ZONGULDAK BULENT ECEVIT UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANABILiM DALI

Yiiksek Lisans Tezi

BELAGAT KAVRAMLARININ ESASU'L-BELAGA'DAKI
LUGAVI DAYANAKLARI

Dilek OKCI

Zonguldak 2025



T.C.
ZONGULDAK BULENT ECEVIT UNIiVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BiLiMLERi ANABILiM DALI

Yiiksek Lisans Tezi

BELAGAT KAVRAMLARININ ESASU'L-BELAGA'DAKI
LUGAVI DAYANAKLARI

Hazirlayan
Dilek OKCI

Tez Danismani
Dr. Ogr. Uyesi Ezzat ASSAYEDAHMAD

Zonguldak 2025



BiLIMSEL ETIiK BIiLDiRiMi

Hazirladigim Yiiksek Lisans Tezinin biitiin agsamalarinda bilimsel etige ve
akademik kurallara riayet ettigimi, calismada dogrudan veya dolayli olarak
kullandigim her alintiya kaynak gosterdigimi ve yararlandigim eserlerin
kaynakcada gosterilenlerden olustugunu, yazimda ve basimda enstitii tez yazim ve

basim yonergesine uygun davranildigini taahhiit ederim.

Dilek OKCI

12/08/2025



T.C.

ZONGULDAK BULENT ECEVIT UNIVERSITESI
SOSYAL BiLiMLER ENSTITUSU
TEZ ONAYI

Enstitiimiiziin Temel Islam Bilimleri anabilim dalinda 215282132022
numarali Dilek OKCI’nin hazirladigi “Beldgat Kavramlarimin Esasii'l-
Belaga'daki Liigavi Dayanaklar1” bashkli Yiiksek Lisans Tezi ile ilgili TEZ
SAVUNMA SINAVI, Lisansiistii Egitim-Ogretim ve Sinav Y®&netmeligi uyarimca
14/07/2025 Pazartesi giinii saat 14:00 yapilmis, sorulan sorulara alinan cevaplar
sonunda tezinin onayma OY COKLUGUYLA / OY BIRLIGIYLE karar

verilmistir.

Dr. Ogr. Uyesi Ezzat ASSAYEDAHMAD
Baskan

Prof. Dr. Atik AYDIN
(Uye)

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa SEZER
(Uye)

Yukaridaki imzalarin, ad1 gegen dgretim iiyelerine ait oldugunu onaylarim.

Prof. Dr. Yiicel NAMAL
Enstitii Miudiiri



OZET

Kurum : BEUN Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri,
Anabilim Dali

Tez Bagligt : Belagat Kavramlarinin Esasii'l-Belaga'daki Liigavi Dayanaklari

Tez Yazari : Dilek OKCI

Tez Damigmam : Dr. Ogr. Uyesi Ezzat ASSAYEDAHMAD

Tird, Yili : Yiiksek Lisans, 2025

Sayfa Adedi : 138

Bu tez calismasi, Arap Dili ve Islami ilimler alaninda derin bir etkiye
sahip olan Eb0’l-Kastm Mahmid b. Omer ez-Zemahseri’nin (6. 538/1144)
“Esasii’l-Belaga” adli eserindeki belagat kavramlarinin liigavi (sozliikk temelli)
dayanaklarin1 kapsamli sekilde incelemeyi amaglamaktadir. Zemahseri, kelami
arka plan1 Mu‘tezililik olmakla birlikte, ozellikle dil ve tefsir alanindaki
eserleriyle mezhep simirlariin otesine gegen Onemli bir otoritedir. “Esasii’l-
Belaga” eseri, sadece alfabetik diizenlenmis bir sozliik olmaktan ¢ok, kelimelerin
anlam katmanlarini, mecazi ve istiareli kullanimlarini, edebi sanatlarla iliskilerini
ve Kur’an’daki belagi Ornekleri 1s18inda derinlemesine analiz eden 6zgiin bir

kaynaktir.

Tez kapsaminda, ozellikle me‘ani ilminin temel unsurlar1 olan haber ve
ingd climleleri ekseninde Zemahseri’nin liigat merkezli belagat yaklasimlari ele
almacaktir. Incelenen kavramlar, liigavi, 1stilahi ve Kur’ani baglamda ¢ok yonlii
olarak degerlendirilerek, Zemahseri’'nin dil felsefesi, kelime anlayisi ve belagi

tutumu sistematik bigimde ortaya konacaktir.

Bununla birlikte ¢alisma, sadece metnin filolojik ¢6ziimlemesini yapmakla
kalmayip, aym1 zamanda Zemahseri’nin diisiince yapisini, dil hassasiyetini ve
retorik  derinligini  glinlimliz  akademik literatiirline  kazandirmayr da
hedeflemektedir. Bdylelikle, “Esasii’l-Belaga” eseri, klasik Arap belagati

arastirmalarinda vazgecilmez bir bagvuru kaynagi olarak konumlandirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Zemahseri, Hayat1 ve Eserleri, Esasii’l-Belaga
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This thesis aims to comprehensively examine the lexical (dictionary-based)
foundations of the rhetoric concepts in Eb(’l-Kadstm Mahmid b. Omer ez-
Zemahshari’s (d. 538/1144) work Esasii’l-Belaga, a figure who has had a profound
impact in the fields of Arabic Language and Islamic studies. Although
Zemahshari’s theological background is rooted in Mu'tezilism, he stands as a
significant authority whose works in language and Qur’anic exegesis transcend
sectarian boundaries. The work Esasii’l-Belaga is an original resource that goes
beyond being a merely alphabetically arranged dictionary, deeply analyzing the
layers of meanings of words, their metaphorical and allegorical uses, their

relationship with literary arts, and Qur’anic rhetorical examples.

Within the scope of the thesis, Zemahshari’s lexicon-centered rhetorical
approaches will be discussed particularly around the core elements of the science of
ma‘ani (meanings), namely khabar (report) and inshd’ (composition) sentences. The
concepts examined will be evaluated from lexical, terminological, and Qur’anic
perspectives in a multi-dimensional manner, systematically revealing Zemahshari’s

philosophy of language, understanding of words, and rhetorical stance.

Moreover, this study does not merely provide a philological analysis of the
text but also aims to contribute Zemahshari’s intellectual structure, linguistic
sensitivity, and rhetorical depth to contemporary academic literature. Thus, Esasii’l-
Belaga will be positioned as an indispensable reference in classical Arabic rhetoric

research.

Keywords: Arabic Language, Zamakhshari, His Life and Works, Asas al Balagha



ONSOZ

Zemahseri, Arap dili ve belagat: alanindaki derin vukifiyetiyle, islam ilim
geleneginde miistesna bir konuma sahip bir alimdir. Onun dil ve ifade sanatina
katkilari, yalnizca doneminin sinirlarini asmakla kalmamais; sonraki yiizyillarda da
dil, tefsir ve belagat calismalarina ilham kaynaglt olmustur. Zemahseri'nin
“Esdsii’l-Belaga” adli eseri, Arap Dili ve belagatinin kavramsal temellerini
sistematik bir sekilde isleyerek, dilin hem liigat hem de mecaz boyutlarini

biitiinciil bir yaklagimla ele alan 6zgiin bir ¢caligma niteligindedir.

2

Hazirlamis oldugum bu tez calismasinda, Zemahserinin “Esdsii’l-Beldga
adli eserinde ele alinan temel beladgat kavramlari incelenmis; onun kavramlara
getirdigi ligavi ve 1stilahi yaklasimlar sistematik bir bicimde analiz edilmistir. Bu
siiregte, Zemahseri’'nin klasik beldgat gelenegi icindeki konumu ile “Esdsii’l-
Beldga’nin Arap Dili ve Kur’an tefsiri sahasindaki etkileri de ¢ok yonlii bir bakis
acistyla  degerlendirilmeye calisilmistir. Calismanin  nihai amaci, hem
Zemahseri’nin dil ve belagat anlayisini ortaya koymak hem de Islam
diistincesinde belagat ilminin gelisimine katki saglayacak akademik bir zemin

olusturmaktir.

Bu ilim yolculugumda bana tez siireci boyunca rehberlik eden, kaynak
temini, yontem belirleme ve akademik istikamet ¢izme noktasinda bana biiyiik
katkilar saglayan, kiymetli ilmi yonlendirmeleri ve siirekli destegiyle siireci
kolaylastiran degerli danismanim Dr. Ogr. Uyesi Ezzat ASSAYEDAHMAD'a en
derin siikranlarimi arz ederim. Fakiiltemizin degerli hocalarindan Dr. Ogr. Uyesi
Mustafa SEZER’e ve yine tez savunmasinda ¢alismaya katki sunan Prof. Dr. Atik
AYDIN’a tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica, bu yogun ¢aligma siireci boyunca bana
her daim maddi ve manevi destegini esirgemeyen, sabriyla, anlayisiyla ve
sevgisiyle yanimda yer alan annem Sevim Celik babam Selamettin Celik ve esim
Davut Okci’ye, tesekkiirii bir borg bilirim. Onlarin sonsuz destegi olmasaydi, bu

caligmay1 tamamlamak miimkiin olmayabilirdi.

Bu c¢alismanin, Arap Dili ve Belagati alaninda yapilan akademik

arastirmalara miitevazi bir katki saglamasini temenni ederim.
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GIRIS

Dil, yalnizca insanin duygu ve diislincelerini yansittig1 bir ara¢ olmanin
Otesinde; ayn1 zamanda bir medeniyetin, kiiltiirel birikimin, toplumsal kimligin ve
inang sistemlerinin en giliclii tagiyicisidir. Bireyin ait oldugu degerleri ifade etme,
baskalarina aktarma ve onlar1 yasatma arzusu, dili hem bireysel hem de toplumsal
bilincin temel unsurlarmdan biri haline getirmistir. Bu sebeple, 6zellikle Islam
medeniyeti basta olmak tlizere pek c¢ok kiiltiirel yapida dil ilimleri “ilme agilan
kapt” olarak degerlendirilmis ve bu alana biiyiik 6nem atfedilmistir. Nitekim
kutsal metinlerin dogru anlasilmasinda dilsel yeterlilik hayati bir 6neme sahiptir.
Bu cergevede, Kur’an’in hem lafiz hem de anlam boyutuyla hakkiyla idrak
edilebilmesi i¢in basvurulan en temel ilim dallarindan biri de hig¢ siiphesiz belagat

olmustur.

Klasik anlamda beldgat ilmi; me‘ani (climlede uygunluk ve makam
dikkati) beyan (tesbih, mecaz ve istidre yoluyla anlamin agikligi) ve bedi (s6z ve
anlam sanatlar1) olmak iizere li¢ ana ilmi kapsar. Bu alan, yalnizca kelimelerin
teknik islevini degil, ayni zamanda anlam iiretme mekanizmalarini, zihinsel
cagristmlarini ve edebi yoniinii de konu edinir. Belagatin bu derin yapisi,

Kur’an’1in i‘cazimi kavramada ve yorumlamada da temel bir isleve sahiptir.

Bu sahada 6ne ¢ikan en miihim isimlerden biri Eb(’l-Kasim Mahmd b.
Omer ez-Zemahseri’dir. Zemahseri, yalnizca bir dil 4limi ya da miifessir degil,
ayn1 zamanda ¢aginin 6tesinde diigiinen ¢ok yonlii bir entelektiieldir. Arap Diline,
belagata, tefsire ve kelama olan hakimiyetiyle dikkat ¢ceken Zemahseri, ozellikle
“Esdsii’l-Belaga” adli eseriyle Arap belagati literatiiriine kalict bir katki
sunmustur. Bu eser, klasik anlamda alfabetik bir sozlikk yapisinda goriinse de
icerdigi mecazlar, retorik figiirler, liigavi agiklamalar, edebi tahliller ve Kur’ani

orneklerle essiz bir anlam katmanina sahiptir.



Ancak Zemahser?’yi yalnmizca ilmi katkilariyla degil, disiinsel arka
planiyla da degerlendirmek gerekir. O, yalnizca bir mezhebin goriislerini nakleden
pasif bir miintesip degil; fitrl yapis1 ve muhtemelen cografi sartlarin etkisiyle
elestirel ve felsefi diisiinceye acik bir kisilik olarak taninmustir. ilk hocasinin
Mu’tezili olmasiyla birlikte onun inang ve diisiince diinyasinin sekillendigi ve bu
dogrultuda akli tutumlar gelistirdigi goriilmektedir. Zemahser?’in Tanrinin
cismani olamayacagi yoniindeki goriisii ise sadece dini (kelami) bir argliman
degil, ayn1 zamanda felsefl derinligi olan bir durus olarak da ele alinabilir. Bu,
onun Tanriy1 fiziksel 6zelliklerden bagimsiz, daha soyut ve askin bir varlik olarak

diisiindiigiinii gosteriyor.

Bu yoniiyle Zemahseri, yalnizca dilde degil, diisiincede de ¢ok katmanh
bir portre ¢izer. Farabi gibi bir filozofun etkisinde kalan bir miifessirin, boylesine
felsefi tutarlilik iceren goriisler sergilemesi, onu klasik miifessir tipolojisinin
Otesine tasir. Ancak bu derinlik, fikirlerinin genis kitlelere ulagsmasinda bir engel
olusturmus; anlasilmasi zaman zaman zorlasmistir.! Bununla birlikte, onun dilde
ve diisiincede ulastig1 seviye, modern belagat caligmalarina da kaynaklik edecek

diizeyde oldugu goriilmektedir.

Bu tez ¢alismasi, Zemahseri’nin dil anlayisini, diisiinsel perspektifini ve
ozellikle “Esdsii’l-Beldga” adl1 eserinde yer alan belagi methumlar1 ele almay:
amaglamaktadir. Calismanin merkezinde, me‘ani ilmi kapsaminda gelistirilen
haber ve insa climlelerinin liigat, 1stilah ve retorik islevleri yer almakta; bununla
birlikte beyan ilmine dair tesbih, mecaz ve kinaye gibi ifade big¢imleri ile bedi’
ilmine dair siisleme sanatlar1 da sistematik bigimde incelenmektedir. Kur’an’daki
uygulamalar1 baglaminda Zemahseri’nin metot ve yaklagimlart derinlemesine
incelenecektir. Boylelikle sadece Zemahseri’nin bir sozliik¢li ya da dilci olarak
degil, ayn1 zamanda bir diisiinlir ve sistematik bir beldgat kuramcisi olarak

konumu da ortaya konulmus olacaktir.

Aragtirmanin Konusu ve Kapsami

Bu arastirmanin konusu, klasik Arap sozlik ve belagat literatiiriniin en

onemli kaynaklarindan biri kabul edilen Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga adli eseri

I Selami Sénmez, “Ebi’l-Kasim Mahmiid Zemahseri ve Eseri Mukaddimetii’l-Edeb’in Didaktik
Degeri.” Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi,40 (2009), 153.



cercevesinde, Arap belagatinda yer alan temel kavramlarin liigavi (s6zliik temelli)
ve 1stilahi (terimsel) kokenlerini incelemek ve bu kavramlarin tarihsel baglam
icindeki semantik doniistimlerini ortaya koymaktir. Calisma, me‘ani, beyan ve
bedi® ilimlerinin gergevesini esas alarak; haber, insa, istifham, ihtiras, tecrid gibi
dilsel yapilarin kullanimini, mecaz, isti‘are, tesbih, kindye gibi ifade bigimlerini
ve edebi sanatlar1 igeren bedi unsurlarini hem sozliikk hem de retorik baglamda ¢ok
katmanl bir yaklagimla analiz etmeyi hedeflemektedir. Boylece kavramlarin kok
diizeyinden soOylemsel islevlerine kadar gecirdigi anlam doniisiimleri ortaya

konulmaktadir.

Arastirma, yalnizca Zemahseri’nin agiklamalariyla sinirli kalmayip, bu
aciklamalarin klasik sozliikk kaynaklar1 (6rnegin Lisanti’l-Arab, Tacii’l-‘Aris, el-
Muhit) ve cagdas belagat eserleri (Ali el-Carim’in el-Beldgatii’l-Vddiha’s: ile
Ahmed el-Hasimi’nin Cevahirii’l-Beldga’s1) 1s1ginda nasil yorumlandigini da ele
almaktadir. Bu baglamda, calismanin kapsami hem klasik Arap dili ilimleri

perspektifi hem de ¢agdas didaktik yaklasimlari igerecek sekilde genisletilmistir.

Arastirmada, belagat terimlerinin sadece tanimsal boyutlar1 degil, aym
zamanda baglam icindeki kullanimlari, mecédzi yapilarin olusturulmasindaki
rolleri ve anlam tiretimindeki katkilar1 da analiz edilmistir. Boylece ¢alisma, hem
klasik belagat teorisinin sistematigini anlamayr hem de bu sistematigin ¢agdas
anlamda nasil yeniden yorumlanabilecegine dair teorik bir cerceve sunmayi

amaglamaktadir.

Arastirmanin Onemi ve Amacti

Calismanin 6nemi, klasik metinlere yeni bir okuma ve ¢6ziimleme yontemi
onermesinde yatmaktadir. Zemahseri gibi bir otoritenin dil anlayisi, cagdas
belagat egitimi ve retorik ¢oziimlemeler i¢in zengin bir epistemolojik zemin

sunmaktadir.

Bu aragtirmanin temel amaci, Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga adl1 eserinden
hareketle Arap dili belagatinda yer alan temel kavramlarin kdkensel yapilarini,
anlam katmanlarini1 ve retorik islevlerini sistematik bir sekilde analiz etmektir.
Ozellikle mecaz, istidre, tesbih, kindye, irsdd, tecrid ve benzeri belagat

terimlerinin hem liigavi (etimolojik) hem de 1stilahi yonleri ortaya konarak, bu



terimlerin klasik sozliik anlayisi ile belagat disiplini arasindaki geciskenligini

gostermeyi hedeflemektedir.

Arastirma, Zemahseri’nin sadece bir dilci degil, ayn1 zamanda kelam,
edebiyat ve belagat sahasinda derinlikli bir disiiniir oldugunu vurgulamakta;
Esdsii’l-Beldga’nin ise siradan bir sozlik degil, kelimelerin anlam diinyasin
sekillendiren ¢ok katmanli bir retorik kaynak oldugunu ortaya koymaktadir. Bu
baglamda, ¢alismanin amaci sadece terimleri agiklamak degil, ayn1 zamanda bu
terimlerin Arap dil diisiincesi i¢indeki teorik ve edebi islevlerini de

degerlendirmektir.

Arastitrmanin Yontemi

Bu calismanin yontemi, Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga adli eserinde yer
alan belagi mefhumlarin, Ozellikle me‘ani, beyan ve bedi‘ ilimlerine dair
kavramsal ¢ergevede nasil ele alindigin1 ortaya koymayir amaglamaktadir. Bu
ama¢ dogrultusunda ii¢ temel bilimsel yontemin birbirini tamamlayacak bi¢cimde
kademeli olarak uygulanmasi esasina dayandirilmistir: tiimevarimer (istikrai),

analitik (tahlil?) ve karsilastirmali (mukareni) yontem.

Arastirma siirecinde Oncelikle Esdsii’l-Beldga’da gecen temel belagat
terimlerinin gectigi maddeler incelenmis; bu terimlerin kok (cizr) diizlemindeki
anlam Orgiisii ortaya konmustur. Zemahseri’nin liigat diizeyinde sundugu
aciklamalar, baglam igindeki islevleriyle birlikte degerlendirilmis ve dilin edebi

boyutunu sekillendiren mecazi yapilar baglaminda ¢oziimlemeye tabi tutulmustur.

Verilerin analizi sirasinda, metin ¢ozliimleme yoOntemi esas alinmis,
ozellikle terimlerin gectigi baglamlar dikkatle segilerek hem mikro (sozciik ve
tiimce diizeyinde) hem de makro (kavram ve sOylem diizeyinde) ¢oziimleme
teknikleri kullanilmistir. Bu sayede yalnizca kavramsal tahlil degil, ayn1 zamanda

terimlerin zihni ve kiiltiirel ¢agrisim alanlar1 da incelenmistir.

Tezin ilk asamasinda, Esdsii’l-Beldga’da yer alan belagi kavramlar
timevarimer yontemle tespit edilmistir. Bu kapsamda, belagat ilminin me‘ani,

beyan ve bedi alanlarinda gegcen kavramlar, ilgili kok harfleriyle birlikte



sistematik olarak taranmis, alfabetik siralama i¢inde siniflandirilmis ve her bir

kavramin gegtigi baglam analiz edilmistir.

Zemahseri’nin kavramsal yaklagiminin sadece bireysel iiretime degil, ayni
zamanda dilsel ve kavramsal devamliliga nasil katki sundugu da bu yolla
incelenmistir. Bu kapsamda, yalnizca Zemahseri’nin eseriyle sinirlt kalinmamas;
Ibn Manztr’un Lisdanii’l- ‘Arab adli sozliigii de kaynak olarak degerlendirilmistir.
Bu sozliik, Zemahseri’den yaklagik bir asir sonra kaleme alindig i¢in kavramlarin
tarihsel gelisimi, anlam yaygmlig ve kullanim evrimi hakkinda karsilagtirmali

veri sunma imkani saglamistir.

Tiimevarim yoluyla elde edilen veriler, ikinci asamada analitik yontemle
degerlendirilmistir. Bu yontemde:

Kavramlarin sarf yapilar1 ve anlam derinlikleri detayli sekilde incelenmis,
kavramlarin klasik belagat bilginleri basta Abdiilkahir el-Ciircani, Sekkaki, Hatib
el-Kazvini olmak iizere nasil tanimlandig1 bazi noktalarda karsilastirmali bigimde
analiz edilmistir. Zemahseri’nin kullandig1 terimlerin Kur’an baglami, sozlik
temelleri ve retorik islevleri sistematik olarak tespit edilmistir. Bu siiregte,
kavramlarin sadece anlamlar1 degil, ayn1 zamanda ifade giicii, hitabet fonksiyonu

ve etki olusturma amaci da gz dniinde bulundurulmustur.

Arastirmanin  iiglincii ve son asamasinda karsilagtirmali  yontem
kullanilmistir. Bu yontemde:

Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga’da kullandig1 belagat terimleri, klasik
belagat kitaplarinda yer alan tanimlarla karsilagtirilmis, kavramlarin
kullanimindaki anlayis farkliliklari, 1stildh farklilasmalari ve yaklasimsal
benzerlikler tespit edilmistir, Zemahseri’nin yaklasiminin klasik beladgat mirasi
icinde tekrara dayali bir nakil mi, yoksa kavramsal bir yenilik mi sundugu
degerlendirilmistir. Boylece, Zemahseri'nin dilsel analizlerinin yani sira, belagat

sanatina getirdigi yenilikleri ve etkilerini de ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Zemahseri’'nin Hayati ve Eserleri

Eb’'l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammad el-Harizmi ez-Zemahseri
(6. 538/1144) Islami ilimlerin hemen her alaninda kalem oynatmis, ¢ok yonlii ilmi

sahsiyetlerden biridir. O’nun dogum tarihi hakkinda kaynaklarda farkli rivayetler



bulunsa da genel kabul, 27 Receb 467 (18 Mart 1075) tarihinde, Harizm
bolgesinde yer alan Tiirkmenistan’in Tasavuz (Dasoguz) iline bagli Zemahser

kasabasinda dogdugudur.?

Zemahseri, kendi beyanlarina da yansidigi lizere, dindar bir aile ortaminda
yetismistir. Babast Omer b. Ahmed, bélgenin ileri gelen alimlerinden biri olmasa
da ogluna dini terbiyeyi kii¢lik yaslarda vermis ve farkli hocalarla da bulusmasina
On ayak olmustur. Yine kendi ifadelerinden anlasildig1 kadariyla, dedesi de dindar
ve faziletli bir kisilige sahiptir. Babasinin imamlik yaptigi, ancak gen¢ yasta,
muhtemelen fikirlerinden dolayr Sel¢uklu veziri Miieyyidi’l-Miilk (6. 1101)

tarafindan hapse atildig1 ve zindanda vefat ettigi bilinmektedir.>

Zemahgeri’nin hayatinda sadece diistince farkliliklar degil, fiziksel
farkliliklar da 6nemli yer tutar. Rivayetlere gore kiiciik yaslarda gegirdigi bir kaza
ya da yolculuk esnasinda soguktan Otiirii bir ayagin1 kaybetmistir. Ancak en
dikkat ¢ekici anlatim, bizzat kendisinin eserlerinden birinde aktardigi {izere, bir
kusa zarar verdigi i¢in annesinin bedduasina ugradig: ve ilerleyen yillarda ayagini
bu bedduaya bagl olarak kaybettigidir. Bu uzuv kayb1 sonrasi tahta bir ayak ile
yasamini siirdiirmiis, genellikle uzun elbiseler tercih etmistir. Babasinin, onun ilim
yoluna olan egilimini takdir etse de maiset kaygis1 nedeniyle terzilik meslegine
tesvik ettigi ancak Zemahseri’nin ilme olan sarsilmaz azmi sayesinde bu

gerceklesmemistir.*

[lmi egitimine muhtelif hocalarla baslayan Zemahseri’nin, dzellikle fikir
ve inang¢ diinyasinin sekillenmesinde etkili olan ilk hocas1 Ebt Muzar Mahmud b.
Cerir ez-Zebbi’dir. Nahiv, liigat ve tip ilimlerinde taninan bu zat ayni1 zamanda
Mu’tezile mezhebine mensup idi. Nitekim Zemahsgeri’nin ilk Mu’tezili goriislerle

tanismas1 da bu hoca vasitasiyla olmustur.’

Zemahseri'nin  karakteri, eserlerindeki iislup ve ifadelerinden de
anlagilacagi iizere; O0zgiivenli, 1srarci, zekasina glivenen ve bulundugu ortamda

fark edilen bir yapiya sahiptir. Genglik doneminde donemin padisahlarina iltifat

2 Mustafa Oztiirk - M. Suat Mertoglu, Zemahseri: Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri, Ankara: ISAM
Yaynlari, 2013, Zemahseri: Hayati, Eserleri ve Diistinceleri, 235.

3 Oztiirk - Mertoglu, Zemahseri: Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri, 235.

4 Oztiirk - Mertoglu, Zemahseri: Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri, 289-290.

5 Oztiirk - Mertoglu, Zemahseri: Hayati, Eserleri ve Diigiinceleri, 290-291.



etme cabalar1 ve dikkat cekme arzusu 6n plana ¢ikmaktadir. Her ne kadar Harizm
cografyasinda medrese faaliyetleri desteklenmis olsa da onun Mu’tezili kimligi
zamanla bulundugu ¢evreyle arasinin a¢ilmasina neden olmus; bu da onu Horasan
ve Isfahan gibi ilim merkezlerine yonlendirmistir. Bu bolgelerde bekledigi itibari
gorememistir. Bagdat’ta bulunan Nizamiye Medresesi ile baglanti kurmus, hac
vesilesiyle Bagdat’a gerceklestirdigi seyahat onun hayatinda yeni bir yon

cizmistir.®

Zemahseri, fiziksel engeline ragmen, olaganiistii bir gayret, hirs ve istikrar
sergilemistir. 45 yasina geldiginde gecirdigi “nahike’ hastaligl, onun yasamina ve
hayata bakigina yeni bir boyut kazandirmistir. Bu hastaliktan sonra 6zellikle
Mekke yolculuklarina yonelmis, orada uzun siire ikamet etmis ve ilmi
faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Mekke’ye vardiginda Emir Ebii’l-Hasen Ali b. Is4 b.
Hamza b. Vehhas es-Serif el-Haseni (6. 526/1132) tarafindan karsilanmis, onunla
yakin iligkiler kurmustur. Mekke’de yalnizca egitim almakla kalmamis; Arap
yarimadasinin bir¢cok bolgesini gezerek dil ve belagat alanindaki yetkinligini ileri
seviyelere tagimistir. Bu siirecteki 0z giivenini ve retorik giiciinii EbG Kubeys
Tepesi’nde Araplara hitaben soyledigi: “Gelin, atalarmmizin dilini benden

ogrenin!” sdziiyle de agikca ortaya koymustur.’

Bir siire sonra tekrar memleketine donen Zemahseri, burada Harizmsahlar
hiikiimdar1 Kutbiiddin (6. 521/1127) ve oglu Atsiz tarafindan biiylik saygiyla
karsilanmistir. Ancak bu iltifata ragmen, Mekke’ye olan 6zlemi galip gelir ve
yeniden yola ¢ikar. Yolculugu sirasinda Sam’a ugrayarak burada bir siire ikamet
eder. Ardindan Mekke’ye gecerek burada el-Vakkas adli Mu’tezili alimle bulusur.
Bu bulusmanin etkisiyle, en meshur eseri olan el-Kessdf adli tefsirini kaleme

almaya baslar. Bu siirecte el-Vakkas’in tesviki énemli rol oynamustir.’

Mekke'deki ikameti stliresince “Cdarullah” (Allah’in komsusu) lakabiyla
anilmaya baslanir. Ilim yolculuklar1 onu tekrar Bagdat’a tasir. Ilerlemis yasia
ragmen azmi sayesinde 65 yasinda Nizamiye Medresesi’nden icazet alir ve hem

o0grenci hem de Ogretici kimligiyle ilim halkalarinda bulunur. Son olarak,

¢ Siileyman Yiice, “Zemahseri”, DIA (Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi), 44, Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993, 290.

7 Yiice, “Zemahseri”, 291-292.

8 Yiice, “Zemahser?”, 293.



Harizm’e donerek Ciircaniye (bugiinkii Glirgeng) ikamet eder ve 9 Zilhicce 538

(13 Haziran 1144) tarihinde arefe gecesi vefat eder.’

Zemahseri, 0zel hayatina dair eserlerinde evlilikten hi¢c s6z etmemesi
sebebiyle, evlenmedigi diisiiniilmektedir. Tasavvufa karsi mesafeli tutumu,
eserlerindeki sert elestirilerinden acik¢a anlasilmakta, Ehl-i Siinnet ulemasina
kars1 da zaman zaman keskin bir iislup benimsedigi goriilmektedir. Ancak buna
ragmen, Ehl-1 Siinnet alimleri, onun Mu’tezili ¢izgisine ragmen, ozellikle dil ve

belagat alanindaki eserlerinden ciddi dlgiide istifade etmislerdir.

Zemahseri’nin ilmi kisiliginin sekillenmesinde, yasadig1 cografyanin ilm1
canliligi kadar, egitim aldig1 Alimlerin etkisi de biiyiiktiir. Ozellikle geng
yaslarindan itibaren egitim aldig1 hocalar arasinda, liigat, nahiv ve tip gibi
alanlarda déoneminin 6nde gelen isimlerinden biri olan ve ayn1 zamanda Mu’tezile
mezhebine mensup olan Ebi Mudar Mahmud b. Cerir ez- Zebbi el-Isfahani (6.
507/1114) en ¢ok one ¢ikan isimdir. Onun etkisiyle Zemahseri’nin, dil ve kelam
ilimleriyle olan iliskisi derinlesmis, bu sayede Mu‘tezili diistince ile erken yasta

tanismas1 miimkiin olmustur.'”

Zemahseri’nin Mu’tezile diisiincesiyle iliskisini pekistiren iki diger énemli
isim de zikredilmistir: Bunlardan ilki, Zeydi-Mu’tezili miifessir, fikith ve kelam
alimi olan Hakim el-Ciisemi’dir (6. 494/1101). Digeri ise, keldm ilminde
Zemahseri’ye hocasi, tefsirde ise 68rencisi olan ve son donem Mu’tezile alimleri
arasinda o6nemli bir yere sahip bulunan Riikneddin Ibnii’l-Melahimi’dir (6.
536/1141)."" Bu iki isim, Zemahseri’nin hem keldmi hem de metodolojik

egilimlerinin olugmasinda derin izler birakmistir.

Zemahger’'nin Harizm’deki egitimi de dikkat c¢ekicidir. Héarizm
alimlerinden Ebii’s-Saadat Ibnii’s-Seceri’den (6. 542/1148) nahiv ve edebiyat,
Ebli Abdullah Muhammed b. Ali ed-Damegani’den (6. 478/1085) ise hadis ve
fikih dersleri almistir. Bu ¢esitlilik, onun ilim yolculugunun ne denli ¢ok yonlii bir

zemine oturdugunu gosterir.'?

9 Oztiirk - Mertoglu, Zemahseri: Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri, 236.

10 Oztiirk - Mertoglu, Zemahseri: Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri, 235.

' Oztiirk - Mertoglu, Zemahseri: Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri, 235.

12 Oztiirk - Mertoglu, Zemahseri: Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri, 235-238.



Zemahser?’nin egitim seriiveni Harizm’le sinirli kalmamis, ilmi derinlik
kazanmak amaciyla birka¢ defa Bagdat’a seyahat etmistir. Bu ziyaretlerinde,
edebi ilimler sahasinda taninan alimlerden Ebii’n-Nasr el-Isfahani’nin (.
430/1038) ders halkalarina katilmis; ayrica donemin 6nde gelen ilim erbabinin

meclislerine de devam etmistir."

Bu farkli cografyalardan ve mezhep arka planlarindan gelen hocalar,
Zemahseri’nin ilmi disiplinlere bakisini genisletmis; onun hem dil hem tefsir hem
de kelam sahalarinda derinlesmesini miimkiin kilmistir. Bu genis capli egitim
stireci, onun daha sonra yazacagi el-Kessdaf, Esasii’l-Beldga ve diger eserlerdeki

metodolojik saglamligi ve 6zgiinliigii temellendiren en 6nemli unsurlardandir.

Zemahgeri, Farsca ve Tiirkge dillerini bilmesine ragmen neredeyse tiim
eserlerini Arapga kaleme almis, bu yoniiyle doneminin Arap Diliyle diisiinme ve
{iretme gelenegini en ileri seviyede temsil eden isimlerinden biri olmustur. itikatta
Mu’tezili, amelde Hanefi olan Zemahseri, her ne kadar tefsir sahasinda yazdigi el-
Kessaf adli eseriyle taninmissa da irab, liigat, istikak, me‘ani, beyan ve edebiyat
gibi sahalarda da yetkinligini ispat etmistir. Giinlimiize ulasan ve ulasamayan
toplamda otuzdan fazla eser kaleme aldig1 bilinmektedir. Asagida, bu eserler
alanlarma gore siniflandirilmis ve kisaca tanitilmistir. Bu ¢aligmada ise 6zellikle

Esasii’l-Beldga adl eser lizerine odaklanilacaktir.
A- Tefsir, Kelam, Hadis ve Fikih Alamindaki Eserleri

Zemahseri, ¢ok sayida 6nemli eser kaleme almistir. En meshur tefsiri olan
ve 1134’te Mekke'de tamamlanan el-Kessdf ‘an Haka 'iki't-Tenzil, Mu’tezili
goriiglerine ragmen Fahreddin er-Razi (6. 1210), Kadi Beyzavi (6. 685/1286),
Ebiissud Efendi (6. 982/1574) gibi Siinnil miifessirlerce de kaynak olarak
benimsenmis ve iizerine pek ¢ok serh yazilmistir.'* Bunun yaninda, Kur’an'daki
anlam1 kapali (garib) kelimelerin gramer analizini yapan Niiketii'l-I ‘rb fi

Garibi’l-Irab"®, On Kiraat Imami’nin rivayetlerini iceren ve bazi kaynaklarda el-

13 Ahmet Sénmez, “Zemahseri’nin Dil ve Belagat Anlayis1”, Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlar:, 2009, 150.

14 Oztiirk - Mertoglu, Zemahseri: Hayati, Eserleri ve Diistinceleri, 36.

15 Mahmid b. Zemahseri, Nukiitii’l-I'rab fi Gharibi’l-I'rab fi’1-Qur’an, Kahire: Daru’l-Maarif,
1985 Oztiirk - Mertoglu, Zemahseri: Hayati, Eserleri ve DiisiinceleriMustafa Oztiirk, M. Suat
Mertoglu, 236.



Kesf fi Kiradti’l-Asr adiyla anilan el-Kesf fi’l-Kirdat'®, hadislerde gegen garib
kelimeleri alfabetik sirayla agiklayan sozlik tiriindeki el-Fa'ik fi Garibi’l-
Hadis'7, Isma‘1l b. ‘Ali es-Semman’in (6. 445/1053) Kitabii'l-Muvafaka beyne
Ehli’l-beyt ve’s-Sahdbe adli eserinin, Ehl-i Beyt ile sah@be arasindaki fazilet
iligkisini konu alan bir 6zeti olan Muhtasar min Kitabi’l-Muvdfaka beyne Ehli’l-
beyt ve’s-Sahabe'®, Hanefiler ile Safiiler arasindaki fikhi ihtilaflar1 ele alan
Ru iisti’I-Mesa il'%; ve kelam/akaid usuliine dair teorik bir eser olan el-Minhdc fi
Usiili’d-Din®®, onun tefsir, kiraat, hadis, fikth ve kelam gibi farkli alanlardaki

onemli ¢alismalaridir.
B- Dil, Liigat ve Edebiyat Alanindaki Eserleri

Zemahseri, dil ve edebiyat alaninda ¢ok sayida temel eser vermistir.
Bunlar arasinda Arap dili gramerinin en énemli ¢alismast olan ve 513-514 (1120-
1121) yillarinda yazilan, isim-fiil-harf ayrimina dayal sistematik yapisiyla dikkat
ceken el-Mufassal basta gelir’!, bu eserin dzeti mahiyetindeki el-Unmiizec? ile
nahiv kurallarmi 6zlii bigimde sunan el-Miifred ve’l-Miiellef ** de gramer
sahasindaki diger onemli calismalaridir. Belagat alaninda, mecaz ve istiare gibi
sanatlar1 drneklerle agiklayan sozliik niteligindeki kapsamli eseri Esdsii 'l-Beldga®*
(ileride ayrintili incelenecektir) ve kinaye/istiare/tesbih sanatlarini isleyen ed-
Durru’d-Dé’ir el-Muntahab fi Kindydti ve Isti‘ardti ve Tesbihdti’l- Arab® one

cikar. Edebi serh calismalari kapsaminda, Sibeveyhi’nin el-Kitdb'indaki siir

16 Oztiirk - Mertoglu, Zemahseri: Hayati, Eserleri ve Diigiinceleri, 236.

7 Yiice, “Zemahseri”, DIA, 304.

18 Mahmiid b. Zemahshari, ‘Umar al-Khuwarizmi. Mukhtasar min Kitabi’l-Muwafaqa bayna
Ahl-il-Beyt wa’s-Sahaba. Kahire: Daru’l-Mawafaqa lil-Nashr wa’l-Tawzi‘, 2017; Oztiirk - Mertoglu,
Zemahseri: Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri , 236.

19 Oztiirk - Mertoglu, Zemahseri: Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri, 237.

20 Oztiirk - Mertoglu, Zemahseri: Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri, 237.

2 Cengiz Cigek, “Zemahseri’nin Gramer Anlayisi”, Medeniyet Arastirmalart Dergisi, 2015, 295.

22 Yiice, “Zemahseri”, 302.

23 Abu’l-Kastm Mahmiid b. ez-Zemahseri, ‘Umar. el-Mufrad ve’l-Mu’allaf fi’n-Nahw. Tahkik: Dr. Ali
Miisi Muhammed Subair. Sarika: Malamih lil-Nashr wa-al-Tawzi', al-Tab‘a’l-Ul4, (2023); Oztiirk -
Mertoglu, Zemahseri: Hayat1, Eserleri ve Diisiinceleri Mustafa Oztiirk, M. Suat Mertoghu, 237.

24 Oztiirk - Mertoglu, Zemahseri: Hayati, Eserleri ve Diigiinceleri , 237.

25 Mahmid b. ‘Umar b. Muhammad al-Khuwarizmi. Durru’d-D4’ir al-Mun-tahab min KinAyAati
wa Isti‘arati wa Tashbthati’l-°Arab. Tahkik: Behice’l-Husna. Majalla’l-Majma‘e’l-Ilmi’l-‘Traqi, c.16,
Beyrit: Majma‘e’l- Timi’l-‘IrAqi, 1968; Oztitk - Mertoglu, Zemahseri: Hayati, Eserleri ve
DiisiinceleriMustafa Oztiirk, M. Suat Mertoglu, 237.
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beyitlerini agiklayan Serhu Ebydti Kitdbi Sibeveyhi*® ile Senfera’nin meshur
Lamiyyetii’l-‘Arab kasidesinin detayli serhi ‘Acabu’l-‘Acab® yer alr. Sozliik
tiirlindeki eserleri arasinda Harizmsah Atsiz i¢in hazirlanan Arapga egitim sozligi
Mukaddimetii’l-Edeb®®, tarihi-cografi yer adlarmi igeren Kitdbii’l-Cibal ve’l-
Embkine ve’l-Miyah® ve 3461 Arap atasoziinii derleyen el-Mustagsa fi’l-emsal*®
bulunur. Siir alaninda 5000’i agkin beyitten olusan Divdnii’s-si’r 3! (Divanii’l-
Edeb) ve veciz sozleri toplayan Nevdbigu l-kelim*?, teknik incelemeler
kapsaminda ise Kelime-i Tevhid’in gramer tahlili Risdle fi Kelimeti’s-Sehdde™,
manzum nahiv sorulari el-Muhdccdt bi’l-Mesa 'ili n-Nahviyye®*, aruz vezni
risalesi el-Kustdsu’l-Miistakim fi’l-‘Ariiz ¥, Gazali’ye siirsel sorular Kaside fi
Su’ali’l-Gazzali*® ve edebi sanatlarla zenginlestirilmis 100 vaaz metninden olusan

Atvéku’z-Zeheb fi’l-Mava ‘iz va’l-Hutab®’ dikkati ¢eker. Bu eserler, onun dil ve

edebiyat alanindaki ¢ok yonlii tiretkenligini gosterir.

Zemahgeri’nin yukarida zikredilen eserleri disinda da farkli alanlarda
kaleme aldig1 baz1 calismalara dair atiflar mevcuttur. Ancak bu tez g¢alismasi,
ozellikle Esdsii’l-Beldga adl1 eserini merkeze alarak onun belagat ilmi icerisindeki
katkilarini, kavramsal derinligini ve Kur’ani baglamla kurdugu anlam iligkisini

detayl1 bi¢imde incelemeyi amaglamaktadir.

Esasii’l-Beldga: Yapisi, Metodu ve Onemi

Islami  ilimlerin  birbirini tamamlayan disiplinlerden  olustugu
diisiiniildiiglinde, 6zellikle miifessirlerin sadece tefsirle sinirli kalmayip dilbilim,

nahiv, lligat, belagat gibi alanlarda da yetkinlik gdstermesi bir zorunluluk héline

26 Ebu Ali el-Hasan b. Ahmed el-Farisi, Serhu Ebyati’l-Kitabi Sibeveyh c.2. Tahkik: Muhammed
b. Yusuf el-Kadi. (Kahire: Mektebetiis-Sekafetid-Diniyye, 2016); Oztiirk - Mertoglu, Zemahseri:
Hayati, Eserleri ve DiisiinceleriMustafa Oztiirk, M. Suat Mertoglu, 37.

27 Oztiirk - Mertoglu, Zemahseri: Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri, 237.

28 Oztiirk - Mertoglu, Zemahseri: Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri,237.

2 Oztiirk - Mertoglu, Zemahseri: Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri, 237.

30 Oztiirk - Mertoglu, Zemahseri: Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri, 237.

31 Oztiirk - Mertoglu, Zemahseri: Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri, 237.

32 Abu al-Kasim Mahmiid b. Zemahshari, ‘Umar. Al-Mukhtasar min Kitabi’l-Muwafaga bayna
Ahl-il-Beyt wa’s-Sahaba. (Kahire: Daru’l-Ma ‘arif, 2016) ;Oztiirk - Mertoglu, Zemahseri: Hayat,
Eserleri ve Diisiinceleri Mustafa Oztiirk, M. Suat Mertoglu, 237.

3 Yiice, “Zemahseri”, 303.

34 Oztiirk - Mertoglu, Zemahgseri: Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri, 237.

35 Oztiirk - Mertoglu, Zemahseri: Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri, 237.

36 Oztiirk - Mertoglu, Zemahseri: Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri, 237.

37 Cigek, “Zemahseri’nin Gramer Anlayis1”, 43-46-60.
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gelir. Zemahserl de bu biitiinciil yaklasima sahip bir miifessir olarak, bir¢ok
disiplini ayni1 ¢ati altinda birlestiren Esdsii’l-Beldga adli eserini bu anlayis
dogrultusunda kaleme almistir. Miiellifin diger eserlerinde de goriilen orijinal
islubu, bu eserde hem igerik hem de yap1 agisindan belirgin bigimde

hissedilmektedir.

Zemahserl, Esdsii’l-Beldga’yr alfabetik diizende ve kelimelerin kok
harflerine dayali olarak tertip etmistir. Eser, her harfi bir bab olarak ele alip,
toplam 28 bab halinde diizenlenmis ve her bab da kendi igerisinde alfabetik siraya
konmustur. Zemahseri, bu diizenlemede, kelime koklerinin doniistimlii olarak
birden fazla yer almasmma neden olan kalb sistemini bilingli sekilde
kullanmamigtir. Bu tercih, miiellifin de belirttigi iizere, eserin kullaniminda

karisiklik yasanmamasi amacina ydneliktir.*8

Eserin en dikkat ¢ekici yonlerinden biri, kelimenin oncelikle asli (sozliik)
anlamini, ardindan ise tasidigr mecazi anlamlari agiklayan sistematik yapisidir.
Zemabhseri, sadece liigat verme amaciyla kaleme alinmis klasik sozliikk formatini
asarak, kelimenin kullanildig1 ayetler, hadisler, atasozleri, edebi vecizeler, siir
beyitleri ve secili ifadeler lizerinden zengin bir baglam insa etmistir. Bu sayede
kelimenin anlam boyutlar1 yalnizca dilsel degil, kiiltiirel, edebi ve tarihsel olarak

da ortaya konmustur.*

Miiellif, bu eseri telif ederken yalmizca yazili kaynaklarla yetinmemis,
cobanlar, gogebeler, kabile kavgalari, haydut hikayeleri, halk anlatilar1 gibi halk
diline ait zengin s6z varhigim1i da derlemistir. Zemahseri, kelimenin halktaki
kullanimimi da ilmi zemine tasiyarak, beldgatin sadece entelektiiel bir faaliyet
olmadigini; ayni zamanda yasayan dilin ve halk ifadesinin de incelenmesi

gerektigini vurgulamistir.*’

Eserin ilk matbu baskist 1299/1882 yilinda Kahire’de iki cilt hélinde
gerceklestirilmis, daha sonra tahkikli ve tahkiksiz birgok kez basilmistir. ibn
Hald(n basta olmak {iizere pek ¢ok klasik miiellif ve dilci tarafindan oviilmiis,

eserdeki mecazlar1 derlemek iizere Ibnii’l-Esir’in en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis,

38 Mehmet Kilig, “Zemahseri ve Esasii’l-Belaga’s1”, Islami Arastirmalar Dergisi, 8, 1995, 11/357.
% Kilig, “Zemahseri ve Esasii’l-Belaga’s1”, 11/357.
40 Kilig, “Zemahseri ve Esasii’l-Belaga’s1”, 11/357.
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Feyyimi’'nin el-Misbahu’l-Munir adl1 eserlerinde benzer metotlarla caligmalar

yapilmistir.*!

Bugiin hem tefsir hem belagat hem de liigat calismalar1 agisindan
vazgecilmez bir kaynak haline gelen Esdsii’l-Beldga, klasik Islam diisiincesinde
anlamin smirlarint derinlestiren, kelimenin sadece sozliik degeriyle degil ifade

giicli ve edebi etkisiyle de degerlendirilmesi gerektigini gosteren drnek bir eserdir.

Klasik ve Modern Dénemde Zemahseri Uzerine Yapilan Calismalar

Zemahseri’nin ilmi mirasi, yalnizca kendi yasadigr donemde degil, sonraki
yizyillarda da yanki uyandirmig; oOzellikle el-Kessaf adli tefsiri etrafinda
sekillenen yogun bir serh, hasiye ve ihtisar gelenegiyle aktarilmistir. Bu
baglamda, Zemahseri iizerine yapilan arastirmalarin tarihi seyri, el-Kessdf lizerine
yazilmis olan ilk serh ve hasiyelere kadar gétiiriilebilir. Bu tiir ¢alismalarin hicri

sekizinci yiizyildan itibaren sistemli bicimde yayginlastig goriilmektedir.*?

Zemahseri'nin el-Kegsaf1 lizerine kaleme alinmis baslica serhler; Safii
alimlerden et-Tibi (6. 743/1342), belagat otoritesi el-Kazvini (6. 745/1345), el-
Yemeni (6. 750/1349), Takiyyiiddin es-Subki (6. 756/1355), kelam ve usil-i fikih
alanindaki derin serhiyle es-Sa‘diiddin et-Teftazani (6. 792/1390), mantik ve
kelamda temayliz etmis es-Seyyid es-Serif el-Ciircani (6. 816/1413), meshur
sozlik yazan el-Firizabadi (6. 817/1414) ve Osmanli doneminin 6nde gelen
alimlerinden Kinalizade (6. 979/1572) gibi isimler tarafindan telif edilmistir. et-
Taftazani ve el-Ciircani serhleri (et-Telvih ve et-Ta rifat temelli  ¢aligmalar
Osmanli medreselerinde ders kitab1 olarak okutulmus, el-Kessdf1in bolgedeki
etkisini gili¢lendirmistir. el-FirGzabadi, daha c¢ok el-Kdamiisii’l-Muhit sozlliigliyle
taninir. el-Kessaf serhi, onun tefsir ilmindeki vukufiyetini gosterir. Kinalizade,
Osmanli déneminde yazilan serhlerin ge¢ tarihli bir &rnegidir, eserin Islam

diinyasinin farkli cografya ve donemlerinde siiren etkisini kanitlar.

Bu isimlerin eserleri, sadece Zemahseri’'nin metnini aciklamakla
kalmamis, ayn1 zamanda onun kelam ve beldgat yorumlarini tartisma ve yeniden

yorumlama c¢abasina da girismistir. Bu noktada, el-Kegssdf klasik tefsir metinleri

41 Kilig, “Zemahseri ve Esasii’l-Belaga’s1”, 11/357.
42 Mehmet Gozeler, Zemahgeri Tefsirinde Beldgat, Ankara: Fecr Yaymlari, 2016, 86.
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arasinda sadece Kur’an yorumuyla sinirli kalmayip, ayn1 zamanda dénemin edebi

ve dili unsurlarini da igeren 6nemli bir kaynak olarak degerlendirilmektedir.

Zemahseri’'nin tesiri, sadece kendisine dogrudan serh yazanlarla sinirh
degildir. Onun yaklagimindan etkilenen daha sonra gelen miifessirler arasinda en-
Nesefl (6. 537/1142) ve el-Beydavi (6. 685/1286) gibi isimler de zikredilmelidir.
Bu baglamda, bazi arastirmacilar Zemahseri calismalari tarihini hicri altinci

yiizyila kadar geri gotiirmekte ve etki-tepkili bir bilim tarihi insa etmektedir.*’

Modern donemde ise Zemahseri iizerine yapilan sistemli akademik
caligsmalar gorece daha ge¢ baslamistir. Tiirkiye’de Zemahseri iizerine yazilmis ilk
bilimsel ¢alisma, Ali Ozek tarafindan 1973 yilinda istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi’nde tamamlanan "ez-Zemahseri ve Arap Liigat¢iligindaki Yeri" baglikli
doktora tezidir.** Bu tez, Zemahseri'nin liigatcilik yoniine 151k tutmakta ve onu
sadece miifessir olarak degil, klasik dilbilimci kimligiyle de ele alan ilk akademik

aragtirma olma 6zelligini tagimaktadir.

Bu temel calismanin ardindan, 6zellikle ilahiyat fakiiltelerinde ve Arap
Dili ve edebiyati boliimlerinde Zemahseri lizerine yazilmis yiiksek lisans ve
doktora tezleri, makaleler, uluslararast sempozyum bildirileri hem Dogulu hem de
Batili arastirmacilar tarafindan kaleme alinmis monografiler ve bilimsel

incelemeler mevcuttur.

4 Yiice, “Zemahseri”, 86.
4 Gozeler, Zemahseri Tefsirinde Beldgat, 95.
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1. ZEMAHSERI’NIN “ESASU’L-BELAGA” ADLI ESERINDE
LUGAVi ANLAM iLE ISTILAHI ANLAM ARASINDAKI
iLiSKi

Liigavi (sozliik) anlam, bir kelimenin temel, genel ve ortak kullanima dayali
anlamidir. Bu anlam, sozliikklerde yer alan, baglama ihtiya¢ duymadan
anlagilabilen, dogrudan ve geleneksel anlamdir. Liigavi anlam, kelimenin tiim

potansiyel kullanim alanlarina zemin hazirlayan asli anlamidir.

Buna karsilik, 1stilahi anlam, bir kelimenin belirli bir bilim dalinda, sanat
alaninda veya diislince sisteminde kazandigi 6zel anlamdir. Istilahi anlam,
genellikle belirli bir uzman topluluk veya bilgi alani igerisinde gelisir ve
kullanilir. Boylece kelime, giinliik kullanimindan farkli olarak, belirli bir teknik
veya kavramsal ¢ercevede anlam kazanir. Ancak her durumda, 1stilahi anlamin

liigavi anlamla bir sekilde baglantili olmasi esastir; ¢iinkii 1stilahi kullanim, liigavi

anlamdan yola ¢ikarak yeni bir kavramsal ¢ergeve olusturur.®

Bu calismanin temel amact da Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga adli eserinde
yer alan kelimelerde, liigavi ve istilahi anlamlar arasindaki temas noktalarini
incelemek ve ortaya koymaktir. Boylece, Arap Dilinde kelimelerin nasil anlam
genislemesine ugradigi, kullanim alanlarinin  nasil ¢esitlendigi ve hangi
baglamlarda 6zgiin anlamlarindan saparak yeni uzmanlik anlamlar1 kazandiklar
gosterilecektir. Esdsii’l-Belaga’da, kelimelerin hem hakiki hem de mecazi
anlamlarmi sistematik bi¢imde ortaya koyarak dilin beladgat yoniinii kavrayisa
yeni bir metodoloji kazandirmistir. Zemahseri, kelimenin liigavi (s6zliikk) kokiine
sadik kalmis, ancak bu kdkten tiireyen mecazi kullanimlar1 ayr1 bir baglik altinda

islemis ve boylece anlam genislemesini agik bir sekilde gostermistir.

Dil kullaniminin dogru anlasilmasi ve etkili iletisim i¢in, bu iliskiyi bilmek
bliylik 6nem tasir. Nitekim bir kelimenin sadece sozliik anlami bilinmekle
yetinilirse, uzmanlk alanlarindaki (6rnegin tip, hukuk, iletisim gibi) 06zel
kullanimlar gézden kagabilir. Istilahi anlam, toplumsal ve kiiltiirel baglamlarda

olusur ve cogunlukla teknik ayrintilar veya uzmanlasmis kavramlar icerir. Bu

45 es-Serif el-Ciircant, et-Ta ‘rifit; Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l- Timiyye, 1983, 1/28.



dontigiim siirecinde, liigavi anlam daima bir baslangic noktasi teskil eder.
Ornegin, "> s" kelimesi liigavi anlamda dalga (su hareketi) anlamina gelirken,

fizik biliminde enerji yayilimi, iletisim biliminde radyo sinyali anlamina
genislemistir. Bu yeni kullanimlar, kelimenin "degisim ve akis” gibi temel liigavi

anlamina bagl kalarak gelismistir.

Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga adli eseri, diger sozliiklerden farkli bir

’

yaklagim benimsemistir. Kitabin ismi dahi bunu yansitir: "Esdsii’l-Belaga’
(Belagatin Temeli) Zemahseri, eserde yalnizca kelimelerin temel anlamlarina
degil, bunlarin mecazi, kinayeli ve sanatli kullanimlarina da biiyiikk 6nem
vermistir. Ona gore, beldgati anlamanin yolu, kelimelerin hem hakiki hem de
mecazi anlamlarini bilmekten geger. Bu, sadece edebl amagh degil, ayn1 zamanda

Kur’an’in i‘cazini (essiz anlatimini) kavrayabilmek i¢in de zaruridir.

Zemahseri'nin sozliik calismasi, li¢ temel amaci hedeflemistir: Belagat

sanatlarint dogru kavramak, Arap Dilinde en yiiksek diizeyde tslip gelistirmek,

i‘rab bilgisiyle (nahiv bilgisi) donanarak dilin dogru kullanimin pekistirmek4.40

Biitiin bu amaglar dogrultusunda Esdsii’l-Beldga, klasik liigavi diizeni takip
etmekle birlikte, kelimelerin hem ger¢cek hem de mecazi kullanimlarin titizlikle

ayiran ve gosteren ilk eserlerden biri olmustur.

Ote yandan, "terim (cﬂma‘)” kelimesi, koken olarak (z J u=) kokiinden
tiremigtir. " glawal " (uzlasti) fiilinden gelen bu kelime, "uzlasma, anlasma,
uygunluk” gibi anlamlar1 tasir. Bu kok, temel olarak "bir seyin yararli ve uygun
hale gelmesi" anlamuni tasir. el-Mu ‘cemii’l-Vasit’e gore "¢ zha' ifadesi, "bir
seyin yararli veya uygun hale gelmesi" demektir. Aym sekilde Lisanii’l- Arab’da
da "QLA\" "iki tarafin uzlagmasi ve barigmasi" anlaminda kullanilir.’
"allal"  Malla Malla Mallaal"  gibi tirevleri, aralarindaki
anlagmazlig1 sona erdirerek barig ve uyum sagladiklarini ifade eder. ¥ Liigavi

anlamiyla "z 3b<a" uygunluk ve yararlilik demektir. Bu temel iizerine bina edilen

46 Mu‘id Zekeriyya Tevfik el-Hasimi, el-Mecdz fi Esdsi’l-Beldga li’z-Zemahseri, Yiiksek Lisans
Tezi, Bagdat Universitesi, Egitim Fakiiltesi, May1s 2005, 33.

47 [brahim Enis, el-Mu ‘cemii’l-Vasit, Beyrut: Darii’l-Fikr, 1972 "z=l=" :md., 2/135.

48 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, Beyrut: Dar Sadir, 1992, "=l=" :md., 516.
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istilahi anlamda ise, "bir toplulugun bir kavram icin belirli bir anlam iizerinde
uzlasmast" s6z konusudur. Serif el-Ciircani'nin tanimina gore, "C)Jam\", bir
toplulugun, bir seyi, asil kullanim alanindan farkli bir anlam i¢in adlandirma
konusunda uzlasmasidir. Ciircani ayrica " ) (s &l slina (30 Ladlll &) &) ~Saal
Legin dpulial AT iea” diyerek, bir kelimenin liigavi anlamindan ¢ikarilarak 6zel
bir baglamda yeni bir anlam yiiklenmesini ifade eder.*’ Dolayisiyla, liigavi anlam
olan "uygunluk, baris, uzlagma", 1stilahi dizeyde, "kavramlara yeni, ortaklasa

belirlenmis anlamlar kazandirmak” siirecine doniisiir. Burada temel islev, anlami

netlestirmek, farkliliklart gidermek ve iletisim kolayligi saglamak olmustur.

Bu aciklamalar, liigavi anlam ile 1stilahi anlam arasindaki temel bag1 net bir

sekilde ortaya koymaktadir. Baris ve uzlagma, yani iki taraf arasinda farkliliklarin
kaldirilmas: ve ortak bir paydada bulusulmasi, "cﬂamm" kelimesinin 1stilahi

diizeyde kazandig1 "bir grup insamin, bir kelimeye belirli bir anlam verme

konusunda anlagmasi” anlamina dogrudan temel olusturur.

Bu baglamda, 1stilahi anlam ile liigavi anlam arasindaki iligki, dilin sosyal
bir varlik olusunu da yansitir. Arap dil bilginleri, 6zellikle Kur’an-1 Kerim’in

dilini koruma amaciyla dille ilgili ¢aligmalar yaparken, kelimelerin bu cok

katmanli dogasini ¢ok iyi kavramuslardir. "Her makamin bir sézii vardir” ( plae J

J&s) s6zii de bu dilsel duyarliligin ifadesidir.

Arap Dilinin klasik donem sézliiklerinde, dogrudan terimlere odaklanmayan
eserlerde dahi, 1stilahi anlamlarin varhigr dikkat c¢ekici bir bicimde
gozlemlenmektedir. Bu sozliiklerde, bir kelimenin kokii veya maddesi etrafinda
sekillenen ¢oklu anlamlar arasinda, kullanim ve baglama gore olusmus istilahi
anlamlar da yer almaktadir. Boylece, sozliikler yalnizca kelimenin temel liigat
anlamin1 degil, ayn1 zamanda zaman i¢inde gelisen ve belirli baglamlarda

uzmanlasan kullanimlarin1 da kayit altina almistir. Bu durum, istilahl anlamlarin

4 el-Ciircani, et-Ta ‘rifat, 34.
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dilin dogal gelisimi i¢inde liigavi anlamlarla birlikte var oldugunu ve dilin

toplumsal ihtiyaglara gore zenginlestigini gostermektedir.>

Arap dilcileri, ¢ok erken donemlerden itibaren, liigavi anlam ile dilsel anlam
(dilsel baglama gore gelisen anlam) arasindaki ayrimi biiyiik bir dikkatle ele
almiglardir. Bu hassasiyet, 6zellikle dini bir motivasyonla, yani Kur’an-1 Kerim’in
dilini koruma amaciyla ortaya ¢ikmistir. ilk dénem dilciler, 6zellikle "Garibii’l-
Kur’dn", "Mecdzii’l-Kur’dn" ve tematik sozlik (mu’cemii’l-me‘ani) ¢alismalari
ile bu silirece biiyiik katki saglamislardir. Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldgast,
kelimelerin hakiki ve mecazi anlamlarini titizlikle ayirmasiyla, Arap Dilindeki
anlam gelisimi ve kullanim ¢esitliligi {izerine en etkili eserlerden biri olmustur.

Arap Dili arastirmalarinda anlam calismalarinin en dikkate deger Ornekleri

sunlardlr:5 !

Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga’s1: Hakiki ve mecazi anlamlar arasindaki
ayrimi sistemli bir sekilde ortaya koymustur. Ibn Cinni’nin (6. 392/1002)
caligmalari: Kelimelerin kok yapisinda goriilen degisimlerin tek bir anlam
ekseninde nasil toplandigin1 gOstermistir. Beldgat Aalimlerinin ¢alismalari:
Gergeklik ve mecaz iligkisini detayli bicimde incelemislerdir. Abdiilkahir el-
Ciircani’nin nazzm teorisi: Anlamin sadece kelimelerin toplami ile degil,

diizenlenme bi¢imiyle olustugunu ortaya koymustur.

Bu gelenek icerisinde, insanin iletisim ihtiyaglar1 dogrultusunda 1stilah
(terminoloji) olusturma ihtiyaci da erken donemlerden itibaren kendisini
gostermistir.

Ciinkii terimler, bilimlerin ve diisiincenin anahtarlar1 ve araglaridir. Bilginin
tretilmesi, aktarilmas: ve gelismesi ancak saglam temellere oturan terim

sistemleriyle miimkiindiir.

Bu bilingle hareket eden Arap diisiiniirleri ve alimleri, terimlerin 6nemini

kavramig ve her bilim dali i¢in 6zel terimler olusturmuslardir. Boylelikle,

50 Muhammed Hamis el-Kutayti, Usisu’s-Stydgati’l-Mu ‘cemiyye fi Kesfi Istildhdti’l-Funin,
Amman: Dar Cerir li’n-Nesr ve’t-Tevzi', 2010, 1/17 ve 84.
St el-Kutayti, Usiisu 's-Stydgati’l-Mu ‘cemiyye fi Kesfi Istiléhdti’l-Funiin, 1/17 ve 84.
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kelimelerin yalnizca genel anlamlarini degil, ayn1 zamanda uzmanlik alanlarina

gore 6zellesmis anlamlarini da sistemlestirmislerdir.

Bu anlayisla hareket eden Zemahseri, kelimeleri alfabetik kok sirasina gore
diizenlemis, kelimenin ilk anlamini verdikten sonra mecazi kullanimlarini
isaretlemistir. Ancak bu hassasiyet, kimi nadir kelimeleri géz ardi1 etmesine de yol

agmistir.  Ciinkii  onun temel amaci, kelimelerin beldgat acisindan

kullanilabilirliklerini ortaya koymaktl.5 2

1.1. Zemahseri’ye Gore Belagat Kavrami

Belagat kavramui (&L) klasik Arap sozliklerinde ligat acisindan

“ulagmak” ve “bir seye nihayet ermek” anlamlariyla aciklanmistir.>

Ayni
kokten tiireyen ”él.'i" ve "éje" fiilleri de bir bilgiyi veya mesaji muhataba
ulagtirmak, bildirmek anlamina gelir. Bu kullanimda goriildiigii {izere, bilginin
aktarilmasi sirasinda acik, dogru ve etkili bir dil kullanimi zorunludur. Bu da
dogrudan belagatin 1stilahi tanimiyla ortiisiir: anlami uygun, agik ve etkili bir
bicimde muhataba ulagtirmak. Zemahseri, belagat kelimesinin bu kdk anlamindan
uzaklagmadan, klasik belagat¢ilarin  goriislerine paralel bir tanim ortaya
koymustur. Ona gore kelimenin lugavi anlamini “ulagmak, erigmek” kokiinden
hareketle, s6zii muhatabin durumuna uygun, fasih ve maksada ulastirict sekilde
kullanma sanatidir. O, belagati “fesahat” ile birlikte diisiiniir ve bunu; lafzin acik,
diizgiin, ses uyumuna sahip olmasi ile mananin yerinde, uygun ve maksada ulasan
sekilde ifade edilmesi olarak yorumlar. Eserde, beldgat kavrami su sekilde
tanimlanir (lugavi koken ve terim anlami birlikte verilerek): Belagat; soziin, halin
geregine ve fesahat kaidelerine uygun olarak, en giizel ve en 6zli sekilde

muhatabin kalbine ulastirilmasidir. >

Bu vyaklasim, EbG Hilal el-Askeri’nin tanimiyla da Ortiismektedir.
Askeri’ye gore: “ne I8 Leiabis Ll gl 13) 4lal) caaly agd 8 (e 42 DU yani
“Beldgat, ‘bir hedefe ulagmak’ anlamindaki ‘L&) £ ifadesinden gelir; yani

maksada baskalarindan once ulasmaktir.” O, belagati su sekilde agiklar: © Ciew

52 el-Hasimi, el-Mecdz fi Esdsi’l-Beldga li z-Zemahseri, 34-35.
53 1bn Manzfr, Lisénii I-Arab, Kahire: Darii’l-Maarif, t.y., 1/345-346, “¢ J < : md.
>4 ez- Zemahseri, Esdsii'I-Beldga, 108.

19



dogiid aaludl QB ) el o L3 A2 Sl 423U yani “Beldgat bu yiizden
beldgat adini almistir; c¢iinkii anlami dinleyenin kalbine ulastirir ve onun
anlamasint saglar.” Boylece belagat kelimesi, liigat anlaminda oldugu gibi,
kavram olarak da manay1 muhatabin zihnine eksiksiz ve etkili bigimde ulastirma

sanatidir.

Belagat kavrami ile onun liigat anlami arasindaki kesisim, ozellikle (éjé)

kokii ile (z==8) ve () kokleri arasindaki iliski iizerinden daha agik bir sekilde
ortaya konulabilir. ® Bu baglamda, Abdiilkahir el-CiircAni, belagat, fasahat, beyan
ve beraat kavramlarinin 6zilinde birbiriyle esanlamli oldugunu belirtir; ona gore bu
kavramlar yalnizca kelimelere degil, biitiinliiklii konusmalara nispet edilebilir. >
Yani, fasahat ve belagat her ne kadar kdkensel olarak farkli anlamlardan gelse de
her ikisi de anlamin agik ve etkili bir sekilde ifade edilmesine, muhataba diizgiin
bir bigimde aktarilmasina dayanir.’® Gergekten de ¢ogu belagat alimi, fesahat ile
belagat arasinda giiclii bir ortiisme oldugunu ve fesdhatin beldgatin tamamlayici

bir unsuru oldugunu kabul etmistir.>

Bu dogrultuda, belagatin temelinde yalnizca bilginin iletilmesi degil, ayn1
zamanda bu iletimin en etkili, en diizgiin ve en anlasilir sekilde yapilmas: yatar.
Bu anlayis1 gliclendiren bir 6rnek de sahabe doneminde yasamis olan Ebli Kays b.
el-Eslet es-Siilemi’ye (8. 1/623) atfedilen su ifadedir: " Uil J sl 2l ol 5 lls
&Lw‘ ‘—"i’\ a8 )-G-A "60 "Kadin, kétii bir soz soylemek kastinda olmadan dedi ki:
Yavas ol, ciinkii soylediklerin zaten kulaklara ulasmistir." 5! Boylece, belagatin
hem liigat hem de 1stilahi anlaminin, “ulasmak, iletmek ve etki olusturmak” gibi

ortak kavramsal temeller iizerine bina edildigi agikca ortaya ¢ikmaktadir.

35 Eb Hilal el-Askeri, es-Sind ‘ateyn: el-Kitdbe ve’s-Si r, Kahire: Darii’l-Maéarif 1999, 291.

% [bn Manzir, Lisanii’I- ‘Arab, "z v= <" md., 5/3419-3420.

57 Abdiilkahir el-Ciircani, Delailii’l-Icaz, ta‘lik: Mahmid Muhammed Sakir, Kahire: Darii’l-Hanici
2004, 35.

38 el-Askeri, es-Sind ‘ateyn: el-Kitdbe ve’s-Si ‘r, 7.

9 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii’l-Icdz fi Dirdyeti’l-I ‘cdz, tahkik: Nasrullah Haci, Beyrut: Dar Sadur,
2004, 1/35.

60 el-Askeri, es-Swnd ‘ateyn: el-Kitdbe ve’s-Si‘r, 7.

®Ebli Bekir Muhammed b. el-Hasan b. Direyd, Cemheretii’l-Luga, tahkik: Remzi Munir
Ba‘lebekki, Beyrut: Darii’l-‘Tlmi lil-Melayin, 1, 1987, 1/232.
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Bu baglamda Hatib el-Kazvini, beldgat1 hem lafiz hem de mana yoniiyle
degerlendirmistir. Ona gore: « ...4%abad xa Jall atiial A33iUas H3ISI 8 42 30)
S il &‘M&\ 45 ey cJadll) A daal el g7 yani “Beldgat, soziin i¢inde
bulundugu duruma wygunluk géstermesi ve ayni zamanda fasih olmasidir... Bu
baglamda beldgat, lafizla ilgilidir, ¢linkii anlami dogru yapida iletmesi gerekir.”
Bu tanimda goriildiigii iizere, belagat sadece anlamin dogrulugu degil, ifadenin
yapisal ve estetik biitlinliigiinii de kapsayan ¢ok katmanli bir sanattir. Istilahi
anlamda ise belagat, “soziin, i¢inde bulundugu duruma uygun olacak sekilde,

fasih bir bi¢imde séylenmesi” olarak tanimlanir.

Istilahl anlamda belagat ise, “Soziin, i¢inde bulunulan halin geregine tam
uygunluk gostermesi ve bu uyumun fasih bir anlatimla gerceklestirilmesi”
seklinde tanimlanir. Beldgatin temel unsurlari dort baslhikta toplanir: Fasih bir

konusmac, fasih bir s6z, uygun bir baglam veya hal, uygun bir muhatap.®?

Fesahat ile beldgat arasindaki temel fark, fesdhatin {i¢ unsuru icermesi ve
daha ¢ok lafza odaklanmasidir. Bu ii¢ unsurdan ilki, konugsmacinin fesahati olup
dogustan gelen bir yetenek olmakla birlikte, siirekli okuma ve dil ile mesguliyet
sayesinde gelisen bir beceridir. ikinci unsur, kelimenin fesahatidir ve bu da iic
temel Olciite dayanir: Kelimenin harf yapisinda sert ve uyumsuz seslerin
bulunmamas (tenafurii’l-huriif); drnegin sairin su beyitte kullandigi “<) ) )w-mﬁ\”
kelimesi (4 ‘5_\3.2 & (alaal) Juzid, Sl ) &l ) pdild shilae)  ges
bakimindan kulaga agir gelir ve telaffuzu zordur. Bu kelime aslinda “<il it
(yukar1 dogru yiikselen) anlamindadir. ikinci 6lgiit, kelimenin garip, anlasiimasi

zor olmamasi; Ornegin “QI& Kelimesi Arapgada “toplanmak’ anlamma gelir

ancak hem yapist hem kullanimi bakimindan gariplik arz eder. Ugiincii olarak,

CCw

kelimenin dil bilgisi kurallarina (kiyasa) uygun olmasi gerekir; érnegin “(s2=”
kelimesinin cogulunun “Cis2e” seklinde yapilmasi yanlistir, dogrusu “c)e”

seklindedir.

62 Celaliiddin Muhammed Abdiirrdihman el-Hatib el-Kazvini, el-Iyddh fi ‘Ulimi’l-Beldga, tahkik:
Cennetii’l-Ulema el-Ezher, Kahire: Matba‘atii’s-Siinneti’l-Muhammediyye, 2023, 9.
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Fesahatin {i¢iincii unsuru ise soziin fesdhatidir. Bu da ifadenin su dort
kusurdan arindirilmis olmasiyla gergeklesir: (1) Kelimeler arasinda tenafur, yani
soziin kulaga agir gelmesi ve telaffuzunun zorlasmasi; érnegin: UKA—' [T g
i A J—’ﬁ —~ ); ua'-'-/j )55 > (2) ifade yapismin zayif olmasi, yani bilinen nahiv
kurallarindan uzak diismesi; ornegin: “5&4@\ s dE” ciimlesi dil bilgisel
olarak eksiktir. (3) Lafzi karmasa, ciimlenin kelime dizilisinin bozuk olmasi
nedeniyle anlamin zorlasmasi; mesela: “éié Aaadl Qlaall Bl jfadesi
karisiktir. (4) Anlamsal karmasa, ciimlenin baglama uymayan, garip ve ¢irkin bir
anlam tasimasi; ornegin: “ Jasll Jia ales Bl (Kaz esek gibi giizeldir) ifadesi

hem uygunsuz hem anlam bakimindan yanlistir.

Anlasildig1 lizere belagat ile fesdhat arasinda yakin bir iliski bulunsa da
1stilahi (terimsel) anlamda aralarinda belirgin bir ayrim mevcuttur. Fesahat daha
cok lafza, belagat ise anlama yoneliktir. Bu yilizden denilmistir ki: “Her belig kisi
fasihtir, fakat her fasih kisi belig degildir.” Fesahat; kelime, konugmaci ve soz ile
ilgiliyken, belagat sadece konusmaci ve soz ile iliskilidir. Bu yoniiyle belagat,

fesahati kapsayan fakat onu asan daha genis bir anlam evrenine sahiptir.%*

Hi¢ kuskusuz, beladgat kavraminin liigat anlami ile istilahl (terimsel)

anlami arasindaki iliski agik ve dikkat g¢ekicidir. Liigavi anlamda “ulasmak”
(U §), anlatilmak istenen fikre dogrudan, acik ve kesin bir bigimde ulasmak

anlamina gelir. Bu ise, dilin muhataba mesaj1 etkili ve kolay anlagilir sekilde

ulastiracak bigimde kullanilmasmi gerektirir. Ote yandan, “sonuclandirmak”
(s&YY), diisiincenin yahut iletilen mesajin anlam agisindan tamamlanmasi ve
zihinde higbir tereddiit ya da belirsizlik birakmadan nihayete ermesi demektir.

Aslinda, bu iki unsur da belagatin 1stilahi tanimi olan " Jd) (alial daall (JSS\

Aialad aa" yani “soziin, baglamin gerekliliklerine uygun olarak, fasih bir
bi¢imde ifade edilmesi” taniminda biitiinlesmektedir. Bu tanim, kullanilan lafiz ve
iislubun, konugsmanin baglamina, muhatabin durumuna ve konunun mahiyetine

uygun olmast gerektigini vurgular. Ayn1 zamanda, ifadede acgiklik, zarafet ve

% Ahmed el-Hasimi, Cevahiru’l-Belaga: fi'I-Me ‘ani ve'l-Beydn ve'l-Bedi, Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’1-
‘Ilmiyye, 1987, 11-17.
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anlamin kusursuz aktarimi hedeflenir; bdylece mana, en etkili ve isabetli bigcimde

muhatabin zihnine ulasir.%*

’

Modern sozliiklerde de (6rnegin elektronik “Kdmiis el-Me ‘ani” gibi ¢agdas
kaynaklarda), belagatin liigat ve terim anlamlari arasinda kayda deger bir fark
gozetilmedigi goriiliir. S6z konusu sozliikte belagat, liigat anlamiyla “giizel ifade,
gliclii etki, soziin baglama uygunlugu ve fesahat” olarak tanimlanmakta ve “@e”
fiillinin masdar1 oldugu ifade edilmektedir. Burada belagat; soziin baglamina
uygunluk gostermesiyle birlikte fasih ve etkileyici bi¢imde hedefe ulagsmasi, yani
mesajin tam olarak iletilmesi siireciyle iliskilendirilir. Istilahi anlamda ise belagat,

“giizel anlatim yollarini inceleyen bilim” olarak tarif edilir ve me‘ani, beyan ve
bedi ilimlerini kapsayan kapsamli bir disiplin olarak tanimlanir. Bu baglamda,
“:‘-“—)-U éjs-‘;' OS5 ifadesi, “giizel ve etkili, fasih bir iislupla konusuyordu.”
anlaminda kullanilir. Buradan da anlasilacagi iizere hem klasik hem modern
tanimlarda belagat; etkinlik, acgiklik, baglama uygunluk ve edebi Ogelerin bir

bilesimi olarak degerlendirilmektedir.®

1.2. Belagat Kavraminda Liigavi ve Istilahi Anlam iliskisi

Belagat terimi ile onun liigat anlami arasindaki iliski, ozellikle “&L” kokiiyle
kurulan etimolojik bag iizerinden agik¢a goriilmektedir. Bu kok, “ulagsmak,

varmak ve bir seyi tamama erdirmek” anlamlarma gelir. Fiilin masdar1 olan
“.&ji;'” ve “¢30” bir haberin veya mesajin muhataba acik ve etkili bigimde
ulagmasini ifade eder. Bu kokten tiireyen “&L” (iblag) ve * § 2 (iblaag) fiilleri,
bir bilgiyi iletme, duyurma, anlam1 muhataba eksiksiz aktarma anlamu tagir ki bu
da belagatin 1stilahi anlami olan “aialad an Jall iaiial gidaall S (56ziin

halin gerekliligine uygun ve fasih olmasi) tanimiyla ortiisiir.

Zira etkili iletisim hem anlamin netligi hem de s6ziin muhataba

ulasabilirligiyle ilgilidir. Bu da beldgatin merkezi hedeflerinden biridir. Bu

64 Meclisii’l-Madrif el-Arabiyye, Mu ‘cemu’l-Mustalahdti’l- ‘Arabiyye fi’l-Luga ve’l-Edeb, Beyrut:
Mektebetii Liibnan, 1984, 45.

65 «Aed” Ma ‘cemii’l-Ma ‘ani el-Cami °, https://2h.ae/zHzf (erisim tarihi: 1 Mayis 2025); ez-
Zemabhseri, Esdsii’l-Beldga, 1/75.

23



kavramsal c¢erceve dogrudan beldgatin Oziine temas eder. Ciinkii belagat,
konusanin s6z araciligiyla muhatabina ulasmasini, yani diisiincelerini kuvvetli
ifade, aciklik, etkileyicilik ve anlam1 eksiksiz aktarabilme giicli kazanmasini ifade

eder. Boylece, belagat, sadece edebi bir ifade yetkinligi degil, ayn1 zamanda bir
hedefe ulastirma vasitasidir. Bu baglamda, "4&3L" kokii ile baglantili olan
"eLY" kavramn da Snem kazamr. Ciinkii "g3WY" dogrudan "bir seyi
ulastirmak, iletmek"” anlamia gelir. Dolayisiyla, belagat hem etimolojik hem de

kavramsal olarak etkili iletisim ve anlam iletimi fikriyle dogrudan baglantilidir.%

Ote yandan, liigavi anlamla istilahi anlam arasindaki bir diger baglanti
noktas: "&L" kelimesi tizerinden kurulur. "&W" sifat, "olgun, tam, mikemmel”
anlamma gelir. Bu nitelikler, bir s6ziin veya ifadenin giizel, eksiksiz ve etkili
olmasi ile dogrudan iliskilidir. BSylece, bir ifadenin "4l yani belagat sahibi

olmasi, onun kaliteli, olgun, anlam1 net ve etkili oldugu anlamina gelir.

Aym sekilde, "4L" kelimesi “kesin, vurgulu” anlaminda kullanilir.
Ornegin, "4lL (a3 kesin yemin ifadesinde oldugu gibi. Bu kullanim, ifadenin
muhataba giliclii ve acik bir sekilde ulastigini, herhangi bir siipheye yer
birakmadan hedefi buldugunu gosterir. Belagat da benzer bigimde, muhatabin

zihninde kesin ve agik bir 1z birakmay1 amaclar.

Belagatin liigat anlamiyla 1stilahi anlami arasinda baska benzerlikler de
bulunmaktadir. Ornegin “A\Y” kelimesi, Arapgada “olgun, kaliteli, en yiiksek
dereceye ulagsmis” anlaminda kullanilir. Kalite ve etki gibi 6zellikler, nitelikli
soziin (kelimenin) dogrudan 6zellikleridir. Aym kokten gelen “4xl” kelimesi ise
“kuvvetli, vurgulu, kesin” anlamindadir. Bu tiir kullanimlar, bir ifadenin etkileyici

ve giiclii olmasin1 hem lafzi hem de manevi olarak anlamin agik¢a ulasmasiyla

iligkilendirir. Istilahi anlamda ise belagat, fitri fesdhatin 6tesinde, anlamin
maksada en uygun, en agik ve en etkili yolla ulastirilmasidir. Nitekim belig ('@Je)
olarak tanimlanan kisi, diisiincesini dil araciligiyla etkili bir bicimde kars1 tarafa

ulastirabilen, kelime segiminde giiclii ve yerinde olan kisidir. Bu baglamda * &L

% [bn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 1/345-346; Ibrahim Enis, el-Mu ‘cemii’l-Vasit, md.: “¢ J <
Muhammedbi Ebi Bekir er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, Kahire: Mektebetii’s- Sabah, Beyrut:
Mektebetu Liibnin, 1986, 39, “¢ J «”:md.
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&b e e Ja ifadesi, belig kelimesinin kisideki etki ve agiklik vasfim
tanimlar. Bir kiginin ":"\_";)\1, é:'" olmasi, yani belig haline gelmesi, konugmasinda
bu kemali ve olgunlugu kazanmasi anlamina gelir.67 Buna karsilik, belagat

taslayan ve sahici olmayan kisiler i¢in Zemahgeri’nin kullandig: “éj\-.ﬁ.-z” ifadesi,

bir kisinin belagat1 taklit ettigini, fakat aslinda ehli olmadigini belirtmek tizere

kullanilir.%®

Zemahseri’nin belagata dair yaklasimi da bu kok anlamla biitiinlesir. O,

belagati tanimlarken, *“(se b aaLi» (selamimi ona ulastir) gibi ifadelerdeki gibi
ulagma, “abwll al=ll & AL (ilimde yiiksek seviyelere ulasti) gibi kullanimlardaki
gibi yiicelme ve “=all &’ (cocuk buluga erdi) gibi orneklerdeki gibi kemale

erisme gibi anlam alanlarinin tamamini dikkate alir. Burada gecen “ulasmak”,
sadece fiziksel degil, ayn1 zamanda anlam ve mesaj acgisindan hedefe varmak,
anlami tam olarak iletmek demektir. Bu ise beldgatin tam tanimidir: anlamin
muhataba eksiksiz ulagsmasi ve onu etkilemesi. Zemahseri’nin bu bakis agisi,
belagati yalnizca bicimsel ya da siislii sOyleyis olarak degil; anlami tasiyan,

aciklayan, ulastiran ve tamamlayan bir kavramsal yap1 olarak gordiiglinii gosterir.
69

Ayrica, kelimeleri ve haberleri insanlara ulastirmakla gorevli olan kisi de
"éj-.d\" olarak adlandirilmistir. Bu meslek ismi bile, belagat kavraminin

temelindeki etkin ve dogru iletim fonksiyonuna dayanmaktadir. Bu is, yiiksek bir

fesahat, dikkat, dogruluk ve etkili ifade kabiliyeti gerektirir.

Belagatin liigavi ve 1stilahl anlamlar1 arasindaki iliski liigat diizeyinde
“ulagsma” ve “sonuca varma” kavramlari, belagatin 1stilahi diizeyde anlamin
dogru, etkili ve agik bicimde hedefe ulagmasi isleviyle biitiinlesir. Hedeflenen
mesajin acik, net ve uygun bir lislupla muhataba eksiksiz sekilde aktarilmasi hem
liigat hem de belagat acisindan kavramin 6ziinii olusturur. Modern sozliiklerde de

bu biitiinliik korunmaktadir. Ornegin, el-Mu ‘cemii’l-vasit ve elektronik

%7 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 1/345-346; ibrahim Enis, el-Mu ‘cemii’l-Vasit, "¢ J <" md.

%8 Ebii’l-Fazl en-Nisablri, Mecma ‘u’l-emsdl, tahkik: Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Beyrut:
Darii’l-Ma‘rifet,1/93; ez-Zemahseri, Esdasii’l-Belaga, 1/75.

% ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, “¢ J <”: md, 1/75.
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platformlar gibi kaynaklarda beldgat, hem giizel ifade ve giiclii etki olusturma
hem de soziin hale uygun olmas1” seklinde tanimlanir. Ayni1 kaynaklar, belagat
ilmini ise, me’ani, beyan ve bedi ilimlerini kapsayan ve giizel ifadenin yollarini
Ogreten bilim dali olarak tarif ederler. Bu yaklasim, klasik anlayisla tam bir

sureklilik arz eder.

Bu etimolojik baglanti (z==%) ve (() kokleriyle de desteklenir.”® Zira
fesahat, ifadenin agiklig1 ve diizgilinliigii; beyan ise anlamin agik ve ayirt edilebilir
hale getirilmesi anlamma gelir.”! Bu baglamda Abdiilkahir el-Ciircani’nin
yaklasimi dikkat g¢ekicidir. O, belagat, fesahat, beyan ve bera‘a (ifade ustaligi)
kavramlarmin 6zde birbirini karsilayan anlam alanlarina sahip oldugunu; bu
kavramlarin, tekil kelimelere degil, ancak baglam iginde anlam kazanmis,
biitiinliiklii ve maksath sdzlere atfedilebilecegini belirtir.”* Ciircani’ye gére, bu
kavramlarin hepsi esasen “anlami acik bicimde ortaya koymak ve ifsa etmek”
islevine dayanir.”® Nitekim bircok belagatci da belagat ile fesahat arasinda ayirim
yapmaz; onlar icin fesahat, belagatin kemalidir, yani fasth olmayan bir s6z belig
olamaz, fakat her belig soz aym zamanda fasih olmak zorundadir. 7 Bu
dogrultuda, Arap siirinde gecen bir 6rnek bu anlami pekistirir. Ebll Kays b. el-
Eslet es-Siilemi (6. 1/623) soyle der:

75 Lol il 388 Slga L) J ) seaif oy 8

Yani: “Kadin, kotii bir soz séylemek kastinda olmadan dedi ki: Yavas ol,
clinkii soylediklerin zaten kulaklarima ulagti ve niyetini anladim’ dedim.” Bu
beyitte gecen “gz;cu*“i Cali” ifadesi, soziin muhataba ulasmasini, etkisini
gostermesini ve anlamin tam olarak aktarilmasini ifade eder. Bu kullanim,
belagatin temel fonksiyonunu liigat ve edebi baglamda yansitan gii¢lii bir 6rnektir:
Iletim, etki ve anlam aciklig1. Boylece belagat, yalnizca siislii sdyleyis degil; ayni

zamanda mesajin dogrulugu, agiklig1 ve muhatap iizerindeki etkisidir.

"fsmail el-Cevheri, es-Sthah: Tdacu’l-Luga ve Sthdhu’l- ‘Arabiyye, tahkik: Ahmed Abdii’l-Gafir
el-Attar, Kahire: Darii’l-‘Tlm li’l-Melayin, 4. 990, 1/391, “z o= < : md.

"'ibn Manziir, Lisanii’l- ‘Arab, 5/3419-3420, “z = < :md.

Fahreddin er-Razi, Nihdyetii'l-Icdz fi Dirdyeti’l-I ‘cdz, 1/35.

73 el-Ciircani, Dela ‘ilii 'I-I ‘cdz, 35.

74 el-Askeri, es-Sind ‘ateyn: el-Kitdbe ve’s-Si‘r, 7.

75 el-Hasen b. Diireyd, Cemheretii’l-Luga, 1/232.
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Zemahseri, Esdsii’l-Beldga’sinda belagat kavraminin istilahi anlamindan
uzaklagmamis, aksine liigavi ve 1stilahi anlamlar arasinda giiclii bir bag
kurmustur.”® Liigavi diizeyde, "4€34" kokii; ulasmak, iletisim kurmak, aciklik
saglamak, ifade giizelligi ve fasith konusmak gibi temel kavramlar etrafinda
donmektedir. Ornegin, "o AL ifadesi, "ona seldmimi ulastir” anlamina
gelir. Burada "¢3L" dogrudan bir iletim ve hedefe ulasim eylemini ifade eder.
Ayni sekilde, "Ml alall 8 &L" jfadesinde bir kimsenin ilimde yiiksek bir
dereceye ulasmasi anlatilir. "l " ise "cocugun ergenlik cagina ulasmast”
anlamindadir. Bu kullanimlarin ortak noktasi, bir hedefe erisim fikridir. Buradaki
hedef, maddi bir mekana ulagmak olabilecegi gibi, manevi bir olgunluk, bilgi veya
sosyal bir statii de olabilir. Onemli olan, siire¢ sonunda bir amacin gerceklesmesi,
bir gayenin tahakkuk etmesidir. Iste bu kavramsal yapi, belagatin 1stilahi anlami
ile birebir ortiigmektedir. Ciinkii belagat da konusanin maksadini muhatabina agik,
etkili ve giiglii bir sekilde ulastirmas1 demektir. Baska bir ifadeyle, bir soziin belig
(&) olmast, yalnizea giizel ve siislii olmasi degil, aym zamanda anlamin hedef

kitleye giiclii bir sekilde ulasmasini saglamasidir.”’

Zemahserinin "&b s S Ja ) &jé" "Adam beldgat (etkili ve diizgiin
konusma sanati) yoniinden yetkinlesti; o hdlde o, beligdir (etkili ve giizel konusan
kisidir)."tamiminda da bu anlayis acikca goriinmektedir. Burada "belig"” sifati,
sOyledigi sozle maksadim1 en etkili sekilde ifade eden kisi anlaminda

kullanilmaktadir.”®

Ote yandan Zemahseri, belagat iddiasinda bulunan ancak bu yetkinlige
gergekte sahip olmayan kisilere dikkat ¢ekerek "AWi" ifadesini kullanir, " &3
S & Ja )" "ddam konusmasinda miibalaga etti (abartn). "ifadesi, gercekten

belig olmayan birinin, konusmasinda yapay ve zorlama bir sekilde belagat

gostermeye ¢alismasini ifade eder. Bu kullanim, sahici belagat ile iddiaci, sahte

belagat arasindaki farki vurgulamaktadir.”

76 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 102.
77 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1/75.
8 ez-Zemahseri, Esdsii'l-Beldga, 1/75.
7 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, "¢ J <" : md., 1/75.
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Fesahat "4abadll" kavrami, beldgatin ayrilmaz bir pargasi olup hem liigavi

hem de istilahi diizeyde gii¢lii bir anlam biitiinliigii tasimaktadir. Onceki
boliimlerde de isaret edildigi iizere, fesahat kelimesi belagatin 1stilahi tanimi

icinde Onemli bir yer tutar ve kelimenin liigavi kokeni bu kavramsal yapiyi

dogrudan destekler.?

Liigavi acidan "4alad" kokii, saflik, temizlik, aciklik ve bozulmadan
kurtulmugluk gibi anlamlar etrafinda doner. Bu anlamlar, dogrudan belig soziin

(kisa, agik, giiclii ve etkili sdz) temel dzelliklerini karsilar. Ornegin, sozliiklerde
"muad (" ifadesi, "suursuz karigimlardan ve kopiikten arinmis, saf siit"
anlammna gelir. Buradaki "zua®" (saflik ve duruluk), fasih konusmanin da ana
unsurudur: anlagilir, agik ve piiriizsiiz ifadedir. Bu temel anlamlar, zamanla ¢esitli
mecazi kullanimlara da kapi agmustir: "zl c—mﬁi i " jfadesinde,
"sabahin belirginlesmesi, giiniin aydinlanmasi” anlami vardir; yani, karanlikta
gizli olan seylerin ortaya ¢ikmasi ve agiklik kazanmasi. "zuad y muaie a s 24 4"
ifadesinde ise, "bulutsuz, tamamen agik bir giin" anlami kastedilir. Ayrica, "gazad"
kokiinden gelen diger kullammlar da bu dogrultudadir. Oregin: " z<ad sl
il denildiginde, "Hristiyanlarin bayram giinii geldi" anlamu tasir. Bu
bayram, agik ve belirgin bir sekilde kutlamlan bir giin oldugu igin "ze<ad"

kokiinden adlandmlmls‘ur.81

Bunun yani sira, bir yabancinin Arapca konusurken aksansiz ve agik bir
sekilde ifade kullanmasi durumu igin "seaal zadl" denir. Bu ifade, kisinin
Arapcay1 dogru, agik ve diizgiin bir sekilde konustugunu gosterir. Benzer sekilde,
bir ¢ocugun ilk kez anlamli ve agik ciimleler kurmaya baslamasi i¢in " Cu-aéi

aihia g_é gﬁ‘am" ifadesi kullanilir; yani “cocuk artik anlasilir sekilde

konusmaktadir » 82

Biitiin bu kullanimlar, fesahat kavraminin liigavi kokeninde saflik, agiklik

ve pirlizsiizlik anlamlarmin yer aldigmi goéstermektedir. Bu ligavi unsurlar,

80 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, "¢ o= <" : md., 2/24.
81 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, "¢ o= <" : md., 2/24.
82 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, "¢ o= <" : md., 2/24.
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stilahi anlamda da dogrudan korunmus ve gelistirilmistir. Istilahi olarak fesahat,
bir soziin saf, acik, piirlizsiiz, anlam bakimindan saglam ve lafiz bakimindan giizel
olmasmi ifade eder. Dolayisiyla fasth s6z hem lafiz hem de anlam yoniiyle

dinleyicinin zihninde agiklik ve etki olusturur.

Zemabhseri, Esdsii’l-Belaga’da belagat kavramini agiklarken onun ayrilmaz
bir pargasi olan beyan unsuruna da isaret eder. Liigavi diizeyde, "13S oe cméi"
ifadesi, "eger dogruysan, bana agikla, beyan et" anlamina gelir. Burada kullanilan
"zual" ve "G kokleri, dogrudan agiklik ve anlasilir ifade anlamlarina sahiptir.83

Bu da gosterir ki, "Ox" kokii ile belagat kavrami arasindaki iliski olduk¢a derindir.
Ciinkii beyan, belagatin hem liigavi hem de 1stilahi temelini olusturan unsurlardan
biridir. Ayrica Zemahseri, beyan kavraminin, fesahat terimiyle de dogrudan
baglantili oldugunu belirtir. Fesahat da 1stilahi diizeyde "beyan" ile tanimlanir;
yani anlami net, lafz1 agik, dinleyenin zihninde hicbir karisiklik birakmayan s6z
anlamma gelir. Dolayisiyla, Zemahseri'nin liigavi analizleri ile 1stilahi
kavramsallastirmalar1 arasinda biitiinlikli ve derin bir anlam iligkisi

bulunmaktadir.

Bu baglamda, "C')"Aé QL.AJ" ‘n@mé ?)“S" ‘"@"Aé d.;‘)n ‘"2'373"4'5‘ Bi‘).a\"
gibi ifadelerde "fasih" nitelemesi yapilirken, kastedilen temel o6zellik agiklik,
akicilik, etkili anlatim ve anlamin zahmetsiz ulagilabilirligidir. Ozellikle " zoad

Ja A GLd" vani "adamin dili fasih oldu” ifadesi, bir kisinin artik acik ve diizgiin
konusabildigini g(isterir.84

Buradan hareketle, klasik dil anlayisinda soyle bir ilke ortaya c¢ikmaktadir.
Her fasih s6z, aym1 zamanda beligdir. Ciinkii fasth olan her ifade, dogrudan

muhatabin zihnine ulasir ve ona etki eder. Buna karsilik, sozlii ifade yetenegi

bulunmayan Kisi igin "a>1" yani "dili tutuk, fasih konusamayan" tabiri kullanilir.®®

Ayrica, belagatta oldugu gibi fesahatta da zorlama ve yapmaciklik

kavramlar1 dikkate alinmistir. Nasil ki kendisini zorlama ile belig gostermeye

83 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, "¢ v= <" : md., 2/24.

8 Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcu'l-‘Ariis min Cevéhiri’l-Kdmis, tahkik:
Abdiilfettah el-Hila, Kuveyt: Matba‘atii Hukimeti’l-Kuveyt, 1986, 7/18, "z o= <" md.

85 Tbrahim Enis, el-Mu ‘cemii’l-Vasit, 2/590, "¢ = <" md.
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calisan kisi "&Li" olarak adlandirihyorsa, ayni sekilde, fasih goriinmeye
calisarak kendisini zorlayan kisi de "zealdia" olarak adlandirilir. "zeald" fiili,
dogal bir akis igerisinde degil, kasithh ve yapmacik bir sekilde fasth konusmaya

calisma anlamina gelir.86

Fasth soziin tanimi, klasik belagat literatiiriinde agik bir bigcimde
belirlenmistir. Belagat alimlerine gore fasth soz; lafiz bakimindan kolay, anlam
bakimindan acik, ifade orgisii (<dl) acisindan saglam olmali ve kelimeleri
arasinda uyum bulunmalidir. Ayrica, kullanilan kelimeler fasth olmali; zorlama,
yapmaciklik ve sogukluk gibi unsurlardan arindirilmis bulunmalidir. Boyle bir
s0z, Arap Dilinin nahiv ve sarf kurallarima aykir1 olmayacak sekilde, sozlik ve
terkip diizenine uygun bi¢cimde kurulmalidir. Bununla birlikte, fasih soézde
kelimeler arasinda ses ve tim1 agisindan iticilik (tenafur) bulunmamali, ifade
yapisinda ise lafzi karmagsiklik veya anlamsal giriftlik gibi kusurlar yer
almamalidir. Bu baglamda fasih s6z hem lafiz hem de anlam yoniinden akiciligi,
acikligt ve dogallig1 bir araya getiren bir sdylem tarzi olarak O6ne ¢ikar. Bu
gerceklik, fesahatin yalmizca kelimelerin giizelligiyle sinirli kalmadigini, ayni
zamanda dogru, acik, sade ve edebi bir soyleyis sanatini ifade ettigini ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla, fasith s6z sadece dilin siisii degil; ayn1 zamanda
belagatin hedefledigi giiclii ve etkili iletisim amacini gergeklestiren bir vasif

olarak kabul edilir. Bu sebeple, fesahat ve belagat kavramlari, 6zellikle klasik

Arap dil teorisinde, birbirini tamamlayan iki temel unsur olarak ele almmustir.’

8 er-Razi, Muhtaru’Sihah, 5/234, “z o= < md.

87 Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye: Usiliihd ve ‘Ulimiihd ve
Kavaninuhd ve Suverun min Tatbikatihd, Dimask: Darii’l-Kalem; Beyrut: ed-Darii’s-Samiyye,
1996, 1/116.
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2. “ESASU’L-BELAGA” DA ME ‘AN{ iLMi ACISINDAN
BELAGI MEFHUMLAR

Arap belagatinin ii¢ temel unsurundan biri olan me‘ani ilmi, dilsel ifadenin
muhatap ve baglam kosullarina uygun sekilde diizenlenmesini konu edinen,
pragmatik bir yonelim tagir. Beldgat alimleri, bu ismi "ma‘nd” kavramindan
hareketle belirlemislerdir. Zira "ma ‘na" kelimesi lugatta “gosterilen, kastedilen”
anlamina gelirken, istilahta ise konusanin muhataba iletmek istedigi zihinsel

imgeleri ve maksatlar1 kelimelerle ifade etmesi olarak tanimlanir.®

Zemahseri, "me‘na" kelimesini agiklarken, me‘ani ilminin temel mantigina
uygun su yaklasimi ortaya koyar: “Me'na, lafzin deldlet ettigi manadir; sdz,

muhatabin héline uygun diisecek sekilde tertip edildiginde yerini bulur.” %

Bu ilmin 6ziinde yatan "mukteza’l-hal" ilkesi, her s6ziin ait oldugu durumsal
gereklilikleri (baglama uygunlugunu) godzetmesi gerektigi anlayisina dayanir.
Zemahseri’nin “Esdsii’l-Beldga” adli eseri, soz konusu prensibi o6rneklendirme
noktasinda 6nemli bir bagvuru kaynagi olup, Arap dilinin semantik ve pragmatik
derinligini sistematik bir sekilde isler. Eserde, haber ve insa tiirleri ayrimi
etrafinda sekillenen yapisal c¢oziimlemeler, hem ifadenin dogruluk-degerlilik
statiisiinii hem de maksatli yonlendirmelerini ortaya koyar. Haber; dogrulanabilir
ya da yalanlanabilir bir bilgi bildirimi olarak islev goriirken, insa; muhataptan bir
tepki ya da etki iiretmeyi hedefleyen yapilarla temsil edilir. Insai yapilarin kendi
icinde "talep” ve "talep disi" kategorilere ayrilmasi, dilsel eylemlerin islevsel
siniflandirilmas1  agisindan 6nem arz eder. Bu baglamda, insanin alt
kategorilerinden olan talebi (emir, nehy, istifham, nida ve temenni) iisluplar, dilin
giic dinamiklerini ve iletisimdeki hiyerarsiyi yansitirken; gayr-1 talepi (6vme,
yerme, kasem ve taacciip) ifadeler, duygusal ve deger yiiklii sdylemlerin kodlarinm
coziimler. Zemahseri’nin yaklasimi, sadece lafzi diizeyde degil; ayni zamanda

kelam1 maksatlar, hitap iisluplar1 ve psikolojik etkiler gibi ¢ok katmanli unsurlar

88 el-Ciircani, Deldilii ’l-i‘cdz, 132.
8 ez- Zemahseri, Esdsii 'I-Beldga, c. 2, 488.



da icererek, me‘ani ilminin kelime ve climle diizeyinde dinamik bir etkilesim alan
0

oldugunu gésterir.’

Me‘ani ilmi, sahip oldugu ilke ve kurallarla soziin beldgat amacina
ulagmasini saglayan en temel unsurlardan biri olarak, ifadenin baglamsal
tutarliligint ve muhataba uygunlugunu gozeten ve katki saglayan bir yaklasim
sergiler. Bu ilim, gerek Kur’an-1 Kerim’deki i‘caz Orneklerinde gerek Arap
siirinin nazim yapilarinda gerekse hatiplerin nutuklarinda ve edebi mektuplarda
lafzin en ideal bi¢cimde diizenlenmesini saglayan fesahat ve beyanin esliginde
yonlendirici bir ¢er¢eve sunar.pBu dogrultuda, Ara belagatinda Me‘ani ilmi, *!
Arapga lafizlarin niteliklerini ve durumlarini, bulunduklar1 baglam ve iletisim
ortamina uygun diisecek sekilde inceleyen bir alan olarak tanimlanir. Kavram
olarak "ma nd", sozliikkte kastedilen, murat edilen anlamlarina gelirken; belagat
ilminde bu kavram, zihinsel tasavvurlarin lafizlar araciligiyla ifadesi, yani sozle
aktarilmak istenen zihinsel goriintii anlamina gelir. Me‘ani ilmi, bu baglamda
yalnizca kelimelerin sozliik anlamlarini degil, ayni zamanda onlarin baglama
uygun semantik degerlerini de esas alir. Bu yaklagim, her ifadenin sdylem
kosullarina gore yeniden degerlendirilmesini gerektirir. Bilhassa "haber" ve
"ingd" ayrimi, sOylemin dogruluk-dogruluk disilik diizeyini analiz etmede 6nemli
bir Ol¢iit sunarken; emir, nehy, istitham, temenni, nidd gibi talepli yapilar ile
medih, zem, kasem ve taacciib gibi gayr-i talepli formlar, iletisimin yoniinii ve
hedefini belirginlestirir. Bu yoniiyle me‘ani ilmi, sadece dilsel yapimin

sekillenmesini degil, ayni zamanda s0ziin muhatap {zerindeki etkisini de

yonlendiren dinamik bir kuram olarak degerlendirilebilir. >

Me‘ani ilmi, Arapga s6z varligint yalnizca temel anlam diizeyinde degil,
ayni zamanda bu so6zlerin tasidigr yan anlamlar ve iletisimsel maksatlar1 da g6z
oniinde bulundurarak inceler; yani, konusanin belli belagi amaclara ulasmak i¢in
basvurdugu incelikli isluplar1 ve ifadenin baglam ve duruma uygunlugunu
saglayan ozellikleri arastirir. Bu baglamda me‘ani, yalnizca syleneni degil, nasil

ve neden o sekilde sdylendigini agiklamaya calisir. Ifadelerde giizellik, incelik,

90 ez- Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1/54-58.

1Y dsuf b. Ebi Bekr es-Sekkaki, Mifidhu’l- ‘Uliim, tahkik: Abdiilhamid el-Hindavi, Beyrut: Darii’l-
Kﬁtﬁbi’l-‘ilmiyye, 1987, 85.

92 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘ani ve’l-Beydn ve’l-Bedi‘, 51-53.
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uygunluk ve etkileyicilik gibi edebi ol¢iitler bu disiplinin merkezinde yer alir.
Me‘ani ilmi ayni zamanda Kur’an-1 Kerim’in belagatindeki i‘caz boyutunu
anlamanin da anahtaridir. Zira Kur’an, i¢erdigi essiz yapilar, miikemmel tasvirler,
Ozlu ifadeler, akici kelimeler ve derin anlamlar ile Arapca’nin ulasabilecegi en
yiiksek belagat diizeyini temsil eder. Bu 6zellikler Kur’an’1 fesahat ve belagatta
zirveye tastyarak, Araplarin onun benzerini getirmekten aciz kalmasima ve onun
tislibunun akillar1 hayran birakmasina sebep olmustur. Me‘ani ilmi, bu essiz dilsel
yapinin arkasindaki kurallar1 ortaya koyarken ayni1 zamanda siir ve nesir 6rnekleri
tizerinden Arap edebiyatinin giiglii yonlerini tanimayi, iyi ile kotii sdz arasinda
ayrim yapmayi ve fasih lislup sahiplerini 6rnek almay1 da miimkiin kilar. Bu ilmin
teorik temelleri bu ilmin kurucu isimlerinden biri olarak, 6zellikle Abdiilkahir el-
Ciircani tarafindan sistemlestirilmistir. O, Kur’an-1 Kerim, Hadis-i Serifler ve
Araplarin sozIlii mirasina dayanarak, anlam ile yapi arasindaki bagi irdeleyen
saglam bir teorik ¢erceve inga etmis ve Arapga’nin beldgat sirlarinin ¢ozliimiine

yonelik kalic1 katkilar sunmustur.”

2.1. Haber Uslibu (:ad))

2.1.1. Zemahseri’nin Esasii’l-Belaga’sinda Haber Kavraminin Liigavi Anlamlar

Zemahseri’'nin Esdsii’l-Beldga adli eserinde “haber” (3>) kokiinden
tiireyen lafizlar hem anlam boyutu hem de islevsel yonleriyle dikkat c¢ekici bir
derinlige sahiptir. “Haber” kelimesi, "bir seyi deneyimlemek, test etmek, bilgi
edinmek veya bir durumu 6grenmek" anlamlarimi tagir. Klasik sozliiklerde bu
kavram gesitli yonleriyle ele alinmgtir. Tdcii 'l- ‘Aris ‘da haber, " jj :\EM :99;33 =
X seklinde tanimlanarak, dogrulugu veya yalanligi ortaya konabilen bilgi
olarak tanimlanir. Burada haberin, nakil yoluyla ulasan bilgi ve deneyimle
kazanilan tecriibe gibi iki ana Ozelligi oldugu, ayrica dilbilim alaninda isim
climlesinin ikinci 68esi olarak ve hadis kavrami ile baglantili bicimde ele alindig:
goriilmektedir. Modern Arap dilinin temel kaynaklarindan biri olan Mu ‘cemii’l-
Vasitte ise "<ala 31 dadly G KN Lo Al tanimiyla, haberin bir olay veya
vakia hakkinda aktarilan bilgi oldugu belirtilmistir. Bu tanim, haber kavraminin

giinlimiiz medya dilindeki anlamin1 da kapsamakta; ayrica, dilbilimde miibtedayi

93 el-Hasimi, Cevdhiru'l-Beldga: fi’l-Me ‘ani ve'l-Beydn ve’l-Bedi ", 53.
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tamamlayan climle 68esi olarak kullanimini vurgulamaktadir. Boylece, klasik ve
modern kaynaklarda "haber" kavrami; bilgi edinme, dogrulugu sinanabilir olma,

nakil ve deneyimle elde edilme, dilsel ve iletisimsel islevlerle iliskilendirilmistir.
Fiil olarak "Ja5ll & 3A" ifadesi, bir sahsmn halini gézlem ve deneyim yoluyla
bilmek anlamna gelirken; "43 353" fiili, ayn1 kokten gelmekle birlikte, sinama ve
deneme siireciyle ilgili bilgi edinmeyi vurgular. Bu fiillerin tlirevleri olan " oA
ve "5aA" ise, bilgilenme eyleminin kendisini, yani bilgiye ulagma siirecini ifade
eden mastarlardir. Nitekim " _»3 43 J Ws" ifadesiyle “bu konuda hicbir bilgim
yok” anlami verilerek, “haber” kelimesi burada dogrudan bilgi ve malumat
anlaminda kullanilir. Ayrica "$13% G5 0ol (e s" "Bunu nasil 6grendin?” gibi
sorularda gegen " 32" (b harfi kesral) fiili, bir sey hakkinda bilgi sahibi olmak,
o0 seyi deneyim yoluyla tanimak demektir. " _us 42 Ul 5" ifadesi ise, kisinin belirli
bir konuda uzmanlik veya derin bilgi sahibi oldugunu belirtir ki bu baglamda
" _ma" kelimesi, modern anlamda uzman veya danigman kavramlarina yaklasir.
Ayrica, "X (e 45 pASu)" ciimlesinde " 3" fiili, bir seyi sormak, hakkinda
bilgi istemek anlamimna gelir. "4 " ve "5 A" her ikisi de “bana o
konuda bilgi verdi” anlamindadir; ancak " s il ifadesi daha yaygin kullanilir.
"J‘-:‘im Bz A 9" ifadesi, "haberleri arastirmak, izlemek, bilgi toplamak igin
disart ¢iktr” anlamina gelir. Buradaki "_33" fiili, haber toplamak ve dogrulamak
anlami tagir, "'43_pa sUac i " ciimlesinde gegen "5_nA" kelimesi ise bilgi anlaminda

degil, pay veya hisse anlaminda kullanilmistir. Bu, kelimenin bazi baglamlarda

farkli bir anlamda da kullanilabilecegini giisterilr.94

2.1.2. Haber Kavramimin Liigavi Temelli Analizi

Ibn Manzur’un Lisanii’l- ‘Arab adli sdzliiginde (0 < &) kokii, sadece
“haber verme” fiiliyle smirli olmayan, ¢ok katmanli ve baglamdan baglama
degisen zengin bir anlam alanmna sahiptir. Bu kokten tiireyen " 3" fiili esasen

"bilmek" ve "tammak" fiilleriyle es anlaml olarak kullanilirken, bu bilginin ¢ogu

94 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1/229.
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zaman deneyim, gozlem ya da soru-cevap yoluyla elde edildigi vurgulanir. Bu
baglamda " _»33usl" ve " »23" fiilleri, bilgi isteme ve haber aragtirma anlamlariyla,
kokiin haberlesme ve sorusturma yoniinii agiga cikarir. Klasik Arap Dilinde "el-
Habir" (3,-.\;\35‘) lafz1 ise Allah’in Esmaii’l-Hiisna isimlerinden biri olarak, her
seyin i¢ ylziinli ve en ince ayrintilarin1 bilen mutlak bilge anlaminda kullanilir.
" Al kelimesi, bir bilgi, olay ya da haber anlaminda tekil olarak; "_Lal"
seklinde cogul olarak karsimiza ¢ikar. " »&W" tecriibeli, islerden anlayan kisi,
yani deneyimli ve bilgili kimse anlamina gelirken vyl ye " Al bilgi,
tecriibe, sinama demektir. "i)é&ﬂ\" gelir paylasimina dayali tarimsal ortaklik
anlamina gelir (6rnedin yari yariya ya da iigte bir oraninda paylasim). Ilging
bicimde, bu kokten tiireyen diger kelimeler, anlam sahasini yalniz soyut degil,
somut alanlara da tasir: Ornegin " 3" ve " 5l biiyiik su kabi ya da siitii bol
disi deve anlamlarinda kullanilir. Ayn1 sekilde, vadi ve ¢ukur bolgelerde yetisen
tsidir” (O3l &) ve "erdk” (V,Y) &) agaclarimi da ifade eder. " HGAN",
yumusak ve gevsek toprak anlamina gelir. Ayrica, yiyecek baglaminda "';3):.\’53‘",
“bir grup arasinda paylasilan etli yemek” ya da “yagh ve lezzetli soslu yemek”
gibi seyler icin kullanilir. “‘abdall 337 fiili ise, yemegi yaglandirmak, lezzetli hale

getirmek anlamina gelir. *°

2.1.3. Haber Kavraminin Istilahi Temelli Analizi

Belagat ilminde haber iisliibu (usliibu’l-haberf), ifadenin kendi yapis1 geregi
dogru ya da yanlis olabilme ihtimali tagiyan bir soz tiirlinii ifade eder. Bu yoniiyle
haber tisliibu, mantiksal dogruluk ya da yanlislik testine agik olmasi bakimindan
insadan ayrilir. Ornegin Eb(’l-Atahiye’nin®® " ale o5 e CH &l daadd u\
)555\ JJA2" bu beyti, zengin olsa bile cimrinin hal ve tavirlarinda fakirligin
izlerini tasidigina dair bir dnermede bulunur; bu 6nerme muhatabin bilgisiyle
kiyaslanarak dogruluk-yanlighk degerlendirmesine tabi tutulabilir. Haber
cliimleleri, muhatabin durumuna gére ii¢ temel tiirii vardir. Ilki, muhatabmn

zihninin s6z konusu bilgiye tamamen kapali oldugu, yani konu hakkinda 6n bilgisi

% bn Manziir, Lisdnii’I- ‘Arab, " > < ¢": md, 4/227.
% Eb0’l-Atahiye, Divanu Ebi’l-Atahiye, nsr. Ismail el-Behcat, Kahire: Darii’l-Ma’arif, 2003, 281.
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bulunmadigr durumlarda kullanilan ve hicbir pekistirici teyit unsuru igermeyen
haber-i ibtidai dir. Bu tiirde amag, yeni bir bilgi sunmaktir; Kur’an’daki " 334
A J 53" "Muhammed, Allah'n elcisidir. " °7 ayeti bu tiiriin tipik bir drnegidir.
Ikinci tiir olan haber-i talebi, muhatabin haberin dogrulugu konusunda siiphe veya
tereddiit i¢indeyse ya da daha Once bir soru yoneltmisse, tek bir teyit edatinin
kullanilmasiyla karsimiza ¢ikar. “a@—\lf— ST R e)ﬂ G O G u\” "Gergek
su ki Karun, Musa’min kavmindendi fakat onlara karsi azginlasti. 08 ayeti bu
baglamda, haberin bir merak ya da siipheye cevap niteliginde sunuldugunu
gosterir. Son olarak, haber-i inkari, muhatabin haberi kesin olarak inkar ettigi

durumlarda, birden fazla teyit unsuru ile sunulan ifadelerdir.”® Bu tiirde s6z, inad1
veya inkar1 kirmak amaciyla giiglendirilir. Kur’an’daki " (,}S....;.‘\} egl\y\ b O3
,gji\%;‘ a)e (O ‘ﬂl‘ﬂ ulﬁ ) 58 5 | shuad O3 "Mallarimizla ve canlarinizla
sinanacaksiniz. Eger sabreder ve sakinmirsaniz, siiphesiz bu azim gerektiren

islerdendir.""% ayeti bu giiclii dogrulama yapilarinin bir Srnegidir.

2.1.4. Belagatta Haber Ciimlelerinin Amaclar: (Gaye-i Haber)

Belagat ilminde haber {iislibu yalnizca bilgi vermek amaciyla kullanilan bir
ifade bi¢imi degil; baglama ve muhataba gore ¢esitli maksatlar tagiyan ¢ok yonlii
bir iletisim aracidir. Haber eger gercek anlaminda kullaniliyorsa, iki temel amag
giider: Bunlardan ilki “fdide-i haber "dir; yani muhatabin daha 6nce bilmedigi bir
bilgiyi ona sunmaktir. Ornegin, WIRTEAES ;i 3533 ¢ s )i 5-1")& S OF55 sl
“Su, iki hidrojen ve bir oksijen atomundan olusur.” ya da 353 3 5 3all &&"
"Gay )5\ “Cezayir, Afrika kitasinda yer alir.” gibi ifadeler bu amaca yoneliktir.
Ikinci tiir ise “ldzimii’l-fdide” olarak adlandirilir; bu durumda haber verilen bilgi
muhatabin zaten bildigi bir seydir. Buna ragmen haberin ifade edilmesinin amac1

retorik etki olusturmaktir. Ornegin,"eiiﬂﬂ‘ & il ga 13 EI3E “Bugiin

ailenle restoranda ogle yemegi yedin.” ya da  "(2lhY) d\-ﬁ\ Calall b &

97 el-Feth 48/29; Kur'dn-1 Kerim Medli, ¢ev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, Kur’an-1 Kerim, el-
Feth 48/29.

98 el-Kasas Siresi, 28/76; Kur'dn-1 Kerim Medli, ¢ev. Diyanet Isleri Baskanhg1 Yaymlari, el-Kasas
Stresi, 28/76.

9 el-Hasimi, Cevahiru l-Beldaga: fi’l-Me ‘Gni ve l-Beydn ve 'I-Bedi’, 59, 63.

100 Al-i imran 3/186; Kurdn-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Bagskanhig1 Yaymlari, Al-i imran 3/186.
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,"Sen iigiincii siniftasin.” gibi bir ifade, muhatabin bildigi bir olguyu tekrar eder,
ama bu tekrarin ardinda kimi zaman bir ima, sitem, hatirlatma, uyarma, yakinlik
kurma ya da baska bir duygusal ton gizlidir. Daha derin diizeyde, haber iislibunun
mecazi maksatlar1 (gaye-i mecazi li’l-haber) devreye girer. Mecdz anlamda
kullanilan haber ciimlelerinin amaci bilgi vermek degil, duygusal veya edebi
etkiler olusturmaktir. Bu durumda haber yapisal olarak bilgi veriyor gibi goriinse
de as1l maksat farklidir: I¢ cekis, iiziintii, nasihat, dviinme, vgii, yergi, azarlama,
acindirma gibi pek ¢ok duygu ve tutum, haber formu araciligiyla iletilir. Bu
amaglar baglama gore degisir; hasret, pismanlk, iiziinti. Orek olarak Allah

Teéla Kur’an-1 Kerim’de imran’in haniminin séziinii soyle aktarir: giaas la "

"Ealag ly el Ay Al Wiay ) Gy &I Oy dogurdugunda dedi ki:
Rabbim, ben onu kiz dogurdum. Allah, onun ne dogurdugunu elbette bilendir.” '°!

Bu ifadenin amaci, Allah’a bir sey bildirmek i¢in degil; hayal kiriklig1 ve igsel
kederini dile getirmek i¢indir. Ayni sekilde, Hz. Zekeriyyd’nin (23 (o) Sy J@"
" =5 ‘ﬂ-’l"s—’ ug‘ elj Gas Ol 50 Jail a;““ M\“Rabbim! Kemiklerim

zayifladi, basim aklasti, sana dua etmekten hi¢ usanmadim.ayeti, bilgi 9

vermek i¢in degil, yashligin getirdigi zayifligt ve caresizligi ifade ederek

_ 2
PR

Allah’tan yardim isteme anlami tasir. Hz. Musa’nin dﬂ‘ (5” (_j)" X L“é-l éi*é"

" s JP % g_é\ d)—" = g;" ¢ J& “Rabbim! Bana indirdigin haywrdan
gergekten muhtacim.” 103duasi da yine bilgi degil, istirham, merhamet ve tazarru
amact tasir. Bu cesitliligin siirdeki orneklerine bakildiginda, Ziiheyr b. Ebi
Siilmd’nm (8. 609): " aadi3 Ale GRS 4e3 o | allngy JATE JLad 15 8L Gas"
misras1t “Fazilet sahibi olan kisi, bu faziletini halkina esirgerse, ona ihtiyag

’

kalmaz ve fkinamr.” 1% toplumsal nasihat ve ahlaki ydnlendirmedir. el-

Miitenebbi’nin (6. 965):

MAlRl el el Caddls 8 S dladlly JAll QAN peyti

1

oviinme “Atlar, gece, ¢ol beni tamr... Kilic, mizrak, kagit ve kalemde.” ' yani

101 Al-i imran, 3/36; Kur’'dn-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanligi Yaynlari, Al-i imrén,
3/36.

102 Meryem, 19/4; Kur’'dn-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Meryem, 19/4.
103 e]-Kasas, 28/24; Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Kasas, 28/24.
104 Ziiheyr b. Ebi Siilma, Divan, aldiwan.net/muallaga-zuheyr, beyit: 22. (Erisim: 31 Nisan 2025).
105 e]-Miitenebbi, Divan, aldiwan.net/poem9532.html, beyit: 1. (Erisim: 31 Nisan 2025).
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burada amag, sairin kahramanlik ve edebi kudretini yiiceltmesidir. En-Nabiga ez-

Zubyani’nin (6. 604):

"R (ke Ny eJ ciall ‘3\ NS ‘fﬂﬁm‘j Cpads ‘5-’13" beyti “Sen bir
gilinessin, krallar ise yildizlar... Sen dogunca digerleri gériinmez.” ise medih
(6vgil) amact tasir.'% Buradaki amag, muhatabi Sverek yiiceltmektir. Boylece
haber iislibu, ylizeyde siradan bir bilgi aktarimi gibi goriinse de derin yapisinda

psikolojik, sosyal ve edebi islevler iistlenen ¢cok katmanli bir séylem aracidir.'”’

2.1.5. Haber Kavraminin Liigavi ve Belagi Anlamlar1 Arasindaki iliski

Zemahseri’nin Esdsii’l-Belaga adli eserinde acikga goriildiigii iizere
“haber” (0 < ¢) kelimesi kokiiniin hem sozliik hem de terim anlamlarindaki
ortaklik, Arap Dilinin kok-temelli anlam sisteminin beldgatte nasil
islevsellestirildigini agik¢a ortaya koyar. Liigavi diizlemde “haber”, bir seyi
bilmek, tecriibe etmek veya bir baskasina aktarmak anlamlarini tasirken; bu
anlamlar dogrudan belagat ilmindeki “haber disliibu” terimiyle ortiismektedir.'%®
Belagatta haber, dogrulugu veya yanlisligi test edilebilecek bilgi ciimlelerini ifade
eder ve 0zii itibariyle bir bilginin aktarimidir. Bu yoniiyle hem sozliikte hem de
belagatte haber, daima aktarilabilir bir bilgi dolasimi, bir hakikatin ya da olayin
iletimi (i‘lam ve ihbar) anlamini tasir. Ancak beldgat acisindan bu anlam, sade bir
aktarimin Otesine gecgerek bir ifade tarzi, yani farkli amaclara yonelik bir {islup
haline gelir. Bu amagclar arasinda 6rnegin ikna, sitem, Ovgili, sorgulama, soru
sorma, hisleri yansitma veya psikolojik tesir liretme gibi retorik bir ara¢ halini alir.
Boylece “haber” sadece bir igerigi iletmekle kalmaz; ayni zamanda iletilen
icerigin baglama uygun bi¢imde nasil sunulacagini da belirleyen sanatsal ve
iletisimsel bir yap1 kazanir. Liigavi ve beldgati anlamlar arasindaki bu i¢ igelik,

Arapcanin semantik esnekligini ve belagat ilmindeki metodik derinligi yansitir.

19 en-Nabiga ez-Zubyani, Divdn, Beyrut: Dar Sadir, 1974, 38.
197 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘ani ve’l-Beydn ve 'I-Bedi’, 52, 72.
198 fbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, <=7 : md.; el-Ciircani, Deldilii’I-I ‘cdz, 1/35.
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2.2. inga Usliibu (sLadY)
2.2.1. Zemahseri’nin Esasii’l-Belaga’sinda insa Kavramnn Liigavi Anlamlar

Zemahseri’nin Esdsii’l-Beliga adl eserinde "I Ui 0" kékiinden tiireyen

“insa” kelimesi, kokensel olarak yaratmak, baslatmak, yiikseltmek ve gelistirmek

gibi ¢ok yonlii anlamlara sahiptir.'” Zemahseri, “Esdsii’l-Beldga” adli eserinde,
“ingd” kelimesinin anlamini soyle agiklar: " éé—}hiﬁ} gz slall s ) Ll
s AY) sl “Allah, mahlitkat: insa etti ve onlar var oldu. O, onlart yeniden de

yaratacaktir”. "1 Burada “BIa)) & Wil ifadesiyle Allah’m mahlikati yoktan var

etmesi, yaratma ve baslatma anlaminda kullanilirken; s Ll ya "3 jlec Ll

o«

ya da "‘_)='---n Lafr “Siir ingd etti”, “Bir séz soyledi ve bagslatt1”, “Bir yapi(bina)
kurdu.” gibi kullanimlarda bir séziin veya siirin soze dokiiliip ifade edilmeye
baslanmasi ve bina gibi seyleri baslatmak, kurmak anlami 6ne ¢ikar. Ayrica, Ayni
kokten gelen "La" fifli, bir seyin biiylimesi, gelismesi ve sekil kazanmasi gibi
siiregcleri betimler. Bu da “ingd” kavramimin yalmizca baslangicla sinirl
kalmadigini, ayn1 zamanda gelisim, tekamiil ve siireklilik gibi anlam boyutlarini
da icerdigini gosterir. Ayrica "e 5" kelimesi, gengler, cocuklar ya da gelisme
cagindaki bireyler i¢in kullanilarak, bu kokiin dogrudan biiylime ve olugum siireci
ile iligkili oldugunu teyit eder. S6z konusu kokiin bulutun yiikselmesi " el
Llaull" bulut yiikseldi ve ortaya ¢ikti, gecenin baglamast "Jilll L& gibi
kullanimlar1 ise fiziksel olus ve goriinlir hile gelme anlamlarin1 da kapsar.
"o alisls o 5N 8 sanad aliniul 8" “Ona ziihd (diinya zahidligi) hakkinda siir
sGylemesini istedim, o da soyledi.” Bir is yapmaya basladi anlaminda: " J=dy Ll 5
la gl ¢13" Nereden geldin? yerine: "<aags ) <l 5 s ol e s" yani
nereden hareket ettin? , Birinin hayvanlart igin yardim etti anlaminda: " L 43) 5

el U ym ) L 1o WY, Falan kavmin arasinda yetisti, biiyidii ifadesi:

109 67-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, I U & : md.
110 e]- Ankebiit Stiresi, 29/20; Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, el-
‘Ankebiit Suresi, 29/20
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"agd Siiag g gay (O S S i o" anlamindadir, " A sl o8 Las

383 3" ise: “iyi bir sekilde biiyiimek, yetismek” anlamna gelir, !

2.2.2. insa Kavrammn Liigavi Temelli Analizi

Ibn Manzlr “Lisdnii’l-Arab” adli eserinde, “insd” kelimesinin anlamini
sOyle agiklar: olusmak, yaratilmak, yiikselmek ve gelismek gibi anlamlarla
iliskilidir. "4 $C0": Allah onu yaratts, var etti. " G biiyiidi, gelisti, serpildi
anlamindadir, "¢ gencler, yani heniiz yetiskin olmayan delikanlilar.
"W ergenlige erismis genc. L, pir toplulugun kiigiikleri veya akil ve
idrak bakimimdan tam gelismemis olanlar. Ayrica ") " bulut yiikseldi ve
goriinmeye baglad, "Jall Lan, gece basladi, yiikseldi. "3‘;;31"': bulutun ilk
goriinen kismi. "1 Jagy Gl pir seyi yapmaya baslamak, ise koyulmak. " Ll
Gaas": soze baglamak. "Z5033": Ik biten bitkiler ya da topraktan ¢ikan ilk sey.
"ol e f*—‘I;tgifﬂ"': kuyudan ¢ikarilan toprak. ": A deve yavrulari. PRl

taze, heniiz kurumamis yem. "éLZiuY¥)": haber aramak, yeni gelismeleri

arastirmak anlaminda kullanilir.!'?

2.2.3. insa Kavramnn Istilahi Temelli Analizi

Zemahseri’ye gore “insd” 1stilahi olarak, bir soziin haber olmamasi1 ve
dogruluk-yanliglik acisindan degerlendirilememesi durumudur. Yani inga ciimlesi,
anlamu itibariyle yalnizca sOylenmesiyle gergeklesir ve bir olayin olup olmadigin

bildirmez; emir, nehiy, dua, nida, temenni gibi ifadeler bu gruba girer. !'3

Abdiilkahir el-Ciircani’nin tanimina gore insa, "nisbetinin dis diinyada bir
karsihigr bulunmayan séz" yani dogruluk ya da yanhighk hikkmii verilemeyen
sdzler olarak tarif edilir. ''* Bu tanim, belagatta insa ile haber arasindaki temel
ayrimi ortaya koyar: Haber, dogrulugu ya da yanlishigi bakimindan dis gerceklikle

Olclilebilirken, insd sozleri bu Olgiimiin disindadir; ¢iinkii bunlar bir durumu

" ez-Zemahserd, Esdsii’l-Beldga, 2/268.

112 fbn Manzdr, Lisdnii’'I-Arab, 1/ 173 “I (i & : md.
113 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, c. 1, 112.
114 o]_Ciircani, Deldilii'I-I ‘cdz, 52.
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bildirmekten ¢ok, bir tepki uyandirmak, bir davranis baslatmak veya bir duyguyu
ifade etmek amaci tasir. Ciircani’nin buradaki tanimda gecen " g3} 22S)
z O awail" ifadesiyle kastettigi, insa ciimlesinin dis diinyada dogruluk-degerlilik
kriterine tabi tutulamayacak olmasidir; ¢iinkii bu tiir ciimleler nesnel bir durumu
temsil etmezler. Insa ciimlesi, haber ciimlesinden farkl1 olarak gergek bir durumu
anlatmaz; dolayisiyla dogruluk ya da yanhslik dlgiitiiyle degerlendirilmez. ¢ 483
aggldai Y ji” ifadesiyle kastedilen ise sudur; insa climlelerinin dogrulukla ortiisme
(ya da ortiismeme) gibi bir nitelige sahip olmadigini, yani mantiksal anlamda
yargl bildirmedigini ifade eder. Bu nedenle onlarin ig¢erdigi anlamlar, nesnel
gercekligi yansitmakla ilgili degil, iletisimsel veya duygusal amaclar1 acisindan
degerlendirilir. Ornegin “Git!” ya da “Keske gencligim geri gelseydi” gibi
ifadeler ne dogru ne de yanlis olarak nitelenebilir; ¢linkii bu ifadeler ya bir istek
(emir, nehi), ya bir duygusal durum (temenni, nidd), ya da soru gibi etkilesimsel
bir amag tasir. Bu yoniiyle insa ciimlesi: Talep, emir, rica, soru, nida, dvgii, yergi

gibi islevler tasir ve bu nedenle dogruluk/yanliglik hitkkmiine tabi degildir.

2.2.4. Inga Kavraminin Liigavi ve Belagi Anlamlar1 Arasindaki Iliski

Zemahseri’nin Esdsii’l-Belaga’sinda yer alan " Ui 0" kokii, yaratmak,
baslatmak ve meydana getirmek gibi anlamlarla kokensel olarak bir varligin
yokluktan varliga gecisini ifade eder. Bu anlam, beldgat ilminde "inga" teriminde
mecazi bir boyut kazanarak, soziin dis diinyada herhangi bir gergeklige
dayanmaksizin baslatilmasi, yani soziin kendisiyle yeni bir anlamin olusturulmasi
seklinde karsimiza c¢ikar. Istilahi anlamda insd, Oncesinde var olmayan bir
bildirimin, dogrudan konusmaci tarafindan olusturulmasidir.!”> Emir, nehy,
temenni gibi inga tiirlerinde, s6z yalnizca bilgi tagimaz; aksine, sdylenmesiyle
birlikte gerceklesen bir eylem halini alir. Bu yoniiyle insa, sadece bir anlam
bildirimi degil, ayn1 zamanda anlam yaratimidir. Nasil ki "¢l A L ifadesiyle
Allah'in yaratmasi, mutlak bir baslangi¢ fiilini temsil ediyorsa; belagatta da "insai
ctimle", var olmayan bir anlami varlik sahasina cikaran sozlii bir eylemdir.
Baylece, dilsel yaratim (sL3Y)) ile ontolojik yaratim ((33)) arasinda anlamca bir

benzerlik kurulmus olur.

115 el-Ciircani, et-Ta rifdt, 36; el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘Gni ve’l-Beydn ve’l-Bedi *, 87.
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2.2.5. insa Usliibunun Tiirleri (Talebi ve Gayr-i Talebi insa)

Belagat ilminde insa, anlami dis gerceklikle ortiismeyen, dogrulugu ya da
yanlighigl test edilemeyen s6z tiirii olarak tanimlanir. Bu islup, islevine gore iki
ana gruba ayrilir: Talebi (istek bildiren yapilar) ve gayr-i talebi (istek bildirmeyen
ama duygusal ya da hiikiim igerikli yapilar) insalar. Talebi insa tiirleri, dogrudan
muhataptan bir tepki, davranis ya da eylem bekleyen ifadeler olup bes alt tiire
ayrilir: Emir (buyruk), “ eﬂd A ) S ‘}L;'\:)j |5 has |y Hulal ) sial u:‘ﬂ‘ P

O~ “Ey iman edenler! Sabredin, direnin, gozetleme yerlerinde nébet tutun ve

» 116

Allah’tan korkun ki kurtulusa eresiniz. ayetinde oldugu gibi, yapilmasi

istenen bir davranist bildirir. Nehy (yasaklama), ¢ o&iaia | S YT Gl G

Lsﬁ\j Qﬂtg” “Ey iman edenler! Sadakalarinizi basa kakmak ve incitmekle bosa

» 117

ctkarmayn. orneginde oldugu gibi, bir fiilin yapilmamasi yoniindeki emirdir.

istifham, bilgi isteme amac giider; temenni “C) )8 C;—’f}‘ L Jie W il 57 “Kegke

1’ 118

Karun’a verilenin bir benzeri bize de verilseydi! gelecekte olmasi arzulanan

seyler i¢in kullanilirken, nida (seslenme) muhataba seslenme amaci tasir ve 1—@-:'\ G
S e ‘ﬂ:‘h d)-:\ [+ Ql' O350 “Ey Resil! Rabbinden sana indirileni teblig et!”

9 gibi ayetlerde agikca goriilir. Ote yandan, gayr-i talebi insalar bir talep
icermez, ancak duygusal, hiikiim bildirici ya da deger yargisi tasiyan anlamlar

tagir. Ornegin medih (Svgil) ifadesiyle “, 8 and fjia W Lile DL

120

“Sabrettiginiz igin size selam olsun! Ne giizel bir yurt sonucu!” *=~, zem (yergi)

pmd\ 935 “Ne kétii bir sondur bu!” 12! , Reca (umut, beklenti) ile (&

s 158 ke i 5 “Umariz Rabbimiz bize ondan daha hayirlisint verir.” 122

116 Al-i imran, 3/200; Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, Al-i imran,
3/200.
17 el-Bakara, 2/264; Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Bagkanhg: Yayinlari, el-Bakara,
2/264.
18 e]-Kasas, 28/79; Kur’dn-1 Kerim Medli, ¢ev. Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari, el-Kasas,
28/79.
119 e]-Maide, 5/67; Kur’dn-1 Kerim Medli, ¢ev. Diyanet .isleri Bagkanlhig1 Yaymlari, el-Maide, 5/67.
20 er-Ra‘d, 13/24; Kur’dn-1 Kerim Medli, ¢ev. Diyanet Isleri Baskanhig1 Yaymlari, er-Ra‘d, 13/24.
121 Al-i Imran, 3/162; Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanlig: Yayinlari, Al-i imran,
3/162.
122 e]-Kalem, 68/32; Kur’an-1 Kerim Medli, ¢ev. Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, el-Kalem,
68/32.
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taacciib (sasirma, hayret) ile Ebii’l-Atahiye’nin 2 « 13) G5 cl Gl
&5aN” “Din ile diinyanin bir araya gelmesi ne giizeldir!” musrasi gibi rnekler
duygusal anlam derinligini ortaya koyar. Ayrica Kur’an’da gegen ngSY S&E‘j
egliiéi” “Allah’a andolsun ki putlariniza mutlaka bir tuzak kuracagim!” '** ayeti
yemin (kasem) tiiriinde bir gayr-i talebi insadir. Insa tiirlerinin bu kadar ¢esitli
olmasi, Arapcanin retorik esnekligini ve muhatapla iletisim kurmadaki yiiksek
becerisini gosterir. Bunun yani sira akdi yapilar (sézlesme bildiren yapilar; nikah,
evlilik, bosanma, satis, alis vb.), dis diinyada fiili sonu¢ doguran ama dilsel olarak

gayr-i talebi insd kapsaminada islev goéren yapilardir. Ciinkii bu tiir ifadeler

dogrudan hukuki sonu¢ doguran ingai ifadelerdir.'®
2.3. Thtiras (o« Ra)

2.3.1. Zemahseri’nin Esasii’l-Belaga’sinda Thtirds Kavraminin Liigavi Anlamlar

Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga adl eserinde yer alan “c» O 7 kokd, ligavi
anlamda; “koruma, goézetme, nébet tutma, sakinma ve temkinli olma” gibi
anlamlar1 icermekle birlikte, baglama gore ironi kullanimla zit anlamla “hirsizlik”

gibi farkli anlamlara da sahiptir. Ornegin, “s > (3 4 )= ifadesi, “Onu belddan

korudu” seklinde gevrilirken; ““cliul )~ &) a‘j” duasi, Allah seni daima korusun

"’

anlamina gelir.'?® Ayn1 kokten gelen “s a0 5 43 s sl ifadesinde oldugu gibi,

bu kok ihtiyat ve dikkat cagrist yapar; anlami “ondan korun, dikkatli ol”
seklindedir ve gercek anlamda kullanilmaktadir. Diger yandan, bu kok bazen
istihza amaciyla mecazi bigimde kullanilir. Mesela bir hirsiza “us)a” (bekgi)
denilmesi, onun giiven veren biri gibi gosterilmesi {izerinden hiciv igeren bir
ihtiras ornegidir. “L)la 85 4 (0 yisa¢” ifadesi, bu tirden ironik bir
kullanimt yansttir.'?? Yine “clu yadl S 58” ifadesi, dolaylt olarak hirsizlik

anlami tasir; “caldiklarini yer” demektir. Bu kok tlizerinden tlireyen kelimeler

123 Ebi’1-Atahiye, Divdn, 140.

124 el-Enbiya, 21/57; Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Diyanet isleri Baskanlig1i Yayinlari, el-Enbiya,
21/57.

125 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘ani ve'l-Beydn ve’l-Bedi ", 79.

126 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1/181-182.

127¢]-Meydani, Ebu’l-Fazl Ahmed b. Muhammed. el-Miistaksa fi Emthali’l-*Arab. (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’I- Tlmiyye, 1422/2001), 342.
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Arap edebiyatinda hem maddi koruma (ndbet, muhafiz: L BN PECY
“Nébetcileri gectim”’) hem de mecazi anlamlarda kullanilmaktadir. '2® Zaman ve
siire anlamu ise su kalipta goriiniir: “_ 8 (a (o e as”, “Uzerinden uzun
bir zaman gecti.” Bu kullanimda “0s_~" kelimesi, zamanm akis1 ve siirenin
uzunlugu anlaminda mecazi bir anlam kazanir.'? Bu anlamlar, Ibn Manziir 'un

“Lisanii’l- ‘Arab” adli eseri gibi klasik sozliiklerde de yer almakta ve “ihtirds”

kavraminin kavramin semantik zenginligini gostermektedir.

Belagat ilminde “ihtirds” (o+)_3aY)), soziin yanlis anlasilmasina yol
acabilecek bir ifadenin ardindan gelen, bu anlami diizeltici veya tamamlayict
aciklama olarak tanimlanir. Bu yoniiyle ihtiras, 6zellikle igrak ve te’kid gibi i‘caz
ve icaz sanatlarinin ic¢inde, itnab sanatinin (ayrintili anlatim) alt tiirlerinden biri
olup, bazen “tekmil” olarak da adlandirilir."*® Fonksiyonu itibariyla muhatabin
zihninde olusabilecek muhtemel yanlis anlamlar1 bertaraf eder; anlami korur,
sinirlarini belirler ve yonlendirici bir anlatim ortaya koyar.131 Kur’an-1 Kerim’de
bu sanatin giiclii drneklerinden biri: G #SH e 5%l Guiedall e & “Miiminlere
karsi alcakgoniillii, kdfirlere karsi onurlu ve izzetli.” yetinde yer alir.!*? Burada
gecen «dldl” Kkelimesi ilk bakista zayiflik veya asagilik gibi algilanabilir. Ancak
hemen ardindan gelen “Ce 8] e 33 ifadesi bu yanhs anlami ortadan
kaldirir, asil niyeti ortaya koyar: Miiminlere karsi tevazu gosterenler, diigmana
kars1 izzetli ve gﬁgzlﬁdﬁr.133 Iste bu diizeltici ve anlami koruyucu yapi, belagat

’

ilminde “ihtirds” sanatmin en net Srneklerinden biridir. “! A Hurrds ve
“ 5329 ahras kelimeleri, koruma gorevini Ustlenen kisilere isaret eder. Bu
kullanim, Imrii’l-Kays’in (6. 540) su beyitinde gectigi gibi:'3* ¢ Ll BNRUSP
| 3dma s W1, "Ona ulasmak icin bekgileri ve toplulugu astim.” Zemahseri’ye gore

bu tarz eklemeler, anlatimda hem anlam netligi saglar hem de lafzi ve manevi

128Tmrii’1-Kays, Divan, Darii’l-Ma‘arif, ts., 5/13; Iibn Hacer el-Askalani, Hizanetii’l-Edeb, 11/238.
129 Thn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 60, 48, " ~" : md.

130 Adnan Abdii’s-Selam el-Es‘ad, “el-Thtirds fi’l-Kur’4ni’l-Kerim: Dirase Belagiyye”, Mecelletii
Adabi’r-Radfidin, 2009, 54/2-5.

131 el-Ciircani, Kitdbii 't-Ta rifat, 22.

132 e]-Maide 5/54; Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, el-Maide 5/54.
133 e]-Es‘ad, "el-Ihtiras fi’1-Kur’ani’l-Kerim: Dirase Belagiyye", 54, 1.

13 Imrii’l-Kays, Divan, 13; el-Askalani, Hizanetii’l-Edeb, 11/238.
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sanatlar1 bulusturur. Dolayisiyla ihtiras, sadece bir anlatim teknigi degil; ayni

zamanda metin i¢i dikkat, retorik denge ve semantik muhafaza sanatidir.
2.4. isnad (L))
2.4.1. Zemahseri’nin Esasii’l-Belaga’sinda Isnad Kavramnin Liigavi Anlamlar

Zemahseri’nin Esdsii'l-Beldga adli eserinde yer alan ‘2 O v koki,
baglama gore farkli liigavi ve mecazl anlamlara sahip ¢ok katmanli bir yapiya
sahiptir.!*® Klasik sozliiklerde yer aldig sekliyle bu kok éncelikle “destek almat,
vaslanmak, sirtin1 dayamak, yiikselmek, giivenmek ve dogrulamak” gibi anlamlar
tagir, ‘bl ) 2L (duvara yaslandi) ve “Uia el Xisw” (hasta, destekle
ayakta durdu), “Cpyluie )37 birbirine destek olarak savasa ciktilar gibi
kullanimlarda bu anlam dogrudan fiziki bir eyleme isaret ederken, ‘(s sxluw”
(bana destek olun), “sxs 8” o0 benim dayanagim gibi kullanimlarda bu anlam
sosyal bir yardim cagrisina doniismektedir. Ayn1 kok, cografi ve fiziki konum
baglaminda da "yiiksek yer, tepe” anlamma gelir; “@l sl Jaal) 2iw & W3
orneginde goriildigi tizere “xw” kelimesi dagin ya da vadinin yiiksek noktalarini
ifade eder ve cogul hali “Siul” olarak geger. Ayrica, “Siss 485 (uzun bacakl,
giicli deve) ve I8l 3xlua 485 (viicut yapisi saglam, parcalar1 birbirini
destekleyen deve) ifadeleriyle bu kokiin “boy, gii¢ ve dayanikiilik™ anlamlar da
ortaya konmustur. Bununla birlikte, “xialls U 58 <ul 5 grneginde oldugu gibi kok,
tarihi yaz1 sistemlerine isaret eder; burada “Xiwall eski Arap yazilarindan biri
olan ve o6zellikle Himyerilerce kullanilan bir hat tiriidiir. ““ie) DAT alad) Y g7

ifadesi ise “asla yapmam ™ anlaminda mecazi bir sekilde “el-miisned” kelimesini

“uzun zaman, ebediyet” anlaminda kullanir. Bu zengin liigavi alanin yani sira,
“3 () o kokii mecazi diizlemde de 6nemli anlam genislemelerine sahiptir. * JI
Cpailuia oAl 4de” (ki kurt dayamisma iginde saldirdi), © oMy (2N ) e
Cpuliie” (birlikte savasa katildilar) ve © e JS 38 QU Je cpailida sa A

‘

4> (farkli bayraklar altinda ama dayamsma halinde) gibi 6rnekler, bu kokiin “is

135 ez-Zemahserd, Esdsii’l-Beldga, 1/477.
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birligi, yardimlagma ve dayamigma” anlamlarini gostermektedir. Ayrica, © 52
(e (52 (0 benim dayanagim ve giivencemdir) gibi ifadelerde bu kok
“giiven ve istinad” anlamlarini iistlenirken, hadis ilminde kullanilan 3wy
kelimesi, rivayet zincirini ifade eder ve hadisin giivenilirliginin belkemigidir:
“Alwe C13a"” jsnadi tam olan, ravi zinciri saglam olan hadis. Buradaki kullanim da
yine “giivenilir dayanak” anlamma dayanir. “Caaall 23l @& 33l (sened zinciri
hadisin omurgasidir) ve “iudl 5 8 Cuas (giiclii senetli hadis) ifadeleriyle de bu
giiven kavrami ilmi bir baglama tasinmaktadir. '>® Bununla birlikte, * 44) Gl
odibuy 568 Grneginde oldugu gibi “sana iyilik etti, sen de onu destekliyorsun”
seklinde karsilikli iyilik ve miikafat anlamlar1 da bu kokle iliskilendirilmistir.
Zemahseri’ye gore 3w kelimesi ayrica yiikseklik, iistiinlik, destek ve yazili
belge anlamlarinda da kullanilir. Bu, kavramin hem maddi hem de manevi
anlamda “bir seyi tasiyan, yiikselten ve baglayan” bir iglev gordiiglinii gosterir.
“agl coanads 45588 8 M S Srneginde yer alan kullanimda “4al Caxiul”
ifadesi, birine dogru ylikselmek ve yukari ¢ikmak anlaminda kullanilarak kokiin
cikis, tirmanis ve yiikseklikle olan iligkisini de ortaya koyar.

Bu liigavi kok, belagat ve nahiv (sarf-nahiv ilimleri) sahasinda “3lwy1”
olarak daha teknik bir terime doniisiir. Isnad, nahiv ilminde bir kelimeyi digerine

nispet etme, yani yiiklemi 6zneye baglama siirecidir. Ornegin ciimlede: "8 B3

®E

“Zeyd ayakta” Burada “A” haberi, “” miiptedasina isnad edilir. Bu iliski,
sadece dilbilgisel bir bag degil, ayn1 zamanda mana ve yarginin tagindigi bir
yapisal sistemdir. Nitekim isnadsiz bir ciimle, Arap Dilinde “tam anlamli” kabul
edilmez. Dolayistyla hem liigavi hem 1stilahi olarak isnad; ifadenin giivenini,
yapisal dengesini ve anlam akisini saglayan temel ilkedir. Bu yoniiyle isnad,
sadece dilsel degil, ayn1 zamanda mantiksal bir gerekliliktir. Tiim bu anlam
katmanlari, sadece Zemahseri'nin sozliiglinde degil, aym1 zamanda Lisanii’l- ‘Arab
gibi klasik sozliiklerde de “‘L«_»"" maddesi altinda paralel sekilde aktarilmis olup,

“sened” kavramimin sadece dilsel degil, ayn1 zamanda epistemolojik, sosyo-

136 el-Ciircani, Kitdbii't-Ta ‘rifét, 36.
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kiiltiirel boyutlarim1 da igine alan zengin bir kavram alanina sahip oldugunu

gostermektedir. '3’
2.5. itnab (gLkY))
2.5.1. Zemahseri’nin Esasii’l-Beliga’sinda Itnib Kavraminin Liigavi Anlamlan

Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga adli eserinde yer alan “« & " koki,
baglama gore farkl liigavi anlamlar tagir. Kokiin temel kullanim alanlar1 arasinda
cadir kurmak, bir seyi saglamca yerlestirmek, kurulmus ¢adir1 sabitleyen ipler ve
direkler, uzunluk ve yayilma, saglamlik ve dayaniklilik yer almaktadir. '3
Ornegin, “esbd il ifadesi, “cadirimi kurdu” anlamina gelirken, “ilas S
ifadesi, “saglam sekilde sabitlenmis bir ¢adir’™1 tanimlar. Bu baglamda “Caily
fiili, bir seyi uzatmak, germek, saglamlastirmak ve yaymak anlamina gelir. Benzer
sekilde “a xY¥) Alk) 357 kyllamminda, “ip veya kayis: sikica baglamak” anlami
bulunur. Ayrica “cikl ¥ ifadesi, “surtr uzun at” anlamma gelirken, * 48 s
ik jfadesi ise, uzunluk sebebiyle meydana gelen bir kusuru (orantisizlik)
belirtir. Mecazi kullanimda ise kok, saglamlik ve koklilik; © 4lisha 3 yal oda
QUL “by agacin kokleri derinlere uzanyor” ve gii¢ ve dayamkhlik; 40 3
CLLYL Jaladd” “Aflah eklemleri giiclii iplerle saglamlastirdi” anlamlarina
gelir. Ayrica yayilma ve genisleme; “lolibl Luadll C0” “glines 1sinlarin
yaydi” ve zamanm uzamast; “caidel Cilals &, “bitmek bilmeyen ¢okca

ihtiyag¢larim var” gibi soyut alanlara da taginmistir. 139

Lisanii’l- ‘Arab’da da kokiin bu anlamlarinin devami goriiliir: konugmada
uzatma ve abarti, dvglide veya yermede asirtya kagma, kosarak uzaklasma ve

i”

ifadenin gereksiz yere uzamasi gibi. ibn Manziir'a gore 2SI 3 uhal” demek,

“sozii uzatarak abartmak” anlamma gelir. Bu baglamda “—ibal)” (el-mutnib),

137 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 60/48, “s«_~”: md.
138 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1/614-615.
139 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1, "< o &" : md.
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herkesi asir1 6ven kisi anlaminda kullanilir. Dolayisiyla kok hem maddi hem de
0

mecazi diizeyde genislik, saglamlik ve abart: fikrini tagir. !

Bu kokten gelen ve belagat ilminde yer alan “<WhY¥)” terimi ise, bu fiziksel
temeller iizerine insa edilmis mecazi ve anlatimsal bir sanat tiiridiir. Belagatta
“llaY” “ifade edilen manay1 daha acik, daha etkileyici ya da daha te’kidli
kilmak amaciyla s6ze eklemeler yapilmasidir. Bu eklemeler, lafzi olarak uzundur;

fakat anlami kuvvetlendirir, pekistirir ya da giizellestirir. Klasik tanimiyla;

“Baldl Jwall e Laalll 3aL ) a0 liday)”

[tnabin liigavi kokeniyle belagi anlami arasindaki bag son derece saglamdir.
Tipkt bir ¢adirin ikl (gerilmis iplerle) yere sabitlenmesi gibi, climle de
eklemelerle anlam bakimindan pekistirilir ve saglamlagtirilir. Ayrica il
Clalall” ya da “cahl @i )le” gibi deyimlerde oldugu gibi, kok anlam zaman ve
icerik bakimindan yayilma, genisleme ve cokluk kavramlarmi da tasir. Bu

yoniiyle itndb, sadece lafzil bir uzunluk degil; ayn1 zamanda anlamsal bir derinlik

ve retorik bir stratejidir.

Itnab kavrami belagat ilminde de bu dilsel kdkten tiiremis ve dzgiin bir
retorik kavram haline gelmistir. itnab, ifadenin asil anlami asacak sekilde
uzatilmasi, ancak bu uzatmanin anlami giiclendirmek, agiklamak, teyit etmek veya
duygu yogunlugu olusturmak gibi bilingli bir amaca hizmet etmesi demektir. Serif
el-Ciircani’ye gore itnab, <3 _all Jual e 031 Jaall) yani asil anlam i¢in gerekli
olandan daha fazla lafiz kullanimidir. Ancak bu fazlalik, bos bir tekrar ya da
anlamsiz bir uzatma degildir; bilakis te’kid, 1zah, tesvik, ikna ya da duygusal etki
gibi maksatlarla yapilir. Bu nedenle, itnab, bosuna yapilan laf kalabaligi degil,

anlatimi giiglendiren sanatli bir iislup unsurudur.'*!

Aynmi goriisii EbG Hilal el-Askeri (6. 400/1009), Kitabu'’s-Sind ‘ateyn adli
eserinde de destekler; ona gore itnab ve icaz birbirine zit degil, her biri baglama

gore tercih edilen tamamlayict unsurlar ve anlatim stratejileridir. el-Askerdi,

Kitdbu’s-Sind ‘ateyn adl eserinde soyle der: « aaen (8 Lagal) 7 Uay CUkaYl 5 5laay)

140 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 11/552.
141 e]-Ciircani, Kitabii’'t-Ta ‘rifat, 39.
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22 “biitiin s6z tiirlerinde hem icdz hem de itndb gereklidir.” Yani hangi

anlatimin tercih edilecegi, baglamin dogasina ve ifade edilmek istenen mesajin

niteligine baglidir. Icaz, kisa ve 6z anlatimin gerektigi yerde; itnab ise agiklama,

ikna veya duygu olusturma gerektiginde tercih edilmelidir.Bu séz, belagat 142

agisindan ¢ok onemlidir. Cilinkii bazen kisa ve 0z ifade (icaz) daha etkilidir; bazen
de duyguyu aktarmak, muhatabi ikna etmek ya da sahneyi goz Oniinde

canlandirmak i¢in itndba ihtiya¢ vardir.

Belagi kaynaklarda, belagat alimlerinden es-Sekkaki (6. 626/1229),
“LlaY” jtnabr su sekilde tanimlar: “ SO ¢l s cagdl jle (1 P N 031l sa
Jaall e S Jasll ) Axal 3 S AW “Jnab, manayr insanlara
alisilmis olandan daha fazla ifadeyle sunmaktir; isterse bu artis ciimlelerle,
isterse ciimle disi ogelerle olsun.” Burada Sekkaki, uzatmanin hem cilimle
diizeyinde hem de kelime diizeyinde gergeklesebilecegini belirtir. Yani itnab,
anlami aktarmak icin halk arasinda yaygin olan anlatim kaliplarindan daha fazla
lafizla konugsmaktir. Ancak bu fazlalik, sirf laf olsun diye yapilan bir tekrar degil,

mana, vurgu ve aciklik saglamak i¢indir.

Sekkaki burada iki tiir itnab1 one c¢ikarir. Birincisi climleye dayali itndb
(Jeadl 33L)), ciimle yapisina eklenen bagimsiz ciimlelerle yapilir. Kur’an-1
Kerim’de bu sanatin ornekleri: © e 43 «4ignyg any Ay 4l @“i-,' S P
A e 350 (i sall” 143 gyette “Oniasall e 431 ifadesi, miiminlere karsi
tevazu ve sefkati ifade ederken, hemen ardindan gelen “G Al e 3 ci”
ifadesi, bu tevazunun asla bir zayiflik olmadigini, kafirlere kars1 izzetli ve onurlu
durusu vurgular. Boylece “u+! %) ihtirasla yapilan bu ekleme, anlami sabitlemis,

olas1 yanlig anlamay1 ortadan kaldirmis ve anlatimi pekistirmistir.

ikincisi ciimle dist unsurlarla (Jesl) n& 334 3), artirma ciimleleri ya da
climle i¢i tekrar yoluyla da itnab yapilir. Tek kelimeler, sifatlar, zarflar, tekrarlar,

te’kid edatlar1 vs. yoluyla yapilir. Kur’an-1 Kerim’de: « asdl ¥ 5 Aalll a a1 acidl Y

142 el-Askerd, es-Sind ‘ateyn: el-Kitdbe ve’s-Si ‘r, 45.

143 el-Maide 5/54.
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Lol gl utilly” 144 gyette “asdl ¥ ifadesinin iki kez tekrar edilmesi, kiyamet
gilinliniin ve insan nefsinin énemine vurgu yaparak anlatimi giiclendirmistir. Bu
tekrar, te’kid (vurgu) icindir ve anlami pekistirir. Bu anlayisa gore itndb ne
siradan bir laf kalabaligidir ne de abartili bir siis. Aksine, mana derinligini,

duygusal tesiri ve anlamin berrakligini saglamak i¢in yapilan bilingli uzatmalardir.
2.6. igal (Ju=Y))
2.6.1. Zemahseri’nin Esasii’l-Belaga’sinda I3l Kavramnin Liigavi Anlamlar

Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga adli eserinde “Jd & 7 kokii, baglama gore
ilerlemek, derinlesmek, yogunlagsmak, gizlenmek ve igeriye dogru yogun sekilde
niifuz etmek gibi ¢esitli anlamlara gelir. Liigavi diizeyde bu kok, 6zellikle derin

bir sekilde ilerlemek ve yogun bir sekilde bir yere niifuz etmek fiillerinde
kullanilir.'*  Ornegin, “Isle 85 el A Isle S ifadesi, "yiriiyiislerinde
derinlemesine ilerlediler, uzaklastilar” anlammi tagir. “Olea) JS (G4 Jeaiog”
climlesi, kokiin hem maddi (fiziksel) hem de manevi (soyut) alanlarda
yogunlagmay1 ifade etmek i¢in kullanildigini gosterir. Aymi sekilde ““ & J& s
Ve 5aill” ifadesi "agaclar arasinda kayboldu, gizlendi” anlamina gelirken, *
e 5 el e JAY ifadesi ise topluluga gizlice veya izinsiz girdi manasma

gelir.

ibn Manzir’un Lisdnii’l- ‘Arab sozliginde ise “d & 5 kokii, hizli ve giiglii
yiiriiyiis, ilerleme ve ihtiyagtan dolayr derinlesme anlamlarinda kullanilir. 4
Ornegin, sair A‘sd soyle der: “JuaY¥) 4y yu g‘ﬁ ”, yani "ilerleyisi hizli olan
binekler." Ayrica, “s 58l J& s ifadesi "topluluk, ozellikle daglik bélgelerde veya

diisman arazisinde derinlemesine yiiriidii" anlaminda; ‘“aalsl A& ¢ jse "ihtiyac,

onu bir konuda derinlesmeye zorladi" anlammda kullanilir.'4

144 el-Kayame 75/1-2.

145 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 2/346.

146 Tbn Manziir, Lisdnii 'l ‘Arab, 15/84, “J ¢ 5”: md.
147 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 11/733.
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Istilahi anlamda ise igal (JB=Y¥)) bir ciimle veya bir beyitte anlamin
tamamlandig1 hissi verildikten sonra, son kisimda yeni bir anlamin eklenmesi
olarak tanimlanir. Bu sanat, ifadeye son anda yeni bir unsur ekleyerek anlami
giiclendirme, etkiyi artirma ve iislubu zenginlestirme amaci tasir. Soyle ifade
edilir: © Jslad 8 3 ) aay 4388 ) anass z A% ) sl dn @l AT ) el 1)
) e 3ol ) ) 4 edl e alis 48 38T 58 ) aal) 38 yani, sair ya da hatip
diislincesini bitirmis gibi goriiniirken, beklenmedik yeni bir ilave yaparak soziin
etkisini artirir. Eklenen bu unsur; yeni bir sifat, agiklama, duygusal giiclendirme
veya mantiki pekistirme olabilir. Burada amag, yalnizca climleyi tamamlamak
degil, son anda ilave edilen unsurla anlamin smirlarint asmak, etkiyi

yogunlastirmak ve belagati degeri artirmaktir.

Bu sanatin klasik bir oOrnegi Jarrir’in  su Dbeyitinde  goriiliir:
LD sy ol o3 LEEE | ) ga Led yla 8 ) o gaall ) 7 198 Beytin ilk yarisinda ¢ )
Ll 5 ga Led yha Lé g;m Ol "gozlerinin uglarinda siyahlik olan kadinlarin

bakiglar: bizi oldiirdii" ifadesiyle giiclii bir duygusal etki olusturulmusken, ikinci
yarisinda “U8 Gwsy &1 5 "sonra Gldiirdiiklerini diriltmediler” ilavesiyle hem
act artirilmis hem de anlam derinlestirilmistir. Burada sair, sadece etkileyici bir
bakisin Oldiiriicii etkisini anlatmakla kalmayip, beklenenin aksine bir diriltme
umudunun da olmadigint vurgulamis ve bu yolla duygu yogunlugunu zirveye
tasimistir. Bu beyitte ilk misra, kadimin gozlerinin dldiirticii giizelligini anlatir.
Ancak ikinci musra, anlam1 “igal” yoluyla derinlestirir: “oldiirdiiler ama can da

)

vermediler.” Bu beklenmedik ekleme, duygusal yogunlugu artirir ve etkiyi

tamamlar.

Zemahseri’nin liigavi aciklamasi ile igalin belagi kullanimi arasinda
dogrudan bir uyum vardir. Zira liigavi anlamda i3al, derinlemesine ilerlemek,
yiizeyde kalmamak, bir seyin i¢ine dogru niifuz etmek anlamina gelirken; belagat
ilminde igal, ifadenin yiizeyde kalmamasi, diisiincenin son anda beklenmedik
sekilde derinlesmesi ve giic kazanmasi anlamina gelir. Her iki baglamda da ortak
unsur, normal smirlarin asilmasi, Otesine gecilmesi ve etkili bir derinlik

kazandirilmasidir. Boylece i1gal hem dilde hem de sanatli s6ylemde, dogrudan ve

148 Cerir, Divan, https://www.aldiwan.net/quote81.html (erisim: 14 Nisan 2025).
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acik anlatimi derinlestirerek etkiyi artiran 6nemli bir edebi tekniktir. Bu bakimdan
igal sanati, Arap edebi geleneginde, 6zellikle siir ve hitabet alanlarinda duygusal
yogunluk, anlam genisligi ve belagati derinlik saglamak i¢in sik¢a bagvurulan bir

yontem olmustur.

Belagi anlamda “Ji¥)”, ciimlenin sonunda beklenmedik ama tamamlayici
ve anlami pekistirici bir unsur ekleyerek soziin etkisini artirma sanatidir. Sanki
anlam tamamlanmig gibidir; fakat miiellif veya sair, okuyucunun beklemedigi ek

bir anlamla sdziinii nihayetlendirir.'* Genellikle tek ciimlede iki zit durum bir
arada verilir ve ikinci unsur, anlami daha derinlestirir. Ornek: “Crais ‘_;Lu-) 77,

“hem verir hem basa kakar.” 1k fiil olumlu, ikinci fiil olumsuzdur. Ancak

ikincisi anlami tamamlar ve kisiligi daha derinden yansitir. Bu unsur ya niikteli bir

tezat ya da duygusal bir vurgu tasir. Sekkaki bunu su sekilde dzetler: *“ )slad 28
48 2 @A Sxall 337 Yani anlatici, s6ze basladigr anlamla yetinmeyip onu

as1p yeni bir katman ekler.
2.7. Tez’yil (Sxill)

2.7.1. Zemahseri’nin Esasii’l-Belaga’sinda Tez’yil Kavraminin Liigavi Anlamlar:

Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga adli eserinde yer alan (J ¢ ) kokii, baglama
gore ¢ekme, uzatma, algaltma, tabilik ve genisleme gibi c¢esitli anlamlar tasir.
Liigavi diizeyde kok, dzellikle fiziksel hareket; "4l 223 s Al g 4l n". “eteklerini
stiriiyerek yiiriidii”, sislenme ve gosteris; ornegin: "<b g 4y jlall QA «oepe
kiz, elbisesinin etegini siiriiyerek yiiriidii” anlamina gelirken, "k < &l JI3 28 4"
ifadesi, bir elbisenin eteginin uzayip sarkmasi anlaminda kullanilir. 150 Ayni
sekilde "l s 44 O3 ifadesi, giysinin etegini uzatmak; "dsde ¢S ifadesi ise
uzun kuyruklu 6rtii anlamina gelir. "<l g 4 )lall G ve Tarafe b. el-Abd'in (6.

564) su beyti"as Jil Judl e Lﬁ,)i cplae 3l Y WS Gl IST gene bir

YEn‘am Feval AKKAVi, el-Mu ‘cemii’l-Mufassal fi ‘Uliimi’l-Beldga: el-Bedi‘ ve’l-Beydn ve’l-
Me ‘Gni, Beyrut: Darii’l Ktabi’l ‘[lmiyye, 1417 h / 1996, 249.

150 e7-Zemahserd, Esdsii’l-Beldga, 1/322.

151 Tarafe b. el-‘Abd, Divdn (nsr. Diirriyye el-Hatib — Lutfl es-Sakkal), Dimask: Daru’l-Fikr, 1975,
45.
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kizin elbisesini siiriiyerek kibirli yiirliyiisiinii ifade eder. Ayrica Tarmah b.
Hakim'in (8. 125/743) "2_AN (ial) ald o35 Wl" 152 djzesi, bir devenin pesinden
elbisesinin etegini siirliyerek ylirlimeyi tasvir eder. Diger bir anlam kiimesi,
algalma, zillet, ihmal ve degersizlik ile ilgilidir. "4}13l:43&1" ifadesi, bir kisiyi
kiigiik diisiirmek anlamina gelirken, "J3> J A sa" ifadesi, agir bir zillet ve
rezillik halini anlatir. "4e3& 5 4 % J" terkedilmislik ve ihmal sonucu bozulan

canlilart anlatir.'® " e (BAY 43" §megi, bir kisinin son derece zelil ve
degersiz oldugunu mecazi sekilde ifade eder. Kokiin bagska anlamlar1 igerisinde

tabi olma, katilma, eklenme ve genisleme anlamlar1 bulunur. " Gl (3 JL3 el
Jsa35" ifadesi, ana kitlenin ardindan gelen tabi topluluklari tammlar. " & &
Leldl 5 Led 533 =L " mecazi bir kullanim olup, riizgarm iz birakacak sekilde etrafa
yayildigim tasvir eder. "Jwd (A5 «Jbd 8" gibi ifadeler ise, uzun kuyruklu
hayvanlari tanimlar. ibn Mukbil’in (6. 70/689) "4l Jiul (b aile <4154

misrasinda ise atin kuyrugunun kesilmesi ve ardindan gelen canlilik vurgulanir.

Mecazi kullanimda ise, kok hareketlilik, etkinlik ve cosku gibi anlamlar
tagir, "lial & LS B " kuyrugunu nese ile sallamak, "l 4 J
sozlerine ek yaparak genisletmek, "z mis 4SS & B sozii asirt sekilde
uzatmak, gevezelik etmek gibi kullamimlar 6ne ¢ikar. ") Jash (8" ifadesi
zengin ve miireffeh insani tarif ederken, "<LIXig Alla A" jse sosyal statiide
diisiisii ifade eder. Ortme ve kapama anlaminda "dsleall &' giivercinin
kuyrugunu siiriiklemesi ve "lee\8 3l yall ClI3" kadinin rtiisiini salivermesi gibi
kullanimlar gériiliir. "4 3" ifadesi mali hesapsizca harcamayi, " (s <lile J3

¢lia je " ifadesi ise mali akillica harcayarak serefi korumay anlatir. 155

[bn Manzur’un Lisdnii’l-‘Arab adli eserinde de "Jd" kokii, " 4255 O Jad

X" bir kimse elbisesinin etegini uzatt1 gibi ifadelerle kokiin uzatma, siiriikleme

52Tarmah b. Hakim, Divdn , Tarmah b. Hakim, nesreden: ‘Abd al-Salim Harun, Kahire: Dar al-
Ma‘arif, 1956, 35.

153 Ahmed b. Muhammed el-Meydani, Mecma ‘u’l-Emthdl, Beyrut: Darii’l-Fikr, 1/20.

154 Tbn Mukbil, Divanu Ibn Mukbil, nesreden: ‘Izzah Hasan, Beyrut: Dar el-Sark el-‘Arabi, 1995,
47; Lisanii’l- ‘Arab, md: Se; Cemheretii’l-Luga. 952.

155 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1, "Jx": md.
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ve ekleme anlamlar1 vurgulanir.'>® Burada, dildeki uzama ve eklenme vurgusu
acikca ortadadir.’>” Ozellikle "Jsxe 34" gibi kaliplarda uzun ve ihtisamli bir

goriiniim, toplumdaki statii ve refah gostergesi olarak da ifade edilmistir.

Belagat ilminde ise tez’yil (Jx3)), tamamlanmis bir ciimleden sonra, onu
dogrulayan, agiklayan veya genellestiren bir ciimle ekleme sanatidir. Tanim
olarak; "3S ill Laliaa e dlails dlas ulal"| “ieerdigi anlami pekistirmek icin
bir ciimleyi diger bir ciimleyle takip etmek” seklinde tarif edilir.'®® Germanas
Ferrat (6. 2010) tez’yili iki tiirde degerlendirir: Te’kidi (dogrudan dogrulayici)
tez’yil ve mesel (atasozii) yoluyla yapilan tez’yil. Te’kidi tez’yilde, ikinci climle
oncekinin anlamimi degistirmez, sadece daha kuvvetli ifade eder. Ornegin, bir
uyar1 yapildiktan sonra Peygamber Efendimizin su hadisiyle desteklenmesi gibi:
"o P> e Cra5all tﬂlg Y7 “Miimin, ayni delikten iki kez 1sirilmaz.” Bu tiir
tez’yil, sOyleneni pekistirir. ikinci tiir olan meseli tez’yilde ise, bir manay:
genelleyerek ifade eder; ¢ogu zaman bir hikmet, atasozii veya genel gecer bir

kaide getirir. Bu yontem, ilk ciimlede verilen mesaji daha genis bir kapsama

yayarak, muhatabin zihninde yerlesmesini saglar. 159

Zemahseri’nin Esasii’l-Beldga’da ¢izdigi liigavi gerceve ile belagi kullanim
arasinda dogrudan bir iliski vardir. Liigavi anlamda “JY” kavramu, uzatma,
ekleme ve tabilik {izerine kuruluyken, belagi anlamda da tez’yil, temel fikre uzanti
saglamak, onu pekistirici veya tamamlayict bir unsurla giliclendirmek amacini
tagir. Liigavi diizeyde uzama, eklenme ve tabilik kavramlart nasil “J»Y” kokiinde
dogal bir hareket ve devamlilik ifade ediyorsa, belagi diizeyde de tez’yil, ana fikre
yapilan bilingli bir uzanti ve onu pekistirici veya tamamlayic1 bir unsurla
giiclendirmek anlamina gelir. Tez’yil gerek soziin gerekse anlamin uzatilmasiyla,
ifade giiciinii ve etki alanini genisletir. Boylece nasil ki "J:2" (etek) elbiseye edebi

ve tamamlayici bir katki saglarsa, tipki giysiye eklenen bir etek pargasi gibi séziin

156 Ton Manzir, Lisdnii I- ‘Arab, 11/521-522, “4¥” :md.

157 Tbn Manziir, Lisdnii’I- ‘Arab, 11/261.

158 Ali b. Ali el-Ciircani, et-Ta‘rifat, thk. Ibrahim el-Ebiyari, Kahire: Darii’r-Rayyan li’t-Turas,
2002, 2/50.

159 Akkavi, el-Mu ‘cemii’l-Mufassal fi ‘Ulimi’l-Beldga: el-Bedi‘ ve’l-Beydn ve’l-Me ‘ani, 300.
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sonuna yapilan ek de iletisimi gii¢lendirir, pekistirir ve edebisel bir anlam

genisligi kazandirir.

Bu baglamda tez’yil, konugsmada veya yazida sadece agiklik saglamakla
kalmaz; ayni zamanda retorik giicii artirir, anlatimin etkisini derinlestirir ve
mubhatabin zihninde kalicili1 pekistirir. Tez’yil ile anlam, tipki etegin kumasinin
yere siirlinmesi gibi, konugsmanin zeminine daha saglam bir sekilde oturtulur.
Boylece hem dil hem de diislince diizeyinde, genisleme, giiglenme ve

tamamlanma hedeflenmis olur.
2.8. Ta rif (<i_adl)
2.8.1. Zemahseri’nin Esasii’l-Belaga’sinda Ta ‘rif Kavraminin Liigavi Anlamlari

Zemahseri’nin Esdsii lI-Beldga adl eserinde (< L &) kokii, farkli baglamlara
gore cok yonlii anlamlar tasir. Bu kokiin temel liigavi kullanimlari; idrak ve bilgi
edinme, sohret ve gorlniirliik, giizellik ve agiklik, iyi koku, stireklilik ve ardigiklik,

yiikseklik ve yiicelik ve nihayet kehanet ve gayb bilgisi iddias1 etrafinda sekillenir.

160 By kokten tiireyen kavramlar arasinda ma‘rifa (bilgi, biling), i‘l4m
(bilgilendirme), ta‘rif (tanitim, agiklama) ve temyiz (ayirt etme) yer alir. «"48 yza
sl "M mad" My 23" M )" gibi kelimelerde acikea goriildiigii iizere, kok
hem duyularla algilanan hem de soyut diizeyde kavranan bilgi alanlarina isaret eder.
Bu kok, hem zihinsel bir farkindalik ve algilama eylemini (44 _=<) hem de sosyal
hiyerarsi ve goriiniirliik anlaminda sohreti (3_¢%) fiziksel giizellik ve belirginlik
(z =35 () hos koku ve duygusal etki (xh 4a3) ) hareketin diizenli akis ( @S
(-,UAL\ ) mekansal yiikseklik (a5 sle) ve nihdyetinde dogaiistii bilgi iddias1 olarak
kehanet/tahmin (48 ye) anlamlarimi icerecek sekilde semantik eksenlerde
cesitlenmektedir. Bu baglamda, kokiin tasidigi anlam alanlar1 yalmizca sozliik

diizeyinde degil, ayn1 zamanda Arap toplumunun kiiltiirel kodlar1 ve retorik

degerleriyle de derinlemesine iliskilidir. Ik olarak, kék bilme ve idrak anlaminda
kullamlir: "Caia Lo Sl o8 ﬁiﬂ", “Yaptiklarim kesinlikle anlayacak ve karsiligin
verecegim” ifadesinde oldugu gibi, idrak ve bilingli algi vurgulanir. Ayni sekilde

160 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1/645-647.
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" yrial @3 ) SRike U sl “birine kimligimi gizleyerek geldim, sonra tamittim”
gibi orneklerde, kimligin bilinir kilinmasi yer alir. "a 58l < yic|" jfadesi ise, bir

topluluk hakkinda bilgi edinmek, durumlarini arastirmak anlamindadir.

ikinci olarak, kok sohret ve taninma anlamu tasir; "Gle <@ 2" “Uzerimize
yetkili oldu” veya "esl <& 2" “toplulugun lideri veya sozciisii” gibi

kullanimlarda, sosyal goriiniirliik ve liderlik imas1 bulunur.

Ugtincii kullanim sahasi, giizellik ve edebi netlik ile ilgilidir. " 4w 3yl
s )lxall" ifadesi, yiiz hatlarn ve 6zellikle burnu giizel olan kadini tarif ederken;
"ed jan A oY) Jalae (e L A" ifadesi, belirsiz ve bilinmeyen yerlerden,

taninir ve bilinen alanlara gegisi anlatir.

Dérdiincii alan ise hos koku ve hissi saflik ile iliskilidir. "4iadl 4l s "

ifadesi, “Allah cenneti hos kokularla donatti.” anlaminda olup, giizellik ve saflikla

bilgi ve bilinirlik arasindaki edebi bag1 gosterir.

Besinci baglamda, kok siireklilik ve diizenlilik ifade eder: " e Uadl
Gﬁ", “Keklikler grup grup ardi ardina ugtular.” burada diizenli bir akis ve takip
ima edilir. Altinc1 anlam, yiikseklik ve yiicelik ile iliskilidir. " <taall 5 7 ) ) e
sl 3" jfadesi, riizgarin ve bulutlarin yiiksek kisimlarmni; "l <s 5 e )" ise,

deniz dalgalarinin yiikselmesini anlatir.

Son olarak, kok kehanet ve gaybi bilgi iddiasi anlaminda da kullanilir:
"Cal y2ll"| gaybi bildigini iddia eden kisi anlamindadir, ancak kahine gore daha alt

bir konumdadir.

[bn Manzur'un Lisdnii’l- ‘Arab eserinde de (<8 _ &) koki, bildirme ve ilan

etme anlamlariyla agiklanir.'®! Ozellikle "l 283 Alall SL&Y)" ifadesinde, kaybolmus
bir seyi aramak icin halka duyuru yapilmasi anlami tizerinden, "tamitim" ve
"bildirme" kavramlar1 vurgulanir. Bu kullanim, bilginin gizlilikten ag¢ikliga

cikarilmasi, bilinmeyenin bilinir hale getirilmesi anlamina gelir. Dolayisiyla, Arap

16! Tbn Manziir, Lisdnii I- ‘Arab, 9/237, “< ,¢”: md.
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Dilinin liigavi sisteminde "< , &¢" kokii daima gizliyi agiga ¢ikarma, bilinmeyeni
bilinir kilma ekseninde donmiistiir. Bdylece, ta™rif (—u_=3), kaybolan bir seyi

bulmak i¢in bagkalarina bilgi verme igleviyle iliskilendirilmistir.'®?

Istilahi anlamda ise, belagat ilminde ta‘rif (< _=3)), bir lafz1 kendi tiirii i¢inde
belirli bir ferde veya biitiin bireyleri kapsayan bir hakikate isaret edecek sekilde
tahsis etmektir. Tanim olarak " ¢ o5 48 yra 458 jra o Wi ¢ 25 IS 83 e 3 e 58
Al yani "bir seyin bilinmesinin, baska bir seyi bilmeye bagh oldugu" durumu
olarak agiklanir. Ayrica " A2 poa sl Laily juidd e o AVAN ol g Ladlll ) S
sl ely e yani “bir soz, bir anlami agik¢a ifade eder,; ardindan bu anlam, o
anlami daha da acik bir sekilde anlatan baska bir sozle aciklanir.” seklinde de tarif
edilir.'® Bu, zamirler, 6zel isimler (‘alamat), isaret isimleri (asmé’u’l-ishara) "J)"
takili isimler ya da izafet yapilar1 gibi araclarla gerceklestirilir. Tanim ciimlelerinde

hedef, muhatabin zihninde belirsiz kalan 6geyi belirgin ve net bir sekilde ortaya

koymaktir.

el-Mu ‘cemii’l-Mufassal fi ‘Uliimi’l-Beldga adli eserde, (<225 ta'rif,

kavrami bes baslikta incelenmistir:

Izmar (zamir (L) kullanimi): Ozne veya nesnenin zamirle belirtilmesidir.
Ozellikle konusmacinin kendisini ifade ettigi durumlarda ortaya gikar. Ornegin,
Bessar b. Biird"iin (6. 167/783-84) su beyti buna 6rnektir: " e Sl Y eyl b
Slly alall el o) 3" "Ben parlayan bir yidizim, hicbir gizlilik icinde
degilim; giinesin dogdugu uzaklara ve yakina yayildim." burada il (ben) zamiri,

konusani belirgin kilmaktadir. 164

Alemiyet (6zel isim (ek‘) kullanimi): Belirli bir varligi isimle dogrudan

belirtmek. Bu, muhatabin zihninde belirli bir bireyi veya nesneyi cagristirir.

162 {bn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, 1992, 9/237.
163 el-Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 55.
164 Akkavi, el-Mu ‘cemii’l-Mufassal fi ‘Uliimi’l-Beldga: el-Bedi‘ ve’l-Beydn ve’l-Me ‘ani, 385.
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Ornegin, Kur’an-1 Kerim'de:"ssl & s (8" "De ki: O, Allah birdir." ifadesinde

Allah dogrudan tanimlanmugtir.'®

[saret (isaret isimleriyle (35! cbwi) belirginlestirme): Bir seyi isaret ederek
tanitma yontemidir. Ismi isaret yoluyla belirtmek, dzellikle muhatabin dikkatini bir
seye cekmek veya algisinda belirginlestirmek amaciyla yapilir. Burada hissi bir

hazirlik ve sahnede hazir bulunan bir seyi gostermeye yonelik bir vurgu vardir.

Marifet-i Lam (elif-lam takisi (<& =3l di) kullanimi1): Bilinen bir seyi
kelimenin basma "J)" takis eklenerek tanitim yapilir. Bu da ya konusanla dinleyici
arasinda dnceden bilinen bir seye isaret eder ya da evrensel bir hakikati ifade eder.

Ornegin: "~ JS lae el Sy, her canlimin baslangicidir.” ifadesinde oldugu

gibi. 160

izafet (tamlayanla (48uxY)) marifet kazandirma): Bir ismi baska bir isme
izafe ederek belirginlik saglamak. Bu yontem ya bir seyi daha acik bir sekilde
belirginlestirmek i¢in, ya da anlami derinlestirmek, biiyiitmek, kii¢iiltmek veya alay
etmek amaciyla kullanilir. Yani izafet, sadece bir isim tamlamasi degil, ayni

zamanda anlam katmanlarini1 genisleten bir yapi olur.

Ibnii'z-Zemlekani (8. 727/1327), el-Burhanii'l-Kdgsif adli eserinde tanimi su
sekilde aciklar: " ale2! Ol ade sy s tol 3 Sl (g s lal 4l of s ey
el ase (A Lagad bl dslay Gul play) dolu ol (@als hlge 8
sty jaliall saseie paldaall () @lld Ale 5 caniill Lagild (pe cpdll g 22l 5 aall 5 e
2l sall". Yani, bilgi ve agikligin her zaman daha iistiin oldugu yaygin bir kanaattir;
ancak, ozellikle va‘d, va‘id, medih ve zem gibi edebi ve etkileyici baglamlarda
bazen bir miktar kapaliligin (ibham) daha uygun oldugu belirtilir. Burada ima
edilen nokta, agikligin (ta'rif) ve kapaliligin (ibham) kullaniminin, iletisimin

baglamina ve amaglanan etkiye bagh olarak degiskenlik gosterebilecegidir.!¢”

195 el-hlas 112/1; Kur’'dn-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, el-Thlas 112/1.

166 AkkAVA, el-Mu ‘cemii’l-Mufassal fi ‘Uliimi’l-Beldga: el-Bedi ve’l-Beydn ve’l-Me ‘dni, 386.
17 1bnii’z-Zemlekani, el-Burhdnii’l-Kdsif, ilgili bolim (“¥” harfi altinda), Bagdat: Mektebetii’l-
Ani, 1974, 1/212.
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Biitiin bu acgiklamalar 15181nda, Zemahseri’nin Esdsii 'I-Beldga 'da ¢izdigi ( 0 &
«8) kokii kullanimlan ile belagat ilmindeki ta‘rif kavrami arasinda dogrudan ve
fonksiyonel bir bag oldugu goriilmektedir. Ciinkii kok, temel olarak bilgi edinme,
gosterme, agiklama ve bildirme etrafinda sekillenmis, belagat ilminde de aym
islevler korunarak sistematize edilmistir. Ozellikle tanitim, ayirt edicilik, sohret ve
netlik gibi anlamlar hem liigavi hem de 1stilahi diizeyde biiyiik bir tutarlilikla devam
eder. Boylece, belagattaki ta‘rif sanati, ligavi kokiin dogal bir uzantisi olarak,
muhataba bilgiyi ulastirmayi, belirsizligi gidermeyi ve anlami belirginlestirmeyi
amaclayan edebi ve fonksiyonel bir yontem haline gelir. Bu analiz, klasik
Arapga'daki kok-anlam iliskilerinin duragan degil; baglamsal, tarihi ve kiiltiirel

olarak evrilen bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir.
2.9. Fasl (J«adll) ve Vasl (J=sll)

2.9.1. Zemahseri’nin Esasii’l-Beldga’sinda Fasl ve Vasl Kavramlarimin Liigavi

Anlamlan

Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga adli eserinde (J u= <8 kokii, liigavi diizeyde
kesmek, ayirmak, aciklamak, ayirt etmek ve iki sey arasindaki irtibati koparmak
gibi temel anlamlar etrafinda sekillenmistir. Bu kok, ayn1 zamanda agiklik, hiikiim

verme, anlagmazliklar1 ¢6zme, bélme ve dagitma kavramlarini da igerir.

Birinci diizeyde, "dwaldall aSall & (g 5ay Juald WSS ) glS" jfadesinde
“Onlar hakemlerdi; hiikiimlerinde kemikleri ayiwran keskinlikte hiikiim verirlerdi.”
oldugu gibi, faslin adli ve huklki baglamda, taraflar arasinda adaletli hiikiim
verme anlaminda kullanildigs goriiliir." Jal&all" kelimesi de bu baglamda, "kesin
ve kati hiikim" anlamma gelir. "Jsad <¥) 13" ifadesi, anlasmazliklari sona

erdiren kesin ¢oziim anlamina isaret eder.

ikinci olarak, dogadaki fiziki ayrismalarda "Jw=dll" kelimesi kullanilir.
Mafisil, kemikler arasindaki oynar eklemler i¢in kullanilirken, iki dag arasindaki

mesafe gibi dogal ayrimlar da bu kapsama girer.
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Ugiincii olarak, fasl kavranu hitabet ve belagatta, giiclii ve etkili ifadeler icin
kullanlir, "dsaialy oS e 28l Jiadaly oS Gy ifadesinde  yani “Bazen
aciklayict bir soz, eklem kemigiyle(fizilsek darbeden) daha siddetlidir.”, birincisi
etkili soziin, ikincisi ise savas ve kili¢ giicliniin mecazi kullanimidir; bu, s6ziin
bazen fiziki gilicten daha etkili olabilece§ini vurgular. Ayrica, ciimlelerin ve
ifadelerin diizenli ve dengeli olmasi, "Jwaie #zLis" parca parca siralanmis

gerdanlik benzetmesiyle edebi bir diizene isaret eder.

Dordiincii olarak, "4lusad" kelimesi, asil ve temiz bir soydan gelen kimseyi
belirtir; "Maal Auad (10 S8" ifadesi, yiiksek ve degerli bir nesep yapisina isaret

eder.

Besinci olarak, fasl, topluluklarin veya birliklerin ayrilmasi ve dagilmasi
anlaminda kullanilir: "s % lgie ole Lad Cad Wbl “kijciik gruplar halinde
dagildik.”

Altinct anlam diizeyinde, kesme ve pargalara ayirma anlami vurgulanir:

”M Em\ Mvv (kuzu parga parga keSlldl)

Yedinci anlamda, elbise dikisi ve terzilikte kullanilarak, bir giysinin dlgiiye
gore dikilmesi ve detaylandirilmas: ifade edilir: "< 53 138 I Jad" "By elbiseyi

bana ozel kes”.

Sekizinci olarak, Kur’an’daki "Jwa&l" bsliimii, kisa, cok besmeleli, sonlart

belirgin ayetlerden olusan boliimleri ifade eder.

ibn Manziir, Lisdnii 'I- ‘Arab adh eserinde (J (= <8) kokiiniin hem hissi hem

de soyut (manevi/ser‘l) alanlarda genis bir anlam yelpazesi sundugunu ortaya

koyar.

Birinci diizeyde, hissi anlamlar islenir: Hissi anlamda (J—a#) kokii, iki nesne
arasindaki ayrim, mesafe olusturma veya bosluk birakma fiilini ifade eder.

Mesela, iki nesne arasindaki mesafe (O )—.\5\), iskelet sistemindeki oynar eklemler

(Jalis), kemiklerin birlesme noktalarmdaki esneklik ve ayrilabilme kabiliyeti bu

60



kapsama girer. "Jwadild o SN CLad" ifadesi, "bir seyi kestim ve ayirdim"
anlamina gelir. Bu anlam katmaninda, her “fasile” (ayrim) arasinda mutlaka bir
“vasila” (baglant) bulundugu belirtilir: "dwas Glad S " (Her iki ayrim
168

arasinda bir bag vardir).

ikinci diizeyde, manevi ve ser‘ anlam diizleminde ise () kokii, 6zellikle
hak ile batilin kesin sekilde ayrilmasi baglaminda kullanilmaktadir. " (e Jesadll
Jblll 5 31" Hak ile batilin ayrilmasi, "J2" kesin hiikiim ve karar anlaminda,
"Jadll a 5" kiyamet giinii; hak ile batilin mutlak bigimde ayrilacagi an, nihai
hiikiim giinii anlaminda gibi kullanimlara sahiptir. Ayrica Kur’an'da " Js& 43)
Jad" “Kur’dn (hak ile banly) aywran bir sozdiir.” % ayetiyle, Kur’an’m
lafizlarinin kesin ve tartismasiz olusunu belirtir. "dadll Jad" "S5z kesin ve
acik bir sekilde aywmak / hiikme baglamak"” ise, ya iddiada bulunanin delil
gostermesi ve karsi tarafin yemin etmesi veya agik, giiclii bir beyan anlaminda bir
ser‘l hitkmii ya da soziin apacik ve ayirt edici bicimde ifade edilmesini belirtir.
Ayni kokten gelen "diad jaly U " ifadesi ise tartigmasiz, kesin bir emirle

gorevlendirme anlamindadir.

Ucgiincii diizeyde, siir ve arliz ilminde ise “fasl” beyitlerdeki bi¢imsel ayirimi
ifade eder. Ariz ilminde "Jadll" iirdeki vezin yapisinda kullanilir. Ariz
kaliplarinda, ozellikle beyitin ilk yarisinda (satr) veya beyit sonlarinda belirli
duraklar, fasila islevi goriir; bu hem ritmik hem anlamsal boliinmelere imkan
tanir. Siirin bir yarisini olusturan 6lgii kaliplar1 arasinda yer alarak her bahir
tiriinde (miistaf ilun, maf ulat, fa‘ilat vb.) belirli bir diizen olusturur. "Jwadll",
aruzun agirlik merkezine gore olusan yarim Ol¢liyli ve bu oOlgiideki diizenlemeyi

temsil eder.

Ayrica, fasil kelimesi, Basra ekoliinde gramatik bir kullanim kazanir.

Ornegin bir zamir veya isaret zamiri gibi kelimeler, ciimlenin dgeleri arasinda

18{bn Manziir, Lisdnii'l- ‘Arab, 11/521-524.
169 et-Tarik, 86/13; Kur’an-1 Kerim Medli, ¢ev. Diyanet Isleri Bagkanligi Yaynlari, et-Tarik,
86/13.
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ayirict (fasil) gorevi goriir. Kur’an'da "G@~Il sa 13 IS )" 170 ayetinde " 58"
kelimesi, ayiric1 fasil olarak kullanilir. Ayni zamanda Kur’an-1 Kerim'de ise
"ilald" terimi, Ayetlerin sonunda bulunan anlamli ve ses uyumlu durak
noktalarini ifade eder. Bu, siirdeki kafiye islevine benzer; ayetler hem ses diizeni
hem de anlam biitiinliigii bakimindan belirgin bi¢cimde birbirinden ayrilir. Boylece
hem musiki degeri korunur hem de her ayet bagimsiz bir anlam tasiyacak sekilde

sekillendirilir.

Istilahi anlamda ise, belagat ilminde fasl (dmﬁ\), iki ciimle arasindaki lafzi

(I

bagin, 6zellikle ("5 (ve) baglacinin) de atif harflerinin kasith olarak terk edilmesi
anlamina gelir. Fasl, bdylece ciimlelerin birbirine baglanmaksizin, dogrudan ve
bagimsiz sekilde ifade edilmesini saglar.'’’ Alimler, fash soyle tanimlar: " &y
OsSD sl elillae Alall aaal i ¢ inall 5 3 saall 3 Laghn Aa3Y Ll egpiileall ¢ day )l
i ) Atiacal Jlgw el gall A jia Apllln 172 Yani, iki climlenin ya mutlak
uyum i¢inde olmasi ya tamamen bagimsizlik gostermesi ya da ikinci ciimlenin
birinci ciimlenin igerdigi soruya cevap niteliginde olmasi1 durumlarinda fasl tercih
edilir. Fasl, 6zellikle Kur’an tislubunun ve yiiksek edebi ifadelerin insasinda temel

bir unsur olarak degerlendirilir; ¢linkii sOyleme keskinlik, vuruculuk ve mana

derinligi kazandirir.

Belagat alimleri fash, “iki ciimle arasinda, ya tam bir anlam birligi (tam
irtibat) ya da tam bir anlam ayriligi (tam kopukluk) bulunmasi veya ikinci
ctimlenin birinci ciimlede zimnen yer alan bir soruya cevap teskil etmesi hdlinde,
lafzi baglantinin (atif edatinin) terk edilmesi” olarak tanimlarlar.'” Faslin zorunlu

oldugu veya tercih edildigi {i¢ temel durum belirlenmistir:

Birincisi, Kamil irtibat Tam Baglanti (Ju=¥! JWS): fkinci ciimle,
birincinin dogrudan teyidi veya tamamlayicisidir. Iki ciimle ayn1 yap1 ve anlam

ozelliklerini tasir. Ornegin, Kur’an’da " <alea g * 3aal FECTRRRNOA | RS RRE

170 e]-Enfal, 8/32.

7' Yasuf b. Ebi Bekr es-Sekkaki, Mifidhu’l- Uliim, thk. Abdiilhamid el-Hindavi, Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1987, 85

172 es-Sekkaki, Miftahu'l- ‘Uliim, 85.

173 Akkavi, el-Mu ‘cemii’l-Mufassal fi ‘Ulimi’l-Beldga: el-Bedi‘ ve’l-Beydn ve’l-Me ‘ani, 618.
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saal 5 3% LiCad Jlall 5 (o YIMI74 ayetlerinde ikinci ciimle, birinciyi giiglendiren,

yapisal ve anlamsal biitiinliik iceren bir devam niteligindedir.

ikincisi, Kamil Kopukluk Tam Ayrilma (¢a&¥) JWS): iki ciimle yapr ve
anlam bakimindan tamamen farkhidir; biri haber ciimlesi digeri insai climle
olabilir veya igeriksel bir kopukluk bulunur. Ornegin bir sairin " t <85 jball Cad
| »a" ifadesinde (Konaklarda dur; sabirla dur!) oldugu gibi; ilk emir hakiki bir

durmay, ikincisi ise sabirla beklemeyi ima eder. Iki emir farkli anlam katmanlar

tasir.

Uciinciisii, Neredeyse Tam Baglanti (Jba3¥) JW& 423 fkinci ciimle,
birinci ciimlede zzmnen mevcut bir sorunun cevabidir. Ornegin Kur’an’da " ¢ 3

A (ol o e:‘u‘ Sl @J\ G bandl " “Peki yedi gogiin rabbi, yiice
arsin rabbi kimdir?” diye sor. “Bunlarin rabbi Allah’tir” diyecekler. “O halde

» 175 ayetlerinde oldugu gibi, ikinci ciimle gizli bir

Allah’a sayginiz yok mu?” de.
sorunun (kimdir?) cevabmi olusturur. Burada bagla¢ kullanilmamasi, ikinci

climlenin dogal bir agiklama veya cevap mahiyeti tasidigini vurgular.

Fasl kavrami, kokiinlin ligavi temelinde oldugu gibi, belagatta da ayirt
edicilik, keskinlik, aciklik ve netlik kazandiran bir islev goriir. Zemahseri'nin
tespit ettigi gibi, (J U= <¥) kokii daima ayirma, belirginlestirme ve ayristirma
fikri tizerine kuruludur. Dolayisiyla, belagattaki fasl sanati, sadece dilsel bir yap:
tercihi degil; ayn1 zamanda mana derinligini artiran, duygusal ve edebi etkiyi
yogunlastiran bilingli bir belagi stratejidir. Sonug¢ olarak, liigavi anlamla 1stilahi
anlam arasinda dogrudan bir devamlilik vardir. Her iki diizeyde de baglantiy1
kesme, ayirma ve aciklik kazandirma islevi belirgin bir sekilde 6ne ¢ikmakta; fasl

hem s6ziin hem de anlamin berrak ve etkili bir sekilde sunulmasini saglamaktadir.

Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga adli eserinde (J o= 3) kokil, ligavi diizeyde
baglama, birlestirme, katma ve iliskilendirme anlamlarin1 merkez alir. Bu kok,

dogrudan (J o= <) kokiiniin (kesme, ayirma) karsitidir. " e e 2l Jaajg

174 Hakka, 69/13-14.
75 Mii’mintn, 23/86-87; Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
Mii’mintin, 23/86-87.
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S8 "Bir seyi baskasiyla birlestirdi, béylece baglanti saglandi.” ve " Jay
Saasi Woe s Jusll" "Halatlar: ve benzerlerini birbirine bagladi.” gibi
ifadelerde, iki ayri nesnenin fiziksel birlestirilmesi vurgulanir. Bu baglamda,
"Oaadanll 5 bl a0 tabird, iki ip veya iki kemigin birlesme noktas: anlamina
gelir. Bu anlam alan1 sadece maddi seviyede kalmaz; sosyal ve duygusal alanlara
da genisler. "_>e) 322 Sba 3" "Beni terk ettikten (uzak kaldiktan) sonra yeniden
bag kurdu." ve "Jadl 3 S pay Slal o "Benimle iligki kurdu, sonra da bu
bagi kopardi.” gibi kullanimlarda, insanlar arasindaki baglarin kopmasi ve
yeniden kurulmasi ifade edilir. Boylece "dwa sll" ve "a_nall" (kopus) kavramlari

arasinda anlamsal bir zitlik olusur.

Ayrica dini ve kiiltiirel baglamlarda da kok zengin bigimde kullanilir.
Kur’an’da gegen'”® "4uas ¥ ¢" ifadesinde, "4lsas" kelimesi, dogan disi erkek
ikizlerin bagli kabul edilmesi ve kurban edilmemesi gelenegini yansitir. Bu

kullanim hem somut bir baglantiyr hem de kiiltiirel bir ritiieli temsil eder. Mecazi
diizeyde, "a8 )2 il 4la s" "Ona bin dirhem gonderdi (bag kurdu, ulastirdi).”
ifadesi, bir kimseye maddi bagista bulunmay1 anlatir ve "4la" kavrami sosyal
dayanisma ve ikram anlamimi kazanir. Aym sekilde "4la o' terimi, hediye veya
hedefe ulasmayi kolaylastiran ara¢ anlaminda kullamlir: " (Sis dleay () 4l GBle
xasa Sl "Allah bana bir bag (vardim, vesile) yoneltti de maksadima

ulastim.”.

Ibn Manzur'un Lisdnii’l- ‘Arab’da da bu kokiin, sosyolojik baglilik, ailevi

baglar, duygusal yakinlik ve hedefe varmaya aracilik gibi anlamlarla genisletildigi
goriiliir.'”” Hatta "0 Jua " ifadesi, bir kimsenin siirekli refakat ettigi kisiyi

tanimlar. "4 Jia 53" ise bir kisiye dolayh yollarla ulasmak anlaminda kullanilir.

Belagat ilminde vasl (J=3)), iki ciimleyi 6zellikle " s" harfiyle birbirine
baglama sanatidir. Boylece, ikinci ciimle birinciye dogrudan ve kesintisiz eklenir.

Bu yontem, anlamlar arasinda bir biitiinliik, akis ve bag olusturur. Belagatcilara

176 e]-Maide, 5/103.
177 {bn Manzir, Lisdnii 'I- ‘Arab, 15/373, “J s= 5: md.
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gore vasl, climleler arasinda giiglii bir iliski kuruldugunda tercih edilir; 6zellikle
anlamlarm ayrilmasmin anlatimin giiciinii zayiflatacagi durumlarda gereklidir.!”®

Kur'an’da"odoball ae 153585 4l 158 ) gial ol Wl W70 “Ey iman edenler!

» 180 ayetinde oldugu

Allah’a karst gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun.
gibi, ") 18" emri jle "COalball as V5iS5" emri arasinda giiglii bir bag

oldugundan "s" ile baglanmis ve anlamlar birbirini destekler hale getirilmistir.

Dilsel olarak vasl ile fasl arasindaki se¢im, baglamin dogasina baghdir.
Vasl, akist siirdiirmek ve iliskileri korumak i¢in; fasl ise vurgulamak, bagimsizlig
artirmak veya Ozel bir anlam katmak i¢in tercih edilir. Bu baglamda, vaslin
belagat ilmindeki kullaniminin dogrudan, kokiin liigavi anlamiyla, yani baglama
ve birlestirme fikriyle Ortiistiigli goriiliir. Boylece, vasl terimi hem dilin yapisal

isleyisinde hem de retorik diizeyde birlik ve biitlinliik saglamanin aracidir.
2.10. Kasr (<dl)) ve fcaz (Jaa¥))

2.10.1. Zemahseri’nin Esasii’l-Belaga’sinda Kasr ve fcdz Kavramlarim

Liigavi Anlamlari

(U v= Q) kokii, Esdsii’l-Beldga'da siirlama, azaltma, kisitlama, engelleme

[T

ve daraltma anlamlarinda islenir. Liigavi anlamda, "43 »=8" “onu hapsettim” ve

"l a8 “Grtiiyii indirerek kisaltn” gibi ifadelerde fiziki bir daraltma veya

stirlama  anlatilir. "< 28" “elbiseyi kisaltmak” gibi kullanimlarda ise
boyutun kiigtiltiilmesi veya hareket alaninin sinirlandirilmast gibi durumlarn ifade
eder. Soyut anlamda ise bu kok, dikkat ve arzunun bir nesneye yogunlastirilmasi

gozlerin ve kalbin belirli bir seye yonelmesi gibi anlamlarim tagir.

Belagat ilminde kasr, bir hiikkmiin yalnizca bir unsura tahsisi ve digerlerinden
kaldirilmasi anlamina gelir. Kasr iki temel unsura dayanir. Maksir; hiikkmiin konu

oldugu unsur. Maksir aleyh; hiikkmiin yalnizca ona tahsis edildigi unsur. Kasrin

178 Abdiilkahir el-Ciircani, Asrdrii’l-Beldga, thk. FAtima Zeyneb Abd al-Aziz, Kahire: Darii’l-
Ma‘arif, 1991, 86.

179 et-Tevbe, 9/119.

180 et-Tevbe, 9/119; Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, et-Tevbe,
9/119.
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uygulanmasinda ¢esitli yontemler bulunmaktadir. Bunlardan ilki, nefy ve istisna
yoluyla gerceklestirilen kasrdir. Bu yontemde "¥) ...W" kalib1 kullanilarak hiikiim
yalmzca belirli bir unsur igin sabitlenir; érnegin "_eld ¥) JBsd W" ifadesinde,
Sevkinin sadece bir sair oldugu vurgulanmaktadir. ikinci yontem, "Wil" edati ile
yapilan kasrdir. Bu yolla hem vurgu hem de tahsis saglanir; mesela Kur’an’da
gegen "sladall odlie (e ) 335 L) Ayeti, yalnizea Alimlerin Allah’tan geregi gibi
korktuklarim'®! belirtir. Ugiincii yontem "dv" «"¥" ve "0S" gibi atif edatlaryla
gerceklestirilir. "4 ¥ 4S yaie s V)" Srneginde oldugu gibi, bir nitelik (hareket)
sabitlenirken digeri (sabitlik) reddedilir. Dordiincii yontem ise takdim ve tehir
yoluyla yapilan kasrdir. Bu teknikte, ciimlede 6ne ¢ikarilan unsur 6zel bir vurgu
kazanir; mesela Kur’an’da gegen "t b 5 a3 &L ayetinde yalmzea Allah’a
ibadet edildigi ve yalmzca O’ndan yardim istendigi'®? acik bir sekilde belirtilmistir.
Dolayisiyla kasr, dilde vurgu, tahsis ve netlik saglamada 6nemli bir iglev iistlenir.

Liigavi ve 1stilahi anlamlar arasinda siki bir iligki vardir: Dilsel olarak sinirlama ve

daraltma, belagat diizeyinde hitkmiin 6zellestirilmesine doniigmiistiir. Boylece kasr

hem zihinsel hem de anlatimsal bir yogunluk saglar.3

Mecazi diizeyde, " Y s e 2 O " “kendimi sadece bu isle

mesgul ettim veya "k <& 28" “oiziimii alcak tuttum, bakislarimi kistim” gibi
ifadeler, iradi bir sinirlama ve odaklanma anlamina gelir. Bu tiir kullanimlarda 6z

denetim, sadakat, adab gibi degerler 6n plana ¢ikar. Nitekim Kur’an’da gegen
"Cahall )yl jfadesi de kadimlarin sadece eslerine odaklanan sadik bakislarini

ifade eder.

Aym kokten gelen "4 nai" bir seyi basaramamak, geri durmak ve
"ol e JuaBY)" bir seyi yapmaya giicii yettigi halde vazgegmek ifadeleri hem
fiziki acziyet hem de bilingli feragat anlamlari tagir. Genisleyen bir anlam alani da
tahsis ve segiciliktir; " Jbe e A8l o3a & wad" "By sicak hava akimi sadece

cocuklarimi etkiledi.” ifadesi, mal veya nimetlerin sadece belirli bir gruba tahsis

181 e]-Fatir, 35/28; Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, el-Fatir, 35/28.
182 e]-Fatiha, 1/5; Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Bagkanhigi Yayinlari, el-Fatiha, 1/5.
183 el-Hasim1, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘ani ve’l-Beydn ve’l-Bedi‘, 180, 197.
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edildigini gdsterir. Mekansal diizeyde ise, "3 s<a%" korunakli, 6zel alan ve

"Gkl yalia" fusalnlmis yollar gibi kullanimlarda daraltma ve koruma kavramlari

On plana ¢ikar.

Toplumsal kullamimlarda ") yu=8" cimri veya imkdm az olan ifadesiyle,
kaynak veya yetenek eksikligi ima edilir. "_jusd ~l" sozii ise bir grubun siurlt
giic veya yeteneklere sahip oldugunu belirtir.

fcaz (b ¢ s) kokii, az sozle ok anlam tasima, sozii veya eylemi kisa ve etkili
kilma anlamlarini ifade eder. Zemahseri, bu kokiin hem zaman hem de lafiz
ekonomisi sagladigin belirtir. Liigat anlaminda "kisa ve yogun soylem" demek olan
icaz, belagat ilminde ise az kelimeyle derin ve zengin bir mana ifade etme

sanatidir. '8

Belagat acisindan icdz, iki ana formda incelenir: Ilki, icAz-1 Kasr olup, lafizda
hicbir eksiltmeye gitmeden kisa ifadelerle yogun mana sunmaktir. Kur’dn’da gecen,

(154
[}

L abadll 8 oSV 7 “Kisasta sizin icin hayat vardur, ey akal sahipleri, umulur ki

sakimrsimiz.” '8

ayeti gosterilebilir; burada adalet ve toplum diizeninin korunmasi
gibi biiyiik bir anlam, birka¢ kelime ile veciz bir sekilde aktarilmstir. Ikincisi ise
Icaz-1 Hazf olup, bazi unsurlarin baglamdan anlasilacak sekilde cikarilmasi ve
bdylece hem ekonomiklik hem de edebi bir yogunluk saglanmasidir. Ancak icazin
basarisi, anlam1 bozmadan s6zii yogunlastirabilmekle miimkiindiir; eger icaz yanlis

uygulanir ve mana eksik veya miiphem kalirsa, bu durum belagat agisindan bir

kusur olarak degerlendirilir.*8®

Bu kdoklerin anlam zenginligi hem giinliik kullanimda hem de edebi dilde bag
kurma, sinir ¢izme, yogunlastirma gibi retorik islevlere imkan tanir. Vasl, farkh
unsurlar arasinda iliski kurarak anlam birligi ve akis saglar; dildeki asli fonksiyonu,
daginik olani birlestirme ve anlami biitlinlestirme yoniindedir. Kasr, bir hiikmii
yalnizca belirli bir 6zneye tahsis ederek sinir koyma, vurgulama ve belirginlestirme

islevi gortir; boylece, liigavi kokiindeki sinirlama ve odaklanma anlami, belagat

184 ez-Zemahserd, Esdsii’l-Beldga, 2/321.

185 Bakara, 2/179; Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Bakara, 2/179.
186 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘ani ve'l-Beydn ve’l-Bedi, 224.
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sanatinda segici ve etkili bir vurgu aracina doniisiir. Icaz ise, az sézle ¢ok anlami
aktarma becerisiyle, sOylemi hem yogunlastirir hem de ekonomiklestirir; lafizda
tasarruf saglayarak anlami agik, giiglii ve etkili kilar. Bu {i¢ sanat, dilin dogal
isleyisindeki iligskilendirme, sinirlandirma ve yogunlastirma egilimlerinin, belagat

ilminde edebi ve fonksiyonel yontemlere dontigiimiinii yansitir.
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3. ZEMAHSERI’NIN “ESASU’L-BELAGA” ADLI ESERINDE
BEYAN VE BEDI iLMi ACISINDAN BELAGI MEFHUMLAR

3.1. Zemahseri’nin “Esasii’l-Beliga” Adh Eserinde Beyin ilmi Acisindan
Belagi Mefhumlar

Belagat ilmi, klasik kitaplarda; me‘ani, beyan ve bedi olarak bdoliimlere
ayrilir. Bunlardan biri olan beyan ilmi, “fek bir anlami, farkl ifade yollariyla, en
acik ve en etkileyici bicimde sunma sanati” olarak tanimlanir. Bu ilim, 6zellikle
tesbih (benzetme), mecaz, istiare (egretileme), kindye (ima) ve hakikat-mecaz
ayrimi gibi beyani 6geleri igerir. Abdiilkahir el-Ciircani, Esrdrii’l-Beldga adl

eserinde beyani su sozlerle tarif eder:

" sl G 05 any e Al Guilly 0S5 (Al mall a5 g ol

S Y ety 19

“Beydn, zihinde tam olarak beliren bir anlami, muhatapta kabul ve etki

uyandiracak bigimde en uygun lafiz ve yapi ile ifade etmektir.”

Zemahseri, Esdsii’l-Beldga adli eserinde beyan ilminin kavramsal

cercevesine liigat temelli bir yaklagimla yaklasir ve bu terimlerin biiyiik kismini,
“l” (agiklamak, ayirt etmek), “Q\—Ji” (beyan etmek), cobdal (ag1ga c¢ikmak),
i (ayirt etmek, agikliga kavusturmak) gibi kokler etrafinda isler. Bu fiillerin

ortak yonii, anlamimn aciklik kazanmasi, kapaliligin ortadan kaldirilmasi ve

zihinsel berraklik saglamasidir. Nitekim klasik bir 6rnekte oldugu gibi:

"U‘?j‘ efj‘ <_=,-3 ‘3-‘-‘-‘ [ L3l 5-‘)“3‘ W f);-'éi"lgg (Zi’r-Riimme)
(Goriilenin nesepten gelen kotii huylari, nasil ki ademdeki kusurlar agiga

¢tkiyorsa, sen de onlari 6ylece beyan ediyorsun.)

Bu beyitte gecen “Ox” kelimesi, bir 6zelligin aciga cikarilmasi, anlasilir

hale gelmesi anlaminda kullanilmistir. Aymi sekilde, Arapgada sikga gegen ok

187 el-Ciircani, Esrarii’l-Beldga ,1/12.

188 7Z0’r-Rumme, Divdn: Kasidetu “Nabet ‘Ayndk”, https://2u.pw/Nvrfj7pp (erisim: 1 Mayis
2025).



&~ (hak ortaya ciktr) ifadesinde de “Clw” kokii ile gizliligin ortadan

kaldirilmasi ve hakikatin goriiniir hale gelmesi amaglanmaktadir. '

Zemahgseri, bu anlam katmanlarini liigat maddelerinde islerken, fesahat ile
beyan arasinda kurulan klasik iligkiyi de vurgular. Nitekim Arapca liigatlerde
“e\S) aa dabiadll : Ll (beyan, zekayla birlikte fesahattir) seklinde yapilan tanim
bu iliskiyi agiklar. “C2V” kelimesi ise "agik konusan, akici ve fasih soz soyleyen
kimse" anlaminda kullanilir. Nitekim Zemahseri’ye gore, beyan sadece anlami agiga
cikaran teknik degil, ayn1 zamanda estetik sezgi, ifade kudreti ve anlam yaratim

becerisiyle de iligkilidir.'*°

Bu yoniiyle beyan, sadece lafzi anlamin degil, ayn1 zamanda “(Fxall (Sas”
(anlamin ardindaki anlam) seviyesinin de arastirildigi bir diizlemdir. Burada
devreye “fehiyil” (hayal giicliyle anlam kurma) girer. Sanatlh ifadenin dogrudanlig
terk ederek okuyucuyu anlami ¢6zmeye yonlendirmesi, beyan ilmini siradan
aciklamadan ayirir. Yani beyan, sadece goriiniir anlami degil, onun arkasinda
gizlenen estetik orgiiyii de muhataba ulastirir. Sair Semir’in su beyti, beyan vasfinin

bir kiside ne sekilde tebariiz ettigini gdstermesi bakimindan dikkat cekicidir:'*! " 2%

S u—'—'j\ Sk <5-‘33-'j GJ’J‘ 2l 3k " yani "Nice ahmak siir soyler, ama

kelimeleri fesdhatte usta ve katiksiz bir beydn ehli gibi toparlayamaz. "

Beyan, yalnizca soziin agikligiyla sinirli olmayip, ¢ogu zaman zeké sezgi ve
dilsel yetkinlik ile dogrudan iliskilidir. Bunu en giizel sekilde yansitan ifadelerden
biri, su siir beytidir: "<land) Gl Je Sk g (oall 5adl) Gty 8" yani "Nice ahmak
kisi siir soyleyebilir, ancak sozde ustalik ve agiklik gerektiren beyan, zeki ve fasih
birine mahsustur." Bu beyit, ahmak ve anlayissiz bir kisinin bile siir
sOyleyebilmesinin sasirticiligina isaret ederken, asil mesele olan fesdhat ve etkili
sOyleyisin zihin agikligina bagli oldugunu vurgular. Yani, yalnizca konugmak degil;

sOzl belagatle sdylemek, lafz1 beyan kuvvetiyle donatmak 6nemlidir.

189 fon Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 1, 407-408, “0 ¢ < :md.: “a 1 J”: md.

19 Muhammed Ahmed Kéasim, ‘Uliimu’l-Beldga: el-Bedi‘ ve’l-Beydn ve’l-Me ‘Gni, Trablus: el -
Mu’assasetu’l-Hadise 1i’1-Kitab, 2003 , 138.

191 {bn Manzir, Lisdnii'l- ‘Arab, “s 1 J” ve “& < o :md.
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Sibeveyhi (6. 180/796), Hz. Peygamber’den (s.a.v.) rivayet edilen « (s o
LSal il (e Ol ¢ s O "Bazi beyanlarda biiyiileyici bir etki vardur;

bazi siirlerde ise hikmet gizlidir" hadis-i serifini aciklarken, su tanim1 yapar: '°2

Cas€l) alal s copualll wa Qi 31835 2gdl g5 edail ally 2 gl Aleds) ()
e sYani beydn, maksadin en etkili ifadeyle agiklanmasidir; bu, ancak anlama
giicti, kalp zekdsi ve dil yetkinligiyle miimkiin olur. Burada “beydn” kelimesinin
kok anlami olan “kesfetmek ve ortaya ¢ikarmak” 6n plandadir. Bu yaklasim,
yalnizca sozel basari degil, ayn1 zamanda zihinsel berraklik ve sezgisel isabet

gerektirdigini gosterir.!%?

Zemahseri de Esdsii’l-Beldga’da benzer bir dogrultuda hareket eder ve “-<

O~ kokiinden tiireyen birgok form iizerinden beyan, belagat ve fesahat

arasindaki kok-anlam iliskisini isler. Ornegin: '**

o b Agik, belirgin

o (O Gozle goriilebilecek uzaklikta; apagik olan
e b Sey ortaya cikti, ayristt

o (o Agiga cikt, netlesti

o (Ml & Aciklady, izah etti

o (8 Aciklik ve delil aramak

o 4Gy 455 Onu net bicimde agikladim

o 4iiL) g 4455 Onu delille kavradim, ikna oldum
o Allng4lm sla: Delili ve agiklamasiyla geldi

o = dau: Agik konusan, fasih, agiklik ehli

o 433 W!: Ne kadar acik, ne kadar fasih biri!

o &yl & G Kararinda dikkatli ol, sabirli davran

192 Abdullah b. Abbas’tan rivayetle, el-Elbani, Sahihu’l-Edebi’l-Miifred, 669, hadis no: 669,
“sahth” hiikmiiyle degerlendirilmistir; Ebt David, hadis no: 5011 (lafiz farkiyla); Tirmizi, hadis
no: 2845; Ibn Mace, hadis no: 3756 (muhtasar). https://2u.pw/IMXCVVC. (erisim: 1 Mayis
2025).

193 Ton Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 1, 407408, “0 ¢ <”: md; Muhammed Murtaz el-Huseyni ez-
Zebidi, Tacii’l- ‘Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, Kuveyt: Matba‘at Hilkimeti’l-Kuveyt, 1986, “ ¢ «
O”: md.

194 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1/88, “0 ¢ <« :md.
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Bu ifadelerden anlasilacagr iizere, Zemahseri’nin terminolojik yaklagima,
sadece liigat diizeyinde kalmaz; ayn1 zamanda anlami derinlestiren, hikmetle
iliskilendiren ve soziin etki giiclinii artiran retorik bir bilinci de yansitir. Bu
baglamda beyan, yalnizca agiklik degil; delillendirme, ayirt etme, muhakeme etme

ve sezgiyle kavrama gibi anlam katmanlarini da i¢ine alan bir st retorik yetidir.

3.1.1. Zemahseri’nin Esasii’l-Belaga’sinda Tesbih Kavramimin Liigavi Anlamlar

Zemahseri, Esdsii’l-Beldga adli eserinde “4xwi” (tesbih) kavramni, klasik
sozliik geleneginde oldugu gibi “femsil” (benzetme) ile es anlamli olarak ele alir.
Bu yoniiyle, Muhtdr as-Sihdh gibi temel ligatlerde yer alan “Jfaill sa 4l

8 _ -

tanimuyla ortiigiir. ““4-5” kokii etrafinda gelistirilen maddelerde; drnegin ¢ 4 L 43
aw (esi-benzeri olmayan bir benzerlik), “i-e—:\-:i” (benzerlik yonii), “42 :\f‘éﬁ” (onu
ona benzettim), Ol Al (iki sey sekil bakimindan birbirine benzedi) gibi
ifadelerle, tesbihin temel anlam ekseninin sekilsel, niteliksel ve zihinsel yakinlik
oldugu ortaya konur.'” Ogellikle “4dle 2% oW (giir, onun iizerinden/ona
benzetilir.) gibi deyimsel kullanimlar, tesbihin hem hakiki hem de mecazi anlam
tagtyabilecegini gosterir.'% Ayrica “4de ¥ 4351 ifadesinde oldugu gibi,
tesbih koki karisiklik, benzerlikten dogan tereddiit ve belirsizlik anlamlarini da
tasir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de gecen “aSae” ve “4iLiie” jyet ayrimi da bu
kokten tiiremistir; “4L&ie” ayetler, anlam bakimindan dogrudanlik yerine yorum

gerektiren benzerlik ve kapalilik igeren ayetlerdir.'®”

Zemahseri, tesbihi yalnizca liigat diizeyinde ele almakla kalmaz; ayni

zamanda onu belagatin sanatsal ve mecazi yonleriyle iliskilendirir. Esdsii’l-

195Muhtaru’s-Sthah, “ < G¥”:md.

19%¢]-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kebir, “Kitabii’r-Rada*”, hadis no: 14633; isndd: ‘Ali —
‘Abdurrahman b. Mehdi — Siifyan es-Sevri — Ibn Ciireyc — ‘Uthman b. Ebi Siileyman —
Su‘ayb b. Halid el-Hat'ami — Abdullah b. ‘Umar (ra): “el-lebenu yiisbihu ‘aleyhi” = “Siit (nesep
bakimindan) karisikliga yol acabilir”.

Abdullah b. el-Velid el-‘Adeni’nin rivayetiyle ayni sened. (Oturanlara: “Cocuklarin senin mi?”
dedi. Sonra sdyle nakletti: Omer b. el-Hattab (ra): “Muhakkak ki siit emzirme nesep konusunda
karisiklik dogurabilir’® derdi.”); ibn Kuteybe, Gharibu’l-Hadit, 1, 297: “4ie 4. tabirine agiklama
i¢in bagvurulabilir.

197 e]-Mirrar b. Sa‘id el-Fuk‘asi’ye ait beyit, Ibn Manzir, Lisdnii 'l- ‘Arab, md.: “4ax& ” 5 Vcubk”;
ez-Zebidi, Tacii’l-Arfis, “wk”: md, “,_*;md, ibn HisaAm, et-Tenbih ve'l-Iyddh, 1/107; et-Tehzib,
13/304; ibn Side, el-Muhassas, 12/25 ve 15/81 (beyit herhangi bir saire nispet edilmeksizin
ge¢mektedir).
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Beliga’da tesbih, “Jlaall (4w’ (mecazlardan biri de..) bashg altinda
incelenmistir. Ornegin su ciimlede:'% " (Mw ¥ ()i i o) (D g1 Jlaall (s
@ »alQ" "Mecazlardan biri de sudur: Falanca kisi eger vurursa, (vurusu) yere
diiser, o vurulmaya aldirmaz.” burada tesbih, "O" (bir kisi) ile "u= Bk (yer,
toprak) arasinda kurulmustur. Tesbihin amaci, kisinin haysiyet ve direnis

bakimindan zayif, her tiirlii hakarete agik biri oldugunu gostermek; yani mecaz
yoluyla zillet ve tahammiil niteliklerini yansitmaktir.!®® Yine baska bir drnekte:
"y amll o A il ad (Jall e (A e8I a8 sl (e dadly 8 g
oalidll oA & LA (¢ g0 eaSiuwdll" "O, ‘bavdki “tan bir baki ‘adir: (vani)Akill ve
kurnaz erkeklerdendir. Avcidan korkarak agik yoldan degil de su birikintilerine
(batakliklara) yonelen kusa benzetilmistir.” burada zeki bir adam, tuzaklardan
korunmak i¢in su birikintilerine inen bir kusa benzetilmistir.>® Bu da tedbirli,
akilli ve sezgili kisiligi yansitir. Bu 6rneklerde dikkat ¢geken husus, Zemahseri’'nin
tesbihi belagi mecazlar icinde saymasidir, fakat bu tesbihler her zaman mecaz-1
miirsel ya da istiare gibi 1stilahl mecaz tiirlerinin tiim gereklerini tasimayabilir.
Buna ragmen tesbih, onun tasnifinde mecazin bir alt kolu olarak degerlendirilmis

ve estetik anlam tagir bicimde sunulmustur.?’!

Ote yandan, Makayis al-Luga gibi klasik sozliiklerde “sW-sli-(pd”
kokiiniin sekil ve vasif bakimindan benzesmeyi ifade ettigi belirtilmistir ki bu da

tesbihin hem dis goriinlis hem de anlam bakimindan kurulabilecegini gosterir. Eb

Osman Said b. el-As b. Said el-Umevi el-Kuresi (6. 59/679) beyitte kullandig1
“a330P kelimesi de bunu 6rnekler: " W) 3us 40l G Adls Cuin ) g5l fp
Lk Csﬁ " Bu beyitte "4xdll" incelikle yapilmuis, seklen benzer ama ashinda

dikkatlice bicimlendirilmis bir tasvire isaret eder.??

3.1.1.2. Tesbihin Istilahi Tamm ve Esasii’l-Belaga’da Liigavi Temellerle fliskisi

Tesbih, Arap belagatinde sanatli anlatimin temel unsurlarindan biri olup, bir

varhigin veya kavramin, baska bir varlik ya da kavramla belirli bir yonden

198 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, “< » u="md, 1/25.

199 6z-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1, “3 5 "< sk ”Ga,”:md.

200 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1, “a&”: md.

201 el-Hasimi, el-Mecaz fi Esasi’l-Beldga li’z-Zemahseri, 42, 43, 45.
202 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1, “c < &&: md, 1/493.
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benzetilmesi esasina dayanir. Bu baglamda, ibn Resik el-Kayravani (6. 456/1064)

tesbihi su sekilde tanimlar: 2% “

Tesbih, bir seyin kendisine benzer olan baska bir
seyle (tiimiiyle degil) yalnizca bir ya da birkag¢ yonden nitelendirilmesidir. Zira
eger her yonden benzese, artik o olurdu.” Ornegin, “Yanaklar: giil gibidir”
ifadesinde yalnizca giiliin kirmiziligr ve yumusakligi kastedilir; orta kismindaki
sarilik veya yesil yapraklar kastedilmez. Tesbih, genellikle sanatsal bir temsil
bi¢imidir ve dort temel unsurdan olusur: Miisebbeh (benzetilen), miisebbeh bih
(kendisine benzetilen), tesbih edat1 (k, gibi, sanki, tipki, sabeh, esbehe, benzeri

vb.), ve vech-i sebeh (ortak 6zellik).2%

Zemabhseri, Esdsti’l-Beldga adli eserinde “tesbih’ kavramini, sozliik anlami
cercevesinde “benzerlik, eslik, sekil ve nitelik ortakligi” temelinde isler. ** ¢4xd
deadll 8 Cualy adidl 408 Ald AL ndl nd” gibi kokten tireyen
ifadeler, iki sey arasindaki ortaklik ve benzerlik iligkisini aciklar. Bu ifadelerin
tamami, varliklar arasinda ya dogrudan ya da ortiik bir benzesime isaret eder. Bu

yoniiyle Zemahseri’nin liigat agiklamalari, belagat ilminde tesbihin 1stilahi tarifine

dogrudan temel olusturur.

Istilah diizeyinde tesbih ise, iki sey arasinda belirli bir yonden benzerlik
kurulmasidir ve bu benzerlik, mutlaka bir edat aracilifiyla ifade edilir. Bu
benzerlik tam bir 6zdeslik icermez; aksine, aradaki fark korunur. Tesbih, anlami1
aciklamak, zihinde canlandirmak, giizellestirmek, ¢irkinlestirmek ya da psikolojik
etki birakmak gibi amaclara hizmet eder.?’> Zemahseri'nin, tesbihi mecaz bashg
altinda islemesi, onun bu sanatin yalnizca yiizeysel benzerlige dayanan degil,
anlami bagka bir diizleme tasiyan estetik ve zihinsel bir ara¢ oldugunu kavradigin

gosterir.

Netice itibariyla, Zemahseri’nin tesbih kavramini ele alisinda liigavi ve
stilahi anlamlar birbirini biitiinler. Tesbihin liigat anlamindaki sekil ve anlam
bakimindan benzesim yaklasimi, belagatteki istilahi kullanimda daha islevsel ve

estetik bir boyuta tasinir. Boylece liigat ve 1stilah arasinda 6zel-genel yoniiyle

203 Eb{i ‘Ali el-Hasan b. Resik el-Kayrevani, el- Umde fi Sind ‘ati’s-Si ri ve Adabihi ve Nakdih,
Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 2002, 1/286.

204 el-Hasimi, Cevdhirii'l-Beldga: fi’l-Me ‘ani ve'l-Beydn ve’l-Bedi ", 249.
205 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘ani ve'l-Beydn ve’l-Bedi, 53-54.
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ortiisen bir iligki kurulur: Her tesbih 1stilahi anlamda ayni zamanda liigavidir;

ancak her liigavi benzerlik, tesbih sanati olarak degerlendirilmez.

3.1.2. Zemahseri’nin Esasii’l-Belaga’sinda Istidre Kavrammn Liigavi Anlamlan

Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga adli eserinde ele aldigi “) s g7 koki,
Arapcadaki en zengin anlam alanlarindan birini olusturur. Bu kok, sadece eksiklik
veya korliik gibi fiziksel anlamlarla sinirli kalmaz; ayn1 zamanda “édiing alma,
gecici olarak bir seyi kullanma” gibi daha derin anlamlara da wuzanir.
Zemahseri’nin bu kokii islerken sik¢a basvurdugu “_l=iul (istiare) ifadesi,
kelimenin sadece sozliik anlamini degil, ayn1 zamanda onun belagat ilmindeki

mecazi yapisini da inga eden esasli bir zemin hazirlar.

Liigavi baglamda, “45US (4o Wags Jlxiul” “Ok kabindan bir ok ddiing aldr.”
ifadesinde oldugu gibi istidre; bir seyi gecici olarak, asil sahibinden izinsiz degil
ama devredilmeden almak anlamina gelir. Burada ok, sahibi tarafindan 6diing
verilmistir; gecici kullanim s6z konusudur. Bu anlam, belagattaki istidreye temel
olusturur: kelimenin anlaminin, asli sahibinden farkli bir baglama gecici olarak
tasinmasi, fakat bu tasimanin baglam icinde dogal gibi gosterilmesidir.

Zemahseri’nin verdigi bir baska Ornekte “‘ i Sy sl sJls” Ve

’

gortiyorum ki zaman benden gengligimi odiing aliyor.” ifadesinde, zamanin
gencligi 6diing almas1 metaforu yer alir. Burada genclik, sahibinden alinmis gibi
tasvir edilir; fakat asil ilgin¢ olan, bu alimin gegici ve gayrimesru bir el koyma
degil, zamana verilmis bir emanet gibi diisiiniilmesidir. Bu da istiaredeki gecicilik

ve temelliik etmeme fikrini gli¢lendirir.

Benzer sekilde, “adald 4yiall 43 pel Cuws” “Oliimiin odiing verdigi kilig
keskindir.” ifadesinde, 6liim (4all) kesici bir kiligla donatilmustir; ancak bu kilig
onun degildir, ona sadece gecici olarak verilmistir. Boylece oliimiin keskinligi,
O0diing bir aragla temsil edilir. Bu kullanimda istidre, yalnizca bir kelime
oyunundan ibaret degildir; aksine, bir soyut kavramin somut bir aragla ifade

edilmesi, istiare sanatinin belagattaki temel islevini gozler oniine serer.

75



Zemahseri’nin 6rnek verdigi sairlerden biri olan Nabiga ez-Zubyani (6.

604), su beyitinde istidreyi cok katmanli bir yapida kullanir:

Al Al Caes Lawe Gl R gy
Burada sair, comertligi bahara benzetirken, 6liimii de 6diing bir kiligla temsil eder.
Her iki benzetme de istiare sanatinin hem zihinsel hem de duygusal diizeyde nasil
derinlik kazandirdigin1 gosterir.2%

Istiare (3_x3wY)) terimi, Arap beldgatinda mecazin en etkili tiirlerinden

biridir ve klasik donemde bir¢ok bilgin tarafindan hem teorik hem de uygulamali
diizeyde incelenmistir. Bu baglamda, el-Cahiz, istiareyi “bir seyin yerine baska

)

bir seyin konulmast” olarak tammlar ve © «dalia Al 13) 5 e auly ol dpans

L'—JJ:'J i Wlew 5 “Bir seyin, yerine gegen baska bir seyin adiyla amimasidur;
buna ornek (temsil) ve giizel (siislii) soz demistir. "ifadesiyle, istidrede esas
unsurun bir seyin adinin bagka bir sey i¢in kullanilabilmesi oldugunu belirtir. Bu
tanimda “o_n& ol o SN A&’ (pir seyin baska bir seyin yerine konulmast)
ifadesi, istidreyi benzetmeye dayali temsili ve estetik bir aktarim araci olarak
gormesini saglar. Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib ¢l-Cahiz el-Kinani (6.
255/869)’e gore istiare, bir taraftan temsil giicliyle anlami1 zenginlestirirken, diger
yandan edebi boyutuyla sOylemi giizellestirir; bdylece dogrudan anlatim yerine

cagrisim giicii yiiksek bir ifade bigimi ortaya ¢ikar.>"’

Ibnii’l-Mu‘tazz (6. 296/908), istidreyi ‘“kelimenin, bilindigi bir anlam
alanindan bilinmedigi baska bir alana aktarilmas:” olarak tanimlar: 3 jlaiul Lgi)
Lo G e (modlg Cpad Bl o LAl ALK 208 By tanim, istidredeki aktarimu,
mecazi alan genislemesi olarak konumlandirir. Yani, kelime alisildik baglamindan
cikarilir ve yepyeni bir anlam diizlemine yerlestirilir. Bu gegis, iki baglam
arasinda benzerlik iligkisine dayanir ve bdylece anlam, kelimenin ¢agrisim
kapasitesiyle zenginlesir. Burada istiare, yalnizca bir siis degil; ayn1 zamanda

dilsel yaratim ve kavramsal yenilik aracidir.

206 §Z-Zemahseri, Esasii’l-Belaga, 1, “ & md., 1/102; “zoa7: md, 1/130-131; “zaa”:md, 1/232,
“L)‘“‘”: md.

207 el-Cahigz, el-Beydn ve t-Tebyin, ‘ Abdiisselam Har(n, Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1998, 1/153.
208 {bnii’l-Mu ‘tazz, Kitdbii'l-Bedi ‘, Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1982, 39.
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Ote yandan, Ahmed el-Alevi (6. 1934), istidreyi, “bir seyi o olmayan bir sey
vapmak, bir seyin kendisi olmayan bir seye doniistiirmek” olarak tanimlar:
“ e dd Lald V il Gl g o ) o L) Sllan gy g o LB o A S sl
LSA Y 5 8 g 4uiiill” 299 By tanimda tesbih unsurlar (miisebbeh ve miigebbeh
bih) tamamen ortadan kaldirilir, sadece mecazi aktarim ve yerine gecme ilkesi 6n
planda tutulur. Ozellikle istidre-i tasrihiyye (agik istidre) agisindan bu tanim
dikkat ¢ekicidir; c¢linkii burada miisebbeh gizlenmis, miisebbeh bih agikca

zikredilmistir. Bu ayn1 zamanda istidre yoluyla yazma fikrine de isaret eder:

okuyucu, metindeki istiareyi dogrudan degil, baglamdan cikarir.!°

Abdiilkahir el-Ciircani, istidre kavramini daha ileri diizeye tasimis ve onu

cesitli tiirlere ayirarak sistemli bicimde analiz etmistir. En dikkat ¢eken

siniflandirmalari sunlardir:?!'!

o Istidre-i kinaiyye (&LUSIL 3,)iu¥)): Anlamm dogrudan degil,
dolayli bir sekilde verilmesi; muhatap, anlami ima veya isaret yoluyla
cikarir.

« Istidre-i teba‘iyye (4=l 3 )l3u¥): fsim yerine fiiller ve tiirevlerde
yapilan mecaz aktarimi ifade eder.

o Istidre-i tahayyuliyye (Abaill 3 laiu¥)): Gergeklik yerine hayal

giiciine dayal1 bir tasvir kurulmasidir ve burada estetik yon agir basar.

Bu kuramsal yaklasimlar, Kur’an-1 Kerim’deki istidre Ornekleriyle de
desteklenmektedir. Ornegin: Istidre-i tasrihiyye 6rnegi: " eéAJA-" | sial u—‘—‘-j‘ AL )
J j—m 4_:,1\ ‘,ﬁuﬁﬂ‘ <" "Allah, inananlarin dostudur. Onlart karanliklardan
aydinhiga ¢ikarwr.”*' Yani burada, “<WUall (karanliklar); iman ise, <03 (1s1k)

olarak temsil edilmistir. Miisebbeh (kiifiir/iman) gizlenmis, miisebbeh bih
(karanlik/isik) agikg¢a zikredilmistir. Bu nedenle bu kullanim, istiare-i

tasrihiyyedir.

209 Ahmed el-Alevi, Serhu Divéni’l-Mutanebbi, Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998, 142.

210 e]-Ciircani, et-Ta ‘rifat, 25.

21 el-Ciircani, Asrdrii'l-Beldga, 56-61.

212 Bakara, 1/257. Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Bakara, 1/257.
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Istidre-i mekniyye Ornegi: "imall ek 0B 8L W3 "Masdn ofkesi
yvatisinca levhalart aldi; onlarin i¢inde Rablerinden korkanlar i¢cin bir hidayet ve
rahmet vardi.” *'3 Yani burada, 6fkelenme hali, konusan bir insan gibi tasvir
edilmigtir. Miisebbeh (gazap) zikredilmis; miigebbeh bih (insan) ise
zikredilmemistir, sadece onun bir oOzelligi (konusmanin ziddi olan siikit)

korunmustur. Bu nedenle bu ifade istiare-i mekniyye sayilir.

Istiare-i temsiliyye 6rnegi: " )uéjT Jiak i sleds ej &5 S50 ) glaA Gl i
15l JeA3" “Tevrar’la yiikiimlii tutulup da onun hakkini vermeyenlerin durumu,

koca koca kitaplar tasiyan merkebin durumuna benzer.” *'* Yani burada,
Tevrat’la yiikiimlii tutulup da onun gereklerini yerine getirmeyen kimseler,
sirtinda kitap tagiyan ama onlarin igerigini anlamayan bir merkebe benzetilmistir.
Bu ornek, iki hal veya durumun birbiriyle temsil yoluyla eslestirildigi, yani

kompozit diizeyde (biitiinsel) benzetme yapilan istiare-i temsiliyye 6rnegidir.

3.1.3. Zemahseri’nin Esasii’l-Belaga’sinda Mecaz Kavraminin Liigavi Anlamlari

Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga adl eserinde inceledigi “) 5 ¢~ kokd,
Arap Dilinde koklii bir anlam zenginligine sahiptir. Bu kokiin temelinde ge¢mek,
asmak, ortalamak ve gecis saglamak gibi fiziki anlamlar yer almakta olup,

bunlardan soyut anlamlara dogru genisleyen bir semantik alan tesekkiil eder.
Zemahseri, "8l 3 a" (¢oliin ortast) ifadesiyle bu kokin mekansal gegis
ozelligini vurgular; aym sekilde "Jall 353" ile zamanin ortas1 anlamma yonelir.
"e) )92l kelimesi ise, cok sayida gecis yeri olan araziyi tasvir eder.?’” Boylece
kok, yalnizca yer tayiniyle degil, hareketin, yonelimin ve agsmanin sembolii haline
gelir. Bu temel anlamlardan hareketle, ‘bl yall 3 ja) e A el "Allah sana
sirati ge¢mede yardim etsin." ifadesinde oldugu gibi cennete gotiiren sirat1 gegme
hem fiziki hem de metafiziki gecisin bir sembolii olarak sunulur. Ayrica " )‘-%i
Cls-mj @,\l\" “Alim satimi ve evliligi gegerli sayd: (onayladi). ” gibi kullanimlarda

ise mecazi anlamda gegerlilik, onaylama méanasinda kullanildigi goriiliir. * 33

213 A°raf, 7/154; Kur’'an-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, A’raf, 7/154.
214 Cum'‘a, 62/5; Kur’'an-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Cum‘a, 62/5.
215 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1, “) 5 z”: md, 1/155-156.
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Alwall & ifadesinde oldugu gibi, hafifletme, kolaylastirma ve miisamaha gibi

sosyal ve ahlaki anlamlara da evrilir. Yani “) s & koki, Esdsii’l-Beldga’da

sadece yer degistirmeyi degil, ayn1 zamanda anlam kaymasi, soyutlama ve

baglamsal genislemeyi temsil eden bir yap1 olarak karsimiza ¢ikar.?'

Istilahi (terimsel) anlamda ise mecaz, klasik belagatc¢ilar nezdinde soziin

gercek (hakiki) anlamindan bagka bir anlama bilingli olarak kaydirilmasidir. Bu
anlamda Abdiilkahir el-Ciircani, mecazi su sekilde tanimlar: < & e 2 ,)’i A8 8
Js¥ls Sl AasOlll Lgaal g an gy 4l &8y W yani, bir kelimenin kendi
konuldugu anlamdan farkli bir anlamda kullanilmasinin altinda, iki anlam
arasinda bir bag veya iliski olmasi gerekir. Ciircani’nin bir diger tanimi da bunu
teyit eder: ““ e (o4 puagial e () aual 5l paia 0 (A AT a5 La Lo D ja AS S
G 5 Led cailing burada, kelimenin anlam bakimindan bir anlam1 asip baska
bir alana gectigi, ancak yeni bir anlam olusturulmadig: belirtilir.?!” Bu tanimlarin

ortak noktasi, mecazin bilingli bir edebi tercih oldugudur; burada hem kast (niyet)

hem de anlamlar arasi iligki esastir.

Ciircani’ye gore mecazlar, farkl iliskilere (aldkalara) dayali olarak olusur.

Bunlardan bazilar1 sunlardir:?'®

1. Kiilliyet (biitiin-yayilim iligkisi): Bir biitiin sdylenir, ancak parcadan kasit
vardir. Ornegin: "3l < aé-’-’l-*é‘ ‘)i’é e@ el aéj‘ﬁﬁ LK 3"
“Kendilerini bagiglaman icin ben onlari ne zaman c¢agirdiysam,
parmaklarint  kulaklarina  tikadilar...” burada "éé—i-;Uai" (biitiin

parmaklar) ifadesi mecazdir, ashinda yanlizca '»\&' (bagparmak uglari)

kastedilmigtir.?!’

2. Cuz’iyet (parca-kiill iliskililigi): Parca soylenir, biitiinden kasit vardir.

S

Ornek: "4a34 438 ) JAW" o halde (ceza olarak) miimin bir kéleyi azad

216 ¢z-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, “) s z”: md, 1/155-156.

217 el-Ciircani, Esrdrii'l-Beldga, 56-61.

218 e]-Ciircani, Esrdrii’l-Beldga, 325.

219 Nah, 71/7; Kur 'an-1 Kerim Meali, ¢ev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymnlari, Nah, 71/7.
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etmek gerekir...” burada gecen naE oy (boyun) ifadesiyle aslinda tiim insan
kastedilmektedir. 2%

3. Mahalliyet (yer-zemin iliskisi): Yer ifade edilir, oradaki hal kast edilir.
Ornek: "dxa &l & ;j" “Senin kalbini agip genisletmedik mi?”
Buradaki “_Xall” (gogiis), kalbin fiziksel yeri olarak sdylenmis olup
aslinda kalbin genisligi ve huzuru anlamina gelir. 22!

4. Haliyet (durumun yeriyle iligkisi): Hal sdylenir, bu halin bulundugu yer
kastedilir. Ornek: "asd BB " “Buna gore kuskusuz erdemliler

cennette olacaklar” *** Burada “e:‘ej” (nimet) kelimesiyle aslinda cennet

yani nimetin i¢inde bulunulan yer kastedilmistir.???

3.1.3.1. Mecazin Liigavi ve Istilahi Anlamlar1 Arasindaki fliski

Arap belagatinda mecazin terimsel (1stilahi) anlami, dogrudan onun liigavi
kokeni lizerine insa edilmistir. Zemahseri’nin FEsdsii’l-Beldga adli eserinde
ayrintili bigimde inceledigi iizere, " J-s-z " kokii anlam itibariyla “gecmek, asmatk,
st veya yeri asarak oteye gecmek” etrafinda doner. Bu anlam, hem mekéansal
baglamlarda (“32&l 2™ — ¢oliin ortasindan gegmek, “OSall 32 — bir yerin
ortasini gecmek), hem de zamansal baglamda (“Jll )sa”— gecenin ortasi)
kullanilmakta; hatta daha soyut alanlara tasinarak anlamsal gecis, sabir, affetme
ve hosgorii gibi anlamlart da kapsamaktadir. Zemahseri’nin bu koke dair verdigi
ornekler, kelimenin maddi anlamdan mecazi alana dogru nasil bir genisleme
yasadigini gostermektedir. Bdylece, bu kokiin tasidifi gecis/Otesine gegme

anlami, mecaz teriminin teorik temellerini atmaktadir.

Bu liigavi zeminden hareketle, Abdiilkahir el-Ciircani de mecazin tanimini
kurarken bu “ge¢is” fikrini korumustur. Ciircani’ye goére mecaz, kelimenin
konuldugu gercek anlamdan baska bir anlama bilingli bicimde kaydirilmasidir.
Ancak bu anlam kaymasi gelisigiizel degildir; iki anlam arasinda benzerlik, sebep-

sonug iligkisi, kapsayicilik vb. gibi bir bag bulunmalidir. Nitekim onun taniminda

220 Mucadele, 58/3; Kur'an-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Mucadele, 58/3.
22! Ingirah, 94/1; Kur’an-1 Kerim Meali, cev. Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, ingirah, 94/1.

222 [nfitar, 82/13; Kur’an-1 Kerim Meali, gev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, infitar, 82/13.

223 el-Hasimi, Cevéhirii'l-Beldga: fi’l-Me ‘ani ve’l-Beyan ve’l-Bedi ‘, 298-299.
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gegen “A g Al Lo Al Al Cadg W W &3 (Onunla, konuldugu anlamdan
baska bir anlama gegtin) ifadesi, hem liigavi kokiin semantigine sadik kalmakta
hem de mecazin zihinsel bir tercih ve kasitla yapildigini vurgulamaktadir. Burada
kelimenin orijinal anlami biitiiniiyle terk edilmez; aksine, yeni anlam, onceki

anlamla kurulan anlam iliskisi iizerinden insa edilir.?**

Dolayisiyla, mecazin istilahi anlami, kok anlamindaki gecis, Gteye tagima
fikrinin anlam diizlemine aktarilmis halidir. Bu, anlamin kok {izerinden kurularak
baska baglamlara tasinmasini saglar. Boylelikle mecaz, dilin yalnizca dogrudan
bildirim araci degil; ayn1 zamanda temsil, ¢cagrisim ve ifade giiciiyle zenginlesen
bir anlatim araci haline gelir. Bu baglamda mecaz, liigavi anlamin siirekliligini
koruyarak onu edebi-estetik bir diizleme tasir; dolayisiyla, mecazin terimsel

boyutu, kokensel anlamiyla kopuk degil, onun dogal ve islevsel bir uzantisidir.

3.1.4. Zemahseri’nin Esasii’l-Belaga’sinda Kinaye Kavramimin Liigavi Anlamlar

Zemahseri’nin Esdsii’I-Beldga adl eserinde ele aldigi (s-0-<) kokii, Arap
Dilinde 6rtme, dolayli anlatim, agik¢a sOylemeden ima etme gibi anlamlariyla
dikkat c¢eker. Bu kokiin temelinde, konusanin dogrudan ifade etmeksizin,
muhataba dolayli yollarla bir anlam1 sezdirmesi yatar ki, bu ozellikler belagat
ilminde "kindye" terimini dogrudan sekillendiren unsurlardir. Nitekim
Zemahseri’nin ‘G sl e (AS” ifadesinde, bir seyin adin1 agikga anmadan, o
seyin ima edilerek anlatilmas1 vurgulanir. Bu baglamda kinaye, dogrudan ifade

yerine baglamdan ¢ikarima dayali bir anlatim tarzi olarak konumlanir. 22

Zemahseri ayrica kindye kelimesinin sosyal ve kiiltiirel anlamlarini da ihmal
etmez. Ornegin, “Aius 43Sy oSy odly S ciimlesinde, "kunye” kavrami
aciklanir. Burada “kunye”, genellikle “Ebu” ( )—Ji) veya “Umm” (ei) ile baslayan

ve gercek ismin yerini tutan bir hitap bi¢imi olup, muhataba saygi, seref ve sevgi

iceren dolayli bir isimlendirme bi¢imidir (6r. Ebu Abdullah, Ummii’l-Hasen). Bu

224 el-Ciircani, Esrarii ‘I-Beldga, 58-59.
225 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 2/149, “s o <: md.
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tiir kullanimlar sadece bir ad aktarmasi degil, ayn1 zamanda toplumsal nezaketin

ve kiiltiirel vakarin bir gostergesi olarak da degerlidir.??®

Zemahseri’nin “b S ifadesi ise kindyenin daha soyut ve mecazi
boyutuna isaret eder. Burada kisi, acikca dile getirmekten ¢ekindigi veya uygun
bulmadig1 arzularini, temenni ve dilek kaliplariyla dolayli bi¢imde dile getirir. Bu
tir kullanimlar, dilde yalnizca mecaz degil, ayn1 zamanda ahlaki Ortiinme ve

sembolik ifade bi¢imi olarak da 6nemli bir yer tutar.??’

Ozellikle dikkat ¢eken bir baska drnek ise: “Gsl (A1 3 luall s &
“Falan kisi ifadede bagarilidir, riiyayt kinayeli (dolayl) sekilde anlattir.”
climlesidir. Burada “kindye” kelimesi, rilya yorumu baglaminda kullanilir.
Zemahseri, riiyalardaki sembolik imgelerin dogrudan degil, kinayeli (dolayls,
mecazi) bigimde geldigini vurgular. Riiya sirasinda goriilen objeler veya
durumlar, gercek hayatla dogrudan Ortiismez; fakat onlarin tasidigi remzi
anlamlar, bilingli bir tabir siireciyle ¢ozlimlenebilir. Bu tiir kinayeler, melek
araciligiyla kisiye verilen sembolik mesajlar olarak tanimlanir ve genellikle

dogrudan degil, “ortiik” gerceklikler tasirlar.??®

3.1.4.1. KinAyenin Istilahi Tanimu ve Esasii’l-Beldga’da Liigavi Temellerle iliskisi

Belagat ilminde kinaye, "anlami dogrudan ifade etmeyip ortiilii sekilde
aktaran séz" olarak tanimlanir, Yani, “Jlexic¥l aie 3 yall il 2287 ifadesinde
oldugu gibi, sdylenmek istenen mana, lafzin acgik¢a gdstermedigi; ancak ima,
cagrisim veya baglam araciligiyla sezdirilen bir anlamdir. Kinaye, goriiniiste
dogru ve dil agisindan tutarli bir ifadedir; ancak asil anlami, bu agik ifadeye
gizlenmis bicimde eklenir. Burada anlam ne tamamen hakikattir ne de dogrudan
mecaz; her ikisinden ayrisarak gizli bir anlam tabakasi olusturur. Bu yoniiyle
kindye, mecazdan farkli olarak, anlamlar arasinda agik bir benzerlik iliskisine

dayanmaz; bilakis, sosyal, kiiltiirel veya baglamsal gdstergelere dayanir.??

226 ¢z-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 2/149, “s o < :md.
227 ez- Zemahseri, Esdsii'l-Beldga, 2/24, “s-0-<:md.
228 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1, “s O <’:md, 2/149.
22 el-Ciircani, et-Ta ‘rifat, 213.

82



Kindye, muhatapta ¢ogu zaman bir anlam belirsizligi veya kararsizlik
yaratir. Zira ifade edilen s6z hem zahir? anlamina ¢ekilebilir hem de onun Gtesinde
gizli bir mesaj barindirabilir. Bu iki anlam arasinda tercih yapilabilmesi igin,
konusanin niyeti, baglamin durumu veya 6rfi/dilsel kodlar devreye girer. Ozellikle
hukuki veya sosyal iliskilerde, mesela bosanma ifadelerinde gegen kinayeler,
ancak niyetin eslik etmesiyle baglayici anlam kazanabilir. Bu da kindyenin

yoruma ve i¢ niyete acik bir s6z sanat1 oldugunu ortaya koyar.

Kindye kavramina dair klasik tanimlardan biri de Ebu Hilal el-Askeri
tarafindan es-Sind ‘ateyn adli eserinde sunulmustur. Ona gore kindye, bir seyin
dogrudan ifade edilmeksizin, dolayli bicimde anlatilmasidir. Bu yoniiyle
“tevriye” veya “ldhn” gibi sanatlarla benzerlik arz eder; yani gizli, uzaktan ve
cagrisima dayali bir soylem bigimidir. el-Askeri, bu durumu agiklamak iizere el-
Anberi’nin su beytini 6rnek verir: "Mais g Joyy sl 5 jay 4nd A Sy 3"
“Kavmine diken kum ve egrelti (act kavun, ¢ol kabagi) dolu bir torba
gonderdiginde.” Burada sair, gergekten diken, kum ve aci kabak gondermekten
s0z etmemektedir. Bu sozler, Beni Hanzala kabilesinin ¢oklugu ve sert yapili
insanlar1 hakkinda dolayli bir betimleme islevi goriir. Boylece kinaye, yalnizca
ortiik bir anlatim degil, ayn1 zamanda baglamdan beslenen, ince ve sezgisel bir

anlatim bigimi haline gelir.?*°

Bu tanimlara gore kindyenin en temel ozelligi, lafzi anlam ile kastedilen
anlam arasinda dogrudan bir iliski kurmaktan kacinmasidir. Aksine, aradaki iligki
cagrisim, alisilmis kullanim, kiiltiirel kodlar veya zihinsel yakinlik yoluyla
kurulur. Kinaye, genellikle anlatim1 yumusatmak, giizellestirmek, inceltmek, ima
yoluyla edep gozetmek veya mecazi anlami giiglendirmek gibi amaglarla tercih
edilir. Bu da onu, Arap edebiyatinin en rafine ifade bi¢imlerinden biri yapar.
Ayrica kinaye, okuyucudan anlami kavramak i¢in zihinsel bir ¢aba talep eder; bu
da hem estetik zevki gelistirir hem de anlat1 derinligini artirir. Bu yoniiyle kinaye,
yalnizca bir anlatim sanat1 degil; ayn1 zamanda belagi sezgi, kiiltiirel yetkinlik ve

edebi zarafetin bir gostergesidir.?!

230 el-Askerd, es-Swnd ‘ateyn: el-Kitdbe ve’s-Si r, 368.

21 el- Askeri, es-Swnd ‘ateyn :el-Kitdbe ve’s-Si r, 368.
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Yukarida zikredilen tanimlardan da anlagilacagi tiizere, kinaye, lafzin
sOylenip o lafzin gerektirdigi (lazim) baska bir anlamin kastedildigi s6z sanatidir.
Bu anlam, lafzin dogrudan gosterdigi asil anlamdan farkli ve dolayli bir anlama
yonelmis olur. Burada dikkat edilmesi gereken nokta, asil anlamin ihtimal
dahilinde kalmasi, ancak o anlamin baglam tarafindan desteklenmemesi, yani
konusanin onu kastetmemesidir. Ornegin, "Falamn kapist hep aciktir” ifadesiyle
asil kastedilen onun kapisinin fiziksel olarak a¢ik olmasi degil; onun comertligi,
misafirperverligi ve eli agcikligidir. Elbette ki gercekten de kapisi agik olabilir;
fakat belagat agisindan kastedilen anlam, bu durumun o6tesindedir ve bu, soziin
tagidig1 lazim anlam tizerinden anlagilir. Bu cergevede, kinaye kastedilen anlamin

tiiriine gore ii¢ ana gruba ayrilir: >3

1. Mevsifa (6zne) iliskin kindye (“isase (e 4US):Burada, bir varlik
dogrudan zikredilmeksizin, onun sifatlar1 ya da nitelikleri iizerinden
dolayl1 bicimde ima edilir. Ornegin, Kur’an-1 Kerim’de gecen S siles
,,)i“sj ;‘jj\ I “Onu tahtalar ve mihlarla yapilmis gemide tasidik.”*>
ayetinde, gemi dogrudan anilmamis; onun tahtalardan ve c¢ivilerden
yapilmis oldugu tasvir edilerek ima edilmistir. Bu, gemiye dair bir kinaye-i
an’l-mevsaf ornegidir.

2. Sifata iliskin kindye (A= (e 4US): Burada varlik (mevsif) dogrudan
zikredilir, ancak onun tasidig1 bir nitelik ima edilir. Mesela, “ Cran a3

4y Lk éﬂa‘” “O giin, (diinyada iken) haktan sapmuis kisi ellerini

» 234

isirarak...’ ayetinde, zalimin ellerini 1sirmasi, dogrudan “pismanlik”

kelimesiyle ifade edilmez. Ancak bu davranis, onun siddetli pismanlik
icinde oldugunu kinaye yoluyla anlatir.

3. Nisbete iligkin kindye (43 (e 4US): Bu tiirde hem sifat hem de mevsaf
birlikte zikredilir; ancak maksat, bu ikisinin birbirine nispet edilmesi,

iliskilendirilmesidir. Ornegin, “Aikally 4 aglle &y a9 v Onlarm

232
233

el-Askeri, es-Sind ‘ateyn: el-Kitabe ve’s-Si r, 369. )

el- Kamer, 54/13; Kur’an-1 Kerim Meali, ¢ev. Diyanet Isleri Baskanlhigi Yaymlari, Kamer,
54/13.

24 Furkan, 25/27; Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Furkan, 25/27.
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n 235

lizerine zillet ve meskenet damgasi vuruldu... ayeti, onlarin zilletle

kusatildiklarini, asagilanma ve yoksullugun onlar1 ¢evreledigini ima eder.
Buradaki “&‘;’,):b” fiili, ¢adirin kurulmasi anlamima gelir ve burada da

zilletin onlar1 sarip kusattig1 anlaminda kinaye-i an’n-nisbe drnegidir.

Belagat acisindan bakildiginda, kindye ¢ogu zaman dogrudan ifadeden daha
giiclii ve etkili bir anlatim sunar. Cilinkii kindye hem anlami hem de o anlami
destekleyen dolayli bir delili beraberinde getirir. Ornegin, “falan comerttir”
demek, sadece bir yargi bildirmektir. Ancak ‘“falamin kapisi hep agiktir”
denildiginde, bu ifade onun comertligini hem bildirir hem de onun hayatindaki
somut bir davranisla destekler. Bu sebeple, kindye bazen mecazdan dahi daha

niifuz edici ve zarif bir sdylem bigimi haline gelir.**°

3.1.4.2. Kinayenin Liigavi ve Istilahi Anlamlar1 Arasindaki Iliski

Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga adl eserinde “¢ & & kokiine dair yaptig:
analizde agikca goriilmektedir ki, kindyenin liigavi anlami, Ortme, gizleme ve
dolayl1 anlatim gibi anlam odaklarinda sekillenmistir. Fiil olarak “S” kelimesi,
bir seyi dogrudan ifade etmeksizin, onun yerine ima eden bir lafiz kullanmak
anlamma gelir. Bu da belagat ilminde kindyenin temelini olusturan dolayli ve
ortiik anlatim tarziyla ortlismektedir. Dolayisiyla kinaye, sadece “Ebu Fulan” gibi
isimsel unvanlarla smirli olmayip; ayni zamanda mecazi c¢agrisimlar, riiya

yorumlar1 ve sembolik ifadeler gibi genis anlam alanlarini da kapsar.

Bu durum, liigavi anlam ile 1stilahl anlam arasinda yiizeysel bir etimolojik
iliski degil, daha derin ve organik bir gecis oldugunu gostermektedir. Kinaye,
dilde zaten mevcut olan bu 6rtme ve gizleme islevinin, bilingli ve maksatli olarak
belagat yapist i¢inde anlam derinligi kazandiran bir anlatim aracina
dontistiiriilmesidir. Buradaki “ortme” eylemi, sadece anlami saklamak i¢in degil;
ayn1 zamanda edebi incelik, nezaket, tevriye, hatta anlam belirsizligi yaratma gibi

cesitli sanatsal ve retorik amagclarla da kullanilir.

235 Bakara, 2/61; Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Bakara, 2/61.
236 el-Hasimi, Cevdhirii'l-Beldga: fi’l-Me ‘dni ve’l-Beydn ve’l-Bedi *, 346-352.
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Kindyenin bu anlam genislemesi, dogrudanlik yerine ima ve isarete dayali
bir anlatim tarzini tercih eden sdylem baglamlarinda anlam kazanir. Tipki kinye
(2‘93}5) ifadesinin, bir kisinin dogrudan adi yerine saygi veya edep geregi kullanilan
alternatif bir ad olusu gibi, kindye de ifadenin ¢iplak ve dogrudan yiiziini
yumusatarak onu baglama uygun sekilde sekillendirme islevi {istlenir. Bu yoniiyle
kinaye sadece bir sO6z sanati degil; ayn1 zamanda sosyal, kiiltiirel ve estetik

islevleri olan bir ifade aracidir.

Her iki anlam diizeyi de liigavi ve 1stilahi ortak bir temelde birlesir. ifade
edilenin ardinda baska bir anlam1 gizleme ve bu anlam1 ancak baglam, kullanima
iligkin niyet veya mevcut duruma dair ipuglartyla ortaya ¢ikarma. Bu sebeple
kindye, belagat sisteminde siradan bir mecaz tiirii degil; bilakis, derinlikli, ¢ok
katmanli ve baglama duyarli bir anlatim bi¢imi olarak yer alir. Neticede kinaye,
kokenini dilin dogal gizleme kapasitesinden alan ve bu yapiy1 sanath anlatimin bir

parcasi haline getiren yiiksek seviye bir beyan aracidir.

3.2. Zemahseri’nin “Esasii’l-Beliga” Adh Eserinde Bedi Ilmi A¢isindan Belagi
Mefhumlar

Bedi ilmi, belagatin ii¢c ana dalindan biridir; diger iki dal olan ma‘ani ve
beyan ilimlerinin ardindan gelir ve sistematik Ogretim siralamasinda iiclincii
sirada yer alir. Bedi ilmi, soziin konu ve makamla uygunluk, anlamin agiklig1 gibi
temel sartlar1 sagladiktan sonra, ifadenin giizellestirilmesi ve siislenmesi ile
ilgilenir. Bu asamada, hem sekil hem de anlam bakimindan edebi deger
kazandirma hedeflenir; ancak bu yapilirken, anlamin 6ziine zarar verilmemesi ve

zorlama bir ifade olusturulmamasi temel ilkedir. 2%’

Bedi ilmi, kisaca, soziin giizelligini artiran yollar1 6greten bir bilim dali
olarak tanimlanir. Bu yollar sayesinde, ifadenin ya bi¢imsel (lafzi) ya da anlamsal
(ma‘nevi) estetigi gelistirilir; fakat soziin derinligi ve dogrulugu korunarak,

yapaylik ve sunilikten uzak durulur.

27 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘ani ve'l-Beydn ve’l-Bedi', 11-17.
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Bedi ilmi baslica iki ana kola ayrilir:*® Lafzi sanatlar (dakadlll Clivadll):
Bunlar, soziin ses estetigini ve lafiz diizenini giizellestirmeye yonelik sanatlardir.

En meshur 6rnekleri sunlardir: Cinas (b)), Seci® (aad)), Iktibas (0<LEYY),

Manevi sanatlar (4 sixall &lusall): Bunlar ise soziin anlam katmanlarini

derinlestiren, anlamlar arasindaki paralellik veya zithik iliskilerini giiclendiren

sanatlardir. Baslica 6rnekleri sunlardir: Tibak ((3%hall), Mukabele (Aaall),

Her iki tiir sanatin kullannominda da temel kural, dogallik ve baglama
uygunluktur. Sézde yapilan giizellestirme, ifadenin akisiyla uyumlu olmals;
zorlama, yapmaciklik veya firetilmislik izlenimi vermemelidir. Aksi takdirde,

metin hem belagatini kaybeder hem de beklenen etkiyi olusturamaz.

Bu nedenle bedi ilmi hem beyan hem de me‘ani ilimleriyle birlikte
calisarak, Arap hitabetinin ve edebi sanatinin en ince edebi unsurlarini tamamlar.
Bedi sanatlari, sadece soziin glizelligini artirmakla kalmaz; ayn1 zamanda metnin

duygusal etkisini gili¢lendirir, anlami pekistirir ve ifadenin sanatsal degerini

yiiceltilr.B9

3.2.1. Sz Sanatlar (428l Glival)

3.2.1.1. Zemahseri’nin Esasii’l-Belaga’sinda Cinas Kavraminin Liigavi Anlamlari

Cinas (oY) kavrammin ligavi kokeni, Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga
adli eserinde, (L O ) kokii etrafinda sekillenir. Bu kok, temel olarak benzerlik,

uyum ve ortaklik kavramlar iizerine kuruludur. Ozellikle, farkli bireyler veya

nesneler arasindaki 6zde veya bigimde ortaklik fikrini tasir; ancak kimi

baglamlarda, farklilik ve ayrilik kavramlarini da igerir.240

Klasik Arapgada "w<iall" kelimesi, ayni temel Ozelliklere sahip bireyleri
veya nesneleri ifade etmek icin kullanilir. "u»\-'l.éi oLl" (insanlar cesit cesittir)

ifadesi, insanlarin ahlak, yaradilis ve kdken bakimindan farkl tiirlere ayrildigini

238 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘ani ve'l-Beydn ve’l-Bedi ", 11-17.
2 el-Hasimi, Cevdhiru'l-Beldga: fi’l-Me ‘ni ve’l-Beydn ve’l-Bedi ‘, 290-291.
240 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1/152.
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anlatir. Ancak bu kullanim nétr bir tarif olabilecegi gibi, ahlaki bir degerlendirme
de tastyabilir; nitekim "ostal aa SS1 5" (Cogu kétiidiir) ifadesinde, tiir ayrimi kétii

niteliklerle iliskilendirilir.2*!

Bu kokten tiireyen ifadeler, benzerlik ve yakinlik kavramlarini da igerir. "' s#
A ilaa" (0, ona benzer) veya "Obwilaie Wa" (Jkisi birbirine benziyor) gibi
kullanimlarda hem 6zde hem de goriiniiste bir benzerlikten s6z edilir. Buradan
hareketle, Arap Dilinde soyle bir ilkeye varilmstir: "ol Gailall &,
"Benzerlik varsa iilfet dogar.” Bu ifade, insan psikolojisinde de gegerli olan bir

gergegi yansitir: Yakinlik ve dostluk, benzerlikten dogar. " ¥ (x <L)y ay
iy "Sana benzemeyeni nasil dost edinebilirsin? " seklin deki ifadeler, bu

temel anlayisin belagatli yansimalaridir. Dolayisiyla, Zemahseri’nin "isll"
kavram1 iizerine yaptig1 analiz, sadece siniflandirmaya degil, ayni zamanda

sosyolojik ve psikolojik bir derinlige de isaret eder.

Burada "usiall" <yalmzca nesnelerin veya varliklarin ait oldugu tiirii degil,

ayn1 zamanda insanlar arasindaki sosyal yakinligi, duygusal uyumu ve kiiltiirel

ortaklig1 da temsil eder.

Ayrica "l kelimesi, cok genis bir alanda, hem somut varliklar (insan,

hayvan, kus) hem de soyut kavramlar (6rnegin nahiv veya aruz kurallar1) igin

kullanilmigtir. ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab’da, Ibn Sidde'nin su gozlemine yer
verir: "g sl (e ael il "Cins, tiirden daha genel bir kavramdir." Yani

"cins", bir¢ok tiirli i¢ine alan daha kapsamli bir kategori iken, "#ir" bu kapsamin

icinde 6zel bir alt grup olusturur.?*?

Bu temel liigavi anlamdan, mucanaset (:\..a.n.'t\;.n) ve tecnis (uxad) gibi
kavramlar tiiremistir. Her ikisi de iki veya daha fazla varlik arasinda 6zde veya
goriiniiste benzerlik kurma anlami tasir. Ornegin, "3 (ilay 138" (Buy, su seye
benziyor) ifadesiyle, iki varligin temel Ozelliklerdeki benzerlikleri vurgulanir.

Ilging bir sekilde, insani davranislar1 degerlendirmek igin de bu kavram kullanilir.

241 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, "w<a" :md.; Ebii’l-Fazl el-Nisabtri, Mecma‘u’l-Emsal, Beyrut:
Darii’l-Ma ‘rifet, 1/93.
242 fbn Manzir, Lisdnii’'l- ‘Arab, 6/84, "osa" :md.
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Ornegin, akil ve idrakten yoksun kisiler hakkinda "alled) Ulad" (hayvanlara

benzer, insanlara benzemez) denilerek, insani 6zelliklerden uzaklagsma ima edilir.

Bu kokiin somut uygulamalar1 arasinda, Araplarin deve tiirlerini yaslarina
gore siniflandirmast 6rnek verilebilir. Burada da "Y' (deve tiiril) bir "ris"
kabul edilir ve onun alt tiirleri ( ¢80 ¢&3adl (@asll ¢ salll Gl (paliall cly
& )V)  belirlenir. Bu ornek, "osial"  kavrammm ince ayrimlari nasil

yakalayabildigini ve detayli tasnif imkani sundugunu gostermektedir.

Lisanii’l- ‘Arab'da, (»» O ) kokiinden tiireyen bazi kavramlarm kullanimi
konusunda dikkat ¢ekici bir elestiri yer alir. ibn Manzir, "Gl (uilasS" (iki seyin
birbirine benzemesi) ve "wl-".ém A siaa &‘}3“2”" (tiirlerin cinslere benzemesi)
gibi terkiplerin, fasth Arapcaya yabanci ve "miivellid” yani sonradan tiiretilmis
ifadeler oldugunu belirtir. Bu tiir kullanimlarin, Arapg¢anin 6zgilin yapisindan
ziyade felsefl ve teknik genislemeler sonucu ortaya ¢iktigina isaret eder. Boylece,

Arap Dilinin safligin1 koruma gayreti icinde, geleneksel ve dogal kullanim ile

sonradan iiretilmis yapilar arasindaki ayrimi Vu1rgu1alr.243

Ayrica, aym kok icin Ibnii’l-A‘rabi'den nakledilen farkli bir kullanim da
aktarilir: "<l kelimesi bazi durumlarda "donmus su” (kati hale gelmis su
kiitlesi) anlaminda kullanilmistir. Bu kullanim, geleneksel tiir veya sinif
kavramindan oldukc¢a farklidir; ancak, cins kokiinliin Arapcada tasidigi zengin
tiiretme ve genisleme potansiyelini gostermesi agisindan Onemlidir. Biitiin bu
bilgiler 15181nda, (» O ) kokii Lisanii’l- ‘Arab'da li¢ temel anlam alanm etrafinda
sekillenir: Tasnif ve tiir kavrami (smiflama ve aidiyet), Miisakale ve mecanese
(benzerlik ve uyum), Duyusal anlamda donma ve katilik (nadir kullanim) Ayrica,
s6z konusu kok etrafinda Arap Dilinde, fasih Arapgayla miivellid terkipler

arasinda kesin bir ayrim gozetildigi goriiliir.>**

Istilahi anlamda cinas, belagat ilminin ti¢lincii ana dali olan bed1 ilminde yer

alan Onemli lafzi sanatlardan biridir. Cinas, lafzin giizelligini ve soziin

28 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, "o+ " : md.
244 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, "o<a": md.
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miizikalitesini artirmaya yonelik bir tekniktir, ancak bu yapilirken anlamin 6zii

korunur ve mananin ag¢ikligi muhafaza edilir.

Cinas, iki kelimenin lafiz bakimindan birbirine benzemesi, ancak
anlamlarinin farkli olmasi sanatidir. Bu teknik hem isitsel bir ahenk hem de
anlamsal bir siirpriz etkisi meydana getirir. Cinas, Arap edebiyatinda hem edebi

hem de etkiyi artiric1 bir islev goriir. Cinas, iki ana tiire ayrilir: 2

Cinas-1 Tam (Tam Cinas): Burada iki kelime arasinda harflerin tiiri,
siralanisi, sayist ve harekeleri bakimindan tam bir uyum bulunur. Ancak anlamlari

farklidir.

Ornegin: Kur’an-1 Kerim’de: "delu e | 8 La () g0 ynall oty debidl o 685 4 54"
“Guinaha saplanmis olanlar kiyamet koptugu giin (diinyada) sadece ¢ok kisa bir
siire kaldiklarina yemin ederler.” 2*° Burada "dcldl" kelimesi iki kez
kullanilmistir; birincisi kryamet giinii anlaminda, ikincisi ise kisa bir zaman dilimi
anlamindadir. Siir Grnegi:"Jiw 4.8 N{REWICE) S OS alh Laad e 4—&*;\1“3" "Adim
Yahya koydum ki yasasin diye, Fakat Allah’in hiikmiine karsi gelmenin bir yolu
yoktu." **" Burada da "s2>2" kelimesi hem 6zel isim (Yahya) hem de "yasamak”

fiili anlaminda iki farkli anlam tasir.

Cinas-1 Nakis (Eksik Cinas): Burada iki kelime arasinda tam bir uyum
yoktur; dort 6geden birinde (harf tiirii, sirasi, sayisi veya harekelerde) bir farklilik
bulunur. Cinas-1 nékis, tam cinasa gore daha az uyumlu olmakla birlikte, uygun

bir baglamda kullanildi§inda yine de giiglii bir etki yaratabilir.>*®

Cinasin sanatsal degeri, dogru kullanildiginda, s0zlin ritmini ve
miizikalitesini zenginlestirir. Ozellikle dinleyicinin veya okuyucunun dikkatini
ceker; clinkli ses uyumu ile anlam farklilig1 arasindaki incelikli zitlik, zihinde
canlilik ve hayranlik uyandirir. Ancak cinasin etkili olabilmesi i¢in: Tabii (dogal)
olmasi, zorlamadan kacinilmasi gerekir. Zorlama yoluyla yapilan cinaslar,

ifadenin sanatkarane yoniinii zayiflatir ve soziin dogalligim1 ve etkileyiciligini

245 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘dni ve’'l-Beydn ve’l-Bedi ‘, 403-404.

246 er-Riim 30/55; Kur’an-1 Kerim Medli, ev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, er-Raim 30/55.
247 Ubeydullah b. Abdullah b. Tahir, Divdn, nsr. Emil Bedi‘ Ya‘klb, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
[imiyye, 1998, 254.

248 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘ni ve’l-Beydn ve’l-Bedi‘, 409-410.
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kaybettirir. Bu durumda s6z, gercek bir belagi etki dogurmaz; aksine, sirf lafzi bir

oyun gibi algilanir.

Cinas kavraminda liigavi ve 1stilahi anlam iliskisi, Zemahseri’nin Esdsii’l-
Belaga’sindaki liigavi kokeni ile bedi ilmindeki 1stilahi anlam1 arasinda belirgin
bir anlamsal ve kavramsal uyum gozlemlenir. Her iki diizlemde de (o O )
kokiine dayanan bir anlayis séz konusudur; bu kok, nesneler veya kavramlar
arasindaki 6zde ya da goriiniirdeki benzerlik ve uyum anlamina gelir. Liigavi
diizeyde, gerek Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga’sinda gerekse Ibn Manzir’un
Lisanii’l- ‘Arab’inda, (0» O ) kokii; Bireylerin veya nesnelerin ortak temel
niteliklere sahip oldugu bir sinifa ait olmay1 ve bu siifin bireyleri arasinda igsel
veya dissal bir benzerlik bulunmasini ifade eder.** Bu kokten tiireyen " ," sl
dadlad" ye "(blad" gibi kavramlar, genellikle sekil, 6z, ya da ozellik
acisindan  bir  benzerlik veya uyum = durumunu  ifade  eder.
Ayrica bu benzerligin, sadece zahiri diizeyde kalmayip, insanlar arasinda
duygusal yakinlik ve sosyal iilfet dogurdugu, klasik ifadeyle "osilill Luilall ol
(Benzerlik iilfeti dogurur) soziiyle belirtilmistir. Buna karsilik, 1stilahi diizeyde,
cinas terimi, lafzi bir sanat olarak, iki lafzin ses agisindan benzer, mana acisindan
ise farkli olmasi esasina dayanir. Bu yapi, liigavi kokende oldugu gibi goriiniiste
bir uyum, fakat anlamda bir c¢esitlilik meydana getirir. Bu baglamda, ister tam
cinas (p&l (Bl isterse yarim cinas (<84l (b)) olsun, bedi ilminde cinas;
ses uyumu yoluyla algida bir biitiinliik yaratir, anlam farklilig1 yoluyla ise zihinsel
bir dikkat ve edebi bir hayranlik uyandirir. Dolayisiyla, cinas, dogal tiirler
arasindaki benzerligin, edebi ifadede bir ses estetigi ve anlam oyunu héline

getirilmis seklidir.

Lafizlardaki benzerlik, dogadaki tiirler arasi1 benzerlik duygusunu
cagristirirken, Anlamlardaki farklilik, soziin sanatkarane giiciini ve mecazi
boyutunu artirir. Sonug olarak, cinasin liigavi anlami, nesneler veya varliklar
arasindaki dogal benzerlik ve uyum kavramima dayanir. Istilahi anlami ise bu
liigavi temelin, soz sanatlarinda edebi ve fonksiyonel bir kullanim haline

getirilmis bi¢cimidir. Bu gecis, somuttan soyuta, dogaldan sanata ve siniflamadan

249 Tbn Manziir, Lisdnii - ‘Arab, “s« O z” : md.
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yaraticit estetiSe dogru bir ilerleme c¢izgisi sunar. Bdylece, cinas, sozliik
anlamindan kopmadan, fakat onu asarak, edebi yaraticiligin en etkili araglarindan

biri haline gelir.

3.2.1.2. Zemahseri’nin Esasii’l-Belaga’sinda Sec’a Kavramumin Liigavi
Anlamlar:

Sec’a (Q.AHJ‘) kavraminin liigavi kokeni, Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga adli

eserinde izlenen agiklamalara gore, (& & ) kokii ¢evresinde sekillenir. Bu kok,

temelde diizenli ses uyumu, tekrarlanan ritim ve icral uyum kavramlarina dayanir.

Bu diizenlilik ve uyumluluk hem dogal seslerde hem de insani ifadelerde

gdzlemlenebilir. 2>

Liigavi diizeyde, sec’a kavrami, kendi tarihsel gelisiminde dogal bir ses

hareketinden baslayarak, mecazi ve sanatkardne kullanimlara evrilmis bir

zenginlik sergiler. Ilk asamada, sec’a hissi anlam1 dogadan kaynaklanir, " G
el (giivercin sec’a etti) ifadesiyle, giivercinin sabit bir ezgide otiisii; " s
48U (deve seci etti) denildiginde de devenin kesintisiz, diizenli bir inilti

cikarmasi kastedilir. "uesdll s jse yayr gekince ¢ikan ve ari viziltisina
benzeyen diizenli sesi ifade eder. Bu 6rnekler gosterir ki sec’a, diizenli, ritmik ve
istikrarli ses titresimleri anlamina gelir ve bu yoniiyle, Arapcanin dogal ritim
yapisina isaret eder. Dogadaki bu ses uyumu, zamanla dilsel yapilarin olusumuna

zemin hazirlamistir.

Mecazi anlam diizeyinde ise sec’a, belirli bir ses diizenine sahip nesir
anlamma evrilir. Burada sec’a, siir veznine bagli kalmaksizin, cilimlelerin
sonlarindaki seslerin birbiriyle uyumlu olmasini ifade eder. Dil bilginleri sec’ayz,
climle veya climle pargalarinin sonlarinda benzer seslerin tekrariyla olusan bir tiir

akustik uyum olarak tanimlar.!

Zemahserd, "&M‘” kelimesini sadece ses ve soz alaninda degil, hareket ve

davrani diizenliligi baglaminda da kullanmistir. "o (& aaluw 38" (falanca

20 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1/152.
B! el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘ani ve'l-Beydn ve’l-Bedi ", 409.
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viiriiytisiinde diizenlidir) ifadesi, bir kimsenin yliriirken istikametini bozmadan,
istikrarli bir sekilde hareket ettigini anlatir. Bu anlami, Zii'r-Rumme'nin (0.

117/735) su beyti destekler:

P2aale g WS bile Lo 1)) L) a8 Wa)l sle L1y
Yani: "Bir tepeye ¢iktiklarinda, binenlerin halleri egik olur, secili, yani diizgiin

"

bir yiiriiyiis halinde degildirler.

Ote yandan, Ibn Manzlr’un Lisdnii’l-‘Arab adli eserinde de (& 7 o*)
kokiinlin benzer bigimde ele alindigi goriiliir. Bu eserde de sec’a kavrami, sesin
diizenli olmasi, ifadenin ritmik ve dengeli gelismesi, eylemin veya davranisin
ahenkli ve kasitli olmas1 gibi kavramlarla iligkilendirilmistir. Boylece sec’a hem
dogada hem de insan soziinde Olgiilii, dengeli ve maksathi bir diizenin ifadesi
haline gelir. ibn Manztr'un Lisdnii'l- ‘Arab eserinde sec’a kavramina iliskin ek bir
boyut dikkat ¢ekicidir: tenkit ve ihtiyat boyutu. Ozellikle dini sdylemde, suni ve
zorlama secilerin kullanimina karsi uyarilar bulunur. Hz. Peygamber’in, dua
ederken asir1 seci kullanimii hos goérmedigi ve bunu kahinlerin iislubuna

benzettigi rivayet edilmistir. Bu da sec’anin dogal ve samimi bir sdyleyis olmasi
53

gerektigine isaret eder; aksi halde, yapmacikliga ve etkisizlige doniisiir.>

[bn Cinni, sec’anin bu adla anilmasmi, ciimle sonlarindaki ses
benzerliklerine ve ahenkli uyuma baglamistir. Bu, sadece bigimsel bir ses
benzerligi degil, ayn1 zamanda ifadede bir dengeli kapanis yaratma amaci tasir.

Bununla birlikte sec’a kavrami, kast ve istikamet anlaminda da kullanilmaktadir.
"o A aalu > )" ifadesi, birinin yiiriiyiisiinde dogru ve sapmadan ilerledigini
belirtir. Aym kokten gelen "Gaws 4l xans “Ona seci’li (ahenkli, kifayeli) bir sz
soyledi.” kullanim1 da hedefe yonelik kasti ve dogrulugu anlatir. Bu, sec’anin

sadece seslerde degil, hareketlerde ve davranislarda da diizen ve uyumu temsil

ettigini ortaya koyar.?>*

22 7ii’r-Rumme, Divdn, thk. Abdullah el-Cumey", Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002, 303,
beyit no: 983.

253 {bn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab, "¢ z o" :md.

254 {bn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab, "¢ z o" :md.
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Istilahi anlamda sec’a, ciimlenin veya ifadelerin sonlarinda aymi harf ile
uyumlu bir bitis saglanmasidir. Burada "4lwal" (fasila) olarak adlandirilan

kelimelerin son sesleri arasinda ahenk bulunur. Sec’anin en temel &zelligi, siir

gibi vezne bagli olmaksizin olugmasidir. Dolayisiyla sec’a, bir yandan siirsel bir

musiki duygusu verirken, diger yandan nesir 6zgiirliigiinii korur.?>

Kur'an-1 Kerim'de sec’anin en yetkin érnekleri goriiliir ve bu durum Jxal 58

o

<LY ) (ayetlerin fasillart) kavramiyla ifade edilir. Ornegin: " gﬂaj (3 siada B

as2a (b asiaia" “Onlar dalbast kiraz ve meyve yiikli muz agaglari

2 n

arasinda; Kesintisiz golgeler altinda;...” *° Bu ayetler, sonlarindaki "2

seslerinin tekrartyla hem isitsel hem de duygusal bir ritim olusturur. Burada sec’a
anlam1 pekistirmek, ahenk olusturmak ve mana bitiinligli saglamak igin

kullanilmastir.

Nesirde ise sec’a, Ozellikle Hz. Peygamber’in hadislerinde, hutbelerde ve
resmi yazismalarda etkili bir bigimde kullanilmistir. Mesela: " ¢Gl& iz Lel eéj‘
[HELAW %513" “Allah’im! Veren kimseye (harcayana) yerine daha fazlasini ver,
cimrilik edenin (elinde tutamn) ise malim heldk et.” *'Bu ciimlede hem ses hem
de anlam diizeyinde bir denge ve ritim saglanmistir. Bu 6rnekler, sec’anin sadece
bir siisleme aract olmadigini, ayni zamanda mana ile musiki arasindaki derin
bagin ifadesi oldugunu gosterir. Yani sec’a, iyi kullanildiginda hem kulak hem

kalp tizerinde etkili olur; kotii kullanildiginda ise yapay ve zorlayici goriiniir.

3.2.1.3. Zemahseri’nin Esasii’l-Beldga’sinda IktibAs Kavrammmin Liigavi
Anlamlar

Zemahseri, Esdsii’l-Beldga adli eserinde (U < G8) kokiinii, esas itibariyla
alma ve aktarma fiillerine dayandirir; bu kavrami hem hissi/maddi hem de mecazi
baglamlarda isler. Kelimenin asli liigavi anlami, atesten kiviletm veya kor alma
fiilidir. Ornegin, "Wl (e Lud M (Bana atesten bir kivileim getir) ifadesi,

dogrudan bir 151k veya 1s1 kaynagindan bir parga alinmasimi ifade eder. Bu

255 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘dni ve’l-Beydn ve’l-Bedi ‘, 409-410.

256 e]-Vakia 56/28-30; Kur’an-1 Kerim Medli, ¢ev. Diyanet Isleri Baskanhigi Yayinlari, el-Vakia
56/28-30.

257Byhari, Cihad, 46; Miislim, Zekat, 57.
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baglamda " e ve "oelia" gibi isimler de atesin alindid1 nesneyi veya bu is
icin kullanilan araci gosterir. Buradan hareketle "<L3)" fiili, bir kaynaktan

yararlanmayi, bir sey talep etmeyi veya almaya calismayr ifade edecek sekilde

genislemistir.>>

Zemahseri, bu anlami1 hem hiz hem de arzu vurgusuyla zenginlestirir: " L
Olazl) el Y) <l (Sen ancak acele eden bir ates alicisisin) benzetmesi, bir
seyi siddetle ve siiratle isteyen kisiyi tasvir eder. Yine " aall 4udS ) &li ) 5 L"
(Seni sadece aceleyle alinan bir kivilcim gibi ziyaret ettim) ifadesi de ziyareti
kisaligr ve hizli gegiciligi bakimindan niteler. Bu kok zamanla mecazi sahada,
ozellikle ilim ve bilgi aktarma anlamina kaymistir. e 4id” (Ondan ilim
aldim) veya "lale 438" (Ona ilim verdim) gibi kullanimlar hem 6grenmeyi hem
de 6gretmeyi kapsayan bir baglam olusturur. Bu kullanim, kelimenin manada hem
taleple alma (U8 hem de vererek aktarma (u»-.@i) yonlerini barmdirdigini

gdsterir. >’

Zemahseri ayrica kelimenin farkli kullanim alanlarini da zikreder. Mesela;
bu kokten tiireyen "(® Ja8" deyimi, ¢iftlesme kabiliyeti yiiksek hayvanlar icin

mecazi bir aktarim olup "atesle dolleme" arasinda carpici bir imgesel bag kurar.

Yani ciftlesmedeki siirati atesin ¢abuk alinmasina benzetir. Baska bir 6rnek ise
"Uase eaa Y el e oda" (Bu hastalik ani bir bulagsmayla elde edilen bir
hummadir, dogustan gelen bir hastalik degildir) seklindedir; burada da "w8"

kokii, edinilen veya disaridan alinan seyleri ifade eder.?%0

[bn Manzir da Lisdnii’l- ‘Arab eserinde benzer sekilde, "=2" kokiiniin hem
hissi hem de mecazi yonlerini detayh sekilde agiklamistir. Hissi anlamda: "-8"
dogrudan 151k veya ates almak fiilini ifade eder. " aia" (ates alinan arag), "=\3"
(ates isteyen kisi) gibi tirevler kullanilir. Hadiste gegen "ol [ Lﬁjj "

» 261

“Ta ki 151k isteyenlere bir parca 151k sunayim. Ornegi buna isaret eder; (Ates

258 ez-Zemahseri , Esdsii’l-Beldga, 2, "o+ < 3" :md.
239 ez-Zemahseri , Esdsii'l-Beldga, 2, "o < 3" :md.
260 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 2/47.

261 Byhari, lim, 10.
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isteyen birine kivilcim gdsterilmesi). Mecazi anlamda: "<W8" bilgi edinmeyi
ifade eder. "ale ()" veya "Wle 4u8" gibj ifadeler, bir kaynaktan bilgi veya
hikmet devsirmeye delalet eder. Nitekim, hadiste gegen " (» Lo ) (e

a s\ " (Yildizlardan ilim iktibds eden...) ifadesi, bu anlam destekler.?%?

Sarf ilminde bu fiil hem iicli (L}-aég) hem de dortlii (uﬂ-ﬁ\) kaliplarda gelir.
"ol isteyen (talep etmak, almak, édiinglemek, yararlanmak), "uﬂ-}gi" ise veren
(aktarmak, bilgi veya metni kaynagindan alip kullanmak) anlamindadir. Bu ayrim,
dildeki zenginlik ve ifade kudretini gosterir. Kur'an-1 Kerim'de ve hadislerde
gecen Orneklerde, "u+2" hem maddi hem de manevi aydinlanmanin bir metaforu
olarak islenir. Buradaki amag sadece siisleme degil; anlam derinligi kazandirmak,
delil getirmek, etkiyi artirmak veya dini/edebi baglam kurmaktir. Boylece
kelimenin kullanimi, giindelik hayattan dini metinlere kadar genis bir alana
yayilmustir. 2%° Ornegin, bir sair su ayeti misrasina dahil ederse: " (,’SQJ o el A
O3 &Gy “Rizkamiz ve size vaad edilenler goktedir.” *%* Bu alint1, séziin hem

anlamini gii¢lendirir hem de Kur’ani bag kurar.

Iktibas, belagat ilminde, bir kimsenin soziinde Kur’an-1 Kerim veya hadis-i
seriften bir boliml dogrudan veya hafif degisiklikle aktarmasi, fakat kaynak
belirterek bunu acikca ifade etmemesi seklinde tanimlanan bir iislup sanatidir. Bu
sanat ister nesirde ister nazimda kullanilsin, metne ruhani bir etki ve otorite
kazandirir. Zira kutsal metinlerden alinan ifadeler, igerdigi ilahi anlam giicli ve
edebi kudret ile dinleyici veya okuyucu iizerinde derin bir etki birakir. Ayrica,
edebl metnin igerigiyle bu alint1 arasinda dogal bir bag kurulmast hem yazarin

dildeki kudretini hem de dini ve edebi birikimini ortaya koyar.

Iktibasin edebi ve retorik islevi, yalmzca metne bigimsel bir zenginlik
katmakla smirli degildir; ayn1 zamanda anlam1 kuvvetlendirme, delil sunma ve

ifadenin ikna ediciligini artirma yoniinde gii¢lii bir islev de iistlenir. Bu nedenle,

iktibas sanat1 edebi metinlerde olumlu bir metinlerarasilik (0=5d) rnegi olarak

262 ibn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, "o+ < 3" :md.

263 [bn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, "o+ < &" :md.

264 ez-Zariyat, 51/22; Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, ez-Zariyat,
51/22.
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degerlendirilir. Bu da edebi zevk ile ilmi vukifiyetin birlestigi bir diizlemde

gelisir.265

Iktibas teriminin liigavi ve 1stilahi anlamlar1 arasindaki iliski, klasik Arap
Dilinin mecazi gelisim giiciinii yansitan 6zglin bir Ornektir. Zemahseri’nin
Esasii’l-Beldga ve Ibn Manzir’un Lisdnii’l- ‘Arab gibi kaynaklarda belirtildigi
lizere, "LB®" kelimesi, “u=¥ kokiinden tiiretilmis olup, aslen atesten bir
kivileim veya alev pargasi alma, yani 1s1k ve 1s1y1 6diing alma anlamina gelir.
Ornegin, “IJU o8 denildiginde, baskasmin yaktigi atesten gecici olarak
yararlanmak kastedilir. Bu anlam, asil kaynagin sahibine ait oldugunu kabul
etmekle birlikte, kendi ihtiyacin1 gidermek amaciyla oradan kisa stireli

faydalanmayi ifade eder.?%®

Iste bu anlam, 1stilahi kullanima da mecazi bir déniisiimle aktarilmistir.
Belagat ilminde iktibas, dinl metinden alinan mana 1s18min kendi ifadesine dahil
edilmesidir. Ancak bu aktarimda da asil kaynak (Kur’an veya hadis) kendine ait
bir otorite olarak korunur, alint1 ise bilin¢li ve baglama uygun sekilde yapilir.
Boylece, tipk: atesin yol gosterici bir aydinlik saglamasi gibi, iktibds da metne

anlam, ruh ve hikmet yoniinden bir aydinlik katar.

Bu baglamda, Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga’da sundugu liigavi tanim ile
belagat ilmindeki 1stilahl tanim arasinda siireklilik arz eden, kesintisiz bir anlam
gecisi s0z konusudur. Bu gecis, Arapganin maddi alandan manevi alana gecisteki
esnekligi ve dilsel koklerin edebi islev kazanma kabiliyeti acisindan oldukga
dikkat ¢ekicidir. Dolayisiyla, iktibas hem kutsalin edebi metinle birlesme bi¢imi,
hem de bir kiiltiiriin dil yoluyla kendini yeniden iiretme yontemi olarak 6zgiin bir

belagat teknigi teskil eder.

265 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘dni ve'l-Beydn ve’l-Bedi ", 429.
266 ez-Zemahserd, Esdsii’l-Beldga, 2, "o+ < 3" md.; Ibn Manzir, Lisdnii - ‘Arab, "= 3" : md.
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3.2.2. Manevi Sanatlar (4 sial) clival)

3.2.2.1. Zemahseri’nin Esasii’l-Belaga’sinda Tibak Kavraminin Liigavi Anlamlar

Zemahseri, Esdsii’l-Beldga’da “3 < 5" kokiinii hem soyut hem de somut
(mecazl) anlam katmanlarinda zengin bir dizi kullanim alani ile ele alir. Bu kok,
Arapcanin anlam genisletme ve soyutlastirma potansiyelini gosteren 6rneklerden
biri olarak dikkat ¢eker. Zemahseri, kokiin asil anlamini “iki seyin bicimsel olarak

tam ortiismesi, birbirine denk gelmesi veya iist iiste binmesi” seklinde tespit eder.
Ornegin; “sBY) eUazll 3.k (Kabin kapagim kapattr) ifadesi, kap ile kapagin
sekilce uyusmasi ve drtiismesi durumunu anlatir. <> il (Degirmen tasini
iist iiste koydu) ve “<xd) 3.k (Kavanozu kapatti) gibi kullanimlar da tam bir

fiziksel értiisme ve kapanma halini gosterir. “4xis 35V (Dudakiarini kapatty)

ifadesi de bu baglamda ‘“mutlak susma, sessizlik” anlamina gelir ve Arapcada

“sus” emriyle dogrudan iliskilidir.?®”

Zemahserl ayrica, kokiin mecazi uzanmimlarina da genis yer ayirr.
Ornegin: “al = V) 5k” (Cekirgeler yeryiiziinii kapladi) ifadesinde,
yogunluk ve yayginlik anlaminda bir kapsama mecazi s6z konusudur. « (xa yae
GV (Yagmur yeryiiziinii orttii) seklinde kullanilan deyimler, siddetli ve

kapsamli etkiyi ifade eder.

Kur’ani bir ornek olarak, “Q@L ot Wk GRCAP “Siz halden hale
gececeksiniz.” 2% ayeti zikredilir. Buradaki "d-dn oe &h" ifadesi, hayattaki
satha degisimlerini, insanlarin ugradiklar1 hal ve makam farkliliklarin1 anlatir. Bu

kullanim, kokiin maddi katman anlamindan, varolugsal ve sosyolojik doniisiim

anlamina dogru evrilmesinin 6rnegidir.

Zemahseri, ") (e A&L" (Toplumun bir kesimi, sinifi) ifadesiyle kokiin,
toplumsal ve bilgi katmanlarin1 ifade etmedeki yetkinligine de dikkat ceker.

Benzer sekilde: “Gxba ) (0 (a0 (Gecenin bir bolimii gecti) “ ks saie

207 ez-Zemahserd, Esdsii’l-Beldga, 2, "3 < L" : md.
268¢]-Ingikak, 84/19; Kur’an-1 Kerim Meali, ¢ev. Diyanet Isleri Baskanhig1 Yaynlari, el-Insikak,
84/19.
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& O (Giindin bir kismumi onun yaminda gecirdim) ifadeleri, zamanin
boliimlere ayrilmasi baglaminda kokiin mecazi zaman tasnifine uyarlanigini
gosterir. Ayrica “Auae 8 (zorly, sikintili yil) ifadesi, ¢ikissizlik, kapanmushk
ve kapanan imkanlar gibi anlam katmanlarini barindirir. Zemahseri, bu anlami su
siirle orneklendirir: "kl 8 3 Jals", (siikinet ehli dar ve karanlik
zamanlarda) bu bitinlik icinde degerlendirildiginde, bu &rnek, “Clias”
kelimesinin, halk arasinda ve edebi hafizada siddet, kapanmislik ve caresizlik
haliyle oOzdeslestigini ve bu anlamin Arap zihninde koklesmis oldugunu

gosterir.?®’

Zemahseri ,“B3-—-bkokiiniin anlam evrenini yalmzca fiziksel ve sosyal
alanlarla sinirh tutmaz; bu kokiin zamanla ilgili mecazi kullanimlarina da dikkat
¢eker. Ornegin ,“d&as 43 (kapsayicl, kapali bir yil) ifadesi, zorlayici ve agir
gecen, insanlara adeta nefes aldirmayan bir yili tanimlar. Bu kullanim, bir yilin
bolluk ve ferahlik kapilarim1 kapattigi, insanlarin iizerine sikintilarin ¢oktiigii bir
zaman dilimini istiare yoluyla tasvir eder; sanki o yil, halkin {izerine kapanmis ve

onlar1 kusatmistir. 27

Ayrica bu kok, uyum ve toplu mutabakat gibi anlamlara da isaret eder.
Ornegin, “ <Y e V58l (bir konuda birlestiler) ifadesi, fiziksel drtiismeden
soyut diizleme gecerek fikir birligi ve toplumsal uzlasiya yonelik bir anlam
genislemesini gosterir. Ayni sekilde, “e¥) e 48\’ (onunla aymi goriiste
oldum, ona katildim) seklindeki kullanim, bu kokiin farkli unsurlar arasindaki

uyumu ve birlikte hareket etme kabiliyetini ifade etme giiciinii ortaya koyar.

Zemahseri, bu kokiin hukuki ve ser‘i baglamdaki kullanimlarina da dikkat
ceker. Ornegin, “i8alls S 8k (hdkim ve miiftii isabet etti) ifadesinde,
verilen hiikmiin dogruya denk diismesi anlatilir. ! Burada “tatbik”, hiikiim ile
konu ya da fiil ile ser‘ yasa arasindaki uygunluk anlamina gelir. Bu da adaletin

tam yerini buldugunu gosteren giiglii ve teknik bir kullanimdir.

269 ez-Zemahseri , Esdsii'l-Beldga, 2, "5 < 4" : md.
20 ez-Zemahserd, Esdsii’l-Beldga, 2, "3 <« L" : md.
21 ez-Zemahserd, Esdsii’l-Beldga, 2, "3 <« &" :md.
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Yine bu kokiin cezalandirma ve hapsedilme baglamindaki kullanimi da
dikkat gekicidir. “Gsbaall A o< 5 (onu yer alti zindanmna attilar) ifadesinde,
kelimenin anlami sik1 bir sekilde kapatilmig, tamamen yalitilmis bir mekani tasvir
eder. Bu da kelimenin sosyal izolasyon ve mutlak kapanma anlamlarini ¢agristiran

mekansal bir anlam kazandigini ortaya koyar.

Zemahseri “3-—-5" kokiiniin edebi ve teknik baglamlardaki kullanimlarina

da dikkat ceker. Ozellikle aruz sanati baglaminda ~(ssbe Cus ifadesini 6rnek
verir. Bu kullanimda kastedilen, beyitteki veznin kelimenin ortasinda sona
ermesidir. Bu, kokiin siirsel yapilar iginde teknik bir terim olarak

kullanilabildigini, yani Arapcanin sanat dilinde de yer buldugunu gésterir. 272

Ayrica Zemahseri, bu kokiin deve ve atlarin yiiriiyilis diizenlerini tasvir etme
amaciyla da kullanildigini belirtir. Ornegin VG okl JY) Cak jfadesi, develerin
yolu sapmadan, diiz bir hat {izerinde yiiriidiigiinii belirtir. Yine o= gy Gillaa |

”y Ja ) ifadesi ise, hayvanin denge ve uyum iginde attigi adimlar anlamina

gelir. Bu, hareketin diizenli ve disiplinli yapisini yansitir. Yine ~iall ddUagc

tabiri, ayaklarin birbirine yakin ve esit adimlarla atildigini belirtmek igin
kullanilir. Bu anlamlar, kokiin ritmik ve dl¢iilii hareketleri tasvir etme kabiliyetini

ortaya koyar. 27?

Zemahseri, bu dizi anlamlari, meshur sair Zii’r-Rumme’nin su beytiyle

tamamlar:

Malalia gakad al tas Adal adlee ) D a5y b S 274 yani: “Rimi iz
birakmis ama izi kapimin esigiyle uyusmamus, izi olusturan eklemler (izlerin
uglary) ortiigmemis”. Bu beyitte izlerdeki uyumsuzluk, izlerin baglanti
noktalarinin o6rtlismemesi iizerinden ahenk ve tutarliligin eksikligi olarak anlatilir.
Bu, "tatbik" (6rtisme, denk diisme) kavraminin Arap zihninde miilkemmeliyet,

diizen ve teknik ustalikla 6zdeslesmis oldugunu ortaya koyar.

272 ez-Zemahseri , Esdsii'l-Beldga, 2, "5 < %" :md.
2713 ez-Zemahseri , Esdsii'l-Beldga, 2, "5 < &" :md.
274 ez-Zemahseri , Esdsii’l-Beldga, 2, "5 < %" :md.
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Boylece Zemahseri, "3 <« 1" kokiniin, 6rtme, uygunluk, uyum, st iste
gelme ve mutabakat anlamlar etrafinda dondiigiinii ortaya koyar. Bu kokiin
anlamlar1, dogrudan duyusal alanlardan baslayarak akli, sosyal ve sanatsal
mecazlara kadar genislemistir. Kokiin bu farkli yansimalari, Arapcanin anlam

genisletme ve anlam insasit yetenegini tek bir somut kokten hareketle nasil

gerceklestirebildiginin érneklerinden biridir.?”

Metin, "3 <« &" maddesini ve bu maddeden tiireyen anlamlar1 Lisdnii’l-
‘Arab’da ele almakta; bu anlamlarin sozliikkbilimsel, ser’i (dini), belagi (hitabi) ve
islevsel baglamlarda nasil kullanildigimi gdstermektedir. "3 <« L" kokiinin

baslica anlamlar1 su sekilde 6zetlenebilir:

Asil ve fiziksel anlaminda "&a!l", bir seyin istiinii kaplayan ortii anlamima
gelir; cogulu "BLbl" tir. Bu anlam, "3LbY)" (6rtme, kapatma) fiilini de icerir.
Ormegin: "sBY) e eaxdl &bl" “Kabin kapagimi iizerine kapattr.” Aym
kelime, bir seyle esit olan veya tam uyumlu olan nesneleri ifade etmek icin de
kullanilir. Bu baglamda, "4&Uas" ve "$:Ua3" gibi kelimeler tiiremistir; her ikisi de

denk gelme, tam Ortlisme anlamlarini tasir.

Mecazi ve istidreli anlamlar kapsaminda "(+h!)" kelimesi hem insanlar hem
de ¢ekirgeler gibi varliklar i¢in bir toplulugu ifade edecek sekilde kullanilir ve bu
kullanim da ¢okluk anlamini icerir. Ornegin: "l (e (33" veya " (o (3
A2l ifadelerinde bu anlam goriiliir. "<kl kelimesi, toplumlarin veya
milletlerin sosyal ve tarihi derecelerini ifade eder. Ormegin: "Bl (a (Gada"
ifadesi, belirli bir zaman diliminde yasayan bir nesil veya grup anlamina gelir.
Ayrica "(3h" kelimesi, ardisik ve degisen halleri tanimlamak igin de kullanilir.
Bu anlam, Kur’an-1 Kerim’de gecen su Ayette acik¢a goriiliir: " Ce Gk u—‘s)ﬂ
Q;\-L", “Durumdan duruma gececeksiniz.” *’® (Yani: Halden hale, bir durumdan

baska bir duruma gegme anlaminda kullanilmigtir.)

275 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1/595.
276 el-Ingikak, 84/19; Kur’'an-1 Kerim Medli, ¢ev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayimlari, el-Insikak,
84/19.
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Dini ve belagi kullanimlari kapsaminda tecvid ilminde, “3Lby¥” (itbak),

bazi harflerin (£ ¢k ¢ <) telaffuzunda ortaya cikan bir fonetik 6zellik olup,
bu harfler sOylenirken dilin iist damaga yapisacak sekilde yiikselmesiyle

gergeklesir.

Belagat ilminde, "4&Uaall" (mutébaka), iki unsur arasinda ister lafizda ister

anlamda olsun uyum, benzerlik veya uygunluk anlamina gelir. Bu terim 6zellikle

mukabele ya da karsitlik sanat1 (antitez) ¢ercevesinde degerlendirilir.

Hadis-i seriflerde, “(3” kelimesi siddetli sikinti veya zorluk anlaminda da

kullanilmistir. Ornegin: "<uadll (saa]" ifadesi, siddetli musibetlerden biri

anlaminda olup, biiyiik bela veya felaket tiirlerinden birini tanimlar.?”’

Anatomik ve fizyolojik anlamlar kapsaminda “@hll” veya <«ddall
kelimesi, bedendeki omur ya da eklem (mafsal) gibi yapilara isaret eder; bazen de
iki omur arasindaki bolgeyi ifade eder. Bu anlamdan hareketle “Gb fiili
tiiretilmistir; bu fiil, eklem noktasina isabet edip onu kesmek anlaminda kullanilir.
Bu baglamda, ¢ok etkili ve yerinde sz sdyleyen kisi icin “Jeadall (31 denilir;
yani “delili (veya sozili) tam yerine, hedefe isabet ettirdi” anlaminda giiclii ve

yerinde hitabeti ifade eder.

Yapilar ve baglama dayali anlamlar kapsaminda “(&xs” kelimesi, bazi
deyimsel yapilarda zamanin belirli bir boliimiinii ifade etmek icin kullanilir.
Ornegin: “ddll (e 3k (gecenin bir kismi) veya “ ) (e &b (giindiiziin bir
kismi) ifadeleri, bir saat ya da daha uzun bir zaman dilimi anlamina gelebilir.
Kelime, yagmur ve rahmet tasvirlerinde de yer alir. Ornegin: G Eve” ifadesi,
toprag1 tamamen kaplayan, her yeri saran yagmur anlamina gelir. Bu da kelimenin

belagatli (etkili ve yogun) kullanim 6rneklerinden biridir.2"®

Tibak (é\-}u\), belagat ilminde, anlamca birbirine zit iki lafzin aym

baglamda bir araya getirilmesiyle olusturulan beyani sanat tiirlerinden biridir. Bu

277 Ebi David, Cendiz, 23; Ibn Mace, Cendiz, 55.
278 {obn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, "3 <« k" :md.
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sanat, iki kelimenin (isim, fiil, harf ya da farkli sozciik tiirleri) anlam bakimindan

acikea celismesi esasina dayanir.

Tibak, lafza degil, anlama dayali bir silisleme sanati (muhassinat-1
ma‘naviyye) olup, soziin anlamini derinlestirir ve ifade giiclinii artirarak
muhatabin zihninde daha etkili yer etmesini saglar. Bu sanatin temelinde tezat
ilkesi yer alir. Zit kavramlarin birlikte zikredilmesi, zihni uyarir; kavramlar
arasindaki derin iligkileri fark etmeye tesvik eder. Boylece anlam daha etkili,
giiclii ve belirgin bir bigcimde sunulmus olur. Kur’an-1 Kerim ve klasik Arap siiri,
tibak sanatma siklikla bagvurur. Ornegin, Kur’an’da gecen su ayette bu sanat en
giizel bigimde sergilenir: "Ghlly salalls AV ISV A" 0, evveldir ve
Ghirdir; zdhirdir ve batindir.” *° Bu Aayette gecen karsit kavramlar, anlam
derinlestirerek ilahi sifatlarin mutlakligini ortaya koyar. Tibak sanati baslica iki

ana tiire ayrilir: 2%

1. Olumlu Tibak (<tszY) Lé\-.\-b): Zit anlamh iki kelimenin, her ikisi de
olumlu ve acik bicimde ifade edilerek kullanilmasidir. Ornegin: Kur’an-1
Kerim’de su ayette oldugu gibi: "Lé’jj Salal s ﬁij”, “Ve O’dur giildiiren ve

281 »

aglatan. Burada “giilmek” ve “aglamak” gibi duygusal agidan zit iki fiil,

dogrudan ve olumlu bicimde yer almakta, bdylece neseyle keder arasindaki
karsithk giiclii bir bicimde vurgulanmaktadir. Yine: " & Gile sy &iig L g

282

&I By ayette, “lehine kazanmak” ile “aleyhine viiklenmek ifadeleri zit

yonli anlam iligkisi kurarak, sorumlulugun c¢ergevesini hem olumlu hem olumsuz

yoniiyle derinlestirir.

2. Olumsuz Tibak (<ledl é\-.\k): Bir kelimenin bir yerde olumlu, baska bir
yerde ise olumsuz haliyle (nefyedilerek) kullanilmasidir. Ornek: " s siva Ja Jb
Osalaa Y u-’ﬂb Osalad C).-!.éj‘" “De ki: Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?*%3

Bu ornekte, “bilenler” ve “bilmeyenler” arasindaki olumlu—olumsuz karsitlik,

29 Hadid, 57/3; Kur’an-1 Kerim Medli, ¢cev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Hadid, 57/3.

280 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘dni ve’l-Beydn ve’l-Bedi‘,346.

281 Necm 53/43; Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, Necm 53/43.

282 Bakara, 3/286; Kur'dn-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Bakara, 3/286.
283 Ziimer 39/9; Kur 'dn-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ziimer 39/9.
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bilgi ehliyle cahillerin farkini agik¢a ortaya koymakta ve anlami pekistirerek daha
etkileyici kilmaktadir.

3.2.2.2. Zemahseri’nin Esasii’l-Belaga’sinda Mukabele Kavraminin Liigavi
Anlamlar:

Mukabele kelimesi, Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga adli eserinde belirtildigi
lizere, kars1 karsiya gelme, yiiz yiize olma ve dogrudan alma-kargilama anlamlari
etrafinda doner. Bu anlamlar, esas itibariyle karsilasma fikrini merkeze alirken,

ayni zamanda yer ve yon farkliligima dayali bir zitlilk duygusunu da igerir.
Zemahseri, "J-=-3" kokiinii ¢ok cesitli baglamlarla ele almistir. Bu da
Arapganin kokten tlireme ve anlam genislemesine dayali yapisal zenginligini

yansitir. “J#” kokii, dilsel kullanim baglamida ¢ogunlukla ileriye yonelme, kars:
karsiya olma, dogrudan alma ya da yonelme anlamlarimi igerir.?* Ornegin: " 4%al
ME" “Onunla yiiz  yiize karsilastim” (Dogrudan kars1 karsiya gelmek
anlamimdadir). "?‘53-.‘3 d_\gi o auad W “Sana kétii bir durum yoénelse, ne
yaparsin?” (Burada istenmeyen bir seyin karsidan gelmesi s6z konusudur). " <23

4l A" “Kibe nin karsisina oturdum” (Yani Kabe’ye doniik olarak, kars:

yonde konumlanmak). Tim bu 6rnekler, mukabelenin sozliik anlaminin, dogrudan
yonelme ya da  karsilikli durma oldugunu ortaya  koyar.
Bu anlam, ileride belagi (retorik) baglamda sekillenen mukabele sanatinin

temelini olusturacaktir.

Mecazi anlamlar kapsaminda Zemahseri’nin aciklamalar;, “J-—=-G3”
kokiiniin yalnizca somut anlamlarla sinirlt kalmadigini, mecazi ve soyut anlamlara
da genisledigini gostermektedir. Ornegin: "8 Y1 13 ", “By isin dogru bir
yonii yok.” (Burada “418” kelimesi, dogru yon, uygun istikamet anlaminda mecazi

olarak kullanilmistir). Bu tiir kullanim, kelimenin yalnizca fiziksel yonelme degil,

ayn1 zamanda dogruluk, yonlendirme, kabullenme gibi anlamsal boyutlara da

acildigini gésterir.285

284 ez- Zemahseri, Esdsii'l-Beldga, 2, "J-—=3" :md.
285 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 2/49-50.
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Mukébele (AL&all), bedi ilminin 6ne ¢ikan edebi sanatlarindan biridir.
Manevi siisleme tekniklerinden sayilan bu sanat, ifadeye derinlik ve gii¢
kazandirmayi, anlami daha agik hale getirmeyi amaglar. Bu da karsit anlamlarin
dengeli bir diizende bir araya getirilmesiyle saglanir. Klasik belagat alimleri, bu
sanatla 6zel olarak ilgilenmislerdir; ¢linkii mukabele, tertibin zarafeti, ifadenin
diizeni, zit fikirlerin net bigimde vurgulanmasi gibi yonleriyle metne estetik bir

cekicilik ve anlamsal yogunluk kazandirir.

Terim olarak mukabele, konusmada veya yazida once iki veya daha fazla
anlam getirilmesi, ardindan bu anlamlara sirasiyla karsilik gelen diger anlamlarin
getirilmesi seklinde tanimlanir. Bu yapida hem lafzi (s6z dizimi) hem de dilsel-
semantic (anlam) diizeyde bir denge s6z konusudur. Mukabele, baglama gore

farkli sayida anlam ciftiyle gergeklesebilir.

Istilahl olarak mukabele, su sekilde tanimlanir: "Bir sézde iki ya da daha
fazla anlam (ifade) zikredilir ve ardindan, bunlara karsilik gelen zit anlamlar ayni
swrayla getirilir." Bu yapida lafzi ve anlam diizeyinde bir denge bulunur.

Mukabele, baglama gore farkli sayida anlam ciftleriyle gerceklesebilir.?®® Bazen
sadece iki karsit anlam bulunur. Ornegin, Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulur: " Ja
U—’L‘AJ\ é-s—,‘h‘— éjé-,’ 3 ‘—’L\-Iu\ }éj", "Onlara temiz seyleri helal kilar, kétii seyleri ise
haram eder.” *®" Burada, helal-haram ve temiz—kotii karsithig {izerinden bir ikili

mukabele yapilmigtir.

Ancak mukabele ii¢, dort hatta daha fazla karsit anlamla da kurulabilir.
Ornegin su ayette alt1 unsurdan olusan kapsamli bir mukabele drnegi yer alir: " HE
X5 (BT J55 ba W oot $50aka (ATG Biay (T el G
CSM 3}0:\“@ ‘Gﬂg‘;", "Artik kim verir ve sakimir ve en giizel olani tasdik
ederse, biz onu kolay olana kolaylastiririz. Kim de cimrilik eder, kendini yeterli

goriir ve en giizel olani yalanlarsa, biz de onu zora kolaylastiririz." *%% Bu

ornekte, alt1 karsit 6zellik birbiriyle simetrik sekilde karsilastirilmigtir: <« Q_,Jac\

286 ez-Zemahseri , Esdsii’l-Beldga, 2, "J-=-3": md; el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘Gni
ve’l-Beydn ve’l-Bedi ", 387.

287 el-A‘raf 7/157, Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, el-A ‘raf 7/157.
288 el-Leyl 92/5-10; Kur’dn-1 Kerim Medli, ¢ev. Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, el-Leyl 92/5-
10.
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P

das (verdi « cimrilik etti), L‘;—\;ﬁj <> (8 (takva sahibi oldu <> kendini yeterli
gordii), (sl ’T-; X o PRIEN "{-; (e (iman etti <> yalanladi), < (s xall Al 8 i
(s il 8 il (kolaya yonlendirme <> zora yonlendirme).

Mukabele kavraminin zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga adli eserindeki liigavi
anlami ile belagat ilmindeki istilahi anlami arasindaki iliski, Arap Dilindeki
lafizlarin anlam alanlariyla, bu anlamlarin sanath ifadelere doniisiimiinii agik bir
sekilde yansitan hassas bir etkilesim Ornegi sunar. Zemahseri’nin liigavi
aciklamalarinda "mukabele”, karsilasma, karsi karsiya gelme, ylizlesme, zit
yonlerde bulunma veya yonelme gibi anlamlarla tanimlanir. Bu anlamlar, duyusal
(hiss?) ve soyut (ma‘nevi) diizeyde, bir seyin karsisinda durmak, onunla dogrudan
temas kurmak veya kars1 yonlerde bulunmak gibi temsillerle ortaya konur. Her ne
kadar bu anlamlar ylizeyde mekansal ya da hareket temelli gibi goriinse de 6ziinde
bir denge, karsithik ve iliskisel konumlanma fikrini barindirir. Iste bu temel
kavramlar, zamanla belagi bir yapiya biirlinmiis ve "mukdbele" terimi edebi

karsitlik sanati olarak geligmistir.

Belagat ilminde ise mukabele, bu liigavi zeminden hareketle anlamlari
karsitlik {izerinden ortaya koyma ve giiclendirme becerisiyle one cikar. Zira
zitliklar, birbirlerini daha goriiniir kilar; bu, Arap belagatinin temel ilkelerinden
biridir. Bir anlam, ziddi zikredilerek daha da belirginlesir. Iste bu yoniiyle
mukabele, delili kuvvetlendirme, anlami1 yogunlastirma, muhataba psikolojik etki

birakma gibi retorik islevleri Uistlenir. Ayn1 zamanda, anlam ve giizellik yoniinden

ahenkli bir yap1 ortaya koyar.?%

Bu cercevede, liigavi ve 1stilahl anlamlar arasindaki iligki, bir kok ve
dallanma iligkisi olarak degerlendirilebilir. Zira mukabele sanatinin 1stilahi
anlami, orijinal liigavi anlamin sanatsal bir gelisimi niteligindedir. Bu geligim,
“kars1 karsiya gelme” ve “zithk” fikrinin yaratic1 bir sekilde kullanilarak, anlami
giiclendiren ve vurgulayan etkili bir ifade aracina doniismesiyle gerceklesmistir.
Sunu sOylemek miimkiindiir: Belagat alimleri, bu terimi olustururken, “Jgg”

fiillinin “karsilasti, yiiz yiize geldi” seklindeki temel anlamindan yola ¢ikmislar ve

289 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘ani ve'l-Beydn ve’l-Bedi ", 366.
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bu anlam ¢ekirdegini, anlamca zit kavramlarin kars1 karsiya getirildigi, diizenli ve

dengeli bir anlam yapis1 kuran edebi bir sanat haline doniistiirmiislerdir.

Sanatsal diizeyde mukabele, sadece sozciikleri yan yana getirmekle smirl
bir teknik degildir. Aksine, konugmanin orgiisiine hakim olmayi, s6z dizimini
0zenle kurmayi, anlamlar1 bilingli sekilde karsi karsiya yerlestirmeyi gerektirir.
Bu tiir diizenlemelerde lafiz ve anlam uyumu, semantik paralellik ve dilsel denge
on plandadir. Bu da konusanin dilsel yetkinligini ve anlatim araglarini etkili
kullanma giiciinii gozler Oniline serer. Anlami daha gii¢lii kilmak, muhatabin
zihninde karsitlik yoluyla acik bir iz birakmak ve Arapcanin karsitliklar dengeli
ve tutarli bir sekilde ifade etme kapasitesini ortaya koymak agisindan

vazgecilmezdir.

3.2.2.3. Zemahseri’nin Esasii’l-Belaga’sinda Tevriye Kavrammnin Liigavi
Anlamlar

Tevriye kelimesinin liigavi kokeni, (¢ o ) fiiline dayanmakta olup,
Zemahseri’nin Esdsii’l-Belaga adli eserinde bu kokten tiireyen kelimeler farkli
baglamlarda cesitli anlamlarla ele alinmistir. Bu kok, ozellikle 6rtme, gizleme,
ortiilk gonderme gibi anlamlar etrafinda sekillenen ¢ok katmanli bir anlam alanm

sunar. Asagida bu kokiin éne ¢gikan temel liigavi anlamlar1 yer almaktadir. 2%

Tevriye ve Gizleme (sl dAlly: "4, 8" kelimesi, bir seyi Ortmek,
{istiinii kapatmak ve baska bir seyi goriiniir kilmak anlamlarina gelir. " 3 55
4-;1 5" ifadesi, "haberi gizledi, onun yerine baska bir seyi éne ¢ikardi"” seklinde
terciime edilir. Bu kullanimdan hareketle, tevriye kelimesi; asil maksadi gizleyip,
muglak ama kabul edilebilir baska bir anlam1 6ne ¢ikarmak anlaminda kullanilir.
Bu anlam, kinaye ve tevriye gibi belagat sanatlarinda merkez1 bir rol oynar. Yani,

bir anlamin Ortiik sekilde verilmesi, muhatabin zihninde ¢ift anlamlilik

olusturmas1 bakimindan tevriye, 6rtme ve yon saptirma sanatidir.

Saklanma ve Goriinmez Olma (sl s W) "6 ,5" ve "wls" fiilleri;
gizlemek, ortmek, bir seyi gozden uzak kilmak anlamlarina gelir. Bu anlam,

ozellikle goriiniir olan bir seyi fiziksel olarak oOrtme fiilini anlatir. Kur’an-1

20 ez-Zemahserd, Esdsii’l-Beldga, 2/330-331.
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Kerim’de bu anlam dogrudan karsimiza cikar: " oa ) 2 R Ut i Ea
aal Bz S5 ol G, “Allah, ona kardesinin ciplak cesedini nasil
ortecegini gostermek icin bir karga gonderdi, topragi eseliyordu.” **' Buradaki

"ggg/‘jé" fiili, cesedi ortmek, yani goriinmez kilmak anlamindadir. Dolayisiyla bu

kullanimda “viirii” (S ) koki, 6rtme/ortiinme gibi ¢ok somut bir anlam tagir.

Atesin Tutusmast ve Kivilerm Cikmasi (3&Y) s Jeid¥ly: " 23 54"
ifadesi, cakmak tasinin ya da odunun birbirine siirtiilmesiyle kivilcim ¢ikmasi ve
atesin tutusmasi anlamina gelir. Bu anlam, dogrudan fiziksel bir olaya, yani ates
yakma fiiline dayanir. Bu baglamda tiiretilen “(503<” kelimesi, kivilcim
cikarmaya elverisli olan seyler i¢in kullanilir. Ornegin, bir devenin cakmak tasiyla
stirtiilerek ates yakilmasma yardim ettigi anlatilir. Suhaym el-Habashi’nin (6.
107/725) su beyitinde bu anlam acik¢a goriiliir: ... 855 B W Ji () 8y BE)
L sl A s g_.,-fui}"wz, “Onlart nasil ben tutusturduysam, Rabbim de
onlart tutustursun. Atesi iclerine salan kizgin demirler gibi.” Burada “ %5 fiili
ile anlatilan sey, atesi yakmak, icten ige tutusturmak, yani siddetli etkide
bulunmak anlamindadir. Bu da "fevriye” kokiiniin hem fiziksel hem de mecazi

atesle iligkilendirilebilecegini gosterir.

Hastalik ve Oliimle liskilendirme (< sl 5 (2l Ao VAl Klasik tibbi
literatiirde de "5 3" kokii anlam agisindan yer bulmustur. "¢ 3", akcigerlerde
olusan, kisiyi bogulma (B_<) yoluyla 6liime gétiiren tehlikeli bir rahatsizliktir. Bu
kullanim, kelimenin sadece maddi veya soyut degil, aym1 zamanda tibbi
betimlemeler icin de kullanildigini ortaya koyar. Dolayisiyla bu kok, icten ice

ilerleyen, etkisini gizlice siirdiiren ve yok edici sonuglar doguran anlamlar1 da

tasir ki bu, tevriyenin Ortiik anlam tagima 6zelligiyle ortiismektedir.

Eylemde ve Mecazda Tevriye (Jlaall g J=dll (& 4y ) 5ill): "y ) 6" ve "y 4"
gibi tiirevler, mecazi diizlemde hem gizleme hem de atesleme, yani duygusal veya

diisiinsel kigkirtma anlaminda kullanilir. Ornegin asagidaki ricaz beytinde "<y ) 5"

21 el-Maide, 5/31, Kur’dn-1 Kerim Meali, ¢ev. Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, el-Maide, 5/31.
22 Suhaym el-Habashi (Suhaym b. Wathal), Divdnu Suhaym el-Habashi, nsr. Ahmed Zeki Safvet,
Kahire: Mektebeti’l-Kiilliyyat el-Azhariyye, 1977,13.
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fiili, duygusal 6tke kiviletminin tutusturulmasi, yani kinin, hasedin veya 6fkenin

'

icte gizlenerek harlanmasi anlaminda kullamlmustir: "' 6 e (n g pem Sy,
@3N B sul 35 AW “Amr b. Ali’ve karsi Ofkemi tutusturdum, gen¢ kizlari
siirmeye ¢iktigim anda.”*** Bu beyitteki kullanim, "< 5" fiilinin gizli bir 6fkeyi
ya da arzuyu barindirmakla kalmayip, onu harekete gegirme ve disa vurma

islevini de icerdigini gdstermektedir.

Comertlik ve Eli Agik Olmak (Sl 3 5 a SI)): Arap Dilinde, comert
kisiyi tammlarken kullanilan ifadelerden biri “3Ujl (sl calajll S 2087

“Falan kisi ¢ok kiil sahibidir, ¢akmak tasi kivilcim sa¢andwr.” dir. Bu deyim,
misafirperverligin ve comertligin sembolii olan siirekli yanan bir ocak ve sik
yemek pisirme anlamlarini gagristirir. Buradaki "Wl S" (eli agik olmak)
ifadesi, sik ates yakma ve yemek ikram etme dolayisiyla comertlik ile
iliskilendirilmistir.

"33l sl s" ise, cakmak tasim kolayca tutusturabilen, yani sik ates yakan kimse

anlaminda mecazi olarak comertlige isaret eder.

Bilgi Talebi ve Anlama Arzusu (2]l alggin¥) 5 allall): < Loy il
iy ifadesi, birinden fikrini agiklamasini istemek, yani “gizledigi gériisiinii agiga
vurmasini talep etmek” anlaminda kullanilir. Burada anlam, kokiin genel gizleme
baglamindan cikarak ifsa ve agiklifa yonelmistir. Bu da gostermektedir ki "s_3"

kokii, yalnizca ortme degil, ortiilii olan1 ifsa etme talebini de igine alan anlamsal

genislige sahiptir.

Maddi ve Fiziki Goriinme, iceriden Disa Tagma (el LIS g ) gedall):
“Cis & " ifadesinde, kemik ya da etin icinden yagh ve yogun bir
maddenin disar1 ¢ikmasi anlatilir. Bu kullanim, dogrudan bedensel ve fiziksel bir
salinim, yani dahili maddenin zahir olmas1 anlamindadir. Burada da “s05” kokdi,

disa ¢ikma ve agiga vurulma anlamlarinda hissi bir temsile biirlinm{istiir.

293 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 15/81, “<5”:md.
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Siirde Vasiflandirict Kullanim, Canlilik ve Besleyicilik ( (58 4xa i)  Silaall
o=4ll): Sair el Akhtatl’in su beyitinde kokten tiireyen bir sifat gdze carpar:
"ol mall aan aleall o Auld cas 1) Guesdadll " Ve misafir
agirlayanlar ki, kuzey riizgart estiginde, koyu bulutu siiren, bol yagli ‘murbd‘t’
hazirlarlar.”*** Buradaki “¢_) s kelimesi; ya “—&w” (yemek kabugu veya
yiizeyi) ya da “a2_=” (pismis et tlirli veya yemek kazani) kelimesinin sifat1 olup,
besleyicilik, zenginlik, atesli pisirme veya harli ocakta hazirlik anlamlarini

tagiyabilir. Bu da kelimenin siirsel baglamda bereket, canlilik ve zengin ikram

cagrisimlarinda kullanilabilecegini gostermektedir.

Atasozlerinde ve Baglamsal Mecazlarda (JliaY) & Al Adlund) Jlally:
Geleneksel Arap atasozlerinde, "ss" kokii, mecazl baglamlarda siklikla yer,
zaman ve davranisa bagh dolaylilik ifade edecek bigimde kullanilmistir. Ornegin,
all o 5l el 05" (Ardin daha genistir senin i¢in) ifadesi, kisinin acele etmemesi,

geri durmasi veya tedbirli olmasi gerektigini vurgular. Yine, « sl agalal (e

!

el s el &7, "hirakin ona siiri dolayl dolayli (gizliden gizlive) sunayim'
seklindeki kullanim, dolayli sdyleyis, ortiik ifade ve tedirgin yollardan ilerleme
gibi anlamlara isaret eder. Bu tiir kullanimlar, " " kokiiniin yalnizca fiziksel
gizlilik degil, ayn1 zamanda sdzde incelik, zamanlama ve stratejik ifade bigimleri

icin de kullanildigini ortaya koyar.

Tevriye (4_s)), belagat ilminde bedi sanatlarin (&) (%) manevi
(anlamsal) tiirlerinden biri olarak kabul edilen, vehim ve hayal yoluyla etkileyici
sOylem olusturmaya dayanan bir sanattir. Bu sanat, ¢ift anlamli bir kelimenin
ustalikla kullanimi {izerine kuruludur: S6z konusu kelimenin hem yakin ve agik
bir anlam1 vardir ki bu anlam zihne ilk gelen, goriiniirdeki manadir; hem de uzak
ve gizli bir anlam1 vardir ki asil murad edilen, yani ifade edilmek istenen gercek

anlam budur.

Tevriye, Arap belagatinda en zarif ifade bigimlerinden biri olarak kabul

edilir. Ciinkii bu sanat, sairin ya da yazarin kelimeleri 6yle bir sekilde

294 el-Akhtatl, Giyas b. Gavth, Divanii 'I-Akhtatl, Beyrut: Dar Sadir, 1994, 148,
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yonlendirmesini gerektirir ki, anlamda katmanlar olusur ve metin, dogrudanliktan
uzak, ince ve gizli bir giizellik kazanir. Bu da muhatabin sadece algisina degil,
ayni zamanda zihinsel katilimina ve yorum giiciine dayanan bir anlam siireci
ortaya ¢ikarir. Tevriye, sadece bir anlami gizleyip bir baskasin1 6ne g¢ikarmak
degildir; ayn1 zamanda goriintirdeki anlam ile kastedilen anlam arasindaki bilingli

gerilimi kullanarak, ifadeye estetik derinlik ve anlam zenginligi katar.

Bu baglamda, "« _ " kokiiniin Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga adli
eserinde ele aldigi liigavi anlamlariyla, beldgat ilmindeki tevriye kavraminin
1stilahl anlami arasinda dogrudan bir iliski vardir. Gizleme, Ortme, atesleme
(alevlendirme), mecaz ve ima gibi kokten tiireyen kelimeler, tevriyenin anlam
diinyasina dogrudan kaynaklik eder. Boylece, s6z konusu kokiin tagidigi ligavi
anlamlar, s6z sanatlar1 baglaminda islevsellestirilmis, 6zel bir anlatim stratejisine
dontigmiistiir. Bu iliski, tevriye sanatinin dilde nasil anlam fiiretici bir mekanizma
olarak kuruldugunu ve sadece lafzi degil, ayn1 zamanda zihinsel bir oyun alani

sundugunu agike¢a ortaya koyar.

Tevriyenin temel sarti, yakin anlamin kast edilmemesi, ancak ifadenin bu
yakin anlami cagristiracak sekilde diizenlenmesidir. Boylece, sz hem agik bir
anlami1 ¢agristirir hem de derin ve incelikli bir ikinci anlam barindirir, bu da s6ziin
mecazi ve estetik bir yogunluk kazanmasina neden olur. Belagat¢ilara gore tevriye
su sekilde tanimlanir: “Tevriye, bir kelimenin iki anlamindan birinin (vakin ve
asikar) zihne ilk gelen ama murad edilmeyen, digerinin ise (uzak ve gizli) asil

murad edilen anlam oldugu sanattir.”

Tevriye sanat1, klasik belagat literatiiriinde bazen “el-Iyhdam” (p42¥)) yani

“aldatici sezgi” ve “et-Tahayyiil” (J=33)) yani “hayal olusturma” adlariyla da
anilmistir. Bu adlandirmalarin kaynagi, ifadenin zahiri bi¢iminin muhatapta belirli
bir anlami cagristirmasi, fakat asil maksat olan anlamin bu cagrisimin disinda
kalmasidir.

Yani tevriye, lafzin tagidig1 ¢okanlamliliktan yararlanarak muhatabi bir an i¢in
“vanlis ama makul” bir anlamla mesgul eder, sonra da onu daha derin ve esas
olan anlama sevk eder. Bu sanata hem edebi metinlerde hem de Kur’an-1 Kerim

gibi dini metinlerde rastlanir. Bunun ¢arpict drneklerinden biri, Yiice Allah’in su
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beyaninda goriiliir: "}é—zﬂi-; eibﬁ K {‘Jiéj d;ﬂt aélﬁ)fe Lséﬁ 33" Geceleyin
sizi (uyku halinde) vefat ettiren, giindiiz ne yaptigimizi bilen...O dur."*> Burada
gegen “aix 2 Kelimesi, zahiren “yaralamak, bedensel zarar vermek” anlamina
gelir. Fakat baglam dikkate alindiginda, kastedilen anlam, “giindiiz islediginiz
glinahlar, kusurlar ve ahldki ihlaller” dir. Bu da yakin ve bedensel anlamin
muhataba sunulup, asil ahlaki ve metaforik anlamin ima edilmesidir. Ay
sekilde, edebi baglamda da tevriyeye basvurularak iistii kapali elestiri, sanatli
anlatim ve mecazi yap1 olusturulur. Bunun zarif bir 6rnegi, sair el-Miitenebbi’nin
su beyitlerinde goriilebilir:

ntaaay all e US| A5 ol 5 )8 s o s

296 ey il 5 o Sl ;| adid S GGl QB S

Gengligin atesiyle kili¢ elinden ayrildi; Ama ikisi de hastaliklarla birbirine
eslik ediyordu.

Sanki insanlarin boyunlari kilica dedi ki: “Sen Yemenlisin, arkadasin ise

Kaysi’dir.(kaysi kabilesinden)”

Burada gecen “@LA,-J” kelimesi, iki anlama sahiptir. Yakin ve zahirl anlami:
“Yemenli”, yani bir kabile ve cografya aidiyeti. Uzak ve murad edilen anlami:
“Yemen isi bir kili¢”, yani kaliteli, keskin, 6zel yapim bir silah. Bu siirde tevriye
su sekilde isler: “ e kelimesi ilk bakista kabile catismasi (Kaysi-Yemeni
ayrilifl) cagristirir. Ancak siirin sanatsal baglaminda murad edilen, savasta
sahibini terk eden bir Yemen yapimu kilicin trajik ayrilifidir. Bu da anlam ¢ok

katmanliligi, séylem oyunlar1 ve belagat inceligi bakimindan tevriyenin en yetkin

orneklerinden biridir.2*”

3.2.2.4. Zemahseri’nin Esasii’l-Belaga’sinda Istitrad Kavrammin Liigavi
Anlamlar

Zemahseri’nin EsdsiiI-Beldga adli eserinde gegen > » 17 (t-r-d) kokii,

anlam bakimindan uzaklastirma, kovma, pesine diisme, araliksiz devam etme ve

295 e]-En‘am 6/60; Kur’dn-1 Kerim Medli, cev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, el-En‘am 6/60.

2%Eb{ Miirsid el-Ma‘errd, Tefsiru Ebyati’l-Me ‘4ni min Si‘ri Ebi’t-Tayyib el-Miitenebbi, Dimask:
Darii’r-Rend 1i’t-T1iba ‘a ve’n-Nesr, 2010, 1/101.
27 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘dni ve'l-Beydn ve’l-Bedi ", 364.
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yogun hareket gibi birbirine bagl temalar etrafinda sekillenir. Bu kokten tiireyen
kelimeler, hem maddi-fiziksel hem de soyut ve mecazi diizlemlerde cesitli
baglamlarda kullanilmistir. Koken anlami itibariyle “33)L” fiili, bir kimseyi
uzaklagtirmak, dislamak ya da bir yerden kovmak anlamina gelir. Buradan tiireyen
"y )" kelimesi de "siirgiin edilmis” ya da "yerinden edilmis" kisi demektir. Bu
temel anlam, daha sonra Ozellikle avcilik ve savas baglamlarinda "pesinden
kosma", "takip etme" ve "yenme" gibi anlamlarla genisletilmistir. Nitekim " 2ok
33" ifadesi, diisman kovalamak; "Uis sl 548 35k" ise vahsi eseklerin pesine

diismek anlaminda kullanilmistir.

Kokten tiireyen "JJL»s", kisa mizrak anlamma gelir ve 6zellikle yakin
mesafe savaslarinda veya avcilikta kullanilan silahlar1  tanimlar. Bu
kullanimlardan hareketle, Arap edebiyatinda "U—’QQJL" (av siirleri) tiri
olusmustur. Kok ayrica doga olaylarin1 da betimlemede kullanilir. Ornegin: " z )l
sl 3 )1 (rizgdr cakillart savurur), "' ) 3k (&) (eolde serap, su
gibi dalga dalga yayilir) gibi ifadelerde siirekli hareket ve ardisiklik anlami
baskindir. Ayni sekilde “as&l il 3 s il &5 ifadesi, bir seyi gdzle uzun
siire izlemek anlamma gelir. “sWdl 3 )bV (su akni, ¢cagladr) 6rneginde ise bu kok,
su gibi akici ve kesintisiz bir hareketi ifade eder. Buradan hareketle "2 e Cuaa'
(kesintisiz, diizenli konugma) gibi soyut kullanimlar da gelismistir. Ayrica
zamann siirekliligini gostermek iizere de kullanilir: "Olu b il s Sl (gece
ile giindiiz birbirini kovalar), "M as" (uzun, kesintisiz giin), "33k 234"
(engin, ugsuz bucaksiz iilke) gibi ifadelerde zaman ve mekan boyutunda siireklilik
vurgulanir. Yine “43_8 2, (rakibiyle miicadele etti), " s2)93" (birbirlerini

kovalamak, rekabet etmek) gibi Ornekler, kokiin miicadele, yaris ve savas

baglaminda da kullanildigini gosterir. El sanatlarinda da bu kok kendine yer bulur.
Ornegin: “3x hll 73l 537 ifadesinde, “3 k1" aga¢ oyma aletidir. Yani

“kadah tiraslad, sekillendirdi” anlamindadir.

“s b kokiiniin kullanimlarinda, devamli hareket, ardisiklik ve giiclii bir

yonelme dikkat ¢eker. Bu hareketlilik ister fiziksel bir uzaklastirma ve mekansal

dislama, ister dogal akis ve siireklilik, isterse savagsal takip ya da sOylemsel
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kovalamaca seklinde tezahiir etsin, kokiin tasidigi anlam genisligi ve baglama
gore degisen esnekligi agikca ortaya cikar. Boylece bu kdk hem klasik Arapga

dilinde hem de belagat sahasinda ¢ok yonlii ve zengin bir kavramsal derinlik
98

sergiler. 2

Belagat alimlerine gore istitrad, konusmacinin basladig: asil konudan, anlam
bakimindan ona bagl bir baska konuya ge¢mesi ve ardindan tekrar asil maksadina
donerek soOzii tamamlamasidir. Bu tiirden gegis, belagatin zarif yonlerinden
biridir; ¢linkii konusmacinin birden fazla anlami veya amaci, metnin biitiinliglinii
bozmadan ustalikla bir araya getirme becerisini gosterir. Konusmacit konudan
konuya rastgele gecis yapmaz; iki anlam arasindaki miinasebetin dogal geregi
olarak gecici bir yonelme olur, ardindan baslangi¢c konusuna geri doner. Bu
baglamda istitrad, konusmanin tekdiizeligini kirar, ¢esitlilik ve canlilik kazandirir.

Belagatgilar bu sanatin 6rnegi olarak Samiel’in su beyitlerini zikrederler:

Osbary ale 4l L 1) il Jil (5 3 Y 2,80 Gl
O kit aellad an iy ol Wllal ¢ gall dan &

“Biz, 6ldiiriilmeyi bir ayrp saymayan bir kavimiz,
Bunu (6ldiiriilmeyi ayip saymay1) Amir ve Selil kabileleri diisiinsiin!
Bizde 6liim sevgisi, ecelimizi yaklastirir,

Onlarin ise 6liimden nefret etmeleri, ecellerini uzatir.” 2%°

Sair burada kavminin yiiceligini 6verken bir anda Amir ve Seldl kabilelerini
yermek iizere ana konudan ayrilmig; ama ardindan yine kavmiyle ilgili 6vgiisiine
donerek metni tamamlamistir. Bu da siire etki ve gii¢ katmis; istitradin edebi

dehaya dayali bir yap1 oldugunu ortaya koymustur.

Esdsii’l-Beldga’da Zemahseri tarafindan verilen “> 1 kokiiniin sozlik
anlamu ile istitrad terimi arasindaki iliski, hareket, gecici uzaklasma ve ardindan
as1l yone dénme fikrine dayanir. Zira liigat anlaminda ‘35" bir seyi bulundugu

yerden uzaklastirmak, pesine diismek, hizla yonlendirmek gibi hareket bildiren
anlamlart icerir. Bu da istitradin igerik diizeyinde bir fikri gecici olarak ana

konudan uzaklastirip yeni bir noktaya yonlendirme ve ardindan asil konuya

28 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1/599.
29 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘dni ve’l-Beydn ve’l-Bedi ‘, 364-365.
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donme isleviyle ortiislir. Dolayisiyla, istitrad terimi, anlam bakimindan bir fikrin
asil baglamindan kontrollii bir sekilde bagka bir baglama siiriilmesidir. Ancak bu
stiriklenme tesadiifi degil; gizli anlamsal baglarla oriilmiis, kontrollii ve metni

zenginlestiren bir sOylem stratejisidir.

3.2.2.5. Zemahseri’nin Esasii’l-Belaga’sinda Iftinin Kavrammmin Liigavi
Anlamlar:

Zemahseri'nin Esdsii’l-Beldga adli eserinde "8 (f-t-n) kokii, kelimenin
sozlik anlami olarak, sozde ve fiilde c¢esitlilik, farkliik ve renklenme
anlamlarinda kullanilir. Zemahseri, el-iftindn kelimesinin, kisinin konusmada
cesitli Usluplar arasinda gegis yapmasi ve ifadelerini duruma gore renklendirmesi
anlamma geldigini belirtir. Ayn1 kdkten gelen "afdninii’l-kelam” ifadesi ise, s6ziin
farkli tlirlerini ifade eder. Tipkr bir atin farkli kosu bicimlerinde kogmasi gibi,

konusan kisinin de farkli iisluplarda ifade bicimlerine gecebilmesini anlatir.3%

Bu anlam, hareket ve esneklik kavramlariyla da iliskilidir. Mesela, ¢ok
yonli ve kivrak hareket eden ata "mufenn” (C2%) denir. Dallart cok olan agaca da
"feyyan" denir ki bu da ¢ok yonliiliigii ve dallanmayr simgeler. "ld Giae"

ifadesi ise, zengin, verimli ve bereketli bir yasami ifade eder.

Belagat ilminde iftinan (OL3%Y), ayn1 metin igerisinde birbirinden farkli iki
edebi tlir ya da anlam yonelimi arasinda geg¢is yapmak anlaminda kullanilir. Yani
bir yazar ya da sair, soziinii bozmadan ve anlam biitiinliigiinii kaybetmeden, iki
farkli anlam alam1 arasinda gecis yapar. Bu gecis, konuyu zenginlestirmek,
duygusal derinlik katmak ya da okuyucuyu sasirtmak amactyla yapilir. Ornek
olarak, bir yandan basgsagligi sunulurken 6te yandan tebrik ifadesi kullanmak ya
da bir savas sahnesi i¢inde agk ve giizellik dgesi sunmak verilebilir. Bu tiir bir
soylem oOrnegi, Muhammed b. Abdullah el-Ensari’nin (6. 215/830) Yezid’e

hitaben sdyledigi su ciimlede acikca goriiliir:

Lo Sl atilely dilal) 8l &gl 45550 Gl Gieall Sl b d doal
nAle A5 AN e sl N )y Sual S0 e el Lake ¢ 5

300 e7-Zemahserd, Esdsii’l-Beldga, 2/38.
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"Allah seni bu musibete karsilik ecrinle miikdfatlandirsin, bagisladigi nimetle
de seni kutlasin, halki yonetmede sana yardim etsin. Biiyiik bir kayip yasadin, ama
biiyiik bir nimet de verildi sana. Sabret ve gsiikret. Artik iimmeti sen ydneteceksin,
Allah da seni korusun." 3!

Bu s6z, hem Yezid’in babasi Muaviye’nin dliimiine bagsagligi, hem de
Yezid’in hilafeti tistlenmesine tebrik niteligindedir. Baska bir 6rnek ise meshur

sair Antara b. Seddad’in (6. 614) savasin ortasinda sevgilisi Abla’y1 anmasidir:

2 e bt gl Gany e Ja) 55 Fla 5 ol 80 Ml

02,0840 & j35 (3 508 aal LY ca i) (S S

"Mizraklar bana yénelmisken seni hatirladim, Hint kiliglarindan kanlar
damliyordu iizerime, keske kiliclari opebilseydim, c¢iinkii onlarin pariltisi, senin
tebessiim eden dislerine benziyordu."

Bu beyitte, sair savasin tam ortasinda sevdigi kadinin giiliimsemesini hayal
eder ve kiliclarin pariltisin1 onun giiliisiine benzetir. Boylece, savasin siddetiyle

askin zarafeti bir arada verilmis olur.>%’

Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga adli eserinde gegen "/ (f-t-n) kokiiniin
liigavi anlami ile belagattaki iftinan terimi arasinda giiclii bir anlam bag1 vardir.
Her iki anlam da esasen ¢esitlilik, gecis, renklilik ve farkli yonlere agilma fikri
tizerine kuruludur. Liigavi olarak iftindn, konusmada, davranista veya hareket
tarzinda cesitli yollar arasinda gecis yapma, bir kaliba baglh kalmadan farkl
sekillerde ifade etme anlamina gelir. Bu ¢esitlilik, bazen farkli anlatim tarzlarinin
kullanilmasiyla, bazen de ayni konunun farkli yonlerden ele alinmasiyla ortaya

cikar.

Istilahi olarak ise iftindn, bir metin i¢inde farkli belagi konular arasinda
bilingli ge¢is yapma, drnegin bir beyitte hem ask hem savas konularina yer verme
gibi, birden ¢ok duyguyu veya temayi bir araya getirme sanat1 olarak tanimlanir.
Dolayisiyla, her iki anlamda da iftinan, bir konugsmacinin veya edebi bir metin
yazarmin farkli fikirleri, duygulari ya da disluplar ustaca bir araya getirme

becerisini ifade eder. Liigavi anlamdaki gec¢is ve renklilik, istilahi anlamda

01Semsuddin ez-Zehebi, Siveru A ‘ldmi’n-Niibeld’, thk. Mu’assasetu’r-Risile, Beyrut: Daru’l-
Hadis, 1996, 11/6.

302 Muhammed Ali Taha, Fethu’l-Kebiri’l-Mute ‘Gl fi I‘rabi’l-Mu ‘allaqati’l- ‘Asri’t-Tivdl, Cidde:
Mektebetii’s-Siivadi li’t-Tevzi‘, 1989, 2/125-129.

303 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘dni ve’l-Beydn ve’l-Bedi ", 365.
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sanatsal bir ifadeye doniisiir. Boylece, iftindn hem kelime hem kavram diizeyinde,

farkliliklar1 bir araya getirme ve onlar1 ahenkli bir biitiin i¢inde sunma sanatidir.

3.2.2.6. Zemahseri’nin Esisii’l-Beliga’sinda irsid Kavrammm Liigavi
Anlamlan

frsad kelimesi, Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga adli eserinde dilsel (liigavi)
anlamiyla, belirli bir yerin veya kisinin siirekli gézetlenmesi, izlenmesi, dikkatle
beklenmesi ve pusuya yatma anlamlar etrafinda sekillenir. Zemahseri, “<_”
fiilinin, birinin gectigi yolu gozetmek, yolu kesmek ya da o yolda pusuya yatmak
anlaminda kullanildigini belirtir. Zemahseri, bu fiilin "3 )" ve "3a 5" seklinde
tiirevlerinin de belirli bir gecitten gegen birini beklemek amaciyla yol kenarinda
oturmak veya gozetlemek anlaminda kullanildigini belirtir. Bu gozetleme bazen
pasif bir bekleyis, bazen de bir eyleme ge¢mek icin hazirlikli olma durumudur.
"o3al Aa" ifadesi bir kisiye karst tetikte olmak, onun hatasim veya eylemini
kacirmamak anlaminda mecazi olarak kullanilir. Ayrica, bu kdk hayvanlar i¢in de

mecazi olarak kullanilir; 6rnegin: “Aea )y & (pusuya yatan yirtict hayvan) veya

“S}NJ > (igme swrast i¢in bekleyen disi deve). Bu da kelimenin anlam alanini
sadece insani fiillerle sinirlt birakmaz; dogadaki tetikte olma, bekleme ve hazirlik

halini de kapsar.

Zemahseri, “X<_y” kokiinlii mecazi anlamda da kullanir; 6rnegin biri digerini
siirekli izliyor ve higbir firsat: kagirmiyorsa, “Sua yalh &1 98> (onun icin pusuya

yatmig) denir. Kur’dn-1 Kerim’de gegen “Pla y S aiga o7 “Siiphesiz

7 304 ayetinde oldugu gibi, bu kelime dini

cehennem gozetleme yeri olmustur.
baglamda da kullanilir ve mutlak bir gozetleme, cezalandirma veya hazir olma
durumunu ifade eder. Ayn1 kokten gelen kelimeler, ordu veya sermaye gibi belli
bir amaca yonelik onceden hazirlik ve tahsis anlaminda da kullamlir. Ornegin,
"isaall 3aa )" (ordulara tahsis edilen kaynaklar) veya "J)se¥! saa )l (belli

amaclar icin ayrilmis fonlar) ifadelerinde, "X<)" kokii bir sey icin dnceden

304 en-Nebe’ Stiresi, 78/21; Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, en-
Nebe’ Saresi, 78/21.
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hazirlik yapma, ayirma ve diizenleme anlamlarini tasir. Zemahseri ayrica hazirlik

ve diizenleme anlamlarini da bu kokle iliskilendirir. 3%

Belagat ilminde "irsdd"”, nesirde fasiladan (ciimle sonu) veya siirde
kafiyeden oOnce gelen kelimenin, son gelecek kelimeyi ima edecek sekilde
secilmesi ve okuyucu ya da dinleyicide bir beklenti olusturmasidir. Amag,
muhatabin dikkatini sona yoneltmek, onu son sézcligli zihninde tahmin etmeye
yonlendirmek ve bu yolla metnin etkisini artirmaktir. Eger kafiye harfi ya da
fasilada gelecek lafiz 6nceden biliniyorsa, bu beklenti daha da giiclenir. Bu sanata

ornek olarak Kur’an-1 Kerim’de su ayet verilebilir:

"yl dds peedll gl dE dhy desy
“Giines dogmadan ve batmadan énce Rabbinin ovgiisiiyle tesbih et.” 396 Burada
“cag @l (giin batimi) kelimesi, “weddl g sl (giinesin dogusu) ifadesinden
sonra gelmesiyle dogal bir beklenti olusturur. Clinkii iki olay birbirini tamamlayan
zit anlamli zaman dilimlerini ifade eder. Bu da dinleyicinin zihninde ikinci lafzin

(<52)) gelecegine dair giiclii bir izlenim birakir. Baska bir 6rnek de su dyettir:

"Osally gl I8 Sy agallad o8 Ly
“Allah onlara zulmedecek degildi, fakat onlar kendi kendilerine zulmediyorlardi.”
397 Burada “0 sl fiili, ayetin ruhsal ve ahlaki baglami tarafindan Oyle bir
sekilde hazirlanmistir ki, bu lafzin gelisini dinleyen kisi 6nceden sezebilir. Ayetin
icerigi ve tonlamasi, okuyucuyu bu kelimeyi beklemeye yonlendirir. Dolayisiyla,
irsad, soziin sonunda gelecek kelimeye uygun bir ortam hazirlayan ve dinleyicide

estetik bir beklenti olusturan incelikli bir belagat sanatidir.

Zemahseri’nin agikladigi sekilde "irsad” kelimesinin liigavi (sozliik) anlami
ile belagattaki 1stildhi (terimsel) anlami arasindaki iligki, her ikisinin de gozlem,
beklenti ve hazirlik fikrine dayanmasidir. Nasil ki "rasad” kelimesi sozliikte, bir

yolun ya da bir kisinin dikkatle izlenmesi, tetikte beklenmesi ve gerektiginde

305 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1/356-357. .

306 Kaf Stresi, 50/39; Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, KAf Stiresi,
50/39.

307 Ankebiit, 29/40; Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanhigi Yaynlar, Ankebiit,
29/40.
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harekete gecme hazirligi anlamina geliyorsa; aymi sekilde, belagat ilminde
"irsad", okuyucu veya dinleyicide zihinsel ve duygusal bir beklenti ortami
olusturma sanatidir.?®® Bu, bir kelime veya ifadenin, sonrasinda gelecek olan lafzi
sezdirici sekilde kullanilmasiyla olur. Bu durumda metin, bilingli bir beklenti
stireci igerisine girer. Okuyucu, devaminda gelecek kelimeyi tahmin etmek igin
zihinsel olarak harekete gecer. Boylece, metin yalnizca anlamsal bir aktarim degil,
ayni zamanda etkilesimli bir iletisim haline gelir. Tipk1 bir savas¢inin diigmanini
pusuya diisiirmek i¢in sessizce ve dikkatlice yol gozlemesi gibi; belagi irsad da
metnin son lafzini1 daha etkili kilmak i¢in ince ayarlanmis bir hazirlik ve beklenti
diizenidir. Bu yoniiyle irsad hem liigavi hem de 1stilahi diizeyde bir olaydan once

gelen bilingli bir hazirlik eylemi olarak 6ne ¢ikar.

3.2.2.7. Zemahseri’nin Esasii’l-Beldga’sinda Tecrid Kavramimn Liigavi
Anlamlar:

Zemahseri, Esdsii’l-Beldga adli eserinde "tecrid” (223 kokiinid, "bir seyi
baska bir seyden soyup ¢ikarma ve ondan ayirma” merkezi bir kavram olarak
sunar. Liigat diizeyinde tecrid, bir seyin ait oldugu, baghi bulundugu ya da
lizerinde bulunan unsurlardan soyutlanmasi ve onlardan ayristirilmast anlamina
gelir.’® Bu baglamda "X ge SW 32" velbiseyi bedenden cikarmak”
anlamina gelir; yani bu durumda kisi "¢iplak” veya "agiga ¢ikmig" olur.
Zemahseri, bu anlami orneklendirirken kilicn kmindan c¢ikarilmasi ( <eed)
2_a4l), viicudunda killar olmayan adam (2 ).AS” Ja ), atin derisinin parlak ve
tiiysiiz olusu (2ua) s %), ya da bitkisiz kurak topraklar (s)3a (a)l) gibi
kullanimlara yer verir. Bu orneklerde goriildiigii lizere tecrid, genellikle ortiilii

olanin acgiga ¢ikmasi, bir biitiiniin i¢inden seg¢ilip ayrilmasi, ya da fazlaliklardan

arindirilmasi baglamlarinda kullanilir.

Tecrid kavrami, mecazi kullanimlarda da biiylik bir zenginlik sergiler.

Ornegin, "2 ﬁi ale" ifadesi, kuraklik sebebiyle insanlari riziklardan yoksun
birakan yili tanmmlar. Yani bereketten, hayirdan armmis yillar. "3 sl 0" ise

kopiiksiiz, saf siite isaret eder. Hatta " sl U 3 23" oibi ifadelerde yolculugun

398 ez-Zemahseri, Esdsii 'I-Beldga, 2, “>= " :md.
399 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 2, “% »3:md.
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araliksiz, engel olmaksizin diimdiiz devam etti anlami tagir. Bu tiir kullanimlarda
tecrid, sadece maddi bir ayrisma degil, ayn1 zamanda hareketin serbestlesmesi,
niteligin yogunlasmasi ve 0ziin 6ne ¢ikmasi anlamima gelir. Bunlarin yani sira,

"seckinlik" ve "ayiklama" anlamlar1 da tasir: "JaA) e By " yani "se¢ilmis atlar

" "

toplulugu”, ya da "sx s U/ G5 " yani "en iyilerini ayikladi, secti.
Zemahseri’nin dikkat c¢ektigi iizere, bu genis anlam yelpazesinin temelinde, bir

seyin baska bir seyden bilingli bigimde ayrilmasi ve boylece kendi basina bir

anlam kazanmasi yaltar.3 10

Belagat ilminde ise tecrid, daha da incelikli bir islev iistlenir. Istilahi
anlamda, tecrid, bir sifatin asli sahibinden ¢ekilip yeni bir 6zneye mecazi bicimde
aktarilmasidir. Bu aktarimda asil amag, sifatin sahibindeki etkisini pekistirmek ve
o sifat1 neredeyse bagimsiz bir varlik gibi gostermektir. Ornegin, bir kisiye "O,
cesareti almis ve onu kilictna vermis” demek, o kisinin cesaretinin o kadar
belirgin oldugunu gostermek igindir ki, sanki bu cesaret fiziksel bir nesne olup
cikarilmis ve bagka bir varliga yiliklenmistirr Bu hem miibalaga hem de
sanatkdrane bir anlatim araci olarak karsimiza ¢ikar. Boylece, tecrid sanati
araciligiyla anlatim ifadeye giic, mecazi derinlik ve sanatsal incelik katar. Ayni

zamanda, vasfin yogunlugunu vurgulayan bir anlatim teknigidir.

Tecrid (223 kavraminin belagat ilmindeki anlami ile Zemahseri’nin
Esdsii’l-Belaga adl1 eserinde yer verdigi liigavi anlami arasinda derin bir anlamsal
ortisme vardir. Her iki alanda da merkezde yer alan fikir, bir seyin bagka bir
seyden ayrilmasi, soyulmas: ve ondan koparilmasidir. Ancak her biri bu fikri
kendi baglamina gore farkli bicimlerde isler. Zemahseri, Esdsii’l-Beldga’da
kavramin asli anlamini "bir seyin baska bir seyden soyutlanmas1" olarak tanimlar;
bu, kimi zaman kilicin kinindan ¢ikarilmas: gibi fiziksel bir ayirma, kimi zaman
da siitiin kopiiglinden, topragin bitkiden, yilin bereketten ayrilmasi gibi soyut
cagrisimlarla ifade edilir. Belagat ilminde ise bu ayirma islemi, dogrudan zihinsel
bir imge olusturma amaci tagir. Belagat ilmindeki tecrid ise, bu fiziksel "soyma"

ve "ctkarma" fikrini anlamsal bir incelik olarak kullanir. Burada bir sifat veya

nitelik, ait oldugu 6zne veya nesneden koparilip bagka bir varliga yiiklenir. Amag,

310 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1/131.
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o sifatin asil 6zneye o kadar derinlemesine ait oldugunu gostermek ki, sanki bagka

bir varliga da aktarilabilir diizeydedir. Her iki diizlemde de merkezde ayn1 kavram

bulunur: ayiklama, arindirma ve goriiniir kilma. 311

Tecrid sanati, kullanilan aracin tiirtine gore farkli yapilarda karsimiza ¢ikar.
Bunlardan biri, "(»" harf-i cerri ile yapilan tecriddir. Ornegin, ¢ (a 8 (e
axax  "Falanca kigiden bana ¢ok yakin bir dost ¢ikn.” ifadesinde, dostluk iliskisi
Oylesine gliclii bir bigimde tasvir edilmistir ki, sanki 6znenin i¢inden baska bir
dostluk daha ¢ikarilmis gibi mecazi bir yap1 kurulmustur. Bir diger tiirde ise "sL"
harfiyle yapilan tecrid goriiliir. "~ 4 Q&m", "Ona bir sey sorarsan, sanki
denize sormug olursun." ifadesinde, kisinin comertligi ve kudreti o dereceye ulasir
ki, denizle kiyaslanir ve tecrid, "¢L" harfi araciligiyla saglanir. Ugiincii tiir ise,
herhangi bir edat kullanilmadan dogrudan yapilan tecriddir. Bu tiirde 6rnegin
Kuran’da gegen; “ SN 4al | l&” ayetinde, saldirgan kafirlere isnat edilen
"kafirlik”, o derece vurgulanmistir ki, artik sadece kafir degil, “kafirligin
onderleri” haline getirilmislerdir. Burada herhangi bir edat kullanilmadan sifatin
asli baglamindan ayrilip daha ileri bir anlam diizeyine tasindigi goriiliir. Bu
ifadelerden anlasildig: {izere, tecrid fiili bir gizlenmis ya da ickin olani aciga
cikarma ve asil yapiyr gorliniir kilma islevi tasir. Bu anlam zamanla mecazi
alanlara da yayilmistir: bir yilin bereketsizligi, bir yerin ¢iplakligi, ya da bir

nesnenin saf hali gibi soyut kullanimlar ortaya ¢ikmustir.?!2

Tecrid sanatinin en belirgin islevlerinden biri, bir niteligi, ait oldugu
varliktan ayirarak onu sanki bagimsiz bir kimlige biiriindiirmek suretiyle anlam
yogunlugu olusturmaktir. Bu durum 6zellikle Kur’an-1 Kerim ve klasik Arap siiri

metinlerinde sik¢a goriiliir. Kur’an-1 Kerim’den bir 6rnek:

33 ala a1 GBI 3 AL 5 OB 35 - a s (e 4 A5 A5 136
Craalis 41 ) 28" « Hani Rabbin meleklere demisti ki: “Siiphesiz ben ¢amurdan bir

insan yaratacagim.”- “Onu bi¢imlendirip ruhumdan tifledigim zaman, hemen ona

secdeye kapanin.”

31 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘dni ve’l-Beydn ve’l-Bedi ", 371.
312 et-Tevbe 9/12.
313 Sad, 38/71-72; Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Bagkanhigi Yayinlari, Sad, 38/71-72.
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Bu ayette Allah Teald, yaratacagi insan i¢in “ruhumdan iifledim” ifadesini
kullanmakta, "ruh" kelimesini kendi zatina isnat ederek, sanki O’nun ruhundan bir
parca gibi betimlemektedir. Bu kullannmi dogrudan tecrid kapsaminda ele alan
bircok miifessir (6zellikle Zemahseri ve ardindan gelen belagatgilar) burada "ruh”
kelimesinin soyutlanarak mecazi bir aidiyetle sunuldugunu ve kulun ne kadar

yiice bir netha ile yaratildigin1 vurgulamak amaci giittiigiinii belirtirler.

Klasik siirden bir 6rnek olarak Tarafe b. el-Abd’1n beyti:

Mas Jads JLdl Ldy (s e palae Baid 5l LS clld

"Tipki mecliste(saray ortaminda) simartilmis bir geng kiz gibi salinarak gitti;

Rabbine (giizelligini gostermek istercesine) uzun ve ipekten etegini siiriiyerek
yiirtiyordu." 31

Burada gen¢ bir kizin siislenip, eteklerini siirliyerek yiiriiytisii tarif
edilmektedir. Sair, kizin yiirliylisiinii betimleyerek adeta onun zarafetini, sadece
onunla sinirli olmayan bir ‘“zarafet” héline getirir. Bu da yliriiyiis zarafeti
kavraminin kizdan soyutlanarak kendi basina bir "sanatsal ozne" gibi kullanilmasi

anlamina gelir ki bu da tecrid sanatinin siirdeki en zarif 6rneklerindendir.

3.2.2.8. Zemahser?’nin Esasii’l-Belaga’sinda Miisikele Kavramimnin Liigavi
Anlamlar

Zemahseri, Esasii’l-Belaga adli eserinde "miisdkele” (ASUidll) kokiini,
“benzegme” ve “sekilce uygunluk” anlamlarinin yer aldigin1 merkezi bir kavram
olarak sunar. Arapgada; bu onun sekli (415 138) denildiginde, bu s6z konusu olan
seyin Otekine benzedigi veya onunla ayni tiirde oldugu anlamimna gelir. “Sekl”
(JS5) kelimesinin cogullar1 olan “eskal” (dﬁi) ve “sukiil” (J555) seklinde gelir

ve ¢ok sayida benzer veya ayni tiirde nesneleri ifade eder.>1?

Zemahseri’ye gore miisakele, iki seyin goOriiniim, yapt veya anlam
bakimmdan benzerligini ifade etmek icin kullanilir. Ornegin, bu onunkine
benziyor (L3 J<& (30 138) demek, ayni tiirden ya da aym gdriiniimden olduklarini

belirtir. Bu tiir benzesim hem olumlu hem de olumsuz ifadelerle dile getirilebilir.

314 el-Abd, Divanu Tarafe, 66.
315 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1/517-518.
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Mesala, “sekli seklime benzemez” (QSJ S ) ya da “o, ona benzemiyor”
(S Y 5) gibi.

Miisakele kavrami zamanla genisleyerek baska durumlara da uygulanir.
Ornegin hastalikla ilgili olarak “hasta miisakele etti” (a2 _a)) JS&H) denildiginde,
tyilesme siirecine girip saglikli hale benzemeye basladigi kast edilir. Ayni sekilde,
hurma ic¢in “nakhil miisakele etti” (J33) d&ﬂ) denildiginde, hurmanin
olgunlagarak tazeye benzer hale geldigi, yani meyvesi iyilesti, olgunlasti ve
saglikli hale geldi.

Miisakele ayn1 zamanda belirsizlik, karisiklik ve zihinsel benzerlik
baglaminda da kullanilir. “Eskele’l-emr” ( )Aiﬁ\ dﬁi) ifadesi “is karisiklasti, ayirt

edilemez hale geldi” anlamma gelir. Bu, seklen benzesmenin zihinsel

yansimasidir.

Arapg¢a’da PUKSY kelimesi, kokii "d & (" (s-k-1) olan bir ism-i mef‘uldiir
ve “bicimlendirilmis”, “sekillendirilmis” veya “harekelenmis (metin)” anlamina

gelir. Ayrica kelimenin kokii “sekil degistirmek”, “goriiniimiinii stislemek”
anlamlarma da gelir. Nitekim “kadin miisekkile” (31 yall C855) ifadesi, kendini

cesitli sekillerde siisleyen, farkli gériiniimler kazanan kadin anlaminda kullanilir.

Bu da kelimenin dissal sekil ile i¢sel anlam arasinda kurdugu bag: gosterir.

Miisakele ayn1 zamanda bedenin belirli bolgeleriyle de iliskilendirilir.
Ornegin, ‘43l ASLE” jfadesiyle viicudun kalga bolgesi kastedilir. “Gozde sakle
olmasi” (o2l Jsal Ja) ise gozde beyazla kirmizinin karismasi anlamina gelir

ve renk karigimiyla ortaya ¢ikan sekil benzerligini ifade eder.

Miisakele ayn1 zamanda ihtiya¢ ve talep anlaminda da kullanilir. “Senden
bir seklem var” (A&l daic ) demek, “senden bir igim, ¢oziilmesi zor bir
talebim var” anlamna gelir. Ayrica “hayvam sekal ile sekilledim” (31 <SS

JWKEIL) ifadesi, hayvani belirli bir sekilde ip ile bagladim anlamma gelir. Bu da

sekil ve bi¢im iizerinden yapilan bir kisitlama ve yonlendirmeyi ifade eder.
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Mecazi kullanimlarda ise, “dogrulugun sekelesine isabet etti” ( AL bl
<l sall) denir. Bu, isabetli goriis sundugu, yani dogrulugun merkezine ulastigi
anlamina gelir. “Gériigiinii sevdkil’e atyor” (JS) sl 44l =) ifadesi ise,

fikrini cesitli yonlere, yani olaylarin farkli yiizeylerine yonlendiriyor demektir.

Miisakele kelimesi yolun tasviri i¢in de kullanilir. “Yolun sekelesinden
yiirtiyiin” (k) AL 8 ) sdal) demek, yolun iki yanini kasteder; yani paralel,
uyumlu, sekil olarak benzer yollardir. Bu anlam, sair en-Nabiga ez-Ziibyani’nin
siirinde de gecer ve yolun dallanip budaklanan sekilleri “sevdkil” olarak
tanimlanir. Ayrica miisakele, suyun kanla karigmasi gibi betimlemelerde de gecer.

“Su sekellesti” (JS5) ¢\W)) ifadesi, kanla karisip ona benzedigi anlamina gelir.

Sair Cerir, Dicle Nehri’ndeki 6liileri betimlerken sdyle der: “Jal Aas ela a7
(Dicle’nin suyu bile sekillesti) yani kana bulanip onun rengini aldi. Tiim bu
kullanimlarin ortak noktasi, “sek/” kokiiniin temel anlami olan benzerlik ve
esitlige dayanmasidir. Gerek somut varliklarda gerekse soyut kavramlarda hep bu

benzesme ve paralellik diisiincesi merkezde yer alir.310

Miisakele, belagat terimi olarak, bir kelimenin anlamiyla degil, kendisinden
once gelen kelimeyle lafzi uygunluk kurularak kullanilmasidir. Yani konusmaci,
ikinci kelimeyi hakiki anlaminda degil, Oncesinde gelen kelimeyle uyum
saglamak amaciyla kullanir. Bu kullanimda anlam degil, kelimeler arasindaki
sekil (lafiz) benzerligi esas alinir. Miisakele ile kastedilen, bir kelimenin bagka bir
kelimeye s6zde benzemesi, ama bu benzerligin sadece lafzi (sekilsel) olmasidir;
anlamlan farklidir. Kur’an-1 Kerim’de gegen su ayet, miisakeleye ornek verilir:
eIty e él‘:\ Y5 45'-“9-’ s ém" “Sen benim icimde olami bilirsin; ben ise
Senin zatinda olam bilmem.” *'" Burada "u»;", “nefs” kelimesi, Allah hakkinda
mecazi olarak kullanilmistir. Asil kastedilen, “senin bildiklerindir, ancak 6nceki
ciimlede “nefs” gectigi i¢in lafzen uygunluk saglanmustir. Bir diger 6rnek: " ) g
aé-w;-" ei\-uu\ﬁ A" "Allah’t unuttular, O da onlara kendilerini unutturdu.” Burada

da Allah’in unutturmasi gercekte bir terk ve cezalandirma anlamindadir. Ancak

316 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1/517-518.
317 el-Maide 5/116; Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanligi Yaynlar, el-Maide
5/116.
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“| gu¥  (unuttular) fiiline uygun bi¢imde “eﬂ-uj” (unutturdu) kullanilarak

miisakele yapilmistir. Burada Allah'i unutturmasi mecazidir, yani onlar1 terk etti,
yiiz c¢evirdi. Ancak unuttular fiiline lafzen uygunluk saglamak i¢in “ensdhum”
fiili getirilmistir. Asil kasit senin ilminde olandir. Ancak lafiz yontinden "nefsim”
ifadesine uygunluk saglamak i¢in "nefsin” denilmistir. Bu da miisakele 6rnegidir.
Bu tiir kullanimlar, kelimeler arasinda lafzi bir uyum ve ahenk meydana getirerek

sOzln etkisini artirir. Miisakele, beyan ustaligin1 ve dildeki ince sanat1 sergileyen

yontemlerden biridir.>!®

Miisakelenin liigavi ve 1stilahi anlami arasindaki iliski Zemahseri’nin
Esdsii’l-Beliga adli eserinde “d & (& kokiinden tireyen kelimeler
incelendiginde, miisdkelenin liigavi anlaminin benzerlik, eslik, uyum ve taklit
ekseninde gelistigi goriiliir. “Sekli ona benziyor”, “birbirine benzeyen seyler”,
“goriintiste uyum” gibi anlamlar kelimenin asil kdk anlamini yansitir. Bu ligavi
anlamlar, miisakele teriminin 1stilahi (terimsel) kullanimiyla dogrudan iligkilidir.
Her iki anlam diizeyinde de ortak nokta bir benzerlik ve paralellik kurma
cabasidir. Ancak liigavi anlam daha c¢ok gercek benzerlige, fiziksel ya da gorsel
uyuma isaret ederken; 1stilahi anlam bu benzerligi lafiz diizeyinde, edebi amacla

kurar.

3.2.2.9. Zemahseri’nin Eséasii’l-Belaga’sinda Miizivece Kavraminin Liigavi
Anlamlar

Zemahseri, Esdsii’l-Beldga adli eserinde “z 5. (zevc) kokiinii esas alarak
miizavece kelimesinin liigavi temelini su sekilde sunar: "Miizdvece, iki unsurun
fiziksel ya da manevi olarak birbiriyle ¢ift hdaline gelmesi, uyum iginde eslesmesi,
va da birbirini tamamlamasidir.” Bu eslesme, ister kadin-erkek gibi gercek
anlamda olsun, ister ayakkabi cifti ya da esdeger Ozelliklere sahip iki sey gibi

mecazi anlamda olsun, hep aym1 semantik c¢ekirdege dayanir; beraberlik ve
biitiinliik olusturma. Zemahseri’ye gore: "423) A5 W25 ", “O, onun esidir.”
Yani her biri digeriyle eslesen iki varlik bir biitiin olusturur. “ales gy’ (iki
gitvercin) veya “Jud a5y (bir ¢ift ayakkabi) ifadeleri, aym tiirden iki seyin

birlikte var olmasi anlamindadir. Kur’an’da gecen:

318 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘dni ve’l-Beydn ve’l-Bedi ", 371.
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“é—*@—’ &}J JS Oe led Gi‘-"ij”, “Ve orada her tiirden i¢ agici, géz alici (nebatlari)
bitirdik.” 3'° ayetinde ise “zs)”, farkln tiirlerin eslesmesini, yani ¢ok gcesitliligi
anlatir. Sadece digi-erkek anlamimna gelmez; bitki tiirlerinin ¢esitliligini

(tamamlayiciligr) vurgular.

Miizavece (4> s) 3all), belagat terimi olarak, ayni baglam iginde birbirine zit
ya da birbirini tamamlayan iki anlamin bir araya getirilmesidir. Bu tarzda, her
anlamla 1ilgili bir sonu¢ ya da hiikiim zikredilir ve bu sonuglar, anlamlarin
dogasina uygun olarak diizenlenir. Boylece, iki sart ve bunlarin karsilik geldigi iki
sonug arasinda anlamli ve dengeli bir yap1 olusur. Bu sanatin 6zelligi, sadece bir
sart ve onun sonucunu vermekle yetinilmemesi, bunun yerine iki sartin ve her
birine ait iki sonucun bir arada sunulmasidir. Bu yap1 hem lafzi hem de manevi
olarak simetrik bir diizen sunar. Boylece s6z hem mantiksal hem de sanatsal bir

denge kazanir. Belagatta miizaveceye ornek olarak su beyit verilir:

L glad Cualdd i g Cu yial 1)
320e gad Cucalsd o jall & KX

“Bir giin savasa tutustular, kanlari akti; akrabalik baglarimi hatirladilar,
gozyaslart dokiildii.” Bu beyitte sair, savas ile gozyasi dokmek arasinda bir
esleme kurmustur. Birincisi savas ve kan dokiilmesi, ikincisi akrabaliin
hatirlanmasi ve gozyaslariin dokiilmesidir. Boylece beyitte doniislii bir denge ve
kuvvetli bir duygusal kontrast saglanmistir. Bu yoniiyle miizavece, sadece
sozcliklerin giizelce siralanmasindan ibaret degildir. Aym1 zamanda derin bir
anlam dengesi ve duygusal etki yaratir. Bu, konusanin yahut yazarin ifadesini
estetik agidan zenginlestirmesi ve dinleyiciyl veya okuyucuyu etkileme giiclinii
artirmas1 acisindan onemli bir tekniktir. Bu baglamda, Zemahseri’nin ligavi
aciklamalari, belagattaki miizdvece sanat1 ile dogrudan iligkilidir. Zira her ikisi de
“iki seyi baglama, ¢ift haline getirme, biriyle digerini iligkilendirme” anlam alanm

icinde yer alir.

Zemahseri’ye gore “miizdvece” ve liigavi-istilahi anlam iligkisi icerisinde

I3

“zev¢” (TS A kelimesinin es, yoldas, arkadas” anlaminda da

319 Kaf 50/7; Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar, Kaf 50/7.
320 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘ni ve'l-Beydn ve’l-Bedi ", 372.
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kullanilabilecegini vurgular. Bu baglamda Kur’an’daki su ayeti ornek verir:
"}éé‘jjj palls Gpall g5 “(Allah, gorevlilere buyurur:) “Toplaym o
zalimleri, onlarin yoldaslarini ve Allah’in disinda taptiklarini! Hepsini
cehennemin yoluna siiriin!” 32! Tefsirlerde "}éé\jj" i¢in {i¢c ana anlam zikredilir:
Giinah ortaklar (yani: benzer gilinahlar isleyen kisiler), kadin esleri, seytanlar ve
kotii arkadaglar (ayet baglamindan ¢ikarilan). Zemahseri (el-Kessdf) ve Razi gibi
miifessirler, buradaki “zev¢” kelimesinin "tirdas", "benzer grup" anlaminda
oldugunu belirtirler. Burada “ezvdc” (z'sJ) ifadesi “zalimlerin esleri” degil,
“denkleri, arkadaglari, yoldaslari” anlaminda kullanilmistir. Bu da miizavecenin
sadece aile baglartyla smirli olmadigini, her tirlii eslik ve ikili iliskiyi ifade

edebilecegini ortaya koyar. Bu anlam temelinde Zemahserl, “develerin
eslestirilmesi” (Y 9 7) ifadesiyle, eslestirme veya beraberlik olusturma

eyleminin hayvanlar i¢in de gecerli oldugunu aktarir. Zemahseri ayn1 zamanda

’

“Oasl i oW “iki séziin birbiriyle miizdvece yapmasi, yani birlesmesi’
ifadesiyle, bu kavramin sadece somut seyler i¢in degil, edebi ve belagat diizeyinde
de kullanildigin1 belirtir. Bu, iki sdziin yapi, anlam veya ahenk agisindan birbirine

baglanmasidir. “Zevvece” ve “ezvece” fiilleri hem somut hem de mecazi

alanlarda iki seyi bir araya getirmek, eslestirmek anlaminda kullanilir.???

3.2.2.10. Zemahseri’nin Esasii’l-Belaga’sinda Cem Kavrammin Liigavi
Anlamlar

Zemahseri, Esdsii’l-Belaga adli eserinde "cem" (p=>) kokiini cesitli
anlamlarda ele alarak, Arapg¢anin hem somut hem de mecazi baglamlarda
kullanima ne kadar agik ve esnek oldugunu gostermektedir. “Cem” kelimesi,
temel olarak cok sayida seyin tek bir yerde veya yapida bir araya gelmesi

anlaminmi tagir. Bu seyler insanlar olabilecegi gibi nesneler veya anlamlar da

olabilir. Zemahseri bu kavrami dort temel diizeyde inceler:>%3

Somut toplanma (hissi anlam): “a=>” fiili Oncelikle fiziksel bir araya

gelmeyi ifade eder. Ornegin: “Oll (4o pana (S &S “fnsanlarin toplandigi bir

321 es-Saffat 37/22; Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, es-Saffat

37/22.

322 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1/425.
323 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1/147-148.
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verdeydim.” Burada “cem”, insanlarin ayn1 mekanda bir araya gelmesini ifade
eder. Aymi sekilde "axx" kelimesi, belirli bir toplulugu veya grup halindeki
nesneleri tanimlamak i¢in kullanilir. “agie :*MA ¥l Sels W, “Bana yalmzca

i¢lerinden bir grup geldi.” ciimlesinde de fiziksel bir topluluk anlatilir.

Mecazi toplanma (soyut anlam): “@«>” kelimesi, ayn: zamanda bir dizi
halin veya durumun bir araya gelmesini mecazi olarak ifade etmek i¢in de
kullanilir. Omegin: " <3l Clelea" (meyvenin kiimeler hilinde olgunlasmast),
hasat vaktindeki toplanmay1 belirtir. Ayrica: " ) Vel (Bir konuda fikir

birligine vardilar) ifadesi, goriis birligi ya da zihinsel bir biitiinliigli temsil eder.

Mecazi anlatim bi¢imi: “@=>” fiili, bazen bir seyin tamamlandigini, bir
biitin haline geldigini ifade eder. "L&in aex &l Jeal" (Ullah aramizdaki
birlikteligi daim kilsin) gibi ifadeler, kisiler arasinda sevgi, uyum ve birlik
temennisi tasir. Yine, "8l aaniul" (Topluluk tamamen bir araya geldi) veya
"Jadll paniuil" (Sel kuvvetini toplady) gibi yapilar, bir seyin tamamlanmasi ya da

tam giice ulasmasini anlatir.

Kindyeli (dolayli) kullanim: Bazi baglamlarda “a«>” kokii, dolayli veya
kindyeli anlamlarda da karsmmiza ¢ikar. Oregin: “lill Cuas 8 287
“Falanca artik elbiseleri toplamistir.” Burada, kiz ¢ocugunun biiyiiyilip ergenlik

cagma gelmesi, kadinlara has kiyafetleri giymeye baslamasiyla kinayeli bir

sekilde anlatilir.

Cem (@.ﬂ‘), belagat ilminde iki veya daha fazla kelimeyi tek bir hiikiim
veya anlam catist altinda toplama sanatidir. Bu belagi teknik, ya bu ogeler
arasinda bir uyum ve biitiinlik saglamak, ya da zithklari ayn1 yapr iginde
gostermek amaciyla kullanilir. Boylece, metne hem derinlik hem de giiglii bir

anlam vurgusu kazandirilir.

ki unsurun birlestirilmesi (¢i5 < é\%j‘): Bu tiirde iki farkli kelime veya

kavram, tek bir hitkme tabi tutulur. Kur’an-1 Kerim’den bir 6rnek: " S5 Jd
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G slall if‘.—!j" "Mal ve evlatlar, diinya hayatinin siisiidiir."*** Burada "mal” ve
"evlatlar" kavramlar1 tek bir hiikkiimde toplanmis ve “cem” olarak
nitelendirilmistir. Benzer sekilde: "4 aSa¥ Sl AN 5ol Wl | salel 8" "Biliniz ki
mallariniz ve eviatlariniz birer imtihandir.” Bu kullamim, birden fazla unsurun
ahenkli bicimde tek bir cergeve icinde sunulmasiyla anlamin kuvvetlenmesini
saglar. Bu tarz kullanimda amag, iki farkli kelimeyi ayni yargiya tabi tutarak
kapsayict bir anlam olugturmaktir. Bu da okuyucunun veya dinleyicinin, verilen

mesaj1 daha biitiinciil ve derinlikli sekilde kavramasina imkan saglar.

Ikiden fazla unsurun birlestirilmesi (u;m\ e )-\5\ & QAAJ\) Bu tiir cemde,
lic veya daha fazla 6ge ortak bir hiikiim altinda toplanir. Kur’an-1 Kerim’den bir
drnek: "5 A UL e (e e aY5YI5 Galllp Sudally Hasdl )
"Sarap, kumar, dikili taslar ve fal oklart ancak seytanin islerinden birer pisliktir;
onlardan uzak durun.” 3% Bu ayette dort farkli unsur ayn: hiikiim altinda
birlestirilmistir: “seytan isi birer pislik olmalar1”. Bu teknik, o unsurlarin tekil
olarak degil, birlikte tehlike arz ettigini vurgular. Boylece, Kur’ani anlatim
etkisini artirir ve anlam biitlinliigii saglar. Bu tiir cem kullanimi, anlam yogunlugu

(taktif) ve mana biitiinliigii (tensig) saglama amaci giider. Kur’an’da 6zellikle dini,
26

ahlaki ve sosyal mesajlari iletiminde sik¢a basvurulan bir tislaptur. >

Belagat ilminde “cem” (QA.Q\) terimi, birden fazla anlam ya da kelimenin
tek bir hiikiim altinda birlestirilmesini ifade eden edebi bir tekniktir. Bu teknik
sayesinde, s0zlin yapisinda bir biitiinliik olusturularak, farkli kavramlar arasinda
ortak bir anlam ekseni kurulmus olur. Kur’an-1 Kerim’de bu tarz cem 6rneklerine
sikca rastlanir; burada amag, farkli kelimeler arasindaki anlam birligini
vurgulamak ve metnin belagat giiciinii artirmaktir.>?” Bu iki anlam arasinda giiclii
bir bag vardir. Ciinkii dil dislincesi ile belagat diisiincesi burada i¢ ice
gecmektedir. Diger yandan, mecazi anlamda kullanilan “cem ”, belagi olarak bir
metni daha etkili, daha kapsamli ve daha biitiinciil hale getirir. Farkli kavramlari

ayni baglamda toplamaya dayanan bu yapi, okuyucunun anlami daha genis ve

324 e]-Kehf 18/46; Kur 'an-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, el-Kehf 18/46.
325 e]-Maide 5/90; Kur’an-1 Kerim Meli, gev. Diyanet Isleri Bagskanlig1 Yayinlari, el-Maide 5/90.
326 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘ani ve’l-Beydn ve’l-Bedi ", 373.

27 o]-Ciircani, Deld ilii I-I ‘cdz, 109.
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derin sekilde kavramasina imkan saglar. Bu durumda, istilahi anlamdaki cem,
kavramlarin ayni hiikiim altinda toplanmasini ifade ederken; mecazi anlamdaki
cem ise bu kavramlar arasinda anlamsal bir uyum ve biitiinliik kurulmasini saglar.
Her iki durumda da “cem ” metnin etkisini artirir ve konugmacinin iletmek istedigi

mesajin daha giiclii ve net bigimde aktarilmasina katki saglar.>?8

3.2.2.11. Zemahseri’nin Esasii’l-Belaga’sinda Tefrik Kavrammmin Liigavi
Anlamlar

Zemahseri, Esdsii’l-Beldga adli eserinde " o <" kokiinden tiireyen

kelimeleri ¢esitli baglamlarda ele almis ve bu kokiin Arap Dilindeki anlam
zenginligini gostermistir. “Tefrik” kelimesi hem maddi hem de mecazi

anlamlarda ayirmak, bolmek, farklilastirmak gibi anlamlar tasir. Iste

Zemahseri’nin verdigi baz1 anlam agiklamalari: 3%

Mekansal ve fiziksel ayrigma: "B ve "G JWa" kelimeleriyle, ki seyin
birlestigi veya ayrildigi noktalart ifade eder. Ornegin: "48)%a & caudall fay"
(Sagmin ayrim yerinde aklar belirdi) ifadesi, fiziksel bir ayrigma noktasi anlamina
gelir. Menl ) Aadldl <8 @ (Kuaforiin saglar1 ikiye aywmast anlaminda

kullanilir.) gibi ifadeler, somut ayrim eylemine isaret eder. "(33_4e ol ise

saclar1 ayrilmis, belirgin cizgilere sahip bir bas goriiniimiinii ifade eder.

Fiziksel (bedensel) 6zelliklerdeki ayrim: "3 8 Sl (Gezlerinde titreme
olan horoz) fiziksel bir ayirt edici ozellik. "G Jex"  (Iki horgiiclii deve)
morfolojik bir farklilik.

Nesneler (esyalarin) dagilmasi ve toplanmast: a8 Seylerin

birbirinden uzaklasmasi, dagilmasi anlamindadir. "4elie (3 )& aa" Dagilmis

esyalar1 toplamak, pargalari bir araya getirme.

Kinayeli ve mecazi kullammlar (yol ve karar ayrimlarr): " G2kl J (33

P 8" Yol ayrimi yapmak, dogru yénii belirlemek anlamindadir. " G~k Al @

328 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1/125-126.
32 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 2/20-21.
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G W) Gl e el Farik” (Hz. Omer)’un sifati olarak hak ile batil arasinda
ayirim yapma giiciine isaret eder. "zl L.Si 84l abas " Sabahin dogmasiyla

gecenin bitmesi, hakikat ile karanligin ayrilmasi anlamindadir.

Anlamsal (hareket veya konumda) ayrisma: "l (& A" (Yarista one

cikan atlar) ayirt edici basar1 vurgusu. "a3%) (e (32 A" (Siiriiden ayrilmis bir grup

koyun) boliinmiisliik, alt gruplara ayrilma.

Toplumsal defer ve ahlaki ayirimlar: "s sw (358 ¥ 35" Kotii kisilerden
olusan bir grup. "CA (e i 353" (Sayg, sevgiden iistiindiir) sosyal faziletler

baglaminda yapilan anlam farklilagtirmasi.

Zemahseri’nin bu koke yiikledigi anlamlar, somut ayrigsmalardan soyut
degerlere, fiziksel ayirimlardan ahlaki hiikiimlere kadar genis bir yelpazede

gelismis, Arap dilinin timevarimsal anlam katmanlarint goz oniine sermektedir.
Boylece “G2 )33” kavrami hem liigavi hem de belagati baglamlarda ¢ok yonli bir

sekilde degerlendirilebilmektedir.

Belagat ilminde "tefrik”, benzer goriinen iki ya da daha fazla 6genin hiikiim
ve islev bakimindan birbirinden ayrilmasi anlamina gelir. Bu tisltp, 6zellikle ayn1
tirden varliklar veya durumlar arasinda ince bir ayrim yapma amaci tagir.
Disaridan bakildiginda bu unsurlar benzer veya esdeger goriinebilir; fakat belagat
acisindan bakildiginda, aralarindaki farkin mahiyet veya deger agisindan

belirginlestirilmesi hedeflenir. Kur’dn-1 Kerim’den bir 6rnek:
certal ade 19 5 o fl S8 e 15 (o)A s fa Ly

“Iki deniz bir olmaz; biri tatl ve icimi kolay, digeri tuzlu ve acidir.” *** Burada iki
deniz sekil olarak benzerlik tasir. Ikisi de genis su kiitlesidir, ancak niteligi ve

hiikkmii bakimindan ayrilirlar. Biri igilebilir, digeri degildir. Bu ayet, tefrik

sanatinin dogrudan bir 6rnegidir. >3!

330 Fatir 35/12; Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlar, Fatir 35/12.
331 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga: fi’l-Me ‘dni ve'l-Beydn ve’l-Bedi ", 374.
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Liigavi ve 1stilahl anlamlar arasindaki iliski kapsaminda Zemahseri’nin

(3

Esdsii’l-Beldga adli eserinde “G3 L < kokii, aymmak, farklilagtirmak,
uzaklastirmak gibi anlamlara gelir. Bu kok; yer, zaman, hal ve nesneler arasinda
fiziksel ya da mecazi ayirimlar ifade eder. Belagattaki kullanim ise bu anlamin
soyut ve edebi bir uzantisidir. Fiziksel veya goriiniirde benzer olan seylerin, igerik
veya sonu¢ bakimindan farkliliginin ortaya konmasi hem liigavi hem de 1stilahi

anlamda tefrikin ortak 6zelligidir. Bu baglamda, tefrik sanati, konusmacinin dilsel

zekasii ve ince anlam ayrimlarina dikkatini yansitan gii¢lii bir anlatim aracidir.
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SONUC

Bu ¢alisma, Arap dili ve belagati alaninda 6zgiin bir yere sahip olan
Zemahseri’nin Esasii’l-Belaga adli eserini merkeze alarak, klasik belagat ilminin
temel kavramlarint hem liigavi hem de istilahl yonleriyle yeniden ele almayi
amaclamistir. Zemahseri, yalnizca bir dil alimi degil; ayn1i zamanda kelami,
mantiki ve edebi yonleri giiclii, ¢cok katmanli bir diisiince diinyasina sahip bir
miifessir ve dilci olarak, bu eserinde dil ile diisiince arasindaki iligkiyi estetik ve

islevsel bir biitiinliik i¢inde sunmustur.

Esasii’l-Belaga, klasik anlamda bir sozlik olmanin Otesinde, her bir
kelimeyi baglami icerisinde inceleyen, kokenini ve kullanim bigimlerini tahlil
eden, anlamin olusum siirecini semantik ve retorik diizeyde takip eden 6zgiin bir
yap1 arz etmektedir. Eserde yer alan mecaz, istiare, tesbih, kindye, istitham, ihtiras
gibi belagat mefhumlari, yalnizca tanimsal agiklamalarla degil, edebi ve kiiltiirel
baglamlariyla birlikte ele alinarak incelenmisti. Bu yoniiyle Zemahserd,
kelimelerin yalnizca sozlik anlamlariyla degil; tarihsel, toplumsal ve zihni

baglamlariyla da nasil anlam kazandigin1 gostermektedir.

Eserde gozlemlenen en dikkat c¢ekici yaklasimlardan biri, anlamin
katmanli dogasinin, kelimenin kokii (cizr) lizerinden agiklanmasidir. Zemahserd,
her bir kelimenin anlam izini siirerek, onun farkli baglamlarda nasil bir retorik
islev yliklendigini gdstermistir. Bu sayede sadece kelimeler degil, kavramlar da
tarihsel ve baglamsal diizlemde yeniden insa edilmistir. Anlamin sabit degil,
baglama gore degisen ve doniisen bir yapr arz ettigini gosteren bu yaklagim,

glinlimiiz dil ¢oziimlemeleri acisindan da dikkate degerdir.

Zemahseri’nin dil anlayisi, yalnizca lafzi bir tahlil degil; ayn1 zamanda
diistinsel bir ingadir. Onun metin ¢6ziimleme bi¢imi, hem nazari hem de tatbiki
belagatin esaslarin1 yansitmaktadir. Bu ¢aligmada, Esasii’l-Beldga’nin kavramsal
cercevesi kadar, Zemahseri’nin bu g¢erceveyi hangi yontemlerle insa ettigi de
dikkate alinmistir. Metin icerisindeki drneklemeler, ayetlerden ve siirlerden alinan
pasajlar, yalnizca anlatimi zenginlestirmek i¢in degil; kavramin retorik derinligini

ortaya koymak amaciyla secilmistir.



Ayrica Zemahseri’nin kelimelere dair izahlarinda, sadece Arap dilinin igsel
dinamiklerini degil, ayni zamanda donemin entelektiiel yapisini ve kelami
tartismalarim1 da dikkate aldigi goriilmektedir. Bu yoOniiyle Esas’iil- Belaga,
yalnizca bir dil eseri degil; donemin ilmi, itikadi ve kiiltiirel zihniyetini yansitan

bir kaynak olarak da degerlendirilebilir.

Zemahseri’nin ilmi kisiligi, hayatindaki zorluklara ragmen gosterdigi azim
ve kararlilikla birlestiginde, onun eserlerine yansiyan disiinsel derinligi daha
anlasilir kilmaktadir. Harizm’den baslayip Horasan, Isfahan, Bagdat ve nihayet
Mekke’ye uzanan yolculugu, siradan bir seyahat degil; anlam, estetik ve
diisiincenin izinde gecen Omiirliik bir belagat arayisidir. Bu ¢aba, yalnizca Kessaf
gibi tefsirlerinde degil; Esasii’l-Belaga gibi dil temelli eserlerinde de acikca

gozlemlenmektedir.

Zemahseri’nin, bagta Mutezill kimligi sebebiyle elestirilmesine ragmen,
belagat alanindaki katkilar1i hem dogu hem bati ilmi ¢evrelerinde kabul gormiis;
ozellikle kavramlara yaklagimi, anlam insasindaki derinligi ve dilin islevselligini
vurgulayan yontemleriyle sonraki donem miielliflerine 6rneklik teskil etmistir.
Onun eserleri, yalnizca teorik birer kaynak degil; ayn1 zamanda uygulamali dil ve

diisiince egitimi sunan metinlerdir.

Sonu¢ olarak bu c¢alisma, Esasti’l-Belaga’nin klasik beldgat mirasi
icerisindeki yerini ve 6zgilinliiglinii ortaya koymay1 hedeflemis; Zemahseri’nin dil
anlayisinin liigatle retorik arasinda nasil bir koprii kurdugunu gostermeye
calismistir. Bu baglamda s6z konusu eser, sadece bir sozliik degil; belagatin
diisiinsel temellerini yeniden insa eden, anlamin katmanlarini agan ve ifade

bi¢imlerini zenginlestiren bir basucu kaynagi olarak degerlendirilmistir.

Bu caligmanin, klasik beldgat kavramlarinin modern anlamda nasil
yeniden yorumlanabilecegine dair bir zemin olusturmasi ve Zemahseri’nin
yonteminden hareketle Arap dilinde metin c¢oziimleme ¢alismalarina katki
sunmas1 temennisiyle, Esasii’l-Belaga’nin bugiin de c¢agdas arastirmalar ig¢in

vazgecilmez bir bagvuru kaynagi olmayi siirdiirdiigii bir kez daha vurgulanmalidir.
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