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ONSOZ

Belagat ve psikoloji iligkisi her donemde oldugu gibi 6zellikle son donemde
giincelligini koruyan bir tartisma ve degerlendirme konusudur. Cilinkii hem belagat
hem de psikoloji, insan ve onun ruh hali ekseninde ortaya ¢ikan sosyal bilimlerdir.
Bu baglamda insanin varligiyla dogrudan iliskili olan her iki bilim dali birlikte
degerlendirilmesi gerekir. Ancak simdiye kadar konuya dair yeterli seviyede ilginin
ve ¢aligmalarin varligindan bahsetmek giictiir. Zira hem belagat hem de psikolojinin
bagimsiz olarak kazandigi bilimsel diizeyi, belagat ve psikoloji iligkisi baglaminda
gormek miimkiin degildir. Bu anlamda ilgili boslugu dolduracak c¢alismalara ihtiyag
vardir. Mevcut calisma, bu boslugu tamamen doldurmasa da siirece dair bir

farkindalik olusturacak ve bu alanda atilmis adimlardan biri olacaktir.

Mutlak tekamdil, yiice Allah’in mukaddes kitab1 Kur’an-1 Kerim’e 6zgiidiir.
Dolayistyla aslinda “Tamamlanan her sey eksiktir.” diisturu geregi, insan {iriinii
biitiin c¢aligmalarda oldugu gibi mevcut ¢alismada da bazi eksikliklerin olmasi
mimkiindiir. Bu baglamda “G6z her seyi goriir, bir kendini goremez.” gerceginden
hareketle dikkatlerden kacan hususlar i¢in ilgililerin ve okuyucularin hoggoriisiine

sigimilir.

Calismanin hazirlanmasinda yardimlarini esirgemeyen danigsman hocam Prof.
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ayirmam gereken vakti ilgili ¢aligmaya vererek yaptigim ihmali ve boslugu

hosgoriiyle karsilayan degerli aileme siikranlarimi sunarim.
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OZET

Bingol Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tez Ozeti

Tezin Bashgi: Belagat ve Psikoloji iliskisi

Tezin Yazari: Biinyamin ORTA

Danisman: Prof. Dr. Mustafa AGAH

Anabilim Dali: Temel islam Bilimleri

Bilim Dali: Arap Dili ve Belagati

Kabul Tarihi: 13/10/2025

Sayfa Sayisi: VI+201

Belagat ile psikoloji arasinda dogal bir iligki vardir. Bu iliskinin siirecini insanlik
tarihiyle baglatmak miimkiindiir. Ciinkii her iki disiplin, insani ve insanin psikolojik
stireclerini merkeze almaktadir. Bu ortak payda, onlari birbirine yaklastiran en temel
ve en gliclii bagdir. Daha acik bir ifadeyle yetenek, yaraticilik, zevk, estetik, etkinlik,
i¢ giidii, hayal, ilham, duygu, diisiince ve ikna gibi insanla iltisakli psikolojik olgular,
her iki disiplini ayn1 noktada bulusturan temel bazi unsurlardir. Bu da s6z konusu
iliskinin gesitli ag1lardan tetkik edilmesini iktiza eder. Bunun yaninda islam dininin
temel kaynaklar1 olan Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerle birlikte diger edebi
metinlerdeki psikolojik yansimalari tespit etmek, bu metinler iizerinde psikolojik
degerlendirme ve yorumlar gelistirmek belagat-psikoloji iliskisini anlamli kilan
onemli gerekcelerdendir. Bu noktadan hareketle mevcut ¢alismada belagatin basta
duygu, diisiince ve davranisg olmak tizere psikolojik stireglerle iligkisi ele alinmustir.
Ozellikle klasik literatiirde yer alan bazi kavramlar ve bulgular dikkate almarak
disiplinler arasi temaslar kurulmaya calisilmigtir. Nitekim ilk donem belagat
kaynaklari incelendiginde s6z konusu iligkinin yalnizca tespiti degil ayn1 zamanda
bu iliskinin ne kadar koklii, kadim ve gii¢lii oldugu, belagat sanatlarinin psikolojiden

nasil beslendigi ve bu sanatlarin psikolojiye olan katkis1 anlagilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Belagat, Mukteza-y1 hal, Psikoloji, Psikolojik siirecler.

1Y%



ABSTRACT
Bingol University Institute of Social Sciences Abstract of Ph.D. Dissertation
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Acceptance Date: 13/10/2025

Date: VI+201

There exists a natural relationship between rhetoric and psychology. The origins of
this relationship can be traced back to the history of humanity, as both disciplines
center on human beings and their psychological processes. This common ground
constitutes the most fundamental and powerful link that brings them closer together.
More specifically, human-related psychological phenomena such as talent,
creativity, pleasure, aesthetics, efficacy, instinct, imagination, inspiration, emotion,
thought, and persuasion are key elements that converge these two fields. This
necessitates the examination of their relationship from various perspectives.
Moreover, identifying psychological reflections in the primary sources of Islam,
namely the Qur’an and Hadith, as well as in other literary texts, and developing
psychological evaluations and interpretations of these texts, represents significant
reasons that make the rhetoric-psychology relationship meaningful. Based on this
premise, the present study addresses the relationship between rhetoric and
psychological processes, primarily focusing on emotion, thought, and behavior.
Interdisciplinary connections have been attempted, particularly by considering
certain concepts and findings from the classical literature. Indeed, a close
examination of early rhetorical sources reveals not only the existence of this
relationship but also its depth, antiquity, and strength, illustrating how rhetorical arts

are nourished by psychology and how they, in turn, contribute to the field of
psychology.

Keywords: Rhetoric, Contextual necessity, Psychology, Psychological processes.
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu

Belagat ve psikoloji her ne kadar iki bagimsiz disiplin kabul edilse de aslinda et-
tirnak misali birbirine sik1 sikiya bagl bilimlerdir. Zira belagat, séylem ve psikolojik
siirecler arasinda koprii kuran bir bilim ve sanat dalidir. Belagat hiiviyetine sahip her
s0z, duygu, diisiince, davranig ve ikna gibi cesitli psikolojik siireclerin ortaya
¢ikmasina zemin hazirlarken bu sanatsal sdzlerin arka planinda ayni sekilde psikolojik
siireglere dair izler vardir. Bu anlamda Mehmet Akif Ersoy’un Istiklal Marsi’na dair
su tespitleri dikkate degerdir: “Istiklal Marsi... O giinler ne samimi ne heyecanl
giinlerdi. O siir, milletin o giinkii heyecaninin bir ifadesidir. Bin bir facia karsisinda
bunalan ruhlarin, izdiraplar i¢inde halds dakikalarini bekledigi bir zamanda yazilan
mars, o giinlerin kiymetli bir hatirasidir. O siir bir daha yazilamaz. Onu kimse
yvazamaz. Onu ben de yazamam!.. Onu yazmak icin o giinleri gérmek, o giinleri
vasamak lazim. O siir artik benim degildir. O milletin malidir. Benim millet(im)e karst

en kiymetli hediyem budur.”!

Metin, serh ve hasiye diizeyine ulasacak kadar olgunluga erisen klasik belagat
miras1 igerisinde belagat ve psikoloji iligkisine dair bagimsiz bir literatiirden

bahsetmek miimkiin olmasa da bu iliskinin izlerine ilk donem belagat kaynaklarindan

itibaren rastlamak miimkiindiir. Nitekim belagat ve psikoloji iliskisine 151k tutan J}Q

-

Jua CUE» “Her makamin bir makali vardwr.”* gibi ilkesel sdylemler erken donemden

itibaren sloganlagsmaya baslamistir. Bunun yaninda s6z konusu bilimler arasindaki
iliskiye dair fikir verebilecek daha birgok veriyi ilgili kaynaklarda bulabilmek
miimkiindiir. Bu noktadan hareketle mevcut ¢aligmanin konusu, belagat ve psikoloji
iliskisini belagat wverileri ekseninde ele almak ve degerlendirmek seklinde
belirlenmistir. Belagat ve psikolojinin ortak yonleri, birbirinden istifade ettigi noktalar,
psikolojik siire¢ ve olgularm her iki bilim arasinda kurdugu koprii ¢aligmanin

omurgasini olusturmustur.

! Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Necmettin Turinay (TBMM Yay., 2021), 51.
2 Eb Miileyke Cervel b. Evs el-*Absi el-Hutay’e, Divdnii’l-Hutay e (bi rivdyeti ve serhi Ibn Sikkit),
thk. Miifid Muhammed Kamiha (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1413/1993), 164.



2. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Belagat ve psikolojinin birlikte degerlendirilmesi, psikoloji bilimine oldugu
kadar belagate de dnemli katkilar sunar. Ozellikle belagatin, dil bilgisel olasiliklar
igerisinden yaptigi kelime, {islup ve nazim tercihlerinin anlagilmasi ve
temellendirilmesi bu iligkinin sonucunda daha da netlik kazanir. Zira nahiv ilmi, dilin
gecerli kabul edilen biitiin olasiliklarin1 degerlendirir ve ortaya koyar. Ancak tiim
secenekler arasinda en dogru tercihi beldgat yapar. Bu tercihlerin arka planinda ise
¢ogu zaman psikolojik olgular vardir. Ciinkii s6zel bir sanat olan belagat, diger tiim
sanatlar gibi psikolojik izlerden bagimsiz degildir. Bu noktadan hareketle belagat
literatiiriine gore bir kelimenin veya bir ifadenin tercih sebebi ya da bir kelimenin s6z
dizimindeki yeri, “mukteza-y1 hal” kriteriyle belirlenir. Caligmada ele alinacagi gibi
“hal” kavramini psikolojik siireglerle degerlendirmek miimkiindiir. Bunun yaninda
calismay1 anlamli kilan énemli bir husus da sudur: Edebi eserlerin sadece iletisimle
simirl bir iglevi yoktur. Ayni zamanda muhatapta gesitli psikolojik etki ve izler
birakma niteligine de sahiptir. Diger 6nemli bir husus daha zikretmek gerekirse her
toplum, tarihsel hafizasinin bir yansimasi olarak cesitli edebi metinlere sahiptir. Edebi
metinler, sadece estetik yapisiyla okurlarda birtakim hisler uyandirmak amaciyla
kaleme alinan tirtinler degildir. Ayn1 zamanda miitekellimin/s6z sahibinin i¢ diinyasini
ve i¢inde yasamis oldugu toplumsal yapiyr yansitan verilerdir. Belagat sanatlarini
psikolojik siirecleri merkeze alarak incelemek ayni zamanda bu metinleri iyi bir
sekilde analiz etme imkan1 verir. Boylece hem miitekellimin hem de i¢inde yasamis
oldugu toplumun psikolojik durumu hakkinda saglikli veriler elde edilebilir. Bunlarla
birlikte belagat-psikoloji ikilisi, giiclii ve 6z yapisiyla 6n plana ¢ikan edebi metinlerin
anlam katmanlarina niifuz etme ve onlar1 iyi bir sekilde anlama firsati verir. Bir¢cok
edebi mirasiyla birlikte Miisliimanlarin kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim’in essiz belagati
de daha 1yi anlagilir. Ayrica belagat ve psikoloji iligskisine dair 6zgiin ¢alismalarin
yoklugu veya sinirli sayida olmasinin literatiirde meydana getirdigi boslugu mevcut ve
benzer ¢alismalar belli bir oranda dolduracaktir. Bu 6neme binaen ¢alismanin temel
amaci, belagat ve psikoloji disiplinleri arasindaki iliskiyi beladgat penceresinden
hareketle ortaya koymak, bu iki alan arasindaki etkilesimleri incelemek ve bunlarin
yansimalarini tespit ve analiz etmektir. Ancak bu iligki, daha ¢ok duygu, diisiince,

davranis ve ikna siirecleriyle sinirli tutulmaya ¢aligilmistir.



3. Arastirmanin Yontemi ve Cercevesi

Calismada oOzellikle belagat verilerinden hareket edilerek bir c¢erceve
olusturulmaya calisilmigtir. Ancak bu alanda 6zgiin ve bilimsel ¢alismalarin yetersiz
veya kisithh olmasi arastirmanin konusunu onemli kilmakla birlikte bu siireci
zorlastirmistir. Buna ragmen arastirma siirecinde ¢alismanin temsil ettigi alan dikkate
alinarak belagat literatiirii taramas1 yapilmis, konuyla ilgili veriler tespit edilmis olup
calismanin temel ¢ercevesi bu taramalar ekseninde sekillenmistir. Her ne kadar belagat
miras1 dikkate alinarak bir sablon olusturulmussa da psikolojik veriler de ihmal
edilmemistir. Bunun yaninda ¢alismanin sablon ve cercevesi doldurulurken her iki
alandan uzmanlarin fikirlerine; dogu-bati, klasik-modern dil bilimcilerin konuyla ilgili

tespitlerine yer verilmistir.

Belagat ve psikoloji iligkisi ¢ok 6nemli olmakla birlikte ele alinmasi zor bir
konudur. Nitekim zihinsel siireglerle kusatilmis insani1 anlamak giigtiir. Diger bir
ifadeyle zihin ve zihin ile ilgili durumlari tanimlamak ve buna dair birtakim yargilara
varmak zordur. Hatta imkansiz oldugunu savunanlar da olmustur. Baz1 psikologlar
ozellikle de B. F. Skinner ve J. B. Watson gibi davranis¢ilar bundan tamamen uzak
durmuslar.® Zihin ve zihinsel siiregleri tamimlamak zor oldugu gibi davramslar1 da
degerlendirmek kolay degildir. Bazi davranislar acik ve tek nedenli oldugu halde
bazilari karmasik ve birden ¢ok uyariciya sahip olabilir. Ozellikle karmasik
davraniglarda yanilmak miimkiindiir. Ciinkii bir uyarict c¢esitli tepkilere sebep
olabilecegi gibi bir tepkinin de cesitli uyaricilar olabilir.* “Kér adamlar ve fil”
Oykiisiinde oldugu gibi psikolojiye dair her yorum diger yorumlarla yan yana
diisiiniildiiglinde daha isabetli ve net fikirler verir. Ayrica bir teorinin ancak aksinin
ispatlanmas1 miimkiindiir, dogrulugunun ispatlanmasi miimkiin degildir.> Zorunlu
bilgiler disinda higbir seyin dogrulugunun ispatlanamadig1 dikkate alindiginda bir
teorinin dogru ve gegerli sayilmasi 6znel ve anliktir. Yeni kanit ve bulgularla mevcut
dogru yanhs addedilebilir. Nitekim bir seyin gecmiste siirekli ger¢eklesmis olmasi
gelecekte de kesinlikle gergeklesecegi anlamina gelmez. Psikolojinin de dogrulugu ve

gecerliligi kesin degildir. Psikologlar genel kural olarak %95 kesinligi gecer kabul

3 Nigel C. Benson, Psikoloji; Zihin ve Davranislarimizi Anlamak Icin Cizgibilim, ¢ev. Aysun Yavuz
(istanbul: NTV Yay., 2011), 4.

4 Feriha Balkis Baymur, Genel Psikoloji (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2004), 29.

5 Benson, Psikoloji, 21.



ederler. %5’lik bir yanilma pay1 birakirlar. Miimkiinse %99 kesinligi ve %]1’lik bir
hata paymni tercih ederler.® Bu cercevede séz konusu calismada psikolojiye dair
gelistirilen yorum ve degerlendirmeler daha ¢ok dis gozlemlerle degerlendirildigi igin

yanilma ihtimali g6z oniinde bulundurulmalidir.

Konu islenirken daha ¢ok belagatin verilerinden hareketle psikolojik siireclerle
bir iliskilendirme yapilmigtir. Belagat sanatlarinin arka planinda psikolojik
siireclerinin varligina temas edilirken ya da s6z konusu sanatlarin muhatapta
yaratabilecegi psikolojik siiregler ele alinirken Oncelikle teorik degerlendirmeler
yapilmistir. Ancak bu teorilerin daha iyi anlasilabilmesi i¢in belagat sanatlarini igeren

edebi 6rnek ve metinlere de yer verilmistir.

Calismada yer alan bazi baglik ve icerikler izafi/goreceli olup hem beldgatin
psikolojiye etkisi hem de psikolojinin belagate etkisi baglaminda diisiiniilebilir. Zira
belagat ve psikoloji i¢ ige ve cok girift bir iliskiye sahiptir. Dolayistyla ilgili bazi
kavramlar ve yapilan birtakim degerlendirmeler, farkli baglamlarda okurlarin karsisina
cikabilir. Bu anlamda cok kilit bir noktada yer alan mukteza-y1 hal kavrami 6rnek
olarak verilebilir. Edebi soziin yansimalar1 baglaminda zikredilebilen mukteza-y1 hal
kavrami ayn1 zamanda edebi soziin kaynag1 ve arka planinda da zikredilebilir. Diger
bir ifadeyle mukteza-y1 hal, hem psikolojinin belagate etkisi hem de belagatin

psikolojiye etkisi basliklar altinda diisiiniilebilir.

Caligmanin bir tarafinda belagat diger tarafinda ise psikoloji yer alir. Bu durum,
aragtirmada hem belagat hem de psikoloji sahasina temas etme durumunu dogurur. Bu
da calisma sahasin1 genisletmekle birlikte saglikli bir degerlendirme firsati sunmaz.
Dolayisiyla galismay1 belli ¢ergevelerde sinirlandirma zarureti dogmustur. Belagat
ilmi itibariyle beldgat literatiirii taranarak psikoloji igerikli veriler saptanmaya
calisilmigtir. Buna karsilik psikolojik boyutu itibariyle ¢alisma ozellikle duygu,

diisiince, davranis ve ikna gibi siireglerle sinirli tutulmustur.

Aragtirmanin temel gergevesi giris, li¢ ana boliim ve sonug kismindan olusacak
sekilde tasarlanmistir. Giris boliimii olan bu béliimde arastirmanin konusu, 6nemi ve
amaci, yontemi ve ¢ercevesi ve son olarak da literatiiriine yer verilerek ¢aligsmayla ilgili

bir 6n bilgi verilmistir.

¢ Benson, Psikoloji, 23-24.



Birinci boliimde hem belagat hem de psikolojiye dair bir kavramsal ¢erceve
olusturulmustur. Burada caligsmaya 151k tutan belagat ve psikoloji ile ilgili temel bazi
kavramlar ele alinmistir. Belagatin sozliik ve terim anlamlar1 hakkinda yeterince
kaynak, calisma ve degerlendirme olsa da bu calismada yer verilen tanimlarda
psikolojik boyutlar dikkate alinmistir. Daha agik bir ifadeyle belagatin sozliik
anlamlar1 taranirken psikoloji ve psikolojik siireclerle olan baglantis1 tespit edilmeye
calistlmistir. Ayni sekilde beldgatin sayisiz terim anlamlar icerisinden secilen
tanimlarin tercih sebebi psikoloji faktorii olmustur. Zira bazi beldgat tanimlarinda
acikca psikolojik izlere rastlamak miimkiindiir. Boylece belagat ve psikoloji iliskisi,
belagat kavramiyla baslatilmistir. Bu kavramsal cergevenin igerisinde belagat ve
psikoloji ile ilgili kavramlarla birlikte dil olgusu, belagat ve psikoloji iliskisine dair

genel bir degerlendirmeye de yer verilmistir.

Ikinci boliimde belagatin psikolojiye etkisi baglaminda dncelikle dil ve belagatin
etkinligi ele alinmistir. Sanat ve sanat eserlerinin estetik yapisiyla ilgililerde psikolojik
siirecler uyandirabilme potansiyeli goz Oniine alinarak belagatin sanatsal boyutu
degerlendirilmistir. Daha sonra belagatin islev ve gayesi meani, beyan ve bedi’
seklinde klasik sablon takip edilerek sunulmustur. Her biri ayr1 bir calisma hatta birden
cok calisma konusu olabilecek bu {i¢ ilim genel hatlariyla islenmistir. S6z konusu
ilimlerin genel yapisi ele alinarak yaratabilecegi psikolojik etkiler tespit edilmistir.
Boliimiin sonunda belagatin psikolojik siiregleri biraz daha somutlastirilmis ve teorik

bulgular uygulamali olarak ortaya konulmustur.

Ucgiincii béliimde dncelikle dilin arka planina yer verilerek psikolojik siireclerin
dile etkisi saptanmistir. Psikolojinin dil ve belagate zemin olusturmasi ve kaynaklik
etmesi fikrine girig baglaminda lafiz-mana tartigmasi ve belagatin dogal boyutuna yer
verilmistir. Bu boliimiin temel konusu olarak tasarlanan beldgatin kaynaklar
bashigiyla belagatin arka planinda psikolojik siireclerin varligi irdelenmistir. Son
olarak belagatin temel kriter ve olgularindan biri olan mukteza-y1 hal kavramindaki
hal kavraminin psikolojik siireclerle baglantis1 degerlendirilerek bu iliski desteklenmis

ve belagat literatiiriindeki siirecine igaret edilmistir.

Sonug boliimiinde ise ¢alismayla birlikte elde edilen bulgular genel hatlariyla
sunulmustur. Boylece okurlarin zihninde belagat ve psikoloji iligkisine dair genel bir

tablo ¢izilmistir.



4. Arastirmanin Literatiirii

Aragtirmanin literatiirii bagligi altinda hem g¢aligmanin literatiir gegmisine hem
de ¢alismada kullanilan baz1 temel kaynaklara yer verilmistir. Arastirmanin iginde yer
alan baz1 konu ve basliklarla uyumlu 6zgiin ve bilimsel ¢alismalar mevcut olmakla
birlikte calismanin baslik ve icerigiyle ayni olan ¢aligmalara rastlanmamistir. Ancak
Emin el-HOli’nin, Mendhicu tecdid (fi’'n-nahvi ve’l-beldgati ve’t-tefsiri ve’l-edeb)
(b.y.: Daru’l-ma‘rife, 1961) isimli ¢alismanin igerisinde yaymlanmis olan el-Beldaga
ve ilmu 'n-nefs baslikl bir calismasindan s6z edilebilir. Belagat ve psikoloji arasindaki
iliskiyi elestirel bir sekilde ortaya koymaya c¢alisan Hali’nin bu kisa ¢alismasi, 6ziinde
mevcut arastirmayla ayni olsa da farkli detaylara sahiptir. Bunun yaninda arastirmayla

ortak noktalara sahip baz1 6zgiin ve bilimsel ¢aligsmalar sdyledir:
Emin el-Hali, Fennu’l-kavl (Kahire: Daru’l-kutubi’l-Misriyye, 1996)

Huli, ilgili eserinde farkli baslik ve igerikler yaninda belagat ile ilgili konular1 da
ele almistir. Klasik ve modern verilerden hareket ederek eseri hazirlayan yazar,
Ozellikle hal kavramimi psikolojik siireclerle iliskilendirerek bu c¢alismaya katki

sunmustur.
Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Difd ‘un ‘ani’l-beldga (Kahire: ‘Alemu’l-kutub, 1976)

Belagatin modern donemde yasamis oldugu sikintilar1 ele alan yazar, dogallik
ve sunilik arasinda belagat, bilimsellik ve zevk arasinda belagat, belagatin tanimu,
belagatin araci, zevk, lislup gibi konulara yer vermistir. Yazarin belagat ve hal

kavramlarini psikolojik siireclerle tanimlamasi, klasik belagat kaynaklarinda yer alan
“belagat arac1” (&M A7) ifadesini tabiat olgusuyla iligskilendirmesi, belagati

diisiinmek, belig kimseyi ise diisiiniir olarak yorumlamasi, zevk ve tislup hakkindaki

degerlendirmeleri ¢calismanin olgunlagsmasinda 6nemli katkilar sunmustur.

Ibrahim Muhammed Abdullah el-Hali, Mukteza I-hal beyne’l-beldgati’l-kadime
ve 'n-nakdi’l-hadis (Kahire: Daru’l-besair, 1428/2007)

Eser, -adindan da anlasildig1 gibi- mukteza-y1 hal kavramini klasik verileri de
dikkate alarak elestirel ve detayl bir sekilde ele almistir. Mevcut ¢alismada mukteza-

y1 hal kavrami degerlendirilirken mukteza-y1 halin nazim ve diger belagat



basliklarindaki 6nemine yer verilirken, hal kavraminin psikolojik siireglerle iliskisi

gibi konularda ilgili eserden yararlanilmistir.

Ahmed Sayib, el-Uslib; Dirdsetun belagiyye tahliliyye li usili’l-esalibi’l-
edebiyye (Kahire: Mektebetu’n-nahda el-Misriyye, 1411/1991)

Usluba dair 6nemli degerlendirmelerle birlikte belagat ve tenkit ile ilgili
konulara da deginilen eserde belagat ve psikoloji iliskisine dair konulara da yer
verilmistir. Calismada tislup ve mukteza-y1 hal ile ilgili degerlendirmeler yapilirken
ilgili eserden istifade edildigi gibi yazarin hal kavramina psikolojik anlamlar

yiiklemesi de ¢aligmanin olgunlagmasina yardimer olmustur.

Hamid Abdulkadir, Dirdsdtun fi ilmi’'n-nefsi’l-edebi (b.y.: el-Matbaatu’n-

nemiizeciyye, ts.)

Eser, edebiyat ve psikoloji iliskisi, bu iliskiye zemin hazirlayan giizellik, zevk,
tasavvur, tahayyiil, duygu ve anlam katmanlar1 gibi konular1 ele almistir. Calismada
ozellikle psikolojik olgularin belagatin olusumundaki katkilar1 noktasinda ilgili

eserden yararlanilmistir.

Abdiilhamid Hasan, el-Usilu’l-fenniyye li’l-edeb (Mektebetu’l-anglo el-
Misriyye, 1964)

Eser, edebiyat, giizellik, lafiz-mana, duygu, hayal ve cesitli belagat sanatlarini
konu edinir. Muhassinit-1 lafziyye ve hayal basliklart ile 1ilgili yapilan

degerlendirmelerde ilgili eserden istifade edilmistir.

Muhammed Halefullah, Mine’l-vicheti’n-nefsiyye fi dirdseti’l-edeb ve nakdih
(Kahire: Matbaatu lecneti’t-telif ve’t-terceme ve n-nesr, 1366/1947)

Edebiyat ve elestirisine yon veren akimlar, edebiyat sanatinin psikolojik agidan
yapist gibi {ist bagliklarla belagat ve psikoloji iligkisine 151k tutan bazi konulara temas
eden eser, belagatin sanatsal boyutu, ilham ve miitekellimin hali gibi baghklar ele

alinirken ¢alismaya katki sunmustur.
[zzeddin Ismail, et-Tefsiru 'n-nefsi li’I-edeb (Kahire: Mektebetu garib, ts.)

Belagat ve psikoloji iliskisini nesnel bir sekilde ele alan eser, belagat ve psikoloji

iligkisi, belagatin etkinligi ve ilham gibi konularda ¢alismaya yon vermistir.



Abdullah Muhammed el-Ceyyusi, et-Ta ‘biru’l-Kur ani ve 'd-deldletu 'n-nefsiyye
(Dimagk: Daru’l-gavesani li’d-dirasati’l-Kuraniyye, 1435/2014)

Eser, belagat sanatlarindan hareketle Kur’an-1 Kerim’in ‘icaz boyutunu
psikolojik yaklasimlarla ortaya koymak gibi amaglarla Kur’an ayetlerini psikolojik

acidan ele almay1 hedeflemistir.

Aristoteles, Retorik, cev. Ari Cokona (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yay.,
2019)

Giizel konusmay1 bir sanat olarak tanimlayan Aristoteles, bu eserinde retorigin
ikna ve inandirma giiciine, etkili konugsmanin yontemlerine, konugma ile ilgili diger
olgulara ve psikolojik siiregler gibi bircok konuya temas etmistir. Calismada 6zellikle

dil ve belagatin etkinligi konusunda ilgili eserden yararlanilmistir.

Freud-Jung-Adler, Psikanaliz A¢isindan Edebiyat, ¢ev. Selahattin Hilav
(Ankara: Dost Kitabevi Yay., 1981)

fgili kitapta Sigmund Freud, Alfred Adler ve Carl Gustav Jung edebiyat ve
psikanaliz arasindaki iliski incelenmistir. Ozellikle eserdeki psikoloji ve edebiyat
baslig1 calismayla yakin iligkilidir. Bu baglamda yaraticilik basligi ele alinirken

kitaptan yararlanilmistir.

R. Wellek - A. Warren, Edebiyat Biliminin Temelleri, ¢ev. Ahmet Edip Uysal
(Ankara: Kiiltlir ve Turizm Bakanlig1 Yay., 1983)

Edebiyat sanati bilgisi, elestirisi, bilimi ve edebiyat tarihini birlestirmeyi
hedefleyen eserden belagat ve psikoloji iligkisi, belagatin etkinligi ve belagatin

kaynaklar1 gibi bagliklar ele alinirken yararlanilmistir.

Mahmid Ekrem Reciizade, Ta ‘lim-i Edebiyyat, haz. Furkan Oztiirk (Istanbul:
Diin Bugiin Yarin Yay., 2016)

Recaizade, bu eserinde belagat ve edebiyata dair bircok basliga yer vermistir.
Zihin, efkar, hissiyyat, hiisn-i tabiat, kuvve-i hayaliyye ve zarafet gibi olgulari ele alan
yazar, bir anlamda edebiyat ve psikoloji iliskisine 1s1ik tutmustur. Belagatin
dinamikleri, belagatin etkinligi ve belagatin kaynaklar1 gibi konular ele alinirken s6z

konusu eserden yararlanilmaistir.



Ismet Emre, Edebiyat ve Psikoloji (Ankara: An1 Yay., 2006)

Edebiyat ve psikoloji iliskisini ele almaya ¢alisan yazar eseri hakkinda sunlar
dile getirmistir: “Elinizdeki ¢alisma gerek sanat oluglar: gerekse bilim ¢evrelerince
uzun stire kabullenmeyisleri bakimindan ayni kaderi paylasan edebiyat ile psikoloji
bilimleri arasindaki belirgin benzerlikleri bir kez daha tartismaya acarak sadece
terminolojik diizeyde kalan ‘edebiyat psikolojisi’ ara alamini biraz daha
giiclendirmeye déniik bir ¢cabamn diriiniidiir.”’ Calismada belagat ve psikoloji iliskisi,
belagatin olusumunda psikolojinin rolii, belagatin kaynaklar1 gibi konularda ilgili

eserden yararlanilmistir.
Ismail Cetisli, Edebiyat Sanati ve Bilimi (Ankara: Ak¢ag Yay., 2021)

Eserde estetik ve sanat, edebiyat sanati ve edebiyat bilimi ana basliklarina yer
verilmistir. Ozellikle belagatin sanatsal boyutu ve belagatin etkinligi gibi konularda

eserden yararlanilmistir.

Arastirma siirecinde yararlanilan kaynaklar arasinda belagat ve psikolojik eserler
zikredilebilir. Bununla birlikte konuyu destekleyen ve zenginlestiren diger bir¢ok
kaynaktan bahsedilebilir. Ancak temel ve sik¢a basvurulan baz1 kaynaklardan
bahsetmek gerekirse birinci boliimde fesdhat ve beldgat kavramlarmin sozlik
anlamlart ele alinirken ilgili baz1 kaynaklara bagvurulmustur. Bu alanda akla gelen
kaynaklarin basinda alfabetik diziyi takip etmesiyle sonrakilere ilham kaynagi olan
Halil b. Ahmed’in (8. 175/791) Kitdbii’l-‘ayn adli eseri gelir. Bunun yaninda ibn
Faris’in (6. 395/1004) Mii ‘cemii mekayisi’l-luga, Cevheri’nin (6. 400/1009’dan 6nce)
Sihdh, Ton Manzir’un (6. 711/1311) Lisanii’l- ‘Arab ve Fir(izabadi’nin (6. 817/1415)
Kamiisii’l[-muhit isimli eserini saymak miimkiindiir. Fesdhat ve belagatin terim
anlamlar1 ve belagatla ilgili diger kavramlar degerlendirilirken 6zellikle belagat ve
edebiyatin bazi temel kaynaklarindan istifade edilmistir. Bunlarin basinda Arap
edebiyatina dair zengin bir miras birakarak literatlirde 6nemli bir yer edinen Cahiz’in
(6. 255/869) Beyan adli eseri gelir. Bunun yaninda nazim ve nesir basta olmak {lizere
belagat gibi diger bazi1 konular1 da ihtiva eden EbG Hilal el-Askeri’nin (0.
400/1009’dan sonra) Sind ‘ateyn ve Arap edebiyatiyla birlikte 6zellikle de fesahat

konusunu ele alan Ibn Sinin el-Hafici’nin (6. 466/1073) Sirrii’l-fesdha adli eseri

7 ismet Emre, Edebiyat ve Psikoloji (Ankara: An1 Yay., 2006), VIII.



zikredilebilir. Belagat tarihinde onemli bir konuma sahip olan Abdiilkahir el-
Ciircani’nin (6. 471/1078-79) Kur’an’in i‘cazini nazim teorisi ekseninde ele alan
Deldilii’l-i ‘caz ve belagate dair konulari isleyen Esrdrii’l-belaga baslikl eserleri de bu
anlamda one ¢ikan kaynaklardandir. Katip ve sairlerin ihtiya¢ duyacagi bilgileri igeren
Ibnii’1-Esir’in (8. 637/1239) Meselii’s-sdir eseriyle bitlikte belagat telif geleneginde
yeni bir donemin temellerini atan Sekkaki’nin (6. 626/1229) Miftahu’l- ‘ultim ve bu
gelenegin sonucunda ortaya ¢ikan ayni zamanda metin, serh ve hasiyeler arasinda
mekik dokumada 6nemli bir yer edinen ve belagate yeni bir telif kiiltiirii kazandiran
Kazvini’nin (6. 739/1338) Telhis ve [zih adli eserleri de sayilabilir. Bu boliimde yer
alan psikoloji ve duygu, diislince, davranig gibi psikolojik siirecler ele alinirken Rasim
Bakircioglu’nun Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji Sozliigii, Ahmet Cevizci’nin, Biiyiik
Felsefe Sozliigii, Giincel Masarogullar1 ve Muhammet Kogakg6l’tin Psikoloji Sozliigii,
Selcuk Budak’in Psikoloji Sézliigii, Rod Plotnik’in Psikoloji’ye Giris, Richard J.
Gerrig ve Philip G. Zimbardo’nun Psikoloji ve Yasam; Psikolojiye Girig ve Feriha

Balkis Baymur’un Gene! Psikoloji adl1 eserine bagvurulmustur.

Ikinci boliimde galigmanin temel baslhiklarindan biri olan belagatin islev ve
gayesi alt bagliklartyla birlikte ele alinirken daha ¢ok belagatin temel kaynaklarindan
istifade edilmistir. Bu baglamda birinci boliimde zikredilen kaynaklari burada tekrar
saymak miimkiindiir. Ayrica Yahya b. Hamza el-‘Alevi’nin (6. 749/1348) Tiwrdz ve
Teftdzani’nin (6. 792/1390) Muhtasarii’l-medni adli eserlerini de bu temel kaynaklar
arasinda saymak miimkiindiir. Son olarak Hasimi’nin, Cevdhirii’l-beldga ve
Meragi’nin, ‘Ulim’l-beldga isimli eserleri de son donem belagat eserleri olarak

zikredilebilir.

Ugiincii boliimde galismanin temel bashigi olan belagatin kaynag: konusu ele
aliirken birinci ve ikinci boliimde zikredilen temel belagat ve psikoloji kaynaklara
tekrar basvurulmustur. Ayrica Oguz Cebeci’nin Psikanalitik Edebiyat Kurami,
Recaizade’nin Ta‘lim-i Edebiyyat, Zeyyat’m Difda‘un ‘ani’l-belaga, Hamid
Abdiilkadir’in Dirdsatiin fi ilmi’'n-nefsi’l-edebi, Ibrahim el-Hdli’nin Muktezd I-hal,
Abdurrezzak Hamide’nin Seydtinu’s-su‘ard, adli eserleriyle birlikte Tevfik el-
Hakim’in Fennu’l-edeb eseri ve el-Ilham fi’l-edebi ve’l-fenn ¢alismasina da yer

verilebilir.
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BIRINCI BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE
Bu boliimde ¢alisma ile ilgili 6n plana ¢ikan bazi kavramlara yer verilecektir.
Basta ¢alismanin temelini olusturan “belagat” ve “psikoloji” kavramlar1 olmak {izere
bu iki kavrama zemin hazirlayan, onlar1 destekleyen ve onlarla iliskili olan bazi

yardimci kavramlar ele alinacaktir.

1. Fesahat
F-s-h (C—uo—d) maddesi, sozliikte “acik olmak”, “ortaya ¢ikmak”,

“fazlaliklardan armmak”, “6z ve saf” anlamlarina gelir. Zikredilen manalar
dogrultusunda “sabahin dogusu”, “kolostrum/agiz siitiiniin tlikenerek siitiin
saflasmas1”, “siitiin kopiikten ve kaymaktan arinmasi” seklinde giinlilk yasamda
kullanilan bazi anlamlar, ilgili maddenin kapsaminda yer alir. Kok anlamlarindan yola
cikarak maddenin dil sahasinda da birtakim anlamlar kazandigi goriilmektedir.
“Yabanci bir kimsenin Arapgay1 dogru ve akici bir sekilde konusmasi”, “iyi bir
konusma seviyesine erismek”, “soziin gilizel ve iyisini kdotiistinden ayirt edebilen,

yetkin ve akici konusan kimseye fasih denmesi” bu anlamlardan bazilaridir.® Hz.

Misa’nin (a.s.) .6 & é&\ 3 bgia &3 “Kardesim Hariin benden daha agik ve

diizgiin ~ konugur...”®  seklinde kardesi Hz. Harin (as.) hakkindaki

degerlendirmelerinde yer alan é‘”‘ kelimesi bu baglamda kullanilmustir.™

Fesdhatin terim anlamiyla 1ilgili klasik kaynaklarda bir¢ok tanim ve
degerlendirme yapilmistir. Ibnii’l-Esir, fesahat ve belagat hakkinda dil bilimcilerine
ait siire gelen bir¢ok tanim ve degerlendirmenin varligindan bahsederken bu noktada

¢ok az kimsenin soziine itimat edilebilecegini vurgulamigtir.'!

Fesahat kavramin ilk ve ayn1 zamanda ¢okg¢a kullananlardan biri olan Cahiz,

Beyan adli eserinde fesahate hem lafiz hem de mana agisindan genis bir misyon

8 fsmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh; Tacii’l-luga ve sihdhu’l- ‘Arabiyye (Kahire: Daru’l-hadis,
1430/2009), 890; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzlr, Lisdnii’l-Arab
(Beyrut: Daru Sadir, ts.), 1/544-545.

 Kur’an Yolu (Erisim 26 Haziran 2025), el-Kasas, 28/34.

10 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, Miifieddtii elfdzi’l-Kur’an, thk. Safvan
Adnan Davidi (Dimesk: Daru’l-kalem, 1430/2009), 637.

! Ebii’l-Feth Ziyaiiddin Nasrullah b. Muhammed Ibnii’1-Esir, el-Meselii’s-sdir fi edebi’l-kitib ve’s-
sd ir, thk. Ahmed el-H{ifi-Bedevi Tabane (Kahire: Daru nahdati Misr, ts.), 1/90.
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yiiklemistir. Fesahati, belagat ve beyan gibi kavramlarla sik sik yan yana zikretmis

ancak beyan ve belagat kavramlarmi tamimlarken'?

fesdhatin tanimina yer
vermemistir. Fesahat ile ilgili ifadelerinden!® yola cikarak onun fesahate, “Arap
dilinde olmayan kullanimlardan sakinmak™ veya ““Arap dilinde kullanilan harf, kelime
ve ifadeleri dogru, akici, net ve eksiksiz bir sekilde kullanmak” gibi anlamlar
yiikledigini sdylemek miimkiindiir. Bununla birlikte eserde fesahatin sozliikk ve terim
anlamlarinin siirlarinin net bir sekilde ¢izilmedigi goriilmektedir. S6zliik anlam1 daha
belirgin bir sekilde 6n plana ¢ikarken terim anlami aym 6l¢iide netlik kazanmadigi
sOylenebilir. Ancak fesdhatin beyan ve beldgat kavramlariyla es anlamli olarak
kullanilmasi, onun terimsel anlamma dair baz1 ip uclar vermektedir. Ozellikle

fesahatin manaya yonelik kullanimlarinda belagate yakin ve terimsel bir anlamin

hakim oldugu sdylenebilir.

Hafaci de fesahat tartismalarina agiklik getirmek amaciyla kaleme aldigini iddia
ettigi'* Sirrii’I-fesaha adli eserinde fesahati, lafza iliskin bir kavram olarak ele almis
ve belagatin bir parcasi olarak konumlandirmustir.!> Bilimsel bir tanim ortaya
koymayan Hafaci, lafizlarin fasih sayilabilmesi i¢cin hem kelime hem de kelam
diizeyinde bir dizi dlgiit siralamistir. Eserin 6nemli bir boliimiinii bu 6lgiitlere ayiran

miiellif, kelimenin fesahatine dair su sartlara yer vermistir:
- Harf mahreglerinin birbirinden uzak olmasi,
- Kulaga hos gelmesi,
- Yaygin ve anlasilir olmasi,
- Siradan ve basit olmamasi,
- Dil kurallarina saz/aykir1 olmamasi,
- Asil anlamiyla birlikte uygun olmayan bagka bir anlama da delalet etmemesi,

- Harf sayisinin ideal diizeyde olmasi,

12 Ebti Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve 't-tebyin, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire:
Mektebetii’l-hanci, 1418/1998), 1/76, 88-97.

13 Cahiz, Beyan, 1/41-42, 75,162, 163; 2/17-18, 71, 221.

4 Eb Muhammed Abdullah b. Muhammed Ibn Sinan el-Hafaci, Sirrii’l-fesdha (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-‘ilmiyye, 1402/1982), 13, 63.

15 Hafaci, Sirrii 'I-fesdaha, 60, 63.

12



- Mananin uygun olmas1 durumunda tasgir/kiiciiltme sigasiyla kullanilmasz.'®

Ayrica “her kelimenin yerinde kullanilmasi” gibi bazi1 6zel sartlarla birlikte benzer
maddeleri kelamin fesahat lciitleri icin de zikretmistir.!” Hafaci, her ne kadar fesahati
daha ¢ok lafiz merkezli bir kavram olarak degerlendirse de onu manadan bagimsiz

degerlendirmemistir.'®

Sekkaki ise fesdhati manaya ve lafza yonelik olmak iizere ikiye ayirmistir.
Manaya yonelik fesahati “soziin karmasik ve kapaliliktan uzak olmas1”, lafza yonelik
fesahati ise “kelimenin tenafur/telaffuz giigliigli vasfindan uzak™, “dil kurallarna
uygun”, “6zgiin ve koklii bir kelime olmas1” gibi bazi 6l¢iitlerle izah etmistir. Ancak
kelimenin 6zgiin olmasi, halkin ve miivellediin diye tabir edilen kimselerin degil fasih

kimselerin kullanmastyla anlasilacagim ifade etmistir.'

Ibnii’l-Esir de fesahati lafzin bir vasfi olarak degerlendirmis ve onu “giizel s6z”
karsiliginda kullanmistir. Ona gore fesahat, yalnizca sozliik anlami olan “belirgin ve
acik” seklindeki tanimlarla sinirlt tutulmamalidir. Bu baglamda alana hakim olmayan
ve s0z konusu tanimlamalarin Otesine gecemeyenleri birtakim itirazlar siralayarak
elestirmistir. Bu dogrultuda fesahatin taniminda yer alan belirginlik ve agiklik
kavramlarin1 izah eden Ibnii’l-Esir, agikliktan maksadinin “kelimenin sdzliiklere
miiracaat edilmeden anlasilabilir olmas1” gerektigini ifade etmistir. Ciinkii manas1 agik
ve anlasilir olan sz, edebiyatcilar tarafindan bilinir. Edebiyatcilar tarafindan bilinen
de giizel kabul edilir. Nitekim onlar biitiin kelimeleri edebi siizgegten gecirerek ¢irkin
olanlar1 reddetmis, giizel olanlar1 ise se¢mis ve kullanmiglardir. Gilizel so6ziin
kullanilmasinin sebebi, belirgin ve acik olmasidir. Dolayisiyla fasih s6z, giizel sézdiir.
Ibnii’l-Esir, giizel ve ¢irkin soziin duyusal ve algisal oldugunu, kulaga hos gelenin

giizel, kulag1 tirmalayan soziin de ¢irkin oldugunu ifade etmistir. Bu baglamda ona

gore fesahat, manaya degil lafza yonelik bir niteliktir. Zira 31 &l &1 kelimeleri

ayni anlami1 (yagmur) ifade ederken ilk iki kelime fasih, 3l kelimesi ise gayr-1 fasih

kabul edilmistir. Zikredilen degerlendirmelerden sonra Ibnii’l-Esir’in konuyu sdyle

16 Hafacl, Sirrii'l-fesdha, 63-92.

17 Hafaci, Sirrii’l-feséha, 97-110.

18 Hafaci, Sirrii I-fesdha, 220, 229, 232, 234,

19 Ebi Ya‘k(ib Siraciiddin Ydsuf b. Ebi Bekr (b.) Muhammed es-Sekkaki, Mifidhu 'I- ‘uliim, thk. Naim
Zarzlr (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1407/1987), 416, 417.
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Ozetledigi sdylenebilir: Fasth lafiz, agik ve belirgin olandir. A¢ik ve belirgin olmasinin
sebebi de edebiyateilar tarafindan kullanilagelmis olmasidir. Edebiyatgilar tarafindan

kullanilagelmis olmasi da giizel olmasindadir. Giizellik de duyusal ve algisaldir.?

Kazvini ise fesahat kavramini “miifred”?!, “kelam” ve “miitekellim” seklinde ii¢
unsurun vasfi olarak kullanmistir. Miifredin fesdhati ile ilgili “tenafuru’l-huraf”,
“garabet” ve “dil kurallarina muhalefetten arinmak” seklinde ii¢ sarta yer vermistir.
Kimileri zikredilen sartlara “kelimenin kulagi tirmalamamas1” seklinde dordiincii bir
sart daha ilave etmisse de kendisi bunu zayif kabul etmistir. O, dillerine giivenilir ve
seckin Araplarin bir kelimeyi ¢okc¢a kullanmasini fasith kelimenin gdstergesi olarak
goriir. Kelamin fesahati i¢in de “za‘f-1 telif”, “tenafuru’l-kelimat” ve “te‘kid” sartlarini
zikretmistir. “Cok tekrar” ve “zincirleme izafet tamlamalar1™ gibi sartlar1 zikredenler
olmussa da kendisi bunlar1 zayif gérmiistiir. Miitekellimin fesahatini ise “meleke ve
yetkinlik™ olarak agiklamistir. Ona gore maksadini fasih sozlerle ifade edebilen bir

kimse “fasih miitekellim” niteligine haiz olur.*

Fesahatin sadece lafizla m1, manayla m1 ya da hem lafiz hem de manayla m1
iliskili oldugu tartisilmistir.> Bununla birlikte fesahatin lafiz eksenli bir kavram
oldugunu soylemek miimkiindiir. Ancak bu sOylemden hareketle fesdhatin
degerlendirilmesinde yalnizca lafzin merkeze alinmasi uygun degildir. Lafizla birlikte

mana ve nazim olgularin1 da dikkate almak daha saglikli sonuglar verir. Fakat kimi

zaman fesahat, éu.é kelimesinde oldugu gibi yalnizca lafza yonelik olup mana ve

nazim ile bir iligkisi olmaz. Bazen de kelime, lafiz olarak fasih olmakla birlikte mana
olarak ve nazim baglaminda gayr-1 fasih olabilir. O halde gayr-i fasihe yol agan
etkenlerden “ta‘kid”, “garabet” ve “za‘f-1 te’lifte” oldugu gibi fesahat hem lafiz hem
mana hem de nazimla iligkili oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla fasih veya gayr-i fasthe
konu olan lafiz olmakla birlikte mana ve nazim da belirleyici unsurlardandir. Herhalde

Ciircani’yi mana ve nazmi merkeze alarak fesdhat hakkindaki diistincelerine sevk eden

20 Tonii’l-Esir, Meselii ’s-sdir, 1/91.

2l Kazvini, miifredin fesahatinden bahsederken zaman zaman “kelime” ifadesini kullanmistir.
Dolayistyla miifred kavramini kelime karsiliginda kullandigin1 séylemek miimkiindiir. bk. Ebii’l-Meali
Celaliiddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman el-Kazvini, el-Izdh fi ‘uliimi’l-beldga, thk. Tbrahim
Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1424/2003), 13, 15.

22 Ebii’l-Meali Celaliiddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman el-Kazvini, Telhisii’I-Miftdh (Karagi:
Mektebetu’l-biisra, 1431/2010), 7-9; Kazvini, [zdh, 13-20.

2 Yahya b. Hamza el-‘Alevi, et-Tirdz, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘asriyye,
1423/2002), 1/69-70.
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etkenlerin basinda bu iki unsuru goz ardi ederek lafz1 merkeze alan degerlendirmelerin
yogunlugu olmustur. Aksi halde Ciircani, fesdhatin lafiz boyutunu inkar edecek
degildir.?*

Sozliik ve terim anlamlar ile ilgili verilen bilgiler 1s18inda fesahat kavraminin
baslangigta gilinliik ve temel ihtiyaglar i¢cin kullanildigi sdylenebilir. Zamanla bu
kullanim yaninda dilin bir niteligi olarak da kullanilmaya baglanmig ve dilbilimsel
kavrama dogru bir zemin olusturulmustur. Siiregle birlikte sadece gilindelik anlamda
degil, soziin estetik, fonetik ve anlam bakimindan tasidig: nitelikleri ifade eden bir
kavram olarak terimsel anlama gegis saglanmistir. Nitekim ¢ergevesi mutlak bir otorite
tarafindan ¢izilmemis ve dogrudan tanimlanmamis diger beseri kavramlar gibi fesahat
kavram1 da belli bir terminolojik olgunluga ulasincaya kadar uzun bir silirecten
geemistir. Bu baglamda zikredilen bilgiler 1s181nda fesahati, “kulaga hos gelen, dogru,
akici, anlasilir, uygun kelime se¢me ve nazim sanati” seklinde tanimlamak

miumkindir.

2. Belagat
B-I-g (¢ -J-<) maddesi, sozliikte &')\:—Qii—’ci-u—tb seklinde “ulagsmak”

anlamina gelir.>> Bu temel anlam, hem Kur’an-1 Kerim’de hem de erken donem Arap

2 2

siirinde ¢esitli drneklerle karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim \rﬂ d ol OLla b o J 5

uw‘g\ &i-a\ de “Firavun, “Ey Hamdn!” dedi, “Bana yiiksek bir kule insa et; belki

2926

bazi yollara, goklerin yollarina ulasirim da...””° ayetinde yer alan gb\ ve ‘Amr b.

Kiilsim’un (6. 584 veya 600) ... e | (’M‘ C'L' \3; " Bizden bir ¢ocuk siitten kesilecek

-’

227

yvasa gelince... muallakasindaki siirinde kullanilan cb fillleri bu anlamda

kullanilmistir. Zikredilen kok anlam yaninda “belag” (&‘)’\a) kelimesi “diledigine ve

24 Eb{i Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman el-Ciircani, Deldilii ’l-i ‘cdz, thk. Eb{i Fihr Mahmud Muhammed
Sakir (Kahire-Cidde: Matbaatu’l-Medeni-Daru’l-Medeni, 1413/1992), 442.

25 Cevherd, Sihdh, 111; Isfahani, Miifiedat, 144; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 8/419; Ebii’t-Tahir
Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘klb el-FirGzabadi, el-Kamiisii’l-muhit, thk. Enes Muhammed es-Sami-
Zekeriyya Cabir Ahmed (Kahire: Daru’l-Hadis, 1429/2008), 157.

26 e]-Mii’min, 40/36.

27 Ebii’l-Esved (Ebti Abbad) Amr b. Kiilstim, Divdnii ‘Amr [bn Kiilstim, thk. Emil Bedi* Ya’kab (Beyrut:
Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1411/1991), 91.
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maksadina ulastiran ara¢” karsihginda da kullanilmistir.?® Ayni sekilde “yaklasmak”
anlami da zaman zaman bu maddenin kapsaminda degerlendirilmistir.?’ Nitekim Ibn

Faris, “yaklasmak™ ile “ulagsmak” arasindaki semantik yakinliga isaret ederek bu iki

anlam arasinda bir gegislilik oldugunu belirtmistir. Bu baglamda &élsi &l 136
SRS Py uéjf%)\s 5 Dok GhSKusb “Siirelerinin sonuna yaklastiklarinda onlart ya

uygun bicimde tutun yahut onlardan uygun bicimde ayrilin...”** ayetinde zikredilen cb
fiillinde oldugu gibi zaman zaman ‘“yaklagmak” anlami, “ulasmak” anlaminda
kullanilan kelimelerle ifade edilebilir.! “Yeterlilik”, “olgunlasmak”, “doruk ve zirve”

de ilgili maddenin igerisinde yer alan diger bazi anlamlardir. Zira belag kelimesi, 51

e \ayJ B‘—W 13 “Iste bunda, Allah’a kulluk eden topluluk icin yeterli a¢iklama

9932

vardir. ayetinde yer aldigit gibi zaman zaman “yeterlilik” anlaminda

kullanilmaktadir.®* S6z konusu madde, 4l 5,4\3-;3\ wj CL’ My (..L’\j 5}3? :éﬁ&i\ C’b
"A"&J‘j climlesinde “Cocuk buluga eristi.” anlaminda kullanilmistir. Ancak buradaki

“erigmek” anlami, sadece cocugun biyolojik gelisimi degil, ayn1 zamanda “yetigkinlik”
evresine ulasmasi ya da ilahi sorumlulugu yiiklenebilecek “olgunluga” erigsmesi
seklinde de yorumlanabilir. Nitekim La;: .‘353; O 3 EAl ve 5 O CL‘
climlelerinde oldugu gibi “olgunlagsmak”, “tam erismek” ve “doruk” anlamlar1 da

maddenin kapsaminda yer almistir.>* Ayrica Firlzabadi, & :Zﬁ :&L’j &b} &b :5?-\ 3
g 3 GG 5 4 b 3 adl* seklindeki ifadelere yer vererek® ulasmak anlamiyla

birlikte “zirve” anlaminda da kullanildigin1 ifade etmistir. Ayn1 sekilde e O vlﬁ al

28 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 8/419.

2 Cevherd, Sihdh, 111; Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 8/420.

30 et-Talak, 65/2.

31 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed Ibn Faris, Mii ‘cemii mekadyisi’I-luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (b.y.:
Daru’l-fikr, 1399/1979), 1/301-302.

32 ¢l-Enbiya, 21/106.

33 Tbn Faris, Mii ‘cem, 1/302; Ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab, 8/419.

34 Ton Manzir, Lisdnii’I-Arab, 8/420.

35 Firtizabadi, Kamiisii 'I-muhit, 157.
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< Zos T ot % w.tut o %t e P ey e . . .. T
05SE W oS O &l 033 1) A6 “Yoksa, “Neye hiikiim verirseniz o mutlaka sizindir
diye tarafimizdan lehinize verilmis, kiyamet giiniine kadar gegerli kesin sézler mi

var?”3® ayetinde yer alan 4Jt kelimesi, “kesin, gii¢lii ve kararli” manalariyla “zirve ve

kemal” anlaminda kullamlmustir.’” Zikredilen anlamlar yaninda séz konusu madde,
:w— :8\} £ ciimlesinde®® oldugu gibi “iyi ve giizel” anlamlarinda kullanilarak “bir
seyin 1yisi ve giizeli” kastedilmistir.

Maddenin &%—ki-2l seklindeki kullanimina da rastlamak miimkiindiir. Bu

baglamda }&3 éb climlesiyle “belagatte olgunlasarak belli bir diizeye ulasan, bu

ozellikleri karakter ve meleke haline getiren, etkili ve diizgiin konusan kisi”

kastedilir.>® Nitekim & kalib1 bir eylemin gogunlukla tabiat ve karaktere doniismiis
halini ifade eder.*® Ayrica 8.9 cgg ki 1% ciimlesinde belig kimse, “giizel, etkili ve
fasih s6z1i” olarak tanimlanmustir.*! G ‘ﬂ}ﬁ "-6»«-;-" t] Wfé Jéj .. “...ve onlara durumlari

hakkinda tesirli soz soyle.”** seklindeki ayet bu minvalde zikredilebilir. O halde bu
formuyla maddenin, dogrudan “giizel ve etkili s6z” karsiliginda kullanildig:

sOylenebilir.

Zikredilen bilgiler dogrultusunda b-1-§ maddesinin en temel ve en yaygin anlami1
“ulasmak” olmakla birlikte bu temel anlam etrafinda sekillenen ‘“ulasim arac1”,

“yaklagsmak”, “olgunlagsmak”, “yeterlilik”, “zirveye ve kemale erismek”, “iyi, glizel ve

etkili olmak™ gibi igerikler de maddenin kapsaminda yer alan diger bazi anlamlardir.
Terim anlamu itibariyle belagat (4&3\1) kelimesi, &%—@iﬁ—g.o—cb seklinde

“ulasmak™ anlamindaki fiil kalibinin degil &%—&i.u—c}b fiil kalibinin mastar1 oldugu

36 e]-Kalem, 68/39.

37 isfahani, Miifredat, 144.

38 Ebl Abdirrahman el-Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘ayn, thk. Abiilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-‘ilmiyye, 1424/2003), 1/161; Cevheri, Sihdh, 112; Firtzabadi, Kamiisii [-muhit, 157.

3% Halil b. Ahmed, Kitdbii'l- ‘ayn, 1/161; Cevheri, Sikdh, 112; ibn Manzir, Lisdnii'I-Arab, 8/420.

40 Ebi Amr Cemaliiddin Osman b. Omer Ibnii’l-Hacib, es-Sdfive fi ‘ilmeyi ‘t-tasrifi ve l-hat, thk. Hasan
Ahmed el-Osman eg-Safiyeci (Mekke: el-Mektebetu’l-Mekkiyye, 1435/2014), 110.

41 Halil b. Ahmed, Kitabii’l- ‘ayn, 1/161; Cevheri, Sihdh, 112; Ibn Manzir, Lisdnii’'l-Arab, 8/420.

42 en-Nisa, 4/63.
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sOylenebilir. Ancak belagat kavramu, istikak olarak Ci‘ fiil kalibindan tiiretilse de mana

olarak hem bu kalip hem de asil kalip olan cb fiillinin anlamlariyla bagdastirilabilir.

Nitekim Ibn Faris, fasih ve giizel soz1ii bir kimsenin belagat vasfiyla nitelendirilmesini,
birinci babin/kalibin, diger bir ifadeyle maddenin asil anlamiyla (ulagmak)

bagdastirmistir. Zira bdyle bir kimse, belagatiyle hedefine ulasabilmektedir.*’

Belagatin sadru’l-Islamdan itibaren birgok terim anlami zikredilmistir.** Hatta
bu siireci cahiliye donemine kadar gotiirmek miimkiindiir.*> Ancak zamansal olarak
geriye dogru gittikge bilimsel tanim ve degerlendirmeler yerine bedevi hayatin icinden
neset eden dogal ve pratik bir belagat érnegiyle karsilasilmaktadir. Sadru’l-Islam ve
sonrasinda ise dogal belagat yerine bilimsel bir belagat siireci baglamigtir. Bu bilimsel
siiregte konusuna, mahiyetine ve gayesine gore sayisityiz belagat tanimlari kayda
gecirilmistir. Oyle ki alanda s6z sahibi olan herkesin belagatin tanimina dair mutlaka
bir degerlendirmesi ve yorumu olmustur. Ancak yapilan tanimlarin bir¢ogu “efradinm
cami, agyarint mani” formundan uzak kalmistir. Diger bir ifadeyle yapilan tanimlar,
bilimsel bir ¢erceveden ve hiiviyetten ziyade belli bir basliga ve noktaya dikkat ¢cekme
mahiyetinde degerlendirilebilir. Nitekim Hafaci, bunlarin birgogunu sembol ve isaret
olarak gormekte ve dogru tamm kriterlerini tasimadigim ifade etmektedir.*® Bu
baglamda kimisi “Belagat, icazdir.”*’, kimisi “Belagat, anlaml1 bir isarettir.”*%, kimisi

> gibi sloganik soylemler gelistirerek belagati

de “Belagat, fasil ve vasildir.
tanimlamistir. Bu ve buna benzer tanimlar daha ¢ok 6znel olup, begenilen, 6nemsenen
ve dikkat ¢ekici ifadelerden olusmaktadir. Belagat gibi estetik bir ilme ayn1 dogrultuda
tanim segme gayreti, boyle bir tablonun ortaya ¢ikmasina neden oldugu sdylenebilir.
Nihayetinde belagate dair ¢ogu sOylemler puzzle/yapboz misali birbirini tamamlayan

unsurlar seklinde goriilebilir. Bunun yaninda ‘“Beldgat, hata yapmamak ve

4 Tbn Faris, Mii ‘cem, 1/302.

4 Cahiz, Beydn, 1/96; Ebl Hilal el-Hasen b. Abdillah el-Askeri, Kitdbii’s-sind ‘ateyn; el-kitdbe ve’s-
si‘r, thk. Ali Muhammed el-Becavi-Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (b.y.: Daru ihyai’l-kutubi’l-
‘Arabiyye, 1371/1952), 12, 51-52.

45 Ahmed b. Muhammed Ibn Abdirabbih, el- Tkdii I-ferid, thk. Miifid Muhammed Kamiha (Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1404/1983), 2/118.

46 Hafaci, Sirri'I-fesdha, 59.

47 Cahiz, Beydn, 1/116; Askeri, Sind ‘ateyn, 173; Hafaci, Sirrii’l-fesdha, 207.

8 Hafaci, Sirrii 'l-fesdha, 59.

4 Tbn Abdirabbih, ‘Tkdii’l-ferid, 2/122.
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yavaglamamaktir.”>°

gibi bazi tanimlarin ise belagatla iligkisi karmasik ve 6zgiinliikten
uzaktir. Ciinkii ilgili tanimda yer alan “hata yapmamak...” ifadesi, bir¢ok kavrama
uyarlanabilecek genel bir kayittir. Belagatin tanimlar igerisinde uzun uzun agiklama
ve degerlendirmelerden miitesekkil ifadeler de gdérmek miimkiindiir.’! Ancak bu
calismada biitlin belagat tanimlarina yer vermek yerine ¢alismaya 1sik tutacak bazi

tanimlar zikredilecektir.

Halid b. Safvan (6. 135/752-53) belagati sOyle tamimlamistir: “Maksadin
anlasiimasi ve etkili bir ikna cabasidir.”®*> Rummani (6. 384/994) ise belagat ve
tanimina dair bir takim 6n bilgi ve elestirilerde bulunduktan sonra sdyle bir tanim
tercih etmistir: “Mananin, en giizel lafiz ve ifadelerle kalbe aktariimasidir.”>® Askeri
de su sozlerle tanimlamustir: “Kabul edilebilir bir sekil, giizel bir sunum ve tislupla
manayi, muhatabin iginde (miitekellimin icinde yerlestigi gibi) yerlesecek sekilde
kalbine ulasmasim saglayan her seye beldgat denir.”>* Ayrica kendisi belagate dair
degerlendirmeleri igerisinde s0yle bir tanima da yer vermistir: “Beldgat, mananin a¢ik
ve anlasilir kilinmasi, séziin de giizellestirilmesidir.”>> Tbn Ebi’l-Isba‘ (6. 654/1256)
ise “hiisnii’l-beyan” ile belagatin es deger oldugunu ifade ederken hiisnii’l-beyant,
“Manayr, anlasilabilecek en giizel sekillerde sunmak, onu en kisa ve en kolay bir yolla

36 sozleriyle tanimlamistir. Ibn Resik el-

muhatabin anlayis ve idrakine ulastirmaktir.
Kayrevani’nin (6. 456/1064) ifadesiyle kimi muhdesiin belagat¢ilar s0yle bir tanim
benimsemistir: “Manay: en giizel sézlerle kalbe aktarmaktir.”>” Kazvini’nin kelamin
belagatine dair “Fasih olmakla birlikte soziin muktezda-y1 hale uygun olmasidir.”
seklindeki tanimi, belagatin bilimsel tanimima en giizel Orneklerden biri olarak
gosterilebilir.® Ayrica batili bilginlerden La Harpe “Samimi duygularin dogru bir

sekilde ifade edilmesidir.”, Sourin ise “Saglam bir fikir, sonra uygun kelimedir.”, Jean

S0 Hafaci, Sirrii’l-fesdha, 59.

51 Cahiz, Beydn, 1/114, 115-116.

52 Ibn Abdirabbih, ‘Ikdii’l-ferid, 2/122.

53 Ebii’l-Hasen Ali b. Isa er-Rummani, Seldsu resdil fi i ‘cdzi’l-Kur'an (Ii 'r-Rummani ve’l-Hattdbi ve
Abdilkdhir el-Ciircani), thk. Muhammed Halefullah-Muhammed Zeglil Sellam (Kahire: Daru’l-
Me‘arif, ts.), 75-76.

4 Askerd, Sind ‘ateyn, 10.

55 Askerd, Sind ‘ateyn, 10.

¢ Ebi Muhammed Zekiyyiiddin Abdiilazim (Abdiisselam) b. Abdilvahid ibn Ebi’l-Isba‘, Bedi u’I-
Kur’an, thk. Hifni Muhammed Seref (b.y.: Nahdatu Misr, ts.), 204.

57 Eba Ali el-Hasen Ibn Resik el-Kayrevani, el- Umde fi mehdsini’s-si ri ve adabihi ve nakdih, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Daru’l-cil, 1401/1981), 1/246.

38 Kazvini, Telhis, 10.

19



de La Bruy ére de “Psikolojileri ele gecirmeye olanak saglayan ruhsal bir bagistir.”

seklinde belagate dair bazi tanimlar zikretmislerdir.*

29 ¢ 99 <¢

Belagat ile ilgili zikredilen tanimlarda “s6z”, “mana”, “kalp”, “mukteza-y1 hal”,
“Uslup”, “etkinlik”, “ikna” vb. unsurlara dikkat ¢ekilmektedir. Bu kavram ve olgular
cercevesinde soz konusu tanimlarda “psikolojik siireglerin” merkeze alindigi
sOylenebilir. Nitekim yapilan tanimlarda yer aldig1 gibi belagat, sadece ulagsmak degil,
ayn1 zamanda uygun, giizel, etkili bir kelam ve iislupla muhataba ulasmaktir. Bu
baglamda Askeri, kendi taniminda yer alan “kabul edilebilir bir sekilde, giizel bir
sunum ve tislupla...” seklindeki ifadelerin, balagatin bir sart1 olarak kabul edilmesi
gerektigini ifade etmistir. Gerekgesini de sdyle izah etmistir: “Bir séziin anlami agik
ve anlasilir oldugu halde ifadeleri, sunumu ve tislubu demode ve eski olursa belig
sayilmaz. (...) ‘Beldgat, ancak mananin anlasilir halde aktariimasidir.’ iddiasinda
bulunun bir kimse ise fesahat-lukne, hata-dogru ve kapali-agik biitiin sézleri tek bir
degerlendirmeye tabi tutmus olur. (...) Halbuki belagat, begenilen ve oviilen sozlere
denir. "%° Belagatin psikolojik boyutuna dair diger bir énemli bir nokta ise verilmek

istenen mesajin anlasilir ve etkili bir sekilde muhatabin aklina ve kalbine
aktarilmasidir. Zira belagat, ,Sﬁ d Jgﬁﬁ w‘* t w‘* ’yb “Duygunun duyguya,

diisiincenin diisiinceye etkisidir.”®' Dolayistyla verilen mesajlarda muhatabin kalbinde
1z birakacak, onu diisiindiirecek, nihayetinde onu inandiracak ve ikna edecek bir iislup
benimsemek belagatin temel dinamiklerindendir. Bu noktada tanimlarda yer alan
“mukteza-y1 hal” olgusu, belagatte etkin bir rol oynamaktadir. Nitekim belagate dair
gelistirilen baz1 tanim ve degerlendirmelerde “kolaylikla ve zorlanmadan muhatabin
durumuna gore konusabilmek ve anlatabilmek”? seklinde mukteza-y1 hal ve muhatap

kavramlar1 6n palana ¢ikmaktadir.

Belagatin terim anlamlari incelendiginde kelimenin kok anlami olan “ulagmak”
anlaminin dikkate alindig1 net bir sekilde anlasilmaktir. Nitekim giinliik dilde oldugu
gibi belagatte de miitekellim ile muhatap arasinda bir iletisim ve bilgi akis1 s6z

konudur. Ancak sozlik anlamlar icerisinde yer alan “olgunlasmak”, “yeterlilik”,

“zirveye ve kemale erismek”, “iyi ve giizel” gibi manalarin da terim anlamlar

5 Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Difd ‘un ‘ani’l-beldga (Kahire: Alemu’l-kutub, 1976), 33-34.
60 Askerd, Sind ‘ateyn, 10.

o1 Zeyyat, Difd ‘, 34.

62 Kayrevani, ‘Umde, 1/244.
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icerisinde kendine yer buldugu sdylenebilir. Ciinkii belagat sanatinda miitekellim ve
muhatap arasindaki iletisim yeterli, uygun ve giizel so6zlerden olusmaktadir. Bunun
sonucunda muhatap sadece iletiyi almakla kalmayip psikolojik anlamda da bir doyum
ve duygusal hisler yasamaktadir. Bu baglamda belagat terimini liigat anlamiyla
bagdastirirken 6n plana ¢ikan ulagsma anlamimi goéz ontine alip digerlerini gaz ardi
etmek saglikli bir degerlendirme olmaz. Zira kelimenin liigat anlami igerisinde belagat

terimiyle bir¢ok noktada benzerlik arz eden anlamlar mevcuttur.

3. Fesahat ve Belagat iliskisi
Ilk dénem bilginler, genellikle belagat ile fesahat kavramlar1 arasinda net bir

3 onlar1 beyan, bedi‘ ve bera‘a gibi terimlerle es anlamli olarak

ayirrm yapmamis,’
kullanmislardir.®* Bu kavramlarin sozliik anlamlari arasinda yakin bir iligkinin
bulunmasi ve ilk dénemlerde bilimsel kavramlarin tam bir bagimsizlik kazanmamasi
bunun dogal nedenleri olarak goriilebilir. Nitekim Askeri, fesdhat ve belagatin sozliik
anlamlarindan hareketle onlar1 es anlamli olarak gérmiistiir. Ancak diger bir bakis
acistyla da onlar1 birbirinden ayr1 olarak degerlendirmistir.®® Fesahat ile belagati

birbirinden farkli gérenler su maddelere yer vermisler:

- Fesdhat -manay1 g6z ardi etmeden- lafza, belagat ise hem lafiz hem de manaya

66

yoneliktir.”® Kur’an-1 Kerim’deki ilgili ayetler dikkate alindiginda iki kavram

arasindaki bu ayirim fark edilmektedir. Hz. M{isa (a.s.), kardesi Hz. Har(in (a.s.) i¢in 3

..bkd & ’cqaﬁ\ “O, benden daha acik ve diizgiin konusur...”®” seklindeki

degerlendirmesi, fesahat kelimesinin lafza yonelik boyutunu gosterir. Aym sekilde

2968

“Gogsiim daralir. Akict konusamam.”*®, “Dilimdeki tutuklugu ¢oz ki séziimii

anlasinlar.”® seklinde Hz. Misd’nin (a.s.) dilsel problemlerinin anlatildig: bu ayetler

63 Fesahat ve belagat kavramlari neredeyse IV. asra kadar yan yana zikredilmis ve sinirlar1 net bir sekilde
¢izilmemistir. Abdiilkahir el-Ciircani sonrasi -0zellikle Sekkaki ile birlikte- s6z konusu kavramlar
arasinda bir ayrima gidilmeye baslanmistir. bk. Fazl Hasan Abbas, el-Beldga funinuhd ve efndnuhd;
‘IImu’l-medni (b.y.: Daruw’l-furkan, 1417/1997), 18; Mazin el-Mubarek, el-Miicez fi tarihi’l-beliga
(b.y.: Daru’l-fikr, ts.), 20; Abdiilhamid Muhammed ‘Abisi, el-Beldga; Zevk ve Menhec (Kabhire:
Metbaatu Hassan, 1405/1985), 226.

64 Mustafa Cuhadar, “Fesahat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1995),
12/423; Hasan Abbas, el-Beldga; ‘Ilmu’l-medni, 18.

65 Askerd, Sind ‘ateyn, 7-8.

% Askeri, Sind ‘ateyn, 8; Hafaci, Sirrii’I-fesdha, 59; 1bnii’1-Esir, Meselii ’s-sdir, 1/94.

67 el-Kasas, 28/34.

68 es-Suara, 26/13.

6 Taha, 20/27-28.
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ve Firavun’un “Yoksa ben, su zavalli, nerede ise maksadini anlatamayacak durumda

2270

olan bu adamdan daha hayirly degil miyim ifadelerle kendisini Hz. Miisd’yla (a.s.)

kiyaslamasi, fesdhat kelimesinin gectigi ayeti daha da agikliga kavusturmakta ve
fesahatin lafza yonelik boyutunu desteklemektedir. Gk ‘ﬁy ‘..@....34\ J Vl JQ; “...ve

onlara durumlar: hakkinda tesirli soz séyle.””!

ayetine gore de belagatin kapsaminda
s0z, mana, muhatap, etkinlik ve ikna gibi hem lafiz hem de manaya yonelik bir¢ok

unsurun yer aldig1 sdylenebilir.

- Fesahat genel, belagat ise 6zeldir. Clinkii fesahat lafiz ve mana olgularindan
lafza, belagat ise her ikisine yoneliktir. Bu baglamda “Her belig fasihtir, ama her fasih

belig degildir.””

- Fesahat hem kelime hem kelam hem de miitekellim seklinde her ii¢ unsura,

belagat ise sadece kelam ve miitekellime yoneliktir.”®

- Fesahat, belagatin 6n sartidir.”* Nitekim belagat, kelim ve nazma y&nelik bir
kavram oldugu icin kelimelerin fesahat vasfina sahip olmasi zorunluluk arz
etmektedir. Dogru, uygun ve giizel bir s6z dizimi aymi niteliklere haiz kelimelerin
secimiyle olur. Ancak bu niteliklere sahip kelimeler, her zaman ideal bir ciimlenin ve
nazmin ortaya ¢ikmasini gerektirmez. Clinkii belagat sanatinda fesahat disinda bagka
unsurlar da belirleyici olabilmektedir. Bu durumda iki kavram arasinda var olan “Her
belig fasthtir ama her fasth belig degildir.” seklindeki nispet, dort nispet tiiriinden biri

olan “tam girisimcilik/umum ve husus mutlak” iliskisi kapsamindadir.
4. Belagatin Dinamikleri

Her bilim ve sanat alaninda oldugu gibi belagat alaninda da dikkate alinmasi

gereken birtakim unsur ve dinamikler vardir. “Mananin acik ve anlasilir olmas1”,

29 €6 199 ¢¢

“kelamin mukteza-y1 hdle uygun olmas1” “miitekellimin belagat yetenegi”, “gli¢lii ve

etkin nazim”, “muhatab1 etkileme ve ikna etme gayesi” gibi bircok unsur belagatin
dinamikleri arasinda zikredilebilir. Bu unsurlar arasinda “sebep-sonu¢” ya da “lazim-

melzim” seklinde zorunlu bir iligki vardir. Dolayisiyla bir kavramin ele alinmasi

70 ez-Zuhruf, 43/52.

"1 en-Nisa, 4/63.

72 Hafaci, Sirrii 'l-fesdha, 59; Ibnii’1-Esir, Meselii ’s-sdir, 1/94.
3 Kazvini, Telhis, 7.

" <Alevi, Tirdz, 69.
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digerlerine de atif gerektirebilir. Ayn1 sekilde bu unsurlardan birinin eksik ya da
islevsiz olmasi biitlin paradigmay1 ayni sonuca mahkim edebilir. Burada ¢aligmaya

yon verecek ilgili bazi unsurlar ele alinmaya ¢alisilacaktir.
4.1. Miitekellim

Belagatin en 6nemli unsurlarindan birisi, s6z sahibi olan miitekellimdir. Bu
kavram, belagat teorisinde son derece kritik bir konuma sahiptir. Nitekim klasik
belagat kaynaklari igerisinde miitekellim olgusundan, onun belagi yetenek ve

yeterliliginden bahsetmeyen kaynak neredeyse yoktur. Oyle ki kaynaklarda suna

P

benzer ifadeleri gormek tesadiif degildir: . il a¥S il e G juidy B0« p JSEL L23G

“Miitekellimin belagati, belig kelam olusturmaya yetkinlik kazandiran bir
melekedir.”” Zikredilen tanimda dikkat ceken iki 6nemli nokta vardir: Birincisi,
miitekellime belagat niteligini kazandiran temel unsurlarin baginda “belagat melekesi”
gelir. Belagat alimlerinin miitekellimin beldgat yoniinii degerlendirirken meleke
kelimesini bilingli bir sekilde tercih ettikleri goriilmektedir. Ciinkii belagat yetenegi,
gecici ve sonradan kazanilan bir nitelikten ¢ok niivesi kisinin genlerinde yer edinmis
ve kok salmis bir melekedir.”® Ancak bu meleke, gelistirilebilir ve olgunlastirilabilir.”’

Miitekellimin meleke ve yeteneginin belagatteki Snemine binaen &7 flaz) 5 Jf

Af-‘JM\ “Beldgatin temeli, beldgat aracimn (tabiat) bulunmasidir.”’® seklindeki ifade,

ilgili kaynaklarda yer edinmistir. Ikinci 6nemli nokta ise keldmin kaynagmin
miitekellim olmasidir. Bu diisiinceden hareketle kelamin belagatinden once
miitekellimin belagatinden bahsedilmelidir. Ciinkii kelama belagat miihriinii basan
miitekellimdir. Keldm1 okuyucunun goziinde degerli kilan temel unsur, miitekellimin
yetenekleri Slgiisiinde duygu, diisiince, hayal, ilham gibi siire¢lere uygun ve estetik
ifade, tislup, nazim tercihleridir. Ciinkii bir hakikati beyan etmek a‘la oldugu gibi onu

calib-i nazar bir stiretde gdstermek aliyyiil-a‘ladir.”” Bu noktada miitekellimi, insanlari

75 Kazvini, [zdh, 21.

76 Ebli Hamid Bahaiiddin Ahmed b. Ali es-Siibki, ‘Arisii’l-efidh fi serhi Telhisi’l-miftdh, thk.
Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘asriyye, 1423/2003), 1/89, 93.

77 Ebf Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldtin, Mukaddimetu Ibn Haldiin, thk.
Abdullah Muhammed ed-Dervis (Dimegk: Daru Ya‘rub, 1425/2004), 1/378.

78 Cahiz, Beydn, 1/92.

7 Mahm(d Ekrem Recaizade, Ta ‘lim-i Edebiyydt, haz. Furkan Oztiirk (Istanbul: Diin Bugiin Yarin
Yay., 2016), 87.
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biiyiileyen bir ressama benzetmek miimkiindiir. Ressam, tasavvur ettigi bir kareyi
yansitmak iizere Onilinde bulunan ¢esitli renklerdeki boyalar1 ahenkli bir sekilde tuvale
resmeder. Heniiz tuvalde kullanilmayan boyalarin sanat degeri yoktur. Ancak diizenli
bir sekilde fircalandiktan sonra siradan bir boya olmaktan ¢ikip resim adini alir. Ortaya
c¢ikan bu manzaraya sanat degerini kazandiran ressamdir. Aksi halde herkes eline firca
alip bir seyler boyalayabilir. Ama ortaya ¢ikan her boyalama islemine resim ve sanat
denilmedigi gibi her resim ¢izene de ressam ve sanatkdr denilmez. Dolayisiyla
miitekellim, psikolojik siireclerini yansitirken uygun kelime, kelam {iislup ve nazim
tercihlerinde bulunmalidir. Hangi anlami hangi kelimeyle ifade edecegini, hangi
baglamda hangi sanat tiirline bagvuracagini iyi bilmelidir. S6z sanatlarini rastgele degil
yerinde ve amacina uygun kullanmalidir. Ortaya koydugu keldmin bir sanat oldugunu
ve sanatin, sanatkarin kimligini tasidigini unutmamalidir. Nitekim miitekellimin

yetenek ve mahareti nitelikli s6zleri giin ytiziine ¢ikarirken ayni1 zamanda onun fesahat,

belagat, akil, zeka, ilim ve genel kiiltiir seviyesini gosterir. Bu manada oude-e JE A

- T s . . . . - o 2 . ‘e @
& » “Kisinin tercihleri, akhmn bir parcasidir.”®° ve V.@»fif g Ao Ul Jee

2581

“Insanlarin akillari, yazdiklarinda tescillidir.”®' seklinde hikmetli ve 6zgiin sozler sarf

edilmistir.

Basit diizeydeki beldgat sanatlar1 her insanin tabiat ve genlerinde bulunur.
Bunun icin ihtiya¢ duyulan muhteva ve kelime gibi temel malzemeler herkese
dogustan verilmistir. Verilen bu malzemelerle giinliikk diyalog ve konusmalarda
insanlar tarafindan -bilin¢li ya da bilingsiz- kurulan “aslan gibi”, “dag gibi” vb.
belagate dair birtakim esintiler gdrmek miimkiindiir. Bunlar son derece dogal bazi
dilsel iirtinlerdir. Zira dil ve iletisim araci bu tiir sanatlar1 i¢inde barindirir. Ancak bu
gibi 6rnekler her zaman nitelikli belagat sanati izlerini tastmamaktadir. Cahiz’in dikkat
cektigi gibi mana ve igerikler Arap-acem, bedevi-medeni olmak iizere herkes icin

ulasilabilir bir durumdadir. Kilit rol lafzin se¢imi, akicilik, dizim ve zevk-i selimdir.®?

80 Askerd, Sind ‘ateyn, 3.

81 Ebii’l-Yiisr Tbrahim b. Muhammed er-Riyadi, er-Risdletii’l- ‘azrd fi mevadzini’l-beldga ve edeviti’l-
kitabe, thk. Abbas Erhile (Fas: Mengiratu’l-besir bin‘atiyye, 1440/2019), 156. S6z konusu risalenin
kime oldugu noktasinda bir belirsizlik vardir. Kimileri onu ibrahim Ibn el-Mudebber’e nispet ederken
risaleyi tahkik edenlerden Abbas Erhile ise onun ibn el-Mudebber’e degil er-Riyadi diye bilinen Ebii’l-
Yiisr [brahim b. Muhammed’e nispet eder. bk. Riyadi, Risdletii'l- ‘azrd, 20-35.

82 EbG Osméan Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitdbii'l-Hayevdn, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (b.y.:
Seriketu mektebeti ve matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi ve evladihi bi Misr, 1385/1965), 3/131-132.
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Muhatapta cosku ve hayranlik uyandiracak, dikkatleri iizerine ¢ekecek sanatlarla s6z
dizmek iist diizey ve belig insanlara bahsedilmistir. Diger bir ifadeyle iist diizey bir
belagate sahip olmak ve miitekellim seviyesine ulagsmak ancak miistesna insanlarda
goriilir. Clinkii belig seviyesine ulasan bir kimse, s6z sOylemek ve yazmak istediginde
zorlanmaksizin dilinden ve kaleminden sdz pmarlar fiskirir.®® Kelimelerle istedigi
gibi oynar ve kelimenin gemlerini eline gecirerek onlar1 kolayca dizginler. Kelimeler
zihninde yer edinmek ve siraya girmek igin birbiriyle yarisir.3* Yetenegiyle basit bir

manay1 ve siradan nesneleri biiyiileyici bir séylemle muhataba sunar.
4.2. Kelam

fletisimin bir¢ok kanal1 vardir. Bir iletisim kanali ve dilbilimsel disiplini olan
belagatin de sz, yazi, sayi, isaret ve lisanihal seklinde birden cok ifade yollar
zikredilmistir. Her birinin, digerlerinden bagimsiz olarak tercih edilen bir yeri ve
zamani vardir. Bazen s6z kullanilmaksizin da iletisim saglanabilir. Nitekim topraga
“Agaclarimi diken, nehirlerini akitan ve meyvelerini devsiren kimdir?” diye
soruldugunda sozlii olmasa da delalet yoluyla cevap verir.®> Ancak Askeri, ibnii’l-
Mukaffa®’nin (6. 142/759) “Belagat, bazen siikiit ile gerceklesir...” seklindeki
ifadelerine dair birtakim degerlendirmeler yaparken siikiitun belagat olarak
nitelendirilmesinin mecaz oldugunu ifade etmistir. Ciinkii zaman zaman s6z, -cahil vb.
kimselerle siirdiiriilen diyaloglarda oldugu gibi- anlamsiz ve kifayetsiz kalir. Bu
durumda siik(it, nutuktan daha ¢ok islev goriir. Ebii’l-Atahiye de (6. 210/825 [?]) su

dizesinde bu noktaya temas etmistir:

el 0 6550 L Ligs ST WIS W W
Her nutkun bir cevabi yoktur. Hoslamilmayanin cevabu siikiittur.%

Asker1’nin s6z disindaki iletisim kanallarini mecazi anlamda belagatin igerisinde
degerlendirmesinin isabetli oldugu sdylenebilir. Zira belagate dair degerlendirmede
bulunup da kelamin beladgatinden bahsetmeyen belagat eseri yoktur. Bu da belagat

ilminde so6zlii ve yazili kanallarin merkeze alindigin1 gosterir. Ancak s6z konusu

8 Riyadi, Risdletii’l- ‘azrd, 162.

8 Ebli Mansur Abdiilmelik b. Muhammed es-Se‘alibi, Sihru’l-beldga ve sirrii’l-berd ‘a, thk.
Abdiisselam el-Hafi (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, ts.), 47.

85 Riyadi, Risdletii’l- ‘azrd, 170; ibn Abdirabbih, ‘Tkdii’l-ferid, 2/125.

8 Askeri, Sind ‘ateyn, 14.
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tartigmalar bir tarafa birakilacak olursa gerek mecazi gerekse hakiki kabul edilen
iletisim kanallar1 igerisinde 6n plana ¢ikan unsur kelamdir. Ciinkii miitekellimin duygu
ve disilincelerini en iyi yansitan, muhatabin da bu duygu ve diisiinceleri dogru bir

sekilde anlamasini saglayan en nitelikli kanal kelamdir. Nitekim Kindi, “Belagat

nedir?” sorusuna Jaal \.@.’Sj “Dinamigi lafizdir.” seklinde karsilik vererek cevaba

-

.. . . 3% 35 12 ity 5(7 - < A . . . . ..
koyulmustur.®” Kimileri de &all »& J& &M 105 “Beldgatin dinamigi, soz secimine

dayalicdir.”®® diyerek keldm ve nazmin belagatteki konumuna dikkat ¢cekmislerdir.
Ancak belagat sanatinda muhatabin duygularina ve psikolojisine yon verecek, onda

cesitli hisler uyandiracak nitelikteki ve etkin sozler her zaman gozde bir konumda
olmustur. Bu baglamda zaman zaman da Ja-nﬂ\ M GLc LI e V‘T"" d\ “Belagatin

en onemli dinamigi, soziin giizellestirilmesidir.”®

seklinde belagatin psikolojik, sanat
ve estetik boyutlarmma dikkat cekilmistir. Zira belagat sanatlari, giizel, estetik ve
nitelikli s6zler dogrultusunda giin yiiziine cikar. Bir filozof, “Falan kisi siirlerinde
valan séylemektedir.” seklindeki bir elestiriye karsilik “Sairlerden beklenen giizel
sozdiir, dogruluk ise peygamberlerden beklenir.” cevabmi vermistir.”® Elbette giizel
sozle birlikte mananin da 6zel bir yeri vardir. iletilmek istenen manalarim lafza kurban
edilmeden dogru, tam ve anlasilir bir sekilde aktarilmasi, belagatin en biiyiik
gayelerindendir. Aksi halde s6ziin estetik boyutundan bahsetmek miimkiin degildir.
Ciinkii “En giizel s6z, baska séze hacet birakmayandir.”®' Bunun yaninda belagatin

diger bir gayesi de okuyucuyu yormak ve onu yeni yeni sozler aramaya sevk etmek

yerine kendisinde ufuk acacak ve onu mana okyanusuna daldiracak sozler segmektir.
Belagatin 13 3l “Antamis bir isarettir.” seklindeki tanim1 bu baglamda daha belirgin
ve anlagilir bir hale gelmektedir. Aslinda belagati tartigmalardan uzak kisa, net ve

sloganik bir sdylemle tanimlamak gerekirse bunu “fenniil kav/soz sanati” seklinde

ifade etmek miimkiindiir.*?

87 Kayrevani, ‘Umde, 1/244.

88 Askerd, Sind ‘ateyn, 23.

8 Askeri, Sind ‘ateyn, 195.

% Askeri, Sind ‘ateyn, 137.

%l ibn Abdirabbih, ‘Ikdii’l-ferid, 2/127.

%2 Abdiilkadir Hiiseyn, Fenniil beldga (Beyrut: Alemu’l-kutub, 1405/1984), 37.
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Kelammn en oOnemli unsuru, nahiv kaide ve kurallar1 dikkate alinarak
olusturulan® nazim/s6z dizimidir. Zira nazim, bir keldmin belagat kistaslarinin
basinda gelir. Kelime ve ifadelerin fesahat ve belagat diizeyleri bu yapida kendini
gosterir. Miitekellimin sanatsal yetenekleri ve psikolojik siirecleri burada ortaya ¢ikar.
Muhatabin ilgi, dikkat ve zihinsel doniisiimii nazim formuyla saglanir. Bu baglamda
kelime ve kelamin etkinligi insanlara benzetilebilir. Bireyle toplulugun etkinlik ve
iiretkenligi kiyaslanamayacagi gibi kelime ve kelamin estetik ve etkinligi de ayni
olamaz. Dolayisiyla nazimdan bagimsiz kelimeler tek basina belagat niteligine sahip
olamaz. Ancak bir araya gelip bir aile misali diizenli bir yap1 olusturdugunda etkinlik

kazanir. O halde dilin gii¢ ve etkinligi tipki insanlar gibi “soz birliginde” miindemigtir.

Nazma dair 6rnek olarak su ayet zikredilebilir: \j\.&ifj\ osle e o @»ﬁ- \E\ “Allah 'a kars

ancak; kullari icinden alim olanlar derin saygi duyarlar.”®* Bu ayetin hicbir ifadesi
degistirilmeye ve diizeltilmeye ihtiyag duymadan; giiglii ve estetik bir nazimla
sekillenmistir. Yapilacak en ufak bir miidahale onun mevcut nazmini bozacak ve
iletilmek istenen anlamin farklilasmasina yol agacaktir. Ayetin dizimiyle ilgili
degerlendirmelere ge¢meden Once tasidigt mesaji zikretmek mevcut nazmin
anlagilmasina katki saglayacaktir. Verilmek istenen mesaj sudur: “Allah’a (c.c.) kars1
gercek manada saygi duyan ve husti‘/takva elbisesine biiriinerek bu dogrultuda hareket
edenler ancak ve ancak alimlerdir.” Dolayisiyla “Alimlerden baska hi¢ kimse Allah’a

(c.c.) kars1 gercek manada saygi duyamaz.” seklindeki anlam, ayetin en somut mesaji

olur. Bu baglamda s6z konusu anlami ortaya ¢ikaran &) @l ve \j\.oifdg/\ kelimeleri kritik

bir konumda yer almaktadir. Eger sadece nahiv kurallari dikkate alinarak bir s6z dizimi

yapilsayd: fiil ciimlelerinde takip edilen genel tertip geregi, fiilden sonra failin,

. . C 4. P . .. PP . ..
ardindan mef*iliin gelmesi beklenirdi. Bu durumda 4 kelimesi ile 'slekadt kelimesinin

yer degistirmesi birinci tercih olurdu. Zira bir fiil ciimlesinde dncelikli tercih, fiilden

sonra failin sonra da mef*Qliin zikredilmesidir. Eger mevcut nazimda birinci tercihe

dayanarak @' ve 138l kelimelerinin yerleri degistirilseydi verilmek istenen mesaj

yerini bulamazdi. Nitekim ayetin yeni anlami “Alimler, ancak ve ancak Allah’a (c.c.)

karst husti duyarlar.” seklinde olurdu. Bu durumda mefhim-1 muhalif/akis anlamlar

9 Ciircani, Deldilii I-i ‘céz, 81.
% Fatir, 28/35.
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ise “Alimler Allah’tan (c.c.) baska hi¢ kimseye saygi duymazlar.” ve “Alim
olmayanlar da Allah’a (c.c.) kars1 hakkiyla saygida bulunabilirler.” seklinde olur.

Halbuki ayetin vermek istedigi mesaj bu degildir.*>
4.3. Uslup

Belagat ilminde “Ne sdylenmeli?” sorusundan ¢ok “Nasil sdylenmeli?” sorusu,
kilavuz ve referans sorularindandir. Miitekellimin dile getirmek istedigi mana ve
muhteva kadar belki de daha 6nemlisi, ilgili mana ve muhtevay1 aktarma bigimi ve
tislubudur. Ciinkii ne sdylememiz gerektigini bilmemiz yeterli degildir, onu gerektigi
gibi sdylemek zorundayiz. Bu da sdylevin dogru izlenim birakmasina ¢ok katkida
bulunur.”® Recaizade nin buyurdugu gibi: “Efkdrin kiymeti, suret-i ifadesinde teayyiin

eder.”®’ Bu anlamda sair Nabi de sdyle buyurmustur:
Hiisn-i ta ‘bir viriir ma ‘naya hiisn-i diger
Sevket-i hiisne ¢cok imdadi olur tisliibun®®

Klasik belagat kaynaklarinda {slup kavramimnin yeterince ele alinip
degerlendirildigi sdylenemez.” Buna ragmen iislubu tanimlamak gerekirse kisinin
duygu ve diisiincelerini, dile getirme sekli olarak zikredilebilir.”!° Hasan ez-Zeyyat
da yazar ya da sairin kelimelerin secimi ve s6z diziminde takip ettigi 6zel yol”,
diisiinceyi, uygun lafiz formunda yaratma ve ortaya koyma yontemi ve belagi
melekenin ruhsal miihendisligi seklinde iisluba dair bazi tanimlara yer vermistir.'%!
Ahmed es-Sayib ise yukarida zikredilen tanimlara benzer bazi tanim ve agiklamalara
yer verdikten sonra iislubu “tefkir”, “tasvir” ve “tabir” yontemi olarak tanimlamstir.
Sayib, bu kisa ve 6z tanimin iislubun biitlin unsurlarini icermekle birlikte edebi
tislubun digindaki iislup tiirlerinin maksat ve gayesini de kapsadigini ifade etmistir.'%?
Bu tanimlardan sonra basit ve 6z bir ifadeyle iislubu, “dili kullanma bi¢imi” seklinde

tanimlamak mimkiindiir.

95 Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 338-339.

% Aristoteles, Retorik, ev. Ari Cokona (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yay., 2019), 167.

7 Recaizade, Ta ‘lim-i Edebiyyat, 125.

%8 Recaizade, Ta ‘lim-i Edebiyyat, 126.

9 Zeyyat, Difd‘, 68.

100 fsmail Durmus, “Uslip”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2012),
42/383.

101 Zeyyat, Difd’, 70, 74, 76.

102 Ahmed es-Sayib, el-Usliib; Dirdsetiin beldgiyye tahliliyye li usili’l-esdlibi’l-edebiyye (Kahire:
Mektebetu’n-nahda el-Misriyye, 1411/1991), 45-46.
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Uslup, edebi eserin miihriidiir, miitekellimin edebi vasfim tesciller.
Miitekellimin belagi ve edebi kimligi lislup araciligiyla ortaya ¢ikar. Nitekim {islup
olgusunda bilimsel ve teknik ilkeleri gbz ardi etmeden muhtevay1 6zgiin bir sekilde
anlatmak belirleyici ve baskin bir formattir. Miitekellimin 6ncellikli hedefleri arasinda
kendisinin ya da muhatabin ruh halini dikkate alarak sekillenen ifade tiiriinii
belirlemek gelir. Bu baglamda iislupta bilimsellikten ¢ok 6zgiinlik 6n plandadir.
Ciinkii aym1 konuda farkli s6z sahiplerinin ifadeleri bilimsel ve dil bilgisi agisindan
benzerlik gosterse de tisluplar birbirinden farklilik géstermesi kuvvetle muhtemeldir.
Zira herkes —bilingli ya da bilingsiz- akil, zeka, duygu, diislince, bilgi, ahlak ve kiiltiirel
arka planini konusmasina yansitir ve bir tislup gelistirir. Fransiz edip ve doga bilimcisi
Georges Louis Leclerc’e (Comte de Buffon) atfedilen “Uslib-1 beydn, ayniyle

insandir.” sozii, bu gergegi veciz bir sekilde dile getirir.!%

Esnek bir olgu olan iislubun dogal olarak bi¢im, diizey, edebi ekol, edebi tiir,
edebi devirlere, metne ve yazara gore defisen bir¢ok ¢esidi vardir.!®* Ancak bu
cesitliligi saglayan temel unsurlar, muhteva ve miitekellimdir.'®> Segilen konu ve
icerik bilimsel olabilecegi gibi edebi de olabilir. Edebi olmas1 durumunda nazim ya da
nesir formunda olur. Nazim tiirii i¢erisinde “medih”, “hamaset”, “fahr” ve “hiciv”
seklinde bir¢cok tema yer alirken nesir basligi altinda da “makale”, “hikaye” ve
“hitabet” gibi bir¢ok edebi tiire rastlamak miimkiindiir. Bu muhteva cesitliligine
miitekellimin belagat yetenegi, zevki ve tabiat1 gibi siireglerin de eklenmesiyle birlikte
edebi eserlerdeki renklilik ve cesitlilik kaginilmaz olur.!®® Bu cercevede konu ve
muhteva dikkate alinarak “genel iislup”, miitekellim ve s6ziin ortaya ¢ikis siireci goz
oniine almarak “dzel {islup” tiirlerinden bahsedilebilir.!’” Ancak ilgili kaynaklarda
daha ¢ok zikredilen iislup cesitleri “ilmi”, “hatabi” ve “edebi” seklindedir.!°® Her
tislubun digerlerden ayrilan temel 6zellikleri olsa da hepsi de 6zgiin yapisin1 koruyarak

hedefine ulasma noktasinda diger {islup ¢esitlerinden esintiler tagiyabilir.

Edebi iislubun temel dinamikleri gilizellik ve estetiktir. Estetik kendisinde

bulunan parlak hayal, ince tasvir, somutu soyut, soyutu somut bi¢imde ortaya koymak

193 Durmus, “Uslip”, 42/383.

104 Durmus, “Uslip”, 42/383.

105 S4yib, Uslib, 54.

106 Sayib, Uslib, 54-55.

107 Sayib, Usliib, 123-124.

198 Hasan Abbas, Beldga; ‘[lmu’l-medni, 67; Nusrettin Bolelli, Beldgat; Beydn Me’ani Bedi’ Ilimleri
Arap Edebiyan (Istanbul: IFAV, 2013), 30.
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gibi faktorlerden kaynaklanir. Miitekellimin psikolojik durumunu yansitan stibjektif,
duygusal ve abartili anlatim, 6zellikle olaylarin gercek sebeplerini gormezlikten gelip
onlar1 baglama uygun diisiiriilmiis edebi sebeplere dayandirma sanati (hiisn-i ta‘lil),
tesbih, mecaz, istiare, cinas, seci, gibi beyan ve bedi‘ sanatlariyla oriilmiis stislii ama
kapali, ¢ogu zaman sembolik ve akict bir anlatim sekli edebi iislibun 6ne ¢ikan
nitelikleridir.!® Bu iislup tiiriinde miitekellim, dis diinyadaki olgu, nesne ve olaylarin
mahiyetini, nitelik ve sebeplerini kendi i¢ diinyasinda degerlendirir ve yorumlar.
Ancak bu degerlendirme ve yorumlama siirecinde zihinsel olgular 6n plandadir.
Miitekellim, hayal diinyasina yaslanarak 6znel bir bakis agistyla olaylart degerlendirir.
Amaci i¢ diinyasinda yasadig1 duygusal ve psikolojik siirecleri estetik bir sekilde dile
getirmek ve muhatabin psikolojik diinyasinda yer edinmektir. Onun i¢in olaylarin i¢
ylizii amag degil aractir. Asil amag i¢inde kopan psikolojik firtinalar1 giizel ve estetik
bir lislupla dile getirerek hem rahatlamak hem de muhatab1 etkilemek ve ikna etmektir.
Nitekim edebi tislubun temel gayesi, muhtevay: giizel, estetik ve etkili bir formatta
sunarak muhatapta psikolojik siiregler uyandirmaktir. Ayrica edebi sdylemde
muhatabin zihninde beliren ilk izlenimler ses, lafiz, nazim ve iislup olgulardir.
Muhteva ve anlam ise ¢ogu zaman bu bi¢imsel unsurlarin ardindan idrak edilir ve
yerini bulur. Dolayisiyla dikkat ¢ekici bir muhteva basit bir iislupla siradanlasabildigi
gibi basit icerikler de etkili bir iislupla dikkat ¢ekici bir boyuta ¢ikabilir. Bu da
muhatabin kulaginda ve gonliinde doyumsuz ve kalic1 hisler yaratir. S6z gelimi bir
doktor humma/sitma hastaligini anlatirken muhatab: etkilemeden ve edebi bir haz
vermeden bilimsel ve net ifadeler kullanir. Buna karsilik Miitenebbi (6. 354/965) onu

sOyle tasvir etmistir:
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19 Durmus, “Uslip”, 42/383-384; Hasan Abbas, el-Beldga; ‘Ilmu’l-medni, 67; Bolelli, Beldgat, 31.
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Utanircasina beni ziyaret eder, (Utancindan) ille de karanlikta gelir.
Ona yataklar sererim amma reddeder, geceyi kemiklerimde gegirir.
Tenim, nefesime ve ona dar gelir, o ise tiirlii hastaliklarla onu genigletir.
Ayrilirken (terleterek) beni yikatir, haram bir birliktelik yasamigiz gibi.
Sanki sabah onu kovar da goz pinarlar: dort gozle yas akitir.

Sevdali ve asiklar gibi vaktini gozlerim onun, heyecansiz, isteksizce.

Soziine sadiktir, (vaktinde gelir) dogruluk ne de kotiidiir seni ¢ekilmez

dertlere siiriikleyince.''°

Miitenebbi, belagat yetenegiyle muhatabin zihin diinyasinda olumsuz bir yer
edinen bu hastalig1 nazim ve iislubuyla farkli bir diizleme tasimistir. Oyle ki hastalikla
ilgili okuyucunun zihninde olumsuz temalara mahal birakmamustir. Siirde ele aldig:
hastalig1, olumsuz bir pozisyondan ¢ikararak muhatabin tekrar tekrar doniip okumak,
dinlemek ve haz duymak isteyecegi bir temaya doniistiirmiistiir. Hastalig1 kimi zaman
utanga¢ bir ziyaretgisine, kimi zaman da kendisiyle zorla geceleyen ve zorla
birliktelige siiriikleyene benzeten sair, onunla iligkisinin yollarin1 dort gézle bekleyen
asiklar gibi oldugunu dile getirmistir. Ama bu bekleyis, asiklarin duydugu heyecan ve
zevkten uzak bir duygudur. Hummanin agkina olan sadakatinden bahseden Miitenebbi,
ironik bir dille boyle bir sadakatin iyilikten ¢ok kotiiliik dogurdugunu belirterek
okuyucularin dikkatini celbetmistir. Sadakatinden dolay1 ayrilirken gozyaslar
doktiigiinii aktaran sair, tiim bu estetik benzetme, tasvir ve hayallere yer verirken lafiz-

anlam izdivacindan, s6z diziminden ve Usluptan yararlanmistir.

Uslup konusunda son sz olarak Recaizade’ nin su ifadelerine yer verilebilir: “El-
hasil esalib-i beyan eshds kadar miitegadyiriil’-eskal, emzice kadar muhtelifii’l-

ahvaldir.”"!

110 Ebg Ishak Ibrahim b. Ali el-Husti, Zehrii’l-adab ve semerii’l-elbab, thk. Salahuddin el-Hevari
(Sayda-Beyrut: el-Mektebetu’l-‘asriyye, 1421/2001), 4/27-28.
1 Recaizade, Ta ‘lim-i Edebiyyat, 129.
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4.4. Mukteza-y1 Hal

Mukteza-y1 hal (J& 2%, izéfet/isim tamlamasi yapisiyla iki kelimeden

olusan bir kavramdir. Zaman zaman “makam” ve “mevkif” gibi kavramlarla da!!2

ifade edilen “hal” olgusu, miitekellimi uygun kelime, nazim ve iislup secimine sevk ve

»114 v

kanalize eden durum seklinde tanimlanmas1 miimkiindiir.!!® “Itibar-1 miinasip e

“husiisiyye”!!?

seklinde de zikredilen “mukteza” kavrami ise hal ve durumun geregi
olarak tanimlanabilir.!'® S6z gelimi muhatabin miitekellimden farkli diisiinmesi ve
onun fikrini benimsememesi bir haldir. Bu durumun gerektirdigi tekit/vurgu ve ikna

ortami ise muktezadir. Miitekellimin, muhatabin bu durumunu dikkate alarak

. .. . A . .. . P e [T RPN
vurgulayici ve ikna edici kelime, keldm ve tislup se¢imine ise J&  aiii p&l\ a5\kas

“soztin muktezd-y1 hale uyumu” denir. Mukteza-y1 hale mutabik bir kelam 6rnegi icin
Yasin siresinde yer alan bir ayetin ilgili boliimii zikredilebilir. Kisaca ayetteki hal ve
durumu ifade etmek gerekirse Allah (c.c.), sapkin ve azgin bir halka iki el¢i yolladi.

Ancak inkar devam edince onlara destek mahiyetinde tiglincii bir el¢i daha yolladi. Bu

inkar ortamima uygun olarak da elgiler sapkin muhataplarina &sliv}s 4 $ ] \:\ “Stiphesiz

biz size gonderilmis elgileriz’''7 diyerek karsilik verdiler. Fark edildigi gibi ilgili ayet,
tekit icerikli bir ifade ve nazimla muhataplarin durumuna mutabik bir kelam ortaya
koymustur. S6ziin mukteza-y1 héale uyumunu bir benzetmeyle somutlastirmak
gerekirse bir kimsenin parmag1 hal, parmak 6lgiisii mukteza, parmaga uygun yliziik
segmek veya yiiziik yapmak ise mutabakattir.

118

Tiirkgede “soziin yer ve zamana uygun olmast” *° seklinde ifade edilen mukteza-

y1 héale uyum olgusu, belig bir s6ziin tasimasi gereken temel sartlardan biridir. Bu

"2 fbrahim Muhammed Abdullah el-Hali, Mukteza I-hdl beyne’l-beldgati’l-kadime ve 'n-nakdi’l-hadis
(Kahire: Daru’l-besair, 1428/2007), 21; Yusuf b. Hiiseyin el-Kirmasti, el-Muntehab (fi’lI-me ‘dni ve’l-
beyan), thk. Sahip Aktas (Bursa: Emin Yay., 2020), 20.

13 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta 7ifdt, thk. Muhammed Basil
“Uyiin es-Sad (Beyrut: Darw’l-kutubi’l-’ilmiyye, 1424/2003), 51; Sayib, Uslib, 19; Bedevi Tabane,
Mii ‘cemii’l-belagati'I- ‘Arabiyye (Cidde-Riyad: Daru’l-mendre-Daru’r-rifa‘, 1408/1988), 84.

114 Kazvini, Telhis, 10; Siibki, ‘Arisii’l-efidh, 1/92.

115 < Abisi, Beldga, 249.

116 Sayib, Uslib, 19; Tabane, Mii ‘cem, 84.

17 Y asin, 36/14.

18 Ali Bulut, Beldgat; Medni Beydn Bedi’ (istanbul: IFAV, 2015), 47.

32



baglamda Cahiz, Beydn adli eserinde “beldgatin meddri/dinamigi...”"" diyerek

mukteza-y1 hale dikkat ¢cekmistir.
4.5. Etkinlik

Belagatin 6n plana ¢ikan 6zelliklerinin baginda “etkinlik’ olgusu gelir. Etkinlik,
belagatin dinamikleri baglaminda zikredilen unsur ve bilesenlerin bir araya gelmesiyle
meydana gelir. Diger bir ifadeyle etkinlik simdiye kadar ele alinan belagi kavram ve
olgularin dogal bir sonucudur. Miitekellimin mukteza-y1 hale uygun kelime, kelam ve

tislup tercih etmesi, kelami etkin bir formata doniistiiriir.

Belagatin vazgecilmez unsurlarindan biri olan etkinlik, “teessiir” ve “tesir”
eksenli bir unsurdur. Daha agik bir ifadeyle etkinlik olgusu, miitekellimin i¢ ve dis
diinyasinin bir tezahiiriidiir. Bu tezahiiriin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan etkili soz,
mukteza-y1 hale uygun, estetik ve tesirli hiiviyetiyle muhatapta cesitli hisler uyandiran,

onu iletiye kars1 diisiindiiren ve ikna etmeyi amaglayan bir kelamdir.

Soéylenen ya da yazilan her ifadenin muhataplar tarafindan kabul gorebilmesi
icin oncelikle acik ve anlasilir olmasi gerekir. iletisim dili, bilim dili ve diger biitiin
diller bu ortak paydada bulusur. Ancak edebiyat dili ve belagat sanatlar1 bu paydayla
birlikte etkinlik olgusuna da ihtiyact duyar. Nitekim ilgili kaynaklarda yer verilen
belagat tanimlarinda bu noktaya dikkat ¢ekilmistir. Aksi halde edebiyat ve belagat
kavramlarindan ya da bu alanlara dair eserlerden bahsetmek miimkiin degildir. Ayrica
edip ve belig sahsiyetleri siradan insanlardan ayiran belirleyici 6zelliklerden biri de bu
nitelikteki sozlere sahip olmalaridir. Steven Pinker’in “Sosyal iliskilerimizde odiil hizli
konusana degil giizel konusana, etkileyici konusana, tatl dilli olana, kendinden daha
2120

gli¢lii anne babastyla binlerce istegi i¢cin savas yiiriiten ikna edecek ¢ocuga gider.

seklindeki s6zli bu manay1 destekler mahiyettedir.

Etkinlik, tercih edilen kelime, kelam ve {slup aracilifiyla miitekellimden
baslayarak muhatapta son bulan asamali ve biitiinciil bir siirectir. Miitekellimin duygu
ve diisiinceleri kelam ve iisluba aksedilerek muhatabin zihinsel diinyasinda karsilik
bulur. Ancak burada su nokta g6z ardi edilmemelidir: Etkinligin ilk adima,

miitekellimin zihnindeki psikolojik siireclerdir. Sonra bu siirecler miitekellimin

119 Cahiz, Beydn, 1/93. .
120 Steven Pinker, Dil I¢giidiisii; Zihin Dili Nasil Meydana Getirir, ¢ev. Feray llgiin (Istanbul: Bilge
Kiiltiir Sanat Yay., 2020), 13.
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yetenekleri dogrultusunda kelime, keldm ve tslup tercihleriyle sanatsal bir form
kazanarak muhatapta etki ve tepki dogurur. Kiiclik bir su goletine atilan tasin
olusturdugu dalgalarin yayilip kiyida son bulmasi metaforu, etkin séziin isleyisine dair
bir benzetme olarak diisiintilebilir. Tipki dalgalarin merkezden c¢evreye dogru
genisleyerek etkisini artirmasi gibi belagl sozler de merkeze aldigi duygu ve

diisiincelerden baglayarak katmanli bir etkinlik siireciyle muhatabina ulasir.
5. Psikoloji

Psikoloji, “ruh” anlamina gelen Psyche (Psiko) ve “bilgi/bilim” anlamina gelen
Logos (Loji) kelimelerinden meydana gelen bir kavramdir.'?! Bu etimolojik temele
dayanarak psikolojiyi kisaca “ruh bilimi” seklinde tanimlamak miimkiindiir. Buradaki
ruhtan kasit felsefedeki veya dindeki metafizik ruh anlayis1 degil insanin algi, diisiince,
zeka, duygu, davranis gibi zihin islevlerinden kaynaklanan siireglerdir.'??> Ancak ruh
kelimesi dogaiistii ve mistik bir varlik anlaminda kullanilmasindan dolay: bir¢ok
psikolog ruh biliminin giiniimiiz psikolojisini ¢ok iyi karsilamadigin1 ifade

etmektedir.'??

Psikolojinin herkes tarafindan kabul edilen bir tanimindan bahsetmek zordur.
Ancak davraniglar1 ve zihinsel siirecleri sistematik ve bilimsel olarak inceleyen bir
disiplin'®* seklinde yaygin kabul edilen bir tanim zikredilebilir. Baz1 kaynaklarda
davraniglar1 inceleyen bilim dali seklindeki tanimlanmaktadir.!*® Ancak bu tiir
tanimlar, psikolojinin kapsamini daraltma riski tagimaktadir. Zira psikolojinin salt
gozlemlenebilir davranislar1 degil davranislarla ilgili veya davranislarin altinda yatan
her tiirlii olguyu ve siireci de igine alan genis bir kapsama sahiptir.'?® Diger bir ifadeyle
psikoloji hem dogrudan gozlemlenebilen hem de gézlemlenemeyen zihinsel siirecleri

igerir.'?” Nitekim davranislar yalnizca digsal ve yansimalardan ibaret degildir, zihinsel

121 Baymur, Genel Psikoloji, 1.

122 Rasim Bakircioglu, Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji Sozliigii (Ankara: Am Yay., 2012), 702; Kemal
Sayar - Mehmet Ding, Psikolojiye Giris (Istanbul: Dem Yay., 2019), 7.

123 Baymur, Genel Psikoloji, 1.

124 Ahmet Cevizci, Say Biiyiik Felsefe Sozliigii (Istanbul: Say Yay., 2017), 1573; Giincel Masarogullari
- Muhammet Kocakgol, Psikoloji Sozliigii (Ankara: Nobel Akademik Yay., 2011), 142; Rod Plotnik,
Psikoloji 've Giris, ¢ev. Tamer Genis (Istanbul: Kakniis Yay., 2009), 4.

125 Selguk Budak, Psikoloji Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yay., 2009), 597.

126 Budak, Psikoloji Sozliigii, 597, Dogan Ciiceloglu, fnsan ve Davranisi; Psikolojinin Temel
Kavramlar: (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2017), 22.

127 Bakarcioglu, Egitim ve Psikoloji Sézligii, 702; Masarogullan - Kogakgél, Psikoloji Sozligii, 142.

34



stirecler de davranislarla i¢ icedir. Bu baglamda psikoloji, davranislarin ve zihinsel

siireclerin bilimsel incelenmesi olarak da tanimlanabilir.'?®

Tarihsel siire¢ icerisinde psikoloji hakkinda birgok farkli tanima yer verilmistir.
Kimi tanimlar “zihin” odakliyken kimisi de “davranis” eksenli olmustur. Nitekim
William James psikolojiyi ruhsal yasami inceleyen bilim seklinde tanimlayarak onu
zihinsel boyutla siirlandirmistir. Buna karsilik John Watson goézlenebilen insan
davraniglarinin bilimsel olarak incelenmesi diyerek psikolojinin davranis boyutuna
dikkat cekmistir. Ancak bugiin gelinen nokta itibariyle zihin ve davranis birlestirilerek
psikoloji, davraniglart ve zihinsel siiregleri bilimsel, akademik ve uygulamali olarak
inceleyen bir disiplin ya da insanin gozle goriiliir davranislarin ve zihninden gegen ic

yasantilarii inceleyen bir bilim dali olarak tanimlanmugtir.'?

Insan ve insanla ilgili konulara duyulan ilgi sadece psikologlara 6zgii bir merak
degildir. Her insan bu merak duygusuyla herhangi bir olay karsisinda zihninde
birtakim sorular, o sorularin cevap ve analizlerini lretmekte kisisel bilgi ve
deneyimlerine dayanarak ilgili mevzuda bir yorum yapmaktadir. Giinlik yasamda
siklikla kullanilan “Psikolojim bozuldu.” ya da “Psikolojisi bozuk.” gibi ifadeler,
bireylerin bir anlamda kendilerine veya bagkalarina yonelik psikolojik
degerlendirmelerde bulundugunu ve adeta birer “gilindelik psikolog” roliinii
ustlendiklerini gostermektedir. Nitekim tiim ebeveynler cocuklarinin bebeklik
cagindan yetiskinlik donemine kadar sergiledigi davraniglar iizerinden dogru-yanlis
bir takim psikolojik bulgular ve sdylemler gelistirirler. Ancak bu tiir yorumlar,
bilimsellikten uzak 6znel degerlendirmelerdir. Buna karsilik -zaman zaman benzer
sonuclara varilsa da- ayn1 olaylar hakkinda psikologlarin yaklagimi farkli olmaktadir.
Onlar vakalara bilimsel bir perspektifle yaklasir; olaylar elestirel, sistematik ve nesnel
bir sekilde degerlendirerek yanlis yorum ihtimallerini en aza indirmeye calisirlar. Bu
anlamda psikoloji, yalnizca sezgisel ya da giindelik bilgiye dayanmayan, aym
zamanda bilimsel yontemlere bagli bir disiplindir. Deneysel yontemlerin yani sira
gdzlem, anket, gorligme ve vaka analizi gibi yontemler de psikologlarin bagvuru
kaynaklart olmustur. Dolayisiyla psikoloji hem bireysel merakin hem de bilimsel

yaklagimin kesisim noktasinda yer alan nesnel bir bilim dahdir.

128 Rita L. Atkinson vd., Psikolojive Giris, gev. Yavuz Alogan (Ankara: Arkadas Yay., 2010), 8.
129 Sayar - Ding, Psikolojiye Giris, 7.
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Psikolojinin insan1 konu edinen bilimlerle dogrudan ya da dolayl olarak bir
iligkisi vardir. Bu anlamda onu “bilimler arasi” bir disiplin olarak gérmek
miimkiindiir."*° Ozellikle felsefe ve tiptan yogun bir sekilde etkilenen psikoloji,
felsefeden zihin, irade ve bilgi ile 1ilgili problemleri miras alirken tiptan
gerceklestirilene, diisliniilen ve hissedilene iliskin agiklamanin, biyoloji ve fizyolojinin
terimleriyle ifade edilmesi gerektigi goriisiinii almustir.'3! Psikolojinin 19. yy.dan
(sonlarindan) baslamak {izere 20. yy.da felsefeden bilimsel bagimsizlik kazanmasi,'?

diger bir ifadeyle ge¢miste filozoflarin iistlendigi rolii modern donemde psikologlarin

devralmasi iki bilim arasinda dogal ve giiclii bir iliski dogurmustur.

Psikoloji duygu, diisiince, davranis gibi olgular ekseninde siirekli giincellenen
son derece dinamik bir disiplindir. Tarihsel siire¢ icerisinde bireysel ve toplumsal
sorunlart ele alan disiplinlerin igerisinde psikolojinin mutlaka bir yeri olmustur.
Ozellikle teknolojik gelismelerle birlikte giderek karmasiklasan yasam kosullarina
ayak uydurmaya calisan bireylerin karsilastigt sorunlarin ¢6ziimiinde ve bu
problemlerin 6nlenmesinde psikolojinin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Kisaca, insanla
iligkili olan; onun yasam seklini ve kalitesini etkileyen her unsur psikolojiye konu
olmakta ve ona davetiye ¢ikarmaktadir. S6z gelimi bugiline kadar ki bagimliliklar
mercek altina alan psikoloji, bugiin ise teknolojik bagimliligi bunlara dahil etmistir.
Ilerde ortaya cikabilecek yeni bagimliliklar1 da ele alacaktir. Bu baglamda psikoloji,
birey ve toplumla hareket halindedir. Nitekim psikoloji, bilimsel bir disiplin olarak
modern c¢agda kurumsallasmis olsa da islevsel olarak insanlikla birlikte var
olagelmistir. Deneysel psikologlardan Hermann Ebbinghaus “Psikolojinin ge¢misi

uzun, tarihi kisadir.”’'** derken muhtemelen bu noktaya dikkat cekmistir.

Psikolojinin hedef kitlesi bireylerdir. Ancak sosyal psikoloji gibi alt alanlarda
kiigiik gruplar ve bireyler arasi etkilesimler de onun ¢alisma konusunu olusturur.
Biiyiik insan topluluklarini incelemek ise sosyolojinin konusudur.'** Ogrenme, algi,

duygular, zekd, biligsel siiregler, fizyolojik-biyolojik ihtiyaglarin davramislara

130 Baymur, Genel Psikoloji, 4.

31 Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozliigii, 1573.

132 Wilhelm Wundt, 1879°da Almanya’da (Leipzig) ilk psikoloji laboratuvarmi kurarak bu bagimsizlik
hareketini baglatmig ve psikolojiye bilimsel bir hiiviyet kazandirmistir. bk. Plotnik, Psikoloji’ye Giris,
12; Baymur, Genel Psikoloji, 312-313.

133 Richard-Philip J. Gerrig-G. Zimbardo, Psikoloji ve Yasam Psikolojive Giris; Psychology And Life,
¢ev. Gamze Sart (Ankara: Nobel Akademik Yay., 2012), 5.

134 Benson, Psikoloji, 5.
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yansimalari, bireylerin birbirleriyle etkilesimi vb. konular psikolojinin baslica ilgi

alanlaridir.!®
Psikolojin temel hedeflerine ise su sekilde yer vermek miimkiindiir:

- Tanimlamak: Psikolojinin ilk hedefi, organizmalarin ¢esitli davranis sekillerini
tanimlamaktir.!*¢ Psikologlar davranislar hakkinda net gdzlemler yapar, veri toplama
stirecinde uygun analiz seklini belirler ve davranisi dogru gozlemleyip en objektif
sekilde degerlendirmek i¢in belirli yontemler kullanirlar. Burada verileri ve bulgular
oldugu gibi toplamak ¢ok onemlidir. Zira asil hedef, davranis1 objektif bir bicimde

tanimlamaktir.'3’

- Agiklamak: Ikinci hedef, davranisin sebebini aciklamaktir.'3® Tanimlamalar,
gbzlemlenen bilgilerden elde edilirken agiklamalar ise detayli gozlemlerin Otesine
gecer. Psikolojinin bir¢ok alanda ana hedefi, davranigsal ve zihinsel siireclerdeki rutin
yollar1 bulmak ve davranisin nasil gerceklestigini kesfetmektir. Psikolojik agiklamalar,
genelde davranigin i¢ ve dig olmak iizere bir¢ok faktoriin kombinasyonu sonucuna gore

yapilir. Bazen de amag, bircok davranisi ana bir sebebe baglamaktir.!*

- Ongorii: Ugiincii hedef, organizmalarin belli sartlar altinda ne sekilde
davranacagm kestirmektir.'*’ Psikolojide tahminler, davranislarin nasil olabilecekleri
hakkindaki bildirimlerdir. Genelde bir davranisin sebebinin net bir agiklamasi,
gerceklesecek diger bir davranis hakkinda tahminler yapmay1 saglar. Arkadasinizin
utanga¢ olduguna inaniyorsak, kendimize giivenerek kalabalik bir simif Oniinde

konusma yapilmast istendiginde kendisinin rahatsiz olacaginu ileri siirebiliriz.'*!

- Kontrol: (Baz1 psikologlar i¢in) dordiincii hedef, organizmalarin davraniglarini
kontrol etmektir.'** Birgok psikolog i¢in kontrol gok dnemli, hatta en 6nemli hedeftir.
Kontrol, davranisi ortaya c¢ikarmak veya g¢ikarmamaktir (baslatmak, siirekliligini

saglamak, durdurmak, yapisini ve giicliiliiglinii etkilemek, olus sikligin1 belirlemek

135 Budak, Psikoloji Sozliigii, 597.

136 Plotnik, Psikoloji'ye Giris, 4.

137 J. Gernig-G. Zimbardo, Psikoloji ve Yasam, 3-4.
138 Plotnik, Psikoloji'ye Giris, 4.

139 J. Gernig-G. Zimbardo, Psikoloji ve Yasam, 3-4.
140 Plotnik, Psikoloji’ye Giris, 4.

141 J. Gerrig-G. Zimbardo, Psikoloji ve Yasam, 5.
142 Plotnik, Psikoloji’ye Giris, 4.
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vb.). Davranisin nedensel agiklamasi, davranisi yaratan etkenleri kontrol edebilmekten

gecer.'¥

Psikolojinin zikredilen hedeflerini teorik ve pratik olmak iizere iki temel noktada
toplamak miimkiindiir: Ik olarak davranisi tanimlamak ve aciklamak amaciyla
sistematik, teorik ve nesnel bir bilgi tabani olusturmak. ikinci olarak ise elde edilen
verileri mevcut ve benzer davraniglara uygulamak, pratik ¢oziimler iiretmek, bireysel

ya da toplumsal sorunlara miidahale etmektir.
6. Psikolojik Siirecler

Psikolojik siiregler bagligr altinda belagat ile psikoloji iligskisinde dnemli bir rol
oynayan duygu, diisiince ve davranis seklinde ii¢ temel psikolojik olguya yer
verilecektir. Her biri ayr1 basliklar halinde ele alinacak olan bu kavramlar, yapisal
olarak birbirinden ayr1 kabul edilse de islevsel olarak birbirinden bagimsiz

diisiiniilemez.
6.1. Duygu

Insanin giinliik hayatinda siklikla yasayip deneyimledigi ancak zaman zaman
tamimlamak ve tarif etmekte zorlandig1 siireglerden biri duygudur. Uzerinde s6z birligi
edilmis bir duygu tanimina rastlamak giictiir. Bu durum, duygularin dogas1 geregi
soyut, karmagik ve ortiik yapilardan olusmasindan kaynaklanmaktadir. Yapilan birgok
tanimin anlasilmaz ve karmasik olmasi, duygularin yapisal durumundan kaynaklanir.

Bu bilgiler ¢ercevesinde duygunun bazi tanimlar1 sunlardir:

Bireyin nesne, olay ya da diger bireylerle olan iliskilerinin sonucunda ig
diinyasinda meydana gelen ve ¢ogu kez fizyolojik temelleri ve kaynaklar: tam olarak

bilinmeyen seving, hiiziin, burukluk gibi izlenimler.'**

Mutluluk, tizgiinliik, tiksinti gibi 6znel ve sistemli olarak yasanan, kisa siireli

psikolojik durum ya da his.!*

143 J. Gerrig-G. Zmmbardo, Psikoloji ve Yasam, 5.
144 Omer Demir - Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sézligii (Ankara: Vadi Yay., 2002), 119.
145 Masarogullari - Kogakgdol, Psikoloji Sézligii, 52.
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Duydugumuz, duyumsadigimiz her sey; o6zellikle de tiim tutkularimizin, hafif
veya ortalama siddetteki heyecanlarimizin, ask, sevgi gibi genel hallerimizin, genel ve

icgiidiisel egilimlerimizin genel ad1.'®

Oznel olarak yasanan duygusal bir durumun disavurumu olan gozlenebilir bir

davranis yapist. En siradan drnekleri arasinda iiziintii, seving ve 6fke sayilabilir.'4’

Insanin i¢ ve dis gevresinden gelen uyaricilarin, elem ya da haz tiiriinden

izlenimler yaratmasidir.'*8

Bir his ve bu hisse 6zgii belirli diisiinceler psikolojik ve biyolojik haller ve bir

dizi hareket egilimidir.'*’

Karigimlari, ¢esitlemeleri, mutasyonlar1 ve niianslariyla yiizlerce duygudan séz
edilebilir.  Arastirmacilar, tam olarak hangi duygularin birincil olarak
nitelendirilebilecegi, hatta birincil duygularin var olup olmadigi hakkinda siirekli
tartismaktadirlar.’>® Robert Plutchik, “korkma”, “sasirma”, “{iziilme”, “igrenme”,
“kizma”, “umma”, “sevinme” ve “benimseme” seklinde sekiz temel duygunun var
oldugunu ileri stirmektedir. Plutchik’e gére bu sekiz duygunun birlesmesi ile daha
genis ve zengin hisler olusmaktadir. Ancak Plutchik’in sekiz temel duygu teorisi temel
duygular olmamakla elestirilmistir. Zira sayisinda mutabakat olmayan ancak bir
diizineyi gegmeyen “korku”, “kizginlik”, “iiziintii”, “eglence”, “sasirma”, “igrenme”
ve “kiiglimseme” gibi birincil/temel duygularin, ayni sekilde ittifak edilmeyen,

zamana, zemine ve kiiltliire gore degisen yiizlerce ikincil/degisken duygunun varlig
iddia edilmistir.'>!

6.2. Diisiince

Psikolojinin temel siire¢lerinden biri olan dislince, tipki duygu gibi
tanimlanmasi gii¢, soyut ve ¢ok boyutlu bir olgudur. Hatta bazi yonleriyle duygudan

daha karmagsik bir yapiya sahip oldugu da sdylenebilir. Bu baglamda, diisiince

kavramina iligkin bazi tanimlar agsagida siralanmistir:

146 Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozliigii, 628.

147 Budak, Psikoloji Sozliigii, 221.

148 fbrahim Ethem Basaran, Orgiitsel Davranis; Insamn Uretim Giicii (Ankara: Ekinoks Egitim
Danigmanlik Yay., 2008), 149.

149 Daniel Goleman, Duygusal Zekd; Neden IQ’dan Daha Onemlidir?, ¢ev. Banu Secgkin Yiiksel
(Istanbul: Varlik Yay., 2016), 373.

130 Goleman, Duygusal Zekd, 373.

131 Sayar - Ding, Psikolojiye Girig, 59-61, 68.
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Dis evrenin kisinin zihnine yansimasi.'>?

Zihinsel etkinlikler sonucu olusan iiriin.'>?

Nesnel diinyanin kavramlar, yargilar, kuramlar, vb. halinde yansitildigi
sorunlarin ¢ézlimiine bagli, etkin bir siireg; 6zel 6rgiitlenimli bir madde olarak beyinin

en yiiksek iiriinii.!>*

Sozlii veya yazili olarak baska 6znelere de aktarabilme, devredebilme veya

iletebilme 6zelligine sahip zihinsel iiriin. !>

Insana 6zgii olan diisiinme faaliyetinin, i¢ ya da dis uyaranlara yanit olarak
gelisen diistinme ediminin {irlinii; insanin zihinsel faaliyetleri ile dis uyaranlar arasinda
kurdugu baglantinin sonucu olan sey. Kisinin bir konu lizerindeki yargisi, bir nesnenin
fikirlerle olusturulmus soyut tasarimi; bilingli insan varliginin kavramlari birbirine

baglamasini ve yeni bilgilere ulasmasini miimkiin kilan iglemler, siireler biitiinii.'*°

Diisiinceye dair zikredilen tanimlarin yan1 sira Aristoteles’in (6. M.O. 322) konu
hakkindaki su degerlendirmelerine de yer verilebilir: “Diisiincelerin olusturdugu
alana, akla dayanan soz araciligiyla ortaya konan her sey girdigi gibi, kanitlama ve
ctiriitme, korku, kizginlikla daha bu ¢esitli duygularin uyandirilmasi ve bundan baska

olaylarn biiyiitiiliip kiiciiltiilmesi de girer.”!>’

6.3. Davrams

Davranig, duygu ve diisiinceye oranla daha somut, tanimlanabilir, disaridan
gozlemlenebilir ve anlagilabilir bir yapiya sahiptir. Bu yoniiyle davranis, psikolojik
stireclerin disa yansiyan ve bilimsel olarak incelenmesi en elverisli bilesenlerinden biri

olarak kabul edilebilir.

Davranis, psikoloji okullarinca degisik sekillerde tanimlanir. Yapisal psikolojiye
gore davranig, insanin bilingli etkinlikleridir. Davranis psikolojisi, devinimsel bir
yaklasimla uyarici-tepki zinciri olarak tanimlarken biitlinliik psikolojisi, insanla

cevresini bir biitlin olarak ele alarak insanin ¢evresi ile etkilesiminin {iriinii olarak

152 Bakircioglu, Egitim ve Psikoloji Sézliigii, 298.

153 Bakarcioglu, Egitim ve Psikoloji Sézliigii, 298.

154 fvan Frolov, Felsefe Sozligii, cev. Aziz Calislar (Istanbul: Cem Yay., 1991), 134.
155 Demir - Acar, Sosyal Bilimler Sozligii, 122.

156 Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozligii, 638.

157 Aristoteles, Poetika, gev. Bircan Cinar (Ankara: Alter Yay., 2010), 65.
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tanimlar. Islevsel psikoloji, insanin giidiilerini doyurma etkinligi, diyalektik kuram da
insanin kendisini gelistirmek ve ¢evresini degistirmek i¢in yaptigi etkinlikler olarak
niteler. Dinamik psikolojisi ise davranigin insanin kendi kisisel ve bagkalariyla olusan
ikili ¢atismasinin ¢oziilmesinde bir ara¢ oldugunu savunur. Psikoloji okullarinin
davranigin taniminda birlestikleri noktalar dikkate alinarak soyle bir tanim yapilabilir:
Insanin gézlenebilir, dlgiilebilir, yinelenebilir ve anlatilabilir bilingli etkinlikleridir.'*®
Davranis kavramina iliskin literatiirde yer alan diger baz1 tanimlar ise su sekildedir:

Bir kisinin 6zellikle ahlak bakimindan gosterdigi davranim.'>

Kisinin i¢inde bulundugu toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel kosullar dolayisiyla
gelistirdigi ve onu ayn1 durumdaki kimselere yaklastiran davranimlarin tiimii.'*

Bir kimse veya bir olay karsisinda takinilan durum.'®!

Bir organizmanin gosterdigi her tiirli tepki; organizmanin, cevrede veya

cevreyle olan iliskisinde degisiklik yaratan eylemleri.!®?

Bir nesnenin, Ozellikle de canli bir yaratigin, bir organizmanin belli bir
ortamdaki hareket tarzi, canlilarin cesitli durum ve ortamlardaki tepkileri, bireyin
icinde bulundugu dogal ya da sosyal ortamin uyaranlarina tepki gdsterme ya da cevap

verme bigimi igin kullanilan genel terim.'®3

Davraniglar, baskalar1 tarafindan gozlemlenebilen “agik davranig” ve
diisiinceler, duygular gibi yalnizca kisinin kendisi tarafindan gézlemlenebilen “ortiilii
davranmis” seklinde iki gruba ayrilabilir.'® Bu temel ayrimdan hareketle davranisi
“genis” ve “dar” kapsamlarla degerlendirmek miimkiindiir. Genis anlamiyla
davranigin icerisinde bireyin yaptig1 ya da yasadigi her tiirlii igsel ve digsal siire¢ yer
alir. Dolayisiyla diisiince, diis, yiirlime, kosma, bir aract yonetme vb. etkinliklerin
tamami1 birer davranig olarak degerlendirilebilir. Dar anlamiyla davranis ise
gozlemlenebilen ve nesnel bicimde kaydedilebilen fiziksel tepkilerle sinirlidir. Genis

anlamiyla davranigin kapsaminda degerlendirilen duygu, diisiince ve davranis i¢ ice

158 Bakarcioglu, Egitim ve Psikoloji Sozliigii, 231.
159 Bakarcioglu, Egitim ve Psikoloji Sozliigii, 231.
160 Bakircioglu, Egitim ve Psikoloji Sozliigii, 231.
161 Bakircioglu, Egitim ve Psikoloji Sozliigii, 231.
162 Budak, Psikoloji Sozliigii, 184.

163 Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozliigii, 488.

164 Budak, Psikoloji Sozliigii, 184.
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olgulardir. Nitekim dort bilesenden olusan duyguda oncelikle bir uyarici (olay, nesne
veya diisiince) meydana gelir. Kisi kendi durumuna gore o uyariy1r yorumlar ve
degerlendirir. Sonra korku ve mutluluk gibi 6znel bir duygu yasar. Uciincii olarak kalp
atis1 ve nefes alip vermede degisiklik gibi fizyolojik degisimler ortaya ¢ikar.
Nihayetinde giilimsemek veya aglamak gibi goézlemlenebilir davranislar meydana
gelir.'® Ancak duygularin dort bilesenden olustugu yoniinde genel bir fikir birligi var
olmakla birlikte bu bilesenlerin meydana gelme sirasinda anlagsmazlik vardir. James-
Lange (William James-Carl Lange) teorisi, beynimizin belli fizyolojik degisimleri
duygu veya his olarak yorumladigint ve her bir duygunun altinda farkli fizyolojik
oriintiiler yattigin1 soyliiyor. Ornegin bir kimse ay1 gordiigiinde kactig1 icin korkar,
korktugu icin kagmaz. Bu teoriye gore dort bilesen sirasiyla soyledir: Uyaric,
fizyolojik degisimler, duygu, tepki. Bu teoriye birgok elestiri yoneltilmistir. Zira ifade
edildigi gibi duygular, mutlaka fizyolojik degisimlerden sonra meydana gelmek
zorunda degildir. Bazen de korkuya kapilan bir kimsenin kagmasi gibi duygular
davraniglara yon verir. Diger bir elestiri ise omurilikleri boyun bdlgesinden hasar
goren kisiler fizyolojik tepkilerden yoksun oldugu halde duygular1 ayn1 yogunlukta
yasayabilirler. Ancak arastirmacilar, fizyolojik degisimlerin duygularin birincil sebebi
olmadigin1 kanitlarken bu degisimlerin (kalbin hizli atmasi gibi) duygusal
deneyimlerin yogunlugunu artirabilecegini ifade etmektedirler. Yiiz geri bildirim
teorisine gore yiiz kaslarimizin ve derimizin hareketlerinden gelen geri bildirimler
beynimiz tarafindan farkli duygular olarak yorumlanir. Bu teoriye gore dort bilesen
siras1 soyledir: Uyarici, geri bildirim, duygu, tepki. Charles Darwin’in bu teorisine
sOyle bir elestiri yoneltilebilir: Yiiz felci ge¢irmis bir insan, yliziindeki hasarlara
ragmen cesitli duygular hissetmektedir. Arastirmacilara gore yiiz kaslar1 ve deriden
gelen geri bildirimler duygular1 etkileme ve artirmada bir rolii var olmakla birlikte
duygulart olusturmada yetersizdir. Biligsel degerlendirme teorisine gore bir durum,
nesne, bir olayla ilgili yorum, degerlendirme, diisiince ve hatiranin, farkli duygular
yasamamiza yol acabilecegini ya da buna katkida bulunabilecegini sdyliiyor. S6z
gelimi elde edilen yiiklii bir para insana ¢esitli hayal ve diisiincelere sevk eder. Bu da
kiside mutluluk gibi olumlu hisler uyandirir ve onu giiliimsetir. Bu teoriye gore dort

bilesen siras1 ise sdyledir: Uyarici, diisiince, duygu, tepki. Bu teoriye gore once

165 Masarogullari - Kogakgdl, Psikoloji Sézligii, 52; Plotnik, Psikoloji'ye Giris, 359.
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diisiince sonra duygu gelir. Ancak bazen merhamet gibi duygular diislincelere yol agar.
Ya da 1ss1z bir yerde ansizin goriilen bir yilan diislinceden 6nce korku duygusunu
dogurur.'%® Bu kuramlardan herhangi birini kesin ve tek dogru olarak addetmek dogru
degildir. Duygu siiregleri son derece karmasik oldugundan yerine ve zamanina gore
bu bilesenler degisir. Bazen uyarilma duygulanmadan Once, bazen de diisiince

duygudan &nce gelir. Kimi zaman da siire¢ kendiliginden gelisir.'®’

Davraniglar tetikleyen ve uyaran nedenler hem i¢ hem de dis etkenler olabilir.
G0z 6niinden gecen bir cisimden dolay1 goz kirpmak, aglik ve susuzluk hissedildiginde
yemek yemek ve su igmek gibi davraniglar meydana gelir. Bazen hem i¢ hem de dis
etkenlerin bir arada bulunmasiyla davranislar ortaya cikar.'® Zaman zaman da bir
davranisin i¢ veya dis etkenlerden olusan birden ¢ok uyaricist olabilir. Ya da bu
uyaricilar, farkli farkli zamanlarda meydana gelmis olabilir. Yakin zamanda meydana
gelen bir etken davranisin bir uyaricisi olarak akla gelse de ge¢cmiste yaganmis baska
bir etkenin de rolii olabilir. S6z gelimi ders c¢alisan bir 6grencinin kalemini
parmaklarinda sik sik oynatmasi gézlemcinin aklina uyarict olarak smav stresini
getirse de daha once ortaya ¢ikan bir durum asil etken olabilir. Bazi durumlarda da
igsel ve digsal etkenler birbirini tetikleyerek davranisin olusmasimna neden olur.
Calisma azmini O6zliimseyen ve bu dogrultuda hi¢ kimsenin uyarilarina ihtiyag
duymadan stirekli ve planli ¢alisan bir 6grenciyi buna sevk ve kanalize eden, haz ve
hayal gibi igsel motivasyonlar olabilir. Ancak 6grencinin bu yiiksek ¢aligma azmi, dis
diinyada karsilastigi zorluklar tarafindan da tetiklenmis olabilir. Dolayisiyla
davraniglarim kaynagini1 bulmak her zaman kolay degildir. Ozellikle igsel etkenler, en
onemli ve en karmasik etkenlerdir. igsel etkenlerin soyut olmasi ve kisiye 6zgii
olmalar1 bu 6nem ve karmagiklig1 doguran ana unsurlardandir. Ya da ¢ogu zaman
digsal etkenlerin diisiince ve zihin stizgecinden gegirilerek davranisa yansitilmasi i¢sel
etkenleri 6n plana ¢ikaran diger bir nokta olabilir. Nitekim bir refleks sonucu ortaya
c¢ikan davranislar disinda aslinda dis etkenlerin davraniglar1 uyarmasi ¢ogunlukla igsel
ve zihinsel bir siirectir. Bu anlamda insan, gilinliik yasaminda birden ¢ok dis uyaricilara
maruz kalmaktadir. Ancak bireyin sahip oldugu degerler sistemi, kisilik yapist ve

biligsel siizgecleriyle bu uyaricilardan bazilar1 zihinsel siizgecten ret alarak davranisa

166 Plotnik, Psikoloji'ye Giris, 359-361.
167 Sayar - Ding, Psikolojiye Giris, 65.
18 Baymur, Genel Psikoloji, 69.
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yansimamaktadir. S6z gelimi bir insan, cesitli sozlii ve fiili hakaretlere maruz
kaldiginda sahip oldugu etik ve ahlaki degerler sayesinde saldirgan davraniglarda

bulunmaktan kag¢inabilmektedir.
7. Dil Olgusu

Dilin tarihi, insanlik tarihiyle es zamanhdir. ilk insan ve ilk peygamber Hz.
Adem (a.s.) dil olgusuyla yaratilmustir. “Ve Adem’e biitiin isimleri ogretti...”'®
seklindeki ayet, dil ve insanim tarihi birlikteligini vurgulamaktadir. Ilgili ayetten
hareketle dil hakkinda bircok diisiince ve fikir ortaya atilmistir.!’® Siiregelen bu
tartismalarla birlikte 6n plana ¢ikan kavramlar “Adem/insan” ve “ta‘limu’l-esmé/dil”
olmustur. Insanla dili birlikte yaratan Allah (c.c.), dilin kaderini insanin kaderine
baglamistir. Boylece insan dile “varlik” kazandirirken dil de insana “deger” katmaistir.
Halid b. Safvan’nin (6. 135/752-53) dedigi gibi “Dil olgusundan yoksun insan, ancak

ruhsuz bir iskelet veya basibos bir hayvandir.”'"!

Dili olmayan bir topluma, dili olmayan bir insana rastlanamaz. Higbir insan
toplulugu igin “Acaba bu toplulugun dili var m1?” diye bir soru sorulmaz.!”> O halde
dil ve insan birbirinden bagimsiz diisiintilemez. Herhangi bir yerde iki ya da ti¢ kisi bir
araya gelse hemen sozciik aligverisine baglamalar biiyiik ihtimaldir. Eger konusacak
kimse yoksa insan kendi kendine, hayvanlariyla, hatta bitkileriyle konusur.'”?
Dolayisiyla dil, insanda hayat bulan bir varliktir. Insanmn akil ve zeka diizeyini test
etmeden zihinsel engellilerde de kendisine yer bulan iggiidiisel bir programdir. Ciinkii
dil olgusuna sahip olmak iist diizey bir zekayla degil, zihinsel yapilanmayla
baglantilidir.'” Nitekim ¢ok az insan edebiyatla ilgilenir, her insan yazar degil ama

her insan konusur.'” Zira konusmak i¢in kisinin gerekli donanim ve duyularla

donatilmasi diger bir ifadeyle fizyolojik, nérolojik ve biyolojik donanimlarinin mevcut

169 ¢]-Bakara, 1/31.

170 Ebii’l-Feth Osman el-Mevsili el-Bagdadi ibn Cinni, el-Hasdis, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1429/2008), 94-99; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed Ibn Faris, es-Sdhibi fi fikhi’l-
lugati’l-Arabiyye ve mesailihd ve suneni’l-Arabi fi kelamiha, thk. Ahmed Hasan Besc (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-“ilmiyye, 1418/1997), 13-14.

171 Cahiz, Beydn, 1/170.

172 Nermi Uygur, Dilin Giicii (Istanbul: Yap1 Kredi Yay., 2012), 13.

173 Pinker, Dil I¢giidiisii, 13.

174 Noam Chomsky, Dil ve zihin, haz. R. Levent Aysever, cev. Ahmet Kocaman (Ankara: BilgeSu Yay.,
2018), 122.

175 Mario Pex, Usiisii ‘ilmi’l-luga, cev. Ahmed Muhtar Omer (Kahire: ‘Alemu’l-kutub, 1419/1998), 43.
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olmast yeterlidir.!”® Fakat ayn1 teori, diger bilim, deger ve olgular igin gegerli degildir.
Bu durumda dil, insanla aym hayat sartlarina sahiptir. Insanin varligi, gelisimi ve
yoklugu dili de ayni1 oranda etkiler. Dili besleyen, biiyiiten varlik insan oldugu gibi onu
zayiflatan ve yok eden de odur. Birey ve toplumlarin siirecle birlikte gegirdikleri
evrimsel degisim dilin de ayni paralellikte seyretmesine 6n ayak olmaktadir. Bu
degisim ¢ogunlukla kendini o dilin kullanicilarina hissettirmeden plansiz ve
dogaclama bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Cogu kez ayni konuda birden ¢ok kelime
ortaya ¢ikmakta, daha sonra dil toplulugunun zevki veya keyfi, bunlarin arasindan
birisini segmektedir.!”” Bu noktadan hareketle yeryiiziindeki tiim insanlarin tek bir
dille iletisim kurmalar1 miimkiin mii? Ya da tiim insanlarin ortak bir dil kullandig1
varsayimindan hareketle bu dilin siirdiiriilmesi miimkiin mii? Ortak dil diisiincesi,
pratik anlamda pek de miimkiin degildir. Esnek bir yapiya sahip olan dil, bu kadar
indirgemeye elverisli degildir. Zira insanla birlikte ortaya ¢ikan her varlik ve olgunun
0zel bir dili vardir. Her toplumun dogup yetistigi ortam, inang, kiiltiir ve diisiincesi
farklidir. Bu farkliliklar elbette dile de yansimaktadir. Bu durumda insanlar, canli ve

esnek bir dil yapiyla kars1 karsiyadir.

Dilin vaz‘min ilahi mi ya da beseri mi oldugu tartistlmustir.!’”® Bu tartismanin
kimi taraflarina gore insan, dilin kurucusu kabul edilmese de siirecin basindan itibaren
dil ile i¢ icedir. Bu baglamda gerek kurucularina gerekse kullanicilarina gore dilin
“liigavi”, “istilahi” ve “6rfi” seklinde bircok vaz* ve kullanimi vardir.!” Kelime, ilk
kullanimu itibariyle liigavi bir anlam tasirken zamanla terimsel ve kiiltiirel formlar
kazanabilmektedir. Liigavi anlam, “hakikat”, “mecaz”, terimsel anlam ise “ser‘1”,
“gayr-1 ser‘1”, kiiltiirel anlam da “genel” ve “6zel” seklinde bir ayrima tabi tutularak
birgok kavram ve dil grubu sayilabilir. Bu ¢esitliligi dilin kullanim sahasina gore daha
da ¢ogaltmak miimkiindiir. Bu da dilin monoton olmayip siirekli giincellenen bir varlik
oldugunu gésterir. Nitekim “Dil, vaz‘ ve istimalden ibarettir.”'®® Ancak dilin bu

siirecleri bireysel degil toplumsaldir. Nitekim bir dilin dogusu, gelisimi ve yok olusu

176 Plotnik, Psikoloji’'ye Giris, 316.

177 Walter Porzig, Dil Denen Mucize, ¢ev. Vural Ulkii (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., 1985),
1/33.

178 Dilin kurucusuna ve kaynagma dair genis bilgi icin bk. Ayhan Songar, Dil ve Diisiince (istanbul:
Cerrahpasa Tip Fakiiltesi Psikiyatri Klinigi Vakfi Yay., 1986), 19-27; Ibrahim Ozdemir, Islam
Diisiincesinde Dil ve Varlik; Vaz’ Ilminin Temel Meseleleri (Istanbul: 1z Yay., 2006), 38-42.

17 Dilin kullanim sahasim “liigavi”, “ser?”, “orfi” ve “istilahi” seklinde gruplandirmak da miimkiindiir.
bk. Ozdemir, Dil ve Varhik, 73.

180 Ozdemir, Dil ve Varlik, 72.
45



bireylerle degil toplumla orantilidir. Bir bireyin 6liimii, konustugu dili yok etmez,
ancak bir toplumun yok olusu, o dili tedaviilden kaldirir. Ciinkii bir toplumun dili, yeni
nesillerle hayatta kalir. Yalnizca yetiskinler tarafindan konusulan bir dil kaderine terk
edilmistir. Nitekim dillerin yok olusu, yasam anlar1 yok edilen bitki ve hayvan
tiirlerinin yok oluslarimi andirir.'®! Bu anlamda tiim bireylerin toplumsal bir miras olan
dile katkis1 muhakkaktir. Dolayisiyla bir dilin kelime hazinesi asla degismez bir nicelik
degildir, durmadan degisir ve biiyiir.'*> Ancak mutat dilden meydana gelen her tiirlii
sapma, baslangicta yanlhs addedilir. Bu tiir yanhs kullanimlar, yerlesip benimsene
kadar boyle kalir. Siireg ilerledik¢e o zamana kadar dogru kabul edilen kullanim yanlis
kabul edilmeye baslanir. Yeni kullanimlara dnciiliik eden kisi, bu degisiklikleri bilingli
bir sekilde yapabilecegi gibi iradesinin disinda, hatta farkinda olmadan agzindan
cikmis da olabilir. Bilmeden, istemeden gergeklestirilen sapmalara, ruhsal giicler ve
cesitli sartlar sebep olur. Su halde dilde her yeniligin yayilisi, tipki suya atilan bir tagin
sebep oldugu dalgalar gibi belirli bir baslangi¢ noktasindan yavas yavas ve gittikce
genisleyen daireler seklinde gergeklesir. Bu yiizden, dilin degisimi ile bu goriise
“dalgalar teorisi” ad1 verilmistir.!83 Ancak bu dilsel dalgalarin temel hareket noktas,
insanin diisiince ve zihin diinyasidir. insanin zihinsel diinyasini ve buna bagli olarak

dilini sekillendiren, din, kiiltiir ve psikoloji gibi onun hayatinda iz birakan unsurlardir.

Dile yon veren unsurlarin basinda din gelir. Din, zaman zaman dilde bilingli
birtakim reformlar gergeklestirir. Kisi inandigin1 ve diistindiigiinii hayatinin diger
alanlarma aksettirdigi gibi diline de aksettirir. S6z gelimi Islam’in gelisiyle birlikte
Arap dili basta olmak iizere farkli dillere sahip miintesiplerinin dilinde bir¢ok
degisiklik ve yeni kazanimlar elde edilmistir. Bu baglamda olumsuz bir anlam igeren
“Yesrib” sehrinin ismi “Medine” ve “Taybe” gibi isimlerle degistirilmesi 6rnek olarak
verilebilir.'* Bazen de inancin etkisiyle dildeki kazanimlar zaruret ve ihtiyag sonucu
ortaya ¢ikar. Ancak bu degisim ve kazanimlar siirecinde diisiince belirleyici bir rol
oynar. Diisiincenin de ilk tarama sahasi o dilin mevcut kelime ve kavramlar1 olur.
Nitekim sonradan kazanilan anlamlar, her ne kadar belli bir baglamda tanimlanmis

olsa da temelde liigavi anlamlariyla daima bir iliski icindedir. Islamiyet’le birlikte

181 pinker, Dil I¢giidiisii, 294.

182 Porzig, Dil Denen Mucize, 1/147.

183 Porzig, Dil Denen Mucize, 2/107, 118.

18 Nebi Bozkurt - Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Medine”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yay., 2003), 28/305-306.
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“stinnet”, “bidat”, “mezhep”, “itikaf” ve “vakif’ gibi yeni igerikler kazanmis bir¢cok

kavram zikredilebilir.

Dilsel ihtiyaglarin yogun bir bigimde hissedildigi alanlardan biri de siirekli
geliserek insanin yasam kalitesini yon veren icatlar ve teknolojik kazanimlardir.
Teknolojik kazanimlarin dil diinyasinda yerini alabilmesi i¢in kelime ve kavramlara
ihtiya¢ duyulur. Bu noktadan hareketle diisiincenin dile yon verdigi en bariz alanlardan
birisi de yeni kazanimlardir. S6z gelimi ugagin iiretilmesiyle birlikte onu ifade edecek

kelime arayisina baslayan insanin diisiince diinyasi u¢gmak kelimesine yogunlasmais,

nihayetinde Arapgada bu anlamu ifade eden jb/013b kokiinden hareketle dile s ismi

kazandirilmistir. Ancak dogal olarak dildeki bilingli yenilik, reform ve sapmalar ilk
olarak ortaya ciktiginda insanlar tarafindan tepkiyle karsilanir. Zira dil, kullanicilari
icin bir aliskanliklar manzumesidir. Bu tepkinin diizeyi kimi zaman bu sapmalari
dislayacak kadar sertlesir. Ancak dini terimlerde oldugu gibi 6nceden zihinsel altyapisi
olusturulan kelime ve kavramlarin kabulii daha cabuk ve kolay olur. Kelimelerin
anlamlari, insanin diislince diinyasinda iyi bir sekilde yer edindikten sonra onlarin dis

diinyada varlik bulmalar1 daha ¢ok kolaylasir.

Dilin sik1 bir iligki halinde oldugu alanlardan birisi de kiiltiirdiir. Dil, kiiltiiriin
ayrilmaz bir pargasidir. Kiiltiiriin bir parcast oldugu gibi kiiltiiriin kendisidir. Dil,
insanin i¢ine yerlestirilen en hassasca islenmis sembol sistemi olduguna gore kiiltiiriin
sembolii olmast da tabiidir. Verili bir kiiltiirii anlamak ve ona niifuz etmek isteyen
herkes o kiiltiiriin diline hakim olmalidir. Zira ancak dil araciligiyla bir kiltiiri
yasamak ve ona dahil olmak miimkiindiir.'® Kiiltiiriin en énemli temsilcilerinden biri
olan dil olgusu, kiiltiir dahil olmak {izere bir toplumun din, diislince, psikoloji ve
cografya gibi kazanimlarinin ipuglarin1 verir. Bir kimse Arapgada deveyle ilgili
sayisizca isim ve kavramla,'8® Tiirkgede ise tam aksine bir durumla karsilasirken her
iki toplumun cografyasina, hayat standartlarina ve kiiltlirline dair bir Ongoriide
bulunabilir. Bununla beraber dilin kiiltiir gibi insani degerlerle iligkisi tek tarafli
degildir. Dil, kiiltiirii temsil ederken kiiltiir de dile bir¢ok zenginlik katar. Bir kiiltiire

hakim olmak i¢in o kiiltiiriin dilini bilmek ne kadar 6nemliyse bir dile hakim olmak

185 “Dil”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi (Istanbul: Risale Yay., 1990), 1/288, 289.
186 Devenin isimleri i¢in bk. Ebi Said Abdiilmelik b. Kureyb el-Asmai Asmai, Kitdbii l-ibil, thk. Hatim
Salih ed-Damin (Dubai: Daru’l-besair, 1424/2003), 125-127.
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icin de o kiiltlirli bilmek ayni 6neme sahiptir. Clinkii her kiiltiiriin kendine has bir dili

vardir. Cahiliye Arap kiiltiiriine hikim olmayan bir kimse “eyyamii’l-Arab” (ga}j\ é\fj)

gibi kavramlara'®’” farkli anlamlar yiikleyebilir. S6z konusu kelimede oldugu gibi
kavramlarin i¢ini, bazen sadece kelimenin liigavi anlam1 degil orf, adet ve kiiltiir gibi
harici olgular doldurur. Bu anlamda dilin olgunlasmasinda kiiltiir 6nemli bir yer

edinmektedir.

Kiiresellesme siireci ve kitle iletisim araclarinin yayginlagmasi, toplumlarin
inang, diisince ve kiiltiirleri iizerinde oldugu kadar, dili lizerinde de derin izler
birakmaktadir. Bu etkilesim, dillerin s6z varliginda bir¢ok degisime yol agmaktadir.
Ancak sert, hizl1 degisim ve gegisler bir dili yok ederken yeni bir dil insa etmektedir.
Fakat agac misali kokleri saglam olan diller, sert esen riizgarlara karsi ancak
yapraklarini, belki de dallarini kaybeder ama kokleri sabit kalir. Kiiltiirler arasi gecisler
de bu riizgarlar1 andirir. Bir toplumun kiiltiirli, kendi diline yon verdigi gibi baska
toplumlarin kiiltiir ve diline de yon verir. Kiiltiir aligverislerinde yaygin, zengin ve
baskin kiiltiire sahip olan dil, diger kiiltiirlere bir yangin gibi yayilarak'® veya su akar
yolunu/yatagini bulur misali sessizce pozisyonunu alir. Dilbilimcileri, “Baska

dillerden etkilenmeyen hicbir gelismis dil yoktur.”!¥

ya da “Dilin degismeden masum
kalan hicbir yonii yoktur.”!® derken diller aras1 gegislere vurgu yapmaktadirlar. Tabi
ki bu siirecin basroliinde, din, edebiyat, ortak yasam, ticari ve siyasi iligkilerle birlikte
olaganiistii esnek bir yapiya sahip olan insan zekas1 vardir. Oyle ki kimi zaman baska
dillerden sigramis kelime ve ifadeler o kadar ¢ok kullanilmis ve benimsenmis ki o dilin
konusanlar1 onlarin yabanci olduklarina yabanci kalir. “Kalp”, “akil”, “saat”, “zaman”,
“kitap”, “kalem”, “insan” gibi Arapca kokenli kelimeler bugilin Tiirk¢eden
koparilamaz hale gelmistir. S6z konusu kelimeleri Arapga sahiplendigi kadar Tiirk¢e

de sahiplenir. Ancak bazen baskin dilden pasif dile gegislerde birtakim degisiklikler
yasanir. Arapcadan Tiirkceye gecisler bu kategoride zikredilebilir. Ozellikle din

faktoriiyle Arapgadan Tiirkgeye gegen birgok kelime bulunmaktadir. “Alim” (‘1\.&) ve

187 Eyyamii’l-Arab, cahiliye devrinde ve Islamiyet’in ilk zamanlarinda Arap kabileleri arasinda cereyan
eden savaslar i¢in kullanilan bir tabirdir. bk. Mehmet Ali Kapar, “Eyyamii’l-Arab”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1995), 12/14.

188 Pinker, Dil I¢giidiisii, 31.

139 Ramazan Abdiittevvab, el-Medhal ild ilmi’l-luga ve mendhici’l-bahsi’l-lugavi (Kahire: Mektebetu’l-
hanci, 1417/1997), 171.

190 Porzig, Dil Denen Mucize, 2/82.
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“cahil” (J») gibi kelimeler kaynak dildeki &ziinii korurken “ceza” (s!3) ve “fitne”
(:28) gibi kelimeler ise anlam daralmasi yasamustir. “Miskin” ((sawe) ve “istismar”

(sWixw)) gibi kelimeler de yeni anlamlar kazanmustir. “Misafir” (,2%s) gibi kelimeler

de anlamla birlikte ses degisikligi yasamistir. Bu dilsel esneklik, dilin insanla birlikte
ve onun yasantisiyla paralel olarak gelistigini, varlik kazanma ve ifade imkani1 bulma
adina tipk1 bir riizgar gibi sizabilecegi en kiigiik gedik ve boslugu dahi degerlendirme
egiliminde oldugunu ortaya koymaktadir. Bu durum, dilin statik degil, dinamik bir

yaptya sahip oldugunu gostermektedir.

Dilin iligkili oldugu disiplinleri daha da ¢ogaltmak miimkiindiir. Ancak dilin sair
disiplinlerle olan iliski yelpazesi bu kadar genisken psikolojinin bunun disinda kalmasi
diisiiniilemez. Zira dil, sahibinin duygu, diisiince ve psikolojik resmini yansitir. G. von
der Gabelentz bu iliskiye dikkat ceken su sozii sdyler: “/nsan, sadece bir seyler

anlatmak icin degil kendisini ifade etmek icin de dil kullanir.”"!

8. Dil/Belagat ve Psikoloji Iliskisi

Dil, bir¢ok agidan psikolojiyle siki bir iliski igerisindedir. Psikoloji, insani
zihinsel ve davranigsal agidan mercek altina alirken dil olgusuna da yeterince temas
etmektedir. Zihinsel siire¢lerden baglamak iizere dilin ortaya ¢ikarken, gelisirken ve
olgunlasirken karsilastigi problemler ve buna dair ¢oziimler dilbilimcilerini
ilgilendirdigi kadar psikologlar1 da ilgilendirmektedir. Hatta zaman zaman dilsel
problemler sadece psikolojik olabilmektedir. S6z gelimi yabanci dil 6greniminde
basar1 ve basarisizligin etkenleri arasina dil, zeka, yontem ve kosullar gibi zincirin
birgok halkasi olsa da en 6nemli halka psikolojiktir. Nitekim Bulgar psikiyatrist
Lazanov’a gore, dil becerilerindeki yavas ve yetersiz 6grenmenin nedeni psikolojiktir;
O0grencinin yapamama ve basaramama korkusu, kendine giiven duymayisidir. Yani
psikodilbilimsel bazi zorluklardir.'”> Ancak dil-psikoloji iliskisi, tek tarafli degildir.
Psikolojinin de kendini tanimlamada, problem ¢ézmede ve hedeflerine ulasmada en
biiylik yardimeisi dildir. Problemli ve hasta bir bireyin kendini ifade etmesi, psikolog

ve psikiyatristin bu bireyin sorununu ¢dzme, onu saglikli bir birey olarak tekrar

191 Abdiittevvab, Medhal, 137.
192 Ali Tastekin, “Dil Psikolojisinin flgi Alanlar1”, Journal of Turkish Studies 11/4 (17 Ekim 2019), 92.
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topluma kazandirma yolunda yapacagi motive, terapi ve tedavide temel dayanagi
dildir. Bir liderin tebaasi, bir pazarlamacinin miisterisi, bir hatip ve konugmacinin
dinleyicisi lizerindeki psikolojik etkinligi dil ve dil yetenekleri 6l¢iisiindedir. Ancak
dilsel yapilarin igerisinde edebi eserlerin psikolojik etki ve yansimalar1 ayr1 bir 6neme
sahiptir. Zira edebil eser, insanin duygu ve diisiincelerini ¢cok 06zel ve mahrem
taraflarinin serpe serpe anlatildig: iiretimlerden biridir.'** Insanin en samimi, en seffaf
ve en yogun hislerini edebi eserler tagidigina gore psikolojinin insani tanima yolunda
basvuracagi referanslar icerisinde edebiyat ve belagat ilk sirada gelir. Bu baglamda
dilbilimi ile psikolojinin kesistigi ortak alan ¢cok genistir. “Psikolinguistik”, “psikolojik
dil”, “dil psikolojisi”, “psikodilbilim”, “sinir dili programlama”, “nérolinguistik”,
“psikolojinin dili” ve “ruhsal dil bilim” gibi adlandirmalarla her iki alanin ortak yonleri

incelenmektedir.!”* Belagat/edebiyat'®® ile psikoloji iliskisini ise és"ﬁ\ ! @.Lc

/““edebiyat psikolojisi” terimiyle ifade etmek miimkiindiir.!’® Edebiyat psikolojisi
deyince yazarin nasil bir insan oldugunun, bir edebi eserin nasil yaratildiginin veya
edebl eserlerde karsimiza c¢ikan psikolojik insan tipleri ile bunlarin davranig
Ozelliklerinin ve nihayet, edebiyatin okuyucular iizerindeki etkilerinin incelenmesi

anlagilir.'”’

Belagat ve psikoloji iki farkli disiplin olarak degerlendirilse de 6ziinde birbiriyle
yakin iligkilidir. Zira soziin kaynagi insan oldugu gibi muhatabi da insandir.
Aralarindaki iligki ana hatlariyla belli olsa da kesistigi noktalar, ¢cergevesi ve mahiyeti
itibartyla incelenmesi gereken bir konudur. Bu baglamda “Belagat ve psikoloji nasil
bir iligkiye sahiptir?”, “Her iki disiplinin birbirinden yararlandig1 noktalar nelerdir?”
gibi sorular tartigmaya agilabilir. Tartismalardan uzak ve yalin bir sekilde ifade etmek
gerekirse her iki bilimin birbiriyle siki bir iligkisi vardir. Hem beldgatin tesekkiil ve
tenkidi stirecinde hem de psikolojik veriler elde etmede her iki bilimin de Gnemi

tartisilmayacak kadar biiyiiktiir. Edebiyat biliminin psikoloji biliminden alacaklari

193 Emre, Edebiyat ve Psikoloji, 262.

194 Tastekin, “Dil Psikolojisinin ilgi Alanlar1”, 91.

195 Calismada genel degerlendirmeler yapilirken belagat ve edebiyat kavramlari aym1 anlamda
kullanilmastir.

196 Emin el-HOli, Mendhicu tecdid (fi 'n-nahvi ve’l-beldgati ve t-tefsiri ve’l-edeb) (b.y.: Daru’l-ma‘rife,
1961), 320; Ismet Emre, “Yeni Tiirk Edebiyatinin Psikoloji Kaynaklar1”, Journal of Turkish Studies
4/1-1 (21 Ekim 2019), 327.

197 R. Wellek - A. Warren, Edebiyat Biliminin Temelleri, gev. Ahmet Edip Uysal (Ankara: Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yay., 1983), 101.
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edebiyat biliminin ufkunu daha genisletip, onun hareket kabiliyetini daha iist
boyutlarina tasirken; psikolojinin de kendi alanini genisletmek ve hareket kabiliyetini
arttirmak icin edebiyat biliminden alacagi pek ¢ok unsur vardir. Her iki bilim dali da
birbirlerine ihtiya¢ duymakta, birbirlerinin gelistirdikleri yontemlerden yararlanarak
kendi varlik alanlarinin hem simirlarini daha kolay ve rahat bi¢gimde tayin etmekte hem
de kendileri i¢in belirledikleri misyonu yerine getirebilmektedir. Edebiyatin psikoloji
bilimine sundugu edebi eserlerin psikolojinin vazgecilmez kavramlarina doniismesi ve
bugiin edebi eser coziimlerinde 6zellikle yazarin i¢ diinyasinin aydinlatilmasindan
tutun da yaratma siireclerinin niteligine, edebi eserle yazar arasindaki baga kadar pek
cok tistii Ortiilii konunun psikoloji biliminden yararlanmaksizin yapilmasinin zor olusu

gercegi ortadadir.!?®

Baz1 disiplinler arasi iligkilerde taraflardan biri digerine gore daha baskin ve
yonlendirici bir konumda olabilmektedir. Felsefe ve psikoloji arasinda bdyle bir iligki
s0z konusudur. Nitekim felsefe psikolojiye yon veren ve ona biiyiik katkilar sunan
baskin bir bilim olmustur. Oyle ki psikoloji, felsefe icinde belirli bir noktaya kadar
gelisimini tamamlamis ve nihayetinde ondan ayrilarak bagimsizligini ilan etmistir.
Ancak dil, edebiyat ve belagat gibi olgularla psikoloji arasindaki iliski ilk insanla
birlikte stiregelmistir. Zira hayatinin her aninda bir takim duygu ve diisiinceler
besleyen insan, bunlar1 diga aksettirme ve baskalariyla paylasmada dil ve edebiyata
basvurmustur. Ancak zaman zaman i¢indekilerini basit ifadeler yerine estetik ve etkin
sozlere dokerek muhataplarini etkilemek istemistir. Zihinsel aktivite ve konusma
yetenegini her daim kendinde barindiran insan, bu iliskiyi hep var etmis ve canl

tutmustur.

Belagat ile psikolojiyi yan yana getiren temel unsurlar “zihin” ya da “zihinsel

stirecler”dir. Bu ortak payday1 A. A. Roback’n “hayal, fikir, duygu vb. olgular beldgat

99199

ve psikolojinin ortak konularidir. sozliyle agmak miimkiindiir. Bunun yaninda

Isvigreli psikiyatrist C. G. Jung’un “Insan psisesi biitiin bilim ve sanatlarin dol

7200 s5ziine de yer vermek faydali olur. Ancak burada temel bir faktor ve

yatagidir.
aktor daha 6n plana ¢ikmaktadir. O da bu ortak noktanin ortaya ¢ikmasinda temel rol

oynayan miitekellimdir. Zira bir isletme vazifesi iistlenen zihnin 6zne ve isletmecisi

198 Emre, Edebiyat ve Psikoloji, 12-13, 333.
199 {zzeddin Ismail, et-Tefsiru 'n-nefsi li'l-edeb (Kahire: Mektebetu garib, ts.), 12.
200 Carl Gustav Jung, Analitik Psikoloji, gev. Ender Giirol (istanbul: Payel Yay., 2006), 327.
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de s6z sahibidir. Bu baglamda beldgat ve psikoloji arasindaki baglantiy1 saglayan
miitekellimdir. Miitekellim, i¢cinde tagsmaya hazir bekleyen psikolojik siirecleri sozel
diinyada eslestirdigi sozciik, s6z dizim ve iislubuyla bir kilavuz roliinii iistlenmektedir.
Edebi sozlerin esas kaynagi olan psikolojik siiregler, diger bir ifadeyle mana ve
icerikler olsa da onlan lafizla kaynastiran, aralarindaki kombinasyonu saglayan
miitekellimdir. Onun maharet ve yetenegi oraninda s6z konusu iligkinin saglikli bir
rontgeni c¢ekilir. Edebi sanatiyla tarafli-tarafsiz herkeste hayranlik uyandiran Mehmet

Akif Ersoy’un su dizleri bu anlamda en giizel 6rneklerden biridir:

Cehennem olsa gelen, gogsiimiizde sondiiriiriiz,

Bu yol ki Hak yoludur, donme bilmeyiz, yiiriiriiz!

Diiser mi tek tasi, sandin, harim-i namisun?

Meger ki harbe giden son nefer sehid olsun.

Su karsimizdaki mahser kudursa, cildirsa;

Denizler ordu, bulutlar donanma yagdirsa;

Bu altimizdaki yerden biitiin yanardaglar,

Tasip da kaplasa dfdk: bir kizil sarsa;

Degil mi cephemizin sinesinde iman bir;

Sevinme bir, aci bir, gaye ayni, vicdan bir;

Degil mi sinede birdir vuran yiirek... Yilmaz!

Cihan yikilsa, emin ol, bu cebhe sarsilmaz!**!

Akif’le ayn1 duygu, diisiince ve kiiltiirii paylasan bir dinleyicinin bu dizeler karsisinda
tiiylerinin lirpermemesi neredeyse imkansizdir. Bununla birlikte saire bunlar1 sdyleten,
cevresinde cereyan eden olaylarin zihin diinyasinda olusturdugu duygu ve
diistinceleridir. Ancak psikolojik siiregleri resmeden, edebiyatla psikolojiyi mezceden

ve onlara sanatsal bir kimlik kazandiran s6z sahibidir.

Belagat ile psikolojiyi ayni noktada bulusturan zihin ve zihinsel siiregleri
detaylandirmak gerekirse “insan tabiat1”, “yaraticilik”, “zevk”, “glizellik”, “estetik”,
“etkinlik”, “i¢glidii”, “hayal”, “ilham”, “duygu”, “diisiince” ve “ikna” gibi bircok

unsur bu ortak paydada zikredilebilir. S6z konusu unsurlar, belagate sanatsal bir kimlik

201 Ersoy, Safahat, 58, 79.
52



kazandirirken onu psikolojiyle de yakinlastirmakta ve bulusturmaktadir. Ayrica
belagatin temel unsurlarindan biri “lafiz”, digeri ise “mana”dir. Lafiz sekilsel bir
olguyken mana ise i¢sel ve zihinseldir. Bu noktada belagati bir pergele benzetmek
gerekirse; sabit ayag1i mana ve zihin igerisinde diger ayagi ise kelime ve dil diinyasinda
dolagsmaktadir. Dolayisiyla belagat, dilsel bir faaliyet olmasina ragmen psikolojiyle

olan iligkisi azzimsanmayacak kadar gii¢liidiir.
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IKiINCi BOLUM
BELAGATIN PSIKOLOJIYE ETKISi

Belagatin psikolojiye etkisi kapsaminda belagatin psikoloji iizerindeki etkisi,
ona yon vermesi ve psikolojik siire¢leri uyarmasi kastedilmektedir. Bu baglamda dil
olgusu, belagat sanatlarinin etkinligi ve psikolojik siirecler lizerindeki etkisi gibi bazi
konular ele alinacaktir.

1. Dilin Etkinligi

Insanin tanim ve mahiyetine dair bircok tartisma yapilmistir. Bu tartismalarin
merkezinde insanin “akilli ve canli olmas1” gibi birgok unsur yer almaktadir. Ancak
bu unsurlar igerisinde dil olgusunun da 6énemli bir yeri vardir. Zira dil, insan1 diger
canlilardan ayiran en 6nemli niteliklerdendir. Kimi hayvanlar arasinda bildirisme ve
haberlesme sistemleri bulunmasina karsin insanin konusma konusunda 6zel bir durum
ve yetenegi vardir. Bu anlamda dil, insanlarm ayricalik belgesidir.?’> Bu hakikat, tarih
boyunca insanlar tarafindan fark edilmis ve inceleme konusu yapilmistir. Nitekim
Antik Cag’da ortaya konmus bir tamimlamaya gore “Insan, konusan bir varliktir.”2%
S6z konusu tartismanin 6nemli temsilcilerinden biri olan mantik¢ilar da dilin

7204 seklinde

iistlendigi rol ve insana kattig1 degerden hareketle insan1 “konusan canl
tarif ederek canlilik ile dili yan yana zikretmislerdir. Oyle ki dilin toplumsal ve bireysel
diizeydeki 6nemi, sadece tartisilmakla kalmayip edebi eserlere de konu olmustur.

Ziheyr b. Ebi Siilma’nin (6. 609 [?]) dilin 6nemine dair su beyti bunlardan biridir:

23l woellt 350 ¥) G Wl 8315 Cawaiy L 381 OLS
Kisinin dili yarisidir, diger yarisi da kalbidir. Geriye sadece et ve kandan

ibaret bir suret kalir.”®

Insanin tanmim ve mahiyeti kapsaminda dile yer verilmesinin temel nedeni elbette

dilin sahip oldugu islev ve roliidiir. Gegen ylizyilin 6nemli dilbilimcilerinden Roman

202 Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil; Ana Cizgileriyle Dilbilim (Ankara: TDK Yay., 2015), 51.

203 Emir Ali Ergat, Felsefede Dil, Diisiince ve Varhik Iliskisi, (J. Locke ve G. Berkeley Ornegi) (Istanbul:
Birey Yay., 2008), 10.

204 Cahiz, Beydn, 1/170; Kayrevani, ‘Umde, 1/242.

205 Ebi Abdillah Hiiseyn b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu ‘allakdti’s-seb *, thk. Komisyon (Daru’l-
‘alemiyye) (Beyrut: Daru’l-‘alemiyye, 1413/1992), 84.
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Jacobson bir mesajin lengiiistik statiisiiniin, baskin islevine bagli oldugunu belirterek

dilin iglevlerini soyle siralar:
- Vurgunun kontekste yapildigi referansta bulunma islevi;
- Mesaj vereni merkeze alan heyecansal islevi;
- Vurgunun mesajin alicisina kaydigi gayrete getirme islevi,

- Mesajlarin esasen iletisime girmek, iletisimi siirdiirmek veya kesmek amaciyla

kullanildig1 duygusal islevi;

- Soylemin koda odaklandig: iist-dil islevi;

- Sonuncu olarak da vurgunun bizzat mesaja, oldugu gibi mesaja yapildig1 poetik
islevi.

Dilin bu islevlerini 6rneklemek gerekirse:

- Enformasyon iletmekten olusan referansta bulunma: Sofor yayalara “Buyurun,
gecin.” isareti yapiyor.

- Bir heyecan1 yansitma: “Kaba herif!”

- Muhatap iizerinde etki uyandirmay1 hedefleyen gayrete getirme islevi: “Cekil

oradan!”

- Irtibat kurma ya da kurulmus olani siirdiirmekten olusan duygusal islevi: “Bu

sabah daha 1y1 misiniz?”
- Giizeli arayan poetik islevi: “Ah sisede lal, hem de ay hilal . . .”

- Hatibin kendi sdylemini diizenlemesine imkéan veren ist-dilsel islevi:

“Soylediklerimle kimi kastettigimi anliyorsunuz.”?%

Dil, insanin dogumundan 6liimiine kadar yasam1 boyunca toplumsal iliskilerini
bicimlendiren ve siirdiiren kesintisiz bir isleve sahiptir. Dil kadar kesintisizce
yeryiiziinii kaplayan baska bir insan basaris1 yoktur. Insanlar, dilsiz olamiyor, insanin
obiir ad1 “konusan” olmalidir.?’” Ancak dilin bu islevi olumlu sonuglar dogurdugu gibi
olumsuz sonuglara da yol agmaktadir. Toplumdaki pek ¢ok problemin temelinde dil

yattig1 gibi bircok ¢dziimiin kaynaginda da dil yatmaktadir. Insanlarin bir an konusma

206 Atakan Altindrs, 50 Soruda Dil Felsefesi (Istanbul: Bilim ve Gelecek Kitapligi, 2014), 26-27.
27 Uygur, Dilin Giicii, 13.
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yetisinin kendilerinden alindig1 varsayilirsa bir¢ok sikinti ortaya ¢ikacagi gibi birgogu
da ortadan kalkar. Diger bir ifadeyle insan hem konusarak hem de susarak bir¢ok sorun
yarattig1 gibi bu sorunlarin ¢oziimlerini de beraberinde getirir. Bu anlamda dil, insanin

icine yerlestirilmis “etkin” bir aragtir.

Dil gerek semantik gerekse fonetik yapisiyla insanlarin birbirleriyle olan iletisim
ve etkilesiminde essiz bir konuma sahiptir. Sigmund Freud’un dedigi gibi, “Soz bir
insamin bir baskasini etkilemede basvurdugu en onemli ¢are, soylendigi kimsede
ruhsal degisikliklere yol agma bakimindan esi bulunmaz bir aractir.”**® Dilin etkinligi
noktasinda hem insani hem de dili var eden Allah’in (c.c.) buyruklari dikkate degerdir.
Kur’an-1 Kerim’de konuya dair basta Hz. Mlsa’nin (a.s.) kissasinda yer alan ve daha

once zikredilenlerle birlikte bircok ayet yer almaktadir. Bunlardan bazilar1 soyledir:

Z
s

g g.& FEYIFINC SN | T Syl g1 a5 138, .« Korku gidince de ganimete karsi
asirt diiskiinliik gostererek sizi keskin dillerle incitirler...”** S6z konusu ayette dil
demire benzetilmistir. Cilinkii zaman zaman dilin yarattig1 etki demirin isleviyle

esdeger hatta daha etkindir.2'0 .G Y33 M\ X (.}As ‘_};3 “...ve onlara, kendileri

hakkinda etkili ve giizel séz séyle.”*'! Bu ayette de soziin etkinligine ve insanda

uyandiracag etkilere dikkat gekilmistir. 3 S dla &J ¥33 & ¥sds 3 5) O3 ) Gadl
“5«-4 “Firavun'a gidin. Ciinkii o, iyiden iyiye azdi. Ona yumugsak soz soyleyin. Belki o,

akhm basina alir veya korkar.”*'> Zikredilen ayette de yumusak, tath ve makama
uygun sozlerin duygu ve diisiinceye yon verme potansiyeline sahip oldugu

anlasilmaktadir.
Dil, “cirmi kiigiik, ciirmii biiyiik” seklindeki ataséziinde yer aldigi gibi kiigiik olsa

da islevi, yarattig1 etki ve dogurdugu sonuclar bakimindan son derece biiyiik ve giiglii

bir aragtir.?!? ki ucu keskin kili¢ misali hem giizel, yapic1 ve olumlu etkileri hem de

208 Sigmund Freud, Psikanaliz Uzerine, gev. Kamuran Sipal (Istanbul: Cem Yay., 1998), 44.

209 e]-Ahzab 33/19.

210 fsfahani, Miifredat, 222.

211 en-Nisa 4/63.

212 Taha, 20/43, 44.

213 Bir filozof, sirtinda “Kére yardim edin.” seklinde yazili tabela bulunan kor bir dilenciye islerin nasil
gittigini sormus. O da islerin pek iyi gitmediginden sikayette bulunmus. Filozof, dilencinin sirtindaki
tabelanin arkasini gevirip sunu yazmis: “Bahar geliyor, ama ben yine goremeyecegim.” Birkac hafta
sonra dilencinin bulundugu bolgeden gecerken tekrar hatirint soran filozofa dilenci ¢ok tesekkiir etmis
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kotii, yikict ve olumsuz sonuglart vardir. Dilin bu etkin rolii, tarih boyunca higbir
toplumun dikkatinden kagmamis ve bu baglamda olumlu-olumsuz birgok yargiya yer

verilmistir. Veda’da?'4

sOzilin tinsel (i¢sel, ruhsal) giicli ana motiflerden biridir. Rig
Veda’da “‘Soziin giicli, Tanr1’nin giicline yakindir.”” seklinde ifadelere yer verilmistir.
Ciinkii dogan ve yok olan insan sdziiniin temelinde, bassiz-sonsuz ve gelip-gegmez
olan tanrisal s6z bulunur.?!® Dilin gii¢ ve etkinligine dair Cerir b. Atiyye’nin (5.

110/728 [?]) su beyti zikreilebilir:

W or BB ptl iy A el & A s
Kilicimin kemiklerde bir iz kalmamistir. Kili¢, dilimden daha etkin degildir.*'®
Yunus Emre de (6. 720/1320 [?]) dilin giiciine su ifadelerle dikkat ¢ekmistir:

Soz ola kese savast soz ola bitiire basi

Soz ola agulu asi bal ile yag ede bir soz*"

Insan iletisimi sadece sanki bir kablo ile birbirine baglanmus iki faks makinesi
gibi bir bilgi iletimi demek degildir. insanlarin kulaklarina sdzciikleri aktarirken onlar
etkileriz ve saygin olsun ya da olmasin kendi niyetimizi aciga ¢ikarir, sanki onlara
dokunuyormuscasia etkileriz.?!® Nitekim kelimelerin ¢ok biiyiik bir baski giicii
vardir. Kitleleri pesinden siiriikleyen elektrikli diisiinceler kelimelerde saklidir.
Kelimelerde somutlasan bu gii¢c patlayici bir nitelik gosterebilir ve kalabaliklarda,
genel bir sarsintinin Onciisii olan dalgalanmalara yol acabilir. Her tiirlii kudurgan
yobazlik bdyle ¢ikar ortaya. Coskun ya da kurnaz bir diizenbaz, carpici sozleri ve
hiinerli konusmalariyla cevresini etkileyerek herkesi yanlis yola siirtikleyebilir.
Diinyay:1 karistiran ayaklanmalar kelimelerle hazirlanir, kelimelerle sahneye konur.
Insanlar1 en azgin savaslara, en igreng cinayetlere kelimeler siiriiklemistir. Giigsiiz
kalmistir o zaman akil ve tiirlii yanilgilar, tiirlii kotiiliikler “gercek” ya da “erdem”

adlartyla siislenerek goklere cikarilmistir. Kelimelerin bu sasirtici baskisini sdyle

ve: “Isler agildi, ne yazmistin, ben de merak ediyorum.” demis. bk. Siikrii Unalan, Dil ve Kiiltiir
(Ankara: Nobel Yaym Dagitim Yay., 2010), 23.

214 Veda, Hinduizm’in Rig Veda, Yacur Veda, Sama Veda ve Atharva Veda’dan meydana gelen kutsal
metinlerini ifade eder. bk. Ali Thsan Yitik, “Vedalar”, Tirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(fstanbul: TDV Yay., 2012), 42/593.

215 Bedia Akarsu, Dil-Kiiltiir Baglantist (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1998), 15.

216 Cahiz, Beydn, 1/167.

217 Yunus Emre, Divan, haz. Faruk K. Timurtas (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlhig1 Yay., 1986), 55.
218 Pinker, Dil I¢giidiisii, 259.
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aciklayabiliriz: Toplumsal bilinyenin bagi olan dile bir viriis sizarak onu her tiirlii
salginin yardakgis1 durumuna sokabilir; iste, o zaman, viriis taklit yoluyla ondan ona
bulagir. Ciinkii herkes konusurken birini taklit eder, bu agik bir gercek. Bazi
durumlarda taklit asir1 derecede yayilir, dal budak salar, akla hi¢ s6z hakki tanimaz.
Gortiliyor ki dilin bu koti eylemi, onu en {iistiin niteliklerden biri karsiliginda

odedigimiz ceza aslinda.?"”

Soziin islev ve giiciine dikkat ¢gekme adina Hendek/Ahzab savasinda yasanan bir
hadise énemli referans olabilir. Ug bin kisilik Miisliiman ordusuyla sayilar1 on bini
bulan Mekkeli misrikler ve miittefikleri arasinda meydana gelen Hendek savasi,
Miislimanlar icin ¢ok cetin bir savas olmustu.?? Miisliimanlar, kalabalik diisman
ordusu karsisinda Selman el-Farisi’nin (6. 36/656 [?]) fikriyle Medine’nin etrafinda
hendekler kazarak savasa hazirlik yapti. Boylece diisman ordusu hendeklerin karsi
tarafinda pozisyon alarak Miislimanlar1 kusatmaya aldi. Medine’nin igerisinde de
minafiklarin ve Beni Kurayza Yahudilerinin ihanetiyle Miislimanlarin isi daha da
zorlasirken kusatma bir aya yakin bir siireyle devam etti. Nihayetinde Allah’in (c.c.)
inayetiyle kusatma sona erdi.”?! Ancak olayin gizli kahramanlarindan birisi de Nuaym
b. Mes‘0id b. Amir el-Escai (6. 30/650 [?]) olmustu. Nuaym, bu kaotik ortamda diisman
safindan ayrilarak Resulullah’a (s.a.s.) geldi ve Miisliiman oldugunu agiklayarak soyle
dedi: “Ey Allah’in resulii! kavmim heniiz Miisliiman oldugumu bilmiyor. Bana ne
emredersiniz?” Resulullah da (s.a.s.) “Sen de artik bizden birisin. Miimkiinse diisman
birligini dagit. Zira savas, taktik ve hiledir.” seklinde karsilik verdi. Bunun {izerine
akil ve zekasiyla dilini birlestiren Nuaym, miisrikler ve miittefikleriyle gizlice
gorliserek her bir grubun zihnine digerine karsi siiphe tohumlarini sagti. Bdylece
miittefik giicler arasinda giivensizlik hakim oldu, birbirlerinden teminat ve giivence
talep etmeye bagladilar. Ortaya ¢ikan bu giivensizlik atmosferiyle birlikte diisman
ordusunun basinda bulunan Ebi Siifyan (6. 31/651-52) miittefiklerinin kendilerine
thanet ettigini ifade etti ve yasanan diger bazi gelismelerle birlikte Kureys kabilesi
savas alanindan ayrildi. Bunu goren diger diisman gruplar1 da oradan ayrildi ve savas

sona erdi.?”> Hendek Savasi’nda yasanan bu gelismeler, soziin islevselligini, stratejik

219 J.V. Vendryes, Dil ve Diisiince, ¢ev. Berke Vardar (Istanbul: Multilingual Yay., 2001), 34.

220 e]-Ahzab, 33/10, 11.

221 e]-Ahzab, 33/9.

222 Ebi Abdillah Muhammed Ibn ishak, es-Siretu n-nebeviyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1424/2004), 2/392-408; Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik Ibn
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ve psikolojik giiclinii ortaya koymasi agisindan dnemli bir referanstir. Tarihsel siireg
dikkate alindiginda Miisliimanlarin sayica fazla olan bir diisman ordusu karsisinda
yurtlarinda kalarak savunma pozisyonu aldiklar1 bu savasta askeri giicten ziyade akil,
zeka ve iletisim becerisi belirleyici olmustur. Selman’nin savunma stratejisi olarak
onerdigi hendek kazma taktigi, savasin fiziksel seyrini degistirirken Nuaym’in akil,
zekd ve dilsel girisimleri, savasin psikolojik ve diplomatik boyutuna isaret eder.
Diisman gruplar1 arasinda siiphe tohumlar1 eken Nuaym, dil ve iletisimin bir savas
taktigi olarak kullanilabilecegini gostermistir. Hz. Peygamber’in “Zira savas, taktik ve
hiledir.” ifadesi de bu baglamda degerlendirildiginde s6ziin yalnizca bir iletisim araci
degil, ayn1 zamanda stratejik ve psikolojik bir gii¢c unsuru olarak islev gordiigiinii
ortaya koyar. Nuaym’in savas sirasinda uyguladigi yontem, bir “psikolojik harp”
ornegi olarak nitelendirilebilir. Askeri bir ¢catismaya girmeden diisman ittifaki icindeki
giiven iliskisini sarsarak savasin seyrini degistiren bu olay, hem islam tarihindeki savas
stratejilerinin ¢ok boyutlulugunu hem de dil, ikna ve algi yOnetiminin Snemini

gostermektedir.

Sonug itibariyla, Hendek Savasi’nda yasanan bu hadise, dilin fiziksel gii¢ kadar
etkili olabilecegini ortaya koyan sembolik bir 6rnek teskil eder. Nuaym’in eylemi,
savasin sadece meydanda degil, zihinlerde ve kalplerde kazanilabilecegini kanitlamais;
Islam diisiincesinde akil, hikmet ve dilin bir arada kullanilmasinin degerini

vurgulamistir.

2. Belagatin Etkinligi

Belagat ve edebiyat, estetik yapisiyla insanlar1 daima etkilemis ve onlarin ilgi
odag1 olmustur. Oyle ki edebi dehanin mahiyeti bir tartisma konusu yapilmis ve eski
Yunanlilardan bu yana nevroz/sinir hastaligindan psikoza kadar uzanan bir ¢esit delilik
olarak kabul edilmistir.?*® Kimi batililar, belagatla ilgili tanimlamalarda abartiya
kagarak onun, insanin kalbinde yer edinen “mechul bir ilah” oldugunu ifade etmistir.??*
Kendisini etkileyen ve biiyiileyen varlik ve sahsiyetlere duydugu ilgiyi zaman zaman

abartarak birtakim sdylem ve eylemlere yansitan insan, ayni ilgiyi sairlere de

gostermistir. Nitekim cahiliye doneminde Arap kabileleri igerisinde bir sair

Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, thk. Omer Abdiisselam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-*Arabi,
1410/1990), 3/165-183.

223 Wellek - Warren, Edebiyat Biliminin Temelleri, 102.

224 Zeyyat, Difa‘, 34.
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yetistiginde diigiin vb. etkinliklerde oldugu gibi bir seving yumagi olusturulur ve
kutlamalar yapilirdi. Ciinki sair, nitelikli sézleriyle onlarin sereflerini himaye eder,
atalarmni savunur, geleneklerini arsivler ve onlar yiiceltirdi.??* Bu ilginin bir sonucu
olarak sairlerin siradan insanlar olmadiklari, cin, seytan vb. varliklarla iliski halinde
oldugu ve bu varliklarin kendilerine ilham kaynagi oldugu inanct dogmustur. Nitekim

bir sair bu anlamda s6yle bir beyit sdylemistir:

Fodin Hdkis e iy
Benim ve her sairin (bir seytani var) onlarin seytan disi, benim seytanim ise

erkektir.**°

Sairlere duyulan ilgi dyle bir diizeye ulasmist1 ki onlara deli, sihirbaz**? kahin
ve hayalperest??® gibi yakistirmalar yapilmisti. Ciinkii sair, bazen hakikati hayalde
arar.’”” Bu anlamda o, bir bakima diger insanlarin hem iistiinde hem altinda, kendi
disinda baska kuvvetlerin hakimiyeti altinda bulunan bir kimsedir. Onun siirlerinin
kaynag1 olan bilingalti, ayn1 zamanda hem akil iistii hem de akil dis1 bir alandir.°
Sairlerin toplum igerisindeki etkinliklerinden ve siirlerinin de dilden dile hizlica
yayilmasindan dolay1 toplumun bireyleri hatta toplumun ileri gelenleri de sairlere
satagmak, onlarla ugrasmak ve sakalagsmaktan ¢ekinmiglerdir. Zira sairlerin verecegi

tepki insanlar tarafindan ciddiye alinip yayilmasindan endise edilirdi. Hicivleriyle

tanman Di‘bil el-Huzai (6. 246/860) siiriyle bu noktaya soyle dikkat cekmistir:

20 & ol Wl Aoy Lo b Y 5% el Y
SR R R ol R O

. . coa P . zo, 2 S4 ., v
et 4 Edly I B (4 D Sl L bl

Sakin ha! Mizahla da olsa akilli kimseye ¢catma, gonliinde yatani diline doker.

Divanda mizahla soylenen nice kafiye vardur ki istenmeyerek yayimistir.

225 Kayrevani, ‘Umde, 1/65.

226 fzzeddin Ismail, Tefsiru 'n-nefsi, 21.

227 Kayrevani, ‘Umde, 1/197.

228 Wellek - Warren, Edebiyat Biliminin Temelleri, 104.
229 {zzeddin Ismail, Tefsiru n-nefsi, 36.

230 Wellek - Warren, Edebiyat Biliminin Temelleri, 102.
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Inamin tek bir beyit soylemeye kalkarsam séyleyeni de muhatabr da oliir, ama

beytin kendisi kalir.**!

Dil ile zihin arasinda ¢ok giiclii bir etkilesim vardir. Dili besleyen ve onu islevli
kilan temel unsur zihin ve zihinsel siireclerdir. Buna karsilik zihin ve zihinsel siirecleri
tetikleyen en Onemli faktorlerin basinda da dil gelir. Steven Pinker’in dedigi gibi
“Yalnizca agzimizla olusturabilecegimiz seslerle birbirimizin zihninde yeni fikir
olusumlar: canlandirabilecegimizi biliyoruz.”*** Ancak muhatapta yanki uyandiran,
zihninde mesajin yer edinmesine zemin hazirlayan giindelik degil sanatsal hiiviyetiyle
On plana ¢ikan edebiyat ve belagat dilidir. Nitekim ses, sOylenir sdylenmez, havada
kaybolan bir unsur oldugundan onu hatirlatacak ve unutulmayacak hale getiren
vasitalar icat edilmistir. Kafiye, vezin, aliterasyon, asonans, tekerleme, darbimesel,
sabit sekilli formiil ve dualar... Kelimeleri degismez bir nizam i¢inde saklayan bu
vasitalar sayesinde duygular ve diislinceler agizdan agiza, nesilden nesile gegme
imkan1 bulmustur.?*®> Bu sanatsal yapisiyla edebi dil, muhatab: pesinden siiriikleme,
onu kendine baglama ve kontrolii altina alma yolunda miitekellimin en biiyiik silah1
olmustur. Nitekim varlikli insanlar, koleleri ekonomik giiciiyle satin alirken belig
kimseler ise muhataplarini dil ve belagatiyle satin alir.?** Ciinkii zarifane ifadeler,
niikteli sozler, nazikdne vii siveli ta ‘birler, dhengdar ibareler, canli timsallerden hi¢bir
sey kendisine bi-gdne degildir.**>> Bu baglamda belagat, zihinlere egemen olmanin en
kisa, en hizli, en etkili ve en masrafsiz yollarindandir. Bu nitelikleri kendisinde
barindiran belagat, bir iletisim aracindan ziyade bir sanat ve psikoloji dilidir. Zira
miitekellimi etkin bir dil kullanmaya sevk eden, psikolojik diinyasidir. Bunun yaninda
muhatab1 kelama kilitleyen, onda ¢esitli hisler uyandiran ve sonunda onu mesaja ikna
eden de etkin bir dildir. Muhtemelen bu baglamdan ilham alinarak insanlar etkisi

altina alip biiyiiledigi igin belagate “helal sihir” yakistirmasi yapilmigtir.?*°

Dilin temel islevi, insanlar arasinda iletisim saglamaktir. Bu islev i¢in de ¢ogu
zaman gilindelik, siradan ve basit ifadeler yeterlidir. Ancak dile etkinlik katarak ona

psikolojik roller yiiklemek diger bir ifadeyle belagi nitelikler kazandirmak ancak

Bl Kayrevani, ‘Umde, 1/77.

232 Pinker, Dil I¢giidiisii, 11.

233 Mehmet Kaplan, Kiiltiir ve Dil (Istanbul: Dergah Yay., 2021), 138.
24 Hasan Abbas, Beldga, ‘[Imu’l-medni, 13.

235 Recaizade, Ta ‘lim-i Edebiyyat, 268.

236 Hasan Abbas, Beldga, ‘[Imu’l-medni, 13.
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monoton, tekdiize ve alisagelmisin aksine ifadelerle olur. Nitekim “Niikte ve incelik,

»237 jlkesinden hareketle ifadelere belagat

alisilmista degil, alisilmisin disindadir.
kimliginin kazandiran temel unsur c¢arpici ve sanatsal dildir. Ciinkii giinliik konugsma
aliskanliginda gerceklik algilarimiz ve ona verdigimiz tepkiler korlesir. Edebiyat ve
belagat ise, bizi dramatik bir dil farkindaligina iterek bu aligkanlik haline gelmis
tepkileri tazeler, nesneleri daha algilanabilir hale getirir. Dil, aligilageldiginden daha
zorlu ve 0z bilingli bir bigimde ele alininca o dilin igerdigi diinya da ¢ok canli bir
sekilde yenilenir.?*® Bdylece yeni bir ¢ehreye biiriinen dil, muhatab etkisi altina alir
ve onu aktarmak istedigi fikir ve diisiinceye ikna eder. Zira giindelik konusmaya,
alisilmigin disinda bir hava vermek iyidir. Giindelik dilden uzaklasmak dili daha
gorkemli gosterir. Insanlar yabancilarin karsisinda kendi yurttaslari karsisinda
duyduklar1 duygular1 duymazlar, ayni sey dil konusundaki duygulari i¢in de gegerlidir.
Alisilmis olmayana karst merak ve hayranlik duyulur, merak ve hayranlik da keyif
uyandirir. Insanlar carpici seylerden hoslanir, alisilmisin disindaki seyler onlari
2240

carpar.* Demokritos’un (M.O. 460-370) “Biraz ¢ilginlik olmadan sair olunamaz.
seklindeki tespiti, belagat ve edebiyat dilinin etkin ve ¢arpici hiiviyetini destekler.

Belagat ve retorik, belirli bir icerige bagli kalmadan evrensel ikna 6zelligine
sahip bir sanattir. Herhangi bir konuyla ilgili biitiin inandirma yontemlerini bulma
yetisini kendinde barindirma 06zelligi baska hi¢bir sanatta goriilmez. Biitiin diger
sanatlar sadece kendi konularyla ilgili 6gretici ve inandiricidir. Mesela tip sagliga ve
hastaliklara, geometri boyutlarin 6zelliklerine, matematik sayilara ve diger bilimler
kendi konularina deginir. Ancak retorigin bizi mesgul eden her konuda inandirici
Ogeler bulabilecegine ve bu ylizden herhangi belirli bir konu hakkinda bilgi sahibi
olunmay1 gerektirmedigine inanilir.>*' Insani ilgilendiren her konuda ikna edici
unsurlar gelistirebilme potansiyeliyle sinirsiz bir kapsama sahip olan belagatin bu
ozelligi belirli bir alanda farkli mevzular tizerinde ikna yollar1 tiretmesine imkan tanir.
Boylece belagat ve retorik, her alanda teknik bir s6z sdyleme sanati olma 6zelligiyle
ikna edici bir yapiya sahiptir. Nitekim konusma yoluyla iiretilen inandirma yontemleri

tic farkl tiirdendir: Birincisi hatibin karakterine, ikincisi sozlerinin dinleyicilerde

237 Mustafa Kirkiz, Arap Beldgat Ilminin Tarihi ve Gelisim Asamalar: (Istanbul: Beyan Yay., 2014), 70.
238 Terry Eagleton, Edebiyat Kurami, ¢ev. Tuncay Birkan (Istanbul: Ayrint1 Yay., 2014). 18.

239 Aristoteles, Retorik, 170.

240 Afsar Timugin, Estetik Bakis (Istanbul: Bulut Yay., 2013), 97.

241 Aristoteles, Retorik, 7-8.
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uyandirdigi duygulara, sonuncusu da konusma i¢indeki gercek ya da gergege benzer
inandirma yollarina dayanir.*> Her ii¢ bileseni de kendinde barindiran belagat,

psikolojik anlamda ikna siirecini kolaylastirir.

Belagatin etkinligi adina Emevi valisi Haccac’in (6. 95/714) Kufe’de

bagkaldiran birtakim insanlara hitap ettigi sirada kullandig1 su ifadeler 6nemli bir

referanstir: Wladll Gu LA Jhi¥ 3l RIS 313 Agdlad O3 Eadl B Ly Y 315,
:éﬁjv SHs “... Kesinlikle olgunlasmis ve koparilma vakti gelmis birtakim kafalar

gortiyorum. Stiphesiz bunlari koparmak benim isim. Sariklar ve sakallar arasinda
kanlarin dékiilmekte oldugunu goriiyorum.” ** HaccAc’in bu garpict sdzlerini duyan
bir kimse muhtemelen fiziksel saldiridan 6nce psikolojik saldirtya maruz kalir. Zira
muhataplarma “asiliginizin cezasim1 verecegim, basinizi koparacagim, kaninizi
akitacagim” seklinde basit ifadeler kullanmak yerine belagat, sanat ve lislubuyla onlari

sarsan, onlara ac1 veren sozler tercih etmistir.

3. Belagatin Sanatsal Boyutu

Belagatin hem “dogal” hem “bilimsel”*** hem de “sanatsal” bir boyutu vardir.
Nitekim belagat, ilk insanla birlikte var olan bir olgudur. Tarihsel siire¢ i¢erisinde her
toplum ve her insan dogal olarak beldgat sanatlarin1 kullanmis ve bu sanatlari
duydugunda psikolojik bir tepki vermistir. Ancak zamanla her dilde oldugu gibi Arap
dilinde de beldgat, dogal yapisiyla birlikte bilimsel bir boyut kazanmistir. Bu gegis
siirecinde timevarimsal bir yontemden bahsedilebilir. S6z gelimi muhatabin
durumuna goére keldmi vurgulu-vurgusuz, kisa, normal ve wuzun formlarda
kullanabilme meziyeti insanin dogasinda var olmakla birlikte bu durum zamanla
“tekid-gayr-1tekid”, “icaz”, “musavat” ve “itnab” seklinde terminolojik ve bilimsel bir
hal almistir. Bu durumu daha da agmak gerekirse icaz sanati, dogal olarak kullanilirken

teorik mulahazalardan ve bilimsel ilkelerden uzak salt lafiz-mana merkezli olarak

degerlendirilebilir. Ancak lafiz-mana iliskisi {izerinde bilimsel bir bakis acisiyla

yapilan degerlendirmeler sonucunda “icazu’l-kisar” ve “icazu’l-hazif” seklinde bir

terminolojiye varilmistir. Belagatin zikredilen bu iki yapisiyla birlikte 6zgiin, estetik,

242 Aristoteles, Retorik, 7-8.
283 Tbn Abdirabbih, ‘Tkdii’l-ferid, 4/208.
24 Edebiyatin bilimselligine dair tartigmalar i¢in bk. Emre, Edebiyat ve Psikoloji, 282-289.
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etkin ve dokunulmaz nitelikleriyle 6n plana ¢ikan sanatsal bir boyutu da soz

konusudur.

Belagat, birtakim usul ve esaslara dayanan bilimsel bir disiplin olsa da bas
roliinde miitekellimin varlig1r unutulmamalidir. Her insan zevk, iislup, yetenek ve
psikolojik stirecler gibi siibjektif bazi olgulara sahiptir. Belagat, her ne kadar bilimsel
bir boyuta sahip olsa da bahsi gegen unsurlar1 6zdeslestirmek, tekdiizelestirmek ve
ilkelestirmek daha 6z bir ifadeyle “zapt-u rapt” altina almak miimkiin degildir. Nitekim
bu unsurlar, insanlar1 birbirinden ayiran, toplumun her bir bireyine ayri bir sahsiyet ve
kimlik kazandiran olgulardir. Siibjektif olgu ve psikolojik siireglerin disipline
edilemedigi ve belagatin de bu siireclerden yoksun olmadigi ger¢eginden hareketle salt
bir belagat biliminden bahsetmek realiteden uzaktir. Zira bu olgular, sdz sahiplerini
karakter ve kisisel olarak birbirinden ayirdigi gibi aymi belagi ol¢ii ve ilkeler
dogrultusunda sayisizca farkli edebi eserin ortaya c¢ikmasina zemin hazirlayan
etkenlerdir. Bunun yaninda psikolojik siirecleri de i¢inde barindiran “mukteza-y1 hal”
gercegi de dikkate alinirsa belagatin sanatsal yapisi daha da netlik kazanir. Bu
baglamda belagat, bilimsel bir paye tasimakla birlikte mimari, resim, musiki vd. sanat
dallar1 gibi bir sanattir. Niivesi insanin tabiatina yerlestirilen, miitekellimin duygu,
diisiince, ilham, hayal, zevk, {islup ve yetenek gibi siireclerle ortaya ¢ikan dilsel bir
sanattir. Her ne kadar teoride belagatin bilimsel boyuttan bahsedilse de pratik anlamda
miitekellimin siibjektif edebi olgu ve psikolojik siirecleri ona ayn1 zamanda sanatsal
bir yap1 kazandirmaktadir. Nitekim her miitekellim tesbih, istiare, kindye gibi
sanatlarin ilke ve esaslarini ayni seviyede 0grenme imkanina sahip olsa da ayni1 sonug
ve ayni eserlerden bahsetmek miimkiin degildir. Cilinkii her miitekellim, ayn1 temay1
farkl1 ve kendine has lislubuyla isler. S6z gelimi Miitenebbi (6. 354/965), tesbih

sanatini kullanarak comertlikle 6vdiigii kisiyi soyle tasvir ederken:

Wil bl Eaigy 1365 Bl il By sdls

O, comertligiyle yakindakilere inciler sagan, uzaktakilere de bulutlar gonderen

bir deniz gibidir.**

243 Ebii’t-Tayyib Ahmed b. el-Hiiseyn el-Miitenebbi, Divin (Beyrut: Daru Beyrut, 1403/1983), 111.
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Ebi Temmam (6. 231/846) ise ayn1 temay1 ayni sanatla su sekilde ifade eder:

ol 381 Dyadd sl il o & e 5 3h

O, hangi kyidan yanasirsan yanas bir denizdir. Dalgast bagis, comertligi

kiyisidir. >4

Bu verilerden hareketle belagatin bilimsel yapisina ayni zamanda sanatsal bir
boyut kazandiran mukteza-y1 hal, psikolojik siiregler ve edebi donanim gibi
faktorlerdir. Her miitekellim, ayn1 psikolojik siiregleri yasamadigi gibi ayni zevk,
islup ve yeteneklere de sahip degildir. O halde belagati, daha once ifade edildigi gibi

95 247

“soz sanatr”,**" ya da “séziin mimarisi”**®

seklinde tanimlamak miimkiindiir.

Duyulara, duygulara, diigiincelere ve hayallere en uygun kelimeleri nasil
bulmali? Yazilan ve konusulan dilde asag1 yukar1 ayn1 manaya gelen bes alt1 tabir
vardir. Yazar bunlardan birisini seger. Sanat, bir se¢imle baglar. Yerinde
kullanilmayan bir kelime, ebedi olacak bir misrai topal ve sakat yapar. Bundan dolay1
gergek sanatkar, kullandig1 her kelime iizerinde titrer.”*” Bu noktadan hareketle dogru
se¢im, bir sanat eseri i¢in ¢ok onemlidir. Ressam, resim sanatina zihninde tasavvur
ettiklerini bir¢cok renk icerisinden bir renk ve tuvaldeki bir yer tercihiyle baslar. Heniiz
tuvale yansitilmayan boyalarin bir sanat degeri yoktur. Ancak sirali ve ahenkli bir
tercihle resim sanata dogru yol alir. Ressami sanatkar, resmi de sanat pozisyonuna
getiren isabetli tercihlerdir. Aksi halde her eline firca alan sanatkér, her boya islemi de
sanat olurdu. Ama ortaya ¢ikan her boyalama islemine resim ve sanat ad1 verilmedigi
gibi her resim ¢izene de ressam ve sanatkar denilmez. Miitekellim de i¢indeki duygu,
diisiince ve hayal gibi stiregleri yansitirken ¢ok iyi bir kelime, dizim ve Gislup tercihinde
bulunmalidir. Tipki insan ve giydigi uygun kiyafetleri gibi hangi manaya hangi so6zii

giydirecegini ve nasil giydirecegini iyi bilmelidir.

Belagat, sanatgr kimligine biiriinen miitekellimin dilinde 6zglin bir

faaliyetidir.>° Miitekellim, dil ve belagatin ilkelerine baglh kalarak 6zgiir bir sanatci

246 Ebii’l-Kéasim el-Hasen b. Bisr b. Yahya el-Amidi, el-Muvdzenetii beyne si‘ri Ebi Temmdm ve’l-
Buhtiiri, thk. Abdullah Hamed Muharib (Kahire: Mektebetu’l-hanci, 1410/1990), 3/176.

247 Abdiilkadir Hiiseyn, Fenniil beldga, 37.

248 Sabri Siyavusgil, “Psikoloji ve Edebiyat 17, Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi 3/2-3 (28 Nisan 2012),
449.

24 Kaplan, Kiiltiir ve Dil, 181.

250 Muhammed Halefullah, Mine’l-vicheti'n-nefsiyye fi dirdseti’l-edeb ve nakdih (Kahire: Matbaatu
lecneti’t-telif ve’t-terceme ve’n-nesr, 1366/1947), 143.
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pozisyonundadir. Bir sanat¢1 gibi muhatap kitleyi dikkate alarak elindeki malzemeyle
birtakim islemler yapar ve bunu muhataplarin begenisine sunar. Duygularini ifade
etmek ve muhatabin dikkatini cekmek icin en uygun ifade ve iisluplar seger. Oyle ki
“hakki batil, batili hak gésterecek™' giiglii ifadeler kullanir. Nitekim belagat ve
edebiyatta “Ne soylenmeli?” sorusundan ¢ok “Nasil sdylenmeli?” soru daha ¢ok 6n
plandadir. Miitenebbi’nin -daha once zikredilen- sitma hastaligini tasvir eden dizeleri
basit bir temanin nasil da 6zgiir ve sanatsal bir sekilde ortaya konulabileceginin giizel
bir 6rnegidir. Ancak bu 0Ozgiirliik kelime ve ifadelerin, iislup ve nazim igerisinde
sentezlenerek sanatsal bir forma diger bir ifadeyle sanat¢inin sanat damgasiyla artik
dokunulmaz bir hal alir. Zira tercih edilen kelime ve ifadeler gelisimini tamamlamis
bir varliga benzer. Her tiirlii miidahaleye kapali, dokunulmaz ve essiz bir yapittir.
Ciinkii sanat, zanaat gibi degildir; taklit edilmez ve dykiinmez bir yapittir. O bir
yaratidir dzeldir dzgiindiir. Sanatcinin kendi kurallar1 gegerlidir.?>?> Ayrica edebi
eserlerde miitekellim alelade bir dil, Gislup ve nazim ortaya koymaz. Duygu, diisiince
ve hayallerini muhataba estetik ve etkin bir sekilde sunmak icin edebi sahada bazi
taramalar yapar. Tesbih, istidre, kindye gibi carpici ifade tiirlerini segerek sanatsal bir
faaliyet ortaya koyar. Ancak her miitekellimin yagamis oldugu psikolojik siiregleri, bu
stiregleri dile aktarmasi, bilgi, kiiltlir, yetenek ve zevkleri farklilik gosterdigi icin
ortaya cikan sanat eserleri de farkli olur. Dolayistyla belagat sanati, zanaatin aksine
baskasi tarafindan taklit edilemeyen 6zgiin ve siibjektif bir olgudur. Ciinkii sanatc1 ve
sanat1 arasinda mahremiyet ve gizli bir bag vardir. Oyle ki ¢ogu zaman o sanati icra
eden sanat¢cinin kendisi de aynisini ortaya koyamaz. Zira ¢ogu zaman kurulan o
samimi bag, ilk andan itibaren kopar. Mehmet Akif Ersoy “Istiklal Mars: bir daha
yazilamaz. Kimse bir daha Istiklal Marst yazamaz, ben de yazamam!..”*> diyerek
Istiklal Marsi’nin kendisinin dahil hi¢ kimsenin dykiileyemedigi bir sanat oldugunu
ifade etmistir. Nitekim Istiklal Marsini ortaya ¢ikaran aym duygu, diisiince ve atmosfer

zaman agimina ugramistir.

Belagat sanati, alelade bir dil kullanmaktan vazgegmekle estetige kucak acar.
Nitekim sanat, alisilmisin asildig1 yerde baslar. Sanat¢inin 6zgiinii arayisi, alisilmisin

disina ¢ikma deneylerini gerekli kilar. Sanatci, 6zgilinii yenide, yeniyi 6zgilinde

21 Kayrevani, ‘Umde, 1/247.
252 Afsar Timugin, Estetik (Istanbul: Bulut Yay., 2013), 13-14.
253 Ersoy, Safahat, 19.
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kurar.?>* Estetik de 6zgiin ve yeniyi arayisin bir iiriiniidiir. Bu noktadan hareketle
“Nasil sdylenmeli?” sorusunu referans kabul eden sanatkar ve miitekellimin ortaya
koydugu eser, temelde giizellik, estetik ve etkinligi hedefler. Gayret, duygu, diisiince,
ilham, hayal, zevk-i selim, yetenek gibi siireglerin iiriinii olan beldgatin, estetigin
medar1 olmasi kaginilmazdir. Bu baglamda sanatciy1 ve miitekellimi giizelin yaraticisi,
sanat ve belagati de glizelligin merkezi ve mecrast diye nitelendirmek yanlis
olmayacaktir. Onun i¢in belagat sanat1 “glizel sanatlar” kategorisinde yer alir. Sanat
veya giizel sanatlar ¢atis1 altinda degerlendirilen belagat, giizel ve estetik bir forma
sahiptir. Nitekim giizelligin bilimi olarak tarif edilen estetik, ¢ok biiyiik dl¢lide sanat
giizelligi lizerine yogunlasir. Sanatin temeli, gilizel ve giizellige dayanir. Bir baska
ifadeyle sanati, diger insan faaliyetlerinden ayiran en O6nemli fark, giizelligi amag
edinmesidir.?>> Dolayisiyla sanat ile estetik et ve tirnak gibi i¢ ice iki olgu kabul

edilebilir.

Bilimsel ayn1 zamanda dogal ve sanatsal bir boyuta sahip olan belagat ¢ok yonlii
bir alana sahiptir. Ancak bu farlilik ve zenginlik i¢ ige ve sentezlenerek edebi eserlere
yansir. Eger bilgi teorisi hakikatten s6z ediyorsa, estetik de onun yerine giizel olandan;
eger bilgi teorisi hatadan soz ediyorsa, estetik de cirkin olandan s6z edebilir.*® Bu
baglamda belagatin bilimsellik ve sanatsal boyutlarina dair soyle bir kistas

3

gelistirilebilir: Herhangi bir edebi iirtin hakkinda “dogru” veya ‘“yanlis” seklinde
objektif bir degerlendirme, onun bilimsellik, “glizel” ya da “¢irkin” seklinde siibjektif

bir degerlendirme ise onun sanatsal yapisini ortaya koyar.

Belagatin sanatsal bir boyuta sahip olmas1 onu psikolojiyle bulusturan en 6nemli
noktalardandir. Bu anlamda Jung, sanat ugrasimi psikolojik bir etkinlik olarak
degerlendirmistir.>>” Nitekim insanin, dogas geregi giizel ve estetik {iriinlere olumlu
tepkiler vermesi tartigmaya mahal degildir. Ciinkii giizeli goren, duyan, hisseden,
sezen, algilayan; sonra onu degerlendirip takdir eden, hayran ve asik olan ve

nihayetinde ondan hoslanan ve haz alan varlik insandir.?*® Sanatsal bir formda olan

254 Timugin, Estetik, 148.

255 fsmail Cetisli, Edebiyat Sanati ve Bilimi (Ankara: Ak¢ag Yay., 2021), 26.

2% Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Girig, haz. Ulug Nutku (Ankara: Dogu Bat1 Yay., 2014), 262.
27 Jung, Analitik Psikoloji, 308.

28 Cetisli, Edebiyat Sanatt, 20.
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belagat da meani, beyan ve bedi‘ sanatlartyla okuyucularin ve dinleyicilerin duygu,

diisiince ve hayal gibi psikolojik siire¢lerine dogrudan hitap eder.
4. Belagatin islev ve Gayesi

Belagatin islev ve gayesi nedir? sorusunun cevabi, dilin islev ve gayesi nedir?
sorusunun cevabiyla aranmasi belki de daha net sonuglar verir. Hem dilin hem de
belagatin islev ve gayesi temel noktada aynidir. Her iki olgunun ilgi ve odagi insan
olurken dilin islev ve gayesinde “iletisim” belagatin islev ve gayesinde ise “etkinlik”
temel rol oynamaktadir. Daha kapsamli ve oncelikli bir pozisyonda yer alan dil,
insanin hayatinda vazgecilmez bir konumdadir. Heniliz yeni konusmaya baslayan
birisinin zihninde ve dilinde ilk olarak iletigsim arac1 olan dil vardir. Belagat ise glinliik
hayatta bir iletisim araci olmaktan ¢ok 6zel bir kullanim sahasina sahiptir. Psikolojik
stireclerin faaliyetinde ortaya cikar. Bu noktada sOyle bir soru ortaya atilabilir:
Psikolojik siireglerden bagimsiz bir kelam, belagatin kapsaminda yer alir m1? Halbuki
belagat, insan ve onun ruhsal durumunu merkeze alir. Hayati ve ¢evresi ile insan; i¢i
ve distyla insan, duygu ve diisiinceleri ile insan; seving ve elemleriyle insan, hayal ve
{imitleri ile insan; diinii, bugiinii ve yarin ile insan...?*° Dolayisiyla belagat var olmak,
varligint ve etkinligini devam ettirmek icin psikolojik siireglere yani insan ruhuna

baghdir.

Belagatin birgok islev ve gayesi vardir. Ancak en belirgin olani
“interaktif/etkilesim”, diger bir ifadeyle “tesir ve teessiir” ekseninde hareket eden bir
sanat olmasidir. Belagat sanatlari, muhatabi psikolojik anlamda etkilemeyi amaglarken
onun duygu, diisiince ve algisal siireclerini de gbz ard1 etmez. Ciinkii belagat, sadece
miitekellimin psikolojik siireclerini sergiledigi bir sahne degil muhatabin da kendisine
yer buldugu bir alandir. Nitekim miitekellim tarafindan benimsenen ancak muhatap
tarafindan kabul gérmeyen so6ziin deger ve kiymeti kendisiyle sinirl kalir. Dolayisiyla
muhatap, belagat sanatlarinda kendisine yer bulabilmeli diger bir ifadeyle psikolojik
stireglerine hitap edildigini hissedebilmelidir. Bu baglamda belagat, miitekellim ve
muhatap arasinda neset eden sosyal, bilimsel ve sanatsal bir faaliyettir. “Muhatabin
miitekellimi giizelce anlayabilmesi, miitekellimin de muhataba giizelce aktarabilmesi

beldgate sans olarak yeter*® sozii bu ortak faaliyete dikkat cekmektedir. O halde

2% Cetisli, Edebiyat Sanati, 127.
260 Cahiz, Beydn, 1/87.
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belagatin interaktif yapisindan yola ¢ikarak onun psikolojiyle paralel hareket ettigi

sOylenebilir.

Belagatin, mukteza-y1 hale uygun bir dil gelistirmek, muhatapta duygusal ve
diisiinsel tepkiler uyandirmak, onu ikna etmek gibi birden ¢ok islev ve gayesinden
bahsedilebilir. Ancak bu islevleri 6z bir kavramla ifade etmek gerekirse “etkinlik”
kelimesi zikredilebilir. Daha dnce ifade edildigi gibi etkin s6z, mukteza-y1 hale uygun,
estetik, giizel ve tesirli hiiviyetiyle muhatapta cesitli hisler uyandiran, onu iletiye karsi

diisiindiiren ve ikna etmeyi amaglayan bir kelamdir.

Salt bilimlerin aksine belagat, sanatsal yapisiyla psikolojik rollere biirlinerek
muhataba ulasmay1 gaye edinir. Ciinkii belagatin, 6ziimsedigi ahlaki degerleri veya
diger bilimlerde oldugu gibi savundugu bir teori ve diisiincesi yoktur. Onun igerik ve
temalarin1 -muktza-y1 hal g6z ardi edilmeden- miitekellimin tercihleri belirler. Bu
baglamda belagatin temel amaci, herhangi bir igerigi etkin bir formatta sunmaktir.
Bazen methederek bazen de hicvederek kimi zaman mersiye ve agitlarla kimi zaman
da ask ve gazellerle kaybolan ve korelen duygular1 harekete gegirmek ve psikolojik
doyumluluga eristirmektir. Tasvir ve betimlemelerle zihinleri kusatarak okuyucuyu
hayal diinyasinda dolastirmaktir. Bir lemha suretinde 6z, ayn1 zamanda derin ve
hikmetli sozlere yer vererek cesitli hayal ve diisiincelere sevk etmektir. Hakki batil,
batili hak, giizeli ¢irkin, ¢irkini giizel, hayali gercek, gercegi hayal seklinde
gosterebilmektir. Giindelik dilin yetersiz kaldig1 durumlarda etkin hiiviyetiyle devreye
girebilmektir. Okuyucuyu bagska ifade arayisina sevk etmeden, onu yormak yerine
dinlendiren, zihninde ufuklar acan, anlam ve mana derinliklerine yonlendiren kelam
ve uslup tercih etmektir. Muhataplarin ruh ve goniil diinyalarini oksayarak, zihinlerini

esir alarak ileri siirdiigii fikir ve diisiincelere ikna zemini hazirlamaktir.

Cahiliye donemi hatip ve sairlerinden Kus b. Saide’nin (6. 600) Ukaz
panayirinda kavmine yaptig1 su cagr1 belagat ve edebiyatin islev ve gayesi adina giizel

bir ornektir:
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“Ey insanlar! Dinleyiniz ve belleyiniz. Yasayan oliir, élen gider, olacak her sey
olur, karanlik gece, aydinlik giindiiz, bur¢larla siislii gokyiizii, isildayan yildizlar,
coskun denizler, sarsilmaz daglar, désenmis yeryiizii ve akip giden nehirler. Stiphesiz
gokte haberler, yerde de ibretler vardir. Insanlara ne oluyor ki gidip de donmezler.
Gittikleri yerden hosnut olduklari icin mi orda kaldilar yoksa alikonulup da uykuya mi
daldilar? Kus Allah’a (c.c.) samimi ve giinahsiz bir yeminle yemin eder ki; Allah n,
(c.c.) sizin su an tizerinde bulundugunuz dinden daha ¢ok hosnut oldugu ve ondan

daha tistiin bir dini vardwr. Gergekten sizler dinde yanlis seyler yapiyorsunuz.”

Kus’un, bu konugmadan sonra soyle bir siir soyledigi rivayet edilir:
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Bizden evvel géciip gidenlerde bizler icin ibretler vardir,
Baktim ki 6liimiin yollari var ama bahaneleri yok,
Kavmim de biiyiik-kii¢iik demeden o yollara dogru akin ediyor,

Gociip giden bana donmiiyor, olanlar da kalmiyor,

Katiyen anladim ki ben de onlarn gittigi yere gidecegim.*®!

Kus b. Séide’nin s6z konusu hutbesi, beldgat ve edebiyatin en giizel
verilerindendir. Zira muhataplarina vermek istedigi mesajdan 6nce psikolojik bir giris
yapmustir. Kavmi i¢inde saygin ve sozii dinlenir bir konumda oldugunun bilincinde

olan Kus, konusmasina meani sanatlarindan nidd ve emir sanatlarini kullanarak

261 fbn Abdirabbih, ‘Tkdii’l-ferid, 4/214-215; Ahmet Zeki Safvet, Cemheretu hutabi’l-Arab fi ‘usiri’l-
Arabiyyeti’z-zahire (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘ilmiyye, 1352/1933), 1/38-39.
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aktaracagi mesajin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Ardindan muhatabi, yasadigi ortam ve
cevrenin glizel ve ilgi cekici manzaralar1 hakkinda gesitli diigiincelere kanalize
etmistir. Ancak sozlerini daha ¢ok bedi‘ sanatlariyla siisleyerek ve dinleyicilerin
ruhunu oksayarak serdetmistir. Sectigi onciil ciimleleri baglamindan koparmadan asil

mesaja zemin hazirlamakta ve onlar1 kanit olarak kullanmaktadir.
4.1. Meani

Belagatin ii¢ temel disiplininden biri olan meani, “mukteza-y1 hale uygun soziin
ilke ve esaslarini inceleyen ilim dali” olarak tarif edilmistir.?®? Bu tanim gercevesinde
meani ilminin temel basliklar isnad ve isnadin halleri, haber ve insa ciimleleri, fiilin

miiteallaklari, kasr, fasil, vasil, icaz, itnab ve musavat seklinde zikredilmistir.?%3

Meani ilminin tanim ve igerigi dikkate alindiginda iki temel unsur 6n plana
cikarilabilir. Birincisi “mukteza-y1 hal”, digeri ise “nazim”dir. Bu iki unsur, aslinda
sadece meani ilminin degil beyan ve bedi‘ de dahil olmak iizere belagatin temel
dinamiklerindendir. Beldgati meéni, beyan ve bedi‘ seklinde iiclii bir taksimata tabi
tutmak, mukteza-y1 hal ve nazim olgularina meani kapsaminda yer vermek teorik,
bilimsel ve teknik anlamda kabul goérse de pratik anlamda bu kadar net sinirlar ¢izmek
miimkiin degildir. Nitekim bir keldmin igerisinde belagatin her ii¢ kismina ait sanatlar
de kendine yer bulabilir. Nitekim beyan sanatlari, sadece kendi yapisiyla bir anlam ve
etkinlik ifade etmez. Aksi halde her tesbih, her istidre veya her kindye sanati1 her zaman
ve her yerde etkili ya da etkisiz olarak nitelenmelidir. Halbuki s6z konusu sanatlarin
etkinlik kistas1 mukteza-y1 hal ve nazimdir. Dolayisiyla bu iki kavrami merkeze alan

meani ilmi diger iki ilmin bir girizgah1 ve 6n sart1 olarak kabul edilebilir.
4.1.1. Mukteza-y1 hal

Bir soziin belig ve etkin olmasinin temel sartlarindan birisi mukteza-y1 hale
mutabakattir. Nitekim mukteza-y1 hal kavrammin belagatin taniminda yer alacak®®*
kadar belagat ilminin merkezinde yer edinmesi tagidigi 6nem ve iistlendigi belirleyici
rolden kaynaklanmaktadir. Bisr b. Mu‘temir (6. 210/825) ve alanin diger 6ncii simalari

buna dair soyle ifadeler kullanmislardir:

262 Kazvini, Telhis, 12.
263 Kazvini, Telhis, 12.
264 Kazvini, Telhis, 10, 12.
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“Kelamin degeri, dogru ve faydali olmasuyla birlikte durum ve makama uygun
olmasina baghdir.*%

“Beldgat, muhataplarin seviyesine uygun iletiler ekseninde hareket eder...”*%

Bunlarin yaninda keldm ve mukteza-y1 hal ile ilgili degerlendirmelerde :Jhu gLo.a Jii

“Her makamin bir makali vardwr.”*®’

s0zli yayginlik kazanarak sloganlagmis, kelamin
bir ilke ve kistas1 kabul edilmistir. Zira miitekellimi belli bir kelime, nazim ve tisluba
sevk eden diger bir ifadeyle onlar alternatifsiz kilan ya da bir kelama etkinlik, estetik
ve sanat hiiviyetini kazandiran mukteza-y1 haldir. Minberdeki hatibi, kiirsiideki vaizi,
siniftaki 6gretmeni, savastaki komutani birbirinden farkli ifade ve tisluplar kullanmaya
zorlayan i¢inde bulunduklari hal ve durumdur. Bir kelamda kelime ve ifade
tekrarlarinin 6l¢iisii de ayn1 gerek¢eye baglhdir. Zikir-hazif, takdim-tehir, zahir-zamir,
tekid-gayr-1 tekid gibi ikilemlerdeki tercih sebebi de soz makamudir. Icaz, itnab ve
musavat gibi ifadelere hiiviyet kazandiran muhatap kitledir. Hatta bunlar1 6znel kilan
muhataplarin algi ve zeka seviyesidir. Iciz1 muglak, itndbi da tatvil seviyesine tasiyan
onlarin degisken halleridir. Belki de s6z konusu ti¢ ifade tiirlinii lafizdan ziyade makam
ve hal kavramlar1 ekseninde degerlendirmek gerekir.?%® Diger bir bakis acisiyla her
icaz ve her itnab, mukteza-y1 hale uygun hareket ettigi slirece musavat vasfina haiz
olur. Nihayetinde bir kelam her yerde belig olmadig1 gibi gayr-1 belig de degildir.
Ancak sdylendigi makam, yer ve zamana uygunlugu onu kategorilestirir. Dolayisiyla
miitekellim, keldma baslamadan 6nce soziin makamini sonra da kullanacag: ifadeleri
diisiince siizgecinden gecirmelidir. S6z gelimi bilingsizce ve mukteza-y1 hal dikkate
alinmadan uykuda sarfedilen sdzlere itibar edilmez. Oyle ki uykuda konusmak
sayiklamak addedilir. Ayni durum zihinsel vd. hastaliklarda sdylenen sozler i¢in de
gecerlidir. Ancak bilingli sarf edilen sdzler makama uygun olmalidir. Ciinkii insan
hayat1 ask, sevgi, aci, tatli, hiiziin ve seving gibi bircok duygusal siiregle kaplidir.
Dolayisiyla yer ve zamana, mevcut psikolojik siireclere uygun kelime ve ifadeler
secilmelidir. Aksi halde s6ziin giizel, uygun ve etkin yapisindan bahsetmek miimkiin

degildir. Kazvini, bu noktada konuyu 6zetler mahiyette sunlari sdyler: “Bir kelamin

265 Cahiz, Beydn, 1/136.
266 Cahiz, Beydn, 1/93.

267 Hutay’e, Divdn, 164.
268 Hli, Mukteza 'I-hal, 93.
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kabul-ret, giizel-¢irkin a¢isindan nitelikli veya niteliksiz olarak tanimlanmas: mukteza-

yi hdle olan uyumuna baghdir.” >

Belagat ile psikolojiyi bulusturan, soze psikolojik gilic ve etkinlik katan
unsurlarin basinda mukteza-y1 hal gelir. Miitekellim ve muhatabin hali, konusma yeri
ve zamani gibi i¢inde bir¢cok baslik barindiran mukteza-y1 hal, psikolojik siireclerle
kaplidir. Miitekellimin agzindan dokiilen bir s6z, psikolojik siireclerden bagimsiz
olmadig1 gibi bu siireclere hitap etmeyen soz de yoktur. Nitekim ilerleyen yaslarinda
cocuk sahibi olmak icin Allah’a (c.c.) niyaz eden Hz. Zekeriyya’'nin (a.s.) dilinden
dokiilen “Rabbim! Siiphesiz kemiklerim gevsedi. Sacim sakalim agardi. Sana yaptigim
dualarda (cevapsiz birakilarak) hi¢ mahrum olmadim."*’® seklindeki ifadeler,
miitekellimin psikolojik durumunu ve dua makamini ¢ok giizel yansitan sozlerdir.
Aym sekilde hidayet noktasinda babasma bircok nasihatte bulunan Hz. Ibrahim’in
(a.s.) “Ey Ibrahim! Sen benim ilahlarimdan yiiz mii ceviriyorsun? Eger vazgegmezsen,
mutlaka seni tasa tutarim. Uzun bir siire benden uzaklas!™*’" seklinde babasindan
gelen sert ve tehdit igerikli cevaba karsilik “Esen kal! Senin icin Rabbimden af

dileyecegim. Siiphesiz O, beni nimetleriyle kusatmistir.”*"

seklinde yumusak ve
nezaketli cevabi, babalik makamina yarasir sozlerdir. Bu baglamda psikolojik
stireglerle uyumlu olan ve onlari en iyi sekilde yansitan sozler, mukteza-y1 hale de
uygun olur. Psikolojik siireclerle uyumlu diger bir ifadeyle mukteza-y1 hale mutabik
bir keldm da muhataplarin duyularina hitap ettigi gibi duygularina da hitap eder.
Muhatap onu duydugunda onu kolaylikla anlar, duygulanir, kendisini o atmosfer
icerisinde bulur ve kelamin tasidig1 mesaja ikna olur. Aksi halde miitekellim tarafindan
begenilse de muhatap tarafindan kabul gérmeyen bir kelam belagatten yoksun olur.
Nitekim daha once zikredildigi gibi “Muhatabin miitekellimi giizelce anlayabilmesi,

miitekellimin de muhataba giizelce aktarabilmesi beldgate sans olarak yeter™*"

Mukteza-y1 hale mutabik bir kelam 6rnegi i¢in Yasin stresinde yer alan su

T O D N DI AP S O R TP ST
ayetler de zikredilebilir: 51 sl Wl 31 Ol W2l 3 L3l Sl s 3 O ol

Oghuys (.}SJ‘ & A[F Sy Giad (23485 “(Ey Muhammed!) Onlara, o memleket halkini

269 Kazvini, Telhis, 10.
270 Meryem, 19/4.

271 Meryem, 19/46.

272 Meryem, 19/47.

273 Cahiz, Beydn, 1/87.
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ornek ver. Hani oraya el¢iler gelmisti. Hani biz onlara iki el¢i géndermistik de onlart
valanct saymislardi. Biz de onlara iigiincii bir elgi ile destek vermistik. Onlar,

9274

"Stiphesiz biz size gonderilmis elgileriz" dediler. Ilgili ayetlerde yer aldig1 gibi

Allah (c.c.) sapkin, azgin ve inkarci bir halka iki el¢i yolladi. Ancak inkar devam

edince onlara destek mahiyetinde iiglincli bir el¢i daha yolladi. Bu inkar ortamina
uygun olarak da elgiler sapkin muhataplarina o,iwjé (.iJ\ \:‘ “Stiphesiz biz size

b

gonderilmis elgileriz” diyerek tekit igerikli ifadelere basvurdular. Ardindan
sapkinlar &54$5 ¥y i o) £00 b YA I3 Gy ks 53 ) &5\ G “Siz de ancak bizim gibi

insansiniz. Rahman hi¢hbir sey indirmemistir. Siz sadece yalan soyliiyorsunuz.”*"

seklindeki ifadelerle inkarin dozunu artiracak bir cevap verince elgiler de buna
mukabil ve mutabik olarak ujiwjﬁ (KJ\ & (.lu &y “Bizim gercekten size gonderilmis
elciler oldugumuzu Rabbimiz biliyor.”?’® diyerek daha da vurgulu sdzlerle karsilik

verdiler. Bu diyaloglarda gectigi gibi elgilerin cevaplart inkdr ortamina mutabik ve

giderek vurgulu ifadelere biirlinmiistiir. Bununla birlikte ikinci cevapta birincisinden

farkli olarak ’r\u i ifadeleri kullanilarak hem onlarin &5 J51 G ek, icx o] Pi"‘ L
&5« o seklindeki sozlerine cevap verilmis hem de duygusal bir ikna g¢abasina

girisilmistir. Nitekim Zemahseri, (6. 538/1144) ’@lsu & ifadesinin tekit makaminda

yeminin yerine gectigini ifade etmistir.?”’ Elgilerin ikna cabasi bu kadarla kalmayip

f_a.,.éj\ }&‘JM\ ‘51 e &3 “Bize diisen ancak apacik bir tebligdir.”*’® seklinde hasir icerikli
ifadelerle stirmiistiir.
4.1.2. Nazim

Mukteza-y1 hal ile birlikte belagat ve meani ilminin temel unsurlarindan biri de

nazimdir. Bu anlamda daha once “Beldgatin dinamigi, soz se¢imine dayalidir.”*"

seklinde ifade edildigi gibi belagatin odak noktasini nazma baglayan bir¢ok ifadeye

274 Yasin, 36/13, 14.

275 Yasin, 36/15.

276 Yasin, 36/16.

277 Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi
vucithi’t-te 'vil, thk. Halil Me’miin Stha (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1430/2009), 892.

278 Yasin, 36/17.

279 Askerd, Sind ‘ateyn, 23.
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rastlamak miimkiindiir.?®° Bunun yaninda CiircAni de nazmin misyon ve dnemine “Bir
soz ne kadar dikkat ¢ekici, ilging ve garip olsa da onun deger ve kiymeti nazimla
Olgiiliir. Dolayisiyla soziin medart ve ekseni nazimdir.” seklindeki ifadelerle dikkat

cekerken bu konuda alimlerin ittifakindan bahsetmsitir.?!

Belagat sanatinda uygun, giizel ve etkili kelime tercihi kadar nazim tercihi de
onemlidir. Hatta nazmin daha 6nemli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Cilinkii heniiz
bir nazim biinyesinde yer almayan kelimelerin birbirine kars1 bir ayricalig1 yoktur.?®?
Aksine bir kelimenin Oncelik ve {stiinliigli climle igerisindeki yerlesim ve
kombinasyona gore belirlenir. Diger bir ifadeyle kelimeler, ancak nazim igerisinde
olumlu veya olumsuz bir nitelik kazanir.?%3 Bu durum, miitekellimin aynanin karsisina
gecip uygun kiyafet ve aksesuar tercihlerinde bulunmasina benzer. Higbir kelimenin
digerlerine gore bir dnceligi olmadigindan yola cikarak sdyle bir soru sorulabilir:
Sinirh bir s6z dizimi igerisinde yer almasi uygun goriilen kelime veya kelimelerin
digerlerinden ayricaligi nedir? Bu sorunun cevabi nazim sahibi miitekellimde saklidir.
Yapilacak kelime tercihleri ve olusturulacak kombinasyon hem keldmin hem de
miitekellimin belagat referansi olur. Nitekim Ciircani sdyle buyurur: “Uygun ve giizel
gordiigiin her kelime ve kelamin mutlaka anlasilir bir yonii, akli ve tutarl bir gerekgesi
bulunmalidir...”*®* Sinirh bir nazimda kelime diinyasindan belli tercihlerin temel
gerekcesi herhalde mukteza-y1 hale uyumdur. Nitekim keldmin belagati, “fasih

olmakla birlikte mukteza-y1 hale mutabakat” ile agiklanmigtir, 2%

Nahiv kaide ve kurallar1 dikkate alinarak sekillenen nazim olgusu belagate
uyarlanirken mana, psikolojik siirecler, mukteza-y1 hal ve soziin sevk gayesi gibi
birgok olguyla es zamanli hareket eder. Onciilleri mana ve psikolojik siiregler olan
nazim, mukteza-y1 halin bir geregi olarak ortaya ¢ikan bir s6z dizimidir. Diger bir
ifadeyle nazim, makama uygun bir “tefkir” ve “tabir” islemidir. Psikolojik siirecleri

uygun ve etkin sdz dizimleriyle yansitmaktir.2¢ Hattabi (6. 388/998) kelamn ii¢ temel

280 Cahiz, Beydn, 1/114.
281 Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 80.
282 Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 44-48. Ancak bazi kelimelerin kulagi tirmalamak, akici ve yaygin olmamak

gibi fesahate aykiri nitelikler tagimas1 onlarin 6ziinde saklidir. ),&mw'e kelimesinin cmja kelimesine gore

akic1 ve yaygin olmamasindan dolay1 gayri fasih sayilmasi bu anlamda 6rnek olarak verilebilir. bk.
Ahmet Ahmet Bedevi, Min beldgati’l-Kur’an (Kahire: Nahdatu Misr, 2005), 49.

23 Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 46.

284 Ciircani, Deldilii’'l-i ‘cdz, 41.

285 Kazvini, Telhis, 10.

286 HOli, Mukteza 'I-hal, 226.
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dayanagim “Mana yiiklii lafiz, lafza eslik eden mana ve ikisini kaynastiran bir

287 seklinde dzetlerken aslinda miitekellim gercegi yaninda zikredilen olgulara

nazim
da dikkat c¢ekmektedir. Nitekim miitekellim, nazim islevine baslamadan Once
mukteza-y1 hali dikkate alarak ¢esitli mana ve diislince arayigina girisir. Daha sonra
ilgili makama uygun tasarlanan manalar1 yansitacak lafiz se¢imi ve s6z dizimine
baglar. Nitekim bir mesajin miitekellim/kaynak, muhatap/alici, mana/ileti ve
nazim/kanal seklinde temel bazi unsurlarinin zorunlulugu bilinmektedir. Ancak uygun
kelime bulmak ve etkin bir s6z dizimi ortaya koymak zor bir faaliyettir. Zira secilen
farkli farkli kelimeler nazimda yan yana gelerek fesahat, belagat, giizellik ve estetik
gibi olgularda kardes olur.?®® Yabancilar arasinda kardeslik bagi kurmak icin giiclii bir
bag ve iyi bir karakter analizi yapmak gerekir. Aksi halde farkli olan bir kelime nazim
ailesine dahil edilirse diglanir. Kelimeler arasinda miza¢ ve karakter analizi yapacak
ve onlart mukteza-y1 hale uygun yan yana getirecek olan da sanatkar kimligiyle taninan
miitekellimdir. Dolayistyla s6z diziminde s6z sahibinin belagat yetenegi yaninda onun
bilgi, kiiltiir, degerlendirme, analiz vd. alanlardaki yetkinligi de 6nemlidir. Zira s6z
makamina, s6ziin sevk gayesine ve muhatabin durumuna uygun s6z dizebilmek ancak

miitekellimin s6z konusu yetenek ve bilgileriyle miimkiindiir.

Nitelikli sozler, ayn1 zamanda sanatsal bir boyuta sahiptir. Kelime ve kelime
gruplar1 kaynasarak nazma doniisiince dokunulmaz bir hal alir. S6z sahibi zihnindeki
mana, duygu ve diisiincelerini eksiksiz bir sekilde kelime ve nazima yansitip ona
sanatsal bir hiiviyet kazandirdiktan sonra onu degistiremez. Degistirmesi halinde yeni
bir sanat ve nazzim meydana getirmis olur. Ciinki lafizlar viicut, manalar da ruh
misalidir. Eger kafa elin yerine, el de ayagin yerine yerlestirilirse bu durumda hem
hilkat bozulur hem de estetik kaybolur. S6z diziminde de ayni durum gecerlidir.
Miitekellim, -mukteza-y1 halden bagimsiz- takdim edilmesi gereken bir kelimeyi tehir
veya tehir edilmesi gereken bir kelimeyi takdim ederse hem nazmi hem de manay1
degistirmis olur.?® S6zgelimi “1sirmak”, “adam” ve “kopek” kelimelerinden “Kpek
adami 1sirdi.” seklindeki s6z dizimi, dikkat ¢ekmeyen siradan dogal bir nazim ve

manaya sahiptir. Ancak “Adam kopegi 1sirdi.” seklinde kelimelerin yerlerinin

287 Ebl Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed el-Hattabi, Seldsu resdil fi i ‘cdzi’l-Kur’'dn (li'r-
Rummadni ve’l-Hattabi ve Abdilkahir el-Ciircdni), thk. Muhammed Halefullah-Muhammed Zegliil
Sellam (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts.), 27.

288 Riyadi, Risdletii’l- ‘azrd, 155.

289 Askerd, Sind ‘ateyn, 161.
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degistirilmesi durumunda Onceki nazim bozulmakla birlikte dogal mana da
degismistir. Yeni bir kimlik kazanan bu sz dizimiyle birlikte ilgililerin dikkatleri de

degiskenlik gostermektedir.>*

Nazim teorisinin en biiylik savunucularindan ve bu alanda ilk akla gelen
isimlerden biri olan Ciircani, Kur’an Kerim’in i‘caz sirrinin nazimda sakli oldugunu
dile getirir.?*! Ona gore bir kelime her zaman ve her yerde ayni nitelikli vasiflara haiz
olmaz. Bazen dile hafif, kulaga hos, kalbe ve zihne doyumluluk veren bir kelime baska
bir yerde olumsuz bir sekilde nitelenebilir. Bu durumda nitelikli kelime ve kelamin
Olciisii kullanildigi baglam ve nazimdir. Aksi halde giizel vasfina biiriinmiis bir kelime
daima giizel, ¢irkin olan ise daima ¢irkin olmalidir.?*? CiircAni’ye gére muhatabi
tatmin eden, onda derin izler birakan ve onu psikolojik anlamda sarsan sozlerdeki
sirrin nazimda miistetirdir/saklidir.?®> Nazim konusunda uzun bazi aciklama ve
tartismalardan sonra sunlari sdyler: “Bazi sézlerin giizelligi sadece lafizda bazilarinin
da sadece nazimda saklidir. Bazilarinin ise hem lafiz hem de nazimda gizlidir.”*** 11k
iki kismin ag¢ik olup bilindigini ancak tiglincii kismin muglak ve yanlis anlasilmaya
miisait oldugunu dile getiren Ciircani, bu gibi yerlerde lafzin 6n plana ¢ikartilmasiyla
nazmin goz ardi edildigini sdyler. istidrenin yer aldig1 nazm iigiincii kisma 6rnek
olarak gosteren Ciircani, ancak nazim teorisini bilip onun hakikat ve mahiyetine vakif
olduktan sonra istidrede agiklanabilecek inceliklerin var oldugunu dile getirir. Ona

29295

gore gogu kimse, (o (i) (82315 “Sacim sakalum agardi.”**° ayetini zikrederken var

olan estetik ve etkinligi sadece istiare sanatina baglamaktadir. Halbuki istiare sanatiyla
birlikte i¢inde ilgili sanatin yer aldig1 nazmin rolii yadsinamaz.?*® Diger bir ifadeyle
buradaki etkinlik hem istidre sanatinda hem de nazimda gizlidir. Hatta istiare sanatini
ortaya ¢ikaran da nazimdir. Zira istidre vd. sanatlar kelime ve ifadeler arasinda

meydana gelse de nazimdan bagimsiz degerlendirilemez.

Nazim, nahiv ile belagat ilimleri arasinda miisterek bir olgudur. Oziinde nahiv

ilmi kapsaminda degerlendirilen nazim, belagat ilminin de temel olgularindandir. Zira

20 Pinker, Dil I¢giidiisii, 92.

21 Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 38-39, 391.
292 Ciircanid, Deldilii’l-i ‘cdz, 46-47.

293 Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 85.

2% Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 99-100.

295 Meryem, 19/4.

29 Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 99-100.
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belagat, nahvin belirledigi ilke ve esaslar cercevesinde hareket ederek nazim

tercihlerinde bulunur. Nahiv, bir nazim igerisinde olabilecek biitiin versiyonlari
sunarken belagat ise en uygun olasilifi tercih eder. Sz gelimi fwitd S615 a5 J6)

95297

“(Allah’im!) Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz. ayeti nahiv

baglaminda degerlendirildiginde mef*Gl konumunda bulunan 36 ifadesi one alindig1

gibi fiilden sonra da ( 3 seklinde) zikredilebilir. Dolayisiyla ayette nahiv baglaminda

birden c¢ok nazim segenekleri s6z konusudur. Ancak beldgat acisindan
degerlendirildiginde kullanildigi makam ve baglam dikkate alinarak mevcut nazim
disinda baska bir olasilik yoktur. Bu baglamda nahiv, nazma giden tiim yollar tespit
eden, belagat ise bu yollardan birini tercih eden bir disiplindir. O halde bir s6z
diziminde bir¢ok segenekle birlikte miitekellimi sinirli ve zorunlu bir tercihe sevk eden

gerekee ne olabilir? Zikredilen ayette oldugu gibi belagat, nahvin sundugu yollardan

birini tercih etmistir. Ancak L% igerikli birden ¢ok ayette ise mef*al asil yeri olan;

fiilden sonra zikredildigi goriilmektedir.*® Bu baglamda X5 8¢ ayetinde mef*ilun,

asil ve temel kullanimina aykir1 hareket ederek 6ne gegmesinin sebebi mukteza-y1 héle
uyumdur. Burada hal ve makam ise Allah (c.c.) disinda ilah addedilen her seyin kesin
bir dille reddedilmesidir. Bu durumda nahiv ve belagatin nazim anlayisindaki farklilik

“Nahivdeki olasiliklar soziin sevk gayesi ve makami geregi belagi bir zorunluga

doniisiir.”®*° seklinde bir ilke ve kistas ile agiklanabilir. Bu baglamda 2615 a5 26

iwsd ayetinde nahiv ilmine gdre mef*Qliin takdim edilmesi bir segenek ve olasilik,

belagat ilmine gore ise bir zorunluluk arz etmesi tevhit makaminin bir sonucudur.

Dolayisiyla nahiv ilmi “nazim”, belagat ilmi ise “mutabakatu’n-nazm” olarak

tanimlanabilir.3° Belagat ilminin nazma yaklasimmi somutlasgtirma baglaminda J®

w2 © s‘*"‘ X &3 L& “Babasi, "Ey Ibrahim! Sen benim ilahlarimdan yiiz mii

297 e]-Fatiha, 1/5.

298 e]-Bakara, 2/133; el-A‘raf, 7/70; Ibrahim 14/35.
29 Hiili, Mukteza 'I-hal, 173.

300 HAli, Mukteza 'I-hal, 154-155.
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ceviriyorsun?... dedi”®' seklindeki ayeti de zikretmek miimkiindiir. Nahiv

baglaminda degerlendirmek gerekirse s6z konusu ifadeler mevcut haliyle birlikte &df

zamiri istifham hemzesiyle birlikte basa almarak ...&&fy &3l seklinde de

nazmedilebilir. Dolayisiyla bir tercih ve olasilik s6z konusudur. Ancak belagat
acisindan degerlendirildiginde ilgili ayet mukteza-y1 hale uygun olarak sadece oldugu
gibi nazmedilebilir. Clinkii istitham edat1 hangi kelimenin basina gelirse sorgulanan
ve merak edilen nokta o olur.>*® Nitekim ayette Hz. ibrahim’in (a.s.) babasi, onun
ilahlardan yiiz gevirip veya gevirmedigini sorgulamaktadir. Yiiz cevirenin Hz. Ibrahim

(a.s.) mi yoksa bagka biri mi oldugunu sorgulamamaktadir. Zira bu kimsenin Hz.

ibrahim (a.s.) oldugu konusunda siiphe yoktur. Ancak hemze ...&&% &t seklinde

zamirin basina gelse sorgulanan nokta sahis olur ve ifade muktezasindan sapmis olur.
VNP PP SR R . 4 ‘ .
Ancak a2y © Lx&L s Clas &lie \J6 “(Thrahim gelince) ‘Sen mi yaptin bunu

303 seklindeki nazimda ise sorgulanan Hz. Ibrahim

ilahlarimiza ey Ibrahim’ dediler.
(a.s.) olmustur. Diger bir ifadeyle ilahlara yapilanlar belli ancak onu yapan belli
degildir. Dolayisiyla makam geregi hemze zamir ile yan yana kullanilarak sorunun ve

sorgulamanin odak noktas1 Hz. Ibrahim (a.s.) veya baska bir fail olmustur. Nitekim

Hz. ibrahim (a.s.) 14s (.3}5?\1&9 & “Haywr! Bunu su biiyiikleri yapmigtir.”*%* seklinde
cevap vererek mesaj1 fail izerinden vermistir.

Mukteza-y1 halin nazma yon verdigi gerceginden hareketle nazimdan sapma
olarak addedilen veya nazimda ikincil bir konumda olan bir¢ok nazim tiirii belagat

acisindan asil ve birincil secenek olarak kabul edilebilir. Bu anlamda belagat
kaynaklarinda yer alan « ,9&1\ @annfa o ;@jﬁ-i “Muktezd-y1 zahirden sapmak”
seklindeki ifadeleri temellendirmek adina belagat agisindan degerlendirmekten ziyade

nahiv agisindan degerlendirmek daha dogru olabilir. Diger bir ifadeyle kelamin dogal

akisindan sapmak nahiv ilmi baglaminda degerlendirilebilir. Belagat ilminde ise

mukteza-y1 hale uygun kelam temel, dncelikli ve gegerli kabul edilir. S6z gelimi J-@ﬁ

301 Meryem, 19/46.

302 Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 111.
303 el-Enbiya, 21/62.

304 e]-Enbiya, 21/63.
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s L.f;;.\.!\ poprest QJS bR Igaiisd 2 add Yy d ... Simdi bizim icin sefaatcilar var mi
ki bize sefaat etseler veya (diinyaya) dondiiriilsek de yaptiklarimizdan bagskasini

yapsak?** seklinde cehennemliklere ait bu konusmalarda yer alan Y| J@J ifadesi,

belagat kaynaklarinda “istitham edatlarinin muktezasindan sapmasi” baslig1 altinda

zikredilir. Gerekge olarak da buradaki istifham edatinin cd (keske) anlaminda

kullanildigidir. Halbuki istitham edati kullanilarak ¢ikmaza giren insanin -tabiati
geregi- hicbir zaman yitirmedigi timit duygusu ifadelere yansitilmistir. Dolayistyla

istifham edat1 tercih edilerek aslinda mukteza-y1 hale uygun ifadeler kullanilmistir.

Ancak & kullanilsaydi imit basta olmak tizere psikolojik iceriklerden uzak salt bir

temenni ve caresizlik anlami ortaya ¢ikardi. Dolayisiyla s6z konusu ayette nahiv

acisindan bir sapmadan bahsedilse de belagat agisindan boyle bir durumdan bahsetmek

yerinde olmayabilir. Bu baglamda sdyle bir soru sorulabilir: Burada | kullanilsaydi

belagat agisindan bir sapma nahiv agisindan ise gegerli bir nazim olmaz miydi? Keza

belagate gore “zikir” her zaman asil ve temel bir unsur degildir. Makama gore zaman

zaman “hazif” de ayni durumda olabilir. Nitekim o}.&bu ! &.;.’\5\3 u}i.hu ua.d\ S |2

“Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?*° ayetinde iki defa tekrarlanan ve aslinda
miiteaddi olarak kullanilan “ilim” maddesi mef*il almadan diger bir ifadeyle mef*Gli
hazfedilmis bir sekilde gelmistir. Ciinkii ilgili makama uygun olan zikir degil haziftir.
Ayrica burada mef*(liin zikri, muhataplara haziften daha ¢ok sey anlatamaz. Zira

mef*lliin hazfedilmesi sinirsiz manalar dogurmustur. Lafizda daralmaya gidilerek
manada genislik ve derinlik saglanmistir. Aym sekilde hazif islemi, z\& By ‘}.\ ‘1\

2

L4 g of h& 2 o4 v G 5 2 e s °
A OB ) JB Cuely S B JU %ﬁé‘sﬂ\djﬁﬁ‘d\ﬁ:‘w\ﬂ\ Ol &y & )

prgexy c,.@i.e u}a.q.!\ G B ob 3,54l (e MU &\3 “Allah, kendisine hiikiimdarlik

verdi diye (sumarip bébiirlenerek) Rabbi hakkinda Ibrahim ile tartisam gérmedin mi?
Hani Ibrahim, "Benim Rabbim diriltir, oldiirviir." demis; o da, "Ben de diriltir,

oldiiriiriim" demisti. (Bunun iizerine) Ibrahim, "Siiphesiz Allah giinesi dogudan getirir,

305 ol Araf, 7/53.
306 ez-Ziimer, 39/9.
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sen de onu batidan getir" deyince, kdfir sasirip kaldi.”®"7 seklindeki ayetin &k ‘_é)

ve Eusly «;;'i fiillerindeki mef*sillerde de meydana gelmistir. Hem Hz. Ibrahim’in (a.s.)

hem de muhatabinin kullandig: fillerde mef*il zikredilmemistir. Zira makam, uluhiyeti

ispat etme makamidir. Dolayisiyla vurgu mutlak anlamda yaratma ve oldiirme

kudretine yoneliktir. Benzer sekilde 155 u-"U‘ sl :..a:«-u @ 138 f_?-\ N3] C.,J;?é\j

“Gergek vaad (kiyametin kopmasi) yaklasir, bir de bakarsin inkdar edenlerin gozleri

99308

a¢ilip donakalmistir ... ayetinde yer alan :L&L.o kelimesi 6ne alinmis, diger bir

ifadeyle 13! kelimesinden sonra zikredilmistir. Boylece makama ve 6nceki ciimleye

uyum saglanmistir. Kiyametin yaklagsmasi 6zellikle inkarcilarda tarif edilemez korku

ve endiseler dogurur. Olumsuz tablolar1 tasvir etmek adina :\..vu kelimesi One

almarak gozlerden c¢ok gozlerin korku ve endiseli hallerine dikkat g¢ekilmistir.

Dolayisiyla makama uygun serdedilen ilgili kelime tam da yerinde kullanilmistir.

Zikredilen Orneklerde goriildiigli gibi belagatin nazim Ol¢iisii mukteza-y1 hal
eksenlidir. Kelamin etkinligi ancak mukteza-y1 hale uygun olmasi, diger bir ifadeyle
insan psikolojine hitap etmesiyle ortaya ¢ikar. Nitekim Ciircani, muhatabi tatmin eden,
onda derin izler birakan ve onu psikolojik anlamda sarsan sozlerdeki sirrin nazimda
miistetir oldugunu belirtirken mutlak anlamda nazmi1 gerekce gostermemistir. Aksine
nazmin bir biitiin halinde kullanimi, yliklendigi mana, sevk gayesi ve kullanildigi

makamla olan uyumunu temel etken olarak gostermistir.>%
4.2. Beyan

Belagatin temel disiplinlerinden biri olan beyan da “bir manayi -izah
baglanminda- farkl ifade tiirleriyle anlatabilme sanati” seklinde tarif edilmistir.’!°

Tanimda kapali halde zikredilen “farkli ifade tiirleri” “tesbih”, “mecaz”, “kinaye”

307 e]-Bakara, 2/258.

308 e]-Enbiya, 21/97.

309 Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 87.

310 Sekkaki, Miftahu’I- ‘uliim, 162; Kazvini, Telhis, 81.
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seklinde aciklanmis ve s6z konusu sanatlar, beyan ilminin temel basliklar1 kabul

edilmistir.>!!

Kelamda asil olan “gayr-1 tesbih”, ‘“hakikat” ve “sarih/tasrih” ifadelerin
kullanilmasidir. “Tesbih”, “mecaz” ve “kinaye” sanatlar1 ise ihtiya¢ duyuldugunda
basvurulan ifade tiirleridir. O halde aslin1 kaybetmeyen bir sey “neden”, “nasil” ve
“ni¢in” gibi sorularla sorgulanmaz. Ancak 6ziinii kaybederek baska bir hal aldiginda
s0z konusu sorular giindeme gelir. Bu durumda beyan ilminin kelamin dogal yapisinin
aksine farkli ifade tiirlerini konu edinmesinin gerekce veya gerekceleri ne olabilir?
Tanimda yer aldig1 gibi sadece bir manay1 izah ve agikliga kavusturmak i¢in bu ifade
tirlerine basvuruldugunu soylemek eksik bir gerekg¢e olur. Elbette s6z konusu
sanatlarin temel islevleri arasinda kapali ve anlasilmayan manalar1 acikliga
kavusturmak vardir. Ancak zaman zaman bir manay1 beyan sanatlariyla ifade etmek
onu asil, dogal ve hakiki ifadelerden daha da kapali kilabilir. Zira hakiki ifadelerin
igerikleri insanlar tarafindan kolaylikla bilinir. Maksadin anlagilmasi i¢in muhatabin
diisiinmesine gerek yoktur. Ciinkii zihnin odaklandigi nokta kelimenin temel
anlamdir.®'? Dolayistyla muhatabin zihinsel hareket sahasi kullanilan lafizlarla sinirh
ve nettir. Buna karsilik beyan sanatlari, ¢ogu zaman diisiinme ve irdeleme gerektirir.
Bu sanatlarda zihin, temel anlam, yan anlam ve karine seklinde birden ¢ok olguya
yogunlasarak®!® temel anlam ile yan anlam arasinda baglanti kurmaya ¢alisir. Bu
anlamda s6z konusu sanatlar kimi zaman maksadi dogal ve hakiki ifadelerden daha
fazla izaha kavustururken kimi zaman daha da kapali kilabilir. S6z gelimi Hansa (0.

24/645) kardesi Sahr’1

P

A . Sbadl fody sl Jopb

o

Kili¢ bagi uzun, ¢adir diregi yiiksek, kis mevsiminde kiilii coktur.””'*

“cadir diregi yiiksek” soziiyle “konum ve liderligine”, “kiilii ¢ok” latziyla da

“comertlik ve misafirperverlik” yonlerine dikkat ¢cekmistir. Fakat zikredilen manalarin

31 Kazvini, Telhis, 82; Ahmed b. Ibrahim b. Mustafa es-Seyyid el-Hasimi, Cevdhirii’l-beldga fi 'I-medni
ve'l-beydn ve’l-bedi‘ (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘asriyye, 1999), 218; Ahmed Mustafa el-Meragi,
‘Ulum’l-beldga el-Beydn ve’l-medni ve’l-bedi  (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1414/1993), 211.

312 <Alevi, Tirdz, 1/43.

313 <Alevi, Tirdz, 1/44.

314 Abdiilaziz ‘Atik, /lmu’I-beydn (Beyrut: Daru’n-nahdati’l-* Arabiyye, 1405/1985), 214.
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hakiki lafizlari, kindyeli lafizlarindan daha net ve agiktir.>'> Dolayisiyla beyan ilminin
temel basliklar1 gbz oniine alindiginda onu “sira disi, gayr-1 tabii ve alisagelmisin

aksine bir s0z sanat1” olarak da tanimlamak mumkiindiir.

Sira dis1, ¢arpict ve garip ifadeler, soze etkinlik katip insanlar1 cezbettigi bilinen
bir gercektir. Bu durumda beyan sanatlariyla farkli ifade tiirlerine basvurulmasinin
gerekeeleri icerisinde izah olgusu yer aldig1 gibi muhatabi etkilemek, ona haz veya aci
vermek, onu diisiindiirmek ve ikna etmek gibi olgular da yer alir. Daha 6z bir ifadeyle
beyan sanatlarinin temel islev ve gayelerinin igerisinde “izah” yer almakla birlikte
“etkinlik” de yer almaktadir. Ancak ilgili kaynaklar incelendiginde beyanin taniminda
¢ok izah islevi 6n plana cikarilmaktadir. Oyle ki onun bu islev ve gayesinden
bahsetmeyen kaynak nerdeyse yoktur. Buna karsilik yapilan tanimlarda beyan ilminin
soze kattig1 etkinlikten ya hi¢c ya da olmasi gerektigi kadar bahsedilmemektedir.
Halbuki dilin temel gayesi herhangi bir konuyu izah etmek, muhatab1 bilgilendirmek
ve aydinlatmak iken belagatin amaci, bu islevleri etkin ve uygun bir formda sunmaktir.
Dolayisiyla beyan sanatlarinin islev ve gayesini salt izahla sinirlandirmak dogru

degildir. Nitekim psikolojik temalardan uzak bir beyan sanatina rastlamak miimkiin

degildir. Sozgelimi &L,ZJ\ o3 iy L@A.Lb “Onun meyveleri sanki seytanlarin

kafalaridir. "¢ ifadelerinin psikolojik islev ve gayeleri goz ard1 edilebilir mi? Nitekim
ayette cehennemin meyveleri seytanlarin kafasina benzetilmistir. Ancak seytanin
fiziksel yapisi insanlar tarafindan bilinmemektedir. Dolayisiyla burada temel gaye
izahtan ziyade okuyucuyu duygu ve diislince baglaminda etkilemek, ahirette bu
meyvelerin duyusal acisini tattirmadan 6nce diinyada duygusal acisini tattirarak
verilen mesaja ikna etmektir. O halde beyan sanatlarinin temel amaci, mesaj1 agik ve

etkin bir sekilde muhataba aktarmaktir.

Beyan sanatlarinin islev ve gayelerini farkli bakis acilariyla g¢ogaltmak
miimkiindiir. Ancak burada, beyan sanatlarinin taniminda 6n plana izah kavramiyla

birlikte etkinlik olgusundan bahsedilecektir.

315 Mutlak anlamda hakikat, mecazdan daha acik ve daha yaygindir. Ancak bazi mecaz ve kindyeli
ifadeler, zamanla hakikatten daha net ve agik olabilmektedir. Bu noktada kelime ve ifadelerin yayginlik
kazanmasi belirleyici bir rol oynar. Nitekim dil, vaz’ ve istimalden ibarettir. Dolayisiyla siire¢ icerisinde
ifadelerin delaletinin agik ve kapali olmasi degiskenlik gdsterebilir. Zira yogun kullanimlar sonucunda
mecaz, hakikat gibi agik olabilmektedir. Hatta bazen asil manalar unutulup yok olabilmekte, (61rf1 ve
kiltiirel anlamda) hakikat mecaza, mecaz da hakikate evrilebilmektedir. bk. ‘Alevi, Tirdz, 1/54.

316 es-Saffat, 37/65.
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4.2.1. izah

Dilin en temel islevi, iletiyi agik ve anlasilir bir sekilde aktarmaktir. Ancak
iletisimde ¢ogu zaman basit ve giinliik konugma dili yeterli olsa da bazen tesbih, mecaz
ve kindye gibi sira dis1 sanat ve ifade tiirlerine bagvurmak gerekmektedir. S6z konusu
sanatlar, miitekellimin maksadim1 tasvir ederek zihinlere hizli ve net bir sekilde
yerlestirme fonksiyonlarina sahiptir. Hatta zaman zaman maksadi anlatacak en uygun
ifade ve lislup i¢in beyan sanatlari icerisinde de bir arayisa girilmektedir. Ancak beyan
sanatlar1 salt izah degil bunun yaninda manay1 agik ve etkin bir dille aktarma islevi de
gormektedir. Zira zikredilen sanatlar, manalar1 aciklamak, somutlastirmak,
vurgulamak, abartmak, tasvir etmek, mahiyetleri birbirinden farkli olan varliklar
(canli-cansiz, insan-hayvan, insan-doga gibi) arasinda giizel bir birliktelik ve insicam
olusturmak gibi ¢esitli rollere sahiptir. S6z gelimi beyanin temel sanatlarindan biri olan
tesbih sanatinin islev ve gayeleri zikredilirken miisebbehin imkéan ve olasiligi, hal ve
durumu, miktar ve oranin belirtilmesi, iyi gosterilip methedilmesi, cirkin gosterilip
yerilmesi, kabul gormesi ve benimsenmesi seklinde birgok bagliga yer
verilmektedir.!” Dolayisiyla zikredilen gayeler incelendiginde izah unsurunun

yaninda etkinlik de belirleyici bir noktada yer aldig1 goriilmektedir.

Beyan sanatlarinin izah roliine dair su ayet 6rnek olarak zikredilebilir: s (

G5

G5\ g D 53 e 55 T Bl G Dl 835 81 51 S (b S i 0 (Ssl5
oji.uu Ge ol i b3 4‘»\ FRCE N L«é—: W ge O3 b e ’C}ag “Sonra bunun ardindan
kalpleriniz yine katilasti, tag gibi; hatta daha kati oldu. Ciinkii tas vardir ki, i¢inden
wrmaklar fiskwrir. Tag vardir ki yarilir da ig¢inden sular ¢ikar. Tas da vardir ki, Allah
korkusuyla (yerinden kopup) diiser. Allah yaptiklarimizdan hi¢bir zaman habersiz
degildir. '8 1lgili ayet, muhataplarin hakki kabullenmemelerini konu edinmektedir.
Ancak bu durum, etkili bir dil ve iislupla izah edilmistir. Kabul ve ret mekanizmasi

olan kalp olgusu ilizerinden anlatilarak duygusal bir aci tattirilmistir. Kalplerinin

kasvetli oldugu vgjji; &l ( seklinde istidre sanatiyla ifade edilerek s6z konusu

duygusal ac1 iyice hissettirilmistir. Istidre sanat1 kullamlarak sapkinliklar1 etkin bir

317 bk. Kazvini, izdh, 180-182; Meragi, ‘Uliim’l-beldga, 234-237.
318 ¢]-Bakara 2/74.
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dille tescillenmis ve izah edilmistir. Sonra kalplerin kasveti tasa hatta daha da sert
seylere benzetilerek somut izah ve aciklamalarda bulunulmustur. Ancak ilgili tesbih,

izahla birlikte tasvir, vurgu ve miibalagalarla etkin bir sekilde siislenmistir. Nitekim

devaminda 31 3i ifadesi yerine 838 431 3 ifadesine yer verilerek birgok vurgulama

yapilmistir.®!? Ciinkii ism-i tafdil kalib1 ve temyiz iislubu sdze daha ¢ok gii¢ ve etkinlik
kazandirir. Ayetin devaminda iginden sular ve irmaklar figkiran, Allah (c.c.)
korkusuyla hareket eden taslarin varligindan bahsedilerek vurgulu izahlara devam
edilmis ve aslinda dikkatler tastan daha kasvetli seylere ¢ekilmistir. Clink{i onlarin
kalplerinin katilig1 taslar1 bile geride birakmistir. Diger bir ifadeyle tas onlarin

kalplerinin yaninda yumusak kalmstir.

Resulullah’in (s.a.s.) tesbih igerikli su veciz sozii de zikredilebilir: u’ a L e
e 5 Gup SIS § 38 Ju (S o 5 e D o Jgy 151106 &8 B oy b
"‘;}.:;:a Abdullah b. Omer (r.a.) anlatiyor: Allah Resulii (s.a.s.) omuzumdan tuttu ve séyle

buyurdu: “Diinyada bir yabanci veya bir yolcu gibi ol!3*° Tlgili hadiste diinyada nasil
hareket edilmesi, ona nasil yaklasilmasi ve onun nasil konumlandirilmas1 gerektigi
tesbih sanatiyla veciz ve etkin bir sekilde agiklanmistir. Muhatap, kullanilan tesbih
sanatiyla 0z bir yapiya biiriinen bu ifadeleri kolaylikla ezberleyebilme, ondan sinirsiz
anlamlar c¢ikarabilme ve cesitli iliskilendirmeler yapabilmektedir. Tesbih sanati
yeterince izahlar saglamakla birlikte ortaya ¢ikardig tepkiler sonucunda muhatabin
diinyaya kars1 duygusal, diisiinsel ve davranigsal pozisyonlar almasi ve bu hakikatlere

kars1 ikna olmasini kolaylastirmistir.

4.2.2. Etkinlik

Lafizlar delalet agisindan hakikat ve mecaz seklinde ikiye ayrilir. Hakikat,
kelimenin ilk ve gercek anlaminda, mecaz ise gercek anlamin delaletine engel bir
karinenin bulunmasiyla kelimenin sonradan kazandig: bir anlamda kullanilmasidir.*?!

Bu bilgiler 15181nda beyanin, “mecaz merkezIli” bir ilim ve sanat oldugunu sdylemek

319 Nasiruddin Ebf Said (Ebti Muhammed) Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Envdru t-tenzil ve esrdru’t-
te vil, thk. Muhammed Muhyiddin el-Asfar (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1434/2013), 85.

320 Eb Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih (Dimesk-Beyrut: Daru ibni Kesir,
1423/2002).“Rikak”, 3 (6416).

321 Kazvini, fzdh, 202-204.
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miimkiindiir. Zira beyanin {i¢ temel basligindan biri olan ve hakikatin icerisinde yer
alan®?? tesbih sanati kimilerine gére beyAnm ana konusu degil’*’ aksine istidre
konusunun  girisi’’* mahiyetindedir.**® Bunun yaninda “gercek anlamin
zikredilmesiyle birlikte lazimi mananin kastedilmesi”>*° seklinde tarif edilen kinaye de
mecaz kabul edilir.*?” Ciinkii kindyede zikredilen lafizlar hakiki olmakla birlikte
kastedilen lazimi manalardir. Bu noktadan hareketle kindyenin hakikat ve mecaz
arasinda yer aldigi, ancak mecaza daha yakin oldugu sdylenebilir. Zira kinayeli lafiz,

vaz‘ itibariyle hakikiyken islevi ve vurgulamak istedigi mana hakiki degildir. Nitekim

Araplarin, bir kimseyi -kopegi olmadigi halde- qﬁ\ s “kopegi korkak” seklinde

metheden ifadelerinde oldugu gibi zaman zaman hakiki mana séz konusu degildir.>?8
Dolayisiyla beyan sanatlari i¢erisinde mecazin hem nicelik hem de nitelik olarak daha

cok ve etkin olmasi beyanin mecaz eksenli olmasini gerektirir.?

Beyanin gerek mecaz eksenli gerekse sira dist bir bilim ve sanat olmasi onu
psikolojiyle bulusturan temel noktadir. Ciinkii tesbih, mecaz ve kindye gibi sira dist
sanatlar kelama zenginlik ve etkinlik katarak insan psikolojisine hitap etmektedir.
Nitekim edebi metinlerde muhatabin duyu organlar1 ve zihni dogal ifadeler yerine
carpici ve sira dist ifadeler arar.’*° S6z gelimi “Muhammed cesurdur.” seklinde hakiki
bir ciimlenin muhataba mesaj aktarmaktan baska hicbir islev ve fonksiyonu yoktur.

Ancak ‘“Muhammed deniz gibidir.” veya “Muhammed denizdir.” seklinde beyéan

322 Tesbih sanatinin hakikat m1 yoksa mecaz mi1 oldugu tartisgtlmigtir. Ancak hakikat oldugu yoniindeki
yaklagim daha fazla kabul gormistiir. bk. ‘Alevi, Tirdz, 1/135, 137, Ebi Abdillah (Ebu’l-Fazl)
Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Nihdyetu'l-iciz fi dirdyeti’l-i‘cdz, thk. Nasrullah
Hacimiiftiioglu (Beyrut: Daru Sadir, 1424/2004), 126-127.

323 Hasimi, Cevdhirii’l-beldga, 217.

324 Tegbih sanatimin istiAre konusunun bir girisi mahiyetinde oldugu fikrini kabul edenlerle birlikte onun
bagimsiz ve 6zgiin bir sanat oldugunu savunanlar da vardir. bk. Fazl Hasan Abbas, el-Beldga funiinuhd
ve efndnuhd,; ‘Ilmu’l-beydn ve’l-bedi* (b.y.: Daru’l-furkan, 2005), 17-18. Ancak bagimsiz bir sanat
olmasi istiareye giris olmasina engel olmadig1 gibi istiareye giris olmasi da bagimsiz bir sanat olmasina
engel degildir.

325 Meragi, ‘Ulim’l-beldga, 211.

326 K azvini, fzdh, 241.

327 Kemaliiddin Abdiilvahid b. Abdilkerim Ibnii’z-Zemlekani, et-Tibydn fi ‘uliimi’l-beydn; el-Mutli*
‘ald i‘cazi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Matliib-Hatice el-Hadisi (Bagdat: Matbaatu’l-Ani, 1382/ 1964), 37;
‘Alevi, Twraz, 1/185, 190.

328 Sa‘duddin Mes‘0d b. Fahriddin et-TeftAzani, Muhtasarii’l-medni (Karagi: Mektebetu’l-busra,
1431/2010), 2/191.

329 Beyan sanati, sira dis1 ve gayr-1 tabii s6z sanat1 olarak degerlendirildiginde tesbih, mecaz ve kinye
olmak iizere biitiin sanatlar kendine yer bulur. Ancak konu mecaz merkezli olarak ele alinirsa tesbih
sanat1 geri planda kalir. Bu durumda tesbihin etkisiz bir sanat oldugu sonucu dogmaz. Ama mutlak
anlamda mecaz sanatindan daha etkisiz oldugu sdylenebilir.

330 Mehmet Ali Yekta Sarag, Kldsik Edebiyat Bilgisi: Beldgat (Istanbul: Gokkubbe Yay., 2018), 109.
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icerikli ifadeler, muhataba mesaj aktarmakla birlikte onun psikolojik diinyasina da
dokunmaktadir. ibnii’l-Esir’in dedigi gibi: “Her hakikat, mecazin islevini yapmaz
ancak mecaz, hakikati de icinde barindirr.”**' Ciinkii mecaz, hakikat iizerine insa
edilir. Diger bir ifadeyle mecazin bir hakikat gegmisi vardir. Ancak hakikatin mecaz
gecmisi olmayabilir.>*? Ibn Cinni de (8. 392/1002) mecazin “ittisa/ifade zenginligi”,
“tekit” ve “tesbih” seklinde ii¢ temel islev ve gayesinin bulundugunu ifade etmistir.

Nitekim ...\&? \363\ su,d\ S5 “Bulundugumuz kente (halkina) sor...””* seklinde yer

alan ayette zikredilen mecazin bu islevlerini gormek mimkiindiir. Zira ayette kent
insana benzetilerek muhatap kabul edilmis ve kendisine bir seyler sorulmasi talep

edilmistir. Diger bir ifadeyle insana ait 6zellikler onun disindaki varliklara verilmistir.

Boylece 4-»,45\ Sy ve 453}-@ ‘uﬁ R ij seklinde dile mecaz igerikli yeni ifadeler

kazandirilmistir. S6z konusu ifadede yer alan mecaz, ifade zenginligi ve tesbih ile
birlikte tekit ve miibalaga islevi de gorerek adeta sdyle bir manaya zemin hazirlamistir:

334 flgili ayetin Hz.

“Dilersen kaldigimiz kente sor o sana dogruyu soyleyecektir.
Yakup (a.s.) ve ogullar1 arasinda cereyan eden kissay1 aktardigi diistiniiliirse ifade daha
da anlamli ve anlasilir bir hale gelir. S6yle ki Hz. Yakup (a.s.) daha dnce ogullarinin
kurdugu bir planla Hz. Yusuf’u (a.s.) kaybetmisti. Yillar sonra ayni1 sekilde onlara
teslim ettigi diger oglu Biinyamin’i de kaybedince cocuklarina olan 6fkesi daha da

artmis ve onlara duydugu giiven daha da azalmisti. Bunun iizerine Biinyamin’in

kaybinda babalarina masumiyetlerini inandiramayacagin bilen ogullar, é\ GA L
Ogslal Gy b WLSi G iy @S & “(bize inanmiyorsan) Bulundugumuz kente

(halkina) ve aralarinda oldugumuz kervana da sor. Stiphesiz biz dogru soyleyenleriz.”
seklinde mukteza-y1 hali dikkate alarak onu ikna edebilecek mecaz igerikli bir ifade
kullanmiglardir. Mecaz yoluyla elde edilen bu igeriklerle birlikte soziin etkinligi

artmis, muhatabin ilgisi ¢ekilmis ve s6ze ikna edici bir yap1 kazandirilmagtir.

Mana ve igerikleri sira dis1 ve farkli ifade tiirleriyle anlatabilme imkani sunan

beyan sanatlari, insana cesitli sekillerde hitap etme ve muhatabr etkileme firsati

331 Tbnii’1-Esir, Meselii 's-sdir, 1/88.
32 < Alevi, Turdz, 1/54.

33 yisuf, 12/82.

334 fbn Cinni, Hasdis, 2/208-211.

87



vermektedir. Birden ¢ok ve ayn1 zamanda sira dis1 ifade kullanabilmek dogal olarak
cesitli duygu ve diislinceler dogurmakta ve alternatifli ikna yollar1 kazandirmaktadir.
Dolayisiyla her bir beyan sanati 6ziinde barindirdigi niteliklerle digerinden
farklilasmakta ve ondan daha farkli islevler sergilemektedir. Muhatabi bir diismana
benzetmek gerekirse soz konusu sanatlar alternatifli silahlar konumundadir. Diismani
etkisiz hale getirmek i¢in yer ve zamana uygun silah kullanilir. Bu noktada beyan
sanatlari, meani sanatlarindan farklilik arz etmektedir. Meani sanatlarinda dogrudan
akla hitap ederek ikna ¢abasi yogunken beyan sanatlarinda ise daha ¢ok hislere temas

edilerek ikna zemini hazirlanmaktir.

4.2.2.1. Tasvir

Beyan sanatlarini etkinlestiren faktorlerin baginda tasvir gelir. Diger bir ifadeyle
beyan sanatlari, tabiat: geregi giiciinii bir metafordan alan sdz sanatlaridir.>*® Tasvir ve
metaforik anlatimin insan psikolojisine olan etkileri yadsinamaz. Muhataba diisiinme,
kurgulama ve benzetme gibi olanaklar saglayan bu anlatim tiirii, manalar1 adeta
gorsellestirerek film, sinema ve tiyatro formatinda sunmaktadir. Hayal ve diisiince
Ozglrliigii sunan bu yontemle okuyucu kurgulanan sahneleri zihninde canlandirarak
onlar1 adeta yasar. Bu da kendisinde doyulmaz hisler uyandirirken ikna zemini de
hazirlar. Dolayisiyla beyan sanatlari, adeta zihinlere kulak ve goz kanaliyla hitap eder.
Hatta kimileri, “En giizel tasvir, kulag géze cevirendir.”>*® diyerek tasvirin etkin ve
ayni1 zamanda gorsel boyutuna dikkat cekmistir. Tasvirin kulakla birlikte géze de hitap
etmesi, soziin etkinligini daha da arttirdig: bir gercektir. Hitap edilen duyularin sayisi
artikca etkinlik ve ikna da artmaktadir. Hansa’nin daha 6nce zikredilen soziinii bu
bakis acisiyla tekrar hatirlamak yerinde olacaktir: Kili¢c bagi uzun, ¢adir diregi yiiksek,
konumuna ve misafirperverligine dikkat ¢ekilmistir. Ancak kinadye sanati yerine yigit,
lider ve comert seklinde dogal ve sarih ifadeler kullanilsaydi ayni etkinlige sahip
olamazdi. Nitekim muhatap zikredilen kindye sanatlariyla kendini bir hayal
diinyasinda bulmakta, asirlar ncesine yani ¢dl hayatina yolculuk yapmaktadir. Yogun
kalabaliklara ev sahipligi yapan yiiksek ve genis bir ¢adiri, ocaginda atesi sonmeyen

bir misafirperveri ve uzun kilicin1 kusanarak ¢arpismaya giden yigit bir karakteri

335 Celal Demir - Ozge Karakas Yildirim, “Tiirkgede Metaforlar ve Metaforik Anlatimlar”, Afyon
Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 21/4 (30 Aralik 2019), 1092.
336 Kayrevani, ‘Umde, 2/295.
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zihninde canlandirmaktadir. Okuyucularin zihin diinyasinda bu sekilde hareketli,
renkli ve canli manzaralari tasvir eden sir kindye sanatlarinda saklidir. Segilen iislup
ve yontem sonucunda dviilen kimse muhatabin zihninde 6zel bir konuma yerlesmekte

ve ona karsi giizel intibalar uyanmaktadir.

4.2.2.2. feaz

Beyan sanatlarinin temel 6zelliklerinden biri de sdze icaz sanati kazandirmasidir.
fcaz sanat1, cogu zaman izahtan dogan ve etkinlik doguran bir unsurdur. Diger bir
ifadeyle miitekellim, maksadini izah ederken ¢ogu zaman farkina varmadan icaz

sanatin1 meydana getirmis olmakta, ortaya c¢ikan icaz sanati da soze etkinlik

kazandirmaktadir. Ornek vermek gerekirse N U “Halid, aslandir.” seklinde

zikredilen bir tesbih sanati, muhataba Halid’in cesur ve yigit oldugunu aktarirken icaz
sanatiyla onun zihinsel diinyasinda aslana dair tasvirler olusturmaktadir. Bu durum
ayn1 zamanda soze etkinlik kazandirmaktadir.

Kalabalik kelime ve ifade grubu her zaman daha ¢ok izah ve agiklama anlamina
gelmez. Zaman zaman icAz sanat, itnab sanatindan daha ¢ok aciklama barindirir.?’
Bunun yaninda itnab sanatinin aksine icaz sanati, soze daha ¢ok etkinlik kazandirir.
Beyan sanatlarinin yapisi itibariyle sozii icaz bir forma doniistiirdiigii dikkate alinirsa

beyan sanatlarina etkinlik kazandiran unsurlarin basinda icaz gelir. Zira kelamin

boyutu kisaldikca hem etkisi ve niifuzu artmakta hem de soéze derinlik ve tasvir
kazandirilmaktadir. S6z gelimi PN t Mg\f U “Halit, cesarette aslan gibidir.”
ifadesinde biitiin ilke ve esaslarin zikredildigi bir tesbih sanati kullanilmistir. Ancak
biitiin ilkeler zikredilerek keladm uzatildig1 halde basit ve siradan bir tesbih meydana

gelmistir. Ayn1 muhtevayi, L8 A& “Halit, aslan gibidir.” seklinde vech-i sebehten

yoksun bir sekilde dile getirmek veya 2l & il M “Halit, cesarette aslandir.”

%

ifadesinde oldugu gibi edatsiz zikretmek sozii kisaltirken etkinligi de artirmaktadir.

Daha da icaza giderek ol U> “Halit, aslandir.” seklinde hem vech-i sebeh hem de

edattan bagimsiz bir tesbih ise sozii son derece kisaltirken manaya genislik, tasvir ve

337 Zaman zaman kalabalik kelime ve ciimle gruplari da etkin olabilmektedir. Miitekellimin yetenek ve
mahareti bu noktada belirleyici bir rol oynamaktadir. Ancak miitekellimin beldgat yeteneginden
bagimsiz bir sekilde ifade etmek gerekirse icdzin daha fonksiyonel oldugunu sdylemek miimkiindiir.
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etkinlik katmaktadir. Boyle bir tesbih sanatina “tesbih-i belig” adinin verilmesi de
bundan kaynaklandigint sdylemek miimkiindiir. Ciinkii edatin zikredildigi bir tesbih
sanatinda miisebbehiin bih daha giiclii, miisebbeh ise daha zayif gosterilerek dikkatler
miisebbehe ¢ekildigi kadar miisebbehiin bihe de ¢ekilir. Ancak edat hazfedildiginde
misebbehiin bihin meziyet ve listlinliigii nispeten arka plana atilip miisebbeh 6n plana
cikarilir.*® Miitekellim adeta Halid’in aslan oldugunu iddia ederek miibalaga
yapmakta ve muhatabin zihinsel dilinyasinda miisebbehi 06zel bir yere
konumlandirmaktadir. Ayrica vech-i sebehi zikretmek, miisebbehi sadece s6z konusu
noktada miisebbehiin bihe benzetme imkanini sunmaktadir. Dolayisiyla muhataba
diger acgilardan benzetmede bir sinirlama getirmektedir.®** Ancak vech-i sebeh
hazfedildiginde muhataba Halid’i istedigi gibi aslana benzetme imkani vermektedir.
Dogal olarak boyle bir tesbihin tasvir sahasi genislemekte ve ikna giicii de artmaktadir.
Kazvini de bu noktaya temas ederken tesbihin gii¢ ve etkinligini riikiinlerinin
tamammimn veya bir kisminm zikredilmesiyle bagdastirmaktadir.>*® Siibki (.
773/1372) ise tesbihin miibalaga, gii¢ ve etkinliginin tesbih riikiinlerinin tamaminin
veya bir kisminin zikredilmesiyle degiskenlik gosterdigini belirtirken buna baglh
olarak on sekiz tesbih versiyonu zikretmektedir. Ancak sonunda tesbih sanatinin
etkinligini edat ve vech-i sebehin hazfedilmesine baglamaktadir. Dolayisiyla edat ve
vech-i sebeh beraber hazfedildiginde en iist diizeyde etkinligin meydana geldigini,
hazif oran1 azaldikca etkinligin azaldigin1 ve nihayet son bulunca da etkinligin son
buldugunu ifade etmektedir.>*! Simdiye kadar beyan sanatlarmin icaz boyutu tesbih

sanat1 ve Ornekleri {izerinden anlatilsa da aynm1 durum diger beyan sanatlarinda da

gecerlidir. S6z gelimi 3G} w8 “kiilii ¢ok” soziiyle kindye sanatma yer verilirken ayni

zamanda icaz sanatina gidilmistir. Zira aym s6ziin hakiki ve sarih karsilig1 sadece
comertliktir. Ancak bir insanin comertligini zikredilen kindye sanatiyla anlatmak
birden ¢ok gayeye hizmet etmektedir. Oncelikle kisinin cémert oldugu ifade edilerek
temel amag olan izah islevi saglanmistir. Bunun yaninda comertligin deliline de (kiilii
¢ok) yer verilerek ikna zemini hazirlanmistir. Ayrica tasvir ortami olusturularak s6ze

zenginlik ve etkinlik kazandirilmistir. Bir diger icdz 6rnegini de mecaz-1 miirsel sanati

338 Muhammed b. Ali el-Ciircani, el-Isdrdt ve 't-tenbihat fi “ilmi’l-beldga, thk. Abdulkadir Huseyn (b.y.:
Mektebetu’l-adab, 1418/1997), 180.

339 Ciircani, fsdrdt, 180.

340 Kazvini, fzdh, 202.

341 Siibki, ‘Arisii'l-efrdah, 2/114-117.
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kullanilarak f\§°:°\ JSu3 “kente (halkina) sor™* seklinde zikredilen ayette gormek

miimkiindiir. Climlenin dogal hali, 4:,41\ JA‘ S35 “Kent halkina sor” seklindedir. Ancak

dogal ve uzun hali ile veciz ve mecaz seklindeki sira dis1 hali hem sekil hem mana hem

de etkinlik anlaminda kiyaslanamaz.

4.2.2.3. Miibalaga

Beyan sanatlarinda etkin s6z ve ifadelerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan
unsurlardan biri de miibalagadir. Bir seyi mahiyetinin ¢ok iistiinde veya ¢ok altinda
gostermek suretiyle miibalaga yapmak zihinlere davetiye cikarmaktir. Miibalaga
yoluyla etkinlestirilen s6z, korelen zihinleri tetikleme, diisiindiirme ve ikna etmek gibi
cesitli rollere sahiptir. Ciinkii insan tabiati, -6l¢iilii olmak kaydiyla- sira dis1 s6z ve
eylemlere meyillidir. Siirekli kullanilan olgular, zamanla sira disilik fonksiyonlarini
kaybederken zihinsel hareketlilik ve duyarlilik hisleri zamanla korelir. Zira her sey’in
kesreti kiymetinin tedennisine sebeb olabilmek miildhazasi gah ii bi-gah kendisinin
iisliib-1 sadeye iltifdt etmesinin iktizd eder.>* Artik “dag gibi”, “dev gibi”, “ates gibi”
miibalagali ifadeler ilk kullanimlar1 kadar ilgi ¢ekici degildir. Ancak bu benzetmeler,

miitekellimin yetenegiyle yeni, estetik ve giiclii bir islup ve nazim igerisinde yer alarak

pek ala etkinligini siirdiirebilir.

Beyéan sanatlariin miibalaga islevini ve miibalaganin soze kattigi etkinligi
gormek adina comertlik temasi ele alinabilir. Bu baglamda bir kimseyi “O, comerttir.”
climlesiyle tanitmak beyan sanatlariyla ilgisi olmayan, siradan bir konusma dilidir.
Nitekim bdyle bir climle karsisinda zihinlerin, verilen mesaj1 anlama ve algilamaktan
baska bir tepkisi olamaz. Dolayisiyla haz alma ve diistinme gibi psikolojik aktiviteler
s0z konusu degildir. Ancak Miitenebbi’nin tesbih igerikli su s6zii zihinleri uyandirir

mahiyettedir:

W el lap B e ool Ok WS
O, comertligiyle yakindakilere inciler sagan, uzaktakilere de bulutlar génderen

deniz gibidir.>**

32 Yisuf, 12/82.
343 Recaizade, Ta ‘lim-i Edebiyydt, 268.
34 Miitenebbi, Divdn, 111.
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Tesbihin etkin bir siirimii olan tesbih-i belig sanatini barindiran Ebi

Temmam’in bu sozii de zihinlere ayr1 bir hareketlilik kazandirir:

Aol 3y Ogpaad asds il o150 G e s 3h
O bir denizdir hangi kiyidan yanagwrsan yanas, dalgasi bagis, kiyisi da

comertliktir.>®

Miitenebbi’nin asagida zikredilen istidre igerikli sozii ise daha da dikkat

cekicidir:
ot e O L B B 55 Sl s g o3
Dondiigiimiizde bir bulut gériindii bana, Ona dedim ki: Yaklasma! zira yanimda
bulut var.>*

Miibalaga arayisi icerisinde olan edebiyatcgilar zaman zaman beyan sanatlarini
stra dis1 bir sekilde kullanabilmektedir. Bu baglamda bagvurduklari sanatlardan biri de
“tesbih-1 maklib” sanatidir. Nitekim tesbih-i maklib, tesbih sanatinin genel
yapisindan farklidir. Tesbih sanati, basit ve alisagelmis kelamin aksine bir ifade tiirti
oldugu gibi tesbih-i maklib sanat1 da tesbih sanati i¢cerinde ayni 6zelliklere sahiptir.
Zira soz konusu sanat, bilinen tesbih sanatinin aksine hareket eder. Siiphesiz bu durum,
kelama yeni bir hava ve etkinlik katar. Miisebbeh, miisebbehiin bih, miisebbehiin bih
de miisebbeh seklinde gosterilerek vech-i sebehin tasidigi anlam ve muhtevanin
miisebbehte daha ¢ok ve yogun bulundugu miibalagali bir sekilde anlatilmakta ve

muhatap ikna edilmeye caligilmaktadir. Kimilerine gore su ayette de tesbih-1 maklib

4 T s t 5 f 0% 2Y a4 oo .8 LR I PR TV T P APt 1
meveuttur: &) 156 48L U3 (il o OUalid) el ol poas LS ) Osasds ¥ 150 S48 Gl

T

L 855 el J515 1930 e &V “Faiz yiyenler, ancak seytanin ¢arpngi kimsenin

kalktig1 gibi kalkarlar. Bu, onlarin, “Als verig de faiz gibidir ” demelerinden dolayidir.
Oysa Allah alisverisi helal, faizi haram kilmistir...”>* Tlgili ayette tesbih-i maklib
sanat1 kullanilarak aligverisin faize benzetildigi goriilmektedir. Diger bir ifadeyle faiz
asil ve miisebbehiin bih, alisveris ise fer* ve miisebbeh seklinde zikredilmistir. Zira

cahiliye toplumu faizi o kadar i¢sellestirmisti ki onlarin inancina goére faiz mesru ve

35 Amidi, Muvdzene, 3/176.
346 Miitenebbi, Divdn, 216.
347 el-Bakara, 2/275.
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dogal bir kazang yoluydu. Bu baglamda ayet-i kerimede miibalaga yoluyla onlarin

faize olan bakisina yer verilmistir.?4®

4.2.2.4. Garabet

Beyan sanatlarina giinliik dilde de sikga rastlamak miimkiindiir. Oyle ki sdz
sahibi, bu sanatlar1 kullanmak i¢in cogu zaman bir gayret sarf etmedigi gibi bunlar
kullandiginin da farkinda degildir. Zira bu sanatlar sik¢a kullanilarak giinliik dilin bir
pargasi olmustur. Bu hakikatten yola ¢ikarak beyan sanatlarinin temel bir 6zelligi de
giinliik dilden siyrilarak; kelama yenilik, degisiklik ve garabet katmaktir. Elbette s6z
konusu sanatlarda “deniz”, “gilines”, “ay” ve “aslan” gibi sembollesen ve siirekli
kullanilan bazi figiirler vardir. Ancak bunlari siirekli yenilemek, farkli iislup, nazim ve
sozdizimleriyle okuyucuya sunmak gerekir. Hig siiphesiz bu da miitekellimin belagat
yetenegine kalmistir. Bu noktada Miitenebbi’nin su sozleri zikredilmeye degerdir:

N e R e LI Ke

Yaygida yiiriiyerek (ona dogru) ilerledi. Denize dogru mu yoneldigini yoksa

dolunaya mu yiikseldigini bilemedi.¥

Miitenebbi, zikredilen beyitte Seyfiiddevle el-Hamdani’yi denize ve dolunaya
benzeterek Ovmiistiir. Aslinda sectigi semboller, sik sik kullanilmakta ve
bilinmektedir. Ancak ayni semboller {izerinden giiglii bir nazim igerisinde etkin bir
istidre sanatina ve dikkat ¢ekici ifadelere yer vererek okuyucunun koérelen duygu ve

diisiincelerini harekete gecirmistir.

Beyan sanatlarinin  okuyucuyu biktirmamak, rahatsiz etmemek ve -
anlasilmayacak derecede- kapali olmamak kaydiyla yeni, dikkat ¢ekici ve garip
ifadelerden olugmasi séze gii¢ katar. Diger bir ifadeyle fesahat ve belagatin ilkelerine
bagl kalarak s6z konusu arayislara girismek hos karsilanmakta ve benimsenmektedir.

Ancak yenilik ve garabet edasiyla hareket ederek zikredilenin aksine bir yol

398 Kur’an-1 Kerim’de tesbih-i makldb ile ilgili 6rneklerin var olup olmadigi tartigilmistir. Tesbih-i
makliiba dair drneklerin bulunmadig1 sdyleminden hareketle s6z konusu ayette normal ve dogal bir
tesbih mevcuttur. Bu durumda faiz asil ve miisebbehiin bih, aligveris ise fer* ve miisebbeh bir konumda
gelmistir. Zira cahiliye toplumunun inang ve zihniyetine gore faiz mesru kabul edilmistir. Diger bir
goriise gore ise zikredilen tesbih igerikli ifadeler, faizi mesru gorenlere aittir. Kur’an-1 Kerim ise sadece
bu durumu aktarmistir. bk. Zemahseri, Kessdf, 153-154; Ciircani, Isdrdt, 172; Hasan Abbas, Beldga;
‘Ilmu’l-beyan ve’l-bedi*, 110.

34 Miitenebbi, Divan, 347.
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izlemek,**° miitekellim ile muhatap arasinda kopukluk meydana getirir. Halbuki dil ve
edebiyata bagvururken taraflar arasindaki iletisim kopukluguna sebebiyet vermemeli
ve iletisim bagi giliclii tutulmadir. Dolayisiyla miitekellim, edebiyatin gii¢lii simalar1
tarafindan kabul gérmiis, okuyucular tarafindan da karsilik bulmus kelime, ifade ve

sembolleri yeni bir formatla sunabilir.

Beyan sanatlari, muhatab1 diisiindiirecek ve zihinsel aktivite yaptiracak derin,
zengin ve sadelikten uzak ifadelere sahip olmalidir. Bununla birlikte muhatab1 bu
engin s6z ve mana diinyasina dahil edecek bazi ipuclarini da tasimalidir. Bagka bir
deyisle muhataba, miitekellimin zihinsel diinyasina girecek anahtar, mesale ve kiigiik
gedikler birakmalidir. Nitekim daha Once ifade edildigi gibi belagat, “Anlamili bir
kiviletm ve igarettir.” Bu noktadan hareketle ortak noktalar1 bulunmayan taraflar
arasinda tesbih yapmak garipsendigi gibi her acidan ayni olan taraflar arasinda tesbih
yapmak da basit bir tesbih addedilmekte ve hos karsilanmamaktadir. Bu durumda
tesbih sanatinda taraflarin ortak yonleri bulunmasi gerektigi gibi ayrildigi noktalar da
olmalidir.*®! Ancak taraflar birbirlerine ne kadar ¢cok yabanci, garip ve uzak olursa o
kadar etkili bir tesbih olur.**?> S6z gelimi, “Muhammed, comertlikte Ahmet gibidir.”
seklindeki bir benzetme, belagat degeri olmayan siradan bir tesbihtir. Ancak
“Muhammed, comertlikte deniz gibidir.” ya da “Muhammed, denizdir.” seklindeki
ifadelerde zihinlere hitap eden etkin bir benzetme s6z konusudur. Ayni durum diger
sanatlar i¢in de gegerlidir. Nitekim istidre sanati, tesbih sanatinin sagladigi derinlik ve
zenginligi daha iist seviyeye ¢ikartmaktadir. Boylece daha da etkin bir pozisyonda yer
almaktadir. Ona bu niteligi kazandiran etkenlerin basinda da tesbihin taraflarindan
birinin atilmasidir. Ancak taraflardan birinin atilmasiyla kelama bir kapalilik, giriftlik
ve derinlik katilirken geride biraktigi levazim/ipuglariyla okuyucuya anlama ve

diistiinme firsati sunulmaktadir. Bu noktada Miitenebbi’nin zikredilen sOziinii tekrar

irdelemek yerinde olur. Nitekim sair, &3 93.;3\ ._L\ g\ e ,aJ\ ‘}\ 35 ... diyerek

garip ve ilging bir istidre sanatina yer vermistir. S6z konusu garabetin sebebi gmﬂ ‘_}-9\3

350 Hafacl, Sirrii'l-fesdha, 253.

351 Ebii’l-Ferec Kudame b. Ca‘fer, Nakdii’s-si ‘r, thk. Muhammad Abdiilmun‘im Haféci (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-‘ilmiyye, ts.), 124; Hafaci, Sirrii’l-fesaha, 246.

332 Ciircani, Deldilii’l-i‘cdz, 450; Razi, Nihdyetu’l-icdz, 125; ‘Alevi, Tirdz, 1/145; Ali el-Carim -
Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-vdziha, thk. Kasim Muhammed en-Nuri (Dimesk-Beyrut: Daru’l-fecr,
1435/2014), 123.
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Ja\mJ\ & seklindeki lazim igerikli ifadelerdir. Zira yaygi ve kilim bir yerlesim

ortammna delalet etmektedir. Bu da deniz ve dolunayin gercek anlamlarinda
kullanilmadigini gosterir. Boylece kapali ve diisiindiiriicii ifadeler meydana gelmis,
sozlin kapali ve diisiindiirlicii olmaya basladig1 yerde garabet, etkinlik ve belagat

ortaya ¢ikmuistir.

4.2.2.5. Sembolizm

Beyan sanatlari, islev ve gayesini bir takim sembol ve figiirler {izerinden
gerceklestirmektedir. Nitekim tesbih ve istiare sanatlarinda benzetme yapilirken
vurgulanmak istenen manada on plana ¢ikan aslan ve deniz gibi semboller kullanilir.
Bu yontem keldma etkinlik kazandirir. Ciinkii birey ve toplumun zihinsel diinyasinda
0zel bir yere sahip olan sembollerin miitekellimin dilinde hayat bulmasi, muhatapla
miitekellimi ortak noktada bulustururken duygusal ve diisiinsel siireclerle birlikte ikna
zemini de hazirlar. Bundan dolay1 belagat kaynaklarinda bu noktaya su gibi ifadelerle
dikkat c¢ekildigi gortlmektedir: “Miisebbehiin bih, vech-i sebeh konusunda
miigsebbehten daha acik, iistiin ve etkin (sembollerden) olmalidir.” Diger bir ifadeyle
“Miitekellim, hangi maksatla tesbih sanatina basvuracaksa o nitelikler miisebbehiin
bihte daha ¢ok on plana ¢ikmalidir.” Dolayisiyla miisebbehiin bih, vech-i sebeh
noktasinda yayginlik kazanmali ve sembollesmelidir. Aksi halde tesbih sanati hos

karsilanmadig1 gibi islev ve gayesinde de basarisiz olur.*>> Bu anlamda su ayete yer
vermek miimkiindiir: c%/‘gl? ,aJ\ d e 9‘335.-\ 43 “Denizde akip giden daglar gibi
yiiksek gemiler de O'nundur.”>** Zikredilen ayette yer aldig1 gibi gemilerin biiyiikliigii

yiksek daglara benzetilmistir. Zira denizdeki gemiler, karadaki daglarn

andirmaktadir.’®> Denizde devasa bir manzara olusturan gemiler, biiyiikliik ve

ylicelikte zihinlerde sembollesen daglara benzetilmistir. Daha 6nce zikredilen fb\fteiﬂa

1356

d.b\.,:d\ 9% “Onun meyveleri sanki seytanlarin kafalaridur. seklindeki ayeti

kerimede de seytan sembol olarak kullanilmustir. Insanlik tarihinden bugiine kadar

353 Tbnii’1-Esir, Meselii ’s-sdir, 2/124-127; *Atik, lmu’I-beydn, 119, 129.

334 er-Rahman, 55/24.

355 Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi ‘u li-ahkdmi’l-Kur’an, thk. Abdullah b.
Abdilmuhsin et-Turk? (Beyrut: Muessesetu’r-riséle, 1427/2006), 20/131.

3% es-Saffat, 37/65.
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seytan kotiligl, sapkinligi ve batili temsil eden bir varlik olmustur. Hal bdyleyken

Allah (c.c.) cehenneme kars1 nefret uyandiracak en etkili sembolii tercih etmistir.

Kaliplasmis ve 6zdeslesmis ifade, deyim ve atasozleri gibi yayginlik kazanan
hikmetli sozleri de bu baglamda zikretmek yerinde olur. Nitekim kindye sanatinda belli
bir mana ve igerikle 6zdeslemis kaliplardan hareketle melzimdan 1azima ulasilmaya
calisir. Aynmi seyleri “tesbih-i zimni” i¢in de sOylemek miimkiindiir. Adindan da
anlasilacagi gibi tesbih-i zimnide agik bir tesbih s6z konusu degildir. Verilmek istenen
mesajdan sonra atasozii ve deyim gibi toplum tarafindan kabul gérmiis kalip ifadelere
yer verilmektedir. Zikredilen bu ifadeler ise adeta verilen mesajin bir kanit ve delili
olarak muhataba sunularak ikna zemini hazirlanmaktadir. Ebii’l-Atahiye’nin (0.

210/825 [?]) su siiri tesbih-1 zimniye 6rnek olarak zikredilebilir:

R . s AL Iy B 35
Kurtulug bekler amma yollarini takip etmezsin, gercek su ki gemi karada

yiizmez. >’

Sair, “...gemi karada yiiriimez” seklinde hikmetli s6zden gii¢ alarak muhatabini
“hedefine varmak istiyorsan hedefine giden yolu takip etmeli ve gereklerini

yapmalisin” mesajina ikna etmeye calismistir.
4.3. Bedi*

Belagatin temel disiplinlerinden biri olan bedi‘ ise “mukteza-y1 hale uygun ve
delaleti acik olan bir keldmi giizellestirme yontem ve metotlarini inceleyen bir ilim”
seklinde tarif edilmistir.>>® Yapilan tanima dikkat edildiginde bedi‘ sanati, meani ve
beyan sanatlariyla bir biitiin oldugu anlasilmaktadir. Diger bir ifadeyle bedi‘, hem
meani hem de beyan ile anlam kazanir. Onun i¢in diger belagat sanatlarinin dikkate
alinmadig1 bir bedi‘ sanati, 6ziinde gilizel olmayan bir yiizii makyaj yaparak
giizellestirmeye benzetilmistir.>> Meani ve beyan sanatlarindaki estetik dzsel/zati,
bedi‘ sanatinin ise ilintisel/arazi oldugu®*’ goz 6niine alindiginda bedi‘ sanat1, meani

ve beyanla birlikte kelam zincirinin son halkasidir.

357 Meragi, “Ulim 'l-beldga, 226.

338 Kazvini, Telhis, 114.

3% Sarag, Kldsik Edebiyat Bilgisi, 155.

360 Abdurrahman Hasan Habenneke, el-Beldgatu’l-‘Arabiyye; Ususuhd ve ‘ulimuhd ve funiinuhd
(Dimesk-Beyrut: Daru’l-kalem-ed-Daru’s-samiye, 1416/1996), 2/367.
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Kelam1 giizellestiren birgok unsur var olmakla birlikte bunlar1 “muhassinat-1
ma‘neviyye” ve “muhassinat-1 lafziyye” seklinde iki ana baglik altinda toplamak
miimkiindiir.>®! Ancak her iki baslik arasinda net ve kesin bir smir ¢izgisi ¢izmek
miimkiin degildir.>®? {lgili basliklar altinda yer alan ve “muhassinat” diye adlandirilan
bu giizellestirici unsurlarin soéze estetik kattigi bir gercektir. Bu anlamda bedi
sanatindaki estetik olgular psikolojik siireclerin uyarilmasinda 6nemli bir konuma

sahiptir.

Insan, bilingli ya da bilingsiz bir sekilde cevresindeki varlik ve nesneleri
demodelestirme ve eskitme karakterine sahiptir. Diger bir bakis agisiyla daima yeniye
ve yenilige merak duyar. Dolayisiyla kendisi ile dis diinyasi, ¢evresi ve iligkili oldugu
seyler arasinda saglam bir bag kurmadig: takdirde demodelestirme roliine biiriiniir.
Dini ve kiiltiirel degerlerde yasanan bazi sapmalar bu anlamda 6rnek verilebilir.
Nitekim ¢ogu zaman yeniye duyulan merakla kadim degerler unutulabilmektedir.
Ayni durum dil alaninda da gegerlidir. Sik sik kullanilan ve duyulan kelime, ifade ve
tisluplar zamanla muhatabin kulaginda ve zihninde miadini doldurmus kabul
edilmektedir. Monoton bir dil karsisinda ise muhatabin zihni korelerek adeta uyku
moduna girer. Bdylece miadini1 doldurmus bir kelam, muhatap i¢in siradanlagsmakta ve
cekiciligini yitirmektedir. Elbette zihin de bdyle bir sdze karsilik tepkisiz kalmaktadir.
Ancak sira disi, yeni ve carpici bir yapiya sahip olan belagat sayesinde muhatabin
korelen zihni canli tutulmaktadir. Muhatap, istem dis1 da olsa verilen mesaja dikkat
kesilmektedir. Bu baglamda bedi‘ sanatlari, basit ve siradan dilin akisina kapilip

hareketsiz ve tepkisiz kalan zihinleri uyandirir, onlara canlilik ve dinamizm katar.

4.3.1. Muhassiniat-1 ma‘neviyye

Adindan da anlasilacagi gibi s6z konusu baslik altinda yer alan giizellestirici
unsurlar manevidir. Diger bir ifadeyle bu unsurlar, muhassinat-1 lafziyye sanatlarinin
aksine duyu organlarindan ziyade zihne hitap eder. Bu noktadan hareketle muhassinat-

1 ma‘neviyye sanatlarinin psikolojiyle olan iligkisi dogrudan zihinde baglar.

Bir kelime veya bir ifadenin degeri, nazimda yer alan diger kelime ve ifadelerle
anlasilir. Kelimenin ciimle i¢indeki yeri yan1 sira mana olarak diger kelimelerle olan

yakinligi, benzerligi ve karsitligi da bu noktada etkin rol oynar. Lafizlarin ifade ettigi

361 Kazvini, Telhis, 114.
362 Bulut, Beldgat, 345.
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anlamlar, anlambilimle saglikli bir sekilde acikliga kavusur. Karsit anlam ya da es
anlamdan sz etmek i¢in en az iki kelime {lizerinde diisiinmek, ayrica onlarin ortak ve
farkli yoOnlerinin zihinde yer edinmesi gerekir. “Gilizellik” olgusu “cirkinlik” ile
kurdugu karsithik iliskisiyle anlam kazanir. “Hos” “tatli”, “etkileyici”, “gekici”,
“aliml1”, “cazibeli” vb. kavramlar birbiriyle olan yakinligiyla belirginlesir. Duygu ve
diisiincelerimizin dile aktarilmasinda ifadeler arasindaki anlam iligkisinden
yararlanmak, metnin etkinligini artirmakta ve kalicih@imi saglamaktadir. Bu karsit
ifadeler, giinliik dilde de yogun bir sekilde kullanilmaktadir. “Gokte ararken yerde
bulmak” deyimi, gok-yer ve aramak-bulmak karsitliklarindan yararlanarak etkinligi
siireklilik kazanan bir deyimdir.*®* Bu noktadan hareketle muhassinit-1 ma‘neviyye
icerikli sanat ve ifadeler, cogu zaman kelam icinde yer alan diger kelime, ifade ve
manalarla baglantili olarak anlam kazanir. Muhatabin zihni, sonradan zikredilen
ifadeleri dncekilerle ya da onceki ifadelerle sonraki ifadeler arasinda veya muhtemel
mana ve anlamlar arasinda bir ilgi kurmak zorundadir. S6z gelimi “tibak” sanatina yer

verilirken iki kelime arasinda,>®* «

mukabele” sanati zikredilirken de -gruplar halinde-
birden ¢ok kelime arasindaki tezatlik*®® iliskisi saglanir. “Tevriye” ile bir ifadenin
muhtemel agik-kapali ve yakin-uzak manalar1 arasinda baglanti kurulur. Kastedilen
mana uzak ve kapali olurken agik ve yakin mana zikredilerek kastedilen mana kamufle
edilir.’®® Bu durum, giizel ve kiymetli bir esyay: bir seyin icinde saklamaya benzer.
Muhatap ise zihinsel bir gayret ve ¢aba gdstererek kamufle edilen asil mesaji bulmaya
calisir. Ayni zihinsel hareketliligi diger manevi sanatlarda da gérmek miimkiindiir.

Dolayasiyla muhassindt-1 ma‘neviyye sanatlari, zihinsel hareketlilik ve aktivitenin

araglar1 olarak kabul edilebilir.

Muhassinat-1 ma‘neviyye sanatlarmin psikolojik anlamda iki temel islevinden
s0z edilebilir. Birincisi herhangi bir igerigi muhatabin zihnine net ve ikna edici bir
sekilde yerlestirmek digeri ise mesaj1 aktarirken ¢esitli hisler uyandirmak ve zihinsel
canliligi saglamaktir. S6z gelimi miitekellim tevriye sanati kullanarak ilk anda
muhatabi yaniltmakta, zihnini agik ve yakin manaya yonlendirir. Muhatap zit manalar

arasinda diislinmeye basladik¢a yanildigini anlar. Boylece miitekellim, muhatabi,

363 Sarac, Kldsik Edebiyat Bilgisi, 159.

364 Sadriiddin Ali Han b. Nizdmiddin Tbn Ma‘stim, Envdru r-rebi” fi enva i’l-bedi *, thk. Sakir Had? Sukr
(Necef: Matbaatu’n-Nu‘man, 1388/1968), 2/31.

365 Hasan Abbas, Beldga, ‘I[lmu’l-beydn ve’l-bedi*, 282.

3% Hasan Habenneke, Beldgatu’l- ‘Arabiyye, 2/373.
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vermek istedigi mesaja daha cok kilitler. Ciinkii muhatap, boyle bir iislup karsisinda
mesaj1 almakla kalmayip bazi duygusal hazlar tadar. Dolayistyla tevriye sanati, tipki
yapilan bir hatadan sonra dogruyu bulmak gibi muhatapta kalic1 ve derin izler birakir.

Ayni temel islevleri tibak ve mukéabele sanatlarinda da gérmek miimkiindiir. Bu

R A

baglamda su ayet rnek olarak verilebilir: ¢ 755 £G3 3a SN 55 RIS L3 18
3 N PR T T D AP PP ST DI PRNPEE I DI PP DI P ] t 77 e

2 el ST Mo &) B Ay 5T b 05 5T (e G sLid 8 MY De ki "Ey miilkiin

sahibi olan Allah'ym! Sen miilkii diledigine verirsin. Dilediginden de miilkii ¢eker

alirsin. Diledigini aziz edersin, diledigini zelil edersin. Hayir senin elindedir. Stiphesiz

sen her seye hakkiyla giicii yetensin."® Ayette J-G — % ve ’&,4 - djj fiilleri arasinda
tibak sanati kullanilmustir. Su ayetleri de 6rnek olarak zikretmek miimkiindiir: 3s GG

sl $nciad oy QI a4 (e Ul il Baied 2y Gy 15 bl “Onum

icin kim (elinde bulunandan) verir, Allah'a karsi gelmekten sakinir ve en giizel sozii
(kelime-i tevhidi) tasdik ederse, biz onu en kolay olana kolayca iletiriz. Fakat kim
cimrilik eder, kendini Allah'a muhtag gormez ve en giizel sozii (kelime-i tevhidi)

2368

valanlarsa biz de onu en zor olana kolayca iletiriz. Ilgili ayetlerde de mukabele

sanati kullanmistir. Nitekim gs}miU Oy ‘_;.J-b Bles 65\3 kst s Gl ayetlerindeki
ifadelerle (yud) (Bde csﬁ\ (RET) Sl ojuiild 5 b3 L Sy sk g2 e Gl
ayetlerindeki ifadeler (s yal! NNty (%! (J2) karsilagtirilmistir. S6z konusu ayetlerde

kullanilan tibdk ve mukabele sanatlariyla kelama gii¢ ve etkinlik katilmig, verilmek
istenen mesaj daha da vurgulu, anlamli ve anlasilir kilinmistir. Nitekim tibak sanatinin
kullanildig1 ayette asil mesaj, ayetin sonunda zikredilen, Allah’in (c.c.) giic ve
kudretine isaret eden “Stiphesiz sen her seye hakkiyla giicii yetensin.” ifadesidir. Ancak
mesajdan once tibak sanati kullanilarak onun gii¢ ve kudretinin kanitlar zikredilmistir.

Dolayisiyla mesajdan 6nce giizel ve etkin bir ikna zemini hazirlanmistir. Ayni

gayeleri, (nS1 G gt i\ln\j e 4&5 Ujgj “Onlar tuzak kurdular. Allah da tuzak kurdu.

367 Al-i imran, 3/26
368 el-Leyl, 92/5-10.
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Allah, tuzak kuranlarmn en hayirlisidir.%, Ogjais Yy {.-ij \;w« \ijéj ‘Jia 19545 “Onlar

béyle bir tuzak kurdular, biz de kendileri farkinda olmadan bir tuzak kurduk.”3"°

ayetlerinde kullanilan “miisakele” sanati1 i¢in de sOylemek miimkiindiir. Zikredilen

ayetlerde “kisiyi hile ile hedefinden saptirmak™3’! anlamini ifade eden ;w kelimesinin

gercek anlamiyla Allah’a (c.c.) yakistirilmas1 miimkiin degildir. Allah (c.c.) i¢in uygun
olan bu manay1 farkli bir kelimeyle degil, keldmin icinde gegen bir ifadeyle ve ona
kars1 kullanarak soze estetik ve etkinlik katmak istenmistir. Siiphesiz ilk ayette
miisakele sanat1 kullanilmay1p “Onlar (Yahudiler) tuzak kurdular Allah (c.c.) ise Hz.
Isa’y1 kurtardr*’? vb. ifadeler kullanilsaydi ayn1 estetik ve etkinlige sahip olmazdi.
Ozellikle ayetin sonunda “Allah, tuzak kuranlarin en hayirlisidir.” diyerek miisakele

sanatindaki gii¢ ve zarafet daha da artirilmistir.

4.3.2. Muhassinat-1 lafziyye

Mubhassinat-1 ma‘neviyyenin aksine muhassinat-1 lafziyye sanatlari, duyusal
eksenlidir. Muhassinat-1 ma‘neviyye sanatlarinda mananin 6zsel, lafzin ise ilintisel,
muhassinatu’l-lafizyye sanatlarinda da aksi bir durum oldugu sdylenebilir.*”* Nitekim
muhassinat-1 lafziyye sanatlari, muhassinat-1 ma‘neviyye sanatlarinin aksine ifade,
islup ve nazim gibi daha c¢ok kelamin lafiz boyutuyla ilgilidir. Bu durumda
muhassinat-1 ma‘neviyye sanatlarindan farkli olarak s6z konusu sanatlarin psikolojiyle

olan iligkisi duyularla baslar.

Dil olgusu, sahip oldugu isleviyle insan1t ayricalikli kilan en Onemli
meziyetlerdendir. Nitekim dil, sadece zihinler arasi iletilerle yetinmeyip onlari
etkileme ve ele gegirme gibi biiylik bir giice sahiptir. Allah (c.c.) “... keskin
dillerle..”" ifadesiyle dilleri demire benzeterek onlarin islev ve giiciine dikkat
cekmigstir. Siiphesiz dilin essiz giicli, kelimelerin yiiklendigi anlamla birlikte
barmdirdiklart tm1 ve seslerde saklidir. Oyle ki insanlar, yalnmzca agizlaryla

olusturduklar1 ses ve titresimlerle birbirlerinin zihninde yeni fikir olusumlar

309 Al-i Imrén, 3/54.

370 en-Neml, 27/50.

371 Isfahani, Miifredat, 772.

372 Beyzavi, Envdr, 181.

373 Abduh Abdiilaziz Kalkile, el-Beldgatu l-istildhiyye (Kahire: Daru’1-fikri’1-Arabi, 1412/1992), 289.
374 el-Ahzab 33/19.
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canlandirabilmektedirler.>” Seslerin, insan iizerindeki etkisinden yola ¢ikarak gesitli
toplumlarda tip tarihi kadar eskiye dayanan “miizik terapisi” uygulamalar1 ortaya
cikmistir. Bu uygulamalar neticesinde bireylerin fiziksel, psikolojik, sosyal ve zihinsel
ihtiyaglarinin karsilandig1 kabul edilmistir.’”® Nitekim insanlar, psikolojik siirecleri
duyu organlariyla yasamaya baslar. Sinir sistemleriyle sesler arasinda giiclii bir bag
oldugu i¢in*’’ duyular hissettiklerini zihinsel ortama oldugu gibi yansitir. Dolayisiyla
duyu veya duyu algilarinin zihne yon verdigi sOylenebilir. Daha agik bir ifadeyle
duyularin davranig, durum, atmosfer, nesne ve olgulardan olumlu-olumsuz anlamda
hissettikleri, gérme, tat, koku, dokunma ve seslerin yansimalar1 zihinlerde de kendine
yer bulur. Duyular, kendilerine hitap eden seylerden aci veya haz alir. Agiz lezzetli
tatlardan, burun giizel kokulardan, g6z giizel manzaralardan hoslandig: gibi kulak da
giizel seslerden hoslanir. Zihin diger duyu organlarindan aldig1 verilerle yasadigi
stireclerin aynisin1 kulak ile de yasar. Nitekim kimileri, “Seslerin kulaklara hitabz,

» 378 geklindeki ifadelerle kulak ile goziin

gorsellerin gozlere olan hitabina benzer.
benzer etkilesim yasadiklarimi anlatmistir. Ozellikle Arapganin bircok dilden farkli
olarak bogaz, dil ve dudak olmak {izere hakiki, cevf (bogaz ile agiz boslugu) ve geniz
gibi takdiri/itibari mahreg yerlerini*’® en iyi sekilde kullanmas, kulaklara giizel sesler
sunar. Bununla birlikte harflerin mahreglerinden ¢ikarken cehr, hems, siddet, rihvet,
itbak, infitah... gibi sesin acik-gizli, gii¢lii-zayif, zor-kolay, kalin-ince gibi bir¢ok ses
yansimalarmin da bulunmasi**® kulaklara farkli duyum ve doyumlar verir. Duyu
merkezli muhassinat-1 lafziyye sanatlar1 da giizellik, estetik ve etkinligini daha ¢ok
kelamin fonetik ve musikisi yapisindan alir. Fonetik ve musiki olgularin belagatteki
onem ve islevinden dolay1 erken donemlerden itibaren belagat ve tenkitcileri
tarafindan dikkate alinmistir. Nitekim beldgatin 6n sartlarindan biri olarak kabul edilen

fesdhat kavramindan bahsedilitken “tendfur” ve ‘“kerahiyyetu’s-sem™ gibi

kavramlarla bu noktaya dikkat ¢ekilmistir.

Mubhassinat-1 lafziyye sanatlarinin musiki etkinliginden bahsedilirken zihinleri

sadece lafiz olgusuna kilitlemek dogru degildir. Muhassinat-1 ma‘neviyye sanatlarinda

375 Pinker, Dil Icgiidiisii, 11.

376 Neslihan Karamizrak, “Ses ve Miizigin Organlari lyilestirici Etkisi”, Kosuyolu Kalp Dergisi 17/1
(01 Ocak 2013), 54.

377 Abdiilhamid Hasan, el-Usiilu I-fenniyye li’l-edeb (b.y.: Mektebetu’l-anglo el-Misriyye, 1964), 23.
378 Kayrevani, ‘Umde, 1/128.

37 Demirhan Unlii, Kur’an-1 Kerim’in Tecvidi (Ankara: TDV Yay., 2013), 56-62.

380 Unlii, Kur’an-1 Kerim ’in Tecvidi, 46-55.
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kelamin lafiz boyutu goz ardi edilemeyecegi gibi muhassinat-1 lafziyye sanatlarinda
da mana g6z ardi edilemez. Zira lafiz ile mana ayrilmaz bir biitiindiir. S6z gelimi

“cinas” igerikli bir kelam karsisinda muhatabin uyarilan psikolojik siiregleri lafizla

harekete gecerken mana ile zirveye ve doyumluluga erisir. 3¢s f&lt @.mai e éjfu )

Bl \;.J G “Kiyametin kopacagr giin suglular, (diinyada) bir andan fazla

99381

kalmadiklarina yemin ederler. seklindeki ayette birinci 121 kelimesinden sonra

ikincisini duyan muhatap, keldmdaki estetik ve etkinligi hissetmeye baslar. Diger bir
ifadeyle lafizlarin tekrar1 bu psikolojik siireci baglatir. Ancak muhatap, ikinci
kelimenin birinci kelimeyle ayni olmadigini fark ettiginde s6z konusu etkinlik zihinsel
bir noktaya tasinmis olur. Bu noktadan hareketle muhassinat-1 lafziyye sanatlarinda
lafiz ve duyularla insan psikolojisinin tetiklendigi, zihin ve manayla da zirveye ¢iktig1

sOylenebilir.

Mubhassinat-1 lafziyye sanatlari yerinde, orantili ve dengeli kullanilmalidir.
Bedi‘in taniminda yer alan “mukteza-y1 hal” ve “delaleti agik™ kavramlariyla isret
edilen meani ve beyan sanatlariin yapisini bozacak ihlallerden kaginilmalidir. Bedi*
sanatlari, keldmin ana unsurlar1 gibi gosterilmemeli, aksine meani ve beyan
sanatlarinin istiine insa edilmelidir. Lafzin manaya hizmetkar oldugu gercegi goz
oniinde bulundurularak maksat ve gayeyi tam anlamiyla yansitacak ifadeler se¢ilmeli,
lafiz-mana dengesi kurulmali ve biri digerini kamufle etmemelidir. Lafzin manayla
uyumu dikkate alinirken kelimelerin birbiriyle olan uyumuna da dikkat edilmelidir.
Liigaz, bilmece ve kelime oyunlarina son derece miisait bir alan olan muhassinat-1
lafziyye sanatlar1 zorlamalardan uzak,’®* manay1 yansitarak estetik bir yapiya sahip

olmalidir. Aksi halde estetik ve etkinligini kaybeder. S6z gelimi

s A2 R Y o 2w & s 5 L oa da_
ej.’._’ A gt J._f J—“} ‘-)ﬁ—“ J_g_! ej.\_a A D gt
Sevgisi tiim zorluklarda devam eder, acaba tim sevgisi devam eder mi?>%

seklindeki beyitte olumsuz bir tablo séz konusudur. Ilgili sdzleri duyan muhatabin

zihninde temel amacin kelime oyunu oldugu fikrinin olusmasi kuvvetle muhtemeldir.

381 er-Raim, 30/55.
382 Sekkaki, Miftahu’I- ‘uliim, 432.
383 Ahmet Ahmet Bedevi, Usiisii 'n-nakdi’l-edebi ‘inde’l-Arab (Kahire: Nahdatu Misr, 1996), 476.
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Nitekim beyit geriden okundugunda ikinci kismin birinciyle ayni oldugu goriilecektir.
Bununla birlikte psikolojik siireclerden yoksun, vurgulamak istedigi diisiince ve

manalar da acik degildir.>**

Muhassinat-1 lafziyye sanatlari da muhassinatu’l-maneviye gibi manalari
zihinlere net ve kolay bir sekilde ulastirirken psikolojik siiregleri de etkiler. Nitekim
ilgili sanatlarla sira disi, carpici ve dikkat ¢ekici ifadelerle gilindelik, basit ve siradan
lafizlar karsisinda korelen ve yorgun diisen zihinler canli tutulmakta ve muhatap
verilmek istenen mesaja sevk edilmektedir. Zira kulaklar vezinli, kafiyeli ve ahenkli

kelimeler duymaya ilgi duyarken bu durum zihinlere de davetiye ¢ikarmaktadir. Bu

baglamda su ayetler ornek olarak zikredilebilir: yw b M‘ SESARF g»J\ ESAP

O liy 39l by seuaid cﬁoj :}:45 “Ahiret mutluluguna erenler, ne mutlu

kimselerdir! (Onlar), dikensiz sidir agaglart ve meyveleri kiime kiime dizili muz
agaclar altinda, yayilmis siirekli bir gélgede, caglayan bir su basinda...”? llgili
ayetler, bir sagkinlik ve bir soru ifadesiyle baglamistir. Kurtulusa eren ashab-1 yemine
gipta edilecek bir {slup secilmistir. Adeta muhataplara “Ashab-1 yemin diye
adlandirilan ideal sahsiyetlerin ve kurtulusa erenlerin ne durumda olduklarin1 merak
ediyor musunuz?” seklinde bir mesaj verilmistir. Salt bir soruyla degil, igerisinde
saskinlik, saygi ve 6zendirme barindiran bir soruyla baglanmistir. Boyle bir giristen
sonra gelecek olan ifadeleri muhatap can kulagiyla dinlemek ister. Dolayisiyla
muhatabi, ashab-1 yemine verilen vaatlere kelime, nazim ve iislupla 6zendirmek ve

etkilemek gerekir. Bu dogrultuda muhassinat-1 lafziyye sanatlartyla siisli, giizel ve

etkin ifadelere yer verilmistir. Nitekim sonraki ifadelerde (&3 3 g2 cUoj 3 }:as e B)
(2 3:\? fevésilu’l-aye/ayetlerin sonlarinda ayni vezin (J ﬁtﬂ-«) ve ayni harf (s) noktasinda
bir uyum?®¢ s6z konusudur. Devamindaki (¢ 5§.- ¢k3) ayetinde de vezin birligi devam

ederken son harf degisiklige ugramistir. Ancak ilgili ayetlerin sonlarindaki » ve <

harfleri  hurtifu’l-miitecanise/ayn1t  cins  harflerden olmasa da hurifu’l-

miitekaribe/birbirine yakin harflerdendir. Birbirine yakin harfler de ifadeye giizellik

384 Bedevi, Usiisii 'n-nakd, 476.
385 el-Vakia, 56/27-31.
386 Bu durum belagat kaynaklarinda seci olarak da ifade edilmistir. bk. Kazvini, Telhis, 136.
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ve etkinlik katmaktadir.*®” Bunun yaninda s ve < harflerinin siddet harflerinden

oldugu®® i¢in kulaklara yankili bir sekilde hitap etmektedir. Ilgili ayetler, harflerin
mahreg¢ ve sifatlarina riayet edilerek tertille okundugunda ¢ok giizel ses ve tonlarin
ortaya ¢iktig1 fark edilecektir. Her ayette tenvinden sonra mim harfi gelerek ortaya
idgam-1 me‘a’l-gunne ¢ikmaktadir. Idgdm-1 me*a’l-gunne uygulanirken tenvinle mim
seslerinin insicamiyla genizden giizel bir ses ve tininin meydana gelmesine olanak
saglanmaktadir. Ayni tini, ayetler zincirinde uzayip giderek kulaklara bir zevk ve

zihinlere bir rahatlama vermektedir. Ashab-1 yemine karsilik zikredilen ashab-1 simal

ile ilgili ayetler de benzer sanatlarla siislenmistir: ps&* & Jud! Lol Judl sl

(; Y3 26 p e}iﬁ‘: RS ij (.._\?3 “Kotiiliige batanlar ise ne mutsuz kimselerdir. Onlar,

iliklere isleyen bir ates ve bir kaynar su icindedirler. Ne serin ve ne de yararli olan

zifiri bir golge icinde...”%

5. Belagatin Psikolojik Siirecleri

Calismanin bundan 6nceki boliimlerinde yer alan degerlendirmeler belagat-
psikoloji iligkisi ve beldgatin dogurdugu psikolojik tepkiler adina bir fikir verdigi
sOylenebilir. Ancak bu degerlendirmeler, daha ¢ok klasik belagatin tasnif, kavram ve
sanatlar1 dikkate alinarak yapildi. Mevcut baslik altinda ise belagatin teorik
isleyisinden ziyade Ornekler iizerinden psikolojik siirecler uygulamali gosterilmeye
calisilacaktir. Belagatin ne derecede uyarici oldugu, bu uyarilmaya karsilik tepkilerin

boyutlar1 irdelenecektir.

Duygu, diisiince, ikna ve davranis gibi psikolojik siirecler birbiriyle i¢ ice olan,
birbirini tetikleyen, takip eden ve tamamlayan olgulardir. Bu siiregler, “uyarici-tepki”
zincirinin birer halkasidir. Dolayisiyla onlar1 birbirinden bagimsiz diistinmek,
aralarinda keskin ve net smirlar ¢izmek miimkiin degildir. Ancak burada belagatin
dogurdugu psikolojik siire¢ ve tepkileri vuzuha kavusturma, somutlagtirma ve
anlamlandirma ada ilgili siiregler ayr1 ayr1 bagliklar halinde zikredilecektir. Ancak

bir baglik altinda zikredilen 6rnekler diger siireclere de hitap edebilir.

387 Rummani, Seldsu resdil, 98.

388 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Cezeri, Mukaddimetu'I-Cezeri, haz. M. Sadi
Cogenli (Istanbul: Asitane Kitabevi, ts.), 5.

389 e]-Vakia, 56/42-44.
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5.1. Duygu

Belagat icerikli sozler karsisinda etki ve tepki olarak ortaya cikan siireglerin
basinda duygu gelir. Hatta duygu, psikolojik siiregler icerisinde digerlerinden daha
yogun oldugu sodylenebilir. Nitekim estetik ve etkin sézler karsisinda ikna olmak ve
gbzlemlenebilir davraniglar sergilemek her zaman karsilagilan bir durum degildir.
Ancak cesitli duygu ve diislinceler deneyimlemek siklikla rastlanan bir durumdur.
Oyle ki ¢cogu zaman istem dis1 bir takim duygu ve diisiinceler ortaya ¢ikar. Zira
“Sozciikler, duygularimizi kiskirtmak ve sonra onlari bize dogru yansitmak iizere
kurulmus birer tuzak gibi oradadirlar;, her sozciik bir askinlik yoludur,

duygulammlarimizi alevlendirir, adlandirir, diigsel bir kisiye yiikler...”3%°

Genel anlamda duygular “olumlu-olumsuz” ya da “haz-ac1” seklinde iki gruba
ayrilir. Buna gore belig ve etkin sozlerin uyardigi duygular1 da ayni sekilde

gruplandirmak miimkiindiir.

Haz

Belagat ve edebiyat bir tiir psikoterapidir. insan1 ruhsal anlamda rahatlatma, ona
haz verme, onu motive etmenin en ulasilabilir ve etkili yollarindan biri, edebi
eserlerdir. Baz1 donemlerde insanlarin bir tiir terapi olarak edebiyata bagvurduklar
bilinmektedir. Cahiliye donemi bu anlamda tipik bir 6rnektir. Bu donemde edebiyat,
psikolojik ve siyasal bir gii¢ olarak kullanilmis olsa da kisinin kendini bulma, seving
ve mutluluk duyma gibi hazlarin aracit da olmustur. Edebiyatin igsellestirildigi bu
donemde hayatin birgok asamasinda istikrar ve diizenden bahsetmek miimkiin olmasa

da panayir gibi etkinliklerle bir edebiyat hafizasindan bahsetmek miimkiindiir.

Belagat, edebiyat, siir, hitabet vb. uyaricilarin insanin ruh haline olumlu
yansimalar1 vardir. Kimileri i¢in terapi, kimileri i¢in bagimlilik ve kimileri i¢in sanat
olan bu olgular nihayetinde insanlar i¢in bir tutku haline gelmistir. Din ve ilim
noktasinda hatir1 sayilir bir kimse olan Ebii’s-Saib el-Mahz(imi siire kars1 duyduklari
hazzi ve siirle olan iliskilerini su sozlerle ifade eder: “Vallahi eger siir haram olsaydi
her giin defalarca Rahbe’ye (had cezalarimin uygulandigi yer) ugrardik.” Mahz(imi,
burada bir taraftan siirin haram olmadigina dikkat ¢ekerken diger taraftan da siirden

aldiklar1 haz ve ona gosterdikleri ragbete dikkat cekmistir. Nitekim ibn Resik el-

3% Jean-Paul Sartre, Edebiyat Nedir, ¢ev. Bertan Onaran (Istanbul: Can Yay., 2008), 54.
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Kayrevani, ilgili sozii s0yle yorumlamistir: “O, siire karsi zaaf gosterecegini, boylece
her giin tekrar tekrar had cezasina carptirtlacagimi, ancak yine de siiri terk

edemeyecegini ifade etmigtir.”>!

Etkin bir kelamin uyandirdigi olumlu duygular igin su ayet zikredilebilir: [}

R (ol i) g o e 250 083 s e 31 o S o G 15 05
S w b . .

e &ty A9 “Mallarim Allah yolunda harcayanlarin durumu, yedi basak bitiren ve

her basakta yiiz tane bulunan bir tohum gibidir. Allah diledigine kat kat verir. Allah

litfu genis olandir, hakkiyla bilendir.”***

Insan, cimrilik karakterine sahip bir varliktir. Nitekim Allah (c.c.) bu gercege,
“De ki: Eger siz rabbimin rahmet hazinelerine sahip olsaydiniz, o zaman da tiikenir

393 sozleriyle dikkat

korkusuyla cimrilik ederdiniz. Zaten insan ¢ok cimridir
cekmektedir. Ancak insanin sahip oldugu karakterler ziddinin etkin olmasiyla
pasiflesir. Dolayisiyla cimriligin kérelmesi i¢in yardimlagma, setkat ve merhamet gibi
comertligi uyaran olgularin giiclii olmas1 diger bir ifadeyle comertligin cimrilige
baskin olmastyla miimkiindiir. Ya da ¢ok giivendigi birinin ona tiikkenen varligini telafi
etme sozlinli vermesi, onun cimrilik duygusunu torpiiler ve zayiflatir. Bir babanin ya
da bir annenin ¢ocuguna elindekini baskalariyla paylasmasi durumunda aynisini veya
daha iyisini verecegini taahhiit etmesi buna ornek verilebilir. Zikredilen ayette de
Allah, (c.c.) cimriligi ¢ok giizel ve etkin bir lislupla torpiilemektedir. Soyle ki kendi
yolunda harcanan higbir seyin bitip tilkkenmeyecegini diger bir ifadeyle ugrunda infak
edilenin azalmayacagini hatta kat kat ¢ogalacagimi vadetmektedir. Bu baglamda
mallarim1 Allah yolunda harcayanlarin durumunu, yedi bagak bitiren ve her bagakta
yliz tane bulunan bir tohuma benzetmektedir. Allah, (c.c.) burada tesbih sanatina yer
vererek insanlarin zihinlerinde adeta bugdayin gelisim asamalarini tasvir etmektedir.
Topraga ekilen tohumlarin filizlenmesi sonra basaga donlismesi ve her basakta
yiizlerce tanenin bulunmasi seklinde bugdayin gelisim seriivenini betimlemektedir.
Tesbih sanatiyla elde edilen tasvir, kisiye diis kurma ve diisiinme ortami saglamakta

ona giiven, timit ve mutluluk gibi hazlar verip comertlige ikna etmekte ve nihayetinde

31 Kayrevani, ‘Umde, 1/31.
392 el-Bakara, 2/261.
393 el-fsra, 17/100.
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onu infak davranisina kanalize etmektedir. Burada sdyle bir soruya yer verilebilir:
Miiminlerin cimrilik karakterini torpiileyen, onlar1 sadaka ve zekat gibi infak
kanallariyla comertlige iten neden tamamen inanctir. Dolayisiyla inang kaynaginin
vaadi, inang sahiplerini degistirmeye ve doniistiirmeye yeterlidir. O halde inananlarin
karakter degisimini bagka yerde aramak nasil izah edilebilir? Elbette cimrilik gibi
olumsuz karakterlerin degistirilip doniistiiriilmesinde temel etken inang kaynagi ve
onun teminatidir. Ancak bu kaynagin ve teminatin sahibi olan Allah (c.c.) s6z konusu
ayet yerine “Mallarim1 Allah (c.c.) yolunda harcayanlara kat kat miikafat verilecektir.”
seklinde siradan ve basit ifadeler kullanabilirdi. Fakat o, diger bir¢ok konuda oldugu
gibi kisisel ve sosyal hayata hatta bireyin ibadet yasantisina da psikolojik agidan
yaklagmaktadir. Burada da kendisine inananlara vaadini, onlarin psikolojik siire¢lerine
hitap ederek vermektedir. Bdylece muhatabin inanciyla kazandig1 comertlik duygusu,

daha da giiclendirilmekte ve infaka daha kolay ikna edilmektedir.

Ac1

Belagatin hazla birlikte muhatapta uyandirdigi diger bir duygu da elem ve acidir.
Elbette haz verme giiciine sahip olan belagat, ac1 da verebilmektedir. Rivayete gore
Resulullah, (s.a.s.) Hassan b. Sabit’e (6. 60/680 [?]) sOyle buyurmustur: “Onlara
(Kureyslilere) saldir. Vallahi senin hicivlerin onlara ok yarasindan daha ¢ok aci
verir...”*** 1lgili rivayetten de anlasildig1 gibi insan, belagat ve edebiyati hemcinslerine
kars1 olumlu anlamda kullanabildigi gibi bir silah olarak da kullanabilir. Bu konuda
Ahtal’in (6. 92/710-11) Cerir (6. 110/728 [?]) ve kavmine hiciv makaminda sdyledigi
su beyitleri zikredilebilir:

FEUQEENCEUT I R R F EN
pidkg ) o e & 357 SO g A

Onlar oyle bir toplum ki misafirler képeklerini haviatinca annelerine atese

iseyin derler.

Fakat (anneleri) cimrilikten idrarint esirger ve onlar icin az bir miktar (atese)

iserler.>®

3% Kayrevani, ‘Umde, 1/31.
3% Ebli Malik Giyas b. Gavs b. es-Salt el-Ahtal, Divdn, thk. Mehdi Muhammed Nasiruddin (Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-’ilmiyye, 1414/1994), 166.
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Asmai, (6. 216/831) s6z konusu siirin hiciv makaminda sdylenebilecek en agir siir
oldugunu sdyler.3*® S6z sahibi Ahtal ise sdyle der: “Hi¢ kimsenin su siirimden daha
hicivli bir siir soyledigini zannetmem.”*’ Rivayete gore yukaridaki sézlere muhatap
olan Cerir de bu agir sozler karsisinda duydugu aciy1 soyle itiraf etmistir: “Hi¢bir
zaman Ahtal’in séziinden daha agiwr bir hicivle asagilanmadik.” Bu soziinii acan Cerfr,
hissettigi acilar1 soyle swalar: “Bizi birka¢ agidan yerdi: Birincisi annemizi
hizmet¢imiz kildy. Ikincisi misafirin/yolcunun pusulasina (atese) annemizin ... emrini
verdik. Ugiinciisii haya uzvunu actirdik. Dérdiinciisii bizi misafirperverlikte cimrilikle
itham etti.”?*® Siir ile ilgili degerlendirmelere yer vermek gerekirse zikredilen
beyitlerden de anlagildig1 gibi Araplar i¢in cimrilik ¢ok utang verici bir durumdu. Bu
noktadan hareketle Ahtal, hiciv konusu olarak cimriligi se¢mis ve onlari bu konuda
elestirmistir. Beyan ve bedi‘ sanatlarina ¢ok¢a basvurmadan sikca kullanilan kelime
ve ifadelere yer veren sair, mana ile lafizlar1 ¢ok iyi bir sekilde bulusturmus, sonra da
bunlart etkin bir iislup ve nazimla aktarmistir. Dolayisiyla Ciircani’nin nazim
baglaminda sik sik vurguladigi gibi Ahtal’in sodzlerine sanat, estetik ve etkinlik

havasini katan ana unsur nazim olmustur. Neredeyse her ifadesinde hiciv barindiran

bu s6zlerin etkinligi sOyle izah edilebilir: Hiciv ve kinamalara nekireli bir kelime (eﬁ)

getirilerek baglanmigtir. Zira makam geregi buradaki tenvin “hakaret”, “asagilik” ve
“kiiciimsemeyi” ifade eder.’ llgili kelimenin tahkir ifade eden tenvinle birlikte
miibtedasiz gelmesi ortaya adeta sdyle bir mana ¢ikarmistir: Onlar o kadar degersiz,
alcak ve taninmayan bir toplum ki baglarina gelen su talihsiz cimrilik hadisesi de

olmasa ¢dlde nesyen mensiyyen (unutulacaklar) olurlardi. Boyle bir talihsiz olayla

taninmig oldular!*% \3; kelimesi, genellikle gelecek zamani ifade eden ve sart manasi

iceren bir zarf olarak kullanilir.*’! Burada da ayn1 manada kullanilmistir. Sart edati

kullanilarak s6yle bir ithamda bulunmustur: Onlara misafir nadiren ugrar. Olur da

3% Bedevi, Min beldgati’l-Kur’an, 28.

397 Kayrevani, ‘Umde, 2/181.

38 Ebli Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna, Nekdizu Cerir ve'l-Ferezdak, thk. Halil Imran el-Mansur
(Beyrut: Daru’-kutubi’l-*ilmiyye, 1419/1998), 2/351.

39 Tenvinin makama gore kazandig1 anlamlar igin bk. Fazil Salih es-Semerrai, Me ‘Gni 'n-nahv (Amman:
Daru’l-fikr, 1420/2000), 1/40-41.

400 Bedevi, Min beldgati’l-Kur’an, 28.

401 Ebtt Muhammed Cemaluddin Abdullah b. Yusuf ibn Hisdm, Mugni I-lebib ‘an kutubi’l-e ‘arib, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Sayda-Beyrut: el-Mektebetu’l-‘asriyye, 1411/1991), 1/108.
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gelirse...*? Devaminda yer alan .48 QUL #2580 “._misafirler kopeklerini

havlatinca...” ifadesi, ayn1 zamanda Araplarin bir kiiltliriinii yansitir. Zira onlar ¢dlde
gezerken kopeklerin havlamasiyla da iz siirer ve yol bulurlardi.*®® Burada da
misafirler, onlarin yerini tespit etmek i¢in onlarin kdpeklerini havlatmaya ¢alisirlar.

Ancak kopekleri de misafirlerin gelmemesi i¢in cimrilik yapar ve havlamaz. Bunun

lizerine misafirler, kopegi havlamaya zorlayacak yontemler denerler. Zira @ fiili

yerine < « < harflerini iceren C“""" fiili kullanilmistir. Bu fiil kalibinin da temel

anlamu talep ve istektir. Kopeklerin havlamamasi sdyle de yorumlanabilir: Kopekleri
hi¢ misafir gérmedigi icin artik geriye onlar icin tek is olarak uyumak kalmistir.
Kopek, derin uyku ¢ekince de misafirler iz bulamaz olmus ve kdpegi havlatmak icin
0zel gayret sarf etmisler. Bir diger yorum ise kopekleri zayiflik ve agliktan dolay1

havlamaz bir durumdadir.*** Ayrica kdpeklerinin zayif ve ciliz olmasi da onlarm

cimriligine delalet eden baska bir kamttir. Misafirler anlamina gelen sz
yerine S cogulunun tercih edilmesinin nedeni ise onlara misafirin nadiren ugradigi

gibi say1 olarak da ¢cok az ugradigini ifade etmek icindir. Zira Jwsl kalibindaki cogullar

“cem-‘i kille” olup aksine bir delil olmadik¢a genellikle ii¢ ile on arasindaki sayilar

igin kullamlir.**> Misafirler kdpeklerini havlatmaya kalkinca ... Qfd\ st“ Q 3 V‘é‘;ﬁ f }i\s .

“...annelerine atese igeyin dediler...” S0z konusu ifade, birden ¢ok hiciv icermektedir.
Soyle ki misafirlerin gelecegi korkusuyla erkekler saklanip kadinlar da ortada
birakildi. Boylece misafirleri atlatmak icin gereken sorumluluk kadinlara verildi.
Halbuki erkeklerin misafirleri karsilamasi gerekirdi. Annelerine emir vermeleri,
annelerini kii¢iik gordiiklerini, hizmetcilerinin olmadigint ve hizmet¢i olarak da
annelerini ¢alistirdiklarini vurgular. Ayrica hizmet¢inin olmayisi, misafirlerinin de
olmadiginin bir isaretidir. Fakat annelerini c¢alistiritken de en ¢irkin istekte
bulunmuslar. Atesin yanmasi, bir toplumun cémertliginin semboliidiir. Zira 1ss1z bir

ortamda atesin yanmasi, gelip gegenlere ates sahibinin varligini ve misafirperverligini

402 Bedevi, Min beldgati’l-Kur’an, 28.

403 Kayrevani, ‘Umde, 2/187.

404 Bedevi, Min beldgati’l-Kur’an, 28.

405 Fazil Salih es-Semerrai, es-Sarfit 'I- ‘Arabi (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1434/2013), 157-159.
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hissettirmektir. Ancak onlar, atesi sondiirmeye calisarak cimriliklerini tescillemis
oldular. Atesi sondiirmek i¢in de su yerine idrarin1 kullanmalari onlarin az bir miktar
suyu bile kullanamayacak kadar cimri oldugunu ifade etmektedir. Bununla birlikte
onlarin yaktiklar1 ates o kadar az olmali ki idrarin da onu sdndiirebilecegini
diistindiiler. Bu kadar az bir ates yakmak onlarin misafirperverlikten yoksun
olduklarmin diger bir delilidir. Halbuki misafirperver bir toplum odunuyla, aleviyle ve
kiiliiyle biiyiik bir atese sahip olur. Ozellikle idrar kelimesinin segilmesi ¢ok agir bir
hiciv olmustur. Nitekim onlarin kaba saba ve kirli oldugu vurgulanmistir. .. .atese
iseyin...” cumlesiyle adeta annelerinin idrartyla atesi sondiirmeye c¢aligmalari
resmedilmis ve devam eden tasvir zincirine bir yenisi daha eklenmistir. Herhalde
ifadeleri etkinlestiren ve onlarin aci hissetmesine sebebiyet veren unsurlarin baginda

onlarin acik¢a cimri olduklart sdylenmek yerine kinayeli ve kapali ifade tercihleri
olmustur.**® Son beyitte ise ...4 3 }’ﬁ Of & J}-J\ &luisb. .. “Fakat (anneleri) cimrilikten

b

idrarint  esirger...” ifadeleri kullanilarak onlarin cimrilikte zirve yaptiklar
vurgulanmistir. Oyle ki anneleri de son derece cimri olan bu toplum, su yerine idrar
kullanmalar1 algaklik ve cimrilik damgasi olarak yetmezmis gibi isedikleri idrarda da

cimri davranmaktadirlar.

flgili baslik altinda daha dnce konumu geregi fazla izah edilemeyen ancak

belagat ve psikoloji iligkisini temellendirme adina giizel bir 6rnek olan su ayetlere de
yer verilebilir: (.'a)-\ Jn" d ’C}‘- e @ el BB Biles 6 (aj;)\ b It U5
b 2y 6 Gl o e Ll Gl 28 By 2 Dl e ORUE \g 088 228 “Zivafer
olarak bu mu daha haywrh, yoksa zakkum agaci mi? Siiphesiz biz onu zalimler igin bir
imtihan aract kildik. O, cehennemin dibinde biten bir agactir. Onun meyveleri sanki
seytanlarin kafalaridir. Cehennemlikler ondan yiyecekler ve onunla karinlarini

dolduracaklardir. Sonra onlar i¢in bunun iistiine kaynar sudan karisik bir icecek

vardir.”*" Bahsi gecen ayetlerin tamamini hem mana hem de lafiz ve sekil agisindan

degerlendirmek miimkiin olmakla birlikte burada daha ¢cok wbhml\ :,o}j iy Le.i-\b ayetine

yer verilecektir. Cehennem ile cennetin karsilastirildigi bu ayetlerde cehennemden

406 Kayrevani, ‘Umde, 2/175; Bedevi, Min beldgati’l-Kur’an, 28.
407 es-Saffat, 37/62-67.

110



ozellikle de zakkum agacit ve meyvelerinden bahsedilmistir. Meyvelerin olumsuz
tablosu da tesbih sanat1 kullanilarak seytanlarin kafalarina benzetilmistir.**® Burada
sOyle bir soru iizerinde diisiiniilebilir: Zakkum agacinin meyvelerini seytanlarin
kafalarina benzetmenin temel nedeni ne olabilir? Elbette bu soru iizerinde kafa
yorarken tesbihin de igerisinde yer aldigi beyan sanatlarinin klasik kaynaklarda yer
alan “bir manayi -izah baglaminda- farkl ifade tiirleriyle anlatabilme sanati”
seklindeki tanimini da yeniden hatirlamak gerekir. Beyan sanatlarindan tesbih
kullanildig1 i¢in dogal olarak temel nedenler arasinda meyvelerin durumunu izah
etmek ve agiklamak akla gelen ihtimallerin baginda gelir. Ancak miisebbehiin bih olan
seytan ve seytanlarin kafalari, hi¢ kimse tarafindan bilinmemektedir. Dolayisiyla
seytanin fiziksel ve biyolojik yapisina dair hi¢ kimsenin bir fikri yoktur. Fakat seytan
fiziksel anlamda bilinmese de onun kétiiliigiin sembolii oldugu herkes tarafindan
bilinmektedir. O halde bir varlik olarak seytana dair bilgilerimiz duyusal degil
zihinseldir. Goriilmeyen, duyulmayan, tadilmayan, koklanmayan ve temas edilmeyen
bir varlik olan seytana benzetmeler yapmanin temel nedeni izahin 6tesinde olmalidir.
Ayetin baglami diisiiniildiglinde cehennem ve ig¢indekileri anlatilarak insanlarin
cehenneme karsi dikkatli ve mesafeli olmalar1 istendigi anlasilir. Ayetlerde zakkum
agact ve meyveleri ile ilgili kullanilan “O, cehennemin dibinde biten bir agagtir.
Cehennemlikler ondan yiyecekler ve onunla karinlarint dolduracaklardwr. Sonra onlar
icin bunun tistiine kaynar sudan karisik bir i¢ecek vardir.” seklindeki ifadeler korkung
bir igerige sahiptir. Bu korkung manzaray1 anlatan ifadeler igerisinde “Onun meyveleri
sanki seytanlarin kafalaridir.” ayetinin bulunmasi, muhatabin korkmasini ve
korunmasini hedefleyen ayetleri destelemektir. Nitekim bagka strede “Siiphesiz,
zakkum agaci, giinahkarlarin yemegidir. O, maden eriyigi gibidir. Kaynar suyun

7409 ifadeleriyle benzer bir durum anlatilmistir.

kaynamast gibi karinlarda kaynar.
Dolayisiyla burada tesbihin temel gayesi izahtan ¢ok endise, ¢ekinme, dehset ve korku
gibi hisleri uyarmak, daha genel bir ifadeyle psikolojik siireclere hitap etmektir.
Bununla birlikte muhatabin zihinsel diinyasinda seytana dair olusan intibalar

cergevesinde bir izah ve agiklamanim ortaya ¢ikmasi da kagimlmazdir. Tlgili ayeti

408 Zikredilen degerlendirmeler, ayetteki “seytanlar” ifadesinin hakiki manada yorumlanmasi
dogrultusunda yapilmistir. Zira seytanlar ifadesine dair farkli yorumlar da s6z konusudur. bk. Ebi Cafer
Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’dn, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘rif-
‘Isam Faris el-Harestani (Beyrut: Muessesetu’r-risale, 1415/1995), 6/308.

409 ed-Duhan, 44/43-46.
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uyarict ve elem verici bir baglamda degerlendirmek gerekirse kullanilan tesbih
sanatinin korku ve endise gibi olumsuz hislere temas ettigi sdylenebilir. Allah’in, (c.c.)
kullar1 adina her iki diinyada da hayir, saadet ve mutluluk diledigi dikkate alindiginda
ayette muhataplarin, cehennemin kot bir yer olduguna ikna edilmesi temel bir gaye
olarak goriilebilir. Zira ikna olmak, davraniglara yon verir ve kisiyi yanlis yapmaktan
uzaklastirir. Ancak ayette ikna asamasindan 6nce duygu ve diistincelere hitap edilerek
ikna zemini hazirlanmistir. Ozellikle vech-i sebeh zikredilmeyerek ortak noktayi
bulma ozgirligli okuyucu ve dinleyicilere verilerek korku, endise, iskence gibi

olumsuz tablolar1 sinirsizca resmedebilmesi saglanmistir.
5.2. Diisiince

Duyguyla birlikte belagatin kesintisiz bir sekilde hitap ettigi ve uyardig1 diger
bir olgu da disiincedir. Duyumsadiklarin1 ve hissettiklerini diisiinmekten geri
durmayan insanin, ilgi ¢ekici ve diisiindiiriicli sozlere karsi kayitsiz kalmasi miimkiin
degildir. Oyle ki duyumsanan seyler karsisinda gesitli diisiincelere kapilmak ¢ogu
zaman kisinin elinde degildir. Belagat igerikli sozler de diisiindiirerek ve hayal
ettirerek satirlarda yasananlari sadirlarda/géniillerde yasatir. S6z gelimi kinaye
sanatinin lazimi ve arka plandaki manasii, kullanilan lafiz ve ifadelerle birlikte
muhatabin diisiince gilicii ve yorum yetenegi giin yiiziine c¢ikarir. “Kiilii ¢ok”
ifadesinden comertlik manasina varmak ancak diisiinme faaliyetiyle olur. Ayn1 durum
istidre sanat1 icin de gegerlidir.*!® Elbette ki belagat, kisiyi aktif bir diisiinceye sevk
ederken diisiinceye yer verecek ortam ve ifadeler de sunar. Kimi zaman “lemhatun
dalle” niteligiyle bir kivilcim ve isaret derecesinde icdza biiriinse de yogun manalar ve
diisiinceler barmndirir. Ozellikle beyan sanatlartyla dogan tasvir olgusu, zaman ve
mekan methumlarmi kaldirarak muhataba, miitekellimin sundugu atmosferi hayal
etme ve yorumlama sansi verir. Bu noktadan hareketle miitekellim her kelime ve
ifadeyi diisiince siizgecinden gecirip muhataba sunarken muhatap da siirecleri takip

ederek miitekellimin yasadigini yasar ya da yasamaya ¢alisir. Ilgili baslik altinda hak-

batil miicadelesinin yapildig1 su ayet rnek olarak zikredilebilir: Jbut J& FY Sl Xk
Osinas 2 23301 ’;J/j 32l 34 136 aadid “Hayir, biz hakki batilin iizerine atariz da beynini

pargalar. Bir de bakarsin yok olup gitmis. Allah (c.c.)'a karsi yakistirdiginiz

410 Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 431-432.
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nitelemelerden otiirii yaziklar olsun sizel”*'! S6z konusu ayetin degerlendirmesine

ge¢meden dnce Kur’an-1 Kerim’de hak-batil miicadelesinin farkli ifadelerle anlatildig:

su ayetlere de yer vermek faydali olur: Besj O bl &1 bl 833 B 25 253 “De ki
"Hak geldi, batil yok oldu. Siiphesiz batil, yok olmaya mahkumdur.”*'? \s3 f;i-\ S J:%
A G :}JoU\ (&l “De ki: "Hak geldi. Artik batil yeni bir sey ortaya ¢ikaramaz, eskiyi

de geri getiremez.”*'> Bir konuyu, makamina ve baglamma gore birbirinden farkl1,
ancak uygun ifadelerle anlatabilme 6zelligine sahip olan Kur’an-1 Kerim, hak-batil
karsilastirmasinda da ayni yolu takip etmistir. Burada degerlendirmeye konu olan
“...biz hakki batilin iizerine atariz da beynini pargalar.” seklindeki ayet, hak-batil

miicadelesini adeta fiziki bir boyuta tasinmistir. Diger ayetlerden farkli olarak bu

ayette kullanilan :ﬁ.w ve 43 kelimeleri son derece dikkat cekicidir. XC kelimesi,
kok yapisiyla “uzun atis”, 4 335 geklindeki fiil kullanimi da “bir seyi bir seye
¢arptirmak’” anlamin ifade eder.*!* &3 kelimesi de “beyni parcalamak”, 33 fiili ise

“beyine varincaya kadar kafaya vurmak ve onu yarmak” demektir.*'> Kelimenin asil

manasindan hareketle &3 maddesi, “bir seyin hayati ve merkezi noktasini islevsiz

birakmak” anlaminda da kullanilmustir.*'® Her iki kelime ile ilgili verilen bilgiler
151ginda bahse konu olan ayet, “hakkin batila bir kesici alet gibi uzaktan firlatilip

carptirildigir ve bdylece batilin beynini parcalayip onu darmadagin ettigi” tasvir ve

metaforuyla agiklanabilir. Hakkin batili yok etmesi igin &3 ifadesinin secilmesi ¢ok

manidardir. Zira beynin pargalanmasi ve darmadagin olmasi, beynin fonksiyonlarini
kaybetmesi ve kisinin hayattan kopmasi demektir. Ayni1 sekilde 215 kelimesi de
dikkate degerdir. Kelimenin kok anlam1 goz oniine alindiginda hakkin adeta delici ve

kesici bir alet gibi uzaktan firlatilarak beyni parcalamasini ifade eder. Ayette istiare

sanatt kullanilarak hakkin batili yok etmesi, sert ve kesici bir cismin (beyin gibi)

41 e]-Enbiya, 21/18.

412 e]-Tsra 17/81.

413 Sebe’, 34/49.

414 [sfahani, Miifredat, 661; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 9/277.

415 Tbn Faris, Mii ‘cem, 2/302; Cevheri, Sihdh, 385; Isfahani, Miifredat, 318.
416 {sfahani, Miifiedadt, 318.
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yumusak bir maddeyi yok etmesine*'” ya da bir kimsenin bir baskasinin beynini
parcalamasma*!® benzetilmistir. S6z konusu iki kelimenin diger kelimelerle

olusturdugu kombinasyon, muhatabin zihninde savas sahnelerini canlandirmaktadir.

Devaminda 13} kelimesi ve isim climlesine yer verilmesi, mevcut tasvire farkli bir boyut

kazandirirken batilin hizlica yok olacagini ifade etmektedir.*'® Adeta “elinde bir kilig
tutan hak, batilin kafasini ve beynini parcalar ve bir anda batil yere serilip hizlica 6liir”
seklinde bir sahne zihinlerde canlanir. Yapilan benzetme ve tasvirlerle muhatap “Hak
kaim, batil ise zaildir.” sloganina diisiinsel bir yolla inandirilmaya ve ikna edilmeye

sevk edilmistir.
5.3. ikna

Muhatab1 ikna etmenin bir¢ok yolu vardir. Bunlardan bazilari -bilimsel ve
mantiksal gibi- tartisma yaratmayacak sekilde yiiz de yiiz sonug verirken bazilar1 ise
kesin sonu¢ vermez. Dolayistyla muhatabi ikna etmek i¢in zaman zaman farkli yollara
basvurmak gerekir. Kendini muhataba begendirmek ve kabul ettirmek, onun
psikolojisini ele gecirmek bu yollardan bazilaridir. Nitekim akla hitap eden verilerle
kisiyi ikna etmek miimkiin oldugu gibi psikolojik siireclere temas etmekle de miimkiin
olabilmektedir. Ciinkii nesne ile aklin ortiigmesinden “dogru”, nesne ile duyularin
ortiismesinden ise “giizel” dogar.*?® Sanat, estetik ve giizelligin kaynag1 olan belagat
da bu niteliklerini kullanarak kisiyi kendine baglar ve ikna zemini hazirlar. Nitekim
belagatin sembolii olan Kur’an-1 Kerim ibadet, aligveris vd. bircok konuda mesajlarini
muhataplarina benimsetmek ve kabul ettirmek i¢in psikolojik etkenlere
basvurmaktadir. S6z gelimi mirasla ilgili verilen bir takim hiikiim ve agiklamalardan

sonra cennet-cehennem vaatleriyle psikolojik siireclere temas etmektedir.*?!

Belagate dair bazi tanimlarda ikna olgusunu agik¢a gérmek miimkiindiir.*??
Temel islev ve gayelerinden birini ikna olarak belirleyen belagatin bunu saglayacak

potansiyeli de vardir. Nitekim zihni duygusal ve diisiinsel anlamda uyarma, siipheleri

417 Zemahseri, Kessdf, 674-675.

418 Taberd, Cdmi ‘u’l-beydn, 4/244-245.

419 Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmud b. Abdillah el- el-Aldsi, Rihu l-me ‘Gni fi tefsiri’l-Kur dni’l- ‘azim
ve’s-seb i’l-mesani, thk. Muhammed Mu‘tezz Kerimuddin (Beyrut: Muessesetu’r-risale, 1431/2010),
17/43.

420 Cetisli, Edebiyat Sanati, 123.

41 en-Nisa, 4/13-14.

422 Siibkid, ‘Ariisii’l-efrdh, 1/90-91.
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giderecek psikolojik bir ikna ortami yaratma noktasinda belagatin sayisizca ifade,
tislup ve nazim gelistirme olanaklari mevcuttur. Bunun yaninda zaman zaman kendi
igerisinde  gelistirdigi  birtakim argiiman ve deliller de onun yapisini
gliclendirmektedir. S6z gelimi kindye sanati, okuyucuyu diisiindiirmek, kendisine
baglamak ve ikna etmek gibi birtakim psikolojik siirecler meydana getirirken delil
nitelikli ifadelere yer vermektedir. Nitekim “kiilii ¢ok™ ifadesi, hakiki anlami olan
“comert” ifadesinden daha etkindir. Muhatap comert kelimesi yerine s6z konusu
ifadeyi duydugunda zihinsel bir uyarilma yagar. Ancak ifadeyi biraz daha irdeleyip
diistindiigiinde sadece comertlik anlamina degil ayni zamanda comertlige delalet
edecek delillere de ulagir. Nihayetinde muhatabin zihninde sdyle bir mantiksal dnerme
yer edinir: “Bu adamin kiilii coktur. Kiilii ¢ok olanin misafiri de ¢ok olur. Misafiri cok
olan da cémerttir. O halde bu adam da comerttir.”*?* Istiare sanatinda da bu veriler
miibalagali bir sekilde sunularak sonuca gidilmeye c¢alisilir. Benzer durumlari tesbih-i
zimni i¢in de sdylemek miimkiindiir. Cilinkii verilmek istenen mesajdan sonra
genellikle atasozili ve deyim gibi toplum tarafindan kabul gormiis, konuyla baglantili
ifadelere yer verilmektedir. Zikredilen bu ifadeler ise adeta verilen mesajin bir delili
olarak muhataba sunularak ikna zemini hazirlanmaktadir. Bu konuda Ibnii’l-

Mu‘tezz’in (6. 296/908) hikmet dolu su siirine yer verilebilir:

dsté o 5p st w s Je
B v 1Y L JSE b

Hasetcinin hasedine karst sabret, siiphesiz senin sabrin onu éldiirecek
Zira ates, yakacak bir sey bulamadiginda kendisini yakmaya baslar.***

Sair, kiskan¢ kimsenin olumsuz tavirlarina karst muhatabina “Haset¢inin
hasedine karsi sabret” sozleriyle sabr1 tavsiye etmektedir. Ancak olumsuz
davraniglara maruz kalan muhatabini teselli etmekle birlikte onun da aym sekilde
olumsuz bir tepki vermesini engellemek i¢in ikna edici arglimanlar ileri siirmesi
gerekir. Bunun tizerine “Stiphesiz senin sabrin onu oldiirecek” séziiyle ona sabrin
sonunun selamet oldugunu ve sabrin mutlaka hasedi yenecegini ifade etmektedir.

Ancak bu delilin ortiik oldugunu ve muhatabin buna ¢ok da ikna olamayacagini

423 Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 66, 71.
424 Ebii’l-Abbas Abdullah b. Muhammed Ibnii’l-Mu‘tez, Divdn (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 389.
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diisiinen sair, ona kendi durumuyla karsilastirma yapabilecegi acik bir delil
sunmaktadir. Bunun tlizerine soyle bir hakikati hatirlatmaktadir: “Ates, yakacak bir sey
bulamadiginda kendisini yakmaya baslar.” Sair, atesin, odun vd. yakitlarinin bitmesi
durumunda kiil olup yok olana kadar kendi kendine yandigimi ve kendi kendisini
yaktigini, muhatabinin da sabretmesi durumunda hasedin mutlaka yok olacagini ifade

ederek onu teskin ve ikna etmeye calismaktadir.
5.4. Davranms

Davraniglar, bagkalar1 tarafindan gozlemlenebilen “agik davranis”, duygu ve
diisiince gibi kisinin kendisi tarafindan gézlemlenebilen “ortiilii davranig” seklinde iki
gruba ayrilabilir.*?* Bu bilgilerden hareketle simdiye kadar yapilan degerlendirmeler,
genel anlamda belagat-davranis iliskisini de kapsar. Zira bu tanimlamaya gore bir

uyarictya kars1 verilen her tiirlii tepki davranis sayilir.

Insanlarin zaman zaman sergiledikleri bazi davranislar, birtakim sozlerin
eseridir. Alfred Karzybski’nin dedigi gibi dil, sadece diisiinceye degil insan
davraniglarinin tiimiine sekil verir.*?¢ Ozellikle etkili ve uyaric1 sozler, bu noktada
onemli bir rol oynar. Edebiyatin etkin oldugu cahiliye doneminde uyarici-tepki
stirecleri baglaminda edebiyat ve davranig birlikteligini yogun bir sekilde gormek
miimkiindiir. Dilin ve sanatin yasama ve yasatma kudretini iyi bilen Araplar, siirden
her vesileyle faydalanmaya c¢alismislardi. Samimi methiyelerine karsilik, Harim b.
Sinan el-Murari, Ziiheyr’e her firsatta ihsanlarda bulunmustu. Bir giin Hz. Omer,
der ve o da okur. Dinledikten sonra “Ziiheyr hakkinizda giizel siirler séylerdi” diyerek
takdirlerini ifade eder. Harim’in oglu, “Ey Miiminlerin emiri! biz de ona karsiligini
verir, bol bol ihsanlarda bulunurduk.” deyince Hz. Omer “Sizin ona verdikleriniz
kaybolup gitti, ama onun size verdikleri kaldr” diyerek mukabelede bulunur.**” Aym
sekilde sairler, taraftarlarini tesvik etmek, motivasyonlarini yiliksek tutmak ve savas
meydaninda direngli olmalar1 i¢in onlarla savaslara katilir, onlart siirleriyle

desteklerdi. Miisliimanlara kars: siirleriyle Kureyslilere destek veren sair EbQ ‘Azze

425 Budak, Psikoloji Sézligii, 184.

426 Jon C. Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyasi; Anlambilim ve Iletisim, cev. Murat Ciftkaya (Istanbul:
Insan Yay., 1998), 13.

47 Ebt Muhammed Abdullah b. Muslim Ibn Kuteybe, es-Si 7 ve ’s-su ‘ard, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.), 1/144; Nihad Mazlum Cetin, Eski Arap Siiri (Istanbul: Kap1 Yay.,
2019), 2.
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de bunlardan biriydi. Bedir savasinda esir diisen Ebl ‘Azze —fakirligini ve ailesini
gerekce gostererek- bir daha siirleriyle Miisliimanlara karst olmamast s6zii
karsiliginda Resulullah (s.a.s.) tarafindan serbest birakilir. Bir miiddet soziinii
tuttuktan sonra Uhud savasiyla birlikte eski diismanli§ina devam eden Ebi ‘Azze, ayni
sekilde Resulullahtan (s.a.s.) affin1 diler. Ancak “Mekke de sakallarini oksayarak iki
defa Muhammed’i kandirdim diyemezsin” cevabmi alir ve oldiiriiliir.*?® Edebiyat
kodlarmin toplumun genlerine islendigi bu donemde edebiyatta zirve bir kitap olan
Kur’an-1 Kerim’in buyruklar1 miisriklerin morallerini bozsa da edebiyati, onlara haz
verirdi. Igerdigi ilahi mesajla birlikte Kur’an ayetlerinin etkisinde kalarak iman eden
Hz. Omer ve Tufel b. ‘Amr gibi birgok kimsenin yaninda Ebd Cehil ve Ebd Siifyan
(iman etmedigi donemde) gibi iman etmedigi halde gizlice Kur’an dinleyen Kureys

liderleri vardi.**°

Belagat ve davranisin uyarici-tepki siireclerine dair ilgili bagliklar altinda
simdiye kadar zikredilen ifadeleri 6rnek olarak gostermek miimkiin oldugu gibi Ebii’l-
Hasen el-Enbari’nin (6. IV. yy. sonlar1) Biiveyhi vezirlerinden Ibn Bakiyye (6.

367/978) hakkindaki su mersiyesini de zikretmek miimkiindiir:

° . R B o % % o 3 . //o . b'}
Clmaidl i) ol 33+ olasdl gy s d Hle
ol A6 1A 38 1pLb G dgs el OLS
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Yasarken de biiyiiktiin oliirken de, ger¢ekten sen mucizelerden bir mucizesin.

Etrafinda ayakta duran insanlar, bagis giinlerinde comertligini bekleyen

heyetleri andirir.

Sanki sen onlarin i¢inde ayaga kalkmis bir hatipsin, onlar da hep birlikte

namaza durmus.

Biiveyhi hiikiimdar1 Adudiiddevle’ye (6. 372/983) kars1 biiyiik bir muhalefet
ierisinde olan Ibn Bakiyye, Adudiiddevle tarafindan fillere ezdirilerek dldiiriiliir ve

asilir. Bunun {izerine Enbari, -yukarida ilk beyitleri zikredilen- bir mersiye yazar.

428 Resulullah’in (s.a.s): “Miimin, bir delikten iki defa 1sirilmaz.” dedigi de rivayet edilmistir. bk. ibn
Hisam, Sire, 3/68; Kayrevani, ‘Umde, 1/61.
429 o Ishak, Sire, 1/222, 226-227; ibn Hisam, Sire, 2/34-35.
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Safedi, (6. 764/1363) s6z konusu mersiye i¢in “Asilan bir kimse hakkinda bundan daha
giizel sozler duymadim.” diyerek begenisini dile getirir. Rivayete gore Enbari,
mersiyeyi c¢esitli niishalara yazarak Bagdat’in sokaklarina atar. Nihayetinde
edebiyatgilarin eline gegecek kadar yayilan bu gelisme Adudiiddevle’ye ulasir.
Huzurunda okunan kasideyi ¢ok begenen Adudiiddevle, Ibn Bakiyye’nin yerinde
kendisinin olup mersiyenin sahibi olmay1 temenni eder. Tiim bu yasananlar1 6grenen
alim, edip ve sair olan Biiveyhi veziri Sahib b. Abbad (6. 385/995) Adudiiddevle’den
Enbari i¢in teminat alir, bdylece Enbari, Sahib’in huzuruna gelir. Sahib, ondan o

beyitleri tekrar okumasini talep eder. Enbari, mersiyeyi okuyup

> o8 4 z % d o e 0% % of.
LSl Bl G (S Lo bad Sleds (08 51 15
Senin daragacindan once hi¢chir daragacinin faziletlere simsiki sarildigini

gormedim. seklindeki beyte varinca Sahib ona dogru ayaga kalkar ve “agzina saglik”

diyerek onu takdir eder.***

430 Mersiyenin tamami ve detayl bilgi i¢in bk. Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed ibn
Hallikan, Vefeyditu’'l-e‘yin ve enbd'u ebnd’i’z-zaman, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir,
1397/1997), 4/118-122; Ebii’s-Safa (Ebii Said) Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg es-Safedi, el-Vifi
bi’l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnatt-Turki Mustafa (Beyrut: Déru ihyai’t-turasi’l-*Arabi, 1420/2000),
1/98-100.
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UCUNCU BOLUM
PSIKOLOJININ BELAGATE ETKISi

Psikolojinin belagate etkisi bagligi ile psikolojinin belagat ilmine olan etkisi ve
katkis1 kastedilmektedir. Bu baglamda dilin arka planiyla birlikte lafiz-mana iliskisi,
belagatin dogal boyutu, belagatin kaynaklari ve son olarak hal kavraminin psikolojik

stireclerle olan iliskisi ele alinacaktir.
1. Dilin Arka Plani

Insanlik tarihiyle es zamanli bir gegmise sahip olan dilin arka planinda yine insan
ve insanla ilgili olgular yer almalidir. Zira bir insan iiriinii olan dil, biitiin ifadelerinde
insandan bir seyler bulunur.*! Insanin varhigi dilin varhgim, yoklugu da dilin
yoklugunu iktiza etmesi, dilin kaynagi, gelisimi ve yok olusunun insan ve insanla ilgili
unsurlara bagli olmasinin dogal bir sonucudur. Bu noktadan hareketle dilin arka
planinda duygu, diisiince, inang, orf, adet ve kiiltiir gibi insanla -dogrudan veya
dolayli- iltisakl1 birgok olgu yer alir. Ancak bunlarin basinda psikolojik ve zihinsel

stireglerin geldigini s6ylemek miimkiindiir.

Konusma, bir sahsin beyninde olusan birtakim diislincelerin “kelime 6rnekleri”
tarzinda, belli sinir yollari ile girtlak, dil, damak ve solunum kaslarina intikal etmesi,
akcigerlerdeki havanin bu kaslar vasitasiyla 6zel bir sekilde titrestirilmesi neticesi
meydana gelen hava titresimlerinin diger bir sahsin kulagina ve oradan da beynine
intikali ile onda ayni kelime hayallerinin uyanmasi, netice olarak diislincenin intikali
demektir. O halde, konusma &nce psikolojik bir olaydir.*** Nitekim Jung’un daha énce
zikredilen soziinde yer aldigy gibi “Insan psisesi biitin bilim ve sanatlarin dol
yatagidir.”** Bu baglamda inang ve kiiltiir gibi insan1 kusatan biitiin baglarin, dilin
varligina katkisi olsa da dilin 6zel bir i¢glidii ve zihinsel bir {irlin oldugu
unutulmamalidir. Oyle ki baz1 bilissel bilimciler dili, ruhsal bir meleke, zihinsel bir
organ, bir sinir sistemi ve veri isleme 6gesi olarak tanimlamaktadir.*** Elbette dilin
arka planinda ig¢sel siireclerin var oldugu sdylemi, dilin biitiinliyle bu stiregler iizerine

insa edildigi anlamina gelmez. 1lgili diger unsurlarla birlikte dilin vaz’ ve istimal yonii

1 Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyasi, 114.
432 Songar, Dil ve Diisiince, 37.

433 Jung, Analitik Psikoloji, 327.

434 pinker, Dil I¢giidiisii, 14.
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de g6z ard1 edilmemelidir. Platon’nun dedigi gibi yuvarlak ad1 verilenlere diiz, diiz ad1
verilenlere de yuvarlak demek neyi degistirir?**> Ancak isimlendirmelerde belirleyici
olan kullanimdir. Ozellikle kavram ve isim tiiretmede, s6z dizimi, deyim ve atasdzlerin
terkibinde ismin igcerik ve miisemmayla uyumlu olmasi, esyanin hakikatinin dile
yansimasi, duygu ve diisiincelerin ifadelere aksettirilip uygun ifadelerle aktarilmasinda
dilin zihinsel eksende hareket ettigi fark edilmektedir. Chomsky’in dedigi “I/nsan

diline sahip olmak 6zel bir zihinsel yapilanma ile baglantilidir.”**®

Dilin zihinsel stireglerle olan iliskisi insanlarin hep dikkatini ¢ekmistir. Bu
baglamda bir¢ok diisiince, arastirma ve tartisma ortaya ¢ikmistir. S6z konusu iliskiye
dair tartismalar Eski Hint ve Eski Yunanlilardan giiniimiize kadar devam etmistir.**’
Bu baga ilk kez dikkat ¢eken Platon’dur. Platon’a gdre diisiinme, insanin i¢inden
kendisiyle yaptign bir konusmadir. insan bir seyi diisiindiigii zaman onu sessiz
anlatmaya c¢aligir. Diistinme ile dil arasindaki bag ihmal edilirse, dil ile varlik diinyasi
arasinda kurulmasi gereken bag kurulamaz. O zaman kelimeler bos birer kligse haline

gelirler.**8

Duygusal siiregler, cogunlukla dille ifade edilir. Dil, bir yandan organik bir ses
obiir yandan tinsel bir eylemdir.**° Nitekim dil, psikolojik siireglerin bir izdiisiimiidiir.
Psikolojik siiregleri yansitan, somutlastiran ve anlasilabilir kilan unsurlar arasinda jest
mimik vb. birtakim davranislarla birlikte dil de yer alir. Dilin bu noktadaki islevselligi
herkes tarafindan bilinmektedir. Nitekim insan, biitiin canli varliklar gibi duygularini
seslerle dile getirir. Oyle ki bu siire¢, cogu zaman dogal olarak ortaya gikar. S6z sahibi
bu noktada bir ¢aba sarf etmez ve yorulmaz. Ancak dilin bir yandan organik bir ses,
Obiir yandan tinsel bir eylem olmasi bir birbirinden bagimsiz diisiiniilemez. Diisiince,
ruh ve duygudan yoksun bir ses dil degildir. Tinsel yasamin yeniden sekillenmesi
sonunda dil de bu yeni yapilanmanin disinda kalamaz. Ciinkii insanin ruhu ile dili en
canli sekillerde karsilikli etki yaparlar. Insan ruhu yeniden bigim alirken biitiin
yasadiklarini dile de gegirir. Boylece dil de yeniden bi¢im alarak gelisir, yiikselir ve

zenginlesir.**°

435 Platon, Mektuplar, ¢cev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yay., 2010), 74.
436 Chomsky, Dil ve zihin, 122.

47 Vendryes, Dil ve Diisiince, 49-53.

438 Mengiisoglu, Felsefeye Giris, 290.

439 Akarsu, Dil-Kiiltiir Baglantisi, 19.

40 Akarsu, Dil-Kiiltiir Baglantisi, 96-97.
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Dilin arka planinda yer alan diger bir olgu ise diistincedir. Nitekim insan sadece
konusan bir varlik degil, ayn1 zamanda diisiinerek konusan bir varliktir.**! Zaman
zaman diisiinmeden konusan bazi insanlar (uyuyan gibi) ya da hayvanlar (papagan
gibi) olsa da ilizerinde tartisilan nokta hep, konusanin o esnada bir sey disiiniip
diisiinmedigidir.**? Ciinkii diisiince dili, dil de diisiinceyi doguran*** ve birlikte hareket
eden bir simgeler sistemidir.*** Kimileri bu ayrilmaz birliktelige sdyle bir benzetme
yapmustir: Diistince kagidin 6n yiizii, ses ise arka yiiziidiir. Kagidin 6n yiiziinii kestiniz
mi, ister istemez arka yiiziinii de kesmis olursunuz.**> Alman filozofu Heidegger, bu
iliskiyi sdyle tammlar: “Dil, insanin/diisiincenin evidir.”**¢ Evin baslica 6zelligi, tabiat
icinde olmakla beraber, tabiattan ayri, insan igin, insana gore bir mekan teskil
etmesidir. Evin biitiin yapt malzemesi tabiattan alinmistir. Fakat degistirilmis, yeni bir
sekle sokulmustur. Alain ise evin dis1 tabiata, i¢i insana goredir, der. Cati, duvar,
pencere, temel, siva, kap1 ve panjur dis ile ilgilidir. Bunlar disa kars1 ve disa goredir.
Ev i¢i, denilebilir ki insanin kalibidir. Benzetme daha baska fikirlerin gelistirilmesine
de elveriglidir. Evler, iklim ¢esitlerine gore oldugu kadar, kavimlerin medeniyet
sekillerine, sosyal tabakalara ve sahislarin servet, ziynet ve zevklerine gore degisik
sekiller arz eder. Diller de bdyle degil midir? Her millet, dilini kendi ihtiyaglarina,
kiiltiir ve medeniyet seviyesine, zevkine gore yaratir. Dil, tipk1 evi gibi bir milletin
duygu, diisiince ve hayatinin barinagi, korunagidir. Dilin insanin evi oldugu fikri
bilhassa edebi eserlerde hissedilir. Zira edebi eserlerde insan daha canli olarak
goziikiir.**” S6z konusu iliskiye dair benzer ifadelere Leibniz’in agiklamalarinda da
rastlanmaktadir. Diistince dile ve dil ile yansitildigi i¢in Leibniz, “Dil, aklin

448 seklinde bir benzetme yapmustir. Ciinkii dil, insanin kendisidir. Insanin

aynasidir.
duygusu, diisilincesi, sevinci, hiiznili, mutlulugu ve 6fkesidir. Nitekim bir toplumu dili

uzerinden okumak ve tanimak mimkindir.

Dil, insan1 kusatan varlik ve nesneler ekseninde siirekli hareket halindedir.

Onlara bagh olarak ve onlar1 ifade etmek i¢in varlik ve kimlik kazanmaya ihtiyag

441 Unalan, Dil ve Kiiltiir, 8.

42 Porzig, Dil Denen Mucize, 1/184.

443 Akarsu, Dil-Kiiltiir Baglantisi, 43.

444 Akarsu, Dil-Kiiltiir Baglantisi, 41.

45 Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, ¢ev. Berke Vardar (Istanbul: Multilingual Yay.,
2001), 166.

46 Kaplan, Kiiltiir ve Dil, 146; Unalan, Dil ve Kiiltiir, 3.

47 Kaplan, Kiiltiir ve Dil, 146-147.

448 Akarsu, Dil-Kiiltiir Baglantisi, 40.
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duyar. Bu ihtiya¢, ¢ogu zaman diisiincenin devreye girmesiyle karsilanir. Ciinki
diisiince, tiim varliklarin, kesiflerin ve olusumlarin anahtaridir. Diislinme, bir varlik ve
bir nesne hakkinda gergeklestirilen zihinsel bir faaliyet oldugu i¢in varliklar diislinceye
konu olur. Varliklarin dil diinyasinda da uygun kelime ve ifadelerle kimlik kazanmasi
icin diisiince siizgecinden ge¢mesi gerekir. Diger bir ifadeyle bir varlik, dil diinyasinda
yer edinmeden Once zihinsel diinyada yer edinir. Zihinsel ortamda da ilgili varlik ve
nesnelerin anlam ve mahiyeti dikkate alinarak dilsel bir konuma yerlestirilir. Bu
baglamda isim, kavram, s6z dizimi, edebi sanatlar, deyim, atasézii ve bilmece gibi dil

ailesinin bir¢ok unsuru diisiince eksenli hareket eder.

Bilgi diinyas1 ve insanin biitlin olanaklari, aslinda ii¢ alanin ortak iirliniidiir. Bu
iic alan da “dis diinya”, “diisinme” ve “dil” olgularindan meydana gelir. insan,
diisiinme ve dile getirme araciligiyla ancak dis diinyay1 kendisi icin ve bagkalari i¢in
anlasilir kilabilir.** O, nesnelerin varligini ancak onlari adlandirarak kavrayabilmistir.
Diinya, diisiince diizlemine aktarildiginda bir karigikliklar biitiinii olmaktan c¢ikar.
Ciinkii bilgi, her nesneyi i¢cinde boguldugu kiitleden cekip ¢ikararak bu karisik biitiine
diizen getirmek, onu anlasilir kilmak demektir. Ancak bunu, “her nesneye bir isim
vererek” basarabilmistir.**° Var olan ne tiirden olursa olsun, ancak insan diisiinmesinin
kavram kurma etkinligi araciligiyla gercekten var olmaktadir. Zira kavramlar, dig
diinya ile dil arasindaki aracilardir. Insan, kurdugu kavramlari, diisinme diinyasim
baskalarina iletir; kisaca nesne haline getirir. Iste burada en az diizeyde de olsa
insanlar1, diislinenleri birbirine baglayan ortak yapilarin olmasi gerekir ki en alt
diizeyde de olsa bir nesnellik saglanabilsin, bir anlasma zemini dogabilsin.*! Ancak
diisiincenin sozctk ile olan iliskisi bir sey olmayip bir siirectir; diisiinceden sozciige,
sozclikten diisiinceye durmadan gidip gelen bir harekettir. Diigiince, sozciiklerle
yalnizca dile getirilmekte kalmaz, onlar araciligiyla varlik kazanir. Her diisiince, bir
seyi bagka bir seye baglamaya, seyler arasinda bir iliski kurmaya yonelir. Her diisiince
devinir, biiyliyiip gelisir, bir islevi yerine getirir, bir sorunu ¢ozer. Diislincenin bu akist,
bir dizi diizlemden gegen ig¢sel bir hareket olarak ortaya ¢ikar. Diislinceyle sozciik
arasinda etkilesim konusunda yapilacak bir ¢éziimlemeye, bir diisiincenin sozciiklerle

varlik kazanmadan Once i¢inden gectigi degisik evre ve diizlemlerin arastirilmasiyla

49 Betiil Cotuksdken, Kavramlara Felsefe Ile Bakmak (Istanbul: Insancil Yay., 1998), 13.
0 Vendryes, Dil ve Diigiince, 21.
41 Cotuksoken, Kavramlara Felsefe Ile Bakmak, 13-14.
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baslamak zorunludur.*>? Gériiliiyor ki diisiince dile dayanarak, daha dogrusu dille
kaynagarak hareket edebilir. Dil, basit bir yardimci degil, diisiincenin vazgegilmez

ortagidir. insan beyninde kelimeler nesnelerin imgeleriyle birlikte dogmuslardir.*>3

Dis diinya, diisiinme ve dilin anlam kazanmasi birbirine baglhdir. Bu tiglii, varlik
bulma yolunda i¢ i¢e hareket eder. Dis diinyanin bilgi ve diisiinceye konu olmasi dile,
dilin varlik ve kimlik kazanmasi da dis diinyaya ve nesnelere ihtiya¢ vardir. Ikisini
bulusturan merkez ise zihin ve diisiincedir. Aymi sekilde diisiincelerin konusu, dis
diinya ve nesneler olmakla birlikte bunlarin anlasilabilirligi, zihinde yer edinmesi ve
anlam kazanmast i¢in dile, diger bir ifadeyle sdzciik, isim ve kavramlara baglidir. Bu
durumda sézciik, isim ve kavramlarin olusturulabilmesi ve dil ailesindeki yerini
alabilmesi i¢in dis diinya ve nesnelere ihtiyag vardir. Oyle ki bir dilin ve kavramlarin
zenginligi, karsiladiklar1 varlik ve nesnelerin zenginligiyle orantilidir. Bir varlik ve
nesne, nicelik ve nitelik olarak bir toplumun hayatinda ne kadar ¢ok yer edinirse ona
dair isim, kelime ve kavramlar da ¢ogalir. Ne kadar azalirsa o derece dile de yansir.
Sozciik, isim ve kavramlar dis diinya ve nesnelerle birlikte diistinceye de ihtiyag¢ duyar.
Ozellikle teknolojik kazanimlar bu noktada dikkate almabilir. Varliklarin isimlerini,
insanlarin onlar hakkindaki diislinceleri, onlara bakisi, onlar1 kullanma bigimleri
belirler. Elbette her kelime ve isim i¢in insanin diisiinme roliinden bahsedilmez.
Ozellikle dilin ilk boyutu ve ilk isimlendirmeler boyledir. Bir sayisina bir, iki sayisina
iki ismini vermek gibi. Ik anda iki sayisina bir, bir sayisina da iki denilseydi ayni
kabulii gorecekti. Ancak sonraki adlandirmalar diger bir ifadeyle soyut ve benzer
varliklar, ¢cogu zaman zihinde yer edinen ilk varliklarin isimlerini, tiirevlerini ya da
bunlara benzer isimleri alir. Bu baglamda diisiinme faaliyetinin ilk adlandirmalardan,
ilk bilinenlerden ve ge¢mis kullanimlardan sonra devreye girdigi goriilmektedir.
Nitekim sayilara isim veren ve onlarin ismini belleyen insan, bir yarismada kazanani

birinci diye adlandirirken ilk isimlendirme arasinda zihinsel bir bag kurar.

Insan, kavram iireten bir varliktir. Insanin diisiinme yetisi boyle is gérmektedir.
Kavramlar1 kuracak bu yolla var olam1 anlayabilecek, bilebilecek sekilde

programlanmistir.*>* Elbette isim bulmak ve kavram olusturmak karmasik bir

452 Lev Semenovich Vygotsky, Diisiince ve Dil, gev. Semih Koray (Istanbul: Toplumsal Déniisiim Yay.,
1998), 179.

453 Vendryes, Dil ve Diigiince, 21.

44 Cotuksdken, Kavramlara Felsefe Ile Bakmak, 12-13.
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etkinligin sonucudur. Cagrisim, dikkat, imgeleme, ¢ikarsama, belirleme gibi bircok
zihinsel faaliyet gerekir. Ancak diisiincenin agmadig1 kilit yoktur. Pratik hayatta ve
varlik diinyasinda bir durum, diisiiniilen ve goriilen bir sey anlatilmak istenirse, dildeki
olanaklar harekete getirilir. Diisiinen kimse bunda daima basarili olacaktir.*> Ciinkii
sozciik anlamlar1 statik olmaktan ¢ok dinamik olusumlardir. insan gelisimi ve

diisiincenin degisik isleyis bicimlerine gore degisirler.*>

Isim ve kavramlarin olusumunda diisiinceye basvurulan en belirgin saha yeni
varlik ve nesnelerdir. Dolayisiyla ilk adim, varlik ve nesneler diger bir ifadeyle dis
diinyadir. Hint-Avrupa kavimleri baslangicta ata binme sanatindan habersizdi, ¢tlinki
ellerindeki atlar, sirtlarina binilemeyecek kadar gii¢siizdii. Bu yiizden atlar1 sadece
araba ¢ekmekte kullaniyorlardi. Bu kavimler, dogudaki kavimlerden daha giiglii at
yetistirmeyi ve bunun sonucu olarak ata binmeyi 6grendikleri zaman, aralarindan
birgcogu, bu isi bir cesit “vasita ile gitmek” seklinde adlandirdi.**” Dikkat edilirse ilgili
kavimler, “vasita ile gitmek” ismini bulmadan 6nce dis diinyaya ve atlarin iistlendikleri
rollere ihtiya¢ duymuslardir. S6z konusu isme dair bir zemin olustuktan sonra

diisiinme faaliyeti sonucunda bir isme ulasmislardir.

Dil ailesine kazandirilan yeni isim ve kavramlarin olusturulmasinda dig diinya
ve gilindelik kullanimlardan yararlanilir. Diger bir ifadeyle somuttan soyuta, bilinenden
bilinmeyene dogru bir yol izlenir. Ciinkii insanin diisiinme yetisi, yeni nesnelere kimlik
kazandirilmasinda yakinlik ve benzerlik gibi iliskilerden hareket eder. Insan, bir
sozciikle bir nesne arasinda kurmus oldugu bir bag ile o sdzciige benzer bir nesne igin
de ayni isim, tiirevlerini veya benzerini kullanir. Diger bir ifadeyle zihin ve bellek, bir
nesneyi karsilayacak bir isim arayisina girdiginde dogrudan benzer nesnelerle baglanti
kurar. Clinkii zihin, bilinenden ilham alarak bilinmeyeni tanimlar ve ona bir kimlik
kazandirir. Nitekim fesahat ve belagat kavramlarinin arka planinda da bu seriivene
rastlamak miimkiindiir. Ozellikle bilim ve teknolojinin ilerlemesiyle yeni kavramlarin
ortaya ¢ikmasi ve bunlara yeni isim ve sézcliklerin bulunmasinda da bu izleri gormek
miimkiindiir. Yeni varlik kazanan teknolojik icatlarin dil diinyasinda da yer edinmesi
icin diisiince bir arayis igerisinde olmaya baslar ve ilgili varlikla dil diinyas: arasinda

iliski kurmaya calisir. Varlikla dil arasinda arabuluculuk yapan diisiince, varligin

455 Mengiisoglu, Felsefeye Giris, 298.
436 Vygotsky, Diisiince ve Dil, 178.
457 Porzig, Dil Denen Mucize, 1/38.
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nitelik ve yapisina uygun kelime ve ifade secer. Buna Ornek olarak trenin icadi
gosterilebilir. Tren icat edilip varlik ve araglar icerisindeki yerini alirken dilsel bir
kimlige ihtiya¢ duymustur. Tren aracin1 Arapca dil mantigiyla degerlendirmek
gerekirse dikkat ve diislincelerin “sira” ve “diizen” kelimelerine yogunlastig

goriilmektedir. Nitekim tren, lokomotif tarafindan ¢ekilen, birbirine baglanmis

vagonlar dizisinden olusan tasita denir. Nihayet bunun ic¢in ,ld kelimesi tercih

edilmistir. Ancak ilgili kelimenin se¢ilme mantigin1 daha iyi anlamak i¢in kelimenin

kok ve gegmis kullanimlaria gitmek gerekir. Develerin dize halinde diizenli sekilde

birbirini takip etmesi (45 Cal> A>3 &“‘ e 3l 355 O« yladll) ayni kavramla ifade

edilir. Kelimenin kdk anlami irdelendiginde sira ve diizen gibi anlamlarla karsilagsmak

miimkiindiir.**® Lokomotif tarafindan ¢ekilen vagonlar dizisine de bu diisiinceyle )Uaé

denilmistir. Buna trenin kullandig1 demiryolu ismi de 6rnek verilebilir. Demiryolu,
ortaya ¢ikan bir icadin sonucunda birbirinden bagimsiz iki ismin birlestirilmesiyle bu
icada isim olarak verilmistir. Ancak burada yolun mahiyeti diisiiniilerek hareket

edilmistir.

S6z dizimi, deyim, atasozii ve bilmece gibi dilin bir¢ok kazanimlari aslinda
zihinsel siireclerin birer iriliniidiir. Clinkii kelimeler sinirli, kelimelere konu olan
manalar ise sirsizdir. Insanin yasadiklari ve dis diinyasindan olusan manalarin
siniri1 belirlemek giigtiir. Bu durumda smirh seylerle sinirsiz seyleri ifade etmenin
yollarim1 kesfetme rolii, diisiinceye kalmistir. “Agzin1 bicak agmaz”, “agz1 var dili
yok”, “agzina kilit vurmus”, gibi ifadelerde “agiz” kelimesi, “dili acilmak™, “dili
tutulmak™, “dili uzamak™ gibi ifadelerde ise “dil” kelimesi merkeze alinarak bir¢ok
dilsel kazanim elde edilmistir. Diger bir ifadeyle sinirli ve bilinen kelimelerle bir¢ok

yeni manalar ve kullanimlar, az sozlerle ¢ok ve derin manalar elde edilmistir. Bunu

saglayan da zihinsel programidir.

2. Belagatin Olusumunda Psikolojinin Rolii
Belagat ve edebiyat bilimlerinin psikolojiden yararlanacagi pek ¢ok husus
vardir. Bunlarin basinda, edebiyatin varlik sebebi olan edebi eserin nasil yaratildig:

sorusuna aranan yanitta psikolojinin lstlenecegi rol gelmektedir. Bir eserin nasil

438 Tbn Manzir, Lisanii’l-Arab, 5/105-107.
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yaratildig1 ve hangi siireclerden gecerek ortaya ¢iktigi sorusunun en dogrudan cevabi
psikoloji biliminde gizlidir. Ciinkii, yaratmanin temel maddesi olan yazar, fizyolojik
ve ruhsal tarafiyla en iyi bi¢imde psikolojinin aydinlatabilecegi bir 6znedir. En genel
anlamiyla psikoloji, insan duygu ve davraniglarinin sebepleri lizerine yogunlastigi ve
bu yogunlagmay1 da onun en bilinmez yanina, bilingdisina dondiirdiigli projektorle
yaptig1 icin edebi eser 6znesi olan yazar ve sairin ruh diinyasini, bunu yazmaya iten

etkenleri agiklamakta edebiyat bilimine yardim edebilir.**’

Dil, edebiyat ve belagat psikolojiyle i¢ i¢e ve birbirini tamamlayan olgulardir.
Ciinkii insanin duygu ve diisiinceleri kafasinda tutsaktir. Bu tutsakliga son veren en
onemli 6zne dildir. Aslinda dil, insan1 dile getirmektir. Sadece dis diinyasini degil i¢
diinyasini da. Ciinkii dil, insanlar arasinda salt bir iletisim ve anlagma vasitasi olmaktan
oOte, i¢ diinyanin dis diinyaya agildig1 bir kapidir. Bu kapi, yeterince acik, temiz, duru,
sade olmadig siirece duygu ve diisiincelerimizi ifade etmemiz zorlasir.*®° Dilin insanin
hayatindaki etkinligi yaninda belagatin rolii de goz ardi1 edilemez. Ciinkii belagat, dil
ile ilgili zikredilen niteliklere haiz bir sanattir. O, dilin estetik samimi ve mahrem
yiiziidiir. I¢ diinyanm &rtiik yiizii onunla belirginlesir ve acikliga kavusur. Duygu,
diisiince ve hayaller en uygun ifade sekillerini edebi eserlerde bulur. Edebiyat, bu
manada en derin, en yiiksek, en ince ve en kuvvetli ifade seklidir.*®! Secilen her kelime,
nazim ve uslup psikolojik saikler dogrultusunda tercih edilir. Nitekim belagat
sanatinda yer alan her ifade, nazim ve iislup miitekellimi temsil eder. “Uslib-1 beydn
ayniyle insandir” hakikati bu gercege isaret eder.**> Dolayistyla edebi eser, en az bir
ifade arac1 oldugu kadar psikolojik bir disa vurumdur da.*®* Zira bilingaltindan da
beslenen hayaller, disler, fanteziler, yazinsal iirlinlerin hammaddesini olustururlar.

Yazarlar bunlari isleyerek sekil ve ruh verirler yapitlarina.*%

Bilimsellik nesnel olup dis unsurlarin etkisinden uzak; belli ilke, onciil ve
sistemler ekseninde hareket eder. Ama tabii ve sanatsal faaliyeteler, dis faktdrlerden
etkilenmeye maruz kalabilmekte ve birbirinden farklilik gdsterebilmektedir. Boylece

bilimselligin aksine dogal ve sanatsal niteliklere sahip olmak oznellik gerektirir.

49 Emre, Edebiyat ve Psikoloji, 311, 312.
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Belagat bilimsel olmakla birlikte dogal ve sanatsal bir yapiya sahiptir. Nitekim belagat
hem lafiz hem de manadan miitesekkildir. Miitekellim, muhatap, onlarin i¢ ve dis
diinyasi, lafizlarin igeriklerini olusturur. Boyle bir durum, belagatin -daha ¢ok dogal
ve sanatsal alanda hakim olan- 6zgiinliikk, 6znellik ve estetik gibi izler tagimasini
gerektirir. Nitekim bir sanat eserinde sanat¢inin i¢ ve dig diinyasi tim agiklik ve
samimiyetiyle okunabilir. Belagat sanatinda miitekellim, sadece dil kurallarina bagl
kalarak birtakim sesler ve sozler sarfetmez. Aksine duygu, diisiince ve mana
yuklenmis etkin ifadeler nazmeder. O halde duygu, diisiince ve hayal gibi stireglerle i¢
ice olan belagati, salt bilimsel bir disiplin olarak tanimlamak eksik bir tanimlama olur.
Ayrica belagate yon veren ve ona kaynaklik eden olgu ve olgularin sadece dil olmadigi
aksine bir¢ok etkenle birlikte psikolojik siireclerin de bu noktada hayati bir konum
teskil ettigi bir gergektir. Bu anlamda beldgatin lafiz ve mana boyutlarini tekrar goz
online almak faydali olabilir. Zira lafizlar, manalarin giidiimiindedir. Onlara gore
secilir, onlara gore pozisyon alir ve onlara gore siislenir. Dolayisiyla basit ve ruhsuz
icerikler i¢in zorlanmadan siradan kelime ve ifadeler secilir. Ancak derin manalar,
samimi duygular, giizel hayaller ve gii¢lii diislinceler i¢in renkli, estetik, gilizel ve
uygun ifadeler tercih edilir. Bu durum, tipki her insanin kendine gore kiyafet tercih
etmesi gibidir. Insanin ruhsal diinyas1, i¢inde bulundugu durum ve ortam, temsil ettigi
makam, toplumun ona bakisi, icra ettigi is ve meslegi hatta fiziksel 6zellikleri, uyumlu
kiyafet ve aksesuar tercihlerine yon verir. Nitekim tiim bunlar izleyip goéren ve
degerlendiren muhatap bir kitle s6z konusudur. Belagat ve edebiyatin durumu da
boyledir. Insan en acik, en samimi, en igten duygu ve diisiinceleri belagatte bulur.
Belagat adeta onun i¢in bir rahatlama ve terapi uygulamasidir. Cahiliye donemine
doniip bakildiginda kabile bireyleri, hayatlarini, hissiyatlarini, mazisindeki
mefahirlerini, zaferlerini, diismanlarina karsi besledigi kinlerini, onlart kiiciiltiicii
hicivleri, her cephesiyle etraflarini ¢eviren tabiatin en giizel ifadeleri sairin sthirli
sozlerinde bulur ve biitiin bunlar1 ondan beklerdi.*®> O halde insam psikolojik anlamda

en 1yi yansitan ve tatmin eden faaliyetlerin baginda belagat gelir.

Belagatin psikolojik kaynagina 1s1k tutan verilere klasik belagat eserlerinde de

rastlamak miimkiindiir. Belagatin bir slogam ve ilkesi haline Jus g/\.éfo J}Q “Her

465 Cetin, Eski Arap Siiri, 9.
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1 e < v . a a
makamin bir makdli vardir.” ve JB cazad a5 dii\las “soziin muktezd-yi hdle uyumu”

seklindeki ifadeler dikkate alindiginda belagatin arka planinda “hal” ve “makam”
olgularinin yer aldig1 anlasilmaktadir. Hal ve makam ise miitekellim ve muhatabin
diinyasmi igeren kapsamli kavramlardir. Bunlarin igerisinde psikolojik stiregler de
kendine yer bulur. Dolayisiyla ilk donemlerden itibaren belagatin psikolojik arka

planina dikkat ¢ekildigini sdylemek miimkiindiir.

3. Lafiz-Mana iliskisi

Belagatin psikolojiyle olan iliskisine 1s1k tutan basliklardan biri hi¢ siiphesiz
lafiz-mana iligkisidir. Belagat alimleri ve tenkitcilerinin lafiz-mana iliskisine dair
yorum, tenkit ve tartismalari belagat-psikoloji iligskisi baglaminda da
degerlendirilebilir. Bu baglamda lafzin manaya delaleti, belagatin miitekellimin duygu
ve diisiince gibi siireclerini yansitmasi, mananin lafza yon vermesi ve lafzin manaya
tabi olmasi, psikolojinin belagate kaynaklik etmesi ve olusumunda etkin rol almasi
seklinde birtakim miilahazalar gelistirilebilir. Dolayisiyla ¢alismada zaman zaman
farkli baglamlarda lafiz-mana iliskisine dair birtakim ifadelere yer verilmis olmakla
birlikte bu iliskiye ayr1 bir baslik halinde, 6zellikle de belagatin arka plan1 ve psikolojik

kaynagi baglaminda yer vermek faydali olabilir.

Lafiz-mana tartismasinin temelini belagatin lafiz m1, mana m1 yoksa hem lafiz
hem de mana merkezli mi oldugu sorular1 olusturur. Bu dogrultuda lafiz-mana
tartismast ilk donemlerden itibaren siire gelmistir. Bu siiregte “lafiz ekoli” ve “mana
ekolii” seklinde iki ekol ortaya ¢ikmistir. Tartigsmanin taraflarimi “lafiz ekolii”, “mana
ekolii” ve her iki ekolii birlestiren “nazim ekolii” seklinde ticlii bir tasnife tabi tutanlar
da olmustur. “® Ancak bu gruplar igerisinde lafz1 6nceleyenler daha ¢ok olmustur.*®’
Kimilerine gore ise ilgili degerlendirmeler, aslinda suni bir tartisma olarak hep canl
tutulmustur. Ahmed Bedevi, lafiz-mana tartismasi baglaminda nesilden nesile
aktarilan ve hakikatmis gibi kabul edilen biiyiik bir yanligin arastirmacilarin zihinlerini
ve glindemlerini mesgul ettigini dile getirir. O yanlis da belagatin merkezine lafzi

koyup manay1 g6z ardi eden ve Onciileri olarak Cahiz kabul edilen “lafiz taraftarlar”,

460 bk, Bekri Seyh Emin, el-Belagatu’l-Arabiyye fi sevbihe’l-cedid (‘Ilmu’l-me ‘ani) (Beyrut: Daru’l-
‘ilm 1i’l-melayin, 1999), 15-24.
467 Kayrevani, ‘Umde, 1/124-126.
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digeri ise aksini savunup baslarinda da Abdiilkahir el-Ciircani zikredilen “mana

taraftarlar1” seklinde iki farkli gruplandirmanin kabuliidiir.*¢8

Lafiz-mana tartismasini biiyiitiip ¢esitli ekollerin ortaya ¢ikmasina yol agan
sOzlerin basinda Cahiz’in manay1 geri planda tutan, lafiz ve giizel ifadeye dikkat ¢ceken

% Sonraki doénemlerde Cahiz’e ait bu sozlerin

sozlerinin geldigi sdylenir.*
tekrarlanmasi, bu anlamda biiyiik bir etkisinin oldugunu gésteriyor. lgili tartismalari
bir veya birkag¢ kisiye baglamaktan ziyade onu siire gelen ve her donem daha da
cogalip artan bir miras olarak gérmek daha dogrudur. Ancak Cahizin de nispet edildigi
lafiz ekoliinden bahsederken bu ekoliin manay1 yok saydigi anlagilmamalidir. Zira
lafiz ile manay1 birbirinden bagimsiz; birini var digerini ise yok saymak yanlis oldugu
gibi bunu savunan da olmamustir. Oyle ki tenkitcilerin gogu belagi ve edebi lgiiniin
lafiz-mananin ayrilmaz birlikteliginde sakl1 oldugunu savunmustur.*’® Ancak bdyle bir
ortamda bir grubun adeta lafiz hamileri ve taraftarlar1 seklinde 6n plana ¢ikmasi ve
sOhret bulmasi hem taraflarin bazi ifadelerinden hem de ilgililerin farklh

okumalarindan kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim Cahiz’in eserlerinde

hem lafiz hem de manaya dair yaklasimlar1 yansitan rivayet ve ifadelere rastlamak

miimkiindiir.*”! Yine belig kimsenin nitelikleri zikredilirken ab\dy &I agias
“manalart sozleriyle uyumlu” ya da 4y\asd &g bl “sozleri manalariyla uyumlu”
seklindeki tanimlamalar ve Céhiz’in de yer verdigi Bisr b. el-Mu‘temir’in ‘5&«3\ :9’

iy 2! iy wfml\ “Giizel manalara giizel lafizlar yakigir.”*"? ifadesi, lafiz ile birlikte

manay1 da dikkate alan bir bakisin gostergesidir. Lafizla birlikte manay1 dikkate alan
benzer yaklagimlar, Askeri ve Ibnii’l-Esir’in ifadelerinde de yer alir.*’”*> Dolayistyla
lafiz-mana arasinda siki bir bagdan bahsedilebilir. Bu anlamda Ibn Resik el-
Kayrevani’in ‘Umde isimli eserinde yer alan degerlendirmeleri 6nemlidir. O, lafiz-
mana iligkisini ruh-beden birlikteligine benzetir. Ona gore lafiz bir beden, mana ise

onun ruhudur. Mana tam ve yeterli olur da lafizda sorun olursa bu durum, insan

468 Bedevi, Usiisii ‘n-nakd, 357.

469 Mustafa Nasif, Nazeriyyetu’l-mana fi 'n-nakdi’l-Arabi (Beyrut: Daru’l-Endiiliis, ts.), 38-39.
470 Abdiilkadir Hiiseyn, Fenniil beldga, 55-56.

41\ Cahiz, Beydn, 1/92-93, 111, 145; 2/7-8; Cahiz, Kitabii’Il-Hayevdn, 3/39.

472 Cahiz, Beydn, 1/136.

473 Askerd, Sind ‘ateyn, 69; Ibnii’l-Esir, Meselii ’s-sdir, 98.
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viicudunun bazi uzuvlarinda meydana gelen aksama ve felg gibi zafiyetlere benzer.
Ciinkii ruh var olmakla birlikte viicut saglikli degildir. Ayn1 sekilde manada bir
zayiflik ve eksiklik olursa tipki ruhsal hastaliklarin bedensel hastaliklar tetiklemesi
gibi lafiz da etkilenir. Ancak mananin tamami olmaz veya anlasilmazsa 6lmiis ve
ruhsuz bir beden gibi etkisiz ve faydasiz bir lafiz kalir. Bdyle bir lafiz, kulaga hos gelse
de goze hitap eden ruhsuz bir beden gibi etkisiz ve anlamsizdir. Ayni sekilde lafiz,
tiimiiyle sorunlu olursa i¢inde saglikli bir mana barindirmaz. Ruhun bedenin disinda
kendine baska bir yer bulamadig1 gibi.*’* Lafiz-mana biitiinliigii ortadayken zaman
zaman lafzin 6n plana cikarilmasi ve belagatin temel tas1 olarak goriilmesinin
gerekcesi su olabilir: Ibnii’l-Esir’in ifade ettigi gibi manalara ulagmak lafizlara
ulasmaktan daha kolaydir.*”> Ayrica herhangi bir konuda insanlarin asgari diizeyde
benzer diislinmeleri ve ayni manalara varmalart miimkiindiir. Dolaysiyla mana
olgusunu dikkate alarak s6z sahiplerinin belagi yetenek ve meziyetlerini tespit etmek
giictlir. Bu durumda zihinde tasarlanan manalarin uygun ve giizel sozlerle yansitilmasi
belagat sanatinin bir kistas1 olabilir. Bunun yaninda mananin soyut, lafzin ise somut
olmas1 ve lafzin manay1 yansitmasi gibi nedenlerle lafiz ve lafizla iltisakli olgular
bir¢ok kimse tarafindan 6n plana ¢ikarilmistir. Nitekim bir kimseyi 6vmek amaciyla
comertligini denize, cesaretini aslana benzetmeyi asgari diizeyde zihinde tasarlamak
avam-havas olmak iizere herkes tarafindan miimkiindiir. Bunu etkili ve uygun bir

sekilde yansitacak ifadeler segmek ancak belagi bir dl¢ii olur.*”®

Manay1 6n plana ¢ikaranlar ise lafzin giizelligi 6nemli olmakla birlikte belagatte
asil maksadin mana oldugu, yaraticilik, estetik ve giizel tasavvurlarin anlamla ilgili
oldugu, lafizlarin ise manaya tabi oldugunu ileri siirmiislerdir. Dolaysiyla lafiz, estetik
ve giizelligini manadan alir.*”’ Ciircani, lafiz-mana {istiinliigiinii tartisan ve lafz1 &n
plana ¢ikaranlar1 ¢okga elestirirken bdyle kimselerin aslinda manaya ait 6zellikleri
lafza yakistirdigini ifade etmistir. Bu da mananin giin yiiziine ¢ikmak i¢in lafizlara
olan ihtiyacindan kaynaklanmistir. Bu yanlis diisiince sonucunda nazim olgusunda da
yine lafiz 6n plana ¢ikarilmistir. Halbuki nazim, lafiz ile mananin kaynagmasidir.

Ciircani, s6z konusu diislinceye sahip olanlarin konuya, séze muhatap olanlarin

474 Kayrevani, ‘Umde, 1/124.

475 [bnii’1-Esir, Meselii’s-sdir, 1/98.
476 Kayrevani, ‘Umde, 1/127.

477 Sayib, Usliib, 173.
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penceresinden bakarak karar verdigini sdyler.*’® Ibn Cinni ise Araplarmn lafza ¢ok
deger verdigini ancak mananin onlarin nezdinde daha kiymetli oldugunu ifade eder.
Lafizlara atfedilen deger ise manalara olan delaletinden kaynaklanir. Dolayisiyla
Araplarin lafizlara olan ilgisi, salt lafizdan degil aksine manalara hizmet ettigi
icindir.*”® Ibnii’l-Esir de benzer ifadeler kullanarak Ibn Cinni’nin diisiincesini
desteklerken*® lafizlarin manaya hizmet ettigini, dolayisiyla hizmet edilen, hizmet
edenden daha iistiin oldugunu ifade ederek tartismaya bir kiyaslamayla yaklasmistir.*3!
Zikredilen bilgiler cercevesinde lafiz ve manay1 birbirinden bagimsiz gérmek ve
tartismak saglikli degildir. Nitekim Ciircani, lafiz-mana tartismasinda ya da belagatin
odaginda hem lafzin hem de mananin kendine yer buldugu nazim olgusunu savunur.
Kazvini, Ciircani’nin zaman zaman manay1 ve lafizlarin delaletlerini 6n plana ¢ikarip
salt lafizlar1 dikkate almayan ifadelerinden, onun aslinda nazmi savundugunu ifade
etmekte ve bu konudaki fikrini su sézleriyle 6zetlemektedir: “Beldgat, terkip ve nazim

icerisinde manaya delalet etmesi itibariyle lafzi merkeze alan bir olgudur.”*®

Lafiz-mana iligkisi ve tartismasina dair zikredilen bilgilerden sonra mananin
lafza olan etkisi fikri, psikolojinin belagate olan etkisine 151k tutar. Bu baglamda sdyle
bir soruya yer verilebilir: Lafiz m1 manaya yoksa mana mu lafza tabidir? Verilen
cevaplar, lafiz-mana tartigmasi gergevesinde degiskenlik gosterebilir. Bunun yaninda
muhatap ve miitekellim penceresinden de farkli cevaplar vermek miimkiindiir.
Nitekim muhatap, dnce s6zii algilayip sonra manay: diisiindiigii i¢in manalarin sdze
tabi oldugu, miitekellim ise 6nce manay1 diisliniip sonra lafzi tercih ettigi i¢in s6ziin
manaya tabi oldugu fikri 6n plana ¢ikmaktadir. Bu a¢idan bakildiginda hangisinin
tabi/uyan hangisinin metbli/uyulan oldugu gorecelidir. Ancak belagatin arka planini
ve kaynagini sorgularken tartigmaya miitekellim agisindan bakmak daha faydalidir.
Ciinkii miitekellim, s6z ve beldgatin kaynagidir. Kelamin ¢ikis kaynagini dikkate
alarak bu konuda birtakim degerlendirmelerde bulunan ‘Alevi, “lafizlarin manalara
delalet ettigi” sOylemine istinaden manalarin lafizlara tabi oldugu diislincesine
kapilmanin yanlis oldugunu sert bir dille ifade etmis ve elestirmistir. Ona gore

dogrusu, “lafizlar, manalara tabidir.” Clinkii manalar var olduktan sonra lafizlar, onlara

478 Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 63-64, 360-361, 454-455.
47 Tbn Cinni, Hasdis, 1/237-238.

430 Tbnii’1-Esir, Meselii s-sdir, 2/65.

431 Tbnii’1-Esir, Meselii’s-sdir, 2/69.

482 Kazvini, [zdh, 20.
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gore sekillenir. Nitekim uzaktan bir kararti goriip de tas zanneden onu tas olarak
adlandirir. Ancak yaklasip da onun aga¢ oldugunu diisiindiigiinde onu agag¢ olarak,
biraz daha yaklasip aslinda onun bir adam oldugunu anlayinca onu adam olarak
isimlendirir. Dolayisiyla zikredilen isimler ve yapilan adlandirmalar, zihindeki hakikat

ve manalarin degiskenligine gore farklilik gosterir. Benzer durum, terkip ve ciimleler

icinde gecerlidir.*®® Ayni diisiincelere, ‘Alevi’den &nce d\a.d\ pl> LS “Lafizlar

manalarin hizmetkaridir.” gibi sozlerle rastlamak miimkiindiir.*®* Lafizlarin tabi,
manalarin da metbi ve lafizlarin manalarin hizmetkar1 oldugu diisiincesiyle belagatin
arka planinda rol oynayan unsurlardan birinin de psikolojik unsurlar oldugunu

sOylemek miimkiindiir. Zira manalar, zihinsel siire¢lere sahiptir.

4. Belagatin Dogal Boyutu
Belagat, bilimsel ve sanatsal yapilariyla birlikte dogal bir boyuta da sahiptir. Bu

yapilarin baginda dogal belagat gelir. Zira belagat siirecini insanin varligiyla baglatmak
miimkiindiir. Hakkinda birgok ihtilaf olsa da baz1 miifessirler, oL..J\ iale “Ona beydni

485 ayetindeki “beyan” kelimesini “zihnindekini fasih

(diistiniip ifade etmeyi) ogretti.
ve etkin bir dille aktarmak” seklinde yorumlamustir.**® Bu baglamda belagatin, kodlart

Allah (c.c.) tarafindan insana yerlestirilen dogal bir olgu oldugu sdylenebilir.

Insanin dil, ilham, hayal, duygu, diisiince, haz ve estetik gibi i¢giidiisel ve
zihinsel olgulara sahip olmasi, belagati dogal ve potansiyel olarak ortaya
cikarmaktadir. Cilinkii insanin zihinsel anlamda duraksama yasadigi bir an yoktur.
Siirekli zihinsel bir aktivite i¢cinde olan insan, bunlar dil kanaliyla bagkalariyla ya da
muhatap bulamasa kendisiyle paylagsmak ister. Nitekim psikolojik siire¢ler gogunlukla
davranis olarak diga yansir. Insanin buna karsi koymasi ¢ogu zaman miimkiin degildir.

Sevgisini, muhabbetini, 6fkesini vd. siire¢leri zihninde saklayamaz. Steven Pinker’in

483 <Alevi, Twrdz, 1/98.

484 Eb(l Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman el-Ciircani, Esrdrii’l-beldga, thk. Ebl Fihr Mahmud
Muhammed Sakir (Kahire-Cidde: Matbaatu’l-medeni-Daru’l-medeni, 1412/1991), 8; Ciircani,
Deldilii’l-i ‘caz, 52-54.

485 er-Rahman, 55/4.

436 Ebii’l-Berekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddriku 't-tenzil ve hakdiku t-te 'vil, thk.
Yusuf Ali Bedevi (Beyrut: Daru’l-kelimi’t-tayyib, 1419/1998), 3/4009.
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dedigi gibi “Diisiincelerimiz agzimizdan o kadar zahmetsiz ¢ikar ki ¢ogu zaman

bundan rahatsizlik duyariz.”**’

Psikolojik siirecler i¢in kimi zaman sade ve basit, kimi zaman ise giizel, estetik
ve etkin bir dil tercih edilir. Diger bir ifadeyle beldgat ve edebiyat kanallarina
bagvurulur. Giindelik ve normal manalar i¢in basit bir dil kullanilirken gii¢lii, yogun
ve etkin igerikler igin de aymi etkinlikte bir dil benimsenir. Ozellikle ask, sevgi, hiiziin
gibi yogun yasanan duygular, ¢ogu zaman giizel, estetik ve etkin bir dille yansitilir.
Hatta zaman zaman etkin bir dil i¢in 6zel ve yogun bir ¢abaya da gerek kalmaz.
Nitekim muhatabin belagatten duydugu haz fitrl oldugu gibi miitekellimin agzindan
dokiilen belig ve edebi sozler de ¢ogu zaman fitridir. Dolayisiyla belagatin dogal,
icgiidiisel ve zihinsel bir nitelige sahip olmasi, psikolojiyle olan iligkisini giiglendiren

onemli unsurlardandir.

[lk insanla birlikte biitiin toplumlarda var olan dogal belagat verilerini cahiliye
edebiyat kiiltliiriinde de yogun bir sekilde gérmek miimkiindiir. Bu kiiltiire zemin
olusturan unsurlardan biri de hig siiphesiz donemin yasam kosullaridir. Zira donemin
yasam kiiltiirlinde duygu ve diisiinceler basta olmak tizere psikolojik siirecler yogun
bir sekilde 6n plana ¢ikmaktaydi. Bu siiregler, yetenek gibi edebi donanimlarla
birlesince giiclii bir edebiyat 6rnegi ortaya cikti. Nitekim monoton bir hayatin
psikolojik siirecleri de duragan olur. Cahiliye toplumunun genel anlamda ¢esitli ve
renkli bir hayat1 olmasa da yasamin belli noktalarinda hareketli bir hayat hakimdi.
Ozellikle birbirleriyle olan miicadeleleri bu anlamda gok énemli bir yer tutmaktaydi.
Bircok noktada elestiriye konu olan bu zihniyet, edebiyat adina giizel sonuglar
dogurdugu bir gercektir. Birbiriyle olan miicadele ve savaslar1 fahr, hamaset, mersiye
ve hiciv gibi bircok edebiyat temasina kaynaklik etti. Bir taraftan elestirilip cahiliye
etiketiyle damgalanan bu toplum, diger taraftan “efsahu’l-umem/en fasih toplum”

ovgiisiine mazhar olmustur. Bu dénemde her ne kadar edebi eserlerin “havliyyat”®

gibi kisisel ya da panayirlarda arz edilerek*®

genel bir tenkit slizgecinden gegirildigi
bilinse de bu sisteme tabi tutulmadan bedevi atmosferin etkisiyle dillerden dokiilen bir
edebiyat yapis1 da s6z konusuydu. Ibn Resik el-Kayrevani, “irticalen/dogaglama” ve

“bedaheten/ansizin” meydana gelen edebiyat Orneklerinden bahsederken muallaka

487 Pinker, Dil I¢giidiisii, 18.
“% Ziiheyr b. Ebi Sulma’nin havliyyatlari bu anlamda meshurdur. bk. Kayrevéni, ‘Umde, 1/129.
9 Kurkiz, Arap Beldgat Ilminin Tarihi, 31-32.
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sairlerinden Haris b. Hillize nin (6. 570 [?]) Hire hiikiimdar1t Amr b. Hind’in (554-569)
huzurunda kabilesini Tagliblilere karst savunmak i¢in sdyledigi kasidesini irticali
ornek olarak zikreder.**® Cahiz de Arap edebiyati hakkinda &vgii dolu sdzler sarf
ederken Araplarin edebiyat yapisini zorlamadan uzak; dogaclama seklinde niteleyerek
bunun adeta bir ilham oldugunu, edebi mahsullere yeltendiklerinde gilinliik yasamin
hangi asamasinda olurlarsa olsunlar igerik ve temalarin kendilerine oluk oluk aktigini

ifade eder.**! Nitekim Velid b. el-Mugire (6. 1/622) Kur’an-1 Kerim’i dinledikten sonra

miisrik taraftarlaria su giizel tanimlamalarda bulunmustur: 555 Jsd st 438 O) 43
&E B ey ﬁ;j gw ¥y glad 33;3 Al Guis oMl i ﬁ;j sl e :'J;j “Vallahi onun

soyledigi soziin bir tathihigi/hazzi vardir. Uzerinde bir siklik ve zarafet vardir. Ustii
meyvelidir/verimlidir, alti ise su kaynagidir/bereketlidir. Onun sozii tiim sozlerin
iistindedir, onun iistiine cikilmaz. Onun sézii altindakileri mahveder. > Velid,
gururlu bir yiizle peygambere giderken bambaska bir ruh haliyle geri dondii. Kendisini
bekleyenlere Kur’an-1 Kerim’e dair hislerini anlatirken son derece dogal, veciz, giizel
ve etkin ifadeler kullandi. Bu nitelikli sozlerin kaynagi hi¢ siiphesiz Velid’in
peygamberin yaninda yasadigi psikolojik siirecler olmustur. Ancak cahiliye déneminin
edebiyat mirasin1 sadece dogal, i¢giidiisel ve bireysel bir siirecle agiklamak eksik bir
tanimlama olur. Aksi halde insan olmasi itibariyle her bireyin veya her toplumun
giinliik dilde oldugu gibi edebiyatta da ayni seviyede olmas1 gerekirdi. Ancak vakia
boyle degildir. Cahiliye toplumunun edebiyat kiiltiirliniin yeri miistesnaydi. Her
toplumun ugruna feda oldugu, nesilden nesile aktardig1 deger ve kiiltiirleri var oldugu
gibi cahiliye toplumunun da edebiyat mirast bu kutsiyet ve degerler zincirinin bir
halkastydi. Donemin edebi kiiltiiriiniin dogal edebiyatla birlikte 6ncii simalara duyulan
Ozenti, taklit vd. etkenlerle birlikte varlik kazandigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim
s0z konusu donemde dogan her yeni birey kendisini bir edebiyat havuzu ve atmosferi
icerisinde bulurdu. Bu durumda dénemin dogal edebiyatin1 kisisel gayretle birlikte
toplumsal ve kiiltiirel hafiza sonucu ortaya ¢ikan bir faaliyet seklinde anlamak daha

dogru olabilir.

490 Kayrevani, ‘Umde, 1/190.

41 Cahiz, Beydn, 3/27-29.

42 Eb(i Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim en-Nisabiri, el-Mustedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk.
Mustafa Abdiilkadir ‘Ata (Beyrut: Déaru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1420/2002), 2/550-551.
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5. Belagatin Kaynaklari

Edebi sahsiyetlerin ve nitelikli sozlerinin arka plani her zaman merak konusu
olmustur. Ozellikle ilk donemlerde nitelikli sdzlerin kaynag1 olarak insan dis1 varlik
ve giicler gosterilmisti. Cahiliye doneminde sairlerin siradan insan olmadiklari, cin,
seytan vb. varliklarla iligkisi oldugu ve bu varliklarin onlara ilham kaynagi oldugu
inanc1 mevcuttu. Hatta onlara deli, sihirbaz*** kahin ve hayalperest*** yakistirmalar
yapilmisti. Mesela Hutay’e’nin (6. 59/678 [?]) cinden bir arkadas1 vardi, Ferezdak da
(6. 114/732) gerektigi zaman ciniyle telakkide bulunurdu. Kiiseyyir, (6. 105/723) bir
yolculugunda yanina gelen ve arkadasi oldugunu sdyleyen bir cin vasitasiyla siir
sdylemeye basladigini anlatird1.*>> Benzer rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir.**® Tabi
bu tiir gizemli diisiince ve inanglar daha ¢ok toplumun alt katmanlar1 arasinda
yayginlagsmisti. Ancak bazi bilginlerin ¢cok onceden (Aristoteles gibi) edebi eserleri
igsel ve psikolojik siireclere bagladigi hatta sairlerin de siirlerinin kaynagini bu
siireglere bagladig1 bilinmektedir.*”” Nitekim Ziiheyr b. Ebi Siilma’nimn (6. 609 [?])
ekolu gibi s6z sahibinin uzun ve hassas elestiri siizgecinden gecirilerek hazirlanan
edebi eserlerden bahsetmek miimkiindiir. Ayn sekilde ilk donemlerden itibaren Arap
edebiyat1 ve elestirisi hakkinda kaleme alinan eserler incelendiginde igsel siireglerin
edebiyat ve belagatin kaynagi olarak kabul edildigi anlagilir. Giinlimiizde de bu durum,
insanin kendisi ve zihinsel siirecleri dikkate alinarak izah edilmeye c¢alisilmaktadir.

Diger bir ifadeyle psikoloji biliminden de faydalanarak tartigilmaktadir.

Belagatin kaynagini sorgularken akillara ilk olarak miitekellim vasfina sahip
insan gelir. Nitekim zihindeki sessiz ve ortiik siiregleri kelimelerle kesfedip onlara
sanatsal bir kimlik kazandiran odur. Ancak belagatin kaynagi olarak salt insam
gostermek ylizeysel bir kabul olur. Ayrica bu durumda insan kapsamina giren herkesin
belig ve edip olmasi s6z konusudur. Halbuki her insan nitelikli sézler kullanmaya
muktedir degildir. Her insan konusabilir ancak her insan giizel, estetik ve sanatsal
ifadeler kullanamaz. Nitelikli s6z ve ifadeler i¢in baz1 siire¢, donanim ve istidatlara
sahip olmak gerekir. Nitekim kimi insanlar nitelikli sozler kullanabilirken kimisi

kullanamaz. Muktedir olanlar da kimi zamanlarda bunu gosterebilirken kimi

493 Kayrevani, ‘Umde, 1/197.

494 Wellek - Warren, Edebiyat Biliminin Temelleri, 104.

495 Cetin, Eski Arap Siiri, 11.

49 Abdiirrezzak Hamide, Seydtinu’s-su ‘ard (b.y.: Mektebetu’l-Anglo’1-Misriyye, ts.), 206-214.
47 Hamide, Seydtinu’s-su ‘ard, 10, 215-224.
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zamanlarda gosteremez. Zaman zaman yogun c¢abalara ragmen bir ifade bulmak zor
ya da miimkiin degilken bazen de ifadeler agizdan ¢ikmak i¢in sira bekler. Mehmet
Akif Ersoy’un “Istiklal Mars: bir daha yazilamaz. Kimse bir daha Istiklal Mars:
yazamaz, ben de yazamam!..”**® sozlerini edebiyat ortami, olusum siiregleri ve
asamalarin1 hatirlamak adina faydali olur. Bu baglamda belagatin arka planini,
insanlar1 birbirinden ayricalikli ve nitelikli kilan olgulart merkeze alarak sorgulamak
daha saglikli olur. Dolayisiyla belagate kaynaklik eden ve ona sanatsal bir kimlik
kazandiran bir¢ok olgu arasinda ilk sirada zihinsel ve psikolojik siirecler gelir. Nitekim
psikanalize gore bilingalt1 bircok sanat¢inin besi kaynagidir. Sanat yapiti, bir hayal
tiriini oldugu gibi ayn1 zamanda sanat¢inin bilingaltindan sizan ruh hallerinin de
yansimasidir.*”® Ruh ve kalpte dogan manalar hayale misafir olur, tasavvurla sekil alir,
akilla tanzim edilir ve sonunda s6z ve yaziya dokiiliir.>*

Belagat, sadece miitekellimin dilinden dokiilen sozlerden ibaret degildir.
Tolstoy’un “Yalnizca bedenler degil, beyinler de sanat icin ¢aba harcarlar.”"
ifadelerinde oldugu gibi bir sanat hiiviyetinde olan belagat de “sekil-igerik” ya da
“lafiz-mana” olmak iizere iki temel unsurdan olusur. Sekil ve lafiz, dil olgusuna
dayanirken icerik ve mana ise psikolojik siireglerden, ¢evresel ve kiiltiirel kazanimlara
kadar uzanan genis bir alana sahiptir. Diger bir ifadeyle insanin yasadiklari, yagamasi
muhtemel olan, hayallerine ve diisiincelerine konu olabilecek biitiin dahili siireclerle
birlikte harici etkenler de belagatin igerigini olusturur. Aslinda harici olgular da
zihinsel yogrulmalar sonucunda belagate konu olur. O halde belagatin igerik ve arka
planinin zihinsel oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim ‘Alevi de “belagatin

konum ve asamalar1” baslig1 altinda esya ve varliklarin tahakkuk siireglerini su dort

maddede siralar:
-Zihinsel tahakkuk ve tasavvur,
-D1s diinyada tahakkuk, (zihinsel diinyadan ¢ikmis tlim somut ve soyut varliklar)
- Lafizlar, (zihinsel ve dis diinyada var olanlara delalet eden)

- Yazilar. (lafizlara delalet eden)

498 Ersoy, Safahat, 19.

499 Ozbek, Edebiyat ve Psikanaliz, 15.

300 yusuf Alan, Séziin Giicii (Istanbul: Nesil Yay., 2004), 19.

301 Tolstoy, Sanat Nedir, gev. A. Baran Dural (Istanbul: Bilge Karinca Yay., 2011), 60.
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‘Alevi, belagatin, tiglincii ve dordiincii agsamalarda meydana geldigini sdylerken
bir seyin dis diinyada varlik kazanmasi, zihinsel tasavvura bagla oldugu gerceginden
hareketle zihinsel tahakkukun diger biitiin asamalarin temeli ve kaynagi oldugunu
ifade eder.’” Dikkat edilirse belagatin kimlik kazanmasini lafiz ve yazida oldugunu

sOyleyen ‘Alevi, belagatin varlik agsamasini zihinsel tahakkuk ile baglatmistir.

Psikolojik siireglerin belagate sadece varlik ve hiiviyet kazandirmakla kalmayip
ona estetik, etkinlik ve dinamizm de katmaktadir. Belagatin olanaklariyla birlikte
miitekellimin edebi donanimi ne kadar {ist diizeyde olsa da nitelikli eser insasinda
psikolojik siirecler de vazgecilmezdir. Recaizade Ta ‘lim-i Edebiyyat kitabinda bu
konuda sunlart soyler: “Hissiydt-1 kalbiyye beldgatin muallim-i evveli add olunsa
sayandir, ekseriyyad kuvve-i ikndiyyenin dciz kaldigi yerde hissiyydt galebesini te 'min
eder. Tabiidir ki her bir miiellif kdrilerinin kultibiinii teshir etmek ister. Bu husisda
muzafferiyyetini kazandiran hissiyyatdwr. Tahrik-i kalb iknd ‘dan daha emindir. Ve
ba ‘z1 vakt bir damla gozyagsi bir biirhandan daha kuvvetlidir.” Hissiyyat-1 hakikiyye
basligi altinda da soézlerine sdyle devam eder: “Sdydn-i1 dikkat hakayik-1
edebiyyedendir ki bir miiellif ne kadar mahir olursa olsun kendi kalbinde hiss etmedigi

helecdni baskasimin kalbinde husiile getirmege muktedir olamaz.”®

Belagatin arka planinda zihinsel siire¢lerin ehemmiyetine dair Ka‘b b. Ziitheyr’in
(6. 24/645 [?]) Hz. Peygamberi metheden su ifadeleri 6rnek ve izah mahiyetinde
zikredilebilir:

It 8 Bpot A by d Jy5 1y
Stiphesiz ki peygamber, -Allah’in kiliglarindan- ¢ekilmis, parlak, degerli bir
kilictir.>%*

Medine doneminin ilk zamanlarinda ¢evresinden bir¢ok kimsenin Miisliiman
oldugu halde K&‘b ve diger baz1 sairler, islam dinini ve Hz. Peygamber’i hicvetmeye
devam eder. KA‘b, Islamiyet’i kabul eden kardesi Biiceyr’i bundan vazgegirmek igin
Restil-1 Ekrem’i de hicvettigi bir siir sOyler. Bunun iizerine Hz. Peygamber Ka‘b’in

oldiirtilmesini ister. Ka‘b, kabilesi Miizeyne nin himayesine siginmak istediyse de

S02 < Alevi, Turdz, 66-67.
303 Recaizade, Ta ‘lim-i Edebiyydt, 87, 89.
304 Ka‘b b. Ziiheyr, Divan, thk. Ali FAGr (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1417-1997), 67.
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kabilesi onu reddeder. Kardesi Biiceyr’in, Miisliiman oldugu takdirde bagislanacagini
bildirmesi {izerine Miisliman olmaya karar verir ancak ¢evresindeki soz tastyici
kimseler kendisine kesinlikle peygamber tarafindan oldiiriilecegini s0yler. Daha sonra
sOyleyecegi  “Resulullah’in  beni cezalandiracagi haberini  aldim. Ancak
Resulullah’tan beklenen afir.’”® ifadelerindeki inanci, kararliligi ve cesaretiyle
hareket eden Ka‘b, Medine’ye giderek Resulullah’in huzurunda ensar ve
muhacirlerden olusan bir toplulugun 6niinde islam’1 kabul eder ve orada yukaridaki
ifadelerinin de yer aldig1 meshur kasidesi “Banet Su‘ad”1 okur. Zikredilen kili¢ temali
beyti sdylediginde Restl-i Ekrem duygulanarak iizerindeki Yemen hirkasini (biirde)
KA‘b’in omuzlarma atar.’®® Burada dikkate deger olan Ka‘b’m peygamberi kilica
benzetmesi ve onu kilig¢ tizerinden tanimlamasidir. Onu bu ifadelere sevk eden i¢inde
bulundugu ortam, yasadiklari ve zihinsel siire¢leridir. Nitekim daha 6nce peygambere
diisman olan ve 6liim fermani verilen Ka‘b, kendini kaotik bir ortamda bulur. Kabilesi
tarafindan da yalnizliga itilmesi ve etrafinda 6liim fermanini yayan tellallarin seslerini
duymasi, onu peygamberin bagislama ve hosgoriisiine teslim olmaya iter. Ka‘b’in
peygamberi kili¢ figiiriiyle tanimlamasi, donemin savas kiiltiirli, o anda yasadiklar1 ve
yasamas1 muhtemel siire¢lerin bir yansimasidir. Bununla birlikte kilicin gii¢ ve kuvveti
temsil etmesi, onun da bagislama {imidi tasimasi ifade tercihlerinde bir diger etken

olabilir.

5.1. Tabiat

Edebi eserlerin ve belagi sanatlarin ortaya ¢ikis silirecinde séz sahibinin
psikolojik siireclerle birlikte ¢esitli istidat ve edebi donanimlara sahip olmasi gerekir.
Nitekim toplumun bireylerini birbirinden ayiran, onlara miitekellim, sair ve hatip gibi
nitelikler ve kimlikler kazandiran unsurlarin basinda edebi donanimlar gelir. Elbette
her insan hayatinda sinirsiz siirecler yasar ve hicbir an1 bu siireglerden yoksun degildir.
Ancak herkes bunlar etkin sozlerle ifade edebilecek donanima sahip degildir.

Dolayisiyla edebi donanimi belagatin ilk basamaklari arasinda gérmek miimkiindiir.

Edebi donanim zeka, yetenek, yaraticilik ve zevk-i selim gibi bir¢ok bilesenden
olugmaktadir. Her bir bilesen digeriyle i¢ ice, birbirini destekler ve tamamlar

mahiyettedir. Zikredilen olgular iist diizey nitelikler oldugu gibi bunlara sahip kimseler

305 Ka‘b b. Ziiheyr, Divan, 65.
306 Ahmet Savran, “Ka‘b b. Ziiheyr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay.,
2001), 24/7.
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de siradan bir birey olmaktan ¢ikar. Nitekim yazar ve sair 6znesi, toplumun sira disi
tiyesidir. Ona bu TUstlin meziyeti veren ise fitrati ve sonraki kazanimlarinin
harmanlanmasidir. Sira disilig1 yaratan en 6nemli 6gelerden biri de sira dis1 durumlara
muhatap olmaktir. Pek ¢ok yazar ve saire anormal deyisinin sebeplerinden biri hayati
boyunca basindan gecen olaylarin, muhatap oldugu dis diinyanin ona, digerlerine
oldugundan farkli bir sekilde yanasmasidir. Giinliilk hayattaki yasantisi ve ortaya
cikardigr trlinlerin gerisindeki biling bakimindan insanlarin genel cogunluktan
oldukca farkli bir bilingsel art alan1 oldugu ortadadir. Zaten bu konuda psikologlarin
ufak tefek ayrintilar disinda uzlastiklar1 ender noktalardan biri de yazar 6znesinin

siradan insandan ben kurgusu ve psikolojik donanim bakimindan farkli oldugudur.>®’

Edebi donanimin en 6nemli ve en temel unsuru tabiattir. Nitekim Rummani, (6.
384/994) belagatin aslin1 ve kaynagini -baska yardimc1 unsurlarin da mevcut oldugunu
zikrederek- tabiat olarak aciklamistir.”®® Kendisi beldgatin aslini tabiat olarak
tanmimlarken kimi kaynaklarda “Beldgatin temeli, beldgat aracinin (tabiat)
bulunmasidir.” seklinde ifadeler yer alir.’® Cahiz, Beydn adli eserinde ilgili ifadelere
rivayet olarak yer vermis ve “alet/arag” ifadesinden maksadin ne oldugunu detayli bir
sekilde aciklamistir. Agiklamalardan sonra “medar-1 emir” diyerek “alet” ifadesini
“mubhatap kitleye gore konusabilme” seklinde 6zetlemistir.’'° Bu baglamda Cahiz’in,
belagatin temelinde yer alan belagat aletini tabiat, yetenek ve istidat olarak gordiigiinii
sOylemek miimkiindiir. Hasan ez-Zeyyat ise “belagat arac1” ifadesini bahsedilen tabiat
ve elde edilen bilgi olarak agiklamustir.>!! Burada “elde edilen bilgi” kaydini kesp
olarak yorumlamak miimkiindiir. Dolayisiyla Zeyyat’in belagat aletini vehbi ve kesbi
kazanimlar seklinde ikiye ayirdigi sdylenebilir. Zikredilen bilgiler 15181inda belagatin
merkezinde tabiatin yer aldigini, tabiattan maksadin da yetenek, istidat ve karakter

oldugunu séylemek miimkiindiir.

Tabiatin, belagat ve edebiyatin niivesi oldugu konusunda sliphe yoktur.
Kuskusuz bu, sadece tabiat olgusuyla siirli degildir. Ancak kimileri, tabiat olgusunun
Onemine atfen “Beldgatin asli, tabiattir.” seklinde ifadeler kullanmistir. Fakat tabiatin

iceriginde, onunla iliskili olgularla birlikte beldgatin temelinde yer alan diger bir¢cok

07 Emre, Edebiyat ve Psikoloji, 126, 312-313.
08 Kayrevani, ‘Umde, 1/243.

399 Cahiz, Beydn, 1/92.

310 Cahiz, Beydn, 1/92-93.

I Zeyyat, Difd*, 44.
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unsur da s6z konusudur. Nitekim Hasan ez-Zeyyat, tabiatin igerigini su dort fitr]
olguyla doldurmustur. Keskin zeka, sinirsiz hayal, giiclii duygu, musiki alg1.>'? ibn
Resik el-Kayrevani de temeli tabiat, ¢atis1 rivayet, kolonlar1 ilim, kapis1 deneyim,
sakinleri ise mana seklinde siirin yapisini evin yapisina benzeten ¢ok bilesenli
ifadelere yer vermistir.’'* Kadi el-Ciircani, (6. 392/1001-1002) de Arap ilimlerinden
bir ilim olan siirde tabiat, rivayet ve zeka unsurlarmmin miisterek, aliskanlik ve
deneyimin de siire dayanak ve sebeplerine kuvvet oldugunu ifade etmistir. Devaminda
ancak zikredilen 6zelliklere haiz kimsenin bu alanda basarili olacagini ve basar1 orani
bu hasletlere gore degiskenlik gosterecegini sdylemistir. Ciircani’nin ifadelerinden
yola ¢ikarak onun siirin temeline zeka ve tab‘1 yerlestirdigini sdylemek miimkiindiir.
Zira zeki ve yetenekli bir kimsenin lafizlara ancak rivayetle ulagabilecegini, rivayetin
de ancak ezberle olabilecegini dile getirmistir. Nitekim edebiyatin biiyiik simalarindan
olan Ziiheyr, Evs’in, Hutay’e, Ziiheyr’in ve Ebl Ziieyb, Sa‘ide b. Ciieyye’'nin
ravileriydi.’'* Ilgili ifadeler ve degerlendirmelerden hareketle tabiatin belagat ve
edebiyatin merkezinde yer aldigi ancak bu role hem i¢ hem de dis unsurlarla sahip

oldugu soylenebilir.

Tabiat olgusu, beladgat ve edebiyatin anahtaridir. Ayni zamanda belagat
sanatlarinin ortaya ¢ikis stirecinde yer alan diger unsurlarin da zeminini olusturur. Bir
kimse zihninde sinirsiz duygu, diisiince ve hayaller biriktirse de edebi istidattan yoksun
oldugunda edebi eserlerin ve beldgat sanatlarinin verimliliginden bahsedilemez.
Nitekim miitekellimin belagatinden bahsedilirken su ifadeyi neredeyse tiim belagat
kaynaklarinda gormek miimkiindiir: “Miitekellimin belagati, belig keldm olusturmaya
yetkinlik kazandiran bir melekedir.”'> Miitekellimin belagatini tamimlayan bu
ifadelerde yer aldig1 gibi tabiat, bir ehliyet, bir karar mekanizmasidir. Yaraticilik,
zevk-i selim ve daha bir¢ok edebi donanimin da varlik sebebidir. Bu baglamda Hasan
ez-Zeyyat tabiati, “el-kadr’l-‘ala/kadilar kadis1” olarak nitelendirmistir. Tabiat1 bas
kadiya benzeten Zeyyat, onun edebi sahaya hiikmeden giiclii bir kanuna sahip

oldugunu ifade etmektedir.>!'®

512 Zeyyat, Difd’, 44-45.

313 Kayrevani, ‘Umde, 1/121.

514 Bbii’l-Hasen Ali b. Abdilaziz el-KAadi el-Ciircani, el-Vesdta beyne’l-Miitenebbi ve husiimih, thk.
Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim-Ali Muhammed el-Becavi (Sayda-Beyrut: el-Mektebetu’l-“asriyye,
1426/2006), 23.

515 Kazvini, fzdh, 21.

316 Zeyyat, Difd ‘, 59.
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Tabiatin belagatteki yeri ve dneminden bahsedilse de belagat ve edebiyatin fitri
mi yoksa kesbi mi oldugu tartisila gelmistir. Oyle ki bu noktada birbirine zit fikirler
de gérmek miimkiindiir. Ancak konuyu birbirinden bagimsiz degerlendirmek yerine
onu i¢ ice degerlendirmek daha saglikli olur. Belagat sanatinda fitrat ile kesp karsilikli,
zorunlu ve tamamlayici unsurlardir. Kesbin iizerine inga edilmedigi bir fitrat islevsiz
kalacag: gibi temelinde fitrat olmayan bir kesp de saglikli sonuglar vermez.>'” Bu
baglamda belagat alimleri ve tenkitgileri arasinda séyle bir kanaat yayginlagmistir:
Belagat sanati, diger sanat dallar1 gibi fitridir, gecici ve sonradan kazanilan bir
nitelikten ¢ok niivesi kiginin genlerinde kok salmis bir meleke ve yetenektir. Ancak bu
melekenin gelistirilip olgunlastirilabilen bir olgu oldugu g6z ardi edilmemelidir. Bazi
O0grenim ve kazanmimlar, yetenek ve fitratin gelisip olgunlasmasinda yardimer olur.
Dolayisiyla bir kimse belagi bir fitrata sahip olmadigi halde belagat yolunda cesitli
girisimler yaparsa basarisiz olur. Ancak her donemde ehliyetsiz kimselerin bdyle
girisimleri olmustur. Herhalde bu tiir girisimlerin nedenlerinin temelinde belagat ve
edebiyata olan ilgiden kaynaklanir. Ancak bir seyi sevmek onu elde etmek ve o alanda

basarali olmak demek degildir.’!®

Belagat, yapmacik ve zorlamalardan uzak olmalidir. Diger bir ifadeyle yetenek
ve istidat dogrultusunda hareket etmelidir. Bir beldgat sanatgisi tabiatina uygun
hareket ettikce sanati saf, sade ve Ozgiin olur. Nitekim cahiliye toplumunun
edebiyatinin en belirgin Ozellikleri netlik, sadelik ve hakikat olmustur. Duyu
organlarinin algi giicli ve hassasiyeti tabiatlarindaki sadelik ve saflikla beraber hareket
ederdi. Zaman zaman sdzlerine muhatap bulamazsa da muhatap varmis gibi seslenir,
harabe ve oliilere hitap ederek konusurdu. Bir felakete maruz kalinca sikayet eder, bir
nimete mazhar oldugunda tesekkiir eder, bir ihanetle karsilastiginda intikam alirdi. Saf
duygularini tasannu ve yapmaciktan uzak en uygun ve en sade ifadelerle disariya

aktarirdi. Oyle ya tabiat riyakarlik yapmaz.>'

5.2. Yaraticithk
Edebi yaraticihigin kayna@i, tamimi ve mahiyeti hep tartisilagelmistir. lk

donemlerde yaraticiligin kaynagi insan dis1 varlik ve giicler gosterilmistir. Daha 6nce

17 Mustafa Suveyf, el-Usiisii n-nefsiyye li’l-ibdad ‘i’l-fenni (fi’s-si ‘ri hdsse) (b.y.: Daru’l-me‘arif, ts.),
310.

518 Siibki, ‘Ariisii’l-efidh, 1/89, 93; 1bn Haldin, Mukaddime, 1/378; Zeyyat, Difi*, 25, 28; Hamide,
Seydtinu’s-su ‘ard, 12.

S19 Zeyyat, Difé*, 59-60.
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cahiliye doneminde sairlerin siradan insan olmadiklari, cin, seytan vb. varliklarla
iligkisi oldugu ve bu varliklarin onlara ilham kaynagi oldugu inancindan bahsedilmisti.
Ancak giinlimiizde insanin zihinsel, diisiinsel, duyumsal ve biligsel yapis1 hakkinda
farkli kuramsal ve deneysel caligmalar1 destekleyen psikoloji biliminin ortaya koydugu
yeni ve Onemli bulgularla, yaraticilik kavrami ¢ok boyutlu olarak ele alinmaya
baslanmig ve yaratic1 diisiinceye bakis agisi degismistir. Artik farkli disiplinlerde
hakkinda teoriler iiretilen yaraticilik kavrami interdisipliner bir kavram olarak ele

alinmaktadir.>?°

Yaraticiligin tanimy, igerigi ve ne oldugu ile ilgili birgok goriis mevcuttur. Hatta
kimilerine gore yaraticilik ve yaratici insan, ¢esitli bigimlerde ¢6zmege ¢alisilan ancak
her zaman basarisizlikla sonuglanan bir bilmecedir.’>! Bununla birlikte yaraticiliga
dair bazi yorum ve degerlendirmelerle karsilasmak miimkiindiir. Her bilgin,
yaraticiliga olan yaklasimiyla temel bazi1 noktalar tizerinden hareket etmistir. Kimileri
yaraticiliga, “olmayan bir seyi ortaya ¢ikarma giicii” olarak bakarken, kimileri de
sadece gli¢ degil aksine “yeni ve kiymetli tirlinlerin ortaya ¢ikmasina yol agan birgok
zihinsel siire¢” olarak bakmistir. Diger bir grup ise yaraticiliga, “ne yaratma giicli” ne
de “zihinsel siiregler” olarak bakmustir. Bu grup, “essiz eser ve iirlin” iizerinden
yaraticiliga sonu¢ odakli yaklagmistir. Dolayisiyla yaraticilifin tanim ve mabhiyeti,
“gii¢c”, “zihinsel siirecler”, “eserler”, “kisisel 6zellikler” gibi bilginlerin yogunlastig
noktalar agisindan farklilik arz etmektedir. Bu baglamda D. S. Wright yaraticiligi,
“sorunlari, gii¢lii bir ¢6zlim inanciyla ¢ozebilme yetenegi”, P. MeKeller de “hayal ile
hakikati diisiinme arasinda yogun ve grift bir reaksiyon”, M. Stein ise “bir toplumun,
belli bir donem igerisinde faydali, memnun ve ikna edici olarak kabul ettikleri yeni bir
seyin ortaya ¢ikmasini saglayan faaliyet” seklinde tantmlamustir.’*? Tevfik el-Hakim
ise edebi yaraticiligl insanin yaratilis1 iizerinden anlatir. Ona goére edebi yaraticilik
yoktan var etmek degildir. En biiyiik yaraticinin Hz. Adem’i (a.s.) camurdan yarattigi
gibi var olana ruh tiflemektir. Dolayisiyla edebi yaraticilik, daha 6nce hi¢ kimsenin

kesfedemedigi bir seyi bulmak ya da kimsenin zihninde yer almayan bir fikre ulasmak

520 Dilara Onur - Tiilay Zorlu, “Yaraticilik Kavramu ile fliskili Kuramsal Yaklasimlar”, Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalart Dergisi 6/3 (31 Temmuz 2017), 1537.

21 Freud - Jung - Adler, Psikanaliz Acisindan Edebiyat, gev. Selahattin Hilav (Ankara: Dost Kitabevi
Yay., 1981), 71.

522 Sakir Abdiilhamid, el-Usiisii'n-nefsiyye li’l-ibdd ‘i’l-edebi (fi’l-kissati’l-kasire hdsse) (b.y.: el-
Heyetu’l-Misriyyetu’l-amme li’l-kitab, 1992), 39.
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degildir. Aksine bilinen bir diisiince ve fikre yeni bir boyut kazandirarak insanlarin
gozlerini kamastiracak ve zihinlerini hayrete diigiirecek yeni yapit ortaya ¢ikarmaktir.
Ya da edebi yaraticilik, gegmislerin parmaklar1 arasinda yok olmaya mahkiim olani
yeni bir ruhla ellerinde parlatmak ve canlandirmaktir. Nitekim edebiyatin igerik ve
konulart geg¢misin naklidir. Shakespeare’in  birgok icerigi Boccaccio’dan
alintilanmigtir. Bat1 diinyasinda buna benzer 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Ayni
sekilde eski Arap edebiyatina bakildiginda bir beyit siirin manas1 ve konusu sairden

saire nakledildigi ve her donemde yeni bir kisveye ve forma biiriindiigii goriiliir.>??

Edebl donanimin en 6nemli ve belki de en dikkat ¢ekici unsurlarindan olan
yaraticilik, zeka, i¢gilidii, ilham, hayal, duygu, diislince, zevk-i selim, dil, bilgi ve kiiltiir
gibi birgok fitri ve kesbl unsurdan olugmakta ya da beslenmektedir. Ancak bunlarin
basinda tabiatin geldigini sdylemek miimkiindiir. Edebi tabiat ve karakter ne kadar
giiclii olursa yaraticiligin kapisi o derece aralanir. Clinkii tabiat, yaraticiligin ve diger
biitin edebi siireclerin  zeminidir. Aslinda tabiat kavraminin altinda da
degerlendirilebilen yaraticiligi tabiattan tamamen ayri1 ve farkli goérmek saglikli
degildir. Nitekim klasik beldgat alimlerinin tabiat i¢in yaptig1 degerlendirmeler
modern dénem arastirmacilarinin yaraticilik ile ilgili incelemeleriyle drtiismektedir.>*
Yaraticilik tabiat merkezli olsa da bilgi, kiiltiir, yer ve zaman gibi olgular onun
aktiflesmesinde ve olgunlagsmasinda onemli bir yer tutmaktadir. Abbasi donemi
edebiyatinin Emeviler donemi edebiyatindan daha fazla felsefeyle i¢ ice olmasi, dini
temalar agisindan Islam sairlerinin Hristiyan sairlerden farklilasmasi, Sam ve
Endiiliis’te yasayan bir sairin bulundugu ortamdan kaynakli bedevi akranlarindan
ayrilmas1®? hig siiphesiz edebiyat icerigine ve yaraticiligina etki etmistir. Ayni sekilde
yaraticiligin hareketliligi, reaksiyonu ve ortaya c¢ikisinda psikolojik siiregler de
vazgecilmezdir. Nitekim Carl Gustav Jung’a gore yaraticilik iki durumda ortaya ¢ikar.
Birincisi psikolojik, ikincisi esinle gelen imgeye (vision) dayal1 yaraticilik tiirleridir.>%
[k dénem edebiyatgilar ve tenkitciler de yaraticilifin psikolojiye dayali ger¢egini fark
etmis ve ona gore hareket etmistir. Bisr b. Mu‘temir Sahife’sinde “Zinde oldugun,

zihninin mesgul olmadig1 ve zihninin sana (iiretkenlikle) karsilik verdigi vakitleri

523 Tevfik el-Hakim, Fennu'l-edeb (b.y.: Miiessesetu Hindavi, 2023), 7-8.

524 Mecid Abdiilhamid Naci, el-Usiisii'n-nefsiyye [li esdlibi’l-belagati’l-Arabiyye (Beyrut: el-
Muessesetu’l-cami‘iyye, 1404/1984), 35.

525 Hamide, Seydtinu’s-su ‘ard, 18.

526 Oguz Cebeci, Psikanalitik Edebiyat Kurami (Istanbul: ithaki Yay., 2022), 122.
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se¢...” seklindeki ifadelere yer verdikten sonra bunlarin edebi iiretkenlik ve yaraticilik
gibi unsurlara olan katkisindan bahsetmistir.>>” Onun igin her miitekellim, psikolojik
siireclerin reaksiyon gosterip edebi eserin ortaya cikis siirecinde farkli yer, zaman,
nesne ve varliklardan yardim alma arayisina girer. Kendisini besleyen ve yaraticilik
olgusunu harekete geciren birtakim arglimanlar arar. Deger atfettigi ve gii¢ aldig1 bu
unsurlar, onda birtakim psikolojik hareketlilik saglayarak edebi eserin yaratilmasina
ve dogmasina zemin hazirlar. Cahiliye doneminde sairlerin etlal (sevgilinin yurdundan
geriye kalan kalintilar) vb. yer, zaman, olay, nesne ve varliklardan yardim alarak edebi
eser Uretmesi tesadiif degildir. Ayrica yaraticilig1 besleyen ve ona kaynaklik eden
etkenlerin farklilagsmasiyla farkli bir yaratict veya farkli bir sanatgi ortaya cikar.
Kiiseyyir’e veya Nusayb b. Rebah’a (6. 108/726) Araplarin en biiyiik sairinin kim
oldugu soruldugunda “Bindiginde Imruiilkays, arzuladiginda Ziiheyr, korktugunda
Nabiga, ictiginde A ‘sa’dir.>*® diyerek bunun psikolojik siireclere gore farklilik arz
ettigini ifade eden bir cevap verir. Ciinkii yaraticilik ayni1 zamanda psikolojik bir
faaliyettir, psikolojik siireclerle beslenir. Yaraticilig1 ortaya ¢ikaran psikolojik durum
kayboldugunda miitekellim duydugu hazzi ve yaraticihig1 kaybeder.’” Bu baglamda
yaraticiligin edebi yetenek ve tabiatla baglayip psikolojik siirecler, ¢evresel faktorler

ve dis etkenlerin etkisiyle edebi eserle birlikte varlik ve sanata doniistiigii soylenebilir.

Yaraticilik, diinyaya dikkat, diisiince, duygu ve sezgiyle ve her anlamda agik
olarak yaklasmanin, bu yaklasimi tekrarlamanm bir sonucu olarak ortaya ¢ikar.>*°
Dolayisiyla yaratici insan, edebi karakteriyle diger insanlardan siyrilip kendine has bir
kimlik ve iislup insa edendir. Nitekim her miitekellimin farkl bir tisluba sahip olmasi1
onun yaraticilik 6zelliginden kaynaklanir. Diger bir bakis agisiyla bir edebi iisluba
sahip olan kimse ayni zamanda yaratic1 kimsedir. Elbette yaratici kimse, gecmis
mirastan yararlanir, ancak ortaya ¢ikardigi esere yeni bir renk katarak kendi miihriinii
ve 1imzasmi atar. Ancak taklitci ve siradan kimseler baskalarinin eserlerini
nakletmekten bagka bir sey yapmaz. ibnii’l-Mukaffa* (5. 142/759) “Belagat nedir?”
sorusuna “Cahil ve liyakatsiz kimse onu duydugunda aymi estetik ve giizelligi

sergileyecegini zannmettigi, ancak ise koyuldugunda aciz ve c¢aresiz kaldig1 bir

527 Cahiz, Beydn, 1/135.

528 Kayrevani, ‘Umde, 1/95.

529 Naci, Usiisii 'n-nefsiyye, 20.

530 Cebeci, Psikanalitik Edebiyat Kurami, 142-143.
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olgudur. seklindeki cevabiyla yetenekli ve yaratict kimseyle bu niteliklerden

yoksun, ehliyetsiz ve liyakatsiz kimse arasindaki tabloyu aktarmaktadir.

Yazar ve sair 6zne olarak sanat¢ida bulunmasi gereken 6nemli 6zelliklerden biri
de onun nesnelere ve genelde dis diinyaya bakista siradan insanin goremeyecegi
noktalara da uzanabilme yeteneginin olusudur. Dis diinyaya ait durum, olay, nesne ve
diistincelerle 1ilgili perspektifini biitiinii kapsayacak bir genislige sahip olarak
kurgulamasidir. Sadece olmus olani, goriineni degil, olmasi muhtemel olan1 ve
goriinmeyeni de gorebilme yetenegidir. Bu, psikoloji dilinde sezgidir ve yazar/sair
oznenin sdz konusu sezgiye sahip olmasi gerekir.’*? Nitekim baskalarmm vakif
olamadiklarma ve farkina varamadiklarina eristikleri, onlarin yapamadiklarin
yapabildikleri i¢in saire sair denilmistir. Bir kimse bir mana ve igerik iiretemiyorsa, bir
lafz1 estetik bir sekilde kullanamiyorsa, baskalarinin eksik biraktigi bir igerigi
tamamlayamiyor ya da uzattig1 ifadeleri kisaltamiyor veya bir manay1 bir noktadan
baska bir noktaya tastyamiyorsa gercek anlamda sair degildir.>** Dolayisiyla sair, ifade
ve Uslubuyla yeni tarz ve formasyon gelistirmelidir. Sahip oldugu sanatkar kimligiyle
yaratici eserler ortaya koymalidir. Yaratici vasfi ve ortaya koydugu eserlerle siradan
insanlardan farkli olmakla kalmayip kendi emsallerinden de farkli olmaya
calismalidir. Nitekim Asmai, “En biiyiik sair kimdir?” sorusunu, “Ifadeleriyle basit
manalart yiicelten, degerli anlamlar: da basitlestirebilendir.” seklinde bir tanim ve

degerlendirmeyle cevaplamigtir. 33

Insan1 sanatkar yapan sadece giigli duyu ve sezgileri degildir. Duymak,
diistinmek, zengin bir hayal giicline sahip olmak siiphesiz miithim bir seydir. Fakat
duygularint dile getirmeyen bir kimseye de sanatkdr denilemez. Giiglii duyu ve
sezgileriyle elde ettigi algilari, belli bir istikamette analiz edip tasnife tabi tuttuktan
sonra yeni sentezlere ulasabilmek, bir insanin sanatkar olmasinda ¢ok daha 6nemlidir.
Aslinda sanatkarlik, insanin algilari, sezgileri veya ilhamini, biiyiik hayal giicli ve
yaraticilik kudretinin de katkilari ile sanata doniistiiriilmesidir. Duyulara, duygulara,
hayallere en uygun kelimeleri nasil bulmali? Yazilan ve konusulan dilde asag1 yukari

ayni manaya gelen bes alt1 kelime ve tabir i¢inden biri segilir. Sanat bu se¢imle baslar.

31 Zeyyat, Difd*, 101.

532 Emre, Edebiyat ve Psikoloji, 130.
533 Kayrevani, ‘Umde, 1/116.

534 Hafaci, Sirrii’l-fesdha, 155.
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Yerinde kullanilmayan bir kelime ebedi olacak bir misrai topal sakat yapar. Bundan
dolay1 gercek sanatkar kullandigi her kelime {izerinde titrer. Dilde on binlerce kelime,
tabir ve ifade sekli vardir. Bunlardan her birinin huyu ve suyu farklidir. Higcbir dilci
bunlar1 bir yazara d6gretemez. Yazar onlar1 bizzat yasayarak ve deneyerek Ogrenir.

Edebiyatta sahsi iisliip denilen sey bu tecriibenin bir neticesidir.3*

5.3. Zevk-i Selim

Tabiat ve yaraticilik gibi edebi donanimlarin yaninda zevk-i selim de belagatte
onemli bir olgudur. Zevk ya da zevk-i selim, tanimlanmasi gii¢, zihinsel ve soyut
kavramlardandir. Belagatcilar ve tenkitciler, onu daha ¢ok yetenek ve meleke
kavramlari lizerinden anlatmaya calismislardir. Ancak zevk-i selimin ne oldugundan
cok nasil gelistirilebileceginden bahsetmislerdir. Bununla birlikte zevk ve zevk-i selim
ile ilgili baz1 tamimlar soyledir: “Zevk, duygusal veya diisiinsel bir eserden nefsin
duydugu hosnutluk ya da hosnutsuzluk hissidir.”**¢ “Zevk-i selim ise kendisiyle soziin
inceliklerinin giizel ve estetik yonlerinin anlasildig1 zihinsel bir yetidir.’*” Ibn Hald{in

99538

da zevk-i selimi, “Belagat melekesinin dilde olusmasidir.”””® seklinde tanimlamistir.

Zevk-i selimi, tabiat ve yaraticilik kavramlar1 kapsaminda da degerlendirmek
miimkiindiir. Clinkii zevk-i selim, tabiat ve yaraticilikla i¢ ice bir kavramdir. Tabiatla
baslayan edebi seriiven yaraticilik ve zevk-i selimle 6nemli bir mesafe kat eder. Bir
insanin tabiati1 edebiyata ne kadar uygun ve elverisliyse zevk-i selim olgusu da -bir
takim kazanim ve ¢alismalara ihtiya¢ duysa da- niive olarak mevcuttur. Bu baglamda
zevk-i selimin de tabiat gibi kimi insanlarda dogal bir yetenek olarak bahsedildigi
sOylenebilir. Saf dil ve yetenekleriyle bilinen eski Araplar bu anlamda birer ornektir.
Ancak bu yetenege yeterince sahip olmayanlar da bu niteligi kazanmak i¢in belagat ve
edebiyat eserleriyle ilgili olmali, bu alanin sir ve inceliklerinin pesinde kosmalidir.
Dolayisiyla tabiat gibi zevk-i selim de fitri bir olgu olmakla birlikte gerekli ugras ve
cabalarla belli bir diizeyde kesp edilebilir ve gelistirilebilir.>** Ibn Hald(in da meleke
kavramini merkeze alarak tanimladig1 zevk-i selimin gelistirilebilecegini sOylemistir.

Ancak belagat melekesinin kural ve kaide O6grenmekle kazanilmadigina dikkat

335 Kaplan, Kiiltiir ve Dil, 180, 181, 182; Cetisli, Edebiyat Sanat, 53.

336 Zeyyat, Difd, 55-56.

337 Ebii’l-EfzAl Muhammed Fazl Hak er-Ramfiri, (Duriisu’l-beldga me‘a serhihi) Sumiisul berd ‘a
(Karagi: Mektebetu’l-medeniyye, 1428), 26.

538 [bn Hald(n, Mukaddime, 2/387.

53 Zeyyat, Difd ‘, 48; Ramfori, Sumiisul berd ‘a, 26.
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cekmistir. Zira kural sadece bir konuda bilgi sahibi olmay1 gerektirir, meleke ve
yetenek kazandirmaz. Arap diline ilgili olmak, ¢okga tekrar etmek, kulak vermek ve
ifadelerin inceliklerine vakif olmakla kazanilir. Oyle ki bu ugras sonucunda elde edilen
kazanimlar zihinde kok salmali ve bir karakter haline doniismelidir. Bir benzetme

yapmak gerekirse bir Arabin seviyeye ulagmalidir.>*°

Klasik belagat alimleri zevk-i selimi somutlastirma adina onu sarraflikla
bagdastirmiglardir. Bir sarraf sahte ve gercek dirhemi ayirt edebilme kabiliyetine sahip
oldugu gibi bir edebiyat tenkit¢isi de tabiat ve zevk-i selim ozellikleriyle edebi
iiriinlerle digerleri arasinda ayirim yapabilir.>*' Rivayete gore adamin biri Halef el-
Ahmer’e (6. 180/796 [?]) sOyle der: “Ben bir siiri duyup begendikten sonra senin ve
arkadaslarimin onun hakkindaki degerlendirmelerine aldiris etmem” Bunun iizerine o
da “Sarraf, sana bir dirhemin sahte oldugunu soylediginde senin onu begenmen sana
ne fayda saglar?” cevabm verir.>*> Halef el-Ahmer’in cevabindan anlasildig1 gibi
zevk-i selim belagatin bir Ol¢usiidiir. Bir kelimeyi, bir ifadeyi, bir metni veya bir
tislubu digerlerinden ayristirma aracidir. Bir kimse zevk-i selime sahip oldugu oranda
edebi tenkitlerde bulunabilir. Edebi donanim ve zevk-i selim olgular1 gelistikce

saglikli degerlendirmeler yapabilir.>*

Miitekellim, dilin gramer, belagatin usul ve yontemlerine haiz olarak ¢iktig
edebiyat yolunda diger psikolojik stireglerle birlikte zevk-i selim niteligine de sahip
olmas1 gerekir. Ciinkii zevki-i selim, sahibini uygun, diizenli ve giizel iiriinler ortaya
ctkarmasim saglar.’** Bu anlamda zevk-i selim, belagatin kistasi ve miihriidiir. S6z
sahibi tarafindan edebi esere yapilan ilk elestiridir. Bunu cahiliye donemi sairlerinden
Ziitheyr b. Ebi Siilma’nin yonteminde gérmek miimkiindiir. O dénemde Ziiheyr gibi
siitlerini siiziip dizen bir sair yoktu.’*> Her siirini ince bir elestiri siizgecinden

gecirerek, bazen bu bir yil gibi uzun zaman alirdi. Ondan dolayr bu tiir siirleri

540 Tbn Haldtn, Mukaddime, 2/287-288.

341 < Abisi, Beldga, 255.

542 Ebl Abdillsh Muhammed b. Selldim el-Cumahi, Mahmud Muhammed Sakir, Tabakdtii fuhiili’s-
su ‘ard (Cidde: Daru’l-medent, ts.), 1/7.

343 <Abisi, Beldga, 254.

5% Hamid Abdiilkadir, Dirdsdtiin fi ilmi 'n-nefsi’l-edebi (b.y.: el-Matbaatu’n-nemizeciyye, ts.), 145.
545 Mustafa Agah, Cahiliyye Arap Siirinde Hikmet; Ziiheyr b. Ebi Siilma Ornegi (Ankara: lahiyat Yay.,
2020), 43.
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“havliyyatii/miinakkahiyyatii/miinakkahatii Ziiheyr” (Ziiheyr’in yilliklar1) diye

antlmustir. >4

Zevk-i selim, miitekellimde oldugu gibi muhatapta da var olabilen bir olgudur.
Ancak miitekellim boyle bir olguya sahip olmasi gerekirken muhatabin boyle bir
zorunlulugu yoktur. Diger bir ifadeyle zevk-i selim sahibi olmak i¢in miitekellim ve
sair olmak sart degildir. Kimi insanlar edebi eser ortaya koyamadigi halde edebi
degerlendirme, tenkit ve tartismalar yapabilir. Klasik edebiyat¢ilarin zevk-i selim
sahibini sarrafa benzettigi gibi sarrafin kendisi madeni para ¢ikarmadig1 halde onu
sahtesinden ayirt edebilir. Dolayisiyla her zevk-i selim sahibi yaratici olmasi sart
degilken yaratici kimse, zevk-i selim sahibi olmasi gerekir. Ciinkii yetenekli ve yaratici
kimse, zevk sahibi olmadan ortaya saglikli bir eser koyamaz. Hem zevk-i selim,

yaraticiligi tamamlayan bir unsurdur, edebi eserin onay, miihrii ve ruhsatidir.

Akli merkeze alan felsefenin aksine belagatte zevk-i selim olgusu 6n plana
cikmaktadir. Zira gercek ve dogrunun araci akil, gilizellik ve estetigin araci da
zevktir.>*” O halde felsefede “akl-1 selim” belagatte de “zevk-i selim” anahtar ve temel

unsurlardir.
5.4. Icgiidii

Psikolojinin dlclilemeyen, gozlemlenemeyen, nesnellik tasimayan icebakis,
icglidii gibi olgular yerine, Olgiilebilen, gozlemlenebilen davramislarla ilgilenmesi
gerektigini savunan davramscilik yaklasimin®*® aksine insanm duygu, diisiince ve
davraniglarinin arkasinda sakli olan nedenleri; insanin dis goriiniisiinden c¢ok,
davraniglarint giiden kaygilarini, riiyalarini, takinakli distincelerini, zorlanimli
davraniglarii ve gériinmeyen diirtiilerini konu ve amag edinen®* Freud psikanalizi
gibi akimlar i¢in i¢giidii 6nemli bir olgudur. Bu bakis agistyla duygu, diisiince ve
davranigla sik1 bir iligkisi olan belagat ve edebiyatin da cikis seriiveni iggiidiilerle
iliskilendirilebilir.

I¢giidiiler konusunda birgok sey yazilmasina ragmen tanimi ve sayilari hakkinda

bir birlik saglanamamistir. Ancak ittifak edilen tek sey gerek insan gerek hayvan olsun

546 Siileyman Tiiliicii, “Zitheyr b. Eba Siilma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yay., 2013), 44/541.

47 Zeyyat, Difd ", 30, 55.

38 Bakircioglu, Egitim ve Psikoloji Sozligii, 574-575.

54 Bakircioglu, Egitim ve Psikoloji Sozligii, 1692.
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-egitim, Ornek ve tecrilbbe olmaksizin- yasamak ve hayatta kalmak i¢in son derece
karmagik bazi eylemlerde bulunabilmeleridir. Cocugun siit emmesi, tehlikeden kagma,
evlenme istegi ve kiigiikleri himaye etme egilimi belirgin i¢giidiilerden bazilaridir.
Ancak kendi halinde bir cocugun yavas yavas ayaklar1 lizerinde durmaya baslamasi
gibi nispeten daha kapali i¢giidiiler de s6z konusudur.’>® Buna ragmen i¢giidii ile ilgili
“Dogustan getirilen ve insan1 her tiirlii etkinlige yonelten enerji; diirtii.”*>!, “Insanda
dogustan gelen ve belirli uyarimlara belirli davranis bi¢imleriyle karsilik verilmesine

yol agan...”>*?

seklinde bazi tanimlara yer verilebilir. Freud’a gore i¢giidii, “Dogustan
getirilen ve insani her tlirli etkinlige yonelten bir enerji, siirekli olarak doyumu
amaglayan bir diirtiidiir.”>>® Zikredilen tanimlardan hareketle davranislarin temelinde
icgiidii ve diirtii 6nemli bir yer tuttugu sdylenebilir. Davranislari tetikleyen, onlarin
ortaya cikmasini saglayan enerji ve gii¢ i¢gilidiidiir. Dolayisiyla baz1 icgiidiiler,
miitekellimi edebi eser ortaya c¢ikarmasina yonelik uyardigi ve yonlendirdigi
diisiiniilerek edebiyat ile iliskilendirilmistir. Bu i¢gilidiilerden bazilar1 ve arka planinda

yer aldiklar1 edebi tiirler soyledir:

- Ureme ya da cinsel iggiidiisii: Edebi temalardan gazel, sevgi, ask roman ve
hikayelerinin arka planinda bu iggiidiiye yer verilmistir.>>* Hatta Freud, cinsel
icglidiiyli diger igglidiiler arasinda ilk siraya koyar. Ona gore dogumundan itibaren

insan hayatinin ve davranisinin -edebi eser de dahil- temel kaynag: bu i¢giidiidiir.>>

- Egemenlik ya da s6hret i¢giidiisii: Fahr/6viinmek gibi temalarin kaynagi olarak
gosterilir.’>® Freud’un aksine Adler, cinsel icgiidiiniin 6nem ve etkisini inkar
etmemekle birlikte s6z konusu i¢giidiiyli insanin hayatinda temel bir faktor olarak

sayar. Cinsel i¢giidiiye ise ikinci sirada yer verir.>’

550 Cyril Burt, Keyfe Ye ‘melu’l-Akl, ¢ev. Riyad Asker-Muhammed Halaf (Kahire: Daru Afak, 2020),
1/141.

351 Bakircioglu, Egitim ve Psikoloji Sozliigii, 1068.

552 Cebeci, Psikanalitik Edebiyat Kurami, 219.

553 Bakircioglu, Egitim ve Psikoloji Sozliigii, 1069.

354 Hamide, Seydtinu’s-su ‘ard, 13-14.

555 Abdiilkadir, Dirdsdt, 23, 82-83.

5% Hamide, Seydtinu’s-su ‘ard, 14.

557 Abdiilkadir, Dirdsdt, 24.
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- Savas ve catisma i¢giidiisii: Hiciv/yergi temali edebi eserler savas ve ¢atisma
icgiidiisiiyle iligkilendirilebilir. Hiciv alaninda nice giiclii, etkin ve giizel siir, s0z

sahibinin 6fkesinin zirve yaptig1 durumlarda ortaya ¢ikmustir.>>8

- Asagilik ve teslimiyet i¢giidiisii: Medih/6vgii ve iltifat igerikli eserler ilgili
icgiidiiniin sonucudur. Ozellik kadin ve iktisap/para kazanmak gibi iceriklerde soz

konusu icgiidiiniin etkisi hissedilir.>

- Korku ve kagis icgiidiisii: Itizar/oziir icerikli siirler bu icgiidiiyle

bagdastirilir.>°

- Ebeveynlik i¢glidiisii: Mersiye/agit ve vasiyet temali eserler bu iggilidiiyle
iliskilendirilir.>®!

- Miilkiyet ve kazang i¢giidiisii: Medih igerikli eserlerin en biiyiik etkenlerinden
birisi de bu i¢giidiidiir. Sairlerin diyar diyar dolasip uzun mesafeler katetmesi, ¢etin ve

yorucu seferler diizenleyip ¢olleri asmasinin ardindaki itici giic ve enerji buradan

beslenir.>%?

Zikredilen iggiidiilerin yaninda Aristoteles’in siirin temel i¢ gilidiilerinden biri
olarak gosterdigi muhakat/taklit gibi fitri baz1 egilimler de edebi eserin arka plam
olarak gosterilmistir. Bunun yaninda her edebi temanin ardinda zaman zaman sadece
bir i¢giidii veya bir egilim olabildigi gibi birden ¢ok etken de olabilir. Ya da bir i¢giidii,

birden ¢ok edebi temanin enerjisi de olabilir.>®?
5.5. Duygu

Belagat ve edebiyatin ortaya ¢ikip sanatsal bir hiiviyet kazanmasinda rol
oynayan en temel olgulardan biri de duygudur. Recaizade’in ifade ettigi gibi “Hissiydt-
1 kalbiyye beldgatin muallim-i evveli add olunsa sayandir.”>®* Ciinkii edebiyat, sadece
bir iletisim araci degil ayn1 zamanda insan ruhunun derinliklerine inen ve duygusal
yiiklerden ve sikintilardan kurtulmay1 saglayan bir aragtir. S6z sahibi his, deneyim ve

gbzlemlerini kelimelere dokerek okuyucularla duygusal bir bag kurar. Sairin yaptigi,

358 Hamide, Seydtinu’s-su ‘ard, 14.

% Hamide, Seydtinu’s-su ‘ard, 14.

%0 Hamide, Seydtinu’s-su ‘ard, 14.

6! Hamide, Seydtinu’s-su ‘ard, 14.

562 Hamide, Seydtinu’s-su ‘ard, 14.

363 Abdiilkadir, Dirdsat, 84-85; Hamide, Seydtinu’s-su ‘ard, 15.
364 Recaizade, Ta ‘lim-i Edebiyydt, 87, 89.

150



Ozl itibariyle bireysel duygularini, insanlarla iletisim kurma gereksinimini
karsilayacak bicimde dile getirmek suretiyle topluma aktarmaktir.’®> Bu noktadan

hareketle belagat ve edebiyat “katarsis/duygusal bosalim” olarak da tanimlanabilir.

Dil, belagat ve edebiyat lafiz-mana olmak iizere olmak {izere iki temel unsurdan
olugsmaktadir. Bu ikili yapi, edebi eserlerde dilin hem bigimsel hem de i¢eriksel yoniinii
birlikte degerlendirmeyi zorunlu kilar. Nitekim lafiz, eserin sekilsel ve sozel yapisini,
kullanilan kelimeleri, tislubu ve sdylem bi¢imini ifade ederken; mana, eserin arka
planindaki anlami, derinligi ve tematik unsurlar1 temsil eder. Bir edebi yapitin etkin ve
giiclii olabilmesi i¢in hem lafiz hem de mananin {ist diizeyde olmasina baglidir. Giizel,
etkin s6z ve tislupla beraber akla ve zihne dogan manalarin, duygusal siire¢lerin kalpte
hissedilmesi ve yasanmasi sozlere derinlik, ruh ve gii¢c katacaktir. Kullanilan dil,
stiradan bir iletisim dili olmaktan ¢ikip muhatapta adeta biiyiileyici bir etki birakacaktir.
Bundan dolay1 edebi donanimlara sahip olmak edebi eser i¢in yeterli degildir. S6z
sahibi ne kadar zeki, yetenekli ve yaratici olsa da haz veya aci igerikli mana ve hislerle
dolu olmalidir. “Saydn-1 dikkat hakayik-1 edebiyyedendir ki bir miiellif ne kadar mahir
olursa olsun kendi kalbinde hiss etmedigi helecani bagkasinin kalbinde husiile

getirmege muktedir olamaz.”>%

Duygunun belagat ve edebiyattaki rolii, klasik belagat alimleri ve tenkit¢ileri
tarafindan ¢ok iyi bilinmekteydi. Edebi eserlerdeki duygusal siireglerin, metinlerin
etkileyiciligi ve anlam derinligi acgisindan ne kadar 6nemli oldugunun farkina
varmiglardi. Psikolojik siireclerden bagimsiz yetenek ve yaraticilifin yetersiz kaldigi,
dolayisiyla duygu gibi diger paydaslarin 6nemi onlar tarafindan iyi bir sekilde
bilinmekteydi. Ancak buna dair bilgiler cogu zaman “siirin ilke ve esaslar1” gibi farkl
basliklar altinda ele alinmistir. Nitekim siirin ilke ve esaslar1 tartismasinda onlarin
duygu merkezli degerlendirmelerine rastlamak miimkiindiir. Bu baglamda kimileri,
“ragbet, korku, seving/cosku ve 6fke” gibi duygulari siirin merkezine almistir.>%” Aym
sekilde klasik tenkitgilerin de sairler arasinda yaptiklar1 degerlendirme, mukayese ve
elestirilerde duygusal siirecleri dikkate aldiklar1 goriilmektedir. Edebi eserlerinde
farkli duygu ve temalara yer veren sairler, sinirli igeriklere sahip olanlardan daha {istiin

kabul edilmistir. Bu duygu merkezli bakis onlarin tenkit ilkeleri arasinda yer alarak bir

565 Cebeci, Psikanalitik Edebiyat Kuramt, 133.
566 Recaizade, Ta lim-i Edebiyydt, 87, 89.
367 Kayrevani, ‘Umde, 1/120.
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ol¢iit kabul edilmistir. Dolayisiyla, klasik belagat alimleri ve elestirmenleri, duygu
kavramint ve siireclerini dogrudan psikolojik bir zeminde degerlendirmeseler de

duygularin edebi eserlerdeki dnemini ve islevini ok iyi kavramislard:.’®

Belagat ve edebiyat sanatinda ruh ve duygular 6nemli bir konum teskil eder.
Fichte’'nin dedigi gibi “Sanat, giizellige seklini veren ruhun azametinin
gdstergesidir.”>® Dolayisiyla his ve duygular, edebiyatin can damaridir. Edebiyata
hayat veren, onu giizellestiren ve zenginlestiren unsurlar arasinda duygularin yeri
miistesnadir. Medih, hiciv, mersiye, gazel ve fahr gibi zengin ve renkli temalarinin
ortaya ¢ikmasi, edebi eserlerde insan deneyiminin farkli duygusal yansimalarinin
belirleyici bir rol oynadigimi gosterir. Her bir temayla, ruhun farkli bir yonii
yansitilarak, yogun ve derin duygularin estetik bir big¢imde dile getirilmesi saglanir.
Farkli duygusal deneyimler sadece cesitli temalarin ortaya ¢ikmasina degil, ayni
zamanda farkli farkli kimliklere sahip edebiyat¢1 ve sairlerin de edebiyat sahnesinde
kendine yer bulmasina araci olmustur. Her edip, diger unsurlarla birlikte duygusal
yasami sonucunda bazi temalarda tebariiz etmistir. Muallaka sahiplerini birbirinden
farklilastiran temel faktor onlarin duygusal diinyasidir. Her bir sair, yasadiklarinm
sOzlerine yansitarak Arap edebiyatinda kalici izler birakmistir. Nitekim “en biiyiik
sairin kim oldugu” sorusuna verilen cevaplar, ¢ogunlukla sairlerin duygular1 ve bu
duygulart ne kadar etkili bir sekilde yansittiklariyla sekillenmistir. Bir sairin
biiyiikliigii, sadece yetenek, yaraticilik ve teknik becerisi ile degil, duygusal diinyasini
etkin ve seffaf bir sekilde yansitarak muhataplarina dokunabilme ve onlar1 derinden
etkileyebilme giiciiyle de 6lciilmiistiir. Bu nedenle, tenkitciler genellikle en biiytik sairi
belirlerken, duygu olgusuna da dikkat ederler. Nitekim Araplarin en biiyiik sairinin
kim oldugu sorusu, “Bindiginde Imruiilkays, arzuladiginda Ziiheyr, korktugunda
2570

Nabiga, ictiginde A'sa’dir. seklinde duygusal ve psikolojik siiregler dikkate

alinarak cevabini bulmustur.

Biitiin duygular, olumlu-olumsuz ya da haz-aci seklinde iki ana gruba ayrilabilir.
Ancak duygular her haliyle etkili soziin kaynagi olmustur. Gerek olumlu duygularin
haz ve coskunlugu olsun, gerek olumsuz duygularin derin acisi olsun duygusal

stiregler, edebi eserlerin gii¢c ve kaynaklarinin basinda gelir. Haz igerikli duygular

58 Bedevi, Usiisii 'n-nakd, 502-508.
59 Tolstoy, Sanat Nedir, 72.
570 Kayrevani, ‘Umde, 1/95.
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medih, gazel, fahr gibi temalarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlarken aci veren
duygular ise hiciv, mersiye gibi igeriklere onciiliikk etmektedir. Boylece zit yapidaki
duygusal stiregler, edebiyata tematik ¢esitlilik ve derinlik katar. Cahiliye donemindeki
edebi zenginlik, bu anlamda giizel bir 6rnektir. Bu donemde Arap sairleri, olumlu-
olumsuz yogun his ve duygularini dile getirerek zengin ve basarili bir edebi iiretime
gitmislerdir. Nitekim muallaka sairlerinin basinda gelen imruiilkays, zaman zaman ask
gibi olumlu duygular yasamis ve bu duygularini sézlerine yansitmis, zaman zaman da
-ozellikle babasinin oliimiiyle- intikam ve 6fke gibi olumsuz duygular yasayarak bu
dogrultuda bazi temalara yer vermis ve dokunakli siirler sdylemistir.>’! Ayn1 duygusal
yogunlugu ve ¢oklu temalar1 diger muallaka sahiplerinde de gormek miimkiindiir. Bu
baglamda cahiliye hayat1 ve kiiltiiri, duygu ve hislerin yogun ve farkli bir sekilde
yasandigi bir donemdi. Bu duygular, edebiyat yetenegi ve zevkiyle birlesince farkli,
giiclii ve etkili bir edebiyat 6rnegi ortaya ¢ikti.

Biitiin giizel sanatlarda oldugu gibi belagat ve edebiyat sanatlar1 da duygularla
yaratilir. Zira sdziin giicii, 6ziin giiciine baglidir.>’? Dolayistyla bir séz dokunakliysa,

573 «

bu gozyaslartyla ortaya c¢ikmustir. Siir soylemek isteyen asik olsun” sozii, bu

hakikat 151¢1nda yayginlik kazanmistir. Ciinkii “Ask, siire incelik ve zarafet katar.”>"*
Asgk gibi mersiye ve diger edebi temalar da duygusal siiregler sonucunda ortaya
cikmistir. Bedeviye “En giizel siirlerinizin mersiyeler olmasinin sebebi nedir?” diye
soruldugunda “Biz, i¢imiz yanarak séyleriz.” cevabini verir.’”> Ciinkii duygusal
iceriklerden bagimsiz bir sekilde ortaya cikan ifadeler, yiizeysel, yapmacik ve
taklitlerden oteye ge¢cmez. Abdiilmelik b. Mervan’in Arta b. Siiheyye’yle olan su
diyalogu bu anlamda 6nemlidir: Abdiilmelik b. Mervan, kendisine “Bugiin siir soyler
misin?” diye sordu. O da “Vallahi ne neseliyim ne sinirliyim ne arzuluyum ne de

iciyorum, siir ise ancak bunlarla ortaya ¢ikar.” diye yamtladi.>’® Dolayistyla duygusal

igceriklerden yoksun sozlerin etkinliginden bahsetmek giigtiir.

Duygular tetikleyen ¢ogu zaman dogal uyaricilardir. Glizel bir manzaray: ya da

sevdigini goren bir kimsenin yasadigir duygusal hazlar ve deneyimler gibi. Bununla

57! Kenan Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi I (Cahiliye Dénemi) (Kayseri: Fenomen Yay., 2019), 183.
372 Alan, Soziin Giicii, 26.

573 Sartre, Edebiyat Nedir, 56.

574 Kayrevani, ‘Umde, 1/212.

575 Cahiz, Beydn, 2/320.
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birlikte zaman zaman yapay ve notr bir uyarici da aymi duygusal deneyimler
dogurabilmektedir.””” Ancak yapay uyaricilar, dogal uyaricilarin aksine belli bir
deneyim asamasindan sonra uyarici niteligi kazanmaktadir. Tekrarlanan deneyimler
sonucunda yapay uyaricilar, dogal uyaricilar gibi duygusal siireclere zemin
hazirlayabilmektedir. S6z gelimi sevdigini daima ayni1 yer ve zamanda goren bir
kimse, zamanla onu gormese de bulustuklari yer ve zaman onda bazi duygusal
deneyimler yasatabilir. Dolayisiyla sairlerin sevgilinin diyarim1 ve kalintilarini sik sik
temalastirmalari bu zeminde degerlendirilebilir. Bu baglamda su beyitler

zikredilebilir:

P A U SR S P TR - 1o &%
I3 135 I3 15 I 8 — 0 ) e

- e o 4 3 1 1 % 4 3 s o
Hedl S e & s G G el Lt Ly
Diyara; Selma’nin diyarina ugrarim, Operz’m bu duvari, su duvart.

Diyarin degil, belki diyardakinin sevgisi kalbimi tutsak etti.>"

Burada Selma dogal, Selma’nin diyar1 ise yapay bir uyaricidir. Diyarin uyarict bir
pozisyonuna gelmesi Selma ile olmustur. Her ikisi adeta tek bir uyarici haline gelmis,
Selama’nin yoklugunda ona duyulan sevgi, hasret, 6zlem, diyar ve kalintilarla

giderilmeye calisilmistir.
5.6. Diisiince

Belagat sanatlarinin ve edebi eserlerin ortaya ¢ikis siirecinde bircok siirecle
birlikte diisiince de etkin bir rol oynar. Bir sairin kelime se¢imleri, imgeleri, iislubu,

bir hatibin argiimanlari, ses tonu, vurgulari, zihin tarafindan islenir ve diisiinceyle

577 Dogal uyaricilara verilen tepkilerin, yapay uyaricilara da verilip verilmedigini denemek i¢in Rus
fizyolog Ivan Pavlov kdpekler iizerinde bazi deneyler uygulamistir. Pavlov, hayvanlardaki sindirim
stireci lizerine g¢alisirken klasik kosullanma kuramimi tesadiifen kesfetmistir. Hayvanlar agizlarina
yiyecek kondugunda salya salgilamaya basladiklarindan Pavlov yiyecek verildiginde ne kadar salya
salgiladiklarint 6lgmek i¢in kopeklerin salya bezlerine tiipler yerlestirmis, sonra da bu tiipler sayesinde
kopeklerin daha yiyecek verilmeden salya salgiladiklarini fark etmistir. Kopekler yiyecegi goriir gormez
hatta yiyecegi getiren laboratuvar asistanlarin ayak seslerini duymalariyla salya salgilamaya baslamistir.
Kopeklerin salya salgilamamalar1 gerekirken salgilamalari dnce Pavlov’un canini siktiysa da sonralari
merakini uyandirmigtir. Bu merakla Pavlov, kopeklere yiyecek hi¢ olmadan salya salgilamayi
O0gretmeye girismis ve yiyecegin kopegin bulundugu odaya girmeden once zil sesinin verildigi bir deney
tasarlamistir. Normalde zil sesi kdpegin agzini1 sulandirmaz; ancak ¢ok defa yiyecek gelmeden hemen
once zil sesini duydugunda Pavlov’un kopekleri zil sesi duyar duymaz salya salgilamaya baslamistir.
Boylelikle kopekler, zil sesinin yiyecegin gelmesini bir isaret oldugunu 6grenmistir. Kopekler, yeni bir
uyarictya -zile- normalde vermeyecekleri salya tepkisini vermeye kosullanmistir. Bu kosullanmaya
Pavlov “klasik kosullanma” adin1 vermistir. bk. Sayar - Ding, Psikolojiye Giris, 38.

578 Abdiilkadir, Dirdst, 56.
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beslenir. Leibniz dedigi gibi “Dil, aklin aynasidir.””® Zira zihin duygu, hayal ve ilham
stirecleri icerisinde karmasik analiz, degerlendirme, karsilagtirma ve sentezler yaparak
en uygun secenekleri bulmaya c¢alisir. Nitekim edebi yaraticilik ve belagat
sanatlarindaki estetik, etkinlik ve ikna giicii, yogun zihinsel siireclerin bir sonucudur.
Bu itibarla belagat olgusu ve belig kimse hakkinda “Belagat, diisiinmek, belig ise

99580

diigtiniirdiir. seklinde bir degerlendirmede bulunmak miimkiindiir.

Diisiince, belagat ve edebiyatin dinamigidir. Diisiince ve fikirden yoksun
eserlerin belagi, edebi ve sanatsal bir deger tagimasi miimkiin degildir. Bu durum,
edebiyat ve miizik gibi diger sozlii sanatlar1 birbirinden ayiran temel noktalardan
biridir.>8! Edebiyat, bicimsel yoniiyle diisiince ve anlam ekseninde sekillenirken,
miizik daha ¢ok melodi, ritim, harmoni, ton ve tinilarin birlesimiyle duyular ve
duygular1 harekete gecirir. Igerikleri anlasilmayan ya da basit temalar1 ele alan birgok
miizik eserinin yalnizca ahenkleriyle kulaga haz ve doyumluluk vermesi ¢ogu zaman
dinleyicinin begenisi i¢in yeterlidir. Ancak belagat ve edebiyat yalnizca sekilsel ve
bicimsel estetigiyle degil, ayn1 zamanda duygu, diisiince ve icerigiyle deger ve begeni
kazanir. Ciinkii belagat ve edebiyati glindelik konugma dilinden ayiran en onemli
ozellik, icerdigi duygu ve diisiinceleriyle muhatabi etkilemesidir. Onda gesitli duygu,
diisiince ve anlam katmanlar1 uyandirmasidir. Ruhuna hem estetik ve sanatsal bir haz
vererek hem de onda diisiinsel bir 1z birakarak egsiz bir etki yaratmasidir. Bir anlatimin
Otesine gecerek, anlam diinyasina derinlik katmak ve okuyucusunu diisiinmeye,

hissetmeye yoneltmesidir.

Ne soylenmeli? sorusundan ¢ok nasil sOylenmeli? sorusu belagatin referans
sorularindandir. Belagatin odak noktasi, mesajin iceriginden ziyade mesajin dilsel ve
sekilsel formudur. Zihinde yer alan igerikler ne kadar 6nemli, derin ve etkin olsa da
bunlarin muhataba ulagmasi, dis diinyada deger ve anlam kazanmasi, aktarma
bicimiyle paraleldir. Diger bir ifadeyle manalar, se¢ilen nazim ve iislup ekseninde
deger kazanir. Nitekim ‘‘En giizel siir, yalan ve uydurulmus siirdir.”” seklinde
yayginlik kazanan sdylemde oldugu gibi edebiyatin igerik ve dogrulari, bilimsel ve
mantiksal degildir. Clinkii edebiyatta temel gaye dogruluk veya yalan degil, etkinliktir.

Bin bir gece masallar1 ve Yunanlilarin tanrilar1 hakkindaki kissalar1 gibi icerikleri

579 Akarsu, Dil-Kiiltiir Baglantisi, 40.
380 Zeyyat, Difa*, 83.
381 Ahmed Sevki Dayf, el-Bahsu’l-edebi (Kahire: Daru’l-me*arif, ts.), 11.
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birtakim efsanelerden olusan ancak dilden dile dolasip edebi degerini kaybetmeyen
eserler her dénem olmustur.’®? Bu baglamda belagatte Nasil sdylenmeli? sorusunun
cevabi, uygun, gliclii, etkin bir nazim ve Uslubu gerektirir. Bunu saglayacak olan ise

cesitli analiz, degerlendirme ve sentezler yapan diistinme faaliyetidir.

Dil, diislincenin bir sonucudur, diislinceyi izler ve diisiinceye gore kurulur.
Biling ne kadarsa dil de o kadardir. Biling doniistiik¢e dil de ona gore degisime ugrar.
Victor Hugo’nun dedigi gibi “Diller, deniz gibidir, durmadan dalgalanir.” Dil,
diisiinceden koptugu zaman gevezelik iiretmeye baslar.’®® Bu noktadan hareketle
diistince olgusu, belagatte ilk asamadan son asamaya kadar, diger bir ifadeyle fikirlerin
olusumundan sozlii veya yazili olarak ifade edilmesine kadar eslik eder. Belagatte
etkili bir anlatim i¢in sadece sozciik, lislup ve nazim se¢imi degil, ayn1 zamanda
diisiince ve fikirlerin yapilandirilmasi, muhatap {izerinde birakilacak etkinin
planlanmas1 gerekir. Bu da diislincenin aktif olarak siirecin i¢inde olmasini zorunlu
kilar. Nitekim ilk asamada diisiince, aktarilmak istenen ana fikrin belirlenmesi, hangi
yonlerinin vurgulanacagi ve nasil bir etkileyicilik diizeyi hedeflendigi konusunda
rehberlik eder. Belagat sanatlarinin kullanilacagi bi¢cimi ve igerigi belirleyen diisiince
stireci, nitelikli, sanatsal ve ikna edici bir dil olusturmaya yonlendirir. Sonraki asamada
diisiince, belirlenen fikir ve igeriklere uygun hangi belagat sanatlari, nasil bir iislup ve
nazimla kullanilacagini ve bunlarin anlam c¢agrisimlarini hesaplar ve yonetir. Son
asamada ise ifadelerin ve kullanilan sanatlarin amaca uygun olup olmadigini gézden
geciren diisiince, anlatimin etkisini artirmak i¢in bigimsel ve igeriksel uyum
kontroliinii yapar. Diger bir ifadeyle sanat olmaya aday eseri, siizgecten gecirerek ilk
elestiriye tabi tutar. Dolayisiyla diisiince, belagat siirecine ilk asamadan son asamaya
kadar aktif olarak eslik eder ve nihai olarak eserin sanatsal boyut kazanmasinda temel

bir rol oynar.

Belagat ve edebiyat faaliyetlerinde diisiinme siireci oncelikle anlam ve igerigi
yansitacak uygun kelime se¢imiyle baslar. Bu se¢im daha sonraki kelam, nazim ve
islup secimlerini etkilemesi itibariyle metnin temel yap1 tagini olusturur. Nitekim bir
kelime diger kelime gruplariyla bir araya gelmeden Once bagimsiz olsa da diger

kelimelerle yan yana geldikten sonra farkli bir boyut kazanir. Artik ciimle ve nazim

382 Sevki Dayf, Bahsu’l-edebi, 12.
383 Timugin, Estetik Bakugs, 45.
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hiiviyetine biiriiniir ve ¢ikarilmasi miimkiin olmayan bir hal alir. Bu yap1y1 bir aile ve
bireylerine benzetmek miimkiindiir. Bir araya gelen kelimeler yalnizca bireysel bir
mana degil i¢cinde bulundugu baglamdan dogan anlam ve islevler de kazanir. Bu
birliktelik kelimenin bagimsizligint kaybedip yeni bir sekil ve yapi igerisinde
biitiinligli temsil eden bir unsura doniismesini saglar. Bu siirecte kelimeler, mevcut
anlamina ek olarak anlam sahalarini genisleterek ve derinlestirerek yeni ¢agrisim ve
anlam katmanlar1 olusturur. Ayrica diger kelimelerle yeni bir yap1 kazanan kelime,
metnin Uslup, ahenk ve etkinligine de katkida bulunur. Bu baglamda bir kelimenin
diger kelimelerle kurdugu bag hem sekilsel hem de i¢sel ve diisiinsel formda yeni bir

boyut kazandirir. Gayr-1 fasih kelimeye namzet olan ve bu baglamda tiim belagat

kaynaklarinda yer alan & ,«w’a kelimesini belagat/fesahat ve diisiince iliskisi

cergevesinde ele almak soz konusu degerlendirmeleri anlamlandirmak adina katki

sunacaktir. Imruii’l-Kays, s6z konusu kelimeyi soyle bir nazimda kullanmustir:

J—y G & (ol W ) Sonpa s ol
Ziiliifleri yukariya dogru kabarikti/kalkikti; orgiilii ve orgiisiiz saglart igerisinde

kurdeleleri kayboluyordu.>%*

Sair, bu beyitte sacin giir, kabarik ve sikligin1 anlatmaya calismistir. Ancak

zikredilen kelime grubu igerisinde tercih edilen &y3iiis kelimesi tartisilir olmustur.

Belagat kaynaklari, s6z konusu kelimeyi telaffuz giicliigli nedeniyle gayr-1 fasih
saymistir. Yiiklendigi misyon itibariyle beldgat kaynaklarinda yer alan bu
degerlendirmeler dogru ve yerindedir. Elbette s6z konusu kelime baglamindan
koparilarak ele alindiginda fesahat kapsami diginda kalir. Ancak konu, elestirel bir
yaklasimla ele alindiginda ilgili kelimenin sekilsel ve i¢sel olarak yerinde ve uygun
oldugu sdylenebilir. Cilinkii konuya belagat-diisiince ve kelam-mukteza-y1 hal iligkisi
ekseninde yaklasildiginda kelimenin dogru ve bilingli bir sekilde tercih edildigini
sOylemek miimkiindiir. Nitekim sair, sevgilisinin kivircik, giir ve uzun sagli oldugunu,
dolayisiyla saglarini 6rerek yukarda kabarttigini ifade etmektedir. Boyle bir sac, riizgar
vb. durumlara maruz kalmasiyla iyice karmasik bir hal alir, tarak ve kurdeleler iginde

adeta kaybolur. Sair, sacin bu kabarik ve karmagsik durumunu yansitmak amaciyla

384 Zevzeni, Serhu’l-Mu ‘allakdt, 26.
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telaffuz gili¢liigii olan bir kelime segmistir. Dolayistyla onomatopoeia/ses taklidi/ses-
mana uyumu ve kelamim mukteza-y1 hale uyumu agisindan ele alindiginda ilgili
kelimenin yerinde kullanildig1 goriilmektedir.’®® Uygun kelime tercihinden sonra
kelam, nazim ve iislup agsamasina gegilir. Bu asamada, kelimelerin nasil siralanacagi,
hangi belagat sanatlarinin ve nasil bir tislup kullanilacag diisiince olgusuyla belirlenir.
Nitekim tislup, “Diisiinceyi uygun lafiz ve sekilsel bir formatta yaratma ve ortaya
koyma yontemidir.”*%® Ciircani de nazim anlayisini akil, diisiince ve analiz olgulari
tizerinden temellendirir. Bu baglamda “Nazim, diisiince eksenli bir sanattir.”?’
diyerek belagatin nazim olgusunu ve belagat alimlerinin nazim olgusuna bakisini ifade
eder. Benzer ifadeleri, lafiz-mana tartismasi baglaminda lafizlarin manaya tabi oldugu
diisiincesinde de dile getirir. Bu noktada ise sunlar1 sdyler: “Kelimelerin telaffuzdaki
dizimi, zihindeki dizimine paraleldir.”>*® ‘Alevi’nin de ifade ettigi gibi dis diinyada
tahakkuk 6nce zihinsel tahakkuk ve tasavvur siireciyle baslar.’® Ciinkii insanin dis

diinyada algiladigi nesneler once zihinde tasavvur edilmekte, sonra lafizlarla

simgelenip ifade edilmektedir.>*°

Diisilincenin beldgat ve edebiyata yaptigir en bliylik katkilardan biri ¢agrisim
icerikli ve katmanli ifadeler yaratabilmesidir. Boyle bir yapi, diisiincelerin ve
anlamlarin bir fikirden digerine otomatik ve ardisik bir sekilde gegcisini saglar. Bununla
birlikte bu tiir ifadeler, belagat ve edebiyatin fikir ve diisiinceyi ¢esitli analiz ve
sentezlerle derinlestirip genisletme islevini yerine getirmesine olanak tanir. Dilin
esnek, soyut ve duygusal yapisin1 ortaya koyarak metni ¢ok katmanli, estetik ve
dinamik hale getirir. Hem bireysel hem de toplumsal anlamda genis bir etki alani
yaratan bu ifadeler, g¢esitli siirecler yaratmak i¢in kullanilan etkili bir stratejidir.
Nitekim belagat sanatlari, dogrudan anlam vermek yerine etkin, derin ve katmanl
cagristmlar sunmay1 hedefler. Dikkatle secilen 6zlii ve cagrisim igerikli ifadeler
araciligiyla muhatapta arzu edilen duygular, diisiinceler, fikirler, yogun ve derin bir
sekilde uyandirilmaya ¢alisilir. Bir konunun bagska bir konuyla benzerlik-zitlik, sebep-

sonug, zaman-mekan birlikteligi ve diger iliskileri kullanilarak anlam katmanlarma

385 Seyh Emin, Belagatu’lI-Arabiyye (‘Ilmu’l-me ‘Gni), 29-31.
386 Zeyyat, Difd*, 76.

387 Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 51.

388 Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 56.
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zemin hazirlanir. Yapilan benzetmeler, kullanilan metafor ve imgelerle izleyicinin
diisiinsel ve duygusal diinyasina kap1 aralanir. Bu yolla muhatap hem diisiinsel hem de
duygusal diizeyde etkilenerek daha kolay ikna edilir. Bu nokta sOyle bir 6rnege yer
verilebilir:

el Joies ISI1 Slis R NUSCRPE: JOEREY

-

Benim herhangi bir kusurum yok, ne var ki ben képegi korkak ve yavrusu zayif

biriyim.>*!

Sair, burada kendisini s,-l.Q\ RS “kipegi korkak” ve Jead Js5s “yavrusu zayif”

seklinde tanimlamaktadir. Zikredilen tanimlamalar, Arap edebiyati kiiltiiriinde
comertlik ve misafirperverlikten kinayedir. Comertlik ve misafirperverlik hakiki
ifadeleriyle kullanilsaydi estetik, etkinlik ve cagrisim barindirmayan siradan
kullanimlar olurdu. Ancak bu nitelikler “kdpegi korkak” ve “yavrusu zayif” seklinde
kullanilarak ifadelere belagi ve edebi bir hiiviyet kazandirildi. “Képegi korkak”
ifadesiyle evinin, misafirlerin ugrak yeri oldugu anlatilmaktadir. Oyle ki kopegi gelip
gecen bu yabanci akinina aligmistir. Dolayisiyla bdyle bir duruma tepki gostermeyen
kopek korkak bir goriintii vermistir. “Yavrusu zayif” ifadesi ise misafirlere yapilan
yogun hayvansal ikramlardan dolay1 hayvanlarinin yavrular1 zayif kalmistir. Gerek
annelerinin siitiinden gerekse kesilerek etinden yapilan ikramlar onlar1 bu hale
diistirmistiir. Misafirperverlik, yavrularin hem annesiz hem de ¢aresiz ve zayif
kalmasina neden olmustur.>? Dikkat edilirse sair, sectigi ifade ve sanatlarla sadece
comertlik ve misafirperverligi aktarmakla kalmamis soze etkinlik, tasvir ve ¢agrisim
katmistir. Siiphesiz bu yap1 dilsel kazanimlar, cesitli analiz ve sentezlerle yapilan

diisiinme faaliyetlerinin bir sonucudur.

Bir goriisii ya da bir diisiinceyi, mantikli ve ikna edici bir sekilde agiklamak, onu
temellendirmek belagat ve edebiyat i¢in vazgecilmez bir yontemdir. Nitekim muhatabi
verilen mesaja ikna etmenin en etkili yolu ikna edici delillerdir. Hatta miitekellim,
edebi dehasmi kullanarak giizel ve uygun bir iislupla, ortaya koydugu delillerle
muhatabini siradan iceriklere de ikna edebilir. Bu baglamda belagatte “ta‘lil” ya da

“hiisn-1 ta‘lil” sik¢a basvurulan bir yontemdir. Belagat ve edebiyatta basvurulan

91 Kayrevani, ‘Umde, 1/318.
392 Kayrevani, ‘Umde, 1/318.
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deliller her zaman bilimsel kanitlarla ayni olmayabilir. Bilimsel kanitlar daha ¢ok
objektif, deneysel ve dogrulanabilir verilere dayanir. Bilimsel bir iddianin gegerliligi,
deneyler, gézlemler ve mantiksal ¢ikarimlar yoluyla test edilir ve dogrulugu somut
verilerle kanitlanir. Ancak belagat ve edebiyatta kullanilan deliller daha ¢ok estetik ve
duygusal temellere dayanir. Sair ve hatipler, bir diisiinceyi veya bir duyguyu etkin ve
ikna edici kilmak i¢in 6znel ve sanatsal anlatim tekniklerine bagvururlar. Dolayisiyla
belagat ve edebiyatta en giiclii deliller, muhatab1 ikna etme yolunda basvurulan
duygusal ve diisiinsel delillerdir. Bu deliller dogru, tutarli ve mantikli oldugu gibi
sairin hayal ve kurgu diinyasinda yer verdigi gerekceler de olabilir. Asagidaki siirde

Miitenebbi, vermek istedigi mesaji dogru ve tutarl bir delil ile desteklemektedir:

e i A e e e e

Zilleti aliskanlik edinen bunu umursamaz, zira yaramn éliiye acist olmaz.>*

Sair, burada tesbih-i zimni sanatin1 kullanarak carpici bir tespite yer verir.
Siirekli algakliga ve asagilanmaya maruz kalan kisi i¢in bu durum zamanla o kadar
siradan bir hal alir ki artik bu tiir davraniglar ona aci vermez ve onu rahatsiz etmez.
Olmiis bir kimsenin aciy1 hissetmemesi gibi. Nitekim &lmiis bir kimsenin biitiin
viicudunun pargalanmasi ona higbir aci hissettirmez. Hor goriilme ve asagilanmanin
kendisinde bir karakter haline doniistiigli kimse de artik bu olumsuz durumun farkina
varmaz ve buna duyarsiz kalir. Kisi daima kiiciimsenmeye, hor goriilmeye maruz
kalirsa bu durum onun psikolojisini sekillendirir ve belli bir asamadan sonra bu tiir
duygusal yaralar onun i¢in gdriinmez hale gelir. Zihinsel bir 6liim siireci yasar ne
kiicimsenmek ne de asagilanmak onun ic¢in bir anlam tasir olur. Bunun yaninda
miitekellim, zaman zaman da hiisn-i ta‘lil sanat1 kullanarak iddiasin1 giiclendirmek,
kabul ettirmek ve ifadeyi etkinlestirmek i¢in uydurulmus, kurgu ve yapmacik
gerekcelere bagvurur. Gergek sebepler ve gerekceler zikretmek yerine o an ki duygu
ve diisiincelerinin kendisine sunmus oldugu ikna edici delillere yer verir. Bu baglamda

Miitenebbi’nin su siirine yer verilebilir:

593 Miitenebbi, Divdn, 164.
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LB 19535 e DS STy aslsl is oy U

O, diismanlarimi oldiirmeye pek de hevesli degil, ancak kurtlarin timidini bosa

cikarmaktan endiselenir.>**

Sair, bahse konu olan yigit ve kahramanin aslinda diismanlarindan nefret
duymak ya da onlardan kurtulmak gibi nedenlerle onlar1 6ldiirmek istemiyor. Ancak
baska gerekcelerden dolay1 buna mecbur kalmistir. O da savaslardan sonra kurtlarin
meydanlardaki oliileri yemeye alistiklart i¢in bir beklenti i¢ine girmesidir. Kahraman
da bu dongiiyii bozmak, kurtlarin beklenti ve iimitlerini bosa ¢ikarmak istemedigi igin
diismanlarini oldiirmektedir. Kahramanin bu eylemi, aslinda bir anlamda doganin
diizenine kars1 bir tepkinin ve zorunlulugun sonucudur. Ilgili ifadeler, kahraman
masum bir portede gosterse de devamindaki gerek¢eyle diismanlarini agagilayici bir

hale diisliren ¢etin bir diisman ve rakip olarak gostermektedir.

Belagat ile diisiince arasindaki iligkiyi gosteren en giizel sahalardan biri beyan
sanatlaridir. Beyan sanatlari, diislincenin ifade bigimlerini zenginlestirerek bir fikrin
farkli yollarla nasil aktarilabilecegini gosterir. Basit ve yiizeysel anlamlari asarak derin
ve c¢agrisim igerikli anlamlar {iretir. Dilin imkanlarin1 ve sinirlarini zorlayarak
muhataba c¢ok yonlii bir anlam diinyas1 sunar. Kullandigi imgeler, semboller ve
metaforlarla kelimelere yeni igerikler kazandirir. Tesbih-i temsilde oldugu gibi vech-i
sebeh akli ve hayali bir tasavvurdan olusarak>®> zihinsel bir ortam yaratir. Diisiincenin
yalnizca bir igerik olarak degil, ayn1 zamanda estetik, etkinlik ve sanatsal araci olarak
ele alinmasini saglar. Karmasik diisiinceleri anlasilir, etkileyici ve estetik bir bigimde
sunarak hem zihinsel hem de duygusal bir bag kurar. Bu yoniiyle beyan sanatlari,
diisiincenin belagati hem sekillendiren hem de derinlestiren islevini somut bir sekilde

ortaya koyar.

Soziin temel, agik ve hakiki anlaminda kullanilmasi i¢in yogun zihinsel
faaliyetlere ihtiya¢ yoktur. Beyan sanatlarinda lafzin hakiki anlaminda yasayacagi
eksen kaymalari yetenek, yaraticilik, hayal ve diistinmek gibi zihinsel siire¢lere ihtiyac
duyar. Hakikat ile mecaz, miisebbeh ile miisebbeh bih gibi taraflar arasindaki iliski,

benzerlik ve alakalar zihinsel siirecler sonunda kesfedilir. Nitekim birbirinden uzak

3% Miitenebbi, Divdn, 143.
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varlik ve nesneleri ortak bir noktada bulusturmak zihinsel bir ¢caba gerektirir. Taraflar
arasinda ne kadar ¢ok farklilik ve uzaklik olsa da kiiciik bir benzerlikten hareketle zihin
onlar1 yan yana getirmek i¢in ¢esitli taramalarla baglantilar kurar. Bu tiir zihinsel
baglantilar kurmak insanin soyut diisiinme yeteneginin bir pargasidir. S6z gelimi
insanla aslan birbirinden farkli varliklardir. Hatta insan aslandan bir¢ok ac¢idan daha
istiin meziyetlere sahiptir. Dolayisiyla insanin aslana benzetilmesi uzak bir ihtimaldir.
Ancak aslanin cesaret, vahsi ve yirtici niteliklerine sahit olan insan, cesaret ve

kahramanlik gosteren insan1 bu noktada aslana benzetmistir.

Mecaz merkezli beyan sanatlarin diger bir 6zelligi, miitekellimin zihninde
dolasan birden ¢ok fikir, duygu ve diislinceyi olabilecek en az kelime ve ifadelerle
aktarabilmesidir. Bir diisiincenin ana fikri ve temasiyla birlikte diger cagrisim ve
uzantilarini beyan sanatlariyla kisa ifadelerin altinda yer vermek miimkiindiir. Boylece
hakiki anlama yer verilirken ayni zamanda bu anlamin daha estetik, etkin ve derin
anlasilmasina yoOnelik olanaklar da saglanir. Ancak hakikat igerikli ifadelerde aym
durum s6z konusu degildir. Hakiki anlam sadece i¢erdigi anlam1 muhataba aktarmakla
kalir. Ibnii’l-Esir’in dedigi gibi: “Her hakikat, mecazin islevini yapmaz ancak mecaz
hakikati de icinde barindirir.”>® S6z gelimi bir kimsenin comertligini “O, comerttir.”
seklinde ifade etmek siradan ve hakiki bir ifadedir. Boyle bir ifade psikolojik stirecleri
harekete gecirmeden sadece bilgi aktarmaktadir. Ayrica miitekellimin bu ifadeyi
bulmak i¢in fikir yliriitmesine ve zihni yormasina gerek yoktur. Hatta miitekellim ¢ogu
zaman bu tiir ifadeleri kullandiginin farkinda degildir. Ancak ayni1 anlami kisa, etkin,
derin ve ortiik icerikli ifadelerle aktarmak istendiginde zihni tesbih, istidre, mecaz-1
miirsel ve kindye gibi beyan sanatlar1 icerisinde ifade arayisina girer. Aktarmak
istedigi anlam ve kullanmak istedigi yontem ekseninde tasavvur ve sembol igerikli
ifadelerle bir nazim olusturma fikrine bagvurur. Dolayisiyla akil, fikir ve diisiince
olgular1 devreye girer. Duygu, ilham ve hayal gibi diger siiregler de diislinceye
yardimci olur. Bu baglamda “O, comerttir.” ifadesini beyan sanatlariyla ifade etme
arayisgina giren miitekellim, zihninde yaptig1 birtakim analizler sonucunda comertlik
i¢cin bir sembol secer. Nitekim Miitenebbi, comertlik icin deniz sembolii secerek onu

tesbih sanatiyla soyle ifade eder:

59 [bnii’1-Esir, Meselii s-sdir, 1/88.
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Gee el B e ol ik g
O, comertligiyle yakindakilere inciler sacan, uzaktakilere de bulutlar génderen

deniz gibidir.>’

Ebli Temmam ise ayni1 sembolii tesbih-i belig sanatiyla daha etkin bir sekilde

sOyle kullanir:

Aol 31 Oyl asds il o1 & e 5l 3h
O bir denizdir hangi kiyidan yanasirsan yanas, dalgasi bagis, kiyisi da

comertliktir.>*®

Miitenebbi ise bulut sembolii segerek istiare sanatiyla su ifadelere yer verir:

) P o5 S4% o & 2, L P R
b ,,‘@du;wlmgg wuth—nd‘éfﬁ

Dondiigiimiizde bir bulut goriindii bana, Ona dedim ki: Yaklasma! zira yanimda

bulut var.>®°

Stiphesiz zikredilen beyén sanatlariyla ifade edilen comertlik temasi hakiki ifadelerden
farklidir. Sembol, metafor ve tasvirler kullanilarak soyut bir olgu olan comertlik
estetik, etkin, ortiik ve derin bir nitelikte sunulmustur. Muhatap, beyan sanatlarini
iceren bu sozleri dinlediginde veya okudugunda zihninde comertlige dair renkli,

zengin ve hareketli gorseller olusur.

5.7. iTham

Yaratic1 bir diisiince veya duygunun aniden insanin ig¢ine doguvermesi durumu
ya da yasant1s1®® gibi tanimlarla tanimlanan ilham, diger sanat dallarinda oldugu gibi
belagat ve edebiyatta da Onemli bir role sahiptir. Ancak ilhamin bu rolii farkl
degerlendirilmistir. Buna gore ilham, beldgat sanatlarmi ve edebi eserleri yaratan
unsurlardan m1 yoksa onlar1 kesfedenlerden midir? sorusu tartisilmistir. Kimileri,
edebiyat ve sanat1 6zellikle de sanatsal yaraticilig1 ilhama baglar ve yaraticilig1 bir esin
kaynag1 olarak goriir. Bunlara gore yaratict kimseler tarafindan ortaya ¢ikan eserler

aslinda ilhamin bir tirliniidiir. Edebiyat¢1 ve sanat¢inin buradaki rolii ise sadece ilhami

397 Miitenebbi, Divdn, 111.
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almak, onu ifade etmek ve sergilemektir.®®! Tartismanin taraflarindan biri olan Tevfik
el-Hakim’e gore ilham, edebi ve sanatsal eserleri yaratan degil, onlar1 kesfeden ve giin
yliziine ¢ikaran bir olgudur. Diger bir ifadeyle ilham, yaratici siirecin baslangici degil,
kesfetme, arayis, diisiinsel acilim ya da derinlik kazanma asamasidir. Daha 6nce var
olan ama fark edilemeyen bir anlami veya gergegi ortaya ¢ikarma stirecidir. Bu bakis
acistyla edebil eser, ilhamdan Once var olmaktadir. Ancak bu wvarlik, heniiz
olgunlagsmamis ve sanatsal bir kimlik kazanmamis, miitekellimin zihninde gizlenmis
0z ve cevher niteliginde bir varliktir. Yer altinda sakli bulunan ve giin yiiziine
cikarilmay1 bekleyen kiymetli bir maden ve hazine gibi.’*> Dolayisiyla gerek yaratan
gerekse kesfeden bir pozisyonda olmasi itibariyle ilham, belagat sanatlar1 ve edebi
eserlerin ortaya c¢ikisinda, gelisip olgunlagsmasinda o6nemli bir konumda yer

almaktadir.

[Tham, yaratici siireglerde sik¢a karsilasilan ancak anlasilmasi, tanimlanmasi ve
kusatilmasi gii¢ olgulardandir. Ciinkii ilham, genellikle bireyin bilingli diistincelerinin
Otesinde ani ve belirsiz bir bicimde ortaya ¢ikan, 6znel bir deneyimdir. Nitekim
Delacroix, ilham1 anlik bir uyarilma, reaksiyon ve tepki olarak nitelemistir.%®* Bir¢ok
yaratici kimse, ilhamin kaynagini, ne zaman ve nasil meydana geldigini net bir sekilde
ifade etmekte zorlanir. Cogu zaman bilingli diisiincelerin 6tesinde spontane bir sekilde
dogan ilham, bir yaratic1 gii¢ gibi algilanir, bu da onu tanimlamay1 ve belirli bir
cerceveye koymay: zorlastirir. Bu dogas1 geregi, ¢ogu zaman ilhamin nasil ve ne
zaman meydana gelecegi onceden kestirilemez, dolayisiyla bu siireg, bireysel algilara
ve kisisel deneyimlere dayali olarak degiskenlik gdsterir. Bu belirsizlik ve 6znellik,
onu soyut bir kavram kilarken edebiyatcilari, sanat¢ilar1 ve bilim adamlarini farkl alg
ve tanimlara yonlendirmistir. Zira Cyril Burt, “Sanat¢i ¢ogu zaman aldigi ilhamin
kaynagini ve ona ilham veren kisilerin farkinda degildir.” diyerek ilhamin biling dig1
bir siire¢ oldugunu vurgulamustir. R.L. Stevenson de “Ozgiin calismalar, goriinmez
yardimcilar meydana getirir. Ben onlari yiiksek ve kapali bir odada tutuyorum.
Beynimde isimin yarisint benim icin yapan o kiigiik insanlar bu ¢calismalari yapiyorlar.

Ben ise o sirada uyuyorum. Bazen de tamamen uyanik oldugum halde kalan yarisini

01 Hamide, Seydtinu’s-su ‘ard, 30-31.
602 Tevfik el-Hakim, “el-ilham fi’l-edeb ve’l-fenn”, er-Resdilu 'I-cedide Dergisi 13 (01 Nisan 1955), 4.

603 Suveyf, Usiisii 'n-nefsiyye, 190.
164



tamamlyorlar. Ben de o isi ben yaptim havasina kapiliyorum.”*®* diyerek ilhami bir
tiir igsel, gorlinmeyen bir gili¢ olarak tanimlamistir. Her iki diisiiniir de ilhamin
dogasini, bireyin farkindaligindan bagimsiz, digsal ya da bilingalt1 bir etken olarak ele

almstir.

Yaraticilik siireci, kisiden kisiye ve calismadan ¢alismaya degiskenlik gdsteren,
farkli metodolojik yaklasimlar ve zihinsel dinamiklerle sekillenen bir olgudur. Baz1
yaratic1 ¢alismalar, siirekli ve yogun bir gayret, disiplinli ¢alisma ve sistematik bir
arastirma siirecleriyle ortaya c¢ikarken bazilari ise anlik ilhamlara dayali olarak ortaya
cikar ve gelisir. Belagat sanatlar1 ve edebiyat eserleri, her ne kadar sistematik ve
diizenli bir calismay1 gerektirse de yaraticilik siireglerinde zaman zaman spontane bir
bicimde ortaya cikan ilhamlar da kritik bir rol oynamaktadir. Halil b. Ahmed’e (0.
175/791) “Neden siir soylemiyorsun?” diye soruldugunda “Bana gelen hosuma gitmez,

7605 seklinde cevap vererek edebi eserlerde ilham ve

hosuma giden ise bana gelmez.
zihinsel siireglerin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Ancak ilhamin 6neminden hareketle
belagat, edebiyat ve sanati sadece onunla sinirlamak dogru degildir. Mesela sairi
sadece gaipten gelen seylerin habercisi ve nakilcisi, siiri de sadece i¢ce dogan sezgilerin
tutanagi olarak gormek ne kadar dogrudur? Ayrica unutulmamalidir ki ilham, birkag
giizel misrar bir y1gin molozla birlikte getirir. Saf siir, tipki saf altinin elde edilmesi
gibi ilhamla birlikte gelen pek ¢ok fazlaligin temizlenebilmesi durumunda elde
edilebilir. Ustelik ilham, ilk gelis haliyle siirin ifade malzemesi olan dilden
mahrumdur. Bu sebeple ilhamin saf siire doniistiiriilebilmesi i¢in sairin sanatkarlik
yetenegi, sabr1 ve gayretine ihtiya¢ duyulacaktir.®® Nitekim Picasso’ya gore ilhamimn

gorevi sanat bitmeden tamamlanir, ondan sonra sanat¢1 artik bilgisi ve deneyimi ile

sanatini tamamlar. 607

Miitekellim ve sanatkdr zaman zaman eser iiretiminde duraklar ve tikanir. Bu
tikaniklik dilsel ve entelektiiel birikime sahip, yetenekli ve yaratici bir pozisyonda
olanlarin da karsilastig1 bir durumdur. Ferezdak, “Ben, insanlarin nazarinda Araplarin

en biiyiik sairiyim, ancak bazen bir digin c¢ekilmesi, benim icin bir beyit siir

604 Halefullah, Mine l-vicheti 'n-nefsi, 12.

605 Cahiz, Kitdbii’lI-Hayevén, 3/132.

606 Cetisli, Edebiyat Sanati, 52.

607 Melike Giiney, “Sanat, Benlik Nesnesi ve ilham”, TURKISH JOURNAL CLINICAL PSYCHIATRY
2/1 (1999), 45.
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608 s6zleriyle muhtemelen ayn1 noktaya dikkat ¢ekmistir.

soylemekten daha kolaydir.
Ferezdak’in yasadig1 durumlar gibi insan, en yaratici oldugu dénemlerde de zaman
zaman kendi i¢ diinyasinda duraklama noktasina gelir. Clinki{i yaraticilik dinamik,
dontisken bir siire¢ olup stirekli akis halinde ve bazen yenilenmek i¢in duraklamaya
ihtiya¢ duyar. Ancak bu duraklama yeni bir baslangicin habercisidir. Tiikenmislik
hissine kapilan yaratici insanlar kendini agacak, kendine yeni bir yon verecek igsel ve
dissal uyaricilar arayisina girerler. Yaraticiligin yasadigi tikaniklik ve aksakliklari
giderme noktasinda yaratici kimsenin bagvurdugu en 6nemli i¢sel olgularin basinda

ilham gelir. Zira ilham, edebiyat ve sanata agilan kapinin anahtaridir. Ya da sanatc¢inin

zihnindeki sakli hazinenin kasifidir.

[lham, yaratic1 siirecin dnemli bir parcas1 olmakla birlikte tek basma yetersiz
kalir. Bunun yaninda miitekellimin zihni ¢esitli duygu, diistince ve birikimlerle dolu
olmalidir. Diger bir ifadeyle bir kisinin yaraticilik potansiyeli ve zihnine dogan ilhami
ancak derin diisiince, deneyim ve duygusal bir birikimle birlestiginde anlam kazanir.
Nitekim ilham, yaratici diislincenin agiga c¢ikmasina katkida bulunan bir ara¢ ve
anahtar konumundadir. Anahtarin deger ve kiymeti kapinin ardindaki varlik ve
kazanimlarla ol¢iiliir. S6z gelimi yaratict bir kimsenin kdy ve kdy yasantisina dair bir
bilgi ve tecriibesi yoksa koyli animsatacak hicbir varlik ve nesne ona ilham kaynagi
olamaz. Ciinkii boyle bir kimse koy ile ilgili hi¢gbir duygu, diisiince ve deneyime sahip
degildir. Bu noktadan hareketle ilham, bir takim varlik ve deneyimlerle islevselligini
gosterir. Zira ilham bos zihinleri aydinlatmaz ve zihinsel boslugu doldurmaz. O var

olan1 aydinlatir tetikler.5%

Sanatcilar ve edebiyatgilar ne kadar yaratici ve yetenekli olsalar da zaman zaman
eser liretmede duraklama ve tikaniklik yasarlar. Boyle durumlarda ¢esitli yontemlere
bagvururlar. Kendilerine ilham verecek ve yaraticiliklarini yeniden harekete gegirecek
bircok i¢ ve dig faktor arayisina girerler. Nitekim ilham, bazen hi¢ beklenmedik bir
anda ve ansizin zihne dogup kiside zihinsel bir aydinlanma saglarken bazen de aktif
bir diigiinme siireci, bir dizi eylem, farkli bir etkinlik ve aktiviteye katilma veya
bulundugu durumdan farkli bir seyle mesgul olma sonucunda ortaya ¢ikar. Boyle bir

ilham, anlik ¢evresel bir durum ya da planl bir siire¢ ve yogunlagsmanin sonucu olarak

698 Cahiz, Beydn, 1/130.
609 Tevfik el-Hakim, “Ilham”, 5.
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tetiklenir. Dolayisiyla ilhamin dogasi hem rastlantisal hem de planli ve neden-sonug
zinciriyle sekillenebilen dinamik bir siire¢ olarak anlasilabilir. Bu baglamda ilk donem
Arap sairleri arasinda ilham verici ve tetikleyici ¢esitli aktiviteler gormek miimkiindiir.
Yogun ve cesitli atmosferler, ruhlarini tetikleyerek anlamli ve derin siirlerin
dogmasina zemin hazirlamistir. Bu donemde cevresel 6gelerle kurulan giiglii baglar
onlara ilham kaynagi olmustur. C6l yasaminin vazgecilmez bir parcgast olan deve,
sairlerin géziinde sadece bir ulasim ve yiik arac1 degil mutluluk ve ilham kaynagiydi.
Sairin bir¢ok sikintis1 ve sorunu onun sirtinda yok olurdu. Coliin 1ss1zli81, insanlari
hem fiziksel hem de duygusal olarak yalniz birakirken bu yalnizlik bir yandan da
verimli bir diislince alan1 yaratmistir. Arap sairleri, bu ortamda hem bireysel hem de
toplumsal temalar isleyerek hem kendi hem de toplumun duygularina terciiman
olmuslardir. Sevgilinin harabe ve kalintilarinin sessizligi birgok kimsenin sesi oldu.
Boylece sair, bir yandan aci duygularini ifade ederken diger taraftan da gegmisin
izlerini arastiran bir merak uyandirmistir. Bu donemde sairlere ilham veren unsurlar
yalnizca g¢evresel faktorlerle sinirli kalmamis; gelenek, kiiltiir ve giinliik yasam
icerikleri de ilham kaynag1 olmustur. Her biri, bu kaynaklardan aldiklar1 ilhamla farkli

siirsel teknikler gelistirmis ve Arap edebiyatinin temel taslarini atmislardir.%'°
5.8. Hayal

Duyu organlarmin distan algiladigi bir nesnenin bilince yansiyan benzeri®'! gibi
ifadelerle tanimlanan hayal, diger siireglerle birlikte beladgat sanatlarimin ortaya
cikisinda 6nemli bir yer tutar. Zira belagat, gercegi sadece oldugu gibi yansitmakla
yetinmeyen onu degistirip doniistiiren ve anlam katmanlariyla zenginlestirip
etkinlestiren ifadeleri amaglar. Hakikati yalin bir sekilde sunmanin Gtesine gegerek
onu hayalin imkanlariyla yogurur. Nitekim edebi sdylem ve belagi sanat, cogu zaman
hakikati dogrudan degil, imgeler, benzetmeler ve hayali tasvirler araciligtyla sunar.
Onun igin “Sair, bazen hakikati hayalde arar.”®'?, “O, gérdiigiinii veya duydugunu

degil hissettigini ortaya koymaya caligir.”¢!3

gibi sdylemler ortaya c¢ikmistir.
Dolayistyla miitekellimin sanat¢r olma yolunda rol oynayan temel unsurlardan biri

hayaldir. Nitekim insana 6zgii bir nitelik olarak hayal giicii, onu 6teki varliklardan

610 Kayrevani, ‘Umde, 1/204-215.

811 Bakircioglu, Egitim ve Psikoloji Sozligii, 1116.
612 {zzeddin Ismail, Tefsiru n-nefsi, 36.

613 Abdiilhamid Hasan, Usilu l-fenniyye, 106.
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ayiran en Onemli olgulardandir. Ancak bu, ayn1 zamanda insandan insana degisen bir
yetenektir ve sanatgr olarak yazarin sahip olmasi gereken belki de en Onemli
Ozelliklerden biridir. Nitekim Arite’ye gore hayal giicii, yaraticiligin 6n kosullarindan
biri olarak kabul edilmelidir.'* Iste az ya da ¢ok biitiin insanlarda ortak olarak bulunan
hayal giiciiniin 6zel bi¢imlerinden biri olan imgelem, gercekte, yazar ve sair 6znenin
onemli bir parcasini olusturur.®’> Bunun yaninda belagat sanatlarindan tesbih, istiare,
kinaye gibi mecaz ve sira dis1 ifadeler, gercekligin dogrudan temsili yerine, hayalin
araciligiyla zihinde yeni ve derin anlamlar sunar. Bu durum, edebi ifadenin yalnizca
anlatma giiciine degil, insa etme giicline de isaret eder. Dolayisiyla belagatin kurucu
bilesenlerinden biri olan hayal, yalnizca ifadelerin estetik, etkinlik ve ikna giiciinii
arttiran bir ara¢c degil, onlarin ontolojik/varlik zeminini de olusturan asli
kurucularindandir. Hayal giiciiyle hakikatin monoton, donuk ve tek boyutlu yapisinin
Otesine gegilerek ¢cok katmanli, zengin ve sanatsal bir dil olusturulur. Bu da muhatabin

zihninde duygusal, diisiinsel etkiler uyandirir ve ikna olma yolunda kolaylik saglar.

Tarihsel kokleri insanlik tarihi kadar eski olan beldgat ve edebiyat, degisen
toplumsal kosullara uyum saglayarak canliligini, glincelligini ve siirdiiriilebilirligini
koruyan dinamik bir alandir. Siiphesiz bu siirekliligin en énemli agamalarindan biri
zihinsel ve igsel siiregler olurken onlarin baginda da hayal giicii gelir. Ciinkii insan,
tiim engellere ragmen hayal kurmaktan hayaller diinyasinda yasamaktan geri durmaz.
Dolayisiyla hayal, edebiyatin ruh ve 6ziidiir.®'® O her zaman ve her dénemde
edebiyatcilar i¢in en yaratici ve en temel kaynaklardan biri olmustur. Ciinkii hayal, her
daim islenmemis verimli bir toprak gibi, yaratici ellerin dokunusunu bekleyen sinirsiz
bir potansiyele sahiptir. Dolayisiyla “Onceki nesiller, belagat ve edebiyata dair ortaya
koydugu eserlerle sonrakilere bir pay birakmamigtir.” ya da “Belagat ve edebiyatin
kapilar1 kapanmistir.” gibi sdylemler dogru degildir.'” Ciinkii hayal gibi siireler var

oldukca belagat ve edebiyattaki canlilik ve siirdiiriilebilirlik hep var olacaktir.

Insan, zaman zaman hayatinda hissettigi eksiklik ve yoklugu bir kayip olarak
degil aksine bir varolus ve yaratma imkan olarak degerlendirir. Ciinkii eksiklik ve

yokluk, insanin zihinsel ve yaratici kudretini harekete geg¢iren uyaricilardir. Bu

614 Cebeci, Psikanalitik Edebiyat Kurami, 148.

615 Emre, Edebiyat ve Psikoloji, 132.

616 Ahmed Sevki Dayf, fi'Nakdi l-edebi (Kahire: Daru’1-Me‘arif, ts.), 173.
617 Sevki Dayf, /i ‘Nakdi l-edebi, 173, 174.
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anlamda hayal, adeta ontolojik ve psikolojik boslugu doldurur. Soyut tasarimlar {ireten
ve nesnel gercekligin sinirlarint asan bir tasavvur giicii olarak hayal, varliklar tabii
sekillerinin Otesine tasima ve yeni anlam alanlar1 insa etme yetisine sahiptir. Bireyin
gercek diinyada karsilik bulamadig1 6geleri zihinsel diizlemde yeniden insa etmesine
olanak saglar. Varliklara anlam ve mana kazandirarak siradan nesneleri yiiceltir, onlara
deger katarak ve gergekligin 6tesinde manevi bir boyut kazandirir. Basit ve siradanlik
sinirlarinin 6tesine gegerek daha yiice ve anlam yiiklii bir diizleme tagir. Nitekim hayal
olgusu, nesneye asalet ve ulviyet kazandirir.’’® Varliklara mana ve anlam
kazandirmakla kalmayip, nesneleri arzularina gore sekillendirme ve bigimlendirme
kudretine de sahiptir. Nitekim hayal, gercek esyayr bulamadiginda kendi aleminde
birtakim icatlar yapar. Onlara cisim verir, can verir. Diger bir ifadeyle onlar1 hakikat
kisvesinde gosterir.®’® Géoriinmeyeni goriiniir, bilinmeyeni bilinir kilar. Zihnin
bosluklarin1 varlik ve anlamlarla doldurur. Hayalin, igerikleri hakikat kisvesinde
gosterme Ozelligi, onun aldatict ama ayni1 zamanda ikna edici dogasina isaret eder. Bu
yoniiyle hayal, hem sanatsal, edebi ve belagi inganin hem de psikolojik alginin temel
unsurlarindan biridir. Nitekim hayalin yarattigi imgeler, bazen gerceklikten daha
carpici ve inandirict olabilir. Bir masal karakteri veya mitolojik bir tanri, insanlar igin
somut bir varliktan daha gercek hissedilebilir. Zira ger¢ekligin zaman zaman kendisini
tatmin etmekte yetersiz kaldig1 insan, hayal aleminde tatmin olmaya ¢aligir. Clinkii her

eksik, hayalin eliyle tamamlanir. Hatta bazen hayaller ger¢eklerden daha canli olabilir.

Hakikat, sinirlar1 belirlenmis ve nesnel verilere dayali bir olgu olarak ¢ogu
zaman s0z sahibini tutsak eder, hayal ise ona 6zgiirliik alan1 ve olanag1 saglar. Sanatkar
pozisyonunda yer alan miitekellim, hakikatin ¢izdigi siirlar igerisinde kalarak etkin
bir eser liretemedigini diisiinerek hayal giiciinii bir ¢6ziim ve ¢ikis kapisi olarak gortir.
Ciinkii sanatkar, yalnizca var olanla yetinmez o, hayalin verdigi olanaklarla olmas1
muhtemel olani, imkansiz goriineni, hatta bazen realitede karsiligi olmayan diissel
bicimleri de ifade etme 6zgiirliigiinli elde etmeye calisir. Nitekim hayal, sanatkara
diistinsel oOzgiirlik kazandiran dinamik bir olgudur. Gergcegin zorunluluk ve
siirliligina karst olanagi, nesnellige karsi 6znelligi sunan hayal, cogu zaman sezgisel
olanmi temsil eder. Gergcegin kayitlarindan azade ifadeler, hakikati asarak sanat¢inin

daha derin, daha estetik ve daha katmanli anlamlara ulasmasini saglar. Dolayisiyla

618 Recaizade, Ta ‘lim-i Edebiyydt, 107.
619 Recaizade, Ta ‘lim-i Edebiyydt, 107.
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hayal, miitekellim icin bir kagis degil bir yaratma ve iiretme zeminidir. Bu nedenle
belagatin etkin sanatlar1 bazen hakikatin tutsaginda degil hayalin 6zgiirliiglinde var
olur. Nitekim su ifadeler hayal ve diisiinme zemininde tasarlanarak Ebii’l-Ala el-

Maarri’nin (6. 449/1057) dilinde belagi ve sanatsal bir varlik kazanmistir:

bl s g iy e i L
Parlak dolunayin lekesi eski degil ancak o, yiiziindeki tokat izidir.5*

Ciplak bir gozle bakildiginda Ay’in yiizeyindeki baz1 bolgeler digerlerine gore
daha koyu bir renkte goriiniir. Bilim adamiyla edebiyat¢inin bu duruma yaklagimi ve
degerlendirmesi farklidir. Bilim adami, bu durumu nesnel verilerle agiklamaya ¢alisir.
Ancak edebiyatei, ayn1 durumu 6znel bir yaklasimla dikkat ¢ekici ve estetik ifadelerle
degerlendirir. Ay’in yilizeyindeki bu manzara, birden fazla bilim adami tarafindan
degerlendirilmesi istendiginde yapilacak degerlendirmeler biiyiik dl¢iide ortiisiir. Zira
bilimsel yontem nesnel verilere, dlciilebilir bulgulara ve evrensel gegerlilige sahip
ilkelere dayanir. Ancak ayni durum edebiyat¢ilar i¢in séz konusu degildir.
Edebiyatgilarin  yorumu psikolojik siireclere, bireysel perspektiflere, estetik
duyarlhiliklara ve farkli kiiltiirel arka planlara gore cesitlenir. Edebi yaklasimin 6znel
ve ¢ogulcu dogasi, ayni nesneye dair birbirinden tamamen farkli yaklagimlarin ortaya
cikmasina imkan tanir. Dolayisiyla bilimde nesnellik, edebiyatta ise 6znellik esastir.
Maarri de yukaridaki ifadeleriyle bu durumu husn-i ta‘lil sanati kullanarak kendi hayal
ve diisiinsel diinyasina gore yorumlamustir. iddiasina goére Ay, dliiniin ardindan agit
yakarak yiiziine tokat atmis ve yiizeyindeki lekeler ortaya ¢ikmistir.?! Maarr, ilgili
degerlendirmelerini bilimsel bir kimlikle yapmis olsaydi ortaya koydugu yargilar,
“dogru” ya da “yanlis” seklinde nesnel olgiitlerle degerlendirilebilirdi. Ancak edebi
kimligiyle yapmis oldugu bu degerlendirmeleri dogru ya da yanlis ekseninde degil,
“giizel” ya da “cirkin” gibi estetik ve duygusal 6lgiitler ¢ercevesinde degerlendirilir.
Bu durum, edebiyatin bilgi vermekten ¢ok icerik ve mana iiretmeye, nesnellikten ¢cok

0znellige yonelen dogasinin bir yansimasidir.

Beyan sanatlarmin arka planinda hayal ve tasavvur mekanizmalar1 yer alir.

Nitekim beyan sanatlari, hakikat degil mecaz olgusunu merkeze ve dikkate alir.

620 Hagimi, Cevdhirii’I-beldga, 306.
621 Ali Bulut, Beldgat Terimleri Sozliigii (Istanbul: IFAV Yay., 2015), 143.
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Dolayisiyla hakikat ile arasina mesafeler koyan ve onunla dogrudan bir temsil iligkisi
bulunmayan aksine onu degistiren, doniistliren ve yeniden anlamlandiran hayal, mecaz
ve beyan sanatlarina varlik ve kimlik kazandirir. Diger bir ifadeyle hayalin hakikatten
kacis1, mecaz eksenli beyan sanatlarin1 dogurur. Nitekim beyan sanatlari i¢erisinde en
temel ve en agik olan tesbih sanatinda taraflar arasinda benzetme yapilirken ¢ogu
zaman hayal giiciine bagvurulur. Ciinkii tesbih sanatinda iki taraf arasinda benzerlik
iliskisi kurulurken, cogunlukla pasif, zayif ve eksik goriilen taraf etkin, giiclii ve
belirgin tarafa benzetilir. Taraflardan biri olan miisebbehi somutlastirmak,
anlasilmasini kolaylastirmak, onu oldugundan farkli géstermek, daha etkili ve ¢arpict
bir sekilde ifade gostermek gibi tesbihin birtakim amaglar1 ancak miisebbehin farkli,
istiin ve giiclii niteliklerde olmasini gerektirir. Dolayisiyla ayni tiirden veya benzer
nitelikteki unsurlar arasinda yapilan tesbihler hem anlam hem de anlatim giicii
bakimindan sinirl kalir. Buna karsilik farkli niteliklere sahip varliklar arasinda yapilan
tesbihler, daha katmanli, etkili ve dikkat ¢ekici olur. Bu hedef dogrultusunda ¢ogu
zaman gercekligi olmayan ve gergeklik sinirlarini asan benzetmeler tercih edilir. Bu
durumda hayal giicii, vazgecilmez bir unsur haline gelir. Zira miitekellim, hayal
giicliinli yetenek ve yaraticiligryla birlestirerek birbirinden uzak ve ilgisiz goriinen
unsurlar arasinda yakin ve gii¢lii baglar kurabilir. Canli-cansiz, giizel-¢irkin, yakin-
uzak, madde-mana gibi farkli, uzak ve zit unsurlar arasinda sezgi ve hayalin
doniistiiriicii giicliyle yeni ufuklar agan iist diizey yakinliklar kurmak miimkiindiir.
Boylece tesbih, yalnizca benzerlik kurma degil, aym1 zamanda anlamlar arasinda

beklenmedik ¢agrisim yollar1 agma siirecini baglatir. Bu degerlendirmeler kapsaminda

su ayetlere yer verilebilir: ﬁ'ﬂfﬁ@ ,’:.J\ d Sz 9\5”;.-\ i3 “Denizde akip giden daglar

gibi yiiksek gemiler de O'nundur.”®** 1lgili ayette miisebbehiin bih hakiki ve dis
diinyada varligr bulunan bir seyden olusmaktadir. Gemilerin biiyiikligi, yliksek

daglara benzetilerek amaglanan hedef hakiki bir unsurla elde edilmistir. Buna

karsilik: g-bL,mJ\ o3 LGL@.&.\L “Onun meyveleri sanki seytanlarin kafalaridwr.”®*

seklindeki ayeti kerimede ise tesbih sanati, hayal olgusuna bagvurmustur. Seytan,
insan i¢in kotiligi ve sapkinligi temsil eden hayali bir varliktir. Ayette zakkum

agacindan ve meyvelerinden bahsedilmistir. Tesbih sanati kullanilarak meyvelerin

622 er-Rahman, 55/24.
623 es-Saffat, 37/65.
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olumsuz tablosu, seytanlarin kafalarina benzetilmistir. Ancak seytan ve seytanin

kafalar1 insanlar i¢in bir hayalden ibarettir.

Hayal giiciinlin etkinligini istidre sanatinda da gormek miimkiindiir. Hatta
istidrede tesbih ilkelerinin tamami zikredilmedigi i¢in daha fazla zihinsel aktiviteye ve
hayal giiciine ihtiya¢ duyulur. Zira miitekellim ifadeleri olustururken muhatap da
onlar1 degerlendirirken eksik parcalar1 ve zikredilmeyen unsurlari zihninde tamamlar.
Ayrica istiarede hayal, yalnizca bir benzetme iligskisi kurmakla sinirli kalmaz aym
zamanda anlami1 ve bu iligkinin unsurlarii gizleyerek ortiik, yogun ve katmanli bir
sekilde sunarak estetik ve derinlik kazandirir. Bu noktada Sair sahabi Ebl Ziieyb el-

Hiizeli’nin (6. 27/648) su ifadeleri 6rnek olarak zikredilebilir:

Pl

té:ﬁ N %/é Z}f “ :éﬁ Lé}\_;joi &—:—/&j f‘-i’f‘gj‘ ‘523

Oliim pencelerini gecirdiginde hi¢hir muskanin ise yaramadigim géreceksin.®**

Canlilar i¢in 6liim, siirekliligini koruyan bir olgudur. Higbir canli, 6liimden
kagma imkanina sahip degildir. En giiclii varlik bile 6liim karsisinda zayif ve giigsiiz
kalir. Sair de bu sdzleriyle 6liimiin canlilara karsi olan {istlinliigiinii istiare sanatini
kullanarak anlatmistir. Oliimii yirtict hayvana benzeterek yirtici hayvana ait olan
pengeleri 6liim icin hayal ederek tasarlamistir. Halbuki 6liim soyut bir olgu olup
pengelerinin varligindan bahsetmek miimkiin degildir. Ancak sair 6liim ve onun
giiciinden bahsederken hayal olgusundan yardim alarak séziine gii¢ katmistir. Nitekim
bdyle bir istiareye, “istidre-i mekniyye” yaninda “istidre-1

tahyiliyye/hayaliyye/akliyye”6*°

adi verilmistir. Ciinkii istidre, hayal giiciine ve
zihinsel stireglere dayali olarak elde edilmistir. Ayrica hayalin etkin roliine tesbih ve
istidrenin yaninda beyan sanatlarinin kindye ve mecaz-1 miirsel sanatlarinda da

rastlamak miimkiindiir.%%

6. Hal ve Psikolojik Siirecler
Calismanin Onceki boliimlerinde mukteza-y1 hal kavramina dair cesitli
degerlendirmelere yer verilmisti. Bu boliimde ise, belagat ile psikoloji arasindaki

iligkiyi ortaya koymak amaciyla ilk dénemlerden itibaren beldgat kaynaklarinda yer

624 Mufaddal ed-Dabbi, el-Mufaddaliyydt, thk. Ahmed Muhammed Sakir-Abdiisselam Harun (Kahire:
Daru’l-Me‘arif, 1963), 422.

625 Bulut, Beldgat Terimleri Sozligii, 199.

626 k. Bedevi, Ustisii n-nakd, 528-531.
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almaya baslayan mukteza-y1 hal kavraminin psikolojik siireclerle olan iligkisi ele

alinacaktir.

Belagat kaynaklarinda Juis ?L“ Jjﬂ “Her makamin bir makdli vardir.” ve i&\as
Jé M e‘)@\ “soziin muktezd-y1 hale uyumu” gibi gesitli ifadelerle mukteza-y1

halin belagatin temel olgularindan oldugu agik¢a vurgulanmistir. Bu baglamda
mukteza-y1 hali belagatin 6zii, kistas1 ve ayn1 zamanda kaynag1 olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Bunun yaninda c¢aligmanin mubhtelif boliimlerinde beldgatin kaynagi
kapsaminda psikolojik siireclere yer verilmisti. Dolayisiyla mukteza-y1 halin
psikolojik siireclerle kurulacak baglantisi konuyu daha da temellendirecektir. Bu
baglamda hal kavraminin terim anlamindan 6nce sozliik anlamini irdelemek ¢alismaya

onemli katki saglayacaktir.
Hal kelimesi, “h-v-1" (J—s—¢) kokiinden tiiretilmis bir isimdir. H-v-1 (J3)

maddesi, Oziinde “dongiisel hareketlilik” anlamina gelir. Bu noktadan hareketle

periyodik ve dongiisel zaman hareketliliginden dolay1 “yil ve sene” J3 kelimesiyle
ifade edilmistir. Bir kimse hareket ettiginde :,a.’wJ\ Js seklinde fiil climlesiyle ifade

etmek miimkiindiir.”” Hareket manasi dikkate alinarak :\3}3 Ji “Rengi degisti.”

ciimlesinde oldugu gibi “degisim” anlami da kok anlamlar igerisinde yer alir.®*® Hal

kelimesi i1se Halil b. Ahmed tarafindan “i¢inde bulundugun vakit” seklinde

tanimlanmistir. Bunun yaninda 45\3;/?3 AU &N seklindeki izafet terkibi de “zamanin

musibet, afet ve felaketleri” olarak agiklanmstir.° Firizabadi de hal kelimesini
“insanin icinde bulundugu durum” olarak ifade etmistir.° Zikredilen bilgiler 15131nda
h-v-l1 maddesini ve ondan tiiremis olan hal kelimesini “hareketlilik”, “degisim”,
“insanin mevcut durumu ve zamani” seklinde degerlendirmek miimkiindiir. Bu
durumda insanin psikolojisi, hareketlilik ve degisimi, i¢inde bulundugu durum ve

zaman, hal kelimesiyle ifade edilebilir.

627 Tbn Faris, Mii ‘cem, 2/121.

628 Cevheri, Sihdh, 295.

9 Halil b. Ahmed, Kitabii'L-‘ayn, 1/375.
630 Firtizabadi, Kamisii'[-muhit, 424.
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Terim olarak hal kavrami, “miitekellimi uygun kelime, nazim ve iislup se¢cimine
sevk ve kanalize eden durum” seklinde agiklanmistir.3! Bu noktadan hareketle hal,
yalnizca dilsel bir olgu ve tercih, anlik bir ruh hali ya da basit bir baglam degil
konusmanin tiim yonlerini etkileyen derin, katmanli ve kapsamli bir unsurdur. Yer,
zaman, sosyal, kiiltiirel ve ¢evresel faktorler, psikolojik durumlar gibi insanla iltisakli
ve s0z sahibinin tercihlerine yon veren her tiirlii unsur hal kapsaminda yer alir. Nitekim

7632 jfadesinde oldugu gibi edebi veriler toplumun

“Siir, Araplarin divani/arsividir.
aynasi ve hafizasidir. Bu tiir eserlerin igerisinde dénemin toplum yapisini ¢esitli
yonleriyle gormek miimkiindiir. Dolayisiyla hal, miitekellimi tercihlerinde etkileyen
biitiin durumlar i¢in kullanildig1 ve merkezinde insanin oldugu diisiiniiliince psikolojik
stirecler de bu kapsamda degerlendirilmelidir. Nitekim Emin el-Hili, hal kavraminin
cesitli yorumlarla birlikte insanin 6fke, hosnutluk ve hosnutsuzluk gibi iginde
bulundugu durumlar seklinde yorumlamistir.®*® Hasan ez-Zeyyat da hal kavraminin
cercevesini genisleterek onu zihinsel ve psikolojik siirecler olarak degerlendirmistir.5**
Ahmed es-Sayib de soz konusu kavrami, insanin psikolojik siirecleri ve psikolojinin
diger farkli olgularini igerecek sekilde kabul etmistir. Bunun yaninda Sayib, ilgili
kavramin, edebiyatin biitlin dallarin1 kapsadig1 gibi konusmanin tiirii, yeri ve zamani
gibi bircok unsuru da altinda barindirdigini ifade etmistir. Bu g¢erceveyi daha da
genisletmenin miimkiin oldugunu sdylerken miitekellim ile muhatabin durumu igin
yapilan doktor ve hasta benzetmesinin dogru bir benzetme oldugunu kabul etmistir.
Bir doktor hastay1 dikkatle muayene ve tetkik etmeli ardindan da durumuna gore en

uygun ilaglar1 segerek bir tedavi yontemi gelistirmelidir.®*®> Doktor konumunda olan

miitekellim de muhatabinin zihnini iyi okumali ve ona uygun ifadeler kullanmalidir.

Hal kavrami, klasik belagat literatiirtinde psikolojik siireglerle iliskilendirilerek
detayli ve sistematik bir bi¢imde ele alinmasa da gelistirilen ilke ve esaslar biiyiik
6lciide bu bakis acisiyla sekillenmistir. Icdz, musavat ve itnab gibi ifade tiirlerinin
belirlenmesinde, ibtidai, talebi ve inkari seklinde taksim edilen haber tiirlerinde,
takdim veya tehir tercihlerinde, kasrin amaclarinda ve burada zikredilmeyen diger

konu, ilke ve esaslar hal kavrami ve psikolojik siirecler merkeze alinarak

831 Ciircani, Ta rifdt, 51; Sayib, Uslib, 19; Tabane, Mii ‘cem, 84.

632 Kayrevani, ‘Umde, 1/30.

633 Emin el-HQli, Fennu ’l-kavl (Kahire: Daru’l-kutubi’l-Misriyye, 1996), 79.
634 Zeyyat, Difd ", 37.

35 Sayib, Uslib, 23.
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temellendirilmistir. Nitekim Kazvini, keldmin mukteza-y1 hale uyumu baglaminda
sunlar1 soyler: “Keldmin makamlar: farklilik arz eder. Tenkir, itlak, takdim, zikir, fasil
ve icaz makami karsitlarindan farklidir. Ayni sekilde zeki olanla olmayana hitabet
farklidir. Zira her kelimenin digeriyle birlikte bir makami vardir.”®*® Dolayisiyla
klasik belagat literatiirli, teorik diizlemde hal olgusunun kapsamini psikolojik
kavramlarla temellendirmese de pratik ve tasnif diizeyde psikolojik boyut acik bir

sekilde fark edilmektedir.

S6ziin olusum ve anlam kazaniminda belirleyici bir rol iistlenen hal kavramin
miitekellim, muhatap ve baglam seklinde ¢ok boyutlu bir olgu olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Ciinkii hal olgusu merkeze alinarak ortaya konan bir ifade sadece
semantik degil pragmatik/baglam diizleminde de bazi anlamlar tasir. Miitekellimin
dilinden ve kaleminden dokiilen s6zlerin bir muhatab1 ve dinleyeni ve ayni zamanda
bir yeri, zamani ve baglami vardir. Calismanin bu boliimiinde miitekellimin ve
muhatabin durumlar1 psikolojik siireglerle dogrudan iligkili oldugu diisiiniilerek

miitekellimin hali ve muhatabin hali seklinde iki alt basliga yer verilecektir.
6.1. Miitekellimin Hali

Klasik belagat literatiirinde hal kavrami, daha ¢ok muhatap eksenli ele
alimmigtir. Boylece miitekellimin hali arka planda kalmistir. Ancak kelamin olusum
siirecinde miitekellimin hali de en az muhatap kadar belirleyici bir faktor olarak
degerlendirilebilir. Her ne kadar szlii ya da yazili iletisimde alict konumunda muhatap
bulunsa da kaynak konumunda da miitekellim bulunur. S6ziin olusum siireci daha ¢ok
miitekellimin amaci, yetenegi, bilgi birikimi, psikolojik durumu ve séylem tercihlerine
dayalidir. Bu baglamda miitekellim, aktif bir 6zne olarak keldmi olusturan,
olgunlastiran ve yonlendiren temel aktordiir. Dolayisiyla kelama dair en saglikli
elestiri, yalnizca muhatabin haline uygunlukla degil, ayn1 zamanda miitekellimin
halinin de dikkate alinmasiyla miimkiindiir. Buna ragmen klasik belagat kaynaklarinda
muhatap iizerinde yogunlasmanin gerekgelerinden biri miitekellimin penceresinden
yapilan degerlendirmeler olabilir. S6yle ki kelamin kaynagi olan miitekellim, kendi
psikolojik durumunu ve zihinsel diinyasini iyi bilmektedir. Dolayisiyla miitekellim
i¢cin kelamin kaynak kisminda problem s6z konusu degildir. Ancak alic1 tarafta yer

alan muhatap ve onun ruhsal hali miitekellim i¢in sorun tegkil etmektedir. Zira

636 Kazvini, Telhis, 10.

175



miitekellim, muhatabin zihin diinyasina tam anlamiyla hakim degildir. Dolayisiyla
miitekellim i¢in karmasik olan muhatabin durumudur. Bu nedenle kelamin etkili ve
edebi bir hiiviyet kazanabilmesi i¢in asil dikkat edilmesi gereken unsur, muhatabin
halidir. Bu noktadan hareketle klasik belagat literatiirii “muhatabin haline mutabakat”
ilkesini esas almistir denilebilir. Ancak konuya tarafsiz, elestirel ve edebi tenkit
perspektifinden yaklagarak iletisimin ¢ift yonlii dogasi yani miitekellim de goz ardi

edilmemesi gerekir.

Hal kavrami c¢ercevesinde oncelikle dikkate alinmasi gereken olgu belki de
muhatabin degil miitekellimin halidir. Cilinkii kelamin esas varlik sebebi ve kurucu
Oznesi miitekellimdir. Dolayisiyla kelamda oncelikle miitekellimin izleri aranir.

Nitekim edebi eser, miiellifin psikolojisini fis eden/aciga ¢ikaran bir vesika®®’

ya da
sanat¢inin icindeki yogun hisleri kodlayan ve simgeleyen ifadelerdir.5*® Sairin yaptigi,
Ozii itibariyle bireysel duygularini, insanlarla iletisim kurma gereksinimini
karsilayacak bicimde dile getirmek suretiyle, topluma aktarmasidir.®*® Ayrica edebi
eser sadece muhatap i¢in iiretilmez. Sairin siir sdyleme motivasyonu her zaman
muhataba ac1 ya da haz vermek degildir. Kimi zaman muhataptan bagimsiz sanatin
dogasinda yer alan i¢sel yonelim, duygusal ve diisiinsel yogunluk, sairi eser liretmeye
sevk eder. Bu baglamda siir, ayn1 zamanda sairin kendi i¢ diinyasinda yasadigi
duygusal bosalimin, psikolojik arinmanin ve estetik disavurumun bir ifadesidir.

Nitekim Rank, siirdeki kahraman figiirlerinin sairin kendisini, en azindan kisiliginin

bir boliimiinii gosterdigi kamsindadir.5*

Miitekellimin hali, onun karsilagti§i veya karsilagabilecegi biitliin asamalar,
diisiindiiklerini ve hissettiklerini ortaya koymaya calisirken i¢cinde bulundugu biitiin

sart ve unsurlar olarak degerlendirilebilir.%*! Belagat literatiiriinde istidre sanatina dair

verilen 6rneklerin basinda yer alan Hz. Zekeriyya'nin (a.s.) J&i3!s & ("Je.d\ S &) &)
[ :,»LJ\ “Rabbim! benim kemiklerim zayifladi, sagim sakalim agardi.”®* seklindeki

sOzii miitekellimin haline ornek olarak zikredilebilir. Hz. Zekeriyya (a.s.), zikredilen

837 Siyavusgil, “Psikoloji ve Edebiyat 17, 452.
638 Halefullah, Mine l-vicheti 'n-nefsi, 11.

639 Cebeci, Psikanalitik Edebiyat Kurami, 133.
640 Cebeci, Psikanalitik Edebiyat Kuramt, 130.
54\ Hali, Mukteza 'I-hdl, 23, 24.

642 Meryem, 19/4.
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veciz ve belig climlelerle yashiligin verdigi zayiflik ve acizligin gizli-agik, dahili-harici

643 {lerleyen yaslarinda

olmak tizere her taraftan kendisini kusattigini ifade etmistir.
cocuk sahibi olmak icin Allah’a (c.c.) niyaz eden Hz. Zekeriyya'nin (a.s.) dilinden
dokiilen bu edebi ifadeler, sadece fiziksel bir durumu bildirmekten 6teye gecerek dua
makaminda acziyetin temsili, duygusal bosalimi ve beden-zihin halinin sembolik

sunumunu ¢ok katmanli ve etkin bir sekilde yansitan etkin sozlerdir.
6.2. Muhatabin Hali

Belagatin olusum siirecinde miitekellimin haliyle birlikte muhatabin hali de
onemli bir rol oynamaktadir. Ciinkii miitekellim eline kalemi aldig1 anda yalnizca
kendisi i¢in bir metin inga etmediginin, ayn1 zamanda muhatapla iletisime gectiginin,
onu okuyacak birilerinin oldugunun bilincindedir.%** Muhatabin varligmi &nceden
Oongoren miitekellim, metnini onun bilgi diizeyini, ilgi alanlarin1 ve diisiinsel yapisin
hesaba katarak sekillendirir. Dolayisiyla muhatabin zihin diinyasina niifuz etme
cabasi, yalnizca igerigin aktarimiyla sinirli kalmaz, ayni zamanda dilin se¢imi, tislubun
belirlenmesi ve sdylem stratejilerinin kurgulanmasi siireclerini de etkiler. Bu siireg
icerisinde ortaya ¢ikan eser, miitekellim ile muhatap arasinda 6rtiik bir diyalog haline
gelir ve karsilikli bir anlamlandirma alan1 olarak islev goriir. Bu baglamda belagatin
olusum siireci yalnizca miitekellimin yetenegi, bilgi birikimi, ruhsal haliyle sinirl
kalmaz, ayn1 zamanda muhatabin zihinsel durumu, alg1 diizeyi gibi olgular da bu

stirecin sekillenmesine ve olgunlagmasina katki sunar.

Rivayete gore Kindi (6. 252/866 [?]) Ebii’l-Abbas’a®® “Ben Arap dilinde bos ve

manasiz bazi ifadelerle karsilasiyorum.” dedi. Ebii’l-Abbas kendisine ‘“Hangi

ifadelerle karsilastin?” seklinde soru sormasi lizerine Kindi “Araplarin bazen g&\ 3
;4\9 “Abdullah ayaktadir.” bazen de (’;.'\9 4 L o\ “Siiphesiz Abdullah ayaktadir.” zaman

zaman da (’;.MJ 4 L d\ “Kesinlikle Abdullah ayaktadir.” seklinde ifadeler kullandigini

goriiyorum. Halbuki ortada bir mana olmasina ragmen ifadeler tekrarlanmistir.” dedi.

Bunun {izerine Ebii’l-Abbas, “Aksine lafizlarin degismesiyle manalar da degismistir.

643 Ebii’l-Fida’ Ismail Tbn Kesir, Kasasu’l-Enbiyd, thk. Mustafa Abdulvahid (Mekke: Mektebetu’t-
talibi’l-cami‘i, 1408/1988), 630.

644 Sevki Dayf, fi 'Nakdi’l-edebi, 191.

645 Ebii’l-Abbas kiinyesiyle zikredilen kisi Miiberred (6. 286/900) veya Sa‘leb (6. 291/904) olabilir. bk.
HAli, Muktezd I-hdl, 173,
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Nitekim {64\9 4 L& ciimlesi onun ayakta oldugunu bildirir, ;4\9 & X8 0) ise sorulan
soruya, {CMJ &4 is u\ ifadeleri de inkara verilen bir cevap niteligindedir. Dolayisiyla

lafizlar, manalarin tekrar edilmesiyle tekrar edilmistir.” dedi. Bunun iizerine Kindi
verecek bir cevap bulamadi.®*® Ebii’l-Abbas’m Kindi’ye verdigi bu cevap, meani

ilminde yer alan “haberin tiirleri” konusunun arka planini olusturmustur.®’

Haberin tiirleri, muhatabin bilgi diizeyine ve zihinsel durumuna gore
sekillenmistir. Zira muhataba bilgi aktarma islevi goren haber ciimlesi yalnizca
miitekellimin niyet ve iradesine gore degil ayn1 zamanda muhatabin zihinsel durumu
ve On kabulleriyle yakindan iligkilidir. Bu baglamda zihinsel durumuna gore
muhatabin “hali’z-zihn”, “miitereddid” ve “miinkir” seklinde {i¢ pozisyonu var. Zihni
hali olan kimse, notr zihinsel bir duruma sahip oldugu i¢in sunulan bilgiye dair 6n
yargisiz ve bilgisiz bir pozisyondadir. Dolayisiyla bir 6n bilgiye sahip olmayan ve ayni
zamanda aktarilacak bilgiye acik olan boyle bir kimseye haber, yalin, herhangi bir tekit
unsuru igermeden basit bir yapida sunulur. Amag, muhataba bilgi aktarmaktir. Bu
pozisyondaki muhataba aktarilan haber climlesi “ibtidai haber” seklinde
isimlendirilmistir. Verilen bilgiler hakkinda kararsiz olan ya da ihtimaller arasinda
gidip gelen miitereddid kimseye de haber, tereddiidiinii giderecek sekilde tekit
unsurlariyla giiclendirilerek sunulabilir. Hedef, muhatabi inandirmak ve ikna etmektir.
Boyle bir haber ciimlesi de “talebi haber” seklinde isimlendirilmistir. Ancak sunulan
bilginin dogrulugunu reddetmekte veya aksi yonde kesin bir kanaate sahip olan miinkir
pozisyonundaki muhataba ise haber, duruma gore bir veya birden ¢ok tekit unsurlariyla
desteklenir. Amag, muhatabin inkar direncini kirip mesaja ikna etmektir. Bu duruma

gore kurulan ciimleye “inkari haber” denmistir.

Kehf stiresi’nde Hz. Misa (a.s.) ile (Hizir olarak bilinen) Allah’in (c.c.) 6zel bir
kulu arasinda gegen diyalog, kelamin, muhatabin pozisyonuna gore farkli bi¢cimlerde

nasil yapilandirildigini gdsteren dnemli bir drnektir. Ilgili ayetler sdyledir:
e i Vo o polinad oJ &) 0B 103 Gl & ales of e SR s gk A J6

ssb oF G b it OB JB 1T G abl Y Lo B 515 Of gloils JB G 4 k2 T G

646 Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 315.
647 Kalkile, Beldgatu’l-istilahiyye, 14.
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“Miisd ona, “Senin ogrendigin dogruya ulastiran bilgiden bana da 6gretmen
icin sana tabi olayim mi?” dedi. O kul, “Dogrusu sen benimle beraberlige
sabredemezsin, (i¢ yiiziinti) kavrayamadigin bir seye nasil sabredersin? ” dedi. Miisa,
“Insallah sen beni sabreder bulacaksin. Senin séziinden disar: ¢ctkmam” dedi. O da,
“Eger bana tabi olursan, sana o konuda bilgi verinceye kadar hi¢bir sey hakkinda
bana soru sorma!” diye tembih etti. Bunun tizerine birlikte yiiriidiiler. Kiyiya ulasip
gemiye bindikleri zaman o kul gemiyi deldi. Misd, “Icindekileri bogmak icin mi onu
deldin? Gergekten sen ¢ok kétii bir is yaptin!” dedi. Kul, “Ben sana, sen benimle
beraberlige sabredemezsin, demedim mi?” dedi. Musd, “Unuttugum seyden dolayt
beni paylama ve isimi ¢ikmaza sokma!” dedi. Yine yola koyuldular. Nihayet bir gence
rastladiklarinda, o kul hemen onu oldiirdii. Miisa dedi ki: “Mdsum bir insani, bir cana
karsilik olmaksizin katlettin ha! Gergekten sen fena bir sey yaptin!” O kul, “Sana,
benimle beraber olmaya asla sabredemezsin dememis miydim? dedi. Musa, “Eger
bundan sonra sana bir sey sorarsam artik bana arkadashk etme! Bu takdirde
hakikaten benden yana mazeretin sonuna ulagmis olursun” dedi. Yine yiiriidiiler.
Nihayet bir kéy halkina varip onlardan yiyecek istediler. Ancak kéy halki onlar

misafir etmekten ka¢indi. Derken orada yikilmak iizere bulunan bir duvarla
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karsilagtilar, o hemen onu dogrulttu. Miisa, “Dileseydin, elbet buna karsi bir ticret
alirdin” dedi. O cevap verdi: “Iste bu, beraberligimizin sona ermesidir. Simdi sana,
sabredemedigin seylerin i¢ yiiziinii haber verecegim” dedi. “Gemi var ya, o, denizde
calisan yoksul kimselerindi. Onu delerek kusurlu hale getirmek istedim. (Ctinkii)
onlarin gidecegi yerde her (saglam) gemiyi gaspetmekte olan bir kral vardi. Gence
gelince, onun anne babasit miimin kimselerdi; gencin onlart sonunda azginlik ve
nankorliige diisiirmesinden korktuk. Boylece istedik ki, rableri onun yerine kendilerine
ondan daha temiz ve daha merhametlisini versin. Duvara gelince o, sehirde iki yetim
cocugun idi; altinda da onlara ait bir define vardi,; babalari ise iyi bir adamdi. Rabbin
istedi ki, o iki ¢ocuk giiclii ¢aglarina erissinler ve rabbinden bir rahmet olarak
definelerini ¢ikarsinlar. Ben bunlart kendiligimden yapmadim. Iste, hakkinda

sabredemedigin seylerin i¢ yiizii budur. %%

Hz. Masa, (a.s.) Allah tarafindan kendisine 6zel bir rahmet ve lediinni ilim
verilmis bir kuldan/Hizir’dan (a.s.) bilgi edinmeye ¢alisir. Ancak onun ilmine dair bir
bilgisi olmadig1 gibi olacaklar1 da tahmin edememektedir. Muhatap konumunda

bulunan Hz. Miisd’nin (a.s.) bu asamada zihni hali olup bilgiye ve 6grenmeye agiktir.

Dolayisiyla bu istegini, éJ.?w\ J» “Sana tabi olabilir miyim?” seklinde yumusak ve

nezaketli bir sekilde dile getirir. Buna karsilik 6zel bir bilgiyle donanmis olan Hizir,

(a.s.) illerde yasanacaklar1 bildigi ve ayni zamanda insan psikolojisine vakif oldugu i¢in

kendisiyle sabredemeyecegini sdyler. Bunu da fpee (2 cJa..»u u-‘ d.b\ “Dogrusu sen
benimle beraberlige sabredemezsin” seklindeki iki edatla (dj céﬁl) vurgulanan bir

climleyle ifade eder. Aslinda diyalogun bdyle bir agamasinda ciimlenin tekitsiz olmas1
gerekirdi. Zira diyalog, heniiz yeni baglamis ve muhatap notr zihinsel bir pozisyona
sahiptir. Ama Hizir, (a.s.) “(i¢ yiiziinii) kavrayamadigin bir seye nasil sabredersin?”
ifadelerinde zikredildigi gibi insanin bilmediklerine kars1 sabirsiz oldugunu bildigi i¢in
dogrudan vurgulu ciimle kullanmistir. Hz. Ms4, (a.s.) “Insallah sen beni sabreder
bulacaksin. Senin séziinden digart ¢ikmam” sdzleriyle teminat verip Hizir da (a.s.)
“Eger bana tabi olursan, sana o konuda bilgi verinceye kadar hi¢cbir sey hakkinda

bana soru sorma!” seklinde tembihledikten sonra birlikte yolculuga ¢iktilar. Ancak

648 e]-Kehf, 18/66-82.
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yolculuk sirasinda bir gemiye bindikleri zaman Hizir (a.s.) gemiyi delince Hz. Musa,

(a.s.) “Icindekileri bogmak icin mi onu deldin? Gercekten sen ¢ok kétii bir is yaptin!”

dedi. Bunun iizerine Hizir, (a.s.) ikaz igerikli ilk sozlerini (o adaitd oJ &Ly o8t i
fye “Ben sana, sen benimle beraberlige sabredemezsin, demedim mi?” ifadeleriyle

degistirerek daha da vurgular ve sertlestirir. Hz. Musa, (a.s.) “Unuttugum seyden
dolayt beni paylama ve isimi ¢itkmaza sokma!” dedi ve yine yola koyuldular. “Nihayet
bir gence rastladiklarinda, onu oldiirdii.” Hz. Misa (a.s.) ona kars1 ¢ikarak “Masum

bir insanmi, bir cana karsilik olmaksizin katlettin ha! Gergekten sen fena bir sey

yaptin!” dedi. Bunun iizerine Hizir, (a.s.) (we (2 C""““ J db\ &l Jﬂ\ g\ “Sana, benimle

beraber olmaya asla sabredemezsin dememis miydim? diyerek ikincisinden daha sert

ve vurgulu ifadeler kullanir. Nitekim ikinci ciimlesini ‘_}3\ C[‘ ifadesiyle gii¢lendirirken

ticlincii climlesini o J;\ é\ sOzleriyle destekler. Hz. Mis4, (a.s.) Hizir’in (a.s.) yanlis

birtakim davraniglarina itiraz ettigi i¢in Hizir (a.s.) tarafindan inkar pozisyonunda
degerlendirilmis ve zikredilen vurgulu isluplar tercih etmistir. Nihayet Hizir, (a.s.) Hz.
Misa’nin (a.s.) sabredemeyecegini ve bu noktadan sonra onunla birlikte olmasinin
miimkiin olmayacagin1 “Iste bu, beraberligimizin sona ermesidir.” sdzletiyle bildirir.
Mgili kissada zikredildigi gibi muhatabin durumuna gére sozlerin tekit boyutu ve ifade

tiirleri tercih edilmistir.
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SONUC

Belagat ve psikoloji iligkisi, yalnizca modern donemin konusu degildir. Bu iliski,
insanlik tarihi kadar kadim bir gegmise sahiptir. Nitekim belagat ile psikoloji duygu,
diisiince ve davranis gibi psikolojik siiregleri dikkate alarak daima insanlar igerisindeki
islevini stirdiirmiistiir. Tinsel siireglerden bagimsiz bir dizi kelime ve ifadelerden ibaret
olmayan belagat, insanin duygu, diisiince ve davraniglarini ifade etmeyi, keza bu
psikolojik stiregleri etkilemeyi hedefleyen bir disiplindir. Bu baglamda belagat, gerek
psikolojik siirecleri sanatsal bir forma donistiiriirken gerekse sanatsal yapisiyla

psikolojik stireclere hitap ederken psikolojiden bagimsiz hareket edemez.

Dilbilimi ile psikolojinin kesistigi ortak alan ¢ok genistir. Psikolinguistik,
psikolojik dil, dil psikolojisi, psikodilbilim, sinir dili programlama, ndéro linguistik
psikolojinin dili ve ruhsal dil bilim gibi adlandirmalarla her iki alanin ortak yonleri

incelenmektedir. Belagat/edebiyat ile psikoloji iliskisini ‘éaiﬂ\ o4\ els/edebiyat

psikolojisi terimiyle ifade etmek miimkiindiir. Edebiyat psikolojisiyle yazarin nasil bir
insan oldugunun, bir edebi eserin nasil yaratildiginin veya edebi eserlerde karsimiza
¢ikan psikolojik insan tipleri ile bunlarin davranis 6zelliklerinin ve nihayet, edebiyatin

okuyucular tizerindeki etkilerinin incelenmesi anlagilir.

Belagat ve psikoloji iligkisi, klasik belagat literatiiriinde de kendisine yer
bulmustur. Mevcut ¢alismada ilgili kaynaklarda yer alan veriler dikkate alinarak bu
iliskiye dair baz1 tespit ve analizler yapilmistir. Bu noktadan hareketle s6z konusu
iliskinin bilimsel diizeydeki izlerini 6zellikle fesahat ve belagat kavramlarinda agik bir
bicimde gozlemlemek miimkiindiir. Hem etimolojik hem de terimsel olarak
degerlendirildiginde fesdhat ve beldgatin insanin zihinsel, duygusal ve algisal
boyutlarina hitap ettigi anlagilmaktadir. Nitekim fesahat, kok itibariyle agik olmak ve
ortaya ¢ikmak, terim olarak ise kulaga hos gelen, dogru, akici, anlasilir ve uygun
kelime ve kelamin niteliklerini ifade etmektedir. Kok olarak ulasmak anlamina gelen
belagat ise sOziin muhatabin haline ve psikolojik durumuna uygunlugunu
vurgulamaktadir. Dolayisiyla klasik belagat teorisi yalnizca dilin lafiz ve bigimsel

yoniiyle degil ayn1 zamanda insan psikolojisini de kapsamina alan mana boyutuyla da

On plana ¢ikar. Bu baglamda belagati, JG-‘ (aiiA du.ol\ i&s\ed “Soziin, halin geregine
uygun olmast” seklinde 6z bir tanimla ifade etmek miimkiinse bu tanim ayni1 zamanda
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kelamin psikolojik boyutuna ve belagat-psikoloji birlikteligine agik bir vurgu
yapmaktadir.

Bilimsel boyutu yaninda dogal ve sanatsal yapilara da sahip olan beldgat, ¢cok
yonlii bir alan olarak dilin ifade giiciinii ve estetik yoniinii ortaya koyar. Bilimsel
boyutu, teorik yonleri ele alirken dogal ve sanatsal yapilari, miitekellimin kisisel
yetenek ve zevkleri, duygusal ve diislinsel stirecleri gibi zapt-u rapt altina alinamayan
siibjektif olgular tizerinden sekillenir. Bu ¢ok boyutlu yap1, belagatin estetik ifadeler
derin ve katmanli anlamlar tasimasina olanak tanir. Hem bilimsel hem de dogal ve
sanatsal yapilartyla birlikte disiiniildiigiinde belagat, insanin ifade giiciinii zirveye

tasir ve psikolojik stireglerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlar.

Belagatin temel islev ve gayesi, insan1 ve yasadiklarini dile getirmek, psikolojik
tepkiler uyandirarak karsilikli etkilesimde bulunmaktir. Bu baglamda dil, iletisimin
vazgecilmez bir araci olarak etkin bir rol oynarken belagat, 6zel bir kullanim alanina
sahip olup psikolojik siireclere hitap eder. Belagatin bu islevselligi baglaminda
mukteza-y1 hale uygun soziin ilke ve esaslarini inceleyen meani ilmi, mukteza-y1 hal
ve nazim olgulan etrafinda sekillenir. Keldmin belig olmasinin temel kosulu olan
mukteza-y1 hal, sdziin sdylenme zamani, yeri ve psikolojik hali i¢ine alan ¢ok boyutlu
bir olgudur. Béylece mukteza-y1 hal, kelamin etkinligini artirirken muhatabin mesaji
dogru anlamasini ve psikolojik anlamda etkilenmesini saglar. Mukteza-y1 hale uygun
bir bicimde ortaya ¢ikan nazim da keldmin etkinligini ortaya ¢ikaran diger bir olgudur.
Belagat ve meani ilminin temel yap1 taglar1 olan bu iki unsur, her bir kelime, ifade ve
climlenin bir yer, zaman ve psikolojik siire¢ i¢erisinde dogru ve yerinde kullanilmasini
saglayarak kelamin estetik, giic ve etkinligini artirir. Mukteza-y1 hal ve nazim
olgularin1 goz ardi etmeden mecaz ve sira dist nitelikleriyle beyan sanatlar1 da bu
isleviyle on plana ¢ikar. Beyén sanatlari tasvir, icaz, miibalaga, garabet ve sembolizm
gibi cesitliligiyle kelami etkinlestirir ve onu psikolojik siire¢lerin uyaricisi
pozisyonuna getirir. Tasvir, zihinde canli imgeler olusturarak muhatabin metinle
duyusal ve duygusal bir yakilik kurmasini saglar. icaz ise derin anlamlar barindirarak
dikkatleri yogunlastirir. Bdylece derin diisiinme, yorumlama ve analiz zemini hazirlar.
Duygusal etki ve yabancilastirma efekti katan miibalaga ve garabet de igeriklere sira
disilik hissi vererek saskinlik, hayranlik ve merak uyandirir. iletileri somut imgelerle

temsil eden semboller, imgelerin ardinda birden fazla anlam barindirarak metni
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zenginlestirir. Ayrica zihinde yer edinen semboller, muhatabin metinle giiglii bir bag
kurmasini saglar. Meani ve beyan sanatlartyla birlikte kelama etkinlik katarak onu
psikolojik siireclerin uyaricisi konumuna getiren {igiincii sanat ise bedi‘dir. Belagatin
estetik boyutunu temsil eden ve kelami sadece anlam olarak degil, bigimsel agidan da
zenginlestiren bedi‘ ilmi, meadni ve beyanla birlikte kelamin son halkasini teskil eder.
Ancak burada 6zlinden kopmadan anlami giiclendiren, etkinligi artiran ve muhatabin
psikolojik tepkilerini harekete geciren bir estetik s6z konusudur. Temel islevi,
monotonlasan ve siradanlasan kelama yenilik ve etkinlik kazandiran bedi‘, muhatabin
zihnini uyandirir, duygularini harekete gecirir ve mesajin etkili bir bigimde iletilmesini
saglar. Bedi® ilminin iki temel unsurundan biri olan muhassinat-1 ma‘neviyye sanatlari,
mana eksenli yapilariyla muhatabin zihinsel siireclerini harekete gegirerek diisiinmeye,
mukayese etmeye ve derin anlamlar kesfetmeye yonlendirirken diger bir unsur olan
muhassinat-1 lafziyye sanatlari ise, kelamin fonetik ve musiki yoniiyle duyulara hitap
ederek dilde estetik zihinlerde duygusal siirecler meydana getirir. Boylelikle bedi® ilmi

hem duyular hem de zihin {izerinden psikolojik bir etkilesim yaratir.

Belagat ile psikoloji arasindaki iligki tek yonlii olmayip interaktif bir boyuta
sahiptir. Yalnizca belagatin psikolojiye degil psikolojinin de belagate giiclii bir etkisi
vardir. Zira insanin edebi donanimi, ruh hali, algi bi¢imi, duygusal duyarlilig1 ve
biligsel siirecleri, nazim ve iislup tercihlerini belirleyen temel unsurlardir. Bu anlamda
psikoloji, belagatin temelini olusturan unsurlarin olusumunda belirleyici bir rol oynar.
Ciinkii kelam, sadece dilsel bir sekil degil ayn1 zamanda duygu, diisiince ve biling
halinin disa vurumudur. Bu baglamda belagat, psikolojinin estetik bir uygulama alani,

psikoloji ise belagatin i¢sel kaynagi konumundadir.

Belagatin psikolojik temellerini anlamada lafiz-mana iliskisi merkezi bir 5neme
sahiptir. Lafiz-mana tartigmasinin temelini belagatin lafiz mi, mana mi1 yoksa hem lafiz
hem de mana merkezli mi oldugu sorular1 olusturur. Bu dogrultuda lafiz-mana
tartismast ilk donemden itibaren siire gelmistir. Bu siiregte lafiz ekolii ve mana ekolii
seklinde iki ekol ortaya ¢ikmistir. Tartismanin taraflarini lafiz ekolii, mana ekolii ve
her iki ekolii birlestiren nazim ekolii seklinde tiglii bir tasnife tabi tutanlar da olmustur.
Ancak birbirinden bagimsiz olarak ele alinamayan lafiz ile mana, belagatin
olusumunda aslinda birbirini tamamlayan unsurlardir. Bir bakima mana ruh lafiz ise

bu ruhun bedenidir. Ruh olmadan beden cansiz, beden olmadan da ruh yok
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hiikmiindedir. Lafiz, manaya hizmet eden somut bir arag olarak islev goriirken mana
ise zihinsel ve duygusal siireglerin tasiyicisidir. Miitekellim Once zihninde manay1
tasarlar, ardindan onu lafizla ifade eder. Bu noktadan hareketle “Lafizlar tabi, manalar
ise metbtdur.”, “Lafizlar, manalarin hizmetkaridir.” gibi ilkeler gelistirilmistir. Bu
ilkeler dogrultusunda psikolojinin belagate yon veren temel dinamiklerden biri oldugu
sOylenebilir. Ciinkii her s6z, 6nce zihinde bir anlam, bir duygu ve bir tasavvur olarak
dogar. Ardindan bu igsel siire¢ uygun kelime, ifade ve lislupla ifade edilir. Dolayisiyla
lafiz-mana biitiinliigli, beladgatin psikolojik arka planina 151k tutar ve soziin etkili,
estetik ve anlamli olmasinda zihinsel siireclerin belirleyici roliinii ortaya koyar. Son
tahlilde belagat, kelimelerin ardindaki insani -i¢ diinyasini, duygularini, diisiincelerini
ve ruhsal dalgalanmalarini- goriiniir kilar. Lafiz, bu goriiniirliigiin estetik aracidir,

mana ise bu estetigin ruhudur.

Belagatin kaynagi ve nitelikli sozlerin ortaya ¢ikis siirecinde miitekellimin
kiiltiirel birikimi, yasadig1 ¢evresel ve sosyal kosullar yaninda bir¢cok edebi donanim
ve psikolojik siirecten bahsedilebilir. Tabiat, yaraticilik, zevk-i selim, i¢giidii, duygu,
diisiince, ilham ve hayal bunlarin basinda gelir. Belagatin temeli, insanin tabiatinda
yer alan istidat ve donanimlara dayansa da bu fitri donanim, tek basina yeterli olmayip
kesbi gayret ve cabayla desteklendiginde olumlu sonuglar verir. Hatta tabiat ve yetenek
olgulartyla duygu, diisiince, ilham ve hayal gibi unsurlarin bir araya gelmesi belagatin
inga siirecini daha verimli hale getirir. Nitekim klasik belagat alimleri ve
elestirmenleri, edebi degerlendirmelerde bulunurken duygusal siirecleri dikkate almus,
i¢csel deneyimleri belagat ve edebiyatin temel ilkelerinden biri olarak gormiislerdir.
Bunlarin basinda yer alan duygu hem olumlu hem de olumsuz siirecleriyle edebi
tiretimin kaynagini besleyerek, tematik zenginlik saglamistir. Medih, gazel, mersiye
ve hiciv gibi ¢esitli edebi tiirlerin dogusu, miitekellimin farkli ruh halleriyle dogrudan
iligkilidir. Sairin biiyiikliigli sadece teknik beceri ve yaraticiligiyla degil hissettigini
etkin bir dille aktarabilme giiciiyle 6l¢iiliir. Nitekim duygudan yoksun soz, yiizeysel
ve etkisiz kalirken hissin yogurdugu kelam kalic1 bir etki birakir. Bu ¢ercevede belagat
ve edebiyat, duygularin dile doniistligli, insan ruhunun en derin katmanlarini ifade
eden bir sanat alan1 olarak insanin estetik boyutunu goriiniir kilar. Duyguyla birlikte
onemli bir konumda yer alan diger bir olgu da diisiincedir. Ciinkii kelamin sanatsal bir
nitelik kazanmasi, onu bi¢imlendiren diisiinsel siireglerin derinligine baghdir.

Diisiince, kelime se¢iminden {islup ve nazim diizenine, anlam katmanlarinin
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olusumundan mecaz, tesbih, istidare ve kindye gibi sanatlarinin insasina kadar her
asamada belirleyici bir isleve sahiptir. Bu baglamda belagat, diislinsel analiz, sentez
ve degerlendirmelerin dilsel bigime doniismesidir. Dolayisiyla belig kimse, sadece
giizel soz sdyleyen degil, ayn1 zamanda aktif ve etkin diisiinen, dili bilingli bigimde
kullanan bir sanatkardir. “Belagat, diisiinmektir, belig ise diisliniirdiir.” ifadesi,
kelamin ardindaki diisiinsel faaliyeti yansitir. Duygu ve diislincenin yaninda ilham ve
hayal unsurlarina da yer vermek miimkiindiir. Ilham, yaratic1 siirecin temel
unsurlarindan biri olarak goriilmekle birlikte tek basina bir yaratma giicli degil,
diisiinceyi harekete geciren ve gizli anlamlar1 giin yiiziine ¢ikaran bir kesif aracidir.
[lham, sanat¢inin zihninde var olan bilgi, birikim, duygu ve deneyimlerin uygun bir
zamanda, genellikle bilingdis1 bir siire¢le agiga c¢ikmasini saglar. Ancak ilhamin
degeri, sanat¢inin zihinsel ve duygusal donanimiyla dogru orantilidir. Zira bos bir
zihin ilham1 kavrayamaz, yoOnlendiremez ve sanatsal bir iiriine doniistiiremez.
Dolayistyla edebi eserleri, sadece anlik sezgilerin iiriinii degil, ilhamin disiince,
duygu, birikim ve sanatkar emegiyle harmanlanmasi sonucu olusan biitlinciil bir
yaratimin sonucudur. Bu itibarla ilham, sanati var eden degil var olan sanati fark
ettiren, doguran degil olgunlastiran bir giictlir. Temel dinamiklerinden biri olan hayal
ise yalnizca siisleyici bir unsur degil, anlamin ingasinda kurucu bir gii¢ ve zihinsel
tiretimin asli kaynagidir. Duyu organlariyla algilanan gercekligin 6tesine gecerek onu
doniistiiren, yeniden kuran ve ¢ok katmanl bir ifade zenginligi yaratan hayal giicii,
belagat sanatlarinin estetik, etkileyici ve ikna edici niteligini belirleyen 6nemli zihinsel
stireglerden biridir. Hayal, hakikatin sinirlarini agarak yeni anlam alanlar1 kurma, soyut
kavramlara somut bir boyut kazandirma ve mecazi ifadeler aracilifiyla derinlik
olusturma islevi goriir. Bu yoniiyle tesbih, istidre, kindye ve mecaz-1 miirsel gibi beyan
sanatlarinin varlik zemini hayal giiciiyle sekillenir. Gergegi taklit eden degil, onu
yeniden tasarlayan ve doniistliren bir yaratici gii¢ olarak hayal, miitekellime diisiinsel
ozgurliik, estetik cesitlilik ve ifade zenginligi saglar. Ayrica hayal, edebiyatin
stirekliligini ve yenilenebilirligini teminat altina alan bir dinamiktir. Ciinkii hayal giicii

var olduk¢a belagat ve edebiyat da varligini siirdiiriir.

Belagatin 6ziinii ve Ol¢iitlinii olusturan mukteza-y1 hal, yalnizca dilsel bir ilke
degil ayn1 zamanda insanin psikolojik, sosyal ve biligsel siire¢leriyle dogrudan iliskili
cok katmanli bir olgudur. “So6ziin héale uygunlugu” ilkesi, miitekellimin zihinsel

durumu, muhatabin psikolojisi, zaman, mekan ve toplumsal kosullarin tamamini
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dikkate alan dinamik boyuta isaret eder. Klasik beldgat eserlerinde psikolojik
terimlerle agikca ifade edilmese de icaz, itnab, musavat, takdim, tehir, kasr gibi anlatim
bi¢cimlerinin temellendirilmesinde halin ve bir bakima psikolojik siireclerin belirleyici
rol oynadig1 goriilmektedir. Miitekellimin i¢cinde bulundugu zihinsel ve ruhsal hal ile
muhatabin alg1 ve igsel egilimlerinin gdzetilmesi, kelamin mukteza-y1 hale uygun
olmasinin temelini olusturur. Bdylece mukteza-y1 hal, hem kelamin estetik ve
etkinligini saglayan bir belagat ilkesi hem de belagatin psikolojik arka planini

kapsayan biligsel bir mekanizma olarak degerlendirilebilir.

Hal kavrami, klasik belagat literatiiriinde genellikle muhatap eksenli olarak ele
alinmig, bdylece miitekellimin hali ikinci planda kalmistir. Ancak kelamin olusum
stireci hem psikolojik hem de dilsel diizlemde ele alindiginda, miitekellimin halinin de
en az muhatabinki kadar belirleyici bir unsur oldugu goriilmektedir. Zira soziin
kaynagi konumundaki miitekellim, kelam1 olusturan, anlami1 bigimlendiren ve sdylemi
yonlendiren aktif bir 6znedir. Dolayisiyla belig bir ifadenin etkinligi, yalnizca
muhatabin haline uygunlukla degil ayn1 zamanda miitekellimin ruhsal durumu, bilgi
birikimi ve tercihleriyle de dogrudan iliskilidir. Edebi eser, bu a¢idan miitekellimin i¢
diinyasini, psikolojik derinligini ve zihinsel yonelimini yansitan bir vesika niteligi
tagir. Nitekim sair, bazen topluma seslenme, bazen de kendi igsel gerilimlerini estetik
bicimde disa vurma ihtiyaciyla eser iiretir. Bununla birlikte muhatabin hali de
belagatin ikinci 6nemli boyutunu olusturur. Ciinkii miitekellim, her ne kadar s6ziin
kaynagi olsa da iletisim siireci muhatapla tamamlanir. Haberin ibtidai, talebi ve inkari
gibi tiirlere ayrilmasi, muhatabin zihinsel durumunun ve psikolojik egilimlerinin
dikkate alindiginin acik bir gostergesidir. Dolayisiyla beldgat “mukteza-y1 hale
uygunluk” ilkesiyle ¢ift yonlii olarak sekillenmistir.
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