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OZET

YUKSEK LiSANS TEZIi

BEN-i AHMER DONEMINDE TASAVVUF TEMALI ARAP SiiRi: EBU’L
HASAN ES-SUSTERI ORNEGI

Nurhan YILMAZ

Batman Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dal

Damisman: Dr. Ogr. Uyesi Hasan AKRES
2024, 86 Sayfa

Jiiri
Dr. Ogr. Uyesi Hasan AKRES
Dr. Ogr. Uyesi Halid HALID
Dr. Ogr. Uyesi Veysel BASCI

Islami fetihler ve batiya ilerleme sonucu kurulan Endiiliis Emevi Devleti yaklasik sekiz asir ayakta
kalmis, bir¢ok kiiltiirin kaynasmasina ve farkliliklarin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. Bu zengin
etkilesim kiiltiirel, sosyal ve sanatsal etkiler olusturmustur. Sanatsal etkilerden biri olan siirin alanini
genisletmis ve yeni olgular meydana getirmistir. Bunca zenginligin kesfedilmesi gerektigi halde Ben-i
Ahmer Dénemi ve sairlerden Ebii’l Hasan es-Siisteri ile ilgili yeterli calisma bulunmamaktadir. Endiiliis’tin
Ben-i Ahmer Donemindeki tasavvuf olgusuna vakif olmamizi saglayacak bilgilerin azlig1, yasanmis bu
doneme 151k tutmaya ve sifi sair Ebii’l Hasan es-Siisteri’yi arastirmamiza vesile olmustur. Emevi
Devleti’nin bilhassa son dénemi olan Ben-i Ahmer donemindeki siyasi, ideolojik ve sosyal durumlarini
aragtirmak, tasavvuf olgusunu ve Arap edebiyatina katkilarini ele almay1 hedefledik. Ayn1 zamanda sGfi sair
Ebii’l Hasan es-Siisteri’nin hayatini, eserlerini ve tasavvufa olan katkisini anlatmay1 amagladik. Nitekim o,
toplumsal normlarin digima ¢ikmis ve hayranlik uyandirdigi kadar sert elestirilere de maruz kalmis bir
sairdir. Caligmamizin ana konusu Ben-i Ahmer Doneminde tasavvufun siire olan etkileri ve 6rnek olarak
degerlendirebilecegimiz sair Ebii’l Hasan es-Siisteri’nin tasavvufi yaklasimi ve siirleridir. Ben-i Ahmer
Donemi genel hatlar1 ve tarihsel siireciyle birlikte ele alinmus, sifi sairler ile ilgili bilgi verilmistir. Es-
Siisteri’nin maruz kaldig1 elestirilerin ve hayranligin sebepleri ele alinmus, siirlerinin igerigi ve edebiyata
tasavvufi zenginligin kazandirdiklar1 degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ben-i Ahmer, Ebii’l Hasan es-Siisteri, Endiiliis, Siir, Tasavvuf
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THE INFLUENCE OF MYSTICISM ON ARABIC POETRY IN THE PERIOD
OF BEN-1 AHMAR AND THE EXAMPLE OF ABU’L HASAN AL-SHUSHTARI
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Department Of Basic Islamic Sciences

Advisor: Dr. Hasan AKRES
2024, 86 Pages
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Dr. Lecturer Hasan AKRES
Dr. Lecturer Halid HALID
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The Andalusian Umayyad State, which was established as a result of Islamic conquests and the
advance to the west, survived for about eight centuries and was instrumental in the fusion of many cultures
and the emergence of differences. This rich interaction created cultural, social and artistic effects. Poetry,
one of the artistic influences, has expanded its field and created new phenomena. Although all this richness
should be explored, there are not enough studies on the Ben-i Ahmer period and Hasan al-Shushtari, one of
the poets. The scarcity of information that will enable us to understand the phenomenon of Sufism in the
Ben-i Ahmer period of Andalusia has led us to shed light on this period and to research the precious poet
Hasan al-Shushtari. We aimed to investigate the political, ideological and social conditions of this long
state, especially in the last period of the Ben-i Ahmar period, and to discuss the phenomenon of Sufism and
its contributions to Arabic literature. At the same time, we aimed to describe the life and works of the Sufi
poet Hasan al-Shushtari and his contribution to Sufism. As a matter of fact, he was a poet who went beyond
the social norms and was subjected to harsh criticism as well as admiration. The main subject of our study
is the effects of Sufism on poetry during the Ben-i Ahmer period and the Sufi approach and poems of Hasan
al-Shushtari, whom we can consider as an example. The Ben-i Ahmer period is discussed with its general
outlines and historical process, and information about Sufi poets is given. The Ben-i Ahmer period is
discussed with its general outlines and historical process, and information about Sufi poets is given. The
reasons for the criticism and admiration to which Hasan al-Shushtari was subjected are discussed, and the

content of his poems and what Sufi richness has brought to literature are evaluated.

Keywords: Abu’l Hasan al-Shushtari, Andalusia, Ben-i Ahmer, Poetry, Sufism.



ONSOZ

Endiiliis edebiyati, bir¢ok aragtirma ve ¢alismaya konu olmus, bazi yonleri ve
egilimleri ortaya cikarilmistir. Ancak, bu caligmalarin ¢ogunlugunda, iiretimin
bollugu ve zenginligi nedeniyle Endiiliis edebiyatinin ilk dénemlerine
odaklanilmistir. Bu nedenle, arastirmaci olarak, Endiiliis edebiyatinin son dénemine,
yani Ben-i Ahmer Donemi (635-898/ 1237-1492) {izerine yogunlagmay1 tercih ettim.
Bu déneme yonelik bazi siir tiirleri ve siirin sanatsal 6zellikleri izerine birgok ¢aligma
yapilmis olup, ozellikle tabiat, ‘ays u tarab ve methiyeleri konu alan siirler gibi
belirgin siir tiirlerine odaklanilmistir. Bunlardan bazilari, Cemal Abdul Cabir Abdul
Maati'nin "Ben-i Ahmer Doneminde Endiiliis'te Cihat Siiri" (Yiiksek Lisans Tezi,
1985, Urdiin Universitesi) ve Serab Yazici'min "Beni Ahmer Déneminde Endiiliis

Siirinde Gazel" (Doktora Tezi, 1992, Sam Universitesi) ¢calismalaridur.

Tasavvuf, Ben-1 Ahmer Doneminde Endiiliis toplumunun hayatinda 6zel bir yere
sahip olmustur. Bu durum, edebi bilimleri tesvik eden krallarin destegine baglanabilir
veya Endiiliis'e asirlar boyu egemen olan eglence ve sefahat hayatina bir tepki olabilir.
Bu hareket, toplumun tiim kesimlerinde, prensler, vezirler ve edebiyatgilar dahil olmak
lizere yayginlasmis ve sairlerin divanlarinda belirgin bir yer tutmustur. Bu calisma,
Endiiliis'te Ben-1 Ahmer Doneminde siirde tasavvufun etkisini incelemektedir. Tasavvuf
siiri, Endiiliis'te bir¢cok zorlukla karsilasmis ve yayilmasi sinirh kalmistir. Tasavvuf siiri,
zlihd (diinyevi zevklerden uzak durma) ve ilahi ask ile iligkilidir ve bu dini ve felsefi
nedenlerden kaynaklanmaktadir. Bu calisma, tasavvufun siir tiirlerindeki sanatsal
ozelliklerin etkisini ve Ben-i Ahmer Donemindeki genel siir hareketinin degerini

vurgulamay1 amaglamaktadir.

Calismanin amaci, Ben-i Ahmer Doneminde Endiiliis siirinde tasavvufun etkisini
cesitli siir sanatlarmi (gazel, methiye, tasvir vb.) ve siirin dil, iislup gibi sanatsal
ozelliklerini incelemektir. Ayn1 zamanda bu donemde yasayip tasavvufu benimseyen ve
caginin onemli sairlerden biri olan Ebii’l Hasan es-Siisteri’nin hayatina ve eserlerine

deginmeyi amaglamaktadir.
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Bu calisma, bir giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde Emevi
Doéneminde Ben-i Ahmer hanedanliginin kurulusu, melikleri ve genel hatlar ile
hakimiyeti ele alinmistir. Emevi tabeasinin kimlerden miitesekkil olduguna ve
topluluklarin ~ 6zelliklerine deginilmistir. Donemin kiiltirel ve sosyal yapisi
degerlendirilip fikri, siyasi ve edebi kisiligi ile 6n plana ¢ikmis isimler hakkinda bilgiler

verilmigtir.

Birinci bdliimde, bu donemde tasavvufun ortaya ¢ikma siireci, tanimi, kaynaklari
ve toplumun alt yapisi1 agiklanmistir. Tasavvuf ile edebi kisiligi meczeden sairler ve
eserleri hakkinda bilgiler verilmistir. Ben-i Ahmer Doéneminde tasavvufun siire ve siir
tiirlerine etkisi degerlendirilmis ve bu konu 6rnek siirler ile desteklenmistir. ikinci ve son
boliimde mutasavvif sair Ebli’l Hasan es-Siisteri’nin hayati, ailevi yasantisi, 6grendigi
ilimler, tasavvuf yolculugu ve edebi kisiligi ele alinmistir. Ayrica degerli eserleri
tanitilmis ve siirlerinden pasajlar sunulmustur. Es-Stisteri’nin ceviri eksikligi nedeniyle
hak ettigi iine kavusmamis olmasi, bu konuda yaptigimiz ¢alismanin amacini olusturmus

ve taninmasi i¢in gayretimizi celbetmistir.

Calismamin bu hale gelmesinde kiymetli destegini benden esirgemeyen, alicenap
tavirlariyla hayranligimizi kazanmis, rehberligine minnettar oldugum degerli danismanin
Dr. Ogr. Uyesi Hasan Akres hocama, kiymetli vaktini ayirip tezi okuyan ve katkisini
esirgemeyen degerli Dr. Ogr. Uyesi Halid Halid hocama ve emekleri ile katkisindan
dolay1 kiymetli Dr. Ogr. Uyesi Veysel Basc1 hocama sonsuz siikranlarimi sunarim. Ayrica
destegini ve sevgisini daima hissettigim esim Orhan Y1lmaz’a, kiymetli validelerim Bedia
Tekin ve Aynur Yilmaz’a, ¢alisma hayatimin zorluklarina katlanan ailemizin incileri
kizlarim Ziimra ve Meva Yilmaz’a, ismini sayamadigim daima yanimda olan kiymetli
aile tiyelerime, yardimlarim1 esirgemeyen Dr. Muhammed Adiyaman’a, dostluguna
minnet duydugum sevgili arkadagim Nuray Danis’a tesekkiirii borg bilirim. Tezimi ve bu
kiiciik basarimi suya, gidaya ve elektrige erisimden yoksun birakilarak oldiiriilen

“Filistin’deki mazlum ¢ocuklara” ithaf ediyorum. Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.
Nurhan YILMAZ
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1. GIRIS

1.1. Ben-i Ahmer Donemi Endiiliis Tarihi

Girnata Emirligi ya da Ben-i Ahmer Devleti diyebilecegimiz Nasriler Donemi,
maruz kaldig1 son derece cetin kosullara ragmen ilimle mesguliyeti sebebiyle “Fakih”
diye anilan ve torunu III. Muhammed tarafindan tamamlanan el-Hamra Sarayi’nin
yapmmini baslatan, Ispanya’ya hakim Miisliiman Y®&neticilerin en basarililarindan biri
sayilan Ibnii’l-Ahmer Muhammed b. Yusuf’un, baskent Girnata/Granada’da “Emirii’l-
Miislimin” unvani ve “Galib-Billah” lakabiyla biat alip Nasriler Hanedanini kurmasiyla
baslar (635-671/1238-1273). Ben-i Ahmer Devleti Avrupa’nin giineybatisindaki Iber
Yarimadasinda 250 yildan uzun bir siire siyasi varhgini siirdiirmiis ve Ispanyollarin
Girnata’ya girmesiyle birlikte sona ermistir. Ben-i Ahmer doneminin sona ermesiyle
birlikte Ispanya’da yaklasik sekiz asir devam eden Islam hakimiyeti de sona ermis olur.
Bu tiikenigin ardindan Ispanyollarla yapilan antlagsma geregi halkin bir kismi1 Kuzey
Afrika’ya go¢ ederken biiytik bir kismi teslim sartlarina uyulacagina inanip vatanlarinda
kalir. Fakat 1947°den itibaren vadedilen antlasmalardan doniilir ve 1499°da
Miisliimanlar1 zoraki Hristiyanlastirma ¢alismalari baslatilir. Bu dénem, kurucusu Ibnii’l-
Ahmer’e nispetle Ben-1 Ahmer/Nasriler, bagkentine nispetle Girnata Sultanligi/Emirligi
olarak da isimlendirilir. Beni Ahmer Donemi tarihsel agidan bakildiginda ne yazik ki i¢
cekismlerin hi¢ bitmedigi ve yonetimin “Muhhammed’’ler arasinda elden ele gegtigi bir

donem olarak goriilmektedir.

Endiiliis’iin biiytik bir boliimiiniin Miisliimanlarin elinden ¢ikip Hristiyanlarin
hakimiyeti altina girmesi lizerine Ebii’l-Beka er-Rundi (6. 684/1285) tarafindan “Risau’l-
Endelus: Endiiliis’e Agit” adiyla dokunakli bir mersiye/agit siiri nazmedilir ama ne yazik
ki Endiiliis i¢in nazmedilen agit siirleri er-Rundi ile son bulmaz, takip eden yillar
icerisindeki kayiplar karsisinda sairler hiiziinlerini hep agit siirleriyle dile getirirler. XX.
Yiizyilda Osmanli’nin Balkanlarda toprak kaybetmesi ve Edirne’nin Bulgarlar tarafindan
isgal edilmesi tlizerine Misirhh Tiirk sair Ahmed Sevki (6. 1350/1932)’nin “Risau
Edirne/el-Endelus Cedide: Edirne Agiti/Yeni Endiliis” adiyla uzun bir agit siiri



nazmetmesi kaybedilen Endiiliis’iin atesinin Miisliiman sairlerin i¢ diinyasinda hala

sonmedigini gostermektedir.

I¢ cekismeler ve istikrarsizliklar bir yana birakilirsa; aralarinda II. Muhammed el-
Fakih gibi bilhassa ilimle ugrasanlarin da bulundugu Ben-i Ahmer emirleri,
Muvahhidler’in yikilis doneminde alimlerin Endiiliis’ten ayrilmasi sebebiyle 6nemini
yitiren ilmi ve edebiyat1 ayakta tutmaya ¢aligmislar, meshur alim ve edipleri vezirlik ve
katiplik gorevlerine getirmislerdir. Sultan III. Muhammed’in veziri olup ibnii’l-Hakim
adiyla taninan Eb( Abdillah Muhammed b. Abdirrahman er-Rundi (6. 708/1308); V.
Muhammed déneminde vezirlik, Divan-1 Insa reisligi ve sir katipligi gérevlerini iistlenen
tarih¢i ve edip Ibnii’l-Hatib (6. 776/1374) ve onun dgrencisi olup yine V. Muhammed
doneminde vezirlik yapan katip ve sair Ibn Ziimrek (6. 798/1395) ve Kadr’l-Kudat Ebu
Bekr Ibn Asim (6. 809/1426) gibi alim, sair ve edipler vezirlik yapmslardir.®

Ben-i Ahmer Devleti yiizyillar boyunca énemli bir rol oynamaya devam etmesine
ragmen, zamanla baska hanedanlar tarafindan zayiflatilmistir. ibn Hazm (5. 456/1064)
gibi tarihgilere gore Ben-i Ahmer istikrarsizlik i¢inde bulundugu bolgeye olumlu bir
degisim getirmistir. Bu olumlu gelismeler ile beraber bolgedeki kiiltiirel zenginligin
yayginlagsmasi s6z konusudur. Sosyo kiiltiirel anlamda ilerledikleri ve edebiyatin zirveye
tasindig1r bu donem toplumun manevi refahina etki etmistir. Endiiliis Miisliimanlarinin
Muvahhidler devrinin sonlarindan itibaren baslayip Ben-i Ahmer Emirliginin diistigi
yila kadar gegen siire icinde siirekli olarak diisman saldirilarina ve tehditlerine maruz
kalmalari, edebiyata yansiyarak siirde yeni konularin islenmesine yol agmistir. Bu
konular arasinda yardim isteme (istigase, istincad veya istinsar) vardir. Endiilisliiler
genellikle kendilerine en yakin olan Magrib Miisliimanlarina seslenerek yardim istemisler
ve onlar1 cihada tegvik etmislerdir. Endiiliis’te Miisllimanlarin zor giinler yasamalar1 ve
yavag yavas gerileyip toprak kaybetmeleri lizerine gelismeye baslayan bir bagka siir tiirii

de sehirlere ve daha sonra iilkenin tamamina sdylenen mersiyelerdir.?

Nihai donemlerde Hristiyan 6rf ve adetlerinin cokca yayilmasi, musikiye ragbetin,
sefahat ve zevkusefaya olan diiskiinliigiin artmasi, sarap kullaniminin yayginlagmasi gibi

olumsuz gelismelerle birlikte dini ilimlerde Muhammed b. Muhammed en-Numeyri ed-

! Mahmut Ustiin, Endiiliis Edebiyat: Beni Ahmer/Nasriler Donemi (Istanbul: Hikmetevi Yayinlar1,2021),
12.

2 M. Faruk Toprak, Endiiliis Siirinde Mersiye (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 1990), 67.



Darir, ibnu’l Ezrak el-Girnati; tasavvufta el Maleki, er-Rundi, es-Siisteri; Arap Dili ve
Edebiyatinda Ibnu’l Ceyyab, Ibnii’l Hatib, ibn Ziimrek; tarihte yine Ibnii’l Hatib, Nubahi,
Ebu Yahya ibn Asim; felsefe alaninda Yahya b. Ahmed et-Tucibi, Ebii’l Hasan Ibn
Huzeyl; aritmetikte Kalesadi gibi isimler ben-i Ahmer doneminin ilim ve edebiyat
alaninda bos bir donem olmadigini gosteren dnemli sahsiyetler olup basta mimarlik ve

siisleme sanatlar1 olmak tizere tiim sanat dallarinda {in kazanmislardr.

Ben-i Ahmer Devletinin bulundugu, Avrupa kitasinin giiney batisinda yer alan ve
bugiinkii Ispanya ve Portekiz iilkelerini de kapsayan Iber yarimadasi, sahip oldugu
ehemmiyetli konum geregi tarih boyunca pek cok ulusa vatan olmustur. Dogudan
Akdeniz, Batidan Atlas Okyanusu ile ¢evrili olan yarimada, Afrika’nin kuzey dogusundan
batiya dogru uzanan Cebeli Tarik bogazi ile Akdeniz havzasinin bir kismiyla ortak sinira
sahiptir.® Endiiliis iilkesi, diger bir adiyla iber yarimadasi bulundugu cografi konum
geregi ¢ok cesitli bir iklim yapisina sahiptir. Baz1 bolgeleri sicak ve kurak, bazi bolgeleri
ise bol yagislh ve ilimandir. Endiiliis’lii biiytik tarih¢i ve cografyact Ahmed b. Muhammed
er- Razi (6. 344/955) “Endiiliis, bereketli topraklari, genis ovalari, bol ve bereketle akan
tatli sular, zararl hasarat1 ¢ok olmayan, iklimi 1liman, havasi meltemli, mevsimleri kisiyi
rahatsiz etmeyecek sekilde mutedil olan ve ¢cogu vakit meyveleri bulunan bir tilkedir”
demistir.* Cografyacilarin dvgiilerini ve hayranhigini kazanan Endiiliis, sairlere de ilham
olmus ve onlarm siirlerinde bahsedilen genis bir alan olusturmustur. Ilk zamanlarda
kendilerini Endiiliis bolgesine ait hissetmeyen Araplar, siirlerinde vatanlarina hasret
konusunu islemis olsalar da zamanla kitaya alismis ve bu durumdan siirlerinde de
bahsetmislerdir. Endiiliis’te alisilmisin disinda bir diinya ile karsilasan Araplar, Asya
kitasinda sahit olmadiklari iklimi, stirekli yagan yagmurlari, kuvvetle akan nehirleri,

envai cesit bitkileri, bereketli ovalari ve daglart Avrupa kitasinda gérmiislerdir. °

Simdi bu donemin siyasi, dini, sosyal tiim kosullarin1 ve igerisinde bulundugu
durumu ele alacagiz. Konumuz olan tasavvuf hareketine ne tiir etkileri olduguna ve edebi

durumuna deginecegiz.

3 Mustafa Cinar, Endiiliis’te Muliiku’t-Tavaif Dénemi Edebi Cevresi (392-424/1031-1090),
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 2002, 2.
4 Abdulkadir Bubaye, Tdrihu’l Endelus (Beyrut: Daru’l Kutubu’l flmiyye, 1971), 42.

5 M. Faruk Toprak, Endiiliis Siirine Genel Bir Bakis, DTCF Dergisi, 32(1-2), 1988, 157.



1.2. Ben-i Ahmer Donemi Siyasi Kosullar

Iber yarimadasinin ilk sakinlerinin kim oldugu bilinmemekle beraber, Fenikeliler,
Kartacalilar, Keltler, Romalilar, Franklar, Stievler, Vandallar, Alanlar ve Vizigotlar belirli
donemlerde Endiiliis’lin belirli kesimlerine hakim olmuslardir. Miisliimanlarin bu diyara
ragbeti ise Hz. Osman déneminde Kuzey Afrika seferleriyle baslamistir.® Endiiliis’iin
fethinden yaklasik yetmis yil Once (22/644) azamisi yerli halk olan Berberilerin
olusturdugu Kuzey Afrika’ya sefer diizenleyen Miisliimanlar, bu bélgede belirli bir zaman
gecirip hakimiyeti ellerine aldiktan sonra Endiiliis’ii fethetmek istemislerdir. Endiiliis’iin
fethedilmek istenmesinin sebeplerini; sahip oldugu stratejik konum, yer alt1 kaynaklari,
iklim faktori, i¢ karigikliklar, Kral Witiza’nin ogullarindan Musa b. Numeyr’e gelen

davetler ve Islam siarm1 herkese ulastirmak seklinde siralamak miimkiindiir.”

Ben-i Ahmer Emirligi, Endiiliis'te H. 7. yiizyilin ortalarina dogru (M. 13. yy)
ortaya ¢iktt ve Granada sehrini baskent olarak belirledi. ® Granada Ben-i Ahmer
Devletinin ortasinda yer almakta olup, giineyde Akdeniz’e kadar uzanmaktadir. Diger
bolgelere olan iistlinliigii, genis topraklar1 (Granada Ovasi) ve bu bdlgenin bugday, arpa,
keten, ipek, liziim, zeytin ve ¢esitli meyvelere sahip olmas1 ayrica bol su kaynaklar1 ve
nehirleri ile bir¢ok iktidarin dikkatini celbetmistir. Ben-i Ahmer'in soyu, Ensar'in lideri
ve Allah'in Resulii Muhammed'in (s.a.v.) ashabindan olan Sa'd bin Ubade'ye dayanir.®
Ben-i Ahmer Devleti, iki yiliz elli yili agkin bir siire (635-897/1238-1492) hiikiim
stirmiistiir.!° Granada sultanlarinin "Ben-i Ahmer" olarak adlandirilmasi, atalari olan Ebu
Abdullah Muhammed bin Yusuf bin Nasr el-Hazrecinin sahip oldugu kizilliktan
kaynaklanmaktadir.*! Bu lakap, onun kizil saglar1 nedeniyle verilmis ve bu 6zellik, Ben-

i Ahmer ailesinin baz1 iiyelerinde de devam etmistir. Ornegin, bazi Ispanyol kaynaklart

¢ Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miislimanlar: Siyasi Tarih (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1,2016),
52-53.

" Ustiin, Endiiliis Edebiyati Beni Ahmer/Nasriler Dénemi, 25.

8 Ebi Abdullah Muhammed Ibn Abdullah es-Selmani Ibn el-Hatib, Kiindsetii'd-Diikin Ba'de Intikal es-
Sukkdn Havle’l Aldkat el-Siydsiyye Beyne Memleketi Girndta ve'l-Magrib fi'l-Karni s-Samin el-Hicri, thk.
Dr. Muhammed Kemal Sebane (Kahire: Dar el-Katib el-Arabi li't-Tibaa ve'n-Nesr,1966), 16.

% Ebi Abdullah Muhammed Ibn Abdullah es-Selméni Ibn’iil-Hatib, El-Lembhetii'l-Bedriyye fi'd-Devleti'n-
Nasriyye, thk. Muhibbiddin el-Hatib (Kahire: el-Matba'a es-Selefiyye ve Mektebetuha, 1928), 21.

10 {bn’iil-Hatib, Kiindsetii'd-Diikkdn, 49.

11 fbn izari el-Merakesi, El-Beydn el-Megrib Fi Ihtisari Ahbdri Muliiki'l-Enduliisi ve'l-Megrib, nst.
Muhammed Ibn Tavvit ve Muhammed Ibrahim el-Kettani, (Tatvan: Daru Karimadsis li'tTebaa, 1960), 3/279.



VI. Muhammed’i (761-763/1362-1364) "Bermejo" (Turuncu renk anlaminda) olarak

adlandirmistir. 2

Muvahhidler, H. 626 yilinda Ebu Abdullah Muhammed b. Yusuf b. Had el-
Cuzami'nin karsisinda gii¢lerini kaybetmesinden (609/1212) ve Ibn Hdd'un Dogu ile
Gliney Endiilis'te hakimiyetini saglamlagtirmasindan sonra giiclinii kaybetmistir.
Muvahhidler’in ikab yenilgisinden sonra Endiiliis’teki bircok sehir kaybedilmis ve
Miisliimanlarin elinde bulunanlarda otorite boslugu olusmustur. Bu siire zarfinda bazi
onderler bulunduklar1 merkezlerde bagimsiz hareket etmeye baslamislardi. Onlardan
Ibnii’l-Ahmer diye taninan Muhammed b. Ytsuf, bir siire Ibn Hfid’a tabi olduktan sonra
onun H.635’te (M.1238) oldiiriilmesini firsat bilerek hakim oldugu Girnata’da (Granada)
“Emirti’l-Miislimin” unvani ve Galib-Billdh lakabiyla biat alip Nasriler Hanedanin
kurdu.®® Ibnii’l Ahmer, stratejik agidan elini giiclendirecek Beyasa ve Vadi As sehirleri de
dahil cevre iller ve kaleler onun ydnetimine girdi. Daha sonra, Ispanya’nin Kuzey
bolgelerinden uzaklasarak, Giiney limanlarina dogru ilerledi ve bdylece Fas ile kolayca
baglant1 kurabildi.'* Baslangicta ibnii’l Ahmer, Fas ve Afrika krallarina sadakat gsterdi
ve kisa bir siire i¢in onlarin igini kolaylastirdi. Bu sayede, onlardan maddi yardim ve
destek elde etti.’® Boylece Karmona, Kurtuba ve Isbiliyye ona itaat etti. Ancak, bu durum
kisa bir siire devam etti ve H. 629/M. 1231 yil1 ortalarinda Isbiliyye ve Kurtuba, Ibn Hid'a
itaat etmeye basladi. Isbiliyye'de bir isyan ¢ikana kadar, ibn Had'un valisi bu sehirde
kontrolii elinde tutuyordu. Bu isyan1 Ebu Mervan el-Baci yonetiyordu ve isyanin
neticesinde ibn Hiid'un valisini sehirden kovdu. Ibnii’l Ahmer, bu firsat1 degerlendirerek,
bu isyanci ile Ibn Hid'a kars: ittifak kurdu ve onu yenmeyi basardilar. Ancak, Ibnii’l
Ahmer, miittefikine ihanet etti ve onu 6ldiirterek Ceyyan, Malaga, Seris ve ¢evresindeki
diger sehirler ve kaleler iizerinde kontrol saglad1 (630/1232). Boylece Ibnii’l Ahmer,
piyadelerden ve siivarilerden olusan, donanimli ve savas sanatlarinda egitimli biiyiik bir
ordu kurmay1 basard1.’® Granada halki, Ibn Ahmer'i yonetici olarak géreve ¢agirdi ve ona
itaatlerini ilan ettiler. Bu, Ibn Hd'un onlara vali olarak atadigi Utbe bin Yahya el-
Mugili'nin zulmii nedeniyle halkin verdigi olagan bir tepkiydi. Ibn Ahmer, Ramazan

aymin sonlarinda (635/1238), tevazu ve ziihd gériintiisii sergileyerek Granada'ya girdi.'’

12 Ahmed Mubhtar el-Abadi, Tarihu Endeliis ve’l-Abbasi, (Beyrut: Daru’n Nahda,1971),227.
13 Tbnii’l-Hatib, El-IThdta, 1/99-100.

14 Tbnii’1-Hatib, Kiindsetii'd-Diikkdn, 18.

15 Tbnii’1-Hatib, El-Lembhetii'l-Bedriyye, 31.

16 {bnii’1-Hatib, Kiindsetii'd-Diikkdn, 19.

17 Abdurrahman Ali Hacci, Islami Fetihten Girnata 'min Diisiisiine Kadar Ebdiiliis Tarihi, 671.



Baskent Granada, o andan itibaren kralliginin merkezi haline geldi. Kisa siirede
Almeria'y1 ele gecirdi ve Endiiliisiin giiney kiyilar1 iizerinde niifuzunu genisletti. 18
Olmeden &nce el-Fatih lakapli en biiyilkk oglu Muhammed b. Muhammed'e (671-
701/1273-1301) H. 655 yilinda biat etti ve boylece ailesine krallik ilkesini miras olarak
birakt1.® Muhammed b. Muhammed babasindan sonra tahta gegti ve H. 701 y1lina kadar
tahtta kaldi. Oliimiiniin ardinda yerine III. Muhammed’i (701-708/1302-1309) birakt1.
O’nu kardesi Nasr Ebu'l-Cuyus tahttan indirip yerine (708-714/1309-1314) gecti. Ben-i
Ahmer Hanedanlig1, ydnetimi amcasmin oglu Sultan Ebii'l-Velid Ismail bin Ferrac bin
Ismail'in (714-726/1314-1325) taht1 ele gegirmesiyle sona erdi.?® Ismail, akrabalarindan
bir grup tarafindan saraymin kapisinda oldiiriildii. Yerine gegen oglu IV. Muhammed
(726-734/1325/1333) Kastilya Krali XI. Alfonso’nun diizenledigi bir Hagli seferiyle
karsilastt ve 1329 yilinda bazi kalelerini kaybetti; ayn1 zamanda bu durumdan istifade
ederek isyan eden amcasina da Kadis’i birakmak zorunda kaldi. Sonrasinda bir suikast
sonucu katledildi. On alt1 yasinda kardesinin yerine gegen Ebii’l-Haccac 1. Yasuf el-
Miieyyed-Billah (734-755/1333-1354) yirmi bir yil siiren hiikiimdarli§in1 Hristiyanlarla
cekisme ve miicadele ile gecirdi. Ebii’l Haccac 1. Yusuf, 6ldiiriiliince en biiyiik oglu V.
Muhammed (755-761/1354-1359) 5 yil kadar tahtta kaldi. Ancak, kardesi VI. Muhammed
(762-764/1360-1362) ve kuzeni Ismail bin Muhammed bin Ferrac (6. 761-762/1359-
1360) yani II. fsmail’in is birligi ile devrildi.?* Ispanyollarmn “Bermejo” olarak
isimlendirdigi VI. Muhammed, tahta gegmesi igin yardim ettigi kuzeni II. Ismail'in 760
H. yilina kadar siiren hiikiimdarlig1 sirasinda onu 6ldiirdii ve tahta gegti. Iki y1l sonra V.
Muhammed, ortaligin bu denli karistigini fark edince taht1 ele gegirmek icin Endiiliis’e
dondii ve sahip oldugu orduyla Granada’ ya baskin diizenleyip tahtt VI. Muhammed’in
elinden aldi. V. Muhammed (764-793/1362-1391) yaklasik yirmi dokuz yil boyunca
devam eden ikinci hakimiyetinde {ilkenin refahini sagladi. Kastilya ve Aragon Krallartyla
dostane bir iligki kurdu.?? V. Muhammed'in 6liimiinden sonra, Granada siyasi bir ¢dziilme
donemine girdi. Oglu I1. Yusuf (794-795/1391-1392) bir y1l kadar tahtta kald1 sonra yerine
oglu VII. Muhammed (795-810/1392-1408) gecti. Onun ardindan, III. Yusuf (810-
820/1408-1417) tahta gecti ve baz1 bolgeleri ele geciren Kastilya Krali ile anlagma yapti

18 ibnii’l-1zari, El-Beydn el-Mugrib, 3/319-337.

19 ibnii’l-1zari, El-Beydn el-Mugrib, 3/415.

2 Tbnii’l-Hatib, El-Lembhetii'l-Bedriyye, 22-23.

2! Tbnii’l-Hatib, Kiindsetii'd-Diikkdn, 19.

22 Ebli Yahya Muhammed ibn Asim, Cennetu'r Redd Fi't-Teslim Limd Kadderallah ve Kada, thk. Salah
Cerar (Umman: Dar el-Besir. 1989), 1/11-14.



ve saltanatinin son zamanlarinda diizeni saglamayr basardi. Fakat vefatindan sonra
isyanlar ¢ogaldi. ®  Yerine gecen oglu VIII. Muhammed (820-822/1417-1419)
saltanatinin ikinci yilinda taht1 yegeni IX. Muhammed’e (822-831/1419-1427) birakmak
zorunda kaldi. IX. Muhammed, Granada'y1 bes kez yonetti ve her seferinde bir isyan
sonucu tahttan indirildi, ancak tekrar tahta donmeyi bagsardi. En sonunda IX.
Muhammed’i hanedan iiyelerinden Sa‘d b. Ali el-Miistain-Billah (866-868/1462-1464)
tahtindan indirdi . Ancak tilkesini savunacak durumda olmayan Sa’d b. Ali, Kastilya
kralinin egemenligini kabul etmeyi ve ona yillik vergi 6demeyi kabul etti. Ben-i Ahmer
ailesinin fertleri arasindaki anlagmazlik devam etti ve sonunda oglu Ebii’l-Hasan Ali
(868-886/1464-1482) babasina isyan etti onu tahttan indirdi. Sa’d b. Ali'ye kars1 da oglu
Ebu Abdullah es-Sagir (886-897/1482-1492) isyan etti ve onun déneminde ispanyollar
Granada’y: ele gegirdiler. Neticede Ispanya’daki Islam egemenligi yaklasik sekiz asir
sonra son bulmus oldu (897/1492).%

Ebl Abdullah ve Endiiliis’lin taninan isimleri Magrib’e go¢ etmis lakin geride pek
cok Miisliman kalmistir. Granada teslim edilince kararlastirilan miitarekeye gore
Endiiliis’te bulunan ve kayitlara Miideccenler/Moriskolar diye yazilan Miisliiman
kimselere birtakim haklarin taninacagi sOylenmistir. Lakin ayr1 bolgelerde yasayan
Miideccenlerin biribiriyle olan bagi kopmus, Islami kurallara gore yasamamalar1 igin
boyunduruk altina alinmis, kadinlarin ortiilerini ¢ikarmalari istenmis, Arap adlarinin ve
lakaplarinin kullanilmasina miisaade edilmemis ve Miideccenlerin baskiyla Hristiyanligi
tercih etmeleri istenmistir. ileriki zamanlarda ise Engizisyon mahkemelerinde yargilanan
Miideccenler, 1568-1570 zaman araliginda isyan etmisler fakat muvaffak olamamisglardir.
1600’li yillarin ilk donemlerinde ise biiylik bir siirgiine zorlanan Miideccenlerin

ekserisinMagrib’e ve Fransa’ya go¢ etmek zorunda kalmistir.?®

23 Abdurrahman Ali Hacci, Islami Fetihten Girnata 'min Diisiisiine Kadar Ebdiiliis Tarihi, 672.

24 Tbn el-Hatib, Kiindsetii'd-Diikkdn, 21.

% Mehmet Ozdemir, Endiiliis’iin Yikilis Siirecinde One Cikan Bazi Hususlar, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1997, (36), 233.



1.3. Ben-i Ahmer Donemi Sosyal ve Dini Yapi

Miisliimanlar tarafindan fethedilmeden 6nce de pek c¢ok degisik etnik kimligi
biinyesinde bulunduran Endiiliis, fetihle birlikte tam bir mozaik halini almistir. Endiiliis’te
fetihten sonra ortaya ¢ikan siyasal ve kiiltiirel varyasyona paralel olarak Orta Cagin son
doneminde milli dini 6geleri baz alan bir ulus sistemi olusmustur. Ben-i Ahmer dénemine
ulasincaya kadar var olan birlikte yasama durumu ve evlilik ile ortaya ¢ikan akrabaliklar,
farkli etnik kimliklerin neredeyse tamamen mecz olmasina ve birbirinden ayrilmaz hale
gelmesine neden olmustur. Farkli siiflandirmalar olmasina ragmen toplumun goze
carpan etnik unsurlar1 Araplar, Berberiler, Miivelledler, Musta’ribler ve Yahudiler

olmustur.?®

Endiiliis’te ge¢mis devirlerde devlet reisi ic¢in kullanilan “Halife” iinvam
Murabitlar devrinden itibaren yerini Emir tinvanina birakmistir. Endiiliis bdlgesinin
hakimiyetini ele gegirenler 1492 yilinda Ben-i Ahmer devletinin yikiligina kadar olan
stirecte farkli unvan ve mahlaslar ile isimlendirilmislerdir. Ben-i Ahmer Devleti Emirleri
de “Emiru’l Miislimin, Emirii’l Mii’minin, Melikii Girnata, el-Mansur Fazlullah, en-Nasr

lidinillah, el-Musta’in Billah, el-Gani Billah” gibi sifatlar kullanmiglardir. 27

Sultanlar veraset ile yonetimi devralmislardir. Bu sistem ile hedeflenen taht
kavgalarina mani olmak olsa da taht kavgalar1 yine de yaganmigtir. Mutlak otoriteyi temsil
eden sultan ya da emir, pek ¢ok ehemmiyetli neticelendirmeyi bizzat kendisi yapmis ve
tiim kurumlarin umumi denetimini bizzat yapmustir.?® Vezirlik mevkisinde bulunan
kisinin vazifesi ise emirin tahtta olmadig1 veya hastalandig1 zamanlarda emir adina devleti
idare etmis ve dogrudan emir karsisinda yonetim iglerinden mesul olmustur. Ben-i Ahmer
Doneminde saray teskilatini olusturan kurumlardan biri olan Haciplik kurumunun
basindaki kisiye Hacip denilmistir. Ilk zamanlarda halifenin veya emirin huzuruna gelen
kisileri takdim eden hacibin Magrib’te bilhassa Endiiliis’te salahiyeti genisletilmis ve
siyasi ortamlarda séz sahibi olmustur.?® Saray teskilatinin dikkate deger diger bir kolunu
ise Katiplik kurumu olusturmustur. Endiiliis’te hilafetin kurulmasiyla birlikte sayilari

artan katipler, Ben-i Ahmer devrinde takriben vezir diizeyinde bir memur olmustur.

% Ustiin, Endiiliis Edebiyati Beni Ahmer/Nasriler Dénemi, 49.
2 Tbnii’l Hatib, el-Lemhatii’l Bedriyye, 36.

28 Ustiin, Endiiliis Edebiyati Beni Ahmer/Nasriler Dénemi, 59.
2 bnii’l Hatib, el-Thata,1/510.



Nitekim baz1 vezirlere kitabet isi de verilmistir. Devlet erkanina segilen bu katipler ilim
ehli, glizel yazi1 yazan, zeki, ferasetli ve 6zellikle yabanci dil bilen kisilerden se¢ilmistir.
Saray teskilatinin diger liyeleri ise fukaha, kadilar, muhafaza alayi, kiitiiphane yetkilileri

ve doktorlardan olugmaktadir.*

Ben-i Ahmer Devletinin ekonomisi, diger Orta Cag devletlerinin ekonomik
sistemiyle pek ¢ok acidan benzerdir. Bu donemdeki diger biitiin devletlerde oldugu gibi
ekonominin temelini zirai faaliyetler ve hayvancilik, imalat sanayi, ticaret ve savaslardan
elde edilen ganimetler olusturmustur. Endiiliis’lin fethinden itibaren ekonomiyi tesis eden
unsurlar ayni olmakla beraber, mevcut islam iilkesinin blgedeki pozisyonuna gore temin
edilen iriinler ve hasilat donem donem farklilik gostermistir. Endiiliis’iin kimi
bolgelerinin sicak ve ¢orak olmasi ve kimi bolgelerinin ise bol yagish ve nemli olmasi
hasebiyle iklim cesitliligi, tarimsal alandaki farkliligi ve zenginligi de beraberinde
getirmistir. Ben-i Ahmer Doneminde tarima en miisait olan sehirler listesinde Maleka,

Seris, Granada ve Beste gibi sehirler vardir.3!

Granada halkinin ana besin kaynagi genelde bugday olmustur ancak kis
mevsiminde ¢esitli baklagiller kullanilmistir. Meyve ve cesitli kuruyemislere sahip
bereketli bir tarima sahip olmalar1 yiyecek konusundaki zenginligini gostermistir. Bunlar
arasinda; liziim, incir, nar, kestane, mese palamudu, ceviz ve badem sayilabilir. Granada
halkinin, ¢ocuklar1 ve aileleri ile meyveler olgunlasinca baglara gitmek aile gelenegi

haline gelmistir.*?

Endiiliis ekonomisini canlandiran bagka bir mense ise imalat sanayi olmustur.
Ham madde ve sermaye yoniinden zengin olan Endiiliis’te Ben-i Ahmer Doneminde
dokuma, canak-¢omlek, deri, kdgit, mermer, maden, ahsap, zeytin ve seker iiretimi 6ne
¢ikmis hatta bu iiriinlerin bir kismimin ihracati yapilmustir. Ilerleyen zamanlarda ise
halihazirdaki zanaatlar, Moriskolar’in bdolgeden siirgiin edilmesiyle beraber farkli
iilkelere tasinmistir. Dokuma faaliyetlerinde Maleka sehri 6n plana ¢ikmustir. Ozellikle
ipek, pamuk, yiin ve ketenden liretilen elbise, kemer, hali gibi iirtinler Endiiliisliilerin
mahir oldugu alanlardan biri olmustur. Bu durum Granada halkinin giyim tarzina da

yansimis ve kisin boyanmis yiinlii elbiseler, ipek, pamuk gibi kumaslardan yapilmisg

30 Ustiin, Endiiliis Edebiyati Beni Ahmer/Nasriler Dénemi, 60.
81 Ustiin, Endiiliis Edebiyat: Beni Ahmer/Nasriler Dénemi, 64.
32 fbnu’l-Hatib, EI Ihata, 1/138-139.
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kiyafetler, yazin ise Tunus'tan getirilen yazlik, keten ve ince kumaslardan yapilmis
kiyafetler kullanilmistir. Bir diger iiretim maddesi deri olmustur. Uretilen deriler
kalkanlarda ve gemilerde kullanilmistir. Mermer istihsalinde ise Granada 6ne ¢ikmistir.
Sari, kirmiz1 ve beyaz mermer yataklara sahip olan Granada’da iiretilen mermerler

cami, okul, saray ve kabirlerde kullanilmigtir.®®

Granada’da paralar saf giimiisten ve altindan yapilmistir. Ayn1 zamanda bakirdan
da para basilmistir. Paralar, "dobla" ad1 verilen altin paralar gibi basilir ve altin paranin
degeriyle el degistirirdi. Granada’da, ticari islemlerde ii¢ tlir dinar kullanilmistir: Altin
dinar, giimiis dinar ve nakdi dinar. Paralar, sultanlarm isimleriyle basiimistir. Ornegin:
"Dinar Ayni Saadi" (Sultan Saad tarafindan basilan dinar) ve "Dinar Ayni Cedid" (Sultan
IX. Muhammed tarafindan basilan dinar) ve "Denaniru Galibiyye" (Sultan Galib Billah
tarafindan basilan dinar) bunlardan bazilaridir. XV. yiizyi1lda Kastilya reali Granada’da
yaygin olarak kullaniliyordu; bazi Granada belgelerinde, {izerinde anlasmaya varilan

fiyatin Kastilya reali cinsinden 6denecegi belirtilmistir. 3*

Granada, Meriyye ve Vadi As’ta bulunan pelit ve ¢am ormanlarmimn ¢oklugu da
Ben-i Ahmer Doneminde ahsap iiretimi ve siislemeciliginin ilerlemesi ve gelismesine
imkan tanimistir. Gemi yapiminda istifade edilen ve el-Hamra sarayinda bulunan siislii
ahsap Ornekleri, donemin miihendislik konusunda ne denli gelismis olduklarini

yansr[mlstlr.35

Ben-1 Ahmer, Hazre¢ Araplarindan tiiremis olup, devletlerinin tiim islerinde
kirmiz1 rengi sembol olarak kullanmislardir. Belki de kirmizi rengi se¢meleri veya
kendilerine bu rengin atfedilmesi, ten renklerindeki kizillik veya sifreli bir anlam tasiyan
tasavvufi bir sembol oldugu i¢indir.*® Ben-i Ahmer sultanlarinin kubbe ve saraylar1 icin
de sectikleri bu renk, tasavvufun temellerini attiklarinin bir isareti sayilabilir. Nitekim
donemin sairleri de sessiz dogayi, saraylari, kubbeleri, burcglar1 ve havuzlari bu sekilde
tasvir etmistir. Kirmizi renk, Ben-i Ahmer doneminde doga ile iliskilendirilmis ve

Granada'y1 baskentleri yapmislardir. "Granada" Ispanyolca'da nar anlamina gelir ve bu,

33 El-Makkari, Nefhu t-Tib, 1/138.

3% On Beginci Yiizyll Hicri Dokuzuncu Yiizyll Gurnata Arap Belgeleri, thk. Luis Seco de Lucena, (Madrid:
Islam Arastirmalar1 Enstitiisii Basimevi,1961), 130.

% Ustiin, Endiiliis Edebiyati Beni Ahmer/Nasriler Dénemi, 65.

3 Muhyiddin Ebti Bekr Muhammed Ibn Ali ibnii’l-Arabi, Divanu Tercumdnii'l-Esvik, (Beyrut: Daru
Sadir, Daru Beyrut, 1961), 22.
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hala sehrin kapisinda gériilebilen tarihi bir semboldiir. * Bu sembol Granada ile
bagdasmis ve Ebii’l-Beka er-Rundi tasvir siirinde nar meyvesini Granada’ya atfederek

soyle demistir: (Basit)®

Ssmin ] sty Lglied b boie 31, 43 G,
ol Ly Llad ol sl 1o B U G i)

“Dig1 parlayan nar ne miithistir, onun gibisi giizelligin zirvesi olarak bilinmistir.
Kabuk miinasiptir nitekim i¢ini muhafaza eder, bir arada tutar. i¢ kabuk pamuk, taneler

ise yakuttur.”

Endiiliis bolgesini sair bolgelerden ayirt eden 6zelliklerden birisi de din olgusudur.
Diger dinlere mensup olan halk Miislimanlar1 belirli donemler hari¢, bolge halkina
sergiledikleri hosgorii ve giizel ahlak neticesinde ibadetleri ve ibadethaneleriyle ilgili
herhangi bir sorunla karsilagmamiglardir. Endiiliis’tin fethinde bulunan Samli askerler
vesilesiyle Evzal mezhebine mensup olan Miisliiman halk, Endiiliis Emevileri doneminde
Doguya yolculuk yapip donen 6grenciler araciligiyla Medine okuluna mensup olan Enes
b. Malik’e nispet edilen Maliki mezhebiyle tamismistir. Yine Davut b. Ali ez-Zahiri
tarafindan kurulan Zahirilik mezhebinin ibn Hazm vesilesiyle Endiiliis’e ulasmas da bu
donemde olmustur. Ben-1 Ahmer doneminde ise her ne kadar zahiri mezhebinin de
miintesipleri olsa da halkin biiyiik bir kism1 Maliki mezhebine tabi olmustur. ibnii’1-Hatib
iilkedeki dini durumu, “Ulke halki din ve inan¢ konusunda siinnidir, onlarin igerisinde
ehli heva ve farkli mezhepler yoktur, Imam Malik’in mezhebine mensupturlar” diyerek
ozetlemistir. Netice olarak Endiiliis’te Islam egemenligi var oldukca hakim olan mezhep
Maliki mezhebi olmustur. El-Mescidii’l Cami, Mescidii Ibnu’l As, Mescidii Rabdi’l
Beyazin, Mescidii Kaysariyye, Mescidu Hamza, Mescidii’l Cevze, Mescidii’l Mansra,

Mescidii’l Murabitin dénemin meshur ibadethanelerindendir.*

Meshur tarihgi, edip ve Ben-i Ahmer devletinin veziri olan Lisaniiddin ibn el-

Hatib (6. 776/1374) farkli etnik unsurun bir arada yasadigi Granada halkinin bazi

37 Abdiilkerim ibn Muhammed ibn Abdiilkerim el-Kaysi, Divin Abdiilkerim el-Kaysi el-Endeliisi, thk.
Ciima Seyha ve Muhammed et-Tarabulsi (Tunus: el-Mu'essese'l-Vataniyye li't-Terceme ve't-Tahkik ve'd-
Dirasat, 1988), 500.

%8 1bnii’1-Hatib, el-Ihatd, 3/370.

39 Ustiin, Endiiliis Edebiyati Beni Ahmer/Nasriler Dénemi, 54.



12

ozelliklerini su sekilde aktarmistir: "Ahlaki hasene ile taninmis, idaerecilerine karsi
itaatkar, giizel yiizli, tenleri ak, saglar1 kara, diizgiin ve giizel fizikli, orta boylu, zeki,
medeni ve maharetlidirler. Nesepleri Arap olmakla beraber iclerinde bircok Berberi ve

Muhécir bulunmaktadir. Dilleri fasih ve ahlaklar yiicedir."°

Granada toplumundaki etnik unsurlar1 degerlendirildiginde Araplar, Berberiler,

Mevali, Miista'ribler ve Yahudiler olarak siniflandirilabilir.

1.3.1. Araplar

Endiiliis’iin fethedilmesiyle birlikte bolgede gitgide ¢ogalan Araplar Ben-i Ahmer
Devleti’nin ¢okiisiine dek hem idarl hem de sosyal ve ekonomik alanlarda 6nemli
vazifeler {istlenmis ve daima gdz 6niinde olmuslardir. Ilk donemlerde mahdut olan Arap
niifusu tam olarak bilinmemekle birlikte, Endiiliis’e yapilan go¢ ve ticaret icin gelen
Miisliimanlar sebebiyle en yiiksek seviyeye ulasmistir. Endiiliis’e yapilan goglerin en
belirgin olani, Endiiliis’in fethine destek amaciyla valiler ve halifeler tarafindan
baslatilmis, Sam ehlinin takviyesiyle hizlanmis, Yemenliler ve Adnaniler’in arka
cikmasiyla farkli boyutlara ulagsmis ve bunun neticesinde de Endiiliis, Araplar tarafindan
mesken edinilmistir.** Araplar, Endiiliis'te nereye yerlesirlerse yerlessinler Kaysi ve
Yementi olarak ikiye ayrilmislar ve tek bir bolgede ikamet etmekle yetinmemisler, aksine
tim tilke geneline yayilmislardir. Onlara bu yayilmada daha 6nce yasadiklari Arap
Yarimadast ile Endiiliis arasindaki benzerlik yardime1 olmustur.*? Bu yayilma ile birlikte
kiltir ve bilgi aligverisi saglanmistir. Sarktan gelen Araplarin, cesitli bilim dallarim
Endiiliis'e tanitmada ve halki etkilemede biiyiik rolleri vardir. Ornegin, ibn Tufeyl (5.
581/1185), Ibn Sina'min (6. 429/1037) &grencisi olup onun fikirlerinden etkilenmis ve
onun metodunu takip ederek derin bir felsefe ve yliksek edebi eserler ortaya koymustur.
Bu, dncii bir hikaye olan ve "Hay bin Yakzan" olarak adlandirdig1 eserde kendini gosterir.
Bu eser, "Esraru’l Hikmeti’l Israkiyye" olarak da bilinir ve Allah’1 bilmeyi ve O’na iman
etmeyi kolaylagtirmay1 hedefler. Bu minvalde yazilan bir diger eser Filozof Sihabeddin

Yahya bin Habes es-Siihreverdi (6. 587/1191) tarafindan yazilan "Kissatu’l Gurbetu’l

40 Tbnir’l-Hatib, El-fhdta, 1/135-139.
4 Ustiin, Endiiliis Edebiyati Beni Ahmer/Nasriler Dénemi, 50.
42 Cemal Hamdani, Beyne Avruba ve Asya, (Kahire: Alemu’l Kutub,1970), 80.
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Garbiyye"dir.*®* Ayrica, Dogudan "fhvan-1 Safa Risaleleri" de Endiiliis'e tasmmustir. Bu
risaleleri Endiiliis'e getiren kisi, Mesleme el-Macriti (6. 398/1007) olmustur. Bu

risalelerle birlikte, yeni Eflatunculuk da girmistir.**

Araplar Ben-i Ahmer’in nihai zamanlarinda bile Endiiliis topraklarinda hem yerli
halklara hem de onlar gibi fetihle beraber gelen Berberilere nazaran kalabalik

olmamalaria ragmen, daima baskin giiruh olarak kalmay1 basarmislardir.*®

1.3.2. Berberiler

Endiiliis’te Ben-i Ahmer Doéneminde toplumun ikinci O6nemli Ogesini ise
Endiiliis’iin fethinde cok miihim bir gérev iistlenen ve o bolgede Islam’in yayilmasi i¢in
harp faaliyetlerinde bulunan Berberiler olusturmustur. Araplarla bedevilik, milli duygular
ve 1rki asabiyet gibi pek ¢ok agidan ortak yonii olan Berberiler, Endiiliis’iin Magrib’e
yakin olusunun da etkisiyle bu topraklara hizlica ayak uydurmuslar ve Endiiliis’te Islam
dini var oldugu zaman diliminde daha ¢ok askeri sahada goérevlendirilmislerdir. Baz1
vakitlerde Araplarin milli duygular ile hareket etmesi, Berberilerde de milli duygularin
hareketlenmesine bagli olarak pek ¢ok Berberl ayaklanmalarina sebep olsa da
Berberilerin Endiiliis i¢in yaptiklar1 yok sayilmayacak derecede belirgindir. Gegmis
donemlerde Endiiliis’te faal olan Berberilerin, Murabitlardan sonra etkileri azalmis, Ben-
1 Ahmer Doneminde ise geleneksel yasamlarina devam eden topluluklar gibi yagamlarini
stirdiirmiislerdir. Aragon Kralligi, 1311 yilinda Roma’da diizenlenen ekiimenik konsilde
Girnata sehrinin niifusunun 200.000 dolaylarinda oldugunu ve niifusun ¢ogunlugunun ise
Berberilerden olusan Miisliimanlar oldugu bilinmektedir.*® Berberiler, eskiden beri hayal
giicti kuvvetli, gizemli olaylara kolayca inanan insanlar olarak bilinmislerdir. Giiniimiizde
bile Berberiler, kitap agma, hazine bulma, el fali bakma ve gizemli olaylar1 iddia etme

konularinda giiclii bir {ine sahiptirler.*’

3 Mustafa es-Sak’a, el Edebu’l Endulusi Mevdu atuhu ve Fununehu (Beyrut: Daru’l ilmu’l lil Melayin,
1979), 686-688.

4 Ahmed Emin, Zuhuru'l Islam, (Kahire: Mektebetu’n-Nahdetu’l Misriyye, 1962), 233.

4 Ustiin, Endiiliis Edebiyati Beni Ahmer/Nasriler Dénemi, 50.

46 Ustiin, Endiiliis Edebiyati Beni Ahmer/Nasriler Dénemi, 51.

47 Emin, Zuhuru’l Islam, 68.



14

1.3.3. Yahudiler

Milattan &nce Ispanya’ya vyerlesen Yahudiler, bu topraklarin Roma
Imparatorlugunun egemenligi altina alinmasi ve M. IV. yiizyilda Hristiyanligin resmi din
olarak tescillenmesi ile beraber oOtekilestirilmislerdir. Yahudilerin bir¢ok dini goriis ve
diisiinceleri kerih goriilmiis, bununla birlikte Yahudiler, Katolikligi kabul etme konusunda
pek c¢ok giicliik ile karsi karsiya kalmislardir. 711 yilinda fetihle beraber Valiler
Doéneminde rahata eren Yahudiler, altin cagin1 Miiltkii’t-Tavaif doneminde Ziriler Devleti
hakimiyetinde Girnata sehrinde yasamiglardir. Muvahhidler doneminde birtakim
zorluklarla karsilagan Yahudilerin bir kismi1 Magrib’e go¢ etmistir. Endiiliis’te kalanlarin
ise Miisliiman topluluktan tefrik edilebilmeleri i¢in sar1 renkli sapka takmalar1 istenmistir.
Ben-i Ahmer Doneminde ise sakin ve rahat bir yasam silirdiirmiislerdir. Girnata’da
kendilerine 6zel mintikalar edindikleri ve sayilari ¢ok oldugu i¢in o donem Girnata sehri

“Yahudi Girnatas1” diye anilmistir.*®

Yahudi kiiltiirii, [slam Ispanya'sinda 9. ve 12. yy. arasinda gelismistir ve Yahudiler
bu donemi gururla anmaktadirlar. Hristiyan rahipler bilimin merkezi olarak, Endiiliis'ii
gordiikleri i¢in Yahudi hocalardan ders almak adina Fransa'dan gelmislerdir. Bilimin dili
Arapga oldugu i¢in Yahudilerden bu alanda arastirma yapmak isteyenler bu dili
O0grenmeye ragbet etmistir. Yunanca veya baska dillerde yazilmis kitaplar 6nce Arapgaya
cevrilmis ve ardindan Yahudiler tarafindan Ibraniceye g¢evrilmistir. Iskenderiye'de
yasayan Yahudi felsefe alimi olan Filon, Tanri'y1 anlamak ve insan ruhunu yiiceltmek

amaciyla yazilar yazmis ve Iskenderiye tarihi boyunca amlmigtir.*°

Yahudilerin yazilarinda Hintliler veya Yunanlilarda bulunan metafizik
diisiincelerin higbir izine rastlanmaz. Kendi inanglarma kat1 bir sekilde bagliliklar
inanclarm, Iskenderiye'nin merkezi olan Yunan pagan kiiltiiriinden korumustur. 5
Iskenderiye mektebi doneminde siir, dilbilgisi ve felsefe alanlarinda 6nemli ¢alismalar
yapilmis olup Siileyman bin Cebirol gibi isimler 6ne ¢ikmistir. Siileyman bin Cebirol (6.

450/1058) iinlii eseri "Yanba’ul Hayat" adli felsefi diyalogda, Endiiliislii filozof ibn

8 Ustiin, Endiiliis Edebiyati Beni Ahmer/Nasriler Dénemi, 53.

9 El-Kaysi, Divan Abdiilkerim el-Kaysi, 459.

% ibrahim Hindavi, EI Eseru’l Arabi fi’l Fikri’l Yehudi (Kahire: Maktabat al-Ancilu al-Misriyah,1963),
138-139.
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Meserre'nin felsefesinden etkilenmistir. Ayrica, Yahudi filozoflardan Yahya b. Yusuf b.
Bakuda (6. 452/1060) "el Hidaye ila Feraidu’l Kulub" adli kitabinda, halkin ibadet ve
ritiiellere fazlasiyla baglh kalmalarimi elestirmistir. Bu elestiri, ibadetlerin akil ve kalp
huzurundan yoksun bir sekilde, ylizeysel olarak yerine getirilmesine yoneliktir. Kitap,
kalplerin tipki Talmud seriatinin yiizeysel hiikiimleri gibi katilagtigini ve dinin temel
unsurunun unutuldugunu ifade eder. Ancak Yahudilikten, farkli mezheplere
reenkarnasyon, Allah'in sifatlarinin inkari, hulul (Tanri'nin insan bedenine girmesi) ve
tesbih (Allah'1 yaratiklara benzetme) gibi diisiinceler sizmistir. Bu mezhepler arasinda
Miisebbihe (antropomorfistler) ve Miicessime (cisimlestirenler) ile Kaderiyye (kaderi

inkar edenler) gibi gruplar ortaya ¢ikmigtir.>

1.3.4. Miivellediin

Endiiliis’te Islamiyet’in toplum nezdinde yavas yavas intisar edilmesinin bir
neticesi olarak Miivelledler ortaya ¢ikmustir. Miivelled kelimesi ile kastedilen sey,
Endiiliis’iin fethinden sonra Arap ve Berberi askerlerin Ispanyol veya Sekalibe (Slav
kokenli koleler) kadinlari ile yaptiklar: evlilikten dogan yeni nesildir. Miisliiman olmay1
ve Araplara meyletmeyi ilk tercih eden yerli halka Musalime veya Esalime, sonraki
nesillere ise Miivelled denilmistir. Miladi IX. ylizyilin sonlarina dogru ortaya ¢ikan
baskaldirma ve ayaklanmalarda bu grubun etnik kimligi cokca dikkat ¢ekmistir. Yine M.
IX. ve X. yiizyillarinda Endiiliis’te Miisliiman niifusun ekserisini olusturan Miivelledler
etnik kimliklerini muhafaza etmisler hatta ¢ocuklarina geleneksel Ispanyol isimlerini
vermeyi siirdiirmiislerdir. Lakin sonraki dénemlerde Arap-Islam kiiltiiriine ¢abucak

uyum saglayip dzlerini kaybetmislerdir.>?

[k fetih zamanlarinda Hristiyanlar herhangi bir giicliik ve dislanmaya maruz
kalmamuis, hiir iradeleriyle dinlerini degistirmislerdir. Bunda, Miisliiman idarecilerin
ilkede Vizigotlar devrine nazaran adaletle hilkmetmeleri, kiiciik cift¢ilerin ve kolelerin
icinde bulundugu zor sartlar1 iyilestirmeleri ve yerli halkla aralarinda iyi komsuluk
iligkisi kurmalar1 gibi faktorlerin rolii biiytiktiir. Miivelledlere atfedilen en biiyiik
entelektiiel hareket, Muhammed bin Abdullah bin Meserre bin Naci'nin (6. 931/1525)

51 Ebu Mansur Abdu’l Kahir b. Tahir el-Bagdadi, EI Fark Beyne’l Firak ve Beyani’l Farikati’n-Naciyeti
Minhum, thk. Taha Abdu’r Rauf Sa’ad (Kahire: Miiessesetii’l Halebi, 1985), 4.
52 Ustiin, Endiiliis Edebiyat: Beni Ahmer/Nasriler Dénemi,51.
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hareketidir. Bu hareket, tasavvuf ve Mutezile'nin bir karisim1 olmustur. Ibn Meserre nin
faaliyet ve diisilinceleri yayildiktan sonra Hicaz'a gidip, ardindan Kurtuba'ya donmiistiir
ve burada 6grencileriyle birlikte miinzevi bir hayat yasadigi i¢in hakkinda pek bir sey

bilinmemektedir.>®

1.3.5. Miista'ribler

"Miista‘rib" kelimesi, sozliikkte "Araplasmis, Arap gibi goriinen" anlamina
gelmektedir. Bu kelime, Araplasan Hristiyanlart kuzeydeki degisime ugramayan
Hristiyanlardan ayirmak igin kullanilmistir. Ispanyol kaynaklarinda ise bu kelimenin -
asagilayic1 bir vurgu da igerecek sekilde- mozarap (muzaraves, muztarabes, mocarabes,
mozarabos) olarak gectigi ve tarihgiler tarafindan kullanildig: bilinmektedir. Miista'ribler,
Islam hakimiyetindeki kaleler ve smir bolgelerinde Miisliimanlarla birlikte yasayan
Ispanyol Hristiyanlardir ve Ahitli (yeminli) Hristiyanlar olarak taninmislardur.
Miisliimanlarla Ahitli Hristiyanlar arasindaki iligki, uzun siireler boyunca siiren yakin
temas ve karsilikli anlayistan kaynaklanmistir. Bu durum, her iki taraf arasinda geleneksel
ve Kkiiltiirel etkilesimlerin olugmasina, haftanin her pazar giiniiniin resmi tatil ilan
edilmesine katkida bulunmustur. Siiphesiz ki bu Hristiyanlar, Islami gelenek ve
goreneklerden birgok unsuru benimsemis, Arap¢a konusmay1 ve yazmayi 6grenmis ve
resmi islemlerinde Arapgayr kullanmuslardir. ®* Miista‘ribler, Hristiyan goriislerini
korumakla birlikte zamanla Miisliiman toplumuna biiytik 6l¢iide uyum saglamis ve Arap
isimleri ile adlandirilmalarinin disinda mahalli Ibero Romans dillerin yani sira, hatta
onlardan daha fazla Arapga kullanir hale gelmislerdir. Genglerin Arap edebiyatina, fasih
bir Arapga konusmaya olan hevesleri IX. yiizyil ortalarinda tiim Hristiyan diinyasinin
dikkatini celbedecek seviyedeydi. Yeme i¢cme, giyim kugsam, ev diizeni gibi hususlarda da
Miisliimanlar rol model olmustu; d6yle ki soylu aileler arasinda erkek ¢ocuklarin siinnet
ettirilmesi adeti dahi yayginlasmaya baslamisti. Miista‘ribler Kuzeydeki Hristiyan
Kralliklarina ait topraklara gog ettikten sonra da uzunca bir siire bu yasam bi¢imini devam

ettirmiglerdir.

53 Emin, Zuhuru’l Islam, 471.
5 fbnu’1-Hatib, El Thata, 1/106.
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Granada Krallig: ile Italya gibi komsu iilkeler arasindaki ticari iliskiler dikkate
alindiginda, Emir 1. Yusuf doneminde Kastilya ve Aragon krallar1 Almeria, Malaga ve
Granada'da konsolosluklar kurmuslardir. Bu ticari faaliyetlerin, her iki tarafin bilim ve
edebiyatin1 karsilikli olarak etkilemis olmasi muhtemeldir. Endiiliis halk diline,
Miista'ribler tarafindan kullanilan Latince kokenli kelimeler girmistir. Bu kelimelerin
biiyiik bir kismi1 Hristiyanlik ve onun ritiielleriyle ilgilidir, bu da Hristiyanligin Endiiliis
halkinin genel dili {izerindeki etkisini ve 6zellikle o donemin dilinden etkilenen stfilerin

dilini ortaya koyar.>®

Granada halkinin dini ve inan¢ durumu mezhepsel boliinme ve sapkinliklara mahal
vermeden Siinnilik olmustur; mezhepleri Malik bin Enes'ten (6. 179/795) sadir olan
Maliki’liktir.® Bu dénemde hem halk arasinda hem de segkinler arasinda giiglii bir ziihd
hareketi yasanmustir; zahitler, dervisler ve tasavvuf ehli sayica artmistir. Ziihd hareketinin
canlanmasina, Hindistan, Semerkand ve Horasan’dan gelen gd¢menlerin Endiiliis’e
yerlesmeleri katkida bulunmustur. Granada Kralligi'ndaki tasavvufi zaviyeler ve ribatlar
biiyilk dnem arz etmistir; Seyh Salih Veli Ebi Abdullah Muhammed bin Mahruk’un
zaviyesi ve Granada disinda bulunan Necd semtindeki yegeni fakih Ebu Hasan Ali bin
Ahmed bin Mahruk’un zaviyesi bunlar arasinda yer alir. Ayrica, Granada disinda bulunan
ve Unli olan “Ribat el-Akab” adinda bir dag olan Akab’a bakan zaviyeler de
vardi °" Miisliiman Mudeccenler ve Moriskolar, Islam inanglarin1 korumak adina
Endiiliis’iin diisiisiinden sonra biiyiik zorluklar yagamalarina ragmen, atalarnin yaklasik

sekiz asir boyunca insa ettiklerinden vazge¢gmemislerdir.*®

% Ibade Ibn Abdurrahman Kahiyla, Tarihu n-Nesara fi’l Endulus, (Kahire: Ibade Kahila, 1993), 117.

% Tbnu’l-Hatib, EI [hata, 1/134

5" Ebu Abdullah Muhammed ibn Ibrahim el-Levati ibn Batuta, Riklati ibn Batuta, (Beyrut: Daru Sadir,
1974), 672.

5 Ahmed Sani ed-Doseri, EI Hayatii’l Ictima’iyye fi Girnata fi ‘Asri Devleti Beni’l Ahmar, thk.
Abdiilhadi Tazi, (Abu Dabi: Mecmu’us Sekafi, 2004), 167.
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2.BIRINCIi BOLUM

2.1. Tasavvuf ve Ben-i Ahmer Donemi

Tasavvuf kelimesinin ne anlama geldigi ve kokeni hakkinda meshur Mutasavvif
olan el-Kuseyri (6. 465/1072) goriislerini su sekilde belirtmistir: bir gorlise gore tasavvuf,
sif (yiin) <ss= kelimesinden gelmekte olup, yiin elbise giyildiginde <853 denilmistir.
Bir diger goriise gore de tasavvuf, suffe ehline nispetle kullanilmistir. Suffe,
Peygamberimizin (s.a.v.) mescidinde fakir sahabiler i¢in tahsis edilen yerdir. El-Kuseyri
bu gortisleri belirttikten sonra, “Bu goriislerden en belirgin olan1 tasavvuf teriminin lakap
mesabesinde olmasidir. Zira Arapga’da bu isme dair kiyasi bir kullanim
goriilmemektedir” diyerek kelimeyi etimolojik acidan degerlendirmis ve bu istilahin

stfilere has oldugu goriisiinii tercih etmistir. *°

Ben-i Ahmer doéneminde tasavvuf kavraminin neyi ifade ettigini, Endiiltis'teki
tasavvufcularin tasavvufa bakis agilarini ve kavramlarini anlayarak, onlarin bu konudaki
en onemli meselelerini genel olarak degerlendirmek adina alimlerin bu kavrama yiikledigi
anlamlar1 sdyle siralayabiliriz; Nicholson bir makalesinde, islam tasavvufunu tanimlayan
yetmis sekiz farkli tanimi listelemistir, bunlar Kagsgarinin “Risaletu’l Kasgari™,
Feridiiddin Attar’in (6. 618/1221) “Tezkiratu’l Evliya™ gibi kaynaklarina dayanmaktadir.
Bu tanimlarin ¢ogu, sahiplerinin i¢inde bulundugu kosullar1 yansitmakta ve tasavvufun
farkli yonlerini ifade etmektedir, ancak tiim dgelerini kapsamamaktadir. Cafer el-Halidi
"Tasavvuf; nefsi, kulluk i¢in terk etmek, beserilikten siyrilmak ve hakikate yonelmektir"
diye tarif etmistir. Eb'l-Hiiseyin en-Niri (6. 295/908) "Allah'in ahlaki ile ahlaklanma",
Ma‘rif-i Kerhi (6. 200/816) "Tiim yaratilmislardan umutsuzlugu ¢ekip almak", Esbili
"Allah ile endise duymadan oturmak", Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/910) "Toplu halde zikir,
ibadet ve vecd haliyle kainat1 dinlemek" Ebt Bekir el-Ketani (6. 233/848) ise, "Tasavvuf,
erdemdir. Kim, bu konuda kendini ilerletirse, duruluk ve samimiyet konusunda da ilerler"
ve "Tasavvuf, armma ve kesiftir" diye tarif etmislerdir.®* Son ifade, tasavvufun kapsamli

ve bir tanim sunmasi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Ciinkii bu tanimda, tasavvufun amaci

59 Abdulkerim b. Hevazin b. Abdulmelik el-Kuseyri, er-Risdletu 'I-Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud
ve Mahmud b. Es-Serif, (Kahire: Daru’l Ma’arif), 2/440.

80 Sihabiiddin Ebti Hafs Omer es-Siihreverdi, Avarifii'l-Maarif, thk. Muhammed Abdiilaziz el-Halidi,
(Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1999), 54.

81 Siileyman Uuludag, Tasavvuf Dersleri (Istanbul: Sifi Kitap, 2022), 54.
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olarak, kalbin arinmas1 ile gsehvetlere hilkkmetmek ve heveslere iistiin gelmek; kesif ile

Allah"in sifatlarini ve kudretini anlayarak Allah'a ulasmak kastedilmistir.5?

Ucgiincii hicri yiizyilldan sonra tasavvufun tamiminda yaygimlasan bir egilim
olmustur; bu da ahlaki ikmaldir. Alimler nefsin durumlar1 ve ortaya cikabilecek
davraniglar1 ayrintilariyla konusarak, ilim ve amelde ahlaki nitelikleri 6ne ¢ikarmislardir.
Bunlar arasinda, "sufi", "abid" ve "zahit" kavramlarini birlestirenler olmustur; sufi terimi
siklikla yogun ibadetle iliskilendirilmis ve ¢ogunlukla zahit bir kisiyle 6zdeslestirilmistir.
Ancak Ibn Sina, aralarindaki farki ve her birinin amacin1 sdyle vurgulamistir; "Diinya
nimetlerinden kaginan kisiye ‘zahit’, siirekli ibadet ile mesgul olan kisiye ‘abid’ ve
diisiincesiyle daima Hakk ile birlikte olan, kainatin sirrinda Allah’in nurunun dogusunu
gdren kisiye ise ‘arif’ denir." Ibn Sina'ya gore arif, ayn1 zamanda ‘sufi’dir.® Ibn Haldun,
ziihdiin temelleri ve ilkeleri agisindan Islami oldugunu, ancak felsefi tasavvufun Islam'la
baglantis1 olmayan yabanci goriisler ve inanglarla dolu genis bir akim oldugunu
diisiinmektedir. ibn Hald{in'a gore tasavvufun anlami, zahiri ve batini biitiin eylemlerde
Allah"in hiikiimlerine uygun davranmak, kalbi amellere ihtimam gosterip ve onlarin gizli

yonlerini gozlemleyerek, kurtulusa ulasmaya ¢abalamaktir.%*

Tasavvufun anlami, Ben-1 Ahmer donemindeki uzantilari ve tezahiirleri géz dniine
alinarak incelendikten sonra, bu terimin dilbilimsel anlamlarindan vazgecilerek su sekilde
ifade edilebilir. Tasavvuf icinde Acem (Iran) duygusu ve kuvveti barindiran islami bir
kisiliktir, onun temeli sevgi ve fedakarliktir. Ancak o, felsefi bir damgaya sahip olan
bilgelikten ayrilir. Ayrica, onda Hint kiiltliriiniin etkisiyle gelen tanrisal 6zelliklerin nefsi
arindirarak Allah'in 6zelliklerini yliceltme amaciyla insan 6zelliklerine egemen olmasi da
vardir. Bununla birlikte, Hint felsefesinde oldugu gibi insan kisiliginin tamamen yok
olmasi (nirvana) degil, nefsani arzularin yok olmasindan bahsedilir. Miisliiman bir
tasavvufcu, nefsine ve isteklerine karsi kendini duyarsizlastirip adeta yok olur, Allah'in
iradesi ve istegine boyun eger ve her isinde Allah'a teslim olur. Islami tasavvufta
fena(yok) olma “beseri sifatlardan siyrilip ilahi sifatlarda var olmak” olarak tanimlanir.

Bu tipki Yunan felsefesinde bulunan “nefsi arzular1 gizlemek ve derinlerde olan ruhun

62 Azmi Taha es-Seyyid, Hakikatu t-Tasavvufu’l Islami ve Devruhu’l Hedari (Umman: Muessesetu’l
Arabiyya ed-Devliye li’t-Tavzi’, 2000), 127.

8 Ebii Ali Hiiseyin 1”’bn Abdullah Ibn Sina, El-Isardt ve't-Tenbihdt, tsh. Siilleyman Dina, (Kahire: Dar
Thyai'l-Kiitiib el-Arabiyye, 1947), 1/198-206.

6 Ahmed Tevfik lyad, Et-Tasavvufu'l Islami Tarihu ve Medarisuhu ve Tabi’atuhu ve Eseruhu (Kahire:
Ancilo el- Misriyye, 1970), 138-139.
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perdesini aralamak” fikriyle benzesmektedir. Fakat bu durum siifli arzulardan uzaklasip
ilahi giice ulasmakla ayirt edilir.%° Tasavvuf ile stifinin deneyimledigi duyusal bilgi ancak
bolluk i¢indeyken nasil kullanacagini bilen ruhlar i¢in ortaya c¢iktigini gosterir ve bu,
ruhani izlenimler kalp gozii acik, olaylarin hikmet boyutunu kavrayabilen, riyazat ve
miicahedeye uygun kurallarin temel alindigi estetik bir bilimi olusturur. "Kendini bilen
Rabbini bilir." seklindeki deyislerinden baslayarak tasavvufun kavramsal ac¢ilimi, ahlaki

tasavvurdan felsefi tasavvura kadar uzanir,%®

Arap Edebiyatinin hemen hemen her doneminde, hikmetli sozlerle halki
bilinglendirmek, kisa ve 0zlii sozlerle akilda daha kalict nasihatlere dikkat ¢ekilmek
amac1 giidiilmiistiir. Bunlarin basinda ziiht ve tasavvuf konulu siirler gelmektedir. insanin
6limii hatirlamasi, kendine ¢eki diizen vermesi, diinyanin aldatici oldugundan buna fazla
deger verilmemesi tavsiye edilmistir. Bu tiir yaklasimlarin tasavvufi siirlerde biiyiik etkisi
vardir. Dolayistyla ruhi terbiye, olgunluk ve ahiret hayatina hazirlik gibi konulara dikkat
cekilmigtir. Tasavvuf, siir ve nesir yoniiyle edebiyatla aldkalidir. Buna dayali olarak
tasavvuf edebiyati da siir veya nesir olarak kaleme aldiklar1 eserlerinde hikmet, nasihat,

mev’ize (vaaz) ve tecriibe ile fikirlerini isleyen tasavvuf erbabinin edebiyatidir.?’

Tasavvuf siirt Ebu’l-Atahiye (6. 210/825)’nin meshur oldugu ziihd siirinden sonra
ortaya ¢cikmistir. Bundan onceki stfiler siir yazmamiglar, aksine asiklarin siirlerinden
ezberlediklerini okuyup vecd haline biiriinmekle yetinmislerdir. Daha sonra h. IV. asrin
baslarinda yasamis olan Semnlin b. Hamza (6. 298/911) ziihd ve tasavvuf konulu siirler
sOylemistir. Bu siirlerde kalplerinin agkla yanip tutustugunu, sithudu talep edip tazarru ile
merhamet dileyisini, Rabbine olan askinin gonle nasil etki ettigini anlatan siirler
nazmetmistir. Onu EbG Ali er-Rlzbari (6. 322/934) takip etmistir. Hicri IV. yy.
baslamasiyla birlikte tasavvuf siiri, konusu ve metodu bakimindan tam anlamiyla

tasavvufi 6zellikleri iceren bir nazim tiirii haline gelmistir.%

Felsefenin Islam diisiincesine girmesinin bir sonucu olarak, tasavvuf biitiin
stifilerin takip ettikleri tek bir egilim olarak kalmamuis, iki farkli egilime doniigsmiistiir.

Bunlardan birincisi, tasavvufi diisiincelerini kitap ve siinnete baglayan egilimdir. Ikincisi

8 lyad, Et-Tasavvufi 'l Islami, 23-24.

% Balensiya, Tarihu’l Fikru’l Endulusi, 332.

7 Mahieddin Rachid, Endiiliis 'lii Sifi Sair Ebii’l-Hasan es-Siisteri ve Divani (Ankara: Soncag Yaymncilik,
2023), 7.

% Ali Cemil Muhenne, el-Edeb fi Zilli’I-Hilafeti’l Abbasiyye (Fas: Daru’l Beyda,1981), 173.
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ise kendini gizlilik ve sirlar1 “satahat” olarak bilinen ve halk tarafindan yanlis anlagilmaya
musait garip ifadeler ve sozler kullanan egilimdir. Bunlardan birinci egilim siinni

tasavvuf, ikincisi ise felsefi tasavvuf olarak adlandirilmistir.

Stinnete bagli oldugunu belirten slinni tasavvuf en yiiksek ihsan makamina
ulagsmak icin seriat adabina uygun bir seyr-ii siillika, nefsin arindirilmasi ve ilahi agkla
doldurulmasina dayanmaktadir. Siinni tassavvuf ehli, insanlarin kendilerini yanlig
anlamamasi igin, felsefl tasavvufta goriilen satahat tiirii tezahiirlerin aksine dilin yetersiz
kalmasindan dolay1 ince ve derin méanalar1 (hal) ifade etme veya kesfettikleri rabbani
tecellileri izhar etmemeye tistiin gayret sarfetmislerdir. Bu egilimin mensuplari, halk

nezdinde kendilerini daha sakli tutmaya gayret etmislerdir.

Ikinci egilim ise felsefi tasavvuftur. Hicri VI. ve VII. yiizyillarda yayginlasan bu
ekolii benimseyenler, tasavvufi anlayislarini akilla biitlinlestirerek ortaya koymaya
calismiglardir. Diger bir ifadeyle tasavvufi gorlis ve diislincelerini daha ¢ok felsefi
terimler kullanarak ifade etmeye ¢alismislardir. Bu biitiinlestirmeyi Yunan, Iran ya da
Hint kaynakl felsefi kavramlar1 kullanarak yapmislardir. Bunlarin bu felsefi kavramlari
kullanmaya sevk eden nedenlerin basinda, bulunduklari tasavvufi “hali”’ anlatmak icin
dilin yetersiz kalmasi1 gelmektedir. Bundan dolay1 felsefi terimlerle kendilerini ifade
etmeye calisan bu tasavvuf ehlinin maksatlar1 tam anlasilamadigindan sapkinlik ve

Islam’dan ¢ikma ile itham edilmislerdir.%°

Tasavvuf edebiyatcilar hissettikleri duygu ve ifadeleri anlatmak i¢in kendilerine
mahsus bir dil bulamamislardir. Buna karsilik halkin dili acik ve belirgin bir 6zellige
sahiptir. Bu nedenle diisiince ve hayal diinyalarini, ahvallerini ve makamlarini tasvir
etmek ve insanlara daha giiclii bir formda anlatmak i¢in sembollere bagvurmuslardir.
Bunlardan kimi hissettikleri tasavvufi diisiinceleri ifade etmek i¢in Uzri Gazel’de oldugu
gibi bir takim kavram ve semboller kullanmislardir. Bundan dolay1 baz sifilerin sarap
kavramini kullandiklar1 goriiliir. Bu sarap ile, vecde gelen stifiyi Allah agkiyla sarhos eden
ilahi ask kastedilir. Arastirmamiza konu olan Ebu’l Hasan es-Siisteri siirlerinde tasavvufi
anlamda sarap ve sarap icme kavramlarini siklikla kullanan bir sair oldugu goriilmektedir.
Bu kavramlardan ¢okg¢a bahseden es-Siisteri’nin tasavvufi 6gretisini hemen hemen bu

kavramlar {izerine kurdugunu sdylemek miibalaga olmayacaktir.

% Rachid, Endiiliis 'lii Sifi Sair Ebii’l-Hasan es-Siisteri ve Divani, 8.
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Diger taraftan stfiler azab1 mutluluk, kinamay1 tatlilik ve sikintilari lezzet olarak
gormiislerdir. Tasavvuf edebiyatgilari, hayal giiciinii {stiin bir sekilde kullanma
yetenegine sahip olduklar1 i¢in somut varliklar1 siirlerinde soyut bir varlik gibi; tam
aksine soyut bir varlig1 da somut bir varli gibi ifade edebilmislerdir. Béylece maddeden
manaya ve manadan maddeye geg¢is onlar i¢in kolay olmustur. Akict ve tath bir sekilde
yapilan bu gegisler, cogu zaman kolay ve rahatlikla anlasilir niteliktedir. Ancak bu
siirlerdeki sembollerle anlatilmak istenen manalar, geleneksel gazel sozleriyle agiklandigi
veya yiizeysel bakildiginda kastedilen manalarin disinda farkli anlamlarin verilmesine
yol agabilir. Bu durum bir tiir yanlis anlama veya siirdeki maksadi anlamama olarak
degerlendirilebilir. Allah’in iradesine teslimiyet, ruhi yiikselig, essiz derin anlamlar,
yiiksek hayal giicii, kapali ve sembolik manalarla anlatim tasavvuf edebiyatinin temel

ozellikleri arasinda bulunmaktadir,”

Endiilis'te tasavvuf, {igiincii hicri yilizyila kadar bilinmiyordu. Bu donemde,
Mu'tezili mutasavvif-filozof olarak tanimlayabilecegimiz Ibn Meserre (6. 319/931)
tasavvufun énde gelenlerinden biriydi. Ogrencileri onun “Vahdet-i Viicud” ve insanin
eylemlerinde mutlak 6zgiirliigii ile ilgili fikirlerini benimsemislerdir. Bunlara IV. yiizyilda
Ismail Rei’ni tarafindan gegici evliligin mesrulugu, miilkiyetin yasaklanmasi ve inancin
uygulamayanlarin  kaninin  dokiilmesi fikirleri eklenince baslangic noktasindan
uzaklagilmistir. Bu, siyasi sapmalara ek olarak gizlilik i¢inde gergeklesmistir. VI. ylizyilin
baslarinda ise Ibn el-Arif, ibn el-Meserre'nin fikirlerini benimsemis ve ondan sonra da
ogrencisi Ahmed bin Kasi (6. 546/1151) Ibn el-Arif’in yolunu takip etmis ve ona bagh
olan 6grencilere "Miiritler" admi vermistir. Ibn Arabi'yi (6. 638/1240) Meserra'ya
baglayan tarihsel bag ve onun ogretileri, edebi ve siirsel etkilerin izlenmesiyle, tasavvuf
hareketinin gelisimini, vahdeti viicut felsefesini, ilahi ask ve aydinlanma (israki)

felsefesini nasil harmanladigim gostermektedir.”

Endiiliis'teki sosyal siniflar arasinda da tasavvufun etkilerini gérmek miimkiindiir.
Tim kaynaklar, Endiiliis toplumunu dinamik bir toplum olarak siniflandirir ve dort sinif
olarak degerlendirir; birinci sinif, memurlar ve iktidar hirsi tasiyanlar, ikinci sinif;
fakihler ve seckinler, {liclincli sinif;, en miitevazi ve ihlash olanlar, dérdiincii sinif ise

uhrevi isler igin diinyay: terk eden ziihd ve takva sahiplerinden olusmustur.’?Tasavvuf,

0 Rachid, Endiiliis 'lii Sifi Sair Ebii’l-Hasan es-Siisteri ve Divani, 19.
"I Balensiya, Tarihu’l Fikru’l Endulusi, 13-15.
72 Tbrahim Harekat, el Muctemi ul Islami ve Sulta fi’l ‘Asri’l Vusta (Beyrut: Ifrikya es-Sark, 1990), 17.
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toplumun farkli kesimlerinin de rol oynadigi bir sosyal smifti. Ibn Haldun, Granada
halkinin IV. Muhammed'e babasinin 6liim gilinlinde biat ettigini anlatmistir. Farkli
toplumsal siniflar; kadilar, vaizler, alimler, sufiler, imamlar, seyhler, hadis ve ilim
adamlar1 geng sultana biat etmislerdir.”® Sufi smif, tasavvufi uygulamalarini "Ribat" veya
"Zaviye" adi verilen 6zel yerlerde gerceklestirmistir. Hem askeri hem tasavvufi egitim
alan bu sinifa “Murabit” denmistir. Murabitlar nobet, ziihd, ibadet ve yiiksek sesle Allah't
anma gibi aktivitelerle gegen bir hayat yasamis ve Granada Emirliginin kiyilarinda filolar
ve deniz iislerini deniz saldirilarindan korumak i¢in 6nemli rol oynamislardir.”* Granada
ve diger krallik sehirlerini gevreleyen ribatlar arasinda, Granada'nin diginda yer alan
Ribatu’l Ukkab da vardir. Burada tinlii bir sufi olan ayn1 zamanda hayatini ele alacagimiz

Ali ibn Abdullah en Numeyri es-Siisteri'nin (6. 668/1269) yasadig1 bilinir.”

Ben-i Ahmer doneminde tasavvufun giizelligine sahit olan yoneticiler da dahil tim
insanlar veliler ve salihlere tam bir inang ve muhabbet ile baglanmislardir. Buna Sultan
I. Muhammed, Endiiliis yarimadasinda Hristiyanlarla girdigi bir ¢atigmada sikintida
kalinca donemin velilerinden Sufi Ebi Mervan el-Yuhanisi'den bu zor durumdan
kurtulmak icin dua istemesini 6rnek olarak verebiliriz.”® Granada halki, Ben-i Ahmer’in
Hristiyan tehlikesine kars1 yaptig1 savaslar sonucunda ziihd ve tasavvuf ile manevi destek
aldiklarma sahitlik etmislerdir. Miisliman topraklarinin komsu Hristiyan kralliklarinin
eline gectigi stirekli baskinlar nedeniyle Granada halki ac1 ve endise i¢cindeyken, bazi
insanlar tasavvuf ile teselli bulmuslardir. Granada'da tasavvufa oOgretileriyle katkida
bulunmus birgok sufi énder yasamistir. Onlardan en dnemlileri arasinda Muhyiddin Ibn
Arabi (6.638/1240)’yi gdsterebiliriz. Ibnii'l- Arabi'nin tasavvufi diisiinceleri, 6gretmenleri
ve Ibn Meserre'nin (6. 502/1108) felsefesiyle olan etkilesimine dayanmaktadir. En énemli
eseri “‘el-Fuitihatii’l-Mekkiyyede insanin salt gercege ulagmadaki zihinsel ve pratik
eylem ve iiriinlerinin kendini gosterdigi alanlarin, varligin birligi (vahdeti viicud) ilkesi
perspektifiyle yeniden yorumlanmasi vurgulanmaktadir.”” Granada'da bulunan diger bir
sifi Ibn Seb'in el-Uki el-Mersi el-Endiiliisi (6. 668/1269) olarak bilinen Ebu Muhammed
Abdiilhak Ibn Ibrahim Ibn Muhammed Ibn Nasr'dir. O, tasavvufu benimsemis ve

cogunlugu yoksullardan ve ibadet edenlerden olusan bir cemaatin lideridir. Onlar, yiin

73 1bn lzari, El-Beydn el-Magrib, 56.

4 {bn Batuta, Rihlati Ibn Batuta, 672.

5 Tbnu’l Hatib, EI Thata, 4/205.

76 E1 Makarri, Nefhu t Tib, 3/126.

" Et-Tahir Ahmed Mekki, Dirasat Endulsiye fi'l-Adab ve t-Tarik ve’l-Felsefe (Kahire: Dar al-Ma‘arif,
1980), 132.
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giysiler icinde, agir yiikler tasiyarak yollarda ylriimeleri ve yerde yatmalariyla
taninmistir. Bu kimseler "Esbaiyyun" olarak adlandirilmislardir. Fakihler, onlarin giyim
ve yasam tarzlar1 nedeniyle onlara kars1 6fkelenmis ve alisilmis yasam bi¢cimine muhalif

davrandiklari igin tepki gostermislerdir.’®

Granada'da ki siirekli savaglar ve Endiiliis halkinin sosyal kosullar1 nedeniyle
tasavvufun ortaya ¢ikmasi kiiltiirel ve entelektiiel bir canlanmay1 engellememistir. Ben-i
Ahmer donemi refah ile taninmistir. Bu donemde insa edilen saraylar, sairlerin, yazarlarin
ve bilim adamlarinin 6nde gelenlerinin bir araya gelip fikir aligverisinin yaptig1 yerler
haline gelmistir. Camiler o donemde bilim merkezleri gibi islev gérmiis, her tiirlii bilimsel
konunun temeli orada atilmistir.”® Granada'da ki saraylarin, kule, duvar, kubbe ve
avlularinda Ibn el-Ceyyab, Ibn el-Hattab ve ibn Zumrek gibi sairlerin, sultanlar1 ven
siirlerin kabartmalar1 bulunmaktadir. Bunlar zarif hatlar ve siislemelerle yazilmistir. Bu
kabartmalar, mimari ve insan arasindaki iliskiyi, edebi yapi ile baglamaya odaklanmistir.
Bu siirlerde Kur'an ayetleri, Ben-i Ahmer hiikiimdarlarini yiicelten birgok dua ve
basarilari ile ilgili methiyeler bulunmaktadir. Bu da bu kabartmalarin amacinin Emirlerini
Ispanyollarm tehlikeleri ile basa ¢ikmalar1 adina onlar1 ulusal ve dini gérevlerini yerine
getirmeye tesvik etmek oldugunu gosterir. Nitekim Granada, Endiiliis'teki Miisliimanlarin
son sigmaklarindan biri olmustur. Ayrica, bu kabartmalarin amaci Emirlere, atalarinin
kendilerine biraktigi medeniyetin nasil tiirli zorluklarla kazanildig1 ve gdosterdikleri
cesaretin unutulmamasi adina yazildig: diisiiniilebilir.® Siirlerde bahsedilen diger bir
husus da bu refahin devamlilifinin miimkiin olmadigi ve insanin diislise mahkim
oldugudur. Bu da genel olarak siradan insanlarda diinyevi zevklerden uzaklasma ve
miinzevi bir hayati tercih etme arzusunu ¢agristirir ve ziihdiin, dogasi geregi, diisiinen ve

tefekkiir eden bir tasavvufi rolii oldugunu gosterir.

Tasavvufa olan yonelimin diger bir sebebi de Endiiliis'te fikihgilar ile filozoflar
arasindaki catisma olmustur. Endiiliis fikihgilari, dini meselelerde akil yiiriiten herhangi
bir diisiinceyi sapkinlik olarak gérmiis ve mantikla ilgilenenleri dine bid’at karistirmakla

suclamiglardir. Siinnet ile bid’at arasindaki miicadele, uzun siiredir devam eden

"8 {rfan Abdiilhamid Fettah, Nes etu Felsafetu s- Sufiyye ve Tutavviruha (Beyrut: Daru’l Cil, 1933), 75.
9 El Makarri, Nefhu t Tib, 1/220-221.
8 Ed-Dosari, EI Hayatu'l Ictimaiyye fi Gurnata fi ‘Asri Devleti Beni’l Ahmer, 230-231.
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fikih¢ilarin mutlak kontrolii i¢in dini politik bir miicadele olmustur. Maliki mezhebinin

uzun siiren egemenligi, aykir1 diisiincelerin ortaya ¢ikmasini tetiklemistir.8!

Endiiliisliiler, Ibn Tiimert'in (8. 524/1130) tasavvufa olan ilgisinden
etkilenmislerdir ki bu, Endiiliis'e gelen Farsca ve Hintge Ogretileri igeren eserlerin,
kiiltiirel etkilesim yoluyla ya da Hintlerin ve iranlilarin kendi iilkelerinden getirdikleri
seyler aracihigiyla yayilmasm saglamistir.® Akdeniz Havzasi'nda H. 749 /M. 1347
yilinda meydana gelen veba salgininda, Endiiliis bilginleri, din adamlari, siyasetgiler ve
edebiyatcilar dahil bir¢ok kisi hayatini kaybetmistir. Belki de bu, bazi insanlarin, gecici
zevklerle dolu bir yasama derin bir manevi bakis agisiyla bakmalarina veya varolus ve
yaratilis hakkinda daha derin diisiinmelerini gerektiren bir sebep olmustur.®® Tasavvuf
hareketinin ortaya ¢ikmasinin en giiclii sebeplerinden biri de farkli insanlarin bos
zamanlarini ve tutkularini nasil yasayacagini bilemeyip debdebeli yasama meyletmeleri
olmustur. Granada'da icki ve esrar kullanimi oOzellikle VIIL. hicrl yiizyilda
yayginlasmistir.2* Onceki ¢aligmalar, "VIIL. Yiizyilda Kara Veba'nin Yayilmas1" baslikli
calismada,® toplumun &zellikle dini siniflar arasinda dengeye ulasiimasinda tasavvufun
onemli bir rol oynadigini, tasavvufa hazirligin insanlar i¢in dogal ve kisisel bir deneyim
oldugundan bahsedilmistir. Ayrica Endiiliis'iin tefekkiire miisait dogasi, tasavvuf i¢in
uygun bir ortam sunmustur. Bu ortam, kisisel deneyimin yansimasina izin veren ve
tasavvufun temsil edilmesine yol agan muhtesem doganin Allah'in yaratilisinin
tezahiirlerini gosteren deliller ile donatilmis olmasi, tasavvufgu icin istenen hedefe

ulagsmasini saglamistir.

2.2. Ben-i Ahmer Donemi Tasavvuf Sairleri

Edebiyat tiim toplumlarda kendine essiz bir yer edinmistir. Fetihler ile beraber
diger tilkelerde de Arap dilinin zenginligi en ¢ok siirlerde kendini gostermis ve hak ettigi
ragbeti gdrmiistiir. Endiiliis'iin Islam fethinden itibaren sultanlarin ve halifelerin edebiyata
olan ilgisi hizla artmistir. Oyle ki, kiiltiirel etkilesim sonucu Endiiliis'iin yerli halki ve

hatta papazlarin karsi ¢ikmasina ragmen Hristiyanlar bile Arapcayi, retorik ve sanatsal

81Siileyman Attar, £l Hayal ves-Si’ir fi Tasavvufi’l Endulusi, (Kahire:Daru’l Maarif, 1981), 2.

8 Emin, Zuhuru'l Islam, 3/68.

8Es-Seyyid Abdulaziz, Tarihu Medinati Almeriya el-Islamiyye, (Beyrut:Daru’n Nahdati’l Arabiyya,
1969), 95.

8 Ahmed Mubhtar el-Abadi, Fi Tarihi’l Abbasi ve’l Endulusi (Beyrut: Daru’n Nahda, 1971), 146.
8Ahmed Muhammedet-Tuhi, Mezahiru’l Hadaratu fi’l Endulus fi Asri Beni Ahmer, thk. Ahmed Muhtar
El Abadi, (Iskenderiye: Miiessesetu Sebabu’L Cami’a ,1997), 71.
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yazma ydntemlerini kendi mektuplarini yazmak icin dgrenmislerdir.®® Endiiliis sairleri
arasinda, siirden baska higbir sanat dalina sapmayan ¢ok az sayida kisi vardir. Bu
donemde siir yazma iddiasinda bulunmak ve bunu olusturmak, her ne kadar nitelikli olsa
da fazla ve asi1 hale gelmistir. Ornegin, kamuda fikihgilar, vaizler, hukukgcular,
ogretmenler, kadilar ve vezirler dahil olmak iizere insanlar arasinda siir yazimi, ¢ok ¢esitli

nesirler, 6zellikle de siirsel ifade kullanimi1 yayginlasmistir.

Ziihd ve Tasavvuf ehli de duygularini ve inanglarinin sicakligini samimi bir sekilde
tipk1 beste veya siir gibi edebi sanatlarla ifade etmislerdir. Tasavvuf belirli bir toplumsal
smifi digerlerinden ayirmamistir. Hiikiimdarlar, vezirler, tacirler, bilginler, sairler,
yazarlar ve alimler arasinda kisaca biitiin halk tabakasinda yayilmigtir. Boylece, tasavvuf
hareketine katkida bulunan harici faktorler Endiilis toplumunun tim kesimlerine
yayilmasini saglamistir. Endiiliis, edebi ve kiiltiirel birikime sahip bir toplum olmustur.
Bu toplum, tip, astronomi, felsefeyle ile mesgul iken ayn1 zamanda edebiyat ve siir ile de
ugrasmislardir. Bu nedenle Granada Emirliginde, sarayda ¢esitli gérevlerde bulunan ve
aym zamanda siitlerini yanlarinda tasiyan sairler oldugu bilinmektedir. Ornegin,
hiikiimdarlarin taziye i¢in Fas'a bir el¢i olarak gonderdigi Ebu'l Berekat b. Hac el-Belifiki
taziye dileklerini siirleriyle bildirmistir.2” Tasavvufi siir nesretme konusunda &ne gikan

bazi isimler olmustur. Bunlardan bazilar1 sumlardir:
2.2.1. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi

Hicri VII. Yiizyilda yasamis stifi sairler arasinda en meshur olant Muhyiddin
Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi (6. 638/1240)’dir. Biiyiik
Seyh, Biiyiik Arif ve Rabbani Imam olarak anilan ibn Arabi, Endiiliis sehirleri ile Fas
arasinda, Dogu'da ise Sam, Bagdat ve Hicaz arasinda sik sik seyahat etmis ve nihayetinde
Sam'a yerlesmistir. Kitap ve risale seklinde yaklasik iki yiiz eseri oldugu diisiiniilmektedir
ve bazilarina gore dort yiiz kitabi ve risalesi bulunmaktadir. En 6nemli eserleri arasinda
“Fususu’l Hikem™ ve “Futuhatu’l Mekkiyye” sayilabilir. Bu eserler tasavvufi
goriislerinin en genis boyutlartyla agiklandigi ve biitiin fikirlerinin 6zeti niteligindedir.
Ibn Arabi Endiiliis’te tasavvuf diisiincesinin onde gelen temsilcilerinden ve sairlerinden
biri olarak kabul edilmistir. Ogretilerinin temelini mutlak varliktan ¢oklugun yani alemin

nasil ¢iktig1 konusu ve diinyevi zevk arayisindan vazgegme diisiincesi olusturmustur. O

8 Ebi'l-Velid Ismail Tbn Yusuf Tbn Muhammed Ibnu’l Ahmer, Nesir Ferdid el-Ceman fi Nazm Fehawli’z-
Zamadn, thk. Muhammed Ridvan ed-Daya, (Beyrut: Darii't-Tiiras,1967), 170.
87 {bnu’l Hatib, el-Thata, 2/143.
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sliphesiz, 0zgiin bir sekilde alimlerin ilmi ve stfilerin berrakliginin bir karisimi olan,
tasavvuf simgelerinin seffaf bir sekilde tasvir edildigi siir tarzin1 benimseyen ilk kisi
olmustur. Siirlerinde bir¢ok tasavvufi terim; ask, vahdet, sozlere gizlenmis ifadeler
kullanmistir. Hal boyle iken tasavvuf siirinin tamami dini siirden ayirt edilmemistir. {1k

tasavvuf okulu burada agilmistir ve basinda Muhyiddin Ibnii’l-Arabi bulunmustur.®
2.2.2. ibn Seb’in

Bu donemde yasamiz ve derin iz birakmig bir diger isim Abu Muhammed
Abdiilhak bin Ibrahim bin Muhammed bin Nasr Ibn Seb’in el-Ukki el-Mursi el-
Endiiliisi'dir (6. 667/1270). ibn Seb’in, soylu bir aileden gelmektedir, Endiiliis'te Arapga
O0grenmis daha sonra Cezayir'e yerlesmis ve tasavvufa girmistir. Geneli fakir olup ibadet
edenlerden olusan "Seb’iniyye" adini verdikleri bir cemaat kurmustur. & Fakat
fikirlerinden dolay1 alimlerin dikkatini celbetmis ve elestirilere maruz kalmislardir. ibn
Seb’in lugaz ve sembolik anlamlar1 olan terimler ile alakali birkag¢ kitap yazmustir.
Aligilmadik bir sekilde sahip oldugu genis bilgisi Roma Kont’unun ve Papa'nin kulagina
kadar ulagsmustir. Kral II. Frederick (6. 1200/1786) birkag felsefi meseleyi tartismak igin
Misir, Sam, Irak, Asya ve Yemen'deki bilginlere danigsmis ancak tatmin edici bir cevap
bulamamistir. Bunun iizerine, ibn Seb’in'e basvurmus ve ¢6ziim bulamadigi meseleleri

cevaplamasini istemistir.%
2.2.3. Ebii’l Hasan es-Siisteri

Sufi liderlerinden biri de Ebii'l-Hasan Ali bin Abdullah en-Nemiri es-Siister? (0.
668/1270)'dir. Aslen Granada'nin bir koyii olan Siister'de dogmustur. Dini ilimlerinden,
fikih, hadis, Arapca egitimi almistir. Maliki ve Safii mezhebi ders halkalarina katilmas,
Arap ve Endiiliis edebiyati, felsefe ve tarih dersleri de almistir. Onun tasavvuf egitimi
aldig1 hocasi, sufilerin lideri olan Muhyiddin ibn es-Satibi (6. 662/ 1364) ve Ibn
Seb’in'dir. Saziliyye tarikatinin kurucusu ve mensubu olan bazi sahsiyetler ile tanismistir,
bunlar arasinda Ebu’l Hasan al-Sazili (6. 656/ 1258), Ebu Abbas el-Mursi (6. 668/1270)
ve Ibn Ataullah el-Iskenderi (6. 709/ 1309) gibi isimler sayilabilir. Eserleri arasinda
"Urvetu’l Vuska" ve "el- Makalid el-Vucudiyye fi Esrar es-Sufiyye" gibi kitaplar vardir.

8 fbnu’l Ahmer, Nesir Feraid, 53.
8 fbnu’l Hatib, el-Thata, 4/32-33.
% Balensiya, Tarihu’l Fikru’l Endulusi, 387.
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Ayrica, tasavvuf hakkinda basit bir sekilde ve nadir bir sadelikle yazilmis siirleri

bilinmektedir.®! Bu sair ile alakali teferruath bilgileri ikinci boliimde ele alacagiz.
2.2.4. ibnii’l-Murahhal

Bu donemde yasamis diger bir sair Ebii’l-Hakem (Ebii’l Mecd) Malik b.
Abdirrahman b. El-Murahhal ali b. Abdirrahman el-Maleki es-Sebti (6. 699/1300) dir.
Dogdugu topraklardan uzaklasip Fas'a gitmistir. EI-Murahal lakabiyla da taninan sair,
ileri seviye edebi yetenege sahip, hizli diisiinen, zarif ve dilde yetkin biri olarak
tamimlanmistir.?? Yazma konusunda yetenekli oldugu halde siir yazmay1 tercih etmis ve
caginda oncii bir konuma ulagsmistir. Birgok eseri vardir, en 6nemlisi "el-Cavalat"tir. Bu
eserin beyitlerinin baslangicini "Ra" harfiyle yapmis ve Okuyanlarin faydalandigi, diinya

ve ahirette kurtulusa vesile olacak bir kitap olmasini1 temenni ederim demistir.%
2.2.5. ibnii’z-Zeyyat el-Kelai

VIIL. hicri ylizyildaki meshur sairler arasinda Ebl Ca'fer Ahmed bin Hasan bin
Ali al-Kela'l (6. 728/1328) olarak bilinen ayn1 zamanda vaiz olan ibn ez-Zeyyat vardir.
Ebii’l-Hasan Fazl b. Fazile el-Meafiri’den tasavvuf terbiyesi aldi. Kendisinden Belles
kadis1 olan oglu Ebii Bekir, Ebli Abdullah Muhammed b. Cabir el-Vadiasi gibi sahsiyetler
kiraat-i seb‘a okudu. Belles Camii hatibi olan Ibnii’z-Zeyyat sik sik Girnata’ya (Granada)
gidip gelmis; onun bu ziyaretleri ilmi iliskiler, toplumun kendisine duydugu ihtiyac,
bizzat sultanin daveti, baz1 melikler arasinda elgilik gorevi yapmis olmasi gibi sebeplerle
aciklanmigtir. Tasavvuf {izerine yazdigi eserleri arasinda "El-Lata'if er-Ruhaniyya vel-

'Avarif er-Rabbaniyye" bulunmaktadir.%*
2.2.6. ibn Omer el-Melikesi

Diger bir sufi sair ise siirin yan1 sira tasavvuf ve hikmette ustalagsmis olan Abu
Abdullah Muhammad bin Omer bin Ali bin Ibrahim al-Melikesi'dir (6.740/1340). lyi bir
sair ve edebiyatci olan el-Melikesi, Afrika'daki prensler hakkinda yazilar kaleme almis ve
taninmistir. Dogu'ya dogru bir yolculuk yaparak hacca gitmis ve 718 /1318 yilinda

Endiilis'e ulagmig ve yasamina orada devam etmistir. Melikesi'nin siirleri

91 Ebu’l Abbas Ahmed ibn Muhammed et-Tilmisani el Makkari, Ezharu v Rivad fi Ahbari I’yad, thk.
[hsan Abbas (Beyrut: Dar es-Sadr, 1988), 2/218.

% {bnu’l Hatib, el-fhdta, 1/328.

% {bnu’l Hatib, el-fhdta, 3/324.

% bnii’l Hatib, el-fhdta, 1/295.
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degerlendirildiginde zarif bir usluba ve derin bir tasavvuf anlayisina sahip oldugu

goriilmiistiir.®
2.2.7. ibnii’l-Ceyyab el-Girnati

Baska bir 6nde gelen sufi sair, Ebi'l-Hasan Ali bin Muhammed bin Ali bin
Suleyman bin el-Ceyyab el-Ensari’dir (6. 749/1348). Ben-i Ahmer Devleti hakkinda elli
yil veya daha fazla siireyle yazilar kaleme almistir. Peygamber (s.a.v.)’i metheden,

hiikiimdarlar1 6ven, kardeslik gibi ¢esitli konularda siirler yazmgtir.%
2.2.8. Abdullah b. El-Hakim

Ebu Bekir b. Zii'l-Vezareteyn Ebli Abdullah b. el-Hakim ise (6. 750/1349)
tasavvufta seyh mertebesine ulagsmis, ayn1 zamanda devlet adami, yazar ve bu donemin
taninmig sairlerinden birisidir. "Besaratu’l-Kuliib" adin1 verdigi bir siir divan1 kaleme

almistir, bu eser edebi ve tasavvufi haberleri icermektedir.®’
2.2.9. Ebu Cifer el-Kaysi

Ebu Cafer Ahmed b. Ibrahim b. Ahmed b. Safvan el-Kaysi, (6. 763/1362)
Malaga'da yasamis ve zengin bir algiya ve derin bir anlayisa sahip donemin dnde gelen
yazar-sairlerinden biridir. Felsefe, tasavvuf, tarih ve filoloji alanlarinda engin bir bilgiye
sahip oldugu belirtilmistir. Hocalar1 arasinda Ibn Abdiilmalik el-Merakesi vardur.
Eserlerinden bazilar1 "Metlau'l-Envar el-ilahiyye" ve "Bugyetu'l-Miistefid"dir. Dini
ilimlerin yan1 sira Fen bilimleri alaninda uzman oldugu bilinmektedir. Muglak ayetleri
tefsir etmede manevi ilim sahibi oldugu s6ylenmektedir. Siirlerinin bir kismini derleyerek

"ed-Diirerii'l-Fahire ve'l-Liicucii'l-Zahire" adl1 bir siir divan1 olusturmustur.%®
2.2.10. ibnii’l Hatimetii’l-Ensari

Endiiliislii sair Ebu Cafer Ahmed bin Ali Ibn Muhammed bin Hatimetii'l-Ensari
El-Merini olan Ibnii’l Hatimetii'l-Ensari (6. 770/1368) siir ve nesir alaninda uzman bir
sufi sairdir. Granada’da yoneticiler ve yonetim hakkinda cesitli yazilar ve siirler yazmis
ve birgok talebeye ilim 6gretmistir. Eb(i'l-Berekat ibn El-Hac El-Belfiki (6. 771/ 1369)
Ibn El-Hac olarak da bilinir. Dilbilgisi alimi olan Lisaniiddin ibnii’l-Hatib'in seyhi olan

% fbnii’l Hatib, el-Ihdta, 1/301.

% fbnu’l Hatib, el-Ihdta, 4/125.

97 Et-Tuhi, Mezahiru’l Hadarat, 353.
9 fbnu’l Hatib, el-Thata, 3/234-236.
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bu sair, birkag kez Fas ve Cezayir’e ilim 6grenmek i¢in seyahat etmis, ardindan Endiiliis'e
geri donilip dogum yeri olan Almeriya, Malaga ve diger bazi yerlerde kadi ve hatip
gorevlerini iistlenmistir. Ogrencileri onunla ¢okca dviiniir ve ibnii’l-Hatib gibi eserlerinde
ondan 6vgiiyle bahsetmislerdir. Siirlerini "El-Uzub ve'l-Ecac fi Siiri Ebi'l-Berekat ibn el-

Hac" adl1 bir divanda toplamistir.%®
2.2.11. Lisaniiddin Ibnii’l-Hatib

Ebl Abdullah Muhammed bin Abdullah bin Said bin Ali bin Ahmed bin Salman
El-Lusi, diger adiyla Lisaniiddin Ibnii’l-Hatib (6. 776/ 1374) tarih, edebiyat, fikih, usul,
tip ve tasavvuf alanlarinda uzmanlasmis donemin en meshur sairlerinden biridir. Ben-i
Ahmer hiikiimdarliginda vezir olarak gorev yapmistir. Diismanlar tarafindan dinden
cikmak ve sapiklikla suclanmistir. Bir¢ok eseri vardir ve konumuzla ilgili olarak,
"Ravdatu’t Ta’rif bi’l Hubbi es-Serif" adli eseri bilinir ki, iddialara gore bu kitap 6liimiine

sebep olan eserdir.!®

2.2.12. Ebu ishak en-Nemiri

Granada’li Ebu Ishak bin El-Hac en-Nemiri tasavvuf iizerine birgok eser yazan
onemli sairlerdendir. "Ten’im el-Esbah bi Muhadeseti el-Ervah" ve "El-Libas ve’s Sohbe"
en Onemli eserlerindendir. Tasavvufa dair tiim tanzim ve yonlendirmeler bu eserlerde

daha 6nce kimsenin derlemedigi sekilde toplanmustir.2%

2.2.13. Abdu’lkeriim el-Kaysi

Hicri IX. yiizyilda ki tasavvuf sairleri arasinda 6ne ¢ikan Abdiilkerim el-Kaysi el-
Endiiliisi (sonlar1 9. yiizy1l / 15. yiizyil), islam Granada’smnin son sairlerinden biridir.
Granada’nin diisiisiine sahit olmus ve kaybedilen sehri, yas tutan siirlerle anmistir. Bazi
ylizyillarda tasavvuf deneyimine belirgin bir etki gostermeyen ancak siirlerinde tasavvufi
kavramlar1 barindiran sairlerden bahsedilmistir. Ancak bu sairler Ibn Arabi, el-Susterd,
Ibn el-Ceyyab el-Endiiliisi gibi belirgin bir esere sahip olmasalar da tasavvufa katkida

bulunmuslardir.1%?

9 Tbnu’l Hatib, el-fhata, 1/239-259.

190 Eb{i Abdullah Muhammed Ibn Abdullah es-Selmani Ibnu’l Hatib, Ravdatii't-Tarif bi'l-Hub es-Serif,
thk. Abdiilkadir Ahmed Ata, (Beyrut: Darii'l-Fikr el-Arabi, 1966), 18-36.

101 {hnu’] Hatib, el-IThata, 2/151.

192 B1-Kaysi,Divan-1 Abdu’l Kerim el-Kaysi, 7.
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2.3. Ben-i Ahmer Doneminde Tasavvuf Siiri

Ben-i Ahmer Emirlerinin edebi ve bilimsel faaliyetlere verdikleri 6nem, onlarin
hiikiimdarlig1 doneminde Endiiliis'ii edebi ve sairane bir canlilik donemiyle doldurmustur.
Bu dénemde, Endiiliis edebiyatinin ihtisamini yeniden canlandiran bazi biiyiik diisiiniirler
ve sairler ortaya ¢ikmistir. Bunlar arasinda, Vezir ibn el-Hatib (6.776/1374), Vezir ibn
Ziimrek (6.798/1395), Vezir Ebu Abdullah ibn el-Hakim el-Lehmi (5. 577/1181) gibi
isimler bulunmaktadir ki bu isimler o donemdeki edebi canliligin en iist seviyelere
ulastigim gostermektedir.}®® Bu sairler siirdeki yeteneklerini ve tarzlarmi, doguya olan
manevi baglilikla birlikte kendi iilkelerinin dogal cazibesiyle birlestirmislerdir ve
methiyeler ve agitlar gibi farkli siir tiirlerinde eserler vermislerdir. Endiiliis donemi
sairleri, ¢esitli siir tlirlerinde eserler {ireterek, Arapca resmi dilin yani sira halk dilini de
kullanarak edebi canliliga katkida bulunmuslardir. Onlarin eserlerinde kullanilan siir
tiirleri arasinda kasideler, tasvirler, ask siirleri, hamriyat gibi geleneksel siir tiirleri de

bulunmaktadir.

Endiiliis sairlerin tasnifine gore siirler {ic ana grupta toplanmis ve sanatsal diizen

vurgulanmugtir. 2% Bunlar:

a- Klasik siir: Dogu sairlerinin takip ettigi klasik siirler arasinda ask siiri,
methiye, agit, hikmet, ziihd ve hiciv gibi tiirler bulunmaktadir.

b- Klasik siirlerin digina ¢ikmadan genisletilmis siirler: Endiiliis sairleri siirlerini,
sozlii ifadeleri kullanarak duygusal baglilik, tabiat siiri, emirlere agit, gibi
klasik siirler ile genisletmislerdir.

c- Yenilik¢i siir sanatlar: Endiiliis sairleri tarafindan kesfedilen ve onceden

denenmemis olan ezcal, istigase ve istincad tiirii siirler yer almaktadir.

Ayrica, Endiiliis'te dini siirler, siyasi ifadelerde ustalasmamis, hikmet ve ahlak
stirlerinde yeterince basarili bulunmamis, duygusal sicaklik eksikligiyle elestirilmis ve
genellikle onlar, tasavvufi duygulara yogunlasilmis diyerek elestirilse de sairlerin eserleri
{izerindeki kamitlar bu haksiz bir elestiriyi bertaraf etmektedir.'%® Tasavvuf yolculari,

inceliklerini ve gercgeklerini iic temel bicimde ifade etmislerdir: Muglak lafizlarla

103 fbnu’l Hatib, el fhata, 2/444-474.

104 Abdiilaziz Atik, Edebu’l Arabi fi’l-Endulus (Beyrut: Daru Nahdatu’l Arabiyye, 1976), 114.

105 Angle Balensiya, Tarihu’l Fikru’l Endulusi, trc. Hiiseyin Manus (Kahire: Mektebeti Sekafeti Diniyye,
1955), 46.
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yazilmis diiz yazilar, isaretlerle dolu sembolik hikayeler ve tasavvufi siir.}% Siir, tarih
boyunca bir¢cok ruh halini anlatmak i¢in kullanilan 6zel bir ara¢ olmustur. Kelime
Ozgiirliigii ve genis anlamiyla belirginlesen 6zellikleri, stfilerin de itiraf ve gézlemlerini
ifade edecekleri bir saha olmustur. Hal bdyle olunca siir, sairin sozlerinde sikisip
kalmadan, fikihgilarla ayrintilara sapmadan, kendi zamanimnin insanlarma soylemedigi
seyleri soyleme firsati tanimistir. Sufi sair, siirinin sembolizm ve mecaz yolunu takip
etmeyi secmistir. Boylece, izah edilemeyen duygularin ifadesini kolaylastirmistir. Dil
bariyeri, ruhani varliklar ve meseleleri ifade etmede stfilerin karsilastigi en 6nemli
engellerden biridir; ¢iinkii kesif ve ilham, insan zihninin ve dil kullaniminin
algilayabilecegi basit bir formda tanimlanmasi zor olan seylerdir. S6z ile ifadesi gii¢ olan
bu hallerin 6zellikle siirde, kafiyenin, Ol¢iliniin ve sanatsal imgelerin sairin uyguladigi
sinirlamalart nedeniyle daha karmasik ve zor hale getirmistir. Bu nedenle, sifi sair
deneyimledigi bu hallerin ger¢ege ulagsmasini saglayan semboller ve terimler iiretir. Stfi
sembollerinin odak noktalari ii¢ grupta 6zetlenebilir; kadinlar, icki ve doga. Ancak, stfi
sairlerinin dili, ahlaki ve dini geleneklerle ¢atismis ve seriat mensuplari tarafindan seriatin
disina ¢iktiklar1 diisiiniilerek kinanmustir. Ozellikle de sifilerin miizik ve ritmik
hareketleri, duygulari ateslemek ve sofistik bir ruh haline ulagsmak i¢in bir ara¢ olarak
siire eklendiklerinde tepki almislardir.%

Ben-i Ahmer Doneminde Tasavvuf, diger din, diisiince ve kiiltiirler ile etkilesime
gecince bazi karakteristik 6zellikleri belirginlesmistir. Tasavvufcular kendi yontemleriyle
kelam ve felsefe meselelerini ele almislardir. Bununla birlikte tasavvuf konusu gelismis,
farkli konular ortaya ¢ikmis ve bu konulardan cesitli mezhepler tiiremistir. Felsefe ve
Tasavvuf arasindaki yakinliga 6rnek olarak Siihreverdi'nin Israkiyye felsefesinde goriilen
konular, ibn Arabi’nin vahdet-i viicud ve ilahi ask konulari, ibn Seb'in’in vahdeti mutlak

fikri verilmistir.*%®

Nefis ile birlikte; hiiziin, seving, sikinti, bolluk, heybet ve {insiyet gibi duygular
giin yiiziine ¢ikar. Miirit (sGfi), bu makamlardan birinden digerine, irfan makamina
erinceye dek tecriibbe ederek yiikselir, ki buna sadece arifler erisebilir. Hakikatini
kesfetmis olan sifi, hissini agiga ¢ikarir. O zaman varligin hakikatine dair gergeklerin

farkina varabilir ve heniiz gerceklesmemis olaylarin ¢ogunu dnceden bilebilir, ¢linkii hal

106 Atif Cevdet Nasr, er-Remzi’s-Si’ir I'nde Sufiyye (Beyrut: Daru’l Endulusi, 1978), 6.

107 Hilmi, Muhammed Mustafa Hilmi, e/ Hayatu r-Ruhiyye fi'l Islam (Beyrut: Ihyau Kutubu’l Arabiyye,
1945), 136-137.

198 Hilmi, e/ Hayatu r-Ruhiyye fi’l Islam, 132-133.
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boyleyken hissin perdeleri kalkar. Bu durum, tasavvuf sairlerinin siirlerinde
somutlastirdig1 bir konudur. Simdi, tasavvuf sairlerinin ele aldig1 nesnel boyutlara 6zel

olarak deginecegiz.'®

2.3.1. Tasavvuf Siiri ve Hikmetii’l israk

Hikmetiil Israk, Islam felsefesinin bir akimi olan Israkilik'te kullanilan bir
terimdir. Israkilik, Sahabeddin Ebu'l-Feth es-Siihreverdi (6. 632/1234)'ye atfedilen bir
felsefi akimdir. Hikmetiil israk ise bu akimin temel prensiplerini ifade eden ve "igik
felsefesi" olarak da bilinen bir kavramdir. Israk, armmis olan nefsin ilahi nurun
tecellisiyle aydinlanip kemale ermesi olarak tanimlanmistir.!'° S6z konusu aydinlanma
ise manevi olani nur (aydinlik) ile, maddi olani ise zuliimle (karanlik) simgeler. Hikmetii’l
Israk manevi bir felsefedir ve sdzleri ulvi alemden insana ilham edilen bilgi temellidir.
Saf tasavvuf veya saf felsefe olmayip arada bir yerdedir. Bu bilgeligin; tasavvufa, kesfe
ve ilhama olan ilgisi kabul edilse de ona felsefe olarak yaklasilir ve kendi kriterleri

1s18inda degerlendirilir. 11

Hikmetii’l israk, aklin smirlariin 6tesindeki gercekleri
anlamlandirmaya yonelen bir yaklagimdir. Bu yaklagim, insanin Allah ile dogrudan iligki

kurabilecegini savunur ve insanin i¢sel (ruhsal) deneyimlerinin 6nemini vurgular.

Israki diisiinceye gore Allah'in yaratiligi tiim evrene yayilmistir ve her seyde O'nun
izleri bulunmaktadir. Bu nedenle doga olaylarinin ardinda gizli anlamlar vardir ve kisi
bunlar1 kesfederek ilahi gergeklerin daha derinlemesine anlamlandirilmasini saglayabilir.
Iste stfinin kesf olarak isimlendiridigi bu duruma &rnek olara Ebu’l Hasan es-Siisteri nin

su dizelerini 6rnek verebiliriz:'*?
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199 Hilmi, el Hayatu r-Ruhiyye fi’l Islam, 135-136.

119 Sihabiiddin Eba'l-Fetih Yahya Ibn Habes es-Siihreverdi, et-Telvihdtu I-Lihiyye el-Arsiyye, tkdm: Ali
Muhammed Isber ve Muhammed Emin (Sam: Dar et-Tekvin, 2005), 74.

11 Hasan Hanefi, Dirasatu’l Islamiyye (Kahire: Mektebetii’l Encilu’l Misriyye, 1977), 274-349.

Y2 Rachid, Endiiliislii Sitfi Sair, 59; Bs-Siisteri, Divdn, 145.
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“Bizi yaratanin varligi, daha 6ncedir. Herkes bunu sdyler ve tasdik eder. Varliginin
mevcudiyeti senin gercek surrindir. Halik’in  yaratisim  goriiriiz, varligimiz buna
terciimandir. Filozofa sor; teselsiil nereye kadar? Durman ve bir sebebe baglaman gerekir.
Varolugun nedeni, Allah’in varliginin ilk olusudur. Ey muhalif! Sen siiphesiz, kinama

denizinde yiiziiyorsun.”

Hikmetii’l israk'a gore bilgi sadece zihinsel siireclerle degil, igsel deneyimler
yoluyla da elde edilebilir. Kisi manevi aydinlanma ile gergekligi daha iyi kavrayabilir ve
Allah'a olan yakimhigini arttirabilir. Bu konuya iligkin yine es-Siisteri’nin su dizelerini

verebiliriz: 13
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“Seyr-ii siilukta gayra iltifat etme; Allah’tan bagka her sey agyardir. O’nun zikirini
kale edin. Her bir makam; orada durma, zira o perdedir. Seyr-ii siilukta gayret et ve yardim
dile. Sana asikar olan her riitbe ne olursa olsun, ondan vazgec; biz de bu gibi riitbelerden
vazgectik. De ki ne goriinen bir suret ne bir anlik bakis senin zatindan bagka istegim

yoktur.”

118 Rachid, Endiiliislii Sifi Sair, 151; Es-Siisteri, Divan, 72.
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Sair Ebd'l-Hasan es-Stisteri kesf, ilahi agsk ve manevi alem ile olan bagini su

dizelerle dile getirmistir:'!*
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“Hayatina yemin olsun ki, asik ne yoldan ¢ikti ne de sapitti. Ancak onlar kor
olunca fetvada hataya diistiiler. Eger gilizelliginin anlamin1 miisahede etselerdi benim gibi,

ben sahidim (kalp goziiyle) davami inkar etmezlerdi.”

2.3.2. Tasavvuf Siiri ve Vahdet’i Viicud

Ibn-i Meserra'ni, hicri I11. yiizyilda vahdeti viicud konusunu ele alan ilk kisi
oldugunu goriiyoruz. Ibn-i Meserra'nin ardindan, bu konuyu daha da gelistiren ve
fikirlerini geng yasta kavrayan, doneminin en 6nemli temsilcilerinden biri olan Ibnii’l-
A‘rabi gelmektedir. Ibnii’l-A‘rabi’nin adi, vahdet-i viicud konusuyla sikca
anilmaktadir. Vahdet viicut 6gretisi, insanin evrendeki her seyle bir iliskisi oldugunu ve
asil hedefin bu iliskiyi fark etmek ve ilahi ger¢egi kesfetmek oldugunu savunur. Buna
gore insan kendini taniyarak aslinda Allah't da tanimis olacaktir. Bu diislinceye gore,
evrendeki her seyde Allah'in izini bulmak miimkiindiir. Bu durumu Ibnii’l-A‘rabi

dizelerinde su sekilde dile getirmistir:'!°
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“Hakikat, bu yiizle yaratilmistir, bunu diisiinlin ama baska bir yiizle
yaratilmamuistir, bunu da unutmayin. Soézlerimi anlayan, basiret sahibi olur; ama bunu
ancak gergek bir bakisa sahip olan kavrayabilir. Birlestirir ve ayirir; goz, tek bir parca
iken cogaltir, geride ne bir sey birakir ne de bir sey korur.”

Vahdet-i viicud 6gretisinin merkezindeki temel inang, biitiin varliklarin asil
kaynagi olan Allah'a olan baglantinin derinlemesine anlasilarak yasama yansitilmasi

gerektigi iizerinedir. Ibnii’l-A‘rabi'nin, estetik zevklere dayali bir doktrin olarak

14 Es-Siisteri, Divan, 38.
115 Tbn Arabi, Fususii'l Hikem, 69.
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algilanan ve dini otoriteler tarafindan elestirilen vahdet-i viicud doktrini, tim varligin
bir oldugunu ve yaratilan her seyin yaraticinin varligiyla ayni oldugunu savunur. Bu

baglamda yazdig1 bir diger dizesi sudur:®

O 259 OV (e B JSOLG 8 Slo
01,5 Gy 355 Hlslly Sl sy 0UsY Eago
alily s A6 LS OVE I N T

“Kalbim ciimle sureti barindirir oldu, asik i¢in bir bah¢e ve salik i¢in bir
ibadethane, putperestlerin evi, tavaf edilen Kabe, vahyedilen Tevrat ve Kur’an’in
mushafi oldu. Sevgi dinine tutuldum, artik ben diistiim o yola, zira agsk dinim ve

imanimdir.”

Vahdet-i viicudun 6ziinde, yaratan (Halik) ile yaratilan (Mahluk) arasinda bir
ayrim yapilmaz; c¢iinkii Ibnii’l-A‘rabi’ye gore, Halik ile Mahluk aslinda aym
gerceklikte birlesir. Ikisi arasinda bir ayrim yapma girisimi, gercegin farkina varma

yetisinden yoksun olan ve smirli akil tarafindan belirlenen bir husustur.!’

Ibnii’l-A‘rabi’nin eserleri arasinda, tasavvufu felsefeyle harmanlama konusundaki
ustaligini gosteren dnemli eserler bulunmaktadir. Bunlardan en dnemlisi "El-FiitGhat'il
Mekkiyye"dir. Bu eseri digerlerinden ayiran Ozelliklerden biri ise farkli doktrinlere
yonelik genis kapsamli bir inceleme sunmasidir. Diger 6nemli eserleri arasinda "Fiistis'iil
Hikem" ve "Terciimanu’l Esvak" yer almaktadir. Bu eserlerde, ibn Arabi'nin ilahi aska
biirlindiigi hali ve bu ask yolunda yasadigi deneyimler, manevi ilhamlar hakkinda
derinlemesine bir anlatim bulunmaktadir. Ibn Arabi'nin genel Vahdet-i Viicud doktrini
lizerine insa ettigi, “Hakikat-i Muhammediyye” adinda bir teorisi daha vardir. Hakikat-1
Muhammediyye teorisi, ibn Arabi'nin "Kutub" ve "Ruhu'l-Hatim" olarak da adlandirilan,
Hz. Muhammed’in tiim bilimsel ve pratik miikemmelliklerin eski bir kaynagi oldugunu
savunur. Hz. Peygamber’in altmis {i¢ senelik zamanla sinirli cismani hayatindan ayr1 bir
varligi daha mevcuttur. Allah’tan bagka higbir sey yokken ilk defa Hakikat-i
Muhammediyye var olmus, biitiin yaratiklar bu hakikatten ve onun i¢in yaratilmistir.

Alemin var olma sebebi, maddesi ve gayesi bu hakikattir. Hakikat-i Muhammediyye

116 {bn Arabi, Terciimanii’l Esvak, 44.
17 Muhyiddin Ebd Bekr Muhammed ibn Ali ibn Arabi, El-Fiitiihdt el-Mekkiyye (Kahire: Daru'l-Kiitiibi'l
Arabiyye'l-Kiibra, M1900), 2/604.
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Ogretisine gore, Hz. Muhammed Allah'in son peygamberidir ve tiim insanlarin kurtulusu
icin gerekli olan ilahi mesaj1 getiren en miikemmel varliktir. O'nun hayati, sozleri ve
davranislar1 Islam'in temel kaynag1 olan Kuran-1 Kerim'de belirtilen ilahi gergekliklerin
yasayan Ornegidir. Bu felsefi yaklasima gére Hz. Muhammed'in varligi, sadece fiziksel
bir bedeni ifade etmez; ayni zamanda O'mun ruhani derinligi de vardir. Hakikat-i
Muhammediyye anlayisina gére Hz. Muhammed insanlik i¢in bir rehberdir ve ona
duyulan sevgi ve saygi Allah'a olan baglilik ile esdegerdir. Hakikat-i Muhammediyye
felsefesi, tasavvuf yolunda ilerleyen miiminlerin Peygamber Efendimiz'e duyduklari
sevgiyi merkeze alarak onun 6rnek ahlaki degerlerini takip etmeyi hedefler. Bu yontemle
miiminler araciligryla Allah'a daha yakin olabilecekleri diisiiniiliir. Bu konu, Ben-i Ahmer
sairlerinin siirlerinde sik¢a goriiliir, 6zellikle de "Peygamber Ovgiileri" ad1 verilen veya

"Mevlid" olarak da bilinen siirlerde genis bir sekilde ele alinmistir.}*®

2.3.3. Tasavvuf Siiri ve Vahdet-i Mutlak

Endiiliis’te vahdet-i mutlak fikrinin 6nciisii, Ebu Muhammed Abdiilhak bin
Seb’in’dir (8. 667/1269). Onu, 6grencisi Ebu'l-Hasan es-Siisteri takip etmis ve bu doktrini
benimsemistir. Vahdet-i mutlak, tasavvuf felsefesinde kullanilan bir terimdir. Bu terim,
"mutlak birlik" veya "mutlak teklik" anlamina gelir. Vahdeti mutlak kavrami, varlik ve
gercekligin aslinda tek bir kaynaktan geldigini ve her seyin bu tek kaynaga doniisecegini

ifade eder. Hasan es- Siisteri vahdet-i mutlak fikrine kasidesinde sdyle isaret etmigtir:*1°
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118 Hilmi, el-Hayat-1 Ruhiyye fi’l Islam, 146.
19 Es-Siisteri, Divan, 82-83.
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Sevgili kalbimden ortiiyii kaldirdi ve agik¢a benden bana tecelli etti. Esyayi
‘vahid=bir’ sey olarak gordii, daha dogrusu ‘Bir’i baska sey degil, (sadece) tek olarak
gordii. Varlikta Leyla’dan baska canli goriinmez, ne zaman siiphelenirsen, onu her seye

sor. O 15181 parlayan giines gibidir, her zaman onu istersen golgesi hemen geri gelir.”

Vahdet ile Allah'in varligimin tiim yaratilmig varliklarda oldugunu, her seyin
aslinda O'ndan geldigini ve O'na donecegini vurgular. Vahdeti mutlak diislincesiyle
bireyin ilahi ile biitiinlesme arayis1 anlatilirken, ayn1 zamanda evrensel bir birlik ve denge

kavramini da igerir.*?°

2.3.4. Tasavvuf Siiri ve Tlahi Ask

Tasavvuf edebiyatinda ilahi agk kavrami, insanin yaratilis gayesine ulagsma
arayisinin bir parcasidir. Ilahi ask, Allah'a olan derin sevgi ve baglilik duygusunu ifade
eder. Bu tiir siirlerde sairler, Allah'in varligina duyduklar1 derin hayranlik ve siikran
hissiyatin1 dile getirerek ruhani bir yolculuga cikarlar. Tasavvuf siiri genellikle sembolik
dil kullanarak manevi gerceklikleri anlatmaya calisir. Doga metaforlarindan tutun da
giinliik hayattaki olaylara kadar pek ¢ok sembol bu tiir siirlerde sik¢a kullanilir. Sairlerin
amac1 okuyucuyu maddi diinyanin 6tesindeki manevi boyuta yonlendirmektir. Boylece
tasavvuf edebiyatindaki ilahi ask temast; ruhsal derinlikleri kesfetme, maddi diinyadan
soyutlanma ve Allah'a yaklasip O'na yonelme arzusunu ifade etmektedir. Bu tiir eserler
sayesinde okuyucular maneviyata daha fazla odaklanabilir ve i¢sel bir doniisiim yasama
firsatina sahip olabilirler. Birgok kasidede bahsi gecen bu konuya es-Siisteri’nin

dizelerinden 6rnek verelim:12

S sl e ShL L AL cals ¥

Pl @b bt 8&5%&@\;%&\&

z

AL Bl il L 3wl e Jla

120 B Siisteri, Divan, 8-9.
121 Es-Siisteri, Divan, 47.
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“Ey bana bakan! Allah askina, taze dal gibi sevgiliye yonelme. (Gilizellikte) ceylan
siiriisii, Ban, La’la, Hayf ve Beni Amir’in ceylant nedir ki! Adlarmi saydiklarinin
giizelligi fanidir, bilge kisinin faniye ihtiyaci yoktur. Akilli kisinin dilegi, biiyiileyici
giizelligi sebebiyle insanlarin tutkun oldugu sevgilidir. O sevgili, parlak aya 6diing verdigi
gibi giinese de parlaklik bahgetmistir. O sevgiliye saskin bir asik oldum, o nasil bir sagkin

asiktir!”

Ve ilahi agk temasini siirlerinde isleyen mutasavvif sairimiz es-Siisteri bir baska

kasidesinde sunlar1 yazmustir;1?2
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“Benim i¢in senin sOziiniin anlasilan bir manasi yoksa ne canim sifa bulur ne
cigerim suya kanar. Baktim senden baska sevecegim kisi gérmedim, sen olmasaydin agk
seven kisiden hosnut olmaz. Hosnutluk halvetinde fikir seni goriip de ben kendimden
gectigimde, insanlar arzularin beni saptirdigini sdylediler. Hayatina yemin olsun ki, asik
ne yoldan cikti ne de sapitti, ancak onlar kor olunca fetvada hataya diistiiler. Senin

giizelliginin manasini1 benim gibi kalp goziiyle gorselerdi davami inkar etmezlerdi. Senin

122 Bs-Siisteri, Divan, 29.
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askinla haya perdemi kaldirdim, kim haya perdesini kaldirirsa miinacat o kisiyi sevindirir.
Senin i¢in vakar elbisesini paramparca edip yirttim, seni sevmekte bela hos oldu. I.im

parcalansa da agkta sikayet yoktur sana, asiklarin senin askinla sikayet etmesi ayiptir.”

Sufi sair, sevgisini duygusal baglarla sinirlamaz. Onlar, nefsin arzulariyla hareket
etmeyen, kendini temizleme ve arinma cabasi i¢inde olan asiklardir. Onlarin kalpleri,
arinmis ve manevi hazza ulagsmayi1 arzulamis, ilhami almaya hazirlanmig bir alana

doniisiir.*?®

Sufiler, agk konusundaki diigiincelerde, baz1 yonlerden duygusal ask konularina
benzer fikirler ortaya koymuslardir. Dogu ve Endiiliis'te ilahi agk siirlerinde parlayan en
onemli sairlerden biri, askin ilahi sehidi olarak bilinen Rébia el-Adeviyye'dir (6. 135/
753). Endiiliis'te ise, ibnii’l-A ‘rabi parlamistir. Onun ilahi ask siirindeki ifadeleri, diinyevi
ask siirinin ifadeleriyle o kadar benzerdi ki, yanlis anlagilmanin {istesinden gelmek i¢in
bunlar1 agiklamak zorunda kalmistir. Ilahi ask sairleri, stfilerin yasadiklar1 bu yogun
duyguyu, ilahi bir ilham ile ruhun daima yiiksek mekanina donmeye 6zlem duyan, beden
hapishanesinde kalmis bir asik olarak nitelemistir. Siirlerde gecen ask tasavvurunda kader
kavrami da 6ne ¢ikmistir. Askin kaginilmaz bir kader oldugu veya biiyiilii bir gii¢ oldugu,
onlarin iradesini ele gegirerek etkisi altina aldigini sdylemis ve bunun sonucunda
kendilerini sorumlu tutmaktan ka¢imnmuslardir. Bu tasavvufi perspektiften, asigin

sevgilinin giiciine boyun egdigi ve teslim oldugu anlasilmaktadir.'?*

Ibnii'l-Hatib'in "Ravdatu-Ta’rif" adli eserinde ilahi askin tasavvuf yolunun
kaynag1 oldugu ve ruhani farkindaligin temeli oldugu vurgulanmistir. Ilahi askin
dikildigi toprak -yani insanin i¢ diinyasi- siiphelerden ve zihnin goriis alanindan
arindirilmali ve ilahi askin tutkusu i¢in uygun olani ayirt ettikten sonra bu toprak
sulanmalidir diye belirtilmistir.1?® Tasavvufi siirlerin sanatsal 6zellikleri arasinda ask,
gazel, doga, sarap vb. konular bulunmaktadir. Endiiliisliiler arasinda Hicazi tarzda olan
geleneksel ask siiri, siklikla gurbet ve 6zlem hisleriyle karisir. Bu nedenle, dini siir ve

geleneksel Hicaz agk siiri arasinda biiyiikk benzerlikler vardir; vahiy alani,

123 Hilmi, El- Hayat-1 Ruhiyye fi’l islam, 100.

124 Adil, Kamil, el-Alusi, el-Hubbu ve t-Tasavvuf ‘inde’l ‘Arab (Beyrut: Sirketu’l Metbu’at li’t-Tavzi’ ve’n
Nest, 1999), 18-19.

125 fbnu’l Hatib, Ravdatu Ta vif bi’l Hubbi es-Serif;, 30-31.
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peygamberlerin mekani, Arap siirinin besigi olan Hicaz topraklarina olan 6zlem,

Cahiliye siirlerinde oldugu gibi ikisi arasindaki birlestirici unsurlardandir.'?®

Siirin giris kismima baslanirken klasik sairlerin yaptig1 gibi 6zlem duyulan
diyarlarin betimlemesi sanki oradaymis gibi yapilir. Iste bu hicaz ask siirinin tasavvufi
yansimasi es-Siisteri’nin divaninda da karsimiza ¢ikar. Sair Peygambere olan 6zlem ile,

Peygamberin vatanina olan dvgiisiinii soyle betimlemistir:'?’
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“Nir, hidayet sahibi en ylice peygamberin kubbesinden dogmus, 1s1ldiyor. Beni bu
hal tizere birak ve kabul et ey Muhammed! Mustafa’nin diyarindan baska diyar yoktur,

vefa ehlinin topraklarindan baska toprak yoktur.”

Igki, toplumun bazi kesimleri igin cemaati toplamaya yonelik bir arag¢ olarak
kullanilmistir. Fakat ickinin dindeki yeri tasavvuf ile bagdasmasa da buna ragmen bir¢ok
sair hamriyye siirlerini yazmaya devam etmistir. Nitekim sarabi 6z anlamiyla
kullanmaktan ziyade tesbih sanati ile kullanmislardir. Tasavvuf terminolojisinde bu
kelimelerin ustaca bir kullanim ile yazildig1 goriiliir ve sozciikler arasinda anlamli bir bag
kurulur. Siirlerde gegen "sarap" kelimesiyle tasavvufi agk sembolize edilmistir. Kelime,
ruhun gelismesini, arinmasini ve diinya zevklerinden uzaklagmasini ifade eder. Siirde
sarab1 icen kisinin igsel yolculugu tasvir edilir.}?® Tasavvufi siirlerde sarabin yani sira,
tabiat ve giizellikleri de ilham kaynagi olmustur. Tabiat tasvirleri, sairin diisiinsel ve dini
derinliklerini ifade etmek i¢in kullanilmistir ve Allah'mm yarattiklar1 arasinda gorkemli
nimetleri sembolize etmistir. Mutasavvif sairler, doganin giizelligi ve zenginliginden
ilham alarak, onunla tasavvufi diisiincelerini ifade etmis ve sik sik dogaya olan

hayranligin1 dile getirmistir.1%°

126 Hasna Buzwayta et-Terablusi, Hayatus-Si’ir fi Nihayetu’l Endulus (Tunus: Daru Muhammed Ali el
Cami, 2001), 176.

127 Rachid, Endiiliislii Sifi Sair, 157; es-Siisteri, Divadn, 440.

128 Bt-Terablusi, Hayatu’s-Si’ir fi Nihayeti’l Endulus, 172.

129 Thn Hatime, Divan, 24.
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Ibn Hatime'nin siirlerinde Allah'in yaratilistaki tecellilerini kesfetmek igin tabiat

ve giizelliklerini kullandig1 siirlerinde vahdet-i viicud gériisii belirgindir. O soyle der:%
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“Yerylizii birbiriyle kaynasmis, cayir birbiriyle taglanmis ve Ortiilmiis, hos
kokular birbiriyle karismig ve semaya dolmus, dyle ki rayihalar her yeri sarmis. Degil
mi ki Ask, insanlarin kinamalarini kiigiimser, ilahin yiiceligini gosterir! Kainata
saklanan giizellik ile kalbimize yagan bu ilahi aska mani yoktur, akan suya mani

olunmadig gibi.”

Ben-i Ahmer donemi sGfi sairlerin siirlerindeki bir diger sanatsal 6zellik,
muvassah ve zecellerdir. Muvagsah ve zecel, tasavvuf edebiyatinda sik¢a kullanilan iki
tiir siirdir.

Muvassah, Arapca kokenli bir kelime olup "dizmis" veya "siralanmis" anlamina
gelir Muvassahlar, genellikle gazel bigiminde yazilan ve 15-20 beyitlik siirlerdir. Her bir
beyitte ayni vezinle ve uyak diizeniyle yazilir. Muvassahlar genellikle asiklarin

sevgililerine olan duygusal baghligin1 veya Allah'a olan ask ve baglilik duygularini ifade

etmek igin kullamlir. Es-Siisteri’nin muvassah diizeniyle yazdig1 bir beyti soyledir:*%

D go el 3 des LN @il Al
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130 {hn Hatime, Divan, 22.
181 Rachid, Endiiliislii Sifi Sair, 118; Es-Siisteri, Divan, 114.
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“Ey dostum! Bu sirlar bagrimda bir ates tutusturdu. Sevdigimizin sirr1 bana asikar
oldugundan beri, gordiigiimii saklayamiyorum, gonliimiin endise ve sikayetini. Vah

kalbime! Kendinden gegmis gonliim, su ask i¢inde siiziilerek ugup gitti.”

Zecel, kaside tiiriindeki manzumelerdir. Genellikle daha uzun siirlerdir ve konular
cesitlilik gdsterebilir; Allah'in varligina hayranlik duyulmasi, peygamberlere olan sevgi
veya insanin maneviyata yonelimi gibi temalar islenebilir. Bu tiir siirlerde sembolizm
yogundur; doga betimlemeleri, alegorik anlatim teknikleri veya mistik semboller
kullanilabilir. Es- Sisteri, tasavvufi mana ile yazdigi bir beytinde zeceli su sekilde

kullanmustir: 132
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“Dagiikligimi topladim; ben, bende yaziliyim. Kendime bakinca (iyi hallerim)
tiimiiyle bana dondii. Kendimle biitiinlestim, sabahim bana agildi. Azmim bende karar
kild1 ve dogrulugum belirdi. Evsafimi gérdiim ve kurtulusum beni ¢agirdi. Iyi halime
dondiim ki, benim i¢in engel yoktu. Kendime bakinca (iyi hallerim) tiimiiyle bana

dondi.”

132 Rachid, Endiiliislii Sifi Sair, 62; Es-Siisteri, Divan, 276.
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Muvassahi tasavvuf siirinde ilk kullanan Ibn Arabi, zeceli ilk kullanan kisi ise es-
Siisteri’dir. Iki sairin bu alandaki onciiliigii kayda degerdir. Aralarindaki fark, es-

)

Siisteri’'nin varlik felsefesini nadir bir sadelikle ifade etmesi, Ibnii’l-A ‘rabi'nin ise kendi
0zel yontemi ve farkli anlayisiyla, bunu abartili ifadelerle bigimlendirmeye ¢alismasidir.
Ibn Haldfin'un gériisiine gore, Endiiliis halkinn siirle fazlasiyla mesgul olmalar1 ve bu
sanatin tim yonlerini gelistirmeleri ve milkemmel hale getirmeleri {izerine yeni bir siir
tiiri olarak muvagsah ortaya ¢ikmistir. Zecelin dili tamamen halk dilindedir ve muvassah

zecelden daha eskidir. 132

2.4. Ben-i Ahmer Doneminde Tasavvufun Farkh Siir Dallarina Etkisi

Siir, insani duygular1 ifade etmede en etkili yontemlerden biridir. Hayal giicii ve
duygu, gaybin sirlarini kesfetmeye ve ona tasavvur ve his yoluyla baglanmaya calisan iki
temel unsurdur. Siir, icerdigi olgiiler, ritimler, hayali imgeler ve duygularla, bir yandan
insan duygularinin dogasiyla, diger yandan dini duygularin dogasiyla siki bir baglantiya
sahip olan bir ritlieldir. "Sair" kelimesi, Kur'an'da dini bir karaktere sahip kelimelerle
birlikte anilmistir; Peygamber (s.a.v.) kéfirler tarafindan “Hayir, dediler. Bunlar
karmakarisik diislerdir; hayir, onu kendisi uydurmustur. O, olsa olsa sairdir.”” (Enbiya: 5)
denmis ve boyle nitelendirilmistir. Cahiliye doneminde insanlar, siiri gaybi bir kaynaktan
ilham yoluyla aldiklarma inanirlardi; bu yiizden peygamber ile sair arasinda ortak bir
ozellik olduguna inanilmistir.'® Zamanla siirin dini bir hiiviyete biiriinmesi kullanim
alanin1 genisletmistir. Boylelikle siir, tasavvufun 6gretilerini yaymada da énemli bir rol
oynamis ve tasavvuftaki ilham, edebi ilhamdan iistiin gelmistir.

Tasavvuf, Islam inancinin igerisinde yer alan mistik ve manevi bir yol olarak
tanimlanabilir. Tasavvuf, Allah'a ulasma ve O'nunla birlikte olma amacini tastyan bir
ogretidir. Bu 6gretiye gore, insanin maddi diinyadan ve diinyevi arzulardan armnarak
ruhsal gelisimini tamamlamasi ve Allah'a yaklagsmas1 gerekmektedir. Tasavvuf yolunu
takip eden kisi, kalbinin temizlenmesi ve ruhsal agidan olgunlagmasi i¢in ¢esitli yollar
izler. Tasavvufi 6gretilerde zikir (Allah't anma), nefsi terbiye etme, manevi rehberlerden

yardim alma gibi uygulamalar 6nemlidir.!% Tasavvuf ayn1 zamanda insanin evrensel

133 Emin, Zuhuru’l Islam, 3/191

134Emin Yusuf Awdah, Te 'vil es-Si’ir ve Felesefetuhu i’nde es-Sufiyya, (Umman: Dar Ezminetu li'n Nesr
ve’t Tewzi’, 1995), 128.

135 Ali Haydar, Medhal ila Diraseti t-Tasavvuf (Dimask: Dar es-Semus li’d Dirasat ve’n Nesr, 1999), 12.
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baglantisin1 vurgulayan bir 6gretidir. Kisinin kendi i¢ diinyasiyla baglantili olarak evrenin
biitiinliiglinli anlamas1 ve bu biitiinle olan iligkisini giiclendirmesi esastir. Bu nedenle
tasavvuf genellikle mistik deneyimleri ifade ederken ayni zamanda insana merhamet
duygusu kazandirarak toplumsal adaletin saglanmasina katkida bulunan bir amaca hizmet
etmektedir.’*® Ibnii’l-A ‘rabi "Fiituhat-1 Mekkiyye" kitabinda tasavvufi yazilarin 6zelligini
ve tasavvufi olmayan vyazilardan farkin1 acgiklamis ve ilahi vahyin etkisinden
kurtulamadigini, yazmasi gerekenleri ona vahyin dikte ettigini ve bu konuda bir se¢imi
olmadigini belirtmistir. Nitekim sOyle demistir: "Belki de ona, konunun disinda olsa bile
ilham edilen konular1 de eklerim, ki bunu Rabbimin emriyle yaparim, izin yoluyla
konusurum ve durmam gerektiginde dururum. Nitekim bu ve diger yazilarimiz, yazarlik
perspektifiyle ilerlemez ve biz de yazarlar gibi degiliz. Her yazar, kendi iradesi ve fikri
olgunluguyla hareket eder. Diledigi konulari ele alir ve diledigini birakir, ya da mevzunun
akisina gore yonlendirilir ve konunun hakikatini ortaya g¢ikarana dek yazar. Bizim
yazilarimizda ise durum boyle degildir. Tasavvufi aydinlanma ile yazmak isteyenler,
Hazreti ilahinin kapisinda adanmus kalplerdir. Onlar kapinin agilmasimi gézlemleyen, her
tiirli bilgiden yoksun, yoksul ve bos durumdadir; bu makamda bir sey hakkinda soru
sorulsa duyularin1  kaybetmis oldugu icin isitmez ve hevasindan yanit
vermez." 13" Tasavvuf ehlinin Hak Teild'dan ilham yoluyla aldigi bilgiler, kalbin
diistinceden armmis ve gelen ilhamlar1 kabul etmeye hazir oldugu zamanlarda verilir.
Bdylece herhangi bir belirsizlik veya tereddiit olmadan direkt olarak anlasilir. Hakikatler
tafsilatli, ortiilk hadiseler veya ilahi gercekler olsun, olduklar1 gibi bilinirler. Hak Tedla,
onlarin 6gretmenidir ve bu yol peygamberlik mirasiyla korunmustur. Hatadan ve
belirsizlikten uzak bir sekilde bu bilgiyi alirlar. Allah Teala s6yle buyurmustur: "Biz ona
siir 0gretmedik ve bu ona yakismazdi" (Yasin: 69). Ciinkii siir, belirsizlik, semboller,
bulmacalar ve kinayelerin kullanildig1 bir alandir. Ancak s0fi, siiri ilham olarak ve tipki
peygamberin vahyi aldig1 gibi ilahi bir kaynaktan alir. Stfi, ibnii’l-A ‘rabi’nin "Fiituhat-1
Mekkiyye" kitabinda yaptigr gibi aldigir ilhami nesir seklinde yaziya dokebilir veya
eserlerinde siir ve nesiri birlestirebilir. Burada her biri, konuyla alakali olmayan ve her
boliimiin baslangicinda yer alan farkl siirlerle doludur, nesir ise onun ac¢iklamasi degil,
daha ziyade siirin kendisi o boliimiin agiklamasmin bir parcasidir. Bu yilizden siirden

sonra gelen sozler tekrarlanmaz."'%® Sfinin tasavvuf yolundaki deneyimini ifade etmesi

1 Tbn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, 1/74.
"7 Tbn Arabi, Fiituhat-t Mekkiyye, 1/75.
138 [bn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, 2/879.
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ve derin sezgisel bilgilerini siir ile dile getirmesi anlagilmak i¢in bir nevi kolaylik
olmustur. Bu da onlari, kendilerine 6zgii sanatsal ve tematik 6zelliklere sahip bir tiir siir
iiretmeye sevk etmistir. Hicri VI. ylizy1lin baslarinda ve sonraki zaman diliminde, Magribi
sufi siiri daha da olgunlasmis ve gelisim kaydetmistir. Bu donem, tasavvuftaki terimlerin
(vecd, fakd, tefrik, havf, reca, fena, kabz, bast gibi) ve makamlarin yaygin kullanimi
nedeniyle bu tiir siirin altin ¢ag1 olarak adlandirilmstir.

Tasavvufi kasideler, 6nceki devirlerde iki veya birka¢ beyitlik kisa parcalardan
olusurken, bu donemde daha uzun hale gelmeye baslamistir; bu da o zamanlar tasavvufi
siirin konularimin heniiz gelismemis olmasinin ve uzun kasidelerin bulunmamasinin bir
gostergesidir. Ancak Hicri  VII. yiizyilda, tasavvufi kasidenin gelisimini
gbzlemleyebiliriz, bu donemde sadece uzun siirler degil, ayn1 zamanda tam siir divanlari
da ortaya ¢ikmustir. Ibn Arabinin "Terciimanii'l-Esvak" divani ve onun serhi olan
"Zahairl'l-A'lak" buna Ornektir. Ayrica, Ebu'l-Hasan es-Siisteri’nin  divam1  ve
methiyelerinde belirgin olan tasavvufi egilimlerle yedinci yiizyilin tasavvufi sairleri
arasinda yer alan ibn Cennan'in divani da bu dénemde yazilmstir. VIII. yiizyilin tasavvufi
sairleri arasinda yer alan Ibn Hatime el-Ensari'nin divani, ask ve doga tasvirleriyle ve
tasavvufi kasidelerle doludur. Onun siirleri de diger tasavvufi sairlere benzer sekilde
onemli bir yere sahiptir. IX. Yiizyilda, Abdiilkerim el-Kaysi ve Ibn Ferkun gibi sairler bu
tiir siirde basarili olmuslardir. Stfi sairler, siirlerinde diger Endiiliislii sairlerin takip ettigi
girisleri benimsemistir; bunlar arasinda ask ve terkedilmis yerlerin tasviriyle baslayanlar,
diyarlar ve seyahatlerden bahsedenler ve dogay1 tasvir edenler bulunmaktadir. Stfi sairler,
Endiiliislii sairlerin siirsel amaglarini, sembollerini (doga, kadin ve sarap gibi), aruz
oOl¢iilerini ve sanatsal iisluplarini takip etmis, ancak bunlari dilsel yeteneklerini gostermek
icin degil, tasavvufi deneyimini ifade etmek i¢in kullanmislardir. Yazdiklari, sembollerle
doludur ve bu sembolleri ¢c6zmek sadece tasavvuf ehli veya bu konuda bilgili olanlara
mahsustur. Siirleri genel halka hitap etmez, ayn1 zamanda sultanlar1 ve seckinleri edebi
zenginliginden dolay1 da rahatsiz etmez. Bu donemde tasavvufi remzleri ve sembolleri
anlamayanlar tarafindan, bilhassa fakihler ve dini otoriteler tarafindan agir tenkit altinda

kalmugtir. Hatta bu gruplarla tasavvuf ehli arasinda siirekli bir catisma olmustur.**

139 Haydar, Medhal ila Diraseti t-Tasavvuf, 24.
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Calismanin bu boliimiinde, Ben-i Ahmer donemi Endiiliisinde ¢esitli siirsel
amaglarda tasavvufun etkisini ele alacagiz; gazel (ask), methiye (Ovgili), tasvir

(betimleme) bunlardan bazilardir.

2.4.1. Tasavvufun gazel (ask) siirine etkisi

Tasavvufi kaside, erken donemlerinden itibaren, gazeli ve aski, ilahi agkin ifadesi
icin dilsel ve iislupsal bir ortii olarak kullanir. Bu agktan kaynaklanan bilgiler, incelikler
ve tecelliler sufi'nin kalbini kaplar ve onu ¢esitli duygular ve hislerle doldurur. Bu
duygularin hepsi, seven ile sevilen arasindaki iliski etrafinda doner. Tasavvufi agk siirinde
en Oonemli unsur, insani agkin sembolik bir karsilig1 olarak, Allah'a olan askla ilgili
duygusal durumlarin ifadesidir. Bu durumlar, Allah ile vecd anlarinda, kulun Rabbi'ne
olan sevgisini, O'na yakinligini ifade ederken ve Allah'in kendisine verdigi hallerde (bast
ve kabz) riza gosterirken ortaya ¢ikar. Tasavvufta sevgi yaratici ve yaratilan arasindaki en
giiclii bagdir. El-Kuseyri sevgiyi su sekilde tarif etmistir: “’Sevgi serefli bir haldir. Bu hal
ile Hak Teala kuluna taniklik eder, kuluna olan sevgisini haber verir. Hak Teala kulunu
sevmekte kul da Hakk’1 sevmektedir.””*? Sufi, bu sevgisini ve hissiyatin1 ifade etmek
istediginde, ask ve rakik duygularla dolu siirden daha uygun bir dil bulamaz. Bu hususta
Ibnu’1-Hatib sunlar1 sylemektedir: “Muhabbetten bahsetmek igin siirden daha uygun bir
sey yoktur. Asik ruhlara siirden daha yakin bir sey yoktur.”*! Genel olarak Endiiliislii
sairler, sarktaki sairlerden etkilenmis ve Araplarin Endiiliis'e girisiyle yeni bir ortam ve
kiiltiirel yapida biiyilyen Dogu Kkiiltiiriiniin unsurlarindan yararlanmistir. 242 Siir,
baslangicta bedevi tarzindayken, zamanla yasamin ve ufkun gelismesi, ileri gorisliiliik,
cesitli bilimler ve fikirlerle tanigmanin etkisiyle yeni bir nitelik kazanmistir. Yine de
bircok sair, kendi memleketlerine olan baglilik ve 6zlem nedeniyle bedevi tarza ve

fikirlerine donmiis, eski siiri sanat ve hayal diinyasinda kendilerine 6rnek almislardir.'43

Sufi, kasidesine eski sairlerin yaptig1 gibi ask ile baslamis, onu methiyelerinde
temel bir unsur olarak kullanmis ve kasidenin biitiiniine yaymustir. Sufi sair, kadin1 doga

ile birlestirmis ve sarap konusunu islerken de doga ile bagdastirmistir, ayrica kutsal

140 El-Kuseyri, er-Risdletu’l-Kugseyri, 2/485.

141 Tbnu’l-Hatib, Ravdatu +-Ta 'rif, 104.

142 yusuf Awdah, Te vil es-Si’ir ve Felesefetuhu i’'nde es-Sufiyya, 180-181.

143 Ahmed Dayf, Belagatu’l ‘Arab fi’l Endulus (Susa:Daru’l Ma’arif 1i’t-Teba’ati ve’n-Nesr, 1998), 35.
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topraklar1 ve hac yolculugunu tasvir ederken de bu unsurlari1 kullanmistir. Tasavvuf, gazel
tarz1 siirin igerigini ve anlamini etkilemistir. Dogu veya Bat1 Arap Sairi i¢in kasidenin
baslangicinda agk ile siire giris geleneksel bir yontemdir. Kadina siir yazmak Arap
siirinde iki sekilde goriiliir. Birincisi daha ¢ok hissi arzular1 ifade eden gazel ve bedensel
niteliklerle siire dokiilen bir sekildedir. Bu tiir, Cahiliye Doneminde s6hret kazanmis ve
sarih (ag1k) gazel olarak adlandirilmustir. Ikincisi de daha gok askin manevi yoniine, yani
ruhun 4s1k olmas1 ve onunla tanismaya dzlem duymasina odaklanmistir. Bu tiir Islam’dan
sonra ortaya ¢ikmis olup, uzri gazel olarak adlandirilmistir. Tasavvuf sairleri, daha ¢ok
uzri gazel tiirlinden istifade etmisler ve bu tiir gazel ile tasavvufi gazel arasinda gii¢lii bir

bag kurarak amagclarina uygun olarak kullanmiglardir.'4*

Endiilis sairleri, belirli bir kimligi olan kadinlardan s6z etmek yerine daha ¢ok
benzetme yapmak adina siirlerinde yer vermislerdir. Siirleri kadinlarla olan ask iligkilerini
yansitmiyor veya gercekci degildir. Kadin, onlar icin siirde, ¢cok yonlii bir sembol olarak
kullanilmistir; nese, seving ve refah baglamlarinda barisin sembolii; zorluk, ¢atisma ve
yabancilik baglamlarinda savasin sembolii olmustur.'*® Sairimiz Es-Siisteri de kadm
semboliinii ilahi muhabbeti ifade etmek i¢in kullanmis ve onun diyarini, yasadig: yerleri
ve onunla olan hallerini tanimlamistir. Bu sevgiyi ve onunla arasinda gecenleri

tanimlarken sunlar1 sdylemistir:14®
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“Gayda’nin aski bana hastalik ve zillet elbisesini giydirdi, gilizellik sebebiyle
cildirdim. Beni benden alip yok etti, onun sevgisi yliziinden aklim saskina dondii. Ask
ugruna kanimi doktli, sonra dedi ki: bedavact adam, bana 4sik mi1 oldun? Sen

mecnunsun.”

Mutasavvif sair siirine, sevgiliyi anarak baslamis ve Selma, Leyla, Gayda veya

Zeynep gibi Cahiliye Doneminden kalan isimler ile hitap etmistir. Bu isimler, ilk Cahiliye

14 Rachid, Endiiliislii Sufi Sair, 177.
15 Dayf, Belagatu’l ‘Arab fi’l Endulus, 70.
146 Rachid, Endiiliislii Sifi Sair, 177; es-Siisteri, Divdn es-Siisteri, 57.
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Doneminden tasavvuf siirine kadar tekrarlanmistir. Es-Stisteri’nin  buna Ornek

verebilecegimiz diger bir kasidesi su sekildedir:*4
S s M 2 s 5 S
JRENE bu&‘fﬁ‘w

“Kalbim Leyla’dir. Leyla ise benim muradimdir, bana sarabimi verir. Leyla
giizelligin Kabe’sidir, bizi cezbedendir, o iffetlidir. Ebedi manani bilen kimseler i¢in senin
ne kadar manalarin var ey Leyla! Kaplarimi giizelliginle doldurdum, her asik senin

askinla divane olur.”

Tasavvuf sairi, ask ile tasavvufu birlestirerek, tasavvufi siiri ask temali1 yapmaistir.
Ask, sairin sevgiliyi anip duygularini ifade ettigi geleneksel anlamindan ¢ikarak igsel bir
anlam kazanmustir. Sairin askla anmak istedigi, ilahi asktir. Ibn Arabi, aski tasavvufa
giden bir yol olarak kullanmasini sdyle agiklamistir: "Bu ifadeyi ask ve tesbih diliyle
yaparak, ruhlarin bu ifadelere asik goéziiyle bakmasini ve onlara kulak vermeye
yonelmelerini sagladim. Bu, her zarif ve ruhani edebiyat¢inin dilidir." ¥*® Ask ve
Muhabbet kelimeleri III. asir boyunca meshur mutasavvif sair Hallac-1 Mansir (6.
309/922) tarafindan siirlerde bolca kullanilmis ve daha sonra diger sifi siirlerinde
yayginlik kazanmistir. Boylece muhabbet konusu sifilerin benliklerinde ve eserlerinde
en iistiin yeri isgal etmistir.1*® Ebu’l-Hasan es-Siisteri bir kasidesinde Zat-1 [lahi’yi ebedi

masuk olarak bilmis ve ilahi ask tecriibe ettigi hikayesini su sekilde dile getirmistir:**°
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147 Rachid, Endiiliislii Sifi Sair, 178-179; es-Siisteri, Divan es-Siisteri, 135.
148 Tbn Arabi, Terciimanu’l Esvak, 10.

149 Rachid, Endiiliislii Sifi Sair, 136,

150 Rachid, Endiiliislii Sifi Sair, 137; es-Siisteri, Divdn es-Siisteri, 29.
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“Benim i¢in, senin soziinlin anlasilan bir manasi1 yoksa ne canim sifa bulur ne
cigerim suya kanar. Baktim, senden bagka sevecegim kisi géremedim. Sen olmasaydin
ask seven kisiden hosnut olmaz. Hosnutluk halvetinde fikir seni goriip te ben kendimden
gectigimde, insanlar arzularin beni saptirdigini sdylediler. Hayatina yemin olsun ki asik

ne yoldan ¢ikt1 ne de sapitti, ancak onlar kdr olunca fetvada hataya distiiler.”

Abdiilkerim el-Kaysi, Endiiliis tarihinin en zor donemlerinden olan ¢okiis
doneminde tiirlii zorluklar yasamis son sairlerinden biridir. Yasadigi kaostan ve
1zdiraplardan kagis yolu olarak ilahi aska siginmis ve siirlerinde bunu yansitmustir.
Nitekim agk, sairlerin hayatini saran endiselerden ve tehditlerden kacinmak icin telafi
edici bir ara¢ olmustur. Fakat fakihler ile tasavvufcular arasindaki dini anlagsmazliklardan
kaynaklanan i¢ savaslar ile beraber agk, sarap ve daha bir¢ok yeni terime alisilmisin
disinda yiiklenen anlamlar dinden ¢ikma olarak algilanmis, nihayetinde fikihgilar

tarafindan fikri ayrismanin cezasi olarak dini otorite kirbag olarak kullanilmistir.

Her kelimenin ifade ettigi ger¢ek bir mana vardir. Bu manada, kelimenin esasen
kendisi i¢in vaz edildigi sozliikk anlamidir. Temel anlamda denilen bu mana, kelimenin
anlamsal 6zelliklerine uygun olarak kullanilmasina baglh bir sekilde gerceklesir. Bazen
de s6z sahibi, hedefledigi amaca uygun sembollere bagvurmaktadir. Sembollerin kendileri
kastedilmemis olup, sembolize edildikleri ya da tasarlandiklari manalar kastedilir. Ibn
Resik semboliin tarifini su sekilde yapmistir: “Semboller manalari neredeyse
anlagilmayan isaretlerdir. Yani sembol anlasilmasi zor olan kapali bir ifadedir. Sembol,
duygu ve diisiincelerin acgikga ifade edilmesi, adlandirilmasi ya da tanimlanmasi yerine
1ma edilmesi ve ¢agristirilmasina dayanan edebi bir isluptur.” Buna gére semboller somut
ve soyut manalarin ortak benzerliklerine dayali olarak kullanilir. ' Es-Siisteri de
Divaninda bol miktarda kelimeyi sembol olarak kullanmistir. En fazla kullandig
semboller arasinda sarap ve kadin sembolii yer almaktadir. Eg-Siisteri sarap semboliinii
ilahi agk ile sarhosluk anlaminda kullanmistir. Sair, ilahi askin elde edilmesiyle ilahi

tecellilere mazhar oldugunu siirinde su sekilde ifade etmektedir:>?

Y ol Jposll fho L lng de f Lt e I

151 Rachid, Endiiliislii Sifi Sair, 170.
152 Rachid, Endiiliislii Sifi Sair, 173; es-Siisteri, Divdn es-Siisteri, 59.
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“Sordum ki Sarap¢inin yeri nerededir? Benim ona ulagmamin yolu var midir, yok
mudur? Rahip bana dedi ki, ondan ne istiyorsun? Dedim ki, sarap istiyorum! Ondan

doldurmak istiyorum.”

Sair, Ilahi askin degerini anlamus, onu tatmaya karar vermis ve sarapg1 kelimesiyle
sembolize ettigi Allah sevgisini aramaya baslamistir. Allah’1t arama yolculuguna
basladiktan sonra kendisine yolu gosteren miirsitle tanismaktadir. Miirsidini rahip ({eoal)
ile ya da saki (&) ile sembolize etmistir. Miirsitten agk sarabini istemekte ve su dizeleri

soylemektedir: >3
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“Ona dedi ki; sarhos olmak isteyene onu ne karsiliginda satiyorsunuz? O bize dedi
ki; satiyor! Ancak cani1 ve mali karsiliginda, Sarapgiya boyun egmekle, hamd etmekle ve

sikkretmekle.”

Kullanilan bu semboller, eger sadece anlamlarina bakilirsa, acgikca tasavvufun
seriata bagl olan ve dogruluk ve takva tizerine kurulu prensiplere aykir1 goriiniir. Ancak
diger taraftan, bu imgelerin giizelligi ve mecazi yaklasim, anlamlarmin zahir ile batin
arasindaki farklilik agisindan incelenmelidir. Es-Siisteri, sembollerinin sadece zahirlerine
gore anlagilmamasi gerektigini ve onunla ilgili her seyin yalnizca batini anlamlarinin kast

edildigini vurgular.’>

Tasavvufi gazel siirlerinde, beseri ask terimlerinden 6diing alinan kelimelerin
yaygin kullanimi agik¢a goriilmektedir. Sairler, bazen sevgiliyi anlatarak, bazen
harabeleri ziyaret eden halleri betimleyerek ve bazen de doganin giizelliklerini tarif
ederek, tasavvufi siirin girizgahini kelimeler ile siislerlerdi. Medih, vasf ve agk1 konu alan
siirler, ruhu besleyen ve ona hitap eden konular, eski sairlerin amacina hazirlik yapmak
icin kullandig1 girislerden biriydi. Siirin kendisi aski ya da sevgiyi hedefleyerek, sairin

gazel amacini anlatir. Tasavvufi gazellerde ise, ilahi ask temali siirler ile agk veya marifet

158 Rachid, Endiiliislii Sifi Sair, 174; es-Siisteri, Divdn es-Siisteri, 40.
15 Ahmad Omar, vd., Emirii’l-Miitecerridin Ebii’l Hasan es-Siisteri’nin Divaminda Siirsel Yap: Bigim ve
Goriiniisler Uzerine Inceleme, 39.
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mertebesine ulasmak ve bu ugurda verilen miicadele vurgulanir. Iste tasavvufun gazel
siirindeki etkisinin agikca goriildiigii bir dizi siir 6rnegi. Ibn Arabi'nin tamamen ask1 konu

alan bir gazelinde soyle der:**®
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“Selam olsun Selma'ya ve korunakli bir yerde oturanlara, benim gibi duyarli
birinin hakkidir selamlama. Ne zarar gelirdi alsaydi selamimizi fakat pek hiikkmetmeye
gelmez giizel kadinlara. Geceleyin perdelerini indirince karanlik, onlar koyulurlar yola.
Ve ben dedim onlara; ‘Ne olur aciyin bu ¢ilgin ve garip as18a, o dylesi bir agk ve sevkle
kusatilmistir ki nereye gevirirse ¢evirsin yiiziinli, hazir onun icin kaza oklari. O giizel
giiliimsedi ve goriindii inci gibi disleri. Bilmem hangisiydi dagitan koyu karanliklar1?
‘Ben onun kalbindeyim, yetmez mi bu’ dedi. Yetmez mi, yetmez mi? Beni goriiyor her

an, her yerde beni.”

2.4.2. Tasavvufun methiye (6vgil) siirine etkisi

Sozliikte “ovmek, birinin meziyetlerini dile getirmek”
anlamindaki medh kokiiniin sonuna nisbet eki getirilerek yapilmis
olan medhiyye kelimesi Tiirk¢e’de “Ovgili siiri” manasinda kullanilan bir edebiyat

terimidir. Methiye daha ¢ok kaside seklinde yazildigindan dnceleri “kaside-1 medhiyye”

155 {bn Arabi, Terciimanu’l Esvak, 25.
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olarak anilmig, daha sonra sadece medhiyye sekli kullanilmistir. Arap edebiyatinda ise

genellikle medh, medih, mediha, iimdiha ve midha kelimeleri kullanilir.

Methiye, sairin insanin 6ziinii ifade ettigi bir deneyim olarak tanimlanabilir.
Methedilen kisinin kaygilarini, umutlarini, korkularini ve beklentilerini, toplum ve
yasama kars1 durusunu yansittigi da diistiniilmektedir. Endiiliis’te irili ufakli bircok devlet
ve beyligin kurulmasi nedeniyle ¢ok sayida hiikiimdar, emir, vezir gibi yoneticiler
isbagina gelmistir. Dolayisiyla Endiiliis yonetici kadrosuna sdylenen methiyeler
bakimindan oldukc¢a zengindir. Bunlarin bir kismi taziye- kutlama tiirtinde iken bir kismi1
da sadece olen kisi hakkinda sdylenmistir. Hiikiimdarlarin, bulunduklari konum itibariyle
bircok isle ugrasip ilgilenmeleri, dviilmelerine sebep teskil eden meziyet ve hasletleri
arttirmistir.®® Uzun ve abartili ifadelerle yapilan &vgiiler, bazen de igten gelen samimi
duygular ihtiva eder ve yerine getirilmesi gereken bir siikran borcunun ifadesi olarak
yapilir. Sairler dine, vatana ve insanliga hizmet etmenin yani sira kendilerini de himaye
eden ve gbzeten hiikiimdarlar anarlarken, yaptiklar iyilikleri itiraf ederler. Buna 6rnek
olarak III. Yusuf’un talebi iizerine Ibn Ferktn ile III. Yusuf’un birlikte insad ettikleri bir
siirde ise I1I. Yusuf kendisini comertlik, yigitlik ve vefa gibi giizel sifatlarla methetmistir.

Iki sairin insad ettigi siirin fahr ve hamase boliimleri soyledir: (Basit)'®’
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“Savasta askerlere yazdirilsa da ya da yazsalar dahi neticeye hiikmeden yigit aslan
benim. Yiice goniilliiliigii ile timit veren onder, halife benim. Allah i¢in o comertliklerde
ise goge ulasan seyler vardir. Comertliklerimiz bagislanan seyde faziletli olanin geri

alinmasina direnen vefa bizedir.”

Bu tiir siirlerde dile getirilen diger bir olgu ise neseb, sihriyet veya atalar ile iftihar

etmedir. Ibn Ziimrek, V. Muhammed el-Gani Billah i¢in nazmettigi uzun bir kasidesinde

156 M. Faruk Toprak, Endiiliis Siirinde Mersiye, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
doktora Tezi, 1990), 6.
157 Tbn Ferkan, 384.
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tasvirler, methiyeler dizmenin akabinde sultanin nesebinin ne denli mithim oldugunu

sunlar sdyleyerek dile getirmistir: (Kamil)!®®
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“Krallar cihatlariyla iftihar ettigi vakit, siphesiz ki sen cihada daha istekli ve daha

cok dnemseyensin. Ey giizellikleri ve nimetleri kusluk giinesi gibi olan ve aydinlik yiizii

olanlarmn oglu! Ey (heniiz) kudreti, giicii bilinmeyen Ibnii’l-Imam b. Imam b. imam b.

Imam! Senin ceddin Ensar’dandir, bu da onlarin diisturudur, gonderilmis Nebi’de

yurdunuza gelmistirS.”

Tasavvufun etkisi altindaki methiyeden kasit, Peygamber Efendimiz’e (s.a.v.)

ovgiiyle yazilan siirleri igerir, bu da Peygamber methiyesi olarak adlandirilmistir. Es-

Stisteri’nin kiiciik divaninin igerdigi anlamsal alanlara baktigimizda Hz. Peygamber’e

(s.a.v.) methiyenin giiclii bir alan olusturdugunu gormekteyiz. Es-Siisterl Allah

Rasulii’niin (s.a.v.) 6zelliklerini, mucizelerini, onu ziyaret etmeye duydugu 6zlemi ve ona

olan askini dile getirerek dvmiistiir. Bir kasidesinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) evsafini su

sekilde dile getirmistir:*>®
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158 Ustiin, Endiiliis Edebiyati, 229; Ibn Ziimrek, 465.
159 Rachid, Endiiliislii Sifi Sair, 155; es-Siisteri, Divdn es-Siisteri, 412.
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“Sevdigine selam sdyle ve makamini bil. O, insanlar uyurken perdeleri yirtandir.
Allah onu en yiice selamiyla selamlamistir. Celal sahibi Mevlam, Rabbim onu iistiin

kilmistir. Durum 1yi gidiyor, sabret ey kalbim.”

Es-Siisterl Hz. Peygamber’e (s.a.v.) olan sevgisini, siddetinden kalbi par¢alanmis
bir durumda tasvir etmektedir. Peygambere olan 6zlemi, peygamberin vatanini da
Ovmeye sevk etmistir. Ona gore bu diyarlar kesinlikle en giizel diyardir. Bu konuda soyle

demektedir: 160
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“Nur, hidayet sahibi en yiice Peygamberin kubbesinden dogmus, 1s1ldiyor. Beni
bu hal lizere birak ve kabul et ey Muhammed! Mustafa’nin diyarindan baska diyar yoktur,

vefa ehlinin topraklarindan bagka toprak yoktur.”

Ayrica kendisi de Hz. Peygamber’i ziyaret etmeyi arzulamakta ve Allah’tan bu
istegini yerine getirmesini dilemektedir. Bu durumu siirinde su sekilde dile

getirmektedir: 1%
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160 Rachid, Endiiliislii Sifi Sair, 157; es-Siisteri, Divdn es-Siisteri, 440.
161 Rachid, Endiiliislii Sifi Sair, 157; es-Siisteri, Divdn es-Siisteri, 419.
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“Niyetimde ve muradimda en sereflinin kabrini ziyaret etmek vardir. Ey Rabbim!
Baglarimi ¢z, gidelim Muhammed’i ziyaret edelim. Ey Rabbimiz! Ey Settar! Emelimi

bana kolay kil. Niyetim Nebiyy-1 Muhtar’1 ziyaret etmektir, ylikiimii indirmektir.”’

Peygamber methiyesi, iki tiirii igerir; biri peygamberin 6zelliklerini, vasiflarini ve
ahlakini anlatan, digeri ise felsefi tasavvurun igine girmis olan "Nir-u Muhammedi" veya
"Hakikat-i Muhammediyye"yi anlatan ve bu yol ile Hz. Muhammed'i (s.a.v.) anma
bi¢imidir. Bu tiir Peygamber methiyeleri, felsefi tasavvurun tohumlarinin yeserdigi ve
yayildig1 verimli toprak gibidir. Seyyidu’l Viicud Hz. Peygamber i¢in yazilan 6vgii

siirlerinden Ibn Cennan’in yazdig1 su dizeleri 6rnek verebiliriz:1%2
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“Ay’1n 15181 hidayet giinesindendir. O, yiiceligin merkezi ve nuru parlak olandir.
Salat ve selam ona olsun, o ki siddetli susayana Kevserinden igirir. Zamani gecen Adem
i¢in bir dviingtiir. Ismi bilinmeden ve zikredilmeden, toprak iken diiriilmeden 6nce,

Adem’e edilen secdenin anlamidir o, salat ve selan ona olsun.”

Endiilis sairleri, Peygamber methiyelerinin girislerinde kutsal ve parlak mekanlar
anmaya Oonem vermislerdir. Bu, tasavvufi agk siirlerinin girislerinde kutsal mekanlarin,
ornegin Mekke, Medine ve Necd gibi risaletin izlerini tagiyan bereketli mekanlarin
amlmasini 6rnek verebiliriz. Bu mekanlar, Islamiyet'in yayilmasina tanik olmus, davetin

zorluklarmi ve zaferleri yasamustir. Giriglerin bir kisminda, bu mekanlara yapilan

162 Tbn el-Cennén, Divan, 143.
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ziyaretler ve hayranlik uyandiracak giizellikte oldugundan bahsedilmistir. '®® Ancak,
tasavvufun etkisi altindaki gazel siirinde bahsedilen Hicaz seyahati, tasavvuf etkisindeki
ask siirine de baghdir. Ciinkii seyahat ve agk siirlerini bir araya getiren baglam, gergegi

gormeye ve bilgiye ulasmaya olan hasret ve 6zlem ile baglantilidir.

Ibnii’l-A‘rabi, hakikati Muhammediye i¢in kapsayici bir kavram getirmistir ve ona
"Insan1 Kamil", "Gavs" ve "Kutub" adim1 vermistir. Ibnii’l-A‘rabi’nin "Hakikat-1
Muhammediye" kavrami, Hz. Muhammed'in (s.a.v) hakikati ve evrensel roliinii ifade
etmektedir. Ibn Arabi'ye gore, Hz. Muhammed evrensel bir varliktir ve biitiin yaratilmislar

i¢in dnemli bir modeldir. Bunu siirinde soyle ifade etmistir:1%4
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“Bilin ki babam (Peygamberimiz) melik ve efendi iken Adem daha su ve toprak
arasindaydi. O Ebtahi Muhammed Rasul, ona eski ve yeni sani1 gokyiiziinden miras
birakildi. Her olayda ¢6ziim sunan saadet zamaninin sonunda geldi. Insanlarin ve dillerin

ovdiigii O zat, zamanin ¢atlaklarini onararak geldi.”

Bu kavram ile Ibn Arabi, Hz. Muhammed'in sadece fiziksel bir varlik olmaktan
oOte, tiim varolusun merkezi ve en yiice mertebesi oldugunu anlatmak istemistir. Ona gore,
Hz. Muhammed evrenin anahtaridir ve tim yaratilmiglar O'nun vasitasiyla yaratilir.
[bnii’l-A‘rabi’nin  Hakikat-1 Muhammediye kavraminda amag, insanlarin Hz.
Muhammed'i sadece tarihsel bir figiir olarak degil, ayn1 zamanda evrensel boyutta bir
rehber olarak gormelerini saglamaktir. Bu kavram ayni zamanda insanin kendi i¢indeki
potansiyeli de agciklar; ¢iinkii Ibnii’l-A‘rabi’ye gére her insan bu hakikati icinde

tagimaktadir.'®°

163 Benham, Mukaddimetu’l Kasideti’l- ‘Arabiyye fi’s-Si’iri’l Endiiliisi (Dirasetu Mewdu iyye Fenniyye),
184.

164 Tbn Arabi, el-Futuhatu’l Mekkiyye, 1/195.

165 Muhyiddin Ebti Bekr Muhammed Ibn Ali Ibn Arabi, Resailu Ibn Arabi, thk. Muhammed Abdulkerim
en-Nemri (Beyrut: Daru’l Kutubu’l Ilmiyye, 2001), 86-87.
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Mevlid'de, sairlerin Hz. Muhammed (s.a.v.)’1 6vgli amaciyla yazdiklar1 medih
siirleri ii¢ bolimden olusur. Bunlar; Genellikle ask siirlerinin giris kisminda "Nesib"
olarak adlandirilan giris, sonra "Rahil" olarak adlandirilan ¢6lde yolculugun tasviri olarak
yazilan ikinci kisim, ovgiliniin kendisini barindiran {i¢iincli yani son kisimdir. Kadim
sairler, Ovgiilerini bu sekilde diizenleme egiliminde olmuslardir. Ancak bazi modern
sairler, siir boliimlerinin bir kisminda Oncekilere gore asirilik yapmislar ve Nesib

kisminda hamr (igki) siirleri kullanmuslardir.*%®

Tasavvuf, yasamin tiim alanlarinda etkili olmustur; seriat erleri ile hakikat ehli
arasinda catismaya neden olurken, ayni zamanda mimari, sosyal, dini yasam gibi
alanlarda da etkili olmustur. Yaraticinin eserlerinden yani kainattan ilham alarak yapilmis
olan kubbeler ve saraylar gibi yapilarda tasavvufun izleri bulunmaktadir. Sairin
dokunuslariyla canlanan ve onun isaret ettigi manalar1 seslendiren varliklar haline
gelmigtir. Tasavvufi terimler sairin aci, hiiziin ve 1stirap derecesini ifade etmek i¢in
kullandig1 ve ayn1 zamanda ilahi varlik ve onun biiyiikliigline isaret eden, hatta gokytizii
ve yerylizii arasinda cereyan eden her seyin arkasinda yatan gergek ilahi varliga isaret

eden kelimelerdir. 1%’

Ben-i Ahmer Doneminde, emirleri metheden sairlerin ¢ogu, tebrik ve miibalaga
ifade eden kelimelerin ¢ogunlukta oldugu siirler nesrediyorlardi. Bayramlarda,
cocuklarin dogumunda, tahta ¢ikista veya tahtin varisi olusunda tebrikler yagdirtyorlardi.
Bahsetmemiz gereken sey, sairlerin, Peygamber Efendimizi 6verek basladiklart mevlitler
gibi Ozel giinlerde de siirler yazdiklaridir. Sonra bu vesileyle sultana tebriklerini
sunmuglardir. Sair, sultana veya prense ovgiiyle baslar ve sonra Allah'in liitfu olan velayet
veya tahta ¢ikis gibi konularla ilgili medihlerde bulunmustur. Tasavvuf sairlerinin etkisi
de bu sekilde tebriklerin iislubu yoniinden siirlerini zenginlestirmistir. Bu da Peygamber
Efendimizi 6vdiikleri, mucizelerini anlattiklar1 veya Hakikati Muhammediye dikkat
cektikleri siirlerindeki vesilelerle veya Ben-i Ahmer’in kokenini Medine halki olan
atalariyla bagladiklart siirlerinde gordiigiimiiz Uslup zenginlesmesi olarak ortaya

cikarmiglardir. 168

166 fbn Arabi, Futuhatu’l Mekkiyye, 1/195-196.
167 Ebu'l Ala Afifi, et- Tasavvuf, (Kahire: Dar El Maarif, 1963), 40.
168 Muhammed Gazi Arabi, en-Nusus fi Mustalihati et-Tasavvuf, (Sam:Dar el-Kutbiyye,1985), 23.
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2.4.3. Tasavvufun tasvir (betimleme) siirine etkisi

Tasvir kelimesi, sozliikte bir seyi sekillendirmek, bir seyin resmini ¢izmek,
resimlerle agiklamak gibi anlamlara gelen L-s-u< kok harflerinden tiiretilmistir. Tasvir
siirleri de benzetme ve betimleme ile siirin giliciinii arttiran bir boliim sayilmistir. Tasvir
siirleri hem klasik kasidenin en miithim boliimlerinden birisi hem de Arap siirinin en sabit
temalarindan birisidir. Baz1 edebiyatcilar tasviri, hayali ve hissi olmak iizere iki baslik
altinda ele alirken bazilar1 duyusal, maddi ve duygusal tasvir olmak iizere ii¢ bashk

altinda ele almislardir.*6°

Retorik hakkinda goriis belirten Aristo betimlemeyi temel bir unsurdan ziyade,
siirin tiim amaci ve konularindan biri olarak gormiistiir. Medih; 6vgliye deger 6zelliklerin,
yas; kaybedilenin biraktigi etki ve hissedilen hiiziinlii duygularin, ask ise kadinin
giizelliklerinin ve ona duyulan duygularin bir tiir betimlemesidir. Siirde betimleme,
Endiilis sairlerinin ¢ogu tarafindan kullanilmistir, ¢linkii Endiiliis ortamiyla uyumludur
ve hayran olunacak bir¢ok giizellige sahiptir. Dogal ¢evre, her yazar ve sair igin birincil
ilham kaynagidir ve yaraticilig1 tesvik eden en biiyiik etkendir. Siir ve diger sanatlar da
insanlik mirasinda bu sekilde insan ve doga arasindaki bagin kaliciligi, evrenin bu denli
uyum ve giizellik i¢inde varligini siirdiirmesiyle devam edecektir. insanin doga ile olan
bu siirekli uyumu ve giizellik var oldukga, ruhlarda bu hissin bulunmasi ve ifade edilmek
istenmesi kacinilmazdir. Endiiliis sairlerinin de icerisinde dolastiklart dogay1 en giizel
siirsel bicimlerle bize tasvir ettikleri bir meydandir. Tasavvufun betimleme siirine de
etkisi olmustur. Tasavvuf sairleri de tabiati, tasavvufl mana ve sirlar1 ¢ercevesinde bir
sembol olarak kullanmiglardir. Es-Siisteri’nin Divaninda da tabiat unsurlarindan
bahsedildigi goriliir. Kullanilan her bir unsurun 6zel bir tasavvufi mananin sembolii

oldugu dikkat cekmektedir. Ornek verecegimiz beyti bu kabildendir:1"

oy Jlaly bl eils idlo 3 by by e 13

“Bize dogru bir nazarla baktiginizda, agaglarimiz asilanir ve meyveler giizel olur.”

Bu sozleriyle es-Siisterl, sevdiklerinden kendi durumlarimi 1slah edecek ve

ilimlerini olgunlastiracak bir bakisla kendisine bakmalarini istemektedir. Bu talebini

169 Ustiin, Endiiliis Edebiyati, 187.
170 Rachid, Endiiliislii Sifi Sair, 180; es-Siisteri, Divdn es-Siisteri, 441.
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tabiat unsuru olan aga¢ ve meyveleri kullanarak ortaya koymustur. Bu kullanimda agag
(U>3l) kelimesinin sembolik anlami kalplerdir. Meyve (U) kelimesinin sembolik
delaleti ise elde edilen tasavvufi makam veya ilimdir. Bagka bir yerde sdyle

demektedir:1"1

b g0l 2 Bl (3 s U

“Ben bostanimda, reyhanlar ve hos kokular i¢inde geziyorum.”

Sair, tabiatin bir pargasi olan bahge ile kalbi kastetmistir. Reyhan ve hos koku ise

sirlar ve tasavvufl diisiincelerdir.

Ben-i Ahmer doneminde betimleye mevzu olmus bir diger sey, cigceklerden
Giil’diir. Biitiin uygarliklarda farkli bir yeri olan giiliin Islam dinindeki yeri hayli
biiyliktiir. Peygamber Efendimiz’i (s.a.v.) sembolize eden giil, bir¢cok siirde mevzubahis
edilmistir. Ebu’l Beka er-Rundi de siirinin ilk beytinde halihazirda fazlaca olan seyin
degeri az olur ianlayisinin ziddina, giilii Peygamberimize tesbih ederek, giil daima var
olsa da onun kiymetli oldugunu, ikinci beytinde ise asil anlama gecis yaparak giili

simadaki kirmiz1 yanaklara benzeterek sdyle demistir: (Basit)!’

3954l ol o o 2 s otk 50
5ol 5yl anil Lo L C)U.\ EYNERNPY

“Gil, daima ¢ogalsa da tiim ¢igeklerin sultanidir. Yiizlin yanaklarinda bir sey

vardir, giil nasilda yanaklara benziyor!”

Betimlemeye konu olan diger bir husus ise Hicaz cografyasidir; sair bu sayede
kutsal yerlere olan 6zlemini dile getirir. Mekke'de hac yapmak, Medine’ye kabri Rasulii
gormeye gitmek, esen rlizgarin ve acan ¢igcegin biraktigi etkiyi dile getirirken

betimlemeden faydalanir. Sairin, karsilamak istedigi biiylik ihtiyact anlamak igin

11 Rachid, Endiiliislii Sifi Sair, 180; es-Siisteri, Divdn es-Siisteri, 94.
172 fbnu’l-Hatib, el-Ihdta, 3/369.
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173

betimlemenin biiyiikliigii bize ipucu olur.!”® Ibn Cennan kasidesinde tasavvufi remz ile

hacca olan dzlemini su sekilde dile getirmistir:1™

Ule 03K blawsl fdle Lnslsll d ol (583 05T
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“Hatirladilar bir aniy1, costurdu onlari. Goniillerinde ¢ogalan dertleri sarmaya
basladilar. Yola ¢iktilar, adimlarini attilar, aralarindaki mesafeyi erittiler. Duygulariyla
dolu yolu katettiler. Agir agir gegtiler vadilerden, derinliklerden. Ve varmak istediler
Arak Vadisi’ne. Bu vadide acilarla dolu riizgarlar esti, 6zlemleri onlar1 sardi.
Yorulduklarinda onlara sarkilar sdyleyen kervancilar yeniden uyandirdi i¢lerindeki

hiiziinlii sarkilart.”

174 Tbn Cennan, ed-Divan, 77.
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3. IKINCi BOLUM

3.1. Ebu’l Hasan es-Siisteri’nin Hayati

Endiiliis tasavvuf edebiyatinin 6nde gelen isimlerinden olan, Ebu’l Hasan Ali b.
Abdillah es-Siisteri, soyunu ve eserlerini gizli tutmasindan 6tiirii hakkindaki bilgilere
ulasilmas1 zor bir sair olmakla birlikte ismi en ¢ok gecen mutasavvif sairlerdendir.
Stisteri’nin hayatinin bazi evreleri hakkinda neredeyse hig, bazi evreleri hakkindaysa ¢ok
az bilgi bulunmaktadir. Hakkindaki en eski kaynak, Siisteri’nin ¢cagdasi olan, Ebii’l Abbas
el-Gubrini’nin (6. 714/1314) geride biraktigi ‘Unvanu’d-Diraye fi men Urife mine’l-
Ulemai fi’l Mieti’s-Sabia bi Bicdye’dir.!”® Siisteri’nin hayat hikayesinin diger bir kaynag
Bicdye Kadisi olarak andig1 Gubrini’nin eserinden kismen alint1 da yapan, ayn1 zamanda
Siisteri’nin ¢agdas1 olan Eb&i Osman b. Liytn et-Tiicibi’dir (6. 750/1349). Gubrini ve
ozellikle ibn Liytin’un verdigi bilgiler, Siisteri hakkindaki daha sonraki dénemlere ait
baslica kaynaklar olan Ibnii’l Hatib’in ve el-Makkari’nin yazdiklarmin temelini
olusturmustur. Sadece tasavvufa olan meyli, Sazeli tarikat1 ile olan miinasebeti, filozof
Ibn Seb’in’in 8grencisi olarak anilmasi degil ayn1 zamanda Fas’tan Suriye’ye, Tunus’tan
Endonezya’ya kadar tekkelerde, bilhassa Sazeliyye tarikatina ait ortamlarda terenniim

edilen siirleriyle de sohreti nispeten genislemistir.!"®

3.1.1. Nesebi ve ailesi

Tam adi, Ebii’l Hasan Ali b. Abdillah en-Numeyri es-Siisteri el-Endulusi’dir. En-
Numeyr nisbesi, Hevazin kabilesinin bir kolu olan Beni Numeyr’den gelmektedir. Fakat
sairin meshur olan nisbesi Endiiliis’te Vadi As bolgesinde bir kdy olan Siister’den
gelmektedir. Ibn Liy(in tarafindan da el-Endulusi nisbesi verilmistir.'”” Bilindigi gibi

klasik teracim kaynaklarinda terceme-i hali verilen kisilerin dogum tarihi yerine vefat

175 Ahmed b. Ahmed b. Abdullah Ebii’l-Abbas el-Gubrini, Unvinu 'd-Dirdye fi men Urife mine’l-Ulemdi
fi’l Mieti’s-Sabia bi Bicdye, thk. Adil Niiveyhiz (Beyrut: Daru’l Afak el-Cedide, 1979).

176 Ahmet Murat Ozel, Hikayem Ne Tuhaftir, (Istanbul: insan Yaynlari, 2022), 15.

177 Ebu Osman et-Tucibi Ibn Liyun, er-Risaletu’s Siisteriyye er-Risaletu’l Iimiyye fi t Tasavvuf, el-
Inaletu’l Alemiyye fi'r-Risaleti’l Ilmiyye fi Tariki’l Miicerridin es-Sufiyye, thk:zMuhammed el Adluni el
Idrisi (Daru’s Sekafe, Daru’l Beyda, 2004), 41.
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tarihi verilmektedir. Dolayistyla Siisteri’nin hayatiyla ilgili bibliyografya eserlerinde de
boyle bir bilgi mevcut degildir. E1-Gabrini ve Tbn Liytin gibi Siisteri hakkinda en fazla
bilgi veren miielliflerin eserlerinde de dogum yilindan bahsedilmez. Dolayisiyla Es-
Siisteri’nin dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle beraber hocasi ibn Seb’in’den yasca
biiyiik oldugu bilindigi ve bu durum géz 6niinde bulunduruldugunda Ibn Seb’in 614/1217
dogumlu olmasi hasebiyle, es-Siisteri’nin de 610/1212 civarinda dogmus olmasi
muhtemeldir denmistir.}’® Tbnu’l Hatib’in Siister ahalisinden oldugunu sdylemesi, sairin

Vadi As’1n bir koyii olan Siister’de dogdugunu gostermektedir.*’®

Es-Siisteri’nin biyografisini yazan Ibn Liy(n hari¢ kimse onun hakkinda pek
bilgiye ulasmamistir. Bunun nedeni sairin kendisi ve ailesiyle alakali ne siirlerinde ne de
eserlerinde hi¢ bahsetmemis olmasidir. Ibn Liy(in’dan rivayetle "O emirlerin ve emirlerin
soyundan gelenlerin ¢ocugu oldugu halde sonralar1 fakirlerden ve fakirlerin
cocuklarindan biri olmustur." denmistir.}® Bu rivayete dayanarak Siisteri’nin babasinin
bolge idarecisi konumunda oldugu ileri siiriilmiistiir.!8! Vefatindan sonra es Siisteri’nin
ailesinin Dimyat’a yerlestigi belirtilmistir. SQfilerin meshurlarindan Muhammed Faris et-
Tunisi’nin sairin torunlarindan oldugu ve es-Siisteri’nin divaninin ¢ogunu ezberledigi

aktarilmaktadir.182

3.1.2. Seyahatleri

Endiiliis’te sfilerin seyahate ¢ikma gelenegi hicri liglincli yiizyildan itibaren
yayginlagsmustir. Stfilerin pek ¢ok sebebe dayali bu yolculuklarin bir¢ok faydasi oldugu
diisiiniilmiistiir. Seyahate hazirliksiz ve higbir sey almadan ¢ikmanin Allah’a tevekkiili
Ogretmesi amaglanmistir. Bunun yani sira yolculugun kisinin gergek ahlakini ortaya
cikarmasi, kainati tefekkiire firsat tanimasi, nefsi tezkiye ve kalbin safilesmesi, Allah’a

yonelme ve O’nu bilme gibi bir¢ok konuda diisiinmeye ve gelismeye firsat sundugu

178 Muhammed el Idrisi el Adluni, Ebu’l Hasan es-Siisteri ve Felsefetu's Sufiyye, (Daru’s Sekafe, ed
Daru’l Beyda, 2005), 61.

179 fonu’l Hatib, el Thata, 4/ 172.

180 {bn Liyun, er-Risaletu’s Siisteriyye, 41.

181 Hasan b. Muhammed b. Kasim el Fasi el Magribi el Kohen, Tabakatu’s Sazeliyyeti’l Kiibra Cemi ul
Keramati’l Aliyye fi Tabakati’s Sadeti’s Sazeliyye, thk: Mursi Muhammed Ali, (Beyrut:Daru’l Kutubu’l
flmiyye,2005), 63.

182 Abdurrahman b. Hasan el-Miierrih el Ceberti, Tarih Acaibi’l Asar fi t Teracimi ve’l Ahbar (Beyrut:
Daru’l Cil, 1989), 122.
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diisiiniilmiistiir. 8% S6z konusu bu seyahatlerin es-Siisteri”nin hayatinda onemli bir
doniim noktas1 olmustur. Zira es-Siisteri Medyeniyye ekolii araciligiyla 6grendigi nazari
tasavvuf bilgisini tatbik etme imkani elde etmistir. Bu hususta bir beytinde sOyle

demisgtir: 18
YIS ey albsl 52 RS

“Senin vatanini1 gérme timidiyle vatanim terk ettim.”

Buradaki hitap Allah’adir ve bahsedilen ‘vatan’ ise ahiret yurdudur. Es-Siisteri’nin
bu yolculuk ile nerelere gittigi tam olarak bilinmemekle birlikte pek ¢ok defa Girnata ve
Malaka’ya ugradigi, Fas ve Miknas’a gittigi rivayet edilmektedir.'®® Bu durumunu

asagidaki siirinde su sekilde ifade etmistir: 18

Gz Blam V) Loy (3 A 251 r s
éﬁwu\yuzg wau:_;;uﬂ
sp Ogn :JJ\JS) P RO 1A

“Miknas’l1 kiigiiciik bir seyh caddelerde sarki soyliiyor. Bana ne insanlardan!

insanlara ne benden! Fas’ta boyle yasadim; burada da boyle yastyorum.”

Stister’nin seyahati boyunca sifilerle goriistiigii bilinmektedir. Onun Kébis’te
(Tunus) Mescidii’s-Sahric denilen bir ribatta konakladigindan, orada Seyh Ebi Ishak el-
Verkani isimli salih bir zat ve onun miiritlerince ve yine baska bir isim olan Seyh Ebi

Abdullah es-Sanhaci ve miiritlerince ziyaret edildiginden bahsedilmektedir. '8’

Siisteri’nin Bat1 Islam diinyasindaki duraklarmin disinda Doguya da seyahat ettigi
bilinmektedir. Onun Sam’a gittigi ve orada h. 650 yilinda goriistiigli isimlerden birinin de

Rifaiyye-Haririyye tarikatindan bir zat olan en-Necm b. Israil ed-Dimeski (8. 679/1277)

183 fbn Arabi, Futuhatu’l Mekkiyye, 2/67.

184 Bs-Siisteri, Ebu’l Hasan Ali b. Abdillah en-Numeyri, Divan es-Siisteri, thk: Ali Sami en-Nessar,
(Daru’l Ma’arif el-iskenderiyye, 1960), 227.

185 Sihabuddin b. Abdullah er-Rumi Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemu’I-Buldan, (Beyrut:Dar Sadir,1995)
5/181.

186 Divan es-Siisterd, 1/227.

187 Gubrini, Unvdnu’d-Dirdye, 240.
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oldugu, Sam’da bir Kalenderi zaviyesinde kaldig1 ve Hacglilara kars1 savasa katildig:

anlasiimaktadir. 1%

Es-Siisteri’nin bir¢ok defa hacca gittigi ve Hz. Peygamberin kabrini ziyaret ettigi
siirlerinde degindigi isaretlerden anlasiimaktadir. Ibn Seb’in’le bir hac ziyareti esnasinda
bulustuklar1 anlasilmaktadir. ¥ Bu yolculuklardan bir digeri ise dénemin ilim
merkezlerinden olan Bicaye sehrine yaptig1 ziyarettir. Burada Ibn Seb’in ile goriistiigii,
Kadi Muhyiddin Ibn Suraka’dan yargi usuliinii (ilmu’l-Kada) 6grendigi bilinmektedir.'*
Sonraki donemlerde Tunus’un Bace sehrine gidip Ebu Ali et-Tanhali’ye Zemahseri’nin
nahiv eseriyle ilgili icazet vermistir.!®* Bir sonraki ziyaret mahalli Magrib’in dogusunda
yer alan Kabis sehri, ardindan Trablus olmustur. Hali ve takvasiyla Trablus halkinin
hayranligim1 kazanmis ve hatta kadilik teklif edilmistir. Fakat es-Siisterl buna ragbet
etmeyip yolculuga devam etmistir. Tahsilini tamamlayan yetkin bir alim olmasina ragmen
yerlesik hayata gegmek yerine seyahati tercih etmis ve Sam’a dogru devam etmistir. Bu
yolculuklar1 esnasinda ona eslik eden miiritler edinmistir. Bu seyahatlerin son duragi ve

inziva yeri Misir olmustur.%?

3.1.3. Vefati

Es-Siister? 6mriiniin sonlarin1 Sam ve Misir kiy1 sehirlerinde dolasarak gecirmistir.
Hayatinin son yillarinda yapmis oldugu yolculugunda Dimyat’ta Akdeniz kiy1 koylerinde
birine yerlesmistir. Bu kdye gelirken hastalanip duraklayinca ¢evresindekilere nerede
oldugunu sormus, onlar da Tiynet (balgik, toprak)’te olduklarini sdylemis. Bunun iizerine
vefat edecegini anlayan es-Ststerl "Toprak topraga kavustu" diye veciz bir ifade
kullanmistir. Tiynet kumla kapli bir ¢6l oldugu i¢in oraya en yakin sehir olan Dimyat’a
defnedilmeyi vasiyet etmistir. Hicri 17 Safer sal1 giinii 668/1269 yilinda vefat etmis, naasi

miiritleri tarafindan Dimyat Kabristanligina defnedilmistir.1%

188 Resat Ongoren, “Tarikat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.

189 Bs-Siisteri, Divan es-Siisteri, 217.

190 Bs-Siisteri, Divan es-Siisteri, 8.

191 yakut el-Hamevi, Mu ‘cemu’lI-Buldan, 1/314.

192 Ali Sami en-Nessar, Divanu Ebi’l Hasan es-Siisteri Sairi 5-Sufiyyeti’I-Kebir Fi’l Endeliis ve’l Magrib,
(fskenderiye: Daru’l Maarif, 1960), 12.

193 fbnu’] Hatib, el-Ihata, 4/183.
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3.1.4. Hocalarn ve talebeleri

Es-Siister?’nin iistad1 ve miirsidi olarak ilk dikkat ¢eken isim, kendisine "kulu
oldugum" diye goniilden bagli oldugu, fikirlerinden ve yasayisindan etkilendigi,
divaninda sik¢a imada bulundugu hocasi Ibn Seb’in’dir (H.669/1270). Islam felsefesi
alaninda 6ne ¢ikan bu isim felsefe ve tasavvufu meczeden kiymetli bir alim olarak
taninmaktadir. Kendisinden yasca kiiciik olmasina ragmen hiirmetini ve sevgisini her
firsatta dile getirmekten imtina etmemistir. '® ilim tahsil ettigi diger bir isim
Siihreverdi'nin talebelerinden olan el-Kadi Muhyiddin b. Siiraka’dir. Necm b. Israil ed-
Dimaski ve Ebu Ishak Ibrahim b. Ubeydis’te hocalar1 arasinda sayilan isimlerdendir.
Ayrica ‘Hocalarim Sazelilerdir’ ifadesinden yola ¢ikarak, Sazeli seyhlerinden de tasavvuf

ilmi tahsil ettigi sdylenmektedir.!%®

Talebelerine gelince, es-Siisteri’yi takip eden hatta onunla seyahatlerde bulunan
yaklasik 400 6grencisi oldugu bilinmekle beraber bunlarin isimleri bilinmemektedir. Ismi
bilinen talebesi olarak zikredilen sahis ibnu’t-Tavvah Ebu Ali et-Tanheli’dir. Kendisinden

Mufassal ile ilgili icazet aldigin1 zikretmistir.

Hayatta iken es-Siister ile karsilagsmadigi halde fikirlerinden etkilenen ii¢ 6nemli
isim vardir. Bunlardan ilki Ibn Liyun (8. 750/1349) dur. Sairin goriislerini begenen ve
eserlerine ihtimam gosteren bu sahis er-Risaletu’l-Iimiyye adli eserini muhtasar hale
getirmistir. Ikinci isim Abdu’l Gani en-Nablusi (6. 1143/1731)’dir. Bu alim, Es-
Stisteri’nin “Kasidetu’l Hamriyye” isimli kasidesini serhetmis, daha sonra “Risaletu
Idahi’l-Maksud fi Ma’na Vahdeti’l-Viicud” isimli bir risale kaleme alip sairin vahdet-i
viicud fikrini savunmustur. En-Nablusi, “Reddu’l Mufteri fi’t-Ta’n ‘ale’s-Stister?”” ismini
verdigi muhtasar risalesinde es-Siisteri’yi savunmustur. Ugiincii isim ise Ibn ‘Acibe’dir.
Sairin “Nuniyye” isimli kasidesine serh yazmuis, ayrica “Bahru’l Medid” isimli tefsirinde

es-Siisteri’nin siirlerinden istishad getirmistir.1%

194 Ozel, Hikayem Ne Tuhaftir, 76.

195 Mahieddin Rachid, Endiiliislii Sufi Sair Ebu’l Hasan Es-Siisteri ve Divani, (Ankara:Soncag Yayncilik,
2023), 27.

196 Rachid, Endiiliislii Sufi Sair, 27-28.
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3.1.5. ilmi hayati

Es-Siisteri ilk ¢ocukluk yillarinda Kur’an’1 ezberleyerek basladigi ilim hayatina
tefsir ilmini 6grenerek devam etmistir. Bunun yani sira Maliki Mezhebine gore fikih tahsil
etmis hatta bu konuda o denli meshur olmus ki kendisine "fukahanin taci, fakih" gibi
tinvanlar verilmistir. Tecvid ve hadis ilmine vakif oldugu, kiraat dersi verdigi, usul ilmine
dair el-Mustasfa’y1 okuttugu, el-Mufassal’dan icazet verecek mertebeye ulastigi, ayni
zamanda Siisteri’nin Maleka’da (Malaga) bir¢ok kimseye Kur’an-1 Kerim talimi (tecvid)
yaptirdig1 bilinmektedir. Ogrencilerinden birinin, *’Muhakkak ki ben benden baska ilahin
olmadig1 Allah’im; o halde bana ibadet edin.”” (Taha Suresi: 14) ayetini okuyunca,
Gubrini’nin ifadesiyle; ©* Bu ayetten daha dnce hig anlasilmayan bir manay1 anlamis” ve

su siirini irad etmistir:*%’
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“Ey ‘Ene’ (ben) lafzina tutkun olan kisi, ‘Ene’ lafzina bak. Bizim baktigimiz gibi
bak, o zaman belki anlarsin! Elde etmis oldugun seyleri birak, elinde 6diing olan seylerle
bobiirlenme, fakir olan kisi efendilerinden herhangi bir seyi 6diing alamaz. Harflerin

cisimleri sirlara gebedir. Eger onlar1 bilmek istiyorsan manalarindan soyutla.”

Irticalen sdylenmis bu siir, karsilastig1 hadiselere gére sairin hemen bir nazm
ortaya koyabilme giiciine isaret etmektedir. Bu siirde *’Ene”” lafzi, ayette de gectigi lizere
Allah’n (c.c.) zatidir. 48 » %< L ifadesinde zamirle ikinci kez bu lafza deginilmesi ise fena

fi’llah diisiincesine isaret etmektedir.

Bu ilimlerin yani sira ilerleyen genclik yillarinda tasavvufa meylettigi ve bu ilim
dalinda kendini talebe olarak adlandirdigi uzun bir ilim hayati olmustur. Es-Siisteri, Ebu
Medyen et-Tilmisani’ye (6. 594/1198) nispetle bilinen Medyeniyye tarikatinin

kollarindan biri olan Sazeliyye ekoliinii tanimis ve bu tarikata intisab etmistir. Es-Siisteri

197 Divan es-Siisterd, thk: el-Adlani ve Ebi’l Fayad, 81.
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onlara kars1 derin bir saygi duymus ve siirlerinde bunu dile getirmistir. Bir beytinde
Sazeliyye seyhlerini 6vmiis ve onlar hakkinda: Seyhlerim Sazeliyye tarikatindandir
ifadesini kullanmistir.®® Baska bir beytinde Sazeli ismine yaptig1 atif, onun Sazeliyye’ye
mensubiyeti baglaminda 6nem arz eder: “Tarikatin seyhi Sidi Muhammed el-Mizdari,
salahin madenidir. Ey bu tarikatta beni kinayan, bu bana ricalden geldi.”” Bu dizelerde
Muhammed el-Mizdarl ismiyle bilinen Sazeli seyhinden bahsettigi muhtemeldir
denmistir.’® Yine es-Siisteri’nin Sazeliyye tarikatina mensup oldugunu diisiindiiren diger
bir husus, bu tarikatin ¢ok 6nemli isimlerinin es-Siisteri’nin siirleriyle ilgilenmesidir. ibn
Abbad er-Rundi (6. 792/1390), ‘el-Gaysii’l-Mevahib’inde onun siirlerine yer vermistir.
Sazeli seyhlerinin en meshurlarindan Ahmed Zerrik (6. 899/1493), es-Siisteri’nin hem
‘el-Kasidetii’n-Nlniyye’si hem de baska baz1 siirleri  ilizerine  serhler
yazmustir.Sazeliyye nin sohretli bir baska seyhi olan Ibn Acibe’nin (6. 1224/1809) de, “el-
Kasidetii’'n-Niniyye” iizerine serhi vardir. Ibn Acibe’nin es-Siisteri’ye olan ilgisi
eserlerinde acgik¢a gozlenebilmektedir. Cesitli eserlerinde ondan alintilar yapmistir. Bu
alakanin dogal bir sonucu olarak es-Siisteri’nin siirlerinin Dogudan Batiya bir¢ok Sazeli
halkasinda ve tekkesinde de ilahi olarak okundugunu gérmekteyiz. Netice olarak es-
Stisteri, Sazeli ¢evrelerde ciddi kabul gérmiis ve bunun neticesinde baska Sazelilere ait

olan bir kisim siirler ona nispet edilerek Divan’a girmistir.2%

Es-Siisteri "Er-Risaletu’l-ilmiyye" isimli eserinde ser’i ilimleri yedi béliime
ayirmistir. Bunlar; Ulumu’l Kur’an, hadis, fikih, usul-i fikih, usul-i din, edebiyat ve
tasavvuftur. Ser’1 ilimlerin yani sira siir ile de yakindan alakadar olmus, pek ¢ok divan ve
matbu eser birakmustir. Klasik siirin yani sira halk siirine de yonelmis, bilhassa Muvassah

ve zecellere ayr1 bir ihtimam gostermis, bunlar tasavvuf alanindaki siirler kullanmistir.2%!

198 Rachid, Endiiliis 'Iii Siifi Sair, 36; es-Siisteri, Divan, 438.
199 Ozel, Hikayem Ne Tuhaftir, 92; es-Siisteri, Divan, 458.
20 Ozel, Hikayem Ne Tuhaftir, 94.

201 fbn Liyun, er-Risaletu’s Siisteriyye, 42.
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3.1.6. Eserleri

Ebu’l Hasan es-Siisteri’nin tasavvuf alaninda yazdigi pek ¢cok mensur ve manzum
eserleri vardir. Bunlarin bir kismi matbu, diger kismi ise el yazmasi halindedir. Eserlerinin
bir kism1 giiniimiize ulagmistir.2%? Giiniimiize ulasan en 6nemli eserlerinden bir kismin

sunmaya caligalim.

3.1.6.1. Divan ve tasavvuf siirlerinin degerlendirilmesi

Ebu’l Hasan es-Siisteri’nin ¢cok deger verdigi hocasi Ibn Seb’in’in, “Bedeytu bi
zikri’l habib” diye baslayan bir dize verdigi ve bunun devamini getirmesini istedigi
rivayet edilir. Bunun {izerine Sisteri iki giin boyunca sokak sokak gezer ve ilham ile
devamini terenniim etmeyi bekler. Ikinci giiniin sonunda istigrak halini tecriibe edince
siiri tamamlar. Bu kiymetli sairin siir yazmaya baslamas1 bu sekilde olmustur. Tasavvufi
siirleriyle taninan es-Stisteri’nin en 6nemli ve yaygin eseri ‘Divan’dir. Bu eser Endiiliis
edebi eserlerinin bahgesinden biri olarak kabul edilir, ¢ilinkii siirlerinin ¢esitli tarzlarina,
uzun siireli tasavvuf deneyimine ve ustalikla yazilmis yeni konulara sahiptir, bu da onun
dildeki ve coskulu tasavvuf ritmindeki ustaligin1 gosterir. Eg-Siisteri, tasavvufi siirlerini
bes nazim tiirtinii kullanarak aktarmistir. Kullanmis oldugu ilk nazim sekli kaside tiiriidiir.
Divaninda yer alan kaside tiirii, diger tiirlere gdre daha azdir. Ikinci kalip, onun
doneminde Endiiliis’te meshur olmus olan muvassah kalibidir. Ugiinciisii zeceldir. Es-
Stisteri sohretini 6zellikle zecel tiiriiyle elde etmistir. Dordiinciisii, az miktarda kullanmisg
oldugu musammat olarak adlandirilan kaliptir. Besinci olarak Divaninin bir kasidesinde
kullanmis oldugu tahmis kalib1 gosterilebilir. Farkli nazim tiirleri kullanmasiin birgok
nedeni bulunmaktadir. Bunlardan birincisi es-Siisteri’nin siirlerinde yenilige yonelmis
Endiilis sairlerinden olmasidir. Es-Siister1 siirlerinin biiyiik bir kismini1 Halil b. Ahmed’in
koymus oldugu kaliplarm disindaki nazim sekilleriyle olusturmustur. Ikinci ve en énemli
neden Siisteri’nin yazmis oldugu siirlerinde nagme (miizik ve sarki) sanatin1 hedeflemis
olmasidir. Nitekim bu da ancak muvassah ve zecel kaliplartyla miimkiindiir. Bu sayede

siirleri sufi meclislerinde siirekli okunur olmustur. Uciincii bir neden ise es-Siisteri’nin

202 Rachid, Endiiliislii Sufi Sair, 32.
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cokea siir yazmis olmasidir. Siirlerini degisik kaliplarda yazma anlayis1 onu tek kalipla
sinirli kalmaktan ¢ikarip pek cok kalip kullanmasina sevk etmistir. Boylece siirlerini
okuyan kisiler tek bir siir kalibiyla degil de farkli siir kaliplariyla karsilastiklarinda
sikilmayacaklardir. 2°®Es-Siisteri’nin nazim tiirlerinden kullandig1 kasidelerinde genel
olarak Abbasi doneminin siirsel 6zellikleri hakimdir. Siirlerinde hem tasavvufi hem de
tasavvufi olmayan bir¢ok sairden etkilenmis ve bu siirleri halk dilini kullanarak basit bir
sekilde kaleme almistir. Bunun yani sira kasidelerine bizzat kendisi baslik koymamis, s6z

konusu basliklar daha sonra divanin tahkikini yapanlar tarafindan koyulmustur.

Muvassah veya tesvih adiyla bilinen nazim tiirii, Arap edebiyatinda 6nemli bir yer
tutan ve ortaya cikist Endiiliis ¢cevresinde c¢esitli miizikal sanatlarin gelismesiyle ayni
zamana denk gelen lirik (miizikal) bir edebi sanattir. Es-Siisteri’nin muvassah tiiriinde

yazmis oldugu bir siiri su sekildedir:2%
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208 Rachid, Endiiliislii Sufi Sair, 49.
204 Bs-Siiseri, Divan es-Siisteri, thk: el-‘Adluni ve ebu’l-Fuyud, 159.
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“Sevdigimizin sani ylicedir ve kalbimde tecelli etmistir. Benim san1 ylice Rabbim
bana tecelli etti. Oyle ki ben kendi varligimda kayboldum. Benim g&riinmem
kaybolusumdadir. Ey kavmim! Mevla’nin askinda kara sevda daha evladir. Benim yiiz
cevirmeyen bir Mevlam var. O’nun giizel fiili var. O’nun Miinadisi der ki: kim so6zle ve
amelle gelirse en ylice mertebeye yiikselir. Sen varligin Rabbisin, birsin. Comertlik senin

katindadir. Kuluna diledigini yaparsin. Ben kulum, sen Mevlasin.” 2%

Es-Siisteri’nin iktibas sanatin1 kullanarak yazdigi muvassahlar ibn Zeydun ve ibn
Bace gibi Endiiliis’in giiclii sairlerinden veya Kur’an’dan yaptigi alintilarla

olusturmustur. Dolayisiyla bu iktibas ammice oldugu gibi fasih metinlere de dayanir.

Kur’an’dan yaptig1 alintiya su drnegi verebiliriz: 2%
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“Bununla beraber asigin her hali huzurdadir. Askin zilletinden boyun eger ve
yiikselir. Sirlarin isaretlerini gorerek. Yalniz oldugu halde sirra asina olarak. Ey asigin
haliyle miskin olan; yalniz giizele asik ol ve ulas. Askinda sadik ol. Kinayanin soziinii
dinleme. Askin dininin ahitleri vardir. Ahit tizere kal, yliz ¢evirme. Ahitleri vicdan ehli
ortaya koyar. Goniilde islenir ve naksedilir. Ahitlerle sirlarin agiga cikacagi glinden

korunuruz. Askin kurbaninda aldanma olmaz.” 2%

“Dilin giizelligi ile hayalde tasavvur edilen duygu ve manalarin, ammice

kelimelerle Oriiliip melodik miizik tonlarina sahip climlelere ve halk diliyle nazmedilen

205 Rachid, Endiiliislii Sufi Sair, 52.
206 Bs-Siiseri, Divan es-Siigteri, thk: el-Adluni ve ebu’l-Fuyud, 140.
207 Rachid, Endiiliislii Sufi Sair, 54.
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siir”” olarak tanimlanan zecel, es-Siisteri’nin Divanini olusturan en biiylik nazim tiirtidiir.
Tasavvuf konularin1 zecel siirine ilk kez o dahil etmistir ve bu alanda meshur olmustur.

Bundan dolay1 sufi zecelinden bahsedildiginde 6nemli bir isim olarak es-Siisterl akla

gelmektedir. Zecel tiiriinde yazilmis nazim tiiriine sairin su siirini 6rnek gosterebiliriz:2%
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“Daginikligimi topladim; ben bende yaziliyim. Kendime bakinca (iyi hallerim)
tiimiiyle bana dondii. Kendimle biitiinlestim, sabahim bana agildi. Azmim bende karar
kildi ve dogrulugum belirdi. Evsafim1 gérdiim ve kurtulusum beni ¢agirdr. Iyi halime
dondiim ki, benim i¢in engel yoktu. Kendime bakinca (iyi hallerim) tiimiiyle bana

dondii.” 209

Nazim tiirlerinden bir digeri olan musammat inci dizili iplik, gerdanlik anlamina
gelir. Musammatlar devirlerden (kit’a) olusur ve her devrinde mestur (tek misradan
olusan beyit) ya da menhuk (bir misra’inin {icte ikisi hazfedilmis beyit) beyitler bulunur.

Es-Siisteri’nin kullandig1 musammat 6rnegi su sekildedir:1°
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208 Bs-Siiseri, Divan es-Siigteri, thk: el-Adluni ve ebu’l-Fuyud, 276.
209 Rachid, Endiiliislii Sufi Sair, 62.
210 Bs-Siiseri, Divan es-Siigteri, thk: el-Adluni ve ebu’l-Fuyud, 149.
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“Sana bir yol hediye ettim, aslinda hakikat bulunan. O hakikatle incelikleri gor.
Onun icinde mutlaka bir sey dinle. I¢inde hiikiim siiren bir sir vardir. Onun sarabinda

suhut alemi ortaya cikar. Varlikta senden baska sey yoktur.” 21!

Nazim tiirlerinin sonuncusu olan tahmis besleme veya bes ciizli olan sey anlamina
gelir. Terim olarak ise bir beytin 6ncesine ii¢ satir eklenerek satir sayisi bese ¢ikarilan giir
tiriidiir. Doguda veya Endiiliis’te sema’ ehlinin sevdikleri bir siiri sarki halinde
sOylemeleri i¢in bu siire tahmis yapma istekleri tahmisin ¢ikmasina yol agmistir. Eg-
Siisteri’nin divaninda tahmise sadece bir tane 6rnek bulunmaktadir. Ibn Arabi’nin bir

kasidesine tahmis yapan es-Siisteri’nin siiri su sekildedir:?!?
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211 Rachid, Endiiliislii Sufi Sair, 69.
212 fbn Arabi, Futuhatu’l Mekkiyye, 24.
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“Gozlerin idrakinden miinezzeh olan hakikatimi ve sanimin yiiceligini gérdiim.
Lisanim halime terciman olarak dedi ki; ben Kur’an’1m, ben Seb’ii’l-Mesani’yim. Ruhun
ruhuyum, kaliplarin degil. Ben arsimin {iistiinde kadimim, benim yiice benligim
yoldagimdir. Sizin muhabbetinize tutunmakla cosku duyuyoru, kalbim Allah’imla
mukimdir. Dilim sizinle beraberken kalbim onunla sdylesir. Isaret ve sekille agiga
cikardigim i¢in hakikatimi (mahiyetullah) biitiin idraklerden gizledim. Eger (hakikatimi)
gormek istersen ancak ismimi ve sifatimi goriirsiin. Bu ylizden benim cismime gz ucuyla
bakma, diinya ile nimetlenmeyi birak. Iki alemdeki tilstm1 kir, mananin sirlarini arastir ve
tahkik et. Benim dolu denizimi fiskirt ve Zatin zatinin denizine dal ki o zaman acikca

goriinmeyen harikalar1 goriirsiin.” 213

Es-Siisteri’nin Divani, dergahlar ve zikir halkalari i¢in ¢cok kiymetli olan siirlerle
doludur, Fas’tan Suriye’ye kadar muhtelif tarikatlarin meclislerinde husu ve cezbe ile
terenniim edilmistir.?!* Bu divandaki siirlerde muhabbetullah, muhabbet-i Rasul, Mekke
ve Medine’ye hasret ¢cokca gegmektedir. Eg-Siisterl karsilastig1 olaylarin seyrine gore
hemen bir nazim iiretme yetenegine sahiptir. Bir 0grencisi Taha suresi 255. ayeti

okuyunca fena fi’llah diisiincesine isaret ettigi su beyti soylemistir:?1®

4y e s Eos a 354 G GF Ll skl
adigs s et ¥ Bl Y Gl s
sl S WA Cas O L 2l sl

“Ey ‘Ene’ lafzina tutkun olan kisi, ‘Ene’ lafzina bizim baktigimiz gibi bak! (O
zaman) belki anlarsin! Elde etmis oldugun seyleri birak, elinde 6diing olan seylerle
bobiirlenme! Fakir olan kisi efendilerinden herhangi bir seyi 6diing alamaz. Harflerin

cisimleri sirlara gebedir, eger onlar1 bilmek istiyorsan manalarindan soyutla.”

213 Rachid, Endiiliislii Sufi Sair, 72.
24 Ozel, Hikayem Ne Tuhaftir, 37.
215 Rachid, Endiiliislii Sufi Sair, 41.
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Bagka bir beytinde tasavvufun ilkelerinden olan Allah’a teslimiyeti ve bunun akil

ile bilineceklerden dnde gelmesi hususunda sunu sdylemistir:?1®

G 36 o 5 e Jue o it J3s sl
) g 241 AT 36 walssl, 15 5 oI e 3t

“(Ey miirid) onilinde siddetli korkular var, dyleyse nasihatimi dinle; (o korku)
bizim tovbe ettigimiz akildan bir bagdir. (Akil) insanlar1 sorunlarla mahvetti, 6ncekileri

Cinleri ve Binleri de evhamiyla helak etti.”

Es-Siister?’nin tasavvufi goriisleri ragbet gordiigii kadar elestirilere de maruz
kalmistir. Clinkii tasavvufi mana da kullandig1 bazi kelimeleri zahirde kabih goriilmiis ve
tenkit edilmistir. Halbuki kullanilan bu kelimelerin (igki, sarap, kadin vs.) aslinda 6z mana
da degil, sufilerin anlayacagi mahrem bir dil ile yazildig1 gézlemlenmistir. Buna 6rnek

olarak su dizeleri verebiliriz:?'’
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“Su sarap hos oldu, su icilen de saf oldu; kutlu bir yerde. Birak beni, igelim ve
sevgiliye asik olalim; her yeni giinde. Bana “’tdvbe et” diyen sefihtir: ben ancak dogru

yoldayim.”

Es-Siisteri’nin tasavvufa yonelmesi ile beraber Allah’a olan muhabbeti o kadar
ileri seviyeye ulasmistir ki i¢indeki duygularin tasmasina vesile olmustur. iste o duygular

ile istigrak halindeyken muhabbetullah icin yazilan dizelerden bir tanesi su sekildedir:?!8
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216 Rachid, Endiiliislii Sufi Sair, 85.
27 Rachid, Endiiliislii Sufi Sair, 113.
218 Rachid, Endiiliislii Sufi Sair, 138.
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“Senin glizelliginin manasin1 benim gibi kalp goziiyle gorselerdi davami inkar
etmezlerdi. Senin agkinla haya perdemi kaldirdim, kim haya perdesini kaldirirsa miinacat
o kisiyi sevindirir. Senin i¢in vakar elbisesini paramparca edip yirttim, seni sevmekte bela
hos oldu. i¢im parcalansa da askta sikdyet yoktur sana, asiklarin senin askindan sikayet

etmesi ayiptir.”

Es-Stister? Hz. Peygamber’i (s.a.v.) methetmek, 6zelliklerini ve mucizelerini dile

getirmek, O’na olan askini ve hasretini ifade etmek i¢in siirlerini kullanmistir.

Peygambere olan 6zlemini su dizelerden bir nebze de olsa anlamaktay1z:?'°
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“Nur, hidayet sahibi en ylice Peygamberin kubbesinden dogmus, 1s1ldiyor. Beni bu
hal tizere birak ve kabul et ey Muhammed! Mustafa’nin diyarindan bagka diyar yoktur,

vefa ehlinin topraklarindan bagka toprak yoktur.”

3.1.6.2. el-MeKalidii’l-Vucudiyye fi Esrari Isarati’s-Sifiyye

Tasavvuf hakkinda es-Siister?’nin bir arkadasiyla sohbetini ve suallerine
cevaplarini iceren bu eser, tasavvufun anlamlandirilmasina kolaylik saglamak niyetiyle
yazilmistir. Genel hatlar1 ile tasavvufu o6zel de ise Seb’ini tasavvufu acgiklama

egilimindedir.?®® Bu eserin yazma hali Daru’l Kutubi’l Mistiyye’de bulunan Ibn Seb’in

219 Rachid, Endiiliislii Sufi Sair, 157.
20 Ozel, Hikayem Ne Tuhaftir, 44.
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adina kayitlt 236 varak tutan toplam 15 risalesi arasinda bulunmaktadir. El-Mekalidu’l

Vucudiyye bu mecmua igerisinde, toplam 17 varaktan olusmaktadir.??

3.1.6.3. er-Risaletii’Siisteriyye

Es-Siisteri’nin en kapsamli mensir eseridir. Eserin kendisi degil, Ibn Liyun
tarafindan hazirlanan muhtasar1 nesredilmistir. Ibn Liyun’un eserin basinda es-Siisteri ile
ilgili verdigi malumatlar Ibnu’l Hatib ve Makarri’nin yazdiklarina kaynaklik etmistir. Bu
eserde es-Siisteri’nin tasavvufi konularda kendi zamaninda maruz kaldigi su¢lamalara
cevaben veya itiraz edilen konulara Kur’an’dan ve hadislerden 6rnekler ile delillendirerek
yaptig1 agiklamalardan olusur. Es-Siisteri’nin tasavvuf adabini, stfilerin hallerini, seyh-
miirid iliskisini ele aldig1 bu eserde her soruyu yanitlamadan 6nce hadis-i serif ile sdze
baslamas1 ve bunlarin giivenilir kaynaklardan olmasi eserin en 6nemli 6zelliklerindendir.
Sazeli miiceddidlerinden sayilan Ahmed Zerruk, Siisteri’nin hadis bilgisine bu kitabin
kanit oldugunu sdylemistir. Eserin son kisminda yaklasik iki yiiz elli kadar tasavvufi

terimin agiklamasi yapilmustir.???

3.1.6.4. er-Risaletii’l Bagdadiyye

Sufilerin fukaha ve silinnet ehli olduklarini savundugu kii¢iik hacimli bir eserdir.
Genel hatlar1 ile hirka ve murakkaa giymenin bid’at oldugunu sdyleyenlere, tasavvuf
erbab1 olan anlaminda kullandig1 "Fukaranin yiiziine bakmak sevaptir." soziine itiraz
edenlere binaen hadis-i serif ile verdigi cevaplardan olusan bir tiir tasavvuf

savunmasidir.223

221 Es-Siisteri, Divan es-Stisteri, 20.
222 Ozel, Hikayem Ne Tuhaftir, 47.
22 Ozel, Hikayem Ne Tuhaftir, 48.
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4. SONUC

Yaklasik olarak sekiz asir siiren Miisliman Arap hakimiyeti doneminde
Endiiliis’te, sosyal bilimler, fen bilimleri, tip ve egitim bilimleri de dahil pek ¢ok alanda
miistakil ekoller olusmustur. Endiiliis’iin temsil ettigi Islam medeniyetine dair farkl
alanlardaki basarilar1 kadar, ugradigi musibet ve felaketleri de basta Islam diinyas1 olmak
lizere tim diinyada yanki bulmustur. Bu ylizden Arap edebiyatinda Endiiliis’lin yeri
bliyiik olmustur. Her milletin "edebiyat1" onun aynasi, bilimsel yaraticiliginin meyvesi ve
varligindaki konumunu vurgulayan sanidir ve diger edebiyatlarla etkilesim sonucunda
ortaya cikar. Endiiliis edebiyatinin ortaya ¢ikisi, aykirt bir edebi devrim olarak, doganin

ruhuyla dolu bir yenilik anlamina gelmistir.

Endiiliis medeniyeti edebi ve sanat alaninda ilerlemenin en giizel 6rneklerinden
biri olmustur. Kiiltiirel zenginligin niganesi olan Tasavvuf ve doneme olan etkileri géz
ardi1 edilemez bir ger¢ek oldugu icin bu karsilasmanin yansimasi olarak tasavvufun Ben-
1 Ahmer emirlerine, toplumun ruhuna ve edebi olarak Arap siirine olan etkileri
gozlemlenmistir. Endiiliis'iin ii¢ yiizy1l boyunca Ben-i Ahmer emirleri tarafindan
gerceklestirilen siyasi, fikirsel ve dini rolii 6zetlenmistir. Toplumdaki siyasi ve dini
yapilarin etkilesime gegtigi mevzular ve tesir ettigi neticelere deginilmistir. Ayn1 zamanda
Endiiliis toplumunu inga eden topluluk ve gruplarin kimlerden miitesekkil oldugu ele
alinmistir. Bu donemde ortaya ¢ikan tasavvufun yonlerini ve bu dénemden beslenen
kaynaklarini ortaya koyarak Ben-i Ahmer doneminde geldigi nokta aciklanmistir. Burada,
asil 6nemli olan sey, tasavvufun edebi hareket {izerindeki etkisinin, sultanlar, fakihler,
hakimler ve sifilerin kendileri arasindaki etkisini ortaya koymaktir. Siir hareketine
gelince, Ben-i Ahmer donemindeki stfiler ele alinmis ve onlarin tasavvufa katkilarini,
neredeyse Endiiliis toplumunun tiim katmanlar1 arasinda yaygin bir fenomen haline
gelene kadar nasil bir doniisiim gecirdigini ortaya koymustur. Sadece bu noktada
kalmamakla birlikte, ayn1 zamanda tasavvuf siirinin diger siir tiirlerinden farklilagsmasini
saglayan nesnel konulari ve sanatsal Ozellikleri de ortaya konmustur. Bu ozellikler,
bilhassa tasavvuf i¢cin 6nemli ve etkileyici olmus ve tasavvufi deneyimi siirsel deneyimle

birlestirmistir.

Tasavvuf edebiyati, farkli Islam dénemlerinde ortaya ¢ikan edebiyat tiirlerinden
biridir ve hem siir hem de nesir olarak derin bir sekilde gelismistir. Eski sairlik gelenegine

ve nesir ile hikaye tiirlerine dayanarak kendi dzgiinliigiinii ve 6zgiin tadin1 eklemistir. {1k
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olarak dini siirde kendini gOstermis ve Arap ask siiri deneyiminden etkilenerek ask
sembollerini ve dilini degistirmistir, bu dil ve semboller, bu dilin dogasina dayanarak
gelistirilmis ve kendi sembollerini ve dilini olusturmustur. Bu, askin, goriilmeyeni ve
ulasilamayan1 kucaklamaya yonelik manevi bir arayisi ifade etmek i¢in ask sembollerini
degistiren bir tiir ilahi askin dogusunu simgeler. Tasavvuf siiri bazen dogrudan ifadeden
sembolik seviyeye gecer ve tiim bunlar tasavvuf edebiyatinin kaynagini olusturur, bilinen

sairlik yeteneklerini kullanir ve onlar1 farkli seviyelere tagir.

Bat1’da tasavvuf siirinin 6nderlerinden, Hallac, Ibnii'l-Farid ve Celaleddin Rimi
gibi isimler sayilabilir. Eb{'l-Hasan es-Siisteri, EbGi Medyen Suayb et-Tilmisani gibi
isimler ve onun dgrencileri, ibnii'l-Arabi, el-Afif et-Tilmisani ve onun lakabiyla tanman
oglu, el-Ceb el-Zarif gibi, kendilerine 6zgii listiin bir yonteme sahip olup, bu sayede beyan
alaninda ulagtiklar iistiinliigii ortaya koyan bir okul olusturmuslardir. Onlar tistadlarinin
izledigi ilkeleri benimsemelerine ek olarak, kendilerine 6zgii birtakim ydntemler ve
teknikler gelistirmiglerdir. Bu da onlara 6zgii bir tarz olusturmus ve hem nesir hem de

siirde ¢ift yonlii edebi bir miras olarak kalmistir.

Endiiliis kiiltiirtinii soluyan ve tasavvuf Onciisii olan Sair Ebu’l Hasan es-
Stisteri’nin hayatindan ve tasavvufi yolculugundan bahsedilmistir. Sairin ilham aldig1
Ahmer Doneminde yasayan bu nevi sahsina miinhasir Endiiliislii sairin tasavvufun etkisi
ile nesrettigi eserleri ve divani incelenmistir. Tasavvuf ile hayatimiza giren birtakim
kavramlarin asil manast ve toplumun tepkisini ¢ekebilecek yeni methumlarin
miidafiligini yaptig1 siire¢ ve hadiselere odaklanilmistir. Bu mefhumlar arasinda gecen,
vahdet-1 viicud, fena fi’llah, teslimiyet ve muhabbet gibi konular siirlerinde ele almistir.
Bu boliimde incelenen diger bir konu, tasavvufun edebi sanat olan siirdeki 6zlem, ask,
methiye, betimleme gibi tiirler lizerindeki etkisinin, siire neredeyse tasavvufi bir nitelik

kazandirdigini diistinmek tizerinedir.

Konular itibariyle Endiiliis siiri Dogu siirinden pek farkli degildir. Endiiliisli
sairler, medih, gazel, mersiye, mizah, ziiht vb. tiirler ile felsefe, siyaset, toplum ve tarih
vakalar1 konularina siirlerinde deginmislerdir. Mimari ve tabiat manzaralarini tasvir
etmede bir hayli ileriydiler. Hal boyle iken tasavvufi siirlerde, sadece dini olan konular
degil, ayn1 zamanda hamriyye ile tabiat siiri, kadina 6zel yazilmis agk siiri ile dini

konular1 birlestirmis ve c¢esitli siir tlirlerini birbirine baglamistir. Ciinkii siirin amaci,
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insani deneyimleri ifade etmek icin baglantili halkalardan istifade etmektir ve tasavvuf

deneyimi hem toplumsal hem de bireysel boyutta bu halkalarda yer alir.

Sonug olarak “Beni Ahmer Doneminde Tasavvuf Temal1 Arap Siiri: Ebu’l Hasan
es-Siisteri Ornegi” adli calismamiz tasavvufun edebiyata olan etkilerinden ve hayatin ne
denli i¢inden bir mevzu olduguna dikkat ¢ekmek ve bu alanda degerli eserler miras
birakan fakat hak ettigi alakay1 gormeyen Hasan es-Siisteri’yi tanitmak amaciyla ortaya

konmustur.
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