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OZET

Bilimsel tefsirin kokenleri, Islam'm ilk dénemlerine kadar uzanir. Ancak, bu tefsirin ekol
haline gelmesi ve yayginlagsmasi Ozellikle modern donemde gerceklesmistir. Bilimsel
bilgilere dayali agiklamalar igeren klasik ve muasir tefsirler vardir. Calismamizin amaci,
Neml Siresi'nde yer alan ayetleri bilimsel tefsir acisindan incelemektir. Bu dogrultuda,
tezimiz iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci boéliimde, ¢alismamizin zemini olan tefsir
ilmi ele alimmustir. Boylece tefsirin klasik yontemlerden bilimsel tefsire kadar uzanan genis
bir yelpazede incelenmesi saglanmistir. Bu boliim, okuyuculara tefsirin ne oldugu ve
Kur’an’mn nasil farkli yaklasimlarla yorumlandigt konusunda bir temel sunmay1
hedeflemektedir. Ikinci boliimde, Kur’an’da i’caz konusu anlatilmistir. Uciincii boliimde
Neml Stresinin bilimsel tefsire konu olan ayetleri detayli bir sekilde incelenmistir. Bu
ayetler, cesitli mucizeleri ve olaylar: icerir ve modern bilimle iliskilendirilebilecek 6zellikler
tagir. Hz. Misa'ya verilen asa ve beyaz el mucizeleri, Hz. Siileyman’in kuslarin ve diger
canlilarin dilini anlamas1 ve onlarla iletisim kurmasi, Cinlerin Hz. Siileyman’a itaat etmesi
ve onun emirleri altinda c¢alismalari, Hiidhiid kusunun haber tasima ve istihbarat toplama
gorevleri, Belkis’in tahtinin ¢ok kisa bir siirede binlerce kilometre 6teden getirilmesi, iki
denizin sularmin karigmamasi, riizgarlarin bitki tohumlarini ve polenleri tagimasi, daglarin
hareketi gibi stirede yer alan ve bilimsel tefsire uygunluk gosteren ayetler iizerinde durulmus,
bu dyetlerin modern bilimle nasil iliskilendirilebilecegi tartigilmstir.
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ABSTRACT

The origins of Scientific Tafsir / Exegesis date back to the early periods of Islam. However,
it was especially in the modern period that this exegesis became a school and widespread.
There are classical and contemporary tafsirs that contain explanations based on scientific
knowledge. The aim of our study is to analyze the verses in Surat al-Naml in terms of
scientific exegesis. Accordingly, our thesis consists of two main chapters. In the first part,
the science of tafsir, which is the ground of our study, is discussed. Thus, a wide range of
exegesis from classical methods to scientific exegesis is examined. This chapter aims to
provide readers with a foundation of what tafsir is and how the Qur'an is interpreted through
different approaches. In the second chapter, the subject of i'jazz in the Qur'an is explained. In
the third chapter the verses of Surat al-Naml that are subject to scientific exegesis are
analyzed in detail. These verses include various miracles and events and have features that
can be associated with modern science. The miracles of the scepter and the white hand given
to Moses, Solomon's understanding of the language of birds and other creatures and his
communication with them, the jinn's obedience to Solomon, and the jinn's obedience to
Solomon. Solomon and working under his orders, the duties of the bird Hiidhiid in carrying
news and gathering intelligence, bringing the throne of Belkis from thousands of kilometers
away in a very short time, the waters of the two seas not mixing, the winds carrying plant
seeds and pollen, and the movement of the mountains, and how these verses relate to modern
science.
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ONSOZ
Islam’n temel kaynag1 Kur’an-1 Kerim’dir. Miisliimanlarm Kur’an-1 Kerim’i
anlama, tefsir edip yorumlama caba ve gayretleri ¢ok erken donemlerden giliniimiize
kadar devam edegelen bir faaliyettir. Bu siirecte Kur’an-1 Kerim’i anlama konusunda

cesitli yaklasimlar olmustur. Bu yaklasimlardan biri de bilimsel tefsir diye

isimlendirilen tefsir yontemidir.

Kur’an, insanlar1 varliklar hakkinda tefekkiire davet etmekte ve bu tefekkiir
neticesinde de Allah’in varligmi ve birligini tahkiki bir sekilde anlamalarim
istemektedir. Hem fen bilimlerine olan merakimiz hem de Neml siresi’ndeki, Hz.
Musa kissasinda gecen asa ve yed-i beyza mucizeleri, Hz. Siileyman’in babasina
mirasc1 olmasi ve kendisine basta kuslar olmak iizere karincalarin ve diger canlilarin
dilinin ogretilmesi, cinlerin Hz. Siileyman’a boyun e8ip onun emri altinda
calistiritlmasi, Hiidhiid kusunun istihbari islerde ve posta olarak kullanilmasi, Sebe
Melikesi Belkis’tan Hz. Siileyman’a haber getirmesi ve Belkis’a hitaben yazilan
mektubu gotiirlip verilen emirlere uymasi, Belkis’in tahtinin gbz acip kapama gibi
¢ok kisa bir zaman diliminde binlerce kilometrelik bir uzakliktaki Yemen’den,
Filistin’de bulunan Hz. Siileyman’in huzurunda hazir bulundurulmasi, iki deniz
sularmin arasinda bulunan engelin s6z konusu sularin karigmasina mani olmasi,
Allah Teala’nin, riizgarlar1 rahmetinin Oniinde miijdeci olarak gondermesi ve bu
baglamda, riizgarlarin bitki tohumlarimi stirtiklemesi, hatta polenleri ilkah etmesi,
durdugunu sandigimiz daglarin gercekte bulutlar gibi hareket ediyor olmalar1 gibi
bilimsel tefsire tali ya da ana kaynak olabilecek pek ¢ok hususu 6grenme istegimiz
bu calismayr kaleme almaya sevkeden en oOnemli etken olmustur. Iste bu
calismamizda bilimsel tefsire konu olan ayetlerle ilgili olarak lehte ve aleyhte
sOylenenleri tesbit edip, analizini yaparak yorumlamaya ve neticede kendi

kanaatimizi ortaya koymaya gayret ettik.

Calismamizin baslangicindan nihayetine kadar Oneri ve yonlendirmeleriyle,
ilm1 ve akademik degerlendirmeleriyle destegini esirgemeyen danisman hocam Prof.
Dr. Hikmet KOCYIGIT e ve tezimi katkilartyla zenginlestiren diger hocalarima
tesekkiirii vazife addediyorum. Ayrica arastirma siirecimin her sathasinda

yardimlarini gérdiigiim kiymetli aileme siikran bor¢luyum.
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1. GIRIS

Arastn’mamn Konusu ve Amaci

Kur'an'1 anlama ve yorumlama cabalari, Hz. Peygamber (s.a.v)'in zamanindan
baslaylp giiniimiize kadar devam etmistir. Islam'n yayilmasiyla birlikte farkli
kiiltiirlerden, dillerden ve milletlerden miislimanlar, i¢inde bulunduklari zamanin
kosullar1 ve ihtiyaglar1 dogrultusunda Kur'an'in dogru ve sahih anlamini ortaya
¢ikarmak i¢in ¢aba sarf etmislerdir. Bu ¢alismalar sonucunda, tasavvufi, fikhi, felsefi
ve bilimsel yaklasimlar gelismistir. Her miifessirin ilgi duydugu ve uzmanlastig
alanlar, tefsirlerine ve yorumlarina yansimistir. Kimi miifessirler kelam ve akaid
konularmn1 o6ne ¢ikarirken, bazilari, ayetleri, oOzellikle fikhi iliskilendirmeler
cergevesinde ele almistir. Bir kismi dil ve gramer inceliklerini tahlil etmis, digerleri
ise Shfi-Isari yorumlara agirhk vermistir. Zamanla, cesitli etkenlere bagli olarak

Kur'an tefsirinde yeni ve farkli yaklasimlar da ortaya ¢ikmustir.

Tefsirde farkli yaklasimlardan biri de "et-Tefsiru’l-Ilmi" olarak adlandirilan
bilimsel tefsir anlayisidir. Bu anlayis, Kur'an ayetlerini ilm1 ve bilimsel perspektiften
yorumlama cabasi olarak tanimlanir. Bilimsel tefsir anlayisi, Kur'an'in igerdigi ilm1
konulart o giiniin bilgi ve bulgulartyla iligkilendirme gayretiyle, Kur'an ayetlerinin
bilimsel verilere isaret edip etmemesi konusunda goriis bildiren bir tefsir gelenegidir.
Bu ekol, Kur'an'1 anlama ve yorumlama cabalarinda bilimsel verilere dayal1 bir bakis
acist sunar. Ancak bu yaklagimin dogrulugu ve sihhati, ayetlerin baglamina uygun

olarak yorumlanip yorumlanmadigiyla dogrudan iligkilidir.

Bilimsel verilere konu olan ayetlerin, baglami i¢inde nasil yorumlandigi
bilimsel tefsir ekolii agisindan 6nem tasimaktadir. Clinki dogru anlama ulasma
noktasinda, ayetlerin baglamina ve kastedilen manaya uygunlugu esastir. Kur'an'mm
hidayet kaynag1 olma ve rehberlik etme amacindan uzaklasildiginda, ayetlerin yanlis
anlasilmasi riski dogabilir. Bu durum, ayetleri baglamindan ¢ikarma ve dolayisiyla

kastedilen dogru anlam1 yakalayamama gibi sonuglara yol agabilir.

Bilimsel tefsir ekoliiniin kokleri ilk donemlere kadar uzanmis ve zamanla

belirli bir ekol haline gelmistir.! Bilimsel tefsiri benimseyenler arasinda herkesin, bu

! Veysel Giilliice, Bilimsel Tefsirde Usul (Erzurum: Aktif Yayimncilik, 2007), 12.
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tefsir ¢esidine ayni derecede bagli olmadigina dikkat cekmek gerekmektedir.?
Gecgmisten giiniimiize kadar bu ekole karsi bazilart ilimli bir tavir sergilerken,
digerleri ise asir1 bir tutum ortaya koyabilmistir. Yine siire¢ igerisinde ilim insanlari
arasinda, bu yonteme karsi ¢ikanlar, onu kabul edenler ve bu konuda itidal yolunu
tutanlar ile asir1 gidenler seklinde bir ayrim da s6z konusu olmustur.® Bu sebeplerden
dolay1 ekol, dogal olarak "ilmi/bilimsel tefsir" ekolil adiyla tefsir literatiiriinde yer
edinmis ve destekleyenleri ile karsitlar1 arasinda tartisilan bir konuma gelmistir.
Mezkur durum, ilim ehlince bu ydnelisin lehinde bir goriis birligi olmadiginin dogal

bir gdstergesidir.

Kur'an, insanlara yol gostermek i¢in indirilen bir kitaptir. Her bir stirede, insan1
kurtulugsa erdiren, onu diinya ve ahirette mutluluga ulagtiran temel prensipler
bulunmaktadir. Tezimize konu olarak sectigimiz Neml Stresi’nde de insana diinya
ve ahiret saadeti kazandiracak esas ilkeler sunulmaktadir. Ayrica stirede Belkis’in
tahtinin hizlica getirilisi, karinca (zooloji), riizgarlarin Allah Tedld’ nin rahmetinin
Oniinde miijde olmasi, diinyanin dénmesi gibi bilime isaret eden ayetler vardir.
Amacimiz, Neml Sdresi’nin Kur’an biitiinliigli i¢inde konumunu belirtmek ve
bilimsel tefsirin islevini ortaya koyabilmektir. Tezimizin bir diger hedefi de bu
stirenin agirlikli konulart olan mucize ve i’cazi anlayabilmek, Hz Siileyman’in
kissasina geg¢misten giiniimiize kadar yapilan bilimsel verilerin izinde yazilmis
kaynaklardan yararlanarak Neml Stresi’nin bilimsel yorumlarinin degerlendirmesini

yapmak ve bdylece giiniimiize olan mesajini tespit etmektir.

Arastirmanin Kapsami ve Sinirliliklari

Aragtirmamizin temel konusu Neml Sdresi’ne bilimin verileriyle yapilan
yorumlar1 degerlendirmektir. Calismamizda Neml Stresi'nin genel 6zellikleri, tarihi
arka plan1 ve inis sebepleri hakkinda bilgi verilmis, slrenin igerigi, ana temalar1 ve
mesajlarinin genel bir degerlendirmesi yapilmistir. Neml Stresi’nde, bilimsel tefsir
acisindan Onemli goriilen ayetler secilmis, modern bilimin gelismeleriyle
karsilastirilmis, bilimsel gelismelerin bu ayetlerin anlasilmasina katkisi tartisilmistir.
Ayrica Neml Stresi'ndeki ayetlerin indigi donemin sosyo-kiiltiirel baglaminin

incelenmesi ve bu baglamin ayetlerin yorumlanmasina etkileri aciklanmustir.

2 Serkan Unal, Lafzin Manaya Delaleti Acisindan Bilimsel Tefsir (Usili Tefsir Onerisi) (Istanbul:
Fatih Sultan Mehmet Vakif Uni. Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 2.
3 Serkan Unal, Lafzin Manaya Delaleti A¢isindan Bilimsel Tefsir (Usiili Tefsir Onerisi), 2.
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Neml Sdresi'nde yer alan bazi1 ayetlerin bilimsel tefsire uygun olarak
yorumlanabilmesi, bazi ayetlerinse bilimsel yonteme miinasip olmayis1 arastirma
konumuzun sinirliliklart arasindadir. Bu agidan tezimiz, stiredeki ayetler ve onlarin
isaret ettigi bilimsel verilerle smirli kalmis; bilimsel tefsirin ana konularindan
sayilabilecek Astronomi (kainatin yaratilisi, gokler ve yerin yaratilisi, cekim kanunu,
kainatin geniglemesi konular1), Embriyoloji, Daktiloskopi, Biyoloji, Tip vb. alanlar
konumuza dahil edilememistir. Tezimizi sinirlandiran baska bir konu da Neml
Stresi'nde yer alan bazi ayetlerin bilimsel tefsire uygun olarak yorumlanmasinin,

ayetin baglamindan koparilma riskine sebep olma ihtimalidir.

Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklar

Birinci boliimde tefsir ilminin tarihi seriiveni ve ondan nes’et eden tefsir
cesitleri agiklanmistir. Caligmanin asil konusunun temeli olmasi hasebiyle bu
konulari islemenin yerinde oldugu diisiiniilmiistiir. ikinci béliimde ise bilimsel tefsir
metodu ile yazilmis, eski ve yeni eserler taranarak Neml Stresi’yle ilgili aciklamalar,

veri toplama, veri analizi ve karsilastirma yontemi tezimizde kullanilmigtir.

Bilimsel tefsir literatiirii, tarihi gelisimi boyunca cesitli usiil ve yontemler
gelistirmis ve bir¢ok ilmi ve akademik calismanin konusu olmustur. Ancak, bu
alandaki caligmalarin tiimiine deginmek calismanin sinirlarini asabilir. Bu nedenle,

Arapca ve Tirkge olarak kaleme alinmis en 6nemli birkag esere isaret edilecektir.

Calismamiz, genis bir literatiir taramasi ve cesitli kaynaklarin analizi
sonucunda olusturulmustur. Bu kaynaklar, bilimsel tefsirin metodolojisini anlamak
ve uygulamak i¢in gerekli bilgileri saglamistir. Tefsir usulii ve tefsir tarihi kitaplar,
bilimsel tefsirin dogru bir sekilde uygulanmasina yardimci olurken, ulimii’l-Kur’an
calismalar;, bu metodolojinin temellerini anlamak icin 6nemlidir. TDV Islam
Ansiklopedisi’nin ilgili maddeleri, Ragib el-Isfahani’nin (6. V/XI yiizyihn ilk
ceyregi), el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an1, Tbn Manzur’un (6. 711/1311), Lisdnii’l
Arab’1 tefsirin teorik ve pratik yonlerini anlamada kritik bir rol oynamistir.
Yararlanilan Ulumu’l-Kur’an’a dair kitaplardan bazilari, Zerkesi’nin (6. 794/1392)
el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’an’1, SuyGti’nin (6. 911/1505) el-Itkdn’1, Ziirkani’nin (6.
1367/1948) Mendhilii’l- ‘Irfan’1, Zehebi’nin (1915/1977) et-Tefsir ve I-Miifessiriin u,
Nureddin Itr’in (1937-2020) Uliimu’I-Kur’ani’l-Kerim’i, Ismail Cerrahoglu’nun



(1929/2022) Tefsir Usiilii ve Tefsir Tarihi kitaplar1 ve Ismail Caliskan’in Tefsir
Tarihi kitabidir.

Bilimsel tefsiri konu edinen c¢alismalar arasinda, Kur’an ayetlerini bilimsel
verilere dayanarak yorumlayan bir¢ok 6nemli eser bulunmaktadir. Bu eserler, ¢esitli
bilimsel bulgulari Kur'an ayetleriyle iliskilendirerek tefsir metodunu genisletmis ve
derinlestirmistir. Bu baglamda, asagida belirtilen tefsirler, bilimsel tefsir agisindan
arastirmamizda dikkate alinan ¢alismalardandir: Fahreddin er-Razi’nin (6.606/1210)
Mefatihu’l-Gayb adli tefsiri, Kurtubi’nin (6. 671/1273) el-Cdmi‘u li Ahkdmi’l-
Kur’an’1, Gazi Ahmed Muhtar Pasa’nin (1839/1919) Serdiru’l-Kur’dn tefsiri,
Tantavi el-Cevheri’nin (1862-1940) el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’an ismini tasiyan
tefsiri sayilabilir, Ibn ‘Astr’un (1879/1973) et-Tahrir ve't-Tenvir’i, Tabatabai’nin
(1904/1981) el-Mizdn’1, vb.

Calismamizda ele aldigimiz ayetler hakkinda yapilan bilimsel yorumlarin
tespitinde Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in (1878-1942) Hak Dini Kur’'an Dili,
Celal Yildirim’mn (1932/2019) flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Siileyman Ates’in
Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, D.1.B. komisyon tarafindan kaleme alinan Kur’an
Yolu Tiirk¢e Tefsiri, Bayraktar Bayrakli’'nin Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an

Tefsiri, sikga bagvurdugumuz 6nemli Tiirkge tefsir eserleri olmustur.

Bilimsel tefsiri konu edinen Celal Kirca’nin Kur’dn-1 Kerim ve Modern Ilimler
kitab1, Veysel Giilliice’nin Bilimsel Tefsirde Usul’li, Kur’an Arastirmalart Merkezi
(Kuramer) tarafindan 27 Nisan 2019 tarihinde Kur’dn ve Pozitif Bilim bashgiyla
yayimlanan sempozyum kitabi, Ahmed Yiiksel Ozemre’'nin Cagdas Ilmi Tefsirde
Vehmin Egemenligi kitabi, Haluk Nurbaki’nin Kur’an-1 Kerim'den Ayetler ve Ilmi
Gergekler kitabl, Maurice Bucaille’nin Miisbet [limler Yoniinden Tevrat, Inciller ve

Kur’an isimli kitab1 yararlandigimiz kaynaklardan bazilaridir.

[lmi tefsir ¢alismalarinda, dogru ve anlasilir geviriler kullanmak, Ayetlerin
anlamlarinin ve bilimsel yorumlarinin daha iyi anlagilmasimi saglar. Bu baglamda
Diyanet Vakfi'nin Kur’an Yolu medli, lsmail Yakit'in ve Muhammed Esed’in meali

aragtirmamizda faydalanilan meallerdir.



Konumuzla ilgili yapilan c¢alismalardan Dr. Hamed Mustafa Osman
Muhammed el-Makavi’nin* makalesi ve Nabila Shema Shabriyah tarafindan yazilan
Ants In Scientific Interpretation Discourse® (Bilimsel Yorum Sdylemlerinde
Karincalar) isimli makalenin, bilimsel tefsir yontemiyle ele alinmis olduklar1 ve
Neml Stresi’nde Karinca kissast lizerine hazirlandigi; fakat sadece karinca ve

ozellikleri acisindan ele alindigindan tezimiz igin yeterli bulunmamustir.

[laveten, arastirmalarimiz neticesinde Neml Stiresi’nin konulu tefsirinin Esra
Yildiz® ve Muhammed Hasan el-Balbisi’ tarafindan yiiksek lisans tezi yapildig
goriilmistiir. Neml stresi ile ilgili diger tezler ve yazarlari1 sunlardir: Hussein Rakan
Shalal-el-Misri-Sems — Aldin ~ Muhammed eg-Sdfii'nin ~ 'Tefsiru'l-Kur'an'  isimli
elyazmasint tahkik ve inceleme® (Furkan Suresini basindan Neml suresinin sonuna
kadar), Abdullah Ahmed Oglah el-Ali-Almuhtasar alrasif fi zilal alkasif-Hac
Suresi'nin baslangicindan Neml Suresi'nin sonuna kadar’ (Calisma ve inceleme),
Ahmed Issa Mohammed Mohammed-/mam Ebu Nasr Ahmed b. Muhammed b. Ebu
Yezid es-Secavendi'nin Insan Ayni'l-Meani fi Tefsiri'l-Kelam er-Rabbani tefsiri
iizerine tahkik ¢alismasi’® (Hicr Suresinin basindan Neml Suresinin sonuna kadar,
Saad Saft Shyaa Al-Saeed-Cemdleddin Ishak b. Muhammed el-Karamani'nin
Beydavi Hagiyesi (Suard Suresini basindan En-Neml Suresinin sonuna kadar):

Inceleme ve tahkik'!, Safiye Giil Cuhadaroglu-Nem! siiresinde edebi iislip'?, Omer

4 Mustafa Osman Muhammed el-Makavi, “et-Tefsim’l-Hmiyyi li-kissati’n-Neml fi Streti’n-Neml”,
Camiatii’l-Ezher, (2014), 16.

5 Nabila Shema Shabriyah - Miski, “Tafsir Ilmi Versus Tafsir Ilmi: Ants in Scientific Interpretation
Discourses”, Dialogia 21/1 (30 Haziran 2023), 218-234.

® Esra Yildiz, Nem! Suresi 'nin Konulu Tefsiri (Kayseri: Erciyes Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2010).

7 Muhammed Hasan el-Balbisi, Neml suresinin konulu tahlili (Filistin: Gazze Islam Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2003).

8 Hussein Rakan Shalal Shalal, “El- Misri Sems Aidin Muhammed Es-Safii’'nin “Tefsiru’l-Kur’'an”
Isimli Elyazmasini Tahkik Ve Inceleme (furkan Suresini Basindan Neml Suresinin Sonuna Kadar)
(Cankirt: Cankir1 Karatekin Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2023).

° Abdullah Ahmed OGLAH AL ALIL, Almuhtasar Alrasif Fi Zilal Alkasif- Hac Suresi’nin
Baslangicindan Neml Suresi 'nin Sonuna Kadar (¢calisma Ve Inceleme (Cankir: Cankir1 Karatekin
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2023).

10 Ahmed Issa Mohammed D Mohammed, [Imam Ebu Nasr Ahmed b. Muhammed b. Ebu Yezid es-
Secavendi 'nin Insan Ayni’l-Meani fi Tefsiri’l-Kelam er-Rabbani Tefsiri Uzerine Tahkik Calismas:
(Hicr Suresinin Basindan Neml Suresinin Sonuna Kadar) (Cankirt: Cankir1 Karatekin Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2022).

1 Saad Safi Shyaa Al-Saeed, Cemdleddin Ishak b. Muhammed el-Karamani nin Beyddavi Hasiyesi
(Suard Suresini basindan en-Neml Suresinin sonuna kadar ): Inceleme ve Tahkik (Cankirt: Cankir
Karatekin Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).

12 Safiye Giil Cuhadaroglu, Nem! Siresinde Edebi Usliip (Ordu: Ordu Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2021).



Goktur-Kur'dan ilimleri baglaminda Neml Siiresinin tahlili’>, Ramazan Biilgen-Omer
Nesefi tefsirinde Suara ve Neml siirelerinin tahkik ve degerlendirmesi'®, 1dris Tiiziin-
Kur'an'da sembol ve sembolik anlatim: Neml Stiresi Siileyman (A. S) Kissasi ornegi'®
isimli ¢alismalardir. Bir Tip doktoru olan Mehmet Akar tarafindan Neml Suresi
tefsiri isimli kitabi incelenmis, dipnotsuz, kaynaksiz bir sekilde sohbet tarzinda
yazilmig oldugu goriilmiistir. Bu slreyi bastan sona ilmi tefsir agisindan

degerlendiren miistakil bir esere rastlanmamaistir.

13 Omer Goktur, Kur’an Ilimleri Baglaminda Neml Stiresinin Tahlili (Antalya: Akdeniz Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2024).

14 Ramazan Biilgen, Omer Nesefi Tefsirinde Suara ve Neml Stirelerinin Tahkik ve Degerlendirmesi
(Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

5 {dris Tiiziin, Kur’dn’da Sembol Ve Sembolik Anlatum (Neml Siiresi Siileyman (A.S) Kissast Ornegi)
(Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).
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2. TEFSIR

Tefsir kelimesi “fesr” veya taklib yontemiyle “sefr” koklerinden tlireyen
“tef’11” vezninde bir kiyasi mastardir. Sozliikte makiil anlami ortaya ¢ikarmak, beyan
etmek, kesf etmek, iizeri ortiilii bir seyi agmak anlamlarina gelmektedir.'® Mezkur
manalar1 ihtiva etmesi agisindan “fesr” Ibn Manzur’a gore bir hastaligin teshis
edilmesi igin doktorun baktigi az bir suya'’, Suyiti’ye gore ise doktorun idrar

tahlilinde, hastaligin teshisi icin baktig1 cam siseye denir.'®

“Sefr” kelimesi ise kapali bir seyi a¢cmak, aydmlatmak gibi manalarda
kullanilir.'  Bu sebeple de Araplar arasinda, “kadin yiiziinii act’” manasinda
“seferati’l mer’etii an vechiha” ifadesi kullamlir.?® Bu iki kelimenin ayn1 manalara
gelmesi ve taklib sanatinin mevcudiyeti dikkate alindiginda tefsir kelimesinin “fesr”
ve “seft” koklerinden tiiredigi sdylenebilir. Emin el-Huli (1865-1966) s6z konusu iki
kelimenin kesfetmek, ortaya ¢ikarmak anlamlar1 vardir; ancak “sefr lafzinda zahiri,
maddi bir kesf; “fesr* lafzinda ise manevi bir kesif bulunmaktadir, “tef’1l* babi ise

manay: kesif ve ortaya ¢ikarmadir”, demektedir.?!

[bn Manzur, tefsir kelimesinin 1stilahi anlamini, “miiskil olan lafizdan murad

edilen seyi ortaya koymaktir” seklinde agiklamistir.??

Zerkesi, tefsir terimi i¢in, “ayetlerin, siire ve kissalarin inisi, niizul sebepleri,
Mekki ve Medeni olarak diizenlenmesi, muhkemi-miitesabihi, nasihi-mensihu,
hass’1-Amm’1, mutlaki-mukayyedi, miicmeli ve miifesseri bilmeye yarayan bir

ilimdir’® demektedir.

Ebu Hayyan (6. 745/1344), tefsiri, “Kur’an lafizlariin telaffuz seklini, delalet
ettikleri anlamlari, yalniz basima ve terkip halinde kullanildiklarinda kelimelerden

¢ikan hiikiimleri, terkip halinde kendisine hamlolunan manalar1 ve bunlarn

10 Ragib el-Isfehani, el-Miifradat fi Garibi’l-Kur an (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2003), 380.

17 Tbn Manzur, Lisanii’l-Arab (Bulak: Matbaatii’l Miriyye, 1303), 4/5/55.

18 Celaleddin es-Suyuti, el-Itkdn fi Ulimi’l-Kur’an (Misir: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Ammetii lil-
Kitab, 1974), 4/192.

19 Tbn Manzur, Lisanii 'I-Arab, 4/367.

20 Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an (Daru’l-Hadis, 2006), 147.

2 Emin el-Hali, et-Tefsir Ma alimu Hayatihi ve Menhecu’l-Yevm (Misir: Darii’l Ma’rife, 1944), 5.

22 {bn-i Manzur Lisanu’l Arab,4, 369; ez-Zebidi, Tacu’l Arus, 3, 170.

23 Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, 171.



tamamlayict nitelikte olan diger hususlart inceleyen bir ilim dalidir” seklinde

tanimlamugtir.2*

Ebu Hayyan yukarida zikrettigimiz tefsir tanimina bizatihi s0yle bir agiklama
getirmistir: Burada gegen ilimden kastimiz biitiin ilimleri iceren bir cins
isimdir, Kur’an lafizlarimin telaffuz seklinden kastimiz kiraat ilmidir; delalet
ettikleri seylerden yani bu lafizlarin medlullerinden kastimiz, tefsir ilminde
ihtiva¢ duyulan liigat ve dil ilmidir; yalniz basina ve terkib halinde
kullamildiklarinda kelimelerden ¢ikan hiikiimlerden kastimiz sarf ilmi, irab
ilmi, beyan ilmi ve bedi’ ilmi; terkib halinde kendisine hamlolunan manalar
ise, hakikatin delalet etmeyip de mecazin delalet ettigi sey tizerine hamlolunan
s6zii kapsar.® Zira terkib, bazan zahiriyle bir seyi iktiza eder ki, bu mecazdr.
Burada lafzi zahiri anlamina hamlolunmaktan alikoyan bir engel vardir.
Bundan otiirii zahiri anlamimin disinda baska bir anlama hamlolunmaya
ihtiya¢ hasil olur, o da mecazdir. Bunlari tamamlayici nitelikteki diger
hususlardan kastimiz ise nesh, sebeb-i niizul ve Kur’an-1 Kerim deki miiphem
olan hususlar agiklayan kissalar vb. konulardir.*

Zirkani’ye gore tefsirin liigat anlami “izéh ve tebyin”dir, 1stilahi anlami ise
“insanin giicli nisbetinde Allah’in muradina delalet etmesi bakimindan Kur’an-1

Kerim’i arastiran ilimdir.”?’

Taskopriiliizade (6. 968/1561), “Bu ilim, insan giiclinlin yettigi ve Arapga
bilgilerinin icab ve iktizas1 kadar Kur’an-1 Kerim’in manasini anlamaktan

bahseder.”?® demektedir.

Nureddin Itr’a gore tefsir, “Allah’in Hz. Peygamber’e indirdigi kitabin
manalarin1 beyan etmeyi, ihtiva ettigi ahkam ve hikmetlerini ortaya ¢ikarmay:

hedefleyen ilimdir.”*

Bilhassa miisliiman toplumlarin Kur’an’1 anlamaya yonelik yogun calismalari
gostermektedir ki; gecmiste ve cagimizda benimsenmis anlayis icin tefsir, miistakil
bir ilimdir, hatta dini ilimlerin zirvesidir. Konuyla ilgili olarak Zemahseri (0.
538/1144) Islami ilimler hiyerarsisi igerisinde, ¢ok zor vakif olunan incelikleri ve

derinlikli yonleriyle insan zihnini ¢epecevre kusatip bilgi haznesini tam manasiyla

24 Muhammed b. Yusuf Ebu Hayyan el-Endiiliisi, el-Bahru’I-Muhit fi't-Tefsir (Mekke-i Miikerreme:
el-Mektebetii’t-Ticariyye, 1992), 1/26.

25 Ebu Hayyan el-Endiiliisi, el-Bahru 'I-Muhit fi’t-Tefsir, 1/26.

26 Ebu Hayyan el-Endiiliisi, el-Bahru 'I-Muhit fi’t-Tefsir, 1/26.

27 Muhammed Abdiilazim ez-Zirkani, Mendhilii’l-irfan fi ulimi’l-Kur’dn (Misir: Matbaatii s el-
Babi el-Halebi, 1943), 2/3.

28 Taskopriiliizade Ahmed Efendi, Mevzudtu’l-Uliim (Istanbul: Ug Dal Nesriyat, 1966), 454.

29 Nureddin Itr, Ulumu I-Kur ani’I-Kerim (Dimesk: Matbaatu’s-Sabah, 1996), 73.
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dolduran ilim, “tefsir” den baskas1 degildir’® demistir. Kadi Beydavi (6. 685/1286)
de Zemabhseri gibi dini ilimler hiyerarsisinin zirvesine tefsir ilmini koymaktadir ve bu

meyanda, tefsir, dini ilimlerin en degerlisi ve reisidir’’ demektedir.

Kur’an-1 Kerim’in yorumu hakkinda tefsir tabiri disinda “te’vil, tebyin, beyan,
talim, tafsil, tasrif, i‘rab, serh, tavzih” gibi kelimeler de kullanilmaktadir.’?> S6z
konusu kavramlardan te’vil kelimesi {lizerinde 6teden beri ¢esitli tartismalar zuhur
etmistir. Bu sebeple te’vil kelimesini izah, konunun anlagilmasi agisindan yerinde

olacaktir.

Te’vil kelimesi sozlikte “donmek, yerine varmak, yerini bulmak, bir seyin
sonucu, hiilasas1 ve 6zii anlamma gelen “evl“ kokiinden tiiremistir.>® Te’vil, tipk
tefsir kelimesinde oldugu gibi tef’1l vezninde bir mastardir. Bir seyi ilmen veya fiilen

kendisinden murad olunan manaya doéndiirmektir.>*

Ist1lahl manada tevil, “Bir s6z ya da davranisi, bir karine veya delil sebebiyle
goriiniirdeki zahir anlamindan baska bir anlama nakletmek veya ayetin muhtemel

oldugu manalardan birine riicu etmektir.”*

Nureddin Itr, Te’vil kelimesinin 1stildhi manasini, “Kur’an arastirmalarina
nispetle te’vil kavrami icin usuller ve derin inceleme aracilifiyla ayetleri

9936

baglamindan koparmadan uygun manalarini agiklamaktir””® seklinde agiklamaktadir.

Te’vil kelimesi, Kur’an’da, liigavi anlamiyla baglantili olarak, bir davranisin,
bir durumun veya bir s6ziin ilk anlasilandan farkli, 6ngériilemeyen sonucu, gergek

delaleti, arka plam ve i¢ yiizii anlamlarinda yer almistir.?’

Fikih ustlii alimlerine gore te’vil, 1afzin zahir olan manasindan alinip bir delile
binaen zahir olmayan baska bir manaya sarfidir.*® Mesela hassin hakikat manasindan

alinip mecaz yoluyla ona bagka mana verilmesi ve ammin umim manasindan alinip

30 Ebii'l-Kastm Mahmud b. Omer ez Zemahseri, e/ Kessaf an Hakaiki Kavaimi’t-Tenzil, 1/96-97.

31 Muhammed el-Beyzavi, Tefsiru'l-Beyzavi (Envaru't-Tenzil), Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 2003,
1/ 3.

32 Abdiilhamid Birisik, “Tefsir”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, ( Istanbul, TDV Yayinlar1, 2001), 40/290.
33 Tbn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l Luga, 2/4.

3 Ragib el-Isfehani, el-Miifraddt fi Garibi’l-Kur’an, 31.

35 ez-Zerkesi, el-Burhan, 2/148.

36 Nureddin Itr, Ulumu ’l-Kur 'ani’l-Kerim, 72.

37 Zekeriya Pak, Tefsir Usilii (Ankara: Bilay Yay., 2022), 107.

38 Zekiyyiiddin Sa’ban, Usiilii’I-Fikhi’l-Islami (Istanbul: Daru’l-Yasin, 2017), 343.
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sadece bir kisim fertlerine kasredilmesi gibidir.** Bu agiklamaya gére sdziin ilk
anlamint birakip diger anlamini almak, muhakkak kabul edilebilir bir sebep veya

delile muhta¢ durumdadir.
Te’vil’in sahih ve makbil olmasi i¢in su sartlarin bulunmasi gereklidir:
1. Lafiz te’vili kabul eden bir lafiz olmalidir.

2. Lafzin te’vil edildigi mana, o lafzin muhtemel olan ve mecaz yoluyla dahi

olsa kendisine delalet ettigi manalardan olmalidir.

3. Te’vil lafzin zahir manasindan alinip baska manaya ¢ekilmesine elverisli

ser’i bir delile dayanmalidir.*

Kur’an lafizlarinin anlam, mahiyet ve amacini tespit etmeye yonelik
arastirmalar tefsir ile te’vil kavramlar1 tizerinde ¢esitli anlayislara neden olmustur.
Bu tiir anlam farkliliklarinin, tefsirin; kelam, fikih gibi ilimlerle tedahiilii engelleme

calismalari olarak degerlendirilebilir.

Ebu Ubeyd el-Kasim b. Sellam (6. 224/838) gibi bazi ulema tefsir ve te’vil,
“birbirinin miiradifi olan iki kelimedir” seklinde tanimlamislar buna mukabil, Ebu
Mansur el-Maturidi (6. 333/944) gibi baz1 alimler de anlamlarinin farkli oldugunu

ileri siirmislerdir.

Matiiridi, dinin/Kur’an’in hayatla irtibatin1 yeniden kurulabilmek amaciyla
tefsir ile te’vilin birbirinden ayr1 oldugunu sdylemis ve bu sayede “sorgulanamazlar”
skalasin1 miimkiin olan en dar cerceveye hapsetmistir.*! “Tefsir sahabenin hakkidir”
demesine ragmen o, s6z konusu sahdbenin ayetin inigine sahit olmasini ve aym
zamanda onlardan gelen haberlerin tevatiir konumunda bulunmasini sart kosmus, bu
sartlarin tasinmamasi: durumunda onlardan gelen dirayet kokenli rivayetler tefsir

degil, te’vil olmaktadir*?, demistir.

Tefsir ve te’vil kelimelerinin dilimizdeki yaygin kullanimlar ise sdyledir:
“Tefsir, Kur’an-1 Kerim’in Arapga veya bagka bir dille yapilan agiklamalaridir. Bu
aciklamalarin ayet ve hadislerle sahabe rivayetlerine dayanan kismina Rivayet

Tefsiri, basta dil ilmi olmak tizere diger yardimci bilgilere, akli verilere dayanilarak

39 Zekiyyiiddin Sa’ban, Usiilii’l-Fikhi’l-Islami, 343.

40 Zekiyyiiddin Sa’ban, Usilii’I-Fikhi’l-Islami, 343-344.

4 Veysel Gengil, “Matiiridi’de Tefsir Te’vil Ayrimi1 Meselesi” 55/3 (2019), 835.
42 Veysel Gengil, “Matiiridi’de Tefsir Te’vil Ayrim Meselesi”, 835.
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yapilan kismina Dirayet Tefsiri denir”. Te’vil ise gecerli bir sebebe dayanarak sozii
ondan anlagilan acik (zahir) mana yerine, nispeten kapali veya ikinci derecede

bulunan baska bir manada anlayip yorumlamaktir.*?
2.1. Tefsir Cesitleri

Kur’an-1 Kerim, insanlar1 zulmetten nura**, dalaletten hidayete ¢ikarmak* ve
onlara diinya ve ahiret saadetini kazandirmak i¢in geldigine gdre, onun bu gayeyi
gergeklestirebilmesi ve insanlar1 hem Allah’in, hem de kendilerinin hosnut olacaklar
bir neticeye ulastirabilmesi i¢in ayetlerinin Allah’in murat ettigi manalar1 lizerinde
durulup diisiiniilmesi ve insana ibret teskil edecek neticelere ulasiimasi gerekir.*® Bu
sebeple, Hz Peygamberin yasadigi zamandan bu yana Kur’an ayetleri tefsir

edilmektedir.

On bes asir zarfinda kaleme alinan tefsirler biiyiik bir yek(in tutmasinin yan
sira, bilyiik bir cesitlilik ve renklilik de gostermektedir.*’ Omer Nasuhi Bilmen
(1883-1971) her miifessir, kendi isti’dadi, kendi ihtisasi, kendi siinuhat1 derecesinde
Kur’an’in hakikatlerine, bedialarma, i’cazina terceman olmus oldugundan,
miitenevvi tefsirler viiciide gelmis, hicbiri digerinden tamamen mugni bulunmayip
her birinden miitala erbabi icin baska bir faide, baska bir feyz gelmekte

bulunmustur’*® demektedir.

4/10. yiizyilda, dini-toplumsal yapilanmada mezheplerin sekillenmesi, biiyiik
imam ve miigtehidlerin s6z sahibi olmasi, buna bagli olarak mezheplere intisabin
artmas1 gibi 6nemli hareketlenmeler yasanmistir.** Bu durum takip eden asirlarda
tefsir cesitliligini  arttirmistir.  Tefsir c¢esitlerinin  artmasi, tefsirin tasnifinde
degisikliklerin olmasina sebebiyet vermistir; fakat bu degisikliklerin, birbirinden ¢ok

da farkli olmadigin, ortak bir paydada birlestigini soylemek de miimkiindiir.*°

+ Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce meal ve tefsiri (Ankara: Ozgiin Mat. San. Tic. A.S.,
2017), 1/38.

4 Bakara 2/257; Maide 5/16.

4 {sra 17/97; Kasas 28/56.

46 Talat Kogyigit, Kur’an-1 Kerim Meal ve Tefsiri (Ankara: TDV, 2016), 1/42.

47 Hikmet Kogyigit, “Tefsirlerin Smiflandirilmasi Meselesi” 31 (2014), 45.

43 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Bilmen Yayevi, Istanbul 1973, 1/182.

4 Ismail Caliskan, Tefsir Tarihi (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2020), 171.

50 Cahit Karaalp, “Yeni Bir Tefsir Tarihinin Niteligine Dair Bazi Miilahaza Ve Oneriler” 5/1 (2019),
142.
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Geleneksel Tefsir tarihi tasavvuru ana hatlariyla, ilk miifessir Hz.
Peygamber’le baslamis, sahabe ve tabiinle devam etmistir.”! Hz. Peygamberin tefsiri,
sahabe-i kiramin tefsiri erken donem tefsir faaliyetlerinde baslica yontemlerdir. Hz.
Peygamber’in agiklamalariyla baglayan ayetleri anlama ve beyan etme uygulamasi,
sahabenin birbirlerine aktarimi neticesinde rival bir karaktere sahip olmus; aym
zamanda niiz{l siirecini bizzat yagayan sahabenin kendi izahlarinin hem birbirlerine
hem de sonraki nesle aktarimi tefsir faaliyetlerini belirginlestirmis ve ciddi bir mesai

alanina konu edilecek diizeye eristirmistir.>?

Tefsir i¢in rivayet ve dirdyet seklindeki ayrim, ilk donemlerde bazi tefsir
kitaplarinda yer almaktadir. Rivayet ve dirdyet kavramlarimi kullanan ilk
miifessirlerden birisi Sa’lebi’dir, (6. 427/1035), denebilir.>® Tefsir ilminde rivayet ve
dirayet yontemleri tefsir ¢esitlerinin temel taglaridir. Fakat zaman igerisinde dirdyet
tefsiri bir¢ok alt ekole ayrilip ¢esitlenmistir. Ekol temsilcilerinin ¢ok yonlii alimler
olmasi, Islam cografyasinin genislemesi, islam aleminde siyasi olaylarin zuhuru,
itikadi ve imani konularda ihtilafin ortaya ¢ikmasi gibi pek ¢ok sebep mezkur

cesitlilige neden olmustur.>*

Giliniimiize kadar dirayet tefsirlerinin tasnifi konusunda bir¢ok yeni fikir 6ne
stiriilmiis olup, burada, genel kabul goérmiis Rivayet ve Dirayet tefsirine kisaca

deginilecektir.
2.1.1. Rivayet Tefsiri

Rivayet kelimesi, sozliikte “susuzlugun ziddi manasinda olup, sulamak, su
basina gidip kana kana su igmek; nakletmek” manalarina gelir, bu kelime asli
manasindan almip “bir s6zii aktarma” anlamina taginmis ve bir toplulugun getirip
naklettigi haber veya bilgiye denmistir.”® Terim olarak ise “hadisi vb. haberleri
senediyle nakletmek, onlar1 sdyleyene veya yapana isnat etmek” anlaminda

kullanilmistir.® Rivayet Tefsiri, menkidl tefsir ya da me’sur tefsir olarak da

5! Celal Kirca vd., Giiniimiiz Tefsir Problemleri, ed. Ali Karatas, Yunus Emre Gordiik (Ankara: Bilay
Yay., 2021), 30. Hz. Peygamber’in Kur’an ayetlerini ag¢iklamasinin neligine —tefsir mi, tebyin veya
teblig mi- dair tartigmalar i¢in bkz.

52 Saliha Tiircan, “Rivayet Tefsiri Geleneginin Déniisiimiinde Ibn Kesir’in Yeri”, Turkish Academic
Research Review - Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi [TARR], (30 Eyliil 2019), 339.

33 Hikmet Kogyigit, “Tefsirlerin Smiflandirilmasi Meselesi”, 50.

% Mehmet Zeki Dogan-Abdulbaki Giines, “Tefsir Tarihine Kisa Bir Bakis” 2 (2019), 58.

55 Ebu’l-Huseyn Ahmed Ibn Faris, Mu cemu Mekayisii’l-Liiga (Beyrut: dard’1-cil, 19?7), 453.

56 Mehmet Efendioglu, “Rivayet”, Tdv Islam Ansiklopedisi(istanbul: T.D.V., 2008), 35/135.
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isimlendirilmistir. Zehebi, rivayet tefsirinin tanimini $Oyle yapmaktadir: Me’sir
tefsir, bizatihi Kur'an-1 Kerim'in baz1 ayetlerinin diger bazi ayetlerini beyan ve tafsil
etmesi ile Kur'an-1 Kerim'in nasslarindaki murad-1 ilahiyi beyan ve tavzih edip
aciklamaya dair Hz. Peygamber'den, sahabe-i kiramdan ve tabiinden nakledilen ne

varsa hepsini kapsar.”’

Nureddin Itr, Ullimu’l-Kur’ ani’l-Kerim isimli kitabinda, Kur’an’in Kur’an ile
beyani ve agiklamasi ile peygamber ve ashabdan gelen nakillerle yapilan tefsirler
Me’stir Tefsir kabilindendir. Ancak bazi alimler tabiinden gelen rivayetlerin de bu
tiirden bir tefsir oldugunu ifade ederken, bazilar1 da tabiin rivayetlerinin bulundugu
tefsirin dirayet tefsiri oldugunu soOylemislerdir. Fakat Rivayet Tefsirleri, tabiin

tefsirlerini de kapsadig1 icin onu da bu tefsir metoduna dahil ediyoruz>® demektedir.

Tefsir, Kur’an-1 Kerim'in dogru anlasilmasi ve uygulanmasi i¢in vazge¢ilmez
bir aractir. Allah’in insanlara iletmek istedigi mesaji ve bu mesajin igerdigi
hikmetleri anlamak, diinya ve ahiret yasaminda saadet elde etmeyi saglamak,
tefsirlerin en biiyiik hedeflerindendir. Rivayet tefsiri miiellifleri bu nihai hedef icin
olduk¢a gayret sarf etmelerine ragmen bazi rivayet tefsirlerinde zafiyetin husile
gelmesine mani olamamuslardir. Rivayet tefsirlerindeki zayiflik sebepleri en genel
anlamda su basliklar altinda incelenmektedir: Israiliyyatin tefsire karigmasi,

senedlerin hazfedilmesi ve mevzi hadislerin tefsire dahil edilmesidir.>
Meshur rivayet tefsirlerinden bazilar1 sunlardir®:

e Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923), Camiu'l-Beyan an-Te'vili Ayi’l-

Kur'an.

Ibn Ebi Hatim (8. 327/939), Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim.

Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim.

Ebi Ishak es-Sa’lebi (6. 427/1035), el-Kesf ve'l-Beydn an Tefsiri’l-Kur an.

Ebu Muhammed el-Huseyn el-Begavi (6. 516/1122), Medalimu 't-Tenzil.

Ali b. Muhammed el-Hazin (6. 678/1279), Liibabii’t-Te vil fi Meani’t-Tenzil.

57 Muhammed es-Seyyid Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Hadise, 1976), 137.

58 Nureddin Itr, Ulumu ’I-Kur ani’l-Kerim, 74.

59 Nureddin Itr, Ulumu’l-Kur’ani’l-Kerim, 74,75.

%0 Mesut Okumus vd., Tefsir El Kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), 164-172.
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Ibn Kesir (8. 774/1373), Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim.

Abdurrahman es-Sealibi (6. 876/1471), el-Cevahiru’l-Hisan fi Tefsiri’l-

Kur’an.

Celaltiddin es-Suyti (6. 911/1505), ed-Diirrii’l-Mensur fi't-Tefsiri’[-Me siir.

o Cemaliiddin el-Kéasim1 (6. 1332/1914), Mehasinii't-Te 'vil.
2.1.2. Dirayet Tefsiri

“Bir seyi bilmek, bir seyden haberdar olmak, bir seyin bilincinde olmak, bir
seyi anlamak, kavramak, idrak etmek” anlamlarina gelen -_-2 kokiiniin mastari olan
dirayet; “algilama, idrak ve bilgi” manasinda kullanilmaktadir.®! Dirdyet tefsiri icin
“et-Tefsiru bi’r-Re’y” tabiri de kullanilmaktadir, Re’y ise sozliikte, zann-1 galib ile
iki zittan birine inanmak, bir sey hakkinda diisiinmek, kanaat sahibi olmak icin akla

gelen diisiinceler arasinda tercih yapmak gibi anlamlara gelmektedir.®?

Dirayet kelimesi, bir tefsir 1stilah1 olarak; miifessirin, Arap sozlerini, konugma
sekillerini, Arapca lafizlarinin anlamlarin1 ve delalet vecihlerini, niizll sebeplerini
bilip Kur’an’1 kendi ictihadu ile tefsir etmesidir.®® Bir baska ifadeyle dirayet tefsirinin

temelini goriis ve ictihat olusturmaktadir.

Kur’an’1 tefsir ederken sadece rivayetlere miinhasir kalmayip, ayetleri, dil,

edebiyat, din, mezhep ve gesitli bilgilere dayandirarak yapilan tefsirdir.%*

Miifessirin ihtiya¢c duydugu malzemeleri kullanarak igtihadiyla kendi goriistint

aktardig tefsirdir.%

Erken donemden bu yana re’yle tefsir yapma hususunda iki egilim olugsmustur.
Ibn Mes’ud, ibn Abbas, Miicahid, Said b. Ciibeyr gibi tefsirde akla énem veren
miifessirlerin yani sira Abdurrezzak b. Hemmam, Ibn Ebi Hatim, Siifyan b. Uyeyne
gibi seleften ulasan rivayetlerle tefsirini yazan ve bunlarin iizerine herhangi bir

yorum yapmayan ¢ok sayida kisi ortaya ¢ikmistir.

o1 Ragib el-Isfehani, el-Miifradat fi Garibi’l-Kur’'an, 168.

62 Rag1b el-Isfehani, el-Miifradat fi Garibi’l-Kur an, 209.

63 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1/221.

64 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinevi, 2010), 601.

65 Nureddin Itr, Ulumu ’I-Kur 'ani’l-Kerim, 85.

% Mehmet Yolcu vd., Tefsir Tarihi (Istanbul: Lisans Yayincilik, 2019), 211.
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Ulema, re’y ile tefsirin cevazi konusunda ihtilaf etmistir. Bir kism1 Kur’an’dan
az bir sey dahi olsa i¢inde merfli veya mevkif hadis bulunmayip sadece re’y ile
yapilan tefsirin miibah olmadigini; bir kismi1 da Kur’an’in re’y ile tefsir edilmesinde

bir sakinca bulunmadigini savunmustur.®’
Nureddin Itr’a gore re’y tefsirine cevaz vermeyenlerin delilleri soyledir:

Birincisi: Re’y ile tefsir, Allah’a kars1 bilgiye dayanmadan s6z sdylemektir. Bu

‘

durum da, “...Allah, hakkinda bilmediginiz seyleri séylemenizi haram kilmistir. %
ayeti ile nehyedilmistir. Zan ile konusmak, Allah adina bilgi sahibi olmadan
konusmak bu kabildendir.

Ikincisi: “Insanlara, kendilerine indirileni agiklaman ve onlarin da (iizerinde)

diisiinmeleri icin sana bu Kur'an' indirdik”®

Ayetinde oldugu gibi Kur’an’1 beyan
etmenin sadece Rasiilullah’a izafe edilmesi, ayetleri agiklamada bagkalarina soz

hakkinin verilmedigini gostermektedir.

Ugiinciisii: Siinnetten delil olarak Ibn Abbas’tan rivayetle, Hz. Peygamber dedi
ki: “Kim bilerek bana yalandan bir soéz isnat ederse, cehennemdeki yerine
hazirlansin. Kim de bilgisi olmadigi halde kendi gériisiine/fikrine dayanarak
Kur’an’la ilgili sz séylerse cehennemdeki yerine hazirlansin ™’ hadisidir. (Tirmizi
bu hadis, hasendir demektedir.) Bir de Ciindeb’in Peygamber (a.s)’den rivayetle
“Kim kendi goriisiine dayanarak bir sey soyleyip isabet de ederse giinah islemistir”
hadisini delil olarak getirirler; fakat bu hadisin senedinde Sehl b. Ebi Hazm vardir ki

o da zayiftir ve cerh edilmistir.

Buradaki yasak, tefsir hakkinda konusan kisinin, bilmesi zorunlu olan ilimlere

basvurmadan Kur’an’la ilgili Arapga’nin zahiri ile s6z sdylemesine hamledilmistir.”!
Re’y ile tefsirin caiz olusunun delilleri -Cumhtirun goriisii- ise s0yledir:

Birincisi: Kur’an’da ¢ok sayida yer alan ayetler insan1 Kur’an {izerine

diisiinmeye sevk etmektedir. Ornek olarak “Kur’an’t okuyup diisiinmezler mi? Yoksa

kalpler iizerinde kilitleri mi var? "

67 Nureddin Itr, Ulumu’l-Kur’ani’l-Kerim, 85.

68 Araf 7/33.

% Nahl 16/44.

70 Buhari, Cenaiz, 2 (No. 1291); Miislim, Mukaddime,1 (No:3); Ebu David, Ilim, 4 (No.3651);
Tirmizi, Ilim, 4 (No: 2659).

" Nureddin Itr, Ulumu ’I-Kur ani’I-Kerim, 85-86.
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“Bu bir miibarek kitaptir ki onu sana, insanlar dyetleri iizerinde iyice
diistinsiinler, akil iz ‘an sahipleri ondan dersler, égiitler alsinlar diye indirdik.”" Iste

bu ayetlerde Allah Teala, insanlar1 Kur’an tlizerine diistinmeyi tesvik etmektedir.
ITkincisi: Sayet re’y ile tefsir caiz olmasayd ictihad da caiz olmazdi.

Ugiinciisii: Sahabe Kur’an’i okumakta ve tefsiri hakkinda degisik goriisler
ifade etmekte; anlayamadiklar1 yerlerde kendi fikirlerine bagvurmaktaydilar. Sayet

re’y ile tefsir sakincali olsaydi, sahabe bu sekilde davranmazdi.

Dérdiinciisii: Hz. Peygamber’in ibn Abbas’in yaptigi “Ya Rabbi, onu dinde
fakih kil ve ona te'vili ogret” duasidir. Sayet Te’vil, yalniz sema ve nakil ile

gergeklesmis olsaydi bu duanin Ibn Abbas’a has yapilmasinin bir anlami olmazdi.”*

Nureddin Itr, bu ihtilafin hakiki olmayip, lafzi bir ihtilaftan ibaret oldugunu
belirtmekte ve Re’y tefsirini ikiye ayirmaktadir: Birincisi, Arap diline uygun olarak
ve tefsir icin gerekli sartlara riayet ederek yapilan tefsirdir ki bu, caizdir; ikinci kisim
da Arap dil kurallarina uymayan, ser’i kurallara aykir1 olan Re’y tefsiridir ki, iste

nehye konu olan re’y budur, demektedir.”

Islam alimleri, tefsir yapmak isteyen bir kimsenin mutlaka bilmesi lazim gelen
ilimler oldugunu, bu ilimleri bilmeden kisinin, Kur’an’1, kendi re’y ve igtihadiyla
tefsir etmesinin caiz olmadigini beyan ederek re’y ile tefsir yapacak kisilerin bilmesi
gereken ilimleri ise Arapga (liigat ilmi, nahiv ilmi, sarf ilmi, istikak ilmi), Belagat
[lmi (Meani, Beyan, Bedi), ilmu’l-Kiraat, Usuliddin, Usulu’l-Fikh, Nasih ve’l-
Mensuh, Esbabu’n-Niizul, Fikih, Hadis ve Ilmii’l-Mevhibe (ilmine gore amel

edenlere Allah tarafindan verilen hususi bir bilgi) seklinde siralamiglardir.”®
Baslica diryet tefsirleri sunlardir’’:

e Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi (6. 33/944),
Te vilatu Ehli’s-Siinne (Te vilatu’l-Kur’an).

e Zemahserl (0. 538/1144), el-Kessaf ‘an Haka’iki Kavamizi’t-Tenzil ve
Uyiini’I-Ekavil fi Viicithi 't-Te vil’dir.

72 Muhammed 47/24.

73 Sa’d 38/29.

74 Nureddin Itr, Ulumu’l-Kur 'ani’l-Kerim, 87-88.

75 Nureddin Itr, Ulumu ’I-Kur 'ani’l-Kerim, 87.

76 Celaleddin es-Suyuti, el-itkdan fi Ulimi’l-Kur’an, 2/197.
77 Mesut Okumus vd., Tefsir El Kitabt, 188.
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e Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), Mefatihu’l-Gayb (Tefsiru’l-Kebir).
o Kadi Beydavi (6. 685/1286), Envaru’l-Tenzil ve Esraru’t-Te vil.
e Ebu’l Berekat en-Nesefi (6. 710/1300), Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-
Te'vil.
o Ebl Hayyan El-Endeliisi (6. 745/1344), el-Bahru’l-Muhit.
e Celaleddin el-Mahall’nin (6. 864/1459) yarim birakip Celadleddin es-
Suy(ti’nin tamamladigi, Tefsirii’l-Celaleyn.
o Hatib es-Sirbini (6. 977/1570), Sirdcu’l-Miinir.
 Ebussuiid Efendi (6.982/1574), Irsadii’l Akli’s-Selim ila Mezayal Kitabi'l-
Kerim.
o Aldsi (6. 1270/1854), Rithu’l-Me ‘Gni fi tefsiri’I-Kur ani’l- ‘Azim ve’s-seb’i’I-
mesani.
e Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942), Hak Dini Kur’an Dili.
Dokuz asirlik zaman diliminde tefsirde sayillamayacak kadar gelisme, yeni
boyutlar, yeni renkler, yeni anlayislar, usulde farklilagmalar meydana gelmistir.”® Bu
gelismeler 1518inda Dirdyet Tefsiri ekolleri igin, -genel manada- gsOyle bir
siniflandirma yapmak miimkiin goriinmektedir: Dirayet agirlikli klasik tefsirler;
Fikhi Tefsir, Dilbilimsel Tefsir, Tasavvufi-Isari Tefsir, Mezhebi Tefsir’dir. Cagdas
tefsir ekolleri ise Igtimai Tefsir, Konulu Tefsir, Kronolojik Tefsir ve Bilimsel
Tefsir’dir. Konumuzun Bilimsel Tefsir olmas1 hasebiyle diger tefsir ¢esitlerini ismen

zikretmekle yetinerek, bir Dirayet Tefsiri ¢esidi olan bilimsel tefsirin, ortaya ¢ikisi,

gelismesi, glinlimiizdeki durumu tezimizde etraflica ele alinacaktir.
2.1.2.1. Diinden Bugiine Bilimsel Tefsir

Bilimsel tefsire, Arapga olarak genelde et-Tefsiru’l-ilmiyyu bazen de et-
Tefsiru’l-Asriyyu (¢agdas tefsir) denmis, Tiirkge tefsir usilii kaynaklarinda ilmi tefsir

olarak ifade edilmistir.”” Bunun yan1 sira s6z konusu olgu hakkinda Concordisme

78 Ismail Caliskan, Tefsir Tarihi, 171.

" Veysel Giilliice, Tarihten Giiniimiize Kur’an’a yaklasimlar (Ozkan matbaacilik: Ilim Yayma Vakfi
Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2010), 377; Kiligal Ridvan - Nurullah Denizer, “Kur’an’in
Anlagilmasinda Pozitif Bilimlerin Verilerinden Yararlanilmasinin Olusturdugu Problemlere Dair Bir
Degerlendirme”, Journal Of Social Humanities and Administrative Sciences 59/59 (2022), 1780.
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kelimesini Muhammed Abdullah Draz Paris Universitesi'nde sunmus oldugu doktora
tezinde (1947), Kur'an ayetlerini bilimin neticeleriyle mutabik kilacak sekilde tevil
etmekten ibaret olan tefsir metodunu tanimlamak {izere kullanmistir. Bu akim, onu
mesrulastiran Fransiz cerrah Maurice Bucaille’e atfen Bucaillizm olarak, Baljon
tarafindan fantastic interpretations (hayali yorumlar) seklinde isimlendirilmistir.® ez-
Tefsiru’l-ilmi’deki ilm kelimesi, Ingilizce'deki scientific (bilimsel) kelimesinin
karsiligidir. Tiirkge'ye bilim olarak c¢evrilen science kelimesinin karsiligi olarak
kullanilmaktadir. Giliniimiizdeki anlamiyla bilimsel kelimesinin scientific kelimesine
izafetle daha dogru bir ¢eviri oldugu sdylenebilir, ¢iinkii science kelimesi giiniimiizde
ilim kelimesiyle degil, bilim kelimesiyle karsilanmaktadir.®’ Bu konuda farkli bir
goriis ileri siiren Mustafa Oztiirk, “ilmi tefsir” tabiri hem ilim kelimesinin &zellikle
Kur'an ve Hadis gibi temel dini kaynaklardaki anlam ve kullanimi bakimindan hem
de Kur'an1 agiklama faaliyeti olarak “tefsir”in gercek mahiyeti ve islevi agisindan
problemli goriinmektedir diyerek “bilimsel tefsir” tamlamasi yerine “bilimselci

Kur'an yorumu” seklindeki tanimlamanin uygun oldugunu séylemektedir.?

Giliniimiize kadar bilimsel tefsir hakkinda iizerinde ittifak edilen bir tanim
yapilmamis; fakat aralarinda kiiciik farkliliklar olan gesitli tanimlamalar yapilmistir,

bunlardan bazis1 soyledir:

Bilimsel tefsir, “Bilimsel istilahlari1 Kur’an lafizlarina hakim kilan, farkli
ilimleri, felsefi goriisleri Kur’an’dan ¢ikarmaya calisan tefsir tiiriidiir.®> Bu tanima en
yakin ve en bilinen tanimi1 Emin el-Huli yapmistir: Ona gore bilimsel tefsir, Kur’an
metinlerinin yorumunda ilm1 1stilahlart hakim kilan ve mubhtelif ilimleri ve felsefi
goriisleri ondan ¢ikarmaya calisan bir tefsirdir.3* Bu tefsir ¢esidine ilmi ya da fenni

tefsir de denilmistir; ancak zaman igerisinde bu konuda elestirilmistir.

[lmi tefsir, miifessirin, Kur’an’mn i’cazinin onun aracilifiyla kesfedilecegi ve
biitlin zaman ve mekanlar icin hidayet olmasina delalet edecek bigimde Kur’an-1

Kerim’de gecen ontolojik ayetler ile deneysel bilimin kesifleri arasindaki irtibati

8 Diicane Ciindioglu, “Tefsirde Helenizm ‘Bilimsel Tefsir’ Zaafi Ve Elestirisi”, (1993), 152.

81 Diicane Ciindioglu, “Tefsirde Helenizm ‘Bilimsel Tefsir’ Zaafi Ve Elestirisi”, 153.

82 Mustafa Oztiirk, Kur'an Ve Pozitif Bilim, ed. M. Turan Caliskan (Kur’an ve pozitif bilim
sempozyumu, Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2020), 217.

83 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, 2/349; Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii, 123.

8 Emin el-HOli, Mendhicii Tecdid Fi’'n-Nahv Ve’l-Beldga Ve't-Tefsir Ve'l-Edeb (Daru’l-Ma’rife,
1961), 287.
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bulma cabasindan ibarettir.> Bu tanim, bilimsel tefsir igin yapilmis en kapsamli

tanmimdir, denebilir.

[lmi tefsir, Kur’an ibarelerindeki ilmi 1stilahlar1 agiklamaya, onlardan cesitli

ilimleri ve felsefi goriisleri ¢ikarmaya galisan bir tefsir nevidir.°

Bilimsel tefsir, bir ayeti anlamaya ¢aligirken bilimin kullandig1 terimleri hakem
kilmak, deney ve gozleme, astronomiye veya felsefeye dayali ilimlerin buluslariyla

ayet-i kerimeleri iliskilendirmektir.®’

Veciz bir tanimin makbul olmasi sebebiyle bilimsel tefsiri su sekilde tarif
etmek daha uygun olacaktir: “Kur’an ayetlerini bilimsel veriler 1s1ginda aciklamak,

onlardaki bilimsel gergekleri ortaya gikararak i’caz yonlerini gdstermektir.”8®

Yapilan tanimlara bakildiginda ortak noktanin, Kur’an ayetlerinin bilimsel veri
1s1g¢inda agiklanabilir oldugu; farkliliklarin ise, felsefi goriislerin yer alip almamasi,
deneyle ispatlanabilir olup olmamasi agilarindan oldugu goze ¢arpmaktadir. “Felsefi
goriigler” ifadesinin bilimsel tefsir tanimina uygun olmadig1 goriisiine sahip olan
Muhammed Draz, bilimsel tefsirin taniminin bazi sapmalara ve asiriliklara neden
olmasi ihtimalini g6z Oniine alarak, bilimsel tefsiri “modern ilimler ile uzlasan tefsir”

diye tanimlama geregi duymustur.®

Bilimsel tefsirin tarifi konusunda ihtilaf oldugu gibi ne zaman ortaya ¢iktig
konusunda da ihtilaf vardir. Genel kabule gore, bilimsel tefsir hareketinin ortaya
cikist dirayet tefsirinin ortaya c¢ikist ile baglar, ¢iinkii fen bilimlerine (science)
yonelik ayetleri agiklamaya ¢alismak bir goriis ve yorum isidir.”® Zira Kur’an’daki
kevni ayetlerle ilgili tefsir ve yorumlar bir bakima bilimsel tefsir sayilmaktadir ve bu
tarz yorumlar sahabe déneminde mevcuttur.”!

Ornegin, Suyuti, el-Itkan’da, Ebu’l-Fadl el-Mursi’nin (6. 655/1257) tefsirinden

aktardigl, Kur’an oncekilerin ve sonrakilerin ilimlerini bir araya getirmistir.

Bu ilimleri gercek anlamda ancak O’ndan bahseden biri kusatabilir, sonra Hz.
Peygamber gelir. O da Allah’in kendisine aywdig bilgiler hari¢ digerlerini

8 Fehd bin Abdirrahman bin Siileyman er-Rumi, [tticahatu’t-Tefsir fi’l-Kur ani’r-Rdbi Asere
(Arabistan, 1986), 1/589.

8 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 742.

87 Muhammed b. Liitfi es-Sabbag, Lemehat fi Uliimi’I-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Islami, 1990), 293.

8 Veysel Giilliice, Bilimsel Tefsirde Usul, 9.

8 Abdurrahman Ates, “Gegmisten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Okulu” 4 (2002), 117.

% Abdurrahman Ates “Gegmisten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Okulu”, 118.

91 Veysel Giilliice, Bilimsel Tefsirde Usul, 12; Hiiseyin Alevimehr, Tefsir Metodlart Ve Ekolleri, gev.
Erdal Tuncay (istanbul: el-Mustafa Yayinlar1, 2017), 288.
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bilir. O’nun bu ilminin coguna ragit halifeler, Ibn Mesud ve Ibn Abbas gibi
onde gelen ve biiyiik sahabiler varis olmustur. Hatta Ibn Abbas séyle demigtir:
“Devemin ipini kaybetmis bile olsam, onu Allah’in Kitab't igcinde bulurum.
Sonra onlardan bu ilmi, giizellikle kendilerine uyan tabiin almistir, 92 ifadeleri
konuyu destekler mahiyettedir.

Yine Rastlullah, “Kur’an-1 Kerim'in zahiri, batini, hadd’i, matla’t vardir”®?
buyurmus, Hz. Ali, “Isteseydim yalniz Fatiha suresinin tefsirinden yetmis deve yiikii
kitap yazardim ®*, Ebu’d-Derda ise “Kur’an-1 Kerim'de bircok tevcihler oldugunu
kabul etmeyen fakih olamaz > demislerdir. Sahabe dénemindeki ilme olan bu tesvik,
bilimsel tefsirin hem zuhlr etmesine hem de ilerleyip gelismesine biiyiik katki

saglamistir.

Bilimsel tefsirin ne zaman ortaya ¢iktigi konusunda iki farkli goriis daha
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi ilk olarak Beni Umeyye déneminde,®® digeri de

Abbasiler déneminde zuhur ettigidir.”’

Abbasiler zamaninda baslayan ilim ve
tercime hareketleri Halife Me’mun’un 832 yilinda biitiin kadim kiiltiirleri
biinyesinde toplamak i¢in kurdugu Beytii’l-Hikme, bilimsel tefsiri canlandirmistir.”®
Burada Aristo felsefesi, Hipokrat ve Calinus tibbi, Oklides geometrisi, Batlamyus
astronomisi vb. felsefe ve ilimlerle ilgili eserlerin gevirisine dncelik verilmistir.”
Ebl Cafer el-Mansur ile Harun er-Resid de diger ilimlerle birlikte bilimsel tefsiri

yaymaya ¢alismislardir.'®

Bilimsel tefsirin ele alinmasinda oOnciiliik yapan ve onu sistemlestiren
Gazali’dir (6. 505/1111). Fahreddin Razi (6. 606/1209), Ebu’l-Fadl el-Mursi ve
Suyuti (6. 911/1505) de bu alana pek ¢ok katkida bulunmus olup, bu ilmin ilk

temsilcilerinden sayilmaktadirlar. !

92 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 2/352; J.J.G. Jansen, Kur’an’a yaklagimlar, ¢ev. Halilrahman
Acar (Ankara: Fecr Yayinlari, 1999), 88.

% Bu hadis, meshur hadis kaynaklarinda gegmemektedir. Gegtigi bazi kaynaklar: Heysemi,
Mecmaii’'z-Zevdid ve Menbdii’l-Fevaid, 7/152 (Beyrut: Miiessesatii'l-Maarif, 1982), 7/152; Begavi,
Medlimu 't-Tenzil (Thk.: Halid Abdurrahman el-Ak-Mervan Sivar), (Beyrut: Dar-u ibn Hazm, 2002),
1/35; Elbani, Silsiletii’l-Ehadisii'd-Daife ve’I-Mevdiia, (Riyad: Mektebetii'l-Ma'arif, 2000), 6/559-560.
9 Suyuti, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’an, 2/472.

% Veysel Giilliice, Bilimsel Tefsirde Usul, 31-42.

% Veysel Giilliice, Bilimsel Tefsirde Usul, 12.

97 Sehmus Demir, Tarihten Giiniimiize Kur’an’a yaklasimlar, 402.

%8 Veysel Giilliice, Bilimsel Tefsirde Usul, 12.

9 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, 2/530.

10 Abdurrahman Ates, “Gegmisten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Okulu”, 118.

101 Sehmus Demir, Tarihten Giiniimiize Kur’an’a yaklasimlar, 403-409.
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Suyuti’den sonra 12. yy’dan 19. yy.’a kadar ilmin her alaninda yasanan
durgunluk bilimsel tefsirde de goriilmiis, miistakil bir akim haline gelinceye kadar
dirayet tefsiri icinde yer almis ve gelismesini devam ettirmistir.'"? 20. Yiizyilin
baslarinda ise yeniden canlanarak miistakil bir tefsir ekolii haline gelmeye
calismistir.'®® Celal Kirca, “Bu hareketi canlandiran en biiyiik etken, dini amillerle
birlikte ilmi ve sosyolojik olaylarin meydana getirdigi problemleri ¢6zme arzusu ve
gayretleridir’'®* demektedir. Bunun dogal bir neticesi olarak, modern donemde
bilimsel tefsir 6rneklerinin, fen ve teknoloji konularindan sosyoloji, antropoloji ve
psikoloji gibi alanlara kaydig1 goriilmektedir.'® Bu ilimler (tabii ilimler, psikoloji,
tarih, cografya, sosyoloji vs) Kur’an’n égrenilmesini istedigi ilim stbeleridir.!*® flmi
tefsir biinyesinde Kur’an’in kapsadigi ilimler degerlendirilirken bilhassa din

duygusu, din suuru, fizyolojik olan ve olmayan motifler, insan tipleri, karakter ve

kisilik, ruh saglig1, metapsisik olaylar gibi psikoloji konular1 da ele alinmaktadir.'"’

19. asirda bilimsel tefsir yeniden bir ivme kazanmis, farkli ilimlerle alaka
kurulan ayetler bir araya getirilerek yeni bilimsel fikirlerle karsilastirilmistir. Bu
hareketin bu asirdaki ilk muharriki ve te’lif edilen ilk eser Muhammed b. Ahmed el-
Iskenderani’nin (6. 1306/1888) Kesfit I-Esrdri n-Nuraniyyeti’l fi ma Yeteallaku bi’l-
ecrami’s-Semavati ve’l-ardiyyeti ve’l-Hayvaniyyeti ve’n-Nebati ve’l-Cevahiri’l-
Ma’deniyyeti adli eseridir. Abdurrahman el-Kevakibi’nin (6. 1320/1902)
makalelerinden olan Tebaiu-Istibdad ve Mesairu’l-isti’bad adli eser de bu asirda
yazilmis 6nemli bir eserdir. Gazi Ahmet Muhtar Pasa’nin (1839-1919) bu alana dair
Serairu’l-Kur’an isimli eseri mevcuttur. Tantavi (1862-1940), kaleme aldig1 el-
Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’an adli eseriyle bilimsel tefsir anlayisinin en Onemli
temsilcisi sayilmaktadir. Eseri bircok konuda bilgi barindiran ansiklopedi tarzindadir.
Yirmi bes ciltlik bu eserine Miilhaku’l-Cevadhir fi Tefsiri’l-Kur’an isminde bir cilt
daha eklemistir. Miilhak’ta hayvanlarin anneligi, uzun kisa dalgalar, hava tabakalari,
denizler, canlilarin gelismesi ve liremesi, insanin ¢amurdan yaratilmasi, cennet,

madde ve ruh alemi gibi daha pek c¢ok bilgiyi resimlerle, sekil ve tablolarla o gilinkii

102 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 747.

103 Celal Kirca, Kur an-1 Kerim ve modern ilimler (Istanbul: Er-Tu Matbaasi, 1981), 23.

104 Celal Kirca, Kur 'an-1 Kerim ve modern ilimler, 23.

105 Bahattin Dartma vd., Tefsir Tarihi ve Usulii (Eskisehir: Anadolu iini. Web-Ofset Tesisleri, 2010),
237.

196 Afif Abdiillatif Tabbara, [lmin Isiginda Islamiyet, ¢ev. Mustafa Oz (Istanbul: Kalem Yaymevi,
1981), 293.

197 Abdurrahman Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii (Ankara: Gece Kitaphigy, ts.), 154.
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bilimin verileriyle izah etmistir.!®® el-Cevdhir, metodunun klasik tefsir metoduna
uymamasi, ayetlerin miisbet ilimlere isaret eden yonlerini tafsilatli agiklamasi
sebepleriyle agir tenkitlere maruz kalmistir. Fakat bilimsel tefsir hareketinin
kendisiyle bir ekol hiiviyeti kazanmasi nedeniyle tefsirler arasinda onemli bir
konuma sahiptir, halen Iran’da en ¢ok okunan tefsirler arasinda yerini

korumaktadir.'%

Ahmed Mustafa el-Meragi (1883-1952), Muhammed Resid Riza (1865-1935),
Seyyid Kutub (1906-1966) gibi miifessirler bilimsel tefsir anlayisina kars1 bir durusta
olmalarma ragmen, eserlerinde bu anlayisin izlerini gdrmek miimkiindiir.!!
Abdurrezzak Nevfel’in el-Kur'an ve’l-Ilmu’l-Hadis’i; Yusuf Miirivve’nin el-
Ulumu 't-Tabiiyye fi’l-Kur’an; Besir et-Tiirkinin L Islam Religion de la Science’i,
Maurice Bucaille’in La Bible, le Coran et la Science adli eserleri son donemlerde
bilimsel tefsir anlayis1 cercevesinde yazilan eserlerden bir kacidir.!'! Cumhuriyet
donemi miifessirlerinden Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Hak Dini Kur’an Dili
tefsiri, Siileyman Ates’in Yiice Kur’'an’'in Cagdas Tefsiri, Celal Yildirim’m [lmin
Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Bayraktar Bayrakli'nin Yeni Bir Anlayisin Isiginda
Kur’an Tefsiri, Mevdudi'nin Tefhimu’l-Kur’an’t ve Seyyid Kutub’un F7 Zilali’l-
Kur’an’1 yer yer bilimsel sayilabilecek yorumlarin varligi olmasi nedeniyle bilimsel
tefsir agisindan 6nem arz eden eserlerdir.!'? Yukarida zikredilen eserlerin yani sira
bu konuda pek ¢ok miistakil eser yazilmgtir:''3 Sevki Eb Halil’in el-Insan BeyneI-
Ilm ve’d-Din’i, Muhammed Ali el-Bar’in Halku’l-Insan Beyne't-Tib ve’l-Kur'an,
Ali Fikri’nin el-Kur'én Yenbuir’l-Ulumi ve’l-Irfan’1, Seyyid el-Ciimeyli’nin el-
D’cazu’t-Tibbi fi’l-Kur'an’1, Celal Kirca’nin Kur’'an-1 Kerim ve Modern Ilimler ve
Kur’an-1 Kerim’de Fen Bilimleri kitaplari, Haluk Nurbaki’nin Kur’an-1 Kerim den
Ayetler ve Ilmi Gergekler’i, M. Nafiz Akmoglu'nun Miisbet [lim Metoduyla

Kur'an'in A¢iklamasi gibi kitaplar, bu alanda telif edilen eserlerden bir kismidir.

Bilimsel tefsir son donemde akilc1 akim mensuplar1 olan Seyyid Ahmed Han

(6. 1898), Muhammed Abduh (1849-1905), Afgani (1838-1897) ile devam etmistir.

108 Tantavi b. Cevheri el-Misri Tantavi el-Cevheri, El-Cevihir Fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Kerim (Masir:
Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladiihii, 1940).

109 Celal Kirca, “el-Cevahir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/431-432.
110 Omer Faruk Yavuz, “Gazali ve ilmi Tefsir” 31 (2011), 42.

11 Omer Faruk Yavuz, “Gazali ve ilmi Tefsir”, 43.

112 Siileyman Gezer, Kur'an in Bilimsel Yorumu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016).

113 Abdurrahman Ates, “Gegmisten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Okulu”, 130-133.
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Tantavi’den sonra bu akimin Tirkiye’de gelismesini saglayanlarin basinda Celal
Kirca gelmektedir.!'* Kirca, “Ilmi Tefsir Hareketi” isimli doktora tezini 1984 yilinda
“Kur’an-1 Kerim ve Modern Ilimler” bashgiyla yaymlayarak bu ydntemin
tanitilmasii saglamistir. Bu tiir bir tefsir yontemini giinlimiiz Tiirkiye’sinde
destekleyen ve gelismesinden yana olanlardan kabul edilen Mehmet Zeki Duman,
Veysel Giilliice, Sakip Yildiz 6ne ¢ikan akademisyenlerden olmakla birlikte, onlarla

sinirl da kalmamistir.!"

Itticahdtu’t-tefsir  fi’l-Karni'r-Rabi’ Aser isimli Kkitapta zikredilen Arap
diinyasinda konuyla ilgili eserlerden bazis1 ise sunlardir:''® Mahmud Mehdi el-
Istanbuli’nin  Mu cizatu’l-Kur'ani’I-Kerim fi 'I-Ilm ve’s—Siyase ve’l-Ictima’s1, Ni’met
Sidki’nin  Mu cizetii’l-Kur'an’i,, Muhammed Ismail Ibrahim’in el-Kur'dn ve
I’cazuhu’I-IImi’si, Mahmud Ahmed Mehdi’nin el-Burhan Mine’l-Kur'an’i,
Abdurrezzak Nevfel’in el-Kur'dn ve Ilmii’l-Hadis i, Halife Abdiissemi’ Halife’nin
er-Riyaziyyat fi’l-Kur'ani’l-Kerim’i, ibn Halife’nin Mu 'cizetu’l-Karni’l-Isrin fi Kesfi
Siibahiyyeti ve Siilasiyyeti Evamiri’l-Kur'ani’l-Kerim’i, Resad Halife’nin el-I’cazu’l-
Hisabi fi’l-Kur'ani’l-Kerim’i, Yakub YQsuf’un Leftatun IImiyyetiin minel-Kur'an,
Hamza Salim es-Sayrafi'nin el-I’cazu’l-Ilmi fi’l-Kur'én’i, Muhammed Afifi es-
Seyh’in el-Kur'dnu’l-Kerim ve’l-Gilafu’I-Cevvi’si, Abdullah Sahate’nin TefSiru l-
Ayati’l-Kevniyye’si, Ahmed Mahmud Siileyman’in el-Kur'dn ve’t-Tibb’1, el-Hac

Muhammed Vasfi’nin el-Kur'dn ve’t-Tibb 1dir.
2.1.2.2. Bilimsel Tefsirin Savunusu

Gegmisten bugiine insanoglu kendi fikirlerine bir dayanak olusturmak amaciyla
inandig kutsal degere riicti eder. Bu yonelis, inananlarin tabiatiyla ve kutsadiklar
kitabin muhtevasiyla iligkili bir durumdur. Dindar insan biitiin hayatin1 bagh
bulundugu dine gore sekillendirmek ister. Esasen inanci, kisiye bir hayat diizeni
sunar ve kendisine bagl yasamasini emreder. Bu durum yalnizca Miisliimanlar i¢in
degil, diger inang ¢esitleri i¢in de gegerli bir durumdur. Kutsal kitaptaki her cagin

mii’minine ebedi ve agkin bilgiler sunma iddiasi, karakteri nedeniyle bazi kapaliliklar

114 Kutbettin Ekinci, “Bilimsel Tefsirin Tefsir Olma Sorunu”, Bilimname 2019/37 (30 Nisan 2019),
172.

115 Kutbettin Ekinci, “Bilimsel Tefsirin Tefsir Olma Sorunu”, Bilimname 2019/37 (30 Nisan 2019),
172.

116 Fehd b. Abdirrahman bin Siileyman er-Rami, /tticahatu 't-Tefsir fi'I-Kur ani’r-Rabi Asere (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1997), 605-614.
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barindirmaktadir.''”” Bu nedenle Kitap ve zamanm getirdikleri arasinda kalan

miifessir, ¢ogu zaman savunmaci bir tutum sergileyebilmektedir.

Kur’an’da her tiirlii bilginin oldugu fikrinden hareket eden bazi miifessirler
bunu destekleyecek ayetler, hadisler ve diger kaynaklari bulma konusunda c¢aba sarf
etmislerdir. Bu kaynaklar1 nakli deliller ve akli deliller olmak iizere iki baslik altinda

toplamak miimkiindiir:

Nakli Deliller: Kur'an’in bilimsel tefsirinde, O’nun biitiin ilimleri ihtiva ettigi
anlayis1 agirlik noktasimi tegkil eder ve bilimsel tefsir yontemini benimseyenlerin
nazarmda Kur'an; dini, itikadi ilimlerin yani sira, diger ilimleri de kapsamaktadir.'!'®
Bilimsel tefsircileri, bu tefsir yontemine bagvurmaya sevkeden ayetlerden bir kismi
sunlardir:

“Yeryiiziinde yiiriiyven hayvanlar ve gokyiiziinde iki kanadiyla ugcan kuslardan

ne varsa hepsi sizin gibi topluluklardir. Biz kitapta hichir seyi eksik

birakmadik. Nihayet (hepsi) toplanip Rab lerinin huzuruna getirileceklerdir.”
(En’am 6/38)

“Gaybin anahtarlart Allah’in yamindadir;, onlari O’ndan baskasi bilmez. O,
karada ve denizde ne varsa bilir, O nun bilgisi disinda bir yaprak bile diigsmez.
O, yerin karanliklarindaki tek bir taneyi bile bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi
apagik bir kitaptadwr.” (En’am 6/59)

“Yine o giin her timmetin icinden kendileri hakkinda birer tanik ¢ikaracagiz,
seni de bu kimseler hakkinda tanik yapacagiz. Bu kitabt sana her konuda
aciklama getiren bir rehber, bir hidayet ve rahmet kaynagi, Allah’a géniilden
baglananlar igin bir miijde olarak indirdik.” (Nahl 16/89)

“De ki: “Rabbimin sozlerini yazmak i¢in denizler miirekkep olsa, bir o kadar
miirekkep ilave etseydik dahi rabbimin sézleri bitmeden mutlaka deniz
tiikenirdi.” (Kehf 18/109)

Bu ayetler muhataplarin1 diistinmeye, akletmeye davet etmektedir. Bati'da
felsefe ve diisiincede meydana gelen gelismeler, 6zellikle akil, bilim ve din
iliskisinde Kur'an ayetlerinin farkli yorumlanmasina da etki etmistir. Kiiltiirel
bakimdan bu dénemler islam cografyasinin ¢okiiste oldugu ve yavas yavas Bati'nin
egemenligine girdigi donemlere rastlar. Miisliiman aydinlarin bu sadmelere karsi
verdigi cevaplar hemen hemen aymdir: “Islam'in bilime aykir1 bir sey igermesi séz
konusu olamaz.” Buna bagl olarak Kur'an yorumlarinda, Islim'in ilme énem verdigi,

akilla naklin bir celigski olusturmadigi, akilct bir din oldugu, hatta diger kutsal

17 Siileyman Gezer, Kur’'an’in Bilimsel Yorumu, 39.
'8 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 745.
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kitaplardan bu yoOniiyle ayrildigi gibi diisiincelerin belirginlestigi goriiliir. Bu
diistincelere paralel olarak Kur'an metnini bilimsel veriler dogrultusunda yorumlama

ve anlama diisiincesi yayginlasmistir.'!

Kur’an’da bu ayetlerle birlikte kevni ayetlerin varligi da bilimsel arastirmalara
referans niteligindedir: “Insan neden yaratildigina bir baksin” (Tarik, 86/5), “Bir de
insan yiyecegine bir baksin” (Abese 80/24), “Onlar deveye bakmazlar mi ki, nasil
yaratimistir?” (Gasiye 88/179), “Gékte ve yerde olan seylere bakin” (Yunus
10/101) ayetlerinde oldugu gibi, yeryiiziindeki tabiat olaylarina bakip arastirmaya
tesvik eden elliden fazla ayet vardir, Tantavi ise modern ilimlerle iliskili olan

ayetlerin sayisii yedi yiiz elliye kadar ¢ikarmaktadir.!?°

Yusuf el-Miiriivve, Kur’an’da Tabii Ilimler adli eserinde Kur’an’m bilime
yonlendirmesiyle ilgili sdyle demektedir: “Islam’in mii’minlerin diisiincelerini
harekete gecirdigi, zihinleri ve kalpleri aydinlattigi tarih boyunca bilinmektedir.
“Peki insanlar devenin nasil yaratildigina, gogiin nasil yiikseltildigine, daglarin
nasil dikildigine, yeryiiziiniin nasil yayildigina bakmazlar mi?” (Gasiye, 88/17-20)
Ayeti canlilara, semaya, yeryliziine isaret etmektedir. Yildizlar ve yoriingeleri, giines
ve onun govdesi, ay ve onun seyri miisliimanlar i¢in Yiice Yaraticinin biiyiikligiiniin
ve kudretinin delilidir. Ayrica namaz ve orug vakitlerini tespit etmek amaciyla mavi
kubbeyi siirekli gozlemlemek, Islam dini igin bir gerekliliktir.!?! Kur’an, modern
fizigin ortaya koydugu basit doga resmiyle tamamen tutarli, basit, a¢ik ve kolay bir
evren ve doga resmi sunmaktadir. Hatta Kur’an’daki Necm, Kamer, Sems, Insin,
Nisa, Nahl, Ankebt, Fil vb. bir¢ok surenin ismi de astronomi veya insan ve hayvan

gibi canl varliklarla ilgilidir.'*?

Kur’an ayetleri ve fen bilimleri arasindaki iliskiyi temellendirme konusunda
Gazali, Kur’an ilimlerini kisr (kabuk) ilmi (liigat, nahiv, kiraat, harflerin mahrecleri)

ve 0z ilmi (kelam, fikih, Allah’1 bilme) olarak iki kisma ayirmis, diger biitiin

19 Siileyman Gezer, “Kur’an’1 Bilimsel Verilerle Yorumlamanm Imkan1”, Abant Izzet Baysal
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (30 May1s 2021), 211.

120 Tantavi Cevheri, el-Cevahir, Misir 1931, 1/7.

21 yysuf Miiriivve, el-Ulumu’t Tabiiyyeti fi’l Kur’an (Beyrut: Mengiratu’l-Miiriivve’l-Ilmiyye,
1968), 72.

122 Yusuf Miiriivve, El-Ulumu’t Tabiiyyeti Fi’l Kur’an, 74-75; Ayse Giilbay, Siileyman Ates’in
Bilimsel Tefsir’e Yaklasimi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 30.
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ilimlerin (tip, astronomi, jeomorfoloji, anatomi vb.) Kur’an’dan dallandigini ifade

etmistir.!??

Gazali, kendisine ulasilmasi insanin akli ve ilmi giliciine uygun olan, heniiz
varlik alemine ¢ikmayan ilim cesitlerinin bulundugunu ve bunlarin ortaya ¢ikip
bilinebilecegi; yine bazi ilim ¢esitlerinin de varlik alemine ¢iktig1 halde, sonradan bu
ilimlerin yok oldugu ve bu nedenle yeryiiziinde o ilimleri bulabilecek kimselerin
bulunmadigin1 belirtir ve “Sayilan ve sayillamayan biitiin ilimlerin ilk niivesi

Kur’an’da mevcuttur.”'?* der.

Ibn Riisd, "el-Kesf an Menahici'l-Edille” adli eserinin “Allah'm Fiilleri"
boliimiinde “Alemin Huddsu” (yaratilmis oldugu) basligi altinda, bu konudaki
Kur'ani delillerin baslicalarindan birinin kast ve iradeyi ifade eden inayet delili
oldugunu belirtir “Daglart direk kilmadik mi? ”(Nebe 78/7) ayetini ele alarak su
aciklamalarda bulunur: Allah, bu ayetle, daglar sebebiyle arzin siikun halinde mevcut
olmasindaki faydalara dikkat ¢ekmistir. Sayet arz, oldugundan daha kiigiik takdir
olunsaydi, dagsiz olacagindan su ile havanin hareketinden deprenir, sallanir ve
yerinden ¢ikardi. Su halde arzin siik(in vaziyette bulunmas: ile {izerindeki varliklara
uygun olusu, dyle tesadiifen ortaya c¢ikan bir sey olmayip bir Kasid’in kasdi ve
Miirid’in iradesiyle meydana ¢iktigini gostermektedir; o halde arz zaruri olarak o

Yiice Kasid'in masnuu ve eseridir.'?

Fahreddin Razi de bazi kevni ayetleri tefsir ederken doneminin bilimsel
verilerinden istifade etmistir. Tefsirinde bu anlayisi yansitan bazi misaller soyle

siralanabilir:

1. Diinyanin yuvarlak olusunu Kehf 86'* ve Naziat 30'*’ ayetlerinin

tefsirinde inceler.

2. Diinyanin siikQin halinde olup dénmeyisine ¢esitli izahlar getirerek Bakara

22. ayetini tefsirinde agiklar.

123 Gazali, Cevdhiru’l-Kur’an ve Diireruhu (Misir: Ilmiyye matbaasi, 1911), 38-41.

124 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Cevdhiru 'I-Kur’an ve Diireruhu, 32-32.

125 {bn Riisd, El-Kesf an Mendhici’l-Edille fi Akdidi’I-Mille (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Imiyye, 2002),
164; Veysel Giilliice, “Biiyiik islam Filozofu Ibn-i Riisd” 48/3 (2012), 84.

126 Fahreddin Razi, Mefatihu’l Gayb, 5/525.

127 Fahreddin Razi, Mefatihu’l Gayb, 5/174.
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3. Sene ve ay ile ilgili goriislerini Bakara 189. ayetinin tefsirinde zamanin
sene, ay, giin, saat olarak dort sekilde yaratildigini belirtir. Aristo ve

Batlamyus astronomisine gore ay ve sene tarifini yapar.!?

Razi’nin diinyanin siikiin halinde oldugu goriisii, bilim tarafindan ciirtitiilmiis
ve bu da bilimsel tefsir aleyhtarlar1 i¢in 6nemli bir malzeme haline gelmistir; fakat
diinyanin hareket halinde oldugu Neml suresi 88. ayeti delil getirilerek'?® bilimsel

tefsirciler tarafindan izah edilmistir.

Sa’ravi (1911-1988), baz1 miifessirler Kur’an-1 Kerim’i ilmi sonuglar agisindan
tefsir ederken, onu ilmi nazariyelere bagli kilma konusunda biiyiilk g¢abalara
girisiyorlar. Bildhare bu nazariyelerin yanlis oldugu ortaya ¢ikiyor. Oysa Kur’an’in
Allah kelam1 oldugundan isbati, miisbet ilme ihtiyag¢ duymaz. Kur’an miisbet ilim
kitab1 degildir, O ibadet ve hayat nizamidir; ancak Allah, kusatici bilgisiyle
Kur’an’in inisinden birkag asir sonra bazi1 kimselerin ¢ikip: “Iman ¢ag1 bitmis, ilim
cagl baslamistir” diyeceklerini bilmektedir ve bu nedenle insanlar1 acz igerisinde
birakacak bazi hususlari Kur’an’a yerlestirmistir, ilim ¢agi1 diye s6z ettikleri seyleri

on dért asir dnce Kur’an ortaya koymustur!® demektedir.

Bilimsel tefsir akiminin yedi asir dnceki temsilcilerinden Ibn Ebi’l-Fadl el-
Mursi el-Endeliisi’*! (6. 655/1257), Furkan sfiresi 67. ayetinin tefsirinde tip ilmine
isaretle, sihhat ve giicii korumanin temel sartinin her seyde orta yol oldugunu
anlatmistir. Mursi, geometrinin iiggen kaidesine Miirselat stiresi 30-31. ayetlerinin
yorumunda deginmistir. Ayrica yirmi kadar meslegi ayetlerden istinbat etmistir.
Enfal siresi 17. ayetinde “attigini sen atmadin” ibaresini aticiliga, Bakara stiresi 138.

ayetinde “Allah’in boyasr” ibaresini boyaciliga atfetmis, Hid stiresi 37. ayetindeki

128 Fahreddin Razi, Mefatihu’l Gayb, 2/149; Celal Kirca, Kur’an-1 Kerim ve Modern Ilimler, 73-80.

129 Tezimizde ileride agiklanacaktir.

130 Muhammed Miitevelli Sa’ravi, Mu cizatii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1987, 87.

131 Yunus Emre Gordiik, “Bilimsel Tefsirle Ozdeslestirilen Bir Miifessir: Serefiddin Ibn Ebi’l- Fadl
El-Mursi (bir literatiir incelemesi)” 51 (2023), 45. (Makalede, Mursi’nin gerek tefsiri gerekse diger
eserlerinin igerigi hakkinda maalesef yeterli malumat yoktur. Onun bilimsel tefsirin 6nciilerinden
oldugu bilgisi Siiylti’den tevariis etmekte; Ebi Hayyan’in ondan naklettigi otuzdan fazla yorumda ise
bilimsel tefsir alanina giren bir unsura rastlanmamaktadir. el-itkdn’da verilen bilgilere nazaran
Mursi’nin her tiirli ilmin niivelerinin ve isaretlerinin Kur’an’da mevcut oldugu kanaatinde oldugu
kesindir. Yani ona gore Kur’an beserin bilgisi dahilindeki ¢esitli ilimlere muhakkak surette isaret
etmistir. Onun, kendi zamaninin ilmi seviyesine uygun sekilde birtakim yorumlar yaptigi da
anlagilmaktadir. Bununla birlikte Mursi’nin ayetlerle ilgili detayli ilmi agiklamalarinin olup
olmadigina; eger varsa nasil agiklamalar olduguna dair veri bulunmamaktadir. Bu gergevede
Mursi’nin hem genel anlamda miifessirligi hem de 6zel anlamda bilimsel tefsir yonelimi ile ilgili
tatmin edici bilgilere sahip olunmadigini belirtmek gerekir.)
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“Gozlerimizin oniinde gemi yap!” ibaresini ise marangozluga yorumlamistir. Bu
ifadeler baz1 ilim adamlart tarafindan bilimsel yorumda ifrat olarak

degerlendirilmistir.!*

Kur’an ilimlerine dair en 6nemli eserlerden biri olan el-Burhan fi Ulimi’l-
Kur’an’in miellifi Zerkesi’ye gore Kur’an’da sakli olan ilimler bitmez tiikenmez
hazineler gibi olup, bu ilimleri her yoniiyle kusanmak miimkiin degildir. Herkes
kendi kadrince ancak onu anlayabilir.!*> Onceki nesiller onun sirlarin1 kesfetmek
ugrunda kendilerine diiseni yaptiklar1 gibi sonraki nesiller de imkan 6l¢iistinde bunu

yapmalidirlar.'3*

Kur’an’da gecen bazi tabirlerin niizul doneminde “genel olarak™ anlasildigi,
ilm1 gelismelerin katkisiyla da “detayli” bir anlama gerceklestigini gosteren drnekler
mevcuttur. Bu, Kur’an’in kelimelerine her déonem yeni anlamlar yiikleme ve bozma
cabas degil; aksine ilm-i [1ahi’nin kudretine uygun bilgiye ulasma faaliyetidir. Ilk
miifessirler “zevc” kelimesini bitkiler i¢in tatli ve eksi, siniflar, cinsler muhtelif
renkler olarak agiklamuslardir.!® Ilmi gelismelerden haberdar olanlar ise bir¢ok
seyde cift yaratilma o6zelligini dikkate alarak bunu tefsirlerine yansitmislardir.
Mesela Gazi Ahmed Muhtar Pasa iki ayette gegen “zu¢ gj}” (Hac 22/5, Kaf 50/7)
ifadesine atfen, aga¢ ve bitkilerin de ruh sahibi oldugunu, baz1 agacglarin ¢igeklerinde
erkek ve disi lireme hiicrelerinin bulundugunu; hurma ve incir gibi bazi agaglarin ise
sadece erkek veya sadece disi iireme hiicrelerini ihtiva ettiklerini belirterek, bu
nedenle tozlasmanin kolayca vuku bulmasi ve iyi mahsul alinabilmesi i¢in, bu iki

cins agaclarin birbirlerine yakin olmasi gerektigini detaylica anlatir.!%

Nakli delillerden gosterilen bazi hadisler de Kur’an’in muhtevasinin diger
ilimleri kapsayici olduguna igaret etmektedir. Daha 6nce de zikredilen bu hadislerden

birkag tanesi soyledir:

-Peygamberimize, ehli eseklerin sadakasindan sorulmus, o da “Esekler

hakkinda bana su cami ayetten baska bir sey indirilmedi” diyerek: “kim zerre kadar

132 Suyutd, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’an, 2/331; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 2/354-355; Sehmus
Demir, Tarihten Giiniimiize Kur’an’a Yaklasimlar, 406.

133 Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, 1/8-9.

134 Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, 2/181-182.

135 Sema Celem, 101 Soruda Kur’an-1 Kerim ve Tefsir (Ankara: Kitabe Yaymlar1, 2021), 170.

13 Gazi Muhtar Ahmet Pasa, Serdiru’l-Kur'an Fi Tekvini Ve Ifndi Ve Iddeti’l-Kur’an (Istanbul:
Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye(Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi, 1336), 28-31; Mehmet Okuyan, “Gazi Muhtar
Ahmet Pasa ve Tefsiri” 13-14-15 (1999), 2/179.
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hayir islerse onu goriir. Kim de zerre kadar ser islerse onu goriir” (Zilzal 99/7-8)

ayetini okumustur. Bu ayet, Kur’an ayetlerinin simlli oldugunu gostermektedir.

-Tirmiz1’nin naklettigi uzun bir hadise gore, Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye séyle
demigtir: “Ileride fitne ortaya ¢ikacak. (Hz. Ali), ‘ondan kurtulma yolu nedir’
diye sordum. Dedi ki: Allah’in kitabina sarilin, ¢iinkii, onda sizden oncekiler
hakkinda bilgiler (nebe’), sizden sonrakilerin haberleri (haber) ve aranizdaki
anlagmazlhigin hiikmii vardir... Diller onu karistirip bozamaz, tekrar tekrar
okunmakla eskimez, akillar: hayrete diisiiren yénleri hi¢ tiikkenmez...'>’ Kur'an,
ilim adamlarimin doymadigi, asla tekrarlanmaktan eskimeyen ve hayret veren
ustiinliikleri bitip tiikenmeyen bir kitaptir. Yine O, oyle essiz bir eserdir ki,
cinler dahi onu dinledigi zaman, “Biz, dogruluk ve olgunluk yolunu gosteren
harikulade bir Kur'an dinledik”’'3® demekten kendilerini alamamislardir. O 'na
dayanarak konusan dogru soylemis, O'nu tatbik eden sevap kazanmis, O'nunla
hiikmeden adaletle hiikmetmis ve insanlari O'na davet eden dosdogru yola
yoneltmis olur.'*

-“Kur’an’in zahiri, batini, haddi ve matlar vardir.”'** Gazali Ihyd’sinda, bu

hadisin ibn Mes’id’dan mevkuf olarak rivayet edildigini soylemektedir. Mehmet

Said

Simsek (1951-2024) ise Giiniimiiz Tefsir Problemleri kitabinda bu rivayetin

higbir hadis kitabinda bulunmadigina dikkat cekmektedir.'#!

ayni

-Abdullah b. Mesid’un “Allah, viicuduna dovme yapan ve yaptirant
lanetlemistir...” dedigini duyan bir kadin bu hususta Ibn Mesud’a nicin bunu
soyledigini sorunca o da: “Allah’in lanetledigini neden lanetlemeyeyim,
Kur’an’da da var” der. Kadin, bunu Kur’an’da okumadim deyince, Ibn Mesud
“okusaydin bulurdun” cevabini verir ve “Peygamber size ne verdiyse aliniz,
neyi de nehyetti ise ona son veriniz.” (Hasr 59/7) ayetini okumadin mi?, der,
Kadin evet deyince: Peygamberimizin bir sozii de “Allah viicuduna dovme
yapan ve yaptirani lanetlemistir ”'** seklinde karsilik verir.

-Esek aris1 6ldiirmenin hiikmii hakkinda bilgi edinmek isteyen birine de Safii,

ayetle cevap vermistir.'”® Orneklemeleri c¢ogaltilabilecek olan bu tiirden

hadisler, miifessirlerce, Kur’an’in sair ilimleri kapsadiginin ispati mahiyetindedir.

137

Ebu IsA Muhammed b. Isa es-Sevre et-Tirmizi, Siinen-Fedailii’l-Kur’an (Istanbul: Darii’r-

Risaleti’l-Alemiyye, 2009), 5/172.
138 Cin 72/1.
13 Tirmizi, Fedailii’l-Kur’an, 5/172; Gazali, Ihydu Ulimiddin (Istanbul: Bedir Yaymnevi, 1974),

1/823.

140 Gazali, Ihydu Ulimiddin, 1/822.

141 Said Simsek, Giiniimiiz tefsir problemleri (Konya: Kitap Diinyas1 Yeni dost Yay., ?), 97.

142 Buhari, Tefsir, 6 (No. 4886); Buhari, Libas, 7 (No. 5943); Ebl Daviid, Teracciil, 4 (No. 4169);
Fahreddin Razi,7/178; Celaleddin es-Suyuti, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’an, 2/328

143 Celaleddin es-Suyuti, el-itkan fi Ulumi’l-Kur’an, 2/328.
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AKli Deliller:

-Kur’an biitiin insanliga gonderilmis bir kitap olup, insanlarin ¢ogu Arap
olmadigma gore, Kur’an’in i’cazinin, nazim ve fesahat gibi, sadece Arapga bilenlerin

fark edebilecekleri hususlara hasr edilmesi diisiiniilemez.'**

-I’caz-1 ilmi giiniimiiz i¢in diger i’caz vecihlerinden daha biiyiik ve umumi

olup inkarcilart aciz birakan bir giice sahip olmasi,

-Kur’an’da ¢okca gegcen kevni ayetleri bilimsel gercekler 1s1ginda ele alip
anlamaya caligmak bilim c¢agi olan asrimizda Allah’in dinine davette Onemli

kolayliklar saglayacak olmasi,

-Bilimsel tefsir sayesinde Kur’an’la miisbet ilimler arasinda tenakuz

olmadiginin ispati,

-Bu tefsirle birlikte Kur’an’in kainattaki varliklarla ilgili ayetleri daha iyi

anlama imkani sunmasi,

-Beserin terakkisine, bilimsel gelismesine, bdylece diinyevi saadeti elde
etmesine katki saglamasi, ornegin “Anmeler cocuklarina iki yil siit emzirsinler”
(Bakara 2/233) ayetinden yola ¢ikarak anne siitlinlin bebek i¢in dnemi arastirilabilir —
ki bu, bugiin bilimsel acidan kanitlanmigtir. Belkis’in tahtinin ilim sahibi bir zat
tarafindan Hz. Siileyman’in huzuruna getirilmesinden hareketle cisimlerin kisa
siirede uzak mesafelere naklinin miimkiin oldugunu bilerek bu alanda calismalar

yapmaya sevketmesi'* bilimsel tefsirin akli delillerindendir.

Bilimsel tefsiri savunmada asir1 gidenlerin dediginin aksine her seyin bilgisinin
Kur’an’da olmasi imkansizdir; fakat kainati yaratan Yaraticinin, mahlukatiyla ilgili
bilgileri, insanlarin arastirmasi, Ogrenmesi i¢in birtakim ipuglarim1 Kur’an’a
yerlestirmesi anlasilabilir bir durumdur. Yusuf el- Karadavi (1926-2022) bilimsel
tefsiri destekleyenler, reddedenler bir de mutedil olup orta yol tutanlar vardir

demektedir. Mutedil tutumu tercih etmenin sebeplerini aklen sdyle agiklamaktadir:'46

-Gliniimiizde Kur’an tefsiri yapmak isteyenlerin tabil ve kevni ilimlere vakif

olmasi gerekmektedir. Ciinkii bunlarla Kur’an’in manalarin1 beyan etmek, maksat ve

144 Muhammed Ali es-Sabuni, et-Tibydn Fi Uliimi’l-Kur’dn (Sam: Mektebetu’l Gazali, 1981), 179-
180.

145 Veysel Giilliice, Bilimsel Tefsirde Usul, 46.

146 Yusuf el-Karadavi, Keyfe Netedmelii Mea’l-Kur ani’l-Azim (Kahire: Daru’s-Siirlik, 2007), 379.
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delaletlerini vuzuha kavusturmak lazimdir. Aksi halde tefsirin asra ve o asirda

yasayanlara ulagsmasi eksik kalmis olacaktir.

-Bagkasmin farkina varmadigin1 ilimlerde miitehassis olanlar farkina
varabilmektedir. Her miifessirin kiiltiir seviyesi, zevkleri ve 6nem verdigi konular
farkli oldugu i¢in diger bir miifessirin lizerinde durmadigi hususlara bir baska
miifessir dikkat cekebilir. Ornegin, Belagat ehli, beyani niiktelere deginir; fakih,
tesri’1 inceliklerden istinbatta bulunur. Sosyolog, toplumsal kanunlara yonelir; Fizik
alimi, kevni ayetlere ve olaylara dikkat c¢eker... Jeolojide miitehassis birisi, Allah
Teala ‘nin, “Biz daglari birer kazik yapmadik mi?” (Nebe 78/7) ayetiyle daha dnce
kimsenin dikkat ¢cekmedigi bir mana verebilecektir. Karadavi bunlarda ihtilafin
olmadigini fakat bu yontemi uygularken, ridyet edilmesi gereken sartlarin oldugunu

sdylemekte ve onlar1 da su basliklar altinda siralamaktadir:'4’
-Faraziyelere/teorilere degil; hakikatlere itimat etmek gerekmektedir.

-Nass1 anlamada tekelliiften sakinmak lazimdir. Liigatin elverdigi oSlgiide,
zorlama olmaksizin ibarenin muhtemel gordiigii ve siyak ile sibakin kabul ettigi

manalar1 almak gerekmektedir.

-Ummetin tiimiinii cehaletle itham etmekten kacinmak elzemdir. Ilmi tefsir,
biitlin immeti tarih boyunca —iginde sahabe, tabilin, etbauttabiin ve biliylik alimlerin
oldugu asir da bulunmaktadir- Kur’an’it anlamamakla itham etmeye sebebiyet
vermemelidir. Allah Teald Kitabmi, “apacik kitap”'*® “nur”'*® ve “insanlara
hidayet”!*° olarak tavsif etmistir. Buna gére Kur’an’in ilging gelen hususlari bitmez,

hazine ve esran tiikenmezdir. Allah Teadld Kur’an’1 anlama konusunda, istedigini,

istedigi kula bahseder.'>!
2.1.2.3. Bilimsel Tefsirin Reddi

Denilebilir ki, insanlik tarihi boyunca zuhlr eden neredeyse higbir ilm1 mesele
muarizsiz kalmamigtir. Bir goriisiin taraftarlart oldugu gibi muhalifleri de vardir.
Bilimsel tefsir de benzer tepkilerle karsilanmis, Gazali’den bu zamana bu yontemi

savunup eserine uygulayanlar oldugu gibi elestiren ve ona karsit olanlar da olmustur.

47 Yusuf el-Karadavi, Keyfe Netedmelii Mea’l-Kur’ani’l-Azim, 381.

148 Maide 5/15; Enam 6/59; Yunus 10/61; Hid 11/6; Neml 27/1-75; Sebe 34/3.
149 A’raf 7/157.

150 Bakara 2/185.

151 Yusuf el-Karadavi, Keyfe Netedmelii Mea’l-Kur ani’l-Azim, 383.
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Satibi (6. 730/1388) bu tiir bir tefsir yontemine sistemli bir sekilde karsit olan
ilk isimdir. Bu y0nelisi benimsemeyen son donem ilim insanlarindan ise Hiiseyin ez-
Zehebi, Seyyid Kutub, Emin el-Huli ve Aise Abdurrahman 6ne ¢ikan kisilerdir.
Ulkemizde, bu yonelise karsi duran isimler arasinda Mustafa Oztiirk, Siileyman
Gezer, Sehmus Demir ve yakin bir tarihte vefat eden M. Said Simsek gibi

akademisyenleri sayabiliriz.

Zehebi, Ebu Ishak es-Satibi’yi el-Muvafakat kitabinda gegenlere dayanarak,
gecmis zamanlarda bilimsel tefsir diisiincesine muhalefetin reisi olarak tanitmis,

kendisi de onun goriisiinii tercih etmistir.!>?

Satibi, Kur’an, indirildigi donemde muhatap aldigr Arap toplumunun anladigi
sekilde anlasiimas: gereken bir kitaptir, asil olan onlarm anladig: sekildir!>® diyerek
su olayr anlatir ve goriislerini de boylece temellendirir: Bir defasinda kalabalik bir
topluluk igerisinde Dabi’ “Birbiri ardindan gonderilenlere ve gorevlerinde kostukg¢a
kosanlara andolsun ki...”(Mirselat 77/1-2) ayetinin anlamimi sormustu. Bunun
giinliik hayatta hi¢bir faydasi yoktu ve insanlarin zihinlerini karistirtyordu. Bu
nedenle Hz. Omer onu tartaklamisti. Bu olaydan hareketle Satibi, “Su halde ““Onlar,
tistlerindeki gogii nasil yapmusiz, stislemisiz bir bakmazlar mi? Onda hi¢cbir ¢atlak
yoktur” (Kaf 50/6) ayeti kerimesinin pratikte bir yarar saglamayacak hendese
(Geometri) ilmiyle tefsir edilmesi uygun degildir. Ciinkii bu tiir bir tefsir Araplarin
bilmedikleri, anlamadiklar1 seyler kabilindendir. Kur’an ise sadece onlarin dilinde ve

onlarin daha &nce bildikleri bir tarzda inmistir”!>* demektedir.

Satibi, pratikte hicbir yarari olmayan, Araplar tarafindan da bilinmeyen ve
seriata nisbet edilmeye c¢alisilan biitiin ilimlerin boyle oldugunu vurgular. Gerek
tabiat bilimleri gerek daha baska bilimlerle ugrasanlarin, kendi alanlar ile ilgili
bilimlerin Kur’an’dan alindiklarina iligkin ayet ve hadislerle istidlalde bulunma
cabalarm tekelliif (asirilik) ve fuzuli gayretkeslik olarak degerlendirir.'>> Bunlara
iliskin ornekler verir. Mesela sayiyla ugrasanlar “...sayanlara sor” (Mii’minun
23/113) ayetini; hendese ile ugrasanlar : “Allah gékten su indirdi de, vadiler kendi

olgiilerince sel olup akti” (Ra’d 13/17) ayetini; astronomi ile ugrasanlar “Giines ve

152 Ali Ekber Babai, Tefsir Ekolleri (Istanbul: Mustafa Yayinlari, 2014), 3/401.

153 Ebu Ishak es-Satibi, el-Muvafakat fi Usulii’s-Seria (Beyrut: Daru’l-Marife, 1991), 1/54.
154 Satibi, el-Muvafakat fi Usulii’s-Seria, 1/54.

155 Satibi, el-Muvafakat fi Usulii’s-Seria, 1/54.
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ay, bir hesap iledir” (Rahman 55/5) ayetini kendilerine delil gdsterirler. Mantikg¢ilar
ise, kiilli olumsuz Onermenin ziddinin ciliz’i-miisbet 6nerme oldugu hususunda
“Allah hi¢cbir insana bir gsey indirmemistir dediler. Deki:"oyleyse Miisd nin
insanlara bir nur ve hidayet olarak getirdigi Kitab’1 kim indirdi?...” (En’am 6/91)
ayetini delil olarak getirirler ki, (bu onlarin Allah’1 geregi gibi takdir edemediklerinin
ifadesidir). Yine bunlar, bazi haml (atif) ve sart tiirlerine diger seyleri delil olarak
gosterirler. Remilciler de, “...Eger iddianiz ger¢ek ise bana, bundan énce inmis bir
kitap veya bir bilgi kalintisi getirin”  (Ahkaf 46/4) ayetinin yan1 sira Hz.
Peygamber’in “...kum iizerine ¢izgi ¢izen bir nebi vardi” seklindeki sozleriyle

iddialarini ispata ¢alismuslardir. !>

Tefsirde bilimsellige gecit vermeyen Satibi, su ifadelerle goriisiinii ispat
etmeye devam eder: Bircok kisi, Kur’an iizerindeki iddialarinda haddi asmislardir;
bunlar, tabiat bilimleri, matematik, mantik... vb. Oncekilerin ve sonrakilerin sahip
oldugu bilim namina ne varsa hepsini Kur’an’a yiiklemislerdir... Kuskusuz sahabe,
tabiin ve onlardan sonra gelen nesillerden olusan selef-i salihin Kur’an’1 ve Kur’an
ilimlerini, Kur’an’da bulunan esrar1 ¢ok iyi biliyorlardi. Hal bdyleyken onlardan
hicbirinin bu tiir iddialarda bulundugu bize ulasmamistir. Onlar, Kur’an’dan, sadece
bir onceki meselede gecen tevhidi delillerin, teklifi hiikiimlerin, ahiretle ilgili
hiikiimler ve hususlarla ilgili konularin ispatina ugrasmislardir. Sayet onlar bu tiir
hususlarda ¢aba gosterip incelemelerde bulunmus olsalardi, meselenin 6ziine delalet
edecek seyler elbette bizlere kadar ulasirdi. Ulagsmadigina goére onlarin iddia
ettiklerinin aksine biitiin bilimlerin esasimnin Kur’an’da bulunmadigina delil teskil
eder. Satibi’ye gore Kur’an bazi ilimleri igerir; ancak bunlar Araplarin bildikleri
ilimlerden ibarettir veya onlarin bildikleri ilimler iizerine bina edilmis olan ve akil
sahiplerinin taacciip ettigi, isaretleri gosterilip yollar1 aydinlatilmadik¢a iistiin akil
sahiplerinin bile kavrayamayacagi tiirden seylerdir; Kur’an’da bunlarin disinda bagka

7 Glinlimiiz

bir seyin bulunmasi hususunda ise; cevap, hayir olacaktir.'”
akademisyenlerinden Mustafa Oztiirk, Satibi’ye benzer gériisiinii sdyle dile getirir:
“Kendisini dini-ahlaki bir rehber (hiida) olarak nitelendiren Kur'an metninde bilimsel
veriler aramamak gerekir, eger ille de aranacaksa, s6z konusu bilimsellik vahyin

nazil oldugu tarihsellikte verili bulunan toplumsal ve kiiltiirel kodlar 1s18inda

156 Satibi, el-Muvafakat fi Usulii’s-Seria, 1/54-55.
157 Satibi, el-Muvafakat fi Usulii’s-Seria, 1/79-80.
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aranmalidir.”'>® Buna gore Oztiirk’iin, bilimsel tefsiri vahyin indigi donemle

siirlandirdigi anlagilmaktadir.

el-Muvafakatn nesreden M. Abdullah Draz, kitaba, yazari elestiren su notu
diismiistiir: Burada miiellife s0yle bir soru sorulabilir, acaba Kur’an’in igerdigi
cennet nimetleri ile cehennem azabinin niteliklerini Araplar diinyada iken biliyorlar
miyd1? Aym sekilde isrd ve Mirag gibi hususlar onlarin aliskin olduklar1 seylerden
miydi? Evet, meselenin 6ziinii kabul ediyoruz, Allah’in kitabin1 anlamak i¢in, tesri
ve dogru yola ulasmak icin hi¢ de ihtiyag hissedilmeyen tabiat bilimlerinin
Ogrenilmesi gibi bir kiilfeti getirmek ve bunlarla ylikiimli tutmak uygun degildir.
Kur’an’1 Araplarin bilgi dagarcigi ile siirli tutup onlarin alisageldikleri hususlarla
kayitlama cabalarina gelince; buna hem imkan yoktur, hem de bdyle bir ihtiya¢ s6z

konusu degildir.'>

Satibi, bilimsel tefsir taraftarlarinca bilimsel tefsire delil olarak ileri siiriilen
ayet ve hadislerin; sahabe ve tabiin sozlerinin, bu ekole delil olamayacagini soyler.
“Bu kitabi sana her konuda agiklama getiren rehber olarak indirdik.” (Nahl 16/89)
“Biz kitapta hichir seyi eksik biwrakmadik.” (En’am 6/38) ayet-i kerimeleri ve
ozellikle de basta Hz. Ali olmak iizere seleften bazilarindan nakledilen s6zlerini delil
olarak almislardir.!®® Bunlarin delil olarak gosterdikleri ayetlerden maksat,
miifessirlere gore yiikiimliiliikk bildiren hususlarla Allah’a ibadetin ifasinda gerekli
olan seylerdir, yahut da “Biz kitapta hichir seyi eksik birakmadik.”'®' ayet-i
kerimesinden maksat Levh-i Mahfiz’dur. Dolayisiyla miifessirler, bu konuda akli ve

nakli ilimlerin tamamim gerektirecek bir sey sdylememislerdir.'®

Satibl konuya devam ederek, siire baslarinda bulunan harflere gelince; alimler
bunlarla ilgili olarak Araplarin bilgisi bulundugunu ifade edecek tarzda cesitli

aciklamalarda bulunmuslardir.'®* Mesela siyer miielliflerinin anlattig1 iizere bunlarla

164

ilgili olarak Araplarin Ehl-1 Kitap’tan 6grendikleri ciimmel hesab1™®* gibi yorumlar

158 Mustafa Oztiirk, Kur’an Ve Pozitif Bilim, 229.

159 Satibi, el-Muvafakat fi Usulii’s-Seria, 1/80.

160 Satibi, el-Muvafakat fi Usulii’s-Seria, 1/80.

161 En’am 6/38.

162 Satibi, el-Muvafakat fi Usulii’s-Seria, 1/80-81.

163 Satibi, el-Muvafakat fi Usulii’s-Seria, 1/81.

164 Hemen her alfabedeki harflerin ¢ok eskiden beri rakam olarak birer karsiliginin bulundugu, bir
baska deyisle harflerin rakam yerine de yazildigi bilinmektedir. Bunlar arasinda en ¢ok taninanlar
[brani-Siiryani, Grek ve Latin harf-say1 sistemleridir. “Ebced hesab1” denilen ve Arap alfabesinin
ebced tertibine dayanan rakamlar ve hesap sistemi miisliiman milletler arasinda kullanilmaktadir.
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yaptlmistir. Bunlar hakkinda Araplarin  hi¢ bilgisi bulunmadigi seklindeki
yorumlarina gelince; bu asla caiz degildir ve seleften hi¢ kimse boyle bir iddiada

bulunmamistir.'

Hz. Ali ve daha bagkalarindan nakledilen seylere gelince, bunlar sabit degildir.
Kur’an’in gerektirdigi bir seyi inkar etmek caiz olmadigi gibi, ona onun getirmedigi
bir seyin nisbet edilmesi de caiz degildir. Dolayisiyla onu anlamak i¢in 6zellikle
Araplara nisbet edilen ilimlerle yetinmek gerekir. Kur’an’da yer alan ser’i hiikiimlere
ancak bu yolla ulagilabilir. Kur’an’1 anlamak i¢in bundan bagka yollar arayanlar onu
asla anlayamayacaklar; boylece Allah ve Rastliine onlarin kasdetmedikleri anlamlar1

nisbet edecekler; onlara sdylemediklerini sdyleteceklerdir. '

Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi ise bu ekole yonelik elestirisini liigat, belagat

ve itikad olmak tizere {i¢ madde iizerinden yapmis ve ekolii siddetle tenkit etmistir:

a) Liigat Agisindan: Lafizlar, kullanildigi giinden bugiine kadar tek manada
kullanilmamistir. Hayatin degismesiyle lafizlarda da tedrici olarak degisiklikler
olmustur. Bu lafizlarin bazisini, Kur'an'in indigi zamandaki Araplar biliyordu,
bazisini da yeni olmasi ve aniden lafizla karsilagmalar1 sebebiyle bilmiyorlardi, bu
lafizlarin Allah katindan indigi ve ilk olarak da Peygamber’in g¢evresindekilere
okundugu bir zamanda, Allah'n bu Kur'ani lafizlarla, Kur'an'in inmesinden asirlar,
nesiller sonra meydana ¢ikan bu manalar1 kastettigini diisiinebilirler miydi? Bu
lafizlar1 Kur’an indigi donemde Araplarin bilmedigi sonradan ortaya ¢ikan bir terim
ile gelisen yeni bir anlama delalet eder hale getirmek mantikli olur mu? Zehebi liigat
acisindan elestirisine, bunu ancak kendisini sefih hale getirmis, aklini inkar etmis biri

akla uygun bulur, diyerek tamamlamigtir.'®’

b) Belagat A¢isindan: Kur'an'in indigi déonemde Arap toplumunun zekasi ve
bilgi seviyesi ile baglantili oldugunu anlamak onemlidir. Eger Kur'an'n indigi
zamanda bu belagat ve derin manalar1 kavramayan bir toplum olsaydi, bu durum

Kur'an'in belagatinin anlamini yitirmesi anlamina gelirdi. Ancak eger bu manalar

Islam kiiltiiriinde bundan baska, yine ebced harflerinin say1 degerlerine dayanan bir de hisab-1 ciimel
(ctimmel) bulunmaktadir. Ancak gerek ilim, sanat ve edebiyat alanlarinda gerekse halk arasinda asil
taninmus olan ebced hesabidir.(Mustafa Ismet Uzun, “Ebced”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994) 10/68-70.

165 Satibi, el-Muvafakat fi Usulii’s-Seria, 1/81.

166 Satibi, el-Muvafakat fi Usulii’s-Seria, 1/81-82.

167 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 2/359.
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biliyorlarsa, o zaman neden Arap toplumu bilimsel ve entelektiiel anlamda
ilerlemedi? Bu, Kur'an'in ilimlerin ve sanatlarin agiklayicisi olmasina ragmen neden
bu agiklamalar1 yeterince anlamadiklar1 veya kullanmadiklar1 sorusunu giindeme

getirmektedir.'%®

Zehebi’nin bu elestirisine kars1 Veysel Giilliice, “Kur’an’in niizl donemindeki
ilk hitab1, baskalar1 i¢in 6zel bir hitap olusturmasina mani degildir; Kur’an belli bir

kavme degil, biitiin insanlara génderilmistir” demektedir.'®

c) Itikadi A¢idan: Eger Kur'an', tip, astronomi, matematik teorileri, kimya
kanunlar1 gibi g¢esitli ilimlerin kaynagi olarak kabul edersek, bu durum
Miisliimanlarin inanglari iizerinde siiphe uyandirabilir. Ciinkii bilimin prensipleri ve
teorileri zamanla degisebilir ve hatta yanlislanabilir. Dolayisiyla Kur'an'in bu
ilimlerdeki her detaya biitiiniiyle referans vermesi, ilerleyen zamanlarda bilimsel
gelismelerle c¢eliskiye diismesine neden olabilir. Bu durum, Miisliimanlarin
inanglarinin saglamligt ve Kur'an'in vahiy olma o6zelligini sorgulamalarina yol
acabilir. Kur'an'm asil amaci insana, ahlaki ve manevi rehberliktir ve bilimsel

detaylara odaklanmak yaniltici olabilir.!”®

Mahmud Seltht bilimsel tefsire kars1 ¢ikanlardandir ve Kur'an'in yeni ilimlerle
tefsir edilmesinin dogru olmadigim1 Mecelletii'r-Risdle isimli dergide giiclii ve net

delillerle reddetmistir:'”!

1. Allah Kur’an’1, bilimsel nazariyeleri, fen ve diger bilimleri insanlara anlatan

bir kitap olsun diye indirmemistir.

2. Bu bakis sekli, iddia sahiplerini ve bu saha ile ugrasanlar1 Kur'an'in 1’caziyla
celisen ve sorumluluk gerektiren bir te’vile gotiirlir ki, bu da olumlu bir hareket
degildir.

3. Bilimsel meselelerin zaman ve mekana gore degismesi sebebiyle bu anlay1s
Kur’an’a zittir. {limler, sebat, istikrar ve nihai goriis tanimaz. [lmin nazarida bugiin

dogru olan bir sey, yarin hurafe ve sagma bir hale gelebilir. Eger biz Kur’an’1

168 Zehebi, et-Tefsir ve’I-Miifessirin, 2/360.

169 Veysel Giilliice, Bilimsel Tefsirde Usul, 50.
170 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 2/360-361.
17! Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 2/518.
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degisen bilimsel meselelere uygularsak, o zaman Kur’an’t da degisken bir hale

getirmis oluruz.'”?

Emin el-Huli, esi ve takipgisi Aise Abdurrahman da Satibi ve Zeheb1’ye yakin

elestirilerde bulunmuslar ve bilimsel tefsiri bir sapma olarak degerlendirmislerdir.!”

Diyanet Isleri Baskanligi, “Cagdas Ilmi Tefsir” projesi adinda 1993 yilinda bir
proje iiretmis; fakat bazi bilim insanlar1 tarafindan bu proje, elestiri konusu
olmustur. S6z konusu proje, Ahmed Yiiksel Ozemre (1935-2008) ve baz1 bilim
insanlar tarafindan siddetle elestirilmistir. Ona gore bilimsel tefsir yapilacagi
duyuru metninde yer alan “Kur’an, ilimle i¢ ice ve siirekli olarak karsilikl
aligveriste bulunmaktadir.” ibaresi gercegi yansitmayan fevkaldde talihsiz bir
ifadedir. Dolayisiyla Kelam, Fikih, Tasavvuf, Hadis ve kismen Islam Felsefesi
gibi bazi ilimlerin Kur’an’dan esinlendikleri, ona dayandiklar:, ondan
yvaptiklart alintilarla zenginlesip gelistikleri bir realitedir, ancak sozii edilen bu
ilimlerin de, pozitif ilimlerin de Kur'an’a bir sey vermeleri ya da Kur’'an’in
bunlardan bir sey almasi, yani Kur’an ile ilimler arasinda her hangi bir
“karsilikli alis-veris’in mevcud olmasi kiilliyyen muhaldir.'”* Ozemre
elestirisinin devaminda, “Sayet yapilacak olan tefsir hem ilmi hem de ihtisas
komisyonlari araciligiyla olursa, bu ¢ercevede ¢ok ama ¢ok biiyiik bir sagduyu
ve temkinle ilerlemek gerekir. Mesela ayetlerin fizik ile ilgili yorumlarin
yapmakla sorumlu kilinmis Tefsir Ihtisas Alt-Komisyonu'nda Belkis in tahtinin
Hz.  Siileyman’in  huzuruna tasinmasi hususunu yorumlarken komisyon
iivelerinden bir béliimii, sirasiyla: Bu olayin isimlama, holografi'” ya da
takiyonlar'”® aracihigiyla vuku bulmus olduguna inansa, fakat bir digeri de:
“Efendiler! Biitiin bu soyledikleriniz ipe sapa gelmez deli sagmasidir, ilim
alemi size giiler” dese, ama diger zevat inang¢larinda gene 1srar etse ve oylama
sonucu mesela “soz konusu tahtin isinlama (!?) yoluyla tasinmis olmasi” kahir
ekseriyetle kabul edilse tefsire bu mu girecektir? Béyle olacak olursa bu tefsir
ilmi degil yalmizca “Demogratik Tefsir” ya da “Vehmi Tefsir” olur'”
demektedir.

Ozemre’ye gore, Ilmi tefsir adi altinda ayet-i kerimeleri bu sekilde te’vil
etmenin son derece yanls oldugu kanaatinde olan bilim insanlarina gore
isinlama, televizyonda “Uzay Yolu” baslikli bir bilim-kurgu dizisinde kendini
gostermis olan ve bir noktada yok olup da baska bir noktada var olma seklinde
ortaya ¢ikan hayal iiriinii bir yer degistirme tarzidir.'’® Bunun icin 1sinlanacak
olan bir insan isinlama hiicresinde, artik ne cinsten bir 15in ise, isinlar
aractligiyla once viicudunun biitiin molekiilleri, daha sonra biitiin atomlari ve
en sonunda da atomlart olusturan temel tanecikleri isinlar araciligiyla

172 Mahmud Seltut, “Kur’an ve Miisliimanlar” 408 (1941), 2-7.

173 Said Simsek, Giiniimiiz tefsir problemleri, 108.

174 Ahmed Yiiksel Ozemre, Cagdas Ilmi Tefsirde Vehmin Egemenligi (Istanbul: Etkilesim Yayinlari,
2006), 34-35.

175 Holografi: 1948 yilinda Macar fizik¢i Dennis Gabor’un (1900-1979) kesfetmis oldugu ii¢ boyutlu
bir fotograf teknigi olup, objektifsiz fotografcilik diye de amlir. (Ozemre, Cagdas Ilmi Tefsirde
Vehmin Egemenligi, 37).

176 Takiyon: Isiktan izl hareket ettigi iddia edilen hayali maddi tanecik.

177 Ahmed Yiiksel Ozemre, Cagdas Ilmi Tefsirde Vehmin Egemenligi, 34.

178 Ahmed Yiiksel Ozemre, Cagdas Ilmi Tefsirde Vehmin Egemenligi, 36.
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ayristirtlip enerjiye doniistiiriiliir. Sonra bunlar yeniden beden kazanacak olan
vere bir sekilde(?) postalamir(!). Vasil olduklar: noktada yine nasil oldugu
agtklanmayan bir siire¢ sonucunda énce atomlart olusturan temel tanecikler,
sonra atomlar ve daha sonra da molekiiller enerji halinden maddeye doniisiir
ve bir araya gelerek(?) insani yeni bastan ihya ederler. Béyle bir siireg
tiimiiyle hayali olup hi¢bir fizik temeline dayanmamaktadir. Ama bizim ilmi(!)
miifessirlerimizden bir ka¢it bunun gergekten de miimkiin olduguna, maalesef
biiyiik bir saflikla inanmis ve bu siirecin gergekten de var oldugunu
savunmuglardir'” diyerek bu tefsir ¢esidine olan elestirisini siirdiirmiistiir.

Bilimsel tefsire karsi ¢ikanlarin itiraz etmelerindeki sebeplerin en Onemlisi,
dogas1 geregi her an degisim, doniisiim ve yanliglanma gibi ihtimallere agik olan
bilimsel bilgi, Kur'an metninde bilimsellik igerdigi sanilan bir beyanin tefsiri
sayildiginda, ilgili bilimsel bilgideki her degisim ve yanlislanma Kur'an'daki beyanin

da yanhslanmas1 anlamma gelir'®

ifadesidir. Geg¢miste, heniiz kanitlanmamis
verilerin tefsire der¢ edilmesinde ortaya ¢ikan hatalar, bu alanda daha temkinli

olunmas1 hususunda ders alinmasi gereken bir uyari niteligindedir.
2.1.2.4. Kur’an’a Bilimsel Tefsirin Uygulanabilirligi

Tefsirde bilimsel yontem, Kur’an’in ustiinliiglinii bilimle irtibatlandirarak
ispatlamaya ¢alismaktadir. Kur’an ile modern ilimler arasinda bir ¢eliski olmadigini
aciklamaktadir. Bu yontemde elestiri malzemesi olabilecek verilerin olmasi, bilimsel
tefsirin miimkiin olamayacagi anlamina gelmemektedir. Mii’'minler, keyfl ¢ikarim
yapmadan tiirlii ama¢ ve fikirlerle onu anlayip yasama hakkina sahiptirler. Kutsal
kitaplar insanlar1 ilim ve irfana yoneltir. Allah’in kudretini gosteren eserlerine ve
Kitab’a hikmet boyutuyla bakmalarin1 6giitler. Bu da inananlarin hayatlarindaki
anlam diinyasin1 zenginlestirir.

Kur’an’da insanlarin binmeleri ve Allah’1 hatirlamalar1 i¢in denizi yara yara

giden ulagim araci olan gemilerden s6z edilmektedir: Taze etinden yemeniz ve

miicevherini ¢ikarip takinmaniz igin denizi hizmetinize veren de O ’dur.

Gemilerin denizi yararak gittiklerini goriirsiin ki, bu da O’nun litfuna ndil

olmaniz ve O’na gsiikretmeniz i¢indir. (Nahl 16/14) “Iki deniz ayni olmaz. Su

tathidir, susuzlugu giderir, icimi kolaydir. Su ise tuzludur, acidir. Bununla
beraber her birinden taze et yersiniz ve takinacaginiz siis esyasi ¢ikarirsiniz.

Allah’in litfundan istemeniz ve siikretmeniz icin gemilerin orada suyu yara
yvara gittigini gortirsiin.” (Fatir 35/12)

17 Ahmed Yiiksel Ozemre, Cagdas Ilmi Tefsirde Vehmin Egemenligi, 36.
180 Mehmet Gormez, “Kur’an Ve Bilim”, Mehmet Gérmez (Erisim 10 Agustos 2024), 5; Mustafa
Oztiirk, Kur’an Ve Pozitif Bilim, 237.
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Bu ayetler gecmiste oldugu gibi giiniimiizde inananlara belli bir anlam diinyas1
kazandirabilir; mesela bir ugagin hareket etmesi ve ugmasi, aya ve diger gezegenlere
ulagimi1 saglayan araclarin yapilmasi, Allah’in insanlara vermis oldugu yeti sayesinde
gerceklestirilmesi dikkate alinarak benzer yaklasimlar sergilemek miimkiindiir.'®!
Aynmi sekilde, “Allah’in ve sizin diismanlarinizi ve onlarin gerisinde olup sizin
bilmediginiz, ama Allah’in bildiklerini korkutup caydirmak iizere, onlara kars
elinizden geldigi kadar gii¢c ve savas atlart hazirlayin. Allah yolunda harcadiginiz
her seyin karsiligi, zerrece haksizliga ugratilmadan size tastamam odenecektir”
(Enfal 8/60) ayetiyle, diismana karsi giicli olmak i¢in at beslemenin tesvik

edilmesinden yola ¢ikarak bugiin, savunma araglar1 giiclendirilebilir.

Islam bilim ve diisiince tarihinde medreselerde ve kiitiiphanelerde nakli ve akli
ilimler, ylizyillar boyunca bir arada okutulmustur; Hadis, Tefsir, Fikih ve Kelam
ilimleri, Felsefe ve Mantik gibi ilimlerle ayn1 ortamlarda biri digerine indirgenmeden
ogretilmistir.'8* Her ilmin 6z degerinin yaninda bu ilimlerin diger ilimlerle kurdugu
tabii ve zorunlu miinasebetten dogan iletisimsel degerler kesfedilip korunarak, bu
ilimler, daginik ve ilgisiz zihinsel yapilar olarak degil de bir biitlinlin birbirini
tamamlayan pargalar1 (miitemmim ciizleri) seklinde rollerini icra etmislerdir.'®’
Kur’an-1 Kerim, nasil tarihi hakikatleri, bir tarih bilgisi gibi zikretmek igin
gonderilmemisse, insanhigin akil ve tecriibe ile elde edecegi ilim ve fenleri de
ogretmek icin gonderilmemistir.'8* Kisacas1 Kur’an ne bir tarih-cografya ve ne de
fizik-kimya, astroloji ve biyoloji kitabidir; Kur’an, bunlardan, tahakkuk ettirecegi
gayeye yardimci olmasi dolayisiyla bahseder ve insanlari, bu ilimleri 6§renmeye

tesvik eder.!®

Amag haline getirilmemek kaydiyla bilimsel gelismeler neticesinde elde edilen

bu tiir bilgiler, ayetleri anlama amaci dogrultusunda birer arag olarak kullamilabilir. '8¢

Mesela insan:

181 Siileyman Gezer, Kur’an in Bilimsel Yorumu, 197.

182 §1ddik Baysal, “Mahiyeti, imkan ve Siirliliklar1 Agisindan Bilimsel Tefsir”, Tefsir Arastirmalar:
Dergisi 3/2 (31 Ekim 2019), 251.

183 Baysal, “Mahiyeti, Imkan ve Smirliliklar1 A¢isindan Bilimsel Tefsir”, 251.

184 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 744.

185 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 744.

18 Mehmet Emin Yurt, “Bilimsel Tefsirin Mahiyeti Uzerine”, Sosyal Bilimler Dergisi, (2019), 132.
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e Tabiat bilimleri ile fiziki cevresini ve kendini, fizyolojik ve biyolojik

sinirlari ile tanimlar.

e Metafizik, Felsefe, Dini ilimler ve ahlaki disiplinlerle de varligin ve o
varligin temel Ogesi olarak kendinin kalp, ruh ve nefis gibi manevi

boyutlarini kavrar.

e Tarih, Sosyoloji, Psikoloji, Antropoloji, Arkeoloji ve Felsefe, Din ve Ahlak
Bilimleri ve diger sosyal bilimler aracilig ile sosyal ve psisik bir varlik
olusunun hikmeti ve anlamlarim1 ¢dzer; varolusunun eksik kalan yanini

bdylece tamamlar; anlamsizliga maruz kalmaktan korunur.'®’

Allah, Kur’an’da kozmolojik olaylari, onlardaki isleyisi ve hayat dongiisiini
kendi varliginin ve hasrin bir delili olarak zikretmektedir. Asagida verecegimiz
ayetlerde bu hakikate dikkat ¢ekilecektir:

“Hd-mim. Kitabin indirilmesi izzet ve hikmet sahibi Allah’tandr. Goklerde ve

verde inananlar i¢in onemli isaretler vardwr. Sizin yaratilisinizda ve yeryiiziine

yaydigi diger kimildayan canlilarda bilenler icin deliller mevcuttur. Gece ile
gilindiiziin yer degistirmesinde, Allah’in gokten indirdigi rizikta (yagmurda)ki,

onunla 6ldiikten sonra yere yeniden hayat vermektedir. Riizgdrlari cesitli

yonlerden estirmesinde diistinenler i¢in alinacak dersler vardir.”(Casiye 45/1-
5)

“Peki onlar, Allah’in yaratmayr nasil baslattigimi, sonra onu nasil
tekrarladigimi  gormezler mi? Kuskusuz bu, Allah i¢in kolaydir. De ki:
“Yeryiiziinde gezip dolasin ve Allah’in ilk yaratilisi nasil baslatip devam
ettirdigini  goriin.  Allah, daha sonra ikinci hayati da iste boyle
gergeklestirecektir; Allah her seye kadirdir.”(Ankebit 29/19-20)

Gortilecegi lizere ayetlerdeki biitlin vurgular, varlik ve olgularin Allah
tarafindan yaratildiklar1 ve O’nun insanlar1 hagredecegi gayesi lizerine yapilmaktadir.
Halbuki pozitif ilim, varliklarin kainatta nasil var olduklarini irdeler; fakat kainatin
nigin var edildigi ve gayesi iizerinde durmaz.'®® Her ne kadar pozitif ilim bu gayeyi
gormezden gelse de pozitif ilmin kesinlik arz eden verileri, deney ve gozlemleri bu

gayeye ulasmada kullanilabilir. '8

Kur’an’da Ilmi Mucizeler adl eserinde Zindani (1942-2024) Kur’an’daki bazi

ifadelerin bilimsel gelismelerle birlikte anlasilip tefsir edilmesinin imkanini,

187 Baysal, “Mahiyeti, Imkan ve Smirliliklar1 A¢isindan Bilimsel Tefsir”, 255.

188 M. Turan Caliskan (ed.), Kur’'an ve pozitif bilim (Kur’an ve pozitif bilim sempozyumu, Istanbul:
Kuramer Yayinlari, 2020), 95.

189 Caliskan, Kur’an ve pozitif bilim, 95.
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gerekliligini ve bu metodun bir¢ok bilim adami iizerindeki derin etkisini; bu metot
neticesinde, alaninda sz sahibi olan batidan veya dogudan bir¢ok kisinin, Kur’an’in
beser tistli bir kitap oldugunu kabullenmek zorunda kaldigini agik bir sekilde ortaya
koymaktadir.!”® Ornek vermek gerekirse; Zindani’nin, anatomi ve embriyoloji
alanlarinda yetkin bir bilim adami olan ve yazmis oldugu eserler kaynak kabul edilen
Keith L. Moor ile yaptig1 goriismelerden bahsetmek yerinde olacaktir. Zindani’nin
girisimleri neticesinde ceninin anne karninda gegirdigi evreler hakkinda Kur’an’da
gecen ifadelere!’®! muttali olan Moor; ilgili ifadelerin, insanligin son yillarda
kesfetmis oldugu bilimsel bulgularla birebir ortiistiigiinii, bu bilgilerin on dort asir
oncesinde bir beser tarafindan ortaya konmasinin miimkiin olmadigini, ancak vahiy
kaynakl1 olabilecegini kabul etmistir.!®> Moor, Kur’dn’mn cenin hakkinda kullanmis
oldugu “alaka” ve “mudga” kelimelerinin yaratilis merhalesini en miinasip sekilde
acikladigini O6rnek resimlerle izah etmis ve acik¢a “Tiim bunlar gosteriyor ki,

Muhammed, Allah’n elgisidir.” demistir.!?

Salih Akdemir (1950-2014) alaka ile ilgili olarak bir makalesinde sunlari
sOylemektedir: Ana rahmine salinan, toplu igne basi kadar kiigiikk bir kamera
sayesinde (sperm) hiicresi ile disi yumurta hiicresinin fallop borusunda déllenmesini
ve dollenmis yumurta hiicresinin ana rahminde ge¢irdigi biitiin merhaleleri
goriintiilemek miimkiin olabilmistir.'** Iste bu goriintiiler sayesindedir ki, Kur'an-1
Kerim'in bircok yerinde gecen alaka kelimesinden neyin kasdedildigini
anlayabilmekteyiz. “Alaka”dan maksad, fallop borusunda sperm hiicresiyle
dollenmis olan disi yumurta hiicresinin dollenmeden bir hafta sonra rahim duvarina
asilip gdmiilmesidir (implantation). Eski miifessirler son zamanlarda ortaya konan bu
verilerden haberdar olmadiklari i¢in asirlar boyu “alaka” kelimesini ed-demii’l-
camid veya ed-demii’l galizu’l-miitecemmid olarak, yani “kan pihtis1” olarak tefsir
etmiglerdir; bu yeni veriler, onlarin zamaninda bilinmedigi i¢in diistiikleri hatadan

dolay1 onlari mazur gérmek miimkiindiir.'"”> Ancak aym hosgoriiyii giliniimiiz

190 Abdiilmecid Zindani - Resul Tosun, Kur'an da ilmi mucizeler (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2014),
17; Ahmet Akbas, “Bilimsel Tefsire Dair Tartigsmalarin Giincel Degeri” 7/15 (Mart 2016), 88.

191 Hacc 22/5; Mii’minun 23/14.

192 7indani - Tosun, Kur’'an’da ilmi mucizeler, 19.

193 7indani - Tosun, Kur’'an’da ilmi mucizeler, 18.

194 Salih Akdemir, “Cumhuriyet Doneminde Yayinlanan Tiirkce Telif Ve Terciime Tefsirler Uzerine
Bir Degerlendirme” 2/8 (1988), 25.

195 Salih Akdemir, “Cumhuriyet Doneminde Yayinlanan Tiirkge Telif Ve Terciime Tefsirler Uzerine
Bir Degerlendirme”, 25.

41



miifessirleri i¢in gostermek pek kolay olmasa gerektir. Maalesef, asrimizdaki hemen
biitiin miifessirler, embriyoloji ilmindeki gelismeleri izlemedikleri igin, tefsirlerinde
“alaka” kelimesini hala kan pihtisi olarak aciklamaktadirlar. Insanoglu, yaratilisinin
hi¢bir doneminde kan pihtis: doneminden gegcmemistir. O halde, yapilmasi gereken,

tefsirlerin bu yanlis ifadeden bir an 6nce arindirilmasidir.

Bir bagka 6rnek ise renklerin insan psikolojisi ilizerindeki etkilerine isaret eden
su ayettir: “Onlar, “Bizim i¢in Rabbine dua et de, o inegin rengi neymis, aciklasin”
dediler. Miisa da: “Rabbim diyor ki: O, sapsari; rengi bakanlarin igini acan bir

inektir” dedi.”'*®

Ayette, Israilogullar tarafindan kesilmesi emredilen bir inegin bazi vasiflari
zikredilmekte, kendisine bakanlarin i¢ini agan, seving ve nese uyandiran parlak sari
bir renge sahip oldugu belirtilmektedir. Maverdi (6. 450/1058) ayetteki “C):\)O-P:‘fﬂ‘ oy
ifadesini agiklama babinda “parlak sar1 rengi ile bakanlarin hosuna giden, siirur
uyandiran” ifadesini kullanmis, strurun ise “kalbin etkilenmesi” oldugunu
belirtmistir.'”7 Ayette gegen sar1 renk igin, “Co b8 %5 yani “bakanlar: sevindiren,
i¢ agan” ifadesinin kullanilmis olmasi, Misirli g6z uzmani Dr. Mustafa Ahmet
Azb’in dikkatini ¢ekmis ve renkler lizerinde bir dizi arastirma yapmasina vesile
olmustur.'”® Bu arastirmalar sirasinda, insan goziiniin kirmizi veya mavi rengi
gorebilmek i¢in yiiksek bir enerji harcarken; sar1 rengi gorebilmek icin enerji sarf
etmedigi ortaya ¢ikmustir. Batida yapilan diger bazi aragtirmalarda da, Kur’an’in sari
renk i¢in kullandigr ifadenin, fiziksel bir gercek oldugu tasdik edilmistir. Kanada’nin
Alberta Universitesi’nde giizel sanatlar profesorii olan Harry Wohlfarth; sar1 ve
sarinin karigimi olan agik renkli siniflarda, 6grencilerin daha uyumlu ve daha basarili
oldugunu ortaya cikarmistir. Amerika’da yapilan bazi arastirmalarda da sar1 ve
tonlarina boyanmis odalarda kalan mahkimlarin daha az problem c¢ikardiklari;
hastanelerde tutulan uyusturucu bagimlilarinin ise daha az uyusturucu talep ettikleri

ve siddet kullanma oranlarinin azaldig: tespit edilmistir.'”

196 Bakara 2/69.

197 Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun tefsirii’l-Maverdi (Beyrut
Darii’1-Kiitiibi’l-IImiyye, 19??), 1/140.

198 Akbas, “Bilimsel Tefsire Dair Tartismalarin Giincel Degeri”, 90.

199 Abdulmecit Okcu, “Kur’an’da Renkler”, Atatiirk Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2007),
150.
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Nureddin Itr, Muhammed Ebu Zehra’y1r kaynak gostererek, evrenle ilgili

ayetleri tefsir etmek i¢in iki sartin olmasi gerektigini savunur. Bu sartlar:

Birincisi: Bu madde, miellifin, bazi bilimsel tefsir miifessirlerinin kendi
teorilerini Kur’an’a sdylettirmeleri seklindeki elestirisini ve buna sundugu ¢o6ziim
Onerisini kapsamaktadir: “...Onlar Kur’an’in lafizlarindaki beyani ve isaret ettigi
manalar1 iyi anlamalidirlar. Siipheli ve iizerinde diisiinmeye muhtag olan, degiskenlik
gosteren teorilerle te’vil yaparak adeta Kur’an’a iskence ediyorlar. Teorilerin
degisime ugramasiyla Kur’an manalarmin tereddiit iizere kalmasi dogru olamaz.
Aksine, vacip olan Kur’an’da islenen konularin hakikat oldugunu aragtirmamiz ve

Kur’an ile uyum halinde olan bilimleri kabul etmemizdir.”?%

Ikincisi: Kevn/evren konusu, Kur’an’in sabit olan hakikatler kitabi olmasi
baglaminda ele alinmalidir. Kur’an, mii’min tarafindan kendisine teslim olma
makamindadir. Kur’an’in hakikatleri te’vile indirgenemez. Kur’an’a kapsadigi her
seyle iman etmek gerekir. Bizim Kur’an’in zahirini terk edip de te’vile yonelmemiz
caiz degildir. Ancak zahir olan bir seyin te’vili kabul etmesi, sabit olan bilimin
gercekleri bu te’vili gerektirmesi, yorumlarda zorlamaya gidilmemesi ve Kur’an
lafizlarinin delalet ettigi manalarindan da c¢ikilmamasi durumlarinda te’vil caiz

olur.?"!

Ozetlemek gerekirse, Kur’an’in kainat hakkinda verdigi bilgilerin ve Islam’in
en temel iman esast olmasi agisindan Allah’in varlik, birlik ve kudretinin somut
olarak anlasilmasini saglamasi yOniiyle bilimsel tefsir yontemi gerekli olmakla
birlikte, Kur’an’in esasen bir bilim degil, hidayet kitab1 oldugunu, 6rneklerini bu
yonde sectigini, bu sebeple onu bilim kitabi1 gibi anlamaya ve yorumlamaya
calismanin yanhishgm akilda tutmak ve sabit olmayan bilimsel verilerle yapilan

yorumlarin da kesin ve murad-1 ilahi olamayabilecegini unutmamak gereklidir.%?

200 Nureddin Itr, Ulumu’l-Kur ani’l-Kerim, 239.
201 Nureddin Itr, Ulumu’l-Kur ani’I-Kerim, 239.
202 Mehmet Kaya, “Bilimsel Tefsir Ve Degisim” 3/5 (2016), 220.
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3. KUR'AN-1 KERIM'IN I'CAZI
3.1. icazin Tanim ve Mahiyeti

Bilindigi iizere Kur’an-1 Kerim’in ilk muhataplar1 Hicaz bolgesinde yasamakta
olan putperest Araplardir. Islam &ncesi donemde Araplar arasinda belitleyici olan,
kabile dayanigsmasi ve diinyevi hazlardir. Kur’an-1 Kerim’in getirmis oldugu itikadsi,
ictimal ve iktisadi hiikiimler sebebiyle Arap toplumunun dini ve sosyal hayat
anlayis1 kokten sarsilmis, buna bagli olarak da 6zellikle aristokrat kesiminin basini
cektigi Mekkeli putperestler Hz. Peygamber’e tepki gostererek kendisine siddetle
muhalefet etmislerdir. Oyle ki Mekkeli putperestler, bu ilahi mesaj1 teblig eden Hz.
Peygamber’i sihirbaz (Ytnus 10/2; Sad 38/4), mecnun (Hicr 15/6; Saffat 37/36),
yalanci (Sad 38/4), biiyiilenmis (Isra 17/47; Furkan 25/8), sair ve kahin (Tar 52/29-
30) olmakla suclamislardir. Boylece onlar, Hz. Peygamber’e Allah katindan hicbir
sey indirilmedigini (Miilk 67/9), Kur’an-1 Kerim’in Allah kelam1 degil, beser sozii
oldugunu, onu Muhammed’in kendisinin uydurup Allah’a nispet ettigini sdyleme
ciretinde bulunmuslardir (Mii’minun 23/38; Miiddessir 74/24-25). Kur’an-1
Kerim’de biitiin bu iddialarin ger¢ek dis1 oldugu beyan edilerek reddedilmistir
(Hakka 69/41-42; Tekvir 81/25).2%

Tarih boyunca peygamberler, teblig ettigi davanin hak oldugunu ortaya
koymak ve desteklemek amaciyla kendi toplumlarinin oncelikleri dogrultusunda
mucizeler gostermislerdir. SOyle ki Hz. Misa, sihrin olduk¢a yaygin oldugu ve zirve
yaptig1 bir donemde gosterdigi mucizelerle sihirbazlar1 aciz birakirken, ayni sekilde
Hz. IsA da maddi ilimlerin ve &zellikle de tibbi bilgilerin olduk¢a gelistigi bir
toplumda gosterdigi mucizelerle tabipleri aciz birakmistir.>** Cahiliyye déneminde
Arap toplumu, fesahat ve belagata olagan iistii deger vermis ve biitiin maharetini bu
alanda sergilemistir. Hatta bir kabilede sairin yetismesi en biiylik iftihar vesilesi

kabul edilmistir. Sosyal hayatta siir ve hitabetin 6nemli rol oynadig1 ve altin ¢agini

203 M. Abdullah Draz, Kur’anin Anlasiimasma Dogru, ¢ev. Salih Akdemir (Ankara: Emek
Matbaacilik, 1983), 54-55; Salah Abdiilfetah el-Halidi, /’cazu 'I-Kur ani’l-Beydni (Amman: Daru
Amman, 2004), 45; Ahmed Cemal el-Umeri, el-Mebahisu’l-Beldgiyve fi Dav’i Kadiyyeti’l-I'cazi’l-
Kur’aniyyi (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1990), 21.

204 M. Abdullah Draz, Kur’an in Anlasiimasina Dogru, 82/83; Salah Abdiilfetah el-Halidi, I’cazu 'I-
Kur’ani’l-Beydni, 35-38; Siileyman Tavarane, el-I’cazii’lI-Ilmi fi’I-Kur ani’I-Kerim: el-Kevn ve 'l-Maii
(Amman: Daru’l-Furkan, 2003), 9-11; Ahmed Cemal el-Umerd, el-Mebahisu’l-Beldgiyye fi Dav’i
Kaduyyeti’l-I’cazi’l-Kur aniyyi, 16-18; Yusuf el-Karadavi, Keyfe Netedamelii Mea’l-Kur’ani’l-Azim,
38.
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yasadig1 bu toplumda Kur’an, Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat eden en 6nemli

mucizesi kabul edilmistir.?%

Mucize kelimesi, i‘caz kelimesi ile ayn1 kokten gelmektedir. Mucize, i’caz
mastarinin ism-i faili olup, sonuna gelen “ta”, miibalaga manasi kazandirmaktadir.
Mucize kelimesinin dilimizdeki karsiligi ise, “iddia olunan konuda karsi tarafi aciz
birakma, giicsiiz konumuna getirmek” demektir.?*® Dolayisiyla mucize, muarazanin
olmamasi*”’ ve meydan okumanin bulunmasiyla birlikte gerceklesen harikulade (esi
goriilmemis, olaganiistii) bir seye denir. Mucize, peygamberin elinde zuhur eder ve

egitim dgretim yoluyla benzerini meydana getirmek imkan dahilinde degildir.?*®

’caz, sozliikte “gii¢ yetirememek, yapamamak” anlamindaki acz kokiinden
tiretilmis olup, “4ciz birakmak™ anlamina gelir. Terim olarak ise, “Kur’an-1
Kerim’in, sahip oldugu edebi iistiinliigli ve muhtevasinin zenginligi sebebiyle
benzerinin meydana getirilememesi 6zelligi”?” seklinde tanimlanmistir. Bu tanimda
yer alan edebi iistiinliik, oncelikli olarak Arap dili ve edebiyatina vakif olan kimseleri
ilgilendirmektedir. Muhtevasinin zenginligi ise, Arap dili ve edebiyatina vakif olan
kimselerin yani sira akliselim ve ilim sahibi insanlar1 da kapsamaktadir. Kuskusuz bu

durum Kur’an-1 Kerim’i evrensel bir ilahi mesaj haline getirmektedir.>!°

Kur’an-1 Kerim’de, bu ilahi kelamin beser sozii olmadigi, dolayisiyla
insanlarin, onun bir benzerini meydana getirmekten aciz kaldiklari hususu 1srarla
ifade edilmistir. Inkarcilar, diledikleri takdirde kendilerinin de Kur’an’a benzer
sozler sOyleyebileceklerini iddia etmisler (Enfal 8/31) ve Hz. Peygamber’den hissi
mucize gdstermesini istemislerdir. Ilgili ayetlerde bu kimselere Kur’an-1 Kerim’in

yeterli bir micize oldugu beyan edilmis (Ankebit 29/50-51), sayet giicleri yetiyorsa,

205 M. Abdullah Draz, Kur’an’in Anlasiimasina Dogru, 82-83; Salah Abdiilfetah el-Halidi, I 'cazu I-
Kur’ani’l-Beydni, 35-38; Siileyman Tavarane, el-I’cazii’l-llmi fi’I-Kur ani’l-Kerim: el-Kevn ve’l-Maii,
12; Ahmed Cemal el-Umeri, el-Mebahisu’l-Beldgiyye fi Dav’i Kadiyyeti’l-I 'cazi’l-Kur aniyyi, 16-18;
Yusuf el-Karadavi, Keyfe Neteamelii Mea’l-Kur’ani’l-Azim, 38.

206 Muhammed Nureddin es-Sabini, el-Biddye fi Usili’d-Din (istanbul: M.U. lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2012), 46; Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Fiinin ve’'l-Uliim (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1998), 3/235-236; Nasrullah Hacimiiftiioglu, Kur'an in Beldgdt ve I’cazi
Uzerine (Ankara: Dib Yayimnlari, 2002), 35; Tbrahim Bulut, “Mucize”, Dib Islam Ansiklopedisi
(Ankara: Dib Yayinlari, 2020), 30/348.

207 Zira sihir ve goz bagciligina muaraza etmek miimkiindiir.

208 Sa’diiddin Omer et-Teftazani, el-Makasid, gev. irfan Eyibil (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu,
2019), 623-624; Nasrullah Hacimiiftiioglu, Kur’an tn Beldgat: ve I'cazi Uzerine, 35.

209 Salah Abdiilfetah el-Halidi, I ’cazu 'I-Kur ani’l-Beydni, 15-16; Mehmet Zeki Dogan, Kur’an in
Bilimsel I’cazi (Istanbul: Hiperlink Yayinlari, 2021), 28.

210 Salah Abdiilfetah el-Halidi, /’cazu 'l-Kur ani’l-Beydni, 13-17; Yusuf Sevki Yavuz, “I’cazu’l-
Kur’an”, Dib Islam Ansiklopedisi (Dib Yayinlari, 2000), 21/403.
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onun bir benzerini meydana getirmeleri talep edilmis, bu hususta ne kadar
yardimcilar1 varsa bunlarin hepsini kendilerine yardima ¢agirabilecekleri soylenmis,
ancak bunu asla yapamayacaklar1 ifade edilmek suretiyle kendilerine meydan

okunmustur (Bakara 2/23-24; Yanus 10/37-39; Had 11/13; Isra 17/86-88).2!!

Insanlarin, Kur’an-1 Kerim’in bir benzerini ortaya koymaktan aciz olduklari
hususu bizzat Kur’an-1 Kerim tarafindan beyan edilmistir. “Tehaddi ayetleri” olarak
bilinen bu ayetlerde inkdrci muhataplara meydan okunarak onlardan Kur’an’in
benzerini (Isra 17/88; Tar 52/34), on suresinin benzerini (Hd 11/13) ve nihayetinde
de tek bir suresinin benzerini (Bakara 2/23; YGnus 10/38) getirmeleri istenmistir.
Miisriklere yonelik olarak yapilan bu meydan okuma ne Kur’an-1 Kerim’in niizli
esnasinda ne de daha sonraki déonemlerde bir karsilik bulmustur. Kur’an ayetlerinin
benzerini meydana getirmeye yoOnelik bazi tesebbiisler olsa da bunlar kesinlikle

basarisizlikla sonuglanmistir.>1

Mekkeli miisrikler, vahyin toplum {izerindeki etkilerini ortadan kaldirmak
amactyla ellerinden gelen her seyi yapmislar, bu ugurda mallarin1 ve canlarimi feda
etmeyi bile gbze almislardir. Buna gore vahyin etkisini ortadan kaldirmak i¢in her
seyi yapmaya hazir olan bir toplulugun giicii yettigi halde Kur’an’in meydan
okumasi karsisinda sessiz kalip cevap vermemesi imkansizdir.?'® Sayet Mekkeli
miisrikler veya daha bagskalari, tarihi silire¢ icerisinde boyle bir karsilik vermis
olsalardi, bununla ilgili haberler sonraki nesillere mutlaka aktarilirdi ki, bu meyanda
bir habere ulagilmamistir. Sonu¢ olarak Kur’an’in ilk muhataplarinin bu meydan
okumaya bir cevap veremedikleri kesinlik kazanmis, boylece Kur’an’in 1’cazi bir

iddia olmanin 6tesinde agik bir olgu haline gelmistir.>'*

211 Salah Abdiilfetah el-Halidi, /’cazu’I-Kur ani’l-Beydni, 53-62; Zaglu’r-Ragib Muhammed Neccér,
Min Ayati’Ilmi (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2006), 29-32; Nasrullah Hacimiiftiioglu, Kur’'an’in Beldgat:
ve I’cazi Uzerine, 65-81.

212 Yusuf el-Karadavi, Keyfe Netedmelii Mea’l-Kur 'ani’l-Azim, 38-39; Ahmed Cemal el-Umerd, el-
Mebahisu’l-Beldgiyye fi Dav’i Kadiyyeti’l-I'cazi’l-Kur aniyyi, 18-20; Mehmet Aydin, Miisbet Ilim ve
Allah (Istanbul: Samil Yaymevi, 1971), 168-171.

213 Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilii’l-I cdz, gev. Osman Giiman (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu,
2015), 44; Nasrullah Hacimiiftiioglu, Kur’an in Belagat: ve [’cazi Uzerine, 67-70.

214 Aise Abdurrahman Bint Satii, EI-I’cdzii’I-Beydni Li’l-Kur’an ve Mesdilu Ibni’l-Ezrak: Dirdse
Kur’aniye Liigaviyye Ve Beyaniyye (Kahire: Daru’l-Ma'’rife, 1984), 80; Nasrullah Hacimiiftiioglu,
Kur’an’in Belagdti ve I'cazi Uzerine, 70.
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Kur’an-1 Kerim’de, hadis-i seriflerde, sahabe-i kiramin ve tabiinin sdzlerinde
mucize ve i’caz kelimesi gegmiyordu. Bunun yerine ayet kelimesi kullaniliyordu.?'
Mucize ve i’caz kavramlari genel olarak birbirinin yerine kullaniliyorsa da,
aralarinda fark vardir. SOyle ki, mucize daha genel bir kavram olup biitiin
peygamberlerin peygamberliginin ispatina yonelik bir delil niteligi tasimaktadir. icaz
ise Kur’an’in iladhi bir kitap ve essiz bir kelam oldugunu ispat etme niteligini

tasimaktadir.?'®

Kur’an-1 Kerim’in tamami mu’ciz olmasina ragmen i’caz derecesi her yerinde
ayn1 seviyede degildir. Dolayisiyla i’cazin zirvesinden baslayip beserin sahip oldugu
belagatin zirvesine dogru inis gosteren dereceler vardir. Iste bu durum da ayetler

arasindaki i’caz farkini gosterir.?!”

3.2. I’cazin Yonleri

Kur’an-1 Kerim’in bir benzerini getirmekten insanlarmm aciz kaldiklar
konusunda Islam alimleri hemfikirdir. Ancak Kur’an-1 Kerim’in i’caz yonleriyle,
yani i’cdzin hangi bakimlardan gerceklestigi hususuyla ilgili olarak farkli goriisler
ileri siirmiiglerdir. Oyle ki, meseleye niibiivvetin ispati acisindan bakildiginda,
Kur’an’1n tutarliligy, i¢ biitiinligii ve gaybla ilgili haberler gibi insanlari aciz biraktigi
diisiiniilen biitiin yonler s6z konusu edilebilmektedir. Sadece bir sure ile meydan
okuma (tehaddi) anlamindaki i’caz, kuskusuz istisnasiz her bir sure i¢in gecerlidir.
Iste bu smirl cercevede Aciz birakmayi agiklamak iizere iki temel goriis ileri
siriilmiistiir. Bunlardan birincisi, insanlarin tek bir surenin benzerini meydana
getirmeye gii¢ yetirebilmelerine ragmen yiice Allah tarafindan bunun engellendigi
anlamina gelen “sarfe” goriisii, digeri ise, her bir sirenin dil ve Uslip 6zellikleri
bakimindan higbir sekilde taklit edilmesinin miimkiin olmadigim1 kabul eden
goriistiir. Kur’an-1 Kerim’in 1’caz yonlerine iliskin bu ikinci goriis kapsaminda olmak
tizere degerlendirebileceg§imiz pek ¢ok fazla goriis vardir. Bu goriislere kisaca yer

verildikten sonra ilmi i’caz konusu ayr1 bir baslik altinda incelenecektir. I‘cazii’l-

215 Salah Abdiilfetah el-Halidi, I’cazu ’l-Kur’ani’l-Beyani, 81.

216 Salah Abdiilfetah el-Halidi, /’cazu'l-Kur ani’l-Beydni, 18; Nasrullah Hacimiiftiioglu, Kur’an’in
Beldgdti ve I'cazi Uzerine, 36; Mehmet Zeki Dogan, Kur'an’in Bilimsel I’cazt, 30.

27 Nasrullah Hacimiiftiioglu, Kur'an in Belagdti ve I'cazi Uzerine, 25-26.
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Kur’an ile ilgili olarak ileri siiriilen baglica i’caz yonlerine iligkin goriisleri su sekilde

ozetlemek miimkiindiir:2'®

a) Sarfe Nazarivyesi

“Sarf” kelimesi, menetmek, alikoymak, engellemek anlamlarma gelir.
Muayyen bir goriise isim olunca sonuna “ta” getirilerek “sarfe” seklini almistir. Ik
defa Mu‘tezile alimi Nazzam (6. 231/845) tarafindan ileri siiriildiigi kabul edilen
sarfe nazariyesine gore Kur’an-1 Kerim dil ve {islip yonlinden benzeri
yapilamayacak bir metin degildir. Ancak Yiice Allah Araplar1 Kur’an’a karsi
¢ikmaktan alikoymus, akillarini ¢elmis, edebi gli¢ ve kudretlerini dumura ugratmig
ve muaraza esnasinda kendilerine gerekli olan biitiin bilgi birikimlerini kokiinden
kurutmusgtur. Sayet harici bir tesir yani Yiice Allah’in distan miidahalesi olmasaydi, o
giiniin edipleri, Kur’an-1 Kerim’in benzerini, hatta ¢ok daha giizelini meydana
getirirlerdi.?!® Sarfe nazariyesi, basta Bakillani (6. 403/1013) olmak {izere Siinni

alimlerin cogunlugu tarafindan elestirilmistir.??°

b) Dil ve Usllip Yoniiyle I‘caz

Sozliikkte “tutulan yol, tarz, tavir” anlamindaki {islib kelimesi terim olarak
soziin dizilmesinde ve lafizlarin secilmesinde izlenen metodu ifade eder.??! Bir husus
muhataba anlatilmak istenildiginde c¢ok sayida bicim ve ifade tarziyla dile
getirilebilmektedir. Dili kullanan kimse kendi tercihleri ile so6zii olusturmakta,
ifadelerin se¢imi ve s6z diziminde (nazim) izledigi yaklasimla kendine has bir iislip
ortaya koyabilmektedir. Dolayisiyla baglamin farkliligi, farkli ifade bigimleri ve

anlatim tarzlarimi gerektirmektedir. Uslibu’l-Kur’an denildiginde kastedilen ise,

218 Salah Abdiilfetah el-Halidi, /’cazu 'l-Kur ani’l-Beydni, 81-101; Aise Abdurrahman Bint Satii, El-
[’cazii’l-Beyani Li’l-Kur’an ve Mesdilu Ibni’l-Ezrak: Dirdse Kur'dniye Liigaviyye Ve Beyaniyye, 78;
M. Abdullah Draz, Nebe ii’l-Azim: Nazaratun Cedide fi’l-Kur’an (Riyad: Daru Taybe, 2000), 99;
Yusuf el-Karadavi, Keyfe Neteamelii Mea’l-Kur 'ani’l-Azim, 39; Enver Arpa, “I’cazii’l-Kur’an
Konusuna Farkli Bir Yaklasim”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 43/1 (2002), 86-88;
Zaglu’r-Ragib Muhammed Neccar, Min Ayati’Ilmi, 12-13.

219 Aise Abdurrahman Bint Satii, EI-I ’cdzii’I-Beydni Li’l-Kur’dn ve Mesdilu Ibni’l-Ezrak: Dirdse
Kur’aniye Liigaviyye Ve Beydniyye, 82; Ahmed Cemal el-Umeri, el-Mebahisu’l-Beldgiyye fi Dav’i
Kadiyyeti’l-I'cazi’l-Kur aniyyi, 26-28; Nasrullah Hacimiiftiioglu, Kur’'an in Beldgdt: ve I’cazi
Uzerine, 95; Arpa, “I’cazii’l-Kur’an Konusuna Farkl1 Bir Yaklasim”, 89.

220 Salah Abdiilfetah el-Halidi, I’cazu 'I-Kur ani’l-Beydni, 81-83-108; Yusuf Sevki Yavuz, “I’cazu’l-
Kur’an”, 21/403; Ahmed Cemal el-Umeri, el-Mebahisu’I-Beldgiyye fi Dav’i Kadiyyeti’l-I'cazi’l-
Kur’aniyyi, 28-32; Yusuf Sevki Yavuz, “Sarfe”, Dib Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36/140.

22! {smail Durmus, “Uslab”, Dib Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/382; M.
Suat Mertoglu, “Uslibu’l-Kur’an”, Dib Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/382.
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gerek kelimelerin secimi gerekse ciimle yapisinda Kur’an’in kendine has anlatim
tarzidir.??? Kur’an-1 Kerim, s6z sanatlarinda maharet gostermenin revagta oldugu ve
edebi zevkin en {ist dlizeye ¢iktig1 bir donemde nazil olmustur. Kur’an daha ilk nazil
oldugu giinlerde, Arap yarimadasinda goriilen sozlii ya da yazili anlatim tarzlarindan
oldukga farkli olmas1 ve o giin i¢in bilinen edebi tiirlerden higbirine benzememesiyle
dikkatleri tizerine ¢ekmistir. Takdim-tehir, hazif-zikir, ta‘rif-tenkir, fasil-vasil, iltifat
ve kasr gibi meani ilminde incelenen s6z dizimi uygulamalariyla murad-1 ilahinin,
muhataplarin durumuna ve baglama en uygun sekilde ifade edilmesi saglanmstir.
Soyut kavramlarla metafizik gercekleri somutlastirarak insan zihninde adeta
canlandiran tesbih, temsil ve istiareler Kur’an’in etkileyici lislibunun bir pargasidir.
Kur’an’da gec¢mis topluluklarin akibetleri ile, peygamberlerin kissalari siklikla
anlatilmistir. Bdylece dini ve ahlaki degerlerin, kissalar yoluyla her seviyeden
insanin anlayabilecegi bir tarzda anlatilmasi saglanmistir. Soze giizellik katan bedii
sanatlari, bazi ayet-i kerimelerin tamaminin ya da bir kisminin insanlara usang
vermeyecek sekilde tekrarlanmasi, bazi sure baslarinda bulunan hurtif-1 mukattaalar,
anlatimda soru ve cevap yonteminin uygulanmasi, yemin, istitham ve tekit gibi
unsurlara yer verilmesi, darbimesel ve kissalarla bazi prensiplerin ve metafizik
gerceklerin  somut hale getirilmesi Kur’an’in dikkat c¢eken iislip 0Ozellikleri
baglaminda zikredilebilir. Kur’an-1 Kerim kullandig1 hitabet ve belagat araciligiyla
muhataplarmi etkisi altina almistir. Vahyin kisa siirede hiisn-i kabul gérmesi ve
Islim’m olaganiistii bir hizla yayilmasmin bir sebebi de Kur’an’in etkileyici

islibudur.???

Belagat ve tefsir alimlerinin ifadelerine gore Kur’an’in 6ne ¢ikarilan dil ve

iislip ozellikleri sunlardir:

Yapisi itibariyle bilinen edebi sekillerden farkhidir. Kur’an-1 Kerim, Arap
toplumunun edebiyata ilgisinin en yogun oldugu, adeta altin ¢agimi yasadigi bir

donemde kendi dillerinde, “apagik bir Arapga” ile (Nahl 16/103; Zuhruf 43/3)

222 M. Suat Mertoglu, “Uslibu’l-Kur’an”, 42/382.
223 M. Abdullah Draz, Kur’an 'n Anlasiimasina Dogru, 115; Ahmed Cemal el-Umeri, el-Mebahisu’l-
Belagiyye fi Dav’i Kadiyyeti’l-I’cazi’l-Kur aniyyi, 18; M. Suat Mertoglu, “Uslibu’l-Kur’an”, 42/382.
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gelmistir. Su kadar var ki, tslibu, o donemde bilinen gerek siir gerekse nesir

formlarindan farkl1 olup kendine has &zelliklere sahiptir.?**

Usliip bakimmdan miikemmeldir ve miikemmellik siireklilik arzetmektedir.
Bilindigi lizere Kur’an-1 Kerim, farkli konular ve edebi tiirler ihtiva etmektedir.
Kur’an’da ge¢mis toplumlarin akibetleri, peygamberlere ait kissalar, tarihi olaylar,
inang esaslari, ibadetler, fikhi hiikiimler, 6giit, vaad ve tehdit gibi her biri ayr1 iislip
Ozellikleri gerektiren degisik konularda siireklilik icinde en uygun edebi kullanimin

saglanmasi i‘cAz yonlerinden biri olarak degerlendirilmistir.?*

Goniillere tesir etmektedir. Kur’an-1 Kerimi isiten herkes onun etkisi altinda
kalmaktadir. Bunda okunan ayetlerin igerigi ile dinleyen kisinin o andaki ruh
diinyas1 etkili olmaktadir. Duruma gore insanlarin seving, ferahlik, hasyet ve lirperti
gibi duygularini bir anda harekete gegirmektedir. Nitekim Hz. Omer’in Taha stiresini
isiterek miisliiman olmasi ve miisriklerin ileri gelenlerinin Kur’an’1 gizlice

dinlemeleri bunun drneklerindendir.?2°

Canli tasvirlerle her seviyedeki insana hitap etmesi. Kur’an-1 Kerim’de,
insanlarin iki cihan saadetine kavugmasini saglayacak inan¢ esaslar1 ve ameli
hiikiimler kolaylikla anlasilip, tatbikine imkan verecek tarzda ve ruhlar1 cezbedecek
sekilde sunulur. Kur’an-1 Kerim’de nazari tartigsma tislibundan uzak bir sekilde ruhi
ve manevi haller, cennet ve cehennemle ilgili anlatimlar, insan tipleri, peygamber
kissalar1, toplumlarin akibetleri, tarihi olaylar ve kiyamet manzaralari insanlarin
duygu ve ve hayal diinyalarina hitap edecek bi¢cimde tasvir edilerek tablolastirilir.
Boylece en soyut kavramlar somut hale getirilerek akli konular en bedihi gergekler

olarak idrak ettirilir.?%’

224 M. Abdullah Draz, Kur’an’in Anlasimasina Dogru, 115; Ahmed Cemal el-Umerd, el-Mebahisu’l-
Belagyye fi Dav’i Kadyyeti’l-I’cazi’l-Kur aniyyi, 21-32.

225 Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilii’l-I’cdz, 50-66; Ahmed Cemal el-Umerd, el-Mebahisu 'l-Beldgiyye fi
Dav’i Kadiyyeti’l-I'cazi’I-Kur aniyyi, 18-34.

226 Aise Abdurrahman Bint Satii, EI-I’cdzii’l-Beydni Li’l-Kur’dn ve Mesdilu Ibni’I-Ezrak: Dirdse
Kur’aniye Liigaviyye Ve Beydniyye, 42-46; M. Abdullah Draz, Kur’an’in Anlasilmasina Dogru, 114-
115; Salah Abdiilfetah el-Halidi, I’cazu 'I-Kur’ ani’I-Beydni, 338; Tahsin Gorgiin, “Kur’an
(Mahiyeti)”, Dib Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/389; Hayreddin Karaman
vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e meal ve tefsiri, 1/4/704.

227 Seyyid Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir, ¢ev. Siilleyman Ates (Istanbul: Hilal Yayinlari, 1967), 29-
127; M. Abdullah Draz, Kur’an in Anlasiimasina Dogru, 116-117; Salah Abdiilfetah el-Halidi,
[’cazu’l-Kur’ani’l-Beydni, 338-353.
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Kur’an-1 Kerim, fonetik ozellikleri ve ses uyumuyla dinleyenler {izerinde
biiyiik etki uyandirmaktadir. Arap¢a’da bulunan 6tiimlii, 6tiimsiiz, kalin, ince, 1slikls,
sert, yumusak vb. gesitli yapisal 6zelliklere sahip olan harfler, Kur’an-1 Kerim’de
fonetik uyum arzedecek sekilde bir araya getirilmistir. Ayetlerin genelinde ahenkli ve
ritmik kalip ve usullerle ses benzesmeleri saglanmis, cinas, fasila ve tekrarlarla

etkileyici bir misiki olusturulmustur.??®

Nazmi (s6z dizimi) miikemmeldir. Nazm, kelimelerin gelisi giizel yan yana
gelmesi degil, akil ve mananin hakim oldugu bir dil mantig1 ile viicut bulmasidir.
Kur’an’da en uygun kelimeler, yapisal bir biitiin olusturacak sekilde, en uygun sarf
ve nahv yapilart igerisinde ve baglamin gereklerini karsilayacak sekilde dizilmistir.

Her bir sirenin i‘cazi1 da ancak bu dzel nazim ile aciklanabilir.??

Nazim taraftarlarina gére Kur’an’da herhangi bir kelime yerinden oynatildig:
takdirde bunun dil kurallarini ihlal edecegi acik¢a goriiliir. Kur’an’in fesahat ve
belagat acisindan Arap ediplerinin erisemeyecegi bdyle bir istiinliilk tagimasi ve
nesirle siir disinda farkli bir {isliba sahip bulunmasi, onun hata yapmayan ve her seyi

bilen Allah’m kelam1 oldugunu gosterir.?°

¢) Gayb Bilgisi ile Tlgili I’caz

Ragib el-Isfahani’ye gore gayb, duyularla algilanmayan ve aklin zorunlu olarak

gerektirmedigi her seydir.?®!

Kur’an-1 Kerim’de ge¢miste yasanan bir kisim
olaylardan bahsedildigi gibi gelecekte yasanacak bazi olaylardan da haber
verilmistir. Mesela miisriklerin hicretin 2. yilinda (Bedir Harbi’nde) ugrayacaklari
maglubiyetle (Kamer 54/45); Iranlhlarin Bizanshlar karsisinda maruz kalacaklari
yenilginin ayn1 zamana rastlayacagi (Rum 30/2-5), miisliimanlarin Mescid-1 Haram’a

giiven igerisinde girecekleri (Feth 48/27) ve Mekke’yi fethedecekleri (Nasr 110/2)

228 Seyyid Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir, 160; M. Abdullah Draz, Kur’an in Anlasilmasina Dogru,
116; Salah Abdiilfetah el-Halidi, I’cazu 'I-Kur ani’I-Beydni, 128-132; Alican Dagdeviren, “Kur’an’in
Fonetik 1‘cazi” 20/31 (2009), 69-88.

229 Nasrullah Hacimiiftiioglu, Kur’'an in Beldgdt: ve I'cazi Uzerine, 122-125; M. Taha Boyalik, Dil
Soz ve Fesdhdt (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 22-29; Sedat Sensoy, “Nazmu’l-Kur’an”, Dib Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/464-466.

230 M. Abdullah Draz, Nebe i 'l-Azim: Nazaratun Cedide fi’l-Kur’an, 103; Ahmed Cemal el-Umeri,
el-Mebahisu’'l-Beldgiyye fi Dav’i Kadiyyeti’l-I'cazi’l-Kur aniyyi, 267-288.

21 Ragib el-Isfehand, el-Miifradat fi Garibi’l-Kur’an, 616-617.
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onceden haber verilmistir. Haber verilen her sey zaman iginde aynen ger¢eklesmistir.

Iste bunlar onun bir baska i‘caz yoniinii olusturur.*

d) Savisal i‘ciz

Bu nazariye, Kur’an-1 Kerim’de gecen harf, kelime, ayet ve sureler veya zit
kelimeler arasinda sayisal bir uygunlugun bulundugu ve bu dengeyi bozacak her
hangi bir istisnaya raslanilmadigi diislincesine dayanmaktadir. Bu nazariyeyi,
Abdiirrezzak Nevfel bilgisayarda yaptigi1 caligmalar sonucunda ileri siirmiistiir. Buna
gore Kur’an-1 Kerim’de anlam yoOniinden birbirine zit olan kelimeler esit sayida
geemektedir. Mesela diinya ve ahiret 115°er defa, seytan ve melekler 68’er defa,
hayat ve oliim 145’er defa, salihat ve seyyiat 167’ ser defa, nef® ve fesad da 50’ser
defa tekrarlanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de gerek harfler gerek kelimeler arasinda bir
Olcti bulunmaktadir. Hal bodyle olunca, bu nitelikleri tasiyan bir kitap bir beser
tarafindan yazilmis olamaz. Bdyle bir kitap ancak her seyin kemiyet, keyfiyet ve
olgiisiinii bilen Yiice Allah tarafindan gonderilmis olabilir.** Bu goriiste olan bilim
insanlar1 konuyu 1yi niyetle ele almis olsalar da, bunlarin ortaya koyduklar1 sonuglar

apagik zorlamalarla doludur.?**

Resad Halife tarafindan on dokuz sayisi esas alinmak suretiyle ileri siiriilen
1’caz nazariyesine gelince, bu diisiince, Bahailik inancinmi temellendirmek tizere ileri
siriilmiis bir calisma olarak degerlendirilmis ve netice de tutarsizliklar
kamtlanmistir.*> Ona gore Kur'an'mn sirr1 ve nazminin {istiinliigii, bu 19 rakamindaki
benzerlikte yatmaktadir. 19 sayisi, Miiddessir suresinde yer almaktadir. Besmele de
bu sirra binaen 19 rakamindan tesekkiil etmektedir. Yine ilk ayeti besmele olan
Fatiha suresinin tamami, Miiddessir suresinin ! A\Abl ile e dals e »
ayetlerinden sonra nazil olmustur. Yani Fatiha suresinin bir ayeti olan besmele, Hz.
Peygambere “Aleyha tisa'te agere” ayetinden sonra indirilmistir. Ciinkli besmele 19

(Tisa'ate Asere) sayisindan tesekkiil etmistir. Ona gore buradaki hakikat, yalniz

22 Aise Abdurrahman Bint Satii, EIl-I’cdzii’l-Beydni Li’l-Kur’dn ve Mesdilu Ibni’l-Ezrak: Dirdse
Kur’aniye Liigaviyye Ve Beydniyye, 92-93.

233 Mehmet Zeki Dogan, Kur’an’in Bilimsel I’cazi, 92-94.

234 Arpa, “I’cazii’l-Kur’an Konusuna Farkli Bir Yaklasim”, 103.

235 Salah Abdiilfetah el-Halidi, I’cazu 'I-Kur ani’l-Beydni, 303-355; Tayyar Altikulag, Yiice Kitabimiz
Kur’an (Ankara: Ankara Diyanet Vakfi, 2022), 98-105; Orhan Kuntman, “Ondokuz Meselesi’nin
Reddi ve Bu Meselesi ile Ilgili Onemli Agiklamalar”, Islami Arastirmalar Dergisi 2/7 (1988), 8-19;
Mehmet Zeki Dogan, Kur'an’in Bilimsel I’cazi, 92-98.
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basina Kur'an'm bir insan iiriinii olmadigma yeterli bir delildir.*® Halbuki, Resad
Halife’'nin bu iddiasi, bir ¢ok yoOnden yanlishiklar igermektedir. Mesela, bu
diisiincesine dayanak yaptig1 “besmelenin 19 rakamdan olustugu iddiasi” dogru
degildir. Zira besmele, 20 kelimeden, sayet Rahman kelimesindeki Elifi de ilave
edersek tam 21 harften olusmaktadir. Resad Halife’nin fiziksel gergek olarak ileri
stirdligli hususlarda bu kurgusunu formiile etmek icin pek ¢ok hileye bagvurdugu
goriilmektedir. S6zgelimi, 3 nolu fiziksel gercek diye ileri siirdiigii tezinde, “ilk
Kur'ani vahiy 19 kelimeden olusmustur” diyerek Alak suresinin ilk bes ayetini
kelimelerine ayirmis ve bunlar1 19 olarak ¢ikarmak igin, “ellezi” ismi mevsuliinii bir
kelime olarak kabul ettigi halde “ma” ismi mevsuliinii kendisinden sonra gelen “lem”
edatiyla birlikte tek kelime halinde vermistir. 4 nolu fiziksel gercek! olarak ise, “Ilk
Kur'ani vahiy 76 harften olusur ve 76 sayist 19 un 4'le carpimidir” demektedir.
Resad, Alak suresinin bu ilk boliimiiniin harflerini 76 olarak ¢ikarmak i¢in iki defa
gecen “el-insan” kelimesindeki “elif'i saymayarak™ bu sayiy1 tutturmaya ¢alismistir.
7 nolu fiziksel gercekte! ise, “Ilk sure olan Alak suresi 285 harften olusmaktadir ve
bu 19 sayisinin 15 ile ¢arpimindan tesekkiil etmektedir” demektedir. Daha 6nce
besmeleyi harflerine ayirirken “bismi” kelimesini ii¢ harf olarak almis oldugu halde
buradaki kurgusunu olusturabilmek i¢in ayni kelimeyi bu defa 4 harf olarak kabul
etmektedir. Ancak bu da yeterli gelmemektedir. Bunun i¢in yine “el-insan”
kelimelerindeki elif'leri saymamakta ve “reahu” kelimesinde -simdiye kadar
yaptiginin aksine- elif'in yanina bir de “hemze” ilave ederek sayisin1 4'e
cikarmaktadir. Yine 7 nolu gergekte! Pes pese gecen “nasiyetun” kelimesindeki elif'i
saydigi halde, “kazibetun” kelimesinde ise saymamaktadir.’>” Buna benzer misalleri

cogaltmak miimkiindiir.>*
3.3. Bilimsel I’caz

Abdulmecid ez-Zindani, bilimsel 1i’cdz1 sOyle tanimlamistir: “Kur’an-1
Kerim’in ve Siinnet-1 Nebeviyye’nin, miispet bilimin ispat ettigi, Hz. Peygamber

(s.a.v.) zamaninda beseri vasitalarla idrak edilmesinin imkansizlig1 sabit olan bir

236 Arpa, “I’cazii’l-Kur’an Konusuna Farkli Bir Yaklasim”, 104.

237 Orhan Kuntman, “Ondokuz Meselesi’nin Reddi ve Bu Meselesi ile Ilgili Onemli Aciklamalar”, 8;
Enver, “I’cazii’l-Kur’an Konusuna Farkli Bir Yaklasim”, 104-105.

238 Orhan Kuntman, “Ondokuz Meselesi’nin Reddi ve Bu Meselesi ile Ilgili Onemli A¢iklamalar”, 8-
19.
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hakikati haber vermesidir.”?*° Miirhef es-Sakkd da bilimsel i’cAz1 sdyle
tanimlamaktadir: “Kur’an-1 Kerim’in, bilimin bir¢ok alanina dair hakikatlere, bilimin
onlar1 kesfetmesinden ve onlarin kabul edilmesinden uzun bir zaman 6nce gostermis
olmasidir.” Zaglil en-Neccar da bilimsel i’caz i¢in “Kur’an-1 Kerim’in, kainatin
hakikatlerinden bir hakikate ya da olgulardan bir olguya, miiktesep bilimin
ulagsmasindan asirlar Once isaret etme konusundaki oOnceliginin ispat edilmis
olmasidir” seklinde tarif etmistir.>** Tanimlardan da anlasilacag: iizere bilimsel i‘caz,
bilimsel tefsirden daha 6zel bir mana ifade etmektedir. Kur’an-1 Kerim tarafindan
sunulan hakikatlerin, bilimin son verileriyle tamamen mutabakat halinde oldugu

miisahade edilmektedir. >*!

Bilimsel tefsir ile bilimsel 1’caz birbirine karistirtlmamalidir. Bilimsel tefsir,
ilmi gerceklerden bahseden ayetlerin bilimsel verilerle yorumlanmasindan ibarettir.
Dolayistyla bilimsel i’caz, bilimsel tefsirden daha 6zel bir mana ifade etmektedir.
Bilimsel tefsirin ilgi alani, yalnizca bilimsel i‘caz ile sinirli degildir. Nitekim Kur’an-
1 Kerim’de belki de i‘caz 6zelligi tastyan ayetlerden ¢ok, dogrudan ya da dolayli bir
sekilde bilimsel acgiklamalarla izah edilebilecek ayetler yer almaktadir. Bilimsel
i’caz, niizul doneminin birikim, tecriilbe ve imkanlar1 igerisinde tespiti miimkiin
olmayan ancak daha sonraki donemlerde ortaya ¢ikan ve Kur’an’da dogrudan ifade
edilmis ya da dolayli olarak kendisine isaret edilmis kevni durum ve hadiseleri
karsilamaktadir. Iste tam bu noktada bilimsel tefsir bunlarmn agiga cikarilmasi veya
Kur’dn-1 Kerim’in ilgili ayetleri ile aralarindaki bagi izah etme vazifesini icra

etmektedir.’*?

Bilimsel i’caz ise, ilgili ayetlerin tehaddi baglaminda ve Kur’an-1 Kerim’in
1’cazmin bir yoni olarak degerlendirilmesidir. Bilimsel 1’cdz, deneye dayali
bilimlerin ortaya koydugu gergekleri daha bunlar kesfedilmeden once Kur’an’in
haber vermesidir. Bu durum ise, Kur’dn’in gaybi i’caz1 kapsaminda degerlendirilmis
ve tehaddi ile irtibatlandirilmistir. S6yle ki, Kur’an’in bilime yonelik beyanlar1 nazil
oldugu donemdeki insanlar tarafindan bilinmesi miimkiin olmayan hususlardir. Bu
nedenle Kur’an bu bilgilerle muhataplarina meydan okumaktadir. Mesela insanin

yaratiligin1 anlatan ayetler 18. asra kadar bilinmiyordu. Dolayisiyla bu tiir bilimsel

23 Serkan Unal, Lafzin Manaya Delaleti A¢isindan Bilimsel Tefsir (Usiili Tefsir Onerisi), 98.

240 Serkan Unal, Lafzin Manaya Delaleti Acisindan Bilimsel Tefsir (Usili Tefsir Onerisi), 98.

241 M. Abdullah Draz, Kur’anin Anlasimasina Dogru, 189-190.

242 Serkan Unal, Lafzin Manaya Delaleti A¢isindan Bilimsel Tefsir (Usiili Tefsir Onerisi), 98-99.
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veriler, Kur’an’in Yiice Allah’in kelami oldugunun ve insanlar tarafindan bir

benzerinin getirilemeyeceginin delilidir.>*?

[lmi i’caz, vahyin niizulii ile baslamis olup, Yiice Allah yeryiiziine ve iizerinde
bulunanlara varis oluncaya kadar devam edecektir.’** Yukarida da ifade edildigi
tizere Kur’an-1 Kerim’in’in erigilmez bir bilimsel bilgi mucizesi oldugu esasina
dayanan ve oOzellikle 20. yiizyilda iizerinde fazlaca durulan bu i’caz tiirli iki farkl
boliimde ele alinmistir. Birincisi, kainat ile ilgili olup, miispet bilimlerin deney ve
gbdzlem metotlarina dayanmak suretiyle kainatin varolus ve isleyisi hakkinda verdigi
bilimsel bilgilerle, Kur’an-1 Kerim’in Yiice Allah’in varligina, birligine ve ahiret
giiniiniin gerceklesecegine dikkat ¢ekmek amaciyla kainatin yaratilisi ve isleyisi
hakkinda verdigi bilgilerin birbiriyle tam bir uyum igerisinde olmasi bu i’cazin 6ziinii
teskil etmektedir. ikincisi ise, insanlarla ilgilidir. Bu da, Kur’an-1 Kerim’in insanimn
yaratilis merhalesinden baslayip sosyal bir varlik olarak ihtiya¢ duydugu bilgilere
varincaya kadar ilgi alanina giren hususlarda verdigi bilgiler, bilimsel i’cazin ikinci

ayagim teskil etmektedir.?*

a) Kainatla ilgili ilmi i’caz: Goklerin ve yerin nasil yaratildig: hususu ile ilgili
olarak oteden beri insanlar farkli goriisler ileri stirmiislerdir. Bazilari ilk yaratilan
seyin su, bazilar1 ates, bazilari da gaz oldugunu ileri siirmiislerdir. Bazilar1 ise
yaratilig1 biitiiniiyle inkar ederek “ezeli ve ebedi bir alem” fikrini savunmuslardir.
Kur’an-1 Kerim, Yiice Allah’in gokleri ve yeri, insam1 ve diger varliklar1 nasil
yarattig1 hakkinda insanlara bazi bilgiler vermistir. Pozitif bilimler ise, gozlem ve
deney yontemlerini kullanmak suretiyle tabiatin olusum ve isleyisi konusunda bazi
bilimsel bilgiler ortaya koymustur. iste Kur’an-1 Kerim’in Yiice Allah’in varlig,
birligi ve ahiretle ilgili hususlara dikkat ¢ekmek icin tabiatin olusum ve isleyisine
iliskin verdigi bu kisa bilgilerle pozitif bilimlerin gbzlem ve deney yontemlerini
kullanmak suretiyle tabiatin olusum ve isleyisi konusunda ortaya koydugu bazi

bilimsel bilgilerin uygunluk arzetmesi’*® bu i‘cAzin esasin teskil etmektedir.?*’

243 Serkan Serkan Goktas, “Kur’an’m Bilimsel I’caz1”, Batman Akademi Dergisi 6/1 (2022), 23.

24 Siileyman Tavarane, el-I’cazii’I-Ilmi fi’I-Kur ani’l-Kerim: el-Kevn ve’l-Maii, 9.

245 Yusuf Sevki Yavuz, “I’cazu’l-Kur’an”, 21/403; Serkan Goktas, “Kur’an’in Bilimsel I’caz1”, 23.
246 M. Abdullah Draz, Kur’anin Anlasimasina Dogru, 189-190.

247 M. Abdullah Draz, Kur’an’in Anlasiimasina Dogru, 192; Yusuf Sevki Yavuz, “I’cazu’l-Kur’an”,
21/403; Mehmet Zeki Dogan, Kur’an'in Bilimsel I’cazi, 135-136.
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Yerin goklerle bitisik olup sonradan ayrildigi, canlilarin sudan yaratildigi
(Enbiya 21/30), gezegenlerin gokte ylizdiigii (Enbiya 21/30-33), giinesin belirli bir
yoriingede yiizdiigii (Yasin 36/38), semanin ilk halinin gaz oldugu (Fussilet 41/11),
meyvelerin riizgar aracilifiyla tohumlandiginin bildirilmesi (Ra’d 13/3; Hicr 15/22)

gibi konular’*® Kur’an-1 Kerim’de yer alan bilimsel i’caz 6rneklerindendir.?*’

Bunlarin yani sira modern bilimin kesfettigi Kur’an-1 Kerim’de kisaca veya
isaret yoluyla temas edilen daha pek ¢ok ilmi konuya atif yapildigin1 gérmekteyiz.

Bunlarin bir kismini sOylece zikredebiliriz:

a) Kainatin yaratilis1 (A’raf 7/54); Hud 11/7; Enbiya 21/30; Fussilet 41/11)>°,
giinesin bizzat 1s1 ve 151k kaynag1 olmasi (Yunus 10/5; Nuh 71/16; Isra 17/22; Furkan
25/61; Nebe 78/13), diinyanin yuvarlakligr (Yasin 36/37; Ziimer 39/5; Zuhruf
43/66; Rahman 55/33; Naziat 79/ 30-31), kainatin genislemesi (Zariyat 51/47)%!,
diinyanin ve gok cisimlerinin belli bir yoriingede donmesi (Araf 7/54; Neml 27/88;
Yasin 36/40; Rahman 55/5; Miilk 67/15), diinyanin kutuplardan basiklastirilmasi
(Ra’d 13/41; Enbiya 21/44), Ay’in sogumasi (Isra 17/19; Naziat 79/27-29),
kainattaki ¢cekme, itme ve denge kanunlar1 (Hacc 22/65; Lokman 31/10; Rahman
55/5), Giines ile Ay arasindaki fark (Yunus 10/5; Nuh 71/16; Nebe 78/13), diinyanin
cevresinde bir atmosfer tabakasinin bulunmasi (Enbiya 21/32), gboge dogru
yiikseldik¢e oksijenin azalmasi (En’am 6/125), yeryiiziiniin derinliklerinde rizik ve
nimete isaret (Bakara 2/29), bitkilerin tozlagmasi (asilayici riizgarlar) (Ra’d 13/3;
Hicr 15/22), daglarin agirlik merkezi olup yerkiireyi sarsilmaktan korumasi (Nebe
78/7; Naziat 79/2; Gasiye 88/19), denizde tath su ile tuzlu su arasima bir engelin
konulmas1 (Furkan 25/53; Neml 27/61; Rahman 55/ 19-20), hareket enerjisi (A’raf
7/57), biitlin canli varliklarin erkekli disili yaratilmasi1 (Ra’d 13/3; Yasin 36/36;
Zariyat 51/49), insamin yaratihst (Isra 17/49-51; Mi’minun 23/12-14; Ziimer

248 M. Abdullah Draz, Kur’an’in Anlasiimasina Dogru, 190; Salah Abdiilfetah el-Halidi, /’cazu 'I-
Kur’ani’l-Beydni, 388-442; Zaglu’r-Ragib Muhammed Neccar, Min Aydti’Ilmi, 259-276; Mehmet
Zeki Dogan, Kur’an in Bilimsel I’cazi, 137-220.

249 Salah Abdiilfetah el-Halidi, /’cazu’l-Kur ani’l-Beydni, 388-442; Zaglu’r-Ragib Muhammed
Neccar, Min Ayati’[Imi, 259-276; Siilleyman Tavarane, el-I cazii’I-Ilmi fi’I-Kur ani’l-Kerim: el-Kevn
ve’l-Madii, 19-21; Davud Selman es-Sa’di, Esrarii’l-kevn fi’'l-Kur’an (Beyrut: Darii’l-Harfi’1-Arabi,
1997), 36-42; Mehmet Zeki Dogan, Kur’an in Bilimsel I’cazi, 137-220.

250 M. Abdullah Draz, Kur’an’in Anlasiimasina Dogru, 192; Salah Abdiilfetah el-Halidi, I 'cazu'I-
Kur’ani’l-Beydni, 388-442; Abdiirrezzak Nevfel, Allah ve Modern Ilim, ¢ev. Akif Nuri (Istanbul:
Hikmet Yaymlari, 1978), 14-22, 34-36; Mehmet Zeki Dogan, Kur'an’in Bilimsel I’cazi, 137-220.

21 M. Abdullah Draz, Kur’an’in Anlasiimasina Dogru, 189-192; Salah Abdiilfetah el-Halidi, [ ’cazu I-
Kur’ani’l-Beydni, 388-442; Abdiirrezzak Nevfel, Allah ve Modern Ilim, 37, Mehmet Zeki Dogan,
Kur’an’in Bilimsel I'cazi, 137-220.
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39/6;Kiyame 75/37; Alak 96/1-2), parmak izleri (Kiyame 75/1-3), nesnelerin
iletkenlikleri (Mii’minun 23/62), esyanin aynen veya resimlerinin nakli (Neml 27/38-
41), kokularin nakli (Yusuf 12/94), ulasim vasitalar1 (Nahl 16/42; Yasin 36/42),
stvilardaki ylizey gerilimi (Furkan 25,53), zamanin izafiligi (Hud 11/7; Hacc 22/47;
Mearic 70/4), elektrik enerjisi (Nfr 43/35) gibi ¢esitli konulardir.?>?

b) Insanla ilgili ilmi i‘cAz: Kur’an’in, insanin yaratilis safhalarindan ferdi ve
igtimai bir varlik olarak ihtiya¢c duydugu bilgilere kadar ilgi alanina giren hemen her
konuda vermis oldugu bilgiler ilmi i‘cazin ikinci sathasini olusturur.>>® Insanlara iki
cihan saadetine erigsmelerini saglayacak bilgileri 6gretmesi, hakki, hakikati, hikmeti,
hayri, sabri tavsiye etmesi, adaleti gozetme, iffetli olma, yardimlasma, giizel soz
sOyleme, hukuka riayet etme, ebeveynin yani sira hisim akraba, yakin ve uzak
komsuya, biitiin insanlara, hatta hayvanlara karsi iyi davranma gibi iyilikleri
emretmesi, kori korline taklit¢ilik, zuliim, yalan, hirsizlik, kumar, zina, adam
oldiirme, faizcilik, ahde vefasizlik, bobiirlenme, baskasini kii¢iik gérme gibi her tiirli

kotiiliigii yasaklamasi?>* bu tiir i’cAzin drnekleri arasinda kaydedilir.?>

Gergek su ki, ifrata varmadikca, kesinlik kazanmis ilmi verilerle Kur’an-1
Kerim’in bildirdigi hakikatlerin karsilastirilmasinda her hangi bir sakinca olmadigi
gibi, bu imanin kuvvetlenmesi i¢in zaruridir de. Bir yandan kendisi iizerinde tefekkiir
ederek, diger yandan da, gerek dis gerek i¢ diinyamizda Allah tarafindan yaratilmis
olan ve Kur’an-1 Kerim’in hak olduguna kesin bir sekilde sehadet eden ayetleri
miisahede ederek, Kur’an-1 Kerim bizi, menseinin ilahi oldugunu kesfetmeye davet
etmektedir (Nisa 4/81; Fussilet 41/53). Yukarida zikretmis oldugumuz misallerde,
asla te’vil etmek s6z konusu olmayip sadece, Kur’an-1 Kerim’in bildirdigi hakikatle,
asirlar boyunca yapilmis bir¢ok ilmi galigmalar neticesinde ortaya ¢ikan ve her biri
kendi smirli sahasinda miitehassis ve ehliyetli alimlerin miisterek caligmalar

sayesinde ancak kesinlik kazanmis ilmi hakikatler arasinda sasirtici bir mutabakati

252 M. Abdullah Draz, Kur’anin Anlasiimasina Dogru, 189-192; Salah Abdiilfetah el-Halidi, /'cazu 'I-
Kur’ani’l-Beydni, 388-442; Celal Yenigeri, “Giines”, Dib Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1, 1996), 14/291; Mehmet Zeki Dogan, Kur’'an in Bilimsel I'cazi, 137-220.

253 Salah Abdiilfetah el-Halidi, /’cazu 'I-Kur ani’l-Beydni, 388-442; Celal Yenigeri, “Giines”, 14/291;
Mehmet Zeki Dogan, Kur’'an in Bilimsel I’cazi, 137-220.

234 M. Abdullah Draz, Kur’an in Anlasiimasina Dogru, 73-113.

253 Salah Abdiilfetah el-Halidi, /’cazu’I-Kur ani’l-Beydni, 443-473.
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miisahede etmek s6z konusudur. Biitiin bunlarin basit bir raslantidan ibaret oldugunu

sdylemek miimkiin miidiir?>%°

Cahiliyye doneminde, her tiirlii aletten mahrum olarak, sadece akli ve son
derece sinirli gozlemleriyle yetinmek zorunda kalan bir kimsenin; 6zellikle ahlaki,
dini ve ictimai konulara agirlik veren bir kitapta, hepsi de tekamiil etmis aletler ve
birbirini tamamlayict mahiyette miisterek tecriibeler gerektiren, anatomiye,

257 ye diger sahalara dair

meteorolojiye, kozmolojiye, insan ve hayvan psikolojisine
mevzulardan bahsetmesi ve ne bir illiizyonun, ne devrinin ne ¢evresinin ne de sahsi
hayal giiciiniin, hi¢bir yerde izini birakmadan, her konuda bize kiilli ve ezeli kaideler

vermesi tasavvur edilebilir mi?>®

Kur’an-1 Kerim’in bildirdigi hakikatler biitiin zihinlerin kavrayabilecegi ve
bunlardan ahlaki bir yarar temin edebilecegi gerceklerdir. Iste bu yiizdendir ki,
Kur’an-1 Kerim her tiirlii cografi, irki ve diger 6zelliklerin iistiinde bulunmaktadir.
Yine bu nedenledir ki, bahsettigi sahislarin ve yerlerin isimlerini umumiyetle
zikretmemis ve onlardan sadece insanligin terbiyesi i¢in gerekli olan derslerin
alinmasini saglamistir. Sadece bu ulvi ifade sekli bile Kur’an-1 Kerim’in Allah’in

kelam1 oldugu hususunda yeterli bir delil teskil etmektedir.>’

Kur’an-1 Kerim’in bircok i’caz yonii bulundugu miisellemdir. iste, modern
ilmin glinlimiizde varabildigi ilmi sonuglari, Kur’an-1 Kerim’in on dort asir 6nce
haber vermis olmasi, onun ilmi i’caz yoniinii teskil etmektedir. Dolayisiyla gegmiste
oldugu gibi gilinlimiizde de onun bu yonii miifessirlerin oldugu kadar ilim
adamlarinin da dikkatlerini ¢ekmeye devam etmekte ve onlari bu sahada eserler
vermeye yoneltmektedir. Nitekim giintimiizde, ilmi tefsirin giderek agirlik kazandig:

goriilmektedir. >

[lmi i’cAz kavram olarak bilimsel tefsir hareketi ile birlikte ortaya ¢ikmustir.
Bundan amag, Kur’an-1 Kerim’in mucize olusunu bu yontemle ispatlamaya

caligmaktir. Her iki kavram incelenirken de genellikle ayn1 ayetler ele alinmaktadir.

256 M. Abdullah Draz, Kur’anin Anlasiimasima Dogru, 191.

257 M. Abdullah Draz, Kur’anin Anlasiimasima Dogru, 191.

258 M. Abdullah Draz, Kur’anin Anlasiimasima Dogru, 192.

259 M. Abdullah Draz, Kur’an’in Anlasiimasima Dogru, 196.

2600 Salih Akdemir, /lm-i Tefsir Hareketinin Degerlendirilmesi ve On Dokuz Rakami Uzerine (Ankara:
Mim Yayinlari, 1993), 10-11. (M. Abdullah Draz’in, Kur'an’in anlasimasina dogru isimli eserinin
giris bolimii)
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Ancak aralarinda yontem ve amag¢ farkliligi vardir. Kisacasi, ilmi i’cdz, Hz.
Peygamber’in risaletini ispat etme ve Kur’an-1 Kerim’in Yiice Allah’in kelami
oldugunu tehaddi baglaminda ve Kur’an’in i’cazinin bir vechi olarak ispat etme
anlaminda kullanilmaktadir. Bilimsel tefsir ise Kur’an-1 Kerim’de gegen kevni
ayetleri bilimsel verilerle tefsir etme anlaminda kullanilmaktadir. Baz1 alimlere gore
bilimsel i’caz baglaminda kullanilan veriler, kesinlik arzetmek durumunda iken;
bilimsel tefsir baglaminda kullanilan veriler ise kesinlik arzetmek zorunda degildir,
bunlarin teori diizeyinde olmasi yeterli kabul edilmektedir.?®! Su kadar var ki,
teknolojik gelismelerin hizlandig1 cagimizda bilimsel tefsirin teorilere dayanarak
yapilmasi yeterli degildir. Ayet-i kerimeler iyi niyetle de olsa bilimsel gergeklerle
ortiismeyen bir kisim hipotezler esas alinarak degil; bilimsel olarak ispatlanmis

bilgilerle tefsir edilmelidir.?6?

Burada bilimsel i’cazla ilgili baz1 6rnekler verilecektir. Ancak bu 6rneklerin
bazilar1 yukarida zikrettigimiz “bilimsel i’caz baglaminda kullanilan veriler, kesinlik
arzetmek durumundadir” sartina tam olarak mutabik diismemektedir. Soyle ki,
bilimsel tefsiri savunan bir¢ok miifessir bilimsel i’caz baglaminda bu Ornekleri

zikretmektedir:
Bilimsel 1’caz Oornekleri:

Elmalil, “Biz riizgarlart asilayict olarak gonderdik, gokten bir su indirip
onunla sizin su ihtiyacinizi karsiladir. Onu depolayan siz degildiniz” (el-Hicr 15/22)
ayetinde gecen “riizgarlarin agilama yapmasini” bitkilerin ¢ifter sekilde olusmasina
vesile olan ddllenme olaymin riizgarlarin polenleri disi bitkilere tagimasi seklinde

yorumlayarak Kur’an’1in bilimsel i’cAzina érnek vermistir.?%

Kainatin nasil yaratildigi, gliniimiize kadar gecen zaman dilimi igerisinde hangi
merhalelerden gecip simdiki halini aldig1 sorusu bidayetten beri insanlarin zihinlerini
hep mesgul etmistir. Bu hususta kafa yoranlar bir kisim teoriler ileri siirmiiglerdir.
Kainat Kur’an-1 Kerim’de beyan edildigi lizere yoktan mi yaratilmistir (En’am

6/101) yoksa niivesini teskil eden bir maddeden mi var edilmistir? Insanlar, kainat

261 Salah Abdiilfetah el-Halidi, /’cazu 'I-Kur ani’l-Beydni, 388-393; Zaglu’r-Ragib Muhammed
Neccar, Min Ayati’[Imi, 32-34; Mehmet Zeki Dogan, Kur’an n Bilimsel I'cazi, 107.

262 Siileyman Tavarane, el-I’cazii’I-Ilmi fi’l-Kur ani’l-Kerim: el-Kevn ve’l-Mdii, 9.

263 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser nesriyat, 1979), 5/3053-
3054; Serkan Goktas, “Kur’an’in Bilimsel I’caz1”, 26.
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duragan bir halde midir, yoksa stirekli bir hareket ve olusum igerisinde midir? gibi
sorular iizerinde diisiinmiislerdir.?®* Cagimizdaki Sir James Jeans (8. 1938), George
Gamow (6. 1968), Erwin Glikes (6. 1994), Fred Hoyle (6. 2001), Thomas Gold (0.
2004), Herman Bondi (6. 2005), Velyaminov (6. 2009) ve Steven Weinberg gibi bazi
Astrofizikgiler, bu ve benzeri sorularla ilgili olarak farkli bilimsel teoriler ortaya
koymak suretiyle cevap vermisledir. Bu teoriler igerisinde Kur’an’in ifadelerine
uygun olan George Gamow’un (6. 1968) “Big Bang” (biiyiik patlama) teorisidir.?®
Bu teoriye gore kainat siirekli genislemektedir. Dolayisiyla onun bir baslangici
vardir. Baslangi¢ noktasina erismek i¢in de kainatin hal-i hazirdaki genislemesini
tersine ¢evirmek gerekir. Gamow, kainatin ilk maddesinin ¢ok yogun ve asir1 sicak,
igne ucu kadar bir madde oldugunu ve bu maddenin asir1 yogunluk ve sicaklik
nedeniyle siddetli bir sekilde patlamasi sonucunda uzayin derinliklerine dagildigin
ileri siirmiistiir. Kainat yaratilmadan once madde, enerji, uzay, zaman ve mekan
yoktu; bu yokluktan aniden siddetli bir patlama ile atom alt1 pargaciklar yaratilmistir.
Saniyenin kentrilyonda birinde atomlar ve molekiiller ortaya c¢ikmistir. Bdylece
madde olugmaya baslamis; diinya, giines, yildizlar ve galaksiler olmak {izere hepsi
yerlerini alarak diizene girmistir.’°® Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah’m azametine,
kudret ve kuvvetine delalet etmek lizere kainatin yaratilist ile ilgili bir ¢ok ayet
bulunmaktadir. Bu ayetlerin mahiyetlerinin daha 1y1 anlagilmasi ¢cagimizdaki bilimsel
kesifler ve bu konuda ileri siiriilen teorilerin yardimiyla miimkiin olmustur.?®’
Kur’an-1 Kerim’de kainatin yaratilis1 s0yle anlatilmaktadir: “inkdr edenler, gokler ve
yer bitisik iken onlart ayirdigimizi ve her canliyi sudan yarattigimizi gormezler mi?
Hala inanmazlar mi?” (Enbiya, 21/30). Bir diger ayet-i kerimede ise, “Gogii
kudretimizle biz kurduk ve siiphesiz biz genisletmekteyiz” (Zariyat, 51,47)
buyrulmaktadir. Enbiya suresinin 30. Ayetini eski ve yeni miifessirler farkl

sekillerde yorumlamislardir.

Eski miifessirlerin goriisleri soyledir:

264 Zeki Yildirim, “Enbiya 30 Ekseninde Evrenin Olusumu”, Atatiirk Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi 39 (2013), 52.

265 Abdiirrezzak Nevfel, Allah ve Modern Ilim, 35; Caner Taslaman, Big Bang ve Tanr: (Istanbul:
Istanbul Yayinlari, 2003), 10-35.

266 Abdiirrezzak Nevfel, Allah ve Modern [lim, 35; Caner Taslaman, Big Bang ve Tanri, 10-35.

267 Umit Simsek, Big Bang Kainatin Dogusu (Istanbul: Yeni Asya Yayinlari, 1984), 53-53.
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a) Baslangicta goklerle yer birbirine bitisik haldeydi, Yiice Allah bunlar1 ayirip

aralarina havay1 koydu.

b) Baglangigta gokler birbirine bitisik haldeydi, Yiice Allah onu yedi kat gok
haline getirdi; aym sekilde yer de bitisikti; onu da yedi kat yer haline getirdi.

c) Yiice Allah once geceyi yarattifi icin her sey kapkaranlikti, sonra da

glindiizli yaratmak suretiyle karanlig1 yardi.

d) Baslangigta gokler birbirine yapisik haldeydi, yagmur yagdirmiyordu; ayni
sekilde yer de yapisikti, bitki bitirmiyordu. Yiice Allah gokleri yagmurla,

yeri de bitki ile yarip ayird:.?®

Kur’an-1 Kerim’i bilimsel tefsir anlayisina gére yorumlamaya ¢alisan modern
donem miifessirlerine gore ise, ayette kainat baslangicta bir tek kiitle halinde olup,
daha sonra icinde diinyanin da yer aldig1 bir kistm pargalara ayrilmistir.?®® Son
donem miifessirlerin bu ayetle ilgili yaptigi yorum, gliniimiiz astrofizik¢ilerin
kainatin yaratilmas1 hakkinda ileri siirdiikleri teoriyle ortiismektedir.’’° En son
bilimsel teoriye gore uzaydaki cisimler vaktiyle bir gaz ve toz kiitlesi (nebula,
bulutsu) halinde idi. Merkezi ¢ekim nedeniyle isbu farkli noktalarda yogunlasan bu
gaz kiitlesinden zaman igerisinde pargalar kopmus, kopan bu parcalar uzay
bosluguna dagilmis, nihayetinde merkez ¢ekim kuvvetinin etkisiyle donmeye
baslamis ve zaman igerisinde sogumaya yiiz tutmustur. Bu doniis sirasinda
yogunlasan ana kiitlelerden de pargalar kopmus, bunlar da ana kiitlenin ¢evresinde
donmeye devam etmistir. Boylece zamanla tek bir kiitleden pek cok galaksi, giines
sistemleri, gezegenler, yildizlar ve onlarin uydular1 meydana gelmistir. Milyarlarca
yildan beri donmekte olan giinesten, iizerinde yasadigimiz yer kiiresi ve diger
gezegenler kopmustur. Nihayet diinyamizin da i¢inde oldugu gezegenler soguyarak
bugiinkii seklini almistir.”’! Giinesin etrafindaki gezegenler, uzayda onun etrafinda

dondiikleri gibi, her giines de kendi ana gilinesinin g¢evresinde donmektedir. Ay,

268 Siileyman Tavarane, el-I’cazii’I-Ilmi fi’l-Kur ani’l-Kerim: el-Kevn ve’l-Maii, 19-21; Davud Selman
es-Sa’di, Esrarii’l-kevn fi’l-Kur’an, 36-42.

269 Davud Selman es-Sa’di, Esrarii’l-kevn fi’l-Kur’an, 36-42; Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu
Tiirk¢ce meal ve tefsiri, 1/3/675.

210 Abdiirrezzak Nevfel, Allah ve Modern Ilim, 34-36; Celal Yenigeri, Uzay dyetleri tefsiri (Istanbul:
Erkam Yayinlari, 1995), 78-84.

271 Frederick K. Lutgens, Edward J. Tarbuck, Genel Jeoloji Ilkeleri, cev. Cahit Helvaci (Ankara:
Nobel Akademik Yayincilik, 2014), 20-22; Muhammed Esed, Kur 'an mesaji, gev. Cahit Koytak,
Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1996), 2/651; Caner Taslaman, Big Bang ve Tanri, 127,
Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e meal ve tefsiri, 3/675-676.
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giines ve yildizlarin her biri tipki suda yiizer biri gibi kendilerine mahsus bir felekte

yiizmektedir.?”

Dolayisiyla “Giines kendisine ait yerlesik bir diizene gére hareket eder. Bu, ¢ok
gliclii ve her seyi bilen Allah’in takdiridir. Ay i¢in de menziller belirledik;
sonunda o, hurma salkimimin (agagta kalan) yillanmis sapt gibi olur. Ne
glinesin aya yetigip ¢atmasi uygundur ne de gece giindiizii gegebilir. Her biri
bir yoriingede yiiziip gider”. (Yasin, 36/38-40)

Kainat biiyiik patlama ile birlikte yaratildiktan sonra geniglemeye baslamis ve
halen o genislemeye devam etmektedir. Bilim insanlarina gore kainatin kiitlesi yeterli
miktara ulastiginda, ¢ekim kuvvetleri sebebiyle bu genisleme duracak, daha sonra
kendi i¢ine ¢Okmeye, biiziilmeye baslayacaktir. Biiziilen kainat sonunda “Big
Crunch” (biiyiik ¢okiis) denilen ¢ok yiiksek bir 1s1 ve sikisma ile son bulacaktir.?’?
“Big Crunch” olarak ifade edilen bu bilimsel varsayim Kur’an-1 Kerimde s0yle ifade
edilmektedir: “O dehset giinii gokleri yazili kdagit tomarlarim diirer gibi diireriz.
Yaratmaya baslamadan onceki hale dondiiriiriiz. Soziimiiz sozdiiv; biz bunu mutlaka
vapacagiz”. (Enbiya 21/104). Bagka bir ayet-i kerimede ise, goklerin durumu sdyle
ifade edilmektedir: “Onlar Allah’t geregi gibi takdir edip tamimadilar. Kiyamet
giiniinde biitiin diinya O’nun avucundadir; gékler de O’nun kudret elinde diiriiliip
biikiilmiistiir. Allah, miisriklerin kostuklar: ortaklardan uzaktir ve yiicedir”. (Ziimer

39/67).

Yine bu ayet-1 kerimede hayatin temelinin su olduguna isaret edilmek iizere
biitiin canlilarin sudan yaratildig1 ifade edilmektedir. Bilindigi tlizere diinyamizdan
yiikselen gaz ve buharlar, yogunlasarak yagmur seklinde tekrar diinyaya dokiilmiis,
bdylece denizler ve okyanuslar meydana gelmistir. Suda yosunlagma ile baslayan
canhilar alemi, ilahi kanunlara gore geliserek bugilinkii halini almistir. Bilimsel
verilere gore canlilarin birlesiminin yaridan fazlasini su olusturmaktadir. Bagka bir
ayette ise, Yiice Allah her canliyr sudan yarattigini agik bir sekilde beyan ettikten

sonra canlilarin Ozelliklerine gore tiirlerine ayirdigi belirtilmektedir (NGr 24/45).

272 Celal Yenigeri, Uzay dyetleri tefsiri, 187-224.

273 Siileyman Tavarane, el-I’cazii’l-Ilmi fi’l-Kur ani’l-Kerim: el-Kevn ve’l-Maii, 20; Davud Selman
es-Sa’di, Esrarii’l-kevn fi’l-Kur’an, 46-47; Celal Yenigeri, Uzay dyetleri tefsiri, 356-367; Zeki
Yildirim, “Enbiya 30 Ekseninde Evrenin Olugumu”, 53.
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Allah Teala en gelismis canli tiirii olarak yine icinde suyun bulundugu 6zel bir

camurdan insant yaratmlstlr.274

Bu ayet-i kerime Kur’an-1 Kerim’in bilimsel i’cazinin en giizel 6rneklerinden
biridir. Bu ayette kainatin bir baglangici oldugu, maddenin sonsuz olmadigi ve diger
biitiin varliklar gibi yaratildigi haber verilmektedir. Cagimizda modern bilimlerin
ulastigi bu gercekleri, Kur’an-1 Kerim 1400 sene Once sdylemistir. Bu durum,
Kur’an-1 Kerim’in Yiice Allah’in kelami oldugunu acgik¢a ortaya koymaktadir.
Sonug olarak ilm-i i’cazin, Kur’an-1 Kerim’in i’cdz yonlerinden biri oldugu da

anlasilmaktadir.?”

Kur’an-1 Kerim’de sarahaten olmasa da diinyanin yuvarlak olduguna isaret
eden birgok ayet bulunmaktadir (Bakara 2/164; A’raf 7/54; Ibrahim 14/33; Yasin
36/40; Ziimer 39/5 Naziat 79/30-33). Diinyanin yuvarlakligina isaret eden bu ayetler,
insanlart diislinmeye ve arastirmaya tesvik etmektedir. Mesela Naziat suresinin ilgili
ayetlerinde sdyle buyurulmaktadir: “Bundan sonra da yeryiiziinii déseyip yayd.
Yerden suyunu ve bitkisini ¢ikardi. Daglar: saglam bir sekilde yerlestirdi. Hepsi sizin

ve hayvanlarimizin yararlanmasi igin. (Naziat 79/30-33).

Naziat suresinin 30. ayetinde gegen “Lké—;":ﬁ” kelimesine klasik donemde biitiin
eski miifessirlerce yayrp doseme anlami verilmistir.?’® Gazali ise, filozoflarin ay
tutulmasinin izah1 baglaminda sodyledikleri “yeryiizii kiire bigimindedir ve gokyiizi
onu her tarafindan c¢evrelemistir” seklindeki sozlerini aktardiktan sonra bu tiir
bilgilerin dinin ilkeleriyle catismayan ve peygamberlerin dogruladigi seylerle
zorunlu bir ilgisi bulunmayan konulardan olup, hicbir siipheye yer birakmayan
geometri ve matematik kanitlara dayandigini sdylemistir.>’’ H. Basri Cantay, ayete,
“Bundan sonra yeri (ikamete salih bir halde) yayip dosedi” anlamini verirken,

13

dipnota sunu eklemistir: “...Gerg¢i arz1 doseyip diizenlemek, ikamete yarar bir hale

getirmek onun yuvarlakligina mani degildir. Ciinkii arz koskoca bir alemdir, ikamete

274 Davud Selman es-Sa’di, Esrarii’l-kevn fi’l-Kur’an, 38-39; Muhammed Esed, Kur’an mesaji, 2/651;
Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e meal ve tefsiri, 1/3/676.

275 Davud Selman es-Sa’di, Esrarii’l-kevn fi’l-Kur’an, 36-42; Mehmet Eminoglu, Kur’an Mucizeleri
(istanbul: Zig zag Bilim Kitaphig1, 1978), 35, 209.

276 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/5566; Hasan Basri Cantay, Kur’an-1
Hakim ve Meal-i Kerim (Istanbul: Milsan Bakim Sanayi, 1985), 3/1148; Celal Yenigeri, Uzay dyetleri
tefsiri, 240.

217 Gazali, Tehdfiitii’I-Feldsife, gev. Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu, ts., 6-7.
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elverisli bir durumdadir. Binaenaleyh o viis’at ve azameti ile onun yuvarlaklig: ilk

bakista zahir olmaz.”?’8

Yerin kiire bi¢iminde olusu bir¢ok agidan kanitlanmistir. Soyle ki, yukariya
atilan cismin tekrar yere diismesi, yagmur damlasinin sekli, bir cismin agirliginin her
yerde ayni olmasi, Giines’in dogudan dogup batidan batmasi, Giines’in yeryliziiniin
her yerinde ayn1 anda dogmamasi, golgenin kutuplara dogru uzamasi Diinya’nin
yuvarlakligin1 gosterir. Ayrica Giines 1sinlarinin farkli bolgelere farkli agilarda
diismesi yerin kiire olmasindan ileri gelir. Yiiksek yerlerin uzaklardan goériilememesi
de yerin yuvarlakliginin diger bir kanitidir. Sayet yerylizii diiz olsaydi iizerindeki
yiikseltiler giiclii bir teleskopla c¢ok wuzaklardan bile goriilebilirdi. Cografya
seyahatleri ve uydu fotograflari, yapay uydulardan ve aydan alinan fotograflar yerin

kiire bigiminde oldugunu ortaya koymaktadir.?”

Diger bir ayet-i kerimede ise soyle buyrulmaktadir: “Daglar: goriir, onlarin
durdugunu samwrsin; oysa bulutlar gibi hareket ederler. Bu, her seyi sapasaglam
vapan Allah“in sanatidwr. Siiphesiz ki O, yaptiklarinizdan tamamiyla haberdardir.”
(Neml 27/88). Bu ayet-i kerimenin diinyanin doniisiine isaret etmektedir.?®° Bu ayet-i
kerimenin tefsiri ile ilgili ayrtili bilgi tezimizin ilgili bolimiinde verildiginden

burada ayrica bu hususa deginilmeyecektir.?8!

Gilines sistemindeki dokuz gezegenden biri olan Diinyamiz, Giines’in
cevresinde eliptik bir yoriingede dolanir; bir yillik dolanimini 365,256 giinde
tamamlamaktadir. Diinyamiz, batidan doguya dogru kendi etrafindaki dolanimini 23
saat 56 dakika 4 saniyede tamamlamaktadir. Glines ¢evresindeki dolanimiyla

mevsimler, kendi ¢evresindeki dolanimiyla giindiiz ve gece meydana gelir.?®?

Kur’dn-1 Kerim’in nazil oldugu doénemde hakim olan teori, Batlamyus
teorisidir. Buna gore giines ve ay1 hareket ettiren bizzat felektir.”* Bundan on dort
asir once okuma yazma bilmeyen bir kimsenin bunlar1 kendiliginden sdylemesi
miimkiin degildir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de bu ifadelerin yer almasi, onun

Yiice Allah’in kelami oldugunu, Hz. Peygamber’in de kendisine vahiy yoluyla

278 Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 3/1143.

29 Yavuz Unal, “Yer”, Dib Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/478-482.
280 Davud Selman es-Sa’di, Esrarii’l-kevn fi’l-Kur’an, 168.

281 Daglarin hareketi boliimii.

282 Yavuz Unal, “Yer”, 43/478.

283 Celal Yenigeri, Uzay dyetleri tefsiri, 43/478-479.
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gelenleri teblig ettigini gostermektedir. Sonug¢ olarak bu durum, bilimsel i’cazin,

Kur’an-1 Kerim’in en 6nemli i’cdz yonlerinden biri oldugunu ortaya koymaktadir.
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4. NEML SURESI VE BiLIMSEL TEFSiRi
4.1. Neml Siresi’nin Ozellikleri ve Konulari

Neml suresi, Mekke doneminde nazil olan surelerden biridir. Suara suresinden
sonra nazil olmustur. Sure, ittifakla Mekkidir, ayet sayisi, Hicazlilara gore 95,
Samlilara ve Basralilara gore 94, Kifelilere gore 93'tiir, lizerinde ihtilaf edilen
ayetler 33. ve 44. ayetlerdir.”®* Fasilalart & < harfleridir. Sure, ismini " & G ils &g
iU 14 32" (Neml 27/18) ayetinde gecen neml kelimesinden alir. Bu ayette Hz.
Stileyman’in (a.s) ordusuna yol veren karincalarin kissasi anlatilmaktadir. Stretii
Siileyman olarak da amilir.?% Strenin basinda, Kur’an-1 Kerim’in vahiy iriinii oldugu
belirtilir, devaminda ise ilahi mesajin Onceki tebligcilerinden Hz. Misa, Hz.
Siileyman, Hz. Salih ve Hz. Lit’un miicadelelerinden O6rnekler anlatilir. Ardindan
Yiice Allah’m birliginin delillerine ve ahiret hayatinin &nemine temas edilir.?%¢

Peygamber kissalariin yer aldig birinci boliimde Kasas Stresi basta olmak
tizere diger sarelerde de ayrintili olarak anlatilan Hz. Misa’nin kissasinin bir
boliimiine yer verilir. Neml Sdresi’ndeki ayetler, sGredeki Misa (a.s) ile ilgili
kissanin tamami; Kasas Stresi’ndeki ayetler ise, kissanin bir bdliimiidiir.?®” Neml
Stresi ve Kasas Stresi’ndeki ibareler birbirine ¢ok benzerdir; fakat fe-lemma caeha
nudiye (Neml 27/8), fe-lemma etaha niudiye (Kasas 28/30) gibi bazi ibareler
fark11?®/benzer?®® kullanilmistir.>*° Bunun sebebi de Kasas Siiresi’nde 3. ayetten, 43.
ayete kadar, Mlsa’nin (a.s) diinyaya gelisinden baslanmis, Hz. M{isd’nin Firavun’u

denizde boguluncaya kadar Allah’a ibadete davet etmesi ile ilgili detaylar uzun uzun

284 Firtizabadi, Besdiru zevi’t-temyiz fi letdifi’l-Kitdbi’l-Aziz (Beyrut: el-Mektebetii’l-Ilmiyye, 19?7?),
1/348; Ahmed b. Muhammed b. Tahun, Siileymdnu’l-Hakim Ve Belkisu Meliketii’s-Seb’a (Kahire:
Mektebetii’t-Tiirasi’l-Islami, 1993), 8.

285 Ishak Yazici, “Neml Stresi”, Dib Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/553.

286 Razi, , Mefitihu’l-ayb (Kahire: el-Matba’ati’l-Amire, 2012), 12/212; Kurtubi, el-Camiu li-
Ahkami’l-Kur’an (Istanbul: Burug Yay., 1998), 13/154; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili (istanbul: Eser nesriyat, 1979), 5/3652; Muhammed Tahir b. Muhammed b. Asir, et-
Tahrir ve't-tenvir (Beyrut: Miessesetii’t-Tarih, 2000), 12/220; et-Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l-
Kur’an (Kum: Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami, 1996), 15/340-341;Neml Suresi, ishak Yazici, T.D.V
Islam Ansiklopedisi (istanbul TDV Yayinlari, 2006, 32/553-554; Hayreddin Karaman vd., Kur’'an
Yolu Tiirk¢e meal ve tefsiri (Ankara: Ozgiin Mat. San. Tic. A.S., 2017), 1/4/181-182.

287 Fadil Salih es-Samarrai, Kur’an’in Edebi dili, cev. Fatma Serap Karamollaoglu (Istanbul: Isaret
yaylari, 2016), 103.

288 Fadil Salih es-Samarral, Kur’an in Edebi dili, 103.

28 Fir(izabadi, Besdiru zevi 't-temyiz fi letdifi 'I-Kitabi'l-Aziz, 1/349.

20 Fir(izabadi, Besdiru zevi 't-temyiz fi letdifi I-Kitabi'l-Aziz, 1/349-352; diger benzer ifadeler igin bkz.
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anlatilmis; Neml Slresi’nde ise kisaca deginilmistir. Bu nedenle ta’birler farkli

secilmistir.?!

Surenin muhtevasin1 bir giris ve iki boliim halinde ele almak miimkiindiir.?*?
Mekke doneminin ikinci yarisinda nazil oldugu tahmin edilen sure ‘ta-sin”
harfleriyle baslar, ardindan, gelecek olan beyanlarin Kur’an-1 Kerim’in ve ilahi
kitabin ayetleri oldugu ifade edilir. Bu ayetlerin inanip namaz kilan, zekatin1 veren,
hesap giinline inanan kimseler i¢in hidayet ve kurtulus vesilesi oldugu beyan edilir.
Ahirete inanmayanlarin diinyada derin bir gaflet i¢inde sikintil1 bir hayat gegirdikleri,
Olim sonrasi hayatta ise hiisrana ugrayacaklar1 gercegi dile getirilir. Hz.
Peygamber’e hitap edilerek Kur’an ayetlerinin kendisine hakim ve alim olan Allah

tarafindan génderildigi bildirilir (Neml 1-6).

Surenin igerdigi konular: Kur’an-1 Kerim'in serefini beyan, ehli imanin sureden
alacagi manevi hisseler, sirk ve isyan ehlinin hile ve desiselerinden sikayet,
Mukaddes vadiye ve Hz. Misa'ya isaret, Hz. David ve oglu Hz. Siileyman'in
baslarindan gecenlerle, Yiice Allah'in o ikisine kuslarin ve diger canlilarin dilini
ogretmesi seklinde tecelli eden liitfunun zikri, karincalarin kissasi, Hiidhiid ve
Belkis'la ilgili haberler, Hiidhiid’iin Hz. Siileyman ''n mektubunu Belkis’a iletmesi,
Belkis 'm devlet erkani ile mesverette bulunmasi, Belkis''n, “Krallar bir iilkeye
girdiler mi, oramn altini iistiine getirirler ve halkinin ulularint asagilanmis duruma
diigtiriirler. Bunlar da oyle yapacaklardir” seklindeki sozlerinin beyani, Belkis’in
Hz. Siileyman’a hediyeler gondermesi, Hz. Siileyman’in Belkis’1 tehdit etmesi, cok
kisa bir siire zarfinda Belkis’in tahtini getirmesi i¢in kendisine kitaptan ilim verilen
kisiyt davet etmesi, Belkis’t denemek icin tahtin1 degistirtmesi, Belkis’in Hz.
Siileyman’in huzurunda miisliiman olmasi, Hz. Salih’e kavminin kurdugu tuzak, Hz.
Lut’un tugyan ehli ile olan miicadelesi, kavminin ve tazarru ehlinin duasina Allah
Teala’nin icabet etmesi, Allah’in karalarin ve denizlerin karanliginda kullarina yol
gostermesi, gaybir sadece O’nun bilmesi, miinkirlerin Kur’an’1 kabiilden yliz
cevirmeleri karsisinda Hz. Peygamberin teslimiyeti, dabbenin ¢ikmasi, kiyamet
alametlerinin zuhuru, o giin daglarin halinden haber verilmesi, miicrimlerin

cezalandirilmalarinin beyan edilmesi, Kur’an’a yonelinmesi gerektigi, birgok ayette

21 Fadil Salih es-Samarral, Kur’'an 'in Edebi dili, 103.
22 {shak Yazici, “Neml Stresi”, Dib Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 32/553.
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Allah Teala’nin varligi ve birliginin delillerinin serdedilip hiiccetlerinin izhar

edilmesi, Yiice Allah’a hamd etmesi i¢in emrolunmasi konularidir.?

Surenin ikinci boliimii Hz. Peygamber’e hitap ile baslar (Neml 27/59).%

Devaminda Allah’a sirk kosma saplantisinin akil, mantik ve ilim sahibi, fitrati
bozulmamisg insanin psikolojik yapisiyla bagdagmadigina vurgu yapilir ve bu hususa
aciklik getirmek amaciyla da tabiatin yaratilisi, isleyisi, insan hayatiyla uyum
igerisinde olmasi ve onun ig¢in yararli hale getirilisine iliskin 6rnekler verilir. Bu
meyanda arka arkaya gelen bes ayetten (Neml 27/60-64) her birinin sonunda,
“Allah’la beraber bir tanri daha mi?” anlaminda hem sitem hem uyar1 niteligindeki
ciimle tekrarlanir. Insan haysiyet ve onuruyla bagdasmayan sirk inancini siddetle
elestiren ayetlerin akabinde goklerde ve yerde gaybi Allah’tan bagka kimsenin
bilemeyecegi belirtilir. Boylece gaybi sadece Yiice Allah’in bildigi, kehanet vb.
yollarla gayba iliskin haber vermenin bir nevi sirk sayildigina isaret edilir. Ahiret
inancint reddedenlere uyarillarda bulunulur. Kur’an-1 Kerim’in, kitap ehlinin
anlagsmazliga diistiigii hususlarin pek cogunu agikliga kavusturdugu, inanmak
isteyenler icin hidayet ve rahmet vesilesi oldugu belirtilir. Hz. Peygamber’e hitap
edilerek Yiice Allah’a dayanip glivenmesi 6giitlenir, apagik bir gergegi savundugu
halde kendisine inanmayanlarin bulundugu hatirlatilir ve bu kimseler ahiret giiniinde
karsilasacaklart dehsetli sahnelerle uyarilir. Kiyamete yakin bir zamanda yerden bir
yaratik ¢ikarilacagi, s6z konusu yaratigin insanlarla konusup kendilerine Allah’in

ayetlerine kesin bir sekilde iman etmediklerini sdyleyecegi ifade edilir.?*>

FirGzabadi, Neml suresinin 92. ayetinin, Tevbe suresinin 5. ayeti ile

neshedildigini ifade etmektedir:>*®

Stirenin fazileti ile ilgili olarak Firtizabadi, Ubey tarafindan rivayet edilen zayif
oldugunu belirttigi hadisi nakletmektedir: “Neml siresini okuyan kimseye Hz.

Siileyman, Hiid, Suayb, Salih ve Ibrahim’i tasdik veya tekzib edenlerin sayisinin on

293 Firizabadi, Besdiru zevi't-temyiz fi letdifi 'I-Kitabi'l-Aziz, 1/348-352.

24 Ishak Yazici, “Neml Stiresi”, Dib Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/553.

295 fshak Yazici, “Neml Stresi”, 32/553-554.

2% Firlizabadi, Besdiru zevi't-temyiz fi letdifi’l-Kitabi’l-Aziz, 1/349. "Bir de bana miisliimanlardan
olmam ve Kur’an’t okumam emredildi.” Artik kim dogru yola gelirse yalniz kendisi i¢in gelmis olur,
kim de saparsa ona de ki: “Ben sadece uyaricilardanim.” (Neml 27/92)

“Haram aylar ¢ikinca, miisrikleri buldugunuz yerde oldiiriin, esir alin, kusatin ve onlart her gegit
yerinde gozetleyin. Sayet tévbe ederler, namazlarim kilarlar ve zekatlarimi verirlerse artik onlari
serbest birakin. Allah yargilayicidir, bagislayicidir.” (Tevbe 9/5)
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kati sevap verilir ve bu kisi kabrinden ‘1 ildhe illallah’ diyerek kalkar” Ishak Yazici
ise Hz. Peygamber’e nisbet edilen bu hadisin (Zemahseri, IV, 480; Beyzavi, 111, 293)

mevzi oldugunu sdylemistir (Muhammed et-Trablusi, II, 718-719).27
4.2. Neml Siiresi’nde Bilimsel Tefsirle ilgisi Muhtemel Konular
4.2.1. Hz. Misa’nin Asasi

Hz. Musa’nin bu kissasi, Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok surede c¢esitli vesilelerle
daha genis bir sekilde ve farkli iisliplarla anlatiimaktadir.?®® Mesela Kasas suresinde
kissa, Hz. Mlisa’nin diinyaya gelisinden baglar, denize atilmasi, Firavun’un ailesi
tarafindan himaye edilmesi, emzirilmesi, biiyiimesi, Misirlt bir kiptiyi 6ldiirmesi,
Misir’dan Medyen’e kagmasi, evlenmesi, geri donmesi, alemlerin rabbi tarafindan
elcilik gorevi verilmesi, mucizelerle desteklenmesi, denizde boguluncaya kadar
Firavun’u Allah’a imana ve ona ibadete davet etmesi gibi hususlar biitiin detaylariyla
uzun uzun anlatihir.?®® lgili ayet-i kerimelerin®® baglamindan ve bunlar iizerine
yapilan yorumlardan anlasildigina gore kissa su sekilde gergeklesmistir: Hz. Masa,
ailesiyle birlikte Medyen’den ayrilip Misir istikametinde giderken soguk bir gecede
Tuva vadisine geldiginde, yolunu sasirmis, cakmak cakmis, ancak tast cakmamus,
bdyle her tiirlii vasitanin kesildigi tam bir ¢aresizlik aninda Tur tarafindan kendisine
bir ates zuhur etmistir.’**! Bunun iizerine bulunduklar1 yol hakkinda bilgi edinmek
veya bir mesale getirmek amaciyla atesin bulundugu yere gitmistir. Burada kendisine
vahyedilmis, asa ve yed-i beyza mucizeleri verilmistir. Neml suresinde ise kissa
sOyle anlatilmaktadir:

“Bir zamanlar Musd, ailesine, “Ben bir ates gordiim. size oradan ya bir bilgi

getiririm yahut 1sinmaniz igin size bir mesale alir gelirim” demisti. Oraya

geldiginde ona soyle seslenildi: “Ategin bulundugu yerdekilerle ¢evresindekiler
miibarek kilinmistir! Alemlerin rabbi olan Allah, her tirlii noksanliktan
uzaktir! Ey Musa! Siiphesiz ben mutlak galip ve hikmet sahibi olan Allahim!

Asdani yere at!” Misa atip da onu yilan gibi kimildanir goriince arkasina

bakmadan doniip kac¢ti (Dedik ki): “Ey Misd! Korkma, benim huzurumda

peyvgamberler korkmaz, Ancak kim haksizlik ederse o baska. Sonra o da
isledigi bir kotiiliik yerine bir iyilik ederse bilsin ki ben ¢ok bagislayiciyim, ¢ok

297 Ishak Yazici, “Neml Stresi”, 32/553-554.

298 A‘raf 7/104-136; Taha 20/9-98; Kasas 28/2-46.

29Hz. Misa kissasinin, Neml suresi ile Kasas suresi arasinda her iki surede kullanilan tabirler ve
tekrim makami (Hz. Miisa’ya yapilan tekrim) bakimindan anlatim farki vardir. Konu hakkinda genis
bilgi i¢in bkz. Fadil Salih es-Samarral, Kur 'an in Edebi dili, 100-127.

300 Taha 20/9-23; Neml 27/7-14;Kasas 28/29-35.

301 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3656.
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merhametliyim. Simdi elini koynuna sok da kusursuz oldugu halde bembeyaz
¢tksin. Dokuz miicize ile Firavun ve kavmine git. Ciinkii onlar yoldan ¢ikmis bir
kavim oldular.” Miicizelerimiz onlarin gozleri oniine serilince, “Bu, diipediiz
bir sihirdir” dediler. Miicizeleri agik ve kesin olarak goriip idrak ettikleri halde
zuliim ve kibirlerinden étiirii onlart inkdr ettiler. Bozguncularin sonunun nice
olduguna bir bak!” (Neml Suresi 27/7-14). Kissanin Kasas suresindeki
anlatiminda genel olarak korku havasi hakimken, Neml suresinde, Hz. Misa
icin sadece vahye muhatap oldugu esnada bir korku®®? olusmus, surenin
biitiiniine korku hakim olmamistir.>%3

Miifessirler, Hz. Mlisa’nin ates zannettigi 1s181n gergekte ilahi bir nur oldugunu
ifade etmektedirler.*** Atesin, yani nurun bulundugu yerde ve gevresinde miibarek
kilinandan maksadin kim oldugu hususunda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Ancak
genel kanaate gore atesin, yani nurun bulundugu yerde bulunan Hz. Misa,
cevresindekiler ise Cebrail ve o yeri aydinlatmakla gorevli meleklerdir.’® Atesten
maksat onun bulundugu yerdir. Burada miibarek kilinanlar ise Hz. Miisa ile o yerin

cevresinde bulunan kutsal topraklardir.3®

Muhammed Esed, bu ayet-i kerimede
gecen ates kelimesini, mecazl anlamda peygamberlere mahsus manevi aydinlanma
olarak yorumlamistir**” Bu yoruma gore atesin icinde olan Hz. Misa, cevresinde
olanlar da ona iman edenlerdir. 8. ayetin son boliimiinde, “Alemlerin rabbi olan
Allah, her tirlii noksanliktan uzaktir!” buyrularak  Allah’in, yalnizca

Israilogullar’’nin degil, Alemlerin, biitiin insanligin Rabb’i oldugu vurgulanmaktadir.

Hz. Miisd’ya verilen 9 mucizeden ikisi yani asanin bir anda yilana doniismesi

ve -esmer tenli oldugu halde- elini cebinden ¢ikarinca renginin, olay: takip edenlerin

302 Neml 27/10.

303 Muhammed el-Hilal, Tefsiru’l-Kur’ani’s-seriyyu’l-cami’ fi’l-i’cazi’l-beyani ve’l-lugavi ve’l-ilmi
(Dimesk: Daru’l-Mi’rac, Daru Cevamii’l-Kelim, 2022), 8/207; Muhammed Ahmed Halefullah,
Kur’dn’da Anlatim Sanati (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 174/177.

304 Taberi, Cdamiii’l-beydn, 18/10-12; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, 8/157; AlGsi, Ruhii’l-
medni fi tefsiri’l-Kur’ani’l-azim ve’s-seb’i’l-mesani, 19/215; Sevkani, Fethu' l-kadir: el-cami’ beyne
fenneyi'r-rivaye ve’d-diraye min ilmi’t-tefsir, 4/127; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 5/3656; et-Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’an, 15/344; Hayreddin Karaman vd.,
Kur’an Yolu Tiirkce meal ve tefsiri, 1/4/185; Muhsin Demirci, Kur’an tefsirinde farklt yorumlar
(istanbul: ifav yay., 2017), 2/459-461; Muhammed el-Hilal, Tefsiru I-Kur’ani’s-seriyyu’l-cami’ fi’l-
i’cazi’l-beyani ve’l-lugavi ve’l-ilmi, 8/202.

305 Taberi, Cdmiii’l-beydan 18/10-12; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, 13/158; Ismail Hakki
Bursevi, Rithu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 14/194; Alasi, Ruhii’l-medni fi tefsivi’l-Kur dni’l-azim ve’s-
seb’i’l-mesani, 19/212-215; Sevkani, Fethu’l-kadir: el-cdmi’ beyne fenneyi’r-rivaye ve’d-diraye min
ilmi 't-tefsir, 15/127; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3657; Ibn Asﬁr, et-
Tahrir ve’t-tenvir, 19/226; Tabatabal, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’an, 15/344; Hayreddin Karaman vd.,
Kur’an Yolu Tiirk¢e meal ve tefsiri, 1/4/185; Muhammed el-Hilal, Tefsiru’l-Kur’ani’s-seriyyu’l-cami’
fi'l-i’cazi’l-beyani ve’l-lugavi ve l-ilmi, 8/202-203; Muhsin Demirci, Kur’an tefsirinde farkl yorumlar
(Istanbul: Ifav yay., 2017), 2/459-461.

306 Zemahseri, el-Kessaf 'an Haka 'ikit-Tenzil, 1249, 4/1044; Muhsin Demirci, Kur’an tefsirinde farkli
yorumlar, 2/451-461.

397 Muhammed Esed, Kur’'an mesaji, 2/763.
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gozleri onlinde ve onlar1 hayrete diigiirecek sekilde bembeyaz hale gelmesi A’raf
suresinde sOyle anlatilir: “O da soyle dedi: “Eger bir miicize getirdiysen ve
gercekten dogru soyliiyorsan onu goster bakalim.” Bunun tizerine Miisd asasini yere
atti. Bir de baktilar ki apacgik bir yilan! Ve elini (cebinden) ¢ikardi. Bir de ne
gorsiinler, o da bembeyaz oluvermis!”. (A‘raf 7/106-108).

Hz. Masa hakkinda Kur’an-1 Kerim’de yer alan bazi bilgiler, Tevrat’taki
bilgilerle ¢elismektedir. Tevrat’ta Misir halkina geldigi bildirilen on musibet yerine
Kur’an-1 Kerim’de dokuz mucizeden bahsedilmektedir. Tevrat’ta kayadan sadece bir
kaynagin ¢iktig1 ifade edilirken Kur’an-1 Kerim’e gore on iki kaynak fiskirir. Hz.
Musa geceleyin dagda ates goriir ve ondan bir kor pargasi almak veya yol sormak

icin daga yaklasir. Tevrat’a gore ise bu hadise giindiiz meydana gelmistir.>%

Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli surelerinde anlatilan bu mucizeler, kelam alimlerinin
“miilhidler” diye niteledigi bir grup tarafindan g¢esitli sekillerde te’vil edilerek
mdcizenin inkar1 yoluna gidilmistir. Buna misal olarak asanin yilana dontigmesi ile
yed-i beyzad’yr verebiliriz. Bu goriliste olanlara gore, asanin yilana doniismesini
sadece Hz. Miisa miisahede etmis ve bu tecriibe vizyon halinde -ki insan vizyon
halinde gegici olarak manevi/ruhani alana intikal eder- ger¢eklesmistir. Burada s6z
konusu olan maanevi tecriibe, peygamberler ve salih kimselerin ilahi vahiy ve ilhama
mazhar olduklar1 sirada gergeklesir. Ancak bu tecriibe uyku halinde degil, zihnin ve
bilincin acik oldugu anda meydana gelir. Zihin bdyle bir durumda fiziki ¢evrenin
siirlarini asar, géz normal sartlarda gérmedigi seyleri goriir, kulak da isitmedigi
seyleri isitir. Hz. Msa’nin asasinin Firavun ve sihirbazlarin huzurunda yilana
donlismesi ve bu olaya bir ¢ok kimsenin sahitlik etmesi hadisesine gelince, bazen
ilahi vizyon o denli gii¢lii olur ki bunun yansimasini bagkalar1 da algilar. Yine bu
goriiste olanlara gore asa, Hz. M@isd’nin taraftarlarin1 simgeler ve bu simge Hz. Mlisa
ve taraftarlarinin Firavun ve avanesine iistiin gelecegine isaret eder.’” Higbir dilsel
ve tarihsel temele dayanmayan bu yorumlarn “batini” (anagojik) olarak
nitelendirebiliriz. Yed-i beyza yani elin beyazlanmas1 mucizesine gelince, vuzuha

kavusturulmus iddia, Hz. Msa’nin giiglii ve acik sec¢ik kanitlar gdstermesi seklinde

398 Omer Faruk Harman, “Miisd”, (DIA, Ankara, 2020), 31/207-213.
39 Hadiye Unsal, Tefsirede Heterodoksi Kadiyanilik Ve Kur’an (Ankara, 1985), 167.
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tevil edilmistir.?'® Ancak siinni miifessirler, bu tiir te’villeri, konuyla ilgili miitevatir
bilgilerin kabul edilmemesi ve peygamberin yalanlanmasi anlamina geldigini ifade
ederek reddetmislerdir.3'!
Bu husus Kur’an-1 Kerim’de sdyle anlatilir:  “Ey Miisa! Siiphesiz ben mutlak
galip ve hikmet sahibi olan Allah’im! Asan yere at!” Miisd atip da onu yilan
gibi kaimildanir goriince arkasina bakmadan doniip kagti (Dedik ki): “Ey Miisa!
Korkma, benim huzurumda peygamberler korkmaz, Ancak kim haksizlik ederse

o baska. Sonra o da isledigi bir kotiiliik yerine bir iyilik ederse bilsin ki ben ¢ok
bagislayicryim, cok merhametliyim”. (Neml 27/9-11)

Dikkat edilirse yukarida mealleri verilen ayet-i kerimelerde ifade edildigi
tizere, Cenab1 Hak, Hz. Miisd’ya asasin1 yere atmasini emreder, Hz. Mlsa asasini
atinca, onun yilan gibi hareket ettigini goriir, bunun lizerine arkasina bakmadan
doniip kacar. Cenab1 Hak, “Ey Miisa! Korkma, benim huzurumda peygamberler
korkmaz; Ancak kim haksizlik ederse o baska. Sonra o da isledigi bir kotiiliik yerine
bir iyilik ederse bilsin ki ben ¢ok bagislayiciyim, ¢ok merhametliyim” buyurur.
Yusuf b. Hilal es-Safedi (6.696//1296), Hz. Misa’nin vaktiyle bir kiptiyi ez-kaza
oldiirmesi sebebiyle kactigini, bunun psikolojik nedeninin de korku oldugunu sdyler.
Ona gore suglu/glinahkar olan herkes, bagislanincaya kadar her seyden korkar.
Dolayisiyla affedilinceye kadar bu korku onun yakasmi hi¢ birakmaz.’'? Aym
duruma Bayrakli da isaret etmektedir. SOyle ki, bircok surede Hz. Misa kissasi
anlatilmistir; fakat Neml suresinde diger surelerde anlatilanlardan farkli olarak Hz.
Miisa’nin asasinin yilana doniistip onun gibi hareket ettigi, bunu goren Hz. Misa’nin
da korkup kactig1 hususuna yer verilmistir. Dolayisiyla Hz. Mlsa’nin kagmasinin
arkasinda yatan psikolojik neden korkudur.’'* Ona gére “Sug, giinah ve hata korku”
dogurmaktadir. Boylece Yiice Allah, korku psikolojisinde korkunun kaynaginda
suglulugun, giinahkarligin ve hatanin olabilecegine isaret etmistir. Hem ferdi, hem de

toplumsal manada bu boyledir.”'*

Kur’an-1 Kerim’in Kasas suresindeki ¢izdigi tablo, Hz. Miisa’y1 her tarafindan

kusatan oldiirticii bir korkudur. Hz. Mlisd’nin asasinin yilana doniigmesi anlatilirken

310 Unsal, a.ge., sh. 168. Mevlana Muhammed Ali’nin diger mucizelerle ilgili yaptigi teviller
hakkinda genis bilgi i¢in Hadiye Unsal’in bu eserinin 151-208 sayfalarina bkz.

311 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/2241.

312 Ebii’l-Fezail Cemaleddin Yusuf b. Hilal Safedi, Kesfii'l-esrdr ve hetkii’l-estdr (Istanbul: Isam
Yayinlari, 2019), 3/299-300.

313 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2007),
14/191.

314 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 14/193.
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bazi surelerde “hayye” kelimesi ile bazi surelerde “sii’ban” kelimesiyle, bazi
surelerde de “cann” kelimesi ile ifade edilmektedir. “Hayye” ile “cann” kelimeleri
arasinda cok bilyiikk fark vardir. Zira “hayye”, insanin hemen arkasini doniip

kagmasina sebep olmazken, “cann” tam tersine kagmaya neden olmaktadir.?!?

Samarrai’nin de dedigi gibi*'® bu korku atmosferi, Hz. Misa’nin dogumuna
kadar uzanir.®'” Daha sonra bu korku, bir Misirliyr 61diirdiigii zaman annesinden Hz.

Miisa’ya gecmis®!'®

, Medyen’e kagtiginda orada salih bir zat ile karsilagsmis, basindan
gecenleri ona anlatmis, bunun iizerine salih zat da, “Korkma, zalimler toplulugundan
kurtuldun” 3" diyerek kendisini sakinlestirmistir. Bu korku hali kissanin sonuna
kadar devam etmistir. Oyle ki, Yiice Allah kendisini Firavun’a geri donmekle
gorevlendirdigi zaman bile oldiiriilmekten korkuyordu: “Miisd dedi ki: “Rabbim!
Ben onlardan birini éldiirmiistiim, beni oldiirmelerinden korkuyorum! 320 kendisini
yalanlamalarindan korkmasi nedeniyle de —kendisini tasdik etmesi i¢in- kardesini
yardimci olarak istedi, “Kardesim Harin benden daha agik ve diizgiin konusur. Onu

da beni onaylayan ediyorum. >*' Halbuki Neml suresinde asasini attig1 an disinda

korkudan sz edilmemistir.??

Burada ayrica asa ve yed-i beyza mucizelerinin egitim ve o6gretimle ilgili
boyutuna isaret etmek gerekir. Tarih boyunca biitiin peygamberler, dogup
bliytidiikleri, i¢inden ¢iktiklar1 toplumlara davette bulunurken mucizeler géstermisler
ve bir takim deliller getirmislerdir. Kuskusuz peygamberlerin gorevleri, sadece Yiice

Allah’tan aldiklar1 mesaj1 iletmekten, hakk: ve hakikati dil ile anlatip teblig etmekten

315 Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanati, 176. Bu siirede gecen “can” kelimesi
¢ok hizla hareket eden kiigiikk bir yilan demektir. Baska bir ayet-i kerimede kullanilan “sii’ban”
kelimesi bilyilik bir yilan, diger bir yerde kullanilan “hayye ” kelimesi ise sadece yilan demektir. Bu
kelimeler onun degisik ozelliklerine isaret etmek i¢in kullanilmistir. Yani, hizli hareket ettigi igin
“can”, biuylikliigline isaret etmek igin “sii’ban” ve de yalmiz cinsini belirtmek {izere ise “hayye”
kullanilmustir. (bkz. The Holy Kur’an 672)

316 Fadil Salih es-Samarral, Kur’an in Edebi dili, 110.

317 Bu husus Kasas Suresinin 7 ve 10. ayetlerinde s6yle ifade edilir: “Miisd ‘nin annesine, “Onu emzir,
basina bir sey gelmesinden endise ettiginde onu nehre birak. Korkup kaygilanma. Biz onu sana geri
dondiirecegiz ve onu peygamberlerden biri yapacagiz” diye vahyettik... Miisa’'nin annesinin yiiregi
yalnizea ¢ocuguyla mesguldii. Eger, inanip giivenen biri olmasi igin onun kalbini pekisgtirmis
olmasaydik neredeyse isi meydana ¢ikaracakti.”

318 Bu konu, Kasas Suresinin 18 ve 21. ayetlerinde sdyle ifade edilir: “Sehirde korku iginde etrafi
gozetleyerek sabahladi”; “Muisd korku icinde etrafi gozetleyerek oradan ayrildi. “Rabbim! Beni
zalimler toplulugundan kurtar.” dedi.”

319 Kasas suresi 28/25.

320 Kasas suresi 28/33.

321 Kasas suresi 28/33.

322 Fadil Salih es-Samarral, Kur’an in Edebi dili, 103-104.
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ibaret degildir. Onlar, ayni zamanda icinde bulunduklar1 toplumlarin ahlaki
¢oklislinlin Oniine gegmek ve biitiin fertlerinin kamil insanlar haline gelmeleri i¢in
onlara bizzat rehberlik etmek suretiyle koklii bir egitim ve 6gretim faaliyetlerinde
bulunurlar. Bu egitim ve Ogretim faaliyetlerinin baglatilmas1 ise ilahi vahiy ve

mucizelerle olur.’?

Bazi alimlere gore Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin mucizelerinin
anlatilmasinin temel iki gayesi vardir. Birincisi: Peygamberliklerini halka tasdik ve
kabul ettirmektir. ikincisi: Insanlarin maddi ydnden ilerleleyip gelismelerinde ihtiyag
duydugu hususlara 1s1k tutacak bazi Ornekler gdstermektir. Kur’an-1 Kerim,
peygamberlerin bu tiir kissalarini ve onlarin eliyle gergeklesen mucizeleri zikretmek
suretiyle maddi bakimdan ilerlemenin temel esaslarmma dikkat ¢ekmis ve isaret
yoluyla insanlara, “su gordiigiiniiz mucizeler, baz1 6rnekler ve niimunelerdir. Artik
siz de zamanla degisik tecriibelerle kazanacaginiz bilgi birikiminizle su 6rneklerin

benzerini yapacaksiniz” diye uyarmaktadir.?*

Kur’an-1 Kerim’i kainat kanunlarina zit diisecek sekilde anlamaya ¢alismak
Kur’an’in amacima aykiri olur. Mucizeleri de bu esasa gore anlamak gerekir.
Mucizeler, halkin anladigi anlamda, Allah’in her hangi bir mesele i¢cin koymus
oldugu kainat nizamini, bir an i¢in bir kimsenin hatir1 veya bir inkarciy1r imana
getirmek ugruna bozmasi olarak anlagilmamalidir. Dolayisiyla mucizeler de Allah’in
bir kanununa gore yapilmislardir. Yapildiklart zaman herkes tarafindan bilinmeyen
bir bilgiye dayanmis olmalari, onlarin mucize olarak kabul edilmelerine sebep
olmustur. Bu sekilde anlayis, hem Allah’in kainat kanunlarina ve hem de Kur’an’in

beyanlarina uygun diiser ve tutarl olur.>*

Mucizelerin insan psikolojisini derinden etkiledigi bilinen bir gercektir. Clinkii
insan ne kadar gii¢lii olursa olsun kendi gili¢ ve kudretini asan varliklar karsisinda
aciz bir varlik oldugunun idrakine varir. Dolayisiyla bu tiir varliklar karsisinda
direnme gii¢ ve kudretini yitirip ona boyun eger. Siiphesiz mucizeler de insani aciz

birakir ve sonugta insan, Yiice Allah’in sonsuz gii¢ ve kudretini idrak edip O’na

323 Ahmet Atim, Hz. Musa Kissalarimin Din Egitimi Agisindan Degeri (Bursa: Uludag Uni. Sos. bil.
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 59.

324 Beditlizzaman Said Nursi, Isaratii’l-Icaz (Istanbul: Envar Nesriyat, 1993), 207-208; Niyazi Beki,
Tefsirde Yeni Yaklasimlar, Risale-i Nur Ornegi (Istanbul: Uskiidar Uni. Yay., 2018), 299-300.

325 Yusuf Miiriivve, Izafivet Torisi ve Kur’an ilkeleri, ¢ev. Recep Cali (Ankara: Aydin Matbaas,
1979), 19.
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teslimiyet gosterir. O halde ilahi vahiy ve mucizeler peygamberin egitim faaliyetinin
onemli bir parcasini olusturur. Egitim ve Ogretim faaliyetleri insanlara yonelik
yapildigindan Yiice Allah, mucizerle destekledigi elgilerini insanlara gondermistir.
Hz. Misa doneminde Misir’da sihirbazlik oldukga gelistiginden Yiice Allah
kendisine bu sihir giiciinii asip onu yerle yeksan edecek asd mucizesini vermistir.
Kur’an-1 Kerim’de asa, Hz. Masa ile 6zdeslesen bir mucize, bir egitim ve dgretim
vasitast ve Firavun ve adamlariyla yapacagi miicadelede her daim galip gelmesini
saglayan adeta vazgegilmez bir silah olarak sunulmaktadir.?® Esasen Firavun ve
adamlar1 bir sembol niteligi tasimakta olup, bunlarla gergekte kastedilen biitiin bir
toplumdur. Toplum iizerinde kurduklari hegemonya sayesinde bir zuliim diizeni insa
ettikleri i¢in Oncelikli olarak bunlarin egitilmeleri, boylece tevhid akidesini kabul
ederek yaptiklart zulme son vermeleri gerekmekteydi. Zira bir toplumu etkili bir
sekilde egitmenin en iyi yolu, o toplum iizerinde etkili olan yoneticilerin kokli
degisiminden geger. Iste burada, Firavun ve adamlarmin goniillerini ilahi mesaja acip
tevhid akidesini kabul etmeleri halinde, bu toplumun siyasi ve sosyo-ekonomik

dengeleri sarsilacak, ahlaki degerlerinde koklii bir degisim gerceklesmis olacakt. 3%/

Yiice Allah, Hz. Miisa’y1 beraberindeki gen¢ ve kendisine lediinni ilim verilen
kisi ile yaptig1 yolculukta, olgu ve olaylarin igyiizlinii yorumlamas:t konusunda
egitmis, 4sd mucizesi ile de goriinti ve gergeklik arasindaki nitelik farkim
gostermistir. Bu egitim ve Ogretimin temel amaci ise manevi vukuf ve sezgiyi
gelistirmektir. Bununla birlikte asd insan nefsini temsil etmektedir; dolayisiyla
kontrol edildiginde kendisinden yararlanmanin pekala miimkiin olacagina,
kontrolden ¢ikmasi durumunda ise korkung bir yilana doniisebilecegine ve sonucta
zarar verebilecegine isaret edilmektedir. Nitekim kontrol edilmeyen halklar da

ozlerine yabancilasir ve tehlikeli hale gelir.3?®

Hz. Miisa’ya bahsedilen diger bir manevi destek “yed-i beyza’dir. Asa, yilana
dontigmekle adeta kotiiliikleri ve zulmii ortadan kaldiran bir gii¢ olmus, parlayan el

mucizesi de aklin, tevhid inancinin ve adaletin parlayan 15131 halini almigtir.>* Bu tiir

326 Ahmet Atim, Hz. Musa Kissalarinin Din Egitimi A¢isindan Degeri, 59.

327 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayismn Isiginda Kur’an Tefsiri, 7/242-243; Ahmet Atim, Hz. Musa
Kissalarimin Din Egitimi A¢isindan Degeri, 59-60.

328 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 7/242; Ahmet Atim, Hz. Musa
Kissalarmmin Din Egitimi A¢isindan Degeri, 60.

32 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 7/1244.
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yorumlar bilimsel olmaktan ziyade isari yorumlara benzemektedir. Dolayisiyla

burada goriildiigii iizere bilimsel yorumlarla isari yorumlar birbirine yaklagmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de beyan buyruldugu iizere “Iste bu ikisi Firavun ve
adamlarina karsi gésterecegin, rabbin tarafindan kesin delildir. Onlar yoldan ¢ikan
bir kavim olmuglardir.”®*® Dolayisiyla bu iki mucize de kétiiliikleri ortadan
kaldirmak, yerine iyilikleri yerlestirmek i¢in Allah’imn yardim etmesini temsil eder.
Daha sonra “Elini ¢ikard, birden bire seyredenlere bembeyaz gériiniiverdi.”**! Bazi
miifessirlere gore bu iki ayette, Hz. Miisa tarafindan gosterilen iki mucizenin egitim
boyutu goriilmektedir. Soyle ki, yoldan ¢ikmis bir toplum baska bir yolla degil ancak
mucizelerle egitilebilir. O donemde sihir oldukga etkili ve yaygindi. Bu nedenle sihir
toplumu etkilemenin baslica araci haline gelmis, toplumu baski altinda tutmada adeta
vazgecilmez bir aparat olarak kullanilmistir. Yoldan ¢ikmis olan bir toplum, olagan
delillerle tatmin olmaz, onlar alisilmisin disinda ya da tstlinde delil isterler. Zira
onlarin psikolojisinde daima istliin gelmek ve biiyiikk goériinmek vardir. Bu yiizden
insanlarin dikkatini ancak sihri asan bir seyle yani mucize ile ¢ekmek miimkiindii.
Firavun, adamlar1 ve bir biitiin halinde kavmi, koyu bir cehaletin karanliginda
yastyorlardi ve bilgi nuruna ihtiyaglar1 vardi. Asanin yilana donlismesi nefsi, elin
parlamas1 ise bilgiyi sembolize eder. Kuskusuz bilgi 1siktir, nurdur; cehalet ise

karanliktir. Tevhid akidesi ile ilgili bilgi, onlara Hz. Misa’nn eli ile parlamistir.33

Mevlana, Hz. Miisd’nin asdsinin ejderha iken birden sopa olmasini, gelisim
i¢in degisimin sart olmasina ornek gosterir. Beden ejderhaya benzer diyen Mevlana,
ruhun onun i¢ine girince sopa haline doniistiigiinii sOyler. Ejderha olan asay1 ruhun
manen degistirip eski haline getirecegine, buradan da ruhu egitimle besleyerek
insanin  yumusayacagina ve mucizevi isler yapabilecegine isaret etmek
istemektedir.**® Sonugta Hz. Masad’min asisi ve elinin parlamasi, o dénemin
toplumsal yapisinda koklii degisimler meydana getirmis; bu iki mucize sayesinde
Firavun ve adamlarinin giicii kirilmis, deniz yarilmak suretiyle Hz. Miisa ve ona

inananlar kars1 tarafa ge¢mis, Firavun ve adamlar1 bogulmus, zalimler helak olmus,

330 Kasas 28/32.

31 Araf 7/108.

332 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayismn Isiginda Kur’an Tefsiri, 7/248-249; Ahmet Atim, Hz. Musa
Kissalarimin Din Egitimi A¢isindan Degeri, 60-61.

333 Mustafa Usta, Tiirkiye'de yiiksek din egitiminin kurumlasma ve ekollesme sorunlari (Istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2001), 241.
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Israilogullar1 asirlardir devam edegelen esaretten/kdlelikten kurtulup dzgiirliiklerine
kavusmuslardir.** Biitiin bu uyarilara ragmen Firavun ve taraftarlar1 Hz. Misa’ya
iman etmemisler; kalplerdeki katilik ise, onlarin egitilmelerine engel olmustur.

Bunun altinda yatan temel neden ise kibir ve biiyiikliik taslamalaridir.?*

Insanlar, genel olarak maddi menfaatler ve diinyevi ¢ikarlar1 pesinde kostuklari
icin bu menfaatlere kars1 tutkulu hale gelebilirler. iste bu tiir durumlarda onlarin bu
maddi ihtiyaclarimi gidermek suretiyle goniillerini kazanmak ve manevi davraniglara
1sindirmak miimkiin olabilir. Bu ise bir nevi modern psikolojideki sartli 6§renmeye

ornek teskil etmektedir.3
4.2.2. Ayetlerin Bile Bile inkar1

Firavun ve adamlari, Hz. Miisd@’nin gosterdigi mucizelerin halki ikna ettigini
goriip kendileri de bundan etkilenince sasirip kalmiglar; bununla birlikte iman
etmeye yanasmamislar ve mucizelerin diipediiz sihir oldugunu ileri siirerek inkar
etme cihetine gitmislerdir. Bunun altinda yatan ana neden de zuliim ve kibirdir.

“

Nitekim bu husus ayet-i kereme soyle ifade edilmektedir: “Miicizeleri acik ve kesin
olarak goriip idrak ettikleri halde zuliim ve kibirlerinden otiirii onlart inkdr ettiler.

Bozguncularin sonunun nice olduguna bir bak!” (Neml 27/14)

Allah'1 bilerek inkar eden kimseler lizerinde yapilan yeni arastirmalar
gostermistir ki, bu kimseler, katl olaylarinda ve cinayetlerle ilgili suclarda hakikatin
ve dogrunun ortaya cikarilmasinda kullanilan yalan makinalarina baglandiginda,
bunlarin iclerinde tasidiklar ile dilleriyle sdylediklerinin Ortiismedigi ve farklilik

arzettigi sonucuna varilmistir. Bu da Kur’an-1 Kerim’in icaz yonlerinden biridir.**’
4.2.3. Hz. Siilleyman’in Babasina Miras¢i Olmasi

Neml suresinin 7-14. ayetleri arasinda Hz. Mulsa’nin kissast Ozet olarak
anlatildiktan sonra surenin ana konularindan birini teskil eden Hz. David ve oglu Hz.
Siileyman’in  kissast anlatihir. Hz. David, Isrdilogullari’'na gonderilmis bir

peygamberdir, ancak o sadece bir peygamber degil ayn1 zamanda bir hiikiimdardir.

334 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayism Isiginda Kur’an Tefsiri, 7/248-249; Ahmet Atim, Hz. Musa
Kissalarimin Din Egitimi A¢isindan Degeri, 61.

35 Ahmet Atim, Hz. Musa Kissalarinin Din Egitimi A¢isindan Degeri, 62.

336 Ahmet Atim, Hz. Musa Kissalarinin Din Egitimi Agisindan Degeri, 62.

337 Muhammed el-Hilal, Tefsiru’l-Kur’ani’s-seriyyu’l-cami’ fi’l-i’cazi’l-beyani ve’l-lugavi ve’l-ilmi,
8/209.
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Kur’an-1 Kerim’de bildirildigi tizere kendisi ilim, hikmet, adalet sahibi olma ve giizel
konusmastyla meshur olmustur.>*® Kendisine dort biiyiik kitaptan biri olan Zebir
gonderilmis, daglar ve kuslar emrine verilmistir.*** Hz. Siileyman, Hz. Daviid’un
oglu olup tipki babasi gibi o da Isrdilogullari’na génderilmis bir peygamber ve
hiikiimdardir.>*° Yahudi literatiiriinde daha ¢ok kral olarak taninmaktadir.>*!
“Stiphesiz biz Daviid’a da Siileyman’a da bir bilgi verdik. “Bizi, miimin
kullarinin bir¢ogundan iistiin kilan Allah’a hamd olsun!” dediler. Siileyman
Daviid’'un yerine gecti. Dedi ki: “Ey insanlar! Bize kus dili ogretildi ve bize her

seyden gerektigi kadar verildi. Dogrusu bu apagik bir lutuftur.” (Neml Suresi
27/15-16)

Miifessirlere gore ayet-i kerimede hem babasina hem de ogluna verildigi ifade
edilen bilgiden maksat, seriat ilmi, insanlar arasinda hiikmedebilecek bir bilgi ve
selahiyet, yeryiiziinde halifelik, her ikisinin de hayvanlarin dilinden anlamalari, kendi
donemlerinde baskalarinin bilgisi olmadig: alanlarda bilgi sahibi olmalaridir. Bilgi,
insanogluna bahsedilen nimetlerin en degerlisi olmasi hasebiyle her iki peygamber
de kendilerine lutfedilen bu nimet sayesinde miimin kullarin bir¢ogundan {istiin
kilindiklarmni ifade etmislerdir.>** Muhammed Esed’e gére Hz. David ve Hz.
Siileyman’a verilen ilim, manevi/ruhi sezgi ve basirettir.*** Kirmani’ye gére Hz.
David ve oglu Hz. Siileyman’a verilen bilgiden maksad, kimya bilgisidir,>** yani
zamanin fen bilimleridir (fizik, kimya, biyoloji).

Baz1 yazarlara gore bu ayet-1 kerime, bilginin kaynagmin ilahi oldugunun
delilidir. Kur’an-1 Kerim’in epistomoloji, yani bilgi nazariyesine gore bilgi Allah

katindandir.>*® Ister tabiat bilimleri olsun, ister vahiy bilgisi olsun dogru bilgi

338 S4d 38/17-20.

339 Bakara 2/251; Enbiya 21/78-80.

340 Bakara 2/102.

31 Myhammed Tahir b. Muhammed b. Asir, er-Tahrir ve t-tenvir, 19/235; Hayreddin Karaman vd.,
Kur’an Yolu Tiirkce meal ve tefsiri, 1/4/188-189; Omer Faruk Harman "Musa", TDV islam
Ansiklopedisi.

342 Taberi, Camiii’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn Tefsiru Taberi, 18/24; Razi, Mefatihu’l-gayb, 7/425;
Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, 8/163-164; Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-beydn fi tefsiri’l-
Kur’dn, 14/204-208; AlGsi, Ruhii’l-medni fi tefsivi’l-Kur’dni’l-azim ve’s-seb’i’l-mesani, 19/223;
Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’an, 15/344; Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve
Tefsiri, 1/4/189; Omer Celik, Hakkin Daveti Kur’an-1 Kerim (Istanbul: Erkam Yaymlari, 2013),
3/643; Muhammed el-Hilal, Tefsiru’l-Kur’'ani’s-seriyyu’l-cami’ fi’l-i’cazi’l-beyani ve’l-lugavi ve’l-
ilmi, 8/211.

33 Muhammed Esed, Kur’an mesaji, 2/764; M. Yasar Kandemir, Ayet ve hadislerle aciklamali
Kur’dn-1 Kerim medli (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2016), 1311.

34 Mahmud b. Hamza el-Kirmani, “Garaibu’t-Tefsir Ve Acaibu’t Te’vil” (Beyrut: Miiessetii ulumi’l-
Kur’an, 1983), 844.

345 Ahkaf 46/23; Miilk 67/26.
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mutlaka ilahi kaynaklidir. Dikkat edilirse, Hz. David ve oglu Hz. Siilleyman tabiat
bilimlerinde ileri gitmiglerdi. Sayet Yiice Allah, tabiat kanunlarin1 koymasaydi ve
bunlar1 insanlara ilham yoluyla 6gretmeseydi, bu bilgilere sahip olmak miimkiin olur
muydu? Bilgi glctiir, sahip olan topluluklara istiinliik saglar. Giinlimiiziin ve

gelecegin problemlerini tespit etmek ve ¢dziim iiretmek bilgi sayesinde olur.34

Miifessirlerin ¢coguna gore Hz. Siileyman, babas1 Hz. David’a varis olmus yani
onun makamima kaim olmustur. Nitekim bu husus, Hz. Peygamber’in
“Peygamberler, altin ve giimiis miras: birakmadilar, ancak ilim mirasi biraktilar %
buyrugundan acgik¢a anlasilmaktadir. Hz. Siileyman, babasina mal hususunda miras¢1
olmamus, bilakis ilim, fazilet, niibiivvet, miilk/hiikiimdarlik ve siyaset gibi konularda
miras¢1 olmustur.**® Nitekim bir ayet-i kerimede “Ey Ddviid! Biz seni yeryiiziinde
halife yaptik; onun icin insanlar arasinda adaletle hiikmet; nefsin isteklerine uyma,
sonra seni Allah yolundan saptirir...”* buyrulmustur. Bu ayet-i kerimede Hz.
Daviid’a insanlar arasinda hak ve adaletle hilkkmetmesi emredilmistir. Iste bu ayette
babasina emredilen hususlari yerine getirmesi i¢in Hz. Siileyman onun makamina
geemis yani ilim, fazilet, niiblivvet, miilk/hiikiimdarlik ve siyasette onun yerini

tutmustur.®*® Hz. Daviid’un bu makamma on dokuz oglundan sadece Hz. Siileyman

varis olmustur.*!

Hz. Siileyman’in, babas1 Hz. David’a miras¢1 olmasi, Meryem suresinin 6.
ayetinde ifade edildigi iizere Zekeriyya'nin (a.s), kendisine oglunu, Yakub ailesine

manevi miras¢gr olarak istemesine benzemektedir. Buradaki varislik, babasi Hz.

346 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 24/201.

37 Ebu David, “flim”, 1; Tirmizi; “Ilim”, 19.

348 Muhsin Demirci, Kur’an tefsirinde farkl: yorumlar, 2/461-463.

349 5ad 38/26.

350 Ahmed b. Muhammed b. Tahun, Siiletmdnu’l-Hakim Ve Belkisu Meliketii’s-Seb’a, 10.

31 Taberi, Camiii’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn Tefsiru Taberi, 18/24; Razi, Mefatihu’l-gayb, 7/425;
Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, 8/164; ismail Hakk1 Bursevi, Rihu I-beydn fi tefsiri’l-Kur’an,
14/208; Aldsi, Ruhii’l-meani fi tefsiri’l-Kur 'ani’l-azim ve’s-seb’i’I-mesani, 19/225; Sevkani, Fethu'l-
kadir: el-cami’ beyne fenneyi'r-rivaye ve’d-diraye min ilmi’t-tefsir, 4/129; Elmalili, Muhammed
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3663; Tantavi el-Cevheri, El-Cevahir Fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-
Kerim,7/135; Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an (Beyrut: Darii’s-Siirdk, 1980), 11/131; Tabatabai, el-
Mizan fi tefsiri’l-Kur’an, 15/350; Siileyman Ates, Yiice Kur’'dn'in ¢agdas tefsiri (Istanbul: Yeni
Ufuklar Nesriyat, 1989), 6/371; Celal Yildirim, fimin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri (Izmir: Anadolu
Yaymlar1, 1991), 9/4457; M. Said Simsek, Hayat kaynag: Kur’an tefsiri (Istanbul: Beyan Yayinlari,
2012), 4/15; Muhammed el-Hilal, Tefsiru’l-Kur’ani’s-seriyyu’l-cami’ fi’l-i’cazi’l-beyani ve’l-lugavi
ve’l-ilmi, 8/211; Muhsin Demirci, Kur’an tefsirinde farkl yorumlar, 2/461-463; Omer Celik, Hakk in
Daveti Kur’an-1 Kerim, 3/643.
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David’un peygamberligine ve manevi kiiltlirline varis olmast anlamina

gelmektedir.?>?

Dikkate alinmasi gereken husus sudur: Hz. Daviid’un bir¢ok oglu olmasina
ragmen ayet-i kerimede kendisine sadece Hz. Siileyman’in varis oldugu beyan
edilmektedir. Toplumu ydnetmek sanilanin aksine kolay degildir. Bu nedenle
yonetici olacak kisinin aldig1 egitim, edindigi tecriibe vb. seylerin yaninda dogustan
getirdigi bir takim yeteneklere de sahip olmasi gerekir. Kisinin sahip oldugu bu
yetenekler ve kiltiirel kodlar genlerle asirlarca taginabilmektedir. Hz. Siileyman,
aldig1 egitim ve edindigi tecriibenin yaninda idarecilik i¢in gerekli olan dogustan
getirdigi bir takim yeteneklere de sahipti. Dolayisiyla Hz. Siilleyman’in babasindan
bosalan makama sahip oldugu ehliyet ve liyakat sebebiyle gectigi sOylenebilir. Aksi
takdirde sadece Hz. Siileyman’in degil Hz. Daviid’un diger ogullarinin mirasci
oldugundan soz edilirdi. Hz. Siileyman’in iktidar1 babasi Hz. David’dan tevariis
etmesi, Kur‘an’a gore kesin bir kural degil, sadece bir vakiadir. Dolayistyla bunun
toplumsal dayanagi, ehliyet ve liyakattir. Nesep ise ancak liyakatle birlestigi takdirde

bir deger kazanir.>>

4.2.4. Hz. Siileyman’a Bazi Canhlarin\Varliklarin Dilinin Ogretilmesi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Siileyman’a kuslarin dilinin 6gretildigi, karincalarin
kendi aralarinda yaptig1 konusmalar1 anladig, riizgarin teshir edilip (emrine amade
kilinip), sabahtan 6gleye kadar bir aylik ve aksama dek de bir aylik mesafe kat ettigi,
cinlerin ona olduk¢a saglam koskler, suretler, havuz gibi ¢anaklar, dag gibi
comlekler yaptiklari, Hiidhiid’lin kendisine Sebe melikesinden (Belkis’tan) haber
getirdigi, yine Hz. Siileyman’in ona hitaben yazdigi bir mektubu Sebe melikesine
ilettigi, ledlinni ilmi bilen bir zatin Sebe melikesinin tahtin1 ¢ok kisa bir zaman
diliminde Hz. Siileyman’in yani basinda hazir duruma getirdigi, cinlerin Hz.
Stileyman’in vefatini, dayandig1 asasini kemiren bir kurdun yemesi sonucunda yere
diismesinden anladiklar1 gibi bir takim olaylardan bahsedilmektedir. Biitiin bu
hususlarla ilgili olarak bilimsel yorumlarin yapildig: bir gercektir. Biz bu konulardaki

farkli goriigleri ortaya koymaya ¢alisacagiz.

352 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 14/202; Omer Celik, Hakk’in
Daveti Kur’an-1 Kerim, 3/643.
353 Hikmet Kogyigit, Mekki Ayetlerde sosyolojik Unsurlar (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2013), 201-202.
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Neml suresinin 16. ayet-i kerimesinde Hz. Siilleyman’a kusdilinin 6gretildigi
ifade edilmektedir: “Dedi ki: “Ey insanlar! Bize kugdili ogretildi ve bize her seyden
gerektigi kadar verildi. Dogrusu bu apacik bir lutuftur.” Yine bu surenin 17.
ayetinde Hz. Siileyman’in ordusunda insanlarin yani sira cinlerin ve kuslarin da

bulundugundan s6z edilmektedir:

“Cinlerden, insanlardan ve kuslardan olusan ordular: Siileyman’in emrinde
toplanmug, birlikte sevk ve idare ediliyordu. Nihayet Karinca vadisine geldiklerinde,
bir karinca soyle dedi: “Ey karwncalar! Yuvalarimiza girin, aman, Siileyman ve

ordusu farkina varmadan sizi ezmesin!” (Neml 27/17-18)

Hz. Siileyman’in kuslarin ve diger canlilarin dillerini bilmesi bir mucizedir.
Canlilarin ¢ikardiklar1 sesler, onlarin yasadiklari aci, hiiziin ve seving hallerine
delalet eder. Giintimiizde bilim insanlar1, kuslarin ¢ikardiklar farkli seslerin muhtelif
gayeler i¢in oldugunu bilmektedir. Bu Kur’an-1 Kerim’in bir mucizesidir. Nitekim bu
surenin son ayetlerinde “Ve sunu da soyle: “Hamd Allah’a mahsustur. O,
isaretlerini size gosterecek, siz de onlari gériip taniyacaksiniz. Rabbin
vaptiklarinizdan habersiz degildir.” (Neml 27/93) buyrulmaktadir. Yiice Rabbimiz,
vaktiyle Siileyman (a.s)’in bilip diger insanlarin bilmedikleri kuslarin ve diger
canlilarin dillerini gelecekte insanlarin 6greneceklerini —bu bir gaybi meseledir-

haber vermektedir.>>*

Bazi miifessirlere gére Hz. Siileyman ve babasi Hz. Daviid’a kuslarin dilinin
ogretilmesinden amag, onlarin durumunlarinin 6rnek alinmasidir. Dolayisiyla bu
ayette insanligin istikbalinde kuslarin dilini 6§renme asamasina ge¢ip bunun bir
bilim haline gelecegine isaret vardir. Bdylece insanlar, Hz. David ve oglu Hz.
Stileyman’in kusdilini konusmalarindan hareketle kuslarin dilini ¢éziip anlar hale
geleceklerdir. Daha simdilerde hayvanlarla kurulan c¢esitli iletisimler bunun

habercisidir.>?>

Hz. Siileyman’in, kuslarin dilini anlamasi ruhi varliginin oldukca faal olusuyla
ilgidir. Dolayisiyla, “daha ¢ok faal olan ruhunun bir kag ibresi (bu sesleri) devamli

tesbite yonelik titresim i¢indeydi” Bir ibresi, kuslarin c¢ikardigi seslerden ve

3% Cevheri, el-Fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim, 7(13. ciiz)/135; Tabatabal, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’dn,
15/351.
355 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 14/202.
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Otmelerinden neler sdylediklerini anlama yetenegi tasirken, diger bir ibresi de cinlere

etki edip onlar1 bazi islerde istihdamda kullanmaktaydi.>>

Neml suresinin 16. ayetinde gecen mantiku’t-tayr ifadesinde gecen mantik
kelimesi, esasen nutuk demektir, ancak mantigin temeli olan ruhi kuvvet anlaminda
terim olarak kullanilir. Bilindigi lizere nutk insanin i¢inden gecenleri ifade etmek icin
seslenilen ve ekserisi dil ile ¢ikarildigindan dolay1 dil, lisan ve liigat dahi denilen
konulmus miifred ve miirekkeb lafizlardan ibarettir. Nutukta akli ve tabii delalet dahi
bulunabilirse de asil olan delalet-i vaziyyedir.>>’ Anlagilan o ki “mantiku’t-tayr”
Ogretilme Ozelligi olan bir bilgidir. Ayet-i kerimede gecen “Bize kus dili ogretildi.”
anlamindaki ciimle, Hz. Siilleyman’in, ilahi bir micize olarak kuslarin dilini
ogrendigini ifade eder. Hz. Siileyman, sahip oldugu bu bilgi sayesinde yalnizca
kuslarin ses veya hareketleriyle ortaya koyduklar1 duygu ve egilimleri anlamakla
kalmiyor, o ayn1t zamanda o duygular1 idare eden ilahi yasalarin bilgisine de sahipti.
Boylece Hz. Siileyman, onlarin 6terek Allah Teald’y1 tesbih ve tdzim ettiklerini
anladig1 gibi, onlar1 idaresi altina alarak kendine has teskilatiyla ordusunda hizmette
de kullanmaktayd1.®® Giiniimiizdeki ilmi kesifler bakimindan sunu ifade etmek
gerekir ki, bu bilgi kuskusuz, Yiice Allah’in kainata koymus oldugu ince ve
esrarengiz kanunlar ¢ergevesinde gerceklesmektedir. Dolayisiyla bilimsel ¢alismalar
ve arastirmalar sonucunda bu bilgiye ulagmanin zamanla imkan dahilinde oldugu

sdylenebilir.>%

Ayeti farkli yorumlayanlardan M. Ali, “Mantiku’t-tayr” yani kuglarin lisanidir,
“kus” kelimesinden, manevi olarak yiikseklerde ucan evliya kastedilmistir, diyerek
sOyle bir agiklama getirir: Kur’an’a gore bu, kuslar gibi yiikseklerde ucan ve semavi

bir dil konusanlarin lisamidir.*®® Hz. Siileyman’a (a.s.), gercek kuslarin kendi

3% Celal Yildirim, [lmin is1ginda asrin Kur’an tefsiri, 9/4457.

357 Ragib el-Isfehani, el-Miifradat fi Garibi’l-Kur’an, 204; Razi, Mefatihu’I-gayb, 7/426; ismail Hakki
Bursevi, Rithu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, 14/210; AlGsi, Ruhii’l-medni fi tefsiri’l-Kur ani’l-azim ve’s-
seb’i’lI-mesani, 19/226; Sevkani, Fethu’l-kadir: el-cami’ beyne fenneyi'r-rivaye ve’d-diraye min
ilmi 't-tefsir, 4/129; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3664; Omer Celik,
Hakk tn Daveti Kur’an-1 Kerim, 3/643.

338 Razi, Mefatihu’I-gayb, 7/426; Ismail Hakk1 Bursevi, Rithu I-beyan fi tefsivi’l-Kur’dn, 14/210-211;
AlGsi, Ruhii’l-medni fi tefsiri’l-Kur’dni’l-azim ve’s-seb’i’l-mesani, 19/226-227; Sevkani, Fethu’l-
kadir: el-cami’ beyne fenneyi'r-rivaye ve’d-diraye min ilmi’t-tefsir, 4/129; Elmalili, Muhammed
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3664-3666; Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e meal
ve tefsiri, 1/4/189; Omer Celik, Hakk in Daveti Kur’an-1 Kerim, 3/643.

359 Omer Celik, Hakk’in Daveti Kur’an-1 Kerim, 3/643.

360 Mevlana Muhammed Ali, The Holy Quran, ¢ev. Muhammed Celal Sems (islamabad: Islam
International Publications Limited, 2011), 673.
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aralarinda konustugu lisanin 6gretildigi diisiincesi ise dogru degildir. Bu silirenin
bir¢cok ayeti, bu yanlis diislinceyi ortadan kaldirmaktadir. Mesela “Neml” kavmi
kendi aralarinda konusurlarken, Hz. Siileyman’in (a.s.) onlar1 anladig1 zikredilmistir.
Eger bazi miifessirlerin izah ettikleri gibi bundan gercek anlamda karincalar
kastedilseydi, kendisine kuslarin lisan1 6gretilmis olan Hz. Siileyman’in (a.s.) onlarin

konusmalarin1 anlamas1 miimkiin olamazda.>¢!

Mantiku’t-tayr konusunu daha genis kapsamda degerlendiren alimler de
olmustur: Mantiku’t-tayr ile sadece kuslar kast edilmemistir, zikr-i cliz, irade-i kiill
(bir seyin pargasini zikredip bununla biitiinliin kastedilmesi) kurali geregi biitiin

canlilar hatta nebatat da kast edilmektedir.3%

Diger taraftan Hz. Siileyman’in (a.s.) ordusunda, kuslar ordusunun da var
oldugu sdylenmektedir. Onun kumandani da, Sebe Krali¢esi hakkinda bilgi toplamak
tizere saraymna kadar gitmistir. O geri dondiigiinde, ordudan neden ayrildigini
aciklarken, sanki kraligenin sarayinda konusulanlarin hepsini anlayarak iletmistir.>®3
Halbuki Kralice ile sarayindakilerin lisani, kus lisan1 degildi. Daha sonra o, Hz.
Siileyman’in (a.s.) mektubunu kraliceye sundugunda, kralige ile saraydakiler
arasinda gecen konusmalarin hepsini de tamamen anlamistir. Kisacasi bu strede,
degisik asilsiz hikaye ve anlamlar1 yok edecek deliller bulunmaktadir. Allah’a ermis

kullarin ise, daima gokten kaynaklanan bir lisan1 konustuklar1 beyan edilmistir.3%*

Omer Riza Dogrul’a gore, “Siileyman’in dava konusunu iyi anlamasini
sagladik. Her birine de hiikmetme yetenegi ve ilim verdik. Kuglar: ve tesbih eden
daglari da David'un emrine verdik. Bunlart yapan bizdik.” (Enbiya 21/79)
anlamindaki ayette gecen kuslarin Hz. Daviid’un emrine Misahhar kilinmasindan
murat, kuslarin mektuplarin1 tasiyip gotiirmeleridir. Neml suresinin 17. ayetinde
gecen “mantiku’t-tayr” terkibi ile de ayni mana kastedilmistir. Yani kuslar muhabere
vasitast  olarak kullanildiklarindan onlarin  getirip  gotiirdiikleri mektuplara

“mantiku’t-tayr” denilir.%

361 Mevlana Muhammed Ali, The Holy Quran, 668.

362 Ahmed b. Muhammed b. Tahun, Siiletmdnu’l-Hakim Ve Belkisu Meliketii’s-Seb’a, 11-14.

363 Mevlana Muhammed Ali, The Holy Quran, 668.

364 Mevlana Muhammed Ali, The Holy Quran, 668.

365 Omer Riza Dogrul, Tanri Buyrugu (istanbul: Ahmet Halit Yasaroglu Kitapcilik ve Kagitcilik,
1955), 2/601.
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Hz. Siileyman’in kuslarla konusmasini bir tiir tesbih (metafor) olarak
degerlendirenler de vardir. Bu goriiste olanlara gore nutk kokiinden tiireyen mantik
kelimesi, ayette sarih bir sekilde konusmadan ziyade bir sesin delaletini anlayip
kavramak anlaminda kullanilmistir. Buna goére mantiku’t-tayr kavrami Hz.
Siileyman’in kuglarin ¢ikardigi seslerin hangi anlama geldigini bilmesine isaret

eder.3%°

Eski alimler, hayvanlar ve kuslarin akil ve zekasinin oldugunu kabul etmeyerek
onlarin akil tasimayan, fakat aci duyan, hisseden canli bir alet olduklarim
zannediyorlardi, onlarda goriilen her tiirlii tedbir ve diisiinceyi i¢giidiiniin neticesi
saytyorlardi. Son asirlara dogru Filozof Descartes, hayvanlar1 akli hayat yoniinden,
diigiimlenmis bir alet olarak gorrmiis, onlarin da insanlarin anladig1 gibi
diisiindiiklerini, biitiin yaptiklarinin i¢giidiilerine raci oldugunu sdylemistir. Fakat 18.
ve 19. yy.’a gelindiginde hayvanlarin nisbi bir akil ve diisiincesinin oldugu kabul
edilmistir. Charles Darwin, diisiincenin hayvanda da mevcut oldugunu, lakin bunun

insanlardan ¢ok asag1 bir mertebede oldugunu ilan etmistir.¢’
4.2.4.1. Cinler

Sozliikte “Ortmek, oOrtiinmek, gizli kalmak™ anlamindaki cenn kokiinden
tiireyen cin kelimesi*®® dini bir terim olarak “duyularla idrak edilemeyen, insanlar
gibi suur ve iradeye sahip bulunan, tipki insanlar gibi iradi olarak iman ya da inkar
eden varlik” anlamina gelir.*®® Cinler, insanlar gibi zeki ve yaptiklarindan sorumlu
olan, ancak insanlarinkinden tamamen farkli bir formda yaratilmig, gériinmeyen ve
gizli canlhlardir’”® Kur’an-1 Kerim’de beyan edildigi {izere cinler Yiice Allah’a

kulluk i¢in yaratilmiglardir. Hz. Peygamber, kendisine gelen ilahi mesajlari

366 Mevlana Muhammed Ali’ye gore ayet-i kerimede gecen ‘bize kuslarin dili égretildi’ ibaresinden,
sadece Hz. Siileyman’in degil, halkinin da kusdilini bildigi anlasilir. Genis bilgi i¢in bkz. Hadiye
Unsal, Tefsirde Heterodoksi Kadiyanilik ve Kur’an, 175-176.

367 Afif Abdiillatif Tabbara, Ilmin Isiginda Islamiyet, 75.

368 Ragib el-Isfehand, el-Miifraddt fi Garibi’l-Kuran, 204; Ali Osman Ates, Kur'dn Ve Hadislere
Gére Cinler-Biiyii (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2003), 19.

39 fsmail Karagdz vd., Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: Dib Yaymlari, 2017), 103. M. Siireyya
Sahin, “Cin”, DIA, (TDV Yay. Istanbul, 1993) 8/5; Hadiye Unsal, Tefsirde Heterodoksi Kadiyanilik
ve Kur’an, 141.

370 Fethullah Han, Kur’an ve Kdinat Ayetleri, gev. Oya Morgay (Istanbul: Inkilab Yayinlari, 1988),
197.
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insanlarin yan1 sira cinlere de teblig etmistir. I¢lerinden bir kism1 iman etmis, diger

bir kism1 ise iman etmemistir.>”!

Hz. Siileyman’in cinlere, karincalara, kuslara hilkkmetmesi onun mucizelerinin
en onemlileri arasindadir. Sesin duyurulabilirligi, goriintiiniin goriinebilirligi, dilin
anlagilabilirligi ve idrak giicti, belli bazi sinirlamalara/tahditlere tabidirler ve Allah
bu sinirlamalari/tahditleri diledigi kisi i¢in kaldirabilir veya gevsetebilir ve dilerse bu

kisiye bu sinirlamalari asma giicii verebilir.*”?

Neml suresinin 17. ayetinden anlasilacagi iizere Hz. Siileyman cinlerle de
irtibat kurup onlar1 her tiirlii iste istihdam etmistir. Dolayisiyla ordusu cinler, insanlar
ve kuslar olmak iizere {i¢ siniftan meydana gelmekteydi. ibn Asur’un ifadesine gore
Hz. Siileyman, cinleri gizli islerde, insanlar1 tlkesinin savunmasinda yani
diismanlariyla yaptig1 savaslarda, kuslar1 da haberlesme, su bulma vb. hizmetlerde

istihdam etmekteydi.?’?

Cin denilen varliklarla ilgili olarak farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Mevlana
Muhammed Ali’ye gore cin kelimesi Kur’an-1 Kerim’de iki farkli anlamda
kullanilmistir. Birincisi, duyularla idrak edilemeyen bir varlik tiiriidiir. Bunlar atesten
yaratilmigtir, gorevleri ise insanlarin siifli arzularini tahrik etmektir. Cin kelimesi
Arap dilinde biiytik devlet adamlar1 ve gii¢lii 6nderler i¢in de kullanilmaktadir. Bu
kisiler toplumda 6nemli bir konuma sahip olduklarindan ve genellikle halktan uzak
durduklarindan otiiri terimsel anlamda tipki cinler gibi géze goriinmezler. Ayrica
Araplar gozlerinden 1rak oldugu i¢in biitiin yabancilar1 cin olarak isimlendirmislerdir.
Bu anlam ve kullanima Sebe Suresinin 12-14. ayetlerinde gegen cin kelimesi 6rnek
olarak gosterilebilir. Bu surenin 12-13. Ayetlerinde sodyle buyurulmaktadir:
“Stileyman’in emrine de riizgar: verdik; onunla sabahleyin bir aylik, aksamleyin bir
aylik yol alirdi. Onun igin bakir madenini eritip akittik. Cinlerden de rabbinin izniyle
onun maiyetinde ¢alisanlar vardi. Onlardan kim buyrugumuzdan sapsa, ona yakici
atesin azabim tattirirdik. Onlar Siileyman’a istegine gore yiiksek ve gorkemli
binalar, heykeller, havuz gibi lengerler, yerinden kalkmaz kazanlar imal ederlerdi.

Ey David ailesi! Siikiir icin ¢aba gésterin. Kullarim arasinda hakkiyla siikredenler

371 Zariyat 51/56; En’am 6/130; Cinn 72/1-5.

372 Fethullah Han, Kur’an ve Kdinat Ayetleri, 201.

373 Muhammed Tahir b. Muhammed b. Asiir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 19/240; Hayreddin Karaman vd.,
Kur’an Yolu Tiirkge meal ve tefsiri, 4/190.
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pek azdir”. Zira bu ayette cinler “yabanci kavimler” anlamina gelmektedir.*’* Cin
suresinin 1. ayetinde gegen ve Kur’an-1 Kerim’i dinledikleri bildirilen cinlerden
maksat ise, bu surenin “Rabbimizin sani ¢ok yiicedir; O, ne bir es edinmistir ne de
¢ocuk” anlamindaki 3. ayetinden de anlasilacag tizere Hiristiyanlardir. Diger yandan
Ahkaf suresinin 29. ayetinde bir grup cinin Kur’an-1 Kerim’i dinlediklerinden séz
edilmekte, bir sonraki ayette de bunlarin Hz. Musa’ya inandiklari ifade edilmektedir.
Bu tematik baglam dikkate alindiginda, burada s6zii edilen cinlerin Yahudi

kabilelerin liderlerine isaret ettigi sdylenebilir.>”

Bir baska gorlis de Muhammed Esed’e aittir. Ona gére Kur’an’in akil sahibi
organizmalar i¢in kullanilan terimlerle atifta bulundugu bir¢cok yerde bu ifade, ya
insanin “seytani giigler” (seyatin) ile iliskisinin sembolik olarak “kisilestirilmesi’ne
isaret eder yahut, alternatif olarak, bir kimsenin, genel olarak “esrarli giicler”
seklinde tanimlanan gergek ya da yanilsama iirlinii gii¢lerin etkisi altina girmesinin
ve bunun sonucunda Kur’an’in her zaman suglayici terimlerle andigi sihirbazlik,
falcilik, astroloji, vb. gibi uygulamalarin bir sembolii olarak kullamlir.>’® Bu tiir
degerlendirmeler, her ne kadar kendisi agisindan ikna edici olsa da, bazilarina gore
kabulii miimkiin degildir.’”” Esed, “Cinlerden, insanlardan ve kuslardan olusan
ordulart Siileyman’in emrinde toplanmig, birlikte sevk ve idare ediliyordu”
anlamindaki ayet-1 kerimede gecen “cinn” kelimesine de “gdriinmeyen varliklar”
anlamini verimistir. Esed’in, gerek Ahkaf suresinin 29-32. ayetlerinde ve gerek Cin
suresinin ilgili ayetlerinde gegen ‘cinn’ kelimesini de “gdriinmeyen varliklar”
seklinde ¢evirdigi goriilmektedir. Muhammed Esed, Cin suresinin 1. inci ayetinin
mealine diistiigii dipnotta ise soyle demektedir: “Birka¢ yerde —mesela bu 6rnekte ve
46:29-32’ de “o ana kadar gorlilmemis olan varliklar”1 yani halkin ve Kur’an’1n nazil
oldugu kimsenin daha 6nce rastlamadig1 yabancilar1 gostermektedir. 46:30” da (ki bu
ornekteki olay ile baglantilidir) gegen cinn, Hz. Musa itikadinin mensuplariydi,
¢linkii Kur’an’1t “Musa’dan sonra nazil olmus bir vahiy” olarak anarlar, boylece
ikisinin arasinda yer alan Peygamber Isa’dan sdz etmeyi ihmal ederlerdi ve aym

sekilde (bu surenin 3. ayetinde) Hristiyanliktaki Teslis kavramini reddettiklerini

374 Mevlana Muhammed Ali, The Holy Quran, 232; Hadiye Unsal, Tefsirede Heterodoksi Kadiyanilik
Ve Kur’an, 151.

375 Mevlana Muhammed Ali, The Holy Quran, 232; Hadiye Unsal, Tefsirede Heterodoksi Kadiyanilik
Ve Kur’an, 151.

376 Muhammed Esed, Kur’'an mesajt, 3/1336.

377 1smail Caliskan, Muhammed Esed Ve Diisiince Diinyasi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2009), 163.
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gosterirlerdi. Biitlin bunlar, bizi, o varliklarin, simdi Arap topraklar1 olan uzak
bolgelerdeki, muhtemelen Suriye ve hatta Mezopotamya’daki Yahudiler olduklari
sonucuna gotiiriir... Ancak, benim bu olay ile ilgili agiklamamin heniiz
kesinlesmemis bir goriisten ibaret oldugunu vurgulamak isterim.”*’® Muhammed
Esed’in heniiz kesinlesmemis goriisiine gore Hz. Siileyman’in ordusunda yer alan

cinleri de ayn1 anlam &rgiisii icerisinde degerlendirdigi goriilmektedir.?”®

Muhammed Esed’in cinlerle ilgili bu goriislerini kabul etmek miimkiin
degildir. Zira Mevdudi’nin de soyledigi gibi bu tiir yorumlar asir1 yorumlar

kategorisine girer.3%

Kiyamet giinii Yiice Allah’in “Ey cinler toplulugu!” diye hitap edecegini

bildiren ayetlerde®®!

gecen “cin”in ne anlama geldigi, bu ayetlerin baglamindan
anlagilmaktadir. Soyle ki, 128. ayette cinlerin insanlarla yakinlik kuran kimseler
olduklarindan s6z edilmektedir. Burada cin/cinler kelimesi, tipki Bakara suresinin
24. ayetinde “liderler/onderler” anlaminda kullanilan seyatin kelimesi gibi, “kotiilikk
onderleri” anlamndadir. Ayrica En’am suresinin 128 ve 130. ayetlerinde cinlere ve
insanlara tek bir topluluk olarak hitap edilmesi, bu baglamda cinler ve insanlarin ayr1
varliklar degil, tek bir varlik kategorisi oldugunu gosterir.’®> Dolayisiyla Hz.
Siileyman’in ordusunda bulunan cinlerden maksat, Hz. Siilleyman’in kendi tabiiyeti
altina alip, oldukca zor islerde cebren calistirdigi ecnebilerden baskasi degildir. Bu
cinler bina yapan, dalgiglik eden®®? ve diger bir kism1 da ayet-i kerimede zincirlerle

384

bagli oldugu” ifade edilen seytanlardir. Dogrul’a goére de s6z konusu ayetlerde

gecen cin kelimesine benzer anlamdadir.®

378 Muhammed Esed, Kur’'an mesajt, 3/1195-1196.

37 Muhammed Esed, Kur’'an mesaji, 2/764.

380 Eb’l A’1a Mevdadi, Tefhimu 'l Kur’an (Istanbul: Insan Yayinlar1, 1997), 4/99-100.

381 En’am 6/128-130.

382 Mevlana Muhammed Ali, The Holy Quran, 232.

383 Enbiya 21/ 82.

384 Sad 38/37-38.

385 fsmail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlar:, 272; Hadiye Unsal, a.g.e, 142. Omer Riza Dogrul, Tanr:
Buyrugu, 2/601-675; Hadiye Unsal da M. Ali’nin yukarida atifta bulunulan ayetlerle ilgili yorumlarim
biiyiik 6lciide isabetli bulmaktadir. Unsal bu hususta sdyle demektedir: “Ozellikle Hz. Siileyman’in
emri altinda calisan cinler ve seytanlarin, bildik anlamda cinler ve seytanlar degil, kendilerine boyun
egdirilmis insanlar ve/veya yabanci kabileler oldugu aciktir. Aksi takdirde s6z konusu seytanlarin
insanoglunu saptirmaktan ibaret olan asli vazifelerini unutup Hz. Siileyman’in emri altinda insaatcilik
ve dalgiglik gibi isler yapmaya basladiklar1 (Sad, 38/37) gibi tuhaf bir goriisii kabullenmek kaginilmaz
olur.” (Unsal, Hadiye, a.g.e. sh. 143)
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Cagdas donemde bu tiir batini yorum yapanlar hayli ¢ogalmistir. Buna 6rnek
teskil eden bir diger isim Sir Seyyid Ahmed Han’dir. O da cin kelimesinin,
gorinmeyen varliklara degil, c¢ollerde, ormanlarda yasayan bedevi insan
topluluklarina isaret ettigini sdylemektedir. Ona gore cinin atesten yaratildig
seklindeki inanglar putperest Arap geleneginden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla
cinin yabani vahsi anlaminda kullanildigma iligkin lingiiistik deliller vardir. “Ben

386 ayetini

cinleri ve insanlari, baska degil, sirf bana kulluk etsinler diye yarattim
‘bizler, ister sehirde ister dagda veya ormanda olalim Allah’a kulluk etmekle

yiikiimlilyiiz> seklinde yorumlamaktadir.®®’

el-Bed’ ve’t-Tarih®® isimli eserde, “cinlerin zorbalarina, yoriik ata, dahi ve
fatin olan her kimseye seytan” denildigini, yine baska bir yerde ise, “seytanlarin ve
cinlerin anlami: insanlarin zorbalari, oldukc¢a gii¢lii ve kuvvetli olanlari, mahir
olanlart ve muglak isleri ve giizel sanatlart bilenleridir” seklinde ifade

edilmektedir.’%’

Bazi batini yorumlara gére Ernest Renan (1823-1892), Beni Israil Tarihi isimli
eserinde, Sur (Tyr) Krali Hiram’ i, Hz. Siileyman’in miittefiki oldugunu ve ona
sanatkarlar, gemi tayfalari, tas yontuculari, mimarlar1 ve tezyinatcilar génderdigini,
Hz. Siileyman’in da bu Fenikeli iscilere yardim etmek igin yahudi amele takimi

sevkettigini aktarmaktadir.>°

Cinlerin, gozle goriilmeyen enerjiden kurulu bilingli varliklar olup, titresim
stiratlerinin 300.000 Km/sn. den fazla olmalari nedeniyle gozle goriinmelerinin ya da
bir alet tarafindan algilanmalarinin imkansiz oldugu, bunu rahatlikla kavrayabilmek
icin de, maddi yapr Ozelliklerinin bir Ornekle hatirlatmanin yeterli olacagi
sOylenmigstir. SOyle ki, tiim maddi varliklar1 yani cisimleri meydana getiren temel
yap1 kvant dedigimiz enerji zerreleridir. Bunlar 300.000 Km/sn. nin altinda siirat

tagirlar. Mekanda geometrik bir eylem kazaninca da cesitli cisimlerin goriintiileri

386 Zariyat 51/ 56.

387 Said Simsek, Giiniimiiz tefsir problemleri, 215; Mustafa Oz, “Seyyid Ahmed Han”, (istanbul: TDV
Yayimnlar1, 1989), 2/74; Abdiilhamid Binsik, Hind alt Kitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2001), 322; Ismail Albayrak, Kldsik Modernizmde Kur’an’a Yaklasimlar (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2004), 69.

388 Mutahhar b. Tahir el-Makdisi’nin (6.395/966’dan sonra) dinler, mezhepler, Islam tarihi ve
felsefeye dair eseri (Genis bilgi icin bkz. Abdiilkerim Ozaydin, DIA, “el-Bed’ ve’t-Tarih”, (Istanbul:
TDV Yayinlar1 1992) 5/289-290).

3% {smail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlar: (Istanbul: Sebil Yaymevi, 1979), 272.

3% {smail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlart, 272.
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ortaya cikar. Ancak bu tarz varliklar 1s1ya dayaniksizdir. Ciplak kvant 1s1iya dayanikli
oldugu halde onun mekanda meydana getirdigi sistemler yani maddi varliklar siddetli
1sida ¢oziiliip kaybolur. Evren agisindan pek kiiciik bir 1s1 sayilan 5000 derece

santigratta tiim cisimler yapisal kuruluslarini kaybeder, miistakil atomlara déniisiir.*”!

“Cinlerden, insanlardan ve kuslardan olusan ordulart Siileyman’in emrinde
toplanmus, birlikte sevk ve idare ediliyordu” (Neml 27/17). Bu ayet-i kerimede gecen
‘yuzeun’ fiilinin, “yol alir, idare olunur ve sevk edilirler” anlamina gelmektedir. Bu
anlamdan hareketle insanlarin cinler alemi ile iliski kurup, onlar1 istihdam edecek
hale gelecekleri sonucunu c¢ikarmak miimkiindiir. Dolayisiyla ileriki safhalarda
cinlerin askeri islerde bile kullanilabilecekleri soylenebilir. Ayni sekilde kuslarin da
istihdam edilmeleri miimkiindiir; esasen bunlarin Kur’an-1 Kerim’de anlatilmasindan
kasit da bunun bir ev 6devi oldugunun bilincine varilmasidir. Sonugta gelecek

nesiller bu 6devi bihakkin yerine getirecektir.>*?

4.2.4.2. Karinca

Streye ismini veren karincalarin biyolojik yapist ve yasam tarzlar1 oldukca
dikkat cekicidir. Karincalar, Hymenoptera bocek takimina ait olup, iyi organize
edilmis kolonilerde yasarlar; govdeleri, hayati organlar1 ve giiglii kaslar1 barmdiran
bir gogiis, alt1 aktif bacak ve biiyiik bir kafa ihtiva eder, ayrica, iri gozleri ve siirekli
hareket eden antenleri vardir.** Beyinleri, sinirlerin merkezlendigi milimetrik bir
hacimde bulunur ve duyusal hiicreler sayesinde duyabilir ve koklayabilirler. En zeki
boceklerden biri olarak kabul edilirler ve bir kalpleri vardir. Karincalar, kendi
agirliklarinin elli iki kat1 biiyiikliiglinde nesneleri tasiyabilirler. Alt1 bacaklar1 vardir
ve bacaklarinda isitsel delikler bulunur, ayrica sindirim sistemi, mide, agiz ve yutak

gibi organlara sahiptirler.3**

31 Haluk Nurbaki, Kur’an-1 Kerim 'den Ayetler Ve Ilmi Gergekler (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2015), 34-35.

392 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 14/203-204.

393 Mustafa Osman Muhammed el-Makavi, “et-Tefsiru’l-Ilmiyyi li-Kissati’n-Neml fi Streti’n-Neml”,
Camidtii’l-Ezher, (2014), 163.

3% Mustafa Osman Muhammed el-Makavi, “et-Tefsiru’l-Ilmiyyi li-Kissati’n-Neml fi Stireti’n-Neml”,
Camidtii’l-Ezher, (2014), 164.
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Karincalar yuvalarini ince hesaplara gore dizayn ederler. Karinca yuvalari,
karmcalarin koloniler halinde yasadig1 karmasik yapilardir.’® Bu yuvalar genellikle
toprak altinda, aga¢ koklerinde, tas diplerinde veya bazen agaclarin iistlerinde
bulunabilir. Karincalar, yuvalarini mevsim ve ¢evre kosullarina gore insa ederler ve
bu yuvalar, birden fazla tiinel ve odadan olusur.*® isci karincalar y1l boyunca diger
karincalar1 beslemek icin yiyecek biriktirirler, bu yiyecekleri ¢cene yapilari daha ¢ok
gelismis olan karmcalar dgiitme odasinda ogiitiirler.*” Karinca yuvalarinin icinde,
ogiitiici karincalardan baska, kralige karinca, is¢i karincalar ve asker karincalar
bulunmaktadir. Ayette disi karincaya hitap edilmis olmasi, tipki balarisinda oldugu

gibi karinca toplumlarinda da is gorenlerin disi olmalarindan kaynaklanmaktadir.*®

Bu stire, bir taraftan Hz. Siileyman’in hayvanlarin dilini anlama yetenegini ve
karincalarin organize olup tehlikeye karsi 6nlem almakta olduklarini gozler oniine
sermektedir. Hz. Siileyman’in ordusu, cinlerden, insanlardan ve kuslardan olusan
biiyiik bir ordudur ve bu ordu, karincalar vadisine yaklasinca, bir karinca halkini
yaklasan tehlikeye karst uyarmistir. Karinca, Hz. Siileyman ve ordusunun farkinda
olmadan karincalar1 ezebilecegini sdylemis ve karincalar1 yuvalarina girmeleri icin

uyarmigtir:

“Nihayet Karinca vadisine geldiklerinde, bir karinca soyle dedi: “Ey
karincalar! Yuvalarimiza girin, aman, Siileyman ve ordusu farkina varmadan sizi
karip gegirmesin!” (Neml 27/18) anlamindaki ayet-i kerime bize hayvanlarin kendi
aralarinda iletisimi saglayan bir dillerinin oldugunu dgretir. Bu ayet ayn1 zamanda
hayvanlarin insanlar tarfindan eziyete ugratilabildiklerini gosterir. Yiice Allah, bunu
Kur’an vasitasiyla anlatmasinin sebebini bizlere soyle acikliyor: “Her toplumun bilen
bir lidere ihtiyac1 vardir ve bu lideri kendi aralarindan ¢ikarmalar1 gerekir. O lider de,
tehlikelerin farkina varip halkini uyarmalidir. Halkin1 anlamayanlarin ayaklar altina
vermemelidir”. Nitekim En’am suresinin “Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar ve
gokyiiziinde iki kanadiyla ug¢an kuslardan ne varsa hepsi sizin gibi topluluklardir...”

(En’am,6/38) mealindeki ayeti buna delildir.>*® Yine burada biiyiigiin kiiciigii ezme

35 A. C. Morrison, Insan Kdinat Ve Otesi, gev. Bekir Topaloglu (Nesil Yayinlari, 1986), 70.
36 Karinca - Vikipedi (wikipedia.org)

37 A. C. Morrison, Insan Kdinat Ve Otesi, 70.

398 M. Yasar Kandemir, Ayet ve hadislerle agiklamali Kur’dn-1 Kerim meali, 1311.

39 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 14/204.
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olayma da bir isaret vardir. SOyle ki, biiylikler ezerler, ama sen de tedbirini alacaksin.

Burada saldiriya ugrayanlarin nefis miidafaasi istisna olmalidir.*®

“Nihayet Karinca vadisine geldiklerinde, bir karinca gséyle dedi: “Ey
karincalar! Yuvalariniza girin, aman, Siileyman ve ordusu farkina varmadan sizi
kirip gegirmesin!” (Neml 27/18) anlamindaki ayettte “ R&iahdy ¥ (sakin sizi kirip
gecirmesin) fiili gegmekte ve te’kid nunu ile fiilin anlam1 kuvvetlendirilmistir. Bu
fiilin mastar1 olan “ahs? kelimesi kirmak anlamina gelir. Karinca, kirilip ezilebilen
bir yapiya sahiptir. Zira karmmcanin biinyesi, sanayide cam yapiminda kullanilan
silikon maddesi ihtiva etmektedir. Gliniimiizde bilim bunu kesfetmistir. Bu da,
Kur’an-1 Kerim’in ilmi icazindandir. Soyle ki, Arapga’da “axie” kelimesi de, kirmak
anlamina gelir, ancak bu kelime hem yas hem de kuru seyler igin, “aks? ise sadece

401

kuru seyler i¢in kullanilmaktadir. Makav1 ise karincanin kirilgan yapisina isaret

ederek cam tiirevi bir keratin maddesinden yaratilmis olduklarini ifade etmektedir.*0>

Karinca gibi kollektif ¢alisan canlilarin, kendilerine gore belli bir zekaya sahip
olduklari, aralarinda iletisim kurmak suretiyle meydana gelebilecek tehlikelere karsi
kendilerini koruduklari, bunu da icgiidiileri ve sezgileri sayesinde basardiklar
hususuna isaret edilmektedir. Bu konuda arastirma yapmak isteyen bilim insanlarina

bir ipucu, diger bir tabirle ana fikir verilmektedir.*%?

Ayette gecen karinca vadisi ile ilgili olarak tefsirlerde Sam, Taif, ve Yemen
gibi karincasi ¢ok olan bir yerin ismi seklinde farkli gériisler beyan edilmigtir.*%
Bununla birlikte, bdyle belli bir bdlge olmayip ¢ok sayida karincanin bulundugu
herhangi bir yer de olabilir. Hindli alimlerden Mevlana Muhammed Ali ile
Dogrul’a gore ayet-i kerimede gegen “vadi’n-neml” terkibini, “karincalarin vadisi”

diye tercime etmek dogru degildir. Ciinkii bu bir has (6zel) isimdir. Vadi’n-Neml,

400 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 205.

401 Muhammed el-Hilal, Tefsiru’l-Kur’ani’s-seriyyu’l-cami’ fi’l-i’cazi’l-beyani ve’l-lugavi ve’l-ilmi,
8/213-214.

402 Mustafa Osman Muhammed el-Makavi, “et-Tefsiru’l-ilmiyyi li-kissati’n-Neml fi Streti’n-Neml”,
168.

403 Celal Yildirim, fimin isiginda asrin Kur’an tefsiri, 9/4459.

404 Taberl, Cdmiii’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’an Tefsiru Taberi, 15/99; Razi, Mefatihu’l-gayb, 7/424;
Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, 8/163; Ismail Hakk1 Bursevi, Riihu I-beydn fi tefsiri’l-Kur’an,
14/200; AlGsi, Ruhii’l-medni fi tefsiri’l-Kur’ani’l-azim ve’s-seb’i’l-mesani, 19/221; Sevkani, Fethu’l-
kadir: el-cami’ beyne fenneyi’r-rivaye ve’d-diraye min ilmi’t-tefsir, 4/127-128; Elmalili, Muhammed
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3667; Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’an, 15/344;
Muhammed el-Hilal, Tefsiru’l-Kur’ani’s-seriyyu’l-cami’ fi’l-i’cazi’l-beyani ve’l-lugavi ve’l-ilmi,
8/202.
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Gibrin ile Askalan arasindadir. Nemle, harfiyen karinca yumurtalari manasina olan
Mazin gibi bir kabilenin ismidir, Kamus’ta “nemle”den sarahaten bir kabile ismi gibi

bahsedilmisgtir.**3

Ayet, toplu halde yasadigi bilinen karincalarin aymi zamanda bir topluluk
diizeni icinde hareket ettiklerini de ifade eder. Hz. Siileyman, cinler, insanlar ve
kuslardan olusan ordusunu diizenli bir sekilde sevk ve idare ederken ayet-i kerimede
ifade edildigi lizere Karinca vadisi denilen yere geldiginde karincalarin bagkaninin
onlara verdigi emri isitmis, anlamis ve neselenerek gililimsemis, biitliin bu

nimetlerden dolayi rabbine siikiir ve niyazini arzetmistir.

Bazi arastirmacilara gore karincalar, ¢ok zeki canlilar olup koku alma
duyular1 son derece gelismistir.**® Yuvalarina kendilerine yararli olan her tiirlii
yiyecegi biriktirirler. Biriktirdikleri yiyeceklerin yarisini bir yil icerisinde tiiketirler,
geriye kalanini ise, gelecek icin saklarlar. Bugday, arpa vb. tahillarin tanelerini ise,
ileride olusacak nemle birlikte ¢imlenip filizlenmesini engellemek i¢in ikiye bolerler.

Bu kadim zamanlardan beri devam eden bir durumdur.*"’

Karincalar, cemiyet
halinde yasarlar, kendi aralarinda emir-komuta zinciri ve bu zincirin bagli bulundugu
merkezleri oldugu gibi, verilen emirlere uyulup uyulmadigini teftis eden bir
mekanizmalar1 ve kendi aralarinda haberlesmek i¢in bir posta teskilatlar1 vardir.
Dolayisiyla herhangi bir haber iletmek istediklerinde bunu birbirlerine teblig ederler.
Karincalarin birlik, beraberlik icerisinde ne denli kolektif bir ¢alisma ruhuna sahip
olduklarimi gostermesi agisindan anlatacagimiz su anektod oldukca ilgingtir:
Karincalarin diinyasini inceleyen bir uzman yuvalarinin 6niine bir seker koyar. Baz
karincalar bunu alip yemeye baslar, uzman kisi, biraz sonra sekerin iizerine raki
doker. Bunun {izerine karincalarin bir kismi kagar, diger bir kism1 ise bundan yemeye
devam eder ve sarhos olur. Uzman kisi, hem kacan karincalar1 hem de sekerden
yemeye devam edenleri boya ile isaretler. Kagan karincalar yuvaya doniip durumu

digerlerine haber verir, bir siire sonra olduk¢a kalabalik bir karinca toplulugu gelip

sarhos olan hemcinslerini 6ldiiriir.**8

4050mer Riza Dogrul, Tanr: Buyrugu, 11/601; Ertugrul, Ismail Fenni, Hakikat Nurlar1, 273.

406 Ahmed b. Muhammed b. Tahun, Siileymdnu’l-Hakim Ve Belkisu Meliketii’s-Seb a, 35.

407 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, 8/176; Ahmed b. Muhammed b. Tahun, Siileymdnu’l-
Hakim Ve Belkisu Meliketii’s-Seb’a, 35.

408 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3667-3668.
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Hz. Sileyman (a.s)’m kuslarin ve diger canlilarin dillerini bilmesi bir
mucizedir. Canlilarin ¢ikardiklar1 sesler, onlarin yasadiklari aci, hiiziin ve seving
hallerine delalet eder. Giinilimiizde bilim insanlari, kuslarin ¢ikardiklar1 farkli seslerin
muhtelif gayeler icin oldugunu sodylemektedirler. Bu Kur’an-1 Kerim’in bir
mucizesidir. Nitekim bu surenin son ayetlerinde “Ve sunu da soyle: “Hamd Allah’a
mahsustur. O, isaretlerini size gosterecek, siz de onlart goriip taniyacaksiniz. Rabbin
vaptiklarinizdan habersiz degildir” (Neml 27/93) buyrulmaktadir. Tantavi’ye gore
gecmisten giinlimiize insanlar, karganin topragi esip Olii kargayr gdmmesi olayinda
oldugu gibi canlilardan pek ¢ok sey 6grenmislerdir, gelecekte de 6grenmeye devam
edeceklerdir. Ona gore insanlarin karincalardan 6grenmesi gereken cok sey vardir.
Kainatta en kalabalik topluluk Kkarincalardir. Ummetler binbirine zulmedince

kuvvetleri ¢oziiliir, evleri harap olur, karmcalar da bu hususta insanlar gibidir.*%

Karincalar, tipki hiikiimdarlarin insanlar1 yonetip idare ettikleri gibi bir siyasi
ve idari tarza sahiptirler.*!° Dolayisiyla farkli karinca kabileleri arasinda zaman

zaman kiyasiya bir savas yasanmaktadir.*!!

Canlilardan pek c¢ok seyin
Ogrenilebilecegini sdyleyen Tantavi, bugiin kuslarin ugmasindan hareketle ucak icat
edilmis ve bu sayede yiizlerce mil mesafe kisa siirede kat edilebilir hale gelmistir, o

halde insanoglu hayvanlarin tilmizidir*!?, demektedir.

Ayet-1 kerimede gecen bir karincanin Otekilerine “Yuvalarimiza girin de
Siileyman ve ordulari farkinda olmayarak sizi ezmesinler” seklindeki soziinden,
karmcalarin da yoneticileri bulunan bir topluluk olusturduklari, yasama i¢giidiisii ile
hareket edip kendilerine zarar vermesi muhtemel tehlikelere karsi dnlemler aldiklari
anlasilir. Nitekim yukarida deginilen En’am suresinin 38. ayetinin mealinde biitiin
hayvan tiirlerinin, kendine 6zgii kurallari, liderleri bulunan birer topluluk oldugu
bildirilmektedir. Etrafimiza baktigimizda sergenin sercelerle, giivercinin giivercinle;
leyleklerin kendisi gibi leyleklerle uctuklar: goriiliir. Aym sekilde at, atlarla; koyun,
koyunlarla; deve, develerle gezer. Kisaca biitiin bu hayvan tiirlerini birbirine

cezbeden birtakim baglar, icgiidiiler vardir.*!

409 Tantavi, El-Cevdhir Fi Tefsiri’I-Kur dni’l-Kerim, 7 (13. ciiz)/137.
410 Tantavi, El-Cevdhir Fi Tefsiri’I-Kur dni’l-Kerim, 7 (13. ciiz)/144.
41 Tantavi, El-Cevahir Fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Kerim, 7 (13. ciiz)/129.
412 Tantavi, El-Cevahir Fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Kerim, 7 (13. ciiz)/129.
413 Siileyman Ates, Yiice Kur’dn'in ¢agdas tefsiri, 6/395-396.
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Mevdudi, karmca ile ilgili Kur’an-1 kerim’de gegen kissanin Israil
rivayetlerinde de yer aldigim1 ancak orada anlatilan hikayelerin son bdliimiiniin
Stiileyman (a.s)’in vakarina oldugu kadar Kur’an’a da ters oldugunu ifade eder. Zira
orada kissanin son bdliimiinde Siileyman (a.s)’in karincalarin konusmasini isitince
kibre kapildigi, buna mukabil olarak da karincanin ona sert bir karsilik verdigi,
sonucta Siileyman (a.s)’n mahcup odugu ifadesi yer almaktadir.*'* Mevdudi, aym
sekilde giiniimiiz miifessirlerinden karinca ile ilgili yapilan asir1 yorumlari elestirir ve
sOyle der: “Bir karmmcanin kendi tiirlinden fertlerini, vuku bulacak bir tehlike
karsisinda uyarmasi ve yuvalarina girmelerini sdylemesi aklen hi¢ de hayret verici
degildir. Hz. Siileyman’in bunu nasil isittigi sorusuna gelince, bunun cevabi sudur:
Vahiy Kelam’1 gibi ¢ok hafif bir ¢agriy1 kavrayip anlayabilen duyular sahibi bir sahis

i¢in, karincanin sesli konusmasini anlamak hic de zor degildir.”*!

Kuslarin; korkma, ofkelenme gibi bazi duygularinin yani sira, bir tehlikeyi
haber verme ve ¢agirma gibi bazi ihtiyaglarini ifade edecek sesleri vardir. Bu nedenle
biribirlerinin meramin1 anlarlar. Su kadar var ki, Hz. Siilleyman’in kuslarin dilini
anlamasi ilham araciligiyla olur. Karincalara gelince, bunlarin sesi yoktur.
Peygamberler ve hal sahibi bazi kimseler hayvanlardan, bitkilerden ve hatta
cemadattan boyle nidalar isitirler. Bu hal, Peygamber Efendimiz’e (s.a.v) vaki olmus,
hayvanlar, agaclar ve taslar kendisine sdylemistir; avucuna aldig1 kiiciik taslar tesbih
etmistir. Bu hadise, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’n ellerinde de meydana
gelmis ise de, taslar1 baskasi eline aldig1 vakitte zuhur etmemistir. Nitekim Hz.

Miisa’ya agactan hitab-1 izzet vaki olmustur.*!®

Inkarcilarin  ileri gelenlerinden biri olarak nitelendirilen Buhner bile
havvanlarin basta devlet ve cemiyet kurallar1 olmak {izere, ev idaresi usiillerini, hasta
bakmayi ve tibb1 bildiklerini, istisare toplantilar1 yaptiklarini, hatta suclular hakkinda
hiikiim vermek tizere meclisler akdettiklerini, ses, alamet ve isaretlerden olusan
milkemmel bir dil araciligiyla kendi aralarinda anlasip haberlestiklerini, ge¢misi

hatirlamada mahir olduklarini, gegmiste yasadiklar1 olaylar1 hatirlayip bundan tecriibi

414 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, c.4, sh.98-99.
415 Eb(’l A’1a Mevdidi, Tefhimu’l Kur’an, 4/101.
416 fsmail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlari, 271.
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olarak yararlandiklarini, kisacasi hayvanlarin, insanlarin tasavvur ettiklerinden
oldukga ileri diizeyde bir yetenek ve meziyet sahibi olduklarini sdyler.*!’

Nemle, harfiyen karinca yumurtalari manasima olan Mazin gibi bir kabilenin
ismidir, Kamus’ta “nemle”den sarahaten bir kabile ismi gibi bahsedilmistir.*'®
Sam’dan Hicaz’a giderken Filistin’de denize yakin Neml vadisi bulunmaktaydi,
buras1 Sam’a yiiz altmus kilometre uzakliktaydi.*'® Hz. Siileyman (a.s.) zamaninda
bircok Arap ve Medyen kabileleri orada yasarlardi. “Neml” adindaki bir kavim de

orada yasayanlardandi.**°

Anlagilan o ki, Mevlana Muhammed Ali, mucizelere iman etmek yerine bunlari
herkesge kabul edilebilir bir duruma getirmek icin bu sekilde yorumlayarak

olaganiistii bir durum olmaktan ¢ikarip aklilestirmistir.**!

4.2.4.3. Orduda Gorev Yapan Kuslar ve Hiidhiid

Hz. Siileyman’a (a.s), kuslarin ve diger canlilarin dillerinin 6gretildigine iliskin
Kitab-1 Mukaddes’te higbir isaret yoktur; ancak israill diger kaynaklarda bilgi
vardir.*?> Aym sekilde gerek Tevrat’ta gerekse Incil’de Hz. Siileyman’in ordularinda
cinlerin istthdam edildigi hususunda bilgi yoktur. Ancak Talmud ve hahamlara ait

rivayetlerde bu konuda ayrintili bilgiler vardir.*??

Neml suresinin 27. ayetinde bildirildigi lizere Hz. Siilleyman’in ordusunda
insanlarin yanisira cinler ve kuslar da vardi. Bu kuslardan biri de posta islerini
yiirliten hiidhiid kusudur. Klasik tefsirlerde bunlarin bildik kuslar oldugu noktasinda
farkli bir goriis yoktur. Ancak modern zamanlarda tipk: cinler konusunda oldugu gibi
farkli goriisler serdedenlerin oldugu goriilmektedir.*** Once ilgili ayetleri zikredip
sonra dayandiklar1 delillerle birlikte bu goriisleri agiklayalim:

“Siileyman kuslar: gozden gecirdi ve “Hiidhiid i nigin géremiyorum,; yoksa

kayiplara mi karisti?” diye sordu. “Ya bana acik bir gerekge getirir veya onu
adam akilli cezalandiririm ya da onu bogazlarim!” Cok ge¢meden hiidhiid

417 [smail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlari, 271.

418 Dogrul, Omer Riza, Tanrt Buyrugu, 11/601; Ertugrul, ismail Fenni, Hakikat Nurlari, sh.273.

419 Mevlana Muhammed Ali, The Holy Quran, 674.

420 Mevlana Muhammed Ali, The Holy Quran, 674.

421 By baglamda Kur’an kissalarinda gegen sahislar hakkinda yapilan degerlendirmelerle ilgili genis
bilgi i¢in bkz. Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati (cev. Saban Karatas),
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2002, 298-325.

422 Eb0’l A’1a Mevdadi, Tefhimu 'l Kur’an, 4/97.

423 Eb’l A’1a Mevdadi, Tefhimu 'l Kur’an, 4/100.

424 Muhsin Demirci, Kur’an tefsirinde farkli yorumlar, 2/465-466.
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gelip dedi ki: “Ben, senin bilmedigin bir seyi ogrendim. Sebe’ halkindan sana
kesin bir bilgi getirdim... Onlart bir kadin hiikiimdarin yonettigini gordiim;
kendisine her imkdan verilmis; bir de muhtesem tahti var. Ancak onun ve
halkimin Allah’t birakip giinese secde ettiklerini de goérdiim. Seytan onlara
vaptiklarini giizel gostermis, boylece onlart yoldan alikoymus; bu yiizden
dogru yolu bulamuyorlar. (Seytan bunu) goklerde ve yerde gizli olani agiga
¢tkaran, gizlediginizi ve acikladiginizi bilen Allah’a secde etmesinler, diye
vapmis.  Oysa biiyiik arsin sahibi olan Allah’tan baska tanri yoktur.”
Siileyman da “Dogru mu soyliiyorsun yoksa yalancilardan biri misin,
gorecegiz. Su mektubumu gotiir, onlerine birak, sonra onlardan biraz ¢ekil de
ne sonuca varacaklarina bak. **

Tefsirlerde, Hz. Stileyman’in Hiidhiid i bilhassa ¢6llerde su bulmada istihdam
ettigi ifade edilmektedir. Hz. Siileyman, bir defasinda konaklamis oldugu susuz bir
¢olde kuslar teftis etmis, su bulmak icin gorevlendirecegi Hiidhiid’iin ortadan
kayboldugunu anlayinca da kizmistir. Bunun iizerine hiidhiidiin mazeretini gdsteren
bir delil ortaya koymadigi takdirde onu ayette belirtilen ceza sekillerinden biriyle
cezalandiracagmi sdylemistir.**® Hiidhiid cok gegmeden gelip Sebe’ iilkesinden Hz.
Siileyman’a bilgi getirdigini, orada bulunan halki bir kralicenin yonettigini, gerek
kraligenin gerekse halkinin, seytana uyarak giinese taptigini haber vermistir. Burada
dikkatleri celbeden husus, Hiidhiid’iin Hz. Siileyman’a “Ben, senin bilmedigin bir

427 ifadesidir. Ayette, Hz. Siileyman’a ilim ve hikmet sahibi olmasina

seyi ogrendim.
ragmen kendisinin bilmedigi bir seyi herhangi bir hayvanin bilebilecegi
hatirlatilmaktadir.**® Zemahseri, Hz. Siileyman’in Hiidhiid’{in sdyledigi bu sdzle
bilgi konusunda imtihan edildigini, bu konusma vasitasiyla kendisine bahsedilen
niibiivvet, hikmet, ¢ok¢a ilim ve pek ¢ok malimat gibi bir¢cok fazilete sahip biri
olarak kendisiyle yiizlestigini, Allah’in yarattigi zayif bir canlinin yerine gore
kendisinin muttali olmadig1 bilgilere sahip olabilecegini, dolayisiyla bilgili kimselere

ariz olabilecek kendini begenme (ucub) duygusuna kars1 dikkatli olmas1 hususunda

uyarildigini sdyler.*?

425 Neml suresi 27/20-28.

426 Razi, Mefatihu’l-gayb, 7/429; Ismail Hakki Bursevi, Rihu’l-beyin fi tefsiri’l-Kur’dn, 14/233;
AlGsi, Ruhii’l-meani fi tefsivi’l-Kur’dni’l-azim ve’s-seb’i’I-mesani, 19/239; Sevkani, Fethu’l-kadir: el-
Cami’ beyne fenneyi'r-rivaye ve’d-diraye min ilmi’t-tefsir, 4/129; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir,
Hak Dini Kur’an Dili, 5/3670; Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e meal ve tefsiri, 1/4/190.
427 Neml 27/22.

428 Razi, Mefatihu’l-gayb, 7/428-429; Ismail Hakki Bursevi, Rithu I-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 14/234;
AlGs1, Ruhii’l-meani fi tefsiri’l-Kur 'ani’l-azim ve’s-seb 'i’l-mesani, 19/244.

429 Zemahseri, el-Kessaf 'an Haka'ikit-Tenzil, 4/1073; Aldsi, Ruhii’l-medni fi tefsiri’l-Kur dni’l-azim
ve's-seb’i’l-mesani, 19/244.
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Hiidhiid kusu, dilimizde ibibik kusu olarak tabir edilir. Elmalili, Neml suresinin
20. ayetinin ilgili kismina s6yle anlam verir: “ve tayri (kuslar: yahut ucar kuvvetleri)
teftis etti”. Dolayisiyla en kiigiik birimine varincaya kadar devletin biiyiik kiiglik
biitiin kuvvetlerini teftis ve tetkik etmek devlet adaminin vazifesidir.**° Ona gore
burada tayrin (kusun) bir posta veya kesif tayyarisi gibi degerlendirmek de
mimkiindiir, “tayyareyi idrak eden zamanimiz miinkirlerinin bunlar1 inkar etmesi ise

biisbiitiin manasizdir.”*3!

Bazi1 ilim insanlarma gore ayet-i kerimede sOzii edilen cinler ve kuslar
bildigimiz anlamda cinler ve kuslar degil, boyunduruk altina alinmig gogebe
kabilelere mensup insanlardan olusmaktadir. Zira fayr kelimesi Arap dilinde kus ya
da ucan canli anlaminin yaninda siivari manasina da gelir. Tayr kelimesinin
mubalagali ism-i faili olan tayydr kelimesi ise zeki ve caligkan insana isaret eder.
Buna gore tayr kelimesinin hizli hareket yetenegine sahip atli yani siivari olarak
anlasilmasi gerekir. Bu anlam, Sa’d suresinin 31-33. ayetlerinde Hz. Siileyman’in

atlar1 sevmesiyle ilgili ifadelerle de teyit edilir.**?

Hiidhiid, kendisine 6zgii nagmelerle 6ten bir kus tiiriiniin ad1 olup, bu ayette
zikredilen Hiidhiid’iin Hz. Siilleyman’in emrine verilmis 0zel bir yaratik oldugu

anlasiimaktadir.**

Bursevi, (0.1137/1725) (Hiidhiid’iin cezalandirilmas1 baglaminda soyle
demektedir): “Ayet isaret etmektedir ki, hiikiimranligin/memleketin korunmasi,
siyasetin kemali ve adaletin kemali ile miimkiindiir. Dolayisiyla suglular
cezalandirilmaktan vazgecilmemeli, arastirildiktan sonra agik 6zrii olanlar kabul

edilmelidir.”**

M. Ali ve Dogrul’a gore Hiidhiid kusu denilince ¢cavus kusu degil, bu isimde
bir adam anlagilmalidir. M. Ali, aslinda bu bir isim olup, Beni Ismail arasinda da ¢ok
yaygindi. Hz. Siileyman’in (a.s.) ordusunda gorevli bir miithendisin adi Hudhud 1di,

Kitab-1 Mukaddes’e gore bu miihendisin adi “Hudad”ti ve bu isim Arapca’da

430 [smail Hakk1 Bursevi, Rihu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, 15/230-231; Elmalili, Muhammed Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3669.

431 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3669-3670.

432 Hadiye Unsal, Tefsirde Heterodoksi Kadiyanilik Ve Kur’an, 176-177.

433 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e meal ve tefsiri, 1/4/190; Genis bilgi i¢in bkz. Omer
Faruk Harman-Cemal Kurnaz, “Hiidhiid”, DIA, 18/461.

434 [smail Hakk1 Bursevi, Rihu 'l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 14/232.
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“Hudhud” olarak telaffuz edilmistir*®>, demektedirler. Nitekim ayet-i kerimede Hz.
Siileyman’in, “ben onu siddetle cezalandiririm yahut keserim” dedigi ifade
edilmektedir. Bu s6z, onun kendi adamlarindan birinden bahsettigini gosterir.
Boylesine kudretli bir hiikiimdarin, bu kadar kiiciik bir kus hakkinda siddetli bir ceza
ile cezalandirmaktan s6z etmesi ve ¢avus kusu tarafindan biiyiik bir dini itikat olan

vahdaniyyet-i ilahiyyenin izah edilmesi anlasilir bir sey degildir.*3

Hz. Siileyman’in ordusunda bulunan cinlerin ve kuslarin bildigimiz anlamda
cinler ve kuslar olmadigini soyleyerek bunlara farkli anlamlar yiikleyenler siddetle
elestirilmistir. ~ Ornegin Mevdudi su tenkitleri yapmaktadir: Cagimizda bazi
kimselerin, “Hiidhiid” kelimesinin, genellikle bu isimle bilinen kusu ifade
etmedigini, aksine bunun Hz. Siilleyman (a.s)’in ordusunda gorevli bir subayimn ismi
oldugunu ileri siirenlerin bu husustaki iddialar1 tarihi dayanaktan yoksun oldugu
kadar lisan acisindan da tutarsizdir. Dolayisiyla, bu sekilde yapilan asir
yorumlar/iddialar tefsir degil tahriftir.**” Rasyonalistler, Hiidhiid’iin bir kus oldugunu
kabul etmemektedirler. Onlara gore temyiz ve ifade giicli gibi bir takim kabiliyetlerin
bir kusta bulunmasi aklen miimkiin degildir. Ayrica, kuslarin, bir iilkeye gidip
burasinin Sebe topraklari oldugunu bilmeleri, orayi, bir kadinin idare etmekte
oldugunu fark etmeleri, Sebelilerin tek tanriya tapmalar1 gerekirken giinese tapip,
boylece haktan sapmalar1i gibi siradan bir kisinin bile bilemiyece§i karmasik
hususlart bir kusun bilmesinin imkansiz oldugunu ileri siirmektedirler. Ustelik kusun,
doniistinde Hz. Siileyman’a son derece ayrintili bir rapor sunmasmin yine akli
bakimdan miimkiin olmadigin1 iddia ederler. Diger taraftan ise, akil yoluyla
yorumlamaya calisanlar, “Hiidhiid”iin kus degil, aksine bir insan oldugunu ispat
etmek i¢in de Kur’an’in acik kelimelerine yanlis mana verirler. Fakat isin asli sudur:
Peki bu beyler, cesitli hayvan tiirleri ile onlarin ¢esitli fertleri hakkinda, bu kadar
kesin konusabilecekleri hangi saglam bilgilere sahiptirler acaba? ...Dogrusu
insanoglu, cesitli hayvanlarin neyi ne kadar bildigi, neyr goriip duydugu, nasil

hissettigi, nasil diislindiigli ve nasil anladigi konusunu bilebilecegi yanilmaz

435 Mevlana Muhammed Ali, The Holy Quran, 674.

436 fsmail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlari, 272; Omer Riza Dogrul, Tanri Buyrugu, 601; Hadiye
Unsal, Tefsirede Heterodoksi Kadiyanilik Ve Kur’an, 177.

7 Ebi’l A’1a Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an, 4/102-103; Ismail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlari, 272-
273; Celal Yildirim, /Imin isiginda asrin Kur’an tefsiri, 9/4460-4462.
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imkanlara su ana kadar sahip olamamistir.**® Bu tiir meselelerde biz miisliimanlara
yakisan, Yiice Allah’in, peygamberinin bir hiidhiidii evcillestirip egitmesinden
bahsettigi yerde durup O’nun bildirdigi hiikiimler 1s18inda hayvanlar hakkinda sahip
oldugumuz yetersiz bilgimizi gozden gecirmemizdir. Hiidhiid kissasindan

hayvanlarin evcillestirilmesi ¢ikarilabilir.**

Bu baglamda av icin 6zel olarak egitilip yetistirilen aver kdpeklerini zikretmek
gerekir. Nitekim Kur’an-1  Kerim’de bu hususla ilgili olarak soyle
buyurulmaktadir: “... Yirtict hayvanlardan olup Allah’in size ogrettigi ile egitererek
avct hale getirdiginiz hayvanlarin sizin igin yakaladiklarindan da yiyin ve iizerine
Allah’in adimi amin...” (Maide 5/4). Bu ayet-i kerime bize egitildigi takdirde
hayvanlarin insanlarin yararina olan pek cok isi yapabilecegini gostermektedir.

Hz. Siileyman’in Hiidhiid kusu araciligiyla elde ettigi biitiin bu haberlesme

olaylar1, mucize ve harika tarzinda gerceklesmistir.**

Hz. Siileyman (a.s), devlet baskani ve ordu komutani sifatiyla diger ordulari
teftis ettigi gibi kuslar da teftis etmistir. Hz. Stileyman’in ¢esitli kuslar1 topladigi bir
hayvanat bahgesi vardi. Glinlimiiz bazi miifessirlerine gore Neml suresinin 20.
ayetinde hayvanat bahgelerinin kurulacagina ve burada hayvanlarin egitilecegine dair

isaret vardir.**!

Baz1 miifessirlere gore bu ayetlerden asagidaki neticelerin ¢ikarilmasi
miimkiindiir: Peygamber bile olsa bir hiikiimdarin ordusunu teftis etmesi gerekir.
Sayet ordusunda isyankarlar varsa, bunlara kars1 net bir tavir ortaya konulmalidir.
Nitekim Hz. Siileyman, teftis sonucu Hiidhiid tin bulunmadigini anlayinca, mesru bir
mazeret beyan edemedigi takdirde Hiidhiid’ii siddetli bir sekilde cezalandiracagini
veya kellesini uguracagini sOylemistir. Hz. Siileyman’in bu ifadesi, cezalarin sug
isleyenin bedenine gore degil de, islenen suca gore olacagina delil teskil eder. Ayrica
buradan ayni su¢a duruma gore farkli cezalarin verilmesinin miimkiin oldugu sonucu
cikar. Hz. Siileyman burada gorevini hakkiyla yerine getirmedigi takdirde Hiidhiid i

cezalandiracagini ifade etse de, aslinda bu tehdit, sadece Hiidhiid’e yonelik degil,

48 Eb0’l A’1a Mevdidi, Tefhimu’l Kur’an, 4/108-109.
439 Eb(’l A’1a Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an, 4/109.

40 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, 11/132.

41 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in cagdas tefsiri, 6/399.
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aksine insanlar ve cinler de dahil olmak iizere biitiin askerlere yonelik bir uyari

niteligini tasimaktadir.**?

Hiidhiid, teftis esnasinda bulunmamasinin mazeretini, getirdigi haberlerle
ortaya koymustur. Baz1 miifessirlere gore; Hiidhiid’e ait olup ayette gecen, “Ben,
senin bilmedigin bir seyi ogrendim. Sebe’ halkindan sana kesin bir bilgi getirdim”
ifadesi, “senin bilmedigin bir seyi bildim; senin ihata edemedigin bir seyi ihata
ettim, yani farkedemedigin bir seyi ben fark ettim” anlamina gelmektedir. Bu durum,
Hz. Siileyman’a Yiice Allah’in, bobiirlenmemesi i¢in verdigi ince bir derstir.
Dolayisiyla hiikiimdar olan kisi peygamber bile olsa onun da bilemedigi,
bilemeyecegi hususlar oldugu, buna mukabil kii¢lik bir yaratik olan kusun haberdar
oldugu konularin bulundugu diisiiniildiiglinde, bunun “psikolojik bir egitim” oldugu

sonucuna varilabilir.**3

Hiidhiid kusunun o giin yaptigi bu hizmeti glinlimiize tasidigimizda, bunun
uzay caligmalart ile gelistirilecek haberlesme agina 1s1k tutabilecegi sonucuna
varilabilecegi sOylenmektedir. Zira uzay calismalar1 sayesinde haberlesme agina
sahip olan milletler, diinyada olup biten olaylar hakkinda ¢ok kisa zamanda haberdar
olmaktadirlar. Dolayisiyla “buradaki kus, uzay c¢aligmalarinin ulasacagi teknolojik
giicii ifade etmektedir. Uzaya hakim olan milletler istikballerini aydinlik hale

getirecekleri gibi, hiikiimranliklarim da artiracaklardir,”*4

Bizim siradanmis gibi gordiiglimiiz bir kus, aslinda teknolojik giicii ve uzay
haberlesme vasitasini temsil eder, dolayisiyla isin igerisine ‘insan unsuru’ girince
hata s6z konusu olabilirken, teknolojik gii¢ ve imkanlar hata yaptirmaz.** Bu
nedenledir ki kus, ‘dogru, kesin ve parlak bir haber’ getirdigini sOylemistir.
Dolayisiyla Hz. Siileyman, boyle bir istihbarat gorevinde Hiidhiid yerine insanlari
veya cinleri kullanmis olsaydi, bunlarin hata yapma ihtimalleri daha ¢ok olurdu.
Kusa gelince, bu kii¢iik yaratik ayn1 zamanda kus bakisi ile yani objektif bakarak
gorebilmektedir. Zira Hiidhiid kusu, gozlem yaparken olaylarin icine katilip dahil
olmamakta, aksine disardan gozlem yapmaktadir. Sonug olarak bu kus, gerek Hz.

Siileyman’a gerek bizlere, meselelere ufki, yani yukaridan kus bakis1 ile

442 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 14/206; Omer Celik, Hakk’'mn
Daveti Kur’an-1 Kerim, 3/647.

443 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 14/207.

444 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 14/208/211.

445 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 14/208-211.
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bakilmasinin zorunlulugunu 6gretmektedir. Zira kus bakisi ile bakildiginda en ince
detaylar farkedip gérmek miimkiindiir. Bu nedenledir ki, kus, Hz. Stileyman’a ‘senin
farketmedigini ben farkettim’ demistir. Meselelere ufki yani kus bakis1 ile bakmay1

beceremeyen idareciler, ayrintilarin i¢inde bogulup kalirlar. 46

Bayrakli, Hiidhiid kusu ile ilgili olarak ‘“acaba bu Hiidhiid kusu bir melek
olamaz m1?” sorusunu sormakta, ancak sorunun cevab ile ilgili olarak her hangi bir
goriis belirtmemektedir.**” Kendisi bu konuda bir sey sdylemese de, Hz. Siileyman’in
ordusunu teftis esnasinda Hiidhiid’ii géremeyince sOylemis oldugu “Hiidhiid i nigin
goremiyorum, yoksa kayiplara mi karisti?” diye sordu. “Ya bana agik bir gerekge
getirir veya onu adam akilli cezalandiririm ya da onu bogazlarim!”(Neml 20-21)
seklindeki sozleri, onun bir melek ya da melek gibi bir varlik olamayacagini gosterir.
Zira melekler yaptiklarindan sorumlu olmadiklar1 gibi, fiillerinin karsiliginda
kendilerine ceza uygulanamaz.**® Hiidhiid’iin mahiyeti ile yapilan tartismalara
baktigimizda bu konuda iki farkli goriisiin oldugunu goriiliir. a) Klasik tefsirlerde de
ifade edildigi iizere bildigimiz bir kus ismi b) Hiidhiid ismi bilinen bir kisidir.**
Ayrica Hiidhiid’in fiillerine bakildiginda, bunlarda zahiren de olsa ser’1 hiikiimlere
aykir1 bir durumun olmadigr gériiliir. Nitekim Hizir*° (a.s)’mn masum bir ¢ocugu
oldiirmesi ve gemiyi delmesi gibi fiillerinin*! zahiren ser’i hiikiimlerle rtiismedigi
bir gergektir.*?> Bu nedenle Hizir (a.s)’1n mahiyeti tartisilirken onun bir nebi ve veli
oldugu seklindeki goriislerin yani sira bir melek ya da melek gibi bir varlik oldugu da
sdylenmistir.*>®> Muhammed Esed’e gore burada Hiidhiid’{iin “dliimle” tehdit

edilmesi, gergek ya da lafzi anlamiyla degil mecazi anlamiyla kullaniimigtir.**

Kur’an-1 Kerim’de anlatilan kissalarda gegen cin, karinca ve Hiidhiid gibi
varliklarla ilgili olarak ileri siiriilen bu tlir batinl yorumlar ¢agdas donemde
cogalmistir. Zira akla aykir1 gibi goriinse de bu tiir kissalar1 reddetmek uygun olmaz,

bu hususta ashab-1 kiramin tuttugu yol izlenerek, bunlarin zahiri anlamlarimin kabul

446 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 14/211.

447 Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayigin Isiginda Kur’an Tefsiri, 14/211.

48 M. Sait Ozervarli, “Melek”, Dib Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2004), 29/40-42.

449 Muhsin Demirci, Kur’an tefsirinde farkl yorumlar, 2/465.

450 Muhsin Demirci, Kur’an tefsirinde farkl yorumlar, 2/465.

1 Kehf 18/71-74.

42 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3264-3265.

43 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3260-3262; Eb(’l A’l1a Mevdidi,
Tefhimu’l Kur’an, 3/189-191; llyas Celebi, “Hizir”, Dib Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1998), 17/406-409.

454 Muhammed Esed, Kur’an mesaji, 2/764.
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edilmesi gerekir, hakiki anlamlarin1 ise Allah’a ve Resulii’ne havale edilmesi esas
olmalidir. Bu olaylarin bize beyan edilmesi bir hikmete mebnidir. Cilinkii insan akli,

isleri idrakten acizdir.*>

Netice itibariyla Hz. Siileyman’a (a.s), kuslarin ve diger canlilarin dillerinin
Ogretilmesi, mucize nevinden hususi bir seydir. Ayni sekilde Hiidhiid olayr da
mucize ve harika tarzinda gerceklesmistir.*® Mucizeler, zamanmni Allah’tan baska
kimsenin bilmedigi bir zaman diliminde ileride insanlar tarafindan bulunacak ve
gayet normal, alisilmis seyler durumuna gelecektir. O’na gore boylece Allah’in

umumi kainat kanunlarindaki yaratic1 kununu tekemmiil etmis olacaktir.*>’

Son donemlerde yapilan deney ve gozlemler ortaya koymustur ki, kuslar
sadece ciglik atip ses ¢ikarmiyor ¢evreden g¢evreye farklilik gosteren 6zel lehgeyle
aralarinda iletisim saglamaktadirlar.*® Benzer bir durum arilarda da vardir: Bilim
insanlarimin arastirmalarina goére arilarin kendi aralarindaki konusma sdyle

gerceklesmektedir:

Bal arilar1 dans ederek konusur. Bunu ilk kez Nobel 6diillii Karl Von Frisch
ortaya atmistir. Ancak teoride hangi ar1 dansinin ne anlama geldigi heniiz
bilinmiyordu. Bat1 Almanya’da Wiirzburg tiniversitesi yillar siiren arastirmalarinin

meyvelerini toplamaya basladi ve bal arilariyla konugsmaya muvaffak oldu.

Bilim insanlari, kovandan ¢ikan oncii is¢i bal arisinin ¢icege gidisini, doniiste
kovana girince yaptig1r tiim hareketleri dikkatli bir sekilde inceleyerek biitiin bu
bilgileri bilgisayara kaydettiler. Yapilan gozlemlere gore ari, ¢igeklerden cicek o6zii
nlimunesi alir, sonra da kovana doner. Arilarin kirmizi 1s13a karsi korliik 6zelliginden
yararlanilarak kovanin i¢ine kirmizi 1s1k hiizmesi ile aydinlatilacak bir sistem ve
mini, ¢ok hassas mikrofonlar yerlestirilir. Ar1, kovana girer girmez kovan kirmizi 151k
hiizmesi ile aydinlatilir. Kovana giren oncii ig¢i bal aris1 kanat ¢irparak gdérevden
dondiigiinii, verilecek mesaji oldugunu ifade eder. Oncii aranm kanat ¢irpisini
antenleri vasitasiyla algilayan kovan sakinleri antenlerini dans eden arinin
kanatlarinin hemen yanina dogru uzatirlar. Soyle ki, dans eden Oncii ar1 kanatlari ile

havay titrestirerek ¢ok kisa mesafede etkili olan ses sinyalleri vermektedir. Oncii

43 [smail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlari, 275.

436 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 11/132.

457 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 11/133.

458 Ahmed b. Muhammed b. Tahun, Siileymdnu’l-Hakim Ve Belkisu Meliketii’s-Seb’a, 18.

103



arinin ¢izdigi sekiz seklinin tam ortasindaki hat, bulunan ¢icegin kovan ile giines
arasindaki acisini1 gostermektedir. Kanat ¢irpist hizi ile sekiz sekli lizerinde dans edis
siiresi ise bulunan ¢i¢egin kovana olan uzakligini belirtiyor. Oncii arinin dansini
yakindan takip eden arilar, ¢icegin bulundugu yer hakkindaki bilgileri aldiktan sonra
kovani terk edip tarif edilen yerde bulunan ¢igege giderken Oncii arinin g¢evresine
diger arilar geciyor ve oncii ar1 dansini tekrar ediyor. Oncii arinin dansini yaklasik
200 ile 300 aras1 bal aris1 takip eder. Dans1 takip eden her ar tarif edilen ¢igegi eli ile

koymus gibi kolayca bulur ve enfes ¢igek 6zlerini toplayip kovana getirir.

Oncii armm yaptig1 danslari, yapmis oldugu biitiin hareketleri, kanat ¢irpis
hizin1 defalarca seyredip bilgisayara kaydeden bilim insanlari, arilarla konugmak igin
mini mekaniki robot ariya ihtiyag duyarlar. Danimarka Odense Universitesi
Elektronik Miihendisi Bent Bach Andersan ihtiya¢ duyulan bu robot ar1y1 icat eder.
Normal bal arisindan biraz iri olan robot ar1 tek kanatli olup bilgisayarla kontrol
edilmektedir. Robot arida bulunan bir borudan ¢igek 6zii yerine sulu seker damlatilir.
Robot ar1, kirmizi 1s1ikla aydinlatilan kovana dikkatli bir sekilde yerlestirilir. Robot
ar1 elektromiknatis yardimi ile kanat cirpmaya baglar. Robot aranin altinda bulunan
arilar hemen dans pistini bosaltirlar ve antenlerini dikerek robot ariin kanat hareketi
ile verecegi mesaj1 algilamaya hazir hale gelirler. Bu arada bilgisayar devreye girerek
daha once kaydedilen bilgiler 1s181nda robot ariy1 sekiz sekli cizecek sekilde dans
ettirmeye baglar. Robot ar1 daha oOnce gorevden donen arinin hareketlerini
tekrarlamaktadir. Bir siire sonra ¢evrede bulunan bal arilar1 gévdeleri ile dans pistine
vurmaya baglarlar. Bal arilari, bu hareketleri ile robot ariya ‘tarif ettigin ¢icegin
adresini anladik, simdi bize topladigin ¢icek Ozlerinden niimuneler ver de hem
cicegin kokusu alalim, hem de buldugun cicek 6ziiniin kalitesini test edelim’ demek
istiyorlardi. Bilgisayar yine devreye girer ve robot arinin baginin lizerinden sarkitilan
mini hortumdan bir miktar sekerli su damlatir. Arilar, ¢icek 6zl zannettikleri bu suyu
tadip oradan kovana geri donerler. Bu deney defalarca tekrarlanir, bal arilart her
defasinda ayni sekilde hareket ederler. Normal Oncii bal arisinin tarif ettigi cicege
300 ar1 giderken, robot arinin tarif ettigi ¢icege 20 ile 100 arasi ar1 gider. Anlagiliyor
ki, robot ar1, ncii ar1 kadar iyi tarif yapamiyor.*® Bu bile bilim insanlar1 igin biiyiik

bir bagaridir.

439 Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas tefsiri, 6/396-398.
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Buradan hareketle insanlik arillardan pek c¢ok konuda istifade etme imkani
bulabilecektir. Tabii ki hepsinden onemlisi, arilarin askeri amacla kullanilmasidir.
Binlerce vahsi Afrika aris1 Amerika’ya girmeye basladi. Bunlar gectikleri yerlere
bliylik zararlar vererek geciyorlar ve su ana kadar bunlar engellemek miimkiin
olmadi. Bu yolla onlarin baska bir bolgeye yoOnlendirilmeleri miimkiin olabilir.
Ayrica arilar, haberlesmeden tutun taarruz giicii olarak dahi kullanilabilir. Bu durum

bize Mekke’nin Ebabil kuslari ile korunmas1 hususunu hatirlatiyor. %

Basta arilar olmak tizere canlilarin dilini 6grenip, bunlar1 insanligin yararina
olacak is ve islemlerde kullanmak giizel bir seydir. Ancak insanligin yararina da olsa
canlilarla ilgili olarak yapilan deney ve gozlemlerin canlilarin hak ve hukukunun
gbzetilmesi sartina baglidir, aksi takdirde onlara zulmedilmis olur. Yaptiklart biitiin
icatlarda, bilim insanlarina diisen goérev, bunlarin insanhiin serrine degil, hayrina
olacak sekilde kullanilmasinin yolunu ag¢malaridir. Aksi takdirde atom bombasi

orneginde oldugu gibi yapilan icatlar insanlik i¢in yikim getirir.
4.2.5. Belkis Kissasi

Belkis, hiikiimdarligi doneminde, Hz. Siilleyman’i ziyaret etmesi sebebiyle
Ahd-i Atik’te (I. Krallar, 10/1-10, 13; II. Tarihler, 9/1-9, 12) ve Kur’an-1 Kerim’de
Hz. Siileyman ile ilgili olarak yasadig: bir takim olaylar baglaminda (en-Neml 27/20-
44) ismi zikredilmeksizin gegmektedir.**! Miifessirler, Sebe’ iilkesinde ydnetici olan
bu kadini, Belkis bint Siirahbil olarak kaydetmektedirler. Ancak Arap kaynaklara
gore Belkis bint el-Hedahid b. Siirahbil veya Yelkame bint el-Yesrah b. Haris, bir
Habes efsanesine gore ise Makeda’dir.*®? Klasik tefsirlerde genelde Belkis’m
annesinin cin oldugu ifadesi yer almaktadir. Bu baglamda cinlerle evlenmenin
miimkiin olup olmadigi, bunu miimkiin kabul edenlere gore ise caiz olup olmadig1

hususu tartisilmaktadir. Dolayisiyla Belkis’in da cin oldugunu iddia edenler

460 Siileyman Ates, Yiice Kur’'dn ' Cagdas tefsiri, 6/398.

461 Orhan Seyfi Yiicetiitk, “Belkis”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1992), 5/420-421; Hayreddin
Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e meal ve tefsiri, 4/191.

462 Taberi, Camiii’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn Tefsiru Taberi, 18/82; Razi, Mefatihu’l-gayb, 12/429;
Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, 13/182; Ismail Hakki Bursevi, Rihu’l-beydn fi tefsiri’l-
Kur’an, 14/236; AlGsi, Ruhii’l-medni fi tefsiri’l-Kur’'ani’l-azim ve’s-seb’i’l-mesani, 19/246; Sevkani,
Fethu’l-kadir: el-cami’ beyne fenneyi’r-rivaye ve’'d-diraye min ilmi’t-tefsir, 4/135; Tabatabal, el-
Mizan fi tefsiri’l-Kur’an, 15/344; Muhammed el-Hilal, Tefsiru’l-Kur’ani’s-seriyyu’l-cami’ fi’l-
i’cazi’l-beyani ve’l-lugavi ve’l-ilmi, 8/219.
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olmustur.*®® Belkis’in insan degil de cin olduguna dair sdylentiler, gercegi
yansitmamaktadir. Bu, tamamiyla kissacilarin uydurdugu bir seydir. Zemahseri’nin
aktardigima gore kissacilar, Hz. Siilleyman ve Belkis kissasi ile ilgili olarak sunu
anlatmaktadirlar: Belkis, giiya bir disi cinin kiz1 idi. Cinler, Hz. Siileyman Belkis ile
evlenirse, hem kendi sirlarin1 ona ifsa etmesinden hem de bu c¢iftten dogacak
cocugun, insanlarin yani sira cinlerin de zeka ve kabiliyetlerine sahip olarak diinyaya
gelmesinden ve bdylece Hz Siileyman’dan c¢ok daha giiclii biri olmasindan ve
sonugta Hz. Siileyman doneminden daha kotii bir yonetimin baskis1 altinda
ezilmekten korkmuslar. Bunun iizerene Hz. Siileyman’a “Belkis’in aklindan zoru
var, bacaklar1 ¢ok killi, ayaklar1 da merkebin toynagi gibidir.” dediler. iste bu
nedenle Hz. Siileyman da tahti taninmaz hale getirmek suretiyle Belkis’in akli
yeteneklerini test etmis, onun bacaklarini1 ve ayaklarini iyice gorebilmek icin koski
bina ettirmis. Sonucta Belkis bacaklarin1 aginca, bir de ne gorsiin; o insanlarin bacagi

ve ayag1 en giizel olan1 degil mi? Ustelik kill1 da degil.*¢*

Ahd-1 Atik’te Sebe (Seba) olayr 6zetle sdyle anlatilir: Belkis, Yiice Allah’in
adin1 yaymasindan dolay1 sohreti her yerde isitilen Hz. Siileyman’1 bizzat gormek,
iddia edildigi gibi onun ger¢ek bir peygamber olup olmadigini anlamak amaciyla
yaninda baharat, altin ve kiymetli taglardan olusan ¢ok degerli hediyeler oldugu
halde Kudiis’e kadar gelir. Ziyareti esnasinda Hz. Siilleyman’a karsiligi yalmz
kendince bilinen baz1 sorular sorar. Aldig1 cevaplarin sonunda onun peygamberligine
ve Yiice Allah’in birligine iman eder. Sonrasinda Hz. Siileyman’a veda ederek
kendisine verilen kiymetli hediyelerle birlikte iilkesine doner. Dikkat edilerse
buradan, Hz. Siileyman’in s6hretinin Yemen’e kadar yayildig1 ve Belkis’in kendi
arzu ve iradesiyle Kudiis’e kadar gidip iman etmis olarak {ilkesine geri dondiigi

anlasilmaktadir.*6

Kissanin anlatilis sekli, Ahd-i Atik’tekinden oldukc¢a farklidir. Kur’an-1

Kerim’de olay soyle anlatilir: Hiidhiid, Hz. Siileyman’a Belkis ve halkinin inanglar

463 Zemahserd, el-Kessaf 'an Haka ikit-Tenzil, 4/102; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, 8/183;
Ismail Hakki Bursevi, Rihu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 15/236; AlGsi, Ruhii’l-medni fi tefsiri’l-
Kur’ani’l-azim ve’s-seb’i’l-mesani, 19/246; Sevkani, Fethu’l-kadir: el-cami’ beyne fenneyi’r-rivaye
ve'd-diraye min ilmi’t-tefsir, 4/135; Esasen cinler, insanlardan farkli boyutta olduklar1 i¢in onlarin
insanlarla evliliginden s6z etmek dogru olmaz.

464 Zemahseri, el-Kessaf ‘an Haka 'ikit-Tenzil, 4/1102.

465 Orhan Seyfi Yiicetiirk, “Belkis”, 5/420-421; Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e meal ve
tefsiri, 4/191.
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ile ilgili daha Once kendisinin bilmedigi heberler getirir. Bunun iizerine Hz.
Siileyman, giinese tapmakta olan Sebeliler’in kadin yoneticisi Belkis’a hiidhiid
araciligiyla kendilerini hak dine davet bir mektup gonderir. Mektubu alan melike
halkinin ileri gelenlerini toplar, Siileyman’dan besmele ile baslayan ve kendilerini
tevhid dinine davet eden ¢ok Onemli bir mektup aldigini sdyler ve onlarin bu
husustaki goriislerini sorar. Onlar da devlet olarak kendilerinin giiglii ve kuvvetli
olduklarini, istedigi emri verebilecegini soylerler. Baris yanlis1 olan Belkis,
hiikiimdarlarin girdikleri yerleri tahrip edip giigliileri zelil kildiklarini1 ifade ederek
meselenin sulh yoluyla ¢oziilmesinden yana oldugunu ifade eder. Hz. Siilleyman’a
acik ve olumlu bir mektup yazmak durum tesbitinde bulunmak amaciyla bazi
hediyeler gonderir. Bu duruma 6fkelenen Hz. Siileyman, Belkis’in hediyelerini kabul
etmez, bunlan elcileriyle birlikte geri génderir ve onu iizerine yliriimekle tehdit eder.
Sonugta Hz. Siileyman’1 bizzat ziyaret etmek durumunda kalan Belkis, onun gergek
bir peygamber oldugunu anlar ve daha once yanlis yolda bulundugunu itiraf ederek

tevhid dinini kabul eder.*%°

Belkis’in 6nemli meselelerde kendilerine danisip goriislerine basvurdugu
miisavere heyeti vardi. Tefsirlerde bu meclisin her biri on bin kisiyi temsil eden i¢
yiiz on iki kisi oldugu rivayetine yer verilmistir. Belkis, Hz. Stileyman’in mektubunu
alinca, bu heyeti toplaylp ne yapilabilecegi noktasinda kendileriyle istisarede
bulunmustur. Heyet, lilkenin savas giicii hakkinda bilgi verdikten sonra nihai kararin
kendisine ait oldugunu ifade etmislerdir. Belkis, savagin maglubiyetle neticelenmesi
durumunda bedelinin ¢ok agir olacagini, diisman isgalinin iilkeye yikim getirecegini
anlatarak meseleyi baris yoluyla ¢6zmenin daha uygun olacagini ifade etmis, baristan
yana oldugunu gostermek lizere de Hz. Siileyman’a hediyeler gondermis ve
sonucunu beklemistir. Iste Neml suresinin 32-35 ayetlerinde bu husus

(13

anlatilmaktadir.*®” Tefsirlerde ayet-i kerimenin son kismi olan “...Bunlar da éyle

yvapacaklardir” soziinlin Yice Allah’a ait oldugunu ve Cenabi1 Hakk’in Belkis’1

466 Taberl, Camiii’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’an Tefsiru Taberi, 18/82; Razi, Mefatihu’l-gayb, 7/440;
Ismail Hakki Bursevi, Rihu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 14/247; ALGsi, Ruhii’l-medni fi tefsiri’l-
Kur’ani’l-azim ve’s-seb’i’l-mesani, 19/258; Sevkani, Fethu’l-kadir: el-cami’ beyne fenneyi’r-rivaye
ve'd-diraye min ilmi’t-tefsir, 4/129; Orhan Seyfi Yiicetiirk, “Belkis”, 5/420-421; Hayreddin Karaman
vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e meal ve tefsiri, 1/4/191.

47 Razi, Mefatihu’l-gayb, 7/440; Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-beydin fi tefsiri’l-Kur’dn, 14/247,
AlGst, Ruhii’l-medni fi tefsiri’l-Kur’dni’l-azim ve’s-seb’i’l-mesani, 19/258; Sevkani, Fethu’l-kadir: el-
cami’ beyne fenneyi’r-rivaye ve d-diraye min ilmi’t-tefsir, 4/129; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir,
Hak Dini Kur’an Dili, 5/3675.
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dogruladigimi soylerler.**® Klasik tefsirlerde bu ayet-i kerime (Neml /27/32), bir
taraftan miisaverenin sahih olusuna delil olarak zikredilirken*®®, diger yandan kadinin
devlet baskan1 olmas1 olumlu karsilanmaz.*’® Bu hususun bdyle olmasinin dénemin

sartlartyla ilgili oldugu sdylenebilir.

Elmalili, ayet-i kerimede gegen Belkis’in istisare heyetine yonelik olarak
sOylemis oldugu “bana fetva verin” ifadesi baglaminda s6z konusu meclisle ilgili

(13

olarak sOyle der: “...ve umur ser’iyyede miitearef olduguna gore burada tabir, bu
meclisin ser’i bir salahiyetini (yasama yetkisini) ifadeden hali degildir”.*’! Elmalils,
Belkis’in “...sizin huzurunuz olmadan ben higbir emri kestirmis degilim” seklindeki
sozleri ile ilgili olarak da sOyle demektedir: “Devlet umurundan (islerinden) hig
birinde istibdad yapmadim, sizin reyinizi almadan hi¢ birini kendiligimden mevkii
icraya koymadim, her ne emir verdimse sizlerin mazharinizda ve reyinizi alarak
verdim. Onun i¢in bu mektup isinde de sizin fetvanizla kuvvet almak istiyorum”.*’?
Bu meclisin her biri on bin kigiyi temsil eden ii¢ yiiz on iki oldugu rivayetine de yer
veren Elmalili, bu miisavere heyetinin sadece askerlerden olusmadigini, heyette yer
alanlarin “biz” ifadesi ile sahislarin1 degil, mektuba muhatap olan cemiyetin yani
Devletlerinin kuvvetlerini kastettiklerini soyler. Elmalili, ayrica heyetin, gerekmesi
halinde savasacak kuvvetlerinin oldugunu, ancak dogrudan savag taraftari
olmadiklarini, savas olmaksizin bir ¢are bulunmasi durumunda bunu memnuniyetle

karsilayacaklarini ifade ettiklerini belirtir.*’3

Tantavi, Kur’an-1 Kerim’in, Yemen’de gilinese tapan bir kraliceden haber
verdigini, kendisinin 6nemli meseleleri damismak i¢in olusturdugu bir danisma
meclisine sahip oldugunu ifade eder. Tantavi’ye gore bu sekliyle yonetim bigimi,
Ingiliz yonetim sekline benzeyen mesruti bir sistimdir. Bu sistem, toplumun refah
diizeyinin  ylikselmesinde etkili olmus, bodylece olduk¢ca basarili isler
yapabilmislerdir. Hesap ve hendese ilminde ileri gitmisler ve bu sayede yagmur

sularinin bosuna akip gitmesine miisaade edilmemis; bu sular1 yaptiklar1 devasa

468 Razi, Mefatihu’l-gayb, 7/440; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur an, 8/195; Ismail Hakki Bursevi,
Rithu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 14/247; AlGsi, Ruhii’l-medni fi tefsiri’l-Kur’ani’l-azim ve’s-seb’i’l-
mesani, 19/258; Sevkani, Fethu’l-kadir: el-cami’ beyne fenneyi’r-rivaye ve 'd-diraye min ilmi’t-tefsir,
4/129; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3675.

469 Rurtubi, el-Camiu li-Ahkami’I-Kur’an, 8/194.

470 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’I-Kur’an, 8/183-184.

471 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3675.

472 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3675.

473 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3675-3677.
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barajlarda tutmay1 basarmislardir. Bunlarin hepsi hesap kitap isidir. Sonugta Allah’in
beldeleri mamur hale gelmis, Allah’in kullar1 da refah ve bolluk igerisinde
yasamiglardir. Bunlar, ne zaman ki, gaflete diismiisler, Yiice Allah da onlara

seyliilarimi géndermistir. O giizelim bag ve bahgeleri virane hale gelmistir.*’*

Ayet-i kerimede ifade edildigi lizere Belkis’in, devlet islerinde ileri gelenlerin
goriislerini almadan karar vermemesi, krallikla yonetilen bir iilke olmasina ragmen
Sebelilerdeki idare seklinin diktatorliik olmadigini, aksine zamanin hiikiimdarlarinin

onemli islerde maiyetindekilere danistigin1 gdsterir.*’>

Mevdiadi’ye gore, ayet-i kerimede gegen “Gergekten hiikiimdarlar...” ifadesi,
melikenin lisaniyla emperyalizmin miikemmel bir tenkidi yapilmaktadir. Zira
krallarin/zalim ve despot idarecilerin baska iilkeleri isgal etmeleri, galip ordularin
esareti altindaki halklara uygulamis olduklar1 baski, zuliim ve siddet, hi¢cbir zaman
onlarin hayrina olmamustir. Isgal, bir milletin sayginlik ve bagimsizhgini saglayan
her seyini yok eder. Ayrica kolelik, dalkavukluk, ihanet ve birbirini jurnal etmek gibi
asagilik davranislar benimsettirilerek iilkenin asil sahibi olan kimseler dejenere edilip
soysuzlastirilir. Neticede yerlilerin, somiirgeci emperyalistleri taklit ve kiiltiirlerine
kars1 hayranlik duymus olmalar1 saglanmis olur. Bunun yani sira yerli halkin, kendi
kiiltiir ve sahsiyetini olusturan ortak degerleri kiicimseme kompleksine kapilmasi
icin ne gerekiyorsa yapilir. Sonu¢ olarak isgal, kiiltiirel miraslarin1 satmaktan
cekinmeyecek ve llkenin gercek sahiplerini menfaat karsiligi her tiirli hiyaneti

yapmaya hazir asagilik sahsiyetler derekesine diisiirmiis olacaktir.*”®

Muhammed Esed, Neml suresinin 34. ayetini s0yle ¢evirmektedir: “(Melike:)
“Gergek su ki, krallar bir iilkeye girdiklerinde oray: tariimar ederler; oranin soylu
ve onurlu insanlarini asagilarlar. Istilacilarin davrams tarzi [her zaman] béyledir”.
Bu ayet-i kerimeyle ilgili distiigli dipnotta sOyle demektedir: “Biitiin klasik
miifessirlerin belirttigi gibi, bu anlam o6rgiisii iginde duhdl terimi, hi¢ siiphesiz, ister
istila yoluyla olsun, ister iilke ig¢inde elde edilen politik giiclin marifetiyle olsun,
“zorla girmek (‘anveten)” anlamina gelmektedir. (Buradaki mullk terimi, lugat

olarak “krallar” anlamini tasiyor olmakla birlikte, kelimenin geleneksel anlamiyla

474 Tantavi el-Cevheri, El-Cevdhir Fi Tefsiri’l-Kurani’l-Kerim, 7 (13. ciiz)/131-132.

415 Eb’l A’1a Mevdidi, Tefhimu’l Kur’an, 4/110; M. Said Simsek, Hayat kaynagi Kur’an tefsiri,
4/20; Omer Celik, Hakk’in Daveti Kur’an-1 Kerim, 3/652.

476 Eb(’l A’1a Mevdidi, Tefhimu’l Kur’an, 11/144; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 4/20; M. Said
Simsek, Hayat kaynagr Kur’an tefsiri, 4/20.
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“kral” olmasa da, iktidar1 zora bagvurarak ele gegiren ve tebaaya baski uygulayan her

tiirlii despot ve zorbayi ifade ediyor olabilir.)”*””

Muhammed Esed, ilgili ayetin ¢evirisinde diismiis oldugu 26. dipnotta ise soyle
demektedir: “Boylece, Sebe Melikesi, Hz. Siileyman’a kuvvet yoluyla karsi ¢ikmay1
yontem olarak bir kenara biraktigini ifade etmektedir. Onun ifadesinde, zora
basvurmak yoluyla (‘anveten) elde edilen politik giiciin, baskiya, toplumsal acilara
ve manevi/ahlaki c¢okiintliye yol a¢masindan dolayr menfir oldugu yolundaki

Kur’ani 6greti de dile getirilmektedir.”*’®

Kissada Belkis’in gii¢ kullanmak yerine hediye gondermesini Seyyid Kutub
“disil”(feminen) siyaset seklinde yorumlamaktadir: “Burada kraligenin kisiliginin
otesinde kadinin kisiligi ortaya ¢ikmaktadir. Kadin, karakter olarak savaslardan ve
yikimlardan hoslanmaz. Kuvvet ve sertlik silahin1 kullanmadan hile ve yumusaklik
silahim kullanir.*’® Belkis’m baris¢1 siyasetinin bir uzantis1 Hz. Siileyman’a hediye
gondermesidir. Belkis’in ilk dnce hediye yolunu diisiinmesi ve bunu eyleme dokmesi

kadinlara ait bir “refleks ve davranis 6zelligi” sonucu oldugu sdylenebilir.**°

Tarhan da kadinlarin bu yoniinii su ifadelerle anlatir: “Kadimnlar korkuya karsi
daha az direnclidirler. Bu hassasiyetleri sebebiyle zorluklara karsi miicadele
Ozellikleri daha zayiftir. Bu da onlarin bazi basarilani engeller. Kadinlarin askerlik ve
politika gibi sahalarda daha az goriilmesinin sebebi, fiziksel zayifliklarindan cok, risk
alma konusunda erkeklere gére direnglerinin daha az olmasindandir.”*®! Bu sekilde
Belkis’in savag taraftar1 olmamasini yalnizca kadin olusuyla irtibatlandiriimasi
tarafimizca isabetli bulunmamaktadir. Zira savas taraftar1 olup olmamanin cinsiyetle
bir ilgisi yoktur. Savas degil baris taraftar1 olma konusunda Aliya Izzetbegovic

(1925-2003) iyi bir ornektir.

Mektubu alan kralice, adamlarin1 toplayarak onlara Hz. Siileyman’dan aldig
mektubun igerigini anlatmig, ne yapmalar1 gerektigi konusunda fikirlerini sormustur.
Adamlar kendilerinin gii¢lii ve savase1 insanlar olmakla beraber kararin kraliceye ait

oldugunu sdylemisler, kralice ise giiclii diismanin girecegi iilkenin yikilacagini, en

477 Muhammed Esed, Kur’an mesaji, 2/767.

478 Muhammed Esed, Kur’an mesaji, 2/767.

47 Seyyid b. Kutub b. Ibrahim Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 8/481.

480 Garip Demirel, Kur'an-1 Kerim’de Kadin ve Psikolojisi (Konya: Selcuk Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2010), 67.

481 Nevzat Tarhan, Kadin Psikolojisi (Istanbul: Nesil Yayinlari, 2008), 56.
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onurlu halkinin en ¢ok hakarete ugratilacagini, isi ihtiyat ve diislince ile ¢ézmenin
daha uygun olacagim soyleyip Hz. Siileyman’a hediyeler gondermistir.*s? Hz.
Stileyman’in tehdidine kuvvetle karsi koymayir oneren adamlarma Kralige Belkis,
onemli konulari, hissiyat ile degil, akil ve diisiince yoluyla ¢oziimlemek gerektigini
sOylemistir. Eger kendisinden ¢ok giiclii durumda olan Hz. Siilleyman’a karsi
koymaya kalksaydi, iilkesi elden gidecegi gibi hem kendisi hem de ileri gelen bir¢cok
komutani, askeri ya tutsak olacak veya oldiiriilecekti. Ama zeki kralige, goriisme
yolunu seg¢mekle iilkesini felaketten kurtarmistir.*®3 O, Sebe kavminin basinda
bulunan, bir kralicedir, yani kadindir. Dolayisiyla bu krali¢enin, zeki oldugu,
kavmini iyi yonettigi, fevri davranislarla toplumu felaketlere atmadigi, tedbir ve
ihtiyatiyle kavmini 6liimden veya esaretten, iilkesini de yikimdan kurtardigi, hakki
goriip anlayinca puta tapmay1 birakip miisliiman oldugu, Hz. Siileyman’in emrine
girdigi anlasilmaktadir. Bu islupta kraliceye Ovgii vardir. Bundan pek a’la bazi
kadinlarin  devlet baskanligi gorevini yiirlitebilecegi sonucunu ¢ikarmak
miimkiindiir.*** Bu ifadelerden de anlasiliyor ki, Belkis’in baris yanlis1 olusu, onun
yalnizca kadin sahsiyetine bagli degildir, aksine zeki ve ileri goriisli olusuyla
ilgilidir.

Sonug olarak Belkis, bu kissada ifade edildigi iizere basarili bir idarecilik
ornegi sergilemis, Hz. Stileyman’in gonderdigi mektupla tehdit edilmesine ragmen
ileri gelen yoneticilerinin ve askerlerinin kuvvetle karsi koyma tekliflerine ragmen
hissi davranmayip, akil mantik dairesinde hareket etmis, istisareye Onem verip
¢Oziim tlretmeye calismis ve bu nedenle de Ovgiliye layik bir davranis ortaya
koymustur.*®> Hz. Siileyman’in, Sebe melikesi ile olan siyasi ve dini diyalogunda bir
diplomasi trafigi goze c¢arpmaktadir. Bu diplomasi trafiginde devlet baskaninin,
devletin ve toplumun varligim1 nasil korumaya calistifi goriilmektedir. Devlet
yonetimi savaga ve bariga karar veren bir organdir. Bu olayda Sebe melikesi hediye
(Neml 27/35) gondermeyi tercih ederek barisa karar vermistir. Sebe melikesinin
amacit Hz Siileyman’in yalnizca bir kral m1 yoksa peygamber mi oldugunu anlamak
ve bu hediye araciliyla kralligim1 tehlikeden kurtarmakti. Ayrica el¢i gondermek

suretiyle yollari, bogazlari, nehirleri ve O6zelliklerini bilip ordusunun geg¢mesine

482 Siileyman Ates, Yiice Kur’dn i cagdas tefsiri, 6/371.
483 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in cagdas tefsiri, 6/374.
484 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in cagdas tefsiri, 6/399.
485 Hikmet Kogyigit, Mekki Ayetlerde sosyolojik Unsurlar, 195.
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uygun olup olmadigini kesfetmekti. Kars1 tarafin kralini, onun kisiligini ve
ordusunun giiciinii, sayisii bilmek el¢i gondermenin diger amaglarindandir.*86
Bunlar bir biitiin halinde degerlendirildiginde kadinin devlet baskani olabilecegi

sonucu ¢ikmaktadir.*®’

Devlet baskani, Belkis’in yaptigi onemli islerde, kamuyu ilgilenderen
hususlarda istisare etmeli, danigmanlar1 goriislerini beyan etmeli, sonugta yonetici

kisi de ictihadina gore iilke i¢in en yararl karar1 vermelidir.*%

Neml suresinin 23. ayeti, kadinin devlet bagkan1 olup olamayacagi veya kamu
gorevlerini  yliriitlip ~ ylriitemeyecegi  hususunun  cevabini  bulmamizi
kolaylagtirmaktadir. Bayrakli, “ailenin erkegi oOliince, reisi kadin olmuyor mu?”
sorusunu sorar, sonra da sdyle cevap verir: “Aymi sekilde devleti idare edecek
chliyette erkek olmayinca ehil olan kadin elbette ydnetici olacaktir. Olgii cinsiyet
degil, olcii ehliyettir”.*%® Sebe melikesi Belkis’in, demokrasiye yakin bir idare sekli
uyguladigindan bahisle onun memleketini iyi idare ettigini, iilkesinin ekonomik
yapisinin da gayet dengeli oldugunu ve siyasi giiciinii kolaylikla yiiriitebildigini ifade
etmektedir.*® Yine ona gore, insanlarin inanglarinin geregini ve ibadetlerini yerine
getirebilmeleri i¢in devletin bulunmasi sarttir. Zira ona gore, devletin olmadig1 yerde
insanlarin dinini yasamasi imkansiz hale gelebilir. Nitekim Peygamber (s.a.v), siyasi
erk bulunmadig icin Medine’ye hicret etmek zorunda kalmistir. Bu nedenledir ki,
devlet insanlarin inan¢ ve ibadetlerine miidahele etmek icin degil, aksine onlarin
inang Ozgiirliiklerini korumak i¢in vardir. Din devlet iliskisi baglaminda soyle
demektedir: “Devleti idare edenler, manevi kiiltiire sahip olmali, halkin hangi inanci

benimsediklerini, neye tapindiklarini bilmeleri gerekir.”*"

Burada Bayraktar Bayrakli’nin zihninde, kadinin devlet bagkani ve yonetici
olmasi meselenin tam olarak vuzuha kavusmadigi anlasilmaktadir. Zira bir taraftan
“devleti idare edecek ehliyette erkek olmayinca ehil olan kadin elbette yonetici
olacaktir” demekte, diger yandan “Ol¢ii cinsiyet degil, Olcii ehliyettir” seklinde

goriigiinii belirtmektedir. Gergekte kadinin devlet baskani olmasi igin 6l¢ii cinsiyet

486 Hikmet Kogyigit, Mekki Ayetlerde sosyolojik Unsurlar, 197-198.

47 Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’m cagdas tefsiri, 6/1374; Said Simsek, Giiniimiiz tefsir problemleri,
288-290; Muhsin Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Istanbul: Ifav yay., 2017), 243.

488 Siileyman Ates, Yiice Kur’dn i cagdas tefsiri, 6/400.

489 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 14/208.

490 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 14/208.

41 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 209.
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degil de ehliyet sahibi olmaksa, yani ehliyet sahibi bir kadin da her hal-ii karda
idareci olabilecekse, devleti idare edecek ehliyette bir erkegin bulunmamasi sartinin
getirilmesi zait degil midir? Durum bodyle olmakla birlikte bir erkek i¢in de zor olan
devlet yoneticiligi gorevi, psikolojik 6zellikleri goz Oniine alindiginda bazi istisna
kadinlar disinda onlarin zorlanabilecekleri bir alan oldugunu g6z ardi etmemek

gerekmektedir.

Sonug olarak Belkis’in, devlet islerinde ileri gelenlerin goriiglerini almadan
karar vermemesinden hareketle onun idare seklinin mesrutiyete yakin bir sistem
oldugu, tamamiyla monarsi olmadigini sdyleyebiliriz. Ayrica melikenin, savagin tam
anlamiyla bir yikima yol agacagini sdyleyip istisare kurulunun goriigiiyle hareket

etmeyip aklin yolunu tercih etmesi oldukca énemlidir.*

4.2.6. Belkis’in Tahtinin Getirilisi

Kuskusuz peygamberlerin gorevi insanlarla savasip onlarin  mallarini
miilklerini ellerinden almak suretiyle ganimet pesinde kogsmak veya kendilerini
savagla tehdit edip hediye vb. seyleri almak degildir. Onlarin gorevi ilahi mesajlar
insanlara teblig etmek, her tiirlii batil din ve inanclardan kurtulmalarinin yolunu
gostermektir. Bu nedenledir ki Hz. Siileyman, melikenin gonderdigi hediyelere higbir
sekilde iltifat etmemistir. Aksine teslim olmadiklar1 takdirde kars1 koyamayacaklari
ordularla iizerlerine gelecegini soyleyerek onlar1 tehdit etme cihetine gitmistir.
Bunun iizerine gonderdigi el¢iler doniip durumu kraligeye anlatmislardir. Kralice de
tilkesinin ileri gelenlerle birlikte Hz. Siileyman’in huzuruna gidip onun dini hakkinda
bilgi almak {izere yola revan olmus, onun bu hareketiyle ilgili bilgi Hz. Siileyman’a
ulagmistir (Neml 27/42). O da kralice gelip kendisine teslim olmadan 6nce onun
tahtin1 getirmelerini yanindaki gérevlilerden istemistir. Iste bu durum ilgili ayetlerde
sOyle ifade edilmektedir:

“(Belkis Danmismanlarina donerek) “Beyler! Onlar boyun egerek bana

gelmeden once hanginiz o melikenin tahtini bana getirebilirsiniz?” diye sordu.

Cinlerden bir ifrit, “Sen makamindan kalkmadan énce ben onu sana getiririm.

Gergekten bu ise giiciim yeter, ben giivenilir biriyim” dedi. Kitaptan bir bilgisi

olan ise “Ben onu sen goz a¢ip kapaymncaya kadar getiririm” diye cevap verdi.

Siileyman, tahti yani basina yerlesmis olarak goriince soyle dedi: “Bu, stikiir
mii yoksa nankorliik mii edecegim diye beni sinayan rabbimin bir lutfudur.

2 Celal Yildirim, flmin isiginda asrin Kur’an tefsiri, 9/4466-4468.
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Stikreden ancak kendisi igin siikretmis olur, nankorliik edene gelince, o bilsin
ki rabbimin hi¢cbir seye ihtiyact yoktur, kerem sahibidir.” (Neml 27/38-40)

Ayet-i kerime “Cinlerden bir ifrit, “Sen makamindan kalkmadan once ben onu
sana getiririm...” ifadesinden maksat, “sen makamindan ayrilmadan 6nce” demek
Hz. Siileyman’in hiikkim vermek ic¢in oturdugu meclisten kalkmasi demektir.
Anlatildigima gore Siileyman (a.s), insanlar arasindaki meseleleri hiikiime baglamak
icin sabahleyin oturur, 6gleye kadar yaklagik 4-5 saat yerinden kalkmazdi. Hz.
Siileyman’in oturumu bir saat, iki saat ya da ii¢ saat olabilmekteydi.*** Ifritin tahti
getirme miiddeti bu kadar bir zaman dilimine tekabiil etmektedir.*** Goz agip
kapama siiresine gelince, burada dikkate alinmasi gereken bir zamandan
bahsedilemez. Zira zamanin da yaraticist bizatihi Yiice Allah’tir, O’nun kudreti
sonsuzdur. Diger varliklarin gii¢, kudret ve takati O’nun kudreti karsisinda hig
mesabesindedir. Isik hizimin saniyede 300 bin km oldugu bilinen bir gercektir.*>
Kitaptan yaninda bilgi olan kimse biitiin kanunlar1 asarak Allah’in kitaptan kendisine

verdigi ilim sayesinde Sebe kraligesinin tahtin1 getirebilmistir.**®

Tefsirlerde kendisine ilim verilen zatin kim oldugu hususunda farkli goriisler
ileri siiriilmiistiir. Ibn Mesud’a gore bu zat, Hizir’dir (a.s), ibn Abbas’m meshur
kavline gore Siileyman (a.s)’in veziri Asaf ibn Berhiya’dir. Bu zat ism-i azam
duasini bilirdi. Siileyman (a.s)’1n bir mucizesi olmak iizere veziri boyle bir keramet
gostermistir. Fahruddin Razi ve Sevkani gibi bazi alimler, bu zatin Siileyman (a.s)’1n
kendisi olmasi kavlini viicuh ile tercih etmistir. Kurtubi gibi bazi alimler ise, bu zatin
Siileyman (a.s) olmasini kelamim siyakina uygun bulmaz. Ozetle mevsuliin sila ile
maluma igaret olmasi kaidesine nazaran burada nazm-1 Kur’an miilahaza edildigi

zaman ‘“indehu ilmiin mine’l-kitdb” olmakla malum olan zat Siileyman (a.s)’dir.

’ ’

Cinkii yukarida “ve lekad ateyna..” , “ve verise Siileyman...” , “ve kale ya
eyyiihennas...” buyrulmustu. Ancak bu surette “inni atike..” hitab1 iftritedir.

Siileyman (a.s) ifrite sOylemistir. “Kale ene atike bihi kable en yertedde ileyke

493 Muhammed Miitevelli Sa’ravi, Mu cizdtii'l-Kur 'ani’l-Kerim, 3/50.

494 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, 8/204; Muhammed el-Hilal, Tefsiru’l-Kur’ ani’s-seriyyu’l-
cami’ fi’l-i’cazi’l-beyani ve’l-lugavi ve’l-ilmi, 8/231.

495 Muhammed el-Hilal, Tefsiru’l-Kur’ani’s-seriyyu’l-cami’ fi’l-i’cazi’l-beyani ve’l-lugavi ve’l-ilmi,
8/232.

496 Muhammed Miitevelli Sa’ravi, Mu ‘cizatii’l-Kur ani’l-Kerim, 3/51.
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tarfiike” diye zamir ile zikrolunacak yerde tefthim i¢in mevsul getirilmis ve bununla

yukarida verildigi zikrolunan ilimden bir misal getirilmistir.*’

Muhyiddin Ibn Arabi, tahtin getirilisi olaymi sdyle anlatir: “Asaf tahtin
ayninda (bizatihi kendisinde) tasarruf etti de onu bulundugu yerde yok edip,
yaratilisin  her an yenilenmekte oldugunu bilenlerden bagka kimsenin idrak
edemeyecegi sekilde Siileyman (a.s)’in yaninda icad ediverdi. Tahtin yeniden
meydana getirilmesi ile yok edilmesi ayni zamanda oldu, ikisi ayni anda oldu.
Asaf’in bu sozli sOylemesi ile fiili meydana getirmesi aymi anda idi. ...bu tahtin
husulii meselesi en miiskil meselelerdendir... Taht, ne mesafe katetti, ne de onun igin
arz diiriildii veya yarildi.”**® Bu bir var etme/yaratma ve yok etme meselesidir, bunu

cok az kisi anlar.*”’

Elmalili, Muhyiddin ibn Arabi’nin gériisiine yer verdikten sonra onun bu
goriigiinlin isabetli olmadigin1 sdyler: “Seyhin “Diisiinseler ya, ilk yaratista
acze diistiik mii? Buna ragmen onlar yeni bir yaratma konusunda gsiiphe
icindeler” > anlamindaki ayetten anladigi halk-1 cedid (veniden yaratma)
meselesi son zamanlarda Dekart felsefesine kadar geg¢mis bir nazariyedir.
Lakin bunun buraya tatbiki ayetin zahirine muvafik degildir. Ciinkii ‘yaparim’
denmemis ‘getirivim’ denilmistir. “onu sana goziinii kirpmadan evvel
getiririm” denilmesiyle de bir zaman ifade edilmistir. Lemh-1 basar degil,
tarfetu’l-ayn da degil, bunlardan daha uzun olarak ‘géziinii kirpmadan evvel’
(denilmistir) ki iki tarfe arasini ifade eder ve bu bir saniyeyi bile gegebilir.
Lakin Seyh bunu bir an telakki etmis, halbuki hareket mefhumu en az iki an
iktiza eyledigi cihetle anda hareket tasavvuru, tenakiiz olacagindan meseleyi
iskal ederek hareketsiz olarak husilii imkanini géstermek icin o yolda tevil
eylemistir. Ciinkii zatinda miimteni (imkansiz) olana ‘kiin (ol)’ emri tealluk
etmez. Fakat ihtar ettigimiz vechile ayet, bunu bir an ile degil, en hizli bir
zaman ile ifade etmistir. En az “onu sana goziinii kirpmadan evvel getiririm”
diyecek kadar bir zaman var. Dogrusu “Asaf’in sozii zamanda fiilin ayni idi”
demekle Seyh tamamen hakikati soylemistir. “onu sana goziinii kirpmadan
evvel getiririm” soziinde fiil, yeniden yaratmak degil, getirmektir. Bunu
soylemesiyle getirmesi bir olmustur. Yani soyleyinceye kadar getirmisti. Zira
ilmini biliyordu. Bir saniyede binlerce kilometre siirat, zamanimiz efkar-i

47 Taberi, Camiii’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an Tefsiru Taberi, 18/70; Razi, Mefatihu’l-gayb, 7/436-437;
Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, 13/205; Ismail Hakki Bursevi, Rihu’l-beydn fi tefsiri’l-
Kur’dn, 14/265-266; Alisi, Ruhii’l-medni fi tefsiri’l-Kur’ani’l-azim ve’s-seb’i’l-mesani, 19/265-267;
Sevkani, Fethu’l-kadir: el-cami’ beyne fenneyi'r-rivaye ve’d-diraye min ilmi’t-tefsir, 4/139-140;
Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3679; M. Said Simsek, Hayat kaynagi
Kur’an tefsiri, 4/23.

498 Kurtubd, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, 13/206; Ismail Hakk1 Bursevi, Rithu’l-beydin fi tefsiri’l-
Kur’an, 14/265; AlGsl, Ruhii’l-medni fi tefsiri’l-Kur’ani’l-azim ve’s-seb’i’l-mesani, 19/265-267;
Sevkani, Fethu’l-kadir: el-cami’ beyne fenneyi'r-rivaye ve’d-diraye min ilmi’t-tefsir, 4/139-140;
Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3680.

499 1smail Hakk1 Bursevi, Rihu 'l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 14/266.

00 Kaf 50/15.
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fenniyyesinin miilahazasina alismis oldugu mesaildendir. Miihim olan nokta
ancak bu hareketi yapmak i¢in tatbik olunacak kuvveti bilmekten ibarettir. Bir
saikada, bir cereyanda, bir telgrafta goriilen bu siirat bir kiitlede de
goriilebilir. Yakindan icrd-yi tesir ettigini gordiigiimiiz iradenin bir telsiz gibi
uzaktan da amil olabildigini gosteren misaller de yok degildir. Bir cazibe ile
ecramin fezdda ugustugu, bir irade ile azanin bedende oynadig gibi, bir irade
ile afaktaki bir cismin tayy-1 mekan etmesi de Kitabda, Levh-i mahahfuzda
sabit olan ilimdendir. "

Miifessirlerin, bu ayete 6nemli bir yorum getiremediklerini ifade eden Celal
Kirca, bununla beraber ayete, metafizik agidan en ileri manayr Muhyiddin Ibn
Arabi’nin (6.638/1240) verdigini soyler.’®? Séyle ki, Muhyiddin Ibn Arabi’ye gére
Yiice Allah, kainat1 her an var edip, yok etmektedir. Bu yok edip yeniden yaratma
fiilli stirekli tekrarlanmaktadir. Dolayisiyla Belkis’in tahtini yok etme aninda
Yemen’de yok etmis ve ayn1 anda onu Filistin’de var etmistir. Muhyiddin ibn Arabi,
bu metafiziki manada cok ileri gitmis, onu varligin menseine dayamistir. Bu

yorumda zaman kavrami neredeyse yoktur.>%?

Tahtin getirilisi konusunda da farkli gortsler ileri siiriilmiistiir. Bazilarina gore
Belkis’in taht1, yer yarilmak suretiyle bulundugu yerden Hz. Siileyman’in bulundugu
yere kadar yerin altindan gelmistir. Bazilarina gore ise taht, bulundugu yerden

(yiikselip) Hz. Siileyman’m bulundugu yere gokten inmistir.>%*

Dikkat edilirse Elmalili, Muhyiddin ibn Arabi’nin goriisiiniin isabetli
olmadigini sdylerken onun yaptigr yorumun ayetin zahirine ters diistiigii ger¢eginden
hareketle bu sonuca varmistir. Elmalili’ya gore ayet-1 kerimede gecen ‘“‘getirme”
eyleminde oldugu gibi bir yerde hareket varsa, en az iki ‘an’a ihtiya¢ vardir.
Belkis’in tahti Yemen’den Filistine nakledilmistir. Muhyiddin Ibn Arabi’ye gére ise
durum farklidir. Ona goére Yiice Allah, kainati her an var edip, yok etmektedir. Bu
yok edip yeniden yaratma fiili stirekli tekrarlanmaktadir. Dolayisiyla Belkis’in tahtini

yok etme aninda Yemen’de yok etmis ve ayni anda onu Filistin’de var etmistir.

Ismail Yakit’in da olay1 benzeri bir yaklasimla degerlendirdigi goriilmektedir.

Ismail Yakit’a gore, kitab’tan bir bilgiye veya kitabin bilgisine sahip olan biri,

301 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3680-3681.

392 Celal Kirca, Kur’an ve fen bilimleri (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1997), 131.

503 Celal Kirca, Kur’an ve fen bilimleri, 46,131; Yusuf Miiriivve, Izafiyet Torisi ve Kur’an ilkeleri, 18;
Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3680.

04 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, 8/206; Ismail Hakki Bursevi, Rihu’l-beydin fi tefsiri’l-
Kur’dn, 14/266; AlGs1, Ruhii’l-medni fi tefsiri’l-Kur ani’l-azim ve’s-seb’i’l-mesani, 19/268; Sevkani,
Fethu’l-kadir: el-cdmi’ beyne fenneyi'r-rivaye ve’d-diraye min ilmi t-tefsir, 4/140.
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evrendeki hiz konusunda yeterli bilgiye sahip biri demektir. Ona gore burada biitiin
varligin bilgisi bir kitap olarak sembolize edilmektedir. Dolayisiyla, kitap’tan kasit
da, Hak katinda olan ve “Ummii’l-Kitap” tabir edilen ve aslinda Allah’m ilmi diye de
tabir edilen Levh-i Mahfuz’dur. Iste oranin bilgisine sahip biri, her nasilsa “Kitab’in
bilgisine sahip biri de: “gdz kapagin yerine gelmeden 6nce” diyerek en kisa zaman
dilimini, g6z kirpmadan da Onceki an’1 kastederek getiririm demistir. Bu ise zamanin
yoklugu veya zamansizlik dedigimiz bir andir. Ayn1 anda tahtin gelmis olmasindan
su anlasiliyor ki, burada kisinin iradesiyle Tanri1 iradesinin ayniyetlesmesi var

demektir.’%’

Ismail Yakit tahtin getirilisini ise sdyle izah etmektedir: Bunu Islam felsefesi
acisindan bir Kur’an ontolojisi yaparak ele alabiliriz. Kur’an’a gore Allah’in birtakim
sifatlar1 vardir. Bunlardan yaratma ve yok etme sifatlarimi ele alalim. Allah’in
yaratmasinda bir sinir olmadigi gibi yok etmesinde de bir sinir yoktur. Aslinda
Kur’an’a gore olus, bir siire¢ i¢inde gergeklesir. Ancak varliga gelmis varliklarin
yeniden yaratilmasi ve yok edilmesi ilahi irade dogrultusunda her an olabilir. Ciinkii
Kur’an’a gore Allah her an is basindadir (Rahman, 55/29). Her an evren ve
icindekiler yaratiliyor ve yok ediliyor. Bunu algilamak ve takip etmek imkansizdir.
Nasil ki saniyede elli kez yanip sonen sehir elektrigini algilayamadigimiz gibi.
Ciinkii gdziimiiz ancak yirmiye kadar yanip sonen akimi takip edebiliyor. Yirmiden
fazlasin1 devamli goriiyor. Saniyede elli defa yanip sénen sehir akimini bunun igin
devaml1 yaniyor goriiyor. Tipki bunun gibi biz de diyelim ki, yiiz binlerce kez devam
eden algimiz 6tesindeki bu varolma ve yok olmay1 devamliymis gibi gériiyoruz. Bu,
modern bilim felsefesi agisindan da incelenebilecek bir fenomendir. Su halde
algilarimizin 6tesinde devam eden yaratmalarla/var oluslarla evrene hakim olan irade
ile A noktasinda var ettigini, ayn1 anda yok edip, onu B noktasinda tekrar var etmesi
seklinde anlayabiliyoruz. Yani Yemen’deki tahti aym1 anda ilahi irade yok edip
Filistin’de Hz. Siileyman’in yaninda yeniden var etmistir. Bu husus ayn1 anda vuku
buldugu i¢in, ayette: “Siileyman taht1 yanma yerlesivermis goriince” diyor. Bu ne
Siileyman’in ne de yanindaki Kitab’in bilgisine sahip olanin fiilidir. Allah’1n bir fiili
oldugunu Siileyman’in “Bu Rabbimin bir litfudur” demesinden anliyoruz. O kisi

Kitab’in bilgisine sahip ama fail Cenab-1 Hakk’tir. Biz olay kesin kez bdyle

505 {smail yakit, Kur 'an-1 Hakim Meali, 2020, 185-196.
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olmustur, tahtin gelmesinin izah1 budur demiyoruz. Kur’an’dan bu ayetleri

okudugumuz zaman bunlar1 diisiiniiyoruz. Dogrusunu Allah bilir.>%

Tantavi’ye gore, Belkis’in tahtinin nakli de ayni sekilde bir mucizedir. O
giinlin sartlarinda bu tiir olaylarin meydana gelmesi imkansiz gibi goriinen
seylerdendi. Ancak gilinlimiizde insanlarin, bir takim esyay1 yerlerinden tagimalari
mucizevi bir sekilde olmadan da bilimin ilerlemesi sayesinde miimkiin olmaktadir.
Bu da Kur’an-1 Kerim’in haber verdigi gayba dair bir mucizedir. Bir digeri ise
Dabbetii’l-arzdir. Dordiinciisii ise daglarin yliriitiilmesidir. Burada diinyanin siibutu
ve donmesi bildiriliyor. Bunlar peygamberler icin birer mucize, diger insanlar i¢in ise
bilimin gelismesi ile ulasilan sonuglardir.’”” Dikkat edilirse Tantavi, Belkis’mn
tahtinin olduk¢a uzak bir mesafeden naklinin o giiniin sartlarinda ancak bir mucize
sonucu miimkiin olabilecekken, gilinlimiizde bu tiir durumlarin bilimin gelismesi
sayesinde mucize olmaksizin da gergeklesebilecegini ileri siirmektedir. Tantavi’nin
biitlin mucizeler i¢in ileri siirdiigii bu goriisiine katilmak miimkiin degildir. Zira
oliilerin diriltilmesi®®® olaymda oldugu gibi bazi mucizeler vardir ki, insanoglunun

kiyamet giiniine kadar bunlarin seviyesine ulasmasi1 miimkiin olmayabilir.

Daha onceki kitaplarda bir takim mucize ve harikalar oldugu gibi, Kur’an-1
Kerim’de de Hz. Misa’ya denizin yarilip yol vermesi, Hz. Yunus’u baligin yutup
sonra bir sahile birakmasi, Hz. Isa’nin Hz. Meryem’den babasiz olarak diinyaya
gelmesi ve Oliiyii diriltmesi gibi bir takim mucizelerden bahsedilmektedir. Bunlari
tevil etmek, olayr mucize olmaktan ¢ikarir, bu da zahiri anlamin1 kabulden imtina
etmek anlamia gelir. Bunun da kiifiirden baska bir sey olmadigr bedihidir.
Mucizeler Cenab1 Allah’in kemal-1 kudretini ispat eden bir takim vak’alardir: Allah’a
iman eden bir kimsenin onun her seye kadir olduguna da inanmas1 zaruridir. Cilinkii
kadir-1 mutlak olmayan bir mabuda Allah denilemez. Biz bu kudreti her yerde
miisahede etmekte oldugumuz cihetle onu kabul ve tasdikte asla sliphe ve tereddiit

etmeyiz.>"”

Kur’an-1 Kerim’de gecen kissalarin gercegi ortaya koymak ve hakikati teyit
etmek icin hikaye edildigini ifade eden Ismail Fenni Ertugrul séyle demektedir: “Biz

306fsmail Yakit, Kur’an-1 Hakim Meali, Istanbul, 2023; Genis bilgi igin bkz. Yakit, Ismail, Kur’an’1
Anlamak, Istanbul, 2005,185-196.

507 Tantavi el-Cevheri, el-Cevéhir Fi Tefsiri’l-Kur ani’l-Kerim, 7 (13. ciiz), 135.

508 Al-i imran 3/49.

59 {smail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlart, 275.
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bunlan teferruattan addederek, daima esas1 olan hakikate bakariz. Mesela Kur’an’da
goklerden ve yildizlardan bahsolunur. Bu, bize heyet (astronomi) ilmini 6gretmek
i¢cin degil, Cenab-1 Allah’in kemal-1 kudretini géstermek i¢indir. Gok giirlemesinden
ve saika (yildirim)dan bahsedilir. Bu da hadisat-1 cevviyyeyi (hava olaylarini)
anlatmak i¢in degil, Allah Teala’nin gazabindan korkup emirlerine muhalefetten
sakinmayr Ogretmek hikmetine mebnidir. Sihablar (kiviletm, ates pargasi)
mevzuubahs edilir. Bu da cinlerin, seytanlarin ve kahinlerin gayb1 bilmedikleri ve
azaba ducar olacaklarim1 bildirmek ig¢indir. Cinlerin Hz. Siileyman’in vefatindan,
ancak asasini bir kurdun yemesinden sonra cesedinin yere diigmesinden haberdar
olmalar1 cinlerin gaybi bilmedikleri hakikatini insanlara, aralarinda cari olan bir kissa
ile, tethim ve teyitten bagka nedir? Ashab-1 kehf kissasi Cenab1 Allah’in oliileri
diriltmeye kadir oldugunu boyle bir kissa ile de anlatmaktan baska ne ifade eder?
Kur’an’in ihtiva ettigi esasli ve yiiksek hakikatler, Allah’in birligi, dogmadig1 ve
dogurmadigi, serik ve naziri olmadigi, kendisinden baska ibadete layik bir sey
bulunmadig, ilim, kudret ve hikmet ve merhamet gibi sifat-1 kemaliyyenin ciimlesini
haiz ve her tiirlii noksanliklardan beri oldugu, gaybi Allah’tan baska kimsenin
bilmedigi, Allah’in kullarindan iyilik edenleri sevdigi, fenalik edenleri sevmedigi,
insanlara verdigi nimetlerin bir giin hesabin1 soracagi, ilahi adaletinin icabindan
olarak salih kullarmi cennettinde nimetleriyle miikafatlandiracagi ve asilerini
cehennemde miicazata dugar edecegi gibi hakikatlerdir; ve bunlarin en makul ve
makbul dini akidelerden oldugu bedihidir. Bunlardan bagka, Kur’an muamelat-1 nasa

miiteallik bazi ahkdm-1 celileyi havidir.”>!°

Belkis’in tahtinin 1500 milden daha uzak bir mesafeden goz acip kapayincaya

kadar nasil getirildigi hususuna Mevdudi soyle cevap verir:

“Yer-zaman ve madde-hareket gibi, bizim gozlem ve deney esasina dayanan
kavramlar, bize uygulanabilir. Bu kavramlarimiz Allah katinda degismez
olmadigi gibi, O ’nu baglamaz da. Nitekim siradan bir taht soyle dursun, O nun
giicti, giinesi, ondan daha da biiyiik yildizlar1 bir anlik maddeler halinde,
milyon kere milyon mesafelere bir anda yiiriitebilir. ...Allah’in Sebe
melikesinin tahtimi, 15tk hizindan daha hizli hareket ettirecek giicii elbette

vardir” '

510 {smail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlari, 276-277.
SITEbG’] A’1a Mevdidi, Tefhimu’l Kur’an, 4/115-116.
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Mevdudi, bu baglamda isra olayin1 6rnek olarak zikreder.>!? Netice itibariyla,
ona gore tahtin getirilisi, Hz. Siileyman’in teblig esnasinda mucize gostermesi olarak

degerlendirilebilir.>!?

Seyyid Kutub, ayet-i kerimede gegen “nezdinde kitaptan bir ilim bulunan zat”
ifadesi ile ilgili olarak miifessirlerin farkli goriisler ileri siirdiiklerini, bunlardan
bazilarinin “Kitap”la kastedilenin Tevrat oldugunu soyledigini, diger bir kisminin ise
bununla kastedilenin Allah’in ism-i Azami oldugunu ifade ettigini, bunun disinda
daha birgok seyler sdyleyenlerin bulundugunu aktarir. Seyyid Kutub’a gore biitiin bu
sOylenenlerin hicbirinde bir agiklama ve giivenilir bir kaynak mevcut degildir. Ona
gore meseleye pratik noktalardan baktigimiz zaman goriiriiz ki, kainatimizda ve
beser nefsinde bizim bilmedigimiz nice sirlar, nice kuvvetler bulunmaktadir. Yiice
Allah ne zaman dilerse, diledigi kimseye bu sirlardan bir kismin1 gosterir. Ve iste bu
giiclerden birisiyle giindelik hayatta alisilmayan harikalar meydana gelir. Yiice
Allah’in tedbiri ve emri ile Allah’tan bagkasinin giiciiniin yetmeyecegi hadiseler
cereyan eder. Burada nezdinde kitaptan bir ilim oldugu belirtilen kimsede bilgisi
sebebiyle ruhen bazi gizli noktalar1 ve fevkalade halleri vuki buldugu belirtiliyor. Bu
kisi, kainat kanunlarini kavrayabilecek istidadda birisi olup elinde bulunan elde ettigi
bilgi ile kalbini Rabbine baglamig ve boylece Allah’in lutfettigi kuvveti ve esrari

hizmetine alacak istidada sahip olmus birisidir.>!*

Bilgiye dayali olarak elde edilen siirat, cinlerin yapacag: islerden daha fazladir.
Bu nedenledir ki, ilim sahibi olan kisi taht1 daha once getirmistir. Giinlimiiz
miifessirlerinin bazilarmma gore Belkis’in tahtinin ¢ok kisa bir zaman diliminde

> Giiniimiize

getirilmesi  olayinda maddenin 1sinlanacagina isaret vardir.’!
uyarlandiginda, giiniin birinde maddenin 1g1nlanmak suretiyle nakledilecegi sonucuna
varilabilir. Teknolojik gelismeler, bu boyuta ulastiginda ugak teknolojisi demode
olacaktir.’'® Cenab-1 Hak bu olayr Kur’an-1 Kerimde bizlere anlatmakla insanligin

oniine ev 6devi koymustur. Dolayistyla bir nesnenin goz agip kapaymcaya kadar

SI2ZEbO’l A’1a Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an, 4/116.

S3EbO’] A’1a Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an, 4/113.

514 Seyyid b. Kutub b. Ibrahim Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 11/147.

515 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 14/222; Muhsin Demirci, Tefsir
Tarihi (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2010), 239; Omer Celik, Hakk’in Daveti Kur’an-i
Kerim, 3/655.

316 Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayigin Isiginda Kur’an Tefsiri, c. 14, sh. 222; Celik, Omer,
Hakk’in Daveti Kur’an-1 Kerim, 111/655.
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gececek kadar kisa bir zaman diliminde bir yerden bir yere nakledilmesini aragtirma
konusu yapmak normal bir sey olarak kabul edilmeli ve buna bagli olarak bu tiir
arastirmalar egitim Ogretim programlarma konulmalidir. Kuskusuz giliniimiiz
teknolojisi sayesinde ses ve goriintli, uzak bile olsa bir yerden bagka bir yere
nakledilmistir. Bunun daha ileri safhas1 ise maddenin 1sinlarak nakledilmesidir.>!?
Iste ayeti bu sekilde anlayanlarm mevcudiyeti ayet {izerinde bir defa daha diisiinmeyi

zorunlu kilmaktadir.>'®

Kur’an’daki bir ayetin, sarih ve agik anlamlarinin yani sira ayrica birgok isari
anlamlarmin da oldugunu ifade eden Celal Kirca, Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Siileyman’in  mucizesi olarak, O’nun riizgarla bir giinde iki aylik mesafeyi
katettiginin bildirildigini sdyler. Bu ayet-i kerime’de Hz. Siileyman’in mucizesinin
sarahaten ifade edildigini belirttikten sonra sdyle demektedir: “Ancak riizgar bir
vasita, Hz. Siileyman da bir insan olduguna gore, alet; ¢cagimizin harika vasitalari
ucak ve flizeye de isaret etmektedir, diyebiliriz. Bu ayet, sarih anlamda Hz.
Siileyman’in mucizesini bildirirken, diger yandan da isari olarak insanlarin, bir
giinde iki aylik mesafeyi kat’edecekleri bir vasitayr agiklamaktadir. Bu vasita ise,

cagimizin bir harikasi olan ucak veya fiizedir.”>!

Mevlana Muhammed Ali, riizgarin Hz. Siileyman’in  emrine amade
kilinmasindan muradin, Hz. Siileyman’in gemilerinin bir aylik yola gidip
geldiklerini ve bu vechile memleketinin veyahut ticaretinin viisatini gostermek
oldugunu beyan etmektedir. Bu riizgdrlar, deniz sahilinde esen hizli
riizgarlardir, her ay yonlerini degistirirler, onlarin kuvvetiyle yelkenli gemiler
denizde seyrederlerdi.”*® Bu da Hz. Siileyman’in heybetinin uzak mahallere
kadar vardigini ve devletinin mansur oldugunu gosteren bir meseldir: Bir aylik
voldan kendisine itaat edilirdi. Hz. Peygamber de; “Bana korku ile yardim
edildi; hatta diismanmim bir aylik yoldan benden korkar” buyurmustur,
demektedir.”! Dogrul da benzeri bir yaklasima sahiptir.’*

Hz. Sileyman, Filistin’de hiikiim siirmekte olan bir peygamber ve bir
hiikiimdardir. Yemen’de bulunan Belkisin tahti, goz kirpmasi gibi ¢ok kisa bir anda
Filistinde bulunan Hz. Siilleyman’in yanma getirilmistir. Bu Kur’an’da anlatilan

gercek bir vakiadir. Bir mucize olarak ona inanmak imanin geregidir. Bunula beraber

17 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayism Isiginda Kur’an Tefsiri, 14/223-284.

518 Sema Celem, “Bilimsel Gelismeler Kur’an’in Anlasilmasima Katki Saglar M1?”, Iksad
Publications, (2020), 25.

519 Celal Kirca, Kur’an ve fen bilimleri, 45.

320 Mevlana Muhammed Ali, The Holy Quran, 775.

52! {smail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlart, 271.

522 Omer Riza Dogrul, Tanri Buyrugu, 675.
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bu olayin, giinlimiize 151k tuttugu 6nemli bir yon bulunmaktadir. Bu olay, esyay1
aynen veya sureten veya naklinin miimkiin olduguna isaret etmez mi! Cagimizda TV,
esyayl sureten nakletmektedir. Ancak esyayr aynen nakletmek miimkiin

olmamaktadir. Bugiin i¢in miimkiin de goriinmemektedir.>??

Hiiseyin Atay (1930-2023) Belkis’in tahtinin g6z kirpmasi gibi oldukg¢a kisa
bir zaman dilimi igerisinde Yemen’den Filistin’de bulunan Hz. Siileyman’in yanina
getirilmesi olayini bir bagka olaya isaret ettirmektedir. O da uzay yolu filmlerinde
gosterilen bir insani, nesneyi veya maddeyi 1simmlamak yoluyla nakletmeye c¢ok
benzemesidir. Ona gore, sayet ileride 1sinlama gergeklesirse, ayet-i kerime daha iyi
anlasilacaktir.’>* Isinlama metodunun heniiz bir hayal ve deneme safhasinda
oldugunu ifade eden Atay, bunu sOylemekle i1sinlamanin Kur’an’dan alindigi
iddiasinda olmadigini, bunu icat eden kimselerin belki de Kur’an-1 Kerim’deki bu
olaydan haberlerinin bile bulunmadigini, ancak i1sinlama veya onun yerine gececek
daha da gelistirilmis bagka bir nakil aracinin veya mesafeyi katetme metodunun
ortaya c¢ikmasi halinde bu ayetin daha iyi anlasilmasinda etkili olacagini sdyler.
Atay’a gore bu gibi ilmi kesif ve verilerle miinasebeti kesmeyip devam ettirmek ve
bunlardan geregince yararlanmak, Kur’an-1 Kerim’i anlamak i¢in dogru bir tutum ve

kaginilmaz bir gorev kabul edilmelidir.>*

Celal Kirca, Neml suresinin 40. ayetine atifta bulunarak soyle demektedir:
“Bugiin sadece filmlere konu olan ve diislince planinda kalan bu olay, insanlik
tarihinin, senelerce Once yasamis ve kitap ilmine sahip bir kisi tarafindan

gerceklestirilmistir.”2

Kitap ilmine sahip olan kisi, bir peygamber degildir, sadece kitap ilmine sahip
bir kisidir. Bu ifade ¢ok dikkat cekicidir. Soyle ki, bu kisinin sahip oldugu kitabi
bilgiye sahip olan herkes ayni seyi yapabilir. Kirca’nin ifadesiyle, “Biz de o kisinin
sahip oldugu kitabi bilgiye sahip olabilirsek ayni seyi yapmamak icin hi¢ bir sebep
yoktur.” Dolayisiyla bu ayet, ilmin giiciinii bize gosterirken, kitab1 bilmeye de bizi

tesvik etmektedir.’”’ Bazi miifessirlere gére ayette gecen Kitap tabirinden maksad

323 Celal Kirca, Kur’an ve fen bilimleri, 45-46;130-131.
524 yusuf Miiriivve, Izafiyet Torisi ve Kur’an ilkeleri, 18.
525 Yusuf Miiriivve, Izafiyet Torisi ve Kur’an ilkeleri, 18.
526 Celal Kirca, Kur'an ve fen bilimleri, 131.

527 Celal Kirca, Kur’an ve fen bilimleri, 131.
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“Ism-i A’zam” duasidir,’?® “Ism-i A’zam” duasini peygamber olmayan bir kisi
bilebildigine gore, neden bir diger kisi bilemesin? Bu duanin Kur’an’da gizli oldugu
ifade edilir. Kur’an’t ¢ok sik ve derinlemesine dislinerek okuyabilenler ve

arastiranlar neden ayn1 imkana kavusmasinlar?>%

Celal Kirca’ya gore insanlik, simdi olmasa bile, belki ileride esyay1 nakletme
imkanina kavusabilir, esya bugiin siireten nakledilebilmistir, bu da televizyonda
goriilmektedir. Streten olan bu goriintii fiilen de miimkiin olabilir.”*° Nitekim
Elmalili’nin “Saniyede yiizlerce kilometre siirat, zamanimizin, diisiince yapisina ve
anlayisina uygundur. Mithim olan nokta, bu hareketi yapmak icin tatbik olunacak
kuvveti bilmekten ibarettir. Bir yildirimda, bir cereyanda, bir telgrafta goriilen bu
stirat, bir kiitlede de goriilebilir. Yakindan tesir icra ettigini gordiiglimiiz iradenin, bir
telsiz gibi uzakta da amil olabilecegini gosteren misaller de yok degildir. Bir ¢ekim
giicii ile yildizlarin fezada ugustugu gibi bir irade ile uzaktaki bir cismin yer

degistirmesi de kitapta sabit olan ilimdendir”>3!

seklindeki ifadeleri 6nem arz
etmektedir. Diinyanin biiyiik kiitlesiyle hareket etmesi ve donerek yer degistirmesi,
maddenin maddeten yani oldugu gibi nakledilebilecegi konusunda bir baska delil

sayilabilir.>

Celal Yenigeri, Once “acaba yerylizii sartlarinda, miicessem nesneler gokyiizii
hiziyla veya 151k hiziyla hareket ettirilebilirler mi?” sorusunu sorar, sonra da bu
soruya sOyle cevap verir: “Biz Kur’an-1 Kerim’de buna ait 6zgiin bir misal
bulmaktayiz. O da, Yemen’deki Sebe’ kralicesi Belkis’in tahtinin, cinlere ve
hayvanlara hilkkmedebilen Hz. Siileyman tarafindan bir anlik bir zaman igerisinde

Filistin veya Sam sehrine getirilmesi olayidir.”

Belkis’1n taht1 yaklasik 2000 km. lik mesafeden bu kadar kisa zamanda nasil
getirildigi hususunda Kur’an-1 Kerim’de bir agiklama olmadig1 gibi, bu konuda Hz.
Peygamber’den de (s.a.v) bir aciklama yapilmamistir. Dolayisiyla bu hususta

sOylenenler tahminden 6teye gitmez. Bu konuda bize ulasanlarin bir kism1 da Ehl-i

528 Zemahgseri, el-Kessaf ’an Haka'ikit-Tenzil, 4/1096-1097; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an,
8/204; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3681; Celal Kirca, Kur’an ve fen
bilimleri, 131-132.

529 Celal Kirca, Kur’an ve fen bilimleri, 132.

330 Celal Kirca, Kur’an ve fen bilimleri, 132.

331 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3681.

532 Celal Kirca, Kur’an ve fen bilimleri, 131-132.

533 Celal Yenigeri, Uzay dyetleri tefsiri, 182.

123



Kitaba dayanan rivayetlerden ibarettir. Kurtubi’nin Kuseyri’ye dayanarak verdigi
bilgiye gore; Yiice Allah bir nesneyi en uzak doguda yok edip sonra onu en uzak
batida yeniden var edebilir veyahut da Allah iki nokta arasindaki yerleri ortadan
kaldirir ve sonra bu yerleri yeniden varliga doniistiirebilir. Bu olayda da durum boyle

olmustur.3*

Tahtin hangi yontem uygulanarak getirildigini bilmiyoruz, ancak sesten daha
hizli bir gii¢ devreye sokulmustur, burada bilmedigimiz diger bir sey de taht1 getiren
kisinin bunun i¢in Yemen’e gidip gitmedigi hususudur. Sayet o bu kisa silirede ayrica
oraya gidip geldiyse, mesafe bir kat daha uzamis olacaktir. Bu is oraya gitmeden
gerceklestirildiyse, o takdirde uzaktaki bir esyay1 onun yanina gitmeden cekip alma
nasil miimkiin olmustur? Miifessirlerin dedigi gibi taht ard arda kapali ve kilitli
mekanlardaysa, bunun miicessem olarak kapilar agilmadan oradan c¢ikarilisi ve eger
Hz. Siileyman o sirada kapali bir mekandaysa, tahtin miicessem haliyle oraya
sokulusu nasil miimkiin olur? Bu, ancak onun, maddeyi delip gecen bir 1513a veya bir
enerjiye doniistiiriilmesi ile miimkiin olabilir. Sayet tahta boyle bir islem
uygulandiysa, bu sefer de bu enerjinin istenen yerde ayni tahta doniistiiriilebilmesi

bizi bir baska hayret i¢ine sokar.>

Yenigeri’ye gore lizerinde durulmasi gereken diger bir husus da, tahtta yapilan
degisikliktir. O, tahtta yapilan bu degisikligin muhtemelen aynm1 yontemle
gerceklestirilmis olabilecegini, ancak bunun 1sinlama yontemi ile mi, yoksa baska bir
sekilde mi gergeklestiginin bilinmedigini sOyler. Fakat der, sunu sdyleyebiliriz ki,
s0z konusu yontemi bulup kullanabilirsek, esya naklinde ondan faydalanmak

miimkiin ve hatta harika bir sey olacaktir.>

M. Ali ise bagka bir yorum getirmis ve soyle demistir: Kraligeye “Senin tahtin
bu mu?” diye sorulmamistir. Aksine, “Senin tahtin boyle midir?” diye sorulmustur.
Kralice “Bu aynen odur” dememis, aksine “Sanki odur” diye cevap vermistir.
Bundan da anlasildig1 gibi kralicenin tahtinin getirilmesi degil de onun benzerinin

hazirlanmast istenmistir.”’

334 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, 8/206; Celal Yeniceri, Uzay dyetleri tefsiri, 183.
535 Celal Yenigeri, Uzay dyetleri tefsiri, 184.

53 Celal Yenigeri, Uzay dyetleri tefsiri, 184.

337 Mevlana Muhammed Ali, The Holy Quran, 678.
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[lmi tefsir ad1 altinda ayet-i kerimeleri bu sekilde tevil etmenin son derece
yanlig oldugu kanaatinde olan bilim insanlarina gore 1sinlanma, insani yeni bastan
thya etmek demek olacagindan bu diisiince hayalil olup hi¢bir fizik temeline

dayanmamaktadir.>®

Bilindigi iizere bilimsel tefsirin olmazsa olmaz kurallarindan biri, ayetlerin
bilim-kurgu gibi hayal {irlinii olan varsayimlara dayali olarak degil, bilimsel bilgiye
dayali olarak yorumlanmasidir. Aksi takdirde yapilan yorumlar, bilimsel tefsir
kategorisinde degerlendirilemez. Buna gore 1sinlama yontemi, fizik temeli olmayan
tamamen hayali bir sey olduguna gore kanaatimizce Belkis’in tahtinin oldukg¢a kisa
bir zaman dilimi igerisinde getirilmis olmasindan hareketle insan, madde ve benzeri
seylerin 1sinlama yontemiyle nakledilecegi sonucuna varmak, su an icin isabetli
olmasa gerek. Maddeyi olduk¢a kisa bir zaman dilimi igerisinde nakletme islemi,
insan1 veya herhangi bir maddeyi enerjiye doniistiiriip 1s1nlamak suretiyle degil de,
hali hazirda kullandigimiz ugak vb. araglara nispetle ¢ok daha hizli siirat yapan

araglarin icad edilmesiyle miimkiin hale gelebilir.
4.2.7. Dabbetii’l-Arz

Dabbetii’l-arz kavrami, kaynaklarimizda kiyamet alametlerinden biri olarak
gecer. Arapga’da “yavas ve sessizce ylirimek; niifuz ve sirayet etmek” anlamlarina
gelen debb veya debib kokiinden sifat olan dabbe “yeryiiziinde yiirliyen her tiirlii
canlt” ve ozellikle “’binek hayvan1” anlaminda kullanilir. Kur’an-1 Kerim’in onddrt
ayetinde tekil, dort ayetinde de ¢ogul olarak ge¢mektedir. Sebe suresinde gegen
dabbetii’l-arz  (Sebe 34/14) Hz. Siileyman’in asasin1 yiyen “aga¢ kurdu”
anlammdadir. Islami literatiirde kabul edilen eskatolojik anlamina en uygun
kullanimi ise, “Soylenen (kiyamet) baslarina geldigi zaman, onlara yerden bir
yvaratik ¢ikaririz da insanlarin dyetlerimize kesin bir sekilde iman etmedikleri

konusunda onlarla konusur”. (Neml 27/82) ayet-i kerimesidir.>*

Kaynaklarimizda Dabbetii’l-arz ile ilgili olarak bazi ayrintilar zikredilmistir.
Ancak bunun tek bir hayvan m1 yoksa biitlin bir yeryiiziinii kaplayacak bir hayvan
tiirii mii oldugu hususunda acik bir bilgi mevcut olmadig: gibi, bunun temsili bir

anlatim olup olmadigi konusunda da acik ve net bir bilgi yoktur. Kuskusuz

538 Ahmed Yiiksel Ozemre, Cagdas Ilmi Tefsirde Vehmin Egemenligi, 36.
539 Ragib el-Isfehani, el-Miifradat fi Garibi’l-Kuran, 306.
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dabbetii’l-arzin ¢ikacagi bu ayet-i kerimede bildirilmektedir. Ancak bu ayet-i
kerimede onun mahiyeti, ne zaman, nerede ve nasil ¢ikacagiyla ilgili ayrintili bilgi
yoktur. Bu husustaki rivayetlerde bildirilen ayrintilarin ¢ogu ise saglam rivayetlere
dayanmamaktadir. Ibn Asur’a gére Neml suresinin 82. ayetinde gecen “sdylenen”den
maksat, yine ayni surenin 71. ayetinde ne zaman meydana gelecegi sorulan
kiyamettir.>** Nitekim bir sonraki ayet-i kerimede kiyamet kopmadan &nce meydana

gelecek olaylar agiklanmaktadir.

“Yerden bir yaratik” diye cevrilen ve insanlarla konusacagi bildirilen
dabbetii’l-arz, tefsirlerdeki bilgilere gore kiyametin yaklagtigini bildiren biiyiik
alametlerden biri olarak ortaya ¢ikacak olan garip bir yaratiktir. Hadislerde
bildirildigine gore>*! inkarcilarmn, 6ncekilerin masallar1 olarak gérdiikleri ne varsa
hepsinin meydana gelecegi ve gergegin biitiin ¢iplakligiyla ortaya ¢ikacagi kiyamet
giinii yaklagtiginda bunun bir alameti olarak “ddbbetii’l-arz” ortaya c¢ikacaktir
Konuyla ilgili ayrintili bilgileri 6zetleyen Razi kendi kanaatini soyle ifade eder:
“Sunu bilmelisin ki Kur’an’da bu hususlarin hicbiri hakkinda herhangi bir delil
mevcut degildir. Eger Hz. Peygamber’den sahih bir haber gelmisse kabul edilir,
degilse hicbir aciklama dikkate alinmaz.”’>*> Bu nedenle dabbetii’l-arz konusunda
Kur’an’da isaret edildigi sekliyle yetinip buna inanmak, ondan Otesine gaybi bir
mesele olarak bakmak ve bunu kiyamet alametleri arasinda degerlendirmemiz

gerekir.
Dabbetii’l-arz’dan bahseden ayetin dncesinde soyle buyrulmaktadir:

“Dogrusu bu Kur’an, Israilogullar: 'na, iizerinde anlasamadiklar: pek ¢ok seyi
agtklamaktadir. Stiphesiz o, miiminler icin bir hidayet rehberi ve bir rahmettir.
Gergek su ki rabbin onlarin arasinda hiikmiinii verecektir. O ¢ok giicliidiir, her seyi
bilmektedir. O halde sen Allah’a giivenip dayan. Ciinkii sen apagik hakikat iizeresin.
Bil ki sen oliilere isittiremezsin, arkalarini doniip giderlerken sagirlara da ¢agriy
duyuramazsin. Sen korleri yanls yoldan dogruya yoénlendiremezsin. Sen (¢agrini)

ancak dyetlerimize inanip teslim olanlara duyurabilirsin.” (Neml 27/76-81).

540 Muhammed Tahir b. Muhammed b. Asir, et-Tahrir ve't-tenvir, 20/38; Muhsin Demirci, Kur’an
tefsirinde farkli yorumlar, 2/471-474.

>4 Miislim, “Fiten”, 118, 128-129; Miisned, 1V, 7.

%2 Fahr ed-din Ebu Abd-Allah Muhammed b. Omer el-Hatib er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 24/218;
Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢ce meal ve tefsiri, 1/4/206.
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Dikkat edilirse bu ayet-i kerimelerde hidayet ve rahmet vesilesi olan Kur’an-1
Kerim’in Israilogullar1 ihtilaf edegeldikleri pek ¢ogunu agikliga kavusturdugu, ancak
onun tebligcisi olan Hz. Peygamber’in, gergege tamamen sirt ¢evirmis, manevi
anlamda kor, sagir ve Ol durumundaki kisilere cagrisini isittiremeyecegi ifade
olunmaktadir. Bu ifadelerin hemen pesinden de sdz konusu inkarcilarin layik
olduklar1 ilahi hiikmiin (kavl)ger¢eklesme zamani gelince yerden bir dabbenin

cikarilacagi haber verilmektedir.

Dabbetii’l-arz konusunu ilgili ayet ve ondan Onceki ayetlerin ¢izdigi cerceve
dahilinde degerlendirenlere gore, bu kavram, yeryiiziindeki biitiin insanlari
kapsamayan, belli olumsuz sartlarin ortaya ¢ikmasi halinde sadece belli yerlerde

vuku bulan veya vuku bulacak olan sosyal bir sarsintry1 sembolize etmektedir.>*

Stileyman Ates, modernist miifessirlerin, Dabbetiilarz isimli hayvani, tren,
otomobil gibi icatlara isaret saydiklarini, bunun da zoraki tevilden baska bir sey

olmadigini soyler.>*

Dabbe ile ilgili olarak M. Ali, yeryiiziinde hayvanlar gibi yasayanlar
uyarilmiglardir, Yiice Allah (c.c.) kendilerini cezalandirmak {iizere bir hayvan
cikaracagini bildirmistir.>* Bu hayvanin 6zelligi “dabbe” olarak agiklanmustir.
Bunun iki anlami vardir. Birincisi, o (hal lisantyla) onlarla konusacak. ikincisi ise,
onlar1 1siracaktir. Bunun neticesinde onlar ¢ok korkung bir hastaliga yakalanacaklar.
Buna bagli olarak, seksen {igiincii ayette farelerden bahsedilmistir. Onlar hem
“dabbe” yani yerde yiirliyen ya da siirlinen hayvanlardir, hem de taun yani veba
salgininin yayilmasina sebep olurlar. Onlarin sirtinda taun yayan mikroplar
bulunur.>*® Ayetin siyak-sibaki géz oniine alindifinda ve fareye delalet eden bir

karinenin olmamasi sebebiyle bu yorum agir1 yorum olarak degerlendirilebilir.

53 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce meal ve tefsiri, 1/5/207; Ilyas Celebi, Itikadi A¢idan
Uzak Ve Yakin Gelecekle Ilgili Haberler (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1996), 388.

>4 Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in ¢agdas tefsiri, 388.

>4 Mevlana Muhammed Ali, The Holy Quran, 670.

346 Mevlana Muhammed Ali, The Holy Quran, 670.
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4.3. Neml Siiresi’inde Bilimsel Tefsirle Dogrudan ilgili Konular
4.3.1. Medeniyet ve Teknik
4.3.1.1. Seffaf Salon

Hz. Stileyman Cenab1 Hakk’in kendisine bahsetmis oldugu nimetleri melikeye
gostermek amaciyla bliyiik bir kosk/saray yaptirmis, camdan yapilmis olan tabanina
havuz goriiniimii vermis ve melikenin tahtmi buraya yerlestirmistir.’*’ Saraym
tabaninin su sekline getirilmesi, tahtin taninmasinin zorlagsmasi, melikeyi sarsmak,
kendine ve ihtisamina giivenini zayiflatmak, onu biiyiik bir manevi degisime
hazirlamak i¢in olmalidir.

“Onun tahtim taniyamayacag bir hale getiriniz; bakalim dogruyu bulacak mi
yoksa o da bulamayanlardan biri mi olacak?” dedi. Melike geldiginde, “Senin
tahtin da boyle mi? diye soruldu. “Tipki onun gibi” dedi. “Bize bundan énce
bilgi verilmisti ve biz de boyun egmisizdir” Onu, daha énce Allah’tan baska
taptigi seyler saptirmisti. Ciinkii o inkarct bir kavimdendi. Ona, “Késke gir”
dendi. Melike salonu goriince onu oraya toplanmis su sandi ve etegini topladi.
Stileyman, “Bu, billirdan yapilmis, seffaf bir zemindir” diye uyardi. Melike,

“Rabbim, ben gergekten kendime yazik etmisim! Artik Siileyman’la beraber
alemlerin rabbi olan Allah’a teslim oldum” dedi”. (Neml 41-44)

“...Onun i¢in bakir madenini eritip akittik...” (Sebe 34/12) Allah Teala, Hz.
Davud’a demiri yumusattig1 gibi Hz. Siileyman’a da bakir1 akitmistir. Cagimizda
gergeklestirilen arkeolojik arastirmalar sonucunda Etsiyon-Geber Limani’nda insa
edilen bir bakir dokiimhanesi ortaya ¢cikmistir. Bu dokiimhanenin Fenikeli ustalar
tarafindan Hz. Siileyman icin insa edildigi kabul edilir.>*® Hz. Siileyman’in Araba
vadisinden ¢ikartip islettigi bakir madeninin, onun déneminde 6énemli bir ihrag iirtinii

oldugu ifade edilmektedir.>*

Demirin harp sanayinde kullanilan en kuvvetli maddelerden oldugu
bilinmektedir. Belki de bu konudaki hikmet, Hz. Davud’un savasan biri olmasidir.
Kur’an, onun Talut ile savasinmi ve Calut’u o6ldiirdiiglinii anlatmakta ve savas
esnasinda kendisini koruyacak olan zirhin, yapimimi 6grendigi sanatlardan biri

oldugunu (Bakara 2/251) zikretmektedir. Hz. Davud’un Israilogullarinin askeri

347 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, 8/208-209;
Muhammed el-Hilal, Tefsiru’l-Kur’'ani’s-seriyyu’l-cami’ fi’l-i’cazi’l-beyani ve’l-lugavi ve’l-ilmi,
8/234-235.

548 Omer Faruk Harman, “SULEYMAN?”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010),
38/60.

549 Ali Bakkal, “Kur’an’da Hz. David ve Hz. Siileyman’a Atfedilen Olaylarin Mucizeligi Problemi”,
FSM [imi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 18 (29 Aralik 2021), 438.
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kalkinmasinin  kurucusu oldugu soylenebilir. Bu da onun, Israilogullarinin
yurtlarindan ¢ikartildiktan sonra tekrar oraya dondiiriilmeleri olayna katilmasi ve
Calut’u 6ldiirmesiyle olmustur. Mezkur olay, Bakara suresinde ayrintili bir sekilde
anlatilmaktadir. Hz. Siileyman ise medeni kalkinmanin kurucusudur. Bunu da biiyiik
binalar, heykeller ve billurla désenmis saraylar, biiyiik canaklar ve iri kazanlardan
olusan lilks ge¢im araglar1 yapmakla gergeklestirmistir. Bu durum, ellerinde bol
miktarda mal oldugunu ve medeniyetin zirvesine ulasildigini géstermektedir. Biitiin
bunlar sosyal hayatta medeniyetin ve maddi gelismisligin gostergeleridir. Kur’an’in,
Hz. Siilleyman’in ordusunun yaptigini sdyledigi ¢cok sayida sanayi ¢esidi sOyledir: a.
Heykeller (Siisleme sanati) bakir, mermer gibi maddelerle heykelleri yapilan her
cesit kabartmadir. b. Havuz gibi ¢anaklar c. Sabit kazanlar (Agir madeni sanatlar) d.

Diger isler: Ibadethaneler, heykeller vb.>*°

Hz. Siileyman déneminde Islami kalkinmada en &nemli husus, bunu
gerceklestirmek icin roliinii en iyi sekilde oynayan insanlarin, cinlerin, kuslarin ve
diger mahlikatin katildig1 genel bir kalkinmadir. medeni ve ilmi gelismislik seviyesi
olarak déneminin ve zamaninin Oniine ge¢mistir. Sebe Kralicesi akli ve zekasina
ragmen sarayin glizelligi karsisinda boyun egmek durumunda kalmis, kdskii goriince

51

onun camdan (zeminini) derin bir su sanmustir.>®' Suyuti, el-Mursi’den alinti

yaparak, sarayin seffaf zemininden dolay1 o donemde camcilik sanatinin gelistigine

isaret edildigini sdylemektedir.’>

Tarih boyunca peygamberler, getirdikleri ilahi mesajlarla oncelikle kendi
toplumlarina dolayli olarak da tiim insanliga sadece dini/manevi konularda degil,
hayatin hemen her alaninda Onciiliik etmislerdir. Sayet bugiin toplumlar iki ayag:
yere saglam basan medeniyetler insa etmislerse, bunda peygamberlerin verdigi
miicadelenin katkis1 biiyiiktiir. Dolayisiyla yliryiiziinde, insanin zayif-kuvvetli biitiin
yonlerini hesaba katan, onun hi¢bir yoniinii ihmal etmeyen, biitiin medeni adimlarin

atilmas1, peygamberlerin getirmis oldugu mesajlar sayesinde miimkiin olmustur.’>

330 M.Muhammed Ahmed Arafat, “Kur‘an‘in Ag¢iklamalar1 Dogrultusunda Siileyman (a.s) Kissasinda
Kalkinmanin Esaslar1”, cev. Mustafa Sen 1 (2014), 242-243.

331 M.Muhammed Ahmed Arafat, “Kur‘an‘in Ag¢iklamalar1 Dogrultusunda Siileyman (a.s) Kissasinda
Kalkinmanin Esaslar1”, 244.

532 Celaleddin es-Suyuti, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’an, 2/1032.

553 Erdogan Pazarbast, Kur’dn Ve Medeniyet (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1996), 145.
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Hz. Siileyman’in yaptirmis oldugu mabed, kosk, sefaf salon vb. eserleri bu
baglamda degerlendirebiliriz. Celal Kirca, Hz. Siileyman’in yaptirdigi bu seffaf
salonla ilgili olarak s0yle demektedir: “Medeniyet tarihi agisindan 6nemi olan, Hz.
Stileyman devrinde boyle bir sarayin yapilmis olmasidir. Bu da gosteriyor ki,
insanligin ge¢misi karanlik degildir. Bilakis belli donemlerde ¢ok parlak ve aydinlik
donemler yasamistir. Bu parlak ve aydinlik donemlerin olugsmasinda ve meydana
gelmesinde peygamberlerin rolii ¢ok biiyliktiir. Medeniyetlerin olusmasinda ve
meydana gelmesinde peygamberlerin roliinii gormezlikten gelmek, hakikatin bir
kismin1 gizlemek, insanin kendi kendine yeterli oldugunu kabul etmek demektir.
Insanin kendi kendine yeterli oldugu durumlar ve konular da mevcuttur.
Peygamberler, insanlik tarihinin oldugu kadar, medeniyet tarihinin yazilmasinda
etkin rol oynamislar ve bircok alanlarda medeniyetin &nciileri olmuslardir.”>>*
Kuskusuz peygamberlerin rehberliginde insa edilen medeniyetler, hi¢cbir zaman
manevi degerlerle ¢atisan bir 6zellik gostermemis, insani ve ahlaki degerlere bigane
kalmamistir. Dolayisiyla peygamberlerin onciiliiglinde kurulan medeniyetler ruhsuz

bir yapidan ibaret degildir.
4.3.1.2. Sosyal Degisim ve Belkis

Her donemde toplumu yonlendirme ve bi¢imlendirmede etkili olan sosyal
gicler vardir. Bilindigi lizere toplum bircok sosyal gruplar ile c¢esitli kurum ve
kuruluglardan meydana gelmektedir. Ancak bunlardan bazilar1 vardir ki toplumun
diinya goriisiinii belirlemede basat rol oynamaktadir. iste bu giiclerden biri de

liderlerdir.>?>

Liderlik, hem sosyolojinin hem de sosyal psikolojinin énemli konularindan
biridir. Kur‘an-1 Kerim’de bazi ayetlerde dogrudan bazi ayetlerde ise dolayli olarak
liderlik konusuna temas edilmistir. Stiphesiz ki insanlarin her biri yekdigerine gore
dogustan getirdigi farkli kisilik Ozelliklerine, istidat ve kabiliyetlerine sahiptir.
Toplumun, isbirligi esasina gore yapilanmis olmasi da beraberinde hiyerarsik bir yap1
olusturur. Bu nedenledir ki, liderlik, hemen biitiin toplumlarda insan gruplarimi

yonlendiren tabii bir gili¢ olarak karsimiza c¢ikar. Liderlik, esasen toplumsal

54 Celal Kirca, Kur’an ve fen bilimleri, 133-134.
535 Hikmet Kogyigit, Mekki Ayetlerde sosyolojik Unsurlar, 185.
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orgiitlenmeyi saglar. Sosyal tarih, bize iyi orgiitlenmis giiclerin daima daginik halde

bulunan biiyiik kitleleri hakimiyeti altina aldigin1 gostermektedir.>¢

Bu yoniiyle baktigimizda Belkis’in da toplumu sevk ve idare edecek bir¢ok
meziyete sahip oldugunu dolayisiyla liderlik i¢in gereken ehliyet ve liyakati
tasidigini gormekteyiz. Bu nedenledir ki, danigmanlar1 savas yanlis1 bir tutum
izlerken o, “Krallar bir iilkeye girdiler mi, oramin altini iistiine getirirler ve halkinin
ulularimi zelil duruma diisiiriirler. Bunlar da oyle yapacaklardir.” diyerek iilkesinin

yikama ugramasinin 6niine gegmis bulunmaktadir.

“Melike, “Rabbim, ben ger¢ekten kendime yazik etmigim! Artik Siileyman’la
beraber alemlerin rabbi olan Allah’a teslim oldum” dedi”. (Neml 27/44)

“Melike, “Rabbim, ben gerc¢ekten kendime yazik etmigim! Artik Siileyman’la

beraber dlemlerin rabbi olan Allah’a teslim oldum” dedi”.>>’

Burada bir bagka hususa dikkat ¢ekmek gerekir. Bu da Belkis’in miisliiman
olmasi ile olduk¢a hizli bir toplumsal degisimin yasanmis olmasidir. Sdyle ki,
Siileyman (a.s)’1n hiikiimdar olmas1 nedeniyle, Belkis kendisine yapilan tebligi kabul
edip iman etmis, onun miisliiman olmasi1 kavmine ornek teskil etmis, sonugta kavmi
de iman etmis, bdylece sosyal degisim, yukaridan asagi olmustur. Diger
peygamberlerin miicadelesinde ise, durum bdyle olmamis, aksine sosyal degisim

asagidan yukariya zorlu bir siire¢ sonucu gergeklesmistir.>
4.3.1.3. ki Denizin Sularimin Karismamasi

Yiice Allah’in kudretinin sonsuzlugunu gosteren essiz delillerden biri de Neml
suresinin 61. ayetinde beyan edilen iki denizin aralarindaki engel sebebiyle sularinin
birbirine karigmamasidir. Ayet-i kerimede zikredilen denizlerin belli iki deniz mi,
yoksa farkli iki su kiitlesi mi? oldugu acik degildir. Bu nedenle klasik tefsirlerde
farkl gortisler ileri siiriilmiigse de, isabetli olan goriis, Dahhak’in goriisiidiir. Buna

gore bu iki denizle kastedilen, tatli ve tuzlu iki ayr1 denizdir.>>

336 Hikmet Kogyigit, Mekki Ayetlerde sosyolojik Unsurlar, 202.

557 Neml 27/44.

358 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 14/228.

359 Taberi, Camiii’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn Tefsiru Taberi, 18/102; Razi, Mefatihu’l-gayb, 7/436;
Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, 8/222; ismail Hakk1 Bursevi, Rihu I-beydn fi tefsiri’l-Kur’an,
15/299; AlGsi, Ruhii’l-medni fi tefsiri’l-Kur ani’l-azim ve’s-seb’i’l-mesani, 19/291; Muhsin Demirci,
Kur’an tefsirinde farkli yorumlar, 2/469-470.
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“Biri tath ve susuzlugu giderici, digeri tuzlu ve aci olan iki denizi karisacak

sekilde saliveren ve ikisi arasina bir engel, asilmaz bir perde koyan O’dur”. (Furkan

25/53)

“O, birbirine kavusmak iizere iki denizi saliverdi. Aralarinda bir engel vardir;

birbirlerine karismazlar”. (Rahman 55/19-20)

Elmalili, Neml suresinin 61. ayetini sOyle aciklamaktadir: Yoksa o arzi bir
karargah kilmak suretiyle insanlarin ve hayvanlarin  barmnip {izerinde
yasayabilecekleri bir sekilde yaratan, suyun durabilecegi bir mahal kilip da aralarinda
irmaklar akitan ve arzin makarr olmasi ve irmaklarin akmasi i¢in oturakli daglar
yapan ve iki deniz arasina haciz koyan mi1 yani daglarin altinda ve aralarindaki deniz
gibi tath sularla aci denizleri birbirine karistirmayip aralarina bir gergi koyan ve
yahud iki ac1 deniz arasinda Arabistan kitas1 gibi bir berzah1 koyup tutan zat m

hayirli yoksa onlarin sirk kostuklar: m1?6°

Furkan suresinin 53. Ayetini soyle agiklamaktadir: Yine o dur ki, iki deryay1
birbirine salivermistir, su tathidir hararet sondiiriir-Nil Furat gibi ki ehli iman da
bdyledir. Su tuzludur, acidir — Sab ve Uman gibi, kafirler de boyledir. Aralarina da
bir berzah koymustur.3®! Boyle tatl1 ile tuzlunun birbirine karismayarak alemde karsi
karstya ahz-1 mevki etmis olmalart miicerred Allah Teala’nin vaz-u himayesinin

eseridir’”.>%?

Mevdudi, ilgili ayet-i kerimenin tefsirinde bu hususta sdyle der: “Yeralt1 su
rezervleri, tath ve tuzlu su halinde yan yana bir arada bulunur ve fakat ¢ogunlukla
ayr1 ayri akarlar. Hatta tam denizin ortasinda, tath su kaynaklarinin bulundugu baz
yerler vardir; bunlarin akintilar1 deniz suyundan ayr1 olarak, ona karigmadan kalir ve

denizde seyahat edenler, igme suyu ihtiyacimi burulardan temin ederler.” 363

“Biri tatli ve susuzlugu giderici, digeri tuzlu ve aci olan iki denizi karigacak
sekilde saliveren ve ikisi arasina bir engel, asilmaz bir perde koyan O dur’>** ayet-i

kerimeinde gecen ‘bahr’ kelimesi, deniz anlamina gelir, ancak Muhammed Esed’in

360 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3694-3695.
361 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3601.

362 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3601.

63 Eb’l A’1a Mevdidi, Tefhimu’l Kur’an, 4/131.

564 Furkan 25/53.
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de hakli olarak belirttigi iizere®®®> Kur’an’da bu kelime yer yer nehir veya biiyiik su
kiitlesi i¢in de kullanilir. Ayet-i kerimede de ifade buyuruldugu gibi Yiice Allah’in
yasalar1 uyarinca tath sularla irmaklar denizlere akar, bununla birlikle, giinlimiizde
yapilan deniz arastirmalarinda agik¢a kanitladigi tizere bazi denizlerde tathi su ile
tuzlu suyun karismadiginin goriilmiistiir; ayet-i kerimelerde ifade edildigi iizere bu
iki su kiitlesinin arasinda adeta “bir engel, asilmaz bir perde” bulunmaktadir; bilimin
bu yeni kesfinin Kur’an tarafindan ¢ok agik ifadelerle ortaya konulmasi Kur’an’in

acik bir micizesi olarak degerlendirilebilir.%

Muhammed Tahir b. Asur, iki deniz arasma konuldugu bildirilen engelden
maksat, tuzluluk orani farkli denizleri birbirinden ayiran sinirdir, demektedir.
Dolayisiyla 6zgiil agirliklar1 farkli olan iki su kiitlesi yani birinin suyu digerine
nisbetle daha tuzlu olan iki su kiitlesi yan yana durduklarinda, sanki aralarinda
goriinmeyen bir perde varmig gibi birbirine karismamakta ve birlesimlerindeki
farklilik degismemektedir. Daha once de gectigi iizere “bahr” (deniz) kelimesi
Kur’an’da buludugu yere gore nehir veya biiyiik su kiitlesi i¢in de kullanilmaktadir.
Buna gore ayet-i kerimede tatli sularin tuzlu sulara karismadigi beyan edilmis olur.

Kuskusuz bu da, Yiice Allah’m kudretini gdsteren apacik delillerdendir.’¢’

Burada giiniimiiz deniz arastirmalarinin ortaya koydugu bilimsel bir gercege
isaret bulundugu soOylenebilir. Soyle ki, tespitlere gore biiylik denizlerin birlesim
noktalarinda olusan dogal bir engel bunlarin terkibi 6zelliklerinin karisip bozulmasini
onlemekte, bu da kendilerine 6zgii bitki Ortiilerinin ve hayvan tiirlerinin korunmasin

saglamaktadir.>%

Suyun temel kaynagi denizlerdir. Deniz sularinin canlilarin yasamasina
elverigli bir durumda olmasi i¢in tuzlu olmas1 gerekir, aksi takdirde kokusup bozulur,
bunun sonucunda da canlilarin yasabilecegi bir ortam olmaktan c¢ikar; karada
yasayan canlilar i¢in ise, tuzun olumsuz etkisi olur; bu nedenle Yiice Allah giines
15181 ile deniz suyunu buharlastirir, buharlagsma esnasinda su tuzdan armip yukarilara

yiikselir, riizgar bu su buharlarindan olusan bulutlar1 Yiice Allah’in diledigi yerlere

365 Muhammed Esed, Kur’an mesajt, 2/736.

366 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce meal ve tefsiri, 1/4/131; Maurice Bucaille, Miisbet
Ilim Yoniinden Tevrat, Inciller Ve Kur’an, ¢ev. Mehmet Ali Sonmez (Ankara: Tiirk Tarth Kurumu
Basimevi, 1984), 288-290.

567 Ton Asir, et-Tahrir ve't-tenvir, 20/13-14; Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e meal ve
tefsiri, 1/4/201.

3% Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkge meal ve tefsiri, 1/5/204.
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tagitir, bunlar sikistirip, yeryiiziine yagmur, dolu ve kar olarak indirir, tuzdan arinmis
bu su bitkileri sular, hayvanlar ve insanlar da bu sudan icerler, keza denizde ve
okyanusta topraga baski yapan deniz suyu, topraktan siiziile siiziile c¢esitli
tabakalardan gegerek yer alt1 sular1 ve imaklar1 olusturur, boylece denizdeki canlilar

tuzlu su ile, karadaki canlilar ise tatli su ile hayat bulurlar.>®

Irmaklar, cesmeler ve gollerin kaynagi deniz oldugu halde tuzsuzdurlar, tuzlu
olan deniz suyu bunlara karismaz, aralarindaki ilahi yasa, bunlarin birbirine
karigsmasina engel olur, yer altinda da tuzlu, ac1 su kaynaklar1 vardir, aralarindaki yer

tabakalar1 bunlarm karismasini engeller.%”°

Denize hizla dokiilen biiyiikk irmaklarin sulari, birlesme noktasinda deniz
suyuna karigmamakta, bu karigsmaya engel olan kanun ise, ylizey gerilimi kanunu
olup, hareketli iki su kitlesini ayiran bu engel, bu kiitlelerin molokiillerindeki
kohezyon kuvvetinin farkliligindan ileri gelmektedir. Bu sayede iki ayri su, kendi
alanlarinda koruyabilmektedirler... Banglades’teki Tsatgam’dan Birmanya’daki
Arakan’a dogru akan iki nehr, biri tatli, obiirii tuzlu iki nehir halinde ve ayni1 nehir
yataginda karismaksizin ve birbiri i¢inde erimeksizin akmaktadir; Hindistan’da Ganj
ve Camia nehirlerinin Allahabad sehrinde kavustuklarinda yiizey gerilimi ile

meydana gelen esnek zar sebebiyle iki ayr1 su, karismadan akmaga devam eder.”’!

Unlii deniz arastirmacist Kaptan Cousteau’nun soyle dedigini aktarilir: Bazi
arastirmacilarin farkli deniz kiitlelerini birbirinden ayiran engellerin bulunduguna
dair ileri siirdiikleri goriisleri inceliyorduk. Caligmalar sonucunda gordiik ki,
Akdeniz’in kendine has tuzlulugu ve yogunlugu var. Aym1 zamanda kendine has
canlilar1 barindirtyor. Sonra Atlas Okyanusu’ndaki su kiitlesini inceledik ve
Akdeniz’den tamamen farkli oldugunu gordiik. Halbuki Cebeli Tarik Bogazi’nda
birlesen bu iki denizin tuzluluk, yogunluk ve sahip oldugu hayatiyet agisindan esit
veya esite yakin olmasi gerekiyordu. Oysaki bu iki deniz, birbirine yakin kisimlarda
bile ayr1 yapilara sahiptiler.’’> Bunun iizerine yapmis oldugumuz arastirmalarda bizi
sagkina ¢eviren bir durumla karsilastik. Ciinkii bu iki denizin karigsmasina birlesme

noktasinda bulunan harika bir su perdesi engel oluyordu. Ayni tiirden bir su engeli

369 Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in cagdas tefsiri, 6/265-266.

370 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in ¢agdas tefsiri, 6/266.

371 Siileyman Ates, Yiice Kur’an'in ¢agdas tefsiri, 6/266.

572 Siileyman Altay, Kur’an-1 Kerim ve Fen Bilimleri (Istanbul: Ravza Yayinlari, 1993), 59.
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1962 yilinda Alman bilim adamlar tarafindan Aden Korfezi ile Kizildeniz’in
birlestigi Mendep Bogazi’nda da bulunmustu. Daha sonraki incelemelerimizde farkli
yapidaki biitiin denizlerin birlesme noktalarinda ayni engelin bulundugunu

gordiik.>”?

Haluk Nurbaki ve Siilleyman Ates’in ifadelerine gore, Kaptan Cousteau
denizlerdeki su engeli ile ilgili agiklamasindan sonra, arkadas1 Dr. Maurice Bucaille
Kaptan Cousteau’ya kendisini sasirtan bu durumla ilgili kesiflerin yeni olmadigini,
bunun Kur’an-1 Kerim’de agikca beyan edildigini soyler ve “O, birbirine kavusmak

iizere iki denizi saliverdi. Aralarinda bir engel vardir; birbirlerine karismazlar >

ayet-i kerimelerini gosterir.>”

Bazi bilim insanlar1 sularin birbirine karismasii engelleyen durumla ilgili
olarak farkli agiklamalarda bulunmuslardir. Bunlara gore Akdenizin sulari, Atlas
Okyanusu’nun sularina; Atlas Okyanusu’nun sulart da Akdenizin sularina karisir,
ancak aralarinda engel vardir. Her iki denizin sular1 birbirine karismak igin bu
engelden gecerler. Bu esnada kendi Ozelliklerini kaybedip karistigt suyun
ozelliklerini alirlar. So6yle ki, Akdenizin sulari, Atlas Okyanusu’nun sularma
karismadan oOnce bu engeli gecerken kendi oOzelliklerini kaybedip Atlas
Okyanasu’nun Ozelliklerini kazanirlar, boylece Okyanus suyuna Okyanus suyunun
ozellikleriyle karigsmis olurlar; aym sekilde Atlas Okyanusu’nun sulari, Akdenizin
sularina karismadan once bu engeli gegerken kendi 6zelliklerini kaybedip, Akdenizin
sularmin Ozelliklerini kazanirlar, boylece Akdenizin sularina Akdenizin sularinin
ozellikleriyle karismis olurlar. Buna gore hem her iki su arasinda karigmalarina engel
vardir, sular birbirine karigmazlar, hem de karigmalar1 halinde yukarida anlatildig:

sekilde karisirlar.%7®

573 Muhsin Demirci, Kur’an tefsirinde farkli yorumlar, 2/470-471; Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’'mn
cagdas tefsiri, 6/266-267; Haluk Nurbaki, Kur’an-1 Kerim’den Ayetler Ve Iimi Gergekler, 64; Haluk
Nurbaki, Kur’an Mucizeleri (Istanbul: Damla Yaymevi, 1988), 94-95.

374 Rahman 55/19-20.

575 Haluk Nurbaki, Kur’an-1 Kerim'den Ayetler Ve Ilmi Gergekler, 64; Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in
cagdas tefsiri, 6/267; Abdurrahman Cetin, “Kur’an-1 Kerim ve Miisbet Ilimler” 2/2 (1987), 192.

576 Zindani - Tosun, Kur an’da ilmi mucizeler, 67.
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4.3.1.4. Riizgarlarin Asilayic1 Olmasi

Kur’an-1 Kerim’de riizgarlarin hem insan hayatinda ne denli 6énemli olduguna
dikkat ¢ekilmis, hem de bunlarin Yiice Allah’in varliginin, birliginin ve kudretinin

blytikliglinii gésteren delillerden biri oldugu ifade edilmistir:

“Peki karalarin ve denizlerin karanliklari iginde yol bulmanizi saglayan,
riizgdrlart rahmetinin oniinde miijdeci olarak gonderen kim? Allah’tan baska bir
tanrt mi? Allah, onlarin ortak kostuklarindan ¢ok yiicedir, miinezzehtir”. (Neml

27163)

Siiphesiz bulutlar, elektrik yukliidiir, iki ayr1 nevi elektrik birbirini ¢ekmesine
karsin, iki ayn1 cinsten olan elektrik yiikii de birbirini iter.’’” Bu itme hareketi aym
elektrikle yiiklii bulutlar1 ayirir; fakat buna ragmen riizgar vasitasiyla bazen de
birlestirir, bu durumda bulutlar biiyiir, yerden yiikselen riizgar fezadaki mevcut
elektrikle birlesince, bir elektriklenme meydana gelir, bu hal buharlarin yagmur
damlalar1 haline gelmesini saglar. Su halde yagmurun sebebi, semadaki elektrik ve
onlar1 toplayan riizgarlardir.’’® Nitekim, “Peki karalarin ve denizlerin karanhklar:
icinde yol bulmamizi saglayan, riizgarlart rahmetinin oniinde miijdeci olarak
gonderen kim? Allah’tan baska bir tanri mi? Allah, onlarin ortak kostuklarindan ¢ok

yiicedir, miinezzehtir” (Neml 27/63) ayetinde buna isaret vardir.

Bu ayet-1 kerimede insanlarin karada ve denizde gecenin karanliginda
yapacaklar1 yolculuk esnasinda yonlerini bulmada yildizlarin ne denli 6nemli oldugu
ifade edilmektedir. Ayni sekilde denizlerden buharlasan suyu kara pargalarinin
iclerine kadar gotiirlip oralarda yagmur veya kar olarak yagmasini saglayan rahmet
miijdecisi riizgarin fonksiyonu ortaya konulmustur. Iste biitin bunlar Allah’in
varligini, birligini, yiiceligini ve kudretinin biylikliglini gosteren kevni

delillerdendir.>”®

Haluk Nurbaki, riizgarlarin cesitli yonlerden esmesinin pek c¢ok hikmeti
oldugunu, bu baglamda soguk ve sicak hava getirmesinin bir nevi yagmura hazirlik

oldugunu, riizgarlarin bazan siddetlenerek havadan iyonlar: siiriikledigini, bu sayede

577 Afif Abdiillatif Tabbéra, limin Isiginda Islimiyet, 72.

578 Afif Abdiillatif Tabbara, flmin Isiginda Islamivet, 72; Siileyman Altay, Kur’an-1 Kerim ve Fen
Bilimleri, 54.

57 Muhammed Tahir b. Muhammed b. Asir, et-Tahrir ve't-tenvir, 20/17; Hayreddin Karaman vd.,
Kur’an Yolu Tiirkge meal ve tefsiri, 1/4/201-202.
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havadan hayatin temeli olan elektriksel enerjilerin yagmura yansidigini sdyler. Haluk
Nurbaki, bu baglamda, riizgarlarin bitki tohumlarini siiriikklemesinin, hatta polenlerini

ilkah etmesinin Kur’an-1 Kerim’de®® bildirildigini ifade eder.’8!

Riizgarlar, bulutlarin birbirine elektron asilamasina sebep oldugu gibi bitkiler
arasindaki dollenmede de onemli rol oynar, canlilar déllenme ile iirerler; bitkiler de
canlidir ve onlarda da disi ve erkek vardir. Iste riizgarlar, erkek tohumlar: disi
cigekler iizerine kondurmak suretiyle asilama yaparlar, demekki bu ayete gore
riizgarlarin asilayiciligl, sadece yagmur bulutlarini asilamaktan ibaret degil, aym
zamanda adina sporla iireme de denilen, bitkilerdeki lireme sisteminde de asilayici

roliinii gergeklestirmektedir.>8?

Kuskusuz bitkileri asilayan riizgarlar, canlilarin su ihtiyaclarini kargilayan
yagmurlar Yiice Allah’in bitmez tiilkenmez hazinelerinden bizlere sundugu
nimetlerdir. Riizgdr esmese, asilanma meydana gelmez, Yalnizca yeryiiziindeki
sularin Once glinesten gelen yeterli Ol¢tideki 1s1 sayesinde buharlagmasi, buharlarin
uygun meteorolojik sartlarin yardimiyla, yine esen riizgarlarin, firtinalarin
denizlerden kaldirdig1 tuz zerrecikleri ve karalardan kaldirdig: toz zerreciklerinden
olusan “yogunlasma c¢ekirdekleri” sayesinde list atmosfer tabakasina tasinmasi ve
burada uygun fiziksel ortamda tekrar yogunlasarak kazandigi agirlikla, -yukaridan
asagiya diisen diger biitiin cisimlerin aksine- hizinda ivme olmadan, tahribata yol
acmayacak Olctlideki sabit bir hizla yere inmesi; ardindan insanlar ve diger canlilar
tarafindan kullanilabildigi kadarmin kullanilmasi, bir kismimin da denizler ve
gollerde veya yerin altinda depolanmasi ve sonugcta biitiin bu olup bitenlerin bagh
bulundugu sayisiz ¢esitteki diger dogal sartlarin gerceklesmesi, ince ince ayarlarin
yapilmasi, bunlarin hepsi goren goze, hisseden kalbe, diislinen akla siirekli Yiice

Allah’1 hatirlatmaktadir.>®3

80 “Biz  riizgdrlart asilayict olarak gonderdik, gékten su indirip onunla sizin su ihtiyacinizi

karsiladik. Onu depolayan siz degildiniz” (Hicr 15/22)

381 Haluk Nurbaki, Kur’an-1 Kerim 'den Ayetler Ve Ilmi Gercekler, 260; Abdurrahman Cetin, “Kur’an-
1 Kerim ve Miisbet Ilimler”, 190.

582 Mehmet Okuyan, “Kur’an’in Tabiat Ilimlerine Bakis1”, Kur’an Mesaji: [lmi Arastirmalar Dergisi
11/16,17,18 (1999), 164.

383 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkge meal ve tefsiri, 1/3/13.
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4.3.1.5. Arkeolojik Arastirma Yapma ve ibret Alma Amach Seyahat

Kur’an-1 Kerimin pek ¢ok ayetinde insanlarin yeryiiziinde gezip dolasmalari
emredilerek ge¢cmis nesillerin daha 6nce yapip ettiklerinden ibret almalar1 istenmistir.
Insan sosyal bir varliktir. Bir toplum ve aile igerisinde dogup biiyiir. Medeniyetlerin
gelismesi de toplumun gegmisiyle bagini siirdiirmesine baglidir. Ancak gegmisle
bagin siirdiiriilmesi miisriklerin yaptigi gibi korii kortine olmamali, Yiice Allah’in

insana bahsettigi en biiylik nimet olan aklini iyi yonde kullanmalidir.

Kur’an-1 Kerim’in muhatabi esref-i mahlukat olan insandir. Insanin yiice
yaraticist ile insanin insan ile olan iligkilerini tanzim eden ve insanlara bu konularda
yol gosterip rehberlik eden Kur’an-1 Kerim, ayni zamanda insanoglunun gegirdigi
donemleri belli kesitler halinde sunarak, ondan Allah’a ve ahiret giliniine inanmasini
ister. Insanin hidayet {izere olmasimi isteyen Kur’an-1 Kerim, bunun igin pek ¢ok
metod kullanir. Bu metodlardan biri de tahkiye, yani ge¢miste yasanan bir takim
olaylar1 hikaye edip anlatmak stretiyle insanlari dogruya ve gercege davet etme

metodudur.’8*

Arkeoloji, antropoloji, sosyoloji ve tarih gibi bilimler, insanligin ge¢misini ele
alip incelerler, yaptiklari aragtirmalarda elde ettigi sonuglar, bize insanligin gegirdigi
merhaleler ve devirlerle, onlarin ge¢miste kurduklari medeniyetler ve teknik

konulardaki ilerlemeleriyle ilgili 151k tutucu bilgiler verir.

Bayrakli, gecmis nesillerin ve topluluklarin yasadiklar1 iilkeleri gezip
dolasmanin, onlarin geride biraktiklar1 kalintilart goriip incelemenin bize ne
kazandiracagi sorusunu sorar ve bu sorunun cevabini Hac slresinin 46. ayetinde

buldugumuzu sdyler.>®

S6z konusu ayet-i kerimede ise sOyle buyrulmaktadir: “Yeryiiziinde hig
dolasmiyorlar mi ki ibret alacaklart kalpleri yahut isitecek kulaklart olsun! Su bir
gercek ki gozler kérlesmez, fakat gogiislerdeki kalpler kérlesir.”%® Bu ayet, gecmis
nesillerin {ilkelerini gezip dolagsmak, onlarin geriye biraktiklar: kalintilar1 incelemek,
insanlara diislinen bir goniil temin edecek ve sinelerdeki kor kalplerin gozlerini

acacak ve kulaklar1 duyar hale getirecektir. Yiice Allah giinahkarlarin durumunu

384 Celal Kirca, Kur’an ve fen bilimleri, 107.
585 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 14/251.
386 Hac 22/46.
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aragtirirken, nesini arastiracagimiza da dikkat ¢ekmektedir. Keyfesini, yani
“nasilinin” arastirilmasini emretmektedir. “Nasil” bu hale geldiklerini tespit etmek,

insanin inancini harekete gegirip ahirete inanmayi temin edecektir.>®’

Kirmani, yeryiiziiniin gezip dolasilmasi yerine Kur’an okunmasini
istemektedir.”®® Kur’an okumanin diinyevi ve uhrevi faydalarmi yadsimamakla
birlikte diinyaya ibretle bakmaya tesvik eden bilimsel tefsire aykiri olan bu yoruma
katilmak pek de dogru olmasa gerektir.

Celal Yildirim, “De ki: “Yeryiiziinde dolasin da giinahkarlarin sonu nice oldu,

1798 anlamindaki Ayet-i kerimenin tefsirinde, bizden &nceki topluluklarm

goriin
kalintilarin1 gérmenin ahiret hayatini ispatlayan yoniiniin olup olmadigi hususunu ele
alir. Celal Yildirim’a gore ilk bakista boyle bir yoniiniin olmadig1 seklinde bir zan
olugsa da, gercekte bu tiir yerler gezip goriildiigiinde, zannedildiginin aksine
buralarda ahiret hayatini ispatlayan belgeler bulunmaktadir. Soyle ki: inkar, azginlik,
ve haksizlig1 kendine huy ve sanat edinen bir kavim ya da millet kendi kendini adim
adim slnnetullahin sillesine hazirlamakta; ilahi plan ve diizene ters diismenin
doguracagi elim sonuca itmektedir. Eger yeryiiziinde, diger bir anlatimla, varlik
aleminde gsagmayan ilahi bir plan ve program olmasaydi, her millet zulmiiyle,
tugyaniyla yasama sansina sahip olsaydi, o takdirde yikilip yok edilerek yerin altina
gecirilen bir¢ok zalim inkarci millet ve kavimlerin haritadan silinme felaketine
ugramamasi gerekirdi. O halde servetleriyle, sanatlartyla sahneden silinen milletlerin
bu hazin akibeti, insan1 yaratan yiice kudretin yarattigi higbir seyi basibos
birakmadigi, her seyi ezelde hazirladigi plandaki yerine gore belli kanunlara
bagladigim1 gostermekte ve konuyu daha daha etrafli diisinmemizi ilham

etmektedir.>””

Kur’an’da, baska bir ayette, “Yeryiiziinde dolasip da kendilerinden oncekilerin
dkibetlerinin nice oldugunu gormediler mi? Onlar, gii¢cleri ve yeryiiziinde biraktiklart
eserler itibariyle bunlardan daha iistiin idiler. Boyleyken Allah onlart giinahlar
yiiziinden yakalayip cezalandirdi; kendilerini Allah’a karsi koruyan da olmadi.”

(Mi’min 40/21-22) buyrulmaktadir. Kendilerine bu ilahi talimler gelen bir toplum,

387 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 14/251.

588 Mahmud b. Hamza el-Kirmani, “Garaibu’t-Tefsir Ve Acaibu’t Te’vil”, 857.
>89 Neml 27/69.

5% Celal Yildirim, [imin isiginda asrin Kur’an tefsiri, 9/4496.
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milletlerin olusmasi, ¢oziilmesi, ilerlemesi; iilkelerin ma’mur veya harap olmasinin
sebeplerini  6grenmek icin ilmi seyehatlerden hali kalmamali, tarih sosyoloji

ilimlerinin kapsamina giren bahisleri bilmeye ydnelmelidir.>!
4.3.1.6. Daglarin Hareketi

Kur’an-1 Kerim’de daglarin, yeryliziiniin kaziklar1 olarak (Nebe’ 78/7)
sapasaglam cakilip (Naziat 79/32) dikildikleri (Gasiye 88/19), Allah’in insanlar igin
daglarda oturulacak barinaklar yaptig1 (Nahl 16/81), Semtd kavminin daglarda evler
yonttugu (A‘raf 7/74; Hicr 15/82; Suara 26/149), ilahi emanetin daglara verildigi,
ancak daglarin bunu kabul etmedigi (Ahzab 33/72), daglarin Allah’1 tesbih ettikleri
(Hac 22/18) ve Hz. David’un Allah’1 tesbihine katildiklart (Enbiya 21/79; Sebe’
34/10; Sad 38/18), kiyamet giinlinde daglarmn ytiriitiilecegi (Kehf 18/47; Tar 52/10;
Vakia 56/5; Hakka 69/14; Mearic 70/9; Miizzemmil 73/14; Miirselat 77/10; Nebe’
78/20; Tekvir 81/3; Karia 101/5) ve ufalanip savrulacagi (Téaha 20/105)
bildirilmektedir.>*> Hind Celebi, Kur’an-1 Kerim’de daglarin, yeryiiziiniin kaziklari

(Nebe’ 78/7) olmast durumunu sdyle aciklamaktadir:
Yer kabugu iki tabakadan olusmaktadir:

- Sial tabakasi: Bu kavram iki kisimdan olusur, birinci kisim “si”, silis
madenini, ikinci kisism “al” da aliiminyumu temsil etmektedir. Bu tabakadan olusan

en 6nemli maden ise granittir.

- Sima tabakasi: Bu kavram da, iki kissmdan olusmaktadir. ilk kismi, sial
kelimesinin ilk kismiyla aynidir. Ikinci kistm olan “ma” ise magnezyumu temsil

etmektedir. Bundan olusan en 6nemli maden ise bazalttir.>*?

Bilim insanlari, her iki tabakayr karsilastirarak ilk tabakanin olustugu
maddelerin ikinci tabakanin olustugu maddelerden daha hafif oldugunu tespit
etmislerdir. Ikinci tabaka okyanuslarin altinda yer alirken, ilk tabakadan karalar ve
onlarn iizerindeki yiiksek yani kuru yerler olugsmustur.’** Bunlarm dogal bir sonucu
olarak karalar ile okyanuslar arasinda dahili ¢ekim giicii olusur. ikisi arasmdaki

dengenin korunmasi i¢in bir takim harici etkenlerden dolay1r da yer kabugunda

91 Afif Abdiillatif Tabbéra, limin Isiginda Islamiyet, 295.

52 Omer Faruk Harman, “Dag”, DIA, Istanbul, 1993, 8/400-401.

593 Hind Celebi, Kur’an-1 Kerim’in Bilimsel Tefsiri, cev. Muammer Erbas (Istanbul: Kitabi Yaymevi,
2021), 112.

% Hind Celebi, Kur an-1 Kerim’in Bilimsel Tefsiri, 112.
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erozyon, havzalardaki ¢cokmeler meydana gelir. Biitiin bunlar yer kabugunun dengeli

bir saglamliga kavusmasi ve kendini sarsintilardan korumak igindir.>*

“Dinlensinler diye geceyi yarattigimizi, giindiizii de aydinlik kildigimizi
gormediler miydi? Iman eden bir kavim icin elbette bunda ibretler vardir.
Surun iiflendigi giin, Allah’in diledikleri disinda, goklerde ve yerde bulunanlar
dehsete kapilir, hepsi boyunlari biikiik olarak O’na gelirler. Daglar1 goriir,
onlarmm durdugunu sanirsin, oysa bulutlar gibi hareket ederler. Bu, her seyi
sapasaglam yapan Allah’in sanatidir. Siiphesiz ki O, yaptiklarinizdan
tamamuyla haberdardir.” (Neml 27/86-88).

Miifessirler, bu ayeti genelde kiyametin kopus ami ile irtibatlandirmiglardir.
Soyle ki, daglar bir araya getirilir, sonra yiriitiiliir devasa kiitleler halinde olmalar1

39 Mezkur ayeti kerimeyi, daglarmn

nedeniyle gorenler yiiriidiiklerini fark edemezler.
sabit durmadigi, bulutlar gibi hareket ettigi ancak kastedilen hareketin daglarin da

tizerinde bulundugu arz oldugu seklinde yorumlayan miifessirler de vardir.

Evrenin merkezinde diinyanin degil de giinesin bulundugu diisiincesi,
Copernicus (1473-1543) tarafindan ortaya konulmustur. Gergi Grek astronomu
Samoslu Aristarkos (6. m.6 230), Copernicus’ten ¢cok daha 6nce giinesi merkez kabul
eden bir sistem Onermis, ancak o bu Onerisini, 0 donemde hakim olan Aristo fizigi
sebebiyle kimseye kabul ettirememisti. Copernicus’e gore evrenin merkezi diinya
degil giinestir; diinya da dahil olmak {izere biitiin gezegenler giinesin cevresinde, ay
ise yerin ¢evresinde doner.>®’

Ya-sin stresi 38-40. ayetlerde “Giines kendisine ait yerlesik bir diizene gore

(voriingesinde) akip gider. Bu, c¢ok giiclii ve her seyi bilen Allah’in

takdiridir. Ay i¢cin de menziller belirledik; sonunda o, hurma salkiminin

(agagta kalan) yulanmis sapr gibi olur. Ne giinesin aya yetisip ¢atmasi

uygundur ne de gece giindiizii gecebilir. Her biri bir yoriingede yiiziip gider.”
buyrulmaktadir.

Ayet glinesin muayyen bir zamana kadar hareketine devam edecegini, bugiinki
ilme uygun olarak belirtmektedir. Bugiin bilindigine gore giines kendi sistemi ile
birlikte saniyede 19 km.’lik bir siir’atle hareket etmektedir.’*® Giinesin ve yerin kendi

etrafinda kendilerine mahsus deverani vardir, keza ay da kendi etrafinda doner; yerin

39 Hind Celebi, Kur’an-1 Kerimin Bilimsel Tefsiri, 113.

39 Taberi, Camiii’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn Tefsiru Taberi, 18/137; Razi, Mefatihu’l-gayb, 7/456;
Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, 8/242-243; Ismail Hakki Bursevi, Rihu’l-beydin fi tefsiri’l-
Kur’an, 14/338; AlGsl, Ruhii’l-medni fi tefsiri’l-Kur’ani’l-azim ve’s-seb’i’l-mesani, 19/326-327;
Sevkani, Fethu’l-kadir: el-cami’ beyne fenneyi’r-rivaye ve’d-diraye min ilmi’t-tefsir, 4/155; Muhsin
Demirci, Kur’an tefsirinde farkl yorumlar, 2/476-478.

97 Abdurrahman Cetin, “Kur’an-1 Kerim ve Miisbet Ilimler”, 189.

3% Afif Abdiillatif Tabbara, /lmin Isiginda Islamiyet, 69.
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dondiigiinii “Gece de gilindiizii gegemez.” (Ya-sin 36/40) ayeti bildirmektedir, bu

doniis esnasinda gece ve giindiiz meydana gelir.’”®

Elmalili, s6z konusu ayete soyle anlam verir: “Bir de sen daglar: goriir onlart
camid sanwrsin, halbuki onlar bulut gecer gibi gecer dururlar”. Elmalili, bu ayet-i
kerimenin miifessirler tarafindan iyi anlagilmadigini sdyler. Sozlerinin devaminda
miifessirlerin bunu “Daglar sokiiliip yiiriitiildiigiinde” (Tekvir 81/3), “daglar da
atilmis renkli yiine doniigiir” (Karia 101/5) mazmunlar iizere kiyamet giinii daglarin
yiin gibi atilip yiiriitiilmesi manzarasmin bir tasviri telakki etmislerdir, der.5° Soz
konusu miifessirlere gore bu ayet, “hepsi boyunlar: biikiik olarak O’na gelirler”
(Neml 27/81) ciimlesine matuftur; buna bagl olarak daglarin hareketliligi ile ilgili
olarak ayette ifade edilen bu goriis ve bu bulut gibi gecis hep ileride o feza giinii

olacaktir.®"!

Miiteahhirinden bazilar ise, “temurru (o geger)” fiilinin de hale ait olmasi
lazim gelecegine hiikmederek bununla arzin hareketini isbata calismislardir. Bu
durumda ayetin anlami soyle olur: “sen bu giin daglart gériir camid sanirsin,
halbuki onlar her giin bulut gecer gibi gecerler.” Bunun esas itibariyle gilizel bir
mana oldugunu ifade eden Elmalili, ayete bu sekilde anlam verilince, bu ‘gecis’in,
arzin her giin giines etrafindaki kiitlevi hareketine hamledilmis olacagini, bu
durumda da bunun kiyamet ahvali arasinda zikredilme sebebinin anlasilamayacagini
sOyler. Yine Elmalili, biitiin bu vecihlerde “camideten (donmus, donuk)’ kelimesinin
yalnizca “sabiteden (sabit, hareketsiz)” anlamina gelecegini, bunun ‘miirur’ kelimesi
ile tekabiilii anlasilsa da ‘sehab (bulutlar)’ kelimesi ile olan tekabiiliindeki zevkin

kaybolacagini sdyler.5?

Oyle anlasiliyor ki Elmalili, baz1 miiteahhirin alimlerinin bu ayeti diinyanin
giines etrafindaki doniisiine isaret olarak degerlendirmelerini yanlis bulmamaktadir.
Ancak ayetin siyak ve sibaki hesaba katildiginda kiyametin kudretle kopacaginin ve
dirilisin delili olarak kabul ediyor. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki, “sen bu giin
daglart goriir camid sanirsin, halbuki onlar her giin bulut gecger gibi gegerler”

anlamindaki ayet-i kerimede s6z konusu edildigi gibi kiyametin kopusu esnasinda

399 Afif Abdiillatif Tabbéra, limin Isiginda Islaimiyet, 69.

600 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3708-37009.
01 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3709.

602 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/37009.
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arzin camid/sabit olarak durmasi bir tarafa, bir ¢ok ayet-i kerimede, “Daglarin,

parcalanip  toz duman haline gelecegi”®, “Daglarin atilmis renkli yiine

doniisecegi”®*,  “Daglarin  yiiriitiliip serap haline gelecegi”®®, “Daglarin
sarsilacagr ve savrulan kum yigim halini olacagi”®% ifade edilmektedir. Su halde

kiyametin kopusu esnasinda daglarin camid olarak durmasi miimkiin degildir.

Tantavi, “Daglar: goriir, onlarmn durdugunu sanmirsin;, oysa bulutlar gibi
hareket ederler” (Neml 27/88) anlamindaki ayetin tefsirinde, diinyanin giinesin
etrafinda donmekte oldugunu, camid ve hareketsiz gibi zannedilen daglarin da,

gercekte yerkiireyle birlikte hizli bir sekilde dondiigiinii ifade etmektedir.

Seyyid Kutub, “Daglar1 goriir, onlarin durdugunu sanirsin; oysa bulutlar gibi
hareket ederler.” (Neml 27/88) mealindeki ayetin tefsiriyle ilgili olarak bu korkung
dehsetin yani sira kainat kanunlarinda da biiyiik bir inkilabin da meydana gelecegini,
goklerin ve yerin diizeni bozulacagini, gék cisimlerinin yoriingelerinin karisacagini
sOyler. Seyyid Kutub’a gore bu sarsintinin goriintiilerinden biri de sabit daglarin
yerinden oynayarak gitmesi ve tipki bir bulut kiimesi gibi hafif, siiratli ve dagimnik
olarak yayilmasidir. Daglarin bu sekilde gosterilmesi dehset havasina son derece

uymaktadir.®%’

Stileyman Ates’e gore daglar diinyanin sivri noktalaridir. Gergekte daglar
hareketli ise onlarin oturdugu Arz da hareketli demektir. Bundan diinyanin dondiigi
ve hareket ettigi anlasilabilir. Nitekim ayetin sonunda: “Bu her seyi en giizel bigimde
yvapan Allah’in yapisidir!” ciimlesi, yikim halinden ¢ok, diinyanin ince bir diizen

halinde yapildigin1 gésterir.5%
Bayrakli’ya gore, ilgili ayette gecen, “Daglart goriir, onlarin durdugunu
sanmirsin; oysa bulutlar gibi hareket ederler” (Neml 27/88) ifadesinden, iki husus

ifade olunmustur:

a) Yerinden oynamaz, sabit olarak gordiiglimiiz daglarin su bulutlar gibi

hareket ettigine isaret edilmis olabilir;

603 Vakia 56/5-6.

604 Karia 101/ 5.

605 Nebe 78/20.

606 Miizzemmil 73/14.

607 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, 11/201.

608 Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in ¢agdas tefsiri, 6/390; Mehmet Okuyan, “Kur’dn’in Tabiat
[limlerine Bakis1”, 159.
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b)Kiyametin kopmasit aninda daglarin bulut haline doniisiip, toz olup

gidecei®"

Omer Celik’e gore ayet-i kerime bir agidan daglarm su anki bizim
goremedigimiz gizli durumlarina 1s1k tutmakta, simdiki halin her olus ve yok olusunu
gostererek kiyamet ve yeniden dirilisi diisiindiirmek i¢in bunu bir nevi delil olarak
gostermektedir. Soyle ki, son derece kati1 cisimler halinde daglar da aslinda gezici
gazlardan meydana gelmistir. Zerrelerinde bulut buharlasir gibi kimyasal degisim ile
her an yeni bir yaratilis devam edip durmaktadir.®”

Ismail Yakit, soz konusu ayetin mealinde dipnotta soyle demektedir: “Yer

kabugunun “magma” tabakasi iizerinde hareket halinde bulundugunu anliyoruz.”¢!!

Kopernik’e kadar Islam aleminde, Aristo ve Batlamyus’un gériisleri kabul
gérmiistiir, zira o caglarda bu goriis, biitlin diinyada ilmi goriis olarak kabul
edilmekteydi. Bu nedenle diger Islam alimleri gibi miifessirler de sosyal etkinin
tesirinde kalarak eserlerinde, kismen de olsa Kur’an ayetlerini, bu gorisle
yorumlayarak tefsir etmislerdir. Buna 6rnek olarak da Fahruddin Razi zikredilebilir.
Zira Fahruddin Razi’ye gore, diinya sakin ve hareketsizdir, buna mukabil giines

hareket halindedir.!?

Bu hususla ilgili olan Kur’an ayetlerinin, daha agik bir sekilde yorumlanip
tefsir edilmesi, ancak Kopernik sisteminin ortaya ¢ikip da ilmi bir nazariye olarak
kabiil gormesi ve buna bagli olarak Islam aleminde de revag bulmasindan sonra
miimkiin hale gelmistir.°"> Gercek su ki, bilimsel tefsire konu olan ayetler
baglaminda yapilan yorumlar genelde donemin bilimsel anlayisiyla dogru orantili

ilerler. Mifessirlerden daha fazlasini beklemek haksizlik olur.

Gazi Ahmet Muhtar Pasa, Serairu’l-Kur’an adli eserinde, “Daglari goriir,
onlarin durdugunu samirsin; oysa bulutlar gibi hareket ederler” anlamindaki ayeti,
diinyanin doniisline isaret saymistir. Zira Gazi Ahmet Muhtar Pasa ‘ya gore diinya

hareket halindedir.®'#

809 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 14/274.

10 Omer Celik, Hakk i Daveti Kur’an-1 Kerim, 3/670.

S yakat, Kur’an- Hakim Meali, 280.

612 Razi, Mefatihu’l-gayb, 1/224; Celal Kirca, Kur’an ve fen bilimleri, 185.

613 Celal Kirca, Kur'an ve fen bilimleri, 185.

614 Gazi Muhtar Ahmet Pasa, Serdiru’I-Kur’an Fi Tekvini Ve Ifndi Ve Iddeti’l-Kur’an, 39.
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Abdullatif Harputi, yer kiirenen iki hareketi bulundugunu ifade ettikten sonra
konuya aciklik getirme sadedinde su bilgileri verir: Son donem astronomi alimleri,
arzin hareketini pek cok kesin delillerle ispat ettikleri gibi miissliimanlardan ve
muhakkiklerden bazilar1 dahi “Daglar: gériir, onlarin durdugunu sanirsin; oysa
bulutlar gibi hareket ederler. Bu, her seyi sapasaglam yapan Allah’in sanatidir.
Stiphesiz ki O, yaptiklarinizdan tamamuyla haberdardr” (Neml,27/88) anlamindaki
ayeti kerimeyi arzin seyir ve hareketine ve seyir ve hareketinin gayet seri olduguna

istidlal etmislerdir.%!>

Sa’ravi, daglar, yeyiizliniin kaziklar1 olduklarindan, onu sabit kilip hareket
etmekten alikoyar, onda meydana gelebilecek herhangi bir sarsintiy1 6nler. Bu daglar
yer lizerindeki insanlarin yerle birlikte kaymalarini engelleyen kaziklardir, bu durum
icin Allah Teald “Daglar1 goriirsiin de onlar1 donmus sanirsin.”, buyurmaktadir
diyerek duruma agiklik getirmektedir, der.®'® Devaminda Sa’ravi, bulutlarin hareket
sebebinin de riizgar oldugunu, Allah Teala’nin “Bulutun yiiriimesi gibi” demesinin,
donmus vaziyette oldugunu sandigimiz daglarin hareket ettigini ve tipki bulutta
oldugu gibi baska bir seyin (yer kiire) onu hareket ettirdigini aciklamaktadir.®!’
Saravi, “sanirsin” ifadesindeki kastin kisinin u¢agin i¢indeyken her seyin durgun
oldugunu disiindiigiinii, pencereden disar1 baktiginda ugagin hareket halinde
oldugunu bilebildigini sdylemekte, diizenli ve sarsintisiz hareket eden bir cismin
izerinde/i¢inde olursan, onun hareket ettigini hissedemezsin; ancak onu baska bir
seyle kiyasladiginda hareket halinde oldugunu anlarsin, demektedir.®!® Celal Kirca,
daglar, Kur’an’da yeryliziiniin kaziklar1 olarak vasfedilmistir, ¢clinkii daglar bir denge
unsurudur der ve bir yerde daglarin disa dogru yiikseldigini bir bagka yerde ¢ukurlar
bulundugunu  bdylece  bunlarin  yeryiliziindeki  dengeyi  sagladiklarini,

anlatmaktadir.®'?

Kur’an-1 Kerim’in bir tabii ilimler kitab1 olmadigini ifade eden Ertugrul, hey’et
(astronomi) ilmiyle alakali baz1 ayetlerin olduk¢a dikkat c¢ekici oldugunu sdyler. Bu

baglamda “Daglar: gériir, onlarin durdugunu sanirsin; oysa bulutlar gibi hareket

15 Abdullatif el-Harputi vd., Tenkihu’l kelam fi akdid-i ehli’l Islam (Elazig: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Elazigi Sb, 2000), 86.

616 Muhammed Miitevelli Sa’ravi, Mu cizdtii'l-Kur 'ani’l-Kerim, 1/90.

617 Muhammed Miitevelli Sa’ravi, Mu 'cizatii’l-Kur ani’l-Kerim, 1/90.

618 Muhammed Miitevelli Sa’ravi, Mu 'cizatii’l-Kur ani’l-Kerim, 1/90.

619 Celal Kirca, Kur an-1 Kerim ve modern ilimler, 156.
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ederler.” anlamindaki ayeti zikrettikten sonra sdyle demektedir: “Bu kiirre-i arzin
(diinyanin) donmekte oldugunu on ii¢ asir evvel haber veren bir ayettir.”®° Bu
ifadelerden de anlasiliyor ki, Ismail Fenni Ertugrul, bu ayeti diinyanin doniisiine

isaret saymistir.

Ertugrul, miifessirlerin bu ayet-i kerimeyi kiyamet gini ile
irtibatlandirmalarinin  nedenini ise s$dyle aciklar: “Zanni acizaneme gore
miifessirlerin bundan evvelki ayette surun nefhedilecegi (iiflenecegi) giinden

bahsetmis olmasina®!

ve arzin miiteharrik (harekete halinde) oldugu o zamanlarda
malum olmamasina mebni daglarin yliriimesini kiyamet giiniine hamletmislerdir.
Halbuki diger ayetlerde®?? “Daglar pare pare ufalanip dagilmis toz olur”*®, “Daglar

99625

atilmus yiin gibi olur”®**, “Daglar yiiriitiiliip sonra serap gibi olur’®®, “Daglar akar

kum tepesi gibi olur’®*® buyurulmustur. Su halde daglar nasil camid ve sabit

zannedilebilir? “Bu her seyi saglam yapan Allah’in isidir’®?’

climlesi de, daglarin
yiiriidiikleri halde dagilmamakta olmalar1 manasimi teyit etmektedir.”®?® Bu tiir

ayetler, Kur’an-1 Kerim’in mucize olusunu ispat eden delillerdendir.®%

Yenigeri, Kur’an-1 Kerim’de yerkiirenin kendi c¢evresi etrafindaki hareketine
isaret eden ayetlere gelince, bunlardan insani en fazla diisiindiiriicii olanlardan
birinin, “Daglari goriir, onlarin durdugunu sanirsin; oysa bulutlar gibi hareket
ederler. Bu, her seyi sapasaglam yapan Allah’in sanatidir. Siiphesiz ki O,
yaptiklarimizdan tamamiyla haberdardir"*° mealindeki bu ayet-i kerime oldugunu

soyler. %!

Miifessirlerin, bu ayet-1 kerimede anlatilan olayin kiyamet kopup da diinyanin

yikilis1 esnasinda meydana gelecegini sOylediklerini, dolayisiyla, onlarin kiyamet

620 fsmail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlari, 300.

921 S$z konusu ayetin anlamu sdyledir: “Sirun iiflendigi giin, Allah’in diledikleri disinda, géklerde ve
yerde bulunanlar dehgete kapilir, hepsi boyunlar: biikiik olarak O ’na gelirler” (Neml 27/87).

622 Not: {lgili ayet mealleri, Ismail Fenni Ertugrul’un cevirdigi sekilde muhafaza edilmistir.

623 Vakia 56/5-6.

624 Karia 101/ 5.

625 Nebe> 78/20.

626 Miizzemmil 73/14.

627 Neml 27/88.

628 [smail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlari, 301.

62 [smail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlari, 302.

630 Neml 27/88.

31 Celal Yenigeri, Uzay dyetleri tefsiri, 212. S6z konusu tartigmalar igin bkz. Haydarizade ibrahim,
Heyet ilminin Baz1 Ayetlere Tatbiki Hakkinda Risale, Istanbul, 1292, 34.
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giinii daglarin, yerlerinden koparilip yiiriitilleceginden sdz eden ayetlerle®*? bu ayeti
ayni gordiiklerini ve burada da aynmi olayin anlatildigini diistindiiklerini ifade eden
Celal Yeniceri, soyle demektedir: “Gordiiglim kadariyla higbir miifessir bu ayetten,
yerkiirenin kendi c¢evresi etrafinda dondiigli hiikmiinii ¢ikaramamistir. Ancak
Osmanli doéneminin sonlarina dogru gelindiginde bu ayet bazilarinca diinyanin
dondiigiine bir delil sayillmis ve bunun iizerinde baz1 miinakagalar baglamistir. Tabii

ki, ge¢ kalinmgtir. 933

Kiyamet kopacagi esnada daglarin, yerlerinden koparilip gétiiriileceginden
bahseden ayetlerin hepsinde bu olay i¢in, yiirlime ve yiiriitme anlamlarindaki “seyr”
ve “tesyir” fiilleri kullanilmistir, oysa bu ayet-i kerimede, ugriyarak bir yerlere gitme
anlamindaki “murur” fiili kullanilmistir. Diger yandan bu ayette Yiice Allah’in
sanatinin saglamligi dile getirilmistir. Bu da saglam nesneler ve diizenli olay ve
hareketler i¢in s6z konusu olacaktir, halbuki diinya, daglariyla beraber yikilip

giderken onun saglamhigindan ve diizeninden s6z edilemez.**

Bazen dilde biitiine ait bir par¢a sdylenildigi halde bununla o biitiiniin timii
kastedilir, bu bir sanattir. Mesela, ‘yiiziinii géren cennetlik’, ‘onun kafasini ezdiler’
gibi ifadeler bu kapsamda degerlendirilmesi gerekir; ‘daglar’ da burada diinyanin
timiini temsil etmektedir ve diinya kendi g¢evresi etrafinda donerken sabit olan

daglar da asilla birlikte donmektedir.5%

Burada dikkat g¢eken husus, giinesin golge hareketlerine “delil” yapilmis
olmasidir, Arapca’da “delil” kelimesi yol gosteren ve dogru yola koyup gotiiren
anlamina gelir. Yenigeri, bu hususta soyle demektedir: “Kanaatimce bu, diinyanin
giines tarafindan kabul ettirilen ve onu izliyen bazi hareketler i¢inde oldugunun
ifadesidir. Delil izlenir, fakat o esas unsur degildir. Giines de s6z konusu ayette
hareketler i¢in bir esas degil sadece bir delil olarak nitelenmistir. Golge hareketleri
ve onlarin yon degistirmeleri agisindan esas olan ise, yerkiirenin hareketidir. Bu

ayetler, gercekten diisiinen insanm1 hayrete diisiirecek bir anlatima sahiptirler. Hi¢bir

632 Kehf 18/47; Nebe’ 78/20; Tekvir 81/13; Tr 52/10.
633 Celal Yenigeri, Uzay dyetleri tefsiri, 212.
634 Celal Yenigeri, Uzay dyetleri tefsiri, 212.
635 Celal Yenigeri, Uzay dyetleri tefsiri, 213.
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yerde gérmedigim benim bu anlayis ve yorumumu elbette tenkit edenler olacaktir.

Biz onlarm da ilmi ve mantiki tenkitlerine hep saygili olacagiz.”%¢

Nurbaki, bu ayetle ilgili iki bilimsel agiklama tespit ettigini sdyler. Onun iki
bilimsel agiklamasindan biri, arzin jeolojik yapist ile ilgilidir, digeri ise, daglarin yani
arzin hareketi ile ilgilidir. Arzin jeolojik yapisi ile ilgili olarak sdyle demektedir:
“Arzimn jeolojik yapisina baksak, arzin toprak kisminin, bir portakalin ince kabugu
gibi sinirli bir tabaka tegkil ettigini goriiriiz. Arz kalinliginin biiyiik kismi, magma
dedigimiz, tabani sivilasmis madenlerden olusan bir yapiya sahiptir. Boylece arzin
merkezinde sivi tabakasi, onun iistiinde kati birgok katlar ve en iistte de toprak,
dolayisiyla daglar vardir. Ayet-i kerimenin bize agik¢a beyan ettigi gibi, bu yap1 tam
manastyle bir sanati ilahidir. Bu agidan alindiginda, arz kabugunun biitiin
saglamligina ragmen, sanki ¢ok yavas bir hareket sirr1 tasidigi kolayca anlasilir. Fay
hatlar1 dedigimiz arz kabugunun sinir tabakalarinda, daha net olan hareketlerde, bir
anlamda yanardag ve zelzelelere acik kapi birakmaktadir. Demek ki ayet-i kerimede
cok acik sekilde bildirildigi gibi, arz, ilahi sanat geregi ¢ok saglam bir yapiya
sahiptir. Ancak merkezi, siv1 statigine tabi ¢ok yavas bir harekete sahiptir. Arzin
merkezine kadar derinlesin degisik yapidaki cesitli tabakalardan kurulu diinyamizin

denge ve saglamligi, basli basina bir ilahi mucizedir.%’

Bulutlar semada hareket ettiklerine gore, daglar da uzay mekani i¢inde hareket
ediyorlar demektir. Ayete dikkat edilirse ilk climle “Siz onlar: camid sanirsiniz”
denilmektedir. Camid, fizik anlamda statik, duran, cansiz hareketsiz demektir.
Daglarin uzayda bulut gibi hareket edebilmesinin imkani nedir? Yani bulut gibi
hareketi nasil yapiyor? Bu yiirliylislin tek imkan1 vardir. O da arzin hareketidir. Zaten
ayetin ¢ok onemli bir mucuzesi de, riizgar oniinde hizla giden bulutlarin siir’ati ile
arzin doniis siir’atinin yaklagik ayni degerlere sahip olmasidir. Daglar, bulutlar gibi
uzayda yiiriirler ve bu hareket sapasaglam bir mizanin, ilahi san’atin sonucudur.%®
Nurbaki soyle demektedir: “Hikmetlerin en incesine bakin ki, ayet, daglarin uzayda
yiirlime olayini, yani arzin hareketini bildirdikten sonra bu olay, evrenin saglam
kurulus yasasidir, diyor. Ilahi san’atin saglamlastirma yasas1 nedir?”%° Nurbaki, bu

soruyu, “Varliklarin mevcudiyetlerini slirdiirmek i¢in muhtag¢ olduklar1 asil kuvvet

636 Celal Yenigeri, Uzay dyetleri tefsiri, 214.

637 Haluk Nurbaki, Kur’an-1 Kerim 'den Ayetler Ve Ilmi Gergekler, 60-61.
638 Haluk Nurbaki, Kur’an-1 Kerim'den Ayetler Ve Ilmi Gergekler, 61.

639 Haluk Nurbaki, Kur’an-1 Kerim'den Ayetler Ve Ilmi Gergekler, 61.
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ise, donme hareketle saglanan Jiroskobik kuvvettir. Iste ayet-i kerime bu yasaya
isaret ederek daglarin bulut gibi, uzaydaki hareketinin, bir saglamlik ilkesi olduguna

dikkat gekiyor.”%4

Bu ayet, diinyanin dondiigiine isaret etmekte ve adeta sOyle demektedir:
Daglara baktiginda onlar1 harekesiz camid olarak zannedirsin. Oysa onlar arz ile
birlikte saniyede 30 km hizla hareket etmektedir goriirsiin.®! Yani bazilarinm
zannettigi gibi ahiretle ilgili degildir. Bilakis diinya ile ilgilidir. Daglara bakilinca
bunlar hareketsiz gibi zannedilebilir, fakat diinyanin doniisiiyle birlikte daglar da

donmektedir.

40 Haluk Nurbaki, Kur’an-1 Kerim 'den Ayetler Ve Ilmi Gergekler, 61-62.
%41 Muhammed el-Hilal, Tefsiru’l-Kur’ani’s-seriyyu’l-cami’ fi’l-i’cazi’l-beyani ve’l-lugavi ve’l-ilmi,
7/276-277.
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5. SONUC

Neml suresi, Mekke doneminde inen surelerden biri olup Suard suresinden
sonra nazil olmustur. Ayet sayisi doksan iictiir. Sure, ismini 18. ayetten alir. Bu
ayette Hz. Siileyman (a.s)’1n ordusuna yol veren karincalarin kissasi anlatilmaktadir.
Neml suresinin ayet sayist 93 olsa da arastirma konumuz, sureyi bilimsel tefsir
acisindan incelemek oldugundan, surenin biitiiniinii degil, sadece bilimsel agidan
yoruma tabi tutulan ayetlerini inceleme konusu yapilmistir. Bilimsel agidan iizerinde
en ¢ok yorum yapilan surelerden biri de Neml Suresidir. Bu nedenle boyle bir konu

tercih edilmistir.

Doneminin sartlar1 geregi klasik tefsirlerde bilimsel verilere dair yeterli bilgi
bulmak miimkiin degildir. Cagdas donemde yazilan meal ve tefsirlere gelince, bazi
tefsirlerde ilgili ayetler baglaminda hemen her konuda bilimsel agiklamalara ve
yoruma rastlamak miimkiinken, bazi tefsirlerde olduk¢a az bilgi ve yoruma yer
verildigine sahit olunmustur. Esasen hepsinin ayni nispette bilimsel konulara yer
vermesini beklemek haksizlik olurdu. Bu meyanda bilimsel tefsir ad1 altinda yapilan

yorumlar1 ve degerlendirmeleri genel olarak olumlu bulduk.

Surenin 7-14. ayetleri arasinda Hz. Misa’nin ailesiyle birlikte soguk bir gecede
Medyen’den ¢ikip Misir’a yaptigi yolculuk anlatilmaktadir. Burada kendisine
vahyedilir, asd ve yed-i beyza mucizeleri verilir. Bu iki mucizenin egitim ve
ogretimle ilgili boyutuna isaret edilmektedir. Tarih boyunca peygamberler, dogup
biiyiidiikleri, i¢inden ¢iktiklar1 toplumlara davette bulunurken mucizeler gostermisler
ve bir takim deliller getirmislerdir. Kuskusuz peygamberlerin gorevleri, sadece Yiice
Allah’tan aldiklar1 ilahi mesaj1 iletmekten, hakki ve hakikati dil ile anlatip teblig
etmekten ibaret degildir. Onlar, ayn1 zamanda i¢inde bulunduklar1 toplumlarin ahlaki
¢oklislinlin 6niine gegmek ve biitiin fertlerinin kamil insanlar haline gelmeleri icin
onlara bizzat rehberlik etmek suretiyle koklii bir egitim ve 6gretim faaliyetlerinde
bulunmaktadirlar. Bu egitim ve 6gretim faaliyetlerinin baslatilmasi ise ilahi vahiy ve
mucizelerle olur. Yoldan ¢ikmis bir toplum bagka bir yolla degil ancak mucizelerle
egitilebilir.

Allah'1 bilerek inkar eden kimseler lizerinde yapilan yeni arastirmalar
gostermektedir ki, bu kimseler, katl olaylarinda ve cinayetlerle ilgili suglarda

hakikatin ve dogrunun ortaya ¢ikarilmasinda kullanilan yalan makinalarina
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baglanildiginda, bunlarin i¢lerinde tasidiklar1 ile dilleriyle sdylediklerinin
ortiismedigi ve farklilik arz ettigi sonucuna varilmistir. Bu da Kur’an-1 Kerim’in icaz

yonlerinden biridir.

Neml suresinin 17. ayetinden anlasilacagi iizere Hz. Siileyman cinlerle irtibat
kurup onlart her tiirlii iste istihdam etmistir. Cin denilen varliklarin mahiyetiyle ilgili
farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Alimlerin ekseriyetine gore cin “duyularla idrak
edilemeyen, insanlar gibi suur ve iradeye sahip bulunan, tipki insanlar gibi iradi
olarak iman ya da inkar eden varlik” anlamina gelir. Bununla birlikte cin kelimesinin
Arap dilinde biiyiik devlet adamlar1 ve giiclii dnderler i¢in de kullanildigini, bu
kisilerin toplumda 6nemli bir konuma sahip olduklarindan ve genellikle halktan uzak
durduklarindan otiirii terimsel anlamda tipk1 cinler gibi gézlerden 1rak yasadiklarini,
bu nedenle de Araplarin biitiin yabancilari cin olarak isimlendirdiklerini sdyleyenler
olmustur. Ayrica Ahkaf suresinin 29. ayetinde gegen cinlerin Yahudi kabilelerin
liderlerine isaret ettigi iddia edilmistir. Bu goriiste olanlara gére Hz. Siilleyman’in
ordusunda bulunan cinlerden maksat, Hz. Siileyman’in kendi tabiiyeti altina alip,
olduk¢a zor islerde cebren calistirdigi ecnebilerden baskasi degildir. Cinlerin gozle
goriilmeyen enerjiden kurulu bilingli varliklar olup, titresim stiratlerinin 300.000
km/sn. den fazla olmalar1 nedeniyle gozle goriinmelerinin ya da bir alet tarafindan

algilanmalarinin imkansiz oldugu séylenmistir.

Modern zamanlarda tipki cinler konusunda oldugu gibi tayr (kus) ile ilgili
olarak da farkli goriisler serdedenlerin oldugu goriilmektedir. Bu goriis sahiplerine
gore ayet-1 kerimede sozii edilen kuslar bildigimiz anlamda kuslar degil, boyunduruk
altina alinmis gogebe kabilelere mensup insanlardir. Buna goére hiidhiid, bu lakapla
bilinen bir subaydir. Kuskusuz bu tiir iddialar, hi¢bir delile dayanmayan asiri

yorumlardan ibarettir.

Hz. Siileyman (a.s)’mm kuslarin ve diger canlilarin dillerini bilmesi bir
mucizedir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Siilleyman’in konustugu ifade edilen canlilardan
biri de karincalardir. Surenin isim sahibi olan karincalar, oldukca ilging canlilardir.
Yeryliziinde bircok insanin farkinda bile olmadigi bu kiigliciik canliyla bir
peygamber, mucizevi bir sekilde konusmus ve dilini anlamistir. Bilim adamlari
yeryiiziindeki canlilarin yiizde yirmisinin karincalar oldugunu ve bunlarin yirmi bin

tiriiniin bulundugunu tahmin etmektedirler. Karincalar Kuzey kutbunda Ekvator
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bolgesinde, yer altinda, yer iistiinde de yasamlarini siirdiirebilirler. Cemiyet halinde
yasarlar, kendi aralarinda emir-komuta zinciri ve bu zincirin bagli bulundugu
merkezleri oldugu gibi, verilen emirlere uyulup uyulmadigini teftis eden bir
mekanizmalar1 ve kendi aralarinda haberlesmek i¢in bir posta teskilatlar1 vardir.
Insan akil ve zeka ile; karincalar ise zekalar: ile karakterize edilir. Zihinsel olarak
tehlikeleri simiile etme ve bunlarla ylizlesme becereleri gelismistir. Allah Teala
insanoglunun 6nemsiz gordigi karinca toplulugunun ihtisamina, miikemmel bir
eylem planina gore hareket etmelerine, organize oluslarina dikkat ¢ekmis ve onlari
tanimamizi istemistir. Stiphesiz ki insanlarin, karincalardan 6grenmesi gereken ¢ok
sey vardir. Ummetler birbirine zulmedince kuvvetleri ¢oziiliir, evleri harap olur,

karincalar da bu hususta insanlar gibidir.

“Nihayet Karinca vadisine geldiklerinde, bir karinca sdyle dedi: “Ey
karincalar! Yuvalariniza girin; aman, Siilleyman ve ordusu farkina varmadan sakin
sizi kirip gegirmesin!” anlamindaki ayette “a&iakas ¥ (Emr-i gibin te’kidi; te’kid
nununa birlesmis fiili muzar?) fiili, sakin sizi kirip gecirmesin demektir. Bu fiilin
tef’1l veznindeki mastar1 olan “ahs’™ kelimesi kirmak anlamina gelir. Karinca,
kirilip ezilebilen bir yapiya sahiptir. Zira karincanin biinyesi, sanayide cam
yapiminda kullanilan silikon maddesi ve keratin ihtiva etmektedir. Glinlimiizde bilim
bunu kesfetmistir. Bu da, Kur’an-1 Kerim’in ilmi icazindandir. Soyle ki, Arapga’da
“axig?” kelimesi de, kirmak anlamina gelir, ancak bu kelime hem yas hem de kuru
seyler i¢in kullanilir. “aas® ise sadece kuru seyler i¢in kullanilir. Ayrica bu ayette
hayvanlarin, insanlardan, -farkinda olmadan bile- eziyet gorebildiklerine dair isaret
vardir. Yine bu ayetten anlasilmaktadir ki kralige karincanin 6ngériilii olup tebasini
uyarmasi, olast tehlikelere karsi Onlem almaya calismasi bilgelerin siyasetini

aragtirma, 6grenme ve uygulama agisindan insanlara ornek teskil etmektedir.

Mezkur ayette Hz. Siileyman ve ordusunun istemeden kendilerine zarar
verebileceklerini dile getiren karinca, Rabbini tanimakta ve bilmektedir ki gilinah
olan bir eylemi fark etmekte zorlananlari ve o giinaha istemsiz diisenleri Rabbi

affedecektir. Clinkii Allah, amelleri niyetlere gore degerlendirmektedir.

Hiidhiid’le ilgili ayetlerden asagidaki neticelerin ¢ikarilmasi1 miimkiindiir: a)
Peygamber bile olsa bir hiikiimdarin ordusunu teftis etmesinin gerekli oldugu, b)

Teftis sonucu Hiuidhiid’iin bulunmadig1 ortaya ¢ikinca, sayet mesru bir mazereti
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olmaksizin ortadan kaybolmussa, gerekli cezanin verileceginin beyani. Ayni suca,
duruma gore farkli cezalarin verilmesinin miimkiin oldugu, Hz. Siileyman’in, burada
gorevini hakkiyla yerine getirmedigi takdirde Hiidhiid’li cezalandiracagini ifade etse
de, aslinda bu tehdit, sadece Hiidhiid’e yonelik olmayip, aksine insanlar ve cinler de
dahil olmak {izere biitiin askerlere yonelik bir uyari niteligini tasidigi, ayrica
hiikiimdar olan kisi peygamber bile olsa onun da bilemedigi, bilemeyecegi hususlar
oldugu, buna mukabil kiigiik bir yaratik olan kusun haberdar oldugu konularin
bulundugu diisliniildiiglinde, bunlarin “psikolojik bir egitim” oldugu sonucuna

varilabilir.

Hiidhiid kusunun o giin yaptigi bu hizmeti glinlimiize tasidigimizda, bunun
uzay calismalar1 ile gelistirilecek haberlesme agina 151k tutabilecegi sonucuna
varabiliriz. Zira uzay ¢alismalar1 sayesinde haberlesme agina sahip olan milletler,
diinyada olup biten olaylar hakkinda ¢ok kisa zamanda haberdar olmaktadirlar.
Dolayisiyla “buradaki kus, uzay calismalarinin ulagacagi teknolojik giicii ifade
etmektedir. Uzaya hakim olan milletler istikballerini aydinlik hale getirecekleri gibi,

hikimranliklarini da artiracaklardir.

Miifessirler, Neml suresinin 29-35. ayetleri baglaminda Belkis’in ydnetim
seklini tartigmuglardir. Bazi miifessirlere gore bu sekliyle yonetim bicimi, Ingiliz
yonetim sekline benzeyen mesriti bir sistemdir. Bu sistem, toplumun refah diizeyinin
yiikselmesinde etkili olmus, bdylece oldukca basarili isler yapabilmislerdir. Bazi
miifessirlere gore Sebe Melikesi Belkis’in yonetim sekli, demokrasiye yakin bir idare
seklidir. Dolayisiyla yaptigr uygulamalarla memleketini en iyi sekilde idare etmis,

iilkesinin ekonomik yapisin1 da gayet dengede tutmustur.

Belkis, savas yerine “herodianizm” tarzinda kimlik siyaseti izleyip barig¢il bir
diyalog tercih etmis ve goriismeler sonunda yeni dini inanci benimsemistir. Boylece
kendisini takip eden toplum da bu yeni inanc1 kabul etmistir. Bu kissanin verdigi bir
diger mesaj, bir toplumun inan¢ gelisimi bir yoneticiye bagli olarak degisebilirken o
yoneticinin  inang  gelisimi de kendi toplumunun kimlik siyasetini

belirleyebilmektedir.

Belkis ve Sebe’ kavmi her ne kadar giiglii, disa doniik bir kavim olsa da
Stileyman peygamberin medeniyeti kadar baskin ve giiclii degildir. Hz Siileyman’in

krallig1, medeniyet ve teknik acidan, onlardan oldukca ileri sevidedir. Belkis ve

154



danisanlari bu durumdan olduk¢a etkilenmistir. Osmanli’nin son donemindeki
batililasma hareketi, batinin bilim ve tekniginden yararlanmak icin batiy: taklit etme
girisimi, bat1 hayranligina, oranin kiiltiiriiniin benimsenmesine ve neticede kiiltiirel
yozlagmaya yol agmistir. Bu iki olgudan hareketle denebilir ki tarim, sanayi, bilim ve
teknolojideki kalkinma, devletlerarasi siyasette dnemli bir giic unsuru olmaktadir. O
halde Miislimanlarin, dini, siyasi, kiiltiirel degerlerinden 6diin vermemesi igin
bilimsel/teknolojik calismalarda gelisme ve ilerlemeye olan ihtiyaci, siiphesiz ki

diinden daha fazladir.

Ayet-i kerimede ifade edildigi lizere Belkis’in, devlet islerinde ileri gelenlerin
goriislerini almadan karar vermemesi, krallikla yonetilen bir iilke olmasina ragmen
Sebeli’lerdeki idare seklinin diktatorliikk olmadigini, aksine zamanin hiikiimdarlarinin
onemli islerde maiyetindekilere danistigin1 gosterir. Bu ifadelerden de anlasiliyor ki,
Belkis’in barig yanlist olusu, Seyyid Kutub’un soylediginin aksine onun yalnizca

kadin sahsiyetine bagh degildir, aksine zeki ve ileri goriislii olusuyla ilgilidir.

Bazi miifessirlere gore Belkis’in tahtinin ¢ok kisa bir zaman diliminde
getirilmesi olayinda maddenin 1sinlanacagina isaret vardir. Bazi bilim insanlar1 ise
1sinlamanin fiziken miimkiin olmadigini ve olamayacagini bilimsel bilgiye dayali
olarak ifade etmektedirler. Bugilin i¢in 1sinlanma c¢alismalarinin denendigi bilgisi
vardir; fakat bu durum bilimsel olarak heniiz kanitlanmamistir. Bu sebeple bunun bir
mucize olarak gerceklestigini kabul edip, meseleyi maddenin 1sinlanmasi seklinde
va’z yerine, teknolojik gelismeler sayesinde ulagim ve iletisimin ¢ok daha hizli bir
sekilde yapilmasimi saglayacak aygitlarin iiretilebilecegine isaret saymak daha

isabetli olacaktir.

Denize hizla dokiilen biiyiik irmaklarin sulari, birlesme noktasinda deniz
suyuna karigmamakta, bu karigmaya engel olan kanun ise, yiizey gerilimi kanunu
olup, hareketli iki su kitlesini ayiran bu engel, bu kiitlelerin molekiillerindeki
kohezyon kuvvetinin farkliligindan ileri gelmektedir. Bu sayede iki ayri su, kendi
alanlarinda koruyabilmektedirler. Banglades’teki Tsatgam’dan Birmanya’daki
Arakan’a dogru akan iki nehr, biri tatli, obiirii tuzlu iki nehir halinde ve ayni nehir
yataginda karigmaksizin ve birbiri i¢inde erimeksizin akmaktadir; Hindistan’da Ganj
ve Camia nehirlerinin Allahabad sehrinde kavustuklarinda yiizey gerilimi ile

meydana gelen esnek zar sebebiyle iki ayr1 su, karigmadan akmaya devam eder.
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Riizgarlarin ¢esitli yonlerden esmesinin pek ¢ok hikmeti vardir; bu baglamda
soguk ve sicak hava getirmesinin bir nevi yagmura hazirliktir, riizgarlar bazen
siddetlenerek havadan iyonlar1 siiriikler, bu sayede havadan hayatin temeli olan
elektriksel enerjileri yagmura yansir. Bu baglamda, riizgarlarin bitki tohumlarini

stiriiklemesi, hatta polenlerini ilkah etmesi de Kur’an-1 Kerim’de bildirilmistir.

“Daglar1 goriir, onlarin durdugunu sanirsin; oysa bulutlar gibi hareket ederler”
anlamindaki ayet, baz1 miifessirlerce diinyanin giines etrafindaki doniisiine isaret
olarak degerlendirilmis, diger baz1 tefsirciler ise bu olayi, kiyametin ilahi kudretle
kopacaginin delili olarak kabul etmislerdir. Bizim bu konudaki kanaatimiz ise, bu
ayetin hem kiyametin ilahi kudretle kopacagmin delili oldugu, hem de bu ayette

diinyanin giines etrafindaki doniisiine isaret bulundugu seklindedir.

Biz bu calismamizda nihai sonuca ulastigimizi iddia etmiyoruz. Zira bilimsel
bilgi stirekli degisime agik mahiyette oldugundan bizden sonra yapilacak ¢aligsmalara

bir kapi1 araladigimizi sdyleyebiliriz.
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