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OzZET
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Bir Akil ilkesi Olarak Kur’an’da Yeter-Neden Prensibi
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Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dahl

Felsefe ve Din Bilimleri Programi

Antikgcag doga filozoflarindan baslayarak duslinirler her seyin ilk
nedenini aramiglar ve bu konuda farkli goriigsler ortaya atmiglardir. Ama
sebepleri ciddi ve bilimsel olarak inceleyen, sebepleri dérde ayirarak bunu
sistemli hale getiren kisi Aristoteles olmustur. Leibniz ise yeter-neden ilkesini
dogru ve tutarl diiginmemizi saglayan mantik ilkelerinin arasina sokmustur.

Yeter-neden ilkesine gére meydana gelen her seyin bir var olma sebebi
vardir. Bir seyin var olabilmesi igin yeterli bir nedeninin olmasi gerekir. Bu
ilkeye gore her sonu¢ bir nedene baghdir. O zaman bir yarginin dogrulugu
sebepsiz iddia edilemez. Bir yarginin dogrulugunun sebebi ise yine baska bir
yargidir.

Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetinde yeter-neden ilkesinin miistaklari olan
sebebiyet (illiyet) ve amaclilik (gaiyyet) ilkelerini gorebiliriz. Sebeplilik bildiren
ayetlerde yanilginin sebepleri, ilahi kitaplar ve 6zellikle Kur’an’in indiriime
sebepleri, gonderilen kitap ve peygamberlere uymayan ve onlara karsi gikan
kavimlerin helak sebepleri bildirilmistir. Amacghhk bildiren ayetlerde ise
insanin ve insan digindaki diger varliklarin yaratihg amaclarn ile
peygamberlerin gonderilme amag¢larindan s6z edilmigtir.

Calisma u¢ boéliimden olugmaktadir. Birinci béliimde bir akil ilkesi olan
yeter-neden ilkesi ile ilgili kavramlar ele alinmigtir. Ayni zamanda yeter-neden
ilkesinden ortaya ¢ikan sebeplilik ve amaclilik ilkeleri agiklanmig, bu ilkeler
hakkinda gec¢cmisten gunumuze yapilan tartismalar lizerinde durulmustur.
ikinci Boliimde Kur’an’da sebeplilik ilkesi ile ilgili ayetler, Ugiincii Béliimde ise
Kur’an’da amaglilik ilkesi ile ilgili ayetler incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Sebeplilik, Amagclilik, Aristoteles, Kur’an, Ayet



ABSTRACT
Master’s Thesis
The principle of sufficient reason in the Quran as a reason principle
Talha GELIK

Dokuz Eylil University
Graduate School of Social Sciences
Department of Philosophy and Religious Sciences
Philosophy and Religious Sciences Program

Many thinkers and Natural Philosophers have tried to find first principle
since ancient times and they created different ideas. However, only Aristotle
who analysised and explained causes separated causes in four topics and he
made it systematiclly. Leibniz is the philosopher who accepted the principle of
sufficient reason in his logic which provides to think correctly.

According to principle of sufficient reason, there is the reason for being
for everything that occurring. There must be enough reason for something to
happen. According to this principle, each result is connected to the cause.
The reason for the correctness of a judgment is another judgment.

When many verses of the Quran are implemented according to
Principle of sufficient reason, we can see principle of causality and
purposefulness. In many verses of Quran we can see the different forms of
sufficcient reason, God explains that people and other every living things
purpose of creation. When we research verses of Quran which are about
causality God explains why holy scriptures and prophets were dispacted, in
addition it was mentioned they will be destroyed if we don’t embrace holy
scriptures and prophets.

The study consists of three parts. In the first part; it is explained that
the principle of sufficient reason which is a reason principle and occurring
principle of causality and purposefulness when this principle implement on
realm of existence. It is emphasized discussions on these principles from past
to present. In the second part; it is examineted the causelity principle based
on the verses and verses’ comments. In the third part; it is examined the
principle of purposefulness based on the verses and verses’ comments.

Keywords: Causality, Purposefulness, Aristotle, Quran, Verse
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GiRiS

Mantik sOzcugu Arapcada sz soOylemek anlamina gelen “ntk” fiilinin
mastaridir.! Eski Yunancada akil, dislinme, s6z anlamlarina gelen “logos”
sbzcugunun Arapca kargiigidir. Mantik s6zcugunun bati dillerindeki karsihgr da
Grekge “logos” kelimesinden gelmektedir ( ing: Logic). Mantik kelimesi “s6z veya
dusinme bilgisi anlaminda Arapgaya, Arapga uzerinden de Turkgeye girdigini
gormekteyiz.2 Mantik, dizgin ve dogru dusinmenin kurallari ve bigimlerinin
bilgisidir. Mantik, disinme yasalarinin bir bilimidir. Dogruyu yanlistan ayiran,
kurallara uyuldugunda zihni hataya dismekten 6nleyen bir ilimdir. Mantik, mantikli
distinmenin yani dogru ve tutarli disinmenin kurallarini koyan bir disiplinin adidir.®

Mantik kelimesi terim olarak iki anlami icerir. Oncelikle mantik, “dodru

disinme”, “mantikli disinme” olarak bir distinme tarzini gésterir. Diger anlamiyla
mantiksal disinme, dogru duslinme, tutarli disinme denilen bu diasinme tarz ve
trind inceleyen bir felsefi disiplinin adidir.* Mantik bilimi ile mantikli disiinme
arasinda siki bir iliski vardir. Clinkd mantik ilmi mantikli diisiinmeyi incelemektedir.
Mantikli disliinmek ise dogru veya tutarli distinmektir. Dogru ve tutarli dislinmek
icin oncelikle akil yuritmenin akil ilkelerine uygun olmasi gerekmektedir.> Sunu da
sdylemek gerekir ki distinme kelimesi gunlik dilde bir¢ok farkl anlamda kullanilir.
Ancak mantik ilminde dusinme, delil getirme, akil ylritme anlamlarinda kullanilir.
Akil ydritme anlaminda dislinme, dogruluguna teslim oldugumuz énerme veya
Onermelerden bize ne gibi baska bir édnerme, ne gibi sonuclar c¢ikabilecegi ile
ilgilidir.®

Mantik ilkelerinin kaynagi tartisma konusu olmustur. Yenicaga kadar
rasyonalistler bu ilkelerin kaynaginin insanin zihninde dodustan var oldugunu, yani a
priori olarak bizde hazir oldugunu savunmuslardir.” Mantik ilkeleri insanUstidir,
insan onlari sadece sezgi ile dodustan fikirler halinde dogrudan dogruya kavrar.
Batin mantik bu temel ilkelerden dogar, akil yarutmeler onlarla yapilir. Bu ilkelerin

islemesi icin deneye gerek yoktur.® Ontologlar ise akil ilkelerini bir varlik yasasi

1 Mevllt Sari, el-Mevarid, s. 1529.

2 Dogan Ozlem, Mantik, Klasik/Sembolik Mantik, Mantik Felsefesi, inkilap Kitapevi, Istanbul, 7. Baski,
2004, s. 27; ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, Elis Yayinlari, Ankara, 2010, s. 11.

3 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, ss. 12, 13.

4 Ozlem, s. 27.

5 Necati Oner, Klasik Mantik, A.U.I.F. Yayinlari, 5. Baski, Ankara, 1986, ss. 2, 3.

6 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 13.

7 Ozlem, s. 58.

8 Necip Taylan, Mantik (Tarihgesi-Problemleri), M.U. ilahiyat. Fak. Vakfi Yayinlari, 4. Baski, Istanbul,
1996, s. 70.
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olarak kabul etmislerdir. Onlara gére akil ile varlik uyum igindedir. Mantiksal olani
gercgek olarak kabul etmiglerdir. °

Yenigag empiristlerine gore ise akil ilkelerinin kaynad! deneyle kazaniimig a
posteriori verilerdir. insanin yasamindan, deneyimlerinden ortaya c¢ikmistir.
Sonradan tecriibeyle elde edilmistir.’® Bu ilkelerin kaynagi hakkinda psikolojik ve
sosyolojik aciklamalar da yapilmistir. Psikologlara gére bu ilkelerin kaynagi psisik
ben bilincidir. insan i¢c ve dis deneyimlerle 6zdeslik ve celismezlik ilkelerine ulasir.
Ama bazi psikologlar bu ilkelerin deney degil a priori niteligi Gzerinde israr edeler.
Sosyologlar ise bu ilkelerin sosyallesmeyle ortaya c¢iktigini iddia ederler.!

Gelisiglizel dustnme ile dogru yolu bulmayiz. Bizim dogru ve tutarh
distinmemiz igin akil ilkeleri denen bazi kurallara, baz ilkelere uymamiz gerekir.?
Mantikta ¢ temel akil ilkesi vardir. Bunlar 6zdeslik, ¢elismezlik ve tglncu halin
imkansizligi. Ama bu ilkelere Leibniz(1646-1716) bir ilke daha eklemistir ki bu da
yeter-neden ilkesidir. O, ilkeleri ¢elismezlik ve yeter-neden olarak ikiye ayirmistir.
Yeter-neden ilkesinin ortaya konulmasindan sonra mantik ilkelerini ikiye
indirgemelerin yayginlastigi gorilmustir.t® Yeter-neden ilkesinden ise sebeplilik ve
amaglilik olmak Uzere iki ilke ortaya ¢gikmistir.14

“llke” kelimesi ilk gelen, zorunlu olan, sartsiz kabul edilen demektir. iste akil
ilkeleri de herkes tarafindan kabul edilen zorunlu ve genel ilkelerdir. Eger bu ilkeleri
inkar edersek dislincelerimiz yanlis ve tutarsiz olacaktir.*®

Tezimizin amaci yeter-neden ilkesiyle ilgili ayetlerin bulup incelenmesidir.
Hedefimiz mimkin oldugu kadar dogrudan veya dolayli olarak Kur'an’da sebeplilik
ve amaglilik bildiren ayetleri tespit etmektir. Fakat bu ayetleri tespit etmeden dnce iki
konunun bilinmesi de faydali olacaktir. Birincisi yeter-neden ilkesinin ne oldugu,
ikincisi Kuran mantiginin 6zellikleri. Ana konumuza gegmeden Once tezimizin giris
bdlimunde 6ncelikle bu iki konuyu kisaca ele almaya calistik.

Tezimizin birinci boliuminde ise yeter-neden ilkesinin mdustaklari olan
sebeplilik ve amaclilik ilkelerini acikladik. ikinci béliimiinde ise Kur'an'da sebeplilik
bildiren ayetleri, G¢uncu boélumde ise amaclilik bildiren ayetleri mimkudn oldugunca

tespit edip inceledik.

9 Ozlem, s. 58.

10 Taylan, s. 71.

11 Ozlem, s. 59.

12 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 15.

13 Necati Oner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan lligkileri”, A.U.LF. Dergisi, Cilt: 17,
Ankara, 1969, s. 285.

14 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 20.

15 Taylan, s. 63.



Amaclihk ve sebeplilik ilkelerini incelerken &ncelikle bu kelimelerin
anlamlarini ortaya koyduktan sonra amaclilik ve sebeplilik ilkelerinin nasil ortaya
ciktigini, bu ilkeler (zerinde vyapilan tartismalara degindik. ilkgad Yunan
felsefesinden baslayarak yeter-neden ilkesini akil ilkeleri icine sokan Leibniz’'e kadar
ki siiregten bahsettik. Ozellikle bu ilkeler lizerinde ciddi olarak duran Aristoteles’in
géruslerine yer vermeye 6zen gosterdik. islam filozoflarinin basta Gazali olmak
uzere bu ilke hakkindaki fikirlerine de tezimizde yer verdik.

Calismamizda Kur'an’da tespit ettigimiz sebep ve amag bildiren ayetler ile o
ayetlerde bize bildirilen sebep ve amacin ne oldugunu tespit edip degerlendirmeye
calistik. Bunu yaparken onceligimiz ayetlerin ayrintili olarak tefsiri degil ayetlerde
ifade edilen sebep ve amaci tespit etmek olmustur.

Bu giris yazimizda s6z konusu ilkeye ve Kuran mantigina genel olarak bir

goz attiktan sonra konumuzu iglemeye gecgecegiz.

YETER-NEDEN ILKESI

Bilindigi gibi dogru ve duzgun dugunme akil ilkelerine ters dismeyen, akil
ilkelerine uygun olarak yapilan distnmedir. Bircok mantik¢i G¢ akil ilkesini kabul
etmekle beraber Leibniz ve bazi mantikgilar yeter-neden ilkesini de bir akil ilkesi
olarak kabul eder. Aslinda ge¢mise bakarsak bu ilkenin en eski ilke oldugunu
gériiyoruz. Ciinkii Ilk filozoflar dogayi ve olaylari gdézlemleyerek her seyin bir sebebi
olmasi gerektigi kanaatine varmiglar, varolan seylerin ilk sebebini bulmaya
calismiglardir.16

Yeter-neden ilkesini mantik ilkeleri arasina ilk defa dahil eden Leibniz
olmustur. Leibniz yazmis oldugu Monadoloji adli eserinin 31 ve 32. paragraflarinda

bu konuyla ilgili olarak sunlari sdyluyor:

“‘Akil ydrdatmelerimiz ki blylk ilkeye dayanmaktadir: Birincisi ¢elismezlik
ilkesidir. Bu ilke geregince celismeyi ihtiva eden seye yanlig, yanlisa zit veya
yanhsa gelisik olana da dogru hiikmiinii veririz. Ikincisi yeter-neden ilkesidir, bu

ilke olmadikca hichir vakianin dogru veya mevcut, ifade edilen hilkmiin hakiki
olmayacagini, vakianin nigin boyle olup ta baska tirlli olmadigini dikkate aliriz.
Héalbuki bu sebepler cok zaman bizce belli dedildir.” 17
Leibniz’e gore her ¢ikarimsal olgu dogru olmaldir. Bir olgunun dogru olmasi

icin de sebebinin ortaya koyulmasi, bir sebebe dayanmasi gerekir. Ona goére hicbir

16 Kutsi Kahveci, Aklin ilkelerine Ontolojik ve epistomolojik Bir Yaklagim, Din Bilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi, 11(2002), Say:: 2, Samsun, s. 238.
17 L eibniz, Monadoloji, gev. S.T.Yetkin, Istanbul, 1935, s. 28.



olgu kendiliginden ortaya ¢cikmaz. Mutlaka bir sebebi bulunmasi gerekir. Bir ifadenin
neden bdyle olup da baska tirli oladiginin sebebi bilinmedikce ona dogru
diyemeyiz. Leibniz’e gore dogruluk, dusunme ile nesnenin bir uygunlugudur. O
zaman herhangi bir ifadenin dogru olmasi i¢in sebebinin bilinmesi gereklidir. Ona
gbre her olayin ardinda biz bilelim veya bilmeyelim mutlaka onun bagska tirlu degil
de bdyle oldugunu gdsteren akilla anlagilabilen bir sebep bulunur. Fakat her olayin
arkasindaki yeterli sebepleri anlamak ise sadece Tanri'ya aittir.8

Bu ilkeye gore evrende olan her olay, her sey birbiriyle bir iliski icersindedir.
Aralarindaki bu iliskilerden birisi de sebep bagidir. Her nesne ve olayin bir nedeni
vardir. Hi¢bir sey nedensiz, kendi kendine gerceklesmez. Her sonug¢ bir nedene
baghdir. Bir nesnenin nedeni farkli olmasi durumunda, kendisi de oldugundan farkl
olacaktir.®

Yeter-neden ilkesine gore her seyin bir var olma sebebi vardir. Sebepsiz
higbir sey meydana gelmez. Bir seyin sebebi dedigimizde ise iki seyi anlamis oluruz:
Bu sebep bir seyi meydana getiren kaynaktir, ya da nesne veya olayin neden oyle
oldugunu gosteren seydir.?° Biz bu sebepleri ortaya koyabilirsek ancak o zaman o
olaylari anlayabiliriz. Mesela; sinavlarda 6grenci basarisinin nigin disttigu, insanlar
arasinda neden savaslarin arttigi, trafik kazalarinin nigin ¢ogaldigi gibi sorulara
cevap verildigi takdirde iste 0 zaman o olaylarin kaynagini ve ortaya gikma sebebini
anlamamiz mamkuin olacaktir.

Bir yargl veya oOnermenin dogru oldugu sebepsiz iddia edilemez. Bilgiyi
dogrulamak igin onun sebebini bilmemiz gerekir. O zaman bir yargl veya dnermenin
dogrulugunun sebebi yine baska bir yargi ve 6nerme olacaktir.?! Mesela “igki
haramdir” yargisini “her sarhosluk veren madde haramdir” yargisi temellendirir.

Yeter-neden ilkesine gore var olan her gseyin bir sebebi vardir. Fakat bu
sebepler zinciri sonsuza kadar gidemez, bir yerde durmasi gerekir. Clnku
sebeplilikte bir oncelik vardir, 6ncelikle de bir baslangi¢ olmasi gerekir. Sebep
birincidir, eserden dnce gelmesi sebebin 6ziindendir. Sebepler zincirinin devam
ettigini dusindugumuzde ise bir seyi ispat etmemiz mimkin olamaz, kesin delillere

ulagilamaz.??

18 Kahveci, ss. 238, 242.

19 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe S6zligii, Paradigma Yayinlari, istanbul, 2000, s. 1020.
20 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 19.

1 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 19.

2 Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Girig, A.U.I.F.Yayinlari, Ankara, 2. Baski, 1963, s. 69.
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Felsefenin gorevi ispat etmek ve 6gretmektir. ispat ise, sonucu bir prensiple
yahut bir eseri bir sebebe bagli olarak gostermek demektir.?® Bilim her seyin
sebebini ve amacini arastirip bulmayi hedef edinmigtir. Dolayisiyla yeter-neden,
bilimin gergeklestirmek istedigi bir arastirma ve yontem problemi olmustur.?* Her
ilmin bir basi ve sonu vardir. Eger biz bir seyin sebebini bulamazsak veya bu sebep
sonsuza kadar gittigini kabul edersek o zaman ilim imkénsiz olur. Biz sunu da
biliyoruz ki her ilmin baslangici, belli prensipleri vardir.?®

Leibniz yeter-neden prensibini tabiatta var olan sureklilik ilkesinden
cikarmistir. Ona goére tabiatta aynilik vardir. Ayni sebepler ayni sonucu cikarir.
Aynilik oldugu icin yeter-neden vardir; yeter-neden oldugu igin sureklilik vardir;
slreklilik oldugu igin de tabii zorunluluk vardir.?® Leibniz determinizm fikrini de yeter-
neden prensibinden cikarir. O yeter-neden prensibini aynilik ve gelismezlik gibi aklin
formel prensipleri arasina koymustur. O, determinizmi formel akil prensiplerinden
ayriimaz bir tarzda aciklarken metafizigi ve ilmi formel akil prensipleri Uzerine
kurmustur.?’

Her olgunun, her olusun nedenlere bagl oldugu fikri ilk defa sistemli bir hale
getiren Aristoteles’tir. Bilindigi gibi Aristoteles tabiat olaylarinin meydana gelisinde
birbirine bagli dort nedenin rol oynadigini séyler: Bunlar maddi neden, formel neden,
fail neden, gaye nedendir. Aristoteles’ten sonra, ondan farkli bir sekilde anlagiimis
olsa bile, olgularin bir nedene baglandigi fikri devam etmistir. Tabiat bilimlerinde
kanun ¢ikarmak olgular arasindaki neden-eser arasindaki iliskiye baglanmistir.?®

Bilindigi gibi ontoloji, varligin yapisini ve varlik yasalarini aragtiran bir
disiplindir. Ontologlar varlik yasalarini disinmenin de yasalari kabul etmiglerdir.
Varlik ile akil arasinda bir uygunluk oldugu fikri ylzyillardan beri ontologlarin
dayandigi temel fikir olmugtur. Ontologlar akil ilkelerini bir varlik yasasi olarak kabul
etmiglerdir. Dolayisiyla yeter-neden ilkesini de bir akil ilkesi olmaktan ziyade bir
varlik ilkesi oldugunu sdylemiglerdir. Ozellikle ontolojide, yeter-neden ilkesi bu (g
"varlik yasasi" yaninda dordincl yasa saylimig ve ontologlarin en 6nemli ilkesi
olmustur.®

Genellikle iki tlrli nedenden bahsedilir: Birincisi etken neden, ikincisi

amacsal nedendir. Boyle bir ikileme iki turlu ilkeden s6z etmeye yol acar: 1-

23 lken, Felsefeye Giris, s. 69.

24 Taylan, s. 68.

25 Ulken, Felsefeye Giris, s. 69.

26 Hilmi Ziya Ulken, Bilim Felsefesi, Ulken Yayinlar, istanbul, 1969, s. 188.
27 Ulken, Felsefeye Giris, s. 174.

28 Oner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan lligkileri”, s. 298.
29 Ozlem, ss. 54-56.



Nedensellik ilkesi 2-Amagsallik ilkesi. Her ikisi de yeter-neden ilkesinin “mustaklari”
olan iki ilkedir.*®

KUR’AN MANTIGI

Tezimizin konusu Kur’an’da bir akil ilkesi olan yeter-neden ilkesi ve bu ilke ile
ilgili ayetlerin incelenmesidir. Dolayisiyla burada Kur'an ve mantik iligkisi hakkindaki
bazi tartismalara deginmemiz yerinde olacaktir. Tartismalarda su sorularin cevaplari
aranmaya calisilmistir: Kur'an’in kendisine ait bir mantigi var midir? Kur'an’da
mantik varsa bu mantigin 6zellikleri nelerdir? Kuran’i anlarken ve yorumlarken
hangi tir mantigi kullaniyoruz?

Bilindigi gibi mantigin dini ilimlerde bir metod olarak kullanilmasi mantik
eserlerinin Arapgaya ¢evrilmesinden iki buguk asir sonra olmustur. Fakat kelamcilar
mantigin bazi metodlarini mantik dini ilimlerde mesruiyet kazanmadan once
kullanmislardir. Mantigin dini ilimlerde ge¢ kullaniimasinin en dnemli sebebi bu ilmin
Yunan kaynakh olmasi ve mantigin dini ilimler icin fayda veya zararinin olup
olmayacagi tartismasidir. Bazi Msliman ilim adamlarinin mantik hakkindaki olumiu
gorugleri Uzerine zamanla mantik ilminin faydal ve gerekli oldugu kanaati
yayginlasmis, mantigin dini ilimler icin bir ihtiya¢ oldugu séylenmeye baslanmistir.
Mantidin metodlarini dini ilmlerde kullaniimasini saglayan ilim adamlarindan birisi
ibn Hazm(964-1064)'dir. O, mantigi dini ve akli ilimlerde dogru ile yanligi ayirt
etmede bir Olgi saymistir. ibn Hazm dini metinlerin anlasilmasi, inang, ibadet
konularinda hiikkiimler gikariimasi igin mantigi gerekli kabul etmistir.3!

Fakat mantigin dini ilimlerde kullaniimasi saglayan en o6nemli Kisi ise
Gazali(1058-1111)dir. Gazali, Aristo mantiginin islam dinyasinda mesruiyet
kazanmasini saglamis ve mantigin medreselerde asirlarca okunmasina sebep
olmustur. Ozellikle Gazali’'nin fikih usulll kitabi olan Mustasfa’da “mantik bilmeyenin
bilgisine glivenilmeyecegi”*? s6zii o zamana kadar ¢ok yaygin olmayan mantigin
islami ilimlerin temeli haline gelmesini saglamistir.®® Gazali Tehafiitiinde mantig

makuller®* konusunda dustinmenin araci olarak kabul etmigtir. Ayni eserinde

30 Oner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri’, s. 298.
31 Hillya Altunya, Mantik Ve Dini ilimler lliskisinin Tarihsel Gelisimi Uzerine Kisa Bir Tahlil, S.D.U.
i/ahiyat Fakdiltesi Dergisi, Isparta, 2013/1, Sayi: 30, ss. 60-62.

32 Gazali, Mustasfa, Misir, h. 1322, Cilt: 1, s. 10. ' )

33 Slileyman Uludag, “Bir Diistinir Olarak Gazali”, /slami Arastirmalar, Gazali Ozel Sayisi, 2000, s.
251.

34 Makul: Akilla kavranabilen, distnUldr olan varlik ya da kavram.



filozoflarin mantik hakkindaki hdkimlerinin dogru oldugunu sdylemistir. Ona gore
mantik kelam ilminde “Kitap en- Nazar” adini verdigimiz kaidenin kendisidir.
Filozoflar bu ifadeyi zamanla mantik seklinde degistirmislerdir. Ayni zamanda
filozoflarin mantik ismiyle kullandigi bu ilime bazen “Kitap el-Cedel’, bazen de
“Medarik el-Ukul” ismi verilmigtir.®®

Gazali'ye gore mantik ilmi, dogru tanim ve kiyasi, yanls tanim ve kiyastan
ayiran bir kanundur. Mantik, kesinlik ifade eden bilgileri kesinlik ifade etmeyen
bilgiden ayiran bir ilimdir. O, mantigi tim ilimler icin bir &lcli ve teraziye
benzetmektedir. Bir bilginin degeri bu terazide tartildikdan sonra anlasihr.3®

Gazali kendinden 6nce islam alimleri tarafindan reddedilen Aristoteles
mantigini kabul edip onun kullaniimasini caiz gérmustir. Gazali, mantigi bir 6l¢l ve
terazi olarak kabul etmis ve Kuran'da gegen mizan® ve kistas® kelimelerini
mantiga isim olarak vermistir.>® Gazali'ye gore bu ilmi peygamberler Cebrail
vasitasiyla 6grenmislerdir. Allah birinci dgretici, Cebrail ikinci ogretici, Hz.
Muhammed ise lglUncl 6greticidir. 4°

Gazali, dini hikimleri Aristo mantiginin kaliplarina dokerek sunmustur.*!
Bunu nasil yaptigini Kur'an’dan bir kiyas érnegdiyle gorebiliriz: Ayette gectigine gore
Hz. ibrahim ilahlik iddiasinda bulunan Nemrud’dan “Allah’in giinesi dodudan
getirdigini onun da batidan getirmesini” istemistir.#> Gazali bu ayeti mantigin
kaliplarina dokerek soyle bir kiyas yapmistir:

“Glinesi dogurmaya kadir olan her zat ilah’tir.”

“Benim ilahim gunesi dogurmaya kaadirdir.”

“O halde ilah benim ilahimdir. Sen ilah degilsin, ey Nemrut!” 43

Kuran’da mantikla ilgili bazi deliller gdsterilebilir. Kuran’da cok sayidaki
ayette ylce Allah insanlardan tefekkir etmesini, distinmesini ve ibret almasini

istemektedir. insanlarin ilahi mesajlari dogru bir sekilde anlamasi gerektigi

35 Gazali, Tehafiiftii'l-Felasife, ter. Bekir Karliga, Cagri Yayinlari, istanbul, 1981, ss. 14,16.

36 Gazali, Felsefenin Temel ilkeleri, ( makasudu’l- Felasefe), Cev. Cemaleddin Erdemci, Vadi Yayinlari,
1. Baski, Ankara, 2001, s. 43; Hulya Altunya, Mantik Ve Dini llimler iliskisinin Tarihsel Gelisimi Uzerine
Kisa Bir Tahlil, s. 62.

87 Sura, 42/17, Rahman, 55/9.

38 [sra, 17/35, Suara 26/102.

39 Siilleyman Uludag, Ibn Teymiyye'de Mantik Meselesi, Islami Arastirmalar Dergisi, say:: 4, 1987, s.
42.

40 Gazali, el-Kistasu’l-Mustakim, ter. Yaman Arikan, istanbul, 1971, ss. 13, 14.

41 Siileyman Uludag, ibn Teymiyye'de Mantik Meselesi, 42.

42 Bakara, 2/258.

43 Gazali, el-Kistasu’l-Mustakim, 20.



emredilmektedir.** Karsimiza c¢ikan her meselede Kur'an ve sinnette ¢oziim
bulamayabiliriz. O zaman yapilacak sey mantikda bir metod olan kiyasi kullanmak
olacaktir. Zaten kiyas usulculer tarafindan bir delil oldugu kabul edilmig ve kiyasin
caiz oldugunu Kur'an’dan bazi deliller getirerek ispatlamiglardir. Mesela bazi tefsir,
kelam ve fikih alimleri Kur'an’da gegen “...Onlarla istisare et...” *° ayetine bakarak
dini  konularda hukum verirken kiyasin kullaniimasinin  caiz  oldugunu
sOylemislerdir.*6

Kur'an-1 Kerim’de dini, ictimai, ahlaki ve hukuki kaideleri bildiren birgcok ayetin
oldugu gorilmektedir. Ozellikle ihbari climleler yogun olarak kullanilmistir.
Dolayisiyla bu ayetler bize Kuran’da énermelerin varhgini gésteririr. Kur'an-1 Kerim’i
inceledigimizde o©nermelerin  bircok ¢esidinin  mevcut oldugunu gorebiliyoruz.

Ozellikle de sart dnerme sekilleri yogunlukla kullanilmistir. ...eger iman eder,
takva sahibi olursaniz sizin igin de ¢ok bliyiik ecir vardir’ *’ayeti sartli Gnermeye bir
drnektir. “O Allah her seyi bilendir”® ayeti tekil olumlu ve basit, “Zannin bir kismi
glinahtir"*® ayeti tikel olumlu ve basit 6nermeye, “her canli 6liimii tadacaktir’*® ayeti
ise timel olumlu ve basit Gnermeye 6rnek olarak verilebilir.5!

Mantikgilar tarafindan kabul edilen kiyasin doért seklinden ilk G¢l Kuran’da
mevcuttur.? Fakat ibn Teymiyye gére Kur'an’da en ¢ok kullanilan kiyas tirii tard ve
aks kiyasidir. Tard kiyasi bir hukmdn bir vasfin varlidiyla birlikte var olmasidir.
Vasfin bulundugu her yerde hukmunde bulundugu gosterilerek vasfin hukmun illeti
oldugu sonucuna varilir. Sonra bu vasif hakkinda nas bulunmayan bircok meselede
de varligi gosterilir. Tard kiyasina sdyle bir drnek verebilirizz Gegmis kavimlerin
helak olmalarinin sebeplerinden birisi peygamberlere karsi gelmekdir. Sayet siz de
gecmis kavimler gibi peygamberlere kargi gelirseniz sizin de sonunuz onlar gibi olur,
azap gorursunlz. Digeri de aks kiyasidir ki o da hukman bir vasfin yok olmasiyla da
yok olmasidir. Mesela Allah’a iman edip salih amel igleyenlerin sonu Allah’t inkar

edenler gibi olmaz. %3

44 Yunus, 10/16; Hud,11/51; Yusuf, 12/2, 109; Ra’'d, 13/4; Nahl,16/12, 17; Bakara, 2/73, 76, 164, 242;
Enbiya, 21/10, 67; Mi'miniin, 3/80; Nur,24/61; Kasas,28/60; Ankebut, 29/43; Al-i imran, 3/65; Rum,
30/24; Enam,6/32; Yasin, 36/62, 68.

45 Al-i imran, 3/159.

46 Abdulkerim Seber, Mantik iiminin Kuran’i Anlamadaki Onemi ve Klasik Tefsirlerdeki Tezahri,
S.D.U. Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Aralik, 2012, Say1:27, s. 112

47 Al-i imran, 3/179.

48 Enam, 6/101.

49 Hucurat, 49/12.

50 Al-j imran, 3/185.

51 Seber, s. 115.

52 Emiroglu, Klasik Mantik, s. 167.

53 Tuncay Basoglu, illeti Tespit Metodlarindan Tard ve Tard Ehline Yénelik Tenkitler, S.U.i F. Dergisi, 6
/2002, ss. 141, 142.



ibn Teymiyeye gore Kuran'da kullanilan kiyas gesitlerinden birisi de kiyas-I
evladir. Kiyas-1 evlay! soyle formuile edebiliriz: Allah’dan baskasinda bulunan kemal
bir sifatin Allah’da bulunmasi daha mantikidir. ilim gibi. Fakat baskasinda kusur
sayilan bir sifatin Allah’da bulunmasi ¢ok daha kusur sayilir. Cehalet gibi. Allah
bunlardan miinezzehdir. Bu delil ibadet ve kulluk konularinda da kullanilir. ibadet ve
hirmet edilmeye Allah herkesden daha layiktir dedigimizde ona ibadet etmenin
gerekliligini anlatmig oluruz. Bu da bir kiyas-1 evladir. Bu kiyasi 6zellikle Kur'an'da
ahiret konularini 1spat icin kullanildigi gorilir. Ayette herseyi yaratan Allah’in
oldikten sonra tekrar diriltecegi ve bunun Allah igin daha kolay olacagi vurgulanir.>*
Bu mantigi, yaratma ilk yaratmadan daha kolaydir mantigi diyebiliriz.%®

Kur’an’i anlamada mantik ilmi bize yardimci olabilir. Klasik mantik kurallariyla
dinin temel kaidelerine ters dusmeyen sonuglara ulasabilmemiz de mumkin
olabilmektedir. Fakat Kur'an’i anlamak icin sadece mantik kurallarini kullanmak veya
bu kurallarla ulasilan sonuclarin kesin ve nihayet hukimler oldugunu sdylemek
dogru degildir. Kuran’t sadece mantik kurallariyla sinirli bir gcerceveye hapis
edemeyiz. Bu Allah’'in iradesini sinirlandirmak anlamina gelir. Sunu kabul etmek
gerekir ki Kuran’in kendine 6zgl mantigi bulunmaktadir. Yoksa Kur'an bir takim
edebi sdzlerden olusmus bir kitap gibi gorulebilir. Mesela Kur'an’da bir ayette zerre
kadar hayir ve ser yapanin karsiligini géreceginden®® bahsedilirken bagka bir ayette
tovbe ve iman edip iyi davraniglarda bulunanlarin gunahlarinin iyilige
cevrileceginden®” bahsedilmistir. Yine bir ayette insan icin sadece calistiginin
karsiligi verilece@i®® sOylenirken baska bir ayette ise Allah’in yapilanlarin karsihigini
bire on hatta yedi ylize kadar vereceginden®® bahsedilmistir.°

Gazali’nin mantik hakkindaki bu sdylemleri bazi elegtiriler almistir. Onu en
fazla tenkit eden kisilerden birisi de ibn Teymiye(1263-1328)dir. O, Aristoteles
mantigina kargl gikmistir. Aristoteles mantiginin Kur'an’t anlamada kullaniimasi
durumunda Kur'an’daki hikiim ve haberlerin anlagilmasinin gu¢lesecegini, hatta bu
hikim ve haberlerin manasinin degismesine sebep olacagini sdylemistir. Gazali’nin
baglattiyi bu hareketi bidat olarak nitelendirir. ibn Teymiye dini hiikiim ve haberlerin
Kur'an uslubu ve mantigiyla ispatlamasi gerektigini iddia ederek yeni bir hareket

baglatmistir. ibn Teymiye Kur'an’in kendine 6zgl bir mantigi oldugunu iddia etmistir.

54 Rum, 30/28.

55 Uludag, s. 50.
6 Zilzal, 99/7, 8.
7 Furkan, 25/70.
8 Necm, 53/39.

9 Bakara, 2/261.
60 Seper, s. 112.
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O, Kuran’daki bu mantiga Kur'an veya nass mantigi demistir. Ona gére insanin akli
dogruyu bilme fitratinda yaratilmistir. ion Teymiye yine nasslardaki esas hiikiimlere,
delillere de fitrat demistir. Dolayisiyla saglam, temiz bir akil ile bozulmamis,
degistirilmemis nass uyum igindedir. Aralarinda herhangi bir tutarsizlik yoktur.6!

ion Teymiye’de kelami akilcillk yerine nasslara dayal dini akilciig
savunmustur.®> Ona goére Kur'an’in delilleri bizzat kendisi fitridir ve bizi dogru sonuca
ulastirir. Fakat kelamcilarin kullandigi kiyasa dayali delillerse sadece gergcek amacin
benzerine yaklastirabilir.®® Yine ona gore ayetlere baktigimizda bu saglam nass
mantiginin Allah tarafindan Resul’line indirildigini gértyoruz. Kur'an’da Allah hak ile
kitabl ve mizani indirdigi®, baska bir ayette de Insanlarin adaleti yerine getirmeleri
icin Resullerle beraber kitap ve olginin indirildigi"®® haber verilmistir. Kur'an’in
mizan diye bahsettigi sey kiyasin esasini teskil eden akli kistaslardir.5°

Kur'an’i anlamadaki mantik sorunlarindan bir digeri de, dil mantig ile ilgilidir.
Her dilin kendine ait bir mantigi vardir. Tuarkgenin kendine 6zgu bir dil mantig,
Arapcanin da kendine 6zgl bir dil mantigi oldugu gorilir.’” Kur'an Arapga olarak
nazil olmustur. Dolayisiyla Kuran mantigini anlamak igin Arapcanin dil mantigini
anlamak gerekir. Tefsirciler de ayetleri aciklamak icin Oncelikle lafizlarla ise
baslamislardir. Lafizlarin kavramsal degerleri vardir. Biz bu kavramsal degeri
bilirsek cimlede kastedilen manayi da anlamis oluruz. Kuran ayetleri incelenip
mantiki formlara ve olgllere gére degerlendirildiginde Kuran’in gigli bir mantik
yapisinin bulundugu, kullanilan lafiz ve terkiplerin dizgin ve dogru sekilde
kullanildig1, asla yanlis bir kullaniminin s6z konusu olmadigi gorilecektir.®®

Kuran'in mantigini anlamak igin 6zellikle Kurani ilimlerin bilinmesi
gerekmektedir. Kur'ani ilimler Kuran'in tefsiriyle ilgili ve Kuran’in bunyesine ait
ilimlerdir. Biz bu ilimler sayesinde ayetlerin manasini, sure ve ayetlerin inig
sebeplerini, Kuran’da kullanilan lafizlarin, terkiplerin ne anlama geldigini, ayetler ve

sureler arasi munasebetleri, Kur'an’da verilen érneklemeler ve kissalarin gayelerini,

61 Uludag, ss. 49, 50.

62 Hiiseyin Aydin, Ibn Teymiye’nin Nasgi Akilciliginin Keldami Agidan Degerlendiriimesi, Eskigehir
Osmangazi Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say!: | (2014), s. 159.

63 M. Sait Ozervarli, “ibn Teymiye”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, Cilt: 20, s. 408.

4 Suara, 42/17.

5 Hadid, 57/25.

66 Uludag, s. 49.

67 Celal Kirca, Kurani Anlama Sorunlari ve Yoéntemleri, Erciyes Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Bilimname Dergisi, Sayi: XXVI, Cilt: 2014/1, s. 12.

68 Seber, ss. 113, 114.
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Kur'an’in Gslubunun nasil oldugunu anlayabiliriz.®® Kur'an mantiginin 6zelliklerine
ulasmamiz ancak Kur’ani ilimlerin bilinmesi halinde mimkin olabilecektir.

Kuran'in mantigini anlamak igin sadece Arap dilinin 6zelliklerini bilmek
yeterli degildir. Kuran’in indirildigi sosyo-kdltirel, sosyo-ekonomik ve sosyo-politik
ortamin bilinmesi gerekir. Nizul sebebi ve nizul ortaminin bilinmesi gerekir. Sayet
metnin dilini bilirsek o metnin ne dedigini daha iyi anlamis oluruz. Tarihsel sartlarin
ve ortamin bilinmesi ile de ayetin ne demek istedigini anlamis oluruz. Dolayisiyla
Kur'an mantigini anlamak igin dilbilimsel anlama ile baglamsal anlamanin birlikte
kullanilmasi gerekmektedir. Baglamlarindan koparilmis bir dilbilimsel anlama, ne
kadar eksik ise, dilbilimsel anlamadan kopuk bir baglamsal anlama da o kadar
eksiktir.”t

Sonug¢ olarak sunu sdyleyebiliriz ki, Kur'an'i anlamada klasik mantik
kurallarindan faydalanmakla birlikte Kur'an’in da kendine 6zgu bir Gslubu ve mantigi

bulunmaktadir.

69 Bkz. ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, T.D.V. Yayinlari, 9. Baski, Ankara, 1993, ss. 115-207.
70 Baglamsal Anlam: Bir s6ziin kullanilan veya amaglanan baglama gére anlam kazanmasi.
1 Kirca, ss. 20, 21.
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BiRINCi BOLUM
YETER- NEDEN ILKESI iLE iLGiLi KAVRAMLARIN ANALIZLERI

Leibniz tarafindan bir akil ilkesi olarak kabil edilen yeter-neden ilkesi varliga

uygulandiginda sebeplilik ve amaglilik ilkesi olmak lizere iki ilke ortaya c¢ikar.?
1.1. SEBEPLILIK ILKESI
1.1.1. illet ve Sebep

islam filozoflari yazmis olduklar eserlerde genellikle “sebep” ve ‘illet’
kavramlarini birbirlerinin yerine kullanmislardir.”® Bunun igin oncelikle bu iki
kelimenin anlamini vermek, aralarindaki farki ortaya koymak gerekmektedir.

Tlarkgede “neden” sbézcligunin karsihdi olan “illet” veya “sebep” kelimeleri
Arapga kokenli olup, énce Osmanlicada kullaniimig, daha sonra da Turkiye
Turkgesine gegmistir.”

Sebep kavrami ligatte, ip ve urgan, kendisiyle bir amaca ulasilan vasita
anlamlarina gelir. Genel olarak da bir seyi elde etmede vesile ve alet olan seye
denir. Ayrica, akrabalik, ilgi ve hayat anlamindadir. Terim olarak sebep, bir seyin
gerek mahiyetce ve gerek vicutga muhtag oldugu seydir. Bu anlamda ilke (mebde)
adini da alir. Sebep ayni zamanda bir felsefi terim olarak bir seyi olusturan,
meydana getiren, bir seyi etkileyen amil, illet anlamindadir.” Baska bir tanima goére
sebep, bir varligin fiil halindeki varhgini kendisinden aldigi, bir baska varligin
vlicudunun zatidir.®

Fakihlere gore “sebep”, hukmun varlidi igin Sari’ tarafindan bir emare olarak
belirtilen saglam ve agik bir seydir diye tarif edilir. Sebepleri mikellefin fiili olan
sebep ve mukellefin fiili olmayan sebep olarak ikiye ayriimistir. Mesela yolculuk
orucu bozmanin sebebidir. Burada mukellefin etkisi vardir. Vakit girmesi namaz igin
zaruret sebebidir ki bu da mikellefin etkisi olmayan bir sebep 6rnegidir.”’

“lllet” kavrami ise sozliikte; hastalik, sakatlik, sik sik tepen hastalik, sebep,

gaye, hedef, neden, bir kelimenin kendi harfleri arasinda huruf-u illetten (elif, vav,

72 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 20.

3 Hayrani Altintas, ibn Sina Metafizigi, A.U.I.F. Yayinlar, Ankara, 1985, s. 111.

74 Nuri Adigiizel, islam Felsefesinde lllet(neden)Kavrami, C.U. ilahiyat Dergisi, Cilt: VI, Sayi: 2, s. 158.
75 Cavit Sunar, [slam Felsefesinin Yunan Kaynaklari ve Kozalite Meselesi, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara, 1973, s. 98; Ibrahim Kafi Dénmez, “Sebep”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, Cilt: 36, s.
244,

76 Altintas, s. 111.

77 Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, Cev: Abdulkadir Sener, Fecr Yayinlari, 7.
Basim, Ankara, 1997, ss. 59, 60.
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ye) biri bulunmasi anlamlarina gelir.”® illetin sdzlik anlamlarina baktigimizda illetin
girdigi yerde bir hal degisikligi yaptigini anliyoruz. Bu degisiklik zorunlu veya istege
bagl olarak olabilir. Eger illet gsuurlu bir varlik ise girdigi yerde istege bagli olarak
degisiklik meydana getirebilir. Fakat illet suurlu bir varlik degilse etkide bulunup
bulunmamak onun istedine bagl degildir.”® Fikih usulcilerine gore illet, “zanhir,
mazbut ve hikim igin minasip bir vasiftir’ diye tarif etmislerdir. Bazilarina gore
hiukmun kendisine bagh oldugunu gostermek tUzere hakkinda ger’i bir delil bulunan
belli bir vasiftir. Mesela; hamra nispetle sarhos edicilik boyle bir illettir.2 Demek ki
illet oldugu yerde etki ederek bir dedisiklik meydana getiriyor. Hastaliga da illet
denmesinin sebebi budur. Hastalik da viicuda girince viicuda degisiklik meydana
getiriyor.8! Sonug olarak illeti “hiikmin kendisine baglandigi durum, vasif, mana,
gerekge” seklinde 6zetlemek mimkiindar.®2

Filozoflarla usulcliler sebep ve illet kelimeleri arasini ayirt edip etmeme
bakimindan birbirlerinden ayrilirlar. Filozoflar genellikle sebep ile illet kelimelerini
ayirmazlar, ayni anlamda kullanirlar. Usulcllere gore ise illet, bir hUkmuU etkileyen;
sebep ise bir hUikmU eda eden, onu gerektiren seydir. Bu sebeple onlar, sebep
kelimesini genel anlamda kullanirlar ve her etki yapana sebep demezler.®® Yine
sebep bizim bir seye ulasmamiza vesiledir. Ama sebep ortaya ¢iktigi yerde herhangi
bir degisiklik yapmaz.®* Sebep hiikiim ile arasinda bir miinasebet olmayan seydir.
Ama illette hukim ile arasinda bir munasebet bulunur. Mesela vakit, namazin
vicudu igin bir sebeptir. Ama igkinin haram kilinisinin illeti olan sarhosluk vermesi
sebep degil illettir. ClUnkl sarhosluk ile haram kilma arasinda bir muinasebet

vardir.®®
1.1.2. Neden

“Neden” bir seyin, bir olayin ortaya ¢ikmasinda veya degisiklik olmasindaki
kosul ve yaratici etkendir. Kendisi olmadan o seyin kesinlikle varlia gelemeyecegi
seydir. Neden olaydan 6nce gelir ve olay zorunlu olarak kendisinden ¢ikar. Nedeni

en genel anlam icinde bir sey meydana getiren, meydana getirdigi seyin kendisi

8 Ferit Devellioglu, “ illet ", Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitapevi Yayinlari, 11. Baski,
Ankara, 1993, s. 428.

7 Adiglizel, s. 159.

80 Muhammed Ebu Zehra, s. 205.

81 jbrahim Kafi Dénmez, “illet”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, Cilt: 22, s. 117.

82 Ddnmez, “illet”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, C. 22, s. 117.

83 Sunar, s. 98.

84 Adiglizel, s. 160.

85 Muhammed Ebu Zehra, s. 61.
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araciligiyla aciklanabilecedi yaratici etken olarak tarif edebiliriz. Kendisine neden
olunan sey ise ya yeni bir madde, yeni bir t6z veya eskiden beri var olan bir seydeki
degismedir. Fakat teolojik yaklagsim hari¢c diger felsefi ve bilimsel yaklagimlar ise
yoktan var olmayi kabul etmez. Nedenin yarattigi sey, eskiden beri var olan bir sey
ya da maddede gerceklesen bir degismedir. Nedenleri “igkin” ve “agkin olarak ikiye
ayirabiliriz. Bizzat kendisinde, kendi iginde bir dedismeyi baslatan nedene ickin
neden adi verilirken, kendinde degil de, bagka bir varlik ya da seyde bir degismeye
yol acan nedene ise askin neden adi verilir. Yine kendisiyle sonu¢ arasinda baska
bir neden yoksa yakin neden, fakat kendisiyle sonu¢ arasinda baska bir neden
varsa bu nedene de uzak neden denmektedir.®®

Felsefe tarihi icerisinde insan duislincesinin énce doga filozoflari ile evrene
ve evrenin kendisinden meydana geldigi ilk ilkeye yoneldigi gériliir. ik Yunan
filozofu olan Thales(m.5. 624-546) felsefe arastirmasina, evrenin ana ilkesinin yani
arkhesinin ne oldugu sorusunu sormakla baslamis; diger Yunan filozoflari da bu
sorunu incelemekten geri durmamiglardir.®” Baslangicin ne(neden) oldugu sorusu,
bilimsel olarak ilkin Antikcag Yunan Doga Filozoflari tarafindan sorulmustur. Thales
arkheyi dogada aramis ve her seyin 6zinin su oldugunu ileri sirmustir. Ona goére
her sey sudan tiremistir.28 Anaximandros (m.6. 610-546) ise arkhe olarak kabul
ettigi kavram apriondur. Aprion sinirsiz, sonsuz anlamlarina gelmektedir.
Anaximenes (m.6 585 - 525) de arkhe sorunu Uzerinde durur. Ona gore ilk madde
havadir. Herakleitos’e (m.6 535 - 475) goére, her seyin ana maddesi atestir. Her sey
atesten meydana gelmis, tekrar atese donecektir. Empedokles’e (m.6. 490-430)
gbre arkhe olarak dort 6ge (hava, su, ates, toprak)vardir ki bunlar evren yapisinin
geregleridir. Evren bu gereclerden kurulmustur. Bu dért ana dgeyi birlestirip ayiran
sevgi ile nefrettir. Anaxagoras’a gore evrendeki olusu meydana getiren hareketin
baglangicinda Nous vardir. ilk hareketi saglayan noustur. °

Bu filozoflar bu ilk varligin (ister su, ister ates veya hava olsun) canli bir
prensip oldugu; ilk varligin yalniz hareketsiz maddeden ibaret olmayip, hareketl,
canli, (hattd bir anlamda) ruhlu oldugunu kabul etmislerdir.®® Antikgag Yunan
filozoflari maddi neden disinda disaridan bagka bir fail, baska bir neden

distnmemiglerdir. Clnkl onlara gore arkhe, yani her seyin 6zinl olusturan ana ilke

®©

6 Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigi, s. 672.

7 Fatih Toktag, Felsefe Tarihi, Tibyan Yayincilik, izmir, 2012. ss. 7, 29.

Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitapevi, Ocak 1996, Sekizinci Baski, Istanbul, s. 21.
9 Gokberk, ss. 22, 23, 25, 35, 37.

Ulken, Felsefeye Giris, s. 56.

© ® ® ©
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canhdir. Maddedeki batin hareketi saglar. Maddenin canli oldugunu savunan bu
filozoflar felsefe tarihinin ilk hilozoist filozoflaridir. °

“‘Neden” kavrami zamanla baglangi¢c anlamini birakarak “etken” anlamina
doénusmustir. Platon neden s6zciguni bu anlamda kullanmistir. Ona goére evrende
olan her seyin bir nedeni vardir. Bu nedeni bilmek ve onu tanitmak imkansizdir. Ona
gore bu neden tanrdir.®? Platon(m.6. 427-347) iki ayri dinyadan bahsetmistir.
Birincisi asil gercegin dunyasi “idealar dinyasi”, digeri de relatif gergcegin dinyasi,
meydana gelen ve yok olan nesnelerin dunyasidir. Birincisi akilla, disinme ile
kavranir. ikincisi duyularla kavranir. Ona gére bu idea birliktir, bélinmez, degismez,
dncesiz ve sonrasiz olarak kendi kendine esittir. “lyi idea” ise butiin olusumlarin
nedenidir.®® Sebepleri ilk defa ikiye ayiran o olmustur. Platon, sebeplerin bir kismini
ilk sebepler, bir kismini da ikinci sebepler (yardimci sebepler ya da araci sebepler)
diye adlandirdi. Gayeye ait sebep fikrinin gekirdegi de ondadir.®* Aristoteles’in
metafizijinde salt form Plato’nun bu iyi ideasina benzer. O da o6ncesiz-bitimsiz,
degismez, hareketsizdir. Kendi basinadir, geri kalan butin seylerden ayridir,
cisimsizdir ama yine de bitiin olusumlarin sebebidir.%

Sebep fikri Uzerinde ciddi olarak duran ve onlari belirli bir sekilde ayiran
Aristoteles(m.6. 384-322)'tir. Ona goére de sebep, hocasi Eflatun'da oldugu gibi, her
turlG degisikligin esasidir ve hig¢ bir sey, higbir olay sebepsiz meydana gelemez. Akla
bagl olan teorik bilimler de bir takim ilkelere ve sebeplere dayanmak zorundadir. Ve
en sonda, bir seyin nigin var oldugunu bilmek o seyi gergekten bilmek demektir.%

Aristoteles'e gore her varlik dort sebebin eseri olarak ortaya cikar. Bunlar
maddi sebep, formel sebep, fail sebep ve gaye sebeptir. Varlik dnce o iki unsurdan
ibarettir: Madde ve form. Madde formunu bir zaman iginde kazanir ve bir dedismeyle
ya da hareketle alabilecedi hali alir. Hareket ise kendisini meydana getiren bir
hareket ettiriciyi ve ulagsacagi bir gayeyi, amaci gerektirir. Bdylece Aristoteles’in dort
sebep nazariyesi meydana c¢ikar.%’ Aristoteles’in metafiziginde varlik, gok anlamli bir
terim olarak kullandigini gértyoruz. O, statik (duragan) anlaminda madde ve formu;
dinamik (degisme, olus) anlaminda ise kuvve ve fiili ifade eder. Aristoteles, kuvve ve

fiil kavramlarini daha ¢ok olusu agiklamak igin kullanmistir.®®

91 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, Say Yayinlari, 2009, s. 15; Fatih Toktas, Felsefe Tarihi, s. 40.
92 Eflatun, Timaios, gev. Erol Giiney, Litfi Ay, M.E. B. Yayinlari, istanbul, 1997, 28-c, s. 29.

93 Gokberk, ss. 63, 84.

% Sunar, s. 104.

9 Gokberk, s. 84.

% Sunar, s. 104.

97 Ulken, Felsefeye Giris, s. 69.

%8 Toktas, s. 128.
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Ona goére canli veya cansiz dogal nesnelerle insan Urind olan sanatsal
nesneler bir hareket ve degisime tabidir. Doga, dogal nesnelerin hareket ilkesidir.
Dogal nesnelerin degisme ve hareketleri bil-kuvve igindedir. Daha sonra bil-fiil olarak
ortaya ¢ikar. Mesela mese tohumundan sadece mese agaci olusup buyimesi bizzat
agacin icinde olan bir durumdur. Dolayisiyla dogadaki bu hareketlerde bir
zorunluluktan s6z edebiliriz. Doda dogal cisimlerin hareket ve sukunetinin icsel
nedenidir. Bu sukunet ise yokluk degil yoksunluk halidir. Sukunet, hareketsizlik degil
hareketin mimkun olup hareketin suan olmamasi halidir. Ona gére biz dogjada olan
nesneleri maddesiyle degil de formlariyla biliriz. Mesela yatagi ajac olarak degil de
yatak olarak tanimlariz. Dolayisiyla “form” dogal nesnelerdeki hareket sebebi
oldugunu soyleyebiliriz. Fakat insan Urlinu olan sanatsal nesnelerde ise hareketin
sebebi disarida aranmasi gerekir. Bir fail sebebe ihtiya¢ vardir. Mesela heykelin

olusmasi igin bir heykeltiragin bunu gergeklestirmesi gerekmektedir.*

Aristoteles’e gore neden su anlamlara gelir:

1. Bir seyi, bu seyin pargasi olarak meydana getiren ickin madde. Ornegin tung
heykelin, giimiis bardagin nedenidir. Ayni sekilde tung ve gimdiglin cinsleri
nedendirler.

2. Form veya model yani 6ziin tanimi ve cinsleri, tanimin iginde bulunan
kisimlar.

3. Degismenin ve siikinetin kendinde basladigi ilk ilke. Ornedin bir karar veren
eylemin, baba c¢ocugunun eylemidir. Genel olarak yapan yapilan seyin,
degistiren degismeye ugrayan seyin nedenidir.

4. Erek, yani bir seyin kendisi igin oldugu sey. Ornegin sadlik gezinti yapmanin
nedenidir; ¢linkii insan “nigin gezi yapar ?”sorusuna, “‘saglikli olmak igin”
yanitini veririz ve bunu derken de bu olayin sebebini acikladigimizi
ddigiintiriiz. 100

Aristoteles sebepleri inceler ve bu incelemede bir heykeltiras ve heykel
misalini ele alir. Bu iste dort islem vardir. Aristoteles bunlardan her birini bir sebep
sayar:
1-Tas veya luleci hamuru heykelin maddi sebebidir.

2- Heykeltiras fail sebeptir.
3- Sanatginin zihninde heykelin dnceden tasarlanmasi onun gaye sebebidir.

4- Belirli sekli alarak tamamlanma heykelin formel sebebidir. 1°t

9 Toktas, ss. 130,131. .

100 Aristoteles, Metafizik, trc. Ahmet Arslan, Sosyal Yayinlar, 5. Baski, Istanbul, 1996, s. 236.

101 H, Ziya Ulken, Genel Felsefe Dersleri, Ankara Universitesi llahiyat Vakfi Yayinlari, Ankara, 1972,
ss. 10, 11.
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1.1.3. Sebeplilik

Sebeplilik(ing. causality, causation; Fr. causalite) fikri ilk insanlarda mevcuttu.
insanlar meteorolojik ve astronomik olaylara bakarak bu fikre ulagsmislardi. insanlar
tabiat olaylarini gézlemlediler. Bu olaylar arasinda bir bag oldugunu fark ettiler.
Mesela gunes cikinca toprak isiniyordu. Topragin isinmasinin sebebi glnesin
¢ikmasiydi. Higbir kanunlulugun bulunmadigi veya varsa bile gérinmedigi tabiat
olayi rastgeleliktir. Bu olaylar rastgele olamazdi, ¢inku bu her defasinda, her yerde
ayni oluyordu. Ayni sebepler ayni sonuglari doguruyordu. Tabiatta dizen oldugu ve
tesadifle meydana gelmedidi kanisi saglamlastikca bu olaylarin sebepler zincirine
bagl oldugu fikri kuvvetlendi.'%2

Sebeplilik, zaman dizisi iginde, biri olmadan digerinin de ortaya ¢ikmayacagi
iki olay, fenomen, ya da siirec arasindaki iligkidir.2% illiyet, nedeni neticeye baglayan
bagdir.1% Sebep ile etki arasindaki iligki olarak belirtebilecegimiz sebeplilik, kozalite
ya da nedensellik terimleri ile de ifade edilir.1

Bu ilkeye gore her seyin, her olayin bir sebebi vardir. Kéinatta olan batln
olaylar birbirlerine bagh olarak, belirli kanunlara goére olurlar. Bu bag zorunlu ve irade
disidir.1  Bilimsel kanunlar da bu ilkeye dayanmaktadir. Tabiattaki olaylar
birbirlerine neden-eser iliskisi ile baglidir. Bu bag ve iliski nesnelere sonradan degil
bizzat nesnelerin kendisinde vardir. Nesneler iligkilerin tasiyicisidirlar.%’

Sebeplilik ilkesine gore “ilk olarak meydana gelen bir seyin sebebi ondan
once gelmis olan seydedir” denmistir. Bu acgiklama zaman kavramini igerir ve
zamanda basglayan seylerle ilgilidir. Sebepler zinciri devam ettigi icin mutlak bir
baslangictan da s6z edilemez. Dolayisiyla bu gorus ilahlik ve yaraticilik konularini
aciklamaktan uzaktir.1%8

Aristoteles’e gore ise sebepler zinciri sonsuz degildir. ilk neden ve son neden
vardir. Sonsuza kadar bu sebepler devam edemezler. Bu sonsuzluk ereksel
nedenler igin de gegerlidir. Mesela spor yapmanin amaci saglikh olmak, saglkli
olmanin amaci mutlu olmak icindir. Mutlulugun bir baska sey i¢in olmasi ve her
seyin sonsuza kadar gitmesi mUmkin degildir. Yani sonsuz degildirler. Aristoteles

bu konuyla ilgili sunlari séyler:

102 (J|ken, Bilim Felsefesi, s. 10.

103 Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigii, s. 675.

104 Devellioglu, “ illiyyet ”, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 248.

105 Kutluer, “illiyet”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Cilt: 22, s. 120.

106 Synar, s. 98.

107 Bner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan lligkileri” , s. 299.
108 Sunar, s. 98.
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Clnki kendilerinden sonra gelen bir son terime ve énce gelen bir ilk terime
sahip olan araci terimler géz éniine alinirsa, burada énce gelen terimin sonra
gelen terimlerin nedeni olmasi gerekir. Clinki bu Ug¢ terimden hangisinin neden
oldugunu séylememiz gerekirse, onun kugskusuz ilk terim oldugunu séyleriz. O,
son terim olamaz; ¢linkii son terim hicbir seyin nedeni degildir. O araci terim de
olmaz; ¢linkii o sadece tek bir seyin nedendir. Simdi bu bigcimde sonsuz olan
dizilerde veya genel olarak sonsuz da, énimiizde bulunan terimin disindaki
bitiin terimler ayni sekilde araci terimlerdir. O halde bir ilk terim olmazsa,
kesinlikle neden de olmaz.%°

Nedensellik ilkesine bagl olarak determinizm prensibi ortaya c¢ikmistir.
Determinizme goére her olayin sebebi bagka bir olaydir. Ortaya ¢ikan bu olay da
baska olaylarin sebebidir. Dolayisiyla buttin olup bitenler kozal bir agiklamasi ortaya
cikar.!1® Determinizm Onceden gormeyle alakali bir prensiptir. Evrendeki olaylar
birbirine sebep-sonu¢ bagiyla birbirine baglidir. Ayni sebeplerden ayni sonuglar
ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla biz eger sartlari, sebepleri bilirsek daha sonra olacak
olaylari da 6nceden bilebiliriz.*1*

Cagdas felsefede determinizm kati ve 1hmli olarak ikiye ayriimistir. Kati
determinizde bir zorunluluk vardir. insanin herhangi bir hiirriyetinden dolayisiyla
sorumlulugundan s6éz edilemez. insan “su yaptigim seyi keske dyle yapmasaydim”
diyemez. llimh determinizme gore, insan, her hallkarda bir takim sebeplere bagh
olarak hareket eder. Kisi yapacak fiillerinde zorlanmaz. Fiillerinin segiminde kendisi
tespit ve tayin eder. Bunun igin de yaptiklarindan sorumlu olur.1*?

Modern ilimde ilk defa tam determinist fikri gerceklestiren kisi Newton’dur.
Newton’un yasalari deterministtir. Ona gére suanda olan olaylar gelecekte olacak
olaylar1 belirlemekle birlikte, suanda olan olaylarin sebebi de gec¢misteki olan
olaylardir. Daha sonraki zamanlarda Newton fiziginde kullanilan bu determinist fikir
diger bilimleri etkilemigtir. Felsefe, teoloji, psikoloji, sosyoloji gibi ilimlerde
determinizm ilkesi hakim olmaya baslamis ve bu bilim dallari kendilerini Newton
fizigine gore diizenlemeye galigmislardir.**3

19. asirda ilim adamlarinda evrende mutlak bir determinizm anlayisi hakim
olmustur. Bunlarin basinda Lablace gelir. Lablace Newton’un evreni tarif etmedeki
basarisindan etkilenerek bilimsel determinizmi savunan dusdndrlerden birisi

olmustur. Ona gdre evrende mutlak bir determinizim vardir. Olaylarin baslangic

109 Aristoteles, ss. 147, 148.

110 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir llahiyat Fakiiltesi Yayinlari, izmir, 1999, ss. 162, 163.

11 Oner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iligkileri, s. 299.

112 M. Aydin, Din Felsefesi, ss. 162, 163.

113 Caner Taslaman, Tanri-Evren lliskisi ve Mucize Sorunu Agisindan Determinizm, indeterminizm ve
Kuantum Teorisi, M.U. llahiyat Fak. Dergisi, Say:: 31, (2006/2), s. 164.

18



sartlari bilinirse olaylarin gelecegi de 6nceden bilinebilir.}** Newton’un gelistirdigi
deteminist anlayis Laplace ile son safhasina ulagsmigtir. Ona gére tabiat kanununu,
kanun anlayisinin en mikemmel sekli olarak kabul etmistir. O, mekanik determinist
anlayisa son ve mutlak seklini vermistir.11®

Determinizmde kozalite prensibi vardir. Kozalite prensibinde olaylar arasinda
sebep-sonu¢ bagi bulunur ve bu bag zorunludur. Bu bag deneyden ve gbézlemden
ortaya ¢ikmigtir. Tabiat kanunlari da determinizmi esas almiglardir. Determinizmde
tesadlfe, degismezlige, zorunsuzluga ve belirsizlige yer yoktur. Determinizm
Ozellikle mutlak determinizm ayni zamanda insanin hurriyetini de kisitlayan bir
anlayistir.

Newton’'un mutlak determinist anlayisina karsi indeterminist anlayisi ortaya
cikmistir. indeterminizme gdre olaylar arasindaki sebep-sonuc arasindaki bu iligki
zorunlu degil mumkuinddr. Bu iligskide olasilik s6z konusudur. Dolayisiyla biz olacak
olanlari énceden kesin olarak bilemeyiz. indeterminist anlayisinin ortaya ¢cikmasinin
sebeplerinden birisi Heisenberg’in (1901- 1976), “belirsizlik ilkesi” olmustur. Bu
ilkeye gore elektronun yerini ve hizini ayni zamanda tayin edemiyoruz. Yerini,
durumunu tayin ettigimizde hizini bilemiyoruz, hizini tayin ettigimizde yerini
bilemiyoruz. Sadece tahminde bulunabiliyoruz. Bu durum bizzat objenin kendisinden
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla olasiliklarin oldugu bir yerde de determinizmden s6z
edemeyiz. 11

Fizikciler arasindaki tartismalardan birisi de atomalti dinyasindaki bu
belirsizlik varhgin kendisinden kaynaklanan bir belirsizlik mi, yoksa bizden
kaynaklanan epistemolojik bir belirsizlik midir? Bu belirsizlikle alakali ¢ géris ortaya
atilmistir:

1. Olaylar determinist prensibe gore gerceklesir. Belirsizlik bizim cehaletimizden
kaynaklanir.

2. Bu belirsizlik bizim deneysel ve kavramsal sinirhiligimizdan kaynaklanir. Atomalti
dlnyaya bizim ulasmamiz imkansizdir.

3. Belirsizlikler tabiatin bir gercegi olarak vardir. Dogada olan bu belirsizlik
epistemolojik indeterminizm veya subjektif indeterminizm denilebilecek sahte bir

belirsizlik degil, ontolojik indeterminizm yani gergek bir belirsizliktir.*’

114 Oner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan ligkileri”, s. 299; Taslaman, s. 168.

115 Sileyman Hayri Bolay, Emile Boutroux'da Zorunsuzluk Doktirini, Milli Egitim Bakanh@ Yayinlari,
istanbul, 1999, s. 148.

116 Bner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iligkileri”, s. 299.

117 Taslaman, ss. 172, 173.
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Determinizme vyapilan elestirilerden birisi de nedenselligin aliskanliktan
kaynaklandigidir. Nedensellik zaman bakimindan birbirlerini takip eden ve bdylece
meydana gelen olaylarin sira dizeninin bir yorumudur. Bizim bu iki olayl yan yana
gormemiz A olayindan sonra B olayinin gelece@ine dair bir aligkanlik meydana
getirmistir. Bu suphe nedenselligi mutlaklastirma yodninden olusacak taassubu
Onlemistir.118

illiyet fikri, Islam disiince tarihinde genel olarak filozoflar veya felsefi egilimli
mutefekkirler arasinda ittifakla kabul edilen bir ilkedir. Misliman filozoflara gore,
“Her hadise bir sebebin sonucudur’ dnermesi kesin bir ilkedir. Aristoteles’in dort
sebep teorisi bitiin filozoflarca benimsenmistir. islam felsefesinde sebeplilik ilkesi
illet ile onun eseri olan ma’lil arasindaki iliski olarak incelenmistir. ibn Sina’ya gére
sebep ile ma’lil hemzamanlidir. Sebep kayboldugunda ma’lil de kaybolur. Asla
ma’lll sebebin sebei olamaz. Clinki sebep ma’lilden daha éncedir ve ma’liile varlik
verir.1'® Mutlak kudret sahibi ve daima faal bir ilk illet olan Tanri ile pasif konumdaki
bir ma'ltl olan alem arasinda da illT bir bag kurulmustur. Burada gergek illet, gergek
sebep yiice Allah’tir. Digerlerine mecazen fail-sebep denmistir. islam felsefe
geleneginde &zellikle Kindi, Farabi, ibn Sina, ibn Rist gibi filozoflar kendi
sistemlerini kurarken sebeplilik ilkesine blylk 6énem vermiglerdir. Onlar sebeplilik
ilkesini iglerken Allah’in varligini ispatlayan 6ézellikle gaye, nizam, inayet delillerine
ulagsmislardir. islam filozoflarina gére bu kainat sebeplilik kanunlarina gére isler. Bu
kéinat sebepler dairesinde dizglin bir sekilde islemektedir. Kainatin bu genel
gorinimuyle ilaht ilim, hikmet ve kudretin bir delili oldugunu kabul etmiglerdir. 12°

Genel olarak islam disiincesine baktigimizda ise nedensellik hakkinda (¢
g6ris ortaya cikiyor. Birincisi Cebriyenin savundugu goéristir. Onlara gére bitln
olan olaylarin sebebi ilahi kudret ve iradedir. Egya ve olaylarin Uzerinde etkili maddi
hicbir sebep yoktur. Maturidi, Esari ve Mutezilenin blyuk ¢ogunlugunun kabul ettigi
gorise gore butun varlik ve olaylarin yaratani, var edeni yani asil sebebi Allah'tir.
Kainatta olan olaylar bir sebep-sonug¢ dairesindedir. Ancak bu zorunlu bir ilke degil,
adettir. Uglinciisti Farabi, ibn Sina, ibn Risd gibi filozoflarin goriistidir ki buna gore,
esya ve olaylarin meydana gelisinde zorunlu bir sebep-sonug iligkisi yoktur. Fakat

sebeplere de etki gliclinii ve tabiatini veren Allah'tir.*2

118 Hiiseyin Aydin, Yaratihis ve Gayelilik, Diyanet igleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, 1991, s. 137.
19 Altintag, s. 112.

120 Kutluer, “llliyet’, T.D.V. islam Ansiklopedisi, Cilt: 22, ss. 120-122.

121 yysuf Sevki Yavuz, “illiyet’, T.D.V. islam Ansiklopedisi, Cilt: 22, s. 122.
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1.1.4. Gazali ve Emile Boutraux’un Nedensellik Goriisleri

Nedensellik ilkesi hakkinda en fazla fikir yuriten islam ilim adamlarindan
birisi de Gazali olmustur. Gazali, ibn Rust ve Messai filozoflarinin mutlak
determinizm goérusine karsi ¢cikarak indeterminist anlayisi savunmustur. Aristoteles
felsefesini savunan ibn Riist ve mesai filozoflar neden-sonug iligkisini ontolojik bir
temele dayandirmiglar, bu iligskinin zorunlu oldugunu séylemislerdir. Gazali neden-
sonug iligkisini kabul etmekle birlikte ona gore bu iliski zorunlu degil mimkundar.
Neden-sonu¢ iligkisini apriori degil epistemolojik bir temele dayandirmistir.
Gazali’nin nedensellik elestirisi mutlak anlamda nedenselligi inkar degil, zorunlu
nedensellik yerine mimkin bir nedensellik anlayisini yerlestirme c¢abasidir
diyebiliriz.*?> Gazali ile Aristotelesci filozoflar 6zellikle ibn Rist arasindaki bu
tartismalar Gazali'nin yazdi§i “Tehafiti’l-Felasife’sinde ve ibn Riisd’iin (1126-1198)
Gazali’'nin TehafUt'ine reddiye olarak vyazdigi “Tehafut et-tehafut’inde
bulunmaktadir.?®

Gazali Tehafliti'l-Felasife adli eserinde, baz filozoflarin savundugu zorunlu
nedensellik ilkesine karsi ¢ikarak, evrendeki nedenselligin zorunlu degil, mimkin

oldugunu soyle agiklanmaktadir:

Buna karsilik filozoflar der ki, ategsle pamugun bir arada bulunmasinda yanmayi
sadglayan sey ategin tabiatidir. Ates tabiati geregi yanabilen bir seyle temas
edince zorunlu olarak yanma fiili meydana gelir. Atesin yakmasi, onun elinde
degildir. Gazali der ki, biz bunu kabul etmiyoruz. Clinkii pamukta siyahlik
yaratmak, parcalamak ve yanmig bir kil haline getirmek Allah'in igidir. Yanma
igsinde ategin fail oldugunun delili yoktur. Filozoflarin delili pamugun ates
yaninda bulundugu esnada her zaman yanmanin meydana geldigini misahede
etmelerinden bagska bir sey degildir. Bu gézlem ise yalnizca pamugun ategin
yaninda yandigini gésterir; yanmanin sebebinin ates oldugunu géstermez. Ya
da yanmanin atesten bagka bir sebeple olmadigini ispat etmez.124
Gazali'ye gore filozoflar neden-sonug iliskisini zorunlu kilmaktadirlar. Ona

gore filozoflarin iddia ettikleri bu zorunlu iligkiyi savunmak igin kullandidi delil ise
deneyimdir. Halbuki deneyim sebebin sonugla bir arada bulundugunu gosterir. Hic
bir deneyim, sonucun nedenden ciktigini gdsteremez. Gazali, elin hareketinin
parmaktaki yluzugun hareketini zorunlu kilmadigini, bu hareketin gercekten elin

hareketiyle beraber dogmus oldugunu gérmek olanaksiz oldugunu soyler.1?

122 Hasan Ayik, Gazali ve Nedensellik Meselesi, TYB Akademi; Dil Edebiyat ve Sosyal Bilimler Dergisi,
Yil: 1 Sayr: 1 Ocak 2011, ss. 15, 17, 26.

123 Binyamin Abrahamov, Gazali’'nin Nedensellik Teorisi, Cev. Yasar Tlrkben, e-makalat Mezhep
Arastirmalari, 1l/1 (Bahar 2009), ss. 117-118.

124 Gazali, Tehafiiftii'l-Felasife, s. 160.

125 Hasan Aydin, Gazali ve David Hume’'da Nedensellik Kurami: Kargilastirmal Bir inceleme, O.M.U.
llahiyat Fak. Dergisi, Sayi:16, Samsun, 2003, s. 335.
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Gazali'ye gore sebep ile misebbibi birlestirmek, sebebi eserin zorunlu olarak
ortaya cikardigini sdylemek yanlistir. Ona gbére bu iliski zorunlu degil olasidir.
Sebeple mulsebbip ayri ayri seylerdir. Sebeple sonucun birlikte olmasi Allah’in
onceden takdiri iledir. Dolayisiyla Allah takdir ederse farkli sonuglar yaratmaya gici
yeter. Gazal’'ye gbére sebep ve muisebbep ayri seylerdir. Birinin ispati digerinin
ispatini, birinin varhgi digerinin varhidini, birinin yoklugu da digerinin yoklugunu
anlamina gelmez. Mesela yanmak ile atese girmek, 6lum ile boynun kesilmesi, gifa
ve ilag icmek vs. tipta, sanatlarda, astronomide, kimyada goérildugu gibi ayri
seylerdir. Ama bunlarin bitisik olmasi ise Allah’in takdiri iledir. Allah isterse ila¢
icmeden sifayl, boynu kesmekle hayati devam ettirmeyi, atese girmekle yanmamayi
yaratabilir. Bunlarin hepsine Allah’in glicl yeter.12

Gazali nedensellik tartismasini mucize meselesiyle iliskilendirmistir.
Gazali'ye gore olan olaylar Allah’'in surekli yaratmasina dayali adetine gore vuku
bulur. Ayette Allah’in bu adetinde bir degisiklik olmayacagi bildirilmistir.1?” Yice
Allah sadece mucizede adetini degistirir. Mucizenin olurlugu, Tanr’'nin evrene her
an mudahalesini ve dilediginde, onda degisiklik yapabilmesini gerektirir. Ama
filozoflarin zorunlu determinist anlayisiyla mucizenin olurlugunu savunmanin zor
oldugunu iddia eder.?® Gazali'ye gore Tanri her seyin ilk sebebidir. Allah diinyaya
dogrudan midahale etmemekle birlikte bir sebep-etki zincirini yaratmistir. Olaylar bu
sebep-etki zinciri dairesinde vuku bulur. Tanri ilk sebeptir. Her sey onun iradesiyle
olur. Diger sebepler, Tanr’nin yarattigi ve yurirlikte tuttugu tabiatlarindan gelen bir
zorunlulukla oldugu kadar, Tanr’'nin dolayli eylemi ile harekete gegerler.1?°

Gazali’nin savundugu gorugu mutlak anlamda bir indeterministtir diyemeyiz.
Gazali esyanin tabiatini reddetmez, aksine “Esyanin tabiati sabittir” ilkesini aynen
kabul eder. Gazali’'nin kargi ¢iktigi, esyanin ontolojik konumunun olmadigidir.
Gazali'nin burada amaci bunlari var eden nihai bir var edicinin Allah oldugunu
hatirlatmaktir. Yine o bir s6ziinde “Allah muhale murid degildir” demistir. Muhalden
kasit bir seyi olumsuzlamakla birlikte onu kabul etmek, ayni anda timel olumlu bir
hikim verdikten sonra tikel olumlu kabul etmektir. Dolayisiyla Allah’in her seyin
sebebi, her seyin yaraticisi kabul ettikten sonra onu bazi sebeplerle kisitlamak

tutarsizlik olmaktadir. Gazali'nin burada tanimini verdigi "muhal" bir anlamda

126 Gazali, Tehaftiftii'l-Felasife, s. 159.

127 Ahzab Suresi, 33/ 62.

128 H, Aydin, Gazali ve David Hume’da Nedensellik Kurami: Karsilagtirmali Bir inceleme, s. 337.
129 Abrahamov, s. 124.
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kaostur. Allah, mukemmel bir sekilde varliga getirip varhigini surdardigu evrende,
ayni anda hem nizam hem de kaos istemez.**

Gazali, evrendeki olaylarin gergek nedeninin Allah olduguna dair sdyle bir
ornek verir:

Goézlerindeki perde nedeniyle gérmeyen bir kimse, insanlardan gece ile giindiiz
arasindaki farka dair bir sey duymamissa, bu adamin gézlerindeki perde
glndiiz vakti kaldirihp da gbézleri agilirsa renkleri goriir ve renklere ait bilgiler
elde eder. Ancak sb6z konusu gahis renklerle ilgili bilgileri elde etmesinin
nedeninin géziinin ag¢iimasi oldugunu zanneder. G6zl saglam ve agik olan
herkesin egyanin renklerini zorunlu olarak go6recegdini, gérmemenin imkansiz
oldugunu zanneder. Fakat glines batip hava kararinca, esyadaki renklerin géze
yansimasini saglayanin giines oldugunu fark eder.13!

Ozetle Gazali'ye gére Allah’in kudreti daima esyalarda bulunmaktadir. Fakat
Allah’in bu kudreti bazi sartlara bagh olarak ortaya c¢ikmaktadir. Olaylarin ortaya
cikmasinin gercek sebebinin uygun sartlar ortaya c¢iktiginda Allah’in kudreti
oldugunu anliyoruz.t32

Sonug olarak Gazali sebeplilik ilkesini kabul ediyor. Onun karsi ciktigi
alemde mutlak determinizm oldugu fikridir. Gazali'nin zorunlu nedensellie yonelik
elestirileri ve mucize konusundaki disuncelerinin, insan iradesi karsisina ilahi
iradeyi koymak degil, zorunlu nedensellik anlayisiyla ilgili distncelerin yanlis
oldugunu anlatmaya ¢alismaktir.

Aristoteles’'ten ginimize kadar sebep-sonu¢ baginin zorunluluguna yani
“kozal zorunluluga” inanan her filozof ve bilim adami bunu aklin vazgegilmez bir
prensibi kabul etmislerdir. Kozal zorunlulugu islam diinyasinda (stte degindigimiz
gibi Gazali kargl ¢cikmistir. O, sebep-sonug¢ arasindaki bagin mevcut oldugunu fakat
kozal bir zorunluluk olmadigini iddia ederek mucizeye ve hurriyete bir kapi
agmigtir. 1

Sebeplilik hakkinda Gazali'nin fikirlerine yakin ve benzer olan kisilerden biri
de Emile Boutroux’dur. Onun zamaninda ¢esitli mekanist ve determinist agiklamalar,
nazariyeler hem Fransa ve hem de Fransa disinda yayginlagmigti. Bundan dolayi
mekanizm ve determinizm karsisinda hirriyet problemi ortaya ¢ikmisti. Onun da
amaci bu akimlara karsi ferdi korumak ve hirriyete bir yer agmaktir. O, hirriyetin

karsisina c¢ikan her akima bilimsel ve felsefi bir savas agmistir. Boutroux,

130 Ayik, ss. 20-21.

131 Gazali, Tehafiiftii'l-Felasife, s. 160.

132 Abrahamov, s. 133.

133 Bolay, Emile Boutroux'da Zorunsuzluk Doktirini, ss. 37, 38.
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zorunlulugu, tabiat kanunlarini, bilimsel ve evrensel mekanizmi, determizmi tenkit
etmis ve kendi “zorunsuzluk doktrinini” ortaya koymustur.13*

Boutroux’'un alemde zorunlulugun olmadigini gdéstermekten maksadi,
zorunlulugun asagi varligin Ustun varliga tabiliginin artmasi ve dolayisiyla har
iradenin yok ettigini ortaya koymaktir. Asil bilim alaninin disinda hurriyete bir yer
kaldigini ve dolayisiyla tabiat kanunlarinin kargisinda insan hurriyetinin ve
sorumlulugunun &énemli bir yeri oldugunu iddia etmistir. Aslinda Boutroux
determinizme, sebep-sonug iliskisine karsi degildir. Onun karsi oldugu mutlak
determinizm, yani sebep—sonug iliskisindeki badi zorunlu kabul etmektir. Mutlak
zorunluluk nesneler arasindaki bitin bagimlilik iliskilerini ortadan kaldirdigi igin
nesnelerin ve kanunlarin bitin imkaniyetini saf digi birakir.2*

“Zorunsuzluk” sozliklerde zorunlulugun karsiti olarak kullanilir. Meydana
gelebilen veya meydana gelemeyen yani ne zorunlu ne de imkansiz olan seydir.
Zorunsuzluk gelecekteki bir olayin gergeklesmesinin veya gerceklesmemesinin ayni
oranda mimkin olmasidir. Emile Boutroux’a gére var olan her sey gerceklesmeden
once zorunlu degil mimkuandur. Mamkun, varligin yapiimasina yarayan maddedir.
Fakat bu suretle mumkune irca edilen varlik, ideal olarak kalr. Biatin mumkunler
ayni surette varlik iddiasindadirlar. Varlik bir mimkuntn 6teki mimkuanlere tercihi ile
bir ziddin 6tekine tercihi ile gerceklesir ki bu da dogrudan dogruya fiildir. Bu bagl
basina bir sentezdir. Zihin apriori olarak mumkuindn fiil haline gegcmesi gerektigini,
bir seyin gerceklesmesi lazim oldugunu kabul eder. 3¢

Aristoteles ise “zorunsuz” yerine “tesaduf” kelimesini kullanmigtir. Aristoteles
tesaduif kelimesini kullanarak kendi determinist sistemini yumusatmistir. Daha dnce
sistemlerinde zorunsuzluga yer verenlerin ¢ogu, onu tesadiuf ve sans ile
karistirmiglardir. ilim ise tesadifii inkar ve bertaraf etmeye calisir ki bu ilmin
gérevidir. ilim olgular ve mantiki dediiksiyonlar kabul ederken karsisina tesadUf
¢cikmasindan rahatsiz olur. Cunku ilim realitede nesnelerin meydana gelis sartlarina
karsi bilgisizdir. Aklin kontroli ve etkisi altinda tesaduf alemden kovulur. O zaman
tesaduf olmadigi yerde zorunsuzluk var demektir. Tesadufiin oldugu yerde ise kaos
hakimdir. Halbuki Boutroux zorunsuzlugu tesadiften ayirmis ve sisteminde tesadufe

yer vermemigtir. O, sisteminde tayin edici sebepler serisinde bir noktaya kadar

134 Bolay, Emile Boutroux’da Zorunsuzluk Doktirini, ss. 30, 32, 39.
135 Bolay, Emile Boutroux'da Zorunsuzluk Doktirini, ss. 40, 43.
136 Boutroux, s. 13.
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zorunsuzlugun hakim oldugunu gostererek, gaye-sebepler serisinde tesadifin
hakim olmadigini géstermek istemistir. 37

Tabiat kanunlari da deneyle elde edilen zorunlu sebep-sonu¢ arasindaki
bagdan dogdmustur ve deney vasitasiyla tabiat kanunlari tespit edilmigtir. Fakat
deney higbir evrensel bilgi vermez, sadece esyanin dis minasebetlerini bildirir.
Deney bize sadece sabit baglari verir, zorunlu baglari veremez. Bir sentezin
bilinmesi igin a priori olarak bilinmesi gerekir. Bir hUkme a priori diyebilmemiz igin
onun terim ve iligkiler gibi elemanlarinin deneyden c¢ikmamis olmasi gerekir.
Boutroux’a gore deney duyulara dayanir, duyular da fenomenlerdeki degismeleri
gOstermektedir. Duyular ve bunlar vasitasiyla dis dinyadaki olaylar hakkinda
zihinde elde edilen alem bilgisi de yetersizdir.'*® Tabiat kanunlari zorunsuzluga,
tesadufe, hurriyete, insanin kendi iradesiyle hareketine yer birakmamistir. Emile
Boutroux'un ortaya attiyi zorunsuzluk doktirini ise, zorunlulugun izafi ve tabiat
kanunlarinin zorunsuz olduklari esasina dayanir. Ona goére deney ve goOzleme
dayanan tabiat kanunlari zorlayici degildir. Boutroux tabiat kanunlarinin 6zellikle de
insan fiilleri Gizerinde boyle bir etkisi olamadigini iddia etmistir.*3®

Yine ona goére kanunlarin olaylari idare ettigini sdylemek dogru degildir.
Onlar esyadan 6nce konmus seyler degildir. Aksine onlar esyalarin altinda yer
almaktadirlar. Onlar ancak &nce gerceklesmis olan vyaratiliglarindan ¢ikan
munasebetleri ifade ederler.14°

Tabiat kanunun dayandidi esas kozalite prensibidir. Bu prensibin olmadigi
yerde tabiat kanunlarindan s6z edemeyiz. Kozalite prensibi hi¢hir seyin sebepsiz
olmadigini ifade eder. Kozalite prensibinde sebeple sonug arasinda zorunlu bir bag
oldugu kabul edilir. Fakat Boutroux’a gore “neden” ilmi anlamda kullanildiginda
dogrudan dogruya sart demektir. Olayin nedeni bu anlamda yine bir olaydir ve bu
olaydan baska bir sey olamaz. Boyle olmazsa nedenlerin arastiriimasi hi¢cbir zaman
pozitif bilimlerin alaninda bulunmayacaktir; yalniz bu 6énceden bir baskasinin
gerceklesmesi igin var olmasi gereken bir olaydir.14

Kozalite prensibinin unsurlari deneyden alinmis ve bu prensip nesnelere
dikte edilmigtir. Aslinda nesnelerin tabiati kozalite kanunundan c¢ikmamistir. Bu
kanun sadece deneyde verilmis nesnelerin gézlenebilen tabiatindan ¢ikan iligkilerin

en genel ifadesidir. Boutroux sebep-sonug¢ arasindaki zorunlu bagin tam olarak

137 Bolay, Emile Boutroux’da Zorunsuzluk Doktirini, ss. 302, 307.
138 Bolay, Emile Boutroux’da Zorunsuzluk Doktirini, s. 368.

139 Bolay, Emile Boutroux’da Zorunsuzluk Doktirini, ss. 408-411.
140 Boutroux, s. 143.

141 Boutroux, s. 18.
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tespit edilemeyecegine inandigi icin deneyde verilmis zorunsuz baglantilarin
mevcudiyetine inanir. Bir takim olaylarin da elimizdeki imkansizliklar ytzinden
sebeplerini bilemedigimizi ileri slrerek belirlenimsizlik prensibini savunur. Bdylelikle
kozalitede zorunluluk bagini kaldirir. Yine o degismeyi ve yeniligi esas, devami
sonug olarak aldigi igin kozalite prensibinin savundugu sabitlige, degismemeye kargi
cilkmakta ve bu prensipten zorunlulugu kaldirmaktadir. Boutroux anti-kozalist
degildir. O, sadece kozalite prensibinin mutlak kabul edilmesine karsi ¢ikmigtir.
Ozellikle insanin bulundugu bir dlemde higbir kanuna baglilik olamaz. O, bir taraftan
olaylar dizeninde determinizm ve mekanizm hakim olmadigini sdylerken, diger
yandan ruhu hir ve hurriyetin kaynagi kabul ederek insani determist ve mekanist
baskilardan kurtarmaya caligir.4?

Ona go6re nedensellik olaylar arasina konmus bir nispet ve baglantidir.
Nedensellige ait bu ilmi duslinceyi insan zihnine sokan da deney olmustur.
Nedensellik a priori bir prensip degildir. Seylerin tabiatinin nedensellik kanunundan
¢lktigini soyleyemeyiz. Bu kanun bizim i¢in verilmis seylerin go&zlenebilen
tabiatindan ¢ikmis nispetlerin en genel ifadesidir. Nedensellik prensibi ilmin
go6stermedigi zorunluluk fikrini igine aldigi zaman ilmin sartlarindan uzaklasmis olur.
Nedensellik prensibinde olaylar arasinda mutlak zorunluluk bagr géormek, hem de
asil olaylari kendi basina seyler haline koymak suretiyle yanlisin i¢cine distlimus
olmaktadir.14?

Emile Boutroux'un ortaya attigi zorunsuzluk doktrininin en dnemli
unsurlarindan birisi de belirlenimsizliktir. Newton, Laplace gibi bilim adamlarinin
savundugu determinist anlayisa karsi belirlenimsizligi savunmustur. Boutroux
olaylarin baslangicinda bir belirleme degil belirlenemezligin bulundugunu soyler.
Ona gore varlik tabakalarinda belirlenimsizlik vardir. Her varlik tabakalarinda
belirlenimsizlik aranmalidir. O, varlik tabakalarin en altina belirsiz olan tabakayi
koymustur. Ona goére tabakada zayif bir zorunsuzluktan ileri gelen bir belirsizlik
vardir. ClnkU onun igin belirlenimsizligin sebebi zorunsuzluktur. O, belirsizligi ve
zorunsuzlugu varliklarin i¢ alemine dair bilgi elde etmede bir vasita olarak gordr.
Zorunluluk ile varliklarin i¢ alemine nufuz etmek mimkidn degildir. Bilindigi gibi
determinist anlayisa karsi Heisenberberg belirsizlik prensibini ortaya atmistir.
Boutroux ile Heisenberg arasinda prensip olarak ayniyet vardir. Fakat Boutroux

belisizligi her varlik tabakasinda, her tabiat kanunlarinda ve sonuglarinda ve insanin

142 Bolay, Emile Boutroux'da Zorunsuzluk Doktirini, ss. 396-404.
143 Boutroux, ss. 18, 19.
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psikolojik dinyasinda var oldugunu séylemistir. Clinkid onun esas meselesi ahlaki
hirriyete bir dayanak bulmaktir.144

Ayni zamanda Emile Boutroux Fransiz kimyacisi olan Lavoisier'in “Hicbir
sey yoktan var olmaz ve vardan da yok olmaz” prensibine kargi ¢ikmistir. Ona gére
bu prensip alemdeki ve varliklardaki degismeye, gelismeye karsidir. O, Lavoisier
prensibini varliklarin 6zlerindeki ve tabiatlarindaki degiskenlige, bagkalasmaya,
yenilenmeye ve yaratmaya aykiri bulmaktadir. Boutraux degismeyi ve devamlihgi
esas alarak Lavoisier prensibine karsi ¢ikmasi bu bilgini kendi doktrini karsisinda
zorunlulugun blyulk bir temsilcisi olarak gérmesinden ileri gelmistir. Filozofumuz
zorunlulugu degismeye karsi ve zit olarak gérmustir. Ona goére zorunlulukta
degisme imkansizdir. Bu hal determinizmden daha kati ve kesindir. Halbuki
varliklarin tabiati degiskendir. Boutroux'a goére kainatta degismeyen tek sey degisme
kanunundur. 4

O, varlik tabakalariyla bu tabakalara paralel olarak kanun c¢esitlerini
ayirmistir. Tabakalarda yukseldikge her tabakaya kanunlarla zorunsuzlugun arttigi
ve zorunlulugun geriledigi gortlmustir. Ona goére cansizlarin tabakasinda, yani alt
tabakada zorunlu olmayan bir sebeplilik vardir. Ama bu determinizm olaylarin
yuzeyindedir, derinligine inildiginde orada bir determinizm olmadi§i gorilecektir.
Eger canllarin bulundugu Ust tabakalara cikilirsa determinizmin kayboldugu, artik

zorunsuzlugun hakim oldugu gorilecektir.146

1.2. AMAGLILIK ILKESI

1.2.1. Amaghlik (Gaiyyet, Ereklik)

Yeter-neden prensibinin varlik alanina uyguladiinda ortaya ¢ikan diger bir
ilke amacliliktir. Gaiyyet, “son ug¢, nihal nokta, zirve, ideal 6rnek” gibi anlamlara
gelen gaye kelimesinden tlremis olup, evrende tesadifligin olmadigi, var olan her
seyin belli bir gayesinin oldugu, dolayisiyla evrende bir diizen oldugunu savunan
felsefi-kelami  bir doktrindir. Bati felsefesinde kullanilan teleoloji gaiyyet
anlamindadir. Teleoloji eski Yunancada telos (gaye, erek) ve logos (bilgi, ilim)

kelimelerinden gelmektedir.'4’

144 Bolay, Emile Boutroux’da Zorunsuzluk Doktirini, ss. 453-459.
145 Bolay, Emile Boutroux’da Zorunsuzluk Doktirini, ss. 445-453.
146 Bolay, Emile Boutroux'da Zorunsuzluk Doktirini, s. 410.

147 Kutluer, “Gaiyyet”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, Cilt: 13, s. 292.

27



Teleolojiyle gaye kavramlari arasinda yakin bir iligki oldugunu goériyoruz.
Teleolojik kanit dedigimizde iki seklinden s6z edebiliriz. Birincisi dogada var olan
farkli varliklarin birbiriyle uyum iginde yasamasidir. ikincisi varliklari meydana
getiren organlarin birbiriyle uyum icinde galismasidir. Ayni zamanda bu organlarin
hepsinin belli bir islevi meydana getirmek Uzere dizenleniglerindeki erekselliktir.
Mesela g6z gdrmek icin, dil tat almak igin, burun koku almak i¢in yapilmig gibidir.
Nasil ki insan tarafindan yapilmis bir nesnede dizenlilik ve uyum gérdigumuzde
onu yapan varligin da zeki, yetenekli, bilincli bir varlik oldugu sonucunu ¢ikariyoruz.
O zaman evrendeki, organlarimizdaki bu uyum, bu dizeni gérdigimuizde de bunu
yapan milkemmel bir varlik oldugu sonucuna gideriz ki o da Allah’tir.148

islam filozoflarindan ibn Sind (980 - 1037) ise teleolojinin karsihg olarak
“ilm’l-gaye” tamlamasini kullanmigtir. Fakat teleolojinin kapsami daha genistir.
Teleoloji nizam, hikmet, inayet ve sebeplilik kavramlarini da kapsamaktadir. O
zaman gaiyyet kavramini teleolojinin bazi terimleriyle baglantii oldugunu
soOyleyebiliriz.14°

Gayelik, bati felsefesi geleneginin terminolojisi ile teleoloji, dinin ve felsefenin
en 6nemli merkezi bir problemidir. Gayelik, kainatin varolusunun ve icinde olusan
olaylarin siradlzeni ve tabi olduklari kanunlulugun bir plana, bir programa,
dolayisiyla bir gayeye gore var olmasi demektir.'*® Bu ilkeye gore var olan her seyin
bir amaci vardir. Evrende higbir sey bos yere yaratiimamistir; her sey bir gayeye
yoneliktir. Mesela kulak isitmek icin, tohum bitki olmak i¢in vardir.t%!

Gaye ilkesinin ilk belirtileri Anaxagoras’ta, Sokrat'ta ve Eflatun'da
goérulmustir. Fakat bu ilkeyi sistemlestirip teori haline getiren kisi ise Aristoteles’tir.
Anaxagoras evren hakkinda teleolojik ag¢iklamalarda bulunmustur. Ona gére bu
evren baglangigta bir erege gore kurulmustur. Bu gayeye gore evren isler ve belirli
bir gayeye gore geligir. Dolayisiyla telos dusuncesini bir baglangi¢ olarak ilk getiren
o olmustur.%?

Aristoteles’e gore bir fizikginin gorevi nesnelerin olusumunu ve degisimini
bilmektir. Bunlari bilmek icin ise oncelikle varligi olusturan sebeplerin bilinmesi
gerekir. O varligin olugsmasi ve degisiminde maddi neden, suri(form) neden, fail
neden ve gaye neden dedigi dort nedenden s6z etmektedir. Daha once Ornegini

verdigimiz heykel orneginde dort sebebi gorebiliyoruz. Heykelin maddesi maddi

148 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Adres Yayinlari, Ankara, 2011, ss, 277, 278.
149 Kutluer, “Gaiyyet”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Cilt: 13, s. 293.

150 H, Aydin, Yaratilis ve Gayelilik, s. 129.

151 Emiroglu, Klasik Mantida Giris, s. 20.

152 Sunar, ss. 21, 22; Gokberk, s. 38.
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neden, heykelin sekli suri neden, heykeltiras fail neden ve heykelin yapilis amaci ise
gaye nedendir. Aristoteles’e gére madde ve form i¢ sebepler, fail ve gaye ise bir seyi
dis diinyaya getirdikleri icin dis sebepler olarak isimlendirir.!®® Aristoteles’te gayelik
bir dis sebep kabul edilmistir. Clnkl bu erek olaylarin digindadir. Olaylardan énce
vardir. Olaylar sadece bu gayeyi gergeklestirmek igin bir araci gérevi gortrler.>*

Aristoteles igin her varlik, madde ve form birlesiminden olusmaktadir. Ama
varligin olusmasi veya degismesinde bu iki sebep yeterli degildir. Bunlari harekete
gecirecek baska dis sebebe inhtiyag vardir. iste bunu saglayan asil neden fail
sebepten ziyade gaye sebeptir. Clnkl fail de gaye nedene goére hareket eder. O,
gerek dogal gerekse sanatin Urini olan degisimlerde asil énemli olanin ereksel
nedene dayall agiklamalar oldugu distincesindedir.t%®

Aristoteles’e gore gaye sebep olmadan var olusu agiklamak eksik kalacaktir.
O, gaye sebebi kozmolojik ilke olarak kabul eder. Bu kavram bir seyin kendisi icin
yapildigi1 sebebini gdsterir. Olaylara sordugumuz nicin sorusunun cevabi bizi gaye
sebebe gotirir. Mesela “nigin ylriyls yapiyorsun?” sorusuna cevap olarak “saglikli
olmak igin” cevabini veririz ki saglikl olmak bize gaye sebebi gosteriyor.1°®

Sunu da belirtmek gerekir ki Aristoteles gaye ve fail nedeni formel nedene
6zdes kiliyor. O ereksel nedeni gerceklesmemis formlar olarak nitelendiriyor.
Ornegin bir heykeltiragin zihnindeki heykel tasarimi gerceklik kazanarak heykel
oldugunda, erek yani tasari, form kazanmis erek olacaktir. ¥’

Aristoteles’e gbére evrendeki nizam, uyum ile gayelik arasinda bir irtibat
bulunmaktadir. Evrende bir diizen vardir. Bunun sebebi ise her varligin bir gayeye
gbre hareket etmesinden kaynaklanmaktadir. Her sey birbiriyle iliski icindedir. Bu
iliskiler ise bir gayeye gore duzenlenmistir. Butln varliklar evrendeki bu iyi dizenine
katilirlar.1%8

Aristoteles ereksel nedeni eylemde son sinir olarak goérmektedir. Diger
sebepler ereksel nedene ulastiran bir vasitadir. Ona goére eder en son terim
olmasaydi ereksel neden olamazdi. Eger sebeplerin sonsuza kadar gittigini, sonsuz
dizinin varligini ileri surenler farkina varmadan iyi olani ortadan kaldirmaktadir. Bir

sonuca ulasamayacagini dusunen kisi de bir sey yapma calismaz. Bu takdirde

153 Silleyman Hayri Bolay, Aristoteles Metafizigi ile Gazali Metafiziginin Karsilastirimasi, Istanbul,
1993, s. 59.

154 Ulken, Genel Felsefe Dersleri, ss. 101, 102.

155 Toktas, ss. 125, 126.

156 Kutluer, “Gaiyyet”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Cilt: 13, s. 293.

157 Toktas, s. 127.

158 Kutluer, “Gaiyyet”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Cilt: 13, s. 293.
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dinyada akil kalmaz. CUnku akilli olan her zaman bir erege ulasmaya c¢alisir. Bu
erek de bir sinirdir.%°

Aristoteles tabiatta tesadiften s6z edilmeyecek derecede bir dizenden
bahseder. Ona goére evrende bos, gereksiz bir sey yaratiimamistir. Kainattaki bu
dizen her seyin bir gayesi oldugunu bize gosterir. Bu gaye icin dugunip karar
verilmez. CUnkd Gaye, onun hareket ettiren prensibidir ve bir prensip oldugundan,
meydana getirdigi varliklardan 6nce zaten bulunmaktadir. Varliklar bu iyi gayeye
ulagsmaya calisirlar. Akla sahip olmasi bakimdan insan, tabiatin son gayesidir.16°

Yeter-neden ilkesini bir akil yiritme ilkesi olarak kabul eden Leibniz'e (1646-
1716) gore tabiat kusurlar ve eksikliklerle doludur. Fiziki, ahlaki ve metafizik olarak
eksiklik olan bir tabiata mutlak bir determinizmden bahsedemeyiz. Dolayisiyla
gayelik ilkesini de sonsuz, eksiksiz Allah icin degil, sonlu ve eksik varliklar igin
distinmeliyiz. 16t

Yenigagda amagsallik ilkesi sebeplilik ilkesinin bir tamamlayicisi olarak kabul
edilmistir. Cunkl olaylarin acgiklanmasinda sebeplilik ilkesi yetersiz kalmistir.
Canlilar diinyasinda bir amagsaligin oldugunu Kant (1724-1804) ileri strmustur.
Fakat onun anladi§i amagsallik i¢ amagsalliktir. Burada pargalar bittntn nedenidir.
Aristoteles’in anladigi amagsallik ise dig amagsalliktir. Gaye eserin disindadir.
Lacheliler (1832-1918) de tabiat kanunlarinin kavranmasinin, ancak nedensellik ve
amagsallik ilkelerinin kabulli ile mimkin olacagini soyliyor.162

ibn Sina Aristoteles’in ortaya attigi dért sebebi kabul eder. Ona gére gayelik
ilkesi ile Allah’in varligini ispat delillerinden olan inayet dusuncesi arasinda benzerlik
vardir. ibn Sina gayeligi Allah’in cémertligine baglamaktadir.'®® O sebepleri i¢ ve dig
sebepler olarak ikiye ayirmistir. Gaye ile fail sebebi dis sebep kabul etmistir. Gaye
sebep fail sebeple kaimdir. Clinkl gaye fail sebebin sebebi olmaktadir. Gaye sebep
olmadan failin bir anlami olmazdi. Yine ibn Sina’ya gore kéainatta tesadiflikten séz
edemeyiz. Tesaduf zannettigimiz olaylari gaiyyet ilkesiyle agiklayabiliriz. Evrendeki
bu gaiyyet ve duzenin nihai ilkesi ise Allah’tir. Allah vuku bulmasi mimkin olan
hayir nizamini en mikemmel sekliyle akledip bilmekte ve bu nizam Allah tarafindan

ortaya ¢ikmaktadir.1%*

159 Aristoteles, s. 150.

160 Sunar, ss. 61-62.

161 (Jlken, Genel Felsefe Dersleri, s. 104.

162 Bner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iligkileri “, s. 301.

163 Ahmet Akglic, Gaye Neden ve Kelam ilminde Gelisim Seyri, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi,
2009, sayi:30, s. 290.

164 Kutluer, “Gaiyyet”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, Cilt: 13, ss. 294, 195.
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ibn Rist gaiyyet ilkesini Allah’in varh@ini ispat icin kullanilan iki delille
beraber aciklamigtir. Bunlar “inayet” ve “ihtira” delilleridir. Ona gore alemdeki butin
varliklar insanin varligina ve var olus gayesine uygun olarak duzenlenmistir. Ona
go6re bu alemdeki dizen tesaduf sonucu degil ancak kasit ve irade sahibi bir failin
eseri olarak gergeklesebilir. ibn Rigd’'de (1126-1198) gaiyyet fikri, hikmet ve gaye
fikriyle temellenen inayet doktrininin yani sira sebeplilik ve zorunluluk fikriyle
temellenen kozmik diizen kavraminda ifadesini bulmustur.6°

Amaclilik ilkesiyle ilgili diger bir konu “salah” ve “aslah” meselesidir.
Dusundrler aslah konusunu gaiyyet ilkesiyle aciklamaya calismislardir. Salah, iyi ve
faydali olma, aslah ise daha iyi ve daha faydali olma demektir. Boyle bir fiil su iki
nitelikten birini alir: Ya yarar saglamali ya da fiil gtizel ve dogru olmalidir. Mutezile’'ye
gére Allah’in insanlar icin aslahi islemesi vaciptir. lyilik ve fenalik arasinda Allah’in
iyiligi ve mukemmeli yapma zorunlulugu vardir. Hakim olan Allah hikmeti igler.
Allah’in batan fiilleri bir gayeye yoneliktir. Bu gaye iyi, dogru veya faydali olduguna
g6re onun buitin fiilleri de iyidir. O fiillerini daima fayda gozeterek yapar, dolayisiyla
zararli olani veya faydali olmayani irade etmez. Amacsiz fiil abestir, bostur. Allah
kendisine yarar saglamaktan minezzeh oldugu igin fiil bagkasi igindir. Onun
fiillerinin gayesi kullarinin iyiligi icindir. Ehl-i Stnnet ise Mutezile'nin bu goérusine
karsi cikmistir. Onlara gére Allah salahi yapmaya mecbur degildir. ilahlikla
zorunluluk bagdasmaz, O diledigini yapar. Allah salahi yapmasi zorunlu olsaydi
yerylzinde Kkotllikle iyilik yan yana bulunmazdi. Yerylzinde sgser, fesat
bulunmamasi gerekirdi. Dolayisiyla salah ve aslah olarak isimlenen fiiller insan
diizeyinde olan iglerdir.%®

Gazali kainattaki gayelik ve sebepliligi ilahi hikmet ile agiklar. Hikmet
kavram “ilim ve akilla gergedi bulma” seklinde tanimlamaktadir. Hikmet Allah igin
kullanildiginda ise “esyay! bilmek ve onu en saglam ve kusursuz bigimde yaratmak”
anlamina gelmektedir. Hikmet sebepleri tertip edip miusebbebéata ydneltmektir. Allah
hikmetle hikmeder. Allah’in bu hikmuiyle de kaza ve kader belirlenir. Kaza kdilli
sebeplilik dizeni, kader ise bu sebepliligin belli olgulerle varlik ve olaylara
yoneltiimesidir. Ona gore kaza ve kaderi tespit eden Allah’in iradesidir. “Gazali,
gaiyyet fikriyle ilgili olarak kainatta kotulugun hangi sebepten 6tlru var oldugu

hususuna da bir agiklama getirmek istemig ve alemdeki kotulugun ancak zimninda

165 H, Bekir Karliga, “ibn Riist”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, Cilt: 20, s. 265; Kutluer, “Gaiyyet”, T.D.V.
Islam Ansiklopedisi, Cilt: 13, s. 295.

166 Avni ilhan, “Aslah”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, Cilt: 3, s. 495; Serafeddin Gélciik-Siilleyman Toprak,
Kelam, Tekin Kitapevi Yayinlari, Konya, 1998, ss. 252-256.
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iyilik bulunmasi durumunda var olabilecegini ileri sUrmustar.” “Koétaligan var
olmasinin sebebi zimnindeki iyiligin ortaya ¢ikmasi igindir.” Eger kotulik kalkarsa
iyilik de ortadan kalkmis olacaktir. Gazali alem hakkinda, “Daha Iiyisi, daha
kusursuzu ve daha mukemmeli mumkin degildir” soziyle tam bir iyimser tavir
sergilemistir.16’

Gayelilik konusunda iki farkl gorus oldugunu goruyoruz. Birincisi kainata bir
aciklama getirmeye calisirken Tanri-kéinat iliskisini ¢ikis noktasi alan idealist
yaratici gorustur. Yaratilisgi goris, hayati zeka ve suur sahibi bir yaraticinin kendi
koydugu bir gayeye gbre planlayip hepsinin ayri ayri yarattigina inanir. Digeri
nedenselligi mutlaklastirip, adeta tanrilastiran materyalist-evrimci goristir. Evrimci
g6ris hayatin kaynagini ve turlerin meydana c¢ikisini higbir gaye glitmeyen, tesaduf,
sansa gore isleyen tabii elemenin mantigina dayanmaktadir. Yaratilisi inkar eden
evrimci gorisuin kainati ve hayatin meydana gelisini tesadif ve sansa birakmasi
suur sahibi bir ilk neden gercegini kabule yanasmama psikolojisinin bir Grinudur.
Sunu sdylemek gerekir ki sans ve tesadiifte asla bir nedensellikten bahsedilemez.
Cunki boyle bir olayin higbir zaman sebebi, sonucu, ne zaman ve nerede ortaya
cikacagi bilinemez. Biz nedensellik sayesinde tabiat ilimlerini, tabiat kanunlari ortaya
koymaktayiz. Dolayisiyla ilimde de tesaduf ve sansa yer olmadigi gayet agiktir. Bazi
filozoflar da gayeliligin, insanin dunya ve obje suurunda nedenselligin yerini
aldigindan yakinmaktadirlar. Ama gayelik asla nedenselligin bir alternatifi deqil,
aksine nedenselligi de icine alan en genel determinasyondur. Bu sebeple gelecegdin
simdiyi ve 6nde duran gayenin geride duran nedeni belirlemesi asla s6z konusu

degildir. Gayelik gelecege yonelik en genel gcercevede bir plandir.168

1.3. KUR’AN’DA SEBEPLILIK VE AMAGLILIK

Kuran-1 Kerim’in bircok ayetinde yeter-neden ilkesinin varlik alanina
uygulandiginda ortaya c¢ikan sebebiyet (illiyet) ve amaclilik (gaiyyet) ilkelerini
gorebiliyoruz. Sebep ve amag bildiren ayetleri inceledigimizde evrende sebepsiz ve
gayesiz bir sey olmadigini, ayni zamanda varliklardaki bu sebep ve gayeyi yaratan
bir varhigin oldugu sonucunu c¢ikaririz. Bu ayetler Allah’in varhdini, birligini, yani
tevhit inancini ve onun her seyi yarattigini isaret eder. Her seyin bir sebebi vardir.

Bu sebepler zinciri de sonsuza kadar gitmesi mumkun degildir. Akil bir ilk sebep

167 Kutluer, “Gaiyyet”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Cilt: 13, ss. 294, 295; Kutluer, “Hikmet”, T.D.V. islam
Ansiklopedisi, Cilt: 17, s. 504.
168 H. Aydin, Yaradilis ve Gayelilik, ss. 130, 135, 138, 139.
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kabul etmek zorundadir. Bu ilk sebep bitin varliklarin var olmalarinda ihtiyag
duyduklan ilk, kendi zatinin geregi olan zorunlu varliktir. Yine insan gevresine
baktiginda her seyin dizenli bir akis iginde seyrettigini ve bir gayeye yoneldigini
gorur. Batun varliklarin surekli bir sekilde bir amaca yonelik faaliyetleri kendi
kurduklari bir diizenin eseri olamaz.®®

Kuran’a goére tabiat hem timel hem de tikel anlamda nedenseldir. Yani
yaratmada gai bir sebep vardir hem de tabiatin kendisinde nedensellik vardir.
Yaratma Allah katinda kalan bir eglence olmadigina goére, yaratmaya anlam katan
Allah disinda bir sebep bulunmaliydi ki bu da insandir. Evrenin niginliginin sorusuna
cevabi insanin niginliginde aranmalidir. insana gésterilen kulluk hedefiyle kainat bir
anlam kazanmistir. Kur'an’in tabiata ahlaki agidan yaklasildigini gésterilen bu durum
fizik alani icin de gecerlidir. Kuran’a goére fizik alemde bir dizen vardir ki bu
yaraticinin varligini gésterir. Bu dizen ise yaratici tarafindan her seye bir hareket
kanunlari ve potansiyel gugclerinin dikte edilmesiyle kurulmustur. Evrendeki butln
varliklara kanuniyet yaratilista konmustur. Kur'an dlemde bir nizamdan s6z ederken
evrende mutlak bir mekanizm olmadigini hatirlatir. Kainat belli kanunlara gore
islemektedir; fakat bu isleyis asla Allah’tan bagimsiz degildir. Allah diledigi takdirde
mevcut diizeni bozmaya g yetirebilir. 17

Nedenselligin bir sonucu da insanin evrenin isleyis tarzini kavramasina
imké&n vermesidir. Clnkl insan bilgi edinme ve egyayi algillama gucune sahip
kilinmistir. Kur'an'in fizik alanindan bahsederken ahlaki 6én plana tutup, isleyis
kanunlarindan fazla s6z etmemesinin sebebi insanin tabiati, tabiat ve olaylardaki
nedenselligi algilama konusundaki bu potansiyel yeterliligidir. Kur'an’a goére énemli
olan pratik yarar olmustur. Clnku insanlarin 6ncelikle vahye olan ihtiyaci bilginin
nasil elde edilecedi dedil, nasil ve ne igin kullanilacagi noktasinda acida
cikmaktadir.t’t

islam’da gayelik her seyden 6nce bitiniin gayeligidir. Bu gayeler bitlini
gayeye uygun isleyise sahip olan insan digindaki varlik alani ile gaye koyup
gercgeklestiren insanin varlik alanini igine alir. Bu iki varlik alaninin farkli mahiyetteki
gayelikleri, butinin gayeliginin iki ayri yoninun teskil eder. Bu ikisinin Ustinde
Allah’in tayini ve yonetmesi vardir. Gayelik, Allah’a kulluk yapmak yani Allah’a sevgi

ve sayginin gerceklestiriimesidir. Bunun da faili insandir. Dolayisiyla insanin

169 Serafeddin Golclik, [slam Akaidi, Esra Yayinlari, Konya, 1994, ss. 31, 32.

170 Omer Ozsoy, Siinnetullah Bir Kur'an Ifadesinin Kavramlastiriimasi, Fecr Yayinlari, Ankara, 2015,
ss. 60, 61.

171 Ozsoy, ss. 62, 63.
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birbirlerine karsi sevgi ve sayglyla davranmasi gerekir. Melekler de insana secde
etmis ve insan yerylzine halife olarak gonderilmigtir. Diger varliklar ise insana
musahhar kilinmig, insanin yararlanmasi ve yuklendigi gayeyi gerceklestirmesi igin
bir vasita olarak verilmigtir.2"2

Kur'an-1 Kerim varlik alanindaki gayeligin kavranmasi ve ilahiligin bir suur
haline gelmesi i¢in ¢ok c¢esitli ve her seviyede 6rnekler Uzerinde durur. Bu ayetler
insana Urperti verir ve onu tefekkiire slriikler.!”® Ayetlerde kainatin gereksiz bos
yere vyaratiimadigina vurgu vyapilir.2”® Diger bir agidan da ayetlerde alemin
goriiniisiinde, isleyisinde bir eksiklik ve aksaklik olmadigindan so6z edilir.t?
Kainattaki bu dizen ve isleyis kesinlikle bir yaraticinin var oldugunu, ayni zamanda
da onun tek oldugunu insanlara gostermis olur.

Kainatin sahip oldugu bu gayelik ve nizam islam’da hem ulQhiyet hem de
vahdaniyetin delili olmustur. Onun icin Kuran bu konulara o6zellikle dikkatimizi
¢ekmektedir. Ayette sdyle buyrulmustur:

“Sliphesiz, gbklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile glindliziin birbiri ardinca
gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde, Allah'in
gbkytiziinden indirip kendisiyle 6lmis topragi dirilttigi yagmurda, yeryiiziinde her
cesit canliyr yaymasinda, riizgarlari ve gékle yer arasindaki emre amade bulutlari
evirip cevirmesinde elbette diisiinen bir topluluk igin deliller vardir.”®

Diger bir surede de ayni konular daha ayrintili olarak dikkatimizi gekmektedir:

“Allah, gbkleri gbrdiigiiniiz herhangi bir direk olmadan ylikselten, sonra Ars'a
kurulan, glinesi ve ayi buyrugu altina alandir. Bunlarin hepsi belli bir zamana kadar
akip gitmektedir. O, her igi (hakkiyla) diizenler, yiirtitiir, dyetleri ayri ayri agiklar ki
Rabbinize kavusacagdiniza kesin olarak inanasiniz. O, yeri yayip ddseyen, orada
daglar, nehirler meydana getiren, orada her tirlii meyveden (erkekli-digili) iki eg
yaratandir. O geceyi gindlize bliriyor. Siphesiz bunlarda, diigiinen bir kavim igin
(Allah'in varligini g6steren) deliller vardir.”*""

insana belki bu olaylarla her giin i¢ ige ve yiiz yiize olmasi, onlarin siradan
bir olay olarak gormesine sebep olabilir. Ama bu olaylarin ilmi tasviri yapildiginda,
faydasi incelendiginde bunlarin siradan ve kendi kendine gergeklesmesinin mimkuin

olmadigi anlasilacaktir. Bu olaylar Allah’tan baska bir varligin gergeklestiremeyecegi
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basli basina fevkalade olaylardir.!”® Ayni zamanda bu olaylari yaratan da tekdir.
Ayette eger Allah’tan baska bir yaraticinin daha olmasi halinde kéinattaki bu
dizenin olmayacag! ve bu nizamin bozulacagi vurgulanmaktadir. Ayette bu konu
sOyle vurgulanir:

“Eger yerde ve gobkte Allah'tan baska ilahlar olsaydi kesinlikle ikisinin de
dlizeni bozulurdu.™"®

Ayetler bize Allah’in yarattigi her seyin bir amaci ve bir sebebi oldugunu
gosterir. Filozof ve kelamcilar hem Allah’in varliina delalet eden, insani disinmeye
sevk eden bu ayetleri incelemis hem de Allah’in yarattigi dis dinyaya bakarak
Allah’in  varhigina dair bazi deliller ortaya koymuslardir. Bunlardan birincisi
kozmolojik deliller digeri gaye ve nizam delilidir.&

Kozmolojik delil “kozmoz’dan, yani “alem”den tanrinin varligina gitmeye
calisan bir delildir.?®® Bu delil tabiatta gbzlenen bu dizen esasina dayanir.!8?
Kozmolojik delil varlik delilinin aksine bir takim zihni kavram ve kaidelere degil de
deney ve tecribeye, olaylarin illetlerinin ve mahiyetlerinin arastirilmasi (istikra,
endiksiyon) esasina dayanir. Kozmolojik delilinin dayandigi esas kaide illiyet
prensibidir. Varliklarin mutlaka var olduklarini kabul ettikten sonra buradan hareketle
en yuksek derecedeki ilk illete yahut misebbibi olmayan ilk sebebin varligina ulasilir
ki, bu ilk sebebin sebebi kendiligindendir ve o da Allah’tir.?83 Bu delilde daima her
seyin bir sebebi oldugu, bu sebeplerin sonsuza kadar gidemeyecegi kabul edilmis
ve ilk sebep aranmistir.

Gaye ve nizam delili de illiyet prensibine dayanmaktadir. Kozmolojik delilde
ilk sebep fikrine ulasiimaya calisiyordu. Gaye ve nizam delilinde de dizenin ve
gayenin sebebi arastiriimaktadir.'® Bu delile gore evrendeki hicbir sey gayesiz,
abes, bosu bosuna yaratiimamistir. Her sey bir sebeple var edildigi gibi, belli bir
gayeye de yoneltilmistir. Yani her varligin var oluguyla gerceklestiriimek istenen bir
gaye mevcuttur.'® Kur'an-1 Kerim’de goklerin ve yerin yaradiligi Gzerinde disiinen

insanlarin: “Rabbimiz, sen bunlari boguna yaratmadin. Sen batil sey yaratmaktan
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minezzehsin. Artik bizi cehennem atesinden koru™® diyecekleri ve bu hakikati
kavrayacaklari bildirilmigstir.

Gaye ve nizam delili su basamaklardan olusur: Aleme baktigimizda bir
dizen gormekteyiz. Bu duzen belli gayelere hizmet etmekte ve hayatin devamini
saglamaktadir. Bu dizen ve gaye kendi basina ortaya ¢ikamaz. Varliklar bu dizen
ve gayeyi segcemezler. Bu durumda alemde bu dizen ve gayeyi veren ilim, kudret ve
inayet sahibi bir varli§gin bulunmasi gerekir ki o da Allah’tir.*®

Yine ylce Allah amaclilik (gaiyet) ilkesinin mevcut oldugu ayetlerde
varliklarin, 6zellikle insanin nigin yaratildigini, bu dinyaya neden geldigini yani
yaratilma amaclarini bizlere haber vermistir.

Sebebiyet (illiyet) ilkesinin mevcut oldugu ayetlerde ise peygamberler ve
kitaplarin gonderilme sebeplerinden, toplumlarin helak sebeplerinden bahsedilmistir.
Bu dunyada olan olaylarin mutlaka bir sebebi oldugunu, sebepsiz bir sey olmadigini
ve insanlarin bu sebepler dairesinde hayatlarini sirdlirmesi gerektigi anlatilmistir.

Kuran'da yeter-neden ilkesi ile ilgili ayetlere gecmeden o6nce kisaca
“stinnetullah” kavraminin aciklanmasinin konumuz agisindan faydali olacaktir.
Gunkd “sunnetullah” sebeplilik ilkesiyle ilgili bir terimdir. Bu terimi anladigimiz
takdirde Kuran’daki sebepliik ve amachlik ile ilgili ayetleri daha dogru
yorumlayabiliriz.

“Slnnetullah”, sinnet ile lafza-i celalin birlesmesiyle olusan bir tabirdir.
“Sunnetullah” terkibini olusturan sinnet ve Allah kelimeleri dénemin Araplari
tarafindan kullanilan ve bilinen iki kelimedir. Fakat “stinnetullah” seklinde bir isim
tamlamasiyla bir araya gelmesi Kur'an’a has bir durumdur.®® Anlami “Allah’in
yasalari, Allah’in kanunlar1” demektir.

Arapcada “s-n-n” fillinden tlreyen “sinnet” kelimesi s6zlikte ylz, ylzin
gorunen vyeri yahut dairesi, siret, tarikat, tabiat, cibillet, seriat gibi anlamlara
gelmektedir.'® Sinnetin fiil formu (senne) igin temel anlam olarak “bir seyi adet
olarak ihdas etmek, 6rnek olarak ortaya koymak” anlamindadir. Kur'an éncesi ve ilk
islami devirde siinnet kelimesi iyi ve kot ayrim yapmadan ortaya ¢ikan her yeni
davranis icin kullaniimistir. Fakat “stiinnet” kelimesi Hz. Peygamber’in davraniglarini
ifade eden teknik bir anlam kazanmasindan sonra, yeni ortaya c¢ikmis kotu

davraniglar i¢in “bidat” kelimesi kullanilmigtir. Yine “s-n-n” kelime grubunun temel

186 Al-j imran, 3/191.

187 M. Aydin, ss. 62, 63.
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anlami dokmek-akitmaktir. Bu anlamiyla iligkili olarak sunnet kelimesi “siret-gidisat”
anlaminda kullaniimistir. Ayrica “s-n-n” fiilinin dékmek, yontmak, sivriltmek, strtmek
gibi anlamlara gelen tirevlerinde de bu surekliligi gérmek mumkindur. Fahrettin
Razi de “senn” fiilinin anlamiyla bir davranisi (sunnet) duzenli ve surekli yapmak
arasindaki sureklilik ve dizenlilik ilgilerine dikkat gekmistir.%°

“Sannet”; orijinal, surekli ve belli bir standarda oturmus (iyi-k6tl) davranig
bicimidir. Arab’in sinnet kelimesinden anladigi bu mana, ayni zamanda sunnetin
Kur'an’da hangi manada kullanildigini gosterir. Kur'an ilk planda o dénemin insanina
hitap ettigi ve insanlarin mesaji anlamasi igin toplumun kelimeye ylkledigi manayi
esas almak durumundaydi. Dolayisiyla ilk defa Kuran tarafindan kullanilan
“stinnetullah” tabirini insanlar yadirgamamis, sunnet kelimesinin ¢agristirdigi anlami
Allah’a izafe ederek “stinnetullah” tabirini anlamislardir. O zaman “Sunnetullah”,
Allah’in baslangictan beri devam eden ve devam edecek olan kendine has,
degismeyen davranis tarzi diyebiliriz.1%

“Sunnetullah”; Allah’in tabiati yaratip devam ettirmek ve toplum hayatini
dizenlemek Uzere koydugu kanunlar anlaminda bir Kuran terimidir. Kur'an'da
sunnet kelimesindeki “surekli, duzenli ve 6zgun uygulama” anlami Allah’a nispet
edilmek suretiyle Allah’in yaratma ve yodnetmesinde Oteden beri suregelen ve
degismeyen uygulamasinin bulunduguna isaret edilmistir.12 Siinnetullah, insanlarin
yapip ettiklerinden dolayi Allah'in onlara karg! takip ettigi yol oldugunu sdyleyebiliriz.
Bu, insanoglunun uydugu ve uymak zorunda oldugu evrensel bir yasadir.1%

Kuran'da, “Sidnnetullah” tabiri ilahT kanun anlaminda kullaniimaktadir.
Mesela: “(Biz bunu) senden evvel gdnderdigimiz peygamberler igin de sinnet
(kanun) yapmisizdir. Sen bizim slinnetimizde hi¢ bir degisiklik bulamazsin®*
buyrulmustur. Bir baska ayette; “Allah'in bundan énce gegenler hakkindaki kanunu
ki, Allah'in kanununu degistiremezsin” % buyrulur. Burada gegen “siinnetullah”
kelimesinin ilahi kanun anlaminda kullanildigi gorilmektedir.1%

Evrende gegerli olan bu Allah’in koydugu kanunlar sureklilik arz eder ve

degismez. Mesela suyun kaynamasi igin suyun isisinin 100 derece olmasi gerekir.
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Allah’in koydugu bu kanun her zaman ve zeminde degdismez. Tabiattaki bu olaylar
Allah’in koydugu bu kanunlar dlgusunde gerceklesir. Sunnetullah, hikmet-i ilahi
geregi 6nce sebep ve devaminda sonucun yaratilmasiyla meydana gelir.**” Eger bu
ilahi kanunlar sureklilik arz etmeseydi o zaman Kuran’da anlatilan Allah ve
peygamberi inkar eden kisi ve kavimlerin kissalarinin anlatilmasi ve bu kissalardan
ibret alinmasi istenmesinin anlami kalmazdi.1%®

Ayetlerden sinnetullahin degismeyeceg@i vurgulandigi halde!®® bu husus
bazen tartisma konusu olmustur. Bunun sebebi stinnetullahin tabiat kanunlari olarak
kabul edilmesinden kaynaklanmaktadir. Kur'an’in sidnnetullahin degismeyecegini
vurgulamasinin sebeplerinden birisi insanlardaki kendilerine ayricalik taninacagi
beklentisi icinde olmasidir. Stinnetullahin evrensel olmasi bize goésteriyor ki Allah
kimsenin hatiri igin objektifligini, davranis tarzini deg@istirmeyecegidir.2%°

Kur’an bize slinnetullahin degismeyeceginden stz ederken bagka ayetlerde
Allah’in  dua edenlerin dualarina karsilik vereceginden, inananlara yardim
edeceginden ve inkarcilari yok edeceginden s6z eder. Fakat Kuran’a Allah’in
dualari kabul etme vaadi her istenenin yapilmasi anlamina gelmemelidir. Allah’in
stinnetullaha aykiri davranmasi beklenemez. Mesela tufan basladijinda Hz. Nuh’un
iman etmeyen oglunun tufandan kurtulmasi igin duasinin®? kabul edilmemesi buna
Oornek olarak verilebilir. Buna kargilik ayetlerde muminlere sabretmeleri telkin
edilmekte; kendilerine ayricalik taninmasini beklememeleri 6gretilmektedir. Yine
bircok ayette Allah’in inananlara yardim edecedi vaadi vardir. Fakat ayetleri
Kuran'in batunligunden uzak olarak degerlendirildiginde kullarina farkh davranan
bir Allah telakkisinin dogmasina, dolayisiyla inananlara da yersiz bir gevseklige
itece@i aciktir. Kur'an'in gére dinya hayatiyla ilgili temel 6gretilerinden birisi nesnel
gerceklikler kargisinda bitin insanlarin esit oldugudur. Kur'an dinya hayatinda
basarili olmak igin fiziksel donanimin yaninda inang ve moral glict de rasyonel birer
etken olarak verir. Bagariyl yakalayabilmek i¢in bazi sartlarin olusmasi gerekir. Bu
sartlar olusmadan hakli bile olunmus olsa basari elde edilemez. Basarili olmak igin
gereken sartlar yerine getiriimedikge, sadece hakli olmak yeterli degildir. Uhud

savas! bu gercedi Misliimanlara 6greten bir tecriibe olmustur.?°?
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Sunnetullahin evrensellidi ile ilgili tartismalardan birisi de toplumlarin helak
olmasidir. Yine Kur'an stnnetullah geredi peygamberlerine kargi ¢ikan kavimlerin
helaklerinden s6z ederken diger taraftan Peygamberin muhataplarinin batin
azginliklarina ragmen benzer sekilde afete ugramamis olmalari Hz. Peygamber’le
helak sinnetinin degdistigi yorumlari yapilmasina sebep olmustur. Fakat azap ile
anlasilan sadece yok olus degildir. Mekke’'nin fethiyle musrik toplumunun ortadan
kalkmasi Kuran’in helak kavraminin diginda degerlendiriiemez. CuUnkl helak
kesintisiz bir surectir. Ayni zamanda her dogal afeti ilahi bir ceza olarak da gérmek
Kur'an agisindan dogru bir yaklagim olamaz.?%

Sunnetullah, hem tabi varliklarda hem de olaylarda gecerli ilahi kanunlardir.
Her iki konuda da bu kanunlar dizenli bir sekilde islemektedir. Fertlerin yasamasi ve
olimu icin Allah’in koydugu biyolojik kanunlar bulundugu gibi toplumlarin yasamasi
ve helaki igin de sosyal kanunlar vardir. Bunlar birbiriyle iliski icindedir. Sosyal
kanunlara uyulmazsa tabiat kanunlari devreye girer ve kavimlerin helakine sebep
olur.2%4

Sunnetullah, insanlarin fiileri neticesinde Allah'in onlara karsi izledigi yol
olarak da tarif edilebilir. Bu, insanoglunun tabi oldugu ve boyun egmek zorunda
oldugu evrensel bir yasadir.2’® Sonug olarak bu tabir Kur'an'da, kisaca “Allah’in, tabii
veya sosyal bakimdan kéinati ydonetme yasasi ve yéntemi” anlaminda kullanildigi
soylenebilir.2%®

Sdnnetullahin Kur'an’daki kullanimi ve ilk dénemlerdeki anlayisi ile bugun
ulastigi anlam zenginligine bakarsak bir anlam kaymasi oldugunu goéruruz. Bazi
sebeplerden dolayi “Stinnetullah” tabiri zamanla tabiat kanunlari olarak kullaniimaya
baslamistir. Sinnetullahda bir kanuniyet fikri olsa da bu kanuniyetin konusu olarak
fizik kanunu akla getirmek bir zorlamadir. Anlam kaymasinin bir sebebi “adetullah”
kelimesinin “stinnetullah” kelimesiyle es anlamh olarak kullaniimasidir. Maslimanlar
felsefi tartismalar islam dinyasina girmesiyle ithal edilen problemlere ait kavramlari
kendi dillerine uyarlama geredi duymuslardir. Bu problemlerin basinda alemin
isleyisi ile ilgili tartismalar, mucizenin imkani gibi tartismalar geliyordu. Batin bu
tartismalarda olaylar arasindaki nedenselligi ifade etmek igin, “olagan, olagelen,
alisilmig, normal” gibi anlamlara gelen “adet” kelimesi kullaniimistir. “Adet” kelimesi

tabiat kanunlari, fizik kanunlari anlaminda kullanilmistir. Ozellikle Gazali ve sonrasi
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donemde “adetullah”n tam anlamiyla “sunnetullah”n es anlamhlisi olarak
kullanildigini goruyoruz. Yine19.yuzyilin sonlarina dogru Mislimanlarin pozitivizmle
tanismasiyla “sunnetullah” kelimesi yeniden guncellik kazanmigtir. Bu donemde
ortaya atillan evrenin bir takim kanunlara gore igledigi fikrine karsi degismezIigi
vurgulanan bir kanuniyetten s6z eden bu terim tabiat kanunlari anlaminda
kavramlastiriimistir. 20.ylzyilda da bu terim distnce hayatindaki dedismelere bagli
olarak fizik alanindan ¢ok sosyal alanda gegerli bir kanuniyeti ifade etmigtir.2
Gorildugu gibi Allah’in yarattigi her varligin bir gayesi vardir. Varliklar bu
gayelerini gerceklestirdikleri igcindir ki evrende buyldk bir uyum ve nizam
bulunmaktadir. Yine evrende olan olaylarin mutlaka bir sebebi vardir. Allah
sebepsiz bir sey yaratmamistir. Kainat Allah’in koymus oldugu, degismeyen, adini
“stinnetullah” dedigimiz ilahi kanunlar cercevesinde devam etmektedir. Simdi ise
oncelikle Kur'an'daki sebeplilik bildiren ayetleri, daha sonra da amachlik bildiren

ayetleri inceleyecegiz.
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iIKiNCi BOLUM
SEBEPLILIK ILKESI iLE ILGILI AYETLER VE TAHLILLERI

Kur'an’da sebeplilik bildiren birgok ayet mevcuttur. Ayetlerde, meydana gelen
olaylarin bazen tek sebepli, bazen de ¢ok sebepli oldugunu gériyoruz. Bu bdlimde
onceligimiz ayetlerin ayrintili tefsirinden ziyade ayetlerdeki sebepleri tespit edip

incelemek olacaktir.

2.1. YANILGININ SEBEPLERI

Kur’an-1 Kerim’de insanin yanilgiya diismesinin sebeplerinden bahsedilmistir.
Ayetleri inceledigimiz zaman bu yanilginin en 6nemli sebebinin yanls bilgiden
kaynaklandidi gorulur. Yanlig bilgi yanilginin yakin sebebidir. Asagida verecegdimiz
sebepler ise yanlis bilginin yakin sebepleri, fakat yanilginin da uzak sebepleridir.

Asagidaki su durumlardan dolayi elde edilen bilgilerin yanlis olma ihtimali yuksektir;

2.1.1. Onyargili Olmak (zanna tabi olmak)

insanlarin elde ettigi bilgilerin yaniltici olmasinin en énemli bir nedeni zandir.
Yuce Allah su ayette insanlarin gogunun bu hataya dustugu, hakki, gercegi birakip
zannin pesinden gittiklerini bildirmigtir:

“Onlarin ¢ogu ancak zannin ardindan gider. Oysa zan, hak namina higbir
seyin yerini tutmaz. Siphesiz Allah onlarin yapmakta olduklarini hakkiyla
bilendir.”208

“Zan”, dogrulugu kesin olmayan kuskulu bilgi, kesin bir delile dayanmayan
gb6ris anlaminda bir kelimedir. Hak kesin bilgiyi ifade ederken zan ise slpheli
bilgidir.2®® Zanna en yakin kavram sektir. Zan dogrulugu ile yanlighg: esit olan, biri
digerine tercih edilen goérls olarak da tarif edilebilir. Zan, ikisi de ihtimal dahilinde
gériilen iki hilkkiimden birisini dogruya yakin kabul etmektir.?° iman konusunda ise
asla zan ile hareket edilemez. iste misriklerin bircogu diisiince ve fiillerinde hakki
takip etmezler. Onlar nefislerindeki zan ve tahmine gore hareket ederler. Onlar hakki

kendi algiladiklari gibi sanmiglar, hayalleri ve tahminleriyle hareket ederek dogmatik
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bir tutum icine girmiglerdir. Zan, her ne kadar mikemmel sekilde ifade edilirse
edilsin hakkin yerini tutamaz. Hakkin sagladigi faydayi saglayamaz. Cunku gercegi
ifade etmez. Zan, hakki batil, batili da hak, hayri ser, serri de hayir gosterir. Ama su
da bir gergektir ki zan higbir zaman hakki yok edip degistiremez.?!!

“Zan hicbir sekilde hakkin yerini tutamaz” ayeti ayni zamanda evrensel bir
kurali bize hatirlatir. MUslimanlarin bu kurala uyarak hayatlarinda dogru olmayan
her turlu uydurma ve gergekdisi bilgilerden, hurafelerden uzak durulmasi ve
gercegin pesinden gitmesi gerekmektedir.?!?

Yine su ayette de zandan sakinilmasi gerektigi, bundan dolayl da glinaha
girilecegi bildirilmistir: “Ey iman edenler! Zannin birgogundan kacinin. Clinkii zannin
bir kismi gtinahtir...” 213

Zan, gerceklik ihtimali olmakla birlikte kesin bir delile dayanmayan supheli
bilgidir. Bundan dolayr hakkinda kesin bir bilgi bilmedigimiz bir kisi veya olay
hakkinda tahmini olarak hukim vermek dogru degildir. Zannin yanlis olma olasiligi
yuksektir. Zan asla bilgi ve dayanak olarak kullaniimaz. Cunku kisi hakkindaki kesin
olmayan zanna dayali delillerin birgogunun beklentilerin aksine yanlis oldugu

gorulmastar.24

2.1.2. Cogunluga ve Atalara Korii Koriine Uymak (taklit)

Kuran’a gore yanlis bilginin diger bir sebebi ise atalara koéri koérine
uymaktir. Yani atalarindan o6grendikleri  bilgilerin  dogrulugunu, yanhshgini
arastirmadan onlara inanmalaridir. Kuran-1 Kerim'’de bu durumla ilgili soyle
buyrulmustur:

“Onlara, ‘Allah’in indirdigine uyun!’ denildiginde, ‘Hayir, biz, atalarimizi
tizerinde buldugumuz (yol)a uyariz!’ derler. Peki, ama atalari bir sey anlamayan,
dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da mi (onlarin yoluna uyacaklar)?” 25

inkarcilara pek cok bilgi verilip pek ¢ok delil gdsterilmis ve onlara “Allah’in
indirdigine uyun” denmis. Fakat inkarcilar atalarinin dediklerine uymuslar ve onlarin

yolundan gitmiglerdir. Kur'an’da, inkarcilarin takindigi bu yanhs tutum kargisinda

211 Yazir, Cilt: 4, s. 488.

212 Kur'an Yolu Tirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 3, s. 101.
213 Huycurat, 49/12.

214 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 5, s. 96.
215 Bakara, 1/170.
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cevap olarak onlara “Ya atalarinin akl bir seye ermemis dogru yolu bulamamislarsa”
buyrularak karsilk verilmigtir.2®

Gergegin 6lgust asla eski veya yeni olmasi degildir. Hakkin él¢isu Allah’in
emri olmasi ve saglam bir delile dayanmasidir. Dogru bir bilgiye, saglam bir delile
dayanmadan yapilan taklit tutuculuktur. Kesin bir delile dayanmadan, dogrulugu
veya yanlighd! hakkinda kesin bir bilgi olmadan stpheli hususlarda yapilan taklit din
hakkinda yasaklanmistir.2

Bu ayet bize bilgide ve yasayis hususunda dogruya ulasmada iki etkenin rol
oynadigindan bahseder. Bunlardan birincisi akil digeri ise hidayettir. Yice Allah
indirdigi kitaplarla, génderdigi peygamberlerle insanlara dogru bilgileri, delilleri ve
hakikatleri gostermistir. Bir de Rabbimiz insanlara diger varliklarda olmayan akil
vermistir. Bu akil insanlara hakikatleri anlamasini saglamistir. Akh kullanmak
insandan, hidayet vermek ise Allah’tandir. Ayette bahsedilen inkarcilar ise taklitcilige
saplanarak akil ve hidayet yolundan mahrum kalmislardir. Clnkld onlar Allah’in
kendilerine verdigi en buylUk nimet olan akh duzgin bir sekilde kullanmadan
taassupla atalarinin yoluna uymuslar ve kendi elleriyle hidayetten nasiplenmeyi

ortadan kaldirmiglardir.?8

2.1.3. Bilmedigin Seyin Pesine Diismek

Yanlga dusmenin bir nedeni de kesin olarak bilmedigin, saglikl bir bilgi
oldugunu kesin tespit etmedigin seylerin ardina diismektir. Kur'an’da bu konuyla ilgili
olarak sdyle buyrulmustur:

“Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme. Clinkl kulak, gbz
ve kalp, bunlarin hepsi ondan sorumludur.” ?*°

Ayette insanin bilmedigi bir konuda s6z sdylemesi, hukim vermesi, bilgisizce
davranmasi, bilmedigi tanimadigi kisiler hakkinda ileri-geri konusmasi dogru
olmadigi bildirilmistir. Kesin bilgi sahibi olmadan yapilan seyler sonucunda insanlara
maddi ve manevi zararlara ugratabilir. islam dininde baskalarina maddi veya manevi
sekilde zarar verecek sekilde bilgisizce konusup hareket etmek yasaklanmistir.?2°

Gormedigi halde goérdum; isitmedigin halde isittim; bilmedigin halde bildim

diyen kigiye Allah bunlarin hepsini soracaktir. Suphesiz insan kiyamet gininde

218 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 1, s. 255.
217 Yazir, Cilt: 1, s. 483.

218 Kur'an Yolu Tirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 1, s. 255.
219 fsra, 17/36.

220 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 3, s. 481.
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duyu organlarindan yani kuladindan, gézinden, kalbinden ve azalarinin
yaptiklarindan sorumlu olacaktir.?!O zaman insan Oncelikle bir kisi veya olay
hakkinda hikim verecedi zaman ciddi bir sekilde arastirma yapmasi ondan sonra
kesin bir hiikiim vermesi gerekir ki bu Kur'an’in bir gagrisi geregidir.??

“Bilmedigin seyin ardina disme” ayetinin anlami ¢ok genistir. Clnk{ insanin
bilgisizce hareket etmesi demek onun zan ve tahminle hareket etmesi demektir ki bu
insani yanhsa surukleyen bir durumdur. Bu emir, Misliuman’in hayatinin ahlaki,
hukuki, siyasi ve idari gibi tim yodnlerini kapsar. Kuranin bu emrine uyuldugu
takdirde insan bir¢cok alanda zannin ve tahminin bize disuirecedi kéti durumlardan

korunmus olacaktir.?®

2.2. KUR’AN-I KERIM'IN GONDERILME SEBEPLERI

Daha once soyledigimiz gibi insan yaratilanlarin en sereflisi, Allah’in
yerytzindeki halifesidir. Allah insani bir takim meleke ve kabiliyetlerle donatmis,
yery(zinl slah ve imar gérevi vermistir. insan akilini ve elini kullanarak
medeniyetler kurmustur. Fakat bu meleke ve kabiliyetler sinirlidir. insan hakikat
konusunda bir dereceye kadar baz bilgiler 6grenebilir, kesiflerde, icatlarda
bulunabilir. Mesela insan akilla Allah’in varhgini bulabilir. Fakat Allah’in sifatlarini,
ona yaklagsmanin yollarini, Allah’in emir ve vyasaklarini, Allah’a nasil ibadet
edilecegini, 6ldikten sonraki hayati gibi konulari bilmesi mimkin degildir. iste
insanoglu butiin bu bilgileri Allah’in géndermis oldugu ilahi kitaplari sayesinde
ogrenebiliyor.?2*

insanin bu inhtiyaglarini en iyi bilen Allah, kuluna lituf ve ikram olarak
peygamberleri araciliiyla kitaplar indirmis ve yol gostermistir. ilahi kitaplar indirildigi
ummet igin Allah’in hukdmlerini agiklandigi ilk kaynaktir. Dinin inang esaslari, ameli
ve ahlaki hiikiimleri, farz ve haram olan fiiller kitap ile belirlenir.??®

Kur'an-1 Kerim’in indiriime sebeplerini ayetler i1siginda su basgliklar altinda

toplayabiliriz:

221 Sabuni, 3/378.

222 geyyid Kutub, Fizila’l Kur'an, gev. Salih Ugan ve Vahdettin ince, Dunya Yayincilik, istanbul, 1991,
Cilt: 7, s. 40.

223 Epu’l Al'a Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, Gev (Komisyon), insan Yayinlari, 2. Baski, istanbul, 1991, C.
3,s.110.

224 Serafeddin Golciik-Sileyman Toprak, ss. 323-324.

225 (Komisyon), limihal I, s. 100.
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2.2.1. Allah’in Varhgi ve Birligini Bildirme

Kuran-1 Kerim’in birgok ayetinde Allah’tan bagka ilah olmadigindan, Allah’in
tek oldugundan yani tevhit ilkesinden bahsedilmistir ki dinin de 6zii budur.?® iste
Kur'an’in indirilis sebeplerinin en basta geleni insanlara tevhit inancinin 6grenmesini
saglamaktir. Konumuzla ilgili olarak yuce Allah sdyle buyurur:

“Iste bu (Kur'an), kendisiyle uyarilsinlar, Allah'in ancak bir tek Tanri oldugunu
bilsinler ve akil sahipleri iyice diigiinlip 6§t alsinlar diye insanlara (génderilmis) bir
bildiridir.” 227

Yice Allah bu ayetinde ilahi kitaplarin ve 6zellikle Kuran’in nigin indirildigini
bize haber verir. Kur'an, 6ncelikle insanlarin Allah’in var ve bir oldugunu, ondan
baska ilah olmadigini anlamalari icin indirilmistir. Kur'an Allah’in azabina karsi
insanlari uyarmis ve akliselim sahiplerinin disiinlp 6gut almalarini istemistir.22®

Kuran insanlar icin mikemmel bir nasihattir. Kur'an, insanlar acik ve kesin
delillerle Allah'in bir ve tek oldugunu, ondan baska ilah olmadigini, Allah’in kimseye
muhtac¢ olmadigini iyice anlamalari ve akl-i selim sahipleri de bu Kur'an’dan 6gut

almalari igin indirilmistir.22°

2.2.2. Diisiiniip Ogiit AImak

Kur'an'in gonderilme sebeplerinden birisi insanlara 6gut vermektir.2°Taha
suresinde konumuzla ilgili olarak sdyle buyrulmustur:

“(Ey Muhammed!) Biz Kur'an'i sana sikinti ¢gekesin diye degil, ancak (Allah'in
azabindan) korkacaklara bir 6gtit (bir uyari) olsun diye indirdik.” >buyrulmustur.

Hz. Muhammed insanlara Allah’tan aldigi emir dogrultusunda dini teblig
etmeye baslamis, insanlara gercekleri, dogru inanci anlatmaya baglamis. Fakat
bircok hemsehrisi ona karsi ¢ikmis, putlara tapmakta israr etmislerdir. Bu durum Hz.
Muhammed’in canini ¢ok sikiyordu. iste bu ayet Hz. Muhammed’e teselli vermekte,
Kur'an'in insanlar igin bir 6gut oldugu, bu 6guten de ancak Allah’tan korkanlarin

yararlanacagini haber vermektedir. 232

226 Bagkara,2/163, 263; Al-i imran, 3/62, 64; Nisa, 4/171; Maide, 5/73; ihlas, 112/1.
227 brahim, 14/52.

228 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 3, s. 327.

229 Sabuni, Cilt: 3, ss. 262-263.

230 prahim, 14/52; Kaf, 50/45; Kamer, 54/17.

21 Taha, 20/2, 3.

232 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 3, s. 625.
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Bagka bir rivayette ise Hz. Muhammed kendisine ayet inince arkadaslariyla
namaz kilmig ve namazi biraz uzatmig. Bunu goren Kureygliler Kuran Hz
Muhammed’e sikinti ¢eksin diye indiriimis demeye basladilar. Bunun (zerine bu
ayet indi. Rabbimiz ayette onun ancak Allah'tan korkan ve azabindan ¢ekinenler igin
bir 6gut ve hatirlatma olsun diye indirildigini haber vermistir.*®> Kur'an'in
vahyolunmasinin nedeni, Hz Muhammed’e bir sikinti vermek degildir. Hz
Muhammed'in goérevi tebligdir. insanlara baski yaparak zorla imani kalplerine
sokmak degildir. Zira hidayeti verecek olan Allah’tir. Kur'an’in tek gonderilis amaci
Allah'tan korkanlar igin bir 6§t olmaktir.2* O zaman insanlarin goérevi onu okuyup
anlamalari, ayetleri Gzerinde distinmeleri ve bunun sonucunda da dogru bir inanca
ulasip dogru igler yapmalaridir.23®

Yine su ayette Kuran’in gonderilis amacinin insanlarin ayetler (zerinde
dusunup ibret almalari gerektiginden bahsedilmigtir:

“(Resuliim!) Sana bu mibarek Kitab’i, ayetlerini dlisiinsiinler ve aklini
kullananlar 6gtit alsinlar diye indirdik.”>3®

Baska bir ayette de Rabbimiz Kur'an’in tizerinde distnulip dogru bir sekilde
anlagiimasi konusunda soyle buyurmustur: “Hald Kur'an dlzerinde geregi gibi
distiinmeyecekler mi? Eger o, Allah’tan baskasi tarafindan gelmis olsaydi onda
birgok tutarsizlik bulurlardi.”3"

Ayetlerde akil sahiplerinin Kur'an Uzerinde dislnmeleri ve 6gut almalari
istenmektedir. Akl-1 selim olanlar onun sirlarini ve hikmetlerini tefekkir etmeleri,
ondaki diinyevi ve dini yararlari 6grenip faydalanmalari gerekmektedir. 238

Musrik ve minafiklar Kuran’in uydurulmus oldugunu iddia ediyorlardi. Kur'an
bu konuda musgriklere meydan okumus ve bu sekilde uydurma bir iddiasi olanlardan
eder samimi iseler ona benzer bir kitap, ya da onun surelerine benzer bir sure
getirmeleri istenmistir.2*® Eger bu Kur'an, misrik ve minafiklarin iddia ettigi gibi
uydurulmus olsaydi, onun haberleri, nazimlari ve manalarinda buyuk bir celigki
bulurlardi. Fakat o bundan muinezzehtir. Haberleri dogru, nazmi beli§g, manalari
aciktir. Butin bunlar goésteriyor ki s6z konusu bu kitap Yuce Allah tarafindan

indirilmigtir.24°

233 Sabuni, c. 4, s. 17.

234 Mevdudi, Cilt: 3, s. 239.

235 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, s. 578.
236 Sa'd, 38/29.

237 Nisa, 4/82.

238 Sabuni, Cilt: 5, s. 295.

239 Bakara, 2/23; Yunus, 10/38.

240 Sabuni, Cilt: 1, s. 553.
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2.2.3. Mazeret Sunmamalari

Kur'an’in indirilis sebeplerinden birisi insanlarin mazeret sunmalarina mani
olmaktir. Allah Kur'an’i, musriklerin “bize Yahudi ve Hiristiyanlar gibi kitap gelmedi,
eger gelseydi biz onlardan daha dogru olurduk” diyerek bir mazeret uydurmalarina
mani olmak i¢in indirmistir. Bu konuyla ilgili olarak Kur'an’da sdyle buyrulmusgtur:

“Kitap, yalniz bizden &nceki iki topluluga (Yahudilere ve Hiristiyanlara)
indirildi. Biz onlarin okumalarindan habersiz idik” demeyesiniz yahut "Eger bize kitap
indirilseydi biz onlardan daha ¢ok dogru yolda olurduk” demeyesiniz, diye bu Kur'an'i
indirdik...” 24t

iste Yiice Allah ayetin devaminda “iste size Rabbinizden acikca bir delil, bir
hidayet ve bir rahmet geldi.” buyurarak musriklerin hem dinyada hem de ahirette
bdyle bir bahanenin arkasina siginmalarinin éniine gegmistir. Yine buna ragmen
Kuran’i inkar edip ondan yuz c¢evirirlerse blylk bir cezayi hak edecekleri
bildirilmigtir.242

Bir kutsal kitabin inisini duyduktan sonra artik toplumlarin o kitabin
hukUmlerini 6grenmesi gerekir. En azindan toplum icindeki bazi kisiler onun
hukUmlerini ve evrensel mesajlarini 6grendikten sonra toplumun diger uyelerine
bunu sbézlli veya yazili olarak 6gretebilirler. Misrikler de Yahudi ve Hiristiyanlarin
kitaplari olduklarini bildikleri halde onlarin hikimlerinden habersizdiler. Belki o
devirde okuma-yazma oraninin digslk olmasi, egitim olmamasi onlar igin bir mazeret
sayilabilirdi. iste misriklerin kiyamet giiniinde béyle bir bahaneye siginmamalari igin
rahmet ve hidayet kaynagi, insanlar icin bir rehber olan Kuran-i Kerim indirildi.
Ayrica Kuran’in hikdmleri sadece belli bir topluma degdil ahirete kadar butin
insanlar icin gecerlidir. Boylelikle Kur'an'i isittikten sonra onu 6grenmekle
ugrasmayip daha sonra bilmiyorduk diye mazeret ileri surdlmesinin 6ndne

gegilmistir.24

2.2.4. Cennetle Miijdelemek ve Allah’in Azabiyla Uyarmak

Kur'an’in indirilis sebeplerinden bir tanesi de insanlari cennetle mijdelemek

ve Allah’in azabina karsi uyarmaktir. Kehf suresinde ylce Allah sdyle buyurmustur:

241 Enam, 6/156-157.
242 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 2, s. 491.
243 Yazrr, Cilt: 3, ss. 551, 552.
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“Hamdolsun Allah’a ki, O, (insanlari) kendi tarafindan cetin bir azap ile ikaz
etmek, iyi is ve davraniglarda bulunan mdiminlere, kendileri igin, i¢inde ebedi
kalacaklari (cennette) glizel bir ecir bulundugunu miijdelemek ve ‘Allah eviat edindi’
diyenleri de uyarmak igin kuluna (Muhammed'e), kendisinde hicbir (tezat ve) egrilik
bulunmayan dosdogru Kitab'i indirdi.” 24

Bu ayette Kuran-1 Kerim’in indirilmesinin sebebi gayet aciktir. Bu kitap
Allah’a inanan, onun emirlerini yapip yasaklarindan kaginan muminler igin bunun
karsiliginda bir mukafatin olacagini mujdeler. O, mudminleri devamli kalacagi
cennetle mdujdeler. Bunun yanisira Kuran Allah’a ortak kosan ve Allah’t inkar
edenleri ise Allah’tan gelecek azap ile uyarir, inkarcilara devaml kalacaklari
cehennem azabini hatirlatir.?4

Yasin suresinin 70. ayetinde ylice Allah bu konuyla ilgili olarak soyle
buyurmustur:

“(Aklen ve fikren) diri olanlari uyarmasi ve kéfirler hakkindaki o sbéziin
(azabin) gergeklesmesi igin Kur'an'l indirdik.” 246

Kur'an’in indirilis amacindan bahseden bu ayetten iki sonu¢ cikarilabilir.
Akhni kullananlar Kur'an’dan gerekli uyariyi alabilecekler, fakat aklini kullanmadan
inkarcihga sapanlar ise artik bahaneleri kalmayacadi icin azaba mistahak

olacaklardir.2*’

2.2.5. Kur’an ile Hitkkmedilmesi

Kuran-i Kerim’in génderilme sebeplerinden birisi insanlar arasindaki
anlasmazliklara ¢ézim bulmaktir. Clnkd insanlarin birgok konuda ayriliga dismeleri
asikardir. insanlarin ayriiga distigu durumlarda bu sorunlari ¢ézecek, herkesin
kabul edecegi bir belgenin, bir dlgiiniin olmasi gerekir. insanlarin hayatlari boyunca
onlara her an rehberlik yapan, evrensel ilkeleri, genis kapsamh hikumleri ihtiva
eden bir 6lgliniin bulunmasi aklin kabul edecegi hususlardandir.?*® Yiice Rabbimiz

konuyla ilgili olarak Ayet-i kerimelerde sdyle buyrulmustur:

244 Kehf, 18/1-4.

245 Kutub, Cilt: 7, s. 91; Yazir, Cilt: 5, s. 340.

246 Yasin, 36/70.

247 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 4, s. 510.
248 Golciik, s. 99.
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“Insanlar bir tek iimmet idi. Sonra Allah, miijdeleyici ve uyarici olarak
peygamberleri génderdi. insanlar arasinda, anlasmazihiga diistiikleri hususlarda
hiikiim vermeleri igin, onlarla beraber hak yolu gésteren kitaplari da génderdi...” ?*°

“Allah'in sana gésterdigi sekilde insanlar arasinda hilikmedesin diye sana
Kitab'l hak ile indirdik; hainlerden taraf olma!”?°

Ayetlerden anladigimiza gére Kur'an, insanlar arasinda hikmetmek igin
hakki gdsteren bir esastir. Hz. Peygamber bu esaslara gore insanlar arasinda
hikmetmistir. Peygamberler dahil, insanlarin bilgilerinin yeterli olmadigindan
insanlar Allah’in bildirdikleri gerceklere, dogru hikimlere muhtactirlar. Yice Allah
vahiy yoluyla hikimleri Hz Muhammed’e bildirmis, Hz. Muhammed de Allah’in
gonderdigi bu hikkiimleri anlamig, agiklamis ve yeri geldiginde ise uygulamistir.25!

Yice Allah bagka bir ayette Kur'an'in indirilis sebeplerinden birisini soyle
aciklamigtir:

“Biz bu Kitab'i sana sirf hakkinda ihtilafa dlstiikleri seyi insanlara aciklayasin
ve iman eden bir topluma da hidayet ve rahmet olsun diye indirdik. >

Kur'an’in indirilis sebebi ayette belirtildigi gibi sadece insanlar arasindaki
intilaflari ¢cézmek degilse de bu konunun dneminden dolayl ayette buna vurgu
yapildigini gérmekteyiz. Yine bu kitap bitun insanlar igin bir rahmet ve hidayet
kaynagidir. Fakat ayette de belirtildigi gibi inkarcilar pratikte Kuranin bu
Ozelliginden yararlanmayacag! i¢cin Kur'an sadece inananlara bir rahmet ve rehber

olacaktir.?%3

2.3. KUR’AN’IN AYET AYET iNDIRILMESININ SEBEPLERI

Rabbimiz Kur'an’in ayet ayet indiris sebebi ile ilgili s6yle buyurmustur:

“Inkér edenler, Kur'an ona bir defada toptan indirilseydi ya!’ dediler. Biz
Kur'an’la senin kalbini pekistirmek igcin onu béyle kisim kisim indirdik ve onu agir
agir okuduk.®*

Kur'an-1 Kerim toptan bir defada degil de yirmi Ug yil sene zarfinda ayet ayet,
indirmigtir. Bunda 6ncelikle Hz. Muhammed’in gelen ayetleri ezberlemesi, hafizasina

almasi, ruhuna sinmesi amaglanmistir. Dolayisiyla Hz. Muhammed gelen ayetleri

249 Bakara, 2/213.

250 Nisa, 4/105.

251 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 2, s. 136.
252 Nahl, 16/64.

253 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 3, s. 413.
254 Furkan, 25/32.
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teblig etmeden oOnce kendisi Kuran’t yasamis ve ahlakini da Kuran ahlaki
yapmigtir.2%®

inkarcilar Kuran’in bir defada indirilmedi diyerek gereksiz bir itirazda
bulundular. Halbuki Kur'an’'in ayet ayet indiriimesi ile toptan bir defa da indiriimesi
arasinda bir fark yoktur. Yani Kur'an icazligindan yani aslinin yapilamaz olusundan
bir sey kaybetmez. Ama Kuran’i ayet ayet indirmesi sayesinde ayetler 6nce kalbe
yerlegtirmis, hafizaya alinmig, sonra da pratik olarak uygulanmigtir. Her yeni inen
ayet inkarcilari gekismekten aciz birakip inananlarin kalplerini guclendirmistir. Ayrica
Kuran’in ayet ayet indiriimesiyle insanlara nasih-mensuhu, zamana goére hikim

vermeyi, tefsirin kurallarini 6gretilmistir. 2°¢

Yine baska bir ayette sdyle buyruluyor:

“Sana Kur'an'' verdik ve onu insanlara sindire sindire okuyasin diye
(kisimlara) ayirdik ve biz onu yavas yavas indirdik.” 257

Kur'an, Hz. Peygamber’e kirk yasindan itibaren yirmi G¢ seneye yakin bir
surede ayetler ve sureler halinde kisim kisim indirilmistir. Bunun hikmetini
anlayabilmek igin Kur'anin indirildigi ortami, sartlari bilmemiz gerekir. Oncelikle
insanlarin inanglari bozulmus, sirk ve putperestlik zirveye ulasmistir. Zenginler,
gucluler fakirleri eziyor, kadinlara deger verilmiyor, hatta kiz cocuklari diri diri
topraga bile gémdaliyordu. Faiz, kan davasi, igki, kumar, falcilik, her tarld kota
aliskanligin ve her turli ahlaksizigin yaygin oldugu bir dénemdir. iste Kuran
cahiliye dénemi diye isimlendirdigimiz bu dénemde inmeye basladi. Bu bozuk
sistemin ve insanlarin kdklesmis bu aliskanliklarinin degdistirmesi kolay degildir. Bu
degisikligi kademe kademe yapmak insanin fitratina en uygun yoldur. insanin
eskiden beri yaptigi uygulamalari, aliskanliklarini bir anda hepsini birden
degistirebilmesi guctiir. Bunlar kavrayabilmesi, sindirebilmesi kolay degildir. iste
Kuran'in ayet ayet inmesi Peygamber’in ayetleri insanlara yavas yavas,
hazmettirerek, alistira alistira duyurma imkani saglamistir. Ayni zamanda ayetler
bazi olaylar (izerine inerek sosyal ¢dziimler tam zamaninda uygulanmigtir. ihtiyag
duyulan bu ¢ézimlerin 6nce veya sonra olmasi ¢cok fazla faydali olmayabilirdi.
Sonug olarak Kur'an kisim kisim indirilerek insanlarin ilahi hikimleri anlamalari ve

alisa alisa uygulamalari saglanmistir.?8

255 Kur'an Yolu Tirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 4, s. 123.
256 Yazir, Cilt: 6, s. 66.

257 fsra, 17/1086.

258 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 3, s. 529.
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2.4. KUR’AN’IN ARAPGA OLARAK INDIRILMESININ SEBEPLERI

Kur'an’in Arapga indiriimesinin iki sebebi oldugunu soyleyebiliriz: Birincisi Hz.
Muhammed’in iginde yasadidi ve ilahi mesajlarin ilk anlatilacagi toplumun dilinin
Arapga olmasidir. ikincisi Arap dilinin ézelliginden kaynaklanmaktadir. Elbette ki
Kuran ilk olarak Araplara ve Arapc¢a olarak indirilmistir. Bunu Allah’in bir takdiri
olarak gérmek gerekir. Buna ragmen bazi ayetlerde Kur'an’in Arapc¢a indiriliginin
sebeplerinden bahsedilmistir. Kur'an’in Arapca indirilmesinin sebepleriyle ilgili olarak
ayetlerde sdyle buyrulmustur:

“Biz onu, akil erdiresiniz diye Arapga bir Kur'an olarak indirdik.” >>°

“Andolsun, &giit alsinlar diye biz bu Kur'an'da insanlar icin her tiirlli misali
verdik. Biz onu, Allah'a karsi gelmekten sakinsinlar diye hicbir egriligi bulunmayan
Arapga bir Kur'an olarak indirdik.” °

“Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle génderdik ki, onlara (Allah'
In emirlerini) iyice aciklasin...” ?%*

“(Ey Muhammed!) Biz, Allah'a karsi gelmekten sakinanlari Kuran ile
mudjdeleyesin, inat eden bir toplulugu da uyarasin diye, onu senin dilin ile (indirip)
kolaylastirdik’?®?

Genel olarak bu ayetleri inceledigimizde Kur'an'in Arapg¢a indirilmesinin ana
sebebi insanlarin Kur'an’i anlamalarini saglamaktir. Ylce Allah ilahi mesajlarini
kavimlere o kavmin diliyle géndermistir ki o topluluklar bu mesajlari anlayabilsinler.
Rabbimiz peygamberlere kendi kavminin diliyle hitap etmigtir ki bunun sayesinde
peygamberler kavimlerine bu ilahi mesajlari anlatabilmiglerdir. Bdylelikle bu
topluluklar da ilahi mesajlari anlayabilmiglerdir. Bu Allah’in bir adetidir.
Peygamberimiz ve Kur'an’in ilk muhataplarinin dili Arap¢adir. Dolayisiyla Kur'an’in
Arapcga inmesi 6ncelikle Peygamberimizin vahiyleri anlamasi, daha sonra da ayetleri
insanlara teblig etmesi, insanlarin da o mesajlari anlamasini kolaylasmistir. Sunu da
sOylemek gerekir ki Kur'an evrenseldir. Kur'an sadece Araplara degil butiin insanliga
hitap etmistir. HikUmleri kiyamete kadar bitin insanlik igin gegerlidir. Kur'an sadece
Araplarin degil herkesin kutsal kitabi oldugu igin Kur'an’in anlagilabilmesi igin diger

dillere de gevrilmesi gereklidir.263

259 yusuf, 12/2.

260 Ziimer, 39/27, 28.

261 fprahim, 14/4.

262 Meryem, 19/97.

263 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 3, s. 212; Yazir, Cilt: 5, s. 168.
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Vahiy peygamberlerin gonderildigi kavimlerin diliyle indirilmistir. Bunun
sebebi insanlarin Allah’in davetini dogru bir sekilde anlayabilmesidir. insanlarin
vahiy dilinin kendi kavimlerinin dilinden farkh olunca daveti anlayamama gibi bir
bahaneleri olabilirdi.?®*Eger Kur'an Arapgadan farkli bir dil ile indirilseydi o zaman
peygamberin kavmine Kuran’i anlatmasi guglesmis olurdu. Bu taktirde insanlar
Kuran’in kendilerine genis bir sekilde agiklanmadigini, Peygamber baska vahiy
baska bir dilde diyerek?®® itirazda bulunabilirdi. 266

2.5. Toplumlarin Helak Sebebi

Yice Allah evrende ismini “stinnetullah” dedigimiz ilahi yasalar koymustur.
Evren Allah’in koydugu bu yasalar cercevesinde hareket eder. Bu ilahi yasalar
Allah’in koymus oldug@u bir 6l¢l, bir kaderdir. Evrende olan her sey bir neden-sonug
zinciri 8lgusiinde devam eder. iste Allah’in koymus oldugu bu yasalar tabiat
olaylarinda gecerli oldugu gibi toplumsal olaylarda da gecerlidir. Toplumlarin
kurulmasi, gelismesi, cokmesi tesadif eseri olarak degil Allah’in kainata koymus
oldugu ilahi yasalar gergevesinde gergeklesir.?®” Oncelikle sunu da séylemek
gerekir ki Allah higbir toplumu sebepsiz helak etmez. Zaten ayetlerde Allah’in
peygamber gdndermedikge, toplumlari uyarmadik¢a, toplumlarin da ahlaki
yozlagmalara girmedigi slrece higbir kavmi helak etmeyecegi haber vermistir.268

Toplumlarin helak olmasinin sebebi bizzat kendileridir.?®® Toplumlar kendi
durumlarini yine kendileri belirler. Yiice Allah insanlara akil, irade vermis ve ayrica
onlara dogruyu gOsteren peygamberler ve kitaplar gondermistir.2°Eger Allah’in
koymus oldugu yasalara uyarlarsa o toplulugun dmri uzun olur. Fakat bu yasalara
kargl gelir, 6lclylu asarlarsa Allah’in azabini hak eder ve helak olurlar. Bu
toplumlarin diinyada ugrayacag azap sadece helak olup yok olmasi degildir. Onun
yaninda ekonomik ¢okuntu, toplum icinde huzur ve barigin yok olmasi, kargasaligin
artmasi, kitlik, aglk, hastalik gibi sikintilar seklindeki cezalara da ugrayabilirler.?*

Kur'an’da “Siiphesiz Allah (hi¢ kimseye) zerre kadar zuliim etmez. (Yapilan)

¢ok kticlik bir iyilik de olsa onun sevabini kat kat arttirir ve kendi katindan biiylik bir

264 Mevdudi, Cilt; 2, s. 537.

265 Fyssilet, 41/44.

266 Yazir, Cilt: 5, s. 169.

267 Glnes, Cilt: 5, Sayi: 1, s. 63.

268 En'am, 6/131; H(d, 11/117; Isra, 17/15.

269 Ra’'d, 13/11.

270 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 3, s. 107.
211 Glnes, Cilt: 5, Sayi:1, s. 70.
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mdikafat verir.” 2> “Stiphesiz Allah insanlara higbir sekilde zulmetmez; fakat insanlar
kendilerine zulmederler "2”3 buyrulmustur.

Ayetleri inceledigimiz zaman toplumlarin helak sebebinin tek degil cok
sebepli oldugunu gdriyoruz. Kur'an’da kavimlerin helak edilme, hisrana ve yokluga
suriklenme sebepleri, kuftr, sirk, inkar, nifak, fesat, anarsi, terér ve basta
peygamberlere olmak Uzere, yapmis olduklari zulim ve hatalar ylzindendir. Yani
kavimlerin helak olmasinin asil sebebi yine kendileridir. Yoksa Allah ¢ok
merhametlidir, glnahlar affeder, sevaplarin karsihgini misliyle verir.?’* Yani bir
kavim kendi durumunu yine kendi belirler diyebiliriz. Bu konu Kur'an’da sdyle beyan
ediliyor: “...Sdphesiz ki, bir kavim kendi durumunu degistirmedik¢e Allah onlarin
durumunu degistirmez. Allah, bir kavme kétiliik diledi mi, artik o geri gevrilemez.
Onlar igin Allah'tan baska higbir yardimci da yoktur. 7

Bir toplumda ahlaki bozulmalar, zulim, koétulikler artar da o toplumda bu
kotulukleri kaldirmaya cgalisan kimse ¢ikmazsa Allah o toplumu helak eder ve o
toplumun vyerine yeni nesiller meydana getirir.r Bu husus Kuranda soyle
bildirmektedir:

“Biz zulmetmekte olan nice memleket halkini kirip gecirdik ve onlardan sonra
bagka toplumlar meydana getirdik.”?"®

Yine kavimlerin helak olmasinin bir sebebi de Peygamberlerini yalanlamalari,
peygamberlerine zulim yapmalaridir. Allah kavimlere peygamberler géndermis,
peygamberler de Allah’tan aldiklari ilahi mesajlar insanlara ulastirmislardir.
Peygamberler insanlara Allah’a imana etmeye ve dogru yola davet etmiglerdir. Buna
karsilik kavimler peygamberlerini yalanlamiglar, yalanlamakla kalmayip onlara
zulim, eziyet yapmiglar, hatta daha da ileri giderek peygamberlerini dldirmaglerdir.
iste kavimleri helake gétiiren en énemli sebep de bu olmustur. Konu ile ilgili olarak
Kur'an-1 Kerim’de bu hususlar soyle ifade edilmektedir:

“Andolsun, sizden énceki nice nesilleri peygamberleri, kendilerine apagik
deliller getirdikleri halde (yalanlayip) zulmettikleri vakit helék ettik. Onlar zaten
inanacak dedillerdi. iste biz suclu toplumu béyle cezalandiriniz. Sonra, nasil
davranacaginizi gérelim diye, onlarin ardindan yeryliziinde sizi onlarin yerine
getirdik.”®""

272 Nijsa, 4/40.

273 Yunus, 10/44.

214 Epam, 6/160, Nisa, 4/40,
275 Ra'd, 13/11.

276 Enbiya, 21/11.

277 Yunus, 10/13, 14.
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Peygamberleri kavimlerine delillerle, belgelerle ve mucizelerle geldikleri
halde onlar peygamberinin getirdiklerine iman etmediler. Ayni zamanda da
peygamberlerine zuliim ettiler. Onlarin iman etmemeleri ve zulim etmeleri
helaklerine sebep oldu.?”® Bu gergek Kur'an’da soyle beyan edilmistir:

“...Sonra arka arkaya peygamberlerimizi gbnderdik. Her (mmete kendi
peygamberi geldikge onu yalanladilar. Biz de onlari birbiri ardindan helak ettik ve
onlari birer ibretli hikdye yaptik. Artik inanmayan bir kavim Allah'in rahmetinden
uzak olsun!” 2™

Hangi Ummete peygamber geldiyse onlar peygamberlerini yalanladilar.
Kendinden onceki sapkinlarin yolunu takip ettiler. Peygamberlerini yalanlayip
gunahlarinda 1srar eden bu topluluklar helak oldular. Bu sonu¢ Allah’in koymus
oldugu ilahi bir yasadir.28°

Kur'an’da helak olan bazi kavimlerden ve onlarin helak olmasinin sebebinin
peygamberlerini yalanlamak oldugundan bahseder. Ayette sdyle buyrulmustur:

“Onlardan énce de Nih kavmi, Ad kavmi, kaziklar sahibi Firavun, Semdid
kavmi, Lat kavmi ve Eyke halki da Peygamberleri yalanlamislardi. iste onlar da
(bbéyle) gruplardi. (O gruplarin) her biri peygamberleri yalanladi da onlari
cezalandirmam hak oldu.” 28

Araplara kendilerinden 6nce yasamis eski topluluklar ile onlarin basina
gelenler hatirlatilmistir. O topluluklar guclu olduklari halde peygamberlerini
yalanladiklari i¢in helak oldular. Eger siz de Hz Muhammed'i yalanlayip inkar etmeyi
secgerseniz ilahi yasa geredi cezalandiriirsiniz. Bu Allah’in koymus oldugu bir
yasadir.?82

Su ayetlerden kavimlerin helak sebebinin peygamberlerinin getirdiklerini
inkar edip giinah igslemeleri oldugunu anliyoruz:

“Onlar yeryiiziinde dolasip, kendilerinden ©éncekilerin akibetlerinin nasil
olduguna bakmadilar mi? Onlar, kendilerinden daha gli¢lii ve yeryiiziindeki eserleri
daha ustiindi. Béyle iken Allah, glinahlari sebebiyle onlari yakaladi. Onlari Allah'in

azabindan koruyacak hi¢ kimse olmadi. Bunun sebebi su idi: Peygamberleri onlara

278 Sabuni, Cilt: 3, ss. 19, 20.

279 MU’'minln, 23/42-44.

280 sabuni, Cilt: 4, s. 176; Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 4, s. 25.

281 Sad, 38/12-14.

282 Kyr'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 4, s. 570; Ibn Teymiyye bu durumu tard ve aks kiyasiyla
aciklar. Bk. S Uludag, Ibn Teymiyye’nin Mantik anlayisi, islam Arastirmalari, Say: 4, 1987.
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apacik mucizeler getiriyorlardi da onlar inkdr ediyorlardi. Bu yizden Allah da onlari
yakalayiverdi. Stiphesiz O giigliidiir, cezasi da ¢ok siddetlidir.”

“Onlardan énce nice nesilleri helak ettigimizi gbérmediler mi? Yeryliziinde size
vermedigimiz imkan ve iktidari onlara vermistik. Onlara bol bol yagmur yagdirmistik.
Topraklarindan nehirler akittik. Sonra da glinahlari sebebiyle onlari helak ettik ve
arkalarindan baska bir nesil var ettik.” 24

Bu ayetler Mekke halkina, Kuran’'it inkdr eden putperestlere bir uyari
niteligindedir. Mekkelilerden 6nce yasamis topluluklar onlardan ¢ok daha zengin ve
guglilerdi. Onlardan dnce yasamis bu topluluklara Mekke halkina verilen nimetler
gibi birgok nimetler verilmisti. Bu blylk glc ve saglam kuvvete ragmen o topluluklar
gunahlari sebebiyle helak olmuslardir. Putperestlerin bu topluluklara bakip ibret
almasi gerektigi halde onlar da peygamberlerine karsi gelmislerdir.2®®

Ayetlerden anlasiliyor ki Ummetlerin helak olmasinin sebebi igledikleri
gunahlari ve hatalari olmustur. Su bir gergektir ki eger bu topluluklar ginahlarini terk
edip vazifelerinde kusur etmemis olsalardi o topluluklarin pek uzun muiddet devam
ve bekasi miimkiin olacakti.?®

Kur'an-1 Kerim’de kavimlerin helak sebeplerinin bir sebebinin de yerytzinde
azginlhik ve bozgunculuk yapmalari oldugunu bize haber verilmigtir. Ylce Allah
ayet-i kerimede séyle buyurur:

“(Ey Muhammed!) Rabbinin, (Had'un kavmi) Ad'e, sehirler icinde benzeri
kurulmamig olan, siitunlarla dolu lrem'e, vadide kayalari oyan (Salih'in kavmi)
Semdd'a, kaziklar sahibi Firavun'a ne yaptigini gérmedin mi? Bunlar sehirlerde
azginlik eden ve oralarda pek ¢ok bozgunculuk ¢ikaran kimselerdi. Bu yiizden
Rabbin onlarin (izerine azap kamgisi yagdirdi. Siiphesiz Rabbin, gézetlemededir.”*®’

Bu ayetlerde s6zl edilen kavimlerin iki 6zelliginden bahsedilmistir. Birincisi
zengin ve guclu olmalari, digeri ise azginhiga sapmalari ve durmadan fesat
cikarmalaridir. Bir toplumda 6zelde yoneticiler ve genelde sorumlulugu olan herkes,
inan¢g ve davraniglarinda, uygulamalarinda Allah’in hdkUmlerini, kitabinin ve
peygamberinin davetini hige sayar, azginliga dalar, hak ve adalet dl¢ulerinden sapar
ve sonugta Ulkeyi fitne fesat ortami haline getirirlerse, kaginiimaz felaketi de hak

etmis olurlar. 28

283 MU’'min, 40/21, 22.

284 Enam, 6/6.

285 Sabuni, Cilt: 5, ss. 370, 371, Cilt: 2,s.173.

286 Yazir, Cilt: 3, s. 388.

287 Fecr, 89/6-14.

288 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 5, s. 619.
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Kuran'’da 6zel olarak bazi kavimler ve bu kavimlerin helak sebeplerinden

bahsedilmistir. Kuran’da adi gegen ve helake ugramis kavimler sunlardir:

2.5.1. Nuh Kavminin Helak Sebebi

Nuh(a.s), kavmine putlara tapmaktan vazgegip Allah’in birligine iman etmeye
cagirmis ama kavmi Hz. Nuh'un tevhit akidesini yaymasina engel olduklari gibiZ®,
onu dévmdsler, bayilincaya kadar bogazini sikmiglardir.?%°

Yice Rabbimiz Nuh suresinin su ayetinde Nuh kavminin helak olmasinin
sebebini haber vermistir:

“Séyle dediler: ‘Sakin ildhlarinizi birakmayin. Hele hele Vedd'i Siiva',
Yegus'u, Ye'ik'u ve Nesr'i hi¢c birakmayin.” Onlar gergekten birgoklarini saptirdilar.
(Rabbim!) Sen de bu zalimlerin sadece sapikliklarini artir.” Hatalar1 (kdifiir ve
isyanlari) yiiziinden suda boguldular ve cehenneme sokuldular da kendileri igin
Allah'tan baska yardimcilar bulamadilar.” 2

Vedd'i, Stiva'l, Yegus'u, Ye'lk'u ve Nesr Nuh kavmini taptigi buylk putlaridir.
Nuh, kavmini putlara tapmay! terk edip Allah’in birligine iman etmeye ¢agirdiginda
onlar kulaklarini tikadilar, Nuh’'u gérmemek icin elbise ile bas ve yizlerini kapadilar.
Kibirlerinden dolay! iman etmediler.2?Ozellikle Nuh kavminin ileri gelenleri kendileri
iman etmedigi gibi diger insanlari da putperest yaptilar. iste Nuh kavmi bu
glnahlarindan dolayl tufanda helak oldular. Bu ayet ayni zamanda puta tapan

Araplara da bir uyari niteligindedir.?%3

2.5.2. Ad Kavminin Helak Sebebi

Hz. Hud Ad kavmine peygamber olarak gonderildi. Hud(a.s) da ad kavmini
Allah’a iman etmelerini, ona ibadet etmelerini, insanlara zulim etmemelerini
istemistir. Fakat onlar peygamberlerini dinlememis ve onu yalanlamiglardi.?%

Araf suresinde Ad kavminin azap gérme sebebi soyle anlatiimistir:

“Ad kavmi ise yeryiiziinde haksiz olarak bliyiiklik taslamis, ‘Bizden daha

gliclii kim var?’ demiglerdi. Onlar, kendilerini yaratan Allah'in onlardan daha gliglii

289 Kamer, 54/9.

290 M. Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, Turkiye Diyanet Vakfi yayinlari, Cilt: 1, ss. 88-93.
291 Nuh, 71/23-25.

292 Nuh, 71/7.

293 Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 5, s. 468; Sabuni, Cilt: 7, ss. 75, 76.

294 M. Asim Koksal, Cilt: 1, s. 118.
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oldugunu gérmediler mi? Onlar bizim ayetlerimizi inkér ediyorlardi. Biz de onlara
diinya hayatinda zillet azabini tattirmak igcin o mutsuz kara giinlerde (zerlerine
dondurucu bir riizgar gbénderdik. Ahiret azabi elbette daha rezil edicidir. Onlara
yardim da edilmez.”**

Ad kavminin azap gobrmesinin sebepleri sunlardir: Onlar Allah’a karsi
kibirlendiler, Allah’a iman etmediler. Ayrica insanlari kiguk gorduler, haksizlikla
yonetimi ele gecirdiler. Fahreddin Razi’'ye gore onlar iki dnemli ilke olan yaraticiya
saygl ve yaratilana iyilik ilkelerini ihlal etmislerdir.2%

Yine Ad kavmiyle ilgili ylice Allah s6yle buyurmustur:

“Iste Ad kavmil Rablerinin ayetlerini inkér ettiler. Onun peygamberlerine karsi
geldiler ve inatgi her zorbanin emrine uydular! Onlar, hem bu diinyada, hem de
kiyamet gliniinde lanete ugratildilar. Biliniz ki Ad kavmi, Rablerini inkér etti. (Yine)
biliniz ki HGd'un kavmi Ad Allah'in rahmetinden uzaklasti.”’

Bu iki ayet bize Ad kavminin helak olus sebep ve sonuclarini haber
vermektedir. Onlar Allah’in ayetlerini inkar ettiler ve peygamberlerinin yolundan degil
de isyan edip zorbalarin izinden gittiler. Bu sebeple hem bu dinyada hem de

kiyamet glinlinde lanete ugramiglardir.2%

2.5.3. Semud Kavminin Helak Sebebi

Semud kavmi, azitip Allah’in emrine aykiri olarak putlara tapmaga,
yerylzinde fesat ¢gikarmaga, tagkinlik etmege basladiklari zaman yice Allah onlara
Salih(a.s)'i peygamber olarak génderdi.?®®

Kuran’in pek ¢ok ayetinde Semud kavminden ve bu kavmin helak
sebeplerinden bahseder. Allah Semud kavmine dogruyu gdstermek icin Salih
peygamberi géndermistir. Ama onlar Salih peygambere karsi ¢ikip kifrd tercih
etmislerdir. Bu konu ayette soyle beyan edilmistir:

“Semdd kavmine de kardegleri Salih'i peygamber génderdik. Dedi ki: Ey
kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin ondan baska hicbir ilahiniz yok. O sizi
yerytiziinden (topraktan) yaratti ve sizi oranin imarinda gérevli (ve buna donanimii)
kildi. Oyle ise ondan bagislanma dileyin; sonra da ona tévbe edin. Stiphesiz Rabbim

yakindir ve dualara cevap verendir. Onlar séyle dediler: Ey Salih! Bundan énce sen,

295 Fyssilet, 41/15, 16.

2% sabuni, Cilt: 5, s. 414; Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 4, s. 697.
297 Hud, 11/59, 60.

2% Kur'an Yolu Turkge Meal ve Tefsir, Cilt: 3, s. 180.

299 Koksal, Cilt: 1, s. 126.
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aramizda Umit beslenen bir kimseydin. Simdi babalarimizin taptiklarina tapmamizi
bize yasakliyor musun? Sdphesiz, biz senin bizi ¢agirdigin seyden derin bir sliphe
igindeyiz.” 3%

Semud kavmi 6nceleri tevhit inanci olan bir topluluktu. Fakat zamanla onlar
bu inanci birakmiglar putperest olmuslardi. Bunun tzerine Allah Semud kavmine Hz.
Salih’i goénderdi. Fakat Salih(a.s) insanlara putlari birakip Allah’a iman etmelerini
isteyince Hz. Salih’e karsi gelmigler ve onun sdylediklerinde siphe duyduklarini
ifade etmislerdir.3

Su ayetlerden de Semud kavminin azaba ugramasinin sebebinin kendilerinin
yaptiklarina karsilik oldugunu anliyoruz:

“Semid kavmine gelince biz onlara dodgru yolu géstermistik. Ama onlar
korltigi hidayete tercih etmisler ve yaptiklarina karsilik, algaltici azap yildirimi onlari
carpmisti. inananlari ve Allah'a karsi gelmekten sakinanlari kurtardik.” 3%

Sem(d kavminin azap goérmesinin sebepleri sunlardir: Dogru yol onlara
gosterildigi halde onlar kifri imana tercih etmeleri, Hz Salih’i yalanlamalari, taskinlik
yapmalari bir de kesilmesi yasaklanmis olan deveyi kesmeleridir.2%3

Su ayetlerden Semud kavminin helak sebebinin Salih peygamberi
yalanlamalari, ona karsi gelmeleri ve ilisimesi yasak olan deveyi kesmeleri
oldugunu anhyoruz. Kur'an’da soyle buyrulmustur:

“...Kavminden bliyliklik taslayan ileri gelenler, iclerinden zayif goriinen
miminlere: ‘Siz, dediler, Salih'in, gergekten Rabbi tarafindan génderildigini biliyor
musunuz?’ (Onlar da): ‘(Evet), dogrusu biz onunla génderilene inananlariz!” dediler.
Bliyiikliik taslayanlar: Biz, sizin inandiginizi inkar edenleriz!” dediler. Derken digi
deveyi bogazladilar ve Rablerinin buyrugundan disari ciktilar; ‘Ey Salih, eger
hakikaten elgilerdensen, bizi tehdit ettigin (o azabi) bize getir!’ dediler. Bunun
iizerine hemen onlari, o sarsinti yakaladi, yurtlarinda diz tistii ¢éke kaldilar.>®*

“Semad kavmi, azginhigi sebebiyle yalanladi. Hani onlarin en bedbaht olani
(fesat ¢ikarmak igin) ileri atiimigti. Allah'in Reslilli de onlara séyle demigti: ‘Allah’in
devesini ve onun su igme hakkini koruyun.’ Fakat onlar, onu yalanladilar ve deveyi
bogazladilar. Bunun (izerine Rableri, sucglarindan dolayr onlari helak etti ve

kendilerini yerle bir etti. Allah, bunun sonucundan ¢ekinmez de!” 3%

300 H{d, 11/61-68.

301 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 3, s. 183.
302 Fyssilet, 41/17, 18.

303 Sabuni, Cilt: 5, s. 414.

304 A’raf, 7/ 75-78.

305 Sems, 91/11-15.
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Tevhit inancini terk ederek putperestlige dalan Semud kavmi Salih(as)’in
uyarilarina karsi ¢ikmis ve ondan bir mucize géstermesini istemislerdir. Hz. Salih de
onlara mucize olarak bir devenin gonderildigini, o deveye iligiimemesi, kotuluk
yapllmamasi, su igme hakkinin korunmasi gerektiginden bahsetmis ve kavmini
uyarmistir.3® Sayet o deveye dokunulursa kendilerine biylk bir azap gelecegini
haber vermistir. Bu deve bir mucize oldugu gibi bu haber de bir mucizedir. Fakat
Semud kavmi onun bu uyarilarina kulak asmamis ve onu yalanlamiglardir.**” Semud
kavmi kibirlerinden dolayi bu emri dinlemedi. Deveyi bogazlayip yediler. Hz Salih’le
dalga gecerek kendilerini korkuttugu azabi getirmesini istediler. Daha onlar siddetli

bir deprem onlar1 yakaladi ve helak oldular.3%®

2.5.4. Lut Kavminin Helak Sebebi

Kur'an-1 Kerim’de Lut kavminden ve onlarin yapmig oldugu koétu fiilden
bahsedilmistir. Hz Lut(as), kavmini bu kétl isi terk etmeleri konusunda uyarmis,
fakat onlar Hz. Lut’a karsi ¢ikmis, onun uyarilarina aldirmamislardir.3° Lut kavminin
helakinin yakin sebebi; bu kavmin Hz Lut'un kéth fiili terk etmeleri hususunda
yapmis oldugu uyarilari dinlememekle birlikte Hz Lut ve ailesiyle dalga gecmisler,
onlari memleketlerinden ¢ikarmak istemeleridir. Lut kavminin yaptiklari kotu fiilleri
ise homoseksuelliktir. Bu kétd fiil ise bu kavmin uyariimasinin yakin sebebi, helak
olamasinin da uzak sebebi olmaktadir. Kur'an’da konumuzla ile ilgili olarak séyle
buyrulur:

“Lat'u da Peygamber olarak gdénderdik. Hani o kavmine séyle demisti:
‘Sizden énce alemlerden higbir kimsenin yapmadigi ¢irkin isi mi yapiyorsunuz?
Hakikaten siz kadinlari birakip, sehvetle erkeklere yaklagiyorsunuz. Hayir, siz haddi
asan bir toplumsunuz.” Kavminin cevabi ise sadece, ‘Cikarin bunlari
memleketinizden! Gliya onlar kendilerini fazla temiz tutan insanlar!...” demek oldu.
Bunun lizerine biz de onu ve karisi disinda aile fertlerini kurtardik. Karisi ise azab
icinde kalanlardan oldu. Onlarin Ustline bir azap yagmuru yagdirdik. Bak, suglularin
akibeti nasil oldu.” 31°

Hz. Lut, kavmini bu cirkin filden vazgecirmeye ¢alismis ama buna karsilik

onlar Hz. Lut'u ve ailesini yurdundan ¢ikarmak istemiglerdir. MUminlerle de bu kotu

308 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 2, s. 549.
307 Yazir, Cilt: 9, s. 246.

308 Sabuni, Cilt: 2, s. 324.

309 Neml, 27/54-58.

310 Araf, 7/80-84.
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fillden uzak durduklari igin alay ettiler. Sonugta da helak oldular.?!!* Yiice Rabbimiz
Uremeyi ve cinsel hayati erkekle disi arasindaki iliskiye baglamistir. Tek mesru iligki
yolu kadin ile erkedin evlenmesidir. Escinsellik kesin olarak yasaklanmistir. Bu
ayetlerden Allah’in yasak kildigi bu ahlaksizliklari yapan topluluklarin sonlarinin agir

bir felaket oldugu haber verilmigtir.312

2.5.5. Medyen Halkinin Helak Sebebi

Medyen Tebiik ile komsu olan bir sehirdir. Hz. ibrahim’in oglu Medyen bu
bdlgeye yerlestigi icin buraya onun adi verilmistir. Medyen halki bir mese agacina
tapmis ve Allah’a sirk kogsmusladir. Halkin esyasina karsi haksizlik etmigler, yollari
keserek gelen gecgenlerin mallarindan pay alirlardi. MUiminleri 6limle tehdit edip
onlari dinlerinden dondurmek istemiglerdir. Yuce Allah Suayp(a.s)'t hem kendi kavmi
olan Meyden kavmine, hem de, Ashab-1 Eyke’'ye Peygamber olarak gonderdi.
Medyen ve Eyke halki Suayb(a.s)'i yalanladiklari ve onun 6gutlerini reddettikleri icin
azaba ugradilar.®3

Su Ayet-i kerimeden bu halkin azap gdrmesinin sebebi peygamberlerini
yalanlamasi ve yerylzunde bozgunculuk yapmalari oldugunu anhyoruz. Yluce Allah
soyle buyurmustur:

“Medyen'e de kardesleri Suayb'l peygamber olarak gbnderdik. Suayb, ‘Ey
kavmim! Allah'a kulluk edin. Ahiret glnine ({mit besleyin ve yerylziinde
bozgunculuk yaparak karisiklik ¢ikarmayin’ dedi. Kavmi, onu yalanladi. Bunun

2

lizerine kendilerini 0 malum sarsinti yakaladi da yurtlarinda diz (isti ¢bke kaldilar.’
314

Medyen halkinin helak olmasinin sebebi onlarin tevhit inancini terk edip
Allah’a sirk kosmalari, peygamberlerini yalanlamalari, yerylzinde haksizhk
yapmalari ve bozgunculuk gikarmalaridir.3®

S6z konusu halk inkarciliklari yaninda, basta gelen toplumsal hastaliklar
ticaret ahlakinin bozulmasi ve din hirriyetinin ortadan kalkmasiydi.® Suayp kavmini

bu konularda séyle uyarmistir:

311 Sabuni, Cilt: 4, ss. 387, 388.

812 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 4, s. 267.
313 Koksal, Cilt: 1, ss. 327-329.

314 Ankebut, 29/36, 37.

315 Sabuni, Cilt: 4, s. 483.

316 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 2, s. 555.
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“Medyen halkina da kardesleri Suayb'l peygamber olarak génderdik. Dedi ki:
‘Ey kavmim! Allah'a kulluk edin. Sizin igin ondan baska hicbir ilah yoktur.
Rabbinizden size agik bir delil gelmistir. Artik 6Igiiyii ve tartiyi tam yapin. insanlarin
mallarini eksiltmeyin. Dlizene sokulduktan sonra yerytiziinde bozgunculuk etmeyin.
Inananlar iseniz bunlar sizin igin hayirlidir.” “Bir de, tehdit ederek Allah'in yolundan
O'na iman edenleri gevirmek, Allah'in yolunu edri ve ¢eliskili gbstermek (izere her
yol tistiine oturmayin...” 3t

Suayb peygamber kavmine Olcl ve tartida adaletli olmalarini, kimseye
haksizlik yapmamalarini, ulkenin dizenini bozup halkin huzurunu kagirmaktan,
gercegi arayan insanlarin yollarini keserek onlari tehdit etmekten, Allah yolunda
gitmelerini engellemekten ve iglerinde kusku uyandirmaktan vazgecmeye cagirdi.
Allah'a ihlas ile ibadet etmelerini, insanlarin haklarini gézetmelerini ve yerylzunde
fesat c¢ikarmayi terk etmeleri konusunda uyarmistir.3® Fakat peygamberlerini
yalanlayan bu kavimler helak oldular.

Sonug¢ olarak Medyen halki Hz Suayb’i yalanladilar ve onun o6gutlerini
dinlemediler. Yeryuziinde bozgunculuk yaparak karisiklik ¢ikardilar ve bir sarsintiyla

helak oldular.

2.5.6. Firavun ve Kavminin Helak Sebebi

Kur'an'in birgok ayettinde Firavun ve ona tabi olanlarin helak sebebi haber
verilmistir. Firavun’un biyuUklik taslamasi, tanrilik iddiasinda bulunmasi,®'® insanlar
arasinda haksizlik yapmasi ve yerylzinde bozgunculuk ¢ikarmasi onun ve ona tabi
olanlarin helak olmasina sebep olmustur.

Ayette Firavun’un yaptiklari hakkinda séyle buyrulmustur:

“Stiphe yok ki, Firavun yerytiziinde (llkesinde) bliylikliik taslamig ve ora
halkini siniflara ayirmisti. Onlardan bir kesimi eziyor, ogullarini bogazliyor,
kadinlarini ise sag birakiyordu. Stiphesiz o bozgunculardandi.” 3%°

“Firavun”, eski Misir krallarina verilen genel bir isimdir. Firavun “ben, sizin en
yuksek Rabbinizim” diyerek insanlara kendisini tapmaya davet etmig, tapmayanlari
iskence ile tehdit etmisti. Yine Firavun halki siniflara ayirmis, israilogullar’ni kéle ve

hizmetci olarak en agir islerde galistirmistir. Firavun riyasinda Beytulmakdis’ten bir

317 Araf, 7/85, 86.

318 Sabuni, Cilt: 2, s. 326; Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 2, s. 555.
319 Kasas, 28/38.

320 Kasas, 28/4.
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atesin c¢iktigini, bu atesin Misira sigradigl ve Kiptilerin evlerini yakmasina karsin
israilogullar’na zarar vermedigini gérdii. Riyasini yorumlatti. Falci ve kahinler de
bu rllyanin yorumunda israilogullarrndan bir gocugun c¢ikacagi ve Firavun’dan
saltanati alacagini séylediler. Bunun (izerine Firavun israilogullarndan dogan her
erkek gcocugunun oldiriimesini emretti.3?!

Su ayetlerden Firavun ve kavminin helak sebebinin kibirlenmeleri ile Hz.
Musa ve Hz. Harun'u yalanlamalari oldugunu anliyoruz. Dolayisiyla Allah onlari
zulim ve gunahlari sebebiyle cezalandirmistir.

“Sonra Misa ve kardegi Harin'u mucizelerimizle ve apacik bir delille Firavun
ve ileri gelenlerine peygamber olarak génderdik de (onlar) bliylikliik tasladilar ve
kendilerini bliyiik goérip bébiirlenen bir topluluk oldular. Bu ylizden, ‘Kavimleri bize
kul kéle iken, bizim gibi iki insana mi inanacagiz’ dediler. Bdylece ikisini de
yalanladilar, bu yiizden de helak edilenlerden oldular.’®??

“Karan'u, Firavun'u ve Hd&man'i da helak ettik. Andolsun, Misé& kendilerine
apacik mucizeler getirmisti de yeryliiziinde bliylikliik taslamislardi. Oysa bizi gegip
(azabimizdan) kurtulamazlardi. Bunlarin her birini kendi giinahlari yiiziinden
yakaladik...” 3%

Hz. Musa ve Hz. Harun Firavun ve gevresini apacik delillerle ve mucizelerle
Allah’a imana cadirmisti. Fakat Hz. Musa ve israilogullari Misirda ikinci sinif
vatandas muamelesi goériyorlardi. Firavun ve c¢evresinin bu sebeple onlari kendi
koleleri gibi gordikleri icin Hz. Mlsad ve Hz. Hardn’un dinlerini kabul etmenin
kendileri igin onur kirici olacagini ileri surtyorlardi. Firavun ve gevresi kibirlenmis, bu
da onlari helake gotirmustar.3

Yine su ayette de Firavun ve kavminin helak sebebinden bahsedilmistir:
“Fakat erigsecekleri bir sireye kadar biz azabi (zerlerinden kaldirinca hemen
yeminlerini bozarlar. Bu ylizden onlardan intikam aldik. Ayetlerimizi yalanlamalari ve
onlari umursamamalari sebebiyle kendilerini denizde bogduk.” 32°

Sonug olarak Firavun ve kavminin helak sebebi hakkinda sunlari
sOyleyebilirizz. Sézlerinden cayip yeminlerini bozmalari, ayetleri inkér edip
yalanlamalari, kibirli zalim ve bozguncu olmalari, israilogullar’nin nesillerini yok

etmek istemeleri onlarin helakina yol agmistir.326

321 Kgksal, Cilt: 2, ss. 8, 9; Sabuni, Cilt: 4, s. 411.
322 Mi‘minun, 23/45-48.

323 Ankebut, 29/39, 40.

824 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 4, s. 26.
325 Araf, 7/135, 136.

326 Yazir, Cilt: 4, s. 124.
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2.5.7. Israilogullar’nin Helak Sebebi

Kur'an-1 Kerim’'de Israilogullari ile onlarin helak sebeplerinden bahsedildigini
gbrmekteyiz. Su ayette Yahudilerin Allah’in azabina ugramasinin sebebi Allah’in
ayetlerini inkar etmeleri, peygamberlerini oOldirmeleri ve isyankarlik yapmalari
oldugu vurgulanmistir:

“...Onlar Allah'in gazabina ugradilar ve yoksulluk onlari kapladi. Bunun
sebebi onlarin; Allah'in ayetlerini inkar ediyor ve peygamberleri haksiz yere
oldiirtiyor olmalari idi. Bdtin bunlarin sebebi ise, isyan etmekte ve (Allah'in
koydugu) sinirlari gignemekte oluslari idi.”®?’

Su ayette de Yahudilerin gazaba ugramasinin sebebi olarak ayni konular
vurgulanmakla birlikte bunlara ilaveten baska sebepler de zikredilmistir.

Ayette “Hani, ‘Ey Madsa! Biz bir gesit yemede asla katlanamayiz. O halde,
bizim i¢cin Rabbine yalvar da, o bize yerden biten sebze, kabak, sarimsak,
mercimek, sodan versin’ demistiniz. O da size, ‘lyi olani diisiik olanla degistirmek mi
istiyorsunuz? Oyle ise inin sehre! istedikleriniz orada var’ demisti. Béylece zillet ve
yoksulluk onlari kapladi. Onlar, Allah'in gazabina ugradilar. Bunun sebebi, onlarin;
Allah'in ayetlerini inkar ediyor, peygamberleri de haksiz yere 6ldiiriiyor olmalari idi.
Bitiin bunlarin sebebi ise, isyan etmek ve asiri gitmekte oluslariydi.”?8 buyrulmustur

israilogullari Allah’in onlara verdigi nimeti begenmeyip daha dusigiyle
degistirmek istemiglerdir. Bildircin ve kudret helvasi yerine bazi sebzeler
istemiglerdir. Yine onlar gogebelikten yerlesik hayata girmek istemigler. Ama yerlesik
hayata gegmek istemelerinin sebebi ibadet, egitim gibi bir amaca degil bildircin ve
kudret helvasi yerine sebzeler yemek gibi diusik bir iste§e dayaniyordu. Esasen
insanoglu yapisi gere@i her gun ayni seyleri yemekten bikabilir. Allah’tan farkh
yiyecekler istemekte bir ginah yoktur. Ama insan nimetin yoklugunda c¢ektigi
sikintilari unutmamali ve sikriini dogru bir sekilde eda etmelidir. israilogullari Hz.
Musa’ya “Rabbimize dua et” yerine edepsiz bir sekilde “Rabbine dua et” demeleri bir
imansizlik belirtisidir.3?° Yine ayetten anladigimiza gére onlarin ugramis oldugu
zillet, yoksulluk, gazap, islemis olduklari kétu fiillerindendir. Yuice Allah onlari

Firavundan kurtararak®® birgok nimet vermesine karsilik israilogullar kibirlenmisler,

327 Al-j imran, 3/112.
328 Bakara, 2/61.

329 Yazrr, Cilt: 1, s. 309.
330 Bakara, 2/50.
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Allah’a imani birakip bagka seylere tapmiglar,®! peygamberlerini dinlemeyip
dldirmislerdir. iste israilogullar’nin bagina gelen bu felaketler Allah’a isyanlarinin
ve taskinlarinin bir sonucudur.332

Yine Araf suresinde israilogullar’nin Allah’in nimetine nankérlik etmeleri ve
Allah’in emrine kargl gelmelerinden bahseder. Ayette sdyle buyrulmustur:

“Biz onlari on iki kabile halinde topluluklara ayirdik. (Tih sahrasinda
susuzluktan sikilan) kavmi MGsa'dan su istediginde biz ona, ‘Aséni taga vur’ diye
vahyettik. (Vurunca) tastan on iki pinar fiskirdi. Herkes (kendi) su icecegi yeri bildi.
Uzerlerine bulutu da gélgelik yaptik ve onlara kudret helvasi ve bildircin indirdik.
‘Size rizik olarak verdigimiz seylerin iyi ve temiz olanlarindan yiyin’ (dedik). Onlar
bize zulmetmediler, fakat kendi nefislerine zulmediyorlardi. O zaman onlara
denilmisti ki: ‘Su memlekete yerlesin. Orada dilediginiz gibi yiyin ve ‘Hitta (Ya Rabbi,
bizi affet)’deyin. Kentin kapisindan egilerek tevazu ile girin ki biz de sizin hatalarinizi
bagislayalim. lyilik edenlere daha da fazlasini verecediz.” Onlardan zulmedenler
hemen sézli, kendilerine séylenenden baska sekle soktular. Biz de zulmetmelerine
karsilik tizerilerine gékten bir azap gonderdik.” 333

Ayette israilogullari kendilerine vaat edilen topraklara giderken kirk yil
boyunca ¢oélde gektikleri sikintilardan, Allah’in onlara verdigi nimetlerden ve buna
karsilik israilogullarinin nankérliigiinden bahsedilir. israilogullari Hz. Musa’dan su
istediklerinde on iki kabileye on iki pinar verilmis, bulutla gélgelendiriimigler, kudret
helvasi ve bildircin eti verilmistir. Buna karsilik Israilogullari nankérlik yapmislar,
Allah’in buyruklarini degistirmeye kalkmiglardir. Bu gunahlari ve zulUmlerinden
dolayi onlar cezalandiriimiglardir.®* Bir grup Allah’in Beytlilmaktis veya Eriha’ya
“‘hitta” diyerek giriniz emrini degistirerek “hinta” diye bagirmaya baslamiglardir.
“Hitta” kibirden uzak olarak boyun egmek, bagislanma dilemek, yikini indirmek
demektir. “Hinta” ise bugday demektir. iste israilogullar’nin Allah’in buyruklarini
degistirerek tersini yapmalarindan dolayi azaba ugradiklarini haber vermektedir.3%

israilogullar’nin helak olmasinin sebeplerinden birisi de gogunun Allah’a
verdikleri sézden dénmeleri olmustur. Yiice Allah israilogullar’na birgok nimet
vermigtir. Onlara Peygamberler ve kitaplar gdondermis, birgok sikinti ve belalardan

kurtarmigtir. israilogullari ise bu nimetlere karsillk nankérlik yaparak Allah’a

331 Bakara, 2/51, 54.

332 Sabuni, Cilt: 1, s. 110.

333 Araf, 7/160-162.

334 Kur'an Yolu Turkge Meal ve Tefsir, Cilt: 2, s. 611.
335 Yaazrr, Cilt: 4, s. 156, Cilt:1 ss. 304, 305.
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verdikleri sézden dénmislerdir.3% israilogulari Allah’a iman edip kulluk yapacaklari,
ona higbir seyi ortak kogsmayacaklarina, Allah’in hikidmlerine boyun edeceklerine,
peygamberlerine tabi olacaklarina, Tevrat'a simsiki sarilacaklarina, yerylzinde
bozgunculuk ve zulum yapmayacaklarl, cumartesi yasagina uyacaklarina dair
Allah’a séz vermislerdir.3¥” Kur'an-1 Kerim'in birgok ayetinde Israilogullar’nin Allah’a
vermis olduklari bu sdzden déndiginden bahsedilir. Bundan dolayi israilogullari
azaba ugramiglar ve baglarina da birgok felaketler gelmistir. Ayette sdyle buyrulur:

“Hani, biz Israilogullari'ndan, ‘Allah'tan baskasina ibadet etmeyeceksiniz,
anne babaya, yakinlara, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz, herkese glizel
sézler sbyleyeceksiniz, namazi kilacaksiniz, zekéati vereceksiniz’ diye séz almistik.
Sonra pek aziniz harig, yliz cevirerek séziinlizden déndiiniiz. Hani, ‘Birbirinizin
kanini dékmeyeceksiniz, birbirinizi yurtlarinizdan ¢ikarmayacaksiniz’ diye de sizden
kesin sb6z almistik. Sonra bunu béylece kabul etmistiniz. Kendiniz de buna hala
sahitlik etmektesiniz.” 338

Yine su ayetlerde israilogullar’nin azap gérmesinin sebeplerini genis bir
sekilde gorebiliriz. Ayetlerde soyle buyrulmustur:

“Kitap ehli, senden kendilerine gbkten bir kitap indirmeni istiyorlar. (Buna
sasma!) Mdsa'dan, bundan daha biylgind istemigler ve ‘Allah’l bize agikga goster’
demiglerdi. Béylece zuliimleri sebebiyle onlari yildirrm carpti. Sonra kendilerine
apacik deliller gelmesinin ardindan (tuttular) buzadiy! tanr edindiler. Biz bunu da
affettik ve Musé'ya apacik bir glic ve yetki verdik. Verdikleri saglam séz(i yerine
getirmemeleri) sebebiyle Tar'u lizerlerine kaldirdik ve onlara, ‘Tevazu ile kapidan
girin’ dedik. Yine onlara, ‘Cumartesi (yasaklari) konusunda haddi asmayin’ dedik ve
onlardan saglam bir s6z aldik.”3°

Bu ayetlerde Allah Hz. Muhammed'i teselli etmek icin israilogullar’nin Hz.
Musa’ya vyaptiklarindan s6z etmistir. Musrikler ve Ehl-i kitap nasil ki Hz.
Muhammed’den gokten kitap indirmesini istediklerine karsin, daha kotusa,
israilogullari Hz Musa’dan agikga Allah’i géstermesini istemiglerdir. israilogullar Hz
Musa’dan simarik ve saygisiz bir sekilde isteklerde bulundular. Allah onlara birgok
delil gébndermis, bazen de bu taskinlari dolayisiyla onlari cezalandirmig ve onlardan

dogru yoldan ayrimamalari igin de sdz almistir. Daha sonra lIsrailogullari bu

336 Bakara, 2/40.

337 Kur'an Yolu Turkge Meal ve Tefsir, Cilt: 1, s. 114, 151.
338 Bakara, 2/83, 84.

339 Nisa, 4/ 153, 154.
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sdzlerinden doénmdugler, azginlklarina, sapikliklarina devam etmigler. Hz. Musa
yanlarindan ayrildiginda bunlar altindan yapilmis bir buzagiya tapmislardir.34

Su ayetlerde israilogullar’nin azap gérme sebeplerini Rabbimiz bildirmistir:

“Verdikleri  saglam s6zli bozmalarindan, Allah'in ayetlerini  inkar
etmelerinden, peygamberleri haksiz yere Oldirmelerinden ve ‘kalplerimiz
muhafazalidir’ demelerinden dolayi (baslarina tirlli belalar verdik. Onlarin kalpleri
muhafazali degildir), tam aksine inkarlari sebebiyle Allah onlarin kalplerini
mdahdirlemigtir. Artik onlar inanmazlar. Bir de inkarlarindan ve Meryem'e bliyik bir
iftira atmalarindan ve ‘Biz Allah'in peygamberi Meryem odlu isa Mesih'i éldiirdiik’
demelerinden dolayi kalplerini miihdirledik...” 34

“Yahudilerin yaptiklar1 zuliim ve birgok kimseyi Allah yolundan alikoymalari,
kendilerine yasaklanmis oldugu halde faiz almalari, insanlarin mallarini haksiz yere
yemeleri sebebiyle 6nceden kendilerine helal kilinmis temiz ve hos seyleri onlara
haram kildik. iclerinden inkar edenlere de aci bir azap hazirladik.”3*?

Ayetlere gére israilogullari Allah’a verdikleri sézii bozmuslar, gdnderilen
peygamberi ya éldirmusler ya da kalplerimiz kihflidir diyerek onlari dinlememigler ve
Allah’in ayetlerini inkar etmislerdir. israilogullari Hz. Meryem’e de iftira atmiglar ve
Hz. isa’y1 garmiha gerip éldiirdiiklerini iddia etmislerdir. Yine onlar yasaklanmis olan
faiz almiglar ve insanlarin mallarini haksiz yere yemislerdir. Bundan dolayi da onlar
azabi hak etmiglerdir.343

Su ayette de Iisrailogullar’rnin yapmis olduklari kétii islerden dolayi
lanetlendiklerinden bahsedilmistir. Ayette sdyle buyrulmustur:

“Israilogullari’ndan inkar edenler, Davud ve Meryemoglu Isa diliyle lanetlendi.
Bu, onlarin isyan etmeleri ve hadlerini asiyor olmalarindan 6ttirtiyd(.”3*

Hz. Davud israilogullar’'na cumartesi yasagina uymadiklari igin lanette
bulunmus ve bunun sonucunda maymuna dénismuslerdir.3*® Hz. isa’nin onlari
lanetlemesinin sebebi ise sofra mucizesine karsi inkarda direnmeleridir.34¢

Ozel olarak bahsettigimiz bu kavimlerin disinda daha birgok kavim helak

olmustur.3” Bu kavimlerin helak olmasinin genel sebepleri; Allah’a ve peygamberine

340 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt:4, s. 175.
341 Nisa, 4/155-157.

342 Nisa, 4/160, 161.

343 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 4, s. 176.
344 Maide, 5/78.

345 Bakara, 2/65, A'raf, 7/163-166.

346 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 2, s. 321.
347 Hac, 22/45.
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iman etmeyip isyan etmeleri, Allah’a ortak kogmalari, zulim yapmalari, giinahlarinda
israr etmeleri, yeryliziinde bozgunculuk ¢ikarmalaridir.3

Eger helak olan bu kavimler bu saydigimiz kéta fiilleri terk edip Allah’a ve
peygambere itaat etselerdi Ulkelerinde refah, bolluk ve mutluluk artar, azaptan da
korunmus olurlardi.3*° Ayette sdyle buyrulmustur:

“Eger, o memleketlerin halklari iman etseler ve Allah’a karsi gelmekten
sakinsalardi, elbette onlarin (stline gbkten ve yerden nice bereketler (in kapilarini)
acardik. Fakat onlar yalanladilar, biz de kendilerini igledikleri glinahlarindan dolayi
yakalayiverdik.”**°

Sonug olarak her kavmin bir yasam suresi vardir. Fakat bu slirenin uzayip
kisalmasinda o toplumda yasayan insanlarin buylk etkisi vardir. Kavimlerin helak
olmalarina bizzat yine kendileri sebep olmuslardir. Yoksa Allah kavimleri sebepsiz

yere azap edip helak etmez.

2.6. CESITLI KONULAR

2.6.1. Namaz Kilanlarin Kinanmasinin Sebebi

Kuran’da dinimizin en 6nemli ibadeti olan namaz bircok defa emredildigi
halde Allah Tealad Maun suresinde namaz kilanlari kinamis “Yaziklar olsun o namaz
kilanlarin haline!” buyurduktan sonra devamindaki ayet-i kerimelerde bunun
sebebini sdyle aciklamistir:

“Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, Onlar namazlarini ciddiye almazlar.
Onlar (namazlariyla) gésteris yaparlar. Ufacik bir yardima bile engel olurlar.” 3!

Bu ayetlerde namaz kilmalarina ragmen Kigilerin kinanmasina U¢ sebep
sayabilirizz Namazlarinin 6zinden uzak olmalari, ibadetlerinde halka gosteris
yapmalari ve hayra engel olmalaridir.

“Sahan” kelimesi sozlukte unutma, yaniima ve gaflet gibi anlamlara
gelmektedir. Tefsirciler ayette gegen bu kelime hakkinda birbirine yakin yorumlarda
bulunmuslardir. Bazilari “s&h(n” kelimesini unutanlar seklinde anlayarak ayeti
‘namazlarint  unuturlar” yani namazlarini  vaktinde kilmazlar  seklinde

~

yorumlamiglardir. Yine “sahdn” kelimesini namazlarini ciddiye almazlar seklinde de

348 Araf, 7/5; Yunus, 10/13; Hud, 11/101, 102, 116; ibrahim, 14/13; Kehf, 18/59; Enbiya, 21/11, 14, 97;
Hac, 22/48; Muminun, 23/41; Rum, 30/9.

349 Yazir, Cilt: 4, s. 85.

350 A‘raf, 7/96.

351 Madin, 107/4-7.

67



yorumlamiglardir. Yani onlar bagka isle ugrasmayl namaza tercih ederler, namazi
terk ederler ya da namazi geg kilarlar yorumu yapilmistir.352

Baz tefsirciler “sahln” s6zcugunlu “namazlarinda yaniimaktadirlar’ seklinde
anlamiglardir. Namazlarinda yanilma hakkinda da bir¢ok yorumlar yapilmigtir.
Namazlarinda yanilma namazlarini Allah igin degil de bagka bir menfaat i¢in kilmak,
dinyaya ait bir gaye i¢i kilmak, insanlarin yaninda kilip yalniz kaldiginda kilmamak,
namazlarina énem vermeyip ciddiye almamak, kilinip kihnmamasina aldirmamak,
vaktinde namazi kilmayip geri birakmak, namazini gecirdigi zaman tzilmemek gibi
anlamlara gelmektedir. 33

Ayette Rabbimiz “namazlarinda gafildirler” degil de “namazlarindan
gafildirler” buyurmustur. insan namazdayken unutup hata yapabilir. Namazda
unutmak, hata etmek gunah degildir. Hz Muhammed de namazda unutmus ve sehiv
secdesi yapmistir. Yani onlar namazlarina 6nem vermez. Bazen kilar bazen kilmaz.
Vaktini dikkat etmez. Namazi son vaktinde ¢ikmasina yakin eda ederler. Namazi
isteyerek kilmaz. Namazda ne okuduklarini hissetmezler. Namaz kilarken akillari ve
kalpleri baska seylerde olur. Hizli bir sekilde kilarlar. RUk( ve secdeleri dizgun
sekilde yapmazlar. Namazi sadece sekil olarak eda ederler. Onlar namazlarina
Usene Usene kalkarlar ki bir ayette bu munafiklarin namazi oldugu bildiriimistir.3%*
Sonug olarak onlar isteksiz bir sekilde, formalite geregdi namazlarini kilarlar.®*

Namazin kabul olunmamasinin diger bir sebebi riyadir. Riya, Allah emrettigi
icin, Allah rizasi i¢in degil de diinyevi bir menfaat i¢in ibadet ve amel yapmaktir. Riya
Allah’in hognutlugunu kazanmak icin degil de insanlarin sayginhgini kazanmak,
insanlara gdésteris icin ibadet yapmaktir. Riya, sidk ve ihlasin ziddidir. Riya, Allah’tan
bagkasinin hosnutlugunu kazanmak i¢in amelde ihlasi terk etme seklinde de tarif
edilmistir. Dolayisiyla riya kigiuk sirk olarak nitelendirilmis ve iginde riya olan
ibadetlerin kabul edilmeyecegi bildirilmistir. iste ayette insanlar namazlarinda
gosteris yaptiklari igin elestiriimektedir.3® Ayette sozii edilen o kisiler, kendilerine
“salih insanlar’ denilsin diye, gosteris icin insanlarin 6niinde namaz kilar; “takva
sahipleri” denilsin diye husu icinde gérinmeye caligirlar; “cémert kimseler” denilsin
diye zorlanarak, istemeye istemeye sadaka verirler. Bunlarin diger igleri de sOhret ve

gosteris igindir. %7

352 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 5, ss. 697, 698.

353 Yazir, Cilt: 9, ss. 503, 504.

354 Tevbe, 9/54.

355 Mevdudi, Cilt: 7, s. 258.

356 Mustafa Cagrici,”Riya”, T.D.V. islam Ansiklopedisi Cilt: 35, s. 138.
357 Sabuni, Cilt: 7, ss. 443, 444.
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Sdrede dikkat edilen diger bir nokta ise namaz kilmakla yardim arasindaki
bagdir. Kisi Allah’a kargi da 6devlerini ihlash bir sekilde yerine getirmelidir. Bunun
yaninda da vyaratimiglara karsi da sorumluluklarini unutmamalidir. Kisi iyilik
yapmali, iyilik yapilmasina 6n ayak olmalidir. Namaz kilan fakat yardimlasma ve
dayanismanin 6nunu tikayan kisinin kinandigini goruyoruz. Sdrede, Allah’a
gbnulden ibadet etmekle, yardimlasma ve dayanismanin dindarlikta birbirinden

ayrilmazligi vurgulanmigtir. 38

2.6.2. Sadakalarin Kabul Olmamasinin Sebepleri

Kur'an-1 Kerim’de Rabbimiz sadakalarin kabul olunmamasinin sebeplerini
bize haber vermistir. Ayette sdyle buyrulmustur:

“Ey iman edenler! Allah'a ve ahiret glinline inanmadidi halde insanlara
gésteris olsun diye malini harcayan kimse gibi, sadakalarinizi basa kakmak ve
génil kirmak suretiyle bosa ¢ikarmayin. Bbylesinin durumu, lzerinde biraz toprak
bulunan ve maruz kaldigi siddetli yagmurun kendisini ¢iplak biraktigi bir kayanin
durumu gibidir. Onlar kazandiklarindan higbir sey elde edemezler...” 3>°

Diger ibadetlerde oldugu gibi sadakanin da kabul olmasi i¢in dncelikle Allah
rizasl i¢in yapilmasi gerekir. Allah rizasi disinda diinya menfaati i¢in yapilan hayirlar
kabul edilmeyecektir. Sirf insanlara gdsteris icin yapilan hayirlar bosa gidecektir.
Bunun yaninda yapilan hayir eger insanlari incitecekse bu sadaka da kabul

edilmeyecektir. Basa kakma ve eza karigsan sadakalar sevapsiz kalir. 36

2.6.3. Seytanin Allah’a isyaninin Sebebi

Kur'an-1 Kerim’e goére, Allah, Hz. Adem’i yaratmis ve meleklerden ona secde
etmelerini istemigti. Bu secde ibadet maksadiyla degil saygidan dolayi yapilan bir
secdeydi. Melekler Allah'in emrini yerine getirirken, onlarin arasinda bulunan iblis
ise Hz. Adem’e secde etmedi. Cinlerden olan iblis kendini atesten yaratildidi igin Hz.

Adem’den daha Ustiin oldugunu iddia etti.3%

3%8 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 5, ss. 698.

359 Bakara, 2/264.

360 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 1, s. 421; Yazir, Cilt: 2, s. 195.
361 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 1, s. 105.
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Seytanin Allah’a isyan etmesinin yakin sebebi Allah’in emrini begenmeyip
dinlememesidir. Bunun da sebebi kibirlenmesidir. Dolayisiyla kibirlenmek Allah’a
isyanin uzak sebebi olmaktadir.

Asagidaki ayet-i kerimelerden seytanin Allah’a isyaninin ve akabinde Allah’in
huzurundan kovulmasinin nedeninin Allah’in emrine kargi gelmesi ve kibirlenmesi
oldugunu anhyoruz. Kur'an’da soyle buyrulmustur:

“Hani meleklere, ‘Adem igin saygi ile edilin’ demistik de Iblis hari¢ biitiin
melekler hemen saygi ile egilmisler, Iblis (bundan) kaginmis, biiyiikliik taslamis ve
kéfirlerden olmustu. %2

“Allah, ‘Sana emrettigim zaman seni sayqi ile egilmekten ne alikoydu?’ dedi.
(O da) ‘Ben ondan hayirliyim. Ciinkii beni atesten yarattin. Onu ise ¢amurdan
yarattin’ dedi. Allah, ‘Simdi in asagi oradan. Clinkii senin orada bliylikliik taslamak
haddine dedill Hemen ¢ik! Clinki sen asagiliklardansin.’ dedi.” 33

“Hani Rabbin meleklere, ‘Ben kuru bir camurdan, sekillendiriimis balgiktan
bir insan yaratacagim onu dlizenleyip icine ruhumdan (ifledigim zaman, onun igin
hemen sayqi ile egilin’ demigti. Bunun lzerine bitiin melekler saygi ile egildiler.
Ancak Iblis, saygi ile edilenlerle beraber olmaktan kagindi. Allah, ‘Ey Iblis! Saygi ile
edilenlerle beraber olmamandaki maksadin ne?’ dedi. Iblis dedi ki: ‘Ben, kuru bir
camurdan, sekillenmis balgiktan yarattigin insan igin saygi ile egilemem.’ Allah,
‘Oyleyse ¢ik oradan, ¢iinkii sen kovuldun. Stiphesiz hesap giiniine kadar lanet senin
tizerinedir.’” dedi.®%

Seytanin Allah’a itaat etmemesi ve Allah’in emrine karsi gelmesinin sebebi
kibirlenmesi, kendini Hz. Adem’den biiyilkk gérmeye dayanmaktadir. iblis atesten,
Hz. Adem ise topraktan yaratiimistir. Bundan dolayi Iblis, kendini Adem’den iistiin
gordl. Ona gore Ustlin olan Ustiin olmayana secde edemez.%6°

Gérultyor ki iblis’in kafir oimasinin sebebi, Allah’i inkar etmesi degildir. Onun
kafir olmasinin sebebi Allah’in emrine karsi gelmesi ve Allah’in  emrini
begenmemesidir. Ayni zamanda iblis “Ben ondan daha hayirliyim”3% diye
kibirlenerek kendi kendine yaptidi yanhs kiyasla Allah’in emrini tenkit etmeye
baglamistir.36” Denmigtir ki ilk defa yanhs kiyas yapan ve hataya disen iblistir. iblis

kendi gorusunu savunmak icin yanlig bir kiyas yapmigtir. Allah ona isyaninin

362 Bakara, 2/34.

363 Araf, 7/12, 13.

364 Hicr, 15/29-35.

365 Sabuni, Cilt: 3, s. 278.
366 Sad, 38/76.

367 Yaazrr, Cilt: 1, s. 272.
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sebebini sordugunda o sdyle bir kiyas yaparak bir bahane bulmustur: Beni atesten
Adem'i topraktan yarattin. Ates topraktan daha hayirlidir. O zaman atesten yaratilan
ben topraktan yaratilan Adem’den daha hayirliyim. iblis iddiasini dogrulamak icin biri
dogru digeri de yanlis mukaddime ile yanlis bir kiyas yaparak hataya dismustur.
Clnki atesin topraktan Ustlin oldugunu iblis’in kendi uydurdugu yanlis bir iddiadir.3¢®
Toprak olugmanin, gelismenin, artmanin, inga etmenin oldugu yerse ates yok
etmenin, cezanin yeridir. Canlilar toprak Ustlinde ve topraktan elde ettikleri nimetler
sayesinde yasarlar. Bu yanlis kiyasindan dolayi Iblis makamindan indirilmis, algak

ve asagiliklardan olmus, ebedi olarak Allah’in huzurundan kovulmustur.36°

2.6.4. ilahi Azabin Sebepleri

Yice Rabbimiz kullarindan diledigine azap etmeye gicl oldugu halde®™
ayetlerde Allah’in azabinin bir sebebi oldugunu, sebepsiz yere azap etmedigini,
azabinin insanlarin kendi islediklerine karsilik oldugu bildirilmistir.3”* Rabbimiz
Kuran’da ayni zamanda peygamber gdndermeden higbir kimseyi azap
etmeyecegini de haber vermistir.32

Konumuzla ilgili ayetleri inceledigimizde ilahi azabin tek sebebli degil ¢ok
sebepli oldugunu goérmekteyiz. Bunlarin baslicalarini ayetler 1si1dinda soyle
siralayabilirizz Kur'an-1 Kerim’e gore Allah’i, ayetleri ve ahireti inkar edenler,3®
blylklik taslayip Allah’i inkar edenler,®* Allah’in ayetlerini begenmeyip alaya
alanlar,®”® Allah’tan baska tanrilara tapanlar,®*®Allah’a ortak kosanlar,®’ faiz
yiyenler®’®Allah’in azabina dugar olacaklardir.

Kuran-1 Kerim'de ehl-i kitabin nigin azap cekecegini bildirir. Ozellikle
Yahudilerin iglemis olduklari gunahlar sebebiyle lanetlendiklerinden s6z eder.
Yahudiler kufur, isyan ve zulim yapmalari, sézlerinden dénmeleri, Allah'in ayetlerini

inkar etmeleri, peygamberleri dldirmeleri, Allah’in buyrugunu degistirmeleri, iftira

368 [prahim Emiroglu, Mantik Yanhglari, Ankara, 2004, s. 167.

369 Yazir, Cilt: 4, ss. 17-18; Sabuni, Cilt: 2, ss. 287-288.

370 Maide, 5/40, Ankebat, 29/21.

371 A‘raf, 7/96; Tevbe, 9/ 95; Yunus, 10/8, 70; Enam, 6/70.

372 jsra, 17/15.

373 Rum, 30/16, Fussilet, 41/28; Al-i imran, 3/112; Yunus, 10/70; Kehf, 18/ 105,1086.
374 Mumin, 40/60; Ahkaf, 46/20; Casiye, 45/7-8; Nisa, 4/172; Lokman, 31 /7.
375 Casiye, 45/9, 35; Muhammed, 47/9.

376 Hud, 11/109; Zimer, 39/3.

377 Al-i imran, 3/151; Tevbe, 9/5.

378 Bakara, 2/275.

71



atmalari, s6z dinlememeleri ve siniri agsmalarindan®’® dolayi lanetlenmislerdir. Yine
Kuran'’da ehl-i kitabin kendilerine gonderilen kitaplara tabi olmamalari, Allah’in
ayetlerini gizlemeleri, kendi elleriyle kitaplarini degigtirmeleri ve yalan sdylemeleri,
Hz isa’yi ve Meryem'i ilahlagtirmalarindan dolayi azaba carptirildiklari bildirilmigtir.38

Yuce Rabbimiz Allah’a ortak kosan musriklerle birlikte munafiklari da azap
edecegini bildirmistir.®8! Yine minafik toplulugu Allah’i inkar etmeleri,®? yalanci
olmalar,®® riyakar yani ikiyizIi olmalari,®* verdikleri so6zii tutmamalari,3®
miminlerle alay etmeleri,®® yerylziinde fitne ve fesat c¢ikarmalar,*®’ imanda
tereddiit etmeleri,*®® kéafirleri dost edinmeleri,®° Allah’t ve muminleri aldatmaya
calismalari ve ibadetlerini gosteris icin isteksizce yapmalari®*® sebebiyle azap
gorecegdi haber verilmistir.

Bunun yaninda hak dinden donenler,*! insanlari dogru yoldan saptirmaya
calisanlar,®®? Allah’in huzuruna c¢ikacaklarina inanmayip ayetlerini inkar eden
kafirler, Kuran’a sirt ceviren Yahudiler, Hiristiyanlar, munafiklar, musrikler,
peygamberlerin bir kismina inanip digerlerini inkar edenler siddetli azaba
ugratilacaklardir.3® Ayrica yetimlerin mallarini haksiz yere yiyen, mimini kasten
olduren, iffetli kadinlara iftira eden ve Kur'an’da belirtilen sinirlari (hudddullah) agip
peygamberlerin bildirdiklerine aykiri davranan blylk gunah sahibi muminler de
azaptan kurtulamayacaklardir.®%*

Evrende mukemmel bir dizen ve uyum bulunur. Bu mukemmelligi, evrende
var olan diizen ve uyuma Kur'an’da sdyle isaret edilmigtir:

‘Rahmanin yaratisinda higbir uyumsuzluk géremezsin. Bir kere daha bak!
Higbir gatlak(dtizensizlik) gériiyor musun?” 3%

iste Kur'an’a gére yeryiiziinde bu diizenin bozulmasinin sebebi insanin kendi

eliyle yaptiklari yanlis iglerdir. Ayet-i Kerime’de ylce Allah sdyle buyurmustur:

379 Bakara, 2/88; Nisa, 4/46, 155-161; Maide, 5/78-79; Enam, 6/146; Araf, 7/162.

380 Bakara, 2/10, 79, 174 -176; Maide, 5/13, 14, 72, 73, 116; Araf, 7/162; Enam, 6/91-93; Furkan, 25/2.
381 Ahzab, 33/73.

382 Bakara 2/8; Maide,5/41.

383 Munafigun, 63/1, 2; Tevbe, 9/56, 57.

384 Bakara, 2/14.

385 Munafigun, 63/4.

386 Bakara, 2/14; Tevbe, 9/79.

387 Bakara, 2/11-12, Ahzab, 33/18; Tevbe, 9/107.

388 Nisa,4/143.

389 Nisa, 4/139.

390 Nisa, 4/142.

391 Al-i imran, 3/106, Tevbe, 9/66.

392 Hac, 22/8-10; Lokman, 31/6; Fussilet, 41/26, 27; Enfal, 8/47.

393 Kehf, 18/ 105, 106; Nis3, 4/88, 139, 145, 161, 172; Maide, 5/72-73; Al-i imran, 3/151; Ahzab,
33/73; Tevbe, 9/5, 107; Munafigun, 63/2, 3.
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“insanlarin kendi isledikleri (kétiiliikler) sebebiyle karada ve denizde bozulma
ortaya ¢ikmigtir. Dénmeleri icin Allah, yaptiklarinin bazi (ké6ti) sonuglarini (diinyada)
onlara tattiracaktir.” 3%

“Basiniza her ne musibet gelirse kendi yaptiklariniz yiziindendir. O, yine de
gogunu affeder.” 3%7

insanlara fitratlarinin aksine sirk, ahlaksizlik, haksizlik, cesitli hevalar, tirli
beseri hirslarin sebebiyle yaptiklarinin kot sonuglari bu dinyada tattirilir.>®Allah
insanlara isgledikleri glinahlar sebebiyle ahirette cezalandirmadan 6nce bu diinyada
yaptiklarinin kéti hareketlerinin sonugclarini gostermek icin baslarina bazi belalar
vermistir. Umulur ki, insanlar hatalarinin farkina varip tovbe ederler ve yapmakta
olduklari giinah ve isyanlardan vazgecerler ve hak dine donerler.>*® Dogal ¢cevredeki
bozulmanin sebebi sadece gunahtan kaynaklandigini sdylemek dogru olmaz.
insanlarin her seyi dogru, yerli yerinde, usuliine uygun yapmamalari dolayisiyla da
dinyada bozulma meydana gelmektedir.4®

Ayetlerde insanin basina gelen felaketler kendi elleriyle yaptiklarindan dolayi
oldugu belirtiimistir. Dlnyadaki fiziksel ve sosyal yasalari gérmezden gelmek,
Onlemler almamak veya Allah’in haram kildigi davraniglarda bulunma sebebiyle
insanlar diinyada bazi sikinti, felaket ve acilarla karsilagirlar.4*

Bu dinyada glinahkar olmayan mudminlerin bagina da bazi musibetler
gelebilir. Su ayette bundan maksadin muminlerin imtihan edilmesi ve sabretmelerine
karsillk makamlarinin yikseltime oldugu bildirilir: “Andolsun sizi biraz korku, biraz
aclik biraz da mallardan, canlardan ve mahsullerden yana eksiltme ile imtihan

edecediz. Sabredenlere miijdele.” 42

2.6.5. Hz. Muhammed’in Uyarilma Sebepleri

Zelle, kisinin herhangi kasti olmadan yapmis oldugu hatadir. Peygamberler
gunah ve kusurlardan korundugu icin diger insanlar gibi ¢irkin ve glnah olan
davraniglari igslemezler. Peygamberlerin zellesi ise faziletli olani terk etmesidir.*

Kuran-1 Kerim’in bazi ayetlerinde Hz Muhammed’in zelle denen bazi kiglk hatalar

396 Rum, 30/41.

397 Sura, 42/30.

398 Yazir, Cilt: 6, s. 263.

399 Sabuni, Cilt: 4, s. 525; Mevdudi, Cilt: 4, s. 309.

400 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 4, s. 325.

401 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 4, s. 752.

402 Bakara, 2/155.

403 Mustafa Akgay, “Zelle”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, Cilt: 44, s. 224.
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igledigi ve bunun sonucunda yuce Allah tarafindan uyarildigini ve hatalarinin
dizeltildigini gérmekteyiz. Bu ayetler bize sunlari géstermistir: Hz Muhammed varlik
olarak bizler gibi bir insandir. Ona ilahi vasiflar yuklemek, onu tanrilastirmak dogru
degildir. Onun bizden farki peygamberlik yénadiar. O, Allah’in insanlar arasindan
segtigi bir elgidir. Hz. Muhammed kendi isteklerini degil Allah’in ona gonderdigi vahyi
teblig etmekle gorevlidir. Ayni zamanda bu ayetler vahyin objektifliginin de bir
gostergesidir.4%4

ibni Ummii Mektum Olay:: Bir giin Resulullah Kureys'in ileri gelenlerini
islam dinini anlatiyordu. Bu esnada gdzleri kor olan Abdullah b. Ummi Mektum
adinda bir sahabe Resulullah’a Allah’in ona 6égrettiklerinden kendisini anlatmasini
istedi. Peygamberimiz bu durumdan rahatsiz oldu ve ylizini eksitti. Clnki
peygamberimiz putperestlerin liderlerinin islam’i benimsemesi halinde diger bircok
insanin da Musliman olacagini  dusiniyordu. iste Resulullah  séziinln
kesilmesinden rahatsiz olmus, baska tarafa donmust(.4%® Bunun lzerine Rabbimiz
su ayetleri gdndererek Hz. Muhammed'i uyarmistir:

“Kendisine o ama geldi diye Peygamber yliziinli eksitti ve 6teye déndi. (Ey
Muhammed!) Ne bilirsin, belki de o arinacak Yahut 64lit alacak da bu églt kendisine
fayda verecek. Kendini muhta¢ hissetmeyene gelince; Sen, ona ydneliyorsun.
(Istemiyorsa) onun arinmamasindan sana ne! Allah'a kargi derin bir saygiyla korku
icinde kosarak sana geleni ise birakip, ona aldirmiyorsun.” 4%

Anlatilanlardan kimin 6gut alip kimin almayacagini yalnizca Allah bilir.
Ogiitten istekli olan kisiler faydalanir. iste Abdullah b. Ummii Mektum da bir seyler
o6grenmeye cok istekliydi. Belki bu kisi bu sayede glnahlardan temizlenecek ve
sevap isleyecekti. iste Rabbimiz Resulullah’i istekli kisiyi birakip da isteksiz,
herhangi bir ihtiya¢ hissetmeyen zengin kigilere yonelmesini uyarmisti. Kendisinde
herhangi bir intiyag hissetmeyen, Kur'an'dan yararlanmak istemeyen kigilerin islam’a
girip girmemesinden Peygamber’e bir sorumluluk yoktur. Bosuna ugrasmaktansa
Kur'an’i 6grenmek isteyen kisilerle mesgul olunmasi daha dogru olacaktir.4’

Miinafiklara izin verilmesi: Cihat Kuran’da birgok defa emredilmistir.
Muminler bu konuda Allah Resuli’'nden izin istemezler. Ensar ve muhacir caniyla,
maliyla Allah yolunda cihat etmiglerdir. Onlar higbir zaman yilginlik

gostermemislerdir.  Cihada  katlmayan bazi kigiler de Gzuntllerinden

404 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 5, s. 555.

405 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 5, s. 555; Es-Sabuni, Cilt: 7, s. 216.
406 Apese, 80/1-10.

407 Yazir, Cilt: 8, s. 531.
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aglamiglardir.*® Hz Muhammed, Hz. Ali'ye Teblk seferine katilmamasini,
Medine’de kalmasini sdyledigi zaman bu durum Hz. Al’nin glclne gitmis, Allah
Resulu onu teselli etmigtir. Fakat munafiklar ise eger sefer kolay ve sonunda bir
¢lkar olunca sefere katilirlar, sefer uzak ve mesakkatli olunca da bir mazeret bulup
katilmazlardi. iste Tebiik seferi bdyle mesakkatli oldugu igin minafiklar Resulullah’a
bazi mazeretler sunmuglardi. Hz Muhammed de onlarla izin verdi. Bunu Uzerine
yuce Allah, Hz. Muhammed'’i uyarmis ve su ayetleri indirmistir:

“Eger yakin bir diinya menfaati ve kolay bir yolculuk olsaydi, (sefere
katilmayan miinafiklar da) mutlaka sana uyarlardi. Fakat mesakkatli yol, onlara uzak
geldi. Gergi onlar, ‘Eger giiciimiiz yetseydi, elbette sizinle beraber ¢ikardik’ diye
Allah'a yemin edeceklerdir. Onlar kendilerini heléke stiriikliiyorlar. Allah biliyor ki
onlar kesinlikle yalancidirlar. Allah seni affetti. Fakat dogru séyleyenler sana iyice
belli olup, yalancilari bilinceye kadar beklemeden nigin onlara izin verdin?” 4%

Munafiklar Hz. Muhammed’den Tebulk seferine ¢gikmama konusunda izin
istemislerdir. Allah Resull de hosgoérilu oldugundan dolayi izin verme hususunda
acele etmistir. Hz. Muhammed burada daha evla olani terk etmistir. Bundan dolayi
uyariimistir. Zaten manafiklar bu sefere gitmege niyetleri olmadigi igin herhangi bir
hazirlik yapmamiglardi. Sayet onlar bu sefere ¢ikmis da olsalardi bu Muslimanlarin
zararina olacak, Mdislimanlar arasinda fitne yaymaya calisacaklardi.*®® Ayni
zamanda da munafiklar sefere gikmak isteyen halki vazgecirmeye caligiyorlardi.
Yapilmasi gereken onlarin bu mazeretleri karsisinda acele edip hemen izin
verilmemesiydi. Bunun sonucunda yalandan mazeret ileri slrenlerle dogru
sdyleyenler birbirinden ayrilmis olacakti. Mazeret iddiasini dogrulayan kesin bir delil
ortaya cikincaya kadar beklenmis olsaydi yalancilar kesin olarak ortaya ¢ikacakti.
Bdylece onlar izin alamayacak ve Muslumanlara kargi yaptiklar nifaklar ortaya
¢cikmig olacakti. 411

Bedir Esirleri: Bedir savasl sonucu yakalanan savas suclularina ne
yapilmasi gerektigini Allah Result ashabiyla istisare eder. Genel egdilim, suglularin
cezalandiriimalaridir. Ancak ¢ok merhametli olan Peygamberimiz, onlarin fidye
karsiligi saliverilmeleri kararini verir. Bunun Uzerine uyari ayeti gelir. Ayette soyle

buyrulmustur:

408 Tevbe, 9/92.

409 Tevbe, 9/42, 43.

410 Tevbe, 9/46, 47.

411 Yazir, Cilt: 4, ss. 353, 354; Sabuni, Cilt: 2, ss. 483, 484.
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“Yeryliziinde dismani tamamiyla sindirip hakim duruma gelmedikge hicbir
peygambere esir almak yakismaz. Siz gecici diinya menfaatini istiyorsunuz, halbuki
Allah ahireti (kazanmanizi) istiyor. Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir ” 412

Bu ayet, fidye aldiklari igin Nebi (a.s) ve Ashabini kinamaktadir.**®* Ancak
ishan*'* hasil olduktan sonra esir almasi mesru olabilir. "Nihayet onlari iyice alt
ettiginizde baglari siki sikiya elinizde tutun, aldiginiz esirleri ister bagiglayip
saliverin, isterse fidye alin"4*® ayetinde de alinan esirlere nasil davranilacagi konusu
aciklanmistir.

Savasta kufre karsi kesin bir zafer kazanmadan, kufriin belini kirmadan esir
alip fidye ile serbest birakmak uygun degildir. CUnkl burada bir dinya menfaati s6z
konusudur. Oncelikli olan diinya degil ahiret menfaatidir. Ancak islam’in yiiceltilip
kifre karsi kesin bir zafer elde edilmesinden sonra esir alinabilir. Dolayisiyla ishan
gerceklesmeden evvel esir alip fidye ile serbest birakmak Allah’in rizasina uygun
olmayan bir davranig olur.*16

Tahrim meselesi: Allah Resuliiniin hanimlarina olan kizginligi sonucu bir ay
onlarin yanina yaklasmamaya yemin etmesi; baska bir rivayete gore bal serbeti
icmeyecegine dair yemin etmesi Uzerine ayet inmistir. Ayette Hz. Muhammed sdyle
uyariimistir:

‘Ey peygamber! Eglerinin rizasini arayarak, Allah'in sana helal kildigi seyi
nigcin sen kendine haram ediyorsun? Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet
edendir.” 4

Hz. Peygamber esasen Allah’in helal kildigi bir seyi kendisine yasaklamisti.
Ayette eglerinin hatirina veya onlar sebebiyle kendisini bdyle bir mahrumiyete
itmesinin dogru olmadigi haber verilmistir.4

Rivayete gére Hz. Muhammed, Hz. Hafsa’nin génlini almak i¢in Mariye’ye
yaklagmayacagini sGylemis, ama bu sirri Hafsa Hz. Aise’ye sdylemis, bunun tzerine
Resulullah (s.a.v) bu olaya kizarak bir ay eslerinin yanina girmemeye yemin etti ve
onlardan ayrildi. Bagka bir rivayete gore Rasulullah esi Hz. Zeyneb'in yanina girer

ve orada bal igerdi. Bunu géren Hz. Aise ve Hz. Hafsa, Rasulullah kendilerine yak-

412 Enfal, 8/67.

413 sabuni, 2/440, 441.

414 fshan: Savasta diismanin esas kuvvetlerini iyice vurarak, giiciinii kirmak ve askerlerini yerinden
kimildayamaz hale getirmek, kesin bir yenilgiye ugratmak durumudur.

415 Muhammed, 47/4.

416 Yazir, Cilt: 4, s. 253.

417 Tahrim, 66/1.

418 Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 5, s. 402.
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lagtiginda ona tath fakat kotu kokusu olan bir yiyecek olan “megéafir yemissin”
demeleri Uzerine Hz. Muhammed bir daha bal serbeti icmemeye yemin etti. Bunun
zerine peygamberimizi uyaran bu ayet indi.*°

Allah’in helal kildig1 bir seyi baska birisinin ki bu peygamber dahi olsa haram
kilma yetkisi yoktur. Gerg¢i bu olayda Hz. Muhammed dinen degil de sadece
kendisine bazi seyleri yasaklamisti. Fakat o bir peygamberdi. insanlarin érnek aldig
bir sahsiyetti. Ummet Peygamberin kendisine yasak kildigi bir seyi haram veya
mekruh olarak anlamalari mumkidndid. Dolayisiyla Rabbimiz  Resulullah’t  bu
davranisindan dolayi uyarmistir.42°

Minafik ve Miusriklere Dua: Bir ara bir grup muinafik Allah Resuli’ne
gelerek kendilerine duada bulunmalarini istemisti. Peygamber de bunu arzu etti ve
istigfarda bulundu. Bunun Gzerine Rabbimiz Hz. Muhammed’i su ayetle uyarmistir:

“Onlar icin ister bagislanma dile ister dileme (fark etmez.) Onlar icin yetmis
kez bagislanma dilesen de, Allah onlari asla affetmeyecektir. Bu, onlarin Allah ve
Resuliini inkdr etmis olmalari sebebiyledir. Allah fasik toplulugu dogru yola
iletmez"42

Abdullah b. Ubeyy Medineli minafiklarin reisiydi. Oglu Abdullah ise samimi
bir Musliumandi. Abdullah babasinin Musliman olmasini istiyordu. Bunun igin
Abdullah bir gin Resulullah’a gelerek babasinin hastaliginda onun icin dua ve
istigfarda bulunmasini istedi. Resulullah da onun bu istegini kirmayip babasi igin
dua ve istigfarda bulundu. Bunun Uzerine ylce Allah, Resulullah’t uyardi. Ayette
Munafiklar igin yetmis defa da istigfarda bulunsan Allah’in onlari affetmeyecegi
bildirilmistir. Yedi, yetmis, yedi yiz gibi sayilar ¢oklugu anlatmak icin kullanilir. Allah
onlari bagislamayacaktir. Clnkd onlar Allah’t ve Peygamberi inkar ettiler. Devamli
insanlari dinden dondirmek, Muaslimanlar arasinda fitne ¢ikarmak icin ugrastilar.
Onlar hadlerini asarak kustahg¢a davrandilar. Onlar simardilar ve her seyle dalga
gectiler. Ayetten, onlar igin tévbe kapisinin kapali oldugunu, onlara af olmayacagini
ve sonlarinin belli oldugunu anliyoruz. insanin kalbinin bozuklugu artik belli bir
diizeye ciktiktan sonra diizelmesi beklenemez.#?2

Fakirlerle ilgili Uyari: Peygamberimize yapilan baska bir uyari da fakirlerle
ilgili olmustur. Rivayete gére Hz Muhammed’in fakir ve kimsesiz sahabelerle

oturdugu esnada mugriklerin ileri gelenleri Peygamberimizle gorusmek istediler.

419 Sabuni, Cilt: 6, s. 492.

420 Mevdudi, Cilt: 6, s. 392.

421 Tevbe, 9/80

422 Yazir, Cilt: 4, s. 387; Kutub, Cilt: 5, s. 352.
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Fakat oncelikle fakir ve kimsesiz sahabilerin yanindan uzaklagtirmasini, onlarla ayni
mecliste bulunmayacaklarini sdylediler. Onlarla ayni ortamda bulunmayi kendilerine
yakistiramadilar. Kureyg'in blyUkleri bu fakir ve kimsesiz sahabelerle oturduklarinda
sereflerinin disecegini, ancak onlar giderse Peygamberin davetini dinlemek igin
Peygamberin yanina gelebileceklerini soyliyorlardi. Hz Muhammed onlari
kovamayacagl sOylemesi Uzerine en azindan geldiklerinde onlarin ayakta
durmalarini istemislerdir.#?®> Resulullah da belki Misliman olurlar Gmidiyle
masgriklerin bu istegini kabul edecedi sirada Rabbimiz su ayetle Resulullah’s
uyarmistir:

“Rablerinin rizasini isteyerek sabah aksam O’na yalvaranlari kovma! Onlarin
hesaplarindan sana sorumluluk yoktur; senin hesabindan da onlara sorumluluk
yoktur ki onlari kovup da zalimlerden olasin!” 424

Baska bir ayette de Resulullah séyle uyariimistir;

“Sabah aksam Rablerine, O'nun rizasini dileyerek dua edenlerle birlikte ol.
Diinya hayatinin ziynetini arzu edip de gbzlerini onlardan ayirma. Kalbini bizi
anmaktan gafil kildigimiz, bos arzularina uymus ve isi hep asirilik olmus kimselere
boyun egme.” 4%

Resulullah, sahabe birlikte otururdu. Hatta o kadar yakin olurdu ki
sahabelerin dizleri Peygamberimizin dizlerine degerdi. Peygamberimiz istedigi
zaman kalkardi. Fakat Kehf suresinin bu ayeti nazil olunca Resulullah sahabeler

kalkmadan kalkmay: terk buyurdu.*?®

2.6.6. Hz. Peygamber’in Eslerinin Uyarilma Sebebi

Rivayetlere gore Resulullah, Hz Hafsa’ya bir sir sdylemisti. O sirrin ne
oldugu hakkinda tefsirciler farkli gorusler belirtmiglerdir. Bir gorise goére, Hz.
Muhammed’in bir daha bal serbeti icmemeye yemin etmesi, ya da bir daha
Mariye’'ye yaklagsmayacagi, diger bir rivayete gére Hz. Muhammed’den sonra devlet
bagkaninin Hz. Ebubekir ve Hz. Omer olacagi sirridir. Hz Muhammed bu sirri Hz
Hafsa'ya sdylemis. Fakat Hz. Hafsa bu sirr dayanamayip Hz. Ayse’ye duyurmustu.
Bu esler, Peygambere karsi dayanisma ve yardimlasma icine girmiglerdi. Bu

durumu Cebrail Peygamberimize haber verilmisti. Sirrin agiklanmasi, hanimlarinin

423 Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 2, s. 409; Ebu’l Al'a Mevdudi, Tefhimu’l Kur'an, Cilt: 3, s.
168.

424 En’am, 6/52.

425 Kehf, 18/28.

426 Yazir, Cilt: 3, s. 434.

78



birbirini kiskanmalari ve Hz Muhammed ile diger esleri arasinda olan olayda Hz.
Ayse ile Hz. Hafsa'nin birbirlerine destek olmalarn Resulullah’t Uzmustu. Bu
sebeplerden dolayi Resulullah bir ay hanimlarina yaklasmamisti.*?” Su ayetlerle Hz
Hafsa ve Hz. Ayse uyariimigtir:

“Hani peygamber eslerinden birine, gizli bir s6z s6éylemisti. Fakat egi 0 sézii
(baskasina) haber verip Allah da bunu peygambere bildirince, peygamber bunun bir
kismini bildirmis, bir kismindan da vazge¢migti. Peygamber bunu ona (Sirri
aciklayan esine) haber verince o, ‘Bunu sana kim bildirdi?’ dedi. Peygamber, ‘Bunu
bana, hakkiyla bilen ve hakkiyla haberdar olan Allah haber verdi’ dedi. (Ey
peygamber'in esleri!) Eger siz ikiniz Allah'a tévbe ederseniz, ne iyi. Clinkii kalpleriniz
kaydl. Eder Peygamber'e karsi birbirinize arka c¢ikarsaniz bilin ki Allah onun
yardimcisidir, Cebrail de, salih miiminler de. Bunlardan sonra melekler de ona arka
cikarlar.” 428

Tezimizin bu bélumuinde; olan olaylarin bir sebebinin oldugu, evrende olan
olaylarin bir sebep-sonug dairesinde vuku buldugunu goérdik. insanoglu olaylardaki
bu sebep-sonucu anlayacak ve dogru olani secgebilecek kabiliyette yaratildigi icin

yapacagi fiillerden sorumlu olacaktir.

427 Yazir, Cilt: 8, s. 153-159.
428 Tahrim, 66/3, 4.
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UGUNCU BOLUM
AMAGLILIK ILKESI ILE ILGILi AYETLER VE TAHLILLERI

Tezimizin bu son bdliminde ise Kuran’da amachlik, 06zellikle de

yaratilmanin amaglarini inceleyecegiz.

3.1. KUR’AN’'DA YARATILIS AMACI

Kuran'’da amaclilik ilkesi ile ilgili ayetleri inceledigimizde yaratihgin bir
gayeye dayandigi gerceginin acgik sekilde vurgulandigini goértiyoruz. Bu vurgulama
genel olarak butin varlklar igin olabildigi gibi 6zel olarak insanlar icin de
olabilmektedir. insanla diger varliklarin yaratilis gayesi tabii ki farkhidir. Ciinkii Allah
insana akil, irade gibi diger varliklarda bulunmayan &zellikler vererek onlardan Gstin
kilmistir. Onun igin Kur'an’da yaradilis amaci konusunu insan ve insan disindaki
varliklar olmak Uzere ayri ayri ele almak gerekir.

Kuran’in bir¢cok ayetinde yaratiligin sebep ve hikmetlerinin oldugu;
yaratilanlarin bog yere, anlamsiz, oyun ve eglence olsun diye yaratiimadidi vurgusu
yapilir. Su ayet 6zel olarak insanin bog yere yaratiimadigindan bahseder: “Yoksa
sizi bog yere yarattigimizi ve bize déndtirtilmeyecedinizi mi sandiniz’?°

Mealini verecedimiz su ayetlerde ise yaratilan butin varliklarin bos yere,
gayesiz yaratiimadig bildirilir:

“Gogu, yeri ve ikisi arasindakileri bos yere yaratmadik; bu inkar edenlerin
zannidir™**°

“Biz gbkleri, yeri ve bunlar arasindakileri oyuncular olarak -oyun ve eglence
olsun diye- yaratmadik. Bunlari sadece gergekle yarattik. Fakat onlarin ¢ogu
bilmiyorlar, 3

“Biz yeri, gbgl ve arasindakileri oyun olsun diye yaratmadik. Eger bir
edglence edinmek isteseydik onu kendi katimizdan edinirdik. Yapacak olsaydik béyle
yapardik™®
Yukaridaki ayetlerde yiice Allah evreni bos yere gayesiz yaratmadidini,

kainatta yaratilan her seyin bir hikmeti oldugunu haber vermistir. insanin da bu

429 Md’'mindin, 23/115, Diger ayetler igin bkz. Sad, 38/27; Duhan, 44/38, 39; Enbiya, 21/16, 17.
430 S4d, 38/27.

431 Duhan, 44/38, 39.

432 Enbiya, 21/16-17.
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hikmetleri anlamasi gerektigine bir igsaret vardir. Ayni zamanda bu ayetlerde Allah’i
yaratilanlara benzeten putperestlere karsi bir uyari vardir. ClUnki Allah beseri
Ozellikler olan oyun ve eglence gibi 6zelliklerden minezzehtir. Allah bos ve anlamsiz
is yapmaz; onun yaratmasi anlamh ve hikmetlidir.#*® Allah bu mikemmel kainati
kafirlerin hayal etmek istedikleri gibi sadece dinya hayati icin oyuncak olarak
yaratmamistir. Aksine yaratilanlarin buyik bir hikmeti vardir. Yaratilan bu kusursuz
evren sayesinde insan Allah’i taniyacak ve onun kudretini anlamis olacaktir.*3*

Bu ayetlerden iki ¢esit zihniyetin ortaya ¢iktigini anliyoruz. Birincisi bu alemin
yaratilisinin bir gayesi oldugunu inanmayanlardir. Onlar bu dldnyanin oyun ve
eglence icin yaratildigini zannederler. ikincisi yaratilan her seyin bir hikmeti, bir
gayesinin oldugunu inanan zihniyettir. Onlar da bu inkarci zihniyete karsilik Allah’a
ve ahiret gunine inananir ve yaratilis Uzerinde duslinerek, “Rabbimiz! Bunu bosuna
yaratmadin. Seni tenzih ederiz. Bizi cehennem azabindan koru.”** derler. Onlarin
zihninde gaiyet, ibadet ve akibet dislincesi i¢ icedir.4®

Bu kainata baktigimizda yaratilan higbir seyin amagsiz, bos ve anlamsiz
olmadigini anlyoruz. Atomdan gezegenlere ve galaksilere varincaya kadar her sey
bir amag¢ dogrultusunda yaratiimigtir. Yaratilanlar bu ama¢ dogrultusunda hareket
ederler. Elbette ki dinyanin halifesi ve diger varliklardan Ustln yaratilan insan da

basibos, amagsiz ve gayesiz degildir.

3.1.1. insanin Yaratilma Amaci

Yilce Allah, insani en glzel bicimde yaratmis,**” insani miikerrem yani san
ve seref sahibi kilmis,*® yeryliziinde, gokylziinde ve ikisi arasinda bulunan her seyi
onun hizmetine sunmustur.*3°

Kuran’da insan igin “ahsen-i takvim” yani en guzel sekilde yaratildigindan
s6z edilmigtir. “Takvim”, egriyi dogrultmak, kivama, nizama koyma, kiymet bigmek,
kiymetlendirmek anlamlarina gelmektedir. Ahsen-i takvim terkibi; kivama koymanin,
bigimlendirmenin en giizeli demek olur. insan maddi ve manevi olarak gerek fiziki

gerekse maneviyat yoniyle en giizel sekilde yaratilimis bir varliktir.#4°

433 Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt:3, s. 669.

434 Yazir, ss. 443, 444.

435 Al-j imran, 3/191.

436 Kutluer, “Gaiyyet”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Cilt: 13, s. 293.
437 Tin, 95/4.

438 sra, 17/70.

439 Bakara, 2/29; Casiye, 45/13.

440 Yazir, Cilt: 9, ss. 311, 312.
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Yine Kur'an’da insan igin “mukerrem” olarak yaratildigindan s6z edilmigtir.
Miikerrem, san ve seref sahibi demektir. insanoglunun miikerrem olmasinin birgok
sebebi vardir. Clnkid yice Allah insana diger varliklarda olmayan pek cok &zelligi
ona bahsederek diinyada insana 6zel bir yer vermis, onu diger varliklardan tstin
kilmistir. Mufessirler insanin san ve seref sahibi olmasini Allah’in ona verdidi su
dzelliklerden kaynaklandigini sdylerler: Oncelikle insanin akil, irade, zeka, diisiinme
ve yazma gibi melekeleri vardir. insan bunlar sayesinde dogruyu-yanhsi, giizeli-
¢irkini ayirabilir, canli ve cansiz varliklari kendi hizmetinde kullanir. Allah’in
kendisine bahsettigi kol, el, gdéz gibi organlari diizgiin bir sekilde kullanabilir. Yine
insan elde edecegdi bilgiler sayesinde icatlar eder, uygarliklar kurar, ekonomik
faaliyetlerde bulunur. Olaylar arasinda sebep-sonug iliskisi kurar ve bu sayede
gelecegdini planlayabilir. Elbette ki bu kadar 6zellik verilen insanin gayesiz, bos yere
yaratilmasi disinilemez.*4

Allah’in insan igin var ettigi nimetler sayllamayacak kadar coktur. Bu itibarla,
inang, sdylem, eylem ve davranigi ne olursa olsun insan serefli, itibarli, degerli ve
ustiin bir varliktir. lyiyi kétiiden, dogruyu yanhstan, hakki batildan, hayri serden ayirt
edebilecek yeteneklerle donatiimig; disiinme, konusma ve anlama yetenegi verilmis
ve yerylziine halife yapilmistir.#4> Bakara suresinin su ayetinde ylice Allah insani
yerylzinde kendisinin halifesi olarak yarattigini bildirmigtir:

“Hani, Rabbin meleklere, Ben yerylziinde bir halife yaratacagim.’ demigsti.
Onlar, ‘Orada bozgunculuk yapacak, kan dékecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz
sana hamdederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.” demisler, Allah da, Ben
sizin bilmediginizi bilirim.’ demigti.” 443

“Halife” kelimesinin ash “halif’dir. Bitisik “te” ise mibalaga icindir. Mastari ise
“hilafet’tir. “Halife” kelimesi, birinin arkasindan makamina oturmak manasina gelir.
“Hilafet”, ise baskasina vekil olmak, onun yerini tutmak, onu temsil etmek demektir.
Asaletin karsiti diyebiliriz. Bu vekillik ¢esitli sebeplerden olabilir. Ya asilin aczinden
veya ihtiyacindan, ya da aslin kaybolmasindan dolayi olabilir. Bunlarin higbiri
olmazsa aslin vekile bir seref vermesinden kaynaklanir. iste insanin vekil olmasi da
Allah’in insana deger vermesi, ona seref verme litfundan kaynaklanmaktadir.*44
insan Allah’in ona verdigi diger varliklarda bulunmayan o&zelliklerinden dolay!

Allah’in en iyi vekili olabilir. insana, yeryliziinde Allah’in hikimlerini, emir ve

441 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 3, s. 503.

442 |smail Karagéz, lyi Insan lyi Miisliiman, Kar Yayinlari, Ankara, 2007, s. 17.
443 Bakara, 1/30.

444 Yazir, Cilt: 1, s. 259.

82



buyruklarini uygulayacagi icin halife denmistir.#*> Baska bir ayette Ylice Allah
insanoglunu yeryuzinde hilafet yetkisi vermesi iman ve amel-i salih (Allah rizasina
uygun hareket, amel, davranig) sartina baglanmistir.*¢iste insan Allah’in
yeryuzindeki halifesi olarak yaratilmig, ilahi plandaki Allah’in sifatlarinin insani
planda sahip olmustur. Bu sebeple insan bilen, isteyen, isterken hir olan bir varlik
olmustur. Allah’in bazi sifatlarinin insani dlgller icinde insana vermesi insani asla
ilahlastirmaz; insanin serefini, degerini daha da arttirmis olur.*#’Tabi ki insanin
halifeligi kendi sifatlarina uygun olarak kisithdir. Yerytzinde higbir varlik Allah’in
yerini alarak istedigi gibi tasarrufta bulunamaz. Hz. Adem’in ve neslinin halifeligi,
Allah’in malkd bulunan yerylziinde Allah’in iradesine uygun yasamak ve talimati
dogrultusunda tasarrufta bulunmaktan ibarettir.*4®

Allah insana kendisiyle bilgi sahibi olacagi akil nimetini vererek
onurlandirmigtir. Akil yaraticinin varligini gosteren en buyuk delillerden biridir. Akil
sayesinde insan kainata bakarak varliginin delillerini kavrar, yaraticisini tanir,
sifatlarini 6grenir. Akil sayesinde insan dusunebilir, bilgi sahibi olabilir, cesitli ilimler
ogrenebilir, iyiyi kotiden, dogruyu yanlistan ayirabilir. Akil, ilim ve hikmet kaynagidir.
AKlin ilmi arttikca ufku genigler, kuvvetlenir. Azalara hareket etmelerini emreder. Akil
zanaatlarin icrasinda bir alet durumundadir; isler onun &lglp bigcmesiyle, onun
hesaplamalariyla yirir.#*® Sonug olarak Rabbimiz insana diger varliklarda olmayan
akil ve irade vererek diger varliklardan ustiin kilmistir. insan disinda yaratilan
varliklari da insanin hizmetine vermistir. insan ayni zamanda yeryiiziiniin halifesi
olarak nitelendiriimistir. iste bu dzelliklerde yaratilan insanin yaraticisi olan Allah’a,
ailesine ve gevresine karsi yerine getirmek durumunda oldugu sorumluluklari vardir.
Rabbimize karsi sorumlulugumuz, onun emir ve yasaklarina uyarak rizasina uygun
yasayan bir kul olmaktir.

Su ayet-i kerimeden insanin yaratiimasinin amacinin Allah’a kulluk ve ibadet
etmek oldugunu anhyoruz. Zariyat suresinin 56. ayetinde yice Allah soyle
buyurmustur:

“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” **°
Bu ayet insanlarin ve cinlerin yaratilisinin hikmetini gosterir. Buna gore

insanlarin ve cinlerin yaratilig gayesi dinyalik pesine dusup onu israrla istemeleri

445 Sabuni, Cilt:1, s. 325.

446 NQr, 24/55.

447 H. Aydin, Yaradilis ve Gayelik, s. 178.

448 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt:1, s. 101.

449 Gazali, Yaratihs Hikmetleri, Cev. Mehmet Akinci, Nefes Yayinlari, 2001, ss. 65-67.
450 Zariyat, 51/56.
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icin degil Allah’i tanimak, Allah’t bir kabul edip sadece ona ibadet ve kulluk
etmektir.*!

Ayette insan ve cinlerin vazifeleri hatirlatiimaktadir. insan ve cinlerin
vazifeleri Allah’a kulluk ve ibadet etmektir. insan ve cinlerin yaratilig gayesi dncelikle
Rablerini tanimalari, daha sonra ona kulluk ve ibadet etmeleridir. Eger bu
yapillmazsa oémurler de bosa gitmis olur. Bazi tefsirciler ayeti “beni mabud olarak
tanisinlar” olarak anlamiglardir. Allah’t tanimak demek de Allah’in buyruklarini
tutarak ona kulluk ve ibadet etmek anlamina gelmektedir. 42

Yine ayetten insan ve cinlerin mimin olsun veya midmin olmasin hepsinin
Allah’in  buyruklari ve ilahi yasalar 6ninde boyun egmeleri kastedildigini de
sOyleyenler olmustur. Taber’'nin (838 - 923) tercih ettigi goris budur.*%3

Ayette gecen “bana ibadet etsinler diye...” ifadesinde ibadet kelimesini, insan
ve cinlerin sadece namaz, orug, dua, zikir vs. igin yaratiimis olduklari seklinde
anlamak yanlistir. ibadetin anlami, icine bu sayilanlar girmekle birlikte onun
kapsadigli mana daha genistir. ibadet denilince, sadece Allah’a tapmalari ve ona
ibadet etmeleri, Allah’tan baskasina mabut kabul etmemeleri ve ondan baskasina
itaat etmemeleri, sadece Allah'in dininin kurallarina uymalari akla gelmektedir.*>*
ibadet insanin dini olarak yapmasi gerektigi gérevleri (mesela namaz, zekat, hac,
orug vb.) kapsadigi gibi sirf Allah’in rizasini kazanmak igin yapmis oldugu her fiil de
ibadet kapsamindadir.*®

Yiuce Allah yaratmanin gayesini gergeklestirmeyi insanin karsisina bir
emanetler bltlind olarak koymustur.*®® Allah tarafindan arz edilen ve insanin hiir
iradesiyle kabul ettigi bu emanet insanin yerine getirecegi vazifelerin bir toplamidir.
insanin Gzerine almis oldugu bu emanet Allah’a ibadettir. ibadet de 6ziinde Allah’a
saygl ve sevgi ile yonelmektir.*’

Ayetlere baktigimizda insanin yaratiima hikmetlerinden birisi de bu dinya
hayatinda imtihana tabi tutulmasi oldugunu anliyoruz. Milk suresinin 2. ayetinde

yuce Allah soyle buyurmustur:

451 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt:5, s. 137; Sabuni, Cilt: 6, ss. 191, 192.
452 Yazir, Cilt: 7, s. 267.

453 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 5, s. 137.

454 Mevdudi, Cilt: 5, s. 522.

485 Ferhat Koca, “ibadet”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt: 19, s. 240.

456 Ahzab, 33/72.

457 H. Aydin, Yaratilis ve Gayelik, s. 180.
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“O, hanginizin daha glizel amel yapacagini sinamak icin 6liimi ve hayati
yaratandir. O, mutlak gli¢ sahibidir, cok bagislayandir.”*®

insanin yaratiima hikmetlerinden birisi de imtihana tabi tutulmasidir. Allah
insana akil ve irade vermesi, bunun yaninda peygamberler ve kitaplar gdndermesi
bize bu gergegi goOstermektedir. Ayetten anladigimiza gore o6lum ve hayat ise
insanlarin yeryuzinde vyaptiklari davraniglarinin ortaya g¢ikmasi ve karsiliginin
verilmesi igin bir imtihan aracidir.**® Hayat ve 6lim imtihan icin yaratilmistir. Sinav
yeri dunyadir, ahiret ise dinyada yapilanlarin karsihdinin alinacagi yerdir. Allah
kimlerin Allah’in emir ve yasaklarina uyarak guzel igler yaptigini kimlerin de Allah’in
emir ve yasaklarina karsi gelerek koti isler yaptigini sinamak, insanlarin gizel amel
noktasinda rekabet etmelerini saglamak igin 6limi ve hayati yaratmistir.?®® Allah
hayat ile o6lumu yaratti ki bizleri imtihan etsin ve hangimizin guzel is yaptigini,
hangimizin kotu is yaptigini gorsun. Allah insanlara imtihan muamelesi yapmak igin
bdyle yapmistir. Yoksa Allah kimin aklini ve iradesini dogru kullanarak imtihani kimin
kazanacag! veya akil ve iradesini yanlis kullanarak kimin sinavi kazanamayacagini
ezelden bilmektedir.46!

Dikkat edilirse hayat dlimden énce gelmesine ragmen ayette 6lim hayattan
once gelmistir. Bunun sebebi 6lim, insani ahireti hatirlatmasi ve insanin
sorumlulugunun farkina varmasidir. Olim insani iyi isler yapmaya, kotiliklerden
uzak durmaya bir tesviktir. Dolayisiyla insana bu diinya hayatinda hesap bilincini
hatirlatmis olur.*®? Eger hayattan sonra o6lim, olimden sonra da diger hayat
gelmemisg olsaydi dinyada her turla sikintilara katlanarak salih amel isleyen insanlar
bu sikintilari unutturacak mukafatt almamis, mertebe olarak daha ylksek
mertebelere ¢ikmamis olurlardi. Allah’in emir ve yasaklarina karsi ¢ikanlar ise
yaptigi islere gére cezalandirma, ritbesinde algcaltma sz konusu olmayacakti.
Dolayisiyla insanlarda higbir hayat izi, bir hayat Gmidi kalmayacak, kurtulus Umidi
olmayan, biktirici, sefalet bir hayat sirerlerdi. Bu da Allah’in insana yaratiligina
bahsetmek istedigi bol ihsan ve litfuna uygun olmazdi.*63

Yine su ayetten de insanin bu dunyada imtihan igin yaratildigini ve yapmig

olduklarindan hesaba c¢ekilecegini anliyoruz:

458 Mulk, 67/2.

459 Kutub, Cilt:10, s. 93.

460 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 5, s. 416.
461 Sabuni, Cilt: 6, ss. 511, 512.

462 Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt:5, s. 416.
463 Yazir, Cilt: 8, s. 178.
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“Yoksa sizi bos yere yarattigimizi ve bize déndrilmeyecegdinizi mi sandiniz”
464 insan dldilkten sonra diinyada yapmis oldugu islerden hesaba ¢ekilecektir. Biitiin
varliklar yok olup giderken sadece insan ebedi olarak yasayacaktir.46®

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz ki kuskusuz Allah insani gayesiz, bosu
bosuna yaratmadidi gibi, onu basibos da birakmamistir. Onu kulluk yapmakla
yukimll kilmig, hayati ve olumid ile imtihana tabi tutmustur. Kuran’in birgok
ayetinde insanin bu imtihaninda basarili olabilmesi, bu imtihani kazanmasi iman ve

salih amel islemesine bagh oldugu haber verilmistir.45¢

3.1.2. insanin Erkek ve Kadin Olarak Yaratiima Amaci

Mealini verecegimiz su ayet insanlarin neden ayni 6zden fakat kadin ve
erkek olarak iki farkli cinste yaratilmasinin hikmetini bize géstermektedir.

“Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin icin tiriiniizden egsler yaratmasi ve
aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de onun (varliginin ve kudretinin)
delillerindendir. Siiphesiz bunda diisiinen bir toplum igin elbette ibretler vardir.”*®"

Yuce Allah insani hikmeti geregince, belirttigimiz gibi, kadin ve erkek olarak
iki cins yaratmistir. Kadin ve erkek ayni 6zden yaratilmalarina kargi fiziksel ve
psikolojik yapilari farkh oldugu géralir. Bu ikisi arasinda o denli mikemmel bir
ahenk yaratilmistir ki her ikisi de digerine mukemmel bir es olur. Bu iki es
birbirlerinin fiziksel ve psikolojik ihtiyaglarini karsilar durumdadirlar.%®® Kur'an esleri
birbirlerine kars! bir elbise olarak gdstermektedir.“*Nasil ki elbise viicudu orterek
insani birgok seyden koruyorsa esler de birbirlerinin agigini, eksikligini kapatarak
glinaha dismekten korumus olurlar.

SOz konusu ayet insana, esini huzur ve mutluluk bulacagi bir varlik olarak
gormesini saglamaktadir.#”® Ayette gecen “Meveddet’” ve “rahmet” kelimeleri
hakkinda tefsirciler gesitli yorumlar yapmissa da genel olarak bu kelimeler eslerin

birbirine meyletmesini, 1Isinmasini ve baglanmasini saglayan “sevgi ve merhamet

464 MUminQn, 23/115.

465 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt:4, ss. 46, 47.

466 Bakara, 2/25, 62, 82, 277; Al-i imran, 3/57; Nisa, 4/57, 122, 124, 173; Maide, 5/9, 69, 93; Araf,
7/42; Yunus,10/4, 9; Hud,11/11, 23; Ra’'d,13/29; ibrahim,14/23; Nahl,16/97; isra,17/9; Kehf,18/30, 88,
107, 110; Meryem,19/60, 96; Hac, 22/14, 23, 50, 56; Suara,26/227; Kasas,28/80; Ankebut,29/7, 9, 58;
Rum, 30/15, 45; Sebe, 34/4, 37; Fatir, 35/7; Sad, 38/28; Mi’'min, 40/40; Fussilet, 41/8; Sura, 42/22, 23,
26; Casiye, 45/15, 30; Muhammed, 47/12; Fetih, 48/29; Talak, 65/11; ingikak, 84/25; Biiruc, 85/11;
Tin,95/6; Asr, 103/3.

467 Rum, 30/21.

468 Mevdudi, Cilt: 4, s. 293.

469 Bakara, 2/187.

470 Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 4, s. 303.
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duygular” seklinde terciime edilmistir. ibn Abbas “meveddet” sézciigl icin erkegin
esini sevmesi, “rahmet” igin de erkegin esini koruyup sefkat gostermesi demigtir.**

Rabbimiz insana yine kendi beser cinsinden esler yaratmis ve aralarinda bir
sevgi ve merhamet var etmistir. Bu Allah’in varhdinin ve latfunun delillerindendir.
Allah insanogluna hayvan veya cin cinsinden degil de kendi cinsinden esler
yaratmistir. CUnku ayni cinsler sevgiye ve yakinlagmaya sebep olurken farkli cinsler
nefrete ve Urkiintiiye sebep olur. insan ancak kendi cinsiyle huzur ve mutluluk
bulabilir. 472

Yine insanlarin erkek ve kadin olarak yaratilmasinin sebebi; temeli iffete,
karsilikli sevgi ve glivene dayanan bir aile kurulmasi igindir. Allah’in insani iki cins
yaratip aralarinda sevgi ve merhamet var etmesi sayesinde birbirini sonradan
taniyan iki cins birbirlerine baglanir. Bunun sonucunda temeli iffette dayanan, insana
uygun bir Gremenin oldugu, karsilikh sevgi ve sefkat duygularinin var oldugu aile

kurumu insa edilmis olur.*®

3.1.3. insanlarin Farkh Kabileler Seklinde Yaratilma Amaci

Yice Allah Hucurat suresinde insanlarin farkli kabile ve kavimler seklinde
yaratilma amacinin insanlarin birbiriyle tanismak, kaynasmak oldugunu bildirmistir.
Ayette soyle buyrulmustur:

“Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir digsiden yarattik. Ve birbirinizle
tanismaniz igin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en
degerli olaniniz, O'ndan en ¢ok korkaninizdir. Siiphesiz Allah bilendir, her seyden
haberdardir.”*™

Rabbimiz insanlari bir erkek ve bir disiden yani Hz. Adem ile Hz. Havva'dan
yaratmistir. Yani herkes ayni anne-babadan gelmistir. Dolayisiyla birbirlerine karsi
herhangi bir dstinlik yoktur. Kimsenin kavmiyle, atalariyla 6guinmesi dogru degildir.
Ayette Allah katinda dstunligun takva oldugu vurgulanir. Yuce Allah insanlari
milletler ve kabileler seklinde ayirmistir ki insanlar birbirleri ile tanigip ona goére
yardimlassinlar.4™

insanlar dillerinin, renklerinin ve yeteneklerinin farkli olmasi ayrilik degil

tanisip kaynagmalarini gerektirir. insanlar yapiimasi gerekli olan bir isi kendisi veya

471 Sabuni, Cilt: 4, s. 515.

472 Yazir, Cilt: 6, s. 247; Sabuni, Cilt: 4, s. 515.

473 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 4, s. 303.
474 Hucurat, 49/13.

475 Yazir, Cilt: 7, s. 211.
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icinde yagadig! toplum yapamayabilir. Dolayisiyla ozellikleri ve kabiliyetleri farkl
olan kavimler ve kabileler birbirlerin ihtiyacini gidermek igin tanigmak ve

yardimlagsmak durumundadirlar.#7®

3.1.4. insanin Disindaki Varliklarin Yaratiis Amaglari

Kuran-1 Kerim’de insanin bir yaratilis amacinin oldugunu goérdik. Peki,
insanin diginda yaratilan varliklarin bir yaratihs amaci yok mudur? “Biz gbkleri, yeri
ve bunlar arasinda bulunanlari, oyun ve eglence olsun diye yaratmadik™'” ayetinden
yuce Allah’'in batlin varliklar amagsiz, bosu bosuna yaratmadidi, yaratilan her seyin
bir amaci oldugunu anliyoruz. Ayetlerin 1s1ginda dederlendirdigimizde insanin
disinda yaratiimis olan bu varliklarin hepsinin bir yaradilis amaci oldugunu
goriyoruz.

Genel olarak insan disindaki varliklardan bahseden ayetlerde bu varliklarin
insanin hizmetine verildigi, dolayisiyla insan bunlarla ihtiyacini kargiladidi, bu
varliklarin Allah’in varliginin bir delili oldugu, insanoglunun bu varliklara bakarak
ibret almasi gerektigi ve sonug olarak bunlari kendisine verene stkretmesi gerektigi
vurgulanmistir.

Oncelikle insanlarin hayatlarini idame ettirmeleri igin yeryliziiniin yasanabilir
bir diizeyde olmasi ve insanin tabiati icabi olan ihtiyaglarinin karsilamasi gerekir.
iste butiin bu yaratilanlar yeryiiziiniin halifesi olarak insanin hizmetine veriimis ve
insan Allah’in vermis oldugu bu nimetlerden ihtiyaglarini kargilamaktadir. Bu konuda
yuce Allah sdyle buyurmustur:

“O, gbklerden sizin igin su indirendir. Igilecek su ondandir. Hayvanlarinizi
otlattiginiz bitkiler de onunla meydana gelir. Allah o su ile size; ekin, zeytin, hurma
agaclari, Uziimler ve her tirlli meyvelerden bitirir. Elbette bunda dlisiinen bir kavim
icin bir ibret vardir. O, geceyi, glindiizi, glinesi ve ayi sizin hizmetinize verdi. Biitiin
yildizlar da O'nun emri ile sizin hizmetinize verilmigtir. Stiphesiz bunlarda aklini
kullanan bir millet igin ibretler vardir. Sizin igin yeryiiziinde gesitli renk ve bigimlerle
yaratti§i seyleri de sizin hizmetinize verdi. Ogiit alan bir toplum igin bunda ibretler
vardir.” 48

Yaratilan bu nimetlerden sadece insan degil diger canlilar da yararlanir.

Mesela bitkilerden hayvanlar da yararlanir. Fakat insan hayatini olusturmasi,

476 Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 5, ss. 97, 98.
477 Duhan, 44/38.
478 Nahl, 16/10, 13.
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gelistirmesi ve kolaylastirmasi yéninde aklini kullanarak yerylzi nimetlerinden
geregi gibi istifade eder. Yine insan bu nimetlere bakarak ibret almali ve Allah’in
varhigina ulagmalidir. Yukarida mealini verdigimiz Nahl suresinin 11, 12 ve 13.
ayetlerinin sonlarinda “akletme”, “tefekkir” ve “tezekklr” kelimelerinin distintp ibret
alma anlamlarinda kullanildigini gérmekteyiz.*"®

Kuran’da gayeye uygun bir yapi ve igleyise sahip tabii varlik alaninin
gayeliligin kavranmasi hususunda bir¢ok 6rnek verilir. Ayni zamanda Kur'an alemin
goérindsitnde ve igleyisinde bir kusur, bir aksaklik olmadigindan, tam tersine alemin
bir nizama sahip oldugundan bahseder. Kainatta c¢irkin ve koéti gérdigimuiz birgok
sey ve olay bize gore oyledir ve izafidir. Aslinda onlar kainattaki bu dengenin bir
unsurudur. Bu dengedeki gérevi ile giizel ve iyidir. islam dininde kainatin sahip
oldugu bu nizam ve gayelik, hem ullhiyet hem de vahdaniyet yani Allah’in varligi ve
birliginin delili olmustur.*&®

Rabbimiz insanlarin yaratilan bu varliklara ve nimetlere bakarak ibret
almalarini istemistir. Ayette sdyle buyrulur:

“Ustlerindeki gége bakmazlar mi ki, onu nasil bina etmis ve nasil donatmigiz!
Onda higbir gatlak da yok. Yeryiiziinii de désedik ve ona sabit daglar koyduk. Orada
génil agcan her tiirden (bitkiler) yetigtirdik. Allah’a yénelen her kula génil géziini
agcmak ve ibret vermek igin. (biitiin bunlari yaptik) ” 48

O zaman yaratilan bitiin bu varliklarin amaci, Rabbine gdénil verecek
herkesin goénul gézinli agmak, 6gut vermek ve ibret almasini saglamaktir
diyebiliriz.*82

Su ayetten de insanin digsindaki varliklarin yaratiima amacinin insanin
bunlardan faydalanmasi, bunun sonucunda bu nimetleri verene sukir etmesi ve
Allah’in varhginin digunilmesi oldugunu anliyoruz:

“Allah, icinde gemilerin, emriyle akip gitmesi, onun litfunu aramaniz ve
Slikretmeniz igin denizi sizin hizmetinize verendir. G6klerdeki ve yerdeki her seyi
kendi katindan (bir nimet olarak) sizin hizmetinize verendir. Elbette bunda diisiinen
bir toplum igin deliller vardir.” 483

Kara, deniz ve goklerde yatilan birgok sey insan icin yaratiimis ve insanin

bunlardan yararlanmasi igin onun hizmetine verilmigtir. S6z konusu ayette,

47 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 3, ss. 382, 383.
480 H. Aydin, Yaratilis ve Gayelik, ss. 172-174.

481 Kaf, 50/6-8.

482 Yazir, Cilt: 7, s. 228.

483 Casiye, 45/12, 13.
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insanlardan da yaratilan bu nimetlere ibretle bakarak yaratani bulmasi ve bu
nimetleri yaratana siikretmesi gerektigi vurgulanmistir.*®*

insanin yaratiima amaglarindan birisi imtihan igin oldugunu sdylemistik. Allah
insana bu imtihanda basarili olmasi igin her tarli imkani saglamis, ona tarlG tarlt
nimetler vermigtir. Bunun sonucunda insan bu nimetlere verene sikir mi edecek
yoksa bu nimetleri karsilik nankérlik mi edecek. Eder insan yaratilan bu varliklara
bakip ibret alir, arkasindan ona sukrederse bu imtihani kazanmis, fakat Allah’a karsi
¢cikip da bu nimetlere nankérlik ederse imtihanini kaybetmis olacaktir. Dolayisiyla
nimetlerin verilmesinin amaclarindan biri de insanin bu nimetleri verene
sukretmesidir. Bu konu ayetlerde sdyle beyan edilmistir:

“Siz hi¢ bir sey bilmezken Allah, sizi analarinizin karnindan c¢ikardi;
stikredesiniz diye size kulaklar, gézler ve kalpler verdi.”®®

“Ey iman edenler! Size verdigimiz riziklarin temiz olanlarindan yiyin, eder siz
yalniz Allah’a kulluk ediyorsaniz ona stikredin. ¢

“Artik rizki Allah katinda arayin. Ona kulluk edin. O’na siikredin. Siz ona
déneceksiniz*®”” “Beni anin ki Ben de sizi anayim. Bana sikredin, nankérliik
etmeyin. ™%

Bu ayetlerde Ylce Allah, kullarini sikre davet etmekte, onlardan nankdrlik
etmemelerini istemektedir. Zira slikrin ziddi nankérltktar.

Yine bu nimetlerin yaratilma amaclarindan birisi insanin bunlari yaratmaktan
aciz oldugunu anlayip bunlari yaratani hatirlamasi, Allah’t anmasi, Hamd etmesi,
onu tesbih ve takdis etmesidir. Rabbimiz bu gergegi su ayetlerde bize bildirmistir:

“Bdtiin ciftleri O yaratmistir. Ve size bineceginiz gemiler ve hayvanlar var
etmigtir ki, béylece onlarin sirtina binip lzerlerine yerlesince, Rabbinizin nimetini
anarak: Bunu bizim hizmetimize vereni tesbih ve takdis ederiz, yoksa biz bunlara
gli¢ yetiremezdik, diyesiniz.” *%°

“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile glindizin birbiri ardinca gelip
gidiginde selim akil sahipleri igin elbette ibretler vardir. Onlar ayaktayken, otururken

ve yanlar (zerine yatarken Allah'i anarlar. Gbklerin ve yerin yaratilisi (izerinde

484 Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Cilt: 5, ss. 13, 14.
485 Nahl, 16/78.

486 Bakara, 2/172.

487 Ankebat, 29/17.

488 Bakara, 2/152.

489 7uhruf, 43/12, 13.
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dusdndrler. “Rabbimiz! Bunu bos yere yaratmadin, seni eksikliklerden uzak tutariz.
Bizi ates azabindan koru” derler.”*°

Kuran’da kainatin yaratilisinda ve kainatta yaratilan varliklarda akil sahipleri
icin Allah’in varhgini gosteren ayetler oldugu bize bildirilmistir. “Ayet” kelimesi
sozlukte “alamet, delil, ibret, isaret” anlamlarina gelir. Terim olarak da iki anlami
icerir. Allah’in varligini gosteren delillere ayet denildigi gibi sureleri olusturan harf,
kelime ve cumlelere de ayet denmektedir. Kur'an’da ise “ayet” kelimesi Allah’in
varhgini ispat etmeyi amaclayan deliller, peygamberlerin Allah tarafindan
gonderildigini ispat eden mucize, kiyamet alametleri ve Kur'an’in tamami veya belli
bolimleri anlaminda kullaniimaktadir.®®* Allah’in varh@i, birligi ve kudretini kabul
ettirmek icin insani yaratilanlar hakkinda dusunmeye sevk eden bu ayetler,
Kur’an’da yazili olan delilleri okuyup distindiikten sonra bir de kainattaki bu ayetlere
bakarak tefekkiir etmeye cagirmaktadir. iste akil, yaratilan bu nimetlere ve kainattaki
bu mukemmel sisteme bakarak mutlaka bunlari yaratan sonsuz bir gticin varligini
kabul eder ve ayni zamanda bu mukemmel sistemin bosuna ve gayesiz
yaratilmadigini anlamis olur.*?2Allah’in yarattigi bu nimetler akil sahipleri igin Allah’in
varligi, birligi ve kudretini gosteren birer alametlerdir. Fakat bu alametler herkes
veya her akil sahibi igin degil temiz ve tam akil sahipleri igindir.4%

Ayet-i Kerime’lerde genel olarak yaratilanlarin yaratilma amaci anlatiimakla

beraber 6zel olarak da bazi varliklarin yaratiima hikmetlerinden bahsedilmistir.

3.1.4.1. Daglarnn Yaratilma Amaci

Kuran’da Rabbimiz yerylzinin sarsilmamasi icin daglarin var edildigini
bildirmigtir. Bunun igindir ki ayette daglar igin yerylzunun sarsiimasini énleyen birer
kazik benzetmesi yapilmistir. Ayette “Biz, yeryiziini bir dések, daglari da birer
kazik kilmadik mi?” buyrulmustur. 4%4

Kuran-1 Kerim’de ylce Allah daglarin yaratiima sebebini sdyle beyan
etmigtir:

“Onlar1 sarsmasin diye yeryiziinde bir takim dadlar diktik. Orada genis

genis yollar agtik; ta ki maksatlarina ulagsinlar.”*>

490 Al-j imran, 3/190, 191.

491 Yusuf Sevki Yavuz-Abdurrahman Cetin, “Ayet”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt: 4, s. 242,
492 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt:1, s. 740.

493 Yazir, Cilt: 2, s. 483.

494 Nebe, 78/6, 7.

495 Enbiya, 21/31.
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“Allah gbkleri gérebileceginiz direkler olmaksizin yaratti. Yerytiziine de, sizi
sarsmasin diye sabit daglar yerlestirdi ve orada her tiirlli canliyr yaydi. Gbkten de
yagmur indirip orada her tiirden glizel ve faydali bitki bitirdik.”*°®

Allah semay! direkler olmadan yaratti. Yuce Allah’in kudretiyle gokler higbir
seye dayanmadan durmaktadir. Yerylzinu ise canlilarin yasamasina uygun hale
getirilmis ve hareket edip sarsilmamasi igin daglar yaratilmistir. Yeryluzunun sabit
kalmasi agirhigindan dolayidir. Yoksa yerylzi sadece kum gibi yaratilsaydi rizgar
ve sular sebebiyle kayip giderdi.**’Dlnya insanlarin yasamasina uygun bir hale
getirilmistir. Yerylzi insanlarin yatip kalkmasina elverigli bir dosege benzetilirken
daglar da yerylziniu dengede tutan kaziklara benzetilmistir. Nitekim birgok ayet-i
kerimelerde insanlarin sarsilmamasi igin yeryuzune sabit daglarin yerlestirildiginden
sO6z edilmistir.#® Daglarin bu yaratima hikmetinin yaninda daglarin iginde
madenlerin bulunmasi, sularin birikmesi, Ustinde c¢esitli bitki ve ormanlarin olusmasi

gibi faydalari da bulunmaktadir.**®

3.1.4.2. Yildizlarin Yaratilma Amaci

Kuran’da yildizlarin yaratiima gayesi gogu slslemek®®, insanlara yol
gostermek®® ve seytanlari taslamak®® olarak geger.

Yuce Allah vyildizlarla ilgili olarak soyle buyurur: “Muhakkak Biz, diinya
gégini lambalarla (yildizlarla) siisleyip donattik. Bunlari, seytanlar icin bir taglama
kildik. Onlar igin ¢ilgin ates azabi hazirladik.” 503

Kuran-1 Kerim’'de yildizlara gece 1gik sagtiklari igin kandil benzetmesi
yapilmigtir. Yildizlar geceyi aydinlatmakla birlikte g6l de slslemistir. Yine
yildizlarin yaratiima hikmetlerinden birisi de seytanlara taglama olmasidir. Bu ayet
mutesabihat ayetlerden olmakla birlikte tefsirciler bu konuda bazi yorumlar
yapmiglardir. Seytanlar gokteki meleklerin konusmalarini gizlice dinleyerek bilgi
edinirler. Bu olay yildizlardan ¢ikan ates toplariyla veya yildizlardan ¢ikan parlak
isiklarla engellenir.5°* Diger bir yoruma gore putperestler kendilerinin 6zel cinleri ve

seytanlari oldugunu ve bunlarin kendilerine gokten bilgiler getirdigini, dolayisiyla

4% | okman, 31/10

497 Sabuni, Cilt: 5, s. 16.

498 Nahl, 16/15, Mlrselat, 77/27.

499 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 5, s. 536.
500 Hicr, 10/16, Fussilet, 41/12.

501 Enam, 6/97, Nahl, 16/16.

502 Saffat/ 37/7-10.

503 Mulk, 67/5.

504 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 5, s. 417.
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gayb bilgisine sahip olduklarini iddia ederlerdi. Hz. Muhammed i¢in de bu gibi
iftirada bulunmuslardi. Fakat bu seytani gucler yildizlardan ¢ikan ates topu ve parlak
bir i1sikla engelleneceklerdir. Sonug olarak da kahinlerin semavi guglerden bilgi
aldiklar iddiasi da asilsiz oldugu ortaya konmustur.5%

Yildizlar hem sis hem de seytanlar icgin taslardir. Sis olmasi kalici olmasini
tas olmasi da atilinca yok oldugunu gosterir. Bu su sekilde izah edilmigtir:
Yildizlardan atilan bu sey yildizdan kopan bir suledir. Bu sule “sihab” denilen 1sikli
alevlerdir. Bu yildizdan koparak seytanlara atilir. Yice Allah'in, “Ancak bir s6z kapan
olursa, onu da delen ve yakan bir alev takip eder” ®mealindeki ayeti bu manayi
destekler.>0’

Yildizlara bakilarak ekip dikme gibi ziraat islerinin zamani geldigi bilinir. Kara
ve deniz yolculuklarinda yon tayini yapilir. Gecenin zifiri karanliginda 1ssiz yerlerde
yol bulunur, hava tahminleri yapilir. Yildizlar gecenin karanhginin etkisini azaltir.
Ayrica parlak gok cisimlerinin semada asili olarak durmasi insanda hos duygular

uyandirir.5%8

3.1.4.3. Ay ve Giinesin Yaratilma Amaci

Kuran’da ay ve ginesin yaratiima gayesinden bahsedilmistir. Ay ve glnesin
yaratiimasinin hikmeti, kdinat icin 1sik kaynagi olmasi ve insanlar i¢cin zaman tayinini
saglamasidir. Ayet-i Kerime’de “O, glnesi bir 1sik (kaynagdi), ayi da (geceleyin) bir
aydinlik (kaynagi) kilan, yillarin sayisini ve hesabi bilmeniz igin ona menziller takdir
edendir. Allah bunlari (bos yere degil) ancak gercek ile (hikmeti geregince)
yaratmigtir. O, ayetlerini, bilen bir topluma ayri ayri agiklamaktadir.”®®® buyrulmustur.
Yine baska bir ayette glinesle ilgili olarak “Alev alev yanan aydinlatici ve isitici bir
kandil yarattik.”®° buyrulmustur.

Ayette gunes icin “ziya”, ay icin “nur’ kelimesi kullaniimistir. Bu iki kelime
karanligin karsitlaridir. Fakat aralarinda da bazi farkliliklar vardir. Ziyada belirginlik,
asiri parlaklik, kuvvetli bir yayilma, is1 ve yakicilik gibi 6zellikleri vardir. Nurda ise
g6z alici bir parlaklik, yumusak bir yayilma, sikdn ve huzuru andiran bir berraklik ve

letafet s6z konusudur. Nur Isigin1 ziyadan alir. Yani ay nuru gunesin ziyasindan

505 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 3, s. 343.
506 gaffet, 37/10.

507 Sabuni, Cilt: 6, ss. 512, 513.

508 Gazali, Yaratilis Hikmetleri, s. 24.

509 Yunus, 10/5.

510 Nebe, 78/13.
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almaktadir. isra Suresinde de “Gecenin ayetini sildik, yerine giindiiziin ayetini
aydinlatici yaptik.”®'* ilahi beyani ile bu konu daha ¢ok agiklik kazanmis olur.5*?

Nebe suresinde glnes i¢in "Vehhacen" kelimesi kullaniimistir. Bu kelimenin
anlami ¢ok parlak ve ¢ok sicak demektir. Allah gunesi dunyaya 1sI ve 11k yayan
yegane enerji kaynagi olarak yaratmistir. Glnes dinyaya belli bir uzakh@i vardir. Bu
uzakligin 6lcilu olmasi Allah’in kudretinin bir gostergesidir. Clinku bu uygun uzaklik
sayesinde giinesten gerektigi gibi yararlaniir ve hayat devam eder. Olgili isi
yayllmasiyla birlikte, bitkiler yeserir, olgunlasir ve kendilerinden yararlanilacak hale
gelirler. Ayni zamanda bu sicaklik buharlasmaya neden olur ve bulutlar ylkselerek
cesitli bolgelerde yagmurun yagmasini saglar.>*?

Glnes ve ayin dogup batmasi, ayin menzil ve sekil degistirerek gériinmesi
insanlarin takvim yapmalarini, gln, ay ve yil hesaplari yapabilmelerini, islerini plan
ve programa baglayabilmelerini mimkin kilmistir.54

Eger ay olmasaydi gece zifiri karanlik olur ve gece higbir is gorilemezdi.
Bazi insanlarin gece calismalari, gundiz kalan islerini geceleyin tamamlamasi
gerekir. iste gece ay devreye girerek ihtiyac duyulan aydinhidi saglar. Fakat ay
insanlarin giindiiz hissi yasamamasi icin gines kadar aydinlatmaz. Oyle olsaydi
insanlar geregi gibi sakin kalip dinlenemezlerdi. Sonra ay sayesinde aylar ve yillar
bilinir.>%® Yine glines, yaraticisi tarafindan kendine gosterilen yerden dogar ve yine
baska bir yerden batar. Eger glinesin bu hareketi olmasaydi gece-gindiz meydana
gelmez ve zaman bilinmezdi. Surekli karanlik olur ve canlilar yok olurdu. Gunesg
vermig oldugu aydinhk bakimindan evdeki kandile benzer; aydinhiyla etraf goralr.
Yine sicakhdiyla gines yemek pigiriimek icin yakilan bir ocak gibidir; atesiyle
yemekler pistikten sonra baskalari ondan istifade eder. Glinesin diinyaya yaklasip
uzaklagsmasi ile mevsimler medya gelir. Dinyanin gunesin yoringesinde donmesiyle
de seneler meydana gelir. Boylece olaylarin tarihi dogru bir sekilde tespit edilmis

olur.516

511 fsra, 17/12.

512 Yazir, Cilt: 4, s. 446.

513 Mevdudi, Cilt: 7, s. 13.

514 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 3, s. 85.
515 Gazali, Yaratilis Hikmetleri, ss. 23, 24.

516 Gagzali, Yaratilig Hikmetleri, ss. 18, 19.
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3.1.4.4. Rizgarin Yaratilma Amaci

Kur'an-1 Kerim’de ruzgarlarin yaratilis gayesi; yagmur damlasini olusturacak
kristalleri tagiyarak bulutlari agilamasi, tohumlarin tagsinmasi ile de bitkileri agilamasi
olarak gegmektedir. Kuran-1 Kerim’de rizgarin yagmur olusumundaki etkisinden s6z
edilmistir.>” Yagmurun hammaddesi olan su zerreleri riizgar sayesinde havalanir ve
daha sonra da bulutlari olusturur. Su ayette ruzgérin yaratihs hikmetinin asilayici
olmasindan so6z edilir:

“Riizgéarlari da asilayici olarak génderip yukaridan su indirerek sizi onunla
suladik. Onu toplayip depolayan da siz degilsiniz.” %8

Demek ki ruzgarlar canlilar icin hayati bir 5Gneme sahiptir. Rlzgarlar ve bunun
akabinde yagmurun yagmasi sayesinde canlilar su ve yiyecek ihtiyacini karsilarlar.
Rlzgar esmese yagmur olmaz, yagmur yagmasa da canlilar su bulamaz ve hayat
bitmis olurdu. Bu olaylari sik sik yasadigimiz icin siradan gelse de bu olaylarin her
birinde Allah’in varligini, kudretini goésteren deliller vardir. ClnklU insanin bu
yagmurlari depolayip gondermesi veya bu olaylarin kendi kendine gergeklesmesi
imkansizdir.51®

Ruzgarlar, bitkilerin ve bulutlarin asilayicisi durumundadir ki bu ilmi bir
mucizedir. Erkek disiye suyunu bosaltinca erkek asiladi ve disi tuttu, gebe oldu
deriz. Ruzgérlar da bulutlarin erkekleri yerindedir. Allah riazgarlarn gonderir ve
rizgarlar suyu tasiyip bulutlara karistirir. Daha sonra riizgar bulutu sikistirip bir agsi
gibi akitir. 52°

Ruzgar ayni zamanda bitkilerin de asilayicisi durumundadir. Bu ger¢ek Rad
suresinde ki su ayetten sonra ¢ok daha iyi anlasiimis olacaktir. Ayette “Orada blitiin
meyvelerden iki gift yaratti. "2 buyrulmustur. Demek ki bitkilerinde erkek ve digisi
bulunmakta, erkegin disiyi asilamasi ile meyveler meydana gelmektedir. Bitkilerin
asllanmasini saglayan da ruzgarlardir. Ruzgarlar sayesinde c¢icek tozlari bir bitkiden
bir digerine tasinir. Boylece bitkiler déllenmis olur ve bitkilerin Gremeleri saglanir. 522

Ayni zamanda ruzgarla surtuklenen bulutlar, suya ihtiyag duyan bdlgelere
suyu tasir. Sayet rizgéar olmasaydi bulutlar hareket edemez, diger bdlgeler sudan

mahrum kalirlardi. Yine ruzgarlarin etkisiyle taginan topraklar dag yamaclarini orter.

517 Araf, 7/57; Furkan, 25/48, 49; Neml, 27/63; Rum, 30/46-48; Fatir, 35/ 9; Zariyat, 51/1-3.
518 Hicr, 15/22.

519 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 3, s. 345.

520 Yazir, Cilt: 5, s. 202.

521 Ra'd, 13/3.

522 Yazrr, Cilt: 5, s. 202.
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Bdylece o bodlgeler ziraata elverigli hale gelirler. Gemiler rlizgar sayesinde UrUnleri
bir kitadan bir kitaya goéturdr. Rizgéar olmasa Urinler sadece yetistikleri bolgede

kalir, diger insanlar onlardan yararlanamazlardi.®*

3.1.4.5. Suyun Yaratilma Amaci

Kur'an’da canlilar igin hayati 6neme sahip olan su ve suyun yaratiimasindaki
hikmetleri anlatiimaktadir.5?* Bir ayette sOyle buyrulmustur:

“O, gbklerden sizin icin su indirendir. Igilecek su ondandir. Hayvanlarinizi
otlattiginiz bitkiler de onunla meydana gelir. Allah o su ile size; ekin, zeytin, hurma
agaclari, Gzimler ve her tirlii meyvelerden bitirir. Elbette bunda diistinen bir kavim
icin bir ibret vardir.”%*

“Su” Kur'an’da en ¢ok basvurulan kozmik delillerden birisidir. Cunkd hayatin
varligi ve devami su sayesinde olmaktadir. Ayette suyun insan ve canlilar igin
tasidigi 6zel éneminden dolayr yagmur ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan urtnler
Ozel olarak zikredilmistir.526

Tatl suyun var olmasi insanlar igin blyUk bir nimettir. Tatll su bulunmasa
insanlar i¢in blyuk bir sikinti olurdu. YerylGzindeki butiin canlilarin yasamasi suya
baghdir. Canhlarin yedikleri besinleri sindirip gereksiz kisimlarini digari atmasi igin
suya ihtiya¢ vardir. Yine insan vicudunun ve elbiselerin temizlenmesi su ile olur.
Yemekler su ile olur. Kuru olarak tiketiimesi mimkin olmayan yiyecekler su ile
Islatilarak yenir. Yine yogun igecekler su ile inceltilerek icilir. Toprak su ile gamur
haline getirilerek bina, ¢anak kap gibi kullanima uygun hale getirilir. Su bulutlardan
yeryuzine iner, bitki kdklerini besler. Yine su, insan ve hayvanlar igin gerekli olan
bitkilerin olugsmasini saglar. Kisacasi su olmazsa yeryuzinde bulunan tim canli

tirleri yagsamlarini sirdiiremezler.%?’

523 Gazali, Yaratilis Hikmetleri, ss. 39, 40.

524 Bakara, 2/22, Furkan, 25/48, 49; Nebe, 78/14-16; Abese, 80/25-32; Hicr, 15/22; Enam, 6/99; Araf,
7/57; Nahl, 16/10, 65; Zimer, 39/21.

525 Nahl, 16/10, 11.

526 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 3, s. 382.

527 Gagzali, Yaratilig Hikmetleri, ss. 37, 38.
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3.1.4.6. Hayvanlarin Yaratihig Amaci

Kur'an-1 Kerim hayvanlarin yaratilis amacindan s6z edilmigtir. Kur'an’a gore
hayvanlar insanlarin bunlarin gidasindan yararlanmasi ve hayvanlarin binek olarak
kullaniimasi icin yaratilmistir. Bu konuyla ilgili olarak Kur’an’da sdyle buyrulmustur:

“Allah, kimine binesiniz, kimini yiyesiniz diye sizin igin hayvanlari
yaratandir.”?8

Yice Allah yerylzinde bircok cesit hayvan yaratmis ve bu hayvanlari
insanin hizmetine vermistir. Hayvanlardan cesitli sekillerde yararlaninz. Kur'an'da
hayvanlarin yaratiima amagclarindan birisi insanlarin hayvanlardan gida olarak
yararlanmasi oldugu bildirilmistir.52° Ayet-i Kerime'de soyle buyrulmustur:

“Hayvanlarda da sizin igin elbette ibretler vardir. Onlarin karinlarindakilerden
size iciririz. Onlarda sizin igin birtakim faydalar daha vardir; ayrica etlerini
yersiniz.”>%

Yine hayvanlarin yaratilma amaglarindan birinin, onlarin kil ve yunlerinden
insanlarin faydalanmasi oldugunu anliyoruz.>*! Ayette soyle buyrulur:

“Allah size evlerinizden bir huzur ve dinlenme yeri yapt.. Hayvanlarin
derilerinden gerek yolculugunuzda ve gerekse konaklama zamanlarinizda kolayca
tasiyacaginiz hafif evler (¢adirlar v.s.) ve ylinlerinden, yapagilarindan ve killarindan
bir stireye kadar (giyinecek, kusanacak, serilecek ve désenecek) bir esya ve ticaret
mali yapti.” 5%

insanlar hayvanlarin kil ve yininden vyapimis, yolculukta rahatca
tasiyabilecegi hafif evler, ¢adirlar yapmislar. Bunun yaninda insanlar hayvanlarin
yuninden ve kilindan giyinecegi ve evlerini déseyeceginiz seyler yapmislardir. Olme
zamanina kadar insanlar onlardan faydalanir.>33

Kur’an bunlarin yani sira hayvanlarin bir yaratiima amacinin da binek olarak
ve yik tagimada kullaniimasi oldugunu haber verir.>**

Allah hayvanlari insanlar icin yaratmistir. Hayvanlar insanlarin kendi
isteklerini yerine getirebilsinler diye gérme ve duyma kabiliyetinde fakat zeké ve
akildan da mahrum yaratiimiglardir. Bunun sayesinde insanlar hayvanlardan rahat

bir sekilde faydalanirlar. Sayet Allah hayvanlari insanlarin hizmetine sunmamig

528 MUmin, 40/79.

529 Nahl, 16/66.

530 MU’'mintn, 23/21.

531 Nahl, 16/5

532 Nahl, 16/80.

533 Sabuni, Cilt: 3, s. 334.
534 En’am, 6/142; Nahl, 16/8.
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olsaydi insanlar yorulur ve takatsiz kalir, gegimlerini temin etmede guglik ¢ekerlerdi.
Allah hayvanlar farkli tabiatlarda yaratmigtir. Eti yenen hayvanlar otla beslenir ve
yumusak bash olur, yik tagsimada kullanilan hayvanlar da fiziksel olarak gugli olur,

sakin hayvanlardir. Bazi vahsi hayvanlarsa ehlilestirilip gesitli islerde kullanilabilir.53

3.1.4.7. Denizlerin Yaratilma Amaci

Kur'an'in birgok ayetinde denizlerin yaratiima gayesinin insanlarin denizden
cikardiklari nimetlerden faydalanmalari ve denizleri, tasimacilikta kullanmalar
oldugu bildirilmistir.5%®®  Rabbimiz ayette sdyle buyurmustur:

“Icinden taze et (balik) yemeniz ve takacadiniz bir siis (esyasi) ¢ikarmaniz
icin denizi emrinize veren O'dur. Gemilerin denizde (sulari) yara yara gittiklerini de
goriiyorsun. (Biitiin bunlar) onun litfunu aramaniz ve nimetine siikretmeniz igindir.”
537

Yuce Allah, denizi insanligin emrine vermigtir. Dolayisiyla insanlar denizden
avlayacagi taze baliklar yiyebilir, denizden inci ve mercan gibi degerli micevherler
¢lkarabilir. Ayrica gemileri insan ve esya tasimaciliginda, rizik kazanmak igin ticaret
amaciyla kullanilabilir. Ama denizlerin yaratilma amaci sadece maddi faydalar igin
degildir. Bunun yaninda Allah insana bu nimetleri vermistir ki insan bunlari kendisine
vereni taniyip ona slikretsin.>38

Sayet insanlar gemiler olmasaydi kitalararasi yolculuk yapamaz, tonlarca
agirhginda mallarini tastyamazdi. Allah insanlara gemi yapimina uygun agaclar
yaratip nasil gemi yapacagini ilham etmistir. Yeteri kadar ruzgarlar gondermistir.
Gemilerin Uzerinde ilerledigi su, ince akici bir sividir. Bu inceligi ve akicihgi
sayesinde gemiler denizlerde ilerler. iste gemilerin suyun (izerinde yol almalari

Allah’in kudretine bir isarettir.>3°
3.1.4.8. Gece ve Giindiiziin Yaratilma Amaci
Nasil ki yaratilan her seyin bir hikmeti varsa gece ve glndizin de

yaratihsinin bir hikmeti vardir. Rabbimiz gece ve gundizin yaratiima hikmetini

ayetlerde sdyle haber vermistir:

535 Gazali, Yaratilis Hikmetleri, ss. 78, 85.

536 Nisa, 4/66, Casiye, 45/12, isra, 17/66, Lokman, 31/31.

537 Nahl, 16/14.

538 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 3, s. 383; Sabuni, Cilt: 3, s. 305.
539 Gazali, Yaratilis Hikmetleri, s. 34.
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“O, karanligi yarip sabahi ¢ikarandir. Geceyi dinlenme zamani, giinegi ve ayi
da ince birer hesap 6l¢iisi kild1. Blitiin bunlar mutlak glic sahibinin, hakkiyla bilenin
takdiridir (6lgiip bigmesidir).” 5*°

“Uykunuzu bir dinlenme (sebebi) kildik. Geceyi (sizi 6rten) bir elbise yaptik.
Giindiizii de gegimi temin zamani kildik.” >**

Gece insanlar igin uyku ve bir dinlenme vakti kilinmistir. Gindiz ise ¢alisma,
intiyaclarini giderme vakti kilinmistir. Gece ve gindiz insanin fitratina uygun
yaratiimistir. Uyku ihtiyaci insanin fitratinda vardir ve calisabilmesi igin insan
dinlenmek zorundadir. Gece karanlik yaratiimistir, ¢inki insan karanlikta daha iyi
istirahat edebilir.>*> Ayni zamanda gecede bir koruma 6zelligi vardir. Nasil ki
elbisenin, insanin ayip ve Kkusur yerlerini ortmek, yani avret yerlerini Ortmek,
soguktan, sicaktan ve haserelerden korumak gibi bir takim yararlari varsa, gecenin
de, karanhgiyla baskalarindan, dismandan, yirtici hayvanlardan gizlemek gibi
bircok faydalari vardir. Uyku ve gece, gindiz calismak icin bir hazirhk yapma
oldugu gibi, uyanip gunduz ¢alismak da hayat gayesine ermek ve yarinki hayat icin
bir hazirlanmaktan ibarettir.5*

Giindiz insanlarin gecimini saglamak amaciyla yaratimistir. ihtiyaglari
gidermek igin insanlar giindiizleri saga sola giderler. insanlar gecimlerini saglamak,
ticaret yapmak ve kazang¢ saglamak icin dolagsmalari gerekmektedir. iste bunun
icindir ki glindliz aydinlik kilinmistir.>*

Gece ve gundiz sureleri de mikemmel bir sekilde ayarlanmistir. Sayet gece
suresi gerekenden uzun olsa canlilarin hareket kabiliyeti kisitlanir, Uzerlerindeki
uyusuklugu atamazlar. Dolayisiyla ihtiyaci olduklari besini bulmakta zorluk
cekerlerdi. Bitkiler de buylUylp gelismesi icin gerekli gines isiklarini alamazlar,
nemin etkisiyle kuflenip ¢lrimeye yuz tutarlardi. Sayet glindiz slresi uzun olsa
bitkiler yanar ve kururlardi. Gin aydinlik oldugu surece hayvanlar sakinlesmez,

yuvalarina girip dinlenmez. Yirticilar devamli av pesinde kosarak telef olurdu.5*

540 Enam, 6/96.

541 Nebe, 78/9-11, Ayrica bkz. Yunus, 10/67; Furkan, 25/47; Neml, 27/86; Kasas, 28/73; Rum, 30/23.
542 Mevdudi, C. 7, s. 13.

543 Yazir, Cilt: 8, s. 494.

544 Sabuni, Cilt: 7, s. 190.

545 Gazali, Yaratilig Hikmetleri, s. 21.
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3.1.4.9. Atesin Yaratiima Amaci

Yuce Rabbimiz Kuran’da ates hakkinda sdyle buyurmustur:

“Tutugturdugunuz atese ne dersiniz?! Onun agacini siz mi yarattiniz, yoksa
yaratan biz miyiz? Biz onu bir ibret ve 1ssiz yerlerde yasayanlara bir yarar kaynagi
kildik. O halde, O yiice Rabbinin adini tesbih et (yiicelt).®*

“O, sizin igin yegil adactan ates yaratandir. Simdi siz ondan yakip
duruyorsunuz.”*

Ayette atesin insan hayatindaki 6énemine vurgu yapilmaktadir. Her agacta,
cakmak tasinda, elektrik elde edilen her seyde ates 6zelligi vardir. Sayet Allah
cisimleri elektrikiyyet 6zelligi ile yaratmamis olsaydi, hicbir sekilde elektrik Gretimi
olmazdi. Dolayisiyla ates ve i1sik elde edilemezdi. Ayni zamanda ates cehennem
azabini hatirlattig igin bir ibret vesilesidir.>*8

Ates ile yemek yapllir, kati ve sivi besin maddeleri ates sayesinde yiyecek
kivama gelir. Yine madenleri eritmek igin atese ihtiya¢ duyulur. Ates olmasa bu
madenlerden yararlanilamazdi. Gecenin zifiri karanhdi ¢oktugunde ates yakilir ve
atesin etrafl sactigi 1sik sayesinde etraf aydinlatilir. Ayrica ates sayesinde donma
tehlikesinin éniine gegilir ve soguklarin sertligi kirihr.%4°

Sonug¢ olarak ayetlerden anliyoruz ki insanin disinda yaratilan varliklar
insanin faydalanmasi igindir. Ayni zamanda yaratilanlar insandan kopuk degil
insanin fitratina uygun, insanin hayatinin devami igin gerekli olan seylerdir.
Yaratilan her seyin bir gayesi vardir ve bu gaye dogrultusunda hareket ederler.

Bu ayetlerden ayrica iki seyi anlamis oluruz: Birincisi bu kainattaki muhtesem
nizam rastgele, kendi kendine olusmamistir. ikincisi yaratilan her seyin bir gayesi
vardir. Gayesiz higbir sey yaratiimamigtir. Bu hususlari disunen bir insan, Allah'in
(c.c) kainati yok ettikten sonra, yeniden yaratmaya gucinun yetecegini de anlamig
olmaktadir.”%°

Tdm vyaratihs mucizeleri ve hikmetler yaraticinin kudretini ve azametini
goOsteren birer delildir. En yakinimizda olana yani kendimize, yerylizine, semaya,

kisacas! kainata baktigimizda her seyin harikulade bir sekilde yaratildigini goruruz.

546 Vakia, 56/ 71-74.

547 Yasin, 36/80.

548 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 5, ss. 226, 227; Yazir, Cilt: 7, s. 408.
549 Gagzali, Yaratilig Hikmetleri, ss. 43, 44.

550 Mevdudi, Cilt: 7, s. 14.
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Akl-1 selim sahibi bir insan yaratilis hakikatleri Uzerinde dislindikgce magfiret ve

yakini artar ve Rabbine boyun egme geregi duyar.>*!

3.2. PEYGAMBERLERIN GONDERILME GAYELERI

Nubuvvet, risalet, bi'set denilen peygamberlik Allah’in insanlik icin biyuk bir
[Gtfudur. insanh@in niblvvete ihtiyaci vardir. insanoglunun peygambere muhtag
olma konusunda kelamcilar ve filozoflar izahlari farkli olsa da fikir birligi icindedirler.
Ehl-i slinnetten Es’arilere goére insanin Allah’t tanima ve bilmesi icin niblvvetin
gerekli oldugunu savunur ve Kur'an'dan bazi ayetleri de>? delil olarak getirirler. S6z
konusu ayetler bize azabin peygamber gonderildikten sonra ancak vuku bulacagini
gOsterir. Butln ser'i hukimler ilahi-nebevi bir mensee sahiptirler. Disaridan ilahi bir
yol gbsterme olmaksizin insanlik uygun olani yapip yapmama konusunda ortak bir
kanata varamazlar. O halde insanlara dogruyu yanhsi, iyiyi koétiyd gésteren bir
peygamber gereklidir. 553

Kuran bize insanin ahsen-i takvim Uzere yani en guzel gsekilde
yaratildigini,®>* bitin yaratilanlarin insanin hizmetine verildigini>*®> haber verir.
insanogluna her ne kadar akil ve irade basta olmak Uizere birgok dzellikler verilmis
ve bu dzellikler sayesinde diger varliklar hakkinda bilgi edinmis olsa da bu bilgileri
sinirh ve kendi giicii nispetindedir.5® insanin akil, bilme ve ilim kuvveti olmakla
birlikte gazap ve sehvet kuvveti de vardir. Gazap ve sehvet kuvveti insanin ilim ve
distinme kuvvetine daima galip gelmek ister. $Sehvani ve hayvani kuvvetler ona
galip gelirse insan seytanlasir, hayvanlasir. insanin maddi yéni yaninda manevi
yonl de bulunur. insan bedenin diigmani olan hastaliklardan korunmasi gerektigi
gibi ruhun da manevi hastaliklardan korunmasi gerekir. iste insanin ilim ve faziletle
donanip meleklesmesi, bedenen ve ruhen ylcelmesi igin Allah’a saglam bir inangla
bagli olmasi gerekir. insan hurafesiz, saglam bilgilerle donanmis, iyi ve glizel ahlak
sahibi ve butin bunlarin temelinde dogru bir itikat sahibi olmasi icin nubuvvete
muhtagtir. Yine insanoglu akliyla mukellefiyetlerin neler oldugunu bilemez. Allah’a

giden yolda peygamber olmaksizin yukumlulikler ve ibadetler ile bunlarin

551 Gazali, Yaratilis Hikmetleri, s. 107.

552 Taha, 20/134; Isra, 17/15; Miilk, 67/8, 9.

553 Serafeddin Golciik-Sileyman Toprak, ss. 287-293.

554 Tin, 95/4.

565 fsra, 17/70; Hac, 22/65.

556 (Komisyon), fimihal I, T.D.V. Yay, Ankara, 2007, s. 108.
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mahiyetlerinin bulunmasi mimkin degildir. MUkafat ve ceza gerektiren amellerin,
hayri ve serrin, emirlerin ve yasaklarin bilinmesi icin peygamberlere ihtiyag vardir. 7

Kuran'in bircok ayetinde peygamberlerin gonderilis amaclarindan
bahsedilmektedir. Simdi genel hatlariyla degindigimiz peygamberlerin gonderilis

amaglarini bu ayetler 1s1ginda degerlendirmeye calisalim.

3.2.1. Allah’in Mesajlarini insanlara iletmek ve Agiklamak

Bilindigi gibi “peygamber” kelimesi Farsg¢a bir kelime olup “haber tasiyan”
anlamina gelir. Arapgada peygamber kelimesinin karsiligi ise “resul’dir. Resul “elgi”
anlamina gelmektedir. Peygamber, Allah’in kullar arasindan sectigi, vahiy
gonderdigi, emir ve yasaklarini insanlara iletmek Uzere gorevlendirdigi elgidir.
Dolayisiyla peygamberlerin en 6nemli vazifesi tebligidir. Yani Allah’tan aldigi ilahi
buyruklari insanlara iletmek ve agiklamaktir. 5°8

Peygamberlerin gonderilis gayelerinden birisi ve en umumi nedeni,
peygamberlerin vahiy yoluyla Allah’tan aldiklari mesajlari, emirleri ve yasaklari
insanlara ulastirmak ve bu mesajlari agiklamaktir. Tebli§ olarak isimlendirilen bu
gorevi ihmal etmeleri durumunda vazifelerini yapmamis olurlar. Yuce Allah insanlara
dini ve dilnyevi konularda ihtiyag duyduklari hususlari agiklamalari igin
peygamberler gdndermistir.5®® insanlar belki akillariyla Allah’in  varhgini
kavrayabilirler. Fakat yukarida da belirttigimiz gibi Allah’in sifatlarini, ahiretle ilgili
konulari, ibadetlerin nasil yapilacagini ancak peygamberlerin sayesinde
dgrenebilirler. iste insanlar peygamberlerin onlara grettigi  buyruklar yerine
getirmeleri durumunda diinya ve ahiret mutluluguna ulagabilirler.>%°

Peygamberlerin gdnderilme sebebinin ilahi mesajlari insanlara iletmek ve
aciklamak oldugu Kur'an’da soyle dile getirilmistir:

“(O Peygamberler), Allah’in mesajlarini duyururlar, Allah’tan korkarlar ve
O’ndan baska kimseden korkmazlar. Hesap gbriicii olarak Allah yeter.” >
“Ey sanl Resul! Rabbinden sana indirileni teblig et, eger bunu yapmazsan,

O’nun mesajini duyurmamis olursun...” °®?

557 Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, ss. 284-286.
558 (Komisyon), limihal 1, ss. 106, 110.

559 Taftazani, s. 294.

560 (Komisyon), limihal 1, s. 108.

561 Ahzab, 33/36.

562 Maide, 5/67.
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“Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle génderdik ki, onlara
(Allah'in emirlerini) iyice agiklasin...” *%

“‘Andolsun, Allah, miminlere kendi iglerinden; onlara ayetlerini okuyan,
onlari aritip tertemiz yapan, onlara kitap ve hikmeti &greten bir peygamber
gbéndermekle blyik bir litufta bulunmustur. Oysa onlar, daha énce apacgik bir
sapiklik iginde idiler.” >**

Sunu da soylemek gerekir ki Peygamberlerin gorevi ileride insanlarin
baslarina gelecek miujdeleri ve tehlikeleri insanlara acik acgik tebligidir. Bu teblig
gorevini yaptiktan sonra peygamberlerin hidayet vermesi, imani insanlarin kalplerine
sokmas! veya insanlari alacaklari cezadan korumak gibi sorumlulugu yoktur.%6®
Herkes kendi yaptigindan sorumludur. Peygamberin goérevi tebli§ ise insanlarin
gorevi de peygambere itaattir.°®® Unutulmamalidir ki peygambere itaat onu

gonderene yani Allah’a itaattir.>®’
3.2.2. Allah’in Varhgi ve Birligini insanlara Ogretmek

insanin igindeki inanma ve siginma fitrattan (yaratilis) gelen bir dzelliktir.
Bunun icin tarihteki toplumlara baktigimizda sanattan, bilimden yoksun olsalar bile
dogru veya yanlis mutlaka bir inang sistemleri olmustur. iste yiice Allah
yaratiliglarindaki bu gercedi hatirlatmalari icin peygamberler géndermistir.
Peygamberler Allah’tan baska ilah bulunmadidi gercedini teblig edip muhataplarini
sadece ona ibadet etmeye davet etmislerdir. Yine insanlara hak ve batil inanglari
tanitmiglar, hak olanlarin benimsenmesini, batil olanlarin terk edilmesini
istemiglerdir.>®® Konumuzla ilgili olarak ayetlerde Rabbimiz séyle buyrulmustur:

A oA

“Andolsun biz, her (mmete, ‘Allah'a kulluk edin, tagattan kacginin’ diye
peygamber génderdik...” >

“Senden énce génderdigimiz bltiin peygamberlere, ‘Siphesiz, benden
bagka higbir ilah yoktur. Oyleyse bana ibadet edin’ diye vahyetmigizdir.” 57

Ayetlerden anliyoruz ki Allah Teald'nin, Peygamber géndermesinin gayesi

insanlara Allah’in var ve bir oldugunu, sadece Allah’a kulluk edilecegini, bunun

563 jprahim, 10/4.

564 Al-j imran, 3/164.

565 Maide, 5/92, Al-i imran, 3/20.

566 Yazir, Cilt: 6, s. 36.

567 Nisa, 4/80.

568 Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, Cilt: 34, s. 261.
569 Nahl, 16/36.

570 Enbiya, 21/25.
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disindaki higbir varliga da asla kulluk edilemeyecegini 6gretmektir. Kisaca
peygamber gonderiimesinin ana gayesi tevhittir. iste peygamberlerin gérevi tevhit
inancini insanlarin 6grenmesini ve tevhit inancini zedeleyecek her turla batil inang

ve davranislardan uzak tutmayi saglamaktir.>™*

3.2.3. Bahane Bulmalarina Mani Olmak

Yice Allah bir ayette peygamber gonderiimedikce azap etmeyecegini
bildirmistir.5’2 Cunk( insanlar bazi iglerde sorumlu ve yUkimli tutulmasi igin
ibadetler, helal ve haram, sevap ve ceza konularinda bilgilendiriimeye ihtiyag
duyarlar. Yoksa insanlar Allah’a karsi diinya ve ahirette “bilmiyorduk, bize bir uyarici
gelmedi” diye bahane ileri siirebilirler. iste Peygamber gdnderilmesinin gayelerinden
birisi insanlarin bdyle mazeret ileri strmelerine engel olmaktir. Peygamber
gonderilmekle insanlarin biitiin mazeretlerinin 6niine gecilmis oldu.>”® Bu konuyla
ilgili Kur'an-1 Kerimde sdyle buyurmustur:

“(Bunlari) miijdeci ve uyarici elgiler olarak (génderdik) ki, elciler geldikten
sonra insanlarin Allah’a karsi bahaneleri kalmasin. Allah (stiindir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”®™

“Sayet onlari ondan énce bir azap ile helak etseydik: ‘Rabbimiz! Bize bir elgi
génderseydin de béyle alcak ve rezil olmadan 6nce senin ayetlerine uysaydik’
derlerdi.” "

Yiuce Allah insanlara akil ve irade vermigtir. Daha sonra peygamberler
gondermistir. Peygamberler insanlara Hak yolu hem teorik hem de pratik olarak
go6stermisler ve arkalarinda da insanlara rehberlik yapacak kitaplar birakmiglardir.
Artik bundan sonra sapikliga dalan higbir insanin Allah ve Peygamberleri

sucglayamaya hakki olamaz. Kisi bltiin yaptiklarindan kendisi sorumludur.5®

571 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, D.I.B.Yayinlari, Cilt: 3, ss. 396, 673.
572 fsra, 17/15.

573 (Komisyon), limihal 1, s. 108.

574 Nisa, 4/165.

575 Taha, 20/134.

576 Mevdudi, Cilt: 4, s. 435.
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3.2.4. Mijdelemek ve Uyarmak

Peygamber godnderiime gayelerinden birisi Allah’a iman ve itaat edenleri
cennetle mujdelemek, Allah’a inanmayanlari ve gunahkérlari ise cehennemle
korkutmaktir.5”” Bu konu ayetlerde soyle dile getirilmistir:

“Biz peygamberleri ancak miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak géndeririz. Kim
iman eder ve kendini dlizeltirse onlara korku yoktur. Onlar mahzun da olacak
degillerdir.” >"®

“Halbuki biz peygamberleri ancak miijdeciler ve uyaricilar olarak géndeririz.
Kéfir olanlar ise hakki, batilla ortadan kaldirmak icin miicadele ediyorlar. Onlar,
ayetlerimizi ve korkutulduklari azabi da alaya almiglardir.” >™

Yine Kuran-1 Kerim’in bircok ayetinde 06zel olarak Hz. Muhammed’in
gonderilme sebebinin insanlara mujdelemek ve uyarmak oldugundan bahsedilmigtir.

‘Ey peygamber! Biz seni hem bir sahit, hem bir mijdeci, hem bir uyarici
olarak génderdik.” >

“Biz seni ancak bditiin insanlara bir mijdeci ve bir uyarici olarak génderdik.
Fakat insanlarin gogu bilmezler.” 58

Sonug olarak bu ayetlerde peygamberlerin gorevleri insanlara hatirlatiimistir.
Bazi insanlar da peygamberlerden vazifeleri disinda baska seyler isterler. Halbuki
peygamberlerin gérevleri Allah’'tan aldiklari emirleri insanlara tebligdir. insanlara
sevindirecek seyleri haber verip mijdelemek, zarar verecek seyleri de hatirlatip
korkutmaktir. Yoksa peygamberlerin haber verdigi bu hususlarin meydana

gelmesinde herhangi bir midahale etme gibi bir hakki bulunmamaktadir.582

3.2.5. insanlar Arasinda G6ziim Bulma

Peygamberlerin gonderilis amaglarindan bir de insanlar arasindaki

anlasmazliklara ¢ozim bulmaktir. Nitekim bir ayette sdyle buyrulur:

577 Taftazani, Kelam ilmi ve Islam Akaidi, Ter. Silleyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul, 1991, s.
294

578 Enam, 6/48.

579 Kehf, 18/56.

580 Ahzab, 33/45.

581 Sebe, 34/28.

582 Yazir, Cilt: 3, s. 429.
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“Insanlar bir tek iimmet idi. Sonra Allah, miijdeleyici ve uyarici olarak
peygamberleri génderdi. Insanlar arasinda, anlasmaziiga diistiikleri hususlarda
hikim vermeleri igin, onlarla beraber hak yolu gésteren kitaplari da génderdi...”>8

Ayette gegen tek Ummetin ne oldugu konusunda islam alimleri farkli goriisler
ortaya atmiglardir. insanlarla kastedilen Hz Adem ve ¢ocuklari, immetten kastedilen
ise onlarin inandigi dindir. Diger bir gériise gére iimmetten maksat Hz. Adem ile Hz.
Nuh arasindaki on nesildir. Yine baska bir gorige gbre ummetten maksat Hz.
Musa’dan sonraki Yahudilerdir. Bir gorise gore burada bahsedilen immet somut bir
topluluk degil insanlarin fitratlaridir. Clnkd insan yaratilistan dogru bir inang ile
dogru bir yasayisa yatkindirlar. Ama zamanla disg c¢evrenin etkisiyle insanin
inancinda ve yasayisinda bozulmalar olmaya baslamistir. iste yiice Allah bu
sebepten dolayi peygamberler géndermistir. Sonug olarak insanlar fitrat olarak hakki
kabul edip uygulamaya yatkin olarak dogdular. Bu ilk zamanlarda bodyleydi. Fakat
zamanla insanlar ¢ogalinca, yetenekleri, bilgileri ve ihtiyacglari arttikga, kabileler ve
kavimlere bodlindukge bu Ozelliklerini kaybetmeye basgladilar. Kisisel c¢ikarlar,
insanlar arasi kavgalar, surtismeler artmaya basladi. insanlar menfaatlerini hakkin
ve adaletin éniinde tutmaya basladilar. insanlar inan¢ konusunda da batil yollara
saptilar. Tium bunlarin sonucunda toplumlar arasi birlik ve beraberlik bozuldu. Yerini
bélinmelere, cekismelere, kavgalara ve savaslara birakti. Bunun Uzerine Rabbimiz
peygamberler ve beraberinde kitaplar géndermistir. Hz. Muhammed’in de amaci
insanlar arasi ihtilaflari ¢ézmek, insanlari asli fitratina déndirerek dogru inang ve
davranisa sahip tek bir immet meydana getirmektir. Bir ayette “Ey iman edenler hep
birden barigsa girin...%8* buyrulmasi insanlarin kotiligi terk edip yaratilistaki
fitratlarina, iyilige dénmeleri istendiginin bir gostergesidir. islam alimlerin islam’i
insanligin fitri dini ve Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gelen dinlerin 6zii kabul

etmelerinin de sebebi budur.>®®
3.2.6. insanlara Ornek Olmak
Peygamberlerin gonderilis amaclarindan bir digeri ise insanlara 6rnek

olmalaridir. Peygamberler insanlar i¢in bir rehber ve glzel bir ornektir. Kisiler

hayatinda peygamberlere uymak ve onlari hayatlarinda o0Ornek almakla

583 Bakara, 2/213.
584 Bakara, 2/208.
585 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 1, s. 332.
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yukumludurler. Hz. Peygamberin 6rnekligi ile ilgili olarak da Kur'’an-1 Kerim'de sdyle
buyrulmustur:

“Andolsun, Allah'in Resuliinde sizin igin; Allah'a ve ahiret giiniine kavugmayi
uman, Allah'l ok zikreden kimseler igin gtizel bir érnek vardir.” 58

Ayeti nizul sebebine dayal olarak degerlendirdigimizde hendek savasinda
kisisel ¢ikarlarini ve gulvenliklerini disinerek hareket eden kimselere bir ders
vermek oldugu goérulir. Hz. Muhammed ise Hendek savasinda herhangi bir kisisel
cikar disunmeden her is ve yuke bagkalariyla birlikte katlandi. O halde, ona tabi
oldugunu sdyleyen herkes, bu énderin ortaya koydugu ornek davranisa da tabi
olmaliydi. Fakat Hz. Muhammed’in 6rnekligini sadece Hendek savasiyla kisitlamak
hata olur. Ayetin kapsadigi anlam geneldir. Allah, Hz. Muhammed’in hayatinin
sadece bu anlamda 6rnek model oldugunu sdylememekte, bilakis mutlak bir érnek
oldugunu bildirmektedir. O halde bu ayet, Miuslimanlarin hayatlarinin her yéninde
peygamberi bir 6rnek model kabul etmeleri gerektigini bize bildirir.%®" Hz.
Muhammed’i her yonuyle 6rnek alinmasi gerektigini su ayetten de anhyoruz:

“Peygamber size neyi verdi ise onu alin, size neyi yasak ettiyse ondan
sakinin.” 588

Hz. Muhammed sadece sodzleriyle degil uygulamalariyla, davranislariyla
ornek bir insandir. O hayatinda dinin sadece teorik kismini tebli§ etmekle kalmamis
bizzat kendisi uygulayarak insanlara canli bir 6rnek olmustur.58°

Ayette gecen “Usve” kelimesi, "teessi" edilecek, yani uyulacak, arkasindan
gidilecek érnek, mesk, nimdne-i imtisal demektir. Fakat bu peygamberin 6rnekligi
Allah’a ve ahiret gunune inanan, Allah’t zikreden, Allah’a kavusmay! arzu edenler,
Allah’in rahmeti ve madgfiretinden Umitli olanlar igindir. Yoksa Allah’a ve ahirete
inanmayan, Allah ve ahireti dislinmeyen, tamamen dinyanin slstne dalmis,

Allah’tan Gmidini kesmis kisiler igin bir 6rnek degildir. 5%

586 Ahzab, 33/21.

587 Mevdudi, Cilt: 4, s. 401.
588 Hasr, 59/7.

589 Yazrr, Cilt: 6, s. 304.

590 Yazir, Cilt: 6, s. 304; Mevdudi, Cilt: 4, s. 402.
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3.3. KUR’AN-I KERIM’IN GONDERILME AMAGLARI

3.3.1. Dogru Yolu Gostermek

Kur'an-1 Kerim insanlara dogru yolu gostermek amaciyla gonderilmigdir.%*
Ayetlerde yuce Allah sdyle buyurmustur:

“O kitap (Kur'an); onda asla gsiiphe yoktur. O, miittakiler (sakinanlar ve
arinmak isteyenler) igin bir yol géstericidir.”>%

“Andolsun onlarin (ge¢mis peygamberler ve (immetlerinin) kissalarinda akil
sahipleri igcin pek cok ibretler vardir. (Bu Kur'an) uydurulabilecek bir séz dedgildir.
Fakat o, kendinden &éncekileri tasdik eden, her seyi aciklayan (bir kitaptir); iman
eden toplum igin bir rahmet ve bir hidayettir.” 59

Kur'an muttakiler icin dogru yolu gésteren bir hidayet kaynagidir. Gergi bu
kitap butin insanlk icin bir hidayettir. O, bitin insanlara irsat ve dogru yolu
go6stermek icin inmistir. Fakat sonug itibariyle Kur'an’in bu rehberliginden yararlanip
dogru yolu bulanlar ise simdiki halde veya gelecekte, sakinma sifatina sahip
olanlara nasip olacaktir.>® Kur'an kendisini ilahi kitap olarak inanan ve hayatinin her
yoéniinde onu takip edenler igin bir rehberdir. Bu kitap Allah’in nimetlerini ve lGtfunu
ihsan eder. Fakat Kuran’i inkar eden Kkigiler ise Allah’in lGtuf ve nimetlerinden
mahrum kalirlar. Ahirette ise bu kitabi aleyhlerinde bir sahit olarak bulurlar. Clnku
Allah Resull, hak ve batili birbirinden ayiran bu kitabi insanlara teblig ettigini
sOyleyecektir. °%°

Ayette Kuran’in her seyi acikladigindan bahsedilir ki bundan da maksat;
insanhidin dogru yolu bulmasi ve insanligin aydinlanmasi i¢in gerekli olan bilgileri
vermesidir. Kur'an insanlarin ulasamayacagi helal-haram, sevap-ginah gibi dinT ve
ahlaki konulara dair gereken ayrintilari verir. O, hiktimleriyle amel edenler i¢in hem
bir hidayet hem de rahmet vesilesidir.>% ibn Mes'ud séyle der: “Bu Kur'an’da her ilim
ve her sey bize agiklandi. Bu Kur’an’i kalpler igin bir hidayet, kullar i¢in bir rahmet ve

dogru yola ermis Muslimanlar igin bir mijde olarak indirildi.” 5°7

591 fsra, 17/9.

592 Bakara, 2/2.

593 yysuf, 12/111.

594 Yazir, Cilt: 1, s. 160.

595 Mevdudi, Cilt: 3, s. 51.

59 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Cilt: 3, s. 265.
597 Sabuni, Cilt: 3, s. 336.
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Yine su ayette Kur'an’in insanlik i¢in gerekli olan her seyi agiklayan ve dogru
yolu gdsteren bir rehber oldugu vurgulanmigtir:
(Ey Muhammed!) “...Sana bu kitabi;, her sey igin bir agiklama, dogru yolu

gésteren bir rehber, bir rahmet ve Miisliimanlar igin bir miijde olarak indirdik.®%®

3.3.2. Karanliktan Aydinliga Cikarmak

Kur'an-1 Kerim'’in gonderilmesinin bir diger amaci da insanlari karanliklardan
aydinhiga cikarmaktir. Ayet-i Kerime’de yuce Allah “Sizi karanliklardan aydinliga
¢lkarmak icin kuluna apacgik ayetler indiren O'dur. Siiphesiz Allah, size kargi ¢ok
sefkatli, cok merhametlidir.”>*° buyurmustur.

Rabbimiz insanlari karanlik olan kufurden aydinlik olan imana kavusturmak
icin Kur'an-1 Kerim’i indirmigtir. Bu, Rabbimizin yarattiklarina karsi nekadar ¢ok
merhametli odugunu gdsterir. Yice Allah insanlara akil nimetini vermekle
yetinmemis onlarin karanlklardan aydinhga c¢ikmalari icin peygamberler ve
beraberinde de kitaplar indirmistir.?®° Bazi ayetlerde ise Kur'an hakkinda “nur”
kelimesi kullanildigini gériyoruz. Rabbimiz Ku'ran’a uygun hareket edenleri
karanliklardan aydinliga gikaracagini haber veriyor.6%t
Konumuzla ilgili baska bir ayette de Rabbimiz sdyle buyurmustur:

“Elif L4m RA&. Bu Kur'an, Rablerinin izniyle insanlari karanliklardan aydinliga,
mutlak gli¢ sahibi ve évglye layik, gbklerdeki ve yerdeki her sey kendisine ait olan
Allah'in yoluna gikarman igin sana indirdigimiz bir kitaptir.” %

Allah Teala cehalet, inkar, batil inang gibi durumlar zuluméat (karanlik); bilgi,
iman, hidayet gibi hasletleri de nlr (aydinlik) olarak nitelemistir.5® Ayette Kur'an’in
Hz. Muhammed’e indiriime sebebi aciklanmigtir. Bu ayete gbére Kuran Hz
Muhammed’e insanli§i cehalet ve sapiklik karanliklarindan ilim ve iman aydinhgina
cikarmasi igin, Rablerinin emri ve izniyle indirilmigtir.5%4

Sonug¢ olarak bu bdlimde, ylce Allah’in bos ve gayesiz hicbir sey

yaratmadigini, varolan herseyin bir gayesinin bulundugunu anliyoruz.

5% Nahl, 16/89.

599 Hadid, 57/9.

600 Sabuni, Cilt: 6, s. 324.

601 Maide, 5/15-16

602 jhrahim, 14/1.

803 Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, D.I.B.Yayinlari, Cilt: 3, s. 302.
604 Sabuni, Cilt: 3, s. 242.
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SONUG

insani insan yapan en énemli 6zelliklerden birisi onun kendisini gevreleyen
dinyayi, icinde yasadigi toplumu, gec¢misini ve butin yanlari ile bizzat kendisini
tanimak ve bilmek istemesidir. Ylce Allah dinyada akli sadece insana vermigtir.
Kuran’in bircok ayetinde insanin disinmesi, tefekkir etmesi istenmistir. Bilindigi
gibi tefekkir akilli varlik insanla baslar. insanoglu yaratilistan itibaren nereden
geldigini, nereye gidecegini, hayatin gayesinin ne oldugunu, kendisinin ve
gevresindeki varliklarin yaratilis gayesini, peygamber ve kutsal kitaplarin nigin
génderildigi gibi bircok seyin nedenlerini merak etmis, bilmek istemistir. Iste
insanoglu bu gibi sorularin cevabini arastirmis ve cevabi da en guzel sekilde de
Kur'an’da bulmustur. Kur'an'da insanlarin merak ettigi bircok sorularin, sorunlarin ve
nedenlerin cevabi mevcuttur.

Mantikta akil ilkelerinden birisi olan yeter-neden ilkesinden ortaya ¢ikan
sebeplilik ve amaclilik ilkelerini Kuran-1 Kerim’de gérmek muimkindur. Kur'an’da
dogrudan veya dolayli olarak amaglilik ve sebeplilik bildiren pek ¢ok ayet mevcuttur.
Ayetlerde metafizik ve maddi varliklarin, 6zellikle de insanlarin yaratilma gayesinden
onemle bahsedilmistir. Yaratilan butin varliklarin bir amaci vardir. Gereksiz, bos
yere yaratilan bir varlik yoktur. Kisaca sdylemek gerekirse insanin yaratilma amaci;
Allah’i tanimasi, bilmesi ve kulluk etmesidir. insana akil, irade gibi ézellikler verilmis
ve insan Allah’in yerylzindeki halifesi olmustur. Dolayisiyla insan yerylzinde
yaptiklarindan sorumlu olmus ve bu dinyada bir imtihana tabi tutulmustur. Yine
Kuran’da Rabbimiz insan disindaki diger varliklarin yaratilis gayesini bizlere haber
verilmistir. Ayetlerden bu varliklarin insanin faydalanmasi icin yaratildigini anliyoruz.
Bu varliklar sayesinde insan hayatta kalacak ve bu yaratilanlara bakarak tefekkur
edecek, Allah’in varligi ve birligini anlayacaktir.

Yine Kuran’a baktigimizda olan olaylarin mutlaka bir sebebi oldugunu
goOruyoruz. Bu olaylar ylice Allah’in kainatta koydugu sinnetullah dedigimiz ilahi
yasalar gercevesinde gerceklesir. insan da Allah’'in kendisine verdigi 6zellikler ile
sebep-sonu¢ cergevesinde dogru olani bulabilmektedir. Dolayisiyla insanlarin
arastirmaya, incelemeye ve bilimsel c¢aligmalara yonlendiriimis oldugunu
soyleyebiliriz.

Kuran’da amachlik bildiren ayetlere bakarsak kitaplarin, Kuran'in ve
peygamberlerin gonderilme gayelerinden Ozellikle bahsedildigini gorebiliyoruz.

Genel olarak Kuran ve peygamberlerin gdnderiime gayesi insanlarin dogruyu
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bulmasini saglamaktir. Clinkld insanoglu dogru bir iman ve dogdru bir yasam icin
buna muhtactir. Kutsal kitaplar ve peygamberler sayesinde insanlar Allah’in varhgi
ve birligini bilebilirler. Ylce Allah’in emir ve yasaklarini peygamberler, kitaplar
vasitasiyla ogrenebilirler.

Yine Kuran bize eskiden yasamis kavimler ve bu kavimlerin helak
sebeplerini, insanlarin nigin azaba ducgar olduklarini haber vermigtir. Allah tarafindan
gbnderilen peygamberlere ve kitaplara tabi olmayan, peygamberlerine karsi ¢ikan
kavimlerin helak oldugunu goériyoruz. Allah’tan baska tanrilara tapan,
peygamberlerini yalanlayan, zulim, adaletsizlik, ahlaksizlik gibi Allah’in yasak ettigi
filleri yapmakta 1Israr edenler Allah tarafindan cezalandiriimistir. Ayetlere
baktigimizda kavimlerin sebepsiz yere helak edilmedidini, mutlaka bir sebebin
oldugunu gériyoruz. Yice Allah Kuran'da bu kavimlerden bahsetmesinin sebebi
insanlarin gegmis kavimlerin yasadidi olaylardan ders ¢ikarmasi, dolayisiyla helak
olma sebeplerinden uzak durulmasi gerektigini haber vermek oldugunu
soyleyebiliriz.

Yine ayetlerde insanlarin kendilerine verilen akh dogru bir sekilde
kullanmasindan, akilli davranmasindan ve sorumluluklarinin farkina varmasi
gerektiginden s6z edilir. Bu akil sayesinde insan hem gayeleri hem de sebepleri
arastirip Allah’in varligi, birligi ve kudreti hakkinda bilgi sahibi olabilecektir.
Kuran’dan anlasildigina gore insan kendisine, dis dlinyaya, tarihe bakarak ibret alip
yaraticinin varligindan haberdar olabilecektir.

Sonug¢ olarak sunu soéyleyebiliriz ki yeter-neden ilkesinden ortaya c¢ikan
amaclilik ve sebeplilik ilkeleri ile ilgili ayetleri Kur'an’da cokga gdrebiliyoruz.
Ayetlerden Allah’in yarattigi her seyin bir gayesi ve sebebi oldugu, amagsiz bir
varligin olmadidi, ayni zamanda olan veya olacak olan her seyin “sunnetullah”
dedigimiz ilahi kanunlar yani Allah’in koydugu sebepler dairesinde gergeklestigi ve

gerceklesecegini anliyoruz.
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