T.C.
BIiTLiS EREN UNiVERSITESI
LISANSUSTU EGITiM ENSTITUSU
TURK DIiLi VE EDEBIYATI ANABILIM DALI

BIiTLiS MANILERi UZERINE TEMATIK BiR iNCELEME

YUKSEK LiSANS TEZi

ZEYNEP YILMAZ

DANISMAN
DOC. DR. OGUZ DOGAN

AGUSTOS 2025
BITLIiS



T.C.
BIiTLiS EREN UNiVERSITESI
LISANSUSTU EGITIiM ENSTITUSU
TURK DIiLi VE EDEBIYATI ANABILIM DALI

BIiTLiS MANILERi UZERINE TEMATIK BiR iNCELEME

YUKSEK LiSANS TEZI

ZEYNEP YILMAZ

ORCID: 0009-0004-4961-6647

DANISMAN
DOC. DR. OGUZ DOGAN

AGUSTOS 2025
BITLIS



T.C.
BIiTLiS EREN UNIVERSITESI
LISANSUSTU EGIiTiM ENSTITUSU

YUKSEK LiSANS TEZ CALISMASI ETiK BEYANI

Lisans/Lisansiistii Egitim Enstitiisii Ttirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dal1 Yiiksek
Lisans ogrencisiyim. Hazirlamis oldugum “Bitlis Manileri Uzerine Tematik Bir
Inceleme” baslikl1 tezde sundugum verileri, bilgileri ve dokiimanlar1 akademik ve etik
kurallar ¢ercevesinde elde ettigimi; tiim bilgi, belge, degerlendirme ve sonuglar1 bilimsel
etik ve ahlak kurallarina uygun olarak sundugumu; tez c¢alismasinda yararlandigim
eserlerin timiine uygun atifta bulunarak kaynak gosterdigimi; kullanilan verilerde
herhangi bir degisiklik yapmadigimi; bu tezde sundugum c¢alismanin 6zgiin oldugunu
bildirir, aksi bir durumda aleyhime dogabilecek tiim hak kayiplarini kabullendigimi beyan
ederim. 22/08/2025

Zeynep Yilmaz



T.C.
BIiTLiS EREN UNIVERSITESI
LISANSUSTU EGIiTiM ENSTITUSU

TEZ YAZIM KILAVUZU UYGUNLUK BEYANI

“Bitlis Manileri Uzerine Tematik Bir Inceleme” bashkli yiiksek lisans tezi Bitlis
Eren Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii Tez Yazim Kilavuzuna uygun olarak

hazirlanmistir. 22/08/2025

Tezi Hazirlayan DANISMAN

Zeynep YILMAZ Dog. Dr. Oguz DOGAN

Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dalh Baskam

Dr. Ogr. Uyesi Bilal ERKOC



T.C.
BIiTLiS EREN UNIiVERSITESI
LISANSUSTU EGIiTiM ENSTITUSU

TEZ ONAY SAYFASI

Bitlis Eren Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat:
Anabilim Dali 6grencisi Zeynep YILMAZ tarafindan hazirlanan “Bitlis Manileri Uzerine
Tematik Bir inceleme” adli Yiiksek Lisans ile ilgili tez savunma sinavi, 22/08/2025

tarihinde yapilmis ve tezin oy birligi ile kabul edilmesine karar verilmistir.
JURI: iMZA

Damisman: Dog. Dr. Oguz DOGAN
(Igdir Universitesi) i

Uye: Dog.Dr. Yilmaz KAVAL

(Tunceli Munzur Universitesi)

Uye: Dr. Ogr. Uyesi Gamze UNSAL TOPCU

(Bitlis Eren Universitesi)

Bitlis Eren Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii Yonetim Kurulunun ...............
tarth ve ............ sayil1 karariyla jiiri tarafindan kabul edilmis bu c¢aligmanin yiiksek

lisans olarak kabulii onaylanmistir.

veed /2025
Prof. Dr. Mehmet Bakir SENGUL
Enstitii Miidiir V.



T.C
Bitlis Eren Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dah
BITLiS MANILERI UZERINE TEMATIK BiR INCELEME
Yiiksek Lisans Tezi
Zeynep YILMAZ
Danmisman: Dog¢. Dr. Oguz DOGAN
Agustos 2025

OZET

Bu caligma, Bitlis yoresine ait manileri derlemek, siiflandirmak ve kiiltiirel
baglamda incelemek amaciyla gergeklestirilmistir. Tiirk halk edebiyatinin s6zlii anlatim
tiirlerinden biri olan maniler, toplumun duygu, diisiince, deger yargilar1 ve giindelik
yasamina 151k tutan Onemli halk iirlinlerindendir. Bitlis, zengin tarihi ge¢misi, ¢ok
katmanl kiiltiirel yapis1 ve cografi konumu itibariyla halk edebiyat: iirlinlerinin yogun
bicimde yasatildig1 yorelerden biridir. Bu baglamda tezde, Bitlis manilerinin tematik

yapist, yapisal 6zellikleri, islevleri ve kusaklar arasi aktarimi lizerinde durulmustur.

Calismamizda oncelikle Bitlis merkez ve bagl ilgelerde saha arastirmalari
yapilarak, sozlii ve yazili kaynaklardan maniler derlenmis; ardindan bu maniler ask,
kadin, inang vb. temalar etrafinda siiflandirilmistir. Calismanin giris boliimiinde, Dogu
Anadolu’nun kadim sehirlerinden biri olan Bitlis ili ile ilgili tarihi, kiiltiirel ve cografi
ozellikleri aktarilmaya calisilmistir. Birinci boliimde mani tiirii ve Bitlis’te mani okuma
gelenegi; Ikinci boliimde ise Bitlis manilerinin tematik yonden incelemesi yer almaktadir.
Uciincii boliimde ise sembolik agidan Bitlis manileri incelenmistir. Calisma yapilirken

maniler hem tematik acidan hem de sembolik deger acisindan ele alinmistir.

Anahtar Kkelimeler: Bitlis, kiltiir, mani, sembol.



Republic of Tiirkiye
Bitlis Eren University Graduate Education Institute

Department of Turkish Language and Literature

A THEMATIC STUDY ON BITLIS MANIS

Master's Thesis
Zeynep YILMAZ
Supervisor: Prof. Dr. Oguz DOGAN
August 2025

ABSTRACT

This study aimed to compile, classify, and examine the manis of the Bitlis region
within a cultural context. Manis, a form of oral narrative in Turkish folk literature, are
important folk products that shed light on the emotions, thoughts, values, and daily life
of society. With its rich historical past, multilayered cultural structure, and geographical
location, Bitlis is one of the regions where folk literature is intensely preserved. In this
context, this thesis focuses on the thematic structure, structural characteristics, functions,
and intergenerational transmission of Bitlis manis. First, field research was conducted in
Bitlis city center and its surrounding districts, and manis were compiled from oral and
written sources. These manis were then classified around themes such as love, women,
and faith. The introductory section of the study explores the historical, cultural, and
geographical characteristics of Bitlis, one of the ancient cities of Eastern Anatolia. The
first section examines the manis genre and the tradition of manis recitation in Bitlis. The
second section examines Bitlis manis from a thematic perspective. The third section
examines Bitlis manis from a symbolic perspective. During the study, the manis were

examined both thematically and in terms of their symbolic value.

Keywords: Bitlis, culture, manis, symbol.
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ONSOZ

Tarihi ve saglam kokeni ile 6n plana ¢ikan Bitlis, kiiltiir, gelenek ve gorenekleri
acisindan kadim bir sehirdir. Bu kadim sehir hakkinda bugiine kadar, tarihi ve kiiltiirel
acidan birgok ¢alisma yapilmistir. Ancak Bitlis méanilerini tematik ag¢idan inceleme ve
sembolik degerlerin manilere yansimasi konusunda, su ana kadar akademik bir ¢alisma
yapilmamis olmasi bizi bu arastirmaya sevk etmistir. Edebi tiirler igerisinde, halk
gelenegini ve deger yargilarini en 1yi yansitan tiirlerden biri manilerdir. Manilerde, halkin

gelenek, gorenek ve kiiltiiriine dair 6nemli izler, kayda deger bulgular yer almaktadir.

Maniler ile ilgili aragtirmamizda, Bitlis ve ilgeleri mani 6rnekleri ve maniler
tizerinde etkili olan ydreye ait sembolik degerler sahaya inilerek ilgili konular derlenmeye
calisilmistir. Yore halkinin inanglari, deger yargilar1 ve bunlarin, sézlii gelenegin tirlinii
olan manilere yansimasi, kiiltiirel aktarim yoniinden genis ¢apli bir arastirmaya tabi
tutulmustur. Hayvanlar, renkler, ugurlu ve ugursuz sayilan davranislar, ziyaret inanct vb.
inanig ve uygulamalar tespit edilerek, uygulamalarin manilere yansimalari
degerlendirilmek iizere incelenmistir. Arastirmamizda, kaynak taramasi ile birlikte
katilimhi gozlem ve miilakat/goriisme tekniklerini uygulayarak verilerin tespiti
yapilmistir. Hayatin her alani ile ilgili verilerin toplanmasinda, dncelikle Bitlis yoresine
ait maniler esas alinmigtir. Daha sonra, manilere yanstyan halk inaniglari tespit edilmistir.
Yapilan goriismelerde, Tiirk kiiltiiriine ait bu inanig ve uygulamalardaki varsa bariz

farkliliklar agiklanmis ve vurgulanmastir.

Calismamizda oncelikle Bitlis’in etnik kokeni, tarihi siireci, cografi yapisi ve
kiiltiirine dair bilgiler verilmistir. Calismamizin birinci boliimiinde ise Tiirk edebiyatinda
mani ve manilerin genel 6zellikleri ile Bitlis kiiltlirlinde méni gelenegi hakkinda bilgi
verilmistir. Tkinci boliimiinde ise Bitlis manileri iizerine yapilan tematik incelemeye yer
verilmistir. Son olarak tigiincii boliimde ¢alismanin 6énemli bir pargasi olan sembolik

degerler yoniinden maniler ele alinmistir.

Yiiksek lisans 6grenimim siiresince ve bu tez ¢alismamin her agsamasinda yanimda
olan, beni daima tesvik eden ve destekleyen aileme en icten tesekkiirlerimi sunarim.
Ozellikle saha calismasi kapsaminda derledigim verilerin énemli bir kismini saglayan,
sorularima sabirla ve igtenlikle yanit veren anneme ve degerli hemsehrilerime
minnettarim. Bu silirecte her zaman yanimda olarak moral ve destek saglayan kiz

kardesime ayrica tesekkiir ederim. Tez siirecim boyunca, yapici elestirileri ve
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yonlendirmeleriyle bana rehberlik eden degerli hocam Dr. Ogr. Uyesi Ramazan
ERGOZ ¢ icten tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica fiziken yanimda olamasa da destegini her
daim hissettiren; bilgi ve deneyimleriyle ¢alismama katki sunan, sabr1 ve hosgoriisii ile
bana rehberlik eden degerli danismanim Dog. Dr. Oguz DOGAN’a en icten

tesekkiirlerimi iletmek isterim.

Zeynep YILMAZ
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GIRIS

Arastirmanin Yontemi

Bu calismada, Bitlis iline ait maniler tematik acidan incelenmistir. Arastirma
siirecinde hem saha ¢alismalar1 hem de literatiir taramalarindan yararlanilmistir. Y oreye
ait manilere dair mevcut bilgiler arastirilarak analiz edilmistir. Saha caligsmalar1 ve
literatiir taramalart ile birlikte elde edilen veriler 1s18inda toplamda 783 mani toplanmustir.
Bu manilerin 517’si yazili kaynaktan elde edilirken, kalan 266 mani derleme ¢alismalar1
sonucunda bir araya getirilmistir. Inceleme siirecinde, icerik bakimindan benzerlik
gosteren maniler ayristirilmistir. Tekrar eden manilerin elenmesi sonucunda tez de
toplamda 575 mani Orneginden yararlanilmistir. Tez calismasi kapsaminda tematik
incelemeye tabi tutulan mani 6rneklerinin 4740 yoreye ait yazili kaynaklardan temin
edilirken, kalan 101 méani derleme 6rneklerinden secilmistir. Boylece yapilan ¢alismada,
hem sozlii kaynaklardan elde edilen veriler hem de yazili kiiltlir igerisinde yer alan

maniler bir araya getirilerek kapsamli bir ¢calisma elde edilmistir.

Tez calismasinda, saha arastirmalar1 sonucunda derlenen manilerin tematik acidan
degerlendirilmesi bakimindan, Bitlis kiiltiir yapis1 goz onilinde bulundurularak buna en
uygun smiflandirma yontemi tercih edilmistir. Bu tematik ¢ercevede, Alperen Uluer
Yasar’m yazmis oldugu “Mdniler Uzerine Tematik Bir Inceleme” baslikl yiiksek lisans
tezi referans alinmistir. SOz konusu tez, manilerin igerik bakimindan
anlamlandirilmasinda sistematik bir yaklagim sunmasi bakimindan, yapmis oldugumuz
calisma icin temel bir referans kaynagi olmustur. Bu baglamda, Yasar’in calismasinda

yapmis oldugu tematik siniflandirma yontemi Bitlis’e ait manilere uyarlanmaistir.

Bitlis’e ait manilerin toplanmasi sirasinda, derleme ¢alismalarini giiclestiren bazi
smirhiliklarla  karsilagilmisti.  Temel smirhiliklardan  biri, yorede farkli dillerin
konusulmasidir. Farkli dillerin konusuluyor olmasi, manilerinde farkli dillerde icrasini
miimkiin kilmistir. Bitlis yoresindeki manilerin 6nemli bir kismi1 Tiirkce, Kiirtge, Zazaca
vb. dillerde sdylenmektedir. Bu durum, 6zellikle Tiirk¢e disindaki manilerin dogru bir
baglamda uygun bicimde c¢evrilmesini zorlastirmaktadir. Dilsel farkliliklardan
kaynaklanan bu zorluklar, manilerin ¢evirisinde anlam biitiinliigiiniin bozulmasina ve
yazili metne aktarilmasini giiglestirmektedir. Bir baska simirlilik ise, geleneksel sozli
kiiltliriin glinlimiizde 6nceki kusaklara kiyasla daha az yasatiliyor olmasidir. Bu durum,

mani soyleme geleneginin giderek kaybolmasina neden olmus ve bu durum derleme



calismalarinin  kapsamint  smirlamigtir.  S6z konusu kiiltiirel gerileme, sahada
calismalarinda yeterli sayida mani derlenmesini ve genis Ornekleme ulasilmasini

zorlagtirmistur.
Bitlis ili Tarihi, Kiiltiirii Ve Folkloru Hakkinda Bilgi

Bitlis kaleler, hanlar, camiler, hamamlar, tiirbe ve ziyaretgahlar gibi pek cok maddi
kiiltiir unsurlarinin yaninda; hikayeler, masallar, atasozleri, deyimler, bilmeceler ve
yiizlerce maniden olusan sozlii kiltiir triinlerine ev sahipligi yapmaktadir. Oldukga
zengin bir kiiltiire sahip olan Bitlis, birgok maddi ve manevi kiiltiir iirliniinii biinyesinde
barindirmaktadir. Bitlis gerek tarihi, gerekse kiiltiirii ve cografyasiyla gegmisten
giinimiize degin halk kiiltiirii agisindan énem arz eden birgok edebi tiire ev sahipligi
yapmaktadir. SozIi kiiltlir iiriinii olan mani sdyleme gelenegi bunlardan biridir. Halk
edebiyatinda 6nemli bir yere sahip olan maniler, Tiirk edebiyatinin en eski ve yaygin
nazim tiirlerindendir. Giiniimiizde gelisen teknoloji ve degisen yasam sartlar1 her ne kadar
mani sdyleme gelenegini yok etmis olsa da, Bitlis kiiltiirii icerisinde dnemli bir yere
sahiptir. Halk edebiyati icerisinde sozlii kiiltiiriin 6nemli bir pargasi olan maniler,

toplumun sahip oldugu belli basl deger ve yargilari biinyesinde barindirir.

Maniler, halkin giinliik yasamina, sevinglerine, hiiziinlerine ve toplumsal
sorunlara ayna tutar. Diger sozli Urtinler de oldugu gibi, ménilerde toplumun aynasidir.
Var oldugu toplumun deger yargilarini biinyesinde barindirir. Bu deger yargilari, halkin
gecmisten giiniimiize siiregelen inang ve uygulamalarinin 6nemli bir pargasini olusturur.
Bu inanglarin temeli, dine ya da gelenek ve goreneklere dayanmaktadir. Sembolik agidan,
eserlerde mana yoniinden cesitlilik saglayan bu degerler, gelecek nesillere aktarilarak
varligin siirdiirmektedir. Aktarim noktasinda, topluma mal olmus eserler bir ara¢ olarak
kullanilir. Bu yOniiyle méaniler de, var oldugu toplumun deger ve yargilarii gelecek

nesillere aktarma da 6nemli bir konumdadir.

Bitlis manileri, yerel halkin dili ve 6zgiin ifade bi¢cimiyle sekillenmistir. Bitlis
manilerinin bu yoniiyle kiiltiirel ve sanatsal degerleri iizerinde durularak, bolgenin sanat
ve edebiyat alanindaki 6nemi vurgulanacaktir. Manilerin sadece bireysel bir ifade bigimi
degil, ayn1 zamanda toplumsal bellegin ve kiiltiirel mirasinda tasiyicist oldugu
belirtilecektir. Bunun yaninda, Bitlis méanilerinin hem eglenceli ve 6gretici yant hem de
Bitlis’e ait deger ve yargilarin aktariminda nasil bir rol oynayabilecegi, biitiinsel bir

anlayis ile olusturulmus olacaktir.



Bitlis ili ve Ozellikleri
Bitlis ilinin Ad, Tarihi ve Kurulusu

Bitlis; tarihi, cografyasi, kiiltiirii, gelenek ve gorenekleri ile gegmisten gelecege
151k tutan kadim bir sehirdir. Zengin tarihi ge¢misiyle dikkat ¢eken Bitlis’in kurulusu ve
adinin nereden geldigi tam olarak bilinmemektedir. Bitlis, tarih boyunca degisik isimlerle
anilmistir. Ermenilerin Bitlis’e “Pages” dedikleri bilinmektedir. Araplarin ise Bitlis’e
“Badlis” veya “Bablis” dedikleri, tarihi kaynaklarda yer almaktadir. Bitlis i¢in Persler ve
Yunanlilar “Bad-Lis”, Bizanslar “Babaleison” veya “Bales”, Asurlular ise “Bit-1iz” veya
“Bet-Liz” olarak adlandirmislardir. Bunlarin yaninda, halk arasinda ydrenin adinin
nereden geldigine dair anlatilan bir efsane de bulunmaktadir. Efsaneye gore, Biiyiik
Iskender Dogu’ya diizenledigi bir sefer sirasinda hastalanir ve hastaligina bir care
aramaktadir. Bu hastaligin ne olduguna dair bilgi, Evliya Celebi’nin Seyahatndmesi’nde
yer almaktadir. Seyahatndme’de, alninda iki et parcasindan olusan iki sert boynuzun
oldugundan soz edilir. Efsaneye gore, iskender her yerde hastaligma dair bir sifa arar;
fakat bu miimkiin degildir. En son sifasini Bitlis’te bulunan “K&siir” suyunda bulur ve
sagligina kavusur. Bunun iizerine komutani Lis’e (Bedlis), bu suyun ve bulundugu yerin
ebedilesmesi icin, Bitlis’e kendisinin dahi alamayacagi giiclii bir kale insa etmesini
emreder. Komutan Bedlis, emir iizerine alinmas zor, saglam bir kale insa eder. Iskender
sefer doniisii kaleyi almaya calisir; fakat basaramaz. Komutani Bedlis, bunun {izerine
kalenin anahtarmi Biiyiik Iskender’e teslim eder. Bu davramgm takdir eden Biiyiik
Iskender, kaleyi ve sehri komutanina vererek onu ddiillendirir. Yasanilan olaydan sonra,
sehrin adi komutanin adi olan “Bedlis” ile anilmaya baglar. Zamanla Bedlis kelimesi
degisime ugrayarak Bitlis hélini alir (Dogan, 2020: 17). Bitlis ad1, ayn1 zamanda farkli
kaynaklarda da yer almistir. Sehrin adi, 6ncelikle yapilan kalenin ve bu civarda bulunan
bir ¢ayin adi olarak 4. yiizyildan itibaren Ermeni kaynaklarinda, daha sonra ise Grek ve
Bizans kaynaklarinda ge¢mektedir. Sehrin adinin bugiin kullanildigi haliyle “Bitlis”
sekline girmesi 7. yiizyildaki Islami fetihlerden sonra olmustur (Tezcan, 2019: 49). Ismini
pek ¢ok kaynaktan aldigina inanilan bu sehir, ¢esitli medeniyetlere ev sahipligi yapmustir.
Beslendigi kaynaklarin cesitliligi, sehre hem tarihsel hem de kiiltlirel anlamda bir¢ok

zenginligi de beraberinde getirmistir.

Bitlis ve cevresi, zengin dogal kaynaklar1 ve stratejik konumuyla cesitli
uygarliklarin etki alanina girmis ve farkl kiiltiirlerin bir araya gelmesinde etkili olmustur.

Cesitli arkeolojik kazilar ve yazili kaynaklar bu durumu desteklemektedir. Bitlis’e ait ilk

3



yazili kaynaklar, Asur kralliklarmin yilliklarinda bulunmaktadir. MO. 13. yiizyilin ilk
ceyregi ile MO. 9. yiizyilm ilk yaris1, Uruati ve Nairi Konfederasyonlari’n1 kapsayan
donemdir. Van GOl ve ¢evresinde yasayan feodal beylikler, bélgede Urartu Devletinin
temelini atmiglardir. Ayn1 zamanda Asurlular da bu bolgeye sik sik sefer diizenlemislerdir.
Bu bakimdan Asur kralliklarinin yazili belgelerinde gegen “Uaiais™ adl1 bolge Bitlis ve
cevresini de igine alan bir bélgedir. MO. 590 yilinda Medler, Urartulara son verip bélgede
hakimiyet kurmuslardir. 6. ylizyilda Persler’in hakimiyetinin baglamasiyla devam eden
siireg, Biiyiik Iskender’in bdlgeye gelmesiyle son bulmustur (Mandaci, 2019: 13-14).
Urartulardan itibaren bir¢ok devletin himayesi altina giren Bitlis, Misliiman tarihgilere
gore 7. yiizyilin ikinci yarisi ile 8. yiizyilin baslarindan itibaren Islam devletlerinin
egemenligi altina girmistir. Bitlis, Emevi ve Abbasiler doneminde bir siire Ermeniler
tarafindan yonetilmistir. 1207 tarithinden itibaren Eyyubi idaresine giren sehir, Celalettin
Harzemsah’in bolgeye gelmesiyle Eyyubi ve Harzemsahlar miicadelesine sahitlik
etmistir. Daha sonra Mogol istilasiyla karanlik bir evreye giren bolge, Mogollarin
par¢alanmasi sonucunda Karakoyunlu Tiirkmenlerinin idaresine ge¢mistir. Akkoyunlu ve
Karakoyunlu miicadelesine taniklik etmenin yaninda, Iran merkezli Safeviler’in
egemenligine de giren Bitlis ve g¢evresi, Yavuz Sultan Selim’in dogu seferi sirasinda
Osmanli idaresine girmistir (Taskiran, 2019: 95-96). Boylelikle Bitlis, hem askeri hem de
ticari acidan Onemli avantajlar saglamistir. Osmanli dénemindeki varlifinda Bitlis’te,
zengin bir mimari ve kiiltlirel agidan 6nem arz eden hanlar, hamamlar ve kopriiler inga
edilmistir. Bu yapilar, kentin mimari dokusunu sekillendirdigi gibi giintimiize de kiiltiirel
miras olarak ulagmistir. Bitlis, Osmanli’nin son donemlerinden baslayarak Cumhuriyet’in
kurulusuna kadar bir¢ok tarihsel siirece taniklik etmistir. Birinci Diinya Savasi’ndan
etkilenen bir¢ok bolge gibi Bitlis’te ¢ikan savasin etkilerini derinden hissetmistir.
Bolgede yasanan Rus isgaliyle birlikte Bitlis’te biiylik bir yikim ve sosyal degisim
yasanmistir. Ancak savasin sona ermesi ve Cumhuriyet’in ilan edilmesiyle birlikte kentte
yeniden inga ve modernlesme siireci baglamistir. Bolge de sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
alanda bir¢ok reform yapilmistir. Egitim, saglik ve ulasim gibi kamu hizmetlerinde
onemli ilerlemeler saglanmistir. Bitlis ve ¢evresinde, sanayi ve tarimda yenilik¢i
girisimler baglamistir. Caga uygun gelismelerle bolgenin kalkinmasi i¢in calismalar

devam etmektedir.



Bitlis ilinin Cografi Konumu ve Ozellikleri

Bitlis’in zengin bir tarihi gegmisinin olmasi ve ¢esitli medeniyetlere ev sahipligi
yapmis olmasi, onu tarihsel ve kiiltiirel agidan 6nemli bir merkez haline getirmistir.
Cografi konum itibariyle Bitlis, Dogu Anadolu’yu Giiney Anadolu’ya baglayan gegcitler
tizerinde kurulmus, etrafi daglarla cevrili, tarihi bir sehirdir. Sirasiyla; dogusunda Van ve
Van Golii, kuzeydogusunda Agri, kuzey ve kuzey batisinda Mus, batisinda Batman,
giineyinde ise Siirt illeri yer almaktadir. En 6nemli seyyahlardan biri olan Evliya Celebi
Seyahatnamesi’nde Bitlis’in konumunu “Bitlis Eyaleti Sinirlarinin Beyani” basligiyla su
sekilde verir; “Dogu tarafinda Van Deryasi kenarmda Van in Tahtivan adlr subasilig ile
komsudur. Yine dogu tarafinda Hakkari Vestan kalesiyle simirdastir. Giiney tarafinda
Sirvan ve Hizan beyiyle komsudur. Bati tarafinda ii¢ konakta Diyarbakir’a, kuzey tarafta
tictincti menzilde Tercil beyiyle, dordiincii menzilde Capak¢ur beyiyle sinirdastir. Yildiz
tarafinda Mus Ovasi, kuzeye ii¢ giinde Erzurum topraklarindaki Malazcirt (Malazgirt) ile
hem-cettir. Yine kuzeydogusunda Van Golii kenarinda Van Sancagindan Ahlat beyi ile
simirdastir. Fakat dogu tarafi tamamen Van Golii olup ondan otesi ile alakasi yoktur
seklinde konumlandirmigtir” (2007: 129). Bitlis’e ait alt1 ilge bulunmaktadir. Bunlardan
tici Van Goli’ne kiyisit olan Ahlat, Adilcevaz ve Tatvan ilgeleri iken; Hizan sehrin

dogusunda, Mutki batisinda, Gliroymak ise kuzeybatisinda yer almaktadir.

Bitlis, cografi yapisi itibariyle daglik ve engebeli bir yapiya sahiptir. Tiirkiye’nin
en yiiksek ikinci dagi olan Siiphan Dag1 ve sonmiis volkanik daglardan biri olan Nemrut
Dag1 da bu ilin sinirlari igerisindedir. Etrafi daglarla ¢evrili olan Bitlis, ayn1 zamanda {i¢
koldan gelen kaynak sularinin birlestigi dar bir vadide bulunmaktadir. Kasabadan gecen
Bitlis Cay1’nin kollar1 olan Hersan, Rahva, Altunkalbur ve Komdis dereleri, sehrin 6nemli
su kaynaklarini olusturur. Dicle Nehri’ne akan bu sularin akis yolunda ¢esitli maden sulari
da bulunmaktadir (Ozlii ve Tiryaki, 2019). Su kaynaklari bakimindan oldukg¢a zengin olan
sehir, ayn1 zamanda Dogu Anadolu Bélgesi’nde yer alan en fazla gole sahip bir sehirdir.
Pek cok irili ufakli irmaklar ve caylarin yaninda, cografya agisindan 6nemli bir yere sahip
olan krater golleri de bolgenin zenginliklerindendir. Turistik agidan 6nem arz eden,
tilkemizin en biiylik golii olan Van Golii ve en biiyiik krater golii olan Nemrut Krater Golii
yine bu ilin sinirlar igerisinde yer almaktadir. Bolge, sahip oldugu volkanik arazi yapisi
nedeniyle cokca sifali su ve kaplicalara ev sahipligi yapmaktadir (Dogan, 2020: 28).
Sahip oldugu zengin su kaynaklar1 ve goller, doga kosular1 ve cografi yapinin etkisiyle

olusmustur. Bu kaynaklar, kentin ekonomik ve ekolojik dengesine onemli katkilar



sunmaktadir. Bolgenin sahip oldugu dogal ve tarihi giizellikler, sosyal ve kiiltiirel yapiy1
da etkilemistir. Bu bakimdan bolge, maddi zenginliklerin yaninda kiiltiirel unsurlar
yoniinden de oldukc¢a zengin ve dnemli bir yere sahiptir. Bitlis, dogal ve tarihi yapilarin
etrafinda tesekkiil eden kiiltiirel bir zenginligin pargasidir. Gelenek, gorenek ve adetler de

sehrin kiiltiir yapisinin dnemli bir pargasini olugturmaktadir.
Bitlis ilinin Demografik Ozellikleri

Bitlis ilinin demografik yapisi, farkli dinamikleri bir arada bulundurmasiyla
dikkat ¢ekmektedir. Tarih boyunca birgok etnik grup bu yorede bir arada yasamistir. Bu
cesitliligin sonucu olarak Bitlis, kiiltiirel anlamda zengin bir mozaik sunar. Tiirkiye’nin
niifus yapis1 bakimindan kir ve kent dengesi arasinda kalan illerindendir. Y 6renin niifusu,
yerlesim yapis1 bakimindan kir ve kent alanlarina dagilmis durumdadir. Bitlis ilinin genel
yapisi lizerinde ekonomik, kiiltiirel ve tarihsel unsurlar etkili olmustur. Ayn1 zamanda

bolgedeki geng niifus ve niifus artis hizi demografik yapisini sekillendiren faktorlerdir.

Bitlis’e ait niifus verileri, Tiirkiye Istatistik Kurumu (TUIK) giincellemelerine
gore dikkat ¢ekici sonuglar sunmaktadir. Tiirkiye’nin diger illeriyle karsilastirildiginda,
niifus yogunlugu bakimindan diger illere gore orta siralarda yer alir. Niifusun dagilimini
ve sayisini etkileyen etmenlerin arasinda daglik alanlarin yogun olmasi ve kis sartlarinin
zorlu ge¢mesi yer almaktadir. Son yillarda yapilan istatistiklere gore, Bitlis’in kentsel ve
kirsal niifusu arasinda bir denge oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu durum, niifusun
yerel ekonomisinin tarim ve hizmet sektorii yoniinde egilim gosterdigini isaret
etmektedir. Bitlis merkez ve ilgelerinde, kirsal ve kentsel bakimdan niifus yogunlugu
farklilik gosterir. 2024 verilerine gore, niifus yogunlugu bakimindan ilk sirada Tatvan
ilgesi bulunmaktadir. Ardindan il merkezi, Gliroymak ve Ahlat ilgeleri de belirgin bir
niifus yogunluguyla siralamay: takip etmektedir (https://ty.tuik.gov.tr).

Il genelinde demografik yapiy1 etkileyen bir baska etken ise niifusun cinsiyet
tizerinden dagilimidir. Bitlis ilinde kadin ve erkek niifus oranlar1 arasinda dengeli bir
dagilim oldugunu sdylemek miimkiindiir. Genellikle kadin niifus orani, erkek niifus
oranindan daha diisiik seyretmekle birlikte, bu farkin ¢ok fazla olmadigini sdylemek
miimkiindiir. 2024 verilerine gore kadin niifus oran1 %48,27 iken, erkek niifus orani
%51,73 seklindedir. Erkek niifus orani; ildeki is olanaklari, e8itim seviyesi ve gic
hareketlerine bagli olarak, ilin ekonomik ve sosyal durumu ile dogrudan iliskilidir. [ldeki

kadin niifus orani ise ¢esitli sosyoekonomik ve kiiltiirel etkenlere bagl olarak degiskenlik



gostermektedir. Kadinlarin egitim, saglik ve istthdam alanlarindaki durumu, niifusun

cinsiyete bagli dagiliminda belirleyici rol oynar (https: //ty. tuik. gov. tr).

Ilin cinsiyete gore dagilimi, kentsel ve kirsal alanlara bagl olarak degisiklik
gostermektedir. Bu dengenin degisiklik gostermesindeki en Onemli etken, kirsal ve
kentsel alanlar arasindaki sosyoekonomik yapinin farklilik gostermesidir. Tiirkiye
geneliyle paralellik gosteren egitim ve is giicline katilim faktorleri, Bitlis ilinde de
cinsiyet dagilimini etkilemektedir. Kadinlarin is giicline katilimi kirsal alanlarda daha
sinirliyken, kentsel alanlarda bu oran daha yiiksektir. Ayrica, bolgedeki goc hareketleri de
cinsiyet oranlarinda farklilagsmalara neden olmaktadir. Sonu¢ olarak, Bitlis niifusu
cinsiyete gore dengeli bir dagilim gosterse de, belli basl yerel dinamiklerden kaynakli

kiigiik sapmalar gézlenebilmektedir.

Bitlis’in demografik yapisinda etkili olan bir bagska durum ise ¢ok kiiltiirlii etnik
bir yapiya sahip olmasidir. Arastirmacilara gore, Bitlis’in etnik kokenine dair en eski
kaynaklardan biri olan Evliya Celebi’nin Seyahatnamesi’'nde, Bitlis’in etnik yapisi
icerisinde basta Miisliimanlarin yani sira Arabi veya Yakubi Ermenilerine ait mahallelerin
oldugu bilgisi yer almaktadir (Yapistiran, 2013: 17). Her bir kesim, bolgenin toplumsal
ve kiiltiirel dokusunda belirleyici bir rol oynamaktadir. Bu durum, yerel geleneklerin,
dillerin ve dinlerin bir arada oldugu zengin bir toplumsal yapiy1 insa etmistir. Boylece, bu
cok ¢esitli etnik yap1; bolgede kendine has, zengin bir mozaik sundugu gibi, toplumsal ve
kiiltiirel ¢esitliligin korunmasina da katki saglamistir. Yore, niifus egilimleri agisindan

bolgesel ve ulusal dlgekte arastirilmaya deger 6nemli veriler sunmaktadir.
Bitlis flinin Kiiltiirel Yapisi

Bitlis, bircok medeniyete ev sahipligi yapmis olup, kiiltiirel yapisiyla dikkat ¢eken
bir sehirdir. Dogal ve tarihi yapilar, bdolgenin maddi gostergelerini olustururken;
geleneksel yasam, bolgenin zengin kiiltlirel mirasinin manevi yoniinii yansitmaktadir.
Bitlis’in tarihine tanmiklik eden ve kiiltiirel mirasi yansitan yapilar etrafinda sekillenen
kiiltiirel unsurlar, yore halkinin ortak yasantisi sonucu meydana gelmistir. Bitlis’in
kiiltiirel mirasini; gelenek ve gorenekler, inanclar, dualar, beddualar, atasozleri, siirler,
maniler, tiirkiiler ve diger folklorik 6geler olusturmaktadir. Ayn1 zamanda, dini inan¢larin
giinliik hayattaki yeri de azimsanmayacak kadar biiyiiktiir. Ibadetler ve bayramlar, sosyal
yasami olusturan mihenk taslarindandir. Bunun yaninda, ortaya ¢ikan halk inanclar1 yore

insaninin gelenek ve goreneklerinde derin izler birakmustir.



Bitlis kiiltiiriinii olusturan 6nemli yap1 taglarindan olan 6zel giinler ve kutlamalar,
toplumsal yasamin 6nemli pargalarindandir. Ozellikle bayram, nisan ve diigiin gibi
kutlamalarin oldugu halkin bir araya geldigi 6zel glinler ve kutlamalar geleneksel
degerlerin yasatilmasinda biiyiik rol oynar. Bayramlarda aile biiyiikleriyle bir araya
gelinirken; nisan ve diiglinlerde renkli, coskulu gelenekler icra edilmektedir. Bu
gelenekler icerisinde halk oyunlar, tiirkiiler, sdylesiler, maniler ve seyirlik oyunlar yer
almaktadir. Kutlamalarda yoresel oyunlar oynanir; zengin miizikler calinip, tiirkiiler ve
sarkilarla miiziklere eslik edilir. Ayn1 zamanda c¢esitli sdyleyisler, maniler, muammalar,
dag ve yayla havalar, cesitli tiirkiiler ve matemlerde sdylenen agitlar, Bitlis’in musiki
folklorunu olusturmaktadir. Bu zengin kiiltiiriin bir diger parcasi da, halk oyunlarinin
yaninda sergilenen seyirlik oyunlardir. Kutlamalara ait seyirlik oyunlarin icra edilmesinde
yoreye 6zgii soyleyisler dikkat ¢eker. Seyirlik oyunlara baslanirken bazen tiirkii sdylenir
bazen de mani ile baslanir. Bu tiir kutlamalarda sdylenen maniler genellikle diiz veya
hoyrat mani seklindedir. Manilerin icra edildigi yerler sadece diigiin ve eglenceler
degildir. Agitlarin yakildigr oliim veya felaketlerin oldugu durumlarda da maniler,
agitlarla birlikte soylenir. Cenaze torenlerinde sdylenen agitlar ve bu agitlara eslik eden

matem igerikli tiirkiiler ve maniler de Bitlis halk kiiltiiriine biiyiik katki saglamistir.
Bitlis Bitlis derler elimize
Hig¢ kus konmaz dalimiza
Anam hakkin helal eyle

Misafirim bugiin size (Celebi, 1999: 163)

Aman felek bu olur mu?
Boylesi zuliim olur mu?
Bunca ¢etin bir yaraya

Sabir tahammdil olur mu (Celebi, 1999: 163)

Yatagimi serin bari
Aglagsinlar zari zari

Gelin bakin geng¢ agama



Terk ediyor nazli yari (Celebi, 1999: 163)

Bitlis kiiltiiriinii zenginlestiren 6zel giinler, kutlamalar ve matemler, toplumsal
yasamin 6nemli parcalaridir. Yoreye ait bu gelenek ve gorenekler toplumsal baglarin
giiclenmesinde Onemli rol oynar. Ayn1 zamanda, kiiltiirel mirasin gelecek nesillere
aktarilmasina katki saglar. Yoreye ait oyunlar, miizikler ve sdyleyisler sadece eglence

araci degil; ayn1 zamanda topluma kimlik kazandiran 6nemli unsurlardir.
Bitlis Halk Oyunlan ve Tiirkiileri

Bitlis halk oyunlari, igerisinde bulundugu kiiltiiriin 6nemli bir pargasini olusturur.
Bolgede oynanan oyunlar, genellikle tarihi yapiyr ve dogal ¢evreyi yansitan bir yapi
icerisindedir. Bitlis halk oyunlari, kendine has figiir ve hareketlerle bir anlat1 olusturur.
Bu durum nesilden nesle aktarilmasinda rol oynar. Ayn1 zamanda oyunlar, biinyesinde
sozli kiiltlirtin 6gelerini barmdirir ve yerel miizikler esliginde icra edilir. Oyunlar
sergilenirken, yoreye ait kiyafetler tercih edilir. Bu yoresel kiyafetler, kadinlarda
genellikle gomlek (koynek, komek), fistan, cepken, kogeri, kiz salvar1 ve basa takilan
tillbent lizerine gecirilmis “kofi” ad1 verilen renkli bir bas giysisinden olusur. Erkeklerde
ise komek (gomlek), yelek, sapik denilen bir tiir ceket, salvar ve “Bitlis kusagi” adi
verilen; ii¢ renkten olusan, ayrica erkeklerin kuvvetine kuvvet kattigina inanilan bir tiir
kemerden olusur (Celebi, 1999: 174-179). Y o6resel kiyafetler, giiniimiizde festival, diigiin
ve benzeri organizasyonlarda gelenekleri unutturmamak adina sergilenen yoresel oyunlar
icin giyinilmektedir. Bu durum; kiiltlirel siirdiiriilebilirligin saglanmasi, geleneklerin

yasatilmasi ve gelecek nesillere aktarilmasinda biiytlik rol oynamaktadir.

Oyunlar toplumsal dayanismayi, kiiltiirel birligi ve beraberligi saglayan 6nemli
bir 6gedir. Bunun yaninda halk oyunlari, ortak bir estetik anlayisin olusmasini saglayan
mihenk taslarindandir. Oyunlar genellikle halkin bir araya geldigi diigiin, bayram, festival
ve asker ugurlamalarinin oldugu toplu kutlamalarda daha yogun sergilenir. Bu durum,
yore halkinin birlik ve beraberliginin per¢inlenmesine katki saglar. Yorede oynanan
oyunlarin baginda halay gelmektedir. Halay, oynanma hizina ve sekline gore farkli isimler
alir. Yavas oynaniyorsa “Agir Govent” hizli oynaniyorsa “Gerzane” adini alir. Yorede
oynanan oyunlarda kadinlar ve erkekler ayr1 ayr1 oynar. Giiniimiiz sartlarinda bu durumda
farkliliklar yasansa da, geleneklerine ve inanglarina bagli olan halk, genellikle kadinlarin
ve erkeklerin ayr1 ayr1 oynamasimi tercih etmektedir. Ayni zamanda, kadinlarin ve

erkeklerin oynadig1 oyunlarin siras1 ve gesitleri de farklilik gostermektedir. Erkekler,



halay tiirlerinden en yavas olan agir gdvent ile baslar ve Gerzane adli hizli oyunla bitirir.
En son Harkus adi verilen oyunla kapanis yapilir. Kadinlar ise yine agir Govent ile baglar
ve tempo arttirilarak gerzane ile bitirilir. Ardindan kadinlara 6zel oynanan “memyane”,
“lorke”, “memni”, “diimme” gibi halay cesitleriyle devam edilir. Kadin oyunlarinda
“Harkus” yoktur fakat onun yerine “Tringo” oyunu oynanir. Bitlis’e ait halk oyunlarinin
cesitliligi, hem fiziksel dinamizmi hem de kiiltiirel zenginligi gozler 6niine serer. Oyunlar
oynanirken ¢alinan miiziklerin ezgileri, cevre illere ait halk miizigi ezgileri ile
benzerlikler tasir. “Eski asiklardan Kerem, Ercisli Emrah, Dervisoglu Stiimmani, Koroglu
vb. ozanlarin deyisleri soylenir. Bunlarin disinda maniler, sayact tiirkiileri, muammalar,
beriteler, (halay ¢cekerken soylenen dondiirmeli tiirkiiler) dag havalari, yayla havalari,
gelin ile kiz ve oglan tiirkiileri, mevsim tiirkiileri bélgenin musiki folklorunu olusturur”
(Celebi, 1999: 163). Tiirkiilerin séz dizilimi ve ezgileri, kiiltlirel mirasin bir yansimasi
olarak dikkat ¢eker. Tiirkiilerin konular;; halkin gilinliik yasamindan, doga
giizelliklerinden, agk gibi evrensel duygular1 anlatan temalardan beslenir. Ayn1 zamanda,
Olimlerin yasandig1 ve felaketlerin oldugu donemlerde agit seklinde okunan tiirkiilerde
yore musikisine katki saglayan kaynaklardandir. “Bitlis’te Begs Minare” tiirkiisii bunun
en giizel orneklerindendir. Kendine has bir ezgiyle sOylenen bu tiir agitlar, agir ve
dokunakli bir havayla sdylenir. Uzun hava seklinde sdylenen tiirkiileri de biinyesinde
barindiran Bitlis musikisi, bu bakimdan zengin bir ¢esitlilik sunar. Bitlis’e ait tiirkiiler,
sadece miizikal bir ifade olmaktan ziyade, ayni zamanda sosyal kimlik ve baglari
giiclendiren 6nemli bir aragtir. Bitlis’e ait on tiirkii TRT repertuarinda yer almaktadir.
“Atem tutem men seni, Baga vardim nar igin, Bitlis 'in daglarinda, Bitlis in yollari tasti,
Bitlis’te bes minare, Dideban iistiindeyem, Gulahsiz’da kuyu var, Memni, Oynama
yvorulursun, Yoncalar, hanim yoncalar” (Celebi, 1999: 163). Bitlis tiirkiilerinin
giiniimiizde modern yasamla entegrasyonu, kiiltiirel siirdiiriilebilirlik acgisindan 6nem
tagimaktadir. Bitlis halk oyunlar1 ve bu baglamda sdylenen tiirkiiler, hem sosyal yapinin
bir ifade araci olarak hem de kiiltiirel mirasin korunmasi noktasinda énemli rol oynar.
Geleneklerin siirdiiriilebilir olmasi; hem halk oyunlarina olan ilginin canlanmasinda hem
de tiirkiilerin kusaktan kusaga aktarilmasinda 6nemli rol oynarken, ayn1 zamanda kiiltiirel

bilincin artmasini ve geleneklerin yasatilmasinda biiyiik 6nem tasimaktadir.
Bitlis Gecis Donemleri
Evrenin degismeyen tek olgusu, insan hayatinin déngiiselligidir. Insan hayati, hem

biyolojik anlamda hem de toplumsal olarak bir durumdan bagka bir duruma gecis yapan

10



kisir bir dongii icerisindedir. Insan hayatinin yer aldig1 ve belli dénemleri kapsayan,
asamali olarak ilerleyen bu dongiisellige "gecis donemleri" denir. Bireylerin yasamlarinin
kritik esiklerini olusturan gegis donemleri, sadece bireysel deneyimleri degil, toplumun
kiltiirel normlarimi ve tarihsel baglamimi da etkiler. Yasanilan her siireg, insanlar
arasindaki iligkileri gliclendirirken ayn1 zamanda degerler ve sosyal normlar iizerinde
bir¢ok iz birakir. Ge¢is donemlerinin iic 6nemli asamasi vardir: dogum, evlilik ve 6lim.
Hayatin dogumla baglayip 6liimle son buldugu siireci kapsayan bu donemler, insan
yasaminin en hassas kirilma noktalaridir. Ortak bir payda olusturan gecis donemlerine
toplum tarafindan Onem verilmistir. Bu durum, toplumun sahip oldugu inang
sistemlerinde de kendini hissettirir. Her toplum, kendi inang¢ sisteminde ¢esitli pratikleri

ve ritiielleri bu dogrultuda uygulamaktadir.

Bitlis’te gecis donemleriyle ilgili ¢esitli ritiieller, uygulamalar ve inanglar, kiiltiirii
sekillendirmektedir. Gec¢misten giiniimiize uzanan ve yogun bir sekilde varligini
hissettiren inan¢ ve uygulamalar, kiiltiirel bir birikimin sonucudur. Gegis donemlerine
dair uygulamalarin biraktig: izler, Bitlis {izerinde yasayan pek ¢ok medeniyete ait koklii
bir miras1 temsil eder. Atalardan kalan binlerce yillik bu kiiltiirel birikim, ¢esitli ritiiel ve
inaniglart biinyesinde barindirmaktadir. Bitlis’e 6zgii ge¢is donemleriyle ilgili inang ve
uygulamalar c¢esitliligiyle dikkat ¢ekse de, bu uygulamalar ayn1 zamanda Anadolu’nun
kiiltiirel kodlarindan da izler tasimaktadir. Bu siirecler, geleneksel baglamda toplumdan
topluma farkliliklar gosterse de ortak noktalarda bulusmaktadir. Dogum, evlenme ve
Oliim siirecleri, bireyin hayatina dair doniim noktalarin1 ifade etmektedir. Bu baglamda
dogum, yeni bir bireyin topluma katilmasmnin yaninda, bireyin kimlik insasinda
ebeveynlige ge¢isini temsil eder. Evlenme ise bireyler arasinda olusan toplumsal bagin
onemli adimlarindan biri olan ¢ift kimligini meydana getirir. Siiregiden yasamin
icerisinde 6liim, yasamin bittigine dair tiim bu siire¢lerin sonundaki travmatik sonu ifade
eder. Gegis donemlerini olusturan bu siirecler, sosyal normlarla sekillenir. Bu etkilesimin
bir par¢asi olan kiiltiirel ve dini inanglar, bu olaylarin algi ve kutlama yoniinii belirler.
Dogum ve evlenme, sosyal yapi igerisinde yeni bir baglangict simgelediginden olumlu
amlarla iliskilendirilir. Oliim ise bir bitisi simgelediginden, yas ve kayiplara dair olumsuz
anilarla 6zdeslestirilir. Bireysel deneyimlerle baslayan bu stiregler, kiiltiirel farkliliklarla
harmanlanip ortaya ¢ikan ritiieller ile toplumsal bir boyut kazanir. Bireysel ve toplumsal
Ogelerin harmanlandig1 bu karmasik doku, dmiir boyu siirecek olan etkilesimlerin ve

iyilesmelerin bir pargasini olusturur.
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Dogum

Gegis donemleri igerisinde ilk sirada yer alan dogum, hayat seriiveninin baslangi¢
noktasidir. Bu sebeple, dogum Kkiiltiirel kimligin 6nemli bir parc¢asini olusturur. Kadinin
var oldugu kiiltiir igerisinde sahip oldugu sayginligi artirmasi ve ona yeni bir statii
kazandirmasi bakimindan, ¢ocuk sahibi olmasi 6nem arz etmektedir. Bu bakimdan Bitlis
halki, soyun devamlilig1r acisindan evlenmeye biiyilk 6nem vermektedir. Aileler, bu
konuda genglere 6n ayak olup onlarin evlenmesinde gerekli adimlar1 atmalarina yardimei
olurlar. Kiiltiir igerisinde genclerin evlenmesi kadar, ¢iftlerin ¢ocuk sahibi olmalar1 da bir
o kadar 6nemlidir. Bu beklenti, diigiinden sonra yetiskinler tarafindan yeni ¢iftlere sik sik
telkin edilir. Ozellikle aile iiyelerinin en biiyiiklerinden gelen torun beklentisi, ciftlerin
cocuk sahibi olup olmamasi iizerinde etkili olmaktadir. Bu baski, ¢iftleri cocuk sahibi
olma siirecinde belli basli uygulamalara yonlendirir. Cocuk sahibi olmak i¢in dogum

gelenegine dair farkli uygulamalar yapilmaktadir.

Bitlis’te ¢ocuk sahibi olmak isteyenlerin ugradigi cesitli tiirbeler ve ziyaret
kapilar1 vardir. Bunlarin en bilinenleri Abdurrahman Gazi Tiirbesi ve Sultan Seyit
Tiirbeleri’dir. Bu ziyaret yerleri, ¢esitli dileklerin kabulii i¢in tercih edilse de en bilinen
amacg, cocuk sahibi olmaktir (K.K.8, K.K.9, K.K.19). Yine, c¢ocuk sahibi olmak
isteyenlerin ve sifa dileyenlerin ugrak mekéanlarindan biri de Seyh Garip Tiirbesi’dir.
Tiirbeyi ziyaret edenler, dncelikle burada namaz kilip ardindan Seyh Garip’in ruhuna
Fatiha okuyarak Allah’a dua eder ve ¢ocuk isteklerini dile getirirler (K.K.7, K.K.10). Ayn1
zamanda, tiirbenin duvarinda bulunan bir zincirin ¢ocuklari hastaliklardan koruduguna ve
hasta olan ¢ocuklara ise sifa verdigine inanilir (Ergoz, 2020: 314). Yore insani, ¢ocuk
sahibi olmak istedigi halde olamayanlar i¢in tiirbe ziyaretleri diginda farkli yontemlere de
basvurmaktadir. Bunlarin en basinda, bolgede {in salmis ve kerametine inanilan seyh veya
hocalar gelir. Bu hocalarin, ¢ocuk sahibi olmak isteyen kisilere tesirli dua veya muska
yazarak ¢ocuk sahibi olmalarin1 sagladigina inanilir. En taninan seyhlerin basinda Seyh
Asik Cemal ve Mela Muhammed Saki gelmektedir (K.K.7, K.K.8, K.K.12). Kisi, yazilan
duay1 bazen suya atar ve belirli glin sayisinca o suyu icer. Bazen de belirli dualarin
yazildigr muskalar hazirlanir ve kisi ¢cocugu olana kadar bu muskay1 {izerinde tasir
(K.K.8, K.K.12). Yapilan dua yazma ve muska gibi islemlere boylama veya hemayil adi
verilir. Yazilan dua ve muskanin, ¢ocuk sahibi olmay1 sagladigina inanilir (Ergéz, 2020:
314). Boylelikle, anne adayinin ¢ocuk sahibi olabilmesi i¢in manevi agidan yollarin

acildigina inanilir.
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Hamile olan kadinin hamilelik siireci i¢erisinde hem annenin hem de bebegin
bedensel ve ruhsal sagligina dikkat edilir. Bu siiregte belli bash ritiieller uygulanir. Bu
ritiieller icerisinde, anne adaymin nazardan korunmasi i¢in evde nazar boncugu
bulundurulur. Ayn1 zamanda, anne adayinin {izerindeki herhangi bir kiyafete firkete veya
metal bir nesne takilir. Boylelikle, anne adaymin goriinmeyen varliklardan gelecek
tehlikelere kars1 korunacagina inanilir (K.K.11, K.K.18). Anne adaymnin psikolojik
sagliginin yaninda, fiziksel sagligina da biiylik 6zen gosterilir. Bu siirecte, anne adayi i¢in
bitkisel ilaglar ve sifali otlarin kullanimi oldukc¢a yaygindir. Ebegiimeci, iltihap soktiiriicii
ozelligi bakimindan listenin basinda yer alirken; ayn1 zamanda sinir otu (giya birin) olarak
bilinen bitki de viicutta bulunan enfeksiyonun disar1 atilmasini saglayan sifali otlardandir
(K.K.8, K.K.12). Bu bitkilerin yaninda, hamile kadinlarin hamilelik siirecinde
tilketmemesi gereken bitkiler de bulunmaktadir. Ozellikle maydanoz ve civanpergemi,
hamilelik sirasinda uzak durulmasi gereken bitkilerdir. Bu bitkilerin ¢ocugun diismesine
sebep olabilecegi bilinmektedir (K.K.9, K.K.24, K.K.28). Boylelikle, kadinin saglikli bir
sekilde ¢ocuk sahibi olup onu diinyaya getirene kadar hem psikolojik hem de fiziksel

sagligi korunmus olur.

Hamilelik doneminde kadinda yasanan belli basli degisiklikler ve davranislar,
dogacak cocuga dair fikirler verir. Ayn1 zamanda, ¢ocugun nasil olacagina dair ¢esitli
uygulamalar ve inanglar da bulunmaktadir. Bebek anne karninda biiyiidiik¢e, annenin
fiziksel goriintisiinde yasanan degisiklikler cocugun kiz m1 erkek mi olacagi konusunda
ipuglart verdigine inanilir. Bebek kiz ise, annenin giizelligini aldigina inamilir. Bu
durumda annenin viicudu orantisiz sekilde siser ve kadinin hamilelik siirecinde
cirkinlestigi sdylenir. Eger ¢cocuk erkekse, annenin giizelliginden bir sey kaybetmeyecegi;
sadece yuvarlak ve dik bir gobege sahip olacag ifade edilir. Ayn1 zamanda, ¢ocugun anne
karninda asir1 hareketli olmasi erkek ¢ocuk; daha sakin olmasi ise kiz ¢ocuk olacagina
isaret sayilir. Anne adayi eksi yiyecekler tiikketirse cocugun kiz, tath yiyecekler tiiketirse
cocugun erkek olacagina inanilir (K.K.9, K.K.10, K.K.13, K.K.15, K.K.18). Cocugun
dogmadan oOnce cinsiyetine dair tahminler bu tiir inanislara dayali olarak yapilir.
Hamilelik siirecinde, annenin aserdigi seyleri yemesine biiylik 6zen gosterilir. Annenin
caninin ¢ektigi yiyecekleri yememesi durumunda, ¢ocugun yiiziinde lekeler ¢ikacagina
ve saglikli dogmasinin engellenecegine inanilir (K.K.28, K.K.26). Dogumdan 6nce veya
dogum sirasinda, anne adaymnin dogumunun rahat gegebilmesi igin belli bash

uygulamalar yapilir. Dogum riskli goriiliiyorsa, dua okunur veya muska hazirlanir. Ayrica,
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okunmus su ya da o donemde hacca giden birilerinin getirdigi zemzem suyu igirilerek
dogumun kolaylasacagina inanilir. Dogum sirasinda bebek ters donmiisse, annenin karni
zeytinyagi ile ovularak bebegin yonii diizeltilir ve dogumun rahat geg¢mesi saglanir
(K.K.9, K.K.1, K.K.17). Dogum gerceklestikten sonra, cocugun gobek bagi ile bagh
oldugu ve halk dilinde “heval pigiik” olarak anilan plasentanin ¢ocugun esi olduguna
inanilir. Cocuga ait bu par¢a yikandiktan sonra gomiiliir. Ayn1 zamanda, ¢ocugun
dogumdan sonra diisen gobek kordonu da ugragmasi istenilen isle ilgili kurumun
bahgesine gomiiliir (K.K.8, K.K.10). Bebegin dogumdan sonraki ilk banyosu tuzlu su ile
yapilir. Bu uygulama, bebegin daha direngli olmasi ve ter kokmamasi amactyla yapilir
(K.K.9). Dogum yapan kadina hediye olarak ya bir miktar para, ya bebek i¢in kiyafet ya
da annenin beslenmesi i¢in siit veya meyve gotiiriiliir. Dogan ¢cocugu nazardan korumak
amactyla cocuga dualar okunur, muska yapilir ve 40 giin boyunca bebegin yiizii kimseye
gosterilmez. Bebege ayna tutulmaz, ay gosterilmez ve cinlerden korunmasi igin yataginin
en alt kismina ¢engelli igne takilir. Cocugun dmriiniin kisa olmamasi i¢in ayak altindan
Oplilmemesine ve ilizerinden gecilmemesine 6zen gosterilir (K.K.8). Boylelikle, hem
cocugun hem de annenin dogum Oncesi ve sonrast donemde ruhsal ve fiziksel sagligi icin
cesitli uygulamalar yapilmis olur. Bu tiir uygulamalar, nesilden nesle aktarilarak

stirdiiriiliir ve geleneksel yap1 korunmus olur.
Evlenme

Evlilik, insanoglu i¢in hayatin akisi igerisinde yeni bir doniim noktasidir. Erkek
ve kadinin birlikte yasama ve aile kurma isteginin sonucunda, hem resmi hem geleneksel
olgularin bir araya getirildigi bu evre, iki tarafa da belli basli hak ve sorumluluklar
yiikleyen yeni bir iliskinin baglangicidir. Evlilik, toplum tarafindan onaylanan; sevgi,
sayg1 ve ortak yasam istegi bakimindan evrensel bir olgudur. Aile birligini giiclii kilan ve
iki ailenin birlesimini saglayan evlilik, ¢esitli ritiiel ve uygulamalarla taglandirilir. Evlilik,
bu yoniiyle gelenek, gorenek ve inanglardan etkilenen bir alandir. Ayn1 zamanda evlilik,
sadece bireysel iligkilerin degil; toplumsal degerlerin ve normlarin da yansimasidir. Bu

nedenle, evlilik toplumun gelecegine dair 6nemli bir temel olusturmaktadir.

Her toplum, bagli bulundugu kiiltiiriin kural ve kaliplar igerisinde evlenme
olaymi gergeklestirir. Bitlis’te de evliligin gergeklesebilmesi igin belli bash asamalar,
ritiieller ve uygulamalar yapilmaktadir. Evlilige dair asamalar hem dini hem de ydresel
oOl¢iitlerden olusur. Genglerin evlenme ¢agina gelip gelmedigini de bu dlgiitler belirler.

Hem kizlarin hem de erkeklerin bulug ¢agina girmis olmasi ilk kriterken, devaminda
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evlilik gibi ciddi bir sorumlulugu kaldirabilecek fiziksel, biyolojik ve psikolojik alt yapiya
sahip olmasi 6nemli dl¢iitlerdir. Erkek i¢in en 6nemli kriter, askerligini yapmis olmasi ve
bir aileyi gecindirebilecek ekonomik 6zgiirliige sahip olmasidir. Kizlar i¢in ise giizellik
ve dogurganligin azalacagi diisiincesiyle yas kriterine 6nem verilir. Toplum tarafindan,
evlilik yasmin gecmesi durumunda kiza “evde kalmig” yakistirmasi yapilir. Yasi
gelmesine ragmen evlenemeyen kisiler i¢in “kismetinin kapali oldugu” inanci da
yaygindir. Bu sebeple, kismetin agilmasi i¢in c¢esitli uygulamalara basvurulur. Bu
uygulamalarin en basinda tiirbe ziyaretleri, dualar, ¢esitli uygulamalar ve bazi ritiieller
yer alir.

En ¢ok ziyaret edilen ve kismet agtigina inanilan ziyaret kapilart Seref Han
Tiirbesi ve Ug Bacilar Tiirbesi’dir. Geng kizlar, bu tiirbelere gidip dua okuyup
kismetlerinin agilmasi i¢in dileklerde bulunurlar (K.K.15, K.K.16). Ayn1 zamanda bu
tiirbelerde dua etmek disinda yapilan bazi ritiieller de vardir. Seref Han Tiirbesi’nde geng
kizlar, tiirbeyi yedi defa tavaf ettikten sonra baslarina taktiklar1 yazmayu tiirbeye birakirlar
(Yildirim, 2024: 27). Ug Bacilar Tiirbesi’nde ise geng kizlar 6nce dua okuyup ardindan
lic bacilara ait kabirlerin etrafinda yedi defa donerek tavaf ederler (Yildirim, 2004: 42).
Bitlis ve ¢evresinde kismet actiina inanilan bir baska tiirbe ise Adilcevaz’da bulunan Pir
Gayip Baba Tiirbesi’dir. Bu tiirbeye giden kizlar kismetlerinin acilmasi icin énce dua
eder, ardindan tiirbeye bir adet yiiziik birakirlar. Ayn1 zamanda Seyh Abdurrahman Gazi
Tiirbesi de kismetin agilmasi igin ziyaret edilen yerler arasindadir (K.K.40, K.K.41).
Tiirbe ziyaretleri disinda kismetin agilmasi i¢in yapilan yoreye 6zgii bazi uygulamalar da
vardir. Bunlardan en bilineni kilit actirmaktir. Cuma namazi c¢ikisinda, bir c¢ocuk
aracilifiyla kapali bir kilit camiden ¢ikan bir kisiye actirilir. Boylelikle kilit sahibinin
kismetinin kapilart a¢ilmis olur. Kismetin agilmasi igin yapilan bir baska uygulama ise
bekar kisinin evli birinin yliziigiinii parmagina takmast ya da evlenecek kisinin nisan
yiliziigline bagh kurdeleyi yutmasidir; bu durumda kisa siire igerisinde evlenecegine,
kismetin agilacagina inamilir (K.K.15, K.K.13). Bunlar disinda dua etmek ve muska
yapmak da yorede kismet agmaya yonelik yapilan uygulamalardandir. Evlenmeden 6nce
merak konusu olan ve evlenilecek kisinin kim oldugunu 6grenmeye yonelik yapilan
uygulamalar da vardir. Bu tlir uygulamalar daha ¢ok riiya aleminde evlenecegi kisiyi
gormeye yoneliktir. Riiyasinda evlenecegi kisiyi géormek isteyen kiz veya erkek, bir
elmanin kabugunu hi¢ koparmadan soyduktan sonra yastiginin altina koyup uyursa,
rilyasinda evlenecegi kisiyi goriir (K.K.10, K.K.12). Kisi, Hidirellez gecesi tuz yutarsa,

riiyasinda evlenecegi kisinin elinden su iger. Dort yaprakli yoncay1 yastiginin altina koyan
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kisi de riiyasinda sevdigini ya da evlenecegi kisiyi gorir (K.K.4, K.K.15, K.K.16,
K.K.28). Riiyada es adayini gormek amaciyla elma kabugu, tuz yutma veya dort yaprakli
yonca gibi ¢esitli ritiiel ve uygulamalar, evlilikle ilgili merak ve beklentilerin geleneksel

ve sembolik yollarla karsilanmaya ¢alisildigini géstermektedir

Bitlis yoresinde evlenme olayi, belli basli agsamalardan gegtikten sonra gergeklesir.
Evlilik olay1 ya goriicii usulii olarak gergeklesir ya da genclerin birbirini goriip begenmesi
sonucu ask evliligi seklinde olur. Yorede genellikle goriicii usulii evlilik yaygindir.
Severek evlenecek olan ciftler icin oncelikle aileler karsilikli olarak birbirini arastirir.
Genglerin evlenmesine mani olacak kotii bir huy veya cevreye sahip olmamalar1 halinde
aileler tanisir. Goriicli usuliinde ise stire¢ daha farkl ilerler; evlenmek isteyen gengler
oncelikle aile biiyliklerine danisir veya aile biiytikleri, evlilik cagi gelmis olan gencler
i¢in uygun adaylar1 aramaya baslarlar. Uygun aday bulundugu takdirde kiz tarafina haber
gonderilir, yol istenir. Kabul edilirse aileler tanisir. Daha sonra kizin rizasi alinir; gengler
bir siire konusup goriistiikten sonra kararlarini aileye bildirir. Bunun {izerine “séz kesme”
adi1 verilen, sartlarin konusuldugu goriisme gergeklesir. S6z kesilmeden 6nce kiz tarafina
verilecek olan baslik ve hediyeler, kizin ayr1 eve ¢ikma ya da aile ile yagama sartlar1 gibi
konular konusulur. Kabul edilirse nisan tarihi alinir ve s6z kesilmis olur. Nisan
torenlerinde bir¢ok geleneksel ritiiel gerceklestirilir. Nisanda gelin i¢in bohga hazirlanir.
Kiz i¢in istenilen hediyeler takdim edilir. Nisan giinii aile biiytikleri ve yakinlar1 bir araya
gelir, kahveler ikram edilir. Eskiden damat kahvesi, kizin rizasina gore; kabul ediyorsa
tatl, kabul etmiyorsa tuzlu yapilirdi. Giiniimiizde bu gelenegin yerini sadece tuzlu kahve
almistir. Damat aday1 tuzlu kahveyi tek seferde bitirirse, kiz1 cok sevdigi ve onun i¢in her
zorluga katlanabilecegini gostermis olur (K.K.12, K.K.13, K.K.15, K.K.28). Kahveler
icildikten sonra kiz isteme tdreni yapilir. “Allah’in emriyle kiz istenir.” Kiz babasi kizi
verirse, gengler aile biiyiiklerinin elini 6per ve ardindan nisan yiiziikleri ailenin en biiytigii
tarafindan takilir. Yiiziik, parmaga dualar esliginde ii¢ defa takilir. Bu durum, ¢iftin
bahtinin agik olmasi i¢indir. Nisanda bekar kizlarin kismetinin acilmasi i¢in nigan
yiizligline bagl olan kurdelenin bir pargast su ile yutulur. Ayn1 zamanda damat tarafinin
getirmis oldugu tath tepsisinin ortasindaki dilimler, evlenmek isteyen kisilere verilir.
Gelin ile damat i¢in Fatiha okunur. Buna y6rede “dua okutmak” denir. Yiyecek ve igecek
ikram1 yapildiktan sonra nigan merasimi tamamlanmis olur (K.K.9, K.K.12, K.K.13).
Yorede evde yapilan nisan disinda, ekonomik durumu iyi olan aileler “biiyilik nisan” ya

da “agir nisan” denilen, en az diiglin kadar gérkemli bu torenleri yaparlar. Daha biiyiik
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organizasyon ve eglencelerin oldugu bu torenler, biitiin aile yakinlari, es, dost ve
komsularin katilimiyla gerceklesir. Yoresel miizikler esliginde oyunlar oynanir, tath ve
icecek servisi yapildiktan sonra nisanlanan ¢ifte hediyeler verilir. Boylelikle nisan evresi

tamamlanmis olur.

Bitlis yoresinde nisan ile diigiin arasina ¢ok fazla zaman birakilmaz, bunun ayrilik
getirecegine inanilir (K.K.27, K.K.28). Ayni1 zamanda iki bayram arasinda diiglin yapmak
da yore halki tarafindan dogru karsilanmayan ve ugursuzlukla yorumlanan bir durumdur
(K.K.30, K.K.32). Diigiinden bir hafta 6nce hem erkek evinde hem kiz evinde belli bagh
geleneksel eglenceler diizenlenir. Erkek evinde bir hafta boyunca her aksam davul zurna
esliginde miizikler ¢calinir ve halaylar ¢ekilir. Damat adayinin bagindan para ya da gerez
(kuruyemis) atilir. Ayn1 zamanda eglence bitiminde damadin arkadaslari, damadi
tekbirlerle ya da salavat getirerek bir sandalyede ya da kucaklarinda havaya firlatir
(K.K.29, K.K.31, K.K.34). K1z evinde ise bir hafta oncesinden ¢eyiz serme ve mevlit
verme gibi gelenekler yapilir. Es, dost ve akrabalarin katilimi ile gergeklestirilen ¢eyiz
serme gelenegine “toy” ad1 verilir. Gelin ¢eyizinin bulundugu oda gezilir ve el emegi olan
esyalar incelenir. Gelinin ¢eyizi ne kadar ¢ok ve el emegi ile doluysa, gelin o kadar
marifetli sayilir. Toylarda ¢eyiz goriildiikten sonra mevlit okunur, dualar edilir ve ikramlar
yapilir. Toy sonunda bir ¢arsaf gerilir ve i¢ine gelinin yakinlari tarafindan ¢eyizlik hediye
verilir ya da kiiglik miktarlarda para atilir (K.K.26, K.K.27). Diigiinden birka¢ giin dnce
damat tarafi, davul zurna ile gelin evinden geyizleri almaya gider. Gelin ve damat i¢in
salavat getirilir ve lizerlerinden seker ya da ¢erez atilir. Ceyizler damat evine serilir. Gelin
ceyiz sermeye gitmisse, eve girmeden Once tatli dilli olmasi i¢in agzmna ya da evin
kapisina bir parmak bal siiriiliir. Diiglinden birka¢ giin 6nce ise kiz tarafi, kina da
dagitilacak ¢erezleri paketlemek i¢in eglence diizenler. Geng kizlarin bir araya geldigi
gecede tiirkiiler sOylenir, halaylar ¢ekilir ve birlikte yasanan gilinler yad edilir (K.K.26,
K.K.28). Kiz tarafinin gergeklestirdigi eglenceye erkek tarafindan biri katilirsa, yiiziine
un calinir. Eglence bittikten sonra hem kiz tarafi hem erkek tarafi, diiglinde yenilecek olan
ekmegin ununu eler. Daha sonra un, gelin ile damada eletilir ve elek duvara asilir. Gelin
ile damadin bekarligmin son giinii olan bu geceye “un aksami” denir (Ipek, 2011: 516).
Diigiinden bir giin 6nce kina gecesi yapilir. Bitlis yoresinde kina gecesine kiz tarafi
agirlikli olarak cagrilir. Erkek tarafinin ise en yakinlar1 katilir. Oyunlar oynanir, halaylar
cekilir ve gecenin sonuna dogru kina yakma toreni baglar. Gelinin yiizii kirmizi duvak ile

kapatilir, damadin omzuna yesil duvak atilir. Kirmiz1 duvak sevinci, mutlulugu; yesil
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duvak ise murada ermeyi temsil eder (K.K.11, K.K.32). Isiklar sondiiriiliir, bekar kizlar
sirayla ellerinde mumlarla igeri girer. Gelinin kendinden sonra gelen bekar kiz kardesi ya
da en yakin bekar kiz, en 6nde kina tepsisini tutar ve gelin ile damadin etrafinda acikli
tiirkiiler soyleyerek gelini aglatana kadar doniiliir. Ardindan kina yakilir. Gelin elini,
kaynana avucuna altin koyana kadar agmaz. Gelinin avucunun i¢ine, damadin ise serce
parmagina kina yakilir. Kina, yeni evli olduklarinin bir nisanesi oldugu gibi, evlilikte
sans, bereket ve mutluluk getirecegine dair inancin da semboliidiir. Kina gecesinin
sonunda geline taki ve para takilir, bekarlara kina dagitilir, “daris1 onlarin basina olsun”
diye (K.K.30, K.K.32). Boylece diigiin dncesinde gergeklestirilen ritiieller tamamlanmis

olur.

Diigiin giinii gelin ve damada sagdiclar1 eslik eder. Damat tarafi konvoylar
esliginde gelin evine gelir. Buna “gelin ard1” denir (K.K.33, K.K.34). Kap1 tutma,
ayakkabi saklama, gelin sandigina oturma gibi eglencelerden sonra gelin vedasi yapilir.
Gelinin yiizii kirmiz1 duvak ile kapali kalir. Geline veda etmeden dnce kusak baglama
toreni yapilir. Evin en biiylik erkek bireyi, li¢c defa salavat getirerek geline kirmizi kusak
baglar. Bu kusak ayni1 zamanda bekéaretin, safligin ve temizligin sembolii olarak takilir
(K.K.27, K.K.28). Gelin evden c¢ikarken dualar okunur, nazarlarin ¢ikmasi i¢in bardak
kirithir. Gelin ve damadin baghligini giiclendirmek ve kuracaklar1 yuvanin huzur ve
bereketli olmasi i¢in gelin ve damadin basindan tuz ve bugday atilir (K.K.39). Gelin
arabasina binmeden once bekar kizlara ¢igegini atar. Yakalayan kisinin evlenecegine
manilir (K.K.24, K.K.26). Gelin arabaya bindikten sonra annesi, arabanin ardina bir
miktar su doker; bu, gittigi yolda engellerin ¢itkmamasi ve yolunun agik olmasi i¢in yapilir
(K.K.26). Diigiin alaninda belli bagh eglenceler diizenlenir. Halk oyunlar1 oynanir,
halaylar cekilir. Glinlimiizde modern danslar sergilenir. Gelen misafirler i¢in yemekler
dagitilir. Taki toreni yapildiktan sonra diigiin biter. Gelin ve damat konvoylarla sehirde
gezdirildikten sonra eve birakilir. Eve girmeden 6nce yapilan bazi ritiieller vardir. Gelin,
kapinin 6ntinde biitiin ugursuzluklarin ve nazarin ¢ikmasi i¢in bardak ya da tabak kirar.
Evin kapisina, tatli ve huzurlu bir yasam i¢in bir parmak bal ¢alinir. Adilcevaz yoresinde
gelin ve damadin birbirlerine karsi tath dilli olmalart i¢in serbet igirilir. Serbet icirilen
bardak kapmin oniinde kirilir (K.K.1, K.K.39). Gelin ve damadin basinin iizerinde
Kur’an-1 Kerim tutulur ve dualar esliginde altindan ge¢meleri istenir. Bu durum,
yuvalarindan huzur, mutluluk, imanin eksik olmamasi ve yuvalarina kotii varliklarin

musallat olmamasi icin yapilir. Gelin ve damadin eve sag ayak ile ilk adimin1 atmasi
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hatirlatilir. Bu durum hem dini yonden siinneti gerceklestirmek hem de iyi ruhlarin
kendilerine eslik etmesi i¢in dnemlidir (K.K.30). Gelin ve damat bag basa birakilir. Damat
iki rekat namaz kilar; ardindan gelinin duvagini agar ve yiiz goériimliigii olarak altin bir
hediye (kolye, bilezik, besi bir yerde vb.) verir. Ardindan gelin, odaya birakilan nar1 yere
atar. Dokiilen nar taneleri kadar cocuklarinin olacagina inanilir. Bazen bu uygulama elma
ile de yapilir. Elma ka¢ parcaya ayrilmigsa, o kadar cocuklarinin olacagina inanilir
(K.K.24, K.K.39). Gelin ve damadin basindan Kur’an-1 Kerim gegirilmesi, eve sag ayakla
girilmesi gibi uygulamalar manevi koruma ve huzur temennisi tagir. Damatin namaz
kilmasi, yiliz gortimliigi takdimi ve gelinin nar ya da elma atmasi gibi adetler ise hem dini
hem sembolik anlamlar igerir; 6zellikle ¢ocuk sahibi olma dilegi bu ritiiellerle ifade edilir.

Bu gelenekler, evlilige bereket, huzur ve imanla baglamay1 amaclamaktadir.

Bitlis yoresinde diigiinden sonra gelin, 40 giin boyunca disar1 ¢ikarilmaz. Yeni evli
cifti merakli gézlerin nazarindan korumak icin yapilir (K.K.21). Yeni gelinlerin ¢cok fazla
gezmemesi i¢in ayaklar1 sonmiis kiile bastirilir (Ipek, 2011: 524). Diigiinden sonra yeni
gelin, ziyaret yerlerine gotiiriiliir. Seyh Hasan Tiirbesi, yeni gelinlerin gotiiriildiigii ziyaret
kapilarindan biridir. Gelin, mezan {i¢ kez tavaf eder. Ardindan Yasin Suresi okunur ve
helva dagitilir. Evliligin daha mutlu siirecegine inanilir (Yildirim, 2004: 40). Gegis
donemlerinin en 6nemli asamalarindan biri olan evlilige dair ritiiel ve uygulamalar
tamamlanmis olur. Gegis donemleri i¢inde evlilik, bireyin sosyal statiisiinde énemli bir
degisimi simgeler. Bu donem, cesitli dini, kiiltiirel ve sembolik ritliellerle desteklenir.
Evlilik stireci; nigan, diiglin ve gerdek gibi asamalari igerir. Kur’an altinda gecmek, sag
ayakla eve girmek, damadin namaz kilmasi, yiliz goriimliigii verilmesi ve nar ya da elma
atma gibi uygulamalar bereket, huzur, iman ve ¢ocuk sahibi olma dileklerini yansitir. Bu
ritlieller, evliligin sadece bireysel degil, ayn1 zamanda toplumsal ve manevi bir birliktelik

oldugunu gosterir.
Oliim

Oliim, biyolojik bir son olarak gériilse de, birgok inang sisteminde ruhun baska
bir evrende varolusunun devami olarak nitelendirilir. Oliim kavrami, toplumsal norm ve
degerlerin belirlenmesinde énemli rol oynar. Insanlarin 6liimle olan iliskileri, yasam
bi¢cimlerini de sekillendirmektedir. Her toplumun 6liime ve 6liimden sonraki hayata dair
farkli inang sistemleri vardir. Diinyadaki yasam, bir¢ok toplumda insanin 6ldiikten sonra

ruhun yeniden dogusunu temsil eden 6liim sonrasinin belirleyicisidir. Bir¢ok dini inang

sisteminde Oliimden sonraki yasam, cenneti ve cehennemi bekleyis, ruhun yeniden

19



dogusu gibi inanglar ve kavramlar iizerinden tanimlanir. Bu sekilde oliim, yasami
sorgulayan bir siire¢ haline gelmektedir. Oliim ve o6liim sonrasma dair belirsizlik,
insanlarda korku ve kaygi dogurur. Bu sebeple insanlar, farkli sekillerde 61iim korkusuyla
basa ¢ikma yollar1 arar. Bu durum hem bireylerin hem de toplumlarin 6liim karsisindaki
tutumlarini, yaslarini ve yasla bas etme yontemlerini etkiler. Boylelikle 6liim, toplumlar
icin bir bitis ya da kayiptan ¢ok, bir gegis 6zelligi kazanir. Bu gecis, toplumsal baglarin

yeniden sekillendigi bir an olarak degerlendirilir.

Bitlis halki, inang yoniinden Miisliimanlarin agirlikta oldugu bir toplumdur. Bu
sebeple, dliime olan bakis agilarini hem Islam kiiltiirii hem de yerel ve kiiltiirel degerler
sekillendirmektedir. Olim ve &liimden sonraki hayata dair inanglar, cenaze ve yas
torenlerindeki uygulamalar kiiltiirlin 6nemli bir parcasini olusturur. Sembolik acidan
yasam icerisinde olup bitenler hakkinda ¢ikarimlar yapilir. Bunlarin basinda, 6liimiin ne
zaman gelecegine dair duyulan merak gelmektedir. Bu durum, insanoglunu hayatin
normal akisi icerisinde yasananlardan oliime dair ¢ikarimlarda bulunmaya itmektedir.
Oliimiin gelecegine ya da &liimii getirecegini diisiindiiren 6n belirtiler olarak sunlart

sOylemek miimkiindiir:

Baykus, Tiirk kiiltiiriinde 6liimii ¢gagristirdigina inanilan hayvanlarin basinda gelir.
Bitlis kiiltiiriinde de baykus, ugursuzluk getirdigine inanilan, 6liimiin habercisi olan bir
kus olarak bilinmektedir. Baykusun bir evin yakinlarinda olmasi ya da ev ahalisinden
birinin baykusu gormesi Oliimle nitelendirilir (K.K.2, K.K.7). Toplumun kolektif
bilincinde, karanlik ve gizemli bir varlik olmasindan kaynakli koétiiliigi ve yok olusu
cagristirir. Pek cok kiiltiirel inancta baykusun oliimii cagristirdigina dayanak olacak
olumsuz davramslari siralamak miimkiindiir. Ornegin; gozlerini kirpmadan keskin ve
dikkatli bakmasi insanlar iizerinde tedirginlik yaratir. Urkiitiicii ses tonu ve i¢ ¢eker gibi
Otiisii ise aglamaya benzetilir. Gece avlanmasi ve genellikle aksam saatlerinde 6tmesi,
basini tam tur cevirebiliyor olmasi da insanlar iizerinde olumsuz izlenimler birakan
ozellikleri arasinda sayilir. Oliimii ¢agristirdigina inanilan bir bagka hayvan ise kargadur.
Bitlis kiiltiiriinde 6zellikle karakarga ugursuzlukla nitelendirilmekte ve Oliimi
cagristirdigina inanilmaktadir (K.K.4, K.K.18). Karganin evin 6niinde durmasi ve bir siire
Otmesi, hane yakinlarindan birinin 6liim haberini getirdigine isarettir (K.K.19).
Kopeklerin ulumast da yine dliimle nitelendirilir. Ezan okurken havlamaya baglayan
kopeklerin cinleri gordiigiine ya da Azrail’i gérdiigii icin havladigina inanilir. Bu durum,

insanlar arasinda yakin zamanda birinin 6liim haberinin alinacagina dair bir inanci
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dogurmustur (K.K.8, K.K.14). Bitlis yoresinde giivercinler, mezarliktan toprak tasidigi
icin oliimle iligkilendirilir (K.K.5).

Oliimle iliskilendirilen baska durumlar da vardir. Giinliik hayat igerisinde baz1
durumlar tizerinden 6liime dair anlamlar ¢ikarilmistir. Bigak, keskin olmasi ve insanlarin
dikkatli kullanmasi1 gereken bir aractir. Bu arag, elden ele gegecegi sirada iizerine
tiikiiriiliir; aksi durumda ayrilik getirecegine inanilir. Bu ayrilik, kiisliik seklinde olacag:
gibi 6liimle de yorumlanir (K.K.3). Yine kesici bir alet olmasindan dolayr makas da
Oliimle iligkilendirilir. Makasin acik kalmasi, 6liimiin habercisi olarak kabul edilir
(K.K.14). Terlik veya ayakkabilarin ters donmesi ya da ters birakilmasi, toplum tarafindan
olim belirtisi olarak kabul edilir (K.K.20). Yaygin olan inanglardan bir digeri ise ayna
kirilmasidir. Ayna kirtlmasi, ugursuzlukla iliskilendirilmektedir. Aynanin kirilmis olmast,
kotii haber alinacagina isarettir. Bu kotii haber bazen 6liim haberi olarak da yorumlanir
(K.K.20, K.K.14). Aym1 zamanda yore halkinin bazi inanislari, omriin kisalacagi
yoniindedir. Bir bebegin ayak tabanini 6pmek, omriiniin kisalacagina, erken o6liime
isarettir. Yerde uzanan birinin iizerinden atlamak da 6mriin kisalacagina isaret etmektedir.
Atlayan kisinin tersi yonde tekrar atlamasi istenir ki yasanan ugursuz hadise tersine

donsiin (K.K.8, K.K.12).

Bitlis yoresinde 6ltimle iliskilendirilen riiyalar da vardir. Riiya aleminde goriilen
bazi seyler, riiya sahibi ya da riiyada goriilen kisinin 6liimii seklinde yorumlanir. Yore
insani, 6liimle alakali riiyalar1 uzun bir dmre yorarken, riiyada goriilen belli bash seyleri
Olimiin habercisi olarak nitelendirir. Riiyada dislerinin dokiildiigiinii géren kisiler i¢in
ailesinden birinin 6liim haberini alacagi sOylenir. Riiya sahibinin uzaktaki yakinlarini
kotii halde gdrmesi, onlarin basina kotil bir sey geleceginin habercisidir. Bu kotii seyin
bazen Olim olabilecegi sOylenir (K.K.22). Riiyada goriilen bazi renkler de oliimle
bagdastirilir. Ozellikle sar1, kirmizi, siyah renkler, dliimii ¢agristiran renklerdir (K.K.23).
Bu renklerde yilan gérmek, 6liimle yorumlanir. Riiyada siyah ayakkab1 gormek ya da sar1
renk giyinmek 6liimiin habercisi sayilir (K.K.21, K.K.24). Yine riiyada ¢ok hasta veya

yasli birinin 6liimiinii gérmek, o kisinin 6liimiiyle bagdastirilir (K.K.23).

Bitlis’te 6liim Oncesi ve sonrasi yapilan belli bagl uygulamalar vardir. Hatta hasta
veya yash kisilerin 6liime daha yakin olduklar1 diisiiniildiigiinden, bu gibi durumlarda
Oliime hazirlikli olunmasit gerektigi diisiiniiliir. Yash ve hasta olan kisiler ziyaret edilir,
yalniz birakilmaz. Sevdikleriyle vakit gec¢irmesinin yaninda istekleri yerine getirilir ve

son gilinlerinde mutlu olmasi saglanir. Hastanin 6liim vaktinin geldigi anlasildiginda,
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hasta yakinlar1 toplanir ve diinya goziiyle gormek istedigi kisiler cagrilir. Bu tip
durumlarda kisi i¢in “6liim doseginde” tabiri kullamilir. Oliim désegindeki kisiden varsa
bir dilegi sdylemesi beklenir. Ayni1 zamanda 6liimiin verecegi korku ve endiseyi azaltmak

i¢cin yakinlari tarafindan dini kaideler yerine getirilir.

Olmeden 6nce son nefesin verilecegi zorlu siirece “sekerat” denir (K.K.29). Olii
sekerat halindeyken basinda Kur’an okunur, dualar edilir; ruhunun boyle daha rahat
bedeni terk edecegine inanilir (K.K.35). Basinda dua edecek kisiler yoksa bile meleklerin
Olen kisi i¢in dua ettigine inanilir (K.K.25). Kisi 6liim déseginde ¢ok aci1 ¢cekerse, diinyada
isledigi glinahlarin kefaretini bu sekilde 6dedigine inanilir (K.K.29). Bagka bir inaniga
gore, sekerat halindeki kisi son nefesinden Once seytani goriir ve seytanin o kisiye su
uzattigina inanilir. Kisi ¢ok aci cekiyorsa, seytanin uzattigi suyu i¢cmedigine ve c¢ok
susadig1 i¢in ac1 ¢ektigi diisliniiliir. Bu nedenle 6liim désegindeki kisiye su igirilir. Suyu
yutamadiglr durumlarda ise bir bez islatilarak dudaklara siiriiliir. Bu gibi durumlarda
verilen suyun zemzem suyu olmasina da dikkat edilir. Kisinin sekerat halinde seytanin
uzattig1 suyu igcmemesi gerektigine inanilir. Bu, imanin saglamlig ac¢isindan 6nemlidir
(K.K.38). Oliim dosegindeki kisi iyi ise, 6liimiiniin bir nebze kolay olmasi igin Azrail’in
de kisinin canini almadan 6nce su verdigine inanilir (K.K.37). Kisinin imanh 6lebilmesi
icin 6lmeden Once sehadet getirmesi gerekir. Bu sebeple son nefesinde sik sik sehadet
getirilmesine dikkat edilir (K.K.35). Kisi son nefesini verdikten sonra goziinden yas
gelirse ve korkarsa, cehennemi gordiigiine; giilerse ve mutluysa, cenneti gordiigiine
inanilir. Son nefesteki bu durum, halk arasinda kisinin cennete mi yoksa cehenneme mi

gidecegine dair bir isarettir (K.K.36, K.K.37).

Bitlis kiiltiiriinde 6liiyii bekletmek dogru degildir. Bu sebeple, 6liim sonrasi
ritiieller cok hizl1 bir sekilde gerceklestirilir. Tlk olarak, dlen kisinin iizeri beyaz bir ortii
ile ortiiliir. Cenaze evde ise, lizerine bir bicak konur. Bu durum, 6liiniin bedeninde kalan
ruhun tamamen ¢ikmasi igindir (K.K.38). Olen kisinin yakinlari, 6liiniin oldugu odanin
pencerelerini acar ve Oliiye ait esyalar toplanir. Kullanilabilecek esyalar, 6len kisinin
hayrina, ihtiyact olan kisilere verilmek iizere temizlenir ve yikanir. Bu, ihtiya¢ sahibinin
duasini alarak &len kisinin ruhunun rahatlamasini saglamak igindir (K.K.36). Olen kisinin
evinde ve mahallesinde bir hafta boyunca televizyon acilmaz ve miizik dinlenmez. Ayni
zamanda, cenaze evinde yemek pismez. Cenaze yakinlar1 evdeki islere dokunmaz.

Cenaze isleriyle aile yakinlari, akrabalar ve komsular ilgilenir.
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Cenaze islemleri, din gorevlileri tarafindan islam’m kural ve kaidelerine gore
yapilir. Olen kisi éncelikle yikanir. Olen kisi kadin ise kadin gassal, erkek ise erkek gassal
yikar. Olen kisinin, kendisini yitkamasini istedigi bir kisiyi vasiyet etmisse, dliiyii o kisi
yikar. Olilyii yikayacak kisinin, yitkama islemini bilmesi onemlidir. Ciinkii &liiniin iyi
yikanmamasi halinde, 6len kisi gassalinden razi olmaz. Bunun biiyiik bir giinah oldugu
diisiiniiliir (K.K.36). Olii yikanirken selas1 okunur. Olii yikandiktan sonra kefenlenir.
Kefenleme islemi, kadin ve erkek olma durumuna gore farklilik gosterir. Kadinlarin
kefeni bes parcadan olusurken, erkeklerin kefeni iic parcadan olugmaktadir (K.K.14).
Olen kisinin cenaze merasimine tiim yakinlari gider. Tabutuna; bekar geng bir kiz ise
duvak, evli bir kadin ise yazma baglanir. Olen kisi sehit ise, Tiirk bayrag: konulur. Defin
islemi yapilir, dualar edildikten sonra evde kadinlar i¢in, taziye evleri denen yerlerde ise
erkekler icin taziye diizenlenir. Taziye ii¢ giin siirer. Son donemlerde taziye evlerinde
yemek dagitildigma rastlanir. Ug giinliik taziyenin sonunda, dlen kisinin ruhu i¢in mevlit
verilir. Olen kisinin hayrina yemek dagitilir. Bir haftasi doldugunda ise 40 ekmek, tuz ve
seker dagitilir. “Olen kisinin ruhuna degsin.” denir. Bu sevabin, dlen kisinin azabini
azaltacagina inanilir (K.K.24). Olenin kirki ¢iktiginda da yine 6len kisinin adina mevlit
diizenlenir, hatimler okunur ve 6lenin ruhuna bagislanir. Bu sekilde, kabirde 6liiniin
ruhunun rahatlayacagina inanilir (K.K.24). Boylelikle, kisinin hayatla olan bag1 ve gecis

donemleri tamamlanmis olur.
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BIiRINCi BOLUM

MANI TURU VE BiTLiS’TE MANi OKUMA GELENEGI

1. 1. Mani Kelimesinin Kaynagi ve Anlamm

Mani, Tiirk halk edebiyati i¢erisinde yer alan, hem s6zlii hem de yazili gelenegin
bir pargasini olusturan; duygu ve diislincelerin aktariminda en kisa anlatim yollarindan
biridir. Tiirk halk edebiyatinin en eski ve yaygin kullanilan tiirlerinden biri olan mani,
genellikle 7’11 hece 6lgiisii ile yazilan, belli bir kafiye diizenine gore olusturularak ezgili
sOylenen bir nazim tiiriidiir. Bu tiir, genel olarak tiim Tiirk cografyalarinda bilinmekte ve
farkli sekillerde isimlendirilmektedir. Mani sdzcligli; Azerilerde bayati, mahni,
Baskurtlarda sigir tori, Gagavuzlarda sin, ¢in, Kazaklarda 6len tori, aytispa, Kirgizlarda
tort sap, kayim iilenek, Ozbeklerde tortlik, Tatar Tiirklerinde sigir tori, Tiirkmenistan'da
rubagi, Uygur Tirklerinde ise tortlik olarak ge¢mektedir (KTLS1, 1991: 558). Bu
cesitlilik, mani seklinin genis bir alana yayildigini ve Tiirk diinyasindaki yerini de ortaya

koymaktadir.

Mani kelimesinin etimolojisine bakildiginda ise kelimenin Tiirk¢e olup olmadig:
lizerine aragtirmacilar tarafindan uzlagilmis kesin bir yargi bulunmamaktadir. Kelimenin
Arapca ve Farsca kokenli olabilecegi goriisiine karsi, kelimenin Tiirkge olabilecegini
savunan ikinci bir goriiste yer almaktadir. Mani kelimesinin Arapga kokenli olduguna dair
goriise gore mani, “anlam” kelimesine karsilik gelen “mana” dan gelmektedir (Kaya,
2014: 40; Terzibasi, 1970: 73; 1994: 94; Ersahin, 2005: 179; Ozkirimli, 2004: 871;
Boratav, 1969: 185; Evliyaoglu, 1988).

Mani kelimesinin Arapca ve Fars¢a kokenli oldugunu savunan Ahmet Talat,
kelimenin Arap¢a ma’ni (Y) seklinde yazilisi ve ayni zamanda Farsga mani (i)
yazilisindan yola ¢ikarak, Tiirklerin bu yazim seklinin okunusunu benimseyerek kelimeyi

Tiirkcelestirdiklerini dile getirir (1996: 84).

Mani kelimesinin Tiirk¢e oldugu goriisiinii 6ne siiren Niyazi Eset, mani terimini
“insani, beseri manalarina gelen bir kelimedir ki, insanlara mahsus ve mensup bir Tiirk
siir seklinin ismidir. Béylelikle adam, soy, sop anlamina gelen “man” kelimesine nispet
ekinin geldigini ileri stirer” (Eset, 1944: 7-8). Eset’in mani kelimesine yaklasimi hem dil

hem kiiltiir ag¢isindan insanla ve insan topluluklariyla iligkilidir. Bu durum, kelimenin
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kokeninde manileri sadece bir siir tiirli olmaktan ziyade, halkin kimligi ve yasam tarziyla

biitiinlesen bir kiiltiirel iirin haline getirir.

Ensar Aslan, méani i¢in mana (anlam) sozciigiiniin bozulmus seklidir. Anlam
bakimindan bir biitlinliik gosteren manilerde duygu ve diisiinceler dort dizede sdylenerek
tamamlanir. Tamamlanan bu dizeler manali sdzlerden olustugu i¢in mana / mani seklinde
degiserek soylenmektedir (2010: 112) seklindeki diisiincelerini belirtmistir. Fuat Kopriilii
ise manilerin Tiirk nazm1 olduguna dair diisiincelerini su sozlerle dile getirir: “Eski Tiirk
nazminin vahid-i kryasint Arap ve Farslar’da oldugu gibi iki misradan miirekkep beyitte
degil, dort misradan terekkiip eden Mdani’de buluruz. Mesela bizim nokta-i nazarimiza
gore Tiirk nazminin en eski sekli, hala bugiin bile mani namini verdigimiz dort misradan
miirekkep kitalardir. Muahhar devirlerde bu maniler birleserek tiirkii ve kosmalari,
sagulart ve destanlart viicuda getirmistir” der (2014: 117). Bu sozlerle hem mani
kelimesinin Tirklere ait oldugunu hem de manilerin Tiirklere ait en eski nazim sekli

oldugunu belirtmistir.

Tiirk halk edebiyatindaki tiir ve sekil adlarinin ¢ogunlukla Tiirk¢ce olmasini 6ne
stiren Sami Akalin, buradan yola ¢ikarak mani kelimesinin de Tiirkce olabilecegi yoniinde
fikirlerini dile getirmistir. Akalin’in  goriisleri, méni kelimesinin “Tlrkmani”
kelimesinden kisaltilmis olabilecegi yoniindedir. Aym1 zamanda Kasgar Tiirkcesinde
“manmak, ylirlimek, sallanmak” mastarindan dogabilecegi gibi, Cagatay Tiirkgesinde yol
kenarina konan isaretleri ifade eden mane / mane sozciiklerinden dogmus olabilecegini
savunur (Akalin, 1972: 13-14). Akalin’1in goriisleri, "mani" kelimesinin kkeninin Arapca

ya da bagka dillerden ziyade Tiirk¢eden gelme olasiligini 6ne ¢ikarmaktadir.

Manilerin Arapga, Farsca ya da Tiirkge kokenli olabilecegiyle ilgili goriislerin
yaninda, manilerin ezgili sdylenisinden kaynakli miizik ile iliskilendirildigi de goriiliir.
Manileri miizik bakimindan ele alan Semsettin Sami, Kamus-i Tiirki adli eserinde
“Teevviihata miiteallik esvattan ibaret elhandir ki ekseriya bir sarki veya taksimin
ibtidasinda teganni olunur” sozleriyle manileri miizik ile iligkilendirir (2015: 1263).
Manileri miizik ile iliskilendiren bir bagka isim ise Ahmet Vefik’tir. Lehge-i Osmani’de
mani /ma’ni maddesinde “Usulsiiz, darpsiz elhan ile teganni olunan vezinsiz, manasiz

giifte ”dir (1888: 764) diyerek manileri vezinsiz manasiz miizik seklinde tanimlamistir.

25



1. 1. 1. Méni Seklinin Tarihcesi

Folklorik 6gelerin ¢ogunlukla sozlii bir sekilde olusmalari, tarihsel ge¢misi ve
gelisimine yonelik arastirmalar kisitlamaktadir. Manilerin tarihi, yazili kaynaklardan ¢ok
sozlii gelenege dayandigi i¢in tam bir kronoloji ¢ikarmak zordur. S6zIlii gelenegin yapi
taglarindan olan maniler, anonim halk edebiyati iiriinlerindendir. Manilerin sozlii
gelenegin bir {irlinii olmasi1 ve yaziya sonradan gegirilmis olmasi sebebiyle, mani nazim
seklinin nasil ortaya ¢iktig1 ve bugiine nasil geldigine dair yapilan ¢aligmalar tam olarak
aydinlatilamamustir. Tiirk kiiltiir tarihinin 6nemli bir pargasi olan maniler, tarihsel agidan
bakildiginda gogebe yasayan Tiirklerin hayatindan, gelenek ve goreneklerinden

beslenmistir.

Manilerin tarihi, sozli gelenegin yogun oldugu, gocebe yasam tarzinin
benimsendigi, anonim {iriinlerin olustugu dénemlere dayanir. Anonim {iriinlerin ilk
orneklerinin yer aldig1 Divan-1 Lugati’t Tiirk adli eserde ilk mani 6rneklerine rastlanir.
Manilerin tarihgesine dair arastirmalara bakildiginda ise ilk olarak ménilerin milli bir
verim olup olmadig1 yéniindeki goriisler karsimiza ¢ikmaktadir. Mani tiiriiniin Iran
edebiyatindaki beyitlerden dogdugu yoniindeki goriisii 6ne siiren Boratav’in aksine,
manilerin milli edebiyatimiza ait liriinler olduguna dair bir diger 6nemli goriis Kopriilii’ye

aittir.

Mani seklinin Islamiyet’ten &nceki déneme ait oldugunu savunan Boratav,
manilerin Tiirk kiiltiiriinden ¢ok Iran halk siirine ait rubailerden esinlenildigi ve Iran
rubailerinde rastlanilan bu tiirtin, Tiirk tuyuguna geciste bir asama oldugunu su sozlerle
dile getirir: “KasgarliMahmut'un kitabinda a a b a uyak semasi gosteren metinlere
rastlamiyoruz. Gene 11. Yiizyilda yazilmis Kutadgu Bilig’in orasinda burasinda a a b a
uyakli ama olgiisti aruzun ( fauliin / fauliin / fauliin / fail ) kalibinda dortliikler rastlanir.
Bunlarda daha sonra yazilmis Atabetii’l-Hakdyik takiler de bizce Iran’in rubai
bigiminden Tiirk tuyuguna gegiste bir asamadir” (Boratav, 1995: 179) der. Boratav’ in bu
goriislerini destekleyen isimlerde vardir. ilhan Basgdz, manilerin Iran kaynakli oldugunu,
Divan-1 Lugati’t Tiirk’ te yer alan tek bir mani 6rneginin olmasindan yola ¢ikarak, bu
tiiriin Iran edebiyatindaki fuyug ve fevleviyat isimli bicimlerden gelmis olabilecegini dile
getirir (Basgdz, 1986: 244). Dort misradan olusan ve mani uyak diizeniyle benzerlik
gosteren eski Tiirk edebi tiriinleri incelendiginde, yaklasik 12. yiizyilda yazilan Yusuf Has
Hacip’ e ait olan Kutadgu Bilig adl1 eserde de acem aruzuyla yazilmig, méni uyak sekline

uygun 174 kita bulunmaktadir. Dizdaroglu, “Bunlara bakarak metinde ge¢en mani
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sozciigiiniin bugtinkii anlamda bir tiir adi olarak kullanmildigini sanmak giictiir” der
(Dizdaroglu, 1969: 53). Bu goriislere karsilik olarak Kopriilii, manilerin Tiirk gelenegi
irtinli oldugunu savunur. Mani seklinin gegmisi hakkinda bilgi edinmenin yolunun, Orta
Asya ve Anadolu Tiirk edebiyatlarinin donemlerini bilmek gerektigini ve bu edebiyatlarin
birbiri ile olan iligkisinin bilinmesi halinde manilere dair kesin bir bilgiye ulagsmanin
miimkiin oldugunu dile getirir (Kopriilii, 1989: 201-202). Kopriilii 11. Yiizyilda gocebe
hayat tarzin1 benimseyen Oguz Tirklerinin Hazar Denizi’ni gecerek Anadolu’ya
geldikleri sirada Iran, Azerbaycan, Irak topraklarindan gectiklerini ve o bdlgelere
yerlestikleri igin oralardaki halkla karistirildiklarini dile getirir. Kopriili, Oguz
Tiirklerinin hem Islam medeniyetlerinin etkisinde olup hem de Iran edebiyati ve
musikisinin etkisi altinda fehleviyat: taklit ederek tuyuglarin meydana geldigini ve bunu
yaparken, kafiyesinde cinastan yararlanmalar1 i¢in tuyuglarda Tiirk manilerinin etkisinin
oldugunu sdyler (Kopriilii, 1989: 205). Kopriilii’ye gore tuyuglarin viicuda getirilmesinde

eski Tiirk manilerinin kafiyelenisi temel alinmustir.

Fuat Kopriili, eski Tiirk nazminin temelde dort misradan olustugunu, haliyle Arap
ve Fars edebiyatinda yaygin kullanilan beyitlerin manilere kaynaklik edemeyecegini su
sozlerle dile getirir: “Her milletin edebiyatinda gordiigiimiiz ilk nazim sekilleri, dogrudan
dogruya kendi milli dehasinin bir eseridir.” Buna dayanarak mani, tiirkii, varsagi, kogma,
kayabasi ve destan gibi Tiirk edebiyatina ait sekilleri inceleyerek, eski Tiirk nazim
biriminin Arap ve Fars edebiyatindaki beyitlerde degil, dort misradan olusan manilerle
miimkiin olabilecegine kanaat getirir. Manilerin birlestirilerek daha sonradan #irkii,

kosma, sagu ve destanlart olusturdugunu dile getirir (Koprilii, 1989: 201 - 203).

Tam anlamiyla manilerin tarihine ornek olup olmayacagi tartismali da olsa,
kafiyeli dortliiklerin manilerin temelini olugturdugunu sdylemek miimkiindiir. Manilerin
tarihi gelisimi hakkinda net bir bilgi ortaya konulamamis olsa da méni benzeri nazim
sekillerinin hem Islamiyet &ncesi eserlerde hem de Islamiyet sonrasinda ki yazili
kaynaklarda yer aldigimmi séylemek miimkiindiir. Daha 6nceden de belirttigimiz gibi,
Divan-1 Liigati’t Tirk adli eser, bu tiiriin ilk O6rnegini vermis olmasi bakimindan
onemlidir. Anonim halk edebiyatinin 6nemli bir parcasini olusturan maniler hem divan
sairleri tarafindan hem de halk ozanlar1 tarafindan c¢okga tercih edilmistir. Zamanla
anonim bir tiir olan manilerin, yazarinin belli oldugu manilerde yazilmistir. Karacaoglan,
Yunus Emre, Seyyat Hamza, Erzurumlu Ibrahim Hakk: gibi isimler mani kavramim

eserlerinde kullanmislardir. Ayn1 zamanda Tiirk edebiyatinin 6nemli isimlerinden olan
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Bes Hececiler fikir akiminin 6nciilerinden Orhan Seyfi Orhan ve Yusuf Ziya Orta¢’m da
mani Ornekleri yazdiklar1 bilinmektedir (Gézaydin, 1989: 22). Manilerin tam olarak ne
zaman ortaya ¢iktig1 kesin olarak bilinmemekle birlikte, kafiyeli dortliiklerin manilerin
temelini olusturdugu sdylenebilir. Mani benzeri nazim sekilleri hem Islamiyet 6ncesi hem
de sonrasina ait eserlerde yer almistir. Bu tiiriin bilinen ilk 6rnegi Divan-1 Ligati’t-Tiirkte
bulunmaktadir. Anonim halk edebiyatinin dnemli bir pargast olan maniler, hem divan

sairleri hem de halk ozanlar1 tarafindan sik¢a kullanilmistir.
1. 2. Ménilerin Genel Ozellikleri

Maniler, Tiirk halk edebiyatinin bilinen en eski tiirlerindendir. Anadolu’da ve Tiirk
cografyalarinda yaygin bir sekilde kullanilan maniler, bilindigi lizere dort misradan
olusan, genellikle hece Olgiisiiyle yazilan nazim tiiriidiir. Pek ¢ok konuda ornekleri
bulunan ve hemen hemen her konuda yazilabilen maniler, kolay ve akilda kalic1 bir ritimle
yazilir. Manilerin igerigi ve 6zgiinliigl, icra edildigi cografyaya dair verdigi mesajlar, bu
tiiriin sanatsal degerinin yaninda toplumsal degerinin oldugunu géstermektedir. Ozellikle
Anadolu halki tarafindan yasatilan maniler, icra edildikleri toplumun ¢esitli gelenekleri
ve goreneklerini, ritiiel ve uygulamalarini biinyesinde barindirmasi1 yoniiyle kiiltiirel
mirasin aktariminda 6nemli rol oynamaktadir. Bu yoniliyle maniler, hem edebiyat
acisindan 6nemli bir tiir hem de toplumun ortak bellegini olusturan énemli bir iletisim

aracidir.

Maniler, genel 6zellikleri itibariyle anonim Tiirk edebiyatinin en eski ve en yaygin
tirtidiir. Hem Tiirkiye’de hem de Tiirk cografyalarinda farkli isimlerle anilan mani, bazi
yorelerde “mani, mana, me’ani, hoyrat, karsi- beri” seklinde adlandirilirken, diger Tiirk
topluluklarinda “bayati, mahni, hoyrat, aytipa, kayim olen, iilenek, ¢inik, ¢ink, sin, mane,
kosuk, asule, tort sap, tahpak” seklinde adlandirilmaktadir (Aga, 2016: 244). Genellikle
yedili hece Ol¢iisiiyle yazilan maniler “aaxa” seklinde kafiyelenir. Gézaydin’a gore
manilerde yer alan ilk iki dize, anlam bakimindan iletilmek istenen asil mesajin yer aldig1
boliimken, son iki dizeye hazirlik asamasidir. Bu dizelere doldurma dizeler denir
(Gozaydin, 1989: 3). Siikrii El¢in, manilerin ilk iki misrasina yonelik diisiincelerini su
sekilde dile getirir: “Her tiirlii hayat hadisesi arasinda ask, gurbet, kiskanglik, hasret,
kairginlik, tabiat vb. temleri igleyen manilerde ilk iki misra bir bakima duygu, diistince ve
hayalin girisini teskil eder. Dinleyenin veya okuyanmin dikkat ve ilgisini ¢cekmeye yarayan

bu iki misradan sonra, iigtincti ve hususiyle dordiincii misra asil konuyu vermeye ¢alisir”
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(Elgin, 1988: 334). DOrt misranin asil anlatilmak istenileni verdigi orneklerin nadir

oldugunu soyler.

Genel oOzellikleri itibariyle yedili hece Olgiisiiyle yazilan manilerin ¢esitlilik
gosterdigi ve “dort, bes, sekiz, dokuz ve on birli” hece Olgiileriyle yazilan manilere de
rastlamak mimkiindiir. Cesitlilik arz eden bu tiir maniler farkli bagliklar altinda toplanir.
Dort dizeden olusan ve yedili hece dl¢iisline sahip, “aaxa” seklinde kafiyelenen manilere
“tam mani veya diiz mani” denir. “Genellikle dort, bes dizeden olusan, ilk iki dizesi yedi
heceden daha az ve cinasli manilere “kesik mani” adi verilmektedir. Cogunlukla “adam,
aman’”, “asik der”, “ay balam”, “azim” gibi nidalarla baslar. Bu tiir manilere
“doldurmali kesik mani” ya da “ayakli mani”de” denilmektedir (Kaya, 1999: 35). “Dort
va da besten artik dizeyle yapilan manilere “artik mani” (Gozaydn, 1998: 13) ya da
“vedekli mani” (Kaya, 1999: 39) denilmektedir. Maniler; diigiin, bayram, festival, nevruz,
hidrellez gibi senliklerin oldugu giinlerde, ramazan aylarinda davullar esliginde, ayni
zamanda kahvehane kiiltiirinlin yaygin oldugu semai kahvehanelerinde, imecelerde, geng
kizlar ve geng erkekler arasindaki soylesmelerde ve genellikle ezgili bir sekilde
soylenmektedir (akt: Aga, 2016: 245). Ozellikle senliklerde, toplumsal bulusmalarda ve
gengler arasinda kullanilmasi, manilerin halk arasinda iletisim, eglence ve duygusal ifade
araci olarak islev gordiigiinii ortaya koyar. Ayrica mani tiirlerinin ¢esitlenmesi, halk

edebiyatinda yaratici anlatim bi¢imlerinin zenginligine isaret eder.

Mani nazim sekli, giiclii duygu ve diisiinceleri sade ve akici bir dille ifade
etmektedir. Genellikle toplumsal olaylar, ask, sevgi, doga gibi evrensel temalar etrafinda
sekillenmektedir. Bireylerin duygu diinyasini yansittig1r gibi, halk arasinda karsilama,
kutlama, yas gibi durumlarda da kullanilir. Simsek, méanilerin Tiirk siirinin temelini
olusturdugunu ve Tiirk diinyasinda yaygin olan bu tiiriin, hem iyi hem de kd&tii glinde
sOylenen; diigiin, bayram, cenaze gibi torenlerde biiylik bir ustalikla icra edildigini dile
getirir (Simsek, 2015: 59). Her bir mani 6rnegi, Anadolu kiiltiiriiniin sosyal, kiiltiirel ve
bireysel dinamiklerini yansitir. S6ylenis bakimindan ezgili bir yapiya sahip olan maniler,
kafiye ve ahenk gibi musiki yoniinden de farkliliklar arz eder. Bu baglamda, maniler
yalnizca edebil bir form olmanin 6tesinde, toplumlarin gecmisi ve kiiltiirel kimligi

hakkinda da 6nemli bilgiler sunmaktadir.
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1. 3. Manilerin Simiflandirilmasi

Maniler, tiirleri, icerikleri ve yapilarina gore farkli kategorilere ayrilmaktadir.
Anlam yoniinden, sekilsel agidan; konu ve sdyleyis bakimindan gesitli siniflandirmalar
yapilmistir. Her mani tiirii, kendi igerisinde farkli bir estetik anlayis ve anlatim bigimi
gelistirir. Halk edebiyat1 g¢ercevesinde genel kabul gérmiis iki tlir siniflama One
¢ikmaktadir. Birincisi, konular1 bakimindan ele alinirken; bir diger siniflama, yapisal

bakimdan ele alinan manilerdir.
1. 3. 1. Konular1 Bakimindan Maniler

Konular1 bakimindan manileri inceleyen ve belli bir sema ¢izen Boratav, manileri
sOylendigi yer ve sartlara gore sekiz baslik altinda toplamistir. Sami Akalin da, Boratav’in
yapmis oldugu smiflamayr genisleterek bazi  basliklar eklemistir.  Mani
siniflandirmalarina son donemlerde ayr1 bir siniflandirma yapan Dogan Kaya da, konu

bakimindan manilere farkli pencereler agmustir.

Boratav, konular1 bakimindan manileri sekiz baslik altinda toplamistir. Boratav’

1 mani tasnifi su sekildedir:

1. Niyet ve fal manileri, hidrellez veya bahar bayramlarinda sdylenen iyi veya

kotiiye yorulan maniler.
2. Sevda manileri, kizlarin ve erkeklerin atistigi maniler.

3. Is manileri, kdy ve kasabalarda yapilan isler sirasinda imece usuliiyle sdylenen

maniler.
4. Bekei ve davulcularin ramazan aylarinda sdyledigi maniler.

5. Istanbul’da bazi sokak saticilarinin sattiklari iiriinlere dair yaptiklari

giizellemelerin yer aldig1 maniler.
6. Istanbul meydan kahvelerinde séylenen cinasli maniler

7. Dogu Anadolu’da hikdye manileri, anlatilan hikaye veya okunan tiirkiilerin

arasina sikistirilan maniler.

8. Mektup manileri, gurbette olan asker veya yakinlarin yazdigi maniler (Boratav,

1988: 176-178).

Sami Akalin, Boratav tarafindan yapilan tasnife birkag baglik daha ekleyerek

manilerin kategorilerini genisletmistir.
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1.Diiglinlerde sdylenen maniler

2. Saya manileri

3. Atisma seklinde karsilikli soylenen maniler

4. Agit seklinde yakilan maniler

5. Insan isimlerinden olusan maniler

6. Sehir isimlerinden olusan maniler

7. Oyunlarda s6ylenen manileri seklinde ayr1 basliklar agar (Akalin, 1972: 21).

1. 3. 2.Yapilar1 Bakimindan Maniler

Yapisi itibariyle maniler dort baslikta toplanmaistir.

1.

Diiz / Tam mani, dort misradan olusur. 7°li hece Olglisiiyle yazilan, “aaxa”
kafiye diizenine sahip, cinassiz sdylenen manilerdir.
Kesik / cinasli mani, ilk misras1 7 heceden az olan, her beytin kendi igerisinde

anlam tasidig1 manilerdir.

. Artik / yedekli mani, diiz mani 6rneklerinin sonuna ayni uyak dl¢iisiine sahip

yeni misralarin eklenmesiyle olur.
Deyis / karsilikli mani, karsilikli atisma seklinde sdylenen manilerdir (Artun,

2015: 102-103).

Manileri yap1 bakimindan siniflayan bir baska isim Sami Akalin’dir. Dort ana

basliktan olusan Akalin’in tasnifi su sekildedir:

1.

Hece 6l¢iisiine gore maniler

—_—

. 4’1l hece Olciisiiyle yazilan maniler
2. 5’li hece olgiisiiyle yazilan maniler
3. 7’li hece Olgiisiiyle yazilan maniler
4. 8’li hece dlglisiiyle yazilan maniler
5. 11l hece dlgiisiiyle yazilan maniler.

Kafiye orgiisii bakimindan maniler

1. aaba kafiye diizenine gore olusturulan maniler

2. baca kafiye diizenine gore olusturulan maniler

3. aabatca kafiye diizenine gore olusturulan maniler
4. aabacaxa kafiye diizenine gore olusturulan maniler.
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3. Satir sayilarina gore; Tek dortliikten olusan
1. Tek dortliikten olusan maniler
2. Karsilikli ¢ift maniler
3. Karsilikli katar maniler
4. Katar maniler
4. Bicimine / Nazim sekline gore maniler
1. Diiz maniler
2. Miistezat maniler
3. Yedekli maniler
4. Ayakli maniler (Akalin, 1972: 20).

Manileri yapilar1 bakimindan hece ve misra sayisina gore smiflayan Dogan

Kaya’nin tasnifi ise su sekildedir:

1. Hece sayisina gore maniler
1. Dort heceyle olusturulan maniler
2. Bes heceyle olusturulan maniler
3. Yedi heceyle olusturulan maniler
4. Sekiz heceyle olusturulan maniler
5. On bir heceyle olusturulan maniler
2. Misra sayisina gore maniler
1. Diiz mani
2. Kesik / Cinasli mani
3. Yedekli mani
4. Miistezat mani (Kaya, 1999: 31).

Maniler, hem konu bakimindan hem de yapisal agidan pek ¢ok arastirmact
tarafindan farkli sekillerde tasvir edilmistir. Calismamizda sayisiz tasviri bulunan

manilerin bilinen belli bagli siniflamalar1 yukarida belirtilmistir.
1. 4. Bitlis Mani Gelenegi

Bitlis kiiltiirli icerisinde maniler, gelenek igerisinde farkli sosyal etkinlikler
yoluyla kendine yer bulan, bireylerin ve toplumun sosyal yapisini pekistiren bir
dinamiktir. Tarihsel acidan gelenegin ne kadar eskiye dayandigi konusunda net bir veri
olmasa da, glinlimiize kadar manilerin 6nemle tagindig1 sdylenebilir. Maniler; duygu ve

diistinceleri, toplumsal olaylari, gelenek, gorenek ve kimlik algisini yansitan, sosyal ve
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kiiltiirel hayatin aktariminda yer alan énemli yapi taslarindandir. Mani gelenegi, Bitlis
cografyasinda insanlarin birbiriyle olan iletisiminden dogmus ve ¢ogu zaman yore halki

i¢in sosyallesmenin de bir araci olmustur.

Gelenek ve gorenekleriyle koklii bir gegmise sahip olan Bitlis, mani sdyleme
geleneginin icra edildigi bir cografyadir. Bu durum, her ne kadar giinlimiiz i¢in gecerli
olmasa da, gecmis yillarda derlenen maniler bu tiire verilen 6nemi gozler Oniine
sermektedir. Giinlimiizde mani sOyleme gelenegi yok olmaya yiiz tutmus, hatta merak
edip Ogrenmek isteyenlerin sayisi dahi yok denecek kadar azdir. Sebebini
arastirdigimizda ise farkli goriisler ortaya atilmistir. Yasca biiyiik kisilere sordugumuz
zaman, bu tiir geleneklerin eskide kaldigini, insanlarin artik geleneklerden uzaklastigini;
zamaninda oynanan oyunlarin ve gosterilerin yerini modern dans ve sarkilarin aldigini
sOylemektedirler (K.K.68, K.K.21). Bagka bir goriis ise, gelisen teknolojinin bu tiir
gelenekleri yok ettigi yoniindedir. Artik insanlarin yerini telefon ve bilgisayarlarin
aldigimi dile getiren yore halki, bu durumun gelenege duyulan merak: azalttigini; hatta
giiniimiizde kendi geleneklerimizin yerini popiiler kiiltiirlin degisen 6gelerinin aldig:
yoniindeki diisiincelerinin yaygin oldugunu ifade etmektedir (K.K.12, K.K.28, K.K.35).
Genel olarak yore halki, gelisen teknolojinin komsuluk iliskilerini ve sohbet toplantilarini
bozdugunu diisiinmektedir. Bu durumun, akrabalik iliskilerine golge disirdiigi ve
eskiden soguk kis gecelerinde bir araya gelerek karsilikli sohbetler esliginde sdylenen
mani geleneginin de ortadan kalkmasina sebebiyet verdigi goriisiinde hemfikir olduklari

dikkat ¢cekmektedir.

Bitlis yoresinde mani sdyleme gelenegi, genellikle sosyal etkinliklerde kendini
gdsteren kiiltiirel bir temsilin pratikleridir. Ozel giinler, bayramlar ve festivaller, bu sosyal
etkinliklerin yasandig1 ortamlarin baginda gelmektedir. Méni sdyleme gelenegi, hem bir
eglence kaynagi hem de kisilerarasi baglarin giliglenmesinde énemli rol oynamaktadir.
Toplumun deger yargilarini, ortak meselelerini iginde barindiran bu tiir; ayn1 zamanda
kiiltiirel birikimlerin geng¢ nesillere aktarilmasinda biiyiik rol oynar. Bitlis’te mani
sOyleme gelenegi, hem bireylerin hem de toplumun sosyal yapisini pekistiren, kiiltiirel

acidan topluma zengin bir kimlik kazandiran dinamik bir zemin olusturmustur.
1. 4. 1. Bitlis Manilerinin Genel Ozellikleri

Bitlis manileri, hem konu bakimindan hem de yap1 bakimindan c¢esitlilik

gostermektedir. Konusu itibariyle ask ve sevda manileri, gelin-kaynana manileri, ayrilik
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ve vuslat manileri, gurbet temali maniler ve ramazan manileri olmak tizere pek ¢ok baslik
yer almaktadir. Bunun disinda, Bitlis manilerinde soru-cevap seklinde olusturulmus farkl

tiirler de vardir. Bu tiirlerden bazilar su sekildedir:
Soru:
Mani maniyi ager
Mani bilmeyen kacer
Eger sen manicisen (De bahem)
Korpinin altindan kag¢ batman su geger
Cevap:
Ahmediyem gezerem
Giinde bi boy arterem
Get sen doldir harele
Men gelorem tarterem (Celebi, 1999: 79)

Soru cevap seklinde olan maniler disinda hoyrat mani tiiriine 6rnek teskil eden

manilere de rastlanilmaktadir.
Almedan
Bir dal kestim al medan
Bir de yari goreydim
Allah canim almedan (Celebi, 1999: 80)

Maniler igerisinde bestelenen méaniler de yer almaktadir. Bu tiir maniler yorenin
miizik kiiltiirtiyle harmanlanip gelecek kusaklara aktarilmasinda 6nemli rol oynar. Buna

dair 6rnekler su sekildedir;
Bitlis’te bes minare
Yiiregim doli yare
Isterem yanan gelem

Cebimde yog bes pare (Celebi, 1999: 85)
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Bage gel bostane gel

Ziilifin destele gel

Baban izin vermezse

Yalenden hestele gel (Kayaoglu, 1967: 131-138).

Bitlis manilerinde iggal yillarindan kalma 6rneklerde bulunmaktadir.
Ay dogdi ince kaldi

Eridi kilce kaldi

Gayret edin kardesler

Isler kilince kaldi (Celebi, 1999: 80)

Mubhacirlik yillarindan kalma mani 6rnekleri de ¢esitliligi artiran manilerdendir.
Ahsemler ah Ahsemler,

Cirah yaner Ahsemler,

Evli evine gider,

Evsiz nerde ahsemler (Celebi, 1999: 80).

Cagdashigr simgeleyen, yeniligin toplum tarafindan kabul gordiigli ve

benimsendigi bir bagka mani de su sekildedir:
Belediye Onii tagtir
Kizlerin gozi yastir
Arvatler aglemeyin
Manto carseften hostur. (Celebi, 1999: 79)

Incelemis oldugumuz diger Bitlis manileri, genellikle dértliik seklinde yazilmustir.
Dortliikler kendi aralarinda bir biitiinlilk ve uyum olusturmaktadir. Manileri olusturan
dizeler arasinda, anlam derinligini olusturmak i¢in benzer veya zit temalar islenmektedir.
Klasik manilerde oldugu gibi, ilk iki dize kendi i¢inde kafiye olustururken, kalan iki dize
asil verilmek istenen mesaj1 igermektedir. Dortliiklerdeki kafiye yapist sade ve
anlagilirdir. Bu kafiye diizeni, dinleyicinin dizeler arasindaki baglantiyr anlamasini

kolaylagtirir. Her biri dinleyicisi tizerinde derin etkiler birakan, belirli bir ritim ve ahenkle
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olusturulan maniler, s6ylenis bakimindan coskulu ve ezbere okuma kolayligi saglama
imkani1 sunmaktadir. Bitlis manileri, klasik Tiirk siirinin 6zelliklerini tagimanin yant1 sira
yoresel unsurlarla da zenginlestirilmistir. Bitlis manilerinin bu yapisi, halk kiiltiiri
icerisindeki yerini pekistirmektedir. Bitlis manilerinin 6zelliklerinden bir digeri ise kafiye
diizenidir. Bitlis manilerinde genellikle “aaba” veya “abab” kafiye diizeni tercih
edilmistir. Bu durum, manilerin icrasinda kolaylik saglamaktadir. Manilerin bir diger
Ozelligi ise hece Olgiisii ile yazilmalaridir. Yoreye ait maniler, genellikle yedili, sekizli ve
on birli hece Slgiisiiyle olusturulmustur. Hece 6l¢iisii, manilere belli bir ritim ve akicilik
katarken; dinleyicide de hem siir zevki hem de sahip oldugu ezgilerle bellekte kalicilig
saglamaktadir. Kisaca, bu sekilsel ozellikler hem Bitlis manilerinin ifade giiciinii
artirmakta hem de dinleyiciler {izerinde kalict izler birakarak gelenegin

stirdiiriilebilirligini kolaylagtirmaktadir.

Bitlis manileri, hem bdlgenin folklorunu hem de Tiirk siir gelenegini
yansitmaktadir. Yapist itibariyle Bitlis manilerinin siirsel formunu; dize yapisi,
kafiyelenisi ve Olgiilii sOylenisi belirlemektedir. Belli bir kafiye diizeni ile olusturulan
maniler, ses ahengi ve ezgili yapisiyla hem akicilifi hem de siirsel estetigi 6n plana
cikarmaktadir. Yoreye ait maniler, tematik acidan ask, doga, yasam ve Olim gibi
konularla zaman ve mekén sinirlarini asan bir evrenselligi biinyesinde barindirir. Dil ve
iislup agisindan, manilerde hem sz sanatlarinin yogunlugu hem de yoéreye 6zgii ifadeler
dikkat ¢cekmektedir. Bu durum, dil ve tislup bakimindan eserlerin derinligini artirmigtir.
Ayni zamanda Bitlis manileri, gelenek icerisinde toplumsal yapiy1 yansitan, kiiltiirel
aktarimi1 saglayan bir isleve sahiptir. Bu yOniiyle maniler, yerel kimligin ve kiiltiirel
degerlerin korunabilmesi agisindan énemli bir yere sahiptir. Bu durum, Bitlis méanilerini

halk edebiyati igerisinde 6zel bir konuma getirmektedir.
1. 4. 2. Bitlis ménilerinin icra ortam

Glinlimiizde manilerin icra edildigi ortamlar her ne kadar yok olmaya yiiz tutmus
olsa da, Bitlis halkinin sdylemlerinden yola ¢ikarak ge¢mis yillarda manilerin sdylendigi
yer ve mekanlar hakkinda bilgi sahibi olmak miimkiindiir. Giiniimiizde yalnizca ramazan
aymda ve geleneksel festivallerde duyabildigimiz manilerin sdylendigi icra ortamlari,
eskiye gore smirlidir. Manilerin icra edildigi yerler ve sartlar; genellikle diigiinler,
bayramlar, Nevruz, Hidirellez gibi senlikler, ramazan geceleri, semai kahvehaneleri,
imeceler, geng kizlar ile geng¢ erkekler arasindaki sdylesmeler gibi ortam ve etkinlikler

olarak ¢esitlenmektedir (Oguz vd. , 2016: 245). Maniler, Bitlis yoresinde eglence ve hosca
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vakit gegirme isleviyle on plana ¢ikmaktadir. Ozellikle kina gecelerinde, gelin alma
torenlerinde, hamam eglencelerinde, siinnet térenlerinde, 6nemli giinlerde ve senliklerde

sOylenen maniler, insanlarin eglenmelerini ve hosg¢a vakit gegirmelerini saglamaktadir.

Yore halkindan edindigimiz bilgiler dogrultusunda maniler, 6zel giinlerde,
ramazan aylarinda ve yoreye Ozgii fuar ve festivallerdeki etkinliklerde yasatilmaya
calisilsa da, glinimiizde devam eden bir icra ortami bulunmamaktadir. Yore halkinin
hafizasinda kalan mani ve mani benzeri sOyleyislerin icra edildigi bazi ortamlar
bulunmaktadir. Bunlardan ilki, ¢cesme basinda geng kiz ve geng erkekler arasinda atisma
seklinde karsilikli séylenen manilerdir. Birka¢ mahallenin birlestigi ortak noktalarda yer
alan ¢esmelerden evlerine temiz su tastyan gencler, buralarda sira beklerken karsilikli bir
sekilde mani sdyler. Bu sekilde sdylenen maniler, o an dogaclama olabildigi gibi yoreye

0zgl bilinen manilerden de segilebilmektedir (K.K.9, K.K.12).

Manilerin icra edildigi ortamlardan bir digeri ise Tatvan ilgesinde daha ¢ok
rastlanilan yiin yikama gelenekleridir. Yiin yikama gelenegi, diiglinden once kiz veya
erkek tarafinin diizenledigi bir gelenektir. Gelenege gore, kiz veya erkek annesi diigiin
hediyesi olarak yiin yatak yapar ve bunun i¢in akraba, es dost ve komsular yiin yikama
Adetini yerine getirir. Ozellikle Tug/Urtap denilen sulak bir alanda yer alan derede, her
ilkbaharda toplu ylin yikama adeti yapilmaktadir. Burada gengler oyunlar oynayip
maniler sdylemektedir (K.K.7, K.K.9). Eski kdy sohbetlerinin oldugu kahvehaneler de
mani ve mani benzeri sodyleyislerin sdylendigi ortamlardandir. Genellikle erkeklerin
bulundugu bu ortamlara, sohbete katilmak anlaminda “divan” adi verilmektedir. Bu
ortamlarda genellikle divani yapan kisi ya bir hikaye ya da basindan gegen ilging bir olay1
anlatir. Bunun disginda manilere ve 6zlii sdyleyislere de yer verildigi sdylenmektedir.
Maniler hem Tiirkce hem de Kiirt¢e olmak iizere cesitlilik gostermektedir (K.K.21,
K.K.42). Manilere rastlanilan bir bagka ortam ise fuar ve festival gibi alanlarin oldugu
eglence mekanlaridir. Yakin gecmise kadar da var olan bu tiir eglencelerde, 31 Haziran
giinii baslayip bir ay boyunca devam eden yaz fuarlarinda manilere yer verilmistir
(K.K.42). Yore halki tarafindan hafizalarda kalan bu ortamlar disinda, maniler

diigiinlerde, ramazan aylarinda, Hidirellez, Nevruz, festival ve torenlerde soylenmektedir.

Yerel hayatin her alaninda kendine has bir icra ortami bulan maniler, icra edildigi
bolgenin kiiltiirel kimligini de yansitmaktadir. Bitlis manileri de sosyallesmenin yogun
oldugu, toplumsal birlikteligin pekistirildigi ortamlarda basrolde yerini almigtir.

Toplumsal birlikteligin yogun oldugu bu ortamlarda maniler, sadece eglence araci degil,
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aynt zamanda yoreye ait geleneklerin aktarilmasinda ve toplumsal hafizanin
korunmasinda onemli bir rol oynamaktadir. Manilerin icra ortamlar1 ve temalari
incelendiginde maniler; Bitlis’in zengin dogasini, glindelik yasamini, ahlaki degerlerini
yansitmaktadir. Ayn1 zamanda yore halkinin yasantisina dair nemli ipuglar1 sunmaktadir.
Tiim bunlar bir arada diisliniildiigiinde, manilerin sadece bir sanat formu tasimadigini,
toplumsal kimligin ve kiiltiirel mirasin da tastyicisi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu
acidan Bitlis manilerinin korunmasi ve gelecek kusaklara aktarilmasi bakimindan gerekli
caligmalarin yapilmasi biiylik 6nem arz etmektedir. Egitim ve 6gretim ortamlarinda
kiiltiire] miras1 yasatacak alanlara zemin hazirlanmali ve bolge kiiltliriiniin global

alanlarda da kendine yer bulabilmesi i¢in ¢alismalar yapilmalidir.

38



IKINCI BOLUM
BITLiS MANILERININ TEMATIK ACIDAN INCELENMESI

Bitlis’in kiiltiirel dokusu, farkli etnik gruplarin bir arada yasadigi bir mozaik
olusturmaktadir. Bu ¢esitlilik, Bitlis manilerinin icerik ve temasinda kendini
hissettirmektedir. Ciinkii maniler, var oldugu toplumun gelenek, gorenek, inang ve
duygularini biinyesinde barindiran genis bir yelpaze sunmaktadir. Bu yoniiyle maniler,
halkin duygularini, diisiincelerini, seving ve kederlerini yansitan 6nemli ifade yollarindan
biridir.

Bitlis manileri tematik agidan ¢esitlilik arz etmektedir. Basta ask ve sevgi temasi
olmak tizere yalnizlik, kadin, inang, 6liim ve toplumsal konular1 yansitan maniler, bu
cesitliligin pargasini olusturmaktadir. Tematik agidan 6ne ¢ikan bu basliklar icerisinde agk
manileri; ideal ask, imkansiz ask ve karsiliksiz ask olmak iizere farkli basliklar altinda
incelenmistir. Kadin temasi ise manilerde 6ne ¢ikan toplumsal rolleriyle ele alinmistir.
Kadin; toplumdaki anne, gelin, sevgili rolleri basta olmak iizere cinsel kimligiyle de Bitlis
manilerinde yer almistir. Manilerde 6ne ¢ikan diger bagliklar ise yalnizlik, inang, 6lim ve
sosyal yapiyr yansitan temalardir. Bitlis manilerinde yer alan bu bagliklar, bdlgenin
cografi ve Kkiiltiirel Ozellikleriyle harmanlanmis; yerel halkin duygu, diisiince ve

degerlerini yansitmasi bakimindan incelenmeye degerdir.
2.1. Ask/ Sevgi Temi

Ask, her donem insaninin yasadigi, hissi hassasiyetin en yiiksek oldugu soyut bir
giictiir. Bireyi degistirmeye ve doniistiirmeye agik olan bu giiciin asil kaynagi sevgidir.
Kalpteki duygu yogunlugu, insandaki sevginin 0Oziinii temsil eder. Bu duygu
yogunlugunun disa vurumu ise sanat yoluyla gerceklesir. Aski en sade ve kisa yoldan
anlatmanin en kolay yollarindan biri manilerdir. Ask manileri genellikle askin dogasi,
hasret, ac1, vuslat ve mutlulugun karmasik yapisini isler. Ayn1 zamanda bu hisleri sade bir

dil ve akici1 bir ritimle aktarir.

Manilerde en ¢ok islenen konu ask ve sevgidir. Suat Batur, manilerin konusunun
basta ask oldugunu sdylemekle birlikte gurbet, 6zlem, kiskanglik, kirginlik, doga vb.
cesitli konularin da oldugunu dile getirir (Batur, 1998: 111). Sevgililerin birbirine
duydugu aski anlattiklar1 maniler, asiklarin sigiagidir. Dortliiklerle yazilan manilerin her

bir misras1 sevgi sozciikleri ile donatilir. En anlamli tesbihler sevgili i¢in siralanir. Necati
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Demir, manilerin tariflerin 6tesinde bir sey oldugunu ve her seyi ifade edecek kadar giiglii
oldugunu dile getirir (Demir, 2013: 13). Doértliikle kurulan bu nazim sekli, kisa ve 6zlii

anlatimiyla asiklarin duygularina terciiman olan etkili bir yoldur.

Bitlis manilerinde ¢ok fazla rastlanilan ask ve sevda konulu manilerin yayginlig
degerlendirilirken manilerin islevini de dikkate almak gerekir. Bitlis yoresinde yer alan
gengler, sevdiklerine ¢ogu zaman maniler araciligi ile acilir; agkini ancak bu yolla ilan
edebilirdi. Yore halkinin disariya kapali ve geleneklere bagli bir halk olusu sebebiyle, yiiz
yiize gelemeyen asiklarin habercisi maniler olmustur. Maniler aracilig1 ile delikanlilar
sevdigi kiza manilerin dili ile agilirken, kizlar ise delikanlinin duygularinin karsiliklt
oldugunu ya da duygularina karsilik veremeyecegini yazdigi mani ile dile getirir. Maniler
bu yonleri ile sevgililer arasinda iletisimi saglayan bir koprii gorevi goriir. “... karsilikl
konusup anlagmay: siki yasaklara baglayan toplum, diigiinlere-derneklere, bag bozumu,
bulgur c¢ekimi gibi ekonomik etkinliklere, bayram, diigiin, panayir ve Hidirellez
eglencelerine mani soyleme gelenegini sokmakla adeta yasaklarin kapisint aralamigtir”
(Yardime1, 2002: 25; Basgdz, 1957: 8). Toplum icerisinde siki yasaklar, sevgililerin
dogrudan iletisimini engellemektedir. Mani gelenegi, bu yasaklarin esnetilmesinde
dolayli bir iletisim yolu agmaktadir. Béylece mani sdylemek, sosyal bir eglence araci
olmanin yani sira sevgililerin duygularin1 ortiik bir sekilde paylasabildigi, duygusal ve
sosyal bir 6zgiirliik alan1 yaratmaktadir. Bu da toplumdaki kati kurallara kars1 insanin

yaratmis oldugu bir ¢6ziim yoludur.
Martinim tas istiyor
Yiiziigiim kas istiyor
Bu uzun gecelerde
Yanim yoldas istiyor (Celebi, 1999: 86)

Bitlis’e ait mani’de sevdigine agilmak isteyen asik, agkini anlatabilecegi climleleri
siisleyerek sevdigine dolayli bir sekilde birliktelik teklifinde bulunur. Yoluna yoldas
aradigini dile getirir. Maniler, bu isleviyle sevgiliye agilmanin, duygularin dile getirildigi
farkli bir mecra gorevi goriir. [lhan Basgdz’e gore, geleneksel toplum yapisinda bireyler
arasinda dogrudan duygusal iletisim, ¢esitli toplumsal yasaklarla sinirlandirilmistir. Bu
baglamda mani soyleme gelenegi, 6zellikle diiglin, bayram ve tarimsal faaliyetler gibi
toplumsal etkinlikler aracilifiyla bireylerin, 6zellikle tasra genglerinin, duygularim

dolayli bicimde ifade etmelerine olanak tanimistir. Maniler, bu islevleriyle sevgililere
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duygularini iletmede birer araciya doniismiis ve "sevda habercisi" niteligi kazanmistir
(Basgoz, 1986: 225). Boylece maniler, gengler arasinda duygusal mesajlar tagiyan bir nevi

"agsk mektubu" iglevi gormiistiir.

Gidersen yolun olem

Yolun yoldagin olem

Nerde konah eylersen

Orda yorganin olem (Celebi, 1999: 85)

Manisinde ise sevgili, asigin teklifine ayni sekilde mani araciligi ile cevap verir.
Sevgili, asiga yoldas olmak istedigini sOyleyerek cevabinin olumlu oldugunu ve
birlikteligi kabul ettigini dile getirmis olur. Mani ile iletilen mesaja yine mani ile cevap
vermek bir gelenektir (Artun, 2006: 5). Mani geleneginde sevgili, sadece hayranlik
duyulan kisi degil, ayn1 zamanda iletisim kurulan ve cevap veren aktif bir figiir olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Maniler, asiklarin mesajlasma yoludur. Manilerle mesajlasmak
hem askin ifade edilme bicimini kolaylagtirmakta hem de bir kiiltiirel gelenek haline

gelmektedir. Bu da mani gelenegini halk arasinda daha canli ve samimi kilmaktadir.

Ask manileri, genel olarak sevenlerin birbirlerine karsi olan duygularini dile
getirdikleri bir mecra isleviyle karsimiza ¢ikmaktadir. D1s etkilere kapali, kendi igerisinde
belli bagli ananeleri bulunan kirsal kesimlerde ikili iliskilere sicak bakilmamaktadir.
Maniler, hissedilen fakat toplum igerisinde acik¢a ifade edilemeyen, ifade edildiginde
ayiplanan, suc¢lanan, yadirganan duygu ve diisiincelerin aynasi konumundadir (Abali,
2020: 121). Bu durum, sevenleri alternatif yollar aramaya sevk eder. Maniler, bu yollarin
en kisa ve etkili olanlarindan biridir. Mani 6rneklerinde de goriildiigii iizere, toplumun
hos karsilamayacag belli bash davranislar karsisinda maniler, asiklarin en kisa yoldan
birbirleri ile iletisim kurabildikleri bir mecraya doniismektedir. Toplumsal baskilardan
dolayr bilingaltina itilen, toplum ahlakina ters diisen konularda maniler, kisinin i¢
diinyasini ortaya koyar ve kisiyi hem duygusal baskilardan kurtarir hem de kisa yoldan
iletisim saglamis olur (Basgdz, 1957: 7-11). Toplumun baskilar1 nedeniyle agik¢a ifade
edilemeyen duygular, 6zellikle agk, maniler araciligiyla dolayli yoldan dile getirilir.
Maniler, bireyin i¢ diinyasini yansitmasina ve duygusal rahatlama yasamasina olanak

tanir.
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2.1. 1. ideal Ask

Ideal ask olarak ele aldigimiz manilerde asik ile masukun duygular1 karsiliklidir.
Bu tiir manilerde sevgililerin hisleri karsilikli oldugundan, maniler asiklarin bulusma
noktasi olur. Bitlis manilerinde mana derinligi olan agkin islenisi, tematik acidan agir
basan en zirve noktadir. Manilerde egemen olan sevgi evreni; higbir sinir tanimayan,
gercekligi yansitan ve gercek kisilerin birbirleri ile olan iletisimini ele alan bir paydadir.
Bu paydada birlesen sevgililer, bu evrende hi¢bir kural, yasa veya smirlamaya baglh
kalmadan asklarin1 en zirvede yasar. Onlarin yasadigi ask her seyden iistiindiir. Maniler
sevgi temasi ekseninde doner (Dizdaroglu, 1969: 66). ideal ask manileri, halk
edebiyatinda sevgi, sadakat, baglilik, sabir ve karsilikli anlayis gibi degerlere dayanan ask
anlayisint yansitan manilerdir. Bu manilerde ask genellikle temiz, diirlist, derin ve
karsiliklh bir duygu olarak islenir. Askin maddi beklentilerden uzak oldugu, sevgililerin

birbirine goniilden bagli oldugu bir sevda anlayisi 6n plandadir.

Bu dagi delemenem

Irahtir gelemenem

Cektir suretin gonder

Men sensiz duremenem (Celebi, 1999: 85).

Manisinde sevgililerin asklarina mesafelerin engel olamadigi goriilmektedir.
Uzaklarda yasayan sevgililer, birbirlerine gidemeseler bile bir fotografla 6zlemlerini
giderdiklerini ve uzak mesafelere ragmen asklarimi siirdiirdiiklerini, imkansizi
basardiklart mani 6rneginde ortaya konulmustur. Fotograf gondermek ayni zamanda asik
icin “beni unutma” mesajin1 da igerisinde barindirir. “Mdniler, hediye verilen
fotograflarin arkasina yazilir ve unutulmama dileginde bulunulur” (Artun, 2006: 5).
Boylece manilerin sadece duygularin ifadesi degil, ayn1 zamanda sevgi bagini canli tutan
bir ara¢ oldugunu sdylemek miimkiindiir. Uzak mesafeler sevgililer arasinda bir engel
olustururken, maniler ve fotograflar araciligiyla bu engeller asilmaya ¢alisilir ve duygular

yasatilmaya devam eder. Fotograf hem sevgi hem de bir hatirlatma iglevi goriir.

Camiler medreseler

Yarim geldi deseler
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Bi canim var emanet
Verirem isteseler (Celebi, 1999: §3).

Yukarida yer alan manide ise sevdasindan yanip tutustugu aski i¢in asigin 6liim
dahi her seyi goze aldigin1 gostermektedir. Asik, sevdiginden gelecek bir haber i¢in canini
bile vermeye hazirdir. Asigin duygularini en ug¢ noktalarda yasadigini hissettiren bu
dizeler, asigin sevdasiin biyiikliigiinii de ortaya koymaktadir. Maniler, duygular
sOyleyebilme noktasinda insani giidiiler ve bu bakimdan, duygularin disa vurumu
sonucunda derdini aktarabilme noktasinda islevseldir (Artun, 2006: 5). Mani burada,
duygularin en ug¢ noktalarda disa vurulmasini saglayan bir arag¢ olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Asik, normal sartlarda dile getirmekte zorlanacagi duygularmi mani
araciligiyla daha kolay ve cesur bir sekilde dile getirmistir. Bu da méanilerin, insanin i¢
diinyasindaki duygusal baskiy1 azaltmaya yonelik kolaylik sagladigini ve kisinin derdini

anlatmasina, kendini ifade etmesine yardimei oldugunu gdstermektedir.

Cay i¢inde ¢aglarim

Ufak ufak aglarim

Deseler yarin gelmis

Bir kog¢ kurban baglarim. (Celebi, 1999: 87)

Ornekte yer alan manide oldugu gibi, bazen de asik sevgiliyle kavusma hasretiyle
yanip tutusur. Kavusmak icin bekleyen asik gézyasi doker, adaklar adar, dualar eder.

Sevgilinin gelisi asiga miijdedir.

Ideal askin islendigi maniler, duygularin karsilikli oldugu dizelerden olusan
manilerdir. Bu dizelerde sevgiliye duyulan 6zlem dile getirilir. Igsel duygularin
disavurumu bu maniler araciligryla gergeklesir. Bu yoniiyle agkta olmasi muhtemel olan
ideal duygular ve insanda giizel hisler uyandiran dizelerin bir araya getirildigi manilerdir
denebilir. Bu manilerdeki ideal agk, ulagilmas1 zor fakat goniilden bagl kalinan, igten,
temiz, saf, sadakat ve sabir gerektiren sevda anlayisidir. Bu sevda, halk siirinde hem
bireysel duygularin disavurumu olarak hem de toplumsal degerlerin yansimasi olarak

maniler i¢erisinde 6zel bir konumdadir.
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2. 1. 2. imkansiz Ask

Asiklar manilerde sevgiye dair mutluluklarmi, heyecanlarim dile getirdigi gibi
bazen isyanini da dile getirir. Insanlar asklarina karsilik bulabildikleri gibi bazen karsilik
bulamay1p belli bash piiriizlerle karsilasabilmektedirler. Asik bu durumdan mustariptir.
Bu durum, asigin ask acist ¢gekmesiyle agsk ve sevgi temali manilerde isyan konusunu

beraberinde getirir.

Bitlis manilerinde tipki hayatta oldugu gibi bazen mutluluk, bazen ise hiiziin
vardir. Asiklar, ellerinde olmayan sebeplerden dolay: sevgiliye kavusamamanin 1stirabini
cekerler. Asik ile masukun kavusmasima engel olan pek ¢ok neden olabilir. Asklarint
imkansiz kilan bu faktdrlerin basinda ekonomik durum, statii farki, din vb. birgcok faktor

gelmektedir.

Bitlis’te bes minare (binhane)
Yiiregim doli yare
Isterem yanan gelem

Cebimde yoh bes pare (Celebi, 1999: 83)

Ag dasin alt1 pat pat

Oglan sen okiizii sat

Okiizii satemezsen

Canin ¢iksin yalniz yat (Celebi, 1999: 81).

Bitlis’e ait yukarida yer alan manilerde oldugu gibi, askin 6niine belli bash
engeller cikabilmektedir. Bunlarin basinda maddi konular yer alir. Ilk manide, iki
sevgilinin birbirini goérmek istedigi fakat uzaklar1 yakin edecek bir maddiyata sahip
olmadiklar1 goriilmektedir. Bunu dile getirmek isteyen asik, derdini méaniler araciligiyla

ifade eder.

Ikinci manide ise evlenmek isteyen iki 4s131n maddi sikintilardan mustarip oldugu
aciktir. Bitlis yoresinde baslik parasi geleneginin yaygin oldugu donemlerde erkekler,
evlenebilmek i¢in bashk parasint  biriktirmek zorundadir. Bashk parasini

denklestiremeyen erkege kiz verilmediginden, evlenmek i¢in yeterli parayr bulamayan
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asik i¢in yalmizlik kaginilmazdir. Goriildiigii iizere, Bitlis insan1 ask ve sevgi adina

yasadig1 diinyanin her bir yoniinli manilerine aktarmistir.

Entarimi men bistim

Yeni sevdaya diistiim

Ne kotii talihim var

Asker oglane diistiim (Celebi, 1999: 84)

Sevenlerin karsilastigi en biiyiik sikintilardan biri de, hi¢ siiphesiz askerliktir.
Vatani gorevini yapmak icin askere giden sevgiliden haber almak zordur. Bununla
beraber, erkek askerdeyken kizin biiyiikleri tarafindan baskasiyla evlendirilme olasiligi
da vardir. Bu nedenle sevgilinin asker olmasi talih a¢isindan kotiidiir. Yorede kiz istemeye
giden kisiye ilk sorulan sorulardan biri de, erkegin askerligini yapip yapmadigidir. Ciinkii
askerligini yapmayan erkegin akibeti belirsizdir. Once askerligini yapip, daha sonra
evlenmesi kizin magdur olmamasi veya halk dilinde “ortada kalmamas1” i¢in daha
dogrudur. Ayn1 zamanda meslegi askerlik olan sevgilinin yolunu beklemek de kizlar i¢in
zorlu bir stirectir. Asker yare sevdalanmak zordur. Yorede “Askere kiz verilmez” s6zii de

bu sebeple sik sik karsilastigimiz sézlerdendir.

Dagda duran tavsanam

Yol verin ben savusam

Erenler dua etsin

Ben murada kavusam (Celebi, 1999: 88)

Asik daima kavusma hasretiyle yanip tutusur. Ne kadar imkéansiz olursa olsun,
asik daima umutludur ve vuslatin nasip olacagina inanir. Asik bu ugurda dualar eder ve
duasiin kabul olacagma inanilan Allah dostu erenlerden niyazda bulunur. Muradina

ermek isteyen asik, her yolu denedigi i¢in dua kapilarini da bu ugurda zorlar.

Altin tabakte fisne

Oglan pesime diisme
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Babam sana kiz vermez
Yaziksen dile diisme (Celebi, 1999: 80)

Sevgililerin kavusmasina engel olan bir diger faktor ise ailedir. Anne veya baba
rizasint almadan genglerin kavusmasi miimkiin degildir. Cilinkii yore halki ig¢in
ebeveynler, ¢cocuklari i¢in en dogru karar1 verecek olan kisilerdir. Biiyiiklerin sozlerine

kiymet verilir ve onlarin da rizas1 dahilinde ancak sevenler birbirine kavusur.

Kar yager lape lape

Bizim evin damine

Kiz seni alecagem

Anenin inadine (Celebi, 1999: 86)

Yukaridaki manide de oldugu gibi, anne rizasi olmadan seven sevdigine
kavusamamaktadir. Asik i¢in sevdigine kavusma isi inada binmistir. Ayn1 sekilde
sevdiginin annesi de asiga kizin1 vermemekte, diretir. Annenin inadini kirmak i¢in asik

her yolu dener. Bu, asikligin geregidir.

Basindeki pusuler
El degmeden hisilder
Yedi y1l emek verdim

Taze duydi komsiler (Celebi, 1999: 81)

Test altinda deleme

Kasin benzer kaleme

Men seni gizli sevdim

Sen duyurdun aleme (Celebi, 1999: 90)

Tiirk toplumunda genel olarak ikili iliskilere sicak bakilmamaktadir. Ozellikle
geleneklerine bagli, disariya kapali toplumlarda bu durumla daha sik karsilasilir. Bitlis

halki da kadin-erkek iligkilerine mesafelidir. Bu durum, “el alem ne der” korkusu yasayan
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asiklar i¢in sevdalarini gizli yasama zorunlulugunu beraberinde getirir. Mani 6rneklerinde
de bu durum agcik agik islenmistir. Komsulardan sevdalarini gizleyerek yasamaya calisan
asiklar i¢in dillere diismek, oldukga ayiplanan bir durumdur. Dillere diismek asiklar i¢in
utang vericidir, kavusmay1 zorlastirir hatta imkansiz kilar. Tiirli zorluklarla karsilasan
asiklar, biitiin imkansizliklara kafa tutmaya caligir; ancak bu gibi durumlarda sevenler
¢ogu zaman aciz kalir. Bu sebeple imkansizliklar karsisinda sevenlerin iki secenegi kalir:
Asiklar ya agklarmin pesinden gider ya da imkansizliklar karsisinda kadere boyun egerek

asklarindan vazgegmek zorunda kalir.

Manilerde yer alan imkansiz asklarin temelinde genellikle toplumsal baskilar,
ekonomik engeller, mesafeler, ailevi sebepler veya kaderin cilvesi gibi nedenler yer
almaktadir. Bu imkansizliklar nedeniyle sevdigine kavusamayan asigin i¢ diinyasinda
yasadig1 hisler, maniler araciligiyla disa vurulur. Manilerde islenen imkénsiz agk, bireyin
i¢ diinyasindaki catismalarin yani sira toplumsal sinirlamalara ragmen siirdiiriilen
sevdasini dile getirdigi bir mecra gorevi gormektedir. Bu maniler, birey acisindan birer
duygu bosalimi, toplum agisindan halkin aski nasil algiladigini gésteren kiiltiirel bir belge

niteligi tasimaktadir.
2. 1. 3. Karsihiksiz Ask

Ideal askta karsilikli sevgi ve muhabbetten bahsedilirken, imkansiz askta ise bu
sevgi ve muhabbetin bir vuslati yoktur. Karsiliksiz agkta ise bunlarin yani sira, asigin
sevgi ve muhabbetine kars1 duygu ve heyecani olmayan masuk vardir. Asik, sevgisinin
karsilik bulmamasindan mustariptir. Bu durum asiga feryat ettirir. Asik, feryadini masuka
maniler yazarak dile getirir. Bu tiir manilerde asik, sevgiliye sitemlidir. Asik, bu sitemini

manilerde ya Allah’a dua ederek dile getirir ya da sevgiliye beddua eder.

Bi ay dogdi kenarsiz

Niye meni kinersiz

Ele bi ah ¢ekerem

Atesimdan yanersiz (Celebi, 1999: 81)

Karsiliksiz askin 6rnegi olan manimizde asik, cevresindeki insanlar tarafindan
kiandigin dile getirmistir. Clinkii el alem, karsiliksiz agkin pesinden kogsmanin akil isi

olmadigim diisiiniir. Asik, olmayacak bir sevdanin atesinden kendini yiyip bitirirken
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toplum bunu ayiplar. Asik ise sevdasi karsiliksiz bile olsa ona sadiktir ve kendisini
kinayanlar1 ahi ile cezalandirir. Asigin ahi atestendir. Divan siirinde ah, as18in génliinden
yiikselen ask atesinin dumanidir (Pala, 2004: 10). “Ah”, sadece bir kelime degil, ayn1
zamanda agkin yakiciligiyla olusan bir semboldiir. Bu duman asigin kalbinden c¢ikar;

bazen sevgiliye ulasir, bazen gokyiiziine yiikselir, bazen de toplumun duyarsizligina

carpar.

Seyredeyim cemalini

Bulmussun sen kemalini

Merhamet et ihsan eyle

Alma asik vebalini (Celebi, 1999: 87)

Asik, bu manide sevdiginden askina karsilik vermesini ister. Sevgilinin kendisine
merhamet etmesini isteyen asik, ayni1 zamanda sevgiliyi uyarir. Askina karsilik vermedigi
takdirde ahini alacagini, vebaline girecegini sdyler. Ah almak halk arasinda Allah katina
ulasmak demektir. Divan siirinde de ah, goklere ulagan bir ates olarak tasvir edilir (Pala,
2004: 10). Bu sebeple yore halki tarafindan ah almak biiyiik bir giinah sayilir. Asi8in
vebalini alan sevgilinin 1ki diinyada da rahatlik géremeyecegine inanmilir (K.K.7, K.K.8).

Yani mani hem bir agk itirafi hem de bir uyar1 ve sitem igerir.

Kaslarin kara kara

Sineme vurdun yara

Tiiylinden vazgegmenem

Cekseler meni dara (Celebi, 1999: 89)

Asik, sevgiliden yana sitemini dile getirmistir. Sevgilinin giizelligi karsisinda
caresiz kalan asigin sinesi yaralarla doludur. Sevgili, as1gin sinesine vurdugu bu
yaralardan bihaberdir. Askindan daragacina cekilecegini bilse de asik, sevgiliden

vazge¢cmeyecegini soyler.

Bi su i¢tim bardahtan

Ne elden ne dudaktan
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Elim yakindan yetmez

Men san kurban uzaktan (Celebi, 1999: 92)

Sevdasina karsilik bulamayan asik, uzaktan sever sevgiliyi. Ne dokunabilir ona ne
Opebilir. Sevdiginin elinden bir su dahi igemeyen asik, elinin ulasamadig1 sevgiliye adeta
platonik bir sekilde asiktir. Ona ulasamayacagini bildiginden uzaktan uzaga sevmeye

devam eder.

Bitlis’e tez vareyim

K1z sagini tareyim

Kagtin uzak ellere

Seni kime soreyim (Celebi, 1999: 83)

Karsiliksiz agkin en ¢etin olaylarindan biri de sevgilinin asi8a yiiz vermeyip
baskasma varmasidir. Asik igin yaban eller aym zamanda divan edebiyatindaki rakibe
karsilik gelir. Rakip, asik ile masuk arasindaki yabancidir ve asik ile yaris halindedir
(Pala, 2024: 374). Masuk daima rakibe meyleder, asiga yiiz vermez. Manide de
orneklendigi gibi, asik sevgili ile ilgili hayaller kurarken, varligindan bihaber olan sevgili

yabanci ellere yar olmustur.

Yar yliz ¢evirdi menden

Bu dertli 6ksiiziinden

Gam yardan faydalidir

Hig sevilmez yliz menden (Celebi, 1999: 87)

Ornekteki manide yine sevgilinin kendisinden yiiz cevirdigi ve askina karsilik
vermedigi dile getirilmistir. Divan siirinde asik daima gam ig¢indedir. Sevgilinin yiizii,
as18in caninda ve gonliinde gam hissettirir. Bu gam, vuslata erememenin verdigi 1stiraptir
(Pala, 2004: 161). Asik icin sevgilinin biraktigzi gam bile tathdir. Oyle ki, asiga yiiz

vermeyen sevgilidense biraktigi gam ve keder asiga daha faydahdir.

Savuk bir su olaydim
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Testilere dolaydim
Kiz Allah’1n seversen
Nisanlin ben olaydim (Kayaoglu, 1967: 131-138)

Karsiliksiz askin bir bagka tiirliisii de sevgilinin baskas1 ile olan birlikteligidir.
Asik, goriir gormez vuruldugu sevgiliye gonliinii kaptirsa da bazen karsilikli bir ask igin
gee kalinmis olabilir. Begendigi kizin baskasi ile nisanli olmasi, agigin sevdasina karsilik

bulamamasina 6rnektir. Asik, manide bu ge¢ kalmisligin hiizniinii ve i¢ cekisi dile getirir.

Ay dogdi ylize geldi

Zilifli yiize geldi

Oturmuslar dizdize

Ayrilik bize geldi (Celebi, 1999: 80)

Kavusmanin oniindeki engellerden biri de ayriliktir. Ayriligin cesitli sebepleri
olabilecegi gibi, ¢iftlerden birinin sevgisinin bitmesiyle de ayrilik gerceklesir. Sevginin
bitmesi ayrilig1 getirir ve asik artik sevgiliyi baskasiyla gérme hiizniinii yiireginde tasir.
Manide, diz dize oturan sevgilileri géren asigin kaderine olan sitemi goze carpar. Asik

kaderine diigen ayriliga sitem eder.

Bahgemizde bir kus var

Kanadinde giimiis var

Evvel meni severdin

Simdi sende bi is var (Celebi, 1999: 81)

Mani 6rneginde oldugu gibi, karsilikli sevgi her zaman sonsuza dek siirmeyebilir.
Bazen biri digerinden daha az sevebilir. Bu durumda agkin 6mrii kisa olur. Manide asik,
sevdiginde bir haller oldugunu sezdigini ve artik onu sevmedigini dile getirir. Artik

sevgisine karsilik alamadigini s6yleyen asigin, masuktan yana kalbi kiriktir.

O yar gitti gelmiyor
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Daglar gegit vermiyor
Gideli kirk y1l oldi
GO6zim yugi tutmuyor (Celebi, 1999: 86)

Asik, yarin yolunu gozleyen bicaredir. Asik, aylar da gegse yillar da gegse
askindan olene dek vazgegmez. Yarin gitmesi asiga istiraptir. Fakat asik bu halden
sikayetci degildir. Cilinkii asiklik bunu gerektirir. Sevdigi gittiginden beri yolunu gozleyen
asik, bu durumu misralara dokmiistiir. Asla gelmeyecek o yari bekleyen asik, gideli kirk

yil olsa da yolunu gece giindiiz gozler.

Karsiliklt olmayan ya da askina karsilik bulamayan ask manilerinde genellikle
sevgiliye duyulan 6zlem 6n plana ¢ikmaktadir. Bu tiir manilerde hiiziinlii bir hava dikkat
cekmektedir. Asik, manilerde sevgiliden yana bir iz veya bir isaret pesinde olsa da
aradigin1 bulamaz; ciinkii bu sevgi tek taraflidir. Boylece manilerin coskulu ve eglendiren
islevinin yaninda, aci ve hiizniin yogun oldugu oOrneklere de rastlanmaktadir. Bu tiir
manilerin varligi, duygulari anlatmanin farkli bir yolu olarak baska bir isleviyle karsimiza
cikmaktadir. Karsiliksiz ask manileri, asiklarin i¢ diinyasindaki yalnizlik, aci ve

umutsuzluk gibi duygularin dile getirildigi manilerdir.
2. 2. Kadin Temi

Tiirk kiiltiirtinde toplumun temelini olusturan kadindir. Kadin, iireten, gelistiren
ve gelecegi hazirlayandir. Tiirk toplumunda kadina her bakimdan deger verilmis ve ona
daima sayg1 duyulmustur. “Eski irklarin hi¢chiri kadinlara Tiirkler kadar hak vermemis
ve saygl duymamistir” (Gokalp, 1970: 35). Tiirk toplumunda kadin, toplumu olusturan
onemli bir degerdir. Ciinkii kendini yetistirmis bir kadin, toplumsal degerleri ¢ocuklarina
benimsetir. Bu da gelecek nesillerin insasinda atilacak ilk adimdir. Tiirk toplumunda
birlik, beraberlik, giiven, huzur ve kardeslik tohumlarinin atilmasinda ve iilkenin
kalkinmasinda en 6nemli rol kadina aittir. Bir toplumu insa eden kadinlar, var olduklar

cevre igerisinde farkli rollerle ve statiilerle o ¢evreyi sekillendirir.

Bitlis kiiltiirti icerisinde kadin; anne, es, kardes gibi rolleriyle 6n plana ¢ikar. Bu
rollerle kadin, toplum tarafindan degerli goriiliir. Toplum tarafindan kadina verilen deger,
pek cok sozlii ve yazili iirline konu olmustur. Bunlardan biri de manilerdir. Bitlis
manilerinde en fazla islenen konulardan biri kadin temidir. Kadinlarla ilgili yazilan
maniler genellikle kadinlarin toplumsal rolleri ve statiilerine iliskin manilerdir. Kadin,

yaratilis1 geregi dogurganlig, giizelligi, sosyal hayattaki varlig1 ve etkisiyle toplumda
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tagidig1 degerlerle manilerde yer almaktadir. Kadin temasi, Bitlis méanilerinde bazen
sevgili, bazen gelin, bazen de anne veya kaynana olarak karsimiza ¢ikar. Toplumdaki bu

rolleriyle kadin, 6nemli bir degerdir.
2.2.1. Anne Kimligiyle Kadin

Anne, toplum igerisinde bir nesli diinyaya getiren, onu yetistiren ve topluma
kazandiran en birincil kisidir. Var olma noktasinda anne; doguran, var eden ve biiyiiten
bir varliktir. Bu sebeple, yasamin her alanina yansiyan anne, halk bilimi iirtinleri
igerisinde 6nemli bir arketiptir (Dogan, 2020: 145). Bitlis’e ait halk iirtinlerinden biri olan
manilerde de anne arketipi 6nemli bir yere sahiptir. Bitlis yoresinde kadin, ilk olarak
toplumdaki annelik roliiyle 6ne ¢ikar. Annelik kutsal sayilir. Yorede anneye verilen deger,
her seyin iizerindedir. Anne her zaman bas tacidir. Yeri asla doldurulamayacak kiymete
sahip olan anneler, manilerde de saygi ve sevgi yoniinden degerli oldugu hissettirilerek

islenmistir.

Ocak basinda minder

Uziin iiziime dénder

Eger meni seversen

Anani el¢i gonder (K.K.1, K.K.6)

Manide, kadinin en kiymetli rolii olan anneligin, sevenleri kavusturmak adina 6n
ayak olacagi bir gelenege Ornek verilmistir. Bu gelenek isteme merasimidir. Karsilikli
konusup anlasan asiklarin kavusmasi i¢in en 6nemli adim, ailelerin tanismasidir. Bu adimi
ilk atacak olan erkek annesidir. Ciinkii kiz1 istemeye erkek tarafi gittiginden, ilk onay
erkek annesinden ¢ikar. Erkek annesi, iki aile arasinda sevenleri kavusturmak igin adeta
bir el¢i gdrevi goriir. Manide, kiz erkege yliziine bakmasini ve begenirse sevgisine karsilik
vermesi durumunda annesi ile istemeye gelebilecegini sOyleyerek niyetinin ciddi

oldugunu dile getirir ve bu iliskide yol gosterici, ara bulucu konumdaki kisi annedir.

Su kiirekle sulanir
Oglan damda dalanir

Oglana s6z demeyin
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Anast var huylanir (Celebi, 1999: 90)

Mani Orneginde de sevdali iki gencin asklarini, erkegin annesinden gizledigi
goriliir. Bu durum, annenin koruyucu tavrinin genglerin istemeyecegi bir sonug
dogurmasindan kaynaklanmaktadir. Asiklarin gizli sevdasini bilenler olsa da, dillendirilip
annenin kulagma gitmesini istemezler. Sevdali kiz, oglanin annesinin huylanmasini

istemedigi icin etraftakileri adeta uyarir vaziyettedir.

Anneler evlatlarini ¢ok iyi tanir; onlar i¢in en iyisini ister. Bazen bu durum, evlat
acisindan pek de olumlu karsilanmaz. Anneler, her daim ¢ocuklarini koruma iggiidiisii ile
hareket eder ve bu durum, ¢ocuklarin hayatlarina miidahale edebilme cesaretini de onlara
verir. Bu sebeple anneler, ¢ocuklarma uygun gelin adaymi kendilerinin segecegini
diisiiniir ve aksine izin vermez. Jung’a gore bu psikolojik durum, annenin
“karanliklardan gelen tehlikelere karsi onu korumasi” (Jung, 2005: 21) seklinde

yorumlanabilir.

Annelerin ¢cocuklarina kars1 sergiledigi koruyucu tavir, gengleri agklarini onlardan
gizli yasama yoluna iter. Duygusal islerine karisilmasini istemeyen gengler, 6zellikle
hayatlarina alacaklar kisiyi kendileri se¢mek isteyebilir. Bu durum, genclerin yetiskinlik
donemindeki bireysellesme c¢abasinin bir sonucudur. Bireyin bu ¢abasi, kisiliginin
tamamlanmas1 agisindan 6nemlidir. Bireyin kisiliginin sekillenmesi agisindan bu durum,
“Kahramanin Sonsuz Yolculugu” adli eserde anne arketipine dair balinanin karni
metaforu ile ele alinmistir. Anneden ayrilma, bir esikten gecisin, yeniden dogumun imgesi
olan balina karnmiyla simgelenmistir (Campbell, 2013: 107). Bireyin bu metafordan yola
cikarak evlilige adim atmasi, bir esikten gecip yeni dogum alanina girdigi bir evre olarak

yorumlanabilir.

Karanfil kurusu

Anasmin kuzusu,

Yedi yi1l sevda ¢ektim,

Dayanamam dogrusu (Celebi, 1999: 89)

Anne, koruyan, kollayan, evladina her anlamda sahip ¢ikandir. Bu koruyucu tavir
asirtya kacinca evlat annesine asir1 baglanabilir. Bu durum yetiskinlikte devam ettiginde

kisinin anneye olan diiskiinliigii “ana kuzusu” olarak nitelendirilir. Ana kuzusu kolay
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kolay annesinden ayrilamaz ve konfor alanin1 bu anlamda terk etmek istemez. Bu sebeple
toplum tarafindan bu durum hos karsilanmaz, hatta alay konusu olur. Manide, yedi yillik
sevdanin sonunda kavusmak isteyen asik artik dayanamadigini ve vuslati bekledigini dile
getirir. Manide sevdalilarin yedi yillik geg¢misi, ana kuzusu olan sevgilinin aslinda
annesinden kopamadigini ve kavusma zamaninin bu sebeple geciktigini hissettirir. Asik,

sevgiliye olan sitemini mani yoluyla dile getirmis olur.

Bahgelerde bal tatli

Ayvelerden nar tatli

Anam babam sag olsun

Her bi seyden, yar tatli (Celebi, 1999: 81)

Manide yer alan bal vurgusu dikkat ¢ekmektedir. Halk kiiltliriinde yiyecekler,
cinsel semboller olarak kullanilmistir. Yiyeceklere yiliklenen bu anlamlar, bilingaltinda
yatan sansiirlenmis arzularin disavurumudur (Alpyildiz, 2020: 140). Sozli kdiltiir
iriinlerinde yer alan bal sembolii, cagrisim olarak bakireligi simgeler. Abali tarafindan
bal “bekaret sembolii” olarak yorumlanmistir (Abali, 2021: 62-74). Bu duruma 6rnek
olabilecek bir tiirkiide, gelin ve kiz arasinda gecgen bir atismada “Ellenmis kovanda sirli
bal mi olur?” (Oztelli, 1972: 751) sozleri, gelin ile kiz arasindaki bakirelik farkini ortaya
koymaktadir. Bu duruma 6rnek teskil eden bir baska 6rnek ise Karacaoglan’a aittir. Kiz
ve gelin arasindaki farkin bal {izerinden tasvir edildigi sozler su sekildedir: “Gelin seker
serbet tasta / Kiz petekte bala benzer” ve “Peteklerim mohiirliidiir bal ilen” (Aray, 2010:
263-297) dizeleri, halk kiiltiiriinde balin bakireligin sembolii olarak kullanildiginin kanit
niteligindedir. Balin bakirelikle 6zdeslestirilmesi, hem estetik hem ahlaki hem de kiiltiirel
degerlerin birlesimiyle ortaya ¢ikan bir semboldiir. Bu benzetme, halk edebiyatinda
kadina yiiklenen rollerin, toplumun ahlaki degerlerinin ve cinsellik algisinin anlasilmasi

acisindan onemli bir gostergedir.

Bitlis méanilerinde, her ne kadar yeri doldurulamayan en kiymetli kisi olarak anne
on plana ¢iksa da, sevgilinin anneye tercih edildigi maniler de vardir. Ornekte yer alan
manide de, sirayla diinya nimetlerinin tatlig1 yaninda anne ve babanin can saglig1 yerinde
olmas1 temennisine yer verilir. Ancak asiga her seyden tath gelen sey yardir. O, diinya
tizerinde asiga hos gelen en vazgecilmez sey olarak vurgulanir. Ayn1 zamanda manide

gecen bal simgesi de, as1g1n sevgilinin temiz ve saf olusuna isaret eder. Bu durum, asigin
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saf ve temiz olan sevgiliyi bala benzettigi ve her seyden tatli oldugu vurgusu ile

bilingaltinda yatan cinselligi 6n plana ¢ikarmis olur.

Anneler, cocuklarini ¢ok sevdiklerinden onlar1 kimse ile paylasmak istemezler. Bu
durum hem kiz hem de erkek anneleri i¢in gecerlidir. Erkek annesi, oglunu gelininden
kiskanirken; kiz annesi, kizin1t damadindan kiskanir. Erkek annesi i¢in gelin, elkizidir; kiz
annesi icin ise erkek, elin ogludur. Bu baglamda, toplumdaki rollerinden biri de

kaynanalik olan annelerin Bitlis manilerinde tema olarak ¢okca islendigini gorebiliriz.

Elin elgekli gelin

Kolun kolgakli gelin

Oglan1t men dogurdum

Pisik bacakli gelin (K.K.1, K.K.6)

Annelerin goziinde, evladinin her seyin en iyisini hak ettigi diisiincesi hakimdir.
Bu durum, ¢ocuklarini evlendirdiklerinde daha ¢ok hissedilir. Annelik vasfini iistiinliik
olarak kullanan kaynana, gelinine kars1 oglunu sahiplenir. Kaynana, bu tutumuyla asik ile
masuk arasina giren rakiptir. Kaynana, geline kars1 olumsuz bir tavir takinir ve onu
kotiiler; ogluna layik gormez. Gelinin fiziksel olarak kusurlu oldugunu, aslinda ogluna
layik olmadigini sdyleyen kaynana, gelini kiiciimser. Her seyden miikemmel oldugunu
diisiindiigii oglunu dogurdugu icin ise kendini 6verek yiiceltir. Bu durum, Jung’a ait olan
anne arketipi ile bagdastirildiginda, annenin en 6nemli {i¢ 6zelligini 6n plana ¢ikarir:
“bakip biiyiiten, besleyen iyiligi”, “arzu dolu duygusalligi” ve “yeraltina 06zgii
karanligit” (Jung, 2009: 22, akt. Fedakar, 2014: 5-19) seklindedir. Bu durumda anne,
bakip biiyiiten yonleriyle iyiligi temsil ederken, ayn1 zamanda i¢inde karanlik tarafi da
olan kotii bir varlik olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Manilerde bu durum iki sekilde

karsimiza ¢ikar: Annenin evladina kars1 sergiledigi olumlu tutum iyi tarafi olustururken,

kaynana olarak tasidig1 olumsuz tutum annenin karanlik tarafin1 simgelemektedir.
Yarabbim sen bilirsen
Elkizin1 azdirip sdyleten
Kahrolesi oglan1 etmenem helal

Boyun devrile gelin olesen lal (Celebi, 1999: 92)
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Erkek annesi, gelinin oglunu kendisinden aldigini diisliniir. Anne, ogul arasina
girdigi i¢in gelin kaynana tarafindan sevilmez. Gelin, bu tiir manilerde anne ve ogul
arasma giren rakiptir. Kaynana bu durumda ah eder ve beddua okur. Kaynana, oglu
tizerinde olan haklarindan yola ¢ikarak hem ogluna hem de gelinine sitem eder. Manide
elkizi, anne-ogul arasina giren rakiptir. Anne ise elkizini alip lizerinde s6z sahibi yaptigi
icin ogluna sitem eder. Ogluna hakkini helal etmeyen anne, ayn1 zamanda gelinine de

beddualar eder. Asik, annesi ve sevgili arasindaki ¢atismalarm ortasinda kalir.
2. 2. 2. Gelin-Kaynana Kimligi ile Kadin

Manilerde rekabet halinde olan iki karsit gii¢ karsimiza ¢ikar. Mevcut olan aile
diizeninin bozulmasinda rol oynayan ve kendi gii¢lerini ortaya ¢ikarmaya calisan bu iki
tip, gelin ve kaynanadir. Gelin, anne-ogul arasina giren arabozucu tip iken kaynana ise
gelin ile damat arasindaki arabozucu tiptir. Her iki taraf da var olan giiciinii ortaya ¢ikarip
birbiri iizerinde istiinliik kurma yarigina girer. Bu yarista gelin ve kaynana, birbirlerinin
eksik ve kusurlu yonlerini dile getirerek iiste ¢cikmaya calisir. Dile getirilen bu eksik ve
kusurlu yonler, kisinin kendi i¢inde barindirdig: karanlik tarafi da temsil etmektedir. Bu
yoniiyle gelin-kaynana, birbirlerinin eksik ve istenmeyen yonlerini dile getirerek bir nevi
golge arketipini temsil eden tipler olarak karsimiza ¢ikar. Kisinin karanlik tarafinin bir
disavurumu olan golge arketipi, insanligin goriinmeyen kotii kismini temsil eder.
Toplumun kabul etmedigi olumsuz tutum ve davranislar sergileyen bu tipler, umutsuzluk,
korku ve endise timsalidir. Bu bakimdan gelin ve kaynanalar, birbirlerinin eksik ve
kusurlu taraflarin1 dile getiren, ayni zamanda birbirinin yansimasi olan golge
arketiplerdir. Iki taraf da birbirlerinin kusurlarini, eksiklerini dile getirerek kars1 tarafa

varligini hissettirmeye caligir.

Bitlis yoresinde icra edilen manilerde, aileye sonradan dahil olan gelin kaynana
tarafindan kabul gérmez. Bu sebeple, gelin-kaynana ¢atigsmalarinin iglendigi méanilerde,
olagan diizeni bozdugu i¢in gelin sevilmez; daima kaynanadan azar isitir, hatta beddua

alandir.

Ismis nedo bilmezsen
Kapidan eve girmezsin

Dilin ¢ok dilgetin yok
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Yurdun be yurt ola gelin (Celebi, 1999: 92)

Genellikle manilerde kaynana; zulmeden, ah alan taraf olarak bilinir. Kaynana,
zalimligi ve ¢ekememezligi ile bilinen ve bu yoniiyle gelinler tarafindan sevilmeyen
kisidir. Cogu zaman kaynananin giiclii ve baskin oldugu manilere rastlanilsa da, gelinin
baskin oldugu, dis gecirdigi Orneklere de rastlamak miimkiindiir. Kaynana, dogurup
biiyiittiigli oglunu elkizina kaptirdigi i¢in gelinini kiskanir. Bunun farkinda olan gelin, her

firsatta bunu dile getirir.
Yola serdim kilimi
Tut kaynana dilini
Aksam oglun gelirse

Kirar kambur belini (Celebi, 1999: 92)

Ben bilmenem ne beladeyem

Son s6z diyem rehetliyem

Kulhuvallahi ehet

Keynenesiz ev ¢ok rehet (Celebi, 1999: 92)

Gelin, kaynanasimmin hassas oldugunu bildigi i¢in oglu iizerinden {istiinliik
saglamaya calisir. Oglunu her firsatta elinden alabilecegini soyleyerek istenmedigini dile
getirir. Bu tlir maniler, gelin ve kaynana arasindaki gili¢ dengelerinin konusuldugu ve
erkegin tlizerinde kimin daha fazla s6z sahibi oldugu ya da kimin onu daha ¢ok sevdigi

yoniinde yasanan bir tiir atismadir.
Testi diiz koy kaynana
Siitii siiz koy kaynana
Oglun beni seviyor

Gozen tuz koy kaynana (Celebi, 1996: 92)

Ben bir karabiberim

Yuvarlanip giderim
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Cok konusma kaynana
Oglun alip giderem (K.K.1, K.K.6).

Bitlis manilerinde ornekleri bulunan gelin-kaynana atismasi seklinde yazilan
maniler, bu kiiltiiriin 6nemli bir pargasidir. Genellikle kaynana gelini kiskanir, gelin ise
oglunu kaptiran anneye nispet yapan taraftir. Her iki taraf da birbirini can alici
noktalardan vurmaya ve istiinliik saglama ¢abasi igerisindedir. Bu tiir atismalar, hem
rekabet duygusunu tatli bir deyisle asilarken hem de icra edilen maniler agisindan

cesitlilik arz etmektedir.

Ahira koydum sepet

I¢ine koydum kepek

Kaynanamin adini

Koydum kuyruklu kopek (K.K.1, K.K.6)

Mani orneginde, gelinin kaynanasina dair bakis agist 6n plana c¢ikmaktadir.
Kaynanasi kuyruklu kopek benzetmesi ile tanimlayan gelin, atigmaya sert bir tislup

katmis olur. Kaynananin da ayni sertlikte cevap verdigi maniler bulunmaktadir.

Gelin gelin ilan gelin

I¢in giran diise gelin,

Gorbe gor olesen beki

Goriinde tik oturesen gelin (K.K.1, K.K.6)

Ornekte yer alan mani de kaynana, gelini yilana benzeterek sinsi oldugunu
diisiindiiriir ve gelinine ayni iislupla cevap verir. Catisma halindeki bu iki karsit giic,
benliklerini ortaya koymaya calisir. Ciinkii her iki taraf da varligini hissettirme ve
iistiinliilk saglama cabasi icerisindedir. Haliyle, bu iki farkli deger her zaman catisma

halindedir.
Damdan dama tel gerdim
Tellere mendil serdim
Bugiin gece riiyamda
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Nazlimi gelin gérdiim (Celebi, 1999: 89)

Gelin, manilerde arzulanan kisidir. Bu durum, bilingaltinda yatan -cinsel
duygularin ya da bastirilmis isteklerin varligimi 6n plana ¢ikarir. Psikanalitik kuram
cercevesinde bakildiginda, halk sdyleyislerinde cinsel istek ve arzular ortiik bir dille
kendini hissettirir. Bu durumu Freud’un libido kavramiyla agiklamak miimkiindiir.
Libido, Freud’a gore ¢agrisim bakimindan sadece cinsel diirtiiyii ifade eder (Jung, 2020:
111). Asigin sevdigini gelin olarak gormesi, ona duydugu arzulardan kaynaklanir.
Bilingaltinda yatan bu cinsellik duygusu riiya dleminde agiga ¢ikar. Gelin figlirii, kisinin
cinsel birliktelige kars1 arzularini, dogurganligi ve toplum tarafindan onaylanan kadinlik
rollerinin semboliidiir (Freud, 2021: 309-505). Bu yoniiyle maniler, igsellestirilmis bazi
duygularin ve diirtiilerin disavurumunu, toplum tarafindan makul goriilecek 6lciide dile

getirilmesinde araci bir gorev tistlenmis olur.

Gelin-kaynana manileri, halk arasinda kadinlar arasi gii¢ dengelerini, ev igi
catismalar1 ve duygusal ifadeyi tastyan 6nemli bir kiiltiir tirlinlidiir. Hem mizahi, hem de
toplumsal gergekligi dile getiren bir ifade bi¢imi olarak dikkat ¢ekmektedir. Gelin-
kaynana manileri, sadece bireysel duygular1 degil ayn1 zamanda geleneksel aile yapisinda
kadinlarin yasadigi sorunlari, kusak g¢atismalarini ve toplumsal cinsiyet rollerini de
yansitir. Bu yoniiyle maniler, sadece edebi degil kiiltiirel ve sosyolojik belge

niteligindedir denilebilir.
2. 2. 3. Sevgili Kimligiyle Kadin

Hayattaki en biiyiik duygulardan biri sevgidir. Asiklar arasindaki en somut ve en
degerli bagdir. Bu sevgi bagi sayesinde asiklar, karsilarina ¢ikan her engeli asabilecek
cesareti kendilerinde bulur. Sevgili, bu sevgi baginin en biiyiik talibi ve ugruna her tiirlii
fedakarligin yapildig kisidir. Sevgili ayn1 zamanda, aski i¢in her tiirlii cefayr ¢eken,

tehlike aninda canini bile feda edecek cesur bir tiptir.

Diinya tizerinde her sey zitt1 ile yaratilmistir. Bu zithiklardan biri de kadin ve
erkektir. Dogas1 geregi erkegi tamamlayan diger parga kadindir. Bu eksik parga, sevgili
veya es olarak karsimiza ¢ikar. Sevgili, giizelligin, fedakarligin ve adanmishgin yegane
temsilcisidir. Asik, sevgilinin hayaliyle yanip tutusan kisidir. “Asiklik geleneginde sevgili
soyut ve somut yonleriyle ele alinirken, tekke asiklar: disindaki asiklar, aski yeryiiziinde
aramislardir. Asiklar, sevgili 6zlemi ¢eken, vuslati bekleyen tiplerdir” (Artun, 2001: 123).

Yani asiklik geleneginde, sevgili hem soyut (manevi, ideal) hem de somut (gercek,
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fiziksel) yonleriyle anlatilir. Ancak tekke asiklar1 disinda kalanlar, aski daha ¢ok diinyevi
boyutta, yani yeryliziinde aramislardir. Genel olarak asiklar, sevgiliye kavusma (vuslat)
arzusuyla yanip tutusan kisilerdir. “Divan edebiyatinda ise sevgili, act ve isdirap verici
olusu ile bilinir. Gonlii tastandir ve vuslati yoktur” (Pala, 2004: 402). Divan edebiyatinda
ask, genellikle platonik ve ulasilmaz bir yapiya sahiptir. Sevgili yliceltilmis, idealize
edilmis bir varliktir ama bir o kadar da aci1 ¢ektirici ve uzak bir figiirdiir. Bu durum, agk1

yiicelten, aciy1 ise degerli kilan Divan edebiyatinin temel ask anlayisini yansitir.

Kadin, sevgili rolii ile kusursuzlugu ya da kusurlariyla kabul gérmiis; adanma ve
adanmislik ozellikleriyle biitiin edebi tiirler icerisinde konu olmustur. Bitlis manileri
icerisinde de sevgili; arzulanan, varligi ile as1g1 mutlu eden fakat kavusamadiginda da
as18a cefa olan en biiylik yaradir. Sevgili, Bitlis manilerinde yar, yaren, can veya cinan
olarak gecer. Bu tiir tabirler halk tarafindan en ¢ok kullanilan sevgi sozciikleridir. Bu
kullanilan sozciiklerin manilere yansimasi, kiiltiir aktarimi noktasinda biiyiikk 6nem

tasimaktadir.

Armudum dalda kaldi

Gozlerim yolda kald1

Benim sevgili yarim

Acaba nerde kaldi (Celebi, 1999: 87)

Bir bekleyis igerisinde olan asik, sevgilinin yolunu gozler. Gelip gelmeyecegi
mechul olan sevgili, as1g1n zaafidir. Gelecegini diisiinerek yasamak ona umut verirken,
gelmeyecegini asla diistinmez. Bu sebeple gozleri daima yoldadir ve sevgiliyi arar. Bu
bekleyis, asik icin omiir vermeye degerdir. Ciinkii asik, sevgiliyi arzular ve istek ancak
kavusunca tatmin olur. Manide gegen “dal” (agag), “armut” gibi sembolik 6geler, cinsel

arzularin sembolidiir.

Sembolik acidan incelendiginde, Freud dik duran nesneleri erkek cinsel organiyla
bagdastirir. Meyve ve agaclarin da cinsel arzularin birer temsili olarak, bu arzularin
disavurumunun sembolik karsiliklart oldugunu sdyler. Armut; kadin cinsel organini
(gogiis), dogurganligi ve anneligin simgesi olarak tasvir edilir. Riiya simgeciliinde
Freud, meyvelerin sayisini da cinsel arzularin tekrari olarak ele alir (Freud, 2021: 398-

399). Freud’un riiyalara dair simgeciligi, Tiirk mitlerinde dallar ve agaglar hatta bunlarin
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kopmasina dair unsurlar mastiirbasyon ve igdis edilmekle, yani erkekligin islevsizligini
ifade etmektedir (Freud, 2016: 168). Bu durumda, sevgiliyi arzulayan asigin bekleyisi,
ayni zamanda bastirdig1 cinsel arzularinin da karsilanmasina dair bir beklenti igerisinde
oldugunun gostergesidir. Sevgilinin gelmeyisi ise erkekte igdis edilme korkusunun
dogdugunu, manide yer alan “Armudum dalda kaldi / Gozlerim yolda kaldi”

ciimlelerinden ¢ikarmak miimkiindiir.
Hamur yaptim terledim
Ciktim seyran eyledim
Dediler yarin gelmis

Kocu kurban eyledim (Celebi, 1999: 89)

Bekliyerem cananimi

Kesecegem kurbanimi

Gor ne hale diistogomii

Od biiriimiis her yanimi (Celebi, 1999: 82)

Sevgili, daima arzulanan, beklenen kisidir. Asik, sevgiliye kavusacagi giinii
bekler. Asik, sevgili icin dualar eder; sevdigine kavusacagi giin i¢in kurbanlar adar. Ask

atesiyle yanip tutusur. Mani 6rnegi, as1gin diistiigii sevdanin en ¢etin 6rneklerindendir.

Naim senden gitmez heves

Canan derim varken nefes

Herkesin var bir sevdigi

Sevdigine asik herkes (Celebi, 1999: 87)

Canan, sevgilidir ve g1 yasama sebebidir. Manide, sevgilinin asik i¢in hayati
bir onem tagidiina vurgu yapilmistir. Son nefesine kadar asik, sevgiliye olan bagliligin

ve sadakatini bozmaz.

Sar1 posu sararem
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Yitirmigsem ararem
Demeyim unutmugem
Her gelenden sorerem (Celebi, 1999: 89)

Dizeler, asigin sevgiliye olan sadakatinin ve baglhiliginin baska bir 6rnegidir.
Yarini yitirmesine ragmen asik, sevgiliyi unutmadigint “demeyim unutmusem / her

gelenden sorerem” dizelerinde dile getirir.

Bitlis’te 6rdiim kilim

Yaman oldu pek halim

Sevgilimi goérende

Titrer ayagim elim (Kayaoglu, 1967: 131-138)

Sevgiliye yazilan manilerin yaninda, sevgilinin de yazdigi maniler vardir. Eskiden
kadinlar hali 6rer ve aile ekonomisine katkida bulunurdu. Hali 6rme geleneginin maddi
tarafi kadar, bir de manevi taraflar1 vardir. Sevgili, sevdasini ilmek ilmek haliya isler. Her
motif, sevdasina dair bir anlam tasir. Bu, bazen hiiziin, bazen mutluluk, bazen sabir ve
gozyasidir. Manide sevgili, 6rdiigii kilime askina olan hasretini isledigini sdyler. Sevgili,

asiga duydugu bu hasretin onu goriince heyecana doniistiiglinii dile getirmistir.
2. 2. 4. Cinsel Kimligi ile Kadin

Toplumda kadin ve erkek arasindaki yapisal farklar, cinsiyeti ortaya ¢ikarirken
toplumsal rollerin de belirleyicisi olur. Ataerkil bir toplumda kadin, erkege gore ikinci
derece bir rol istlenir. Toplum tarafindan kadin, kiigiikliikten itibaren cinsel kimliginin
sorumluluklartyla biiyiir. Kadin ve erkek arasindaki bu biyolojik farkliliklar, toplumdaki
rollerin belirleyicisidir. Kadin, toplumda biiriindiigii farkli rollerin yaninda, fiziksel

kimligiyle de 6n plana ¢ikmaktadir.

Kadim, biyolojik agidan dogurganligin, devamlilifin ve cinselligin temsilidir.
Campbell’a gore kadin, Tanrica kiiltiiriinde biyolojik agidan dogurganligi temsil ettigi
gibi, hayata dair devamliligini saglamasi yoniiyle de 6ne ¢ikmaktadir. Ciinkii kadin, hem
disil bir giiclin temsili hem de toplumsal anlamda topraga hiikmettigi i¢in hayatin
devamini saglayan saygin bir konumdadir (akt. Gogen: 1129). Bu yonleriyle Campbell,

kadini cinsellik, giizellik ve gii¢ temsili olarak 6ne ¢ikarmistir. Manilerde kadin bedeni,
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bilingaltinda yatan cinselligin ve bastirllmig arzularin aciga c¢ikarildigi bir imkan
sunmaktadir. Campbell’in soylediklerinden yola ¢ikarak kadin, tanriga kiiltiirlerinde
yalnizca dogum yapan bir beden degil; hayatin siirekliligini saglayan kutsal, tiretken ve
saygin bir varlik olarak goriiliir. Bu kutsiyet, hem dogurganligina hem de dogayla,
ozellikle toprakla olan gii¢clii baglantisina dayanir. Kadin, burada disil giiciin, bereketin,

yasamin ve diizenin tagiyicisidir yargisi ¢ikarilabilmektedir.

Anadolu’da icra edilen edebi iirtinlerde kadinlarin fiziksel 6zellikleri genellikle
erkek bakis acisiyla yansitilir. Clinkii kadinin fiziksel ya da cinsel kimligi ile ilgili kendini
ifade etmesi, toplum tarafindan yadirganan bir durumdur ve hos karsilanmaz. Kadin,
fiziksel olarak giizelligin timsalidir. Kadin, bu yoniiyle fiziksel acidan erkegin dikkatini
ceker ve bu durum erkekte cinsel giidiileri harekete gecirir. Erkegin dogas1 geregi karsi
cinsi arzulamasi dogal bir durumdur. Bu durum, edebi iiriinlerde de yerini almistir. Bitlis
manilerinde karsi cinse duyulan arzular, as181n bakisi ve bilingaltindaki cinsel giidiilerin
sozlere yansimasi seklinde karsimiza c¢ikar. Kavusmayr bekleyen kisi, sevdigi ile

biitiinlesme istegini maniler yoluyla dile getirir.

Martinim alli pulli

Almanam duli muli

Alirsam g1z aliram

Memeleri pumpulli (K.K.1, K.K.6)

Kadinin fiziksel goriiniisiiniin yaninda, erkegin giidiisel arzularinin konu oldugu
dizelerde gergek istekler dile getirilmistir. Erkegin bilingaltini da yansitan bu dizelerde,
cinsel arzularina dair talepler realist bir sekilde anlatilmistir. Asigin i¢inde besledigi

duygularin, maniler araciligiyla disavurumunu gosteren bir 6rnektir.

Mani 6rnegi, ayn1 zamanda erkek narsisizminin de bir 6rnegini teskil etmektedir.
Kadiin daha once biriyle birlikte olmasi, erkegin bilingaltinda tek olma, birinci olma
egosunu zedelemektedir. Freud bu durumu soyle ozetler: “Erkekler kadinlarda ilk
olmaktan hogslanmirlar. Kadinin daha once bir cinsel deneyim yasamis olmasi, erkegin
narsisizmini zedeler, ¢iinkii onun ask nesnesi baska bir erkegin arzusu tarafindan isgal
edilmis gibidir” (Freud, 2016: 38-40). Bu sebeple, erkegin evlenirken tercih edecegi

kiside aradig1 6zelliklerden biri de bakire, yani “kiz” olmasidir. Mani, yiizeyde kaba ve
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komik bir halk sdylemi gibi goriinse de Freud’a gore, bilin¢gdisinin dile gelme
bicimlerinden biridir. Ritmik yapisi, bastirilmis arzularin (kadin bedeni, meme) ifadesine
uygun bir zemin sunar. “Memeleri pumpulli” gibi ifadeler, erkek bilingaltindaki bedensel
arzu ile iligkilendirilebilir. Ayni zamanda Freud’a gore, kadinin Onceki cinsel
deneyimlerini evlilige tasimamasi beklentisi; tek esliligin temeli ve erkegin kadina sahip
olma arzusunun bir yansimasidir. Boylece erkek, bir bakirenin agkini ve sevgisini tatmin
etme imkam bulur (Freud, 2020: 5; 2012: 380). Erkegin bilingaltinda yatan bu gibi

talepler, mani yoluyla dile getirilmistir.

Ay dogar alsindan

Bulutlar arasindan

Kiz memen gortntiyor

Diigmenin arasindan (Celebi, 1999: 80)

Kadinin fiziksel goriintisii, karst cins tarafindan dikkat c¢ekicidir. Erkek
diinyasinda kadinin varligi, ilk olarak fiziksel begeni ile baslar. Bu begeni, erkegin
diinyasinda kadin1 arzulama ve onunla biitiinlesme istegini dogurur. Psikanalitik kuram
cergevesinde Freud ve Jung’un Onciiliiglinii yaptigi yaklasim, halkbilimi iriinlerinin
kaynagini; diisler, imgeler ve bilingdis1 hayal siirecleri iizerinden agiklamaya yonelmistir.
Bu kurama gore halk anlatilarinda yer alan motif ve semboller, cogunlukla bastirilmis
cinsel diirtiilerin ve ¢ocukluk donemine ait korkularin simgesel yansimalaridir. Rilya ve
fanteziler, bireyin bilin¢disinda bastirdig1 arzularin uyaniklik halindeki disavurumlar
olarak degerlendirilmis; halk edebiyati iiriinleri de bu baglamda, cinsel organ sembolleri
ya da birlesme Ogeleri iizerinden yorumlanmistir (Cobanoglu, 2010: 165-166). Bu
baglamda psikanalitik derinlik agisindan bakilacak olursa, erkegin bilin¢altinda kadinin
fiziksel o6zelliklerine dair bir merak vardir. Kadini arzulayan ve onunla biitiinlesmek

isteyen erkegin bilingalti, gercek hayatta kendini ele verir.

Mani 6rneginde, sevdigi kadin karsisindayken erkegin odak noktasinda sevgilinin
fiziksel 6zelliklerinin yer almasi dikkat ¢ekici bir noktadir. Erkegin bilingaltinda yatan
cinsel merak, onun odak noktasini da degistirmektedir. Manide “kiz memen goriiniiyor”
dizelerinde cinsel ¢agrisim barizdir. Devaminda yer alan “diigmenin arasindan” dizesi
ise bu arzunun tam anlamiyla serbest kalamadigini, toplumsal normlar tarafindan

bastirildigini1 gostermektedir.
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Mektup yazdim acele

Al eline hecele

Sevdigin giizel olsun

Al koynuna gecele (Celebi, 1999: 189)

Kadmin giizelligi her zaman manilerde konu olarak islenmistir. Kadinin giizel
olmasi, erkegin istek ve arzularinm ilk kriteri niteligindedir. Insanoglu begendigi kadin1
arzular ve onunla biitlinlesmek ister. Sevgilinin gilizel olmas1 kriteri, asigin
gerceklestirmek istedigi arzularini daha {ist seviyelere ¢ikarir. Giizelligin, fiziksel olarak

biitiinlesme istegini artirdig1 gergegi manide 6zetlenmistir.

Kayadan inmem diyor

Basmadan giymem diyor

Olursa atlas olsun

Koynuna girmem diyor. (K.K.1, K.K.6)

Kadin, erkegin kendisine dair arzulariin farkinda oldugundan ¢ogu zaman bunu
bir silah olarak kullanir. Her tiirlii naz1 ¢ekilen sevgili, isteklerini yaptirmak icin erkegin
zaaflarindan yararlanir. Erkek, en biiyiik zaafinin tehdit unsuru olarak kullanildigim

“koynuna girmem diyor” dizeleriyle agikca dile getirmistir.

Kadmin cinsel kimligi manilerde genellikle erkekler tarafindan kamu Oniine
serilir. Kadinlar, cinsellige dair duygu ve diisiincelerini agiklamaktan daha c¢ok korkar;
clinkli toplum baskisi, kadinin bu gibi konularda diisiincelerini dile getirmesini hos

karsilamaz. Bu sebeple kadinlarin cinsel kimlige dair yazdig1 manilere pek rastlanmaz.
2. 3. Yalmizlik / Yoksunluk Temi

Maniler, insanlarin bireysel ve toplumsal duygularini, 6zellikle yalnizlik, 6zlem
ve yoksunluk gibi derin insani temalar1, yalin fakat etkileyici bir séylemle ifade etmesine
olanak tanimaktadir. Bu geleneksel nazim bi¢iminde, bireyin i¢ diinyasinda yasadigi
kirginliklar, sevilen kisinin yoklugu ya da yalniz gegen gecelerin yarattigi duygusal
yogunluk, sade bir anlatimla fakat gii¢lii bir bi¢imde dile getirilir. Manilerde yalnizlik ve

yoksunluk temasi, halk siirinin en duygusal yanlarindan biridir. Bu kisa dizelerde

65



sevilenin yoklugu, karsiliksiz sevgi ya da toplumsal yalnizlik etkileyici bigimde dile
getirilir. Ayrica bu maniler sadece bireysel degil, ayn1 zamanda toplumun duygusal

baglarini ve yalnizlikla bas etme bi¢imlerini yansitmaktadir.

Bitlis manilerinde yalmzlik veya yoksunluk temasina yer verilmistir. Bu tiir
manilerde kisi gurbetlik ceker ya da ayrilik yasar. Bir sebeple gurbete ¢ikan kisi,
sevdiklerini geride birakir ve onlara duydugu 6zlemi dile getirir. Kisi anne, baba, es,
sevgili, evlat veya memleket yoksunlugu yasar. Yalnizliga dair maniler daha i¢li ve duygu
yiikli olur. Kisi, ese, dosta, kardes veya memlekete olan hasretini manilerle dile getirir.
Arketipsel agidan bakilacak olursa, bu durum Campbell’in Kahramanin Sonsuz
Yolculugu adli eserinde belirtilen erginlenme donemiyle bagdastirilabilir. Halk
edebiyatinda “gurbete ¢tkma”, kahramanin yolculugunun bir pargasidir. Kisinin yasadigi
bu gurbet, kisiyi olgunlastirir; yeni bir donemin baslangici olur (Campbell, 2013: 113).
Bitlis manilerinde de kisinin yasadig1 gurbet ve yalnizlik, kisiyi biiyliten, onu hayata
hazirlayan yolculugun bir parcasidir. Manilerde yalnizlik temasi, kisinin sevdiklerinden
ayr1 diismesi ve gurbette olmasi seklinde karsimiza ¢ikar. Kisi, sevdiklerinden ayr1 kalma

acisini kelimelere dokerek dile getirir.

Karpuzu bicahledim

Dort yanin sagakledim

Diin gece neredeydin

Yastig1 kucakledim (Celebi, 1999: 89)

Asik, sevgiliyi daima yaninda ister. Sevgilinin yoklugu, asiga azaptir. Asik,
birlikte uyumanin hayalini kurdugu sevgilinin yoklugunda teselliyi baska seylerde bulur.
Sevgilinin hayaliyle yanip tutusan asik, sevgili yerine yastiklara sarilip yattigini

sOyleyerek sevgiliye olan hasretini dile getirir.

Sabahin ilk ezan,
Cagir mektup yazani,
Ilahi sen kavustur.

Hasret ile gezeni. (Kayaoglu, 1967: 131-138)
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Eskiden, sevdiklerinden haber alabilmek ya da onlara haber géndermek isteyen
kisi i¢in mektup tek iletisim araci oldugundan, kisi mektup yazacagi giinii sabirla bekler.
Bu durum, yasadig1 6zlemi daha ¢etin kilar; sevdiklerine duydugu hasreti artirir. Hasretlik
ceken kisi, sevdiklerinin 6zlemiyle yanip tutusur, kavusacagi giin i¢in dualar eder, sabirla
bekler. Kendisi gibi hasretlik ¢ekenlerin de vuslata erebilmesi i¢in duact olur. Yukaridaki

mani, gurbette yalnizlik ¢cekenlere dair bir 6rnektir.

Agag dibinde has has

Dili sekerli kardes

Dagler aredan kagsin

Kavussun baci kardas (Celebi, 1999: 81)

Bitlis manilerinde kardes yoksunluguna dair yazilan maniler de yer alir. Kardes
hem dost hem de en yakin arkadastir. Yillarca birlikte yasayan kardeslerin birbirinden
ayr1 kalmasi zordur ve yoklugu insana yalnizligi derinden hissettirir. Kardeslerin birbirine

duydugu 6zlem mani 6rneginde islenmistir.

Garibem bu vatande

Garip kusler 6tende

Gariplih ne zehmettu

Bas yastoge degende (Celebi, 1999: 85)

Vatanindan uzak olmak, kimsesizligin en ¢ok hissedildigi, en biiyiik yalnizliktir.
Kisi, memleket 6zlemi ile yanip tutusur. Biitiin sevdiklerini geride birakan kisi, gurbet
ellerde yapayalnizdir. Gurbet ellerde bir bagina gariplik ¢eken kisi, geride biraktiklarinin
0zlemini en c¢ok geceleri hissettigini “Gariplih ne zehmettu / Bas yastoge degende”

dizeleri ile dile getirir.

Mendilim yesil boya
Yirtilsin boydan boya

Bilseydim ayrilik var
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Operdim doya doya (Celebi, 1999: 89)

Kavusma gilinliniin hasreti ile yanip tutusan asik i¢in ayrilik, hazin bir sondur.
Sevgiliye doyamadan ayrilik hasretine katlanmak zorunda kalan asik, sevgili ile birlikte
oldugu zamanlarin kiymetini daha iyi anlar. Sevgilinin yoklugunda “Bilseydim ayrilik var
/ Operdim doya doya” dizeleri, asigin 6zlem cektigini ve sevgiliyle birlikteyken gecirdigi
zamanin kirymetini yeni anladigim gosterir. Ornekteki mani, sevgiliden ayr1 kalmanimn

biraktig1 yalnizlig1 ve ona duyulan 6zlemi anlatir.

Gemiler yanagmaz mi?

Saldallar dolazmaz m1?

Tasalanma deli goniil

Ayrilan kavugmaz m1 (K.K.1, K.K.6)

Sevda yolunda kavusmakta vardir, ayrilmakta. Fakat asik ayrilik ihtimalini
diisiinmek istemez. Asik daima umutludur. Ayrilig1 askin cilvesinden sayar ve sonunda
kavusacagina inanir. Gonliine s6z gecirmek isteyen asik, ayriligin oldugu yerde
kavusmanin da oldugunu “Tasalanma deli géniil / Ayrilan kavusmaz mi” sozleriyle ifade

ederek gonliinii yatistirir. Asik kendini yalnizliga ve sevgilinin yokluguna alistirmaz.

Kizil giil olmeseydi

Sararip solmeseydi

Bi ayrilik bi 6liim

Higbiri olmeseydi (Celebi, 1999: 86)

Kavusmak i¢in bekleyen asigin en biiyiik korkusu ayrilik ve dliimdiir. Ayriligin
verdigi act, asik i¢in 6liimle esdegerdir. Sar1 renk, ayrilik, hirs ve vefasizlik gibi anlamlar
tagimaktadir (Coruhlu, 2011: 230). Bitlis yoresinde de sar1 rengin ayrilik getirdigine

inanilir. Méanide de kirmiz1 giiliin sararip solmasi, ayriligin habercisidir.

Dolaptaki siniler

El vurmadan iniler
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Gurbetteki yarimin
Kulakleri ¢iniler (Celebi, 1999: 88)

Yardan ayr1 kalmak, asigin en bilyiik smavidir. Asik gece giindiiz yarini diistiniir
ve onu yad eder. Halk arasinda bilinen belli basli inanislar, manilerde varligini hissettirir.
Kisi sevdigini anarsa kulaklarinin ¢inladigina inanilir. Mani 6rneginde de gurbetteki
yarini anan asik, sevdiginin kulaklarini ¢inlattigini dile getirir. Gurbet ellerde yalniz kalan

sevgiliye duyulan 6zlem dile getirilmistir.

Mavi islik mor pay1

Yeter sevdin oreyi

Uzme meni sevdigim

Gel sila et bireyi (Celebi, 1999: 89)

Gurbete gidenin yasadigi hasretin dile getirildigi maniler oldugu kadar, gurbette
olan yarin yolunun goézlendigi maniler de bulunmaktadir. Sevdigine kavusmak isteyen
asik, sevgilinin yolunu gozler, cektigi hasretin bitecegi gilinii bekler. Uzaklardaki
sevdigine seslenen asik, sevgiliye vuslat i¢in ¢agrida bulunur. Sevdigi gurbette olan asik,
sevdiginden merhamet ister; “Gel sila et burayr” sozleri ile kavusmak istedigini dile

getirir.

Hayat uzun bir maratondur. Bu maratonda asilan her engel, insan1 gelistirir ve
ileride yasayacaklarina dair deneyim olusturur. Ayriliklar da insanoglunun yasadigi
hayatin kritik noktalarindan birini olusturur. Kisinin olgunlasmasinda ve kendini

bulmasinda 6nemli rol oynar.
2. 4. inanc¢ Temi

Insanlarin benimsedigi dini yasamas1 ve bunu her alana entegre etmesi karsilasilan
bir durumdur. Inang teslimiyettir. Bu teslimiyet, insanla ilgili her alanda kendini
hissettirir. Bu alanlardan biri de edebiyattir. Halk edebiyatinin bir {irlinii olan manilerde
de bu inang ve teslimiyete yer verilmistir. Manilerde her seyin Allah’tan geldigine ve
O’nun r1zas1 i¢in yapildig1 inanci hakimdir. Insanlar, ettikleri duay1, yaptiklar ibadeti ya
da dini ritiielleri manilere konu etmistir. Bitlis manilerinde de inan¢ temasi, dualar,

beddualar, ritiieller ya da ibadetler seklinde karsimiza ¢ikar. Bunun yaninda, dinin kabul
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etmedigi fakat toplum tarafindan kabul goren inanislar da manilere konu olmustur. Halk
inaniglar1 toplum tarafindan kabul gdérmiis ve toplum tarafindan manilerde siklikla

islenmistir.

Bitlis manilerinde inang¢ temasi, genellikle insanlarin baslarina gelen olaylar
yorumlamast sonucu bunlart “kader” ve Allah’in takdiri olarak kabul etmesi seklinde
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu inamslar, Islam kiiltiiriiyle harmanlanmis olmakla birlikte,
toplumun ait oldugu geleneklerin izlerini de tagimaktadir. Bitlis manilerinde inang temasi,
halkin dinle olan gii¢lii bagini, kader anlayisini, dua kiiltiiriinii ve ahiret inancini yansitir.
Bu maniler hem bir edebi {irtin hem de halkin yasam felsefesini ortaya koyan kiiltiirel

Ogelerdir. Gelenegi yansitan bu 6geler manilerde de yerlerini almistir.

Kiip dibinde unum var

Allah’tan umudum var

Allah muradim verse,

Ziyarete mumum var. (Celebi, 1999: 89)

Asik, sevgiliye kavusmak i¢in adaklar adar, dua eder. Asik daima umutludur ve
muradina erecegini bilir. Ciinkii asik, sevdigine kavusmay1 Allah’tan ister. Inanci geregi
umudunu Allah’a baglayan asik icin bu teslimiyetin sonu murada ermektir. Tiirk
kiiltiiriinde kutsal yerleri ziyaret ederken ve adak adarken mum kullanilir. Mumun
kullanilma sebebi ise dilegin daha ¢abuk kabul olacagina dair bir inanistir. Bitlis
manilerinde ise mum, Anadolu’da yaygin olan dileklerin kabulii inanci ile dikkat

¢ekmektedir.

Askindan dlecagem,

Ne zaman giilecagem,

Alnime yazileni,

Akibet gorecagem (Celebi, 1999: 80)

Manilerde 4siklar kadere inanir, alnma yazilani akibet olarak goriir. Asik,
kavusacagina dair umutlar besler, sevdasi i¢in ¢irpinir, elinden geleni yapar; fakat agklar

her zaman mutlu sonla bitmez. Asik, kavusamama ihtimalini kadere baglar, alin yazisi
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olarak goriir. Mani Orneginde de asigin kadere olan inanct ve teslimiyeti dikkat
cekmektedir. Ciinkil asik, ilk dizede agskindan dlecegini sdylese de son iki dizede kadere

teslim oldugunu, alnina yazilani akibet olarak gorecegini dile getirir.

Dideban iistiindeyem

Dal boyun kastindeyem

Erenler dua etsin

Men murat {istiindeyem (Celebi, 1999: 83)

Inang noktasindan insanlar dua eder ve dua bekler. Halk arasinda alimlerin Allah’a
daha yakin olduguna inanilir. Bu sebeple erenlerin ya da alimlerin duasinin daha ¢abuk
kabul oldugu inanci1 hakimdir. Manilerde de kisi, mutluluga ermek istediginde kendisi

icin dua edilmesini ister. Murada ermenin yolu, erenlerin duasini almaktan gecer.
Evleri goriintiyor
Goniildiir veriliyor
Cekilecek dert degil

Mevlam sabir veriyor (Celebi, 1999: 85)

Ay dogar bedir Allah
Bu sevda nedir Allah
Ya yolcime bi yol ver
Ya mana sabir Allah (Celebi, 1999: 80)

Kisi her seyin Allah’tan geldigine inanir. Asik bilir ki sevgiliye kavusturacak olan
da, vuslat giiniine kadar sabr1 verecek olan da Allah’tir. Bu inangla hareket eden asigin
bekleyisi ona zor gelmez. Ciinkii asik i¢in sevda yolunda sabretmek de sevdaya dahildir.
Bu sebeple mani 6rneginde asik, Allah’a “Ya yolcime bi yol ver” diyerek sevdigine
kavugmak istedigini dile getirip dua eder. Eger sevdigine kavugmak nasipte yoksa, “Ya
mana sabir Allah” diyerek Allah’tan kalbine gomecegi askin sabrini ister. Mani 6rnegi,

Allah’a olan teslimiyetin 6rneklerindendir.
Karsiladik ramazani
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Biz severiz candan seni
Namazin kil orug tut

Bos gecirme aziz giinii (Celebi, 1999: 92)

Camilerde Kur’an sesi
Vecde getirir herkesi
Haddini bil hatir yikma

Tiiketme zinhar nefesi (Celebi, 1999: 92)

Yiyer iken tiirlii as1

Diistin fakir vatandasi

Yemegine dikkat eyle

Agirmasin yiirek basi (Celebi, 1999: 92)

Insanlar, inanci geregi belli bash ibadetleri yerine getirir. Bu, Allah’a olan
bagliligin ve itaatin bir simgesidir. Toplumun sahip oldugu inang ve ibadet kiiltiirii de
manilerde yerini almistir. Ramazan ayina 6zel yazilan méaniler ¢ok fazla olmakla beraber,
bu maniler toplumun sahip oldugu inang¢ kiiltiiriinii de yansitir. Namaz kilmak, orug
tutmak, Kur’an okumak yapilan ibadetlerin basinda gelir. Bu ibadetler, insanin hal dilini

olusturur. Mani 6rneklerinde ibadetlerin insanin hal diline yansimasina dair mesaj vardir.

Cayirde kildim namaz

O de hakke yaremez

Genglohte olen seyi

Allah bile kinemez (Celebi, 1999: 83)

Genglik yillar1, insanoglunun en ¢ok hata yaptig1 donemdir. Bu dénemde yapilan
hatalarin Allah tarafindan affedildigine inanilir. Bu inanis, toplumun benimsedigi bir konu

oldugu i¢in mani drneklerinde de bu inanisa yer verilmistir.

Bugiin aym otuzi
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Egri baglarin diizti
Diinyade yar sevmiyen

Ahrette yer toppuzi (Celebi, 1999: 82)

Geminin diregi uzundur uzun
Yarimi gérmeyin bir salkim {iziim
Cenneti-i alay1 gormiis olrum

Eger goriir ise bir daha goziim (K.K.1, K.K.6)

Mavi yazmam sendedir

Sermisem ¢imendedir

Cennetten huri gelse

Benim gonliim sendedir (Celebi, 1999: 89)

Manilerde, diinyanin disinda bir de ahiretin oldugu inanci islenmistir. Kisi,
oldiikten sonra bagka bir aleme go¢ eder. Diinyanin 6tesindeki bu aleme "ahiret" denir.
Iyiler ve kotiiler bu alemde hesaba gekilir. Iyilerin cennete, kétiilerin ise cehenneme
gidecegine inanilir. Bu sebeple manilerde cennet, cehennem, ahiret gibi kavramlar

islenmistir.

Yata yata yan etlerin ¢liriiye

Katlin hilal ola gemiiklerin eriye

Sen 6lende ola alemin isi

Ceneze namazin kilan olmuya er kisi (K.K.1, K.K.6)

Olen kisinin gidecegi aleme tertemiz gidebilmesi igin yapilan ritiiellerden bir
tanesi de Oliiyli yikamak ve namazini kilmaktir. Cenaze namazi, kisinin sevenlerinin onun
i¢in yapmas1 gereken son vazifedir. Olen kisi i¢in bu diinyada 6lmek, diger diinyada
yeniden dogmakla esdegerdedir. Kisinin yikanip cenaze namazinin kilinmasi, bu

diinyanin kirinden arinip diger diinya i¢in temiz bir baslangi¢ yapmasina vesiledir. Fakat
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mani Oorneginde kisi beddua etmektedir. “Er kisi niyetine”, erkek cenazesi kilindiginda
sOylenmesi gereken bir adettir. Bu sebeple, maniyi yazan kisinin bir erkege beddua ettigi
anlagilir. Manide, kisiye cenaze namazimi bile kildiracak kimsesinin olmamasi i¢in ah

edilmistir.

Huda kerim.

Doldur ver Huda kerim.

Desem el kinar beni,

Demesem Huda kerim (Kayaoglu, 1967: 131-138)

Kisi, her ne dilerse Allah’tan diler; olmasi gerekenin de bu oldugu diisiiniiliir.
Veren de alan da Allah’tir. Bu inangla dua eden kisi, Allah’in biiyiikliigiiniin farkindadir.
Mani &rneginde, kisinin ibadetinde gevreden etkilendigi dile getirilmistir. Ornekte iki
anlam c¢ikmaktadir: “Doldur ver Huda kerim / Desem el kinar beni” dizelerinde,
Allah’tan bir sey isterken haddi asmamak gerektigine vurgu yapilir. Kisi haddini aginca
elalem tarafindan kinanir. “Desem el kinar beni / Demesem Huda kerim” dizeleri
okundugunda ise, kisinin Allah’a sigimmasi ve ondan yardim istemesi beklenir. Kisi

Allah’a siginmadiginda da yine elalem tarafindan kinandig dile getirilmistir.
2. 4. 1. Felekten Yakinma

Kisi, inan¢ noktasinda Allah’a si@inir; fakat inangsizlik noktasinda felekten
sikayet edilir. Hayatta karsilasilan olumsuzluklara karsi felekten dem vurulur. Kisi,
ayriliklardan ya da basa gelen kotiiliiklerden felegi sorumlu tutar. Felek, ayn1 zamanda

asiklarin en biiyiik diismani, hayali bir rakiptir. Kavusmanin oniindeki en biiyiik engeldir.
Armut dalde dal yerde
Biilbiil 6tmez her yerde
Felek vurmus ayirmis

Her birimiz bi yerde (Celebi, 1999: 81)

Mendilim benek benek

Ortasinda kelebek
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Yazin beraber idik

Kisin ayirdi felek (K.K.1, K.K.6)

Giil ektim evlek evlek

Dadandi kara leylek

Yazin beraber idik

Kisin ayirdi felek (K.K.1, K.K.6)

Felek, hem giinliik dilde hem de edebi metinlerde sik sik kullanilir. Cok katmanl
bir kavram olan felek, genellikle insanin kaderi, talihi, basina gelen olaylar ya da yasamin
akist ile iliskilendirilir. Hem Divan edebiyati siirlerinde hem de halk edebiyati iirlinlerinde
siklikla islenen temalardan biridir. Felek, sikdyet yerine kullanilir. Asik, sevgiliye
kavusmayi bekler; beklemedigi sey ise ayriliktir. Asik, ayrilik karsisinda felegi sorumlu
tutar. Felek, istek ve arzularin 6niindeki en biiylik engel olarak goriiliir; hayalil ve sonsuz
bir kotiiliik unsurudur. Asik, bu sebeple felege isyan eder. Divan edebiyatinda da felegin
sonu yoktur ve sonsuzlugu temsil eder. Asigin cektigi ac1 ve istiraplar, felekle
iliskilendirilir (Pala, 2004: 150). Manilerde de asigmn ayrilig1 tatmasi ve bu ayriligin

felegin elinden olmasi, asik i¢in sonsuz bir 1stirabin habercisidir.

Felegin emisine

Bineyim gemisine

Felek bi talan vurdi

Omriimiin hemmisine (Celebi, 1999: 85)

Felek karsisinda insan caresizdir ve ona karsi koyamaz. Felek, asik ile sevgili
arasindaki engeldir. Felegin sillesi, asiga omiirliik 1zdiraptir. Mani 6rnegi, tam olarak bu
durumu yansitmaktadir. Dortliik, halk edebiyati geleneginde sik¢a rastlanan "felek"
temal1 bir agit ya da yakinma manisidir. "Felek", klasik edebiyat ve halk siirinde sikca
kullanilan bir kavramdir. Dogrudan "kader", "alin yazist", "talih" ya da "gokytizii" gibi
anlamlara gelir. Ama ¢ogu zaman, insanin denetleyemedigi giigleri, 6zellikle acimasiz ve

zalim yazgiyr temsil eder (Pala, 2004: 150). Mani, kaderin karsisinda caresizlik ve

kirginlik duyan bir bireyin igsel isyanini dile getirir. Felek, bir diigman gibi
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konumlandirilmistir; gemisiyle yasamu altiist eden bir gii¢ haline gelir. Dizelerde, 6mriin
tamaminin zarar gordiigli, yikima ugradigi ima edilerek agir bir hayat tecriibesi ve

umutsuzluk dile getirilmistir.

Basim agir kazandir

Dilim 6ter sazandir

Felege bel baglama

Felek takdir bozandir (Celebi, 1999: 87)

Felek, bir yandan kaderle esdeger tutulur. Kader, alin yazisidir ve degismez. Mani
orneginde, asiklara felege bel baglamamak gerektigi, ona giivenmenin hatali olacag: dile

getirilmistir. Clinkii felek, asik ile masuk arasindaki rakiptir; kavugmalarini istemez.

Felegin altin testi

Sinemi deldi gecti

Gel ispat eyle felek

Hangi giliniim hos gecti (K.K.1, K.K.6)

Manilerde, as181n talihiyle yiizlestigi de goriliir. Ciinkii mutlulugunun 6niindeki
engel felektir ve 4sik, ondan hesap sormak ister. Asigin yiiregi yaralidir ve sebebi ise kotii
giden talihidir. Asik, bu durumdan sikayetcidir. “Gel ispat eyle felek / Hangi giiniim hos

gecti” dizeleri, felekten hesap sorduguna, onunla yiizlestigine 6rnektir.

Bak ne diyor sana felek

Bollandig1 zaman ¢igek

Bir aksam ay 15181nda

Dilemelisin bir dilek (K.K.1, K.K.6)

Felekten yana insanin yiiziiniin hi¢ giilmedigine dair maniler yazilsa da, olumlu

anlam tagiyan maniler de vardir. Mani 6rneginde, asiga felekten bir mesaj vardir. Felek,
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as1ga bu sefer yardim eden taraftir. Asiga, dileklerinin kabul olmasi i¢in en uygun zamani

haber veren felek, mani 6rneginde olumlu yoniiyle islenmistir.
2. 5. Oliim Temi

Oliim, dogumla baslayan hadisenin, insan yasaminin sonunu temsil eden evrensel
bir gercektir. Bu gergegin farkinda olan insanoglu i¢in 6liim, zamani belli olmayan fakat
kesinligi olan bir evredir. Insanoglu, hayatin bu evresi igin hazirliklar yapmaktadir.
Olmeden once yapilan ibadetler, ritiieller, inanislar vb. 6liim gergegine kars1 yapilan
birtakim hazirliklardir. “Oliim oncesinde yapilanlar, insani 6liim acisina karst daha
direncli hale getirir. Bitlis yoresinde de oliim oncesi, oliim sirasinda ve sonrasinda
vapilan uygulamalar ve inanglar, yoreye ozgii c¢esitli uygulamalar, insanligin oliim
karsisindaki durusundan ortak izler tasir” (Ergdz, 2020: 334). Bu tiir uygulamalar,

evrensel bir gercek olan 6liimii, yasamin bir pargasi haline getirir.

Oliim kavrami, psikanalitik agidan; bireyin yasamis oldugu hayati, bilingdist
stiregleri ve yagsam ile 6liim i¢giidiisii baglaminda ele almaktadir. Psikanalitik agidan bu
goriis, daha c¢ok Sigmund Freud’un kuramlan etrafinda sekillenmektedir. Freud ise
bireyin bu ruhsal durumunu hem yasam diirtiisi hem de Oliim diirtlisii ile
iliskilendirmektedir. Freud, 6liimii bu iki diirtiiniin ¢atismas1 olarak kavramsallastirir. Bu
iki diirtiiniin, kendi igerisinde farkl1 diizeylerde birbirini etkiledigini dile getirir. Oliim
diirtlisti, birey i¢in baslangicta kendisine yoneliktir (mazosizm); ancak daha sonra
savunma mekanizmalari ile bu durum disa yoneltilerek sadizme doniisiir. Freud, yasamin
temelinde, cansizlia yani 6liime donme istegi oldugunu savunur (Freud, 2011: 10).
Freud’a gore, 6liim diirtiisii; canlilarin, baslangicta i¢inde bulundugu cansiz duruma geri
donme arzusundan kaynaklanmaktadir. Bu 6liim diirtiisiine karsilik olarak, yasami ve
yapiciligr temsil eden yasam diirtiisii (Eros) yer alir. Freud’a gore, gézlemleyebildigimiz
tiim diirtiiler, aslinda Eros’un (yasam diirtiisiiniin) birer tiirevidir. Oliim diirtiileri ise
genelde sessizdir ve dogrudan gozlemlenemez. Eger sadistlik gibi, Eros’a baglanabilen
bilesenler olmasaydi, yasam ve Oliim diirtiilerine dayali ikili (diialist) bakis acgisini
stirdiirmek zor olurdu. Bu nedenle, yasamin canlilif1 biiyiik 6l¢iide Eros’tan gelirken;
oliim diirtiisii, genellikle gizli kalir (Freud, 2011: 104). Ozetle, yasam diirtiisii (Eros) disa
vurulurken; 6liim diirtiisii, sessiz ve ige dontiktiir. Bu ikilik, insan davranislarin1 anlamada

temel bir gerilim yaratir.
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Psikanalitik agidan Oliim, yalnizca fiziksel bir son degil; benligin, arzunun,
iligkilerin ve bilingdis1 fantezilerin merkezi bir parcasidir. Birey, bu gerceklik kargisinda
cesitli savunmalar gelistirir; ama ayni zamanda, 6liimle yiizlesmek, yasami daha bilingli
yasamak icin bir firsat da olabilir. Oliim, bir varolus siniridir; ama bilingdisinda taninmaz.
Yok olmaya dair arzu ve korkunun catistig1 bir alan olarak nitelendirilebilir. Benligin
¢Oziilme ihtimaliyle bizi ylizlestirir ve yasamin anlamini, onun sonluluguyla birlikte
kurar. Oliim, ger¢ek anlammin disinda belli basl seylerle esdeger tutulur. Manilerde
Olim; ayrilikla, ilgisizlikle, kavusamamakla, yarin gidisiyle, vefasizlikla esdegerdir.
Sevgilinin, asiga karsi sergiledigi bu tarz tutumlar, asik i¢in OSliimdir. Ciinki asik,
sevgiliye kavusmak i¢in her yolu dener, onun i¢in 6mriinii tiiketir; kavusamadigi takdirde,

bu durumdan yakinir.

Ayva gelmez nar gelmez

Oliim bana ar gelmez

Bas yastikta gz yolda

Ecel geldi yar gelmez (K.K.1, K.K.6)

Omiir bir emanettir; 6liim ise kaginilmaz sondur. Bu yiizden, 6liim asik icin
korkulacak bir sey degildir. Asik, kendisine emanet edilen 6mriinii sevgiliye kavusmak
icin harcar. Sevgili ise naz yapar, asi8a yiiz vermez. Sevgili, asig1 bekletir; bazen
baskasima varir ve asiga yar olmaz. Asik, ne olursa olsun umutludur ve kavusacagi giinii
bekler. Mani orneginde, asik, sevgilinin yolunu gozledigini, 6liimiin kendisine agir
gelmedigini sdyler. Asik, vuslat yolunda omriinii tiikettigini “Ecel geldi, ydr gelmez.”

sOzu ile Ozetler.

Sar1 kavun dilimi

Nettin benim giiliimii

Giliimii koklayanlar

Goze alsin 6limii (Celebi, 1999: 90)

Manilerde, sevgili i¢in O6limii géze alan asigin yaninda, bir de sevgili i¢in

oldiirmeyi goze alan asik ornegi vardir. Asik, sevdigini baskasiyla gérmek istemez. Bu
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durum, onun icin 6liimden beterdir. Asik, sevgili ile arasina giren herkesi rakip olarak
goriir ve onu alt etmek ister. Bu sebeple, sevgili ile asik arasina giren herkes 6limi de

gbze almis olur. Sevda yolunda asik ya can veren ya da can alandir.

Masa iistiinde kalem

Kalemi sat men alem.

Diinyada 6liim c¢oktur,

Kadan belan men olem (Kayaoglu, 1967: 131-138)

Kisinin 6liimii farkli sebeplere baglidir. Asigin 6liimii ise sevgilinin elindendir ve
bu 6liim, as1gin arzusudur. Sevgili i¢in ise bu durum faklidir. Sevgili, asi8a yiiz vermez,
ondan yiiz ¢evirir. Asik i¢in bu durum can yakicidir, ¢iinkii asik ister ki sevgili de askina
karsilik versin. Yukaridaki mani 6rneginde asik, sevgiliden bekledigi karsiligi alamadigini
dile getirir ve bu durumdan yakimir. “Diinyada oliim ¢oktur, kadan belan men olem”

dizeleri, asigin sevgiliye olan bedduasidir. Sevgili, asigin askina karsilik vermedigi igin,

asik bu durumda yapacak bir sey bulamaz ve ah eder: 6liimiiniin sebebi ben olayim der.

Men garip atim garip

Yolda yoldasim garip

Korgerem diisem 6lem

Mezarda tasim garip (Celebi, 1999: 86)

Garip sOzclgii, kimsesiz veya yabanci anlaminda kullanilir. Manilerde asik
yalnizlik ¢eker, kimsesizdir. Bu kimsesizlik, asik i¢in korkutucudur; ¢iinkii asik yalniz
yasadig1 gibi yalniz 6lmekten de korkar. Bu yiizden kendini gariban olarak goriir. Mani
orneginde asik kimsesizlikten yakinir; cilinkli yasarken kimsesiz olan, 6ldiigiinde de
kimsesizler mezarligina gémiiliir ve mezar tasia sadece ismi yazilir. Bazen ismi bile
yazilmaz. Bu yiizden asik, kimsesiz 0lmekten korkar. Yasarken gariplik ¢eken asik,

oldiigiinde de garip kalmaktan yakinir.

Almedan,
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Bir dal kestim almedan
Bir de yari goreydim
Allah canim almedan (Celebi, 1999: 80)

Asik hayatim1 sevgiliye kavusmaya adar. Diinya iizerinde sevgiliyi gorme
hasretiyle yanip tutusan asigin, diinyadan go¢cmeden Once son arzusu, yari bir kez olsun
gormektir. Asik, sevgiliyi bir kez olsun gormek ister ve bu arzusunu “Bir de ydri

goreydim, Allah canim almedan’ sdzleri ile maniye isler.

Safaklar sokiilende

Al elma dokiilende

Yarimi ¢agirasiz,

Mezarim ortiilende (Kayaoglu, 1967: 131-138)

Asik hayatini sevgiliye adar ve oldiigiinde bile sevgiliyi sayiklar. Asigin son
nefesinde bile istedigi tek sey yine yaridir. Mani 6rneginde asik vasiyet eder gibidir.
“Yarumi ¢agirasiz, mezarim ortiilende” sozleri, asigin 6lim vakti geldiginde sevdigine

haber verilmesi ve cenazesine ¢agrilmasi talebidir.

Kekliigem dag gezerem

Bilbilem bag gezerem

Yetmis yerde yarem var

El saner sag gezerem (Celebi, 1999: 86)

Manilerde 4sik bazen de yasayan oliidiir. Asik her yerde sevgiliyi arar. Bu arayist,
“Kekliigem dag gezerem, bilbilem bag gezerem” benzetmeleri ile dile getirir. Sevdigine
kavusamayan asigin gonlii yaralidir. Sevgilinin asiktan her yiiz ¢evirisi, as18in yiireginde
daha fazla yara acar. Asigin gonliindeki yaralar sevgiliye aittir. Bu sebeple asik, bu

yaralarla kendini yasayan bir 6lii olarak tasvir eder.

Senem senemi geldin
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Kadem basami geldin

Sagligimda gelmedin

Duydin yasa mi1 geldin (K.K.1, K.K.6)

Asik, saghginda gelmesini bekledigi sevgiliye sitemini mani yoluyla dile getirir.
Yas tutmak, 6ldiikten sonra yapilan bir eylemdir. Bu bir vefa gostergesidir. Fakat 6ldiikten
sonra yasa gelen sevgilinin tuttugu yas, asiga samimi gelmemektedir; ¢iinkii asik, bu

vefayl sagken sevgiliden bekler. Manide, 6ldiikten sonra her sey icin ¢ok ge¢ olduguna

vurgu yapilmustir.

Indim bahtim bashane

Derman aradim cane

Dediler derman olmaz

Yarinden ayrilene (Celebi, 1999: 85)

Ask ve 6liim ikileminde, ayrilik 6liimle esdeger tutulur. Ayrilik acisi, as18a 6liim
gibi gelir. Asig1 ayakta tutan tek sey, sevgilinin varligidir. Sevgilinin yoklugunda asik,
dermansiz derde diismiis olur. Ayrilik hastalik olunca, sifas1 ancak sevgiliye kavusmakla
miimkiindiir. Bu sebeple manide, yarinden ayrilanin hicbir yerde dermaninin olmadigi

dile getirilmistir.

Parmagim bestir benim

Emegim higtir benim

Can verdim emek verdim

Emegim puctur benim (Celebi, 1999: 89)

Manilerde 6liim, bazen de verilen emegin biiyiikligiinii dile getirmek igin
kullamlir. Asik, sevgiliye kavusmak igin her yolu dener, emek verir. Bu ugurda asik,
canin1 bile vermeye hazirdir. Ask ve 6liim arasindaki iliskiyi anlatan dizeler, sevdanin
oteki yiiziinii gézler Oniine serer; ¢linkii asik, verdigi emegin karsiligini alamadigin dile
getirir. Ugruna canini bile verebilecegi agki i¢in verdigi tiim emeklerin bosa gittigini,

maninin her dizesinde hissettirir.
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Cevahir tagima kiymet bicilmez

Bulup erbabina danigsmayinca

Azrail gelse de canim alamaz

Hasret yerine kavusmayinca (K.K.1, K.K.6)

Cevahir, kiymetli tag anlamina gelen miicevher anlaminda kullanilir. Bir seyin
kiymetini ancak erbabi bilir. Kiymetinin bilinmedigi yerde hicbir seyin degeri yoktur,
tipk1 miicevher gibi. Miicevherin degerini ancak bir sarraf anlayabilir. Mani 6rneginde
insan1 miicevhere benzeterek cok kiymetli oldugu, fakat kiymetinin ancak dogru kisiyle
karsilasirsa anlasilacagi dile getirilmistir. Azrail, 6liim melegidir ve 6liim temasinin
oldugu yerde Azrail’den de bahsedilir. Mani 6rneginde asik Azrail’le bile savasir. Asik,
sevgiliye kavusmadan Azrail’in bile gelip canim1 alamayacagini sdyleyerek oOliime
meydan okur. Bitlis manisi olarak gecen bu dortliik, pek ¢ok kaynakta anonim bir siirin

ilk dortligii olarak da ge¢mektedir.
2. 6. Sosyal Yap1 ve Tenkit Kiiltiirii

Sosyal tenkit, toplumun insan lizerinde “degismez” diyerek var ettigi seylerin,
kiiltiirel ve ideolojik olarak zamansal bir birikimle insa ettigi diisiince bigimidir. Sosyal
tenkit, sadece bireyi degil, ayn1 zamanda toplumsal diizeni ve sistemleri de elestiren,
sorgulayan bir yapidadir. Bu baglamda sosyal tenkit, toplumun yapisini, kurumlarin
isleyisini, normlar1 ve deger sistemlerini i¢ine alan pratikleri sorgulayan diisiinsel bir
faaliyettir. Temel amag ise, toplumun isleyisinde yer alan deger ve tutumlari, esitsizlikleri,
var olan celiskileri ya da baski mekanizmalarini giin yiiziine ¢ikarip bunlari goriiniir
kilmaktir. Boylece bunlar1 degistirip doniistiirmeye yonelik bir farkindalik olusturmay1
hedefler. Sosyal tenkit, toplumsal sorunlari tespit etmenin yaninda bireyi de bu sorunlara
kars1 duyarli olmaya tesvik eder. Hem bireyin hem de toplumun sorunlara karsi
duyarhiligini artiran sosyal tenkit anlayisi, elestirel diisiincenin bir kiiltiir haline gelmesini
saglamis olur. Elestirel kiiltiir, bireylerin sorgulayan, analiz eden ve degisimi talep eden
bir bilingle yasamasini miimkiin kilar (Korkmaz, 2021: 856-872). Kisaca sosyal tenkit,
toplumun ge¢misten glinlimiize tarihsel olarak sekillenmis yonlerini elestiren, bireyden
cok, bireyin i¢erisinde var oldugu sistemleri hedef alan bir diisiinsel faaliyettir. Amaci ise
toplum igerisindeki ¢eliskileri, adaletsizlikleri ve sorunlar1 goriiniir kilarak, elestirel

diisiinmeyi toplumsal bir kiiltiire doniistiirmektir.
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Geleneksel hayatin gilinlimiizde de devam ettigi Bitlis’te, gelenek, gorenek,
inaniglar ve bolgeye has deger ve tutumlar, bolgenin kiiltiiriinii olusturur. Bu kiiltiir
icerisinde giinliik hayat, toplumsal diizen, belli bash 6rf, adet ve ananeler yer almaktadir.
Kiiltiiriin igerisinde yer alan manevi 6geler, sozli kiiltiir iirtinlerine de yansimaktadir.
Maniler igerisinde, yore halkinin benimsemedigi, halk tarafindan hos goriilmeyen bazi
davranis ve hareketler vardir. Toplum tarafindan uygun goriilmeyen bu hareketler
yapildiginda, kisi toplum tarafindan kinanir. Toplumun ling kiiltiiriinii olusturan bu tiir

aylplamalar da manilerde yerini almistir.

Bitlis manilerinde de, genellikle “sosyal yap1 ve kiiltiirel elestiri” baglig1 altinda
toplayabilecegimiz mani 6rneklerinde; kiskanglik, bencillik, hasetlik, ahlaki ¢okiis, insan
iligkileri, dayanigsma, aile yapisi gibi toplumu ilgilendiren dokular elestirilir ya da
methedilir. Aym1 zamanda gec¢im sikintisi, giinliik hayat, siyasi olaylar da maniler

icerisinde yer alan sosyal tenkit 6gelerindendir.

Baga gel bostana gel

Ziiliifiin destele gel

Erin izin vermezse

Yalandan hestele gel (Kayaoglu, 1967: 131-138)

Bitlis halki, dis etkilere kapali ve kendi igerisinde belli basl kurallart olan bir
yerdir. Yorede kadinlar, ev halkina kars1 sorumluluklari olan, daha ¢ok erkegin gdlgesinde
kalan tiplerdir. Y 6re kadinlarinin, eslerinden ya da babalarindan habersiz disariya ¢ikmasi
hos karsilanmayan bir durumdur. Bu sebeple, kadinlar disariya ¢ikmak istediklerinde,
eslerine ya da babalarina yeterli gerek¢eyi sunmalart gerekir. Mani 6rneginde de, kadini
bulusmaya ¢agiran kisi, evde sozii gecen er kigiden izin almas1 gerektigini bilir. “Erin izin
vermezse / Yalandan hestele gel” dizeleri ile kadina, izin alabilmesini kolaylastiracak

bahaneyi soyler.

Hay haylara haylara
Savki vurup ¢aylara

Sekseninde beravi (¢cevresinde /etrafinda)
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Uyup teze toylara (K.K.1, K.K.6)

Mani, sosyal tenkit agisindan incelendiginde, ylizeyde neseli ve halk diline 6zgii
bir anlattim bulunsa da; arka planda, toplumsal degerlerin, yas ve statli normlarinin

degisimi acisindan ciddi bir elestirel bakis icerdigi goriilmektedir.

“Sekseninde beravi” dizesi, yaslt bir bireyin sosyal olarak “kendisine uygun
olmayan” bir davranista bulunduguna isaret eder. Yaslilik, genellikle toplumda dinginlik,
ciddi durus, geleneksel degerlere baglilik gibi rollerle 6zdeslestirilir. Oysa burada, yasl
kisi bu beklentilere uymayarak “teze toylara” (yeni eglencelere) katilmaktadir. Bu durum,
toplumun yaslh bireylerden bekledigi davranig normlarina bir aykirilik olarak goriiliir ve

alayc1 bir tonda elestirilir.

Halk tarafindan hos karsilanmayan ve elestirilmeye neden olan seylerden biri de,
kisinin yasindan beklenilen olgunlugu sergileyememesidir. Bu durum, toplum tarafindan
yadirganir, hos karsilanmaz. Ciinkil belli bir yastan sonra, kisinin kendinden kiigliklere
ayak uydurmasi, toplumdaki yetiskin algisina ters diismektedir. Geleneksel toplumlarda
yaslt bireyler, bilgi ve tecriibe sahibi olduklarindan, akil danisilan kisiler olarak
konumlandirlir. Yagliligin bilgelikle es deger tutulmasi, sadece yas almakla degil; aym
zamanda yasllarm bireysel tecriibeleriyle de iliskilidir (Ince, 2017: 83-112). Bu sebeple,
yetiskin bir bireyin genglere uyup onlar gibi davranmasi, kisinin ¢evresinden gordiigii
sayginlig1 azaltir. Bu durumda, kisinin genglere yol gostermesi gerekirken onlara ayak

uydurmast, halk tarafindan elestirilmesine neden olur.

Beyaz giyme iisiirsen
Glizellogde mesursen
Giizelloh basin yesin
Herkestan goliisiirsen (Celebi, 1999: 82)

Bitlis yoresinde, toplumun onaylamadig1 ve elestirilere sebep olan bir bagka konu
ise, kadin veya erkeklerin bircok kisiyle goriisiip goniil eglendirmesidir. Toplum
tarafindan bu durum hos karsilanmaz. Bir¢ok kisiyle goriismek, insanlarin goziinde kisiyi
hafifmesrep birine doniistiiriir. Toplum, bunu ahlak dis1 buldugundan normal karsilamaz
ve bu durum c¢okga elestirilir. Mani 6rneginde, sevgilinin herkesle goriismesi, asigin

goziinde giizelliginin bile oniine gececek kadar nahos bir durumdur.
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Bahgelerde balkabak

Yenilir tabak tabak

Yeni modeler ¢igmis

Kiz oglane yalvarmak (Celebi, 1999: 82)

Toplum tarafindan hos karsilanmayan bir baska durum ise, toplumun alisik
olmadig1 yeni davraniglarin gengler tarafindan yayginlasmasidir. Dis etkilere kapali
kiigiik topluluklarda, belli basli davranislar kabul gérmez. Bu davranislarin ¢evrede
goriilmesi, halkin tepkisini ¢eker. Bu durum, kusaklar arasi farklarla da iligkilendirilebilir.
Gecmisten bugiine, kusaklar arasindaki bu farklar belli basl ¢atigmalara neden olmustur.
Kusaklar aras1 yasanan bu ¢atigmalar, sadece konugma tarzi, begeniler veya giyim kusam
gibi giinliik davraniglarla smirli degildir; ayn1 zamanda diinya goriisii, yasam felsefesi,
siyasal ve ideolojik tutumlar gibi derin deger farkliliklari ile kendini gostermektedir
(Tezcan, 1981; Oskay, 1981). Bu durumun ana sebeplerinden biri, genglerin yeniliklere
acik olmasit ve toplumda var olan kabulleri yikma isteginden kaynaklanmaktadir
denilebilir. Dortliikte yer alan ifadeler, geleneksel bir anlatimla, gliniimiiz gencligi ile
yetigkinler arasindaki farklar1 ve bu farklarin yarattigi kusak ¢atismasini mizahi bir dille

yansitmaktadir.

Erkegin kizin pesinde kosmasi, normal karsilanan bir durumdur. Fakat tam tersi
bir durumda, kizlarin erkeklere yalvarmasi toplum tarafindan hos karsilanmaz. Bu
davranig, halk goziinde kadini hafif gosterecek bir durumdur. Manide gecen “Yeni
modeler ¢cigmis / Kiz oglane yalvarmak” dizeleri, bu durumun kinanmasina 6rnektir. "Kiz
oglane yalvarmak" dizesi, kusaklar arasi toplumsal cinsiyet rolleri agisindan da dnemli
bir kirilmaya dikkat ¢eker. Dizede, eskiden erkek kizin pesinden kosarken, artik kiz
oglana yalvartyor gibi bir anlatim yer almaktadir. Bu, toplumsal rollerin tersine donmesi,
geleneksel aile yapisinin degismesi, genclerin kendi tercihlerine gore iligski kurmalari gibi
modern egilimlere gonderme yapar. Bu durum, yash kusaklar i¢in anlagilmasi zor olabilir;

bu da kusaklar arasinda kiiltiirel catigsma yaratur.

Ciit minderin ¢iit iizi

Ne tanirdik biz bizi
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Kiirk giydin hanim oldun
Adin mitirp gizi (K.K.1, K.K.6)

Halk tarafindan ahlaki ¢okiise Ornek olacak davranislardan biri de, insanin
nereden geldigini ve kim oldugunu unutmasidir. Kisinin toplum igerisinde nasil
davranacagini bilmemesi, halk tarafindan gorgiisiizlik olarak nitelendirilir. Bu tarz
kisiler, toplum tarafindan elestirilir. Mani 6rneginde, bu tarz kisileri asagilamak igin
“mitirtp” tabiri kullanilmistir. Bu tabir, Bitlis yoresinde yasayan ve asagi sinif olarak
goriilen Cingene topluluklar i¢in kullanilir. “Kiirk giydin hanim oldun / Adin mutirip gizi”

dizelerinde, kisinin ne yaparsa yapsin mayasinin degismeyecegine vurgu yapilmistir.
Bahcalarda mor figne
Oglan pesime diisme
Sen meni alamazsan

Bosuna dile diisme (K.K.1, K.K.6)

Cini tabahte fisne

Oglan pesime diisme

Sana goniil veren yoh

Bosine dile diisme (Celebi, 1999: 83)

Manilerde, toplumun deger yargilarin1 yansitan, 6giit verici nitelikte sdyleyislere
de rastlanir. Deneyim ve gozlemler sonucu toplum tarafindan benimsenen ve sikca

kullanilan deyimler, bunlara 6rnektir.

Bitlis yoresinde, kadin ve erkegin yan yana goriinmesi hos karsilanmadigi gibi
ayiplanan bir durumdur. Ornekte “dillere diismek” deyimi tam olarak bu anlamda
kullanilmistir. Begendigi kadina ulagmak isteyen erkek, iletisime ge¢mek icin her yolu
tehlike yaratan bir durumdur. Ciinkii toplum, kadin-erkek iligkilerine kapali bir yapidadir.
Kadin ve erkegin bir arada goriilmesi, hem ayip karsilanir hem de bagkalar: tarafindan

siirekli konusulmasina neden olur.

Mani 6rneginde yer alan “Oglan pesime diisme” dizesi, kadin tarafindan erkege

yapilan bir uyar niteligindedir. Bu uyariya uyulmadig takdirde, bagkalar1 tarafindan
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siirekli konusulacagi ve bunun erkegi kiiciik diisiirecek bir durum olacagi herkes

tarafindan bilinir.

Havada yiiksek ugtum

Kanat kirildi diistiim

Degme dala konmazdim

Demir dikene diistiim (Celebi, 1999: 88)

Bitlis halki tarafindan, ahlaki anlamda bir diger ¢okiis 6rnegi ise insanlarin
kendilerini olduklarindan daha yukarida gormesidir. Elde edilmesi zor seyleri isteyen
kisiler i¢in kullanilan “yiikseklerden u¢mak” soziiyle kisiler, mani igerisinde yerilmistir.
Bir sebep-sonug iliskisi seklinde sunulan bu sdyleyis, kisinin imkénsizi isteyip sahip

olamayinca tiziilebilecegini dile getirmek i¢in kullanilir.

Davsanlar kagti daga

Su doldurdum bardaga

Bu zamanin insani

Zengine diyor aga (K.K.1, K.K.6)

Halk tarafindan elestirilen bir baska konu ise, insanlarin zenginligi bir ustiinliik

olarak gdrmesidir. Zenginligin, giicii de beraberinde getirmesine 6rnek olan manide,

Sal'

zamane insaninin giice bakis agisi elestirilir. "Aga", halk tarafindan sozii gegerli sayilan,
toplumdaki nizami saglayacagina inanilan kisidir. Halkin zengin kisilere bu vasfi

yiiklemesi hos karsilanmaz. Mani 6rneginde, agaligin zenginlikle bagdastirilmasi yerilir.

Dagdan indirdim kuzi
Kuziye verdim tuzi
Male temah etmeyin

Yigide verin kizi (Celebi, 1999: 84)
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Zenginlik, para, mal, miilk gibi maddi seylere kiymet vermek, toplumun 6ncelik
verdigi degerler degildir. Evliliklerde zenginligin kriter olmasi, toplum tarafindan
elestirilen durumlardan biridir. Halk tarafindan, asil zenginligin goniil zenginligi olmasi
gerektigi diisliniiliir. Mal, miilk gelip gecicidir; asil zenginlik, dogru kisiyi bulmaktir. Bu

sebeple, mani 6rnegi 6giit verici niteliktedir. “Male temah etmeyin / Yigide verin kizi’

dizeleri, durumu Ozetler niteliktedir.
Bu dagler meste gider
Dolasir doste gider
Yikilsin bele sehir

Sag gelen heste gider (Celebi, 1999: 82)

Giilenaz giilenaz

Bilbil eder giile naz

Bugiinde sehre vardim

Agliyen yoh giilen az (Celebi, 1999: 85)

Toplumda bozulmalara neden olan bir baska sey ise sehirlesmedir. Sehir hayati,
koy hayatina gore standartlarin tizerindedir. Fakat standartlarin {izerinde bile olsa, sehir
hayati manilerde elestirilmistir. Genellikle sehirlerin, insanlar arasindaki samimi iliskileri
zedeledigi; aym1 zamanda hizli ve tempolu hayatin da yasam kalitesini diisiirdigii
yoniinde elestiriler, manilerde yer almistir. Insanlar, uygun yasam kosullarindan dolay1
sehirlerde yasamay1 tercih etse de kalabalik ve tempolu yasam, insanlari strese
sokmaktadir. Bu yiizden, insanlar sehirlerde konforlu yasasa bile mutlu olmayabilir.
Kiiciik yerlerde yasayanlar i¢in ise temiz hava, dogal kosullar ve insan iliskileri agisindan
daha stressiz bir hayat s6z konusudur. Verilen méni 6rneginde de sehir hayatinin zor
oldugu, saglikli insan1 bile hasta edebileceginden bahsedilir. Ayn1 zamanda, “Bugiin de
sehre vardim / Agliyen yoh, giilen az” dizeleriyle insanlarin sehirlerde aglamadig, fakat
giilen insanin da olmadigi sdylenerek sehir hayatinin insan iizerindeki yikict yoni

elestirilmistir.
Adini hoca goymis

Tahmini ylice koymis
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Evinde elek donmir

Yedi tene baca koymis (K.K.1, K.K.6)

Bugiin giinlerden Sali

Altime serdim hali

Evlenmabh iyi ama

Ucuz degil pahali (Celebi, 1999: 81)

Halkin savas verdigi bir diger konu ise ekonomidir. Manilerde halkin ge¢im
sikintis1 ve maddi yetersizlikten dogan imkansizliklar dile getirilir. “Evinde elek donmir”
deyimi, halkin yasadigi fakirligi anlatmak icin kullanilan bir deyimdir. Bu maddi
yetersizlikler, asiklarin kavusmasinin da oniinde bir engeldir. Evlenmek, asiklar i¢in her
ne kadar giizel olsa da hayat pahaliligi, sevenlerin kavusmasinda mutluluklarinin 6niine

gecebilmektedir. Maniler, hayatin bu yoniinii yansitmalari a¢isindan realisttir.
Karpuz kestim suyumus
Bu nasil bir huy imis
Kinemeyn ehbaplar
Koy i¢inde biiylimiis (Celebi, 1999: 86)

Bitlis yOresine ait manilerde, smifsal farkliliklarin anlatildigi G6rnege yer
verilmistir. Sosyal yap1 icerisinde “koyli” ve “sehirli” nitelemeleri, sinifsal farklilik
olarak islenir. Manilerde “koyli” nitelemesi, karsidaki insani kiiciik gostermek igin
kullanilan bir tabirdir. Koylii olarak nitelenen kisinin sevgiliye kavusma isteginin
gerceklesmesi zordur. Insanlar tarafindan, kisinin dengi olmadigi igin bir koylii ile
evlenmesi kinanacak bir durumdur. Kavusma gerceklestigi takdirde ise kisinin koyli
olmasindan kaynaklanan aligkanliklar birakmasi zor oldugundan, ¢evredekiler tarafindan
anlayisla karsilanmasi beklenir. Mani Orneginde, sevgili kdy icinde biiyiidiigii i¢in

yaptiklarinin kinanmamasi gerektigine vurgu yapilir.
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UCUNCU BOLUM

BITLIS MANILERINDEKI SEMBOLIK DEGERLER

3. 1. Sembolik Deger Tasiyan Renkler

Bitlis, gelenek ve goreneklerine bagli, etkilesime kapali, koklii bir gegmise
sahiptir. Halkin gelenek ve goreneklerine oldukg¢a bagli oldugu bilinmekle beraber, bu
degerler kusaktan kusaga aktarilarak yasatilmaktadir. Bu degerler, Bitlis kiiltiiriiniin
mihenk tasini olusturur. Bitlis manileri, gegmisten gelecege kiiltiirel aktarimi saglayan
sanatsal sOyleyislerdir. Kiiltiirel aktarimin sozlii gelenekten yazili gelenege
aktarilmasinda rol oynayan maniler, kendine 6zgii sdyleyis tarz1 ve igerisinde barindirdigi
sembolik degerlerle dnemli bir yere sahiptir. Maniler igerisinde yer alan sembolik

anlatim, manilere hem anlam yoniinden hem de ifade acisindan zenginlik katmaktadir.

Sembolik anlatim, méanilere sdyleyis gilizelligi kattig1 gibi onlara sanatsal bir ifade
bicimi de kazandirir. Semboller, her yorede farkli anlamlar kazanir. Bu c¢esitlilik,
sembollerin ¢oziimlenmesini gerektirir. Bitlis yoresinde kendine has sembollerin

kullanildigy, igerisinde 6zgiin motifleri barindiran manilere olduk¢a yer verilmistir.

Sembol, sdylenmek istenileni karsilayan temsili benzetmelerdir. Sembolle ilgili
cesitli tanmimlamalar yapilmistir. Bunlardan biri de Jung’a aittir. Jung, sembollerin islevini
“Bilin¢disimizy siirekli uyararak doyuma ve sevince neden olur.” sozleriyle dile getirir
(Jung, 2009: 11). Bu tanimdan yola c¢ikarak, sembollerin bilingaltinda yasanilanlarin
disavurumunun bir yolu oldugu anlamini ¢ikarmak miimkiindiir. Semboller, evrensel
olabildigi gibi kiiltiirel 6gelerle harmanlanip pek ¢ok alanda kendine yer bulabilmektedir.
Bu semboller, kiiltiir aktariminin 6nemli bir parcasini olusturur. Semboller, kiiltiirel
aktarim noktasinda siirekliligi ve canlilig: saglar. Ozellikle sdzlii edebiyat iiriinleri,
kiiltiirel aktarimin en 6nemli yapi taglar1 olduklarindan sembollere ¢okca yer verilir. Bu
sekilde, nesilden nesle aktarilan edebi iiriinler icerisinde semboller gilinlimiize kadar
ulagabilme imkani bulabilmektedir. Ayn1 zamanda semboller, gizil duygularin da
disavurumunu saglar. Bastirilmis olan gizil hislerin ya da duygularin semboller
araciliiyla dile getirilebildigini Mirzaoglu su sozlerle dile getirir: “Kiiltiirel sembollerin
temel iglevi ise, belirli bir toplumda giinliik konusma dilinde dogrudan ifade edilmesi
miimkiin olmayan duygulart yansitmaktir. Dogrudan ifade edilemeyen bu duygularin

cogunlukla ask ve cinsellikle ilgisi oldugu soylenebilir.” (Mirzaoglu, 2015: 36).
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Maniler, sdylenisiyle siirsel oldugu kadar, kiiltiirel aktarimi saglama yoniinden de
islevseldir. Kiiltiirel aktarim1 saglayan maniler, barindirdig1 sembolik degerlerle orf, adet
ve ananelerin tistli kapali yonlerini agiga ¢ikarir. Manilerin igerisinde belli bagl anlamlar

tastyan kavramlar, halkin sahip oldugu inanislar1 ve degerleri ortaya koymaktadir.

Bitlis insani, yasadigi ¢evreyi iyi taniyan, doga ile barisik bir yapiya sahip
oldugundan; maniler icerisinde renklerden, hayvanlardan ve bitkilerden oldukca
yararlanilmistir. Maniler sembolik anlamda incelendiginde, tasvirler halkin i¢ diinyasini
yansitir niteliktedir. Bitlis manilerinde; renkler, hayvanlar, bitkiler ve belli basl nesneler,

sembolik olarak ¢agristirdiklart anlamlarla ortaya konulmustur.

Manilerde birgok unsur sembol olarak kullanilabilir. Renk, koku, nesne, canli veya
cansiz varliklar, sembolik deger yoniinden manilerde yer alabilir. Bir seyin sembol olarak
nitelendirilebilmesi i¢in tek anlam yeterli degildir. Sembol olarak nitelendirilen unsurun,
kendi anlami1 disinda farkli bir anlam daha tagimasi gerekmektedir. Tasidig1 bu anlam, ait
oldugu kiiltiirlin izlerini tagimalidir. Boylelikle, sembolik deger tasiyan unsurlar manilere

cagrisim zenginligi kazandirir; mana yoniinden ¢esitliligi saglar.

Renkler, gelenegin bir pargasi olarak toplum hafizasinda cesitli anlamlarla yer
edinmektedir. Renklerin insanlar iizerindeki etkisine bakilarak “ugurlu” ya da “ugursuz”
gibi nitelemeler yapilir. Gilinlimiizde dahi renklerin enerjisi olduguna, hatta en sevilen
renklerin karakter tizerinde dahi etkisi olduguna inanilmaktadir. Renklere dair inaniglarin
kokeninin Samanizm inang sistemine dayandigini sdylemek miimkiindiir. Samanizm’de
tyilik ve kotiiliigiin sembolii olan ak ve kara renkleri, yer alti1 tanris1 Erlik ve gokytizii

tanris1 Ulgen olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Baska inanglarda da renkler iizerine yorumlar yapilmustir. “Islam éncesinde
renklerle ilgili inanmiglar arasinda ugur ya da ugursuzlukla iliskilendirilenler vardir”
(Arik, 2017: 333). Baz1 renklerin uguruna inanilirken, bazi renklerin ise olumlu ya da
olumsuz sonuglar verdigine inanilmaktadir. Bitlis manilerinde bu bakimdan pek ¢ok renk
yer almaktadir. Manilerde 6ne ¢ikan renkler siyah, beyaz, al, yesil, mavi ve saridir. Bu

renkleri, pek ¢cok metinde oldugu gibi manilerde de islevsel olarak gérmek miimkiindiir.
3. 1. 1. Yesil

Bitlis méanilerinde en ¢ok islenen renklerden biri yesildir. Yesil; dogay1, canliligi
ve mutlulugu isaret ettiginden, olumlu bir anlam tasimaktadir. Islami agidan da yesil renk

oldukc¢a énemlidir. Oyle ki, Peygamber’in sancaklarindan birinin yesil olmas: ve tarikat
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ehli kisilerin taktif1 sarik ile giyindikleri ciippelerin ¢cogunlukla yesil olmasi, Tiirkler

agisindan énemini korumaktadir.

Tiirklerde yesil renge yiiklenen genel anlamlar ele alindiginda; genglige, umuda,
yeniden dogusa, cennete; koyu bir yesil ise 6liime isaret eder (Coruhlu, 2011: 228). Bitlis
kiiltiirinde, yesil rengin Hz. Muhammed’in en sevdigi renk oldugu inanci da mevcuttur
(K.K.2). Yesil renk, insanoglunun icinde yer alan maneviyatin temsilidir. Bitlis

manilerinde gecen yesil renk, genellikle doga iizerinden ¢agrisimlar yapar.

Yemyesil dagler tasler

Yahti meni bu kasler

Bu halim bilinmesin

El alem meni tasler (Celebi, 1999: 87)

Mani 6rneginde yesil renk, doganin bir parcasi olarak verilmistir. Kalafat’a gore
yesil renk, yeniden dogusun bir simgesidir (2012: 170). Kisi, hayati boyunca yeniden
dogusu temsil eden bazi olaylar yasar. Asik olmak, evlenmek, baba ya da anne olmak;
hayata dair yeni baglangi¢larin 6rnegini olusturur. Bu yeni baslangiglar, yeniden dogusun
temsili gibidir. Clinkii hayatin agmis oldugu her yeni sayfa, yeni bir baglangictir. Yeniden
dogusu temsil eden yesil renk, genellikle olumlu anlamlar tagir. Mani 6rneginde asik
oldugunu duyuran kisi, yesil renge yer vermistir. Yesil, murada ermeyi temsil ettiginden;

asiklarin halini anlatan renk olarak geger.

Dag basinda dururdum

Yesil yaprak biiriirdiim

Allah beni sasirtti

El evine distirdii (Celebi, 1999: 89)

Yesil renk, ayn1 zamanda asiklar ¢ifti olan Veniis ve Merkiir’iin rengidir. Bu
bakimdan basar1 ve mutluluga isaret eder (Coruhlu, 2011: 229). Bitlis manilerinde
muradin gergeklesmesi i¢in sdylenmis manilerde yesil rengin kullanildigi goriiliir. Mani

orneginde, murada ermek icin yesiller biirlindiigli sdylenmistir. Fakat devaminda ise
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“Allah beni sasirtt1” diyerek muradina eremedigini dile getirmistir. Sonug¢ olumsuz bile

olsa, yesil renk umudun ve murada ermenin temsili olarak islenmistir.

Beyaz giyme toz olur

Siyah giyme sz olur

Gel yesiller giyelim

Muradimiz tez olur. (Celebi, 1999: §82)

Mani 6rneginde ii¢ renk bir arada verilmistir. Beyaz ve siyah renkler, yesili daha
olumlu kilmak i¢in kullanilmistir. Beyaz; iyilik, temizlik, saflik gibi olumlu anlamlari
cagristirir. Siyah ise olumsuz durumlari, karanlhigi, kotiiliigi, yasi simgeler. Manide beyaz
ve siyah, murada ermenin Oniindeki engel olarak goriiliirken; yesiller giyinmek, murada
ermeyi saglayan renk olarak gecer. Bitlis halkinin yesil renge yiikledigi anlam genel
olarak olumludur. Umudu ve murada ermeyi temsil ettiginden, yesil renge olan inang ve

baglilik manilerde kendini hissettirir.
3. 1. 2. Beyaz

Beyaz, safligi, temizligi ve barisi simgeleyen ve bu yoniiyle evrensel bir anlam
tastyan bir renktir. Gegmisten bugline pek ¢ok agidan 6nem arz eden beyaz renk, gecmiste
daha ¢ok baris1 ve masumiyeti simgelerken, giiniimiizde ise saflig1 ve temizligi de
biinyesine alarak daha genis anlamlarla varligini stirdiirmektedir. Tiirk kiiltiiriine dair
edebi liriinlerde en ¢ok kullanilan renklerden biridir. Beyaz, Tiirk kiiltliriinde temizligi ve
saflig1 simgeler. Bilinen en yaygin anlamlar1 ise Coruhlu’ya gore aydinlik, 151k, saflik,
temizlik, iffet, masumiyet, sadelik ve ruhsal yetkinliktir. Beyaz bir elbisenin giyilmesi,
saflik, temizlik ve iffetin belirtisidir (2011: 226). Dizoglu'na gore beyazin dort farkl
fonksiyonu vardir. Birincisi, “aln1 ak” ve “ylizii ak” deyimlerine karsilik gelen dogruluk,
diiriistliik; ikincisi, “aksakal” deyimindeki “biiyiikliik ve yashlik™; tiglinciisii, Hun devlet
bliyliklerinin savasta beyaz giyinmesinden kaynakli “adalet, gii¢c ve ululuk”; dordiinciisii
ise sehitlik bayraginin beyaz olmasindan kaynakli “sehitlik” ile bagdastirilir (2019: 21-
22). Pek ¢ok acidan farkli yorumlanabilecek olan beyaz renk, sembolik acidan hem
gecmiste hem de gilintimiizdeki kullanimiyla iglevsel bir renk ve mana agisindan ¢esitlilik

arz eden bir yapidadir.

Beyaz giyme toz olur
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Siyah giyme soz olur
Gel yesiller giyelim

Muradimiz tez olur

Beyaz giyme lslirsen
Glizellogde mesursen
Giizellog basin yesin
Herkestan goriisiirsen (Celebi, 1999: 82).

Bitlis manilerinde beyaz, temizlik ve saflik anlamiyla kullanilmasinin yaninda
gelinligin rengidir. Manilerde dikkat c¢eken sey ise asiklarin sevdigine beyaz
giydirmemesidir; c¢linkii Bitlis inanislarindan biri de beyaz rengin kismet actigi
yoniindedir. Asik, evlenmeden sevdigine beyazlar giydirmez. Bunun yaninda, kefenin
rengi de beyaz oldugundan muradin olmayacagina dair farkli ve olumsuz bir inanig da

goze carpmaktadir (K.K.8).

Giivercinlerim beyaz

Gegcti bahar geldi yaz

Kurban oldugum mevlam

Su giizeli bana yaz. (Celebi, 1999:83)

Beyaz renk; safligi, temizligi, masumiyeti ve barisi temsil ettiginden olumlu
anlamlari ¢agristirir. Bu yoniiyle beyaz renk, manilerde de genel olarak olumlu yonleriyle
islenmistir. Mani 6rneginde, haberci kus olarak bilinen giivercinin rengi beyazdir. Saf ve
1yl niyetin habercisi olarak beyaz giivercin, agigin iyi dileklerini temsil eder. Mevla’ya

yakaran asik, niyetinin saf ve temiz oldugunu dile getirmis olur.
3. 1. 3. Mavi

Sembolik degerler yoniinden inceleyebilecegimiz bir baska renk ise mavidir.
Mavi, gokyliziiniin rengi oldugundan sonsuzlugu temsil eder. Mavi, sakinligin ve
dinginligin rengi olarak da bilinir. Ayn1 zamanda mavi, umudun rengidir. Mavi rengin

ululuk ve yiicelikle nitelendirildigine de rastlanir. Oguz Kagan Destani’nda Oguz
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Kagan’in yiiziiniin mavi olmasi, esinin mavi bir 1gikla inmesi ve kurdun mavi renkli
olmasi tanrt ve ululukla bagdastirilmistir (Heyet, 1996: 59). Saman geleneklerinde de
mavi renk, ululugu temsil eden “gdok™ kelimesiyle ifade edilmistir. Ayn1 zamanda gok
rengi, yesil rengin de karsilig1 olarak gecmektedir (Kafali, 1996: 50). Bitlis manilerinde
gecen ve olumlu bir anlam tasiyan, uguruna inanilan renklerden biridir mavi. Mavi,

manilerde saflik, temizlik, sadakat, vefa, umut, sabir gibi olumlu anlamlar1 ¢agristirir.
Mavi yazma sendedir
Sermisem ¢imendedir
Cennetten huri gelse

Menim goyniim sendedir (K.K.1).

Mavi yazmam giil agmis

Ince bele dolasmis

Men seninem sen menim

Falci bu fali agmis (Celebi, 1999: 90)

Gokyiizlinlin rengi olan mavi, Bitlis kiiltiirinde olumlu bir anlam tagir.
Coruhlu’nun ifadelerine gére mavi renk; akil, sagduyu, lekesizlik, sadakat, Allah’a
hiirmet ve erdemin simgesidir. Mavi renk, Tiirk kiiltiiriinde su unsuru ile iliskili
oldugundan bazi olumsuz anlamlar1 da vardir (2011: 224-226). Manilerde mavi genellikle
yazma ile birlikte kullanilmistir. Bitlis ménilerinde mavi yazma, sadakate olan inancin bir
nisanesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayn1 zamanda nazar boncugunun renkleri de mavi
oldugundan, mavi rengin nazardan koruduguna inanilir. Mani Orneklerinde asik,
sevdiginin mavi yazmasindan s6z eder. Mavi yazma, sevenler arasindaki baghiligin bir

simgesidir; safligin ve sadakatin temsilidir.
3. 1. 4. Kirmizi

Bitlis manilerinde gecen bir baska renk al/kirmizidir. Kirmizi; cesaret, giic, ates,
kan, soy rengi olarak bilinir. Kirmizi renge, Tirk kiiltiirlinde 6zel anlamlar yiiklenmis
oldugu gibi ayn1 zamanda bir kutsiyet de atfedilmistir. “Al renk her zaman ‘degisim ve
doniisiim’ anlamina sahip olmustur. Bu degisim ve doniisiim anlami, yaraticinin vermis

oldugu veya yaraticidan gelen/alan ‘1s1k ve 1s1’dan kaynaklanmaktadir. Bu 151k ve 1s1
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giineste, ateste, altinda ve diger bazi varliklarda goriilebilir. Baska bir ifadeyle, Tanrisal
enerji de diyebilecegimiz bu 151k ve 1s1 her neye dokunursa, o varlik veya canli ‘al’ renge
dontstir, allasir” (Ekici, 2016: 103-107). Yaraticidan kaynaklanan bir renk oldugu
diisiiniilen kirmiziya bu sebeple kutsiyet atfedilmistir. Kirmizi ayn1 zamanda disilik rengi
olarak da geger. Tutkunun ve arzularin rengi olarak da bilinir. Ekici, kirmiz1 yerine
kullanilan al ve kizil renklerinin farkli renk adlar1 olsalar bile daha ¢ok disilik sembolii
olarak kullanildig1 ve Tiirk halk siirinde de “allar giyinmek™ ifadesinin her zaman disilik
(kadinlik) olarak kullanilmis oldugunu ifade eder (Ekici, 2016: 105). Halk {irtinlerinde al
rengi, sevgili tasvirlerinde de sik sik kullanilir. Sevgili al yanakli, al dudaklidir. Kirmizi
ayni zamanda canliligin, sevginin, agkin rengidir. Sevenleri birbirine baglayan,

aralarindaki aski ve sevgi bagini somutlastiran pek ¢ok sey kirmizidir.

Bu nedenle kirmizi renk, edebi {lirlinlerde sik sik kullanilan, sembolik deger
acisindan dnemli bir unsurdur. Bitlis manilerinde kirmizi, sevenler arasindaki bagi temsil
eder. Genellikle askin, sevginin, kavugmanin anlatildigi manilerde aski simgeleyen
nesneler kirmizidir. Kirmizi rengin canli olmasi sevginin ve tutkunun varligini temsil
ederken, soluk bir kirmiz1 ayrilig1 ¢agristirir. Ayni zamanda asiklar i¢in kirmizinin varligi
kavugmay1 simgelerken, kirmizinin olamayis1 kavusamamanin ya da kavugmanin 6niinde

engellerin olduguna isarettir.
Giderem gidemenem
Al yesil giyemenem
Goziim bir kiza diisti

Oziine diyemenem (Celebi, 1999: 89)

Al salim yesil salim
Baglerde dolaselim
Aremizde Van Goli
Mektuple koniselim (Celebi, 1999: 81)

Bitlis manilerinde genellikle al ve yesil renk birlikte kullanilir. Yesil renk, murada
ermenin ve murada erme noktasinda umut etmenin rengidir. Al/kirmiz1 ise asiklar icin

birlikteligin, kavusmanin rengidir. Sevgiye dair bu dizelerde kullanilan al ve yesil
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renkleri, sevginin giizelligine yapilan bir Ovgidir. Kirmizi ve yesilin birlikte
kullanilmasi, yeniligi ve baslangici temsil eder niteliktedir. Ciinkii al ve yesil renkleri
baharim renkleridir. Canlilik, yenilik hissi verir. Insanoglunun génliinde baharlar agtiran
sey asktir. Ik mani 6rneginde 4sik, al ve yesil giyinemedigini sdyleyerek heniiz génliine
baharlar1 getirecek kiza agilamadigini dile getirir. Ikinci mani drneginde ise “Al salim,
vesil salim / Baglerde dolasalim” dizeleri, asiklarin asklarimi yasadigi ve birliktelik

vurgusunun renkler tizerinden anlatildigi 6rneklerdir.

Safaklar sokiilende

Al elma dokiilende

Yarimi ¢agirasiz,

Mezarim ortiilende (Kayaoglu, 1967: 131-138)

Kirmiz1 renge dair halk arasinda oldukga bilinen bir bagka sey de, bir kisinin
sevdigine al elma uzatmasinin onunla evlenmek istedigi anlamini tagimasidir. Mani
orneginde bu anlamin disinda, asi1gin sevgiliye sitemi goze ¢arpar. Al elmanin simgeledigi
evlilik istegi yerini, asigin Oliim arzusuna biraktigi géze c¢arpar. Asigin al elmalarin
dokiilmesini istemesi, sevgiliye dair umutlarinin tiikkendigini gosterir. Asigin son arzusu,

sevgilinin son kez mezarina gelmesidir.

Kizil giil olmeseydi

Sararip solmeseydi

Bi ayrilik bi 6liim

Higbiri olmeseydi (Celebi, 1999: 86)

Mani 6rneginde kirmiz1 giil, agkin ve sevginin bir simgesidir. Kirmiz1 giil, aska
dair duygular1 6n plana ¢ikarir. Ayn1 zamanda ¢iftler arasindaki askin devam ettiginin
mesajint verir. Giiliin kirmizi kalmasi, asiklar arasindaki agkin, sevginin canlilifinin
gostergesidir. Fakat maninin devaminda kirmizi giiliin solmasindan s6z edilir. Bu durum,
asiklar arasina ayriligin girdigi mesajini verir. Mani o6rneginde asik, ayrilik ve 6liimden
yana sitemlidir. Renkler iizerinden bu sitemini dile getirir. Kirmiz1 agki ve kavusmay1

temsil ederken, sar1 ayrilig1 ve kavusamamayi temsil eder.
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3.1.5. San

Sar1 renk genellikle olumsuzlugu cagristirir. Anadolu kiiltliriinde sar1 renk,
hastalig1 simgeler (Yardimci, 2019: 6). Sari, edebi iiriinlerde ayriligi, hiiznii, hastalig1,
kederi anlatmak i¢in kullanilan bir renktir. Cagristirdigi olumsuzluklar edebi eserlere

yansimigtir. Bitlis manilerinde de sar1 renk, olumsuz anlamlariyla yer almistir.

Sar1 posu sarerem

Yitirmisem arerem

Demeyim unutmugem

Her gelenden sorerem (Celebi, 1999: 90)

Sar1 rengin kullani1ldig1 mani 6rnegi, ayriligi cagristiran 6rneklerdendir. Manide
ayriliktan soz edilir. Ayrilig1 temsil eden renk saridir. Asik, sevdiginden ayrildigi igin sar
posu baglar. Tiirk kiiltiiriinde yas tutarken karalar baglanir; fakat mani 6rneginde sar1 posu
bunun bagka bir boyutudur. Manide asik, sevdigini yitirmistir; fakat asik i¢in higbir sey
bitmis degildir. Bu bir ayriliktir ve asik, sevdigini yeniden bulacagina dair umutludur. Bu

sebeple karalar baglamak yerine, yitirdigini bulma umuduyla sar1 posu baglar.
3. 2. Sembolik Deger Tasiyan Cicekler

Cicek; renk, koku, sekil ve estetik agcidan hem goze hem gonle hos gelen
giizelligin semboliidiir. Cigeklere dair bu giizellik anlayis1 toplumdan topluma
degismektedir. Cicekler, insanlar lizerinde zarif ve estetik bir etki birakir. Bu etki, farkl
toplumlarda ciceklere dair zengin bir kiiltiir ortam1 olusturur. Bu ortamda var olan her
cicek, kendine has o6zellikleri ile 6n plana ¢ikar. Bu durum ayni zamanda kiiltiirel
cesitlilige de katki saglar. Sosyal ve kiiltiirel hayatin bir parcasi olan ¢igeklerin kiiltiirel

ve estetik degeri, insanlar i¢in biiyiik 6nem tagimaktadir.

Cigekler, estetik yoniiyle goz kamastiran, renk ve dokusuyla doganin gorsel
zenginliginin bir simgesidir. Bu acidan ¢icekler, hem sanat hem de edebiyat diinyasinda
en 6nemli ilham kaynaklarindandir. Toplumun gelenekleri ve kiiltiirel ritiielleri igerisinde
de bu ilham kaynagindan sik sik yararlanilmistir. Boylece ciceklere dair pek ¢ok sembolik
anlam da 6n plana ¢ikmistir. Ornegin, hayatin belli basli doniim noktalarinda gigeklere
0zel bir yer verilir. Diiglinler ve cenazeler bu duruma 6rnektir. Bu gibi durumlarda, ¢igek

tiirleri farkli duygusal mesajlarin iletilmesinde ¢esitli anlamlar kazanmistir. Bu bakimdan,
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cigekler sosyal iliskilerde sembolik bir dilin olusmasimna zemin hazirlamistir. Sosyal
iligkilerde islev kazanan bu sembolik dil, edebiyat kiiltiirii icerisinde de dikkat
cekmektedir. Bu Kkiiltiirin bir parcasi olan Bitlis manilerinde de ¢iceklerin sembolize

edilisi farkli boyutlardadir.

Bitlis kiiltiirtinde ¢igekler, insanlar arasindaki sosyal iliskilerde énemli bir yere
sahiptir. En mutlu anlardan yas torenlerine kadar pek ¢ok doniim noktasinda duygularin
terclimani ¢icekler olmustur. Geleneksel baglamda misafirlik, diigiin, bayram, cenaze gibi
ritiiellerin yer aldig1 giinlerde ¢igekler 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlar, ¢igeklerin sembolik
anlamlarmin ifadesinin yogun sekilde hissedildigi anlardir. Bu bakimdan, Bitlis yoresi
icerisinde cicekler sadece estetik yoniiyle degil, sosyal iliskileri ve duygusal baglari

giiclendiren sembolik deger olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Cigekler, sembolik a¢idan edebiyat diinyasinda 6nemli bir yer edinmistir. Bitlis
insan1 da her bir sembolii manilere bir nakis gibi islemeyi ihmal etmemistir. Bitlis
manilerinde ¢igeklerin rolii, doganin estetik unsurlarini  insan duygulariyla
karsilastirmasidir. Manilerde c¢icekler, giizelligin ve zarafetin 6tesinde ask, aci, keder,
mutluluk gibi duygularin ifade edilmesinde kullanilmistir. Her ¢icek manilerde farkli bir
duygunun deneyimini sembolize eder. Ornegin, giiller askin ve tutkunun, menekseler ise
masumiyetin semboliidiir. Cigeklere dair bu ¢ok boyutlu kullanim, manilere anlati
derinligi kazandirir. Bdylelikle dinleyiciyi sozciiklerin Otesine tasir ve anlatimi

zenginlestirir.
3.2. 1. Giil

Giil, Bitlis manilerinde en ¢ok kullanilan ¢igeklerden biridir ve derin sembolik
anlamlar barindirir. Giiller, hem askin hem de giizelligin sembolii olmasiyla manilerin
duygusal atmosferine katki saglar. Giiller, renkleri bakimindan farkli anlamlar tagsir.
Beyaz giil, safligin ve masumiyetin simgesiyken; kirmizi giil, askin ve tutkunun sembolii
olarak karsimiza ¢ikar. Bitlis’in dogal giizelliklerinden olan giiller, yore halki tarafindan
manilerde sevgilinin giizelligini ve sevgiliye duyulan askin derinligini anlatmak i¢in
kullanilir. Giiller, ayn1 zamanda Omriiniin kisa olmasindan dolayr askin gecici fakat
etkileyici dogasim1i da yansitir. Etkileyici kokulart ve zarif goriintiileri ile Bitlis
manilerinde kiiltiirel bir ikon olarak dikkat cekmektedir. Mani sdylemlerinde giiller, derin
ve zengin bir anlatimin yaninda, 6rtiikk anlamlar ve duygusal katmanlar1 da biinyesinde

barindirir.
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Agag uzun dal ince

Saglar uzun tel ince

Giinler agsem olmiyor

Gl yiiziin gérmeyince (Celebi, 1999: 80)

Giil, hem sanat hem de edebiyat diinyasinda en ¢ok kullanilan mazmunlardandir.
Mani 6rneginde, giil motifinin klasik 6rneklerinden biri kullanilmistir. Giil, genellikle

sevgilinin yanaklar1 ya da dudaklariyla 6zdeslestirilir.

Manide sevgiliyi betimleyen asik; boyundan, sagindan ve sevgilinin yliziiniin
giizelliginden bahseder. Sevgilinin yiizii, giile benzetilir ¢iinkii onun yiizii giizelligin
timsalidir. Giil de kusursuz formu ve simetrisiyle, sevgilinin giizelligini karsilayabilecek
bir motif olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Asik, sevgilinin yiiziine hayrandir ve daima onu
seyretmek ister. Bundan mahrum kaldiginda, asik perisan olur ¢iinkii bu durum asik i¢in

1stiraptir.

Bahgede uzanmisem
Giil kimi kazimisem
Hekke siikiir ederem
Yeni yar kazanmisem (Celebi, 1999: 81)

Bahge, doga ile kurulan bagm temsilidir. Ayn1 zamanda cennet tabirini
karsiladigindan, yeryiiziindeki tezahiirii olarak goriiliir. Bu nedenle bahge, huzur ve ruhsal
dinginligin s1gmag1 olarak tasvir edilir. Manide asik, yasadigi mutlulugu dile getirirken
gil ve bah¢e metaforundan yararlanmistir. Bahge, giiliin yetistigi yerdir; yani
memleketidir. Giil, burada hayat bulur. Asigin hayat buldugu yer ise sevgilinin oldugu her
yerdir. Manide asik, giiliin topraklarina varmistir ve bunun saadetiyle Hakk’a siikrettigini

anlatarak yasadig mutlulugu dile getirmistir.

Gil memem

Giil menem, bilbil menem
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Yarin gonlii sad olsin
Men dertliyem, giilmenem (Celebi, 1999: 85)

Manilerde en ¢ok bir arada kullanilan sembollerin basinda giil ile biilbiil
gelmektedir. Giil, sevgilidir; giizelligin temsilidir. Biilbiil ise asiktir ve askin hem tutkulu
hem de ac1 yoniinii sembolize eder. Giil ile biilbiil arasindaki iligki, birbirine kavugsamayan
asiklar tizerinden islenmistir. Asigin en bityiik derdi, vuslata erememektir. Sevgili naza
cekilir ve bu bekleyis, asig1 lizer. Mani 6rneginde, iki kisilik sevdanin yiikiinii tek basina
sirtlayan asik, “Gtil de biilbiil de benim” diyerek askin biitiin 1stirabini yiiklendigini dile

getirir.

Giil ektim giil bitti mi?

Yara haber gitti mi?

Duydum ki yar evlenmis

Basi1 goge yetti mi? (Celebi, 1999: 99)

Mani 6rneginde hiiziin ve nostalji gbze ¢arpmaktadir. Manide sevgiliye duyulan
ask, ac1, duygusal yogunluk ve sevgiliye dair bekleyis, dizeler arasinda hissedilmektedir.
Ask ve ayriligin birlikte yer aldigi dizelerde otantik bir atmosfer ¢izilmistir. Farklhi
sekillerde yorumlanabilecek mani 6rneginde, belirsiz bir zamanda dikilen giiliin akibeti,
asik tarafindan sorgulanir. Asik, sevdasinda verdigi emegi dile getirir. Giil, sevginin
semboliidiir. Sevgi ise emek ister; fakat asik, verdigi emegin karsiligini alamadan ayrilikla

yiizlesmistir.

Bahar olur giiz olur.

Giil agilir yaz olur,

Men yarime giil demem,

Giiltin 6mrii az olur. (Kayaoglu, 1967: 131-138)

Giil ve yaz, sembolik zenginlikleri agisindan derin anlamlar tasiyan iki
metafordur. Giil, bilinen duygusal anlamlarinin yaninda, gegiciligin de semboliidiir. Hayat
ise, iyl ve kotli yanlariyla mevsimlere benzetilir. Bu sebeple yaz mevsimi, yasamin

doludizgin, canli ve hareketli donemini temsil eder. Manide giil; giizelligi, zarafeti ve
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kirilganlig1 ifade ederken, yaz bu giizelligin yasandigi donemi simgeler. Asik, giil ve yaz
metaforlarini bir arada kullanarak agkin gegiciligini ve yagamin sinirli olusunu ifade eder.

Bu sebeple asik, sevgiliyi giile benzetmek istemez.
3. 2. 2. Karanfil

Bitlis manilerinde siklikla kullanilan bir diger ¢icek tiirii karanfildir. Rengi,
kokusu ve goriintiisiiyle agkin ve romantizmin semboliidiir. Giizel kokusuyla 6ne ¢ikan
karanfil, manilerde hem estetik hem de simgesel anlamda 6nemli bir yer tutar. Karanfil,
Dogu kiiltiirtinde bereketin simgesidir. Evde karanfil kurusu bulundurmanin haneye
bolluk ve bereket getirecegine inanilir. Biitiin ¢i¢eklerden sonra acildigi i¢in ise yeniden

dogusun simgesidir.

Maniler igerisinde karanfil; ayrilik, 6zlem ve hasret temalariyla karsimiza
cikmaktadir. Hiiziin ve melankolinin habercisidir. Karanfilin zarif yapis1 ve etkileyici
goriiniimii, askin hem kirllgan hem de giiglii yanin1 simgeler. Karanfil ¢ogu zaman
sevgiliyi tanimladig icin glizellik unsuru olarak da kullanilmigtir. Manilerde sadece
giizellik unsuru olarak kullanildigr gibi, duygusal yogunlugun artirilip anlam
katmanlarinin derinlestigi orneklere de yer verilmistir. Bitlis manilerinde karanfil,
duygusal yogunlugun ve estetik zenginligin bir yansimasi olarak manilerde yerini

almistir.

Karanfil kurusu

Anasmin kuzusu,

Yedi yil sevda ¢ektim,

Dayanamam dogrusu, (Celebi, 1999: 91)

Karanfilin canli hali, ask, tutku, saflik ve sadakatin yaninda; ayrilik, hasret veya
6zlem gibi duygularin ifade edilmesinde kullanilir. Karanfilin kuru hali ise halk arasinda

bereketi simgeledigi gibi, yasanmisligi, gegmisin izlerini, sadakati ve aidiyeti temsil eder.

Manide karanfil, hasret ve bekleyis sembolii olarak karsimiza ¢ikar. Yedi yillik bir
sevdanin sonunda kavusmay1 umut eden asik, vuslata eremediginden yakinir. Sevgiliye
duydugu bu hasretin son bulmasini ister. Bunu dile getirirken de gecen zamanin karanfili

kuruttugu gibi, as181 da tiikettigini ifade eder. Fakat asik yine de askindan vazgegmez.
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Karanfil kurusu, sadakatin ve Oliimsiiz duygularin simgesi olarak mani Orneginde

kullantlmistir.

Karanfilin tohumu,

Kaybetmisim uykumu,

Allah muradim ver,

Alam sabah uykumu.(Celebi, 1999: 91)

Karanfil tohumu, dongiiselligin bir semboliidiir. Tohum, bitkiler i¢in yeniden
dogustur. Bitkinin var olabilmesi topraga baglhdir. Asigin toprag: sevgiliyken; asik, o
toprakta yetisecek olan tohumdur. Bu baglamda asik, sevgiliye kavusacag: giinii bekler
ve bunun i¢in dua eder. Murada eremedigi i¢in uykusuz kalan asik, sevgiliye kavustugu

takdirde rahata erecegini dile getirir.
3.2.3. Lale

Sanat ve mimaride sik¢a kullanilan lale, zarafetin semboliidiir. Bitlis kiiltiiriinde
askin ve giizelligin sembolii olan c¢iceklerden biridir. Lale, rengarenk olusuyla ayni
zamanda kisisel duygularin sembolii olmustur. Divan siirinde 6nemli bir yere sahip olan
lale, kirmiz1 rengi nedeniyle sevgilinin yanagina, as18in gézyasina ve kadehteki saraba;
bicimi dolayisiyla ise kadehe ve i¢ kismindaki siyah bolge araciligiyla bagr1 yanik asiga
benzetilmektedir. Lalenin yabani tiirleri ise, tasradan gelen utangag¢ bireylerle olan
benzerlikleri lizerinden divan siirinde sembolik bir unsur olarak kullanilmaktadir (Kutlar,
1998: 252). Divan siirinde lale, rengi ve bicimiyle sevgili, asik ve sarap gibi cesitli
unsurlara benzetilirken; yabani laleler ise tasradan gelen wutanga¢ kisilerle
ozdeslestirilmistir. Islam kiiltiiriinde ise lale, Allah isminin bir sembolii olarak
gecmektedir. Bu sebeple manevi bir misyonun da yiiklendigi lale, Allah’a olan askin
sembolii olarak da kullanilmistir. Lalenin tek dal {izerinde durmasi ise tasavvufta vahdeti
simgeler (Erkeg, 2018). Halk arasinda bilinen genel anlamlariyla kirmizi lale aski, beyaz
lale temizligi, sar1 lale dostlugu, mor lale ise asaleti temsil eder. Laleler, sahip olduklari
renklerle Tiirk toplumunda duygusal derinlikler ve kiiltiirel kodlarla bireyler arasindaki
iletisimin bir parcas1 olmustur. Lale, Bitlis manilerinde giil ile birlikte kullanilmistir. ikisi
de giizelligin ve askin semboliidiir. Laleyi giilden ayiran 6zelligi ise daglarda ve vadilerde

yetisiyor olmasidir. Lale, Lale Devri’'nden sonra baglarin ve bahgelerin siisii haline
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gelmistir (Uluer Yasar, 2018: 35). Bitlis mani 6rneklerinde hem daglarin siisii olan lale
hem de bag ve bahgelerin siisii olan giiliin bir arada olusu, diinya giizelliklerine sahip

olmakla kisiyi sansl kilan bir nisanedir.

Dagler s1z ne daglersiz

Kardan kemer baglersiz

Giil sizde, lale sizde

Derdiz nedo aglersiz (Celebi, 1999: 84)

Mani drneginde giil ve lale birlikte verilmistir. ikisi de sevgilinin sembolii olarak
kullanilmaktadir. Diinyanin en giizel ¢i¢eklerini bagrinda besleyen daglara seslenen asik,
“Giil sizde, lale sizde / Derdiz nedo aglersiz” dizeleriyle daglara sitemini dile getirir.
Daglarin i¢ ¢cekip aglamasi, as18in gdziinde anlamsizdir. Ciinkii ona gore daglar hem laleyi
hem de giilii bagrina basabildigi igin sanshdir. Asik i¢in vuslata erememekten daha biiyiik
bir dert yoktur. Bu ylizden as1gin goziinde, daglarin sevgili bagrindayken baska dertler

icin aglamas1 anlamsizdir.
3. 2. 4. Menekse

Bitlis manilerinde menekseler, ince bir duyarliligin ve derin sevginin yaninda
tevazu ve algcak goniilliigii sembolize eder. Bu durum, onu aski ve 6zlemi anlatmak i¢in
onemli bir simge haline getirir. Bitlis’in dogal florasinda menekseler, insanlar arasindaki
duygusal iligkileri aktaran bir koprii gérevi gérmesiyle kendine has bir yer edinmistir.
Sevgilinin giizelligi ve masumiyet ile bagdastirilan menekseler, ayn1 zamanda boynunun
biikiik olmasiyla tevazunun ve algak goniilliigiinlin timsalidir. Bu yoniiyle huzuru ve

barisi ifade eden, i¢sel bir erdemin de semboliidiir.

Giil menekseye karismig

Kiiskiin olanlar barigmis

Taze fidanlar yetismis

Biz su yerlerden gideli (K.K1, K.K.6)

Asik igin giil ve menekse birbirine kiistiir. Fakat sevgilinin giizelliginde birlesen

bu ikilinin kiisliigii son bulmustur. Asik icin sevgili, giizelligini hem giilden hem de
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menekseden almistir. Bu birlesim, benzersiz bir giizelligi ortaya ¢ikardigindan taze
fidanlarin yetismesiyle bagdastirllmistir. Sevgilinin glizelligi {izerinden gil ve

meneksenin bir arada olusu, kiislerin barigsmasiyla iliskilendirilmistir.

Meneksem harelensin

Yapragi parelensin

Ne goziim seni gorsiin

Ne yiirek yarelensin (K.K1, K.K.6)

Asiga gore herkes sevgiliye hayrandir ve bu, asiga azap verir. Bu yiizden asik,
sevgilinin géz 6niinde olmasini istemez. “Meneksem harelensin” sozii, meneksenin agilip
canlanmas1 anlamina gelir. Bu durum, as18in istedigi bir sey degildir. Sevgilinin siistinii
her yerde sergilemesi, asigin hosuna gitmez. Ciinkii sevgiliye hayran olan diger kisilerin
bakisi, asig1 yaralar. Sevgilinin giizelligini gormek i¢in canlanmasini istese de, onu
baskalar1 da gorecegi icin bunu istemez. Asik, sevgiliye kiyamaz ve onu kendi

gozlerinden bile sakinir.
3.2.5. Gonca

Gonca, Bitlis manilerinde sik¢a karsilagilan, estetik giizelliginin yani sira
sembolik anlamlariyla da dikkat ¢eken ciceklerdendir. Genellikle saflik, masumiyet ve
yeniden dogusun simgesi olarak nitelendirilen gonca, ag¢ilmaya hazir ¢igek tomurcugunu
ifade eder. Tarihsel siirecte farkli toplumlar tarafindan sahiplenilen bu kavram, Tiirk
mitolojisinde gengligin ve safligin sembolii olarak kabul gérmiistiir. Bitlis kiiltiiriinde
gonca, yeniden dogusu, tazeligi ve yasamin dongiiselligini sembolize eder. Gonca, estetik
bir unsur olmanin yaninda, hayat dongiisiiniin de siirekliligini ifade eden bir metafordur.
Bitlis’in dogal florasinda goncalarin varligi, manilerdeki kullanimi ile hem gorsel hem
duygusal agidan estetik bir deneyimin kapilarini aralar. Bitlis manilerinde gonca, askin ve
bagliligin sembolii olarak karsimiza ¢ikar. Kapali bir ¢igek oldugu i¢in gonca, agildiginda

ortaya c¢ikaracagi gilizellik ile diinyanin goériinmeyen renkli tarafini temsil eder.

Hig solmasin gonca giiliin

Seker serbet agzin dilin
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Basin i¢in ver muradim
Sar boynuma nazik kolun (Celebi, 1999: 85)

Gonca, agillmamus giildiir ve giizelligin en masum halidir. Divan siirinde sevgilinin
agz1 goncaya benzetilir (Pala, 2004: 168). Ayn1 zamanda bu haliyle gencligi ve tazeligi
simgeler. Sevgilinin giizellik unsurlarinin betimlendigi manide gonca, sevgilinin
dudaklaridir. Asik icin sevgili tatli dilli, giizel yiizlii ve genceciktir. Asik, biitiin
giizellikleri biinyesinde barindiran sevgilinin yiiziiniin hep giilmesini ister. Onu mutsuz
gormek asig lizer. Tek muradi sevgiliye kavusmak olan asik, sevgiliye giizel sozler

sOyleyerek muradini talep eder.

Ahlatin yoncalari

Cigek agmis goncalari

El vurmayin gelinlere

Asker olup gocalar1 (Kayaoglu, 1967: 131-138)

Yonca, Anadolu’da sans getirecegine inanilan bir bitkidir. Bitlis’in Ahlat ilgesinde
cokca bulunan bu bitki, manilerde de yerini almistir. Yonca méanide sevgiliyi, gonca ise
sevgilinin giiliisiinii temsil eder. Gonca sevgilinin dudagidir. Goncanin agilmasi,
sevgilinin giiliisiine benzetilir. Mani 6rneginde asiklar askerdedir ve hasretlik ¢eken
sevgililerdir. Bu nedenle méanide, i¢i buruk olan sevgililerin bir anlik yiiziinlin giilmesi

yadirganmamali mesaj1 verilir.

Cile yagmurum cile

Cil kondu gonca giile

Sen giizel yarin ¢irkin

Nice yatesiz bile (Celebi, 1999: 89)

Mani Orneginde klasigin disina ¢ikilmistir. Genellikle sevgilinin giizelliginden
mahsedilen dizelerde bu kez tam tersi bir durum s6z konusudur. Sevgili daima kusursuz
giizelligin semboliiyken, mani 6rneginde sevgilinin dudaklarinda ¢ikan ciller giizelligin

degil, giizelligi orten bir kusur olarak islenmistir.
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3. 3. Sembolik Deger Tasiyan Hayvanlar

Gecmisten bugiine insanlar ve hayvanlar daima i¢ ice yasamislardir. Gegmiste
hayvancilik ve avcilikla ugrasan insanlar, hayvanlari1 daha yakindan tanima ve onlara dair
daha fazla bilgi edinebilme sansi1 elde etmislerdir. Dogada var olan pek ¢ok seye farkl
anlamlar yiikleyen insanoglu, hayvanlara da ¢esitli anlamlar ytiklemistir. Yiiklenen bu
anlamlar zamanla ¢esitli inanmalar1 beraberinde getirmistir. Bu inanmalar, zamanla
olustuklar1 toplumun kiiltiiriine ait sembolik bir deger haline gelirken, ayn1 zamanda ait

oldugu toplumun folkloruna da dahil edilmistir.

Insanlar birlikte yasadiklar1 hayvanlara tiir, goriiniis, ses, boyut gibi pek ¢ok
acidan olumlu ya da olumsuz anlamlar yiiklemislerdir. Kiiltiir ig¢erisinde hayvanin
sembolik bir deger kazanmasi ise hayvana yiiklenen sadik, nankorliik, riyakar olma, ugur
veya ugursuzluk getirmesi seklindedir. Hayvanlarin sembolik bir deger haline gelmesinin
bir de dini inan¢ boyutu vardir. Dini inang¢ baglaminda hayvanlar halk tarafindan kutsal
kabul edilir. Hayvanlar; din, kiiltiir ve inanisa gore bazen melegi, bazen seytani temsil
etmektedir. Genel olarak tapinma simgesi olan hayvanlar, insanlar1 kutsal yolculuga
gotiiren binek hayvan olarak ya da kutsal olmasi sebebiyle kurban ve besin maddesi
olarak kabul gormiistiir (Giingor, Kdoyli, 2014: 50). Bu yonleriyle halk arasinda
hayvanlara kutsiyet atfedilmistir.

Dogada hayvanlarin varligi, insan bilincini farkli agilardan mesgul etmistir. Bunun
lizerine insanlar, karsilagtiklari olaylar {izerinden hayvanlari olumlu ya da olumsuz
yonden nitelendirmislerdir. Bu nitelemeler, 1yi veya kotii sonuglanmasindan yola ¢ikarak
ugur veya ugursuzlukla bagdastirilmistir. Bu da inanislar ortaya ¢ikarmustir. Inanislar,
insan hayatinda yasanan olaylarin bir sebebe baglanmasina duyulan ihtiyagtan
kaynaklanmaktadir. Bu durum, yasananlar1 anlamlandirmak adina makul bir zemine
oturtma istegi ya da gelecegin bilinmezliginden kaynakli tahminde bulunma ihtiyacindan
dogmustur. Inanislarin ortaya cikmasiyla séz konusu hayvanlar, toplum icerisinde

sembolik bir deger olarak anlamlandirilmistir.

Hayvanlarla ilgili inaniglarin olusumlarinin nedeni, Bitlis kiiltiiriinde dini ve tarihi
olaylardan kaynaklanmaktadir (Dogan, 2020: 100). Baz1 hayvanlarla karsilasildiginda
ugursuzluk getirecegine inanildig1 gibi, bazi hayvanlarin ise ugur getirecegine
inanilmistir. Mesela kara kedi gormek ugursuzlukla yorumlanirken, evde kedi beslemenin

haneye ugur ve bereket getirecegine inanilmigtir. Hayvanlara yiiklenen bu anlamlar, Bitlis
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kiiltiiriiniin inan¢ yoniinden deger yargilarim biinyesinde barindirir. Inanisa gére Hz.
Peygamber’in kedinin igtigi tastan su igtigi ve bunun iizerine “en temiz yaratiligh
hayvanin kedi oldugu” sdyledigi inanc1 yaygindir. Bu sebeple kedi kutsal sayilir ve evde
beslenirse ugur getirecegine inanilir. Bitlis yoresinde bazi hayvanlarin ise dogaiistii

giiclerle (cinlerle, seytanlarla) baglant1 kurduklarina inanilir. Yine bu yonleriyle de ugur

ya da ugursuzlukla iligkilendirilmislerdir.
3. 3. 1. Kuslar

Dogada bulunan canli veya cansiz her varlig1 anlamlandirmaya calisan insanoglu,
kuslara da belli bagli manalar yiliklemistir. Kuslar, gegmisten giiniimiize farkli kiiltiirlerin,
inaniglarin ve kiiltiirel mirasin bir pargasi olmustur. Kuslarin dogadaki ¢esitliligi, kiiltiir

icerisindeki varligini da pek ¢ok yonden zenginlestirmistir.

Kuslar, kiiltiir icerisinde hem mitoloji ile hem de dini inanglarla
iligkilendirilmistir. Mitolojik kaynaklarda kuslar genellikle dogaiistii gii¢lere sahip olup,
oliimsiizligli simgeler. Islamiyet’ten onceki Tiirk topluluklar1 ise kuslar1 ongun
saymiglardir. Kusu ruhun simgesi olarak ele almislardir. Samanizm’de cennetin ifadesi
olan kuslar, kendisinden yardim almman koruyucu ruh olarak edinilen hayvanlardan
saytlmistir (Coruhlu, 2011: 186). Kuslarin ruh ile o6zdeslestirilmesi, ruhun ozgir
olmasindandir. Bu yoniiyle kuslar, Tiirk kiiltiirtinde 6zgiirliigii simgeler. Simgesel a¢idan
kuslar, Bitlis kiiltiirii icerisinde de farkli anlamlarla yerini almistir. Bitlis kiiltiiriinde
kuslara; Ozgiirliikk, barig, i1yi, kotl,, ugur veya ugursuzluk seklinde bir¢ok anlam
yiiklenmistir. Kuslarin tiirlerine gére bu ¢agrisimlar zenginlestirilmis olup Bitlis kiiltiiri
icerisinde yerini almistir. Kuslara dair cesitlilik, farkli sembolik degerleri ortaya
cikarmigti. Bu degerler halk arasinda bazen wugur, bazen ugursuzluk olarak

degerlendirilmistir.

Dalde diren kug menem

Sik sik eder diismenem

Yar mene kas goz eder

Men hig¢ bose diismenem (Celebi, 1999: 84)

Genel olarak kus, asig1 temsil eder. Asik kusa benzetilir. Bu kus daima sevgilinin

etrafinda pervane olur ve onu gérmek ister. Bu sebeple sevgilinin bahgesinden ayrilmaz.
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Asik ayn1 zamanda sevgiliye askini haykiran bir kustur. Kusun 6tiisii ile asigin sevdasini
anlatma istegi aynidir. Kuslarin otlisii, asigin sevgiliye soyledigi sozciiklerdir. Halk
arasinda kus, asigin semboliidiir. Kuslara dair cesitliligin ¢ok olmasi, her birini farkli
yorumlamay1 gerektirdigi gibi halk arasinda olumlu ya da olumsuz ¢ikarimlar
beraberinde getirmistir. Bitlis kiiltiirii icerisinde de bazi kuslara farkli anlamlar ve

degerler bicilmistir.
3.3.1. 1. Karga

Karga; goriintiisii, rengi ve tuhaf bir sese sahip olmasiyla olumsuz anlamlari
cagristirir. Karganin, Nuh Tufani'nda peygamberin verdigi gorevi yerine getirmedigi i¢in
beddua aldig1 ve bu sebeple yliziiniin kara olduguna inanilmaktadir (Dogan, 2020: 101).
Genellikle karga, olumsuzlugu cagristiran bir hayvan olarak karsimiza ¢iksa da; Islam
kiiltiirtinde bu durum farklidir. Tiirk kiiltiiriinde “Kilavuzu karga olanin burnu pislikten
¢tkmaz.” atasoziiniin aksine, Islam kiiltiiriinde karga rehberdir. Maide Suresi'nde,
"Derken Allah, kardesinin cesedini nasil ortecegini ona gostermek igin, yeri eseleyen bir
karga gonderdi. Kabil, 'Yaziklar olsun bana!' dedi. ‘Su karga kadar bile olup kardesimin
cesedini gommekten aciz miyim?’ Béylece yaptigina pisman oldu" (Maide: 5 / 31: 111
cev. Inan) ayeti, karganin topragi eseleyerek insana yol gosterdigini acikca

belirtmektedir. Islamda karga 6greten ve rehberlik eden konumdadir.

Karga, Bitlis manilerinde sikca gecen hayvanlardandir. Kotii haber getirdigine
inanilan karga, 6lim habercisi olarak bilinir. Bir karga evin Oniinde 6terse, haneden
birinin 6lecegine inanilir. Ayn1 zamanda Bitlis inanislarina gore kargalar 6nceden depremi
hisseder ve bagirirlar (K.K.4). Deprem, doga olaylar: igerisinde en fazla can kaybina
sebep olan afettir. Bu sebeple karganin 6tmesi, bir felaketin olacagin1 6nceden hissetmesi
anlamina gelir. Bagka bir inanisa gore ise karganin gaklamasi, giin igerisinde kotli bir
haber alinacagi seklindedir. Karganin kotii haber getirdigine inanilir (K.K.4). Genel
olarak kuslarin haber getirdigi bilinir. Karga, kuslar icerisinde kotii haber getiren kustur.

Bitlis méanilerinde de karga, haberci kus olarak gegcmektedir.

Kara karga oleydim
Daldan dala koneydim

Gelen gegen yolcudan
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Bir havadis soraydim. (Celebi, 1999: 86)

Kiginin merakli olmasi ve merakin1 gidermek icin, g¢evresinde olup biten
havadisleri toplamak adina karga olmak istemesi dikkat ¢ekicidir. Mani 6rneginde kara

karga, havadislerin pesindeki haberci olarak belirtilmistir.
3. 3. 1. 2. Giivercin

Gecmiste, giivercinler iletisimde bir arag olarak kullanilmigtir. Eskiden "posta
giivercinleri" olarak nitelendirilen bu kuslar, mesaj aligverisini saglayan tiirlerdi. Bu
yoniiyle glivercinler, Tiirk kiiltiiriinde haberci kus olarak bilinir. Glivercinin beyaz olmasi

ise evrensel olarak barisin, askin ve safligin simgesidir.

Giivercinlere de, bir¢ok hayvanda oldugu gibi, insanlar tarafindan kutsiyet
atfedildigine rastlanir. Hazara Tiirkleri buna drnektir. Giivercinin kutsal oldugu ve bir evin
etrafinda yuva yapmasi halinde, o ailenin zengin olacagina dair bir inan¢ mevcuttur
(Celik, 2001: 16). Bitlis kiiltiirtinde ise gilivercine manevi anlamlar yiiklenmistir. Bitlis’te
giivercinin beslenmesi ve etinin yenmesi ugursuzlukla iligkilendirilmistir. Ciinkii
giivercinlerin Hz. Fatima’nin tavuklar1 oldugu yoniinde bir inanis vardir. Ayni zamanda,
giivercinin Nuh Tufani sirasinda Nuh Peygamber’in verdigi gorevi yerine getirdigi igin
dua aldigina ve o sebeple yiiziiniin ak olduguna inanilir (Dogan, 2020: 101). Giivercinlere
ait bir baska inanis ise, Islamiyet zamaninda Hz. Peygamber’in Sevr Magarasi’nda
saklandig1 sirada magaranin Oniine driimcegin ag ordiigiine ve iki beyaz giivercinin ise
magaranin Oniine yuva yaparak magarayi koruduguna dairdir. inang ydniinden insanlar
etkileyen olaylarin icerisinde gegen hayvanlara kutsiyet atfedildigi sik¢ca goriiliir. Bu
baglamda, gilivercinlerin de ugur veya ugursuzlukla nitelendirilerek sembolik bir degere

doniistiigli soylenebilir.

Genel olarak, Bitlis halkina gore gilivercin beslemek ugursuzluk getirir. Cilinkii
giivercin, ayn1 zamanda mezarliktan eve toprak getirir; bu da evden 6lii ¢ikmasina sebep
olur (K.K.5). Bu yoniiyle, yore halki tarafindan giivercine sembolik ag¢idan kétii anlamlar
yiiklenmistir. Bitlis mani 6rneklerinde gilivercin, genellikle havadisleri ileten kus olarak
gecmektedir. Bitlis manilerinde sevdiklerinden haber alamayan asiklar, birbirleriyle

iletisime gegmek i¢in giivercinlerden yardim ister.
Karinca Kararinca

Diislerim her gece
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Gokte ucan gogercin (giivercin)

Yarimin hali nice. (Celebi, 1999: 90)

Glivercin tekin tekin

Ugurdum elimdekin

Arayam nerde bulam

Su benim gonliimdekin (K.K.6)

Mani orneklerinde gilivercin, bilinen anlamiyla kullanilmistir. Giivercin, haberci
kus olarak gecer. Sevdiginden haber bekleyen asik, gokteki glivercinlerden yardim ister;
sevdiginin nasil oldugunu onlara sorar. Yine asik, gonliindeki agki ararken giivercinlerden

yardim ister.

Giivercinlerim beyaz

Gegti bahar geldi yaz

Kurban oldugum mevlam

Su giizeli mene yaz (Celebi, 1999: 85)

Beyaz, huzurun, safligin ve temizligin rengidir. Beyaz giivercinin baris, huzur ve
bereket getirecegine inanilir. Baharin gec¢ip yazin gelmesi, yeni baslangiglarin
habercisidir. Méni 6rneginde asik, beyaz giivercin ile bagladigi ilk misrasinda, yeni

baslangi¢lar i¢in niyetindeki saflig1 dile getirir.
3. 3. 1. 3. Baykus

Baykus, kotii anlamlar yiiklenen, goriildiigiinde ugursuzluk getirecegine inanilan
bir kus olarak bilinir. Sesinden ve renginden dolay1 olumsuzluklari ¢agristiran ve ugursuz
sayilan kuslarin basinda baykus gelmektedir. Baykuslar, 6zellikle aksam saatlerinde ya
da geceleri ¢ikardiklar irkiitiicii seslerden dolay: insanlar tizerinde kotii izlenimler
birakmistir. Baykus, ocak yikan, yikilan ocaklarda yuva kuran bir kustur (Eylipoglu,
1987: 118). Gorildiiglinde ugursuzluk getirecegine inanilir. Bitlis yoresinde baykus ile
ilgili yaygin olan inanislar arasinda, kisi baykus goriirse o giin icerisinde basina bir felaket

gelecegine inanilir. Bir bagka inanig ise, giindiiz vakti baykus goren kisinin hayirl

111



islerinin aksayacag1 yoniindedir (K.K.2). Bitlis manilerinde baykusun varligy, talihsizlikle

ve mutluluga golge diisiirmesi yoniinden ugursuzlukla nitelendirildigi goriiliir.

Karsida kus oturur

Kusa kus yem gotiiriir

Bidir ki sen gonliimde

Bu y1l baykus oturur (Celebi, 1999: 89)

Manide, asigin gonliiniin sen oldugu, yani mutlu oldugu dile getirilmistir. Fakat
gonliindeki bu mutluluk, bu y1l devam etmemektedir. Nesesinin yarim kaldigi ve bu yil,
gecen senelere nazaran gonliinii neselendiren seylerin yerini bir baykusun aldigi dile
getirilmistir. Misralarda, baykusun as1gin gonliinde oturusu; islerin yolunda gitmedigini

ve as1gin mutluluguna goélge diisiirdiigiinii hissettirir.
3. 3. 1. 4. Biilbiil

Biilbiil, hem halk edebiyatinda hem de divan edebiyatinda asik ile sevgiliye dair
kullanilan bir simgedir. Divan edebiyatinda, "giil ile biilbiil" benzetmesi, asiklar i¢in en
cok kullanilan mazmunlardandir. Biilbiil, 4s18in kendisidir; giil ise sevgilidir. Biilbiil,
sevgiliye meftundur; daima onun etrafinda pervane olur. Biilbiil, ayn1 zamanda sesinin
giizelligiyle bilinen bir kustur. Dini inanisa gore, biilbiiliin sesinin giizel olmasi, her
otiisiinde Allah’in bin bir isminden birini zikretmesindendir. Genel anlamda ise asik,
biilbiiliin diliyle sevgiliye seslenir. Sesinin giizelligi askindandir. Asik icin biilbiil olmak
zordur. Sevgiliye ulagmak isteyen asik, bazen diyar diyar gezerken, bazen de biilbiil gibi
oter. Bu 6tiis; sevgili icin sOylenen bir tiirkii ya da ugruna yakilan bir agittir. Bitlis mani
orneklerinde de biilbiil, 45181 simgeler. Manilerde biilbiil, ya sevdigini arar ya da tiirkiiler

sOyleyip agitlar yakar.

Biilbiilem bag gezerem,
Mecnunem dag gezerem,
Seksen yerde yarem var,

El gibi sag gezerem. (Kayaoglu, 1967: 131-138)
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Mani 6rneginde, asik sevgiliyi arayan biilbiildiir. Biilbiil, as181 simgeler. Mecnun
gibi yollara diisen asik; sevgiliyi aramak icin baglari gezer, daglar asar. Asik, sevgiliye
kavusamadigi i¢in yaralidir. Sevgiliye ulasamadigi her giin, as18in gonliinde yaralar agilir.
As1gin yaralaria merhem olacak tek sey ise sevgiliden gelecek bir haber ya da bir izdir.
“Biilbiilem bag gezerem” dizesinde, asik biilbiile benzetilmistir. Biilbiil, sesiyle sevgiliye

ask sozleri soyleyen as1gin semboliidiir.

Bu dagdan esen yele

Bilbil giilii sesliye

Ane, menim ne sugum

Gonliim yari istiye (Celebi, 1999: 82)

Biilbiil, giizel sesiyle bilinir. Mani Orneginde giil-biilbiil iliskisi dikkat
cekmektedir. Biilbiil asiktir, giil ise sevgilidir. Asik, sevgiliye kavusma istegini giile
seslenerek dile getirir. Diger taraftan, giil ile biilbiil arasinda anne faktorii vardir. Anne;
asik ile sevgili arasina giren, kavusmalarina engel olan rakiptir. Asik ise annesine sitem

eder ve gonliiniin yari istedigini dile getirir.

Biilbiiller diigiin eyler

Bilmem yar ne giin eyler

Men felege neyledim

Giinde bir zuliim eyler (Celebi, 1999: 83)

Biilbiil, sevgiliye kavusacagi giinii bekler ve beklerken bagka biilbiillerin
saadetine sahit olur. Asik bu sebeple sevgilinin kendisini bekletmesinden yakinir. Asik,
sevgiliye kars1 sitemlidir, ¢iinkii sevgili asiktan saklanir, ona yiiz vermez. Bu durum asi8a

zuliimdiir. As18a bu zulmii reva goren felektir ve asik felekten yakinir.

Elif {istiinde mimler
Biilbiil yuvada inler

Benim kalbimde sensin
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Senin kalbinde kimler (Celebi, 1999: 88)

Asigin gonliinde sadece sevgili vardir. Fakat asik, kendisinden yiiz geviren
sevgilinin gonliinde hep baskalari oldugunu diisiiniir. Asik, sevgili ile arasina giren her
seye diismandir; onlari rakip olarak goriir. Sevgiliyi rakiplerinden kiskanir. Asik igin,
sevgilinin rakiplere yiiz vermesi onu incitir. Bu sebeple asik, inleyen biilbiildiir. Sevgilinin

kalbinde baskalarinin olmasi biilbiilii inletir. Biilbiil, bu inleyisleriyle sevgiliye ah eder.
3. 3. 2. Diger Hayvanlar

Bitlis manilerinde kuslar disinda rastlanilan bagka hayvanlar da vardir. Sembolik
acidan incelemeye deger olan bu hayvanlarin basinda yilan gelirken, bir diger hayvan ise
tilkidir. Manilerde (ve genel olarak halk edebiyatinda) yilan ve tilki, sembolik anlamlar
tastyan hayvanlardandir. Bu hayvanlarin temsil ettikleri kavramlar, halk kiiltiiriine,

inaniglara ve anlat1 geleneklerine dayanir.

Insanin yilana benzetilmesi, halk arasinda ve edebi sdylemlerde oldukca yaygin
ve glclii bir metafordur. Bu benzetme sadece fiziksel degil, davranigsal ve ahlaki
ozellikler {izerinden yapilir ve c¢ogunlukla olumsuz anlamlar tasir. Insanin tilkiye
benzetilmesi ise halk arasinda olduk¢a tanidik ve anlam yiiklii bir benzetmedir. Tilki, halk
edebiyatinda, masallarda, deyimlerde ve giindelik dilde genellikle zeki ama kurnaz,
cikarc1 ve gilivenilmez kisilikleri simgeler. Bu agidan manilerde de yer verilen bu

hayvanlar incelenmeye deger goriilmiistiir.
3.3.2.1. Yilan

Yilan, Anadolu mitolojilerinde koruyuculuguna inanilan bir hayvandir. Anadolu
mitolojisinde yilanlarin sahi olarak bilinen Sahmeran, basi insan, govdesi yilan seklinde
olup akil, iyilik ve sifa sembolii olarak gecen bir varliktir. Bu sebeple koruyuculuguna
inanilir. Bitlis kiiltiiriinde de Sahmeran resminin evlerde bulunduruldugu, evdeki kotii

enerjiyi yok ettigine ve nazarin etkisini kirdigina dair inanislar yaygindir.

Yilan, Samanizm’de yeralt1 tanris1 olarak bilinen Erlik’e dair bir simgedir.
Genellikle karayilan olarak anilir. Ciinkii Tiirk mitolojisinde ak renk Gok Tanr1’y1, kara
renk ise yeralt1 tanris1 Erlik’i temsil eder (Coruhlu, 2011: 193). Yilanlarin yeraltinda
yasamasindan yola ¢ikarak, yilanin seytan ile bagdastirildigina da rastlanir. islamiyet ve
Hristiyanlikta yerin altinda yasayan yilan, seytanin simgesi olarak gecer. Budizm’de ise
yilan c¢ogu kez kutsal kabul edilmistir (Coruhlu, 2014: 220). Insanlar belli bash

nedenlerden dolayr yilani kutsal kabul etse bile, genellikle yilan kétiiliik unsuru olarak
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goriiliir. Giiniimiizde insanlar, yilanin tirkiitiicii ve siirlingen olmasindan dolay1 sinsi ve
giivenilmez olduguna inanir. Insanlarin karanhik tarafi icin de yine yilan ifadesi
kullanilmaktadir (K.K.7). Yilan, kétiiliigiin sembolii olarak insanin karanlik yoniinii ifade

etmek icin kullanilmaktadir. Bu bakimdan goélge arketipine drnektir.

Yilan ile ilgili genel yargilar olumsuz anlam tagimaktadir. Yolda yilan gdrmenin
ugursuzluk getirecegine inanilirken, riiyada yilan goriildiiglinde bir diisman tarafindan
zarar goriilecegi seklinde yorumlanir (Boratav, 2015: 73). Halk arasinda riiya aleminde
yilan gormek ugursuzluk getirir. Goren kisinin giin igerisinde bagina bir felaketin
gelecegine dair batil inanglar vardir. Anadolu’da yaygin olan inaniglardan biri de yilanin
oldiiriiliip agaca asilmasi durumunda yagmur yagdiracagi seklindedir. Bagka bir inaniga
gore ise yilan, catal dilli oldugundan dedikodu, arabuluculuk, gecimsizlik gibi felaketleri
simgeler. Bu sebeple bu tarz 6zelliklere sahip insanlar yilan ile 6zdeslestirilir (Eyiipoglu,
1987: 78). Sinsi olduguna inanilan yilan, Bitlis manilerinde en fazla gelin-kaynana
atigsmasi seklindeki manilerde gegmektedir. Gelin i¢in kaynana yilandir, kaynana iginse

gelin yilana benzetilir.

Kaynanalar yilandir
Her sozleri yalandir
Gelinler bir gigektir
Her sozleri gercektir. (K.K.1, K.K.6)

Gelin-kaynana atismasina 6rnek olan méanide kaynana yilana benzetilmistir. Yilan,
yalanciligin bir sembolii olarak islenmistir. Yalan sdylemek, insanlar arasindaki giiven
iligkisini sarsan bir davranistir. Bu sebeple kaynana, yalan sdyledigi gerekgesiyle yilanla

iligkilendirilmistir. Gelin ise tam tersi, dogru so6zlii olusuyla bir ¢igege benzetilmistir.

Gelin gelin ilan (yilan) gelin
Ican giran diise gelin
Gorbe gor olesen beki

Goriinde tik oturesen gelin. (Celebi, 1999: 92)
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Kaynananin yilana benzetilmesine karsilik kaynana da gelin igin yilan
benzetmesini yapar. Manide yilana benzetilen gelin i¢in kaynana beddualar edip
yakinmaktadir. Oglunu geline kaptiran anne i¢in gelin, oglu ile arasina giren bir yi1landan
farksizdir. Kaynana manide gelini yilana benzetir ve beddualar eder. Yilanlar ateslerden
korkar; bu sebeple kaynana, gelinine i¢ine giran (atesler) diismesi ve gorbe gor (gbz g6z)

olmasi i¢in beddua eder.

Bak yilane yilane

Dagi tasi dolene

Kim bune sebep ole

Torbe tahe dilene (Celebi, 1999: 82)

Bitlis manilerinde yilan, genellikle tirkiitiicti ve tehlikeli oldugu i¢in kétii oldugu
disiiniilen kisiler i¢in kullanilmistir. Kotiiliiglin bir sembolii olarak goriiliir. Yilana
benzetilen kisiye yaptig1 kétiiliiklerin bedelini 6demesi i¢in beddualar edilir. Mani 6rnegi

bu duruma Ornektir.
3. 3. 2. 2. Tilki

Tilki, hayvan sembolizminde 6nemli bir yere sahiptir. Ozellikle edebi anlatilarda
tilki semboliine ¢ok sik rastlanmaktadir. Halk arasinda kurnazligi ve zekasiyla
bilinmesinin yaninda, hilekar olmasiyla da pek ¢ok anlatiya konu olmustur. Ustiin zeka
oyunlartyla bagin1 beladan kurtaran ve diismanlarini alt eden bir hayvan olmasi sebebiyle

tilki, kurnazligin sembolii olarak geger.

Gegmisten gilintimiize tilkiye, farkli kiiltiirlerde farkli anlamlar yiiklenmistir.
[lkgag mitlerinde kutsal kabul edilen tilki, ayn1 zamanda eril giiciin ve bereketin sembolii
olarak kabul goérmiistiir (Solmaz, 2022: 8). Tiirk kiiltiiriinde ise tilki, cinsiyet ac¢isindan
farkli yorumlanmigtir. Kaggarli Mahmut’un Divan-1 Liigat-it Tiirk adli eserinde kiz
cocuklart i¢in tilki ifadesi kullanilmistir. Bir kadin dogurdugu zaman “7ilki mi dogdu
voksa kurt mu?” diye soru sorulur. Bebek kiz ise tilki, erkek ise kurt dogdu denir. Aldattig:
Coruhlu, 2011: 192). Inang yoniinden de tilkiye pek ¢cok anlam yiiklenmistir. Ugur veya
ugursuzluk getirmesinin yaninda, bazen ruhani kisilerin sembolii olarak da

nitelendirilmistir. Bektasilerce tilkinin Hizir Aleyhisselam oldugu diisiiniiliir (Kilig, 2001:
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420). Tilkinin ugursuzluk getirdigine inanan toplumlar da vardir. Hazara Tiirklerinde bir
yolculuga baslayacakken tilki ile karsilasilmasi ugursuzlukla iligkilendirilmistir. Boyle
bir durum karsisinda yolculuga cikilmaz, yolculuk ertelenir (Celik, 2001: 16). Cesitli
anlamlar yiiklenen tilki, Bitlis manilerinde de kurnazligiyla ele alinmistir. Tilki;
yalanciligin, hilekarligin, korkakligin, kurnazligin ve halk diliyle cing6zliigiin simgesi

olarak manilerde bilinen anlamiyla islenmistir.

Koyunu diize stirdiim

Stirerken hemen giildiim

Senin tilki oldugun

Bugiin men taze bildim (Celebi, 1999: 90)

Manide kisi tilkiye benzetilmistir. Tilki, hizli bir hayvan olmasi sebebiyle kendini
iyi gizleyebilen, akilli bir hayvandir. Niyetini agikca belli etmeyen tilki, halk tarafindan
sinsiligin sembolii olarak kullanilir. Bu sebeple insanlar, kendini ve niyetini belli etmeyen,
tiirlii oyunlar ¢evirip kurnazlik yapan kisiler i¢in tilki benzetmesini yapar. Mani 6rneginde
de as1k, karsisindakinin gergek yiiziiyle karsilaginca “Senin tilki oldugun, bugiin men taze

bildim.” dizeleri ile sagkinligini dile getirmistir.

Bitlis halki dogrudan iletemedigi mesaj1 maniler yoluyla vererek manileri gizil bir
dil olarak kullanmistir. Bu dilin sifrelerini ise tabiattaki unsurlar olusturmaktadir. Tabiatta
yer alan renkler, cicekler ve hayvanlar iletilmek istenen mesajin kilit noktalarini
olusturmustur. Bitlis halki acik¢a dile getiremedigi duygularini maniler araciligiyla
sevgiliye ulastirmis ve bu sekilde yalnizca muhatabinin anlayacagi bir yolla sevgiliye
ulagmay1 bagarmustir. Sosyal iliskilerde kritik rol oynayan maniler sadece bir sanat formu

degil ayn1 zamanda derin anlam katmanlarini i¢erisinde barindiran toplumsal bir bellektir.
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SONUC

Bu c¢aligmada Bitlis yoresine ait maniler hem tematik agidan incelenmis, hem de
sembolik agidan degerlendirilmistir. Bitlis yoresinde duygu ve disiinceleri aktarma
noktasinda maniler; iletisim kurma ve iletisimi siirdiirme bakimindan farkli bir islevle
karsimiza ¢ikar. Yore halkinin, bireysel ve toplumsal temalarla kisilerarasi iligkilerde

manileri ortak bir dil olarak kullandig1 goriilmektedir.

Bitlis yoresinde olusturulan manilerin genel temasi; ask, sevgi, ayrilik, vuslat,
gurbet, 6zlem gibi duygusal iligkileri yansitan temel konulardir. Toplumsal temalar ise
gelenek, gorenek, sosyal problemler ve toplumsal tenkit baglaminda 6n plana ¢ikar. Bu

yonilyle maniler, hem duygusal hem de sosyal bir bellek islevi gormektedir.

Bitlis manilerinde yapilan tematik incelemeler sonucunda, en yogun bicimde
islenen temalarin; ask, kadin, gelin-kaynana iliskileri ve sosyal tenkit oldugu
gozlemlenmistir. Bu temalar, manilerin yalnizca bireysel duygular1 yansitan bir sozlii
ifade bi¢cimi olmadigini, ayni zamanda toplumsal yapiyi, aile iliskilerini ve sosyal
elestiriyi barindiran ¢ok katmanli bir anlati alan1 sundugunu géstermektedir. Ozellikle
kadin ve aile yapisina dair temalar, toplumsal rollerin, beklentilerin ve ¢atigmalarin s6zlii

kiiltiirdeki yansimalarini anlamak agisindan 6nemli ipuglar1 sunmaktadir.

Manilerde anlatima derinlik katan unsurlar arasinda ydreye ait motifler ve
sembolik degerler 6n plana ¢ikmaktadir. Sembolik degerler yalnizca estetik bir unsur
degil, ayn1 zamanda bolgedeki geleneklerin, inanglarin, toplumsal yasamin ve yerel

halkin sosyal yapilarina dair 6nemli bilgiler sunmaktadir.

Bu calismada, sembolik agidan renkler, ¢icekler ve hayvanlar incelenmistir. Ana
renkler, ¢agristm bakimindan iyi veya kotii halin sembolii olarak degerlendirilirken;
cicekler genellikle sevgilinin giizellik unsuru olarak manilerde yer almistir. Hayvanlar ise
manilerde ugur veya ugursuzluk ile bagdastirilmistir. Ayn1 zamanda manilerde goriildiigii

tizere pek cok sembolik unsurun iyi ya da kotii sansa yoruldugu gézlenmistir.

Incelenen manilerde yer alan temalar ve sembolik dgeler, bolge halkinin sosyal
yapist ve inang diinyas: hakkinda da onemli ipuglart sunar. Bitlislilerin inanig ve
uygulamalarina bakildiginda, bircogunun geleneksel Tiirk inang sisteminden izler tagidig1
dikkat ¢ekmektedir. Yapilan saha ¢aligmalarinda, bu inanis ve uygulamalarin geng nesil

tarafindan da giincelligini korudugu gozlemlenmistir. Pek ¢ok inanis ve uygulamanin,

118



ilerleyen caga ragmen giliniimiizde de devam ettigini gormek, halkin gelenege olan
bagliligin1 gozler oniline serer. Bu yoniiyle Bitlis’e ait maniler, geleneklerin izlerini
tagiyarak gecmis ile bugiin arasinda koprii kurar ve kiiltiirel stirekliligi saglar. Ayni

zamanda tarihsel ve toplumsal dinamiklere dair derin bilgiler sunar.

Incelenen manilerin, genellikle dért dizeden olusan ve klasik mani diizeniyle
kafiyelenen bir yapiya sahip oldugu gozlenmistir. Manilerin ilk iki dizesi "doldurma
dizeler"den olusurken, son iki dize asil iletilmek istenen mesaji karsilar. Son iki dize,
anlam yogunlugunun en fazla oldugu kisimlardir. Bu yapi, manilere hem s6zlii hem de

estetik bir derinlik katmaktadir.

Aragtirma sonucunda ulasilan en 6nemli bulgu, Bitlis manilerinin yalnizca bir halk
edebiyati iirlinii degil; ayn1 zamanda sozlii tarih ve kiiltiirel aktarimin da temel
araglarindan biri oldugudur. Maniler, bolge halkinin degerlerini, inang¢ sistemini, yasam

bicimini ve sosyal iligkilerini yansitan zengin bir i¢erige sahiptir.

Sonug olarak, Bitlis manileri; edebi zenginligi, kiiltiirel tastryiciligi ve sembolik
yapistyla korunmasi ve incelenmesi gereken 6nemli bir halk edebiyati mirasidir. Hem
yerel kiiltiirli yansitan 6zgiin 6rnekler barindirmakta, hem de Anadolu mani gelenegi
icinde kendine has bir yer edinmektedir. Bu yoOniiyle Bitlis manileri, halk edebiyati
arastirmalart i¢in oldugu kadar; kiiltiirel antropoloji ve sosyoloji agisindan da kiymetli bir

kaynaktir.

119



KAYNAKCA

Abali, 1. (2020). Igdir Manilerinin Islevleri Uzerine Bir inceleme. Igdir Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, Arastirma Makalesi, 121.

Abal, 1. (2021). Tiirk Halk Diisiincesinde Bekaret Sembolii Olarak Bal. Milli Folklor
Dergisi, 17, (131), 62- 74.

Aca, M. vd. (2016). Tiirk Halk Edebiyati El Kitabi. Halk Edebiyatinda Tiir ve Sekil.
Grafiker Yayinlari.

Akarsu, B. (2015). Felsefe Terimleri Sozciigii. Inkilap Yaymnlari.
Akalin, S. (1972). Tiirk Manilerinden Se¢meler. Meb Yayinlart.
Akalin, L. S. (1972). Tiirk Manileri. Basbakanlik Kiiltiir Miistesarlig1 Kiiltiir Yayinlari.

Alpyildiz, E. (2020). Psikoanalitik Halkbilimi Kurami Temelinde Tiirk Yemek
Kiiltiiriiniin Cagrisim Siirsi1zligi. Oburlugun Cinselligi. Milli Folklor Dergisi, 16.

Artun, E. (2001). Asiklik Gelenegi Ve Asik Edebiyati. Akgag Yayinlari.

Artun, E. (2015). Tiirk Halk Edebiyatina Giris / Edebiyat Tarihi / Metinler. Karahan
Kitabevi.

Artun, E. (2006). Tiirk Halk Kiiltiirinde Mani Soyleme Gelenegi, Manilerin Iletisim
Boyutu ve Islevselligi. IV, Uluslararas: Tiirk Medeniyetlerinde Sézlii Kiiltiir
Gelenegi (Tiirk Diinyasinda Maniler) Sempozyumu Bildirileri. Fethiye Belediyesi
Kiiltiir Yaynlari.

Arik, D. (2017). Islam Oncesi Arap Inanislari. Halk Inamglar El Kitabi. D. Arik ve A.
H. Eroglu (Ed.), Grafiker Yayinlar1.

Aslan, E. (2010). Tiirk Halk Edebiyati. Maya Akademi Yayin Dagitim.

Ayhan, H. (2022). Askin ve dlimsiizligiin sembolii Léle o &V, dikGAZETE. com. 29- 05-
2022. https: // www. dikgazete. com/ yazi/ askin-ve-olumsuzlugun-sembolu-lale

4551. Html.
Basgoz, 1. (1957). Manilerimizden. Dost Yaymlari.
Basgoz, 1. (1986). Folklor Yazilar:. Adam Yayinlari.

Boratav, P. N. (1969). 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati. Ger¢ek Yayievi.

120



Boratav, P. N. (1988). Mani. Islam Ansiklopedisi (Cilt.7, ss. 176-178). Milli Egitim

Basimevi.
Boratav, P. N. (2015). 100 Soruda Tiirk Folkloru. Bilgesu Yayinlari.

Cakmakoglu, A. K. U. R. U. (1997). Orta Asya Tiirk sanatinda palmet ve lale motiflerinin
degerlendirilmesi hakkinda bir deneme. Belleten Dergisi, 61(230), 37- 42.

Campbell, J. (2013). Kahramanin Sonsuz Yolculugu. Kabalc1 Yayincilik.

Celebi, E. (2012). Evliya Celebi Seyahatnamesi. 4/1. Kitap. (Haz. S. A. Kahraman ve Y.
Dagli). Yap1 Kredi Yayinlari.

Celebi, C. (1999). Bitlis Vadideki Giizel Sehir. Bitlis Egitim ve Tanitma Vakfi (BETAV).

Celik, A. (2001). Afganistan’daki Hazara Tiirkleri ile Dogu Karadeniz Bdolgesindeki
Cepni Tiirkleri Arasinda Yasayan Halk Inanglari Uzerine Bir Mukayese
Denemesi. Milli Folklor Dergisi, 16.

Cobanoglu, O. (2010) Halk Bilimi Kuramlar: ve Yontemleri Tarihine Giris. Akgag

Yayinlari.

Cobanoglu, O. (2023). Tiirk Halk Kiiltiiriinde Memoratlar ve Halk Inamslari. Akcag

Yayinlari.
Coruhlu, Y. (2011). Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar:. Kabalc1 Yayincilik.
Coruhlu, Y. (2014). Tiirk Sanati’'nda Hayvan Sembolizmi. Kémen Yayinlari.
Demir, N. (2013). Tiirk Manileri. Gazi Kitapevi.

Dizoglu, M. (2019). Anadolu Sahas: Tiirkiilerinde Renkler. [Yiksek Lisans Tezi] Cag
Universitesi. Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat: Ana Bilim Dalu.

Dizdaroglu, H. (1969). Halk Siirinde Tiirler. Tdk Yaylar1.

Dogan, A. (2002). Islamiyet ten Onceki Tiirk Inancina Dair, Tiirkler. Cilt 3. Yeni Tiirkiye

Yaynlart.

Dogan, O. (2020). Bitlis Efsaneleri. Psiko-Sosyal ve Arketipsel (Coziimleme. Libra
Kitapcilik ve Yayincilik.

Ekici, M. (2016). Tiirk Kiiltiiriinde “Al” Renk. Tiirk Diinyas: Incelemeleri Dergisi, 16 (2),
103-107.

Elgin, S. (2010). Halk Edebiyatina Giris. Ak¢ag Yayinlari.

121



Elgin, S. (1988). Maniler Uzerine Halk Edebiyati Arastirmalar:. Kiiltir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari.

Ellialt: Kose, T. 2012. Evlilik Oncesi Cinsellik, Bekdret ve Beden Disiplini: Kadinlarin
Ask Uzerinden Cinsel Ahlak Miicadelesi. Cogito: 70.

Eliade, M. (1999). Samanizm (1. Birkan, Cev). Imge Kitapevi Yayinlari.
Emeksiz, A. (2023). Istanbul Manileri. [Doktora Tezi]. Istanbul Universitesi.
Ergin, M. (2011). Dede Korkut Kitab: I. Tiirk Dil Kurumu Yaynlari.

Erkeg, A. B. (2018). “Lale Vahdeti Temsil Eder”. AA Kiiltiir,
https://www.aa.com.Tr/tr/kultursanat/lale-vahdeti-temsil-eder/1116977
(Erisim:13.03. 2023).

Eroglu, A. H. (2017). Halk Inamglarina Giris. Halk Inanislar: El Kitabi. D. Arik ve A .H.
Eroglu (Ed.), Grafiker Yayinlar.

Ergoz, R. (2020). Bitlis Kent, Kiiltiir ve Toplum, Bitlis Halk Kiiltiiriinde Dogum, Evienme

ve Oliimle Ilgili [namslar. Pinar Yayinlari.
Ersahin, 1. (2005). Halk Kiiltiirii ve Edebiyat: Sozliigii. Otiiken Nesriyat.
Eset, N. (1944). Mukayeseli ve Nesredilmemis Mdniler. Zerbamat Basimevi.
Evliyaoglu, S. ve Baykurt, S. (1988). Tiirk Halkbilimi. Ofset Reprodiiksiyon Matbaacilik.

Eyiiboglu, 1. Z. (1987). Anadolu Inanclari, Anadolu Mitolojisi Inan¢ — Séylence
Baglantisi. Gegit Kitapevi.

Freud, S. (2011). Haz Ilkesinin Otesinde Ben ve Id. (A. Babaoglu, Cev.) (3. Basim). Metis

Yayinlari.
Freud, S. (2016). Bakirelik Tabusu. (C. Tanyeri, Cev.). Talos Yayinlari.

Freud, S. (2016). Ruh Coziimlemesine Girig Konferanslari. (E. Kapkin ve A. Teksen,
Cev.). Payel Yaymevi.

Freud, S. (2021). Riiyalarin Yorumu (D. Muradoglu, Cev). Say Yayinlar1.

Fedakar, P. (2014). Besleyen Mi, Oldiiren Mi: Tiirk Mitik Tasavvurunda Anne Arketipinin
Antropomorfik Gortiniimleri. Milli Folklor Dergisi, 13, (103), 5-19.

Gencan, R. (2018). Kiiltiriiyle Bitlis. T.C Bitlis Valiligi Yaymlart.

122



Gogen, G. (2019). Gegmisten Giiniimiize Kadin Tasavvurunun Inangla Birlikte Seyri”
Freud, Jung Ve Fromm’un Kadina Dair Izdiisiimleri. istanbul Universitesi.
[lahiyat Fakiiltesi. Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii. Din Psikolojisi Anabilim

Dali. Cumhuriyet llahiyat Dergisi, 1129.

Gozaydm, N. (1989). Anonim Halk Siiri Uzerine. Tiirk Dili Tiirk Siiri Ozel Sayis1 3. Tdk

Yaynlart.
Gozaydin, N. (1989). Tiirk Siiri Ozel Sayis: 3. Tiirk Dili. C. LVIIL. Tdk Yayinlari.
Giingér, H. ve Koylii B. (2014). Tiirk Halk Inamslari. Tez-mer Yaymncilik.

Giingér, A. 1. (2017). Halk Inanislarina Giris, Halk Inanislar: El Kitabi. D. Ank ve A. H.
Eroglu (Ed.), Grafiker Yayinlar.

Hangerlioglu, O. (1993). Felsefe Sozliigii. Remzi Kitapevi.

Heyet, C. (1996). Tiirklerin Tarihinde Renklerin Yeri Nevruz ve Renkler. (Haz. S. Tural ve
E. Kili¢). Tdk Yaynlari.

https://www.nufusu.com/il/bitlis-nufusu

Inan, A. (1986). Tarihte ve Bugiin Samanizm Materyaller ve Arastirmalar. Tiirk Tarih

Kurumu Basim Evi.
Inan, H. (2014). Kur’an-I Kerim ve Yiice Medli. Dua Yaymcilik.

Ince, A. (2017). “Deger” ile “Sorun” Arasinda Tiirkiye’de Yashlarla Ilgili Toplumsal
Deger Yargilart “Din Bilimleri Perspektifinden Bir Inceleme.” Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (SAUIFD). 19 (36).

Ipek, Y. (2011). Adilcevaz’da Gegis Donemleri ile Ilgili Inanis ve Uygulamalar. Bitlis.

Uluslararasi Van Golii Havzast Sempozyumunda Sunulan Bildiri, 516.
Jung, C. G. (2020). Freud ve Psikanaliz. (1. H. Y1ilmaz, Cev. ). Pinhan Yayicilik.
Jung, C. G. (2009). Insan ve Sembolleri. (A. N. Babaoglu, Cev. ). Okyanus Yayinlari.

Jung, C. G. (2015). Feminen Disiligin Farkli Yiizleri. (Z. Aksu Yilmazer, Cev. ). Metis

Yayinlari.
Kafali, M. (1996). Tiirk Kiiltiiriinde Renkler- Nevruz Ve Renkler. Akm Yaynlari.
Kalafat, Y. (2012). Tiirk Halk Inanislarinda Renkler. Berikan Yayincilik.
Kaya, D. (2014). Anonim Halk Siiri. Ak¢ag Yayinlari.

123



Kaya, D. (1999). Anonim Halk Siiri. Ak¢ag Yayinlari.
Kayaoglu, C. (1967). Bitlis i Tantyalim. Yeni Desen Matbaasi.

Kilig, A. (2001). Isparta Yoresi Halk inanglar1. Uluslararasi Anadolu Inan¢lar: Kongresi
Bildirileri, 420. Ankara: Evrak Yayinlar1.

Korkmaz, A. (2021). Frankfurt Okulu’nun Sosyal Elestiri Anlayisi. Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalart Dergisi, 856- 872.

Kopriili, F. (2014). Tiirkiyat Mecmuast. C.2.
Kopriilii, F. (1989). Edebiyat Arastirmalar: 2. Otiiken Yayinlari.

Kutlar, F. S. (1998). Prof. Dr. Dursun Yildirim Armagani. O. Cobanoglu, M. Ozarslan
(Ed.), (Izzet Ali Pasa Divaminda Ldle ve Istanbul Lélesi Isimleriyle Ilgili Bir Dizin
Denemesi). (ss. 250-263). Tiirkiye Dinayet Vakfi Yayin Matbaacilik.

Kiiltiir Bakanlig, (1991). Karsilastirmal Tiirk Lehgeleri SozIiigii 1. Kiiltiir Bakanlig1.

Mandaci, E. (2019). Tarihi ve Kiiltiirel Yonleriyle Bitlis. (Urartu Déneminde Bitlis 'in
Sosyo-Ekonomik Yapisi). (ss. 13- 20). Bitlis Eren Universitesi Yaymlari.

Mirzaoglu, F. G. (2015). Halk Tiirkiileri. Ak¢ag Yaynlari.
Oguz, O. vd. (2016). Tiirk Halk Edebiyati El Kitabi. Grafiker Yayinlari.

Onay, T.A. (1996). Tiirk Halk Siirinin Sekil ve Nevi. (Haz. Prof. Dr. C. Kurnaz). Akcag

Yayinlari.

Oskay, G. (1981). Deger Yargilar: Yoniinden Ana-Baba Ergen Catigmasi. [Doktora Tezi].

Ankara. Hacettepe Universitesi.
Ozkirimly, A. (2004). Tiirk Edebiyat: Tarihi. (Cilt 2). Inkilap Yaymlari.

Ozlii, Z. ve Tiryaki, K. (2019). Tarihi Kiiltiirel Yonleriyle Bitlis. (Adana Valisi Ismail
Hakki Bey’in “Raporlarim” Adli Eserinde Bitlis Kazasi Ile Ilgili Bulgular, 1912).

Bitlis Eren Universitesi Yaynlari.
Oztelli, C. (1972). Evlerinin Onii (Biitiin Halk Tiirkiileri). Hiirriyet Yayinlari.
Pala, 1. (2004). Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii. Kapt Yayinlari.

Peker C. A. (2018). Gaziantep Manilerinin Halkbilim A¢isindan Incelenmesi. [Yiiksek

Lisans Tezi]. Istanbul Arel Universitesi.

124



Sami, S. (2015). Kamus-i Tiirki. Cagr1 Yayinlari.

Solmaz, E. (2022). Karagay-Malkar Atasozlerinde Hayvan Sembolizmi. Disiplinler Arasi
Dil Arastirmalar: Dergisi, 4, 1-13.

Simsek, E. (2015). Anonim Halk Siiri Igerisinde Manilerin Yeri. Akra Kiiltiir Sanat ve
Edebiyat Dergisi, 5, 59.

Talat, A. (1928). Halk Siirinin Sekil ve Nev’i. Bilge Kitapevi.

Tagkiran, H. (2019). Tarihi ve Kiiltiirel Yonleriyle Bitlis. C.1. (Miisliiman Cografyact ve

Seyyahlara Gére Bitlis ve Cevresinin Sosyal ve Ekonomik Durumu (10. ve 17.

Asirlararast), 95- 96. Bitlis Eren Universitesi Yayinlari.
Terzibasi, A. (1970). Kerkiik Hoyratlar: Ve Manileri. Bagdat. El-Umme Basimevi.

Tezcan, M. (2019). Tarihi ve Kiiltiirel Yonleriyle Bitlis. C. 1. (Bagagis/ Balalis” Adindan
“Badlis/Bidlis” Adina: Ermeni ve Bizans Kaynaklarinda “Bitlis” Adimn Ilk

Gériiniimleri), 49. Bitlis Eren Universitesi Yaymlari.
Tezcan, M. (1981). Kusaklar Catismasi. Kadioglu Matbaasi.

Turan, S. (2014). Tiirk Kiiltir Tarihi”, Tiirk Kiiltiiriinden Tiirkiye Kiiltiiriine ve
Evrensellige. Bilgi Yayinlari.

Uslu, S. (2021). Manilerde Tiirk Halk Inamgslarimin Izleri. [Yiiksek Lisans Bitirme

Projesi]. Igdir Universitesi.

Uluer Yasar, A. (2018). Maniler Uzerine Tematik Bir inceleme. [Yiiksek Lisans Tezi].
Elazig. Firat Universitesi. Yiiksek Lisans Tezi Dil Arastirmalart Dergisi, 4, 1-13.

Vefik Pasa, A. (1888). Lehge-i Osmani. Dersaadet. 1306. Mahmut Bey Matbaasi.

Yapistiran, C. (2013). 19. Yiizyil Ikinci Yarisinda Bitlis ve Tiitiin. [Yayimlanmamis

Yiiksek Lisans Tezi]. Marmara Universitesi. Sosyal Bilimler Fakiiltesi.

Yardimci, M. (2019). Renk Diinyamiz ve Tirk Kiiltiiriinde Renkler. Bilimsel Eksen
Dergisi, 4, 106-122.

Yardime1, M. (2002). Baslangicindan Giiniimiize Tiirk Halk Siiri. Uriin Yayinlar1.

Yazici, M. (2019). Denizli Manileri. [Yiksek Lisans Tezi]. Denizli. Pamukkale

Universitesi.

125



Yildirim, E. (2004). Bitlis Yoresi Ziyaret Fenomeni ve Ziyaret Yerleri. [ Yayimlanmamis

Yiiksek Lisans Tezi]. Erzurum. Atatiirk Universitesi. Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Yoriikoglu, A. (1985). Genglik Cagi. Tisa Matbaasi.

Sozlii Kaynaklar

K.K.1:

K.K.2:

K.K.3:

K.K.4:

K.K.5:

K.K.6:
Ahlat.

K.K.7:

K.K.8:

K.K.9:

Stikran Giileser Akyiirek, 63 Yas, Lisans Mezunu, Emekli 6gretmen, Bitlis / Ahlat.
Caize Ertas, 58 Yas, Ilkokul Mezunu, Ev hanim, Bitlis.

Kadriye Ertasg, 51 Yas, Okuma yazma yok, Ev hanimi, Bitlis.

Azise Oduncu, 56 Yas, Okuma yazma yok, Ev hanimu, Bitlis.

Hakim Oduncu, 58 Yas, Ilkokul Mezunu, Bitlis.

Ozcan Pir Hasanoglu, 66 Yas, Ziraat Teknisyeni, Yiiksekokul Mezunu, Bitlis /

Fecirye Yeman, 52 Yas, ilkokul mezunu, Ev hanimi, Bitlis / Mutki.
Ayse Yilmaz, 80 Yas, Okuma Yazma yok, Ev hanimi, Bitlis / Hizan.

Fatma Erensayin, 42 Yas, Lise mezunu, Ev hanimi, Bitlis / Hizan.

K.K.10: Durya Okuyan, 68Yas, Okuma Yazma yok, Ev Hanim, Bitlis / Hizan.

K.K.11: Miyeser Aysal, 48 Yas, Okuma Yazma yok, Ev Hanimu, Bitlis / Mutki.

K:K.12: Bedirye Okuyan, 45 Yas, Okuma yazma yok, Ev Hanimi, Bitlis / Hizan.

K .K.13: Giiliizar Temel, 34 Yas, Lisans Mezunu, Ozel Sektor Rehberlik Ogretmeni, Bitlis

/ Hizan.

K.K.14: Tevrat Bilici, 66 Yas, Okuma yazma yok, Ev hanimi, Bitlis / Hizan.

K K.15: Giilsen Aritiirk, 45 Yas, Ilkokul mezunu, Ev hanimi, Bitlis.

K.K.16: Makbule Karakoyun, 70 Yas, Okuma yazma yok, Ev hanimui, Bitlis / Tatvan.

K.K.17: Hori Aysal, 92 Yas, Okuma yazma yok, Ev hanimi, Bitlis / Mutki.

K.K.18: Sevgi Aysal, 36 Yas, Ilkokul mezunu, Ev hanim, Bitlis / Mutki.

K .K.19: Hatice Giintas, 46 Yas, Ilkokul mezunu, Ev hanimi, Bitlis / Mutki.

K.K.20: Devlet Erat, 51 Yas, ilkokul mezunu, Ev hanimi, Bitlis / Giiroymak.

K.K.21: Hiiseyin Okuyan, 69, Okuma yazma yok, Ciftcilik, Bitlis / Hizan.
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K.K.22:

K.K.23:

K.K.24:

K.K.25

K.K.26:

K.K.27:

K.K.28:

K.K.29:

K.K.30:

K.K.31:

K.K.32:

K.K.33:

K.K.34:

K.K.35:

K.K.36:

K.K.37:

K.K.38:

K.K.39:

K.K.40:

K.K.41:

K.K.42:

Yusuf Savas, 25 Yas, Lisans Mezunu, Destek Personeli, Bitlis.
Selim Savas, 55 Yas, Ilkokul Mezunu, Belediye Personeli, Bitlis.

Melike Savas, 52 Yas, Okuma yazma yok, Ev hanimi, Bitlis.

: Emrah Savas, 35 Yas, Lisans Mezunu, Serbest meslek, Bitlis.

Giilnur Uygun, 37 Yas, Ilkokul Mezunu, Ev hanim, Bitlis.

Hamiye Uslu, 31 Yas, Ortaokul Mezunu, Ev Hanimu, Bitlis.

Ceylan Tultak, 31 Yas, Lisans Mezunu, Okul Oncesi Ogretmeni, Bitlis.
Faruk Piral, 63 Yas, Ilkokul Mezunu, Ciftci, Bitlis / Tatvan.

Cicek Piral, 54 Yas, Ilkokul Mezunu, Ev Hanim, Bitlis / Tatvan.
Ebubekir Piral, 65 Yas, ilkokul Mezunu, K&y Muhtar1, Bitlis / Tatvan.
Sekernaz Yalcim, 60 Yas, {lkokul Mezunu, Ev Hanimu, Bitlis / Tatvan.
Ali Talan, 50 Yas, ilkokul Mezunu, Tekstil Iscisi, Bitlis / Tatvan.
Refik Talan, 45 Yas, flkokul Mezunu, Tekstil Iscisi, Bitlis / Tatvan.
Servet Eker, 27 Yas, Doktor, Bitlis.

Adnan Altun, 43 Yas, Yazi isleri mudiiri, Bitlis.

Cihan Altun, 35 Yas, Okul Midiirii, Bitlis.

Kasim Eker, 52 Yas, Ilkokul Mezunu, Ciftci, Bitlis.

Fadime Eker, 50 Yas, Okuma yazma yok, Ev Hanimi, Bitlis.

Giilizar Bostanci, 62 Yas, Ev Hanimi, Bitlis / Adilcevaz.

Tiirkan Cetin, 52 yas, Okur Yazar, Ev hanimi, Bitlis / Adilcevaz.

Dervis Yilmaz, 71 yas, Okur Yazar, Emekli, Bitlis / Hizan.
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EKLER

Bitlis Mani Metinleri
1.

Abenim heg¢i dostum
Bagimin tact dostum
El meni doger, soger
Sen bana ac1 dostum
(Celebi, 1999: 79-93)
2.

Agag basi, kus puni
Oldum yarin diiskiinii
Diistiim yarin sepine
Yalin ayak kis giinii
(Celebi, 1999: 79-93)
3.

Agaclarde maziler
Gontil seni arzuler
Yar yadime diisende
Yiiregimde siziler
(Celebi, 1999: 79-93)
4.

Aglarem giilenim yoh
G0z yasi silenim yoh,

Iste men gider oldum,

Gel gitme diyenim yoh.

(Celebi, 1999: 79-93)
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S.
Agem atlendi geldi
Nali parletti geldi
Eline selam verdi
Meni agletti geldi
(Celebi, 1999: 79-93)
6.
Ah yar meni yar meni
Yarem derin yar beni
Kirpigini nester et
Ne diresen yar beni
(Celebi, 1999: 79-93)
7.
Agaglar evrulesiz
Carh kimi ¢evrulesiz
Yarim dibinen ¢ihsin
Kokiindan devrulesiz
(Celebi, 1999: 79-93)
8.
Ay paceden gitmiyor
Elim yare yetmiyor
Haftada bir mercimek
Bogazimdan gitmiyor
(Celebi, 1999: 79-93)

9.



Ay gitti burci kaldi
Goziim ardince kaldi
Tas bagrim, polat 6mriim
Eridi kilce kaldi
(Celebi, 1999: 79-93)
10.

Aya bag yildiza bag
Yoldan gecen kize bag
Kiz Allah’1n seversen
Pegen kaldir bize bag
Ya mana sabir Allah
(Celebi, 1999: 79-93)
11.

Aydan aya agir1
Yiiklemigler gahirt
Yigit oglan gam ¢ekme
Men seninem ahiri
(Celebi, 1999: 79-93)
12.

Ay dogar batar simdi
Is1g1 tuter simdi

Men onun kolesiyem
Dilerse satar simdi
(Celebi, 1999: 79-93)
13.

Ay 1s1htir gelemem
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Dile destan olemem
Ay bulude girende
Bagleseler diiremem
(Celebi, 1999: 79-93)
14.

Altin taste yogurdum
Dertiginde boguldum
Ane belin biikiile
Gam i¢inde mi dogurdun?
(Celebi, 1999: 79-93)
15.

Alme attim denize
Batt1 ¢thmedi yiize
Sallenmeyin tangoler
Bizde yetistoh size
(Celebi, 1999: 79-93)
16.

Altin yiizliglin tasi
Yandi yliregim basi
Sen orede men birde
Dirmez gdziimiin yasi
(Celebi, 1999: 79-93)
17.

Altin yiiziik san verir,
Kiz kapiye yan verir,

Oglan kizi gorende,



Ayak iistii can verir.
(Celebi, 1999: 79-93)
18.

Altin tabakte recel,
Bu giinler gelir geger,

Agzim dilim diyemez,

Gonliimden neler geger.

(Celebi, 1999: 79-93)
19.

Ahsem arede kaldi,
Hanger yarede kaldi,
Ellerin yari geldi,
Meninki nerde kaldi.
(Celebi, 1999: 79-93)
20.

Arabamin fil fili,
Nerden aldim bu dili,
Bu dil biranin degil,
Bu Istanbol’un dili.
(Celebi, 1999: 79-93)

21.

Ay bu handan bu handan,

Kervan geger bu duhanda.

Kes ziilfiin mezat eyle,

Kurtar meni bu halidan.

(Celebi, 1999: 79-93)

22.

Ay dogar yiice olur
Glin batar gece olur
Bu ayrilik ¢ok stirdii
Halimiz nice olur
(Celebi, 1999: 79-93)
23.

Ay gitti ulasmage
Kurbanem al yanage
Seni bilagte gérdiim
Utandim silegsmege
(Celebi, 1999: 79-93)
24,

Ay doger agaglere
Giines vurmis daslere
Men yarimi sorerem
Gokte ucen kiislere
(Celebi, 1999: 79-93)
25.

Ay dogup asen gece
Asip dolesen gece
Un iki fint yandirdim
Yare kavusen gece
(Celebi, 1999: 79-93)
26.

Ata vurdum belleme



Gir koynuma terleme
Her yerim senin olsun
Ugkur bagim elleme
(Celebi, 1999: 79-93)
27.

Ahlat’in alt1 bagler
Baglerde bir kiz agler
Men derdimi diyersem
Giin durur bulut agler
(Celebi, 1999: 79-93)
28.

Ate binesim geldi
Cayde ¢imesim geldi
Kere gozlii yarimi
Gine goresim geldi
(Celebi, 1999: 79-93)
29.

Avul meydanin diizii
Devriye sard1 bizi
Cehdedin arkadaslar
Belki kurterah kizi
(Celebi, 1999: 79-93)
30.

Aveh’in yolu ince
Diistimde gordiim gece

Kusler kurbaniz olem
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Yarimin hali nice
(Celebi, 1999: 79-93)
31.

Ay dogmis yapisine
Giin vurmis kapisine
Adem heg olur asik
Kapi bir komsisine
(Celebi, 1999: 79-93)
32.

Al salim yesil salim
Daglerde dolaselim
Aremizde Van Golii
Mektuple konigselim
(Celebi, 1999: 79-93)
33.

Ahlat’n alti tastir
Soyleme gbziim yastir
Zalim oglunun kiz1
Kara goz kalem kastir
(Celebi, 1999: 79-93)
34.

Bahge barindan oldum
Ayve narindan oldim
Geceleri uyhumdan
Glindiiz karimdan oldum

(Celebi, 1999: 79-93)



35.

Bahgesiz barsiz adem
Hayvazsiz yarsiz adem
Kelaysiz kabe benzer
Diinyada yarsiz adem
(Celebi, 1999: 79-93)
36.

Bahcelerde sarmasik
Sormedan oldum agik
Dediler yar geliyor
Elimden diistii kasik
(Celebi, 1999: 79-93)
37.

Bahgelerde meleme
Kiz gogsiin diilymeleme
Oliirsem kavlim olsun
Gozlerin slirmeleme
(Celebi, 1999: 79-93)
38.

Basinda pusan kurban
Tutagan dis kurban
Yalaguz sana degiil
Esan yoldasan kurban
(Celebi, 1999: 79-93)
39.

Bir kiz gordiim bedende

Ekil komedi mende
Egil bi kere 6pem
Heg insaf yoh mi sende
(Celebi, 1999: 79-93)
40.

Bu dagler sure sire
Yari savdim Misir’e
Bileydim gelmiyecah
Giderdim ardi sire
(Celebi, 1999: 79-93)
41.

Bu dagde meral gezer
Zilfiinii taret gezer
Dag bizim meral bizim
Avci birde ne gezer
(Celebi, 1999: 79-93)
42.

Bu gelen athi midir
Sorun Bagdatli midir
Her gelen yari sorer
Yar bele tatili midir
(Celebi, 1999: 79-93)
43.

Bugiin giinlerden Sal1
Altime serdim hali

Evlenmah iyi ama



Ucuz degil pahali
(Celebi, 1999: 79-93)
44,

Bugiin hava bulanoh
Cigerimbasi yanoh
Ele bi dertteyem ki
El yater men uyanoh
(Celebi, 1999: 79-93)
45.

Bu gelin maye gelin
Benziye aye gelin
Gel suyun burdan al
Yorulme ¢aye gelin
(Celebi, 1999: 79-93)
46.

Balik attim tavaye

Su doldirdim bardage
Men avratloh etmenem
Senin kimi kedirnaze
(Celebi, 1999: 79-93)
47.

Balig kumde durer mi
Ordek daste durer mi
Sen orede men burde
Akil baste durer mi

(Celebi, 1999: 79-93)
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48.

Bal koydum yesin diye
Yiirekler yansin diye
Kizler ¢arsiye ¢cikmis
Oglenler gorsiin diye
(Celebi, 1999: 79-93)
49.

Bele baglar bele baglar
Ipek kusak bele baglar
Iste men gider oldum
Sen kalsin bele baglar
(Celebi, 1999: 79-93)
50.

Bu gelen yar oleydi
Elinde nar oleydi
Ikimiz bir gémlekte
Yakas1 dar oleydi
(Celebi, 1999: 79-93)
51.

Bugiin aymn otuzi

Egri baglarin diizii
Diinyade yar sevmiyen
Ahrette yer toppuzi
(Celebi, 1999: 79-93)
52.

Bu yol Halep’tir gider



Derde taleptir gider
Nehirde meral tek olur
Kalen celeptir gider
(Celebi, 1999: 79-93)
53.

Bu bulah esme bulah
Yaremi desme bulah
Yar gelir su gotiiriir
Su ver silesme bulah
(Celebi, 1999: 79-93)
54.

Bu daglar meze daglar
Cicegi taze daglar
Tuteydim yar elinden
Gezeydim sizi dagler
(Celebi, 1999: 79-93)
55.

Bu dagin ensesine
Tutgunem yar sesine
Yari mene getirin
Meftunem cilvesine
(Celebi, 1999: 79-93)
56.

Budale

Bilbil koner bu dale

Olmisem yar delisi
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Man diyeller budale
(Celebi, 1999: 79-93)
57.

Bugtin o giine benzer
Sinem bir giile benzer
Aydan giin tutulende
Yar giden giine benzer
(Celebi, 1999: 79-93)
58.

Bir ay dogar bacadan
Ikindidan 6gledan
Senin derdin degil mi
Meni boyle Soyleten
(Celebi, 1999: 79-93)
59.

Bitlis’te giizeldere
Gidisin bele hare
Gozlerinin bakist
Renk vere goniillere
(Celebi, 1999: 79-93)
60.

Bilezik kolundedur

Gozlerim yolindedur

Men sevdim sen sevmezsen

Giinahim boynundedur

(Celebi, 1999: 79-93)



61.
Bizim bagler tiitlidur

Dibi ¢ayir otlidur

Kurban oldugum Allah

El kiz1 ne tatlidur
(Celebi, 1999: 79-93)
62.

Bir sanci tutti meni
Tutti kurutti meni
Insafsizin el oglu

Ne tez unutti meni
(Celebi, 1999: 79-93)
63.

Bizim daglar yticedir
Giili sira siradir
Seven murat almasin
GoOzlim ardi siradir
(Celebi, 1999: 79-93)
64.

Bitlis etrafi daglar

I¢inde giilden baglar

Fazla mektup yazardim

Yarim gariptir aglar
(Celebi, 1999: 79-93)
65.

Bitlis ¢ayi bu umman

Men bu dertten kurtulmam

Hasibi sular aldi
Olsem bile unutmam
(Celebi, 1999: 79-93)
66.

Bitlis ¢ayi bulanih
Aglerem yanik yanth.
El elem gece yater
Men her vakit uyanth
(Celebi, 1999: 79-93)
67.

Bitlis’in i¢i ¢arsi
Diikkanler karsi karsi
Dizilmis oyniyerler
Gengleri karsi karsi
(Celebi, 1999: 79-93)
68.

Bu dagin kari menem
Giin vure eri menem
Yedi y1l yerde yatem
Civanem ¢iirlimenem
(Celebi, 1999: 79-93)
69.

Bu dagi inci tutar
Dolanir genci tutar

Guzeller sallenende



Cirkinler sanci tiiter
(Celebi, 1999: 79-93)
70.

Bu daglar komiirdandir
Gecen giin 0miirdandir
Felegin bir kusi var
Tirnagi demirdandir
(Celebi, 1999: 79-93)
71.

Bu dag dernin ole
Kervan devenin ole
Ne olurdi diinyade
Seven sevenin ole
(Celebi, 1999: 79-93)
72.

Bu dagi asem dedim
Asem dolesem dedim
Bir vefasiz yar i¢in
Herkese pasem dedim
(Celebi, 1999: 79-93)
73.

Bu dagi delemenem
Irahtir gelemenem

Cektir suretin gonder

Men sensiz duremenem.

(Celebi, 1999: 79-93)
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74.

Bugiin pazare benzer
Yarim gezere benzer
Giyinmis nefer urbesi
Yarim vezire benzer
(Celebi, 1999: 79-93)
75.

Bulah basi pitirah

At minderi oturah

Bir sen sOyle birde men
Bu sevdadan kurtulah
(Celebi, 1999: 79-93)
76.

Bulah basi tas basi
Men istemem binbasi
Olursa pasa olsun
Doste diismane karsi
(Celebi, 1999: 79-93)
77.

Bi ay dogdi mahindan
Uyandim negahandan
Yer titrer gok sakilder
Ikimizin ahindan
(Celebi, 1999: 79-93)
78.

Bi ay dogdi Kemah’tan



Oldiim yar aglemagtan
Bagde yarpah kalmedi
Yareme baglamahtan
(Celebi, 1999: 79-93)
79.

Cay i¢inde incim var

Sag yanimda sancim var

He¢ ginemeyin meni
Gurbet elde gencim var
(Celebi, 1999: 79-93)
80.

Cihtim tiskek duvere
El ettim eski yare
Eski yarden fayde yok
Can kurban taze yare
(Celebi, 1999: 79-93)
81.

Cihtim bulah basine
Sabun koydum tasine
Heppi kizler evlendi
Ne kiil koyem basime
(Celebi, 1999: 79-93)
82.

Cimen yerde

Ole bi ¢imen yerde

Yare golge oleydim
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Soyunup ¢imen yerde
(Celebi, 1999: 79-93)
83.

Bozdum yine arayi
Gormem agi kereyi
Picahtan henger agmaz
Yar actog1 yareyi
(Celebi, 1999: 79-93)
84.

Ceviz dal1 kirthtir
Dibinde su oluhtur
Yari ¢irkin olanin

Her dem gonlii buruhtur
(Celebi, 1999: 79-93)
85.

Cigerimi diireyim

Ag¢ koynunu gireyim
Uyan uyan sor meni
Yar oldugun bileyim
(Celebi, 1999: 79-93)
86.

Carsida leymun tuzu
Gelin giymis buluzi
Ele bi hanim olmus
Ne tadi var ne tuzi

(Celebi, 1999: 79-93)



87.

Daglar dagimdir menim
Gam ortagimdir menim
Cirkini yar segctiler
Glizel ¢agimdir menim
(Celebi, 1999: 79-93)
88.

Dagdan kestim degenek
Yapragi benek benek
Kardes geldi vermedim
Yar geldi bagisledim
(Celebi, 1999: 79-93)
89.

Damlerinde pervane
Kiz1 ¢ikt1 ayvane
Oglan kiz1 gérende
Oldi deli divane
(Celebi, 1999: 79-93)
90.

Damde gezersen oglan
Fesin egersen oglan
Fes nedir piiskiil nedir
Aslen giizelsen oglan
(Celebi, 1999: 79-93)
91.

Derde kerem derde kerem

138

Derdim ¢oh derte kerem
Gosmisem gem ¢litiini
Siirdohge dert ekerem
(Celebi, 1999: 79-93)
92.

Dame serdim hesiri

Al koynine yesire
Kaynenem olmez ise
Ev olur arisilli

(Celebi, 1999: 79-93)
93.

Dalde yiirii

Bilbil ol dalde yiirii

El gbzi yaman olur
Bari bi dalde yiirii
(Celebi, 1999: 79-93)
94,

Dagdan kestim aluci
Hineli parmak ucu
Kizler ere gidende
Men oledim sagduci
(Celebi, 1999: 79-93)
95.

Daglar dagimdir menim
Gam ortagimdir menim

Gmemeyin ehbapler



Dertli ¢agimdir menim
(Celebi, 1999: 79-93)
96.

Dagda harman olur mu?
Bege ferman olur mu?
Yane yane kiil oldum
Kiile derman olur mu?
(Celebi, 1999: 79-93)
97.

Dagda keye oyeler
Meni ore goyeler
Sinem yorgan kaldirmez
Ustiime saller hoyeler
(Celebi, 1999: 79-93)
98.

Dagler yel ile olur
Sevgi sir ile olur

G0z bin taneyi gortir
Goniil bir ile olur
(Celebi, 1999: 79-93)
99.

Dagler dagledi meni
Goren agledi meni
Men felege neyledim
Capraz bagledi meni

(Celebi, 1999: 79-93)
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100.

Degirmen arh i¢inde
Dolanir ¢arh i¢inde

O boyan kurban olem
Geziyor el i¢cinde
(Celebi, 1999: 79-93)
101.

Deniz ortast mildir
Meni sdyleten derttir
Bi sen sile bide men
Gorelim dertli kimdir
(Celebi, 1999: 79-93)
102.

Deyis dimage geldim
Keymah yimage geldim
Meramin keymah degil
Seni gérmage geldim
(Celebi, 1999: 79-93)
103.

Defimi gale gale
Cigtim bi ince dale
Korherem dal kirile
Yarimi eller ale
(Celebi, 1999: 79-93)
104.

Dil meze



Dudak meze dil meze
Bilmedim goniil verdim
Kedir kiymet bilmeze
(Celebi, 1999: 79-93)
105.

Dertli koyun

Bicage dertli koyun
Men bu dertten dliirsem
Adimu dertli koyun
(Celebi, 1999: 79-93)
106.

Dert budur bela budur
Okunen sela budur
Yikildi goniil evi
Yapilmez bela budur
(Celebi, 1999: 79-93)
107.

Dereler derin oldu
Golgeler serin oldu
Gectigim kuru cayler
Boy vermez derin oldi
(Celebi, 1999: 79-93)
108.

Damdan dama tel gerdim
Tellere mendil serdim

Buglin gece riiyamda

Nazlimi gelin gérdiim
(Celebi, 1999: 79-93)
109.

Dideban’da damimiz
Savrulur harmanimiz
Bele calar oynariz

Kor olsun diismanimiz
(Celebi, 1999: 79-93)
110.

Entarisi kilostur

Kilos giymah ne hostur
Yarin olmedogi yerde
Diinya sanki bombostur
(Celebi, 1999: 79-93)
111.

Giizelligin olgun c¢ag1
Gel bi dolan bahge bagi
Bu gonliimii viran etmis
Ahu hasret hicran dag1
(Celebi, 1999: 79-93)
112.

Eyvande 6rdiim kilim
Yamandir menim halim
O yarimi gorende
Titrer eyagim elim

(Celebi, 1999: 79-93)



113.

Evleri 6nii tegek
Mendili benek benek
Emim oglu dururken
Eloglu neme gerek
(Celebi, 1999: 79-93)
114.

Evleri yol tistiido

Kemeri bel istiido

Her giin gel burdan savus

Koy desinler dostiido
(Celebi, 1999: 79-93)
115.

Findik fistik cadene
Yuhi girdi bedene

Bu ne zalim kaynene
Komez gidem 6deme
(Celebi, 1999: 79-93)
116.

Geline bag geline
Kine yagmis eline
Yazik ince beline
Diismiis sarhos eline
(Celebi, 1999: 79-93)
117.

Giderem Van’a dogri
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Yolim iran’e dogri

Kes basim kanim aksin
Kadir bilene dogri
(Celebi, 1999: 79-93)
118.

Garmusda su igerem
Siite de ot bicerem
Erkizan bahg¢esinde
Sevdigimi segerem
(Celebi, 1999: 79-93)
119.

Giderem elinizden
Kurtulem dilinizden
Yesil bas ordek olsem
Su igmem goliiniizden
(Celebi, 1999: 79-93)
120.

Gera tavug tepeli
Kulahleri kiipeli
Bekarlar evlenmeyin
Simdiki kizlar stipheli
(Celebi, 1999: 79-93)
121.

Giderem men de men de
Bi hayvam kaldi sende

Hayva kimi sarardim



Din iman yoh mi sende
(Celebi, 1999: 79-93)
122.

Gokmeydan bas asagi
Belinde sal kusagi
Alay kalkmig gidiyor
Hepsi Bitlis usagi
(Celebi, 1999: 79-93)
123.

Giderem dur diyen yoh
Kebap oldum yiyen yoh
Ayriloh konegini
Menden evvel giyen yoh
(Celebi, 1999: 79-93)
124.

Geldim evleran karsi
Gizel giilleran karsi
Yandirme zalim meni
Doste diismane karsi
(Celebi, 1999: 79-93)
125.

Gidene bah gidene
Boyi benzer fidane

Ug arsin boyan kurban
Yarim arsin gerdane

(Celebi, 1999: 79-93)
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126.

Icerem kacah tiitiin
Sevmisem siki1 biitiin
Sevdimde alecagem
Catlesin Bitlis biitiin
(Celebi, 1999: 79-93)
127.

Keyedan inmem diye
Basmedan giymem diye
Olurse atlas olsin
Koynine girmem diye
(Celebi, 1999: 79-93)
128.

Kopriiden gecti gelin
Sa¢ bagin diistii gelin
Yavas git mende gelem
Uregim desti gelin
(Celebi, 1999: 79-93)
129.

Konek tuman manise
Bu giizel menim olse
Bu giizelin anesi
Menim keynenem olse
(Celebi, 1999: 79-93)
130.

Kardes belin bagiyem



Eyagin topragiyem
Sinende bi giil bitmis
Men onun yapragiyem
(Celebi, 1999: 79-93)
131.

Kadife boyanir m1?
Giizele doyulur mu?
Girsem yarin koynune
Yiigidan uyanir m1?
(Celebi, 1999: 79-93)
132.

Hoppala didim kah oyne
[llerini tah oyne

Eger oyun bilmisen
Arkadasa bah oyne
(Celebi, 1999: 79-93)
133.

Hay sunalar sunalar
Giil isterler koneler
Menim mezar dagimi
Dost kdytinde yoneler
(Celebi, 1999: 79-93)
134.

Ipe serdim tentene
Topledim tene tene

Su Bitlis’in i¢inde
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Menim yarim bi tane
(Celebi, 1999: 79-93)
135.

Kiz feride feride

Niye kaldin geride
Kurbanlik koyun kimi
Bes bellisen siiriide
(Celebi, 1999: 79-93)
136.

Kale kaleye baher
Kaledan kanler aker
Civan oglan kalende
Sakalliye kim baher
(Celebi, 1999: 79-93)
137.

Minare tassiz olmez
Bundan ince kas olmez
Bundan ince kas olse
Hoverdadan bas olmez
(Celebi, 1999: 79-93)
138.

Mavi konek mor diime
Gine diistiin eklime
Her eklime diisende
Kan damlar 6regime

(Celebi, 1999: 79-93)



139.

Kadife boyamadim
Yakay1 6remedim

Ne cilveli yar imis
Sevmeye doyamadim
(Celebi, 1999: 79-93)
140.

Kekliikler seher eyler
Tiiylinii doker aglar
Anesiz gelin olen
I¢ini geker aglar
(Celebi, 1999: 79-93)
141.

Keyliigii bicagledim
Tiiyiinii sagegledim
Uyandim ki yarim yoh
Yastig1 kucakledim
(Celebi, 1999: 79-93)
142.

Kar yager lape lape
Bizim evin damine
Kiz seni alecagem
Anenin inadine
(Celebi, 1999: 79-93)
143.

Kelelerin basleri
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Sorek olmus dasleri
Aligveris ediyor
Gozler ile kasleri
(Celebi, 1999: 79-93)
144.

Keye dibi poturah

At minderi oturah

Bi sen sile bide men
Bu sevdadan kurtulah
(Celebi, 1999: 79-93)
145.

Kes basim kanim aksin
Giizeller ¢iksin bahsin
Kimi diyer ah yazog
Kimi der cani ¢i1gsin
(Celebi, 1999: 79-93)
146.

Mektup yazdim kenarsiz
Niye meni kinersiz
Eger bi ah ¢ekersem
Mahallecek yanarsiz
(Celebi, 1999: 79-93)
147.

Mendili serdim dase
Yase sevdogim yase

Merak etme sevdogim



Yaze kavusecagem size
(Celebi, 1999: 79-93)
148.

Mektup yazdim karadan
Daglar kalksin aradan
Kavustursun bizi

Yeri gogii yaradan
(Celebi, 1999: 79-93)
149.

Mektup yazdim yiiz idi
Kalemim beyaz idi
Daha ¢ok yazacaktim
Bilmem vaktim az idi
(Celebi, 1999: 79-93)
150.

Mektup yazdim kis idi
Kalemim giimiis idi
Daha ¢ok yazacaktim
Parmaklarim tstdii
(Celebi, 1999: 79-93)
151.

Nargilenin narpucu
Yere deger bir ucu
Seftali vermeyen kizin
Kabul olmez orucu

(Celebi, 1999: 79-93)
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152.

Nerede senin yurdun
Soyle bageh, nedo derdin
Evveldan ¢oh giilerdin
Yiizan niye, perde gerdin
(Celebi, 1999: 79-93)
153.

Tegahtan kestim degenek
Fistanim benek benek
Oglan gonliim sendedir
Ya hurisin ya melek
(Celebi, 1999: 79-93)
154.

Sacin 6rmaga geldim
Halin sormaga geldim
Meramin dyle degil
Yiiziin gormaga geldim
(Celebi, 1999: 79-93)
155.

Serceler diigiin eyler
Bilmemki ne giin eyler
Men felege neyledim
He¢ durmez oyun eyler
(Celebi, 1999: 79-93)
156.

Siyah ziiliifli yarim



Hangerle aksin kanim

Nar gobek fincan olsun

Tas ver iceyim yarim
(Celebi, 1999: 79-93)
157.

Sular bastan bulanir
Iner dag1 dolanir

Al sevdami1 basimdan
Buna can m1 dayanir
(Celebi, 1999: 79-93)
158.

Su gelir taga deger
Kirpikler kase deger
Ah etme deli goniil
Bir giin bas bage deger
(Celebi, 1999: 79-93)
159.

Su gelir akme ile

Ne olur bakme ele
Cirkin giizel olur mu
Cok altin takma ile
(Celebi, 1999: 79-93)
160.

Su gelir bulanarah
Bahgeyi dolanarah

Buna can dayanir m1
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Yar gegti sallanarah
(Celebi, 1999: 79-93)
161.

Su akiyor ip ince

Su seperler goriince
Yiiregim bir hos oldi
Sevdigimi goriince
(Celebi, 1999: 79-93)
162.

Sag¢inin taragiyem
Yolunun topragiyem
Gogstinde bir giil agmis
Men onun yapragiyem
(Celebi, 1999: 79-93)
163.

Sire sire giilyazler
Niye meyve vermezler
Memleketin kizleri
Yigit kedri bilmezler
(Celebi, 1999: 79-93)
164.

Su daglar izim olsa
Yaprag: liziim olsa
Yarin uykusu gelmis
Yastig1 dizim olsa

(Celebi, 1999: 79-93)



165.

Tilki girdi kiimese
Tavuhlari yemese

Bi 6ptiim bi 1sirdim
Babasina demese
(Celebi, 1999: 79-93)
166.

Tiifegim dolu sagme
Glizelim mendan kagme
Doksandokuz yarem var
Bi yarede sen agme
(Celebi, 1999: 79-93)
167.

Volvo virdi yokuse
Mehmet sasti bu ise
Mehmet gozlerin aydin
Volvo gidecag Mus’e
(Celebi, 1999: 79-93)
168.

Yagmur yager kar ile
Bilibil agler zar ile
Eller muradin erdi
Men ise ahu zar ile
(Celebi, 1999: 79-93)
169.

Yilan ahar delikten
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Suler ager olugden

Ac¢ koynunu gireyim
Donerem men savugdan
(Celebi, 1999: 79-93)
170.

Yoldan gelsin yorgunum
Mende sene vurgunem
Gec¢me kapim 6niinden
Cogtan sana darginem
(Celebi, 1999: 79-93)
171.

Yandi dil, o da yandi
Ot diisti o da yandi

Su doktiim sonsiin diye
Doktiigiim su da yandi
(Celebi, 1999: 79-93)
172.

Yilan akti gamise

Su neylesin yanmise
Allah sabirlar versin
Yarinden ayrilmige
(Celebi, 1999: 79-93)
173.

Yol iistiinde haliyem
Halininde tiiyiyem

Dokunmeyin siz mene



Men bir yigit maliyem
(Celebi, 1999: 79-93)
174.

Yarim yar ise gelsin
Daglar kar ise gelsin
Bana yarmi bulunmaz
AKkli var ise gelsin
(Celebi, 1999: 79-93)
175.

Yagmur yagise dondi

Dagler giimiise dondi

Dert ¢ektim emek verdim

Elim yumuse dondi.
(Celebi, 1999: 79-93)
176.

Su ¢arsi bastan base
Emegim gitti bose
Ben sevdandan 6leyim
Sende git rahat yasa
(Celebi, 1999: 79-93)
176.

Seftali deger agler
Dalini eger agler
Mege men aglerem
Dert derde deger agler

(Celebi, 1999: 79-93)
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177.

Tarlede sire kelem
Kelemi sat men alem
Su 6liimli diinyade
Kedan belan men alem
(Celebi, 1999: 79-93)
178.

K1z eyleme cilve nazi
Yade getir beni bazi
Gece giindiiz inlemekte
Meliil mahsun goniil saz1
(Celebi, 1999: 79-93)
179.

Sene 1367

Heciler, hoceler hep heram yedi

Tevarih kitaplar ahir
zemandir der

Baba ogul dosti dostine

Ogul diismiis babanin kestine

(Celebi, 1999: 79-93)
180.

Ata vurdum kantarma
Cek bahgemi otarma
Sen benimsin ben senin
Gel yanima utanma

(Celebi, 1999: 79-93)



181.

Yiiksektir bizim eyvan
Vebalim olasin boynan
Menim kelbim hus hustur
Kimseyi alme koynan
(Celebi, 1999: 79-93)
182.

Zenginnerin agine
Gehbenin oynesine
Inanilir m1 biilmem
Karinin goz yasine
(Celebi, 1999: 79-93)
183.

Zilif kestim tareme
Dagler agtin aremi
Bari mektup gonder
Fitil edem yareme
(Celebi, 1999: 79-93)
184.

Terence ayak ayak
Yukar1 ¢ikmak yasak
Ecel kapim ¢calmadan
Sarilsak da bir yatsak
(Celebi, 1999: 79-93)
185.

Hurimidir aslin senin
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Yoksa peri neslin senin
Askindan verem oldum
Bekliyorum vuslun senin
(Celebi, 1999: 79-93)
186.

Kiz sa¢larin ipek midir?
P1r pir yanar ¢igek midir?
Ben onunim sdylemissin
Bu sozlerin ger¢ek midir?
(Celebi, 1999: 79-93)
187.

Bah¢elerde sam dudu
Pamuktan beyaz budu
Bekledimde gelmedi
Simdi kestim umudu
(Celebi, 1999: 79-93)
188.

Men horozem 6terem
Sesi sese katerem

Sen yarine saril yat

Men vaktinde 6terem
(Celebi, 1999: 79-93)
189.

Altin yiiziik Hizane
Yarim benzer dogane

Acep o giin olemi



Cift sarilah yorgene
(Celebi, 1999: 79-93)
190.

Ay gitmiyor batmaga
Uyhum gelmez yatmaga
Basinde dort dolandim
Kiymedim uyatmaga
(Celebi, 1999: 79-93)
191.

Bir dalda iki ceviz
Aramiz derya deniz
Sen orade ben burde
Bulunmuyor ¢aremiz
(Celebi, 1999: 79-93)
192.

Bahgeler barincalar
Hastalar narincalar

Bi yanim kurt kus yedi
Bi yanim karincalar
(Celebi, 1999: 79-93)
193.

Bahgelerde boz hiyar
Boyun boyuma uyar
Ikimizde bir boyda
Ayirmaya kim kiyar

(Celebi, 1999: 79-93)
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194.

Bu gelen yara benzer
Elinde nara benzer
I¢misem gam sarabi
Gozler mahmura benzer
(Celebi, 1999: 79-93)
195.

Burdan bir ath gecti
Nalin parlatti gecti
Herkese selam verdi
Beni aglatti gecti
(Celebi, 1999: 79-93)
196.

Cay icinde agaclar
Belinde siyah saglar
Icime bir dert olmus
[lah o kara kaslar
(Celebi, 1999: 79-93)
197.

(Caya indim ¢ay susuz
Cadir kurduk direksiz
Sen orada ben burda
Ikimizde muratsiz
(Celebi, 1999: 79-93)
198.

Atlandim girdim bage



Basim degdi yapraga
Ne kiz oldum ne gelin
Civan girdim topraga
(Celebi, 1999: 79-93)
199.

Altin yiiziik ademe
Sefa geldin odeme
Gelirse giizel gelsin
Cirkin almem deme
(Celebi, 1999: 79-93)
200.

Altinim var tel kimi
Seni bilmem el kimi
Men sana giivenmisem
Kazanilmis mal kimi
(Celebi, 1999: 79-93)
201.

Ay 151kl geceler
Kurum tutmus bacalar
Hic aklimdan gitmiyor
Konustugum geceler
(Celebi, 1999: 79-93)
202.

Bir dagin yoluna bak
Cigegin moruna bak

Sabreyle deli goniil
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Her isin sonuna bak
(Celebi, 1999: 79-93)
203.

Bah¢emizde boz erik
Ikimizde giizellik
Cigin Cigine versek
Ahlat’1 hep gezerik
(Celebi, 1999: 79-93)
204.

Bu ev senin evindir
Gel gonliimii sevindir
Icimde bin yara var
Her biri bir levindir
(Celebi, 1999: 79-93)
205.

Budak budak gezerem
Bagda ben giil dizerem
Yedi yerde yaram var
Bilirler sag gezerem
(Celebi, 1999: 79-93)
206.

Dama ¢ikmisim oglan
Sana bakmisim oglan
Isaretler edince
Kalbin yakmisim oglan

(Celebi, 1999: 79-93)



207.

Damda gezersin oglan
Porkiin egersin oglan
Ne piskiildiir ne pdtiir
Zaten glizelsin oglan
(Celebi, 1999: 79-93)
208.

Defimi ¢aldirmayin
Oldiimse kaldirmayim
Yarimin yatagina
Elleri koydurmayin
(Celebi, 1999: 79-93)
209.

Cekmecenin kilidi
Uzereni giil 6rttii

Sen orada ben burda
Civan 6mriim ciiriidi
(Celebi, 1999: 79-93)
210.

Bostanin tagina bak
Destele bagina bak
Eger kizin seversen
C1ik Ahlat dagina bak
(Celebi, 1999: 79-93)
211.

Cubugum art i¢cinde
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Dolanir ¢ark i¢inde
Kurban olam o boyan
Oturur halk i¢inde
(Celebi, 1999: 79-93)
212.

Dagda duran tavsanam
Yol verin ben savusam
Erenler dua etsin ben
murada kavusam
(Celebi, 1999: 79-93)
213.

Dag basinda dururdum
Yesil yaprak biirtirdiim
Allah beni sasirtti

El evine diisiirdii
(Celebi, 1999: 79-93)
214.

Eyvana serdim kege
Nice bu 6mriim gege
Acep o giin olam1

Elin elime gece
(Celebi, 1999: 79-93)
215.

Garibem han icinde
Gozlerim kan i¢inde

Benim bir tek perisan



Biitiin cihan iginde
(Celebi, 1999: 79-93)
216.

Dut agaci burulur
Dibinde su durulur
Eller yarim dedikge
Benim boynum burulur
(Celebi, 1999: 79-93)
217.

Eyvana serdim kece
Nice bu 6mriim gege
Acep o giin olam1
Elin elime gege
(Celebi, 1999: 79-93)
218.

Garibem han icinde
Gozlerim kan iginde
Benim bir tek perisan
Biitiin cihan iginde
(Celebi, 1999: 79-93)
219.

Giderem gidemenem
Al yesil giyemenem
GOzlim bir kiza distii
Oziine diyemenem

(Celebi, 1999: 79-93)
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220.

Dut agac1 burulur
Dibinde su durulur
Eller yarim dedikge
Benim boynum burulur
(Celebi, 1999: 79-93)
221.

Ay 151kl geceler
Kurum tutmus bacalar
Hig¢ aklimdan gitmiyor
Konustugum geceler
(Celebi, 1999: 79-93)
222.

Bir dagin yoluna bak
(igegin moruna bak
Sabreyle deli goniil
Her isin sonuna bak
(Celebi, 1999: 79-93)
223.

Bahgemizde boz erik
Ikimizde giizellik
Cigin Cigine versek
Ahlat’t hep gezerik
(Celebi, 1999: 79-93)
224.

Bu ev senin evindir



Gel gonliimii sevindir
Icimde bin yara var
Her biri bir levindir
(Celebi, 1999: 79-93)
225.

Budak budak gezerem
Bagda ben giil dizerem
Yedi yerde yaram var
Bilirler sag gezerem
(Celebi, 1999: 79-93)
226.

Dama ¢ikmisim oglan
Sana bakmisim oglan
Isaretler edince

Kalbin yakmisim oglan
(Celebi, 1999: 79-93)
227.

Damda gezersin oglan
Porkiin egersin oglan
Ne piiskiildiir ne porktiir
Zaten giizelsin oglan
(Celebi, 1999: 79-93)
228.

Defimi ¢aldirmayin
Oldiimse kaldirmaymn

Yarimin yatagina
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Elleri koydurmayin
(Celebi, 1999: 79-93)
229.

Cekmecenin kilidi
Uzereni giil orttii

Sen orada ben burda
Civan 6mrim clirtidi
(Celebi, 1999: 79-93)
230.

Bostanin tagina bak
Destele bagina bak
Eger kizin seversen
Cik Ahlat dagina bak
(Celebi, 1999: 79-93)
231.

Cubugum art icinde
Dolanir ¢ark iginde
Kurban olam o boyan
Oturur halk i¢inde
(Celebi, 1999: 79-93)
232.

Eyvana serdim kege
Nice bu 6mriim gege
Acep o giin olam1
Elin elime gege

(Celebi, 1999: 79-93)



233.

Garibem han iginde
Gozlerim kan i¢inde
Benim bir tek perisan
Biitiin cihan iginde
(Celebi, 1999: 79-93)
234.

Dut agaci burulur
Dibinde su durulur
Eller yarim dedikge
Benim boynum burulur
(Celebi, 1999: 79-93)
235.

Egil ¢inarim egil

Bu ¢inar benim degil
Yar {istlime yar sevmis
Serce parmagim degil
(Celebi, 1999: 79-93)
236.

Evleri sekilidir

Giil reyhan ekilidir
Seven sevini alir
Kim kimin vekilidir
(Celebi, 1999: 79-93)
237.

Evleri olugludur
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Suleri balogludur
Men ondan evlenmenem
Eyag1 ¢arogludur
(Celebi, 1999: 79-93)
238.

Hastayim agrir bagim
Yastiga akar yagim
Tabutum yan yan gider
Altinda yok kardagim
(Celebi, 1999: 79-93)
239.

Hay helliler helliler
Dam dolusu deliler
Acebim ona gelir
Aksam eve gelirler
(Celebi, 1999: 79-93)
240.

Kahve pisir kopiirsiin
Koy fincana durulsun
Beni yardan ayiran
Can evinden vurulsun
(Celebi, 1999: 79-93)
241.

Kahveyi pisirmeden
Pisirip tagirmadan

Beni yara kavustur



Aklimi1 sagirmadan
(Celebi, 1999: 79-93)
242.

Giyinmesi pembeden
Sohbet eder giilmeden
Beni yakt1 yandirdi

On besine girmeden
(Celebi, 1999: 79-93)
243.

Gozlerin gok mavidir
Gogsiin cennet bagidir
Her gelen bir s6z sdyler
Seni menden sogutur
(Celebi, 1999: 79-93)
244,

Ha geldi, hu geldi

Ac bendi su geldi
Herkese diiglin bayram
Hak’tan bize bu geldi
(Celebi, 1999: 79-93)
245.

Hani benim ezberim
Kan agliyor gozlerim
Nazl1 yarin yolunu
Sabah, aksam gozlerim

(Celebi, 1999: 79-93)
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246.

Kaglarim ebrum, ebrum
Gelmiyor benim sabrim
Iki kas arasinda
Kazilsin benim kabrim
(Celebi, 1999: 79-93)
247.

Kaglarin giil kapagi
Yanagin giil tabagi
Horoz goziin kor olsun
Ne tez ettin sabahi
(Celebi, 1999: 79-93)
248.

Kaslarin ince ince
Oliiriim gérmeyince
Seni bana versinler
Diismanlar 6lmeyince
(Celebi, 1999: 79-93)
249.

Karanfil oydu beni

Bir glizel, soydu beni,
Soydu beceremedi,
Yaral1 koydu beni.
(Celebi, 1999: 79-93)
250.

Karpuz kestim,yiyesen



Bana giizel diyesen,
Kiz idim begenmedin
Gelin oldum goéresen
(Celebi, 1999: 79-93)
251.

Maydonoz ot degil mi
Yapragi dort degil mi
Ben yarimden ayrildim
O bana dert degil mi?
(Celebi, 1999: 79-93)
252.

Koyun gelir sagina
Nusrettin’in bagina
Nusrettin’in kiz1 var
Benzer ylirek yagina
(Celebi, 1999: 79-93)
253.

Sar1 kavunu dildim
Giile bigagi sildim
Kurban olam o giine
Yar soyledi men giildiim
(Celebi, 1999: 79-93)
254.

Sira sira agaglar
Asker talime baslar

Cift degirmen cevirir
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Goziimden akan yaglar
(Celebi, 1999: 79-93)
258S.

Sigaramin incesi
Gonliimiin eglencesi
Bir sabah gel bir aksam
Bir de Cuma gecesi
(Celebi, 1999: 79-93)
256.

Odasinda haliyem
Kiymette pahaliyem
Dostum diismanim bilsin
Ben o yarin maliyem
(Celebi, 1999: 79-93)
257.

Pencereye ¢ektim perde
Ugrattin meni derde
Gelin mi oldun be zalim
Al tavan yiiksek yerde
(Celebi, 1999: 79-93)
258.

Pencerem yola bakar
Oglan kravat takar
Sigarasi bitince
Kolundan saat satar

(Celebi, 1999: 79-93)



259.

Sinek geldi viz dedi
Ne yatarsin kiz dedi
Cavus yolda geliyor
Kalk ¢eyizin diz dedi
(Celebi, 1999: 79-93)
260.

Su gelir bulanarak
Bahgeyi dolanarak
Buna can m1 dayanir
Yar gecti sallanarak
(Celebi, 1999: 79-93)
261.

Yagmur yagar c¢illere
Su doldurur gollere
Allah nasip etmesin
Kaynanali evlere
(Celebi, 1999: 79-93)
262.

Yagmur yagar kum gibi
Hisirdar kumag kimi
Yarim orda ben burda
Yanaram atas kimi
(Celebi, 1999: 79-93)
263.

Yastig1 kus tiiyiinden
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Bir yar sevdim kdylimden
Doénder yiiziin bi gérem
Oliiyorum derdinden
(Celebi, 1999: 79-93)
264.

Yesil perde yiiktedir
Boliikler gediktedir
Benim sevgili yarim
Besinci boliiktedir
(Celebi, 1999: 79-93)
265.

Yoldan gecti araba
GoOzlim diistii coraba
Yarim gitti Haleb’e
Odam kald1 haraba
(Celebi, 1999: 79-93)
266.

Anne misir yaylasi

At kostursam nolurdu
Gozleri hor hor bulakti
Biraz i¢sem nolurdu
(Celebi, 1999: 79-93)
267.

Burnun miltan kilidi
Kapiya vursam nolurdu

Dudagi kuru kaymak



Balla yesem nolurdu
(Celebi, 1999: 79-93)
268.

Memeleri findiktir
Kessem yesem nolurdu
Gobegi 1ss1 hamamdir
Soyunsam ¢imsem nolurdu
(Celebi, 1999: 79-93)
269.

Babasina benzerse
Misir kilig¢ bel bagi
Dayisina benzerse
Kiiheylan at yaylasi
(Celebi, 1999: 79-93)
270.

Emmisine benzerse
Kehlan atin kuskuni
Teyzesine benzerse
Kat kat giiliin yapragi
Halasina benzerse
Kiiplii agu bardagi
(Celebi, 1999: 79-93)
271.

Boyune kurban boylular
Toyune gele soylular

Iki kiimbetliler tef cale
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Kirklar kahe oyniye
(Celebi, 1999: 79-93)
272.

Dagda darilar kurban
Benzi sarilar kurban
Koca karilar kurban
Raki igenler kurban
(Celebi, 1999: 79-93)
273.

Hop hopusu var bunun
Gil tokusu var bunun
Ahlat’in ovasinda
Nisanlis1 var bunun
(Celebi, 1999: 79-93)
274.

Maydonozun dallar1
Aga pasa yollar

Kim oglumu vurursa
Civan doke kollar1
(Celebi, 1999: 79-93)
275.

Kizdir nazdir

Bes bin azdir

Binde getir

Bindir gotiir

(Celebi, 1999: 79-93)



276.

Oglan oktur

Bir kiirek boktur
Yollara diismiis
Kaldiran yoktur.
(Celebi, 1999: 79-93)
2717.

Ogul yiirektir

Altin dirkedir

Oglan1 saklayin

Dar giine gerektir.
(Celebi, 1999: 79-93)
278.

Dame serdim kilimi
Kes keynene dilini
Sen kesmezsen dilini
Allah kagirirsen gelini
(Celebi, 1999: 79-93)
279.

Dame serdim hasiri
Oldum keynene esiri
Keynene evden cihse
Ev olur ar1 sulu

(Celebi, 1999: 79-93)
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280.

Dolaba koydum fincan
I¢ine koydum mercan
Kaynanamin adini
Koydum kuyruklu sican
290.

Eyvandan astim sac1
Act biberim act
Kaynanalar kudurmus
Nedir bunun ilaci
(Celebi, 1999: 79-93)
291.

Kapilar hep agiktir
Softra dolu kasiktir
Kaynane su¢ menim degil
Oglun bana asiktir.
(Celebi, 1999: 79-93)
292.

Kap1 oniinde kazik
Kaynanam 6lmiis yazik
Kaynanama acimam
Bir top bezime yazik
(Celebi, 1999: 79-93)
293.

Kaynanam caz1 kari

Dilini soksun ar1



Bir defa da konussa
Urkiitiir komsular
(Celebi, 1999: 79-93)
294.

Kaynanalar yilandir
Her sozleri yalandir
Gelinler bir ¢icektir
Her sozleri gercektir.
(Celebi, 1999: 79-93)
295.

Kaynanay1 netmeli
Merdivenden itmeli
Takur tukur giderken
ard1 sira bakmali
(Celebi, 1999: 79-93)
296.

Ben giderem hamama
Demeyin kaynanama
Kaynanam ¢ok fenadir
Dovdiiriir kaynatama
(Celebi, 1999: 79-93)
297.

Sel iistiinde kavurma
Kaynana kars1 durma
Gozlerin cirbithdir

Midemi bulandirma
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(Celebi, 1999: 79-93)
298.

Vay kaynana kaynana
Basin tandirda yana

Allah gdrmiimi ala
Kardesi bana kala
(Celebi, 1999: 79-93)
299.

Men bilmenem ne beladeyem
Son sz diyem rehetliyem
Kulhuvallahi ehet
Keynenesiz ev ¢ok rehet
(Celebi, 1999: 79-93)
300.

Keledan su agiyor

Ciger odtur yaniyor
Zamane gelinleri

Sipa gibi yatiyor, (zibariyor)
(Celebi, 1999: 79-93)
301.

Ismis nedo bilmezsen
Kapidan eve girmezsin
Dilin ¢ok dilgetin yok
Yurdun be yurt ole gelin
(Celebi, 1999: 79-93)

302.



Karsiladik ramazani

Biz severiz candan seni
Namazin kil, orucun tut,
Bos gecirme aziz giinii
(Celebi, 1999: 79-93)
303.

Kulak ver Kur’an sesine
Doyum olmaz sevgisine
Kadem bastik seref ile
Ramazanin ikisine
(Celebi, 1999: 79-93)
304.

Yiyer iken tiirlii as1,
Diisiin fakir vatandasi
Yemegine dikkat eyle
Agirmasin yiirek bagi
(Celebi, 1999: 79-93)
305.

Girdik bugiin tamam dorde
Oruc deva olur derde
Munafikin gozlerine
Cekilmistir siyah perde
(Celebi, 1999: 79-93)
306.

Orug giinii bugiin alt1

GoOniil ister borek tatli

Dengin ile sen boy 0lii¢
Fakir yaya zengin ath
(Celebi, 1999: 79-93)
307.

Birgiin olur 6miir tamam
Hani annem, hani babam
Tuttugumuz bu oruglar
Yedi giindiir bugiin tamam
(Celebi, 1999: 79-93)
308.

Bugiin ramazan sekizi
Zikreyleyip kal et 6zii
Helalimdan ¢alis gegin
Haram seye salma gozii
(Celebi, 1999: 79-93)
309.

Ag¢ma zinhar avucunu
Eda eyle sen borcunu
Dokuz giindiir tutuyoruz
Mutlu giiniin orucunu
(Celebi, 1999: 79-93)
310.

Hos gelmissin ey ramazan
Pahalilik keyfi bozan
Bir kilo et {i¢ dort lira

Kaynamiyor artik kazan



(Celebi, 1999: 79-93)
311.

Girdik bugiin biz on bire
Biitgen denk et 6zan gore
Uydur ayagin yorganan
Gogsiin kabart gere gere
(Celebi, 1999: 79-93)
312.

Sermayem yok yazma yazi
Edemedim diizen saz1
Biz on bire veda ettik
Giin on iki ge¢en mazi
(Celebi, 1999: 79-93)
313.

Kulak ver, kamil ozana
Armut denir keyf bozana
Girdik yliziimiiz ak ile
Bugiin on ii¢ ramazana
(Celebi, 1999: 79-93)
314.

Girdik orug¢ on dordiine
Yiirii hi¢ bakma ardina
Uzat yardim kollarini
Diismiislerin imdadina
315.

On dort bitti onbes bak
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Ay olmustur tabak tabak
Orug tutan miisliimanin
Kalbi pirnur, yiizii berrak
(Celebi, 1999: 79-93)
316.

Onaltiya bastik ayak
Insan ol da kendine bak
Kiymet yoktur o kimse de
Ki kafas1 olmus kontak
(Celebi, 1999: 79-93)
317.

Ramazan aylar tacidir.
Gontillerin ilacidir.

Sakin kardes ikrah etme
Dogru s6z gayet acidir.
(Celebi, 1999: 79-93)
318.

Ramazanin on sekizi
Yiireklerden ¢ikmaz s1z1
Coluk ¢ocuk hasret ¢ceker
Gormemisler hig et yiizii
(Celebi, 1999: 79-93)
319.

Aziz ayin on dokuzu

Ya ilahi affet bizi

Davranalim insan gibi



Hemcinsimiz olsun razi
(Celebi, 1999: 79-93)
320.

Eda eyle sen borcunu
Kenan gore yap harcini
Tutuyoruz bugiin tamam
Yirmi giinlin orucunu
(Celebi, 1999: 79-93)
321.

Girdik orug yirmi bire
Akil ermez ulusirra
Kamil olur insan ancak
Tecriibeler gore gore
(Celebi, 1999: 79-93)
322.

Yalvar hakka figan eyle
Orucun tut bin an ile
Yirmi iki bu mutlu giin
Vasf edilmez lisan ile
(Celebi, 1999: 79-93)
323.

Yirmi tlice bastik kadem
Ibadetle gegsin her dem
Bu mukaddes aziz ay1
Ben ne oldum methin edem

(Celebi, 1999: 79-93)
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324.

Ac kulagin dinle Kur’an
Her bir derde olur derman
Yoksullara yardim eder
Is bu ayda ehli iman
(Celebi, 1999: 79-93)
325.

Meslegimde ¢ok ¢alistim
Acemiydim ben alistim
Yaza yaza manileri
Yirmi bes giine eristim
(Celebi, 1999: 79-93)
326.

Bulduk asik cananini
Onbir ayin sultanini
Tutuyoruz ramazanin
Yirmi altinci giiniinii
(Celebi, 1999: 79-93)
327.

Bugiin oru¢ yirmi yedi
Gontl maksuduna erdi
Aydin olsun gézlerimiz
Ne mukaddes giinler gordii
328.

Sev sahsini sevenleri

Tard et yalan diyenleri



Yirmi sekiz bugiin gibi
Gordiik saadet giinleri
(Celebi, 1999: 79-93)
329.

Saadetler gordii bu g6z
Yaza yaza tiikendi s6z

Bu miibarek ramazanin
Son giintidiir yirmi dokuz
(Celebi, 1999: 79-93)
330.

Bin dokuz yiiz elli dokuz
Mart on biri gordii bu géz
Bu sene de orug ay1
Yirmi dokuz degil otuz
(Celebi, 1999: 79-93)
331.

Ey miibarek ey ramazan
Cok bulunur methin yazan

Ol yetismis kimse degil

Kalpler kiran keyifler bozan

(Celebi, 1999: 79-93)
332.

Istigfar et, rahmet dile
Bu ay benzer gonca giile
Ramazanin vasiflar

Yazilmakla gelmez dile

(Celebi, 1999: 79-93)

333.

Camilerde Kur’an sesi

Vecd’e getirir herkesi

Haddini bil hatir yitkma

Tiiketme zinhar nefesin.

(Celebi, 1999: 79-93)

334.

Bugiin pazar giiniidiir

Derdim azar giiniidiir
Diikkanlar1 baglayin

Yarim gezer giiniidiir

(Celal Kayaoglu, 1967: 131-138)
335.

Aksamlar.

Cirag yanar aksamlar

Evli evine gider

Evsiz nerde aksamlar?

(Celal Kayaoglu, 1967: 131-138)
336.

Ben garip, atim garip

Yolda yoldasim garip

Korkaram diisem 6lem

Mezarda tasim garip

(Celal Kayaoglu, 1967: 131-138)

337.



Almede ar1 gérdiim

Bahgede yar1 gérdiim

Keske gormez olaydim,

Benzini sar1 gordiim

(Celal Kayaoglu, 1967: 131-138)
338.

Ay dogar diize gelir,

Toy ziiliif ylize gelir.

Oturmuslar diz dize,

Ayrilik bize gelir.

(Celal Kayaoglu, 1967: 131-138)
339.

Bagda gezersin oglan

Fesin egersin oglan

Fes nedir, piiskiil nedir ?

Aslen giizelsin oglan.

(Celal Kayaoglu, 1967: 131-138)
340.

Mani maniye pestir

Mani bilmeyen higtir

Soyle arkadas soyle

Gariplige yoldastir.

(Celal Kayaoglu, 1967: 131-138)
341.

Gece ay1 sen gece

Giilii perisan gece
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Yedi mum yandirayim,

Yarla konusan gece.

(Celal Kayaoglu, 1967: 131-138)
342.

Tiifegim dolu sagma

Glizelim menden kagma

Doksan dokuz yarem var

Bir yarede sen agma

(Celal Kayaoglu, 1967: 131-138)
343.

Almenin irisine

Men yandim birisine

Annem beni ¢oban et

Kizlarn siiriisiine

(Celal Kayaoglu, 1967: 131-138)
344.

Bu dere bas asagi

Belinde sal kursagi

Tabur kalkmis Uvan’a

Hepsi Bitlis usagi.

(Celal Kayaoglu, 1967: 131-138)
345.

Altin kalbur derindir

Sular1 ¢ok serindir

Diyarbekir kizlari

Halkevinde gelir



(Celal Kayaoglu, 1967: 131-138)
346.

Bu daglar benim ole,

Kervan devenin ole,

Ne olurdu diinyade,

Seven sevenin ole.

(Celal Kayaoglu, 1967: 131-138)
347.

Yanan aglar

Tutusan yanan aglar

Iki bas bir yastikta,

Evvel uyanan aglar.

(Celal Kayaoglu, 1967: 131-138)
348.

Sag¢inin taragiyem.

Yolunun topragiyem,

Gogsiinde bir giil agmus,

Men onun yagragiyem.

(Celal Kayaoglu, 1967: 131-138)
349.

Bizim alme olmadi,

Giillere su kalmadi,

Bana derler sabir et,

Sabir yeri kalmadi.

(Celal Kayaoglu, 1967: 131-138)

350.
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Kadife yastik yiizii,

Siz ne tanidiz bizi.
Sevdasiz oturmustuk,
Sevdaya saldiz bizi.
(Celal Kayaoglu, 1967: 131-138)
351.

Bahgede nari gordiim.
Nar degil yari gordiim,
Gozliim yalan sdylemez,
Biraz sevdali gordiim.
(Celal Kayaoglu, 1967: 131-138)
352.

Dossegim kus tiiylinnen
Seni sevdim kalbimnen
Donder yiiziin géreyim
Oliirem derdinnen
(K.K.1, K.K.6)

353.

Maydanoz demet demet
Yarimin adi memet
Memet meni alirsa
Karigamaz hiikiimet
(K.K.1, K.K.6)

354.

Sar1 kavunu dildim

Bicagi giilnen sildim



O giin uzun oladi

Sen sdyledin men giildiim

(K.K.1, K.K.6)

355.

Magdanoz ot degil mi
Yapragi dort degil mi
Men senen ayrilmisam
Bu mana dert degil mi
(K.K.1, K.K.6)

356.

Ay haylara haylara
Savgu vurup caylara
Seksendeki beravi
Uyup teze toylara
(K.K.1, K.K.6)

357.

Dam basinda kediler
Miyav miyav dediler
Iki gelin bir oldu
Kaynanay1 yediler
(K.K.1, K.K.6)

358.

Bu daglar demirdendir
Gecen giin 0miirdendir
Felegin bi kusu var

Cirnag1 demirdendir
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(K.K.1, K.K.6)

359.

Havuz basi su basi
Men alminam berberi
Olursa ¢avus olsun
Dosta diismana karsi
(K.K.1, K.K.6)

360.

Havuz basi mermeri
Men alminem berberi
Tiras edir kelleri

Pis pis kokir elleri
(K.K.1, K.K.6)

361.

Odun attim mutvaga
Su doldurdum bardaga
Men arvatlik etmenem
Senin gibi hodaga
(K.K.1, K.K.6)

362.

Dam basinda ¢edene
Elinde var tentene

Bu ne zalim geynana
Goymir gidem odama
(K.K.1, K.K.6)

363.



Carsidan aldim kilimi
Tut kaynana dilini
Tutamazsan dilini
Tutamazsin gelini
(K.K.1, K.K.6)

364.

Kaynanay1 netmeli
Nerduvandan atmeli
Tingir mingir diiserken
Mende gobek atmali
(K.K.1, K.K.6)

365.

Gl koydum giil tasina
Denizin ortasina
Mevlam yare kavustur
Gelen ayin ortasina
(K.K.1, K.K.6)

366.

Dandiri dandiri dahali
bebek

Elleri tizi kinali bebek

Emisi gavun dayisi kelek

Anasi hiiri babas1 melek
(K.K.1, K.K.6)
367.

Baglarda fisne gelin

At kimi kigne gelin
Oglani men dogurdum
Gel meni disle gelin
(K.K.1, K.K.6)

368.

Ayler diyem uyiyasan
Gl yuhinen bdyiyesen
Ayler diyem ayin gele
Sagliginan dayin gele
(K.K.1, K.K.6)

369.

Gidene bak gidene

Giil sarilip dikene

Men kurban alem kurban

Karsidaki oglana
(K.K.1, K.K.6)

370.

Ahlatin minaresi
Yiice Ahlat kalesi
Bir yani1 top gotiiriip
Bir yan siingii yarasi
(K.K.1, K.K.6)

371.

Dam basinda ¢edene
Elinde var tentene

Bune zalim kaynana



Koymir gidem odama
(K.K.1, K.K.6)

372.

Degirmen usdi ¢igcek
Orah getir giil bigek
Sel ol beni ben seni
Yalansa olsun ger¢ek
(K.K.1, K.K.6)

373

Su gelir bir boyanir
Cinen kara boyanir
Ikimizin ahinnan
Gokte melek oyanr.
(K.K.1, K.K.6)

374.

Dam iistiinde damimiz
Kosadir harmanimiz
Sen ordan gel ben burdan
Catlasin diismanimiz
(K.K.1, K.K.6)

375.

Defimi cala c¢ala
Ciktim bir ince dala
Korkarim dal kirila
Yarimi eller ala

(KK.1, KK.6)

376.

Elimde g6z milgisi
Gelir yarimin sesi
Miski amber kokuyor
Yarimin hos nefesi
(K.K.1, K.K.6)

377.

Eyvana serdim hali
Ucunda igne dalt
Allah o giinii verse
Neylerem diinya mali
(K.K.1, K.K.6)

378.

Iki kubbe dolu ceviz
Tagselman dolu deyuz
Kiil goziine kirklarhilar
Sitk1 Bey oldu reis
(Seyit kiz1 kevser hanim)
(K.K.1, K.K.6)

379.

Oziime gelin getirdim
Basima derdi getirdim
Kiilii goziime getirdim
Giindiiz yazan getirdim
Gece okuyan getirdim

Tedbir bozan getirdim



(K.K.1, K.K.6)

380.

Mektup yazdim dort kose
I¢ine nisan diise
Mektup ele gecende
Yarin akilan diise
(K.K.1, K.K.6)

381.

Ne giinden giine kaldim
Kolgeden giine kaldim
Gidin zalima diyin
Dedigi giine galdim
(K.K.1, K.K.6)

382.

Yata yata yan etlerin
clruye

Katlin hilal ola
gemiiklerin eriye

Sen 6lende ola alemin isi
Ceneze namazin kilan
olmuya er kisi

(K.K.1, K.K.6)

383.

Cayir iistiinde minder
Uziin iiziime dénder

Eger iizlin donmezsen
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Ayda bir selam gonder
(K.K.1, K.K.6)

384.

Altin kalbur derindir
Sulari ¢ok serindir

Bu Ahlat’1n kizlari
Beg evinde gelindir
(K.K.1, K.K.6)

385.

Atim var katirim var
Elimde satorum var
Vallahi 6ldiiriirdiim
Oglunun hetiri var
(K.K.1, K.K.6)

386.

Iki gemi yan yana
Men istemem kaynana
Olursa baldiz olsun

O def olur bir yana
(K.K.1, K.K.6)

387.

Dolaba koydum fincan
I¢ine koydum mercan
Kaynanamin adin1
Koydum kuyruklu sigan

(KK.1, KK.6)



388. ¢inar

Havuz basi mermeri Dilerim tutusur yliregim
Men almanam berberi yanar

Tras eder kelleri Esinden ayrilan boylemi
Pis pis kokar elleri yanar

(K.K.1, K.K.6) Aman aman hangi
389. derdime yanam.
Soziinii tut canlar canm (K.K.1, K.K.6)
Giizellik tutsun cihani 393.

Her gordiiglinii sevime Ay dogar gibi
Candan sevenleri tan Yiizii kendisi gibi
(K.K.1, K.K.6) Yarim kiraz getirmis
390. Rengi yanag gibi
Aynam diistli yerlere (K.K.1, K.K.6)
Karist1 gazellere 394.

Tabiatim kurusun Armudu isledim
Bakarim giizellere Sapin1 giimiisledim
(K.K.1, K.K.6) Ben yarimin ismini
391. Gomlegime isledim
Bocekler gelmis ¢ama (K.K.1, K.K.6)
Yagmur hep vurur cama 395.

Sagligin ¢ok iyidir Gemi gelir yanasir
Dalma kasvete gama I¢i dolu camasir
(K.K.1, K.K.6) Yar kapidan girinci
392. Bakan gozler kamagir
Evlerinin 6nii {i¢ agac (K.K.1, K.K.6)
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396.

Nagmede nagme
yazdirdim

Sokuya aman aman
Her gelen gecen
Okuya aman aman
(K.K.1, K.K.6)

397.

O ay degil giinestir
Yiiregimde giinestir
Bagkalariyla gezer
Sanmayin bana istir
(K.K.1, K.K.6)

398.

Indim nane bigmeye
Egildim su i¢gmeye
Yar geliyor dediler
Kanatlandim ugmaya
(K.K.1, K.K.6)

399.

Uziintiiler bitti bile
Dolu mutfak dolu file
Bir diigiin sofrasidir bu
Dolasacak dilden dile
(K.K.1, K.K.6)

400.

Giilden terazi tutarlar
Giili giil ile tartarlar
Has bah¢emin iginden
Gl alir giil satarlar
(K.K.1, K.K.6)

401.

Mektup yazdim yaz idi
Kalemim kiraz idi
Daha ¢ok yazacaktim
Miirekkebim az idi
(K.K.1, K.K.6)

402.

Tiirki galarim tiirki
Farkindayim farkinda
Ug gecedir bekliyom
Pencerenin altinda
(K.K.1, K.K.6)

403.

Mendilimde oya var
Yiiregimde yara var
Ne 6ldiim ne kurtuldum
Ne derdime ¢are var
(K.K.1, K.K.6)

404.

Elma dalda sallanir

Gilinden yani1 ballanir



Oglan vezir olsada
Yine kiza yalvarir
(K.K.1, K.K.6)

405.

Su uzun gecenin gecesi
olsam

Silada bir evin bacasi
olsam

Dediler ki nazl yarin pek
hasta

Basinda okuyan hocas1
olsam.

(K.K.1, K.K.6)

406.

Ak liziimden ok olmaz
Kara {iziimden bag olmaz
Corum’da yar sevenin
Yiireginde yag olmaz
(K.K.1, KK.6)

407.

Dordurga ciftlik gibi
Uzamus iplik gibi

Su laginin kizlar1
Kinal1 keklik gibi
(K.K.1, K.K.6)

408.

174

Karadutum catalkaram
¢ingenem

Nar tenem nur tanem vay
Sevdigine s6zii olan bir
kilim dokur

Kilimin dilinden ancak
sevenler okur

(K.K.1, K.K.6)

409.

Kiz piar basinda yatmis
uyumus

Ela gozleri uyku biiriimiis
Evvelce kii¢iik imig simdi
bliylimiis

(K.K.1, K.K.6)

410.

Iki biilbiil geldi sundan
Otmeye

Dostun bah¢esinde mekan
tutmaya

Yiinimii dondiirdiim
koyup gitmeye

Sarilip boynuma
dondiirdii beni

(KK.1, KK.6)



411.

Kaynana kazan karasi
Kaynata Allah belasi
Ikisin Allah alas1

Oglu mene kalasi
(K.K.1, K.K.6)

412.

Maydanoz demet
Yarimin adi Mehmet
Mehmet beni alirsa
Karisamaz hiikiimet
(K.K.1, K.K.6)

413.

Mektup yazdim dort kose
I¢ine nisan diise
Mektup elen gecende
Yarin aklina diise
(K.K.1, K.K.6)

414.

Minarede tag mi1 olur
Bundan ince kas m1 olur
Bundan ince kasmi olur
Hovardadan bas m1 olur
(K.K.1, K.K.6)

415.

O giizelin asmasiyam
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Bursa’nin basmasiyam
Ben yarimden ayrildim
O yarin hastasiyam
(K.K.1, K.K.6)

416.

Ocak basinda minder
Uziin {iziime dénder
Eger beni sevirsen
Bana bir selam gonder
(K.K.1, K.K.6)

417.

Suya génderdim suya
Elmay1 soya soya
Kaldir yarim pegeni
Goreyim doya doya
(K.K.1, K.K.6)

418.

Yumurtanin sarisi
Yere diistii yaris1
Onbesime girmeden
Oldum asker karisi
(K.K.1, K.K.6)

419.

Arpalar bugum bugum
Benim ¢ocugum yogun

Sular bas asag1



Benim oglum bas yukari
(K.K.1, K.K.6)

420.

Murcalik ¢aydabalik
Oglanlara giin ortalik
Kizlara aci1 balik
(K.K.1, K.K.6)

421.

Ogul yiirektir

Altin direktir

Oglan1 saklayin

Dar giine gerektir
(K.K.1, K.K.6)

422.

Ben bir karabiberim
Yuvarlanip giderim
Cok konugma kaynana
Oglun alip giderem

(K.K.1, K.K.6)

423.

Carsidan aldim lahana
Kiydim koydum sahana
Hig¢ kimse gormemis
Boyle cadi kaynana
(K.K.1, K.K.6)

424.

Dolaba koydum fincen
I¢ine koydum mercan
Kaynanamin adini
Koydum kuyruklu sican
(K.K.1, K.K.6)

425.

Helva yapmak i¢in

Un gerekir kazanan
Baba mali tez tiikenir
Gerek ogul kazana

(K.K.1, K.K.6)



