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OZET

Su, yaratiligin 6ziidiir. Mitlerde anlatilan evrenin topragi su igerisinden ¢iktig1 gibi insanin
0ziinii olusturan da sudur. Evrenle biitiinlesen su kutsallik kazanmistir. Gemlik ve kdylerinde
su kiiltii ve su iyesi iizerine derleme caligsmasi gerceklestirilmistir. Bu caligmalarda su
kiiltiinlin; yagmur duasina, halk hekimligine ve gegis donemlerine yansidigi tespit edilmistir.
Yagmur duasindaki ritiiellerin kaynagi bilinmese de eski Tiirklerdeki yagmur cagirma
ritiiellerinin giiniimiize yansimasi halidir. Halk hekimliginde ise insanlar deneme — yanilma
sayesinde bulduklari tedavi yontemlerinde su kiiltii 6n plana ¢ikmistir. Tedavi yontemlerinde
suyun kutsalligindan faydalanildig: tespit edilmistir. Ek olarak su, esik gorevi gérmektedir.
Esik ise evrenin ve insanin gegisini gostermektedir ve bu geciste yardime1 olan sudur. Gegis
esnasinda kotii ruhlara karsi korunmasiz olan kisiyi su korumaktadir. Gemlik’te tespit edilen
bir diger konu ise “su iyeleri”’dir. Su iyeleri, koruyucusu oldugu boélgeyi korumaktadir ve bu
bolgelere yapilan hakaretlere karsi insanlari cezalandirmaktadir. Bu yiizden Gemlik halki
kendilerini korumak i¢in sudan izin alma ya da suyu kirletmeme gibi ¢esitli uygulamalara
gitmiglerdir. Su iyelerinin insanlar1 cezalandirmalarindan yore halkinda ¢esitli
adlandirmalara sebep olmustur. Bu adlandirmalar genellikle iyi-kotii olarak farklilagmistir.
Calisma yapilan koylerde kotii ve insanlara zarar verdigi diigiiniilenlere “cin, ii¢ harfli,
seytan, ¢inka” (Cinka, Laz koylerinde verilen Lazca isimdir.) isimleri verilirken; iyi, giizel
ve zarar vermeyenlere ise genellikle “su perisi” ad1 verdikleri gozlemlenmistir. Kdylerde
genellikle akan su (dere, nehir vb.) kenarinda var olduguna inanilan iyelerin, isimleri
farklilik gosterse de betimlemeleri benzerlik gostermektedir. Ay 1s1ginda beliren sar1 sagli su
iyesi (su perisi) hemen hemen her kdyde yer almaktadir. Akan sular diginda insan eliyle
yapilan yapilar1 da su iyeleri korumaktadir. Cesmelerin, hamamlarin, degirmenlerin ve su
kuyularinin koruyucu ruhlari1 su iyeleridir. Su iyelerinin bu bolgelerde var oldugu inanci,
insanlar {izerinde belli bir kurallar1 ve uygulamalari ortaya ¢ikarmistir. Gemlik kdylerinde
ise yer alan uygulamalar yine kendilerini korumak ve iyelerin kendisine zarar vermesini
engellemek amaciyla yapilmaktadir. Tezin amaci ge¢cmis donemlerde ozellikle su iyeleri
iizerine tez kapsaminda calismanin yer almamasidir ve bu ¢aligma hem Gemlik hem de su
kiilt ve iyeleri lizerine yapilan nadir ¢alismalardan biridir. Gemlik ilgesine bagli kdyler ve
beldelere gidilerek derleme (saha galigmasi) yapilmistir.
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ABSTRACT

Water is the essence of creation. Just as the soil of the universe described in the myths comes
out of water, it is water that forms the essence of man. Water that is integrated with the
universe has gained sanctity. A compilation study on the cult of water and water science was
carried out in Gemlik and its villages. In these studies, the cult of water; it has been found to
be reflected in rain prayer, folk medicine and transitional periods. Although the source of the
rituals in the rain prayer is unknown, it is the reflection of the rain calling rituals in the
ancient Turks to the present day. In folk medicine, the cult of water has come to the fore in
the treatment methods that people have found thanks to trial and error. It has been
determined that the sanctity of water is utilized in treatment methods. In addition, water acts
as a threshold. The threshold indicates the transition of the universe and man, and it is water
that helps in this transition. Water protects the person who is vulnerable to evil spirits during
the transition. Another issue identified in Gemlik is "water houses". Water bodies protect the
area they are the protector of and punish people against insults to these areas. For this reason,
the people of Gemlik have gone to various practices to protect themselves, such as obtaining
permission from the water or not polluting the water. The fact that the water houses punished
the people caused various names in the local people. These nomenclatures are often
differentiated from good to bad. In the villages where the study is carried out, those who are
thought to be evil and harmful to people are given the names "jinn, three-letter, devil, ¢inka"
(Cinka is the Laz name given in Laz villages); those who are good, beautiful and do not
harm are often called "nymphs". Although the names of the iyes, which are generally
believed to exist by the flowing water (stream, river, etc.) in the villages, vary in their
descriptions, their descriptions are similar. The blond-haired water mole (water nymph) that
appears in the moonlight is located in almost every village. Apart from the flowing waters,
the structures built by human hands are also protected by the water houses. The protective
spirits of fountains, baths, mills and water wells are water houses. The belief that water
bodies existed in these regions revealed a certain rules and practices on people. In Gemlik
villages, the practices are carried out in order to protect themselves and to prevent the iyes
from harming themselves. The aim of the thesis is that in the past periods, especially the
study on water iyeleri was not included within the scope of the thesis and this study is one of
the rare studies on both Gemlik and water cults and iyes. Villages and towns of Gemlik
district were visited and compilation (field work) was done.
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1. GIRIS

Gegmisten giiniimiize gelen siire kapsaminda su iyeleri genellikle kiilt
basliklarin icerisinde alt baglik olarak yer almaktadir. Gemlik’te su iyeleri ve kiiltler
tizerine yapilan herhangi bir ¢alisma da mevcut degildir. “Bursa/Gemlik’te Su Kiiltii
ve lyeleri” bashkli tez ile bu konudaki calisma eksikliklerinin giderilmesi
amaclanmistir. Tez Gemlik merkeze bagli kdy ve beldeleri kapsamaktadir. Bursa’ya
bagli Gemlik ilgesinde derleme (saha calismasi) yapilmistir. Sahadan toplanan
bilgiler analiz edilerek kategoriye ayrilmistir. Caligilan yontem ile kdy ve belde
gezilerek bizzat katilim saglanmistir. Koylerden Laz (Siikriye ve Fevziye), Giirci
(Hamidiye) ve digerleri Tiirk koyii olmak iizerine toplam 14 koy {izerine derleme
yapilmigtir. COVID-19 pandemiden dolayr Cihath (Asagibenli) Koyii, Engiiriiciik
Koy, Haydariye Koyt ve Kurtul Koyii’ne gidilememistir. Bu tezde Gemlik su kiiltii
ve su iyeleri iizerine durulmustur. Eski Tiirklerden giinlimiize gelen su kiiltii ve su

iyeleri inancinin nasil devam ettigi ve nasil doniisiim yasadigini konu alinmistir.

Insanlar kendisini ve cevresini kesfetmek, anlamak ve tanimlamak igin
inanglar1 dogrultusunda evreni anlamlandirmaya calisir. Diinyanin her yerinde
insanlar kendilerini tanimak ve anlamlandirmak i¢in mite bagvurur. Mitler, halk
arasinda anlatilan bir dykiiden 6te, gergekligi ve inangsal islevleri olan anlatmalardir
(Baysal, 2020: 146). Aslinda mit, ¢ok etkili, olagandisi dnemli bir kiiltiirel gilictiir
(Malinowski, 2020:101). Mitler semai dinler ortaya ¢ikmadan once anlatilmaya
baslanmistir. Ancak giiniimiizde semai dinler ve mitler biitiinleserek anlatilmaya

devam etmektedir.

Diinyanin yaratilisindan itibaren canlilarin en ¢ok ihtiya¢g duydugu madde,
sudur. Geleneksel Tiirk inang sisteminde yer ile gogiin baglantisi olan su, yasamin da
temel maddesidir. Insanoglu yerlesim kurdugunda su kenarlarini tercih eder ve bu
suya karsi dikkat ederek saygi gosterir. Bahaeddin Ogel bu durum hakkinda
sunlardan bahseder: “Evlerimiz ile yurtlarimiz, ¢evresinde su bulunan yerlerde
kurulur. Bunun i¢in de bu sulara saygi duyulur. Onlar, ‘Baba evinin sulari’dir.”
(Ogel, 1993:316). Su, insanoglunun kendini tanimladig1 mitlerde ana etkendir. Suyun
giiniimiize yansimasinda bilgelik, 6liimsiizliik, yaratma, yok etme ve arindirma gibi

ozellikler s6z konusudur.



“Suyun bilgeligi” diinya kiiltiirlerinde O6nemli bir yere sahiptir. So6zli
anlatilarin birgcok noktasinda bilgelige suyla ulasiimaktadir. Ornegin Cin kiiltiiriinde
“bes kutsal ada” inanci vardir. Bilgeli Kutsal Adalar hakkinda anlatilan mitlerde
“cennet, icinde hayat veren su ve meyvelerin ve sayisiz miicevherlerin
bulunabilecekleri ve kendisine ulasan insanlarin, bilyiici ve peygamberler gibi
bilgelik elde ettikleri ve hastaliktan, acidan uzak, binlerce yil yasadiklari bir
tilkeydi.” (Mackenzie, 1996:115) diye bahsedilir. Adada bulunan su, meyve ve
miicevherlere ulaganlarin “bilge” olacagina inanilir. Cin mitinde 6nemli bir yere
sahip olan kutsal adalarin suyla biitiinlestirilmesi, suyun 6nemini vurgulamaktadir.
Bilgelige suyla ulasilan bir diger anlati, Stimer mitine aittir. Stimer mitlerinde ad
verilmenin Oneminden bahsederken Su ilahi1 hakkinda bilgi verilmektedir. Celal
Beydili’nin “Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozlik” adli kitabinda Stimer su ilahi
hakkinda su bilgi yer alir: “Slimer mitolojisinde, onceleri her seyin adsiz oldugu
yazilir. Sonralari, Bilgelik ve Su [ilahi] olan "Enki", her seye bir ad vermis ve
boylece diinya yaratilmistir.” (Beydili, 2003:21). Su ilah1 ve bilgelik ayni varliktir.
Su ile bilgelik Siimer mitlerinde es deger tutulmus ve bdylece suyun bilgeligi
benimsenmistir. Bilgelik ile ilgili bir diger anlati Nors mitidir. Nors mitine gore,
“Agacin ikinci kokii Jottunheim, buz devlerinin buzdan evlerini tutmaktadir. Hemen
yaninda Bilgelik Tanris1 Mimir'in kesik kafas1 ve Mimir kuyusu bulunmaktadir. Bu
kuyu, sulartyla bilgelik ve akil tasimaktadir.” (Wilkinson, 2010: 92). Nors mitinde
su, bilgeligini yaninda bulunan Bilgelik ilahinin kesik kafasindan almistir. Ancak
kuyu suyunu igen bu bilgelikten faydalanmaktadir. Su, giiciinii kesik kafadan alarak
insanlarla bilgeligi bulusturmaktadir. Bilgelik ilahinin kesik kafasi ile insan
arasindaki bag, suyla gerceklesmektedir. Bilgelik veren suyla ilgili bir diger anlati
Babil efsanesidir. Efsanede “bilgelik ve oliimsiizliik veren "hayat suyu" ve "hayat
yiyeceginden” (akt. Mackenzie, 1996: 117) bahsedilir. Babil anlatisinda su, sadece

bilgelik vermez. Ayrica bu mitte su, §liimsiizliik sirr1 da vermektedir.

Diinya kiiltiirlerinde suyun 6liimsiizliik sirr1 verme motifi de yaygindir. Hayat
suyu, ab-1 hayat, bengi su olarak adlandirilan ve i¢ildiginde 6liimsiizliik sirr1 veren bu
sular Tirk Dil Kurumu Soézligii’nde, “efsanelere gore icen kimseye Oliimsiizliik

sagladigina inanilan bir su” (TDK, https://sozluk.gov.tr/) olarak belirtilmistir. Hayat

suyu “ilahi 6z olarak da nitelendirilmektedir (Sezal, 2007:21). Bdylece hayat suyu
ilah ile biitiinlesir ve ondan igen de yaraticidan bir 6z alir.
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Samual Noah Kramer’in “Stimer Mitolojisi” adli kitabinda bahsettigi {lizere
dliimsiizliik suyunun diriltme 6zelligi de vardir. Inanna’nin tekrar diriltilme ritiielinin
asamalar1 sdyledir: “Enki baba &len Inanna’y: diriltmek icin iki varlik yollar ve
cesedinin istline altmisar kez hayat yiyecegi ve hayat icecegini sagmalarini sdyler.
Inanna bu sayede tekrardan canlanir ve hayat bulur.” (Kramer, 1999:169-170). Hayat
yiyecegi ve hayat igece8i sayesinde Olmiis canlinin tekrar yasama donmesi s6z
konusudur. Suyun 6liimsiizliik verdigini gosteren bir diger mit, Hint mitolojisine
aittir. Hint kiiltirtinde ab-1 hayat “amrita” olarak ge¢gmektedir. Korhan Kaya “Hint
Mitolojisi Sozliigli’nde “amrita”y1 su sekilde tanimlamistir: “Amrita; 6limin tersi
olan ‘Oliimsiizlik’tiir. Yasam iksiridir. Efsaneye gore, okyanusun c¢alkalanmasi
sirasinda olusan bir yasam suyudur.” (Kaya, 1997: 31). Yukarida bahsedilen diger
mitlerde Oliimsiizlik suyunun nasil olustugu anlatilmamaktadir ancak Hint
mitolojisinde bundan bahsedilmektedir. Okyanus ilksel sularin simgesidir ve onda

var olan yasam suyu o6liimsiizliigiin kaynagidir.

Hayat suyu hakkinda bir bagka anlati Makedonyali Iskender’in efsanesidir.
Ahad Emirgupani’nin “Farsca Deyim ve Atasozlerinde Ab-1 Hayat ve Tiirk
Edebiyatina Yansimalar1” adli makalesinde aktardigia gére, “Iran’da yash bir adam
Iskender’e ‘Kuzeyde iginde giinesin battig1 bir gol vardir ve kim o sudan icerse ebedi
hayata kavusur’ diyerek hayat suyunun yerini anlatir. iskender bunlari duyunca
ordusunu Kuzeye ¢evirir. Bir siire sonra gilinesin aydinlatmadigi bir yere varirlar.
Orada yemek yapmak icin dururlar ve ascisina yemek pisirmesini sdyler. Ascisi
Andriyas, kurutulmus baligi orada bulunan c¢esmede yikarken balik birden
canlanarak suya atlar ve kaybolur. Bunu goren as¢1 o ¢esmeden biraz su iger. Bir siire
sonra Iskender’e anlatsa da artik cok gecti; ciinkii karanliktan ¢ikmislardi. Iskender
bunu duyunca ¢ok sinirlenir ve askerlerine as¢isinin boynuna tas baglayarak denize
atmalarmi soyler. Askerler bunu yapar ancak Andriyas’in su igerisinde yasadigi
rivayet edilir.” (Emirgupa, 2008: 194-196). Iskender’in ab-1 hayat1 bulmak igin yola
diistiigii birgok kaynakta aktarilir. Ancak suyu aramaya caligsa da bunun dogrulugu
hakkinda bir kaynak bulunmamaktadir. Karanliklar igerisindeki bir ¢esmede olan
hayat suyuna ulagilmas1 zordur. Suya ulagmak isteyen degil, suyun kabul ettigi kisi
bundan faydalanmaktadir. Karanlik ortamdaki su, yaratilistaki kaosa gdnderme

yapmaktadir. Bu konuya “yaratilis” kisminda deginilecektir. Yasamin ilki olan ve



insanlara da hayat veren sudur. Su hayat verdigi gibi onlar1 6liimsiiz kilabilecek giice

de sahiptir. Boylece su, sonsuzlugun simgesi haline gelir.
Yaratilis Anlatilarinda Su

Yaratilis mitlerinin pek ¢ogunda kdken suya dayandirilmaktadir. Yaratilisin
Oziindeki suyun varligi, baz1 mitlerde Tanr1 oncesine dayandirilirken; bazi mitlerde

yaratict olan Tanr1’nin yardimcisidir.
Bu ¢ergevede en belirgin olan mitler su sekildedir:
Masir kiiltiiriinde yer alan su ile yaratilis miti soyledir:

Baslangicta (en azindan hikayelerden birinin baslangicinda) higligin bulutsu
kaosundan baska higbir sey yoktu, bu kaos da [ilah] Nun ile kisilestiriliyordu. Bu
bosluktan Beri-Ben ad1 verilen piramidimsi bir tepecik ¢ikti, bu tepecikteki bir niliifer
ciceginden yaratict Atum dogdu ve beraberinde 15181 getirdi (Daniels 2014: 27).

Mitte acik bir sekilde sudan bahsedilmese de niliifer ¢icegi (lotus) yaratilisin temel
kaynagidir. Niliifer c¢icegi, koklerinin suyun dibindeki balgikta bulunmast ve
¢igeginin suyun iistlinde olmasiyla bilinir. Yaratict Atum suyun igerisinde biiyiiyen
ve sudan ayrildiginda 6len niliifer ¢iceginden dogmustur. Yaraticinin kaynagi suya

dayanir ve Atum yaratma giiclinii sudan alir.

Su ile yaratilis hakkinda Misirlilara ait bir diger mit Ergun Candan’in “Antik
Maisir Sirlart” adli kitabinda bahsedilmektedir. Mit: “Nu yaradilis 6ncesi var olan ve
biitiin yasamin kendisinden ortaya ¢ikmis oldugu baslangictaki okyanustur. Nu’nun
derinliklerinden yaratilan ilk varlik ise Ra’dir.” (Candan, yyy: 232). Ra, okyanus (su)
olan Nu tarafindan yaratilir. Evrenin en biiylik yoneticisi 6ziinde su tasimaktadir.
Candan, kitabinda ilah Nu’yu agiklarken soyle bir ifade kullanmistir: “Tanr1 Nu tiim
tezahiirlerin babasidir. Tiim hayatin tohumlarini barindiran denizdir.” (Candan, yyy:
231). Yeralti, yer iistii, bitkiler, hayvanlar, insanlar hatta diger biiyiik ilahlarda dahil
olmak tlizere gbzle goriinen veya goriinmeyen her sey ilah Nu tarafindan yaratilir ve

hepsi 6ziinde su tasir.

Babil kiiltiiriine ait VI. ylizyilldan kalma tablette suyla yaratilis miti su
sekildedir:

1.Kutsal bir ev, kutsal yerde bir tanrilar evi, yapilmamisti;
2. Bir kamis bitmemis, bir aga¢ yaratilmamisti;

3. Bir kerpi¢ konmamus, bir kerpi¢ kalib1 yapilmamuist;



4. Bir ev yapilmamis, bir kent kurulmamasti;
5. Bir kent yapilmamus, (i¢ine) bir canli yaratik konmamigti;
6. Nippur var edilmemis, Ekur insa edilmemisti;
7. Uruk var edilmemis, Eanna insa edilmemisti;
8. Apsu yaratilmamis, Eridu inga edilmemisti;
9. Kutsal bir ev, bir tanrilar evi, onun konagi, kurulmamaisti;
10. Biitiin topraklar denizdi (Heidel, 2000: 91-92)
Evrende herhangi bir sey yokken yaratict vardir fakat evren tamamen sudur.

Tapinaklar, bitkiler, insanlar dahil her varlik su igerisinde barmip sonradan yiizeyde

belirginlesir. Yaraticinin yardimcisi sudur.

Hint yaratilis mitlerinde yer alan anlatilara gére A.L. Dallapiccola “Hint
Mitleri” kitabinda su sekilde bahsetmektedir: Tanr1 Visnu, “ilksel sular iizerinde
yilandan tahtina ¢ikip ylizmesiyle kurtulusu simgeler. Bu basi veya sonu olmayan
daimi bir dongiiniin i¢inde yer alan yalnizca tek bir olaydir.” (Dallapiccola, 2013:
12). Su, ilah tahta ¢ikmadan dnce de vardir. Ilahm tahta ¢ikist ve onu yaratan sudur.

Bir diger suyun 6nemini yansitan mit ise soyledir:

Altin yumurta ilksel sular iistiinde ylizmektedir. Yumurtayr Brahma’nm kirdigi
sOylenir. Kabugun iki yaris1 gogii, yeri ve evrenin yirmi bir bolgesini olusturur.
Yumurtanin i¢ ve dis zarlarindan daglar, bulut ve sisler; damarlarindan nehirler;
stvisindan okyanuslar olusur (Dallapiccola, 2013:27-28).

Mitte bahsedilen yumurta, igerisinde tiim evreni barindirir ancak kendisi bir su
icerisinde olugsmus ve orada gelismistir. Tipki anne karnindaki bir ceninin su
icerisinde olusup orada gelisip diinyaya geldiginde kendi evrenini (yasamini)

olusturmasi gibidir.

Hint mitinde, Ganj Nehri’nin (bir diger adiyla Ganga Nehri) yeryiiziindeki
olusumu agisindan 6nemli bir yere sahip oldugu anlatilarda mevcuttur. Gilinlimiizde
de kutsal sayilan Ganj Nehri’nin cennetten dokiildiigline inanilmaktadir. A.L.
Dallapiccola kitabinda Ganj Nehri’nin yeryliziine inisini su sekilde aktarir: Ganj
Nehri cennetten direkt olarak Meru Dagi’nin iistiine dokiiliir ve tanrilar sehri
cevresinde aktiktan sonra farkli noktalara dogru dagilir (Dallapicolla, 2013: 38).
Cennetten dokiilen nehir kutsal sayilmaktadir. Ganj Nehri’nin bu kutsalligindan
faydalanmak icin de birtakim uygulamalara gidilmistir. Insanlar uygulamalar1 kimi
zaman nehrin ¢evresinde gerceklestirirken kimi zaman da 6lmiis kisilerin kiillerini

nehrin igcene dokerek nehirle biitiinlesmek ister. Bu uygulamalarin bazilart su
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sekildedir: Bhagiratha, son torenlerin bir pargasi olarak atalarinin kalintilarini -
kiillerini- ruhlar1 atalar diinyasina geg¢sin diye tim nehrin sularma birakmak
zorundadir (Dallapicolla, 2013:101). Ganj Nehri, ruhlarin gecisini yani diinyadan go¢
etmesini saglayan kutsal nehirdir. Ganj Nehri’yle beraber atalarinin ruhlarinin
(kiilleri) diinyaya indigine inanan Hindu halki, giinlimiizde de 6len kisilerin kiillerini
Ganj Nehri’ne birakmaktadir. Ciinkii inanca gore “kiiller suya temas eder etmez

tanrilar katina ytikselir.” (Dallapicola, 2013: 104).

[lahe Ganga, yeryiiziinde ilahlarn ruhlarmi tasiyan izdiisiimdiir. “Ganga
gokteki Tanriganin yeryliziindeki fiziksel goériiniimii oldugu i¢in ona ibadet edilir.
Hindular ondan bir damla suyun veya ona bir bakisin, bu da olmazsa onu hatirlayisin
bile kisinin tiim giinahlarim1 silecegine inamirlar” (Oztiirk, 2019: 84). Tanrilarla
iletisime ge¢mek isteyen insanlar Ganj Nehri’nde ibadet etmeye baslar. Giinahkar
kisilerin Ganj Nehri’'nde yikanmasi veya nehrin suyunu i¢mesiyle giinahlarindan

armacagi inanci vardir.

Slav halklarinin mitleri igerisinde bazi milletlere ait mitlerde sudan yaratilis
varken bazilarinda yumurtadan yaratilis goriilmektedir. Ukrayna Mitolojisi igerisinde
yer alan yaratilis miti su ile baslamaktadir. Ukrayna’ya bagli Podolsk vilayetinde

anlatilan miti Gamze Oksiiz “Rus Mitolojisi” kitabinda su sekilde aktarir:

Yerylizii yaratilmadan dnce sadece su vardir. Tanri, su {izerinde yiiriirken kopiiklerin
arasinda bir kabarcik goriir. Asasiyla dokununca kabarcigin i¢inden kiiciik, siyah,
kuyruklu bir kisi ¢ikar. Kisiye seytan adini verir. Birlikte yiiriirler ve bir siire sonra
Tanri, seytandan suyun dibinden bir avug toprak c¢ikarmasini ve ayni anda su sozleri
sOylemesini ister: “Toprak, Tanr1 adina arkamdan gel”. Seytan, suyun dibinden toprag:
cikarir ama kendisini Tanr ile esit gordiigii icin onun sozlerini degistirerek “Toprak,
benim adima arkamdan gel” der. Ancak toprak denileni yapmaz. Ikinci ve iigiincii kez
dalip Tanriin ismini sdyleyince tirnaklarinin arasinda bir par¢a kum kalir. Tanr1 bu
kumu suya atinca sadece ikisinin yatabilecegi kadar toprak parcasi olusur (Oksiiz,
2014: 61).

Ukrayna halkinin ¢ogu bélgesinde Ilah ile seytan yer alir. Mitlerde Ilah daima iyi
iken seytan ise onu dinlemeyen bir varlik olarak s6z edilir. Ukrayna halkinin
anlatilarinda, seytan evrenin yaratilisinda yardimer bir rol alir ve seytan yaratici ile
evrenin yaratilisinda kullanilan toprakla baglantiy1 kurandir. Topragi suyun altindan
alip suyun lizerine ¢ikarmasi suyun esik oldugunu gostermektedir. Suyun alt1 seytana

aitken suyun iistii Ilah’a aittir.



Inka mitinde Mark Daniels “Bir Nefeste Diinya Mitolojisi” adl1 kitabinda suyla
yaratilist su sekilde aktarmustir: “Inka yaratilis hikdyesine gére baslangicta yalnizca
karanlik vardi ta ki yaratict tanr1 Kon-Tiki Viracocha bugiin Titikaka Golii olarak
bilinen golden cikip Giines tanris1 Inti’yi ay ve yildizlarla beraber yaratincaya
kadar.” (Daniels, 2014: 60). Yaratict Tanr1 Kon-tiki Viracocha, karanlikta var olan
suyun icerisinden ¢ikarak Giines ilahini yaratir. Yaratici, su i¢indedir ve kendisinden
once de ilk suyu goriiniir kilar. Diger mitlerden farkli olarak Inka mitinde ilah
“sonsuz sular” igerisinden degil de gol igerisinden cikmaktadir. inka halkinin
yasadig1 Giiney Amerika bolgesinde dnemli bir konuma sahip olan Titikaka Go6lii, o
bolgede kutsaldir. Kutsallastirilma sebebi ise yaratici Ilah’in o golden ¢ikip “atalarini
goklerde temsil eden ve biitiin varliklarin yagam kaynagi (Daniels, 2014: 60)” olan

Glines’1 yaratmasidir.
Insanin yaratihgi

Suyla evrenin yaratilisinin yani sira insan yaratilist da bir o kadar etkili ve
olaganiistiidiir. Evreni tamamlayan unsur insandir. Evren, insanin huzuruna serilmis
bir diizendir. Mitlerde yer alan insanin yaratilisinin motifleri baz1 mitlerde balgik
iken bazilarinda ise kildir. Bunlar disinda ¢amurdan, su kenarindaki tastan ve
yaraticinin gdzyasindan yaratilma gibi 6zellikler tasiyan mitler mevcuttur. Ayrica
okyanustan yaratilma Ozelligi tasiyan mitlerde goriilebilir. Bir¢ok mitte insanin

yaratilist ile ilgili farkliliklar vardir.

Kizilderililere ait mitlerde insanin yaratilist hakkinda birden fazla mit yer alir.
Ancak bazilarinda insanin 6ziine deginilmez. Burada sadece bir tanesine
deginilecektir. Aylin Kogak’in “Mitlerle Varolus Yolcugu” adli kitabinda Kizilderili
halkinin mitine su sekilde yer verir: “Once yukar1 ve asag1 diinyay1 olusturan
Kizilderililer, Tanriga Tu-chai-pai araciligiyla okyanus birikintisinden insana hayat
verdi.” (Kocak, 2016:99). Mit, basli basma ilksel su ile iligkisi bir yaratilistan
bahsetmektedir. Yaratan bir Tanriga’dir, yani bir kadindir. Sadece dogumu
gerceklestiren okyanustur. Kozmosun rahmi olan disil okyanus, insan dirilisinin de

rahmi oldu (Kogak, 2016:99).

Nijerya halkina ait mitte insanin yaratilisginda balgik vardir. Donna
Rosenberg’in “Diinya Mitolojisi” adl1 kitabinda 6zetle su sekilde aktarilir: “Evreni ve

ilk topragi yaratan Obatala, dostu olan siyah kedisiyle yalniz yasar. Yalnizliktan
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sikilan Obatala, balgig1 fark eder ve balgiktan kiiciik heykelcikler yapar.
Heykelciklerle o kadar ugrasir ki susadigini ve yoruldugunu fark etmez. Bir zaman
sonra ara verip susuzlugunu gidermek i¢in palmiye cevizinin suyundan sarap yapar
ve bu sarabi da susadig i¢in ¢ok icer. Bir siire sonra sarhos olur. Heykelcik yapmaya
dondiigiinde artik ilk zamanki gibi yapamaz ancak Obatala yapmaya devam eder.
Yaptig1 heykelleri canlandirmasi i¢in gokytiziiniin hakimi Olorun’dan yardim ister ve
o heykellere can verdirir. Obatala kendine geldiginde insanlarin kusurlu oldugunu
kimin kolunun uzun oldugunu kiminin bir bacaginin kisa digerinin uzun oldugunu
fark eder (Rosenberg, 2003:418).” Rosenberg kitabinda bahsettigi mitte, Obatala su
icerisinde olan toprak pargasinda yasarken arkadaslar1 olmasi icin heykelcikler yapar.
Obatala heykelleri yapmis olsa da onlara can veren Olorun’dur. Bal¢iktan yogrulan
insanlar {lah’mn 6ziinden can alirlar. Gokyiizii ve yeryiiziiniin (su ve topraktan olan
balcik) birlesmesiyle can olusur. Evrenin yaratiliginda su igerisinden toprak olusup

yeryiizii olusurken burada su ve toprak birleserek insanlik soyunu olusturur.

Yunan mitinde ilah’in insam balgiktan yarattigi mitler yer almaktadir. Ayrica
Nijerya ve Siimer mitolojilerinde yer alan kusurlu insanlarin yaratilist Yunan mitinde
de yer alir. Miti, Sefik Can “Klasik Yunan Mitolojisi” adli kitabinda aktarir. Mitin
ozeti su sekildedir: “Titan lapetos’un dort oglundan biri olan Prometheus, insanin
viicudunu yapmak i¢in balgik kullandi. Su yerine kendi gozyaslarmi kullanarak
insan1 yaratti (Can, 2020:26).” Yaratict insan1 kendi 6ziindeki sivi ile yaratir.

Yaratici, su yerine burada gdzyasini kullanarak kendinden bir parga verir.

Rus mitolojisinde birden fazla insan yaratma miti vardir. Gamze Oksiiz “Rus
Mitolojisi” adli kitabinda mitleri su sekilde aktarir: “Ilah ilk insanm1 dogada bulunan
maddelerle yaratti. Viicudunu topraktan, kemiklerini tastan, kanini denizden,
gozlerini giinesten, diisiincelerini buluttan, rengini 1siktan, viicut 1sisin1 ise atesten
yaratmigtir.” (Oksiiz, 2014:40). Rus mitinde yer alan insan kani ve evren denizden
yaratilmis olmasiyla insan kutsallik kazanir. Bir diger mitte insanin kilden yaratildig:
vurgulanir. Bu mitin 6zeti su sekilde aktarilir: “Tanr1 insanlar1 kilden yaratir ve bir
parca kil kaldiginda onu insanin bacaklarinin arasina koyarak erkegi yaratir. Yanina
da bir kadin yapar ve bdylece ilk insanlar yaratilir. Tanri, onlar1 kurutmaya birakir ve
gokyliziine ruh almaya c¢ikar. Ancak seytan insanlara zarar vermesin diye nobetci

olarak tiiysiiz kopegi birakir. Seytan, kopege tily verme karsiliginda insanlarin yanina



gider ve onlara tiikiirerek kotiiliik bulastirir. Ilah gérdiigiinde kétiiliik dokiilsiin diye
insanlari ters gevirir. Ilah, kétiiliikten arinmasi icin yedi giin insanlar1 yikar. Giineste
kurutur ve onlara can iifler (Oksiiz, 2014: 41).” Mitte, seytanin insanlara tiikiirerek
kotiiliigii bulastirmasi sivi yoluyladir. Mitte digerlerinden farkli olarak dikkat ¢eken
ozellik, kotiiliikkten arinmasi i¢in insanlar yedi giin yikamasidir. Su, bu mitte arinma
Ozelligini yansitir. Suyun arinma 6zelligini yansitan en énemli mit, tufan mitleridir

Asagida ayrintili deginilecektir.

Misir mitindeki Géz (Ilah), insamin yaratiisina onciiliik yapmustir. Insanin
yaratis miti ¢esitli kaynaklardaki 6zetle su sekilde aktarilir: “Atum bize, insanlar
‘GOziimiin yasindan tiiredi’ der. Atum-Ra c¢ocuklarini(bazi kaynaklarda Su ve
Tefnut’u bazi kaynaklarda ise Nut ve Geb’i) bulmak icin G6z’i yollar. Goz
cocuklarint bulup getirdiginde Tanr1 Atum’un sevingten (bazi kaynaklarda neden
gbzyast aktiginin bilinmedigi sdylenmektedir) gézyasi akti ve bu gbzyaslarindan
insanlar olustu (Leeming, 2020: 66, Gezgin, 2016:60; Eliade, 2003b:116; Aksoy,
2007:127). Mitteki en temel 6zellik, insan Ilah’in bir par¢asindan yaratilmaktadir.
Insanlar dogrudan bir su kiitlesi ile yaratilmayip Ilah’in gdzyas1 sivisindan yaratilir.
Boylece insanlarin dziinii bir s1v1 olusturmaktadir. Ancak bu sivi Ilah’tan gelen bir

zdiir ve bu da insanin {lah’1n bir parcasi oldugunu géstermektedir.

Roman (Cingene) mitinde de ilah’m insan1 yaratirken yardimcisi vardir ve bu
yardimcist seytandir. Hermann Berger’in “Cingene Mitolojisi” adli kitabinda bu mit

su sekilde aktarilir:

Tanr1 (Phuro Del Sinpetra, Tanr1), vaktiyle seytanla birlikte deniz kenarmna iner.
Seytan, suyun derinligini 6grenmek iizere one atilir, dibe dalar ve pengelerinde
toprakla tekrar yukar1 ¢ikar. Tanr1 ona, bundan iki figiir (statuettes, Cing. popusha),
yani erkek ve kadin1 yapmasini emreder. Seytan bunu da basarir ve Tanr1 ondan bu
figiirleri konusturmasini ister. Ancak bu kez seytan onun emrini yerine getiremez ve
yenilgiyi kabul etmek zorunda kalir (Berger, 2000:46 ).

[lah’m yardimcist seytan, insan figiiriinii yaratsa da o figiirlere can verememistir.
Seytan, yaraticinin yardimcisidir ancak can verme gérevi sadece yaratici Ilah’a aittir.
Mitte dikkat c¢eken husus, insanin yaratilist evrenin yaratilisiyla benzerligidir.
Evrenin yaratilisinda suyun dibinden getirilen toprak ile insanin yaratilisindaki suyun
dibindeki toprak aynidir. Su dibindeki toprak iki yaratilan her iki unsur da 6ziinde su

barindirmaktadir.



Diinyanin hemen hemen her yerinde yasayan insanlarin kendine 6zgii bir miti
vardir ve bu mitlerin ortak noktalar1 vardir. Insanin yaratilisinin yer aldigi mitlerin
birgogunda insan toprak ve suyun birlesmesiyle olusur. insanin yaratilisinda da tipki
evrenin yaratilist gibi yardimcr vardir. Bazi anlatilarda insanlarin seklini veren
yardimci olsa da ona can veren daima Ilah’tir. Insan, ilah’mn 6ziinden bir pargadir.
Kil ve ¢amurdan yaratilan insanlar su ile baglantilidir. Camur, toprak ile suyun
birlesmesiyle ortaya ¢ikan maddedir. Kil de camur gibi suyla etkileserek sekil alir.
Kilin esneklik (plastiklik) ozelligi kazanabilmesi i¢in muhakkak surette su ile
karnigtirllmas1 gereklidir (Yedikardes, 2014: 10). Mitlere goére su sayesinde
yumusayan kil rahatlikla insan seklini almaktadir. Insanin olusumda toprak ne kadar
onemliyse su da o kadar 6nemli bir yere sahiptir. Baz1 mitlerde ilah su yerine kendi
gdzyasim kullamr. Gozyaslar insanin 6ziinde Ilah’tan bir par¢a bulundurdugunu
gostermektedir. Insan ile yaratic1 arasindaki iliskiyi kuran su ve topraktir. Ilah’in bir

parcasi olan insanin yaratilmasi tufanin da baglamasina zemin hazirlar.
Tufan

Tufan mitleri, felaketlerin evren ftizerindeki etkisini gostermektedir. [lah,
insanoglunun biiyiik hatalar: yiiziinden onlar1 cezalandirir. Cezalandirilmalar “Ilah’m
kurallarina uymama, (cinsel) sapkinlik, insan sayisinin fazlaligi, ilahlarin rahatsiz
olmas1” gibi nedenlerden gerceklesir. Tufan, evrende yer alanlarin yok olmasini ve
sonra tekrar yaratilmasini anlatan bir dongiidiir. “Diinyanin sonu olgusu tam olarak
gerceklesmemistir; Daha c¢ok, bir insanligin sonu olmus, bunu yeni bir insanligin
ortaya cikmasi izlemistir.” (Eliade, 2016: 81). “Eskatoloji mitlerinde zelzeleler,
yanginlar, toprak kaymalar1 ve salginlar” (Eliade,2016: 81) yer alirken ¢ogunlukla su
ile yok olus goriliir. Tufan, Tirk Dil Kurumu sozliigiinde “siddetli yagmur, ¢ok
yogun veya siddetli sey” olarak bahsedilirken ek olarak “Nuh Peygamber zamaninda
yagan ve biitiin diinyayr su altinda birakan siddetli yagmur” (TDK,
https://sozluk.gov.tr/) diye de tanimlanir. Cezalandirma bazi mitlerde evrenin
tamamina degil de belli bir kesimine yoneliktir. Ancak tanimlardan hareketle tufan

her ne kadar belli bir kesime yonelik olsa da bir¢ok canliy1 etkileyen bir olaydir.

Metin And’in “Minyatiirlerle Osmanli Islam Mitolojyasi” adli kitabinda
“Tufan”a deginir. Kitapta, Gilgamis Destani’ndan alintilanmig Siimerlilerin ugradigi

tufan su sekilde aktarilir:
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Bu hikdyeye gore bir donemde insanlar Oyle g¢ogalmislar ki onlarin ¢ikardig:
giirliltiden Tanrilar uyuyamaz olmuslar. Bunun {izerine bir Tdfan’la insanlig1 yok
etmeye karar verirler. Ancak Bilgelik Tanris1 Enki yarattiklar1 insanlarin ortadan
kaldirilmasina ¢ok iiziiliir ve Utnapistim’e seslenir. Tanrilarin bir T0fan yapacaklarini,
buna karsin onun bir gemi yapmasini sdyler, bunun tanimmi da yapar. Utnapistim
gemiyi yedi giinde bitirir. Bu senliklerle kutlanir, Utnapistim gemiye ailesini,
sanatcilari, evcil ve yaban hayvanlari doldurur. Geminin kapilar1 kapaninca Tufan
baslar. Oyle azgmlasir ki Tanrilar bile kaygilanirlar. TGfAn alti giin siirer. Yedinci
gilinli gemi Nisir Dagina oturur. Yedi giin bekleyisten sonra Utnapistim bir giivercin
ucurur, giivercin konacak bir yer bulamayip geri doner; bir kirlangic gonderir, o da
geri doner; lgiincli kez ise bir kuzgun gonderir, kuzgun geri donmeyince Once
gemidekiler disar1 ¢ikarlar. Ciktiklari dagin tepesine kurbanlar, ickiler sunulur. Yedi
kazanda kurbanlik hayvanlarin etleri pisirilir. Pisen etlerin kokusunu duyan Tanrilar
buraya islisiirler, TGfan"1 yaptiran Enlil gemiyi ve insanlar1 goriince ¢ok ofkelenir.
Bilgelik Tanris1 Enki giinah isleyeni cezalandirmayi, ancak bu cezalarin Sliimciil
olmamasini sdyleyerek onu yatigtirir. Tanrilar Utnapistim’le karisina oliimsiiz bir
yasam tanirlar, onlar nehrin agzindaki Tanrilar bahgesine yerlestirilirler (And, 2008:
104-106).

Stimer anlatisinda yer alan tufan, ilahlarin rahatsiz olmasindan kaynaklidir. Anlatiya
gore Siimerliler birden fazla ilah’a sahiptir. Mitte insanlar, tufandan insanligin yok
olacagma iizillen Ilah’mn yardimiyla kurtulur. Tufan mitlerinde evrenin tekrar
yaratilma anlayis1 yoktur. Tufandan kurtulan insanlar ve hayvanlar, karaya ¢iktiktan
sonra tekrar ayn1 sekilde cogalirlar. Mitte geminin yedi giinde yapilmasi, yedinci giin
daga oturmasi ve karay1 bulmak i¢in yedi giin beklemeleri vb. olaylardan dolay1 yedi
motifi 6nemlidir. Yedi motifi yaratilis mitlerinde de ¢ok karsilasilan bir durumdur.
Yedi, Tanri'nin dinlenme giiniidiir, ama ayn1 zamanda zamanin gegisine isaret eder
(Schimmel,1991: 148). ilah’in yedi giinde evreni yarattiktan sonra uyumas: gibi
burada da yedi giinden sonra karanin bulunmasi, tekrar yaratilist ve dogusu
simgelemektedir. Yedi giin, cezalandirilmig toplum ile cezasini g¢eken toplum

arasindaki zaman geg¢isini saglar.

Babillere ait tufan mitinin “Gilgamis Destani”ndaki 6zeti su sekildedir:
“Ilahlardan Anu, hiikiimdar Enlil, vezir Ninurta, su yolcular1 Ennagi ve bilge Ea’nin
bulundugu bir toplant1 yapilmis. Ea, ilahlarin verdigi tufan kararini1 kamis bir ¢ite
anlattr. ‘Evini sok ve bir gemi yap. Canli yaratiklarin her tiirliisiinden gemine koy.
Halkina Ilah Enlil’in senden nefret etti§ini ve Ea ile derin denizlere gidecegini
soyle.” dedi. Utnapistim sOylenenlere itaat etti ve gemisini yapti. Hayvanlari kesti ve
kavanozlar1 erzakla doldurdu. Insanlari igirdi ve yeni yil ziyafeti gibi ziyafet verdi.
Daha sonra gemiye ailesini, hayvanlari, canli tohumlar1 koydu. Tufan bagladiginda

gemiye binip kapisinmi kapatti. O kadar siddetli yagmur ve firtina basladi ki Anunnaki
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ilahlar bile korkmustu. Alt1 giin yedi gece devam etti ve yedinci giin tufan durdu.
Utnapistim denize baktiginda her sey ¢amura gomiilmiistii, tek gordiigii denizdi. On
iki giin sonra bir ada yiikseldi ve gemiyi tuttu. Yedinci giin bir giivercin saldi ve
konacak bir yer bulamayinca geri dondii. Sonra bir kirlangi¢ saldi o da geri dondii.
Sonra bir karga sald1 ve karga geri donmedi. Her seyi disar1 sald1 ve kurban kesti.
[lahlar kokuyu alinca toplandilar. Enlil oraya geldiginde gemiyi goriince ¢ok
ofkelendi. Ea, Enlil’e tepki gosterdi, bunun iizerine ilah Enlil Utnapistim’i ve karisint
alarak karaya ¢ikardi ve Utnapistim’e ‘Bizim gibi ilah oldun’ der (Frazer, 2020:24-
28).” Stimer mitinde ve Babil’in diger mitinde yer alan 6zellikler bu mitte de
karsimiza ¢ikar. Mitte yedi motifi ve kus motifi cok net anlatilmistir. Diger mitlerden
farkli olarak bu mitte karsimiza “ziyafet” motifi ¢ikar. Ziyafet, yeni yil ziyafeti
olarak anlatilir. Her halkin yeni bir yila, yeni bir doneme (diigiin, siinnet vb.) gegisi
kutlanir. Gilgamig Destani’nda anlatilan tufan mitine goére yeni bir doneme
ge¢meden Once ziyafet yapilir. Mitte yer alan kutlama yeni bir y1l kutlamasidir ve bu
kutlama insanlarin kaderlerinin yazildigi donemdir. Mircea Eliade’nin tanimina
gore: ““Yazgilar Senligi’nde her ayin ve giiniin ‘yazgisinin’ belirlendigi bir yaratilis
formiiliidiir.” (Eliade, 1994: 67). Insanlarin kutlamada artik kaderleri belirlenmistir
ve tufanla hemen hemen hepsi yok olacaktir. Oncesiyle sonrasi arasinda bag kuran
ise ziyafetti. Ziyafet oncesindeki insanlar tamamen yok olurken ziyafetten sonra yeni
bir yaratilis s6z konusudur. Bu suyun esik oldugunu gostermektedir. ziyafet oncesi

yasam ile ziyafet sonras1 yasam arasindaki bagi kuran tufandir (sudur).

Bir diger eskatoloji miti ise Metin And “Minyatiirlerle Osmanli islam

Mitolojyas1” kitabinda Laos halkina ait tufan miti hakkinda su sekilde bilgi verir:

Yiiksek tanrilar asagidaki piring tarimi ve balikg¢ilikla gecinen insanlara yemek
yiyeceklerinde kendilerine haber verilmesini, et yerlerse bir kismini kendilerine
vermelerini, balik yiyorlarsa bundan bir kisim da Tanrilara vermelerini buyurmuslar.
Ama insanlar buna kulak asmamiglar. Bunun iizerine Tanrilar bir T{fan yaratmislar,
biitiin insanlar yok olmus. Ancak bunu 6nceden sezen ii¢ kisi (Pu Lang Soeung, Khun
Ket, Khun Kan) bir sal yapmislar, iizerine tahtadan bir ev dikmisler, eslerini ve
cocuklarmi almiglar. Sular onlar1 gokytiziine, Tanrilarin kralligina kadar yiikseltmis.
Tanrilarin krali onlara kralliginda ne aradiklarini sormus, onlar da TGfan’1 anlatmislar,
Tanrilarin krali ise ii¢ kez Tanrilarin kendilerine saygi gostermeleri i¢in uyardiklarini,
fakat insanlarin bunu dinlemediklerini s6ylemis. Oraya gelenlerin gokte Tanr Lo ile
yasayabileceklerini sdylemis. Bunun ilizerine asagida sular ¢ekilmis. Ancak ii¢ kisi
gokte yasayamayacaklarini, asagiya donmek istediklerini Tanrilar kralina iletmigler. O
da onlara asagiya inmeleri i¢in bir manda vermis, inmigler, manda ile piring tarimina
baslamislar, {i¢ yi1l sonra manda 6lmiis, burnundan bir sarmasik ¢ikmis, bu gelisince ii¢
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biiylik yemis vermis, bunlar olgunlaginca, buradan insanlar dogmus, boylece insanlik
yeniden kurulmus (And, 2008: 106-107).

Mitteki tufanin sebebi insanlarin ilahlara adak sunmamasidir. Ilahlar insanlar1 yok
etme arzusuna biirlinse de hemen hemen her eskatoloji mitinde oldugu gibi bu mitte
de bir sonraki yasami devam ettirecek insan toplulugu kurtulmaktadir. Ilahlar
cezalandirdiklarinin geriye kalanlarindan degil de onlardan bagimsiz bagka bir insan
toplulugu olusturur. insanlik bu mitte bir mandadan olusur. Ciinkii cezalandirilmus
olan halktan insanlik iireseydi ayn1 soy devam edecekti. Ilah, manda burnundan
cikan sarmasiktaki yemisten insanlig1 olusturarak onceki insanlarla tamamen bagini
kopartir. iki nesil arasindaki gegisi saglayan ise sudur. Ilah insanlarin bu suglarindan

dolay1 onlar1 su ile cezalandirir ve su aracigiyla insanlik giinahlarindan arinir.

Tufan sonrasinda “bir adanin yiikselmesi ve gemiyi on iki giin tutmas1” dikkat
ceker. Mitte, yedi glinde olan tufan ve on iki giinde olusan bir sessizlik vardir. On iki
giin, on iki ay1 temsil etmektedir. Eliade bu durumu su sekilde aktarir: “Yeni Yil'in
kozmogonik eylemi tekrarlamasindan Gtiirii de Noel ve Epifani arasindaki oniki giin
hala yilin oniki aymnin 6n-bigimlenisi olarak goriilmektedir (Eliade, 1994: 72).”
Ziyafet, yeni yili; on iki giin ise yeni yildan sonraki on iki ay1 temsil eder. Ayrica

insanlarin tufan sonrasi suda yiizen gemiden karaya ¢ikmasina yardimci olan Ilah’tir.

Hint mitolojisinde birden fazla yok olus yer alir. A.L. Dallapiccola’nin “Hint
Mitleri” adli kitabinda iki mite de su sekilde deginir: “Visnu, Matsya kili§ina girip
Kral Manu’ya yaklasir ve yakinda evrende olacak c¢oziilmeden 6nceden haber eder.
[lahlar, bu dehsetten iirker ve biitiin yaratilis tohumlarini ve kutsal sayilan her seyi
koyacaklart bir sandal yaparlar. Cozlilme aninda riizgar kuvvetlenince Manu bir
yilan yardimiyla bu sandali Matsya’'nin burnundan ¢ikan bir boynuza takar.
Boylelikle yeniden dogus basladiginda yeni yaratilis dongiisiinlin ilki Manu’dur.
Visnu, Varaka olarak yeryiiziine iner ve suyun derinliklerine diinyay1 aramak icin
dalar. Varaka diinyay1 alir ve sularin iistiine yerlestirir. Boylelikle yaratilis siireci
yeniden baslar (Dallapiccola, 2013:29-31).” Diger mit ise su sekildedir: “Visnu,
Rudra goriiniimiine biiriinlir ve kendiyle birlikte tim evreni tekrar yaratmak i¢in
yeryiiziine iner. Yedi glines 1smin i¢ine girerek biitiin diinyadaki sular1 iger. Tiim
canlilarin bedenlerindeki nemi emer ve diinyada bir damla su birakmaz. Canliliktan
yoksun kalan susuz diinya bir kaplumbaga kabuguna benzer. Giines 1sinlar1 yedi ayri

Gilines’e doniigiir. Diinyay1 1sitir ve diinyay1 ates alir. Alevleri dindirmek i¢in ise
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yagmur yagdirir ve tiim diinya sular altinda kalir. Brahma kiliginda heniiz dogmamais
Visnu evreni tekrar yaratir (Dallapiccola, 2013:84-86).” Hint mitolojisinde yer alan
iki mit birbirinden farkli 6zellikler tasir. ilk mitte diinyayr tamamen su kaplar ve
sadece bir kisi kalirken diger mitte ise herhangi bir canlinin kalmasi s6z konusu
degildir. Yaratici, Varaka kiligina girerek evreni sular altinda birakirken yine su
altindan ¢ikararak tekrar evreni yaratir. Diinyanin yok olusu ve tufandan sonra tekrar
evrenin yaratilist suyla gerceklestirir. i1k mitten farklilik tastyan ikinci mitte ise su ile
yok olustan ziyade susuzluktan yok olus s6z konusudur. Diinyadaki tiim sular
kaybolur ve canlilar susuzluktan yok olmaya baslar. Evrenin yok olusunda ates var
olsa da canlilarin yok olusu susuzluktan kaynaklidir. Yaratici Brahman ise evreni
tekrar yaratmak i¢in tiim yerkiireyi tekrar suyla doldurarak yaratmayi gergeklestirir.
Ikinci bir yaratilis olsa da diinya tekrar su igerisinden ¢ikip olusur. Ayrica yaratici
Brahma heniiz dogmamistir. Kendisi de yok olusta kaybolurken ikinci yaratilista
tekrar yaratilarak suyla 6zdeslesir. Dallapiccola’ya gore: “Tanrilar sonsuz degildir.
Her sey gibi o da yeniden dogmak i¢in yok olur (Dallapiccola, 2013:31)” s6zlerinden
de anlasilacagi iizere ilahlar da yok olup tekrar yaratilarak sonsuz bir dongiiye
girerler. Hintlilere ait susuzluktan yok olusun anlatildig1i bir baska mit, Wendy
Doniger O’Flaherty’in “Hindu Mitolojisi” adli kitabinda su sekildedir: “Indra,
Tanrilarin krali, Brahmin-katli sugundan aci ¢ekip ortadan kaybolunca yeryiizii
agaclarmi yitirmis harabeye dondii. Ormanlar ortadan cekildi, irmaklarin yolu
kesildi, goller susuz kaldi: biitiin yaratiklar yagmursuzluktan bunaldi. Tanrilar ve
biitiin biiylik bilgeler korkuya kapildilar, kralsiz kalan evren felaketlere ugradi.”
(O’Flahert, 1996:72). Evrenden kaybolan Ilah ile birlikte susuzluk ortaya cikar.
Kurakligin baglamasi ve canlilarin susuz kalmasi ilahlari dahi bir korkuya sokar.
Ciinkii susuzlukla beraber yavas yavas yok olus baslar. Mitte bu duruma “felaket”
tanimu yapilir. Belki bir tufan boyutunda etkili olmasa da canlilar1 olumsuz etkileyen
bir durum s6z konusudur. Dona Rosenberg “Diinya Mitolojisi” kitabinda Hindistan
mitindeki yok olusu aktarmaktadir. Anlatiya gore; “Biiyiik Tanr1 Visnu evreni yok
ettikten sonra uykuya dalar ve 1000 Maha Yuga gecesinden sonra uyanir. Gobeginde
lotus ¢icegi yer alan Visnu, bu c¢icekten Brahma yaratici tanrist olarak tekrardan
dogacaktir. Tiim yasami yok eden sudan tekrardan yasami canlandirmak adina
yumurtay1 kirarak evrene yeni giinii miijdeler.” (Rosenberg, 2003:341). Evreni yok

eden Visnu bir siire bekledikten sonra lotus cigegi esliginde dogar. Lotus ¢igegi ile

14



dogan Ilah Brahma, evreni suyla yok ettikten sonra su icerisindeki yumurta ile evreni

tekrar yaratir.

Tufan yeni bir dénemin baslangicidir ve yeni bir yaratilistir. Insanoglu ve
canlilar tufan suyundan etkilenir ve yok olur. Tufandan sonra tekrar canlanmasi ise
yine suyla gergeklesir. Su, bir donemi kapatip yeni bir donemin agildigini gosterir.
Evrenin yaratilisina baslamadan onceki kaos, evrenin yaratilisiyla yerini kozmosa
birakir. Tufan ise diinyay: tekrar kozmostan cikarip kaosa siiriiklemektedir. Ikinci
yaratiligla beraber diinya kozmos diizene tekrar geger. Su, mitik anlatilarda evrenin
yaratilisinin 6ziinii olusturan bir kaynak oldugu kadar evrenin yok olusunu da temsil
eden bir kaynaktir. Tufan mitlerinde suyun arindirma 6zelligi ortaya ¢ikmaktadir.
“Tufan mitlerinde, diinyanin tiimden yok olup bagka bir diinyanin baslamas1 degil,
mevcut diinyanin kétiiliklerden ve yozlagsmalardan arindirilip ayni diinya iizerinde
yeni bir hayatin baslamasi ideali yatar (Cinaroglu, 2008: 40).” Bazi1 mitlerde ise ilah
sadece insanlar1 cezalandirmakla kalmaz yaslanmis (bozulmus) diinyanin tekrar
dogmasi i¢in de tufan yapar. Mircea Eliade bu durum hakkindaki yorumu “Evren
yalnizca var oldugu, yani canli oldugu ve iirettigi i¢in yavas yavas bozulur ve
sonunda yikilmaya yiiz tutar (Eliade, 2003: 84).” seklindedir. Tufanla diinyanin
genclesmesinin yaninda diinya katiiliiklerden arinir. Yeni bir donemin, yilin ve
hayatin baglangic1 olan tufan; varliklar1 giinahlarindan ve sucglarindan arindirarak
yeni bir diizen ve temiz bir gelecek ortaya koyar. Tufan, hem diinyanin yeniden
canlanmasina hem de insanligin yeniden canlanmasina yol agmistir (Eliade, 2016:
82). Boylelikle diinya ve insanlar hem genglesmis (yeni nesil ve yeni bir diinya) hem

de armmustir.

Bahsedilen tufan mitlerindeki ortak 6zellik, varliklar1 yok etmeye calisirken bir
kadin ve bir erkek insanin kurtulmus olmasidir. Kurtulan insanlar ya es (kari-koca)
ya da kardestir. Ancak biitiin varliklar1 yok edip tekrar yaratma siireci
goriilmemektedir. Her tufandan sonra efsanevi bir ata yeni bir insanligin dogumunu
gerceklestirmektedir (Eliade, 1991: 65). Tufan sonrasinda ortaya c¢ikan efsanevi ata,
aslinda evrenin ilk yaratilisindaki kisiyle ayni 6zellikleri tasir. Bir ata ve ondan
iireyen bir nesil ortaya ¢ikar. Her tufan mitinden sonra dongii basa sarar ve evrendeki
her sey tekrar yaratilmaya ve var olmaya baslar. Insanlar sadece kurtulan giftten

cogalir.
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Semavi Dinlerde Su

Insanlar; cevresindeki her maddenin ve varligi 6ziinii merak etmis ve bunlari
tammlamaya, aciklamaya gitmistir. Inan¢ ve inanma arzusu hep bir arayis iginde
olmay1 saglamstir. Insan, kendisinden ve gevresindekilerden daha iistiin bir varligin
var olduguna inanir. Ciinkii insanlar kendileriyle es deger varliklarin yaratici
statiisiinde olmasini kabullenip bununla tatmin olamazlar. Bu da insanin zorunlu
olarak bu alemin disindaki bir varligin kabullenmesini gerekli kilmaktadir (Giindiiz,
2019: 22). Bu kabullenisle dini inanglarin temeli olusur. Diyanet Isleri Baskanlig1’na
ait “Yasayan Diinya Dinleri” adli kitapta Sinasi Giindiiz din terimini su sekilde
aciklar: Insanin her tiirlii inancini, diisiincesini, tavir ve davranislarini ifade eden,
insanin yasam tarzi ya da yasaminda izledigi yol anlamima gelmektedir. (Giindiiz,
2019: 19). Yaratici, insana kurallar1 ve kutsalligi dinle aktarir. Insan ile yaradan
arasindaki iligskiyi kuran “dinsel inang”tir. Din, insanin davranislari ve yagamini
etkilerken “kutsalligi” da benimsetir. Bir¢ok millet kendi diniyle kutsalligim
benimsemistir. Ancak diinya iizerinde en yaygin ve bir el¢i (peygamber) esliginde
kutsal kitaba dayali olan ii¢ din vardir. Bu dinler ortaya c¢ikis tarihlerine gore

“Musevilik, Hristiyanlik ve Islamiyet” olarak siralanabilir.
Tevrat (Tora)!

Tevrat, Musa peygambere indirilen kutsal bir kitaptir. Museviligin kutsal kitabi
olan Eski Ahit (Tevrat), evrenin yaratilistyla baglar. Tevrat’ta peygamberler
yasadiklar1 olaylarla bagka bir evreye —doneme- gecerler. Genellikle bu gecisler esik
gorevi gormektedir. Tevrat’ta esikler fazlaca vardir ve esiklerde genellikle su yer
alir. Tevrat’ta yer alan “Nuh Tufani”ndan sonra gelen soy, Nuh peygamberin
soyundan gelmektedir (Yaratilis, 10:32). Nuh peygamberin soyundan gelen Avram
(ibrahim Peygamber) Musa peygamberin atasidir ve “Yahudilere gore ilk Yahudidir”
(Adam, 2019:207).

Yakup peygamberin oglu Yusuf peygamberin hayatindadir ve Tevrat’tan su
sekilde Ozetlenebilir: “Yusuf peygamber, Yakup peygamberin yasliliginda dogan
ogludur. Babasi en ¢ok Yusuf’u sevdigi i¢in kardesleri Yusuf’tan nefret ederler.
Yusuf peygamber bir riiya goriir ve riiyasinda ‘Giines, ay ve on bir yildiz 6niimde

egildiler.’ diye anlatir. Kardesleri riiyadan sonra daha ¢ok kinlenerek Yusuf’u

! Tevrat’ta suyun “esik” gdrevine yer verilmistir. Daha fazlasi i¢in “Kutsal Kitap Tevrat”a bakiniz.
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Oldiirmek isterler. Bir giin kardesleriyle koyun giitmeye giden Yusuf’u kardesleri
susuz ve bos bir kuyuya atarlar. Bir siire sonra kuyudan c¢ikarip satmaya karar
verirler. Yoldan gecen kervana satmak isterler ancak kuyuya dondiiklerinde Yusuf
yoktu. Ciinkii onu Midyanl tiiccarlar kuyudan ¢ekip almisti (Yaratilis, 37: 3-28).”
Yusuf peygamberin doniim noktas1 kuyuya atilmasiyla baslar. Kuyu susuz olsa da su
ile biitiinlesmis bir nesnedir. Babas1 Yakup peygamber gibi Yusuf’unda suyla hayati
degisir. Kuyuya atilmadan 6nce kardesi tarafindan nefret edilen ve ¢oban olan Yusuf,
kuyuya atildiktan sonra Misir’in yoneticilerinden biri olur. Suyla baslayan bu
yolculuk yéneticilikle son bulur. Yusuf’un Misir’a gitmesi Israilogullarinin Misir’a
gb¢ etmesine vesile olur ve onlar i¢in bu gé¢ yeni bir doniim noktasi olur. Doniim
noktas1 Musa peygambere kadar uzanir. Tevrat’ta yer alan Musa peygamberin hayati
su sekilde ozetlenebilir: “Yusuf ve kardesleri o6ldiikten sonra Misir yonetimine
Yusuf’u tanimayan bir firavun gelir. Onlara eziyet eder ve kole olarak kullanir.
Firavun ebelere, Israillilerin erkek cocuklarini &ldiirmelerini, kiz cocuklarmi
birakmalarini sdyler. Bir kadin ise dogum yapar ve erkek ¢ocugunun oldugunu goriir.
Onu ii¢ ay gizledikten sonra hasir bir sepete koyarak Nil kiyisindaki sazliklara
birakir. Onu da firavunun kizi bulur ve sahiplenir. Onu emzirmek icin bir kadin
bulurlar ancak bu kadin ¢ocugun kendi annesidir. Onu biiytitiir ve firavunun kizina
geri getirir. Firavunun kiz1 onu sudan ¢ikardigi i¢in ona Musa adin1 verir. Musa bir
stire sonra Misir’dan kagmak zorunda kalir. Rab tarafindan Musa’ya ‘Maisir’daki
halkimi kurtar.” ¢agris1 gelir. Bunun iizerine Musa, Misir’a doner. Halkini salmasi
icin firavunla konusur fakat firavun bunu kabul etmez. Musa, halkini ve firavunu
Rab’in elgisi olduguna inandirmak i¢in bir takim olagantistii 6zelliklerini gosterir.
Firavun bunlara dayanamayip Israillileri kovar. Ancak Israilliler gittikten bir siire
sonra firavun kararindan vazgecer ve Israil halkinin pesine diiser. Tam denizin 6niine
geldiklerinde Rab, Musa’ya ‘Elini denize uzat.” dedi ve Musa onu dinledi. Deniz
birden ikiye boliindii bdylece Israiloglu yiiriiyerek karsiya gecti. Tam firavun ve
askerleri gececekken Rab yine Musa’ya ‘Elini uzat.” dedi ve Musa denileni yapti. O
anda deniz kapandi, firavun ve ordusu denizde boguldu (Cikis, 1-14).” Musa
peygamberin yasadig1 iki esik vardir ve her ikisi de suyla baglantilidir. Ilkinde
Oldiiriilmesi gereken erkek ¢ocugunun Nil nehrinde tekrar can bulmasi, digerinde ise
denizi gecerek halkini ve kendini kurtarmasidir. Nil nehrine birakilan bebek 6liimden

kurtulur ve 6ldiirmek isteyen kisinin kardesi tarafindan biiyiitiiliir. Su, Musa’nin
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sadece kendi hayatim1 degistiren bir unsur degildir; su, Musa’nin halkinin da
kurtaricisidir. Bir nehirle hayat bulan ¢ocuk yine bir denizle de halkini kurtarir.
Deniz, firavun i¢in de bir esiktir. Musa ve halkinin kurtulmasina yardimci olan deniz,
firavun ve askerlerini cezalandirir. Su, Israilogullar icin kurtulus, diismanlar1 icin ise

felaket[tir] (Erbas, 2004: 246).
Incil (Yeni ahit)?

Incil, Isa peygambere gonderilen kutsal kitaptir. Su, Incil’de birgok noktada yer
alir. Hristiyanlikta suyun arinma 6zelligi yaygindir. Onun disinda suyun Yeni Ahit’te
de Tevrat’taki gibi “Rabbin hikmeti ve Rab ile baglanti” gibi 0zellikleri

goriilmektedir.

Hristiyanlikta su, Isa peygamber ile biitiinlesmis bir 6zellik tasimaktadir. Isa
peygamberin carmiha gerilmesinden sonra gergeklesen mucizeyi Hristiyanlar buna
kanit gosterir. Olay, Yuhanna boliimiinde su sekilde aktarilir: “Onun 6lmiis oldugunu
gordiiler, askerlerden biri O’nun bdgriinli mizrakla deldi. Bogriinden hemen kan ve
su akti (Yuhanna, 19: 33-34)”. Isa peygamber her ne kadar 6lmiis veya 6ldiiriilmiis
olsa da Hristiyanlar onun tekrar dirildigine inanirlar. Incil’de Isa peygamberin 6liip
tekrar dirildigi bir melek tarafindan su sekilde miijdelenir: “Korkmayin! Carmiha
gerilen Isa’y1 aradigimiz1 biliyorum. O burada yok; sdyledigi gibi dirildi.” (Matta, 28:
5-6). Isa peygamber carmiha gerilerek &ldiiriiliir ve 6ldiigiinii anlamak icin bdgriine
mizrakla vuruldugunda “hayat suyu” akar. Bdylece Isa peygamberin su ile
biitiinlesmesi “vaftiz”1 beraberinde getirir. Ciinkii o, 6liimiinden sonra bogriindeki su
ile li¢ giin sonra (Matta, 27: 62-63) tekrar dirilmistir. Dolayisiyla Hristiyan vaftizi,
Hz. Isa’nm &liimii ve dirilisine katilma anlamima gelmektedir (Sezal, 2007: 60). Isa
peygambere inananlar, vaftizle kendilerini kutsayarak Isa peygamberin 6liimiinii ve
tekrar dirilmesini yad ederler. Pavlus’un Incil’inde Isa peygamberin dliip tekrar
dirilmesine su sekilde yer verilir: “Baba’nin yiiceligi sayesinde Mesih nasil 6liimden
dirildiyse, biz de yeni bir yasam siirmek iizere vaftiz yoluyla O’nunla birlikte 6liime
gomiildiik. Eger O’nunkine benzer bir 6liimde O’nunla birlestiysek, O’nunkine
benzer bir diriliste de O’nunla birlesecegiz (Romalilara Mektup, 6: 4-5).” Isa
peygambere inanlar Isa peygamber ile biitiinlesmeyi kutsal suyla yaparlar. Ayrica

vaftiz esnasinda insanlarin ii¢ kere dalip (veya daldirilip) ¢ikmasi isa peygamberin iic

2 incil’de suyun “arindirma” 6zelligine yer verilmistir. Daha fazlasi icin “Yeni Ahit (incil)”e bakiniz.
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giin sonra dirilmesini temsil eder. Ug defa dalmakla {i¢ giin sonra kabrinden kalkan
Mesih gibi olacagina ve Mesih gibi bir giin yiiceltilecegine inanilir (Erbas,
1998:105). Isa peygamberin tekrar dogusu gibi masum, temiz ve kutsal olur.
Hristiyanlar, Isa peygamberin dogumu, &liimii tekrar dirilip Tanri’nin yanma
gitmesini kendi viicutlarinda temellendirirler (Eliade, 2016: 224-225). Vaftiz
sayesinde insanlar Isa peygamberle biitiinleserek kendi viicutlarinda Isa peygamberi
tasirlar. Pavlus’un Incil’inde peygamberin insanlarin viicutlartyla biitiinlestigi su
sekilde belirtilir: “Vaftizde Mesih’le birlesenlerinizin hepsi Mesih’i giyindi.”
(Galatyalilara Mektup, 3:27). Bu dogrultuda vaftiz téreni Mesih ile birlesme ritiieli

olarak gilintimiize kadar gelmistir.

Vaftiz, mitlerde ve diger semavi dinlerinde yer alan arinma 6zelliginin Rab ile
birlesmis halidir. Nasil ki tufan mitlerinde su ile glinahlardan arinip tekrar yasam
basliyorsa Hristiyanlik inancindaki vaftizde de aynis1 gergeklesir. Tanrisal bir 6zellik
olan arindirma vaftiz ile bireysellige indirgenir. Vaftizin tufan mitlerden en biiyiik
farki ise giinahkarlarin &liip tekrar dirilmesi yoktur, vaftizde Isa peygamberi temsilen
6liip-dirilme vardir. Bu bakimda 6liip-dirilmeyle insanlarin bir 6nceki hayatlarindaki

gilinahlarindan arinma yoluna girdigi agiktir.
Kur’an-1 kerim?

Tevrat ve Incil birbirinin devamu niteligindeki kutsal kitaplardir. Ancak
Kur’an-1 Kerim bagl basina yaratilistan son peygamber Muhammed’e kadar anlatan
kutsal kitaptir. Kur’an’da diger kutsal kitaplarda yer aldig1 gibi su vardir. Allah’in

varliginin kanitin1 saglayan, insanlar1 ddiillendiren veya cezalandiran yine sudur.

Allah yaratic1 giigtiir ve insanlari kendi varligina iman etmeleri i¢in suyun
varligini sahit gosterir. insan hayatinda 6nemli bir yere sahip olan suyun yaratilmasi
ve insanlara bahsedilmesi, insanlarin suyun yaratildigina slikretmesi gerektigi
Kur'an'da birgok kez vurgulanir. Ziimer suresinde bahsedilen: “Gormedin mi, Allah
gokten yagmur yagdirdi da onu yeryiiziindeki kaynaklara ulastirdi. Sonra onunla
renkleri ¢esit ¢esit ekinler ¢ikariyor. Sonra ekinler kuruyor da onlar1 sapsar1 kesilmis
goriiyorsun. Sonra da Allah onlar1 kurumus ¢er ¢op haline getirir. Siiphesiz ki bunda
akil sahipleri i¢in bir 6giit vardir” (Ziimer, 39:21) ayette Allah’in hikmetleri suyla

olmaktadir. Su, Allah tarafindan gokten gonderilir ve bu suyla insanin ihtiyaci

3 Kur’an-1 Kerim’de “yagmur ile Allah arasindaki” bag lizerine durulmustur.
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karsilanir. Vurgulanmak istenen yer ise suyun hikmetiyle elde edilenlere insanlarin
imrenmesi ve Allah’a iman etmesi gerektigidir. Benzer bir ayette Fatir stiresinde yer
alir. Fatir slresinde: “GOrmiiyor musun ki, Allah gokten yagmur yagdirdi. Biz
onunla tiirlii tlirlii trtinler ¢ikardik. Daglardan da beyaz, kirmizi (birbirinden farklr)
cesitli renklerde yollar (katmanlar) var, simsiyah taslar da var.” (Fatir, 35:27). Allah,
gokten yolladigi yagmur sayesinde yeryiiziinde c¢esitli renklerle insana lituf
sunmustur. Gokten inen su (yagmur) renksiz ve kokusuz olsa da onun yardimiyla
biiyliyenler renklidir ve bazilar1 kokuludur. Allah, mucizesini su iizerinden
gostererek insanlari iman etmeye yonlendirir. Ali Erbas “Muhtelif Dinlerde Su
Motifi” adli makalesinde yagmur suyunun rahmet oldugunu su sekilde tanimlar:
“Yagmurun diger bir adi da rahmettir. Kuru topraklara hayat veren hazinedir.”
(Erbas, 2004:255). Allah’in rahmeti Allah’tan gelen bir nurdur. Su, yasam veren
maddedir. Rahmet ve bereketin yeryiiziindeki tecellisidir. Yerylizii i¢in bu denli
onemli olan suyun tek kaynagi ise Allah’tir. Suyun varlig1 sayesinde Allah’in yiice

ve erisilmez bir giice sahip oldugu vurgulanir.

Bu baglamda semavi dinlerin hepsinde su 6nemli bir yere sahiptir. Kimi zaman
su ddiillendirme roliindeyken kimi zaman da cezalandirma roliindedir. Yasam veren
su ayn1 zamanda yok etme 6zelligine sahiptir. Semavi dinlerin hepsinde ibadet 6ncesi
su ile arinma varlig1 s6z konusudur. Su varligini arindirma ile devam ettirmektedir.
Aslinda su yaratictya ulagsmanin ilk adimini olusturmaktadir. Her kim hangi dine
mensup olursa olsun suyla arindiktan sonra yaraticiya ulagsmaktadir. Su, her 6zelligi

ile yaraticinin varligina kanittir.
Kam Ritiiellerinde Su

Ruhlarla iletisim saglamaya calisan seg¢ilmis kisiye saman, Tirklerde kam
denir (Inan, 2020: 73). Saman kelimesinin Tiirkler tarafindan kullanilmadig
bilinmektedir. Kam cesitli yollarla transa gecer. Boylece ulasmak istedigi yere, ruhun
yanina gider ve goriilmeyen varlik olan ruhla iletisim kurmaya c¢aligir. “Kamlar,
goriinen ve goriinmeyen diinyalar arasinda kozmik yolculuk yapabilen, bu diinyalar
arasinda iliski kurabilen; huzur, refah, mutluluk ve sagligi olumsuz etkilerden
koruyan insanlardir.” (Bayat, 2020: 20). Ruhlarla baglanti kuran kamlar insanlar
tyilestirir ve huzur i¢inde yasamasini saglarlar. Tehlikelere karsi insanlar1 ruhlarla

korumaya caligir.
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Yaratma, yok etme ve tekrar yaratma Ozelligine sahip olan su, kamlarin gecis
ritiielinde de etkin rol oynamaktadir. Ug diinya arasindaki iletisimi kuran kamlar, o
bagi kurabilmek i¢in ruhlar tarafindan egitilmektedir. “Secilmis olan samanlarin
ruhlari, su ruhu ve orman hayvanlarinin koruyucu ruhlar tarafindan kagirilarak kotii
kadin yanina goétiriiliir ve orada akagacin ii¢ yuvasindan birine konulur.” (Bayat,
2006: 95). Kam, orada ata ruhlar tarafindan egitilir ve diger diinyalarla iletisim kurar.
Kam ruhunun, su ruhu tarafindan kagirilmasi yeryiiziindeki sularinin canli oldugunu
gosterir. Doga ile biitiinlesen kam, suyun ruhu tarafindan korunmaktadir. Ciinkii
“koruyucu ruhlar samani tehlikelerden koruyan varliklardir.” (Bayat,2006: 147). Bu
dogrultuda iyi ile kotliyli aywran su, kami da kotiilikklere ve tehlikelere karsi
korumaktadir. (Kotii ruhlara karsi korunmak i¢in Bursa/Gemlik’te uygulananlar 3.3.

Hayatin Gegis Donemlerinde Su baslikli boliimde yer almaktadir.)

Kamlarin sirra erisiminde ve kamligi 6grenmesinde suyun aktif rolii vardir. Su,
ilksel sular1 yani yaraticiligt ve bilgeligi simgelemektedir. Kamlarim bu c¢ileli
yollarinda su bilgelikle donanmistir. Mircea Eliade “Samanizm” adli kitabinda kamin
su sayesinde bilgilenmesini Samoyedlerden bir kamdan aktarilan bilginin 6zeti su
sekildedir: “Denizin ortasina goétiiriilen kam, hastaligin  kendisine ‘Suyun
Efendilerinden kamlik yetkisi alacaksin’ dedigini duyar. Sonra hastalik denizin
suyunu bulandirir ve kaybolur. Kam sudan ¢ikip daga tirmanir. Orada ¢iplak bir
kadin gorerek onun memesini emer. Bu kadin suyun hanimi idi ve kam adayina ‘Sen
benim ¢ocugumsun, bu yiizden seni emziriyorum.” der. Suyun hanimi olan kadinin
kocas1 ‘Yeraltinin Beyi’ idi. Yeraltinin Beyi kam adaymi hastaliklarin beyleriyle
tanigtirir. Daha sonra kadin, kamlar iilkesine gitmis ve orada kam adaymin sesini
giirlestirmistir. Daha sonra da dokuz deniz kiyisina goétiiriir. Bu denizin ortasinda bir
ada, adanin iizerinde ulu bir kaym agaci varmis. Bu aga¢ denizle c¢evriliymis. Her
denizin kusu varmis. Aday bu denizlerin hepsini ge¢ip agacin yanina varir. Agacin
tepesinde bir¢ok ulustan insanlar goriir ve kuslarla ugmay1 6grenir.” (Eliade, 1999:
61-62). Kam adaymnin sirra erismesindeki yola onciilik eden Suyun Efendisi’dir.
Suyun bilgeligiyle yaratilis mitlerinde var olan “Ak Ana”ya atif yapilir. Hicbir sey
yokken suyun var olmasi ve ayni suyun kam adayini egitmesi onemlidir. Ayrica

Suyun Efendisi, kam adayini hastaliklarin beyleriyle tanigtirdigr anlatilmaktadir. Bu
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suyun hasta etme ve ayn1 suyun sifa olma dzelligini yansitmaktadir.* Bu dzelliklerle
su, igerisinde her seyi barindirmaktadir. “Her bilgi, her varlik, her anlamdaki durum
suyu, bilgelige, kutsalliga ulastirmaktadir.” (Baysal, 2020:171). Kam aday1 suyun
icerisindeki bilgileri 6grenir ve boylece hastalar1 iyilestirip kotiiliikklerle miicadele
eder. Anlatida dikkat ¢ceken bir diger 6zellik, kam adaymin deniz kuslariyla ugmay1
ogrenmesidir. Kam orta diinyadan diger diinyalara ge¢mek i¢in ugar. Kuslardan
bahsedilip sudan bahsedilmemis olsa da kuslarin denizle 6zlesmesi suyun onemini

vurgular.

Kamin hastaliklar1 iyilestirme 06zelligi de vardir. Hastalar1 iyilestirmek i¢in
kisiyi hasta eden ruhu bulmasi gerekir. Bunun i¢in ayin yapan kam o ruhu bulur ve
kotii ruhu kovar. Kamlar sahip olduklari bu gii¢ nedeniyle hastalarin bedenlerindeki
kotii ruhlart ve bunlarin zararli etkilerini kovabilirler (Acar, 2017: 55). Yakutlarda
kamin ko6t ruhu bulup onu yeralti diinyasina yollamak icin suya dalar gibi yaptigi
bilinir (Harva, 2015:436). Suyun i¢ine dalar gibi yapmasi yeralt1 diinyasinin suyun
altinda oldugu tasavvur edilir (Harva, 2015:436). Bu bilgiden hareketle kamin ayinde
suya dalip kotii ruhlar yer altina kovmasi suyun bir esik oldugunu gostermektedir.
Su, yeralt1 diinyasi ile orta diinya arasinda bir esiktir. Bu esikten kotii ruhu gegirerek
yer alt1 diinyasina hapseder. Kama, dalic1 kuslarin yol gosterdikleri bilinmektedir
(Harva, 2015:435). Kamin dalma metaforunu kullanmasi su kuslarinin ona yardimini
gostermektedir. Kam, yol gdsteren dalici kuslarin yardimiyla kotii ruhlart yeralti

diinyasina gondermektedir.

Kamlarin hastalar1 iyilestirme, insanlar1 hasta eden koétii ruhlar alt diinyaya
gonderme ve insanlar1 kotii ruhlara karst koruma ozellikleri vardir. Kamlarin bu
ozellikleri Bursa/Gemlik’te ocaklilar tarafindan yapilmaktadir. Ciinkii “Tiirklerin
Miisliimanlig1 kabul etmesiyle kamlarin dini yoniinii din adamlar1 devralmis, tibbi
islevleri ise ocaklilar tarafindan yliriitilmeye devam etmistir (akt. Acar, 2017: 55).”
Bursa/Gemlik’teki ocaklik gelenegine “Halk Hekimliginde Su” baglikli boliimde

ayrica deginilecektir.

Su, her toplum ig¢in 6nemlidir. Suyun Ozelliklerinden biri esik olmasidir.
Yaratilis anlatilarinda alt diinya ile orta diinyay1 ayiran su, Samanizm’de de alt ve

orta diinyanin esigidir. Yaratilista evrenin yaratilmasina yardime1 olan su, yok olusta

=99

4 Bursa/Gemlik’te uygulanan suyun sifa 6zelligi “halk hekimligi” boliimiinde yer almaktadir.
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ise iyl ve kotiiyli ayirir. Su, koétiileri iyilerden ayirip iyileri kotiiliikten arindirir.
Samanizm’de kamin sirra erismesinde énemli role sahip olan su, bu yolculukta kama
yol gosterir. Kama ayin esnasinda yardimci olur ve onu kotiiliiklerden korumaktadir.
Bu bilgilerden hareketle su, ruhu olan bir maddedir. Su ruhu; insanlarin, hayvanlarin,

doganin ruhuna isleyen bir 6zdiir.

Bu tezde eski Tiirklerdeki yaratilis, tufan ve yok olus anlatilar1 ile
Bursa/Gemlik’teki yaratilis, tufan ve yok olus anlatilar1 arasinda nasil bir benzerlik
oldugu, su kiiltiiniin Bursa/Gemlik’te dogaya ve insanlara nasil yansidigi ve su

tyelerinin insanlar iizerinde nasil etkileri oldugu lizerine durulacaktir.
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2. BOLUM BURSA/GEMLIK’TE SUYLA ILGILI YARATILIS VE YOK
OLUS

Tiirklerde suyun ruhunun olmasi ve yaratilisin suyla gergeklesmesi Tanrt ile
baglantilidir. Su, Tiirklere ait mitlerde ¢ok fazla yere sahiptir. Tiirklerde su, dnemli
bir yere sahiptir. Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesiyle birlikte Islamiyet oncesi
dénemle Tiirk-Islam donemi i¢ ige gegerek kiiltiir aktarimi saglanmistir. Bu bdliimde

Tiirk mitlerinde suyun 6nemine deginilecektir.

Tiirk mitlerinde su ¢ok fazla yer alir. Yaratma, yok etme, arinma, temizlenme
Ozelligine sahip olan su; Tiirk kiiltiiriinde etken rol oynamistir. Tiirk mitlerinde suyun
Onemi ¢ok vurgulanmistir ve bu giinliik hayata yansimistir. Tanriyla baglantis1 olan
veya araci olan suyun etrafinda birgok ritliel gelismistir. Gelisen ritiieller insanlarin
giinlik yasaminda suya karst hareketlerini yoOnlendirmistir. Cezalandirma ve
odiillendirme 6zelligini diisiinerek hakaret etmemeyi ve saygi gostermeyi on plana

cikarir.
2.1. Bursa/Gemlik’teki Yaratihs Anlatilarinda Su

Evrenin yaratilisinda kaostan kozmosa gecisi saglayan Tanri, birgok mitte
sudan faydalanmigtir. Tiirk mitinde yaratilisin 6zii suyla baglar. Su yaratilisin 6zii
olmasiyla Tanri ile insan arasinda bir iliski kurmaktadir. Bu iliski de Tanr1 kutunu
tasimak anlamina gelir (Baysal, 2020:149). Tiirk mitolojisinde birden fazla yaratilig

miti yer alir.
2.1.1. Evrenin Yaratihs1

Tiirklere ait mitler cesitli kaynaklarda toplanmustir. ilk olarak 19. yy.da
Verbitskiy’in derledigi “Altay Yaratilig Destani”nda yer alan mit su sekildedir:

Diinya bir deniz idi, ne gok vardi, ne bir yer,
Ugsuz, bucaksiz, sonsuz, sular i¢greydi her yer
Tanr1 Ulgen uguyor, yoktu bir yer konacak,
Uguyor, ariyordu, kati bir yer, bir bucak.
Kutsal bir ilham ile, nasilsa gonlii doldu,
Kayiptan gelen bu {in, ona bir ¢are buldu.
Gokten gelen bir ses, Ulgen’e buyruk verdi:
“-Tut 6niindeki seyi, hemen yakala” dedi.

Ulgen bu emre uydu, uzatt: ellerini,
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Iginden tekrarladi, Semanin sdzlerini.

Denizden ¢ikan bir tas, firladi ¢ikti yiize,

Hemence tas1 tuttu, bindi tasin iistiine (Ogel 1995:432-433)
Mitte anlatilmak istenen varolusun temelinde su vardir. Etrafta hicbir seyin var
olmamasi sadece su igerisinde olmasi aslinda bir kaosun baslangicidir. Gokten gelen
emir ile tagin suyun igerisinden ¢ikip gelmesi de kaostan kozmosa gegisi gosterir.
Tasin suda yer almasi evrenin olusumunda suyun etken bir madde oldugunu gosterir.

Ayni anlatinin devaminda;
“Bir Ak Ana (Ak-ene) var idi, yasardi su i¢inde,
Ulgen’e sdyle dedi, goriindii su yiiziinde:
“Yaratmak istiyorsan, sen de bir seyler Ulgen,
Yaratici olarak, su kutsal s6zii 6gren!
De ki hep, ‘Yaptim oldu! Baska bir sey sdyleme!”” (Ogel 1995:433)

Mitte yer alan “Ak Ana” yaratict olan Ulgen’e su icerisinden gelerek bilgi verir ve
ortadan kaybolur. Ak Ana, Ulgen’e verdigi bilgi sayesinde evren yaratilmis olur.
Burada su hem yaratmada kullanilan bir etkendir hem de bilgeligi temsil etmektedir.
“Clnkii su, kozmik hafizada bilgi sembolii olarak bilinmektedir.” (Bayat, 2017:90).
Suyun ruhu olan Ak Ana, Ulgen’in yaratma benligine yardimeci olur. Mitte tek
yaratict olsa da yardimci varlik sudur. Evren, suyun yardimiyla kaostan kozmosa
gecer. Mitin devaminda yer alan anlatida yaratilisin suyla baglantisin1 devam

ettirmektedir:

Bu diinyanin yanina, yaratilmis {i¢ balik. Bu biiyiik baliklarin, {istiine diinya konmus.
Baliklar ¢ok biiyiikmiis, diinyaya destek olmus. Diinyanin yanlarina, iki de balik
konmus. Diinya gezer olmamus, bir yerde kalip donmus.

Ortadaki baligin basi tam kuzeydeymis. Tufan hemen baglarmus, yonii az degisseymis.
(Ogel, 1995: 133).

Mitte yer alan bu béliimde, diinya baligin iizerine kurulmustur. Diinyanin hareket
etmemesi veya tufan ile insanlara zarar gelmesi baliklara baglidir. Su iistii insanlarin
alemiyken suyun alti yaratilistan Onceki kaosun barindirildigir alemdir (Baysal,

2020:150). Iki dlem arasindaki bag1 saglayan baliktir.
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Altaylhilarin bir diger suyla yaratilig mitine, 19. yy.da W. Radloff’un derlemesiyle
ulagilmistir. Bu mitte digerinden farkliliklar mevcuttur. Radloff’un derledigi yaratilis
miti Abdiilkadir Inan’in “Tarihte ve Bugiin Samanizm” adli kitabindan 6zet su
sekildedir: “Higbir sey yokken yalnizca Tanri, kisi ve su vardi. Bunlar kaz seklinde
su lizerinde uguyorlardi. Kisi riizgar ¢ikartip Tanri’nin yiiziine su serpti. Bu sayede
kendini Tanri’dan biiyiik sandi, suya daldi ancak bogulmaya basladi. Tanri, kisiyi
kurtardi. Tanr1 ‘Saglam bir tag olsun’ dedi ve suyun dibinden tas ¢ikti. Tanr1 ile kisi
tasin istiine oturdular. Tanr kisiye ‘Suya dal oradan toprak c¢ikar’ dedi. Cikarilan
toprakla yeri yaratti. Tanr1 tekrar suya dalip toprak getirmesini sdyledi. Kisi suya
dalip topragi getirdi ancak bir elindeki topragi agzina soktu. Tanr1 topragi yere sagti
o esnada kisinin agzindaki toprakta biiylimeye bagladi. Tanr1 ‘At agzindan topragi!’
demesiyle att1 ve tepeler meydana geldi.” (Inan, 1986: 14). Anlatida baslangicta
sadece Tanr1, kisi ve su vardir. Bu mitte Tanr yaratma 6zelligini kendi bilinyesinde
tasimaktadir. Kisi, yaratmada yardimci gibi goziikse de asil yardimci sudur. Su, ne
zaman veya kim tarafindan yaratildigi bilinmeyen unsurdur. Radloff ile Verbitskyi
tarafindan derlenen yaratilig mitlerinin her ikisinde de su etken rol oynamaktadir. Her
seyin yaratilmasina vesile olan sudur. Ayrica Tanr1 ilk olarak suyun {lizerinde ucar ve
sudan c¢ikan tasin ilizerine oturur. Su lizerinde u¢masi suyun “tanrinin ilk mekani
(Baysal, 2020:151)” oldugunu gdsterir. Tanr1’dan pay alan su, Tanr ile 6zdesleserek
kutsallik kazanmistir. Tanr1 ve suyun ne zaman olustugunun bilinmemesi de Tanri ile

suyun kutsalliginin gostergesidir.

Altay Tiirklerine ait bir diger yaratilis miti Bahaeddin Ogel’in “Tiirk
Mitolojisi” adli kitabindan 6zeti su sekilde aktarilabilir: “Ulgen diinyay: yaratmak
icin yukaridan suyun iizerine iner ancak nereden baslayacagini bilemez. Insanoglu
Ulgen’e geldi ve ‘Diinyay1 yaratmaya geldim.” dedi. Tanr1 kizd1 ve ona ‘Oyleyse
bana hemen toprak getir.” diyerek onu toprak getirmeye yollad1. insanoglu ise hemen
suyun altma dalip toprak ¢ikardi. Suyun altindaki dagdan bir parca aldi, agzina
koydu ve hemen suyun iistiine ¢ikti. Topragin yarisint Tanri’ya verdi ve diger
yarisin1 kendine sakladi. Insanoglu agzindaki toprag: diinyaya tiikiirdii ve onunla
bataklik, denizler ve tarlalar olustu.” (Ogel, 1995: 466; Eliade, 2006: 137-138).
Anlat1 diger yaratilis mitlerine benzese de en biiyiik farki, evreni yaratma fikrinin
insan tarafindan Tanri’ya sunulmasidir. Diger mitlerde suyun yol gdstermesi ya da
Tanri’nin direkt kendi arzusuyla evreni yaratma diisiincesi mevcuttur. Ancak burada
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insanoglu aktif durumdadir. Su, burada Tanr1 ve insanoglunun gerisinde kalmis gibi
goziikkse de aslinda yine ana maddedir. Yaratici veya insanoglunun diinyay1
yaratmasi i¢in en gerekli madde suyun igerisindedir. Sadece suyun varligi bir

kaosken yine suyun yardimiyla bu yerini kozmosa birakmaistir.

Altaylara ait bir diger yaratilis miti Saim Sakaoglu ve Ali Duymaz’in birlikte
derledikleri “Islamiyet Oncesi Tiirk Destanlarr” adli kitapta su sekilde yer alir:
“Hicbir sey yokken sadece su vardi. Tanrilarin en yiiksegi Tengere Kayra Kan
kendisine benzer birini yaratt1 ve adin1 ‘kiji’ koydu. Kayra Kan ve Kisi kara kaz gibi
su lizerinde ugarlarken Kisi kendisini Kayra Kan’dan iistiin gordii ve daha ytiksege
ucmak istedi. O sirada ugma yetisini kaybedip sonsuz sulara diistii. Tam bogulacagi
sirada Kayra Kan onu kurtardi ve onun rahat oturmasi i¢in bir yer yaratmaya karar
verdi. Tanri, Kisi’den suyun dibinden toprak getirmesini emretti. Kisi suyun icerisine
dalip toprak getirirken birazda agzina atti. Ancak suyun iizerine ¢ikarken toprak
agzinda sismeye bagladi. Kayra Kan’in emriyle topragi tiikiirdii. Kayra Kan’in
yaratti1 yeryiizli diimdiiz ve piiriizsiizken Kisi’'nin tiikiirmesiyle bataklikli tepeler
meydana geldi.” (Sakaoglu ve Duymaz, 2020:165). Higbir sey yokken suyun varlig
mitte suyun Onemini vurgular. Var olan suyun igerisinden ¢ikarilan toprak,

yeryliziiniin ana maddesini olugturmaktadir.

Diger yaratilis miti Yakut Tiirklerinden derlenmistir. Yakut Tiirklerinde birden
fazla yaratilis miti mevcuttur. Mit, Troscanski’nin derledigi Uno Harva'nin “Altay
Panteonu” adl1 kitabindan ve Bahaeddin Ogel’in kitabindan su sekilde zetlenebilir:
“Yiice Uriin Ayi Toyon ugsuz bucaksiz ilk denizi seyrederken o sirada denizin
tizerinde bir kabarcik goriir. Ona ‘sen kimsin’ diye sorar kabarcik ise kendisinin
seytan oldugunu suyun altinda yasadigini soyler. Tanr1 ‘O halde oradan bana toprak
getir’ der. Seytan suya hemen dalar ve toprak getirir. Tanr1 ise onu kutsayarak suyun
lizerine serper. Bunun {izerine seytan Tanr1’y1 suda bogmaya ¢alisir.” (Harva, 2015:
72, Ogel, 1995: 448, Eliade, 2006: 141, Sakaoglu ve Duymaz, 2020: 159). Bu mitte
anlatilan olayda seytan suyun altinda yasamaktadir. Seytanin kimin tarafindan
yaratildig1 belli degildir. Seytanin suyun altinda yasamasi ve yaratic1 Tanri’nin su
iistlinde yasamast, suyun esik oldugunun gostergesidir. Esik olan su sayesinde iyi ile
kotii birbirinden ayrilmaktadir. Suyun altindaki seytan kotiiliigiin temsilcisiyken

suyun tistlinde yasayan Tanri ise iyiligin gostergesi durumundadir. Bu yiizden de

28



suyun altindan getirilen topragi Tanr1 kutsayarak suyun iizerine serper. Ciinkii suyun
dibindeki toprak, tehlikeli ve kutsal dis1 bir mekandir ve kaosu temsil eder (Baysal,
2020: 155). Sudan ¢ikan toprak Tanr1 sayesinde koétiiliikkten arinarak yeni bir yasam

alan1 olusturmustur.

Yakut Tiirklerine ait bir diger anlatida suyla yaratilis mitinin 6zeti su
sekildedir: “Seytan (Satan), ilah Christi’nin agabeyidir. (Bahaeddin Ogel’in
kitabinda, Seytan peygamber Isa’nmn bilyiik kardesi olarak gegmektedir.) Iki
kardesten biri olan Satan kotii, Christi’n ise iyidir. Christi evreni yaratmak isterken
agabeyi Satan’a ‘Sen benden daha giiclii ve kuvvetli oldugunu sdyliiyorsun. O halde
denizin altindan kum getirir misin?’ der. Satan bunu duyar duymaz hemen denize
atlar ve kum getirmek ister ancak kumu alip yukariya ¢ikana kadar kum avucunun
icinden kayar gider. Satan tekrar suya dalar aym1 durum yasanir ve l¢iincii kez
dalmak i¢in kirlangi¢ suretine girer. Kirlangi¢c halinde ¢amuru gagasiyla alir ve
yukar1 ¢ikar. Christi bu ¢amur pargasini kutsayarak yeryiiziini meydana getirir.”
(C)gel, 1995: 448, Harva, 2015: 72, Eliade, 2006: 141-142). Yakut Tiirklerinden
derlenen bu mit ile bir dnceki mit arasindaki en dnemli benzerlik iyinin ve kotiiniin
keskin ayriminin olmasidir. Bir 6nceki mitte seytanin suyun altinda yasadigi ve onun
mekan1 oldugu bizzat agiklansa da bu mitte bu agikca belirtilmemistir. Ancak
Christi’nin agabeyinden kum talep etmesi ve onunda suyun altina dalmasi bunun
gostergesidir. Zit 6zelliklere sahip iki kardesin mekanlarinin ayrim noktasi sudur. Su
burada pasif bir gorev halinde olsa da aslinda yine yaratilisin en 6nemli maddesidir.

Yaratma suyun igerisinden ¢ikarilan topragin kutsanmastyla gerceklesmektedir.

Tiirkiye’nin Manisa ilinde de yaratilis anlatis1 yer almaktadir. Saim Sakaoglu
ve Ali Duymaz’in “Islamiyet Oncesi Tiirk Destanlar’” adli kitabinda bu anlat1 su
sekilde aktarilmistir: “Diinya yaratilmadan once her taraf sonsuz deniz idi. Cebrail’i
Allah saliverdi. Cebrail yetmis yil denizin iizerinde uctu, konacak yer aradi. Allah
onun i¢in denizden bir kubbe cikardi. Cebrail kubbenin {izerine kondu ve ¢ok
yorgundu. O anda kubbeden bir ses geldi ‘Ya Cebrail sen kimsin?’, Cebrail’de ‘Sen
sensin ben benim.” diyerek yanit verdi. Allah emir verdi ve kubbe suya girdi. Cebrail
bogulmaktan zor kurtuldu ama yetmis yil daha dolasti. En sonunda tekrar Allah
kubbeyi c¢ikardi ve tekrar ayni soruyu sordu. Cebrail ise o sesin kim oldugunu

diisiinmeden tekrar ayni cevabi verdi ve kubbe tekrar suya girdi. Cebrail yetmis yil
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daha dolasti. Allah ona seslendi: ‘Cebrail son sansin, eriyip suya karigacaksin.’
Cebrail: ‘Ya Rabbim, sen varsin, haliksin, ben varsam mahlikum. Ehl-i beytin
hiirmetine beni bagisla.” dedi.” (akt. Sakaoglu ve Duymaz, 2020: 169). Manisa’da
derlenmis olan bu anlatinin iskelet yapisi diger anlatilarla benzerlik gostermektedir.
Ancak en 6nemli farkliligi Islamiyet &zelliklerinin anlatida agikca yer almasidir.
Anlatida yaratici, Cebrail ve suyun var oldugu goriilmektedir. Diger Tiirk halklarmin
anlatisinda olan seytan ve kus karakterleri burada yerini Cebrail’e birakmaktadir.
Diger halklarin anlatilartyla benzerlik gosterme sebebi ise bu {i¢ unsurun varligidir.
Ciinkii Islamiyet inancina gore, Tanr1 her seyden dnce var olan tek varliktir (Baysal,
2020: 159). Anlatida Eski Tiitk mitleriyle Islami doénemin harmanlandig
goriilmektedir. Ayn1 zamanda Cebrail Islamiyet’te Allah’mn biiyiik meleklerinden
biridir ve Allah’in varligini kabul etmistir ancak bu anlatida Cebrail Allah’in
varligm ilk basta benimsemez. Cebrail’in Tanri’y1 benimsememesi ilk Tiirk
anlatilarindaki seytani1 hatirlatmaktadir. Buradaki suyun varhigiyla ilk Tiirk

anlatilarindaki sonsuz suya gonderme yapilmaktadir.

Her mitte yaraticiya topragi getiren insan veya seytan degildir. Baz1 Tirk
halklarinin mitlerinde suyun i¢ine dalip toprak getirmeyi “bir kus” yapmaktadir. Bu
kuslarin hemen hemen hepsi suyla baglantili olan kuslardir. Uno Harva, “Altay

2

Panteonu” adli kitabinda Lebed Tatarlarinin yaratilis mitine su sekilde yer verir:
“Her taraf sularla kapliyken Tanrt kuguyu suyun altindan ¢amur getirmesi i¢in
gorevlendirir. Kugu suya dalip ¢camur alir ancak yukari ¢ikana kadar gagasinda az
miktar ¢amur kalmistir. Gagasindaki ¢amuru suya iifler ve yerylizii olusur.”(Harva,
2015: 82; Eliade, 2006: 135). Kugu, suyla 6zdeslesmis bir kus tiiridiir. Burada emri
Tanr verse de yeryliziinii yaratmay1 kugu yapmaktadir. Bu mitte suyun stiinligii
yer almaktadir. Su ve suyla baglantili kusun birlesimiyle evrenin yaratilisi

gerceklesir ve kaos yerini kozmosa birakir.

Bir diger suyla yaratilis miti, Alarsk bolgesinde yasayan Mogol-Buryatlara aittir.
Buryatlar Tirk degildir ancak suyla yaratilis miti Altay Tiirkleriyle benzerlik
gostermektedir.® Derlenen mit Uno Harva’nin “Altay Panteonu” adli kitapta su

sekilde aktarilir: “Yeryliziinii yaratmak ic¢in gokten inen Burkhan’in yanina Seytan

5 “Baykal Géliiniin kuzey-batisinda yasayan Buryat Mogollarmin Yaratilis destani, Altay destaninin
dejenere edilmis bir seklidir. Ana hatlari itibar1 ila Altay destanina dayanir.” (Ogel, 2010: 450).
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Solmo gelir. Denizin dibindeki yeryiiziinden evreni yaratma tavsiyesini verir ve
suyun altindan toprak getirmeyi teklif eder. Burkhan, deniz dibinden getirilen topragi
suyun lizerine yayarak diinyay1 yaratir. Seytan ise bu yardimin karsiliginda toprak
ister. Seytan, degnegi ile toprakta delik agar ve delikten hagereler ¢ikar.” (Harva,
2015: 73; Ogel, 2010: 492; Eliade, 2006: 141). Bu anlat1 Altay Tiirklerindeki
yaratilis mitine benzerlik gostermektedir. Mogollar Tanr1 ve seytan yerine farklh
isimler kullansa da aslinda onlar da Tiirklerden etkilenmistir. Ozellikle seytan yerine
kullanilan Solmo isminin kullanilmasi dikkat ¢ekicidir. “Seytan i¢in kullanilan bu
s0z, Mogolcaya Uygurlardan ge¢mis bir terimdir. Asli da, Bati1 Tiirkistan’daki
Sogdca, yine seytan anlamina, ‘Samnu, sumnu, smnu’ sézlerinden gelmistir.” (Ogel,
2013: 492). Uygurlardan gecen kelime sayesinde Tiirklerin ¢evresindeki topluluklar
etkiledigini gostermektedir. ki mit arasinda karsilastirma su sekilde yapilabilir: Her
iki mitte Tanri’nin bilgisiz oldugu dikkat ¢ekmektedir. Tanr1’ya yaratma bilgisini
veren Seytan Solmo iken Altaylarda Ak Ana idi. Ak Ana, kutsalligin igerisinden
cikip Tanr1’ya bilgiyi verip kaybolur ancak bu mitte seytan yaratma bilgisini verir
ama karsiliginda istekte bulunur. Ayrica menfaat ¢ikarina giren Solmo ile yaratma
arzusunda olan Burkhan arasinda zitlik iligkisi vardir. Solmo, suyun {izerine serilen
topraga zarar vererek haserelerin olusmasina sebep olur. Ayrica Solmo’nun suyun
altina dalmas1 diger mitlerde oldugu gibi burada da kotiligin mekanini
belirlemektedir. Tanr1 diinyay1 diizene sokmaya calisirken Solmo bu diizeni bozmaya
calismaktadir. Iyi ve kotiiniin arasindaki baglantiy1 yine su kurmaktadir. Suyun altina
ulagim, ¢amuru alma 6zelligi kdotiiye aitken suyun {stiinii yaratma iyiye aittir. Su

diger mitlerde oldugu gibi burada da esik ve yaratma o6zelligine sahiptir.

Evrenin yaratilist yukarida deginildigi gibi Tiirklerde de suyun iizerine
kurulmus bir diizen halindedir. Su, yaratilisin ana maddesidir. Yeryiizii tohumu —
toprak- su igerisindedir. Bu tohum sudan ayrildikca biiyiimeye baslamaktadir.
Genellikle her yaratilis anlatisinda suyun igerisinden ¢ikarilan toprak sayesinde evren

yaratilmistir. Su sayesinde evrenin dogumu ger¢eklesmis olur.
2.1.2. insanin Yaratihsi

Bazi yaratilis mitlerinde diinyanin yaratilisi esnasinda insanin varligi sz
konusudur. Diinyanin yaratilisinda yaraticiya yardimcisi olarak kisi goriilmektedir.

Evrenin yaratilis siralamasi insanin yaratilisiyla son bulur. Yani diinyanin
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yaratilmasinin son agsamasi insandir (Beydili, 2003:63). Evreni kaostan kozmosa
ceviren Tanr1 en son insani yaratarak onu evrene birakir. Tanri, sonsuz sular
igerisinden yeryliziinii, daha sonra orada bitkiler ve hayvanlari, en son ¢amur veya

balgiktan insani yaratir.

Tirk mitlerinde insanin yaratilmasinda Tanr1 ya da doga gibi cesitli etkenler rol
oynamaktadir. Ancak yaratilisin 6zii neredeyse aynidir. Tiirklere ait mitlerde insanin
oziinde su ile camur veya kil goriilmektedir. En biiyiik farkliliklari ise insanin nerede
yaratildigidir. Bazi mitlerde magarada yaratilan insan bazi mitlerde kaya igerisinde

yaratilirken bazilarinda da suyun igerisinde yaratilmaktadir.

Suyun igerisinden yaratilma mitlerinden biri Verbitsky tarafindan derlenmistir
ve insanm yaratihst hakkinda bilgi vermektedir. Bahaeddin Ogel’in “Tiirk
Mitolojisi” adli kitabinda yaratilis mitine daha Once deginilmisti. Anlatinin

devaminda ise insanin yaratilisina su sekilde yer verilir:

Yine giinlerden bir giin, Tanr1 Ulgen denize, bakarak duruyordu, sasirdi birden bire.
Bir toprak parcacigi, sularda yiiziyordu. Topragin iizerinde, birde kil duruyordu.
Toprak iistiindeki sey, dedi ‘nedir acaba’. Insanoglu bu olsun, insana olsun baba.
Goriinmege basladi insan gibi bir sekil. Birden insan olmustu, toprak iistiindeki kil.
Insanda toplanmust1, her gesitten yeterlik. Bu ilk insani ise, ad1 olmustu Erlik. (Ogel,
1995: 435).

Evrenin yaratilisin etken madde olan su, insanin yaratilisinda da rol oynamaktadir.
Evren sudaki topraktan var oldugu gibi insanda suyun iizerindeki kilden var
olmustur. Ciinkii insanin varligini olusturan kil, su ile olusmasi gereken bir
maddedir. Kilden yaratilan insanin olusumuyla evren biitliinlesmis olur. Ayrica
anlatiya gore Tanri, evrenin diizenini sagladiktan sonra insani yaratistir. Evrenin
kaosu bitmistir ve diizen olugsmustur. Bu anlatiya benzerlik gosteren bir diger anlati
yine Bahaeddin Ogel’in kitabinda yer alan mit Altaylara aittir. Bu anlati su
sekildedir: “Bir giin Tanr1 Ulgen deniz iizerinde bir ¢camur parcas1 gérdii. Camur,
nasilsa tipki bir insan seklini andirtyordu. Tanr1 ona can verdi ve Erlik adin1 verdi.”
(Ogel, 1995: 466). Tanri, Erlik’i suyun iizerindeki bir ¢amur parcasindan
yaratmaktadir. Yaratilis diizeni, suyun lizerindeki ¢amur pargasinin insan sekline
biirlinmesiyle sonuglanir. Verbitsky’in anlatisinda yer alan suyla insanin
biitiinlesmesindeki motif burada da yer alir. Tanri, suyla insan1 biitiinlestirerek ilksel

sularin 6ziinden faydalanir.
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Insanin yaratilis1 hakkindaki bir diger mit Altay ve Sibirya Tiirklerine aittir.
Ancak bu mitte sadece insan yaratis1 degil ayn1 zamanda insandaki kotiiliiglin nedeni

de agiklanmaktadir. Mit hakkinda bilgi Bahaeddin Ogel’in kitabinda su sekildedir:

Tanr1 insan1 camurdan yapmis ve bu cansiz sekillere ruh bulmak i¢in goklere gitmisti.
Seytanin bunlar1 kiskanip da bir sey yapacagindan korktugu icin de, bu insan
sekillerine sahip olsun diye, Tiiysiiz kopegini onlarm yanina birakmisti. Fakat Seytan
kopegin zayif tarafini biliyordu. Sana altindan tiiyler verecegim diye kopegi kandirmis
ve insan sekillerine yaklagmisti. Sekilleri birer birer ele alan seytan, onlara tiikiirmiis
ve hepsini pislik i¢ginde bogmustu. Tanr geriye doniince bu hali goriip, ¢ok {liziilmiis
ve insanlarin pislikle dolu diglarini iglerine c¢evirerek onlara ruh vermis ve
canlandirmusti (Ogel, 2010: 481).

Insanin bedeni digerleri gibi toprak ve suyun karigimi olan ¢amurdan olusmaktadir.
Ancak burada seytan kendi kotiiliigiinden —kendinden bir 6z- vermek i¢in insanlarin
lizerine tiikiirmektedir. Insanin icindeki kotiiliigiin sebebi seytan tiikiirmesine

baglanmaktadir (Ogel, 2013).

Bazi Altay ve Yakut Tiirklerine ait mit Bahaeddin Ogel tarafindan su sekilde

aktarilir;

Tanri, ilk insanin ¢amurdan seklini yapmis ve ona 6liimsiiz bir ruh aramaga gitmisti.
Fakat Seytan’in gelip de, bu sekilleri muhafazaya memur edilen kopegi kandirarak
bunlar1 kirletmesi iizerine Tanr1 ¢ok kizmisti. Tanr yarattigi bu ilk insanlara birer ruh
vermisti ama ; ne isleri varsa gorsiinler diye de onlar1 yeryiiziine salmisti. Bu yiizden
de Insanlik, hastalik ve liimden kurtulamamist1 (Ogel, 2010: 475).

Insanm 6ziinde ¢amur vardir ancak burada dikkat ceken nokta insanlarm oSliimlii
olma sebebidir. Insanlarin hasta ve &liimli olmasi seytanin isledigi suca
baglanmaktadir ve seytanin hatasini insanlar ¢cekmektedir. Seytan diger mitte oldugu
gibi kendi kotiiliigiiyle insanlar1 kirletir ve bu ylizden insanlar ilk hali gibi saf
kalmaz. Kotiiliige biirlinen insanlar yeryiiziinde hasta ve oOlimli kalarak

cezalandirilir.

Tiirklerdeki insan yaratiliglarindan biri Misirli Tiirk tarih¢i Devadari tarafindan
kayda alinmistir. Bu anlati bir¢ok farkli kaynakta su sekilde aktarilmistir:
“llk¢aglarda ¢ok yagmurdan sel olusur. Bu sel Karadagci denilen dagdaki magara
igerisine kadar camuru getirdi ve camurlar1 insanlara benzeyen yariklara dokti.
Giines sicakligi su ve topragi pisirdi, lizerine de dokuz ay boyunca riizgar esti ve
sicakligin hararetini aldi. Bu siirede sonra o kaliplardan insan olugsmaya bagladi. Bu
insana ‘Ay Atam’ (Aybaba) denildi. Bu Ay Atam kirk yil magarada kaldi. Bir siire

sonra seller yine ¢amur getirdi ve yariklar1 doldurdu. Topragin sisme zamanina
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tesadiif etti ve bundan disi oldu. Bu disiye ‘Ay-va’ (ay yiizlii) adi verildi. Bunlar
evlendi ve kirk ¢ocuklar1 oldu. Ay Atam ile Ay-va oldiiklerinde ¢ocuklar1 onlar
magaraya gomiip magaranin agzina altin kap1 koydular. Kapinin yanlarina ¢icekler
koyarak gog ettiler.” (Sakaoglu ve Duymaz, 2020: 168-169; Baysal, 2020: 158; Inan,
2020: 20; Roux, 1994: 88; Ogel, 1995: 487; Bayat, 2017: 107-108). Sel sulariyla
topragin karisimi insan bedenini olusturmaya baslar. Yagmur, yaraticinin 6ziinden
gelen maddedir ve bu madde insanin olusumuna zemin hazirlamistir. “Tanri’nin liitfi
ile sularin iginden cikarilan toprakla yeryiizii yaratilirken, yine tanrinin rahmetiyle
yeryliziine inen sudan insan yaratilmistir.” (Baysal, 2020: 158). Yagmur suyuyla
taginan insan bedenin topragi sayesinde su ile biitiinlesmesine ek olarak evrenden ve

Tanr1’dan da bir pay almaktadir.

Suya baglantili olarak insanin yaratilisini anlatan bir diger anlati Altay
Tiirklerine aittir. Anlatt Fuzuli Bayat’in “Tiirk Mitolojisi Sistemi 1.” kitabinda su
sekilde aktarilir: “Ulgen, ilk insanlar1 Altin Dag’da yaratir. Kemikleri kamistan,
bedenleri kilden olan yedi erkek insan yaratir. Bunlarin kulak ve burunlarindan ruhla
akil tfler.” (Bayat, 2017:109). Bu yaratilista su dogrudan yer almasa da Tanri’nin
sudan faydalandig1 asikardir. Kil suyla sekil alan bir maddedir. Kamis ise dogal
olarak sulak alanlarda yetismektedir (Bilgin vd, 2014:44). Anlatida su yer almasa da
dolayli yoldan tekrar sudan faydalanilmaktadir. Suda biiyliyen kamis insanin

kemiklerini olustururken suyla yogrulan kil ise insan bedenini olugturmaktadir.

Tirkiye Tiirklerine ait bir anlati Gemlik Siikriye kdyilinden su sekilde
derlenmistir: “Su ve toprak birleserek ¢amur olusmus. insan da bu ¢amurdan olmus.
Insanin biitiin bedenini melekler yapmis ama burnunu bir tiirlii yapamanus. Allah’y
cagirip burnu yapmalarmi istemislerdir. insanoglunun burnunu Allah yapmustir o
ylizden burunla ¢ok ugrasmak iyi degildir. Allah insana ruh {iflediginde insanin
yukaridan beline kadar can1 gelmis ama belden asagisi camur kalmis. Adem babamiz
belden asagisina s0yle bakmis ki camurmus. Allah insanin viicudunu sar1 ¢gamurdan
yapmis, sar1 toprakmis. O yiizden insanoglu kendini iistiin gérmemelidir.” (KK18).
Stikriye koyilinden derlenmis anlatida insan yaratilisinin 6zii, toprak ve suyun
karisimiyla elde edilmistir. Sar1 toprak ile suyun karigimindan elde edilen ¢amurla
insan bedeni olusturulmustur. Burada asil 6nemli nokta insanin melekler tarafindan

yapilmasidir. Sekil verme islemini melekler yapmis olsa da burnu ve cam yaratici
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vermektedir. Bu anlatida su ve yaratici pasif durumdadir. Ancak ne kadar pasif olsa

da su insanin 6ziinili olustururken yaratici ise insana yagam bahsederken etkindir.

Anlatilara bakildiginda insanin 6ziinde suyun varligr goriilmektedir. Kimi
zaman yaratiligta su dogrudan var olsa da kimi zamanda dolayli sekilde var
olmaktadir. Camur, kil, kamis insanin varligini olustururken bunlarin suyla baglantili
olmas1 suyun onemini arttirmaktadir. Suyla var olan insan, ilksel suyla da baglanti
kurarak Tanr1’dan bir pay almaktadir. Evrenin, varligin ve insanin yaratiligi Tanri’nin
emriyle olussa da sonsuz sudan 6z alarak gergeklesir. Sonsuz suyun 6zii sayesinde

insan evren ile biitiinlesir. Insan, Tanr1’dan ve ilksel sudan pay alarak olusmaktadir.
2.2. Bursa/Gemlik’te Yok Olus Anlatilarinda Su

Evrenin yaratilisindaki suyun varligt ve kutsalligr, suyun Onemini
vurgulamaktadir. Ancak suyun yikict ve yok edici 6zelligi de mevcuttur. Bazi
mitlerde 1se yikict Ozelliginin goriilme sebebi kotiiliiklerden ve sucglardan
arindirmaktir. Tufan, Tanri’min insan soyunu yok etme arzusuna dayanan bir
yaklagimdir. Tanr1 tufanla glinahkar insanlar1 yok etmeyi amaglamistir ancak iyiler
de tufanin gazabina ugramistir. Tufandan sonra iyilerden bazilari yasamini devam
ettirmistir. lyilerin kurtulmasiyla tufandan sonra tekrar insan soyunun devami

saglanmistir.

Tufanin yani sira bir¢ok toplulukta diinyanin tamamen yok olusuna dair
anlatilar da vardir. Bu anlatilar Islamiyet’te “kiyamet” adin1 almustir. Diinyanin sonu
yani kiyametin tanimin1 Sinasi Giindiiz “Din ve Inan¢ S6zliigii” adl1 sézliigiinde su
sekilde aciklamistir: “Icinde yasadigimiz hayatin sonu; kiinatin igindekilerle birlikte
¢oOziiliip yok olmasi[dir].” (Gilindiiz, 2017: 284). Diinya yaratilisinda yer alan su
tufanla arinmaya yardime1 olurken bazi anlatilarda diinyanin tamamen yok olmasina

sebep olur.
2.2.1. Tufan ile Yok Olus

Tufan mitleri neredeyse her toplulukta kendini gostermistir. Tufanin tanimini
Sinasi Giindiiz: “Su ile yeryliziindeki canli hayatinin tahribi.”(Giindiiz, 2017: 484)
seklinde acgiklamistir. Tiirkler arasinda tufan mitlerine c¢ok rastlanilmamaktadir.
Tiirkler daha ¢ok diinyanin yaratilis1 {izerine dururken yok olus veya tufan {izerine

¢ok durmamistir. Ancak Verbistkiy, Anohin ve Potanin Tiirkler arasinda anlatilan
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bazi tufan anlatilarimi derlemislerdir. Tiirklerde tufan “yayik™ olarak bilinmektedir
(Sakaoglu ve Duymaz, 2020:176; Inan, 1998: 419). Tufandan sonra tekrar dirilis ve

yaratilis mevcuttur.

Abdiilkadir Inan’in “Makaleler ve Incelemeler” adli kitabinda Altaylara ait

anlat1 su sekildedir:

Tufan olacagini ilk olarak demir boynuzlu, gok bir teke haber vermistir. Gok teke yedi
giin yerylziinii dolast1 ve bagirdi:

Yedi giin zelzele oldu.

Yedi giin daglar ates piiskiirttii.
Yedi giin yagmur yagdi.

Yedi giin firtina oldu ve dolu yagdi.
Yedi giin kar yagdi.

Bundan sonra ¢ok fazla soguk oldu. Yedi kardes bu karlardan tufan olacagini bildiler
ve bir gemi yaptilar. Her tiir hayvandan bir ¢ift aldilar. Tufan olup, sular ¢ekildikten
sonra Ulgen gemiden bir horoz saldi. Horoz soguktan 6ldii. Bir kaz saldi o da gemiye
donmedi. Ugiincii sefer kuzgun sald1 ancak o da bir les bulup yemeye basladig1 i¢in
geri donmedi. En sonunda kardesler gemiden indiler. Sonradan Ulgen insan yaratmaya
basladi. Kardesi Erlik ise bu yaratma esnasinda bir par¢a calip insan yaratti. Bunun
iizerine Ulgen, ‘senin yarattigin kara kavim, benim yarattigim ak kavim’ olsun dedi.
Kara kavim deriden bir davul yapip yeryiiziindeki ilk saman ayinini yapt1. (inan, 1998:
419-420; Sakaoglu ve Duymaz, 2020: 176-177; Anohin, 2006: 19-20).

Anohin’in aktardigi anlatida insanlik bes ayr1 felaketle yok olmaktadir. Bu felaketler:
zelzele, daglarin patlamasi, yagmur, dolu ve kardir. Diinya, su altinda kalmadan 6nce
depremin olmas1 ve daglarin ates piiskiirmesi diinyay1 yok eder. Ancak daha sonra
yagmur, dolu ve kar yagmasi atesi sondiiriir ve felaketi sonlandirir. Bu sayede
insanliga gonderilen esas felaketin deprem ve yangin oldugu ancak suyun bu
felaketin tesirini azaltmak ve arindirmak i¢in yeryiiziine geldigi sdylenebilir (Baysal,
2020: 162). Neredeyse her tufanda var olan “Onceden haber verme” durumu bu
anlatida da yer almaktadir. Gok teke yedi giin boyunca dolasarak tufan olacagini
haberdar eder. Ancak burada “gdk teke’nin 6zellikle a¢iklanmasinin nedeni, onun
Gok Tanr ile iliskilendirilmesinden kaynaklhidir. Tiirkler icin gok teke Gok Tanr1’y1

simgelemektedir. Bu sayede Tanr1’dan gelen yardim ile insanlar kurtulmaktadir.

Bir diger mit Verbitsky tarafindan derlenmistir. Derlenen mit c¢esitli
kaynaklardan hareketle su sekilde oOzetlenebilir: “Tufan Oncesinde yeryliziine

hitkkmeden Tengiz (Deniz) Han idi. Tanr1 Ulgen ise Nama adindaki bir adami tufan
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olacagi i¢in uyarir ve bir gemi yapmasini sdyler. Nama ve ii¢ oglu birlikte bir gemi
yaparlar ve bu gemiye insanlarla hayvanlar1 alirlar. Yeryiiziiniin altindan,
irmaklardan, denizlerden karalara sular figkirmaya baslar. Her yeri su kaplamisti.
Yedi giin yedi gece sonra sular ¢ekildi. Nama ise suyun derinligini 6grenmek igin
cesitli kuslar yolladi ancak higbiri donmedi. En sonunda giivercin génderdi ve o
agzinda bir dalla geri dondii. Bundan sonra Nama, Yayik Han (tufan) olarak tanrilar
arasina girdi. Yeni nesil ona kurban kesmektedir.” (Inan, 2020: 23; Sakaoglu ve
Duymaz, 2020: 178-179; Baysal, 2020:161; Harva, 2015: 104-105). Mitte tufanin
neden oldugu belli degildir. Tanri, secili bir kisiye gemi yapmasini emreder. Burada
yaratici tarafindan kutsanan bir varlik s6z konusudur. Secili kisi gemiyi yapar ve
insanlarin kurtulmasina yardimci olur ve 6diil olarak tanrilar katina gecer. Burada en
onemli noktalardan biri tanrilar katina gecen seg¢ilmis kisinin adinin ve unvaninin
degismesidir. Nama adindaki kisi tufandan sonra Yayik Han ismini alir. “Han”
unvant ve “Yayik” (tufan) adimi alan kisi; suyun kutsalligimi, arindirmasini ve
kurtulusu temsil eder. Su, kdtiileri yok etme giiciine sahip oldugu kadar arasindan
iyileri secip onlar1 kutsar ve kotiiliiklerden arindirir. Cilinkii yaratilis anlatmalarinda
tanr ile birlikte yaratimin saglayicist olan su, tufan anlatmalarinda da arinmay1 ve
yeniden kutsanmay1 saglayarak bir ilah olarak goriilmiistiir (Baysal, 2020: 161).
Tufandan kurtularak ilksel suyun yaratict giliclinden pay alan Nama artik

tanrilagmistir.

Bir diger tufan miti G. Potanin tarafindan derlenmistir. Mit Uryanhalar (Tuba)
arasinda anlatilmaktadir. Mit: “Yer bir kurbaga iizerindedir. Kurbaga kimildanirsa
tufan olur. Eski bir zamanda bu kurbaga kimildamis ve yeryiiziiniin biiyiik denizi
(ulu talay) dalgalanmis, kaynar gibi olmus, tufan olmus. Bu felaketi 6nceden sezen
bir ihtiyar demir c¢ivili sal (temir kadalu sal) yapmis, bununla insan neslini ve
hayvanlari kurtarmis. Bu sal simdiye dek bir yerde bulunmaktadir.” (Inan, 2020: 24;
Sakaoglu ve Duymaz, 2020: 179; Baysal, 2020: 162) seklinde aktarilir. Genellikle
insanlarin hatas1 sonucunda Tanr1’nin onlar1 cezalandirma arzusuyla olusan tufan bu
mitte hayvanin kimildamasindan olugmaktadir. Kurbaganin kimildamasiyla baslayan
tufan insanlardan birinin fark etmesiyle yeniden yaratilisa zemin hazirlar. Fark
edilmesi sayesinde canlilarin tamamen yok olmasi engellenmis olur. Ayrica kurbaga

kimildadiktan sonra dalgalanan denizin adi Ulu Talay’dir. Ulu ¢ok biiyiik, yiice
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(TDK, www.sozluk.gov.tr) anlamina gelmektedir. Denizin biiyiikliigiinii vurgularken

ayn1 zamanda yliceligini de vurgulamaktadir. Deniz, yliceltilerek kutsallastirilmigtir.

Tiirkiye Tirklerinde halk arasinda birden fazla kissa yer almaktadir. Bu
kissalar Islamiyet sonrasi Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Nuh Tufan1” ile i¢ ige
gecmistir. Antalya’nin Manavgat ilgesindeki Durdu Atilla kaynak kisisinin aktardigi
tufan kissasi su sekildedir: “Her peygambere kavmini Islamiyet’e yoneltmesi icin bir
siire verilmistir. Nuh as. kavmini Islamiyet’e yoneltmesi icin bir zaman verilmistir.
Bu zaman igerisinde onlart Islamiyet’e yonlendiremezse her peygamberin bir duast
oldugu gibi Nuh peygamberin de bir duasi vardi. O duayr yaptigi zaman o kavim
helak olacakti. Nuh tufami da oradan gelmektedir. Nuh tufan: olacagi zaman orada
vaslh bir kadin ve inegi varmis. Bu kadin ineginin siitiinii herkesle paylasirmis.
Tufanin olacag belli olunca Nuh peygambere ‘Aman Nuh'um beni unutma!’ dermis.
Nuh’a, gemiye her canlidan bir ¢ift ve sana inananlar binecek emri gelmis. Nuh
peygamber denileni yapmis ancak o yash kadin unutulmus. Tufan olmus, bitmis, her
sey diizelmis. Bir giin Nuh gezerken bu yash kadina rastlamis. Yaslh kadin Nuh
pevgamberi goriince yine ‘Aman Nuh’um beni unutma!’ demis. Peygamber sasirmis,
‘Teyze tufan olali ¢ok oldu, sen neredeydin, senin nasil haberin olmadi?’ demiy.
Teyze diisiinmiis ‘Bir vakit inegin ayagina ¢amur gelmisti, demek o vakit oldu.’
demis” (KK20). Kissada tufanin olma sebebi Islamiyet’e inanmayanlardan
kaynaklidir. Kur’an-1 Kerim’de suyun inanglilara rahmet ve nimet, inangsizlara
felaket getirdigine deginilmisti. Islamiyet’in etkisinin altinda olusan kissa eski
Tiirklerdeki mitlerle ortak noktaya sahiptir. Yaratici tarafindan secilen kutsal kisi
bazi1 insan ve hayvanlarm kurtulmasia yardimer olmustur. Islamiyet altinda kalan bu
anlatinin digerlerinden en farkli noktasi ise “yasl kadin” figiiriidiir. Su inanglilar ve
inangsizlart keskin bir sekilde ayirmistir. Nuh, yaraticidan gelen emirle ona
inananlar1 gemiye almis ancak yashi kadini unutmus ve kadin su tarafindan
korunmustur. Diger anlatilarda tufan gemi disinda kalan her seyi yok etmektedir.
Ancak bu anlatida gemide olmasa da Nuh’a olan inancindan dolay: kadin zarar
gormemistir. Su burada iyi ile kotiiyii net bir sekilde ayirir. Unutulan kisi yaraticinin
yardimcist su tarafindan korunmaktadir. Her ne kadar su yash kadimi korusa da
arindirma 6zelliginden mahrum birakmaz. Inegin ayaklarma deger ¢amur, tufan

sularindan az zarar gormesini saglar.
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Tiirkiye’deki anlatilan bir diger kissayr Giresun’un Bulancak ilgesindeki
kaynak kisi Hiiseyin Ciirgiil su sekilde aktarir: “Tufan felaket demektir ve insanlarin
kotiiliiklerinden dolayt olur. Tufan biiyiik sellerle meydana gelir. Topraklarin,
agaclarin kaybolmaswla olusur. Insanlar sifirlamir ve tufanlardan sonra yeni
medeniyetler kurmak i¢in ¢cogalir.”” (KK21). Kissa ayrintili bilgiye sahip olmasa da
tufanin 6zelliklerini aktarir. Insanlarin hatalarindan dolay1 olusan tufan, kdtiilerin
cezalandirilmasina sebep olur. Su ile arman insanlar tekrar medeniyet kurarak
yasamaya devam etmektedir. Giinahkar insanlar yok olur ve arinmig insanlar
yasamini siirdiiriir. Boylece su, cezalandirilan toplum ile arinmis toplum arasindaki

gecisi saglar.

Bir diger anlatt Bursa’nin Gemlik ilgesine bagl Siikriye Kdyii’ndeki kaynak
kisiler tarafindan su sekilde aktarilir: “Kimi o gemi igcin ¢amurdan yapildi der kimi
agactan yapildi der. Tufamin olma sebebi de erkek erkege, kadin kadina asik
olmasindan kaynakhdir. Nuh tufaninda ¢ogu insan yok olmus. O gemi giiniimiizde
¢ok yiiksek tepedeymis (Agr1 Dagi) ve oraya kimse gidemiyormus, giden de hemen
oliiyormus. Diinyamn en yiiksek tepelerine kadar su dolmus. Tekrar kiyamet olurda
oraya kadar su ¢ikarsa o gemi tekrar inip, iyileri alacak.” (KK18, KK19). Kissada
tufanin neden oldugu ¢ok acik belirtilmistir. Insanlar1 hatalarindan dolay1 onlari
cezalandirmak isteyen yaratict bir¢ok insani yok eder ancak “Cogu insan yok
olmus.” climlesinden kurtulan birtakim insanlarin oldugu c¢ikarimi yapilabilir.
Geminin giiniimiizde varligin1 devam ettirdigi ve insanlarin tekrar cezalandirilmasi
durumunda iyileri kurtarmak i¢in ortaya ¢ikacagi vurgulanir. Geminin bulundugu
yerin Agr1 Dag1 olarak bilinmesi dagin c¢evresini kutsal mekan olarak tanimlar.
Clinkii insanlar neredeyse diinyanin ortas1 orasidir ve yeryiizii ile gokyiizli arasindaki
dag, diinyanin merkezini temsil eder (Tugrul, 2010: 88). Geminin ¢ok yiiksek bir

yerde durmasi ve ulagilmaz olmasi onun yiiceligini géstermektedir.
2.2.2. Diinyanmin Yok Olusu (Kalganc¢1 Cak)

Tiirklerde her canli yasaminin sona erecegi inanci vardir. Her dogan canliya
Ozel birtakim ritlieller yapildig1 gibi 6len canliya da ayni 6zen gosterilir. Bu ritiieller
mitlere ve derlenen bir¢ok anlatiya yansimistir. Bu anlatilarin Tiirklerde yaratilis
anlatilar1 kadar ¢cok olmasa da varlig1 s6z konusudur. Su yine yaratilista ve yok olusta

aktif rol oynamaktadir. Ciinkii su, iiretken ve hayat veren niteligi temsil ettigi gibi
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Tanrilarin yikic1 giicii olarak kullanilir (Rudhart, 2006: 135). Iyinin ve kétiiniin
bulustugu yerde bulunan su aynm1 zamanda zithigin esigini olusturur. Tirklerde yer
alan yok olus anlatilar1 genellikle W. Radloff ve V. I. Verbitskiy tarafindan

derlenmistir.

W. Radloff ve V. I. Verbiskiy tarafindan derlenen Telengitlere ait anlati su
sekildedir:

Kalgang1 Cak geldigi, kara yer atesle kaplandig1 zaman biiyiik hakan ata tann (kayra
kaan ada kuday) kulaklarmi tikar. Kara su kanla karisip akar. Deniz dalgalanip dibi
goriiniir. Deniz dibinden dokuz parga kara tas ¢ikar, dokuz tas dokuz yerinden yarilir,
her tastan dokuz ¢emberli dokuz sandik ¢ikar, her sandiktan demir atli dokuz kisi
cikar, bu kisilerden ikisi bagkan olur. Bunlarin bindikleri atlar “vuruskan ulu sar1”
olur. Her canliyr mahveder. Sular kurur. Iste o zaman Kalgang1 Cak olur. (inan, 2020:
25-26; Sakaoglu ve Duymaz, 2020: 181).

Anlatida suyun kanla karigmasi, sularin kurumasi ve suyun icerisinden ¢ikan tastan
var olan atlilarin diinyay1 talan etmesi kiyametin geldigini gosterir. Ilksel sulardaki
toprak parcasindan diinya yaratilir. Diinya, suyun ¢ekilmesiyle ¢ikan tas parcasindan
olusan athlarla da yok olur. Boylece yok olus anlatisinda yaratilisa vurgu
yapilmaktadir. Suyun igerisinden ¢ikan toprak parcasiyla kaos kozmosa doniisiir.
Yine suyun icerisinden gelen atlilarin diizeni bozup kaosa ¢evirmesi suyun sonsuz
dongiisiinii simgelemektedir (Baysal, 2020: 165). Su kozmosa ¢evirirken yine ayni su
kozmosu kaosa ¢evirmektedir. Ayrica sularin kurumasi kiyametin var oldugunun en
biiylik gostergesidir. Cilinkii su yasamin temel maddesidir ve onun yok olmasi

yasamin sonunun geldigini gostermektedir.

Tirklere ait bir baska Kalgan¢i Cak’t W. Radloff, Altaylara ait iki tiir anlati
derlemistir. Bu anlatilardan bir tanesi Telengitlere ait anlatiyla aynidir. Bu anlatida
da kara kanli suyun akmasi, suyun igerisinden ¢ikan tasla olusan athilar ve sularin

kurumasi yer alir (Sakaoglu ve Duymaz, 2020: 183-184). Anlati su sekilde:

Kara yer atesler icinde kalir, Kayra Han Ata Hiida tanr1 kulaklarmi tikar. O zaman
diinya bozulur, deniz ¢alkalanir, {izenginin dibi delinir, kara su kanli akar, yer
giiriilder, daglar alt iist olur, gok sarsilip pargalanir, deniz dalgalanir, deniz dibinden
dokuz catalli kara tas, dokuz yerinden koparak ayrilir. (Sakaoglu ve Duymaz, 2020:
185)

aktarilir. Anlatida diinyanin bozulmasiyla deniz ¢alkalanmaya baslar.
Insanlarin hatalar1 ve giinahlar1 igin onlar1 cezalandirma eyleminde yine su etkilidir.
Su, diger anlatida oldugu gibi bu anlatida da kozmosu bozmaya baglayarak diinyay1

kaos ortamina siiriiklemektedir. Bu anlatilarin ortak noktalarindan biri de kara suyun
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kanli akmasidir. Suyun renginin 6zellikle “kara” olarak tanimlanmasi da kotiiliigiin
varligini kanitlamaktadir. Cilinkii Tiirklerde her rengin bir anlam1 vardir ve kara rengi
de olumsuzlugun gostergesidir. Kara renk, kotiilik ve olumsuzlugun yaninda yas
rengi olarak da kabul edilmektedir (Toker, 2009: 101). Saydam olan suyun renginin
kara olmasi koétiiliigiin arttigin1 simgelemektedir. Suyun kara ve kanli olmast onun
canlilar i¢in kullanilamaz hale geldigini gosterir. Kullanilamayan suyun insanlarin
susuzluktan 6lmesine sebep olur. Ayrica yas olarak kabul edilen kara renk, insanliin

yok oldugunun —6liimiiniin- gostergesidir.

Bursa’nin Gemlik ilgesine bagli Siikriye Koyii’'nde anlatilan yok olus anlatisi
ise kaynak kisiler tarafindan su sekilde aktarilir: “Herkes oldiikten sonra tepeler
birbirine ¢arpisacak ve etraf diimdiiz olacak. Bir melek gelecek boruyla iifleyecek ve
biitiin diinya su altinda kalacak. Su dolunca oliilerin topraklart yumusayacak ve
insanlar diinyaya fasulye gibi topraktan gelecek. Ancak herkes ¢iplak olacak ve
birbirini gormesin diye gozler tepemizde olacak. O zaman herkes kendi amel
defterini bekleyecek.” (KK18, KK19). Anlatida, islamiyet etkisi olsa da Kur’an-1
Kerim’de kiyametin nasil olacagi hakkinda bilgi verilmemektedir. Eski Tiirk
mitlerine dayanan anlati Islami donemle i¢ i¢e gegerek yeni bir yap1 haline gelmistir.
Anlatida herkesin Glecegi ve yerinde diimdiiz olduktan sonra her tarafin sularla
kaplanacagindan bahsedilmektedir. Yaratilisgta yer olusumu, dag ve tepelerin
olusumu ve insanlarin yaratilisi seklinde bir siralama vardir. Yok olusta ise bu
siralamanin tam tersi s6z konusudur. Melegin gelip boruyu iiflemesi islamiyet’te yer
alan biiyiik melek Israfil tarafindan {iflenecek olan sir ¢ borusuna gonderme
yapilmaktadir. Suyun yeryliziine dolmasi insanlar1 cezalandirmak adina olusan bir
eylem degildir. Ancak suyun dolup topragin yumusamasi insanlarin tekrar

dirilmesine yardimci olmaktadir. Bu ¢er¢eveden bakildiginda;
“Insanlarin 6lmesi

Yeryliziiniin diimdiiz olmasi

Sularla dolmast

Sularin ¢ekilmesi

6 “Kur’an’da yeryiizii hayatinin sonunda kiyametin baslangicini haber vermek igin tiflenecek oldugu
belirtilen bir tiir boru (Giindiiz, 2017: 449).”
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Topragin belirmesi
Insanlarin tekrar olusmas1”

seklinde siralama yapilabilir. Boylece suyun hem yok etme hem de tekrar yaratma
ozelligi goriilmektedir. Diizen Once kaosa stiriiklenir daha sonra o kaos tekrar bir
diizene girer. Anlatinin en sonunda amel defterinin verilecegi belirtilmistir. “Amel
defteri, insanlarin yaptig1 tiim eylemlerin kaydettikleri ve bu kayitlarin 6liim sonrasi
hesap giiniinde kisinin 6niine konacagi diislinlilen defterdir.” (Giindiiz, 2017: 34).
Amel defteri insanin diinya iizerindeki hayatinin son buldugunu ve onun ahiret
hayatina gecmeye basladigini simgelemektedir. Suyla baslayan yeni bir diizeni ve

yeni hayati gostermektedir.
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3. BOLUM BURSA/GEMLIK’TE SU KULTU

Kiilt kavrami Tiirkge Sozlik’te “din, tapma- tapinma, ayin” olarak gecer
(Tiirkge Sozliik, 1998: 1436). Biiyiik Sozliikte ise “kutsal” kelimesi su sekilde
aciklanmaktadir: “1. Gii¢li bir dini saygi uyandiran veya uyandirmasi gereken kutsi,
mukaddes 2. Tanri’ya adanmis olan, tanrisal olan.” (Tirkge Sozliik, 1998: 1424).
Sozliik agiklamasia gore kiilt kavrami kutsallagmis unsurlardir. Kiilt ile kutsallik
kavrami i¢ ice ge¢mis olsa da kiilt olan her sey kutsallasmis kabul edilirken kutsal
olan her sey kiilt degildir. Kiiltler Tanr1 degil tanrisal bir unsurdur. Tiirkler kiiltleri
“Tanr1” olarak gormemektedir. Sadece Tanr1’y1 sembolize eden bazi nesnelere karsi
olan minnet, saygi ve korku hissidir (Ergun, 2017: 22). Kiilt denilince akla ilk gelen
“atalar kiiltli ve doga kiiltii (su, dag, agac vs)’diir (Ergun, 2017: 22). Bu Kkiiltler
yaraticinin ~ yeryliziindeki simgesidir ve toplumlar tarafindan kutsal kabul
edilmektedir. Kutsal kabul edilmesi sayesinde atalar kiiltii ve doga kiiltli lizerine

saygisizlik yapilmazken onlara kars1 6zel ilgi gosterilmektedir.

Yaratilisin ve yok olusun Ozlinli olusturan su halk arasinda kutsal
sayilmaktadir. Ancak Tiirkler arasinda su Tanr1 olarak goriilmemistir. Tek tanrili din
yapisini benimsemis olan Tiirkler, suyu yaraticinin yardimeisi, yol gostericisi ve ilkin
0zii olarak kabul etmistir. Kutsal sayilan suya karsi saygisizlik yapmaz, minnettar
olurlar ve suyu kullanirken ondan izin alirlar. Insanlar suyun yaratma giicii oldugu
icin ve onlara sundugu imkanlardan dolay1r suya minnet etmektedir. Ona minnet
duygusu lizerinde olusan birtakim inancglar ve ritiieller ortaya ¢ikar. Saci sagma,
kurban verme gibi ritiiellerle suya minnetlerini sunarlar. Ancak suyun yok etme
ozelliginden korkup ona kars1 saygili olurlar ve onu kirletmemeye 6zen gosterirler.
Ciinki kutsali simgeleyen ve tezahiirii olan suya yapilan saygisizlik, 6ziinde Tanr1’ya
yapilmaktadir (Baysal, 2020: 176). Tanri’nin yeryiiziindeki simgesinden biri olan su,

Tanr1’ya ulasmanin bir esigidir.

Insanlarin Tanr1’ya ulasma veya Tanri’dan medet umma durumlarinda su ve
cevresinden faydalanilmistir. Yagmur yagdirma, hastalar1 tedavi etme, cocugu
olmayanlarin ¢ocuk istemesi vb. gibi uygulamalarda su kullanilir. Kutsal kabul
ettikleri su ¢evresinde ritiiel, inang ve tabulara gidilmesi aslinda Tanri’yla

baglantilidir.
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Bu baglamda Bursa/Gemlik’te “yagmur duasinda, halk hekimliginde ve
hayatin gecis donemlerinde (dogum, diigiin ve 6liim)” sudan faydalanilmaktadir.
Suya kars1 insanlar minnet gostererek yaratici ile iletisime ge¢cmektedirler.
Bursa/Gemlik’te yasayan insanlarin yagmur yagdirmak, hastalari iyilestirmek ve
insanlarin  gecis donemlerinde kotii  ruhlardan  korunmak i¢in  yaptiklar
uygulamalardan hareketle su kiltiiniin giiniimiizdeki yeri ve Onemi iizerinde

durulacaktir.
3.1. Yagmur Duas1

Su insanoglunun yasam kaynagidir. Yeryiiziindeki suyun en biiyiik kaynagi ise
yagmurdur. Bunun i¢in yagmur ve yagmur suyu kutsal kabul edilmektedir. Insanlar
dogada kurakligin, susuzlugun basladigin1 fark ettiginde yagmurun yagmasindan
medet umarlar. Doganin, insanlarin ve diger canlilarin suya ihtiyact oldugu igin
kuraklik oldugunda 6liimlerin baslayacagi bilinmektedir. Eger yagmur yagmasi geg
bir doneme kalirsa bunu hizlandirmak i¢in“yagmur yagdirma™ ritiieli yapilmaktadir.
Yagmur yagdirma ritiielleri kimi zaman ata ruhlarina; kimi zaman ise atmosfer
olaylarina hilkkmettigi tasarimlanan dogaiistii giice ya da giiclere yoneliktir (Erginer,
1997: 211). Insanlarin kendisinden iistiin gordiigii dogaiistii giiclerden yardim
istemesi s6z konusudur. Bu isteme sayesinde kurakliktan kurtulup bolluk ve berekete
kavusurlar. Ayrica yagmur yagdirma ritiiellerinin yapildig1 giinlerde yore halkinin
hepsinin gelmesi birlik ve beraberligi saglamaktadir. Boylece yore halki zorlukla
beraber miicadele eder. Bu beraberlik diger etkinlikler (festival, senlik, kutlama vs.)

gibi halkin birbiriyle kaynagmasina yardimeci olur.

Yagmur yagdirma uygulamalart her toplumda hatta her yoérede farklilik
gostermektedir. Islami dénemin etkisiyle Tiirkler arasinda “yagmur duasi” olarak
tanimlanir. Ancak bu inang bir¢ok yerde Islamiyet 6ncesi yagmur yagdirma ritiieliyle
i¢c ice gecmis sekilde devam eder. Bazi bolgelerde ilk olarak Islamiyet oncesi
dénemden kalma ritiiel yapilir daha sonra Islamiyet’e ait dualar okunur. Burada
onemli olan yagmur duasmin Islamiyet Oncesi kutsal kabul edilen yerlerde
yapilmasidir. Baz1 yorelerde; yiliksek tepeye ¢ikildigi, tiirbe kenarma gidildigi ve

bazilarinda da suya insan, tas veya kiyafet atildig1 gortilmektedir.

Suyun kutsalligindan faydalanmak isteyen Tiirkler, su ve cevresinde bazi

ritiieller yapar. Tiirk diinyasina ait bazi Ornekler iizerinden yagmur yagdirma
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uygulamalarina deginilebilir. Balangarli Khazar Tirklerinin yagmur yagdirma
ritiielini M. Fahrettin Kirzioglu“Koktiirklerin En Bati Kolu Hazarlarda Yabanci
Cesediyle Yagmur Yagdirma Gelenegi” adli makalesinde su sekilde aktarir: “Oglan
cocuklari elleriyle ya uzak yerden uguz kafatasi ya da baska dinden birinin kafatasini
cikartir. Molla ve okumuslara gostermeden bu kafatasim akarsuya atarlar.”
(Kirzioglu, 2007: 257). Kafatas1 ve yagmurun iligkisi yukarida bahsettigimiz
kamlarin sirra erigmesinde de yer alir. Kamin kesilmis kafasi bir sopaya asilir,
yagmur ve karla yikanmasi saglaniyordu. Burada da o6zellikle kafatasinin alinip
kutsal sayilan suya atilmasi yer alir. Kutsal suyla kafatasinin birlesimi sonucunda
yagmurun yagmasiyla yagmur ile yikanan kamin kafatasi arasinda iligski kurulabilir.
Ayrica kafatasi, kutsal sayilan suya verilen kansiz kurban niteligindedir. Kutsal su

araciligryla Tanri’ya ulagmaya c¢aligilmaktadir.

Tiirkler arasinda suya kafatas1 atma disinda tas atma da goriilmektedir. Bu tas
atma islemi Tiirkler arasinda ¢ok yaygm kullanilmaktadir. Inanca gére yagmur
yagdirma tasi olan “yada tasi”na ithaf edilmektedir. Bir¢ok varligin ruhu olduguna
inanan Tirkler, taglarin da ruhu oldugunu kabul etmektedir. Bu taglardan en énemlisi
ise “yada tas1” olarak bilinen tastir. Bu tas hakkinda ilk bilgiler Cin kaynaklarindan
Ogrenilmektedir. Bu kaynaklara goére bu tas “Tirklerin biiyiikk atast Hunlarin
kuzeyinde bulunan So siilalesinden idi. Disi kurttan tiiremis olan I¢jini-nisibu’nun
yagmur yagdirip firtina ¢ikarabiliyordu.” (Tanyu, 1968: 45; Inan, 2020: 163). Ilk
kaynaklarda elde edilen bilgide yada tasi olaganiistii bir sekilde dogan kisiye
bahsedilir. Bu da onun kutsalligin1 ve dogaiistii glice sahip oldugunu vurgular.

3

Yagmur yagdirmak icin kullanilan “yada tas1” Tiirklerde biiylik 6neme sahiptir.
“Yada, cada, sata, yagmur tilsimi, yat tagi” olarak da bilinmektedir (Tanyu, 1968: 43;
Bayat, 2018: 153; [nan,2020: 164-166). Bu tasi herkesin kullanamayacagi
bilinmektedir. Tas her donemde biiylik komutan, kamlarin ve yadacilarin ellerinde
bulunmaktadir (Tanyu, 1968: 43). Yada tas1i sayesinde yagmur veya kar
yagdirilmaktadir. Inanca gore tas, canli bir cisimdir ve insan kafasina benzemektedir
(Inan, 2020: 165; Bayat, 2018: 157). Yukarida bahsedilen Khazar Tiirklerinin suya
kafatas1 atma gelenegi de bu inanca dayanmaktadir. Ancak Tiirkler arasinda

glinlimiize kadar gelen suya tas atma uygulamasi yaygindir ve halen devam

etmektedir.
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Azerbaycan Tirklerine ait bazi yagmur yagdirma ritiielleri vardir. Bundan bir
tanesi su sekilde aktarilir: “Azerbaycan Tiirkleri Baba Dagi’ndan getirdikleri kutsal
saydiklar1 7 tas1 delip ipe gecirir. Annesinin ilk kiz ¢ocugu taslar suya sarkitir ve
ipin diger ucunu findik ya da karaagac tiirlinden bir agaca baglarlar ve tas suyun
icindeyken deyis okurlar. Deyiste yagmur isterler.” (Kalafat, 2007: 208). Azerbaycan
Tirklerinde kutsal dag, kutsal tas, kutsal aga¢ ve kutsal su inanci yer alir. Bunlar da
yagmur yagdirmak i¢in yapilan ritiiellere yansimistir. Tanr’ya ulagsmak icin kutsal
dagdan kutsal tas getirilir ve kutsal bir agaca baglanarak kutsal suya birakilir. Suyun
cevresinde deyis okunur. Su burada Tanri’ya ulagsmak i¢in esiktir. Uygulamadaki
Oonemli unsur tasin su igerisindeyken deyis sdyleyip yagmur istemeleridir. Tasin suda
olmasi tag kiiltli ve su kiiltiiniin birlesmesidir. Tas kuru ve sert bir yapiyken su 1slak
ve akigken bir yapiya sahiptir. Bu da zitliklarin olusturdugu kutsallig1 isaret eder.
Suyun yaratici ve yaratmaya yardimci rolii vardir. Burada kuru ve verimsiz olan tas,
1slak ve verim saglayan su ile birlesir. Tipk1 anne karninda déllenmeye yardimci olan
erkek suyu gibidir. Su burada doélleyen maddedir ve kuru verimsiz olan topragi
dolleyip verimli hale getirmektedir. Kuru tagin 1slanmasi, yeryiiziiniin kuru oldugunu

ve suya ihtiya¢c duyduguna atif yapar.

Azerbaycan’da tas ve suyla yapilan bir diger uygulama ise su sekildedir:
“Toprag1 su ile yogurup tandirda pisirirler ve daha sonra onu suya atip deyis
soylerler.” (Kalafat, 2007: 209). Uygulamada su ve topragin yogrulmasiyla ilk
insanin yaratilisina gonderme yapilir. Burada insanlarin ¢amuru tandirda pisirmesi
Tanr1 rolline biirlindiiglinii gostermektedir. Pisirilen ¢amurun daha sonra suya
atilmasi ise insanin susuz yasayamayacagini ve suyun insanin 6ziinii olusturdugunu
vurgulamaktadir. Ayrica yapilan ¢amurun suya atilmasi su iyelerine verilen kansiz

kurbani1 da temsil etmektedir.

Dagistan’daki yagmur yagdirma uygulamasinda tas ve suyun birlesimi
gozlemlenmistir. Dagistan’da  yagmur yagdirma ritiieli Nevzat Gozaydin’in
“Dagistan, Iran ve Tiirkiye’de Yagmur Duasindaki Bazi Ortak Motifler Uzerine” adli

makalesinde su sekilde yer alir:

Bolgede yer alan kutsal ‘Turfandin yad’ kaynagindan giinahsiz bir kisi gidip su getirir.
Suyu getirdikten sonra herkes toplanir. Koyunlar kesilir, yemekler pisirilir ve herkesin
yemek yemesi saglanir. Daha sonra suyu getiren kisiyle erkekler akarsuya giderler. Bu
akarsuya dualar esliginde getirilen su dokiiliir ve tag atilir. Hemen oradan kosarak
uzaklagirlar. (Gozaydin, 2007: 181).
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Uygulamada kutsal kabul edilen yerden suyun alinarak bir akarsuya dokiilmesi yer
alir. Kutsal yerdeki suyu gilinahsiz kisinin almasi1 kutsala olan saygidandir. Giinahsiz
kisi yaratictya wulagmayr kolaylagtirmaktir. Ciinki  glinahsiz  kisi  saf ve
kirlenmemistir. Halk arasinda gilinahsiz kisinin gonliinden gecenin daha cabuk
olacagi inanci vardir. Kaynak sudan alinan kutsal suyun akarsuya dokiilmesiyle ona
kutsallik bahsedilir. Ayrica diger yagmur dualarinda oldugu gibi burada suya tas

atilmasi suya verilen kansiz kurban niteligindedir.

Baz1 Tiirk halklarinda sadece suya tas atilmasi goriilmez. Kimi yerlerde suya
cocugun atildigi, yetiskin kisinin atildig1 ya da yeni evlilerin atildig1 goézlemlenmistir.
Ural daglarinin dogusunda yasayan Ulu Katay, Salcivit, Barin-Tabin Baskurtlarinda
yagmur tilsimi olarak birbirini suya atmak, birbirine su serpmek adeti vardir.” (Inan,
2020: 168). Bir diger ritiiel ise Cuvag Tiirklerine aittir. Cuvaslarin uygulamasini
Nevzat Gozaydin “Cuvaslarda Yagmur Duasi” adli makalesinde aktardig: su sekilde
Ozetlenebilir: “Her evden yumurta, tereyagi, dar, ekmek ve tuz toplanir. Bunlardan
yemek pisirilir. Suyun igerisine diz boyuna kadar iki yasli adam girerek kazanin
yarisina su gelecek sekilde tutar. Yaglilar ceketlerin Oniinii ilikler, sapkalarini
kollarinin altina koyar ve dua ederler. Daha sonra pisirilen yemekler yenilir.
Yemekler yendikten sonra herkes don-goémlek suya atlar.” (Gozaydin, 2007: 187).
Uygulamada dikkat ¢eken unsur bolluk ve bereketin artmasi i¢in her evden toplanan
malzemelerle yemek yapilmasidir. Bu malzemelerden yemek yapilan kazan ise
suyun lizerine konularak suya sa¢i sagilmaktadir. Su ruhunun gonlii hos edilerek
yagmurun yagmasini saglarlar. Bu uygulamada diger dnemli bir unsur ise su ile
herkesin 1slanmasidir. Burada yemek yedikten sonra suya atlanmasi, suya adak
verilmesini simgeler. Yaslilarin ceketini kapatmasi, sapkalarini kollarinin altina

koymasi ise suya gosterilen saygidandir.

Anadolu’nun genellikle her yerinde yagmur yagdirma ritiielleri vardir. Bu
ritliellerin bazilarinda suya tas atma varken bazilarinda ise yine suyla birbirini
1slatma veya suya kiyafet basma mevcuttur. Anadolu’da yoreden yoreye fark eden
ritiiellerin ortak noktasi ise su kenarinda veya suyla gerceklesmis olmasidir. Yagmur
yagdirma rittiellerinde suyun kutsallig1 sayesinde yaratici ile bag kurulup yagmurun
yagmast amaglanir. Anadolu’da da ayni durum s6z konusudur. Eski Tiirklerin

uygulamalariyla Islami dénem inanclar1 birleserek devam etmektedir. Suyun
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yoklugunda kithik, kuraklik ve 6liimiin olacagini bilen insanlar, kurakligi bitirmek
icin bu tip uygulamalara gitmistir. Anadolu’da yaygin olarak “kep¢e”’den yapilan
bebekle yagmur duasina ¢ikilmaktadir. Buna ek olarak da bazi ydrelerde tiirbe

ziyaretiyle yagmur yagdirma duasinin yapildigi da gézlemlenmektedir.

Anadolu’da yagmur yagdirma ritiiellerine genellikle “kepce”den yapilan bebek
kullanilir. Bu bebek (kimi zaman ¢ocuk) Yagmur tanrisin1 simgelemektedir (Basgoz,
2007: 149). Cesitli yerlerde farkli isimlerle anilmaktadir. “Comgecik, comge gelin,
kepge gelin, gode, godii, gode gode, dodo, bodi bodi ¢ullu, ¢ullu kadin, gelin guk,
candir baba, su gelini, yagmur kizi ve cali adlar1 kullanilmaktadir.” (Basgoz, 2007:
152). Ancak bu isimler bebek yapiminda kullanilan malzemeden gelmemektedir. Bu
isimler ilhan Basgdz’e gore “kurbaga yavrusu” anlaminda “¢cémgecik, ¢cém¢dm”den
gelmektedir ve bu suya dalmak olarak kullanilan “cimmek” demektir (Basgoz, 2007:

153) ve buradan gelmektedir.

Adana’da yapilan ritiieli Erman Artun kaynak kisilerden su sekilde aktarir:
“Adana’da aksam ezanindan sonra ¢ocuklar toplanarak agactan yapilmis tahta
kasiktan ¢émge gelin yaparlar. Agactan kol yapilir. Uzerine de kiz elbisesi giydirilir.
Bir cocuk eline alir. Iki yanindaki cocuklarin biri torba digeri kap alir. Ev ev
dolasarak bulgur, yag toplarlar. Cocuklar her evin Oniinde yagmur icin deyis

sOylerler. Elinde gelini tasiyan ¢ocuk ise ev sahibine su sekilde seslenir:
Comgeli gelin ¢om ister

Bir kasicik yag ister

Yag verenin oglu olsun

Bulgur verenin kiz1 olsun

Ev sahibi ise bir tas veya kova suyu ¢ocuklara ve ¢omge geline doker. Ardindan yag
veya bulgur verir. Daha sonra kdyiin en fakir evinde toplanarak pilav yapilir. Herkes
yedikten sonra artan bulgur ve yag o eve birakilir.” (Artun, 2007: 297-298). Yagmur

3

istemede “yag verenin oglu olsun, bulgur verenin kizi olsun” deyisiyle yagmur,
rahmet ve bereket olarak goriilmektedir. Ciinkii ¢ocuksuz aile bereketsiz, soyu
kesilen, verimsiz aileyken; susuz toprakta aymi anlama gelmektedir. Bu anlamda
suyun topraga degmesiyle ¢comce gelinin iizerine dokiilen su aynidir. Cémge gelinin

tizerine dokiilen suyla kadin ve erkegin birlesmesine gonderme yapilir. Buradaki su
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da insan zihninde erkektir ve gelini d6llemesi arzu edilmektedir (Aslihak Ugurelli,

2020: 29). Suyun topragi délleyip iiriin vermesine atif yapilmistir.

Bir diger ritiieli Abdiilkadir Inan “Yagmur Duasi Comge Gelin” adli yazisinda
Gaziantep’te yer alan “Comge Gelin Yagmur Duasi”n1 su sekilde aktarir: “Bir tahta

kasik bebek gibi giydirilip kap1 kap1 gezdirilir. Her kapida;
‘Comge Gelin ne ister

Comge gelin su ister

Ver Allah’im ver, yagmur ile sel!

Kog koyun kurban;

Gobekli harman!’ seklinde deyis soylerler.” (inan, 1998: 480; Inan, 2007: 482;
Baysal, 2020: 217). Bu uygulamada Comg¢e Gelin’e ko¢ ve koyun kurban sdylemi
dikkat ¢ekmektedir. Su ruhuna kurban verilip gonliinii hos edilmesi sayesinde

yagmur yagacaginin inanci vardir.

Kahramanmaras’in Dulkadiroglu ilgesine bagl Dereli kdyiinde ekin ektikten
sonra Comge Gelin ile yagmur yagdirma duasini Nezihe Purtas tarafindan aktarir:
“Comgadan bir bebek yapilir. Onu giydirip bir bebek gibi korkuluk yapilir. Cocuklar
verilen bebegi kollarindan tutarak kapt kapt dolasirlar. Kéy halkina yagmur duasina
ciktiklarint ve gonliinden ne kopuyorsa onu vermesini soylerler. Koyiin her tarafi
dolasilir ve kim ne veriyorsa onlar bir torbada toplanir. Her evde Comg¢a Gelin
islatilir ve gerisin geri eve doniiliir. O toplanan her seyden asure gibi bir yemek
vapilir. Kazanin basinda da ‘Allah’im bize yagmur ver, bu yilki kazancimizi bereketli
kil’ diye dua edilir. O yemek herkese dagiilir.”” (KK24). Bolluk ve bereket igin
yagmur duasina ¢ikilmaktadir. Uygulamada herkesin gonliinden kopup verdigi seyler
karistirilir ve bir yemek elde edilir. Kaynak kisinin “asure gibi bir yemek” demesi
Nuh Tufani’na gonderme yapilmaktadir. Asure, igerisinde c¢esitli malzemelerin
bulundugu bir tathidir. Inanca gére Hz. Nuh gemisini bu giinde insa etmistir (Giindiiz,

2017: 57).8 Hz. Nuh’un gemisini yapmasi yagislarin baslayacagina isaret etmektedir.

7 Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi Tiirk Halk Bilimi yiiksek lisans grencisi Ebru Purtas
tarafindan derlenmistir. 11 Ekim 2018 tarihinde Har... mah. Hiir.. cad. 3/15 Cankaya/Ankara
adresinde kayit alinmistir.

8 Islami gelenege gore Hicri takvimin ilk ay1 olan Muharrem’in onuncu giinii tutulan bir orug
(Giindiiz, 2017: 57).

49



Uygulamada herkesin gonliinden kopani1 vermesi bereketin ve bollugun artmasini
saglarken ayni zamanda dayanismanin gostergesidir. Comga Gelin’in suyla
1islatilmasi yine erkek ve kadimi simgelemektedir. Su sayesinde ddllenen topragi

gostermektedir.

Bursa’nin Gemlik il¢esine bagli Muratoba kdyilinde yagmur yagdirmak igin
“Semsi Kadin” yapilmaktadir. Kaynak kisi Kaya Bayrak’in anlattmina gore “Cok
kurak oldugu donemlerde yagmur duasina gidilirdi. Kaziklardan Semgika gibi bebek
yapilir, o giydirilir. Cocuklar o bebekle kapi kapt dolasip yagmur duast okur,
evlerden de su serpilir. Daha sonra dereye gidip yagmur yagsin diye suya
bastirirlardi.” (KK4). Uygulamada yer alan kaziklardan bebek yapma agag kiiltii ile
su kiiltiiniin birlesmesidir. Agacin kokleri yer altini, gévdesi orta diinyay1, dallar1 ise
ist diinyay1 simgelemektedir. Bereket, bolluk ve liremeyi simgeleyen aga¢ motifi
akla Hayat Agacin1 getirmektedir (Aslthak Ugurelli, 2020: 30). Hayat agact ve su
sayesinde Tanr1’ya ulagsmak kolay olacaktir. Bebegin yagmur yagmasi igin 1slatilmasi
yagmurdan 1slanmay1 simgelemektedir. Yagmur yagisini canlandirma istegi taklit
biiytisiidiir. Suya basilma ve serpilen su ile de yagmurun yagmasi taklit edilir
(Simsek,2003: 86). Ayn1 kdydeki bir diger ritlieli kaynak kisi Nezaket Bayrak ise su
sekilde aktarir: “Yagmur dedesi vardir ve ¢oluk ¢ocuk herkes oraya gider. Annesinin
ilk erkek cocugunu islatirlar daha sonra herkes birbirini islatir. Orada mevlit
okuturlar.” (KK7). Islamiyetle birlikte yagmur yagdirma ritiielinde mevlit okundugu
da goriliir. Ancak burada 6nemli nokta yerin admin “yagmur dede” olmasidir.
Yagmur duasinin yapildigin yerin ataerkil isimle anilmasi, suyun doélleyici 6zelligini
vurgulamaktadir. Soyun devamini saglayacak erkek cocuk bereketi sembolize eder
(Kobya, 2014: 118). Bu da yagmurun bereketine vurgu yapilirken ayni zamanda da

dolleyici 6zelligini goz Oniine serer.

Suya herhangi bir sey basma durumu Gemlik- Katirli kdyilinde mevcuttur.
Kaynak kisilerinin katildigi ritiiel su sekilde aktarilabilir: “Tahtadan bebek yapilir. O
bebekle kapi kapt gezilir, para toplanir. Her kapida o bebege su dékerler. O parayla
malzeme alimir, yemek yapilir ve yapilan yemek herkese verilir.” Bir diger yagmur
yagdirma uygulamasi ise su sekilde aktarilir: “Dul kadimin feracesi veya kiyafeti
calimir, derede tasin altina bastirilir. Yagmur basladigi zaman giderler ve onu

alirlar. ‘Yagmur yagdig1 gibi gidip alinmasi gerekir yoksa yagmur dinmez ve felaket
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olur’ inanci vardir.” Esi olmayan kadin artik ¢cocuk sahibi olamayacagi i¢in verimsiz
bir topraga benzetilir. Topragin sulanarak verimli hale getirilmesi ile dul kadin
feracesi suya bastirilip 1slatilmasi arasinda iligki vardir. Kuru kiyafetin suya
bastirilmast zitlikla yagmur c¢agirmayi simgeler. Verimsiz ve bereketsiz olan ile
bereketli ve bolluk veren bir araya getirilir. Ayrica feracenin 1slanmasi yagmurdan
1slanmay1 taklit etmektedir. Ayn1 kdyde uygulanan bir diger uygulama ise kaynak
kisinin kaymvalidesinin yaptig1 uygulamadir. Kaynak kisinin aktarimi su sekildedir:
“Baglarbasi denilen bir yerden bir tas getirilir. O tasin etrafi iple sariir ve dereye
birakilir. O iple sariima sebebi de tasin isaretidir. Yagmur yagmaya basladigi
zamanda gidilip o tas alinmir. Yoksa sel olur.” (KK25, KK26, KK27). Bir diger
uygulama ise tas1 dereye koymadir. Buradaki kdyde tasin 1slatilmasi yine yagmurun
yagmasinin taklididir. Dikkat ¢geken husus tas ve kiyafetin yagmur basladiginda gidip
alimmasidir. Suyun eksik olmasi nasil zarar veriyorsa fazlas1 da aym sekilde zarar
vermektedir. Bu yiizden “eger alinmazsa felaket olur” inanci dogmustur. Yagmuru

halk kendi davet etse de fazla olmasini engellemektedirler.

Toplumlarda sadece Comge Gelin yapma, kiyafeti suya basma ya da tasla ilgili
uygulamalar yer almaz. Bunlarin yani sira su kenarinda yagmur duasi, kurban kesme;
tiirbe kenarinda yagmur duasi ve yagmur yagma taklidi gibi uygulamalar mevcuttur.
Bunlardan ilki Laz kodyii olan Gemlik- Siikriye kdyiinde uygulanan yagmur duasidir.
Kaynak kisi Nazife Das, kendi katildigi yagmur duasini su sekilde aktarir:
“Cocuklart bir araya getirirler ve onlart yiiksek tepeye c¢ikarwrlar. Allah’a
valvaracaklart i¢in kiz ¢ocuklarimin baslarina ortii takilir. ‘Ci¢ina¢ My¢mi’ adi
verilen yiiksek bir tepeye ¢ikarlar ve orada hoca ¢ocuklara iki rekat namaz kildirir.
Yiiksege cikinca Allah’a daha yakin olacaklart inanct vardir. Once hoca dua eder
ardindan ¢ocuklar hocayr tekrar eder. Lazca dua eden c¢ocuklar sunlari
soylemektedir: ‘T’angrisk’im m¢’ima momgi, m¢ 'ima mohdi”. Ezgili bir sekilde ise

su deyisi soylemektedirler:
‘Mc¢’ima m¢’ima mohdi

K ata k’uali komek¢a°. Bu esnada da avug i¢leri asagrya dogru tutarak sallarlar.

° Tanrim yagmur ver, yagmur gel.
10 yagmur yagmur gel
Katmer, ekmek vereyim.
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Yetiskinler ise biraz daha asagida havuz kenarinda bekler. Su kenarinda olmasi
suyun yagmurla baglantisindandir. Orada kurbanlar kesilir ve pilav yapilir ve
vemekler yapilirken ¢ocuklar yukaridaki tepede dua etmektedir. Genelde de pilaviar
venilirken yagmur yagarmis.” (KK18, KK31). Ritlielde 6nemli noktalar ¢ok fazladir.
Allah’a yakin olmak i¢in ilk olarak cocuklar yiiksek bir tepeye ¢ikarilir. Yiiksek
yerde dua edilmesi dag kiiltii inancindan gelmektedir. Cocuklara dua ettirilmesi ise
onlarin giinahsiz olduklar1 ve yaptiklar1 dualarin daha cabuk kabul olacagina
inancindandir. Ayrica kaynak kisinin “Allah’a daha yakin olunur” diisiincesi ise Gok
Tanr1 inancia gonderme yapmaktadir. Kiz ¢ocuklarinin baglarini ortiiyle kapatmasi
ve orada bulunan ¢ocuklarin iki rekat namaz kilmas1 Islamiyet’le beraber hayatlarina
girmistir. Bu baglamda bakildiginda eski Tiirk inanc1 ve Islami dénem i ice ge¢mis
durumdadir. Su kenarinda kurban kesilmesi su iyelerinin ruhunu hosnut etmek igin
yapilmaktadir. Bir diger O6nemli nokta ellerin asagiya dogru olmasidir. Bu
uygulamanin amac1 “benzer benzeri yaratir” diisiincesidir (Kobya, 2014: 77). Burada
cocuklarin ellerinin asagtya dogru olup sallamasi yagmuru canlandirmadir. Burada
yagmur yagisini sembolize etmek i¢in benzerlik yasasindan faydalanilir, elleri ters
cevirerek avug i¢i topragi gosterir ve eller sallanir (Kobya, 2017: 77). Yukaridan

asagiya dogru olan eller, gokten gelen yagmuru simgelemektedir.

Tiirbe kenarinda yagmur duasi ritiieli Kiiglikkumla’da yer alir. Gemlik-
Kiiciikkumla koyiindeki Pembe Hosaf kaynak kisinin anlattigi uygulama su
sekildedir: “Yagmur yagmadig1 zaman Caglayan’da Olakli Tepe’de kaya i¢inde olan
Ali Dede’nin yanmina gidilir. Bu tiirbenin yanindan su akardi. Diiz harman yeri olan
yerde elleri acilir ve dua edilir. Daha sonra koy merkezine inilir, oradaki ¢inar agaci
dibinde tekrar dua edilir.” (KK16). Aslinda bu uygulamada tabiat kiiltlerinin hepsine
saygl sunulmaktadir. Suyun kenarindaki kaya i¢inde olan -Ali Dede- ata kiiltline
hiirmet gosterilip daha sonra ¢inar agacina hiirmet gosterilmesi dikkat ¢cekmektedir.
Burada tiim tabiat kiiltlerinin bir arada uygulanmas1 Tanri’ya daha cabuk ulagma
arzusundandir. Ayrica kiilt ruhlarinin gonlii hos edilir ve onlardan yagmur yagmasi

i¢in yardim istenmektedir.

Yagmur duasi her kiiltiirde, yorede farkli yapiliyor olsa da birtakim ortak
noktalar mevcuttur. Bu noktalarda dikkat c¢eken husus ise su kiiltiinden

faydalanilmasidir. Yagmur duasinda, su kiiltiiniin kutsalligindan faydalanilir ve su
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ruhlar1 olan iyelerine adak verme, kurban sunma, goniillerini hos etme gibi unsurlar
yer almaktadir. Ritiiellerde yagmur taklit edilerek suyun giiciinden faydalanilir. Suya
kiyafet bastirma, tas 1slatma, elleri asagiya dogru sallama yagmur yagmayi ya da

yagmurda 1slanmay1 simgelemektedir.
3.2. Halk Hekimliginde Su Kiiltii

Halkin yaygin olarak kullandig1 tedavi yontemi geleneksel halk hekimligidir.
Bu halk hekimligi deneme-yanilma yoluyla 6grenilir ve geleneksel yollarla diger
kusaklara aktarilir. Insanlarin var oldugu dénemden beri hastaliklar da var olmaya
baglar. Her hastaligin tedavisi her toplumda farklilik gostererek kendine 6zgii bir
hekimlik kiiltiirii olusturur. Bu yiizden insanlar hastaliklar1 ¢evresindekilerle —su,
ates, bitki, duman vb.- tedavi etmeye calisirlar. Ayrica her toplumda hastaliklarin
sebepleri farkli farklidir. Halk hekimligi uygulamalar1 genelde kirsal alanda
yasayanlar tarafindan uygulanildigi bilinse de saglik imkanina rahatlikla ulasan
kisiler tarafindan cesitli bicimde siirdiiriilmektedir (Ozkan, 2012: 308). Baz
donemlerde halk arasinda modern tibbin yetersiz goriildiigiinde dogatistii giiclere

basvurulmaktadir.

Ik hekimin nasil yaratildig1 hakkinda Tiirk topluluklar1 arasinda farkli anlatilar
vardir. Ik kam, ilk hekimdir. Yakutlara gore “ilk kam o kadar giicliidiir ki Tanr1’yla
hesaplasmaz. Buna kizan Tanr ilk kami ateste yakar. Bu kamin viicudu yilan-¢iyan
ve kurbagalardan olugmus. Viicudu yaninca tek kurbaga kurtulur. Bu kurbagadan da
kotii ruhlar olusur.” (Bayat, 2006: 157). Yakutlar, ilk kamin viicudunun yanmasi
sonucunda kurtulan kurbagadan kotii ruhlar ¢iktigina inanmaktadir. Samanizm
boliimiinde deginildigi gibi kotii ruhlar hastaliklart veren ruhlardir. Yukarida
deginilen kama ilk hastalik ruhlarimi tanitan da “Su Beyi’idi. Boylece ilk kamin
viicudundan hastaliklar olusurken sonraki kamlar ise bu hastaliklar1 tedavi etmek icin
kotii ruhlarla (hastalik ruhlar) tamigsmaktadir. Mogol-Buryatlara gore “ilk kam
Tanr1’nin gonderdigi kartalla kadinin iligkisinden dogar.” (Bayat, 2006: 100). Kamin
insanlardan gelmemesi bu sayede de insanlar gibi hastalanmamasini gosterir. Kam,
hastaliklar1 tedavi etmek i¢in ¢esitli kiliklara girmektedir ve hastalik ruhunu geri
getirir. Kamin disinda hi¢ kimse, hastalik kaynagini yeralti diinyasina gidip geri

getiremez (Bayat, 2006: 161).
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Miisliiman olmadan onceki Tiirkler hastalarin1 tedavi etmek i¢in kamlara
basvurmuslardir. Islamiyet’le beraber bu yerini “Ocakli” sifacilara birakmistir
(Baysal, 2020:240). Kamlar ile Ocakli arasindaki en biiyiik fark ise kamlar her
hastalig1 tedavi eder, Ocakli ise sadece belli bir hastaligi tedavi etmektedir. Kam
olabilmek igin kamin ruhani'! olarak kabul edilmesi gerekiyorsa Ocakli’nin da ayni
sekilde kabul edilmesi gerekir. Ciinkii Ocaklilar, tipki kamlar gibi hastalig1
lyilestirme giicline ruhen sahiptir (Baysal 2020: 240). Ocaklilarin bu giice sahip
olmasi i¢in basgka bir kisiden “el alma”s1 gerekmektedir. Yetistiren kisi belli bir siire
sonra kisinin o giicli tasiyabilecegine inandiginda ona “el verme” islemiyle kendi
gliciinii aktarir. El verme islemi yoreden yoreye hatta ocak igerisinde dahi farklilik
gostermektedir. Bazi1 ocaklarda sadece sirt1 sivazlama (KK18) varken bazi yerlerde
de suyla baglantis1 vardir. Ankara’nin Nallihan ilgesine bagli Emremsultan kdyiinde
logusa kadinlarin gozlerinde olusan hastaligi gidermek i¢in “gelincik kesme”
yapilmaktadir. Bu “gelincik kesme” islemini sadece el alanlar yapabilmektedir.
Kaynak kisi Mediha Bayram babaannesinden el almasini su sekilde aktarir: “Bana
elini verirken agzima tiikiirmesi gerekiyormus. Ben agzima tiikiirtmem dedim, o
zaman el verilmedi. Babaannem yapardi ama ben yapamiyorum.” (KK32). Bu gii¢
aktarim isleminde giicilin asil kaynagindan bir par¢a alarak onunla bag kurup biitiine
sahip olunur. Sedat Veyis Ornek bu durumu “parca biitiine aittir. Bunlar bir
zamanlar bir arada bulunduklari, birbirleriyle temas durumunda olduklari igin,
sempatiyle  baghdirlar ve bu sempatiyi  birbirlerinden ayrilsalar  bile
siirdiiriirler.”’(Ornek, 2020:138) seklinde aciklar. Bu g¢er¢eveden bakildiginda, el
veren kisinin el verecegi kisinin agzina tiikiirmesiyle ona kendisinden bir parga verir.
Bu da el almis kisinin giiciinii arttirmaktadir. Bu durumu Gemlik- Siikriye kdytindeki
kaynak kisi H.K. su sekilde aciklar: “El vermek enerji vermektir. Kendindeki enerjiyi
karsidakine verirsin. Bu enerji aktarimidir. Enerjiyi alamin giicii farklilagir ve okuma
giicii daha etkili olur.” (KK31). El verilecek kisiyi segme su sekilde olur: “Once
yetistirilir ancak el verilmeden dnce iyice emin olmak gerekir. Bu ilim farkli bir
seydir ve bu ilim herkese 6gretilecek bir sey degildir. Bu ilim art niyetlilerin eline
gecerse ¢ok kotii seyler yapabilirler. Hatta bizler o art niyetlilerin yaptiklariyla
ugrasiyoruz.” (KK31). Kaynak kisinin aktardigi bilgilerden hareketle el verilen

kisinin tedavi etme giicii artmaktadir. Bu da parca temas sayesinde ustasindan aldigi

11 bkz: Girig boliimiinde “Kam Ritiiellerinde Su” baslik altinda bilgi verilmistir.
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giliciin tamamin1 gostermektedir. Temas aktarimi ile saglanan enerji ruhani bir
aktarimdir. Ancak bu enerji ile yetistirilen kisi yeni bir boyut atlar ve yeni bir yasama
biirliniir. El verilecek kisi belli bir siire yetistirilse de ona kars1 glivenin tam olmasi

gerekmektedir.

Hekim, Ocakli veya kam yaygin olarak hastaliklardan arinmak adina suyu
kullanmaktadir. Ciinkii su, sifa verir. Hastaliklarin tedavisinde genellikle su yer
almaktadir. Sularin tedavi edici 6zelligi suyun kutsalligindan gelmektedir. Suyun
tedavi etme 6zelligi yaratilista var olan giice baglanmaktadir. Kozmogoni simgesi ve
tim tohumlarin tasiyicist olan su, biiyilisel bir maddedir ve her derde devadir;
tyilestirir, genglestirir ve yasami sonsuz kilar (Eliade, 2003a: 200). Kutsallik
kazanmig olan su, hastaliklar1 iyilestirmek i¢in genellikle her ilag¢ igerisinde
kullanilmaktadir. Su, kimi zaman dogrudan kimi zamanda dolayli yollarla
kullanilmaktadir. Su sayesinde ruhsal, fiziksel ve =zihinsel hastaliklar tedavi
edilmektedir. Biiyiisel hastaliklardan kurtulmada da sudan faydalanilir. Suyun 6nemi,
kotii etkiyi yok edip kutsanmis bir formda yeniden hayata getirmedir (Baysal, 2020:
240). Suyla hastaliklardan arinilir ve arian kisi su sayesinde yeniden hastaliksiz bir
sekilde dogar. Suyla tedavi yontemini Ocakli kisilerin kullandigi gibi Ocakli
olmayanlar kisiler tarafindan da yaygin olarak kullanilir. Kutlu sayilan yerlerin
suyundan i¢gmek, oradan su i¢gmek veya oralarin suyu ile yikanmak gibi islemler de
tedavi edici 6zelliklere sahiptir (Dagi, 2013: 34; Bekki, 2017: 207). Bu sular; 1lica,
pmar, kaynak suyu ve sifali su c¢esmeleri gibi 6zel sularidir. Bu 06zel sularin
kutsalligindan faydalanilip armnilir. Suyun cevresiyle veya bizzat su ile temasa
gegerek tedavi uygulanabilmektedir. Suya temas ile hastaliklardan ya da koti

ruhlardan arinilacagi inanci vardir.

Sifali sular kapsamindan bakildiginda genellikle “suyu igme” durumu
¢ikmaktadir. Sifali sularin i¢ilmesi ruha ve bedene sifa vermektedir. Bu sularin nasil
olustugu hakkinda ¢esitli anlatilar mevcuttur. Ankara’nin ilgesi Nallthan’da bulunan
sifal1 suyu kaynak kisi su sekilde aktarir: “Tapduk Emre kizini Bacim Sultan’t uzak
bir yere gonderir. Bir giin Bacim Sultan hamur yogururken ‘Baban ziyarete geliyor.’
derler. Bunun tizerine eli hamurlu babasini karsilamaya gitmemek i¢in ‘Ya, miibarek
¢ik!’ diyerek elini yere vurur. O yerden fiskirarak su ¢ikar ve hamurlu elini yikar.

Oradaki su hamurumsudur ve insanlar o suyu sifa niyetine i¢meye gelir.” (KK32).
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Sifali suyun ortaya c¢ikmasi kutsal sayilan kisi sayesinde olur. Suyun Tapduk
Emre’nin kizt Bacim Sultan tarafindan ortaya cikarilmasiyla su daha ¢ok kutsallik
kazanir. Bu suyun halk arasinda “ruh hastaliklarini” tedavi ettigine inanilir
(Temizsoylu, 2012: 74). Bu durumda su hem kutsal hem de sifalidir. Su, kutsal
kisiyle temasa gegerek kutsalligini arttirir ve sifa 6zelligi alir. Suyun 6zellikle ruh
hastaliklarini tedavi etmesi kotii ruhlar1 kutsal su ile defetme inancindan gelmektedir.

Bu da kamlarin kotii ruhlart alt diinyaya gondermesiyle benzerlik gosterebilir.

Ruhani hastaliklardan en ¢ok karsilagilan1 “nazar”dir. “Nazara géz degmede
denilmektedir. Gozii keskin birinin canli veya nesne olan herhangi bir seye kotii
niyetle bakmasi nazara yol agar.” (Acipayamli, 1962: 1). Nazar olan kisilerde ruhen
huzursuzluk vardir. Bazi kisiler nazardan uyuyamazken bazilar1 ise hastalanmaktadir.
Metin Ekici ve Pmnar Fedakar “Gelenek, Aktarma, Dontlisim ve Kiiltiir Endiistrisi
Baglaminda Nazar ve Nazar Boncugu” adli makalesinde Alan Dundes’in nazar
degen kisiyle 1ilgili bilgilerini su sekilde aktarirlar: Nazar degen canlinin
hastalanabilecegini, nesnenin ise kirilip patlayabilecegini belirtir. (Ekici ve Fedakar,
2014: 42). Goz degdiren kisi, kotli enerjisini canli veya cansiz varliga aktardiginda
olusan zararh etkidir. “Mezardakilerin yarist nazardan oldii.” (KK33) inanci vardir.
Nazarin ¢esitli tedavi yontemleri vardir. Ancak tedavi yontemlerinden bahsetmeden
once kimin g6z degdirdigine veyahut nerede goz degdigini tespit etmek i¢in “mum
dokme” islemi yapilmaktadir. Gemlik-Siikriye Koyii’'nde kaynak kisi “Nazara
ugrayan kisinin iistiine bir ortii ortiiliir ve mum eritilip suyun igerisine dokiiliir. O
suda c¢ikan sekillerle nerede ve kim tarafindan nazara ugrandigi tespit edilir.”
(KK33; Das, 2014: 192) sekilde bilgi aktarir. Aktarilan bilgiye gore mum suyun
kutsalligiyla bulusur ve bu sayede kotii enerjiyi yansitan belirlenir. Mum kisiyi ve
yeri gosterse de asil suyun giicii ve bilgeligi sayesinde mum sekil almaktadir. Nazari
tespit etme ve nazardan kurtulmanin bir bagka yontemi ise “kursun dokme”dir.
Kursun dokme islemi bir¢ok yerde var olan bir uygulamadir. Kursun dékme iglemini
kaynak kisilerden Liitfiye Delicay su sekilde aktarir: “Kursun bir kepgede eritilir ve
suyun icerisine dokiiliir. Bu kursun dékme islemi 4 asamada gerceklesir. Ilk basta
kursun basimin tistiindeki suya dokiiliir, ikinci asamada karin hizasinda suya dokiiliir.
Uciincii asamada kursun kiginin ayaginin dibindeki suya dokiiliir ve son olarak hane
kapisimin esigine dokiiliir. Olusan sekiller ise yorumlanarak kim tarafindan nazar
degdigi tespit edilir veyahut nazar varsa ondan kurtulacagina inanilir. O dokiilen su
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ise dortyola veya ev sacaklarimin altina dokiilerek haneden uzaklastirilir.” (KK19).
Ayni uygulama Gemlik-Feyziye Koyii'nde de yapilmaktadir (KK44). Su ve
kursunun birlesmesi kisinin iizerindeki kotii enerjiyi almaktadir. Kisinin tizerindeki
etkiyi kaldirmak igin dokiilme islemi ii¢ kere tekrar eder. Ug sayisinin &nemini
Annemarie Schimmel su sekilde aktarir: “Teklerin en eskisi, Tanr1’ya yakisan say1.
Cennetin en sevgili sayisi, ki merkezdedir. Her iki uctan da esit uzakliktadir. Basi,
ortasi ve sonu olan ilk’tir.” (Schimmel, 1991: 69). Ug sayisi inanci, yaraticiya
yakilasmanin gostergesidir. Islemin ii¢c kere tekrar edilmesiyle uygulamanin bast,
ortas1 ve sonu gerceklesir. Tiirkler i¢in biiyiisel bir yeri olan {i¢ sayis1 da su gibi
tyilesmeyi saglamaktadir (Baysal, 2020: 246). Bu sayede suyun kutsallig1 ile {i¢
sayist birleserek etkisini arttirmaktadir. Kursun dokmenin bagtan ayaklara dogru
yapilmasi bastaki kotii enerjinin ayaklarla ¢ikip gitmesini temsil etmektedir. Hane
kapisina dokiilen kursun da hanedeki kotii enerjiyi defetmektedir. Suyun hane
disinda dortyol agzina dokiilmesiyle hastalik baska bir varliga aktarilir bu sayede kisi
iyilesir (Baysal, 2020: 246). Insan iizerinden {i¢ asamada cikan kotii enerji, dérdiincii
asamada hane iizerinden ¢ikmaktadir. Bu islem, kisi lizerindeki nazarin kursuna
toplanmasini saglar. Su icerisine dokiilmesi de suyun arindiric1 6zelligini temsil eder.
Su, kisinin tlizerindeki kotii enerjiyi toplayan kursunu arindirmaktadir. Bu sayede su

kisi tizerindeki agirlig1 kendine ¢cekmektedir.

Insan iizerindeki kétii enerjiyi kursun gibi kendine ceken baska nesnelerin
oldugu inanci vardir. Bu inan¢ aktarimi Siikriye Koyii’ndeki kaynak kisi H.K.
tarafindan su sekilde aktarilir: “Her kisinin belli tasi vardwr. O taslar kisideki kétii
enerjiyi kendine toplar. O tasi da suya koyarsin ve o su tastaki kétii enerjiyi emer ve
gotiriir.” (KK31). Bu inan¢ dogrultusunda kisi tizerinde olusan ve onu hasta eden
kotii enerji, tasa geger ve tas da suya birakilip arindirilir. Suya birakilan tas, kisinin

kotii enerjiden arinmasini saglayarak iyilesmesine yardimci olur.

Nazardan korunmanin veya nazara ugramis kisinin kurtulmasinin bir bagka
yolu da “suya okuma”dir. Suya okuma Ozelligi genelde el almis kisiler veya
Ocaklilar tarafindan gerceklesmektedir. Islamiyet dncesinden gelen suyun kutsalligi
ile Islami dénemle gelen dua okuma sentezlenir. Bu da “dinsel-biiyiisel bir nitelik
kazanir.” (Baysal, 2020: 247). Okunmus suyun nazari olan kisiye icirilmesiyle

kisinin viicudunun arinmasi saglanir. Sifali olan suyun yaratici tarafindan gonderilen
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kutsal kitaptaki dualarla birlestirilerek giicii arttirilir ve bu sayede kisi iyilesir. Nazar
duas1 okumak i¢in el alan kaynak kisi nazar duasini su sekilde aktarir: “Suya yedi
kere Ayet’el kiirsi, yedi kere Felak, yedi kere de Nas suresi okunur. Daha sonra bu
su, tizerinde nazar olan kisi tarafindan besmele cekilerek ii¢ seferde igilir. Eger
uzaktaki bir kisiye okunacaksa o kisiye agzi agik olacak sekilde bir su koymasi istenir
ve buradan onun niyetine ayni sekilde sireler okunur. Yine o kigi de besmele ¢ekerek
o suyu icer.” (KKI18). Suyun agzinin agik olmasi okunan dua giicliniin suya
aktarimini kolaylastiracagi inancindandir. Ayrica hasta suyu icerek suyla temasa

gecer ve bdylece icten gelen huzursuzluk ve hastalik viicuttan su yardimiyla arimair.

Yeraltindan gelen kaynak sularin bazilar1 “sifali sular’dir. Birgok yerde sifali
cesme, sifali kaynak suyu, sifali dere mekanlar1 mevcuttur. Kaynak suyuyla sifa
bulma inanci Gemlik-Katirli Koyii’nde yer alir ve Katirlilarda “Yerden yani
kaynaktan gelen her su sifalidir.” (KK27, KK28) inanci1 vardir. Kaynak kisilerin
aktardiklar1 bilgiler su sekildedir: “Bagirsaklardaki iltihabi sékmek icin Icmeler
denilen yeraltindan gelen sudan igilir. Onun yakinlarinda yer alan bir havuz vardir
ve orada da bir ot yetisir. O ot da suyla kaynatip i¢ilir.” (KK26, KK27). Bu tedavi
isleminde sadece suyun kutsalligindan igerek faydalanilmaz ayni zamanda yakininda
yer alan ottan da faydalanilir. i¢gilince sifa bulunan suyun dzellikle yakininda yer alan

ot da sifalidir. Suyun kutsallig1 sadece kendisinde degil ¢cevresine de yayilmaktadir.

Insanlarin sifa bulmak i¢in basvurdugu kaynak sular1 vardir. Narli K&yii’nde
kendiliginden ¢ikan yaralar1 iyilestirmek i¢in kuyu suyu kullanilir. Kaynak kisinin
aktardig bilgiye gore “Suratta yara ¢ikinca kuyu igerisinden su alinir, ona dikenli tel
batirtr ve o su surata serpilir. Kuyuya da para atilir.” (KK51). Hastalig1 tedavi
etmek i¢in kuyu suyunun kullanilmasi kaynak suyunun sifa 6zelligini yansitir. Suya
dikenli telin batirilmasi ve kuyuya para atilmasi ise demir ve suyun kutsalligina olan
inangtandir. Eski dinin kutsallarindan olan su ve demir sayesinde insan, Tanridan
yardim almaktadir (Baysal, 2020: 242). Kutsal suyun surata serpilmesiyle yara
dogrudan kutsal suyla temas eder. Tanri’nin bir pargasi olan su ile temas halinde sifa

bulmaktadir.

Sifa olarak suyun kullanildig1 bir baska mekan ise deredir. Kimi zaman dere
kenarindaki bir nesneyle kimi zamanda direkt dere ile temasa gecilir. Her iki

durumda da suyun kutsalligindan faydalanilmaktadir. Gemlik-Hamidiye K&yti’ndeki
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kaynak kisilerin aktardiklar1 bilgilere gore ¢ocuklarda olusan bogmaca hastalii su
sekilde tedavi edilir: “Cocuklar bogmaca oldugu zaman dere kenarindaki ceviz
kokiinden gecirilirdi. Su ceviz kokiindeki topraklari asindirarak kokleri meydana
ctkarmis. O kok altindan 5-6 yasindaki ¢ocuk gececek kadar bogluk vardir. Evden
¢tkarken ‘bismillahirahmanirahim sifa niyetine’ diyerek ¢ikilir ve hi¢ konusmadan
dereye gidilir. Orada da hi¢ konusmadan cocuk ii¢ kere ceviz kékiiniin altindan
gegirilir. Yine doniiste hi¢ konusmadan ve geriye doniip bakmadan gelirsin.” (KK11,
KK13). Dere kenarinda yer alan ceviz agact kutsal suyun giiciinden yararlanmig
kutsal bir agactir. Hem su kiiltii hem de agac kiiltiiniin yer aldig1 inanca Islamiyet’le
beraber dua da eklenmistir. Cocugu ii¢ kere ceviz kokiinden gegirmek ise yine
ticleme kutsalligindan kaynaklidir. Bu uygulamada dikkat c¢ekici husus dere
kenarinda olan agacin kokiidiir. Aga¢ ii¢ diinyay1 temsil eder. Agacin kokleri alt
diinyay1 temsil ettigine inanildigindan hastaliklarin da koétii ruhlar tarafindan geldigi
inanci vardir. Ayrica kamlarin sirra erisme doneminde “Su Beyi” yardimi sayesinde
hastalik ruhlar ile tanismasina da deginilmisti. Kamin hastalik ruhunu alt diinyaya
gondermek i¢in suya dalar gibi yapmasi buna isarettir. Bu baglamdan bakildiginda
suyun kenarinda olan agac¢ kdklerinin altindan hasta ¢ocugun gecirilmesi, hastaligin
alt diinyaya yollanmasini temsil eder. Cocuga uygulanan ise su sayesinde hastaligin
cocuk tlizerinden gidip ¢ocugun iyilesmesine yardimci olur. Burada ¢ocugu agag

kokiinden gegiren kisi de kami canlandirmaktadir.

Bir diger sifa bulma uygulamasi dere kenarina hastaligi temsil eden nesnenin
gomiilmesidir. Gemlik-Narli Koyii’nde sigilin tedavi edilmesi kaynak kisi tarafindan
su sekilde aktarilir: “Viicutta ¢ikan sigil icin once el almis kisi tarafindan okunur
daha sonra kdgida yazilir. Bu yazilan kagit ise dere kenarina gomiiliir. Ertesi giin
hemen sigil diizelir.” (KK32). Kagida ne yazildigi bilinmemektedir. Burada da
dinsel-biiytisel 6zellik yer alir. Kisideki hastalik kagida aktarilir ve bu kagit dere
kenarina gomiilerek hastalik iyilesmesi saglanir. Suyun kutsalligi sayesinde kisi

hastaliktan arinmis olur.

Su sayesinde sifa bulmanin bir baska yolu ise suya atmadir. Kisiler, biiyliye
maruz kaldigr zamanlarda suyun giiclinden ve kutsalligindan faydalanarak arinir.
Bilyiiyii Sedat Veyis Ornek su sekilde tamimlamaktadir: “Bilinen yollarla

saglayamayan seyleri elde etmek adina, birine zarar verip birini o zarardan korumak
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i¢cin bagvurulan dogatistii giigleri kullanarak dogay1 ve doga yasalarini zorla etkileme
amacini giiden islemlerim tamamudir.” (Ornek, 2020: 130). Biiyii bircok durumda
basvurulan bir uygulamadir. Ancak burada biiyliden korunma veya biiyiiden arinma
noktasina deginilecektir. Bazi biiyii uygulamalarinda kagida yaz1 yazilmaktadir ve
buna da muska denilir. Gemlik-Katirli Koyii’'nde muska bulundugunda yapilmasi
gereken uygulama su sekildedir: “Muska buldugun zaman ilk olarak agilip bakilir.
Daha sonra kétii ise ya dereye ya da denize atilir. Kotiiliigiin su gibi aksin gitsin diye
akan suya atilmasi gerekir.” (KK27, KK29). Kotli biiylinlin akan suya atilmasi o
kisinin biiyliden arinmasina yardimci olur. Bir diger biiyliden kurtulma yontemini ise
Gemlik-Siikriye Koyii’nde kendisine uygulanani kaynak kisi su sekilde aktarir: “Bir
hafta boyunca okunmus su ile biiyii yapilan kisi banyo yaptiriir.” (KK34). Kaynak
kisilerden alinan bilgiye gore dinsel-biiyiisel 6zellik burada da yansitilir. inanca gore
akan su yazilan muskanin etkisinin kaybolmasini saglar. Yukarida deginildigi gibi

suyun arindirma ve kotii enerjiyi alip hastaliktan kurtarma 6zelligi mevcuttur.

Islamiyet ile beraber birgok uygulamada insanlarin inanci degismistir. Ancak
eski Tirklerden gelen kiilt inanc1 sekil degistirerek devam etmistir. Tiirkler, suyun
kutsalligin1 din ile sentezlemis ve yasatmaya devam etmistir. Gegmisten gelen
kutsallik anlayisint Tanri’dan gelen inan¢ anlayisi ile birlestirip suyun giiciinii
arttirmiglardir. Bu sayede hem o6zlerindeki kiilt inancini hem de dinsel inanct

yasatmislardir.
3.3. Hayatin Gecis Donemlerinde Su

Gegis, kisilerin o anki statiislinii ve benligini geride birakip yeni bir diizene
gecisini sagladigi donemlerdir. Bu donemde insanlar, normal insan halini birakip
kamlik statiisiine gegen bir kam gibidir. Bu donemlerde insanlarin tipki kamlar gibi
korumasiz olduguna inanilmaktadir. Bir evre atlayan insan kendisini koruyamaz
bunun iginde kutsal sayilan maddelerden destek alir. Insanin ge¢is donemi o kisinin
yeniden yaratiligint simgelemektedir. Bu ylizden de gecisin kolay olmasi
gerekmektedir. Bu donemin en 6nemli 6zelligi insan hayatinda bir kere olmasidir
(Baysal, 2020: 278). Insanlar bu dénemden sonra toplum igerisinde bir basamak
atlamaktadir. Yani bireye toplum igerisinde degisime ugrayarak statii kazandiran,

kademe atlatan ge¢is donemleri dinsel, biiyiisel ve geleneksel torenlerdir (Ozan,
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2011: 73; Baysal, 2020: 278). Diger boliimlerde oldugu gibi burada da eski Tiirk

inanci1 ve Islami dénemin sentezi goriilmektedir.

Su, evrenin gecis donemlerindeki gibi kisinin ge¢is donemlerinde de aktif rol
alir. Bu donemlerden once kaos yasayan kisi bu donemle beraber kozmosa ulasir.
Kutsal kitaplarda bahsedilen peygamberlerin gecisine yukarida deginilmisti. Ayni
durum kisilerin ge¢is donemlerinde de gecerlidir. Bu yiizden geg¢is donemleri bir
esiktir (Baysal,2020: 279). Su ise bu esigin ana maddesidir ve tanrisal bir giictiir.
Insanlar, kisinin  gegislerini  kolaylastirmak i¢in suyun kutsalligindan
faydalanmaktadir. Ciinkii gecis donemi sadece kisiler i¢cin degildir. Evrenin gecis
donemlerinde yaratilig, insanin yaratilisi, evrenin yok olusu ve tekrar yaratilisi
mevcuttur. insanlarda ise gecis dénemleri dogum, diigiin, 6liim olarak ayrilmaktadir.
Evrenin 6ziinde, ilk insanin yaratiliginda, tufan/yok olusta ilksel su varsa kisilerin
gecis asamalarinda da su yer almaktadir. Suyun kutsalligi, yaratici giicii ve tanrisal
giicli kisilerin korunmasini saglamaktadir. Bu tanrisal giic gecis donemlerinde su

kiiltiiniin 6nemini yansitmaktadir.
3.3.1. Dogum

Yasamin ilk evresi olan dogum gec¢is doneminin de ilk asamasidir. Bu donem
hem dogan ¢ocugu hem de ailesini etkilemektedir. Ozellikle kadmin dogum yapmasi
onun var etme Ozelligiyle kadina tanrisal giic atfedilir. Tanri, evreni suyun
icerisinden ¢ikip var ettigi gibi kadin da kendi bedenindeki sudan bir canli meydana
getirir. Evrenin yaratilisindaki suyun ilksel su oldugu gibi anne karnindaki su da

¢ocuk icin ilksel sudur.
3.3.1.1. Cocuk olmasi icin yapilan uygulamalarda su

Soy devamini saglayan c¢ocuk, bolluk ve bereketin simgesidir. Tanri’nin
yaratma benliginden kadinlara bahsettigi bir 6zelliktir. Annelik kutsal sayilmistir.
Bu baglamda tireyip, ¢ogalmak kutsal ancak kisirlik kutsal disidir (Baysal, 2020:
282). Bazi insanlar c¢ocuklari olmadigi donemlerde suyun kutsalligina

basvurmaktadir. Bu uygulamalar su sekildedir:

Katirlh Koyii’nde ¢ocugu olmayanlar dere yakinda olan taga gdtiirtilmektedir.
“Cocugu olmayan kisiyi o tasin etrafinda dolastirirlar ve kadinin beline ip baglarlar.

O ip ¢ocugu dogana kadar durur. Cocuk dogunca ne vaat edersen (horoz, kegi,

61



koyun vb.) onu getirip tasin yaninda kesilir ve orada birakilir.” (KK29). Tas kiiltii ve
su kiltliniin sentezi her iki maddenin de kutsalligini arttirmaktadir. Tas, dogurganlik
islevini listlenmektedir (Bayat, 2018:229). Su ise hayat verici giiciiniin var olduguna
inanilir (Bayat, 2018: 244). Bu ylizden dogum ve yaratma giicline sahip her iki
maddenin var olmasi, cocuk sahibi olmanin giiciinii arttirmaktadir. Bu giiciin artmasi
cocuksuz kisilerin suyla temas ettiklerinde suyun onlara bolluk ve bereket getirecegi
inancii ortaya ¢ikarir. Cocuk sahibi olduktan sonra kisiler kurban keserek (kan

akitma) tas ve su iyelerinin rizasini alip génliinii hos ederler.

Cocuk istemek icin sadece akan suya gidilmez. Ayn1 zamanda suyla 6zdesmis
olan hamamlarda ¢ocuk istemi i¢in uygulamalar yapilir. Muratoba Kdyii’'nde cocugu
olmayanlar i¢in birkag¢ ot karistirilir (kaynak kisi tam olarak bilmemekte) ve onun
suyuna oturtulur (KKS5). Biiyilkkumla kdyiinde de ayni uygulama yapilmaktadir.
Kaynak kisinin aktarimi su sekildedir: “Hamamda sicak suya otlar konulur ve onun
icine okuyarak oturturlar. Sicak su, ot ve dua sayesinde ¢ocuk isteyene ¢cocuk olur.”
(KK1). Cocuksuz kadinin otlu suya veya sicak suya oturmasi, suyun rahimle temasa
geemesini saglar. Bu sayede su, rahmi arindirip kadinin ¢ocuk sahibi olmasini
kolaylastirir. Inanca gore rahim manevi acidan kirlidir ve onun arinmasi
gerekmektedir (Baysal, 2020: 287). Bu arinma ise suyla yapilir. Kadinin su iizerine
oturmasi onun hem maddi hem de manevi agidan arinmasini saglar (Baysal, 2020:
287). Suyun hem yaratma hem de arindirma 6zelligi sayesinde kadin ¢ocuk sahibi

olur.

Siikriye Koytli’nde iki gelin kirk giin gegmeden birbirini goriirse o zaman kirk
bast1 olur ve ¢ocuklari olmaz. Evlenen bir kadin kirk giin igerisinde yeni evlenen
baska bir kadinla karsilastiginda, ilk evlenene kirk basar. “Cocuk olmasini istiyorsa
kirk basan kisi digerini swtina alir ve dua okuyarak dereden ii¢ defa gecirir.”
(KK19). Eger bu uygulama yapilmazsa ilk evlenen kisinin ¢ocugu olmayacagi inanct
vardir (KK19). Kirk basan kisinin dere tizerinden gegilerek kisirliginin yok olacagina
inanilir. Dere, pinar, akarsu gibi akan su kenarlar1 Tiirkler i¢in su kiiltiiniin Tanrisal
bir 6zelligi oldugunu yansitir. Derenin {izerinden {i¢ kere gecirilmesi ise arindirir ve
yeniden canlandirir. Ayrica derenin iizerinden gecerken dua okumak biiyiisel-dinsel
bir uygulamadir. Bu da suyun kutsalligimi arttirmaktadir. Istenilen sonuca, hem su

kiiltiiniin kutsallig1 hem de Islamiyet inancindaki dua kutsalligiyla ulasiimaktadir.
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3.3.1.2. Dogum esnas1 ve dogum sonrasi

Su, evrenin vyaratilisindaki etken maddedir. Bu da onun kutsalligini
olusturmustur. Cocugun diinyaya gelmesinde su yardimci etkendir. Mesela Katirli
Koyti’nde kadinin kolay dogum yapmasi i¢in sicak suyun iizerine oturturlar (KK25).
Kadimmin dogum esnasinda suya basvurulmast da kozmos donemdeki evrenin

yaratilmasinda suyun yardimci olma giiciinii gostermektedir.

Yeni dogan ¢ocuk ve dogum yapmus anne, kotii ruhlara karst korunmasiz ve
tehlikeye acik haldedir. Inanca gore de bu anne ve cocugu koruyan iye
Umay/Ayizit’tir. Ayizit’in simgesi bir kugudur ve bu kugu kutsal sayilmaktadir
(Kiigiik, 2013: 116). Umay Ana’nin kugu ile tasvir edilmesi onun suyla baglantili
oldugunu gostermektedir. Tiirk kiiltiirinde Umay, bebegin ruhunu gokten getirir
(Ergun, 2019: 66). Bebek dogduktan sonra da onu korumaya devam eder. Umay,
bebegi bliyiitlip onu eglendirmektedir, ¢ocugun uyurken gililmesi bundan dolayidir
(Ergun, 2019: 73). Umay, yeni dogum yapmis kadina ve bebege musallat olan kotii
ruhlara kars1 onlar1 korumaktadir. Kadiin ve ¢ocugun korunmasi i¢in onlarin kirk
giin evden ¢ikmamasi ve yalniz birakilmamasi gerekmektedir (KK24, KK28, KK35,
KK27, KK26, KK7). Yalniz birakilan kadini albast1 olur, kirk basar, periler musallat
olur veya cinler carpar inanci vardir (KK28, KK24, KK35, KK27, KK26, KK7).
Giivenli Koyili’nde ise logusa kadin rahatsiz edilince “seytan aynagir” denilmektedir.
Cocugu rahatsiz edene ise “peri” denilmektedir. (KK2). Sadece kadin veya bebek
degil ayn1 zamanda herhangi bir kiyafetin de ¢ikmamasi gerekmektedir (KK24,
KK28). “Cocuklarin ¢camagirlar: disarida asiliysa ikindi okunmadan igeriye alinir.
Eger cocugun camasirlart yikandiysa onun suyu gece disarrya dokiilmez.” (KK1).
Ciinkli inanca gore kiyafet ¢ocugun biitiiniinii simgelemektedir. Parca bir biitiine
aittir, inanc1 vardir ve kiyafetin ¢ikmasi bunu gostermektedir. Eger kadinin ¢ikmasi
gerekiyorsa “Bismillah” demesi gerekmektedir (KK24). Kirk basma durumunun bir

diger etkisi ise yeni dogum yapmis kadinlarin birbirini gérmesidir (KK26).

Kadin ve ¢ocuk kirk giin boyunca pis kabul edilmektedir. inanca gore kadin
kirk giin pisliginden temizlenemez, cocuk ise annesinin pisliginden alir (akt. Ornek,
2000: 146). Kirk giin kirli olan kadin ve ¢ocuk kotli ruhlar iizerine ¢ekmektedir.

Bunun i¢in dogumun kirkinci giiniinde annenin ve c¢ocufun arinmasi gerekir.
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Kirklama veya kirk ugurma islemi dogumdan sonraki kirkiner giin 6zel bir térenle ve

0zel olarak hazirlanmis bir suyla anne ve bebegin yikanmasidir (Tiirbedar, 2011: 82).

Muratoba Koyii’'nde kirk ugurma icin ebe gelir ve su uygulama yapilir:
“Postaki (koyun postu) serilir ve oradan su dokiiliir. Suyun igine tas, altin yiiziik ve
tespih atarlar.” (KKS). “Bir kisi de arkadan tutar, ona da arka ebesi denir.” (KK6,
KK7). Uygulamada koyun postu kullanilmas1 suya adak verildigini gosterir. Koyun
postu, su iyelerine kansiz bir kurbandir. Boylece su, anne ve ¢cocugun korunmasini
giiclendirmektedir. Inanca gore koyun ve kog, Tiirklerde Gok Tanri’ya sunulan
kurbandir ayrica koyun, sakinligi, huzur, baris, bolluk ve bereketi temsil etmektedir
(Catalbas, 2011: 53). Cocuk bolluk ve bereket icerisinde olur. Katirli Kdyii’nde
kirklama islemi kaynak kisinin aktarimina gore su sekildedir: “Sagak altindan ufak
ufak kirk tane tas toplanir. Bakira koyulur ve onun suyuyla anne ve ¢ocuk yikanir.
Anne ve ¢ocugu baskasimin yikamas: gerekir.” (KK27). Findicak Koyii’nde ise su
sekildedir: “Kadin ve ¢ocugun kirkinct giin kirklamas: yapilir. Kirk tas toplanir
onlart hoca okur. O okunmugs taslar suya konulur. O su ¢ocugun ve annenin
basindan dokiiliir. Kirklama asil anneye yapimaktadr.” (KK37). Biiyiikkumla
Koyii'nde ise kirklama islemi kdy hamaminda yapilmaktadir. Kaynak kisinin
anlatimina gore “Etraftan 40 tas toplanir. 1,2,3,4,5,.. 40°a kadar 60,70 ¢itkmus, bitmis
diyerek anne ve ¢ocuk yikanir.” (KK1) seklindedir.

Gemlik koylerindeki uygulamalarin ortak noktasi kirklamanin tas ve suyla
yapilmasidir. Suyun igerisine okunmus tasin atilmasi yine suyun kutsalligim
arttirmaktadir. Ayrica tas, kuvvetli ve saglamlig: ile bilinmektedir. Suya atilan tagin
cocuga ve anneye kuvvet ve gili¢ verecegine inanilir. Suya tespih, altin ytiziik vb.
cesitli maddelerin atilmasiyla anne ve bebege gii¢, saglik, mutluluk ve zenginlik
verecegi dislniilmektedir (Tiirbedar, 2011: 85). Boylece su, anne ve ¢ocugu kirden
arindirip onlara kotii ruhlarin musallat olmasini engeller. Kirklama, annenin ve

cocugun yeniden yaratildigini yani yeni bir hayata basladigini1 simgeler.
3.3.2. Gelinin Kotii Ruhlardan Korunmasi

Evlilik, kisinin yeni hayata gecmesidir ve bu ge¢is esnasinda yeni ocak ve hane
kurmasiyla olusur. Bu asamada evlenecek kisilerin korunmasi ve eski hayatindan
arindirilmasi1 gerekmektedir. Korunmak ve armmak i¢in de suyun kutsallifindan

faydalanilmaktadir.
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Diigiin ¢iftler i¢in yeni bir diizenin ve yeniden yaratilisin baslangicidir. Evlilik
sayesinde manevi anlamda ilk insan ¢ifti yeniden yaratilmig olur (akt. Baysal, 2020:
306). Evlilik ile statii atlayan ¢iftler bu donemde kotii ruhlara karsit korunmasizdir.
“Inanca gore dogum yapmis kadin nasil logusa oluyorsa yeni evlenmis kisilerde dyle
olur. O yiizden yedi giin evden ¢ikmazlar. Yedinci giinii annene yemege gidersin.”
(KKT1). Yeni evlenen ¢ift yedi giin evde kalarak kendilerine ait bir diizen olusturur bu
yoniiyle evlilik yedi giinde yaratilan evrene benzetilir. Bu ylizden evlilik asamasinda
ilksel sulara gonderme yapilmaktadir. “Biiyiikkumla Koyii'nde diigiin oncesinde
gelin hamami yapimaktadir. Gelin hamami kina gecesi oncesi yapilir. Erkeklerin
hamamin karsisindaki dut agaci altinda kinasi olur, gelinin ise o sirada gelin
hamami olur. Gelini hamamin iist katina ¢ikarip orada saklarlar. Indirirken ise
ayaklariyla ses yaparak, giiriiltiilii sekilde indirirler” (KK1). Kdydeki uygulamanin
hamamda olmas1 gecisin direkt suyla baglantili oldugunu gostermektedir. Gelinin,
hamamin iist katinda saklanmasi ve sonradan giiriiltii yaparak indirilmesi onu kotii
ruhlardan korunma yoludur. Ciinkii bagirip, ¢agirip, giiriiltii yapilarak kotti ruhlari
korkutulacagina inanilir (Gomeg, 1998: 43). Suyla 0Ozlesmis olan hamamin
koruyuculugunu arttirmak icin giiriiltii yapilarak gelin korunmak istenmistir. Kina
gecesi Oncesinde uygulanan gelin hamami, gelinin yeni bir hayata gecisini simgeler.

Boylece gelin gecmisinden arinir ve su sayesinde korunarak esikten ge¢mis olur.
3.3.3. Diinyadan go¢

Su, diger gecis donemlerinde oldugu gibi 6liimde de biiyiilk 6neme sahiptir.
Oliim insanm, diinya hayatinin son buldugunu ve diger hayata —ahiret- gegisini
gosterir.  Suyun kutsalligindan o6liimden Once, Oliim esnasinda ve mezara
gomiildiikten sonra da faydalanilir. Bu konu iizerine bir¢ok uygulama mevcuttur. Bu
uygulamalar yoreden yoreye farklilik goOsteren inang sistemine gore sekil
degistirmistir.
3.3.3.1. Oliim suyu

Olmek iizere olan kisi yatarken bazi goriinmeyen varliklarin ona rahatsizlik
verdigi inanci vardir. Bu inan¢ dogrultusunda 6lmek iizere olan kisiyi bunlardan
korumak i¢in suyun kutsalligindan yararlanilir. Bu durumda su, 6liime hazirlanan
kisinin koruyucusudur. Korumak veya 6lmekte olan kisinin rahat can vermesi igin

birtakim uygulamalar yapilmaktadir. Gemlik-Katirli Kdyii’nde 6liim doseginde olan
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kisinin basucuna varsa zemzem suyu yoksa normal su konulmaktadir (KK27).
Gemlik-Feyziye Koyii’nde ise 6lmekte olan kisinin yine basucuna su konulur ve
devamli olarak Yasin Stresi okunur (KK4). Bir¢ok uygulamada oldugu gibi su, eski
Tiirk inancindan gelen kutsallik anlayisiyla Islami dénem korunma anlayisi i ice
gecmistir. Zemzem suyu ve Yasin okumak Islamiyetle Tiirklerin hayatina girmistir.
Olecek olan kisinin basmna zemzem suyu koymak her iki donemin sentezi
durumundadir. Bu uygulamalarin yapilma sebebi ise 6lmekte olan kisinin rahat can

vermesi i¢indir (KK4).

Bir diger uygulama ise kotii ruhlarin 6lmekte olan kisiyi rahatsiz etmesinden
dogar. Ciinkii 6lmekte olan kisinin ruhunun azap g¢ektigine inanilir ve o kisiye su
verilerek azabi dindirilmeye calisilir. Olmek iizere olan kisiye su verilmesi ile
kamlara sirra gegisin doneminde su verilmesi benzerlik gdstermektedir. Oliim,
Islamiyet inancina gore insanlar1 Allah’a yakinlastirir ve onlarin gercek olan diinyaya
gecisini saglar. Bu esnada insanlar ac1 ve 1zdirap ¢ektigi i¢in agizlarina su akatilir.
Eski Tirklerde de kamlar statii atlarken bedeni azap ¢ektigi ve susuz kaldigi igin
kama su verilir. Hem Islamiyet 6ncesinde hem de Islamiyet sonrasinda Tiirkler suyun

gecis donemindeki aci ve 1zdirabi dindirdigine inanirlar.

Olmekte olan kisinin gii¢siiz ve kendini koruyamaz hali vardir. Olen kisinin
ruhu aci ¢eker ve bu aci da susuzlukla ifade edilir (Adibelli, 2019: 213; Eliade,
2003b: 205). Bu yiizden 8lmek iizere olan kisiye “seytan” bulasir. “Inanca gore
O0lmekte olan kisi ¢ok susar, o esnada seytan yanina gelerek ‘Ben sana su vereyim,
sen bana imanindan ver.” diyerek kandirmaya calisir.” (Adibelli, 2019: 213). Oliimii
bekleyen kisinin i¢i yandigi o yiizden ¢ok susadigi bilinir. Bunu firsat bilen seytan
ise kiginin imanindan ¢almak ister. Tiirkler bunu engellemek i¢in suyun kutsalligina
bagvurur. Su 6lmekte olan kisinin o sirra erismesine ve kotii ruhlardan korumasina
yardimc1 olmaktadir. Anadolu’nun bir¢ok noktasinda bu uygulama goriilmektedir.
Ancak burada sadece Gemlik kdylerindekine deginilecek. Gemlik-Katirli Koyii’nde

9

O0lmek tizere olan kisilerin “Agzina devamli su verilir ki susuz gitmesin.” inanci
vardir (KK29). Gemlik-Fevziye Koyii'nde ise dudaklara giil suyu veya zemzem
suyu siiriiliir. Inanca gore giil suyu Allah’in suyudur ve onu dudaklara siiriince
seytan o kigiye bulagsmaz (KK44). Gemlik-Siikriye Koyli’'nde de ayn1 sekilde 6lmekte

olan kisinin dudaklarina zemzem suyu siiriilmektedir (KK18). Bu kaynak kisilerden
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alman bilgiye gére eski Tiirklerdeki inang Islami doneme uyarlanarak devam eder.
Gil, Hz. Muhammed’i simgelemektedir (Acikel, 2018: 86). Bu ylizden giil,
Muhammed peygamberi simgeledigi icin Onemli bir ¢igektir. Giiliin suyla

sentezlenmesi suyun kutsallik giiciinii arttirmaktadir.

Susuz 6len bir kisi varsa onun arkasindan dua edilir. Katirli Koyii’'nde susayan
bir kisiye su vermenin sevap oldugu inanci vardir. O ylizden susuz birine su verince
“Susuz gidenlerin ruhuna gitsin.” denilmektedir (KK27). Bu da 6len kisinin ruhuna

bagislanan adak niteligini tagimaktadir.
3.3.3.2. Kazan suyu

Anadolu’nun bazi yerlerinde “Kisinin 6ldiigi evdeki sularin bosaltilmasi
gerekir.” inanc1 vardir. Tekirdag’da 6lii olan evde ve komsularinda biitiin sular
dokilir (Artun, 2006: 22). Sivas’ta ise mahallede 6len biri olursa o mahalledeki
biitlin kaplardaki sular bosaltilir (Tiirbedar, 2011: 157). Kaynak kisinin aktarimina
gore Ankara-Nallihan’daki evlerden sularin dokiilme sebebi su sekildedir: “Eski
donemlerde koy cesmesinden alinan su giigiimlere konularak eve getirilir. O evde o
aksam cenaze olursa ertesi sabah o giigiimdeki biitiin sular dokiiliiv. Inanca gore
Azrail o sularda kilicimin kamini temizlemistir.” (KK50). Sedat Veyis Ornek ve Yasar
Kalafat bu konu hakkinda “Azrail’in ev sularinda kilicin1 veya bicagini yikadigini”
(Ornek, 1971: 38; Kalafat, 2015: 89 ) aktarir. Bu bilgilere gore dlen kisinin cani
alinirken sigrayan kandan sularin kirlendigine inanilir. Gemlik kdylerinde bu tip bir
uygulamaya rastlanmamistir. Ancak olen kisinin odasinin tamamen temizlendigi ve
badana yapildig1 tespit edilmistir, sebebi ise duvarlara Olen kisinin kaninin

sigramasidir (KK35, KK7, KK37).

Su bir esiktir ve 6len kisinin yeni yasamina ge¢mesi ic¢in suyla arindirilmasi
gerekmektedir. Su, kisinin bu diinyada o6ldiiglinii ancak oteki diinyada tekrar
dogdugunu simgeler. Cenaze yikama islemi de olen kisiyi esikten gegirmektedir.
Ruhun, yeni hayatina saf ve armmis bir bi¢cimde baslayabilmesi i¢in su
gerekmektedir (Baysal, 2020: 317). Suyun sayesinde yasadig1 diinyadaki giinah ve
kirlerden arman ruh, oteki diinyada temiz bir hayata baslar. Olen kisinin ruhu, kisi
topraga girene kadar iki diinya arasinda kalmaktadir. Oliiniin insan olarak kaderine
kesin olarak son verilmesi (Eliade, 2003a: 204) i¢in onun yikanmasi gerekmektedir.

Olen kisinin yikanmasi igin bircok uygulama yapilmaktadir. Yikama suyunun

67



getirilmesi, o suyun 1sitilmasi, Oliinlin yikanmasi, arta kalan suyla yapilanlar vb.

uygulamalar mevcuttur.

Gemlik kdylerinde cenaze yikama uygulamalarinda birgok farklilik yer alir. i1k
olarak Gemlik-Findicak Koyli’ndeki cenazenin yikanmast su sekildir: “Cenaze suyu
koyden bir kisiye tasitilir ve o getiren kisiye de hediye verilmektedir. Bir kazana hem
sicak hem soguk su konularak 1lik hale getirilir. Cenaze evin disinda yikanir. Suyu
kaynatmak i¢in yakilan ateste ardi¢ agaci kullanilir. Artan suyla élen kisi icin
kullanilan haviu yikanwr ancak tizerindeki kiyafetler yikandiktan sonra ayak
degmeyen bir yere gomiiliir.” (KK37). Uygulamaya bakildiginda cenazeyi yikamada
kullanilacak suyun bir kisi tarafindan getirilmesi ve ona hediye verilmesi dlen kisi
i¢in sunulan adak niteligi tasimaktadir. Oliiniin yikanacagi su kutsaldir bu yiizden
onu tastyan kisiye 0diil verilmesi o suyla temasa gegeni iistiin kilmaktadir. Burada
dikkat ¢eken husus suyun ozellikle ardig agaciyla isitilmasidir. Ardic agaci, agag
kiiltinde 6nemli bir yere sahiptir. Temizlik ve kutsalligin en énemli sembolii olan
ardig, kotii ruhlara karst da koruma saglamaktadir (Ergun, 2017: 283). Hem suyun
hem de ardi¢ agacinin koruyuculugu, kutsalli§i ve temizleme-arindirma o6zelligi
mevcuttur. Bu baglamda hem su kiiltii hem de aga¢ kiiltii sayesinde Oliiniin
korunmas1 artmaktadir. Uzerinden ¢ikan kiyafetlerin yikanmasi yine kiyafetin
arinmasint saglamaktadir. Yine kiyafetin baskasina verilmeyip gomiilmesi de

oliimiin insanlardan uzaklagsmasini simgelemektedir.

Adliye Koyii’'nde cenazenin yikanmasi su sekildedir: “Cesmelerden getirilen
suyla élen kisi yikanir. Bir kisi belirlenir ve o kisi abdest alip suyu almaya gider.
Olen kisinin kiyafetleri yikanir ve onlar yedi giin disarida asili durur.” (KK35).
Abdest alip arinan kisinin suyu getirmesi, kutsala dokunmak i¢in temiz olunmasinin
gerektigini gostermektedir. Kisinin kiyafetlerinin yikandiktan sonra yedi giin asili
kalmas1 dikkat cekicidir. Yedi motifi bircok noktada goriilmiistii. Diinyanin yedi
giinde yaratilmasi, tufanin yedinci gliniinde karaya inmeleri vb. gibi kissalarda yer
almaktadir. Bu kissalara bakildiginda genellikle hepsi gecis donemi veya bir doniim
noktasidir. Burada da 6lii icin doniim noktas1 budur. Olen kisinin giydigi kiyafetlerin
suyla arindirilip yedi giin dokunulmadan beklemesi onun artik doniim noktasini -

esigi- gectigini gostermektedir.
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Gemlik- Karacaali Kdyii'nde cenaze yikama uygulamasi su sekildir: “Cenaze
vikamak igin evlerde kuyu suyu olmasina ragmen yine de meydan ¢esmesinden su
getirilir. O ¢esmedeki su dagdan gelir (KK38). Suyu da bakraglarla ‘Bizim de
hayrimiz olsun.’ diye komsular getirir. Herkes bir kova su alwr, gelir (KK41).”
Dagdan gelen ¢cesme suyundan alinip, dliiniin onunla yikanmasi dikkat cekici bir
unsurdur. Cilinkii dagdan gelen su el degmemis sudur ve bu suyun kutsalliginm
arttirmaktadir. El degmemis su olmasi tanrisalligini gostermektedir (Baysal,
2020:319). Ayrica kdyde suyu birden fazla kisi getirmektedir. Olen kisiye “Hayrimiz
olsun.” diyerek herkes su getirir. Olmiis kisiye hayir islenmesi, dlenin susuz kalip
acisin1 dindirmeye yardimci olmasimi yansitir (Eliade, 2003a: 205). Bu sayede
insanlar Olen kisiye son kez yardimci olurlar. Kaynak kisinin aktardigi bilgide en
Oonemli nokta ise “evde suyun olmasina ragmen meydandaki ¢esmeden”
getirilmesidir. Ev icerisinden bir sey kullanilarak 6lii yikanirsa o evden 6liiniin ¢ok
olacagina inanilmaktadir (Ornek, 1971). Oliimden korktuklar1 ve 6liimiin kendilerine
gelmemesi i¢in suyu digaridan alirlar. Ayrica suyun taginmasina yardimei olmak yine

6limden kaginma amacini ortaya ¢ikarmaktadir.

Katirli’da Kéyii’'nde cenaze yikama uygulamasi su sekildedir: “Olen kisi
erkekse cenaze ytkama suyunu erkek tasir, olen kisi kadinsa suyunu kadin tasir. Esi
olsa bile suyu getirmek i¢in dokundurmazlar. Cenaze yikanacak su cenaze evinde
kaynatilmaz, disarida kaynatilir ve olii orada yikanir. Kazanda su arttigi zaman élen
kisiyi riiyasinda gérmek isteyenler o sudan suratina serper. Cenazeden korkan kisi
ise kazandaki sudan bir yudum icerse artik cenazeden korkmaz. Geri kalan suyla
cenazenin listiine serilen ¢arsaf, havlu yikanmr.” (KK27). Serpilen su sayesinde
geride kalanin 6mrii uzar (Kabatas Cetin, 2017: 114) ve bu sayede 6liimiin o kisiden
uzaklasacagina inanilir. Cenaze yikama suyunun evde kaynatilmamasi da yine
oliimiin haneden uzaklasmasina yardimci olur. Olen kisinin ev ile baglantismin

kesilmesi 6liimiin haneden uzaklastirma arzusudur.

Feyziye Koyii’nde olen kisi, yikanip kefenlendikten sonra iizerine giizel
koksun diye ¢orek otu ve giil suyu dokiiliir (KK44). Bunun sebebi ise ¢orek otu ve
giil suyu kokusuna seytanin gelmemesi ve o kokulara gokten meleklerin gelecegi
inancidir (Ornek, 1971: 52). Giil suyunun kutsal sayilmasi, hem &liiniin kotii

ruhlardan korunmasini hem de kutsanmasini saglar.
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3.3.3.2. Ruhun rahat gecisinde suyun etkisi

Oliiniin gdmiilmesinden sonra mezar topragmin iizerine su dokiildiigi
goriilmektedir. “Inanca gore mezarin iizerine su dékmek sevaptir. Tanidik, tammadik
biitiin mezarlar sulanabilir.” (KK27, KK29). Gemlik-Feyziye Koyli’'nde de mezara
su dokmek sevaptir inanci vardir (KK44). Gomiilen kisinin iizerindeki topragin
serinletilmesi gerekmektedir. Eliade’ye gore bu “Oteki diinyadaki mutluluk,
tazelenme” olarak tarif edilmektedir (Eliade, 2003a: 205). Gegisi kolaylastiran su,
6len kisinin son evresi olan topraga kabul edilmesini de kolaylastirmaktadir. Suyu
dokmek i¢in her Oliiye bir testi konulmaktadir. “Feyziye Koyii'nde topragin tizerine
su dokiilmesi i¢in bir testi ayarlanir. O testiye de havlu baglarlar yedi kere Tebareke
okurlar.” Katirh koyiinde ise testideki suya Tebareke, Amme, Yasin okunur (KK7). O
testi orada birakilir, geri getirilmez (KK4). O okunmus suyu da cenaze gomiildiikten
sonra topragin Ustiine dokerler (KK25). Gomiildiikten sonra veya mezar ziyaretinde
basucuna su dokiilmektedir (KK37). “Uygulamalarin yapilma sebebi gomiilen
cenazenin Oliiler diyarina en iyi sekilde dahil olmasini kolaylastirmaktir.” (Adibelli,
2019: 223). Ayrica serinlesin, gecesi kolay gelsin, toprak basmasin diye de iistiine su
dokilmektedir (KK25). Toprak tizerine okunmus suyun dokiilmesi suyun
kutsalliginin giiclinli arttirmaktadir. Toprak iizerine ddkiilen su sayede Oliiniin daha

rahat diger diinyaya kabul olacag diistintilmektedir.

Inanisa gore su, yaratma ve arindirma giiciine sahiptir. Su, gecis donemindeki
insanlar1 kotii ruhlardan arindirirken ayni zamanda onlara kutsallik bahseder.
Armdirdigi kiginin de yeni hayata gegisini saglamaktadir. Olen Kkisinin diger
diinyaya, evlenen kisinin yeni hayata, yeni dogan bebegin ve annesinin yeni yasama
gecisini kolaylastirdigina inamilir. Insanlar suyun kutsalligindan faydalanarak
Tanri’ya ulasmaktadir. Su kiiltii, Tanri’min bir parcast olduguna inanilarak
tanrisallastirilmistir. Eski Tiirklerde var olan inang sistemi Islamiyetle beraber
sentezlenerek devam etmektedir. Gemlik kdylerinde de bunun ornekleri tespit
edilmistir. Kdylerde suyun kutsalliginin yaninda onun giiclinii arttirmak i¢in “dua
okuma” yapilmaktadir. Islamiyet’le alakali -tespih, giil suyu, Kur’an, dua okumak
vb.- unsurlar uygulamalarda kullanilmaktadir. Bdylece Islamiyetten sonra su

kiiltiinden vazgecilmemis ve su kiiltiiniin Islamiyet’e uyarlandig1 goriilmektedir.
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4. BOLUM BURSA/GEMLIK’TE SU i YESI

Ruhun var oldugunu ve kutsal kabul ettikleri yer - sular vardir. “Bu kutsal
varliklara ‘yer-su’ adi verilir ve bunlar hamileri hilkkmiindedir.” (Gokalp, 1976:50).
Bu ruhlar sayesinde de her varlik can bulmaktadir. Bu yer-su varliklarinin igerisinde
dag, tas, kaya, agag, su vb. yer almaktadir. Yerde var olan kara parcalariyla suyu
kapsamaktadir. Tiurklerde var olan {ist-orta-alt diinya inanci arasinda kamlarin iliski
kurdugundan bahsedilmisti. Bu diinyalarin olusumu yer-su ve gok Kkiiltlerine
dayanmaktadir. Tirklerin Kok Tiirk metinlerinde yer alan “terigri” (gok) ve “iduk”
(kutsal) olarak nitelendirdikleri “yagiz-yir” (yer) tamamlayici ilkedir (Esin, 2001:21).
Gok, tanrilarin kat1 yani iyiligin, yeralti Erlik’in yani kotlilerin makamiyken yer-su
ise bu iki diinyay1 dengeleyen noktadir (Baysal, 2020:178). Yer-su her iki diinyanin
ortak noktasidir ve burada her iki diinyadan da ruh mevcuttur. Bu da kiiltlerin
koruyucu ruhu inancini ortaya c¢ikarmistir. Orta diinyada canli ve cansiz varliklarin

koruyucu ruhlarma “iye” denilmektedir. Iye,

Eski Tirklerde idi/izi; Osmanli metinlerinde is/issi; Hakasgada ezi; Altaycada ve
Tiirkmencede ee; Tuva, Kirgiz, Kazak ve Nogaycada ie; Sagay ve Karakalpakcada i;
Baskurtcada eye; Tatarcada iya, iyase; Azerbaycan Tiirkgesinde yiye,iye; Tiirkiye
Tiirkcesinde ve Karagay —Balkarcada iye; Ozbek ve Uygurcada ega/ege; Kolbolcada
ize; Yakutgada ig¢i; Kumukgada es (Bayat, 2018:136).

olarak isimlendirilmektedir.

Eski Tiirklerdeki “iye” kavrami, Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesiyle farkli
kavramlar kazanmigtir. Kaynak kisilerden edilen bilgiye gore “cin, peri kizi, ¢inka,
cadi” gibi kavramlar tespit edilmistir. Ancak Islamiyetle beraber o6zellikle
koruyuculuguna inanilan iye “melek” olarak devam etmektedir. Ciinkii Kur’an-1
Kerim’de “Her nesnenin basinda bir koruyucu melek” oldugu diisiilen ayetler !2
mevcuttur (Ergun, 2019: 17). Kaynak kisiler “cin ve melek” kavramalarin1 ayn
varlik lizerine kullansa da Kur’an-1 Kerim’de bunlarin farkli varliklar oldugu yer alir.
Kehf Stresinde bu ayrim su sekilde aktarilir: “Hani biz meleklere, ‘Adem igin sayg1
ile egilin® demistik de Iiblis’ten baska hepsi saygi ile egilmislerdi. Iblis ise
cinlerdendi de Rabbinin emri disina ¢ikt1.” (Kehf, 50). Bu ¢er¢eveden bakildiginda
cin, insanlar1 kotiliige siirlikleyen veya onlara zarar veren varliklar iken; melek,
insanlar1 koruyup kollayandir. Boylece kaynak kisileri, insanlarin kendilerine zarar

vermeyenleri “peri kiz1 veya melek” olarak tanimlarken, kendilerine zarar verenleri

2pbkz. Cin Stresi, 27-28; Kaf Stresi, 17-18.
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veya hasta edenleri “cin” olarak tanimlamaktadir. Bu inancin temeli ise eski
Tirklerdeki Ak iye ve Kara iyelere dayanmaktadir. Ciinkii Ak iyeler hayirlara vesile

olan gii¢lerdir ancak Kara iyeler ise adeta serlerin temsilcisidir (Kalafat, 2015: 102).

Insanlar ¢evresinde gordiiklerini ve algiladiklarini inancin 6zii haline getirirler.
Ozellikle eski toplumlarda dogadan kopamayan Tiirkler, o dogada arayisa ge¢mistir.
Kendisini dogaya benzetmeye calismis bu sayede kutsal olanla bag kurmaya
calismislardir (Baysal, 2020: 177). Bag kurup her varligin ruhu olduguna
inanmiglardir. Tiirkler, kutsal kabul ettikleri yerin bir de koruyucu ruhu olduguna
inanmaktadirlar. Kiilt ile koruyucu ruh (iye) genellikle birbirine karistirilmaktadir.
Ancak kiilt, kutsal kabul edilen yer (su, tas, dag vb.) iken; iye, “Bir seyin koruyucu
ruhu ve icindeki gizli gii¢, sahip, malik ve hami ruh” (Ergun, 2019: 17) olarak
tanimlanmaktadir. Koruyucu ruhlar sahip olduklar1 yere yapilan saygisizliga karst

onlar1 korumaktadir. Saygisizlig1 yapanlari ise cezalandirmaktadir.

Su, insan yasaminda kutsal bir yere sahiptir. Ancak su sadece insan icin degil
gbzle goriilmeyen varliklar iginde kutsaldir. Tanri ile baglanti kuran suyun
yeryliziinde koruyucusu da mevcuttur. Bu koruyucu, su iyesidir. Su iyesi Tiirk
cografyasinda farkli isimlerle anilmaktadir. Fuzuli Bayat “Tiirk Mitolojisi Sistemi 2”
adli kitabinda Tiirk kiiltiiriinde yer alan su iyelerinin isimlerini su sekilde aktarir: “U
igcite, Ukulaan Toyon, Ukulaan Ay, Kiioh Bolloh Toyon, Sug eezi, Uhun Ecen, Su
Anasi, Subaba veya Suceddin, Hobbi, Su kiz1 veya Su perisi, Su 1ss1, Su sahibi, Su
iyase, Cikeilan, Ilyas” (Bayat, 2018: 245, 246, 247, 248, 250; Ergun, 2019: 84).
Isimlere dikkat edildigi iizere genellikle “kadin” formuyla biitiinlesir. Ancak bazi
yerlerde “Subaba veya Su atasi” gibi “erkek” formuyla da karsilasilir. Bolgeden
bolgeye form anlatimi farklilagsa da genel olarak kadin formundaki iyeler alimli,
giizel ve uzun saghdir. Genellikle sarisin olan su iyesi, Islamiyetle beraber de Fatma
Ana’nin efsanevi kizina doniismistiir (Ergun, 2019: 85-86). Aksam, ozellikle ay
is1g1yla géz alict bir giizellige biiriinerek insanlar etkisi altina alir. Iyelerin

formlarina asagida daha ayrintili deginilecektir.

Su iyeleri her ne kadar zararsiz iyeler cercevesi iginde olsalar da suya
saygisizlik yapan kisileri cezalandirmaktadir. Ge¢gmisten giiniimiize kadar gelen
inangta suya saygi devam etmektedir. Inanca gore sular kirletilmez, suya pislik

atilmaz veya tuvalet yapilmaz. Bu kurallara uymayanlarin ise cezalandirilacagi
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inanci vardir. “Cezalandirilma durumunu suyun iyesi, suyun mistik giicii ve suyun
sahibi gergeklestirir.” (Kalafat, 2015:95). Bu durumda iyeler suyu korumak adina
suya zarar verenleri cezalandirarak sudan uzaklastirmaktadir. Bdylece insanlarin

suya saygili olmasini ve ona minnettar kalmasini saglar.
4.1. Ay, Su ve Peri Kiz1/Su Cini/Su Iyesi

Ay, inang¢ ve bilim dogrultusunda bircok noktada bulusmaktadir. “Bilim
diinyasinda gel-git olay1 olarak aktarilan durum, halk arasinda ay tanrilar1 tarafindan
diizenlendigine inanilir.” (Eliade, 2005: 193). Medcezir olarak bilinen durum suyun
kabarmasi ve c¢ekilmesini gostermektedir. Ay’in belli donemlerde diinyaya
yaklagmasi sularin siglagsmasini, ¢ekilmesini “cezir” olarak tanimlanmaktadir. Suyun
“med” hali ise suyun tagkinligi, tufan olarak tamimlanmaktadir. “Inanca gére bu
durum ii¢ glinliik karanliga veya Ay’in 6liimiine karsilik gelir.” (Eliade, 2005:194).
Bu da *“Ay ile Su” hem bilimsel hem de inan¢ dogrultusunda birbiriyle
iliskilendirilmektedir. Bunun disinda Ay’in yaratilisinda suyun yer aldigi da
gozlenmektedir. Altay Tatarlarmin giines ve ayin yaratilis1 hakkinda Uno Harva su
sekilde bilgi aktarir: “Ay, Ogirvaninin kilicint sertge suya vurmasiyla meydana
gelmistir.” (Harva, 2015:148). Su, tiim evrenin yaratilisinda var oldugu gibi Ay’in
yaratilisinda da 6nemli rol almaktadir. Bu anlatilar sayesinde de Ay ile Su arasinda
iliski kurma yayginlagir. Ayrica su yaratilis-yokolus-yaratilist (yeniden dogma)
simgelemektedir. Ay ise Oliip-dirilme (dolunay-yeni ay) 6zelligi ile suyla benzerlik

gostermektedir.

“Bircok Tiirk kokenli halk, Gilinesin disi, Ay’in da erkek olduguna
inanmaktadir.” (Harva,2015:148). Ay ve suyun bilimsel boyutundan 6nce sozlii
anlatt doneminde de bir¢ok 6zellik yer alir. Ay’a “dede, baba” gibi erkeksel 6zellikte
bu anlatilardan hareketle verilmektedir. Anlatilarda Ay, kadini1 gebe birakirken ayni
gorevi Ay 15181 da gerceklestirir. Diinyanin bircok noktasinda benzer anlatilar
mevcuttur. Mircea Eliade “Dinler Tarihi Inanglar ve ibadetlerin Morfolojisi” adli
kitabinda bunlara su sekilde yer verir: “Eskimolar arasinda bekar kizlar, gebe
kalacaklar1 korkusu ile Ay’a bakmazlar. Avustralyalilar, Ay’in bir tiir Don Juan
(kadinlarin kendisiyle cinsel iligkiye girmeye zorlayan ziippe) bi¢iminde yeryliziine
inip kadinlar1 hamile biraktigina inanirlar. Ayn1 mit Hindistan’da da gecerlidir.”

(Eliade,2005: 200). Tirkler arasinda ise Cengiz Han’in atasinin Ay 1s1g1yla hamile
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kaldig1 anlatilmaktadir. Bahaeddin Ogel “Tiirk Mitolojisi” adl1 kitabinda bu durumu
“Cingiz-Han atalarindan Alan-Kova Kadin, gece c¢adirinda yatarken, cadirin
bacasindan ay 15181 giriyor ve kadinin karnint oksuyor. Kadin bdylece gebe kaliyor.”
(Ogel, 2014: 253-254). Boylece Ay erkek forma biiriiniir. Ay’ erkek olup gebe
birakmasi, suyun ise dogurganlik 6zelligiyle kadin forumuna biirlinmesi ikisinin

yaratma 6zelligini yansitir.

Periler, genellikle kadin formunda yer alirlar bu ylizden “peri kiz1” hitabi
yaygindir. Insanlar arasinda ¢ok giizel, alimli ve cekici olan kizlara “peri kiz1 gibi”
denilmesi, peri kizinin giizel ve alimhi kabul edildigini gdstermektedir. Ayni
zamanda peri kizlan iyilikle tantmlanmaktadir. Samanist inaniglarda periler, en iyi
ruhlar olarak sayilmiglardir (Beydili,2003: 470). Ancak insanlara zarar vermeyen
peri kizlar1 rahatsiz edildiginde ise insanlar1 hasta eder veya insanlarin kaybolmasina
sebep olurlar. Bu hastaliklar ortaya c¢iktiginda ise peri kizi kavrami yerini “cin”
kavramina birakmaktadir. Bu dogrultudan bakildiginda peri kizlar tek bir varlik olsa
da insanlara zarar verdiklerinde “kara iye”lere benzetilmesi yaygindir. Peri kizlari
hakkinda kaynak kisilerden derlenen en Onemli bilgi ise ay 1si18inda kendilerini
gostermeleridir. Ay 1s1gmin giizelligiyle insanlar1 etkileyen peri kizlar1 ozellikle
erkekleri etkisi altina alarak onlar1 yanina ¢ekmektedir. Bir baska inanca gore ay
1s18inda peri kizlart toplanir, g6l kenarlarinda diigiin dernek diizenlerlermis

(Eyiipoglu, 2014:51).

Kutsal sayilan Ay, giinlimiizde de kutsal sayilan su ve su perisi ile baglantili
sekilde yasamaya devam etmistir. Aydan kaynakli olusan doga olaylar1 Ay’in
kutsalligin1 arttirmigtir. Boylece gece pinarlari, sulari koruyan, saglik ve esenlik
bagislayan Ay’dir (Eyiipoglu, 2014:52). Bu da su koruyucusu olan su perisi ile
baglantilisin1 desteklemektedir. Ay ve su perisi suyu koruyan ve onlara zarar

gelmesini engelleyen kutsal varliklardir.
4.2. Akan Su ve Deniz Iyesi

Dere, akarsu, pinar, nehir gibi akan sular ¢evresinde veya igerisinde yasayan su
iyeleri vardir. Tiirk diinyasinin hemen hemen her yerinde su iyelerine karsi inang
vardir. Su iyeleri, genellikle kadin formunda insanlara goziikmektedir. Kadin
formunda olan su iyeleri kusursuz giizellikte olan insan formundadir (Ergun, 2019:

85). Tiirk diinyasinin ¢esitli yerlerinde de su iyeleri kadin formundadir. Bazi
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ornekleri su sekildedir: “Sor Tiirklerinde su iyeleri biitiin iyelerden daha gii¢lii ve
bliyiiktiir olarak bilinir. Sorlara gore suda yasayan Su iyesi uzun boylu, uzun sagli, iri
gdgiislii ve biiylik karni olan kadin olarak diisiiniiliir.” (Bayat, 2018:248). Su iyesinin
kadin formun olduguna dayali bir diger inamig Karacaylilarda anlatilmaktadir.
Karagaylilara gore, kadin formunda diisiiniilen su ananin ¢evresinde yasayan giizel,
asaletli ve zengin olduguna inanilmaktadir (Ergun, 2019:85). Karagaylilardaki su
anasi kadin formundayken cevresindekilere ihtisam bahsetmektedir. Bazi aveilik
mitlerinde Su hamisi vardir. Bu Su hamisi kadin, giizel ve ciplak tasavvur edilir
(Bayat, 2018:249). Kadin formunda olan su iyesi genel itibariyle giizel tasvir

edilmektedir.

Tiirkiye’de su iyesi anlatilar1 farklilik gosterse de genellikle kadin formunda
anlatilmaktadir. Ancak birgok yerde kendileri goziikkmez, sadece sesleri duyulur.
Bazi bolgelerde ise insanlara seslenerek insanlari kendi yanlarina ¢ekmeye calisirlar.
Mesela “Kars bolgesinde su kizi veya su perisi olarak bilinen giizel bir varligin suyu
koruduguna inanilir ve bu su perisi giizel kiz kiligina girerek insanlar1 suya ¢ekip
bayiltir.” (Bayat,2018:248). Ancak Giresun-Bulancak bolgesinde ise su kenarinda
yasayan varliklar olduguna inanilir. Giresun Bulancak il¢esindeki su iyesi ise kaynak
kisiler tarafindan su sekilde aktarilir: “Bizim evin arkasinda bir dere vardr. Orada
eskiden babam, amcamlar ¢ok gérmiig. Bunlarin sesi ve isiklart goziikiirmiis. Kiigtik
kiigtik isiklart varmis. Geceleri diigiin yaparlarmis. Kendileri de kii¢iikmiis ve onlarin
da ayni bizim gibi yasantisi varmis” (KK21). Kaynak kisinin aktardigi bilgide su
iyeleri goriilmese de seslerini duyulmaktadir ve isiklar1 goziikmektedir. Burada
kaynak kisinin aktardigi onemli bir nokta “onlarin ayni bizim gibi yasantis1 var.”

olmasidir. Bu konuya asagida deginilecektir.
3.2.1. Kadin Formunda Su Perileri

Gemlik’te de su perileri genellikle kadin formunda yer alirlar. Kaynak kisilerin
kendi yasadiklar1 ya da yakin ¢evreden duyduklar bilgiler bunlar1 kanitlamaktadir.
Bursa-Gemlik Hamidiye Koyii’'nde kadin formunda goziiken su perisini kaynak kisi
su sekilde aktarir: “Rahmetli Mehmet anlatirdi. Derenin oradan gegerken bir ev
vardi. ‘O evin orada bana kiz goziikiir’ derdi. Onlar genellikle kiz olarak goziikiir.

Geng, bekar ¢ocuklara yalnizken goziikiirler.” (KK12).
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Biiytikkumla Koyii’nde ise su perisi, altin tast olan gelin formunda
anlatilmaktadir. Kaynak kisi bu gelin formundaki koruyucu ruhu su sekilde aktarir:
“Bizim kéyiimiizde bir yere ‘magbolu’ derlerdi. Orada bir gelin varmuig, altin tas
suyun ylizeyine ¢ikarmus, inermis. O altin tast biri almak istemis ama 6lmiis. Oraya
kimse giremiyordu. Firtina olunca ‘magbolu yine kizdi” derlerdi.” (KK1). Kaynak
kisilerin aktardiklar1 su perisinin kadin formunda olmasi ve o bdlgeye yaklasana
gbziikmesi 6nemli husustur.

Feyziye kdyiinde de benzer inan¢ mevcuttur. Kaynak kisi “Onlar genelde
kadin géziikiir. Insan suretinde olurlar. Ayni insan gibi ama ayaklar: tersmis.
(KK48) seklinde bilgi aktararak kadin formunda oldugunu belirtir. Feyziye kdyiinde
su kenarinda yasayanlarin sekil degistirdigi de aktarilir. Kaynak kisinin aktardigi
bilgiye gore peri hayvan formuna girmektedir. Bilgi su sekilde aktarilir: “Amcam
rahmetli ge¢ vakitte derenin kenarindaki mezarligin orada kuzu goriiyor. Amcam
bunu ‘unutmuglar herhalde’ diye aliyor. Kuzuyu kucagina alryor ama koye gelinceye
kadar beygir kan ter icinde kaliyor. Eve geliyor, beygiri dama bagliyor, kuzuyu da
dyle salmis. Damun iistii de ev ama beygir biitiin gece kisniyor. Inmis bakmus ki
yemlikte bembeyaz gen¢ kiz uzanmig yatiyor. Hemen hocaya kosuyor durumu
anlatryor. Hoca ‘hi¢ ellesme, sabah tekrar kuzu olur o zaman onu aldigi yere birak’
demis. Sabah bakmuis ki kuzu olmus. Hemen aldigi yere geri gotiirmiis.” (KK49-
KK43- KK44).

Gemlik-Umurbey Beldesi’nde anlatilan kadin formunda su iyesi de su sekilde
aktarilir: “Celal Bayw’in eviyle onun alt tarafinda 2-2 buguk metre bir aralik vardh.
O araliktan ‘Selvi Boylu’ diye bir sey ¢ikiyormus. Benim dedem hocaydi, sabah
ezanint okumak igin evden ¢ikiyor, camiye gitmek icin en yakin yol orast oradan
ge¢mek zorunda. Giindiiz gegiyorlar, giindiiz bir sey yok. Karanlik oldugunda
oradan gecirmiyormus. Tam dedem gegecek Selvi Boylu ¢ikiyor. Dedem yan tarafa
gecmek istiyor o tarafa dogru geliyor, dedem doniiyor diger taraftan gegeyim diyor o
tarafa dogru gegiyor. En sonunda dedem gecemiyor oradan, koyiin tist taraflarindan
dolasarak gitmek zorunda kaliyor. Dedem baya korkmug. O araliktan su gidiyordu.
O aralik ¢ok temiz bir aralik degildi. Ne tekindi, ne temizdi.” (KK9).

Stikriye Koyii’'nde ise kadin formunda goziiken su perisi su sekilde

anlatilmaktadir: “Dedem cumadan ¢ikmuis, Didina’ya da Feyziyeye gidecegim demis.
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Gitmis, orada da beklemis. Aksam ezani okunmusg, hadi teravihi kilayim da gideyim
demis. Sonra kilmis, yola diismiis. Yolda baya gelmis, ay da ayin on dordii gibiymis.
Yolda dedemin karsisina siyah bir kus ¢ikmis. O kus sonradan kedi olmus, o da
kuyruksuz kopek olmus. En sonunda o képekte ayin on dordii gibi giizeller giizeli bir
kiz olmus. O kizin saglart beline kadarmis. O kadar giizel bir kizmis ki, dedem
‘diinyada 6yle bir insan yoktur’ derdi. O kiz ne dedemi 6ne gegiriyormug ne de kendi
geciyormus. Omuz omuza dereye kadar gelmisler. Dedem dereden ge¢mek istedigi
zaman bir siire gecirmemis ama dedem hizli davramip gegecegi sirada dedemin
omzuna omuz atmis. Dedemin olene kadar omuzu agriyordu, o agrist hi¢ gegmedi”
(KK18). Siikriye Koyii’nde su perilerinin kilik degistirerek gencleri etkiledigi
aktarilir. Aktarilan bilgi su sekildedir: “Eskiden gencleri nisanlisi kiligina girerek
dereye gotiiriirlermis. Kendine gelir ve okumaya baglarsan kurtuluyorsun yoksa
dereye gotiiriirlermis.” (KK34). Kaynak kisilerin verdigi bilgiye gore su perisi hem
kilik degistirmekte hem de ay 1siginda beliren diinyalar giizeli bir kiz haline
gelmektedir. Ozellikle erkekleri etkisi altma alan su perisi kendilerine ¢ekmektedir.
Boylece kendileriyle evlendirmektedir. Ayrica bilgilerde dikkat ¢eken nokta su
perilerinin sadece kadin formunda olmasi degil aym1 zamanda da insanlar etkisi
altina alarak zarar verdigi aktarilir. Genellikle su perileri aksam rahatsiz edildiginde

zarar vermektedir. Bu durum goziikmeyen periler i¢in de aktariimaktadir.

Glizelligiyle insanlar etkilemeye c¢alisan su perileri, erkekleri kendi yanlarina
cekmeye calismaktadir. Yukarida bahsedildigi gibi su perileri kendileri igine
cekerek, geng erkeklerin kendileriyle evlenmelerini saglamaktadirlar. Su perilerinin
erkekleri etkisi altina aldiklar1 (KK18) bilindiginden su perileri genellikle kadin
formunda olduguna inanilir. Saman inancina goére de kadin formunda periler
mevcuttur. Hatta bu periler sevdikleri erkeklerin eslerinin mutlulugunu kiskanarak
onlara kotiiliik yapmaktadir (Eliade, 1999: 105). Bu da ge¢misten gelen inancin
glinlimiize yansimasidir. Geng erkeklerin 6zellikle nisanlisi, sevdigi ya da esi kiligina
girerek kendi yanlarina ¢ekmesi bunun bir gostergesidir. Ayrica su perilerinin eski

Tiirk inancindan kaldig1 bilinse de su perileri Islam inanciyla da i¢ ice gegmistir.
4.2.2. insanlar EtKisi Altina Alan Su Perileri

Bazi periler goziikmeyerek sesleri ile insanlart etkisi altina almaktadir. Bu

durumda genellikle aksam vakti su kenarina gidenlerin yasadigi olaylardir. Bu da geg
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saatte derelere gidilmesinin uygun olmadigi inancini ortaya c¢ikarmustir. Giresun-
Bulancak’ta bu inang su sekildedir: “Eskiden geceleri dere kenarlarindan veya sudan
kimse gecemezdi (KK21, KK22, KK23). Eskiden pinarlar vardi, eve oradan su
getirirdik ama oradan su alacaksak aksam olmadan alir gelirdik yoksa cinlere denk
gelinirmis.” (KK22). Bir baska kaynak kisi ise insanlarin gece dereye gidince su
ruhlarinin rahatsiz olmasini su sekilde aktarir: “Bir adam tarladan geliyormus, ii¢
harfliler bunu dere kenarinda karsilamis ‘sen ne ariyorsun burada’ diye sormuslar.
Adamda ‘ne arayayim yoluma gidiyorum’ demis. O zaman ii¢ harfliler sinirlenip

‘gece de sen gezeceksin, giindiiz de sen gezeceksin’ demisler.” (KK4).

Biiytikkumla Koyii’nde ise “Bizim bir de bayirlarimiz, tarlalarimiz vardr boyle
¢tkiyorduk yukariya, orada bir tane ‘cin deresi’ vardi. Orada giiya cinler varmus,
gece oradan hi¢ kimse gecemezdi.” (KK1). Siikriye Koyii’nde “Bir de Coli denilen
yerde ¢ok goriiniirlermis. Orada dere akar, karanlik, 1ssiz bir yerdir.” (KK34).
Katirhh Koyii’'nde “Onlar gece ¢ikarlarmis, sabah ezanindan sonra durmazlarmis.
Gece yarist ¢ikarlarmis. Ezan okundugunda, horozlar oéttiigiinler onlar kaybolurmus.
Aksam vakti onlarin sofrasina falan su dokersen ¢arpilirsin.” (KK25, KK27, KK30).
Feyziye Koyii’nde aksam vakti belirmeleri su sekilde aktarilir: “Onlarin asil ¢iktig
zaman aksamdir. Ne yapmak istiyorlarsa gece karanlikta yaparlar. Sabah ezani

okundugu anda onlar kacarlar. Onlar 15181 sevmezlermis.” (KK50, KK43, KK49).

Hamidiye Koyii'nde “Geceleri dereye gidilmez. Cin, peri vardw. Dereler
sahiplidir, ¢arpilirsin.” (KK12) inanci vardir. Hamidiye Kd&yii'nde aksam vakti
dereye gidenleri su ruhunun rahatsiz olup insanlar1 etkisi altina aldigina inanirlar.
Kaynak kisinin aktardigi bilgiye goére rahatsiz olan su koruyucunun etkisini su
sekilde aktarir: “Dere kenarinda cadilar vardi. Feyziye'ye giderken orada bir dere
vardi. Oradaki derede cadilar insanlart c¢agwriyormus. Insan geldikce sesi
uzaklasiyormus.” (KK15). Esinin bagina gelen olayr kaynak kisi su sekilde
aktarmaktadir: “Hamidiye nin girisindeki derenin orada bizim tarla vardi. Orada
karpuz ekiliydi. Simdi boyle aksam ile yatst arasinda orada radyo agmaya gidiyordu.
Tarlaya giderken diizliik var ama asagisi dere. ‘Derenin bayirindan bir kedi gibi
yuvarlak suratlh ama surati da insana benzeyen bir sey c¢ikti’ dedi. ‘Hem insan
suratina benziyor hem de kedi’ dedi. ‘Boyle derenin o baywrdan uzandi, uzandi,

uzandi birden hendege atladi’ dedi. Sabah radyoyu kapatmaya gittiginde ‘bir
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bakayim, hendekle orasi arasinda ne kadar mesafe var’ demis, bir dikkat etmis ki
‘insan olsa atlayamaz, hayvan olsa zaten atlayamaz’ demis.” (KK15). Bagka bir giin
yine aymi kisinin basina gelen olay su sekildedir: “Mehmet benim esimin kardesi
oluyor. Simdi yine gitmis benim esim oraya radyoyu agmaya, biri ‘Turan, Turan’
diye sesleniyormug, benim esimin ismi Turan. Kendi kendine ‘Allah Allah az once
kahvede birlikteydik, ne ara buraya geldi de beni ¢agirryor’ demis. ‘Hey’ diyormusg
ama cevap vermiyormus. Yamina dogru yaklasiyormus o yaklastikca ses

uzaklasiyormus.” (KK15).

Aksam vakti seslenme durumu Adliye/Glivenli Kdyii’nde su sekilde aktarilir:
“Bir giin kayinvalidem gece tarlayr sulamaya gitmis. Ona asagidan ‘Cevriye,
Cevriye’ diye seslenirlermis ama o da hep okurmus. En son ezan okunmaya yakin
‘okuya okuya geber’ demisler. Su swritisi ile seslenirlermis.” (KK36). “Adinla

’

seslenir, cinin kendini goremezsin, sesini duyuyorsun. Seslenir sesinle, seslenir.’

(KK35).

Stikriye Koyii’'nde ise sesten ziyade 1s18in insani dereye cektigi tespit
edilmistir. Kaynak kisi oglunun basina gelen durumu su sekilde aktarir: “Benim
oglum arkadagsiyla derenin yakininda kiraz yiyorlarmis. Benim oglan orada bir sey
gortiyor, bir 1sitkmis. Bu o 15181 takip etmeye gitmis. Boyle aksam karanliktaymus,
¢linkii giindiiz onlar olmaz. O 151tk yuvarlamp, gidiyormus. Arkadasi ise ona
seslenmis, seslenmis en sonunda okumug. Okumaya baslayinca oglan donmiis. Onu

oyle dereye gotiirecekmis, oraya gidince karisacak.” (KK34).

Dere disinda denizlere karsi olan bir bagka inangta yer almaktadir. Karacaali
Koyli’nde denizde yasanan bir durum su sekilde aktarilir: “Benim babamlarin
macerast var. Iskelede balik tutmuslar, kediler varmis onlara balik vermis, arkasin
bir donmiis bir kasa balik yok. Kedi bir kasa balig1 gotiirebilir mi? Gétiiremez ama o
kaybolmus.” (KK40). Su perileri genellikle dere iizerine anlatilsa da baz1 durumlarda
denizde belirmektedir. Kaynak kisinin aktardigi bilgide bir kasa baligin birden
kaybolmasi olaganiistii bir gii¢ tarafindandir. Tiirk diinyasinda 6zellikle balik
avlarindan sonra iyelerin gonliinii hos etmek ve bir sonraki av mevsiminde iyenin
yardimmi almak i¢in sag¢1 yapilmaktadir. “Ciinkii avlanilan sahadaki hayvanlar o
yerin iyesine aittir ve avcilar avlanabiliyorlarsa bu onlarin iyi birer aver olmalarindan

degil, iyelerin buna miisaade etmelerinden kaynaklanmaktadir” (Tiirker, 2018: 262).
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Bu baglamda bakildiginda denizden gelen géziikmeyen bir varlik balikligi alarak yok

olur. Bu da iyenin kendi hakkini aldig1 diisiintilebilir.

Su perileri genellikle aksam vakti belirir ve ortaya ¢ikarlar. Kaynak kisilerden
edilen bilgilere gore aksam ezani ile sabah ezani arasinda dere kenarlarinda
goziikkmektedirler. Bunun sebebi de su perilerinin ay 151811 sevdiginden ve 1siktan
hoslanmamasidir. Bu inanis, Islamiyet’in etkisiyle giindiizleri insanlarin aksamlarmn
cinlerin olmasi inanciyla da benzerlik gostermektedir. Ayrica kaynak kisilerin

aktardiklar1 yukarida da deginilen suyun ay ile olan iligkisini dogrular niteliktedir.
4.2.3.insan Gibi Yasantis1 Olan Su Perileri

Su kenarindaki perilerin ayn1 orta diinya insanlar1 gibi yasamlarinin olduguna
inanilmaktadir. inanca gore onlarda evlenir, dogum yapar ve aileleri vardir. Kendi
iclerinden veya insanlarla evlendikleri gozlemlenmistir. Genellikle geng, giizel,
alimh kadin formunda goziiken su perileri, geng¢ erkekleri kendilerine ¢cekmektedir.
Kendi aralarinda veya insanlarla evlilik yapilsa da su perilerin diiglin yaptigina

inanilmaktadir.

Feyziye Koyli'nde su perilerinin ¢ocuklarin olduguna ve dogum yaptiklarina
inanilmaktadir. Onlarinda insanlar gibi ailesinin olduguna dayali inang¢ su sekilde
anlatilir: “Bizim koyde bir nine vardi. Bir giin aksam vakti bir yerden geliyormus,
kopriiniin oradan gegerken bir kadin yamina gelmis ‘Teyze, benim gelinim dogum
yapacak. Ona yardimct olur musun?’ demis. Kadin anlamis ama sesini ¢ikarmamis.
Inmisler dereye, orada gen¢ bir kiz dogum yapiyormus. Yardim etmis, dogumu
yvaptirmis. ‘Sana yemek ikram edelim’ demisler, kadin ‘yok’ demis ama o anda
dogum yapan gelin ‘teyze korkma, ben de sizlerdenim. Beni begsikteyken bunlar
calmig, bunlarla biiyiidiim. Korkma, sana simdi yemek getirecekler, sundan ye ama
bundan yeme’ diye anlatmis. Yemegi yedikten sonra ‘hediye verecegiz’ demisler.
Kadinin pestemaline kor dokmiisler ama kadin yakacaklar diye korkmus yere
dokmiis. ‘Artik gidebilirsin’ demisler, kadin da gitmis. Eve gelince kadin pestemalini
agmig, orada bir tane kor kalmis. O da tik diye yere diismiis, bakmis ki altin. Meger
ona kor degil de altin vermigler.” (KK44).

Benzer bir anlat1 ise Yukaribenli K&yii’nde anlatilmaktadir. Kaynak kisi asker
arkadasinin ninesinin basina gelen olay1 su sekilde aktarilir: “O nine kéyde ebelik

yapryormus. Aksam vakti bu ebeyi dogum yapmak igin evden almislar, doguma
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gotiirmiisler. Dere yataginda dogumu yaptirmis. Kadimin etegine hayvan pisligi ile
sogan kabugunu doldurmuslar. Eve kadar kadini geri getirmisler ama kadin onlar
gittikten sonra iistiinii silkeliyor. Bir tane sogan kabugu etegine takilmis. Iceri

girince o altin olup yere diismiis.” (KK45).

Her ne kadar normal insan gibi hayatlar1 olsa da genellikle kadin formunda
olan su perileri insanlara goziikmektedir. Nadir durumlarda erkek formu yer alsa da
derleme noktasinda bu tespit edilmemistir. Genellikle diigiin yaptiklarini duyan
kaynak kisiler, insanlarin diiglinlerde kullandiklar1 davul-zurna gibi onlarin da aym
seslerle derede diigiin yaptiklarin1 anlatirlar. O esnada kendileri goziikmeyen su

perilerinin, sadece seslerinin duyuldugunu bilinmektedir.

Dere kenarlarindan seslerin gelmesi ve bu seslerin genellikle davullu zurnali
calgt oldugu anlatilmaktadir. Tipki normal insanlar gibi diigiin yaptiklar
aktarilmaktadir. Siikriye Koyii'nde “Cinkalarin diigiinii derelerde olur. Giines
varken hafif yagmur yagarsa o zaman Cinkalarin diigiinii olur.” (KK18) inanci
vardir. Kaynak kisinin anneannesinin basma gelen olay1 kaynak kisi su sekilde
aktarmaktadir: “Bir giin anneannem Saykara’da yalniz birakmis. Anneannem biraz
uyumusg, uyanmis. Bizim orada Skuy' vardir. ‘Oradan bir ¢iktilar, davullar-zurnalar

oralar yiktilar.’ derdi anneannem.” (KK18).

Yukaribenli Koyii’'nde ise “Cogunlukla dere kenarinda olurlarmis. Teneke
calarlarmis, diigiin yaparlarmis. Insanlar nasil davul-zurna diigiin yaparsa onlarda
oyle diigiin yapryorlar. Bir adamin basina bir olay geliyor. Bunlar diigiin
vapiyormus adam da beygirle dereden karsidan karsiya gececekmis. Beygirin kigina
bir anda atliyor, adamin ensesine bir tokat patlatiyor. O iz hala duruyordu, ensesi

kipkirmizi duruyor.” (KK45).

Katirlh Koyii’'nde ise kaynak kisi su sekilde aktarmaktadir: “Benim egim
anlatmigti. Katircilar var orada harman yapiyorlarmis. Aksam vakti dereden
cesmeye dogru c¢algili ¢engili periler diigiin yapvyorlarmis. Aksamlart suya
iniyorlarmis, oradan diigiin yapa yapa geliyorlardwr. Eger diigiin var diye kanip,
onun pegsine takilirsan seni de alirlar.” (KK26). Bu inan¢ su perilerinin insanlar

etkisi altina almaya ¢alistigin1 gostermektedir.

13 Derenin kiigiigii, irmak gibi su akan yer.
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Su perilerinin diiglin yaptig1 yani miizik aleti kullandig1 aktarilir. Su ile miizik
aleti birbiriyle iliskilendirilmektedir. Tirk diinyasinda bu iligkilendirme su iyesine
dayanmaktadir. Serikbol’un Kazak sozlii geleneginde Kambar Ata yilki, musiki ve
miizik aletleri ve suyla iliskilendirilen gol iyesidir (Ergun, 2011: 26). Su ve miizik
aletinin iliskisini baglatan Kambar Ata’dir. Fuzuli Bayat Kambar Ata’y1 su sekilde
tanimlamaktadir: “Kambar Ata tipki1 Korkut Ata gibi suyun {istline halisin1 serip gece
giindiiz dutar calar. Bu karakteristik tarafi ve musikicilerin piri olmasi, Baba
Kambar’in Korkut Ata ve Asik Aydin mitolojik karakterleriyle ayni fonksiyonu
paylastigin1 gosterir.” (Bayat, 2018: 87). Su {izerine hal1 serip oturmasi ve miizik
aleti calmasi, su kenarinda diigiin yaparken calgi ¢alan su perilerini andirmaktadir.
Ayrica miizik aletinin periler tarafindan Ogrenildigi inanci da vardir. Mehmet
Aca’nmn ““Kiiltiir-Medeniyet Kahramani’ve Tiirk Miizik Aletlerinin Ortaya Cikist
Hakkinda Tesekkiil Etmis Bazi Efsaneler” adli makalesinde su sekilde
aktarmaktadir: “Korkut Ata kopuz yapmak ister ve onun i¢in aga¢ arar. Aradig1 agaci
bulamayinca bir ormana varir ve orada hileyle cin-perilerden kendisine lazim olan
agact nasil bulabilecegini, yapmak istedigi miizik aletini (kopuzu) nasil
yapabilecegini 6grenir.” (Ac¢a, 2000: 45). Korkut Ata hakkinda bir diger efsane ise su
sekildedir: “Korkit’in canin1 almaya gelen Azrail, onun kopuz calmasi ve ebediligin
sembolii olan suyun lizerinde durmasi sebebiyle bir tiirlii canin1 alamaz.” (Aga, 2000:
46). Fuzuli Bayat ve Mehmet Ag¢a’nin bilgilerinden hareketle kopuz, su, periler ve
iye birbiriyle baglanti halindedir. Korkut Ata kopuz yapmayi hileyle perilerden
ogrenmektedir. Korku Ata, Kambar Ata ile aymi Ozelliklere sahiptir ve suyun
tizerinde durarak miizik aleti calmaktadir. Bu baglamda bakildiginda suyun iizerinde
calgt calan Korkut Ata ve perilerden Ogrenilen kopuz birbiriyle iliskili hale
gelmektedir. Su, peri ve miizik aleti bu baglamda i¢ ige gegmis duruma gelir. Kaynak
kisilerin aktardig: bilgilere gére dere kenarinda ¢algi calan su perileri ile Korkut Ata
benzerlik goriilmektedir. Bu benzerlik ge¢cmisten giiniimiize kadar gelen efsanenin

inanca yansimasi olarak gortinebilir.
4.2.4. izin Alma- Cezalandirilma

Derlemeler arasindaki bir diger dikkat g¢ekici husus suyun sahibinden izin
almaktir. Giresun’da “Bu bolgelere ¢ocuklara tuvaletini yaptirtmazlar yoksa

carptlirsin (KK21, KK22, KK23). Cok sikisir yaparsan o zaman ‘tiiti bismillah,
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savus’ dersin (KK21, KK22). Giresun’daki inanca gore su iyelerinin sahipli bolgeleri
korudugu ve o boélgelerin izinsiz kirletilmesi cezalandirmayla sonug¢lanmaktadir.
Gemlik’te de benzer inanglar yer almaktadir. Umurbey’de “Aksam vakti suya tuvalet
vapilmaz, yapacaksan ‘destur, savur, dagil dagil’ diyeceksin.” (KK17). “Suyun igine
tuvalet yapilmaz, giinahtir.” (KK10) inanc1 vardir. Feyziye Koyii’nde kaynak kisi
kendi basina gelen olay1 su sekilde aktarir: “Ben bir dereden gegerken ¢arpildim.
Derelerden gegerken ‘destur’, ‘tiiti bismillah’ diyeceksin. Benim basima geldi ben
biliyorum. O yiizden tuvaletini falan yapmayacaksin.” (KK44). Katirlh Koyii’nde
“Dere kenarinda tuvaletini yapacaksan ‘destur bismillah, destur bismillah, destur
bismillah’ diyeceksin. Dere kiyisinda, sagak dibinde her sey olur, mesela ii¢ harfliler.
Suyun igine tuvaletini yaparsan ¢arpuirsin ama kenarina destur alarak yapabilirsin.
Onlara saygi gostereceksin. Suyu dokeceksen eger ‘bismillah’ diyeceksin.” (KK29,
KK27, KK30). Narli Koyii’'nde “Suya tuvaletini yapamazsin, o nimet sayiulir.”
(KK52) inanc1 vardir. Muratoba Koyii’ndeki kaynak kisi ise “Derelerde periler
olurmusg, carpiirsin diye oralara tuvalet yapiumazmis. Onlar goziikmemis. Eger
tuvaletini yapacaksan besmele ¢ekeceksin, ti¢ kere ‘tiiii destur, tiiti destur, tiiti destur’
diyeceksin. Ondan sonra yapabilirsin. Akan suya yapmayacaksin, oraya yapmak
daha kotiidiir. Suyun i¢ine yapmazsin, yan tarafina yaparsin. Dere igleri tekin

olmaz.” (KK46) seklinde bilgi aktarmaktadir.

Yasar Kalafat’in “Tirk Kiiltiirlii Halklarda Mitik-Mistik Kavsaklar Su” adl
kitabinda cezalandirma durumunu su sekilde aktarir: “Sulara karsi onlar1 temiz
tutarak saygili davranmak, onlar1 kirletmemek gerektigi inanci bugiin de
yasamaktadir. Cocuklar sulara cig ettirilmez. Akarsuyun pisletilmesi halinde zarar
verebileceginden ¢ekinilen mistik gii¢, su iyesi, suyun sahibidir.” (Kalafat, 2015: 95).
Kaynak kisilerin aktardiklar1 bilgiler ¢ergevesinde su yer alan bolgeleri kirletmenin
sonucunda insanlarin cezalandirildig1 bilinmektedir. Bunun yagsanmamasi icin de o
bolgeden “izin almak” gerekmektedir. Inanca gére suyun koruyucu ruhu olan ve
Gemlik halk: arasinda “cin” olarak tanimlanan varlik tarafindan ¢arpilma durumu s6z
konusudur. Bu izin almanin temelinde su iyesinin kirletilmesinin ceza getirecegine
duyulan hassasiyet vardir (Bayat, 2018: 249). Kutsal sayilan maddenin kirletilmesi
ona yapilan bir saygisizliktir. Bu saygisizlik sonucunda da suyun koruyucusu
tarafindan cezalandirilma kagmilmaz sayilmaktadir. izin isteme durumlarma
bakildiginda “tiiii destur, savustur, bismillah” yer almaktadir. Ozellikle “destur”
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kelimesi dikkat cekicidir. Tirk Dil Kurumu’na gore “izin, miisaade: yol verin,
savulun, izin verin.” (TDK, 1998: 569; Kalafat, 2020: 40) seklinde ag¢iklanmaktadir.
Kaynak kisilerin aktardiklart bilgi ve TDK’nin ag¢iklamasi dogrultusunda su
kenarinda ozellikle tuvaletini yaparken “destur” denmesi “izin almay1”
gostermektedir. izin alinan varlik ise su iyesidir. Icazet almarak iyi niyet agiklanmis
olunur (Kalafat, 2020: 40). Bu izin sayesinde su iyesinin gonliinii hos ederek

cezalandirilmaktan kurtulmaktadir.

Kaynak kisilerin aktardiklar1 bilgilerde ortak noktalar “aksam vakti, kadin
formunda olmasi ve rahatsiz oldugunda zarar vermesi”dir. Kaynak kisilerin aktardigi
bilgide su iyesinin 6zelligi degismistir. Su iyesi yerini su perisi, su cini gibi iyelik
gorevi Ustlenmeyen ancak insanlari etkisi altinda birakan varliklara birakmustir
(Baysal, 2020: 187). Eski donemlerde su iyesi koruyucu ve ak iye 6zelligi i¢erisinde
yer alirken; zaman igerisinde insanlarin yasaklar1 ¢ignemesi, suya zarar vermesi ve
suyu kirletmesi iyelerin dzelligini degistirmistir. insanlara zarar veren ve onlar1 hasta
eden kotii ruhlar haline gelmistir. Bu da halk arasinda cin, ii¢ harfli, cad1 olarak
tanimlanmasina sebep olmustur. Zarar vermedigi sadece giizel bir kiz olarak goziiken
yerlerde ise nadir olarak peri kizi ismini almistir. Bazi durumlarda o6zellikle
Islamiyet sonrasi insanlara zarar vermeyenleri “Miisliiman Cin”, zarar verenlere ise
“Miisliiman Olmayan Cin” olarak ayirmislardir. “Allah adina insanlar1 ve diger canli
ve cansiz varliklart koruyan melekler, ‘Miisliman’ cinlerden s6z etmek
mimkiindiir.” (Ergun, 2011: 19). Gemlik kd&ylerinde de bu ayrima gidilmistir.
Feyziye’de “Miisliiman olani da oluyor, Miisliiman olmayanit da oluyor.” (KK44)
seklinde ayrima gidilmistir. .Kii¢iikkumla Koyii’nde “Bunlarin iyi soyu Miisliimanlar
varmis; bir de kétii soyu varmis.” (KK16) seklindedir. Bu baglama gore bakildiginda
Gemlik’te su iyelerini tespit etmek olduk¢a zor bir duruma biiriinmiistiir. Iyelerin
baz1 Ozelliklerini tasiyan inanglar da zaman igerisinde “iye” isminin unutulmasina
ragmen yasamaya devam etmektedir. Ancak “iye” kavrami Islamiyet’in etkisiyle
degisiklige ugramistir. Isimlendirilemeyen ruhlar ise, Islam’m etkisi ile Cin ve Peri
sekline dontiserek yayginlasmistir (Giingor, 2007: 5). Gemlik’te ise genellikle
tyilerin “peri”; kotiilerin ise “cin” olarak adlandirildigi tespit edilmistir. Bazi
durumlarda ise cin olarak adlandirilan varliklar insanlar1 hatas1 yiiziinden
cezalandirdig1r ancak kendilerine zarar verilmedigi silirece bir sey yapmadigini
anlatmaktadir. Bu da onun net bir sekilde iyi ya da kétii oldugunu géstermemektedir.
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Iyenin &zelliklerinden biri olan cezalandirma durumu sdz konusudur. Izin almadan
yapilan bir durum karsisinda cezalandiran iye ile Gemlik’te destur Istemeden

Tuvaletini Yaptig1 I¢in Carpan Cin Benzer Durumdadir.
4.3. Yapilar Cevresinde Su Iyeleri

Insanoglu akarsu, dere veya nehirlerden aldiklar1 sulari zaman igerisinde
cesme, kuyu gibi el yapimi yapilardan elde etmeye baslar. Ancak suya karsi olan
saygisi her zaman devam etmektedir. inanca gére de su yapilarmin gevresinde
iyelerin de var oldugudur. Bu inan¢ dogrultusunda yapilara karsi da saygi

olusmustur. insanlar sadece suya degil, su yapilarmi da kutsal kabul etmistir.

Su iyeleri sadece sessiz, sakin, kimsenin olmadigi su c¢evresinde degil, insan
eliyle yapilmis yapilarda da yer almaktadir. Su ¢esmesi, su kuyusu veya su kenarinda
yer alan degirmenlerde de su iyeleri yer almaktadir. Bunlar disinda suyla baglantili
olan hamamda da su iyesinin var oldugu tespit edilmistir. Bunlar her ne kadar ¢gesme
iyesi, kuyu 1iyesi, degirmen iyesi ve hamam iyesi olarak bilinse de suya
dayanmaktadir. Suyun varligiyla ortaya ¢ikan iyeler, suyun var olmadigi zamanda

yok olmaktadir.
4.3.1. Cesme Basi Iyesi

Cesmeler her ne kadar kaynagindan uzakta da olsa suya olan saygi ve 6nem
devam etmistir. Zaman icerisinde c¢esmeler kutsal sayilmis ve onlarin etrafinda
bir¢ok inang¢ olusmustur (Zaripova Cetin, 2007: 23). Cesmelerin kutsal sayilmasiyla
suyun kaynagindaki koruyucularin ¢esmeleri de korudugu inanci ortaya g¢ikmistir.
Zaman igerisinde koruyucu ruhlardan izin alma, onlara adak adama veya saygisizlik
yapmama zelligi gesmelere de yansimustir. Insanlarin kendilerini korumak ve gesme
koruyucu ruhlara kars: tedbirli olmak igin ¢esitli uygulamalar gerceklestirmiglerdir.
Kaynak kisilerden derlenen bilgilere gore ¢esme basinda yer alan koruyucu ruhlar
dere kenarindaki iyeler gibi genel olarak kadin formunda goziikmektedir. Kadin
formunda goziiken iye aksam giines battiktan sonra belirmektedir. Bu iyelerden
korunmak i¢in cesmeden su alirken izin alinmaktadir. Izin alma uygulamasi kdyden

koye farklilik gostermektedir.

Stikriye Koyii’nde ¢cesme basinda iyeyle karsilasan kaynak kisi, iye hakkinda

su sekilde bilgi vermektedir: “Kéy meydaninda thlamur agacimin altinda bir ¢esme
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vardi. O ¢esmede her aksam iki tane kiz goziikiirdii. Ben bir yere gidecegim zaman
hemen éniime ¢ikarlardl. Beni yanlarina cagirirlards. Iki tane kizdi ama o kadar
giizellerdi ki anlatamam. Boylu, poslu, uzun siyah sach giizel kizlardi ama ayaklart
caprazdi. Isikta goziikmiiyor, aksam karanhiginda yani ay isiginda goziikiiyor.”
(KK26). Kaynak kisinin aktardig: bilgiye gore ¢esme basinda bulunan iyeler kadin
formundadir. “Beni yanlarina ¢agirirlardi” bilgisi su perisinin oldugunu kanitlar
niteliktedir. Fuzuli Bayat’in aktarimina gore su perisinin olup olmadigini anlamak su
sekildedir: “Halk, su perisinin cin olduguna, giizel kiz kiligima girdigine, insanlari
suya cekip bayilmalarina yol acgtigina inanir.” (akt. Bayat, 2018: 248). Bu bilgi ve
kaynak kisinin aktardigi bilgi dogrultusunda ¢esme basindaki koruyucu ruhun bir “su
perisi” oldugu tespit edilmistir. Fakat buradaki kaynak kisi bu koruyucu ruhun ismi
hakkinda net bilgi vermemektedir. Ancak yukarida da bahsedildigi gibi “su iyesi”
kavrami donem igerisinde “su perisi” haline gelmistir. Aktardig: bilgi ise “su perisi”

oldugunu gosterir niteliktedir.

Glivenli-Asayis Koyli'nde aksam vakti ¢esmeden su almaya gidenlerin izin
almasini kaynak kisi su sekilde bilgi vermektedir. “Aksam vakti cesmeden su almak
iyi degil derlerdi. Aksam vakti susuz kaldin ¢esmeye su almaya gidince ‘Selam sadik,
su verin, susadik. Misafirimiz geldi, gege kaldik.’ denilmesi gerekmektedir. Boyle
yvapilmasinin sebebi ise ¢esmedeki periler icindir. Annem ‘gece kaldigimiz zaman
boyle deyin’ derdi. Evin disindaki ¢esmeden alirken boyle derdik.” (KK2). Kaynak
kisinin aktardig1 bilgiden hareketle su iyesine selam verip, izin alarak onu memnun
etmeye calisirlar. Su kaynaginda olmasa da bir iyeye sahiptir. Bu yiizden ondan izin
alarak suyu kullanmalar1 gerekmektedir (Baysal, 2020: 187). Su iyelerinin
gazabindan korunmak i¢in ondan izin alinmas1 gerektigi inanci vardir. Aksi durumda

su iyesi tarafindan insan cezalandirilir.

Islamiyetle beraber izin alma durumunda farklilik yasanmustir. Baz1 yerlerde
dogrudan iyeden izin alinirken bazi yerlerde ise dua ile hem izin alip hem de su
iyesinden korunma yoluna gidilmistir. Kiigiikkumla Koyli’'ndeki kaynak kisi
Islamiyet’in etkisiyle bu degisimi su sekilde aktarir: “Aksam vakti ¢esmeden su
alirdik ama besmelesiz almazdik. Evden ¢ikarken okurum, ¢cesme basina gidince yine
okurum. Annem, babam o6yle ogretti.” (KK16). Kaynak kisinin aktardigi bilgiler

dogrultusunda Islamiyet ile beraber iyelerin gazabindan korunma sekli de

86



degismistir. Yerin sahibinden izin alinmasi gerekmektedir. Ciinkii sahiplenilmis
nesnenin edinilmesinin bir bedeli bir islemi vardir ve sahibinden icazet alinmasi
gerekir (Kalafat, 2015: 20). izin alma islemi Islamiyetle beraber sekil degisse de

halen devam etmektedir.

Bir diger islamiyetle degisen izin alma islemi Muratoba Koyii’'nde yer alir.
Kaynak kiginin aktardigi bilgiye gore “Aksam su almaya gidersek carpilmayalim
diye evden ‘Bismillah’ deyip ¢ikardik.” (KK7). Kaynak kisinin aktardigi bilgide
ozellikle “carpilmayalim” demesi dikkat cekicidir. Ciinkii carpma durumu iye
tarafindan gerceklestirilmektedir. izinsiz su alindifinda cezalandirilacag: inanci
vardir. Inanca gére carpilmamak veya iyelerin gazabina ugramamak igin iyelerin

gonliinii hos etmek ve izin almak gerekmektedir.

Narli koyiinde ise su iyesinden izin almadan agac¢ kesildiginde insanlarin
cezalandirilldigt durumu aktarilmaktadir. Kaynak kisilerin aktardigi bilgi su
sekildedir: “Dagin tepesinde ‘Dede’ denilen bir yer vardir. Eskiden oranin
kenarindan dere akardi ama simdi kurudu. Orada kim ne yaptiysa herkes ters
inmistir. Halen daha bizim koyden bir kisi ¢ikip da oradan bir agag kesemez. Bir giin
koye elektrik getirmek icin direk lazimdi biz de oradaki meselerden kesip getirelim
dedik. Kestik getirdik ama orada ¢alisan herkese bir seyler oldu. Kimisi 6ldii kimisi
hastaland. Bir giin yine oradan birisi odun kesmis, koye getirmis. Zeytin agaci vardi
onun hemen altinda da yalak vardi. O yalaga at yaklasmis su i¢ecek o sirada bir sey
gortiyor geri kagryor. Tekrar yaklastiriyor, yine kaciyor. Muhtar amcam idi, o hemen
gelip soruyor ‘bu odunlari nereden kestin’ diye. Oradan kestigi soyliiyor ama amcam
cok kizdr ‘hemen geri gotiir, oraya birak yoksa rahat birakmazilar’ dedi.” (KKS57,
KKS51). Bu aktarilan bilgide birden fazla iye ile karsilasilmaktadir. Mekanda agag
iyesi, atalar ruhu ve su iyesi yer alir. “Dede” adindaki mekanin igerisinde bulunan
agaclarin ve derenin olmas1 dikkat ¢ekicidir. Mekan muhtemelen eski bir donemden
kalma muhterem bir sahsin mezaridir. Orada ata ruhu, su ruhu ve aga¢ ruhu birlik
saglayarak o mekani koruma altima almistir. Oradan izinsiz agac¢ kesilmesi
sonucunda hastalanan veya 6len kisilerin olmas1 mekanin koruyucularinin gazabidir.
Ayrica sadece orada yer alan degil, oradan uzaklastiktan sonra da su igerisinde bir
seylerin goriinmesi; o mekanin sadece ata ruhu ile degil su iyesiyle de korundugunu

kanitlar niteliktedir. Bu baglamda bakildiginda izinsiz alinan nesne mekandan
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uzaklagsa da koruyucular1 tarafindan korunmaya devam eder. Ayrica o nesne geri

donene kadarda cezalandirmaya devam etmektedir.

Katirli kdyiinde ise su iyesine adak adandigi goriilmektedir. Kaynak kisilerin
aktarimina gore “Tepede Ahmet Dede adinda bir tiirbe vardir ve orada bir ¢esme
vardir. Eski donemlerde gengler Hidirellez giinii orada subasinda kurban keser
orada eglence yaparlardi.” (KK27, KK29). Kaynak kisilerin aktariminda yer alan
“Ahmet Dede”, “Hidirellez” ve “cesme” liglemesi dikkat ¢ekmektedir. Doga kiiltline
dayanan bir inan¢ dogrultusunda eski Tiirklerle baslayan kutlama, Islamiyetle
beraber de devam etmektedir. Genis bir cografyaya yayilmis olan Hidirellez
kutlamasi Tiirkiye’de de yaygin olarak kutlanilmaktadir. Hidirellez, Hizir ve ilyas’m
bulustugu giindiir ve kisin sona erip yaz mevsiminin baslangic giinii olarak
kutlanmaktadir (Ocak, 2019: 151). Kis mevsiminin bittigini ve topragin uyandigin
gdsteren bu giiniin, suyla da baglantis1 biiyiiktiir. Ciinkii inanca gore Hizir ile Ilyas 5
Mayis’1 6 Mayis’a baglayan gece giil agacinin altinda ya da su kenarinda bulusurlar
(Giirgayir Teke, 2016: 45). Bu sebeple Hidirellez kutlamalar1 genellikle su
kenarlarinda yapilmaktadir. Bir bagka inanca gore “Hizir, bitkilere can verir, darda
olanlara yardim eder. Uzun boylu, eli degnekli ve keci derisinden yapilmis uzun bir
gdmlegi bulunan Ilyas ise, sular1 korur ve hayvanlarm sayisim gogaltir.” (Ulukavak,
2017: 238). Ilyas’in sular1 korudugu ve bolluk, bereket verdigi bilinmektedir. Bu
bilgi dogrultusunda Ilyas su koruyucusu yani su hamisi 6zelligine biiriiniir. Dede ve
suyun var oldugu yerin 6zellikle tercih edilmesi, tiirbe olan Dede ile atalar ruhuna;
suyla da Hizir ve Ilyas’a saci sacilmaktadir. Hidirellez giinii &zellikle Dede
tepesindeki ¢esme basinda kurban kesilmesi ise o mekanin kutsalligim
vurgulamaktadir. Mekan olarak yiiksek bir tepede yer almasi, tlirbenin bulunmasi,
doga ile i¢ ige ve ¢esmenin olmasi o mekanin “Hidirlik Tepesi” oldugunu gdosterir
niteliktedir. Boylece Hidirellez giinii hem baharin gelisini kutlayan kdy halki hem de

iyelere adak vermektedir.
4.2.2. Su Kuyusu Iyesi

Koy meydanlarina kurulan ¢esmelerin ardindan insanlarin  evlerinin
bahgelerine veya direkt evlerinin avlusuna su kuyusu yaptiklarini bilinmektedir. Halk
inancina gore “Kuyular baska alemlere agilan kapilar olarak kabul edilmedir.”

(Karakurt, 2011: 48). Tespit edilen kdylerde su kuyusunun tam olarak bir koruyucu
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ruhunun var olup olmadigi bilinmemektedir. Fakat su kuyusunda c¢ikip yaramaz
cocuklar1 rahatsiz eden bir varligin oldugu anlatilmaktadir. Su kuyunda yer alan bu
varlik 6zellikle Carsamba giinleri belirir ve o giin aksami is yapanlar1 veya yaramaz

¢ocuklari rahatsiz edermis.

Karacaali koytlindeki kaynak kisinin aktardigi bilgi su sekildedir: “Cocuklar:
korkutmak icin ‘Carsambalar’ denilen bir sey vardir. Eskiden her evde su olmadig
icin evin bahgesinde su kuyusu vardi. Cocuk yaramazlik yaptigi zaman
‘Carsambalar seni bekliyor, kuyuya atacagim seni’ derlerdi.” (KK39). Kaynak
kisinin aktardig: bilginin benzeri de Narli kdylinde anlatilmaktadir. Narli kdyiinde ise
kaynak kisiler “Carsamba Karisim1” su sekilde aktarir: “Carsamba gecesi su bile
icmezlerdi. Benim babamin bir seyi sokiilmiistii o giin de Carsamba aksami, anneme
dik dedi o ‘Carsamba bugiin ben dikmem’ dedi. Bana dedi ‘ben de dikmem baba’
dedim. Carsamba gelir diye dikilmezdi. Sonra babam kendisi dikti ‘gelecekse bana
gelsin’ dedi. Bizim biiyiik ev vardi, onun iist katinda patatesler vardi. O giin aksami o
patatesler tangir tungur hepsi devrilmis ama sadece babam duyuyor. O giin aksam
‘Carsamba’ geldi.” (KK56, KK52). Bir diger kaynak kisi ise “Carsamba i
vapmaymn ‘Carsamba Karisi gelir’ derlerdi ve oyle korkuturlardi.” (KK51).
“Cocuklar: korkutmak icin ‘Carsamba Karist’ gelir derlerdi.” (KK54) seklinde bilgi
verir. Kaynak kisilerin 6zellikle ¢ocuklar1 korkutmak icin sdyledikleri Carsamba
Karist inanca gore c¢ocuklari kagiran bir varliktir. Carsamba giinii evde is
yapilmasindan veya ¢ocuklarin yaramazlik yapmasindan rahatsiz olur. Kaynak
kisilerin anlattiklarindan hareketle Carsambalar/ Carsamba Karis1 kadin formundadir.
Pertev Naili Boratav’a gore “Carsamba giinleri 6tkelenen bir kadin”dir (Boratav,
2012: 49). Burada dikkat ¢eken iki husus vardir. ilki ¢ocuklari ona vermekle
korkutmalar1 bir diger ise Carsamba gilinii yapilan is sonucunda korkutmadir.
Boratav’dan aktarilan bilgi kaynak kisilerin aktardiklarint dogrular niteliktedir.
Carsamba giinii dikis dikilmesine sinirlenen Carsamba Karisi dikis dikeni rahatsiz
etmektedir. Bu bilgilerden hareketle su kuyusunda yasadigina inanilan Carsamba
Karisi, Carsamba giinleri dikis dikilmesini, ¢ocuklarin yaramazlik yapmasini hatta su
icilmesini dahi hos karsilamadigi anlasilir. Bunlar1 yaptiklar1 takdirde ise su
kuyusundan gelen su kuyusu iyesi tarafindan cezalandirilmaktadir. Yapilmamasi

gerekenleri yapan kisiler cezalandirilmaktadir.
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4.2.3. Hamam Tyesi

Hamamlar Tiirk kiiltiirtinde 6nemli bir yere sahip yapilardir. Hamam igerisinde
senlikler, gelin hamam, logusa kirk ¢ikarma gibi etkinlikler yapilmistir. Hamamlar
gecis saglayan esik gorevini tistlenmektedir. Bu esik gérevinden de “hamam kiilttiri”
olusmustur. Hamam igerisinde ¢esitli eglence, senlik, etkinlik yapilir ancak ona karsi
bir korku da vardir. Hamamlar bir yap1 olsa da aslinda su ile iligkilidir. Suyla
iliskilendirilmesiyle su iyesi hamam kiiltlirline yansimistir. Ancak burada da
digerlerinde oldugu gibi isim degisikligine ugramistir. “Su iyesi yerini hamam iyesi,
hamam ruhu, yunak iyesi, cag iyesi, ¢imek iyesi” (Karakurt, 2011: 24) gibi ¢esitli
isimlere birakmustir. Su iyesi inanc1 hamam iyesi inancina déniismiistiir. Inanca gore
hamamlarda giindiiz insanlar, aksam ise hamamin koruyucu ruhu yikanmaktadir.
“Ozellikle giines batt1§1 zaman ve gece yarisi hamama girilmez.” (Karakurt, 2011:
245). Eger ki buna uymayan kisiler olursa onlar cezalandirilmaktadir. Derleme
yapilan koylerde ise buna dayali bazi bilgiler tespit edilmistir. Fakat cogu kdyde

hamam mevcut degildir.

Kiiciikkumla Koyii’nde kaynak kisinin aktardigi bilgi su sekildedir: “Aksam
ezanmindan sonra evden ¢ikmayacaksin, ¢ikarsan da sudan gecerken destursuz
gecmeyeceksin.  ‘Aksam ezamindan sonra cinlere izin geliyor, hepsi disarida
oluyormus. Aksam olunca destursuz yiiriimeyin, aralardan gegerken okuyun’ derler,
hemen ¢arparlarmis. Bunlarin iyi soyu, Miisliiman soyu varmis bir de kotii soyu
varmis. Bizim kéyde bak ne oldu biliyor musun? Bir kiz vardi bu hamama dolasmaya
girmis, o sirada hamam kilitlemisler. O iceride kalmis. Bagirmis ama duyan kimse
de olmamis. Sabaha kadar bunlara karigmis. Cengiler calmislar, kafayr karisik
etmisler. Onlardan bir tanesi ‘burada Adem var, Adem kokusu var’ demis. Onu
orada ¢arpmuslar, hi¢ biiyiimemis o yiizden de kiigiiciik kalmis.” (KK16). Kaynak
kisinin aktardig: bilgide aksam ezanindan yani gilines battiktan sonra onlarin ortaya
ciktig1 inanci vardir. Bu inangla gezerken bile o bolgenin sahiplerinden “destur”
diyerek izin alinir. Aksi takdirde izin alinmayinca insanlar1 cezalandiracaklarina
inanirlar. Ayni inang hamamda da vardir. Aksam olunca hamamda iyelerin ortaya
ciktig1 ve insan 1rkinin onlari rahatsiz ettiginden cezalandirildig: diisiiniiliir. Bu iye
kendini rahatsiz etmedigi siirece insana zarar vermez (Karimova, 2016: 892). Eger ki

izinsiz girilirse cezalandirilir ¢linkii hamamin koruyucu ruhlar1 kendi vakitlerinde
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sahip olduklari yeri korumakla gorevlidir. Ayrica kaynak kisi “burada Adem kokusu
var” dediklerini vurgulamaktadir. Bu da insanlarin 6zel kokusu oldugunu ve cinlerin

bunu teshis ettigi anlasilmaktadir (Kalafat, 2020: 41).

Glinlimiizde ise bu sadece hamam ig¢in gecerli degildir. Tuvalete, banyoya
girerken de “destur savur” denilmektedir (KK16). Ge¢mis donemlerde hamam ve
tuvaletler genellikle evin disinda yapilirken, glinlimiizde hane i¢inde yapilmaktadir.
Bu sebepten ge¢mis donemdeki inang¢ gilinlimiizde de devam etmektedir. Hamam
iyesi inanci ve su iyesi inanci degiserek tuvalet ve banyo iyesine donilismiistiir. Bu tip

yerlere girerken de izin almak gerekmektedir.

Narli koyiinde ise ev igerisindeki yikanma yerine hamam denilmektedir. Bu
hamam {izerine ise oda yapilmasinin sakincali oldugu aktarilmaktadir. Kaynak
kisinin aktardigi bilgi su sekildedir: “Hamam iizerine oda yapilmazdi. Eskiden
banyolara hamam denirdi. Halama misafirlige gidiyorlar, o da hamamin tistiindeki
odayr misafirlere agiyor. Orada kim yattiysa amcalarim da ddhil mutlaka bir sey
gordiiler. Amcam yatiyormus, odanin kapisinda gelinlikli bir kadin gérmiis. Oglunu
uyandwriyor ‘goriiyor musun?’ diye soruyor ama oglu gormiiyor.” (KK53). Hamam
yani banyo istiine yapilan odada gelinlik giymis kadin formunda olan koruyucu

ruhtur.

Karacaali koylinde ise “Seytan Hamami™ adi verilen yer vardir. Bu bolgeye
“Seytan Hamami” denme sebebini kaynak kisiler tam olarak bilmese de tahmin
etmektedir. Kaynak kisilerin aktardiklar1 bilgi su sekildedir: “Seytan Hamami 'nda
kadinlarin camasir yikadigi gibi yalaklar varmis. Daha sonra onlar kayboldu. Ancak
orada birileri bir sey gormiistiir o yiizden bu ismi vermistir. O Seytan Hamami
yerinde eskinden pinar vardi ve orada magara gibi bir yer vardi. Aksam vakitlerinde
ise oraya gidilmezdi.” (KK39, KK42). Kaynak kisilerin aktardiklar1 bilgi bilinenin
disinda bir hamamdir. Ancak burada dikkat c¢eken nokta ise ‘“aksam vakti
gidilmemesi, pinarin olmast ve c¢amasir yikama gibi yalaklarin var olmasi”dir.
Gegmis donemlerde hamam iyesinin var olduguna inananlar, bu bdlgede de
muhtemelen hamam iyesinin var olduguna inanmaktadir. Bu bolge her ne kadar
hamam yapisi icerisinde olmasa da c¢evresinde gelisen olaylar onu hamam formuna
sokmustur. Bundan dolayr da “Seytan Hamami” ismini almistir. Kaynak kiginin

“birileri bir sey gérmiistiir” demesi de o bolgenin sahipli oldugunu ve “hamam iyesi”
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Ozelligini tasiyabilecegi inancimi ortaya c¢ikarmistir. Bu da insanlarin kendi
cevresinde yer alan yapi igerisindeki iyeyi, dogada benzeri olan ¢evreye aktarmasina
sebep olur. Hamam iyesinden iirken insanlar “Seytan Hamami” diyerek o bolgeye

kars1 da kendilerini korumaya calisirlar.
4.2.4. Degirmen lyesi

Su degirmeni, yel degirmeni, el defirmeni, yaghk degirmeni gibi c¢esitli
degirmen tiirleri vardir. Ancak burada su degirmeni iizerine durulacaktir. Su
degirmenleri genellikle kdylerde insanlarin bugday, misir ve arpa gibi {iriinlerin toz
haline getirilmesi i¢in kullanilir. Su degirmenleri, suyun giiciiyle hareket ederek
degirmen ic¢indeki tasin donmesine yardimci olur. Tas yardimiyla igerisine konulan
iirlinii yavas yavas Ogiitiir. Bolgenin halki kendi ununu, misir ununu veya arpa
ezmesini yaparlardi. Bu ylizden de su degirmenleri halk arasinda 6nemli bir yere

sahiptir.

Su kenarina insa edilen degirmenler, su kiiltii ve su iyesi ile de iliskilendirilir.
Suyla iligkilendirilen degirmenler hakkinda bir¢cok halk inanci ortaya ¢ikar. Diger
basliklar altinda oldugu gibi su iyesi, burada da degirmen, tegermen, deyirmen,
tigirmen, tiigemen iyesi (Karakurt, 2011: 75) adim1 almistir. Bu degirmen iyesi
degirmeni korumaktadir. Kotii ruhlarin degirmene veya degirmene un Ogiitmeye
gelenlere zarar vermesini engeller. Kotii ruhlar1 degirmene yaklastirmaz, onlar1 uzak
tutar una ve ekmege dokundurmaz (Karakurt, 2011: 75). Ancak degirmen bos kalir
ve yikilmaya baglarsa artik orasi tekin degildir ve geceleri oralara gidilmemelidir
(akt. Kalafat, 2015: 21). Sadece yikildiginda degil, aktif olarak kullanildigi zamanda
da degirmenlere aksam vakti gidilirse dikkat edilmesi gerekmektedir. Degirmen

yanina, degirmen i¢ine tuvalet yapilmamasi gerekmektedir.

Hamidiye Koyii’nde kaynak kisilerin aktardigi bilgiler su sekildedir: “Bir nine
vardr bizi ¢ok korkuturdu, halbuki ¢ocuklara anlatilmazdi. Eskiden su degirmenlere
¢ok gidilirdi. Bir giin bu nine gece uyanip degirmene 6giitme bitti mi diye bakmaya
gitmig, ‘gittim ki orada biri ‘Safiye, Safiye’ diye ¢agwriyor, ben de ‘hadi be’ diye
kovaladim onlart’ dedi.” (KK14). Kaynak kisinin verdigi bilgide iyeyi bizzat gérme
durumu s6z konusu degildir. Ancak iyenin giden kisiyi adiyla cagirmasi dikkat ¢ekici

bir husustur.
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Bir digeri ise su sekildedir: “Feyziye'ye dogru yeni yapilan yolun orada
eskiden degirmen vardi. Orada ¢inkayr gormiisler. Giinesin ogle zamani degirmenin
orada agmis sa¢imi tariyormus. Ona tas atmislar ama o yerinden bile
kimildamyyormus. Meger ona karigsmadigin siirece o yerinden kalkmiyormus. Onu
gormiisler bizim koyliiler korkmuslar hemen kagmislar. Bir siire sonra tekrar gidelim
demisler gitmisler ama bakmislar ki yok, kaybolmus. Degirmenin orada oturmus
basimi tartyormus. Ondan sonra iste oraya ¢inkapes g’hali'* denilmis. Burada bir
degirmen vardr benim babamin degirmeniydi babamlar oraya hep okurlardi. Bir giin
sonbahar miydi yoksa ilkbahar miydr bilemedim tam ama o zaman bir sel oldu, o
degirmeni gotiirdii.” (KK13). Ayn1 anlati baz1 Tiirk boylarinda da anlatilmaktadir.
Fuzuli Bayat’in “Tiirk Mitolojik Sistemi” adli kitabinda su sekilde yer alir: “Su
Anasrnin veya Su lyesinin sar1, dalgali saclar1 oldugu diisiiniiliir. Yilda bir kez
nehirden ¢ikip tasin {lizerine oturur ve uzun sar1 saglarini altin tarakla tariyormus.”
(Bayat, 2018: 247; Zaripova Cetin, 2007: 22; Ergun, 2019: 85). Kaynak kisinin
aktardig1 bilgi ile Fuzuli Bayat’in aktardigi bilgi neredeyse aynidir. Ancak kaynak
kisi iyenin degirmen kenarinda oldugunu belirtmektedir. Kaynak kisinin aktardig:
bilgilerde degirmen iyesi ile su iyesi biitiinlesmistir. Degirmen kenarinda goziiken
iye aslinda hem suyu, hem de degirmeni korumaktadir. Bu da hem suya, hem de
degirmene karsi tedbirli ve saygili olunmasi gerektigi inancini ortaya ¢ikarir. Ciinkii
su ve degirmenler sahipli yerler ve tenha yerlerdir. Bu yiizden de o bdlgeler tekin
degildir (Aga, 2018: 10). Tekin olmayan yerlerden korunmak adina da o bolgelere
giderken izin almak gerekmektedir. Kiiclikkumla Koyii’ndeki kaynak kisi ise
““‘Degirmenlere tekin degil’ derlerdi. Oralara destursuz adim atmayacaksin,
oralarda barinirlarmis.” (KK16) bilgisini aktararak degirmenlere giderken, izin

alimmas1 gerektigini vurgulamaktadir.

Stikriye Kdyii’nde ise degirmen iyelerine dayali inan¢ kaynak kisi tarafindan
su sekilde anlatilmaktadir: “Cinkalar, periler degirmenlerde ¢ok olurmus, bir de dere
kenarlarinda olurmus. Su kenari, 1ssiz, kimse olmadigi i¢cin degirmenlerde olurmus.
Biz Didina® ile degirmene giderdik, ben o zaman ¢ocugum. Benim tuvaletim gelirdi
ama Didina hayatta tuvaletimi ‘carpilirsin’ diye yaptirtmazdi. Eskiden degirmenleri

siraya koyarlardi, sirast gelen gider bugdaym 6giitiirdii. Bizim de aksam siramiz

“Lazca “cinlerin yeri” anlamindadir.
15 Lazca “anneanne veya babaanne”ye verilen ad, bilyiikanne.
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gelince Didina ile yalnmiz basimiza elimizde fenerle giderdik. Ama iste oralara
tuvaletimizi yapmazdik. Oraya da ‘Cinka Skuy!®’ denilir. Karanlikta olurmus”
(KK18). Kaynak kisi degirmen iyesine olan inancini aktarmistir. izin alinmadan o
bolgeyi kirlettiklerinde cezalandirilacagi inanci vardir. Degirmenlerin yukarida

bahsedilen “tekin olmayan yerler” oldugunu destekler niteliktedir.

Feyziye koyiindeki kaynak kisilerin aktardigi bilgi ise su sekildedir:
“Anneannem anlatirdi. Karsida bir degirmen vardi. Oraya bugday gotiirmiis
ogiitmeye ama gece kalmis, beklemis. ‘Hanife kalk, bugdayin bitti’ diyorlarmis,
kalkiyor bakiyor daha var. Yine uyuyor, ‘Hanife kalk, bugdayin bitti’ kalkiyor
bakyor yine yok. Uciinciiye yine uyuyor ama yine sesleniyorlar, bu sefer bakiyor ki
hakikatten bitmis” (KK43). Degirmen iyesi degirmende uyuyan kisiye zarar vermek
yerine onu kaldirip bugdayinin bittigini séylemektedirler. Bu ¢er¢evede bakildiginda
degirmen iyeleri kendilerini rahatsiz edecek, hosnutsuz bir durum olmadig: siirece
insanlara zarar vermeyen iyelerdir. Ancak degirmen iyelerini rahatsiz edip degirmeni
kirletme durumu olursa su iyelerinin kisileri cezalandirdiklar1 da gozlemlenmistir. Bu
kaynak kisinin belirttigi “Annemde anlatirdi, o degirmenin orada c¢arpilanlar da

olurmus.” (KK43) climlesinden anlagilabilir.

Umurbey’de ise “Cinkalar degirmenlerde olurdu.” (KK10) seklinde
tanimlanir. Bir baska kaynak kisi ise anneannesinden duyduklarini su sekilde aktarir:
“Degirmende genellikle cinler olurmugs. Su perisi gibi olurmus. Hatta eskiden onlari
vakalayip is yaptirirlarmig, onlar aymi insan gibiymis. O kizlari yakalayyp hamur
yvogurturlarmig, o hamur da hi¢ bitmezmis. Hem de o peri kizlari degirmende un
yapwyorlarmis,  ogiitiirlermis.  Sabaha kadar ¢alistirirlarmig, sabah olunca
kaybolurlarmis.” (KK9). Kaynak kisinin aktardigi bilgiye gore su perisi olarak
tanimladiklar1 kadin formunda degirmen iyesidir. Su perisi, insan formunda olmasi
ve insan gibi ¢alismast dikkat ¢ekici husustur. Un 6giitme, hamur yogurma ise

degirmen ile 6zdesmis faaliyetlerdir.

Degirmen iyelerini herkes gormese de anlatilar dogrultusunda su iyelerinin
kadin formunda oldugunu gostermektedir. Kaynak kisiler “Onlar kadin olarak
goziikiirler” (KK47) ciimlesiyle iyelerin kadin oldugunu sdylemektedir. Ayrica dere

kenarina oturup saglarini taramasi da bunu destekler niteliktedir. Farkli koyler olsa

16 T azca “cin deresi” anlamindadir.
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da inanglar1 hemen hemen aynidir. Issiz, kimsesiz, tekin olmayan yerlerde var olan

ve hos olmayan bir durumda insanlar1 cezalandiran iyelerdir.
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5. SONUC

Evrenin yaratilisginin 6zii olmasi inanciyla su, pek ¢ok kiiltiirde kutsal kabul
edilmistir. Bu kutsal kabul edis Tiirkler arasinda da yaygindir. Tiirk kiiltiiriinde kiilt
olarak kabul edilen suyun yaratici ile bag kurduguna inanilir. Bu bagin suyun ruhu—
su iyesi- ile saglandigina inanilmaktadir. Yaraticinin yeryiiziindeki yansimasi olan
kiilttlir ve onun koruyucusu ise iyedir. Bursa/Gemlik bélgesinde su kiiltii ve su iyesi
kavrami unutulsa da giiniimiizde bu inan¢ degiserek yasamaya devam etmektedir.
Gemlik’te Tanri’ya ulasma ve ona yakarmak i¢in insanlarin suyu kullandig1 tespit

edilmistir.

Gemlik bolgesinde yapilan derlemelerde su kiiltli ve su iyesi anlayisinda
birtakim degisiklikler yasanmistir. Bu degisiklikler bolge halkinin uygulamalarina
yansimistir. Gemlik’teki su kiiltiiyle ilgili uygulamalarin temelinde Eski Tiirk
inanglar1 yatmaktadir. Yagmur yagdirmak ic¢in dereye tas atilmasi Tiirk inancindaki
“yada tasi”nin giiniimiize yansimis seklini gdstermektedir. Ayni1 zamanda yine
yagmur yagdirma uygulamalarindan biri olan, insanlar1 suya atma da suya verilen
kurbanin gegmisten giiniimiize tasindigin1 gostermektedir. Suya atilan kisi su iyesine
verilen kurban 6zelligini gosterirken verilen kurbanla su iyesinin rizas1 alinmaktadir.
Bu sayede yagmurun yagacagi inanci vardir. Yagmur duasi esnasinda ellerin asagiya
dogru olmasi ise yagmuru canlandirdiklarini géstermektedir. Bu baglamda Gemlik’te
suyla ilgili eski Tiirk inanclarinin giinlimiizde yasadigi gortilmistiir. Ancak bu
uygulamalar1 gerceklestirirken Islamiyet’in etkisi de onemli bir hale gelmistir.
Yagmur yagdirmak icin suyun ve tagin giiclinden yararlanan Gemlikliler bunun
yaninda Islamiyet’in etkisinden de gii¢ alir. Yapilan uygulamalarda dua okundugu ve
namaz kilindig1 tespit edilmistir. Bu da eski Tiirk inanglarinin islami dénemle

kaynasarak yasamaya devam ettigini gostermektedir.

Gemlik’te tespit edilen su Kkiiltiinlin bir baska yonii halk hekimligi
uygulamalariyla ilgilidir. Suyla tedavi yonteminde fiziksel ve zihinsel arindirma
saglanmaktadir. Gemlikliler suyla tedaviyi iki tiir uygulamustir. Ilki suyla dogrudan
temas halidir. Suyun kutsalligindan ve arindirma 6zelliginden faydalanmak i¢in sifa
niyetine suyu igtikleri goriilmektedir. Suyu icip onunla temas ederek sifa bulacaklari
inanc1 vardir. Tanri’nin yeryiiziindeki yansimasi olan su sayesinde kisi suyla temas

ederek Tanri’nin sifa 6zelliginden faydalanir. Digeri ise suyla dolayl temas halidir.
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Gemlikliler, nazardan korunmak veya nazar degdiren kisinin kim oldugunu anlamak
icin suya bagvururlar. Nazardan korunmak i¢in suya dua okuma, kursun dokme,
mum dokme gibi uygulamalar yapilmaktadir. Bu uygulama sayesinde suyun insan
tizerindeki kotii enerjiyi —kotii ruhlari- kovacagina inanilmaktadir. Kamlarin koti
ruhlar1 insandan alip su yoluyla alt diinyaya yollama inanci giiniimiize bu sekilde
yansitilmistir. Yine suyun yardimiyla kotii ruh hastayi terk eder ve hasta iyilesmis
olur. Gemlik’te suya dua okuyarak tedavi etme yontemi ¢ok yaygin kullanilmaktadir.
Suyun Tanri’dan gelen kutsalligt yine Tanri’dan gelen kutsal kitap ile
giiclendirilmektedir. Bu da suyun kutsallifin1 arttirmakta ve kisinin hastaliktan
arinmas1 gerceklesmektedir. Dolayistyla eski Tiirk inancindaki su kiiltii Islamiyet ile

giincellenerek giinliik hayatin sifa kaynagi olarak yasamaya devam etmektedir.

Gemlik’te su kiiltiiniin en yogun yansimasi kisinin esik atladigi donemde
goriilmektedir. Dogum, diigiin ve Olim donemlerinde su kiiltiinden
faydalanilmaktadir. Inanisa gore su, gecisi saglayan ve ii¢ diinya arasinda bag
kurandir.  Gegis donemlerinden ilki dogumdur. Dogum ¢ocuktur ve g¢ocuk ise
berekettir. Cocugu olmayan kisi ise bereketsiz olarak nitelendirilir. Bu durumda
cocugu olmayan kisiler ¢ocuk i¢in suya bagvurur. Gemlik’teki bazi kdylerde ot
kaynatilmis sicak suya oturtulan kadmin ¢ocugu olacag: inanci vardir. Inang suyun
rahme temasi ile gerceklesmektedir. Rahme temas eden su rahmi arindirarak temizler
ve ¢ocuk olusumuna yardimci olur. Dogum kisinin anne karnindaki ilksel suyundan
ayrilip diinya hayatina gecisini gostermektedir. Evrenin ilksel suyu topragin oldugu
su ise insanin ilksel suyu ise anne karnindaki sudur. Ancak diinyaya gelen ¢ocuk ve
cevresi korunmasizdir. Anne ve ¢ocuk gecis doneminde kotii ruhlarin hedefidir.
Bunlardan korunmak i¢in de suyun kutsalligindan faydalanilmaktadir. Annenin ve
cocugun korunmasi i¢in kirk giin beklenip kirkinct giin suyla yikanmasi
gerekmektedir. Bu uygulama ikisini de kotii ruhlardan korumaktadir. Ancak kirk giin
beklenme sebebi ise annenin pis oldugu inancidir. Inang¢ dogrultusunda kirk giin
sonunda anne ve ¢ocuk kirklanarak o manevi pislikten armir. Gemlik’te kirklama
uygulamasinda kirk tas toplanip suya atilmasi suyun tas kiiltiiyle giliciinii arttirdigin
gostermektedir. Yikanan anne ve ¢ocuk tizerindeki kotli ruhun suyla armarak
ikisinden de gittigine inanilmaktadir. Suyun hem yaratma ve koruma giiclinden hem

de arindirma ve temizleme 6zelliginden faydalanilir.

98



Gemlik’ten derlenen gecis donemlerinden ikincisi evlilik asamasindaki suyla
ilgili ritiellerdir. Bu ritiiellerin bazilar1 eski Tirklerden bu giiniine kadar
korunmustur. Bu gecis asamasinda da gelin ile damadin kétii ruhlarin hedefi haline
geldigine inanilir. Derlemelerde bu konu net olarak aktarilmasa da gelin hamaminin
yapilmasi ve o hamamdan gelin indirilirken giiriiltii yapilmas1 bunu yansitmaktadir.
Hamamda yapilan giiriiltii gelin iizerindeki koétii ruhun korkarak gidecegi inancini
gostermektedir. Hamamin suyla baglantili bir yer olmas1 ve kotii ruhun su sayesinde

gelin iizerinden gitmesi suyun kutsalligini giiniimiize aktarmaktadir.

Derlenenler arasindaki son esik ise kisinin 6lmesidir. Gemlik’te 6liim {izerine
yapilan uygulamalar Islami donemle ¢ok biitiinlesmistir. Oliim déseginde olan kisiye
su verilmesi kisinin acisini, ¢ilesini ve agrilarint dindirecegi inancindandir. Bu hem
kisinin sifa bulacagmma —agrilarinin dinmesi- hem de oteki diinyaya gecisini
kolaylastiracag1 inancini ortaya ¢ikarmistir. Ancak 6liim esigindeki kisiye glindelik
hayatin icme suyuna ek olarak zemzem suyu verildigi ve dudaklarinin giil suyu ile
silindigi tespit edilmistir. Kisi 6ldiiglinde bu diinyadan yikanarak gonderilmesi
gerektigi derlenmistir. Diger esiklerde oldugu gibi burada da suyun kutsalligindan
faydalanilir. Olii yikanacak suyun kazana getirilmesi Gemlik igerisinde farklilik
gostermektedir. Suyu getirecek kisinin dnemli oldugu tespit edilmistir. Baz1 yerlerde
suyu getiren bir kisidir ve bu suyu kisinin genellikle abdest alarak getirmesi gerektigi
yer alir. Bir kisinin abdest alarak suyu getirmesi onun suya karsi saygi ve hiirmet
gosterdigini yansitir. Kisinin abdest almasi kétiiliikkten ve giinahlarindan arinmis bir
sekilde suya temas edecegini gosterir. Baz1 yerlerde ise kdydekilerin hepsi birlik
olarak suyu getirmektedir. KOy halkinin birlik olup suyu getirmesi 6len kisinin
suyuna katki saglamak amaci gibi goziikse de aslinda temelinde kendilerinden Sliimii
uzaklastirma, &liimden kaginma yatmaktadir. Oliimden kaginmak igin sadece su
disaridan getirilmez aym zamanda artan suda eve sokulmaz. Oliim ile temas eden her
sey evin disarisinda birakilarak oliimden korunmak istenilir. Oliiniin iizerindeki
kiyafetlerin yikanip gomiilmesi buna ornektir. Ek olarak olen kisinin yikanmasi
ruhunun bu diinyadan 6teki diinyaya arinarak gecisini saglamaktadir. Boylece kisi su
sayesinde arinmis bir sekilde ahirete gecer. Gomiilen kisinin topraginin iistiine suyun
dokiilmesi 6len kisinin ahirete kabuliinli kolaylagtirmak icin yapilmaktadir. Su dlen

kisinin ahirete gegisini kolaylastirmaktadir.
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Gemlik’te tespit edilen suyla ilgili bir baska husus su iyeleridir. Iye kavrami
Gemlik’in higbir yerinde kullanilmamaktadir. Iye yerine kétiilere genellikle “cin, ii¢
harfli, seytan” Laz koylerinde “¢inka” kullanilirken iyilere ise “peri kiz1” adi
verildigi tespit edilmistir. Iyeler, su kenarinda veya su yapilar1 etrafindadir ve
genellikle uzun sar1 saglar1 olan varliklar olarak anlatilmaktadir. Alimli, giizel ve
insanlarn etkileyen bir yapis1 vardir. Bu giizelligi sayesinde 6zellikle erkekleri etkisi
altina alarak kendi yanlarina aldigina dayali inanglar mevcuttur. Yanlarma alma
arzusu ise genellikle insanlar1 kiskandigina dayandirilmaktadir. Suyun varligim1 ve
kutsalligin1 korumak i¢in var olan su iyeleri aslinda insanlara zarar vermezler. Ancak
kaynak kisiler bu iyelerin oldugu sulara kars1 saygisizlik yaptiginda kendilerine zarar
verilecegine inanmaktadir. Zarar verilmemesi i¢in de sudan izin alma gibi
uygulamalara gitmislerdir. Ozellikle gece vakitlerinde bu izin almaya dikkat
etmektedirler. Gece ¢esmeden su alinmak istenildiginde ¢esmeden izin alinmasi
aslinda eski Tiirklerden gelen inanci gostermektedir. Kutsal sayilan ve korunan
yerlerin koruyucusundan izin alinmadan bir sey yapilirsa o koruyucu ruh insanlara
zarar verir inanci gliniimiizde de siiregelmektedir. Ancak bir takim degisikliklere
veya isim degisikligine ugramistir. Mesela dere kenarma gidildiginde oraya tuvaletin
yapilmasi durumunda su iyesinin sinirlenip zarar verecegi inancini giinlimiizde “cin
carpmast” anlayist olarak devam eder. Bu inang ile su iyesinin cezalandirma anlayist
benzerlik gostermektedir. Iyenin cezalandirma veya ddiillendirme durumu, nerelerde
yasadigr ve onun formu ge¢mis ile giliniimiizde benzerlik gostermektedir. Bu
benzerlik sayesinde eski Tiirk iye inancimin giiniimiizde Gemlik’te yasadigini
gostermektedir. Sadece dere, pinar gibi sularin korunmasi s6z konusu degildir. Ayni
zamanda suyla iliskili yapilarinda koruyucu ruhu vardir. Hamam, degirmen, kuyu
gibi suyla biitiinlesmis yapilar iyeler tarafindan korunmaktadir. Gemlik’teki su
yapilar1 arasinda en ¢ok cesmeler yer almaktadir. Inanca gére cesmelerdeki su iyesi
formu dere kenarinda yer alan iye formuyla benzerlik gostermektedir. Cesmelerden
su alirken izin isteme veya saygisizlik yapmama gibi durumlar da dereye karsi
gosterilen saygiyla benzerlik gostermektedir. Bu da eski inanglarin giiniimiize
degiserek geldigini kanitlar niteliktedir. Eski Tiirk inanglarindaki iye formu
giiniimiizde suyla baglantili yapilara yansimigtir ve inang bu sekilde yasamaya

devam etmektedir.
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Su ¢ diinya ile baglantilidir ve Gemlik’te de bunun yansimalar1 tespit
edilmistir. Inanisa gore orta diinyadakilerin Tanrisal mekan olarak algilanan iist
diinyaya ulagmasi su araciligiyla olmaktadir. Bunun i¢in de Gemlik’te yagmur
yagdirmak, ¢ocuk istemek gibi uygulamalar su etrafinda yapilmaktadir. Yagmur
duasinda dereye insanlarin atilmasi vb. uygulamalar su iyesine verilen kurbandir.
Suya verilen kurban sayesinde su iyesinin rizasi alinir. Bu da insanlarin arzu ve
isteklerini yerine getirecegi inancini dogurur. Suyun ist diinya ile baglantisinin
yaninda alt diinya ile de baglanti kurdugu bilinmektedir. Alt diinya kotii ruhlarin
hakimiyeti altindadir. Insanlarin suya zarar vermesi, suyu kirletmesi veya suya
tuvaletini yapmasi suyun alt diinyayla baglant1 kapisin1 aralamaktadir. Su iyesi bu
cezalandirma  durumlarinda  alt diinyadan hastalik tasiyarak insanlar
cezalandirmaktadir. Bu inang eski Tiirklerden giiniimiize kadar siliregelmistir.
Hastalar1 tedavi etmek i¢in de suyun kullanilmas1 bunun yansimasidir. Alt diinyadan
gelen hastaliklart gegmis donemlerde kam su yardimiyla alt diinyaya geri

gonderirken bu uygulamayi giiniimiizde ocak gelenegini uygulayanlar yapmaktadir.

Gemlik’te dikkat ¢eken en Onemli husus ise su iyelerine verilen isimlerin
farklilasmasidir. Bir¢ok yerde ayni inan¢ ve uygulama var olsa da isim degisikligi
mevcuttur. Mesela Laz kdylerinde iyi iyelere peri kiz1 denilirken koétii ve kisiye zarar
veren varliklara ise ¢inka denilmektedir. Ancak diger Tiirk koylerinde ise yine
insanlara zarar vermeyen iyelere su perisi, zarar verenlere ise seytan, cin, ii¢ harfli
gibi isimler verilmistir. Bu durum eski Tiirk inancinin var oldugunu ancak islami
donemle i¢ ice gectigini gostermektedir. Ciinkii uygulananlar her ne kadar gecmisten
iz tagisa da Islami dénemle hayatlarina girenleri bu uygulamalar igerisine dahil

etmislerdir.
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2015)

KK33: Saadet Kanmaz, Siikriye, 1927 dogumlu, Ev hanimi (d.t: 5 Eyliil 2017)

KK34: Hatice Kanmaz, Siikriye, 1938 dogumlu, Ev hanimi (d.t: 30 Ekim 2019)

KK35: Melahat Akin, Adliye, Adliye, 1937 dogumlu, Ev hanim (d.t: 30 Eyliil 2019)

KK36: Kiymet Bayrak, Adliye, 1970 dogumlu, Ev hanimi (d.t: 30 Eyliil 2019)

KK37: Emine Keskin, Findicak, 1945 dogumlu, Ev hanimi (d.t: 24 Ekim 2019)

KK38: Mustafa Hazar, Karacaali, 1948 dogumlu (d.t: 13 Aralik 2019)

KK39: Fuat Sevis, Karacaali, 1955 dogumlu (d.t. 13 Aralik 2019)

KK40: Naim Eken, Karacaali, 1980 dogumlu (d.t: 13 Aralik 2019)

KK41: Semsettin Sevis, Karacaali, 1933 dogumlu (d.t: 13 Aralik 2019)

KK42: Yusuf Ter, Karacaali. (d.t: 13 Aralik 2019)

KK43: Ziya Ilhan, Siikriye/Feyziye, 1956 dogumlu, Emekli, Universite terk (d.t: 25
Ekim 2019) (Babas1 Siikriyeli, Annesi Feyziyeli’dir. Bilgileri Feyziyeli
anneannesinden duymustur.)

KK44: Yunus Erkan, Feyziye, 1958 dogumlu, emekli (d.t: 25 Ekim 2019)

KK45: Ufuk C., Yukaribenli, 1981 dogumlu, Isci, ilkokul (d.t: 2 Aralik 2019)

KK46: Ayse Peker, Muratoba, 1955 dogumlu, Ev hanimi, ilkokul (d.t: 7 Aralik
2019)

KK47: Omer Geyik, Feyziye, 1952 dogumlu (d.t: 25 Ekim 2019)

KK48: Mustafa Femiz, Feyziye, 1959 dogumlu (d.t: 25 Ekim 2019)

KK49: Abdullah Fidan, Feyziye, 1951 dogumlu (d.t: 25 Ekim 2019)

KK50: Ramis Das, Ankara/Nallithan, 1961 dogumlu, emekli, lise (d.t: 25 Ekim 2019)

KKS51: Yiiksel Durmaz, Narli, 1941 dogumlu (d.t: 17 Aralik 2019)

KKS52: Ercan Kaplan, Narli, 1983 dogumlu (d.t: 17 Aralik 2019)

KKS3: Aziz Ardi, Narli, 1953 dogumlu (d.t: 17 Aralik 2019)

KKS54: Bahit Sengiil, Narli, 1960 dogumlu (d.t: 17 Aralik 2019)

KKSS: Nuriye Kaplan, Narli, 1923 dogumlu (d.t: 17 Aralik 2019)
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