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ONSOz

Bilgi insan zihninin dig dlnyay! algilamasi seklinde ortaya c¢ikar, inang
ise bilginin temelinde yer alir ve cesitli tesirlerle olusur. Sahip olunan
inanclardan kurtulmak ise ancak maziden, kiltirden, duygudan vazgecmekle
mumkdn olur. Bundan dolayi sosyo-ekonomik ve sosyo-kiltirel arastirmalari
bilim adamlarinin inanglarindan ve kdltirlerinden ayrn disiinmek imkansizdir.
Dolayisiyla bilim adamlarinin bakis acilarini da dinya gorasleri, inang

sistemleri ve kultlrleri belirlemektedir.

Bir toplumda bilginin algilanmasi konusunda toplumlarin hayat tarzini
belirleyen dlslnce yapilari olan zihniyet ile etkilesim mevcuttur. Zihniyet; bir
toplumun genel karakteri gibi o toplum igerisindeki insanlarin bilgi konusuna
yaklagimlarini, toplumlarin  bilgi hiyerarsisini ve kdltir unsurlarini
belirlemektedir. Bilgi hiyerarsisi bir olayin algilanmasinda ya da bir faaliyetin
gerceklestiriimesinde  basvurulacak ana  kaynaklarin  siralamasini
vermektedir. Mesela Mdasliman bir toplum icin en Ustte Kuran, sonra
Peygamberin sliinnet ve hadisleri yer alarak siralama devam ederken Bati
Medeniyetinde ise pozitivist bilgi yani deneysel bilgi haricinde Dbilgi

hiyerarsisine dahil kaynak gértilmemektedir.

Toplumlar kiltirlerinden kaynaklanan farkliliklara sahipken gliinimiiz
Bati dinyasindaki 6zellikle telekominikasyon ve bilisim sektérindeki
gelismeler, bu kualtarel farkhliklarin etkisini en aza indirebilmektedir. Bu
durumu “globallesme” ifadesi ile agiklamak muimkdn olabilir. Globallesme
surecinin etkisiyle dinyada cok hizli kiltir degismeleri yasanmaktadir.
Globallesme kiltirlendirmesi, toplumlarin  her tirli olayl algilamalari
arasindaki farkliliklar giderek azaltarak zihniyet yapilarini  birbirine

benzetmeyi amaglamaktadir.

Globallesme ile Bati toplumlarinin zihniyet yapisi ve hayat tarzlari
dinyada hakim olmakta ve Tirk sosyo-kiltlrel yapi unsurlarini geligkiler



il

icerisinde tam manasi ile degerlendirmeye mani olmaktadir. Bati Avrupa
toplumlarinin tarih tecribeleriyle TUrk toplum yapisini degerlendirmek ise
arastirmactyr  6nemli dlgiide yanlisa dusirmektedir.'! Bati Medeniyet
zihniyetinin olusturdugu globallesme kultirlendirmesinin karsisina, pozitivist
dislinceden siyrilarak, Tirk-islam Medeniyetinin dzglin bir sistemi olan
bltlncul karakterli “Ahilik Sisteminin” konmasi insanlik agisindan énem arz

etmektedir.

Ozellikle, Tirk toplumunun 6zgin degerlerine ve bilgi hiyerarsisine
uygun arastirmalar yapmis, eserler vermis olan Prof. Dr. Ahmet
TABAKOGOLU, Prof. Dr. Amiran KURTKAN BILGISEVEN, Yrd. Dog. Dr.
Osman SIMSEK hocalarimizin eserlerinde faydalanarak “Bitiincil Bir Model
Olarak Ahiligin Girigsimcilik Boyutunun Zihniyet Temelleri” adli yiksek lisans
tezimi gerceklestirmeye calistim. Kultirel mahrecli kavramlarimiz ki
bunlardan bir tanesi de Ahiliktir, her giin biraz daha kaybolmaktadir. Bizlere
disen gb6rev ise kultir degerlerimizi iyi tanimak ve tanitmaktir. Bunu
kendisine vazife edinen ve kendisini Milli (6zgin) bir Tldrk sosyal bilim
anlayisi olusturmaya adamis, Ylksek Lisans Tez Danigman hocam
Yrd.Dog.Dr. Osman SIMSEK'’e degerli katki ve yénlendirmelerinden dolayi

tesekkir ederim.

' Ahmet Tabakoglu, islam iktisadina Giris, 2.baski, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2008, s.30.
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GiRIS

Tark toplum kalkinmasinin gerceklesebilmesi igin 6zgin bir Tark
sosyal bilim zihniyetinin olusturulmasi gerekmektedir. Oysa Turkiye'de
Tanzimat Fermanindan itibaren baslayan Batillasma serliveninde Bat’’nin
pozitivist distince merkezli liberal-kapitalist iktisat ve toplum anlayisi tlkemiz

bilim adamlarinca ¢6zim olarak gérilmis ve benimsenmisgtir.

Oryantalist bakis agisinin olumsuzlugundan siyrilarak, Tirk sosyo-
kiltdrel sisteminin olusmasinda kése taslarindan birisi olan Ahilik Teskilat
degerlendirildiginde;  Ahilik  Teskilatinin, pozitivist dlsince merkezli
liberal-kapitalist iktisat ve toplum anlayisindan daha 6zgun, ¢ok yoénld, zengin
ve daha koklU bir iktisat ve toplum anlayisina sahip oldugunu gérebiliriz.

Bu calismada; ihtirassiz yapisiyla Uretim ve tiketimde dengeyi
saglayarak kendisiyle, dogayla, toplumuyla barisik yasamis bir insan modeli
olan Ahi ve bu modeli olugturan Ahilik Zihniyetinin nasil bir girisimcilik
6nerdigi incelenmeye c¢alisilirken, madde ve mana ydnuyle insan dengesini
dolayisi ile de toplum dengesini gézeten Ahilikteki butliincil yaklasim ile yer
yer Bati Avrupa Liberal-Kapitalist toplumlarda yerini sekiler akhn aldigi
madde yo6nll bir yaklagimin karsilastirilarak ahlakin, girisimcilik Gzerindeki
etkileri tespit edilmeye caligilacaktir.

Ahilik  Sisteminin, ginimizde yasanan ekonomi-toplum-insan
konusundaki sorunlara ¢6zim olusturabilecek 6zellikleri ydnilyle tarihsel

sureg icerisinde incelenmesi 6nemli gérilmektedir.

Hayati madde ve mana yodnleriyle dengeleyen Ahilik Zihniyetinin
anlasiimasi, bu zihniyetin ekonomi-toplum-insan Uzerine yansimalar ve
Ahinin toplumdaki yerinin tespit edilmesi insanligin sosyo-kultirel gelismesi
icin 6énemli goérUlmektedir. Var olagelmis ekonomik sistemler ve ydnetim

dizenlerinin aradigi ama butincullikten uzak teorilerle bulamadigi, rekabet



yerine dayanismaci bir ekonomik sistemi éngéren Ahiligin ideal bir uygarhigin

olusmasina katki saglayacagi disincesindeyiz.

Bati Medeniyet anlayisi, dinyaya sOémirgeci mantik icerisinde
“Kapitalist Toplum” modelini dayatirken, Turk sosyo-kultirel sisteminde
Ozellikle Ahilik sistem zihniyetinde bu sémdrgeci anlayisi gérmek oldukga
zordur. Bu baglamda kirka yakin devleti, cok sayida kavmi ve dini ylzyillarca
bir arada tutmus olan “Osmanli Sistemi” buna érnektir. Bu sistemin en énemli
pargalarindan birisi olan Ahiligi Turk toplumunun 6zgin zihniyet yapisi, hayat
tarzi ve bilgi hiyerargisiyle degerlendirerek, hakim Bati Medeniyet Zihniyetinin
karsisina gugla bir alternatif olarak koyma ihtiyaci bulunmaktadir. Bu ihtiyaci
analitik olarak ortaya koymak istegi, bu calismanin temel amacini
olusturmaktadir.

Bu arastirmanin birinci bdliminde, arastirmanin metodolojisine ve
teorik yaklagsimlara degindikten sonra ikinci bélimde arastirma icerisinde yer
alacak énemli kavramlar agiklanacaktir. Arastirmanin Gg¢lncl bélimde ise
teorik yaklagimlar gélgesinde Ahilik Kurumunun iktisat Zihniyeti, sermaye ve
milkiyete bakisi degerlendirilecek, maddeci-maneviyat¢i kultirler ile ideal
kaltar ayrimi yapilarak ve Ahi ile burjuvanin karsilastiriimasi ile de Ahilik
Zihniyetinin daha iyi anlagsilmasina ¢alisilacaktir.



BiRINCi BOLUM

ARASTIRMANIN METODOLOJIiSi VE TEORIK CERCEVESI

I. ARASTIRMANIN METODOLOJiSI

A. Arastirmanin Konusu

Bu ¢alismanin konusu; kendisiyle barigik, ihtirassiz yapisiyla tretim
ve tlketimde dengeyi saglayarak dogayla, toplumuyla barisik yasamis bir
insan modeli olan Ahi ve bu modeli olusturan Ahilik Zihniyetinin nasil bir

girisimcilik dnerdiginin incelenmesidir.

B. Arastirmanin Amaci

Arastirmamizin amaci hayati nitel ve nicel yénleriyle dengeleyen Ahilik
Zihniyetinin anlagiimasi, bu zihniyetin girisimcilik Gzerine yansimalari ve bir

girisimci olarak Ahinin toplumdaki yerinin tespit edilmesidir.

C. Arastirmanin Onemi

Tarihi sdre¢ igerisinde uygulanarak basarisi énemli dlctide tescil
edilmis Ahilik Sisteminin, ginimizde yasanan “girisimcilik” konusundaki
sorunlara ¢6zum olusturabilecek 6zellikleri yonlyle tarihsel ve kiltirel stre¢

icerisinde incelenmesi 6nemli gorilmektedir.



C. Arastirmanin Yontemi

Bu ¢alismada, on ikinci yGzyil ile on yedinci ylzyil arasi Ahilik Kurumu
veri toplama teknigi olarak “Literatir Taramasi” teknigi kullanilarak
incelenmigtir. Literatlr calismasi yapilirken, Ahilik ve Girigsimcilik Gzerine

yazilmig yerli ve yabanci kaynaklar taranmistir.

Il. ARASTIRMANIN TEORIK CERCEVESI

Arastirmada 12 inci ve 17 inci ylzyillar arasinda Ahilik Kurumunda
zihniyet, toplum zihniyetinden bir fert olarak her zaman etkilenen ve bir
girisimci olan Ahi ve onun deger yargilarinin ve davranis normlarinin
olusumu, bu olusumu etkileyen kultir, medeniyet, din, ahlak gibi toplumsal

olgularin olusturdugu buttnlakgh bir cercevede incelenecektir.

Ayrica Sorokin’in “Bltdncal Yaklagsimini” destekleyen ve daha iyi
anlasiimasini  saglayacak olan Tabakoglu'ndaki “Denge Yaklasimi”,
Bilgiseven’deki “Tevhitci Yaklasim” ve Simsek’teki  “Ahilik-Tasavvuf
Bltlnlesmesi  Yaklasimindan” da faydalanarak bu arastirmanin
gerceklestiriimesi amaclanmistir.

A. Bitlinciul Yaklagim

Sosyal Duaslince tarihinde bugin modern sosyolojinin hazirlayicisi
durumunda birgok distnce akimlari yer almigtir. Bu akimlari inceleyerek
sosyal dustnceleri kaynaklarina goére siniflandirirsak bu akimlarin iki ana
kaynaktan yur0digu séylenebilir. Bunlardan ilki “doga felsefesi merkezli”
distince modelleri, ikincisi ise “butlncul karakterli” distince modellerinden

olustugu sdylenebilir.



Yasami, gérinen maddi nesneler vasitasiyla agiklayan doga felsefesi
merkezli dislnce; akil, madde, gbzlem gibi somut materyal algisiyla
aciklama yolunu tercih ederek dini disidncenin insanligin ilerlemesinin
Onlndeki en buyldk engel olduguna vurgu yapar. Doga felsefesi merkezli
distnce, akli kutsayarak inan¢c ve dine karsi c¢ikmig, neticede akl
ylcelestirmistir. Bu madde yénll, materyalistik disincenin kargisinda ise
soyut (mana) disuncenin somut (madde) davraniglar Gzerindeki etkisine
dikkat ceken birlestirici olan bitiincil karakterli “idealistik diistince” yer alir. 2

Batdncll karakterli dislnceyi savunan sosyologlardan Sorokin bir
kdltdrin ancak onun bdtincil yéninin ortaya konulmasi ile tam olarak
anlasilabilecedini  savunmus, bir  gergekligin, insanin, toplumun
anlasilabilmesini onun madde ve mana (somut ve soyut) boyutlarinin birlikte

ele alinmasi ile mimkin olacagini ortaya koyarak bize su formali vermigtir:
Madde + Mana = Gergeklik (Madde)®

insani beden (madde) ve ruhtan (mana) olusan bir bitin olarak
tanimlayan Sorokin, insanin sosyal iligkideki roliini de bu tanimlamaya gére
yorumlamig ve bu gorist ile sosyal bilimlerde yapilacak arastirmalarda
bitlincill yaklasim olarak adlandirabilecegdimiz bir metodoloji gelistirmistir.*

Bu metodolojiye gbre sebep-sonuc iliskisine dayali gerceklestirilen
arastirma faaliyetlerinin bulgularinin yeterli sayillamayacagini, arastirmacinin
kiltirel sentezi meydana getiren i¢ manayl da ortaya c¢ikarmasinin

gerekliligini savunmustur.

*Osman Simsek, “Modern Girisimcilik Zihniyeti ve Sanayi-Kiiltiir Baglaminda Tiirk Girisimciliginin
Sosyo-Kiiltiire] Temelleri(Ahilik-Tasavvuf Modellemesi)”,Uluslararasi Davraz Kongresi “Kiiresel
Diyalog” Bildirileri, yay.haz. Uysal Keyman v.d., Isparta, Siilleyman Demirel Unv. I.1.B.F. Yayinlari,
2009, s.1143-1145.

3Osman Simsek, Zihniyet Acisindan Tiirk Girisimciliginin Sosyolojisi, Ankara, Otorite Yayinlari,
2008, s.69.

‘Simgek, a.g.e., 5.66-69.



Sorokin gercekgci bir sosyo-kiltirel ¢céziimlemenin hem sebep-sonug
(madde) hem de mana etrafindaki batinlesmeyi birlikte ele alarak mimkin

olacagini vurgulamistir.®

Sonug olarak; her toplumun kendisine 6zgu 6zellikleri ve dinamikleri
vardir. Ahiligin ve Ahi Zihniyetinin anlagilabilmesi icinde Tirk-islam
kaltarinin sosyo-kiltirel 6zelliklerinin - madde-mana boyutlarinin  etkisi
cercevesinde incelenmesi gereklidir. Bunu yukaridaki formlle ifade edersek;

Madde + Mana = Gerceklik (Madde)

Yukaridaki denklemden hareketle Ahiligi su cercevede ele almak

mumkun gérulebilir:

insan(madde)+ Tasavvuf(mana) = insan-1 Kamil olarak Ahi(madde)

B. Denge Yaklasimi

Denge yaklasimi islam Dini 6gretileri Uzerine kurulu bir yaklagimdir.
Denge yaklagimi; islam Dini’nin insan ve madde anlayisinin, insanin inang ve
hayat tarzinin temelini olusturdugunu kabul ederek evrenin, insanin ve
toplumun dengesinin  saglanmasina islam ilkeleri ve uygulamalari

cercevesinde bakilmasi gerektigini savunur.®

Denge yaklasiminda, insana maddenin gegici g6rintisine
kapilmadan calismak emredilmektedir. Bir gin fertlerin mutlaka élecegi, mal
ve mulkan kendilerini aldatmamasi gerektigi telkin edilerek fertlere “emanet

5 Simsek, a.g.e., 5.65-69.
6Tabakoglu, a.g.e., s.47.



suuru” kazandirilmaktadir. Bunun gdstergesi olarak ta fertlerin ekonomik

A Y

hayatlarinda ihtirassiz fakat “kanaatkar” olmalari gerekliligi vurgulanmaktadir.

islam Dini’nin dgretilerine uygun olan denge yaklasimindaki bu insan
ve madde goriisii Tirk-islam ekonomisinin dolayisiyla da Ahilik Kurumunun
da temelini olusturmaktadir.

Ahi, Allah’a inanan, Allah’a tevekkll eden, Allah’in kullarina hizmet
suuru icerisinde, kanaatkar, girisimci, kul hakkina saygili, kisaca dengeli bir

kimsedir.”

GUnUmizde bu insan tipine yabancilagsiimaktadir. Sosyo-ekonomik
hayatini karsilikli menfaatlerle diizenleyen, iktisadi faaliyetini fert icin degil de
ferdi iktisadi faaliyeti icin kullanan bir dinya da yasaniimaktadir.

Kul hakkini (insan Hakkini) esas alan “Denge Yaklasiminda” ti¢ yonli
bir denge s6z konusudur. Evrenin dengesi, ferdin dengesi ve toplumun

dengesi;®

islam’in emrettigi sosyo-ekonomik hayatla ilgili bilgilerin yerlestirilecegi
cerceveyi belirleyen en énemli unsur kelime manasi da “denge” olan
“adalettir”. Denge yaklasimini ortaya koyan Tabakogolu’na gbére evrenin
dengesini  maddenin  gegiciligi ve mananin  ebediligi  saglar.
(Madde+Mana=Denge) Evrenin dengesinin olusturulmasinda ise maddenin

mananin emrine verilmesi esastir.®

Evrenin yaratilig sebebi fertlerin sinanmasidir ve unutulmamalidir ki
madde gegici mana kalicidir. Daha somut ifade ile diinya hayati ve maddi
iliskiler, ahiret hayatina hazirlik igin vardir. Onun igin fert davranislarina

7Tabakoglu, a.g.e., s.50.
8Tabakoglu, a.g.e., s.79. ) .
° Ahmet Tabakoglu, Tiirkiye Iktisat Tarihi, 8.baski, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2008, s.74.



ibadet Ozellikleri kazandirmalidir. Sosyo-ekonomik hayatta ticaretin bile
denge yaklasimina goére ibadet vasfi kazanmasi gereklidir, dolayisiyla denge
yaklagiminda davraniglarini menfaatlerinin belirledigi bir insan modeli olan

“homo-economicus” goriisi yer aimaz.'

Ferdin dengesinin saglanmasinda ise denge yaklasimina gbre
asirihklardan (ifrat ve tefrit) yani israf ve asiri harcamadan ayni zamanda da
yetersiz harcamadan uzaklasarak itidalli yani dengeli olmak gerekir.

Dlinyadaki yasami kavrayan her fert aslinda bu hayatin ebedi hayat
icin bir sinanma yeri oldugunu ve bir giin bu hayatin hesabinin verilecegini
bilir. Onun icinde yasayisini ebedi hayati hatirindan ¢ikarmadan ve maddi
egdilimlerinin esiri olmadan dizenlemeye galisir. Burada da madde ve mana

bltlinlesmesinin insanda dengeyi olusturdugunu gérmekteyiz.

Yasam (madde) + Olim (mana) = Denge

islam sosyal diigtince anlayisina gére Allah’a kulluk suurunun bitin
hareketlerine yon verdigi fert, toplum c¢ikarlarini kendi ¢ikarlarinin Gstinde
tutmay! amaglamaktadir. Bu fertte, digerkamlik ve hizmet suuru esastir. '

Sombart modern kapitalizmin, burjuvasina ve toplumuna sagladig
imkanlari “Zengin olduk ¢linkd bizim igin irklar ve milletler tamamen élddler,
bizim icin kitalar 1ssizlasti” ifadesiyle sdmirgecilige baglar. Oysa bunun
karsisinda yer alan Tirk-islam toplumu icerisinde iktisadi manada bir
girisimci modeli olan Ahilikte ise Allah’in rizasini kazanmak i¢gin maddenin
esiri olmadan sosyobiliterlik suuru ile calisan Ahi vardir. Ahi, islam égretisine
g6re her tarlh tedbiri aldiktan yani sebeplere basvurduktan sonra Allah’a
tevekkil eden, yerine gbére baskasinin ¢ikarini kendi ¢ikarindan énde géren

"Tabakoglu, islam ikt'isadma Giris, s.80.
""Tabakoglu, Tiirkiye iktisat Tarihi, s.37.



ama her hallkarda toplumun ve insanhgin ¢ikarini kendi ¢ikarinin Gzerinde

goren digerkam bir kisilik olarak karsimiza cikmaktadir.'?

“Sosyal Adalet” olarak tanimlanabilecek “Toplumun Dengesi” de adalet
kavrami ile aciklanabilir. Toplumcu bir anlayisin egemen oldugu islam
Dinin’de, dayanisma ve glvenligin temeli olan hizmet ilkesi, kul hakki davasi
On plandadir. Kul hakki ve hizmet suuru altinda hareket eden dengeli fertler,

toplumunda dengeye gelmesini saglarlar.

Madde + Mana =Denge
Ekonomik Faaliyet + Sosyal Faaliyet =Denge
Kul Hakki +Hizmet Suuru (Sosyobiliterlik)=Toplumun Dengesi

Sonug olarak islam toplumunda sosyal adaletin dolayisiyla toplumun
dengesinin gerceklestiriimesinin esasi maddenin mananin emrine verilerek
bir bltinlesme igerisinde ( Madde + Mana = Denge, Adalet ) adaletin

saglanmasidir.™

C. Tevhitci Yaklagim

Sorokin’in bltdncdl disincesinde varlik, madde ve mana birlikteligi,
bOtinligu cercevesinde aciklanabilmektedir. Bilgiseven'de ise maddi, somut,
nesnel (Fark) ve manevi, soyut, 6znel (Cem) degerlerinin birlikteligi ve

batiincilligu denge halindeki ferdi ifade etmektedir.'

Tabakoglu, islam iktisadina Giris, s.37.
13Tabakoglu, a.g.e., s.84.
14Simsek, a.g.m., s.1146.
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Sosyal diistince genelde ikiye ayrilir, sekiler (doga felsefesi merkezli)
ve idealist disince. Doga felsefesinin tekgi, rasyonalist ve materyalist insan
tipolojisi sekuler dislncedeki ferdi tanimlarken, idealist felsefenin sonlu
evren anlayisi ve bu evreni yaratan bir Allah inanci ise idealist diisincedeki
ferdi tanimlamaktadir.

Bati toplumlarindaki insan = madde baglaminda tek boyutlu disinen
ve buna gbre toplumsal eylemlerini gerceklestiren, sonlu evren anlayigindan
uzak hareket ederek “insanin tanri yerine kendisini koymasi” ile tam olarak
kavramlastirlabilecek bir zihin yapisina sahip bir insan tipolojisi yer
almaktadir.™

Sonlu evren anlayisina sahip, bir yaraticinin varligini kabul eden
idealist felsefeye goére ise insan Fark + Cem = Denge, Birlik, Butlinlik

formdlinG hayatinda sagladigi oranda denge halinde bir insandir. '®

GUnUmuzde rasyonel hareket eden insan agiklayabildigi seyleri ancak
anlamh bulurken bu durum Bati medeniyetinin fark( madde ) yonlG anlayisini
ortaya koymaktadir. Fark ve Cem idraklerinin insan igin olagan sayilani da
zaten Fark idrakidir. Bati medeniyetine hakim bu distince maddi gicl
merkeze alan, madde merkezli liberal-kapitalist insan tipini (homo-

economicus) olusturmaktadir.'’

Sadece Cem (mana) dislince anlayisina sahip ve maddi
objelere édnem vermeksizin yani Fark’t ihmal ederek yasamak ise oOte
dinya  hayatini yasamin merkezine koymay! gerektirir ki
(Cem (6lumdn varhdr ve ahiret) = Kadercilik ve miskinlik) bu distnce
sisteminin de dengeli insan, dengeli toplum profiline uzak olacag asikardir.'®

15 Amiran Kurtkan, Sosyoloji, 3.baski, Istanbul, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1980, s.129.
"*Simsek, a.g.m., s.1147.

7 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Din Sosyolojisi, [stanbul, Filiz Kitapevi, 1985, s.56.

18 Kurtkan, a.g.e., s.129.
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Dengeli insan - dengeli toplum olusturmak icin bltin mesele birligin,
bltlinligin, tevhidin sadece Fark veya Cem hallerinden herhangi birini degil
her ikisini birden kapsayan bir kavram oldugunu idrak etmektir.'®

Tirk-islam Toplumunun ézgiin yapisi ise Fark ve Cem idrakini birlikte
alan bdtdncll bir insan zihniyetini olusturmustur. Bunun somut 6érnegdi de

iktisat ve toplum hayatindaki Ahi Zihniyetidir.

Bu yaklagima gdre islam temelli olmayan sistemlerin hepsi sadece
“Cem” veya sadece “Fark” idrakine dayandiriimigtir.

Bu anlayisa gore, ferdin ve toplumun dengesinde oldugu gibi Fark ve
Cem idraklerinin birlestiriimesi ve uluslararasi sahada islerlik kazanmasi ile

de diinyanin huzur ortamina sahip olacagi dustnulmektedir.

Tevhitci yaklagsima goére her fert kendi milli suuruna sahip olurken,
kendi milleti i¢in her tirli fedakarhdi yaparken (fark), ayni zamanda diger
milletleri de Hakkin yarattigi olarak kabul edip onlari sémirmenin Hakka
karsi terbiyesizlik olacagini bilir. Dolayisiyla diinya bir Fark alemidir ve Cem
idraki ile diger milletleri de kabul ederek bir Cem alemine dénlsebilir. Batin
milletler bu dava pesinde kosarlarsa dinya Cem idrakinin tamamen yok
oldugu bir Fark alemine dénltsecek zira Cem ve Fark idraklerinin birlegimi
olan “tevhit” olusacak ve diinya huzura kavusacaktir. 2°

Fark + Cem Tevhit

Ben + Biz Ben (Tevhit; “Ben” icindeki “Biz” “Bir” igi)

19Bilgiseven, a.g.e., s.53.
20Bilgiseven, a.g.e., s.364-365.
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C. Ahilik-Tasavvuf Butlinlesmesi Yaklagimi

Simsek’e gbre Ahiligin asil 6énemli noktasi, Ahilerin manevi
ihtiyaclarina muspet manada cevap veren bir dini inang, ahlak ve tasavvuf
hareketi olmasidir. Tasavvufun asil amaci ise madde-mana butinlGgind
saglamig, “Fark+Cem= Tevhit” formuline uygun disiplinli, dengeli,
dayanismaci ve Ustln ahlakli bir insan tipi meydana getirmektir. Tasavvufta
ve kendisi tasavvufi bir hareket olan Ahilik'te hedef “insan-1 Kamil”
mertebesine ulasmaktir. Bu da insan icin “Benlik (ego, nefs)” ve “Sosyal
Benlik” evrelerinden gecerek “Evrensel Benlik” dizeyine ulagsma demektir.
Bdylece dengeli, adalet merkezli Gretim ve tiketim iligskisi bu yolla oldukga
kolay saglanabilmektedir. 2!

Fark + Cem = Tevhit
Sekiler Akil (Rasyonalite) + Metafizik Akil = insan-1 Kamil

Simsek’e gére Tirk-islam medeniyetinin 6zgiin bir yansimasi olan
Ahiligin “Fark+Cem=Birlik, Tevhit” formilini, Cem (din, iman) ve Fark
(ekonomi, para) baglaminda genelde islam medeniyetinin dzelde ise Tiirk-

islam kaltirintn “toplumsal kalkinma formiilii” olarak gérmek miimkiindiir.?2

Sorokin’de goruldigu tzere sosyo-kiltiirel kalkinmanin saglanabilmesi
icin mana(din, inan¢), madde(maddi Uretim unsurlari) ve insan faktérlerinin
birlikteliginin ~ gerekliligine  vurgu  yapan  Simsek,  Ahilik-Tasavvuf
Modellemesini kendiside bir Ahi Seyhi olan Seyh Edebal’nin (Osmanli
Devletinin  manevi mimari) sahsiyetinde formilize eder. Sorokin’in

birlikteligindeki manay! tasavvuf, maddeyi meslek, girisimcilik ve nihayet

21Simsek, a.g.m., s.1156.
22Simsek, a.g.m., s.1158.
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insani “insan-1 Kamil” olarak Seyh Edebali ile dzdeslestirir. Bunu formiilize
edersek;

Madde + Mana insan (madde)

Meslek(madde) + Tasavvuf(mana) = insan-1 Kamil (madde)

Sosyo-ekonomik kalkinmanin bu modelle gergceklesmesinde énemli bir
yéntem oldugunu savunan Simsek, “Ahilik-Tasavvuf bltlnlegsmesine” gére
Turk-islam  medeniyetinde toplumsal kalkinmanin temel dinamiginin
madde+mana veya fark+cem birlikteligini ve ylksek ahlaki kendi blnyesinde
saglamis, her cagin ideal goérisu ile birlikte ideal insan &lgisinin de
degismesine bagll olarak degisimi yakalayan, gelismeci bir ruh, sosyo-
ekonomik kalkinmada toplumun yol haritasini gizen bir “Biiyiik insan”, islam
dgretisine gére “insan-1 Kamil” yani erdemli insan olan Seyh Edebali

olduguna vurgu yapar.

Bu bitinlesmenin en énemli 6zelliklerinden biriside tasavvuf 6gretisine
sahip insanin sosyallesmesi sonucu yani tasavvufun, Ahilikle batinlesmesi
sonucu, toplumsal manada bir kurumsallasmaya dogru gidildiginin
goértlmesidir.  Kalkinma-adalet-egitim-sanayi-kiltir ~ gibi  etkilesimlerin
kacinilmaz oldugu Tasavvuf-Ahilik bdtlinlesmesinde “vatan yapicl” din

anlayisi da &n plana ¢ikmaktadir.?

Anadolu’nun islamlasmasinda ve bir devlet olmasinda Ahilik-Tasavvuf
biltlinlesmesinin etkisinin ne kadar énemli oldugu burada sdylenebilir. CUnku
Anadolu’nun islamlagsmasi Ahi Seyhlerinin Anadolu’da kurduklar tasavvufi ve
kolonizatér birliklerle saglanmistir.?*

23Simsek, a.g.m., s.1160.
24Simsek, a.g.m., s.1161.
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Sonug¢ olarak; Sorokin’in “Buttncil Yaklagimi’nin, Tabakoglu'nun
“Denge Yaklasimi’nin, Bilgiseven’in “Tevhit¢ci Yaklasimi’nin ve SimseK’in
“Ahilik-Tasavvuf Bitiinlesmesi Yaklasimi’nin aslinda Tirk-islam Medeniyet
Tarihi incelendiginde Ustinlik 6lgistinin takva oldugu, adaletin temelini
olusturdugu Ahilik Kurumunu ve Ahilik Zihniyetini isaret ettigini gérmekteyiz.



IKINCi BOLUM

ARASTIRMANIN TEMEL KAVRAMLARI

I. ZIHNIYET

Sosyal sistemi insa edici temel faktor olan fert, sosyal sistemin Urettigi
toplumsal olay ya da eylemi aciklamada sistemin madde ve mana
Ozelliklerine ayni anda bakan bir bakis acisi ile sosyal gergegin hakikatine
ulasma gayreti tagsimaktadir. Fert bu gayreti ile mutlak gercegi aramaktadir.
Mutlak gercegi buldugunda da huzura kavusacagina inanmaktadir.?

Bu hakikate ulagsmada fert bilgiden faydalanir. Fakat dogru karar
verebilmek igin bilgi tek basina yeterli degildir. Dogru mantikla distinmek en
az bilgi kadar 6énemlidir. Bilginin dogru kurgulanmasi diger bir deyimle igin
mantidinin kavranmasi, yani zihniyetin dogru olmasi éncelik bakimindan en

onemli faktordr.

Sosyal bilimlerde gerceklestiriien  arastirmalarda  toplumlarin
zihniyetlerinin iyi idrak edilmesi, toplumlarla ilgili yargilarda bulunulurken
zihniyetleri igerisinde degerlendiriimeleri gdézden kagiriimamasi gereken bir

durumdur.?®
Bu arastirmada Ahilik Kurumunu ve Ahiyi incelerken de yukarida
degindigimiz kaide Uzerine hareket etmemiz gerektidi kanaatindeyim. Bu

nedenle dncelikle “Zihniyet” kavraminin iyi anlasilmasi gerekmektedir.

Nedir bu zihniyet?

25Tabakoglu, a.g.e., s.29.
*%0sman Simsek, “Zihniyet Kavrami Ekseninde Bati Medeniyeti ve Antroposentrik Liberalist
Girigimcilik”, Kamu-is Dergisi, C.8, S.3, 2005.
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Zihniyet kelimesi zihin kavramindan tOremistir. “Zihin; genelde
algilama, animsama, distinme, degerlendirme, karar verme slreclerinde rol

oynayan yetenekler biitlinii olarak tanimlanabilir.”?’

Zihin kelimesinden tliremis olan zihniyet ilk bakista kisisel gbziken
sureclerle kopmaz bir birliktelige sahipse de salt zihinsel olmanin étesinde

cok yonli karmasik ve dzellikle toplumsal baglantilara sahiptir.?®

Toplumlar meydana getiren unsurlar elemine edilerek ayristirilirlar ise
sonunda en indirgenmez olan ve ayristirilamayan bir unsurla karsilagilir. iste
buna toplumun psikolojik tabiati yani zihniyeti denir. Bu psikolojik tabiat
aslinda ayni toplumun buttn Gyelerinin baglandiklari hikimler, kavramlar ve
inanclardan kuruludur. Iste bu her medeniyetin kendine 6zgii zihin
yapisidir.?® Dolayisiyla ferdi toplumuna baglayan en saglam ve dis etkenlere
karsi en direncli bag olan zihniyet bir toplum veya kdltirin Gyelerinde ortaktir,
bir baska ifade ile topluma benzer zihniyete sahip fertler toplulugu da
diyebiliriz.*°

Bu yaklasimlardan sonra aslinda zihniyetin insanin ait oldugu kaltirin
toplumsal deger yargilarina gére belirledigi davranis kalibini ifade ettigini

séyleyebiliriz.%’

Zihniyet ile karakter arasinda bir 6zdeslik kurulabilecegini de ifade
etmek gerekir. insan karakteri, insanin idrak, bilgi ve inanclarinin bir terkibi
olduguna gdre toplum diizeyinde genellestirilince sosyal veya milli karakterle

27“Zihin”, Ana Britanicca Genel Kiiltiir Ansiklopedisi, C.22.

8Sabri F.Ulgener, Zihniyet Aydinlar ve iZM’ler, 1.baski, Ankara, Mayas Yaynlari, 1983, s.19.
®Gaston Bouthoul, Zihniyetler, cev. Selmin Evrim, Istanbul, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1975, s.5—
26.

3°Bouthou1, a.g.e., s.15.

310sman Simsek, “Zihniyet, Girisimcilik ve Kobi-Sosyoloji iliskisi”, Tiirk Agir Sanayi ve Hizmet
Sektorii Kamu isverenleri Sendikasi Dergisi, Agustos 2006, s.65.
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6zdes az cok sabit bir yapi olan zihniyet akla gelebilir.®* Dolayisiyla kisi
acisindan zihniyeti; ayni kiside yerlesmis ve bitinlesmis, aralarinda
mantiksal baglar bulunan fikirler butind olarak tanimlayabiliriz.

Bu agiklamalardan sonra aslinda zihniyetin diigincenin temel objesini
olusturdugunu sdyleyebiliriz. insan her tirll zihniyetten arindiriimis olan bir
dislince tasavvur etmeye calisirsa, yaniltici ve sekilsiz bir seye varir.
Duslncenin ayrilamadigl temel objesi ayni toplumun batin Gyelerinin aslinda

baglandiklari hiikiimler, kavramlar ve inanglardan kuruludur.®®
Yukaridaki tanimlamalar 1s1dinda zihniyetin 6zelliklerini siralarsak;

e Zihniyet ayni medeniyetin Uyelerinde ortaktir. Bir topluma ait
olmak aslinda o toplumun zihniyetine sahip olmaktir.

e Zihniyet, ferdi toplumuna baglayan en direncli bagdir.

e Zihniyetler son derece kararlidir, Kigiligimizin en dayanikli
unsurudur ve kolay kolay degistirilemezler.

e Zihniyet algilannmizi, idraklerimizi ve siniflandirmalarimizi
bicimlendiren ve bundan sonraki zihinsel isleri de etkileyen,

toplumsal hayatin icimizdeki 6zadar.

e Zihniyetimizle fiziksel uzviyetimiz arasinda, siki baglar
mevcuttur. inanclarimiz ve zevklerimiz bizde sarth refleksler ve

tepkiler meydana getirir. iste bir topluma gergekten dahil olmak,

32Erol Giingor, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, 7.baski, Istanbul, Otiiken Nesriyat, 1992, s.125.
33Bouthoul, a.g.e., s.21.
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o toplumun korku, coskunluk ve nefretlerini paylasmak

demektir.®*

Dusundrler tarafindan yapilan zihniyet tiplemelerinde bazi farkliliklar
olmakla birlikte en dnemli benzerlik iki genel tipleme ve iki genel toplumun
varhigidir. Bilimin ve aklin ifade ettigi, dinyanin akil ile agiklanabilirliligini
kabul eden, hep realite pesinde kosan rasyonel ya da akilci “Bati Zihniyeti” ile
maneviyat ve inancin ifade ettigi “Bati Disi Zihniyet”.®

Klasik dénem Bati Zihniyetini belirleyen temel etken feodal sistemin
esasl olan Hiristiyanliktl. 11.yy. sonlarinda baslayan Hacli Seferleri ile feodal
yapinin ¢6zilmesi ve Bati Toplumunun zihniyet degisikligi bir arada
yUrimastdr. Bir toplumun zihniyeti, alelade dalgalanmalarla degisim
gbstermez. Zihniyetin degisimi ancak zihinsel yapilarimizda meydana gelen
bir bagkalasma oldugu takdirde meydana gelebilir. Bu bagkalasma ise
genellikle kutsal ile profan (din disi, dinyevi) yani madde ile mana arasindaki
sinir degistirmelerinde kendisini gdsterir. Burjuvazinin ortaya cikigi ile
Rénesans ve Reform hareketleri, zihniyet degisikliginde énemli bir yer
tutmuslardir. Bunlar Hiristiyanligin kapitalizme engel teskil eden 6ézelliklerinin
degistiriimesi ve Hiristiyanliga rasyonalite kazandirma hareketleridir.*®

Kutsal ile profan arasindaki sinirlar her toplumun kendi Gyelerine bir
dinya izahi 6nerirler ayni zamanda hukuk kurallari, dini kurallar, 6rf ve
adetlerle etkilenirler. Bati Disi Zihniyet tiplemesinden birisi olan Tiirk-islam
zihniyeti, kutsal degerler ve inanglar Uzerine bina edilmistir. Burada kutsal ile
profan arasindaki siniri belirleyen temel etkenler ise; vahye dayali bir kitap
olan “Kuran-1 Kerim”, Hz. Peygamber’in davranislarindan ve sdézlerinden
olusan “Sinnet”, belirli bir konu Uzerinde o konunun uzmanlarinin ittifak

etmeleri olan “icma™ ,hakkinda higbir dini emir bulunmayan bir durumda

**Bouthoul, a.g.e., s.21-23.
SMiimtaz Turhan, Garphilasmanin Neresindeyiz?, Istanbul, Bedir Yaylari, , 1961, s.55.
36Tabakoglu, a.g.e., s.33.
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aralarinda benzerliklerden dolayr ¢dzimlenmis olaylarin  birbirlerine
yuritilmesi olan “Kiyas” ve son olarak islam alimlerinin ortak goriisii olan
“Ictihat’tir.

Geligsmenin éninde engel teskil etmeyen hatta gelismeyi tesvik eden
bir anlayisa sahip olan islam Dini ayni zamanda da toplumsal biitiinlesme ve

dayanigsmayi da tesvik etmektedir.

islam Dini ferdi degil toplumsal kalkinma, firsatcilik ve ferdiyetcilikten
cok digerkamlik (baskasinin menfaatini kendi menfaatinin fakat her haliikarda
toplumun menfaatini kendi menfaatinin Uzerinde tutan), “Ben” igcinde “Biz”

sosyallesme anlayisina sahiptir.

Tirk-islam sosyo-kiiltiirel yapisindaki bu sosyallesme, fert ve toplum
menfaatlerini uzlastirmis, dengelemis ve fertlerin toplum karsisinda sevgi ve

fedakarlik hisleri duyabilmelerini saglamistir.*”

Ahlak ve kultirle de ciddi baglantilari olan zihniyetin olusumuna birgok
toplumsal olgunun dogrudan ve dolayli etkisi vardir. Toplumlarda alinan
egitim, toplumsal yagsamda edinilmis deneyimler, kiltrel gruplar ¢cok sayida
cesitlidir ve degisik zihniyetler agilarlar.

Toplumsal yapidaki bitin kesimlerin sahip oldugu deger yargilari,
tercihler ve egilimlerin hepsini agiklayan zihniyet, aslinda toplumlarin hayat
tarzini belirleyen dislince yapisidir ve bu hayat tarzi ile zihniyet arasindaki

bu iliski de toplumun bilgi hiyerarsisini ve kiltir unsurlarini belirler.®

Kurtkan, a.g.e., s.132-133.
38Tabakoglu, a.g.e., s.29.
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A. Bilgi Hiyerarsisi

Bir toplumun bilgi hiyerarsisi o toplumda éncelikli olarak bagvurulacak
toplumun gercek ya da guvenilir kabul ettigi kaynaklarin, en guvenilirden
baslayarak siralanmasidir.

Turk-islam toplumunun bilgi hiyerarsisinin baginda sibjektif alan
acisindan Kuran-1 Kerim bulunmaktadir. Vahye dayali, ilahi ve kutsal kabul
edilen Kuran-1 Kerim’in igerigi tartisilmaksizin dogru olarak kabul edilir. Bu
islam Dini'ne gdre imanin sartlarindandir.®*® Bundan sonrada bu siibjektif
bilginin toplumsal realitede etkisini ortaya koyacak objektif bilgi gelir. Bdylece

Tirk-Islam toplumu iki alani bitiinlestiren bir bilgiyi igerir.*

Bati Avrupa pozitivist felsefesinde ise akil bu hiyerarsinin basinda yer
alir. Vahyi reddeden bu anlayisin ortaya ¢iktigr “Aydinlanma Cagi” ile birlikte
Hiristiyanliga karsi aklin GstanlGga vurgulanmistir. Tabii ilimler ve tabii dizen
sosyal bilimlere ve topluma model olarak alinmistir. Allah inancinin yerini

insan merkezli bir anlayis, hUmanizm almigtir.

Bati pozitivist felsefesinde teklif edilen yeni degerler sisteminin esasi
sudur; toplum doga érnegine goére yeniden teskilatlanmalidir. Toplumu dogda
6rneginde yeniden tegkilatlanmasi demek, blyldk balik kigik baligr yutar
olgusunun toplumsal bir kanun haline gelmesi anlamina gelir. Bunun
kapitalizme yansimasi da Keynes'e kadar kapitalizme hakim olan serbest
rekabet yani birakiniz yapsinlar zihniyetidir.*’

¥Muhammed Ashraf Mannan, islam Ekonomisi, cev. Bahri Zengin, Tevfik Omeroglu, 3.baski,
Istanbul, Fikir Yayinlari, 1976, s.33.

*“0Osman Simsek, v.d., Tiirkiye’de Egitim Sorunu, Ankara, Tiirk Egitim-Sen Yayinlari, 2007,
s.41-47.

“Tabakoglu, a.g.e., s.33-34.
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B. Kiiltir ve Medeniyet

Ferdin ve toplumun zihniyetini olusturan kaltir unsurlari toplumdan
topluma farkliliklar gésterirken birgcok bilim adami kaltiri maddi kdltir ve
manevi kiltdr olarak ikiye ayirmiglardir. Manevi kiltire yalnizca kultdr
denilirken maddi klltire medeniyet denilmigtir.

Topgu medeniyet ve kaltir ayrimini yaparken kaltariin milliliginden ve
ferdin zihniyetinin ait oldugu topluma gére farkliliklar gésterecegine deginerek
bir Turk ferdini érneklemistir. Buna goére;

Medeniyet insanligin muayyen tarihi devirlerinde, bir zimre
cemiyetin benimsedigi vasitalarla ¢alisarak ortaya koydugu ve
yasattig! teknik eserlerin ve yasayis sekillerinin batintine denir.
Teknik eserlerin butinunden ibarettir ve maddi hayati ilgilendirir.
Kiltdr ise bir cemiyetin kendi tarihi igcinde meydana getirdigi
deger hdkdmlerinin batintdur. Bu degerler ilim, sanat, ahlak ve
dine dayali degerlerdir. Kiltar millidir ve her cemiyetin kendi
malidir, bizzat kendinin ortaya koydugu eserdir. Millet kultdirQ
teskil eden bu eserlerin Ustinde yasar. Bu degerler alaninda
ayni medeniyete giren milletler bile bagkaliklar tasirlar.(...) Bir
Tark ferdi, biyolojik agidan yirmi, otuz vs. yaslarinda olabilir ama
ruhi bakimdan bin yasindadir. TUrk'Gn tarihi kadar eskidir,
ancak bu bin yillik suura sahip olmak lazimdir. Sahsiyetimiz
yuzlerce yillik ruh yasimizin suurundan ibaret bir sentezdir.
insan denen sahsiyet koklerini maziye salmis bir agac gibidir.
Kokler ylzyillarin derinligine gémdallirse sahsiyet blyUktir. Bin
yillari asarsa sahsiyet harikadir.*

Meri¢ ise kultir ve medeniyeti hiciv yUkli bir yaklasimla Bati Avrupa

merkezli tanimlamis ve kiltirel degisime isaret etmistir. Buna gére;

“Nurettin Topcu, Yarmki Tiirkiye, 5. baski, [stanbul, Dergah Yaynlari, 1999, s. 153-154.
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Her k0ltirin kendine goére bir medeniyeti vardir. Kiltirin
kacinilmaz akibetidir medeniyet. Olmakta olanin olmus hale
gelmesidir. Kultirin yaratici dénemi dev kentlerde sona erer.
Paris, Londra, Berlin gibi... Dev kent bir kalp degil bir beyindir.
Yuvadan ¢ok mezardir. Yasama arzusu soner dev kentte,
kadinlar ¢ocuk yapmaz olur. Kultir ¢aginin ehrami temelinden
sarsilir. Once zirve yani dev kent cdker, sonra tasra nihayet
kdy. Samimi bir imanin yerini bilimsel bir dinsizlik alir. Yaglilara
sayg! yerine soguk bir maddecilik, benim vatanim ve devletim
yerine milletlerarasi toplum, gUglikle kazanilan haklar yerine
tabii haklar,  gercek degerler yerine para, halk yerine yigin,
annelik yerine seks. Emperyalizm, beynelmilelcilik, kuvvet
ihtirasi, sinif kavgasi, iste medeniyetin meyveleri.*

Kiltir ve medeniyet arasindaki ayrimda da goérdldigu gibi farkli
sosyo-kultdrel yapilarin farkl zihniyet dinyalarina sahip oldugu gercekligi de
acik bir sekilde goértlmektedir.

Bir toplumun hayati demek olan kultlirG insanlar fiilleriyle meydana
getirirler. Fiilleri yapan insanlar ise bir inan¢ ve ahlak nizami demek olan
medeniyetin ruhuna gore yasarlar. Trk-islam toplumunun medeniyeti ise bir
inang ve ahlak nizami olan islamiyet'ir. islamiyet yalniz inan¢ ve ibadet
esaslarindan olugsmaz, hayati batindyle sekillendiren bir ahlak nizamidir.
Allah’in emir ve yasaklari, Hz. Peygamber’in 6gdatleri ve davranis drnekleri
batin iman edenleri tartismasiz birlestiren esaslardir. Bu esaslara goére
olusan sahsiyet nitelikleri ve toplum kurumlari gergevesinde ortaya c¢ikan
faaliyetler ve eserler Tirk-islam toplumunun Kkiltirini meydana getirmistir.
Dolayisiyla islamiyet; bir inang ve ahlak nizami olarak Tirk-islam toplumunun
kUltirand belirleyen medeniyettir.**

BCemil M_prig, Umra_ndan Uygarhga, 10. baski, [stanbul, 1leti$im Yayinlari, 2004, s.111.
“Yilmaz Ozakpinar, Islam Medeniyeti ve Tiirk Kiiltiirii, [stanbul, Kubbealt: Nesriyat, t.y., s.32-39.
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Sonug olarak kuiltir ve medeniyet konusunda yukaridaki agiklamalar
baglaminda bir degerlendirme yapilmasi durumunda kadltGrin — milli,

medeniyetin ise evrensel oldugu gercedi ile karsilasildigi sdylenebilir.

Her medeniyet kendisini, toplumsal zihniyetini olusturan gercevelerin
icerigi ile belirtir. Medeniyetlerin her biri sosyo-ekonomik hayatin ortaya

koydugu sorunlar icin bir orijinal cbézimler butlinG arz eder.

Dolayisiyla her medeniyet orijinal kiltirler meydana getiren cesitli
olugsumlar ve ¢6zimlemelerin bitinind kapsar. Bu olusum ve ¢ézimlemeler

medeniyetin inanclari ve dinsel tasarimlari, tarihi, sanati ve edebiyatidir.*®

Yukaridaki tariflerden de anlasilacagi Gzere bir toplumun karakterini,
zihniyetinden ayirmak mimkin degildir. Toplumlarin tasnifinde ileri sirilen
cografya, iklim, dil, irk, medeniyet tipi vb. dlgltler arasinda en objektif ve en
genel olani medeniyet tipi 6lcttidir. Medeniyeti olusturan unsurlarin en
vazgecilmez olani ise psikolojik tabiattir ki buna da zihniyet denir.*®

C. iktisat Ahlaki ve iktisat Zihniyeti

Dengeli olup, her tarli asirihklardan sakinma ve israfin ziddi olarak
literatlirimiizde yer alan “iktisat” sdzctgi, kapitalist ekonomi ile birlikte
verimli Uretim ve Uretim girdi ve ¢iktilari ile zamanin verimli olarak kullanimini
ifade eder olmustur. Bu agidan bakildiginda iktisat; insanin diinya, ¢cevre ve
zaman iligkisini dengeli olarak kurabilmesi, yasamini en verimli bigimde

degerlendirmesi olarak tanimlanabilir.*’

Bouthoul, a.g.e., s.57-58.

46Bouthou1, a.g.e., s.4-5.

4 Ahmet Keles, “Islam Tktisat Zihniyetinin Olusmasinda Zithd Hadislerinin Rolii”, SBArd Dergisi,
S.6, Eyliil 2005, s.575-591.
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iktisat ahlaki ise Ulgenere gére; “giindelik tavir ve davraniglarimiz
Uzerine —dogrudur veya egridir yollu- yargilayici deger hiukimlerinin séz ve
deyim halinde ifadelendirilmis butiinidir.” Ozellikle din agisindan bakinca;
iktisat ahlaki diunya iliskileri kargisinda ferdi kulluk gbrevi ve yukimlalugu
bilincinde olarak belli bir davranisa iten sebeplerin toplu bir ifadesi olarak
karsimiza gikmaktadir. *®

iktisat ahlaki iginde iki gelisik unsurun degisik oranlarda karsi karsiya
geldigi gbézden kagmamalidir. Bir yanda dinya malinin insani dini agidan
saptirma tehlikesi, diger yanda hayati strdirmenin vazgegcilmez araci olarak
mal-miilk edinme. iktisat ahlaki din agisindan bu iki unsurun kah birine kah
Oburine agirhk vermek suretiyle aralarini bulma yolunda harcanan
gayretlerin bdtinl olarak anlasilabilir. Bu iki kutup arasindaki tercihler
neticesindedir ki maddeci, maneviyatci ve ideal kiiltiirler olusmustur.*®

Her toplumun zihniyetinin kendi Uyelerine bir diinya izahi, hayat tarzi
6nerdigine 6nceki bélimlerde dedinmistik. Bu 6nermeler sosyo-ekonomik
hayati dizenleme acisindan o toplumu olusturan herhangi ferdin ticari
faaliyetlerinde bir takim eylem ve normlara uygun hareket etmek seklinde
ortaya cikar. Bu eylem ve normlara uygun hareket eden ve ticari bir faaliyette
bulunan toplumun tyesinde toplum degerlerine ve zihniyet yapisina uygun bir
iktisat zihniyeti olusur. *°

iktisat zihniyeti yer ve meslek itibari ile farkli olabilecedi gibi zaman
itibari ile de yavas yavas degisimler gbsterebilir. Bir yerde basit ve durgun bir
iktisat zihniyeti hakim oldugu halde zamanla bu zihniyet igerisinde kar

gayesini, spekilasyon hirsini takip eden yeni tiplerin belirdigi goérulebilir.

“Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din, islam, Tasavvuf ve Coziillme Devri iktisat Ahlaki, [stanbul,
Derin Yayinlari, 2006, s.19-20.

“Ulgener, a.g.e., s.20-32.

(lgener, Zihniyet Aydnlar ve iZM’ler, s.20-22.
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Mesela ginimiz Bati Avrupa kapitalist iktisat zihniyetinde insana eski basit

toplum hayatinin stikiineti yerine atilgan bir ruh hakim olmustur.”’

Ortagagin basit esnaf zihniyeti ile Bati Avrupa kapitalist iktisat
zihniyetini karsi karsiya koydugumuzda; basit esnaf zihniyetinde fertler
arasinda siki ve disiplinli bir hiyerargi ile birlikte ananeciligin ve itaat
duygusunun kuvvetlendigi, dayanisma zihniyetinin ahlaki ve dini bir vazife
olarak algilandigini gérilmektedir. Tlrk-islam sosyo-ekonomik tarihinde yer
alan fativvetler ve ahi teskilati bu dayanigsmaci zihniyetin en bariz
uygulayicilarini teskil ederler. Bati Avrupa kapitalist iktisat zihniyetinde ise
yalniz kendi menfaatlerini diisiinen egoist ve ferdi bir zihniyet yapisi hakimdir.
Burada her fert iktisadi hayatta sahsi menfaatlerinin pesinde kosar, kendisi
baskalarinin menfaatlerini distinmek zorunda olmadidi gibi bagkalarindan da
yardim beklememektedir.

Yukaridaki agiklamadan da anlasilacag! tGzere zihniyet ile hayat tarzi

arasinda bir bitinliik varsa, Batili bir hayat tarzi ile Tirk-islam zihniyetinin
bagdasmayacagi rahatlikla anlasiimaktadir.

Il. GIRISIMCILIK VE GiRiSiMCIi

A. Girigimcilik

Girisimcilik yeni duslUncelere ve yeniliklere acik ve gelecekte

olabilecek degdisimleri 6ngdrebilecek kapasitedeki kisilerin  vizyonuyla

1Sabri F. Ulgener, Darhik Buhranlar ve islam iktisat Siyaseti, Ankara, Mayas Yayinlar1,1984,
s.18-19.
52Tabakoglu, a.g.e., s.32.
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sekillenen, firsatlari degerlendirme daha ¢ok risk alma ve tim bunlarin
hayata geciriime sirecidir. *®

Uretim faktérleri arasinda yer alan girisimcilije kisaca insanin
distinsel emeginin ekonomik degere déntismesi de denilebilir. Girisimciligin
diger Uretim faktérlerine gére en 6nemli 6zelligi ise ikamesinin pek mimkin

olmayisidir.>*

Girisimciligin ortaya c¢ikmasina neden olan temel guddlerin neler
oldugu konusunda eskiden beri slrip gelen tartismalar vardir. Kapitalist
iktisat anlayisina gore ferdi ¢ikarlarin en Ust seviyeye ¢ikariimasi girisimciligi
atesleyen en 6nemli giduddr. Yani ekonomik fayda ve kar elde etme istegi
girisimciligin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Girisimcilige sadece
ekonomik agidan bakmak bu kavramin ne ifade ettigini tam olarak
algilayamamamiza sebep olur.®>®> Sosyal degismeyi gerceklestirici
faktorlerden birisi olan girisimcilik kavramina ekonomi ile birlikte bu unsuru
etkileyen kultir, medeniyet, zihniyet, din, ahlak gibi toplumsal olgularin
olusturdugu biitiinliikel bir cerceveden bakmak gereklidir.>®

Yukaridaki tanimdan da anlasilacagi Uzere girisimcilik konusunun
toplumsal kdltire bagh bir olgu olmasi onun diger toplumlarin girisimcilik
anlayisindan farkli yénler tasimasi gercegine dikkat ¢ceker. Bundan dolayi
sadece Batl merkezli girisimcilik anlayisi ve onun zihniyet yapisi ile degisik
kdltarlerin  girisimcilik sUreclerinin  degerlendirilmesi, girisimciligin - millilik
tasimasi ydniinden uygun olmayacaktir. Ozellikle Bati Kapitalist girisimcilik
zihniyeti ile Turk-islam girisimcilik zihniyetine ayni bakis agisi ile yaklasmak
bilimsellik agisindan sakincali olacaktir. >

3Simgek, “Modern Girigimeilik Zihniyeti ve Sanayi-Kiiltiir Baglaminda Tiirk Girisimciliginin Sosyo-
Kiiltiirel Temelleri(Ahilik-Tasavvuf Modellemesi)”, s.1144.

**Simsek, Zihniyet Acisindan Tiirk Girisimciliginin Sosyolojisi, s.119.

55Simsek, a.g.e., s.121.

56Simsek, a.g.m., s.1144.

57Simsek, a.g.e., s.122.
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Girigsimcilik faktérii, Tirk-islam sosyo-ekonomik sisteminde genis
anlamiyla emek kavrami icerisinde ele alinabilir. Bir Uretim fakt6ri olarak

emek ise iktisadi faaliyetin temel unsuru olarak goruldr.

islam Dini emegi en ylice deger olarak gérerek kendi isyerinde,
atélyesinde, topraginda calisanlari da emekgi kabul etmistir.*®

Hz. Peygamber rizkin ylzde doksani ticaretten ylzde onu da
tarimdandir diyerek toplum hayatinda ticaret, girisimcilk ve sanayi
faaliyetlerinin 6nemine ciddi vurgular yapmistir. iki giini birbirine esit olan
aldanmistir s6z(i ile Tirk-islam medeniyet anlayisi diinyada sirekli bir sosyal
eylemi ve gelismeyi temel alan bir distnceyi de tesvik etmistir. Yine Hz.
Peygamber dirist ve glvenilir tlccar ahirette peygamberler, dirlst olan
ahlakl insanlar ve sehitler ile birlikte cennette beraber olacaktir diyerek

ticarette ahlakli ve adaletli davranmaya tesvik etmistir.>®

Ayrica islam Dininde calisma cihad ile bir tutulmustur. Hz. Peygamber
kisinin calismasini ve Uretimde bulunmasini Allah yolunda cihad etme veya
gindizleri orug, geceleri namaz ile gecirme ile esit kabul etmistir. Bu islam

Dinince ¢alismaya verilen 6nemi géstermektedir.

Yukaridaki agiklamalarin 1siginda islam Dininin yasak ve emirleri
(izerine ylkselmis Tirk-islam sosyo-ekonomik sisteminde, girisimcilik faktéri,
insanhiga hizmet suuru icerisinde bir ibadet olarak algilanmakta, dolayisiyla
da kardan g¢ok Allah’in rizasinin tercih edilmesi sonucunu dogurmaktadir.
Buna gére insanlara fayda saglayan herhangi bir iste calisan kimse yerine
getirilmesi gereken bir goérevi ifa etmektedir. Bu gbrev ihmal edilirse sosyal
zarar ortaya ¢iktigindan batin toplum sorumlu olur.

5 8Tabakoglu, a.g.e., s.264.
59Simsek, a.g.e., s.126.
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Emegin Uretime katkida bulunmasi hem ferdi hem de sosyal agidan bir
mecburiyettir. islam Dinine gdre kisinin calismasi farzdir. Calisabilecek
durumda olan kimsenin baskasinin emeginden pay almasi ve dilenmesi

islam Dininde hos karsilanmamaktadir.

Girisimciligi  tesvik eden Tiirk-islam sosyo-ekonomik sisteminde
emeksiz sermaye kazanci olan faiz yasaklamistir. CUnkl emeksiz sermaye
kazanci (faiz) emek Uzerinden olusan sémdurl yoluyla hem buyldr hem de
emegi Uretimden koparan bir egilim olusturur. Ayrica toplumsal

bitiinlesmenin ve sosyal dayanisma duygusunun ¢dzillmesine yol acar.®

Tirk-islam sosyo-ekonomik sisteminde sermaye, emekle birlikte
iktisadi faaliyete katilmasi gereken ve faaliyet sonucunda kar elde eden bir

(iretim faktori olarak gériilmektedir.®’

Tirk-islam sosyo-ekonomik sisteminde sermaye, (retim ve dagitim
faaliyetlerine emekle birlikte katilan veya riziko yiklenen ve bu faaliyet
sonucunda kar veya zarar elde edebilen bir Gretim faktéradir. Turk-islam
sosyo-ekonomik sisteminin en guizel Ornegi, girisimcilik — din — ahlak
etkilesimini Anadolu topraklarinda ylzyillar boyunca yasatmis olan Ahilik

sistemidir.®?

B. Girisimci

Bati Avrupa Kapitalist sistemine gbére girisimci; toplumun ihtiyac
duydugu mal ve hizmetleri Uretmek igin Uretim faktdrlerini ele gecirip,
arastirma, planlama, 6rgidtlenme ve koordinasyon surecleriyle dizenli bir

sekilde bir araya getiren; bilgi, deneyim ve finansman kaynaklarini etkin

%Tabakoglu, Tiirkiye iktisat Tarihi, s.76.
®Tabakoglu, islam iktisadina Giris, s.274.
62Simsek, a.g.m., s.1144.
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kullanarak girisimlerinin sonucunda olusabilecek tim riskleri Ustlenen ve

amaci kar olan bir kigiliktir. Bu baglamda girisimci;

Belirsizlik altinda karar alabilen,

Kararli ve azimli olan,

Gucllu sezgi sahibi olan,

lyi bir g6zlemci olan,

Kaynaklara ulasabilecek iligkiler agina sahip olan,

Cok yonli disinebilen,

ikna giiciine sahip olan,

Bagimsiz distnebilen,

Firsatlari gérebilen,

Risk alabilen,

Kar arzusu sahibi olan,

Ydnetim ve organizasyon becerisine sahip olan,

Kendine giivenen bir kisilik olarak sekillenmektedir.®®

Tamer Miiftiioglu, v.d.,Girisimcilik, ed. Yavuz Odabasi, 5.baski, Eskisehir, Anadolu Unv.Yaylnlarl,

2008, s.4-11.
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Bu ydnleri ile sosyo-ekonomik sistemin en temel ve dinamik unsuru
olan girisimci yeni daslncelerin olusturulmasi, yayllmasi ve uygulamasinin
hizlandiricisidir. Ayrica girisimci ekonomik faaliyetlerin dizenlenmesinde,
istihdam olusturulmasinda ve Uretim faaliyetlerinde anahtar faktérdar. Batln
bu acilardan bakildiginda girisimcilik soysal fayda olusturmanin temel alani
olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Girisimcilerin diger 6énemli bir gérevi de kiltirlerinin aktif tasiyicisi
olmalardir. Girisimciler Urettikleri mal ve hizmetler yaninda kultUrlerini de
gittikleri Ulkelere aktararak bir nevi klltlrel tasiyicilikta yaparlar. Girisimciler
bu yoénu ile toplumda gelisme ydninde goérilen sosyal dedismeye silah ile
degil Griin ve hizmetleriyle katki saglamaktadirlar.®*

Turk-islam sosyo-ekonomik sisteminde bilgi hiyerarsisinin tepesinde
yer alan Kur'an ve Siinnete uygun yasamayi ve ticaret yapmayi kabul eden
girisimci ise Allah’in kainati insanin faydalanmasi icin yarattigina inanan
kisidir. “Bitkiler, hayvanlar, cansiz maddeler, su kaynaklari, yerylzi ve
gbkyiizi hep insanin maddi ihtiyaglarini tatmin icin yaratiimistir”.®® Islam
kainatin hikiim ve tasarrufunu insana verdigi igcin onlardaki Uretici glice yani

emege de bilyik bir 6nem atfeder.

Turk-islam sosyo-ekonomik sisteminde faiz yerine karin konmasi
toplumun hizmetine ydnelen girisim zihniyetini getirmektedir. Kapitalizmde
sermayenin Uretimden aldigi pay faiz, emegdin payi Ucret, topragin pay! rant,
ve girisimin pay! ise kardir.” Oysa rizikosuz ve emeksiz sermaye kazanclari
(faiz) hem emek sémurlsinU artiracagi icin hem de emegi Uretim sirecinden

koparacag! icin Tirk-islam sosyo-ekonomik sisteminde yasaklanmistir.

#Simsek, a.g.m., s.1144.

%M.Hamdi Yazir (Elmalil), “Bakara Suresi (2/22)”, Kur’an-1 Kerim Meali, 2.baski, Istanbul, Akit
Yayinlari, 2006, s.12.

%Y azir,“Miilk Suresi (67/15)”, a.g.e., 5.402.

67Tabakoglu, a.g.e., s.275.
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Turk-islam sosyo-ekonomik sisteminde sermayenin siirekli olarak
dretim sUrecinde kalmasi amaglanmistir.  Servet ve  miulkiyetin
yayginlastiriimasi ilkesi ve zekéat siyaseti sermayenin hem Uretim strecinin
digina ¢ikmasini 6nlemis, hem de bitin toplum kesimlerine yayilmasini
saglamigtir. Zekat Uretimden alikonulan ve atil sermaye diyebilecegimiz
tasarruflarin ve ticari sermaye kazanglarinin yildan yila asinmasina yol
acmaktadir. Bunun igcin sermaye sirekli olarak harcama ve vyatirm
sahalarinda tutulmalidir. Yine zekat belli bir hayat seviyesinin altinda olan ve
fakat girisimci olan kigileri sermaye sahibi kilarak onlari da Uretim slrecine
sokmaktadir. Anlasilacagi tzere Tirk-islam sosyo-ekonomik sisteminde,
sermayenin emek Uzerinde baski kurmasi dnlenerek, aralarinda isbirliginin
saglanmasi amaclanmistir. Bu da bize faaliyetlerini Allahin kullarina hizmet
suuruyla (yiksek sosyallesme duygusu) bir ibadet heyecani igerisinde yapan
mutesebbis fakat kanaatkar, Misliman kimligine sahip bir girisimci tipi

vermektedir.®®
Milli koltarler, Gyelerine milli  bir ruh bahsederler. Tirk-islam
toplumunda bu ruhun en glzel 6rnegdini ise ihtirassiz ama kanaatkar

durusuyla ve kendisine has girisimciligiyle “Ahi Girisimci Tipolojisi” temsil
etmektedir.

lll. AHILIK

A. Ahi Kavrami ve Ahilik

Ahi kelimesinin kaynagi hakkinda iki ayri gérus vardir. Bunlardan biri
tasavvuf erbabi arasinda kullanilan Arapga “kardesim” demek olan “ahi”

68Tabakoglu, a.g.e., s.265.
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(cogulu ihvan) kelimesinden®®, ikincisi ise Divanu Lugati't TUrk'te gecen “eli
aclk, cOmert” anlamlarina gelen Tarkge “aki’” kelimesinden geldigi
gbrusudir.”®  Ahilik Kurumu igerisinde ise Ahi kavrami ahilik &nderlerine

" Ahilik ise Asya ve Ortadogu kaynakli sosyal icerigi

verilen bir sifattir.
bulunan, mesleki ve ahlaki bir érguttir. Kéken itibariyle 11.yy da &6zellikle

Araplar arasinda gelismis olan fltlvvet érgitiine dayanir.

Fltdvvet kurumu; islam diinyasinda Abbasi Halifesi Nasir Li-dinillah
tarafindan kurumlastiriimigtir. Siyasi ve sosyal durumu giderek bozulan
devletin otoritesini yeniden tesis ve toplumsal huzuru saglamak amaciyla
Nasir Li-dinillah’in giristigi reformlar sayesinde futlvvet birlikleri, téresel
yapidan siyrilarak sistemlestiler ve ayni zaman da toplumsal dayanismanin

bir araci haline geldiler.

13.yy dan itibaren de Anadolu’da uygulanan futdvvetcilik milli ve yerli
unsurlarla donanarak “Ahilik” seklini almistir. Ahilik, manevi ve ahlaki norm ve
ideallerini geleneksel Tiirk tére ve ahlakini, tasavvuf vasitasiyla islam Dini'nin
temel ilkeleri ile yogurmus, bu arada ona Turklige mahsus milli bir damgay!

vurmayi da basarmis bir “TUrk-islam Kurumudur”.”

B. Ahiligin Anadolu’da Ortaya Cikis Nedenleri

Ahiligin  Anadolu’da ortaya c¢ikisi, yayllmasi, teskilatlanmasi ve
kurumsallagmasi, Tarklerin Orta Asya’dan Anadolu’ya gé¢ ederek Anadolu’yu

yurt edinmeleri baglaminda anlasilabilir.

69Nes;.et Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 2.baski, Ankara, TTK Yaynlari, 1997, s.43.
"Fatih Koksal, Ahi Evran ve Ahilik, 2.baski, Kirsehir, Kirsehir Valiligi Kiiltlir Yayinlari, 2008, s.53.
""Metin Akkus, “Edebiyatimizda Ahi Tipi ve Esrar Dede Fiitiivvetnamesinde Ahi Tipinin Ozellikleri”,
L.Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalar1 Sempozyumu Bildirileri, ed. M.Fatih Koksal, Kirsehir,
Gazi Unv. Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi Yayinlari, 2005, s.15-25.

2 Koksal, a.g.e., s.57.
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11.yy dan itibaren Anadolu’ya gelmeye baslayan Turkler bu tarihten
itibaren yavas yavas gbcebe hayatlarini birakarak yerlesik bir hayata
gecmeye basladilar. Fakat yerlesik hayata gectikleri bu topraklarda ticari
hayat tamamiyla yerli gayrimUslim halkin elindeydi.

13. yy baslarinda gerceklesen Mogol saldirilari Orta Asya ve
Horasandan birgok Musliman Turk’in Anadolu’ya gé¢ etmesine neden oldu.
Bu gb¢ dalgasinda azimsanamayacak miktarda esnaf, zanaatkar ve tiiccarda
gelerek Anadolu’ya yerlesti. Bu durum Anadolu’da Tlrklerin gdgebelikten
yerlesik hayata gecisini hizlandirdi.

Anadolu’da yeni olusan esnaf ve zanaatkar zimresinin gerek yerlilere
karsl menfaatlerinin korunmasi gerekse de Mogol saldirilarina kargi savunma
ihtiyaci, Anadolu Turklerinin érgitlenmesi sonucunu dogurdu. Ahilik iste bu

durum ve sonuglar karsisinda ortaya ¢ikmis bir kurumdur.”

Ahiligin en belirgin 6zelligi, sanatkarlari ve ¢alisanlari blnyesinde
toplayan bir esnaf tegkilati olmasidir. Ayrica Ahilik, mensuplarinin dini,

manevi ihtiyaglarina cevap veren bir inang, ahlak ve tasavvuf hareketidir.

Bu goérintisu ile ahilik hem bir meslek 6rgitl, hem de muhtesem bir
ahlak okuludur.

Anadolu’da 13. yy da buglinkl manasi ile ortaya c¢ikan Ahiligi
kurumsallastiran kisi ise Ahi Evran adiyla bilinen, Azerbaycan’in Hoy
sehrinde dlinyaya gelen ve Anadolu’ya gelerek muhtelif sehirlerde kalan,
neticede Kirgehir'e yerlesen ve kabri de bu sehirde bulunan Seyh Nasirtiddin
Mahmud el-Hoyi dir.”*

"Cagatay, a.g.e., 5.89-95.

"Unver Giinay, “Ahiligin Dini ve Sosyal Yonleri”, II.Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalari
Sempozyumu Bildirileri, ed. M.Fatih Koksal, Kirsehir, Ahi Evran Unv. Ahilik Kiiltiiriinii Aragtirma
Merkezi Yayinlari, 2007,s.172.
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Ahi Evran’in kurdugu ahlak ve sanatin ahenkli bir bilesimi olan ahilik
teskilati ve kdltari Anadolu’da yayillip kurumsallasmis ve basta esnaf ve
zanaatkarlar olmak tzere TUrk kaltiirQ, toplum hayati ve ahlaki Gzerinde etkili

olmustur.

Anhi birlikleri sadece Uyelerinin hak ve menfaatlerini korumak amaciyla
olusturulmus toplumsal olusumlar degildir. inanc birligi etrafinda bir araya
gelmis ve dini ideallere yénelmis, bir yandan kendi iclerinde, biryandan da
toplumda yardimlagsma ve dayanisma saglarken, diger taraftan halki fetihlere
ybnlendirmis, sistemin tamamina dini ve ahlaki bir nitelik kazandirarak, din

digl etmenlerle ahenkli bir koordinasyon kurmustur.

Anadolu’da Turk devletlerinin ve 6zellikle Osmanli  Devletinin
kurulmasina blyik katkilar saglayan ve yudzyillarca uygulanan Ahiligin en
6nemli Ozelliklerinden biriside “vatan yapici bir din”, ahlak ve ticaret
anlayisina sahip olmasidir.”

Ahiligin tam olarak anlasilabilmesi icin tasavvufla olan bitlinlesmesinin
ve insan-1 kdmil (erdemli insan) ile olan iliskisinin ortaya konmasi lazimdir.
Fakat oncelikle ahilik temel kurallarini fitOvvetgilikten aldidi icin ve ahilik
aslinda bir tasavvuf kavrami olan fitlvvetin Anadolu’da gériinen sekli oldugu

icin fathvveti tanimlamalyiz.
C. Futuvvet
Futivvet geng, yigit, comert demek olan “feta” kelimesinden tlremis

olup, genclik, kahramanlik ve cdmertlik anlaminda bir kelimedir. Bunlardan
hareketle fitlvvet; diinya ve ahirette toplumu nefsine tercih etmek, cémertce

75Sim$ek, a.g.m., s.1161.
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vermek, baskalarini rahatsiz etmemek, haramlardan uzaklasmak ve ahlaki
degerlere sahip olmak olarak tanimlanabilir. FUtlvvetten bahseden
kaynaklara bakildiginda fltlvvette islam’in emrettigi bitin gilizel ahlak

esaslarini bulmak mimkiinddr.”®

Kuseyri'ye gbre ise fltlvvetin asli kulun sirekli olarak baskalarinin
hizmetinde olmasidir. Hz. Peygamber “Kul, Misliman kardesinin ihtiyacini
giderdigi muiddetge, Allah’ta onun ihtiyacini giderir” buyurmuslardir.
Futlivvetgilikte de bu diistur esas alinmistir.”’

Dolayisiyla fiitlivvet ehli yani feta ise tasavvuf ve islam Hukukunun ilke
ve adabina, ciddiyet ve samimiyetle riayet edip, baska varliklari kendi nefsine
tercih eden ve mallarini hayra sarf eden kisidir.

Golpinarli bir Turk-islam kurumu olan ahiligin temeli olan fitlvveti
sbyle tanimlamistir:

Kardesler bilin ki flttvvet yerli bir koktir, gelisen dal, budak,
lezzetli meyvedir, ince nlkteler ve gizli manalardir. Baslangici
Tanndandir, sonu Tanr’'ya varir. O Tanr sifatlarindan bir
sifattir. Tanr onu Kkalplere vyerlestirir, onunla suglari aritir.
Meyvesi ancak c¢aligip yorulduktan sonra devsirilebilir, yoluna
ancak kerem ve haya sahibi olduktan sonra girilebilir. insan o
sifatla dogruluk ve vefa sahibi olduktan sonra sifatlanir.
Libasini, varligi terk edip yokluga ulasmadan kimse giyemez.

Bilin ki futivvet hikimleri seriattan secilmigstir, yolu da hakikate
dahildir. Gidilen yolu alemin nizamina aittir. Akil sahipleri ona
doéner, edepliler ona yapisir. Fetalara anlayisla bakmak, alemi
nizama sokma yoluna yapismak gerektir. Fetanin ahlak

"*Mustafa Koksal, Ahilik Kiiltiiriiniin Diinii ve Bugiinii, 3.baski, Kirsehir, Kirsehir Belediyesi
Yayinlari, 2007, s.102.

"Muallim Cevdet, islam Fiitiivveti ve Tiirk Ahiligi, cev. Cezair Yarar, Isaret Yayinlari, [stanbul,
2008, s.48.
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bakimindan ylce, vaadinde dogru, salvari temiz (namuslu)
olmasi, hikimlerinde insafi elden birakmamasi (...) ikiy0zIQ, iki
dilli olmamasi lazimdir. Fetanin Ug seyi baglanir, U¢ seyi acilir:
g6zl haram olan seylere, agzi ginah sézlere, eli zuliimlere
baglanir. Kapisi konuklara, kesesi kardeslerden ihtiyaci
olanlara, sofrasi biitiin aglara agilr.”

Bu agiklamalardan sonra fltOvvette ilk dikkati ¢eken hususun
yardimseverlik ve baskalarini disinmek yani digerkdm Kkisilik oldugunu
soyleyebiliriz.

Goéraldiga  gibi  fatdvvet tamamen glzel ahlaki yasanir hale
getirmekten ibaretti. Bunlara ilave olarak sunlarda fltlvvetin
gereklerindendir:

e Kotuluge iyilikle karsilik vermek

e Yaptigi isten karsilik beklememek

e Gucu varken affetmek

e Bagkalarinin kusurlarini birakip, kendi kusuruyla ugrasmak
o Sefkatli olmak

e Bagkalarini kendisine tercih etmek (digerkam kisilik)

e Zenginse fakiri hicbir sebeple hizmetinde kullanmamak

8 Abdiilbaki Golpinarly, “Istanbul ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Tegkilat1 ve Kaynaklar1”, istanbul Unv.
iktisat Fak. Mecmuasi, C.11, Istanbul, Ekim 1949-Temmuz 1949, s.207-208.
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Verenin de alanin da Allah oldugunu bilmek

Gelmeyene gitmek, vermeyene vermek, kotilik edene iyilik
etmek

Alcak goénulli olmak

Sir saklamak

Hizmette ve vermede ayrim yapmamak”®

Futivvet ahlakinda dostluga da blyltk 6énem verilmistir. Toplumda

birlik, beraberlik ve dayanigmanin glclenmesinde dostluk ve arkadaslik

iliskilerinin - éneminin  blyUkligl yadsinamaz. Dostlukla ilgili fatOvvet

gereklerinden bazilari da sunlardir:

Dostlarla iyi geginmek

Dostlara karsi sabirli olmak

Dostlarin kusurlarini gérmemek

Dostlari istemeye muhtag birakmamak

Dostlarin serefini kendi serefinin Gstliinde tutmak

Dostlara ihanet etmemek

Dostlari ugruna malini harcamak

79Suleyman Ates, Tasavvufta Fiitiivvet, Ankara, Ankara Unv. Uahiyat Fak. Yayinlar1,1977,s.22.
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Sadece bazilarint saydigimiz bu fltlvvet prensipleri netice olarak;
insani basi dik, gbénll tok olmaya, Ureticilige, butln varliklara karsi sevgi ve

sefkat beslemeye ve manevi olgunluga yénelten hususlardir.®

Ahi girisimciliginde ise fltlivvet yolunun &gretilerini igceren ve Ahiligin
ilmihali sayilabilecek fltlvvetnamelerle karsilagiriz. Her Ahi birliginin bir

futivvetnamesi vardir.

Fltavvetname, fltlvvetten s6z eden eser demektir. Fltlvvetin aslinda
iman oldugu belirtilen futivvetnamelerde, fltlvvet yoluna girenlerin bitln
gunahlarindan temizlenmeleri ve Allah’in ahlaki ile ahlaklanmalari gerektigi
belirtilir. Buda bize ahi girisimciliginin temelini tegkil eden fltlvvetinde aslinda

bir tasavvuf yolu oldugunu gésterir.

FlOthvvetname yazarlarn, fitivvet edep ve erkéni ile ilgili bilgiler
verirken Kur'an ayetleri ve Hz. Peygamberin Sinnetinden deliller gdstererek
kendi diisiince ve gorislerini pekistirirler.®’

Yukaridaki acgiklamalardan da anlagilacagr Uzere Ahilik iyi bir
organizasyonla, mesleki faaliyetler yaninda, yukarida degindigimiz ilkeleri
derece derece tatbikat sahasina koyan bir kurumdur.

Bdyle bir sistemde tasavvuf terbiyesi ve ulasilacak manevi olgunluk
sonucu; 6nce kisinin kendi kendini kontrolii séz konusudur. Oyle ki “Ahi
girisimcilik zihniyeti” yaptigi bir iste kullardan énce, Allah’in begenisine énem

verir.

%Mehmet DEMIRCI, ”Ahilikteki Fiitiivvet Ahlaki”, LUluslararas1 Ahilik Kiiltiirii Sempozyumu
Bildirileri, Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1,1993,s.47.

8Mehmet SEKER, ”Fiitiivvet-namelerde Ehl-i Beyt”, II.Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalari
Sempozyumu Bildirileri, ed. M.Fatih Koksal, Kirsehir, Ahi Evran Unv. Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma
Merkezi Yayinlari, 2007,s.401.
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Otokontroliin kafi gelmedigi durumlarda ise, “Ahi Teskilatinin” giglu i¢
disiplini ve sosyal baski ile sayilan ilkelerin yasanir hale gelmesi mimkin

olmustur.

C. Ahilik Kurumunun Amaclari

Zenginle fakir, Greticiyle tlUketici, emekle sermaye, halk ile devlet
arasinda iyi ve saglam iligkiler kurarak sosyal adaletin gerceklestiriimesi
Ahilik kurumunun saglamaya calistigi en 6énemli amacidir. Bunun iginde
Ahilik'te saglam bir &6rgitlenme modeli ve koOkli bir egitim sistemi

6ngdrilmagtir.

Ahilik teskilatina sadece esnaf ve meslek sahibi kigilerin kabul edilmesi
Ahiligin temel ilkelerinden biri olmustur.

Ahilik teskilatinda esnaf ve sanatkarlara igyerlerinde yamak, cirak,
kalfa ve usta dizeni iginde meslegin incelikleri 6gretilmis, aksamlar ise
toplanti yerlerinde bir araya gelinerek ahlaki agirlikli egitim uygulanmistir.
Bdylece Tirk esnaf ve sanatkdri arasinda glcli bir yardimlagsma ve
dayanisma vyaratiimig, dini esaslara, 6rf ve adetlere dayali meslek igi
iligkilerin dizenlendigi ¢irak-kalfa-usta hiyerarsisi igcinde, karsilikli sevgi ve
sayginin yaninda mutlak otoritenin egemen oldugu bir anlayis sergilenmistir.
Bdyle bir kurum igerisinde yetisen bir fert olarak Ahinin amaci ise bu diinyada
neden yasamakta oldugunu idrak etmek, bu idrak sonucunda abhireti
kazanmak icin maddeyi mananin emrine vererek, dinya yasamini devam
ettirmek, bu yasamda itidalli olarak, kul hakkini (insan hakki) gbzeterek ve
hizmet suuruyla (ylksek sosyallesme, sosyobiliterlesme) hareket ederek bu

yasami sonlandirmak ve sonugta Allah’in rizasini kazanmaktir.

$Cagatay, a.g.e., s.213.
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D. Ahiligin Temel ilkeleri
Ahilere, Ahi Seyhlerince vyaptirilmig olan zaviyelere gitmeye

baslayislarinin ilk giininden itibaren su ana ilkeler dgretilirdi ki, zaten bunlar,
Turk-islam Medeniyetini diger medeniyetlerden ayiran 6ézelliklerdendir.

Ahinin eli, kapisi ve sofrasi acik olmali; yoksullara, digkunlere,
konuklara yemek yedirmeli ve yardim etmelidir.

e Ahinin gbza, dili ve beli bagli olmalidir.

e Ahilik bagkasinin ayibini gérmemek, onu yize vurmamak ve

algak génullt olmayi gerektirir.

e Ahiligin ilkelerinden biri de sir saklamak oldugundan, Ahilige ait
ilkeler yazili belge haline getirilememigtir. “Meslek Sirr” deyimi

de buradan gelmektedir.

e Ahilikte kol gict ve alin teriyle gecginenlerin haklarinin ve

urettiklerinin glivence altina alinmasi ana ilke olarak belirtilir.

Ahilikte yaratandan 6tlrd yaratilani sevme ve yaratilanlara faydal
olma, Ahiligin dayandigi temel ilkelerden biridir. Bu gorise bagli olarak
Ahilikte bir sinifin, bir zimrenin ya da bir kiginin digeri Gzerinde egemenligine
(tekellesmeye) surekli bir bicimde karsi ¢ikilmigtir. Ahilikte her zaman temel

insan haklarinda esitlik savunulmustur.

$Muharrem Cakmak, “Ahiligin Dini-Tasavvufi Temelleri”’, IL.Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik
Arastirmalar1 Sempozyumu Bildirileri, ed. M.Fatih Koksal, Kirsehir, Gazi Unv. Ahilik Kiiltiiriinii
Arastirma Merkezi Yayinlari, 2005,s.251.
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Ahilikte egitim sirekli bir bicimde 6n planda tutulmus, mesleki egitim
cercevesinde cirak ve kalfalarin ahlaki yénden de yetismesine 6nem
verilirken, ustalarin bilgi ve becerilerini gelistirmesine ¢aba gdsterilmigtir.
Ustalarin zaviyelerde yaren sohbetlerine katilip bilgi ve becerileri Uzerine
diger ustalarla bilgi alisverisi yapmalari saglanmistir. 8

Ahilere bir savas halinde hazirlikli  olabilmeleri ve orduya
katilabilmelerini saglamak amaciyla binicilik ve cirit atma konularinda egitim
verilmis, ordunun yiyecek, icecek ve askeri malzeme temini igin de hep

hazirlikli olmalarina 6zen gésterilmistir.

Anhiler, gercek bagimsizligin ekonomik bagimsizlikla elde edilebilecegi
esasini benimsemisler ve calismalarinda bu esasa énem vermiglerdir.
Ahilikte 6zel tesebbls ve milkiyet kabul edilmis, devletin roli &zel
tesebblslin yeterli olmadigi alanlarda kamu hizmetlerini yerine getirmek
biciminde degerlendirilmistir. &

E. Ahilik Kurumunun Orgiitsel Yapisi

1. Genel Yap!

Ahilik Kurumu baslangicta debbag, sara¢c ve kunduracilik gibi
dericilikle ilgili meslekleri iceren bir tegkilat biciminde ortaya ¢cikmisken daha

sonra batin meslekleri binyesinde toplayan bir kurum haline déntismustr.

Ahilik  Kurumu, Anadolu'nun hemen her vyerine uzanan bir

teskilatlanma yapisina sahiptir. Yerlesme birimlerinde her sanat kolu igin ayri

YCagatay, a.g.e., s.213.
%Yusuf Ekinci, Ahilik, 3.baski, Ankara, y.y., 1991, s.51.
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Ahi Birlikleri kurulmustur. Ulke sinirlari iginde bulunan bitiin Ahi Birlikleri
Kirgehirde bulunan Ahi Evran zaviyesi’ne bagli idiler. Bu zaviyenin basinda

bulanan Ahi Seyhi, Ahi Evran’in halifesi konumunda idi.

Kentlerde genellikle her Ahi Birliginin kendi meslek adiyla anilan bir
carsisi bulunmaktaydi. Dabakhane, Bedesten, Arasta ya da Uzuncarsi
denilen ig yerlerinin topluca bulundugu bdélimlerde ayni meslek sahipleri bir
arada bulunurlardi. Demirciler Arastasi, Urgancilar (mazmanlar) sokag,
Leblebiciler Carsisi, Kuyumcular Arastasi, Manifaturacilar Sokagi, Nalbantlar
Arastasi vb. adlarla anilirlardi. 8

Her esnaf toplulugunun kendisine 6zgl sancagi ve alamet denilen
amblemi bulunmakta idi. Ornegin giimiis nal nalbantlarin, makas terzilerin,
ors ve cekic demircilerin amblemi olarak kullanilirdi.®’

Ahilik  Kurumunda bdtin sanatlarin  bir Piri  bulunurdu. Pir'e
baglanmadan sanatta olgunluga erisiimeyecegdine inanilir, bu nedenle her
meslek erbabi mesleginin pirine ylrekten baglanir, ona asir sevgi ve saygi
gOsterirdi. Fltlvvetnamelerde yer alan meslek pirleri sunlardir:

e Tccarlarin piri ‘Hz. Muhammed
e Debbaglarin piri  :Ahi Evran
e Seyyahlarinpiri  :Hz.Isa

o Terzilerin piri ‘Hz. idris

e Hallaglarin piri Hz. Sid

%iIber Ortayli, Osmanh Barisi, 4.baski, Istanbul, Timas Yayinlari, 2007, s.105-111.
$7Ekinci,a.g.e., s.27.
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e Marangozlarin piri :Hz. Nuh

e Avcilarin piri :Hz. ibrahim

e Saatgilerin piri :Hz. Yusuf

e Ekmekgilerin piri  :Hz. Zllkf

e Hekimlerin piri :Lokman Hekim
e Seyyahlarinpiri  :Hz.Isa
e Berberlerin piri :Salman-i Farisi

e Nalbantlarin piri  :Ebu Sileyman ibn Kasim

Saraglarin piri :Bun-Nasir ibn Hasimiyyi Bagdadi®®

Aile ve meslek egitimi, din duygusu, Allah korkusu abhileri iglerinde

astin kilmistir.

Zanaatkéarlar pirlerine sevgi ve saygilarini belirten 6zgin soéyleyisleri
cerceveleyip dikkanlarina asmislardir.29 Pirin Ahilik Kurumundaki yerinin tam
olarak anlasiimasi i¢in bunlarda bazilari agsagida yer almistir.

Lafla diikkan agilmaz, bos yere etme telas
Selman-i1 Pak da gelse parasiz olmaz tiras

%Cagatay, a.g.e., s.161.
¥Cagatay, a.g.e., s.167.
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Burada dogruluk vardir haksizhktan kagilir
Bir yudum su dahi helélinden igilir

Bir gelen bir daha gelsin demesin ki bi vefa
Sahibine kil sefaat ya Muhammet Mustafa

Kiymet mi bigilir cevher tasina
Kéamilce bir sarraf karismayinca
Kimse (stat olmaz kendi basina
Bulup erbabini danigmayinca

2. Ahi Birliklerinin Yénetim Bigimi

Ahi Birlikleri bir baskan ve bes kisilik ydnetim kurulu tarafindan
ybnetilirdi. Ahi Birligi bagkanina Ahi Seyhi denirdi.

Ydnetim;
e Esnafin meslek sorunlarini ¢ézimler.
e Esnaf orta sandigini idare eder.
e Birlige ait binalarin bakimini yaptirir.
e Kalfalk ve ustalik térenlerini dizenlerdi.
Ayrica Ahi Evran ya da onun halifesi bagkanliginda toplanan “BlyUk

Meclis” bulunurdu. Bu meclis Ahi Seyhlerinden olusan genis yetkili bir meclis

konumundaydi.*

“Koksal, a.g.e., 2007, 5.175-181.
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3. Ahi Birliklerine Uyelik ve Térenler

Ahi Birliklerinde Uyelige kabul iki asamada gerceklesmektedir. ilk
asamada birlige girmek isteyen kisi miracaat eder. Bu kisiye “Talip” denir.

ikinci asamada “Talip’te aranilan ézellikler titizlikle incelenir. Falcilar,
sarhoglar, iftiracilar, avcilar ya da girmek istedigi meslegin konumuna uygun
dismeyenler Ahi Birligine kabul edilmezler, bagvurusu olumlu bulunanlarsa
dyelige térenle kabul edilirlerdi. Ahi Birliklerinde emekliler, gli¢csizler, sakatlk
ve hastalik nedeniyle g¢alisamayanlar harici Uye, filen ¢alisan yamak, girak,

kalfa, usta ise dahili (iye olarak yer alird:.”’

a. Yamak

On yasindan kiclk cocuklar, devamlari velileri tarafindan saglanmak
kosulu ile ise alinir. Cirakliga aday olarak meslegin igleyisini kavramaya
calisirlardi. Bunlara “Yamak” adi verilmistir.%

b. Cirak

iki yil bedava ve diizenli bir bicimde yamaklk yapanin cirakliga
yUkselmesi torenle gerceklestirilirdi. “Cirak” olan gencin isyeri ustasi kalfalari
ve ¢ocugun velisi Ahi Seyhinin igyerinde toplanirlardi.

Bu toplantida usta, ciragin ise baghligini ve becerisini anlatirdi.
Ciragin velisi esnaf vakfina bakir sahan vb. hediye ederdi. Ahi Seyhi cocugun

sirtini sivazlayarak ise devamini, ustaya, kalfaya, ana-babaya saygili ve

IKoksal, a.g.e., 2007, 5.121-126.
92Ekjnci,a.g.e.,s 89.
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bagll olmasi gerektigini, yalan sdylememesini 6gutler ciragin her hafta
alacag! Ucreti belirlerdi. Bu Ucretin iki haftahdi ise ustasi tarafindan esnaf

sandigina yatirilirdi.*

c. Kalfa

Ug yil “cirak” olarak hizmet eden gencin “kalfa’liga yiikseltimesi daha

gosterisli bir térenle gergeklestirilirdi.

Kalfaliga yUkseltilecek gen¢c o gin esnafa 6zglu elbiseyi ilk defa
giyerdi. Kendi ustasiyla birlikte baska U¢ ustanin kalfaliga ylkselecek gencin
iyi ahlakli oldugunu belirtmesi gerekirdi. Bundan sonra orada bulunan bir
hoca dua eder. Sonra Ahi Seyhi kalfaliga terfi eden gence pestamal (sed)
kusatir, sanat ve ticaret hakkinda gerekli 6gutleri verirdi. Téren yeni kalfanin
orada bulunan ustalarin ve buyUklerin ellerini épmesiyle son bulurdu. Bu
térenle “kalfa’liga terfi eden kisi Ahi Birliginin bir mensubu olurdu.®*

¢c. Usta

“Usta”’liga yikselmek icin kalfanin asgari ¢ yil kalfalik etmesi, ¢irak
yetistirme hususunda 6zenli davranmasi, isinde ciddi olmasi, verilen gérevleri
tam olarak yerine getirmis olmasi, ayri bir igyeri ybnetebilecek duruma
geldigine ustasini inandirmis olmasi gerekirdi. Bu duruma gelen kigiye “icazet
téreni” denilen bir téren dizenlenir ve yeni bir is yeri agcmasina olanak

taninirdi. Ustali§a gecis téreni oldukga gérkemli yapilird. %

93Ekinci,a.g.e.,s.90.

94Ekinci,a.g.e.,s.91.

“0Osman Akkus, “Ahilik Teskilatina Tarihsel bir Perspektiften Bakis”, I.Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik
Arastirmalar1 Sempozyumu Bildirileri, ed. M.Fatih Koksal, Kirsehir, Gazi Unv. Ahilik Kiiltiiriinii
Arastirma Merkezi Yaynlari, 2005,s.38.
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Zaviyede hazir bulunanlara Ahi Seyhi “Hal sudur ki bu kardes uzun
sure falan UGstadin hizmetinde durmus, Ustadin rizasini almig, simdi bizden
icazet ister ki 0 da isyerini agip dizenin kura” bigciminde bir konusma yapardi.
Térende hazir bulunanlar ise “Ala ve miinasip milbarek olsun” sdzleri ile Ahi
Seyhini  onaylayarak icazet verilen kimseye bazi ahlaki &6gutlerde
bulunurlardi.?® Daha sonra kendisine bulundugu meslek kolunu simgeleyen
terazi, makas, cekic, vb. bir hediye verilir, téren yaslilarin elinin éptlmesiyle
sona ererdi. Bu durum Ahilik Kurumunda askeri disiplin gibi bazi kurallara ve
sekle cok 6nem verildigini ve teskilatin Oyeleri Uzerinde gugli bir etkisinin
oldugunu géstermektedir.

Gocebelikten yerlesiklige gecis saglanarak Tirk sehirlesmeciliginin
hizlandigr 13. yy da buyuk ¢codunlugu Tdrk olmayan yerli halkin tekelinde
bulunan sanat ve ticarete, Ahilik yenilik ve canlilhk getirmistir.

Tirk esnaf ve zanaatkarlari aralarinda sagladiklar karsilikli
dayanisma ve given nedeniyle sehir ekonomisinde séz sahibi olmusglardir.

F. Ahilik, Tasavvuf ve insan-1 Kamil iligkisi

insani her bakimdan gérip gdzeten Ahilik Kurumunda insan bir
meslege girerek bir yandan Uretici olmayl 06grenirken bir yandan da
toplumsal, manevi, insani degerleri 6zimseyerek sosyallesir ve Kisilik
kazanir. Béylece Ahi Birliklerine katilma, sadece meslek terbiyesi, bir meslegi
6grenme olmaktan cikarak, insanin “kamil, erdemli” bir insan olmasi igin
edinmesi gereken vasiflarin ve kazanmasi gereken degerlerin yasayarak
elde edildigi bir insanlik okuluna katilmaya dénisar.®’

9(’Ekinci,a.g.e.,s.93.

9Levent Bayraktar, ”Ahilik ve Ahlak”, II.Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalar1 Sempozyumu
Bildirileri, ed. M.Fatih Koksal, Kirsehir, Ahi Evran Unv. Ahilik Kiltiriini Arastirma Merkezi
Yayinlari, 2007,s.90.
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“Insan-1 Kamil” olma yolunda kiginin &niine ¢ikacak en 6nemli
engellerden biriside, kimseye muhtac olmadan hayatini idame
ettirebilmesidir. Bunun icin gelir elde edebilecedi bir sanat ya da meslek
sahibi olmasi gerekir. Ahiligin ilmihali niteligindeki futivvetnamelerde bu
konuda sdyle denilmektedir: “Ahilere helal para kazanmak farzdir ve hem
vacip hem de slUnnettir. Her kimin ki meslek ya da sanati yoksa ona fltlvvet
degmez. Ahinin on sekiz dirhem gimuis sermayesi olmali, mutlaka bir igi
olmali, igsiz olmamalidir’. Ahilik, insana; manevi, ahlaki ve sosyal hayatin
blatinliginl telkin etmektedir. Ahilik madde planinda emek harcayarak
tretimde bulunmayi sagladigi gibi mana planinda da insanin batanlikga bir
idrake sahip olmasina yardim etmektedir. Bir is ve meslek terbiyesinden
gecmek aslinda sadece gerceklestiriimek istenen insan ve toplum modeline
giden yolda bir “arag”, bir merhaledir. %

Ahilikte insan soyut veya sadece ruhani bir varlik olarak gérilmez.
insan icinde yasadigi ortamda her ne kadar maddi bir hayatla cercevelenmis
olsa da maneviyatini da kesfederek ve 6ziimseyerek hayatini insani, model,
dinin emrettigi bir sekle sokabilir. Ahilikte insana, insani bir hayat slirmesinin

regetesi yillar siren bir meslek ve tasavvuf egitimiyle verilmektedir.

Tasavvufun asil amaci maddi ve manevi bakimdan dengeli ve disiplinli
bir insan tipi meydana getirmektir. Béyle bir insan da ancak kalbini Allah
digindaki varliklardan temizleyen ve kalbinde sadece Allah’in sevgisinin
bulundugu “insan-1 Kamil"dir. insan madde ve mana dengesini kurdugu ve bu
hayatta neyi gerceklestirmek icin yer almakta oldugu sorusunu buldugu anda

“insan-1 Kamil” sifatini kazanmaktadir.®®

Ahilik anlayisi, Kuran ve Hz. Peygamberin slinnetine dayandirilan

ilkeleriyle islami-Tasavvufi diisiince ve hayat anlayisinin igerisinde yer alir.

98Simsek, a.g.m., s.1156.
99Demirci, a.g.m., s.44.
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Bu bakimdan Ahilik Kurumunu olusturan zihniyetin temelleri, ahilik kurumsal
kaynaklarinda ve bu kaynaklarin 6nemini atfeden bilgi hiyerarsisin de

yatmaktadir.

Ahilik Kurumunda bilgi hiyerarsisinde yer alan kaynaklarin verdigi
ilkeleri yerine getirmede gerekli olan ahlaki ve ruhi derinlesmeyi saglayan ise

“tasavvuf” tur.'%°

G. Ahiligin Bilgi Hiyerarsisi

Batin sosyo-ekonomik sistemler arasindaki farklarin temel sebebi
toplumun dini ve din anlayisidir. Kaltar farklihklarinin belirleyicisi olan din
toplumda sadece inan¢ sistemlerini belirlemekle kalmaz sosyal, siyasi,

ekonomik ve hukuki sistemleri de etkiler.'®!

Bir “misliman” olan Ahi'den de islam Dini, iktisadi hayatinda ihtirasa
ve acg6zlilige yer olmadan ve maddenin gegici goérintlsine kapiimadan
calismasini ister. Bunu gerceklestirecedi recgeteler ise bilgi hiyerarsisinde
bulunan kaynaklardan sizulerek bir 6z haline getirilmis fatlvvetnamelerdir.
Bu recgeteleri okuyarak tedavi stirecini tamamlayacak ise tasavvuf egitimidir.

“Ahilik Kurumunun Bilgi Hiyerarsisi’ni inceledigimizde aslinda islam
Dini’nin bilgi hiyerarsisini gérirtz. Burada yer alan kaynaklar sirasiyla Kur'an,
Slnnet, icma’, Kiyas, ictihat, olmak tizere bes tanedir. Bu bes ana kaynaktan
sonra Ahiligin kurallarinin yer aldigi fatlivvetnameleri de altinci kaynak olarak

eklememiz uygun gériilmektedir.'%?

IOOTabakoglu, a.g.e., s.62.
IOITabakoglu, a.g.e., s.37.
lozTabakoglu, a.g.e., s.56.
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1. Kur'an-1 Kerim

Hayatin ve insanhgin yaraticisi sifatiyla Allah’in, Hz. Peygambere
vahiy yoluyla indirdigi, insanlarin uyguladiklari takdirde manevi olarak Allah’in
rizasina, maddi olarak ta diinyada huzura kavusacaklari, islami hiikiimlerin

yer aldigi kaynaktir.'®

islam Dinini temel alan bitiin sistemlerde diger bitin kaynaklar
Kuran-1 Kerim’in yorumlanmasindan olugsmustur. Ahilik Kurumunun ruhu da
Kuran-1 Kerimden kaynaklanir, Ahiligin tére ve térenlerine Kuran-1 Kerim 1sik

tutar.

Kuran-1 Kerim maslimanlarin iktisadi zihniyetlerine tesir edecek ne

gibi mesajlar vermektedir?

Kur'an-1 Kerim’in inmis oldugu “cahiliye toplumu” hayatin buyidk él¢tde
sekilerlestigi bir toplumdu. Bu toplum, yasamini atalarinin gelenegi Gzerine
kurgulamakta ve atalarindan devraldigi kabile adetlerini diinya gérisi olarak
benimsemekteydi. Bu dinya géristnde fert-toplum ve fert-evren iligkisi
tamamen yasanilan hayatin gereksinimlerine gére dizenlenmekteydi.

Cabhiliye devrindeki inanisa gére hayat sadece bu dinya hayatindan
ibaretti. Toplumun sahip oldugu kimi degerlerde yine kabile mantigi icerisinde
ve diinyevi sonuglari dikkate alinarak sirdiriilmekteydi. Ornegin cesurluk,
misafirperverlik, cémertlik gibi erdemler bunlardandi. Aslinda o dénemde, iyi
tahlil edildiginde bu erdemlerin bile dinyevi sonuclari hesap ederek

benimsenmis olduklari gérillecektir.'®

'%Mannan, a.g.e., s.33.
1%4Toshihiko Izutsu, Kuran’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev.Selahattin Ayaz, Istanbul, Pinar
Yayinlar, , t.y., s.109-140.
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Dini inanc¢tan kopmus, sekiler bir hayatin en énde gelen degerleri olan
mal-mulk, mevki-makam, san-sbhret, evlat-kabile gibi 06geler cahiliye
hayatinda 6n plana c¢cikmisg ve hayatin algilanmasinda belirleyici olmustur.
“Fark ve Cem” anlayisindan hareketle bu durumu formiilize edersek;

Maddeci insan + Madde (Esya) Materyalistik Diinya

Mal-Mulk
insan + Mevki-Makam

San-Soéhret

Evlat-Kabile

Bencil insan

Cahiliye toplumu salt dinyevi olana deger vermistir. Tevhitci
yaklagima gbre sadece “Fark” yonli bir yasayisi benimsemistir. Yukarida da
degindigimiz gibi bazi erdemlerin yardimseverlik gibi aslinda dinyevi
olmadidi sdylenebilse de aslinda bu gibi erdemlerinde dinyevi bazi
menfaatler amaclandidi icin yapildigi séylenebilir.

Kisaca tim hayati yasanilan “an”’hdin icine hapseden bir dinya
zihniyetine vahiy yoluyla inen Kur’an-1 Kerim, ilk ayetlerinde ve surelerinde bu

yasantinin temelini sarsmaya yonelik mesajlar getirmistir.

Kur'an-1 Kerim cabhiliye toplumundan tam tersi bir dinya gértsine
sahip bir toplum olusturmak icin éncelikle toplumun sahip olduklari temel
kabullerini yani ényargilarini elestirmistir. Kur'an-1 Kerim bir Allah’a ve ahirete
(6ldikten sonra dirilmek ve Allah huzurunda yasadiklarinin hesabini vermek)
inanmay1 mesajinin merkezine yerlestirmigtir. Bu iki kavram Kur’an-1 Kerim’in
olusturmak istedigi diinya goértsinin vazgecilmez kavramlaridir ve bu diinya

gbriisiiniin ahiret inanci Gizerine temellendigini séyleyebiliriz.'®

105Keles, a.g.m., s.579.
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Fark + Cem = Tevhit genel Kkainat formalinden
hareketle asagidakilerde butlnlikgu “bir’lik gdzlemlenebilir.

Madde + Mana = Denge
Beden + Ruh = Denge
Dinya + Ahiret = Tevhit, Birlik, BUtinlUk

Kuran-i Kerim, “fert-evren” iliskisinde, evrenin Allah’in mdalkd,
insaninda bu evren icinde gecici olarak yasayip imtihan olmakta olan Allah’in
kulu oldugunu, gercek hayatin ise 6ldikten sonra gidilecek olan “ahiret”

oldugu inancini kendisine inananlara sunmaktadir.'%

Ferdin toplumsal iligkileri de hak ve hukuk cercevesinde ve yine bu
karsilikl iligkilerin hesaplarinin sorulacagi “ahiret inanc1” zemininde ele

alinmigtir.

Kuran-1 Kerim’e gbre dinya hayatl insanin segerek degil zorunlu
olarak geldigi bir denenme ve imtihan yeridir. insan bu hayati ebedi hayat
kazanmak icin yasamak zorundadir. Dinya ahiretin tarlasidir anlayisinin
arkasinda vahyin bu yénlendiriciligi vardir.

Kuran-1 Kerim “Dinya hayati bir oyun ve eglenceden baska bir sey

degildir''®’, “Mal ve coluk-cocuk hepsi diinya hayatinin sisleridir, asil gercek

olan Allah katindaki Salih amellerdir’'®®

gibi ayetlerde verdigi mesajlarla
toplumun arzu ve beklentilerini ebedi bir surette kazanabilecekleri bir imkani

yani “ahiret inancin1” onlara vermektedir. Bu inan¢ yasanilan dinyay! ebedi

lOéMannan, a.g.e., s.33-38.
1°7Ya21r, “Enam Suresi (6/32)”, a.g.e., s.95.
1%yazir, “Kehf Suresi (18/46)” a.g.e., 5.208.
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ahiret yurdunu kazanma temelinde algilamayr ve yasamayi topluma

sunmaktadir.

Bu baglamda Fark + Cem =Tevhit genel kainat form0lind idrak etmis
olan ahi, ahireti kazanma amaciyla, dinamik ve gelismeci bir 6gretiye sahip
islam Dini'ni ve bu dinin kurallarinin bitini olan Kuran-1 Kerim'’i, emir ve
yasaklarina kesinlikle riayet edecek sekilde hayatinin merkezine koymus, bir
gln hesap verecedinin bilincinde ve her an imtihan halinde olan bir kuldur.

2. Slnnet

Sunnet; Hz. Peygamberin Kur'an-1 Kerim'i anlama, uygulama ve
yorumlamasidir. Hz. Peygamber yasadigi sirece Kuran-i Kerim’'in ona
emrettigi ve yol gOsterdigi tarzda bir hayat anlayisini pratik olarak yani stinnet

formuyla kendisinden sonraki insanliga miras birakmistir.

Kuran-i Kerim’in mesajlarinin hayatta tatbiki olan “Stnnet”, Kur'an-i
Kerim’in genel gercevesini ¢izdigi mesajlarindan farkli olmamigtir. Bunun igin
“Kuran-1 Kerim” ve “SlUnnet” nass (degismez ve kesinlikle dogru) kabul
edilmistir.

insan vyaratilisi geredi hazir olani gelecek olana tercih eden bir
karaktere sahiptir. “Kuran-1 Kerim” ve “Slinnet” insanin zayif oldugu bu
noktaya yoéneliktir. “Kur'an-1 Kerim” ve “Stnnet’in ahirete vurgu yapmalarinin
sebebi de insanin bu zayif yéninden dolayidir. Yani, insanin yasadigi diinya
hayatinin cazibesi onun asil yurdu olacak ahireti kazanmasina engel olabilir.
Bu ise insanin ebedi hisrani demektir. “Kur'an-i Kerim” ve “Sldnnet” ise

insanlarin bu hiisrana ugramamalari igin onlari uyarmaktadir.'%

109Keles, a.g.m., s.580



54

“Kuran-1 Kerim” ve “Stinnet” insanin yasami boyunca dinya (madde)
ile ahiret (mana) arasindaki dengeyi, ¢ekici gelen diinya hayatinin cazibesine
kapilmadan ve bu hayati mananin emrine vererek saglamasi gerektigini ve
sonu¢ olarak ta sonsuz ebedi hayati elde edecegini insanlara iletmeye
devam etmektedir.

islam Dinine inananlar icin insan olarak drnek teskil edecek tek kisi Hz.
Peygamberdir. islam Dinini pratik olarak yasamis olan Hz. Peygamberin
davranig ve sOzleri ise kesinlikle riayet edilmesi gereken kurallar olarak kabul
edilmistir. Bu baglamda Ahi, misliman kimligi ile Hz. Peygamberi érnek
alan, hayatinda onu taklit eden ve onun davranis ve sdzleri ile amel eden Kigi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3.icma’

icma’, meselelerin ¢dzimi icin Kuran-1 Kerim ve Siinnete aykiri
olmamak (izere belitli bir zaman ve mekanda islam alimlerinin ittifak
etmeleridir. icma’, hizla degisen toplum karsisinda akliselim ve mantiga

dayanarak islam alimlerince ortaya siiriilen kurallardir.

Dinamik bir hukuk kaynagi olan icma’nin gerekgeleri hem Kur'an-i
Kerim'de hem de Sinnette yer almaldir. icma’ sadece karsilasilan ve
gelecekte karsilagilabilecek sorunlari ¢6zmek demek degildir, icma’ ayni
zamanda gecmisi de yerli yerine oturtmaktir. icma’ Stinnetin ne oldugunu ve

Kur'an-1 Kerim’in en dodru yorumunu yapan bir hukuk kaynagidir.'*°

icma’, Ahilik Kurumu agisindan da bazi meselelerin ¢dziimiinde

Kur'an-1 Kerim’i ve Hz. Peygamber’in stinnetini hayatinin merkezine koymus,

""Mannan, a.g.e., s.40.
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insan-1 Kamil mertebesine ulasmis Ahi Seyhlerinin ittifaki halinde olusturulan
bir hukuk kaynagi niteligindedir.

4. Kiyas

Hakkinda diger Usteki kaynaklarda bir dizenleme bulunmayan
hususlarda illet (hilkmUn bina edildigi mUsterek sebep) benzerliginden dolayi
hakkinda Kuran-i Kerim ve Sinnette dizenleme bulunan bir hususun

hikmUnUin gecerli kilnmasidir.

Kur'an-1 Kerim ve Sinnet’te bulunmayan durumlarla karsilasildiginda
ise icma’ ve kiyasla meseleleri gozmede temel teskil edecek Orf-adet, Kamu
Yarari, Kolaylik Saglamak, Karsilikllk, Devlet Mevzuati, Hz. Peygamberin
arkadaslarinin (sahabe) ileri siirdiikleri gérisler ve islam’dan dnceki semavi
dinlerin islam’a uygun hiikiimleri gibi kaynaklara da basvurulur. '’

Ahilik Kurumunda kiyas hikmi verecek makam ahi birliklerinin

seyhleri ve ydnetici meclisidir.

5. ictihat

Kur'an ve Stinnetin hikiim getirmedigi yoruma agik biraktigi konularda
ilmen ve ahlaken salahiyetli olan kimseler tarafindan yeni hakimler

getirmektir.2

Ahilik kurumunda bu hikOmler toplum yararina ve sosyal adaleti
saglayacak sekilde ahi seyhlerince getiriimektedir.

mTabakoglu, a.g.e., s.57-60.
"’Mannan, a.g.e., s.43.
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6. Fltlvvetname

Bir fOtlvvet yolu olan Ahiligin Gstteki hiyerargsiye bagh olarak Ahi

Seyhlerince yazilmis olan kanunnameleridir.

Ahilik Kurumunda yukaridaki kaynaklar “vahiy kuoltrd” icerisinde
degerlendirilerek genel gecer dogrular olarak bastan kabul edilir. Bdylece
ferdin egoist duygularinin 6ni kesilmis, fert disiplinize edilmis olur.

Temeli iman ve génil meselesi olan “tasavvuf egitimi” sadece Ahilerin
maddi iligskilerinde etkin bir rol Ustlenmez ayni zamanda insan olma
boyutunun UGzerinde bir gaye ve sonsuzluk Umidi verir. Fltlvvetnamelerde
yer alan kurallar Ahilik Kurumu icerisinde fertlere tasavvuf egitimi ile
islenmistir. Fitlvvetnamelerdeki kurallar sadece medeni bir nizam kurmak
icin hazirlanmamistir. Ayni zamanda bu fitlvvetnamelerdeki kurallar fertleri
disiplinize etmis yani yeniden insan insa etmistir. Bagka insanlari kendisine
tercih etme, merhamet, hirmet, hizmet, samimiyet, tevazu gibi kavramlar ve
haller fltlvvetnamelerde yer almis ve Ahi Birliklerindeki tasavvuf egitiminin

temelini olusturmustur.'™

Fert “tasavvuf egitimi” ile varliklarin en asagisi olan ahlaken insan
olma vasfindan uzaklasma yani “esfele safilin” den basamak basamak
yUkselerek varliklarin en sereflisi olan esref-i mahlikat seviyesine ylkselir.
Ahilerde futivvetnameler 1siginda Ahi Birliklerinde “Talip” olarak basladiklari
yolda “Yamak”, “Cirak”, “Kalfa” ve neticede “Usta” olarak insani ve tasavvufi
bir olgunluga erigirler. Bdylece Ahi, bitin egosunun vyani nefsinin

isteklerinden ve dinya nimetlerine olan sevgiden uzaklasarak, kendisini

"Erding Yazici, Osmanh’dan Giiniimiize Tiirk isci Hareketleri, 2.baski, Ankara, Aktif Yayinlari,
1996, 5.76.
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Allah’a kul olma bilinciyle donatip, insanhgin hizmetine adayarak “insan-i

Kamil” sifatina mazhar olur.'™

Tasavvuf, Ahilik Kurumunda maddeci, materyalistik, tek boyutlu bir
dislince yerine, manevi (dini) diastncenin maddi davraniglar Uzerindeki
etkisine dikkat ceken birlestirici, batincll karakterli bir anlayisi saglamistir.
Tasavvuf egitimiyle Ahiler hayatla iligkilerini kesmeden ahlaki ve ruhi
derinlesmeyi saglamislardir.”™®

H. Ahiligin Toplumsal islevleri

13.yy da baslayan Mogol saldirilari bu tarihe kadar Anadolu’da devam
etmekte olan Anadolu Selguklu Devletinin yikilmasina sebep olmustur. Bu
dénemde bozulan siyasi ve ekonomik yapiyr Ahilik Kurumu saglamistir.
Ozellikle Anadolu Beylikleri Ddneminde etkili olan Ahilik, Osmanli Devletinin
kurulmasinda da blyUk rol oynamistir.

Ahilik, Osmanli déneminde yeni bir ivme kazanmis ve Fatih Sultan
Mehmet'e kadar Osmanli sultanlarinin tamami Ahilik Kurumunun birer

mensubu olmusglardir.

Osmanl déneminde Ahilik, Selguklu dénemindeki siyasi, askeri ve

idari  islevlerinden arindirlarak, ekonomik ve sosyal islevlerine

kavusmustur.''®

"Simsek, a.g.m., s.1157.

115Yazm,a.g.e., s.72-73.

1A hmet Gokbel, “Ahiligin Sosyo-Ekonomik Islevleri”, II.Ahi Evran-1 Veli ve Abhilik
Arastirmalar1 Sempozyumu Bildirileri, ed. M.Fatih Koksal, Kirsehir, Ahi Evran Unv. Ahilik
Kiiltiirtinii Aragtirma Merkezi Yayinlari, 2007,s.152.
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Ahilik Kurumunun ferdi yaklasimlari kadar, sosyal ve toplumsal
yaklagimlar da vardir. Genel ilkelerinde sadece fertler degil, ayni zamanda

tepeden tirnaga toplumda kucaklanmakta ve sekillendiriimek istenmektedir.

Ahilik Kurumu, egitim vermek, calisma iligkilerini dizenlemek, sosyal
guvenligi saglamak, sosyal hizmetler vermek, tlketiciyi korumak, 0rin
fiyatlarini tespit etmek ve gunimizdeki kooperatiflere benzer tegkilatlar

kurmak suretiyle toplumsal islevler yerine getirmistir.'"”

Bu iglevleri sdyle belirtebiliriz;

1. Egitim

Yukarilarda da degindigimiz gibi Ahiligin en 6nemli 6zelliklerinden birisi
“egitim kurumu” olmasidir. Buradaki egitim, ¢iraklarin yetigtiriimesine ydnelik
“mesleki” ve tim Ahilere verilen “ahlaki egitim” olmak Gzere hem maddi hem

de manevi ydnu bulunan iki boyutlu bir egitimdir.

Ciraklarin yetistiriimesine yénelik mesleki egitim isbasinda uygulamali
olarak verilmekte ve giraklara meslekleri kademeli olarak dgretilmekteydi. Bir
Ahi Birligine ilk katilanlar, isyerini, diger cirak ve kalfalari 6greninceye kadar
kicik hizmetlerde bulunurlardi. Bunlar 6gdrendikten sonra isyerinde
calismaya baslarlardi. Bu andan itibaren Ucret almaya baslarlar ve meslekte

yUkseldikge aldiklari Gicretin miktari da artardi.'®

Criraklik egitimi tamamlandiktan sonra c¢irak, meslegin ustalari
huzurunda uygulamali sinava tabi tutulur ve yeterli bulunanlar kalfaliga
yUkseltilirlerdi. Asgari U¢ sene olan kalfalik siresi kalfanin usta olabilecek

"Gokbel,a.g.m., s.154.
"Syusuf Ekinci, “Egitimdeki Egilimler ve Ahilik”, I.Uluslararasi Ahilik Kiiltiirii Sempozyumu
Bildirileri, Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1,1993, s.63-65.
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yetenege ulasmasiyla sona ererdi. Kalfallk egitimi sonucunda da
gerceklestirilien sinavda basarili olanlara sed kusandirilarak ustaliga terfi
ettirilirdi. Kabiliyetsiz ve ehliyetsizler, meslek birliginden c¢ikarilirlardi.
Zaviyelerde aksamlari genis bir katilimla (girak-kalfa-usta ve yodneticiler)
toplantilar dizenlenirdi. Bu toplantilarda pazarlama, calisma iligkileri ve

(iretimde karsilasilan sorunlarla ilgili fikir alisverisinde bulunulurdu. '

“Ahlaki egitim” ise her Ahi Birliginin kendi mensuplarina aksamlari
zaviyelerde verdigi agirlikli olarak tasavvufi bir egitimdi. Tasavvufi egitimde
bir seyhe intisap etmeden irsadin mimkin olmayacagi gibi, Ahilikte de bir
ustanin rehberligi olmadan bir sanata sahip olmak caiz gdérilmemistir.
Flthvvet ehlinde her kiginin bir meslegi 6grenmesi igin bir ustaya baglanmasi
gereklidir.'®

Ahiligin temeli olan fhtlvvet ilkeleri bu egitimlerde 6gretilir, ayni
zamanda o meslek grubundaki manevi liderler meshur sahsiyetler ve onlarin
hikayeleri ¢iraga aktarilarak, onun bu meslek grubunun bir (yesi olmasina
yardimci olunurdu. Cirak olarak ustanin yanina egitiimek Uzere verilen
kisilerin yaslari ise 10-12 yas arasinda degismekte idi. Ahilik Kurumu,
manevi bir hayatin denetimi ve himayesinde sosyo-ekonomik hayati dizen

altina almaktayd:.'®!

2. Calisma lligkileri

Usta-Kalfa-Cirak iligkilerini dizenleyen Ahilik Kurumu, usta ile girak
arasindaki ¢aligsma iliskilerini kapitalizmdeki patron ile is¢i arasindaki gibi
dikey bir catisma yerine, gelecekte calisanlarla calistiranin ayni meslekleri

K oksal, a.g.e., 2008, s.114-115.
'2°Cakmak, a.g.m., 5.255.
21Gokbel,a.g.m., s.155.
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icra edebilecegi varsayimiyla, meslektaslar arasi yatay bir dayanisma

duygusu Gizerine kurmustur.'??

Ustaliga yikselme sinavlari 5-6 yilda bir yapilir, kuyumculuk gibi bazi
meslekler de bu siire yirmi yila kadar ¢ikardi. ihtiyag olmadigi siirece ayri
isyeri acllmaz, agilacagi zaman da Ahi Seyhinden sanat icrasi misaadesi
alinirdi.  Ahi Birliklerinde bu titizlik ve ilerleme guclligi, meslege darbe
vurulmasini engellemekte ayni zamanda uzmanhga, ustaliga olan hirmeti de
gdstermekteydi. ihtiyaca gére tretim fikrinin fillen uygulandigi Ahilikte, esnaf
ve igyeri sayisi gibi Uretim araclari ve tezgah adedi de sinirlandiriimigti.
Boylece esnaf ve tilccarin igsiz kalmasi ve asirn Uretimden kaynaklanan

krizler 6nlenmis olmaktaydi.'®®

3. Sosyal Givenlik

Ahilikteki esnaf zihniyetinin temeli rekabete degil dayanigsmaya
dayanirdi. Ahilik Kurumunda, mensuplarinin ileride karsilasabilecekleri sosyal
risklere (hastalik, sakatlik, yashlik, 6lim) kargi magduriyetlerini gidermek
Uzere “esnaf sandiklari” kurulmustur. Sosyal givenlik kurumu niteligindeki
esnaf sandiklari, esnaf ileri gelenlerinin nezaretinde, vakif statisu altinda
calisirlardi.’® Esnaf sandiklarinin gelirleri, mensuplarinin (usta-girak-kalfa)
periyodik olarak verdikleri aidatlardan ve sinav ddnemlerinde verdikleri
harglardan olusmaktaydi. '2°

'’Gokbel,a.g.m., 5.156.

123 Ahmet Tabakoglu, , “Ahiligin Tiirk Esnaf Ahlakina Tesirleri”, II.LAhi Evran-1 Veli ve Ahilik
Arastirmalar1 Sempozyumu Bildirileri, ed. M.Fatih Koksal, Kirsehir, Ahi Evran Unv. Ahilik
Kiltiirtinii Aragtirma Merkezi Yayinlari, 2007,s.423.

"> Akkus, a.g.m., 5.37.

125G6kbel, a.g.m., s.157.
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Esnafin calistigi kapali carsi ve bedestenler, cogunlukla buyilk

camilerin vakiflari idiler ve burada biriken fonlar ayni zamanda esnafa kredi

verilmek yoluyla tekrar tretime déndirilerek isletilirdi.'?®

4. Sosyal Hizmet

Bir gezgin olan ibn-i Batuta’nin Sivas’i ziyareti esnasinda karsilastig
Ahilerin gb6sterdikleri konukseverlik, Ahilik Kurumunun sosyal hizmet

anlayisini ortaya koymakta yeterli olacaktir:

Sehre yaklastigimiz zaman bizi Ahi Bigak¢i Ahmet’'in adamlari
karsiladi. Bunlar kimi yaya kimi atli bir gruptu. Onlarda sonra
Ahi Celebi'nin adamlari karsiya ¢ikmiglardi. Bu zat Ahilerin ileri
gelenlerinden olup, ritbece ahi Bigakg¢rdan dstindir. Bunlar
kendilerine misafir olmami istedilerse de ilk gelenler éncelik
almis bulunduklarindan bu istegin yerine getirilmesi mimkan
olmadi. Hep beraber sehre girdik. Sehre girince 6teki Ahi
Zaviyelerinde oldugu gibi yatacak yerimizi, yiyeceklerimizi ve
ylkanmak Uzere hamam hazirladilar. Burada en giizel sekilde
agirlanarak G¢ gin kaldik. Daha sonra Sultan’in Anadolu
sehirlerindeki naibi olan Alaaddin Eratna’nin sarayina gittik.(...).
Gorisme sonrasinda Eratna "Benim misafirim olacaksiniz” dedi.
Ahi Celebi bunun (zerine “Daha bizim zaviyeye misafir
olmadilar, simdi bize gelsinler” deyince s6zu edilen zaviyeye
gectik. Orada hem beyin hem de Ahilerin konugu olarak alti giin
kaldik.'?’

Buradan da anlasilacagl Uzere Ahilik Kurumu igerisinde bir araya
gelerek toplumun sorunlarinin konusuldugu, meslek ve sanatin 6gretildigi,

Turk-islam ahlakinin sekillendirildigi zaviye ve konuk evleri ayni zamanda her

126Tabakoglu, a.g.m., s.436.
27 smet Parmaksizoglu, ibn-i Batuta Seyahatnamesinden Se¢meler, Ankara, y.y., 1970, s.57.
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tarld  misafirin  sikintili gunlerinde onlara kucak acan birer konuk evi
olmusglardir. Konaklama yerlerinin nadir bulundugu Ortagag'da bu yerler,
blylk bir sosyal fonksiyon vyerine getirmiglerdir. Ayrica bu vyerlerde
konaklayan yabanci tacirlerden farkli mesleklerle ilgili ve farkli cografyalarla
ilgili bilgiler edinilmistir.'?®

Ahilik Kurumu ayrica sefer zamanlarinda ordunun ihtiyac duydugu
kasap, ekmekgi, berber, sarac, demirci, nalbant, as¢i gibi meslek erbaplarini
sefere gdnderirdi. Orducu esnaf olarak tabir edilen bu meslek erbaplari
ordugahta askerlerin g¢esitli ihtiyaclarini karsilarlardi. Bu faaliyet icin gerekli
olan finansman Ahilik Kurumu tarafindan saglaniyor ve buna ordu akgesi
deniliyordu.'®

5. Tlketiciyi Koruma

Musteriyi “veli nimet” olarak gdren bir anlayisa sahip olan Ahilik
Kurumun da masteri odakli hareket edilerek fahis fiyatl ve hatal Gretilmis
malin satilmasi yasaklanmis, satilan malin normal dayanma siresinden énce
eskimesi durumunda masterinin magduriyetinin giderilmesi icin malin yenisi

verilmistir.

Uriinlerin  kalite denetiminin olmasi aslinda uzun vadede hem
dreticilerin hem de tUketicilerin ¢ikarlarinin korunmasina ydneliktir. Bu
disturlara uymayan esnafa, Ahi Birliginden ihraca kadar giden cezalar
verilmigtir. Bu ceza ve denetim sistemiyle, esnaf ve zanaatkarlarin meslek
ahlakina uygun tutum ve davranislar igerisinde bulunup bulunmadiklari, Ahi
Birligi icerisindeki gdrevlilerce kontrol altinda tutulmustur. Kaliteyi bozanlar ve
mesleklerinde ehliyetsiz olanlar takip edilerek cezalandirilirmig, kaliteli Grln

128Cagatay, a.g.e., s.91.

129Tabakoglu, a.g.m., s.426.
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uretmek Uzere esnafin kredi kullanmasi ise uygun goérGlmeyerek, 6z

sermayesini artirmasi tesvik edilmistir.'*

6. Fiyat Tespiti

Tekelci egilimlerin engellenmesi, mal arzinin ylksek seviyede
tutulmasi, mallarin Greticiden tlketiciye en kisa yollardan ulastiriimasi, fiyat
istikrarini saglayan 6nemli etkenler olmuslardir. Fiyat istikrarini saglamak
Uzere eksik rekabet ortamlarinda Ahilik Kurumu “narh” koyarak Gretilen malin

piyasa fiyatini belirleme yoluna gitmigtir.

Narh uygulamasinda temel 6l¢i arz ve talep sartlari olup, tekelci
egilimlerin tesiri giderilmek istenmistir. Bu sartlar degistikce tespit edilen
fiyatlarda degistirilmistir. Ozellikle zirai iriinlerde arz sartlarinin gok degisken
olmasi bdyle bir uygulamayi zorunlu kilmistir.

Fiyat tespit edilirken, kuraklik, harp, Uretimde daralma gibi sebeplerle
arzda daralma oldugunda narh yUkseltiliyor, arzin gelismesi halinde ise narh
disardliyordu. '3

Narhlarin tespiti kadilarin baskanlhginda kurulan komisyonlarin
gbreviydi. Bir fiyat tespit komitesi ilgili Ahi Seyhleri ve uzmanlariyla halkin
temsilcilerinden  olusuyordu. Esnaftan fiyatlarin  yUkseltiimesi talebi
geldiginde, komisyon huzurunda mal i¢in bir Uretim streci olusturulur, malin
hammaddeden mamul maddeye gelene kadar fiyatina etki edecek butin
girdiler bu komisyonca tespit edilir, Grinin yeterli kar birakmasi durumunda
fiyatlarin yUkseltiimesine gerek duyulmazdi. Ortalama kar, isin 6zelligine gére

0Gokbel, a.g.m., s.159.
131Cagatay, a.g.e., s.93-110.
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%10-%20 arasinda degismekteydi. Tespit edilen narh, kadi siciline gegirilir ve

esnaf ile halka ilan edilirdi."®?

7. Kooperatifgilik

Ahi Birlikleri hammaddenin teminine, girdi fiyatlarina ve temin edilen
hammaddenin adil dagitilmasina énem vermislerdir. Ureticiler ve tiiketicilerin
arasina aracilarin girerek haksiz rekabete yol acmamalar i¢in Ahilik
Kurumunda her esnaf, Urettigi malin hammaddesini kendi meslegine ait Ahi
Birliginden almaktaydi. Ahi Birligi Baskanlari bdylece hammaddeyi toplu

sekilde ucuz fiyata alip, Uyelerine yine ucuz fiyata satmayi hedeflemislerdi.'®

Yukaridaki agiklamalardan da anlagilacag Gzere Ahilik Kurumu 13. yy
dan itibaren Anadolu’da sosyal yasantinin didzenlenmesinde buydk rol
oynamistir. Ahilik Kurumu, genclerin tarli kétd akimlarin hedefi haline
gelmelerini énlemis ve gerektiginde de devletin askeri guclne katkida

bulunmus ¢ok yénll bir sosyal yapiya sahiptir.

Ahilik  Kurumu, Yamak-Cirak-Kalfa-Usta hiyerargisini  kurarak
baba-evlat iliskisi icerisinde sanati, saglam ahlaki 6gretirken ayni zamanda
toplumsal glveni de saglamlastirmistir. Ahilik Kurumu, sosyo-ekonomik
sistemin hem Gretici hem de tiketici yonll ¢ikarlarini ve iligkilerini, toplumda

surtismeye mahal vermeden dizenlemistir.

13 2(;agatay, a.g.e., s.93-110.
$Gokbel, a.g.m., s.160.
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l. Ortacag Avrupa’sinda Kurulmus Ahilige Benzetilen Dernek ve
Kuruluslar

Dogu’'da ve Batr'da tirli amaglarla kurulmus pek c¢ok gizli ve agik,
Ahilik Kurumuna bezeyen topluluklar var olagelmistir. Konumuz itibari ile Bati
Avrupa’da kurulmus “Ahilik Benzeri” kuruluslari incelemeye calisacagiz.

1. Burglar

Sarlman imparatorlugunun dagihsi dénemlerine (9.yy) denk gelen
glvensizlik devrinde feodal beylerin ve adamlarinin kendilerini korumak
amaciyla yaptirdiklari saglam sato ve kalelere “burg” denirdi. Bati
Avrupa’daki sehirlerin temelini olusturan ve burg adi verilen bu sato ve

kalelerin kenarlari bUytk surlar ve su hendekleri ile ¢cevrilmisti.

Burglarin etrafinda yasayan halk herhangi bir tehditle kargilastiklarinda
burglara siginirlardi. Burg yénetiminin bu halka sahip ¢ikmasi ise burglarin

gelirlerinin bu halk tarafindan saglanmasi esprisinde yatmaktaydi.

Burglarin iginde ise zor ganler igin ayriimis yiyecek, tahil vb. seylerin
depo edildigi bir ambar bulunurdu. Ayrica tehditlere kargi Burglari savunmak
Uzerede soévalye gruplan bulunurdu. Burglarin yéneticileri halkin Gzerinde
soylu kisilerdi ve sadece bahseden konumundaydilar.'®*

2. Dini Siteler

Bunlar isimlerinden de anlasilacagi Gzere tamamen dini nitelikte idiler.

Manastir havasinda olan bu yerlerde, papazlarin ve din adamlarinin yaninda

134

Cagatay, a.g.e., s.65-66.



66

bunlara hizmet eden ve bunlarin gelirleri i¢in etraftaki topragdi isleyen serf
niteligindeki halk vardi. Bu sitelerde burglar gibi tarima bagh bir toplulugun

ybnetim merkezlerinden baska bir sey degildi.'*

3. Dernekler

“Dernekler”, Burjuva sinifi ortaya ¢iktiktan sonra kurulmuslardir. Bunlar
uygun kosullar icerisinde daha fazla 6zgurlik elde etmek ve elde ettikleri
6zgarlikleri korumak igin birlesme yoluna giderek buginin sendikal

hareketlerinin kdkenini olusturmuslardir.'®®

4. Universitaslar

Ortacag'da tlizel kisilige haiz her tGrl0 kurulus icin kullanilan bir
terimdi. Bu tlzelkisilik ise ancak belli haklarda imtiyaz taninmasi ile elde

edilebiliyordu. Ortacag’da imtiyaz taniyici makam ise senyérlerdi. '’

5. Dini Dernekler ve Ticari Ortakliklar

Orta Cagda bircok sekilde ortaya c¢ikan derneklerin cojunda asil
amaci gizlemek ya da guclendirmek icin kesinlikle bir dini temel olagelmistir.
Ortacag’da ticari ortakliklar hatta burjuva birlikleri dahi codu kez dini
dernekler biciminde ortaya ¢ikmiglardir. Bunlar tamamen ekonomik ve sosyal
acidan guglendiklerinde bir kismi dini tutumlarini  korumakla beraber

genellikle din perdesinden siyrilmislar ve ticari ortakliklara déniismislerdir.’®

135

Cagatay, a.g.e., s.66.
136Cagatay, a.g.e., s.70.
Cagatay, a.g.e., 5.70.
138Cagatay, a.g.e., s.70.
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6. Korporasyonlar

Korporasyon; Ortacag Bati Avrupa’sinda tacirlerin ve zanaatkarlarin
kendilerini  korumak ve Uretimi dizenlemek amaciyla olusturduklari

“sanatkarlari koruma kurumu “ nun adidir."®

12.,yy da ortaya c¢ikan bu loncalarin kurulusunda Turk-islam
medeniyetinde olugsmus olan Ahilik Kurumunun 6érnek alindigi séylenebilir.
Ozellikle IV. Hacli Seferi sonrasinda, Bati Avrupa’dan gelen ve Bizans
imparatorlugunu ortadan kaldirarak, istanbul’da “Latin imparatorlugu” kurup
57 yil sire ile bunu devam ettiren halk, Anadolu’da Selguklularla siyasi ve
ekonomik iligkilere girmislerdir. O tarihte zaten Anadolu’da kurulmus olan
Ahilik Kurumunu gérerek, lonca teskilatinin temelini Ahiligi érnek alarak

atmislardir. '°

Bu loncalarda meslek egitimi ¢ asamali olarak gerceklesmekteydi.
Egitime ilk baslayan c¢irak olarak baslar sirasiyla kalfaliga ve usta

mahiyetinde olan patrona yiikselirdi.'*’

Korporasyonlarin isg alanlan ve yaptiklari isin cinsleri sinirlandiriimis,
birbirlerinin  alanlarinda  faaliyet gbstermeleri de  yasaklanmigtir.
Korporasyonlarda her esnaf musterisine sahip ¢ikmak zorunda idi. Bunun
gOstergesi olarak da her esnaf Grinlin0 meslektasinin sattigi fiyattan satmak

ve ayni kalitede yapmakla mikellefti.'*?

Kiglk ve sehirli esnaf igin kurulmus olan bu teskilatlar da esnaflar,
ybresel piyasa icin calisirlardi. Bu esnaflarin miktari ise musteri miktari ile
orantihydr. Bu sinirli Gretimin oldugu ortamda kigUk esnafin hammaddeyi

139K amil Turan, Milletlerarasi Sendikal Hareketler, Ankara, Kalite Matbaasi, 1979, s.10-11.
14()Cagatay, a.g.e., s.71.

14'Turan, a.g.e., s.16-17.

mTuran, a.g.e., s.19-20.



68

kendisinin tedarik etmesi mimkin degildi. Bundan dolay! esnaflar blyik
tccarlara bagl olarak Gretimde bulunuyorlardi. Zamanla bu durum emek ve
sermaye ayrimina sebep olmus bunun neticesinde de esnaflar blylk
ticcarlar “emekgi” olarak c¢alistirir duruma gelmislerdir. Piyasaya ve
sermayeye hakimiyetini yitiren korporasyonlarsa bu andan itibaren
mensuplarini  himaye edememeye baglamiglardir. Bundan dolayr Bati
Avrupa’da 13.yy ve 14.yy larda grevler, Ucret kavgalari, politik bunalimlar

eksik olmamistir.’*

Bati Avrupa’da Orta Cag'da kurulmus olan bu tlr kurumlar genellikle
bicim bakimindan hem birbirlerine hem de Tiirk-islam medeniyetindeki Ahilik
Kurumuna benzemekteydiler, ¢ciinkd bunlarin hepsi de sosyal igerikli kurumlar
olarak ortaya cikmiglardir. Bati Avrupa’da ¢ok nadir olarak dini karaktere
bdrinen bu kuruluglarin daha c¢ok mesleki amaclara agirlik verdigi

gorilmekteydi.'*

Orta Caglarda insanlarin ihtiyaclari dar ve sinirh bulundugundan
bunlarin temini cok az esnaf ve zanaatkar tarafindan karsilaniyor ve bu kisiler
Bati Avrupa’da 6zel bir sinif bile sayilmiyorlardi. Dikkanlarini burglarin ve
dini sitelerin ¢evresinde siralamis tacir ve esnafin olusturduklari bu yeni
topluluk yavas yavas 6zgurlik ve mesleki imtiyazlar kazanarak yeni bir sinif
teskil etmeye bagladilar. Bunlarin birlikler halinde gruplasmalari ise 12.yy ile
13.yy lar arasinda gerceklesmistir. Nehir ve dogal yollarin kiyillarinda
siralanan burglarin ve dini sitelerin korunagina sigdinan bu tacir ve esnaflar,
aralarinda bazi kurumlar olusturmaya baslamislardir. Yavas yavas ticari
hayatin tarimsal hayata Gstin gelmesi ile site ve burglarda baslica roll bu

tacir ve esnaflar oynamaya baslamislardir.’*

"SCagatay, a.g.e., s.71-73.

144Turan, a.g.e., s.11. . )
“SMaurice Dobb, Kapitalizmin Gelisimi Uzerine Incelemeler, cev. F.Akar, Istanbul, Belge
Yayinlari, 1992, s.78-82.
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Gelecegin burjuvazisini olusturacak bu tacir ve esnaflar yalniz islerinde
degil her tarld davraniglarinda 6zgur olduklari icin, din adamlari, soylular ve

serflerden olusan sinifsal hayatin tepkisini cekmislerdir.'*

Bu girisimci Kigilerin ticari faaliyetleri arttikgca bircok kisiye is bulma
kabiliyetleri de artiyor bdylece burglarin ve dini sitelerin etrafinda kiimelenen
nifus artigi ticari koloniler meydana getiriyordu. Bu artan nifus karsisinda
dogal olarak ne eski siteler ne de burglar bu nlGfusu igerisine sigdiramadilar.
Kale duvarlarinin digina “dig sehir” adi verilen ikinci sehirler kuruldu. Bu
sehirlerde yasayan halka 12.yy dan itibaren burgda oturan manasinda
“burjuva” denmeye baslandi. Bu sinif glclendikge daha ¢ok imtiyaz, 6zgarlik
ve hukuki olanaklara sahip oldular. Bunlarin imtiyazlari soylularinkinden ¢ok
farkhydilar ¢inkl burjuva imtiyazini micadeleler sonucunda kendisi elde
etmigti. Sahip oldugu kuvvetle toplum igerisinde bir yer edinmis ve hukuka da

kendisini kabul ettirerek gelecegini giivence altina almistir.’*’

Burjuvalar sehirlere sinif zihniyeti yerine mahallik zihniyetini
getirmiglerdir. Her sehir kendisine bir igkolu olusturarak bu is kolunda
tekelciligi son raddesine vardirmislardir. Her sehir kendi ticaret ve sanayisini
ylceltmeye ve o&teki sehirlerin tacirlerini kendi alanindan uzak tutmaya
baslamiglardir.’*®

Bu dénemde sehir kendi surlar icinde yalniz kendi burjuvalarina hak
tanirdi.  Yabancilar ise her an sinir disi edilmek korkusuyla ancak
komisyonculuk yapabilirlerdi. Gittikge burjuvazinin kontroline gegen bu
sehirlerde yerlesebilmek i¢in onlarin sempatisini kazanmak gerekliydi.

Bu sehir himayeciligi, sehirlerin bir devlet yénetiminde birlesmesine
degin sirdd. Bu Orta Cag himayeciligi, burjuva sinifinda ticari sahasini
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Cagatay, a.g.e., s.66-69.
“"Dobb, a.g.e., s.138-139.
"*Dobb, a.g.e., s.90-111.
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korumak, kazancini korumak zihniyeti Gzerine kurulu giderek ulus devlete

yonelen bir milliyetcilik duygusunu gelistirmistir.?

Tarihte her kurulus ve kurum icinde bulundugu toplumun zorunlu
kildigi nedenlerle ortaya ¢ikmiglardir. Fakat bunlarin tegkilatlanisi, isleyisi ise
daha cok kultir, din gibi olgularla toplumun fertlerinin ruhuna kazinmig
diisiince yapisinin sonucu olarak farklliklar géstermistir. iste Bati Avrupa’nin
bu Orta Cag kurum ve kuruluslari aslinda mensuplarinin ticari g¢ikarlarini
korumak UOzere kurulmuslardir. Egitim boyutu mesleki egitimden o&te
gidemedigi icin manevi bag yerine tamamiyla menfaate dayali bir bag ile
birbirlerine baglanmiglardir. Buginln ihtiras sahibi kapitalist ruhu “burjuva”
Ortacag Avrupa’sinin yukarida saydigimiz dernek ve kuruluglarindan

tiremistir.

Ahilik Kurumunda ise vatan yapici bir anlayis ile verilen tasavvufi
egitim sonucu manevi baglar kuvvetlenmis, sadece bulunduklari sehirle ticari
iliskilere girilmemisg, butlin sehirlerdeki Ahi Birlikleri ile iliskilerde bulunulmus
ve fltlvvetnameler bitin sehirde ayni meslek kolunda olan butln Ahileri

kapsar sekilde dizenlenmistir.

Ahiler toplusal iligkileri akilci fertler olarak sadece kendi menfaatleri
dogrultusunda dizenlememigler, vazgecilmez ve genel kabul gérilen nasslar
(Kuran, Sitnnet ) ve dini kurallar gergevesinde toplumun gikarini kendi

cikarlarinin 6ninde gérerek dizenlemiglerdir.

Sonug itibariyle Bati Avrupa dernek ve meslek kuruluslarindan farkli
olarak Ahilik Kurumu igerisinde fert-toplum dengesine dayali, dayanismaci ve
gbzetimci bir toplumsal diizen olusturulma cabasi gdzlenmektedir.'™

149
150

Cagatay, a.g.e., s.69.
Simsek, a.g.e., s.242.



UCUNCU BOLUM

AHILIK KURUMUNUN IKTiSAT ZIHNIiYETININ BUTUNCUL YAKLASIMLA
DEGERLENDIRILMESI
VE
AHIi-BURJUVA KASILASTIRMASI

I. AHILIK KURUMUNA GORE IKTiISADI FAALIYET

Dinya ve ahiretin birlikte dUsOndldidad, madde ve manayi
bltlnlestirerek maddeyi mananin emrine verdigi Ahilikte, mal ve servet
kazanmak icin calismak higbir zaman kendi basina bir anlam
tagsimamaktadir. Bunlar ancak Ustiin bir gayenin gerceklesmesine vasita
olduklari i¢in deger ifade ederlerdi. Bu konuda Ahilere yol gdOsteren
haritalardan biriside Hz. Peygamberin hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya igin, yarin
6lecekmis gibi ahiret icin calismayil emreden hadisidir. Bu hadiste madde ve

mananin butlnlestigini gérmekteyiz.

Fark + Cem = Birlik, Bltunlik
Dinya + Abhiret = Birlik, Butunlik
Madde + Mana = Gerceklik
Dlnya + Ahiret = Ahilik Kurumu

Ahi Evran-1 Veli “Tabsiratd’l-Mibtedi ve Tezkiret(’l-Muntehi” adli
eserinde “Ey akil ve ruh ile seref bulmus ylce Kkisiler! Bu ylceligi
adilestirmeyiniz. Hepiniz kendisini tanimis yeni yetisen insanlarsiniz” derken
de madde ve mana bitinliginden hareketle “Ahilik Zihniyetine” dikkatleri
cekmektedir. Kendisini taniyan Rabbini tanir hadisi serifini hatirlatan bu
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disturda akil ve ruh butlinlaginid idrak eden Kigilerin artik birer Ahi olarak
kendilerini ve Rablerini bilen kisiler oldugunu anlatmaktadir. Devaminda ise
“Ebedi saadeti iki giin nefsi emmareye kul olmaya satmak kétl bir ticaret,
genis nurlu bir dinyay! daracik sikintili bir diinya ile degistirmek degilmidir?
Dogruluk karsisinda sapikhdi satin alanlarin ticareti kar getirmemistir. Onlar
dogru yolu bulamamis kimselerdir.” derken de “Dinya” ve “Ahiret”
batinlaganin gerekliligini anlatarak, “karh ticaretin” ahireti kazanmak icin

yapilacak bir ibadet oldugunu da vurgulamaktadir. ™

Para kazanmak igin kazanmak, para kazanmayi gaye haline getirmek
Ahilik zihniyeti ile bagdasmaz. Para kazanmak, muhta¢ olmamak veya
baskalarina yardim etmek gayesi ile gerceklestirilen bir faaliyettir. CUnku
ahireti kazanmak icin vasita olarak algilanan para, gaye haline gelirse asil
amagc vasitalasir, paranin kazanilmasi toplumsal sémurQ aracina dénusebilir.
Bunun tezahlri gunUmizde go6rilmektedir. Bunu &Orneklersek; para
kazanmanin gaye olmasi durumunda, baskalarina yardim etmek para
kazanmanin bir vasitasi ise yapilir ve bu durumda da baskalarina yardim

etmek vasita olmus olur.

GUnOmuzde sikga karsilastigimiz gibi hayir yapmak icin degil de
baskalarinin sevgi ve itimadini, toplumda saygiy! kazanarak karini artirmak
isteyen tlccarlarin bu gayeyle dagittiklari yardimlar Ahilik zihniyetinden
uzaklasildiginin  ve kapitalizmin “homo-economicus”unun gunuamuizdeki
tezahiir(l olan burjuvaya dénistigimizin bir gdstergesidir. iste yardimlarin
vasita olarak kullaniimamasi i¢in Ahiler “sag elin verdigini sol elin bilmemesi”

gerektigi 8lclsiine sahip fertlerdir. '°2

Ahilerin mal ve servet hakkindaki duislnceleri onlarin ekonomik

faaliyetlerine de yansimistir. Ahiler insanlarin kendi emekleri ile gecinmelerini

SMikail Bayram, Ahi Evran Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakf1
Yayinlari, 2005, s.201.
'**Tabakoglu, a.g.e., s.79.
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ve kimseye muhtag olmamalarini ister. Bu ylzden Ahinin bir meslek sahibi
olmasi Ahilik Kurumunda bir kural haline gelmigtir.

Bu kurallar, Ahilik Kurumunda calismay! ibadet haline getirmistir.
Ahinin is yeri Hak kapisi olarak gértlmis, bir ibadethaneye giriliyor gibi bu
kapidan harmetle girilip, samimiyet ve saygi ile ¢alisilip, helal kazang elde

edilerek kararinca da harcanmasi saglanmistir.

Ahilik Kurumunda esas olan kazan¢ “helal kazangtir’. Ahinin dogru
olmasi ve hak ettiginden fazlasini kazanma yoluna sapmamasi da Ahilik

Kurumunda bir kural haline gelmistir.

Ahilik Kurumunda dogruluk, ekonomik bir 6z tasimakta Uretim
faaliyetlerinde egyanin bilinen biciminde imal edilmesi ve belirli bir fiyata
satilmasi anlamina gelmektedir. Ahilik, hakkina razi olmayarak malina
degerinden fazla fiyat isteme, zenginlesme hirsiyla karanhk ve dolasik
zenginlesme yollarina sapma gibi hasletlere misaade etmezdi.

Kolay kazanc Ahilikte makbul gérilmemis, alin teri ve emek karsihgi
elde edilen kazangsa kutsallastirilmigtir. Dolayisiyla Ahilerde el isciligi yani

zanaat erbapli§i kararl ve sebatli bir kazang yolu olarak gérilmistir. '3

Ahilik Kurumunda her seyden 6nce meslek sahibinde dogruluk
aranirdi. Hileli is yapmak, musteriden Ahi Birliklerince belirlenen fiyatin
Uzerinde fiyat istemek, bir bagkasinin malini taklit etmek buyutk su¢ sayilirdi.
Noksan Olci ve bozuk terazi kullananlar cezaya carptirilirlar, sahte ve

kalitesiz mal imal edenlerin ise mallari toplanarak meslekten cikartilirlardi.™*

'*’Bayraktar, a.g.m., s.86.
Cagatay, a.g.e., 5.91.5.160.
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Ahi Birliklerine dahil olmak isteyenler kendi kabiliyetlerine en uygun bir
mesledi se¢cmekte serbesttiler. Higbir fert herhangi bir mesledi se¢cmek icin

zorlanmadigi gibi, hicbir meslekte bazi kisilerin tekelinde degildi.

Ahi Birliklerine katilanlar kabiliyetlerine uygun mesleklerde caligirlar ve
ikinci bir is pesinde kosmazlardi. Ahilikte insanlarin meslek degistirmeleri ve
birden fazla meslekte calismalan hos karsilanmazdi. Bu nedenle Ahilik
Kurumunda Ahi'nin tek bir meslekle ugrasmasi ve o meslekte en basarili

olmak Uzere ¢aligmasi istenirdi.

Herhangi bir meslekte karar kilmayanlar ve sik sik meslek degistirenler
sebatsiz ve istikrarsiz kabul edilerek, Ahi olabilecek ruh disiplininden mahrum
sayilirlardi. Ahi birliklerindeki bu anlayis meslek sahiplerinin butliin disince
ve gayretlerini islerine vererek kendi mesleklerinde ilerlemelerini

saglamistir.’®

intiyaca gore Gretim fikrinin hakim oldugu Ahilik Kurumunda, ihtiyaclari
6nlne katip, nihai tatmin ve faydanin tavanina hizla yaklastiracak, devamli
ve teknik gelismelerle kamgilanan bir Gretim tarzina higbir zaman [Gzum
gb6rtlmemistir. Ahiler bu anlayisa uygun olarak Uretimi ihtiyacin bir fonksiyonu
olarak dustnmugler, rekabetci bir ortamda degil, dayanismaci bir ekonomi
icinde yagadiklari icin Uretimi sermaye birikimi olusturacak bir faaliyet olarak

g6rmemislerdir.

Uretimi, Allah’a kulluklarini yerine getirerek ahireti kazanmanin bir
arac! olarak gérmusglerdir. Dolayisiyla Uretimlerini ihtiyaca g6re hazirlayan
Ahiler, intiyaclarin strekli kamgilanarak tiketimin gogalmasina ve israfa kargi
olarak, zaman zaman Uretimde sinirlamalara bile gitmislerdir. Bu sinirlamalar
ferdin dengesinin toplumun dengesini nasil gerceklestirdiginin de bir
6rnegidir.

19K sksal, a.g.e., 2007, s.70.
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Ahi Birlikleri sadece kendi meslek gruplarinin cikarlarini degil ayni
zamanda toplumun c¢ikarlarini da (bu ¢ikar ahireti kazanmadir!) digtnerek
toplumu yoénlendirici gbérevlerde yuklenmiglerdir. Bu yénlendiricilik, Ahilerin

gelirlerinden vazgegmeleri pahasina yerine getirilmistir."®

Ahiler Gretimlerinde belirli miktarda ve kalitede mal kullanirlardi.
Uretimlerinde kullandiklari sermayeler (lretim araclar) ve teknikleri birdi.
imal ettikleri Oriinleri de belli bir fiyat Gzerinden satarlardi. Uretimde
kullandiklart  hammaddeleri  Ahi  Birliklerinden aldiklari  gibi  Gretim
teknolojilerinde, Gretim miktarlarinda ve satis fiyatlarinda da Ahi Birliklerinin
dizenlemelerine tabii idiler. Bu kontrol sistemi Gretimde kaliteyi, Grlnlerde
standardi, fiyatta istikrari saglayarak satisin muisteri odakli olmasini,
musteriye hizmette yarigsmayi gldelemis dolayisiyla da toplumda baris ve

giiveni imar etmistir.™’

Ahilerin iktisadi faaliyetlerini belirleyen unsurlardan biriside dayanisma
prensibi olmustur. Ahi Birlikleri Ortagag Avrupa’sindaki benzerlerinden farkli
olarak daha fazla kazanmak, spekllasyon ve serbest rekabet yerine,
kanaatkarlik, karsilikli yardim ve sosyal yardimlasma esaslarina bagli
kalmistir.

Ferdi tesebbls, serbest kazang, mesleki hirriyet, menfaat catismasi
yerine butln topluma hakim bir nizam ve sosyal adalet duygusu, din ve ahlak
kurallar Gzerine kurulmus, barisci geleneklerle gelisen bir meslek kutsiyeti ve
is ahlaki Ahi Birliklerinde hakim olmustur.'®

Ahi Birliklerinde yer alan Ahi Seyhleri, hem dini hem de mesleki lider
pozisyonunda olup, yalniz ustalarin degil, kalfa ve ciraklarin da haklarini

156 Ekinci, a.g.e., s.64.
7 Koksal, a.g.e., 2007, 5.71.
1% Koksal, a.g.e., 2007, 5.61.
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korumak durumunda idiler. Ustalar yanlarinda c¢alistirdiklari Kigilerin
davraniglarindan sorumluydu. Bu sebeple bazi durumlarda g¢iraklarin

isledikleri suglardan dolayi ustalarina ceza verildigine rastlanmaktadir.

Calisanlarin  kétd  huy ve hareketleri ile bunlarin  haksizlik
yapmalarindan yalniz ustalari degil, kademeli olarak bltin esnaf sorumluydu.
Bu anlayig, ¢alisanlarin kontrol ve himayesinin yalniz ustalarina degil, batin
esnafa ait oldugu kanaatini yayginlastirmis ve bdylece etkili bir otokontrol

sistemi kurulmustur.™®

Fark ve Cem idrakini birlikte alan Ahilik Kurumunda “Ben” ve “Biz”
suurlarini birlestiren “Ben” duygusuna sahip olan ferdi, “Biz” duygusuyla da
donatan yani “Ben”in igerisinde “Ben ve Bizi” birlestiren, bdylece toplumla

bitlinlesen bir zihniyet olusmustur.'®

Fark + Cem = Birlik"®"

Ben + Biz = Ben

Sonucta, “Ben” idrakinden “Bir’lik zihniyeti olusmustur.

Ahilik Kurumunda, her fert toplumun bir pargasi olarak kabul edilir. Bir
ferdin rahatsizliginin bitin toplumu kademeli olarak rahatsiz edecegine
inanilir. Komsusu ac¢ iken tok yatanin agir bir dille suclandigi bu disince

sisteminde, sosyal adalet ve dayanismanin énemli bir yeri vardir.

Ahi Birliklerinde, can ve mal beraberligi olarak ifade edilen dayanisma

duygusu o kadar ileriye goétlraimustar ki, Ahinin kazancinin geciminden arta

159

Cagatay, a.g.e., s.127-136.
'Bilgiseven, a.g.e., 5.320.
'*'Bilgiseven, a.g.e., s.51.
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kalani, fakir ve igsizlere yardim igin kullanilmasi bir ahlak kurali haline
gelmistir.

Ahi Birlikleri, dayanisma konusunda ahlak kurallarina daima sadik
kalmislardir. Oyle ki, toplumdaki dayanismayi bozacagdi endisesiyle asiri
kazang arzusu bile engellenmigtir. Ahi Birlikleri, mensuplarina kimseye yik
olmamayi, helalinden kazanmayi 6gretmis, Kkarsihkli yardimlasmayi

sadlamistir.'®?

Ahi Birlikleri bir sosyal yardim ve sigorta kurumu gibi ¢alistiklar gibi;
képrU, yol tamiri gibi kamu hizmetlerini de génulli olarak yapmislardir. Ahilik
Kurumunda sosyal yardimlasma ile ilgili ahlak kurallari dolayisiyladir ki higbir

Ahinin 6nemsenecek sermayesi olmamistir.

Yukaridaki agiklamalardan da anlasilacagi Uzere genel felsefelerine
uygun olarak is hayatinin dizenlenmesinde de Ahi Birlikleri, toplumu bir
blatln olarak ele alip, bitlin sosyal gruplarin menfaatlerini distinmusglerdir.

Ahilik Kurumunda h&kim olan iktisadi zihniyet toplumcu bir zihniyettir.

Catismaciligi  reddederek, uzlasmaci sosyal ve ekonomik
munasebetlerin kurulmasini gaye edinen Ahi Birliklerinin bu &zelligi, sosyal
huzuru saglama acisindan, insanliga 1sik tutacak temel motifleri tagimaktadir.

Il. AHILIK KURUMUNDA FERT-TOPLUM DENGESI

Anhilik kul hakkini merkeze alarak tretim yapma anlayisina dayanan bir
sistemdir. Bu yénUyle Ahilik Kurumu toplumcu bir kurumdur. Toplum ¢ikarlar

her zaman ferdi ¢ikarlarin Gstinde tutulmustur.

162Tabakoglu, a.g.e., s.90-98.
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Ahilik Kurumunda Ahi, aldigi egitimle kendisini toplumun hizmetine

veren Kisidir. Hizmet ilkesi ise dayanismaci bir toplumun 6zin0 olusturur.

Hizmet ilkesinin ve dayanismaci toplumun geredi olarak Ahilik
kurumunda toplumsal zarar ile ferdi zarar karsilastigina da ferdi zarar her
zaman tercih edilir. Mesela mesru olmayan yollardan elde edilen kazanclar

toplumsal zarara sebep olacag! igin engellenmistir.'®

Hizmet ahlaki dayanismaci bir toplumu hedef alirken Ahilikteki infak
(harcama) anlayisi da ekonominin toplumsal dengeyi saglamsinin temelini
olusturmustur. Ahilikte biriktirme ve tasarruf, yerini infak gibi bir harcama
kurumuna birakmistir. infak ise bir insanin sahip oldugu malini ve imkanlarini

Allah yolunda toplum menfaati ve dayanismasi icin kullanmasi demektir. '®*

Bir insanin hicbir gelecek endisesi duymadan, "ihtiyacindan arta
kalan1”’ni Allah yolunda harcamasinin karsiliginda, Allah ahirette bu kisiye
cenneti, diinyada ise harcadiklarinin yerine bir baskasini vermeyi vaat eder.
Kuran-1 Kerim’de yer alan ayetlerde Allah sdyle emretmektedir:

De ki: "sUphesiz benim Rabbim, kullarindan rizki diledigine genisletip
yayar ve ona kisar da. Her neyi infak ederseniz, O (Allah), yerine bir

baskasini verir; O, rizk verenlerin en hayirlisidir."'®®

"Kendilerine rizk olarak verdiklerimizden gizli ve agik infak edenler;

kesin olarak zarara ugramayacak bir ticareti umabilirler.”'®®

Allah infakin "gizli veya acik" olarak yapilabilecegini bildirmektedir.
Ancak Allah infak edenlerin kesinlikle "gdsteris icin" infak etmemelerini,

163Tabakoglu, a.g.e.,s.58-59.

!%Tabakoglu, Tiirkiye Iktisat Tarihi, s.151.
"5y azir, “Sebe Suresi (34/39)”, a.g.e., $.302.
W’Yazm “Fatir Suresi (35/29) 7, a.g.e., s.306.
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infaklarinin  ardindan karsidaki  kisiye sikinti  verecek bir eziyette
bulunmamalarini ve onlari minnet altinda birakacak tavirlar géstermemeleri
gerektigini bildirmektedir. Allah, verdigi érneklerle gdsteris igin infak edenlerin
hicbir karsihk bulamayacaklarini da hatirlatmaktadir. Bdylece infakin
toplumda Uretim artisina ve sosyallesmeye yoénelik ilahi bir tegvik oldugu
anlasiimaktadir.'®’

Yukaridaki kutsal emirler dogrultusunda hareket eden Ahilerin iktisat
zihniyetinde, tasarruf yerini infaka yani toplum menfaati igin harcamaya
birakmistir. Ahilik Kurumu batin toplumu ferdin kendisinden baslayarak en
yakinlarindan toplum icinde yer alan en uzak ferde kadar herkesi infak ile
birbirine baglamaktadir. insan icin ekonominin bir géstergesi olan bu
yaklagsima gbére insan ekonomi icin degildir. Sahsiyetci bir tutumla Ahilerin
yetismesini  saglayan Ahilik Kurumu, onlart toplumun hizmetine

vermektedir.'®®

Ahilik Kurumundaki toplumculuk anlayisi, Ahi Birlikleri vasitasiyla
kontrol edilmistir. Ahiler, Ahi Birliklerinin cikardiklari fltlivvetnamelerde yer
alan kurallara uymakla mdukelleftirler. Ahi Birliklerinin ise bu kurallari
cikarirken toplum yarari neyi gerektiriyorsa ona gore hareket etmekte oldugu
goralur. Dinyanin Ahiretin tarlasi oldugunu, bu diinyada ne ekerse ahirette
onu biceceg@ini idrak eden Ahi, sorumluluk sahibi olarak b(tin

davranislarinda bu 8i¢ii dahilinde hareket eder.'®

Toplumsal batinligun fertlerin en yakin g¢evrelerinden baslayacagina
inanilan Ahilik Kurumunda, meslek hayati ve aileleri bu bGtanlGgin
saglanacagi ilk yerlerdir. Ahi 6ncelikle kendisinden ise baslar, olgunlagsmis bir
fert oldugunda ise toplumsal dayanismaya en yakininda olanlarla devam

167Ya121r, “ Bakara Suresi (2/274)”, a.g.e., s.40.
"% Tabakoglu,a.g.e., s.151.
'%Tabakoglu, a.g.e., s.151-155.
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eder. Esnaf sandiklarinin olusturulmasi ve bu sandiklarin ifa ettikleri gérev bu

toplumsal dayanismanin drneklerindedir.'”®

Ahilik Kurumu 6zellikle vakiflar araciligi ile infak ve zekat kurumlari ile
kazanclarini toplumun bitin katmanlarina yayarak siniflasmayi engelleyen,
dayanismay! tesvik ederek birbirlerine glvenen fertlerden meydana gelmis
bir toplum olusturmustur. "

Yukaridaki aciklamalar neticesinde Ahilik Kurumunun ortaya koydugu
toplumsal dengeyi saglayan zihniyet iki boyutlu bir iligki ile
aciklanabilmektedir. Buna gére;

Duinyevi isler (maddi) + Manevi isler (manevi) = Toplumsal Denge

Fertler agisindan dinya hayatinda iktisadi faaliyetler dini gergeve
icerisinde hesap verme ve mal-milk kazanma arasinda gidip gelmektedir.
Oysa Ahilik Kurumu bu iki gelisik unsurun arasinda dengeyi saglayacak,
ikisini de kucaklayacak bir sistem getirmistir. Bu iki ¢elisik unsuru dengede
tutan Ahilik Kurumu, ne salt maddeci (diinyevi) ve ne de salt maneviyatgl
(uhrevi) duygularla dinyaya bakmistir. Temelde gerceklik ve ahlakilik
prensipleri Uzerine oturan Tlrk-islam iktisat anlayisinda, Ahi kendi bilgi ve
yetenegini toplum menfaatine en ileri élcide kullanmaktadir. Bu durumu
saglarken de bazi sinirlamalar ve 6zgurlikler dahilinde hareket etmektedir.
Bu siniri islam Dini’nin emir ve yasaklari belirlemektedir. Uretim ve tiiketimde
islami degerlerle sl bir 6zgurlik vardir. Bunun neticesinde Ahilik
Kurumunda toplumun mutlulugunu garanti eden bir toplumsal denge ve

sosyal adalet sdz konusu olmaktadir.'”?

lmOrtayh, a.g.g.,s.lZQ-lZl.
""Tabakoglu, islam iktisadina Giris, s.79-84.
172Yazlcl,a.g.e., s.83.
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lll. AHILIK KURUMUNDA SERMAYE VE MULKIYET ANLAYISI

A. Ahilik Kurumunda Sermaye Anlayisi

Ahilik Kurumunda sermaye kavrami emekle birlikte iktisadi faaliyete
katilmasi gereken ve bu faaliyet sonucunda kar elde eden bir Gretim faktérl
olarak gorullr. Kapitalist sistemdeki emek sermaye ayrismasi Ahilik
Kurumunda yer almaz. Ahilik Kurumu sermayeyi emekten ayri degil onunla
birlikte ele alir. Bunun temelinde de faizin yasaklanmig ve emegin yUceltilmis

olmasi yatmaktadir.

Emeksiz sermaye olarak adlandirabilecedimiz faiz; emek, lzerinden
olusan s6murd ile blaylrken emegi bir tretim faktdri olmaktan da koparan bir
olusum sergiler. Bu durumda ise g¢alismadan kazanilan bir ortami ortaya
cikartarak, sermayenin belli ellerde toplanmasina yani tekellesmeye sebep

olur.

Ahilikte sermaye, Uretim slrecine emekle birlikte katilarak riziko
ylUklenmezse bir Uretim faktorl olarak degerlendiriimez. Bdylece sermayenin
emek Uzerinde baski kurmasi énlenmis ve aralarinda karsilikli dayanisma ve

isbirligi amaglanmistir.

Ahilik Kurumunda, emeksiz ve rizikosuz sermaye kazanglari (faiz),
beklemeden (depolamadan) dogan fiyat artiglari, enflasyon karlari, israfa
dénik tiketimin besledigi kazanglar, emek sémiuristinden elde edilenler

yasaklanmis ve bunlarin olusmasina misaade edilmemigtir.
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Zekat ve infak kurumlari ile de sermayenin sinirsiz birikimi ve
sermayenin belli ellerde toplanmasi engellenmis bdylece servet toplumun her
kesimine yayilmis, sosyal refahi artirici bir rol Gstlenmistir. '"

Madde (Fark) + Mana(Cem) Birlik, Denge

Kazang + Infak ve Zekat Birlik, Denge

Zekat, UOretimden ah konulan ve atil sermaye diyebilecegimiz
tasarruflar GOzerinden verilen dini bir vergi tariddr. Zekat sayesinde
sermayesinde azalma olan meslek erbabi bunu devamli olarak yatirim ya da
harcama sahasinda tutar. Zekat kurumu ayni zamanda sermayenin b{tin

toplum kesimlerine yayilmasini saglar.'”

Ahilik Kurumunda sermayenin slrekli olarak dretimde kalmasi
hedeflenmistir ve atil kalmasi yasaklanmistir. Sermayenin belli ellerde
toplanmasi hos gérilmeyerek, “yaygin bir sermaye birikimi” hedef alinmig
bdylece sosyal adalet kalkinmanin bir finansman araci olarak géraimustar.
Ozellikle alt gelir gruplarina yonelik olarak yapilan toplum menfaatine
harcamalarin (infak) ve iscilerin Ucretlerinin hemen (alninin teri kurumadan)
6denmesinin emredilmesi, bu harcama ve gelirlerin gecikmeden Uretime

yeniden girerek yeni gelirler olusturmasina yol agmistir.'”

Ahilik Kurumunda Ahi Birlikleri ekonomiye ve sosyal hayata hakim bir
tavir icerisinde olmuslardir. Bunlar ekonominin kendi haline iglemesine
musaade etmemiglerdir. Clinkl ekonomi kendi haline birakilirsa tekelci ve
sermaye birikimi saglayarak giclni paradan alan bir sinifin ortaya ¢ikmasi
kacinilmaz olacaktir.

173Tabakoglu, a.g.e., s.272-278.

17Refik Yunus El-Misri, Islam iktisat Metodolojisi, cev. Hiiseyin Arslan, Istanbul, Birlesik
Yayincilik, 1995, 5.242.

'"Tabakoglu, a.g.e., 5.272-278.
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Madde (Fark) + Mana(Cem) = Birlik, Denge

Sermaye + Infak ve Zekadt = Toplumsal Refah

Madde(Fark) ve Mana(Cem) batinlagu, Ahilik Kurumu igerisinde

“Burjuva” gibi sémdiriicti bir sinifin olusmasina imkan tanimamistir.’”

Yukarida anlatilanlara ek olarak israf yasaginin kitle Gretimini ve
tiketim toplumu fikrini olusturmadigi icin, bu toplumda sermaye birikimi sinirli

kalmistir. Sermayenin yayginlastiriimasi tekellesmeyi énlemistir.

Sonug olarak Ahilik Kurumunda olusan sermayenin toplumsal refahi

artirici oldugunu sdéylenebilir.

B. Ahilik Kurumunda Milkiyet Anlayisi

Sosyo-ekonomik sistemin en &nemli belirleyicilerinden biriside
“‘mulkiyet” kavramidir. Ahilik Kurumunda mdalkiyete bakis agisi butincul,
emekten yana ve esnek Ozelliklere sahiptir. Bu bitlincll yaklagim mutlak
olarak mulkiyeti Allah’a baglar.

Ahilik Kurumunun miulkiyete bakisini anlayabilmemiz igin kapitalist
mulkiyet anlayigi ile mukayeseli bilgi Uretilerek, kaltarel izafilik yoluyla
farkhlagsma ortaya konmalidir. Glnkd Kapitalizm mutlak 6zel mulkiyeti kabul
eder ve destekler, kapitalist diinya gértisinde mulkiyet kutsal sayilirken Ahilik
Kurumunda mulkiyet kutsal sayilmamis “emanet” olarak gértimastar.

"Simsek, a.g.e., 5.206.
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Ahilik Kurumu gereginde mulkiyeti denetim ve kullanim hakki gibi
kisimlara bélerek esnek bir anlayis ve sinirlandirmalar getirmistir. Bdylece
mutlak ferdi mulkiyet bertaraf edilerek, kamu yararina mulkiyeti egemen

kilmistir.’”?

Ahilik Kurumunda milkiyetin temelinde de sermayede oldugu gibi
Oncelikle emek aranir. Mulkiyetteki emegin roli ¢alismadan kazanmaya
engel oldugu icin toplumsal barisinda teminatidir.’”®

Sonug¢ olarak kazang ve miulkiyetin hemen bitin fonksiyonlarinda
emegin en 6nemli bagimsiz degisken olmasi, ¢calismadan kazanmayi ve mulk
edinilmeleri toplum ¢ikarina ters digsen dogal kaynaklar, akarsular v.b. tabii
servetleri ferdi milkiyet altina almayi engelledigi gibi servetin belirli ellerde
toplanmasini ve ferdi milkiyetinde toplum aleyhine blylimesini de engeller

niteliktedir.

IV. MADDECI-MANEVIYATCI KULTUR AYRIMI VE iDEAL KULTUR
(AHILIK KULTURU)

Kdltdrel izafilikten olusan zihniyet farki, Bati Avrupa toplumu ile diger
toplumlarin fertlerinin zihniyet gérts ve dislnUs tarzlarindaki ayriliklarinin

kdkeninde yatan en temel sebeptir.'”®

Burada kaltir tiplerini inceledikten sonra Ahilik Kurumunun sahip
oldugu ideal kiltirtun 6zelliklerine deginilecektir.

177Tabakoglu, a.g.e., s.238.
""*Tabakoglu, a.g.e., 5.238-244.
"Ozakpar, a.g.e., s.12
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A. Maneviyatci Kiiltiir (inang = insan)

Maneviyatcl kdltarin batin faaliyetleri ebedi bir varlik olan Allah’a
yogunlasmigstir. Bu kultirin hakim zihniyetine gére Allah, varliginin ebediligi
karsisinda bu maddi alemin incelenmeye deger bir tarafi yoktur. Bundan
otirl maneviyatgl kiltir maddi dinyayi incelemeye calismaz. insanlari

mutlak varlik olan Allah’in iradesine tabi olarak kabul eder.

Béyle bir kiltire sahip olan toplumlarda insanlarin galismalari maddi
gercgeklikler ve onlarin degistiriimesi Uzerine yogunlasmamistir. Dolayisiyla
hayatin devami maddi tatminlerle mimkin olacagi igin bu tip kiltirler pek

fazla devam edememislerdir.'®°

Bati Avrupa’da Ortacag feodalitesinde kilisenin egemenligi altindaki
toplum ve buna ilaveten Hint toplumu (Budizm) buna asil érnek teskil
etmektedir. Bu toplumlarda hicbir bilimsel, teknolojik ve fikri gelisme

olmamistir.

B. Maddeci Kiiltiir (Madde (Para) = insan)

Maneviyat¢l kdltirin karsisinda ise maddeci kiltir yer almaktadir.
Buna godre; bitin calismalar, maddi dinyanin degistiriimesine ve ondan
gittikce daha fazla hazlar elde etmeyi amaglamaktadir. Bu kultGrin zihniyeti
tamamen dlnyevi bir zihniyettir. Daha fazla haz, daha fazla menfaat icin bu
kiiltiirde teknik devamli surette degisir. '®'

180Kurtkan, a.g.e., s.129.
181Kurtkan, a.g.e., s.129.
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Aciklamalardan da anlasilacagl Uzere maddeci kaltlrin karakteristik
6zelligi devamh bir degisme slrecinde olma ve devamh maddi haz ve

menfaatler pesinde kogsmadir.

Bdyle bir kiltire sahip toplumlarda maddi tatminlerden elde edilen
hazlarin doyuma ulagsmasi halinde toplumda amagsizliktan dogan psikolojik
buhranlar yasanmaya baslayacaktir. Maddi tatmini sadece amag¢ olarak
gdren toplumlarda neticede bir kiltiirel ¢dziilme olacaktir.'®?

C. ideal Kiiltiir (Ahilik Kiltiirii; Para + iman = insan, Ahi)

Ahilik Kurumunda ise maddi tatminler amag edinilmemis, amaca giden
yolda birer ara¢ olarak goértlmustir. Ahilik Kurumunun sahip oldugu kiltirde
madde ve mana hedeflerini dengeleyen ve bunlardan ikisinden de
vazgecgmeyen bir yapi yer alir. Buna “ideal kaltr” denilmektedir.

Bati Kultirine mutlak manada Hiristiyanhdin hakim oldugu ve karanlik
cag olarak nitelenen c¢agda Bati sadece maneviyatgl bir KkiltGr
sergilemektedir. Bu dénemde Bati'da hicbir ilim adami yetismemis teknikler
gelisme géstermemis ve toplumun refah seviyesi de bunlara bagh olarak
distk kalmistir. Tlrk-islam Kultiriniin en glizel temsilcisi olan Ahilik
Kurumunda ise madde ve mana hedeflerini dengeleyen ideal bir hayat

felsefesi egemen olmustur.'®

Ahilik Kurumu mensuplarini mana etrafinda budtlnlestiren adalet
saglayici 6zl ile Tirk ve islam olmayan toplum lyelerine dahi kaltiriinin
6zUnd olusturan prensiplere dayah adil bir ortam sunmustur. Bu ortam

Osmanli Devleti’'ni o dénemin kiltir ve medeniyet merkezi haline getirmistir.

'®’Bilgiseven, a.g.e., 5.422.
83K urtkan, a.g.e., s.130.
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Bu ortamin olugsmasinin kékeninde ise Fark + Cem = Birlik iligkisinden
olusan Asagidaki batlinlesmeler yatmaktadir.

Fark + Cem = Birlik

ilim (Maddi Akil)  + Din (Kalp, iman)

Dinya + Ahiret

Fert

+

Toplum

1. ilim ve Din Bitiinlesmesi

Ahilik Kurumunda ana prensiplerden bir tanesi tevhit anlayisidir. Tevhit
anlayisi toplumu ve insani ayni ve tek bir realite olarak kabul eder. Buna gére
insan tekligin idrakine sahip olmazsa ve sahsi menfaati ugruna topluma zarar
vermekten c¢ekinmezse, bu zarari sadece kendisine vermis olur. Bu
bOtinliga idrak eden insan ise parcalanmasi imkansiz hale gelmis bir

toplumun mensubu olur.

islam dini bu prensibin ilim yoluyla ispatini emreder. Allah “De ki; iste
benim yolum budur. Ben ve bana uyanlar acgik bir delile dayanarak (basiret

(izere) Allah’a davet ederiz.” buyurmaktadir.'®

Acik bir delile dayanarak iman etmek ise ancak ilimle olur. O halde
insan tevhit prensibini ¢esitli gercekliklerle ortaya koyan ilmi kanunlari ispat
ettigi dlctde iyi bir dindar ve insan-1 kamil olabilir.

' Tabakoglu, a.g.e., 5.219.
"5 Yazir, “ Yusuf Suresi (12/108)”, a.g.e., s.173.
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Anlasilacagi tizere ilim ancak faydali amaglar igin kullaniimaktadir. ilim
hem maddi hedeflere ulagsmay! saglarken hem de Hakkin varligini idrak
etmeye yardimci olur. Béylece yeni kesifler ve topluma faydali icatlar
gerceklestirilerek toplumun refahi artirilir. 1%

Ortacag sosyo-ekonomik sisteminde en belirleyici faktér dindir. Din
toplumdaki fertlerin tutumlarini yénlendirici etkiye sahip olan manevi degerleri
belirler. islam Dini ilim ve akilla asla catismaz. Oysa Hiristiyanlikta gerek
gorulen reform hareketlerinin sebebi, Hiristiyanhgin ve dine hakim zimrelerin
cikarlarinin ilim ve akilla ¢atismasidir. Bu ¢atismalar sonucunda da burjuva
dogmustur.'®’

Buradan da anlayacagimiz Uzere tevhit anlayisini prensip haline
getiren Ahilik Kurumunda maddi ve manevi kultir unsurlarini dengeli olarak

birlestiren bir ideal kilttr anlayisi vardir.

2. Dunya ve Ahiret Batinlugu

Ortacag Bati Avrupa’sinda hakim olan zihniyet tam manasiyla
maneviyat¢cl bir karakterdeydi. Kilisenin Ustlinliglu hayatin her alaninda
kendisini hissettirmekteydi. Oyle ki, insanlarin diinya hayatini ihmal edecek
Olciide ahirete ve ahiretin muikafat ve cezalarina gbre hareket etmeleri
toplumun her kademesinde kendisini hissettiriyordu. Hayatin kilisenin
dislincesine yoénelik organize edilmesi, maddi kultir degerlerinin ihmal

edilmesine sebep oluyordu.'®®

Ortagcag Bati Avrupa’sinda hakim olan maddeci veya maneviyatgi

kiltdr safhalarinda, maddi ve manevi kiltlr unsurlari arasinda ideal bir denge

186 Bilgiseven, a.g.e., s.425. )
""" Hiiseyin Karaman, Nurettin Topcu, istanbul, Kaynak Yaynlari, 2010, s.147.
' Tabakoglu, a.g.e., s.150.
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kurulamamigtir. Béylece insanlar ya sirf ahirete yénelerek dlinyevi amaglarini

ihmal etmisler ya da ahireti ihmal ederek diinyevi amaglara yénelmislerdir.'®

Ahilik Kurumunda ise tevhitci anlayis neticesinde ahiret ve icinde
yasanilan dinya ayrimi yapilmamakta ikisi bir kabul edilmektedir. Bu
anlayisin sonucudur ki; icinde yasadigimiz dinya da gercek adaletin tecelli
etmemesi insani yaniltmamalidir. Cink( adalet er ya da gec ahirette tecelli
edecektir. Dolayisiyla diinya ve ahiret hayati Ahilik Kurumunda bir batanlik
arz eder. Bundan dolayi Ahi bir késeye cekilerek kendisini sadece ibadete

verdigi zaman tevhit akidesini cignemis olur.'®

Ahilik Kurumunda toplum igerisinde Hak varligini idrak etmek, tevhit
prensibinin en temel anlayisidir. Bdylece Ahi, hem toplumun maddi kultiriine
hizmet eden, hem de kendi i¢ huzurunu saglayan dinya ve ahiret
batanlGgune sahip bir ferttir.

3. Fert ve Toplum ButinlGgu

Ortagag Bati Avrupa’sinda hakim olan maneviyatgi zihniyette fertlere
statlleri doguslar ile birlikte verilmekteydi. Ortacag’'da Bati Avrupa’ya

tamamiyla verilen stattler diizeni hakim olmustur.

Bu dizende arazi sahibi asillere, asillik statisi ve onlarin emrinde
calisanlara da serflik statlsi dogustan itibaren verilmistir. Bu dizende
serflerin, serflikten kurtulmalarina imkan verilmemistir. Bu dizende statd,
ferdin dmrinin sonuna kadar degistirmesine imkan olmayan hak ve

toplumsal itibarlik durumudur. '

189 Tabakoglu, a.g.e., s.151.
"0 Bilgiseven, a.g.e., 5.426-428.
"I Bilgiseven, a.g.e., 5.429.
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Ahilik Kurumunda ise statl fertler tarafindan belirli asamalardan ve
editimlerden gecerek topluma yararli olma neticesinde elde edilebiliyordu.
Ferdin ve toplumun menfaatlerini paralel hale getiren bu sistem Bati

Avrupa’dan tamamen farkl olarak toplum icerisinde birlik suurunu asilamistir.

Sonug olarak;

Fark + Cem = Birlik

batinlGgint saglayan Ahilik Kurumunda “vicdan” dedigimiz pratik akilda
barinan ve kendini begenme duygusunu yok etmek suretiyle ferdin egoizmini
bastiran bir ahlak duygusunun hakim oldugunu gérmekteyiz. Bu “Ahlak
Duygusu” ferdi hisler karsisinda vicdani idare eden kanunun Ustinlugi
anlayisini yine vicdandan dogurmaktadir. Bu ahlaki duygu, Ahilik Kurumunda

bayag! hislere karsi gelen bir harekettir.'®?

islam Dininde her hikmetin basi olan “Allah Korkusu” yukarida
aciklamaya calistigimiz tam ve gercek ahlaktan baska bir sey degildir. Ahilik
Kurumunun dretim hayatindaki tutumunun da esasi bu ahlaki duygudan
olusmaktadir.

Ahilik Kurumunun sahip oldugu ahlaki duyguda éncelikle birbirine karsi
saygl ve sevgi vardir ve birlige ulastiracak yolun baslangici da budur
(Ben + Biz = Birlik, Biitinliik). Sonra ilme saygi (Maddi ilim + Manevi ilim
= Birlik), ecdada saygi ( Yasam + Olim = Birlik), biitlin samimi isteklere

saygl vardir.

Egosantrik his diinyasindan hareket eden ve bunun sonucu insan

insanin kurdudur zihniyetine sahip, baskalarina saygi tanimayan, sémdurge

192 Karaman, a.g.e., 5.162-168.
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mantikli Bati Avrupa’da ise hicbir zaman bu tarz bir “Ahlak Duygusu”

bulunmamigtir.

Ahilik Kurumundaki bu ahlak duygusu, Ahinin benliginden tasarak
aleme yayillan bir hal alinca; her seyin, her varligin, ézellikle her insan
ruhunun Ahi tarafindan kendi nefsinden ziyade sevilmesi demek olan
merhamet ortaya cikar. Toplumsal dayanisma ve sosyal birligi saglama

duygusu olan merhamet, Ahilerin kalbinde hi¢ sénmeyen bir ates gibidir.'®

Ahilik Kurumundaki ahlak duygusu ve onun neticesinde ortaya ¢ikan
merhamet duygusu sonug olarak “hizmeti” dogurur ki bu hizmet anlayigi ruh
olarak Ahinin nefsinden tasip, baska insanlara yayillmak suretiyle Allah’i
aramaktir. Boylece ahi girisimciliginin, adaletci, ekonomik bir zihniyeti,
girisimcilik kaltdrd olarak benimsedigi séylenebilir.

Ahilik Kurumundaki hizmet anlayigi her samimi ve menfaatsiz hizmet
hareketleriyle Allah’in aranmasidir. Ahi bu hizmet anlayisi ile dinyanin
hevesleri ve mesguliyetleri igerisinde Allah’t unutmayan ferttir.

V. AHi ILE BURJUVA ZiHNIYETLERININ KARSILASTIRILMASI

Bati Avrupa Liberal-Kapitalist sisteminin bas aktérid “homo-
economicus”tur. Bunun tam olarak sosyo-ekonomik hayattaki temsilcisi ise
burjuvadir. Tirk-islam sosyo-ekonomik diizeninde ise burjuvanin yerinde
kanaatkar girisimci tipolojisi, toplumun yararini her zaman kendi menfaatinin

onlnde tutan Ahi vardir.’®*

193 Karaman, a.g.e., s.144.
194Tabakoglu, a.g.m., s.412.
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Tiurk-islam  Medeniyetinin  iktisadi  zihniyeti ile Bati  Avrupa
Medeniyetinin iktisadi zihniyetlerinin arasindaki en énemli farklar toplumsal
aktdr olan Ahi ile Burjuva tipleri incelendiginde ortaya cikacaktir. Glnki Bati
medeniyetini ve kapitalizmi olusturan en dnemli faktdér burjuva girisimci
zihniyeti iken Tirk-islam Medeniyetinin sosyo-ekonomik hayatini  bulyiik
6lgtude Ahi girisimci zihniyeti yonlendirmigtir.

Burjuva zihniyetinin ve Ahi zihniyetinin olusmasinda en énemli unsur

bunlarin ortaya ¢ikis nedenlerindedir.

Mogol saldirilarindan kagarak Orta Asya’dan Anadolu’ya gelen ¢ok
sayidaki esnaf ve zanaatkara kolayca is bulmak, yerli Bizans zanaatkarlariyla
rekabet edebilmek ve Anadolu’da tutunabilmek igin dretilen mallarin
kalitesinin korunmasi, arz-talep dengesinin saglanmasi, titiz bir sekilde
zanaatkar yetistirilmesi ve Tirk halkinin ekonomik yénden bagimsiz hale
getirilebilmesi icin pek cok alanda kékenini dini ve milli duygulardan alan bir
heyecan vyaratilmasi gerekiyordu. Bu mesuliyet, esnaf ve zanaatkar
dayanismasinin ve kontrol kurulusunun yani Ahiligin kurulmasi sonucunu
dogurmustur. Bunlar Bizansli meslektaslar ile rekabet edebilmek icin
aralarinda birlige ve dayanismaya muhtactilar.

Ahi Evran esnaf ve zanaatkarlari bir birlik altinda toplayarak sanat ve
ticaret ahlakini, Gretici ve tlketici ¢ikarlarini glven altina almak suretiyle bu
siyasi ve ekonomik atmosfer iginde onlara yasama ve direnme gucl

vermistir.'®

Vatan yapici bir anlayisa sahip olan Ahiler bunun gdéstergesi olarak
yerlestikleri yerleri siyasi ve ticari olarak érgutlemisler, Ahi Birlikleri Gyeleri
mesleki, dini ve ahlaki egitimden ayr olarak gerektiginde ordu ile savaslara
da katilp dismanla yigitce carpismislardir.

195

Cagatay, a.g.e., s.80-85.
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iste Ahi Evran baskanhiginda kurulan Ahilik Kurumu, Tark halkinin
ekonomik durumunu yikseltmek, baskasina el acmadan serefle yasamanin
yollarini Gyelerini bir sanat veya meslek sahibi yaparak ve lyelerine verdigi
dini ve ahlaki egitimlerle de onlar toplumda énder, model Kisilikler olarak

yetistirmek tizere kurulmustur.'®®

Ahilik Kurumuna ismini veren ve kurumun mensuplari olan Ahiler ise
bu ortamda almis olduklar mesleki ve tasavvufi egitimlerin sonucunda “ben”
ve “biz”i birlestiren, ben duygusuna sahip insani, biz duygusuyla donatan,
ben’in icinde ben ve bizi birlestiren, butinlestiren ve bdylece toplumla
batlnleserek toplumu ben olarak algilayan kigilikler olarak gelismiglerdir.

Ahiler iyi birer maslimandirlar. Misliman olmalari maddi hayatla,
manevi hayati dengelemelerini gerektirir. Dolayisiyla Ahiler ibadeti bGtlin
hayatlarina yayan fertlerdir. Oyle ki, Ahinin her hareketi ibadet, her sdzii dua,
her bakigi rahmet ve beraberligi kuvvettir. Bu hale gelmesi ise Ahilik
Kurumunda gecirdigi merhaleler sonucu duyulardan akla, akildan kalbe ve
ilhnama ulasma sayesinde miumkin olmaktadir. Bbyle bir anlayisla ferdin
ilimden felsefeye, felsefeden dine ylkselmesi lazim gelmektedir. Bunu Ahilik

Kurumunda gérmekteyiz.

Burjuvanin ortaya c¢iktigi Orta Cag'da, Bati Avrupa'nin gézle goérGltr
Ozelligi suydu: Feodal Aristokrasi, runban (kilise) ve Gg¢lncu siniftan olusan
statlll bir toplum yapisi. Bu toplum yapisi kolay kolay gecislere imkan
vermeyen sinifli bir toplum yapisi idi. Bunun temelinde yatan ise, mulkiyet idi.
Mulkiyet iktidar, iktisadi, siyasi, hukuki, kdltirel ve toplumsal alanlarda

egemenlik kurabilmenin tek sartiydi.'’

196

Cagatay, a.g.e., s.80-85.
""Tabakoglu, a.g.e., s.151.
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Burjuva, Fransizca burg, kasaba sbézciginden tlretilmistir.
Sermayenin egemen oldugu dizende, Uretim araclarini ellerinde
bulunduranlarla ¢ikarlari bunlarla 6zdes olanlarin olusturdugu toplumsal
sinifa Burjuvazi, bu sinifta yer alan kisilere de kentsoylu manasinda burjuva

denir.'®® Burjuvazi, kapitalist toplumun egemen sinifidir.

Burjuva, Avrupa’da feodalizmin ileri asamasinda ortaya cikmigtir.
Burjuvanin iktisadi varlik alanini genigleterek toplumsal alana etkinligini
tagimaya baglamasinda, seny6riin mulkiyetinde olan burg (kent)larin surlari
dibinde kurulmasina izin verilen panayirlarin belirleyici roli oldugu

séylenebilir. '%°

Sinifli toplum yapisinin en alt katmanini olusturan Gg¢tnct sinif icindeki
esnaf ve zanaatkar, Uretim yetenegine dayanan bir glict kullanmak suretiyle,
sermaye birikimi saglamiglar bu birikimle de aristokrasinin varlik alanina
zamanla nufuz etmiglerdir. Milkiyeti elde ettikleri sermaye birikimi ile ele

gecirerek feodal aristokrasiyi alt etmislerdir.?%

Diger bir toplumsal tabaka olan ruhban sinif ile miicadelelerinde ise bu
sinifin egemenligini kirmak icin kutsal Yahudi metinlerinden faydalanilarak
tedarik edilen “Protestanlik® mezhebini devreye sokuldugu Sombart’ca da
ifade edilmektedir. Bu sayede; sanayiye dayali sehir yasami, sekdler,
entelektiel ve ulusal akimlar, kirsal, miinzevi yasam tarzi ile kilise kurum ve

degerlerinin yerini almistir. 2°

Burada bir baska gelismenin vurgulanmasi da sarttir. O da, yine
cogunlukla Ug¢linct sinifa mensup olan sanatgl, dastndr ve bilim adamlari,

yani aydin sinifin bicimlenmeye baslamasidir.

1%Hasan Eren, v.d., Tiirkce Sozliik, C.1, Ankara, TDK Yayinlari, 1998, s.231.

199D, Zubritski v.d., Kapitalist Toplum, cev. Sevim Belli, 8.baski, Ankara, Sol Yaynlari, , 1995,
s.21.

2Simsek,a.g.e., 5.227.

21Simsek,a.g.e., s.176-196.
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Burjuva, Uretim ve Uretim araglarina sahip olmanin yaninda bu aydin
kesimle de irtibata gecmis, aydin sinifin faaliyetleriyle kendini iliskilendirme
imkéani bulma yaninda, kendi ideolojisini olusturmada da ondan genis bir
sekilde yararlanmasini bilmigtir.

Bilimle birlikte ortaya cikan “Pozitivist® akimlar feodal aristokrasiyi
temelinden sarsmis ve zaman icinde kendisinin gelistirdigi yeni “Burjuva“
sinifini  yapilandirarak feodal agalar ve arazi sahiplerinin saltanatini

devralmistir.2%

Burjuva sinifi feodaliteye karsi agmis oldugu amansiz savastan basari
ile ¢ctkmis ve Avrupa’nin énderligini ele gegirmistir. Feodalizmin saltanatina
son veren bu yeni burjuva sinifi kendi egemenligini; ferdiyetgilik, materyalizm,

ekonomik ve siyasal liberalizm ilkeleri Gzerinden temellendirmistir.

Burjuva olusturdugu ideoloji ¢ercevesinde iktidari, devleti ve toplumu
dénlstirmede etkin rol Ustlenmis ve buglnkl bati Avrupa liberal-kapitalist

zihniyetinin temelini olusturmustur.

Turk-islam medeniyeti agisindan toplumsal kalkinmada insanin en
temel iki unsuru bulunur. Bunlardan ilki insanin egoizmi yani nefsidir. ikincisi
ise reel diinya tasavvuruna sahip olmasidir. insan diinyayi tasavvur ederken
de maddi baglamda ele alarak, maddi diinyada da basarili olmanin bilincinde

olan akil ile biitiin gelismeleri arzu eden bir varliktir.?%

Tirk-islam sosyo-kiiltiirel sisteminin erdemli insani insan-1 kamil ise
nefsinin olumsuzluklarinin giderilmesi icin tabi tutulacagr tasavvuf egitimi
sonucunda yukarida bahsettigimiz unsurlari i¢ diinyasinda ve dis diinyasinda
(manasinda ve maddesinde) birlestiren bir Kisiliktir. Bu dengeli insan modeli

202Tabakogl.u, a.g.e., s.151-155. . .
*Sennur Ozdemir, “Din-Ekonomi iliskisi ve Giincel Arayislar”, On Dokuz Mayis Unv. ilahiyat
Fak. Dergisi, Say1 23, Ocak 2007, s.161.
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Fark+Cem= Tevhit birlikteligi baglaminda 6zgiin Tirk-islam Medeniyetinin

toplumsal kalkinma form0lin0 ortaya koymustur.

“Vatan yapici” bir anlayisa sahip olan Ahiler, bunun gdstergesi olarak
yerlestikleri yerleri siyasi ve ticari olarak érgttlemisler, 6ziinde dayanigsmaci,
paylasimci bir anlayis olan Ahiler toplumculuk prensibine baglh bir

teskilatlanma gerceklestirmiglerdir.

Ahilikte en dnemli sosyal ve iktisadi ilke toplumculuktur. Ahi her zaman
toplum cikarlarini kendi c¢ikarlarinin Gstinde tutmustur. Merkeze insani
yerlestiren ve ona sorumluluklar veren Ahilik Kurumu, Ahiyi toplumun
hizmetine adanmis bir fert olarak ortaya ¢ikarmigtir.

Turk-islam medeniyetinde gelir, yetenek, gii¢ farklilagmalari bir
ustinlik sebebi degil dinya hayatindaki sinanmanin aletleri olarak
algilandigi icin sinifli bir toplum olusmamistir. 2%

Burjuva ise Ortacagda sémurl Uzerine kurmus oldugu
imparatorlugunda yalniz bir fert olarak yasamaktadir. Toplumu sémurQ
metasi olarak gbren bir anlayisa sahiptir. Bati Avrupa, Ortacagda ticarete
verdigi 6nemi su atasézl ile ifade etmektedir “Ticaret cehenneme varana
kadar higbir kisitlama olmadan serbest olmadir”. Dolayisiyla Bati Avrupa’nin
burjuva zihniyeti ticarete kar ve sirekli artan 6zgurlikler olarak

bakmaktaydi.?®

Ahilik Kurumunda ise ticaret, toplumun kalkinmasini saglayan,
insanlarin ihtiyaglarini gidermek Uzere ucuz Uretim yapan ve toplumun
dayanismasini hedefleyen bir zihniyetle yapiimaktaydi. Ahi maddi diinyasini

maneviyatinin yani vazgecilmez Allah ve ahiret inancinin emrine vermis bir

Giovanni Scognamillo, ,Batinin inang Temelleri, istanbul, Dergah Yayinlari, 1976, s.146-158.
205 Simsek, a.g.e., s:154.
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ferttir. Fark ve Cem idrakini saglamis Ahilik Kurumunda altin ve giimuslerini
biriktirerek Allah yolunda harcamayanlar biylk bir azapla mijdelenmiglerdir.

Dolayisiyla piyasada serbestlik degil tam bir kontrol vardir.?%

Para + Iman (Hizmet Ahlaki) = Birlik modeli baglaminda, Ahilik
Kumunda verilen hizmet ahlaki ile paranin piyasadan cekilerek tasarrufa
yoneltilmesi engellenmistir. israftan sakinilarak artirilan para ya yeni bir is ve
yatirim sahasina kaydirilmis ya da mutesebbis ve ihtiya¢ sahiplerine faizsiz

borg olarak verilmis veya hediye ve sadaka olarak dagitilmistir.2%’

Ortacag Avrupa’sinda Burjuvazi; irfan yerine akil ylritmeyi, ylrek
yerine bilek kuvvetini, ask yerine sehveti, hayir yerine hazzi, cennet yerine
yerylz( bahgelerini, ahiret yerine sekuler yasami, insan ve kainattaki hakikat
ve hikmeti anlama yerine onlari kullanmayi temel dogmalar haline getirmigtir.
Ferdiyetciligi her seyin Uzerinde tutan bu sinif hayir ve sevgi gibi ylce
duygulari yok edip yerlerine hedonistik duygulari yerlestirmistir. Daha fazla
tiketebilmek igin daha fazlasini Gretme déngusu igindeki burjuvazi kendisini,
insanin ve evrenin mana ve maksadini anlamak, gizemli hikmetleri
arastirmak, sevgi ve 06zlemi yidceltmek gibi ulvi degerlerden tamamen
arindirmistir. Batili burjuva zihniyetinin sahip oldugu para istahi, giderek tek
boyutlu (maddi) bir amaca kilittenen bu tlccar sinifin zenginligine zenginlik

katmistir.2%®

Ortacagda Burjuva, Bati Avrupa’nin geleneksel inancglarindan kopmus,
tabi degerlere 6nem veren yaraticiya muhtag bir fert yerine zengin “ben” olan
san ve sobhret sahibi bir fert haline gelmis, dinin yerine “Akilci Ferdi”
koymustur. Burjuva fikri gelisiminde kendisini yani ferdiyetciligi kesfetmistir.
Ferdi ylcelten bir anlayisa sahip olan burjuva, toplumcu degildir. Egosantrik

*%fsmet Cetin, “Ahilik ve Ideal insan Arayis1”, .Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalari
Sempozyumu Bildirileri, ed. M.Fatih Koksal, Kirsehir, Gazi Unv. Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma
Merkezi Yayinlari, 2005, s.270-271.

2T Cetin, a.g.m., 5.270-271.

%D, Zubritski v.d.,a.g.e., 5.23-26.
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duygularla esyayi degerlendirdiginden kendinden bagkasini digtinme egilimi
nerdeyse hic mertebesindedir. Bu zihniyet neticesindedir ki Ortacag
Avrupa’sinda siniflar olusmustur. Sosyo-ekonomik sistem ise emek-sermaye
yani isci-burjuva catismasi tizerine kurulmustur.?%®

Ahilik Kurumunda belli merhalelerden gecerek yetisen Ahi
egoizminden yani egosuna duaskdnlikten siyrilmis kimsedir. Bu durumu
gerceklestiren hareket ise Ahilerin sahip oldugu hizmet ahlakidir. Ahilik
Kurumu Abhiyi igerisinde yasadigi topluma ve insanlida faydal olmaya davet
eder ve “Halkin hayirlisi halka faydali olandir” Hadisi Serifine uygun hizmet

ahlakiyla donatir.?"®

Kendiside bir Ahi olan Fatih Sultan Mehmet Han Ahilik Kurumundaki
hizmet ahlakini su misralarla dile getirmigtir.

“Nefst mal ile nola kilsam cihanda ictihad

Hamdidllillah var gazaya sad hezeran ragbetim”?'"’

Toplumu bir vicut gibi géren bu ahlak anlayisinda, nasil ki vicudun
herhangi bir yeri agridiginda bu aciy1 batin organizma birlikte hissediyorsa,
saglikli ve gucli bir toplumda béyle olmalidir. Ahilik Kurumundaki kardeslik
anlayisi Ahileri “ben” olmaktan ¢ikartarak “biz” haline getirmistir.

209Simsek, a.g.e., s.242.

2Ozakpinar,a.g.e., s.38. )
'S, Ahmet Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii, C.3, Istanbul, Bilgeoguz Yaynlari, 2008, s.112-115.
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insanlik, tarih boyunca hep mikemmel toplumun pesinde kosmustur.
Gelmis gecmis her ydnetim sisteminin iddiasi da bu olmustur. Kiltirimizin
insanlik tarihine armagan ettigi, insanhgin refah arayisini temin igin, sosyal

hayati her ydnilyle kucaklayan kalttr miraslarindan biriside Ahilik Kurumudur.

Sosyo-ekonomik bir kurum olan Ahilik on birinci ylzyilda Selguklular
déneminde esnaf, sanatkar ve sanayiciyi blinyesinde barindiran bir teskilat
olarak karsimiza gikmaktadir. Ahilikte “vatan yapici” bir anlayis vardir. Bir
toprak parcasini yurt edinmenin, oraya vatan demenin ve o topraklarda kalici
olabilmenin yolu sadece gercek veya sanal digsmanlarla savasmak degildir.

Milletin gelecegi olan yeni nesilleri de distnerek, vatan topraklarinda
kendilerini kalici kilacak, adalete dayali sosyal kurallari hayata gecirerek,
vatandaslarinin dolayisiyla toplumun refahini saglamak sarttir. Ahilik Anadolu
topraklarinda bunlarin hepsini saglamis, 600 yil Anadolu’da esnaf ve
sanatkarlar arasinda basari ile uygulanmis, izleri bugliine kadar siregelmis,
toplumun sosyal, ekonomik ve kulttrel hayatinin dizenlenmesini de bizzat

dslenmis bir kurumdur.

Selguklu ve daha sonra Osmanli Devleti'ni zirveye tasiyan sir, Ahilik
ve onun uyguladigi ilkelerdir. Ahilik, sanat, ticaret ve meslegin iyi ahlak, olgun
kisilik ve dogrulukla yogrulmus karisimidir.

Bir Ulkenin ilerlemesinde ve kalkinmasinda ahlakin yani manevi
yapinin énemli roli oldugu Ahilik incelendiginde agik¢a goérllecektir. Ahi
sisteminin temel &6zelligi madde ile mana, muspet ilimle, manevi ilmi bir
dengede tutmasidir. Bu sistemi basariya ulastiran etkenlerin basinda
tasavvuf egitimi ile taclanan akil, ahlak, calisma ve bilim gelmektedir.



100

Ahilik Kurumunda insan sadece ruhani veya bedeni bir varlik olarak
gorilmez. insan hayati maddi sartlarla gevrili bir yasam icinde devam
ederken, manevi veya nicel yonlerin kesfedilip 6zimsenmesiyle insani bir
hayat vasfi kazanabilmektedir. Dolayisiyla insani bir hayat sdrebilmek igin
hayatta madde ve mana dengesinin kurulabilmesi ve insanin bu hayat
icerisinde neyi gerceklestirmek icin bu dinyada bulundugu sorusuna cevap

verebilmesi 6nem arz etmektedir.

Ahilik Kurumunda insan sosyal bir varlik olarak madde ve mana
yénUyle batin strecleri g6z éniinde bulundurularak degerlendiriimektedir.

Ahilik; mana olarak dini, ahlaki ve insani degerler ve bunlarin yaninda
da madde olarak ekonomik, ticari sregleri birbirinden ayirmadan, aralarinda
catismalar ve celismeler olusturmadan, batlnlik¢h bir yapi igerisinde
degerlendirmektedir. Ciinkii Ahiligin dayandigi temel prensipler islam Dini’nin
tevhit prensibinden ayri dusiundlemez. Nasil ki insan varligr ruh (mana) ve
bedenden (madde) olusan bir birlik hali ise onun sekillendirdigi dinyada
mana ve maddenin birlikteliginden meydana gelmektedir.

insan, yasayabilmek icin maddi ihtiyaclarini gidermek ve maddeye
sekil vermek durumundadir. Ancak bu tek basina yeterli degildir. insanin
manevi ihtiyaclari da en az maddi ihtiyaclar kadar hayatidir ve insan

batanlGgunin korunmasi agisindan bu ihtiyaglarinda giderilmesi gereklidir.

Madde ve mana yoénlyle insan dengesini dolayisi ile de toplum
dengesini gézeten Ahilikteki butlincil yaklagim, Bati Avrupa Liberal-Kapitalist
toplumlarda yerini, bilim ve aklin aldigi sadece madde ydnli bir anlayisa terk
etmigtir.

Ahilik Kurumunda emek yuceltiimis ve emekle geginmek 6n planda
tutulmustur. Dolayisiyla Ahilikte insanin en dnemli gelir kalemini emegiyle
elde ettigi kazanc olusturmaktadir. Ahilikte karsimiza cikan ve girisimcilik
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zihniyetinin olugsmasina etki eden en 6nemli kavramlardan biriside kul
hakkidir. insanlarin birbirlerinin haklarini yememesi islam Dini'nde dolayisiyla
Ahilikte acikca emredilmistir. Oysa Ortacagda Bati Avrupa Liberal-Kapitalist
Sistemini olusturan burjuva zihniyeti, bireyci, akilci ve yasama her seyden

fazla deger veren “homo-economicus’u merkeze koymustur.

Homo-economicus yani “rasyonel birey”, kul hakkina énem vermeden,
Sombart’'in degindigi gibi insanlari katlederek, kdlelestirerek, kitalari
bosaltarak, Aztek ve inka gibi medeniyetleri yok ederek elde ettigi sermaye
birikimiyle Liberal-Kapitalist Sistemi gelistirmistir.

Turk-islam sosyo-ekonomik sistemini olusturan Ahilik anlayisinda
merkezde insan-1 kamil yani kul hakkina énem veren kendi emegiyle
gecinen, kendi emegini kazang vesilesi olarak gdren, baskalarinin hakkina
saygl gdsteren ve rekabetten 6te dayanismayi dngéren erdemli bir insan tipi
ortaya ¢ikmaktadir.

insan-1 kdmil olarak Ahi kanaatkardir, diilnyada gérevlerinin oldugunu
bilen ve 6bir diinyada hesap verecegi bilincinde olan bir insandir. Dolayisiyla
dinyaya bakisinda ihtiras, daha ¢cok kazanmak, kar maksimizasyonu diye bir
sey yoktur. Ahilik Kurumunda ihtirassiz yapisiyla dretim ve tiketimde dengeyi
saglayarak dogayla, toplumuyla ve de kendisiyle barigik bir insan modeli

olarak Ahi karsimiza ¢gikmaktadir.

Ahilik Kurumunda insan bir meslege girerek bir yandan Uretici olmayi
O6grenirken bir yandan da toplumsal, manevi, insani deger ve normlari

6zimseyerek sosyallesmekte ve kisilik kazanmaktadir.

Ahilik Kurumunda ve onun itici glict olan “tasavvuf ahlaki’nda insanin
halk icinde, halkla bir ve beraber olarak halka hizmet etmesi esastir.
Dolayisiyla Ahilik sadece meslek terbiyesi vermemekte asil ama¢ olan

“‘insan-1 kamil” vasiflarinin kazaniimasinda bir okul vazifesi gérmektedir.
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Hayat nitelik ve nicelik yoOnleriyle dengeleyen Ahilik zihniyetinin
anlasiimasi, bu zihniyetin girisimcilik Gzerine yansimalarinin ve bir girisimci
olarak Ahinin toplumdaki yerinin tespit edilmesi; var olagelmis ekonomik
sistemler ve ybnetim dizenlerinin aradigi ama batuncullikten uzak teorilerle
insan hayatini k@busa c¢evirerek bulamadigi, acimasiz rekabet yerine
dayanismaci bir ekonomik sistemin ve ideal bir uygarligin olusmasina katki

saglayacagi disuntlmektedir.

Gecgmis ddénemlerde toplumumuzda manevi yéonden her zaman itibar
gbéren ve maddi dengeleri saglayan Ahilik Kurumunu, Turk toplumunun
toplumsal tarihinin derinliklerine hapsetmeden c¢addas bir yapilanma

icerisinde kurum ve kurallari ile canlandirilmasinin geregi bulunmaktadir.
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OZET

TOKER, Omdr. Bitiincil Bir Model Olarak Ahiligin Girisimcilik Boyutunun
Zihniyet Temelleri, Yiksek Lisans Tezi, Ankara, 2010.

insanlik, tarih boyunca hep milkemmel toplumun pesinde kosmustur. Tlrk-
islam Medeniyeti dengeli fert ve dengeli toplumu saglayarak mikemmele
yakin bir toplumun en glzel 6érnegi olan Ahiligi bundan yazyillar dnce
olusturmustur. Tark insaninin 6z degerleri olan akil, ahlak ve galismayi
tasavvuf egitimi ile harmanlamis bir ekonomik ve sosyal model olan Ahilik
Kurumu insanligin refah arayisini temin icin sosyal hayati her yoéniyle
kucaklamistir. Ahi Evran’in insanlik alemine miras olarak biraktigi ve
Anadolu’da yasayan butin insanlarin gurur kaynagi olan Ahiligin daha iyi
anlasiimali ve yeniden kurum ve kurallariyla canlandirilip insanhga armagan
edilmelidir. Burada karsimiza zihniyet kavrami ¢ikmaktadir. Toplumsal
yapidaki batin kesimlerin sahip oldugu deger yargilari, tercihler ve egilimlerin
hepsini acgiklayan zihniyet aslinda toplumlarin hayat tarzini belirleyen
distince yapisidir ve bu hayat tarzi ile zihniyet arasindaki iligki de toplumun
bilgi hiyerarsisini ve kaltir unsurlarini belirler. Ahinin zihniyet yapisinin tam
olarak anlasilabilmesi, zihniyetin olusmasini saglayan unsurlarin neler
oldugu, icinde yasadigi toplumun bilgi hiyerarsisi ve kdltirinin iyi idrak
edilmesi ile saglanabilir. Fakat bu kurumu ve yetistirdigi fert olarak Ahiyi tam
anlayabilmemiz igin Bati Avrupa pozitivist diglncesinden siyrilarak

incelemelerde bulunmamiz gerekir.

Anahtar Sozcukler

1. Ahilik

2. Zihniyet

3. Bilgi Hiyerarsisi
4. Tasavvuf

5. Denge
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ABSTRACT

TOKER, Omiir. The Mentality Basics Of Entrepreneurship In Holistic Model
Of Akhism, Master's Thesis, Ankara, 2010.

Humanity throughout history has always tried to create a perfect society.
Akhism is an example of a perfect society. It has created by Turkish-Islamic
Civilization centuries ago. Turkish-Islamic Civilization has achieved this
creation with a balanced individual and balanced society. Mental, moral and
work are the core values that the Turkish people have .When the mysticism
blended with these values Akhism appears as an economic and social
model. The Akhism institution is an inheritance of Ahi Evran to the world's
humanity. Akhism should be better understood than institutions and rules
should be portrayed as a gift to humanity. The concept of mentality we are up
against here. The mentality describes all of the segments of social structure's
values, preferences and trends. The mindset of society is the mentality which
determines the actual lifestyle the relationship between lifestyle and mentality
determines the society's culture elements and hierarchy of information. If we
want to understand the structure of the Ahi’'s mentality firstly we can realize
what are the elements that allow the creation of the mentality, society's
culture elements and hierarchy of information. If we want to understand this
instution and its individuals Ahi we must be left the Western European
positivist thinking.

Key Words

1. Akhism

2. Mentality

3. Knowledge Hierarchy
4. Mysticism

5. Balance






