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ON SOZ

Hamd; insana bilmedigini 6greten, onu bilgi ile donatan, iman giizelligi
yaninda akil nimetini bahseden alemlerin Rabbi Allah’a aittir. Salat ve selam
O’nun sevgili peygamber’i, habibi edibi ve rehberimiz, tek miirsidimiz Hz.
Muhammed (s.a.v.)’e olsun.

Islam diisiincesi belitli tarihler ve isimler dikkate alindiginda ilk, klasik ve
cagdas donem seklinde tasnif edilmistir. Bu tasnif, ilgili donemlerin tesekkiili,
isimlerin/eserlerin ortaya ¢ikmasi, sonraki siiregte problemlerin konusulmasi
noktasinda 6nemli bir yere sahiptir. Bu tasnif ayni1 zamanda Kur’an ve siinnetin
anlasilmasi, dini yasam bi¢iminin mahiyeti ve diger sosyo-kiiltiirel gergeklerle
birlikte Miisliimanlar hakkinda pek ¢ok degerlendirmeyi de igerisinde
barimdirmaktadir.

Miisliimanlar, Hz. Peygamber zamanindaki gibi ilk kaynaklara dogrudan
ulagamamalar1 nedeniyle ¢agdas donemde hem nasslari anlama hem de ortaya
¢ikan yeni sorunlarla bas edebilme noktasinda problemler yasamislardir. Temel
kaynaklardan uzaklagma, dinde bid‘at ve hurafelerin bas gostermesi, 1rk¢ilik ve
mezhep taassubu, Islim diinyasinin yasadigi sorunlarin baslica birkagini
olusturmaktadir.

20. ylizy1l baglarinda Miisliimanlarin temel sorununun, dini yanlis anlama
ve yorumlamaktan kaynaklandigimmi ifade eden pek cok yenilik¢i akimlar ve
isimler, islam diinyasinm farkli bélgelerinde ortaya ¢ikmustir. Osmanli, Hint
kitas1, Misir ve Iran bu 1slahatci akimlara isim ¢ikaran bazi cografyalardir.

Muhammed Abduh ve Resid Riza bdyle bir siirecte Misir’da yasamis ve
Islam diinyasindaki sorunlari elestirel bakis acis1 ile ele almislardir. Bu kisiler dini
anlayisin yenilenmesi, Kur’an’in dogru anlasilmasi, akla 6nem verilmesi, sahih
hadislerin delil olarak alinip diger rivayetlerin elenmesi gerektigi gibi iddialarda
bulunmus ve Islom diinyasinda azimsanamayacak bir taraftar Kitlesine
ulagmiglardir.

Tabatabai ise Sii gelenegin fiili varisi Iran’da yetismis Sii bir alimdir.

Mutedil bir yaklasimi olmakla birlikte Siilerin temel iddialarinda mezbehi



kaygilarin disina ¢ikmamistir. O, el-Mizdn adli tefsirinde Siinnilere yonelik
diislincelerini ve elestirilerini Abduh ve Resid Riza ile girdigi diyalojik tartismalar
iizerinden agiklamistir. Iste bu tartismalar, akademik merak konusu olup bizi bu
konuyu calisma alan1 olarak segmeye sevk etmistir.

Abduh ve Tabatabai’nin ilim diinyasina ve Ozellikle tefsir mirasina en
biiyiik katkilari, yasadiklar1 donemde yontem degisikligi yapacak fikirler 6ne
sirmeleridir. Bu cabalar1 Islim diinyasinda zihni degisime neden olmustur.
Abduh, Islam diisiincesinde aklmn 6nemini en giir sesle ifade eden alimlerden
sayilirken, Tabatabai ise iilkesinde tefsire yeniden yonelisin ve Iran ilim
camiasinin felsefeyle tanismasinin zeminini olusturmustur.

Bu ¢alismada, Stinni-Sii camiada taninan, sadece yasadiklari donemle
degil, fikirleri ve eserleri ile giiniimiizde de konusulmaya devam eden, ayni
zamanda miifessir kimlikleri de bulunan Abduh-Resid Riza ile Tabatabai’nin
tefsirleri bazi usil ve tefsir problemleri ¢ergcevesinde mukayese edilmistir.

Bu zevkli yolculugumuzda bize farkli vesilelerle pek ¢ok hocamiz ve
arkadasimiz rehberlik etti. Calismamin biitiin asamalarinda kendisine ¢ok rahat
ulasabildigim, degerlendirmeleri ve yapici elestirileri ile bana rehberlik eden tez
damismanim Prof. Dr. Siileyman MOLLAIBRAHIMOGLU hocama, TiK iiyesi
olmalar1 nedeniyle ¢alismamin basindan beri goriisleri ve elestirileri ile bana
destek olan Dog¢. Dr. Muhammed YILMAZ, Dog¢. Dr. Thsan ARSLAN, savunma
jurimde yer alan Prof. Dr. Kerim BULADI ve Dog¢. Dr. Silleyman KAYA
hocalarima miitesekkirim. Calismami bastan sona okuyarak bana yardimci olan
Dog. Dr. Bayramali NAZIROGLU, Dog. Dr. Mustafa IRMAK, Dr. Ogr. Uyesi
Kadir TASPINAR, Dr. Ogr. Uyesi Recep ERTUGAY ve Ogr. Gor. Vehbi
CANSIZ’a; cesitli vesilelerle bilgilerinden istifade ettigim Dog. Dr. Mustafa
HOCAOGLU, Dog. Dr. Muhammet KIZILGECIT’, Dog¢. Dr. Halil Ibrahim
TURHAN, Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Emin YAGCI ve Dr. Ogr. Uyesi Ahmet
KAPLAN’a; 32 wyildir gurbet ellerindeki ilim yolculugumda nemli gozlerle
yolumu bekleyen varlik sebebim sevgili anneme ve destegi ile daima bana gii¢
veren, sabri ve nesesi ile hayatima renk katan cocuklarimin annesine, kiymetli
esime goniilden tesekkiir ederim.

Imran CELIK
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OZET

CAGDAS DONEM SUNNI-Siif TEFSIR MUKAYESESI
(Menir ve Mizan Tefsir Ornegi)

Din, insanlar i¢in vardir. Inananlarm, dinlerini ve kitaplarini daha iyi daha
dogru anlamalar1 i¢in bazi metotlar gelistirmeleri, boylece murat olunani tespit
etmeleri ve karsilagtiklar1 problemlere bu yolla ¢6ziim aramalar1 tabii bir
durumdur.

Bu calismada; Abduh-Resid Riza’nin Tefsiru I-mendr ve Tabatabai’nin el-
Mizan fi tefsiri’l-Kur’dn adli tefsirleri “‘ulimii’l-Kur’an ve bazi tefsir problemleri
acisindan mukayese edilmistir. Calisma giris ve ti¢ boliimden olusmaktadir.

Giriste, ¢alismanin amaci, yontemi ve kapsami belirtilmistir.

Birinci bolimde, Abduh-Resid Riza ve Tabatabai’nin hayatlari, Mendr ve
Mizan tefsirleri tanitilmis ve Mizdn tefsiri daha detayli bir sekilde ele alinmustir.

Ikinci boliimde, uliimii’l-Kur’an konulari ele alinmis, miifessirlerin dncelik
verdikleri konular dikkate alinmak suretiyle basliklar belirlenmistir. Ele alinan
basliklar/konular Islam diisiincesinde nasil tartisildigina kisaca deginildikten sonra
iki tefsirdeki goriisler mukayese yapilmustir.

Ucgiincii bdliimde, akil din iliskisi, mezhep taassubu ve kadm konusunu
miifessirlerin tefsirlerinde nasil izah ettikleri ortaya konulurken; imamet,
niibiivvet, velayet ve mut’a nikahi basliklarinda mezhebi tercihlerinin kendilerini
nasil etkiledigi tespit edilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Cagdas Donem, Tefsir, Ulimii’l-Kur’an, Baz1 Tefsir
Problemleri, Mukayese, Siinni, Sii, Mezhep Farkliligi, Abduh, Resid Riza,
Tabatabai.
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ABSTRACT

COMPARISON OF SUNNI-SIAH TAFSIR IN THE
CONTEMPORARY PERIOD
(Samples of Menar and Mizan Tafsir)

Religion exists for people. It is natural for believers to develop some
methods in order to better understand their religion and books, to identify the
purpose and to seek solutions to the problems they face.

In this study, Abduh-Resid Rizd's tafsir named Tefsiru’l-menar and
Tabatabai's tafsir named al-Mizan fi tafsiri'l-Qur’an are compared in terms of
‘ulumu’l-Qur’an’ and some tafsir problems. The study consists of introduction
and three chapters.

In the introduction part, the purpose, method and scope of the study are
specified.

In the first chapter, the lives of Abduh-Resid Riza and Tabatabai, Menar
and Mizan tafsirs are introduced and Mizan tafsir is discussed in more detail.

In the second chapter, the titles of ulumu’l-Qur’an are discussed, and the
titles have been determined by taking into consideration the subjects that the
commentators give priority. After briefly mentioning how the titles / topics
addressed are discussed in Islamic thought, comparisons have been made by
giving the views of three scholars.

In the third part, while explaining how the communicators explain the
relationship between reason and religion, sects and women, it is tried to be
determined how the sectarian preferences affect their thought on the titles of
imamate, the being a messenger of God, custody and mut’ah marriage (temporary
marriage).

Key Words: Contemporary Period, Tafsir, Ulumu’l-Qur’an, Some
Commentary Problems, Comparison, Sunni, Siah, Sect Difference, Abduh, Resid
Riza, Tabatabai.
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GIRIS

Abduh-Resid Ri1za ve Tabatabai’nin yasadigi XIX. ve XX. yiizyll, Islam
diinyasinda siyasi, ekonomik ve kiiltiirel krizlerin yasandigi, Miisliimanlarin, dinin
temel kaynaklarinin anlasilmasinda, ciddi kirilma ve tartismalarin yasandig
donem olmustur. Bu tartisma kadim bir tartismadir.

Baz1 gelenekgiler, dini anlama ve yasamadaki bozulmanin sebebini, aklin
hiiccet kabul edilip one cikarilmasina baglamaktadir. Diger tarafta ise Islami
diisiincedeki gerilemeyi, aklin nasslari anlamada hiiccet kabul edilmemesine
baglayan, hatta gelenek¢i bakis agisinin akli otelemek suretiyle, dinin dogru
anlasilmasima engel oldugunu iddia eden bir kesim bulunmaktadir. Modernist,
1slahatg1 veya yenilikgi olarak isimlendirilen bu kesim, Hz. Peygamber doneminde
aklin Otekilestirilme muamelesine tabi tutulmadigini ifade ederek, bilakis akla
reva goriilen bu muamelenin asil sebebinin Miisliimanlarin zamanla temel
kaynaklardan uzaklasmasi, mezheplerin tesekkiil etmesi, dini anlama ve
yorumlama bi¢imlerinin farklilasmasi ve yasanilan baskict siyasi siirecler
oldugunu diisiinmektedir.

Abduh-Resid Rizd ve Tabatabai, bahse konu siiregte yasamus,
Miislimanlarin temel sorunlarina ilmi yaklagimlar1 ile deginmis, Batililar
tarafindan Miisliimanlara yonelik elestirileri/saldirilart savunmaci bir tutum ile ele
almis ti¢ 1simdir.

Abduh ve Resid Riza, Islom’in temel meselelerini 1slah ve tecdid anlayis:
ile irdelemis, bozulan dini anlayisin ilk donemdeki dini yasam bigiminin 6zi ile
diizeltilebilecegini diisiinmiislerdir. Her iki miifessir de iyi yetismis insan
unsurunun, dini metinleri anlama ve yorumlamada ¢ok Onemli oldugunu
savunmus Ve Islam Aaleminde dini tefekkiirde yeniligin sart oldugunu &ne
stirmislerdir. Bu isimler, misliimanlarin yasamakta oldugu sorunlarin ¢oziimii
icin Ozgiivenlerini yeniden kazanmalarini, asli kaynaklara donmelerini, ¢agdas
ilimleri incelemelerini ve bu ilimleri Islami bakis agis1 ile disipline etmelerini
onermislerdir. Ayrica Islim ve cagdaslik soylemlerinin Islam’in ruhuyla bir

celiski olmayacagini savunmuslardir.
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Abduh ve Resid Riza’nin en 6zgiin ve en karakteristik dini idealleri; din
anlayigini yeniden sekillendirmek, sikici teolojik ugraslar yerine dogrudan Kur’an
caligmalarina ve tefsire agirlik vermek ve bu sayede; imanin, hakiki kaynagindan
elde edilmesine imkan saglamaktir. One cikan bir baska ozellikleri ise bid‘at,
hurafe ve dini anlayistaki yozlasmaya karsi savasmak, ictihad kapisini yeniden
acmak ve Kur’an’1 hidayet merkezli okumak suretiyle hayata tagimaktir.

Tabatabai, Iran icin biiyiik degisimlerin meydana geldigi yillarda yasamis
bir miifessirdir. iran’mn sahlik rejiminden “Islim Devrimi’ne gectigi yillarda kati
gelenekgilerle miicadele etmis, kemiklesmis din egitimi ve dini yasama anlayigini
elestirmis bir limdir. iran ulemasinin, dini, fikihtan ibaret say1p tefsir ve felsefeyi
oteledigi o siirecte, Tabatabal felsefeyi ve tefsiri insanlarin idrakine tagimustir.
Gerek siyasi baskilara, gerek klasik diisiinceye siki sikiya bagli ulema
toplulugundan gelen tecritlere ragmen Omriiniin sonuna kadar bu yoldaki
miicadelesini stirdiirmiistiir.

S6z konusu miifessirler, ilmin Ogrenimi, yayginlagsmasi ve ilim
miiesseselerinin modernize edilmesi noktasinda, basta kendi tilkeleri olmak tizere
Islam diinyasinin biitiinii i¢in; miifredatin yenilenmesi, Bat: ile iliskilerde ve
entegrasyonda bu miifredatlarin ¢agdas ilimlerle desteklenmesi konusunda biiyiik
gayret gostermiglerdir.

Bu c¢aligmay1 yapmamiza vesile olan ilk sebep, Tabatabai’nin, Abduh ve
Resid Riza’y1; gelenege yonelik diistinceleri, dini anlama usullerinin yenilenmesi
gerektigi seklindeki sdylemleri, klasik Islam ulemasina yonelik sert elestirileri ve
Sia karsitliklart nedeniyle elestirmesidir. Ikincisi ise Sia mezhebi iizerine 6zel

calisma yapma arzumuzdur.

Arastirmanin Konusu, Onemi ve Amaci

Bu calisma, Islam diinyasinda yeni bir Islim yorumu tezi ile ilim
diinyasina kazandirilan Tefsiru’l-mendr ve el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’an adl1 eserler
lizerine yapilmistir. Miifessirlerin, yasadiklar1 donemi elestirmeleri, bozulan din
anlayisina yonelik diisiinceleri, dini anlama metotlarinin yenilenmesi gerektigi
perspektifiyle dile getirdikleri yorumlar, Islam diinyasinda daima ilgi

uyandirmistir. Hatta Abduh’un Misir’daki 1slahat ¢alismalari, tecdid prensibi ve
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yeni bir medeniyet kurabilme hayali, Isldm diinyasina 6nciiliik edecek bir agilimi
baslatmistir. Bu baglamda Abduh, déneminde en ¢ok okunan, fikirleri takip edilen
bir ilim adam1 olmay1 basarabilmistir. Abduh, ¢agdas Islam diisiincesinin olusumu
ve Bati’ya kars1 savunulmasi hususunda ilmi onciiliik yapmis isimlerin basinda
gelmektedir.

Sia ve Ehl-i silinnet arasinda ylizyillardir devam eden ayriliklar
miisellemdir. Bu konulara asir1 yorum, sert lislup ve kati diisiinceleri ile bakan Sii
ilim adamlarmin yaninda Tabatabai gibi daha mutedil bir ¢izgiden degerlendirme
yapanlar da ¢ikmistir. Calismada Tabatabai’nin bu yonii incelendigi gibi Iran’da
ilim sahasinda verdigi miicadeleler, tefsir usulii ve ¢agdas problemlere yonelik
diistinceleri de mercek altina alinmastir.

Calisma, Abduh ve Resid R1za’nin tefsir usulii ve bazi tefsir problemlerine
yonelik 6zgilin goriiglerini tespit etmeyi ve Sil bir miifessir olan Tabatabai ile
mukayese etmeyi amag edinmistir.

Abduh ve Resid R1za’nin hayatina kisaca deginilmistir. Daha 6nce yapilan
calismalara isaret edilerek eserleri hakkinda bilgi verilmemistir. Bunun yerine
konuyla ilgili bashklar daha derinlikli olarak ele almmistir. Caligmada
yararlamlan kaynaklardan, iilkemizde Abduh ile ilgili; Mehmet Zeki Iscan’in,
“Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goriigleri”, Orhan Atalay’m “XX. Yiizyl
Tefsir Akimi” ve Abdulbaki Giines’in “Mu tezile ve Mendr Ekolii-Akli Tefsir
Hareketi- " isimli ¢aligsmalar1 6n plana ¢ikanlardan birkagidir. Arap diinyasinda ise
Abduh ve Resid Riza ile ilgili pek ¢ok calisma olmasina ragmen akademik alanda
onemli sayilan, Muhammed Ahmed Abdiilati’nin, “el-Fikru’s-Siydsi [i’l-imdm
Muhammed Abduh” ve Abdullah Mahmid Sehhate’nin, “Menhecii’l-imam
Muhammed Abduh fi tefsiri’l-Kurani’I-Kerim” gibi eserleri basta olmak iizere pek
cok eserden faydalanilmistir.

Tabatabai’nin hayat1 ve baz1 goriisleri hakkinda birka¢ Yiiksek Lisans ve
Doktora tezi yapilmus/yapilmaktadir.' Ancak el-Mizdn tefsiri iizerine,
“Tabatabdi nin Kur’an Anlayisi ve Yorum Metodu (el-Mizan Ornegi) ismi ile bir

doktora galigsmasi olmasina ragmen heniiz bitirilememis, Mizan tefsiri Tirk ilim

! flgili ¢alismalar igin bk., 178. dipnot.
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diinyasinda tefsir acgisindan yeteri kadar tanitilamamistir. Calisma, bu 6nemli
boslugu doldurmak amaciyla 6zellikle Mizan tefsirini nitelikli bir tanitmaya tabi
tutarken, buna ilaveten ikinci ve ti¢lincti boliimlerde ele alinan konu basliklar ile
Tabatabai’nin akademik alanda iilkemizdeki taninirligina biiytik katki saglanacag:
distiniilmektedir.

Tabatabal ile ilgili Arapca kaynaklarin 6nde gelenlerinden olan, Ali
Evsi’nin, “Tabdtabdi ve menheciihii fi tefsirihi el-mizdn” ve es-Seyyid Kemal
Haydari’nin, “Usulu’t-tefsir ve’t-te’vil mukdrane menheciyye beyne drdi’t-
Tabatabdi ve ebrazi’l-miifessirin” eserleri basta olmak tizere ilgili diger eserler
incelenmis ancak Farsca eserlere ¢alismada yer verilememistir.

Abduh, Islam diinyasinda ve &zellikle iilkemizde halen hakkinda yeni
caligmalar yapilmakta olan 6nemli bir isimdir. Bu ¢alismayla, onun 6zellikle tefsir
usulii ve cagdas tefsir problemleri konularindaki goriisleri aydinlatilacagi igin
onemli bir boslugun doldurulacag timit edilmektedir.

Tabatabai’nin usil hususunda ve Stinni-Sii tartisma konular1 mihverinde
bazi tefsir problemleri agisindan ele alinmasinin, tefsire dair goriiglerinin daha
kapsaml1 tespit edilmesine vesile olacagi disiiniilmiistiir. Onun felsefi yoni
heyecanli akademisyenleri bekleyedursun, bu c¢alismada ele alinan konularin
alandaki bir boslugu dolduracak olmasi kivang duyulacak bir sonug olacaktir.

Calisma, ayrica su onemli hususu bir kez daha ortaya koymustur. islam
ulemasi, Miisliimanlarin dini, siyasi ve kiiltiirel sorunlarini ele alip bunlara ¢6ziim
onermelerine ragmen, {slam diinyasinda Siinni-Sii kavgas1 hala devam etmektedir.
Bu c¢alisgma, Abduh-Resid Rizd ve Tabatabai’nin, mezhep taassubunu kendi
goriislerini ortaya koyarken devam ettirdiklerinin hazin bir resmini ¢izmis, bu
stirecte kendilerinin de mezhebi sOylemleri ile bu sorunun nasil bir pargasi

olduklarini ortaya koymustur.

Arastirmanin Yontemi

Farkli mezhebe mensup iki tefsirin karsilastirildigi ¢alismada belli usul
konular1 incelenmistir. Tabatabai’nin, tefsirinde konular1 ele alirken Abduh ve
Resid Rizd’nin agtig1 bagliklart ya aynen aldig1 ya da bashk ayri olsa da ayni

ayetleri isledigi goriilmiistiir. Oncelikle tefsirler karsilikli olarak; belirli ayetler,
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konular ya da aynmi s@ireler okunmak suretiyle bilgiler tespit edilmis, daha sonra
yazarlarin diger eserleri ihtiyaca gére okunmus ve konu ile ilgili bilgiler tasnif
edilmistir.

Yazim esnasinda once belirlenen konular/basliklar tanimlanmis ya da
tasviri olarak izah edilmistir. Konunun/bashigm Islam diisiincesinde problem
olarak ele alinan boyutlarma ikincil kaynaklardan deginilmis ve siurlar ifade
edildikten sonra yazarlarin goriigleri verilmistir. Tanimlara ve problematik
konulara deginilirken kaynak sozliikler, tefsir konularini mukayese etmek i¢in de
ilk donem, klasik donem ve ¢agdas donemden Siinni eserlere miiracaat edilmistir.
Sia’da ise ilk donemdeki temel kaynaklardan hareketle Tabatabai ile aralarindaki
farklar tespit edilmeye calisilmistir. Abduh ve Resid Rizd’nin konu hakkindaki
goriisleri verilmis, ardindan da Tabatabai’nin goriislerine deginilmistir. Ele alinan
baslik geregi miifessirlerin goriisleri ya ayni paragraf icerisinde yogrularak ya da
sirasi ile ifade edilip degerlendirilmistir.

Basliklar tespit edilirken; Abduh, Resid Riza ve Tabatabai’nin diisiince
diinyalari, Islam diinyasinda 6ne ¢ikan yonleri ve mezhep farkliligindan dolay1 bu
minvalde ele aldiklar1 ve mukayese edilmeye uygun bilgilerin oldugu konular
secilmistir. Ornegin; usul konular1 bu bakis acisi ile belirlenmistir. Abduh-Resid
Riza ve Tabatabai’nin 6nemsedigi, daha cok goriis belirttigi ve uygulamaya
caligtiklar1 metotlar1 geregi, basliklarin siralamasi kabuktan 6ze ya da ayetin
niizuliinden itibaren karsilagilan anlama problemlerine, inananlarin hayatina
yansima asamalarinda alimlerin elindeki serencamina gore siralama belirlenmistir.

Ayet mealleri verilirken ya miifessirlerin kendi tefsirlerinden terciime
edilmis ya da Tirkiye Diyanet Vakfi mealinden faydalanilmigtir. Bir ayet ya da
hadis metni ele alindiginda, baz1 yerde ayet ve meali metinde pes pese verilirken
bazi yerde de ya ayet ya da meali dipnota alinmistir. Bu metot, okuyucunun
kolaylig1 i¢in ilgili paragrafin baglamina gore belirlenmistir.

Ilk bolim, Abduh ve Resid Rizd’nin hayati, Menar tefsirinin kisaca
tanitilmasi, Tabatabai’nin hayatinin ¢ok temel hatlari ile izah edilmesi ve Mizdn
tefsirinin tanittm1 mahiyetindedir.

Ikinci béliimde miifessirlerin, “Ulimii’l-Kur’an” konularna yaklasimlar

ele alimmistir. Bu boliim belirlenirken gerek Abduh ve Resid Rizd’nin gerekse
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Tabatabai’nin ilmi yonleri, Islom diinyasinda &ne ¢ikan fikirleri ve eserlerinde
konular1 ele alirken 6nem verdikleri hususlar dikkate alinmistir.

Uciincii bolimde, Miisliimanlarin, ilk, klasik ve c¢agdas donemlerde
problem olarak tartistiklar;; “Akil Din iliskisi”, “Mezhep Taassubu”, “Imamet,
Velayet ve Niibiivvet”, “Kadin” ve “Mut‘a Nikah1” gibi konular1 ele alinmistir.
Bu baglamda miifessirlerin, konular1 degerlendirirken metodik ilkelerine bagl
kalip kalmadiklar1 ve mezhebi tercihlerinin konulara yaklasimlarinda etkili olup
olmadig tespit edilip mukayese edilmistir.

Ucgiincii boliimiin bir diger énemli yonii ise Tabatabai’nin Abduh ve
ekoliine yonelik elestirilerini igermesidir. Tabatabal, Mizan tefsirini Yusuf
stiresine kadar Abduh’un tefsirini adeta masasinin baskdsesine koymak ve onunla
diyalojik? bir tartismaya girmek suretiyle yazmistir. Cahismada gerek
Tabatabai’nin agik¢a “Menar Sahibi, Bir Tefsirci” seklinde ismini vererek
tartistigi gerekse adini vermese de karsilikli okumalar neticesinde tespit edilen
elestirilere  yer  verilmistir. Ancak  miifessirlerin ele aldiklar1i  her
ayeti/hadisi/konuyu tek tek degerlendirme imkani olmadigindan kalan elestiri

konularmin bir kismi1 dipnotta verilmekle yetinilmistir.

Arastirmanin Kapsami ve Simirhihiklar:

Bu calismada Isldm diinyasinin iki 6nemli iilkesinde yetismis ve
diisiinceleri ile yasadiklar1 doneme iz birakmis miifessirler pek c¢ok agidan
mukayese edilerek ele alinmustir.

Abduh ve Resid Riza’nin tefsirde dile getirdikleri fikhi ve siyasi goriisleri
daha once yapilan ¢alismalarda ele alinmis olmakla birlikte bu ¢alismada dikkate
alman bagliklarla hem c¢alisilmamis hem de S$il bir miifessirle mukayese
edilmemistir. Ayrica Abduh ve Resid Rizd’nin $ia’ya yonelik sert sdylemlerine

karsi, bizzat Tabatabai tarafindan bu elestirilere cevap verilmesi, bu konunun

? Diyalojik (metinlerarasilik): Her séylemin, her s6zciigiin dnceden sdylenenlere iistii rtiik olarak;
uzlasan, karsi ¢ikan veya bazi yonleriyle kesisen bir yanit oldugunu vurgulayan bir dilbilim
terimidir. Ayritil bilgi igin bk., Richard Sennett, Beraber, ¢ev. Ilkay Ozkiiralpli (Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2012), 25; Firat Ilim, “Mikhail Bakhtin’de Diyaloji Kuranu ve Kars1-Kiiltiir
Olarak Karnaval” (Doktora Tezi, Ege Universitesi, 2015), 7, 39.

18



problematik bir boyutunun oldugu kanaatini uyandirmig, konunun seg¢ilmesine
vesile olmustur.

Bu calisma, Mendr ve Mizan tefsirleri merkeze alinarak hazirlanmastir.
Konular yogun basliklarla ele aldindigi igin, arastirmanin mahiyeti, belirlenen
cergeve ile sinirli tutulmustur. Yazarlarin diger eserleri konular1 degerlendirirken
dikkate alinmakla birlikte ¢alisma ile dogrudan iliskili olmayan bazi eserleri ise
disarida birakilmistir. isldm diinyasinda Abduh-Resid Ri1za ve Tabatabai ile ilgili
caligmalardan ise konu ile dogrudan ilgili olanlar degerlendirmeye alinmakla
yetinilmigtir.

Miifessirlerin goriislerini tespit etmek igin yorucu bir siireg takip edilmis,
toplam hacmi 32 cilt olan tefsirleri, diger eserleri ve konumuzu ilgilendiren klasik
ve ikincil kaynaklarla birlikte on binlerce sayfa metin yillara serpistirilerek

okunmus, tahlil edilmis ve mukayese edilmistir.
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BIRINCI BOLUM
MUFESSIRLERIN HAYATLARI VE TEFSIRLERI

1. 1. Muhammed Abduh

Muhammed Abduh 1849 yilinda Misir’da dogdu. 1862 yilinda basladigi
egitimini, 1877°de Ezher’de tamamladi. 1878 yilinda ayni liniversitede hoca oldu.
1882°de Beyrut’a siirgiin edildi. 1883 yilinda Paris’e gitti ve burada Cemaleddin
Efgani (1838-1897) ile goriisiip el-Urveti’’l-Viiska dergisini ¢ikardi. 1889°da
Misir’a tekrar doniip ¢esitli gérevlerde bulundu. 1899 yilinda en {ist vazifesi olan
miiftiiliik gorevine tayin edildi. 11 Temmuz 1905°te Iskenderiye’de vefat etti.
Devlet toreni ile Kahire’ye defnedildi.?

Abduh, veltd bir yazar olup ¢ok sayida eser vermistir. Onunla ilgili
yapilan caligmalarda hocalari, Ogrencileri ve eserleri hakkinda yeterli bilgi

verildigi i¢in tezimizde bu hususlara yer verilmeyecektir.*

¥ Muhammed Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr (Kahire: Daru’l Mendr, 1947), 4/323;
Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, ¢ev. Sabri Hizmetli, (Ankara: Fecr Yayinlari, 1986), 2;
Muhammed Abduh, Miizekkirati’l-Imam Muhammed Abduh, Thk. Tahir Tanahi, (Kahire:
Dari’l-Hilal, 1961), 24-44; Muhammed Ahmed Abdilati, el-Fikrii’s-siydsi [i’l-imam
Muhammed Abduh (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’l-Kitab, 1978), 62-92;
Abdullah Mahmid Sehhate, Menhecii’l-imam Muhammed Abduh fi tefsiri’l-Kur’dni’l-Kerim
(Kahire: Camiatii’l-Kahire, 1984), 3-29; el-Fetdva el-Islamiyye/I'lamii'l-Miiftin min 1895 ila
1996, (Kahire: Ddru'l-Iftail-Misri, 2010) 1/16-21; Resid Rizd, Gercek Islim’da Birlik
(Muhaverdtii'l-muslih ve'l-mukallid), ¢ev. Hayrettin Karaman, (Istanbul: iz Yaymcilik, 2015),
65-86; Osman Emin, "Misir’da Ronesans: Muhammed Abduh ve Okulu", cev. Thsan Durdu,
Islam Diisiince Tarihi iginde, ed. M.M. Serif, c. IV (Istanbul: Insan Yaynlar1, 1991), 289; Halil
Taspinar, "Muhammed Abduh Bibliyografyasi Uzerine Bir Deneme", Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2003): 261-289; Osman Keskioglu, "Muhammed Abduh",
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (1970): 109-136; M. Sait Ozervarli,
"Muhammed Abduh”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 2005), 30/482-487; J. Schacht, "Muhammed Abduh", Islim Ansiklopedisi Islim
Alemi Tarih, Cografya, Etnografya ve Bibliyografya Lugat, (istanbul: MEB Eskisehir Anadolu
Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi, 1997), 8/488-490.

* Abduh’un ilmi kisiligi hakkinda detayli bilgi icin bk., Resid Rizd, Tdrihu iistdzi’l-imdm es-seyh
Muhammed Abduh, 3 cilt. (Misir: Matba’atii’l-Menar, 1941); Resid Riza, Gercek Islim’da
Birlik, 90-97; Mehmet Zeki Iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériisleri (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 1998); Orhan Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akimi-Ictimai Tefsir (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2004); Abdulbaki Giines, Akl Tefsir Hareketi Mu'tezile ve Mendr Ekoli (Van;
Ahenk Inceleme, 2003).
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Cemaleddin Efgani ile tanismasi Abduh’un hayatindaki doniim
noktalarindan biridir. Abduh, Efgani’den; matematik, mantik, felsefe, fikih,
tasavvuf, kelam ve siyaset dersleri almistir.” Ancak Efgani’nin Abduh iizerindeki
en biiyiik etkisi; milli duygular, 6zgiirlik aski ve anayasal sistem diislincesinin
dogmasma sebep olmasidir. Mehmet Akif Ersoy’un (1873-1936) ifadesi ile
Abduh, Cemaleddin Efgani’nin en biiyiik eseridir.® Efgani aksiyoner ve inkilapgi
kisilige sahipken, Abduh egitimciligi ile 6n plana ¢ikmaktadir. Abduh, Efgani ile
yakinligindan sonra basarinin siyasi miicadeleyle degil, egitim ve insan yetistirme
merkezli bir ugrasin sonucu daha kalict ve anlamli olacagina karar vermis ve daha
sonra Efgani’den fikren ayrilmustir.” Ayrica Abduh’un fikri hayatinin temelinde,
muhafazakar 1slahat¢1 yonii ile Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve ibn Kayyim el-
Cevziyye’nin, (6. 751/1350) ahlaki ve dini perspektifinde ise Gazzali (6.
505/1111)’nin etkisi vardir.?

Efgani ve Abduh’un birlikte kurdugu, “el-Urvetii’l-Viiska” isimli siyasi
cemiyet/dergi, biitiin diinya Miisliimanlarini birlestirmek, yabanci hakimiyetine
kars1 miicadele etmek iizere 13 Mart 1884 kurulmustur. Dergi pek ¢ok Islam
tilkesine gonderilmis ve buralarda hiirriyet ve 1slahat diisiincesini besleyici bir
vazife icra etmistir.’ Ancak sekiz aylik kisa yayim hayatini fazla slirdiiremeden 16
Ekim 1884 kapatilmustir.'® el-Urvetii’l-Viiskd ayrica Avrupa’da yayimlanan ilk

Islami dergi hiiviyetini tasimaktadir.*

5 Resid Riza, Tdrihu iistdzi’l-imdm es-seyh Muhammed Abduh, 26; Abduh, Miizekkirdtii I-Imam
Muhammed Abduh, 43.

® ismail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diigiincesi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2011), 411,

" Abduh, Tevhid Risalesi, 23,36; Emin, "Misir’da Rénesans: Muhammed Abduh ve Okulu", 290;
[smail Kara, Tiirkiye 'de Islameilik Diistincesi, 411; W. Montgomery Watt, Islami Hareketler ve
Modernlik, ¢ev. Turan Kog, (Istanbul: iz Yaymecilik, 1997), 83; Mehmet Ali Biiyiikkara,
Cagdas Islami Akimlar (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2017), 36,160; Abdiilati, el-Fikrii’s-siydsi
li’l-Imam Muhammed Abduh, 68-69; Schacht, "Islam Ansiklopedisi", 8/488.

8 Schacht, "islam Ansiklopedisi", 8/489.

% Abduh, Tevhid Risalesi, 29; Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 33.

19 Hilal Gérgiin, “el-Urvetii’l-Viiska”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yaynlari, 2012), 42/186-188.

1 Emin, "Misir’da Ronesans: Muhammed Abduh.ve Okuh.l", 291; Albert Hourani, Cagdas Arap
Diigiincesi, trc. Latif Boyaci Hiiseyin Yilmaz, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2014), 132.
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Abduh, hayatinin ilk donemlerinde siyasi caligmalarda yer almasina
ragmen daha sonra egitim, ihya ve tefekkiir yolunu tercih etmistir.'® Misir
tarithinde ve Abduh’un hayatinda 6nemli yeri olan “Urabi Pasa Hareketi”**nin
onde gelenleri ile ayni hedefi gittiikleri i¢in bu miicadeleyi dolayli olarak
desteklemis ve kontrolden ¢ikan harekete verdigi destek nedeniyle Beyrut’a
siirgiine gonderilmistir.™

Abduh, hayatinin son zamanlarinda Selefi akideyi benimsemistir.*> Ancak
Abduh’un selefilik anlayisi, Muhammed b. Abdiilvehhab (6. 1026/1792) ismi ile
miisahhaslasan selefilik degildir. Buna karsin Abduh’un selefilik anlayisi, dinin
her tiirlii yozlasma ve sapmalardan ayiklanmasi gerektigini savunan, cihada 6nem
veren, Islam toplumuna ihtiyaclarina gore yeni hiikiimlerin verilmesi gerektigini
dile getiren, Islom’in dinamik giiciiniin ilk kaynagina déndiiriilmesini ifade eden,
bireysel ve toplumsal hareketlerin genel ismidir.'® Yoksa muarizlarnin ifade ettigi
gibi Abduh’un selefiligi, Kur’an’1 zahiri bir okuma, selef ulemasini sorgusuzca

takip etmek ve kati bir anlayis ile bilincaltinda Islim’in sekiilerlestirilmesi
degildir.

2 Muhammed el-Behiy, Cagdas Islim Diisiincesinin Olusumu ve Bati, gev. ibrahim Sarmus,
(Istanbul: Girisim Yaynlari, 1986), 126.

131882 yilinda Ingiliz somiirgesine karsi ordu igerisinden, “Misir Misirlilarindir” slogani ile yola
¢ikan, baslarinda Urabi Pasanin bulundugu bazi komutanlarin gergeklestirdigi harekettir. 1881
yilinda yerel elitlerin ve ulemanin destegini arkasina alan Urabi Pasa, Halifeye ve Hidiv’e
bagliligin1 bildirmekle birlikte, hareket siire¢ icerisinde farkli mecraya savrulmus ve biiyiik bir
askeri miidahale ile bastirilmistir. Siileyman Kiziltoprak, Misir'da Ingiliz Isgali Osmanli’'nin
Diplomasi Savasi (1882-1887), (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, 2010), 113-138.

1 Resid Riza, Gergek Islim’da Birlik, 72-73; el-Behiy, Cagdas Isldm Diisiincesinin Olusumu ve
Bat, 198; Emin, "Misir’da Ronesans: Muhammed Abduh ve Okulu", 291; Kara, Tiirkiye'de
Islameilik Diigiincesi, 24-25.

> Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/365.

% Abduh, Tevhid Risalesi, 47-49; Sehmuz Demir, Kur’an'in Yeniden Yorumlanmas:, Bati Ile
Miinasebetin Kur’an Yorumuna Yansimas: (Istanbul: Insan Yaymlari, 2002), 29; Atalay, 20.
Yiizyil Tefsir Akimi-Ictimai Tefsir, 72; Mehmet Zeki Iscan, Gelenekten Gelecege Islami
Diisiincede Yenilik (Istanbul: Kitap Yaynlari, 2015), 62.

Y Hasib es-Samerrai, Dini Modernizmin Ug Sovalyesi, ¢ev, Ali Nar. (Istanbul: Dogru Yorum
Gazetesi Yaynlari, 2013), 17-18; Aharon Layish, "Modernistlerin Islam Hukukunun
Sekiilerlesmesine Katkis1", ¢ev. Sami Erdem, Dini Modernizmin Ug Sovalyesi iginde (Istanbul:
Dogru Yorum Gazetesi Yayinlari, 2013), 267-268.

22



1. 1. 1. islam Diisiincesine Katkis

Abduh, cagdas Islam diinyasina diisiinceleri ile katkida bulunan en énemli
simalardan birisidir.'® O, egitimci, yazar, gazeteci, siyasetci ve miiftilik
gorevlerinin yaninda mutasavvif, modernist ve neo-selefist'® bir ¢izgi iizerinde
diisiince diinyasmi sekillendirmistir.”® igerisinde yasadigi toplumun iiriinii olan,?
ilkesinin geleneklerine derinden bagli ve fikriyatinda “milliyet¢ilik” unsuru
Oonemli yer tutan bir kisidir.?

Abduh’un diislince sisteminin temelinde dini kaygilar vardir. Dayanagi
Kur’an ve siinnet, varmak istedigi hedef ise dini bir hedeftir.”® Onun diisiincesinin
baslangi¢ noktasi, Islam diinyasindaki i¢ ¢okiis nedeniyle yeniden dirilis
ihtiyacidir.?* Abduh, islam diisiince tarihinde akla en etkili vurguyu yapan ve
Islam’1n cagdaslikla baglantisini yeniden ifade eden bir miitefekkirdir. %

Abduh, dini tutumu itibari ile akilci ve evrenselcidir. Kur’an’i, tefsircilerin
elinden alip halka tasiyan miifessirdir. Kur’an’1 insanlar i¢in bir hidayet, dini ve
manevi rehber olarak gérmektedir. Ona gore Kur’an, hukukgularin, filologlarin ve
akidecilerin maharetlerini gosterecekleri bir kitap degil, insanlarin diinya ve ahiret
islerinde yollarini aydinlatacak bir 1siktir. %

Yasadig1 ¢esitli tecriibelerden sonra Misir’da ii¢ semavi dinin tevhit
ilkesinde birlesebilecegine dair bir goériis beyan etmis ve bunu Kur’an’dan
delillendirmistir.27 Bu goriis, daha sonra “dinler arasi1 diyalog” ¢alismalarinin fikri

temeli olarak yorumlanabilir.

18 Emin, "Maisir’da Ronesans: Muhammed Abduh ve Okulu", 289.

9 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 3/511.

0 Resid Riza, Gergek Islam da Birlik, 86.

! Houram, Cagdas Arap Diisiincesi, 223.

*2 Houran, Cagdas Arap Diisiincesi, 179.

3 el-Behiy, Cagdas Islam Diisiincesinin Olusumu ve Bati, 158.

** Houram, Cagdas Arap Diisiincesi, 159.

% Fehd b. Abirrahman b. Siileyman er-Rami, Menhecu I-medreseti’l-akliyyeti’l hadise fi t-tefsir,
(Riyad, 1983), 133-169; Huriye Tevfik Miicahid, Fardbi'den Abduh’a Siyasi Diisiince, gev.
Vecdi Akyiiz, (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2012), 206; Demir, Kur’'an'in Yeniden Yorumlanmasi,
Bat Ile Miinasebetin Kur’an Yorumuna Yansimasi, 47.

2], Jansen, Kur’an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, ¢ev. Halil Rahman Acar. (Ankara:
Fecr Yayinlari, 1993), 44-51.

2 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’I-mendr, 3/325; Resid Riza, Gergek Islam’da Birlik, 78.
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Abduh, Islom diinyasinin igerisinde bulundugu temel sorunlari,
Mislimanlarin dinlerini  bilmemelerine, bidat ve hurafelere dalmalarina,
Miislimanlarin yasadigi tlkelerdeki zalim ve disa bagimli yonetim altinda
yasamalarina baglatmlstlr.28 Bunun ¢6ziimii igin hayat1 boyunca miicadele etmistir.
Insanlan taklitten kurtarip islam’in ana kaynagina basvurmaya, akli kullanmaya,
Arap dilini 1slah etmeye ve halkin yonetim sisteminde s6z sahibi oldugu siyasi
anlayisi elde etmeleri i¢in ¢abalamaya davet etmistir.29

Abduh, geleneksel egitimle yetistigi halde modern sdylemleri dile
getirebilmis,® Kur’an okumaktan sadece hafizigin anlasildigi bir dénemde,*
Kur’an’1 anlamaya vurgu yapmistir. Tefsir ¢aligmalarini elestirel bir soylem ile
yeniden ele alabilmistir.®> Kur’dn’m herkes tarafindan okunabilecegini,
anlagsilabilecegini; Kur’an’1 anlamanin hedefinin/amacinin dil tahlilleri yapmak,
Arapga’nin kutsalliklarini irdelemekten 6te ilahl mesaji 6grenmek ve uygulamak
oldugunu belirtmistir.>®* Ornegin; Kur'an’m pek ¢ok ayetinin Miisliimanlar
tarafindan yanlis yorumlandigini, tahrif edildigini; daru’l-harp kavrammm®* ve
cennete kimlerin girece@i hususunun bunun agik Ornekleri oldugunu ileri

siirmiistiir.35

28 Resid Riza, Gergek Isldm 'da Birlik, 80-81.

2 el-Behiy, Cagdas Islam Diisiincesinin Olusumu ve Bati, 124; Abdiilati, el-Fikrii’s-siydsi li’l-
Imam Muhammed Abduh, 246.

Fethi Ahmet Polat, fslém Tefsir Geleneginde Akilci Séyleme Yoneltilen Elestiriler Mu tezili
Zemahseri’ye, Es’ari Ibnii’l- Miineyyir’in Elestirileri {Istanbul: Iz Yaylncﬂlk, 2009), 128;
Ramazan Altintag, "Protestanct Soylem Kargisinda Islameilarin “Ihyacr” tepkisi/cevabi:
“Muhammed Abduh Ornegi”, Eskiyeni, 7 (Sonbahar 2007): 55.

Kazim Donmez, Kur’an’t Yeniden Diisiinmek Diicane Ciindioglu ' nun Kur’an Calismalar: ve
Anlama Yontemi Uzerine (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2006), 55.

Abduh & Resid Rizi, Tefsiru’l-mendr, 5/428; Jansen, Kur’an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik
Yaklasimlar, 62.

Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/242. Ancak Mendr’da Resid Rizd’'nin yazdigi
bolimlerde bu prensip ihlal edilmistir. Bu durum tefsirin akiciligin1 bozmus, “ayetin methumu,
manasi ve gayesine odaklanmig” zihinleri gereksiz bir tartisma alanina kaydirmistir.

Abduh & Resid Rizd, Tefsiru’l-mendr, 3/340. Misir’da bazi Miislimanlar bu kavrami
kendilerine gdére yorumlamak sureti ile diger insanlarin mallarmi sorgusuzca kullanmalarini,
faiz yemelerini, tramvaylara biletsiz binme, hirsizlik ve yalan sdylemeyi mubah sayma gibi
eylemlerini bu anlayislarina dayandirmaktadirlar.

Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/344. Misir’da yerlesik anlayisa gore Miisliiman,
yasayist ne kadar kotili, davranislar1 ne kadar ¢irkin de olsa kesinlikle cennete girecektir. Sorun
yasarsa imdadina ya sefaat ya da bagislama yetisecektir. Abduh, bu anlayisi ve Islam’1 kendisi
i¢in etiket sayan kisileri kastetmektedir.

30

31
32

33

34

35
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Abduh, afaki fikirlerle degerlendirme yapan bir kuramci degil, tam bir
1slahat¢1 ve aksiyon adamuidir. Soyledikleri seyler ilmi, anlamli, tutarli ve pratik
hayatin iginden, insanlarin sorunlarini ¢dziicii mahiyettedir. Once miiesseselerin
kurulmasini, ardindan insanlarin belli bir egitim anlayisina gore yetistirilmelerini,
zira ancak bu asamadan sonra inkilap yapilabilecegini, boyle bir inkilabin ise daha
saglikl1 ve siirdiiriilebilir olacagim iddia etmistir.*

Abduh, Islam diinyasmin igerisinde bulundugu egitim sorununu, Bati
mensgeli bir egitimin takip edilme istegine, geleneksel egitim sisteminin
yozlagsmasina ve fonksiyonelligini yitirmesine baglamaktadir. Coziimiin ise klasik
metinleri ezberlemekten degil; aklin 6nemsendigi, bilginin yasanilan giine
uyarlanmis, insanlara faydasi olan ve insanlarin yolunu acan/aydinlatan bir egitim
anlayisini benimsemekten gectigini One siirmiistiir.’  Onun egitim-0gretim
reformundan kasti, sanilanin aksine dini egitimi birakip sadece medeni egitimi
desteklemek degildir. Bilakis dinin, dgretimin temeli olmasi1 gerektigini hayati
boyunca savunmustur. Bunu, hayatinin son déneminde iyi bir siyasi, ekonomik ve
sosyal statii sahibi iken, kendisini egitim-6gretim faaliyetlerine adayip diinyalik
imkanlardan uzak durmasi ile de ispat etmistir.®

Abduh icin esas olan Islim’in yiicelmesi, kalkinmasi ve Miisliiman
toplumun ilerlemesidir. Hedefi, Islam’in, gelenegin tortularindan armndirilmast,
giiniin sorunlarima en taze sdylemlerle cevap verilmesi ve modern toplumda Islami
ideallerin yeniden canlanmasi ve 6zgiirliigiin yayilmasidir. Onun diisiinceleri bu
baglamda siyasal Islim’in Rénesans’1n1 temsil etmektedir.*®

Abduh’un hayat1 boyunca savundugu reformlar kisaca soyle 6zetlenebilir:
Dini diisiincenin modernizasyonu, dil, edebiyat ve egitimde reform, Ezher’in
miifredatinin yenilenmesi, programlarina ¢agdas ilimlerin eklenmesi ve siyasi

reformdur.®® Bu minvalde Abduh, Ezher iiniversitesine; tarih, cografya, tabiat

3 Kara, Tiirkiye 'de Islameilik Diistincesi, 24.

37 Watt, Isldmi Hareketler ve Modernlik, 84.

%8 Miicahid, Fardbi’den Abduh’a Siydsi Diigiince, 195.

¥ Amir AN vd. "Muhammed Abduh’un Moderniteye Katkisi", ¢ev. Osman Sahin, Birey ve
Toplum 2/6 (2013): 226-228; Emin, "Misir’da Ronesans: Muhammed Abduh ve Okulu", 4/301;
Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili (Ankara: Ankara Okulu Yaylari, 2016), 95.

0 Miicahid, Fardbi’den Abduh’a Siydsi Diisiince, 190-191.
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tarihi, matematik ve felsefe gibi pozitif bilimleri ilk defa sokarak biiyiik degisimi
baslatan ilk kisi olmustur.**

Cagdas Arap diisiincesi modernite ile karsilasinca bu diisiinceye karsi
cesitli duruslar sergilenmistir. Ancak Abduh, egilim ve beklentisi farkli olsa da
moderniteyi reddetmeyen, onu, koklii islam diisiince kaliplarina dokmek sureti ile
hem Miislimanlara hem de Bati’ya kars1 ifade etmeye ¢alisan bir tutum ortaya

koymustur.42

1. 1. 2. Abduh’tan Etkilenenler

Ulkemizde ve Islam diinyasinda pek ¢ok yazar, diisiinir Abduh’un
goriiglerinden etkilenmislerdir. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942),43
Abdullah Cevdet (1869-1932), Peyami Safa (1899-1961), Mehmet Akif Ersoy,
Ziya Gokalp (1876-1924), Said Nursi (1878-1960),** Hayrettin Karaman, Hiiseyin

45

Atay, pek c¢ok goriisleri ile Siileyman Ates,” Mustafa Islamoglu, Mustafa

Oztiirk® ve Thsan Eliagik gibi isimler bunlardan bazilaridir. Kanaatimizce Abduh

3947

ve ekoliiniin, “Kur’an, hayati en dogru yasamanin klavuzudur”™*’ temel prensipleri,

iilkemizde Mustafa Islimoglu’nun dilinde “Hayat Kitabi Kur’an” ve Ihsan
Eliagik’in eserinde ise “Yasayan Kur’an” olarak yazdiklar1 meal-tefsirlerine isim
olmustur.

Roger Garaudy (1913-2012), Muhammed Abduh igin: “Asrin

Reformcusu” nitelemesini kullanarak onun fikirlerine eserlerinde hayranlikla yer

1 Emin, "Misir’da Rénesans: Muhammed Abduh ve Okulu", 292; Abdiilati, el-Fikrii s-siyadsi li’l-
imam Muhammed Abduh, 252.

2 Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akimi-Ictimai Tefsir, 65.

* Elmalili, Abduh’u 6zellikle bilimsel tefsir konularinda elestirse de yaptigi tartismalarda ve
tefsirinin muhtelif yerlerinde ele aldig1 konularda Abduh’tan etkilendigi asikardir. Elmalil
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Kitabevi, t.y.), 9/6126, 6235.

* Said Nursi’nin kiiltiirel 1slahatcilik metodu, siyasetten uzak durup, insan yetistirme, egitim,
basin-yaym ve insa projeleri gibi daha pek ¢ok yonii Abduh ile benzerlik gostermektedir.
Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 142.

* Siileyman Ates, Yiice Kur'an'n Cagdas Tefsiri (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 1/175;
2/90-98; 3/33.

*® Mustafa Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, Eylill 2011 (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2011), 307.

" Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, 283.
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vermektedir.®® Ali Seriati, (1933-1977) Hasan Hanefi, Nasr Hamid Eba Zeyd,
(1943-2010) Emin el- Hali (1895-1966) ve Siikri Ayyad Abduh’tan etkilenenler
arasindadir.* Ornegin; sonraki dénemde Nasr Hamid Eb( Zeyd’in dilinden
Kur’an’1 anlamada yeni bir metot olarak dile getirilen, “konulu tefsir yontemi”
daha 6nceden Abduh ve ekolii tarafindan “hidayet merkezli anlam” seklinde ifade
edilmekteydi.*®

Abduh’tan etkilenenler arasinda Muhammed Esed (1900-1992),>
Fazlurrahman (1919-1988),>* Masa Carullah (1875-1949), Muhammed Ikbal
(1877-1938),>® Endonezya Muhammediyye hareketi lideri Haci Ahmet Dahlan
(1868-1923),>* Hasan el-Benna (1906-1949),%° Misir milliyetciliginin 6nde gelen
isimlerinden Litfi es-Seyyid, Mustafa Kamil Paga (1874-1908), Sa‘d Zaglil
(1857-1927),%° Emir Sekib Arslan (1869-1946)," Abduh’un biraktig1 ilmi miras
ile sonraki kusaga hizmet eden; toplumcu ekoliin temsilcisi Kasim Emin (1863-
1908), dini ekoliin temsilcisi Resid Riza ve felsefl ekoliin temsilcisi ise Mustafa
Abdiirrazik (6. 1947) *® da bulunmaktadir.

Ayrica Muhammed Mustafa el-Meragi, Tantavi Cevheri (1862-1940),
Abdulkadir el-Magribi (1867-1956), Muhammed Ahmed Halefullah (1916-1997),
Muhammed Hiiseyin Heykel (1888-1956), Abdiilhamid ibn Badis (1889-1940),
Ahmet Emin (1886-1954) ve Mahmud Eba Reyye (1889-1970) *° gibi pek ¢ok

ilim adam1 da bu isimler arasinda sayilabilir.

*® Roger Garaudy, Isiim ve Insanligin Gelecegi, cev. Cemal Aydn, (istanbul: Pinar Yayimlari,
2000), 63.

* Polat, Islam Tefsir Geleneginde Akilci Soyleme Yoneltilen Elestiriler, 51, 142.
0 Polat, Isldm Tefsir Geleneginde Akilci Soyleme Yoneltilen Elestiriler, 154.

> Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastrmalari, 285.

52 Iscan, Gelenekten Gelecege Islami Diisiincede Yenilik, 129.

5 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 36.

> Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 158.

% Biiyiikkara, Cagdas Islami Akumlar, 162; Houram, Cagdas Arap Diisiincesi, 390.
% Houran, Cagdas Arap Diisiincesi, 235-237.

57 Hourani,Cagdas Arap Diisiincesi, 251.

%8 Emin, "Misir’da Rénesans: Muhammed Abduh ve Okulu", 306-308.

% Sehhate, Menhecii l-imam Muhammed Abduh fi tefsiri’l-Kur ani’l-Kerim, 36.
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1. 1. 3. Abduh’a Yonelik Elestiriler

Abduh, pek c¢ok goriisleri ile elestirilmis bir isimdir. Ancak bu baslikta
temel birkac¢ konuya deginilecektir. Islam diinyasinin son iki yiizyilda hakimiyeti
altma girdigi Bati diisiincesinden Abduh da etkilenmistir.’® Abduh’un Bati
diisiincesine bakisi ve ondan etkilenmesi en ¢ok elestirilen yonlerindendir. Batili
yazar ve aydmlar IslAm’1; misyonunu tamamlamis, modasi ge¢mis, gelismeye
engel ve cagdas diinyanin sorunlarina cevap bulmaktan aciz bir din olarak
elestirirken, buna karsiik Isldm diinyasindan birisi kabullenici, digeri de
savunmact iki tutum One ¢ikmustir. Savunmaci tutum taraftarr olan isimlerin
basinda Cemaleddin Efgani ve Muhammed Abduh gelmektedir. Abduh gerek
diger din mensuplarina gerekse iilkesindeki aydimlara karsi Islim’a yapilan
suglamalar1 reddetmis ve Islam’in, “islahatc1” ve “tecdidci” yapisini ifade etmeye
g:ahsmlstlr.el

Abduh’un “masonlugu” biiyiik elestirilere konu olmustur. Ancak bunu,
1slahat ve tecdid calismalarini yaptigi esnada, caligmalarini yoneticilerin
engellemelerinden korumak ve bu caligsmalarina yardimci olmalarini temin etmek
maksadi ile yaptigim ifade etmektedir. Zaten gerekli destegi alamayinca kendi
istegi ile masonluktan ayrilmistir.®?

Abduh, 1899 yilinda Misir bas miiftiiliigline tayin edilmistir. Bu gorevde
iken verdigi fetvalar ile iilke giindeminde ve Islam diinyasinda cesitli tartismalara
neden olmustur. Bunlar; Miisliimanlara faiz®® ve kirdan hisse alma ruhsat, gayri

Miislim ilkelerde yasayan Miisliimanlara diger din mensubu kisiler tarafindan

60 Demir, Kur’an'in Yeniden Yorumlanmasi, Bati Ile Miinasebetin Kur’an Yorumuna Yansimasi,

108.

61 el-Behiy, Cagdas Islam Diisiincesinin Olusumu ve Bati, 7-15; Houran1, Cagdas Arap Diisiincesi,
10; Muhammed Ahmed Abdiilati, el-Fikrii’s-siydsi li’I-flmam Muhammed Abduh (Kahire: el-
Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitab, 1978), 92-93,116.

62 Resid Riza, Ger¢ek Islam’da Birlik, 68-69,197; Miicahid, Férdbi’den Abduh’a Siydsi Diisiince,
188; Enver Arpa, "Kur’an Tefsirinde Cagdas Akilc1 Ekol", Isiami [limler Dergisi 1. Kur’an
Sempozyumu iginde (islami flimler Dergisi Yayinlan, 2007), 72.

%3 Abduh’a gore gercek faiz, bugiin “tefecilik” diye isimlendirilen ve borglu ile alacakli arasinda
yapilan anlasma geregi giinii gelince 6denemeyen borca mukabil alacaklinin paranin miktarini
artirmast ve bor¢lu i¢in yeni bir 6deme tarihi belirlemesidir. Bu, vade talebinin borcun
Odendigi siirece ertelenmesi ve borcun kat kat artirilmasidir ki, faiz olandir. Kuran’da haram
kilinan faiz de bu olup baskasi haram kilinmamistir. Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-

menar,3/114. Abduh ve Resid Rizd’nin faiz konusundaki goriisleri i¢in bk., Tefsiru’l-mendr,
2/196, 197; 3/94, 96, 106, 107, 117; 4/66-68; 7/181.
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kesilen hayvanlarin etlerinden yeme ruhsati ve kadinlara, gerektiginde geleneksel
kiyafetlerinden baska kiyafetlerle 6rtiinme ruhsati tanimasi gibi fetvalardir.®

Abduh, Mu‘tezile diisiincesinin Islam diinyasinda yeniden yayilmasia
sebep oldugu icin elestirilmistir. Abbasiler tarafindan tarihin karanliklarina
gomiilme muamelesine tabi tutulan Mu‘tezili diisiince, Abduh’tan sonra modern
Siinniligin unsurlarindan birisi haline gelmistir.®®

Kanaatimizce Abduh hakkinda iki tiir yaklasim s6z konusudur. Birincisi,
onu okuyan, akademik sahada Abduh’un fikirlerini kaynaklari ile ortaya koyan ve
bazi1 goriiglerini benimseyip digerlerini tenkit eden tutumdur. Diger tarafta ise onu
medyadan izleyen/duyan, Abduh’un Islam diinyasinda 1slahat ve tecdid talepleri
ve modern fikirlerine kars1 oldugu igin onu toptan reddeden ve hatta tekfir eden
anlayistir.

Abduh’un dile getirdigi diisiinceleri Islam diinyasinda siddetli elestirilere
sebep olmustur. Bu durum Abduh’un Isldm diisiincesinde dnemli bir misyona
sahip oldugu intibain1 uyandirmaktadir. Onun misyonu, yasadigimiz ¢agda dahi
giincelligini korumaktadir.

Abduh, yeni bir din tasavvuru insasi i¢in ¢iktig1 yolda bu hedefe engel
addettigi biitiin kesimleri sert bir sekilde elestirmistir. Degisen diinyaya Islami bir
soluk getirmek, ge¢misi gbzden gegirip zamanla tortuya diicar olan yonlerini
arindirmak ve ¢agdas elestirel diisiince 15181nda Islami kaynaklar1 tekrar ele almak
onun en biiyiik hedefleri arasinda olmustur.

Abduh’un mu‘tezile olmasi sOyle Ozetlenebilir: Mu‘tezili ekoliin dini
anlamada akla abartili vurgusundaki asiriliklarin torpiilendigi ve Seyyid Ahmet
Han (1817-1898) ve ekoliiniin pozitivist akil sapmalarmm66 onlendigi mutedil bir
cizgi olarak degerlendirilebilir. Bundan dolayr da bugiin Abduh’u c¢agdas
Mu‘tezili degil kendi sistemi igerisinde, dinin zamanla bozulmus rivayetlerini ve

telakkilerini aslina dondiirmeye calisan; unutulan ve ihmal edilen degerleri

8 Emin, "Misir’da Rénesans: Muhammed Abduh ve Okulu", 292.
% Houram, Cagdas Arap Diisiincesi, 166.

% jsmail Albayrak, Klasik Modernizm’de Kur’an’a Yaklasimlar (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2014),
76.
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yeniden hatirlatan bir miiceddid diye nitelemenin daha dogru olacag
kanaatindeyiz.

Abduh’un fikir diinyasi, Batili diisiiniirlerin Islam’a saldirilarina kars
Islam’m 6yle olmadigini ispat etme ¢abasi ve akl1 nass ile birlikte ele alma gayreti
olarak degerlendirebilir. Abduh, Miisliimanlarin, Bati ile etkilesim yolunu agmus,
Islam diinyasmin modern diinyaya baglanmasinda miihim bir etkide bulunmustur.

O, Islam diisiincesinin canlanmasina ve yeniden ayaga kalkmasina katkida
bulunmus diisiiniirlerden biridir. IslAm diinyasinda, kendi koklerine sirtini
donmeden Miislimanlarin sorunlar1 hakkinda fikir beyan eden herkes, dogrudan
ya da dolayli olarak Abduh’tan etkilenmistir. Abduh’un Islam diisiince hayatina

bir biitiinliik ve aciklik getirdigini sdylemek i¢in yeterince sebep vardir.

1. 2. Resid Riza

22 Agustos 1865°te Suriye’de dogmustur. 1882 yilinda, yoluna hayatini
adayacagt Muhammed Abduh ile tanismis, 1898’de Misir’a hicret etmistir. 1908-
1931 yillar1 arasinda Osmanli ve Hindistan basta olmak iizere bazi Islam
iilkelerine, 15, egitim ve siyasi geziler; 1925°te ise Avrupa’ya bir dizi seyahat
gerceklestirmistir. 1935°te Siiveys seyahati esnasinda vefat etmistir.”’

Resid Rizd’nin kitaplari ve makaleleri, Cince, Rusca, Tiirk¢e, Fransizca,
Ingilizce ve Urduca’ya gevrilmistir. O, Islami uyanisa katkida bulunmus, kitaplart
hala basilan ve fikirleri hala tartisilan bir yazar olma 6zelligini stirdiirmistiir.

Resid Riza’nin fikriyatinin olusmasinda Cemaleddin Efgani ve Abduh’un
yam1 sira ibn Teymiyye ve ibn Kayyim el-Cevziyye’nin de etkisi olmugtur.®®

Abduh ile tanismasina ve Misir’a yerlesmesine vesile olan el-Urvetii’l-
Viiska dergisi onun hayatin1 degistiren bir kivilermdir.®® Bu dergi vesilesiyle

Abduh ile tanigsmis, aradan gegen yillardan sonra Misir’a hicret etmistir. Misir’a

% Resid Rizd, Gercek Islim’da Birlik, 147-148; Resid Riza, Hilafet En Biiyiik Onderlik, trc.
Mehmet Celen, 1. Baski (Istanbul: Ilim Yurdu Yaymncilik ve Egitim Hizmetleri, 2010); M. Sait
Ozervarli, "Resid Riza" Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 2008), 35/14-18. Resid Riza, Ittihad-1 Osmani’den Arap fsyamna Resid Rizd, ed. Suat
Mertoglu, 2. Baski (istanbul: Klasik Yayinlari, 2013), 1-43; Resid Riza, Tdrihu iistdzi’l-imam
es-seyh Muhammed Abduh.

% Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/252.

% Resid Riza, Gergek Islam’da Birlik, 150.
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yerlestikten hemen sonra el-Menar dergisini (1898-1935) cikarmaya baslamistir.
El-Menar dergisi 37 yil araliksiz ¢ikmis; temelde dini, siyasi, medeni meseleleri
ve ahlaki konular isleyen dnemli bir eserdir.”® Resid Rizd’nin son olarak 35.
cildin birinci sayisin1 ¢ikarabildigi dergide; 523 sayida 12 bin makale
bulunmaktadir. Oliimii ile birlikte sekteye ugrayan dergi, takipgilerinin ve
Ozellikle Hasan el-Benna’nin (1906-1949) gayretleri ile XXXV. cildin 10.
sayisina 1940 yilinda ulasabilmis ve daha sonra tamamen kapanmustir.”* Dergi
yayimlandig1 donemde Islam diinyasimin en etkili yaym organlarindan biri olarak
kabul edilmistir.”

Derginin hedefi, biitiin Miisliimanlar1 ayni inang ve degerler etrafinda
toplamak, yabanci unsurlardan arindirtlmig bir hukuki sistem olusturmak ve
Miisliimanlar1 Arapcanin ana lisan olarak kabul edildigi bir birliktelige
tagtyabilmektir.”®

Resid Riza, Abduh ile birlikte oldugu donemde siyasete mesafeli
dururken,”* daha sonra siyasetin igerisine girmistir.”” Arap milliyetciligi ve
Arapganin resmi dil olmasi istegini ayetler ile delillendirip”® zamanla asiriliga
vardiran ve el-Menar dergisini milliyet¢ilik propagandasi alanina g¢eviren bir

tutum izlemistir.”’

0 Ozgiir Kavak, "Muhammed Resid Riza el- Hiiseyni", ed. Bayram Ali Cetinkaya, Dogu dan
Bati’ya Diisiincenin Seriiveni Medeniyet Projelerinin Insa Siirecinde Cagdag Islam Diisiincesi,
c. 9 (Istanbul: insan Yayinlari, 2015), 399.

n Resid Riza, el-Mendr, Matba atii’I-Mendr, 1935; Muhammed Harb, "el-Menar", Diyanet Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2004), 29/116-118; Kavak,
Muhammed Resid Rizd el- Hiiseyni, 401.

72 Resid Riza, Ittihad-1 Osmani’den Arap jsyamna Resid Riza, 6.

"3 Resid Riza, Gergek Islam’da Birlik, 152.

™ Resid Riza, lttihad-1 Osmani’den Arap Isyamina Resid Riza, 6; es-Samarrai, Dini Modernizmin
Ug Sovalyesi, 163.

"® Resid Riza, Gergek Islam’da Birlik, 155.

" {lgili ayetler i¢in bk., et-Tevbe 9/28; ibrahim 14/4; en-Nahl 16/103; Yuasuf 12/1, 2; er-Ra’d
13/37; Taha 20/113; es-Suard 26/192-195; ez-Ziimer 39/27, 28; Fussilet 41-44; es-Stra 42/7,
ez-Zuhruf 43/1, 2, 3; el-Ahkaf 46/12; el-Cuma 62/2.

" Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 9/312-318; Hamid Inayet, Arap Siydsi Diigiincesinin
Seyri (Istanbul: Yénelis Yaymlari, 1991), 22; es-Samarrai, Dini Modernizmin U¢ Sovalyesi,
163; Resid Riza, Gercek Islam’da Birlik, 180; Ismail Kara, Tiirkiye de Isldmcilik Diistincesi,
29; Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, 371-373.
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Resid Riza, neo-selefi anlayisa sahip,”® nakli delillere daha bagh, dinin
bid’at ve hurafelerden temizlenmesi gerektigi ilkesini kendisine diistur edinmis ve
Hz. Peygamber ve ilk ii¢ nesli merkeze alan bir anlayistadir.” O da Abduh gibi
1slah ve tecdid yanlisidir. Modern c¢agda taklid ile miicadele etmek gerektigini ve
ictthad kapisinin asla kapali olamayacagini diisiinen, geg¢misi korii koriine
savunmamakla birlikte, Bati’y1 da her yonii ile taklid etmeyi asla dogru bulmayan
ve dinf ilimleri ihya etme ¢abasiyla dmriinii gegirmis bir alimdir.®°

Resid Riza’nin fikihg1 yonii de 6n plana ¢ikmaktadir. islam hukukunda
maslahat endeksli bir degisimin gerekliligini dile getirmektedir. Ona gore
donuklagsmaya baslamis ve ciddi anlamda taklide doniligsmiis anlayislar degisime
ugramali ve yenilenmelidir.81

Resid Rizd, Osmanli ile sicak diyalog igerisinde bulunmus, islam
medeniyetini ayakta tutan milletin Osmanli toplumu oldugunu diistinmiistiir.
Osmanlinin son doneminde yasamis, ittihatgilar ve Cumhuriyeti kuran irade ile
ilgili gortisler ortaya koymus, Osmanlidan Cumbhuriyet yonetimine geciste
Panislamizm® ile Turancihk® arasindaki gelgitleri ele almis ve Tiirklerin yeni
kurulan devlet ile Islim ve Miisliimanlardan kopusuna dair degerlendirmeler
yapmugtir. Ittihatcilarin ve Cumhuriyeti kuran iradenin Miisliimanlarm genel
sorunlarina dair diislincelerinden Uimidini kesen Resid Riza, hayatinin son

doneminde Arap milliyet¢iligi savunucusu olmustur.®

® Mustafa taiirk, "Kur’an Kissalart Baglaminda Isrﬁliyat. Meselesine Farkli Bir Yaklasim -
Tefsirde Israiliyat Karsiti S6ylemin Tahlil ve Tenkidi-", Islami Ilimler Dergisi 9/1 (2014): 63;
Mustafa Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, 278.

™ Resid Riza, Gergek Islam’da Birlik, 212.

8 Ozgiir Kavak, Modern Islam Hukuk Diisiincesi -Resid Riza Ornegi- (istanbul: Klasik Yayimnlari,
2011), 22.

8 Houram, Cagdas Arap Diisiincesi, 262-264.

82 X1X. yiizyilda Osmanl Devleti’nde ortaya ¢ikan dini-siyasi ideoloji. Biitiin Miisliimanlari aym
yonetim altinda toplama amacini giiden politik akim ve hareket. Stikrii Halik Akalin, Tiirkce
Sozliik, 11. bsk. (Ankara: Tirk Dil Kurumu, 2011), 1880.

8 Osmanli Devleti’nin son yillarinda ortaya ¢ikmus olan, Osmanlicilik ve islamcilik akimlari
kargisinda biitiin Tirklerin tek vatanda ve tek bayrak altinda birlesmesini amaglayan akim.
Akalin, Tiirk¢e Sozliik, 2387.

8 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/435; 5/138-139; 5/384; 8/230-232; 9/320-323; 9/360-
363; 10/25-26; Resid Riza, Hilafet En Biiyiik Onderlik, 21-24,59; Resid Riza, Gergek Islam da
Birlik, 168-171; Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, 268-269; Emin, "Misir’da Ronesans:
Muhammed Abduh ve Okulu*, 307.
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1. 2. 1. Abduh ve Resid Riza’da Fikir Ayrihg

Resid Riza, temel konularda “listadim” dedigi Abduh ile ayni kanaatleri
paylasirken bazi konularda farkli diisiinmektedir. Bunlar; taaddiid-ii zevcat,
(birden fazla evilik) Hz. Adem kissas1 gibi fikri ayriliklarin yaninda bazi usul ve
teknik hususlardur.

Abduh ve Resid Rizd arasinda ayetlerin yorumunda dil ve belagat

agisindan farkliliklar goriilmektedir. Ornegin; Abduh’a gore 85“2\1;} [y N

ifadesindeki “atif vavi” tertip anlaminda degerlendirilmez. Dolayisiyla buradaki

“vav” harfinden hareketle ayetten, “Allah, Adem’i yaratti ondan sonra da

Havva’y1 yaratt.” anlami gikarilmaz. Ancak Resid Riza bu yorumun “ ng’
G Q—f Jo (': §:\3-\} u*“:’ | O sizi bir tek nefisten yaratmis, sonra ondan egini de

var etmistir.” ayeti ile kiyaslandiginda problem teskil ettigini ifade edip Abduh’a
katilmadigini beyan etmistir.®®

Bu iki alimin tefsir metotlarinda da farklilik vardir. Abduh, akilci ve
rivayetlere daha az yer veren bir tutumda iken, Resid Riza ise konuyla ilgili daha
cok rivayete yer veren bir yaklasimla tefsir yapmaktadlr.87 Israiliyat rivayetlerine
Abduh deginmezken, Resid Riza, bu rivayetlere kargithgma ragmen tefsirde
kullanmaktadir.®

Abduh, Hz. Peygamber’in besareti/gelecegi ile ilgili rivayetlerin gerek
Tevrat gerekse Incil’de varligmi korudugunu ifade ederken, Resid Rizd bu
rivayetlerin tahrif edildigini savunmaktadir.*

Resid Rizd’nin Abduh’tan ayrildigi noktalardan birisi de hadis bilgisi ve
hadisi bir kaynak olarak degerlendirme hususudur. Resid Rizd’ya gbére Abdubh,
yeteri kadar rivayet bilgisine sahip olmadigi gibi, ravilerin hifz, cerh ve ta‘dil
yonlerini tespit konusunda da kendisini yetistirememistir. Hatta Resid Riza,

tistadinin biraktigr bu ilmi boslugu kendisinin daha sonraki siiregte tamamladigini

8 en-Nisa 4/1.

8 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 4/331.

8 Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirin, 2. Baski (Daru’l-Kiitiibi’l-Hadisiyyeti,
1976), 2/549; er-Rtimi, Menhecu’'l-medreseti’l-akliyyeti’l hadise fi 't-tefsir.

8 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 8/526-527.

8 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 9/230.
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ifade etmektedir.®® Mendr tefsirinde Abduh ile Resid Riza’min yazdigi boliimler
mukayese edildiginde bu fark agik¢a gériilmektedir. Ornegin; 73 firka hadisinde
Abduh, timmet igerisinden ¢esitli firkalarin ¢ikacagimi ve aralarindan sadece bir
tanesinin kurtulusa erecegini, bunlarin da Hz. Peygamber ve ashabinin izinde
gidenler oldugunu, ancak giiniimiizde bu ¢izgiyi kimlerin temsil ettigini
bilmedigini ifade etmektedir. Buna karsilik Resid Riza: “Eger Abduh hadis
bilseydi Hz. Peygamber’in yolunda gidenlerin, selefi takip eden, Ehl-i hadis ve
eser (nakil) alimleri oldugunu bilirdi” demektedir.**

Abduh, “Selef” kavramiyla ilk donemden Gazzaliye kadar gelen siireci
ifade ederken, Resid Riza Hz. Peygamber’i tanimus olan ilk nesli kastetmektedir.*?
Ciinkii Rizd’ya gore Imam Ahmed, hiikiim kaynagi olarak icmay1 sahabelerin
icmast ile siirladigi i¢in selef ile kastedilen de bu donem olmalidir.”

Resid Riza, Abduh’tan sonra modernlesme yanlisi islahat diisiincesinde
donlisiim yasayarak; muhafazakar, siyasi, milliyet¢ci ve neo-selefi bir ¢izgiye
siiriklenmistir. Abduh’un, egitim, kurumlar1 iyilestirme, kabiliyetli 6grenci
yetistirme, dini diisiinceyi saf ve berrak hale getirme ve dini meselelere modern
¢Oziimler liretme hedef ve gayretlerini terk etmistir.*

Resid Riza, milliyetgilik ve Siinni-Sii ayriligi konularinda Abduh’tan daha
katidir. O, Siileri iimmetin biitiinliigiiniin ve devam edecek olan saadetinin bas
diismanlari olarak gormekte, onlar1 Hz. Ali (6. 35/656) ve Ehl-i Beyti yiiceltmek

ugruna Kur’an’1 ve dini degerleri tahrif etmekle suglamaktadir.®®

1. 3. Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim/Tefsiru’l-Menar
Tefsiru’l-Menar, Fatiha, Bakara, Al-i imran ve Nisa saresinin 125. ayetine
kadar Abduh, buradan itibaren Yusuf sliresinin 53. ayetine kadar da Resid Riza

tarafindan yazﬂmlstlr.% Yusuf strenin kalan kismi ise Behget el-Baytar tarafindan

% Resid Riza, Tdrihu iistdzi’l-iméam es-seyh Muhammed Abduh, 1/1033.

%' Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 8/221-223.

%2 Houran, Cagdas Arap Diisiincesi, 258.

% Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 8/255.

% Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 7/144; Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 29; Hourany,
Cagdas Arap Diisiincesi, 254.

% Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 10/533-534.

% Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 21370; 2/1498; 3/104; 4/441.
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tamamlanmis ve Resid Riza’ya nispet edilerek yayimlanmustir.®” Kur’an’in ilk on
iki clizlinlin tefsirini ihtiva etmektedir. Tefsirin ilk cildi 1928 yilinda, kalan kismi
da biitiin olarak 12 cilt seklinde pek ¢ok defa basilmustir.®® Eser, iilkemizde de

Tirkgeye terciime edilmistir.99

1. 3. 1. Yazihs Amac1 ve Kaynaklar:

Tefsiru’l-Mendar, Abduh’un Ezher Universitesi’nde verdigi derslerin, Resid
R1z&’nin Onerisiyle, bir tefsire doniismesi gerektigi diislincesinden hareketle telif
edilmeye baslanmistir. Resid Riza’nin bu teklifine Abduh’u ikna eden temel
gerekce, Kur’an’in ongordiigii ve Hz. Peygamber’in uyguladigi prensiplerden
vazgecmeleri nedeniyle Miislimanlarin geri kalmalar1 disilincesidir. Ayrica
Bati’nin etkisinde kalan ve yasam bi¢iminin ancak Batililagsma ile kurtulacagina
inanan aydin kesimin, dini, modern hayat i¢in ayak bagi olarak gormeye
baslamasit ve dinin devlet hayatindan tamamen c¢ikarilmasint diistinmeleridir.
Abduh ve Resid Rizd yazdiklar1 eserde, din ile akil arasinda catismanin
olamayacagmni, Islim’m sahih ilim ve akilla gelismeyecegini, Islim’in akil,
Ozgiirlikk ve fikir dini oldugunu deklare etmislerdir. Bu bakis agisindan hareketle
insanlar1 bu sorunlar1 ¢6zmek i¢in hurafelerden uzaklagsmaya, dini sahih ve dogru
kaynaklardan 6grenmeye ve hayatlarmi Kur’an ve sahih siinnete gore tanzim
etmeye davet etmislerdir.'%

Mendr tefsirinde Abduh’un yazdirdigr bolimde temel kaynaklarin yani

101

sira Ozellikle Celaleyn tefsiri 6n plana ¢ikarken,”  Resid Rizd’nin devam ettigi

kisimda ise klasik tefsir ve hadis kaynaklarma daha genis yer verilmistir.'%?

Hicbir eser tenkitten hali degildir. Mendr tefsirinin mukaddimesinde,

gerekli olmadikca rivayet ve dil tahlillerine deginilmeyecegi belirtilmis, fakat'®

% Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessirin, 3/243.
% Ozgiir Kavak, Modern Islam Hukuk Diisiincesi -Resid Rizda Ornegi- , 32.

% Ekin Yaynlar tarafindan nesredilen eseri, Harun Unal, Mehmet Erdogan, Niyazi Beki, Ibrahim
Tiifekci, Nusret Bolelli ve Rahmi Yaran Tiirk¢e’ye terclime etmislerdir.

19 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 10/46.
101 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/288.
192 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/1288; 3/160-161; 4/338-345: 6/157; 7/588.
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eserin ilerleyen boliimlerinde diger kutsal kitaplara, dil ve belagat inceliklerine ve
fikhi tartigmalara kadar pek ¢ok eser/konu ele alimstir.'*

Tefsiru’l-Mendr, akla sinirsiz bir alan tanimasi, bazi sabit ger¢ekleri mecaz
veya temsil olarak yorumlamasi, fikirlerinin Mu‘tezile mezhebine paralel olmasi,
muhaddislerin sahih olarak degerlendirdigi hadisleri zayif saymasi, ahad hadisleri
kabul etmemesi, bazi ilmi teorileri Kur’an yetlerine uygulamasi™® ve Islam'in
Bati medeniyetine uygunlugunu iddia etmesi gibi hususlarda tenkit edilmistir.'%

Menar ekoliiniin Mu’tezile ekoliine benzedigi noktasindaki elestiri, ortak
paydalarmnin “Islam inang sistemini akil ile miidafaa” olmasma dayanmaktadir.
Bununla birlikte insanin yapici irade ve eylemlerini pasifize eden Cebri goriisiin
etkisini kirmayi, insa ve ikame edici beseri giicii aktif hale getirmeyi oncelik
edinmeleri ve modern uygarligin verileri ile lafiz olarak celistigi diisiiniilen
ayetleri te’vil etmeye cabalamalari ise dier benzer yonleridir.’® Fakat bu
ortiisme/benzerlik Menar ekoliiniin Mu’tezili oldugu anlamina da gelmemektedir.
Ciinkii Mu’tezile’nin Islam diisiincesine aykir1 bulunarak tartisma konusu edilen
temel goriisleri olan miitesabihler, sifatlar ve kader konusuna yaklasimi1 hususunda
her ikisi de farkli dl'isi'mmek‘[edirler.108

Abduh ve Resid Riza’nm tefsir yontemi olarak hadis kaynaklarinda yer
alan haberleri Kur’an’a arz etmeleri ve bu yolla metin tenkidini esas almalar1 da
ayr1 bir elestiri konusudur. Bu konuda Abduh’a yoneltilen en 6nemli iki elestiri
Lebid b. Asam’m, Hz. Peygamber’e sihir yapmasini kabul etmemesi ve Fil

vakasindaki “siccil” kelimesini “mikrop” seklinde yorumlama51d1r.109

13 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/25-26; 4/14; 4/312-314; 6/477; 7/33-49; 8/46; 8/148-
170; 9/210-218; izzet Derveze, Kur’'an’t Anlamada Usil (el-Kur’anii’l-Mecid), ¢ev. Vahdettin
Ince, (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2012), 227-228.

104 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’I-mendr, 2/104; 4/15; 4/283; 5/370; 6/219; 6/477; 7/33-49; 7/533-
545; 8/46; 8/148-170; 8/270-294; 10/131; 10/536-537; 11/402. es-Samarrai, Dini Modernizmin
U¢ Sovalyesi, 259-260; Enver Arpa, "Kur’an Tefsirinde Cagdas Akile1 Ekol", Islami Ilimler
Dergisi I. Kur’an Sempozyumu iginde (islami Ilimler Dergisi Yayinlan, 2007), 80.

195 Sehhate, Menhecii'l-imdm Muhammed Abduh fi tefsiri’l-Kur ani’l-Kerim, 84, 250.

108 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessiriin, 3/214-215.

97 Sehhate, Menhecii’l-imdam Muhammed Abduh fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim, 84; Atalay, 20. Yiizyil
Tefsir Akimi-Ictimai Tefsir, 259-260.

108 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/199.

199 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 3/216; Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akimi-Ictimdi Tefsir, 267-
268; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 9/6126; 9/6235; Sehhate, Menhecii’l-Imam Muhammed
Abduh fi tefsiri’lI-Kur’dni’I-Kerim, 119-121.
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1. 3. 2. Mahiyeti ve Metodu

s 0% 4 . -9.0-

Abduh’un Kur’an tasavvurunun 8ziinde, “ <Gl 15 &5 L) U5 Les
uLN‘ \ ‘55 3)\' ;M) | Bu bir miibarek kitaptir ki onu sana, insanlar dyetleri tizerinde

iyice diistinsiinler, akil iz‘an sahipleri ondan dersler, ogiitler alsinlar diye
indirdik.”*° ayeti vardir. Ona gore Kur’an’1 bu sekilde okumak ve anlamak hem
Kur’an’in kendi ruhuna hem de hadislerde vurgulanan; okuma, anlama ve yasama
vurgusuna daha uygundur. Yoksa Allah, kullar1 hi¢ diisiinmeksizin ve ogiit
almaksizin sadece lafizlari ile mesgul olsunlar diye bu kitabr indirmemistir.***
Abduh’un tefsire yaklagiminda su ii¢ temel vurgu One c¢ikmaktadir.
Birincisi, Allah’in her seyin mutlak yaratani oldugu, ikincisi, her seyin
stinnetullah geregi cereyan ettigi ve lgilincilisii de insanin ilim, dileme, irade ve
kudret sahibi bir varlik oldugu hususudur. Bu, Allah’in varligi, mahlikat
tizerindeki rolii, diinya ve igerisindekilerin nasil yaratilip yonetildigi hususu ve
kullarin hem diinya iizerindeki rolii ve etkinligi hem de Allah karsisinda iradesi ile

. . ; . 112
var olan pozisyonunu ifade eden 6nemli bir vurgudur.

Bu bakis acis1 Kur’an’in
ni¢in nazil olduguna, insanin diinyadaki roliiniin, iradesinin ve etkinliginin
onemine dikkat cekmektedir.

Abduh sahabenin Kur’an tefsirini Onemsemektedir. Ciinkii sahéabe,
Kur’an’in nazil olusuna sahit olan ve onu Ogrenen ilk kusak, Kur’an’i gercek
anlamda anlayan ve yasayan ilk muhatap kitledir. Fakat daha sonra ortaya ¢ikan
mukallit bir kesim Kur’an’in bu apagik ve biitiin insanlar i¢in hidayet olusu
gercegine golge diisliriircesine, onu derin ilim sahibi, akillar1 ve anlayislar ile
diger insanlardan farkli olan bazi kisilerin anlayabilecegini savunmuslardir.
Abduh’a gore bu goriisiin higbir dini ve akli dayanagi yoktur. Bu diisiincede olan
insanlar kendilerinden 6nce gelen insanlarin yolunu korii koriine takip etmekle

birlikte, din admna kitaplar uyduran, dini ve Kur’an’1 daha dogru anlamanin bu

kitaplar1 anlamakla miimkiin oldugunu sanan kimselerdir. Bu goriisiin taraftarlar

19 65-5ad 38/29.
11 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/449; 2/99.
12 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/143-145; 7/640.
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zamanla Kur’an’t yegane din kitab1 olmaktan ¢ikarip kendileri gibi insanlarin
anlayislarini din yerine ikame etmeye kadar vardirmuslardir.**®

Mendr tefsiri, bir dirayet tefsiridir. Siarelerde ayetler konu biitiinligi
dikkate alinarak pasajlar halinde verilmektedir.*** Ayetler ve streler arasinda
insicamin varhigi tespit edilmekte, Kur’an’in evrenselligine ve kapsayiciligina

vurgu yapilip'®® Kur’an’in tesr‘i i¢in ilk kaynak oldugu belirtilmektedir.*®

Ayrica
taklit¢ilikle miicadele, bid’at ve hurafeleri reddetmesi, ilmi metod olarak aklin ve
diisincenin aktif kullanimini teklif etmesi, Kur’an’da kapali olan konularda
tafsilata kagmay: gereksiz gormesi de Gnemlidir."*” Ozgiin yénlerinden biri de
rivayet tefsirinden ve isrdiliyattan uzak durmayi salik vermesi,*® Kur’an’i
anlamaya ara¢ olan “Ulimii’l-Kur’an” konularini tenkit ve tahlil edip aktiiel
yorumlar getirmesidir.**® Hidayet merkezli Kur’an okuma ve Kur’n ile bireyi ve
toplumu 1slah etme gibi hedefleri ifade edilmesi gereken diger yonlerindendir.*®
Abduh, Kur’an’in anlagilmasinda i‘rdba asir1 vurgu yapilmasini ve
nahivcilerin Kur’an’t kendi mezhebi terazilerine koymalarini elestirmektedir. Ona
gore Kur’an, biitin nahivcilerin, fikih¢ilarin ve diger mezhebi yaklagimlarin
istiindedir. O asildir. Kur’an’a uygun olan makbul, olmayan ise aykir1 ve
degersizdir. Hi¢ kimse kendi siirini Kur’an’a onaylatmaya veya Kur’an’daki bir
ayetin anlasilmasinda kendisindeki sozii daha belig diye One siirmeye ciiret
etmemelidir. Kur’an ahkami fikih bilginlerinin anlayiglarindan genistir. Siinnetin
ahkami da aynmidir. Ciinkii Kur’an’in anlagilmasinda en belig olan, Allah’in o

ayete yazdig kelimedir.*** Ancak Abduh ve Resid Riza bu prensiplerini tefsirde

tam olarak uygulayamamislardir. Sadece belagat incelikleri ve bazi kelimelerin

113 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/13, 147; 2/160; 3/98, 293-294; 4/17, 293-297; 10/238;
Abduh, Tefsiru ciiz’i amme, 9.

14 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 8/270.

15 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/149.

18 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/119; Sehhate, Menhecii’l-Imam Muhammed Abduh fi
Tefsiri’I-Kur ani’[-Kerim, 49.

17 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/344.

118 Abduh, Tefsiru ciiz’i amme, 81.

19 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 21227.

120 Sehhate, Menhecii 'l-imam Muhammed Abduh fi tefsiri’I-Kur'ani’l-Kerim, 37-44.

121 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 7/224.
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etimolojik yapisi hakkindaki ugraslar1 bile mana endeksli bir arayis degil, dil ve
tahlil {izerine mesguliyet gibi goriinmektedir.'?

Mendr, 1sldm toplumunda tartisma konusu olan cagdas problemlere
deginmis, selef yolunu takip ettikleri sdylense de gerektigi yerde selef usuliinden
ayrilmis, akli ve ilmi aciklamalara ve savunmalara yer vermistir.**® Ekol, siyasal
diizenden ekonomik diizene, pratik hayata dair fikirler 6ne siirmiis, sosyolojik
izahlar ile tefsire yeni bir soluk getirmis, XX. yiizyilin basinda Islam toplumunda
yasanan diisilise, tecdid ve 1slah diisiinceleri ile ¢6ziim sunmaya <;atbala1m1$‘[1r.124
Mendr, halk arasinda oldugu kadar ulema arasinda da yaygin olan maddeci ve
antropomorfist fikir ve efsanelerin yanlislhigini ortaya koymak suretiyle, dini
inancin arindirilmasina biiyiik katkida bulunmustur.'®

Mendr’m bir diger 6zelligi faydaci/maslahat¢1r bir vurgu ile maneviyati
gozetmesidir. Abduh’a gore her Miisliimanin émriinde Kur’an’1 basgtan sona en az
bir defa okumasi veya birisinden dinlemesi vaciptir. Kur’an’a inanmasi veya
duydugu bir hakikatin Kur’an’dan oldugunu fark etmesi ve inkéra yeltenmemesi
i¢cin bu sarttlr.126

Eserde “Kur’an’in hedefi/murad-1 ilahi nedir?” sorusuna cevap aranmis ve
bu soruya verdigi karsilik ile Islim diinyasinda yapilan giizel galigmalar arasina
girmeyi basarmugtir.'?’

Menar ekolii, modern/¢agdas donemin tefsir tiirlerinden bir kabul edilen

A b

ictimai/sosyolojik tefsir anlayisin1 Kur’an’1 anlamada bir yaklasim bigimi olarak

8

benimsemistir.'”® Abduh’a gére Kur’an’in, toplumun biitiin  bireylerinin

idrakine/hayatina tasinmasi i¢in her donemde anlayani ve yorumlayani olmalidir.

Yoksa Kur’an sadece bazi dénemlere ve bazi kimselerin anlamasina birakilmis

129

at1l bir kitap olurdu.” Ekol, ictimai/sosyolojik tefsir anlayis1 ile dini tefekkiirde

122 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 1/198-215.

123 Resid Riza, Gergek Islam’da Birlik, 189.

128 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, 280.

125 Emin, "Misir’da Ronesans: Muhammed Abduh ve Okulu", 304.
126 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 1/450-451.

127 Derveze, Kur'an’t Anlamada Usiil (el-Kur’anii’l-Mecid), 228; Mustafa Oztiirk, Kur’an ve
Tefsir Kiiltiiriimiiz (Ankara: Ankara Okulu Yaylari, 2014), 153.

128 Sehhate, Menhecii 'l-imam Muhammed Abduh fi tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim, 170-176.
129 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/253.
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yeniligi, Islam’m temel meselelerini sosyal reformcu bir perspektifle ele almay,
fikri tecdid ile iyi insan yetistirmeyi, ictihada yeniden dinamik bir islev
kazandirmayi, her alandan taklidi kaldlrmayl130 ve dini yapiy1 selim akla, saglikli
diisinceye ve maslahata gdre yeniden dizayn etmeyi hedeflemistir. Islam
uygarliginda tortulasan siyasal ve toplumsal alani islah etmeyi, kadin, egitim
hiirriyet gibi alanlarda fikir yiiriitmeyi kendilerine ¢aligma alani1 olarak
belirlemigtir.*!

Mendr tefsirinin en 6nemli 6zelliklerinden birisi de Kur’an’1 ¢agin arag-
gerecgleri ve biliminin 1s1ginda anlamay1 metot olarak benimsemis Ve igerisinde
giincel bilimsel izahlar1 barindiran bir tefsir olmasidir. Mendr, Tantavi
Cevheri’nin tefsiri gibi biitlini ile ilmi tefsir iceriginde olmamakla beraber, pek
cok konuda bilimsel izahlar icermektedir. Abduh’a gére Kur’an-1 Kerim’de yer
alan'® ve ilk bakista bilim ve teknik 6gretimi gibi anlasilan ayetlerin iki temel
hedefi vardir. Birincisi, Allah’in ilim ve hikmeti hakkinda bilgi ve iman elde
etmek, ikincisi ise bu konularda derinleserek bilim ve medeniyeti gelistirmektir.

Ancak Abduh ve ekoliiniin bilimsel izahlarindaki kasit, Kur’an’1 bilimsel
verilerin isaret edildigi, tarihi olaylarin gizemlerinin kendisinde sifrelendigi ve bir
takim hukuki kodlarin elde edilebilecegi bir kitap seklinde anlamaya ¢abalamak
degildir.™** Ayrica Kur’an, devlet adamlarmim koydugu kanunlar gibi ruhsuz bir
hukuk kitab1, hastaliklara ilag yapilmak i¢in kullanilacak tibbi rehber, tarihi
olaylar1 bildirmek i¢in okunacak bir tarih kitabi ve diinyalik ¢ikarlar elde
edecegimiz bir sanat eseri de degildir."®* Yine ekol, iman ve ahlak temelinde

evrensel olan bu yiice kitabu, tarih iistii tislubu ve anlam diinyasina ragmen sadece

belli bir doneme hapsetmek136 anlayisinda da degildirler. Ancak onlarin ¢abasi,

130 Sehhate, Menhecii 'l-imam Muhammed Abduh fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim, 53.

B! Abduh & Resid Ruza, Tefsiru’l-mendr, 1/297-298; Atalay, 20. Yiizyul Tefsir Akumi-Ictimdi
Tefsir, 81; Giines, Akli Tefsir Hareketi Mu'tezile ve Mendr Ekolii, 314; Iscan, Muhammed
Abduh’un Dini ve Siydsi Gériisleri, 280.

132 flgili birkag Grnek ayet igin bk., el-Bakara 2/28, 62, 72-73, 164, 183; en-Nisa 4/124; el-En‘am
6/38, 59, 97; el-A’raf 7/57-58, 185; Yinus 10/5; en-Nahl /16/89; es-Stra 26/80; Yasin 36/36,
38; ez-Zariyat 51/59; er-Rahman 55/5; el-Kiyamet 75/8-9; en-Nebe 78/6; Abese 80/24.

133 Resid Ruza, Gercek Islam’da Birlik, 107.

134 Iscan, Gelenekten Gelecege Islami Diisiincede Yenilik, 88.

135 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/14-7.

136 Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diistincesi, 52-53.
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Kur’an’1t yasayan insanlarin hayatina tasima ameliyesidir. Bu gaye ile bazi

8 insam

ayetlerde bilimsel tefsir yapma yoluna gitmislerdir.*®*” Ciinkii Kur’an,*
kevniyyat lizerine diisiinmeye, arastirmaya ve ondaki ilginglikleri incelemeye
davet etmektedir.'*®

Kur’an, ilahi, edebi, siyasi, kazai ve ictimai bilgileri kapsayan evrensel bir
kitaptir. Nebiler, kavimler ve diger konular hakkinda bilgiler veren, kendisinden
Once ve sonra asla goriilmemis edebi bir iislubu olan, icerdigi biitiin konular1
mezcetmis olup, teolojik meseleler gibi en {ist diizey konulardan, kéfirlerin ve
suclularin cezalarini ifade ettigi en asagi konulari dahi uyum iginde anlatan essiz
bir kitaptir. Asla geliski igermeyen Kur’an, tevhidi, hidayeti ve ilahi gergekleri
kevni ve akli delillerle, maddi ve manevi misaller vererek anlatan, insanlari
inceleme ve deneye sevk eden bir mahiyet arz etmektedir.**

Abduh, Kur’an ayetlerinin bugiine tasinmasi ve anlasilmasi noktasinda
dikkat c¢ekici bir yaklasim sergilemektedir. Ornegin; miinafiklarin durumlarini
anlatan ayetleri bazi miifessirlerin, o giinkii miinafiklar1 anlattigi yorumlarini
siddetle elestirmektedir. Miinafikligin bir tutum, davranig ve yasayis modeli
oldugunu ve Kur’an’da elestirilenin de bu oldugunu vurgulamaktadir.**" Bu
metodu ile Kur’an’in giincel hayata taginmasi, lafzin hayattan kopuk okunmamasi
ve mananin dondurulmamasi gerektigini vurgulamaktadir.

Menar ekolii, XIX. ve XX. ylizyillda Miislimanlarin yagamakta olduklar:
sorunlara ¢6ziim olarak, Kur’an’a ve sahih siinnete donmek gerektigini, Kur’an’in
sosyal yoniiniin de ele alinmasinin gerekliligini, Kur’an ve akli bilgilerin esas,

rivayetlerin ise bu bilgilere ulagsmaya ara¢ oldugunu dile getirmistir. Tartigmali

137 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/176, 211, 246, 274, 336, 345-349; 2/64, 183-188;
3/96-100; 4/328-330; 7/401-402; 8/364-372, 451, 475-480, 484-490; 9/579; 12/20-22;
Abdullah Draz, Kur’an’mn Anlasimasina Dogru (Ankara: Mim Yayinlari, 1983), 12; Mustafa
Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkez/i Ceviri (Ankara: Ankara Okulu
Yaylari, 2015), 15; Giines, Akl Tefsir Hareketi Mu tezile ve Mendr Ekolii, 319; Atalay, 20.
Yiizyil Tefsir Akimi-Ictimai Tefsir, 278-282.

138 Kaf 50/6; et-Tarik 86/5-8; er-Riim 30/50.

139 Sehhate, Menhecii l-imdm Muhammed Abduh fi tefiiri’I-Kur ani’l-Kerim, 71.

10 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/201-202; 1/450; 6/75-76, 101; 11/195-201; Abduh,
Tevhid Risalesi, 185-187.

141 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/251.
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konulardan ise insanlarin zamaninin ¢alinmamasi gerektigini diisinerek uzak

durmuslardir.

1. 3. 3. Abduh ve Resid Riza’min Hadis’e Yaklasimlari

Miifessirlerin, ayetleri ele alirken hadisleri nasil degerlendirdikleri 6nem
arz ettiginden dolay1 calismamizda bu konuya da kisaca deginilecektir.

Menar ekolii, hadisleri Kur’an’a arz eder, Kur’an’in zahirine aykir1 olan
bir hususta higbir hadisi dikkate almaz.'® Onlara gore Sunnet, Kur’an’in
miicmelini beyan eden bir fonksiyon icra etmektedir.*®

Oncelikle ifade etmeliyiz ki Abduh’a gore siinnet, Hz. Peygamber’in
Kur’an’t agiklarken bagvurdugu ve sahabenin de takip ettigi ameli bir
uygulamadir.** Diger taraftan hadisler, Hz. Muhammed’in peygamberligi ile
ilgili olanlar ve insani durumu ile ilgili olanlar seklinde ikiye ayriimaktadir.**

Abduh ve Resid Riza’nin hadislere yaklasimlari elestirilmis bir husustur.
Hadis ve siinnete yaklasim konusunda Abduh ve Resid Ri1za’y1 ayirmak gerekir.
Abduh, disiincelerini ifade ederken hadise ve rivayet bilgilerine daha az yer
verirken, Resid Riza ise goriislerini daha cok hadislerle izah etmeye calisir.**®
Abduh’a gore ilk donem, sozlii nakil ve yaziya gecirilme hususunda ¢ok fazla
sorun yasamayan hadis kiilliyati, hilafet tartismalar1 ile birlikte cesitli firkalar
eliyle cok sayida uydurma hadis ilave edilerek sorunlu hale getirilmistir. Itikadi ve
siyasi firkalar goriiglerini kabul ettirebilmek i¢in hadis uydurmaktan ve hadisleri
bu anlamda kullanmaktan geri durmamuslardir.**’

Abduh’un hadise yaklasimi ihtiyathidir. O, hadisleri sahih ve miitevatir
olarak ikiye ayirmaktadir. Pek ¢ok konuda hadis uyduruldugunu ve en ¢ok hadis

uydurma alanlarinin firkalar, sihir, niiz{l-i Isa, israiliyat ve fitenler oldugunu iddia

142 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/141; 10/672.

3 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 5/365.

144 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 8/254.

%5 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/394-396.

' Abduh & Resid Rizd, Tefsiru’l-mendr, 1/326; brahim Hatiboglu, Cagdaslasma ve Hadis
Tartismalar: (Istanbul: Hadis Evi Yayinlari, 2004), 211; Resid Riza, Gergek Isldm’da Birlik,
203.

47 Abduh, Tevhid Risalesi, 50. Bu konuda Tabétabai de Abduh gibi diisinmektedir. Tabétabi, el-
Mizdn,1/229, 231-232.
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etmektedir. Ayrica 0, hadis serhlerini ve hasiyeler {izerine yapilan ¢aligmalari, bu
noktada ortaya ¢ikmis olan materyali bos ¢aba olarak degerlendirmektedir. Ona
gore bir hadisin sahih olmadig: ile ilgili olarak, ulemanin ne dedigi degil, o
hadisin senedi ve metni ile ilgili elimizde bulunan kanitlar 6nemlidir. Eger hadis
sahih ise bu takdirde birilerinin onayina ihtiyaci1 yoktur. Bize gore Abduh’un bu
degerlendirmesi, metin i¢in kabul edilebilir; ancak senet ile ilgili bir kanaatin
olusmasi i¢in de ilgili hadisin sened zincirine dair bir baska Aalimin
degerlendirmesi olduk¢a onemlidir. Nitekim Abduh da bir hadisin sahih olup
olmadigna, hadis ile ilgili eldeki verilere bakarak karar vermektedir. Bu yiizden
Abduh’un bu yaklagiminda ¢eligkili bir durum oldugunu sdyleyebiliriz.

Abduh’a gbre uydurma hadisler, Miisliimanlarda gayret duygusunu yok
etmis, zihinleri bulandirmis ve insanlar1 tembellige sevk etmis‘[ir.148 Hadis
uydurma ameliyesini yapanlarin basinda Yahudiler, Mecasiler, Emeviler ve
Abbasiler déneminde Isldm’a zarar vermeyi diisiinen asabiyet sahibi kimseler
gelmektedir.*® Bu kesimler Mehdi’nin zuhuru ve Deccal gibi izahi zor konulari
se¢mek suretiyle hedeflerine daha kolay ulasmlslardlr.150

Abduh, hadisgilerin, senedi itibariyla sahih kabul ettigi ve temel hadis
kitaplarinda gegen bazi hadisleri, “temsili anlatimla” anlasilabilecegini ifade

151

etmektedir.”™" Ona goére her mii’min, Hz. Peygamber’den din adina gelen “sahih”

> Ancak Islam diisiince

haberleri kusku duymaksizin kabul etmelidir.”
geleneginde pek ¢ok s6z hadis diye uydurulmus ve bu hadisler ismi ile {in yapmig
kisilere isnat edilmistir. Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88) bunlarin basinda
gelmektedir. Bu nedenle Ibn Abbas’a isnat edilen tefsirle ilgili s6zlerin ¢ogu sahih
degildir ve en meshur uydurma hadisler bu isim {izerinden literatiire

eklenmistir.**®

148 Cemaleddin Efgani & Muhammed Abduh, el-Urvetii'I-Viiskd, ¢ev. ibrahim Aydin, (istanbul:
Bir Yaymecilik, 1987), 109.

19 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 9/508.

%0 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 9/507-521.
51 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 3/290.

152 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/252.

153 Resid Riza, Gergek Islamda Birlik, 240.
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Resid Riza, EbG Hureyre (6. 58/678) ve Ka‘b b. Ahbar (6. 32/652-53 [?])
ile ilgili yapilan olumsuz elestirilere katilmakta ve bu iki ismin hadislerini
ozellikle sorgulamaktadir. O, dénemindeki bazi modernist tartismalara katilmas;
cinlerin goriilmesi, gaybi konular, kiyametin ne zaman kopacagi ve diinyanin
omrii gibi hadislerin gercekte inanmadiklart halde Miisliiman goriinen bazi
sahislar tarafindan dine sokuldugunu, miinekkitlerin bunlardan kimilerini tespit
ettigini bazi hadislerin de gézden kacirildigini ileri siirmiigtiir.*>*

Abduh’un, ahad haberleri delil kabul etmemesini ve bunlarin Buhari (6.
256/870) ve Mislim (6. 261/875)’de geg¢mesinin bir ehemmiyetinin
bulunmadigini ifade etmesini, Cerrahoglu, “dini anlayisa, hadisin degerine ve

kaynaklarimizin mevsikiyeti anlayisina bir darbe” olarak degerlendirmektedir.'>

1. 4. Muhammed Hiiseyin Tabatabai

Tabatabai 1904 yilinda Tebriz’de diinyaya gelmistir.*® Bes yasinda
annesini, dokuz yasinda da babasim kaybetmistir.lS7 Ailesinin kendisi icin
olusturdugu maddi imkanlarla kiigiik yasta medrese egitimine baslamis, Ozel
ogretmenlerden alt1 yil boyunca Farsca ve temel egitim dersleri almistir. Ancak
yasadig1 donemde Iran’da temel egitimin belli bir miifredat: olmamas1 nedeniyle
egitiminin mahiyeti Kur’an kiraati ve tecvidi iizerine olmustur.™®

1911-1925 yillarinda Islami ilimlerde temel eserlerden Sarf ilminde
Emsile, Sarf-1 Mir ve Tasnif; Nahiv’de Avdmil, Samediyye, Cami‘ ve el-Mugni;
Belagat ilminde Mutavvel; Fikih’ta Serh-i Liima ve Mekasib; Usul ilminde

Mealim, Kavanin, Resdil ve Kifaye; Mantikta Kiibrda, Hasiye ve Serh-i Semsiyye;

154 Hatiboglu, Cagdaslasma ve Hadis Tartismalart, 234.

1% {smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Tiirkiye Diyanet Vakfi, t.y.), 319.

1% Allame Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Isldm Sosyolojisi, ¢cev. Hasan Kanaatli, (Istanbul:
Kevser Yaymcilik, 2008), 11; Allame Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Tiim Boyutlar: Ile
Islam’da Sia, ¢ev. Kadir Akaras & Abbas Akyiiz, (Istanbul: Kevser Yayincilik, 2016), 19.
Alléme Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Tevhid Risdleleri, ¢ev. Kenan Camurcu, (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2010), 17.

18 Tabatabai, Tevhid Risdleleri, 17.
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Felsefe’de Kitab-1 Serh-i Isardt, Esfar, Serh-i Hiddye ve Serh-i Ibn Mukle;
Kelam’da ise Kegfii I-Murad adli kitaplari okumustur.™®

1925 yilinda Tebriz’den Necef’e gecerek donemin dnde gelen alimlerinden
Mirza Ali Kazi (1245-1325), Mirza Muhammed Hiiseyin Na‘ini (1239-1315),
Seyh Muhammed Hiiseyin Karavi Isfahani (1296-1361), Seyyid Ebii’l-Kasim
Hansari (1888-1952), Seyyid Hiiseyin Badkubi (1293-1358) ve Murtaza Talakani
(1274-1363)’den ders almustir. Ozellikle Ayetullah Seyh Muhammed Hiiseyin
Isfahani’nin ders halkasinda 6 yil usul dersleri, 4 yil boyunca da fikih dersleri
okumustur. Necef’te 6-7 yil fikih okumasina ragmen bu alana ilgi duymamastir,
ancak su var Ki tefsirinin de en zayif kalan yoénii bu olmustur. Ayetullah
Na‘ini’den ictihad, fikih ve rical ilmini; Ayetullah Hiiccet Kuhkemi ve Seyyid
Hiiseyin Badkubi’den felsefe dersleri; Seyyid Ebii’l-Kasim Hansari’den ise
matematik, geometri ve cebir dersleri almustir.’® Tabatabai, bu egitimler
sonucunda Fikih, Sarf, Nahiv, Arap Edebiyati, Matematik, Felsefe, Kelam, Irfan
ve Tefsir dallarinda ihtisas sahibi olacak kadar kendini yetistirme imkani
bulmustur.*®*

Tabatabai, Necef’te yasadigi ekonomik sikinti nedeniyle 1935 yilinda
egitimine ara verip dogdugu Tebriz’e geri donmek zorunda kalmistir. Bu sirada on
kiisur yil ruhi yikint1 yasadig1 bir donem gegirmis, gecimini temin edebilmek icin
ise ilmi c¢alismalar1 bir tarafa birakarak c¢iftgilikle ugrasmls‘ur.162 Bu dénemde
kendi ifadesi ile deruni bir igskence igerisinde yasamistir. 1946 yilinda, kiskacinda
bulundugu ekonomik c¢aresizlige ve bunalimlara ragmen Kum sehrine geri
donmiistiir. Kum sehri Tabéatabai’nin hayatinin kalan kismi i¢in ilim tahsil ettigi,
talebelerine dersler verdigi ve icerisinde bulunmakla da bahtiyar oldugu bir yer

olmustur.163

159 Tabatabai, Tevhid Risdleleri, 17; es-Seyyid Kemal Haydari, Usilu 't-tefsir ve t-te'vil mukdrane
menheciyye beyne arai’t-Tabdtabadi ve ebrazi’l-miifessirin (Iran: Daru Ferakid 1i’t-Tib4ati ve’n-
Nesr, 2006), 8.

180 Tabatabai, Tevhid Risdleleri, 18.

"' Tabatabai, Isldm Sosyolojisi, 12; Ali Evsi, et-Tabdtabai ve menhecuhii /i tefsirihi el-mizin
(Tahran/Iran: Munazzamatii’l-A'lami’l-Islami, 1985), 47-50.

182 Haydari, Usilu t-tefsir, 15.

19 Tabatabai, Tevhid Risdleleri, 19.
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Tabatabai, Ibn Sina’nin Sifa, Sadreddin-i Sirdzi’nin (6. 1050/1641) el-
Esfarii’l-erbaa gibi temel kitaplarini medreselerde okutmak suretiyle felsefenin
[ran’da yayilmasina katk1 saglayan bir alimdir.*®*

Allame Tabatabai, Kum sehrinde otuz yedi yil askin bir siire hocalik
yapmis; bu gorevde Ibn Sina (8. 428/1037), Molla Sadra (6. 1050/1641), ibnii’l-
Arabi (6. 638/1240) ve Ibn Tiirk’e gibi isimlerin meshur eserlerini okutmustur.
Kur’an’a, Siilige, fikiha, ahlak ve irfana, Islam felsefesine dair zahiri ve batini
ilimlerde pek ¢ok eser kaleme almis ve 6zel ders halkalarinda bunlar1 okutmustur.
Onun ders halkalarinda, daha sonra gerek Iran ve gerekse iran disindan Islami
ilimler alaninda eserler verecek olan pek ¢ok isim yetismistir.165

Tabatabai’den pek ¢ok ilim adami etkilenmistir. Etkilenenlerin basinda
muasir  alimlerden &grencisi  Seyyid Hiiseyin Nasr gelmektedir.*® Nasr,
Tabatabai’yi Iran’in yetistirdigi en 6nde gelen alim ve zahitlerden birisi olarak
kabul etmektedir.’®” Ayrica onun; Murtaza Mutahhari (1920-1979), Abdullah
Cevad Amili, Ayetullah Muhammed Hiiseyni Bihisti (1928-1981), Hasan
Hasanzade Amili, Muhammed Taki Misbah Yezdi, Gulam Hiiseyin Ibrahimi
Dinani, Seyyid Celaleddin Astiyani (1304-1384), imam Musa Sadr (1307-1391),
Daryiis Sayagan ve M. Miictehid Sebisteri gibi dgrencileri olmustur.'®®

Tabatabai hem felsefe hem de irfan okullarinda eserleri olan ender bir
sahsiyettir. Omriinii; kiyasta, burhanda, hitabede, batini halvetlerle, ilahi sirlarla
ve irfani murakabelerle gecirmistir. Bu yolculugun sonunda ise kendisini Kur’an’a
adamistir.’®® Bununla birlikte ogrencilerinin Ozellikle irfani ve ahlaki yOniini
Oonemseyen Tabatabai, ilim ve ahlakin birlikteligini bizzat yasayarak cevresine

Ogretmis bir ilim adamudir.*”® Onun pek bilinmeyen bir ozelligi de hattat olmasi

%% Haydari, Usilu t-tefsir, 16.
165 Allame Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Oziin Ozii Irfan Dersleri, ¢ev. Talip Cetinkaya &
Orhan Diiz, 4. Baski (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015), 15.

1% imran Celik, Seyyid Hiiseyin Nasr'in Isldm Diigiincesi (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 20-
21.

167 Tabatabai, Oziin Ozii j}fan Dersleri, 11.

198 Evsi, et-Tabdtabdi ve menhecuhu fi tefsirihi el-mizén, 52.

189 Tabatabai, Oziin Ozii Irfan Dersleri, 34.

170 Tabatabai, Isldm Sosyolojisi, 13.
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ve de gizli ilimlerden reml, cift, say1 ilmi, ebced hesabi, cebir, mukabele, geometri
ilimlerini ve astronomiyi, takvim hazirlayabilecek kadar ¢ok iyi bilmesidir.!"*

Tabatabai; tefsir, tarih, sosyoloji, usul ve felsefeye dair kaleme aldig1 40
civarinda eserinin ¢ogunu, déneminde bilim dili Arapg¢a oldugu i¢in Arapga, az bir
kismini da Farsca yazmustir.'”? O, Islam diinyasinda Sii gevreler kadar Siinni
diinyada da itibar goren biiyiik bir alimdir. Eserlerinde Sii kaynaklarin yani sira
Stinni kaynaklara da basvurmus; ancak goriislerini Sii diislince zemininde izah
e‘[mistir.173

Tabatabal aktif siyasetin icerisinde yer almadigi gibi diinya siyasetini
etkileyen, Islam diinyasinda ciddi sancilara da neden olan “Iran IslAm Devrimi”
hareketine de katilmamustir. Ogrencilerinden Murtaza Mutahhari, Muhammed
Hiiseyni Bihisti, Masd Sadr, Muhammed Miifettah, Muhammed Taki Misbah
Yezdi gibi isimlerin devrime yonelik olarak aktif siyasi ortamlarda adlar1 gegse
de'™ bu adlarin devrimde yer almalar1 Tabétabai’nin de dolayl olarak aktif rol
aldign anlamma gelmemektedir. Tabatabai’nin eserlerinde Iran Devrimi ve
toplumdaki etkileri hakkinda goriislerine rastlanmamaktadir. Eserlerinde sanki
omriiniin en olgun dénemi olan 1979 yilinda Iran’da bir devrim olmamis
gibidir.*™

Siir yazmay1 ve Haci Ali Ekber Bismil-i Sirazi (6. 1263/1847)’nin Divin
adli eserini de ¢ok seven Tabatabai, sair olarak anilmamak icin yazdig: siirleri
yirtip atmistir. $ia’nin diinyaya agilmasina, yazdig eserlerle ve her yil yaptig1 ilmi
toplantilarla katkida bulunmustur. Calismalar Ingilizce, Almanca, Arapga, Tiirkce
gibi pek c¢ok dile ¢evrilmis ve ¢okca baskisi yapllmls‘ur.176 Son yillarda tilkemizde
de hakkinda pek gok yiiksek lisans ve doktora tezi yapilmistir/yapilmaktadar.””

17 jslam Sosyolojisi, 14.

Y2 Evsi, et-Tabdtabdi ve menhecuhu fi tefsirihi el-mizdn, 53-54; Haydari, Usiilu 't-tefsir, 47-50.

173 Tabatabai, Tevhid Risdleleri, 11.

'™ Suat Mertoglu, "Muhammed Hiiseyin Tabétabai", Diyanet Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2010), 39/307.

5 Tabatabai, Tiim Boyutlari Ile Islam’da Sia, 19; Evsi, et-Tabdtabdi ve Menhecuhu fi Tefsirihi el-
mizan, 51.

176 Mertoglu, "Muhammed Hiiseyin Tabatabai", 306-308.

o Mlgili calismalar i¢in bk. Hatice Erkog, Tabatabai’nin Kur’an Anlayisi ve Yorum Metodu (el-
Mizan Ornegi); Osman Kama, Allame Tabatabai Hayat1 Eserleri ve Fikirleri; Yasin Apaydin,
Muhammed Hiiseyin Tabatabai ‘de Varlik Kavrami; Alekber Muradov, Elmalili ve Tabatabai
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Arapga ve Farsca diline vakif olan Tabatabai’nin hayati, Tebriz, Necef ve
Kum sehirlerinde geqmistir.l78 Kanaatimizce eger Bat1 dillerini 6grenmis ve farkli
iilkelere seyahat etme imkani bulmus olsaydi, hem diinyay1 daha iyi taniyacak
hem de 6zgiin felsefi diisiincelerini diinyanin tanimasina imkani olacakti.

Yasadig1 79 yila pek ¢ok eser sigdiran, Sii ve Siinni ¢evrelerce taninan ve
Bat1 diinyasinda taninmasi her gegen giin daha da artan Tabatabai, 15 Kasim 1981

yilinda Kum’da vefat etmistir.'"®

1. 4. 1. islam Diisiincesine Katkisi

Tabatabai, XX. yiizyilda iran’da unutulmaya yiiz tutmus tefsir ve felsefe
caligmalarinin yeniden canlanmasina katki saglamistir. Onun, Kum’da gérdiigii en
biiytik iki eksiklik, tefsir ve felsefe derslerinin olmamasi idi. Zira dénemin
fikihgilart tefsir ilmini ihmal ediyor ve felsefeye de sasi bakiyorlardi. Ancak
Tabatabai, ilmi derinliginde fikih ve usul ilimleri olmasina ragmen, tefsir ve
felsefe calismalari ile Iran’daki bu kasvetli ortami degistirmeye muvaffak
olmustur. Ozellikle tefsir ¢alismasi ve bunu halka da acarak tefsir dersleri
yapmasi, onun felsefe derslerini vermesine olanak tanimis ve felsefe karsitlarinin
kendisine zarar vermesini engellemistir.lgO

Tabatabai, sosyoloji alaninda da yetkin olan bir alimdir. O, ayetleri tefsir
ederken “sosyolojik inceleme” seklinde agiklamalar1 ile sosyoloji sahasina;
“Zorunlu Sosyallesme,”*® “Sosyal Nedensellik,” “Tarihsel Nedensellik,” “Sosyal
Sehadet,” “Dinsel Yol Géstericilik”*® ve “Hak Esash Inang Sistemi™®® gibi,

Tefsirlerinde Siyasal Igerikli Ayetler ve Yorumlari; Musa Kazim Yilmaz, Tabersi ve Tabatabai
de Imamiyye Tefsiri; Ayse Yiiksel, Tabatabai'nin el-Mizan Tefsirinde Evrim Teorisi ve
Adem’in Yaratilis1; Cemalettin Orug, Siyasal Toplumsal Icerikli Ayetlerin Karsilastirilmasi-
Tabatabai ve Mevdudi Ornegi-; Mansur Yayla, ibn Astr ve Tabatabai Tefsirlerinin Baz1 Tefsir
Problemleri Agisindan Mukayesesi; Safak Catal, Zemahseri ve Tabatabai Tefsirlerinin Klasik-
Modern Yorum Baglaminda Mukayesesi.

18 Bysi, et-Tabdtabdi ve menheciihii fi tefsirihi el-mizin, 45.

Y9 Tabatabai, Isldm Sosyolojisi, 15; Haydari, Usilu t-tefsir, 33-34; Evsi, et-Tabdtabdi ve
menhecuhu fi tefsirihi el-mizdn.

180 Allame Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Siineni’'n-Nebi (Peygamberimizin Siinnetleri), gev.

Turgut Atam, (istanbul: ASR Yayinlari, 2015), 23.

Allame Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Soylesiler, cev. Ismail Bendiderya, 2. Baski (fstanbul:

Insan Yaynlari, 2012), 123.

1% Tabatabai, el-Mizdn, 3/60.

1% Tabatabai, el-Mizdn, 3/65.
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sosyoloji ilminde kullanilan bazi 6zglin kavramlar1 kullanmistir. Tabatabai’nin
sosyolojik yonii, ilahiyat sahasinda 6zel ¢aligma gerektiren bir alandir.

Tabatabai, sosyalist, komiinist ve materyalist goriislerin iilkesini istila
ettigi yillarda klasik iran ulemasmin bu sorunu da fikihla ¢dzme hayaline karsilik,
bunun yerine felsefi ve akli ilimleri bu akimlara cevap vermek i¢in okutmak
gerektigini savunmus ve bu yolda miicadele vermistir. Onun girisimleriyle Iran,
onceden fikih havzasi iken daha sonra felsefe, tefsir ve akli ilimlerin okutuldugu
bir ilim sahasina doniismiistiir.

Henry Corbin (1903-1978), Seyyid Hiiseyin Nasr ve bazi ilim adamlari ile
birlikte yaptiklart senelik ilmi/felsefi toplantilarda islenen mevzular bunun
ispatidir.*® Henry Corbmn ile olan goriismeleri hem Tabatabai’nin goriislerinin
Bati’ya nakline hem de Tabatabai’nin Bati diinyasin1 daha yakinen tanimasina
firsat vermistir.'®® iran Islam devrimi giinlerinde Tabatabai’den bu toplantilara son
vermesi istenmis 0 ise buna siddetle karsi ¢ikmistir. Ancak bu toplantilar, siyasi
baski sonucu bitirilmistir.

Bu toplantilar Tabatabai’nin “Islam’da $ia” ve “Islam’da Kur’an” adli iki
eserini yazmasina vesile olmustur. Bu toplantilarin Corbin agisindan faydasi ise
Sia’y1 tanittigi eserlerinin Bati dilleri yaninda, Arapga, Tiirkge ve Malaycaya
terciime edilmesi ve Islam diinyasinda okunmasi olmustur.*®

Tabatabai’nin, Iran’in ilim ve diisiince diinyasma kazandirdiklar1 su
sekilde 6zetlenebilir:

1- AKIi ilimleri ithya etmistir. Doneminde bu konulara ulemanin tepkileri
olmasina ragmen, temel felsefe kitaplarmi bizzat okutmus ve Iran’da ihmal
edilmis olan tefsir derslerini canlandirmustir.

2- Bilgiyi toplumun farkli kesimlerine tagimistir. Egitim alaninda gesitli
fikri ve ahlaki mahiyette dersler vermek suretiyle toplum {izerinde etkili olmustur.

3- Felsefe ve tefsir sahasinda yazdid eserler ve verdigi dersler ile Iran’da

bir neslin yetismesine onciiliik etmistir.

184 Tabatabai, Soylesiler, 85-120.
185 Tabatabat, Isldm Sosyolojisi, 12.
18 Haydari, Usiilu 't-tefsir, 83-87.
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4- Medrese egitiminin halki unuttugu Iran’da, halka ydnelik Arapca ve
Farsca pek ¢ok eser kaleme almigtir.™®’

Tabatabai’nin hayat1 ve miicadeleleri Abduh ile benzerlik géstermektedir.
Soyle ki; her iksinin de akil ve felsefe konusundaki fikirleri, kati gelenekle
micadeleleri, egitim anlayiglart  ve siyasi tutumlart aymidir. Ayrica
klasik/geleneksel ilim anlayisina karsi ¢ikig, nakli ilimlerin yaninda akli ilimleri
Islam diisiince geleneginde okuma-okutma ¢abalariyla da Abduh’la benzerlik arz

eder. Ciinkii ayn1 ¢cabayr Abduh da yaklasik bir asir 6nce Ezher’in kemiklesmis

alimleriyle miicadele ederek, hatta tecrid edilmesi pahasina Misir’da vermistir.

1. 5. el-Mizéan fi Tefsiri’l-Kur’an

Muhammed Hiiseyin Tabatabdi’nin 1952 yilinda yazmaya basladigir 20
ciltlik tefsiridir. 31 Ekim 1972°de tamamlanmustir.*® Kisaca el-Mizdn olarak
taninan bu tefsir, iilkemizde yapilan akademik ¢alismalarda heniiz yeteri kadar ele
alinmamugtir. Calismamiz da; Mizdn tefsirinin kaynaklari, metodu ve mahiyeti ile

Tabatabai’nin hadis anlayisi biraz daha derinlikli inceleme geregi duyulmustur.

1. 5. 1. Yazihs Amaci

Tabatabai’ye gore tefsir, her donemde insanlarin anlayacaklar1 dilde
Kur’an’m izahi i¢in gerekli olan ve kiyamete kadar devam etmesi zaruri olan bir
vazifedir. Hz. Peygamber’den sonra pek ¢ok onemli tefsir yazilmis olmakla
birlikte bu tefsirler, yazarlarin kabiliyeti, ilgi alan1 ve donemin sartlari ile sinirl
bir bakis agisini yansitmaktadir. Halbuki tefsire gesitli ilimlerin sinirsiz hazineleri
hala girememis ve tefsirler cagin giincel ve reel ihtiyaglarina cevap verecek
duruma hentiiz ulasmamlstlr.lgg

Tabatabai’ye gore pargacit yaklasim ve mezhebi bakis acisi ile Kur’an’i
anlama ¢abalar1, sadra sifa bir tefsirin ortaya ¢ikmasina mani olmustur. Ona gore,
Ehl-i Eser/Hadisgiler akla hak ettigi rolii vermeyip onu geri plana itmistir. Diger

taraftan kelamcilar, si1g anlayiglarina uygun bir tefsiri tercih etmistir. Felsefeciler

87 Evsi, et-Tabdtabdi ve menhecuhu fi tefsirihi el-mizdn, 51-53.
188 Tabatabai, el-Mizdn, 20/398.
189 Tabatabai, Soylesiler, 45.
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ise gorlislerine uymayan Aayetleri higbir ilmi ilkeye dayandirmaksizin kendi
fikirlerine uyarlama yoluna gitmistir. Mutasavviflar da Kur’an’mn insanlarin
hayatlarina hitap ettigini unutarak batin anlayis1 ile Kur’an’t insanlarin
hayatlarindan koparmis, dahasi kavramlar1 nirani ve z0lmani diye ikiye
ayirmiglardir. Bunun i¢in Kur’an; felsefe ve hikmet ile birlikte ¢agin insanlarinin
ihtiyaclar da dikkate alinarak yeniden tefsir edilmelidir.*®

Ona gore tefsir stireci aslinda bu ihtiyacin bir sonucudur. Bu siire¢ Hz.
Peygamber’den sonra kendi dogal seyrinde besinci kusaga kadar gelmistir.

Stinni tefsirde Hz. Peygamber’den sonra Sahabe, tabiin ve etbau’t-tabiin
seklinde bir smiflandirma vardir.'® Daha sonra Taberi (6.310/923) gibi
miifessirlerin eli ile ilk donem ravilerin tefsire dair goriisleri kayit altina
alimmustir. Senet zinciri birakilarak goriislere yogunlasilmis, ancak bu doénem,
tefsire yanhs rivayet ve goriislerin de girmeye basladigi zaman dilimi olmustur.**

Bir diger kusak ise Islami ilimlerde uzmanlik perspektifiyle yazilan
tefsirlerin donemidir. Ornegin; Zeccac (6. 311/923) gramatik; Vahidi (6.
468/1076) ve Ebli Hayyan (6. 745/1344) kelime tahlili ve hareke; Zemahseri (6.
538/1144) belagat ve fesahat; Razi (6. 606/1210) kelam; ibnii’l-A‘rabi (o.
638/1240) tasavvuf ve irfan; Sa‘lebi (6. 427/1035) hadis; Kurtubi ise (0.
671/1273) fikhi tefsirler yazmuslardir.*®

Nisabri (6. 553/1158 den sonra), Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) ve
Alusi (6. 1270/1854) gibi alimlerin ise muhtelif ilimleri yontem olarak segip tefsir
yazdiklar1 goriilmektedir. Tabatabai’ye gore bu donem miifessirleri, tefsiri
duraganliktan cikarmis, tefsir calismalarina yeni arastirma ve teori yontemleri
kazandirmiglardir. Ancak bu branglasma diger taraftan zamanla rivayetlerin
kopukluguna ve metinlerin bozulmasina/tahrifine neden olmustur.'*

Siinni gelenekteki siireci bu sekilde tasnif eden Tabatabai’ye gore Sii tefsir

gelenegi bu usulii takip etmemistir. Onlar, Kur’an’1 tefsir ederken Hz. Peygamber

190 Tabatabai, el-Mizdn, 1/5-9; Ali Riza Hasanpur, "Allame Tabatabai Agisindan Allah’in Gergek
Muradina Ulagmada Miifessirlerin Anlayiglarinin Roli", Misbah Dergisi 9/16 (2020): 52.

91 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 1/10.
192 Tabatabai, el-Mizdn, 1/10.

198 Allame Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Isldm’da Kur’an, ¢cev. Ahmet Erding, (istanbul: Bir
Yayincilik, 1988), 58.

194 Tabatabal, Isldm 'da Kur’'an, 57-59.

o1



ve Ehl-i Beyt’ten gelen rivayetlerle kendilerini smirlamiglar ve bdylece
kopuklugun ve metin karigikhigimin éniine gegmislerdir.'*

Sia’da birinci grubu olusturanlar; Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt’ten
rivayetleri alip diizensiz bir sekilde tefsire aktaran besinci ve altinct imamin
arkadaslar1 olan Ziirdre b. Ayun, Muhammed b. Miislim, Maruf ve Carir; ikinci
grup ise hicri 5. ve 6. yiizyilda yasayan Muhammed el-Ayyasi (6. 320/932 [?], Ali
b. Ibrahim el-Kummi (6. 381/991) ve Nu‘mani gibi alimlerdir. Sia’da iiciincii
kusakta ayetleri lisan ve edebiyat agisindan ele alan Serif er-Razi, konulara gore
yorumlayan Seyh el-Tusi (6. 460/1067) ve Sadrettin Razi’nin felsefi tefsirleri,
belirli  ilim  dallarinda  uzmanlasmis ve  yazilmis  eserler  olarak
degerlendirilebilir.**®

Tabatabai, tefsir siirecinin Siinniler tarafindan tasnif edilmesini gereksiz
gorse de kendisi de Sia igin boyle bir siirecten bahsetme geregi duymustur. Ciinki

her ilim sahasinda oldugu gibi tefsir alaninda da bir tekamiil s6z konusudur.

1. 5. 2. Kaynaklari

Bir yazarin bagvuru yaptigi kaynaklari bilmek, yazarin usiliind, ilmi
tercihlerini, kiiltiirtini ve doneminde ulasabildigi eserlerin onun hayatina
kattiklarin1 bilmek anlamina gelmektedir. Bu baglamda Tabatabai, eserinde; pek
cok klasik ve modern tefsir, hadis, siyer, tarih, felsefe ve dil kaynaklarina
basvurmustur.

Tabatabai, ilk donemden kendi ¢agina kadar yazilmis olan 6nemli tefsir
kaynaklarina ulagmistir. Tefsir yaparken, once Siinni kaynaklara, ardindan da Sii
eserlere yer vermistir. Ayetin izahinda tamim ve kelime tahlili yaparken Ragib el-
Isfahani’nin (6. V./XL yiizyiln ilk yarisi) eI-Maﬁeddt197 adli eserine, Siinni
kaynak olarak Siiyati’nin (5. 911/1505) ed-DiirriiI-mensir'>® basta olmak iizere;

s a5 199

Taberi’nin Cdamiu’l-beydn an te’vili ayi’l-Kur’'an’1~" ve tartismali konularda da

Abduh ve Resid Rizd’nin Tefsiri’l-mendr’1 gibi tefsirlere bagvurmustur. Sii

195 Tabatabai, Isidm 'da Kur’an, 58.

1% Tabatabai, Isldm 'da Kur’an, 60-62.

197 Tabatabai, el-Mizdn, 8/73; 10/39; 12/197.

198 Tabatabai, el-Mizdn, 2/337; 5/22; 16/95; 9/85.
199 Tabatabai, el-Mizdn, 5/366; 4/294; 6/62; 9/210.
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kaynaklardan ise Tabersi’nin (5. 548/1154) Mecmeu I-beyin®® adli eseri basta
olmak iizere diger kaynaklar1 kullanmugtir.”*

Siklikla bagvurdugu kaynaklar; Zemahseri’nin el-Kessdf;>®> Fahreddin
Razi’nin Mefatihu’'l-gayb,® Beyzavi’nin (5. 685/1286) Envdrii't-tenzil ve
esrdri 't-te'vil,*®* Alosinin (8. 1270/1854) Rithu’l-medni,*® Ebiissud Efendi’nin
(5. 982/1574) Irsadii’l-akli’s-selim®® ve Tantavi Cevheri’nin (5. 1940) el-

Cevahir®®

gibi eserleridir.

Ayrica dil eserleri olarak; Eb0 Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri’nin
(400/1009'dan 6nce) Tdcii'l-luga,®® fbn Manzir'un (5. 711/1311) Lisdnii’l-
Arab®® ve Firizabadi’nin (5. 817/1415) el-Kamiisi'l-muhit,™® Sa‘lebi’nin (6.
291/904) el-Mecalis ve Ciircani’nin (6. 471/1078-79) Esrarii’l-beldga gibi
kitaplardan istifade etmistir.

Tarih kitaplarindan ibn Kesir’in (6. 774/1373) el-Biddye ve n-nihdye,**
Taberi’nin Tdrihu l-iimem ve’l-miilik,”® Ya‘kubi’nin (6. 292/905’ten sonra)
Térihu Ya ‘kubi™™ ibn Hacer el-Heytemi’nin (8. 974/1567) es-Sava 'iku’l-muhrika
ve Ibn Hisam’m (6. 218/833) Siretu Ibn Hisam adli eserleri one ¢ikanlardir.

Sii eserlerde Ayyasi’nin Tefsiri’'l- ‘Ayydsi,®** Kafi'nin Tefsiru’l-furdt, ™
Nu‘mani’nin Tefsiru-Nu‘mdnf,216 Kummi’nin Tefsiru Kummi,217 TasT’nin  et-

Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, Bahrani’nin (6. 1107/1696) el-Burhdn fi tefsiri’l-

200 Tabatabai, el-Mizdn, 11/35; 20/252; 16/34; 15/336.

P Evsi, Tabdtabdi ve menheciihii fi tefsirihi el-mizén, 59.
202 Tabatabai, el-Mizdn, 10/245; 20/70; 14/371; 4/171; 18/48; 17/248, 397; 19/51.
203 Tabatabai, el-Mizdn, 11/19; 8/223; 14/153-155;16/181.
2% Tabatabai, el-Mizan, 11/179; 13/248; 9/126.

205 Tabatabat, el-Mizdn, 8/17, 136; 12/38; 13/369; 14/159.
206 Tabatabai, el-Mizdn, 15/389; 17/283.

27 Tabatabai, el-Mizdn, 13/390; 11/292; 47 297.

28 Tabatabai, el-Mizdn, 5/227; 8/176; 17/293.

29 Tabatabai, el-Mizdn, 5/204; 13/138.

210 Tabatabai, el-Mizdn, 12/302; 14/43.

21! Tabatabai, el-Mizdn, 13/384; 12/118.

212 Tabatabai, el-Mizdn, 4/298.

213 Tabatabai, el-Mizdn, 9/29; 12/118.

214 Tabatabai, el-Mizdn, 11/40.

215 Tabatabai, el-Mizdn, 1/177; 3/228.

218 Tabatabai, el-Mizdn, 2/25; 16/40.

27 Tabatabai, el-Mizdn, 14/333; 7/209.
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Kur’dn,?® Ravendi’nin (8. 573/1178) Tefsirii’l-Kur’an,”*® Kasani’nin (h. 1091)
es-Safi fi t-tefsir*®® ve Huveyzi’nin (h.1112) Tefsiru niri’s-sekaleyn®* gibi temel
eserlere basvurmustur.

Tabatabai’nin tefsiri, ciddi anlamda hadis rivayetleri de igeren bir eserdir.
“Ayetlerin Hadislerle Agiklanmas1” bashiginda bazi yerlerde Siinni, baz1 yerlerde
de Sii hadis eserlerinden faydalanmis; Ehl-i Beyt basta olmak tizere sahabeden ve
tabiinden gelen rivayetlere yer vermistir.

Kiitiib-i Sitte, Kiitiib-i Erbaa, Tabersi’nin el-Istibsdr, Ukberi’nin (.
413/1022) -Tabatabai daha ¢ok “Seyh Miifid” ismini kullanmaktadir- el-fhsisds,?*
Tasi’nin el-Istibsar ve el-Emdli,*®® ibn Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1449) el-
Isdbe,® Meclisi’nin (6. 1110/1698 [?]) Bihdrii'l-envar,”*® Kiileyni’nin (.
329/941) el-Kdfi ve Seyh Sadik Ibn Babeveyh’in (6. 381/991) Men la
yahduruhii'I-fakih®® adli eserler basta olmak iizere onlarca Siinni ve Sii eseri
kaynak gostermistir.

Tabatabai yukarida kategorize edilen eserlerin yaninda genel basvuru
kaynagi olarak; Gazzali'nin Jhydu uliimi’d-din,?*" Siiyiti'nin el-itkdn, ibn
Riisd’iin (8. 595/1198) Biddyetii’I-miictehid”®® ve Abdiilkahir el-Ciircani’nin (8.
471/1078-79) Deldilii’l-i ‘caz**® gibi eserlere de miiracaat etmistir. Incil ve Tevrat
ile birlikte bu iki kitap hakkinda yazilan sozliik?*® ve felsefe alaninda ise Eflatun,
(m. 6. 427-347)%" Ibn Sina (6. 428/1037)°%* ve Sirazi (6. 1050/1641)%* gibi farkl

alimlerin eserlerine bagvurmustur.

218 Tabatabai, el-Mizdn, 2/99; 5/143.

19 Tabatabai, el-Mizdn, 2/329.

220 Tabatabai, el-Mizdn, 2/146; 4/29.

22! Tabatabai, el-Mizdn, 13/283; 16/142.
222 Tabatabai, el-Mizdn, 2/402; 3/231.
223 Tabatabai, el-Mizdn, 4/284.

224 Tabatabai, el-Mizdn, 4/296.

225 Tabatabai, el-Mizdn, 2/17217/7.

226 Tabatabai, el-Mizdn, 3/75; 1/119.

22T Tabatabai, el-Mizdn, 4/328.

228 Tabatabai, el-Mizdn, 4/296.

22% Tabatabal, el-Mizdn, 14/315.

%0 Tabatabal, el-Mizdn, 3/284; 5/248; 6/224; 1/140; 5/224; 3/314.
231 Tabatabai, el-Mizdn, 13/187.

232 Tabatabai, el-Mizdn, 2/225.
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1. 5. 3. Mahiyeti ve Metodu

el-Mizan hem dirayet hem de rivayet tefsiridir. Eserde Kur’an’daki biitiin
ayetlerin kisa ya da uzun tefsiri yapilmistir. Ayetler tartismali bir konuyu ele
aliyor ise -konulu tefsir denilebilecek mahiyette- o konu ile ilgili Kur’an’daki
biitin  ayetler ilgili bolime alinmaya ¢alisilmis, “Ayetlerin  Hadislerle
Aciklanmas1”, “Sosyolojik Inceleme”, “Ilmi Inceleme” veya “Felsefi Inceleme”
seklinde basliklarla ilgili ayetler tefsir edilmeye ¢alisiimistir.

el-Mizan tefsirinde ayetlerin dagilimi, strelerin kendi igerisindeki konu
biitiinligi dikkate alinarak ve siyak-sibak goz oniinde bulundurularak yapilmaistir.
Bazen bir ayet, bazen birkag ayet bazen de kisa sirelerde oldugu iizere bir sirenin
tamami tefsir edilmistir.?** Avyetleri konusuna gére ele aldig1 yerlerde ise Mendr
tefsiri ile benzerligi goze carpmaktadir.”®

Siyak-sibak durumu dikkate alinmakla birlikte, ayetler Kur’an’in kendi
biitiinliigii icerisinde tefsir edilmistir. Ayetler izah edilirken ilgili hadisler, Ehl-i

A b

Beyt imamlarinin ve miifessirlerin goriisleri de aktarllmlstlr.Z?’6 Hadisler Kur’an’a

237

arz edildigi gibi, Ehl-i Beyt imamlarmnin soézleri de Kur’an’a arz edilip

degerlendirmeye tabi tutulmustur.”*®
Her strenin genel konusu yaninda tefsiri yapilan ayetin esas maksadi,

239

varsa ahkama dair hususlar ve bu ayetle iliskili diger ayetler zikredilmistir.”™ Eger

mananin anlagilmasinda énem arz ediyorsa ayetin Mekki veya Medeni olusuna
deginilmis ve ilgili goriisler aktarilmstir.2*°
Tabatabai, Kur’an’in tefsirinde sahdbe kavlini ve Ozellikle de bazi

sahabenin isimlerinin zikredilmesini, Kur’an’in anlasilmasinin Oniinde engel

233 Tabatabai, el-Mizdn, 13/194.

2% Tabatabai, el-Mizdn, 16/143; 15/314.

% Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 6/219; Tabatabai, el-Mizdn, 5/218.
2% Tabatabai, el-Mizdn, 12/364.

27 Allame Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Isldm ve Cagdas Insan, cev. Mustafa Yalcm,
(Istanbul: Kevser Yayincilik, 2018), 155; Tabatabai, Isldm 'da Kur’an, 67.

238 Tabatabai, Isldm 'da Kur’'an, 66.
2% Tabatabal, el-Mizdn, 1/16; 5/157.
220 Tabatabal, el-Mizdn, 11/284.
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gérmekte ve bunu Siinni kesimin tekel olugturmasi olarak degerlendirmektedir.?**

Ayrica sahabe, tabiin ve miifessirlerin goriislerinin mutlak manada dogruluk ve
kesinlik ifade etmedigini, zira her sahabenin goriisii dikkate deger olmakla birlikte
bu goriislerin hak kabul edilemeyecegini belirtmektedir. Ona gére bu kesimlerin
goriisleri ictihad hiikkmiindedir ve de séziin sahibinden baskasini baglamaz.?*?
Tabatabai’ye gore Kur’an’in anlasilabilmesi ve tefsir edilebilmesi igin
miifessirin; nasih-mensih, muhkem-miitesabih, ruhsat-azimet, Mekki-Medent,
kaza-kader, takdim-tehir, zahir-batin, istisna olani, 6nceki ifadede yer alip sonraki
ifadede isaret edilen niteligi, te’kitli ve vurgulu olani, farzlarin ve hiikiimlerin
bulundugu yerleri, niizul sebeplerini ve miibhematii’l-Kur’an’1 bilmesi gerekir.?*®
Mizan tefsirinde bazi klasik tefsirlerde oldugu gibi rivayetlerle ya da dil ve
belagat gibi aletlerle ayetler tefsir edilerek yetinilmemistir.?** Tabatabai, lugavi
izahlara, manayr ve maksadi temin edecek boyutta deginmistir. Siir, dini
hakikatleri anlamada degil; ¢ok nadiren ikinci derece konulari izah etmede

245

basvurdugu kaynagidir.“* I‘rab, sarf ve nahiv inceliklerine, dyetin manasindaki

belirsizlikleri giderecek derecede bagvurmustur.?*® Ayni sekilde iltifat,*’ tenkir,*®

A A

hazf**® ve istiare?° gibi belagi inceliklere de lizumu olan yerde ve smirli boyutta

deginmistir.>"

1 Tabatabai, Soylesiler, 42; Tabatabai, Tiim Boyutlar Ile Islam’da Sia, 92.

242 Tabatabai, Islam ve Cagdas Insan, 272.

?*® Tabatabai, el-Mizdn, 3/82.

24 Tabatabai, el-Mizdn, 13/59; 16/125; 10/243.

2% Tabatabai, el-Mizan, 17/297; 4/302; 5/154.

2% Tabatabai, el-Mizdn, 10/109; 17/227.

7 Jltifat: Sozii bir halden baska bir hale ¢evirmektir. Bir sozii birinci, ikinci veya tigiincii sahis

kiplerinden herhangi biri ile ifade . ederken diger bir kipe gegmektir. Siileyman

Mollaibrahimoglu, "Kur’an-1 Kerim’de Iltifat Sanat1", Diyanet Illmi Dergi 33/1 (1997): 17;

Siileyman Giir, Anlatimli Kur’an Beldgati Medani-Beyan-Bedi’ (Istanbul: Ragbet Yayinlari,

2017), 144-145.

8 Tenkir: Marifenin zidd1 olup, kelimenin yerine gore tiir, ta‘zim, tahkir, teksir veya taklil ifade
etmesidir. Ahmet Matlib, Mu cemii’l-mustalahdti’l-belagiyye ve tatavvurihd (Beyrut:
Mektebetii Liibnan, 2007), 384-385.

9 Hazif: Bir delilden hareketle, soziin bir kismini ya da tamamini ibareden diisiirmektir. Giir,
Anlatimli Kur’an Belagati Meani-Beyan-Bedi’, 110.

20 fstigre: Bir lafzin benzerlik alakasi ve bir karine-i maniadan dolayr konuldugu mananin disinda
bagka bir anlamda kullanilmas1 veya bir kelimenin manasinin gecici olarak alinip baska bir
kelimenin yerinde kullanilmasidir. Giir, Anlatimli Kur’an Beldgati Medni-Beydn-Bedi’, 248.

%! Tabatabai, el-Mizdn, 4/56; 17/64; 16/65.
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Tabatabai’nin eseri ansiklopedik bir tefsir goriinimiindedir. Ciinkii eser;
tefsir, hadis, sosyoloji, sosyal psikoloji, ictiméﬁ,252 fen, felsefe, tarih, dil ve belagat
gibi farkl1 disiplinleri igeren bir mahiyettedir. Ilgili béliim farkli goriislerle izah
edilmesi gerektiginde akli, ilmi, felsefi, ictimai ve tarihi izahlar yapllmaktadlr.253
Onun israili rivayetlere smirli miktarda basvurdugu goriilmektedir. Ancak
eserdeki kisas-1 enbiya ile ilgili bolimlerde bu rivayetler biraz daha yogun yer
almaktadir.”®* Eserinde, ictimai tefsir hareketinden etkilendigi, yeni aragtirmalar
ile bunun zenginlestirildigi ve ¢agdas pek ¢ok konunun bu ¢ercevede ele alindigi
anlagilmaktadir.”

Tabatabai, ayetlerin bilimsel izahina nadiren deginmekte; ancak bu
yorumlar1 elestirel mahiyette yapmaktadir. Bu baglamda geleneksel tefsir
anlayigina daha yakimn oldugu sdylenebilir. Ornegin; (&b Jox 91}23\ e

0-0

! u:"ﬁi | orada meyvelerden iki ¢ift var eden®®

ayetini Tantavi Cevheri’nin

.. 257
“dollenme”

olarak yorumlamasini, “Yiice Allah burada meyvelerin iki gift
yaratildiklarin1 ifade etmektedir yoksa iki ¢iftten yaratildiklarini degil” diyerek
klasik bir yorum getirmistir.*®

Buna ilaveten varlik alemini madde ve onun somut belirtisi seklinde
algilayan bilimsel tefsir ekoliinli; Kur’an’da gegen kiirsi,?® arg,?®® levh®® ve
kalem®? gibi kavramlarin sadece bilimle izah edilemeyecegi seklinde de
elestirmektedir. Ciinkii Tabatabai, bilimsel tefsir akimlarinin, bilimsel ve felsefl
aragtirmalarin verilerini disaridan Kur’an ayetlerinin anlamlarina yiikledigini

diistinmektedir. Bu sayede tefsir deyince pek cok hakikatin mecaz olarak

22 Musa Kazim Yilmaz, "el-Mizan", Diyanet Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam

Aragtirmalar1 Merkezi, 2005), 30/213.
253 Tabatabai, el-Mizdn, 2/134-139; Haydari, Usilu t-tefsir, 93.
2> Tabatabai, el-Mizdn, 10/352-3509.
2% Tabatabal, el-Mizdn, 2/261-277.
%6 er-Ra’d 12/3.
T Tantavi Cevheri, el-Cevdhir fi tefsiri’l-Kur dni’l-Kerim (Misir: Daru’l-Fikr, t.y.), 4/80-81.
258 Tabatabai, el-Mizdn, 11/292.
259 o|-Bakara 2/255.
260 o]-A’raf 7/54; Yanus 10/3; Had 11/7; er-Ra‘d 13/2; Taha 20/5.
201 o|-Buriic 85/22.
%2 o]-Kalem 68/1; el-Alak 96/4.
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algilanmasi ve yine bazi ayetlerin bilimsel yoruma tabi tutulmasi durumu ortaya
¢ikmaktadir.?®®

Tabatabai’ye gore Kur’an’in kendisi bizzat yol gosterici, niir ve her seyin
aciklayicisi oldugundan onu anlamak igin de baska yollara ve metodlara ihtiyag
yoktur.?*

Tabatabai’nin lislubu, Mizdn ve diger eserlerinde farklilik gostermektedir.
Tefsirinde daha miilayim iken diger kitaplarinda mezhebi tercihi/sert iislubu daha
cok goriilmektedir. Sia ve Ehl-i siinnet arasinda tartisma konusu olan hususlarda
sert, tel‘in edici®® ve agir sdylemler kullanmaktadir.?®®

Tabatabai, Ehl-i siinnet ile Sia arasinda tartisma olan bir konuda Siinni-Sii
ravilerden gelen farkli hadisleri eserine almistir. Ancak ayetin tefsirine dair
hadisleri ele alirken sadece bir aktaricidir. Boliimiin sonunda, “Ben de derim ki”
ifadesi ile kisaca goriisiinii belirtir. Ayetleri tefsir etmede daha ¢ok dirayet tefsiri
goriiniimiine sahip iken, hadislerle agiklama boliimiinde rivayet tefsiri iislubuna
biiriinmektedir.?®’

Tabatabai, tefsirini Yusuf sfiresi 52. ayete kadar Mendr tefsiriyle
mukayese ederek ve diyalojik bir uslupla kaleme almustir.?®® Mizdn tefsiri, ayetleri
konularma gore ayirmasi, ayn basliklar agarak degerlendirmesi, tartigmali
konulara yaklasimi, gelenek ve moderniteye bakis acisi gibi hususlarda Mendr
tefsiri ile benzerlik arz etmektedir.?®®

el-Mizan ilk surelerde dil tahlilleri, rivayet degerlendirmeleri ve lafzi
tartismalar oldukca az iken sonraki strelerde bunun aksine bir usul ve uslubu
tercih etmistir.?’® Klasik tefsirlerde oldugu gibi usul konularmi ve diger tartismal
ilmi konular1 ele aldig1 ilk streleri yogun igerikte yazarken, ilerleyen siirelerde

onceki yazdiklarina atif yaparak konuyu gecistirmekte ve bdylece konular1 daha

263 Tabatabai, el-Mizdn, 1/7-9; 8/148-150; 16/244-247; 10/151.

264 Tabatabai, el-Mizdn, 3/86.

285 Tabatabai, el-Mizdn, 2/9.

206 Tabatabai, Isldm Sosyolojisi, 38.

267 Tabatabai, el-Mizdn, 2/160.

268 Tabatabai, el-Mizdn, 11/315.

289 Tabatabai, el-Mizdn, 1/151; Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/288.
270 Tabatabai, el-Mizdn, 19/227-228.
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kisa ele almaktadir. Omegin; Yasin saresinden sonraki sireler, ti¢ cilde
sigdirilarak tefsir tamamlanmistir.?”

Sii tefsir geleneginde ahbariler’’? ve usililer’”® arasindaki miicadelede ilk
donem ahbariler daha etkin iken, son donemde daha mutedil bir ¢izgide duran
ustlilerin 6ne ¢iktigi goriilmektedir.”™* Tabatabai, Sia icerisinde usililer ve
ahbariler olarak bilinen bu fikri ayrilikta; akli, felsefi, sosyolojik ve psikolojik
tahlilleri onemsediginden dolay1 tefsirinde usliler tarafinda yer almaktadir.

Iran’da uzun yillar, Kum dahil biitiin dini egitim merkezlerine klasik Sii
gruplar hakim olmustur. Ancak son donemde Iran’da ustli-irfani gelenek
agirhigini hissettirmektedir. Bu gelenegin ilk temsilcisi Humeyni kabul edilirken,
bir diger usili-irfini onderi ise Tabatabal olmustur. Ancak ahbarilerin Iran
cografyasindaki hékimiyetinden dolayi, Tabatabal omriiniin son doénemlerinde
Kum’da ders veremez olmus ve memleketine olan Tebriz’e donmek zorunda
kalmistir. Hatta 6zel sohbetlerinde derinlemesine girdigi irfani konulara sirf bu
kesimlerden ¢ekindigi igin Mizdn tefsirinde yer verememistir.>"

Mizan tefsirinin ana temasi; Allah’in isimleri, fiilleri, Allah ile insan
arasindaki vasitalara iliskin bilgiler, insanin diinya hayatindan onceki durumu,
diinya hayatr ile ilgili bilgiler, 6liimden sonraki siire¢ ve ahlak yapis1 gibi konulari
ig:ermektedir.276

Tabatabai’ye gore dini anlamada ve yorumlamada Kitap, Siinnet ve sarih
akil kesin hiiccettir. IslAm fikhinda delil olarak kabul edilen icma‘ ise delil

degildir.?”” Bunun i¢in Kur’an bize ii¢ yol gostermektedir: Dini nasslarin zahirini

2" Tabatabal, el-Mizdn, 17/61.

2 imamiyye Siasi icinde, dini hiikiimlerin tek kaynagi olarak sadece kendi imamlarimn
rivayetlerini esas kabul edenlere verilen ad.

23 imamiyye Siasi geleneginde dini hitkiimlerin akli istidlal yoluyla elde edilebilecegini savunan
ekol.

2" Sabuhi Shahavatov, "Sia’nin Esbab-1 Niizll Anlayist", Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 47 (06 Ocak 2015): 116.

2" Mahmut Erol Kilig, “Bana Gore Iran’da Neler Oluyor”, Yeni Safak Gazetesi, 14 Ocak 2018,
Erigim 30.06.2019, https://www.yenisafak.com/yazarlar/mahmuderolkilic/bana-gore-iranda-ne-
oluyor-2-2043073.

276 Tabatabal, el-Mizan, 1/14.
2" Tabatabai, Soylegiler, 38.
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anlamak, akli kullanmak ve hakikati kesf edebilmenin asil sdiki olan ihlashi bir
kulluk yolunu tercih etmektir.?"®

Ona gore Kur’an’in bir zahiri anlami bir de batini anlami vardir. Batin
zahire gore bedene hayat veren bir ruh mesabesindedir.?”® Kur’an’1 anlamak i¢in
onun te’vil edilmesi gerekir. ilk dénemde te’vil kelimesi ile daha ¢ok, Kur’an’n
zahiri ile zit anlama gelen anlam kastedilirdi. Ancak te’vil kelimesinin asil anlami,
lafzin ifade ettigi anlam degil, lafizdan da 6te yiice anlamlardir. Bu anlamlar1 da
peygamberler ve veliler miisahede yolu ile elde edebilirler.?%

Tabatabai eserinde; kadin, insan haklari, insanin yarat111$1,281 Ozel

miilkiyet, kardeslik, imani bireysel ve toplumsal etkileri, ¢ok eslilik,?®* kisas,”®

284 285

ve toplumsal sorumluluklar gibi giincel dini ve
286

miras,”" 6liimden sonraki hayat
ahlaki konularda degerlendirmeler yapmaktadir.

Tabatabai, Kur’an’daki miitesabih ayetlerin aciklanmasinin; felsefi,
iktisadi ve siyasi bazi hususlara ¢6ziim bulma, ruhani ve cismani taraflari ile insan
hayatinin tamamina Kur’an ile yon verebilme anlaminda yeterli olduguna
inanmaktadir.®®” O, Kur’an’in gizemli, sifreli ve anlasilamaz bir kitap olmadig:
gerceginin bizzat ayetler” tarafindan ifade edildigini savunmaktadir. Ona gore
Kur’an’da ihtilaf bulunmadigina gore 0, degisim ve doniisiime de kapalidir. Ayni
sekilde Islam seriati kiyamete kadar gecerli olduguna goére, onun hiikiimlerinde
degisim ve déniisiimiin oldugunu diisiinmek anlamsizdir.?®

Tabatabai, ilk donem Sii alimleri kadar kati olmamakla®® birlikte, genel

mezhebi ¢izgisinin disina pek c¢ikamamigtir. Tartismali konularda Sii ulemanin

278 Tabatabai, Tiim Boyutlari Ile Islam’da Sia, 86; Tabatabai, Isldm 'da Kur’'an, 65.
2" Tabatabai, Tiim Boyutlari Ile Islam’da Sia, 96.

280 Tabatabai, Tiim Boyutlar: Ile Islam da Sia, 98.

%81 Tabatabai, el-Mizdn, 2/113.

%82 Tabatabal, el-Mizdn, 4/182.

%83 Tabatabai, el-Mizdn, 1/434.

284 Tabatabai, el-Mizdn, 4/222.

285 Tabatabai, Oliimden Sonraki Hayat, ¢ev. Bahri Akyol, 1. Baski (islami Kiiltir ve iligkiler
Merkezi Terciime ve Yaym Midiirliigi, 1996).

28 Tabatabai, el-Mizdn, 4/178; 4/92-133.

%87 Haydari, Usilu 't-tefsir, 96.

%88 en-Nisé 4/82; en-Nahl 16/89; el-Mu’mindn 23/68; es-Sad 38/29.
289 Tabatabat, el-Mizdn, 5/20-21.

% Haydari, Usilu t-tefsir, 95.
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rivayetlerini aktarip kendisi ayrica bir goriis beyan etmemistir. Ornegin;

»291 ye “ayaklara mesh™?% konusundaki tutumu bu sekildedir.”*® Ancak

“takiyye
zaman zaman bazi konularda gelencksel Sii anlayisla hareket etmeyip, Kimi
ayetlerin mezhebi diisiince ile yorumlandigimi ifade edebilmistir. Ornegin;
“silm™*** kavrammin Sia tarafindan “veldyet” seklinde yorumlanmasini elestiren
Tabatabai, bu ifadenin genel oldugunu, sadece velayete uyarlamanin ayeti
sinirlandirmak anlamina gelecegini ifade etmistir.?% Ayrica Kur’an’in tahrif
edilmesi meselesinde, ilk donem alimlerinden Kummi ve Ayyasi gibi $ii
ulemanin aksine, Kur’an’n tahrif edilmedigini ve nazil oldugundan beri ash iizere
korundugunu belirtmistir.®

Ona gore, Kur’an hakkinda bilgisizce konusmak, Allah’in dizayn ettigi
ayetler arasindaki insicami bozar.?’ Ayrica Kur’an her yoniiyle anlasildigina
gore, beseri izahlar Kur’an’daki ilahi izah sekteye ugratir.®® Bu yaklagim
Abduh’ta da aymidir. Abduh, miifessirin ayetteki lafzi, kendi izah edecegi kelime
ile degistirmesini, “Allah’tan daha giizel izah etme iddias1” olarak
degerlendirmektedir. Kur’an insanlar1 uyarirken Allah korkusu diisiincesini 6n
plana ¢ikarmaktadir. Bu baglamda dini yasalar1 dgretirken, agikladigi hiikiimleri
ahlaki faziletlerle ve 6vgiiye deger hasletlerle desteklemektedir. Bunu yapmadaki
temel amaci, insanin 6ziinde var olan takva duygusunu uyandirmaktir. Boylelikle
Kur’an, hiikkmiin uygulanmasini, igsellestirilmesini ve kulun imanimin artmasin
temin etmektedir.”®°

Kur’an sadece Araplar1 ve Miisliimanlar1 degil, biitlin insanlig1 kendisine
davet eden iladhi kitaptir. Misriklere, putperestlere ve diger semavi din

mensuplar1na300dogrudan hitap eden mesajlar icermektedir.>® Kur’an, farkh

2% Al-i Imran 3/28.

2% g]-Maide 5/6.

2% Tabatabai, el-Mizdn, 3/248.
294 o|-Bakara 2/208.

2% Tabatabai, el-Mizdn, 3/106.

2% gabuhi Shahavatov, "Imémiyye Sia’sinin Kur’an’in Tahrifine Yaklasimi", Usul: Isldam
Arastrmalary, 22 (Temmuz 2014): 58.

297 Tabatabai, el-Mizdn, 4/311-312.

2% Tabatabai, el-Mizdn, 3/80-81.

2% Tabatabai, el-Mizdn, 5/314.

300 Al-i imrén 3/64; el-En’am 6/19; et-Tevbe 9/11; el-Kalem 68/52; el-Miiddessir 74/35-36.
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zaman ve zeminlerde nazil olmasina ragmen igerisinde ¢eliski bulunmayan, beser
sOziine benzemeyen, varliklar {izerinde etkili olan doniisiim ve tekamiil yasasinin
kendisinde vuku bulmasi aklen muhal olan bir kitaptir. Kur’an, siradan anlayis

diizeyine sahip kimseler tarafindan bile anlasilabilecek yiice bir kitatptmm2

1. 5. 4. Tabatabai’nin Hadis’e Yaklasimm

Siilerin hadise ve ravilere bakis a¢isinin yaninda, Tabatabai’nin bu noktada
nasil bir konumda oldugu oOnemlidir. Ayrica el-Mizdn, “hadislerle ayetlerin
aciklanmas1” bagliginda ciddi sayida hadis barindirdigindan dolay1 bu boliimde
Tabatabai’nin hadise yaklasimi kisaca ele alinmustir.

Stinniler ile Siiler Hz. Peygamber’in siinnetinin dini anlama ve yasamada
rehber oldugu hususunda hem fikirdirler. Ancak siinnetin aktariminin biitiin
sahabe yolu ile mi yoksa sadece Ehl-i Beyt yolu ile mi olacagi noktasinda tartisma
vardir. Siiler, baz1 sahdbe ve tabiinin hadis rivayetlerini kabul etmezler. Bu
sahabeler, Eb0 Hureyre, Muaviye b. Ebl Siifyan (6. 60/680), Amr b. As (6.
43/664), Mugire b. Su‘be (6. 50/670), Mervan b. Hakem (6. 65/685), Semiire b.
Ciindeb (6. 60/680) ve Ammar b. Yasir’in (6. 37/657) katili Ebii’l-Gadiye (0.

83/702'den sonra) gibi isimlerdir.>®

Sia bu isimlerden rivayet aktarmak yerine,
rivayet zincirini Ehl-i Beyt imamlar ile sinirhi tutar. Hatta Sia’nin kabul ettigi
hadislere bakildiginda, dogrudan Hz. Peygamber’den alinan hadisler azinliktadir.

Hadisler daha ¢ok Ehl-i Beyt imamlarina dayanrnaktad1r.304

Tabatabai’ye gelince ona gore, Hz. Peygamber’in sozleri, fiilleri ve

takrirleri Kur’an gibi delildir. Hatta o olmasaydi, Kur’an dogru anlagilamazdi.*®

Ehl-i Beyt imamlarinin sozleri de hiiccettir. Ancak Tabatabai’nin, Ehl-i Beyt’in
sozlerini Restlullah’in sozleri gibi hiiccet kabul etmesini Hz. Peygamber’in
referansina havale etmesi, mezhebinin getirdigi bir yorumdur. Ona goére Ehl-i

Beyt’in sozleri peygamberin sozlerinden hemen sonra gelmekte ve bu sozler dini

%01 Tabataba, Islam 'da Kur’an, 22-24.
%02 Tabatabai, el-Mizdn, 4120.

%% Ahmet el-Katip, Nedenleri Tarihte Kalmus Siydsi Ayrilik: Siinnilik Siilik Islam Birligi, gev.
Muharrem Tan, 3. Baski (Istanbul: Mana Yayinlari, 2015), 68.

304 e|-K atip, Nedenleri Tarihte Kalmus Siyési Ayrilik: Siinnilik Siilik Islam Birligi, 73.
305 Tabatabai, Tiim Boyutlar: Ile Islam da Sia, 90.
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aciklamada olduk¢a onemlidir. Onlar hataya diismezler ve onlardan bize gelen
agiklamalar mutlak kabul edilip onlara uyulmast zorunludur.’® Hz.
Peygamber’den dogrudan alinan hadisler, degeri agisindan Kur’an hiikkmiindedir.
Vasita ile aktarilan hadislerde ise miitevatir olanlar ile dogruluguna kesin sahit
bulunanlar hiikiim ifade ederler. Bunlarin disindakilere itibar edilmez. Ahad
haberler ise giivenilir olmak kaydi ile yalnizca ser‘1 hiikiimlere delil olarak kabul
edilebilir.>”’

Ona gore ilk donemde miinafiklardan ve Yahudilerden bir grup, Miisliiman
kisvesi altinda uydurma hadisler rivayet etmislerdir.*®® O, buna ilaveten, Islam
diisiincesinde hadisleri toptan reddetme yaklasimim da elestirmektedir.*®
Ornegin; insamin yaratilisina dair rivayetlerde oldugu gibi, “Bunlar
tasavvufcularin uydurmalar1 ve asilsiz kuruntularidir” diye ilim ve hikmet
kaynaklarindan gelen hadisler reddedilmemelidir.®*® diisiincesindedir. Ciinkii
dikkatli bir aragtirmact hadislerin sahih ve uydurma olanlarini tespit edebilir.

Ona gore Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun Ehl-i Beytinden elde
edilen yaklasitk on bin hadis, eserlere kaydedilmis ve giiniimiize kadar
getirilmistir. Bugiin elimizde bulunan hadis kiilliyat1 her nevi dini soruya cevap

verecek nitelik ve kapasitededir.*"*

Sii alimler gesitli bask1 ve zuliimlere ragmen
elde ettikleri hadisleri Ehl-i Beytin talimati ile Kur’an’a arz ederek aritip
temizlemis ve korumasini bilmislerdir. Fakat bazi hadisler de donemin sartlari
geregi kaybolup gitmistir.?’12 Giivenilir yollarla giiniimiize kadar yaklasik on bin

hadis gelmistir diyen Tabatabai, bir baska yerde Sia’nin en gilivenilir hadis

%06 Tabatabai, Tiim Boyutlari Ile Islam’da Sia, 91.

307 Tabatabai, el-Mizdn, 6/57; Tabatabai, Tiim Boyutlar: Ile Islam da Sia, 103.

% Tabatabai, el-Mizdn, 1/229.

% Tabatabai, el-Mizdn, 1/231-232.

310 Tabatabai, el-Mizdn, 1/122.

811 Tabatabai, Soylesiler, 38. Ancak Tabatabdi’nin, “Hz. Ali’den de yaklasik 11 bin s6z sahih
kaynaklar aracilig1 ile gelmistir.” sézii de masum olmayan bir ifade olarak durmaktadir. lgili
goriis i¢in bk., Tabatabai, Tiim Boyutlari Ile Islam’da Sia, 53. Ancak Siinni kaynaklara gore
Hz. Ali’den gelen rivayetlerin ¢ogunlugu, sebeb-i niizul, kissalar ve Kur’an’da kimi ayet ve
stirelerin faziletine dair rivayetlerdir. Bunlar da 15 asirlik Islam tarihinde baska higbir kimseye
nasip olamayacak kadar ¢ok, Hz. Alinin hicretten Once, sonra hatta 6ldiikten sonrasina dair
kerametlerine varincaya kadar ciddi bir malzemedir. Ozellikle Sia tarafinda uydurulan bu
rivayetlerin cogu keramet ve efsanelerle tezyin edilmis olup Hz. Ali mitolojik bir figiir haline
cevrilmistir. Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, 215.

312 Tabatabai, Soylesiler, 40.
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kaynag1 diye ifade ettigi Kiileyni’nin el-Kdfi adli eserinde on alt1 bin yiiz doksan
giivenilir hadise yer verdigini ifade etmektedir. Bu ifadesi az onceki goriisii ile
celismektedir.®*®

Tabatabai, Hz. Aise basta olmak iizere®'* sahabe ve tabiin tarafindan gelen
rivayetleri; ¢esitli karigtirmalara maruz kaldigindan ve kendi aralarinda geligki arz
ettiginden dolay kanit olarak kabul etmemektedir.*®> Ona gore bizzat sahabenin
uygulamalar1 hadislerle ¢elistigi i¢in ya bu hadisler sahih degil, ya da anlamlari

tahrif edilmistir.**® Ayrica, ayet-i kerimede®'’

318

Allah’1n sahabeden razi1 oldugunu
buyurmasi da onlart masum kilamaz.

Ona gore, ilk donem Miislimanlariin siyasi ve sosyal sdiklerden otiirii
ilim ve arastirmadan el cektirilmeleri, sahabe ve sonraki nesiller arasinda hadis
rivayetini popiiler bir ugras haline getirmistir. Oyle ki insanlar bu yolla ciddi
saygilik elde edip isimlerini tarihe yazdirma firsati bulmuslardir. Ancak bu
durum, Islam diisiincesinde ilmi arastirma ve gelismenin de oniinii kesmistir.
Ayrica hadis ilminin bu derece One ¢ikarilmasi, bazi kisilerin ve gruplarin
diisiincelerini hadise teyit ettirme gayretine girmelerine sebep olmus ve bu usul
hadislerin ve hadis kaynaklarinin zarar gérmesine neden olmustur. Bu vesile ile
uydurma veya zayif hadisler muhkemler sinifina dahil edilmis, bu yanlislar
yiiziinden sonraki donemlerde hadislerin mevsikiyeti sorgulanmis ve aslinda
muhkem olan pek ¢ok hadis, dncekilerin yaptiklar: hatalara kurban edilerek batil
ve gegersiz damgasini yemistir.319

Tabatabai’ye gore resmi yasaklamaya ragmen sadece hadis yazimimin ve
rivayetinin ilk nesil arasinda asir1 derecede 6nemsenmesi, Islam bilimlerinin
donuklasmasinin ana nedenlerinden birisidir. Bunun neticesi olarak, “Tefsir [lmi”
kisir kalmis ve dondurulmustur. Tefsir ilmi, asirlar boyunca Islam diisiincesinde

“asla sorgulanamaz” denilerek diisiincenin gelismesi Oniinde bir bariyer

313 Tabatabai, Tiim Boyutlari Ile Islam’da Sia, 110.
314 Tabatabai, el-Mizdn, 4/283.

315 Tabatabai, el-Mizdn, 1/14-15.

316 Tabatabai, Tiim Boyutlari Ile Islam’da Sia, 57.
317 et-Tevbe 9/100.

318 Tabatabai, Tiim Boyutlar: Ile Islam’da Sia, 102.
319 Tabatabai, Soylesiler, 30-31.
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olusturulmustur.®®® Ona goére keldm ve fikih ilmi de aym kaygilarin kurbam
olmaktan kendisini kurtaramamustir.*** Hadis rivayet etmenin 6ne ¢ikarilmasi ve
diger ilimlerin Otelenmesiyle zamanla fikhi konularda herkes fikir One siirer
vaziyete gelmistir. Bunun oniine gegmek igin EbQ Hanife (6. 150/767), Imam
Malik (6. 179/795), Safil (6. 204/820) ve Ahmet b. Hanbel’in (6. 241/855)
goriigleri iizerine icma edilip, ilmi konusma ve tartigmalar, yerini ruhsuzluk,
yozlasma ve donukluga birakmistir. Bunun sonucu olarak ictihad, taklide kurban

2

edilmistir.*** Hadislerin yazimma yasak getiren bu bakis agisi, Hulefa-i

Rasidin’den Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720)’e kadar devam
etmistir.3?

Tabatabai’ye gore ilk donemin bir yansimasi olarak Isldm Aalimleri,
Kur’an-1 Kerim kiraati, tecvid ve Arap edebiyatini asir1 derecede dnemsemis ve
ciddi eserler vermislerdir.®** Bu durum, islam’a israiliyat bilgilerinin girmesine
sebep olmustur. Hatta bugiin elimizde bulunan ve kesin nasslarla ¢elisen pek ¢ok

325 T
Hadislerin yaziminin

hadisin Kur’an’la ¢elismesinin en onemli sebebi budur.
yasaklanmas1 ve Kur’an’in korunmasi mantigi, iimmet arasinda Oncelik ve
uygulanabilirlik bakimindan Kur’an ve Siinnet arasinda bir ayrima sebep olmus,
seklen Kur’an onde goriinse de fiiliyatta hadis one alinmistir. Neticede ¢ok
gecmeden Kur’an’dan uzaklasilmistir. Ehl-i Beyt, sakaleyn hadisine ragmen
gormezden gelinmis, onlardan rivayet edilen hadisler bir kesim tarafindan yok
sayllmls‘ur.gz6

Tabatabai, her ne kadar Hz. Omer (6. 23/644)’in hadisi yasaklamasini
diger ilimlerin gelismesine engel olarak gorse de Hz. Omer’in hadislerin yazimini
disipline etme/siirlama yasagmin arkasindaki ana gaye, Kur’an c¢aligmalarinin

akamete ugrayabilecegi endisesidir.**’ Hz. Omer’in yasaklamasi, Tabatabai ve

320 Tabatabai, Soylesiler, 31.

321 Tabatabai, Soylegiler, 34.

%22 Tabatabai, Soylegiler, 34.

323 Tabatabai, Tiim Boyutlari Ile Islam’da Sia, 41.
324 Tabatabai, Soylesiler, 35.

325 Tabatabai, el-Mizdn, 5/273.

326 Tabatabai, el-Mizdn, 5/274.

%27 Mehmet Emin Masal, Kur’an’in Metin Yapist Mushaf Tarihi ve Imlds: (Ankara: ilahiyat,
2004), 49.
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Sia’nin iddia ettigi gibi Kur’an haricindeki biitiin yazma islerinin men edilmesi
olarak degerlendirilemez. Hz. Omer, resmi olarak/devlet eli ile Kur’an’in
yazilmasina/mevstikiyetine dair ¢abalar sekteye ugramasin diye hadisin tedvinini
Kur’an’dan sonra hallolacak bir konu olarak degerlendirmistir. Ayrica, Hz. Omer
doneminde pek ¢ok sahabenin hadis yazdigi, kendilerine ait hadis kitaplarinin
oldugu, hadis rivayet isinin hayatin dogasinda kendiliginden ve miidahalesiz bir
sekilde devam ettigi asikar bir durumdur.**®

Tabatabai’nin, Omer b. Abdiilaziz’e kadar hadis yazzminmn yasak oldugu
iddias1 Hadis tarihi kaynaklariyla g¢elismektedir. Bu konuda onemli bir eser

329

kaleme almig olan Azami, hicri birinci asirda hadis yazan elli sahabi,™ sahabe

sonrasit donemde ise Ill. asra gelmeden hadis yazmay1 kendine gorev edinmis 48
ayr1 isme eserinde yer vermistir.>*
Tabatabai’nin, “Emevi ve Abbasi doneminin sonuna, yani hicri doérdiincii

331 jddiasi da gercegi

asra kadar hadis ilimleri alaninda pek bir sey yapilmamustir.
yansitmamaktadir. Cilinkii hadis tedvininin daha 6nce basladigi, ilk gayri resmi
tedvin ugrasinin hicri birinci asrin ikinci yarisinda ya da son ¢eyreginde, resmi
tedvinin ise ikinci asrin ilk yarisinda oldugu bilinmektedir. Tedvinden sonraki
asama tasnif donemi eserleridir. Bu donemde hadis 1stilahlar1 kullanilmis,
tanimlamalar yapilmis ve en meshur hadis kitaplar1 olan kiitlib-1 sitte yazilmstir.
Ancak kiitiib-i sitte, hadisleri derleyip kitaplara geciren eserler olmayip, bilakis
daha onceden tedvin edilen hadislerin bir takim ciddi ilkeler ¢er¢evesinde sihhat
acisindan ayiklandigi (;ahsmalardlr.?’32

Omer b. Abdiilaziz zamaninda resmi olarak tedvin islemlerinin baslatildig1

miisellem bir durumdur.®®*® Ancak Tabatabal, Omer b. Abdiilaziz’e kadarki

donemi hadislerin ihmal edildigi, unutuldugu ve rivayetlerin Siinniler tarafindan

%28 Abdullah Unalan, Sia 'da Hadis Usulii (Istanbul: israk Yayinlari, 2008), 42.

29 Muhammed Mustafa el-Azami, [ik Devir Hadis Edebiyiti ve Peygamberimiz’in Hadisleri nin
Tedvin Tarihi (H.1-150-M.622-657), ¢ev. Hullisi Yavuz, (Istanbul: iz Yayncilik, 1993), 34-58.

330 el-Azami, Ilk Devir Hadis Edebiyiti ve Peygamberimiz'in Hadisleri'nin Tedvin Tarihi (H.1-
150-M.622-657), 58-161.

331 Tabatabai, Soylesiler, 30-32.
332 Yavuz Koktas, Hadis Usiilii ve Tarihi (Ankara: STS Yayinlari, 2015), 82.
333 Bekir Kuzudisli, Hadis Tarihi (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2017), 102.
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33 Ciinkii ona

saptirildigi ya da tahrif edildigi donem olarak degerlendirmektedir.
gore, sadr-1 Islam’da bir takim siyasi ve s1 gerekcelerle, zamanin halifeleri hadis
yazmay1 yasaklamis, ellerine gegen hadis materyallerini yakmistir.>*® Hatta hadisi
rivayet etmeyi bile men etmis ve bu yiizden unutulan hadisler lafzen degil, mana
olarak nakledilmistir.**®

Tabatabai’nin iddiasinin aksine hadislerin yaziminin yasaklanmasi
toplumun geneli i¢in degil, baz1 sartlar ve bazi kisiler i¢in s6z konusu olan bir
durumdur. Bu yasak, Kur’an’t yazan sahabenin, ellerindeki hadis niishalari ile
Kur’an ayetlerini karigtirmamasi i¢in bu kisilere 6zel olarak uygulanmlstlr.337

Ehl-i siinnet tarafindan, Tabatabai’nin bu iddialarimin yersiz olmadigina
yonelik itiraf vari ¢ikiglar yok degildir. Bunlara gore sahabeyi dinde bir otorite
olarak benimseyip, onlardan gelen rivayetleri kosulsuz kabul etme tavri,**®
ozellikle Sia’ya karsi olan tepki sonucunda sekillenmis bir anlaylstlr.339

Tabatabai’ye gore, sahdbe bilingli olarak Hz. Ali’den hadis rivayet
etmemistir. Eldeki rivayetler sayilsa Hz. Ali’den yiiz, Hz. Hasan (6. 49/669)’dan
on ve Hz. Hiiseyin (6. 61/680)’den ise bir elin parmaklarin1 gegmeyecek rakam ile

340

bunu gecistirmislerdir. Ancak Tabatabai’nin verdigi rakamlar, Siinni

kaynaklardaki genel sayilarla dahi celismektedir. Kaynaklarimizda Hz. Ali’nin

33 Tabatabai, el-Mizdn, 5/277.

% Bu iddia, rivayetlere gore Hz. Ebi Bekir’in hadis yaktirma olayidir. Hz. Aise’den rivayet
edilmistir. “Babam Hz. Peygamber’den 500 kadar hadis yazmuisti. Bir gece hi¢ uyuyamadi.
Yatakta dondii durdu. Bu duruma iiziilerek: Babacigim, sana yapilan bir sikayet ya da ulasan
bir haber yiiziinden mi uyuyamadin?” dedim. Sabah olunca: “Kizim yanindaki hadisleri getir”
dedi. Ben de getirdim. Ates yaktirdi ve hepsini yakti.” Bu rivayet Zehebi tarafindan sihhati
hususunda zayif olarak degerlendirilmistir. Dolayisi ile sahih olarak kabul edilmez. Kdoktas,
Hadis Usilii ve Tarihi, 106. Kaldi ki eger bu rivayet dogru olsa bile Hz. EbG Bekir déneminde
hadis yazma iginin olduguna delildir. Hz. Ebx Bekir’in Kur’an’la karigtirilma ve daha énemli
bir gerekge olarak sahih olup olmamasi hassasiyeti nedeniyle hadis yazimini yasakladigini da
anlatmaktadir. Unalan, Sia’da Hadis Usulii, 41-42.

3% Tabatabai, Tiim Boyutlari Ile Islam’da Sia, 100.

837 Koktas, Hadis Usiilii ve Tarihi, 105.

338 Boyle bir tavir halk arasinda olmakla birlikte ilim camiasinda s6z konusu degildir. Sahabenin
adaleti (yalan sOylemeyecegi) noktasinda kosulsuz kabullenis vardir. Fakat zapti ile ilgili
kosulsuz kabul yoktur. Mehmet Efendioglu, Sahdbeheye Yoneltilen Tenkitler Tartismalar-
Gergekler, (Istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2014), 416-421.

%9 Mahmut Demir, "Sahabe-Ehl-i Beyt Ekseninde Sii-Sinni ihtilafinin Hadis Rivayetine
Yansimalart”, Sarkiyat llmi Arastirmalar Dergisi, 6 (Kasim 2011): 92.

%4 Tabatabai, el-Mizdn, 5/275.
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586,**' Hz. Hasan’m 13** ve Hz. Hiiseyin’in ise 8%** hadis rivayet ettikleri kayit
altina alinmigtir. Bu sayilar farkli eserlerde daha da kabariktir.

Gozden kagirilmamasi gereken bir durum sudur ki evlad-1 Resul olan Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin gibi iki 6nemli sahsiyet bu ortamda biiylimelerine ragmen;
yaglarmin geng, igerisinde biiyiidiikleri fitne ve kargasa donemi ve de kabileler
arasinda biiylik siyasi kavgalarin olmasi sebebiyle hadis rivayetinde fazla yer
almamis olmalar1 dogaldir. Ancak bu durumu ger¢ek nedenleriyle degil de
mezhebi bir gozle iliskilendirerek agiklamak talihsiz bir bakis agisidir.

Buna karsilik Sia, Hz. Ali tarafindan vahiy malzemesinin tam tesekkiillii
olarak derlendigini iddia etmektedir.®** Ancak buna dair rivayetler hadis alimleri
tarafindan senetleri munkati olarak degerlendirilmistir. Tabatabai, her ne kadar ilk
dénemdeki ciddi bir zaman diliminde hadislerin yazilmadigini iddia etse de gerek
hadiste gerek diger alanlarda “kitabetii’l-hadis,” “tedvinii’l-hadis” ve “tasnifii’l-
hadis” gallsmalar1y|a345 Kur’an’mm cem‘i ve istinsahindan sonra ilk is olarak
hadisler kayit altina alinmistir. Sahabe ve tabiin déneminde hadisler sahife ve ciiz
denilen defterlere yazilmis, ilk asrin sonu ve ikinci asrin ilk basinda bu hadisler
daginik hallerinden derlenerek toplanmis ve hicri 125°ten sonra ise konularina
gore tasnif edilerek siire¢c kemale ermistir. 3°

Ozetleyecek olursak; Mizdn tefsiri, 6zgiin yonleri bulunan; felsefi,
sosyolojik, psikolojik ve ilmi agiklamalar ile tefsire yeni bir soluk getirmistir.
Hiiccet olarak sahih hadisi kabul etmis, diger rivayetlere ise temkinli yaklagsmustir.
Ayrica ilk donem hadis rivayetlerinde gerek ravilerin gerekse rivayetlerin ciddi
sorunlar1 oldugunu, Sia’nin kaynaklardan yok edilmesi i¢in bazi bilingli karartma,

kaybetme ve hatta tahriflerin yapildigini iddia etmistir.

%1 Yasar Kandemir, "Ali, Ebii’l-Hasen Ali b. Ebi Talib el-Kuresi el-Hasimi", Diyanet Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 1989), 2/375-378.

%42 Ethem Ruhi Figlali, "Hasan, Ebti Muhammed el-Hasen b. Ali b. Ebi Télib el-Kuresi el-Hasimi",
Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1997), 16/282-285.

3%3 Ethem Ruhi Figlal, "Hiiseyin, Ebi Abdillah el-Hiiseyn b. Ali b. Ebi Télib el-Kuresi el-Hagimi
es-Sehid", Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1998),
18/521-524.

344 Bekir Kuzudisli, Sia ve Hadis, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 82-85.
¥ Kuzudisli, Hadis Tarihi, 107.
346 Masali, Kur’an in Metin Yapust, 129.
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O, Islam disiincesinin donuklasmasini; Miislimanlarin daha ileri
calismalar yapamamasina, ilk donemde halifelerin baz1 yasaklari ile Emevi ve
Abbasi yoneticilerinin siyasi kavgalarina ve Sii diismanliklarina baglamaktadir.
Hatta tefsir ¢alismalarinin sekteye ugrama nedeninin bu yasaklama sebebiyle
oldugunu ve sahabilerin tepki olarak hadisi asir1 derecede 6nemseyip tefsir
caligmalarini ihmal ettiklerini belirtmektedir. Kendi yasadigi donemde Necef’te
ve Kum’da 1000 6grenci ile fikih ve hadis dersleri yapilmasina ragmen, tefsir
halkalarinin olmamasini dahi ilk donemdeki hadis ve diger ilimlere bakis agisinin
bir yansimasi olarak degerlendirmektedir.

Tabatabai, Siinni-Sii tartismalarinda en agir elestirilerini hadis tizerinden
yapmaktadir. Ona gore ilk donemden Omer b. Abdiilaziz’e kadar gelen siiregte
hadis yazimi kasith olarak yasaklanmis, bu sebeple ilk nesil hem bazi konularda
cahil birakilmis, hem de Siinniler tarafindan S$ia’nin hassas oldugu bazi
gerceklerin lizeri Ortiilmek i¢in siyasi ve ilmi manevralar yapilmistir.

Ancak Tabatabdi’nin bu elestirileri, siyasi ve ilmi gergeklerle
uyusmamaktadir. Zira Hz. Peygamber’den sonra ilk neslin resmi bir ¢abayla
Kur’an’m mevstkiyetine dair sorumluluk alip calisma yaptiklar1 asikardir.
Kur’an’in cem‘i, istinsah1 ve kiraati ile ilgili sorunlar giderilip Kur’an resmi
olarak yaziya gecirildikten sonra ise hemen ardindan hadislerin tedvini igine
baslanmistir. Ayrica bu siirecte herkes kendi doneminde {izerine diisen gorevi
yerine getirmistir. Hz. Eb Bekir (6. 13/634), Hz. Omer ve Hz. Osman (6. 35/656)
déneminde Kur’an konusunda c¢alismalar devam etmis; ancak hadislerin tespiti,
tasnifi ve tedvini gorevi ise Omer b. Abdiilaziz ve sonrasinda yerine getirilmis bir

vazife olmustur.
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IKiNCi BOLUM
MENAR VE MiZAN TEFSIRLERININ BAZI ULUMU’L-KUR’AN
KONULARI ACISINDAN MUKAYESESI

2. 1. Sebeb-i Niizil
Sebeb-i niizil, Hz. Peygamber’e bir soru sorulmasi veya meydana gelen
bir olay vesilesiyle bir ya da birkag ayetin, yahut bir sirenin nazil olmasina sebep

olan hususa denir.**’

Kur’an ayetlerinin pek ¢ogu bir sebebe bagli olmaksizin
nazil oldugu gibi bir sebebe mebni olarak da nazil olan ayetler bulunmaktadir. Bu
nedenle Kur’an ayetlerinin tamami igin bir sebeb-i niizil aramak miimkiin
degildir. Zira alimlerin sebeb-i niizdl rivayetlerine yonelik tespit ettigi ayet sayisi
da 500 civarindadir.®*®

Sebeb-i niizili bilmek; ayetin dogru anlasilmasi, kendisinden hiikiim
cikarilmasi, ayetteki hikmetin kavranmasi, ayetler veya slireler arasindaki iliskinin
ortaya ¢ikarilmasi noktasinda 6nem arz etmektedir. Diger bir ifadeyle, sebeb-i
niizGli bilmek; Kur’dan’da emredilen hikmetleri bilmede, ayetlerin manasini
kolaylikla anlamada, ayetin; mutlak-mukayyed, umum-husus gibi konularda
tevehhiimiiniin olup olmadigini belirlemede ve ilk doneme ulagsmada 6nemli bir

etkendir.>*°

Ancak su var Ki ilk donemden itibaren ¢ok siki bir sekilde {izerinde
durulan bu metod, daha sonra bazi alimler tarafindan Kur’an’in anlasilmasinda
miifessiri sinirladigi, ilahi muradi perdeledigi ve yorum zenginligine engel oldugu

gerekcesiyle elestirilmistir.>*°

%7 Ebl Abdillah Bedriidddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-
Kur’dn, Thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Beyrut: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1957),
1/22-34; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Siiytti, el-Itkdn fi
ulimi’l-Kur’an, ngr. Muhammed Miitevelll Manstir (Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiirasi, 2009),
1/87-100; Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii’l- irfdn fi uliimi’l- Kur’dn. (Beyrut:
Darii’l- Kitabi’l-Arabi, 1995), 1/106-113; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Tiirkiye Diyanet
Vakfi, t.y.), 115; Muhsin Demirci, "Esbab-1 Niizdl", Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1995), 11/360.

38 Cerrahoglu, Tefsir Usili, 121; Demirci, “Esbab-1 Niizil", 460.

9 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 118; Muhammet Y1lmaz, Muhammed Ebii Zehre ve Tefsiri, (Ankara:
ISAM Yaynlari, 2017), 118-119.

%9 Demirci, "Esbab-1 Niizal", 461.
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Sebeb-i niizdliin, ayeti anlamada ya da ilgili ayetten hiikiim ¢ikarmada 6zel
mi yoksa genel mi oldugu, Islam alimleri tarafindan tartisilmistir. Genel kabule
gore, sebeb-i niizl hususi olsa da ayetin hiikmiiniin umumi olmasi ve bu
hususiligin, ayetten genel hiikiimler ¢ikarmaya engel olmamasi gerekmektedir.
Bazi alimler, niizll sebebini tahsis olarak gormiis olsalar da bu yaklasim pek
kabul gérmemistir.**

Sia’da sebeb-i niizll rivayetleri, Kur’an’1 daha iyi anlama araci olmasinin
yaninda Sii doktrininde énemli bir yere sahip olan imamet, velayet ve rec‘at gibi
konular desteklemek icin &zellikle kullanilmistir. Tlk dénem miifessirlerinden
Ayyasi ve Kiimmi’de ¢okga goriilen bu yaklasim, son donemde Tisi ve Tabersi
ile birlikte Kur’an’1 daha iyi anlamanin araci olarak goriilmiistiir. *?

Sebeb-i niizill konusunda Sia ile Ehl-i stinnet arasinda farkliliklar
goriilmektedir. Ehl-i slinnete gore sebeb-i niizil rivayetlerine konu olan olaylarin
Hz. Peygamber doneminde yasanmis olmas1 ve ilgili ayetin de o donemde inmis
olmasi sarttir. Ancak Sia, imamet anlayisini devam ettirebilmek igin, sebeb-i
niizul ile ilgili rivayetleri Hz. Peygamber sonrasi donem i¢in de gegerli kabul
etmistir. Bu uygulama, ya olmus bitmis bir olay1r daha sonra bir takim uydurma
sebeb-i niizll rivayetleri ile destekleme seklinde ya da var olan rivayetin,
baglamindan koparilmasiyla Sia’nin imamet, rec‘at ve diger miigkil konularini

izah etmeye uyarlama seklinde gergeklesmistir.353

2. 1. 1. Abduh ve Resid Riza’nin Sebeb-i Niiziil’e Bakisi

Abduh ve Resid Riza, sebeb-i niizdl rivayetlerini, sahihligi ve zayiflig
hususunda inceleyerek dikkate almis, ayetlerin tefsirinde bazen bu rivayetleri
degerlendirmisler bazen de sebeb-i niizil rivayetine ragmen goriislerini bunlardan
bagimsiz olarak ac;lklamlslardlr.:"s4
Abduh’a gore Kur’an evrensel bir hidayet ve irsad kitabidir. Bunun igin de

Kur’an’m sadece sebeb-i niizil ile agiklanmamasi gerekir. Eger bu metod mutlak

%51 Demirci, "Esbab-1 Niizal", 460-461.

%2 ghahavatov, "Sia’nin Sebeb-i Niizlil Anlayis1", 107.
%53 Shahavatov, "Sia’nin Sebeb-i Niizdl Anlayist", 116.
%% Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/432.
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A 2

manada benimsenirse, Kur’an’in anlami smirlandirilir ve onun evrenselligine
golge diisiiriilmiis olur.** Nitekim Kur’an’in evrensel bir kitap olmasi, onu diger
tim ilahi kitaplardan ayiran en temel vasfidir. Abduh, sebebi niizulden istifade
etmeyi ongérmekle beraber her ayet icin farkli niizlil sebebi aranmasini, Kur’an’1
daginik ve boliik-porciik hale getirme olarak degerlendirmektedir. Ona gore bu
yaklasimla niizGl sebepleri, Kur’an’t anlamada her ayeti pargalayip ayetin
anlasilmasini daha da zorlastiran bir durum ortaya ¢ikarmaktadir. Bu ise yanlistir.
Zira bu durum, hem dinin anlasilmasi ve yasanmasi noktasindan hem de dil
kurallar1 a¢isindan miimkiin degildir.‘o’56

Abduh, ayetin nazil olmasina sebep olan 6zel olayi, hilkmiin genelligine
engel gormemektedir. Yani klasik ifadesi ile “sebebin hususiligi hitkmiin
umumiligine engel degildir” anlayisini benimsemektedir.**’ Bununla birlikte
Abduh, sebeb-i niiziilliin hangi vakiaya dair oldugunu sahih rivayetler ile bilmenin
cok onemli oldugunu vurgulamayr da ihmal etmemistir. Ornegin; seferde
namazlarin kisaltilmasina ruhsat olarak Nisa suresi 101. ayetinin delil

olamayacagimi ifade etmektedir. Ciinkii ilgili ayet, “Korku Namaz™*® ve

hiikiimlerini ig:ermektedir.359

Yukaridaki degerlendirmelerde de goriilecegi tizere Abduh’un sebeb-i
niizGl rivayetlerini toptan reddetmedigi anlagilmaktadir. Zira 0, Kur’an’in
anlasilmasinda niizil ortaminin ve ayetin nazil oldugu zamanda ayette gecen

lafizlarin o toplumda hangi anlamda kullanildigmmin 6nemli oldugunu ifade

360

etmektedir. Ornegin; Bakara stiresi 197. ayetinde™ gegen “Zs,”, 75 gud”, “Jlas”

kelimelerinin niizil ortaminda kullanildiklart mana dikkate alindiginda, “Zs3,”nin

35 Abduh, Tefsiru ciiz’i amme, 90.

%% Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 2/11.

%7 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/170; 2/51.

%8 en-Nisa 4/101. “Yeryiiziinde sefere ¢iktiginiz zaman kdfirlerin sizi gafil aviamalarindan

korkarsaniz namazi kisaltmanizda size bir giinah yoktur. Siiphesiz kafirler sizin apagik
diismaninizdir.”

9 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/365.

30 el-Bakara 2/197. “Hac (aylari), bilinen aylardir. Kim o aylarda hacca baslarsa, artik ona
hacda cinsel iliski, giinaha sapmak ve kavga etmek yoktur. Siz ne hayir yaparsaniz, Allah onu
bilir. (Ahiret igin) azik toplayin. Kuskusuz azigin en haywihsi takva (Allah’a karsi gelmekten
sakinma)dir. Ey akil sahipleri, bana karst gelmekten sakinin.”
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cinsel iliskiyi, "@swé”un ihramli olan kimseye yasak olan av yapmak, koku

siiriinmek, dikisli elbise giymek gibi ihramsiz zamanda mubah olan fiilleri

islemeyi ve “Jdla="nin ise hac mevsiminde kabileler arasinda g¢ekisme ve

birbirlerine kars1 oviinmeyi ifade ettigi ve haram aylarda yasaklanan hususlarin
bunlar oldugu anlasilmaktadir. Halbuki ayetlerin nazil oldugu ortami dikkate

almadan kelimelere sozliik anlamlari ile mana verilecek olsaydi, “Zé,” ¢irkin soz,
"Os8” lakap takmak ve “Jla=" ise tartismak ve ¢ekismek anlamlarina

gelirlerdi.361 Bu durumda, sebeb-i niizili bilmek, ayetlere dogru anlam vermede
onemli bir arag olmaktadir. Bu ayetin tefsirinde, dil kurallar1 ve niizil ortamini
bilmenin 6nemi Abduh tarafindan bu sekilde izah edilmis olmasma karsin,
Tabatabai, ayeti bu yonii ile degerlendirme geregi duymamls‘ur.362

Abduh’a gore, ayetlerin lafz1 bazen farkli anlamlara miisait olabilmektedir.
Onun igin ayetin sebeb-i niizGlini bilmek, ilgili ayeti daha dogru anlamaya

7.3% ayetinden Miislimanin “azik”

yardimc1 olur. Ornegin; Bakara stiresi 19
hazirlamas1 gerektigi ve bunun da “salih amelle, nefsin hayir ve iyilik biriktirip
ahiret hayatina hazirlik yapmasiyla miimkiin oldugu anlagilmaktadir. Halbuki
ayette asil vurgulanmak istenen anlam metinde agikga zikredilmedigi gibi buna
isaret de edilmemistir. O halde Abduh, sebeb-i niizuliin, murad-1 ilahiye 1s1k
tuttugunun inkar edilemeyecegini bazen ayeti anlamanin yolunun bu metottan

%4 yukaridaki ayetin sebeb-i niizulii ise su sekildedir:

gectigini ifade etmektedir.
Yemen’den hac i¢in gelenler, azik temin etmeyip Allah’a tevekkiil edeceklerini ve
Allah’in kendilerini doyuracagimi diistinmiislerdi. Mekke’ye gelince de iaselerini
temin edemeyip dilenmeye ve Mekke insanina yiik olmaya baslamislardi. iste bu

yanlis anlayislarini tashih etmek i¢in bu ayetin nazil oldugu belirtilmistir.>®®

%1 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 2/227-228.
%2 Tabatabai, el-Mizdn, 2/79-80.

33 el-Bakara 2/197. “...Azik edinin; kuskusuz azigin en haywlisi takvidir. Oyleyse bana saygi
duyun, ey akil sahipleri!”

%4 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 21229.

% ibn Cerir Taberi, Cdmiu’l-beyan an tevili dyi’l-Kur’an, Thk. Ahmet Muhammed Sakir
(Miiessesetii’r-Risale, 2000), 4/156.
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Abduh, Bakara stresi 267.%°° ayetiyle ilgili olarak, fukahanmn bazi
kavramlara asgari bir karsilik verdiklerini, boylece niizll sebebinin dikkate

alinmamasi nedeniyle manay1 sinirladiklarini diisiinmektedir. Zira bu ayette,

L/ tayyibat” kavramini “helal”; “Cosdl / habils” kavrammi da “haram”

sozcugl ile tefsir etmek, niizil ortami1 ve ayetin Sebeb-i niizali ile
celismektedir.®®” Abduh’a gore, eger niiziil sebebi dikkate alinmazsa, Kur’an
kavramlarinda anlam kaymasinin yasanacagi ve miifessirin, yasadigi donemin s1g
kelimelerine hapsedilecegi muhakkaktir. Oysa bu ayetin niizdl sebebi ile ilgili Hz.
Ali’den gelen sdyle bir rivayet bulunmaktadir: Bir adam, hurmasinin zekatin
vermeye niyet ettiginde iyisini bir kenara birakir, zekat alacaklis1 geldigi zaman
zekatini kétiisiinden verirdi. Iste ayet de bu olay iizerine nazil olmus‘[ur.368 Buna
gore ayetin anlami, “Mallarinizin en iyisini infak edin, kdotiisiine yonelmeyin.”

seklindedir. Bu durumda “C»l;ija / tayyibat” kavramina “helal”; “&3;3\ / habis”

-

kavramina da haram anlamlart degil; bilakis ayetin baglamma ve indigi
dénemdeki olaylara gore anlam verilmesi gerekir.®®® Bu tutum ilmi/fikhi
kaygilarla ayetteki murad-1 ilahiyi tavzih etmede bizi smirlamamis olacaktir.
Zaten Abduh, fikihgilarin kendilerinin trettigi fikhi 1stilahlar1 asil kabul edip
ayetleri o 1stilahlar ¢er¢evesinde anlamalarimi ve fikih kaideleri {izerine
Kur’an’dan daha fazla yogunlasmalarin siddetle elestirmektedir.®”® Tabatabai, bu
ayetin tesirinde Abduh’un ele aldig1 konulara deginmeksizin tefsir etmeyi tercih
e‘[mistir.371

Resid Riza da; sebeb-i niizl rivayetlerinin Kur’an’t anlamada etkisi
hususunda Abduh ile benzer goriisleri paylasmaktadir. Ayni sekilde o da
Kur’an’in anlagilmasinin Oniinde, biitlinliigiin parcalanmasina sebebiyet verdigi

diisiindiigii hususlardan biri olarak sebeb-i niizll rivayetlerini gérmektedir. Her

ayet i¢in bir sebeb-i niizlll bulma ¢abasini, Kur’an’in evrensel mesajint belli bir

%6 o|-Bakara 2/267. “Ey iman edenler! Kazandiklarimizin iyilerinden ve sizin icin rizik olarak
yerden ¢ikardiklarimizdan hayra harcaymn.”

Taberi, Camiu’l-beydn an te 'vili dyi’l-Kur’an, 5/560.
%8 Taberd, Camiu'l-beydn an te vili dyi’l-Kur’an, 5/561.
%9 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 3/71-72.

370 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/108.

371 Tabatabai, el-Mizdin, 2/394.

367

74



tarihe ya da olaya indirgeme hatasi olarak degerlendirmektedir. Oysa olay ve
kisiler gecmiste kalmisken, Kur’an hala canli bir sgsekilde her yeni
giine/olaya/sahsa mesajin1 iletmeye devam etmektedir. Ona goére sebeb-i niizil
rivayetlerinin, bizi tarihin bir kesitinde yasanmis olaydan haberdar etmesi disinda
baska bir degeri bulunmamaktadir.*"?

Ancak Resid Riza’ya gore sebeb-i niizQl rivayetlerinin hi¢ faydasinin
olmadigin1 sdylemek de dogru degildir. Ornegin; sahih ve acik bir kast1 oldugu
zaman sebeb-i niizil rivayetinin temel faydasi, “Bu ayet su konu/mesele hakkinda
inmistir.” denmesine yardimei olmasidir.®

Resid Riza, bazi sebeb-i niizll rivayetlerini ise ¢eliskili bulmaktadir.
Ornegin; Maide stresinin ilk élyeti374 ile ilgili olarak aktarilan, sebeb-i niizil
rivayetlerinde, “Bunlar ister sahih olsun ister olmasin, kendi arasinda ¢eliskilidir.
Bu ayetin anlam1 genel ve de mutlaktir. Burada ifade edilen rivayetlerle ancak o
cagdaki insanlarin durumlari bilinebilir ve bu konunun anlasilmasina yardimeci
olabilir. Bununla birlikte s6z konusu durum ayeti evrensel anlamamiza engel
degildir.”375 degerlendirmesini yapmaktadir.

Resid Rizd’ya gore farkli ayetlerin tek tek sebeb-i niizllii olabilecegi gibi,

En’am siresinde oldugu gibi bir sfirenin biitiinliiniin de bir tek sebeb-i niizali

olabilmektedir.3"®

2. 1. 2. Tabatabai’nin Sebeb-i Niiziile Bakis1

Tabatabai’ye gore Kur’an’da bazi ayetler belli bir olay ve duruma iliskin
nazil olurken, pek ¢ogu ise dini ahkamin agiklanmasi ihtiyacindan dolayr nazil
olmus, yani sebeb-i niizulii olmaksizin inmistir. Ona gére Siinniler, sebeb-i niizal
rivayetleri olarak yedi bini bulan sayilardan bahsederken, Siilerde bu say1 yiiz

civarindadir. Siinnilerin ellerinde olan rivayetlerin pek cogu, ya senet zinciri

%2 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/153; 7/504; 11/348; Mustafa Oztiirk, Tefsir Tarihi
Arastirmalari, 288.

373 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 10/174.
3% el-Maide 5/1. “Ey iman edenler! Sozlesmeleri yerine getirin. Thramda bulundugunuz sirada

avlanmayr heldal saymamaniz sartiyla, size bildirilecek olanlar disindaki "en‘am" denen
hayvanlar sizin i¢cin helal kilmmugtir. Siiphesiz Allah diledigi gibi hiikmeder.”
3 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 6/126-127.

376 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 7/285.
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olmadan ya da kopuk ve zayif senetlerle aktarilmistir. Bundaki temel gerekgeler;
ya ravinin rivayeti bizzat duymadan rivayet etmesi veya bildigi bir rivayeti
benzeri bir ayete de kiyas etmek suretiyle aktarmasi ya da bu konudaki ictihadini
rivayet gibi yansitmasidir. Ornegin; Ibn Abbas’in bir ayet icin birkag niizll sebebi
gostermesi, yine bir ravinin bir ayetin niizil sebebi icin iki farkli olay1 nakletmesi
bu tiirden rivayetlerdir.*”’

Tabatabai’ye gore niizl sebeplerini bilmek; ilahi hikmeti anlamaya
yardim ettigi gibi peygamberlerin kissalarini bilmeye ve Hz. Peygamber’in tedrici
davet metodunun tespit edilmesine de yardime1 olur.®"®

Tabatabai, sahih sebeb-i niizll rivayetlerinin kaybolmasini ve bdylece
giindemde olan rivayetlerin gilivenilirligini yitirmesini, halifelerin hadis yazmay1
doksan yil kadar yasaklamasina baglamaktadir. Bu yasak, bazi rivayetlerin
unutulmasina, bazi rivayetleri de ravinin eklemeler yaparak degistirmesine yol
acmistir. Bu durum ise niizil sebeplerinin inandiriciligini kaybetmesine temel
sebep teskil etmistir.”

Kur’an, kapsayici bir kelam oldugundan dolayr Kur’an’da yer alan higbir
ayet de sadece inis sebebi ile izah edilip sinirlandirilamaz. Bilakis ilgili rivayet,
sO6z konusu inis sebebi ile ortiisen diger tiim olaylara da uyarlanmalidir. Cilinkii
Kur’an’m her yeni gelisme ile Ortiismesi, anlamin nesnel olaylara uyarlanmasini
gerektirir.® Ornegin; Enfal siresinin 1. dyetinde gegen “Enfal” sézciigiinden,
sadece ayetin sebeb-i niizllii olan “Bedir savasi ganimetlerinin” kastedildigini
sOylemek, manayr siirlandirmaktir. Bununla birlikte genel anlamda “savas
ganimetleri”nin kastedildigini anlamak daha dogru bir bakis agisidir. Ayetin savas
ganimetleri ile ilgili inmis olmas1 da icerdigi hiikmiin sadece bu konu ile ilgili
olacagi anlamina gelmez. Ciinkii bir hitkmiin verilmesine sebep olan olay, hiikmii
o konu ile sinirlandirmaz. Bundan dolay1 ayetin hiikmii, “Enfal” kavram igerisine

giren her seyi kapsamaktadir.*®*

377 Tabatabai, Isldm 'da Kur’an, 12.

878 Tabatabai, Isldm 'da Kur’'an, 135.

37 Tabatabal, Islam 'da Kur’an, 123-124.
%80 Tabatabai, el-Mizdn, 3/67.

%81 Tabatabai, el-Mizdn, 9/8.
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Ancak Tabatabai, bu prensibini tefsiri boyunca siirdirememistir. Mezhebi
tercih yapmasi miimkiin olan her yerde ya da konu Hz. Ali olunca, ayetin sadece
Hz. Ali icin nazil oldugunu ifade etmistir. Ornegin; Maide sfresi 55. ve 56.
ayetlerinin sebeb-i niizulii olarak, Hz. Ali’nin namaz sirasinda yiizigtinii sadaka
olarak bir fakire vermesini zikretmistir. Tabatabai’ye gore bu iki ayette sebeb-i
niizul genel degil, 6zeldir. Clinkii bu ayetlerin niizll sebepleri, ayetlerin tefsir
edilmesinde etkili olacaklarsa, buradaki vurgu, miiminlerin birbirlerinin velileri
olmalarina degil; Hz. Ali’nin Veléye‘[inedir.382 Tabatabai’nin bu yorumu, sebeb-i
niizGl konusundaki prensipleri ile g¢elistigini gostermektedir; zira yukarida
gorildiigli iizere, “sebebin hususiligi hiikkmiin umumiligine engel olmamali”
ilkesini kendisi de ihmal etmistir.

Tabatabai, ayetleri tefsir ederken rivayet boliimiinde, genel bir usulii
olarak once SiiyGti’nin ed-Diirrii’l- mensir adli tefsirinden rivayetleri almaktadir.
Ancak bu ayetteki rivayetleri Sia kaynaklarini O6ne alarak su sekilde
aktarmaktadir: Nitekim el- Kdfi adli eserde soyle denmektedir: Yiice Allah, Hz.

Peygamber’e Hz. Ali’nin velayetini emretti. Onun igin :ﬁj\j Sy W G
08T 025 55 08 Sl i (301 1541 ayetini indirdi.”*®® Bununla, “Uli’1-
Emrin” veldyetini farkli kildi. Ashap ne oldugunu sorunca Hz. Peygamber

sikinttya  diistii.  Insanlarin  dinlerinden  dénmelerinden ve  kendisini

°

yalanlamalarindan korktu. Allah, « G5 | Jxi (’J ol <l b ) U5 G CL Jp i T
LA STl g Y A G 0 e Sl Al 0, B ayetin™ indirdi.

Bunun iizerine Allah Resulii, Allah’in emrini haykirdi. “Gadir-i Hum” giinii

“toplanin” dedi. Ayaga kalkarak Hz. Ali’nin veliligini insanlara ilan etti. ¥

%2 Tabatabai, el-Mizdn, 5/367.

383 el-Maide 5/55. “Sizin veliniz ancak Allah’tr, peygamberidir, bir de Allah’in emrine boyun
egerek namazi dosdogru kilan, zekdti veren miiminlerdir.”

384 el-Maide 5/67. “Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan
O’nun mesajim iletmemis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Stiphe yok ki Allah
kdfirler toplulugunu hidayete erdirmez.”

%5 Muhammed b. Ya’kab Kiileyni, el-Kdfi, Thk. Ali Ekber Gaffari-Muhammed Ahundi
(Tahran/fran: Daru’1-Kiitiibi’l-Islami, 1407), 1/289.
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Tabatabai, ornek verdigi rivayetlerle ayetteki velinin Hz. Ali olarak anlasilmasi
gerektigini iddia etmektedir.*®®

Tabatabai, pek ¢ok sebeb-i niizll rivayetinin ilk donem miifessirlerinin
kisisel goriisleri oldugunu diisiinmektedir. Ona gore o&zellikle anlasilmasi
noktasinda sorun yasadigimiz ayetlerde mezhebi yorum farkliliklar1 vardir.
Bunlar, ayeti anlamaktan 6te zihni bulandirmakta ve i¢inden ¢ikilamaz bir hale
sokmaktadir. Eger miifessir, bir de mezhebi taassubunu bu rivayete eklemis ise
sonraki nesiller i¢in ciddi bir soruna doniismustur.

Tabatabai, ilk donem sahabe neslinin bir diger énemli gorevi olarak,
ayetlerin indikleri ortam1 ve kosullarini aktarmak ve bir ayetin diger bir ayetin
anlamum pekistirici yoniine isaret etmek oldugunu belirtmektedir.*®’

Tabatabai’ye gore sebeb-i niizil rivayetlerinin pek ¢ogu, tarihsel olarak
anlatilan olaylarm, uygun olan Kur’an ayetlerine uyarlanmasidir. Ancak bunun
yapilmasi, Kur’an’1n ilgili ayetinin evrensel mesajini sadece anlatilan olaya/sahsa
hasr edilmesini gerektirmez. Dolayisiyla, ayetin bizzat kendisinde manay1 6zel
kilacak bir ibare bulunmadikg¢a, dyetin manasi sinirlandirilamaz. Zira eger boyle
yapilacak olsaydi, bu takdirde o donemde yasayan kisilerin 6lmesi ile birlikte
Kur’an’in da 8lmesi gerekirdi diye diisiincesindedir.*®®

Sebeb-i niizll bagliginda ele alinan goriisler birlikte degerlendirildiginde;
Abduh-Resid Riza ve Tabatabai, sebeb-i niizil rivayetlerinin Kur’an’1 anlamadaki
fonksiyonu, bu rivayetlerin degerlendirilmesi, hiikkiim vermeye olan etkisi, sonraki
donemde Kur’an’it anlamada kisitlamaya sebep olmamasi gerektigi gibi
hususlarda ayni diisiinmektedirler.

Abduh, klasik Islam ulemasinin sebeb-i niizul rivayetlerini asir1 derecede
On plana ¢ikarmalarini elestirmekle birlikte, sebeb-i niizll rivayetlerinin 6nemsiz
oldugunu zikredilen 6rnekte sdylememektedir. Ciinkii ona gore yukaridaki gibi
pek c¢ok ayet, eger sebeb-i niiz(ilu bilinmezse, yanlis yorumlanmaya miisait

duruma gelmektedir. Ancak Tabatabai, Sia’nin kendi mezhebi tercihinin miimkiin

%86 Tabatabai, el-Mizdn, 6/15-16.
%87 Tabatabai, el-Mizdn, 1/5.
%88 Tabatabai, el-Mizdn, 5/370.

78



oldugu ayetlerde bu prensibini koruyamamis ve ayeti, 6zel anlamda, sinirli zaman

ve belirli kisilere has olacak sekilde yorumlamistir.

2. 2. Muhkem-Miitesabih
Muhkem, “Hakeme” (ri.’-) kokiinden, “saglamca duran, engel olan”

manasma gelir.®® Miitesabih ise “Tesabiih” (<W3) fiilinden, “birbirlerine

karisacak kadar benzesen iki seyin ya da farkli olan seylerin bazi nitelik ve

keyfiyette birlesmeleri” demektir.*®°

Muhkem kelimesi Kur’an’da farkli formlarda; manas1 agik-net ve kesin

olan,*!

tiim ayetleri saglam kilian,>* ayetlerin sahihligi, saglamligi ve Allah’in
ayetlerini saglam bir sekilde peygamberin kalbine yerlestirmesi gibi anlamlarda
kullanilmaktadir.*®® Bu anlamlari ile Kur’an, biitiinii ile muhkem bir kitaptlr.394
Ancak, ayetlerin muhkem ve miitesabih olarak agik¢a ayrildiginin ifade edildigi
yer ise Al-i Imréan stiresinin 7. ayetidir.>®

Kur’an, mahiyeti itibariyle hem muhkem hem de miitesabih ayetleri igeren
bir kitaptir. Diger bir ifadeyle, manasi kesin ve net olarak anlasilan ayetler
muhkem oldugu gibi, bazi ayetlerin diger ayetlere benzerlik gosterdigi miitesabih

396

durumlar da vardir.™ Ziimer slresinde ise Kur’an’in tamaminin miitesabih

olduguna; hidayetine, belagatina, ¢eliskiden, diizensizlikten ve tutarsizliktan uzak

%9 [bn Manzir, Lisdnii’l- Arab, 12/140; Ibrahim Mustafa vd. el-Mu cemii 'l-vasit, nsr. Mecmiiat’l-
Liigati’l-Arabiyyeti (Misir: Darii’d-Da’vet, t.y.), 1/190.

%0 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 13/503; Muhibbu’d-Din Ebu’l-Feyz es-Seyyid Muhammed
Murteza el-Huseyni ez-Zebidi, Tdcu l-ariis min cevahiri’l-kamis (Daru’l-Hidaye, t.y.), 36/411;
el-Isfahani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’an, 1/444; Tbrahim Mustafa vd. el-Mu cemii’l-vasit,
1/471.

%1 Muhammed 47/20.

%2 Had 11/1.

%3 el-Hac 22/52.

34 yusuf Sevki Yavuz, "Mitesabih", Diyanet Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet

Vakfi, 2006), 32/205.

% zirkani, Mendhilii’l-Irfan, 2/213; Tuncay Basoglu, "Muhkem", Diyanet Islam Ansiklopedisi
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2006), 31/42.

3% Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/163.
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olmasi hususunda biitin Ayetlerin  birbirleriyle  benzestigine®’  isaret
edilmektedir.*®

Kur’dn’da detayli bir sekilde gegen miitesabih meselesi, hadislerde bu
boyutta ele alinmamistir. Hadislerde, Hz. Peygamber’in miitesabih ayetlerin
pesinden giderek Kur’an’1 yanlis yorumlamaya yonelik ikazlari igeren ifadeler yer
almaktadir.>*

Alimler arasinda miitesabihin ne oldugu tartistimustir. Bu kavramla; dilin
ifade etmekte =zorlandigi haberi sifatlara iligkin hususlarin veya hurtf-i
mukattaa’nin ya da kader, kiyamet ahvali ve kevni hususlar bu cergevede
degerlendirilmistir. Yine duyu ve akil yolu ile bilinemeyen; ruh, melek, ars, kiirsi,
levh, kalem, siir, sdat (kiyamet), dabbetii’l-arz, cennet, cehennem gibi varlik ve

olaylarin yani sira ilahi zat ve sifatlarin mahiyetine iliskin ayetler de bu tiir

miitesabih ayetler icinde miitalaa edilmistir.*®°

2. 2.1. Abduh ve Resid Riz4’ya Gore Muhkem-Miitesabih

Abduh ve Resid Riza’ya gore muhkem, te’vile ve yoruma imkam
bulunmayan veya kissalarda peygamberlerin timmetleri ile neler yasadiklarini
bildiren ayetlerdir.*™*

Abduh’a gore muhkem, insanlarin kendisine davet edildigi esastir. Bir
konuda kararsiz kalindiginda, o mesele muhkem olan ayetlere gétiiriiliir. Bu usul,
mesajin Allah’tan geldigine ve muhkem olana aykiri diismeyecegine dair test
etmemizin yoludur. Buna karsin bazi miifessirler, Kur’an’da ahiretin sifatlar1 ve
mahiyetini ifade eden ayetler disinda miitesabih ayet olmadigimi iddia

etmislerdir.m2

397 ez-Ziimer 39/23.

% Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/163.

%9 Yavuz, "Miitesabih", 32/205.

0 yavuz, "Miitesabih", 32/206.

01 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/163-165.
2 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/168.
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Miitesabih ise pek ¢ok yonden farkli degerlendirmeler yapilabilecek olan,
bazi tekil ve parga olan seylerin birbirleriyle benzesmesi nedeniyle, iki seyin
birbirine karlst1r11mas1d1r.403

Abduh’a gore, “Kur’an’da 6yle ayetler vardir Ki bunlarin manasini hig
kimse anlayamaz ve onlari Allah’tan baska hicbir kimse bilemez” seklindeki

404

goriis, Kitap, Siinnet ve limmetin icmasina muhaliftir.™" Kur’an-1 Kerim’de

miitesabih kabul edilen ayetleri,*®® Hz. Peygamber’in, sahabenin, tabiinin ve Ehl-i
siinnet imamlarinin bilemeyecegini iddia etmek ve manalarin1 Allah’a havale
etmek bu zevata iftiradir.*

Abduh, Selef alimlerinin, miitesabihi tenzih, halefin ise te’vil metoduyla
anlama yoluna gittiklerini ifade ederek, kendisinin Allah’a, sifatlarina, gayb
alemine yonelik konularda selefin yolunda oldugunu, diger hususlarda ise her iki
metodu kullanma seklinde hareket ettigini beyan etmektedir. Abduh’a gore Allah
bir s6z sdylemisse o sdziin mutlaka bir izahmim olmas gerekir.*”’

Abduh miitesabihleri 3 sekilde tasnif etmistir. Birincisi, anlammi sadece
Allah’in bilecegi ayetler. Ahiret hayatina yonelik bilgileri Allah kendi ilmi igin
tercih etmistir. Ozellikle gaybi bilgilerin hakikatini sadece Allah bilir. ikincisi,
ilimde yiiksek payeye erisenlerin bilebilecegi ayetler. Allah’in ve peygamberin
sifatlar1 gibi konulari ilimde rusth sahibi olan alimler, yine Kur’an’mn muhkem
ayetlerine bagvurmak suretiyle bilebilirler.*®® Ugiinciisii, pek ok anlama gelen ve
herhangi bir duruma gore farkli yorumlandiginda anlami bozulmayan ayetlerdir.

Namaz vakitlerinin miiphem birakilmasi bu kabildendir.*%°

98 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/163.

0% Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/193.

%% flgili birkag ayet i¢in bk., el-Bakara 2/195, 210; en-Nisé 4/58; el-Maide 5/119; el-En’am 6/103,
158; et-Tevbe 9/6, 105; Yasuf 12/2; Taha 20/5, 11; en-Neml 27/8; Yasin 36/82; es-Sad 38/75;
ez-Zimer 39/67; el-Fussilet 41/11; Muhammed 47/28; el-Fetih 48/6; el-Fecr 89/21-22.

%% Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 3/194.
7 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 1/252.
%8 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/168.
9 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/171.
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2. 2. 2. Tabatabai’ye Gore Muhkem-Miitesabih
Tabatabal, muhkem ve miitesabih ayetleri anlamak ic¢in 6nemli bir metod

»H0 geklinde ifade ettigi metoda gore Kur’an’daki

ileri siirmektedir. “Gurer-i ayat
miitesabih ayetlerin tamami, muhkem Aayetlere dondiiriilerek anlasilabilir. Ona
gore miitesabih olan ayet ilim ehli insanlar tarafindan ilgili oldugu muhkem ayetle
baglantis1 kuruldugu zaman mutlaka anlasilacaktir. Ciinkii Allah, Kur’an’i,
insanlara tiimiiyle anlasilsin diye géndermistir.411

Tabatabai’ye gore muhkem, “bir seyin parcalarini bir araya getirmek, o
seyin bir yanini Obiir tarafina baglamak suretiyle o seyin tek ve yalin bir biitiin
olmasmi saglamak, onu pargali ve boliinmiis halden uzak tutmak” anlamlarina

42 Avyetlerin igerikleri farkli, amaglar1 degisik olsa da onlar tek ve

gelmektedir.
yalin bir anlama, orijinal ve asli bir amaca déniisiirler. Ornegin; Allah’t
birlemek/tevhid, inan¢ diizeyinde Allah’in isimlerinin ve sifatlariin varligini
ortaya koymak iken; ahlak diizeyinde riza, teslimiyet, iffet ve comertlik; amel ve
davranig diizeyinde ise iyi isler yapmak ve Allah’in yasakladigi seylerden
sakinmaktir. Miitesabih ise soziin isaret ettigi anlamin niteligi, anlamin hem
kastedilene hem de baska bir seye uyarlanabilmesi durumudur.**

Tabatabai’ye gore miitesabih ayetler, miicmel veya mensih ayetlerle izah
edilemez. Ciinkii miitesabihteki kapalilik, ayetin hi¢ anlagilamayacagi manasina
gelmez. Ayrica miicmel ve mensih ayetler Kur’an’da sinirli iken, miitesabihler
icin boyle bir smirlama s6z konusu degildir. Kendi 6zel anlami ile Kur’dn’in
tamammin miitesdbih olmasi da soz konusu olabilir.** Tabatabai, Islam
alimlerinin miitesabihleri miicmel, muhkemleri de miibeyyen ayetler seklinde izah

etmesini dogru bulmamaktadir. Ciinkii bu iki kavram birbiriyle ortiismez. Bir

M0 gozliikte “, =" kelimesi, degerli, esraftan, kavminin kiymetlisi, diglerin 6n taraftan gériinen

beyazligi, yiizii ve elbiseleri temiz olmak ve memnuniyetten yiizii parlamak anlaminda
kullanilmaktadir. Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 5/11; ez-Zebidi, Tdcu l-aris, 13/219; Ibrahim
Mustafa vd. el-Mu’cemii’l-vasit, 2/648; Farsga sozliiklerde ise kameri aylarin ilk geceleri,
akliklar ve secgkinler seklinde mana verilmektedir. Mehmet Kanar, Biiyiik Farsga-Tiirkce
Sozlik (Istanbul: Say Yayinlar1, 2016). Ancak Tabatabai bu kelimeyi Kur’an’in segkin ayetleri
baglaminda kullanmaktadir.

M1 Tabatabai, el-Mizdn, 3/41; Hasanpur, "Allame Tabatabal A¢isindan Allah’in Gergek Muradina
Ulasmada Miifessirlerin Anlayiglarinin Roli", 46-51.

M2 Tabatabai, el-Mizdn, 10/136.

“'3 Tabatabai, el-Mizdn, 3/68.

“ Tabatabai, el-Mizdn, 3/20-21.
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lafzin miicmel olmasi, anlamin bazi yonlerinin diger yonleriyle karismasi, iginde
kaybolmasi ve asil kastedilenin diger yonlerinden ayirt edilememesidir. Halbuki
miitesabih, muhkeme irca edilmesi ile anlasllabilir.415

Tabatabai’ye gore Islam diisiince tarihinde muhkem ve miitesabih
konusunu derli toplu bir sekilde ifade eden ilk kisi, Ragib el-isfehanidir. (6.
V/IX1)"® Ancak onun degerlendirmelerinde de iki agidan tutarsizhk vardur.
Birincisi, Isfehani’nin miitesabihi; “lafzi gariplik, kapalilik, ifadenin hem genel
hem de 6zel olusu” seklinde izah etmesidir ki bu izah Al-i imréan 7. ayetin zahiri
ile uyusmamaktadir. Ciinkii bu ayette miitesabihlerin anlagilmasi i¢in muhkem
ayetlere dondiiriilmesi zikredilmektedir. Ikincisi ise miitesabihi, “bir kisim

59417

insanlar tarafindan anlagilan, digerleri tarafindan anlasilamayan seklinde izah

etmek, te’vil olgusunun sadece miitesabih ifadelere 6zgii kilindigr anlamina gelir
ki bu da dogru degildir.*'®

Ayrica Tabatabal, élyette,419 Allah’in “tenzil” yerine “inzal” kelimesini
kullanmasinin dikkat ¢ekici oldugunu diisiinmektedir. Buna gore “inzal,” indirilen
kitabin tlimiiniin, baz1 6zel ve genel 6zellikleri ile birlikte aciklandigini ifade
etmektedir. Bu ozellik, Kur’an’a uyarlandiginda miitesabih ayetlerin muhkem
ayetlere irca edilmesi suretiyle bu ayetlerin anlagilmasini bize temin eder.
Tabatabai’nin kanaatine gore miitesabih; “bir ayetin miistakil ayet olmasim
korumak kayd: ile genelin 6zele, 6zelin genele kiyas edilmesi, ya da dil tahlili ile
siipheli ve degisken bir anlama isaret etmesidir. Ancak bu siiphe ve degiskenlik,
ayetin anlasilmas1 demek degildir. Asil miitesabihlik, igerisinde kusku
bulunmayan ayetin, muhkem bir ayet ile bagdastirilamamasi olayidir. Bunun en
biiyiikk delili, Hz. Peygamber zamaninda Kur’an’in mutlak anlasilmasi ve
yasanmasidir. Cilinkii Hz. Peygamber zamaninda hicbir ayet yoktur Ki tefsir

edilemesin. Ancak daha sonra gelisen yeni olaylar Kur’an’a gore izah edilirken,

% Tabatabai, el-Mizdn, 3/33.

M8 Tabatabai, el-Mizdn, 3/40.

7 Rag1b el-Isfahani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur an, 444.
8 Tabatabai, el-Mizdn, 3/41.

M9 Al-i imrén 3/7.
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olaylarin hangi miitesabih ayete karsilik geldigi konusunda goriis farkliliklari
ortaya ¢ikmis ve anlama sorunu da o zaman bas gdstermistir.*?

Tabatabai, muhkem ve miitesdbih Aayetleri anlama(ma) konusunda
alimlerin sorumlu oldugunu diistinmektedir. Zira ona gore, Kur’an’1 anlamak i¢in
alimlerin gelistirdikleri metotlar, onlarin kaygilar1 ve kendi indi gorisleri buna
engel olmaktadir. Miitesabihatin anlasilamayacagi karart hem Kur’an’in va‘z
edilme maksadina aykiridir hem de bu disiince Kur’an’da Hz. Peygamber
déneminde anlagilamamis ve izah edilememis Aayetlerin oldugu diisiincesine
gotiiriir ki bu dogru degildir.

Al-i Imran soresinin 7. ayetinde “Rasihin” olarak nitelenen ve
Kur’an’daki miitesabih ayetlerin manasina vakif olan kisiler olarak isaret edilen

ilim sahipleri kimlerdir? Tabatabai’ye gdre bunlar; “-wals<Jl / muhlesin,™*?

99422 o

“od 31/ mikinin, _.% [ igten yonelenler,”*? “g‘j‘gl s sl / alimler/ulul-

elbab** ve <031 / veliler”® dir.*?® Ancak Tabatabai, biitiin bu ilmi ve nitelikli

izahlarmi bir kenara birakip sozii, “ilimde derinlesmis” olanlarin, Hz.
Peygamber’in Ehl-i Beyti,**’ miitesabih ayetleri bilenlerin de “imamlar™*?®
olduguna getirmektedir. Tabatabai, bu degerlendirmesi ile konuyu bir sekilde
mezhebi alana ¢ekmektedir.

Tabatabai’nin gurer-i ayat metoduna bir 6rnek vererek konuyu su sekilde
Ozetlemek miimkiindiir. Ona gore, “2}\3 Lw Lg‘l | Rabbine bakip durur.”*? ayeti

59430

miitesabihtir. Bu ayet, “Onun benzeri hi¢chir sey yoktur. ve “Gozler O’nu

*2° Tabatabai, el-Mizdn, 3/42; 15/209.
21 es-Saffat 37/159-161. “Muhles; Rablerinin vasiflarini gercek anlamda bilen kullardir.”

42 gl-En’am  6/75. “Miikin; kesin inanlar, yakine eren, goklerin ve yerin melekiitunu
gozlemleyebilen insanlardir.”

>

23 Mii’min 40/13. “Icten yénelenler, diisiinen, ibret ve ogiit alan kimselerdir.’

“** el-Bakara 2/197, 269; Al-i Imran 3/7; er-Ra’d 13/19; Ibrahim 14/52; Sad 38/29; ez-Ziimer 39/9,
18, “Alimler; gozlemledikleri seyler iizerinde durup diisiinen kimselerdir.”

2 Yinus 10/62. “Veliler; Allah icin seven, bugz eden, ilgi duyan ve hichir seyden korkmayan
kullardw.”

26 Tabatabai, el-Mizdn, 3/56-67.
2T Tabatabai, el-Mizdn, 3/66-67.
428 Tabatabai, Isldm 'da Kur’'an, 36.
29 o|-Kiyame 75/23.

430 es-Siira 42/11.
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idrak edemez, halbuki O gézleri idrak eder.”** ayetlerine dondiiriilmekle birlikte

anlasilabilir. Dolayisiyla bu iki ayet birlikte okundugu zaman, buradaki bakisin

maddi bakis/diinyalik goz ile gérme olmadigi anlasilacaktir. Ayrica “Onun
gordiigiinii goniil yalanlamadi”, “Yine gordiigii sey hususunda onunla tartisacak

misiniz?”, “Andolsun onu bir diger iniste gormiisti”**? ve “Andolsun o Rabbinin

en biiyiik dyetlerinden olant gé'rdii.”433

ayetleriyle, Kur’an’da kalbe 6zgii bir
gorme eyleminden kesin olarak bahsedilmektedir. Bu takdirde bu bakistan
maksadin maddi/diinya gozii ile gérme veya akilla ilgili zihinsel bir yonelis degil,

“kalbin yonelisi” oldugu anlasilmaktadir.*®*

Tabatabai’nin bu ayeti anlama
cabasinda; onun “tefsir bi’l-Kur’an” metodunun, diger bir ifadeyle miitagdbih
ayetlerin Kur’an’in kendi biitlinliigii igerisinde anlasilabilecegi iddiasinin ilmi,
tutarl1, derinlikli ve anlagilabilir oldugunu sdyleyebiliriz.

Tabatabai, Al-i imran siresi 7. ayetinde gegen “tesabuh” kavraminda da
miitesabih ayetleri anlama metoduna isaret edildigini diisiinmektedir. Ona gore,
tesabuh; benzesme, birbirinden farkli olan seylerin bazi nitelik ve keyfiyetlerde
birlesmeleri anlamina gelmektedir. Ornegin; Ziimer stresinde*® farkliliklarin
kendi igerisinde bazi yonleriyle birbirlerine bagli olduguna isaret edilmektedir.**®
Yani bu ayetteki vurguya gore, Kur’an’daki miitesabih ayetler, muhkem ayetlere
irca edildigi zaman muhkemlesirler. Bu baglamda, Kur’an bastan sona
okundugunda onda nesnel karsilig1 olmayan hig bir ayet yoktur.**’

Tabatabai’ye gore bu veriler sunu gostermektedir: Muhkem ayetler,

Kur’an’m kesin olarak ortaya koydugu prensipleri ifade ederken; miitesabih

“Lel-En’am 6/103.

*32 en-Necm 53/11-13.

%3 en-Necm 53/18.

*** Tabatabai, el-Mizdn, 3/43-44.

43 ez-Ziimer 39/23. “Allah sézlerin en giizelini (Kur’an't) kendi iginde tutarli olan, hi¢bir ¢eligki
barmdurmayan ve gercekleri tekrar tekrar anlatan bir kitap/vahiy olarak indirdi. Rablerine
derin saygi ve baghlik duyanlarin (Kur’an’daki azap ayetleri karsisinda) tenleri iirperir,
ardindan da Allah’t anarak, O ’nun rahmetini hatirlayarak kalpleri huzur ve siikiina kavusur.
Iste o Kur’an, Allah’in gonderdigi bir hidédyet rehberidir. Allah diledigini onunla dogru yola
iletir. Allah’in dalalet icinde biraktigi ise dogru yola erigecek degildir.”

43 Tabatabai, el-Mizdn, 3/20-21.
437 Tabatabai, el-Mizdn, 3/21.
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ayetler ise bu prensiplere gore ortaya ¢ikan ve anlamlari netlesen ayetlerdir.**®

Ona gore gercek anlamda miitesabih, ayetin bir anlam tagimasi yaninda yine farkl
ve degisken bir anlama delalet etmesidir.**®

Tabatabai, miitesabih ayetlerin bazi Miislimanlar tarafindan fitneye
kaynak ve mezhebi goriislerine dayanak olarak kullanilmasini, bu ayetlerin
muhkem 4yetlere déndiiriiliip anlagilmamasina baglamaktadir.**® Ona gore Hz.
Peygamber ve sahabi de bu ayetleri okuduklarinda anlasilamadigi seklinde bir
kargasaya diismemislerdir. Fakat Hz. Peygamber vefat eder etmez miitesabihleri
farkl1 anlama bicimi sorun edilmeye baglamustir.***

Ayrica  Tabatabai, miitesdbih Aayetlerin  anlasilmast  noktasinda,
“gorecelilik” kavramma dikkat c¢ekmektedir. Ona gore, farkli anlama ve
yorumlamaya miisait olan ayetleri okuyan kisiler, ayetleri kendi 6zellerine gore
degerlendirme/anlama  yoluna  gittikleri  i¢in, bahse konu ayetlerin
anlagilamayacagi diisiiniilmektedir. Yoksa bu Aayetler anlamlari agik olan
éyetlerdir.442

Bu durumda Tabatabai’ye gore, Kur’an’m muhkem ve miitesabih ayetler
igermesi, dogal hatta zorunlu olan bir husustur. Zira insanlarin Allah’a yakinliklar
ve uzakliklart oraninda farklilasan amel ve bilgi dereceleri olduguna gore,
Kur’an’in da ¢esitli anlam derecelerinin olmasi normaldir. Yine Kur’an, kapsayict
bir kitap oldugundan, onda yer alan higbir ayet, sadece inis sebebi ile izah edilip
siirlandirilamaz. Bilakis o, bu inig sebebi ile 6zde Ortiisen diger tiim olaylara
uyarlanir. Kur’an’in her yeni gelisme ile ortlismesi, anlamin nesnel gelismelere

uyarlanmasi gerektigi anlamina da gelmektedir.**®* Bunu temin eden Snemli

kanitlardan birisi de Kur’an’da muhkem ve miitesabih ayetlerin varligidir.

38 Tabatabai, el-Mizdn, 3/22.

39 Tabatabai, el-Mizdn, 3/41.

0 Tabatabai, el-Mizdn, 3/41.

! Tabatabai, el-Mizdn, 3/42.

2 Tabatabai, Isldm 'da Kur’an, 40.
3 Tabatabai, el-Mizdn, 3/60-67.
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2. 2. 3. Kur’in’da Miitesabih Ayetlerin Bulunma Nedenleri

Abduh-Resid Riza ve Tabatabal, Kur’an’in muhkem ve miitesabih ayetler
icermesi hususunda Razi’nin degerlendirmelerinden hareketle, onun goriislerini
tenkit etmekte ve konuyu Razi’nin ele aldig1 ¢ergevede degerlendirmektedirler.

Razi’ye gore, Kur’an’da miitesdbih Aayetlerin bulunmasmin pek c¢ok
hikmeti vardir. Bu ayetler, murad-1 ilahiye ulasmayi zorlastirmakla beraber,
alimlerin onlar1 anlamak i¢in gosterdikleri ¢aba daha c¢ok sevap almalarimi
saglamaktadir. Kur’an’in tim Aayetleri muhkem olsaydi, bu takdirde farkli
mezhebi anlayislara imkan olmaz ve diger mezhepler batil olurdu. iste miitesabih
ayetler bu cesitlilige imkan tanimaktadir.

Bu ayetler, disiinmeye, taklitten uzaklagsmaya sebep olmakta ve
farkliliklar1 aragtirmak igin gosterilen ¢aba sayesinde; nahiv, liigat ve fikih usuli
gibi ilimlerin gelismesine vesile olmaktadir. Diger taraftan Kur’an-1 Kerim’de tiim
insanlara hitap edilmektedir. Bu sebeple avamdan insanlara bazi konular
aciklanirken soyut ifadelerden ziyade sarih ve hakka delaleti agik lafizlarin
kullanilmasi gerekiyordu. Iste, avama ilk basta hitap eden ayetler miitesabih iken;
sonunda asil maksadi ortaya koyan ayetler ise muhkem ayetler olmustur.***
Abduh ve Tabatabai ise Razi’nin bu goriislerini elestirmektedirler.**

Abduh, Razi’nin bu izah tarzinin tamamini elestirilebilir bulmakla birlikte
ozellikle ikinci maddeyi, yani Kur’an’in biitiinii muhkem olsayd1 farkli mezhebi
anlayiglara imkan bulunmaz ve diger mezhepler batil olurdu goriisiinii; ¢irkin,
anlamsiz ve akil dig1 bulmaktadir. Clinki hem mezhebi farkliligi hakka giden yol
olarak tanimlamak hem de Allah’in bizzat kullarinin ihtilaf etmesini dilemesi
celigkili goriinmektedir. Ayrica Abduh, Kur’dn’1n nazil oldugu dénemde mezhep
farkliligi olmadigi halde Razi’nin konuyu bu kavram ile izah etmesini tenkit
etmektedir.**

Abduh’a gore, miitesabih ayetlerle akla ve ilme 0&zel bir vurgu
yapilmaktadir. Bu ayetler, insanlar1 kevni deliller, akli burhanlar, hitap yollar1 ve

delalet sekilleri iizerine arastirmaya sevk etmekte ve akla aktif bir rol

4 Razi, Mefatihu I-gayb, 7/137.
5 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/168; Tabatabai, el-Mizdn, 3/56.
8 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/170.
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yiiklemektedir.*’

Ancak yukarida da isaret edildigi lizere, Tabatabai buna itiraz
etmektedir. Ona gore Kur’an’in pek ¢ok ayetinde diistinmeye, akletmeye, tefekkiir
etmeye cagri yapilirken; bunun yaninda; goklerin, yerin, daglarin, agaclarin,
hayvanlarin ve insanlarin yaratilisi, lisanlarin ve insanlarin farkli renkte olmasinin
hikmetleri iizerinde diisinme emredilirken, “Baz1 ayetler, diisiince gelissin diye
miitesabihtir.” demek dogru degildir.

Abduh’a goére, nasil ki peygamberler insanlar arasindan segilip
gonderilmisse, tipki bunun gibi bazi miitesabih ayetlerin de yalnizca seckin
insanlar tarafindan anlasilmasi dogaldir. Mesela; Hz. Isa’nin “Allah’m kelimesi”
ve “Allah’tan bir ruh” olmas1 ve bu durumun Kur’an’da miitesabih bir dille ifade
edilmesi bunun érnegidir.**® Ancak Tabatabai’ye gore bu yorum yanhstir. Ciinkii
miitesabihler muhkemlere dondiiriiliip anlasilacagina gore, miitesabihlerin
anlamlarinin muhkem ayetlerden daha genis olmasi gerekir. O zaman bu ayetleri
bazi 6zel insanlarin anlayabilecegi diisiincesi dogru degildir.**® Burada Abduh’un,
miitesabihlerin mutlak anlagilacagini ifade etmesine karsin, bazilarinin 6zel
nitelikli kisiler tarafindan anlasilabilecegini ileri silirmesi, Tabatabail’nin
dikkatinden kagmamustir. Hakli olarak 0 da Abduh’un ¢eligkisini gérmiis ve
Kur’an’in kendi biitlinligi igerisinde herkes tarafindan anlasilabildigini ileri
surmustir.

Resid Riza da Razi’nin bu tasnifini elestirmektedir. Ona gore Kur’an’mn
miitesabih ayetlerinin, “Mezhep ehli, iizerinde diisiinsiin ve kendi diisiincelerine
mesnet bulsunlar.” seklinde yorumlanmasi, ilmi ve akli izahtan uzaktir. Ciinkii
Kur’an’mn nazil oldugu donemde mezhepler olmadig1 gibi, yasanilan tecriibelere
dayanarak her mezhebin kendisine Kur’an’dan dayanak bulmasi ile hidayete
erdigi de vaki degildir. Ayrica, Razi’nin, “Siradan insanlarin dnce miitesabihler ile
davet edilmeleri, sonra da muhkem ayetler ile inanglarmin teskin edilmesi”

seklindeki yorumu da Resid Riz&’ya gore tutarsizdir. Ciinkii Kur’an’1 anlamada

7 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 3/170.
8 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/170-171.
9 Tabatabai, el-Mizdn, 3/57.
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insanlar1 sade, avam ve segkin diye siniflandirmak dogru degildir ve de hidayet

kitab1 olan Kur’an, biitiin insanlar anlasinlar diye indirilmistir.450

2. 2. 4. Abduh-Resid Riza ve Tabatabai’nin Rizi’nin Muhkem ve

Miitesabih Konusundaki Yorumuna Elestirileri

Hz. Peygamber doneminden sonra Kur’an’in anlasilmasi noktasindaki
cabalardan birisi olarak pek ¢ok &alim tarafindan “muhkem” ve “miitesabih”
kavramlarinin ne ifade ettigi, s6z konusu ayetlerin nasil anlagilmasi gerektigi
hususunda degerlendirmeler ve tasnifler yapilmistir. Fahreddin er-Razi, islam
diisiince tarihinde muhkem-miitesabih konusunun detayli tasnifini yapanlar
arasinda sayilabilir. Razi, yasadig1 doneme kadar bu konuda 6ne ¢ikan goriisleri
ele alip bir tasnif yapma yoluna gitmistir. Ancak Abduh-Resid Riza ve Tabatabai,
Rézi’nin bu tasnifinde aktardigi rivayetleri; sithhati ve muhkem-miitesabih ile neyi
kastettigi hususunda elestirmislerdir. Razi’nin s6z konusu tasnifi su sekildedir:

Birincisi; muhkem ayetler En‘am stresi 151, 152 ve 153. ayetlerdir.**
Miitesabih ayetler ise Yahudilerin anlayamadigi huraf-i mukattaa harfleridir.
Abduh ve Resid Riza, Ibn Abbas’a dayandirilan ilgili rivayetin sorunlu oldugunu
ve siirlamanin ayetleri izah etmede anlam daralmasina sebep olacagini ifade

etmektedirler.*>?

Ayrica, Resid Rizd’ya gore huraf-i mukattaanin harf mi, kelime
mi oldugu dil alimleri arasinda tartisiladursun, ayet olmadigi agiktir. Bazi
ayetlerin miitesabih oldugu Kur’an’da belirtildigine gore hurif-i mukattaa,

Kur’an’in anlagilmasinda sorun olarak ele alinabilecek ve anlasilmasina engel

0 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 3/169-170.

! el-En‘am 6/151,152,153 “De ki: Gelin, rabbinizin size neleri haram kildigini okuyayim: O’na
hicbir seyi ortak kosmayin. Anne babaya iyilik edin. Fakirlik korkusuyla g¢ocuklarinizi
oldiirmeyin; biz, sizin de onlarin da rizkini veririz. Kotiiliiklerin agigina da gizlisine de
yaklasmayn. Hakli bir sebep olmadik¢a Allah’in yasakladigi cana kiymayn. Iste bunlart Allah
size emretti; umulur ki diigiiniip anlarsiniz. Riisdiine eriginceye kadar yetimin malina, onun
iyiligine olmadikca el siirmeyin. Olgii ve tartiyi adaletle yapin. Biz herkese ancak giiciiniin
yettigi kadarini yiikleriz. Soz soylediginiz zaman, yakinlariniz hakkinda bile olsa, adaletli olun.
Allah’a verdiginiz sozii eksiksiz yerine getirin. Iste diisiiniip 6giit alasiniz dive Allah size
buniar: emretti. Siiphesiz bu benim dosdogru yolumdur. Buna uyun; (baska) yollara sapmaymn,
sonra onlar sizi Allah’in yolundan aywrir. Iste giinahtan korunmaniz icin Allah bunlar: size
emretti.”

2 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/163; Tabatabai, el-Mizan, 3/32.
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olacak hususlar degildir.*>® Tabatabai’ye gore ise hurif-i mukattaa ne normal
anlamda kelimelerdir ne de insanlarin anlayabilecegi bir manaya sahiptir. Bu
yiizden, lafzi bir anlama sahip olmayan bu harflerin, muhkem-miitesabih
siniflandirmasinin diginda tutulmasi gerekmektedir.*>*

ikincisi; muhkem nésih, miitesabih ise mensih olan Ayetlerdir.**®> Bu
goriise Tabatabai itiraz etmektedir. “Miitesabih ayetler mensth ayetlerdir” demek
i¢in agik kanit olmadig1 gibi, bu durumda muhkem ve miitesabihi anlamada araya
bir arac1 konulmus olur Ki bu takdirde Allah’in sifatlarinin izah: zorlasir. Ciinki
Tabatabai’ye gore sifatlari iceren ayetler hem nasih hem de menstihtur.*®

Ucgiinciisii; muhkem, Allah’in birligi ve kudreti gibi delaleti agik ve net
olandir. Miitesabih ise anlasilamayan, bilinmesi i¢in lizerinde diisiiniilmesi

gereken husustur.*’

Tabatabai’ye gore bu tanimlama; hiikiim, farzlar ve benzeri
ayetlere uyarlandiginda bu ayetlerin anlami agik olmadiklar1 i¢in miitesabih
olduklart sonucuna gotiiriir. Yine bundan kasit, s6z konusu Aayetin bizzat
Kur’an’dan agik ve net olup olmamasi ise bu durumda Kur’an’daki her ayet
miitesabih konumunda sayilmig olmaktadir.*®

Doérdiinciisii; muhkem ister acik bir delili olsun ister olmasin bilinebilen

her seydir; bilinemeyen ise miitesabihtir.**° Tabatabai’ye gore miitesabih,

59460 59461

bilinemeyen ise Kur’an’in “besir ve nezir olmasi ve iizerine “tedebbiir
edilmesi gerektigini ifade etmesi anlamsizdir. Ciinkii Kur’an’in ayetleri ya
muhkemdir ya da miitesabihtir. Eger kapaliligindan dolay1 anlagilamiyor ise baska
bir ayet araciligi ile mutlaka anlagilir.*®?

Besincisi; muhkem, kissalar, miitesabih ise bu kissalarin bazi strelerde

tekrar edilmesidir. Resid Rizd’ya gore miitesabihler bdyle bir tasnife tabi

3 Ebi Abdulldh Fahreddin Muhammed b. Omer Rézi, Tefsiru Fahri'r-Razi-Mefitihu I-gayb
(Darii’l-Kitabi’l-Arabi, t.y.), 7/137.

% Tabatabai, el-Mizdn, 18/6-9;Tabatabai, Isldm da Kur’an, 38.

5 Razi, Mefatihu I-gayb, 7/137.

%6 Tabatabai, el-Mizdn, 3/34.

1 Razi, Mefatihu’I-gayb, T/137.

8 Tabatabai, el-Mizdn, 3/35.

9 Razi, Mefatihu I-gayb, 7/137.

0 o|-Fussilet 41/2, 3, 4.

%1 en-Nisa 4/82.

2 Tabatabai, el-Mizdn, 3/35.
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tutulamaz. Ciinkii miitesabih ayetlerin Kur’an’daki varligi ile kissalarin hedefi
farklidir.*®® Tabatabai’ye gore de bu yorumun hicbir dayanagi yoktur. Ciinkii
Kur’dn’da miitesabihleri izah etmedeki temel vurgu olan, “miitesabih ayetler
vesile kilimip fitne c¢ikarilmamasi, te’villerini yapmay1 arzulamama” hususu,
kissalarda sz konusu degildir.*®*

Altincisi; muhkem, inanilan ve amel edilen, miitesabih ise inanilan ancak
amel edilmeyen ayetlerdir. Bununla, ya ihbari ayetlerin miitesabih, ya da emir
nitelikli ayetlerin ise muhkem oldugu kast edilmektedir. Ancak o takdirde hiikiim
bildirmeyen tiim ayetlerin miitesabih kabul edilmesi gerekir. Ayrica siradan
insanlarin hangi ayetin muhkem, hangi ayetin miitesabih oldugunu belirleme gibi
durumu olmayinca, bir kismina inanmamasi m1 s6z konusu olacaktir? Bu goriis,
Tabatabai’ye gore lafzi bir yaklasimdir. Ayetleri sadece lafiz iizerinden anlama
cabasi, konuyu nisbi ve goreceli sekle sokmaktir. Bu yaklagim halkin biiyiik bir
kisminin muhkem ve miitesabihi anlayamayacagini ifade etmektir ki bu da
anlamaya degil muhkem ve miitesabihlerin anlasilamamasina dair bir (;abadlr.465

Yedincisi; muhkem, hiikiimler iceren, miitesdbih ise birbiri ile uyum
icerisinde olmayan Aayetlerdir. Tabatabai, tabiin miifessirlerinden Miicahid b.
Cebr’e (6. 103/721) dayandirilan bu yorumu kabul etmemektedir. Ona gore eger
bununla kast edilen, ayetlerin anlamlarinin 6zellestirilmesi, kayitlanmasi ve belli
bir konuya hasr edilmesi ise o zaman hiikiim igeren ayetler de miitesabih olur.
Ciinkii hiikiim iceren ayetlerin genel ve 6zel anlamlilar1 vardir. Yine bu yorumla
kast edilen, ayetin nesnel karsiligina dair bir kapaliliin olmasi ve tam
anlagilamamasi ise o takdirde hiikim iceren ayetlerin disindakilerin
miitesabihligini savunmak, hiikiimlerin disinda Kur’an’dan higbir sey 6grenilemez
yargisina gotiiriir ki bu da tutarsizdir.*®®

Yukarida verilen degerlendirmelerden anlasildigi tizere gerek Abduh-
Resid Riza gerek Tabatabai, Razi’nin miitesabih ayetleri anlagilamadigi igin ¢esitli

tasniflere tabi tutmasini, bu konuyu gizemli hale getirmesi seklinde degerlendirip

3 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/193.
6% Tabatabai, el-Mizdn, 3/36.
%% Tabatabai, el-Mizdn, 3/317.
%8 Tabatabai, el-Mizdn, 3/35.
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dogru bulmamaktadirlar. Onlara gore, Razi’nin bu tasnifi/cabasi Kur’an’i
anlamaktan Ote bu isi daha da zorlagtirmakta ya da Kur’an’in anlasilmasi
meslesini sadece belli zlimreye hasr etmektedir. Buna karsin her {ic miifessir de
konuya, Kur’an’t anlama ilkeleri g¢ergevesinde yaklasmakta ve Kur’an’daki
miitesabih  ayetlerin  muhkem ayetlere dondiiriilmek suretiyle mutlaka

anlasilabilecegini iddia etmektedirler.

2. 2. 5. Muhkem ve Miitesabih’in Te’vil ile Iliskisi

Te’vil kelimesi sozlikkte, “dondiirmek, sozi iyice incelemek ve bir seyi
amaglanan son noktaya ulastirmak™®’ gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak
ise “Kur’an’da gegen bir lafzi, bir delile istinaden asli manasindan alip tasidigi
muhtemel anlamlardan birine irca etmektir.”

S6z konusu kelime Kur’an-1 Kerim’de, “Ileride meydana gelecek olan

29468

olaymm haber verilmesidir. seklinde gecerken, hadislerde; agiklamak, izah

49 Te vil kavrami, ilk

etmek, Kur’an’1 agiklama ilmi olarak ifade edilmektedir.
donemdeki bu kullanimindan sonra zamanla anlam degisimine/genislemesine
ugramlstlr.470 Bu donemde te’vil deyince tefsir anlasilmasina karsin zamanla bu
kavram, dini bir meselenin, kelimenin s6zliik anlamlarina bagli kalmak kaydi ile
izah edilmesini ifade etmistir.*"*

Te’vil kelimesi, soz ile iligkisi baglaminda Kur’an’da, “Ileride meydana
gelecek olan bir olayr haber vermesi ve goriilen bir riilyanin fiziki alemde
miisahhas hale gelmesi.” seklinde de gegcmektedir. Bu anlam farklili§1 net ortaya
konulmadigindan dolayr Al-i imrén stresi 7. ayet, bazi alimler tarafindan yanlis

anlasilmis ve igerisinde te’vil kelimesinin gectigi diger biitiin yerlerde de bu

yanlis yorumlar siirdiiriilmiistiir. Bu yaklasim Kur’an’in anlagilamayacagi veya

*7 ibn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, 11/32; ez-Zebidi, Tdcu'l-aris, 28/33; ibrahim Mustafa vd. el-
Mu’cemii’l-vasit, 1/33; Yusuf Sevki Yavuz, "Te’vil", Divanet Islim Ansiklopedisi (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012), 41/27.

68 Al-i imréan 3/7; en-Nisa 4/59; el-A‘raf 7/53; Yanus 10/39; Yasuf 12/6, 21, 36, 37, 44, 45, 100,
101; el-isra 17/35; el-Kehf 18/78, 82.
9 Yavuz, "Te’vil", 41/27.

410 yusuf Isicik, Kur'an’da Temel Iki Kavram: Te'vil ve Miitesabih, Selcuk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 8 (Bahar 2002): 19.
M sic1k, Kur’an’da Temel Iki Kavram: Te vil ve Miitesébih, 20.
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sadece ilimde derinlesmis olanlarin  Kur’an’t anlayabilecegi sonucuna
gotiirmistir.*’? Tefsir kelimesi ise Kur’an-1 Kerim’de bir yerde gecmekte;
aciklamak ve yorumlamak anlaminda kullanilmaktadir.*® Tefsir ve te’vil
kelimeleri Kur’an’da temel anlam olarak boyle gegerken, sonraki siiregte alimler

tarafindan ya miitekérib ya da miiteradif anlamlarda kullamImigtir.*

2.2.5. 1. Abduh ve Resid R1za’nin Te'vil Yorumu

Abduh’un, Kur’an-1 Kerim’de te’vil kelimesinin gectigi éyetlerde475
vurguladigi temel husus, miitesabih ayetlerin Kur’an’a basvurmak suretiyle
mutlaka anlasilacagidir. Ona gore, miitesabih ayetlerle ilgili olarak dogru mana ve
netice, Allah’in kitabna ve O’nun peygamberine basvurmak suretiyle elde

o Ciinkii te’vil, miitesabih ayetin

edilebilir. Hicbir olay anlasilamaz degildir.
anlasilmasi i¢in dogru bir yol izlemek kaydi ile muhkem ayete irca edilmesi
¢abasidir.

Resid Rizd’ya gore klasik ulemanin, te’vili tefsir diye ifade etmesinin
aksine, Kur’an’da kullanildig: yerlerden hareketle te’vil kavrami; “sadece ileride
gerceklesecek ameli bir durum” anlaminda kullanilmistir. Kur’an, tamami ile
anlagilir bir kitaptir. Kur’an’in kendisine nazil oldugu Peygamber’in, Kur’an’in ne
dedigini bilmemesi miimkiin degildir. Bundan dolay1 bir ayeti ele alip bazi
konular1 sadece “rasihlin bilir” digerlerini de “sadece Allah bilir” demek, Hz.
Peygamber’in Kur’an’1 tamamen bilemeyecegi iddiasini ortaya ¢ikarir Ki bu iddia
dogru degildir. Nitekim; Urve b. Mesad (6. 9/630), Abdullah b. Mes‘ad (6.
32/652-53), Ubey b. Ka‘b (6. 33/654-[?]), Ibn Abbas, Omer b. Abdiilaziz (5.
101/720), Katade b. Diame (6.117/735), Ibnii’l- Enbari (6. 328/940) ve Ebd Ya’la
el- Ferra (6. 458/1066) gibi sahdbe ve selef alimlerinin de bu kanaatte olduklar
aktarilir. Bu baglamda ibn Mes‘iid’dan, “Allah’mn kitabinda nigin indirildigini
bilmedigim hicbir ayet yoktur.” seklinde meshur bir rivayet vardir. Yine Ibn

412 Isicik, Kur’an’da Temel Iki Kavram: Te vil ve Miitesabih, 21.

#73 e|-Furkan 25/33.

4 \s1c1k, Kur’an’da Temel Iki Kavram: Te vil ve Miitesbih, 25.

*%° Al-i Tmran 3/7; en-Nisa 4/59; el-A‘raf 7/53; Yianus 10/39; Yisuf 12/6, 21, 36, 37, 44, 45, 100,
101; el-isra 17/35; el-Kehf 18/78, 82.

" Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/172.
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Abbas’in, “Ben miitesabih Aayetlerin te’vilini bilen ilimde derinlesmis
kimselerdenim.” dedigi de bilinmektedir.*’”” Kur’4n, siinnet ve selef alimlerinin
gorisleri 15181inda Kur’an’1n tiim ayetlerinin anlasilmasi miimkiindiir.*"®

Resid Rizd’ya gore, muhkem ve miitesabih ayetleri izah etmede sonraki
alimlerin miitesabih ayetlere daha fazla 6nem vermesi, sanki muhkem ayetlerin
degil de miitesabihlerin daha 6énemli oldugu intiba1r uyandirmistir. Halbuki Allah,
bitiin Kur’an’it anlasilsin diye gondermistir. Muhkem ayetler herkesin
anlayabildigi ayetler iken; miitesabihler, rusth sahibi alimlerin Kur’an’in muhkem
ayetlerine irca etmeleriyle bilinebilen ayetleridir.*"®

Resid Rizd’ya gore, “ilimde derinlesmis olanlar dahi miitesabih ayetlerin
manalarin1 bilemezler.” goriisiinde olan dilciler, Kur’an iizerinde en ¢ok kelime
oyunu yapan kesimdir. Hatta Kur’an’in anlasilmasi gayesi ile daha 6nce hig
sOylenmemis sozleri, dil tahlilleri yolu ile Kur’an’a izafe eden yine dilcilerdir. Bu
konuda 6ne ¢ikan iki isim; Ibn Kuteybe (6. 276/889) ve ibnii’l- Enbari (.
328/940)°dir.**°

Abduh ve Resid Rizd’ya gore miitesabih ayetler, bizzat Kur’an’in kendi
biitiinliigli igersinde te’vil edilmeleri gerekir. Kur’an’da bu kadar somut veri
olmasma ragmen, miitesabihlerin te’vilinin miimkiin olmadigin1 savunmak,

Kur’an’in Allah tarafindan anlasilmasi amaciyla gonderilmis olma gayesine

terstir.

2. 2. 5. 2. Tabatabai’nin Te’vil Yorumu
Tabatabai’ye gore te’vil, terim olarak miitesabih olan bir ayeti,

ashna/kaynagina dondiirerek anlamaya ¢alismaktir. Kur’an-1 Kerim’de bu

481

anlamda ayetler vardir.™" Te’vil kavrami, ilk donem ulema tarafindan “bir ifade

29 13

ile kastedilen sey”, “kelimenin zahirinin ifade ettigi anlamin tersi; anlamini ya

" Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/184.
8 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 3/175.
9 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 3/180.
80 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/187.
81 ol-A’raf 7/52-53; Yiinus 12/37-39; el-isra 17/35.
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Allah’mn ya da ilimde derinlesenlerin bilebilecegi kelimeler anlaminda tefsir
sdzciigiiyle ayni anlamda kullanilmistir.*®

Te’vil, bir seyin 6z merciine yani kendi tarafina dondiiriilmesidir. Bu,
hacamat yapmanin sagliga dondiirmeye matuf bir eylem olmas1 gibidir. Ornegin;
Yusuf kissasinda, kralin gordiigii riiya ve onun te’vil edilmesinde bu husus
goriilmektedir. Bu strede te’vil kavraminin gectigi her yerde “riiyanin doniik
oldugu olaylar kastedilmistir.*®® Te’vil ile kastedilen, asil olarak te’vilin kendi
tizerinde konusuldugu olaylardir. Tabatabai’ye gore bu durum, kiyamet ile ilgili
olaylardan bahseden ayetlerde s6z konusudur. Ancak te’vil sadece miitesabih
ayetlerde degil, biitiin Kur’an’da gecerli olan bir durumdur.*®*

Oyleyse bir ayetin te’vili, sadece zahirin anlamima uygun veya ona aykiri
olarak ayetin isaret ettigi anlamlardan biri degildir. Bilakis te’vil, uygulanan bir
gercekliktir. Hitkim ve hikmet gibi Kur’an’in biitin agiklamalari bu pratik
gerceklige dayanir. Bu ise Kur’an’daki muhkem ve miitesabih biitiin ayetleri
kapsamaktadir. Te’vil, sadece lafizlarin delaletini degil, lafizlarin 6rdigi
ifadelerin kusatamayacagi askin objektif olgular1 da kapsar.485

Tabatabai’ye gore Kur’an’da gecgen biitiin hususlarin, bir lafzi/zahiri
anlami bir de te’vili yani daha derin anlami vardir. Bundan dolayr Kur’an’in
te’vilini herkes yapamaz. Ancak temizlenip arnanlar, siradan anlayislardan
kurtulanlar ve arinmig bir nefse sahip olanlar yapabilirler.486

Sonug olarak Tabatabai, Kur’an’da on yedi yerde gegen te’vil kavraminin,
ilgili ayetteki lafzi anlami ile birlikte daha genis bir mana icerdigini

2,487

disiinmektedir. “Onun te’vilini ancak Allah bilir ifadesiyle, tim hakikat

bilgisinin Allah katinda oldugunun ve korundugunun, insanin ise Allah’in izni ve
rehberligi ile bu bilgilere ulasabileceginin ve Kur’an’1t anlayabileceginin

kastedildigini belirtmektedir.*®

482 Tabatabai, el-Mizdn, 3/44.
483 Tabatabai, el-Mizdn, 3/24.
8% el-A’raf 7/53; Yitinus 10/39; Kaf 50/22.

8 Tabatabai, el-Mizdn, 3/49; Ismail Kaidi & Asker Vaizi, “Allame Tabatabai, Surus ve Miictehid
Sebiisteri: Hermenoétigin Yeni Soylemi ve Kur’an’daki Anlamin Belirginligi ve Coklugu”, 61.

% Tabatabai, el-Mizdn, 3/54-55.
87 Al-i Imran 3/7.
488 Tabatabai, Islam 'da Kur'an, 47.
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Bu baslikta ifade edilenler 6zetlenecek olursa, Abduh-Resid Riza ve
Tabatabai, Kur’an’daki ayetlerin muhkem ve miitesabih olarak tasnif edilmesine
ragmen, hepsinin anlasilabildigini iddia etmektedirler. Kur’an, Hz. Peygamber
déneminde anlasilip uygulandigina ve de herhangi bir fitneye sebep olmadigina
gore bugiin de ayni sekilde anlasilir niteliktedir. Abduh’un bu konudaki temel
bakis agisi; “hakikat nerede zuhur ederse, 0 hakikat i¢in Kur’an’da bir hiikiim
bulmak miimkiindiir.” seklindedir. Tabatabai’ye gore, miitesabih ayetlerin
anlagilamaz ya da sadece bazi kimselerce anlasilabilir seklinde siniflandirilmasi,
Ozellikle de bu ayetlerin anlayislarimiza, tercihlerimize Kur’an’dan referans
¢ikarma araci olarak goriilmesi dogru degildir.*®® Zira Kur’an’in higbir ayeti
anlasilamaz degildir. Eger anlama noktasinda belirsizlik var ise o ayeti muhkem
bir ayete irca etmek suretiyle anlamak miimkiindjir.

Goriilecegi tizere Abduh-Resid Riza ve Tabatabai, miitesabih ayetleri izah
etmede Razi’nin One sirdiigli gerekceleri dogru kabul etmemekte ve miitesabih
ayetlerin anlasilmasinin yegane usulinin muhkem ayetlere irca edilmesi
oldugunu belirtmektedir.*®°

Tabatabai’nin “Te’vil, lafizlarin delalet ettigi anlam degil, bilakis bir seyin
objeler diinyasindaki somut karsiligi ya da varlik tiiridiir.” tanimi ile Resid
Rizd’ nin “Te’vil, semavi kitaplarda gecen bir ifadenin ileride meydana gelmesi,
ete kemige biiriinmesi, miigahhas algi diinyasinda karsiligim1 bulmasi ve
anlagilmasidir.” taniminin ayni hususu isaret ettigi goriilmektedir. Ayn1 sekilde
hem muhkem-miitesabih hem de te’vil tanimlamalarinda her {i¢ miifessirin de ayni

teoriyi savunduklar1 goriilmektedir.

2. 3. Nesih
Nesih sozliikte, “ilga etmek, ortadan kaldirmak, yok etmek, yazmak ve bir
seyi bir yerden baska bir yere aktarmak, hiikkmii kaldirmak ve kanunu iptal etmek”

gibi manalara gelmektedir.*** Terim olarak ise nesih; “ser’i bir hiikmii, bir bagka

89 Tabatabai, Islam 'da Kur'an, 38.
490 Tabatabai, el-Mizdn, 3/56.

1 Ebi Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitdbu ’I-Ayn, Thk. Mehdi’1-Mahzumi ve ibrahim Samurai
(Dar ve Mektebetii’l- Hill, t.y.), 4/201; Ragib el-isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur’an, 801;
Ibn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, 3/61; Tbrahim Mustafa vd. el-Mu cemii’I-vasit, 917.
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ser’i delille kaldirmak veya daha Once nazil olan bir nass1 daha sonra nazil olan
bir nass ile degistirmektir.”*%

Nesih konusu, birbiri ile gelistigi diisiinlilen ayetlerin nasil anlasilmasi
gerektigi noktasnda olduk¢a o6nemlidir. Ilk dénemde Kur’an’t anlama
yontemlerinden birisi olarak kabul edilen nesih, Ebli Miislim el-isfahani ile
birlikte yeni bir sekle biirlinmiis, Kur’an’da varligi ve yoklugu tartisilir hale
gelmis ve bir tefsir usulii problemine doniismiistiir.*>

Nesih, onceleri daha genis anlamlar yiiklenerek, tahsis, istisna ve takyid ile
birlikte degerlendirilirken, daha sonralarit s6z konusu terimler neshin taniminin
disina itilmis; “Ayetin ayeti neshi”, “Ayetin hadisi neshi”, “Hadisin ayeti neshi”
basliklar1 altinda degerlendirilmis ve tartisilmistir. Bu yolla, kavramin kapsama
alani daraltllmlstlr.494

Kur’an’m Kur’an’1, Kur’an’in hadisleri ve hadislerin Kur’an’1 nesh etmesi,
Islam alimleri arasinda ciddi tartismalara sebep olmustur. Kur’an’da, ii¢ yiiz veya
bes yliz ayet neshe konu edilmis, ancak daha sonra Taberi ve Safii ile konu daha
sistemli hale getirilmistir. Siiy(ti ve Dihlevi’ye gelince neshe konu ayet sayisi
20’ye hatta 5°e kadar indirilmistir.**®

Nesih kapsaminda ele alinan en temel élyetler,496 nesh’in 6nceki seriatlerde
mi yoksa Kur’an’in kendi biinyesindeki ayetlerin birbirini nesh etmesi seklinde mi
oldugu hususunda tartigilmistir.**” Nesih ile ilgili hadislerde de temel vurgu,
onceki seriatlerin nesh edilip insanhiga IslAm’m vaz‘ edildigidir.498 En biiyiik
tartigma, hadislerin Kur’an’daki bir ayeti nesh edip etmeyecegine yonelik

yapilmistir. Hadisleri, takyid ve tahsis gibi anlama ydntemleri ile izah etmek

#92 es-Siiyit Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri, el-/tkdn
fi ullimi’l-Kur’an, ngr. Muhammed Miitevelli Mansir (Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiirasi, 2009),
597; Zirkani, Mendhilii'I-irfén, 2/165.

%% Abdurrahman Cetin, "Nesih", Diyanet Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
t.y.), 32/580.

49 Ali Galip Gezgin, "Kur’an’da Nesih Problemine Elestirel Bir Yaklagim", Islami Arastirmalar
Dergisi 19/1 (2001): 51.

9 es-Siiyiiti, el-ftkdn fi uliimi’l-Kur’dn, 603; Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, el-Fevzii’l-kebir fi
Uszili't-tefsir, ngr. Selman Hiiseyni Nedvi (Kahire: Daru's-Sahve, 1986), 93; Cetin, "Nesih",
32/580.

4% g|-Bakara 2/106; er-Ra’d 13/39; en-Nahl 16/101.

7 Mehmet Sait Simsek, "Kur’an’da Nesh Meselesi", Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2/2 (01 Mart 1986): 239.

% Simgek, "Kur’an’da Nesh Meselesi”, 246.
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miimkiin iken Kur’an’t nesh etmesi seklinde iddiali bir platforma tasimanin,

sorunlu bir durum oldugu goriisii agirlik kazanmugtr.**°

2. 3. 1. Abduh ve Resid R1za’nin Nesih Anlayislari

Abduh’a gore nesih, daha 6nce nazil olan bir ayetin hilkkmiiniin sonradan
nazil olan bir ayet ile ortadan kaldirilmasi degil, dnceki nassin daha sonraki bir
zamanda ihtiya¢ durumuna gore saklanmasidir. Buna gore, dnceden nazil olan bir
ayet, daha sonraki bir ayet ile neshedilebilir (degistirilebilir), bazen de yeni bir
ayet ile Onceki ayetin hilkkmii geciktirilebilir. Daha sonraki bir zamanda da o
hiikiim yeniden uygulanabilir.>®

Abduh’a gore neshin, Kur’an’da mevcut oldugu noktasinda ileri siiriilen
ayetlerle,”™ onceki peygamberlerin seriatlerinin neshedildigi bildirilmekte ve
bdylece s6z konusu ayetlerle Hz. Peygamber desteklenmektedir.”® Sayet nesihten
maksat, bir ayetin diger bir ayeti unutturmasi olsaydi, 0 takdirde bir ayeti -
hitkmiinii- unutmanin miimkiin oldugunu séylememiz gerekirdi. Halbuki ayetlerin

503

unutulamayacagi bizzat Kur’an’da®® garanti altina alinmustir.>® Abduh, neshin

degistirme ya da unutturma seklinde anlasilmasini, Allah’in iradesine noksanlik

505

getirmesi, Kur’an’in genel ruhuna aykiri olmasi™ ve peygamberlerin ismet

sifatina zarar verdigi gerekgeleri ile dogru bulmamaktadir.>®

Abduh’a gore seriatler arasinda nesih olabilir. Oyle ki; Hz. Musa’nin
seriati Hz. Ibrahim’in seriatini, Hz. Isd’nin seriati Hz. Musa’nin seriatini ve islam
dini de daha onceki tiim seriatleri nesh etmistir. Ciinkii hiikiimler insanlarin
menfaatleri icin konulur. Insanlarin menfaatlerine olan seyler degistigi zaman bu

hiikiimler de yeniden sekillenebilir.507 Yine bir seriat, nasil baska bir seriat ile

99 Mehmet Efendioglu, "Nesih", Diyanet Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV islam Arastirmalari
Merkezi, 2006), 32/582.

%0 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 1/419.

%01 o]-Bakara 2/106; er-Ra’d 13/39; en-Nahl 16/101.
%02 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/416.

%03 o]-A’1a 87/6-7.

%04 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 1/419.

%05 el-Hicr 15/9; el-Kiyamet 75/17.

%06 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/414-415.
%07 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 2/138-139.
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degisiyorsa ayni seriatin bazi hiikiimleri de bagka bazi1 hiikiimleri ile
degistirilebilir.>*®

Abduh’a gore Kur’an’da yer alan her ayetin Allah tarafindan indirildigi,
tartismasiz bir gergektir. Ancak, hadislerde sahih-zayif siiphesi bulundugu igin ve
bir de hadisler Hz. Peygamber’in ictihadi oldugundan dolay:r vahiy degildir.
Bundan dolay1 hadisler asla Kur’an’1 nesh edemez. Ciinkii kesin bir hiikkmii, zanni
bir delille gegersiz kilmak, ictihadi nassa tercih etmek anlamina gelir Ki bu asla
dogru degildir.”®

Abduh, pek ¢ok yerde geleneksel ulemanin “nesih” ile izah ettigi ayetlerde
neshin s6z konusu olmadigini, bu ayetleri nesh ile izah etmemek gerektigini ifade
etmektedir. Ona gore nasih dyet, mutlak slrette mensih ayetten sonra inmelidir.

> jle nesh edilmis

Ornegin 0, Nisa siresi 20. ﬁyetinSlO Bakara stiresi 229. ayet
oldugu goriisiinii reddetmektedir. Ona goére bu iki ayetteki hilkmii uzlastirmak,
alimleri yordugu i¢in menstth demekle konuyu karara baglamislardir. Halbuki bu
ayette haram kilinan, kadinin rizasi1 olmadan malindan herhangi bir miktar
almaktir. Bakara siresindeki Aayette mubah olan ise kadinin kocasi ile
anlasamadig icin kendi goniil rizasi ile kocasina fidye verip kendisini onun nikah
bagindan kurtarmasidir. Boylece, s6z konusu bu iki ayetin nesih ile izah edilmesi
dogru degildir.>*?

Abduh’a gore, klasik miifessirlerin ilerlemeci tarih anlayisiyla son gelen
hiikkmii alip Oncekilere mensuh demesi dogru degildir. Kur’an ayetlerinden
bazilariin ebediyen gegersiz oldugunu ifade etmek ise hem Allah’in bir hitkkmiinii

yok sayma anlaminda biiylik bir iddia hem de devam eden, akan bir hayati

%% Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 2/139.
%9 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 2/141.

*10 en-Nisa 4/20. “Eger bir esi birakip da yerine baska bir es almak isterseniz, onlardan birine
yiiklerle mehir vermis olsaniz dahi ondan hi¢hbir seyi geri almayin. Siz iftira ederek ve apagik
giinah isleyerek onu geri alir misiniz?”

511 el-Bakara 2/229. “Bosama iki defadir. Bundan sonrasi ya iyilikle tutmak ya da salvermektir.
Kadinlara verdiginizden (bosanma esnasinda) bir sey almaniz size helal degildir. Ancak erkek
ve kadin Allah’m suwrlarimda kalip evlilik haklarini tam tatbik edememekten korkarlarsa bu
durum miistesna. (Ey miiminler!) Siz de kart ile kocanin, Allah’wn swurlarim, hakkiyla
muhafaza etmelerinden kuskuya diiserseniz, kadinin (erkege) fidye vermesinde her iki taraf icin
de sakinca yoktur. Bu soylenenler Allah’in koydugu sinirlardw. Sakin onlari asmayin. Kim
Allah i sumwrlarini asarsa iste onlar zalimlerdir.”

*12 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 41461.
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dondurma anlamina gelmektedir. Oysa, giin gelir o hiikiim insanlarin tekrar
uygulayacagi bir ihtiyaca dontisebilir.

Resid Rizd’ya gore de nesih, onceki seriatlerin hilkmiiniin kaldirilmasini
ifade etmektedir.”™ Yiice Allah, énceki peygamberlerin seriatlerini nesh edip
[slAm’1 getirmistir. Bu durumun somut delili ise eldeki Tevrat ve Incil’de
goriilmektedir. Zira Tevrat’taki ibadet, medeni hukuk ve savas hukuku konulari
ile Incil’deki ziihd, terk-i hayat ve her tiirlii yoneticiye sorgusuzca boyun egme
hiikiimleri kaldirilmigtir. Boylece Allah, dini insanlarin ilerlemesine uygun bir
sekilde ikmal etmek maksadiyla yeni bir seriat vaz* etmistir.>**

Nesih, Kur’an’in kendi igerisindeki hiikiimlerin degistirilmesidir. Ya da
uygulamas! caiz olmayacak sekilde hiikmii ortadan kaldirmaktir.””®> Ornegin;
Islam’in ilk dénemlerinde mirasgilik hicrete ve kardeslige bagliydi. Bu, ilk
donemin sartlar1 geregi dogal bir durumdu. Bu uygulama o déneme 6zel, ancak
geciciydi. Miras ayetleri nazil olunca®® her iki gerek¢e de nesh edildi ve miras
sebepleri; nesep, sihriyet ve vela olmak iizere i iliski ile sinirlandirilmis ve kayit

°17 Resid Riza buradaki 6rnekte hem neshin varligmi kabul

altina alinmis oldu.
etmekte hem de bir ayeti tefsir ederken ayetin nazil oldugu sosyal, ekonomik ve
dini sartlara dikkat etmek gerektigini vurgulamaktadir. Séyle Ki Islim’in ilk
donemlerinde Miisliimanlarin akrabalarinin ekserisi miisrik idi. Miisliimanlarin
sayilarida az oldugu i¢in aralarinda yardimlagmaya ihtiya¢ duymakta idiler. Bu
yizden miras paylasgimi ilk zamanlarda hicrete ve kardeslige bagh idi.
Miisliimalarin hicretten sonraki sartlari iyilesince miras paylasimi i¢in ifade edilen
hicret ve kardeslik nesh edilip, miras paylasimi nesep, sihriyet ve vela sartlarina
baglanmis oldu.

Ayrica Resid Riza, Islam alimlerinin neshe basvurduklar1 pek cok ayette
518

de konuyu nesh ile degil, farkli gerekgelerle izah etmeyi tercih etmektedir.

Ornegin; Resid Riza, seyf ayeti diye bilinen Tevbe sfiresi 5. ve 36. ayetlerin

13 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 11/235-236.
>4 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 6/416-417.
515 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 10/199.

516 en-Nisa 4/11-12.

17 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 41403.

*18 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 10/135.
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onceki ayetleri nesh etmedigini sdylemektedir. Zira ona gore bu ayetlerin nesih ile
degil; hilkkmiin sart, vakit ve izinle kayitl oldugu ilkesi ¢ergevesinde izah edilmesi
gerektigini belirtmektedir. Ona gore, bu ayetlerde nesh s6z konusudur diyenler;
aftan, bagistan, miisrik ve cahillerden yiiz ¢cevirmekten, baris ve iyi gecinmekten
bahseden ayetlerden haberlerinin olmadigi anlamina gelmektedir. Daha 6nce nesh
edilen ayetler cesitli gerekgelerle, hiikkmii gerektiren illet var oldugu siirece
varligm korumuslardir. Illetin gegmesi ile hiikiim baska bir hiikkme intikal
ettirilmis olur ki bu da zaten nesih defg,ildir.s19

Abduh, tamamen ortadan kaldirma anlamindaki neshi, Islam’in onceki
seriatleri nesh etmesi seklinde ifade etmektedir. Kur’an’in kendi igerisinde bir
ayetin diger bir ayetle nesh edilmesi ise hiikkmiin degistirilmesi ya da sonraki bir
zamanda tekrar uygulanmak iizere tutulmasidir. Bu durumda ayetin unutturulmasi
asla s6z konusu degildir. Resid Riza ise yukarida verilen miras paylasimi sartlari
orneginde de oldugu gibi, neshin Onceki seriatleri ortadan kaldirmak anlamina
gelmesi yaninda Islam’da baz1 hiikiimlerin tedrici niizdl siireci geregi degistirilip

olgunlastirilmas: anlaminda da anlagilmas: gerektigini ifade etmektedir.

2. 3. 2. Tabatabai’nin Nesih Anlayisi

Tabatabai’ye gore nesih sozliik olarak, “tebdil, erteleme, géz Oniinden
giderme ve bilgi sahasinin digina ¢ikarma” anlamlarina gelmektedir. Ona gore
nesih, ayetin hiikkmiiniin tiimiiyle ortadan kaldirilmas1 anlaminda degildir. Bilakis
nesih, bir alamet ve isaretten dolayr ayetin o zamana yonelik etkisinin kaldirilmasi
ya da yirirliiginiin degistirilmesi/ertelenmesidir. Ancak bununla birlikte ayetin
Oziiniin korunmasidir. Tabatabai, yukaridaki tanimlamasindan sonra, Bakara
siresi 106. ayetine yonelik soyle demektedir: “Biz bir dyetin hiikmiinii
yiirtirliikten kaldwrir veya onu unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini
getiririz. 520

Yine ayn1 miifessire gore bir seyin “ayet” olusu olgulara, yerlere ve ¢esitli
yonlerine gore degisir. Bu anlamda ayetin bir fonksiyonu nesh edilirken diger

fonksiyonu islerligini devam ettirebilir. Hatta bir ayet i¢erdigi ser‘i hiikkiim olarak

19 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 10/198-200; Tabatabai, el-Mizdn, 10/155.
°20 Tabatabai, el-Mizdn, 1/251.
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yiuriikliikten kaldirilabilir, ancak belagati ve mu‘cizeligi ile varligin siirdiirebilir.
Tabatabal’nin izah ettigi “dyet” kelimesinin kapsamina; ilahi hikim ve
yiikiimliiliikler, somut varliklar, peygamberler ve veliler de girmis olmaktadir.
Cinkii 6rnek verdigi bitiin hususlar, Allah’in varligina, kudretine ve
hiikiimranligina isaret edip insanlart soz ve fiil olarak Allah’a davet ettikleri igin

ayettirler. 521

Yirmi ii¢ yillik bir zaman diliminde inen Kur’an ayetlerinden
bazilarin, gecici ve smirli bazi durumlardan 6tiiri 6nceki hiikmiiniin gegici
olarak degistirilmesi bir nakisa degil, bilakis gerekliliktir. Boylece ebedi bir kitap
olan Kur’an’in her ayeti, insanlik tarihi icerisinde farkli sartlarda ve zeminlerde
yine uygulanabilecek bir mahiyet arz etmektedir. Ayrica ayetleri sadece nazil
oldugu yer ve zamanla sinirlamak da dogru degildir.522

Diger bir ifadeye gore nesih, Kur’an’in onceki seriatleri degistirmesi,
yuriirliikkten kaldirmasi ve unutturmasi anlamina gelmekle birlikte, ayn1 zamanda
Kur’an’m kendi igerisinde ayetlerin birbirini de nesh etmesidir. Ona gore, ilahi
hiikiimler insanlarin maslahati i¢in vardir. Maslahatlar, konumlarin, konjonktiiriin,
0zel durumlarin ve zamanin degismesi ile degisince, hiikkiimler de degisebilir. Zira
maslahatin degistigi yerde hiikiimlerin degismesi zorunludur.®® Dolayisiyla her
donemin kendine 6zgli bir kitabi vardir. Bu kitap onceki vakitlerin kitab1 gibi
kendi vaktini, durumlarini, sartlarini igeren bir mahiyet arz eder. O, onceki
seriatleri silme ve mevcut durumlara gore degisiklik yapma giiciine de sahip
olandir.”** Ornegin; zina eden kadmlar icin verilen miiebbet hapis cezas,

>2 jle nesh edilmistir.>*®

Kur’an’da kirbag cezasi

Tabatabai’ye gore nesih, sadece Kur’an ayetlerini degil, tekvini olaylari da
iceren bir kapsama sahiptir. Hem nasih hem de mensth ayette iyilik, yeterlilik ve
yararlilik unsurlar1 vardir. Zahirde celistigi diisiiniilse de gercekte her ikisi de
ortak bir yarar i¢in vaz‘ edilmistir. Hatta nesh edilecek ayetler, kendi igerisinde

ileride nesh edilecegine dair isaretler igerebilir. Ornegin; “Allah emrini getirinceye

52! Tabatabai, el-Mizdn, 1/251.

%22 Tabatabai, Isldm 'da Kur’an, 52-53.
523 Tabatabai, el-Mizdn, 12/345.

524 Tabatabai, el-Mizdn, 11/375.

525 en-Niir 24/2.

%26 Tabatabai, el-Mizdn, 5/351.
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kadar...”>*" ayeti cihat ayetiyle, “O kadinlar: 6liim alip gétiiriinceye yahut Allah

99528

onlara bir yol agincaya kadar... ayeti kirbag ayetiyle,®® “Allah’in emri

59530

gelinceye kadar affedin, hosgoriin®*" ayeti “... kendi elleriyle cizye verinceye dek

59531

onlarla savasin ayeti ile nesh edilmistir.>** Tabatabai, yukaridaki tanimlamasi

ve verdigi ornekleriyle, usul ilminde neshin gergeklesmesi igin ileri siiriilen
sartlar1®™® dikkate almamakta ve neshi ahkdm ayetlerinin disina tagimaktadir.>®
Ona gore boylece nesih, hafifletme, ruhsat, emir veya nehiy gibi daha kapsamli
bir alanda da gerceklesebilmektedir.*®

Tabatabai, hadislerin Kur’an’t nesh etmesini kabul etmemektedir.
Hadislerin Kur’an’t neshi konusunun, Hz. Omer tarafindan hadis yazmanin
yasaklanmasinin anlamsiz bir sonucu oldugunu ileri siirmektedir. Yani ona gore,
Hadisleri nakletme isinden baska ellerine bir sey kalmayan sahabe, bu konuyu o
kadar ileri gétiirdiilerdir ki hadisi Kur’an’a hakim kilmaya ¢alistilar.>*

Tabatabai, Kur’an’daki nesih konusunu, “tedricilik” metodu ile de
iliskilendirmektedir. Ona gore nesih, igki ve miras konularinda hiikiimlerin tedrici
olarak uygulamaya konulmasi gibidir. Yahutta nesih, 6nceden gegici bir hitkmiin
konulmasi ve bu hiikmiin daha sonra kalic1 hiikiimle diizeltilmesi seklinde de
anlasilabilir. Ornegin; Hz. Peygamber, Medine’de Ensar ve Muhacir arasinda

“vhuvvet/kardeslik” anlagmas1 yapmis ve ashabi birbirlerine miras¢i kilmistir.>*’

%27 el-Bakara 2/109.

*% en-Nisa 4/15.

*% Tabatabai, el-Mizdn, 1/254-255.

%% el-Bakara 2/109.

%31 et-Tevbe 9/29.

532 Tabatabai, Isldm 'da Kur’'an, 52.

>3 Neshin sartlarr: 1- Neshe medar olan dyetler ahkdm ile ilgili olmalidir. 2- Nasih ayetin menstih
ayetten sonra nézil olmas: gerekir. 3- Peygamberin vefatindan sonra ger¢eklesmemesi gerekir.
4- Tki hiikiim arasinda her biri ile ayr1 ayr1 amel etmede uzlagsmazlik tespit edilmelidir. Cetin,
Nesih, 579. Ancak Allah’in sifatlar, itikadl konular ve biinyesinde haber bulunan ayetlerde
nesh s6z konusu olmaz_. Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/139; Remzi Kaya, "Nesh
Terimi ve Muhtevast”, Isldmi Aragtirmalar, 5 (1987): 98.

5% Tabatabai, el-Mizdn, 1/253.

*% Tabatabai, el-Mizdn, 1/257.

>3 Tabatabai, Tiim Boyutlar: Ile Islam’da Sia, 100.

3" Ebi Muhammed Cemaliddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyyab el-Himyeri el-Meifiri el-Basri el-
Musri Ibn Hisam, es-Siratii 'n-nebeviyyetii li’bni Hisdm, nsr. Ibrahim Ebyari, Mustafa el-Seka,
Abdu’l-Hafizi’g-Selbl (Misir: Sirketli Mektebeti ve Metbaati Mustafa Halebl ve Evledihi,
1955), 1/504-507.
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Ancak daha sonra, “Allah i kitabinda akrabalar birbirlerine, diger miiminlerden

5% ayeti ile dnceki hitkim nesh edilip kalict

ve muhacirlerden daha yakindir.
hiikiim indirilmistir.>*® Bu durum, énceki seriatlerde de gdriilen bir husus ve
uygulamadir. Oregin; Hz. Ibrahim’e indirilen seriatte miimin bir kadmnin kafir bir
erkek ile evlenmesi caiz idi. Bu hiikiim, Isldm’in ilk dénemine kadar da devam
etmistir. Hatta Hz. Peygamber hicretten dnce kizini, o sirada hala kafir olan Ebii’l
As b. Rebi (6. 12/634) ile evlendirmisti. Ancak bu uygulama daha sonra gelen

>0 jle nesh edilmistir.>*

ayet

Miifessirlerin nesih ile ilgili ortak degerlendirme yaptiklar1 sdyle bir 6rnek
verilebilir: Nesih ile ilgili en meshur konulardan birisi, “Kiblenin degistirilmesi”
olayidir. Abduh’a gore Hz. Peygamber, Yiice Allah’in iman edenlerle miinafiklar
ayirt etmek icin bir imtihan1 geregi, on alt1 ay Beyt-i Makdis’e yonelerek namaz
kilmistir. Sonrasinda ise Allah, Hz. Peygamber’in i¢ diinyasindaki sikintisini
gidermek ve Kabe’ye yonelme istegine karsilik vermek icin kiblenin

542 tefsirinde klasik

degistirilmesine yonelik vahyini indirmistir. Abduh, bu ayetin
ulemanin nesih tartismalarin1 kabul etmemektedir. Bilakis o, Allah’in Hz.
Peygamber’in psikolojisini, ona muhataplari tarafindan yoneltilebilecek elestirileri
dikkate alarak kible yoniinii degistirdigine dikkat gekmektedir.>*® Tabétabai de bu
ayette nesih olmadigi goriisiindedir. O da Abduh gibi bu degisiklige sebep olan
temel saikin, ayetin nazil oldugu, sosyo-psikolojik ortam ve sartlar oldugunu
vurgulamaktadir.>*

Abduh-Resid Riza ve Tabatabai, neshin Kur’an’da gegerli olduguna dair

ileri siiriilen ii¢ temel dyette®*® 6nceki seriatlerin nesh edildigine vurgu yapildigim

*% el-Ahzab 33/6.

*% Tabatabai, el-Mizdn, 4/159.

>0 el-Bakara 2/221.

51 Tabatabai, el-Mizdn, 10/339.

2 el-Bakara 2/144. “(Ey Muhammed!) Biz senin yiiziiniin gége dogru cevrilmekte oldugunu
(viicelerden haber bekledigini) gériiyoruz. Iste simdi, seni memnun olacagin bir kibleye
dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina ¢evir. (Ey Miisliimanlar!) Siz de nerede
olursaniz olun, (namazda) yiizlerinizi o tarafa g¢evirin. Siiphe yok ki, ehl-i kitap, onun
Rablerinden gelen gercek oldugunu ¢ok iyi bilirler. Allah onlarin yapmakta olduklarindan
habersiz degildir.”

3 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 2/13-16.

** Tabatabai, el-Mizdn, 1/336-339.

> el-Bakara 2/106; er-Ra’d 13/39; el-Nahl 16/101.
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ifade etmektedirler. Abduh ve Resid Rizd, Kur’an’in kendi igerisinde neshi;
maslahata gore hiikiimlerin degismesi, ertelenmesi ya da daha sonraki bir
zamanda yeniden yiiriirliige girmesi olarak ifade etmekte ve bu sartlarda neshin
varligin1 kabul etmektedirler. Hadislerin Kur’an’in’1 nesh etmesini ise her iig¢
miifessir de kabul etmemektedir.

Abduh’un nesih teorisini izah etme c¢abasi sOyle anlasilabilir. Kur’an
tefsiri, ilmin gelismesi, Kur’an’1 anlama metotlarinin zenginlesmesi ve Onceki
tefsir usullerinin elestirel yaklasim ile alinmasi gerekmektedir. Bunun yani sira,
“zahirde birbiri ile geliskili” gibi goriinen ayetler ise; tedricilik, mutlaki takyid ve
umumu tahsis gibi anlama metotlar1 ¢ergevesinde izah etmenin daha tutarli
olacagini vurgulamaktadir.

Tabatabai, neshi hem farkli seriatlerin birbirini nesh etmesi hem de
Kur’an’in kendi biitiinliigii igerisinde bir ayetin baska bir ayetin hiikmini
degistirmesi/sonraki bir zamana birakmasi/gdz Onilinden kaldirilmasi seklinde
degerlendirmektedir.

Tabatabai, Kur’an’da neshi kabul etmekle birlikte®*® yukarida ifade
edildigi tlizere neshi, ahkdm ayetlerinin disina da tasiyarak anlam diinyasin1 daha

genis bir alana yaymaktadir.

2. 4. Kiraatler

Kiraat sozliikte, “okumak, tilavette bulunmak, telaffuz etmek, sesli veya

47 Kiraat

sessiz, nagmeli veya nagmesiz okumak” anlamlarinda kullanilmaktadir.
ilmi ise Kur’an kelimelerinin nasil okunacagini ve ravilerine nispetle farkl
okuyuslart konu edinen bir ilimdir. Amaci Kur’an okuyusundaki sahih olmayan
degisiklikleri ve tahrifleri onlemek ve farkli okuyus tercihlerinden iimmetin

maslahatina yonelik fikhi hiikiimler istinbat etmektir.>*®

**® Tabatabaf, el-Mizdn, 10/138.

7 Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’an, Thk. Muhammed
Seyyid Geylani (Liibnan: Darii’l- Ma’rife, t.y.), 402; ibn Manztr, Lisdnii’l-Arab, 1/128; ez-
Zebidi, Tdcu’l-ariis, 1/364-365; Ibrahim Mustafa vd. el-Mu cemii’l-vasit, 1/722; Abdiilhamit
Binisik, Kiraat IImi ve Tarihi (Bursa: Emin Yayinlari, 2014), 21-22.

8 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf ibnii’l-Cezeri, Miincidii’l-
mukri’in ve miirsidii 't-talibin (Darii’1-Kiitiibil Ilmiyye, 1999), 9-17; Sihabu’d-Din Ahmed b.
Muhammed Dimyati, [thdifu fudeldi’l-beser fi’l-kirddti’l-erbe’ate ager, Thk. Enes Miihra
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Kiraat farkliligi hususu, “Ulimii’l-Kur’an” konular igerisinde 6nemli bir
yere sahiptir. Cilinkii  kiraat ihtilaflarindaki  mana  cesitliligi  farkh
yorumlara/hiikiimlere sebep olabilmektedir. Bu yiizden s6z konusu ihtilaflar
miistakil kiraat kaynaklarinda genisge ele alinmaktadir.

Kiraat farkliliklarinin korunmasi ve nesilden nesile aktarilmasi, Kur’an’in
anlasilmas1 kadar iizerinde durulan 6nemli bir konudur. Ciinkii onceki semavi
kitaplarin lafzen ve manen tahrif edilmis olmasi, Islam alimlerini bu konuda ayri
bir titizlige itmistir. Hz. Peygamber doneminden itibaren Kur’an’in kiraati,
kiraatlerin tedvini, yedi, on ve on dort kiraatin tesekkiilii hep bu ciddiyetle ele
alinmig, Kur’an metninin mevslkiyeti, Misliimanlar tarafindan dini bir
sorumluluk olarak algilanmistir.

Hz. Omer ve Hisdm b. Hakim (6. 15/636°dan sonra) arasindaki namazda
farkli okuma meselesi, bu olayin Hz. Peygamber’e taginma sekli ve hassasiyeti,

%9 Ancak sonraki

Kur’an metninin korunmasina dair énemli bir ¢aba 6rnegidir.
siirecte kiraat farkliligindaki bu ruhsat; Islim’in sinirlarinin genislemesi, Arap
olmayanlarin Miisliiman olmalar1 ile birlikte gesitli sorunlara, hatta fitneye sebep
olacak derecede ciddi bir hal almistir.”>® Bu problem, Hz. Osman déneminde
Huzeyfe b. Yeman’in (6. 36/656) teklifi ve Hz. Osman’in Zeyd b. Sabit (6. 45/665
[?]) baskanliginda gdrevlendirdigi “Istinsah Heyeti” tarafindan kalic1 bir ¢dziime
kavusturulmustur.”™" Kur’an’in kiraati Kureys lehgesi tizere yazilip sorun ortadan
kaldirilmistir. Sonraki siirecte ciliz da olsa farkli okuma cabalari, Hz. Osman’in
“Imam Mushaf” disindaki niishalar1 yaktirmasi ve yapilan “istinsah” ¢alismasinin
toplumda makes bulmasi ile bertaraf edilmistir.

Kur’an’in mevsikiyetine dair bu ¢aba; kiraatlerin tedvini ve muhafazasi

esnasinda da gosterilmis, bu baglamda, bir kiraatin gegerli olabilmesi igin ilk kez

(Lubnan: Dari’l-Kiitiibil [imiyye, 1998), 6; Kadir Taspinar, Tefsirde Kiraat Olgusu Ebiissuud
Ornegi (Rize: STS Yayinlari, 2016), 36-37.

> es-Siiyti, el-Itkdn ff uliimi’l-Kur’dn, 167.

0 Muhammed Eba Zehre, En Biiyiik Mu cize Kur’an, ¢ev. Muhammed Yilmaz (fstanbul: Okur
Akademi, 2018), 55.

%! {bnii’l- Cezeri, en-Nesr fi'l-kiraati’l-agr, 17; Masal1, Kur'an’in Metin Yapist, 67.
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Mekki b. Eblt Talib (6. 437/1045) tarafindan konulmus olan; “sahih kiraat
sartlarini taslma”552 kurali benimsenmistir.

Kiraatlere yaklasim Ehl-i Siinnet’te hassas ve ciddi olarak goriilmiisken;
Sia’da ise kiraatlerin miitevatirligi inkar edilip, bunlarin ictihadi oldugu ileri
striilmistiir. Siflere gore, yedi ve on kiraat basta olmak tlizere tiim kiraatler ya
ictihadidir ya da ahad haberlere dayanmaktadir.>>® Ornegin; Sii alim Ebii’l-Kasim
Ha1 (1899-1992), “Bir seyin Kur’an olmasi, onun miitevatir bir yol ile meshur
olup bize gelmis olmasina baglidir. Aksi takdirde ahad haber olan kiraatlerin
Kur’an olarak degerlendirilmeleri miimkiin degildir.” diyerek kiraatlerin sihhatini
sorgulamaktadir. Ona gore, kiraat imamlarmin hayatlar1 incelendiginde,
aktardiklarinin ahad haberlere dayandigi ve bir kisminin sikd olmadig goriliir.
Hatta baz1 kiraat imamlarinin sadece kendi okuyusunu dogru kabul edip diger
okuyuslar1 reddeden ifadeleri bulunmaktadir. Iste bu durum, kiraatlerin ictihadi
olduguna apacik delildir.>>*

Ilk ii¢ asir Sil kaynaklarinda, Kur’an’in tahrif ve tagyire ugramadan
giiniimiize kadar geldigini acik¢a dile getiren ilk kisi, hicri 381°de vefat eden
Kummi’dir.>*® Az énce zikri gecen Hai disinda, Kur’an’in metinlesme siirecinde
cemi, istinsahi, yedi harf ve kiraat farkliklarina dair farkli goriis ileri siiren Sii
alim yok denecek kadar azdir.”*®

Abduh-Resid Riza ve Tabatabai, eserlerinde kiraat konularina sinirli olarak
yer vermislerdir. Kiraatlerin tarihi, tedvini, tasnifi, kiraat okullari, kiraat imamlari

ve kiraatlerdeki ihtilaflardan ziyade, ayetin okunmasindaki mana zenginligine

vesile olacak rivayetleri ele almiglardir. Ayrica, bazen birisinin degindigi kiraat

2 Mekki b. Eba Talip, el-Ibdne ‘an me’dni’l-kirddt, ed. Dr. Abdulfettah Ismail Selebi (Misir:
Daru’n-Nehda, t.y.), 32; Ibnii’l-Cezeri, Miincidii’l-mukri’in ve miirsidii 't-talibin, 15; Ibnii’l-
Cezeri, en-Nesr fi’l-kiraati’l-agr, 19; EbQ Zehre, En Biiyiik Mu’cize Kur’an, 48. Sahih kiraat
sartlare. 1- Hz. Peygamberden sahih bir senet ile nakledilmesi. 2- Arapga dil kaidelerine uygun
olmasi. 3- Hz. Osman tarafindan istinsah edilen resmi Mushaf’in yazi hattina uygun olmasi
gerekir.

3 Musa Kazim Yilmaz, "Sia’min Kur’an ilimleri ile ilgili Gérisleri”, Tarihte ve Giiniimiizde
Siilik, Milletler Arasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik icinde (Istanbul: Islami Ilimler Arastirma
Vakfi Tartismal [lmi Toplantilar Dizisi 17, 1993), 170-173.

> Ebitil Kasim Musa Hui, el-Beydn fi tefsiri’l- Kur’an (Envaru’l Huda, 1981), 151-153.

> Mehmet Ziilfi Cennet, "Sii Akile1 Gelenegin Kur’ an Anlayisi ve Ayet Yorumlamasi (Serif
Murtaza Ornegi"), Isldm ve Yorum Temel Tartismalar, Imkdnlar ve Sorunlar iginde, ed. Fikret
Karaman (Malatya: Malatya Ilahiyat Vakfi, 2017), 180.

*® Tabatabai, [slam da Kur’an, 132.
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farklihigina digeri deginmemis;>>’ bazen de her ikisi dyetteki kiraat farklihigina ve
bunun mana tizerindeki etkisine isaret etmistir.>>®

Abduh’a gore kiraatte aslolan, Kur’an’mn sirlarim1 anlayip kavrama,
Kur’an’in irsad etme yoniinii fark etme ve Kur’an’dan sorumlu tutulmamizin
sebebini hissetmektir. Aksi takdirde, Kur’an’in esrarindan habersiz bir sekilde,
kuru kuruya Kur’an okumak, Allah’in hidayetinden faydalanamamak anlamina
gelecektir.>*®

Abduh ve Resid Rizd, Mendr’da kiraat farkliliklarimi daha ¢ok
sahih/miitevatir ve meshur kiraatler iizerinden degerlendirmisler;*® saz kiraatlere
¢ok smurli sayida yer verirken, mevzu ve miidrec®®  kiraatlere ise yer
vermemislerdir. Kiraat farkliliklarini ele almalarindaki temel gayeleri ise ilgili

kelimelerden farkli manalar elde etmektir.>®?

Kendi ifadeleriyle, kiraatlere yer
vermelerindeki temel saik, nahivcilerin kullandiklari bazi terimlere ve dil
oyunlarma Kur’an’dan sahit getirmek degildir. Ciinkii onlara gore, dil kurallarini
Allah’1n kitabi tizerine hakem gostermek dogru degildir.S63

Tespit edebildigimiz kadariyla Mendr tefsirinde kiraat farkliliklari, ilk
stirelerde daha yogun olarak goriiliirken ilerleyen strelerde daha az ele

564

alinmaktadir. Miifessirler, Kiraatlerin manaya dogrudan etkisi oldugunu

7 Nitekim Abduh buradaki kiraat farkliigina deginir. Kiraat imamlarindan Hamza (5. 156/772),
Kisai (5. 189/804) ve Asim (6. 127/744)’dan rivayetle Ebl Bekir Su‘be “&e 5)a "
ifadesini ““e s 2 “»” seklinde okumustur. O zaman mana: “O giin Allah, kimden azab:
giderirse...” $ek,linde olur. Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 7/333; Tabatabal ise bu
ayetteki kiraatlere deginmez. Tabatabai, el-Mizdn, 7/33. Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr,
2/468; Tabatabai, el-Mizdn, 2/285-286.

**® Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 2/87; Tabatabai, el-Mizdn, 1/418.

%9 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 1/447-448.

%0 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 2/110.

%! Resid Riza, Nisa siiresi 4/19. ayetin tefsirinde “&s 22> 5L ol Y17 ifadesini Ubey b. Ka‘b ve

‘7)

fbn Mes’ud’un “éeis ol ¥1” seklinde okuduklarina dair rivayeti yanls anlagilmis bir yorum
olarak degerlendirmektedir. Ona gére burada Ubey b. Ka‘b ve Ibn Mesud’un Ayeti mana
itibariyle zikretmelerini, onlardan rivayet edenler “bdyle okuyorlar” seklinde yanlis
anlamislardir. Halbuki bu, kiraat degil onlarin bu ayetten anladiklarinin yorumudur. O, burada
miidrec kiraatin olmadigini ve bunun bir yorum oldugunu vurgulamaktadir. Abduh & Resid
Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/455.

%2 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/309.

%3 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/333.

%64 Abduh ve Resid Riza’min kiraat farkliliklarina degindikleri birka¢ ornek i¢in bk., Abduh &
Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/124, 143, 150, 155, 278, 305, 373, 382, 393, 402, 439, 461;
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diisiindiikleri yerlerde, goriislerine dayanak olan okuyusu ele almiglardir. Diger
miifessirlerin degerlendirdigi pek ¢ok kiraat farklilig1 ise ya ele alinmamakta ya da
daha yiizeysel bir degerlendirme ile gecilmektedir.’®

Kiraat farkliliklarina Abduh’a gore daha az yer veren Tabatabal ise
eserinde sahih/miitevatir ve meshur kiraatlere yer verip, sdz, zayif, mevzu ve
miudrec kiraat farkliliklarimi dikkate almamistir. Tabatabai’ye gore Kur’an’in
ikinci kez toplanmasinin (istinsah) ana gerekgesi, Kur’an kiraatinde meydana
gelen farkliliklardir.>® Bu uygulamada, o zaman yogun olarak kullanilan kaft
yazisinin da biiyiik etkisi vardir.’®’ Ciinkii o dénem 6yle bir durum meydana
gelmistir ki; lehge farkliliklarindan ve dildeki belirsizliklerden dolay1 “falan
ogullarinin Kur’an’1” tabiri ortaya ¢ikmistir. iste, durum bdyle oldugu icindir ki
Hz. Osman istinsah olaymi gergeklestirmis ve farkli kiraatlerle okunmaya
calisilan eldeki Mushaflari da yaktirmistir.

Tabatabai, tefsirinde kiraatlere deginmekte; ancak ayeti tefsir ederken
temel gorisiinii kiraat farkliliklarina dayandlrmarnak‘[adlr.568 Onun bu tutumu,

kiraatleri pek ¢ok yerde kiraat imamlarinin isimlerini zikretmeden, “lis <85 /
boyle okunmustur,” “1iSa <35 / s6yle de okunmustur” seklinde vermesinde de

goriilmektedir. Tabatabai, tefsir metodu olarak kiraat farkliliklarimi ¢ok fazla 6n
plana almamakla beraber, Sii anlayisin aksine kiraatlerin yedili ve onlu tasnifini
kabul etmistir.569

Buraya kadar, Abduh-Resid Rizd ve Tabatabai’nin kiraatlere
yaklasimlarina genel hatlartyla deginilmistir. Asagida ise s6z konusu miielliflerin;
kiraatleri, sarf-nahiv, lehge farkliligi, mana ve mezhebi ihtilaf yoniinden ele

almalar1 hususnda birkag¢ 6rnek iizerinde durulacaktir:

2/22, 70, 87-88, 110, 158, 164, 211, 256, 284, 325, 337, 360, 413, 468, 475; 4/309; 5/13;
6/219, 468; 7/ 222, 351, 658; 8/125.

%% Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 1/124, 143; 7/84.

%% Tabatabai, el-Mizdn, 7/121. Tabatabai’nin Kur’an’mn mevsikiyetine dair goriisleri icin bk., el-
Mizan, 12/104-132; 13/232,292.

587 Tabatabai, Islam 'da Kur’an, 132-138.

%% Tabatabai, el-Mizdn, 8/212.

%% Tabatabai, Isldm 'da Kur’an, 143.
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2. 4. 1. Sarf ve Nahiv Yoniinden
Mendr ve Mizan tefsirlerinde, kiraat ihtilaflar1 daha ¢ok mana yonii ile ele
almsa da bazi durumlarda sarf ve nahiv acisindan kiraat farkliliklarina

deginilmektedir.

4. - -

Ornek 1) Bakara stresinin 98. “ J8Ca) [y alyy <8l 413 e o8
L 380 55 A 567 ayetinde yer alan “Jor= """ kelimesinin okunusu ile ilgili,

dordii meshur, dordii de saz kiraatler icerisinde yer alan soyle bir farklilik vardir.

sor

Meshur kiraatlerde; imam Hamza (8. 156/773) ve Kisai (6. 189/805), “ &,
ibn Kesir, Hasan ve Ibn Muhaysin (6. 123/741) “Jur=>"; Imam Asim, (6.
127/744) Ebd Bekir Su‘be (8. 193/809) rivayeti ile “ J5,="; diger kiraat imamlar:

da “L .>" seklinde okumuslardir.’™* Saz olarak ise Yahya b. Ya‘mer (6. 89/708

Gy ro0- .., o

[?]) “Jdl=7, Hasan b. Ali “J|l,="; digerleri ise “ By, cppe” seklinde

okumuslardir.”"

Resid Rizd’ya gore bu kelime Arapca asilli olmayip Ibranice veya

«w°_»

Siiryanicede; gii¢, kuvvet manasma gelen “ =" ile “ilah” anlammna gelen “_L!”

kelimelerinin terkibidir. Bu ikisi bir araya gelince “Allah’in giicii” anlamina gelen
“Cibril” kavrami ortaya c¢ikmustir. Resid Riza, tefsirin  mukaddimesindeki

iddiasinin aksine, yukaridaki drnekte “ =" kelimesinin manaya fazla etkisi

olmayan sarf yéniinii irdelemekte bir sakinca gormemistir.>’

- . - o8

Ornek 2) Bakara sfiresi 125. CLM u“‘ ‘_9.)9;:‘3 L»l; uﬂuj @u AL e ;J

P
Z.

Joas 0217 dyetinde gegen | 535515757 kelimesini, Nafi (8. 169/785) ve ibn Amir

570 o|-Bakara 2/98. s 360 36 it 56 I8 s 4y el A 5% 58 24 1 Her kim Allah’a,
meleklerine, peygamberlerine, Cebrdil e ve Mikdil’e diisman ise bilsin ki Allah da inkdrcilarin
diismanidir.”

5" [bnii’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-kiraati’l-asr, 2/168.

%2 Ebi Abdullah Hiiseyin b. Ahmed Ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevizzi’l- Kur’an min kitdbi’l-
bedi’ (Beyrut: EI- Ma’hedii’l- Elmani Li’l- Ebhasi’s- Sarkiyyeti, 2009), 8.

°"® Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 1/393.

5% el-Bakara 2/125. “ Jasl r.a,\ J‘ L.\W g o] CL“ L sl Ll wus ARG [T (A
;P._Mjl @/)b v_.‘:.fl...ilj u,.n.,lL.U ‘J.@lo ol 1 O zaman biz beyti insanlarin gidip gelip ziyaret
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(6. 118/736) “#” harfinin fethasiyla “| ;3;5\3” seklinde okuyup, dncesinde gegen
“CIis-” fiiline atfedilen mazi bir fiil olarak kabul etmislerdir. Bu durumda ayetin

anlam, “onlar Ibrdhim’in makamindan kendilerine namaz kilacak bir yer

2 e

edindiler...” Diger kiraat imamlar1 ise kelimedeki harfini kesre ile

“ jjér_f,\}”seklinde okuyarak emir kipine déniistirmiislerdir.’” Bu durumda ise

anlam, “Biz dedik ki: Ibrahim’in makamindan bir namaz veri edinin.” seklinde
olmaktadir. Abduh’a gore buradaki kiraat ihtilafinin nedeni i‘cazdir. Yani
Kelimenin hem emir hem de mazi sigasi ile okunmasinin faydasi, dinleyenlerin
zihinlerinin toparlanmasi ve ayetteki emrin dogrudan kendilerini ilgilendirdigi
hissiyatinin olusturulmasidir. Ayrica bu ayetin, sadece indirildigi muhatap
toplumu degil, tiim insanlig1 ve biitlin dénemleri kapsadigini ifade etmesidir.>"®
Fakat Tabatabai, ayetteki kiraat farkliligina deginmemektedir.577

Ornek 3) En‘am sfiresi 27. uv&; Y5 55 SEEIG A /JLZH e 154553 T

Gl 5 55555 &) Gl ayetinde gegen, “0I57 ve “,85757 kelimelerinde;
kiraat imamlarmin ¢ogu bu iki fiili merfu olarak “;K” ve <4 ;ﬁ” seklinde;
Hamza, Asim ve Hafs (5. 180/796) ise “:_;-Kf” ve “4555” seklinde, her ikisini de
mansub olarak okumuslardir. Ibn Amir ise birinci fiili, “;i&f” merfu, ikinci fiili,
“Y j§4 ” seklinde mansub okurken, diger kiraat imamlari ise her ikisini de merfu

olarak “;Z&s” ve “455G” seklinde okumuglardir.®”

Resid Riza, cumhurun gorisiinii -her iki fiili de merfu okumak- dikkate
alarak, “Keske bize bir firsat verilse de diinyaya geri gonderilsek, bu defa

2

Rabbimizin ayetlerini asla yalanlamaz, hepimiz yiirekten inanip miimin oluruz.

edecekleri bir makam ve bir giivenlik yeri yaptik. Siz de Ibrahim’in makamindan kendinize
namaz kilacak bir yer edinin...”

5% [bnii’l-Cezeri, en-Nesr fi I-kirddti’l-asr, 2/1178.

5% Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 1/461.

o7 Tabatabai el-Mizdn, 1/281.
8 el-En’am 6/27. “Ciaisadl be 0550 &) ubb AR (S ,u\ S 153 3 s
Onlarin atesin karsisinda durdurulup ”Ah keske diinyaya geri gonderllsek de bir daha
rabbimizin dyetlerini yalan saymayip inananlardan olsak" dediklerini bir gorsen!”

> fbnii’l-Cezerd, en-Nesr fi 'l-kiraati 'I-asr, 21196.
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seklinde anlam vermektedir. Kiraat imamlarindan Hamza ve ravi Hafs’in her iki
fiili mansub okumasiyla ilgil olarak da “ayetteki temenniye cevap olmak iizere
boyle okunmuslardir.”®®® demektedir. Resid Rizd, bazi miifessirlerin iki fiil

(Y4

arasindaki “s” harfini “Cs” seklinde okuduklarini, bu durumda kimi miifessirler

“vav’1 haliye” olarak; bazilarinin “fa-i sebebiyye” olarak “fa” ile okuduklarini ve

bu tercihlerinde Ibn Mes‘id’un “C3&K Y67 kiraatini tercih ettiklerini ifade

etmektedir.>"

Burada Resid Riza’nin kiraatleri izah etme g¢abasi, miisriklerin diinyaya
dénmeyi temenni ettikleri siradaki hallerinin farkliligini beyan etmek amaciyladir.
Buna gore; kimi miisrikler diinyaya geri donmeyi, orada Yiice Allah’in kevni ve
kavli ayetlerini yalan saymamayi ve miiminlerden olmayi temenni etmektedirler.
Kimisi ise ayetleri yalan saymaktan dolay1 ahirette biiyiik bir pismanlik duyacak
ve Hz. Peygamber’in getirdiklerine iman ile birlikte diinyaya geri donmeyi
temenni edeceklerdir. Kimisi de diinyaya geri dondiiriilmeyi, iman etmelerine ve
ayetleri yalan saymamalarina vesile olacag i¢in temenni edeceklerdir. Resid Riza
buradaki kiraat farkliliklarinin, kafirlerin/misriklerin farkli yaklasimlarina ve
insan fitratinda var olan, ittifaktan ziyade ihtilafa bir vurgu oldugunu ifade

etmektedir. >

Resid Riza’ nin kiraat farkliliklarini sarf, nahiv ve belagat tahlilleri
tizerinden degerlendirdigi bu Aayette Tabatabai kiraat farkliliklarina hig

deginmeden ayeti tefsir etmektedir.?®®

2. 4. 2. Lehce Farklih@1 Yoniinden
Resid Riza, kiraat farkliklarin1 ayn1 zamanda donemin meshur lehgelerine

gore kelimenin okunmasi seklinde de anlamaktadir.

%% [bnii’l-Cezeri, en-Nesr fi I-kiraati’I-asr, 2/1196.
%81 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 7/351.
%82 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 7/352.
°83 Tabatabai, el-Mizdn, 7/52.
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Lros o A

Ornek 1) En‘am stresi 40. ¢ i & CJ) (.K.J 5 ;Ul Slde rfw\ o) ] J;

o 804 _ o coc s o

oalo (87 o) 0se Al ayette gegen “;.}S:ﬂ\ 1 7% kelimesini Nafi* “<’li” veya

s oro-.

“e's1z” olarak “Cihi”, “UEBI, L1 veya LT seklinde ve teshil ile,*®
Kisai, “;.K*;}i” seklinde ikinci hemzenin hazfi ile, diger kiraat imamlar1 ise
rLu seklinde ikinci hemzenin isbati ile okumuslardir.>®® Resid Riza biitiin bu

okuyus sekillerinin Arap dilindeki meshur lehgeler oldugunu iddia eder.®®” O, saz

588

kiraatlere tefsirinde ¢ok yer vermemekle birlikte,”™ zaman zaman s$az bir kiraatin

belagat ilminde kendisine tahsis edilen bir incelik sebebiyle tercih edilebilecegini
ifade eder. Ya da yeni bir manay: ifade etmek icin saz kiraati kullamr.”®
Tabatabai ise bu ayetin tefsirinde Resid Riza gibi kiraat/lehge farkliligi konularina

deginmemektedir.Sgo

2. 4. 3. Mana Yoniinden

Alimlerin farkli kiraatlere tefsirlerinde yer vermelerinin en Gnemli
sebebinin, kiraatlerin manaya etkisi oldugu soylenebilir. Ciinkii manadaki
farklilik, ilgili ayetten farkli hiikiimlerin ¢ikarilmasina etki etmektedir. Asagida

bununla ilgili birkag 6rnege deginilecektir:

B el-Enam 6/40. “Cpialo W5 ) sl A el L L K8 5T i oS bl (KETT 5/ De ki:
"Ne dersiniz, size Allah’in azabi gelse yahut kiyamet gelip catsa size, Allah’tan baskasima mi
yalvarirsiniz? Dogru sozlii iseniz (séyleyin bakalim)!”

%% Teshil: Liigatta kolaylastirmak ménasindadir. Istilahta ise birbirini takibeden iki hemzeden
ikincisini, hemze sesi ile elif sesi veya hemze sesi ile vav sesi yahutta hemze sesi ile ya sesi
arasinda bir sesle okumaktir. Demirhan Unlii, Kur’an-1 Kerim’in Tecvidi, 3. Baski (Ankara:
Tirkiye Diyanet Vakfi, 2015), 42.

%% ibnii Miicahid Ahmed b. Musa b. Abbési’t-Temimi, Kitdbii’s- seb’ fi’l-kirddt, nsr. Sevki Dayf,
(Misir: Darii’l-Mearif, 1984), 1/76.

%7 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 7/407-408.

%88 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 5/13.

%89 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 8/125-126.

>% Tabatabai, el-Mizdn, 7/85.
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Ornek 1) Bakara siiresi 168. “ Y3 Ul Y95 o391 5 Gw 18 u.qLJI @l C

w & #A. ohez 4T

e e 38 ozl ok 1557 ayette gegen “Of3ks"%" kelimesini; Ibn

Kesir (6. 120/738), ibn Amir, Kisai ve Asim’m (6. 127/745) ravisi Hafs, “L”
harfinin zammesi ile “Ql}L.;” seklinde; Nafi, Eba Amr (6. 154/771), Hamza ve
Asim’dan rivayetle Eba Bekir Su‘be ise “L” harfini sakin halde “Q‘}L;'-”
seklinde okumuslardir.>®? Amr Ibn Abid ve Isa b. Omer (6. 149/766); “o ks,
Hasan-1 Basri (6. 110/728); “=isk= seklinde okumuglardir.®®®

Abduh; “Zlks” kelimesinin “33k>" kelimesinin ¢ogulu olarak “ha” @)
ve “da” (&) harflerinin zammesi ile okunmas1 durumunda * iki adim arasindaki
mesafe”, eger “ol3Ls” seklinde okunursa “s3k>" kelimesinin ¢ogulu olup

“Yiirtirken bir adim att1” anlamina gelecegini ifade eder. Bu okuyus faklilig: ile
ayetin, “Aldatmada seytanin davranisina, kotiliigiine ve ¢irkinligine; emretmede
de seytanin vesvesesine uymayin.” seklinde, mananin zenginlesmis oldugunu

belirtmektedir.%%

Tabatabai ise Ibn Amir, Kisai ve Asim’mn okuyusunu tercih edip “oiphs"”

kelimesinin, “yiirimekte olan kimsenin iki ayagmin arasi”, diger kiraat
imamlarimnin ise “<Vshs" seklinde okunduklarmi, bu durumda “E}L.;'-” kelimesinin
cogulu olarak “bir defa” anlamina geldigini ifade etmektedir. Bu ayette Abduh,

manadaki degisime/zenginlige dikkat cekerken, Tabatabai’nin sadece okuyus

farklihgim ifade etmekle yetindigi goriilmektedir.”*

EE 22

%9 g|-Bakara 2/168. Copn ;3} ;ﬁ l!dUa...Jlu\}E;- bi._., Y5 L..b NP u.a)\!l 63 Lu Y d»LJ\ l;.! l:
/ Ey insanlar! Yeryiiziinde bulunan maddelerin heldl ve temiz olanlarindan yiyin; seytanin
pesinden gitmeyin, ¢tinkii o apag¢ik diismaninizdwr.”

%92 [bnii Miicahid, Kitdbii’s- seb’ fi'l- kurddt, 1/174.

%3 Ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevdzzi’l-Kur’an min kitdbi’l-bedi’, 11.

%% Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 2/87-88.

*® Tabatabai, el-Mizdn, 1/418.
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oA . a o~ gz o0

5 155 O A
T L =Y els ¢ mu e eSS wJ‘ﬁ” ayette®™ gegen 1"

kelimesini; Hamza ve Hafs “<” harfinin fethasiyla “;ﬁ\”, diger kiraat imamlari

Ornek 2) Bakara sfresi 177. u,uJ\) @J,MJ! s

ise “&” nin zammesiyle “j;il” seklinde okumuslardir.®®’
Resid Riza, bu kelimenin “iﬁl” seklinde okundugu zaman,; “iyilik, hayir ve
bolluk” anlamina geldigini belirtmektedir. Yani * JJl” seklinde okunmasi ile

kelimeye, iyiligin kara gibi genis oldugu tasavvuru eklenmis ve daha derinlikli bir

anlam kazandirlmis olmaktadir.”® Tabatabal de kelimenin “i}ﬂ” seklinde

okunmasiyla sifati miisebbehe kalibinda olup, “bol, hayirli ve ihsan sahibi kimse”

anlamina gelecegini ifade etmektedir.>*

Ornek 3) Bakara stresi 193. « o6 4l .01 5,885 &5 o8 Y 6’ V"Aj‘l’b’
ettt B V1 6 36 150 ayetindeki “pa 56575 kelimesini Hamza ve Kisdi,
elifsiz olarak “ﬁ”seklinde; diger kiraat imamlari ise elifli olarak, “;}3[«3” seklinde

okumuslardir.*®

Hamza ve Kisai’nin “;).:3” seklinde okumalar1t Abduh’a gore tercihe sayan
ve vurgulanmak istenen manaya daha uygundur. Ciinkii “;}.:3” seklinde okundugu

zaman, “Mescid-i Hardm’in yaninda, onlar sizden birini dldiirmedikge siz de
onlar1 6ldiirmeyin. Sizden birini dldiirtirlerse siz de onlar1 6ldiiriin” seklinde bir
anlami ifade eder. Abduh’a gore bu okuyus, iimmetten herhangi birinin

Oldiirtilmesinin hepsini 6ldiirmek anlamina geleceginden dolayr dayanisma ve

® el-Bakara 2/177. F\Jt ,.sl, wu ol ,n 5S35 u,,u.Jl, L,,Mji ks r&},, l,},; of ,n e

u‘“” 1) uLSS\ 1) &.J..J‘ 5/ Yuzlerznzzz doguya ve batiya cevirmeniz erdemlilik degildir. Asil

erdemli kisi Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere iman eden...”

57 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kiraati’l-agr, 2/173.

%% Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 2/110.

5% Tabatabai, el-Mizdn, 1/429.

50 o]-Bakara 2/193. ““aJall Lo V1 550 36 15 o6 4 500 5805 B 5 5 Y ;..2,1;63 / Fitne
ortadan kalkincaya ve din yalniz Allah’in olunc;aya kadar onlarla savasin; fakat vazgegerlerse,
artik zalimlerden baskasina saldirmak yoktur.”

%01 ibnii’l-Cezerd, en-Nesr fi 'l-kiraati 'l-asr, 2/1174.
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birbirine tutunmanin énemine vurgu yapar.’®? Tabatabai ise bu ayetteki kiraate
deginmemektedir.®%

PR os £,

Ornek 4) Maide stiresi 67. ¢ G fads VJ ol el b L U516 CL’ S Gl

AR Bl g YA G WU e eany A B0, SAL” ayetteki “EC,"0

1O\

kelimesini; Nafi, ibn Amir ve Asim’dan rivayetle Eba Bekir Su‘be “<¥UG.,”
olarak, diger kiraat imamlari ise “el ,” seklinde okumaktadirlar.5%®

Sia’ya gore bu kiraat farkliligindaki ana vurgu, Hz. Ali’nin velayetidir;

dolayistyla kelimenin okunusu “el," seklindedir.” Resid Rizd ise “all.,”
kelimesindeki kiraat farkliliginin Sia’nin iddiasinin aksine, “f.}‘ﬁl; " seklinde

oldugunu ve bununda Kur’an’in evrenselligine vurgu yaptigini ifade

etmektedir.’°®® Ona gore diger kiraat imamlarmin “<JC.,” seklinde okumastyla,

“Tebligin geneline dair sorumluluk yerine getirilmez ise aslinin da ihmal
edilecegi” endisesinin ortaya ¢ikacagini belirtmektedir.®®’

Tabatabai, s6z konusu ayetin, siyak ve sibaki ile birlikte
degerlendirildiginde 6zel bir gerekce ile nazil oldugunu iddia etmektedir. Ona
gore Hz. Peygamber’e genel degil, 6zel bir gérev verilmistir. Nitekim ayette, “Ey
Peygamber! Dini teblig et; eger bunu yapmazsan, dini teblig etmemis olursun”
degil, “mesaji teblig et” ifadesi gecmektedir. Hz. Peygamber’in mesaj1 teblig
etmekten korkmasina karsilik, korkmamasi ve Allah’in korumasinda oldugu
belirtilmisgtir. Bu durumda Tabatabai’ye gore burada asil vurgulananin, dinin
biitlinli olmadig1 anlasilmakta, dolayisiyla “Rabbin tarafindan sana indirilen

hiikmii/mesaj teblig et” anlamina gelmektedir. Yine Tabatabai’ye gore hem Siinni

hem de Sii kaynaklardaki hadislerde bunun anlaminin Hz. Ali’nin velayeti oldugu,

%02 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 2/211.

*° Tabatabat, el-Mizdn, 2/62.

604 el-Maide 5/67. “},‘Gﬂ Lo ok Al o, Cibod s o3 0 ) e LN TG Cl.. e 1 C
;,_'H):elﬁl %;dl L.5-\.}.:. N Q‘ | Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu
yapmazsan O ’nun mesajini iletmemis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Siiphe yok
ki Allah kdfirler toplulugunu hidayete erdirmez.”

895 fbnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kiraati’l-agr, 2/195.

806 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 6/468.

%07 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 6/469-470.
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Hz. Peygamber’in, “akrabalarini kayiriyor” derler diye bu gergegi aciklamaktan
¢ekindigini ve bu hikmii “Gadir-i Hum” konusmasinda ag¢ikladigini iddia

etmektedir. Ayrica “<Y¥G,” seklinde bir okuyusun da oldugunu, o takdirde Hz.

Peygamber’e, “kendisine verilen mesajlarin hepsini teblig etmesi” anlaminda
degerlendirilebilecegini ifade etmektedir.®®

PR

Ornek 5) Maide stiresi 107. < Gl Qlﬁ}b ol=6 L Gl L.@ le.of.c e

& o7, G . “o “ “o $ .- T2 -z

Il 0 o0 gl 5ol Ll (e 1l T30 61 0581 G Bl (e Gl B30
:;,:.«{LEJ\” ayetindeki “ s 7% Kelimesini “<” harfinin fethasiyla Hafs, “l:éé:.aj”,
diger kiraat imamlar1 ise ayni harfin zammesiyle “ lf&;:i:ui” seklinde okurlar. Yine
ayni ayette yer alan “9@333?1” kelimesini ise Hamza, Halef (5. 229/844), Ya‘kib

(6. 205/821) ve Ebi Bekir Su‘be “;',:ij” digerleri ise «y1” seklinde okurlar.®®

~<a

Resid Riza, ayetteki “GLEL” ve “o0NT Kkelimelerindeki kiraat

farkliliginin 6ncelikle manayi kolaylastirdigim diisiimmektedir. Ayetin anlaminda,
yemin eden sahitlerin yalan sdylemek ya da mirastan mal gizlemek diisiincesi ile
sahitliklerine halel getirdikleri anlasilirsa o zaman yeminin varislere yoneltilmesi
gerektigini belirtir. Bu durumda Olenin yakinlarindan iki kisi 6nceki yemin
edenlerin yerine gegerler ve yemin edip sahit olurlar. Bu iki kiginin tespiti
hususunda kiraat farkliliklar1 &yeti anlamaya kolaylik saglar. Diger kiraat

imamlarmin “:')L:J}i” seklinde okumasina gore, akrabalardan en Oncelikli iki kisi

yemin ederler. Ya‘kup, Halef, Hamza ve Eba Bekir’in rivayeti ile Asim’m,

“o.

“405N1” kelimesini “.J5Y1”seklinde okumas: ile de “Oliniin mirascilarindan

mirast almaya hak kazanan kimseler yemin ederler.” seklinde anlasilir. Burada

birinci kiraate gore, en miilkemmel sahit aranmasi gerekirken -ki bu da 6liiye en

®%® Tabatabai, el-Mizdn, 6/42-55.
0 eI-Mﬁide 5/107. uujw ré_Le Wt u,.m o L.@.abu uufu u|j>u L Gt L..@.J J’ ,,—, ob

ooooo

l§ledlkler1 (yemmlermm gergegl yansztmadzgl) ortaya (;lkarsa bunlarm haklarini gasbettigi
kimselerden iki kigi onlarin yerini alir ve "Kesinlikle bizim sahitligimiz onlarin sahitliginden
daha dogrudur ve biz hakka tecaviizde bulunmadik, aksi halde biz de zalimlerden oluruz" diye
Allah i adina yemin ederler.”

810 fbnii’l-Cezerd, en-Nesr fi 'l-kiraati 'I-asr, 21195.
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yakin olan kisi olarak yorumlanir- ikinci kiraatte ise bir sebebe mebni oncelikli
olan bulunamaz ise o zaman Oliiye akraba olan iki kisinin yemin etmesinin
gerektigi vurgulanmis olmaktadir. ikinci kiraatte ayrica, akrabalar arasinda fazilet
ve yas agisindan tercih edilecek kimse varsa onun tercih edilmesine dair bir isaret

de bulunmaktadir. Hafs’m Asim’dan rivayeti ile “QQ}S?T”seklindeki kiraatten,

“Eger bu sahitlerin sonradan yalan séyleyerek bir giinah kazandiklar: anlasilirsa,
aralarindan olene daha yakin olan diger iki kisi gecer.” seklinde bir anlam ortaya
¢ikmaktadir.®

Tabatabai, Zeccac’in (6. 311/923) ifadesiyle, Kur’an’da anlasilmasi en zor
olan bu ayetteki kiraat farkliklarina deginmektedir. Ona gore, eger bu ayette

Hafs’in Asim’dan rivayetle o seklindeki kiraati dikkate alinirsa, “Eger iki

sahidin yalan séyleyerek oliintin yakinlarina haksizlik ettikleri belirlenirse,
giinaha girdikleri ortaya ¢tkmadan dnce éliiye daha yakin olan baska sahit, 11K iKi

sahidin yerine geger.” seklinde anlasilmasi gerekir. Ancak cumhurun kiraati olan

“LﬂMi/ =" seklindeki kiraat dikkate alimrsa, “Eger bu sahitlerin giinah isledikleri

anlasilirsa, artik 6liiye yakin olan, herhangi iki kisi sahit olur. Haklarina tecaviiz
edilmek istenen oliiniin velilerinden olan bu iki kisi, ilk iki sahidin yerine gecer.”
seklinde anlamamizi1 saglar. Burada Tabatabai’nin vurgulamak istedigi fark sudur:

“/Q U5Y1” kelimesi muahhar (geriye birakilmis) miibteda, “9 G y.: O I>6” ifadesi ise

mukaddem (6ne gegmis) haber olur ki bu durumda haber ciimlesinin 6ne gegmesi

ile ona daha fazla vurgu yapilmak istendigi anlasilir. “:'ﬂij:gi” seklindeki kiraat ile
de i kelimesinin “*J531”  kelimesinin sifati veya ondan bedel olmasi

anlasilacagi i¢in burada 6lenin yakinlarindan 6nde olanlarina, velilerine bir vurgu
oldugunu séylemektedir.612

Resid Riza ile Tabatabai, ilgili ayette ayn1 degerlendirmeyi yapip tesniye
okundugu zaman, kiraatin “6len kisinin sahitligi hususunda kimin Oncelikli
olduguna karar verme noktasinda kolayliga imkéan tanmidigin1” diistinmektedirler.

AR

Bu ayette hem Resid Riza’nin hem de Tabatabai’nin, kiraat farklilig1 olarak sahih

611 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 7/222-223.
®12 Tabatabai, el-Mizdin, 6/198.
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kiraatleri ve bunlar arasinda manayi etkileyen farkliliklari izah etmeye calistiklari
goriilmektedir. Halbuki bu ayette “5LI3Y1” kelimesinde, “:-35Y! rq;l}«” seklindeki

£ 8207, & o07-

Eb( Amr ve Hasan, “3:3}/‘5\ r.gfk—” Hamza, Ya‘kup, Halef, A‘mes ve “ ("@"b
“9591” seklindeki Eba Bekir Su‘be rivayetlerini almazlar.5*® Her ikisi de yukarida

ifade edildigi gibi tefsir ettikleri ayette izah etmeleri gereken hedeflerine yonelik
kiraati ifade/tercih ederler.

Ornek 6) En‘am shresi 105. r}ﬂ ady Canys bSyLJ) uLAI‘ dj.@ &,Uv\fj

o -

o5k ayetindeki “&2u)57%M kelimesinin g farkli okunusu vardir. Cogunluk, bu

[438%

kelimeyi “&)3”seklinde, “6grendin”; Ibn Kesir ve Ebli Amr, “Co)l5 7 seklinde

“isteslik kipi” ile “bilginler arasinda miizakere etti” ve Ibn Amir ve Ya‘kub ise

P

“lys”  seklinde  “eskidi/mitoloji  oldu” anlamlarina  gelecek  sekilde

okumaktadirlar.®®® Hasan-1 Basri “Zl,3” ve Ibn Mes‘id ise “.y3” seklinde

okumuslardir.®*®

Resid Riz4, kiraat ihtilaflarindaki okuyus inceliklerine, Kur’an’in i‘cazina
ve mana zenginligine isaret ederek deginmektedir. Ayetteki kiraat farkliliklarinin,
mucizevi bir sekilde, ayetin nazil oldugu donemde Kur’an’in kaynagma dair
yapilan farkli yorumlarin hepsine cevap mahiyetinde oldugunu diisiinmektedir.
Soyle ki birincisinde, miisrikler Hz. Peygamber’in, Kur’an’1 Mekke’de kili¢ imal
eden Rum asilli bir kdleden 6grendigini iddia etmislerdi ki bu, ilk kiraatte yani

“Cays”seklinde okunmasi ve kelimenin “6grendin” anlamina gelmesi ile

yalanlanmaktadir. Ikincisi, Hz. Peygamber’in, Kur’dn’t Mekke’nin ileri
gelenlerinin aralarinda miizakere/miinakasa etmelerinden 6grendigi iddiasidir Ki

ikinci kiraatte, “")15 7 seklinde “isteslik kipi” ile “bilginler arasinda miizakere

P

etti” okunmasi ile cevaplanmustir. Ugiincii okuyus farklihig ile de, “Clu)s

”

813 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kiraati’l-asr, 196.

814 el-En’am 6/105. “% sl (ﬁylj PO PG V- <N Csal SIS | Boylece biz dyetleri,
duruma gore farkli tarzlarda gonderiyoruz ki, ”rI.yi ogrenmigsin” desinler ve biz, anlayan
toplum igin Kur’an’1 iyice a¢iklamis olalim.”

%13 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr fi 'l-kiraati 'I-asr, 199.

818 fbn Haleveyh, Muhtasar fi sevazzi’I-Kur'an min kitdbi’l- bedi’, 40.
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seklinde “‘eskidi/mitoloji oldu” manasi ortaya konulup miisriklerin, “Bu inang
esaslart eskimis ve yipranmistir. Bunlar eskilerin masallart ve yipranmig

seyleridir.” sozleri karsiligini bulmustur.617

30"

Tabatabai, bu ayette, bazilarinin “ZL)15,” bazilarinm ise “CX)3” seklinde

okudugunu ifade edip, Resid Rizd’nin i‘caz ve mana zenginligine dair degindigi

incelikleri ele almamlstlr.618

2. 4. 4. Mezhebi Ihtilaf Yoniinden
Ehl-i siinnet ve Sia arasindaki ihtilaflardan birisi de ayaklara mesh etme
konusudur. Abdestte ayaklarin yikanacagi veya meshedilecegi konusu Ehl-i

stinnet ile S1a arasinda tartigmalara sebep olmustur.

Abduh, Maide siresi 6. © 2 >3 !,L.‘&Le §}‘l:aJ1 S Va&ﬁ N UJJJ\ L@:l C
u—-"&” Jl S5 50 K . j;-' | goence dé‘}:’\ Jl ;&;-@b” élye'[te619 abdestin farzlarindan
olan, ayaklar1 yikamak ve/veya mesh etmek tartigmasindaki kiraat farkliliklarini

oA g of

| ij =15 | ve topuklara kadar ayaklarinizi”

007,

sOyle ele almaktadir: “Allah,
buyuruyor. Buradaki “Sl>-;15” kelimesindeki “J” harfini; Nafi‘, ibn Amir, Hafs,

Kisai ve Ya‘kab fethali olarak, “;,KG,-;T}” seklinde okumuslardir. Buna gore

mana: “fopuklara kadar ayaklarinizi yikayiniz.” olur. Diger kiraat imamlarindan

ibn Kesir, Hamza, Ebd Amr ve Asim ise buradaki “J” harfini kesreli yani

“;.K};-;i}” seklinde okumuslardir. Bu durumda kelime “r.ia},» ” {izerine atfedilmis

ve mana da: “topuklara kadar ayaklarinizi mesh edin.” seklinde olmaktadir.®?

Abduh, yukarida ifade edilen kiraat ihtilaflarindaki ruhsata dikkat

cekmektedir. Ona gore Hasan-1 Basri ve Taberi gibi alimlerin, ayaklarin hem

817 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 7/658-659.

*® Tabatabai, el-Mizdn, 7/303.

®19 el-Maide 5/6. “ (i) 1ty g3l 31 80T (8 o 1,126 3 lall J) (28 151 15 Ll G €
u“:&l‘ ‘_jl ;.KI;;B | Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalkacagimiz zaman yiizlerinizi,
dirseklere kadar ellerinizi yikayin, baslarinizi meshedin, ayaklarinmizi da topuk kemiklerine
kadar (yikayin).”

620 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 6/227-228; Taberi, Cdmiu’l-beyin an te'vili dyi’l-
Kur’an, 8/188,194; Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr fi 'I-kiraati’I-asr, 2/194.
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yikanabilecegine hem de mesh edilebilecegine dair fetvalari olmasina ragmen, bu
ruhsat Siinniler ve Siiler arasinda gereksiz tartismalara sebep olmustur. Abduh,
Taberi’nin gorilisii olarak ayette; “Allah, abdestte genel olarak ayaklarin su ile
mesh edilmelerini, teyemmiimde ise yiiziin toprak ile mesh edilmesini

59621

emretmistir. ifadesiyle, Taberi’nin her iki kiraati dikkate alarak amel ettigini

-

soylemektedir. Bu ruhsatin zaten dyetin hem nasb “c3d>-373” hem de cer “(S0&-5f3”

okunmasiyla miimkiin oldugunu belirtmektedir. Nahiv kaideleri de dikkate
alindiginda iki farkli uygulamanin olabilecegini, hem yikamanin hem de mesh
etmenin sahabede 6rneginde oldugunu ifade etmektedir. Abduh ve Resid Riza,
ifade ettikleri yukaridaki ruhsata ve kiraat farkliligna su sekilde ¢oziim
getirmektedirler: “Abdest alma esnasinda ¢iplak olan ayaklarin yikanmasi ve
giyinik olan ayaklarin da mesh edilmesi gerekir. Onlara gore bu hiikiim, Kur’an’in
aciklayicisi olan miitevatir siinnetle sabit olup, taharetin hikmetine de daha
2622

uygundur.

Tabatabai, bu ayetteki “V.{l? ,ls” ifadesinin mushaftaki aslinda “}K};j} ”
seklinde okundugunu ve kagiilmaz olarak “;’Kgﬂ},” ibaresine matuf oldugunu
ifade etmektedir.®” Ayetin “;.K/li,-;b” seklinde de okundugunu; ancak 6n yargidan
uzak herkesin bu ayeti okurken “vil,,- 519" ifadesini “;:i:‘éi{”a atfen “;.f(;;-}b”

seklinde okumak zorunda kalacagini iddia etmektedir. Yine ayn1 miifessire gore,
ayetin temel vurgusundan yiiziin ve ellerin yikanmasi, basin ve ayaklarin da mesh
edilmesi gerektigi anlasilmaktadir. Ehl-i siinnet alimleri kendi aralarinda da
ihtilafa diismiisler ve bu ayette lafzin ag¢ik hiikmiinii uygulamak yerine, Hz.
Peygamber’in sadece ayaklarini yikadigina dair fiilini ve baz1 sahabenin
fetvalarin1 esas almiglardir. Sonugta da ayeti fikhi goriislerine uyarlamislardir.
Tabatabai, Abduh’un Taberi’den destek alarak abdesti teyemmiimle kiyaslamasini

ise talihsiz bir agiklama olarak degerlendirmektedir. Bu tercihe gore Kur’an’daki

%21 Taberi, Camiu'l-beydn an te vili dyi’l-Kur’an, 8/198.
622 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 6/219-272.
623 Tabatabai, el-Mizdn, 5/219-232.
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3

biitlin “mesh etme” hiikiimlerini “yikama” ve biitiin “yikama” hiikiimlerini de

“mesh etme” seklinde anlamanz gerekir ki boyle bir sey tutarsizliktir.®**

Calismamizda birkag ornek iizerinden ele aldigimiz kiraat farkliliklar
Mendr ve Mizén tefsirlerindeki biitiin kiraat érneklerini havi degildir.®”® Ancak
yukarida, Abduh-Resid Riza ile Tabatabai’nin kiraat farkliliklarina yaklasimini
ifade edecek baslik ve icerikteki bulgular degerlendirilmistir.

Abduh ve Resid Riza kiraat farkliliklarina, méanaya etkisini dikkate alan bir
yaklagimla deginmis, ancak bu alandaki tartismalara katilmayr gerekli
gormemislerdir. Sahih kiraatleri 6ncelemekle birlikte, tercih ettikleri anlam igin
uygun olan bir kiraat varsa, bu kiraati de tercih etmislerdir.

Tabatabai, Sii bir miifessir olmasima ragmen, kiraatlere yaklagim
hususunda ilk bes asirdaki Sii miifessirler gibi kat1 olmadig1 gibi, son donem S$ii
miifessiri Hiii gibi sert dilli de degildir. ikisi arasinda mutedil bir konumdadir. O,
pek cok tartismaya girmemekte; kiraatlerin ictihadiligi, ilk donem cem ve istinsah
tartigmalari, kiraat eserlerinde ele alinan mahiyette kiraat tartigmalar1 ve ayetin
tefsirini kiraat farkliligi lizerinden izah etme yoOntemine bagvurmamaktadir.
Siinniler ve Siiler arasinda kiraat farkliligindan kaynaklanan ciddi tartigsmalarin
yapildig1 ayetlerde bile, Tabatabai goriislerini kiraat farkliligi tizerine bina
etmemektedir. Tabatabai, eserinde pek c¢ok konuda Abduh ve Resid Rizd’yi
elestirirken, bu yaklagimini kiraatler konusunda sadece Maide siiresi 5. ayette

siirdiirmekte diger yerlerde herhangi bir yerde tartigmaya girmemektedir.

%2 Tabatabai, el-Mizdn, 5/224.

625 Ornegin; “Eda ve Usul Agisindan” bir 6rnek igin bk., Abduh ve Resid Rizd, méanaya etkisi
olmayan kiraatlere nadiren de olsa yer vermektedirler. “Kﬁii :}3” (Al-i imran 3/14)
kelimesindeki hemzenin Arapga’da kullanimini detayli bir sekilde ele alip, bunu kiraat
imamlarimin nasil okuduguna deginirler.Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/247-248.

Tabatabai ise burada hemzenin nasil okundugu tartismasina deginmez.Tabatabai, el-Mizdn,
3/106.

Resid Riza “;,:32_}.” (Maide 5/89) kelimesinde kiraatini izah ederken, cumhur’un bu ayeti

seddeli “;.:‘:5:9” seklinde, Hamza, Kisai, Asim ve ibn Ayyas’m ise seddesiz “;.31;3:9” seklinde
okuduklarim ifade eder.Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 7/35. Tabatabal bu ayetteki
kiraatlere deginmez. Tabatabai, el-Mizdn, 6/110. Abduh-Resid Riza’da gegen Sahih kiraatler
ile ilgili birkag ornek igin bk., Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/394; 2/235; 2/256;
2/230; 2/429; 2/468; 4/127; 4/453; 7/406, 444; 9/42; 9/478. Tabatabai’ deki birka¢ drnek i¢in
bk., Tabatabai, el-Mizdn, 1/229-230; 7/162-163; 9/7.
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Yukaridaki orneklerde de goriildiigii lizere, pek ¢ok yerde Abduh-Resid
Riza ayetteki kiraat ihtilafina deginirken, Tabatabai ilgili ayeti kiraat farklilig

acisindan degerlendirmemektedir.
2. 5. Uslibii’l-Kur’an

2.5. 1. Mu‘cize

Mu‘cize, sozlik anlami olarak “olaganiistii, harikulade olgu ve sasirtici
olan”; 1stilahi olarak ise “peygamberlerin, kendilerine inanmayan insanlara
risaletlerini ispat etmek amaciyla, Allah’in iznine bagli olarak gosterdikleri ve
insanlarin da benzerini getirmekten aciz olduklari olaylaurdlr.”626

Kur’an-1 Kerim’de ve ilk donem kaynaklarinda “ayet” lafzi ile de ifade
edilen bu kavram, hicri III. asirdan itibaren kendisine yiiklenen anlamlara bagh
olarak “mu‘cize” isimlendirilmesi ile tasavvurlara yerlesmistir.627

Islam ilim geleneginde daha ¢ok kelamcilar ve felsefecilerin tartisma
alaninda olan mu‘cize’nin, Abduh ve Tabatabai tarafindan nasil degerlendirildigi

de 6nem arz etmektedir.

2.5.1. 1. Muhammed Abduh’un Mu‘cize Anlayisi

Abduh’a gore mu‘cize, aklin idrak edemedigi ancak Allah’in,
peygamberlerine olan ilahi yardimini gdostermek ve onlari destekledigini teyid
etmek amaciyla gondermis oldugu ve bizim de iman etmemiz gereken olaganiistii
olaylardir.®®
Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Peygamber’in beseri yoniine vurgu yapilmakla

birlikte,®”® onun insanlara rahmet oldugu, samnmn yiiceltildigi, kendisine ilim

verildigi ve gerek insanlarin gerekse Allah’in yaninda degerinin yiice oldugunu

%26 Halil b. Ahmed, Kitdbu I-ayn, 1/215-216; ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 5/369; ez-Zebidi, Tdcu I-
ariis, 15/200-201; ibrahim Mustafa vd. el-Mu 'cemii ’l-vasit, 1/585.

627 Adnan Demircan, "Islam Tarihinin ilk Ug¢ Asrnda Mu‘cize Algisi Uzerine Bazi
Degerlendirmeler" (Kur’an Arastirmalart Merkezi, 2015), 180.

628 Ahduh, Tevhid Risalesi, 133.
629 o]-Kehf 18/110; el-Furkan 25/20; el-Fussilet 41/6; el-Ahkaf 46/9.
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ifade eden ayetler bulunmaktadir.®*® Ancak Hz. Peygamber risalet gorevine erisip
de Cebrail ile goristigini soylediginde, insanlar kendisinden ayet/mu‘cize
gostermesini talep etmislerdir. Abduh’a gore, boylesi durumlarda verilen mu‘cize,
risaletin delili olarak yiice Allah’in peygamber(ler)ini desteklemesi, yalanlayan
kimseleri de desteksiz birakmasidir.®®! Ornegin; Hz. Peygamber’in muhataplari
ondan mu‘cize talep etmislerdir; ancak Hz. Peygamber, mu‘cize gdstermesinin

kendi elinde®?

ve peygamberlerin uhdesinde degil, Allah’1n iznine bagli oldugunu
onlara sdylemistir.®*® Zaten tarihte, ilk peygamberden Hz. Peygamber’e kadar
hi¢bir peygamber kendi eliyle mu‘cize gosterebilecegi iddiasinda bulunmamis,
Allah’m izin vermesi disinda insanlara mu‘cize getirildigine de sahit
olunmamlstlr.634

Abduh’a gére mu‘cize ne kadar biiyiik ve etkili olursa olsun, kisinin iman
etmesine sebep olmayabilir. Zira iman etmek igin, davet edilenin buna hazir
olmasi, davet edenin de davasini giizel agiklamasi ve davet metodunun da hosgdrii
ve hikmet ile olmasi esastir.®®®

Abduh’un mu‘cize goriislinli anlamak i¢in onun siinnetullah diisiincesini
de anlamak gerekir. Abduh, siinnetullahi ikiye ayirmaktadir: Birincisi, genel olan
yasalar ve evrende cereyan eden degismez kanunlardir. Ikincisi ise tabiat
kanunlarina aykir1 bir sekilde istisnai olarak az da olsa zaman zaman ortaya ¢ikan
olaylardir. Abduh, mu‘cizeyi ikinci kisimda degerlendirip kabul etmektedir.®®
Ancak ona gore mu‘cize, akil devre dis1 birakilarak, gozii kapali kabul edilecek
bir olay degildir. Boylece Abduh’un, mu‘cizeye akilc1 yaklastigi soylenebilir.

Ornegin; Bedir Savasinda meleklerin miiminlere yardim etmesini, bizzat

630 Al-i imran 3/11; el-Enbiya 21/107; el-Mii’mintn 23/73; ez-Zuhruf 43/43; en-Necm 53/3; el-
Kalem 68/4; el-Insirah 94/4.

831 Abduh & Resid Riza, Tefsiru 'l-mendr, 1/221; Abduh, Tevhid Risalesi, 160-161.

%% el-Mii’min 40/78.

%33 el-En’am 6/35. Eger onlarin yiiz ¢evirmeleri sana agir geldiyse, bir delik agip yerin dibine
inerek yahut bir merdiven kurup goge ¢ikarak onlara bir Mu ‘cize getirmeye giictin yetiyorsa
durma, yap! Eger Allah dileseydi elbette onlart hiddyet iizere toplardi. O halde sakin
cahillerden olma.”

83 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 11/329; Thsan Arslan, "Kur’an-1 Kerim’e Gore Hz.
Peygamber ve Mu‘cize", Uluslararasi Sosyal Aragtirmalar Dergisi 10/50 (Haziran 2017): 887.

635 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/313-314.

636 Demir, Kur’an’in Yeniden Yorumlanmasi, Bati lle Miinasebetin Kur’an Yorumuna Yansimast,
50.
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meydanda savasmalar1 seklinde degil; Miisliimanlarin Allah tarafindan manevi
agidan desteklenmeleri olarak degerlendirmektedir.®®” Abduh’a gore mu‘cize
yerine Allah’in, kédinatin gidisatina koymus oldugu adet ve siinnetine itibar etmek
daha 6nemlidir. Bu sebeple peygamberler gonderildikten sonra dine davet i¢in
olaganiistii olaylara bagvurmak anlamsizdir.?*®

Abduh, mu‘cizenin iman konusunda degil, risaletin ispatt hususunda
olabilecegini, ancak Hz. Peygamber’in tek mu‘cizesinin Kur’an oldugunu
belirtmistir. Diger harikulade olaylarin ise imani destekleyen ikincil derecede
olaylar oldugunu sdylemektedir.®*® Abduh’un yukaridaki ifadelerindeki “iman”
vurgusu ile mu‘cizeyi kabul ettigi, ancak hissi mu‘cizeyi akil gergevesinde
yorumladigi sdylenebilir.

Abduh’un mu‘cizeyi ele almasindaki bir yaklasimi da islam’1 Hristiyanlik
karsisinda savunma refleksidir. Hristiyanlik, Tanri’nin insanlik tarihine miidahale
ettigi ve Tanri’nin isini mu‘cizelerle el ele gotiirdiigi adeta bir mu‘cizeler dinidir.
O, Miisliimanlarin, bu bozuk mu‘cize anlayisindan etkilenmek suretiyle islerini
Allah’a havale edip, dinin pek ¢ok boyutunu mu‘cize c¢ercevesinde
degerlendirerek dini hayatin merkezinden ¢ikardilarmi diisiinmektedir. Abduh’un
mu‘cizeye yaklagimi bu bozuk anlayisi diizeltme c¢abasi olarak degerlendirilebilir.
O, biitiin insanlari, akla, fikre ve 6zgiir iradeleri ile hayati yasamaya davet etmek
suretiyle, insanlarin mu‘cizelere siginma anlayislarini elestirmektedir.®*
Abduh’un mu‘cizeyi anlama c¢abasinin, genel kanaat olarak, mu‘cizeyi

L Bizler, onun Kuran-1 Kerim’deki

aklilestirmek oldugu belirtilmistir.**
olaganiistii her vakiayr mu‘cize seklinde anlama ve yorumlama kolayciligini
engelleme ¢abasimin anlasilamadigi kanaatindeyiz. Kur’an’in mu‘cize oldugu

Abduh tarafindan da agik¢a ifade edilmektedir. Abduh’un mu‘cizeyi fenni

87 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/110-114; Demir, Kur’'an’in Yeniden Yorumlanmasi,
Bati Ile Miinasebetin Kur’an Yorumuna Yansimasi, 50.

638 Resid Riza, Ger¢ek Islam’da Birlik, 106.
%% Mustafa Giiven, "Elmahili Muhammed Hamdi Yazir'in Tefsir Anlayisindaki Modernlik

Unsurlar1 ve Bu Baglamda Muhammed Abduh’a Yonelttigi Elestiriler-Fil Stresi Ornegi-",
EKEV Akademi Dergisi 61/61 (19 Eyliil 2015): 156.

%40 jscan, Gelenekten Gelecege Islami Diisiincede Yenilik, 139.

81 Mehmet Akif Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi, es-Sa’lebi Tefsirinde Mukatil b. Siileyman
Rivayetleri (Ankara: Kitabiyat, 2005), 50.
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bilimlere miiracaat etmek suretiyle izah gayreti Elmalili Muhammed Hamdi Yazir
tarafindan: “Abduh, Fil siresinin tefsirinde bilimsel izah yapayim derken o

59642

giizelim eserini mikroba bulamuistir. seklinde elestirilmis ve dini tahrif ile

itham edilmistir.

2.5.1.1. 1. Abduh’un Mu‘cizeyi Inkar Etmesi Hususu

Abduh’a gore peygamberlere duyulan ihtiyacin ortada oldugu zorunludur.
Allah, peygamberlerinin mesajin1 desteklemek ve risdletlerini ispat etmek igin
onlara mu‘cize verebilir. Ancak Allah’in varligi ve birligini ispat edip insanlar
imana davet etmek i¢in boyle bir delile ihtiyag yoktur. Stinnetullahta tabiattaki
bazi seyler sebeplilik ilkesi geregi varliklarini devam ettirmektedir. Abduh’a gore
determinizm, diizenleyici bir ilke olarak hayatta mevcuttur.®*

Abduh, mu‘cizeyi reddetmemekle birlikte Kur’an’da aklin verileriyle
bagdasmaz goziikken olaylarit mecaz ve temsil ile yorumlamaktadir.®** O,
mu‘cizeyi dini bir kavram olarak kabul etmis, ancak mu‘cizeyi kabul etmeyi ya da
reddetmeyi inang esasi olmaktan glkarm1$t1r.645

Abduh’un mu‘cizeye dair goriislerine en biiyiikk elestiri, Fil siresinin
tefsirindeki agiklamalarina yapilmistir. Abduh, s6z konusu Fil hadisesini mucizevi
olarak degil de akli ve ilmi izahlarla agikladig: i¢in elestirilmektedir.®*® Ornegin;
Sait Simsek, Abduh’un goriislerini genel olarak benimsemesine ragmen -
Abduh’un islam ilim geleneginde tefsir calismalarinin ivme kazanmasina, daha
anlasilir hale gelmesine ve Kur’an’in daha genis kitleler tarafindan anlagilmasina
katkida bulundugunu diisiinmektedir.- kanaatimizce Elmalili’'nin goriisiiniin
golgesinde kalarak Abduh ve ekoliinii elestirmistir.*’ Kaldi ki Abduh’un bu
ayetlere getirdigi yeni yorum,®*® bugiin tip diinyasinda izahi ¢ok kolay

yapilabilecek bir durumdur. Bilim ve teknoloji; tohumdan gidaya, silahtan

%42 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 9/6134.

%3 Abduh, Tevhid Risalesi, 232; Schacht, "islam Ansiklopedisi", 8/490.

644 Oztiirk, Kur’an ve T efsir Kiiltiiriimiiz, 152.

645 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 219.

%8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 9/6130-6135; M. Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri
(Konya: Kitap Diinyas: Yeni Dost, t.y.), 92.

Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 94.

848 Ahduh, Tefsiru ciiz’i amme, 156-159.

647
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bombaya ve ¢esitli alanlardaki bazi kimyevi maddelere kadar pek c¢ok
maddeyi/ilact bugiin insanlar1 yok etmek icin pekald kullanabilmektedir. Bu
maddelerin ¢ok kii¢iik bir miktar1 bile ciddi sayida insanin 6liimiine neden
olabilmektedir. Kur’an’in bir takim bilimsel olaylar1 haber vermesini mu‘cize
olarak kabul eden bazi kesimler, Abduh’un, Fil olayini bilimsel olarak izah etme

cabasinit mu‘cizeleri reddetmesi seklinde anladiklar: kanaatindeyiz.

2. 5. 1. 2. Resid R1iza’nin Mu‘cize Anlayisi ve Abduh’a Muhalefeti

Resid Riza’ya gére mu‘cize, fiili neticesi kainat kanunlaria uygun olsa da
alisilagelen disinda cereyan eden olaylara denir. Bundan dolay1 biitiin
peygamberler kavimlerini Allah’a cagirirken kevni ya da akli bir mu‘cize
getirmiglerdir. Ancak kevni mu‘cizeler, c¢ogunluk tarafindan sihir olarak
nitelendirilmistir. Zira inkarcilar kevni mu‘cizeleri sebebini anlayamadiklari garip
olaylar olarak degerlendirmislerdir.®*°

Resid Riza, mu‘cize konusunda Abduh’tan kismen ayrilmaktadir. Ciinki
0, Abduh’un aksine bazi hissi mu‘cizeleri kabul etmektedir. Ornegin; Hz.
Peygamber’in, az kisi i¢in hazirlanmis olan yemegi biiyiik bir orduya yedirmesi ve
bu yemekten herkesin doymasi, parmaklarinin arasindan su akitmasi gibi olaylari
Resid Rizd mu‘cize olarak degerlendirmektedir. Hatta ona gore, parmaklarinin
arasindan su akitilma mu‘cizesi, Yiice Allah’in, suyun olugsmasi hakkindaki genel
kanunun hilafina gergeklestirdigi bir hadisedir.®*

Resid Riza, hissi mu‘cizeleri kabul etmekle birlikte, ayni zamanda
insanlarin mu‘cizeye yaklasimini elestirmektedir. Ona gore bizdeki mu‘cize
anlayisi, diger din mensuplarinin Miisliiman olmasii engelleyen/geciktiren bir
telakkidir. islam’in akil, ilim ve fitrata uygun emirleri vaz‘ edildigi gibi
anlagilabilseydi, Avrupalilar daha cabuk Miisliiman olurlardi. Hatta cagimizda
ilim adamlarinin isldm’dan uzaklasmasina sebep olan meselelerden birisi de
Miislimanlarin hissi mu‘cize anlayisidir. Zaten Allah, Peygamber’inin niibiivvet

ve risaletini ispat i¢in hiss1 mu‘cizeleri degil; akil, ilim ve burhani esas kilmstir.

Resid Riza, Bedir’de meleklerin inigini ve Allah’in bin melekle Miisliimanlara

%9 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 8/518.
%0 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 10/164-165.
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yardim etmesini tipki Abduh gibi®! degerlendirmekte ve bunun, meleklerin ete
kemige biiritiniip miisriklerin, goziine birer asker olarak goriinmesi ve onlarin
Miisliimanlar ile birlikte savasmalar1 olarak degil; ilahi rahmet ve inayet yani
manevi destek olarak yorumlamls‘ur.e‘r’2

Resid Rizd’ya gore Islim’m hak din oldugunu ispat eden en 6nemli
mu‘cize, Kur’an ve Hz. Peygamber’in immi olusudur. Bunlar da akil, duygu ve
vicdanla anlagilabilecek ilmi birer mu‘cizedir.®®® Hz. Muhammed’in
peygamberligi ilim ve akil iizerine bina edilmistir. Bundan dolay1 da igerisinde
biitin bu mesajlar1 iceren Kur’an, Hz. Peygamber’in en biiyliik mu‘cizesidir. Hz.
Peygamber’e ve onun ashabma Yiice Allah’in Hz. Musa’yr desteklemek igin
ikram ettigi -Hz. Musa’nin Misir’da gosterdigi dokuz mu‘cize- kevni mu‘cizeler,
peygamberligini ispati i¢in verilmis olan seyler degil; bilakis ona ve ashabina
sikint1 anlarinda yardim olmak tizere Allah’in rahmeti kabilinden seylerdir.®**

Resid Rizd’ya gore Kur’an, ilmi ve akli bir mu‘cizedir. Ancak bunun
yaninda Allah, Peygamberine, gayba dair haberler vermek suretiyle ona ve
miiminlere yardim edecegini vaad etmis, miiminlerin diismanlarina kars1 zafer
kazanacagi miijdesi gibi, yine Kur’an’dan hissi mu‘cizelerle Peygamberini
desteklemistir. Allah, Kur’an disinda da pek ¢ok mu‘cize ile Hz. Peygamber’i
gayba dair haberlerle desteklemis®™ ve bu haberlerin bir kismi efendimiz

zamaninda zuhur etmis, bir kism1 da ondan sonra meydana gelrnistir.656

657

Miisriklerin asir1 mu‘cize talepleri karsisinda Kur’an,”™" Hz. Peygamber’in

bu destege ihtiyaci olsa da bunun Hz. Peygamber tarafindan getirilebilecek bir sey
olmadigini, Allah’in dilemesi ve vermesi ile miimkiin olabilecegini ifade

658

etmistir.” Kur’an, peygamberligin ger¢ek mahiyetinin Allah’in ilmi ve kudretiyle

oldugu gibi mu‘cize verecek olanin da sadece Allah oldugunu ifade etmistir.®°

%1 |-Enfal 8/9-10.

852 Oztiirk, Tt efsir Tarihi Arastirmalart, 297.

%3 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 11/155.

%% Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 11/159, 226.
%5 Had 11/49.

%% Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 7/339-340.
857 el-En’am 6/35.

%58 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 7/381-383.
%59 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, T1447.
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Resid Riza, onceki peygamberlerin kevni mu‘cizeleri ile Hz. Peygamber
donemindeki bazi maddi mu‘cizeleri hissi mu‘cize anlayisi ¢ergevesinde izah
etmektedir. Hatta mu‘cize konusunda Resid Rizad’nin Abduh’tan sonraki diisiince

seriiveninde kafasinin karisik oldugu sdylenebilir.

2. 5. 1. 3. Tabatabai’nin Mu‘cize Anlayisi
Tabatabai’ye gére mu‘cize; olaganiistii bir sekilde cereyan eden, dogada ve
maddi varolusun sinirlart iginde dogaiistii bir tasarrufa isaret eden, ama aklin kesin

hiikiimlerini de gecersiz saymayan olaylardir.®®

Mu‘cizenin ger¢cek mabhiyeti;
hasimlarinin bir benzerini getirmekten aciz kaldiklar®® ve gonderilmesi Allah’in
uhdesinde ve iradesinde olan seydir.662 Ona gore mu‘cize, tipki olagan olaylar gibi
dogal bir sebebe ihtiyag duyar. Olagan olaylarda sebepler daha zahiri iken,
mu‘cize gibi olaganiistii olaylarda sebepler daha gizemli ve saklidir. Ancak her
ikisinin de meydana gelmeleri, Allah’in dilemesi ve emrine muhtagtir. Mu‘cizede
meydan okuma ve ispat etme detay1 gizlidir. Burada sebebin gizli ve gizemli
olmasi, daha sonraki bir zamanda bilinebilecegi ya da bilimsel geligsmeler ile ispat
edilebilecegi anlamima gelmemektedir. Ciinkii bir olaymn mu‘cizeligi, sebebinin
bilinemedigine baglh degildir. Onu mu‘cize yapan, olagan disi1 ve alt edilemeyen
bir sebebe dayaniyor olmasidir.®®

Tabatabai’ye gore, peygamberler diger insanlardan farkli olarak Allah’tan
vahiy aldiklarin1 soylediklerinde, insanlar bu iddialarint mu‘cize ile ispat
etmelerini istemislerdir. Allah da peygamberlerini, bu s6zlerini dogrulamalari i¢in
mu‘cize ile desteklemistir.®®* Mu‘cize, tabiatin siiregelen nedensellik ilkesinin
aksine akla ters diismeyen, ancak meydana gelmesi bakimindan da Allah’in

dilemesine muhta¢ olaganiistiiliiklerdir. Kur’an’in mu‘cize olusunu pek c¢ok

%0 Tabatabai, el-Mizdn, 1/74.

861 Tabatabai, el-Mizdn, 1/112.

662 Tabatabai, el-Mizdn, 12/31-32.

%63 Tabatabai, el-Mizdn, 1/83-84.

864 Tabatabai, Tiim Boyutlar: Ile Islam’da Sia, 148.
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baglikta ele alarak izah eden Tabatabai, mu‘cizenin varlig: ile ilgili Kur’an’dan
birok ayeti delil olarak getirmektedir.®®

Tabatabai, peygamberlik iddiasinin gercekligi ile mu‘cize arasinda zorunlu
bir iliski oldugunu belirtir.®® Ona gore, insanlar istediler diye Yiice Allah’mn
zorunlu olarak mu‘cize gonderdigini ileri siirmek dogru degildir. Ayrica Allah’mn
mu‘cize gondererek kullarin iradesine miidahale ettigi ve onlari inanmaya mechur
biraktig1 diisiincesi de ona gore yanlis bir yaklagimdir. Ciinkii, eger Allah
dileseydi gonderecegi bir ya da daha ¢cok mu‘cize ile biitiin insanlarin iman
etmesini temin edebilirdi. Ancak o, kullarin iradesinin/ihtiyarinin iman ve
eylemde tercih hakkina vurgu olsun diye boyle bir sey yapmamustir. Allah, bizzat
gerek gordiigii  donemde/miktarda/nitelikte ve belirli toplumlara mu‘cizeler
géndermistir.%7

Hz. Peygamber donemindeki miisrikler, Kur’an’t bir mu‘cize olarak
gormemis olsalar da Kur’an onlar i¢in en biiyilk mu‘cize idi. Ancak onlar, daha
onceden alisageldikleri anlayislar1 geregi kevni ve hissi mu‘cize istiyorlardi.
Bundaki temel amaclari, Hz. Peygamber’i garesiz birakmakti. Bunu temelde iki
gerekee ile yapmaktaydilar; birincisi, onlara gore diizmece ilahlar evrende kendi
etkinlik alanlarinda bagimsiz is yaparlardi. Eger Hz. Peygamber dogru soyliiyor
ise tanrilar tanrisi ile irtibata gegmeli ve bu diizmece tanrilarin yaptiklarim
yalanlayacak bir mu‘cize getirmeliydi. Cilinkii onlar, tahrif edilmis dini bilgilere
gore Allah’in elinin-kolunun baglanmis oldugunu ve yiirtirlikteki sistemi
degistirmeye ve sebepler alemine miidahale etmeye imkam1 kalmadigina
inanmaktaydilar. Ikincisi, mu‘cizeler eger bir elginin bizzat talep etmesi nedeniyle

inmis ise sadece o elginin dogrulugunu tasdik eder. Ornegin; Hz. Musa’nin asasi

%5 Mu‘cize konusunda Tabatabdi’nin ele aldig1 ayetler icin bk., el-Bakara 2/23, 106, 213; Al-i
Imran /3/44; en-Nisa 4/82, 105; el-Maide 5/67; el-En’am 6/59, 65, 153; Yinus 10/16, 32, 38,
39, 47; Had 11/5, 13, 14, 49; Yasuf 12/102; el-Hicr 15/9, 19, 22; en-Nahl 16/89, 103, 106; el-
Isra 17/88; el-Meryem 19/34; el-Enbiya 21/95-97; en-Nir 24/55; es-Suard 26/210-212; el-
Kasas 28/85; er-Ram 30/2-4,30; ez-Ziimer 39/23; el-Fussilet41/41-42; el-Fetih 48/15, 27; et-
Tar 52/33-34; el-Vakia 56/75-79; el-Hasr 59/7; Nebe 78/7; el-Buriic 85/21-22; et-Téarik 86/11-
14.

886 Tabatabal, el-Mizdn, 1/89-90.
887 Tabatabal, el-Mizdn, 7/62.
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ve yed-i beyza ile Hz. Isd’nin olilleri diriltmesi, dogustan kor ve alacali olani
iyilestirmesi ve Hz. Muhammed’e verilen Kur’an mu‘cizesi buna drnektir.®®
Tabatabai’ye gore, eger mu‘cizeler insanlarin talepleri sonucu gonderilmis
olsaydi, mu‘cize sonrasinda ya inanmalar1 gerekirdi ya da iman etmedikleri i¢in
tizerlerine azap inerdi. Hz. Nah, Hz. Had ve Hz. Salih’in kavimlerine inen
mu‘cizeler bu kabildendir. Bunu ifade eden ayetlerde®® ozellikle “Allah” ismi
kullanilmis ve “Rab” ismi kullanilmadan Allah’in mutlak ulthiyetine, kemal
sifatlarla muttasif olduguna; bdylece hiikmiiniin mutlak vaki olacagina vurgu
yapilmistir. Biitlin bu acik delillere ragmen miisriklerin, Allah’in ulGhiyetine dair
cehaletleri onlart 6zel mu‘cize talebine itmistir.°”® Bunun sonucunda da Hz.
Peygamber bazi zamanlarda igerisinde bulundugu atmosfer geregi Allah’tan
Kur’an disinda farkli bir mu‘cize beklemis,®’! ancak boyle bir mu‘cize verilse bile
miisriklerin yine de inanmayacaklari bizzat Kur’an tarafindan kendisine ifade

edilmistir.®"

2.5.1. 3. 1. Tabatabai’de Mu‘cize ve Nedensellik liskisi

Tabatabai, mu‘cizeyi nedensellik ilkesi ile birlikte ele almaktadir.
Nedensellik ilkesi, her seyin bir sebebi oldugunu, ayni sartlar altinda, ayni
nedenlerin, ayn1 etkileri dogurdugunu ifade eden bir teoridir.®”®

Nedensellik ilkesi, Islam diisiincesinde ii¢ temel baslikta tartisilmistir.
Birincisi, esya ve olaylarin iizerinde higbir maddi sebebin olmadigmni, biitiin
sebeplerin ilahi iradenin takdiri ile meydana geldigini savunan Cebriyeci
anlayistir. Ikincisi; esya ve olaylar iizerinde goriinen ve siiregelen bir neden-sonug
ilkesi olmakla birlikte bunun zorunlu olmadigini; goriiniirdeki sebebe ragmen
zorunlu bir sonu¢ meydan gelmeyecegini, ortada bir sebep yokken de bir sonucun

meydana gelebilecegini ve biitiin varlik ve olaylarin gergek sebebi ve yaraticisinin

%68 Tabatabai, el-Mizdn, 7/71.
669 el-En’am 6/8; el-isra 17/59.
870 Tabatabai, el-Mizdn, 7/71.
1 Yinus 10/20.

%72 Tabatabai, el-Mizdn, 10/34.

673 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, (Istanbul: Paradigma Yayimlari, 1999), 618-619;
Akaln, Tiirkge Sozliik, 1759.
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Allah oldugunu ifade eden goriistir. Es‘arl (6. 324/935-36), Matiiridi (6.
333/944), Gazzali ve bazi Mu’tezile taraftarlarimin goriisii bu minvaldedir.
Ucgiinciisii ise Farabi (6. 339/950), Ibn Sina ve ibn Riisd gibi filozoflarn; esya ve
olaylarin meydana gelisinde zorunlu bir sebep-sonug iliskisinin oldugunu, bu
sebeplere belli sonuglari doguran etki giiclinii verenin de Allah oldugunu ifade
ettikleri goriistiir.’”*

Tabatabai’ye gore Kur’an, nedensellik ilkesini onaylamaktadir. Ciinkii
insan, fitratt geregi her maddi gelismenin arkasinda o seyi meydana getirici bir
illet arar. Oliim, hayat ve r1ziK gibi biitiin olaylar, Kur’an’da sebepler cercevesinde
izah edilmekte ve tevhit ilkesi uyarinca Allah’a dayandirilmaktadir.®” Tabatabai,
Batili felsefeciler ve Islam filozoflarindan Farabi, ibn Sina gibi filozoflarin
zorunlu determinist yaklasiminin aksine mu‘cize anlayisini Gazzali’nin bakis
acisina yaklastirip tevhit ilkesi c¢ergevesinde izah ettigini diisiinmektedir. Buna
gore, mu‘cizeyi evrensel sebep-sonu¢ kanunu gergevesinde izah etmektedir. Ona
gore, evrene egemen olan yasalar sisteminin esasini nedensellik kanunu olusturur.
[1ahi irade de ancak esyanmin ve olaylarm kendileri igin &ngoriilen bu tekvini
yasalara uymalar1 durumunda tecelli eder. Eger bir konuda illetler toplanir, sartlar
elverisli olur ve olusuma mani biitiin durumlar ortadan kalkarsa ilahi irade ve
mesietin taalluk etmesi ile o sey muhakkak meydana gelir. Ancak yine de mutlak
dileme Allah’a aittir. Dilerse olur, dilemezse olmaz.®”® Ornegin; insanlarin
inanmalari i¢in biitiin mu‘cizeler getirilse, melekler yeryiiziine inse, dliiler onlarla
konussa da nedensellik ilkesi geregi kendi tizerlerine diisen sorumluluklari yerine
getirmedikge ve Allah’in da dilemesi olmadikga onlar inanmazlar. Zaten Allah’in
dilemesi olmadan hicbir maddi sebep iman i¢in etkili olmaz. Sebeplerin yerine
getirilmesinden sonra hiikme baglanmasi da yine Allah’in dilemesiyledir. iman1
sadece sebeplerin yerine getirilmesi ve nedensellik ilkesine baglamak anlamsizdir.
Ciinkii illetler de Allah’a muhtagtir, Fakat miisrikler sebeplerin bagimsiz olduguna

ve kendilerinin iman etmek i¢in Allah’in dilemesine ihtiyaglarinin olmadigina

7% Hasan Ayik, "Gazzali ve Nedensellik Meselesi", Dil Edebiyat ve Sosyal Bilimler Dergisi 1/1

(2011): 17.
87° Tabatabal, el-Mizdn, 1/75.
876 Tabatabal, el-Mizdn, 7/312-313.
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inanmaktaydilar. Halbuki bilgisizlikleri ile birlikte, imanlarmni da kendilerinden
bilme ciireti gostermekteydiler.®’”

Ayrica Allah, varliklar arasmna baglantilar ve iligkiler koymustur.
Kur’an’da bunu ifade eden pek ¢ok ?1yet678 vardir. Tabatabai, nedenselligin
Allah’m kontroliinde oldugunu ve onu diledigi sekilde harekete gegirdigini ifade

etmektedir.®”

Varolusgsal sebepler etkileme agisindan mutlak bagimsiz degillerdir.
Gergek etkinlik Allah’a 6zgiidiir. Allah’in yetki verdigi, esyanin isleyis tabiatina
koydugu hareket ve sebep-sonug ilkesi de yine yetki ve hareket alaniyla sinirlidir.
Allah diledigi zaman biitiin hepsini farkli bir sebep-sonug ilkesine cevirebilir ya
da iptal edebilir.®® Diriyi 6liiye, 6lityii diriye ¢evirebilir; rahati sikinti, sikintiyi ise
rahat ile degistirebilir. Hz. Musa’nin asasinin hareket eden bir yilana donlismesi

buna 6rnektir. Bu 6rneklere gore hicbir sebep kendi basina 6zgiir degil, Allah’in

kendisine verdigi yetki ile mukayyettir.?®*

2. 5. 2. Mu‘cize Cesitleri

Islam diisiince tarihinde mu‘cizeler, idrak edilmeleri acisindan, hissi,
haberi ve akli; amaglar1 bakimindan, hidayet edici, yardim edici ve helak edici
seklinde tasnif edilmistir.®®* Hissi mu‘cizelerle akli mu‘cizeler arasindaki en
belirgin fark, hissi mu‘cizelerin belli bir doneme, kavme ve zaman dilimine ait
olarak gelmesidir. Ancak akli mu‘cizeler boyle degildir. Onlar belli bir
kavme/zamana/doneme ait olmayip devamlidir. Hz. Peygamber’e verilen Kur’an
mu‘cizesi bt')yledir.683
Resid Rizd mu‘cizeyi ikiye ayirmaktadir. Hissi/kevni ve akli/manevi. Hissi

mu‘cizeler iman edilse bile dinin sihhati i¢in delil ve insanlara dinin telkin

edilmesi i¢in bir arag olarak degerlendirilmez. Ciinkii Allah, dini akil ve ilim

877 Tabatabal, el-Mizdn, 7/320-321.

678 o|-Bakara 2/186; ; Had 11/56; Yasuf 12/21; ez-Ziimer 39/36; el-Mii’min 40/60, 62; et-Talak
65/2-3.

%79 Tabatabai, el-Mizdn, 1/79.

680 |-Bakara 2/255; Al-i Imran 3/26; Yanus 10/3; Taha 20/50.

%81 Tabatabai, el-Mizdn, 1/79.

%82 Halil ibrahim Bulut, "Mu‘cize", (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2005), 30/350.
883 Arslan, "Kur’an-1 Kerim’e Gore Hz. Peygamber ve Mu‘cize", 884.
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kaideleri {lizerine bina etmistir. Mu‘cizeler niibiivvet/risalet i¢in hiiccet degil, zor
zamanda, Allah’in peygamber(ler)ine ve immet(ler)ine yardimidir.?®

Tabatabai’ye gore mu‘cizeler 4 sekilde meydana gelmektedir. Birincisi,
Allah’in, peygamberini desteklemek i¢in gonderdigi ve imana c¢agri ihtiyacini
karsilamak ve kafirlere sdyleyecek soz birakmamak igin gelen hissi mu‘cizelerdir.
Ornegin; Hz. Musa’ya verilen “yed-i beyza”, “asa” ve Hz. Isa’ya verilen; “oliileri
diriltme”, “kuslara can verme” ve “dogustan korleri ve alaca hastalarini
iyilestirme™ mu‘cizeleri bu kabildendir.?®

Ikincisi; kafirlerin istegi {izerine peygamberlere verilen, inkarcilara yonelik
hissi tehdit ve Yiice Allah’in, peygamberini dogrulayip destekledigini gdsteren
mu‘cizelerdir. Ornegin; “Hz. Salih’in devesi”, “peygamber kavimlerine gelen
genel afetler”, “Hz. Musa doneminde ¢ekirgelerin, zararli boceklerin ve
kurbagalarin istilas1”, “Nah tifan1”, “Semid kavminin yerin dibine ge¢gmesi” ve
“Ad kavminin kasirga ile helak edilmeleri” bu tiirden muccizelerdir.®®

Ugiinciisii; bir ihtiyacin ortaya ¢ikmasma binaen Allah’in génderdigi
mu‘cizelerdir. Ornegin; “Yarilan kayadan su gikmasi1”, “Israil ogullarinin ¢élde
bildircin eti ve helva ile doyurulmasi” ve “denizin ikiye yarilmasi” gibi
mu‘cizeler, bu g¢ergevede degerlendirilebilir. Bunlar da hissi tehdit ve hidayete
cagr1 maksadi ile meydana gelen olaganiistii olaylardir.

Dordiinciisii ise; yiice Allah’in, Hz. Peygamber’e 6zel olarak ve inananlari
onurlandirmak i¢in miiminlere sundugu vaatleridir. “Mekke’nin fethi”, “Kureys

kafirlerinin perisan olacagi” ve “Bizanslilarin Farslar1 yenecegi” bilgilerinin

onceden haber verilmesi bu tiir mu‘cizelerdendir.®®’

684 Hatiboglu, Cagdaslasma ve Hadis Tartismalart, 250.

885 Tabatabai, el-Mizdn, 6/226.

*% Tabatabai, el-Mizdn, 6/226-227.

%87 Tabatabal, el-Mizdn, 6/226-227. Hissi mu‘cize ile ilgili bir baska ornek igin bk., Hz.
Peygamber’in dogumundan sonra da peygamberligini destekleme mahiyetinde pek ¢ok olay
olaganiistii bir yaklasimla anlatilmistir. Fakat en 6ne ¢ikan hissi mu‘cize, “Sakku’l-kamer”
meselesidir. ilk kaynaklardan itibaren, bu olayin olup olmadigi, nasilhigi, Hz. Peygamber
doneminde mi gergeklestigi yoksa kiyamet alameti olarak mu1 gergeklesecegi tartisilmis ve
yanlis anlasildigma dair goriisler ileri siiriilmiistiir. Thsan Arslan, "Hissi Mu‘cize Olarak Hz.
Peygamber’e isnad Edilen Ingikaku’l-Kamer Hadisesine Farkli Bir Yaklasim", Recep Tayyip
Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/12 (2017): 40-44. Tabatabai “Sakku’l-
kamer”i bir mu‘cize olarak degerlendirmektedir. Ona gore Hz. Peygamber, Mekke
miisriklerinin istekleri iizerine eliyle aya isaret etmis ve ay iki parcaya ayrilmistir. Nitekim
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2.5. 3. Onceki Peygamberlerin Mu‘cizeleri

Abduh’a gore, bir peygamberden kavmi mu‘cize isteyip onlarin imanlari
da bu mu‘cizeye bagli olunca siinnetullah geregi Allah, peygamber(ler)ine
mu‘cize vermistir.®®® Mu‘cize, toplumlara gore farklilik gdstermistir. Ornegin; Hz.
Musa’ya sihir, Hz. {sd’ya tibbi meziyet veren Allah, Hz. Peygamber’e de mu‘cize
olarak Kur’an’1 vermistir.%®

Abduh, 6nceki peygamberlerin hissi/kevni mu‘cizelerini bazi yerlerde akli
olarak izah etmekte,*® baz1 yerlerde de mu‘cize olarak kabul etmektedir. Ornegin;
Tur daginin Yahudilerin {izerine kaldirilmas1 olaymu fiili bir mu‘cize olarak kabul

ederken, %!

Bakara stiresindeki buzagi 01ay1n1692 mu‘cize olarak degil, hukuki bir
gelenek olarak kabul edip akli olarak izah etmistir. Abduh’a gore, o donemde
katili bilinmeyen bir cinayet oldugunda bir buzagi kesilir, maktuliin yakinlar1 ve
siipheli goriinenler, ellerini kesilen buzaginin kanina batirir ve bu kani biz
akitmadik derlerdi. Bundan kaginanlar ise cinayeti islemekle sorumlu tutulurdu.
Ona gore bu ayette mu‘cize diye ifade edilen, katilin bulunmasi i¢in o giliniin

sartlarinda yapilan hukuki bir sorgulama/uygulamadir.®®®

Kamer siresindeki, “jl:&h Gty Ll s_a,e"’ ayeti buna isaret etmektedir. Ayrica bu
mu‘cizenin anlatildigi sekli ile vukuu konusunda muhaddisler ve miifessirler ittifak etmislerdir.
Tabatabai, el-Mizan, 19/55-65. Abduh, 6nceki peygamberlere verilen mu‘cizelerden bazisini
kabul ederken bazisini ise bilimsel veriler ya da akli ilkelerle izah etmeye ¢alismaktadir. Diger
hissi/kevni mu‘cizeleri hatta “Sakku’l-kamer” olaymi da rivayetleri illetli, ilmi ve tarihi
miigkillerle dolu oldugu gerekgesi ile reddetmektedir. Ayrica, mu‘cize gosterildikten sonra
inkar eden topluluklarin helak edilecegi Kur’an’da ifade edilmesine ragmen, Hz. Peygamber’in
immeti i¢in helak edilme durumu olamayacagi nedeni ile “Sakku’l-kamer” olaymi kabul
etmemektedir. Resid Rizd ise, “Sakku’l-kamer” hadisesini hissi mu‘cize olarak kabul
etmemistir. Ona gore, ayin yarilmasimi haber veren ayet, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin
sahihligini ifade eden hissi bir mu‘cizeyi degil, kiyametin kopus vaktini ifade etmektedir. Hz.
Peygamber doneminde aym yarildigina dair rivayetler ise, israiliyat tiiriinden bilgilerdir.
Ayrica o, “Sakku’l-kamer” hadisinin hem senedinde hem de metninde ilmi, akli ve tarihi
illetler bulundugu gerekgesi ile reddetmektedir. Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 11/333;
Hatiboglu, Cagdaslasma ve Hadis Tartismalari, 235.

%88 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/310-311.

%89 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 1/217.

%% Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 1/376.

%91 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/342; Tabatabai, el-Mizdn, 1/198.

%92 e|-Bakara 2/72-73. “Hani siz bir adam éldiirmiistiiniiz de bu hususta birbirinize diismiistiiniiz.
Halbuki Allah sakladigimizi ortaya ¢ikaracakti. Sonra “(kesilen inegin) bir par¢asiyla oliiye
vurun” dedik. Boylece Allah éliileri diriltir ve belki akillanirsiniz diye size dyetlerini gosterir.”

6% Abduh & Resid Riza, T efsiru’l-mendr, 1/350-351; lIscan, Gelenekten Gelecege Islami
Diisiincede Yenilik, 136.
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Abduh’a gore Hz. Isa’nin dogumu, dollenme olmadan da miimkiindiir. Hz.
fsa’nin besikte iken konusmasmin mahiyetini Hz. Meryem’in de bilemedigini ve
bu olaym, Allah’in “Halik” sifatinin bir yansimasi olarak meydana geldigini
diisiinmektedir.®®* O’na gbre ¢ocugun bir yasindan sonra konusmasi, dogal bir
durumdur. Ancak bir yasindan daha kii¢iik ¢ocugun konugsmasi mu‘cize veya
olaganiistii bir durumdur.®®® Abduh, bu mu‘cizelerin, peygamberleri kabul ve
mesajlarma iman etmek i¢in ikincil dereceden ornekler oldugunu diisiiniir.*®
Kanaatimizce Abduh’un mu‘cizeyi izah ederken ifade ettigi, “Allah’in “Halik
sifatinin  yansimast” ve “ruhani sebep” gibi ifadeleri kendi igerisinde
olagantstiiliigii tasiyan ciimlelerdir. Resid Rizd da Abduh’un bu izah tarzina,
konuyu gizemli bir sekilde ifade ettigi gerekgesiyle karsi ¢ikmaktadir. Ancak
Abduh, bunlarin mu‘cize olarak degil, olaganiisti olaylar olarak izah
edilebilecegini iddia etmektedir.

Resid Riza, onceki peygamberlerin mu‘cizelerini kabul etmektedir. Ona
gore Had sdresinde, biitiin peygamberlerin kavimleri igin akli ya da kevni
mu‘cizeler getirdigi haber verilmektedir. Bu strede, peygamberlere verilen
mu‘cizelerde peygamberlerin sahsi amel ve kazanglar1 olmadig gibi, mu‘cizelerin
onlarin kendi giigleri dahilinde isler de olmadigina dikkat g:ekilir.697
Peygamberlerin gosterdigi biitiin mu‘cizeler Allah’in dilemesi, destegi ve imkan
tanimasi ile meydana gelmistir. Ancak Yiice Allah’in kendilerine tanimis oldugu
smurlar icerisinde peygamberler de etkin role sahiptirler. Yani peygamberlerin
mu‘cizeleri onlarin ruhani giliciine dayandigi gibi, Allah’in, “ol” demesine de
dayanmaktadir.®®®

Resid Riza’ya gore Abduh, her ne kadar bazi hissi mu‘cizeleri kabul
etmese de Hz. Isa ile ilgili olaylar1 mu‘cize olarak degerlendirmektedir. Ornegin;

Maide siresinde Hz. {sd’ya verilen mu‘cizelerin ifade edildigi ayette gegen,® kus

%94 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/307.

%% Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 3/307.

%% Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 3/303-310.

%97 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 7/208-209.

%% Tabatabai, el-Mizdn, 1/82-83. ilgili ayetler icin bk., Yasin 36/82; el-insan 76/29-30; et-Tekvir
81/27-29.

%9 el-Maide 5/110. “Iste o zaman Allah séyle diyecek: "Ey Meryem oglu Isd! Sana ve annene
lutfettigim nimetleri hatirla! Seni Rithulkudiis’le (Cebrdil) desteklemistim de hem begikte iken
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seklinde gamurdan yapilmis bir surete Hz. Isa’nin iiflemesi ile ona can gelip kus

haline doniismesi hadisesine dair soyle demistir: Ayetteki “@3“. / iznimle” kaydi

bu hadisenin normalde miimkiin olmadigina ve mu‘cize olduguna delalet
etmektedir.”® Resid Rizd’ya gore anadan dogma kor ve alaca hastaligma
yakalanan kimsenin iyilestirilmesi hususu da kus seklinde gamurdan yapilmis bir
sekle hayat verilmesi hadisesinin {izerine hamledilerek anlasilmalidir. Ciinkii
oliileri diriltmek, zaten bash basina bir mu‘cizedir.”

Resid Riza, Lat kavminin isledikleri glinah nedeniyle iizerlerine tas
yagdirilmasint mu‘cize olarak kabul etmekle birlikte bu olay1 fizik kurallarina
gore izah etmeye ¢alismaktadir. Ona gore bu olay, gelen bir firtinanin sahildeki
taglar1 kaldirip LGt kavminin iizerlerine atmasi ya da denizde olusan bir
“tinnin/hortum” neticesinde yukari kalkan tas vb. cisimlerin kavmin iizerlerine
yagmast seklinde anlasilmalidir. Hatta bu taslarin parcalanmis yildizlardan kopan
taglar olmas1 da muhtemeldir.”? Bize gére bu yorumuyla Resid Riza nin, mu‘cize
konusundaki kararsizligi gozlemlenmektedir. O, Abduh gibi mu‘cizeyi te’vil
etmeye calisirken, diger taraftan Hz. Isa’nin géstermis oldugu olaganiistii olaylara
mu‘cize demekte, Lt kavmi meselesini 6nce mu‘cize seklinde ifade edip sonra da
yorumlamaya c¢aligmaktadir.

59703

Resid Riza, Hz. sa’ya gokten “sofra”" indirilmesini, Hz. Peygamber’in

Allah’n bereketli kilmasi ile az bir yemegi ¢cok sayida kisiye yedirdigi ve ¢ok az
suyu yine ayni bereket kaynagi ile ¢ok sayida kisiye igirdigi rivayetine

704

benzetmektedir.”™ Bu durumda gokten inen bir sofra degil de o esnadaki yenen

yemegin Allah tarafindan bereketli kilinmasi s6z konusudur. Yine o, Hz.

hem de yetiskin halinde insanlarla konusuyordun. Sana yazmayi, hikmeti, Tevrat ve Incil’i
ogretmistim. Benim iznimle ¢amurdan kus bi¢iminde bir sey yapip ona iifliiyordun ve benim
iznimle derhal kus oluyordu. Benim iznimle korii ve ciizzamliyi iyilestiriyordun. Yine benim
iznimle oliileri diriltiyordun. Onlara a¢ik kanitlar getivdigin zaman buna karsi i¢lerinden inkar
edenler ‘Bu diipediiz bir biiyii!’ dediklerinde Isrdilogullari’'min sana zarar vermelerini
onlemigtim.”

% Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 7/245-246.

' Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 7/245-247.

92 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 8/518.

793 e-Maide 5/112. “Havdriler "Ey Meryem oglu Isd! Rabbin bize gokten bir sofra indirebilir mi?"
diye sormuslardi. O soyle cevap verdi: "Eger iman etmis kimseler iseniz Allah’a saygili olun.”

% Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 7/253-254.
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Musa’nin, kavmini Kizildeniz’den gegirirken denizin yarilmasi olaymi da
muhtesem bir mu‘cize olarak degerlendirmektedir.705

Ancak Resid Riza, diger peygamberlere verilen hissi mu‘cizeler ile Hz.
Peygamber’e verilen manevi mu‘cize/Kur’an arasinda farklar oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore Hz. Peygamber’in mu‘cizesi evrenseldir. Hz. Musa’nin asasi
gibi gelip gecici degildir. Hz. Musa’nin mu‘cizeleri sadece kendi ¢caginda yasayan
insanlara yonelik iken Hz. Peygamber tiim zamanlara ve insanlara hitap
etmektedir.”®

Resid Riza ya gore Allah, (c.c) Hz. Peygamber’e en biiyiik mu‘cizeyi yani
Kur’an’1 vermistir. Kur’an, immi bir topluma, orta yaslarina kadar timmi olan bir
kisinin eliyle Ogretilmistir. Icerisinde, ilahi, edebi, sosyal ve ser‘i ilimler
barindiran bir kitap olarak indirilmistir.””’

Tabatabai’ye gelince o, 6nceki peygamberlerin maddi mu‘cizelerini kabul
etmektedir. Ornegin; Hz. Isd’min yaratilmasi konusunda geleneksel ulemanin
goriislerini benimser. Ona gore, Hz. Isa’nin dogumu, Allah’m mu‘cizevi bir
sekilde “ol” demesi ile gerceklesmis bir mu‘cizedir. Boyle bir mu‘cize karsisinda
sagirmak yilice Allah’in bunu yapamayacaginin veya bu isin O’na zor geleceginin
diistiniilmesi demektir ki bu, muhaldir. Zira zor durum, sebebe bagli olaylarda s6z
konusu olabilir. Allah her seyi sebepsiz yarattig1 i¢in O’na zor gelen bir durum
s6z konusu degildir.708

Tabatabai, 6nceki peygamberlerin bazi mu‘cizelerini akli olarak da izah
etmektedir. Ornegin; Hz. Isd’min besikte konusmasi hususunda soyle der:
“Mu‘cize olan, onun besikte konusmasi degildir. Clinkii iki yasina kadar ¢ocuk
zaten besikte konusabilir. Burada mu‘cize olan sey, bir ¢ocugun besikte iken
yetiskin insanlar gibi konusmasidir ki Hz. Isi da besikte yetiskin insanlar gibi
konusmustur.”’® Diger taraftan sunu da belirtmeliyiz ki; Abduh ve Sgrencisi

Resid Riz4, Hz. Isa’nin besikte konusmasini bir yasindan kiigiik oldugu igin bir

% Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 10/475.
7% Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 7/389.
7 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 7/256.
7% Tabatabai, el-Mizdin, 3/193.

7% Tabatabai, el-Mizdn, 3/195-196.
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sekilde mu‘cize olarak degerlendirirlerken; Tabatabai, onun bu haliyle yetiskin
gibi konugmasini mu‘cize olarak degerlendirmektedir.

19 jlgili olarak Tabatabai,

Hz. Isa’nin goge yiikseltilmesini bildiren ayetle
bu konuda mu‘cize olacak bir durumun bulunmadigini séylemektedir. Ciinkii ona

gore, ayetteki, “s )Le Gs [ oysa onu dldiirmediler de” “s oo Gy | ve asmadilar da”

ifadesi, baskasina benzetildigi ve karistirldigi i¢in Hz. Isd’dan baska birisinin
oldiriildiiginii ifade etmektedir. Buradaki karistirma ise Hz. Isa’dan 500 yil sonra
gelen birinin ona benzetilmesi ve o kisinin ¢armiha gerilerek o6ldirilmesidir. O,
vefat etmeden goge yiikseltilmistir.”**

Tabatabai’ye gore, Hz. Isd’nin ¢amurdan canli bir kus yaratmasi, dogustan
kor ve ciizzam hastalarini iyilestirmesi, dliileri diriltmesi ve insanlara evlerinde ne
yiyip igtiklerini haber vermesi, Allah tarafindan takdir edilmis mucizevi
olaylardir. Nitekim bunlarm apagik birer mu‘cize olduklari baska bir ayet’*?

aracilig1 ile bizlere haber verilmektedir. Ayrica ayetin metnindeki “L;Z/L: / iznimle”

kayd: da bunlarin tamaminin mu‘cize oldugunun ayr bir kanitidir.”*®
Bir diger 6rnek Hz. Musa’ya verilen mu‘cizelerdir. Kur’an’daki bilgilere
gore Hz. Musa’ya verilen mu‘cizeler sadece dokuz tane ile smirh degildir. S6z

konusu dokuz mu‘cize™ ve bunlarm disinda ki; “denizin ikiye yarilmasi™’*®,

"0 en-Nisa 4/157. “Allah el¢isi Meryem oglu Isa Mesih’i 6ldiirdiik" demeleri yiiziinden... Halbuki
onu ne oldiirdiiler ne de carmiha gerdiler; (baskast ona benzer kilindigi igin) siiphe i¢ine
diigtirtildiiler. Onun hakkinda ihtilafa diisenler bu konuda tam bir kararsizlik icindedirler. Bu
hususta zanna uyma disinda hi¢bir bilgileri yoktur ve kesin olarak onu oldiirmemiglerdir.”

! Tabatabai, el-Mizdn, 3/20-207; 5/132-133.

12 el-Maide 5/110. “Iste o zaman Allah séyle diyecek: "Ey Meryem oglu Isd! Sana ve annene
lutfettigim nimetleri hatirla! Seni Rihulkudiis’le (Cebrail) desteklemistim de hem besikte iken
hem de yetiskin halinde insanlarla konusuyordun. Sana yazmayi, hikmeti, Tevrat ve Incil’i
ogretmistim. Benim iznimle ¢amurdan kus bigiminde bir sey yapip ona iifliiyordun ve benim
iznimle derhal kus oluyordu. Benim iznimle korii ve ciizzamliyi iyilestiriyordun. Yine benim
iznimle 6liileri diriltiyordun. Onlara agik kanmitlar getirdigin zaman buna karst i¢lerinden inkar
edenler ‘Bu diipediiz bir biiyii!’ dediklerinde Isrdilogullari’min sana zarar vermelerini
onlemistim.”

3 Tabatabal, el-Mizdn, 3/199-201.
714

A% A% G

Allah, Hz. Musa’ya, Firavun’u dine davet esnasinda gostermesi igin; “asi”, “yed-i beyza”, “su
baskin1”, “cekirge siiriisii”, “zararli bocek salgini”, “kurbagalar”, “kan”, “kitlik yillar1” ve
“firiinlerin azalmas1” mu‘cizelerini vermistir. Tlgili ayetler i¢in bk., es-Suara 26/32, 45; el-A‘raf
7/108; et-Taha 20/22, 23; el-A‘raf 7/130, 133.

3 eg-Suara 26/63-68.

139



55716 99717

“kayadan suyun fiskirmas1”'™, “bir sigir araciligi ile Oliiniin dirilmesi” ™,

“kavminden yildirim ¢arpanlarin yeniden diriltilmeleri” ve “dagin iizerlerinde asili

59718

durmasi gibi mu‘cizeler ise farkli zamanlarda toplumun talepleri sonucunda

Firavun ve kavminin inanmast i¢in verilmistir. ™

2.5. 4. Kur’an’in Mu‘cize Olusu

Hz. Peygamber’e Kur’an’dan baska hissi bir mu‘cize verilip verilmedigi
meselesi tartigilan bir husustur. Kur’an’in en biiyiik mu‘cize oldugunu kabul
etmekle birlikte bunun disindaki bazi olaylar1 da mu‘cize olarak eserlerinde
zikredenler oldugu gibi, Hz. Peygamber’e verilen tek biiyilk mu‘cizenin Kur’an
oldugunu ve ayrica bir hissi mu‘cizenin verilmedigini savunan Muhammed Esed

ve Izzet Derveze gibi alimler de mevcuttur.'?

Bu baglamda, insanlarin mu‘cize
taleplerine karsilik, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in insani Ozelliklerine,
sadece tebligle sorumlu olduguna ve Kur’an’mn en biiyiik mu‘cize olduguna dair
éyetlerin721 bu goriisii destekler nitelikte oldugu belirtilmistir." %

Ik dénemde Kur’an-1 Kerim’in egsiz belagati, fesahati ve {islubundan
etkilenip pek c¢ok kisinin Miisliiman oldugu bilinmektedir. Onlar, hissi bir mu‘cize
talep etme yerine kendilerine Kur’an okundugunda, onun iislubu ve anlam
derinliginden etkilenip Miisliiman olmuslardir. Ornegin; Sa‘d b. Muaz’in (.
5/627), Tufeyl b. Amr ed-Devsi (8. 15/636), Useyd b. Hudayr (6. 20/641), Omer
b. Hattab (6. 23/644) ve Ebl Zer (8. 32/653)’in Is1am’1 segmelerinin bu sekilde
oldugu bilinmektedir.”*®

Simdi de Hz. Peygamber’e verilen en biiyliik mu‘cizenin Kur’an oldugunu

ifade eden, Kur’an’in mu‘cize olmasini; i‘cazi, uslubu, nazmi ve belagatinden

718 o]-Bakara 2/60.

"7 o|-Bakara 2/67-73.

718 o|-Bakara 2/63.

™ Tabatabai, el-Mizdn, 13/213; 16/42.

20 Bylut, "Mu‘cize", 30/350-352.

21 el-Acraf 7/63; Had 11/27; ibrahim 14/10, 11; Meryem 19/2; el-Enbiya 21/7; el-Mu’mindn
23/24, 25, 32, 33, 34, 38: el-Furkan 25/20; es-Suard 26/106, 124, 142, 154, 161, 186; es-Saffat
37/72; ez-Zimer 39/71.

22 Bulut, "Mu‘cize", 30/352.

2 Arslan, "Kur’an-1 Kerim’e Gore Hz. Peygamber ve Mu‘cize", 895-8909.
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daha ¢ok mana yonii ile ele alan Abduh-Resid Riza ve Tabatabai’nin goriisleri ele

alinacaktir.

2.5.4. 1. Abduh ve Resid Rizd’ya Gore Kur’an’in Mu‘cize Olmasi

Abduh’a gore Kur’an, i‘cazi yoniinden mu‘cizedir. Kur’an, muarizlarina
meydan okuyarak kendisinin aynisini,’®* benzerini’®® ya da on stresi kadarim’?®
getirmelerini teklif etmekle mucizevi bir meydan okuma yapmaktadir. Kur’an-1
Kerim’in diinyanin biitiin bolgelerinde ve hafizlarin zihinlerinde ilk giinkii gibi
degisiklik olmaksizin korunuyor olmasi, mucizevi kanitlarindan bir tanesidir.’*’
Ayrica Kur’an, Gslup ve nazmi ile Arap siirinden ayrilmaktadir. Kafiyeleri,
fasilalari, belagati, gayba dair verdigi bilgiler, hitkiimlerinin zamanla gegersiz hale
gelmemesi ve kesfedilmemis bazi meseleleri ele almasi yonii ile mu‘cizedir. Bilim
tarafindan kesf edilen pek cok bulus, dnceden Kur’an’da yer almistir. Ornegin;
Abduh’a gore; riizgarlarin asilayict oldugu klasik miifessirler tarafindan “mecazi
bir ifade” olarak degerlendirilip ge¢istirilmisken, bu durumun XIX. yiizyilda
Ingilizlerin kesfiyle, bilimsel mucize oldugu ortaya konulmustur.’®®

Kur’dn’in mu‘cize olduguna bir baska delil de sudur. Onceki semavi
kitaplar pek c¢ok agidan tahrife ugramamis olmasina ragmen, Hz. Peygamber’in
ad1 o kitaplarda yazilidir. Ayrica, yeni miisliman olanlara maddi bir mu‘cize
gosterilmemesine ve de miisliiman olduktan sonra biiyiik iskencelere, hakaretlere,
baskilara ugramalarina ragmen bu kisilerin dinden dénmemeleri, Kur’an’in essiz
bir mu‘cize oldugunu gésterrnektedir.729 Yine daha éncesinde Islam’a diismanlik
besleyenlerin miisliiman olduktan sonra biitiin varliklari ile Islam i¢in ¢alismalar,
Hz. Peygamber’in mesajinin donemsel olmamasi ve evrensel bir ruha sahip olup
hala ilk giinkii canlilign ile insanligi kusatmaya devam etmesi de Kur’an’in

mucizevi yéniine isarettir.”>

724 e|-Bakara 2/23; el-isra 17/88.

2 Yinus 10/38.

2 Had 11/13.

2" Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 1/198.

728 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 1/200-215.

2 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 7/387-388.

30 Arslan, "Kur’an-1 Kerim’e Gore Hz. Peygamber ve Mu‘cize", 901-902.
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Abduh’a gore Kur’an’da ¢ok dikkat ¢ekici bir durum séz konusudur. Soyle
ki onceki peygamberlerin muhatap olduklar1 insanlarin talepleri iizerine Yiice
Allah tarafindan, bir takim hissi mu‘cizeler indirildigi Kur’an’da tek tek
anlatilmigsken, Hz. Peygamber’in gosterdigi iddia edilen mu‘cizeler Kur’an’da
gecmemektedir. Bunun yerine Hz. Peygamber’in, donemindeki insanlari ikna
etme ¢abalari, inkarcilarin peygamberimize dair iftiralarn ve karalama
kampanyalar1 anlatilir. Diger taraftan, Miisriklerin mu‘cize isteklerine,”®*
satagmalarina ve tahkir etmelerine karsilik, Hz. Peygamber’in de onlar gibi bir
beser oldugu 1srarla vurgulanir.”

Ayrica Kur’an, Hz. Isa’ya verilen oliileri diriltme mu‘cizesinde oldugu
gibi duygular1 dehsete diisiirmeyi degil; akla ve fikre sesleniyor olmasi ve onu
hakem kilmasi ile de mu‘cizedir. Kur’an’in, insanlar1 etkileme ve sonuca gitme
noktasindaki basarisi, sirat-1 miistakime ulastirmadaki giicii, karsilagilan sorunlara

cevap olmasi, tahaddide bulunmasi ve gayba ait bilgiler vermesi de onun mucizevi

yonlerindendir.

2. 5. 4. 2. Tabatabai’ye Gore Kur’an’in Mu‘cize Olmasi

Tabatabai de oncelikle Hz. Peygamber’in en 6nemli mu‘cizesinin Kur’an
oldugunu ifade etmektedir. Kur’an, 6zellikle nazil oldugu donemin geregi olarak
belagat ve fesahatte benzerinin getirilememesi,733 mana ve igerigi ile bir insanin
biitiin hayatim insa edecek mahiyette olmas: gibi yonleriyle mu‘cizedir.”>* Kur’an,
23 yil gibi uzun bir zaman diliminde tedricen indigi halde, ilk inen ayeti ile son
ayeti arasinda lafzen ve manen birbiri ile g¢elisen en ufak bir eksiklik yoktur.
Ayrica, Kur’an’nin bas tarafi daha veciz ya da son inen ayetler daha belig gibi bir
degerlendirme yapilamayacak kadar tutarli ve mu‘ciz bir kitap‘ur.735

Diger bir husus da; Kur’an, nazil oldugu toplumun 6ne ¢ikan 6zelligi olan

belagati noktasinda mu‘cizedir. Beldgatina dair imkansiz olan sey ise inkarcilarin

3 [1gili ayetler igin bk., el-En’am 6/8, 9, 39, 41, 109, 110; er-Ra’d 13/13, 28; el-isra 17/90, 91, 92,
93; el-Hicr 15/6-8; el-Enbiya 21/5; el-Ankebat 29/5.

732 Arslan, "Kur’an-1 Kerim’e Gére Hz. Peygamber ve Mu‘cize", 888-891.

733 et-Tiir 52/34.

734 Tabatabai, Tiim Boyutlar: Ile Islam’da Sia, 155.

73> Tabatabai, Tiim Boyutlar: Ile Islam’da Sia, 156.
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Kur’dn’a benzer bir kitap getirememeleridir.”*® Ancak burada Tabatabdi suna
dikkat ¢gekmektedir: O donemde belagatin 6n planda olmasi ve Kur’an’in belagati
ile insanlara meydan okumasi, sadece Arap toplumundaki o giiniin insanlarina
yonelik degildir. Bu tahaddi ayni1 zamanda biitlin insanlara, hatta cinlere yonelik
bir meydan okumadir.”®

Tabatabai, Kur’an’in mu‘cize oldugunu ifade ederken, Hz. Peygamber’in
okuma yazma bilmemesini, egitim gérmemis bir insan olmasini yani immiligini
cok onemsemektedir. Ona gore, Hz. Peygamber iimmi olmasina ragmen ona
indirilen Kur’an’in belagati ve fesahati, hekimler i¢in hikmet, alimler igin ilim,
sosyologlar icin sosyolojik bilgiler, hukukgular agisindan yasamaya ve siyasetciler
icin de yonetime dair ayetler igermesi, kisacasi hayatin biitiin alanlarina yonelik
soz edilmesi, onun mu‘cizeliginin bagkaca alametlerindendir.”® Kur’an, kendi
mucizevi dogasint alti1 bin kiisur ayette ortaya koymaktadir. Metnin kendi
iceresindeki biitlinliigii, herhangi bir celiskiden uzak olmasi, icerisindeki edebi
sanatlar ve kolayca anlasilir olmasi ayrica dikkate sayan hususlardir.”® Kur’an’mn
yeryiiziinii sereflendirmesi ile birlikte insanhigin gidisatinda yapmis oldugu
degisiklik, daha Hz. Peygamber hayatta iken milyon kilometreyi bulan topraklarin
ve bugiin milyarlarca insanin yeryiiziiniin biitiin bélgelerinde Islam’1 kendi
tercihleri ile kabul etmeleri, Kur’an’mm mu‘cize oldugunun baskaca delilleri
arasinda sayllabilir.740

Tabatabai’ye gore Kur’an, en istiin felsefi yorumlardan insanlarin giinii
birlik ihtiyag duydugu en ince bilgilere kadar insan hayatini kusatan ve de
zamanin Ve kosullarin degisimine gore asla giincelligini yitirmeyen bilgileri ile de
mu‘cizedir.”*" Yine Hz. Peygamber’in toplum arasinda ve onlardan biri gibi
yasamasina ragmen insanligin Oniinii agan bir eser ortaya koymus olmasi da

Kur’an’in mu‘cizeliginin alametlerindendir.’*

738 Tabatabai, el-Mizdn, 1/125-126.

37 Tabatabai, el-Mizdn, 1/60.

%8 Tabatabai, el-Mizdn, 1/113-114.

739 Tabatabai, Isldm da Kur’'an, 82.

740 Tabataba, Islam 'da Kur’an, 114-115.
™! Tabatabai, el-Mizdn, 1/116.

2 Tabatabai, el-Mizdn, 1/117.
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Ona gore Kur’an, gayba iliskin verdigi haberlerden olan; Hz. Yusuf

744

kissas;,”” Hz. Meryem kissasi,”** Rumlarin yenilecegi,”” Kur’an-1 Kerim'’i

Allah’n bizzat kendisinin koruma altina a1d1g1,746 bilimsel gergekleri ifade eden

" ye bunlarin sonraki siirecte gergeklesmis olmasi dolayisiyla

ayetlerin bulunmasi
da mu‘cize bir kitaptir.”*®

Mu‘cize hususunda iic miifessirin gorlisleri su sekilde oOzetlenebilir:
Abduh, mu‘cize konusunu determinizm ¢ercevesinde tartismamaktadir. O, Islam
felsefecilerinin mu‘cizeyi degerlendirdigi gibi degil, Gazzali’nin goriislerine daha
yakin bir bakis agisina sahip oldugu goriilmektedir. Abduh, biitiin bu olaylarin bir
olan Allah tarafindan meydana getirildigini, olaganiistii olaylar gerektiginde bunu
gerceklestirmenin de Allah’a imkansiz olmadigini ifade etmektedir.”*°

Abduh, Hz. Peygamber’den sonra ilk donem Miislimanlarinin gerek
Israiliyat rivayetlerinden etkilenmeleri gerek onceki kiiltiirlerin etkisini tekrar
I[slam’a tasimalar1 nedeniyle dinin sahih kaynaklarindan uzaklasip bid’at ve
hurafelere bulastiklarini ve bundan dolay1r pek cok seyi mu‘cize kapsaminda
degerlendirme kolayciligina kagtiklarini diisinmektedir. O, sahih dini bilgiden
uzaklagmayi, insanlarm akli ilkelerden, diisiinceden ve dinin 06ziinden
uzaklagmalarinin kagiilmaz bir sonucu olarak gormektedir.

Resid Riza, onceki peygamberlerin mu‘cizelerini kabul etmekle birlikte
Hz. Isa ve Hz. Lat ile ilgili baz1 olaylar1 akli olarak izah etmeye calismaktadr.
Ona gore miifessirlerin, Kur’an’in bizzat kendisinin mu‘cize olduguna vurgu
yapmalart 6nem arz etmektedir. Ciinkii onlar mu‘cizeyi, rivayetlerden, onceki
kavimlerin  mu‘cize anlayislarinin kalintilarindan degil, bizzat Kur’an’in
kendisinden yola ¢ikarak izah etmeye caligmaktadirlar. Ayrica mu‘cizeyi bir inang

araci olarak degil, Kur’an’in insan hayatinda ve insanlia kattig1 deger, insanlik

™3 ysuf 12/102.

4% Al-i Imran 3/44.

3 er-Rim 30/2-4.

748 el-Hicr 15/9.

747 el-Hicr 15/19, 22; en-Nebe 78/7.
8 Tabatabai, el-Mizdn, 1/66-67.
9 Abduh, Tevhid Risalesi, 133.
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tizerinde yaptig1 degisiklikler c¢ercevesinde degerlendirmeyi daha Onemli
bulmaktadirlar.

Resid Rizd hissi mu‘cizelerin kabulii noktasinda ise Abduh’tan
ayrilmaktadir. O, yukarida ifade edildigi tizere Kur’an’daki bazi hissi mu‘cizeleri
kabul ederken, Abduh, o mu‘cizeleri akli olarak izah etmektedir.

Tabatabal’ye gore Kur’an; insan hayatinda karsiligi olmayan konular
tizerinden degil, bizzat insan hayatina etkisi, hayati kolaylastirmasi ve insan
hayatina katt181 degerleriyle mu‘cizedir. Insanin bunu fark edip Kur’an’a sarilmasi
ve Kur’an’t bu bakis acist ile hayatina tasimasi, mu‘cize olarak
degerlendirilmelidir. Tabatabai, onceki peygamberlerin mu‘cizelerinden, aklen
izah1 miimkiin olanlar1 akli olarak izah ederken, digerlerini mu‘cize olarak kabul
etmektedir.

Tabatabai, mu‘cizenin determinizm ile iliskisini ifade etmekle birlikte
filozoflarin ifade ettigi gibi, mu‘cizeyi, tabiatta istisnai olarak meydana gelen
olaylar olarak degerlendirmemektedir. Bilakis mu‘cize, Allah’in miistakil bir olay
olarak peygamberlerini desteklemek igin, alisilagelenin aksine bir miidahelesiyle

insanlar1 inanmaya tesvik etmesi olarak degerlendirilebilir.

2. 6. Kur’an’da Kissalar

Kissa kelimesi “Kasasa” (_~-3) kokiinden gelen Arapga bir isim olup

sozliikte, “anlatmak, haber vermek, takip etmek, adimini izlemek™ gibi anlamlara
gelmektedir. Istilahi olarak ise ¢ogulu olan “Kisas” ile “Kur’an” kavramlariin
tamlamas ile birlikte kullanilmakta ve sunu ifade etmektedir: “Insanlarin ibret
almalarin1 ve hidayete ulagsmalarini temin etmek icin, ¢ogunlukla zamandan ve
mekandan soyutlanmis; gecmis toplumlar, peygamberler ve kavimlerle ilgili

Kur’4n’da anlatilan olaylardir.”®

0 Halil b. Ahmed, Kitdbu’I-ayn, 5/10; ibn Manziir, Lisdnii’I-Arab, 7/73; ez-Zebidi, Tdcu l-arils,
18/98-108; Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, 1/404; idris Sengiil, "Kissa", Diyanet Isidim
Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2002), 25/498; Mustafa Kara,
"Kur’an Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz", Isldmi [limler Dergisi 9/1 (Bahar
2014): 72.
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Kur’an-1 Kerim’de “uaé” kelimesi iki yerde, " bir kisinin pesi sira gitmek,

digerlerinde752 ise peygamberlerin hikayelerini anlatmak, haber nakletmek ve
hakki anlatmak gibi manalarda kullanilir. Ayrica Kur’an’da kissalarin anlatiminda
gecen bazi esanlamli kelimeler ise Hz. Adem’in iki oglu, Hz. Nah, Hz. ibrahim,
Hz. Musa, Firavun, Ad, Semid, kiyamet ve gaybi haberler igin kullaniimugtir.”™

Kissalar, daha Once yasamis toplumlarin Allah-insan iliskisini ¢agin
insanina anlayacagi bir formda ve mahiyette yeniden anlatma araglaridir. Bir
baska deyisle, ge¢misi caga tasimak, c¢agin insanina yasanmis gergeklikler
{izerinden ibretdmiz olaylar1 yeniden anlatmaktir.”*

Kissalar, mahiyeti itibariyle ii¢ baslikta ele almabilir: Birincisi, Adem,
Nth, Had, Salih ve Lat kissast gibi tarihi olanlar; ikincisi, Kur’an’in niizdli
sirasinda meydana gelen Isra, Hicret ve Hudeybiye Antlasmasi gibi olaylarin kissa
tarzinda anlatilmasi; tigiinciisii ise gaybi kissalardir. Hz. Adem kissasi, kiyamet
sahneleri, ahiret, cennet, cehennem ve bunlarla muhatap olacaklarin durumlar1 bu
grupta anlatilmistir.”

Kur’an kissalarimin amaci, Kur’an’in insanliga gonderilisinin hedefi ile
aynidir. Kissalarda insanin yaratilis gerekgesi, diinyanin neligi, ahlaki ibretler,
onceki kavimlerin ne oldugu ve ahiret hayatina dair Ornek sahneler

anlatilmaktadir.”®

Kissalarin, Allah’in birligi, ahiret inanci, iyiligi emir ve
kotiiliikten nehiy, Hz. Peygamber’in risaleti ve Kur’an’in da vahiy mahsuli
oldugunu gosteren hedefleri vardir. Bir baska husus, ibret ve ikaz igin
anlatilmalaridir. yi ya da kétii, prototip isimler iizerinden anlatilarak dikkat
¢ekilmistir. Bu anlatimlar, tesbih, temsil, mecaz, istiare gibi edebi sanatlarla

siislenmis ve insan iizerindeki tesirinin artmast murat edilmistir.”>’

1 o]-Kehf 18/64; el-Kasas 28/11.
2 6n-Nisa 4/164; el-En‘am 6/57; el-A’raf 7/7, 35, 101; Had 11/100.
73 Sengiil, "Kissa", 25/499.

> Tahsin Gorgiin, "Kur’an Kissalarinin Neligi (Mahiyeti) Uzerine", IV. Kur'an Haftasi Kur’an
Sempozyumu, Ankara: Fecr Yaynlari, 1998), 20-21.

™ Gorgiin, "Kur’an Kissalarinin Neligi (Mahiyeti) Uzerine", 21; Sengiil, "Kissa", 25/499.

78 Siileyman Mollaibrahimoglu, "Nih (a.s) Kissasi, Kur’an Mesaj1", limi Arastirmalar Dergisi, 7
(Mayis 1998): 57-58.

" Mustafa Hocaoglu, Kur’an’da Peygamber Kissalart Hz. Adem’den Hz. Isa’ya (Konya: Hiiner
Yayinevi, 2014), 5; Sengiil, "Kissa", 25/499.
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Kissalar, hikdye kabilinden anlatilan seyler degil, bilakis 0giit,
orneklendirme, miiminleri miijdeleme, inkarcilari uyarma, terbiye etme,758 hakki
kabul ettirme, anlasilmasini saglama, elestirme ve tehdit etme gibi amaglarla
Kur'an’da yer alir.” Onlar hikdye gibi baslayip konuyu bir biitin olarak
anlatmaz. Kissalarin 6nemli bir 0zelligi de sdylenenden daha fazla bir sey
sOylemis olmasidir. Bundan dolay1 kissalar, insanin yasadigi manevi gercekligi
fark etmesi i¢in pek ¢ok saikleri barmndirir.”

Kissalar, tevhide vurgu, hidayete ¢agri, peygamberleri tasdik ve teselli
etmek, irade azmini bilemek, insanlarin digiiniip ibret almalarini saglamak gibi

%1 Onceki semavi kitaplarda gegen, Israil ogullarinin degistirip

gayelere matuftur.
tahrif ettikleri ortak metinlerin tashih edilmesini de temin eder. Ornegin; Kur’an,
Bakara siresindeki “Kizil Inek”’®? kissasini, elimizdeki Tevrat’tan farkli olarak
ele almis ve gercek yiiziinii ortaya koymustur.”®® Kissalarin Kur’an’daki varlig,
mubhtelif milletlerin tarihlerindeki bazi1 6zelliklerini zikretmek, diger peygamberler
ile Hz. Peygamber arasindaki farkliliklara dikkat gekmek, hak ve hakikatin daima
istlin geldigini bizzat ger¢eklesmis olaylar lizerinden gdstermek gibi bir islev de
goriir.”®

Kur’an kissalart; peygamber kissalart ve diger kisi ve topluluk kissalar
olmak iizere temel iki baslikta da ele alinabilir. Bu minvalde Kur’an’da 27
peygamber, 13 de diger kisi ve topluluk kissasi anlatilmaktadir ki bunlarda
Kur’an’m % 27,65’ine tekabiil etmektedir. Bu kissalarda en ¢ok ismi gecen
peygamber Hz. Musa’dir. Kur’an’in biitiiniine oram1 % 9,14 ve kissalar i¢indeki

orant ise %31,89°dur.’®

78 Yilmaz, Muhammed Ebii Zehre ve Tefsiri, 130-131.
™9 Derveze, Kur’an’t Anlamada Usiil (el-Kur’anii’I-Mecid), 135.

0 Gorgiin, "Kur’an Kissalarmin Neligi (Mahiyeti) Uzerine", 30; Burhanettin Tatar, "Kur’an’da
Kissalarin Temel Anlamlar1 Uzerine Felsefi Notlar", Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji
Arastirmalart Dergisi 6/1 (2009): 100.

78! Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 367.
762 o]-Bakara 2/67.
%3 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/347.

4 Abdullah Aydemir, Tefsir'de Isrdilivat (Hicri VI. Asr’in Basina Kadar) (istanbul: Beyan
Yayinlari, t.y.), 102.

765 Kara, "Kur’an Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz", 93-94.
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2. 6. 1. Abduh ve Resid Riza’min Kissalara Yaklasim

Abduh’a gore Kur’an kissalari, Allah’a iman, peygamberlerin gorevleri,
kavimlerin ilgili peygamberle miicadelesi ve mu‘cize istekleri, hakki segme ve
batili tercih etmede kulun 6zgiir iradeye sahip oldugu, Allah’in, peygamberlerini
nasil destekledigi, her kavmin durumuna uygun nasihat ya da cezaya muhatap
kilinmasiyla ilgili 6rnekler ihtiva etmektedir. Ayrica hidayet-delalet, hayir-ser,
iman-kiifiir gibi konularda, insanlarin farkli psikolojik ve akli kabiliyetlere sahip
olduklarmin vurgulanmasi, gerek kavimlerin, gerek yasadiklar1 cografi yapinin
Ozelliklerinin acgiklanmasi gibi gorevleri igerir. Biitlin bunlarla da Hz.
Peygamber’in kavmine delil getirir. Ve asil kurtulusun Allah’in emrine boyun
egmekte oldugunu Vurgular.766 Ayrica Kur’an kissalar1 kavimlere goénderilen
peygamberlerin, o kavmin en degerli kisileri oldugunu ifade eder. Ciinki
peygamberler, insanlari hidayete cagirmalari ve verdikleri miicadeleleri ile
gonderildigi kavim i¢in en faziletli 6rneklerdir.

Resid Rizd’ya gore Kur’an kissalarinda, tekrarin olmasina ragmen, asla

"®7 ve itnab"®® yonleri olmasina ragmen, onlarda

celiski ve zithk goriilmez. fcaz
ihtilaf ve kusur bulunmaz.”®® Kissalarin tekrarinda 6zellikle ayri bir anlatim, siyak
ve sibak farklilig1 yaninda tislup degisikligi de vardir. Her anlatildig1 yerde baska
bir ilim, ibret ve ders icerir.””® Ne lafzen ne de manen okuyucuyu usandirir. Zahire
yonelik bu sekli icazlarin arkasinda ise ilim, hidayet ve manevi icazin yansimalari
goriiliir. Bunlar Kur’an’mn essiz oldugunun, iimmi bir peygamber tarafindan
insanliga gonderildiginin apagik delilleridir.”* Kur’an’in tekrar iislubu; insan

nefsine kok salmig kalitimlarin, kotii ve zararli adet ve geleneklerin kokiini

kazimak icindir. Kissalar inang, ibadet ve terbiye amagli oldugundan, bunlarin

7% Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 12/40-43.

" Jedz: Sozliikte, “isi cabuk yapip uzatmamak, sozii kisa kesmek, Gzetlemek” gibi méanalara
gelmektedir. Istilahta ise “bir sozdeki kelimelerin, kastedilen manay: ifade edecek 6l¢iiden az
olmasi demektir. Giir, Anlatimli Kur’an Beldgati, 194.

"8 ftnab: Sozliikte, “sozii uzatmak” anlamuna gelir. Istilahta ise edebi bir gereklilikten dolayi, bir
sozden kastedilen manay1 bilinen Odlciilerden daha fazla kelimelerle ifade etmektir. Giir,
Anlatimli Kur’an Belagati, 199.

79 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 12/46.
" Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 12/114.
™ Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 12/40.
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kabulii ve yerlesmesi, zaman aldigindan, Kur’an tekrarlari bu sosyal devrim ve
degisim igin ayr1 bir nem arz etmektedir.”"?

Resid Rizd’ya gore kissalardaki sozler, hikayelerin kahramanlarina ait
olmayip manen onlarin durumunu anlatan lafz-i ilahidir.””® Yani buralardaki
anlatimlar temsilidir. Ancak Resid Riza nin temsili nitelemesi de kendi igerisinde
net degildir. Kimi yerde olmayan bir seyi temsillerle miisahede alanina tasima
vurgusu varken burada oldugu gibi, kimi zaman da degismez hakikatleri temsil
islubu ile anlatmay1 kasdetmektedir.”™ Kissalar, dogrulugu Allah’1n bildirmesi ile
mimkiin olan, tarihte yasanmis gercekliklerin bize ibret nazariyla yorumlayalim
diye bildirilmesidir.””> Normalde 6nce sebep, sonra da sonug ifade edilmesi
gerekirken, kissalarda, Kur’an’in bir iislubu olarak kissanin sonunda sebebi
zikredilmektedir.””®

Resid Rizd’ya gore bir tarih kitabi olmayan Kur’an’da, kissalarda
peygamberin yasam zamanlart dikkate alinarak kronolojik bir siralama
gozetilmemis, hidayet ve Ogiit verilmek istenmis, peygamberler {istiinliik ve
faziletlerine gore de bir siralamaya tabi tutulmamistir.”””

Kur’an’in adetlerinden birisi de inang esaslarmi delilleriyle, hiikiimleri
hikmet ve illetleriyle destekleyerek izah etmesidir. Bu adeti geregi Kur’an,
kissalart da onlardan 6giit ve ibret alinacak hususlarla ve o konulardaki sosyal
uygulamalarla birlikte agiklamaktadir.””

Arap toplumunun karakterini degistiren, benlik bilincini gelistiren ve ilk

islam neslinden itibaren medeni aleme hakim kilan, bu Kur’an’dir.””® Yani

kissalarin toplumlara ve medeniyetlere yol gosterici bir 6zelligi de vardir.

2 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 11/206.

"3 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 8/343.

™ Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 8/344.

"> Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 21473.

"% Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 9/597.

" Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 7/586-587.
"® Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 9/14.

" Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 12/218.
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2. 6. 2. Tabatabai’nin Kissalara Yaklasim

Tabatabai’ye gore Kur’an, bir hidayet kitabidir. Insanlara mutlulugun ne
oldugunu ve nerelerde bulunabilecegini anlatir. Bunu ifade ederken bazen de
peygamberlerin ve timmetlerinin kissalarin1 bazi yonleri ile glindeme getirir.
Bundaki amaci, Allah’in kullart i¢in gegerli olan yasalarini ortaya ¢ikarmak, ilahi
yardima mazhar olanlar1 ve ilahi keramete ulasanlari ibret alinmasi ve geri
kalanlara hiiccet olmasi i¢in anlatmaktir.”®

Tabatabai’ye gore, Kur’an kissalari, peygamberler acisindan gercegi
O0gretme, miminler agisindan 6giit ve hatirlatma, iman etmeye yanagmayan
kafirler acisindan ise tartismalara son noktayr koyma mahiyetindedir.”®" Burada
peygamberlere gelen gercekten kasit, peygamberlerin gonderilis gayesi, davetin
yayilisi, inananlarin  kurtulusu ve mutlu olmasi, ahirette cennet ile
odillendirilecekleri, zalimlerin  diinyada kiskivrak  yakalanacaklart  ve
cehennemdeki cezalarina dair evrensel ilahi yasalarla ilgili gergeklerdir.
Inandiktan sonra murad-1 ilahiyi unutan insanlara da fitri bilgiler baglaminda

782 Kissalarda inanmayanlara meydan

unuttuklart gergekleri tekrar hatirlatmaktir.
okuma ve uyarilardan sonra hala inat eden milletlere yonelik bir tehdit vardir.
Kissalar agiklayici, tasdik edici ve ibret verici 6zellikleri olan gerg:ekliklerdir.783
Bu kissalar, Kur’an’in berrakliinin ve istiinliigliniin apagik goriilecegi

784 Kissalar, birtakim kevni olaylarin ilahi delil olmasi gibi birer

mu-cizelerdir.
ilahi ayettir.”®

Tabatabai, kissalarin Kur’dn’da anlatilmasinda temel iki gerekce
zikretmektedir. Birincisi, olayin meydana geldigi yer, tarih, dogal kosullar, sosyal
ve siyasal durumun anlatilmasima dair 1srarct yaklasim, ikincisi ise 6nemli olan
hikayeyi karsi tarafa tam Ogretebilme yaklasimidir. Bu goriise gore, hikayenin
dogru veya yalan olmasi, meydana geldigi yer, tarih, sosyal ve siyasal durum

onemli degildir. Hatta bu anlayisa gore Ehl-i kitabin konu ile ilgili bilgileri

"8 Tabatabai, el-Mizdn, 10/247; 13/291.
8! Tabatabai, el-Mizdn, 11/70-71.

782 Tabatabai, el-Mizdn, 11/71.

783 Tabatabai, el-Mizdn, 11/72-78.

784 Tabatabai, el-Mizdn, 12/105-106.

785 Tabatabai, el-Mizdn, 13/244-245.
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transfer edilir ki bu bilgilerin sahih olmasi da sart degildir. Hayal {irlinii bile
olabilir. Ancak Tabatabai, ikinci goriise siddetle karsi ¢ikmaktadir. Ona gore, 6ne
siiriilen kriterler bir hikdyeyi anlatmak i¢in kural olabilir, ancak s6z konusu
Kur’an kissalar1 ise Kur’an bir tarih kitab1 ya da hikdye kitabi olmadigina gore

haktan baska bir sey soylemesi miimkiin olmayan ilahi beyandir.”®

2. 6. 3. Kissalarin Gergekligi Meselesi

Kissalarin tarihi degeri, gercekligi hususu ilk dénemlerden ziyade ¢agdas
donemde tartigilan bir husustur. Ancak Kur’an kissalarina iliskin teorisiyle taninan
Misirl edebiyatci, diisiiniir ve siyasetci Muhammed Ahmed Halefullah (1916-
1997), Kur’an’daki kissalarla, tarihi gergekleri ortaya koymanin amaglanmadigini;
6zendirme, sakindirma, 6giit verme, ders verme ve dogru yolu gosterme gibi Hz.
Peygamber’in tebliginin gii¢clendirilmesinin hedeflendigini sdylemistir. Bu
anlayisa gore kissalardaki olaylarin ne zaman, nerede gergeklestigini, hatta
gerceklesip gerceklesmedigini sormak gerekmez. Ahkam ayetlerinde goriildigi
gibi kissalarda da nesih ve tedricilik s6z konusudur. Halefullah, vahyin ilk
muhataplariin kissalar hakkinda bilgi sahibi olduklari, kissalarin haber degerinin
Kur’an’in i‘cazina katkida bulunmadigi ve Kur’an’da mitolojik anlatimin

29787

bulundugu gibi tezler ileri silirmistiir. Bu elestirel yaklasim ile birlikte

oryantalistlerin Halefullah’in bu goriisiiniin savunucusu olmalari, lehte ve aleyhte
farkli ¢aligmalar yapilmasina da vesile olmustur.”®

Kur’an kissalarinin tartisildig bir baska boyut mitolojik olaylardir.”®® Mit
terimi bilimsel literatiirde ve teolojide farkli sekillerde kullanildigi i¢in Bati’da ve
Islam diinyasinda ortak bir tanimi1 yapilamamustir. Felsefeciler, antropologlar ve
teologlar mit’i; soyut bir hakikatin hayali temsili, bir inanci ifade eden, ahlaki
koruyan, kendi icerisinde kurallar koyan ve ayinlerin etkisini pekistiren bir kissa,

diinyayr bilim Oncesi bir zihinle algilama ve konusma tarzi seklinde

tanimlamislardir. Ayrica, mit, kutsal bir 6ykii, sembollerle iligkilendirildiginde

78 en-Nisa 4/82.

87 Murat Saritas, "Muhammed Ahmed Halefullah”, Diyanet Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2016), EK.2/295.

788 Gorgiin, "Kur’an Kissalarinin Neligi (Mahiyeti) Uzerine", 23-25.
™ Hocaoglu, Kur ‘an’da Peygamber Kissalar: Hz. Adem den Hz. Isa’ya, 6.
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hareketli sembolizm, diizmece ve hayali olan seylere isaret eden, dini dnermelerle
ifade edilemeyecek kadar karmagsik konular1 anlatma araci, ahlaki hiikiimler i¢eren
sOzIii anlatimlar ve insanin tecriibesi ile ilgili kollektif bir riiya seklinde de izah
edilmistir.”

Islim diinyasinda yapilan tanimlar da bu goriislerin terciimesinden o6te
farklilik arz etmez. Bununla birlikte Incil ve Kur’an’da anlatilan kissalar, varolusa
iliskin genel bir anlayis1 ele aldiklarindan dolayi, gergeklikleri kabul edilmesi

gerekli olaylar olarak ifade edilebilir.”"*

Bu bakis acisina gore kissalar, dinin
vermek istedigi mesaj1 iletmek i¢in kullanilan gii¢lii bir dolayli anlatim tarzidir.
Ayrica tarihte anlatildiklart biitiin toplumlarda insan {izerinde biraktig1 derin izlere
bakilirsa kissalar, ortaya koyduklari imajla gergeklikleri tartisilmaktan ote
hakikate isaret edercesine hayatin merkezindedir.

Kissalarin gergekligi meselesini mitoloji ile agiklayanlar, miisriklerin,
“esatiru’l-evvelin” tabirini kullanmalarin1 delil olarak oOne siirerler. Halbuki
Derveze’nin de ifade ettigi iizere, “esatiru’l-evvelin” her zaman mitoloji ve hurafe

anlamma gelmemektedir. Bu kelime; yazilmis, tedvin edilmis anlamini da

icermektedir. Kelimenin kokii, “,w” olup “yazd1” anlamina da gelir. Kur’an’da

bu anlamda kullanildigina 6rnek olan ayetler vardir.”* Yani Arap miisriklerinin
Kur’an i¢in “esatiru’l-evvelin” demeleri, onlarin kissalar1 reddettikleri anlamina
gelmez. Halbuki miisrikler, “esatiru’l-evvelin” soziinii; Allah, vahiy ve Hz.
Peygamber arasindaki baglantiyr reddetmek ve ahiret hayatini inkar etmek i¢in
kullan1yor1ard1.793 Ayrica Hz. Peygamber’in yasadigi toplum igerisinde bu
kissalarin bilinmesi ile birlikte, kendisinin de bu kissalar1 bilmesi ve Kur’an’da
ni¢in yeniden yer aldig1 elestirisi de yerinde degildir. Cilinkii Hz. Peygamber, bu
kissalarin anlatildigi toplumda sifahi kiiltiir ¢ergevesinde yaygin olan sozleri,

diisiinceleri, anlatilan haberleri, inanclar1, gelenekleri ve kosullart biliyordu. Yani

" Turan Kog, Din Dili, 2. Bask: (istanbul: iz Yaymcilik, 1998), 127-131.

™! Kog, Din Dili, 132.

792 e|-Furkan 25/5. “Yine dediler ki: “Bunlar, onun baskalarina yazdirdigi, sabah aksam kendisine
okunan eskilerin masallaridir!”

3 Derveze, Kur'an’t Anlamada Usil (el-Kur’anii’l-Mecid), 140-145. Ilgili ayetler icin bk., el-
En’am 6/25; el-Enfal 8/31-32; en-Nahl 16 /24; el-Furkan 25/5-6; el-Kalem 68/5-15.

152



Hz. Peygamber’in bu konudaki bilgisi, bilgi kirintilart seklinde idi. Ancak Kur’an,
bu kissalarin gergek seklini ifade etmis oldu.

Kur’an’da yer alan, “(Ey Muhammed!) Bunlar sana vahyettigimiz gayb
dleminin haberlerindendir. Meryem’e hangisi kefil olacak diye kalemlerini
atarlarken sen onlarin yamnda degildin.”™* ve “(Ey Muhammed!) Bu
anlatilanlar, sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Onlar kararlarint verip

hile yaparlarken sen yanlarinda degildin.”795

gibi bazi ayetler de miisriklerin
yalanlamalarina karsilik Hz. Peygamber’e hitaben kissalarin gergekligini ifade
etmektedir.”® Hatta bazi alimlere gore kissalarin gercekligi, Kur’an’in bizzat
kendisi tarafindan ortaya konmaktadir.”®’

Kissalarin gergekligi meselesinin tarihsel olarak bir baska sahidi de
Kur’an’in nazil oldugu donemde bu kissalarin ne Arap miisrikleri, ne de Ehl-i
kitap tarafindan tartisma ve kusku konusu yapilmamis olmasidir. Kanitt ise buna
iligkin Kur’an’da herhangi bir ayetin olmamasidir. Kur’an’in sdyledigi her seye
itiraz eden, onda ¢eliski bulma pesinde olan donemin insanlarinin, kissalarin
gercekligi meselesinde sézlerinin olmamasi dikkate sayan bir husustur.”*®

Kissalarin detayli anlatilmasi ve/veya kissada gegen bir isim/olay gibi
hususlarin farklilasmas: da gergekligine geliski getirmez. Ornegin; Hz. Musa’nin

A e N 25,799 .o . . % 45,800
asasini doniistigii seyin bir sirede “a>""", diger sirelerde ise “Hlas”

seklinde ge¢mesi, bu kissanin tutarsiz olduguna delil olarak kullanilmamasi

gerekir.®%!

9% Al-i Imran 3/44.

™ yisuf 12/102.

% Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 370-371.

7 Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur'an, 6/312; 7/615; Ebii Mansir el-Matiiridi,
Te'vilati’I-Kuran tefsiru Matiridi/Te vilatii ehl-i siinne, nsr. Mecdi Baslim (Libnan: Dari’l-
Kiitiibil Ilmiyye, 2005), 6/300; 7/142. ilgili ayetler icin bk., Al-i Imran 3/44; Yasuf 12/111; en-
Nahl 16/24-25; el-Kehf 18/13; el-Furkan 25/5-6; el-Kalem 68/15-16.

8 Derveze, Kur’an’t Anlamada Usiil (el-Kur’anii’I-Mecid), 144.

7% Taha 20/20.

800 o). A’raf 7/107; es-Suard 26/32.

81 Derveze, Kur’an’t Anlamada Usiil (el-Kur’anii’I-Mecid), 149.
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2. 6. 3. 1. Abduh ve Resid Riza’nin Gériisleri
Abduh’un, kissalar1 kabul etmedigi iddiasi tutarsizdir. Ciinkii Abduh’a
gore peygamberlerin insanliga gonderilmesinin temel gayesi, tevhid akidesini

892 Abduh, kissalarin tarihte yasananlari tasvir etmek icin

teblig ve isbat etmektir.
ifade edilen darb-1 meseller degil, gergekten yasanmis ve bize ifade edilip ibret
almamiz i¢in 6nlimiize konan gergekler oldugunu diisiinmektedir.®®® Kissalar, Ehl-
1 kitabin anlayisindaki gibi salt tarihi bilgi ve hikayeler degil, hidayet, 6giit, ibret
ve dikkat ¢gekmek icin anlatilmistir. Hatta kissalarin ana temasinda ictimai yollarin
Onemi ve geregi de Vurgulanlr.804 Kissalarin varligi asikar olmakla birlikte
hedefleri, gegmis milletlerin iman, inkar, sekavet, saadet, yiikselis, diislis, izzet ve
zillet halleri tlizerine yogunlasip ibret alinmasini temin etmek maksadina
yé')neliktir.805

Abduh’a gore kissalar, aklin oniinde bir engel, onu sinirlayan bir ¢ergeve
degil, inanci ifade eden, onu sistemlestiren, ahlaki tezyine katki saglayan,
ibadetlerin etkisini pekistiren anlatimlardir.®%

Resid Riza, Kur’an kissalarint Hz. Peygamber’i destekleyen mu‘cizeler
olarak degerlendirmektedir.®®’ Kissalar, varhg apagik gergekliktir. Kissalarm
olmadigin1 sdylemek, sagmalig1 net olan bir taassuptur. Bunlarin varligi, Araplar
arasinda zaten yasanmis kabul edilip konusulan meselelerdir.?%

Peygamber kissalari, Mekki strelerde sirenin uzunluk ve kisaligina gore
tekraren ifade edilmistir. Bazen de kissada yogun bir sekilde o peygamberin ve
iimmetinin anlatildig1 -Hz. NGh ve Hz. Yusuf- bir mahiyete biirtiniir. A ‘raf siresi
206 ayet olup, 112 ayeti kissa igeriklidir. Kissalarin gectigi streler; iislup, vezin
ve fasila acisindan birbirlerinden farklidir. Ancak fesahat, belagat ve kiraat

acisindan birbirleri ile uyumludur. Bu kissalarin tekrar edilmesi, beseri bir metni

tekraren okumaktan kesinlikle farklidir. Hz. Musa kissasi; Taha, Suara ve Kasas

802 Abduh, Tevhid Risalesi, 73.

803 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 21471.

804 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 2145.

805 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 1/67.

806 Iscan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siydsi Goriigleri, 291.
807 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 7/348-349.

808 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 12/137.
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stirelerinde ayr1 ayri okundugu zaman bu anlatimlarin nagme ve inanan kiside
biraktig1 etki acisindan birbirlerinden farkli oldugu hemen anlagilacaktir. Resid
Riza biitiin bu 6zellikleri, Kur’an’in manevi i‘cazinin insan tizerinde biraktig: etki
olarak degerlendirmektedir.5*

Ona gore Allah, kissalar araciligi ile Hz. Peygamber’in hakki getirdigini,
daha once gegen peygamberleri tasdik ettigini ve kendisinin de son peygamber
oldugunu gostermektedir. Ornegin “Ve elbette sen yiice bir ahldk iizeresin ~810
ayeti Hz. Muhammed’in herkesin peygamberi, niiblivvet ve risaletinin de en
sonuncu oldugunu vurgulamaktadir.®**

Ornegin; Abduh’un Hz. Adem kissasmi ele alis sekli, temsili mi yoksa
baska bir usulle mi izah ettigi tartisilmistir. Abduh’a gore, Hz. Adem’in cennette
iskan etme, yasak agacin meyvesinden yeme ve islenen sugtan sonra tovbe etmesi,
insanin {i¢ evresini ifade etmektedir. Bir baska ifade ile bu ii¢ evre tekvini bir olus
ve isleyis siirecidir. Insanoglu pratik hayatta da birtakim evrelerden gecer. Bunlar
lizlintli ve kederin olmadig1 cocukluk evresi, sahsiyetin tam olarak oturmadigi
genglik evresi, olgunluk ve sorumluluk dénemi diyebilecegiz son evredir.®2

Abduh’un, kissalar1 temsili bir dille anlattigi iddialarina karsin®® Abduh
hakkinda iilkemizde en 6nemli akademik c¢alismalardan birisini yapan Iscan,
Abduh’un kissalar konusundaki goriislerinin mitolojik sdyleme taginamayacagini
vurgulamaktadir. Iscan’a gére Abduh’un zihnindeki kissa anlayisi; kozmolojik,
antropolojik ve hatta exsistansiyel/varoluscu®* olarak yorumlansa da mitolojik
olarak deg“gerlendirilemez.815 Bununla birlikte Iscan, Abduh’un kissalar1 anlatim
bicimini sembolik dile benzetir. Ancak iki yonii ile ondan da ayrir. Birincisi,

Abduh’taki temsili dil, kelimelerin tek anlamlilig1 ile ¢ok anlamliligi arasinda

809 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 12/39-40.
810 o]-Kalem 68/4.

811 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 7/598.

812 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/282-283.
813 Oztiirk, Kissalarin Dili, 97-98.

8 Varolugculuk: ( Existansiyalizm) Yirminci yiizytln baglarinda ortaya ¢ikmis ve insani on
planda tutan bir felsefi diisiince akimidir. Egzistansiyalizme goére insandan daha degerli bir
varlik yoktur. Insanin varolusuyla dogal nesnelere 6zgii varlik turu arasindaki karsithig: biiyiik
bir gucle vurgulayan, iradesi ve bilinci olan insanlarin, irade ve bilingten yoksun nesneler
dunyasina firlatilmis oldugunu 6ne siiren felsefe okulu. Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii,
889.

815 fscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siydsi Goriisleri, 291.
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mutlaka bir iligki ararken sembolik dil bunu gézetmez. Sembolik dilde kutsal
metinlerin bilgi verici olma 6zelligi 6n planda olmazken Abduh’a gére Kur’an’in
her bir ayeti bilgi ve 6giit verici nitelige de sahiptir. ikincisi, sembolik dil sozliik
dis1 anlam tizerinde 1srarla durarak dili yalnizca insani ihtiyaglari1 karsilamak igin
bir ara¢ olarak gormektedir. Halbuki temsili dilde zahirl mananin 6tesinde bir
mananin da anlagilabilecegi, umumun anlayisini mutlaka dikkate aldigir ve sirf
entelektiiel kaygilar1 tatmin etmek i¢in Kur’an’a yaklagsmanin dogru olmadigi

kanaati vardir.8®

Yukaridaki bilgilerden Abduh’un Adem kissasmin gergekligini
kabul ettigi, temsili bir usulle ele aldig1 ve esas olanin bu kissada verilmek istenen
mesaja vurgu yaptigi anlasilmaktadir. Abduh’un “temsili” ifadesi bugiin
anlasildigr sekli ile “mitolojik” anlamina gelmemektedir. Mitoloji gibi, olmayan
seylerin  resmedilmesi  seklinde  anlagilmamalidir.  Ancak  Abduh’un
yaklasimi/tutumu bazi kissalarin akilla izah edilmeleri, soyut bazi ahlaki ilkelerin
cikarilmasi ve kissalar1 hikdye seklinde anlamaktan 6te, tizerinde daha derinlikli
diistiniilmesine dair temsili dildir.

Resid Ri1za, Kur’an’da temsili anlatimin oldugunu ve kissalarda ise temsili
anlatimin daha belirgin bir sekilde éne ¢iktigini ifade etmektedir. Ornegin; “O

.. ¢ 5] . « s ))817
giin cehenneme ‘doldun mu?’ deriz. O, ‘daha var mi?’ der.

Bu ayette acik bir
sekilde cehennemin genisligi ve giinahkarlarin ¢okluguna ragmen asla darlik
icinde olmayacagl manasina isaret vardir. “Sonra duman halinde olan gége
yoneldi. Ona ve yerkiireye isteyerek veya istemeyerek gelin, dedi. Ikisi de isteyerek
geldik dediler. 818 By ayeti de gogiin ve yerkiirenin Allah’in emrine mutlak tabi
olduguna vurgu yapilmasinin temsili dille ifade edilmesi olarak dile getirmektedir.
Resid Rizd’ya gore Adem kissasi esnasinda anlatilan konularda, “cennet” ile

“rahat ve nimet”, “agac¢” ile “kotilik ve emre aykir1 davranma” temsili dille

anlatilmistir.  Yine Kur’an, “hos s6z”®° kavramimi “hos aga¢” ifadesi ile

816 Iscan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siydsi Goriigleri, 292.
817 Kaf 50/30.

818 el-Fussilet 41/11.

819 [brahim 14/24.
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karsilamistir. Halbuki “hos s6z” ile asil kastedilenin, “tevhid kelimesi” oldugu
asikardir.%

Resid Rizd’ya gore Adem kissasindaki Allah’mn emirleri ve yasaklari,
teklifi degil, tekvinidir. Biitiin olaylar Allah’in dilemesi ile olmustur. Bu
diisiinceye Tabatabai karst ¢ikmaktadir. Ona gore tekvinl emir ve yasak, karsi
gelmeyi ve cignenmeyi kabul etmez. Oysa Iblis, Allah’in emrine, Adem de
yasagia karsi gelmislerdir.821 Ancak Tabatabai, bize goére bu durumu Resid
Riza’nin anladigma yakim bir icerikle soyle izah etmektedir: Hz. Adem zaten
yeryliziine yerlestirilsin diye yaratilmisti. Sadece Allah’in tekvini olarak
belirlemis oldugu asamalari gectikten sonra yeryiiziine inmesi s6z konusuydu.®??
Allah, Adem’i ebedi olarak kalacagimiz cennete degil, gokteki berzahi nitelikte
bir cennete koydu. Adem yeryiiziindeki yiikiimliiliiklerle muhatap olmadan 6nce
buraya yerlestirildi. Temel maksat, insanin tabii yapis1 denemeden gegirilecek ve
sonucta insan i¢in en uygun secenegin yeryiizii oldugu test edilecekti. Nitekim
bundan sonra insan yeryiiziine gonderilmis, emir ve nehiy konusunda terbiye
edilip ebedi hayata donecektir.?®

Resid Riza, Hz. Adem ve Havva’ya avret mahalleri goriinmesini de temsili
olarak farkli bir sekilde yorumlamaktadir. Onlar, yasak meyveden yiyince bizim
anladiZimiz gibi giysileri acilip avret mahallerini gormediler. Yasak agactan
yemenin etkisi ile bedenlerindeki cinsel istekleri harekete gecti ve daha Once

bilmedikleri bu 6zelliklerinin farkina vardilar.®?*

Buna karsin Tabatabai, bu ayeti
temsili degil, hakiki olarak anlamaktadir. Hz. Adem ve Havva yasak agagtan
yediklerinde daha once farkinda olmadiklar1 cinsel duygularinin farkina
varmiglardir gibi mecazi degil, yasak agagtan yemeleri ile birlikte cinsel organlari

kendilerine gérﬁnmﬁstﬁr.gzs

820 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/280-281.
821 Tabatabai, el-Mizdn, 8/39.

822 Tabatabai, el-Mizdn, 1/128.

823 Tabatabai, el-Mizdn, 8/39.

824 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 8/350.

825 Tabatabai, el-Mizdn, 1/128.
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2. 6. 3. 2. Tabatabai’nin Goriisii

Tabatabal’ye gore tarihi bilgiler, yasandigi sekli ile aktarilamayan ve
sonradan yazan kisilerin ¢esitli tutumlarma gore sekillenen bilgilerdir. Tarih,
iktidar1 elinde bulunduran otoritenin etkisinde yazilir. Tarihi yazan kisilerin ulusal
asabiyetleri ve ic¢sel duygulart kendilerini etkiledigi i¢in bizler, oldugu ve
yasandigi hali ile tarihi bilgileri objektif sekilde okuyamayiz. Ciinkii kisilerin dini,
mezhebi ve ideolojik bakis acilar1 onlar1 direkt etkilemektedir. Bunun yani sira

826 Imeyye

tarihi bilgiler yeterli derecede yakin zamana kadar korunamamaistir.
ogullarinin iktidar1 ele gecirmesi ile dogal seyrinden c¢ikarilan tarih yazimu,
maalesef muktedirlerin istedikleri/miisaade ettikleri ve tercih ettikleri igerik ve
boyutta yazﬂabilrnistir.fj27

Ona gore Kur’an’daki kissalarin s6z konusu tarihle karistirilmamasi
gerekir. Kissalarin giivenilirligi hususunda sorun olmamakla birlikte, Kur’an’daki
kissalar sadece tarihi bilgi gibi okunmamalidir. Ciinkii kissalarin bize aktarilma
gerekgeleri, tarihte yasanmig birtakim olaylardan bizi haberdar etmek degil; ibret
alinmasi, 6giit olarak tutulmasi, hikmetinin algilanmasi1 veya tarih sahnesinden
cekilmis bir toplum hakkinda vyiiriirliige konmus ilahi bir yasanin tespit
edilmesinden ibarettir. Yoksa Kur’an’da her noktasi ile aydinlatilmis sekilde bize
anlatilan bir kissa yoktur. Bu durumda kissalarin iizerinde diisliniilmesi ve
yogunlasilmasi gereken boliimleri alinir ve tarihte yasananlardan ders ¢ikarilmasi
amag:lamr.828

Tabatabai’ye gore ilahi bir kitap ne sOyliiyorsa o haktir. Kur’an, ne hak
olmayan bir ara¢ kullanir, ne de hak olmayan bir hedefi isaret eder. Allah’in
kelam1 olan bu soze; cehaletin, ¢arpitmanin ve hatanin girmis oldugunu diisiinmek
dahi imkansizdir. Kur’an’daki kissalarin, neligi, kullandigi dili, olaylar1 izah

etmedeki arglimanlar1 ve diger ilahi kitaplarla benzesip benzesmedigi konusu

pekala arastirilabilir  bir konudur. O, bunu tefsircilerin degil, tarih

826 Tabatabai, el-Mizdn, 2/307.
827 Tabatabai, el-Mizdn, 2/308.
828 Tabatabai, el-Mizdn, 2/309.
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aragtirmacilarinin yapmasi gerektigini iddia edip, bunun tefsir diye sunulmasinin
dogru olmadig1 kanaatindedir.??®

Omegin; Kur’an’da soylarin, neseplerin, zamanlarin ve mekanlarin
tespitine dair bir bilgi géremeyiz. Kur’an, bir davet kitabidir. O, Hz. Ibrahim’in
isminin, “Tarakh b. Nahor b. Seruk b. Reu b. Pelek b. Ever b. Seleh b. Arparksat
b. Sam b. Nih” oldugunu, dogum tarihini ve 6liim tarihini ve Keldaniler’in Ur
kentinde yasadigimi yazmaz. Bu bilgiler, Kur’an’in varlik gerekcesine, davet
acisindan bir fayda saglamayacagi i¢in Kur’an’da yer almaz. Ancak Kur’an,
yararlt olacak bilgileri vermekten de geri durmaz. Evreni aragtirmayi, geg¢mis
milletlerin haberlerini, sosyal yasalari, gelip gegen ¢aglari 6grenmeyi ve bilgili
olmak i¢in bunlardan yararlanmay1 bizzat tesvik etmistir. Kur’an bizatihi,
diisiinmeye, arastirmaya, bilgiye, derin analizler ve gézlem yapmaya pek cok ayeti
ile isaret etmektedir.*** Kur’an bir seyi anlatiyor ise o haktir gergektir. Kur’an’imn,
kissalart “hak ile” anlatmasi vurgusu dikkat cekicidir. Kur’an, Téllﬁt-C'Qllﬁt,831

Adem’in iki oglu,®* Ashab-1 Kehf®® ve Musa-Firavun kissasi®** gibi kissalar,

“5>JL” (gercek olarak) seklinde anlatir. Siiphesiz “3>JL” ifadesi kissalarin

tarthsel bilgi degerinden cok, amacliligina, anlamliligia iliskindir. Kissalarin
insanlara anlatilmasindaki gaye, hikdye ve masal icin degil, sahih bir maksada
hizmet etmek i¢in olduguna delalet eder.

Tabatabai’ye gore, kissalarin anlatilmasinda 6zellikle bazi noktalara dikkat

¢ekilmesi de kissalarin gergekten var olduguna delildir.®* Ornegin; Kur’4n’m

836

bizzat kendisi,”™ Allah’in kudreti ile ilgi kurarak anlatilan kissalarin mitoloji ile

59837

iligkilendirilmesini kabul etmez. Ciinkii “en giizel kissa ve “gergek”838

olduklar1 vurgusuyla, din dilinin insanlara taginmasinda kissalarin ifade giicii ve

829 Tabatabai, el-Mizdn, 7/167.

80 Tabatabai, el-Mizdn, 7/167-168.

81 o|-Bakara 2/252.

832 ol-Maide 5/27.

833 o]-Kehf 18/13.

834 o]-Kasas 28/3.

835 Tabatabai, el-Mizdn, 13/308.

836 el-En’am 6/25; el-Enfal 8/31; en-Nahl 16/24.
87 Yasuf 12/3

838 el-Kehf 18/13.
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giizelligine, ayrica gergeklige iliskin vurgusu ile de kissalarin mitolojik olarak
nitelenemeyecegine reddiye vardir.*® Ayrica kissalar, mecaz veya benzetme
mahiyetindeki anlatimlar degil, bizzat yaganmis gerqekliklerdir.840

Kur’an’da kissalar bashiginda Abduh-Resid Rizd ve Tabatabai’nin
diisiinceleri su sekilde 6zetlenebilir:

Kur’an kissalarinin ortak temasi tevhit, temel hedefi ise akil sahiplerinin
ibret almasini temin etmektir. Kissalar, yasanmis gerceklikler oldugundan, tarihi
olaylarla aralarinda siki bir iliski vardir. Kissalar insanlik tarihinin Ozeti
mesabesindedir. Onlar, tarihte yasanan biitiin olaylar1 insanlarin gézleri Oniine
sermekte, insanlarin bu diinyadaki varlik gerekgesine vurgu yapip, tarihte bunu
dikkate almayan toplumlarin daima kaybettikleri anlatilmaktadir.

Kissalar, Kur’an’in oniine gecirilmemelidir. Ancak bu anlatim, kissalarin
havas seviyesinden sembol, drnek, sahis gibi somut seylere indirgenmek suretiyle
avama anlatilmas1 da degildir.841 Kissalar, insanin kendisini anlatan, tarihsel bir
malzeme olarak algilanamayacak kadar insan varligina ait olan 6rneklerdir.
Abduh’un farkli okumasi ile Misir basta olmak iizere Islim diinyasinin gesitli
yerlerinde kissalarin daha derinlemesine anlasilmaya baglanmasinin altinda da bu
vurgu yatmaktadir. Abduh, kissalar1 sadece hikdyemsi, ibretdmiz ve mesel olarak
anlamay1, bu kissalarin anlatilma gerekgelerinin 6niindeki beseri perdeler olarak
degerlendirmektedir. Ciinkii kissalar, insanin gercekligini, Allah’in bilgisi, iradesi
ve giicline gore insanin nasil bir konumda oldugunu gdsteren aynalardir.

Kanaatimizce kissalarin varligina dair elestiriler, tarihi siirecte kissalarin
dili ile olusturulan inan¢ diinyasina darbe vurmakta ve din, ahldka indirgenmek
sureti ile vicdanlara hapsedilmek istenmektedir. Halbuki din, sadece ahlak sistemi
olmadig1 gibi, birtakim meseller ve kissalardan da ibaret degildir. Din, insan
hayatini biitiin yonleri ile kusatan yagam bi¢imidir.

Abduh’un kissalar1 anlamaya getirdigi yeni soluk, bu kissalarin her birinin
insanligmn yasaminda evrensel bir karakteri temsil ettigi vurgusudur. Adem

kissasinda, Hz. Adem, hatasindan ddénen iyl insan karakterini temsil ederken,

839 K o¢, Din Dili, 135.
840 Tabatabai, el-Mizdn, 2/315.
84l Tatar, "Kur’an’da Kissalarin Temel Anlamlari Uzerine Felsefi Notlar", 103,111.
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seytan ise hatasina israr eden kotliyli temsil etmektedir. Abduh, kissalari bu
amagcliligr ile ifade ederken dilin biitiin imkanlarini kullanmis ve bazen “temsili”
bazen de “tasvirl” anlatim bi¢imini tercih etmistir. Onun bu farkli okuma bigimleri
bize gore mitolojik anlatima tasinip, “Abduh kissalar1 kabul etmiyor.” yargisina
malzeme yapilmamalidir. Kissalardan farkli bir anlayis gelistirme ¢abasi Resid
Rizd’da gordiigiimiiz gibi, kismen Tabatabai’de de goriilmektedir. O, kissalarin
salt bir hikaye veya mitolojik olaylar seklinde tartisilmasinin 6tesinde daha derin
anlamlar ile hayata aktarilmasi geregini ifade etmektedir.

Tabatabal aslinda Kur’an kissalart hususunda Abduh ve Resid Riza gibi
diistinmektedir. Kissalarin temsili anlatim yoniiniinde oldugunu, gergekligini
tartismamakla birlikte her kissanin farkli bir mesaja, ilahi vurguya da isaret
ettigini ifade etmektedir.

Tabatabai kissalarin tarihi bilgi degeri ve gergekliginin sorgulanmasindan
Ote, Kur’an’da yer alma gayelerine gore degerlendirilmesi gerektigin vurgu

yapmaktadir.

2. 7. Israiliyat

Israiliyat, Yahudilik ve Hristiyanlik’tan Islim kaynaklarina gectigi kabul
edilen bilgilere, diger dinlere ait kiiltiir kirintilarma, Islim’in lehine ve aleyhine
uydurulup dine sokulan ve Hz. Peygamber ve sahabe gibi miiteakip nesillere izafe

edilen her tiirlii haber ve bilgiye denir.®*?

2. 7. 1. Mahiyeti ve Kapsam

Israiliyat, daha onceden Arap Kiiltiiriine ait olup, ortagag Arap aklina
uyarlanarak Kur’an tefsirinde yer alan, tefsire dair zayif ve uydurma haberlerdir.
Bilindigi gibi, Israiliyat’m kapsamia sadece, gecmis milletler ve kissalarla ilgili
bilgiler degil, gelecekten haber veren fiten-meldhim tiiri haberler de

girmektedir.?*

842 7ehebi, et-Tefsir ve’I-miifessirin, 165; Aydemir, Tefsir’de Isrdilivat, 28; ibrahim Hatipoglu,
"Israiliyat", Diyanet Isliam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2001),
23/199.

83 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 9/125; Oztiitk, Kur’an Kissalart Baglaminda Isrdliyat
Meselesine Farkli Bir Yaklasim -Tefsirde Isrdilivat Karsiti S6ylemin Tahlil ve Tenkidi-, 53.
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Israili rivayetler, tefsir tarihinde miifessirlerin vazgegilmez kaynaklarindan
bir tanesi olmustur. Ancak bu rivayetlerin sahih ya da uydurma olup olmadig:
olduk¢a tartismali bir husustur. Israili rivayetlerin kapsamina, peygamberlerin
kissalari, mu‘cizeleri, kavimleri ile olan iliskileri girmektedir. Ancak bu kapsam
klasik donemde biraz daha genisletilip “ismet-i enbiya” gibi konular da bu alana
dahil edilmistir. Cagdas doneme gelindiginde isrdili rivayetlere bakis agisinda
ciddi degisim yasanmus, oryantalistlerin bu rivayetleri islim’a saldir1 malzemesi
olarak kullanmalarindan dolay1, baz1 Miisliiman alimler tarafindan dini diisiincede
tahrife sebebiyet verdikleri gerekgesiyle uzak durulmasi salik verilmistir. Bir
baska ifadeyle israiliyat rivayetleri, ilk donemde Kur’an’1 anlamak i¢in kendisine
duyulan ciddi ihtiyactan 6tiirii sorun gozetilmeden basvurulan bir kaynak iken,
son dénem Islam ulemasinin elestiriye tabi tuttugu, ancak vazgecemedigi basvuru
kaynaklarina donligsmiistiir.

Israiliyat rivayetleri tefsir, hadis, fikih, fiten, melahim, kozmoloji ve tarih
gibi farkli sahalara taginsa da daha ¢ok tefsir kitaplarinda ele athnrnlstlr.844 Bu
kavramin terimlesme siireci ile ilgili ilk doneme dikkat cekilse de “israiliyat”
olarak ilk defa Ali b. Hiiseyin Mes‘tdi (6. 345/956) tarafindan ifade edildigi,
Takiyyiiddin Ibn Teymiyye’de (6. 728/1328) ise bir kitap tiirii ya da rivayet
adlandirilmasindan ~ 6te  Misliimanlarin ~ sahih  rivayetlerine  uymadikga
reddedilmesi gereken Yahudi kokenli rivayetler olarak g¢ergevesi ¢izilip
kavramsallastirildigi ve Ebii’l-Fidd Ibn Kesir (6. 774/1373) tarafindan ise
sistematik bir sekilde en olgun ve bugiinkii olumsuz algilanma sekli ile literatiire
sokuldugu goriilmektedir. Bir baska ifadeyle isrdiliyat, ibn Kesir’e kadar bir
kitabin adi ya da giivenilmez rivayetler i¢in kullanilan bir terim iken, daha sonra
Ibn Teymiyye ve Ibn Kesir ile birlikte Islam’la ilgisi olmayan, Yahudi kokenli
olup Ka‘b b. Ahbar ve Vehb b. Miinebbih tarafindan Islam’a sokulmus rivayetler

i¢in kullanilmaya baslanmlstlr.845

844 Oztﬁrk, Kur’an Kissalar Baglaminda Isrdiliyat Meselesine Farkli Bir Yaklasim -Tefsirde
Isrdiliyat Karsiti S6ylemin Tahlil ve Tenkidi-, 13.

85 Roberto Tottoli, "islami Literatiirde Israiliyat Teriminin Kokeni ve Kullanimi1", ¢ev. Mesut
Kaya, Marife Bilimsel Birikim 10/2 (2010): 209-212; Oztiirk, Kur’an Kissalar: Baglaminda
Isrdlivat Meselesine Farkli Bir Yaklasim -Tefsirde Isrdilivat Karsiti Séylemin Tahlil ve
Tenkidi-, 18-20.
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Tefsirlere giren isrdiliyat konular1 su basliklarla; Kur’an’da gecen
kavimler, peygamberler ve iimmetleri, melek, cin ve seytan gibi gaybi varliklar
gergevesinde zetlenebilir.®*® Daha detayli basliklarda ise Hz. Adem’in boyu, Hz.
Adem ile ilgili anlatilan yilan kissasi, Iblis’in yilanin igine girmesi,847 Hz. NGh’un
gemisinin boyu, Hizir’ i 6ldiirdiigi kisinin ismi, Hz. David; iki hasim ve doksan
dokuz koyun/kadin meselesi, Hz. Siileyman ve atlari, Ashab-1 Kehf, Ashab-1
Kehf’in kopeginin rengi, Har(t-Marit, Ziilkarneyn, Ye’clc-Me’clic ve Taldt-
Calat gibi meseleler bu rivayetlerin ¢ok¢a kullanildigi konular arasindadir. Ancak
Zeyneb bint. Cahs (6. 20/641) olayr gibi 6nemli konularda da bolca israiliyat
rivayetlerine rastlanmaktadir.®*®

Resid Riza, Islam diisiince alanma zerkedilmis isrdiliyat rivayetlerinin;
peygamber kissalar1 ve mu‘cizeleri gibi konularin yan sira, kiyamet alametleri ve
kiyamet sirasinda ve sonrasinda olusacak olaylari da kapsadigini belirtmistir.®*°

Islam  alimleri Isrdiliyat rivayetlerini ii¢ temel yaklasim ile
degerlendirmislerdir. Birincisi, sahih olan, ikincisi, dogru olup olmadigi inceleme
gerektiren, {iglinciisi  ise kendisine vakif oldugumuzda kabul veya
reddedemeyecegimiz, fakat hikdye edebilecegimiz rivayetlerdir.?*® Ancak kabul
edilebilir bilgileri, daha ¢ok tarihi olaylar1 teyid etmek igin kullanmiglardir. Itikadi
ve ameli konularda ise daha ihtiyatli davranmis ve bu rivayetleri kullanmalari
durumunda bunun Israiliyat bilgisi oldugunu genelde ifade etmislerdir.®*

Israiliyat bilgilerinin kaynagi ekseriyetle Ehl-i kitaptan alman bilgiler
olarak kabul edilse de beseri dinlerden alinan bilgiler de bu kapsamda

degerlendirilmistir. Bunun yaninda kasith olarak tefsir ve hadis kitaplarinin

848 Nihat Uzun, "Sahabenin Tefsirde isrdiliyata Bakis1", Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 11/1 (2015): 10.

847 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 8/354.

848 Tabatabai, el-Mizdn, 16/322-327.

89 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/8.

80 7chebi, etTTefor ve’l-miifessirin, 179; Ebl Zehre, En Biiyiik Mu’cize Kur’an, 811; Aydemir,
Tefsir de Israiliyat, 21.

81 Hatipoglu, "Israiliyat", 23/196.
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iceresine dercedilen ve Islam’1 karalamak i¢in uydurulan, “Garanik Olay1” gibi

malumat rivayetleri de bu kapsamda degerlendirilmektedir.?*?

2. 7. 2. Israiliyat Rivayetlerinin Giivenilirligi Meselesi

KA‘b b. Ahbar ve Vehb b. Miibebbih’i en agir elestirenlerin basinda Ibn
Kesir gelmektedir. Ancak israili rivayetleri ¢cagdas donemde sert bir dille ve
Otekilestirici bir sdylemle yeniden ele alan siiphesiz Abduh ve Resid Riza’dir.
Onlarin yaklagimi ile bu rivayetler i¢in karsit bir soylem gelismistir.gs3 Abduh ve
Resid Riza, Kur’an’in dogru anlasilmasi i¢in bu rivayetlerin dikkate alinmamasi
gerektigini 1srarla vurgulamislardir. Bu iki isimden cesaret alarak elestiri
siirlarini agirt derecede zorlayan Mahmud Ebd Reyye,®* (1889-1970) Abduh ve
Resid Riza ifade etmemelerine ragmen, Ka‘b b. Ahbar’a ilk Siyonist diyecek
kadar sozii ileri bir noktaya tagimaistir.

Israiliyat’in rivayet edilme(me)si tartisma konusu olmus; caiz gérmeyen
kesim, Yahudilik ve Hristiyanligin tahrif edilmis oldugunu, onlardan alinacak
bilgilerin Islam’a da zarar verecegini ifade etmislerdir. Bu rivayetlerin
kullanilmasin1  savunanlar ise “Islam, Yahudilik ve Hristiyanliktan daha
miitkemmel bir dindir.” Ggretisinin verdigi ozgiivenle bu rivayetlerin ayet ve
hadislere arz edilmek sureti ile test edilebilecegini ve kullanilabilecegini ifade

EX

etmislerdir.?* Diisiincelerine dayanak olarak ise; Hz. Peygamberin, “ JA\ | sasy

cox of

L J5

25 L AN 555 1 }i'\’ffg} ot / Ehl-i kitaptan olanlar tasdik etmeyin ve

z

yalanlamaym. Allaha ve bize indirdiklerine inandik deyin”®*® hadisini ileri
siirmiislerdir.
Israiliyat bilgileri ihtiva eden farkli tariklerde ¢ok sayida hadis olmakla

birlikte, bu rivayetlerin senetlerinde sahabe tabakasinda cogunlukla ibn Abbas,

852 Yargicy, "Tefsirlerde Israiliyat Konusuna Elestirel Bir Yaklasim", Harran Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, 15/15 (01 Haziran 2006): 53.
853 Tottoli, "Islami Literatiirde 1srailiyyat Teriminin Kokeni ve Kullanimi1", 214.

84 Mahmud Ebd Reyye, 1889-1970 yillari arasinda Misir’da yasanus, Resid Rizd’nin actigi
okullarda okumus ve Abduh-Resid Riza nin goriislerinden etkilenmis modernist bir yazardir.

8% Hatipoglu, "israiliyat", 23/197.
8% Ebti Abdilldh Muhammed el-Buhari, Sakihu 'l-Buhdri (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992),
“I*tisam”, 25.
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Ali b. Ebl Talib, Abdullah b. Amr, Abdullah b. Mes‘td ve EbQl Hureyre gibi 6nde

7 fbn Abbas’in isminin bu kadar gecmesinde bir

gelen isimler yer almaktadir.
gorlise gore onun, Hz. Peygamber’in yakini olmasi ve yaninda ¢ok bulunmasi,
diger goriise gore ise bu yakinligindan dolay1 problemli rivayetlerin onun ismi
iizerinden kullamlmas: gayreti s6z konusudur.®® Resid Riza, ibn Abbas ve Ebil
Hureyre’yi, Ka‘b ve Vehb’in anlattiklar1 hurafe bilgilere kanip israiliyat bilgilerini
rivayet etmekle itham etmistir. Ancak Zehebi'nin de ifade ettigi gibi Ibn
Abbas’m, Ehl-i kitaba dair aktardigi bilgiler akide ve ahkama dair soru(n)lar
degil, “&,Jd1 / simsek” kelimesinin agiklanmasi gibi zahire/lafza dair meseleler ve

tabii olaylara yonelik cevaz dairesinden olan seylerdir.859

israili rivayetlerde, sahabeden ibn Abbas ile birlikte Ebd Hureyre,®®°
tabiinden ise Ka‘b b. Ahbar ve Vehb b. Miinebbih gibi isimlerin 6ne ¢iktigi
goriilmektedir.?®! isriliyat bilgilerinin Miislimanlar tarafindan kullanimi sahdbe

dénemi ile baglamakla beraber,?®?

tabiin ve sonraki donemlerde gittikge artmustir.
Israiliyat’in 6zellikle ilk nesillerde tefsir kitaplarina kolay girmesinin temel
gerekgesi; Araplarin, kitaplar1 olan ve ilim sahibi olan bir millet olmamalari,

863

bedevi ve timmi bir toplum olmalaridir. Bundan dolayr Kur’an’in

anlagilmasinda yaganan sorunlarda bu rivayetlerin agiklayici olacagi inanci etkili

olmugtur.*

Ancak israiliyat bilgilerinin tefsire girmesi Omer b. Abdiilaziz (5.
101/720) doneminde, tedvin donemi ile birlikte baslamistir.

Hadis ve tefsirin birlikte tedvin edildigi ilk donemde rivayet zincirleri de
aktarilmakta ve bu bilgiler dikkatli bir sekilde degerlendirilmekteydi. Ancak
sonraki kusakta isnatlar aktarilmadan yalin olarak bilgiler ifade edilmeye

baslaninca rivayet malzemelerinde israiliyat bilgilerini segmek miimkiin olmamis

87 Aydemir, Tefsir’'de Isrdiliyat, 75; Uzun, "Sahabenin Tefsirde Israiliyata Bakis1", 10.

88 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/4-5; Abdiilhamit Birisik, "israiliyat", Diyanet Islim
Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2001), 23/200.

89 7chebi, et-Tefsir ve 'l-miifessirin, 1/174.

80 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 8/356.

81 Yargici, "Tefsirlerde Israiliyat Konusuna Elestirel Bir Yaklagim", 55.

82 7ehebi, et-Tefsir ve I-miifessiriin, 1/169; Yargici, "Tefsirlerde Israiliyat Konusuna Elestirel Bir
Yaklagim", 55.

863 Zchebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, 1/177.
864 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1/175-176; Aydemir, Tefsir'de Isrdiliyat, 13; Bingik,
“[srailiyat", 23/199.
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ve bu bilgiler kontrolsiiz bir sekilde dogrudan tefsirlerde yer alma imkani
bulmustur. Bu tutum sonraki siiregte nevzuhur kaynaksiz bilgilerin ¢ogalmasi ile
birlikte ciddi felaketlere sebep olacak durumu ortaya ¢ikarmustir.®® Kanaatimizce
Resid Rizd’nin da sebep olarak ifade ettigi ve israiliyat rivayetlerinin ortaya
¢ikmasina neden olarak gosterilen bu goriis sorunludur. Ciinkii bu goriisle
hadislerin muallak/talik olarak rivayetleri kastedilmektedir. Halbuki muallak®®
rivayetler hadislerin kitabetinden sonra olmustur. Bu durumda senedi rivayet
etmeye artik gerek kalmamistir. Ciinkii hadislerin bu kisimlart senetlerle ilgili
eserlerde kayithidir. Ornegin; Buhari’nin talikleri vardir. Ve muallak olarak
rivayet ettigi hadisler, baska bablarda senetleri ile birlikte verilmistir.

Klasik tefsir eserlerinden Muhammed b. Cerir et-Taberi gibi alimler bu
rivayetleri alip kullanirken, Ibn Kesir gibi miifessirler bunlarin yalan haberler
oldugunu ifade etmis ve uzak durmustur. Yani miitekaddimun dénemi eserlerde
bu rivayetlerin kullanimi sik¢a goriiliirken son dénemde 6zellikle XX. yiizyilda
Abduh, Resid Riza, Sibli Nu‘mani (1857-1914), Elmalili Muhammed Hamdi ve
Ebi’l-A’1a el-Mevdadi (1903-1979) gibi miifessirlerin bu rivayetlerden uzak

durmaya ¢alistiklari g('jriilmektedir.867

2.7.3. Abduh ve Resid Riza’mn Isriiliyat Goriisleri

Abduh ve Resid Riza, Mendr tefsirinde israiliyat rivayetlerine mesafeli
yaklagsmaktadirlar. Hatta bu bilgilerin reddedilmesi ve tefsir sahasinin digina
cikarilmasi gerektigi goriistindedirler. Yukarida ifade edildigi gibi bu konuda
cagdas donemde en dikkat ¢ekici tavir, Abduh ve Resid Rizd’dan gelmistir.
Abduh, israiliyat bilgilerinin tefsire dercedilmis olmasini bir talihsizlik olarak
ifade etmektedir. Miifessirler bu bilgileri kitaplarina sokmakla toplumu bunlarla
muhatap kilmuslardir. Israiliyat rivayetleri arasinda Kur’an’a uzak, hatta onu izah
etme anlaminda alakasiz bilgiler vardir. Pek ¢ok rivayeti akli sorgulamalara tabi

tutarak degerlendiren Abduh’un, bu rivayetlere yaklasimi Bakara stresi 243.

85 yargici, "Tefsirlerde Israiliyat Konusuna Elestirel Bir Yaklagim", 58.

86 Muallak: Senedinin miiellif tarafindaki kismindan bir veya daha ¢ok ravisi zikredilmeyen hadis
anlaminda terim. Ismail Liitfi Cakan, Hadis Usilii (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1989), 135.

87 Birigik, "Israiliyat", 23/201.
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ayetin®® tefsirinde ortaya koydugu yaklasimda gorilebilir. Veba salgmina
ugrayan bir kasaba halkinin vebadan korunmak icin kasabalarini terk etmeleri ve
yolda melekler tarafindan helak edilmeleri, helaktan sonra oradan gegen Hizkil
adli peygamberin Allah’tan talep etmesi ile ¢lirlimiis olan insanlarin tekrar
diriltilip ayaga kalktiklart rivayet edilir. Rivayette cana gelen insanlar Allah’a
tesekkiir etmis, Onu tesbih edip diriltildikten sonra da kasabalarina geri
donmislerdir. Bu rivayet, eserlerimizde agirlikli olarak Siiddi kanali ile
gelmistir.869

Abduh’a gore bu rivayetin hem senedinde hem de metninde ciddi sorunlar
vardir. Rivayetteki Siiddi, tabiinden giivenilir biri olan EbG Muhammed Ismail b.
Abdirrahman b. Ebi Kerime el-A’ver es-Stiddi (6. 127/745) ile karistirilan Kifeli
Muhammed b. Mervan isimli yalanci bir adamdir. Ornekte goriildiigii gibi yanlis
ravi, mesnetsiz olaylar ve Kur’an’a aykir1 pek ¢ok bilgiler ile israiliyat, tefsirde
miiskil bir konu olarak 6niimiize getirilmistir.sm Abduh, bu sorunlu alana dikkat
¢ekmek i¢in tefsir tarthinde Kur’an’1 anlamakta ara¢ olarak kullanilmis pek ¢ok
rivayeti, israiliyat 6rnegi olarak miistehzi bir tavirla ele almaktadir.

Ona gore eger Kur’an’da agiklanmasi gereken bir husus olsaydi, Allah onu
her seyi beyan eden kitabinda bize mutlaka haber verirdi. Kur’an, oldugu gibi
alimmas1 ve anlasilmasi gereken, icerisine israiliyat ile ilgili anlamsiz bilgilerin
sokulmasina ihtiya¢ duyulmayan bir kitaptir. Cilinkii bu rivayetler ibret alinmasi
gereken bir sey olmadig gibi, Miisliimanlara bir kemal getirdigi de vaki degildir.
Ayrica miintesiplerince tahrif edilmis Onceki dinlerin mesnetsiz bilgilerini,
Kur’an’1 anlamak i¢in kullanmaya ihtiyacimiz da yoktur.®"*

Abduh, israiliyat bilgilerinin kaynaginin Tevrat ve Incil degil, daha gok
sifahi kdltiiriin Griinli malzemeler oldugunu iddia etmektedir. Ona gore bu
rivayetler akil dis1 olup, gerek Miisliimanlarm Islim’1 daha dogru anlamasina

gerekse Batililarin Islam’1 dogru tanimasina engel olmaktadir. Abduh’a gore bir

88 el-Bakara 2/243. “Sayica binleri bulduklart halde éliim korkusuyla yurtlarindan ¢ikanlart

gormedin mi? Bunun iizerine Allah onlara "6liin!" dedi. Sonra kendilerine hayat verdi.
Stiphesiz Allah in insanlar iizerinde biiyiik lutuflar: vardir ama insanlarin ¢ogu siikretmezier.”

89 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 2/1455.
870 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 21456.
81 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’|-mendr, 21457.
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haberin kabuliinde esas olan, sahih ve akla uygun olmasidir. Onun, bu yaklasimi
israiliyat rivayetleri hususunda daha sik1 uyguladig: goriilmektedir.®”?

Ayrica Abduh’un israiliyat rivayetleri elestirisini, onun bid‘at, hurafeler,
taklit ve gelenege yonelik elestirilerinden bagimsiz diisiinmek miimkiin degildir.
Ciinkii ona gore rasyonel bir bakis agisi ile ele alinan bu rivayetler, akli ilkelere
aykinidir. Bu tutumdan dolayr israiliyata karst sonugta bir tepki hatta nefret
gelismistir. Abduh ve ekoliiniin Israili rivayet sokulmus kissalara yaklasimda akli
asir1 derecede etkin kilmasi, beraberinde bazi sorunlar da getirmistir. Pek c¢ok
mucizevi olay1 akilla izah etmisler, baz1 konulari ele alirken elestirdikleri halde
Tevrat’1 belirgin bir sekilde one ¢ikarmislar ve Islam alimlerinin ittifak ettikleri
pek ¢ok konudan sarf-1 nazar etmislerdir.873
Resid Rizd’nin, Kur’an ilimleri alaninda en sert elestirisini israiliyat

[44 Fs

rivayetleri i¢in yaptig1 goriiliir. O, isrdiliyati reddetmekle kalmamig, “ 4 sis
eeicl) SUS1,WNI [ Tefsirde Israiliyat Tahrifi”®* seklinde actig1 baglik ile bu

rivayetleri Is1Am diinyasina tasiyan KA‘b b. Ahbar ve Vehb b. Miinebbih’i Islam’1
kasten tahrif etmekle suglamlstlr.875 Ona gore Ka‘b b. Ahbar ve Vehb b.
Miinebbih Yahudi ve Fars zindiklaridir.2’® Onlarn, israiliyat rivayetlerini 6zellikle

abartarak islam’a sokan,®’

immeti kandirmak i¢in entrikalar kuran kisiler
olduklarini iddia etmektedir.®® Ornegin; Kab b. Ahbéar kiyametin alametleri
konusunda Deccal’in Kavs’ta®® diinyaya gelecegine dair bazi peygamberlerin
kitaplarinda bilgi oldugu iddiasmi ortaya atar ki bu, tam bir iftiradir.** Ona gére

Siyonist diisiincesine su tagima kasti ile toplum igine israiliyat rivayetlerini bir

872 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/18; Kaya, Mesut, "Cagdas Tefsirlerde Isriliyata
Yaklagim ve Kitab-1 Mukaddes Bilgilerinin Kullanimi" (Doktora Tezi, Necmettin Erbakan
Universitesi, 2013), 210.

873 Kaya, "Cagdas Tefsirlerde Israiliyata Yaklasim ve Kitab-1 Mukaddes Bilgilerinin Kullanimi",
227,

874 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 11/474.

875 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalart, 294.

876 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 8/356; 9/470; Sehhate, Menhecii’l-imam Muhammed
Abduh fi tefsiri’l-Kur ani’[-Kerim, 162.

877 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 9/476.

878 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 9/480.

879 Musir topraklarinda bir bélgenin adidir.

880 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 9/498.
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fitne araci olarak sokan Ka‘b,%®! israiliyat hurafeleri meydaninin siivarisi, adeta bir
hurafe volkanidir.®® Ona gore, kaynaklarmmzda zaten ibn Abbas’in da bazi
gorlsleri nedeniyle Ka‘b b. Ahbar’1t yalancilikla sugladigini okumaktaylz.883
Ayrica Ka’b, Muaviye’nin ¢ok iyi adami olmasma ragmen ondan alinan
rivayetlerin dogrulugunu kontrol ettiklerini soylemesi de Resid Riza’nin ayrica
dikkat ¢ektigi bir husustur.

Resid Riza’ya gore, Vehb b. Miinebbih de Ka’b b. Ahbar gibidir. O, Hz.
Musa’nin “yed-i beyzad” mu‘cizesinin izah edildigi yerde Vehb b. Miinebbih’in
goriisiinlin tercih edilmesini yanlis bulmaktadir. Resid Riza, cumhur-u ulema
Vehb b. Miinebbih’i sika saysa da bunun kabul edilebilir olmadigini
soylemektedir. Ciinkii Vehb b. Miinebbih’in Farisi olmasi nedeniyle irkina zaafi
ve Arap milletine karsi da tuhaf bir yaklasimi oldugunu ve bundan dolayi
kendisinden nakledilen biitiin rivayetlerin siipheli oldugunu iddia etmektedir. Ona
gore Ka’b ve Vehb’in rivayetleri akil ve nakil ilkelerine ters mahiyet igerir
durumdadir. Israil asilli Ka‘b b. Ahbar ve Fars asilli Vehb b. Miinebbih,
Islam/Arap milletlerine karsi birtakim tuzaklar pesindedirler. Bunlar Yahudilerin
sinsi planlarina hizmet etmesi i¢in gizli bir cemiyet kuran, ikinci halife Hz.
Omer’i ve Hz. Osman’1 sehit eden Yahudi Abdullah b. Selam ekibinden ve
ozellikle ikinci asirdaki siyasi fitnelerin ve yalan rivayetlerin dayanagi olan iki
millettir.?®*

Resid Riza, Kur’an’da gegtigi iizere, “ﬁ»l:‘;ﬁ\ L Lol 150 2l IR VM /
Onlara kitaptan bir pay verildigi”®*® ve “axslse -\:u o rlﬁ\ R };J—’U |Ancak onlarin
kendilerine verilen ahkdamin onemli bir boliimiinii ya unuttuklarim ya da tahrif

5,886

ettiklerini ifade eden ayetler vesilesiyle, isrdiliyat bilgilerinin sorgusuzca

dogrulanamayacagini ve ayn1 zamanda da reddedilemeyecegini ifade etmektedir.

81 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 9/1499; Resid Riza, es-Siinne ve’s-sialel-Vehhdbiyye
ve r-Rdfiza (Misir: Matba’atii’l-Menar, 1935), 4.

882 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 9/504.

883 Aydemir, Tefsir’de Isrdiliyat, 96-97.

884 Abduh & Resid Riza, Tefsiru ‘I-mendir, 9/44-45; Eba Reyye, Muhammedi Siinnetin
Aydmnlatilmast, ¢gev. Muharrem Tan, Istanbul: Yonelis Yayinlari, t.y. 171-176.

% Al-i Imran 3/23.

% el-Bakara 2/75; el-Maide 5/41.
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Ciinkii kendilerine verilenlerden sahih olan da olabilir. Ona goére bu rivayetleri arz
etmemiz gereken kaynaklarimiz, Kur’an ve sahih hadislerdir.?®’

Burada Resid Rizd’nin isrdiliyat rivayetlerine nasil yaklasmamiz
gerektigine dair usul teklifi yaninda yukaridaki goriislerin de irk¢1 sdylemlerine ve
kendisi ile gelisir diisiince diinyasina sahit olunmaktadir. Israiliyat bilgilerine kars1
olabilir; bunu bu iki tabiin aliminin islim’a soktugunu ispat da etmis olabilir.
Ancak bu isimleri, ilk donem baz1 fail-i mechul cindyetlerin katili ilan edecek

88 tefsirinde,

kadar itham etmenin de agir oldugu asikardir. S6z konusu ayetlerin
Tabatabai’nin daha temkinli bir yaklagim sergiledigi gorilmektedir. Tabatabat,
tefsirlerde aktarilan bu ayet ile ilgili pek c¢ok israiliyat rivayetini tek tek
aktarmaktadir. Daha sonra, bu rivayetlerin Kur’an’da olmadigini, ancak kesin
reddedilemeyecegini, kabul etme hususunda ise hiisnii zan ile yaklasilabilecegini
ifade etmektedir. Hatta bu rivayetlere en iyi yaklasimin, ilgili haberleri goz ardi
etmek oldugunu sdylemektedir.?®®

Resid Riza, giliniimiizde Miisliimanlarin aralarinda nizalara, ayriliklara ve
biiyiik tartigmalara Sebep olan pek c¢ok problemin ana sebebini israiliyat
bilgilerinin olusturdugunu belirtmesine ragmen,®® Ka‘b b. Ahbar ve Vehb b.
Miinebbih’in Isldm’a sonradan soktuklar1 yanls bilgilere ve mahzurlu rivayetlere
Miisliimanlarin ragbet etmesine de tahammiil edemedigini ifade etmektedir.?%!

Resid Rizd’ya gore, Hz. Musa’nin, Allah’1 gérme istegi ile ilgili: “ w) JG
ey okl )\ | Rabbim! Bana (kendini) goster; seni géreyim! dedi.”®% ayetinin

tefsiri, tefsir gelenegimizde c¢okga israiliyat rivayeti igermektedir. Bu
rivayetlerden en ilging olani, Enes’ten nakledilen su ifadedir: “Allah daga tecelli
edince onun azametinden alt1 dag ugtu ve iici Mekke’ye, licii de Medine’ye

diistii.” Bu rivayet kaynaklarda merfu olarak ge¢se de Resid Riza ayetlerin lafzina

87 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 8/356.

888 el-Bakara 2/75; el-Maide 5/41.

889 Tabatabai, el-Mizdn, 8/219-220.

890 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 9/128; 9/482.
81 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 7/536.

892 el-A’raf 7/143.
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ve manasina uymadigi gerekgesi ile reddetmektedir.®® Ayrica kiyamet
alametlerini ifade eden rivayetler ve ozellikle de Deccal hakkindaki bilgilerin
sorunlu, bu konudaki hadislerin de pek ¢ok yonden muallel®®* oldugunu ifade
etmektedir.

Ona gore, israiliyat bilgileri tarihgiler tarafindan ilmi ve maddi verilerle
ispatlanmig gergeklere aykiri bilgileri ihtiva etmektedir. Bundan dolayi, bu gelisik
durumu tam anlayamayan Miisliimanlarin Kur’an’dan uzaklasmalarina sebep
olmustur.®® Ornegin; isrdiliyat bilgileri Kur’an kissalarinda konuyu icinden
cikilamaz hale sokan ve cirkinlestiren bir islev gorir.®® Hatta Kur’an’dan
haberdar olan herkes Allah kelami ile insan soziiniin ne kadar farkli oldugu bu
kissalarin tefsirinde bariz bir sekilde gé’)rebilir.897 Ciinki, Kur’an’in kendine 6zgi
bir tislubu olmasina ragmen, israiliyat rivayetlerinde bu tislup gézlemlenemez. Bir
bagka ornek de Hz. Yusuf ile Ziileyha’nin kissasinda, Ziileyha’nin Hz. Yusuf’u
arzulamasi ve kurdugu tuzak Kur’an’da gayet nezih ve sade kelimelerle ifade
edilirken, israiliyat rivayetlerinde bu nezahet korunamamis ve kissa, sehevi
ifadelerle anlatilmaya gahsllmlstlr.898

Resid Riz4, israiliyat bilgilerinin pek ¢ogunun Onceki kutsal kitaplarla
birlikte okundugu zaman kaynaginin o kitaplarda olmadigini, bunlarin sonradan
sifahi kiiltiirle tevariis edilmis kulaktan duyma bilgiler olup, tefsir ilmine

dercedilmis meseleler oldugunu iddia etmektedir.®%®

Bu goriisii kismen dogru
olmakla birlikte abartilidir. Resid Riza’nin israiliyat karsitligi, bu rivayetlerin
yanligligina dair buldugu her kaniti ayni bilingalti duygulariyla degerlendirmeye
sevk ettigi intibasini uyandirmaktadir. Ciinkii Mendr tefsirinde, Abduh’un
yazdirdigi bolimlerde israiliyat rivayetleri hususunda bahsettikleri ilkeleri

koruduklarini, ancak Resid Riza’nin devam ettigi kisimda o kadar elestirmesine

893 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 9/125.

84 Muallel: Goriiniirde sahih olmakla beraber, bu sihhati yok edebilecek gizli bir illet tasiyan
hadislere denir. Cakan, Hadis Usilii, 139.

895 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 91498; 11/474.

8% Mollaibrahimoglu, Niih (a.s) Kissast, 68.

897 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 12/268.

8% Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 12/276.

899 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 41268; 9/128; Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessirin, 1/166.
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ragmen bu ilkeleri koruyamadigini ve pek cok israiliyat bilgisi ile ayetleri izah
etme yoluna gittigi gozlemlemektedir.?*

Resid Riza’ya gore israiliyat rivayetlerinin, bir miidahale ile belirlenmesi
noktasinda klasik tefsir kitaplar1 yeniden ele alinmali ve buralardaki rivayetler
yeniden tetkik edilip dayanaksiz olanlar ayiklanmalidir.*®* Onun bu gériisi,
Misir’da karsilik bulmus ve daha sonra Ezher‘de bu minvalde caligmalar
yapilmistir. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (1915-1977)’nin “el-Isrdiliyat fi't-
tefsir ve’l-hadis” adli eseri, bu diisiincenin {rlini olarak ortaya ¢ikmis bir

calismadir.*®

2.7.3. 1. Abduh ve Ekolii’niin Sonraki Doneme Etkileri

Sahiabe déneminde Hz. Omer ve Hz. Osman’in schit edilmelerini, 0
donemde kurulan gizli Yahudi teskilatina baglayan Abduh ve ekoli, Ka‘b b.
Ahbar’1 da agir bir dille israili rivayetleri Islom’a tasimakla suglamis ve kurulan
bu baglanti zamanla nefret sdylemine malzeme edilmistir. Bu sdylemler, basta
Misir olmak iizere Islam diinyasmin pek ¢ok yerinde karsilik bulmus ve
Muhammed Izzet Derveze (1888-1984), Mahmud Sehhate, Remzi NA’naa ve
Mahmud Eba Reyye gibi isimler, goriislerini bu minvalde sekillendirmislerdir.?®®

Abduh ve Resid Rizd’nin sonraki kusaga etkilerini orneklendirmek ve
Konuyu smirlt ¢ercevede izah etmek i¢in sadece Ebli Reyye’nin goriisleri ele
alinmakla yetinilecektir. Misirli yazar Eb0 Reyye, iddialarmmi “Edva’ Ale’s-
Siinneti’l-Muhammediyye” adli kitabinda dile getirmekte ve Ka‘b b Ahbar’i,

“U5Y) Gl 52 ,L-Y1 L3S diyerek ilk Siyonist olarak isimlendirmektedir. Ona
gore IslAm’in en biiyiik diismanlar1 olan Yahudiler, &zel olarak yetistirdikleri din

adamlarinin; en hilekar ve en dahilerini bir takim gizli planlarin1 gerceklestirmek

icin Mislimanlarin arasma sokmuslardir. Ka‘b ve Vehb de hurafe, evham ve

%% Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 4/267; 9/90-93.
%1 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/7.

%2 Kaya, "Cagdas Tefsirlerde Israiliyata Yaklasim ve Kitab-1 Mukaddes Bilgilerinin Kullanimi",
234.

%3 Kaya, "Cagdas Tefsirlerde Israiliyata Yaklasim ve Kitab-1 Mukaddes Bilgilerinin Kullanimi",
233.
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cesitli sagmaliklar1 Islam’a sokmak suretiyle dine biiyiik zarar vermislerdir.”

Resid Rizd’ya gore Kur’an’in mevslkiyetine zarar veremeyeceklerini bilen bu
isimler, hadis uydurmay1 planlarinin bir pargasi olarak vazife edinip ¢ok sayida
hadis uydurmuslardir. Hadisin tedvini heniliz ger¢eklesmediginden ve Araplar’in
ilim ve kitaptan yoksun olup Yahudileri de bilgin kabul ettiklerinden dolayi, bu
isimlerin uydurduklar1 hadisler ayiklanma yoluna gidilememis ve neticede
uydurma hadisler kitaplardaki yerlerini almigtir.”®

Ebi Reyye, israiliyat rivayetleri icin, “Yahudi-islimi Hadisler” tabirini
ihdas etmek suretiyle -iyi Ibranice bilen- Ka‘b b. Ahbar, -ileri derecede Yunanca
bilen- Vehb b. Miinebbih ve Abdullah b. Selam’in, Miisliiman olduktan sonra pek
cok Talmud ve Israil kissalarmi hadislerin arasma sokusturup, Islam rivayet
rezervine dahil ettiklerini iddia etmektedir.?*

Eba Reyye’ye gore Ka‘b ve arkadaslari, hadis uydurmanin yaninda kimi
olaylar1 tahrif etmek suretiyle de Islam’a zarar vermislerdir. Ornegin; Hz. Omer’in
yagmur duasina ¢ikmasi ve Hz. Abbas’1 yanina almas1 miisellemdir. EbG Reyye,
kuraklik oldugu sene Ka‘b’in Hz. Omer’i yanls yonlendirmek suretiyle yagmur
duasinda, “vesile” kavramini kullandirdigini ve Islam’in tevhit anlayisina zarar
veren bir uygulama yaptirdigini iddia etmektedir. Kaynaklarda gegen, “Sana
nebimizle tevessiil ediyoruz, nebimizin amcasi ile tevessiil ediyoruz, bize su

%" ciimlelerinin, Ka‘b yiiziinden kuruldugunu sdylemektedir. Ebii Reyye,

ve
rivayetin farkli varyantlarinda Havvat b. Ciibeyr (6. 40/660-61 [?]), es-Sa‘bi (0.
104/722) ve Abdullah b Dinar el-Eslemi rivayetleri ile gelen hadiste, Hz. Omer’in
“vesile” ciimlelerini kurmadigim ifade eder. Hz. Omer’in, yagmur duasinda daha
cok tovbe istigfar ifade eden cilimlelerle niyazda bulundugunu ve yagmur duasi
yapmadigina dair ikaz edilince de “Ben gokyiiziiniin yildizlariyla yagmur
istedim.” diyerek merasimi bitirdigini ifade etmektedir. %

Ebl Reyye’ye gore sahdbe neslinde Ka‘b ve arkadaslarindan en ¢ok
rivayet edenler; Ibn Abbas, Ibn Omer, ibn Amr, Ebi Hureyre ve Enes’tir. Bundan

%4 Ebt Reyye, Muhammedi Siinnetin Aydinlatilmast, 163-64.

%% Ebii Reyye, Muhammedi Siinnetin Aydinlatilmasi, 165.

%% Ebii Reyye, Muhammedi Siinnetin Aydinlatilmasi, 166.

%7 Buhari, “Kitabu’l-Istiska”, 3.

%8 Ebii Reyye, Muhammedi Siinnetin Aydinlatilmast, 173-74.

173



dolay1 sahabe arasinda Ka‘b'a en ¢ok giivenen ve ondan en ¢ok rivayet eden Ebi
Hureyre’nin de rivayetlerinde saibe yer almaktadir.’® Ka‘b ile ilgili en asiri
sozlerin sahibi oldugu goriilen Ebl Reyye’ye gore, Ebi Hureyre, Ka‘b’in en

biiyiik 6grencisi ve takipgisidir. ™™

2. 7. 4. Tabatabai’nin Israiliyat Goriisii

Tabatabai’ye gore israiliyat rivayetleri dikkatli yaklasilmasi gereken
bilgilerdir. O, pek ¢ok yerde ayetin bu rivayetlerle izah edilmesini gereksiz
bulmaktadir. Ancak baz1 ayetlerin tefsirinde bu rivayetlere yer verdigi
goriilmektedir. ™™

Tabatabai, ilk donemde Miisliiman olan Ehl-i kitap alimlerinden, Ka’b b.
Ahbar ve Vehb b. Miinebbih’in kendi dini bilgilerini Islim’a tasidiklarini iddia
etmektedir. Ona gore isrdiliyat mirasinin, bu denli ilgi gérmesinin temel
sebeplerinden birisi, ilk donem hadis yazmanin yasak olmasindan dolayi, dini
anlamada ve miiphem birtakim konular1 6grenmede bu rivayetlere asir1 ihtiyag
duyulmasidir. Bu rivayetler, zayif hadis rivayet edilmesine, dine aykir1 bazi
meselelere vesile edinilmesine ve bazi hurafelerin de dine tasinmasina zemin
h:azlrlamlstlr.912

Tabatabai’ye gore isrdiliyat haberleri, ayetlerin igerisine derc edilmis
masallardir. Miifessirlerin zihinlerini tartigmaya sokan bu bilgiler daha ¢ok Tevrat
gibi kaynaklardan tevariis edilmistir. Hz. Ibrahim’in tevhit arayis1 meselesi buna
en giizel 6rnektir.**® Miifessirler, Tevrat’tan aldiklari israliyat rivayetlerini, Kur’an
kissalarin1 daha detayli izah etme diisiincesiyle kullanmislardir. Ancak bu caba
okuyucuyu mesgul etme ve zamanmni bosa harcamadan o6te bir sonug
dogurmanustir.®™* Bu rivayetler, islam diisiincesine katilinca, ortaya ayiklamas

zor ve yaygin bir kargasa ¢ikmustir.”™™ Ona gore selef alimleri, kissalar, Kur’an’da

%9 Ebii Reyye, Muhammedi Siinnetin Aydinlatiimasi, 182; Kaya, "Cagdas Tefsirlerde Israiliyata
Yaklagim ve Kitab-1 Mukaddes Bilgilerinin Kullanim1", 231.

10 BEbii Reyye, Muhammedi Siinnetin Aydinlatilmasi, 185.
91 Tabatabai, el-Mizdn, 1/141-143; 17/82-83; 17/167.

%12 Tabatabai, el-Mizdn, 5/273-274.

%13 Tabatabai, el-Mizdn, 7/156.

914 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 12/76; 12/104.
%15 Tabatabai, el-Mizdn, 8/291.
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geregi kadar kisa-6z bir sekilde ifade edilse de bununla yetinmeyerek ayetlerin
arasindaki baglantilar1 agiklama hevesine kapilip ilgili ayetlerin arasina israiliyat
rivayetlerini eklemislerdir.”*® Hatta hikdyeyi bir biitin olarak ortaya koyma
hevesi, kendi bakis acilarmi dercetme gayreti ve nakil farkliliklarmin iyice
cogalmasi, nihayetinde 6nii alinamayan bu sonucu dogurmustur.®*’

Tabatabai, bu rivayetlere bakis agisinda en az Resid Riza kadar mesafeli
durmasmna ragmen, bunlarin yanhishgm ifade etmede, bu rivayetleri ilim
diinyasina aktaran isimleri tenkit etmede; kirici, suglayict ve irke¢r bir sdylem
kullanmaktan kag¢inmistir. Kanaatimize gore bu yaklasim daha tutarli ve daha
ilmidir. Kald1 ki Resid Riza’nin ciddi anlamda ele aldig1 baz1 ayetlerdeki israiliyat
rivayetlerine, Tabatabai’nin hi¢ deginmedigi ya da g¢ok ylizeysel ele aldigi
gén’ilmek‘[edir.918 Ciinkii Tabatabai’nin, bu rivayetleri Kur’dn’a arz etmek
suretiyle belli icerikte ve sayida ele aldigi, digerlerini ise eserine almadigi
kanaatindeyiz.

Israiliyat rivayetleri hem ilk dénem, hem klasik dénem hem de cagdas
donem miifessirlerinin vazgecemedikleri 6nemli kaynaklar arasinda yer almistir.
Israili rivayetlerin tefsirlerdeki mevcudiyeti; kissacilik, gizemli olaylar, batil ve
hurafe bilgilerin yayilmasia, Kur’an’in asil hedefinden uzaklasilmasina sebep
teskil etmistir.919 Kur’an ve hadisten uzaklasan miiminler, Karun olayinda oldugu
gibi kissadan ¢ikarilmasi gereken asil mesaji geri plana itip, isrdiliyat
rivayetlerinin cazibesine kapilmis, hem anlatanlar hem de dinleyenler Karun’un
anahtarlarinin nelerden yapildigi, bu anahtarlar1 kag Katirin tasidigi gibi anlamsiz
arglimanlarla yillarca mesgul olmuslardir.”®

Ancak goriilmektedir Ki israiliyat rivayetlerinin sakincali oldugunu beyan

eden miifessirler de dahil, pek ¢ok ulema, Ozellikle kissalarin agiklanmasi ve

%8 Ebg Zehre, En Biiyiik Mu cize Kur’an, 810.

17 Tabatabai, el-Mizdn, 8/292.

98 gili ayetler i¢in bk., Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 8/356; 9/461-507; Tabatabai, el-
Mizdn, 8/19; 8/370-373.

9 Aydemir, Tefsir'de Isrdilivat, 13; Yargici, "Tefsirlerde israiliyat Konusuna Elestirel Bir
Yaklasim", 64.
%20 Aydemir, Tefsir'de Isrdiliyat, 383.
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miibhematin tebyini basta olmak iizere, zaman ve mekanlarin gosterilmesi gibi
konularda bu rivayetleri kullanmaktan kendilerini alamamislardir.®*

Hz. Peygamber’in pek cok isrdiliyat rivayetini sahabilere anlattigi, bu
derslerin kimi zaman sabahlara kadar devam ettigi nakledilmektedir.**
Kaynaklarda Hz. Peygamber’in isrdiliyat rivayetlerini aktardigi, bu rivayetlere
kars1 Miislimanlarin nasil bir tutum sergilemeleri gerektigi gibi hususlar ciddi
anlamda ele alinirken, Abduh ve Resid Rizd’nin bu bilgilere hi¢ de§inmemeleri
ilgingtir. Bilakis Abduh ve Resid Riza isrdiliyat rivayetlerini sahabilerden
baslatmakta ve bu hususta da Ebli Hureyre ismi iizerinde 6zellikle durmaktadirlar.
Sonraki kusakta ise Ka‘b b. Ahbar ve Vehb b. Miinebbih gibi isimleri 6ne
cikarmaktadirlar. Ancak Abduh ve Resid Riza’nin, bu isimleri ele alis sekilleri de
masum goriinmemektedir. S6yle ki Ka‘b ve Vehb’in wklarin1 ve Yahudi ve
Farisilerin Miislimanlara yaptiklarini, bu rivayetleri degerlendirirken daha fazla
one siirerek kullandiklar1 goriilmektedir. Israiliyat rivayetleri biigiin Miisliimanlar
tarafindan yanlis din anlayisinin olusmasina sebep olmus olabilir, fakat ilmi
tutumun, bir bilgiyi oldugu gibi degerlendirmeyi gerektirdigini diisiinmekteyiz.
Hz. Peygamber doneminin karartilip, sahabeler doneminin de saibeli gibi
gosterilmesi yaklagimiyla, glinlimiizde bu bilgilerin tamamen terk edilmesini salik
vermek sorunlu bir teklif olarak degerlendirilmelidir.

Israiliyat bilgileri, Kur’an’1 anlamada arag olarak kullamldig: igin siiphesiz
bilgi degeri olan rivayetlerdir. Ancak bunlarin ilk donemden itibaren siibutu ve
sonraki siiregte de delaletleri sorgulanmis ve hak ile batil, dogru ile yanlis olanlar
ayiklanma yoluna gidilmistir. Bu yiizden, bugiin de yapilmasi gereken, bu
bilgilerin Kur’an ve hadisin temel ruhuna uygun olup olmadigi, eldeki dogru
niishalarin Tevrat ve Incil’de gecip gegmediginin kontrol edilmesidir. Yoksa o
kadar yekan tutan bilgileri bir anda tefsir, hadis, siyer gibi alanlardan silinip
atilmasi teklifinin, gercekle uyusmayan bir hayal/arzu olacagi kanaatindeyiz.

Bunu Resid Riza da basaramamus, israiliyat rivayetlerine dair soylemlerinde bilgi

%21 Aydemir, Tefsir 'de Isrdiliyat, 382.
%22 Uzun, “"Sahabenin Tefsirde Israiliyata Bakis1", 18-19. Hz. Peygamber’in anlattif1 israiliyat
konularinin detayli bir listesi igin bk., Uzun, “Sahabenin Tefsirde Israiliyata Bakis1”, 18-19.
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degeri yoktur dese de fiiliyatta baz1 konular1 agiklamak igin bagvurma geregi
duymustur.*?®

Zehebi, Resid Rizd’nin, Ka‘b ve arkadaslarina dair bu acik ithamina,
Tevrat ve diger kitaplarda olmayan bilgileri Tevrat’tanmig gibi rivayet ettikleri
fikrine katilmadigini beyan etmektedir. Ciinkii Zehebi’ye gore siinneti bizim i¢in
ayiklayan, siinnete ilave edilen biitiin israiliyat tiirii rivayetleri ondan uzaklastiran,
giiniimiize kadar siinneti aktaran biitlin ravileri cerh ve ta‘dil eden ulemayi; gaflet
ve aldanmishik ile itham etmek, dogru bir uslip ve anlayis degildir. Bu
rivayetlerin tefsire alinma(ma)s1 ile ilgili prensibin, kanaatimizce sadece sahis
merkezli degil, rivayetin sahih mi zayif m1 oldugu ve kullanip kullanmamaktaki
Olgiilerin ne olacagmma dair ilkesel yapilmasi gerekmektedir. Yukaridaki
degerlendirmelerde Tabatabai’nin yaklagiminin daha ilmi ve yapict oldugu
goriilmektedir. Abduh ve Resid Rizd’nin, yasadiklari toplumun ve XX. yiizyilda
Miisliimanlarin igerisinde bulundugu atmosfer geregi, ele aldiklari bu konulara
sert bir dille elestiri getirdikleri ifade edilebilir. Ancak bu sdylemlerinin
kendilerinden sonraki kusak tarafindan daha farkli kaygilarla dile getirilmesi,
toplumda yikici etkilere sebep olacagindan, belli derecede Ol¢iisiiz oldugunu
diistinmekteyiz.

Cagdas donemde Israiliyat konusuna, gerek yaklasim olarak gerek sdylem
olarak en sert durusu sergileyenlerin baginda Resid Riza gelmektedir. Clinkii Ka‘b
b. Ahbar ve Vehb b. Miinebbih’i, dini tahrifle suglamasi ve kendisinden sonraki
takipgilerinin de Resid Rizd’dan aldiklari cesaretle bu kisiyi siyonistlerin ilki
olarak tavsif etmeleri, dikkatle degerlendirilmesi gereken sdylemlerdir.***

Abduh ve ekoliiniin israiliyat rivayetlerini, zimnen siyasi sdylemlerle ifade
etmelerinin, zamanla bu rivayetlerin siyasi arenada bir argiiman olarak

925

kullanilmast  sonucunu dogurdugu  goriilmektedir. Bunun  sonucunda

Ortadogu’da Israil’in bir devlet terdrii uygularcasina Filistinlilere zulmetmesi,

923 taﬁrk, Kur’an Kissalart Baglaminda Isrdiliyat Meselesine Farkli Bir Yaklasim-Tefsirde
Isradiliyat Karsitt Soylemin Tahlil ve Tenkidi-, 63.

%% Kaya, "Cagdas Tefsirlerde Israiliyata Yaklasim ve Kitab-1 Mukaddes Bilgilerinin Kullanimi",
231

925 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/8-9.
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ilim diinyasinda da etkisini gostermis ve Yahudilere yonelik bu ithamlar Tahrir
meydanindan muharrirlerin kdselerine kadar taginmustir.

Ciinkii Siyonizm, siyasi ve ideolojik bir diinya gériisiidiir. ilk donemlerde
Miisliiman olmus, tefsir ve hadis kiilliyatimizda pek g¢ok rivayeti bize aktarmis
olan kimseleri, “kasitli Miisliiman oldular, gizli maksatlar1 vardi” seklinde itham
etmek, ciddi bir iddiadir. Ayrica 1400 yillik gelenekte, bu iki isim ve benzeri
kimseler iizerine bina edilmis olan ilim yok sayilmis ve bu sahsiyetler de saibeli
hale getirilmis olacaktir.

Resid Rizd’nin israiliyat rivayetlerini elestirmek seklinde actigi yolda
kendisinden sonra Miisliimanlarin hadis kiilliyatindaki 6nemli ismi olan Ebi
Hureyre gibi bazi isimleri birka¢ rivayeti bahane ederek insafsizca elestirmesi
kabul edilebilir bir durum degildir. Hem israiliyat rivayetlerine hadislerden dolayi
temkinli yaklagsmak gerektigini sdylemekte hem de aralarinda bazi yanlis/yalan
vb. rivayetlerden dolay1 Islim’a zarar verecek bir sdylem/usliip ve anlayisla Ebd

Hureyre gibi Islam’m 6nemli simalarindan birisini saibeli hale getirmektedir.
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UCUNCU BOLUM
MENAR VE MiZAN TEFSIiRLERININ BAZI TEFSIR PROBLEMLERI
VE MEZHEBI iHTILAFLAR ACISINDAN MUKAYESESI

3. 1. Akil ve Din

Islam tarihinin ilk asri, Kur’an’m akletmeye ve diisiinceye yonelik 6zel
vurgusu nedeniyle Miisliimanlarda oldukca diri ve dinamik bir akli faaliyetin
viicut bulmasma neden olmustur. Ancak hicri II. asrin son ¢eyreginden itibaren
yasanan sosyal, siyasal, kiiltlirel gelisim-etkilesim ve Yunan felsefesi ile diyaloga
gecilmesi sebebiyle; aklin neligi, sinirlar1 ve akil-nakil iligkisi konular1 daha
dikkatli bir sekilde ele alinmaya baslanmistir. Dini anlamada naklin mi yoksa
aklin m1 6ncelenecegi, akil-nakil iligkisinin hangi parametrelerle belirlenecegi gibi
konularda Miisliimanlar ikiye ayrilmislardir. Bir tarafta nakli onceleyen Ehl-i
hadis, diger tarafta akli one ¢ikaran Ehl-i rey ekoli tesekkiil etmistir. Biiyiik
tartismalarin yasandigr miisellem olsa da akil-nakil, akil-vahiy ve din-felsefe
ekseninde yapilan bu tartismalarin diisiince mirasimiza, IslAm diisiincesinin
tesekkiiliine, bu siirecin dinamik olarak devam etmesine, haliyle Kur’an’1 anlama
¢abamiza ve murad-1 ilahiyi inananlarin hayatina maslahat endeksli tagima

gayretlerimize olduk¢a zengin birikimler kazandirdig1 goriilmektedir.

3. 1. 1. Aklin Tanim ve Mahiyeti

Akil, kelime anlami olarak; “menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak
ve kontrol altinda tutmak”, terim olarak ise “bilgiyi kabule hazir olan gii¢ ve
insanin bu giicle elde ettigi bilgi” anlamlarina gelmektedir. Akil, insan1 diger

canlilardan ayiran ve her insanda bulunan zati bir dzelliktir.®*® Kur’an’da isim

%28 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-ayn, 1/159; Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an, 342;
Ibn Manzir, Lisdnii ’I-Arab, 11/458; Tabatabai, el-Mizan, 2/248.
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olarak degil de fiil olarak kullanilmasi, aklin canliliga, iiretim araci olmasina ve
isletilmesi gerektigine dair pek ¢ok hikmete mebnidir.?’

Akil, insanoglunun diisiinme ameliyesini gerceklestirmesine, isini
yapmasina yardimci olan ve insanin nefsini kontrol etmesini saglayan temyiz giicli

ve anlama melekesidir.%?8

Felsefe ve mantik terimi olarak akil, varligin hakikatini
idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cevher; maddeden
sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak
onermelerde bulunan ve kiyas yapabilen gii¢ demektir.%?

Akil, insandaki bilkuvve meleke degil, bilfiil hayatinda 6zdeslik,
celismezlik, nedensellik ve amaglilik gibi fonksiyonlari belirleyen bir unsurdur.
Bilmede, iiretmede, elestirmede, fikirleri ve sozleri olumlu/olumsuz
degerlendirmede, iyi-kotii, giizel-¢irkin ve hak-batil olan seyleri birbirinden
ayirmadaki yetidir. Ahlaki, siyasi ve estetik degerleri belirlemede ve
benimsemedeki en dnemli giictiir. >

Akil, insanoglunun kendisine Allah tarafindan bahsedilen ve insani diger
canlilardan ayiran, bu zamana kadar gerceklesmis hayret verici kesif ve icatlari
yapan ve bundan sonraki tahmine ve takdire sigmayacak nice kesif ve icatlari
yapacak olan melekesidir.®*

Akildan neg’et eden fikir, kendini olusturan unsurlarin etkilerini ve i¢inde
yasadig1 medeniyet gergeginin izlerini {lizerinde tasir. Aklin biinyesi ait oldugu
kiiltiir aracilig1 ile ve bilingalt1 ile yeni diisiince ve kiiltiiriin olusmasini saglar. Bir
bagska deyisle akil, bir bilgi araci olarak dogdugu kiiltiiriin igerisinde hem
sekillenir hem de sekil verir.*? Cabiri’nin bu tanimlamas, calismamizda

vurgulayacagimiz Abduh’un ele aldigi akil elestirisi i¢in Onemlidir. Ciinki

Abduh, Miislimanlarin  kendi kiiltiirleri  igerisinde aklin  serencamini

%7 ibrahim Emiroglu, "Kur’an’da Akil ve insan", Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, X1 (1998): 96.
928 Emiroglu, "Kur’an’da Akil ve insan", 69.

%29 Siileyman Hayri Bolay, "Akil", Diyanet Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1989), 2/238; Ramazan Altintag, "Matiiridi Kelam Sisteminde Akil-Nakil Iliskisi", Marife 5/2
(2005): 238.

%30 Tabatabai, el-Mizdn, 2/248; Emiroglu, Kur’an’da Akil ve Insan, 71.
%1 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/260.
%32 e|-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu Tekvinii’I-Akli’l-Arabi (Istanbul: iz Yaymcilik, 1997), 55.
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elestirmektedir. Soyle ki; akil, Kur’an’da ve Hz. Peygamber’in dgrettigi dini
anlama ve algilama bi¢imimizde Onemliyken, daha sonra igerisinde yasadigi
kiltiirlerin etkisiyle kendisine reva goriilen 6teleme sonucu dini algilamaya arag

olmamasi derekesine itilmistir.

3. 1. 2. Dinin Tanim ve Mahiyeti

Din kelimesi sozliikte “ceza, karsilik, miikafat, hesap, itaat, orf ve adet,
hal, durum, itaatkar olmak, kanun, algilamak, sakinmak, zorlamak, hakimiyet ve
galibiyet, saltanat ve miilkiyet, hiilkiim ve ferman, makbul ibadet, millet ve seriat”
anlamlarina gelmektedir. Istilahi olarak ise “akil sahiplerini peygamberlerin
getirdiklerini kabul etmeye ¢agiran ilahi davettir.”®*

Din, kullarin Allah’a karsi miikellefiyetidir. Hz. Adem’den Hz.
Peygamber’e kadar teblig edilen dinlerin ortak adi olan Islam ise “esleme” fiilinin
mastaridir. Buna gore; “itaat etmek”, “teslim olmak”, “eda etmek” ve “6demek”

anlamlarina gelmektedir.934

3. 1. 3. Islam Diisiincesinde Akil

Akil-din iligkisi risélet ile es zamanhdir. Hz. Peygamber her ne kadar az
sayida ayeti tefsir etmis® olsa da sahabe déneminde artis gosteren, aklin dini
anlama ve izah etmedeki etkinligi, her gecen giin daha da geliserek devam
etmistir. Clnkii smurli sayida olan nassin, smirsiz olaylara tasinmasi
gerekmekteydi. Bu ise Hz. Peygamber tarafindan Muaz'a Ogretilen, fikih
disiplininde®™® ictihad olarak adlandirilan bir yontem ile miimkiin olmustur. Yani
aklin Kur’an tefsirine girmesi Hz. Peygamber ve sahabeler ile baglamistir. Sahabe
doneminde baslayan bu iliski, Hz. Peygamber’in vefatindan itibaren basta imamet,

hilafet olmak {iizere; iman, miimin, fasik, cebr, ihtiyar, Allah'in sifatlar1, hiikiim,

** bn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 13/164; ez-Zebidi, Tdcu l-ariis, 35/53-56; Ragib el-isfahani, el-
Miifreddt, 175; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriya Ibn Faris, Mii 'cemii mekayisi'l-liiga,
ngr. Abdiisselam Muhammed Harun, ¢. VI (Dart’1-Fikr, 1979), 2/319-320.

%34 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 3/257.

5 Taberd, Cdmiu’I-beydn an te vili dyi’l-Kur’an, 1/84.

%% {bn Hanbel, Miisned, V, 230, 236, 242.
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akil, rey, eser ve biliylik giinah gibi birtakim kavramlar {izerinden yogun
tartismalar ile devam etmistir.*®’
Sahibe donemi, akli tefsir hareketinin ilk temsilcisi Abdullah b. Mes‘(d
(6. 32/652) kabul edilmektedir. Kiife ekoliiniin de mimar1 sayilan Ibn Mes‘td un,
Kur’an’it Kur’an’la, Kur’an’i siinnetle veya Arap dili ilkeleri ¢ergevesinde
ictihadla tefsir etmesi, bu yolun salikleri i¢in metot olarak kabul edilmistir.**®
Ayrica Islam’in yayilmasi, dine yeni giren insanlarin sorunlari ve nasslarin
bu problemlere ¢6ziim i¢in yorumlanma geregi de aklin, dini anlamadaki
etkinligini her gegen gilin artiran bir husus olmustur. Kur’an’in niizll siirecinde,
bazi sahabilerin ayetleri anlayamadiklar1 i¢in Hz. Peygamber’e soru sormalari,
Hz. Peygamber’in de agiklama yapmasi ve daha sonra sahabe ve tabiinden bazi
alimlerin bu minvaldeki usulleri, sonraki nesil icin 6rnek bir metot olmustur.**®
Tabiin donemine ait Tirmizi’de gegen, “Her kim Kur’an hakkinda kendi
rey’i ile konusursa, isabet etse bile, hata etmistir.”® seklindeki haberleri
Kur’an’in anlagilmasinda aklin 6niine bariyer koymak olarak degerlendirmemek
gerekir. Ciinkii ayni rivayetin devaminda Tirmizi, Kur’an’in tefsiri konusunda bu
kadar hassas olunmasinin sebebini, Kur’an’1 ilimsiz olarak tefsir etmenin oniine
geg:mek941 seklinde yorumlamis ve burada otelenenin akil degil, indi yorumlarla
ve mesnetsiz goriislerle Kur’an’1 agiklama ugrasinin oldugunu ifade etmistir.
Tefsir hareketinin bir diger dnemli ismi/temsilcisi, Ibn Cerir et-Taberi’dir.
Taberi her ne kadar rivayet, kiraat, hadis, fikih ve tarih yonii ile 6n plana ¢iksa da
satir aralarindaki akli degerlendirmeleri ile sonraki kusak alimlerine, “Cdmiu’l-
beydn” adli tefsirinde ciddi manada 6rnekler sunmus bir alimdir.**
Stirecin diger O6nemli kavsaklarindan birisi de VI. ve VII asirda

Zemahseri, Fahruddin er-Razi ve ibn Arabi (6. 638/1243) ile temsil edilen

donemdir. Bu siire¢ Yunan felsefesinin Islam diisiincesine iyice sirdyet ettigi,

%7 Abdulbaki Giines, "islam’da Akilciligin Ortaya Cikist ve Tefsire Girisi", EKEV Akademi
Dergisi 1/3 (1998): 140.

%8 Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akumi-Ictimai Tefsir, 34.

%9 Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akimi-Ictimai Tefsir, 13-21.

%0 Ebi Isa Muhammed et-Tirmizi, Stinenii’t-Tirmizi (istanbul: Cagr1 Yaymlar1, 1413/1992),
“Tefsiru’l-Kur’an”, 1.

941 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kuran”, 1.

%2 Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akumi-Ictimai Tefsir, 36.
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[slim’mn, &tekinin akli ile ilk tamistigi, Bati ile diyaloga girip bu etkilesim
sonucunda digerlerinden aldig1 diisinceyi potasinda eritmeye calistig
dénemdir.**

Islam diisiincesi XII. yiizyilin ortalarma kadar siirdiirdiigii muhtesem
yiikselisi bu tarihten sonra duraklama donemine terk etmistir. Daha sonra ¢agdas
doneme kadar ortaya konan biitiin cabalar daha cok kaybolani geri getirme,
dagilmislar1 toparlama veya elde bulunanlar1 nesretme, serh ve hasiye yazma
seklindeki gayretlerdir.944

Emevi ve Abbasi doneminde baslayan terciime faaliyetleri, sahabe
doneminden itibaren bas gosteren hadis uydurma konusu ve rivayet tefsirinden
dirayet tefsirine geciste aklin ikinci plana itilmesi ile birlikte, aklin dindeki roli
sorgulanmaya baslanmistir. Disiplinlerin ayrigmasi ile birlikte alimlerin Kur’an’
kendi alanlar1 ve kabiliyetlerine gore tefsir etmeleri sonucunda, kelam, fikih, dil
ve tasavvuf sahasinda miistakil tefsirler verilmis ve bunlar kendi igerisinde cesitli
sorunlar1 da beraberlerinde getirmislerdir.g45 Bu sorunlar ilk baslarda kisisel
anlama c¢abalar1 ve bazi goriis farkliliklari arasinda tercih yapmaktan
kaynaklanirken, daha sonra bu farkli anlamalar Kur’an’in birbirine z1t sekilde izah
edilmesine kadar varmistir. Bu iki temel ayrimdan birisi, akli 6teleyen nakilci
egilim iken digeri ise akl ylicelten Mu’tezili anlaylstlr.946

Akilcr ekoliin ilk temsilcileri kabul edilen Mu’tezili alimler, etkinliklerini
kaybedip tarih sahnesinden ¢ekilince uzun yillar bu ekol bireysel seviyede ciliz
seslerle temsil edilmistir. Ancak ilk donemden XIX. asrin son dénemine kadar
Islam diisiincesinde aklin yasadig1 bu serencama elestirel yaklasan, din anlayismin
hurafelere bulandigini, bidatlerin dinin 6niine gegtigini ve aklin &telendigini giir
sesle iddia eden Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh ve Resid Riza, yeni

akilc1 ekol olarak tarih sahnesine glkmlslardlr.947

%3 Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akumi-Ictimai Tefsir, 38.

%4 Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akumi-Ictimai Tefsir, 45.

%3 Giines, "Islam’da Akilciligin Ortaya Cikist ve Tefsire Girigi", 145.

%8 er-Rami, Menhecu’l-medreseti’l-akliyyeti’l hadise fi’t-tefsir, 40-41; Giines, "islam’da
Akilciligi Ortaya Cikisi ve Tefsire Girisi", 145-146.

er-Rami, Menhecu’l-medreseti’l-akliyyeti’l hadise fi’t-tefsir, 197; Arpa, "Kur’an Tefsirinde
Cagdas Akilc1 Ekol", 70; Guines, Akli Tefsir Hareketi Mu ’tezile ve Mendr Ekolii, 99, 205.

947
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3. 1. 4. Abduh ve Resid Riza’ya Gore Akil ve Din

Abduh’a gore din, Al-i imran sfiresi 19. “eSC.¥1 il 2o | Kuskusuz
Allah katinda din Islam’dir.** ayetinin cercevesini ¢izdigi sekli ile peygamberler
tarafindan teblig edilen biitiin dinleri kapsamaktadir. Dinin iki temel gayesi vardir.

949

Ruhlar arindirmak ve akli hakim kilip kalpleri 1slah etmektir.”™ Din, insanlar i¢in

Allah’in vaz* ettigi en miikkemmel sistemdir. Islam ise bu miikkemmel diizenin en
son seklidir.**°

Abduh’a gore din, hem akil tarafindan kavranabilen hem de mantik
siizgecinden gecirebilen akli kavramlar biitiiniidiir.** Insanin zaaflarna karsilik,
din daima bir rehberdir. Din, huzurun kaynagi ve ruhlarin kendisi sayesinde ilahi
takdire razi oldugu disiplindir. O, insanlarin boyun egdigi ve sorumluluklarini
yerine getirmeye calistig1 kanunlar biitiniidiir. **2

Akil tek basma iimmeti saadete ulastiracak degildir. insanlig1 saadete
ulastirmak icin ilahi bir miirsit lazimdir. Iste bu, dindir. Akla net olarak
goriinmeyen yollar1 agan his de dindir. Bu umami hissin taninmasini, kendisine
ayrilan sahada uygulanmasini ve onun belirledigi akidelere itaat edilmesini
saglayan da akildir.>

Resid Riz&’ya gore din, sadece seckinlere degil, biitiin insanlara hidayet
rehberi olarak gelen ilahi bir yoldur.™* Allah, insanlari kemale erdirmek, ruhlarini
yiiceltmek ve nefisleri arindirmak i¢in dini vaz‘ etmistir. Insanin bu ilahi mustuyu
hissetmesi i¢in kendisini biitiin beseri zilletlerden kurtararak tevhide teslim etmesi
gerekir. Ornegin; bes vakit namaz, insana dini ve kullugu hatirlatan en dnemli
ibadettir. Bir giiniin miisait olan bir zamanina degil de muayyen zamanlarinda,

ancak cok kisa siirelere serpistirilmis olan namaz, kisiyi Allah’a baglayan,

hissiyatin1 zinde tutan ve kalbini toplaylp husuunu tamamlayan Onemli bir

%8 Al-i imran 3/19.

%9 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/258.

90 Hatiboglu, Cagdaslasma ve Hadis Tartismalart, 170.

%1 Abduh, Tevhid Risalesi, 50.

%2 Abduh, Tevhid Risalesi, 170.

%3 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 2/204; Abduh, Tevhid Risalesi, 172.
%% Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/384.
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ibadettir.®® islam, fitrat, akil ve tefekkiir, ilim ve hikmet, delil ve hiiccet, vicdan
ve goniil, hiirriyet ve istiklal dinidir. Islam, insanin aklma, vicdanina, ruhuna

tahakkiim yetkisi vermeyen dindir.>®

3. 1. 5. Tabatabai’ye Gore Akil ve Din

Tabatabai’ye gore akil, teori diizeyinde hakki-batili, pratik diizeyde ise
iyiyi-kotiiyti, faydali-zararli olan1 algilayan melekedir. Akil dedigimiz giig; irade,
sevgi, 0ftke, umut ve korku, diizenleme, ayirma, 6zellestirme ve genellestirme
tiiriinden tasarruflarimiz1 gerceklestirir. >’

Akil, insan i¢in ¢ekirdek i¢indeki 6z gibidir. Kur’an’daki kullaniminin
tamami bu mahiyettedir. Zahirden yola ¢ikarak onciilleri degerlendirmek ya da bir
seyl sonuclarina varmak i¢in basamak olarak kullanmaktir. Kur’an’da hikmeti
elde etmenin yolunun, gelismelerden 6giit alip diisiinmekten gectigi vurgulanmus,
ogilt alip diistinmenin de akil ile olacagi agikga ifade edilmistir. Bu baglamda akli
olmayan hikmeti de bilemez.**®

Akil, esas olarak davraniglarimiz ve ahlakimizla da iligkilidir. Bundan
dolay1r Kur’an’da sadece akil kokenli kelimelerle degil, ahlaki boyutu ifade eden
kelimelerle de izah edilmektedir. Ornegin; “Niiha, ¢irkin seyden uzaklastiran”;
“Hica, hatalara kars1 kisiyt uyanik tutan”; “Zihin, kisinin deger yargilarinm
anlamasini saglayan”; “Fuad, kisinin kalbinin inceligi” ve “Fikir ise belli bir sey
tizerinde kafa yormak” gibi farkli kelimelerle de ele alinmaktadir. Kur’an’da 300
civarinda ayet, insanlar1 tefekkiir, tezekkiir ve taakkul etmeye davet
mahiyetindedir.**® Bu yiizden Kur’an, insanlar1 sahih akil yollarimi kullanmaya
gaglrmaktadlr.%o Clinkii akil, insanlar1 hakka yonlendiren bir melekedir. %

Tabatabai’ye gore din, ferdin ve sosyal hayatin diizenini temin eden,

saadetin kaynagi, yasam tarzi ve hayat modelidir. Dini telakkinin, inananlarin

%5 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 5/386-387.

%8 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 111244,

%7 Tabatabai, el-Mizdn, 2/248-249.

%8 Tabatabai, el-Mizdn, 2/397.

%9 Evsi, et-Tabdtabdi ve menhecuhil fi tefsivihi el-mizdn, 173.
%0 o|-Bakara 2/130; ez-Ziimer 39/17-18; el-Miilk 67/10.

%1 Tabatabai, el-Mizdn, 5/258; 17/251.
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mutlulugunu temin edebilmesi ve onlar1 basari ile idare edebilmesi, her hususta
dengeli ve itidalli olmasi igin, ifrat ve tefritten uzak olmasi lazimdur.**? Din,
insanin yaratilistan olan biitiin 6zelliklerini korumasi ve yasami i¢in gerekli olan
biitiin diizenlemeleri sunabilmesi igin ihtiyaci olan diinya goriisiidiir. Islam,
diinyanin insan i¢in yaratilmis halidir. Insanin diinya igin yaratilmasi degildir.963
Islam, yiice Allah’in kiinatta yiiriikliikte olan ve ser’i hiikiimlere dayanak olan
yasalarina teslim olmaktir. Din, asla kuru ve geleneksel bilgilerden ve yasalardan
olugmus bir biitiin degildir. Din, insanlarin ellerini baglayan zincir, ruhlarina baski
yapan tehdit, ne dedigi anlasilamayan bir kitap ve i¢i bos ve dayatma igerikli bir
mesaj degildir.*®* Bilakis insanlar: 1slaha davet eden ve bu cagriya kulak verenleri
felaha kavusturan ildh1 mesaj dir. %

Tabatabai’ye gore Allah’in nebi ve resullere indirdigi din, seriatlerde farkli
yasansa da gergekte hepsi aymidir. Seriatlerdeki farklilik ise eksiklik-tamamlik
itibariyledir. Yani sonra gelenin 6ncekini tamamlamasidir. Yoksa birbirleriyle
celisme, Dbirbirlerini olumsuzlama seklinde degildir. Ona gore dinin Allah
katindan olusu, yasama niteliklidir. Tek seriat olmasidir. Yoksa farkli
milletlerdeki yasamsal degisiklikler, ihtilaf ¢ikarilacak ve fitneye sebebiyet
verecek konular degildir. Din, inan¢ ve amelden olusan bir sistemdir. Inang
boyutu, tevhid, niibiivvet ve mead; amel boyutu ise kulun Allah’a kars1 sorumlu
oldugu ibadetler ve topluma yo6nelik ahlaki kurallardan miitesekkildir. %

Tabatabai’ye gore din, kozmik varligin gerektirdigi kurallar biitlintidiir. Bu
kurallara uyulup din hayata hakim kilinirsa o zaman toplum da yapici bir sekilde
varligin siirdiirmeye devam eder. Bireyler de varolussal amaglarina ve bu amacin
gerektirdigi kemale kolayca erigirler. Eger bu kurallara uyulmaz ve din hayatin

merkezinden ¢ikarilir ise insanlik alemi fesada ugrar. Toplumsal yap1 bozulur ve

insan ile kozmik diinya arasindaki iliski alt iist olur.%®’

%2 Tabatabai, Soylegiler, 75.

%3 Tabatabai, Soylesiler, 77.

%4 Tabatabai, el-Mizdn, 8/300; 16/314.

%5 Tabatabat, el-Mizdn, 10/189-190.

%8 Tabatabai, Tiim Boyutlar: Ile Islam’da Sia, 145.
%7 Tabatabai, el-Mizdn, 12/200.
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Islam, ilahi emirleri zahiri ile kabul etmek, hak nitelikli inang prensiplerini
biitiin detaylar1 ile benimsemek, inan¢ ve amelden miitesekkil dini hayati ahlaki
karakteristik sekle biirlimek ve itirazsiz teslim olmaktir.®® islam, en son ve kamil
dindir. Bundan dolay1 da kendisi nesh edilmeyecek, peygamberi hatemii’l-enbiya,

kitab1 son kitap ve insanin biitiin gérev, sorumluluk ve ihtiyaclarini havi mahiyette

bir dindir.%®®

3. 1. 6. Abduh, Resid Rizd ve Tabatabai’ye Gore Kur’an’da Aklin

Mahiyeti

Abduh’a gore Allah, Kur’an’da akla hitap eder ve fikri uyandirir. Kur’an
da kainattaki essiz nizami, onu yOneten kanunlari ve tezahiir eden hikmet ve
kemali gostermektedir. Allah, ortaya koydugu esasin dogruluguna yakinen
inanmas1 ve cagirdigl gayeye samimi olarak baglanmasi, kainatla ilgili olarak
sOyledigi her seyi titizlikle incelemesi i¢in akla aktif rol vermektedir. Gegmis
zamanlara ait olaylar1 bize naklederek, kainatin yaratilisinda degismeyen bir
siinnetin ve mutlak bir hikmetin oldugunu dogrulamaktadir.?”

Akletme vurgusu, Kur’an’da ozellikle insanin nefsine yonelmesi, tabiata
nazar etmesi ve tarihi olaylar hakkinda diisiinmesi seklinde gegmektedir.
Kur’an’m ilk miifessiri olan Hz. Peygamber de ¢esitli hadislerinde dini anlamak
icin akletmek, diisiinmek ve kiyas yapmak gerektigini ifade etmistir.

Kur’an, akil ve dinin kardesligini en bariz bir sekilde ilan eden ilk kutsal
kitaptlr.971 Ancak Kur’an’da aklin tanimi yapilmaz. Bu kavram ile neyin
kastedildigi, Kur’an’da gegen benzer kavramlar ele alip incelendiginde tespit

edilebilir. Ancak akil, Kur’an’da fiil olarak, “akletme®"

anlaminda elli yerde
geg;mektedir.973 Bununla birlikte 850 yerde ise aklin fonksiyonu olan bilgiye atif

yapilmaktadir. Bu vurgu ile vahyin muhatabinda aradigi asgari 6zelligin, akletme

%8 Tabatabai, el-Mizdn, 1/301-302; 5/350-351.

%9 Tabatabai, Tiim Boyutlart Ile Islam’da Sia, 86.

%70 Abduh, Tevhid Risalesi, 75.

91 Abduh, Tevhid Risalesi, 9.

%2 {lgili birkag ayet icin bk., el-Bakara 2/44, 73, 75, 164, 171; Al-i imran 3/65, 118; el-Maide
5/58, 103.

973 Resid Riza, Muhammed;i Vahiy, gev. Salih Ozer, (Ankara: Fecr Yaynlari, 1991), 245.
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yetenegini kullanmasi olduguna ve vahyin inis nedeninin akil olduguna dikkat
cekilmistir. Anlama ve yorumlama i¢in Kur’an’da one ¢ikan; tezekkiir, tedebbiir,
taakkul, tefakkuh, tefekkiir ve ibret kavramlaridir.””* Bunlarm her biri, ayni
zamanda aklin 6zel bir fonksiyonuna da vurgu yapmaktadir. Tezekkiir; zihnin

5 . . . . 976 .. .
tedebbiir ise zihnin sonug¢lar ve maksatlar’"> iizerinde

sebepler ve illetler,”
yogunlagmasidir. Taakkule gelince, sebep ile sonug¢ arasindaki baglantiy1
kurmasina yarayan diisiincedir. Tefakkuh, yogunlastigi seyden sonug iiretmesi,
tefekkiir ise zihnin biitiin deliller tizerinde yogunlasmasi ve diisiince
merhalelerinin iizerindeki siimullii faaliyetidir.®’’

Kur’an’da aklin gectigi yerlerdeki ana vurgu, insanin akliyla, Allah’in
yarattigi kainati diisiinmesi, anlamasi ve bunu hidayetine vesile kilmasidir. Bu
ayetlerin Allah’in ilmine, iradesine, hikmet ve rahmetine delalet eden kevni
ayetler oldugu goriiliir. Kur’an akletmeyi ifade etmesinin yani1 sira muhakeme ve

derin diisiinmeye dair pek cok ayeti serdetmektedir.”’®

Akletmek, insan hayatinin
donmamasi, kélelige siiriiklenmemesi, taklide ve bagnazliga kaymamasi icin
onemli bir eylemdir.979

Tabatabai’ye gore Kur’an’da akletme, kavrama ve algilama tiirlerine dair
yirmi civarinda kavram vardir. Zann, hisban, suur, zikir, irfan ve marifet, fehm,

fikih, dirdyet, yakin, fikir, rey, za‘m, ilim, hifz, hikmet, hibret ve schadet®®

74 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/250.
%75 od-Duhén 44/58.
%76 Sad 38/29.

97 Mustafa islamoglu, Kur’an’t Anlama Yéontemi Tefsir Usulii (istanbul: Diisiin Yaymncilik, 2014),
161-162.; 1slém0glu, Kur’an’t Anlama Yontemi, 291-292.

%78 T1gili ayetler igin bk., Al-i imran 3/191; er-Riim 30/8; es-Sebe’ 34/46.
99 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 11/246-247.

%0 Tabétabai bu kelimeleri kisaca soyle ifade etmektedir. Zann, kesinlik diizeyinde olmasa da agir
basan, dogruluk pay1 giiclii olan, demektir. Hisban, sayida ve hesapta zanni kavrayistir. Suur,
farkina varma, ince kavrayis, soyut seyleri degil de somut seyleri kavramada kullanilan, duyu
organlarina tekabiill eden bir kavramadir. Zikir, zihinde kayith olan bir seyi
kaybolduktan/unuttuktan sonra yeniden canlandirmak ve bu yolla unutmamaya calismaktir.
Irfan ve marifet, kavrama giicii ile olusan bir sureti, zihinde kayith bulunan surete uyarlama
isidir. Onceki bilgiden sonra olusan kavrayistir. Fehm, zihin disindaki objeler diinyasinda yer
alan bir sureti kendi i¢ine naksetmek suretiyle, dis diinyadan aldig: bir tiir etkilenmedir. Fikuh,
zihnin kendisine naksedilen sureti kabulde ve tasdikte siireklilik kazanma islevidir. Dirdyet,
bilinen bir seyin dzelliklerinin, gizli yonlerinin ve ayirici niteliklerinin kavranmasidir. Yakin,
zihinsel kavrayigin yok olamayacak ve gevsemeyecek sekilde giiclenmesidir. Fikir, konuya
iligkin mechul noktalari ortaya ¢ikarmak amaciyla zihinde mevcut bulunan bilgileri tekrarlama
ve gozden gegirme islemidir. Rey, diislinilip tasinma islemi sonucunda varilan tasdik diizeyidir.
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kavramlari bunlardan bazilardir. Bu kavramlardan en 6ne ¢ikani akil ise kavrayis
ve kalbin tasdik yolu ile baglanmasi anlamina gelmektedir.

Tabatabai’ye gore Kur’an, akli, insanin dinen yararlandigi ve yine dinin
yol gostermesi ile gergek bilgilere ve salih amellere ulastigi giic olarak
tammlamaktadir.®®! Ancak bu tammda ilme vurgu yapmasi, insanmn aklim
kullanmada sadece ilme ihtiyag duydugunu ve bunu yalniz basina
gergeklestirebilecegini gostermektedir. O zaman akil ile kastedilen gergek, insanin
bozulmamis fitrat1 ile elde ettigi idrak ve kavraylstlr.982 Akil ve diisiince, insanin
dogru ve yanlis1 birbirinden ayirdigi dayanak, sorumluluklarini yerine getirdigi bir
nimettir. %

Kur’an, Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat etme konusunda da akli
metotlar kullanir.*®* O, akla, yaratilmis olan seyler iizerinde diisiinme/inceleme
yapma hususunda sinir koymayip, varliklarin nasil meydana geldigi,
mahiyetlerinin ne oldugu konusunda sartsiz bir sekilde serbestiyet tanimaktadir.*®

Tabatabai’ye gore Kur’an, oncelikli olarak “Biitiin dini 6gretileri kabul
edin, sonra da akli delillerle bunlar igsellestirin” dememektedir. Bilakis akli delil
sonucu biitiin bilgileri elde edip sonra kabul etmeyi salik vermektedir.”® Buna
ilaveten dini anlama ve yasamada bir baska husus, insanin nefsini tezkiye etmesi
ve Allah’a iman ve ona boyun egme/itaat etmesinde ihlas ve samimiyet sahibi
olmasidir.®®" Kur’an, gerek burhan gerek cedel metotlarini bunun i¢in kullanmis,

kevni olaylar ve insanin yaratiligina dair ayetler tizerine akletmeyi Svmiistiir. %

Za‘m, iddia etmek, zihin i¢i bir suretin varhgmi/dogrulugunu tasdik etme cabasidir. Ilim,
aksine ihtimal bulunmayan kavrayistir. Hifz, zihin iginde bilinen bi¢imin degisime ve
doniisime ugramayacak sekilde korunmasi, zapt edilmesidir. Hikmet, zihin i¢indeki ilmi bir
suretin saglamligi ve dayaniklilign yoniine denir. Hibret, haberdar olma, zihin igindeki bilgi
bi¢iminin, dnciillerinden hangi sonuglarin ¢ikacagini bilecek diizeyde bilen kisiye agik olmasi,
onun tarafindan kusatilmis olmasidir. Sehadet, bir seyin kendisine ve 6ziine ulagma, onu somut
seylerde oldugu gibi duyu organlariyla ya da bilgi, irade, sevgi ve nefret gibi batini soyut
duygularla algilamadir. Tabatabai, el-Mizdn, 2/248-249.

% el-Hac 22/46; el-Miilk 67/10.

%2 Tabatabai, el-Mizdn, 2/251.

%3 Tabatabai, el-Mizdn, 16/352.
%% iscan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siydsi Goriigleri, 155.
985 Iscan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siydsi Gériigleri, 156.
%6 Tabatabai, Tiim Boyutlari Ile Islam’da Sia, 86.
o8 Tabatabai, Tiim Boyutlar: Ile Islam da Sia, 86.

%8 Tabatabai, Tiim Boyutlar: Ile Islam’da Sia, 107.
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Tabatabai, ilgili baslikta da agikladigimiz iizere Selef’in, Kur’an’daki
miitesdbih ayetlerin anlaminin Allah’a havale edilmesine dair metodunu
elestirmektedir. Ona gore dini gerceklerin arka planina inmek bidat olamaz. Akil
iste tam da bunun i¢in vardir. Allah’in “diisiiniin ve akledin” emri, bizim de bunu
yapmamiz bidat diye isimlendirilemez. Bu durum bir seyin onciiliinii, baglangicini
emredip sonrada sonucunu yasaklamak gibi olur ki bu mantiken anlamsizdir.
Mantikla ¢elisen bir seyin Allah’a atfedilmesi ise muhaldir. Zaten Kur’an ve

miitevatir hadisler, bizzat diisiinmeyi ve akli kullanmay1 emretmektedir. *®°

3. 1. 7. Akil-Din iliskisi

3.1.7.1. Abduh’a Goére Akil-Din Tliskisi

Dini miikellefiyetin iki temel sart1, kisinin akil ve balig olmasidir. Akl
olmayan kisi zaten dinen sorumlu degildir. Hz. Peygamber’e Kur’an nazil olmaya
basladig1 andan itibaren insanoglu tarafindan Allah’in emirleri akil ile anlasilmis,
idrak edilmis ve kabul edilip yasanmaya calisilmistir. Bunun i¢in akil, din i¢in
olmazsa olmaz umdelerden birisidir. Bazi cevrelerde nakil esas alinip akil
nesnelestirilmis ve nakil ile yetinme yolu tercih edilmistir. Baz1 kesimler ise akli
mutlak 6zne kabul edip naklin Oniine almiglardir. Akil-nakil uyumu/catismasi
durumunda ise her iki kesim belirledigi ilkeler ile Kur’an’i anlama yoluna

gitmislerdir.990

%89 Tabatabai, el-Mizdn, 8/153.

90 jslam diisiincesinde naklin karsisinda aklin degeri/konumu hep tartisilmigtir. Bu tartisma;
vahiy-akil, haber-akil, nass-kiyas, zahir-batin, beyan-burhan, irfan-nazar, hadis-rey kavramlari
cercevesinde/mahiyetinde ele alinmigtir. Altintag, "Matiiridi Kelam Sisteminde Akil-Nakil
Mliskisi", 241-242. Gazzali ise akil-nakil iliskisini fakli bir zaviyeden degerlendirmistir. Ona
gore Allah’in iki ayeti olan nakil ve akil, karsilikli iliskileri ve birbirlerine ihtiyaclar1 olan iki
fenomendir. Akil, dinin yol gostericiligi ile dogru yolu bulabilirken, kisi dinen akil ile sorumlu
olur ve varligi siirdiirebilir. Aralarindaki iligki temel ile bina, goz ile 15181 ve kandil ile yag:
gibidir. Bina olmayan yerde temelden, gérme duyusu olmayan durumda gézden ve 151k vermek
i¢in yag1 olmayan kandilden s6z etmek anlamsiz oldugu gibi, akil ile din arasindaki iliski de
bdyledir. Biri olmadan digerinin varlig1 ve etkinligi s6z konusu degildir. G6z igin giines 15181
ne ise akil i¢cin Kur’an ayetleri de aynidir. Aklin hakikatleri gérebilmesi Kur’an ayetleri ile
temin edilebilir. Kur’an ayetlerini akilla anlamaya ¢aligmayan kimse, giinesi balgikla sivamaya
calisan, giinese sirtin1 donen ama gibidir. Gazzali’ye gore kisinin miikellefiyetinin ilk sart1 akil
olmasidir. Dinin kabuliinde akil, miikellefiyetin degerini en bastan belirleyen oOl¢iittiir.
Hiiccetii’l-Islam Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali,
Thydu’ ulivmi’d-din (Ankara: Bedir Yaynevi, t.y.), 1/209.
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Abduh’a gore dinin dikkate aldig1 oncelikli esas akildir. Sahih bir imanin
vesilesi de akildir. iman akli ilkelere ve vahye dayanmalidir. Din, akli hakim
olarak tanmmmustir. Hakim tanidigr akil ile taarruz etmesi miimkiin degildir. Akil-
nakil c¢atistig1 zaman olayin mahiyetini anlamaktan aciz kalirsak bunu tefviz ile
Allah’a havale ederiz. Aklen sabit olan bir durum s6z konusu ise dil kurallarina
ridyet etmek sureti ile tev’il ederiz.*** Eger inancimiz akli tefekkiire dayanmaz ise
korii koriine kabule yonelecek, yaratilisin harikalar1 iizerine diisiinmeyi emreden
ve atalarini taklitten sakindiran Kur’an ogretileri ile ¢elisecektir.

Akil ve din iligkisi baglaminda Abduh’un en temel prensibi, Kur’an’in
hidayet rehberi ve rahmet olmasidir. Bu durum pek c¢ok ayette de ifade
edilmistir.*** Kur’an’in hidayet rehberi olmasi, akil ve din araciligiyla olur.”
Burada Abduh’un hidayet i¢in hiyerarsik bir siralama yaptigi, bu siralamada dinin
en basta, aklin ise dinden hemen sonra geldigi gbézden kagmamalidir. Hatta
bazilarinin birey ve toplum i¢in aklin ve ilmin tek basina yeterli olacagi ve vahye
gerek kalmayacagi disiincelerini, Abduh, sapma olarak nitelemektedir. Ciinkii
ona gore tarih boyunca hicbir millet, din olgusundan bagimsiz, tek basina akil ile
maddi-manevi olgunluk diizeyini yakalamus degildir.**

Abduh’a gore Kur’an’in insan(lik) i¢in hidayet oldugu vurgusu siiphesiz
en etkili bir sekilde Hz. Peygamber tarafindan ifade edilmistir. Bunun 6rnekleri
Ehl-i kitap ve misrikler ile diyalogda goriilmektedir. Ancak aradan gecen onlarca
asirdan sonra, Miislimanlardaki bozulmalardan dolayr, aym1 ruh ve 0z
yenilenmesi gerekmektedir. Miisliimanlarin, Kur’an’in, diinya ve ahirete iliskin
mesajlarin1 istinbat etmeleri hususunda kilavuz oldugunu kabul etmeleri
gerekmektedir. Hatta bu gereksinim giiniimiizde ilk donem kadar ihtiya¢ halini
almistir. >
Kur’an’in hidayet yonii, insan1 diisinmeye yonlendirmesidir. O, insani,

basiret sahibi, uzag1 goren ve ongoriileri ile kisiligini kazanmasi1 gereken bir birey

%1 Muhammed Abduh, "Miislimanlikta Esaslar", Sirati Miistakim Mecmuasi icinde, (Istanbul:
Bagcilar Belediyesi, 2013), 1/139.

%2 el-En‘am 6/157; el-A‘raf 7/52, 203; Ydnus 10/57; Yasuf 12/111; en-Nahl 16/64, 89; en-Neml
27/77; el-Kasas 28/43; el-Lokman 31/3; el-Casiye 45/20.

993 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 1/63-64.
9% Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 41429-431.
9% Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/19-20.
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olarak anlatir. Akil sahibi bireyler dini; taklit, akli orten ya da teleyen ve islevsiz
kilan biitlin uyaranlardan uzak durarak aklin rehberliginde yasarlar. Abduh’a gore
onceden dindar iken daha sonra dinden uzaklasan insanlar i¢in en biiyiik problem,
inanglarini akil iizere tercih edip temellendirememis olmalaridir. Yoksa akli ile bu
dine inanan insanlar asla dinden ayrilamazlar. Cilinkii Kur’an ve siinneti anlamak
fikih kitaplarimi anlamaktan daha kolaydur.%%

Abduh’a gore akil ile vahiy birbiriyle gelismez, boyle bir ¢eliski s6z
konusu oldugunda ise son so6zii akil sdyler. Ciinkii nakli anlayacak ve

%7 Akil, Islam’in ikinci kaynagidir. Allah’m zati ve

yorumlayacak olan da akildir.
gayba dair konular diginda akil 6zgiir birakilmalidir. Bundan dolay1 da en giiglii
dayanak akil, en kuvvetli riikiin ise nakildir.*® Ona gore din ve vicdan
Ozgirliigiine yonelik baskilarin tamamen ortadan kaldirilmas: gerekir. Kalpler ve
akillar iizerinde séz konusu olabilecek tasarruf yetkisi ancak Allah’a aittir.®°
Islam akil dinidir. Aklin, zihinde herhangi bir etkisi olmayan, nefse tesir etmeyen
basit sey olarak anlasilmamasi gerekir. Akil, her seyi enine boyuna diigiinen bir
melekedir. Insanm bir olayla karsilasmasi durumunda biitiin meseleleri en ince
ayrintisina kadar degerlendirdigi essiz melekest, akildar.10%

Islam, aklin giiciinii biitiin bagliliklarindan 6zgiir kilmus, akli, kul-kéle
yapan taklit zincirinden kurtarip 6zgiirliigiine kavusturmustur. Akli, hiikiim ve
hikmete gore karar verdigi kendi ozgiirlik alanina dondiirmistir. Ancak bu
Ozgiirlik alanimin smirlar ilahi gizgilerle belirlenmis bir alandir. Akil, Allah’in

6niinde egilecek ve din tarafindan tayin edilen siirlarmi mutlaka koruyacaktir.***

Bu anlamda iman ile kiifrii tercih etmedeki en belirgin arac, akildir.1%%
Akil-din iligkisinde insani sirkten, hurafeden, cahillikten ve bedevilikten
cekip; tevhid, ilim, hikmet ve medeniyete ulastiran nimet ve saadet araci da

akildir. Ayrica sosyo-psikolojik agidan rihi hastaliklarin, psikolojik sorunlarin,

9% Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 2/354.
%7 Abduh, Tevhid Risalesi, 54.

98 Altintas, "Protestanct Séylem Karsisinda islameilarin “Ihyaci” tepkisi/cevabi: “Muhammed
Abduh Ornegi", 53.

99 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 3/40.
1000 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 2/1453.
1002 Ahduh, Tevhid Risalesi, 196.

1002 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 11/486.
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irk¢ilik kavgalarmin ve kavimler arasi savaslarin ¢oziimi, akli selim ve basiret
sahibi insanlarm varlig1 ile miimkiindiir. %

Abduh’a gore hayat dini olan Islam, insan1 akli kullanmaya ve tabiati
incelemeye sevk etmektedir.'®® Abduh’un hedefi, aklin sahip oldugu aksiyoner
rolii yeniden canlandirmak ve Isldim diinyasinim, icerisinde bulundugu bu atil
durumdan kurtulacak yeni formiiller bulmaktir.’%® Onun biitiin ¢abasi akil-vahiy,
din-bilim arasinda uzlasma sodylemleri ile dini yeniden insanligin giindemine
tagimaktir. Abduh’un bu gayretleri, bir kisim ¢evrelerde modern ¢agin beklentileri
ile teolojiyi bagdastirmak olarak degerlendirilmistir. %

Abduh’a gore akil, bazi yonlerden siirlidir. Akil, her seyin mutlak
anlamda ¢oziim kaynagi degildir. Nasil ki duyu organlar1 yanilabilmekte; goz
uzakta iken daha kii¢lik, ayn1 cismin yakinlasmasi durumunda onu daha biiyiik
goriir ve yanilirsa, akil da insanin sehvet ve arzulari, heva ve hevesi nedeniyle
yanilabilmektedir. Ciinkii bu duygularin sonu yoktur. Bu duygularin esiri olmus
akil yiiziinden, yanilgilar, kavgalar ve savaslar meydana gelmektedir. Iste
insanoglunu bu ¢ikmazdan ve esaretten koruyacak baska bir “hidayete” ihtiyag

1007

vardir ki o da dindir. Bir ikinci ¢ikis yolu ise insanoglunu gaybi konulara,

ahiret ahvaline dair bilgili kilmak igin rehberlik edecek olan, peygamberdir.**®
Abduh’un, akli smirlamaya yonelik bu Kriterleri ¢eliski gibi goriilmemelidir.
Ciinkii Abduh, aklin tabii sinirini, miisahede alanindaki sahasini oldukg¢a genis
tutarken, gayb alaninda din ve peygambere muhta¢ olduguna isaret etmektedir.**%

Abduh’a gore Islam’in akla yiiklemis oldugu fonksiyon dinlerin sonuncusu
oldugu i¢in ayrica bir tekdmiiliin de tezahiiriidiir. Ciinkii ilk dinler, duyu
organlarina, mu‘cizelere, Hristiyanlik ise sekilden daha ¢ok kalbe dnem verirken,

akli olgunluga erismis olan insanoglu igin Islam gelmis oldu. Islam, akil, din ve

1003 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 11/348-349.

1% Demir, Kur’'an’in Yeniden Yorumlanmasi, Bati Ile Miinasebetin Kur’an Yorumuna Yansimast,
48.

1005 . , . : .. . ,
Demir, Kur’an’in Yeniden Yorumlanmasi, Bati lle Miinasebetin Kur’an Yorumuna Yansimasi,

75.

1005 Altintas, "Protestanci Soylem Karsisinda islameilarin “ihyaci” tepkisi/cevabi: “Muhammed
Abduh Ornegi", 52.

1007 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 1/63-65.
1008 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/1223; Resid Riza, Ger¢ek Islam da Birlik, 102.
1009 jocan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriigleri, 167.

193



tabiat {igliistinlin bir biitiin oldugunu vurgulamak suretiyle insanoglu i¢in yeni bir
cikis kapist agmis oldu. ™'

XIX. vyiizyildan sonra akil-din iliskisi alanindaki tartismalar, dini
temelinden sarsict1 ve mahiyetini sorgulayici bir boyuta evrilmistir.®** Ancak
Abduh’un akil-din iligkisi anlayisi, hurafelere bulasmis gelenekgilik degildir. Ya
da mutlaklastirilmis akil ve Kur’an’i pozitivist verilerle te’vil etmek isteyen
rasyonalizm ve modernizm dengesi de degildir. Onun metodu, insanin kendini,
dini ve diinyay1 anlamasinda akil ve dinin ayrilmaz ikili oldugunu vurgulamasidir.
Ona gore Miisliiman, Allah’in insanogluna liitfettigi akil limanina siginmali, dini

1012

ve risaleti anlamanin akil ile miimkiin oldugunun bilincinde olmalidir.™ " Islam,

yeryliziine geldigi anda akla dylesine bir seslenmistir ki onu daldig1 uykusundan
uyandlrrnls‘ur.1013

Akil-din ¢atigmasi hususunda Abduh, aklin Allah’in eserlerinden biri
oldugunu, bir baska eseri olan ilahi kitapla asla c¢elisemeyecegini ifade
etmistir.’%* Akil-din iliskisinde catisma gorlintlisit bulundugunda, aklin &ne
gecirilmesi gerekir. Bu durumda sahih olan nakil karsisinda iki tavirdan biri
gerceklesir.  Ya naklin sahih olduguna inanmakla birlikte manasinin
anlagilamadig1, anlamakta aciz kalindig1 diistiniilerek manasi Allah’a havale edilir.
Ya da dilin miisaade ettigi ol¢tide nakil te’vil edilerek aklin hiikkmii ile uyumlu

hale getirilir.20*°

Ciinkli namazlardaki rekatlarin sayilar1 ve Mina’daki seytan
taslama diginda, Islam’1n biitiin ibadetlerinde aklin anlayis giiciiniin 6tesinde kalan
higbir sey yoktur.'®® Bu ikisi de el-Alim ve el-Habir olan Allah’in hikmetine
havale edilmesi gereken hususlardir.

Abduh’a gore Allah’in zati, sifatlari, melekler, ars, cennet ve cehennem

gibi gayba dair meselelerde insan aklin1 mutlak hakem tayin etmek, akli azdirmak

1910 Demir, Kur’'an’in Yeniden Yorumlanmasi, Bati Ile Miinasebetin Kur’an Yorumuna Yansimast,
62-63.

1 Demir, Kur’'an’in Yeniden Yorumlanmasi, Bati Ile Miinasebetin Kur’an Yorumuna Yansimast,
36.

el-Behiy, Cagdas Islam Diisiincesinin Olusumu ve Bati, 155.
el-Behiy, Cagdas Islam Diisiincesinin Olusumu ve Bat1, 160.
el-Behiy, Cagdas Islam Diisiincesinin Olusumu ve Bati, 166-167.
1015 Resid Riza, Gergek Islam’da Birlik, 106.

1918 Abduh, Tevhid Risalesi, 206.

1012
1013
1014
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ve simirlarimin disina ¢ikarmak anlamina gelir. Bu dinen yasak olandir. Ciinkii
akilla her seyi bilecegiz diyen diinyanin en biyiik filozoflar1 bile, gerek
kendilerinin gerek karinca ve ar1 gibi haserelerin mahiyetini idrak etmekten bile
aciz kalmislardir. Sonradan gelenlerden, sahabe, tabiin ve selefin yolunu terk edip
akla ilk iki kusagin yiikledigi rolden farkli bir rol verme yoluna gidenler de bunu

1017
basaramamislardir.

3.1.7. 2. Tabatabai’ye Gore Akil-Din iliskisi

Tabatabal’ye gore akil, insani Allah’a kulluk sunmaya yonlendiren bir
aragtir. Ancak tek basina insana yol gostermek i¢in yeterli degildir. Ciinkii salt
akil, bagkalari ile yardimlasmaz ve herkesin iyiligini diisiinecek kararlar veremez.
Buna karsilik insanin ihtiyaglarina en miikemmel karsilik verecek yol,
peygamberlerin 6grettigi yoldur. Zaten bu yol, peygamberlere Allah’tan vahiy
araciligi ile gelen, onlarin miisahhas hayatlarinda kendini bulan ve inkar
edilemeyecek kadar sarih, dogru ve gegerli bir yoldur.'®®® Allah’in kitabinmn
varli1 da insanlarin onu anlamasi, onunla dogru yolu bulmasi ve hakka ulagmasi
icindir.***®
Tabatabai’ye gore akil ile nakil asla ¢elismez. Ciinkii Allah’in kitabinda
aklin degeri net bir dille onaylandigina ve akla hiiccet olma 6zelligi verildigine
gore akil ile naklin ¢elismesi olanaksizdir. Iki dogrunun birbiri ile catismasi nasil
miimkiin degil ise bu da miimkiin degildir. Hatta fiili olarak da bu geliski
gérﬁlmez.lozo

Tabatabai’ye gore insanlik icin bir din ve baglanacaklar1 bir seriat
géndermek, ilahi indyetin bir geregidir. Ozellikle Hz. Nih’tan once insan
topluluklarinin kendi akillar1 iizere basibos kalmasi ve bunun sonucunda da ilahi

gayeden uzaklasmalariyla birlikte Allah, insanlar1 Hz. Nih ile uyarmis, ancak
kabul etmemeleri nedeniyle yeryiiziinde helak gerceklesmistir. Iste bu tiir olaylar

1017 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 12/167.
1018 Tabatabai, Isidm da Kur’an, 97.

1019 Tabatabai, el-Mizdn, 17/197.

1020 Tabatabai, Soylesiler, 38.
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insana aklinin ilahi rehber ve ikazlardan beri olmamak kaydi ile hareket etmesi
gerektigine vurgu yapmaktadir. 1%

Allah’in akla vurgu yaptig1 ayetlerdeki temel amag; insanlarin dini ve
diinyevi sorumluklarini diisiiniip idrak etmeleri ve bunu temin igin akillarini

kullanmalar geregidir.**%

3. 1. 8. Abduh-Resid Rizd ve Tabatabai’nin Akil-Nakil Tliskisi

Baglaminda Ayetlere Yaklasimlar:

Bu baglikta, diisiince sistemlerinde akla biiyilk 6nem atfeden iig
miifessirin, tefsir metotlarinda ayetleri nasil yorumladiklari birka¢ 6rnek ile ele

alinacaktir.

Ornek 1) Bakara sfiresi 269. ayetindeki “%3J171% kelimesi, Abduh’a

gore “saglam bilgi/sahih ilim/yetkin akil” anlamindadir. Ona gore, zihinde
depolanmak suretiyle biriktirilen bilgi ile hikmet farkli seylerdir. Hikmet; esyanin
hakikatinin anlasilmasini saglayan miikemmel akil demektir. Bu akil, insan i¢in
kavramlarin dogrulugunu o6l¢en ve cesitli tasavvurlart ve tasdikleri birbirinden
ayiran tek tartidir.%%*

Tabatabai’ye gore ayetteki hikmet; hi¢bir sekilde igerisinde yalan ve batil
unsurlar barindirmayan dogru ve gercek akli bilgilerdir. Bir baska deyisle hikmet,
realiteye uygun Onermeler, insanin mutlulugunu kapsayan olgular, diinya ve
ahirete dair ilahi gercek bilgilerdir. Alemin insan mutlulugu ile iligkili yonlerini

aciklayan ve dinf hiikiimlerin esasini olusturan fitri ger(;eklerdilr.1025

1021 Tabatabai, el-Mizdn, 10/263.

1022 Tabatabai, el-Mizdn, 5/18.

1023 el-Bakara 2/269. “O, diledigine hikmeti verir ve kime hikmet verilirse o kimse bircok hayra
ndil olmus demektir. Bunu ise ancak derin kavrayis sahibi olanlar diisiiniip anlarlar. Ayetteki
“LSSII” kelimesi klasik tefsirlerde; Kur’an, din, Hz. Peygamber’e verilen niibiivvet, isabetli

s0z ve fiil, fikih, Kur’an’in nasih ve menstthunu, muhkem ve miitesabihini bilmek seklinde
anlagilmistir.” Ibn Abbas, Tenviru’l-mikbds min tefsiri ibn Abbds (Mevki’w’t-Tefasir, t.y.),
1/48; Taberi, Cdmiu’l-beyin an te’vili dyi’l-Kur’an, 5/576; EblG Abdillah Muhammed b.
Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur’an, 2. Baski (Kahire: Daru’l-Hadis, 1996), 3/313.
1024 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3175-77.
195 Tabatabai, el-Mizdn, 2/396.
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Ornek 2) Al-i imréan siresi 4. ayetteki “2)@::531”1026 kelimesini Abduh, akil

olarak yorumlamaktadir. Abduh’a gore furkan, ayirt etme araci, kendisiyle inang
konularinda gergekleri tanidigimiz ve onlar1 batildan ayirdigimiz akildir. Ya da
ser‘i hiikiimlerde haklarimizi tamidigimiz ve insanlar arasinda adaletle
davrandigimiz mizandir.'%?” Tabatabai, “furkan”'%® kelimesini direkt akil demese

de hak ile batili birbirinden ayiran sey diye tanimlarken, “mizan”%?°

ile de ayni
anlamin kastedildigini ifade etmektedir.’%*° Her iki miifessirin de furkan ve mizan
tanimlamalarinda geleneksel ulemadan ayrilip akla, aklin miimeyyiz roliine vurgu
yaptiklari goriilmektedir.

Ornek 3) Nisa siresi 82. ayette’®" Abduh, bireysel anlamda her bir
miiminin Kur’an iizerinde diisiinmesinin viicubiyetinin vurgulandigini ifade
etmektedir. Hatta akil yiiritme farz ise bu ayetten taklidin de haram oldugu

hiikmiiniin ¢ikarilabilecegini iddia etmektedir. %

Tabatabai ise ayetin baglamina
gore burada Kur’an’da asla ¢eliski olmadigini ve bunun iizerine diisiiniiliip ders
alinmas1 gerektigine isaret oldugunu ifade etmektedir. Bunun yaninda Kur’an,
sadece bilginlerin anlayacagi sir degil, siradan anlayis diizeyine sahip olan
kimselerin de anlayabilecegi ve kendi icinde bir ayetin digerini agikladigi
mabhiyette bir kitaptlr.1033

Ornek 4) En‘am siresi 104. ayetteki, ;503" kelimesini Abduh; kalbin

inanci, yakin ile sabit olan marifet, sahit, tanik, hiiccet, kivrak zeka, ilmi

1026 Al-i imran 3/3-4. “O sana kitabi, gercegin ta kendisi ve éncekileri dogrulayici olarak
indirmistir; daha énce insanlara dogru yolu gostermek iizere Tevrat ve Incil’i indirmisti;
furkani da indirdi. Bilinmeli ki Allah’in dyetlerini inkdr edenler igin siddetli bir azap vardir.
Allah su¢lunun hakkindan gelen mutlak gii¢ sahibidir.”

1027 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/160; J.M.S Baljon, Kur'an Yorumunda Cagdas
Yonelimler, ¢cev. Saban Ali Diizgiin, (Ankara: Fecr Yaynlari, 1994), 47.

1028 1gili ayetler igin bk., el-Bakara 2/53; el-Enfal 8/29, 41; el-Enbiya 21/48; el-Furkan 25/1.

1929 T1gili ayetler igin bk., el-Bakara 2/213; el-Hadid 57/25.

19 Tabatabai, el-Mizdn, 3/9-10.

1031 en-Nisa 4/82. “Hald Kur’an iizerine geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger o, Allah’tan
baskasi tarafindan gelmis olsaydi onda bir¢ok tutarsizivk bulurlardi.”

1032 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 5/296.

19 Tabatabai, el-Mizdn, 5/18-21; 17/256.

1034 e|-En‘am 6/104. “Dogrusu size rabbiniz tarafindan basiretler (idrak kabilivetleri) verilmistir.

Artik kim hakki goriirse faydast kendine, kim de kor olursa zarari kendinedir. (De ki) "Ben
iizerinize bek¢i degilim.” Bu ayetteki “,3La3” kelimesini miifessirler; beyan, Allah’in emirleri,
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gerceklerin kavranmasina yarayan kuvvet, akil ve Kur’an olarak ag¢iklamaktadir.
Ona gore basiret yetenegi ile birlikte kisi hakki goriir, hakikate kor olmaz ve
gecmisi korii koriine taklit etmez. Ciinkii basiret, maddi objeleri gormeye yarayan
gbziin karsiti olarak bu anlamlar1 icermektedir. Basiretin korliigli goézlerin
korligiinden beter olup hem bu diinyada hem de ahirette kisinin kotii sonu

demektir, 0%

Tabatabai ise bu ayetteki basiret kelimesini, gérme ve korliik, bilgi
ve cehalet veya iman ve kiifiir olarak yorumlamaktadir. O, ayetin biitiini
diistiniildiigiinde, peygamberlerin, insanlarin tizerinde bekgi olmadigi, sadece
insanlara 6glit vermek icin geldikleri ve insanlarin basiret ile hakikati tercih
etmeleri gerektiginin vurgulandigini ifade etmektedir.’®® Her iki miifessirin de
insanin Ozgiir iradesine, hakikati bulma yolunda ¢abalamasi geregine ve akla
vurgu yaptiklar: goriilmektedir.

Ornek 5) Enfal siresi 22. ayetini'®’ Abduh, akilla iliskilendirerek; hak ile
batili, iyilikle kotiiliighi birbirinden ayiran aklin faziletini yitirmis kimseler olarak
tefsir etmektedir. Ona gore, eger insanlar akletselerdi talep eder, isitir, agiklar ve

1038

yorumlarlardi. Tabatabal ise ayetin anlamini, “Yeryiiziinde hareket eden tiim

canli tiirleri ve cinsleri iginde en kotiileri, diisiinmeyen sagir ve dilsizlerdir.

1

Diistinmiiyorlar; ¢iinkii hakki algilayacak bir yola, bir araca sahip degiller.’
seklinde, miifessirlerin cogunlugunun izahi gibi tefsir etmistir. %>

Ornek 6) Had stresi 17. ayetteki “a”%° ifadesini; Abduh, duruma gore
kendisiyle hakkin ortaya ¢iktig1 sey, olarak tefsir etmektedir. Ona goére bu, akli

konularda burhan, nakli hususlarda nass, ilahiyat sahasinda mu‘cizeler, maddi

konularda tecriibeler ve adli konularda da sehadetlerdir.1041 Tabatabai, buradaki

ayetler, deliller ve idrak kabiliyeti olarak tefSir etmislerdir.” fbn Abbas, Tenviru’l-mikbds min
tefsiri Ibn Abbds, 1/151; Taberij Cdmiu’l-beydn an tevili dyi’l-Kur’an, 12/23; el-Kurtubi, el-
Cami’, 7/53; Razi, Mefatihu'l-Gayb, 10/96; Hayrettin Karaman vd. Kur'an Yolu Tiirkce Medal
ve Tefsir, 2. Baski (Ankara: Diyanet Igleri Bagskanlig1 Yaynlari, 2006), 2/450.

1035 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 7/657.

19% Tabatabai, el-Mizan, 7/302-303.

1037 o|-Enfal 8/22. “Allah katinda canlilarin en asagi derecede olanlari, sagir, dilsiz ve diisiinemez
olanlaridw.”

1038 Abduh & Resid Rizé, Tefsiru I-mendr, 9/626-627.

103 Tabatabai, el-Mizdn, 9/42.

1040 Hd 11/17. “Rabbinden gelmis agik bir delile dayanan kimse...”

1041 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 12/50.
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“beyyine” kelimesini, basiret, mu‘cize ve Hz. Peygamber’e 6zel bagislanan ilahi

basiret melekesi olarak ifade etmekte, ancak akil ile iliski kurmamaktadir.'%?

Ornek 7) Naziat siresi 26. ayetindeki “ i< 3”2 ifadesi igin Abduh,

“Islerin sonucunu ve varacagi yeri, ge¢mis havadisleri ve yasanmakta olan
olaylar diisiinen akla sahip olanlar icin ibretler vardir.” seklinde izah ederken,’®*
Tabatabai bu ayeti, “Fitratinda unutma ve umursamama olan, sikint1 ve azab
durumunda ig¢giidiilerinde korku beliren insan i¢in 6ziine ve sirat-1 miistakime

1045

yonelmesine dair bir uyar1 vardir.” " seklinde tefsir etmistir.

Omek 8) Beled siiresi 10. ayette gecen “Of.b,dl”m% kelimesini Abduh,

1047
5

hayir ve serri birbirinden ayiran (temyiz edici) vicdan ve akil olarak Sems

134

siresi 7. ayetindeki “i """ kelimesini de “hayir ve serri, zahiri ve batini

duygular1 birbirinden ayiran kuvveler” seklinde yommlrclrnak‘[adlr.1049 Tabatabai

ise “padl” kelimesini; “hayir ve ser yolu,”'%° “L4.3” kelimesini ise; “giicli,

bilgili, hikmetli, organlarini uyum igerisinde yarattigi, ruh ile bedeni arasinda
dengeyi korudugu varliga yemin olsun ki” seklinde tefsir etmektedir.**

Ornek 9) Leyl siresi 12. ayette'®? Abduh’a gore, Allah insanin 6ziine, akil
ve se¢gme yetenegini yerlestirdigine, bu akil vasitasiyla dogru ile yanlisi tefrik
etme yetisinin kendisine verildigine vurgu yapmaktadir. Bunun yaninda

peygamberlerin goénderilmesi, egitim-6gretim icin inang esaslarinin agiklanmasi

ise insanin hiirriyetine, hayir ve ser kavsaginda istedigini segebilecegine

1042 Tabatabai, el-Mizdn, 10/183-184.

10%% en-Naziat 79/26. “Elbette bunda Allah’a itaatsizlikten korkanlarin alacagi biiyiik bir ders
vardwr!”

10%% Abduh, Tefsiru ciiz’i amme, 13.
19 Tabatabai, el-Mizdn, 20/189.
1046 o|-Beled 90/10. “Ona iki yolu (dogru ve egrivi) gostermedik mi?”
1047 Abduh, Tefsiru ciiz’i amme, 90.

1098 os-Sems 91/7. “Nefse ve onu sekillendirene”

1048 Apduh, Tefsiru ciiz’i amme, 96.

1050 Tabatabai, el-Mizdn, 20/292.

19! Tabatabai, el-Mizdn, 20/297.

1052 e)-Leyl 92/12. “Dogru yolu géstermek bize aittir.’

>
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isarettir.'3 Tabatabai’ye gore hidayetin kaynagi Allah’tir. Allah, insanogluna
hidayetin yolunu gsterir ya da hidayeti arzu edene yolu kolaylastirir.*®>*

Akil ve din basliginda Abduh-Resid Riza ve Tabatabai’nin goriisleri su
sekilde 6zetlenebilir:

Abduh’un akil-din iligkisi anlayisi, Mu’tezili ekoliin dini anlamada akla
abartili vurgusundaki asirlhiklarin torpiilendigi ve pozitivist akil sapmalarinin®®>®
onlendigi mutedil bir ¢izgi olarak degerlendirilebilir. Bundan dolayr da bugiin
Abduh’u ¢agdas Mu’tezili degil, kendi sistemi igerisinde dinin zamanla bozulmus
rivayetlerini, telakkilerini aslina dondiirmeye ¢alisan; unutulan, ihmal edilen
degerleri yeniden hatirlatan bir miiceddid diye nitelemenin daha dogru olacagi
kanaatindeyiz.

Resid Rizd ise Abduh’tan sonra dini anlama metodunda selefist bir
doniistim yasayis, akli diislinlis metodunun yerine daha ¢ok rivayet ve nakilci bir
bakis agisina evrildigi goriilmistiir.

Abduh-Resid Riza ve Tabatabai XIX. yiizyilda aklin 6nemini ve islevini
tutarli ve sistematik bir biitiinliik igerisinde ele alan, Miisliimanlarin dini anlama
ve yasama noktasinda kemiklesen tutumlarinda paradigma degisikligine giden ve
aklin 6niindeki bariyerleri kaldiran kisiler olarak degerlendirilebilir.

Sia genel anlamda akil ile saf ve pratik aklin ortaya koydugu kategorik

1058 jmamlar déneminden sonra (260 sonras1) gelenekei

hiikiimleri kasteder.
(Ahbari) ekol Sii diinyada baskin bir egemenlik saglamigtir. Bunun sonucu olarak
akil 6telenmis, her tiirlii akli yontem ve analitik diistinme bigimi diglanmistir. Bu
etki IV. yiizyilldan X. yiizyilin sonuna kadar stirmiistiir. $ia alimlerinin ¢gogunlugu
bu ekoliin (Ahbari/Kum Ekolii) etkisinde olup seleflerinin yaptig1 gibi bu kusakta
imamlarin siinnetlerini kitaplara toplamak ve rivayet etmekten &te bir sey

l'iretememislerdir.1057

1053 Apduh, Tefsiru ciiz’i amme, 103.
1054 Tabatabai, el-Mizdn, 20/203-205.
1055 Albayrak, Klasik Modernizm de Kur’an’a Yaklasimlar, 76.

1058 Hiiseyin Miiderrisi, "Sia Fikhinda Akil ve Gelenek -Genel Bir Bakis-", Marife 8/3 (2008):
404,

1057 Miiderrisi, "Sia Fikhinda Akil ve Gelenek -Genel Bir Bakis-", 410.
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Ancak Tabatabai’nin, ilk donem klasik Sii miifessirlerden; Ahbari ekoliin
de onde gelen temsilcileri olan Ayyasi, Kummi ve Tisi gibi rivayetci degil;
kendisinin de mensup oldugunu soyleyebilecegimiz Usili gelenek temsilcileri gibi
mutedil ve akilc1 bir ¢izgide oldugu ifade edilebilir. Onu sinirlayan, akli daha
etkin bir sekilde disiince diinyasinda hakim kilmasimi engelleyen temel saik

mezhebi kaygilaridir.

3. 2. Mezhep Taassubu

Mezhepler Isldim’m zenginligi, dinin tabiati ve insan fitratinin zorunlu
sonucudur. Ama mezhepgilik boyle degildir; tam aksine mezheplerin dldiiriicii
diismanidir. Ne zaman mezheplerde miisamaha ve kardeslik anlayigi hakim olmus
ise Miislimanlar huzur ve genis imkanlar i¢inde yasamislar, ne zaman mezhep
taassubu, tekelciligi, tekbenciligi, otekileri dislamaciligi, tek bir mezhebin din
yerine konmasi anlayis, propaganda ve uygulamasi bas gdstermis ise arkasindan
tefrika, hatta catismalar gelmis‘[ir.1058

Tabatabai, mensubu oldugu hakim degerlerin etkisinde kalarak kendisini
sinirlamis bir diisiiniirdiir. Islam diisiincesinde temel meseleleri ele almasi,
incelemedeki derinligine ragmen mezhebi kaygilari, Tabatabai’yi kendi mezhebini
savunmak ve karst oldugu mezhebin delillerini ¢iiriitmek i¢in ¢abalamaya Sevk
etmistir. Abduh ve Resid Riza’y1 ele almasinin en temel gerekgesi de bu iki ismin

1059

Sia’ya karsi asirt mezhebi sdylemleridir. Sil miifessirlerin genelinde oldugu

gibi Tabatabai de bazen goriislerine delil olabilecek ayetleri mezhebi kaygilarla
tefsir etmekte bazen de kendi goriisii i¢in ayeti klasik Sii ulemadan farkh

yorumlayabilmektedir.*°®°

1058 Hayrettin Karaman, “Mezhepgilik ve Tarikatgilik”, Yeni Safak Gazetesi. Erisim 18.03.2020.
https://lwww.yenisafak.com/yazarlar/hayrettinkaraman/mezhepcilik-ve-tarikatcilik-2040883.

1059 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 9/166, 501.

1060 Tabatabai’nin, Abduh ve Resid Riza’y1 elestirdigi ayetlerin genel bir listesi igin bk., sirat ve
sebil kelimeleri hakkinda, Abduh & Resid Riz4, Tefsiru’l-mendr, 1/63-64; Tabatabai, el-Mizdn,
1/32-34; En’am 6/27. Miisriklerin gizledikleri seyler hakkinda, Abduh & Resid Riza, Tefsiru’I-
mendr, 7/350-355; Tabatabai, el-Mizdn, 7/53-54; Peygamberlerin faziletlerine gore siralanmasi
hususunda, Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 7/586-610; Tabatabai, el-Mizdn, 7/244-245;
A’raf 7/2. ayetinde “...Kendisi ile uyarasin diye...” ifadesinin manasi iizerine, Abduh & Resid
Riza, Tefsiru’l-mendr, 8/305; Tabatabai, el-Mizdn, 8/8; A’raf 7/32. ayette Islam’mn insanlik
tarihine kattig1 deger hakkinda, Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 8/383; Tabatabai, el-
Mizdn, 8/82; A’raf 7/46.ayette Araf’in ne oldugu ve Araftakilerin kimler oldugu tartigmasinda,
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3. 2. 1. Mezhep ve Taassup Kavramlar

Mezhep kelime olarak, “anlayis, gidilecek yer ve yol, goriis ve inang”
anlamlarma gelmektedir. Istilahi olarak ise “itikadi ve ameli sahadaki diisiince
ekolleri, dinin anlagilma bigimiyle ilgili tezahiirleri” manasina gelmektedir. Bir
baska ifadeyle, dini hiikiimlerin dayandig1 delilleri bulup, bu delillerden hiikiim

cikarmakta ve yorumlamakta otorite sayilan alimlerin ortaya koydugu

gén’islerdir.l%l

Mezhep kelimesi Kur’an’da bulunmamaktadir. Bu kelime ile ayn1 manada

1062

kullanilan “firka” ise sadece bir yerde ge¢mektedir.” " Kur’an’da terim anlamu ile

taassup kelimesi gegmese de “kor bir inatla gercege karsi direnenler” anlaminda

591063

dort ayette “as [ inatla karsi ¢ikan ve bir ayette de “yanlis bir inancit inatla

stirdiirmek” anlaminda “I;>071%%* kelimeleri ge¢mektedir.'®® Hadislerde de

mezhep kelimesi terim olarak yer almamaktadir. Hz. Peygamber’in, immetinin

diisecegi ihtilaflar ifade i¢in daha ¢ok “firka” lafzin1 kullandig: gérl'jlmektedir.1066

Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 8/433; Tabétabai, el-Mizdn, 8/127-140; Bakara slresi
215. ayetin tefsirinde, Tabatabai, el-mizan, 2/161-162. Muta Nikahi konusunda, Tabatabai, el-
Mizdn, 4/300; 5/20. “Yahudi ve Hristiyanlarin dost edinilmesi meselesinde, Tabatabai, el-
Mizdn, 5/369-371. Hz. Ibrahim’in “Rabbim bilgice her seyi kusatnustir” ifadesi cercevesinde,
Tabatabai, el-Mizdn, 7/197-198. Uhud ve Huneyn savaglarinda bazi Miisliimanlarin savastan
kagmasi hususunda, Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 9/618; Tabatabai, el-Mizdn, 9/58;
Tevbe 9/19. ayette Resid Riza’nin ayetin tefsirinde tercih ettigi hadise ve senedine itiraz
hususunda, Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 10/216; Tabatabai, el-Mizdn, 9/211; Zekat
verilecek kimselerin gruplarinin siralamasi konusunda, Abduh & Resid Riza, Tefsiru’'l-mendr,
10/568-599; Tabatabai, el-Mizdn, 9/310-314; Dua ibadet iligskisi, Abduh & Resid Riza,
Tefsiru’l-mendr, 11/350; Tabatabal, el-Mizdn, 10/39; Hz. NGh’un kavmi i¢in gerceklesen
Tufan afetinin biitiin yeryiizlinii kapsayip kapsamadigi ve Hz. NGh’un dmriiniin ka¢ y1l oldugu
hususunda, Abduh & Resid Riz4, Tefsiru’l-mendr, 12/106; Tabatabai, el-Mizdn, 10/264. Ayrica
sadece ayet/slire numaralarini vermekle yetinecegimiz su yerlerde de Tabatabai, Menar tefsirini
elestirmistir. et-Tevbe 9/1,3,19, 25, 27, 30, 35, 40, 43, 60, 61, 64, 66, 100, 112; Yanus 10/16,
19, 25, 27, 28, 33,35, 38, 40, 57, 62,63, 88; Hud 11/1,2,3, 13, 14, 17, 27, 62, 63, 80, 105, 107,
113; Yasuf 12/17, 24, 40, 49.

1061 fhon Manzdr, Lisdnii’l-Arab, 1/393; ez-Zebidi, Tdcu I-ariis,21450-453; ilyas Uziim, "Mezhep",
Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2004), 29/526.

1062 ot-Tevbe 9/122.

1063 Hd 11/59; ibrahim 14/15; Kaf 50/24; el-Miiddessir 74/16.

19%% g]-Mu’minéin 23/75.

1065 Mustafa Cagric1, "Taassup"”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastrimalari
Merkezi, 2010), 39/285.
1068 (ziim, "Mezhep", 29/526.
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Mezhepler, temel ihtilaf alanlarina gore; itikadi, ameli ve siyasi olarak ii¢
baslikta tasnif edilmistir. Itikadi ve siyasi farkliliklar ilerledigi ve gesitli fitnelerin
ortaya ciktig1 siire¢ dikkate alinarak “Ehl-i siinnet™ %’ ve “Ehl-i bid‘at” olarak
adlandirimustir.*%® “iftirak hadisi”%® diye meshur olan ve kabulii ve/veya reddi
hususunda biiyiik tartigsmalarin yapildig: rivayete gore yapilan tasnifte ise firka-i
néciye ve firka-i dalle diye isimlendirilmistir.*"°

Taassup ise “baglamak, kusatmak ve ihata etmek” demektir. Taassup ile
ayn1 kokten gelen asabe ise bir araya getirmek, birlestirmek, sevmek ve bir seye
riza gostermek anlamima gelmektedir.'*’

Diger bir tanima gore taassup, hakli haksiz ayirimini yapmaksizin birinin,
baskalari kendi tarafina ¢cagirmasi, taraftarlik ve hizipgilik yapmasi, akraba ve
mensup oldugu kavmin fertleri hakkinda yardim ve tarafgirlik yapmasi veya delil
ortaya c¢iktiktan sonra herhangi bir tarafa olan meyilden dolayr hakki kabul

etmemesidir.1°"?

Bireyin aklini, iradesini ve Ozgiir diisinme hiirriyetini
bagkalarina biraktigi ya da 6teledigi durumdur. Mutaassip ise baskasinin adina
konusan, onun gozii ile meseleleri goren, gerektiginde bu bakis agisin1 cemaat,
ik, 1deoloji gibi grup psikolojisine tasiyan kisidir.™*”® Bu baglamda kisiler, din,
mezhep, 1rk ve kabile anlayislarinda mutaassip olabilmektedirler.

Kur'an’da pek cok ayet, birlige ve beraberlige'®* cagirmakla birlikte,
sosyal birlikteligi bozan ideolojik ayriliklari, dinin asli ile temel hiikiimlerini

ortadan kaldirmayr ve/veya etkisiz hale getirmeyi amaglayan ihtilaflar

1067 ENl-i siinnet: Hz. Peygamber ve ashabinin dinin temel konularinda takip ettikleri yolu
izleyenler. Ethem Ruhi Figlah, Cagimizda Itikidi Isldim Mezhepleri (Istanbul: Birlesik
Yayincilik, 1999), 53.

1068 (jziim, "Mezhep", 29/527.

106% B Davad, “Siinen”, 1.

1970 Bekir Topaloglu, "Mezhep", Diyanet Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV islam Arastrimalari
Merkezi, 2004), 29/534.

1971 Halil b. Ahmed, Kitdbu'I-ayn, 1/308-309; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab,1/602.

1072 Apdiilcelil Candan, "Kur’an't Yanhs Anlamada Taassup Faktori", Diyanet IImi Dergi 39/1
(2003): 14.

1078 Candan, "Kur’an’t Yanlis Anlamada Taassub Faktorii", 14; Fevzi Rencber, "Islam Birligi
Insasinda Bir Engel Olarak Mezhep-Cemaat Taassubu ve Coziim Yollar1", e-Makalat Mezhep
Arastrmalart Dergisi 10/1 (30 Haziran 2017): 79-85.

107 Al-i imréan 3/103-105; el-Maide 5/104; el-En‘am 6/159; el-Enfil 8/46; el-Mu’mintin 23/53; el-
Ahzab 33/66-67; es-Stira 43/13.
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yasaklamlstlr.1075 Hz. Peygamber’in, “sakaleyn hadisi”*®”®  Miislimanlar

kardeslige,"®”" bir viicut gibi olmaya'®’®

1079

ve duvarin tuglalarimin birbirine
dayanmasina benzettigi hadisleri miisellemdir. Bununla birlikte Hz.
Peygamber’in hilm, teenni, sabir ve sekinete davet ettigi hadislerini géz ardi eden
bazi Miisliimanlar, taassubi tavir ve sdylemleri kullanmak suretiyle mezhebi
ayriliklara ve biiyiik fitnelere diisebilmislerdir.

Mezheplerin ortaya ¢ikmasi hicri ikinci asirdan itibaren basglamistir. Basta
hilafet meselesi olmak iizere siyasi konular, kokii tarihin karanlik sayfalarina
dayanan kabilecilik anlayisi, bu problemlerin en 6nde gelenidir. Ayrica, insanin
mizacindan kaynaklanan psiko-sosyal ve kiiltlirel sebepler, tabi olunan kisilerin
masum goriilmesi, mezhebin ya da dinin aslinin tam bilinememesi, taklit¢iligin
yayilip ictihad kapisinin kapali oldugu anlayiginin gelismesi ve insanlari
aydinlatacak miinevverlerin toplumda azalmasi gibi sebepler, bu siireci
hizlandiran etkenlerdir. %%

Stiphesiz yasanmakta olan bu siire¢, miifessirleri de etkisi altina almis ve
yazilan tefsirlerde donemin siyasi, sosyal ve dini sartlarinin etkisi goriilmiistiir.
Tefsirde taassup ile ayetleri izah etme temayiilii, Hz. Peygamber ve ilk ii¢ halife
doneminde goriilmese de “hakem olay1” diye bildigimiz ve Aayetlerin siyasi

cikarlar i¢in kullanilmaya baslandigi zaman ile birlikte ortaya ¢ikmustir.'%®

3. 2. 2. Abduh ve Resid Riza’min Mezhep Anlayisi
Abduh’a gére mezhep, “Allah’in kitabin1 ve Resilii’niin siinnetini; bu iki
kaynagin kaidelerini miistakil olarak anlayan, nasslardan hiikiimler ¢ikaran

alimlerin iizerinde bulunduklari istidlal yoludur.”%%

197 Topaloglu, "Mezhep", 29/533.

1976 Ebi Abdillah el-Asbahi Malik b. Enes, Muvatta (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1418/1997),
“Kader”, 3.

1977 Buhard, “Edeb”, 58.

1978 Buhard, “Edeb”, 27.

107 Buhard, “Edeb”, 36.

1080 Candan, "Kur’an-1 Yanlis Anlamada Taassup Faktorii", 17-18.
1081 Candan, “Kur’an-1 Yanlis Anlamada Taassup Faktori", 18.
1082 Abduh, Tevhid Risalesi, 65.
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Farklilik ve ihtilaf iki kisimdir. Birincisi, anlayis farkliliklari olup bunlar
dogustan olan, akilda ve anlayistaki farkliliklarin duygu ve disiincelere
yansimasidir. Bunlar ayni1 evde yasayan kardeslerden, diger biitiin insanlara kadar
var olan siinnetullahin bir tezahiiriidiir. Ikincisi ise din ve hukuk alaninda olup
heva ve heveslerden dolayr meydana gelen farkliliklardir Ki insanlik agisindan en
zararli olan1 da budur. Iste mezhep, siyasi parti ve diger diinya goriislerindeki
farkliliklara zemin hazirlayan anlayis buradan gelmek‘[edir.1083

Taassup kavramina nasslarda ve diisiince tarihimizde daha ¢ok olumsuz
anlam yiiklenmesine karsin ibn Haldin’dan da etkilendigini disiindiigimiiz*®*
Abduh, taassup kavramini; dini, milli ve kiiltiirel degerlerin korunmasi,
yasatilmast ve nesillere aktarilmasi konusunda O©nemli bir bag olarak
tanimlamaktadir. Abduh’a gore taassup, kisinin kendi aile, akraba, vatan, din ve
milletini savunma duygusudur. Taassup, kisiler arasinda iliskiyi gelistiren, ayni
degerlere inanan toplumda dinamik bir bag olusturan ve disa karsi kendini
savunma duygusunu diri tutan ve besleyen bir iksirdir. Bu, biitiin toplumlar i¢in
birlik ve beraberligi temin etmede, dini, milli ve kiiltiirel degerleri ayakta tutmada
gecerli bir yasadir. Toplumlar kendi 6z degerlerine sarilip bunu koruduklar
siirece gelisip iiretirler. Iste bunu temin eden duygu, taassup duygusudur.1085

Ona gore taassup, biitiin immetin kendisi ile dolu oldugu ruh halidir. Bu
ruh ile kisi, belalar1 savar, bos seylerle ugragsmaz. Abduh, yukarida ifade ettigimiz
igerikteki taassup duygusunu fazilet ve mukaddes bag olarak degerlendirmektedir.
Ciinkii ona gore asabiyet ruhu zayiflarsa, giigler sarsilir, ipler gevser, yardimlagsma
ve birbirine hizmet etme duygular1 korelir. Bunun sonucu olarak timmetin igine
ayriliklar diiser ve yabancilarin miidahalesine uygun bir zemin dogmus olur.'%®
Ancak taassup duygusunun mutedil bir ¢izgide devam ettirilmesi gerekmektedir.
Ifrat ve tefrite varan bir boyuta tasimirsa, azhig1 za‘fiyyet, fazlalig1 ise haddi asmak

olur.

1083 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 4/23.

1984 fbn Halddn’a gore asabiyet, sosyal gruplari bir arada tutan bag ve siyasi otoritenin ashidir. Bu
goriise gore gerek insanlart gerek devleti genis bir aile anlayisi ¢ergevesinde bir arada tutan bag
asabiyet duygusudur. Abdurrahman bin Muhammed Hadrami Ibn-i Haldn, Mukaddime, t.y.,
68.

1085 Cemaleddin Efgani & Muhammed Abduh, el-UrvetiiI-Viiska, 124.
1086 Cemaleddin Efgani & Muhammed Abduh, el-Urvetii'1-Viiskd, 125.
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Abduh’a gore taassup, soy birligi etrafinda dini ve milli degerlere sahip
¢ikmak ve yasatmaktir. Ancak taassup, tarihi siiregte asirt gelenekgiler tarafindan
kapsam1 genisletilip kendi gibi diisiinmeyenleri tecrid etmek i¢in kullanilan
demoklesin kilic1 yapilmis, orf, gelenek ya da 1rki, dini anlayisin oniine alacak bir
bagnazliga donistlriilmistir. Mislimanlar arasinda Abduh’un ifade etmeye
calistigt mezhep taassubuna karsin, bugilin asiriligi siddete vardiran anlayislarla
Islam iilkelerini siddet sarmalinin icine siiriikleyen bir boyut kazanmustir.
Gilinlimiizde Miisliimanlarin algiladig1 ve igerisinde yasadiklar1 somut durum ile
taassup tanimlanacak olsa, “Mezhep taassubu, hakikati sadece kendi i¢inde goren
kapali birliktelik, ‘baskasma’ ait olan1 tamamen reddeden, evrensel hakikatin
ifadesi olan Islam dini yerine, kendi firkasinin hakikatini evrensel dogru varsayan,

-l olmustur. Dinin aslindan kopan bu anlayis,

tabulastiran diisiince bi¢ciminin ad1
beraberinde siddeti getirmig, Miisliimanlar hem kendi i¢lerinde hem de disa karsi
biiyiik bir ¢ikmazin i¢ine siiriiklenmislerdir.

Ancak Abduh’a gore bu sonucun arka planinda itikadi ve ameli bozukluk
vardir.  Misliimanlara enjekte edilen cebri anlayils, Miisliimanlarin
sahsiyetsizlestirilmesi sonucunu dogurmus ve kendi ayaklar1 {izerinde duramayan
Miislimanlar, mezheplerin tahakkiimii altina girmis ve bu durum sonug¢ olarak
mezhep taassubunu ortaya ¢ikarmistir. Ona gore, cebri anlayista olmak, taklitgi
din anlayisin1 kabul etmek demektir. Bu da zayifligin, tembelligin ve edilgen bir
bireyin tutumudur. Halbuki miimin, 6zne olan, iradesi ve akli ile ayakta duran ve
kendi kararlarin1 bizzat kendi veren etkin bir sahsiyettir.

Bir baska gerekce de taklitciligin islam toplumunda ameli sahada egemen
olmasidir. Miisliimanlar arasindaki anlagsmazliklarda kitap ve silinnete
bagvurularak ¢oziim saglanmasi ilkesinden vazgegilmesi, dini diislinceye ve
dindara kars1 kalplerdeki sayginin zayiflamasi, dinin iradeler tizerindeki etkisini
kaybetmesi ile birlikte herkesin heva ve hevesine tabi olmasidir. %%

Mezheplerin tesekkiil ettigi donemdeki imamlar, miintesiplerinin ayriligini

asla koriiklemis degildir. Imam Malik Medine’de, Ebi Hanife Kiife’de ve imam

1087 Mehmet Zeki iscan, "Taassuba Dayali Din Anlayisi Karsisinda Ebti Hanife Ornegi", EKEV

Akademi Dergisi 8/20 (2004): 59-78.
1088 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/30.
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Safil Misir’da mezhebi goriislerini agiklarken, rivayetlerin yani sira, aralarinda
yasadiklar1 insanlarin sosyal, psikolojik ve geleneksel yapilarini da dikkate alarak
hiikiimleri agiklamiglardir. Bu kanaatleri kabul gérmiis olup yasanmasi noktasinda
da sorun teskil etmemistir. Hatta dini, farkli anlamalar1 yliziinden birbirlerini
tekfir etmemis Vve aralarinda bugiinkii anlamda mezhep kavgast da
cikmamugtir. "%

Abduh’a gore, immeti eristigi izzetten sonra zillete, yliceldigi makamdan
sonra derekeye, giiclendikten sonra bugiin aciz kaldig1 mevcut durumuna diisiiren
temel saik, asirt mezhep ihtilafi, heva ve heveslerle olusturulan firka anlayisidir.

1 < 1A A
90 ragmen bunca Islami

Kur’an’da birlige ve beraberlige davet eden ayete
mezhep ve firka, Misliimanlarin birbirini dinlememesi, “hakikat benim” anlayisi
ile hareket etmesi neticesinde ortaya cikmustir.'®* Aslinda, Allah, insanlarin heva
ve hevesleri yiiziinden ayriliga, mezhep taassubuna diistiiklerinde bir araya
gelmelerini temin edecek bir kaide koymustur ki o da Allah’m ipine simsiki
tutunmaktir. 19 Ayrica biitiin bozulmalara, kargasaya ve fitneye ragmen, iimmet
arasinda onlar1 itidale ¢agiran, siikineti telkin eden ve iyiligi emreden bir akli
selim sahibi kesim olmasi da gerekmektedir.'®®® Toplum icerisinde bu gorevi
“seckin” bir kitle yapmali, Allah’in hiikiimlerini toplumun maslahatin1 gozetecek

1094 gy kisiler seriatin hikmetlerine vakif, arif, alim ve fikih

1095

sekilde uygulamalidir.
ilmini derinlemesine bilen Fakih kimseler olmalidir.

Abduh’a gore mezhep taassubu ile insanlar tekfir edilmemelidir. Kisi eger
Allah’mn kitabini ihlal ve Resilii'ne saygida kusur etmiyorsa Islam iizerinedir ve
tekfir edilmemelidir.’®® Ancak tarihi tecribe ve giiniimiizde devam eden
bagnazlik, bunun aksini gostermektedir. Ona gore, muamelat konusundaki
farkliliklar da tefrika sebebi olmamalidir. Ciinkii boylesi bir farklilikta is ehline

1089 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 4124,
1090 Al-i Imrén 3/103.

109 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4125.
1092 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4126.
109 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 4126,
109 Abduh & Resid Riza, Tefsiru 'l-mendr, 4127.
1095 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/31.
109 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4125.
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gotiirtilmeli ve Allah’in emrinin ne oldugu, alimlerin ilm1 salahiyetleri ile ortaya
konulunca sorun sulh olmali ve kardeslik devam etmelidir.

[lk donem sahabiler arasinda bazi ayr1 goriiste olanlar vardi. Itikadi olarak
saglam olduklar1 i¢in kendi dénemlerinde bu farkliliklar1 mezhepsel ayriliklara
gotiirecek  girisimlerde  bulunmamuslardir.  Ancak  “Umeyyeogullar”  bu
farkhiliklar1 mezhepsel ayriliga gotiirmeye zemin hazirlamis ve sonraki kusaktaki
temsilcileri de Abdiilmelik b. Mervan olmustur. Emeviler Islam’a istibdat ve
saltanat yonetimini ilk sokan topluluktur.’®® Abduh, bu girisimleri itikadi
bozukluga baglamakta ve istibdat yOnetimlerinin  {immet igerisine
coreklenmesiyle, immetin, din ve diinya islerinde sahip olmasi gereken temel
saiklerden uzaklastigini dl'isiinrnektedir.1099

Abduh’a gore mezhepsel sorunlarin ¢éziimii, mutlak anlamda Kur’an’a
donmektir.”*® Ancak bu gayedeki insanlar “mezhep taassubu anlayisi” ile
goriiglerini ispat etmeye calismamali, karsidakinin goriisiinii reddetme ve batil
oldugunu ifade etme gibi ayristirici bir metot kullanmamalidirlar. Insanlar
sorgulamadan itaat etmemeli, kisilik ve goriis sahibi olmalarini 6nleyen ve elestiri

giiclinii 6ldiiren bir yola boyun egmemelidirler.1101

Ciinki insan bu diinyaya zati
bir viicut ve bagimsiz bir kisilik olarak gonderilmistir.

Resid Ri1za, Abduh’un asabiyet kavramini “dini bag” olarak ifade etmesini
dogru bulmamaktadir. Ciinkii Kur’an’da pek ¢ok ayet asabiyeti olumsuz anlamda
ele alirken, niibiivvet ve hilafet miiessesesi de asabiyete karsidir. Bunlar hak ve
hakikat temeli lizerine kurulmus bir otorite i¢in kavmiyetci asabiyet bagini
ortadan kaldirma miicadelesi Verrnislerdir.1102

Resid Riza’ya gore Islam’in ilk yillarinda mezhep, mezhep taassubu gibi
sorunlar s6z konusu degildi. Miisliimanlar arasinda fetva meselesi, sahih bilgilere
ulagma imkani oldugu i¢in sorun teskil etmemekteydi. Ancak sonraki yillarda dyle

zaman oldu ki verilen bir fetva immetin arasinda fitne ve kargasaya sebep oldu.

1097 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4125.
1098 Celik, Seyyid Hiiseyin Nasr in Islam Diisiincesi, 96

109 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 4/60.

1100 el-Behiy, Cagdas Islam Diisiincesinin Olusumu ve Bati, 174-175.
el-Behiy, Cagdas Islam Diisiincesinin Olusumu ve Bati, 175.

1192 Resid Riza, Hilafet En Biiyiik Onderlik, 269.

1101
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Inan¢ sahasindaki bu durum amel sahasinda da aym idi. Baslangicta camisi,
imami, hatibi bir olan Miisliimanlar, daha sonra boliik porgiik s1g gruplar haline
geldiler."*®

Islam’da kotii goriilen ihtilaf, kargasaya sebep olan, Miisliimanlar
boliinmeye gotiiren ihtilaftir. Farkliligin rahmet olduguna dair nebevi isaret, belli
mezheplere taassupla baglananlar tarafindan dogru anlagilamamais, hatta bu kesim,
ihtilafin rahmet olmasina karsi direnmistir.1104 Tarihte ve gliniimiizde farklh
mezhep mensubu Mislimanlar arasinda ¢ikan fitne, kavga ve kargasa
miicadelelerinin hikdyesi tarih sayfalarmi karartmistir.”® Islam diinyasinda
hakim olan manzara sudur: Siinnisi Siisi ile garpisiyor, Sii, Harici ile karsi
karsiya, Hanefi mezhebinden olanlar Safii’yi zimmilerle mukayese ederek
yermeye c¢abaliyor. Biitiin bunlar geri kalmisligin, bagnazligin ve dini dogru
anlayamamanin neticesidir. Bunlar “Ey Iman edenler! hep birlikte barisa
girin.”"% buyrugunu anlayamamanin tezahiiriidir. **’

Resid Riza, mezhep taassubunun hem usul hem de fiiru‘da goriildiigiinii
ifade etmektedir. Ciinkii usulde mezhep taassubu ile insanlar birbirlerini tekfir
ederlerken, fiiru‘daki farkliliklarla da dinlerini parca parca etmekte, bazilar1 kendi
yasadiginin tek dogru oldugu anlayis1 ile hareket etmekte ve bu anlayis da
ayriliklara sebep olmaktadir. "

Resid Ri1za’ya gore mezhebi farkliligin 6n plana ¢ikarilarak Miisliimanlarin
boliiniip pargalanmalari, herkesin kendi mezhebine taassupla baglanmasi Kitap ve
Stinnet ile sabit olan biyilk bir giinahtir."® Halbuki bu farkhiliklar Kitap ve
Stinnetle iizerinde ittifak edilmis hususlar degil, bazi1 alimlerin goriisleri ve

ictihadlaridir. Bu trajik durumdan dolayr Miislimanlar kendilerine gelmeli ve

gercek Islam’da  birligi savunmalilar. Yoksa bu anlayls Miisliimanlart

1103 Resid Riza, Gergek Islam’da Birlik, 109.

1104 Resid Riza,Gergek Islam da Birlik, 413.

105 Resid Riza,Gergek Islim da Birlik, 414.

1106 o]-Bakara 2/209.

107 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 2/258-259.
1108 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 8/217-218.
1109 Resid Riza, Gergek Islam’da Birlik, 423.
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zayiflatmaya, iilkelerini kaybetmeye, yabancilarin istilasina ugramalarina neden
olmaya devam edecektir.**°

Resid Rizd’ya goére taassup anlayist Oyle bir hal almistir ki mutaassip
kisiler i¢in her hiikiimde asil olan, kendi mezhep alimlerinin sozleridir. Eger kendi
alimlerinin sozlerine aykiri bir ayet olursa onu nesh eden bir ayet ararlar,
bulamazlarsa o zaman da kendi indi goriislerine gore ayeti te’vil ederler. Hadis
icin de aym1 yaklasim s6z konusudur. Kendilerine yarayacak hadis buldular mi1
alirlar, eger hadis kars1 goriis ifade ediyorsa hadisin senedinde degerine halel
getirecek bir ta‘n bulurlarsa hadisi atarlar; bulamazlarsa Kur’an’dan kurtulmak
icin yaptiklart muameleyi bu sefer de hadise yaparlar.'*** Ona gore, taassub
anlayis1 bir¢ok zeki alimi, insanlara ve topluma faydali olmaktan alikoymus,
mezhebi kaygilar ile kaleme aldiklar1 kitaplar1 toplumlar fitneye gark edecek
duruma getirmistir.***?

Ancak Resid Riza, kendisi de bu durumdan kurtulamamistir. Mezhep
taassubundan Allah’a siginmig, ancak Mu’tezilenin goriislerine eserlerinde yer
verdigi i¢in Allah’tan bagislanma dilemistir. Pek ¢ok yerde ise “Bu konuda Selefi
salihin mezhebi haktir.” tercihiyle kendisi ile celismistir."**® Eger sadece Selef hak
ve Mu’tezilenin goriislerini ifade etmek tevbe gerektiriyor idiyse o zaman bu
diisiince mutaassip bir yaklasim degil midir? Ornegin; pek cok alimin dnceden
farkli mezhebi yonelimleri olsa da Omriinliin sonunda selefin yolunu tercih

etmelerini “hak yolu bulmak”**** seklinde ifade etmesi de kanaatimizce taassup

ornegi ifadelerdir.

3.2.2.1. Abduh ve Resid Riza’nin Siaya Kars1 Asir1 Soylemleri

Abduh ve Resid Riza, Siilere kars1 agir1 sdylemleri olan iki yazardir. Zaten
Tabatabai’nin bu iki ismi ele almasindaki saiklerden birisi de budur. Eserlerinde
Islam diinyasindaki temel sorunlara ve Siinni-Sii tartismalarindaki asiriliklara

Siilerin sebep olduklarini diistinmektedirler. Onlara gore Sia, rivayetleri ¢arpitan,

110 Resid Riza,Gergek Islam da Birlik, 423.

M Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 9/129.
112 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 5/49.
113 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 8/51.
1% Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 8/53-54.
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Hz. EbGi Bekir ve Hz. Omer’e saldiran Fars zindiklar, Isldm {immetinin
pargalanmasi i¢in dis giiclerle anlagma yapan hainlerdir.***®

Resid Riz4, Islam dinini diinyada fesada ugratan iki temel grubun, Yahudi
Abdullah b. Sebe’nin Batiniye teskilati ile Fars Mecusilerinin kurduklar
teskilatlar oldugunu diisiinmektedir. Ona gore Siiler de az da olsa mutedil olanlar1
bir kenarda tutulsa da Hz. Ali’ye ilahlik atfedecek kadar asiri tarafta olanlar da
vardir. Sfa’nin Hz. Omer ve Hz. Ebd Bekir gibi ileri gelen sahdbeye saygi
duymayi1 unutarak onlara dil uzatmalari, Miisliimanlar arasinda tefrika ve ayrilik
tohumlarmnin atilmasina ciddi anlamda sebebiyet vermistir.***®

Resid Rizd’ya gore Sia, hilafetin Hz. Ali’nin hakki oldugunu ortaya
koyabilmek igin hadis uydurmustur.'**’ Omegin; Resid Riza, Mehdi anlayisin
reddederken; ilgili hadislerin Buhari ve Miislim’de gegmemesini ozellikle
vurgular. Ayrica rivayetler arasinda akli ¢eliskilerin olmasi ve 6nemli bir gerekge
olarak da bu rivayetlerin Sii kaynakli oldugunu ileri siirmektedir.*® O, eldeki
biitiin rivayetler dikkate alindiginda hilafeti, Ehl-i Beyt’ten Hz. Ali’nin soyuna
tahsis eden fitne ve ahir zaman hadislerinin, 6zel olarak Mehdiyle ilgili hadislerin,
Sia ve cesitli gruplarin at kosturduklar1 alanlar haline geldigini iddia etmektedir.
Ciinkii ona gore bu hadislerin kaynagi, siyasi bir hareket olarak bilinen Sia’dir.
Sia, bunu mesrulagtirmak icin sozii edilen hadisleri uydurmustur.'**® Halbuki

bunlar hurafe olup dinin asillariyla celismektedir.**?

3. 2. 3. Tabatabai’nin Mezhep Anlayis1

Tabatabai’ye gore Sia, bir gelenek veya bir mezhep etrafinda birlesen

1121

firka, grup ve toplulugun adidir. Sia, Islam’in vazgecilmez hiikiimlerine

muhalif tavir sergilenmesini elestirmis ve insanlart Kur’an ve siinnetin

115 Abduh & Resid Riza, Tefsiru 'l-mendr, 6/436.

118 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 8/225-226.
M7 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 9/502-503.
118 Abduh & Resid Rizé, Tefsiru I-mendr, 10/392.
119 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 9/503.

1120 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 10/460.
121 Tabatabai, el-Mizdn, 12/133.
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hiikiimlerine uymaya davet etmis olan Miisliman cogunluktur."'?? islam dininin
temel unsurlar1 konusunda Siinni kesimle anlasmazliga diisen, diismanca bir tavir
ile yeni mezhep kuran azinlik degildir. Sia, siyasi nedenler, kavmi ve milli
taassuplar nedeni ile birtakim hesaplarin ve intikamlarin pesinde kosan,
baskalarimin oyuncagi haline gelmis ve Miisliimanlarin birlik ve vahdetine zarar
veren bir taife de degildir. Tabatabal’ye gore boylesine anlamli ve biiyiik bir
miicadele vermis ve bu ugurda tarih boyunca tiirlii sikintilar ve iskenceler yasamis
bir toplulugu timmetin vahdetini bozan firka olarak gérmek insafsizliktir. "%

Tabatabai, Siiligin ortaya ¢ikisina dair Stinni kesimden ortaya konan
degerlendirmeleri iftira ve tohmet olarak degerlendirmektedir. Ona gore gercek
Siilik, Islim peygamberinin rihletinden sonra meydana gelmis bir hareket ve
okuldur. Hz. Peygamber’in vefati esnasinda, ¢ogunlugu olusturan sahabelerin
halife se¢gmeye kalkistiklar1 esnada birkag ger¢cek samimi sahabenin cenaze techiz
ve tekfin igleri ile ugrastig1 esnada ortaya ¢ikmustir.

Velayet nass1 olmasina ragmen, Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyti ve Hz. Ali,
halife se¢imine davet edilmemis, bu tavirla ayriligin ilk kivilcimi koriiklenmistir.
Halbuki sadr-1 Islim’dan itibaren, Hz. Peygamber’in yaninda ve Miisliimanlarin
arasinda olan Hz. Ali, Selman-1 Farisi (6. 36/656 [?]), Ebu Zer el-Gifari ve
Mikdad b. Amr (6. 33/653) gibi sahabiler higbir zaman ayrilikg1t ve ayristirict
olmamuglardir.**?*

Yukarida vahdetten, birlik ve beraberlikten bahseden Tabatabai, Siinnileri
ikiyiizliiliikkle itham etmekte, goriinen yiizlerinin ardinda “gok farkli ve cok
tehlikeli bir diisiince” sezdigini iddia etmektedir. Bundan dolay: Islami velayetin,
higbir ilahi masumiyet tasimayan kisilerin eline diistiigiinii ve bu ylizden zamanla
istibdat, Kisra ve Kayser rejimlerine doniistiigiinii ifade etmektedir. Ona gore
yapilan biitiin bu planlarin altinda, Ehl-i Beyti devre dis1 birakmaya endeksli

gayretler yatmaktadir."'?

122 Tabatabai, Soylesiler, 15.
U2 Tabatabai, Soylesiler, 15.
124 Tabatabai, Soylesiler, 17.
125 Tabatabai, Soylesiler, 20.
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Tabatabai’ye gore, Sinni kaynaklarda biiyiik bir erdem olarak dile
getirilen, Hz. EbG Bekir’in, halife segildikten sonra yonetim tarzini ifade ederken;
“Hz. Peygamber’den sonra artik kimsenin masum olamayacagini, pekald hata
yapabilecegini agiklamasim1 ve kendisinin diizeltilmesini talep etmesini,”
hatalarin1 mesru saymaya kilif olarak degerlendirmektedir. Halid b. Velid’in (G.
21/642) Temim kabilesi reisi Malik b. Niiveyre’nin (6. 11/632) hanimi ile evliligi
ve bu ¢ergevede gelisen olaylari, Hz. EbG Bekir’in: “Maslahat bunu gerektiriyor.”
seklinde acgikladigini iddia etmesi, tam bir itham olarak Oniimiize <;1kmaktad1r.1126
Ancak kaynaklarda Hz. EbG Bekir’in bu olayr “maslahat bunu gerektiriyor” deyip
ortbas etmesinden 6te Malik b. Niiveyre’nin ailesine diyet 6dedigi, kendisinin ve
sahabilerin bu durumdan biiyiik {iziintii duydugu, Hz. Omer’in Halid b. Velid’e bu
olay vesileyle kizdigi, “Halid’in yaptiklar1 bogazimiza kadar geldi.” seklinde
rahatsizligim ifade ettigi yer almaktadir.**’

Tabatabai’ye gore, Hz. Omer’in 6lmeden 6nce halifeyi isaret etmesi, bazi
hiikiimleri uygulamamas1 veya iptal etmesi, beytiilmalden yapilan esit dagitimi
farklilagtirmak suretiyle, islam’da ilk “sinif a.yrlhgl”1128 tohumunu ekmistir. Hatta
Muaviye b. Ebi Siifyan (6. 60/680) yillarca Sam’da Hz. Omer’in bilgisi ve
miisaadesi ile istibdadi bir yonetim sergilemistir. Sahabilerin tamaminin miigtehit
ilan edilmesi, atandiklar1 valilik ve diger idari gorevlerinde keyfi uygulamalarini
Islami bir hiikiim gibi yansitmalari, zamanla Miisliimanlar arasinda ihtilaflara
sebebiyet vermis, sorumsuzca hareket edilip sonugta dine dayandirilan bu
uygulamalar, Hz. Osman’in sehit edilmesine, sonrasinda Cemel, Siffin ve
Nehrevan gibi i¢ savaslarin dogmasina neden olmustur.**#

Ona gore, bugiin adina sahébe denilen ve ilk donemde pek ¢ok kanli ve
utang verici olaylarin bagrollerini oynayanlar; Muaviye, Talha b. Ubeydullah (&.
36/656), Ziibeyr b. Avvam (6. 36/656) ve Ummii’l-Miiminin (Hz.) Aise (.

58/678) gibi ¢ehrelerdir. Onlar sahabe isminin altina siginarak elde ettikleri

126 Tabatabai, Soylesiler, 21, 167.

127 Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Hacer el-Heytemi, es-Savd 'iku’I-muhrika ald ehli'r-rafz ve’z-
zendeka, ngr. Abdurrahman b. Abdullah et-Tiirki (Liibnan: Miiessesetii’r-Risale, 1997), 1/91;
Mustafa Fayda, Allah’in Kilici Halid b. Velid, 3. Baski (Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2007), 263-271.

128 Tabatabai, Soylesiler, 21.
129 Tabatabai, Soylesiler, 22.
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imtiyaz, gii¢c ve ortaya koyduklar1 haksiz uygulamalarla Islam devletini zalim
Arap imparatorluguna déniistirmiislerdir.** O, ayrica Hz. Aise’yi iftira atmakla
da suglamistir. Giiya Hz. Peygamber oglu Ibrahim icin iiziildiigiinde, Hz. Aise,
“Ni¢in tiziilityorsun o zaten Ciireyc’in ogludur.” diyerek, Hz. Aise’nin Mariye’ye
(6. 16/637) iftira attigini iddia etmistir.****

Ne gariptir ki Tabatabai, Islam timmetinin bu boliinmiisliigiinii Kur’an ve
hadislerden bize aktarilan pek ¢ok rivayet ile iligkilendirerek “imtihana”
baglamaktadir. O’na gore, Kur’an’in ifade tarzinin bir 6zelligi olarak, bir seyden
israrla sakindiriyor ise o sey meydana gelecek demektir. Bu anlamda timmetin
1132

yogun bir ihtilaf yasayacagi, parcalanacagi ve ayriliklarin olacagi,” ™ Kur’an’da

ifade edildigi gibi hadislerde de ge¢mektedir.*

Tabatabai’ye gore Sia, Hz. Peygamber’den sonra Islam adia ortaya konan
higbir uygulamay1 Islami gelenegin, islami icma‘nin bir parcasi saymamaktadir.
Ciinkii bu uzun tarihi siireg, pek ¢ok unsur ile birlikte tam bir baski ve ziiliim
tarihidir. Hatta Sia imamlarinin, miintesiplerine “takiyye” hususunda izin vermek
zorunda kalmalarinin asil nedeni de Siilerin ilk {i¢ yiiz yilda yasadiklar1 baski ve

1134

zuliimdiir. Miisliimanlar, hangi mezhebe mensup olursa olsunlar, kendi

mezhebi icmalarini, inang ve uygulamalari igin yeterli ve kesin bir delil kabul
ederek Kur’an ve Siinnetle es deger bir konuma tasimuslardir.***®

Tabatabai’nin sahdbe ve ilk donem i¢in kullandig: ifadeler, asir1 derecede
hirs ve mezhebi sdylem igermektedir. Ornegin; sahabileri sadece ganimet pesinde
kosan, bunlarla mest olan ve kdle pazarlarinda mesgul olanlar'*® diye itham
etmektedir. Ancak Isldim’m bu iki temel grubunun (Siinni-Sii) aralarindaki

ayriliklarm, teferruata dair olup sosyal birliktelige ve Islim’in vahdetine zarar

1130 Tabatabai, Soylesiler, 23.

131 Tabatabai, el-Mizdn, 15/103-107.
1132 Al-i imran 3/105.

133 Tabatabai, el-Mizdn, 3/374.

1134 Tabatabai, Soylesiler, 25.

135 Tabatabai, Soylesiler, 32.

138 Tabatabai, Soylesiler, 34.
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vermeyen mahiyette ve dinin fiiruundan ibaret olan konularda oldugunu ifade
eden de odur.™**’

Halbuki pek ¢ok yerde sahabilere, ilk donem biitlin Siinni kesime yo6nelik;
“katil, zalim, donme, ¢ehre, zalim Arap, Hasimogullar1 hanedaninin katilleri”!38
gibi sifatlar, hatta tezyif edici ifadeler kullanan Tabatabai, burada kanaatimizce
kendi ile ¢elismekte ya da sdyledigi o climleleri unutmaktadir. Yine Hz. Ali’ye
belli bir siire biat etmeyen, Said b. As, (6. 59/679) Velid b. Ukbe, (6. 61/680-81)
Mervan b. Hakem, Semure b. Ciindeb, (6. 60/680) Amr b. As, Biisr b. Ebl Ertat
(6. 86/705 [?]) ve Mugire b. Su‘be gibi ashabi, gegmis hayatlari ile yargilamakta,
“Bunlarin dini sahsiyetleri ve asil hedeflerinin ne oldugu hususunda ipuglarin

#1139 geklinde ithamda bulunmaktadir. Hz. Aise’nin, Hz.

onceki hayatlar verir.
Osman’in katillerini tesvik ettigini, ancak o6ldiiriildiiglinii duydugu anda bunu
yapanlara kotii sozler syledigini iddia eder'*® ki bu, Hz. Aise’ye kars1 biiyiik bir
iftiradir. Tabatabai, Hz. Ali’nin muhaliflerinin, -Sahabileri kastederek- hedeflerine
ulasmak igin biitiin yollar1 mubah gérdiiklerini, cindyet islediklerini, Islam’in
biitiin kanunlarini apagik ¢ignediklerini ve biitlin bu gilinah ve lekelerini “sahabe”
ad1 ile 6rtbas ettiklerini iddia etmektedir."***

Hz. Peygamber’in ilk vahiyden sonra Hira dagindan inince direkt evine
geldigi, basindan gecenleri Hz. Hatice’ye anlattigi, bir siire Ortiiniip dinlendigi,
Varaka b. Nevfel’e (6. 610 [?]) gidip sonra da diger insanlara risaletini haber

1142

verdigi, kaynaklarda gegen meshur bir rivayettir. Buna kargin Tabatabai’ye

gore Hz. Peygamber Hira’dan inince yolda Hz. Ali’ye rastlamis, onu Islam’a
davet etmis ve Hz. Hatice’den 6nce Hz. Ali Islam’a inanan ilk kisi olmustur.***®
Tabatabai’ye gore on iki imamdan Hz. Ali, Hz. Hiiseyin ve Hz. Mehdi

hari¢, diger hepsi Emevi ve Abbasi halifeleri tarafindan zehirlenerek

137 Tabatabai, Soylesiler, 50.

138 Tabatabai, Soylesiler, 133.

139 Tabatabai, Tiim Boyutlar: Ile Islim’da Sia, 48.

140 Tabatabai, Tiim Boyutlart Ile Islam’da Sia, 49.

14 Tabatabai, Tim Boyutlari Ile Islam’da Sia, 52.

192 fhsan Arslan, Hz. Peygamber’i Dogru Anlamak II (istanbul: Okur Akademi, 2018), 227-228.
143 Tabatabai, Tiim Boyutlar: Ile Islam da Sia, 150.
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Sldiriilmiislerdir.*** Ancak Siinni kaynaklara baktigimizda, diger dokuz imamin
zehirlenerek degil, farkli sebeplerle 6ldiikleri goriilmektedir.***°

Islam tarihinin ilk donemlerinde baz1 olumsuz gelismeler yasanmis, Emevi
ve Abbasiler siyasi kaygilarla Miisliimanlara, ileride biiyiik fitne ve ayriliklar
doguracak bazi baskici uygulamalar yapmuslardir.***® Ancak tefsirinde daha
kusatict ve mutedil bir dil kullanan Tabatabai’nin, diger eserlerinde mezhebi dil
ile goriislerini Gteleyici, itham edici bir islupla ele aldigimi ifade etmek
gerekmektedir. Ciinkii yukaridaki itham ve nitelemeleri Islam’in evrensel ve
bariscil diline halel getirmektedir. Hz. Eb Bekir, Hz. Omer ve sahabeler igin,
Tabatabai’nin goriislerinden verdigimiz oOrnekler, onun mezhebi anlayisinin
tezahiiridiir.

Yukarida verilen asir1 sdylemleri dikkate alindiginda Tabatabai’nin,
Kur’an’1 tefsir etme ilkelerinden vazgectigi kanaati hasil olmaktadir. Ona gore
“Kur’an ayetleri bir kelamcimnin kendi mezhebini savunma refleksi ile ve sadece
bilimsel verilerle tefsir edilemez. Kelamci; akil, kitap, siinnet ve icma veya
bunlarin karigimina dayanan bir metot ile kendi goriisiinti savunur. Tefsirci i¢in bu
yaklasim asla kabul edilemez. Ciinkii Allah’1in, her seyin aciklamasi i¢in indirdigi
seklindeki evrensel kitabina herhangi bir mezhebi ya da ilmi goris

dayatllamaz.”1147

ifadelerine ragmen ilkelerine bagli kalamamustir.

3.2. 4. Tefsir’de Mezhebi Yorum Ornekleri

Kur’an lafizlarindaki miiphem kavramlar, tefsirde daima biiyiik
tartismalarin yapildigi hususlardan olmustur. Kur’an’in farkli anlagilmaya miisait
olusu ve oOzellikle Sia’nin, “Her lafzin bir zahiri, her zahirin bir batin1 ve her
batinin da bir te’vili vardir. Ayetin zahiri, vahyedilen orijinal metni, batini ise bu

591148

metnin te’vilidir. prensibi, te’vilin smirlarini iyice genisletmis ve zamanla

144 Tabatabai, Tiim Boyutlari Ile Islam’da Sia, 191-217.

15 Ethem Ruhi Figlal, Imdmiyye Siasi (Ca’feriyve Mezhebi Dogusu, Gelismesi ve Goriisleri
(istanbul: Agac Kitabevi Yayinlar1, 2008), 169-180.

1148 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/204.
N47 Tabatabai, el-Mizdn, 9/221.

18 Muhammed b. Mes'id Ayyasi, Tefsiru Ayyasi, ed. Hagim Rasuli, c. II (Tahran/iran:
Mektebetii’I-Ilmiyyeti’l-Islamiyyeti, 1960), 1/11.
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ayetler ideolojik ve mezhepsel kaygilar/iddialar ile anlasilma yoluna
gidilmigtir.***°

Sii tefsirlerde pek ¢ok ayette lafzin maksadina, ayetin i¢ ve dis baglamina
ve sebeb-i niiziiliine ragmen, Islam ulemasmin genelinden farkli yorum yapanlar
olmustur. Bunun i¢in bazi ayetler, 6zellikle Sii klasik tefsirleri diyebilecegimiz ilk
donem bazi miifessirlerden Orneklerle izah edilecek, bu ayetlere Abduh ve
Tabatabai’nin yaklasimini degerlendirmek suretiyle hem Siinni-Sii arasinda hem
de Sia’nin ilk doénemi ile ¢agdas donemi arasindaki farklilik ifade edilmeye
caligilacaktir.

Sii tefsirlerde en fazla tizerinde durulan konular, imamet, velayet, Ehl-i

Sii miifessirlerin

Beyt’in fazileti ve imamlarin masumiyeti gibi hususlardir.
tefsirde bu temel basliklar1 hep dnceledikleri goriilmektedir. Ik dénemde bu daha
sert, ayristirict ve mezhepsel kaygilarla yapilirken, cagdas doneme dogru daha
miilayim ve baris¢il bir yaklasim ile ifade edildigi goriilmektedir. ik donem Sii
tefsirlerinde firsat bulundukca Hz. Ebf Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman yerilirken,
Hz. Ali ise yliceltilmeye calisiimigtir. >

Bu durum Siinni camiada da yasanmistir. Siireg igerisinde farkli mezhebi
anlayisa sahip olan miifessirler, goriisleri ¢er¢evesinde ayetleri yorumlama yoluna
giderek taassuptan kurtulamamislardir. Zemahseri (6. 538/1144), meshur tefsiri
Kessaf’ta bu konuda pek c¢ok ayeti Mu’tezili goriislerine gore tefsir etmistir.

Ornegin; “ L Lul; r.wl 1357571152 ayetini tefsir ederken “ilim sahiplerini,” =Y
A glly Jasd! clde / Onlar adalet ve tevhid alimleridir.” seklinde agiklayarak

ayetin nazil oldugu ortam, siyak ve sibaki bir tarafa birakip, hicri II. asirda ortaya

19 Amannisa Alimoglu, "Sia Tefsiri ve Asir1 Batini Yorum: Cafer b. Mansur Kitabu’l-Kesf
Ornegi", Bingol Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 24 (2014): 164.

150 Apdiilhamit Birisik, "Tefsir", Diyanet Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 2011), 40/288.

131 gijleyman Ates, "imamiyye Sia’sinin Tefsir Anlayisi", Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 20 (1975): 129.

152 Al-i imran 3/18. “Allah, hak ve adaleti ayakta tutarak, kendinden baska tanri olmadigini
bildirdi; melekler ve ilim sahipleri de bunu ikrar ettiler. (Evet) O’ndan baska tanri yoktur; O
mutlak gii¢c ve hikmet sahibidir.”
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cikacak olan “Mu’tezili Alimler” olarak izah edebilmistir.**>® Halbuki ayetin | )j nr
r:l:«jl” kismini, Nesefi (6. 710/1310) ve Ibn Kesir “alimler,”*** Kuseyri, (0.

465/1072) “Onlar beni Adem’in peygamberleridir. Onlar Allah’in kudretini,

izzetinin niteligini bilen, Allah’in, sahitliklerini kendi sahitligi ile yan yana

.....

sahipleri”™®® seklinde tefsir ettigi goriilmektedir. Ayni ayeti Sii miifessirlerden

Ayyasi, “adaleti ayakta tutan peygamberler ve varisleri,”**’ Tisi ise “Allah’m bir

olduguna inanan ve adaleti ayakta tutan miiminlerdir.”***®

seklinde tefsir
etmislerdir.

Omek 1) Sia’nin en 6nemli miifessirlerinden olan Ayyasi ve Kummi,
“;,:1315;31 L2l G| ifadesini “imamin yoluna,” “O parall 12”180 ifadesini
ise “Hz. Ali’yi bilmeyenler” seklinde tefsir etmektedirler.**®* Ancak Tabatabai bu

ayeti mutedil bir yaklasim ile tefsir etmektedir. Ona gore “wiedl bizall Gaa)”in
anlami; iman, ibadet, ihlas ve tevazu ile Allah’a giden ve biiyiikliik taslamayan

miiminlerin yoludur. “— ,md‘ J;}«” ise Allah’in gazabina ugramis, saskin, sapkin

ve nereye gideceklerini bilemeyen sapiklardir. ™%

1158 Ebii’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahserd, el-Kessdf ‘an hakaiki
gavamizi't-tenzil ve uyini’l-ekavil fi viicuhi’t-te'vil, Thk. Muhammed Abdiisselam S$ahin
(Liibnan: Darii’1-Kiitiibil {lmiyye, 2003), 1/339. Ayrica bk., ez-Zemahseri, el-Kessaf; 1/579.

15 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Medadrikii't-tenzil ve
hakaiku t-te vil, Thk. Yusuf Ali Bedivi, II (Beyrut: Daru Ibnii Kesir, 1999), 1/242; Ebii’l-Fida’
Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l azim, Thk. Sami Ibn
Muhammed Selame (Daru Tayyibe, 1999), 2/24.

15 Epi’l-Kasim Zeyniilislaim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letdifi I-isdrat,

Thk. Ibrahim Bisyini, ITI (Misir: Heyetii’l-Ammeti’l-Misriyyeti fi’l-Kitab, t.y.), 1/226.

el-Matiridi, Te ' vildti’l-Kur’an tefsiru Matiridi, Te vildtii ehl-i siinne, Thk. Mecdi Baslim

(Liibnan: Darii’1-Kiitiibil Ilmiyye, 2005), 2/330.

WST Ayyasi, Tefsirii'I- ‘Ayydsi, 1/167.

158 Muhammed b. Hasan Tisi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’an, Thk. Ahmed Habib Amili (Beyrut:
Daru Thyait-Tiirasi’l-Arabi, t.y.), 2/417.

159 e|-Fatiha 1/6. “Bizi dosdogru yola ilet.”
1160

1156

el-Fatiha 1/7. “Nimetine erdirdiklerinin yoluna; gazaba ugramiglarin yoluna da, dogrudan

sapmiglarin yoluna da degil!”

YL Ayyasi, Tefsirii’l-‘Ayyasi, 1/24; Ali b. ibrahim Kummi, Tefsiru Kummi (Kum: Daru’l-Kitap,
1944), 1/30.

%2 Tabatabai, el-Mizdn, 1/31-32.
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Abduh’a gore, “;..”.2.::..:;31 L\j.aﬂ Cuaal”in manast; insanoglunu diinya ve

ahiret saadetine ulastiracak akaid, adab, ahkam ve Ogretilerden olusan inang

biitiinliigidiir. % “gjié:;;jl 7 ise yolunu sasirmus olan su dort kesimdir:

Birincisi, kendilerine peygamber gelmemis ya da anlayacaklari dilde vahiy
ulasmamis kimselerdir. ikincisi, teblig ulastigi halde bunu anlayamamis, iman
mertebesine ulasamamis ve dmrii aray1s iceresinde gegmis kimselerdir. Ugiinciisii,
kitap ulasip inandiklar1 halde delillerini arastirmayan kendi heva ve heveslerine
tabi olan kimselerdir. Dordiinciisii ise amelde bozuk olanlar, inandiklarini
sOyledikleri halde hiikiimleri amaclarindan saptirma egilimi igerisinde

1165 1166

olanlardir.™** Klasik tefsirlerimizde Yahudiler'® ve Huristiyanlar™®® olarak tefsir

edilen “o 223l 27 kelimesi, goriildiigii iizere ilk donem Sii tefsirlerde mezhebi

saiklerle ifade edilirken, Tabatabai tarafindan Sia’ya gore daha kusatici bir dil ile
tefsir edilmistir. Ancak Abduh, bu iki kavrama daha evrensel bir ¢ergeveden
bakarak kapsamli bir yorum getirmistir.

E

Ornek 2) Bakara sfiresi 26. ayetteki “Gé% G5 Lo,a G717 kelimelerinin

ne anlama geldigi de tartisilmistir. Ornegin; Kummi, “iss” ifadesi ile Hz.

Ali’nin, “W Ls” ile Hz. Peygamber’in kastedildigini iddia etmektedir.**®®

Tabatabai, ayette bu kelimelerin iizerinde durmamaktadir.'*®® Ancak Abduh

” ile sivrisinek veya onun cinsinden bir varligi Allah’in misal olarak

“uﬁ
verdigini ifade etmektedir. “l8s L2” ifadesi ile kiiciikliikte sivrisinekten daha

Otesi yani mikroskoplarla goriilebilecek olan cisimlere isaret edildigini iddia

etmektedir. Cilinkii Abduh’a gore cahiliye toplumunda bu ifade sairlerin

1163 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/65.

1184 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 1/69-72.

1% Taberd, Camiu 'l-beydn an te vili dyi’l-Kur’an, 1/185-190.

188 Taberd, Cdmiu’l-beydn an te vili dyi’l-Kur’an, 1/193-195.

167 o|.Bakara 2/26. “Siiphe yok ki, Allah herhangi bir seyi, bir sivrisinegi, hatta onun da
otesindekini misal vermekten utanip ¢ekinmez. Bunun karsisinda iman edenler onun, Allah’tan
gelen gercek oldugunu bilirler, inkar edenler ise "Allah misal olarak bununla neyi
kastediyor?" derler. Allah bir¢ok kimseyi onunla saptirir, bir¢ok kimseyi de onunla dogru yola
iletir; onunla baskalarini degil, ancak emrine karsi gelenleri saptirir.”

168 Kummi, Tefsiru Kummi, 1/35.
189 Tabatabal, el-Mizdn, 1/92.
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dizelerinde olup, Araplar karincanin beynini, “bir seyi derinlemesine, daha ileri
boyutta bilmeyi,” vurgulamayi ifade ederken deyim olarak kullanmaktaydilar.*"°
Ornek 3) Nisa sfiresi 64. ayetini de Sii alimler donemsel olarak farkl: tefsir

etmislerdir.*"" Kummi, ayetin “56” kisminin “de L Jy5=" seklinde nazil

oldugunu ve Hz. Ali ile ilgili oldugunu ifade etmistir.**" Tasi ve Tabétabéi ye
gore bu ayet, Hz. Ali ile ilgili olmayip miinafiklar hakkinda nazil olmustur.
Ayetin nazil olan asil metninde “Je L 5= seklinde bir ilave de
bulunmamaktadir.'® Abduh’a gére de bu ayet verilen hilkkme razi olmayan ve
1174

uyusmazligi Resil’e gétiirmemeyi yegleyen miinafiklar hakkindadir.

Ornek 4) Kummi, Bakara siresi 59. ayetinin™" “/2J5” kismma “ desw JI
~¢2>" ilavesi ile ndzil oldugunu iddia etmektedir.**"® Ancak sonraki dénemde

Tasi ve Tabatabai, bu ayetlerin Yahudilerle ilgili oldugunu ifade ederek Hz. Ali’yi
iceren bir gorilg beyan etme geregi duymamuslardir.**’” Abduh ise burada soz
konusu edilen kesimin Israilogullari oldugunu agiklamistir.**"®

Omek 5) Abduh, Bakara siresi 233. ayetteki™’® “d 531 Je3”

ifadesiyle kastedilenin “anne ve baba” oldugunu sdylemektedir. Bunun yanlis
anlasilmasina sebep olarak ise tefsirlerde gegen Halife Me’mun’un (6. 218/833),
“Anneler ancak emanet kaplardir. Babalara ait olan, ¢ocuklardir” seklindeki

siirinin gahit olarak vermesini gostermektedir. Ancak 0, Me’mun’un siirinin

170 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/236-237.
WL en-Nisa 4/64. “Biz her bir peygamberi, Allah’in izniyle, ancak kendisine itaat edilmesi icin

gonderdik. Eger onlar kendilerine kotiiliik ettiklerinde sana gelseler de Allah’tan bagislanmayt
dileselerdi, peygamber de onlar i¢cin magfiret dileseydi, elbette Allah’1 ziyadesiyle affedici ve
esirgeyici bulurlardy.”

12 Kummi, Tefsiru Kummi, 1/142.

WUB s, et-Tibydn fi tefsiri’I-Kur an, 3/243; Tabatabai, el-Mizdn, 4/405.

1174 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/234.

W75 e|-Bakara 2/59. “Fakat zalimler kendilerine sylenenleri baska sozlerle degistirdiler. Bunun
tizerine, yapmakta olduklar: kotiliikler sebebiyle zalimlerin iizerine gokten aci bir azap
indirdik.”

W8 Ayyasi, Tefsirii’I-Ayyasi, 1/63; Kummi, Tefsiru Kummi, 1/49.

YT Tqsi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’an, 1/1261; Tabatabai, el-Mizdn, 1/183-189.

1178 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/325.

179 o|-Bakara 2/233. “Annelerin yiyecegini ve icecegini uygun bir sekilde saglamak babaya aittir.’

’
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cahiliye anlayisini yansitan bir mahiyette oldugunu ve bu ayetin tefsirine delil

olamayacagini ifade etmektedir.***®°

Tabatabai’ye gore ise gocuk babaya aittir. Ayette “415” yerine s }J}A\ L;l}—}
4” gelmesi, hiikmiin yasaya baglanmasi ve c¢ocufun babaya ait oldugunun

hikmetini ifade etmek i¢indir. Buna karsin Tabatabai, isim vermeden Abduh’un

tefsirinden alinti yapip “d s ),Jl 61/93” sOzciigliniin yanlis bir sahit ile izah
edildigini ifade etmektedir. Ayrica da Abduh’u, “-a3¥3” ile “Gay”

ifadelerinden habersiz olmakla itham etmekte ve Me mun’un siirinin de ayeti
anlamak igin sahit olamayacagini ifade etmektedir. ™"

Ancak bize gore, her iki tefsir birlikte okundugunda gorilmektedir ki;
Abduh, Tabatabal’nin kastettigi gibi, annelerin babalar i¢in ¢ocuk dogurmasini
ifade etmemis, Me’mun’un siirini de yine bu goriisiine destek icin sahit
getirmemistir. Bilakis Abduh da burada bir yanlisi belirtmek ve bunun siire

3

yansimasini izah etmek i¢in “yanlis sahit” kabilinden 6rnek vermistir. Ancak

Tabatabai, burada Abduh’u isabetsiz degerlendirmistir.

Son olarak Tevbe stiresi 100. ayetteki “0 553! os0:0dl5 / ilk Snciiler” X2

ifadesiyle Resid Riza, her iki kibleye namaz kilanlar, “bey‘atiir'ridvan” da
bulunanlar, Bedir savasina katilanlar ve hicretten 6nce Miisliiman olanlarin
kastedildigini ifade etmektedir. Bununla, rivayetlerde de gectigi tizere ilk déneme
ve Islam’m ilk neslinin énemli eylemlerine vurgu yapildigini belirtmektedir."*®®
Tabatabai ise sahabenin ilk Ornek olmalartyla birlikte ayeti lafzi olarak
yorumlayip o giine hapsetmeden bu konuda nitelige dikkat etmek gerektigini ifade

etmektedir. Buna gore ayeti, ahirete kadar din ve hayir hususunda 6nciiliik yapma

1180 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 2/411.
181 Tabatabai, el-Mizdn, 2/241.
182 ot-Tevbe 9/100. “Muhdcirlerin ve ensarmn ilkleri ile onlara giizelce uyanlardan Allah hosnut

olmugstur, onlar da O’ndan razidirlar. Onlara, sonsuza dek hep i¢inde kalmak tizere altindan
wrmaklar akan cennetler hazirlamistir. Biiyiik bahtiyarlik iste budur.”

1183 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 11/13.
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veya bir hayra katilma ya da onu destekleme seklinde anlamanin daha dogru

< . . 1184
olacagi kanaatindedir.

3.2.4.1. Hz. Ali’nin Dindeki Yeri

Hz. Ali; fazileti, Hz. Peygamber’e yakinligi, cesareti ve ilmi yaninda
Sia’nin imamet anlayisimin da merkezindedir. Imamlarin nass ve tayin ile
belirlendigini iddia eden Sia, ilk imamm Hz. Ali oldugunu iddia etmistir.
Kur’an’da pek ¢ok ayeti Hz. Ali ile iliskilendirerek, onun degerini ve imametinin
6nemini ifade etmek iizere dyetleri tefsir yoluna gitmistir.*®® Hz. Ali’nin dindeki
konumu, Sia’da oldugu gibi haliyle Sia mensubu olan Tabatabai i¢in de dnemli bir
husustur.

Abduh, Maide stresi 551188 ayetinin Sia tarafindan hem mana olarak hem
de sebeb-i niiziil olarak yanhs anlasildigini iddia etmektedir."*®” Ona gore
buradaki velayetten kasit, Sia’nin anladigi gibi Hz. Ali’nin imameti degildir.
Buradaki velayetle, tasarruf ve hiikiim veldayeti kastedilmeyip yardim etme

velayeti kastedilmektedir. Clinkii Sia’nin kastettigi velayet ile bu ayetin baglami

uyusmamaktadir. Ayrica “I | [ iman edenler” cogul iken bununla Hz. Ali’nin

118% Tabatabai, el-Mizdn, 9/372.

1185 Metin Bozan, "Sii Literatiirde Hz. Ali", Sarkiyat, 5 (01 Nisan 2011): 11. lgili ayetler i¢in bk.,
el-Bakara 2/2, 26; en-Nisa 4/174; el-Maide 5/55; el-A‘raf 7/16; el-Enfal 8/62; er-Ra‘d 13/7,
Taha 20/29.

el-Maide 5/55. “Sizin dostunuz (veliniz) ancak Allah tir, Resuliidiir, iman edenlerdir; onlar ki

Il

1186

Allah’in emirlerine boyun egerek namazi kilar, zekdti verirler.’

187 By 4yetin sebeb-i niizdlii olarak birkag rivayet vardir. Birincisi, Ubade b. Samit’e (5. 34/654)
gdre miiminlerden maksat umudur. ikincisi, [krime’nin (8. 13/634) rivayetine gére Hz. Ebd
Bekir’dir. Ugiinciisii, Atd’nin (8. 114/732) Ibn Abbas’dan rivayet ettigine gore Hz. Ali’dir. Ebf
Zer’den de: Bir giin mescidde 6gle namazim1 kilmigtik, bir dilenci: “Ey Rabbim sahid ol
Rasullah’in mescidine geldim, dilendim, kimse bana bir sey vermedi” diye sikayet etti. Hz. O
esnada namaz kiliyordu ve ve riiklida idi. Dilenciye serce parmagindaki yiiziigii isaret etti. O da
gitti aldi. Rasulluh ona bakiyordu. Bunun iizerine: Allah’im, kardesim Musa senden “Misa
"Rabbim!" dedi, "Kalbime genislik ver; Yakinlarimdan birini bana yardimci ver; Kardesim
Harn’u; Onunla giiciimii pekistir. diye niyaz etti. Taha 20/25-32. Sen de: “Allah buyurdu:
"Seni kardesinle destekleyecegiz ve size Oyle bir gii¢ verecegiz ki, bu sayede size
erisemeyecekler, micizelerimizle siz ve size tabi olanlar istiin geleceksiniz." diye Tevrat’1
indirdin. “Allah’im ben de peygamberin Muhammed’im, benim de gogsiime genislik ver, isimi
kolaylastir, bana da ailemden Ali’yi vezir yap ve bununla arakma kuvvet ver” dedi. Heniiz bu
kelimeleri tamamlamadan Cebrail indi, Ey Muhammed oku dedi ve Maide siresi 55. ayet nazil
oldu.” seklinde bir rivayet olup bu rivayet Sia tarafindan 6zellikle ele alinmaktadir. Taberd,
Cédmiu’l-beydn, 10/424-427; Tbn Kesir, Tefsiru ’I-Kur ani’l azim, 3/138-139; Kurtubi, el-Cdmi,
6/207.
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ifade edildigini iddia etmek, fasih Arapca ile ¢elismektedir. Abduh’a gore ayrica,
“G )f )\ R _;yj | zekat verirler” ifadesini, Hz. Ali’nin parmagindaki ylizigini

namaz esnasinda siyirip zekat olarak vermesi seklinde izah etmek, hem sahih
kaynaklarda yer almayan hem de uygulamasi namaz igerisinde miimkiin/uygun
olmayan bir durumdur.*'®®

Tabatabai, Abduh’un bu Aayetteki ‘“velayeti” tefsir edis seklini
elestirmektedir. O, bu ayetin; Allah’in peygamberine ve miiminlerin miiminlere
yardim etmesi anlamindaki “yardimci olma” velayetini ifade ettigi goriisiine
katilmamaktadir. Bu goriisii benimseyenlerin, Kur’an’daki farkli ayetleri''®®
destek almalarin1 dogru bulmamaktadir. Ona goére “yardimci olma” anlamindaki
velilik bu ayetlerle bagdasmaz. Ciinkii Hz. Peygamber’i “yardimci olma”
anlamimda miiminlerin velisi saymak caiz degildir. Tabatabai’ye gore bu ayetteki
¢ogul lafiz ile tekilin kastedilmesi, Kur’an’daki diger ayetlere’*®® baktigimizda
miimkiindiir. Ayrica, Riiki‘da zekat verme olayini, Abduh’un aklen ve namaz
disiplini agisindan yanlis bulmasini ise Tabatabai, ritki deyince sadece namazda
egilmeyi degil; Allah’a boyun egme, fakirlik ve diisilk durumluluk olarak mecazi
anlamda kullanildigin1 ifade etmektedir. Ayrica zekatin daha kapsamli
diistiniilmesi gerektigini, Allah i¢in yapilan biitiin mali harcamalarin zekat
kapsamina girebilecegini iddia etmektedir. "

Tabatabai’ye gore klasik Sii eserlerin hemen hemen tiimiinde bu ayetin
sebeb-i niizilu i¢in ayni rivayet aktariimaktadir. Hz. Peygamber’e yeni Miisliman
olan Yahudiler gelmis ve “sizden sonra bizim velimiz kim olacak?” diye
sormuglar. Bunun iizerine bu ayetin nazil oldugu ifade edilmistir. Hz. Peygamber
bu kisilerle ¢ikip mescidine gegerken yolda bir dilenci ile karsilagmis, elinde

yiiziik gordiigii dilenciye: bu yiiziigii sana kim verdi? diye sormustur. Dilenci, su

namaz kilan adam diye Hz. Ali’yi isaret etmis, bunun iizerine Hz. Peygamber igeri

1188 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 6/442.

1189 Al-i imrén 3/68; el-Ahzab 33/6; el-Enfal 8/72; et-Tevbe 9/71.

1190 o|-Bakara 2/215, 274; el-Maide 5/52; el-Mumtehine 60/1; el-Munafikun 63/8.
191 Tabatabai, el-Mizdn, 6/6-11.
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girip tekbir getirmis ve Hz. Ali’yi kendisinden sonra “velisi” olarak ilan
etmistir. "%

Tabatabai’ye gore bu rivayeti zayif kabul etmek miimkiin degildir. Ciinkii
bu rivayet meshur olup, zincirinde; Ebd Zer, Ibn-i Abbas, Enes b. Malik, Ammar
ve Cabir gibi sahabe yer almaktadir. Ayrica bu rivayet taninmis tefsir imamlarinin
ittifakla aktardigi, kelamcilar tarafindan dogrulugu/yanlighigi tizerinde tartisma
yapilmayan bir rivayettir. Ayrica fikihgilar tarafindan mesnet kabul edilerek,
namazda “amel-i kesir” ve “nafile sadakalara zekat adi verilebilir mi?”
tartismalarinin yapildigi bu rivayetleri kabul etmemek miimkiin degildir.**®

Bu hususa yonelik olarak Abduh’a gore bir baska ornekte de Sia’nin,
Maide shresi 54. ayetine yonelik pek ¢ok rivayeti garpitarak kendine mal etmeye

calismasidir. Ornegin; Abduh, ayette gecen “C}u”nm lafzinin S$ia tarafindan Hz.

Ali olarak yorumlanmasina karsidir. Ciinkii “kavim” kelimesi lafzen ¢ogul mana
ifade ederken, bunun tekil bir kisiye, yani Hz. Ali’ye yorumlanmasi tutarsizdir."**
Tabatabai ise bu ayetteki “kavim” kelimesini, “miiminler toplulugu” seklinde
ifade etmektedir. Ancak o, kavim kelimesinin hem toplulugu hem de bireyi diger
bir ifadeyle Hz. Ali’yi kapsadigini su sekilde izah etmektedir: Igerisinde
miicevher olan bir topragi avugladigimiz zaman gergekte topragi avuglariz; ancak
onunla birlikte miicevheri de avuglamis oluruz. Hatta burada asil hedefimiz

miicevheri avuglamaktir. Boylece, Tabatabai’nin “(a}:&.g” ifadesiyle Hz. Ali’yi

kastettigi ve ayete mezhebi tutumla yaklastig gf)rﬁlmektedir.1196

192 Tabatabai, el-Mizdn, 5/391-400.
1198 Tabatabai, el-Mizdn, 5/25.

194 o|-Maide 5/54. “Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse bilsin ki Allah éyle bir kavim
getirecektir...”

1195 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 6/436.
1% Tabatabai, el-Mizdn, 5/379-384.
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3. 2. 4. 2. Biiyiik-Kiiciik Giinah Meselesi

Akaid eserlerinde hakkinda ¢okga tartigmalar yapilan biiylik glinah kiiciik
giinah meselesi,1197 Abduh ve Tabatabai tarafindan da ele alinmistir. Giinah,
Allah’in emirlerine uymama veya yasaklari ¢igneme seklinde ortaya ¢ikan ve de

dini, ahlaki ve vicdani agidan sorumluluk gerektiren bir olgudur.*!*®

Biiyiik giinah
ise yasaklandig1 konusunda kesin delil bulunan ve hakkinda diinyevi veya uhrevi
ceza Ongoriilen; katl, zina ve savastan kagma gibi davranislarin yapilmasina

1199

denir.” Bu tanimin disinda kalan ve “ko6ti davranis” olarak nitelendirilebilecek

seylere ise kii¢iik giinah/sagire denir."?*

Abduh’a gore Allah’in emrini hafife almak, O’nun kendisini gordiiglinii
bilerek giinahi islemek, bigim ve zarar itibariyle ne kadar kiigiik olursa olsun o fiil
biiyiik gl'inahtlr.lzo1

Abduh’un bu konuda, sayilardan ziyade kulun isledigi fiildeki kastina
dikkat ¢ekmesi, giinahin varligini hafife almasi ve inkar etmesi anlamina
gelmemektedir. Resid Riza’nin da ifade ettigi gibi Abduh, biiyiik giinah ve kiigiik
giinahin varligimmi inkéar etmez. %% Ornegin; kendisine bakilmasi helal olmayan
“muhsan” bir kadina bakmak kiiciik giinah iken, bu kadinla zina yapmak biiytik
giinahtir. Hatta kisinin isledigi giinahlardan hesaba c¢ekilmesi de bu kabildendir.
Insanin maksadi, imaninin giicii ve kalbe hakimiyet derecesi giinahlarinin karsilig
olan affedilme veya ceza gdrmesinde énemli rol oynayacaktir.*?®

Resid Rizd’ya gore islenen fiildeki kasit onemlidir. Cilinkii Hz. Peygamber
farkli atmosferlerde, farkli konulari, yine farkli rakamlarla biiyiik giinah olarak

nitelemistir. Giinahlar, “seyyie” kavramimin altinda “kebire” veya “sagire”

seklinde kategorize etmek gerekli degildir. Ona gore kisinin 6fkesi, sehvetinin

7 Sa*diiddin et-Teftazani, Serhu’l-Akdid Keldm ilmi ve Islam Akaidi (Istanbul: Dergah Yaymlari,
1999), 262-263; Nireddin es-Sablni, Mdtiiridiyye Akaidi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yaynlari, 2000), 167.

1198 Omer Faruk Harman, "Giinah", Diyanet Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1996), 14/278.

1199 \fuhammed b. Miikrem ibn Manzdr, Lisdnii’'l- Arab (Beyrut: Darii’s- Sadr, 1992), 5/125.

1200 Adil Bebek, "Kebire", Diyanet Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002),
25/163.

1201 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 5/51.
1202 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/50.
1203 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/51.
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artmasi, dini inanglarinin tam olup olmadigi, Allah korkusu, haram-helal bilinci,

hem giinahin biyiikliigiini-kiictikliigiinii hem de affedilip affedilemeyecek

olmasini da belirlemektedir.*?%

Tabatabai, Abduh’un biiyiik giinah1 tanimlamak ve kategorize etmekten

oOte, fiilin iglendigi andaki kastin onemli oldugu diisiincesine itiraz etmektedir.

1205

Ciinkii ayette zaten hem biiyilk hem de kiigiik giinah tanimi ayr1 ayri

€6 e

yapilmistir. Ona gore, ““Size yasaklanan biiyiik giinahlardan kag¢imirsaniz, biz de

2

ayetinde gecen “seyyiat”
1206

kiiciik giinahlarimizi, gérmezden gelip affederiz.
kelimesinden de kiiciik giinahlar anlami ¢ikmaktadir.

Tabatabai’ye gore biiylikk glinah, had cezasin1 gerektiren biitiin
masiyetlerdir. Yiice Allah’in, isleyeni tehdit ettii ve bazilarima gore sadece
Kur’an’da veya hadislerde ifade edilen ve sayilari yedi ile yetmis arasinda degisen
fiillerdir.®®" Abduh ise rivayetlerdeki sayilardan ziyade kisinin giinah islerken
yasamakta oldugu duyguya, yani hissiyatina vurgu yapmstir. O, bu konuda ibn
Abbas’in “Yiice Allah’a isyan iceren her tiirlii fiil biiyiikk giinahtir.” tanimim
benimsemektedir. Clinkii glinahi isleyen kisinin niyeti, kast1 ve giinah1 isledigi
esnadaki iradesinin 6zgiir/tutsak/icbari olup olmamasi énemlidir.**®

Tabatabai’ye gore, Abduh’un biiyilk glinah tanimlamasinda eksiklikler
vardir. Biiylik giinahlari, yalnizca Allah’in ahirette azaba ¢arptiracagi, diinyada da
had cezas1 belirledigi fiiller olarak tanimlamak dogru degildir. Ciinkii kii¢lik bir
giinah1 tekrar tekrar islemek, kafirleri dost edinmek ve faizcilik, Kur’an’da
yasaklanan en biiylik giinahlardan olmasina ragmen haklarinda had cezasi
belirlenmemistir. Dolayisiyla biiyiik giinah, Yiice Allah’in ahirette cehennem ile
cezalandiracagi, dini hafife alma ve kiiglimseme mahiyetindeki tavirla islenen ve
Nisa stresinin ilk 30 ayetinde ifade edilen yasak fiillerdir. Ayrica Abduh ve Resid
Riza’nin, “Kigtklik ve biyiiklik itibari sifattir. Her giinaha arizi olarak

eklenebilir. Bir bireyin Allah’in emrini hafife alarak ya da umursamaksizin

1204 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 5/50.

1205 en-Nisa 4/31. “Eger yasaklandigimiz biiiik giinahlardan kagimrsaniz, sizin icin kiigiik
glinahlarinizi érteriz.”

1206 Tabatabai, el-Mizdn, 4/324.
1207 Tabatabai, el-Mizdn, 4/334-335.
1208 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/48.
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isledigi her fiil biiylk giinahtir. Aym1 giinah 6fkeyle, korkuyla veya sehvetin
kiskirtmasiyla yapilirsa, bu takdirde biiylik gilinahlardan kaginmak suretiyle o
eylem kiiciik bir giinah olur.”**® diisiincesini elestirmektedir. Tabatabai, bu
gorlsiin biiylik-kiigiik giinah ayrimini ortadan kaldirdigini, bu fiili isleyen her
farkli kiside arizi bir sifat1 ifade etmenin tutarsiz oldugunu diisiinmektedir. O
zaman da bu arizi sifatlar1 tasimayan, ama Kur’an ve siinnet tarafindan biyiik
ifade edilen bazi giinahlarin biiyiik giinah sayilmamalar1 s6z konusu olacaktir.
Ornegin; bir kadina bakmak ile akraba ile zina yapmak ya da bir kisiyi dévmek ile
onu sebepsiz yere Oldiirmek arizi sifatlarla islensin ya da islenmesin biiyiik
giinahtir. Eger bahse konu glinah arizi sifatlarla islenirse, karsiligi daha da
agirlagmis olur.*?1°

Tabatabai yukaridaki ayeti, “Kim ki yapabilecegi ve caninin ¢ektigi biiyiik
giinahlardan kaginirsa Allah onun kiigiik giinahlarii affeder.” seklinde tefsir
etmektedir. Ona gore, kisinin biiyiikk glinahtan kaginmasinin kiigiik olan giinahin

affedilecegine olan etkisi farkli ayetlerde'®!!

ifade edilmektedir. Ayrica bir
giinahin biiyiik ya da kiigiik olmasi ve cezasiin ne oldugu hususu, sadece Kur’an
ve siinnet ile belirlenebilir. Kisinin psikolojisi ya da farkli nedenlerle giinaha

sinirlama getirmek miimkiin degildir.1212

3. 2. 4. 3. Hac Emiri Konusu

Hicretin IX. yilinda Hac farz kiliminca Hz. Peygamber, Mekke
fethedilmedigi ve heniiz hazir olmadigindan dolay1r Hac gdrevini yerine getirmek
tizere Hz. Ebli Bekir’i hac emiri olarak tayin edip yaklasik ii¢ yiiz sahabe ile
birlikte Mekke’ye gondermistir. Daha sonra Tevbe siaresi nazil olunca Hz.
Peygamber, “Bu tebligi ya ben ya da ev halkimdan birinin yerine getirmesi

lazimdir.”*** diyerek, Tevbe siresindeki hiikiimleri insanlara iletmesi i¢in Hz.

1209 Tabatabai, el-Mizdn, 4/328.
1210 Tabatabai, el-Mizdn, 4/328.
1211 en-Nisa 4/31; Had 11/114.

1212 Tabatabai, el-Mizdn, 4/333.

1213 Hac emirligi Mekke’nin fethinden sonra ihdas edilmis bir gérevdir. Fetihten sonraki y1l Resl-i
Ekrem’in emir-i hac olarak goérevlendirdigi Hz. EbG Bekir 300 kisilik bir haci kafilesinin
basinda Medine’den ayrilmistir. Kafile yolda iken, miigriklerin Kabe’ye yaklagsmasini ve
Kabe’nin ¢iplak olarak tavaf edilmesini yasaklayan Tevbe siiresi nizil olmustur. Bunun iizerine

227



Ali’yi vazifelendirmistir. Hz. Ali’nin yasmin kiicik olmasi ve hitabetinin
eksikligini dikkate almayan Hz. Peygamber, bu konuda Allah’in kendisine yardim
edecegini ona sdylemistir. Hz. Ali, beraberinde Ebt Hureyre ile birlikte yolda Hz.
Ebl Bekir’e yetismistir. Onlar1 goren Hz. Ebl Bekir, “Amir misin yoksa memur
musun?” diye sormus, Hz. Ali memur oldugunu ifade etmistir. Bunun {izerine Hz.
Ebl Bekir ve kafilesi Mekke’ye girmis ve Hz. EbQ Bekir insanlara bir hutbe
okuyup haccin nasil yapilacagin1 6gretmistir. Daha sonra Hz. Ali ayaga kalkarak,
Hz. Peygamber’in kendisini gorevlendirdigi Tevbe siresinin ilk kirk ayetini
sahabilere okumustur. Hac gorevlerini yerine getiren kafile daha sonra yine Hz.
Ebi Bekir’in bagkanliginda Medine’ye geri dénmiistiir. '

Islam tarihinde bu sekli ile gelisen olay Siinniler ve Siiler arasinda
imametin/riyasetin yani halifeligin kime ait oldugu hususunda biiyiik kavgalara ve
fitnelere sebebiyet veren bir meseleye dontismiistiir. Siinniler Hz. EbG Bekir’in
riyasetinin normal bir olay oldugunu ifade ederken, Siiler Hz. Ali’nin daha sonra
Tevbe siresini teblig i¢in gonderilmesini, Hac emirliginin de Hz. Aliye verildigi,
“benden biri” ifadesi ile de Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’den sonra halife olacagina
dair bir isaret oldugunu iddia etmislerdir.

Resid Riza, Hac emiri ile ilgili rivayetlerde ciddi ¢eliskiler oldugunu
diisiinmektedir.***> Ona gore Hz. Peygamber, Hz. Ebl Bekir’i hac emiri olarak
gorevlendirmistir. Hz. Ali ise daha sonra nazil olan Tevbe stresinin ilk ayetlerini
teblig etmek ve Miislimanlarla ahit yapmis olan miisriklerin bu ahitlerinin
bozuldugunu ve diisiinmeleri i¢in kendilerine dort aylik bir zaman tanindigini,
muvakkat ahitlerin ise siiresi doldugu an gegerliliginin bitecegini ilan etmek i¢in
gorevlendirilmistir. Burada Hz. Ali’nin tercih edilmesindeki ana sebep ise
Araplarin, eldeki bir haberi ilgiliye iletmek i¢in kisinin yakin akrabasinin o kisi

adina tebligci olacagi geleneklerinin Hz. Peygamber tarafindan uygulaniyor

Hz. Peygamber’in stireyi hacilara teblig etmek iizere Hz. Ali’yi gorevlendirdigi olaydir. Ibn
Hisam, es-Siratii 'n-nebeviyye, 2/543.

1214 Ebti Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Kétib el-Hasimi el-Basti el-Bagdadi ibn Sa’d,
et-Tabakatii'I-kiibrd, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibil Tlmiyye, 1990), 2/127-128; Ibn Hisam, es-
Siratii’n-nebeviyye, 2: 543-547.

1215 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 10/184.
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olmasidir. Hz. Ali gorevini yapmis ve Hac emirligi de Hz. EbG Bekir’de
kalmustir.*#*®

Ayrica Resid Riza’ya gore, Hz. Ali’nin inen ayetleri 6nde olan kervana
iletme gorevini ifa etmesi haricinde bu yolculukta riyaset gorevini Hz. Ebi
Bekir’den aldigina dair saglam bir rivayet de yoktur. Bilakis biitiin gorevin Hz.
Eba Bekir tarafindan devam ettirilip tamamlandigini anlatan rivayetler meshurdur.
Ancak bazi1 Sii alimler, Hz. Ali’nin nesebi ayricaligini abartip, buna sahih
olmayan ve aklin da benimsemeyecegi rivayetleri ilave ederek goriislerine destek
bulmaya ¢abalamislardir. Bu kisiler ayrica, Hz. Ali’nin Hac emiri yapilmasinda,
gorevi Cebrail’in getirdigini iddia edip olaya ilahi boyut kazandirarak, Hz. Ali’nin
Hz. Ebl Bekir’den daha iistiin oldugunu ileri siirmiisler ve Hz. Peygamber’den
sonra imamet i¢in bazi deliller bulma yoluna gitmislerdir.1217

Resid Riza, yukaridaki iddiayi, veda haccinda Hz. Peygamber’in, “Burada
bulunanlar, bulunmayanlara anlatsinlar.” soziinden hareketle tebligin biitiin
Miisliimanlarin asil gorevi oldugunu belirtip, s6z konusu iddiayi, ¢lirlitmeye
calismistir. Asil vurgulanmak istenenin, Hz. Ali’nin kendisinden sonra is basina
geleceginin ifade edilmesi degil, biitiin Miisliimanlarm asli gorevi olan Islam’1
teblig etmek oldugunu belirtmistir. Hz. Peygamber’in, Hz. Ebt Bekir’i Hac
emirliginden azledip yerine Hz. Ali’yi atadigina dair Sii rivayetlerinin ise iftira
oldugunu belirtmistir. Ona gore bu yaklagim, biitin immetin bildigi bir gergegi
saptirmadan bagka bir sey degildir. Konuyu ele almasma gerekce olarak ise
Sia’nin bu rivayetleri istismar etmesi oldugunu sdylemektedir. Ona gore Sia
ozellikle, Hz. Peygamber’in yukarida ifade edilen gelenek geregi, “Benim adima
benden veya bana ait birisinden bagkasi tebligde bulunamaz.” ifadesini dile
getirmis ve bdylece Arap geleneginin uygulamasini saptirarak, bu meseleyi
sonraki donemde pisirip immetin 6niine siirmiistiir, "
Siilerin, “Nesep olarak Hz. Peygamber’e Hz. Ali’den daha yakin olan,

amcast Hz. Abbas’tir. Eger sadece nesep yakinligi s6z konusu olsaydi onu

gonderirdi. Halbuki burada nesepten daha Onemli bir tercih sebebi vardir.”

1218 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 10/185.
1217 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 10/192.
1218 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 10/193-194.
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sozlerini Resid Riza soyle cevaplamaktadir: Siilerin bu konuda sectigi rivayetler
zayiftir. Stiddi’den aktardiklari rivayet de Siddi’nin kendi uydurmasidir. Resid
Riza ayrica Suddi’nin, ilgili rivayetten, “Ya Eba Bekir! Havz-1 Kevser’imin
basinda benimle birlikte olacagindan ve magarada benimle arkadas olmaktan razi
degil misin?” béliimiinii ¢ikardigini iddia etmektedir. '

Resid Rizd’ya gore, Hz. Peygamber’in hicrette oldugu gibi hadislerde de
gectigi tizere, ahirette Havz-1 Kevser’i basinda Hz. EbG Bekir’in kendisi ile
birlikte olacagimnmi bildirmesi bizzat Hz. Ebt Bekir’in imtiyazli olduguna ve de
onun 6zel durumuna isarettir. Nitekim hi¢cbir Ehl-i siinnet alimi de bu rivayetten
Hz. Ali ile Hz. Ebl Bekir arasinda bir fazilet yarigina girmemis; bilakis Hz.
Ali’nin sonradan gonderilmesini bir goérev olarak addetmislerdir. Bu
degerlendirmelerin sonunda Resid Riza4 mutaassip bir lislupla sdzlerini, “Bu asir1
Sia’ya Allah lanet etsin.” diyerek bitirmektedir.*??

Resid Riza’nin bu sert séylemi Tabatabai’nin de konuyu ayni islupla ele
almasma sebep olmus, bir Sii olarak olayr tamamen Sia perspektifinden
degerlendirmis ve Siinni kaynaklarda yer alan bilgileri reddetmistir.

Tabatabai’ye gore Hz. Ebli Bekir’in Hac emirligi gorevinden alinmasi ve
yerine Hz. Ali’nin atanmasi ilahi emir ile gerg¢eklesmistir. Boylece Hz. Ali hem

Hac emiri olmus, hem de Tevbe stresinin ilgili ayetlerini'®®! teblig etmekle

1222

gorevlendirilmistir.”** Tabatabai, Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi segcmesinde, Arap

geleneklerinin etkisi oldugu goriisiine ise “ oo Jo j”/ Benden olan biri” ifadesi
tizerinden degerlendirmektedir. Ona gore bu ifade 6zel secilmistir. Aslt “ o J=, ;f
= Ja!/'ya da Ehl-i Beytimden birisi” seklindedir. Bu ise vahiy soziidiir ve Ehl-i

siinnet bunu gdrmezden gelmistir. 11ahi bir hiikkiim olan Hz. Ali’nin
gorevlendirilmesi emrini, Araplar arasinda bir gelenegin uygulamasi olarak te’vil
etmislerdir.?® Tabatabai’ye gore Hz. Peygamber kendi tercihine birakilan

gorevlendirmeleri her zaman yapmustir. Ancak ilahi isaret ya da emir ile yapmasi

1219 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 10/194.
1220 Abduh & Resid Rizé, Tefsiru I-mendr, 10/197.
1221 ot-Tevbe 9/1-31.

1222 Tabatabai, el-Mizdn, 9/166.

1223 Tabatabai, el-Mizdn, 9/173.
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gereken hususlarda onun tercih hakki bulunmamaktadir. Tabatabai bu ifadesiyle,
Sia mezhebinin egemenlik anlayis1t geregi, liderligin tUmmetin segimine
birakilmamasi gerektigine, aksine liderligin ilahi bir hiikiimle geldigine iliskin
inangtan yola c¢ikarak, Hz. Ali’nin Hac emirligi i¢in Hz. Peygamber’i bile devre
dis1 birakacak bir yorum yapmis olmaktadir.'??*

Tabatabai, Hz. Peygamber’in Tevbe slresindeki ayetleri iletmesi igin
verdigi mektubu gonderirken Arap gelenegini uyguladigini rivayetlerini ise
ciddiyetsiz ve kendi igerisinde celigkili bulmaktadir. Ona gore, Cahiliye
doneminin biitiin olumsuz kurallarini kaldirmak igin gelen bir peygamber, ne diye
Arap geleneginin altinda ezilip onu uygulamak zorunda kalsin. Tabatabai, bu
konuda Resid Riza’nin, Sia’ya iftira attigini iddia etmektedir.**®

Resid Riza’nin, “Ehl-i Beyt yalnizca; Hz. Ali, Hz. Fatima (6. 11/632), Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’den ibaret degildir. Bunlar yaninda, Hasim ogullarindan
olan biitiin akrabalar1 da bu ifade kapsar.” soziine karsin Tabatabai, bu goriisiin
Ehl-i Beytin farkini ve ayricaligini sulandirmaktan bagka bir anlaminin olmadigini
ifade etmektedir. Zira bu taktirde Ehl-i Beyt olmanin anlami nedir? Resid Riza bu
sOylemiyle olayin ilahi boyutunu 6rtmek istemektedir. Ona gore ilahi ikaz ile Hz.
Peygamber’in Ehl-i Beytinden 6zel olarak Hz. Ali’ye verilen bu gorev, Stinniler
tarafindan Ehl-i Beytin kapsama alaninin genisletilmesi suretiyle anlamsiz
kilinmak istenmektedir. Tabatabai, Ehl-i siinnet kaynaklarinda da Ehl-i Beyt
denilince akla Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin gelmesine ragmen
Resid Riza’nin, Hz. Peygamber’in “g'w / benden” soziinli ¢arpittigin1  ve

ispatlayamayacagi bir Oneri ve tezin altina imza attigini ifade etmektedir,'#%°

Mezhep taassubu basligi altinda ifade edilenler su sekilde 6zetlenebilir:
Mezhep taassubu tarihi siiregte ortak paydalara degil, zanni ve ictihadi konulara
dayanan tali birka¢ konu {izerinden Isldm’1 konusan insanlarin iirettigi ve
yiizyillardir Miisliimanlarin elini zayiflatan, hem kendi iclerinde hem de disa karsi

zaafiyete siiriikleyen bir meseledir.

1224 Tabatabai, el-Mizdn, 9/174.
1225 Tabatabai, el-Mizdn, 9/176.
1226 Tabatabai, el-Mizdn, 9/174.
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Islam’in ilk yillarinda dini anlamada ve yasamada ihtilaf/rahmet olarak
one ¢ikan mezhep anlayisi, daha sonra -6zellikle tiglincii asirdan sonra- siyasal bir
zemine tasinan Stnni-Sii ayriligina sebebiyet vermistir. Her iki kesim tarafindan
fikri ve fikhi olarak sosyal dinamitleri harekete gecirebilmek i¢in malzeme olarak
kullanilmis ve istismar edilmistir.??” Siinni-Sii ayrilig1, sonraki siiregte inanglarin
kaliplastigi, sagduyunun susturuldugu ve hatta aitliklerin kabaliginda kiiltiirlerin
korlestirildigi bir zemine/karsitliga tasmmlstlr.1228

Abduh, Resid Rizd ve Tabatabai, yasadiklar1 zor donemi diisiincelerine
yansitmiglardir. XIX ve XX. yilizyilda Miisliimanlarin yasadigi dini, sosyal ve
siyasi degisimler ve i¢ kargasalar yaninda, Siinni-Sii tartismalari/catigmalari
onlarin eserlerinde gérmek miimkiindiir. Bu baglamda mezhep taassubu olarak
ifade edilebilecek goriisler serdetmislerdir.

Diisiince gelenegimizin aksine Abduh, taassup/asabiyet kavramina olumlu
bir anlam yiikleyip, “dini bag” olarak yeniden ifade etmistir. Miislimanlarin
birligi, beraberligi ve dinamik irtibati i¢in belli 6l¢lide mutaassip/dini bag
diisiincesine sahip olmalar1 gerektigini savunmustur. Abduh’un taassuba/asabiyete
farkli/yeniden anlam yliklemesi, yasadigi cografyadaki toplumsal degisimlere ve
Bat1 hayranligina kars1 bir tutuma baglanabilir. Bu tutum, ayrica dini ve milli
degerlerini Gteleyen, kendini her seyi ile Bati’ya adapte eden Misir aydinlarina,
dinin giincel dil ile ifadesi ve asabiyet duygusunu dini degerleri canli tutmada bir
arag olarak ele alma cabasi olarak degerlendirilebilir.

Abduh ve Resid Rizd asir1 mezhebi sdylemlerden kagamamis, bazi
yerlerde Sia i¢in Otekilestirici, itham edici ve Miisliimanlarin en temel
ayriliklarinin miisebbibi olduklarini ifade eden sdylemlerde bulunmusglardir.

Tabatabai, tefsirinde biraz daha mu‘tedil bir dil kullanmakla beraber, sair
eserlerinde klasik bir Sii agz1 ile 6nde gelen sahdbeye ve Ozellikle Hz. Aise’ye
yonelik yakisiksiz ifadeler kullanmustir. Iftira, itham ve hakarete varan sozleri
eserlerine yazabilmistir. Emevi ve Abbasileri -sdylediklerinde ciddi anlamda hakli

olsa bile- ilmi ve ahlaki sinirlar1 zorlayan asir1 sdzlerle yermistir.

1227 o|-K atip, Nedenleri Tarihte Kalmus Siyasi Ayrilik: Siinnilik Siilik Islam Birligi, 261.

1228 Mehmet Zeki scan, "Sii-Siinni Iliskileri: Catismaya Giden Siire¢", Inceleme ve Arastirma 29/2
(2018): 255.
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Tabatabal, bazi noktalarda ise mezhebi diislinme zorunlulugundan
styrilarak  Miisliimanlarin temel sorunlarina dikkat c¢eken, bugiinkii sorunlu
gidisat1 elestiren ve ¢Oziime dair yerinde teklifleri olan fikirlerini ilim diinyasina
kazandirmistir.

Yukarida da goriildiigii lizere Tabatabai, Abduh ve ekoliine yonelik
elestirilerini daha ¢ok mezhebi yaklagimla ortaya koymaktadir. Buna ilaveten dil
tahlilleri, belagat vurgusunda farkli diisiinmesi, ayetin anlagilmasi noktasinda
Abduh’un yamildigim1 ifade etme ve sosyolojik izahta kendisinin daha farkli
yaklagimini ortaya koyma seklindeki goriis ayriliklar1 da gézlemlenmektedir. Bu
tutumunda ayrica Abduh’un ayeti/hadisi/konuyu/diisiinceyi giincel ya da kendine
gbre Ozgiin ifade etmesine karsin, Tabatabai’nin, Islam diisiince gelenegini ya da

Sif anlayisini savunan tutumu 6ne ¢ikmaktadir.
3. 3. Niibiivvet, Velayet, imamet ve Ulii’l-Emr Meselesi

3. 3. 1. Niibiivvet

Z
74

Nebi, “yiice, ulu ve serefli” anlaminda so6zliikte mastar olarak b ,;i_u

fo;”/ nebve” kokiinden; “haber verme, bir yerden baska bir yere gitme”
anlaminda “t35” / (n-b-e) fiilinden tiiremistir. Niibiivvet ise Allah ile akil sahibi

Kullar1 arasinda diinya ve ahiret hayatlariyla ilgili ihtiya¢larinin giderilmesi i¢in

yapilan elgilik gorevi seklinde tarif edilmistir.'??

3. 3. 1. 1. Abduh’un Niibiivvet Goriisii

Abduh’a gore, Allah’in peygamber gondermesinin temel iki gayesi vardir.
Birincisi, insan ruhunu gayb alemindeki hayata hazirlamasi ve s6z konusu hayatta
mutlu olmasi i¢in onu irsad etmesidir. Bilgi ve amel ile elde edecegi bu hayat i¢in
insanlart diinyada hazirlayan kisiler, yine Allah tarafindan o6zenle se¢ilen

resuller/nebilerdir. Allah, insan tiirii icerisinde bazilarna yiice bir fitrat vermek

122% fbn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, 1/162; ez-Zebidi, Tdcu’l-ariis, 1/445; Resid Rizd, Muhammedi
Vahiy, 23-24; Salih Sabri Yavuz, Islim Diisiincesinde Niibiivvet (Istanbul: Insan Yaymlari,
ty.), 12-15.
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suretiyle onlara; gayb alemine bakabilme, aracili ve aracisiz bir sekilde Allah’tan
hidayeti alma yetkinligi vermektedir. Bu insanlar kazandiklar1 6zellikle, “Sahidin
sonu” ve “Gaibin bas1” pozisyonuna ¢ikmaktadirlar. Bu vasiflart ile
peygamberler, insanli§1 imar ve insa etmeye, onlar1 ayaga kaldirmaya muktedir
olacak seviyeye gelirler. Ikincisi ise insanm fitratina dayanmaktadir. insan, fitrati
geregi gruplar halinde yasamaya, hemcinsleriyle yardimlasmaya ve ortak kurallar
ve deger yargilar ¢ergevesinde hareket etmeye meyillidir. Bununla birlikte insan
fitratinda ihtilafa diisme, muhalefet etme, ¢cekisme, ayrilik¢ilik gibi bazi olumsuz
duygular da mevcuttur. Iste insanin, dogruya kanalize edilme ve yanlistan
alikonulmasi noktasinda niibiivvete ihtiyaci vardir.'?*°

Abduh’a gbre peygamberler, inang esaslarini ve Allah’in buyruklarini bize

1231 i . A .
Insan aklinin diinya seriiveninde bir

bildirmekle gorevli kimselerdir.
yardimciya ihtiyact vardir. Ona gore, insanin zihni ve bedeni yeteneklerini
diinyada ve ahirette kendisine faydasi olacak seylere yonlendirmek, hayatina yon
veren kurallarimm1 belirlemek, ilahi sifatlar1 itikat seklinde tayin etmek igin

niibiivvet gereklidir.*?*

Bu yardimci, insanin kendi soyundan ve tasidig
meziyetleri ile de diger hemcinslerinden 6nde olmalidir. Konustugu zaman Allah
adina konustugunu ispatlayan bu rehber, aklin kapali olup ¢6zemedigi noktalari
aydinlatan bir 151k olmalidir.***

Abduh’a gore niibiivvet, insan aklinin 6niinde bir engel degildir. Abduh,
dinlerin tekamiilii teorisini tasarlamak suretiyle niibiivveti aklin 6niinde bir engel
olarak telakki eden anlayis1 yikmistir. Ona gore islam akilciligi, dini tekAmiiliin
son asamasidir. Onun niibiivvet ile vurgulamaya calisti1 husus, insanlig1 islam’a
ulastiran ve en miikemmel din olan isldm’in insan1 insa etme asamalarldlr.1234

Bu asamalarin birincisi Yahudilik, ikincisi Hristiyanliktir. Son asamada ise
insanlarin inandiklar1 kendilerine agir gelmeye basladigi, bidatler ve hurafelerin
din diye algilandigi, din igerisinde mezhepler olusup bu mezhebi duygular

yiizlinden insanlarin huzur ve kurtulus mekani olan diinyay1 er meydanina ve kan

1230 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 7/613-614.

1231 Abduh, Tevhid Risalesi, 131.

1232 Abduh, Tevhid Risalesi, 128.

1233 Abduh, Tevhid Risalesi, 128-129.

123% {scan, Gelenekten Gelecege Islami Diisiincede Yenilik, 121.
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goliine déniistiirdiigii son dénemdir.?*® Ozii akil ve insaniyet duygulari ile Sriilii
din, bu sebeplerle biitiin insani ve vicdani degerlere diisman bir duruma
getirilmistir. Bu donemlerde yasadiklar ile riistiinii ispat etmis olan insanogluna
Allah, insani, vicdani erdemliligini yasayacagi ve riist donemi denebilecek bir din
ile sorumlu kilmistir ki bu dinin ad: da islam’dir.*?*®

Insan icin akil ne ise insanlik icin de niibiivvet odur. Allah’m, insan
cemiyetine bu yeni hidayeti vermesiyle, insanlik akil giiciiyle delilleri tespit
edebilmekte ve peygamberler Allah’in ayetleriyle gonderildikleri toplumlari

aydinlatmaktadirlar.'?*’

1238

Peygamberlerle iliskisi olmayan toplumlar, akilsiz
insanlar gibidir.

Niibiivvet, insanin inan¢ yollarini bilmesinde, bunlarin dogrulugunu ve
glizelligini 6grenmesinde, dinin ¢irkin ve kotii dedigi seylerin ne oldugunu ve
bunlar yaptiginda ne sekilde sonu¢ verecegini 6grenmesinde dnemlidir. Ayrica
sirf akli ile sonuca gidemedigi ve degerlendirmesini yapamadigi hususlarda

1239

insanin irsad edilmesine yardimci olan miiessesedir. Peygamberler, {istiin

insanlardir. Diger insanlardan daha fazla meziyete ve 6zel niteliklere sahiptirler.
Onlarin ruhlart ile bedenleri arasindaki iliski diger insanlardan farklidir.*#*?

Insanin madden ve manen zayif yaratilmasi, hem bu diinyada hem de ebedi
hayatta kendisini kurtulusa kanalize edecek bir rehbere muhtag¢ oldugunu gosterir.
Insan, sehvetlerin elemlerinden, nefislerin aldatmalarindan, hastaliklar bedenlere
yayilmasindan, arzu ve isteklere ve diger ihtiyaglara mukavemetten kurtulmasinda
elinden tutacak bir 6ndere daima ihtiyag duymaktadlr.1241

Allah’1n seckin kullart olan peygamberler, Cenab-1 Hakkin liitfu ve 6zel
izni ile gayb alemi hakkinda yakin bilgiye sahip olduklari gibi, insanlarin o

alemde ulasabilecekleri dereceleri ve diisebilecekleri derekeleri hakkinda da

1235 Resid Riza, Muhammedi Vahiy, 369.

1238 {scan, Gelenekten Gelecege Islami Diistincede Yenilik, 125.
1237 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 2/294-295.

1238 Abduh, Tevhid Risalesi, 107.

123 Abduh, Tevhid Risalesi, 130.

1240 Ahduh, Tevhid Risalesi, 92.

1281 Abduh, Tevhid Risalesi, 138.
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bilgiye sahiptirler.*?*> Peygamberler, vahye dayanan tebligleri ile insanlarin akil
ve hislerine kapali olan yollart kesin ve derin ilimleri vasitasiyla agiklarlar. Bu
bilgileri, kendilerine tabi olanlarin goniillerine yerlestirirler.***®

Abduh’a goére insanoglunun en sikintili ve zor déneminde, Allah insana
rahmet elini uzatmis ve ona en biiyiik lituf olan peygamberligi sunmustur. Bu
peygamberlik ile Allah, peygamber segtigi kullarin1 diger insanlardan {istiin ve
imtiyazli yapmistir. Insanlarin goniillerine hayranlik ve akillarina da hayret veren
mu‘cizeler izhar etmelerini saglayarak onlarin niifuzlarini artirmustir, 24
Peygamberlere kars1 itaatkar olmayi da insan fitratina yerlestirmistir. Bu duyguyu
ihtiyari ve nazari bir duygu olmaktan 6te, kendiliginden ortaya ¢ikan bir ihtiyaca
doniistiirmiis, peygamberler, insanlarin noksanliklarini tamamlayan ve varligini
devam ettirmesini temin eden kimseler olmustur. Ciinkii insanhigm varligini
devam ettirebilmesinin gereksinimlerinden biri peygamber gonderilmesidir."?*

Abduh, peygamberlik miiessesini aklilestirdigi, yeni bir goriiniim verdigi,
peygamberligi sadece psikolojik ve sosyolojik boyutu ile ele alip i¢timail bir olay

1246

olarak degerlendirdigi yoniinde elestirilmektedir. Bu elestirilere gore Abduh,

peygamberlik miiessesesinin ilahi yOniine, yiiceliine, insanligin hidayet ve
saadetine vesile olmasi hususlarina ¢ok fazla vurgu yapmamustir.*?*’

Bizim katilmadigimiz bu elestirilere karsin, yukarida niibiivvet goriislerini
kisaca ifade ettigimiz Abduh, niibiivvetin ihtiya¢ oldugunun, insan tabiatina
peygamberlere inanma melekesinin yerlestirildiginin 6zellikle altin1 ¢izmektedir.
Ona gore peygamberlik makaminin ildhi yOniine asir1 vurgu yapmak suretiyle
beserl yonl ihmal edilmistir. Peygamberligin insan psikolojisi ve sosyal hayati
tizerindeki yapict roliine dikkat ¢ekmek i¢in niibiivvetin bu yoniinii yeniden ele

almak gerekmektedir. Abduh’un yukaridaki ifadeleri ile peygamberligi sanat

olarak ifade etmesi, degerini diisiirmesinden Ote, beseriyete bakan yoniine ve

1242 Apduh, Tevhid Risalesi, 140.
1283 Aphduh, Tevhid Risalesi, 141.
1244 Abduh, Tevhid Risalesi, 153.
1245 Abduh, Tevhid Risalesi, 153.
1246 Ahduh, Tevhid Risalesi, 39,61.
1287 Abduh, Tevhid Risalesi, 39.
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insanlarin hayatina dini tagimada tarihi siirecte ihmal edilen roliine vurgu yaptigi
seklinde degerlendirilmelidir.

Elbette peygamberlik makaminin asli fonksiyonu, insanlarin gegici zevk
pesinde degil, yiice gayelere ulagmalar1 gerektigini insanlara anlatmaktir. '
Niibiivvet, insani iyiye, gilizele ve dogruya yonlendiren, kotii, cirkin ve nahos
seylerden alikoyan bir fonksiyon icra etmektedir. Yoksa beseri diizeyde bir takim
islerini yonetme ve diizeltme, peygamberlik makaminin sorumlulugunda
degildir.*** Kanaatimizce bu teorik vurgu, asiri derecede hayali bir dille ifade
edilince, peygamberligin  insanlarin  hayatina dokunan yonii  adeta
buharlastirilmistir. Abduh ise niibiivvetin pratik yoOniine, insan aklt ve hayati
tizerindeki sicak roliine dikkat ¢ekmistir.

Abduh’a gore peygamberler, insanlarin bizzat elde edebilme imkam
bulunan bilgileri isteyecekleri ya da insanlarin asla erisemeyecekleri tiirden
bilgileri agiklamakla yiikiimlii kisiler degildirler. Peygamberlerin asil gorevleri,
kavranmasi miimkiin olan, ancak elde edilmesi duyularla yahut akil ile miimkiin
olmayan konular1 bize beyan etmeleridir. Onlar, Allah adina bu bilgileri bize
iletir, biz bu aciklamalar1 alir iman eder, teslim oluruz. Bu anlamda peygamberleri
“immetin akli” diye tanimlamaktadir. Ciinkii peygamberler, duyular, sezgi ve
akildan sonra dérdiincii sirada hidayet vesilesi olan kimselerdir.*2*°

Hz. Peygamber’in niibiivvet ve risaleti fitri ve ilhamidir. Hz. Peygamber’in
bu hususta en ufak bir kesbi ilmi, ruhi ve lisani ¢alismasi yoktur. O, igerisinde
yasadigi toplumun inancindan, geleneklerinden ve biitiin diinya goriislerinden
Allah’in korumasi ile uzak kalmis, immi olarak yetistirilmis, yetim olmasina
ragmen elinde biiylidiigli insanlardan etkilenmesine miisaade edilmemis, Allah

1251

onun kerim ruhunu, sirh bir ayna gibi niiblivvet i¢in korumus ve

1248 Abduh, Tevhid Risalesi, 164-165.

1249 Mehmet Zeki Iscan, "Cagdas islam’in imkém: Abduh’un Dini Diisiinceyi Yenileme Projesi",
Asrin Idraki ve Islam Sempozyumu [ iginde (Mahya Yaymcilik, 2015), 252.

1250 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 2/204-205.

1251 en-Nisé 4/174; el-Maide 5/15; el-A’raf 7/157; en-Ndr 24/35; es-Stra 42/51; el-Hadid 57/28;
et-Tegabiin 64/8.
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1252 Niibiivvet ve risalet ise ayette’®® ifade edildigi gibi Hz.

1254

hazirlamistir.

Peygamber ile birlikte kesin olarak sona ermistir.

3. 3. 1. 2. Tabatabai’nin Niibiivvet Goriisii
Tabatabai’ye gore niibiivvet, Allah katindan haber getirmektir. Risaletin

anlanu ise teblig misyonunu tistlenmektir.'?>

Niibiivvet, insanin dogasinda var
olan, kuvveden fiile ge¢memis olan sehevi ve Ofkesel duygularin pratige
dokiilmesinde insan fitratina yon veren ve dogasmma uygun hareket etme
duygusunu ona hatirlatan bir isleve sahiptir.***® insanoglunun yaratilis maksadini
ifade eden kemale erme diisiincesi, diger toplumlarda bedensel mutlulugu elde
etmek seklinde algilanabilir. Ancak islam’da bunun karsilig1 hem bedeni hem de
ruhi mutlulugun birlikte temin edilebilmesidir Ki insan i¢in Ongoriilen kemal,
ancak peygamberlik misyonunun destegi ve ildhi yol gostericilik ile
gerg:eklesebilecektir.1257

Niibiivvet, Allah’in insanligin tamamina samil olan bir mesajidir.
Niibiivvetin Arap bir topluma inmesi ve Kur’dn’da Araplarla ilgili bazi mesajlarin
gegmesi, bu mesaji anlaylp insanliga aktarma konusunda yiiklendikleri
sorumluluk vesilesiyledir. Yoksa Araplarin, ilahi ¢agrinin ve uyarmin bir pargasi
olmaktan 6te, iistiinliik sayilabilecek farkl bir durumlari s6z konusu degildir.**®

Peygamberlik misyonu ilahi bir olgudur. Bu olgunun kavrayisi, genel
durumlara nispeti, uyaniklikla uyku arasindaki iliskiye benzemektedir. Insanoglu,
“peygamberlik misyonu” aracilig1 ile aralarindaki anlasmazliklar1 ve hayata dair
celigkileri ¢ozebilir. Bu algilayisin  Kur’an terminolojisindeki adi vahiy,
insanoglunun peygamberlik misyonu araciligi ile kendisi i¢in edindigi olgu da

“niibiivvet” olarak isimlendirilir.*>>®

1252 Resid Riza, Muhammedi Vahiy, 114.
1253 ]-Ahzab 33/40.

1254 Resid Riza, Muhammedi Vahiy, 24.
1255 Tabatabai, el-Mizdn, 1/272.

1258 Tabatabai, el-Mizdn, 2/149.

1257 Tabatabai, el-Mizdn, 2/150.

1258 Tabatabai, el-Mizdn, 4/161.

1259 Tabatabai, el-Mizdn, 2/132.
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Ona gore peygamberler, vahyi alma, teblig etme, elcilik gorevini yerine
getirme ve giinah islememe konusunda korunmuslardir. Ismet sifatina sahiptirler.
Bu sifat, Allah’in peygamber olan insanin kisiliginde var ettigi bir ozelliktir.
Peygamberin fiilleri dogruluk ve itaat seklinde bu oOzellikten tezahiir eder.
Peygamberler icin “ismet” niteligi, kokli bir bilgi ve kisilie sinmis bir

1260

melekedir.””" Peygamberlerin tistlendikleri temel gorevleri, insanlart hak nitelikli

inang sistemine ve buna dayali hayat bicimine eristirmektir.1261

Tabatabai’ye gore insan akli, insan1 salih amellere uymaya, iyilik ve takva
yolunda hareket etmeye cagirsa da yine de peygamberlik misyonuna muhtagtir.?%?
Eger peygamberlik makaminin olumlu egitici giicti, etkin terbiye siireci ve siirekli
ilahi emre itaate ¢agiran rolii olmasaydi, bireyler ve toplumlar kendilerinde akil
bulunmasina ve fitratlarinin hiilkmii {izerlerinde gecerli olmasina ragmen
barbarlasir ve vahsilesirlerdi.***®

Tabatabai’ye gore insan tiiri potansiyel olarak toplumsalliga,
uygarlasmaya ve anlagmazliga meyillidir. Uygarlagsma yolundaki anlagsmazliklar,
insan aklmin ortaya koydugu kanunlarla asilamaz. Bu anlasmazligi ortadan
kaldiracak yegane gorev, yine peygamberliktir. Peygamberler, sahip olduklari
igsel algilama ve tstiinliiklerle diger insanlardan farklilagirlar. Peygamberler, bu
igsel algilama ve yonlendirme siire¢lerinde asla yanilgiya diismezler. Ciinkii Allah
onlar1 ismet bilingleri ile korumaktadir. Bu vasiflar ile diger insanlar arasindaki
uyusmazliklari gidermede dnemli gorevler icra ederler.'?%*

Tabatabai, peygamber ve imamda “Rihulkudiis” adi verilen bir duygu
oldugunu, bu ruhun onlart diizelttigini, giinahlardan ve hatalardan korudugunu
ifade etmektedir. Ona gore Kur’an-1 Kerim’deki bazi éyetler1265 bunu agikca

ortaya koyup desteklemektedir.*®® Hz. Peygamber nebi ve resul olmakla birlikte

1260 Tabatabai, el-Mizdn, 2/140.

1261 Tabatabai, el-Mizdn, 2/135-136.

1262 Tabatabai, el-Mizdn, 2/149.

1263 Tabatabai, el-Mizdn, 2/148.

1264 Tabatabai, el-Mizdn, 2/157.

1265 o|-Bakara 2/213; es-Stira 42/52; el-Enbiya 21/73.
1268 Tabatabai, el-Mizdn, 5/80.
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ayni zamanda kendi doneminin imamidir. Neticede niibiivvet, risalet ve imamete

sahip olan Hz. Peygamber, Hz. Ali’den daha iistiindiir."?*’

3.3. 1. 3. Hz. Adem’in ilk insan Olup Olmadig ve Niibiivveti Meselesi

[k insan ve insanmin kdkenine dair merak edilen sorular giiniimiizde de
canliligim koruyan kadim bir meseledir. Bu konu kutsal kitaplarda ele alinmig,'*®
Kur’an’da da Hz. Adem ile birlikte pek ¢ok dyette islenmistir.

“Hz. Adem ilk insan mudir?”, “Hz. Havva Hz. Adem’in ege/kaburga
kemiginden mi yoksa Hz. Adem’in yaratildigi ilk 6zden/ilk hiicreden mi
yaratilmistir?”, “ilk yaratilanlar Hz. Adem ve Hz. Havva midir?”, Yoksa “ilk
anda bir¢cok kadin ve erkek mi yaratilmistir?”, “Yaratilis ile ilgili ﬁyetlerde1269
neden Hz. Adem’in ismi agik¢a gegmeyip “insan/beser” isimlendirmesi ile konu

islenmektedir?” Bu ve benzeri sorular, tefsirlerde yer almaktadir.

3. 3. 1. 3. 1. Abduh ve Resid Riza’nin Goriisleri

Abduh’a gore, Allah bu alemi insan tiirlinlin yasamast i¢in hazir hale
getirip insani yeryiiziine halife olmakla gorevlendirince, esyanin dziine/ruhuna o
esyayl planlama ve nizama koyma talimatin1 vermistir."?’® Yani Allah, Hz. Adem
kissasinda tekvini olarak insan tiiriiniin yerylizii serlivenini baslatmistir. Aymn
kanaati Tabatabai de paylasmaktadir. Ona gére Hz. Adem’in diinya hayatindan

1271 anlatilmaktadir. Bu tekvini olusuma

onceki cennet hayat1 Kur’an’da ii¢ yerde
gore insana, insanin meleklerden iistiin oldugu gosterilmis, melekler insana secde
ettirilmig, insan cennete yerlestirilmis, yasak agactan yedirilmis, avret yerleri
kendine gosterilmis, sonra yeryliziine gonderilmis ve bu siire¢ ilahi kudret

tarafindan tamamlanm1$t1r.1272

1267 Tabatabai, Isldm ve Cagdas Insan, 104.

%8 Kitab1 Mukaddes (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 1997), Tekvin 2/4; Markos 10/6; Markos
13/19; Kol. 1/23; ibr. 9/11. Ayrica Hz. Adem ve ilk insanimn yaratilig1 hakkinda daha deyath
bilgi igin bk., Mustafa Erdem, Hz. Adem (Ilk Insan) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2003).

1269 o|-Bakara 2/30; Al-i Imran 3/33; en-Nisa 4/1; el-Fatir 35/11; ez-Ziimer 39/6; el-Hucurat 49/13.
1270 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 1/275-276.

1271 o|-Bakara 2/30-35; el-A’raf 7/19-25; Taha 20/115-126.

1272 Tabatabai, el-Mizdn, 1/127-128.

240



Abduh, “halife” kelimesinin Kur’an’daki baglami dikkate alindiginda,
yeryiiziinde diisiinen canli tiirlinden bir veya birden ¢ok sinifin oldugu ve bunlarin
diinyadan yok olup gittiklerine isaret eden anlamlarin ¢ikarilabilecegini iddia
etmektedir. Hz. Adem yeryiiziindeki canlilar arasinda akleden tiiriin ilki degildir.
O, diistinen canli tlirtinden yeni bir taifedir. Bu canli tiirii dncekilere, zat ve yapi
itibariyle benzemekte, ahlak ve huy agisindan ise bazi yonlerden farklilik
gostermektedir. Abduh, ibn Abbas’m, “Orada fesat ¢ikaran ve kan déokenler mi
varatacaksin? 1273 ayetine yaptig1 yorumda, “Yeryliziinde onu imar edenler vardu.
Onlar orada Adem’in gocuklarmin yaptiklarini yapiyorlardi.” ifadesinin kendi
goriisiinii destekledigini diisinmektedir. Soyle ki yeryiizii Adem’den 6nce de bu
beseri sifatlara sahip kavimler tarafindan imar edilmistir. Sonra bu kavimler yok
olmus, baska kavimler bu kavimlere halef olmuslardir. Bunlar yok olunca Adem
de bunlara halef olmustur. Bu durumda Allah bir simnifi yok etmis, onun yerine
baska bir sinifi getirmistir ki bu da aym tiirdiir.**"* Abduh’a gére Hz. Adem’den
once kimin oldugu hususu merak edilmekle birlikte izah edilemeyince pek ¢ok
israiliyat uydurulmustur. Ornegin; Hz. Adem’den 6nce yeryiiziinde Hinn ve Binn
veya Timm ve Rimm diye adlandirilan varliklar bulundugu, bunlarin cinlerden
once var oldugu, diinyada fesat ¢gikardiklari, kan doktiikleri ve bu yiizden Allah’in
bunlar helék ettigi seklinde rivayetler varsa da bunlar Israiliyattan olup Islami bir
temele dayanmamaktadlr.1275

Hz. Havva’nin Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratilmasi da Tevrat’tan
alman isrdiliyat bilgisi olup Kur’4n’da dayanagi yoktur.?”® Aksine Kur’an
acikca™’’ Hz. Havva’nin Hz. Adem ile ayn1 0zden/cevherden yaratildigini ifade

1278 Hz. Adem ve Hz. Havva’min yasak agactan yedikleri esnada

etmektedir.
tizerlerinde olan kiyafetlerin agilmasi, cennet yapragi/incir yapragi gibi 6gelerle
tizerlerini 6rtmeye ¢alistiklar1 seklindeki tasvirler Abduh’a gore isrdiliyattir. Bu

konudaki gercek, Hz. Adem ile esinin yasak agactan yemeleri sonucu cinsel

1273 o)-Bakara 2/30.

127 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 21297.

1275 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 1/258-259.
1276 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 8/346.

1277 en-Nisé 4/1; er-Ram 30/21.

1278 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/280.
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duygularinin harekete gegmesi ve daha dnce bilgileri olmayan bu duygularindan
haberdar olmalaridir,*"

Abduh’a gore bu kissada pek c¢ok husus temsili olarak anlatilmistir.
Ornegin; Adem’den maksat insan tiiriidiir. Insanin yeryiiziine halife kilinmasi;
onun yeryiiziinii, bu alemin giiclerini, belkemigi ve nizami olan ruhlari, mahlikat
icerisinde insan tiirline hazirlayacagi anlamina gelir. Meleklerin insanin fesat
¢ikaracagina dair sorusu; insanin fitratinda bunu yapabilme yeteneginin potansiyel
olarak var olduguna, Adem’e biitiin isimlerin Ogretilmesi; insanoglunun
yeryiiziindeki her seyi bilmeye yetenekli olduguna; cennet ile rahat ve nimet, agag
ile kotilik ve emre aykir1 davranma ve hos soz ile de tevhid kelimesi
kastedildigini ifade etmektedir.'?*°

Kur’an’daki “Ey Ademogullar” hitabi biitiin insanligin Hz. Adem’in
ogullar1 oldugu anlaminda kesin bir ifade degildir. Hatta yeryiiziinde ondan 6nce
ayni cinsin bagka bir tiiri vardi ve onlar orada fesat ¢ikarmis, kan dokmiislerdi.*®
Ona gore miifessirlerin bu ayette gegen, “gl\?lj wa.s 7 ifadesini “Adem” olarak

kabul etmeleri, Kur’an nassindan veya zahirinden degil, daha 6nceden tevariis

edegeldikleri 6n kabullerdir. Hatta ayni ifadelerle gelen A‘raf 189. “Sizi bir tek

nefisten yaratan ve kendisinde siikiinet bulasiniz diye ondan esini yaratan da
O’dur” ayetinin izahinda ihtilafa diismiis ve aym seyt bu ayet igin
soyleyememislerdir. Resid Riza, bu goriisii ilk ifade edenin Abduh olmadigini,
gerek Siinni gerekse Sii kesimde Hz. Adem’den once “bir milyondan fazla Adem
gecti” seklinde bir ifade ile bu konuda pek ¢ok gorlis beyan edildigini iddia
etmektedir.'?%?

Abduh’a gore Nisa saresinin ilk ayetinden,*?®® Hz. Ademin insanhign ilk

atas1 oldugu ve kendisinden once higbir insanin olmadig1 anlami ¢ikarilamaz. Zira

1219 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 8/350.

1280 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 1/281-282.

1281 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/1282; 4/324.

1282 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 41325.

1283 en-Nisa 4/1. “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden

bir¢ok erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin. Adini anarak birbirinizden
dilek ve istekte bulundugunuz Allah’a saygisizliktan ve akrabalik haklarina riayetsizlikten de
sakinin. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir.”
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ilmi ve tarihi aragtirimalar yaninda ayette gegen, “¥G-,” ve “:0.53” kelimelerinin

nekre gelmesi de bu delile ulasmamiza engeldir. Ayrica biitiin beserin Hz.
Adem’in ziirriyeti olduguna dair kesin bir nass da yoktur.1284

Resid Riza, Abduh’un nekre vurgusunu su sekilde izah etmektedir: Asil
olan, “nefis” sozciigiinii “mahiyet ve hakikat olarak” anlamamiz, insanin onunla
diger varliklardan farkli ve {stiin bir varlik olarak yaratildigi gercegini
gormemizdir. Yoksa onu ilk insan ya da baska bir insan seklinde anlamak
miimkiin degildir.1285

Resid Riz4’ya gére Kur’an’da Hz. Adem’in peygamber olduguna dair agik
bir nass da yoktur. Bunun aksine yeryiiziine gonderilmis ilk peygamber ayetlerde
de!?® acikca ifade edildigi ilizere, kendisine risdlet ve seriat verilen Hz. Nah’tur.
Ayrica ilgili ayetlere ve miifessirlerin yorumlarma gore de Hz. Adem’in ilk resul
olmadig, Allah’tan ahkam getiren ilk peygamberin Hz. Niih oldugu asikéardir."?®’

Resid Rizd’ya gére Hz. Ndh’un ilk peygamber olmasinin bir baska delili
de Yiice Allah’in; Had, Meryem, Enbiya, Suara, Saffat, Sad ve Kamer
stirelerinde, peygamberleri saymaya Hz. Adem ile degil de Hz. Nah ile
baslamasidir. Hz. Nih kendisine seriat gonderilen, sirke kars1 ilk uyarida bulunan
ve timmeti kendisini ilk reddeden ve bu vesileyle yeryiiziinde kavmi azaba
ugrayan ilk peygamberdir.1288 Ayetlerde Hz. Nah’un ilk resil oldugu agik olmakla
birlikte, Hz. Ademin resil olduguna delalet eden kesin bir rivayet de yoktur. Ona
gore “Sefaat™®® hadisi de kendi diisiincesini kanitlayan bir mahiyet arz

etmektedir. Ayrica Kur’an’in zahiri manasi da Hz. Ndh’un yeryiizii sakinleri i¢in

1284 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 4/326.

1285 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/327.

1286 an-Nisé 4/163; Al-i imrén 3/33; Meryem 19/58; el-Hadid 57/26.
1287 Abduh & Resid Rizé, Tefsiru I-mendr, 8/353; 11/231.

1288 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 7/603.

1289 Sefaat Hadisi: “Yiice Allah kiyamet giinii insanlari toplar. Insanlar sefaat isteme ve icinde
bulunduklar: sikintinin giderilmesini diisiiniirler ve “Eger Rabbimize kars1 sefaat dilersek bizi
bulundugumuz bu mekanimizdan rahata erdirir.” derler. Bunun iizerine Adem’e gelirler. O’na
“Ya Adem! Sen insanligin babasisin. Allah seni kendi eliyle yaratti. Melekleri sana secde
ettirdi. Her geyin ismini sana ogretti. Rabbine hakkimizda sefaat dile ki bizi bulundugumuz bu
zor durumdan rahata erdirsin.” derler. Adem, “Ben buna ehil degilim” der. Onlara isledigi
giinahtan bahseder ve Rabbinden haya eder. “Fakat siz Yiice Allah’1n yeryiiziine gonderdigi ilk
rasiile gidin” der. Bu soz iizerine insanlar da Nah’a gelirler. Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-
Haccac Miislim (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), “Iman”, 322-323.
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gonderilmis ilk peygamber olduguna dair “sefaat” hadisiyle uyum
gostermektedir. 2%

Resid Riz4’ya gore Hz. Adem’in ilk peygamber olmadigina bir baska delil,
cennette Seytan ile yasadigi diyalogudur. Hz. Adem ilk nebi ve resil ise
peygamberler masum olduklar1 halde bahse konu giinahlar1 nasil isleyebilmistir?
Seytan, Adem’e nasil vesvese vermistir? Adem Allah’in verdigi habere muhalif
olarak Seytan’1 nasil tasdik etmis; Seytan, Adem’i melek olmaya ve ebedi olmaya
nasil ikna etmistir? Ebedi kalmaya ikna olmak, dldiikten sonra dirilmeyi inkar
etmek anlamina gelecegi i¢indir Ki bunu bir peygamber nasil yapmistir? Ona gore,
Adem ilk yaratildigi sirada resil ve nebi olmadigi gibi, o merhalede risalet
gorevinin verilecegi bir aday da degildir."®®* Ayrica peygamberlerin risalet gorevi
verilmeden 6nce masum oldugu goriisii, baz1 Rafizilerin one siirdiigi goriistiir.
Hele de Hz. Adem’in ilk yaratilis merhalesinde ismet sifati heniiz zuhur
etmemigtir. Ciinkii o esnada kotii 6rnek olacagindan korkulan kimse de yoktur. Bu
hususta anlatilan seyler israiliyat kabilinden bilgilerdir.1292
Yukaridaki bilgiler ¢ercevesinde Abduh ve Resid Rizd’nm, Islam

diisiicesinin genel kabullerinin aksine Hz. Adem’in ilk insan olmasi ve niiblivveti

hususunda farkli goriisler ileri stirdiikleri goriilmektedir.

3. 3. 1. 3. 2. Tabatabai’nin Goriisleri

Tabatabai bu konuyu Nisa siiresi ve Secde slresinde ele almaktadir. Ona
gore mevcut insan nesli, Kur’an’da ifade edildigi iizere iki belirgin ferde yani
Adem ve Havva’ya dayanmaktadir. Kur’an, Hz. Adem ve Hz. Havva’nin
topraktan yaratildigini, insanligin onlara dayandigin1 ve onlarin bir benzeri veya
hemcinslerinin de olmadigini ortaya koymaktadlr.1293

Bilim adamlarinin insan neslini, balik ve maymun gibi varliklarla ifade

etmeye caligmalari, bilimsel kuramdan 6te bir deger tasimamaktadir. Tiirlerin

12% Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 2/297-298.
1291 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 8/354-355.
1292 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 8/355.
1293 Tabatabai, el-Mizin, 4/145-146; 16/255-260.
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doniigiimiinii ifade etmeye calismak ile insan neslini bununla ifade etmek bagka
bir seydir. Ayrica, bulunan fosiller veya yeryliziindeki milyonlarca yil 6ncesine ait
olan izler, insanhigin bir nesilden olduguna delalet etmemektedir. Ciinki
yerkiirenin dogal yapisi geregi degisik donemler gecirmesi, her bir donemde ayr1
bir insan neslinin meydana gelmesi, her tiiriin donemini tamamladiktan sonra
neslinin titkenmesi ve bir baska neslin ortaya ¢ikmasi dogal bir siirectir. Hatta bazi
rivayetlerde insan neslinin yeryiizii lizerinden meydana gelen sekizinci insaniyet

devrini teskil ettigi ileri siiriilmektedir.?%*

Yukaridaki paragrafta Tabatabai’nin
kendisi ile celistigi goriilmektedir. Bir yerde Hz. Adem’in ilk insan oldugu ve
bunun da Kur’dn’a dayandigimi ifade ederken, diger bir yerde tiirlerin
doniisiimiinden, fosillerden ve yeryiiziinde bulunan bazi arkeolojik izlerin
insanligin bir nesilden degil, yerkiirenin dogal yapis1 geregi her donemde ayr1 bir
insan neslinin olmasmin tabii oldugunu ifade etmektedir. Bu durumda ikinci
goriisii Abduh’un goriisii ile ayni seyi ifade etmis olmaktadir.

Tabatabai’ye gore ilk insandan giliniimiize kadar, Yahudi tarihg¢ilerinin
belirttigi ve akli delillerin de destekledigi verilere gore yaklasik yedi bin yil
gecmistir. Bu konuda jeoloji bilginleri daha uzun bir siire¢ten, milyonlarca yildan
bahsetseler de ortaya koyduklar siibjektif ve tatmin etmeyen verilerden dolay1 bu
bilgi cok da dikkate deger degildir. Kur’an ise siire¢ ile ilgili olarak net bir sey
sOylememektedir. Fakat ilgili éye‘[,1295 insanligin simdikinden once baska bir
donem daha gecirdigine dair bir izlenim verdigi sé’)ylenebilir.1296

Kur’an’mn ilk insan ve yaratilisi konusundaki izahi nettir. Ik insan
Kur’dn’da da ismi gegen Hz. Adem, ondan da esi Hz. Havva yaratilmis olup

297 fIk insan topraktan yaratilan Adem’dir.

Havva ismi Kur’an’da gegmemektedir.
Ancak bu gergek Kur’an’da konu ile ilgili ayetlerin yorumlamaya kapali oldugu
anlamina gelmemektedir. Bazilarina gore hilkat ve secde ayetlerinde sozii gecen

Adem, sembolik anlamda insan tiiriinii ifade eden Ademogludur. Hatta “ :\:533

R R s08 g &

rfb)}.p (.; (.5 Cils / Biz sizi yarattik. Sonra size sekil verdik. Sonra da “ s -

1294 Tabatabai, Isldm ve Cagdasg Insan, 76.

1295 o|-Bakara 2/30.

12% Tabatabai, el-Mizdn, 4/139-140.

1297 o|-Bakara 2/30; Al-i Imran 3/59; es-Secde 32/6-8; es-Sad 38/71-72.
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r:‘)! |yl LI | Meleklere Adem’e secde edin” dedik.***® ayetinde vurgulanan,

ilk insan olan Adem degil, biitin insan fertleridir. Ciinkii Sad sGresinde
baslangicta Adem’den tekil olarak bahsedilmekle birlikte daha sonra ifade ¢cogula

déniismiistiir. %

Tabatabai, bu goriisleri yaninda, Abduh’un “halife” kavraminm
izah etmesinden yola ¢ikarak, “ilk insan Hz. Adem degildi, insan tiiriiniin yeni
taifesiydi” seklindeki yorumuna karsi ¢ikmaktadir. Ona gore, insanlarin énceden
var olup Allah tarafindan yok edilmesinden sonra insanoglunun yeniden diinyaya
gonderildigi gorisii dogru degildir. Ancak Tabatabai ayni ayeti rivayetler
cergevesinde degerlendirirken, Hz. Adem’den énce yasamis bir nesil olabilecegini
de ifade etmektedir.*® Tabétabai her ne kadar Abduh’un Hz. Adem ile ilgili
goriislerini benimsemedigini ifade etse de “halife” kelimesindeki izahlarinda da
Abduh ile ayn1 diisiindiigii goriilmektedir.

Tabatabai, Hz. Adem’in ilk insan olmadig1 iddialarmna, Hz. Adem’in
Kur’an’da “sahis” olarak muhatap alinmasi nedeniyle karsi ¢ikmaktadir. Eger
Allah, Hz. Adem’i sahis*** olarak muhatap aliyor ise burada “tiir” degil bizzat
Hz. Adem’in kendisinin séz konusudur. Ona gore Hz. Adem’e tiirsel bir
semboldiir demek tefrit, tek Adem’den daha ¢ok Adem yaratildi demek ise

ifrattir, 139

91303

Tabatabai, ayetteki “g:\g-\} wa.: oy ifadesini miiphem kabul edip, Hz.

Adem’den once ve Hz. Adem’in ¢ocuklarimin evliligini belirsiz bir konu gibi
gostermeyi, bunun iizerinden Adem’den once baska tir arama gabasim
elestirmektedir. O’na gore Allah, bu 6zel ve zaruri donemde normal zamanlarda
fuhus ve ahlaksizlik olarak addedilse de kardesler arasinda evlilik ile bu donemi
sekillendirmistir. Bu, maslahata ve/veya zarara bagl tesrii bir hiikiimdiir. Yoksa
degismesi miimkiin olmayan tekvini bir hiikiim degildir. Bu uygulama Allah’in

kudretindedir. Zaruret geregi bir donem uygulanmasini dilerken, bir baska zaman

1298 ol-A’raf 7/11; es-Sad 38/83.

1299 Tabatabai, el-Mizdn, 4/143-144.

1300 Tabatabai, el-Mizdn, 1/116-117.

1301 on-Nisé 4/1; el-A’raf 7/27; el-isra 17/63.
1302 Tabatabai, el-Mizdn, 4/143.

1303 on-Nisa 4/1.
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fuhsa neden oldugu icin yasaklamistir. ilk evlenmeye dair Habil ve Kabil
gokyiiziinden gelen huriler ve cinlerle evlendiler seklindeki yorumlar: da tutarsiz
bulan Tabatabai, gecici ve zaruri olan bu donemin Allah’in miisaadesi ile yukarida
belirtildigi sekilde tesekkiil ettigini agiklamaktadir.™>*

Tabatabai’ye gore “sa-I3 i - / Sizi bir tek nefisten” maksat, Hz. Adem

ve Hz. Havva’dir. Bu iki isim bizim de mensubu oldugumuz insanlik neslinin

atasidir. Hepimizin kokii bu ikiliye dayanmaktadir. Ancak ayetten, l@a Gl

>3 | Allah Hz. Adem’in kaburga kemiginden Havva'yi yaratti.” seklinde anlam

°

¢ikarmak da miimkiin degildir. Oradaki “l” ifadesinden, “Bir seyin tiiredigi

kokiinli ve kaynagini belirtmek.” seklinde bir anlamin ¢ikarilabilecegini ifade edip

bu konuda Abduh ile ayni diisinmektedir.*** Ona gore “iC«;} Iy Y&, L«-@-w Y|

Ikisinden de bircok erkek ve kadin tiiretip yaydi.” ifadesinden, mevcut insan
neslinin Hz. Adem ve Havva’dan yayildigin1 kasdetmektedir. Bununla, “bir¢ok
erkek ve kadin” ifadesinden onlarin soyundan aracili ve aracisiz meydana gelen
insan fertlerini; Hz. Adem ve Hz. Havva’dan sonra ilk kusaktaki cocuklar:
doneminde kardesler arasinda zorunlu olarak yapilan evlilikleri kasdettigini ifade

etmektedir. 3%

¢

Tabatabai’ye gore “susl3 wis “»”'3%den maksat, Abduh’un ifade ettigi

gibi “cogalmanin eksenini olusturan giftler” degildir. Ayrica Hucurat stresindeki
“é@ ,/(5 u" v)fl.i:l:- \;1 :,»L/J\ L@i‘ E / Allah her birinizi beser/insan kékenli bir ana

ve babadan yaratti, bu konuda aramzda herhangi bir fark yoktur.”**® ayetini bu

konuya delil getirmek tutarsizdir. Ciinkii bu iki strenin temel vurgusu farklidir.
Nisa stresi varligin yaratiis 0Oziinii, insan fertleri bakimindan hig¢bir fark
olmadigini, buradan yola g¢ikarak insanlarin birbirlerine {stiinlik saglama

cabalarinin anlamsiz oldugunu agiklarken, Hucurat stiresi, insanlik gergegi

130% Tabatabai, el-Mizdn, 4/144-145.
1305 Tabatabai, el-Mizdn, 4/136.

1306 Tabatabai, el-Mizdn, 4/137.

1307 en-Nisa 4/1.

1308 o|-Hucurat 39/13.
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bakimindan fertlerin birligini, bu birlikteligin 6nemini vurgulayan bir manaya
sahiptir. "%
Tabatabai; Hz. NUh’un, Allah’n insanlara gonderdigi ilk peygamber ve ilk

nebil310

oldugu iddiasina katilmamaktadir. Hz. Nth “iilii’l-azm” peygamberlerinin
ilki olup kitapla ve seriatla biitiin insanlia gonderilen bir peygamberdir. Onun
kitabi seriat igeren ilk kitap ve seriat1 ise ilahi seriatlerin ilkidir. Insanhigin simdiki
neslinin babasi, biitiin insanlarin soyundan geldigi Hz. Adem’dir. Hz. Nah, Hz.
Adem ve Idris disinda Kur’an’da sayilan peygamberlerin tamammin da
babasidir.”*"* Ancak Tabatabai’nin, “Onun kitab: seriat iceren ilk kitap ve seriati
ise ilahi seriatlerin ilkidir.” ifadesi Abduh ve Resid Rizd’min goriisiinii
cagristirmaktadir. O zaman bu climleye gore yeryliziiniin ilk peygamberi Hz. Nah
olmaktadir.

Tabatabai’ye gore, Hz. Adem ve esi cennette Seytani bizzat gériiyorlardi.
Ancak tekvini slirecin bir pargast olarak Seytanin cagrisina uyup yasak agactan
yemislerdir. Bu olay1 ismet sifat1 ile iliskilendirerek aciklamak yersizdir. Ayrica
burada ifade edilen cennet sonsuzluk cenneti olmayip Hz. Adem ve esinin
imtihana tabi tutuldugu farkli bir yerdir. Zaten Seytanin da onlarla birlikte olmasi
ve birlikte cennetten ¢ikmalart buranin gokyiiziinde farkli bir yer olduguna
isarettir.*'?

Tabatabai, Abduh ve Resid Ri1zad’nin incelemeyi ihmal ettiklerinden dolay1
konuyu ancak soru-cevap seklinde degerlendirebildiklerini iddia etmektedir.
Ancak kendisi de “acaba bu diinya ve insan nesli yaratilmadan 6nce bir diinya ve

«

Hz. Adem’den 6nce bir nesil yaratilmis mlydl?”1313 sorusunu sormaktadir.

o~
pERLEENT3

éle-\} o7 “ilk yaratilanin insan tirii olmasi,” Hz. Adem’in ilk peygamber

1314

olma(ma)s1,**** Hz. Adem’den 6nce yaratilanin olup olmadig1 ve Hz. Nih’un ilk

peygamber olup olmamasi konularinda Abduh’u elestirmekle beraber bazi

1399 Tabatabai, el-Mizdn, 4/131-132.

1310 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 12/107.
1311 Tabatabai, el-Mizdn, 10/251-252.

1312 Tabatabai, el-Mizdn, 1/132; 14/218, 219.

1313 Tabatabai, Tiim Boyutlari Ile Islam’da Sia, 169.
1314 Tabatabai, el-Mizdn, 8/20.
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goriislerini zimnen kabul ettigi goriilmektedir. Hz. Adem ve ilk insan ile Hz.

Nih’un ilk peygamber olmasi konusunda Tabatabai’nin goriisleri ¢eliskilidir.

3. 3. 2. Velayet

Sozlikte veli, “dost, yakin, seven, yardim eden, yan yana olan”
anlamlarma gelmektedir. Islam literatiiriinde ise birinin isini iistlenmek, yardim
etmek, korumak, idare etmek ve yonetmek seklinde tarif edilmistir.’**® Veli,
nesep, itibar ve sadakat yoniinden yakin kimseler i¢in kullanildig1 gibi; yardimci,
bir is ve hiikkmii iistlenen, zayif ve yetimi gozeten, onlarin islerini ¢ekip c¢eviren

icin de kullamlir. Bu anlamda veli, kulun da Allah’in da sifati olabilir.***®

3. 3. 2. 1. Resid Riza’ya Gore Velayet

Resid Riza’ya gore velayet kavrami, Siinni ve Siilerce tahrif edilmis,
Kur’an’da ve hadislerde yer aldig1 anlaminin aksine farkli mecralara gekilmistir.
Velayet, Siinniler tarafindan ilim, hikmet, kitap ve siinnetten uzak; Allah’in
velayetinin lizerine ya da salih ve muttaki kullarda olmasi gereken velilik
makaminin yerine dine miigayir bir takim kisiler ve anlayiglara tasinmistir.
Kur’an, Allah’in velisi olanlarin salih ve muttakiler oldugunu ifade ederken, bu
kavram ve telakki zamanla tahrif edilmistir. Veli kavrami, hayali bir velilik
makamina indirgenmis, 6zellikle sfiler tarafindan i¢i bosaltilmistir. Uretilen bu
veli karakterine Once seriat elbisesi giydirilmis, sonra da yiiklenilen anlama gore
seriate kargilik hakikat olarak isimlendirilmistir.**"’

Diger bir tahrif, Sia’nin imamlara atfettigi velilik sifati vesilesiyle
yapilmistir. $ia, velayet kavramimi imamlara atfetmek suretiyle tahrif etmistir.
Soyle ki imamlarin tayini, insaniisti bir konumda sayilmalari, imamet
gorevlerindeki bagimsizliklar1 ve masumiyet anlayis: ile birlikte Kur’an’a aykir

bir tutum igerisine girmistir.™*'® Ayrica velayet, Sia’nin iddia ettigi gibi gaybi

B35 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an, 885-886; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab,
15/405; ez-Zebidi, Tdcu l-ariis, 40/241-255; Ezherd, Tehzibii I-liga, 5/204-205; Muhammed b.
Ya’kiib Firtzabadi, el-Kamiisu l-mubhit, t.y., 17/32.

1318 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 3140; 11/415.

1317 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 11/418.

1318 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 11/1418-420.
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bilme, insanlara fayda ve zararda ruhani bir tasarrufta bulunma gibi bir fonksiyon
icra edemez. Bu sadece, insanlar1 kendine kul etmek i¢in dini kullanma anlamina
gelebilir.*** Halbuki veliler, Allah’mn dostlari, miimin ve muttaki kullaridir. Allah
katinda dereceleri olan kimselerdir. Dereceleri yiiksek olan veliler, kullugu
Allah’a tahsis edip sadece O’na tevekkiil ederler. Allah’1 sevmeyi diistur edinip
Allah’mn yaninda ortak ve sefaat¢i aramazlar. Sebepler ve neticelerle ilgili ilahi
kanunlar1 yerine getirir, Allah’in emrettigi sekilde peygamberi ve kullar1 dost
edinirler."*%

Resid Rizd’ya gore Siinni kesimde ve Sia’da tahrif edilen velilik
anlayisinin aksine, Allah’in miiminlerin velisi olmasi ile miiminlerin Allah’in
velisi ve miiminlerin birbirlerinin velisi olmalar1 arasinda fark vardir. Allah’in

1321

miiminlerin velisi oldugu konusundaki ayetler~<" ile miiminlerin Allah’in velisi

olduguna dair ayetler,*??

yine miiminlerin birbirlerinin velisi olduguna dair
ayetler’ bize gostermektedir ki Allah’in veli olmasi, Allah’in kullari igin
nimetler yaratmasi, onlara yararlanacaklari azalar ve kuvvetler bahsetmesi ve
onlar i¢in evrende gegerli yasalar meydana getirmesidir. Allah’in veli olmasi,
Allah’in bu 06zel kullarint maddi-manevi 1yi hallere, hayirli islere muvaffak
kilmasi1 ve bu vesilelerle kendisine iman etmelerini temin etmesi seklindedir.1324
Miiminlerin Allah’in velisi olmasi ise iman etmeleri ve takva sahibi
olmalar1 demektir. Allah’in kudreti, hiikiimranlig1, kainatin yegane sahibi ve her is
ve olusun mutlak sekillendiricisi olduguna iman etmeleri, biitiin benlikleri ile
Allah’in kendilerine sunmus oldugu liituf ve ihsana sarilarak takva zirhina
bliriinmeleridir. “Veliyyullah” tan kasit, iman ve takvasi ile Allah’a mutlak surette

boyun egen ve itaat eden insandir. Miiminlerin birbirlerinin velisi olmasi ise

miisterek islerde yardimlasma ve dayanisma icinde bulunmalar1 ve salih ameller

1319 Resid Riza, Muhammedi Vahiy, 24.

1320 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 11/415.

1321 11gili ayetler igin bk., en-Nisa 4/45; el-En’am 6/14; el-A’raf 7/196; Yanus 10/101; Had 11/113;
es-Strd 42/9, 28.

1322 11gili ayetler icin bk., el-Enfal 8/34; Yanus 10/62.

1323 f1gili ayetler icin bk., el-Enfal 8/72; et-Tevbe 9/71.

1324 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/142-43.
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tizere olma konusunda istikamet belirlemeleridir. Hak ve hakikat yolunda birisinin
digerinin yardimeisi olmasidir.’¥%

Resid Riza’ya gore her kim, kendi sorumlulugunda olan bir takim fiilleri
kendisi gibi kullar arasinda bazi kisilerin iizerine havale ederse sirke diismiis olur.
Mutlak surette Allah’a ait olan bir konumu ¢esitli gerekgelerle kullara
yakistirmak, Allah’a ait olan asil makama halel getirmek anlamia
gelmektedir.®?® Allah’tan isteyecek olduklart seyleri peslerinden gittikleri
evliyadan isteyecek duruma gelen mubharrifler, bu akil tutulmalarini, “velilerin
oldirtip diriltecegi, mutlu ya da bedbaht ve zengin ya da fakir edecegi”

yamlgisina kadar gotiirmiislerdir.*”’

3. 3. 2. 2. Tabatabat’ye Gore Velayet

Tabatabai’ye gore veldyet, kendilerinden olmayani aradan ¢ikarmak
suretiyle iki seyin arasin1 baglamak, bir seyin baska bir seye nesep, yer ve derece
bakimindan yakin olmasi gibi anlamlara gelmektedir. Velayet Allah icin de kul
icin de kullanilir. Allah i¢in olunca; igini iistlenmesi, hayat1 diizenlemesi, yapmast,
uygun olanlar1 emredip yapilmamasi gerekenleri yasaklamasi, kullarinin diinya ve
ahirette yardimcist ve destekgisi olmasidir. Kul igin ise Allah’in emir ve
yasaklarina mutlak itibar etmesi, Allah’a yakin durup, hidayet, tevfik, destekleme
ve dogruya yoneltme gibi manevi giizelliklerin alicist1 olmasidir. Bu anlamda
Allah’1n velileri, miimin ve takva sahibi kullaridir. 2%

Velayet, niibiivvet yolu ile ulasan ilahi emirleri yasayarak hayatin
gerceklerini insanlara aktarmaktir. Ona gore niibiivvet batin, velayet ise zahir

olandir 13?°

Velayeti elinde bulunduran kisi, Kur’an’da “imam” diye
tanitilmaktadur. Cilinkii imam, ildhi yakinlik mertebelerini bizzat yasayan,
insaniyet alemiyle bu gerceklik arasindaki bagi koruyan kimsedir. Imam, bizzat

Allah tarafindan belirlenmis, veldyet yolunun ilerleyisini temin i¢in

1325 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/43.
1326 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 3144-45.
1327 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 3/45.
1328 Tabatabai, el-Mizdn, 10/88; 6/12.

1329 Tabatabai, Soylesiler, 126.
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gorevlendirilmis ve manevi hidayet giiciinii elinde bulunduran kisidir. Sonradan
edinilmis ve bizzat Allah tarafindan se¢ilmis ve ulasilmus ilahi bir lituftur.***
Tabatabai’ye gore velayet farkli cesitlerde olabilir. Allah’in, kullarinin
diinya ve ahiret islerini planlayip diizenlemesi,***! Hz. Peygamber’in yasa koyma
ve hiikiim vermesi,'**? devlet bagkanmnin yasalar cercevesinde halka hiikkmetmesi
yoniinde oldugu gibi insanlar arasinda da; anlagsma yapma, komsuluk, sevgi ve
veliaht gibi velilikler vardir.*3*
Tabatabai’ye gore Maide shresinin 55. ayeti, diger ayetlerde de

vurgulanmakla birlikte, 33

velayetin Kur’an’daki asil dayanagidir. Siyak ve
sibakinda Ehl-i kitabin durumu ile ilgili konular anlatilmasina ragmen, bu ayet
arada ve miistakil inmis, velayete dayanak olmustur. Ona gore, ayetin nazil
oldugu déonem Hz. Peygamber, evlatliginin esi ile evlenme hususunda toplumda
yerlesik olan adetin ¢ekincelerini yagsamaktaydi. Bundan dolay ayetin hedefini -ki

1
3% aciklama hususunda

Tabatabai’ye ve Sia’ya gore Hz. Ali’nin velayetidir-
cekinmistir. Ciinkii Hz. Peygamber, kisisel c¢ikar sagladigi vehmi uyanir ya da o
donemde ¢okg¢a uygulanan, yerine evladini veya yakin bir akrabayi varis tayin
etme seklinde gerceklesen yonetim sistemini din goriintiisii altinda dizayn ediyor
gibi anlagilir diye korkular yasamaktaydi. Iste tam bu psikolojik hal iceresinde
Allah, “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan

1338 aveti ile peygamberini

O’nun elgilik gorevini yerine getirmemis olursun.
destekledi ve korkmadan iizerine verilen bu gorevi yerine getirmesini istedi.
Tabatabai’ye gore Hz. Peygamber amcasinin oglunu tuttugu seklindeki

suclamalardan korktugu igin agiklayamadigi emri, bu ayetin inmesi ile ilahi

1330 Tabatabai, Soylesiler, 127.

1331 o|-Bakara 2/257; Al-i imran 3/68; el-Enfal 8/24; Yasuf 12/101; er-Raim 30/47; es-Secde 32/4;
el-Ahzab 33/36; es-Stura 42/9, 44; el-Casiye 45/19; Muhammed 47/11; K&f 50/16; et-Tahrim
66/4.

1332 en-Nisa 4/59, 105; el-Maide 5/49; en-Nahl 16/44; el-Ahzab 33/6, 36; es-Stra 42/52; el-Cum‘a
62/2.

1332 Tabatabai, el-Mizdn, 6/13-14.

1334 Al-i imrén 3/68; el-Enfal 8/72; et-Tevbe 9/71; el-Ahzab 33/6.

1335 Ayyast, Tefsiri'l- ‘Ayydsi, 1/332; Kummi, Tefsiru Kummi, 1/174.

133 o|-Maide 5/67.
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destegi arkasina aldiktan sonra “Gadir-i Hum” konugmasinda teblig edip gorevini
yerine getirdi.*¥’

Ona gore {immetin basinda bir velinin bulunmast, Islam i¢in kagiilmaz bir
zorunluluktur. Biitlin insanlig1 insa, imar ve mutlu etmek iddiasi ile gelen dinin bir
koruyucuya/yoneticiye ihtiyact vardir. Biitiin toplumlar i¢in baslarinda bir
yoneticinin olmasi, sosyal kanun iken Islam’in bu sosyal kanundan uzak, bassiz
ve yoOneticisiz kalmasi diisiiniilebilir mi?*3%® Diger beseri sistemlerde yonetici
varken neden IslAm’1in basina bir ydnetici atanmamis olsun. Hz. Peygamber’in her
hangi bir sefere ¢ikarken yerine bir vekil birakmasi da velayetin zorunluluguna
isarettir. Ornegin; Tebiik savasmna cikarken Hz. Ali’yi vekil birakmis ve Hz.
Ali’nin: “Beni kadinlarin ve c¢ocuklarin basina mi1 birakiyorsun?” sorusuna
karsilik: “Harun, Musa i¢in ne idiyse sen de benim i¢in o olmak istemez misin?
Yalniz benden sonra baska bir peygamber gelmeyecek” seklinde cevap
vermistir.***°

Tabatabai, Maide stresindeki ayetin, “IC., S Ws o ol 1 Eger
bunu yapmazsan, O’nun elgisi olma gorevini yerine getirmemis olursun’ kKisminin
Hz. Peygamber’e ¢ok giiclii bir “tehdit” oldugunu ifade etmektedir. Ayetin
0ziiniin, hilkmiin 6nemini vurgulamak, halka ulagsmadig1 ve hakki gozetilmedigi
takdirde dinin higbir hakkinin gozetilmedigine isaret olacagini ifade ederek
sinirlart asan bir velayet dayanagi arama ciiretine girismistir. Ancak, bu konuyu
anlattigr boliimiin devaminda ise “eger bunu yapmazsan” ciimlesinin zahiri ile
tehdit olmakla birlikte Hz. Peygamber’e ve diger insanlara bunun Onemli
oldugunu vurgulamak i¢in geldigini ifade etme geregi duymustur.1340

Tabatabai, Maide stiresindeki ayette,"** Resid  Rizd’nin
degerlendirmelerini tek tek ele alarak elestirmekte/cevaplamaktadir. Ona gore

Resid Rizd’nin, Sa‘lebi tefsirinden aktardigi rivayeti “uydurma” kabul etmesini,

Meidric stresinin Mekki stre oldugu igin bu sireden delil getirmesini, “Ebtah”

1337 Tabatabai, el-Mizan, 6/47-48.
1338 Tabatabai, el-Mizdn, 6/48.
13%° Tabatabai, el-Mizdn, 6/48-49.
1340 Tabatabai, el-Mizdn, 6/49-50.
1341 o|-Maide 5/67.
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denilen yerin Mekke’de olmasi nedeniyle Sia’nin Hz. Peygamber’in Gadir-i Hum
olayindan sonra “Ebtah”a dondiigii iddialarini tutarsiz bulmaktadir. Soyle Ki
Sa‘lebi’den alinan rivayet “ahad” ise Resid R1za’nin bunu daima yaptigini ve isine
gelen rivayetleri “ahad” da olsa aldigini, Medric stiresi Mekki olsa da ilgili ayetin
Medine’de inmeyecegi anlamina gelmeyecegini ve “Ebtah” kelimesinin bir yer
ismi degil, kumlu yer, ¢6l anlamina geldigini ve Resid Rizd nin bunu bilmedigini
ifade etmektedir.**?

Tabatabai, Resid Riza’nin rivayetleri ele almasindaki
tutarsizligina/gikarciligina, ayetleri goriislerini delillendirmek i¢in baglamindan
kopartarak yorumladigina ve “Ebtah” kelimesine akli olarak yaklastigina dikkat
¢cekmektedir. Burada her iki miifessirin, rivayetleri kendi goriislerine gore

degerlendirmelerine sahit olunmaktadir.”**

Resid Riza, usul, rivayet ve kelime
tahlili yapmak suretiyle konuyu Sia’nin aleyhine yorumlama gayretinde iken,
Tabatabai de rivayetleri kendi mezhebi kabulii i¢in sahit tutmakta, olay yerinin
adin1 mezhebi goriisiine aykir1 bir durum ortaya ¢ikardigi i¢in kelime anlamu ile
yorumlayip “Ebtah” kelimesinin ¢6l anlamina geldigini iddia etmektedir.
Tabatabai’ye gore, Resid Rizd’nin ele aldigi, “velilerin korku ve {iziinti

1344 ifade eden ayeti, diinyadaki insanlarin hissettigi beseri bir

duymayacagini
duygu ile agiklamasini, ayetin ilahi vurgusunu 6rtmek, baglamindan kopartarak
Sia’nin dayanak edinmesini istemedigi seklinde yorumlamaktadir. Ona gore
Allah’in 6zel bir makam vermek suretiyle veli kullari1 peygamberleri gibi
kendisine yakin kildigi bu ayricalifi, Resid Rizd anlayamayarak
siradanlastirmistir. Ciinkii Allah’in vermis oldugu manevi makamlar ve tabakalar
kuru unvanlar degil, Allah katinda ayricaligt olan mevkilerdir. Yoksa bu

makamlar, diinyada cesitli vesilelerle verilen resmi sifatlar gibi algilanir. 1345

1342 Tabatabai, el-Mizdn, 6/55-57.
1343 Tabatabai, el-Mizdn, 6/57.
138 Yinus 10/62-63. “Bilesiniz ki Allah dostlarina asla korku yoktur; onlar iiziintii de

cekmeyecekler.”
3% Tabatabai, el-Mizdn, 6/92.
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3. 3. 3. Imamet

Imam kelimesi, “onder, lider, yonetici, 6ne gegen, sevk ve idare eden”
anlamlarina gelmektedir. imamet ise Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam
toplumunun dini ve siyasi liderligi gérevini iistlenen, bu sorumlulugun bilincinde
olan ve geregini yerine getiren kimseye denir.**®

Imam, ilim, adalet ve fazilet sahibi kimsedir. Kur’an’da Hz. Ibrahim’in
sahsinda imamet, Ozellikleri ifade edilen; giizel isler yapan, timmeti koti
seylerden alikoyan, erdemli vasiflara ve ilmi melekeye sahip olan, tevhit inancina
bagli, Hakka yonel(t)en,"**’ yumusak huylu ve kendisini Allah’a vermig'**®
kisidir.*3*

Imam, insanlarm pesinden gidip kendilerine onder kabul ettikleri,

1350 . A
Imamet,

“peygamberlik misyonunu” {istlenen kisi ve dinin koruyucusudur.
hem diinyaya ait islerde hem de dini meselelerde genel bir dnderliktir. Niibiivvet
gibi ilahi tayin ve vahiy yolu ile gelmelidir. Niibiivvet dogrudan Allah katindan
iken imamet Hz. Peygamber’in atamasi/tayini iledir."**!

Imamet konusu, Hz. Peygamber’den sonra Miisliimanlarmn kim tarafindan
ve nasil bir sistemle yonetilecegi konusu oldugu i¢in énemlidir. Ayrica Abduh-
Resid Rizd ve Tabatabai’nin yasadigi XIX. ve XX. yiizyil, Miisliimanlarin bu
konuda en biiyiik tartismalari yasadigi, Osmanlinm yikilmaya yiiz tuttugu, Islim
diinyasinin  siyasi birligini kaybetmeye basladigi, somiirgeci devletlerin
Miislimanlar1 siyasi acidan zorda birakacak tefrika fitnelerini aralarina

asiladiklar1 zamanlardir. Misir ve Iran havzasi ise bu tartismalarin en alevli oldugu

cografyalardir.

134 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an, 87; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 12/22; ez-
Zebidi, Tdcu l-aris, 31/244-247; Ebii’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-
Zemahseri, Esdsii’l-belaga, Thk. Muhammed Basil Uyuni’s-Stid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibil
[imiyye, 1998), 1/34; Ezheri, Tehzibii’l-liiga, ty., 5/264; Resid Rizi, Hilafet En Biiyiik
Onderlik, 26; Mustafa Oz & Avni Ilhan, "Imamet", Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2000), 22/17.

1347 en-Nahl 16/120.

3% Had 11/75.

1399 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/1457.
1350 Tabatabai, el-Mizdn, 1/271.

1351 Murteza Mutahhari, fmdmet ve Rehberiyyet, gev. Unal Cetinkaya, (Ankara: Endise Yayinlari,
1991), 37, 110.
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3. 3. 3. 1. Abduh ve Resid RizA’min imamet Goriisleri

Abduh’a gére Islam; otorite, siyaset ve yonetim dinidir. Otoritenin kaynagi
{immet, yonetim bi¢imi de stira’dir.**? Islami yonetimin bas: halifedir. Halife ise
yasalarm uygulayicisidir. Ummet, imami tayin etmede ve gorevden el cektirmede
yetkilidir.***® Halife iimmetin en hayirlisi, idare etmesini bilen ve diinya siyasetini
takip edebilen vasiflarda yetkin bir kisidir. Bu sartlarda segilen idareciler bizim
hak ettigimiz ve Allah’in da basimiza getirdigi kaderlerimizdir. Onlara itaat
etmemiz, sabir, sebat géstermemiz ve dua etmemiz gerekmel<tedir.1354

Abduh’a gore milletler, tarihi aligkanliklari geregi baslarina soylu ve
zengin kimselerin ge¢mesini isterler. Bu, saygi duyulmasi gereken bir adettir.
Ciinkii insanlhiga gonderilen son peygamber de soylu ve ailesine saygi duyulan
Kureys kabilesinden sec;ilrnistir.1355 Hilafet makami, Allah tarafindan secilmis,
O’nun adina tasarrufta bulunan, yanilmaz ve sorgulanamaz bir makam asla
degildir. Toplu yasamanin zaruri bir sonucu olarak var olan, immet tarafindan
secilen, denetlenen, hukuk ve kanunlara bagli, insanlarin dini hayatlar {izerinde
herhangi bir etkisi bulunmayan ve gerektigi zaman da gorevden el ¢ektirilebilecek
sivil bir makamdr.*®*®

Abduh, Isldm diinyasinin tek bir halife etrafinda toplanamayacagina
inanmaktadir. Bundan dolay1 da her iilkenin kendisini yonettigi, ancak cati bir
kurulus olarak temel meselelerde bir araya gelip timmet i¢in ortak kararlar
alabilecekleri ve birlikte hareket edebilecekleri bir olusumu teklif etmektedir.**>

Resid Riza’ya gore ise hilafet, miiminlerin emirligi, Miisliimanlarin din ve
diinya islerini bir arada yiiriiten Islam devletinin yonetim bi¢imidir.***® Halifenin
se¢imi, gérev/sorumluluk alani, kontrol edilecegi mekanizma gibi isler i¢in Resid

Riza, “Ehl-i hal ve’l-akd” heyetini dnermektedir. Bunun ilk &rnegi Hz. Omer’dir.

Hz. Omer’in uygulamasi ser‘? bir asil olmasa da bu konuda bir ilktir. O,

1352 Miisavere ile ilgili ayetler icin bk., Al-i imran 3/159; en-Nisa 4/59, 83; es-Stira 42/38.

1353 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4199; Resid Riza, Muhammedi Vahiy, 279.

1354 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 2/1492.

13%5 Abduh & Resid Rizé, Tefsiru I-mendr, 21493-494,

135 Resid Rizd, Gergek Islam’da Birlik, 131; Miicahid, Fardbi’den Abduh’a Siydsi Diisiince, 35,
48-50, 198.

1357 Resid Riza, Gergek Islam’da Birlik, 131.

1358 Resid Riza, Hilafet En Biiyiik Onderlik, 26.

256



olusturdugu alt1 kisilik meclisle (Ehl-i hal ve’l-akd) kendisinden sonraki halifenin
secimini temin etmistir.**® Ancak zamanin sartlar geregi tesekkiil eden bu meclis
biitiin donemler i¢in mutlak 6rnek degildir. Bilakis timmetin tamaminin icmasini
gerektirir. Halife se¢cimi i¢in iki kesim vardir. Birincisi, Ehl-i hal ve’l-akd denilen
secim heyeti, digeri de halifelige aday olan kisilerdir. Halife adaymi sececek
kurul; adaletli, ilim sahibi, ileri goriislii ve hikmet sifatlarint muttasif kisilerden
olusurken, halife adayi ise adil, ilim sahibi ve Kureys’ten olmalidir.**®°

Resid Riz&’'nin Kureys sarti vurgusu daha sonraki climlelerinde Arap
milliyetciligine doniismektedir. Ona gore Allah bu dinin, yiice kitabim Arapca,**®*
Arap milletine ve Arap bir peygambere uygun gérmistiir. Bu dini, yeryiiziiniin
dogusundan batisina Kureys’in Onderliginde gotiiriilmesini, Arap giicii ve
himayesi ile yayilmasmi, Islim’a tabi olanlarm da dini Araplardan almasmi
istemistir. Bunu Araplar basarmislardir ki zamanla pek ¢ok millet Araplagsmustir.
Halifeligin Kureysiligi, Resid Rizd’ya gore Islam iimmeti icin bir c¢ikis
yoludur.**? Ancak Resid Riz, son déneminde islam diinyasiin yasadigi siyasi
kargasalardan dolay1 otorite ve ilim sahibi olmanin daha énemli oldugu kanaatine
varip halifenin Kureysiligi sartini esnetmistir. %

Resid Riza, yasadigi donemdeki siyasi krizler, Miisliimanlarin diismiis
olduklar1 fitne ve kargasadan dolayi, ¢6ziim Onerisi olarak 1910’lu yillarda
Abduh’un da 6nerdigi gibi immeti tek cati altinda toplama arayigina girmistir.****
Hilafetin ne anlama geldigi, kimlerin halife olabilecegi, halifenin nasil ve kim
tarafindan segilecegi ve denetlenmesini ayrintili bir sekilde ele almistir. Hilafetin
baskenti olarak da Hicaz, Istanbul veya biitiin Miisliimanlarin kabullenecegi,
farkli irkta insanlarin bir arada yasadigi ve cografi olarak da bu maksada uygun

olan Musul kentini baskent olarak énermistir.**%°

1359 Resid Ruza, Hilafet En Biiyiik Onderlik, 32.

1360 Resid Riza, Hilafet En Biiyiik Onderlik, 47.

1361 yasuf 12/2; ez-Ziimer 39/28; el-Fussilet 41/3; es-Stra 42/7.

1362 Resid Ruza, Hilafet En Biiyiik Onderlik, 23; Resid Riza, Muhammedi Vahiy, 134-135.
1363 Ozervarl, "Resid Riza", 35/14-18.

1364 Resid Ruiza, Hilafet En Biiyiik Onderlik, 170-171.

1365 Resid Riza, Hilafet En Biiyiik Onderlik, 119-169.
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O, Islam diinyasinin igerisinde bulundugu problemlerin ¢dziimiiniin
imamet makaminin ihyas1 ve mesru sartlart haiz bir halifenin idareyi ele almasiyla
miimkiin olacagin diisiinmektedir.***® Miisliimanlarin hilafet altinda toplanmasi
Islam {immetinin birliginin temin edilmesi ile miimkiin iken, mezhep taassubu ve
kavmiyetcilik atesi ile bu hayal sonmiistiir.*®” Ancak bunu gerceklestirmeyi
basarabilecek potansiyelde iki millet vardir. Birincisi, islam’mn ¢ikis kaynag: olan
Araplar, digeri de Islam’in biikiilmez bilegi olan Tiirklerdir.**®

Resid Riza’ya gore, Islam diinyasindaki siyasi kriz ve yonetim sorunlarinin
en 6nemli sorumlularindan birisi Siilerdir. Imamet konusunda Sia’nin kargasa ve
fitneye sebep olan tutum ve uygulama igerisinde oldugunu diisiinmektedir. Ona
gore Sia, Hz. Peygamber donemindeki bazi olaylari, ayrica vefati ile birlikte
gelisen siyasi hareketleri yanlis yorumlamus, Isldim diinyasinda siyasi fitnenin
kiviletmim ateslemistir.**® Islam’da Kur’an ve siinnet biitiinliigline zarar veren
ekollerin en zararlisi, kendilerinden delil sorulmayan masum imamlara tabi
olmaya cagiranlardir. Oysa silinnete bagli imamlar, din hususunda, kendinden
sonra hi¢cbir masumun gelmeyecegi ve Hz. Peygamber’den sonra bir kimseye
bizzat tabi olmanin haram oldugunu bilmelidirler.**°

Sia’nin, imameti “Gadir-i Hum” olayma dayandirarak savunmasinin
miimkiin olmadigini belirten Resid Riza, Sia’nin Hz. Ali’yi Hz. Peygamber’den
sonra veli tayin etmesini ve ylizyillardir siiren Siinni-Sii kavgasini; rivayetleri
zayif, ilgili rivayetlerin de tarafli oldugu bir olaya dayandirmasini tutarsiz
gormektedir. Hz. Peygamber’in o giin Hz. Ali’nin elini kaldirip, “Ben kime
yardimc1 ve dost isem Ali de onun yardimcist ve dostudur.” seklindeki
aciklamasini zaten Ehl-i slinnet alimleri, “destek olma ve sevgi duyma” velayeti
olarak anlamaktadirlar. Ancak S$ia, pek ¢ogu uydurma veya kendilerine gore
yorumlama seklindeki rivayetleriyle, bunu Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’den sonra

imametine yorumlamis ve timmet arasinda anlamsiz bir polemik baslatm1§t1r.1371

1366 Resid Riza, Hilafet En Biiyiik Onderlik, 211.

1367 Resid Ruiza, Hilafet En Biiyiik Onderlik, 119.

13%8 Resid Ruza, Hilafet En Biiyiik Onderlik, 137.

1389 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 10/533-534.
1370 Resid Riza, Muhammed;i Vahiy, 258.

1311 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 6/464-465.
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Ona gore imamet konusunda Kur’an ve hadislerde net bir bilgi yoktur.
Eger boyle olsayd: tevatiir halini alirdi. Bunu Hz. Ali’nin bilmemesi miimkiin
olmazdi. Bu durumda Hz. Ali de Hz. Peygamber’in vefat ettigi gin
Miisliimanlarin emirligine aday olurdu. Onlara hitap eder ve bu nass1 hatirlatirdi.
Bu tutumu iimmette makes bulur, olay nass ile tayin seklinde cereyan eder ve
iimmetin bu kadar yillik ihtilafi baslamazdi. Eger Hz. Ali, kendisinin Hz.
Peygamber’den sonra halife olmasi gerektigine inansaydi bunu mutlaka yapardi.
Demek ki bu konuda agik bir dyet ya da Hz. Peygamber’den bir isaret yoktur.1372

Ayrica Hz. Peygamber, Hz. Ali’nin kendisinden sonra halife olmasi
gerektigini nassS ile tayin etmesi gerekseydi, “Veda Hutbesi” diye bildigimiz ve
Omriiniin sonuna dogru irad ettigi, dine ve Miisliimanlara dair pek ¢ok konuyu son
kez zetledigi konusmasinda bunu mutlaka beyan ederdi.**"

Resid Riza’ya gore yukarida ifade edilen akli delillerin yani sira, Sia’nin
imamet anlayisin1 dayandirdigi, Maide siresi 67.%3"* 4yeti de mezhebi yoruma tabi
tutulmustur. Bu ayette Hz. Peygamber icin Islaim’m ilk dénemlerine hitap eden
genel bir teblig gorevi vurgusu varken, Sia, bu dyeti mezhebi kabullerine dayanak
olarak Hz. Ali’nin “Gadir-i Hum” da isaret edilen “imamet” gorevinin
aciklanmasi seklinde yorumlamlstlr.1375 Halbuki Stra siresi 48. élyette1376 de
vurgulandigi iizere Hz. Peygamber’in gorevi, belli bir kesim, zaman ve mekan
degil, 6zelde inananlar1 insa etme gorevi ile birlikte genelde inanmayanlar1 da
icine alan evrensel bir sorumluluga sahiptir. Hz. Peygamber’in kendisine verilen
bir gorevi agiklayamamasi kabul edilebilir bir durum degildir.1377
Resid Riza, kiraat alimlerinden Nafi¢, ibn Amir ve Ebt Bekir Su‘be’nin,

ayetteki*®™® “&JC.,” kelimesini “<YUG.,” seklinde okumalarini bu teblig gorevinin

1372 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 6/465.
1373 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 6/466.

1374 el-Maide 5/67. “Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan
O ’nun mesajint iletmemis olursun.”

1375 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 6/467.

1376 o5-Siira 42/48. “Eger onlar yine yiiz ¢evirirlerse, bil ki biz seni onlarn iizerine bir bek¢i olarak
gondermedik. Sana diisen sadece duyurmaktir.”

1377 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 6/467-468.
1378 o]-Maide 5/67.
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1379 Kiraat

evrenselligini ifade eden baska bir delil olarak kabul etmektedir.
farkliklar1 bashiginda ifade edildigi gibi Tabatabai, kiraat farklilifina istinaden
goriislerini temellendirmemekle birlikte bu ayetteki “<¥ G ,” seklindeki okuyusu
“risaletin biitiinii ya da 0zii” seklinde yorumlamakta, buna karsilik $ia’nin bu
ayette Hz. Ali’nin imdmetinin ifade edildigi goriisiinii kabul etmektedir.***°

Resid Rizd’ya gore Sia’nin, “Hz. Peygamber yakininmi kayiriyor diisiincesi
ile Hz. Ali’nin imametini gizlemistir.” iddias1 peygamberlik makaminin varligina
ters bir durumdur. Cilinkii Hz. Peygamber’in bir kistm vahyi saklayip digerini
acikladigina dair en kiigiik bir delil, donemindeki miisrik ve miinafiklara kendisini
elestirmeleri igin yeterliydi. Ayrica Allah bdyle bir durumdan peygamberlerini
korumus‘[ur.1381

Ona gore aslinda imamet, immet i¢in sorun yapilacak bir konu degildir.
Bunun bir soruna doniismesi firkalarin olusmasindan ve mezhep taassubundan
sonra ortaya ¢ikmis, bunlar i¢in uygun rivayetler uydurulmus ve gerekli deliller
istinbat edilmistir. Bu gayretlerin sonucunda da “imamet” Siinni-Sii kavgasinin

aract haline dt')nl'is‘a’iriilmiis‘u'ir.1‘0’82

3. 3. 3. 2. Tabatabai’nin Imamet Goriisii

Tabatabal’ye gore imam, Allah tarafindan secilen, insanlarin isleri
tizerinde veldyet yetkisine sahip olan, desteklenen, masum olan, yeryiizi
yasadikca daima var olacak olan ve insanlar arasinda kisisel faaliyetler
bakimindan kendisinden daha iistiin bir insan olmas1 miimkiin olmayan kisidir.*®
Imamin, giinaha kars: korunmus olmasi zorunludur. Ciinkii baskalarin1 hidayete

1384

tasityacak olanin, eksiklikten uzak olmasi gerekmektedir. Imam, dalalete

diismez ve gergek saadete eristirir. Bu anlamda imamet demek, Ehl-i Beyt

1379 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 6/468.
1380 Tabatabai, el-Mizdn, 6/45-49.

1381 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 6/469.
1382 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 6/466.
1383 Tabatabai, el-Mizdn, 1/1274-275.

1384 Tabatabai, el-Mizdn, 1/274.
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demektir. Ehl-i Beyt ise hata ve yanilgiya diismez. Bu hata ve giinahtan beri
olanlar da Hz. Ali ve onun soyundan gelen on iki imamdr.***°

Ona gore imamet kavrami geleneksel anlayista yanlis yorumlanmistir.
Imamlik sadece, dnciiliik, itaat, din ve diinya isleri ile ilgili halifelik, vasilik ve
bagkanlik degildir. Kur’an’da gectigi iizere,"**® ayrica hidayet anlamma da
gelmektedir. Yani imam, ayni zamanda dinin agiklayicisi, miibelligi, uygulayicisi
ve insanlar1 hidayete ulastirandir. imamet roliindeki kisi Allah’in emretmesi ve
varlik gerekgesi olan misyonuyla insanlar1 hidayete ileten biridir. Hidayet islevi
de mutlak degil, Allah’n dilemesiyledir.**’

Tabatabai’ye gore imamet iki boyutlu bir gorevdir. Ilki, vahyi almak ve
onu insanlara iletmek olan niibiivvet, ikincisi ise ebedi mutluluk yolunda insanlara
rehberlik ve kilavuzluk yapmak olan imamettir. Birincisi, Hz. Nih, Hz. Ibrahim,
Hz. Musa, Hz. Isd ve Hz. Peygamber’in; ikincisi ise yeryiiziinde hi¢ eksik
olmayacak olan imamlarin temsil ettigi makamdir. Kur’an’in anlasilabilmesi igin
imamet makaminin bulunmasi ve islerligi zaruridir."*%

Tabatabal’ye gore imamet, yalin bir siyasi yonetim bi¢imi degildir.
Hiikiimet etme, IslAmi &gretileri aktarma ve biitiin toplumun hayatini irsad etme
gibi gorevleri de havidir. Insanlarin hayatinda bu derece énemli bir etkinligi olan
imamet gorevine, Allah ve Resllii tarafindan tayin edilen kisilerin gelmis olmasi
zorunludur. Hz. Peygamber c¢esitli islerde kendisi bulunamayacag: yerlerde yerine
vekil tayin etmis, bu uygulamalariyla vefatindan sonra ardi sira halife olacak
kisiyi ve yontemini belirlemis, ayrica bu kisinin Hz. Ali oldugunu c¢esitli
sekillerde ifade etmistir.**®

Islom’1n ydnetim sistemi Siinnilerin ifade ettigi gibi hilafet degildir. Ona
gore Hz. Peygamber’den sonra ilk ii¢ halifenin ve daha sonra getirilen istibdat

yonetimlerinin hi¢ birisi legal bir yonetim anlayisina dayanmamaktadir. Ciinkii

1385 Tabatabai, Tiim Boyutlari Ile Islam’da Sia, 179.

138 el-En‘am 6/75; et-Tevbe 9/122; Ibrahim 14/4; el-Isra 17/71; el-Enbiya 21/72-73; es-Secde
32/24; Yasin 36/82-83; el-Mii’min 40/38; el-Kamer 54/50.

1387 Tabatabai, el-Mizdn, 1/273-274.
1388 Tabatabai, Soylesiler, 57.
1389 Tabatabai, Tiim Boyutlari Ile Islam 'da Sia, 173.
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139

hilafet, ayette™®® gectigi iizere yer merkezli, insanlardan beklenen bir fiil degildir.

Bilakis halifelik Allah adinadir. Allah hilafeti kendisini teshih etmek, takdis etmek
ve yliceltmeye 6rnek babindan vermistir.**!

Tabatabai, Hz. Peygamber’in vefat1 ile birlikte halifeligin tesis edilmesi,
secim ve otoritenin olusturulmas: siirecini Hz. Isd’nin vefat1 ve sonraki siirecle
kiyas etmektedir. Ona gore Hristiyanliktaki din adamlar1 sinifi ve Kilise’nin etkin
rolii nasil sonraki siireci ele alip sekillendirmis ise ilk donem sahabiler de tevariis
ettikleri onceki aligkanliklar1 ile olaya el koymus ve bu siireci dogal seyrinden
alikoyup kendileri sekillendirmislerdir.”** Sahabeler siyasl yonetim bigimlerini
Islam’dan onceki kabilevi anlayislarindan esinlenmek suretiyle olusturmuslardir.
O, bu sdylemiyle, Siinnilerin uygulamakta oldugu siyasi yonetim anlayiglarinin
aslinda sahabe tarafindan ihdas edilmis, Arap toplumunun Onceki kabilevi
gelenegi oldugunu ifade etmeye calismaktadir.™*%

Tabatabai, Hz. Ebl Bekir’in, “Hz. Peygamber masum ve ilahi vahye
muhatap idi. Biz ise insan olmamiz hasebiyle kendimiz karar verip yanlis
yapabiliriz.” agiklamasin1 6nceleri masum bulurken, sonraki siirecte bir takim is
ve eylemlerine kilif olarak kullandigin1 ve bu adetin yerlesip sonrakilere de
tevariis ettigini iddia etmektedir. Ona gére Hz. Ebl Bekir bu sézleri ile sonraki
siirecte yapacagi uygulamalar i¢in “gerekenin yapilacagl” ve “duruma gore
davranilacagi” zeminini olugturmugtur.”*%*

Bu anlayist miras alan Hz. Omer de Islam hiikiimlerine sahsi miidahalede
bulunmus, durum ve sartlara gore davranmis ve maslahat bdyle icap ediyor
mant1g1 ile islerini gérme yolunu tutmustur. Tabatabai’ye gore biitlin bu tutum ve

uygulamalar, halifeligin peygamberlik ve risalet anlamina getirildigi anlayisinin

gdlgesinde gerceklestirilmistir. Ornegin; Hz. Osman da hilafeti cesitli tavizler

13% o|-Bakara 2/30. “Hani rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti.
Onlar, “Biz seni eksiksiz bilirken ve durmadan 6vgii ile tenzih ederken orada fesat ¢ikaracak
ve kan dokecek birini mi yaratacaksm?” dediler. Allah “Siiphe yok ki, ben sizin
bilmediklerinizi bilivim” buyurdu.”

1391 Tabatabai, el-Mizdn, 1/115.

1392 Tabatabai, Soylesiler, s. 163.

1393 Tabatabai, Soylesiler, 163-168.

1394 Tabatabai, Soylesiler, 165.
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13% {ik halifenin secilmesi olayi ile baslayan Sia

vermesi karsiliginda elde etmistir.
ve Stinni kesim arasindaki farkliliklarin asikar olup yayilmasina zemin hazirlayan
ortami bizzat Hz. Osman temin etmistir. Cilinkii onun kabilecilik anlayis1 ve nassin
ontine pek ¢ok konuda kendi ictihadini koydugu keyfi uygulamalari, Sia’nin
agikea ortaya ¢ikip yayilmasina zemin hazirlamugtir.*%

Tabatabai, imametin Hz. Ali’ye verilmemesini, o donem ortaya konan
siyasi oyunlara baglamaktadir. O, Hz. Ebl Bekir’in doneminde cereyan eden
Halid b. Velid’in (6. 21/642) Malik b. Niiveyre’nin (6. 11/632) karisi ile evlenme

397 Hz. Omer’in dini hiikiimlerde degisikliklerdeki tutumunu, Hz.

olayni,
Osman’in kendi siilalesinden olanlar1 etkili gorevlere getirme veya isledikleri
suclarda cezalandirmama tavrini ve Mudviye'nin yonetimi ele gecirmesi ile
birlikte ortaya koydugu biitiin uygulamalari bu donemde yapilanlarin “her seyi
kitabina uydurarak yapma” mantig1 ile yapildigina delil kabul etmektedir.3®
Tabatabai’ye gore Miisliimanlar arasindaki hilafet kavgasi Islam
diinyasinin pek ¢ok degerinin kaybolmasina sebep olmustur. Siyasi kavgalar ilk
donem Miisliimanlarin yapmas1 gereken pek c¢ok isleri Gteleme/unutma veya
gizlemelerine sebep olmustur. Ornegin; hadis yazmanin yasaklamasi ve bunun
Muaviye doneminin sonuna kadar devam etmis olmasi, Miisliimanlar1 sadece
Kur’an kiraati, tecvid okuma/okutmakla oyalamis, bu durum diisiincenin
gelismesini ve fikhi ameli hiikiimlerle ilgili sahabenin bizzat Hz. Peygamber’den
gordiiklerini kayda gegirmelerini engellemistir. Ayrica tedvin déneminin hemen
Hz. Peygamber’in rihleti ile baslayip emin ellerde sonu¢lanmasinin da Oniine
gecmistir. Bu girisim Islam diinyasina ayrilik¢1 bir miras birakmakla birlikte ilim
ve diisiincenin gelismesine biiyiik bir darbe vurmustur. Ornegin; Hz. Peygamber

giinde bes defa abdest almasina ve abdest suyunun sahabe tarafindan takip

edilmesine ragmen, kollarmmi yukaridan asagiya dogru mu, yoksa asagidan

13% Tabatabai, Soylesiler, 165.

13% Tabatabai, Soylesiler, 186.

137 Hz. Eba Bekir doneminde meydana gelen irtidad olaylarinda Butah seyhi Malik b.

Nuveyre’nin Halid b. Velid’in askerleri tarafindan 6ldirilmesi ve Halid b. Velid’in de
Malik’in dul kalan karisi ile evlenmesi olayidir. Hiiseyin Algiil, Islam Tarihi (Istanbul: Gonca
Yaynlari, 1991), 2/217, 253.

13%8 Tabatabai, Tiim Boyutlar: Ile Islam’da Sia, 40-41; Tabatabai, Soylesiler, 167.
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yukariya dogru mu yikadigi, sonradan kiyas ve istihsanla halledilmeye calisiimis
bir husustur.™*

Tabatabai’ye gore, insanlik hi¢bir donemde imamsiz kalmayacaktir.
Bunun delili isra stresinde “;v:évfl;/l/{ g‘ﬁ L}}f pexe (‘J" | Her insan toplulugunu

onderleriyle birlikte ¢agiracagimiz o  giinde”™®  ayetidir.**  Ciinkii Hz.
Peygamber kendisinden sonra kimin imam olacagini bizzat gostermistir. Ona gore
Hz. Peygamber’in, iimmetin basina gelecek bazi olaylari, sikintilari/fitneleri ifade
ettigi halde iimmet i¢in en 6nemli siyasi konuyu ifade etmemesi miimkiin degildir.
Hatta Hz. Ebl Bekir’in, se¢im heyeti kurmast ve yerine gelecek kisiyi vasiyet
etmesi, Hz. Peygamber’den 6grendigi/gordiigii uygulamadir. Sonraki iki halife de
yaklasik ayni metodu takip etmis, ancak Mudviye bu prensibi bozmus ve limmetin
hilafetten saltanata doniisiimiinii getiren ilk kisi olmustur. %2

Imametin ilahi boyutu ile ilgili zaten agik hiikiim oldugunu ifade eden

Tabatabai, “Veldyet ayetini,”**®® Gadir,'*** Sefine, "% Sakaleyn,'*®® Hak,*"’

13% Tabatabai, Séylesiler, 175.

1400 o)_jsra 17/71.

1401 Tabatabai, el-Mizdn, 1/273.

1402 Tabatabai, Tiim Boyutlar Tie Isigm’da Sia, 175.
1403 o)-Maide 5/3, 55, 67, 72.

1404 Gadir Hadisi: Hz. Peygamber’in Veda hacci déniisiinde, bu isimle meshur olan yerde mola
verip, sahabelerini toplamasi, Hz. Ali’yi de sag yanina alip verdigi hutbede, “Ben kime sahip
ve Mevla isem Ali de onun sahibi ve Mevla’sidir. {lahi onun dostu ile dost diismani ile diisman
ol” diye ifade ettigi olaydir. Ebii’l-Fida’ ImAdiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer Ibn Kesir, el-
Biddye ve 'n-nihdye, Thk. Ali Siri (Daru Thyait-Tiirasi’l-Arabi, 1988), 5/227-232; el-Heytemi,
es-Savad 'iku’l-muhrika ald ehli’r-rafz ve z-zendeka, 1/106. Ayrica Gadir-i Hum olaymnin Siinni
ve Sii kaynaklardaki kapsamli bir degerlendirmesi igin bk., Thsan Arslan, “Gadir-i Hum
Hadisesinin Degerlendirilmesi”, e-Makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi 12/2 (Gliz 2019):
611-651.

1405 Sefine Hadisi: Hz. Peygamber’in “Ehl-i Beytimin misali Ndah’un gemisi gibidir. Bu gemiye
binen kurtulur, binmeyen ise bogulur.” seklindeki hadisinin Hz. Ali’nin imametine isaret
olarak yorumlanmasidir. el-Heytemi, es-Savd ’iku’l-muhrika ald ehli'r-rafz ve’z-zendeka,
2/445,543,675.

1406 gekaleyn Hadisi: Hz. Peygamber’in, “Allah, beni kendisine davet etmis, icabet etmek gerekir.
Fakat sizin i¢inize iki bilyik ve degerli emanet birakiyorum: Allah’in kitabi ve Ehl-i
Beytimdir. Bunlarla davranisiniza dikkat edin. Bu kisiler Kevser’de bana varincaya kadar
birbirlerinden ayrilmayacaklar.” seklindeki hadisidir. el-Heytemi, es-Savd iku’l-muhrika ald
ehli’r-rafz ve’z-zendeka, 1/109. Bu hadisin sihhati ile ilgili degerlendirme i¢in bkz., Haydari,
Usiilu 't-Tefsir, 120-121.

107 Hak Hadisi: Hz. Peygamber’in, “Ali, Hak ve Kur’an ile beraberdir. Hak ve Kur’an da Ali ile
beraberdir. Bunlar Kevser’de bana varincaya kadar birbirlerinden ayrilmayacaklardir hadisidir.
el-Heytemi, es-Savad iku’l-muhrika ald ehli’r-rafz ve z-zendeka, 2/361,368.
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1998 ye Da’vet-i Asire-i Akrabin'*® gibi hadisleri 6rnek vermek suretiyle

1410

Menzilet
bu konudaki nakli delilleri ortaya koymaktadir.

Tabatabai’ye gore imamlar masumdurlar. Imamlarin masumiyeti, ayette
acikca ifade edilmektedir.**™ Ona gore bu ayette dogru yola ileten ile bagkasi
tarafindan iletilen kimse arasinda mukayese yapilip, imamlarin kendiliginden
hidayet bulmus ve hidayete eristiren kimse oldugu vurgulanmaktadir ki bu da
masum olduklar1 anlamina gelmektedir.1412

Tabatabai, Resid Rizd’nin Sia’ya yonelik biitliin elestirilerini yanlis,
tutarsiz ve tarafli bulmaktadir. Resid Riza’nin Sia’yi, “Gadir-i Hum”u yanlis
anla(t)makla ithamima karsihik, Hz. Peygamber’in “Gadir-i Hum” olaymi
imametin kim olacagma acik isareti olarak kabul etmektedir.**®* Ayrica Hz.
Peygamber’in vefat1 esnasinda cereyan eden ve “Kalem Kirtas Olay1” seklinde
meshur olan hadisenin, Hz. Ali’nin imametine delil oldugunu, ancak bunun orada
olan ve daha sonra halife secilen Hz. Omer tarafindan bilingli olarak

engellendigini diisinmektedir.**"*

1408 Menzilet Hadisi: Hz. Peygamber’in, “Sen benim yanimda Harun’un Musa yaninda oldugu gibi
olmaya razi degil misin? Ancak benden sonra peygamber gelmeyecektir.” seklindeki hadisidir.
el-Heytemi, es-Savd 'iku’l-muhrika ald ehli’r-rafz ve z-zendeka, 7/376,378; 8/84; ibn Kesir, el-
Biddye ve’'n-nihdye, 1/121, 125.

Y99 Akrabayr Davet Hadisi: Hz. Peygamber akrabalarimi davet etmesi gereken emri alinca biitiin
akrabalarini bir yemege davet ettigi ve yemekten sonra onlara su ifadeleri kullandig1 hadisidir.
“Benim size getirdigimi hi¢ kimse kavmine getirmemistir. Kim bu iste bana yardim ederse
kardesim, vasim ve benden sonra sizin i¢inizden halifem olacaktir. Oradakilerin hepsi sustu.
Hz. Ali hepsinden kii¢iik yasta olmasmna ragmen ayaga kalkarak, “Ben senin vasin ve
yardimein olmay1 kabul ediyorum.” dedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber Hz. Ali’nin omzunun
iizerine elini koydu ve “Bu benim kardesim, vasim ve halifemdir; ona itaat etmelisiniz.” Oraya
gelen davetliler kalkip giderken alay ve istihza ile birlikte Ebl Talip’e: “Muhammed, sana
kendi ogluna itaat etmeyi emretti” diyerek alay ettiler. el-Melikii’l-Miieyyed Imadiiddin Ismail
b. Ali b. Mahmid el-Eyyibi Ebii’l-Fida, el-Muhtasar fi ahbdri’l-beser (Misir: El-Matbaatu’l-
Hiiseyniyyetti’l-Misriyye, t.y.), 1/116-117.

1410 Tabatabai, el-Mizdn, 4/400; Tabatabai, Tiim Boyutlar: Ile Islim 'da Sia, 175-176.

¥ yanus 10/35. “Tanr dive taptiklariniz icinde hakka gétiiren biri var mi?" diye sor. De ki:

"Hakka gétiiren yalmz Allah’tr.” Ovyleyse hakka gétiiren mi izlenmeye daha layiktir, yoksa
rehberlik edilmedikge bir basina yolunu bulmaktan bile dciz olan mi? Size ne oluyor, nasil
yargida bulunuyorsunuz boyle? ”

1412 Tabatabai, el-Mizdn, 1/275.
1413 Tabatabai, el-Mizdn, 5/177; Tabatabai, Tiim Boyutlar: Ile Islam’da Sia, 177.
14 Tabatabai, Tiim Boyutlar: Ile Islam’da Sia, 181.
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3. 3. 4. Uli’l-Emr Meselesi
Ulii’l-emr kavrami Nisa stresi 509. “;:f.f SN Jsls [ sizden olan iilii’l-

emr et ayeti cergevesinde, Isldm ulemas:1 tarafindan siyasi baglamda; bu

kisilerin kim oldugu, vasiflarinin nasil sekillenecegi, masum olup olmadiklar1 gibi
pek ¢ok husus i¢in Kur’an’dan dayanak olarak ele alinmus ve tartisiimgtir. ***°

Abduh ve Resid Riza’ya gore iilii’l-emr’den maksat, “Ehl-i hal ve’l-akd”
heyetidir. Bu heyet, devlet adamlari, biiyiik alimler, ordu komutanlari, yargimnin
onde gelen mensuplari, ticaret ve sanayi odasi baskanlari, kamu kurum ve
kuruluglarinin baskanlari, cemiyet ve sirket miidiirleri, sendika baskanlari, parti
liderleri, yazarlar, doktorlar ve avukatlar gibi iimmetin ileri gelenlerinden olugsmusg
bir sosyal heyettir.*'” Bunlar, hem iilke genelinde hem de her sehir ve beldedeki
yonetim icin tesekkiil ettirilmesi gereken heyettir. Devlet yoneticileri bunlar1 tanir
ve islerini bunlara danisarak yiiriitme yoluna giderler.

Ehl-i hal ve’l-akd heyeti bir ¢at1 altinda (Meclis) toplanip timmetin islerini
goriismelidir. Bu heyet, insanlarin islah1 ve maslahatlar1 hususunda caligan,
kendilerine havale edilen yonetimsel isleri yapan kimselerdir. Bunlar ayni
zamanda halife se¢iminde immetin imamini/halifesini secen ve gerektigi zaman
azleden kuruldur. Bu kimselerin, adalet, ilim ve hikmet sifat1 ile muttasif olmalari
sarttlr.1418

Ulii’l-emr heyeti yaptiklar1 islerde srd ve mesveret ydntemlerini

kullanarak kararlar alir. Bu heyetin aldig1 kararlar, icma‘dir ve iimmetin aldig1

1415 Nisad/59. « i J) 4535 o1 5 W50 56 W8S 1 LT DT bl Al 1l 1 G G
e i}iﬁ;i} s db J,>‘>7\ r}jl} 4,Ub Q}aﬁ}d r:f ol J}»jﬂ} | Ey iman edenler! Allah’a itaat edin,
peygambere itaat edin, sizden olan iilii’lI-emre de. Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz -
Allah’a ve dhirete gergekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin. Bu, elde
edilecek sonug¢ bakimindan hem haywhdwr hem de en giizelidir.”

Y18 Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’an, 8/496-503; ez-Zemahseri, el-Kegsdf, 1/523-
524; Razi, Tefsiru Fahri'r-Razi - Mefatihu’I-Gayb, 10/112-118; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'ani’l
azim, 2/1345; Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tinisi Tbn Asir,
et-Tahrir ve t-tenvir tahriru ma’ne’l sedid ve tenviru akli’l-cedid min tefsiri’l-kitabi’l-mecid
(Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1984), 5/96-98; Kummi, Tefsiru Kummi, 1/14; Ayyasi, Tefsiru
Ayyasi, 11246, Tusi, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’an, 3/236.

7 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/198-199.

1418 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’I-mendr, 5/181-182; Resid Riza, Hilafet En Biiyiik Onderlik, 30-
40.
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kararlar mesabesindedir. Bu kararlara insanlarin ve halifenin uymas1 fikih
dilindeki icma‘ya tabi olma tutumu ile ayn1 olup vaciptir."**®

Tabatabai’ye gore “Ulii’l-emr” ile ifade edilenler, masum imamlardir. Her
birinin masumluk ve itaat zorunlulugu bakimindan hiikkmii, tipki Hz.
Peygamber’in bu konulardaki hitkmii gibidir.***® Nisa saresinde “Uli’l-emr”in

1421

ifade edildigi ayette peygamberlerin temel iki fonksiyonuna wvurgu

yapilmaktadir. Birincisi, tesri digeri ise dogru bildigi goriisi aciklamasidir.**%?
Ona gore peygamberlere ve iilii’l-emr’e/masum imamlara itaat, Kur’an’in agik bir
emridir.**?® Hz. Ali’nin imametini agiklama gérevini de peygamberlerin bu ayette
ifade edilen ikinci fonksiyonuna baglamaktadir.****

Tabatabai, Resid Riza’nin “Ulii’l-emr” tanimim elestirmektedir. Ona gore,
ayette, tli’l-emr’in masum olduklar1 agik¢a ifade edilmektedir. Ancak Resid
Riza, bu heyetin kimler oldugunu kendisine gore belirlemistir. Bu durumda
heyetin kapsamina aldig biitiin kesimlerin hepsinin masum olmasi gerekmektedir.
Halbuki Islam tarihinde boyle bir heyet ne olusmus, ne de Resid Riza’nin
belirttigi heyetin masum oldugu Kur’dn’da ge¢mistir. O zaman bu heyetin
yapacaklari biitlin fiiller masumiyetlerine dayandirilir ki boyle bir imtiyaz reelde
olmamistir. Eger bu heyet masum ise o zaman Allah bu insanlart hem toplum
onderi olarak 6nermis, hem de heyetin yapacaklari biitiin fiillerin mesru oldugunu

ifade etmis olacaktir.**?°

Halbuki boyle bir durum s6z konusu degildir.

Eger boyle bir heyet vardiysa, ¢ok onemli olmayan konularda bile Hz.
Peygamber’e soru soran sahabiler iilii’l-emr’in kim oldugunu sormamislar midir?
Yoksa bdyle bir sorunun cevabi vardi da bu cevap kirli eller tarafindan kayip mi
edildi? Aslinda bu soru boyle bir imtiyazin varligimi ve bu ayricaligin masum

imamlara ait oldugunu ima etmektedir.**?°

1419 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 5/188.

1420 Tabatabai, el-Mizdn, 4/402.

1421 en-Nisa 4/59.

1922 Tabatabai, el-Mizdn, 4/388-389.

1423 Al-i Imrén 3/159; en-Nisa 4/105; en-Nahl 16/44; el-Ahzab 33/36.
1424 Tabatabai, el-Mizdn, 4/393.

1425 Tabatabai, el-Mizdn, 4/393.

1426 Tabatabai, el-Mizdn, 4/396.
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Ancak Tabatabai’nin iili’l-emr’i sadece masumiyete baglamasi ve Resid
Ri1z&’nin bu konuda yanildigin1 masumiyet iizerinden ifade etmesi yetersizdir. Her
ne kadar Resid Riza’nin kapsama alanini belirledigi Ehl-i hal ve’l-akd heyeti
siyasi gerceklerle uyusma ve Islami siyaset hayatinda karsihigi reelde
uygulanmamis olsa da Resid Rizd bu kisilerin, hatta halifenin bile masum
olmadiklarini ve yaptiklarinin hesabini insanlara ve Allah’a vereceklerini 1srarla
ifade etmistir. Ehl-i hal ve’l-akd heyeti se¢ici kurul olmanin yaninda
sorgulanabilir, gerektiginde kendileri de degistirilebilen ve hesap verme
durumunda olan kisilerdir.**?’

Abduh-Resid Riza ve Tabatabai’nin; niibiivvet, imamet, velayet ve li’l-
emr meselesi hakkindaki goriisleri su sekilde 6zetlenebilir:

Abduh’a gdre niibiivvet, insan i¢in ihtiyactir ve insanoglunun fitratina da
boyle bir duygu yerlestirilmistir. Peygamberler, Allah tarafindan segilen,
desteklenen ve diger insanlardan iistiin olan kisilerdir. Risalet, Allah’mn ilmi,
hikmeti ve her seyi yaratip hidayete erdirmesinden dogan akli bir gerekliliktir.1428

Abduh’a gore IslAm’in yonetim sistemi halifelik olabilecekken, bu
yonetim sistemi Miisliimanlarin beceriksizligi yiiziinden gerceklestirilemeyen bir
hayale doniismiistiir. Abduh, Miisliimanlara model olacagina inandig1 bir yonetim
bi¢imini doneminde teorik olarak ifade etmeye g¢alismistir. Ancak bunu somut
olarak ortaya koyamamus, yasadigi dénemde Islam iilkelerindeki y&netim
bicimlerini, idealde ifade etmeye calistigi “hilafet” yonetimi ile de uyumlu
gormemistir. Buna ilaveten, Islam iilkelerinin diger devletlere karsi ekonomik,
giivenlik ve siyasi birlik olusturabilecekleri bir yap1 onermistir.

Bu oOneri, Bati tarafindan AB gibi organizasyonlarla disa doniik gilivenlik
ve ekonomik gii¢ birligi seklinde ihdas edilmistir. Ancak Miisliimanlar tarafindan
gerek kendi aralarinda gerek gayri Miislim diinyaya karsi heniiz kurulamamustir.

25 Eyliil 1969°da kurulan eski ismi ile IKO (Isldm Konferans1 Orgiitii) yeni ad
[T (islam Isbirligi Teskilat1) olan birliktelik, Islim diinyas1 igerisinde ve disa

1427 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/199.
1428 Resid Riza, Muhammedi Vahiy, 76.
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doniik hedefleri noktasinda kurulus amagclarini gerceklestiremeyen bir teskilat
olarak varligim siirdiirmektedir."*?°

Resid Riza, hayatm ilk yillarinda Islam birliginin hilafet ile miimkiin
oldugu diisiincesinden hareketle ciddi calismalar yapmis ve 6nemli bir eser de
kaleme almisken, sonrasinda bu umudunu kaybetmistir. O da Abduh gibi
Miisliimanlarin zamanin sartlar1 ¢ergevesinde disa doniik tek cati altindaki siyasi
birlikteligini énermistir.***® Ancak Resid Rizd’nin siyasi yonetim modeli, pek
cogu siyasi somiirgeye donlistliriilmiis, bir kism1 da aglik ve yoksullukla miicadele
eden Islam dilkelerinde ilgi ¢ekmeyen iitopik siyasi bir hayal olarak kitabinin
sayfalarinda kalmistir.

Abduh ve Resid Riza’ya gore hilafeti ilk bozan, onu diinyevi bir forma
sokan Muaviye oldugu gibi, yiizyillar boyu Islam’a biiyiik hizmetler yapmakla
birlikte, Tiirkler de halife lakabini ser‘l ve siyasi anlamindan koparm1$‘[1r.1431 Bu
yonetim sistemine Sia da masum imam Ogretileri ve batini diisiincelerini sokunca
Islam’1n hilafet sistemi tarihin sayfalarinda kalmustir.

Tabatabal’ye gore niiblivvet gorevini yapan peygamberlerin bugiinkii
temsilcileri imamlardir. Nasil ki peygamberlik ve imamet, Hz. Peygamber’de bir
arada idiyse bugiin imam da bu iki goérevi birlikte yapabilir. Ona gore veldyet
insanlik i¢in zorunludur. Kur’an’da da ifade edildigi iizere veldyetin temsilcileri
imamlardir.

Niibiivvetin fitri bir ihtiya¢ olmasi disinda diger biitiin basliklarda Abduh
ve Tabatabal ayr1 goriistedirler. Abduh, IslAm’in ydnetim bigimini hilafet olarak
ifade ederken Tabatabai imamet oldugunu savunmaktadir.

Tabatabai’ye gore Islam’in yonetim sistemi imamettir. Bunu hak eden kisi
Hz. Ali’dir. Gegis déneminde Hz. Ebii Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman ydnetim
anlayiglarindaki zaaflarin1  6rtmek igin hilafeti kullanmislardir. Halifelik,

Umeyyeogullari tarafindan Islam’a sokulan sistemdir. Muaviye tarafindan ilk defa

129 fslam Isbirligi Teskilati, Erisim 09.06.2019. http:/www.mfa.gov.tr/islam-isbirligi-

teskilati.tr.mfa.
1430 Resid Riza, Hilafet En Biiyiik Onderlik, 236.
1431 Resid Ruza, Hilafet En Biiyiik Onderlik, 249.
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Islam’a aykir1 yonetim sistemi Miisliimanlara uygulanmis ve bu yolla Siinni-Sii
kesim arasindaki biiyiik siyasi ayriligin fitili ateslenmistir.

Hz. Peygamber’in vefati ile birlikte niiblivvet sona ermistir. Hz.
Peygamber’den sonra yerine gececek olan devlet bagkanlarinda peygamberlere
ozel nitelikler bulunmayacak, ancak dini degerleri koruma ve Islam toplumunu
yénetme agisindan Hz. Peygamber’e halef olacaklardir.***

Sia’ya gore imamlar hatadan beri, uzmanlik sahibi kimselerdir. Bu akil ve
uzmanliklar1 kendilerinden olmayip, bizim bilmedigimiz bir yol ve usulle Hz.
Peygamber’den bizzat alinmis, ondan Hz. Ali’ye ondan da masum imamlara
gecmistir.*** Ancak bu, niibiivvet anlayisi ile uyusmaz. Ciinkii niibiivvet sona
erdigine gore peygamberlere 6zel ismet sifat1 da artik bitmistir. Sia ismet sifatin
imamlara da atfedip kendi ile ¢elismektedir.

Sia’da niibiivvet, imamet diisiincesi etrafinda gelismis ve onun ayrilmaz
bir parcast kabul edilmistir.’*** Ancak imamet ile niibiivvet arasinda kurulan
iliskide iranlilarin 6nceden inandig1 Mazdekizm, Mecusilik, Brahmanizm, kadim
filozoflar ve Sabiilik ile iliskide bulunduklar1 Yahudi ve Hristiyan toplumlarinda
var olan, Mehdi, gaybet ve rec‘at gibi anlayislarin etkisi bulunmaktadir. Iranlilarin
Miisliiman olmalarindan sonra peygamberlerin rollerini 6nceden tevariis ettikleri
anlayislart nedeniyle imamlara aktardiklar1 kanaati 6n plana ¢ikmaktadir.'**

Abduh ve Resid Rizd’nin diinyaya yonelik siyasi yonetim bi¢imi olarak
degerlendirdikleri imameti Tabatabai, mezhebl goriisii olmasi nedeni ile hem
diinya islerini idare etme, hem de ildhi sorumluluklar1 yerine getirme olarak
aciklamakla imamete kutsiyet atfetme yoluna gitmektedir.

Resid Riza, veldyet kavraminin Siinniler arasinda seyhlere ve din
adamlarina tasimmak, S$ia’da ise imamlara ilahi yetki temin edilmesine arag
kilinmak suretiyle Kur’an’daki baglamindan koparilmis ve tahrif edilmis bir

kavram oldugunu diisinmektedir. Halbuki bu kavram Kur’an’da Allah’in

1432 Mehmet Akif Aydm, "imamet", Diyanet Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2000), 22/203.

133 Ali Ozek, "imamiyye-Isnaaseriyye Sia’st ve Tefsir Anlayis1", Milletler Arasi Tarihte ve
Giintimiizde Siilik Sempozyumu iginde (Istanbul: Islami Ilimler Arastirma Vakfi, 1993), 225.

1934 yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, 97.

1435 .Hulusi Arsl@n, "Erken Dénem Sii Gulat Hareketlerde Imamet-Niibiivvet Iliskisi", Indnii
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2011): 82.
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kullarina, insanlarin Allah’a ve insanlarin birbirleri arasinda yardimlagmasini
ifade eden 6nemli bir dini kavramdir.

Bir kez daha su ifade edilmelidir ki Sia velayet konusunu siyasi kaygilarla
izah etme g¢abasindadir. Gerek olayin ilk dayandirildigi rivayetler, gerek siireg
icerisinde velayet iddiasini mesru bir zemine oturtmaya yonelik g¢abalar bu

konuyu tatarl kilmamaktadir.

3. 4. Kadin

Insan olmak, kadin ya da erkek olmaktan once gelir. Bireyin insan
tasavvuru, onun cinsiyet farkliigindaki diisiincesini de belirler. Islam, 6nce insan
vurgusu yapar. Pek cok Aayet ve hadiste insanin, cinsiyetine, degerine ve
sorumluluklarmma vurgu yapilmadan oOnce onun en kiymetli varlik olarak
yaratildigina dikkat ¢ekilmektedir. Daha sonra Allah’in, insani, kadin ve erkek
olarak yarattigi, her ikisinin degeri, rolleri ve birbirlerine karsi sorumluluklari
hatirlatilir.*%

[1ahi kitaplarda ve peygamberlerin uygulamalarinda kadin konusu bir
sorun olarak goriilmemistir. Insanlarin ilahi hakikatlere uzaklastiklar1 donemlerde
ya da bu dini degerleri indi yorumlar1 ve geleneksel anlayislar ile tahrif ettikleri
zamanlarda kadin konusu bir sorun olarak konusulmaya baslanmistir.***

Bu bagligimizda {i¢ 6nemli diisiiniiriin kadin konusundaki goriisleri; dini
referanslar1 nasil ele aldiklari, geleneksel ve kiiltiirel anlayislarin1 nasslara gore
nasil yorumladiklar1 ve sonugta kadinin degeri, kadin-erkek esitligi ve ¢ok eslilik
hakkindaki diistinceleri degerlendirilecektir.

Islam diinyas;, Abduh-Resid RizA ve Tabatabai donemlerinde ciddi bir
¢okils yasamaktaydi. Cok yonlii bu sorunun yansidigi alanlardan birisi de kadin

konusudur. Yazarlar, insanlik tarihinden Hz. Peygamber’in risaletine kadar ve bati

toplumundaki kadin aleyhtar1 uygulamalar1 elestirel bir gozle ele almislardir.

1436 Ayetler igin bk., el-Bakara 2/30, 31; en-Nisa 4/1; en-Nahl 16/12; el-isra 17/70; er-Ram 30/21;
el-Lokman 31/20; Sad 38/71-72; et-Tin 95/4. Hadisler i¢in bk., Ahmet b. Hanbel, II, 39;
Buhari, “Cenaiz”, 92; Tirmizi, “Et‘ime”, 44; Ebt David, “Niizar”, 16.

37 fprahim Hilmi Karsl, Kur'an Yorumlarnda Kadin Sosyo-Kiiltiirel Cevrenin Kur’an
Yorumlarindaki Yansimalar: (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003), 220; Mehmed S. Hatipoglu,
“Kadina Dinin Verdigini Fazla Bulanlar”, Islamiydt 3/2 (2000): 9.
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Ardindan, gelenek ve modernizm arasinda sikismis Misir-Iran toplumlari ile
birlikte islam diinyasindaki kadin sorununu dini, siyasi, kiiltiirel ve sosyal boyutu
ile degerlendirmis, Misliimanlar arasindaki problemlere deginmislerdir.
Tabatabai, kadin konusunu da Abduh ve Resid Riza’nin goriisleriyle mukayeseli
bir sekilde ele almistir. Ancak iran toplumunda kadinin sosyal, siyasi ve dini
durumunu degerlendirmekten ziyade bu konuyu Bat1 ve Isldim diinyasmin genel

sartlar1 ile kiyas ederek degerlendirme yoluna gitmistir.

3. 4. 1. Kadinin Konumu ve Degeri

Kadinin, yaratilisgindaki naifligi, zarafeti, annelik gibi yilice vasfi, aile
miiessesesinin tesekkiilii ve devamindaki etkinligi, yiiklenmis oldugu farkl: rolleri
ve erkek ile birlikte hayatini siirdiirmesinde tamamlayici katkilari ile konusulmasi
gerekmektedir. Buna karsin kadinin daha ¢ok; Ortlinmesi, birden ¢ok kadinla
nikah altinda tutulmasi, sahitligi, miras hakki, sosyal kisiligi ve toplumdan tecridi
boyutu ile konusulmasi, talihsiz bir durum olarak degerlendirilmelidir. Soyle ki;
kadin aslinda yaratan tarafindan degil, ayetleri kisisel diislinceleri ile yorumlayan
insanlar yiiziinden bdylesi bir muameleye tabi tutulup bir problemmis gibi ele
ahnmls‘ur.1438

XX. ylizyil, Miisliimanlarin siyasi, ilmi ve kiiltiirel agidan diisiis yasadigi
bir donemdir. Miisliimanlar, nasslarda ifade edilenin ve Hz. Peygamber’in
uygulamalarinin aksine kadinlar1 toplum hayatinda geri plana itmis, bazi temel
haklarindan mahrum ettikleri uygulamalara tabi tutmuslardir. Abduh ve ekolii
XIX. ve XX. yiizyillda Islam diinyasinda olusturulmus yanls kadm anlayigin
tashih etmek i¢in goriislerini serdetmislerdir. Tabatabai ise kat1 Sii geleneklerine
ragmen kadin konusunu elestirel bakis acist ile dile getiren ve Hz. Peygamber
donemine aykir1 uygulamalarin Miisliimanlarin arasinda da devam ettigini ifade

eden degerlendirmeler yapmls‘ur.1439

1438 Houran, Cagdas Arap Diisiincesi, 189; Resid Riza, Isldm’da Kadmin Hukuku Kadinlara
Cagr, trc. Mehmet Celen (Malatya: Nida Yayinlari, 2008), 49.

1439 Mehmet Akif Aydin, "Kadm", Diyanet Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 2001), 24/93.
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3.4.1.1. Abduh ve Resid Riza’nin Goriisleri

Abduh’un, ozgiirliikkler ve hiirriyet diisiincesini izah ederken oncelikli
olarak ele aldig1 konulardan birisi de kadindir. O, kadinin 6zgiirlestirilmesi ve
temel haklarin1 elde edebilmesi icin iilkesinde ve biitiin islam diinyasinda
goriisleri ile etkili olmus bir diisiiniirdiir.***°

Abduh’a gore Islam tarihinin ilk dénemi, kadinlarin tarihteki degerlerinin
en zirvede oldugu donemlerdir. Onlar, erkeklerle omuz omuza Miisliimanlarin
kalkinmas i¢in ¢alismuslardir. IslAm’in bu uygulamas ile Hz. Peygamber; savas,
ev hayati, sosyal ve kiiltiirel hayat basta olmak lizere kadin ve erkege kendi
rollerini icra edecek sorumluluklar vermistir.'*** Nitekim Hz. Peygamber’in
cabalar1, kadinin dindeki konumu ve toplumdaki rolii konusunda olusturdugu
ideal ilk oOrnek, kadin meselesine nasil yaklasacagimiz konusundaki acik
beyanlari, hatta anlayis ve uygulama noktasindaki olas1 bozulma ve tahriflere dair
ikaz igerikli hadisleri hepimizin dikkatini gekmektedir.***?

Gerek Islim 6ncesi semavi dinlerde, gerek beseri inanglarda, gerekse
sekiiler toplumlarda; kadmin insan olup olmadigi, erkekle mukayesesi, degeri,

ailede ve toplumdaki rolii gibi konular konusulurken,**®

ilging olan,
Miislimanlarin kadin konusunu ayni cergevede tartismalaridir. Oysa Islam’da
kadin konusunu, Islam’m ana kaynaklarinda ifade edilen; konumu ve degeriyle
birlikte, Misliimanlarin ge¢misten tevariis ettikleri gelenekleri ve yasadiklari
cagin popiiler kadin anlayis1 cergcevesinde degerlendirmek gerekmektedir. Ciinkii

1444

kadimin Kur’an’da ve Hz. Peygamber’in hadislerindeki yeri ile Hz.

1440 NMiicahid, Féarabi’den Abduh’a Siyast Diisiince, 199.

1441 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 5/58.

1442 Miislim, “Birr”, 152; “Salat”, 136; “Hayiz”, 62.

1443 Omer Faruk Harman, "Kadin", Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV islam Arastirmalari
Merkezi, 2001), 24/85-86.

1444 Abduh & Resid Riza, T efsiru’l-mendr, 5/58; Resid Riza, Islim 'da Kadimn Hukuku Kadinlara
Cagri, 25-27.
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1445

Peygamber’den sonraki siiregte sosyal ve ekonomik hayattaki konumu ve

degeri gok farkl1 bir hal almis ve bu anlayis giiniimiize kadar da siiregelmistir.'**°
Abduh, kadm sorununun ¢éziimiiniin egitime dayandigini diistinmektedir.
Kadin icin yapilacak oncelikli i, Miisliiman kadinin egitimine yonelik olarak,
[slam diinyasinda kadinlarin yasantilarini etkileyecek adet ve sartlarin 1slah
edilmesidir. Cilinkii kadinlarin sosyal ve manevi agidan bu kadar geri planda
olmalarinin tek nedeni, seriatin asil maksadinin gérmezden gelinmesi ve kadinin
egitiminin ihmal edilmesi nedeniyle ortaya c¢ikan yanlis uygulamalardur.1447
Bundan dolayr kadin, ¢ok siki bir egitim ve Ogretimden gecirilmelidir. Bu
yapilmazsa ne iyi bir anne ne de fazilet toplumunun iyi bir iiyesi olabilir. Ciinkii
Islam, kadimnlari erkekler gibi yiikiimlii kilmistir. O halde yiikiimliiliigii esit

18 Erkeklerin, kadinlar1 meta

olanlarin 6grenimlerinin de esit olmasi gereklidir.
olarak gormeleri, kadinlarin toplumdan izole edilmek suretiyle kendi hallerine
birakilmasi, kadmlarin kendilerini ve egitimlerini ihmal etmelerine ve mevcut
sikintilarin yaganmasina sebebiyet vermektedir. 44

Abduh’a gore, bu yanlis uygulamalar neticesinde ¢ocuklarini egitmek gibi
toplumsal hayatin en agir ve 6nemli gorevlerinden birini tistlenmis bulunan kadin,
egitimden ve sosyal hayattan geri birakilmis ve thmal edilmistir. Kur’an’daki,
Bakara stiresi 228.**°° 4yeti kadinlarin biitiin haklarinda erkeklerle esit oldugunu

hatirlatmaktadir. Abduh, ayetteki “J.s” kelimesinin/kavrammm maddi seyler

lizerine miilahaza edilmesi durumunda kapsaminin daralacagini, oysa bu
kavramin maddi ve manevi biitiin haklari kapsadigin1 belirtmektedir. Ornegin;
evlilikte kar1 ve koca i¢in fiziki goriiniis, his, suur ve akil noktasinda birbirlerinin
benzeri ve dengi olduklar1 o kadar da 6nemli degildir. Asil olan, evlilik hayatinin

baslangicindan itibaren eglerden birinin digerine tahakkiim etmemesi, bilakis

1445 ibn Omer bu diisiincenin devam ettigini soyle belirtir: Biz Hz. Peygamber zamaninda
hakkimizda bir vahiy inmesinden korktugumuz igin kadinlara kelam etmekten, haklarimi
cignemekten ve onlara sert davranmaktan sakinirdik. Fakat Hz. Peygamber vefat edince biz de
onlara ¢ok sozler soyler olduk ve onlara kars1 kusurumuz artti. Buhari, “Nikah”, 81.

1446 Aydin, "Kadm", 24/87.

147 Emin, “Misir’da Rénesans: Muhammed Abduh ve Okulu”, 306.
1448 Resid Riza, Gercek Islam’da Birlik, 122.

149 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 2/1375.

1450 el-Bakara 2/228. “(Orf/Adalet élgiilerine gore, erkeklerin kadinlar iizerinde haklari oldugu
gibi), aymi sekilde kadinlarin da erkekler iizerinde haklar: bulunmaktadir.”
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karsilikli riza, saygi, sevgi ve sorumluluklarm yerine getirilmesidir.'**! Ancak
asagida ifade edilecegi lizere Abduh, kadin konusundaki bu esitlik¢i bakis agisini
hayatin biitiin alanlarin1 kapsayic1 sekilde ifade etmemektedir. Kadinin, temel
haklar1 hususunda esit oldugunu ifade etmekle birlikte, erkegin yaratilis olarak
daha giiglii ve zarif, baz1 sorumluluklar1 yiikklenme hususunda da Oncelikli
oldugunu belirtmektedir. Halbuki erkegin fiziksel olarak daha gii¢lii oldugu
miisellem bir durum iken, Abduh’un kabuliiniin aksine kadinin da fiziksel olarak
erkekten daha zarif oldugu asikardir.

Abduh’a gore Islam, kadina higbir dinin ve toplumun vermedigi degeri
vermistir. Islam’1 elestiren Bati toplumu da bu konuda her acidan
Miisliimanlardan daha sorunlu bir durumdadir. Batida yazili kanunlarda bile
kadinlarin degersiz oldugu ve bazi haklarinin 6nemsenmedigi gercegi varligin
korumaktadir.***? Oysa Kur’4n, hitap ciimlelerinde kadinlara 6zel ifadeler

kullanmaktadir. Bununla birlikte bir sireye “Nisd (Kadinlar)” adim vererek,***®

Kur’an’da kadimlarin konumuna ciddi/6nemli vurgular yapmaktadir.****

Abduh, kadinin duygu, sevgi ve cekicilik yoniine igaret ederek, erkeklerin,
hayatlarinin tamaminda bu cazibenin etkisinde kaldiklarim1 ifade etmektedir.
Ornegin; bir erkegin kadin i¢in yapamayacag sey ve harcamaktan geri duracag
en ufak bir maddi imkani1 bulunmaz. Buna karsilik sevgisini gosterme, yuvasina
hakim olma ve malin1 muhafaza etme konularinda kadinlar, erkeklere nazaran
daha dirayetli ve daha giicliidiirler."**> Abduh’a gore erkegin kadma olan sevgisi,
kadinin erkege olan sevgisinden daha giigliidiir. Ciinkii erkekte nesli devam
ettirme hassasiyeti ve cinsel aktiflik daha baskindir. Ayrica erkek, dmrii boyunca
neslin devami hususunda hazir iken, kadin adet hali ve menopoz dénemlerinde
neslin devamina vasita olma 6zelligine ara vermektedir. Ancak Abduh, erkegin,
fiziksel olarak kadinlardan daha miikemmel ve daha giizel oldugunu iddia

etmektedir. Bu da Allah’in tiim canlilarda erkek cinsine vermis oldugu

151 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 21377; Resid Riza, Islam 'da Kadinin Hukuku, 45.
1452 Resid Riza, Isldam’da Kadinin Hukuku, 37-45.

1953 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 2/377.

1454 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 11/283.

1455 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/240-1.
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zelliginden  dolayidir.**®

Burada Abduh’un disiinceleri, kadmn-erkek
Ustiinliigiinii ifade etme anlayisi ile degil, kadin ve erkegin ruhsal ve fiziksel
yapisini izah etme baglaminda anlasilabilir.

Abduh’a gore kadiin insan olup olmadigini, erkegin emrine verilmis bir
varlik oldugunu, dini sorumlulugunun olmadigini konusan toplumlar, Islim’in
kadin anlayisina asla dil uzatamazlar. Ona gore Batililarin, “Kadin Haklar1” gibi
stisliic ciimlelerle kadinlar1 savunmalari ne kadar koksiiz ve samimiyetsiz
olduklarimi gostermektedir. Zira pek c¢ok Bati toplumunun gerek beseri
yasalarinda, gerekse gelenek ve adetlerinde, kadin erkekten daha arka planda

kalmakta, erkek ise iistiin bir varlik kabul edilmektedir.’*’

Bundan dolay1
Batililarin islam’m kadin algisina yonelik elestirileri gercekte Islam’dan degil,
Miisliimanlarin uygulamalarina dair ortaya ¢ikan olumsuz goriintiilerinden ileri
gelmektedir.***® Ote yandan bazi Miisliiman kesimler bu goriislerinden dolay
Abduh’u, Misir’da daha sonra ortaya ¢ikan feminist kadin Orgiitlerine ilham

kaynag1 olmakla®**

itham etseler de bu goriisleri Abduh’un Bati diinyasinda ve
Miisliiman toplumlarda bozulan kadin anlayisina dair 6zelestirilerini yanlis
yorumladiklarini géstermektedir. Ciinkii kadin haklarimi savunmak ile toplumda
kadinin haklarim1 ¢ogaltma, erkeginkiler diizeyine c¢ikarma ve esitlik saglama
amacini giiden feminizm, ayni sey degildir.

Resid Rizd pek ¢ok konuda oldugu gibi, kadin hususunda da Abduh ile
benzer goriislere sahip bir diisiiniirdiir. “Hukuku’n-Nisa Fi’l-Islim Nidaun Li’l-
Cinsi’l-Latif”**** ismi ile yazdigi miistakil eserde, Miisliman kadinlara cagri
sOylemi ile kadin konusunu ele almis, goriislerini izah ederken Abduh ile
mukayese etmeyi ve onaylatmay1 da ihmal etmemistir.

1462

Resid Ri1za’ya gore kadin ile erkek, ayn1 6zden yaratilmig iki varliktir.

iméni konularda erkekle aymdir.'*®® Ahirette miikifat ve ceza olarak erkekle

1956 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 3/241.

157 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/306.

1458 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 4/306.

1459 Amir A.N. vd. "Muhammed Abduh’un Moderniteye Katkisi", 233.
1980 Akalin, Tiirkce Sozliik, 859.

1481 By eser, Isldm’da Kadinin Hukuku Kadinlara Cagri (Malatya: Nida Yaynlari, 2008). ad1 ile
Tiirkceye terciime edilmistir. Calismamizda da Tiirkce niishasi dikkate alinmastir.

1462 6n-Nisa 4/1; el-A‘raf 7/189; en-Nahl 16/72.
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1464

esittir. Dinin esaslar1 olan sosyal ve siyasi konularda da erkeklerle ortaktir.

Kadin, emr-i bi’l-ma‘ruf ve nehy-i ‘anil miinker sorumluluguna sahiptir. Egitim
Ogretim hakki ve egitim verme konusunda 6zg1'ird1'ir.1465 Kadin, mesru zeminde
miilk edinme hakkina sahip oldugu gibi tasarrufta bulunma yetkisine de

1466

sahiptir.”™” Evlilik hukuku, nikah velayeti ve evlenecegi kisiyi segme hususunda

tercihini kendisi yapar. Esler arasinda is taksimi ve fitri gereklilik esastir. Evin
reisi erkektir, fakat bu rol zulim ve tahakkiime degil, straya dayanir. Erkeklerin

kadmnlar iizerindeki derecesi**®’ reisliktir. Bu riyaset, maruf ve bildirilen dl¢iiler

dahilinde kadinlari himaye etmek, sahiplik edip ynetmektir.**®®

Abduh’un Bati toplumundaki kadin algisina dair elestirilerine Resid Riza
da katilmaktadir. Ona gore Bati’da kadin egitilmis, sosyal hayata katilmig, hayatin
Oznesi haline getirilmistir. Bu ¢aba, Avrupa’nin sosyo-ekonomik gelismesi ve
medeni hayatlarinin yilikselmesine de biiyiik katki saglamistir. Fakat pragmatist
beklentilerle sekillendirilen bu rol, kadina gercek degerini verme hususunda

1489 giiphe yok ki kadimin hak ettigi degeri bulmasi ve

1470

yeterli olmamustir.
miikemmellige ulagmasi islam’la miimkiin olmustur.”*" Ciinkii Bati, kadim egitip
onu 6ne almakla birlikte, kadma Islim’in verdigi degeri veremeyince, kadin,
erkeklerin ve ticari hayatin metaina doniismiis ve Avrupa iilkelerinin pek
cogunda, Ozellikle Fransa’da niifus dengeleri alt {ist olmustur.*** Islam’da ise
kadin hem evinin hanimi, ¢ocuklarinin annesi hem de kendisine uygun ortamlarda
calisma hayatinda yer bulan, bununla birlikte asil yaratilis gerekgesinden
uzaklagsmadan rollerini yerine getiren bir pozisyona sahiptir. Ancak kadin
konusunda dini referanslarimiz belli oldugu halde son dénemde Miisliimanlar,
kadin sorununu ¢ézme konusunda ilerleyememistir. Modern donemde Bati’dan

etkilen Miisliiman kadin, evlenmekten, ¢ocuk yapmaktan ve es olmaktan imtina

1463 o|-Miimtehine 60/10; el-Ahzab 33/58; el-Buric 85/10; Muhammed 47/19.

1464 Al-i Imrén 3/19; en-Nisé 4/123; en-Nahl 16/97; el-Mii’min 40/40.

1465 Resid Riza, Isldm’da Kadinmin Hukuku, 17-29.

1466 Resid Ruza, Isldam 'da Kadinmin Hukuku, 28.

1487 o|-Bakara 2/228; en-Nisa 4/34.

1468 Resid Riza, Isldm’da Kadimin Hukuku, 33.

1469 Resid Riza, Muhammedi Vahiy, 334; Resid Riza, Islém’da Kadinin Hukuku, 16.
1470 Resid Ruiza, Hilafet En Biiyiik Onderlik, 179.

1471 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/306.
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eden bir anlayisa biirlinmii, hem toplumun demografik yapisinin olumsuz
etkilenmesine, hem de Allah’in kadinda yarattigi naif ve zarif duygusal yoniine

halel getirmeye baslamugtir.*"2

3. 4. 1. 2. Tabatabai’nin Goriisleri

Tabatabai, insanlik tarihinde daima sorun olarak One siriilen kadin
meselesini sadece Islam iizerinden degil, ilkel dénemler, Islam &ncesi, Bati
diinyas1 ve icerisinde bulunulan cag da dikkate alinarak degerlendirmek
gerektigini ifade etmektedir.**"®

Ona gore ilkel toplumlarda kadin, kendisine deger verilmeyen, “hak”
konusu dile getirilemeyen, kendinden hem cinsellik hem de gii¢ ve islevselligi
agisindan faydalamlan bir varhiktr.™*"* Oyle ki kadin kismen miras edinebilir ve
kendi istedigi islerde calisabilir olmakla birlikte onur ve izzetine yonelik haklar
elinde degildi. Kadin, ortaklasa bir meta gibi erkekler tarafindan kullanilan ve
kendisinden faydalanilan bir esya konumundaydi. Bu husus, 6zellikle Cin,
Hindistan, eski Misir ve iran cografyalar igin yaygin bir anlayisti.™*” Aym
sekilde, kanunlar lizere yasayan, insan hak ve hiirriyetlerini ilk ihdas eden {ilkeler
olarak bilinen Roma ve Yunan gibi toplumlarda da kadin haklar1 hususunda ciddi
zafiyetler goriilmekteydi.'*’® Erkegin ailede tapilmasi gereken bir kisi olarak
algilandig1 bu toplumlarda kadin, 6zgiirliigli olmayan, erkegin uydusu ve esiri
olmus bir varlik konumundaydi.**"’

Tabatabai’ye gore tahrif edilmis semavi dinlere mensup insanlar arasinda
ve putperest toplumlarda kadin, “yaratik,” “erkegin hizmetcisi” ve “insanliktan
nasibi olmayan varlik” seklinde nitelemelerle tahkir edilmekteydi.**’® Zira tarihin

tim evrelerinde ve diinyanin biitiin bolgelerinde kadin denilince; akilsiz, algak,

esir, ezik ve zelil bir varlik akla gelmekteydi. Oyle ki; kadin o dénemlerde, kendi

1472 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 41306; Resid Riza, Muhammed: Vahiy, 337.

1473 Allame Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Isldm’da Kadn, ¢ev. Mustafa Yal¢im, (istanbul:
Kevser Yayncilik, 2018), 119-120.

1474 Tabatabai, el-Mizdn, 2/261-263.

1475 Tabatabai, el-Mizdn, 2/263-264; Tabatabai, Isldm 'da Kadin, 110.

1478 Harman, "Kadin", 24/83.

177 Tabatabai, el-Mizdn, 2/264-265.

1478 Tabatabai, Isldm ve Cagdas Insan, 144; Tabatabai, Isldm Sosyolojisi, 95.
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diinyasinda bir sahsiyet tasavvuru aklina getiremiyor, yasadigi toplumlarca reva

goriilen degersizlestirme yaninda, lizerine yiiklenen agir isler nedeniyle ikincil ve

bastirilmis bir yasam bi¢imine maruz blraklhyordu.1479

Tabatabai’ye gore Tevrat ve Incil’e bakildiginda Tevrat’ta yer alan kirik
dokiik bazi tavsiyeler ve Hz. Isd’min, kadmmn onemi ve degerine yonelik
direktifleri haricinde; kadinin degerine, kadin-erkek esitligine ve kadinin

durumunu iyilestirmeye yonelik ele alinip degerlendirilebilecek en ufak bir sahih

metin, olumlu 6rnek ve uygulama gérﬁlmemektedir.”so

Arap toplumunda da durum bundan daha iyi bir durumda degildi. Zira
Araplar, kendi donemlerindeki medeniyetlerin etkisi ile kadimi bir meta olarak

kullantyor, kadinligindan ve giiciinden faydalandiklari, miras edinme hakki

1481

tanimadiklar1 bir varlik olarak degerlendiriyorlardi.”™" Kiz ¢ocugu sahibi olmak,

utanilacak bir durum oldugu i¢in dogan kiz c¢ocuklari diri diri topraga

1482

gomiilityordu. Bu acimasiz gelenegi ilk baglatan Temim ogullari olmustu.

Soyle ki; Temim ogullari, Nu‘man b. Miinzir ogullar ile giristikleri savas sonrasi
tutsak ettikleri kiz gocuklarini diri diri topraga gdmmiis, bu ilkel davranig sonraki

siirecte toplumda bir gelenek halini almistir.*** Bu durum, Islam’m aydinlik nuru

. o . . . . 1484
insanligin {izerine yayilana kadar devam etmistir. **®

Tabatabai’ye gore ise Islam, kadinin da erkek gibi bir kimliginin oldugunu

oncelikli olarak ilan etti. Insanlarmn esit oldugunu1485

1486 js1am gelince kadin1 akrabalik statiisiine yiikseltti.

ve ayut edici unsurun
“takva” oldugunu vurguladi.

Bununla ilgili baz1 haklar1 da kadina sundu. Kiz evladinin ¢ocuklarini da kisinin

1479 Tabatabai, Islam Sosyolojisi, 96.

1480 Tabatabai, el-Mizdn, 2/269; 12/341.

1481 Tabatabai, Isldm 'da Kadin, 23.

1482 T1gili ayetler igin bk., el-En‘am 6/137, 151; en-Nahl 16/58-59; el-isra 17/31; et-Tekvir 81/8-9.

183 Cevad AlL, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam (Camiatii Bagdad, 1993), 5/88-94; Algiil,
Islam Tarihi, 1/100; Neset Cagatay, Islam 'dan Once Arap Tarihi ve Cahilive Cagr (Ankara:
Mars T. ve S. A. S. Matbaasi, 1957), 123; Ebu’l-Ald Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an Kur’an’in
Anlam ve Tefsiri, 2 (1stanbu1: Insan Yaymlari, 1996), 1/598-599; Abduh & Resid Riza,
Tefsiru’l-mendr, 8/124-125. Tlgili kaynaklarda goriildiigii iizere kiz ¢ocuklarini diri diri topraga
gommek Arap toplumunda bir gelenektir. Ancak Siileyman Ates, bu uygulamanin Araplara
baska milletlerden geldigini, gelenek olmayip nadiren/istisnai olarak uygulanan bir durum
oldugunu ifade etmektedir. Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 3/240.

1484 Tabatabai, el-Mizdn, 2/261-267.
1485 Tabatabai, el-Mizdn, 2/264.
1486 Tabatabai, el-Mizdn, 4/183.

279



kendi ¢ocuklarmin kapsamima aldi.**®

Bu vurgu ile insanin soyunun erkek
tarafindan devam edebildigi gibi, kadin tarafindan da devam edebilecegini ortaya
koydu.!*® Tabatabai, Hz. Peygamber’in soyunun kizi Hz. Fatima ile devam
etmesi ve Hz. Fatima’nin Ehl-i Beytten olmasi nedeniyle bu hususa 6zel vurgu
yapmaktadir. Ciinkii mensup oldugu Sia mezhebine gore, Hz. Peygamber’in kizi,
damadi ve ¢ocuklar1 Ehl-i Beytten olup 6zel bir 6nem arz etmektedirler.

Islam, &nceden iirkekge dillendirilmeye ¢alisilan ya da ifade edilmeyen

haklar1 hususunda, kadinin da erkek gibi c¢alismasinin karsiliginm alacaglm,1489

1491

amel-i salih islemesinin énemini,*** Allah’a karsi sorumlu oldugunu, ™" mirastan

pay alacagini,**? sahitligini'**® ve bosama hukukunda s6z sahibi olmasini kabul

1495

etti.'*** Ayrica diri diri topraga gomiilmesinin yasaklanmasi**®® gibi vurgularla

1496

kadina gercek degerini vermis oldu.”™" Kadinlara ve erkeklere hak ve sorumluluk

anlaminda esit haklar yiikleyip, Kur’an’da kadinlarin ger¢cek konumuna etkileyici
vurgular yap‘u.1497

Tabatabai’ye gore insanligin iizerine dogan Islam giinesi ile birlikte kadin,
gercek bir insan, erkek gibi toplumun bir kesimini olusturan, toplumsal haklara,
bu haklara ilaveten kanuni ve resmi yakinliklara da sahiptir. Islam, erkek ¢cocugun
evlat olmasi gibi kiz ¢ocuklarinin da evlat oldugunu, kadinin fikir 6zgiirliigline ve
calisma salahiyetine, 6zel miilkiyet edinme hakkina, erkegin kadina baski yapma
ve hakimiyeti altina alma hakkinin olmadigma ve kadinin dini ve manevi bir
sahsiyetinin olduguna 6zellikle vurgu yaptl.1498
Batililarin propagandalar1 ve albenili yasam big¢imleri Miisliimanlar

cezbetmis, Miisliimanlar dini hiikiimlerin ve geleneksel kurallarin bugiinkii

1487 en-Nisé 4/7, 11, 23, 24.

1488 Tabatabai, el-Mizdn, 7/263.

1489 A1-i imran 3/195.

14%0 on-Nisa 4/32.

1491 on-Nisé 4/24; en-Nahl 16/97; el-Mii’min 40/40.
14%2 on-Nisa 4/11.

1493 o|-Bakara 2/282.

1994 Tabatabai, el-Mizdn, 19/312-328.

14% an-Nahl 16/58-59; et-Tekvir 81/8-9.

14% Tabatabai, el-Mizdn, 2/270-271.

197 Tabatabai, el-Mizdn, 4/183.

1498 Tabatabai, Isldm Sosyolojisi, 97-98; Tabatabai, Isldm 'da Kadmn, 119.
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diinyaya uygulanamayacagi, Miisliimanlarin da diinyanin begenisini kazanacak
kanunlara ihtiyact oldugunu disiinmiislerdir. Ayrica Miisliimanlarin kendi
aralarindaki dahili ¢ekismeler, ihtilaflar ve yoneticilerin ihtiras ve bencillikleri
yliziinden diisiince 0Ozgirligli kaybedilmis, bu durum kadin konusuna da
yansimigtir. Temel kaynaklarimizdaki pozisyonu ile reel hayattaki varligi arasina
sikigtirllan  kadin, pek cok hakkindan erkek egemen kiiltiir ve yukaridaki
gerekceler nedeniyle mahrum kalmigtir.*%°

Tabatabai, cagdas dénemde kadinin Islam ile birlikte elde ettigi
kazanmimlar1 kaybetmeye yiiz tuttugunu iddia etmektedir. islam iilkelerinde aile
yuvast her gecen giin zarar gormekte, kadmnlarin c¢alisma hayatina katilma,
ekonomik ozgiirlik kazanma hirs1 ile ¢ocuk, es ve aile sorumluluklarini ithmal
ettikleri goriilmektedir. Kadinlara, kisa vadede elde ettigi maddi kazanimlar ve
bunun refahini yasadigi konforlu bir hayat cezbedici goriinmektedir. Ancak uzun
vadede bunun hem kadinin fiziki-ruhi hem de ailevi ve toplumsal roliine ciddi
zararlar verdigi asikardir.®® Abduh ve Resid Rizd gibi Tabatabai de kadinin
toplumda; is hayatinda belli alanlarda sorumluluk almasiyla birlikte, annelik ve es
olma rollerini 6telememesini istemektedir.

Tabatabai, kadinin pratik hayatta erkek ile her alanda yarigmak yerine,
yiiziiniin daha ¢ok aileye ve ¢ocuga doniik olmasini, insanligin yaratilis gerekcesi
ve bu diizenin devam etmesi acisindan daha elzem gormektedir. Hatta kadinin
devlet yoOnetimi, cihat/savas ve yargida gorevlendirilmemesi gerektigini
savunmaktadir.®® Ancak ona gore zahirde kadina kisitlama getirilmis gibi
algilanabilecek bu durumlara karsmn islam, kadin1 koruma ve saygmligimi artirma
gibi ilave hak ve faziletlerle onu onurlandirmaktadir. Ornegin; Islam’m ilk
doneminde essiz bir sekilde uygulanan emirleri, yasaklari, erkeklerin ve
kadinlarin aile ve sosyal hayattaki rolleri, toplum hayatindaki sorumluluklar

dikkate alindiginda insanlar1 biitiin bu rol ve sorumluluklarini1 yerine getirmeye

149 Tabatabai, Isldm 'da Kadin, 115-116.
1500 Tabatabai, el-Mizdn, 4/353; Tabétabai, Isldm ve Cagdas Insan, 144.
1501 Tabatabai, Isldm 'da Kadin, 129-130.
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sevk eden temel sdiklerin takva ve ahireti diinyaya tercih etmeleri oldugunun
goriilecegini belirtmektedir. "%

Islam, insam degerlendirmede takvayi temel dlgiit olarak belirlemistir.
Bundan dolay1 takva ehli bir kadin takva sahibi olmayan yiizlerce erkekten, Allah

ve insanlar nezdinde ¢ok daha degerli olabilir.**

Kadin ve erkegin toplumda
yiiklenmis olduklari rolleri, cinsiyetlerinden daha 6ne ¢ikmaktadir. Soyle ki erkek,
giiclii fizik ve diisiince yapisi; kadin ise nezaketi, letafeti ve duygusallig ile
kendilerine 6zgiin gorevlerini icra etmelidirler.™>*

Tabatabai’ye gore kadin deyince sevgi, sefkat, goniillere rahatlik verme,
acima, nesli ¢ogaltmada zorluklara katlanma, hamilelik ve dogum doéneminde
ciddi sikintilara gogiis germe, biiyiitme ve terbiyede erkekten daha kararli olusu
gibi hususlar akla gelmektedir. Bu konularda kadin erkekten iistiindiir. O zaman
bu diizen, Allah’in kainata koymus oldugu ve kadin-erkek iizerine bina ettigi,
adalet ile ayakta tuttugu iki donatim seklidir. Allah’in kadina yiiklemis oldugu,

1505 .
” rolu ile

“erkegin siikkiin bulmasi, sevginin ve merhametin menbai olmast
kadin ve erkek, insan toplumunun iki riiknii ve asil unsurlaridir.**®® Her iki cinsin
Allah karsisindaki konumu, kullugu, keramet ve yiicelik anlamindaki istiinliigii
ve bunun sonucunda karsilasacagi miikafat ise tamami ile takva ve Allah’a kars1
sorumluluguna baghdir.*®’

Tabatabai’ye gore nikah, Allah’in tabiattaki diizene koydugu temel
amaglardan biridir. Kadimin evliliginin temel gayesi, ¢ocuk dogurma ve c¢ocuk
bliylitmedir. Sehveti teskin etmek, kazang saglamak, yemek-icmek, ev esyasi ve
ev idaresi gibi hayata yonelik faaliyetler ise nesli ¢cogaltma gayesinin diginda
kalan harici unsurlardir. Kadinin yaratilis gayesinde bu asil unsur vardir. Son
yiizyilda yayilan ve kadinin evden ¢ikmasi, ¢alisma hayatinda aktif rol almasi,
evlenmeye soguk bakmasi, ya da evlendigi halde cocuk yapmayip yapsa da

cocuguna aktif annelik yapmamasi anlayisi, tabiatin temel diizenine miidahaledir.

1502 Tabatabai, el-Mizdn, 4/353.

1503 Tabatabai, Isldm Sosyolojisi, 69.
1504 Tabatabai, Isldm Sosyolojisi, 90.
1505 or-Rim 30/21.

1506 Tabatabai, el-Mizdn, 4/217.

107 Tabatabai, el-Mizdn, 4/217.
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Cocuklarin ana kucaginda degil de yuvalarda biiyliimeye terkedilmesi, tabiata ve
insanin fitratina aykari bir durumdur.™®

Kadmin anneligi ve evdeki sorumlulugu, onun degerine konu
edilmemelidir. Calisma istegi ve sosyallesme hayali ile bu durum, birbirine
karigtirilmamalidir. Cilinkii insanligin genelinde goriilen bozulma, insanlig1 saran
ve tehdit eden diisiis ve basina gelen pek ¢ok musibetin kokeninde aile
miiessesinin ve evlilik olayma yansiyan bozuk bakis agisinin sebep oldugu

1509 Evlilik ve cocuk yetistirme alaninda bas gdsteren sorunlarin temel

agikardir.
sebepleri smirsiz 6zgiirliik, basibosluk ve umursamazliktir. Ciinkii bu anlayisin
sonucunda insanlarin sefkat, merhamet, iffet, haya ve alcak goniilliiliik duygular
cocuklugundan itibaren Omriiniin sonuna kadar dumura ugramaktadlr.1510 Yani
kadinin ¢aligmasi ya da calismamasi, onun degeri ile iliskilendirilmemelidir.
Tabatabai, Iran’in yerel dinamiklerinde 6zellikle devrimden sonra tartisilan
kadin konularina deginmemekte, konuyu sadece Kur’an, siinnet, genel anlamda

B mukayese ederek ele

I[slam diinyas1 ve Bati’da kadin olgusu cercevesinde
almaktadir. Halbuki Iran’m &nde gelen pek ¢ok yazar ve diisiince adami mevcut
kadm anlayisinin iran’da geleneksel mirasin esiri edilmek suretiyle yazili bir
anayasa olmamasina ragmen, kanun gibi uygulanmaya ¢alisildigini ifade
etmektedirler.™? Ali Serfati (1933-1977), Abdiilkerim Siirus ve Mecid
Muhammedi gibi Iran’l1 aydimlar, bu konuyu dini kaynaklar ve hayatmn igindeki
uygulamalar1 mukayesesi ile ciddiyetle sorgulatrken1513 Tabatabai, kendi

toplumundaki bu konulara eserlerinde fazla girmemektedir.

3. 4. 2. Kadin Erkek Esitligi
Kadin gerek dini gerek tarihi referanslarimizda, ailenin temel iki
bireyinden biri, erkek ile birbirini tamamlayan unsur, ¢ocuklarla ve diger aile

bireyleriyle iletisimde koprii olan bir degerdir. Hz. Peygamber’in siinnetinde ise;

1508 Tabatabai, el-Mizdn, 4/180.

1309 Tabatabai, Isldm 'da Kadin, 49-54.

1310 Tabatabai, el-Mizdn, 4/180.

11 Tabatabai, Isldm 'da Kadin, 43-46.

1512 Cihan Aktas, "iran’da Siyah Yorgunlugu", Islamiydt 3/2 (2000): 19.
1513 Aktas, "ran’da Siyah Yorgunlugu", 38-40.
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hayatin i¢inde, talepleri ve ihtiyaglar1 dikkate alinan, haklarinin gézetilmesi, iyi
insan ve Miisliiman olmasi i¢in ¢abalanan bir birey, annelik vasfi ile cennetin

ayaklari altina serildigi ve erkek ile hayati birlikte paylasandir.

3.4.2.1. Abduh ve Resid Rizd’ya Gore Kadin-Erkek Esitligi

Abduh ve Resid Rizd’ya gore insana ustiinliik saglayan meziyet, fitrl ve
kesbi olarak ikiye ayrilir. Fitrl olan dstilinliikte erkek kadindan daha giiclii,
miikemmel ve giizeldir. Ancak buradaki giizellik yaratilistaki eksiksizlige ve
mitkemmellige dayanir. Kesbi olanda da erkegin yaratilisi kadina gore daha
ondedir. Erkekler kazanmaya, icat etmeye, aile sorumluluklarini yerine getirmeye,
himaye etmeye ve yoneticilik yapmaya daha uygundur. Hatta Resid Riza,
erkeklerin bu yonii dikkate alinarak nikdh akdinde tercih ve esini bosama
salahiyetinin erkeklere verildigini iddia etmektedir.***

Ancak Abduh’a gore fitrl ve kesbi farklilik kadin-erkek iligkisinde kadinin,
erkege mutlak itaat etmesini zorunlu kildig1 anlamina gelmemektedir. Bu durum,
karsilikli haklara baghdir. Cocuklarin sorumlulugu, sadece babaya degil, her
ikisinedir. Dinin, 6rfiin ve birlikteligin sartlar1 geregi, her toplulugun reise ihtiyact
vardir. Ailenin reisi evin erkegidir. Ailede erkegin roliiniin de bu cergcevede
degerlendirilmesi gerekmektedir.l‘r’15 Kur’an’da ceza, miikafat, is ve amel

1516

konusunda kadin ve erkegin esit olduklari bildirilmis™ " ve aralarinda herhangi bir

farkin olmadig1 vurgulanmistir.™’

Islam’da kadinin miras hukukundaki yeri ve sahitligi, kad-erkek esitligi
gergevesinde tartigma konusu yapilmistir. Ancak Abduh, kadin ile erkek arasinda
rol ve sorumluluk agisindan bir farkliligin oldugunu ifade etmektedir. Ona goére
tarihsel siirecte miikellefiyeti daha farkli olan erkek, kadmin yapamadigi bazi
isleri de yapinca mirastan daha ¢ok pay almasi da dogal bir sonug¢ olarak kabul

edilmelidir.®®*® Oregin; Kur’an’da kadinlarin miras hakkini ifade eden ayetin

1514 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/69-70; Resid Riza, Muhammedi Vahiy, 341; Resid
Ruza, Islam’da Kadinmin Hukuku, 152-155.

1515 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 2/380.
1516 Al-i Imrén 3/195.

1517 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/305.
1518 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/306-7.
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[44

lafzinda, w‘)!\ Lo uL'" f W | Erkegin miras pay, kadimin alacagi payin iki

katidir”" Y “kadinin erkegin payinin yarisini almasi1” degil de “erkegin, kadinin
alacagmin iki katini almas1” seklinde ifade edilmesi onemlidir. Ciinkii Islam, o
donemde kadin i¢in asla s6z konusu edilmeyen mirasi, mutlak anlamda kadinin da
alacagini, fakat erkegin; toplumsal rolii, hayata dair sorumlulugu geregi kadinin
paymin iki katin1 alacagi seklinde ihdas etmistir. Bu {islup, o giin i¢in kadina bir
hakkin verilmesi noktasinda devrim niteligini tasiyan bir ifadedir.’®® Abduh,
erkege iki misli pay verilmesinin geregini ve hikmetini, erkegin sorumlulugu ve
roli ile izah etmektedir. Bununla birlikte Resid Riza, erkege iki misli pay
verilmesini kadinin akli melekesindeki zayiflik veya harcamaya olan diiskiinliigii
nedeniyle sefih¢e yapacagi harcamalara baglayarak izah eden miifessirleri, ayetin
1521

tefsirini ¢irkin ve hos olmayan bir illet ile izah etmekle su¢lamaktadir.

Kadin-erkek esitligi konusunda ele alinan bir bagka husus, Hz. Havva’nin

nasil yaratildigidir. Abduh, “lg3j L@-—» 355 | Aym Gzden egini yaratan™%

ifadesinden, “Kadin, erkegin kaburga kemiginden yaratilmistir.” yargisini ¢ikaran
yal<las1mlardan1523 farkl diisiinmektedir. Ona gore Kur’an’da Hz. Havva’nin, Hz.
Adem’in egri kaburga kemiginden yaratildigina dair herhangi bir ifade yoktur.1524
Ayetteki bazi kelimelerin yapis1 ve kullamm sekli de buna isaret etmektedir.

Omegin; “iﬁL;,- 7 ve “ZC..;}” kelimelerini nekre kullanmak suretiyle tiirlerin
¢okluguna, “[‘:@;ﬁ” kelimesindeki “iki” den maksadin Adem ve Havva olmadigina

acik delil vardir. ifadedeki “l;%i;” ile kastedilen “¢ift” demektir. Bu agiklama ile

591525

“Havva, Adem’in kaburga kemiginden yaratilmistir. seklinde Tevrat’in

Tekvin béliimiinde gegen bir yorumu alip Islam’in kadin diisiincesini bunun

1519 en-Nisa 4/11.

1520 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/504-6.

1521 Abduh & Resid Riza, Tefsiru 'l-mendr, 41406; Resid Riza, Isldm da Kadinin Hukuku, 28-30.

1522 en-Nisa 4/1.

1523 Taberi, Camiu’l-beyan an te'vili dyi’l-Kur’an, 7/515; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l azim,
2/206; Ibn Asur, et-Tahrir ve't-tenvir, 4/215-216; Nasiriiddin Ebt Said (Ebd Muhammed)
Abdullah b. Omer b. Muhammed -el-Beyzavi, Envdrzi ‘t-tenzil ve esrarii’t-te’vil, Thk.
Muhammed Abdurrahman el-Mer'asli (Beyrut: Daru Thyait-Tiirasi’l-Arabi, 1418), 2/58.

1524 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/1279.
1525 ot-Tekvin 2/22.
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tizerine bina etmenin dogru olmadigi kanaatindedir. Kald1 ki gerek Abduh gerekse

Resid Rizd, “L>3; lge G537 ciimlesinden, “onun cinsinden” anlamim

cikarmaktadirlar.®®?® Kanaatimizce bu yorum, yaratilis 0zii ve cinsiyet tizerinden
kadin-erkek esit(siz)ligini tartismanin Oniinii zaten kesmektedir.

Kur’an’da kadin-erkek esitligi konusunda en ¢ok tartisilan ayetlerden birisi
de siiphesiz Nisa sdresi 34. ayettir. Abduh, “;Lal Je 55055 JG 31/ Erkekler

91527

kadinlarin yéneticisi ve koruyucusudurlar. ayetindeki “0515” kelimesini

z
o
g2 2 Y

“yonetici/koruyucu” seklinde, ayetin ikinci 6nemli kismi olan  “ a4 213

ibaresini de “doviin” seklinde izah etmektedir.®?® Resid Rizd’ya gore ise orfte
kadin, aile reisligi ve baskanlik hususunda geri ¢ekilmis, buna karsilik mali
tazminat elde etmistir. Idareciligi erkege birakip nafakasini ondan temin etmistir.

Ozellikle “u5/5” kelimesi, “baskanlik/yéneticilik” anlamina gelmektedir ki bu

durumda kisinin yonettigi kimse iizerinde iradesi ve tercihiyle diledigi gibi
hareket edebilmesi soz konusudur.®?® Ancak yonetilen kadin, iradesi elinden
alinmis bir robot, edilgen bir varlik degildir. Erkegin kadimi yonetmesinden kasit,

) . 1
onu irsat etmesi ve murakabede bulunmasidir.***

\o o2 o0~

Resid Riza’ya gore Nisa stiresi 34. ayetteki ... 2% Jo (e i Jw oy

bir kismwnin bir kismina dstiin tutulmasi” demek, erkegin kadina stiinligiidiir.
Ancak bu bir bedenin organlarinin fonksiyonlar1 gibidir. Bir bedenin basi erkek,

govdesi ise kadindir. Nasil ki bedenin uzuvlari hakkinda su daha degerli

1526 Abduh & Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 4/330-432.

127 en-Nisa 4/34.

1528 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/67. dyetteki “d6viin” hitkmii hadislerde de ifadesini
bulmustur. Taberi, Cdmiu’l-beyin an te'vili dyi’l-Kur’an, 8/314-316. Ancak bunun aksini
soyleyen sahih rivayetlerde Hz. Peygamber, kadinlarin doviilmesini men etmekte ve eslerini
doven sahabeleri ikaz etmektedir. Buhari, “Nikéh”, 93. Ayrica ayetin sebeb-i niizalii dikkate
alindiginda, Hz. Peygamber’in Arap kiiltiiriinde uygulanmakta olan kadin dévme gelenegini
ortadan kaldirmak icin cabaladigi ve eslerini doven sahabelere uyarilarda bulundugu
goriilmektedir. Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, Thk. Abdiisselam
Muhammed Ali Saheyn (Beyrut/Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 2/236; Eba Bekir
Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an, Thk. Muhammed Abdiilkadir Ata, c. IV (Beyrut/Liibnan:
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2003); Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/74; Karaman vd.
Kur’an Yolu, 2/60.

1529 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/68; Resid Riza, Muhammed: Vahiy, 338; Resid Riza,
Isiém ’da Kadmin Hukuku, 38.

1530 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/68.
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mantifiyla hareket edilemez ve biitiin organlarin birbirleriyle uyumlu ve saglikli
calismasi esas ise kadin ve erkegin, hayatin icerisindeki rolleri ve sorumluluklari
bu perspektiften degerlendirilmelidir. Her iki tarafin, bu rol ve sorumluluk
farkliligin1 algilayip benimsemesi ve hayatini bu alandaki kabullenme ve
sorumluluk bilinci ile yasamasi beklenir. Resid Riza’ya gore buradaki istiinligiin
bir bagka ifadesi, bir cinsin diger cinse olan iistiinliiglidiir. Soyle ki; fert fert biitiin
erkekler, yine fert fert biitiin kadinlar istiindiir, anlamina gelmez. Ciinkii bazi
erkekler kadinlardan, bazi kadinlar da erkeklerden rol ve sorumluluk olarak iistiin
olabilirler.*>*

Abduh’a gore kari-koca arasindaki nikah birlikteliginin 6ziine muhabbet,
hosnutluk ve kaynasmay1 koyan Allah, bunu basaramayan kullarinin dogru yolu
bulma yontemini, Nisa sliresi 34. ayette, saliha olmayan eslerin te’dib edilmeleri
seklinde ele almaktadir. Ancak nasihat, insan i¢in en etkili ve naif metottur. Akill
bir erkek kadininin hangi metotla yola gelecegini bilir ve ona gore nasihat eder.
Aksi takdirde yatagini ayirmak da kadina verilebilecek en agir cezalardan biri
olabilir. Terkedilmis olma ve sevgiden mahrumiyet, agir bir miieyyidedir. Fakat
bu iki yol denendikten sonra son ¢6ziim, kadinin doviilmesi ise ve kadinin mizaci
da buna uygunsa o, ailenin devamini temin ig¢in kadinin doéviilebilecegini
sOylemektedir. 1532

Ona gore “dovme” konusu zaten kadin-erkek esitligine konu degildir.
Ayet, aile birlikteliginde ve erkegin riyaseti esnasinda ailede olusacak
anlasmazliklarda erkegin nasihat etmesi, yatagini ayirmasi ve eger sartlar o
noktaya gotiiriiyor ise ¢ok acitmadan te’dip amacli vurmasimi acgikca ifade
etmektedir.®* Abduh, kadina yonelik dikkat gekici goriisleri nedeniyle bazi

1534 olmakla nitelenmistir. Ancak bu ciimleleri

yazarlar tarafindan “feminist
soyleyen de Abduh’tur. Kanaatimizce Abduh i¢in “feminist” nitelemesi dogru

degildir. Yukarida ifade edildigi lizere onun yaptig1, kadin konusunda zaten var

1531 Abduh & Resid Riza, Tefsiru 'l-mendr, 568; Resid Riza, Isldm’da Kadinin Hukuku, 42-43.
1532 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 5/73.

1533 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 2/380.

1534 Amir A.N. vd. "Muhammed Abduh’un Moderniteye Katkis1”, 233.
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olan dini referanslar1 ifade etmek ve Miisliimanlar arasinda bozulan kadin
telakkisini elestirmektir.

Resid Rizd’ya gore Bati’da gerek egitimli gerekse egitim seviyesi diisiik
insanlar pekald daha siifli gerekgelerle eslerini dovebilmektedirler. Bundan
etkilenip dinin zaruri durumlarda yine nevi sahsina miinhasir baz1 olay ve kisiler

icin bir ¢oziim olarak sundugu yontemini ¢irkin gérmemiz gerekmez.1535

Eger
cevrenin bozuldugu, ahlaksizligin galebe ¢aldigi durumlar var ise o zaman bu
eylem ihtiyaten gecerli olabilir. Yoksa her sorunun bir ¢dziimii oldugu gibi
boylesi sorunlara da ¢oziim olarak din, bahse konu yontemi ileri siirmiistiir. Hatta
kadinlar hakkinda hayr1 diisiinmemizi, onlar1 gozetmemizi, onlara karsi
sorumluluklarimizi yerine getirmemizi isteyen pek ¢ok hadis vardir. Bu

a8, -

hadislerden birinde Hz. Peygamber sdyle buyurmaktadir: ¢ A G751 250 itl:uY

r};j‘ /J.g'-I ;f l@:»fl;é ;w‘ | Sizden biriniz karisin kéle dover gibi dovmesin. Sonra

21536 7aten insan fitrati

ayni giintin aksaminda kari-koca hayati yasayacaklardir...
da bunu gerektirir. Kisi kavgali oldugu birine sevgi duyamaz. Bir erkek kiistiigi
veya dovdiigii kadini ile cinsel birliktelik yasayamaz. Cilinkii cinsel anlamda
tatmin olmak i¢in mutlak bir sevginin ve dinamik bir duygusalligin olmasi
gerekir. Fitrati bozulmamis insanlar i¢in cinsellik ve siddet, iki zit kutbu ifade
eden duygulardlr.1537

Kadin-erkek esitligi hususunda degerlendirilen bir baska ayette Abduh,
Nisa suresi 32. ayette, “Allah’in sizi, birbirinizi tistiin kildigi seyleri (baskasinda

591538

olup da sizde olmayani) hasretle arzu etmeyin. ifadesindeki “Ustinliik,

meziyet” kelimesinin farkli anlamlara hamledilmeye miisait olan bir kelime
oldugunu diisiinmektedir. Ona gore bu kelime sadece kadin-erkek iistlinliigii

konusunda degerlendirilmemelidir. Din, bizi birbirimizle bu konudaki

1535 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 5/75.

153 Buhard, “Nikah”, 93.

1537 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5175; Resid Ruza, Isldm da Kadinin Hukuku, 54-58.
1538 on-Nisa 4/32.
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tstiinliiklerimizle degerlendirmez. Bilakis ayet burada hem kadina hem de erkege

¢alismay1, kazanmay1 ve emegin 6nemini ifade etmektedir. ™

3.4.2.2. Tabatabai’ye Gore Kadin-Erkek Esitligi
Tabatabai’ye gore kadin ve erkek, Islam’1n diinya goriisiinde esittir. Kadin,

P .. .1540
kars1 cinsini biirliyen bir Ortii

ve insan denen canli tiiriiniin olusumu i¢in
tarla®* konumundadir. Kadinmn varligi, biinyesel letafete ve algisal incelige
dayanir. Kadmin kisisel davraniglar1 ve toplumdaki rolii hususunda bu 6zellikleri

daima 6n plana g¢ikarilmalidir.">*

Kur’an’da bazi durumlarda kadin ve erkegin
istiinliigii belirtilmemis ve bu husus; ¢aligmaya, amel-i salih islemeye, iman, ilim,
takva ve dinin tesvik etti§i diger hususlarda kimin ne yapacagina gore
degerlendirilecegine birakilmistir.™®*  Ona gore kadm, kullukla ilgili biitiin
hiikiimlerde ve toplumsal haklarda erkekle ayni konumdadir. Miras, kazang,
muamelat, egitim, Ogretim, bir hakki benimseme ve bir hakki savunma gibi
durumlarda erkekten bagimsiz olarak hareket etme hak ve salahiyetine sahiptir.
Yonetici olmasi, yargl isini yapamamasi, savasa katilamayacagi, mirasta erkegin
aldig1 payin yarisin1 almasi, 6rtlinmesi, ziynet yerlerini gizlemesi ve bir es olarak
kendisinden yararlanmak istediginde erkegine itaat etmesi gibi bundan istisna
edilen hususlar, sadece dogal yapisinin gerektirdigi durumlardir.™>**

Ona gore kadin-erkek hususunda Islim’mn temel hedefi, cinsiyet ayrmm

degil, akil-duygu farkhihig1 vurgusudur.®*

Erkek ile kadin ortak bir cevhere sahip
olan bir tiiriin iki ferdidirler. Ozleri bir olan bu iki tiir, gelisim noktasinda
ortaktirlar. Hatta iman, ibadet ve Allah’a yakinlastirici eylemlerle ayri1 ayri
sorumlu tutulduklarina dair ayet vardir.®* Ancak biitin bu delillere ragmen
insanlik, kadin hususunda biiyiik yanilgilar icerisinde olmustur. Onceki milletlerin

cogu kadinin insan olup olmadigin tartismis ve VI. yiizyilda insan oldugu, ancak

1539 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 41450.

1540 o|-Bakara 2/187.

1541 o|-Bakara 2/223.

1542 o|-Miimtehine 60/12.

1543 en-Nisa 4/32; et-Tevbe 9/71; es-Stira 42/49; el-Leyl 92/59.

1544 Tabatabai, el-Mizdn, 2/272; Tabatabai, Isldm da Kadin, 54-55.
1545 Tabatabai, Isldm Sosyolojisi, 125.

1548 Al-i imrén 3/195.

289



erkege hizmet i¢in yaratildigi seklindeki saskinlik veren kararlara imza
atmlstlr.1547

Islam, kadmlarin ¢alisma hayatim1 yasaklamamaktadir. Ancak kadinlarin
iggiidiileri, egilimleri ve kendi tercihleri ile toplum icinde, sosyal hayatta tibbin
baz1 dallarinda gorev almalarin1 daha dogru bulmaktadir. Ornegin; fotografeilik,
miizik, dokumacilik, ascilik, cocuk bakimi, hasta bakiciligi ve siislemecilik gibi
naif, narin, ince ve zarif is ve meslek alanlarmi tercih etmelerini salik
vermektedir.*>*®

Tabatabai, Hz. Peygamber’in yOnetim, yargi ve cihat/savas hususu basta
olmak iizere akil, gii¢, sogukkanlilik ve duygusalliktan uzak olmay1 gerektiren
islerde erkekleri gorevlendirmesinin 6nemli hikmetlerinin olduguna dikkat
cekmektedir. Bakildiginda Hz. Peygamber’in valilige, yargiya ve savasta on

154 (O oo w . . .
%9 ancak egitim-O6gretim, Uretim, tip,

cepheye kadinlar1 goérevlendirmedigi,
eczacilik gibi duygusalligin basariytr engellemedigi alanlarda kadinlar
gorevlendirdigi gt')rl'ilmektedir.1550 Allah’in erkek ve kadin {izerine yiikledigi bu
roller, tabiatin yaratilis dziinde de vardir. Insanlik tarihi incelendiginde biiyiik
savas, idare, yargi olaylarinda erkeklerin adi1 varken kadinlarin bu alanlarda hig

1951 By durum bir iistiinliik

olmadig fark edilir. Insanlik tecriibesi de bunu gosterir.
veya eksiklik olarak degil, sorumluluk ve rol farkliligi c¢ergevesinde
degerlendirilmelidir. Clinkii akil ve duygusallik, Allah’in iki ilahi Litfudur. Allah,
bunun birini kadina digerini de erkege vermis, diizeni de boyle kurmustur, "%
Tabatabai’ye gore erkeklerin kadinlardan iistiin yaratildigi seklindeki ayet,
erkegin dogasi, yaratilis1i geregi akil giicliniin fazla olusu, sert viicut yapisi,
zorluklara kars1 dayanmada daha dirayetli olusu, savunma, koruma, cetin islerde
istihdam, zorluk ve kederlere gogiis germe ve hoslanilmayan durumlarda daha

dirayetli olusundan dolayidir. Bu sorumluluklar, kadinlarin erkeklerden daha

147 Tabatabai, Isldm 'da Kadin, 14-15.

1548 Tabatabai, el-Mizdn, 4/90.

1549 Tabatabai, Isldm Sosyolojisi, 125.

1550 Tabatabai, el-Mizdn, 4/348.

1551 Tabatabai, el-Mizdn, 4/230; Tabétabai, Isldm ve Cagdas Insan, 144.
1552 Tabatabai, el-Mizdn, 4/231.
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dayanikli olacaklari, daha iyi yapacaklari ve daha nitelikli gorev istlenecekleri
alanlar degildir."™>*

Tabatabai, Nisa siresinin 34. ayetindeki “- T30 & 5505 D& / Allah’in

insanlardan bir kismint diger bir kismindan (viicut ve akil agisindan) iistiin
kilmas1 ve mallarindan (mehir ve gegim igin) harcama yaptiklar: icin erkekler
kadinlarin  yoneticisidirler.” ayetini “meziyetler” ve ‘“ayricaliklar” olarak
anlamaktadir. Ona gore, bu meziyet ve mizag¢ farkliligi kadin-erkek arasinda
{istiinliik araci olarak ifade edilemez. Ormegin; erkeklerin dort kadinla, kadinlarin
ise tek erkekle evlenebilmeleri, Allah’in kanununun bir sonucudur. Kadinin bu
1554

manada erkege taninan ruhsati temenni etmesi, siinnetullaha miidahaledir.

Tabatabai, “0sl5” kelimesini de bu anlayis dogrultusunda agiklamaktadir. Soz

konusu kelimenin “ydnetici” anlamina geldigini ve bunun sadece ailede degil,
hayatin diger kisimlarinda, kamusal alanlarda da erkegin kadin1 yonetmesi
oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii akil yiiriitme gerektiren, devlet yonetimi ve
yarg1 gibi alanlar basta olmak tizere; viicut direnci ve akil giicii ile siki iligkisi olan
savunma alaminda da erkeklerin kadmlara stinlikleri vardir.®® Ona gore
yonetim ve toplumun genelini ilgilendiren sorumluluklarda erkegin akli olgunlugu
dikkate alinmak suretiyle erkek 6n plana ¢ikarilmistir. Ornegin; miras s6z konusu
olunca servetin ticte ikisi erkeklere, ticte biri de kadinlara emanet edilmistir.
Ancak erkege iki vermekle birlikte kadinin ihtiyaglarmin erkek tarafindan
goriilmesi, kadma verilen payda erkegin harcamaya karismamasi esas: dikkate
alininca, tasarruf etme/yonetme baglaminda servetin ligte ikisinin kadina, ligte
birinin ise erkege verilmis oldugu gtjrijlecektir.1556 Bu durum kadmin haksizliga
ugradigina degil, erkegin yetki paylasiminda kadma rol verdigine giizel bir
Ornektir.

Tabatabai, Ayetteki  ““a4 5137  kelimesini  “dovmek”  seklinde

aciklamaktadir. Ona gore bu ayette “niis0iz” gosteren kadinlarin tedrici bir metot

1553 Tabatabai, el-Mizdn, 4/215.
1554 Tabatabai, el-Mizdn, 4/338.
1555 Tabatabai, el-Mizdn, 41214-215; 4/344.
1558 Tabatabai, el-Mizdn, 4/229.
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ile te’dip edilmeleri istenmektedir. Kisiler eslerinin mizaglarina ve baslarina gelen
nilisGiz olayinin mahiyetine gore sirasi ile eslerini sulha ¢agirmali ve ailelerine
huzur saglamalidirlar. O, Nisa siresi 35. ayetindeki hakem olaymln,1557
gerektiginde bagvurulacak mutlak bir yol ve Allah’in inayetinin bu eylemi
yapanlarla birlikte olacagr teminatinin verilmesinin 6nemli oldugunu
vurgulamaktadir. Bununla birlikte eger biitiin makul yollar denenmis ve ¢dziim
bulunamamis ise o takdirde son ¢are olarak, aileyi kurtarmak gayesi ile

2257 hikminin “dévmek” anlaminda uygulanmasi gerektigini ifade

P

etmektedir.*>*®

Tabatabai’ye gore tarih bize gostermistir Ki ilkel donemlerden itibaren,
Islam’1n vaz* edildigi zaman dilimine kadar biitiin milletler, kadin1 mirastan, hak-
hukuk meselelerinden ve hayattaki konumunu Onemsememekle degerinden
mahrum etmislerdir. En ilkel kabilelerden, uygar milletlere kadar miras, biitiin

toplumlarda bir sekilde var olan sosyal gelenektir.*>

Roma, Yunan, Hint, Misir,
Persler ve Araplarda, erkek mirasin1 alirken, kadin; es, anne, kiz evlat ve kiz
kardes olarak daima miras dis1 tutulmus ya da bazi donemlerde kisith paylasimla
gonlii  edilmeye Qall$llm1§t1r.1560 Modern donemde ise kadin-erkek esitligi
seklindeki popiilist bir {islupla, kadin erkekle birlikte gece giindiiz agir ve yorucu
islerde calistirllmis; insaat ve fabrikalarda isci, yol yapiminda beton bloklar
tasiyan, erkekle bas basa miicadele veren bir birey olarak degerlendirilmistir. Bu
yiizden kadinin ince duygu yonii, annelik ve kadinlik vasfi 6telenmis bir varliga
doniistiirilmistiir.™***

Halbuki Isldm, miras¢t olmayr akrabalik esasma, kanunlarda ve

hiikiimlerde hak elde edebilmeyi de fitrata dayandirmistir. Evlatliklara mirasg1

olmaya hak tanimadigi gibi kadn ile erkege miras vermekle birlikte, oraninda

1557 en-Nisé 4/35 “Eger kari-kocamin aralarinin agilmasindan korkarsaniz, erkegin ailesinden bir
hakem ve kadimin ailesinden bir hakem gonderin. Diizeltmek isterlerse Allah aralarint bulur,
stiphesiz Allah her seyi bilen, her seyden haberdar olandir.”

1558 Tabatabai, el-Mizdn, 4/347.

155 Tabatabai, Isidm 'da Kadin, 17.
1560 Tabatabai, el-Mizdn, 41225-227.
1561 Tabatabai, el-Mizdn, 4/226.
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farkliig1 dikkate alarak mirasi pay etmistir. Tabatabai’ye gore Islim’da kadin
irade ve davranis 6zgiirliigii alaninda her yonden erkek ile esit haklara sahiptir.**®

Islam’m erkege daha ¢ok miilkiyet hakki tanimasi, diinyada akla dayal
diizenlemelerin duygulara dayali diizenlemeden daha baskin olmasindandir.
Kadinin bu konudaki eksikligi de tasarruf ve harcama alaninda kendisine taninan

pozitif ayrimcilikla telafi edilmistir.">®

Tabatabai’ye gore Allah, Kur’an’da
kadinlarin miras1 konusundaki Qlyette,1564 “Erkegin payi kadinin paymmin iki kati
kadardwr.” seklinde bir ifade ile baslamis, “Kadinin pay1 erkegin paymin yarisi
kadardir.” dememistir. Clinkii niizul ortaminda ve o giinkii diinya sartlarindaki
kadin telakkisinde Allah’in miras hususunu bu ifade ile beyan etmesi, mirasin,
kadinin zaten dogal bir hakki oldugu ve erkegin de iki katini1 alacagi seklinde

. . . 1565
anlagilmasi istenmistir.

3. 4. 3. Cok Eslilik (Poligami)

Insanlik tarihi boyunca uygulanmis evlilik cesitlerinden birisi de cok
esliliktir. Semavi ve beseri dinlere mensup ¢esitli milletlerde ¢ok esliligin oldugu;
Hz. Ibrahim, Hz. Yakup, Hz. Siileyman, Hz. Peygamber’in ve bazi1 sahabenin de
cok esli olduklar bilinmektedir.***®

Cok eslilik (poligami), Bati’da, resmi hukukta uygulamasi olmamasina
ragmen, yasalarinin daha miisait oldugu Meksika gibi iilkelerde uygulanmakta
oldugu bilinmektedir.™®®’ XIX. ve XX. yizyilda cok eslilik konusu diinya
giindemine, ABD’de Joseph Smith tarafindan kurulan “Mormonlar” aracilig ile

taslnmlstlr.1568

1592 Tabatabai, Islim da Kadin, 32.

1563 Tabatabai, el-Mizdn, 4/229; Aydin, "Kadn", 24/90.

1584 en-Nisa 4/11.

15 Tabatabai, el-Mizdn, 4/208.

1% Mustafa Yildirim, “Nisd Stiresi 3. Ayet Baglaminda Cok Eslilik Meselesi” (Dinlerde Nikéh
Milletler Arast Tartismali Ilmi Toplanti, Istanbul: Dokuz Eylil Universitesi Ilahiyat Fakiltesi
Islami [limler Arastirma Vakfi (ISAV), 2012), 534; Muhammed Hamidullah, Isldm
Peygamberi, trc. Salih Tug, 5. Baski (Istanbul: Irfan Yayincilik ve Ticaret, 1993), 2/666.

187 Ali Kése, Milenyum Tarikatlar: Bati’da Yeni Dini Akimlar (istanbul: Timas Yaynlari, 2014),
109.

1568 Yasin Aktay, “Mormonluk: Amerika’nin Ahir Zamaninin Dini ve Azizleri”, Milel ve Nihal
Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi 1/2 (Haziran 2004): 96.
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Cok eslilik, klasik fikihta ise “Taaddiid-i zevcat” olarak bilinmektedir.
Konu ile ilgili hiikiimler, mubah olmasmin sartlari, hikmeti, kimlerin yapip
yapamayacagi gibi bagliklarla detayli ve ciddi bir sekilde ele almmigtir.™°*°
Taaddiid-1 zevcatin mubah olmasi; zaruret, ihtiyag, bir 6ziir ve ser‘i bir maslahat

sartina ozellikle baglanmlstlr.1570

3. 4. 3. 1. Abduh ve Resid Riza’ya Gore Cok Eslilik

Islam’da tek eslilik esas olmakla birlikte, evlendigi kadinlar arasinda
adalete riayet etme giicli ve kudreti olan bir erkegin; dini, insani, sosyal ve ailevi
gerekeeler ile dort kadma kadar evlenmesi mubah kilinmistir. Evlilik, insani ve

toplumsal bir gerekliliktir.">"*

Bunun yaninda ¢ok eslilik de tarihin bazi
donemlerinde toplumsal bir ihtiya¢ olabilmistir. Abduh’a gdre sartlar mecbur
biraktigt zaman kisi, adaleti yerine getirmek kaydiyla birden c¢ok evlilik
yapabilir.®’? Ancak adaleti temin edemeyecekse, Nisa siresi iigiincii ayetinin
ifade ettigi gibi tek esle yetinmek zorundadir. Adaletten kasit ise geceleme, giyim,
yiyecek ve beraber olma hususlaridir. Cinsel iliski adalete konu olamaz. Ciinkii
cinselligin erkekten erkege ve ihtiyaca gore degismesi s6z konusudur. Burada asil
vurgulanan, adalet ve evlilik hukukuna riayettir. Ancak Abduh’un bahsettigi ve
siirlarini ayetlerle ¢izdigi adalet, yerine getirilmesi ¢ok zor, hatta istisnai bir
durum gibi goriinmektedir. Bu, ancak dindar ve takva sahiplerinin ciddi anlamda

yerine getirebilecekleri sarttir.*"®

Abduh, Nisa sdresi 3. ayetinin'®™

cok eslilige dayanak olarak alinmasim
geleneksel ulemanm yanlis degerlendirdigini diisinmektedir. Ayetin temel
vurgusunda yetimlerin hakki s6z konusu edilmisken, ilgili ayetten miistakil bir

hiikiim olarak “¢ok esliligi” ¢ikarmanin yanlis oldugunu iddia etmektedir. Abduh,

189 yehbe Zuhayli, Isldm Fikih Ansiklopedisi, ¢ev. Abdurrahim Ural vd. (istanbul: Risale
Yayinlari, 1994), 9/133-140.

1570 Viehbe Zuhayli, Isldm Fikih Ansiklopedisi, 9/138.

s Resid Riza, Isldm da Kadinin Hukuku, 71.

1572 o|-Behiy, Cagdas Islam Diisiincesinin Olusumu ve Bati, 149-150.
1378 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/448-9.

1574 en-Nisa 4/3. “Yetimlerin hakkina riayet edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz
kadwnlardan ikiser, iicer, dorder nikdhlayin. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin veya
miilkiyetinizde bulunan cadriye ile yetinin, bu, adaletten ayrilmamaniz igin en uygun olanidir.”
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bu ayetin baglamindan koparilip ¢ok eslilige tasinamayacagini, ¢ilinkii bdyle
yapmanin Kur’an’t biitiinlik c¢ergevesinde anlamaya aykiri oldugunu
diisiinmektedir.”®” Abduh’a gore cok eslilik hususu, nazil oldugu dénemde
Kur’an’in ele aldig1, o doneme ve sartlara has bir konu idi. Sonraki siiregte birgok
es arasinda adaleti ve g¢ocuklar konusunda hakkaniyeti gozetebilmek, teknik
olarak da miimkiin goriinmemektedir. Bundan dolay1 ¢ok eslilik, her donemi
kapsayan genel imkan degil, arizi bir durum olarak degerlendirilmelidir.*"

Abduh’a gore Kur’an’in nazil oldugu toplumda bu konuda ciddi sorunlar

1577 Baz1 erkekler

vardi. Arap erkekleri, pek c¢ok sayida kadmnla evleniyorlardi.
bakmakta olduklari yetimlerin mallarin1 kullanmak i¢in yeni bir kadini nikéhi
altina aliyor, kimileri evlendikleri kadinlar arasinda adalet hususunu dikkate
almayip bu konudaki sorumluluklarini yerine getirmiyorlardi. Allah, bu ayet ile
onlara yetimler ve kadinlar hakkinda 6giit vermistir. Ayetin | ,5 yu‘)!l L;J J: /

591578

Haksizlik yapmamaniz igin bu daha haywrldur. ifadesi ile bu ayetin ana

vurgusunu; “Yetimlerin mallarini hakkiniz olmadigr halde yemeyin ve eger ¢ok
eviilik yaparsaniz adaletsizlik yapmayn.” seklinde oldugunu ifade etmistir.>"
Abduh’a gore dikkat ¢ekici bir baska husus, Nisa stresinde ¢ok eslilik
konusu yetimler ve onlarin mallarinin yenilmemesi 6giitlenirken ayetin siyakinda
zikredilmesidir. Bunun anlami sudur; “Eger bu konuda kendinize giivenmiyor ve
adaletsizlik yapacaksaniz o zaman evlenmeyin.”l580 Zaten ayette, “adalet” ile

ifade edilen, kalbi meyil degildir. Eger kalben meyletme seklinde bu ayetleri

yorumlayacak olursak, buradan ¢ok esliligin asla caiz olmayacagi hiikmii ¢ikar.

1575 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 4/346-7.

1576 Demir, Kur’'an’in Yeniden Yorumlanmasi, Bati Ile Miinasebetin Kur’an Yorumuna Yansimast,
59.

1377 Cahiliye déneminde uygulanmakta iken islam’in ilka ettigi bazi nikah tiirleri vardir. Bunlar;
Makt, iivey anneyle yapilan, Sigdr, iki kadmin karsilikli olarak mehir verilmeksizin takas
edilmesi, Mut’a, siireli nikah, Istibda, evli bir kadinin asil bir erkekten ¢ocuk dogurmasi, Hidn,
gizli dost tutma, Bedel, es degistirme, Bigd, ¢cok sayida erkekle bir kadinin beraber olmasi, iki
kiz kardesle ayni zamanda evlilik ve on kisiden az sayida erkegin bir kadinla beraberligi
seklindeki birlikteliklerdir. Adnan Demircan, "Cahiliye ve Hz. Peygamber Donemi
Uygulamalartyla Nikah", Diyanet [Imi Dergi 49/3 (t.y.): 34-41; Resid Riza, Islim 'da Kadinin
Hukuku, 32-33.

157 en-Nisa 4/3.

1579 Sehhate, Menhecii l-imam Muhammed Abduh fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim, 186-190.

1580 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/346.
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Ciinkii Hz. Peygamber bile bu konuda Hz. Aise’ye daha fazla meyil ediyor ve
“Allah’im! bu, gilicim yeten konulardaki taksimimdir. Gilicim yetmeyen
konularda beni muaheze etme”**® diyor ve bununla kalbi meyli kastediyordu. Bu
yiizden ¢ok eslilik durumunda adaletten kasit, maddi ve manevi diger hususlardir.

Ulkesinde “miifti” olarak gorev yapan ve ¢ok esliligin sosyo-psikolojik
boyutunu, toplumdaki problemlerini gézlemleyen Abduh’un degerlendirmesine
gore, giiniimiizde ikinci ‘“es” kavrami, toplumda zaten ‘“kuma” olarak
ifadelendirilmistir. Bu konunun zorlugu toplumun pratigine yansimistir. Abduh’a
gore, eger adaletsizlikten korkuluyor ise o zaman o kisi i¢in ¢ok eslilik kesinlikle
haramdir.™*®

Abduh’a gore miras hukukunda dahi erkegin bir kadinla evlenmesi dikkate
alarak pay belirlenmistir. Bu goriis sahipleri, kisi 6ldiigii zaman cok eslilik
yapmis ise len erkegin terekesinde, bir kadina gore ayrilmis hisseden iki, ii¢ veya
dort kadinin da pay alacagi hususunu tek eslilige isaret ve ¢ok esliligin zaruri ve
ruhsata mebni bir uygulama olduguna delil olarak kabul etmektedir.'*®

Islam’in  ¢ok eslilik anlayisina Bati tarafindan ciddi elestiriler
yapilmaktadir. Ornegin; Hz Peygamber’in evlenip ¢ogalmamiza dair talimati
olduguna ve kendi goriislerinin bunlarla celisti§ine dair elestirilere, toplumsal
sartlarin ve evlenmeye aday olan kisilerin 6zel sartlarinin dikkate alinmasi
gerektigini ifade ederek cevap vermektedir. Cok eslilik baska, Miisliimanlarin
cogalmas1 baska bir olaydir. Hiikiim net ve bellidir. Tek evlilik esas, ¢ok eslilik
ise bazi 0zel sartlara mebni olarak mubahtir. Bundan sonrasi ise kisilerin ve o
giinkii toplumun sartlarmna racidir.*®*

Bir baska elestiri konusu da fakir insanlarin kadin konusunda ve bosama
konusunda 6zensiz davranislarinin, islAm’in &nemli bir ruhsatmin bu konuda
maddi ve manevi sorumlulugunu yerine getirecek varlikli zenginlerce

uygulanmasina mani oldugu hususudur. Abduh’a gére bu durum, zengin ve fakir,

egitimli ve cahil seklinde degil, evlilik hukukunun yerine getirilip getirilmedigine

1581 Tirmizi, “Nikah”, 42.
1582 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/349.

1583 Resid Riza, Af[yhammedi Vahiy, 333-342; Osman Emin, Muhammed Abduh’un Isldm’:
Savunmast, DEUIFD, 28 (2008): 355; Resid Riza, Isldm da Kadinin Hukuku, 49-50.

1584 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 41350; 5/446-7.
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bakilarak degerlendirilmesi gereken bir konudur. Kisinin adaletli olup
olamayacagina, hiikmiin temel illetini yerine getirip getiremeyecegine bakmak
gerekir. Pratikte su acikca bilinmektedir ki bu konuda zengin de fakir de ayni

ihmalde bulunabilmektedir.*>®

Abduh’a gbre ¢ok eslilikle ilgili ayetler,*®

cok esliligin mutlak manada
haram oldugunu ifade etmez. Bu konuda sartlari yerine getirmenin ve bu
sorumlulugu siirdiirebilmenin zorlugunu beyan vardir. Ayrica bu konuyu diisiinen
insanlarin ihlas ve samimi olmalarina vurgu, konunun ciddiyetinde olmayan,
evliligi hayvani sehvetlerini tatmini ve nefis eglendirme sanan insanlar i¢in de bir
ikaz vardir.*®’

Abduh’a gore bedenen ve aklen daha giiclii, para kazanma ve savunma
konularinda daha muktedir olan erkegin, aileyi korumada sorumlu olmasi dogal
bir durumdur. Buna karsilik kadin, aile igerisinde ¢ocuklarin egitimi ve genel
gidisatin temini hususunda daha sabirli, letafet sahibi, duygulu ve baba ile
cocuklar arasi iligkiyi dizayn eden bir pozisyondadir. Pratik hayatta evin i¢ isleri
ve egitim, Ozellikle kadinin ellerindedir. Tabiati itibariyle zayif olan kadin, evin
genel sorumlulugu, ¢ocuk dogurma ve g¢ocuklarin yonetiminden dolay1 disariya
pek zaman bulamaz. Bu reel durumlar ise kadin1 erkege muhtag duruma getirir.
Iste bu fizyolojik, psikolojik ve sosyolojik gercekleri, erkek ¢ok kadinla
evlenmeye sebep olarak kullanabilmektedir. Kadinin zayif yapisi, bir yardimciya
ithtiya¢ duyma psikolojisi, gerektiginde kadini ikinci bir es ile bu sorumluluklar
paylasmasi noktasina gotiirebilir. Aile hayatinda temel ilke tek eslilik olmasina
ragmen bu tarz zarurl durumlar erkege imkan taniyip, kadini da bu evliligi
kabullenmeye zorlayabilir.**®

Resid Riza, tstadi gibi ¢ok esliligi evlilikte arizi bir durum olarak kabul
etmektedir. Erkegin bir esinin olmasi esastir. Ancak Miisliimanlar gibi savas ve

olaganiistii durumlarin ¢ok¢a yasandigi Misliiman toplumlarda, eger ihtiyag ve

zaruret olursa c¢ok esliligin olabilecegini diisiinmektedir. Ancak bu ruhsatin farkli

1585 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 4/368.
1586 en-Nisa 4/3, 129.

1587 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/450.
1588 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/354-6.
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degerlendirildigi Misir’da, ahlaki bozuklugun daha ¢ok oldugunu ifade eden Resid
Riza, bunun Miisliimanlarca zaruret ve ihtiyactan daha farkli bir telakki ile

1589 Cok eslilik, zaruri durumlara ve dzel

yapilmaya calisildigini gézlemlemistir.
sartlara has olan bir durumdur. Verilen ruhsata aykir1 gerekgelerle yapilirsa
manevi huzuru, sevgi ve merhameti de bozan bir boyuta varabilir.®® O zaman,
6ziinde bu unsurlar olmayan bir birliktelik, hayvanlarin ¢iftlesmesinden farksizdir.
Adalet hususunda zerre siiphesi olan buna kalkismamali, esine ve cocuklarina
zulmetmemelidir."*** Adaletli davranilsa da esleri razi etmede sorun yasanacagni,
0 zaman kalbin meylettigini alip digerini, Kur’an’da ifade edilgi gibi “Askiya

1592 emri geregi bosamanin ya da hi¢ evlenmemenin daha

1593

alinmig gibi birakmayn
dogru bir davranis oldugu kanaatini belitmektedir.

Resid Rizd’ya gore erkegi, kadinlardan daha fazla ¢ok eslilige iten ana
saikler; cinsel istek diirtiisii, kadina gore daha fazla olan ilireme arzusudur.™®%
Diger sebepler ise diinya niifusunun genelinde kadinlarin erkeklerden daha ¢ok
olmasi, devam etmekte olan savaglar yiiziinden erkeklerin sayilarinin azalmasi,
erkeklerin aile sorumlulugunu yerine getirmeden kagma diisiincesi, kadinlarin fitri
olarak sahip olduklar1 anne olma duygularinin karsilanmamasidir.>%

Resid Riza, insan fitratinda erkegin cinsel diirtiisiiniin, ¢cok eslilikte dini
gerekcelerden daha once gelen bir saik oldugunu diisiinmektedir. Miisliimanlar,
bunu dini nikéah ile ve dérde kadar verilen miisaade ile yaparlarken, Avrupa’da bu,
dini bir kaygi olmaksizin isteyen erkegin istedigi bir kadinla bu ihtiyacini
gidermesi seklinde yapllmaktadlr.1596 Resid Rizd’nin 1srarla Avrupa mukayesesi

yapmasinin  sebebi, Avrupalilarm Islam’a saldirida kadin  konusunu 6ne

stirmelerdir. Tabatabai de Resid Riza ile aym kanaati paylasip, ¢ok kadmla

158 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/351-2; Hourani, Cagdas Arap Diistincesi, 267.

159 Resid Riza, Islém’da Kadinmin Hukuku, 63-70.

191 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/370.

1592 en-Nisa 4/129.

1593 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 5/448; Resid Riza, Islim ‘da Kadimin Hukuku, 16.

1594 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 4/352.

1595 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/354.

15% Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 41355-6; Resid Riza, Isldm’da Kadinin Hukuku, 63-66.
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birlikteligin Batililar tarafindan hicbir insanl ve ahlaki deger gozetilmeden
yapildigimi diisiinmektedir. ™’

Resid Rizd’ya gére Bati ile kiyaslandiginda Isldm’in bosamayi hos
gormemesi, ¢ok esliligi ciddi gerekgeler ile kayitlamasi, Islam’n kadma verdigi
degerin acgik bir alametidir. Buna karsin Bati, evlenmeyi, bosamay1, zinay1 ve pek
cok iilkede resmi olmayan ¢ok esliligi siradan bir durum olarak yasadigi igin
kadm iizerinden Islam’a saldirmaktadir.®®® Yine Batili bazi bilim insanlari, kendi
iclerinde ileri gelen entelektiiellerin ahlaki yozlagsma, niifus dengelerindeki
bozulma ve aile kurma tesebbiislerinin diismesine ¢oziim olarak cok esliligi

onerdiklerini ifade etmektedir.t>®°

Almanya’da, kadinlarin devletin ilgili
birimlerine bagvurarak Islam’mn ¢ok eslilik kanununu Almanya’nin da icra
etmesini istediklerini, bu vesile ile kocasiz kadinlar sorununun c¢déziilecegini,
ancak devletin ve kilise yetkililerinin buna kars1 ¢iktigin1 ifade etmektedir.**®

Halbuki ¢ok eslilik, Islim’da ciddi gerekcelere bagli olup, eger bdyle bir
gerekce yok, hatta cok eslilik bazi kotiiliikklere vasita olarak kullanilmaya
baslandig1 goriiliirse, Islam devletinin basi bu ruhsat1 ortadan kaldirip, ¢ok esliligi
yasaklayabilir.**"*

Resid Riza’ya gore ¢ok eslilik hususunda sayisal olarak son nokta, ayetin
lafzindan da anlasilacag: lizere dorttiir. Bunu lafzi ve nahvi oyunlar ile farkli

sayilara tasimak ve yorumlamak anlamsiz bir uglras‘ur.lso2

Yine bu say1y1 artirma
ugrasint Hz. Peygamber’in ¢ok evliligi iizerinden delillendirmeye kalkmak da
insafsiz ve beyhude bir ¢abadir. Ciinkii Hz. Peygamber’in ¢ok evliligi, immetine
degil, sadece kendisine 6zgii bir durumdur.*%% Ayrica geng bir insan iken daha
yasli bir hanimla evlenmesi, sonraki evliliklerinde de koruyucu ve kazanim

mantig1 ile siyasi, sosyal ve ailevi evlilik yapmasi buna delildir. Hz. Peygamber’in

1597 Tabatabai, el-Mizdn, 4/185-186.
1% Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/358.

1599 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/363-364. Resid Riza nimn bu goriisleri Avrupa’da kimi
yayin organlarinda “Cok Esliligi” savunan, Mss Annerud, Lady Cook vb. bazi yazarlarin
yazdiklarina karsilik Islami anlayisi izah eden sozlerinden miitesekkildir. Resid Riza, Isldm 'da
Kadmin Hukuku, 72-77.

1600 Tabatabai, Isldm ve Cagdas Insan, 147.

1601 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/364; Resid Riza, Islam’da Kadwin Hukuku, 69.
1002 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4/340-341; 11/286.

1993 ]- Ahzab 33/50.
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Hz. Aise ile gerceklesen evliliginin disindaki biitiin evlilikleri, az once ifade
ettigimiz iizere, kisisel beklenti ve hesaplardan ote, tesri ve te’dib agisindan

maslahat1 g6z 6niinde tutan ilahi ve manevi saikler ile yapilmis evliliklerdir.'*%

3. 4. 3. 2. Tabatabai’ye Gore Cok Eslilik

Cok eslilik, IslAm’n biitiin Miisliman erkeklere, bir emri degil, bilakis
ciddi anlamda sartlarini yerine getirebilecegi miintesiplerine caiz kildigi, temeline
de fayda ve maslahati koydugu bir uygulamadir. Bu sartlar1 yerine getiremeyen
erkeklere ise asla caiz degildir.**®

Tabatabai de Nisa stresi 3. ayetteki temel vurgunun c¢ok eslilik degil,
“Eger yetim kizlarla adaleti saglayamamaktan korktugunuz icin evlenmiyorsaniz
onlarla evlenmeyin. Baska kadinlarla evlenin” vurgusu ile yetim kizlar oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore ¢ok eslilik hususu sadece Islam’da degil; Misir, Hint,
Cin, Fars ve Romalilarda da yaygin olarak rastlanan bir gelenektir. Bu
toplumlarda siradan bir sekilde uygulanan ¢ok eslilik, ana gerekce olarak dine
degil, daha ¢ok diinyevi bir takim ihtiyaclar, asir1 derecede siirekli devam eden
savaslar ile kadin sayisinin fazlaligi veya cinsel beklentiler yiiziinden yapiliyordu.
Buna karsilik Islam ise tek kadinla evlenmeyi yasallastirdi. Cok evliligi ise bazi
sartlar ve dort sayist ile kayit altina aldi. Dort kadinla evlenmeyi mutlak bir sarta
baglayip, bu konuda ortaya ¢ikacak sakincalar1 gidermesini erkekten istedi. 1606

Tabatabai’ye gore c¢ok eslilik uygulamasi, esler arasinda adaleti
saglamanin zor geldigi bir husustur.'®®’ Ancak bu, ¢ok esliligin haram oldugu
anlamma gelmez. Kadinlara karsi kari-koca hayatinda denge ¢izgisinin mutlak
saglanamayacag diisiiniilse bile buradan ¢ok eslilik, mutlak haramdir hiikmiiniin

1608

cikmayacagin soyler. Ciinkii Hz. Peygamber’in fiili uygulamasi, “O halde

gonliintiziin rahat ettigi kadinlardan ikiser, iiger, dorder evienebilirsiniz"**%

ayeti, ¢ok esliligin objeler diinyasinda karsilig1 olmayan salt zihinsel bir olgu gibi

1804 Hamidullah, Fslam Peygamberi, 2/665-668; Resid Riza, Isldm’da Kadinin Hukuku, 83-86.
1005 Tabatabai, el-Mizdn, 4/195.

1606 Tabatabai, el-Mizdn, 4/184-5.

1607 on-Nisé 4/129.

1608 Tabatabai, el-Mizdn, 4/101-2.

1609 on-Nisa 4/3.
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algilanmayip zorlugu ile beraber hayatin i¢inden bir karsilifinin olduguna ve
uygulanabilecegine isarettir. Yoksa bu uygulama Allah’in bir seyi emretmesi,
sonra o seyi yasaklamasi gibi Allah’in ciddiyetine yakismayan bir durumu ortaya
<;1kar1r.1610

Bir bagka husus, kadimnlarin diinyada erkeklerden daha uzun Omiirlii
olmasidir. Gebe birakma hususu ise erkeklerde 50°li yaslardan sonra da devam
ederken kadinlarda bu 50’li yaslara kadardir. Bu gerekceleri ifade eden
Tabatabai’ye gore Islam, erkege birden ¢ok kadinla evlenmeyi serbest
birakmaktadir. Ayrica insanligin kaginamayacagi bir realite olarak savaslar,
kadin-erkek niifus oranini tarih boyunca hep degistiregelmistir. Bu sebeplere
bakildiginda ¢ok eslilik, tabii bir durum olarak goriilebilir.**™*

Tabatabai “cok eslilik, erkegi azginliga ve sehvete tesvik eder. Bundan
dolay1 toplumda, “cok esle evleneyim igglidiisli yayilir”, elestirilerini kabul etmez.
Bunu cahillik olarak niteleyip, Islam’in insana yonelik terbiye tarzi ve seriatin bu
konudaki temel gayesinin bilinmemesine baglar. Ciinkii Islam, ortiinme, iffet,
haya, arsizliktan kaginma gibi kadin1 koruyucu tutumu ile bu elestiriyi dogrudan
anlamsiz kilar. Ayrica yasa koyucu olan Allah, Islam toplumunun ¢ogalmasini ve
yeryiiziiniin Miisliimanlarn eli ile imar edilmesini istemektedir.'®*?

“Cok eslilik onur kirici, hatta toplumda kadinin degerini erkege gore dortte
bir azaltan bir durum arz eder” elestirileri de Tabatabai’ye gore tutarsizdir. Ciinkii
cok eslilige miisaade etmek, kadinin onurunu, sosyal agirligimi ortadan
kaldirmaya, onu yok saymaya, sosyal hayattaki 6nemini kiigiimsemeye yonelik
degil, hem o kadin ve erkegi hem de toplumun genelini ilgilendiren ciddi
maslahatlara matuftur. Bu evlilikleri yapip aile diizenini saglamayi, kadinin
onurunu ve izzetini koruyamayan kimi Misliimanlarin evlerindeki manzaralar
dillere pelesenk edip, bunun {izerinden s6z konusu birlikteligin kadinin onurunu

kirdigini ifade etmek, Tabatabai’ye gore merdud bir sdylemdir. Ona gore, hayatini

sehvetinin pesinde esir eden kimi Miisliimanlarm eylem ve sdylemleri Islam’mn

1810 Tabatabai, el-Mizdn, 4/102.
1811 Tabatabai, el-Mizdn, 4/187-8.
1812 Tabatabai, el-Mizdn, 4/190.
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1613

Onemli bir ruhsatina dil uzatilmasina vesile olamaz. Miislimanlar bu konuda

ve daha pek cok konuda Islam’in emirlerini ya algilayamadilar, ya da kendi heva
ve istekleri dogrultusunda tahrif edip uyguladllar.1614

Tabatabai, Hz. Peygamber’in ¢ok esliligi olayim1 bir sorun olarak ele
almay talihsiz ve kasitli bir degerlendirme kriteri olarak ifade eder. Ciinkii Hz
Peygamber’in biitiin esleri i¢in 6zel bir evlenme gerekcesi vardir. Ik esi Hz.
Hatice ile evliligini cinsel saikler ile izah etmek, akildan uzak bir diisiincedir.
Diger eslerinden kimi bakire, kimi dul, kimi geng¢ kimi yasli, kimi kocakari idiler.
Bu konuyu cinsel diiskiinliik ile ifade etmeye ¢alisan her kisi bilir ki insanlik
tarihinde giiclii konumu, zenginligi ve saltanati olan erkekler, daima kadinlarin
giizeline, alimlisina, ¢ekicisine ve gencine tutkun olurlardi. Oysa Hz.
Peygamber’in evliliklerinde bunlardan hi¢ birisi 6ne ¢ikan bir unsur degildir.
Biitiin bu verilere baktigimizda, Hz. Peygamber’in hicbir evliligini sehvetperest
bir duygu ve kadin diiskiinii bir anlayisla yapmadigini anlariz. O, evliliklerini, giic
kazanmak, kalpleri fethetmek, kadinlarin bakimlarimi tistlenmek ve seriatin bir
hiikmiinii uygulamak gibi ¢esitli sebeplerle yapmls‘ur.1615

Tabatabai’ye gore, “Cok eslilik, toplumda kotii bir etki birakir, kadinlarin
duygular1 zedelenir ve iclerindeki sevgi atesini sondiiriir.” gibi iddialar akli
degerlendirmelerden uzaktir. Ciinkii Islim akil dinidir. Bu toplumun yapisi
duygularin degil, aklin iizerine insa edilmistir. Bir kadmn, anlayis olarak
cocuklugundan itibaren dinin temel ilkeleri dikkate alinmak suretiyle yetistigi igin
sartlar yerine geldiginde gerekirse bir evlilik yapabilir ya da bir kadin bir erkegin
ikinci veya l¢iincili esi olabilir. O zaman bu durum, o kadin i¢in onur kirici ve
rencide edici olmayabilir. Baz1 toplumlarda garip olan bir anlayis, digerinde
siradan bir durum, ya da arzulanan bir yasam big¢imi olabilmektedir.®*® Bu
anlayisin somut ornegi yukarida ifade ettigimiz gibi ABD’de Mormonlar’da

gorilmektedir.

1613 Tabatabai, el-Mizdn, 4/190-191.
1614 Tabatabai, el-Mizdn, 4/195.
1815 Tabatabai, el-Mizdn, 4/197.
1618 Tabatabai, el-Mizdn, 4/185.
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Tabatabai, c¢ok evliligin kadinlarin is giiclinden yeteri kadar
faydalanilamadigi ve ekonomik gerilige sebep oldugu elestirisini tarihi gerceklige
aykir1 bulmaktadir. Ona gore insanlik tarihinde kadinlarin is hayatinda erkeklere
gore daha geride olduklar1 zaman ekonomik refahin daha ytliksek oldugu seklinde
bir veriye sahip olmadigimiza gore, konuyu bu cer¢eveden degerlendirmek
gereksizdir. Yine ona gore kadin, gerekli sartlar olustugunda c¢ok eslilige karsi
degildir. Dogal icgidileri, sartlar yerine gelince bunu kabul etmelerini
engellemez.

Yukaridaki bilgiler ¢ergevesinde “kadin” baslhigi ile ilgili 6zet olarak sunlar
ifade edelebilir:

Islam, kadma kisilik sahibi olma hakkini vermis, insanlik hukuku ve dini
islerin tamaminda erkekler ile ortak kilmistir. Ayn1 zamanda Islam seriati, kadinin
onuruna ve izzetine zarar verecek biitlin uygulamalar1 iptal etmis ve ortadan
kaldirmustr.

Ancak Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra baslamak iizere
bu konuda zaaf gostermis, kadin1 ihmal etmis ve giiniimiizde var olan olumsuz
kadin algisinin miisebbibi olmuslardir. Abduh, Resid Rizd ve Tabatabai, kadin
konusunda Miisliimanlarin nasslart yanlis anladiklart ve yanlis uyguladiklarinm
diisiinmektedirler. Ciinkii Kur’an’daki kadin olgusu, Hz. Peygamber’in hayatinda
kadinin konumuyla Miisliimanlarin uygulamalar birbiriyle uyusmamaktadir.

Abduh ve Resid Riza, haklarinda yazilanlarin aksine, kendi eserlerinde
kadinin degeri, kadin-erkek esitligi, mirasi, sahitligi ve ¢ok eslilik gibi konularda
mutedil yorumlar yapmaktadirlar. Kadinin yaratilis 6ziinde esitsizligin olmadigini,
fitratindaki naifligi ile hayatin belli alanlarinda bulunmasi gerektigini, bazi
nedenlerden dolayr sahitligi ve miras1 gibi konularda farkli uygulamalarin
olabilecegini ifade etmektedirler.

XXI. yiizyilda Bati’nin etkisi ile ortaya ¢ikan feminist akimlarin,
Abduh’un kadin konusundaki goriislerinden yola ¢ikarak olustuklarina dair

elestirilerin yersiz nitelemeler oldugu goriilmektedir. Ciinkii aksi takdirde Abduh,

Nisa siiresi 34. ayetteki “ 5 5137 ifadesini “d6viin” seklinde izah etmezdi.

1817 Tabatabai, el-Mizdn, 4/186.
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Gerek Abduh-Resid Riza gerckse Tabatabai, kadin konusundaki
goriiglerinde, ideal ile reel olan arasini izah ederken c¢eligskiye diismektedirler.
Onlar Kur’an’da kadinla ilgili, fitratinda ve erkekle esitligi hususunda 6zgiir ve
esit haklarmn varligma dikkat gekerler. Ancak Islam toplumundaki reel durumu
degerlendirirken ve kendi kanaatlerini ifade ederken; kadinin bugiin olmasi
gereken yerin zevcelik, annelik, sosyal hayatta bazi naif igler gibi sinirli bir
alandan bahsetmekte ve kadinin yasam alanini kiiltiirel anlayis ve geleneksel bakis
acilar1 ile ifade etme durumunda kalmaktadirlar. Bat1 toplumlari, kadinin fitratini
oteledigi bir tecriilbe yasayinca, miifessirler de maliyeti agir olan bu deneyimin
Miisliimanlar arasinda yasanmasini istememektedirler. Ornegin; Tabatabai’ye
gore, “Kadin evde, cocuklarimin yaninda daha cok bulunmalidir.” 8 Clinkii
diinyada aile tlizerindeki savrulmanin ana sebebi, kadinin evi terk etmesi ve
annelik vasfim telemesidir.*®*

Miifessitler, islam diinyasindaki bozulan kadin algisini tashih etmenin
egitimden gectigini, Batililarm Islim’in kadin olgusuna yonelik olumsuz
degerlendirmelerinin ~ Misliimanlarin ~ yanlis ve kot uygulamalarindan
kaynaklandigini diisiinmektedirler. Cagdas donemde kadinlar arasinda yayilmakta
olan evlilie uzak durma psikolojisinin; kadinin modern hayata imrenmesi,
Ozgiirlik anlayisi, zevcelik ve c¢ocuk sahibi olmaktan yiiksiinmesinden
kaynaklandigini dile getirmektedirler.

Abduh’un goriisleri bir biitiin olarak degerlendirildiginde cok eslilik
konusunda kendi igerisinde tutarli olmadigi1 goriilmektedir. Bir yerde c¢ok eslilik,
kimi donemler gelir ki bir zorunluluk olabilir derken bir baska yerde ise ¢ok
eslilik tarihsel olarak o giinkii toplumun bir sorunuydu, bugiin realitede bdyle bir
sorun yoktur, seklinde degerlendirme yaptigin1 gérmekteyiz. Abduh’un buradaki
tartismayi tarihsel olarak ayetin nazil oldugu zemine hasr etmesi, sorunlu bir bakisg
acis1 olarak oniimiize ¢ikmaktadir. Halbuki donemsel bir gereklilik s6z konusu ise
insanlik tarihinde ¢ok eslilige ihtiya¢ duyulacak zamanlar tekrar gelebilir.

Resid Riza da, diger iki miifessir gibi evlilik hayati ve aile saadeti i¢in asil

ve ideal olanin tek eslilik oldugunu savunur. Ancak arizi zamanlar ve durumlarda

1818 Tabatabai, el-Mizdn, 2/273.
1819 Tabatabai, el-Mizdn, 2/277.
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insanlarin genelinin dahi benimseyecegi, bir erkegin birden fazla kadnla
evlenmesinin s6z konusu olabilecegini diisiinmektedir. Hatta bu birliktelikten
kadinin daha fazla faydalanacagi ve ihtiyacinin oldugu sartlar da hasil olabilir.
Savaslar, ¢cocuk yapamama, cinsel istekten soguk olma ve aybasi hastaligindaki
dengesizlik gibi ¢esitli fizyolojik gerekgeler vesilesiyle bunun bir zorunluluga
doniistiigii zamanlarda cok eslilik bir ihtiyag olabilir.**®

Tabatabai’ye gore Miisliiman bir erkegin birden fazla kadinla evlenmesi,

1621 < . -
Insanoglunun neslini devam ettirme ve

1622

icbari degil, ihtiyari bir durumdur.

cogalma seklindeki yaratilis kanunu, bu evlenmelerin sebepleri arasindadir.

3. 5. Mut‘a Nikah

Mut’a, sozliikte “menfaat elde etmek, faydalanmak, hos vakit gecirmek ve
keyif almak” anlamina gelmektedir.®® Mut‘a nikdhi ise aralarinda dinen
evlenmelerine engel bulunmayan erkek ve kadinin, erkegin kadma verecegi bir
bedel karsiliginda muvakkat zamanda kar1 koca hayati yasamalalrldlr.1624

Islam diinyasinin ¢ogunlugunun uyguladig1 siiresiz/daimi nikah yaninda,
sadece Sii ImAmiyye tarafindan uygulanan siireli ya da daha meshur adi ile mut‘a
nikéhi vardir. Mut‘a nikahinin bugiin tartisilan yonii, varligi veya yoklugu degil,
halen mesru olup olmadigidir. Sia mut‘anin caiz oldugunu iddia ederken, Ehl-i
stinnet ilk donemde uygulanmis olmastyla birlikte sonradan nesh edildigini, caiz
olmadigim ve uygulanmasinin haram oldugunu kabul etmektedir.**%

Cahiliye doneminde wuygulanan nikahlardan biri olan mut‘a, Hz.
Peygamber tarafindan Hayber gazvesinden sonra yasaklanmig, Mekke’nin

fethinde tekrar izin verilmis, ancak bu fetihten sonra daimi olarak yasaklanmustir.

1620 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 11/286.

1621 Tabatabai, Isldm ve Cagdas Insan, 146.

1622 Tabatabai, Isldm Sosyolojisi, 102-103.

1623 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an, 757-758; Ibn Manzir, Lisdnii’l- Arab, 8/328;
ez-Zebidi, Tdcu'l-aris min cevihiri’l-kamiis, 22/182-183; Ezheri, Tehzibii’l-liiga, 1/252-253;
ez-Zemahseri, Esdsti’l-belaga, 2/192.

1024 fbrahim Kafi Dénmez, "Mut’a", Diyanet Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 2006), 32/174.

1625 Dgnmez, “Mut’a”, 32/174; Mustafa Oztiirk, “Siinni ve Sii Kaynaklarda Mut’a Nikahi
Tartismas1”, Islamiydt 8/3 (2005): 96.
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Evtas Savasi, Veda Hacci ve Tebiik savasinda ise mut‘a yapilmayip sahabilere
mut‘anin yasak oldugu tekrar hatirlatilmigtir.*%

Bazi mistesrik ve S$ii alimleri tarafindan Hz. Peygamber’in mut‘a
yaptigina dair iddialar ileri siiriilmiisse de ilgili rivayetlerde Hz. Peygamber’in
evlilik i¢in verdigi mehir ya da kadinlara hediye kabilinden verdigi bazi seyler

(P2

“mut‘a” kelimesi ile ifade edildigi i¢in bu iki kesimin kaynaklardaki rivayetleri

yanlig anlama durumlar1 s6z konusu olmustur.1627

3. 5. 1. Mut‘a Nikéhu ile iliskilendirilen Ayet ve Hadisler

Mut‘a nikahi Nis4 siresindeki 24. yete dayandirilan bir hiikiimdiir.”**®
Abduh, yukaridaki dyeti mut‘a nikah ile iliskilendirmektedir. Ayette yer

alan “iffetli yasamak” ifadesi ile erkeklerin degil, bizzat kadinlarin kastedildigini

iddia etmektedir. Ciinkii erkek, kadiminin iffetli olmasini ister ve ona muvakkat

zamanla kendisinden bagkasinin el uzatmasina kars1 kadin1 korur ki kadn iffetli

ve temiz olsun.'*?

Resid Riza, bu ayetin devamli olan nikahi ifade ettigi goriisiindedir. Cilinkii

«

“CL’{‘.;Lj”m faydalanma, “,s>1”un ise ister menfaat ister amel olsun, herhangi bir

seye mukabil verilen karsilik anlamima geldigini ifade etmektedir.**° Zaten
nikahtan maksat, bir kadina mehrini verip onunla sadece cinsel iliskiye girmek,
ondan haz almak degildir. Bilakis bir kadimin iffetini korumak anlamina gelen

“thsan”dir. Ona gore kendisini belirli bir zaman i¢in erkeklere kiralayan kadinin

1626 yavuz Unal, "Hadis Verilerine Gére Mut’a Nikdhi", On Dokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 7 (1993): 156; Sayin Dalkiran, "imamiyye Sia’sinin Mut’a Nikahi
Uygulamasina Karst Ahmet Feyzi’nin Elestirileri", Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 27 (30 Haziran 2007): 8.

1627 Unal, "Hadis Verilerine Gére Mut’a Nikah1", 175; Oztiirk, "Siinni ve Sii Kaynaklarda Mut’a
Nikahi Tartigmasi1", 97.

1628 on-Nisa 4/24. “Elinizin altinda bulunan cdriyeler miistesna, evli kadinlar da size haram

kalindi; Allah’in size emri budur. Bunlardan bagkasini, iffetli yasamak ve zina etmemek
kaydla, mallarinizla (mehir ile) istemeniz size helal kilindi. Onlarla kari-koca iliskisi
yasamaniza karsilik kararlastirilmis olan mehirlerini verin. Mehir kesiminden sonra karsilikli
anlasmanizda size giinah yoktur. Siiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir.”

1629 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/9.

1630 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/10.
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iffeti ve ihsani s6z konusu olamaz. Bu vurgu Allah’in, Mu’min{n siresinde®!

inananlara iffetlerini korumalarna dair emriyle iliskilidir. Yoksa erkeklerin

Allah’in kendilerine helal kildig1 sinir1 agip haram ile duygularini tatmin etmeleri

s6z konusu olacaktir,*6%?

Tabatabai, bu ayetin mut’a nikdhimin Kur’an’daki kesin delili oldugunu

o fo0“0 “0o

iddia etmektedir. Ona gore, “watac] L5” ifadesinin bagindaki “_s” harfi daha

once agiklanan nikah ve cariyeler ile ilgili hiikiimdeki pargay1 biitiine ve ciiz’1yi
kiilliye dayandiran bir agiklama mahiyetindedir. Bu durumda mana, “O halde ne

zaman onlarla mut’a nikahi yaptinizsa, iicretlerini bir farz olarak verin.” seklinde

W (7

olmaktadir. Aym1 miellife gore ayetteki ile mut‘anin kastedildigi

siiphesizdir. Ciinkii mut‘a nikdhi, Hz. Peygamber’in gdzleri oniinde, bugiin
anlagildig1 ismi ve sekli ile uygulanmistir.*®*
Hadis rivayetlerinin ¢ercevesi ise; mut‘a nikdhinin mubahligi, haram

kilmmasi ve Hz. Omer’in kesin yasaklamasi mahiyetinde yogunlasmaktadir.'®**

Mubahligi konusunda Cabir b. Abdullah’tan (6. 78/697) gelen, “Biz gazilerin
arasindaydik, Restlullah’in elgisi geldi, ‘Allah Resulii size kadinlarla mut‘a
nikdh1 yapip izdivag etmeniz igin izin verdi.” diye ilan etti. Bununla belli bir siire

»18% rjvayeti 6n plana ¢ikmaktadir.

i¢in yapilan mut‘a nikahini kastediyordu.

Haram olduguna dair “Ali b. Eb Talip’ten rivayet edildigine gére o, Ibn
Abbas’in mut‘a nikdhi1 konusunda yumusak davrandigini isitti. Ona, “Yavas ol Ey
Ibn Abbas! Muhakkak ki Hayber giinii Allah Resulii onu ve evcil eseklerin

»1636 rivayeti kaynaklarimizda yer almaktadir.

etlerinin yenilmesini yasaklamistir.
Mut‘a nikdhin1 Hz. Omer’in yasaklamasi konusunda “Ibn Omer'den sdyle
bir rivayet aktariimaktadir: Omer Ibn Hattab idareyi iizerine aldiginda insanlara

hitap etti ve sdyle dedi: Restlullah mut‘a konusunda bizlere ii¢ giin izin verdi,

1631 o)-Mu’mintn 23/5-6. “Iffetlerini korurlar; Sadece esleriyle veya ellerinin altinda olanlarla
(cariyelerle) yetinirler, bundan dolay: da kinanacak degillerdir.”

1632 Abduh & Resid Rizd, Tefsiru I-mendr, 5/1 3.

1633 Tabatabai, el-Mizdn, 4/273.

1634 Buhari, “Nikah”, 32; Miislim, “Nikah”, 11-16; Tirmizi, “Nikah”, 1121.

1635 Miislim, “Nikah”, 13. Diger rivayetler i¢in bk., Buhari, “Nikah”, 31; Miislim, “Nikah”, 11-15;

1636 Buhard, “Megazi”, 38, “Nikah”, 31, “Zebih”, 28. Diger rivayetler i¢in bk., Miislim, ‘fNikah”,
29-32; Tirmizi, “Et‘ime”, 6; Ebl Abdirrahmén Ahmed en-Nesai, Siinenii’n-Nesai. (Istanbul:
Cagn Yayinlari, 1413/1992), “Nikah”, 71; ibn Mace, “Nikah”, 44; Malik, “Nikah”, 41.
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sonra onu yasakladi. Andolsun ki muhsan oldugu halde mut‘a nikah1 yapan birisi
bana getirilirse onu recm ederim. Ancak Resulullah’in onu helal kildigina dair
dort sahit getirirse miistesna.” " dedi.

Ehl-i siinnete gére mut‘a nikahi; nikah, talak ve iddet ahkamiyla birlikte
degerlendirildigi takdirde Kur’an’in zahirine bile aykiridir. Hz. Peygamber’in
mut‘a nikdhinin haram oldugunu agik¢a ifade ettigi sahih ve kesin hadisleri
vardir.®*® Siinniler mut‘a nikdhinin Hz. Peygamber doneminde igkinin tedrici
olarak yasaklanmasi gibi belli zaman ve sartlarda uygulandigin1 ve daha sonra

1639 Sfa ise mut‘a nikdhini bizzat Kur’an

haram kilindigin1 kabul etmektedir.
nassina, Hz. Peygamber’in hadislerine ve Ehl-i Beyt imamlarinin sozlerine
dayanarak hala uygulamaya devam etmektedir. Onlar mut‘a nikdhin1 Nisa stresi

24. ayeti delil kabul ederek uygularlar. Sahabeden Ubey b. Ka‘b, Abdullah b.

o fo“0 o

Abbas ve Abdullah b. Mes‘ud’un bu ayeti, “ JA}:Le o J S u€-‘ 4 piaiarl L3

g a2 2

w §E A ﬁf | Onlardan belli bir siire ile istifade ettiginizde fariza geregi

mehirlerini verin.” seklinde okuyup “faydalanma/istimta‘ ile kastedilenin de
“mut‘a nikah1” oldugunu ifade ederler.'®*

Sifler mut‘anin Hz. Peygamber, Hz. Ebd Bekir ve Hz. Omer doneminde
uygulanmis olmasini goriislerine mesnet kabul ederler. Mut‘anin mubahligin
ifade eden ayetin neshi konusunda da kesin bir bilgi olmadigini savunurlar. Onlara
gore, ayeti nesh ettigi ifade edilen hadisler miitevatir olmayip haber-i vahid
niteligindedir. Ayrica mut‘anin yasaklanmasina yonelik tarih ve yer ifadeleri de
celiskilidir. Cilinkii hadislerde Hayber gazvesi, Mekke fethi, Evtas ve Tebiik
savaglart ve Veda Hacci gibi farkli yer ve tarihlerin gegmesi, Siinnilerin bu

yasaklamaya yonelik uydurma dayanaklari/rivayetleridir.***

1837 fbn Mace, “Nikah”, 64.

1638 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 5/15.

1639 o|-K atip, Nedenleri Tarihte Kalmus Siyasi Ayrilik: Siinnilik Siilik Islam Birligi, 95.

10 Ayyast, Tefsirii'l- ‘Ayydsi, 1/234; Kummi, Tefsiru Kummi, 1/136; el-Katip, Nedenleri Tarihte
Kalmuis Siyasi Ayrilik: Siinnilik Siilik Islam Birligi, 90.

" Kiileyni, el-Kafi, 11/9-13; Seyh Sadtk Ibn Babeveyh, Men ld yahduruhii’l-fakih (Kum:
Defteru Intisarati’l-Islami Cadmiahd Miiderrisin Havza-i [Imiyye, 1413), 3/459-468.
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3. 5. 2. Resid Riza’nin Mut‘a Nikahina Yaklasimi

Resid Rizd’ya gore evliligin ana gayesi neslin devam etmesi, erkek ve
kadindan her birinin nutfelerinin gayesiz ve hedefsiz zayi edilmemesidir. Ciinkii
fitrat o nutfeyi/cinsel lezzeti maslahata vesile olsun diye salgilamaktadir. Bundan
sonraki hedef ise aile kurumunun tesekkiil etmesi, ¢coluk ¢ocugun olmasi ve
yardimlasma ve isbirligi ile insanlik i¢in hayirli nesillerin yetistirilmesidir. Islam
diisiincesine gore insan sadece hayvani zevkini tatmin etmek ve spermini desarj
etmek icin evlenemez. Bu yilizden belli bir siire ile daha ¢ok sehevi duygulari
tatmin etmek igin yapilan muta nikahi batil bir birlikteliktir.'**

Resid Riza’ya gore mut‘a nikahi, bir kadinla bir giin, bir hafta ya da bir ay
gibi belli bir zaman birlikte olmaktir. Mut‘a nikdh1 yapmaktan maksat, gegerli bir
evlilik iliskisi olmaksizin cinsel isteklerini doyuma ulagtirmaktir. Bu nikéah ile
erkegin ve kadinin iffetini korumasini izah etmek miimkiin degildir. Ciinkii
bedenini ¢esitli zamanlarda erkeklere kiralayan kadmin iffetini korudugunu
sOylemek, gercege aykir1 bir durumdur.*®®

Ona gore, Sia tarafindan mut‘a nikdhi konusunda kiraat farkliligindan
cikarilmaya ¢alisilan ruhsat hiikmii, saz bir kiraat olup Ubeyy b. Ka‘b, Ibn Mes‘ud

1644

ve Ibn Abbas’a dayandirilan, Kur’an’da oldugu da sabit olmayan ahad bir

haberdir. Bu baglamda bir rivayet {izerine hiikkiim bina etmek, tefsir/yorum olup

sadece bununla hitkmeden kisiyi baglamaktadir.'®*

Sia, mut‘a nikéhi ile evlendigi
kadin1 es kabul etmemekte, kadin1 dort es sinirlamasi kapsamina almamakta ve bir
erkegin mut‘a nikahli pek ¢cok kadindan faydalanabilecegini sdylemektedir. Sia’ya
gore mut‘a yolu ile zina yapan recmedilmez. Mut‘a nikahli kadinin kocasindan
miras hakki yoktur. Nafakaya hak sahibi olmayip talak ve iddet meselesi s6z

konusu bile degildir. Kur’an boyle bir nikah akdi ve aile miiessesinden beridir.'®*

1642 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/10.

1643 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 5/13.

1644 Sahih kiraat eserlerinde yer almayan goriise gore bu ayeti Ubey b. Ka‘b, " J=t L V"’"““‘”‘ L3
dg—» " seklinde okumustur. Hatta Ibn Abbas, ilgili dyetin “ s J>! J1” ile birlikte nazil

oldugunu iddia etmistir. el-Kurtubi, el-Cami‘, 5/135; M. Kemal Atik, Karsilastirmali Kur’'an
Tarihi (istanbul: MS Yaynlari, 2012), 149.

1645 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/13.
1648 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/13-14.
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Resid Rizd’ya gore Hz. Peygamber i¢ckinin yasaklanmasinda uyguladig

tedrici metodu mut‘a konusunda da uygulamis,'®*’

toplumun asir1 derecede kadina
diiskiin olmas1 nedeniyle, tedrici olarak bu anlayis1 degistirmis ve ¢okga yapilan
savaglarda zinanin Oniine ge¢mek i¢in muvakkat nikdh ruhsati ile daha ehven

olani1 tercih etmek istemistir.1648

Bugiin mut‘a nikdhimi savunmak, Kur’an’in
sadece ruhuna degil, lafzina bile aykiridir. Cilinkii ayette, “iffetli olmak ve zina
yapmamak”’ 1649 kaydi mut‘a yapmay1 degil, yalin olarak bile lafizdan anlasildig:
lizere iffeti korumayr ve haddi asmay1 kastetmektedir. Sia’nin da kendisine

dayanak olarak aldigi ibn Abbas rivayeti,**®

Sia tarafindan mubahliga mesnet
olacak sekilde kullanilmistir. Clinkii Mu’mindn siresi 6. ayet nazil olduktan sonra
Ibn Abbas da “Kisinin hanimi ve cariyesi disindaki biitiin kadinlar kendisine
haramdir.” goriisiinii beyan ederek bu konuda son sozii sdylemistir. Kaldi ki Resid
RizA’ya gore, Ibn Abbas: “Zaruret durumunda mubahtir.” demekle sadece ictihad
yapmaktadir. Buna karsin Ehl-i siinnet alimlerinin mut‘anin yasak olduguna dair

goriigleri nettir.**>

Yine Resid Rizd’ya gore mut‘a nikdhi, sahih hadis
kaynaklarinda toplanmis olan hadislerin tamamina aykiridir. Hz. Omer halifeligi
déneminde mut‘a nikdhinin haram oldugunu ifade etmis, buna karsin sahabiler
haramlig1 konusunda icma etmiscesine muhalefet etmemislerdir. Bu durumda
mut‘a nikdhina dair Ehl-i Beyt rivayetleri, Sia’nin yanlis anlamasinin bir
tirtinii/sonucu olup demagojiden 6te bir anlam tasimamaktadr. %%

Resid Riza, rivayetlerdeki farkliliklari ravilerin ideolojik, mezhebi ve
kisisel yorumlarma da baglamaktadir. Ona gore, Sia’nin Hz. Ali’nin mut‘a

nikahini caiz gordiigiine dair rivayetleri ideolojik, mezhebi tutumdan kaynaklanip

1647 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 7/50.

1648 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/14.

1649 o]-Mu’mintin 23/5-6.

1650 Bazi sahabelerden rivayet edildigine gore ibn Abbas mut’a ruhsatinmn yolculuk, sikinti ve
darda kalma halinde degil ikamet ve rahat halinde de gegerli oldugunu sdylemeleri iizerine fbn
Ciibeyr’in bunu Ibn Abbas’a aktardigi ve Tbn Abbas’in insanlarin anladigi ve uygulamaya
calistiklar1 gibi bir anlam1 kendisinin asla kastetmedigini sdylemistir. Bilakis mut‘a nikahi,
Olmiis murdar hayvan eti yemek, kan igmek ve domuz eti yemekten farksizdir. Bu ancak darda
kalana helaldir. Hatta rivayetlerde Hz. Ali’nin bu konuda fbn Abbas’a muhalefet ettigini ve
bunun {izerine ibn Abbas’in da bu gériisten vazgegtigini gérmekteyiz. Miislim, “Nikah”, 31-
32; Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/14-15.

1651 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/15.

1652 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/15.
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mesnetsiz birer yalandir. Bilakis yukarida da ifade edildigi lizere bu konudaki agik
rivayetlerde Hz. Ali’nin ismi mut‘anin helal olmadigina dair ravi zincirlerinde
ge¢mektedir. Sia’nin kendi rivayet silsilelerine gére mut‘ayr kabul etmeleri bu
nikdhin cevazina delil teskil edemez.®* Asil olan, Hz. Ali’nin mut‘a nikdhim
menstth'®* kabul edip uygulamasinin yasaklandigmi/haram oldugunu ifade

etmesidir. 1>

3. 5. 3. Tabatabai’nin Mut‘a Nikiahina Yaklasim

fran toplumu devletin bizzat taraftar olarak mut‘a nikdhini uyguladig1 bir
cografyadir. Ancak mut‘a nikdhi Siiler arasinda Imamiyye hari¢, yaygm
degildir.’®®® Mut‘a nikdhini kabul eden Siiler Kur’an’daki iki ayeti,'®*" kabul
etmeyenler ise Mu’min{in stiresindeki iki éye‘[i1658 delil olarak ileri stirmektedirler.
Son dénemde yapilan sosyolojik arastirmalara gore, mut‘a nikahi iran’da dini
saiklerle degil, daha ¢ok geleneksel ve kiiltiirel bilingalti ile uygulanan bir evlilik
cesididir. Cok eslilik ve mut‘a konusu daha ¢ok ataerkil geleneklerden dolay1
yapilmakta olan din goriiniimlii uygulamalalrdur.1659

Tabatabai, mut‘a nikdhinin Kur’an’da oldugunu, Hz. Peygamber
tarafindan bizzat uygulandigimi, Hz. Omer zamanmna kadar da devam ettigini,
ancak Hz. Omer tarafindan yasaklandigini savunmaktadir. Tabatabai’ye gore
Miisliimanlar arasinda birbiri ile ciddi anlamda catisan iki mut‘a nikah1 anlayist
vardir. Ehl-1 siinnet ekolii, uygulanmasini basibos, hukuki diizenlemesi olmayan
bir fuhus araci seklinde tanimlarken, Ehl-i Beyt mektebi ise bir takim temel
Ozellikleri ve hukuki diizenlemeleri olan mesru bir birliktelik olarak ifade
etmektedir.’*® Ona gore, sahabe déneminde insanlar namazdan, zekattan, hacdan,

faizden, kar ve ganimet kelimelerinden ne anliyor idiyseler mut‘a nikdhindan da

1653 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 5/16.

1654 Unal, "Hadis Verilerine Gére Mut’a Nikahi", 171.

1655 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/15.

165 Dalkiran, “imamiyye Siasmn Mut’a Nikahi Uygulamasma Karst Ahmet Feyzi’nin
Elestirileri”, 3.

1657 en-Nisa 4/24; el-Maide 5/87.

1658 e]-Mu’miniin 23/5-6.

1659 Aktas, "ran’da Siyah Yorgunlugu", 20.

1680 Tabatabai, Isldm Sosyolojisi, 157.
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onu anliyor ve bizzat uyguluyorlardi. Bundan dolay:r ayetteki ifadeyi bagka
taraflara cekmek miimkiin degildir. Hatta ilk dénemden; ibn Abbas, ibn Mes‘ud,
Ubey b. Ka‘b, Katade b. Diame (6. 117/735), Miicahid, Stiddi (6. 127/745), Said
b. Cilibeyr (6. 94/713 [?]) ve Ehl-i Beyt imamlar1 da bu ayeti mut‘a olarak anlamis
ve yorumlanuglardir. *®**

Tabatabai, Hz. Peygamber’in Mekke fethinde, Hayber Savasinda, Evtas ve
Tebiik Seferlerinde yasaklayip tekrar miisaade ettigi mut‘ay1 kesin yasakladigini,
her zaman yaninda bulunan Hz. Ali, Céabir ve Ibn Mes‘ud gibi ashabin
bilmemelerini ve bir sey sdOylememis olmalarini imkansiz gt')rmek‘[edir.1662 Ancak
Tabatabai’nin iddiasinin aksine, Hz. Ali’nin mut‘a nikahiin yasak olduguna dair
rivayet zincirlerinde yer aldigi ve haramligi konusunda goriis beyan ettigine dair
hadislerin kaynaklarimizda yer aldigi goriilmektedir.*®

Tabatabai, mut‘a nikdhinin yasaklanma illetini zaruret olarak kabul
etmemektedir. Eger gerekge zaruret olsaydi, Hz. Peygamber’den sonrasi daha zor
bir donemdir. Islam daha genis bir cografyaya yayilmis, Miisliimanlar ailelerini
geride birakarak daha zor sartlarda daha uzak yerlere fetih i¢in gitmislerdir.
Gilintimiizde ise Miisliimanlar daha zor sartlarda yasamaktadirlar. Miisliimanlar
yoksulluk, istibdadi ydnetimler ve somiirii alanma ¢evrilmis Islam iilkelerinde bu
tiir kolayliklara daha ¢ok muhtactirlar. Bunun yaninda siirekli evlilikten beklenen,
nefsi zinadan koruma, soylarin karigmasin1 6nleme, lireme ve ¢ocuk edinme gibi
faydalar pekala mut‘a evliliklerinde de miimkiindiir. S6yle ki mut‘a, immete
yonelik bir kolaylik ve hafiflemedir. Fakir, esine bakmaya giicii yetmeyecek,
evinden uzakta olup siirekli evlilik yapamayacak kisiler i¢in bir ¢ikis yolu ve
ferahliktir. Tabatabai’ye gore Resid Riza’nin iddiasinin aksine Sia’da mut‘a ile
alman kadin estir ve diger esin biitiin haklarin1 o da elde etmektedir. Zaten ilk
donemde mut‘a isimlendirmesinin, Hz. Omer’in yasaklarken kullandig1 ibarede de

“mut‘a nikah1” seklinde ge¢mesi, herkesin bundan mut‘a nikdhini anladigini ifade

eden bir bagka delildir.**®*

1661 Tabatabai, el-Mizdn, 4/1273.
1662 Tabatabai, el-Mizdn, 4/294.
1663 Buhari, “Nikah™, 31.

1664 Tabatabai, el-Mizdn, 4/302.
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Tabatabai’ye gore Resid R1za’nin, mut‘a nikdhi1 konusundaki goriisleri bir
biitlin olarak degerlendirildigi zaman birbirini yalanlayan bir mahiyet arz
etmektedir.’®®® Tabatabai, hem Siinni hem de Siilerde kadinin bazi durumlarda
mehir, nafaka ve miras gibi haklarinda siirlama olacagi hususunun mut‘ada da
gecerli oldugunu sdylemektedir. Ornegin; irtidat eden ya da kocasina kars1 niisiizii
olan bir kadinin nafaka hakkinda bazi sinirlamalar oldugu gibi, mut‘a evliliginde
de bazi smirlamalar olabilmektedir. Ona gore Resid Rizd’nin, “Siilerde kadin
mut‘a nikdhi ile evlendiginde siiresi dolunca iddet beklemez.” ifadesi ise $ia’ya
atilmis bir iftiradir. Clinkii biitiin Sii eserlerde mut‘a ile evlenen kadinin iki hayiz
dénemi iddet bekledigi ifade edilmektedir. %

Resid Riza’nin mut‘a evliligine izin verilmesinin zina fiilini yasaklamaya
yonelik tedrici uygulamanin bir parcast olduguna dair degerlendirmesini
Tabatabai igren¢ bir yorum olarak ifade etmektedir. Cilinkii Hz. Peygamber’in
Mekke doneminde inen Mearic ve Mu’minlin strelerini dayanak alarak Medeni
olan ve Medine doéneminde uygulamaya konan hiikmii, bir miisaade edip bir
yasaklamasi, sonra yine miisaade edip yine yasaklamasi, adeta nesh oyunu
denilecek bir hafife alma olarak anlasilir ki Hz. Peygamber bundan beridir. Ikinci

1667 r7:
667 Zinanin

tutarsizlik zinanin yasaklandigir ayetler Mekke donemi ayetleridir.
yasaklanmas1 Mekke donemi inen ayetlerde olmasina karsilik Hz. Peygamber’in
mut‘a nikahini zinanin tedrici yasaklanmasina aract olarak kullandigini diisiinmek

tutarsiz bir akil yi'm'itmedir.1668

Eger bu durum Hz. Peygamber’in uygulamasi
idiyse Allah’in emrine agik bir muhalefet, yok eger Allah’in emri idiyse o zaman
da “hasa” Allah kotiiliigli emredip sonra da yasaklamis mi1 oluyor? Aksine bu
uygulamanin, Allah’m, immet-i Muhammed’e bir kolayligi, ihtiyaglarini
karsilamasi, cinsel sapikliklarin aralarinda yayilmasimi 6nleme tedbiri oldugunu
diisi'mmektedir.1669

Tabatabai’ye gore insan; sehevi duygularla oOriilii ve arzulari nedeniyle

daima bir imtihanla bas basadir. Allah onu evlenme ve cariye kurumu ile bu

1665 Tabatabai, el-Mizdn, 4/307.
1666 Tabatabai, el-Mizdn, 4/307.
1667 ol-En’am 6/151; el-A‘raf 7/33; el-isra 17/32; el-Mu’mintin 23/7; el-Mearic 70/3.
1668 Tabatabai, el-Mizdn, 4/308.
1689 Tabatabai, el-Mizdn, 4/309.
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duygularini teskin edip kurallara tabi tutmustur. Buna ilaveten de mut‘a nikahini
yasallagtirmak sureti ile Miisliiman erkeklere ek bir ferahlama ve hafifletme
getirmistir. Ciinkii mut‘a nikahinda siiresiz nikah kiilfeti, mehir verme ve es
gecindirme gibi nikdha bagh kiilfetler/yiikler soz konusu degildir.**"

Bu baglamda Tabatabai, Islim’in nikdh cesitleri ve evlenmeye dair
kurallart ile insanliga biiyiik bir armagan sundugunu diisiinmektedir. Ona gore
uygar ve ilkel toplumlarda insanlarin sehvetlerinin 6niinde higbir kanun ve kural

21671 g nirlamast

duramaz iken, bu sorumsuz duygularla insanlar “muharreméat
gbzetmeksizin, ana-kardes-baba-kardesler (ensest) ve diger biitiin yasaklar1 sadece
sehevi duygularini tatmin igin gelisi giizel ¢ignemektedirler. Olgiisiiz/siirsiz ve
kuralsiz birliktelikler, insanlar1 bayagi derekelere diisiirmiis ve insanlik bu tarihi
durumdan ciddi zararlar gérmiistiir. Ancak Islam, siirekli evlilik ve mut‘a nikahi
gibi ara formiil kolayliklar1 ile bu kuralsiz gidisata son vermis, insanlarin
sehvetlerini kontrol altina almis, zina ve nesepleri koruma gibi art1 degerleri temin
etmistir. Din, evlenilebilecek ve evlenilemeyecek kadinlari agikca ifade ederek,
Allah’mn, bozulmamis fitrata koymus oldugu saygmlik duygusu ile cinsler
arasinda bu duygunun yasanmasim kural altina almustir.*®’? Bunu temin etmek
igin tesettiir, haremlik-selamlik ile kadin-erkek iliskilerinde mesafe koymustur. Bu
kurallar1 gbzetmeyen Bati toplumlarinda zina siradanlagsmis, hi¢ kimse zina
hastaligindan beri olamamis, “Bu cocuk benim sulbiimdendir.” diye rahatca
sOyleyememistir. Kadinlar her tiirlii siyaset, ekonomi, sosyal entrikalara yem
edilip meta‘ haline getirilmis, varlik gerek¢esinden uzaklasan insan hayati, “oyun
ve eglence” haline gevrilmistir.m?’

Ancak Tabatabai, mut‘a nikdhim1 izah ederken adeta savrulma
yasamaktadir. Ona gore insanlar cinsel isteklerini sadece daimi evlilik ile
gideremeyebilirler. Diger taraftan her tiirlii cinsel birliktelik de mesru

sayllamayacagina gore mut‘a nikahi halen bir gereklilik olarak ortadadir.'®™ Pek

cok Bati iilkesinde ve Islam diyarinda erkeklerin cinsel ihtiyaglarmi gidermeleri

1870 Tabatabai, el-Mizdn, 4/282.

71 Muharremat: Evlenilmesi haram olan kadinlar anlaminda fikih terimidir.
1872 Tabatabai, el-Mizdn, 4/315.

1673 Tabatabai, el-Mizdn, 4/316; Tabétabai, Isldm ve Cagdas Insan, 161.

1674 Tabatabai, Isldam ve Cagdas Insan, 162.

314



icin devlet tarafindan legal yolla bu isi yapan merkezler acilmistir. Ancak bunlar
da ¢oziim olamamistir. Bugiin iyice yayginlasan zina illetinin oniine gegmenin
yegane ¢0zimii, mut‘a nikahidir. Hz. Ali’nin, “Eger ikinci halife mut‘a nikahim
yasaklamasaydi azgin insanlardan bagka kimse zina yapmazdi.” sozii de bu
gercegi ifade etmektedir. Hatta Tabatabai, bu nikahi yasaklamay1 insan haklarina
aykirt bulmaktadir. S6ziin methumu muhalifi alindiginda mut‘a nikdhin1 insan
hakk1 olarak gordiigii ortaya cikmaktadir.®*”

Tabatabai’ye gore mut‘a nikdhi, ya eskinin devami ya da bizzat Hz.
Peygamber tarafindan ortaya ¢ikarilmis bir uygulama olabilir. Cilinkii mut‘a
nikdhim1 immetin Onderleri denilecek Cabir b. Abdullah, Abdullah b. Mes‘ud,
Ziibeyr b. Avvam (6. 36/656) ve Esma bint Ebl Bekir (6. 73/692) gibi seckin
sahabiler de yapmlslardlr.1676 Ancak burada Tabatabai’nin sorunlu bir izah1 s6z
konusudur. Mut‘a nikdhinin cahiliye geleneginden geldigi, Hz. Peygamber
tarafindan zarurete binaen belli bir siire uygulandigi agik olmasina ragmen, bunu

1677 oA
mut‘a nikahini

ilk defa Hz. Peygamber tesis etmis olabilir demesi ve ayetin
yasalastirict bir mahiyetinin oldugunu ifade etmesi, mezhebi kabullerine dayanak
bulma noktasinda bir yaklasimidir. Cilinkii Tabatabal bir baska yerde mut‘a
nikdhimin cahiliyede uygulandig: iddiasini belgesiz bir yalan olarak ifade etmekte
ve bu uygulamanin Allah’in Islim milletine orijinal bir hediyesi oldugunu iddia
etmektedir.'°"®

Tabatabai, Resid Riza’nin, “Siiler ibn Abbas ve Ibn Mes‘ud’un ‘saz’
okuyusunu kendilerine mesnet kabul ediyorlar.” iddiasin1 konuyu saptirmak
olarak degerlendirmektedir. Ciinkii ona gére Sia’nin burada yaptig1 sadece boyle
okunusun da oldugunu ifade etmektir. Yoksa hilkmii asil bu okuyus iizerine bina
etme gibi bir beklentilerinin s6z konusu olmadigini, S$ia’nin bugiin savundugu
mut‘a nikahinin sahabe ve tabiinin 6nde gelenleri tarafindan uygulanmis oldugunu

ifade etmektedir.®”® Yani Sia, mut‘a nikdhina cevaz verirken kiraat farkliligina

ihtiya¢ duymamaktadir. Yine Tabatabai, Resid Riza’nin “musafaha” kelimesini

187> Tabatabai, Isldm ve Cagdas Insan, 162.
1676 Tabatabai, el-Mizdn, 4/299.

1877 en-Nisa 4/24.

1678 Tabatabai, el-Mizdn, 4/309.

1879 Tabatabai, el-Mizdn, 4/300.
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sadece meni akitmak olarak almasini, s1g ve sadece kelimenin aslini izah ederek
diisiinceye sahit bulma arayisi olarak yorumlamaktadir. Ciinkii bu anlayisla
bakinca daimi nikahla yapilan evlilikteki nikahin sézlilk anlaminda da cinsel
iliskide bulunmak, haz almak gibi anlamlar vardir. O zaman izah sadece meni
akitma endeksli yapilirsa siiresiz evlilik de zina anlamina gelecektir.*®®

Tabatabai, Resid Rizd’nin, “Mut’a nikdhinda erkek bir dereceye kadar
nefsini zinadan korudugu i¢in fayda hasil olabilir ama kadin i¢in kendini korumasi
(ihsan) s6z konusu degildir. O, sairin ifade ettigi gibi erkeklerin elinde dolagan
top misali korumasiz bir zevk aracidir.” seklindeki yorumunu hem ahlaki seviyesi
disik hem de konuyu ifade etmekten aciz bir lslup ve diisiince olarak
degerlendirmektedir. Ona gore Resid Riza, bu sdylemleri ile Allah’a ve Resuliine
karalama yapmaktadir. Ciinkii bu nikahi ilk ihdas eden ya da doneminde yasatan
Hz. Peygamber’dir.*®®" Sadece Siileri kotiilemek i¢in uygulanmakta olan mut‘a
evliligini, kadinin cinsel bir objeye g¢evrilmesi, zevk aracina doniistiiriilmesi ve
bunun din adina yapildigini iddia etmesi, $ia’ya agik bir saldiridir.

Tabatabai, mut‘a ayetinin'®® diger ayetlerle*®®

nesh edildigini kabul
etmemektedir. Clinkii Mu’mintn stresinin Mekki, Nisa stiresinin Medeni olmasi
nedeniyle ilgili ayetin neshe delil olmasi imkansizdir. Neshe dair ileri siiriilen
diger ayetlere gelince, mut‘a nikah ile aralarindaki iliski, nesh eden-nesh edilen
degil, genelleyici sinirlayici, mutlak veya kayitli anlaminda degerlendirilmesi
gerektigini soylemektedir. Siinnetle nesih konusu ise asla miimkiin degildir.
Ciinkii agik nass olan bir ayeti hadislerin nesh etmesi zaten s6z konusu olamaz.**®*
Ayrica mut‘a ayetini nesh ettigi iddia edilen ayetlerin Siinni alimler arasinda
ittifakla nasih olduklar1 kabul edilmemektedir. iki stredeki ayetlerin muhkem
oldugu ve Mekke doneminde nazil oldugu kesin olmakla birlikte, Hz.

Peygamber’in de nesh edilen ayetler {izerine hiikiim bina etmesi s6z konusu olur

1680 Tabatabai, el-Mizdn, 4/302.

1681 Tabatabai, el-Mizdn, 4/303.

1682 on-Nisa 4/24.

1683 e]-Bakara 2/228; en-Nisa 4/3, 11, 12, 23; el-Mu’mintin 23/5-6; et-Talak 65/1; el-Meéric 70/29-
30.

1684 Tabatabai, el-Mizdin, 4/273-275.
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ki bu dogru degildir. Bundan dolayr mut‘a hak bir nikah ve yapan kadin da
estir. 1%
Tabatabai’ye gore Kur’an’da zinanin haramhigin1 ifade eden acik

ayetlere’®®

ragmen Allah’in bir baska zina ¢esidine miisaade etmesi, Hz.
Peygamber’in iimmetine zinayr uygulatmasi, hem bu nikdhin tedrici olarak
yasaklanmadigina hem de zina ile birlikte ifade edilmemesi gerektigine dair
delillerdir. Ayrica “Allah kétiiliigii emretmez. "*®" ayeti de bunu gerektirir.'°%®
Tabatabai, insan fitratina yerlestirilen cinsel duygularin tatmininde
[slAm’mn esas olan hiikmiiniin siiresiz evlilik oldugunu, ancak bu birliktelikte
sorun olan noktalara bir ¢dziim olmak iizere yine kurallarini dinin belirledigi,
kayit altina alman ve dini hassasiyetle olusturulan gegici evlilik baginin Islam’in
insanliga bu sapkin hayatlar1 6nlemek icin bir ¢ézliimii oldugunu diistinmektedir.
Ciinkii Islam’1m bu yolu kolaylastirmadaki temel gayesi, nesepleri koruma ve zina

yolunu kapatmadir.*®®°

3. 5. 4. Mut‘a Nikah1 Uygulamasinda Ibn Abbas’in Konumu

Mut‘a nikdh1 konusunda Ibn Abbas’in goriisleri ve Hz. Omer’in
yasaklamasi meselesi, hem Siinni hem de Siiler tarafindan iki 6nemli unsur olarak
ele alindif1 icin burada kisaca izah edilecektir. Rivayetlerde, Ibn Abbas’in Hz.
Peygamber’den sonra mut‘a nikdhinin caiz olduguna dair goriis beyan ettigi, bu
goriislinii insanlarin bazen yanlis anladigina sahit olup iiziildiigii ve 6lmeye yakin
bu goriisiinden vazge¢ip pisman oldugu gegmektedir.mgo
Ibn Abbas’a goére mut‘a nikdhi ikamet ve rahat halinde yasak edilmekle

birlikte yolculuk ve darda kalma durumlarinda gegerliligini koruyan bir ruhsattir.

1685 Tabatabai, el-Mizdn, 4/305-306.

168 ol-En‘am 6/151; el-A‘raf 7/33; el-isra 17/32; el-Mu’mintin 23/7; el-Mearic 70/31.

1987 el-Atraf 7/27.

198 Tabatabai, el-Mizan, 4/309.

168 Tabatabai, el-Mizdn, 4/314-316.

1690 Taberi, Camiu l-beydn an te vili dyi’l-Kur’an, 8/176-179; ibn Kesir, Tefsiru I-Kur ani’l azim,
2/259; Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar b. Abdilkadir el-Cekg:ni el-Himyeri
Sinkitl, Edvdii’l-beydn fi izahi’l Kur'an bi’l-Kur'an (Kahire: el-Mektebetii Ibn Teymiyye,
1977), 3/219; Ebi Sena Sihabiiddin Mahmud b. Abdillah b. Mahmud el-Alasi, Ruhu’l-meant fi
tefsiri’l-Kur'ani’l-azim ve’s- seb’il-mesani, nsr. Ali Abdilbari Atiyye (Beyrut: Daru’l-
Kitiibi’lI-Ilmiyye, 1994), 5/5-9; el-Kurtubi, el-Cdmi , 5/130-135.
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Ancak Ibn Abbas, bu fetvasini istismar edilmesi nedeniyle bizzat tashih etmis,
“Ben mut‘a nikdhin1 glinaha diigmekten korkan, siiresiz evlilik yapma imkani
olmayan ve bu ruhsati kullanmadigi zaman zinaya diisecek olanlar i¢in caiz
goriiyordum.” seklinde diizeltmistir.*%

Resid Rizd, mut‘a nikdhi konusunda ibn Abbas’tan gelen rivayetleri
celiskili bulmaktadir. Séyle ki Ibn Abbas’tan gelen rivayetlerde mut‘a’nin,
Islam’m ilk yillarinda uygulandif1i goriisii realiteye uymamaktadir. Ciinkii
Miisliimanlar ilk yillarda boykotta ve baski altindaydilar. Mut‘a nikdhinin
uygulamasinda gerek¢e olan aileden uzaga ve savasa gitmek gibi mazeretleri s6z
konusu degildir. Ayrica 0, Ibn Abbas’mn, mut‘a konusunda agiklamalarinin kendi
ictihadi oldugunu ifade etmektedir. Bu ictihad, nasslara aykir1 olup karsisinda
sahabe ve tabiinden olusan biiyiik bir kitle vardir. Bu kitlenin varlig: Ibn Abbas’in
goriisinde yalniz kaldigina, mut‘a nikdhi1 konusundaki Miislimanlarin asil
tutumunu diger kitlenin yansittigina alamettir.**%

Resid Riza’nin bu degerlendirmesine katilan Tabatabai, ibn Abbas’in Nisa
siresi 24. ayetinin, “Ne zaman onlarla belirli bir siireye kadar mut’a nikahi
yvaptimizsa ticretlerini verin.” seklinde nazil oldugunu ifade etmesini celiskili

bulmaktadir. Ciinkii 0, Islam’mn ilk yillarinda uzaga gitme olmadig1 gibi, ayete

ilave edilen “ pwwe J>I JI” kisminin da kiraat farklilig: olarak ele alinip mut‘a

nikahina delil degil, Ibn Abbas’in tefsiri oldugunu diisinmektedir.'®*® Tabatabai

ayetteki, “Lay 5 ) >0 oa 56 g 4 ponianwl (37 ifadesinin mut‘a’min varhgina ve

uygulamasina delil olarak yeterli oldugu kanaatindedir.'®%*

Ibn Abbas’in mut‘a nikdh1 konusundaki tutumu, hem aktardig: rivayetler
hem de Hz. Peygamber’den sonra uygulanmasina dair goriisleri hususunda bir
takim ¢eligkiler barindirdig1 goriilmektedir. Resid Ri1za ve Tabatabai de konuya bu
acidan bakip bu nikahin uygulanmasi/yasaklanmast hususunda Ibn Abbas’in asir1

derecede 6ne cikarilan bir figlir olmasini dogru bulmamaktadirlar.

1691 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/14; ez-Zemahseri, el-Kegssdf, 1/488.
1692 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 5/14.

1693 Tabatabai, el-Mizdn, 4/292.

1694 Tabatabai, el-Mizdn, 4/1295-296.
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3.5. 5. Hz. Omer’in Mut‘a Nikdhim Yasaklamas1 Meselesi

Mut‘a nikdhi, Hz. Peygamber doneminde yasaklanmasina ragmen cesitli
saiklerle Hz. Omer zamanimna kadar uygulamasinin devam ettigi goriilmektedir.
Sahih-i Miislim’de Cabir b. Abdullah’tan gelen su rivayet bunu ifade etmektedir:
“Biz, gerek peygamberimiz hayattayken gerek Ebt Bekir’in hilafeti giinlerinde bir
avug hurma veya un karsiliginda mut‘a yapardik. Bu uygulama Amr b. Hureys (6.
85/704) olay iizerine Omer tarafindan tamamen yasaklanmlstlr.”16g5

Hz. Omer, Ibn Abbas gibi baz1 sahabiler tarafindan dzel nedenlere matuf
fetva verilmesini firsat bilen kisilerin mut‘a yapmaya devam ettigini
gozlemleyince mut‘a nikdhinin yasak oldugunu ifade etmis ve yapanlara ceza
uygulayacagimi soylemistir. Kadinlarin mehirleri konusundaki élyette1696 Hz.
Omer’in mehirde indirim teklifi, hanim sahabiler tarafindan siddetle elestirilmis
ve Hz. Omer geri adim atmak durumunda kalmistir. Halbuki mut‘a nikahi
konusunda bdyle bir durum olmayip timmetin yekiinu bu yasaklamanin gerektigi
konusunda adeta icma‘ etmislerdir.

Sia ise “Sahabiler Hz. Omer’in karsisinda takiyye yapip sustular.” diyerek
bu hiikmiin siyasi baski sonucu alindigi intibain1 olusturmakta, mut‘a nikahini ilk
yasaklayanin Hz. Omer oldugunu iddia etmektedir. Sia’nin iddiasina gére Hz.
Omer: “Ben mut‘a nikahin1 haram kiliyorum” demis ve bu hiikmii kendi iradesi
ile vermistir. Bundan dolay1 gegersizdir. Eger bir nass delili olsayd: ifade ederdi;
olmadigina gore ifade etmemistir. Bu yiizden verdigi hiikkme itibar edilmez.'*%’

Sia’nin bu iddiasim1 Resid Riza reddetmektedir. Ona gore “tahrim,”
“ibaha” ve “icab” gibi fiillerin, bunlar1 beyan eden kisiye isnat edilerek ifade
edilmesi yaygin bir iisluptur. Ornegin; “Safii (6. 204/820), nebizi haram kildi, Eba
Hanife ise onu helal ve mubah kildi” denildigi zaman Safii ve EbG Hanife’nin
kendi kafalarina gére dinde bir hiikiim koyduklarini kimse diisiinmez. Bilakis bu
hilkkmii dini nasslardan cikardiklar1 anlagilir. Iste Hz. Omer’in yasaklamasi da

buna drnektir. 6%

169 Miislim, “Nikah”, 16.

169 en-Nisa 4/20.

1697 Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/15.
16% Abduh & Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 5/15-16.
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Resid Riza, Hz. Omer’in mut‘a yasagimi 6nceden kendi ictihad: olarak
ifade edip yasakladigini, ancak daha sonra bunu hata olarak kabul edip, mut‘a’nin
Hz. Peygamber tarafindan yasaklandigini ve istismar edilip devam edildigi i¢in
kendinin de bu yasaklig1 sik1 bir sekilde uygulayacagina dair talimati oldugunu
ifade etmektedir."®*

Tabatabai’ye gore acik olan bir husus sudur ki Hz. Omer, Amr b. Hureys
ve Rabia b. Umeyye b. Halef el-Cuhani olaylar1 nedeniyle, gordiigii liizum iizerine
mut‘a nikahini yasaklamlstlr.1700

Tabatabai’ye gore Hz. Omer’in mut’a nikdhmi, Cabir, ibn Abbas, ibn
Mes‘ud ve ibn Omer gibi sahabileri bastirarak/korkutarak yasaklamasi bu nikahin
olmadig1 anlamina gelmez. Kur’an ve siinnette delaleti ve muhkemligi kesin olan
bir hiikiim Omer’in yasaklamasi ile iptal edilemez. Ona gére, Hz. Omer zamanina
kadar net olmayan yasaklik hususu onun donemindeki siyasi baski sonucunda elde
edilmis ve Hz. Omer’den sonra mut‘a Isldm @mmeti icin yasaklanmugstir.'’®*
Tabatabai’nin mut‘a yasakligimi tamami ile Hz. Omer’e havale etmesi realite ile
uyusmamaktadir. Ciinkii Hz. Omer, mut‘a’nin hiikmiinden emin olmasa sura
meclisine bagvurur ya da sahabiler kendisine itiraz ederlerdi. Daha da 6nemlisi,
Hz. Omer kendi koydugu bir yasak i¢in recm gibi hayati bir cezay1 ihdas etmeye
cesaret edemezdi.

Rivayetlere ve toplumdaki dagmik olguya bakildigi zaman Hz. Omer’in
mut‘a konusunda kafa karisikligimi giderdigi ve Miisliimanlar arasinda olusmus
bir sorunu ortadan kaldirdigina sahit olunmaktadir. Ayrica Hz. Omer'in mut‘a
nikahimi kesin olarak yasaklayan ictihadi, dinin temel maksat ve maslahatlarina
riayet etme diisiincesi ekseninde degisen bir ahlaki deger anlayisini 1slah etme
cabast oldugu goriilmektedir.

Yukaridaki rivayetler birlikte degerlendirildiginde, mut‘a nikahinin
Hayber Gazvesi 6ncesi mubah olup Hayber’de yasaklandigi, Mekke fethinde ii¢

giin mubah kilmip daha sonra da daimi olarak yasaklandigi goriislerinin agirlik

1699 Abduh & Resid Riza, Tefsiru I-mendr, 5/15.
1790 Tabatabai, el-Mizdn, 4/300.
1701 Tabatabai, el-Mizdn, 4/311.
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kazandig1 goriilmektedir. Veda Hacci ve Tebiik Seferinde ise ashaba sadece yasak
hatirlatiimigtir. "%

Mut‘a nikahinin Hz. Peygamber tarafindan yasaklanmasi, izin verilmesi,
tekrar yasaklanmasi seklindeki esnek uygulamalar, insanlar1 yetistirme, aile
hayatina ge¢isi temin etme; donemin sartlar1 geregi insanlarin tedrici olarak
Islam’a alistirilmalari, nefislerine yenilip dinden sogumalarmin 6niine gegmeye
yonelik uygulamalar oldugu kanaatini uyandirmaktadir.

Sia’min  mut‘a nikdhim1 yasaklamayr Hz. Omer’e dayandirmasi,
miintesiplerinde olusturduklar1 olumsuz Omer algisindan dolayidir. Ayrica Hz.
Omer ile ilgili rivayetleri de mesnetsiz ve aklen gelisik gibi goriilmektedir.

Tabatabai’'nin, “Mut‘a nikdhim1 Nisa sliresi 24. ayet yasalagtirmaktadir.”
gorlisii biiyiik bir iddiadir. Ciinkii, gerek Sia’da gerek Siinni kesimde mut‘ayi
savunanlarda bdyle bir yaklagima rastlanmamistir. O takdirde, yukarida kendisinin
de ifade ettigi gibi Allah, haram olan bir iliskiyi 6nce uygulatiyor sonra da tekrar
haram kiliyor gibi bir durum s6z konusu olacaktir.

[lk dénemde Hz. Peygamber tarafindan toplumun cahiliyeden kalma
anlayislarini diizeltmek icin bir metot olarak kullanilan tedricilik, Tabatabai
tarafindan kabul edilmezken, buna karsin mut‘anin Hz. Peygamber tarafindan
thdas edilmis olabilecegini ileri siirmesi ¢eliskilidir.

Yukarida goriildiighi iizere, gerek Resid Riza gerek Tabatabai mezhebi
kabullerinden kurtulamamaktadirlar. Resid Riza, Siilerin mut‘a tizerinden kadin
cinsel obje haline getirdikleri saldirisin1 yaparken Tabatabai ise $ia’nin uygulama
ve iddialarindan olan mut‘ay1 savunmak i¢in insanligin bu evlilik bicimine muhtag
oldugunu ve zinanin diinyada 6nlenebilmesinin yolunun mut‘a nik&hina bagh
oldugunu ileri stirmektedir. Mut‘a nikdhinin yasaklanmasi, Hz. Peygamber’in
sadece zaruri durumlarda uyguladigi, diger zamanlarda uygulamadig: illetine
degil, kadimin mahremiyetinin korunmasi, temel haklarina halel gelmemesi,
cocugun babasi ve dogacak ¢cocugun haklarinin korunmasi ile toplumda tam ridyet
edilmedigi takdirde mut‘a nikdhinin daha farkli ahldki erozyonlara sebebiyet

verecegi endiseleri ile yasaklandig1 goriilmektedir.

1702 7.7 emahserd, el-Kessaf, 1/488; Unal, "Hadis Verilerine Gére Mut’a Nikah1", 168.
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Tabatabal’nin mut‘a nikdhmin cahiliyede olmayip ilk olarak Hz.
Peygamber tarafindan ihdas edildigi iddias1 toplumda var olan mut‘a anlayisina
ters diismektedir. Savaslarda kendilerine yardimci olmalar1 ve cinsel arzularini
tatmin i¢in sorun yasadiklarin1 Hz. Peygamber’e ileten sahabiler “o zaman mut‘a
yapin” cevabini almiglardir. Bu durum, o toplumun mut‘a nikdhini bildiklerini ve
bu nikdhin arizi durumlarda kullanilabilecegi anlayigina sahip olduklarini
gostermektedir.

Sahabilerin mut‘a nikdhin1 gegici/savas gibi arizi durumlarda kullanmak
istedikleri goriilmektedir. Ancak Hz. Peygamber’den sonra ise bunun yasak
oldugu anlayisinin toplumda hakim oldugu, bu hiikmii kismen savunan Ibn Abbas
gibi sahabilerin ise ikaz edildikleri goriilmektedir.

Mut‘a nikahiin cevazi ve yasakligi nasslarla birlikte degerlendirildiginde;
uygulamasi, yasakligt konusu oOrfi, yerel ve tarihsel bir olay olarak
degerlendirmenin dogru olacagi kanaati olusmaktadir. Ayrica diinya iizerindeki
Miisliimanlar arasinda Imamiyye Sia’s1 hari¢ aciktan ve belirlenen legal yollar ile
baska hi¢bir Miisliiman toplumunda bu evlilik ¢esidinin kabul edip uygulanmadigi
dikkate alindiginda mut‘a nikdhiin artik uygulanmasi olmayan bir hiikiim oldugu
sOylenebilir.

Mut‘a nikdhma Iran’da devlet olumlu yaklasmasina karsim, dini kabul ile
halkin yaklagimi arasinda paradoksal bir durum sbéz konusudur. Halk, bu
birliktelik ile fuhus arasinda baglanti kurdugundan dolayr mut‘a yapanlar bu
durumu gizli tutmay1 yeglemektedirler. Ozellikle kadmin ailesi tarafinda uygun
gorilmeyen mut‘anin, yonetici ve ileri gelenler tarafindan mezhebin simgesi
olarak icbari bir usulle uygulanmaya calisildigi anlasilmaktadir.*"®

Mut‘a konusu gilinlimiizde hala tartisilmaya devam etmekte, uluslararasi
yayinlarda hakkinda aragtirmalar yapilmakta ve ¢esitli yazilar yazilmak suretiyle

Islam’m kotiillenmesine arag olarak kullanilmaya devam edilmektedir.

1% Dsnmez, "Mut’a", 32/177-178.
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SONUC

Bu calismada, Muhammed Abduh ve Resid Rizd’min el-Mendr ile
Tabatabai’nin el-Mizdn tefsirleri merkeze alinarak s6z konusu miifessirlerin
ulimii’l-Kur’an, rivayet ve dirayet yaklasimlari mezhepsel ihtilaflar ¢ergevesinde
karsilikli tahliller yapilmak suretiyle mukayese edilmistir.

Islam diinyasi, Bati’da XVIII. yiizyilda ger¢eklesen aydinlanma caginin
etkisiyle XIX. yiizyilda kendi igerisinde ciddi bir sorgulama donemine girmistir.
Baz1 i¢ ve dis etkenlerden kaynakli geri kalmislik durumu, Miisliimanlari
yenilenme ve modernlesme diisiincesiyle bir takim arayislara yonlendirmistir. Bu
baglamda Miisliiman ilim adamlari, Isldim toplumunun yasamakta oldugu
problemleri ¢6ziime kavusturmaya calismiglardir. Muhammed Abduh, Resid Riza
ve Tabatabai de bu ugurda gayret gostermis, eserleri ile 6n plana ¢ikmis ve ¢igir
acmis sahsiyetlerdir.

Abduh’un ele aldigr biitiin konularda, yasadigi ¢agin ideolojik, siyasi ve
mezhepsel tartismalarinin izdiistimleri goriilmektedir. O, bir taraftan gelenekei
akimlarin taklid anlayisini elestirirken diger taraftan pozitivist ve materyalist
ideolojinin egemenligine giren Bat1 diisiincesine kars1 isldm’1 savunmustur. Diger
taraftan da Bati hayranhig: ile dini degerlerini sorgulayan iilkesinin ve Islam
diinyasinin aydinlarini uyandirmaya ¢abalamistir.

Abduh ve o6grencisi Resid Riza; islah, tecdid, fikri yenilenme, sosyal
reform, akli disiince, maslahat, hidayet merkezli Kur’an tefsiri, akil-din
kaynasmasi, taklidin zemmi, bid‘at ve hurafelerden uzak durma, hiirriyet,
ozgiirliik, kadin haklari, siyasi biling ve 1slah, 6ze doniis ve slra gibi kavramlarla
giintimiizde hala konusulmakta ve tartisilmaktadirlar.

Abduh ve Resid Riza’nin, islam diisiincesinde farklilik olusturacak bir etki
gosterdikleri; aklin uyanmasima, fikhi hiikiimlere sikistirilmig ilmi gelenegin
sorgulanmasina, Kur’dn’t anlama metotlarin yeniden ele alinmasina ve
Miisliimanlarin c¢agdas sorunlarinin dinin temel kaynaklarindan kopmadan
maslahat endeksli bir perspektifle yeniden degerlendirilmesine sebep olduklar

goriilmektedir. Bu kisiler, akli fonksiyonel kilmada biitiin fikirlerine Kur’an’dan
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referans bulma arayisindadirlar. Bu yaklagimlarinda gelenekgilerin saldirilarina
kars1 kendilerini koruma refleksi oldugu gibi, ifade ettikleri yeni diisiincelerini
Kur’dan ve Sahih Siinnet’e onaylatma isteklerinin de oldugu ifade edilebilir.
Ayrica, bu kisilerin Islami degerler ekseninde yeni bir medeniyet insa etmeye
cabaladiklari, gelenekg¢i anlayisin altinda ezilen diisiinceye canlilik kazandirmak
icin zihni ve fikri alt yapi olusturmaya calistiklar1 da sdylenebilir. Bunlara
ilaveten, yeniden dirilisin Kur’dn ve Sahih Siinnet ile gergeklesecegini; bunun
basarilabilmesi icin de taklid, bid‘at ve hurafelerden uzaklagsmanin, ictihad
miiessesesini islevsel kilmanin ve akli, dini anlamada hiiccet kabul etmenin
zorunlu oldugunu iddia ettikleri tespit edilmistir. Bunun igin de Islam diinyasinin
icerisinde sikistig1 krizden kurtulmanin Islim’in kendi 6z dinamigine dénmekle
ve sahip oldugu 1400 yillik mirastan beslenmek suretiyle bu sorunlara ¢6ziim
tiretebilecegini diisiinmiislerdir. Bu baglamda Abduh, Misir’daki entelektiicllere;
Tabatabai ise daha kapali bir toplum olan iran’daki mollalara kars1 bu sdylemleri
ile miicadele vermislerdir.

Resid Riza, Abduh’un &grencisi olarak bagladigi ilim hayatini, Abduh
vefat edene kadar onun golgesinde siirdiirmiistiir. Ancak onun Islam diisiincesine
yaklagimi ve Miisliimanlarin dini algi ve yasam bic¢imlerini degerlendirmesi,
Abduh sonrasinda farklilagsmaktadir. S6yle ki; Abduh ile birlikte oldugunda onun,
rivayetlere gore akli dnceleyen, elestirel bakis agis1 ile degerlendirmeler yapan,
Miislimanlarin kurtulusunun egitim faaliyetleri ile gergeklesecegine inanan ve
ittthdd-1 Isldm diisiincesini savunan bir anlayisa sahip oldugu goriilmektedir.
Abduh’tan sonra onun rivayet kiiltliirline daha fazla agirhik verdigi, egitimle
mesgul olmakla yetinmeyip kendisini siyasi alana da tasidigi, fikri olarak daha
once savundugu, Miisliimanlarin Osmanli hilafetine baglanmas1 gerektigi
diisiincesinden vaz gecip Arap milliyetciligi tezine dondiigli gozlemlenmektedir.

Tabatabai ise; siyasetten bilingli olarak uzak durmus, egitim ve Ogretim
faaliyetleri ile omriinii gecirmistir. Yasadign dénemde “Iran Isldim Devrimi”
gerceklesmis olsa da eserlerinde bu onemli olayla ilgili degerlendirmelerde
bulunmadigr goriilmektedir. Tipki Abduh gibi iilkesindeki gelenekgilerle
miicadele etmis olan Tabatabai, ilmin sadece fikih olarak anlasildigi, felsefe

diismanligr yapilip tefsirin 6telendigi ortamda; yazdigi eserlerle, ders halkalar1 ve

324



yetistirdigi &grencilerle felsefe ve tefsiri iran diisiince diinyasma yeniden
kazandirmistir.

Sii bir alim olan Tabatabai’nin, tefsirinde Siinni-Sii ihtilafinin oldugu
konularda mu‘tedil bir tislup kullandig1 goriilse de tefsiri disindaki eserlerinde sert
iislubu, otekilestirici dili ve tahkir iceren goriigleriyle, basta sahabe olmak iizere
pek cok siinni kesime mezhebi kaygilarla yaklasmaktan kurtulamamustir.

el-Mizan tefsiri i¢in klasik bir dirayet tefsiri nitelemesinin yeterli olmadigi,
bunun yaninda akli, felsefi ve sosyolojik izahlar iceren 6zgiin bir eser oldugunu
sOylemenin daha dogru olacagi kanaatindeyiz.

Tabatabai, Siinni-Sii ihtilafi konularmi Yusuf stresine kadar Abduh ve
Resid Riza ile girdigi diyalojik tartismalar iizerinden izah ederken, geri kalan
sirelerde ise basta Aldsi olmak iizere diger Siinni miifessirlerin goriisleri
tizerinden ele almaktadir. Tabatabai’nin, tefsirinde yer verdigi muhalif goriislerini
Stinni kaynaklar cercevesinde ele aldigi, tartistigi ve dogrulugunu ispatlama
yoluna gittigini ifade etmek yanlis olmayacaktir. Ciinkii 6zellikle rivayetler
bolimiinde Siiy(ti’nin ed-Diirrii’I-Mensir adli eseri basucu eseri olarak
gorilmektedir.

Tabatabai, Abduh ve Resid Riza ile girdigi tartismalarda bazi farkliliklara
deginmektedir. Ancak bu tartismalarin; ayetin lafzinin yanlis yorumlandigi, lafzin
manaya delaleti hususu ya da mezhebi farkliliklarin 6ne ¢ikarilmasi gibi yiizeysel
igerikte oldugu kanaatindeyiz. Yoksa onun, Islam diisiincesinde biiyiik bir yanlisa
dikkat ¢ektigini, Stinni-Sii ayriliginda énemli bir sorunu tespit ettigini ya da bir
sorunu ¢6zdiiglinii sdyleyemeyiz.

Miifessirlerin ulimii’l-Kur’an konularina bakis agilar1 temelde aynidir.
Onlara gore ulimii’l-Kur’an konular1 yeniden ele alinmali, 6nceden tevariis eden
bakis agilar1 degistirilmeli, mana iizerinde etkisi olana daha fazla Onem
verilmelidir. Buna karsilik, lafza yonelik konulardaki ilmi ¢abalar ise bos ugrastan
baska bir seyi ifade etmemektedir.

Bu baglamda s6z konusu miifessirler, bazi ulimii’l-Kur’an konularia ya
hi¢ deginmemisgler; ya ¢ok kisa bilgi vermekle yetinmisler ya da elestirmislerdir.
Bu tutumlarinin, Kur’an’t hidayet merkezli okuma yaklagimlarindan

kaynaklandigii soyleyebiliriz. Ornegin; ayetlerin Mekki-Medeni olmasi, Sarf-
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Nahiv izahlari, Miibhematii’l-Kur’an, Uslibii’l-Kur’an, Garibii’l Kur’an, Viicih
ve Nezair, Aksamii’l Kur’an, Huruf-i Mukattaa, Miiskili’l-Kur’an, Fezaili’l-
Kur’an ve hermendétik gibi ilimler yerine, bu miifessirlerin manaya yonelik olarak
degerlendirdikleri; Muhkem-Miitesabih, Nesih, Mu‘cize, Sebeb-i Niizil, Kissalar
ve Israiliyat gibi anlama olumlu ya da olumsuz etki eden ilmi metotlara yer
verdikleri goriilmektedir.

Miifessirler, kimi durumlarda mezhebi tutumlarinm1 6n plana ¢ikarmakla
birlikte; Miisliimanlarin yasadigi sorunlara yonelik olarak ise yasanilan toplumun
sosyo-kiiltiirel ve dini anlayis cergevesinde ¢oziim yollart iireterek agiklama
yoluna gitmislerdir.

[lmi tefsir hususunda Tabatabal mesafeli bir tutum sergilerken, Abduh
bilimsel tefsirden igtinap etmemistir. Ancak Abduh, bu usule temel bir metot
olarak degil, Fil stiresi 6rneginde oldugu gibi bazi ayetlerin daha iyi anlagilmasini
temin etmek i¢in bagvurmustur. Ancak, ona gore bilimsel ayetlere yonelik yapilan
yorumlar pozitif bilimlerce makul olmali ve bu goriis nassin baglamina da aykiri
olmamalidir.

Abduh ve Resid Riza’nin ictimai tefsir metodunun Tabatabai’nin eserine
sosyolojik izahlar seklinde yansidigini belirtebiliriz. Soyle ki; Tabatabai, sz
konusu yorumlarin1 “sosyolojik izah” bashigi altinda yaparken; Abduh ise bu tiir
yorumlari “igtimai yaklagim”, “hidayet merkezli okuma” ve “maslahat endeksli
izah” gergevesinde ele almaktadir.

Calismamizda kisaca degindigimiz, Tabatabai’nin muhkem ve miitesabih
ayetlere yaklasim metodu, doktora boyutunda galisilmasi tavsiye edilecek dnemli
bir husustur. Bunun yanminda, Resid RizA ve Tabatabdi’nin “Niizil-i 1sa”
konusundaki goriisleri mukayeseli olarak arastirilmalidir. Ayrica, Tabatabai’nin
Kur’an’dan ayetlerle ele aldig “Islam’mn Ideal Toplum Modeli’ne yonelik dzgiin
goriisleri de akademik alandaki calisanlar1 bekleyen konulardan sadece birkagini

olusturdugunu belirtmek isteriz.
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