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OZET
Yuksek Lisans Programi
Cagdas Donem Tefsirinde Din ve Vicdan Hurriyeti:

Mevdidi ve Siilleyman Ates Ornegi

Mine OZER
Bayburt Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

iIkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Anabilim Dali

“Mevdudi ve Sileyman Ates Tefsirlerinde Din ve Vicdan Hiirriyeti” isimli
calismamiz oncelikle Kur’an’a gore din ve vicdan hirriyeti kavramini degerlendirme
daha sonra ¢agimizin iki bilyik mifessirinin géziinden kavramin anlam alanini tespit
ederek konuya yaklagimlarini inceleme amaci tagimaktadir.

Calismamiz bir giris ve iki boliimden olugsmaktadir.

Giriste Mevdudi ve Siileyman Ates Tefsirlerinin gunimuz tefsir galigsmalari
arasinda ki yeri ve 6nemi ele alinmistir. Birinci bolimde insan iradesi ve hirriyeti
kelami agidan ele alinip, din ve vicdan hiirriyeti, kavram olarak incelenmistir.

ikinci béliimde ise Kur’an’a gére din ve vicdan hiirriyeti ele alinmig ve bu
baglamda Mevdudi ile Siileyman Ates’in inan¢ hurriyeti, ibadet hirriyeti, dini teblig
hirriyeti, naslari yorumlama hirriyeti gibi konulari nasil anladiklar o6rnekleri ile
birlikte karsilagstirmali olarak incelenmisgtir.

Anahtar Kelimeler: 1) Mevdddi, 2) Stuleyman Ates, 3) Hurriyet, 4) Din Hurriyeti, 5) Tefsir



ABSTRACT
Master’s Degree Program
Freedom of Religion and Conscience Contemporary Period
Commentary(Tafsir)

Mevdudi and Siileyman Ates Example

Mine OZER
Bayburt University institute of Social Sciences

Department of Primary Education Religious Culture and Moral Knowledge

Our study, "Freedom of religion and conscience within the commentary
of Mevdudi and Siileyman Ates" in the first step, aims to explore the concepts
of the freedom of religion and conscience according to Quran and then,
identify these concepts' meanings from the perspectives of these

great interpreters of our time.

Our study consists of an introduction and two chapters.

In the introduction part, it is focused on the importance and place of the
commentary of Mevdudi and Siileyman Ates among the contemporary commentaries.
In the first chapter, Human freedom and liberty are explored from the perspective of
Kalam and freedom of religion and conscience are examined as concepts.

However, in the second chapter, Freedom of religion and conscience are
discussed according to Quran and with this context, this study explores how Mevdudi
and Siileyman Ates understand the subjects of freedom of belief, worship, conveying
religious knowledge, interpretation of the verses in the Quran by comparing them
over the examples.

Key Words: 1) Mevdidi, 2) Silleyman Ates, 3) Freedom, 4) Religious Freedom,
5) Commentary
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ONSOZ
Bir ¢ok alanda smirlarin kalktigi diinyamizda farkli etnik gruplarin bir arada yasama
gayreti i¢ine girdigi goriilmektedir. Bu agidan diinyanin neresine gidersek gidelim ¢esitli inang
gruplarina mensup kisilerin bir arada yasama kiiltiiriinden ve hos goriilii olmak gerektiginden
bahsettigini gorebiliriz. Burada kastedilen hosgorii farkli inang, kiiltiir ve dine mensup kisilerin
sahip oldugu vyasam bi¢imlerine karst gosterilmesi gereken miisamaha olarak
nitelendirilmektedir. Bu nedenle gilinimiizde bir dinin ya da ideolojinin farkli inang

mensuplarina bakis acis1 onem arz etmektedir.

Biz de arasgtirmamizda din hiirriyeti kavramini bu g¢er¢evede degerlendirmeye calistik.
Islam’1n insanlara tanimis oldugu din ve vicdan hiirriyetinin ne anlama geldigini, onlara hangi
alanlarda hiirriyet tanindigini, bu cercevede Miisliimanlarin sahip oldugu din hiirriyetinin
diger inan¢ mensuplar1 agisindan bir bask1 ve kisitlama getirip getirmedigini, niizul déneminin

sartlarii g6z ardi etmeden ifade etmeye ¢alistik.

Aragtirmamizi yaparken Kur’an-1 Kerim’i merkeze alan bir tutum sergilemeye gayret
ettik. Islam’in insanliga tanimis oldugu din ve vicdan hiirriyetini, &ncelikle Ayetler
cergevesinde, ardindan Hz. Peygamber’in (sas) uygulamalari ve tarihi siirecte yasanan
orneklerle temellendirmeye calistik. Daha sonra iki farklh kiiltiir havzasinda daha agik ifade
etmek gerekirse biri yoniinii Bati’ya donmiis laik Tiirkiye’de, digeri uzun déonem Bati’nin
somiirgesinde kalmis ve bagimsizhigini 1947°de kazanabilmis ve bugiin bir Islam cumhuriyeti
olan Pakistan’da yasamis olan Mevdidi ve Siileyman Ates’in tefsirlerinden hareketle

konunun gilincel yorumlarini tespit ettik.

Aragtirmamiz bir girig ve iki boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde konuyu amac,
kaynak ve yontem agisindan degerlendirdik. Ardindan Tefhimu’l Kur’dn ve Yice Kur’'dn’in
Cagdas Tefsiri adli eserlerin gliniimiiz tefsir ¢alismalar1 arasindaki yerini ve onemini ifade
etmeye calistik.

Birinci béliimde ise Oncelikle ayetlerden yola cikarak insan iradesi ve hiirriyetini
kelamcilarin ve tefsircilerin bakis agisiyla yorumladik. Devaminda din, inang, vicdan ve
hiirriyet kelimelerini kavramsal olarak aciklayip Kur’an-1 Kerim’in bakis acisin1 6zetlemeye

calistik.
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Tkinci Béliim, Mevdidi ve Siileyman Ates tefsirlerinde din ve vicdan hiirriyeti basligim
tagimaktadir. Bu baglamda oncelikle ayetlerin konuya yonelik olarak vermis oldugu mesajin
altin1 ¢izmeye calistik. Daha sonra bu ayetlerin Tefhimu’l Kur’an ve Yiice Kur’dn’'in Cagdas
Tefsiri adli eserlerdeki yorumlarini aktarmaya ve bu yorumlari mukayese edip

degerlendirmeye c¢alistik.

Calismamizin asil gayesini din hiirriyetinin yalmzca din se¢me hiirriyetini haiz olmadigi
bilakis hayatin her alanina yayilmasi gereken bir hak oldugu iddias1 olugturmaktadir. Bu iddia
cercevesinde inang hiirriyeti, ibadet hiirriyeti, din egitimi hiirriyeti, dini teblig hiirriyeti ve
naslart yorumlama hiirriyeti gibi alanlara yonelik Mevdidi ve Siilleyman Ates’in

degerlendirmelerini aktarmaya gayret ettik.

Tezin hazirlanmasi, cergevesinin belirlenmesi ve son seklini almasinda degerli
katkilarimi esirgemeyen danisman hocam Sayin Yard. Dog. Dr. Mustafa Sentiirk’e, tezi
okuyup oOneri, fikir ve elestirileriyle destekleyen kiymetli hocalarim Yard. Dog. Dr. Abdullah
Bayram’a, Hiisnli Yagmur’a ve bana moral vererek desteklerini esirgemeyen aileme en igten

tesekkiirlerimi arz ederim.

Mine OZER
BAYBURT-2013
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GIRIS

A. Arastirmanin Konusu, Amaci, Kaynaklari ve Yontemi

Din ve vicdan hiirriyeti, modern déoneme ait bir kavram olmakla beraber, ihtiva ettigi
anlamu itibariyle oldukca eskiye dayanmaktadir. Bir toplum veya bolgede hakim olan dinin
disinda, farkli inamiglara sahip insanlarin varligi her zaman miimkiin olabilmektedir. Bu,
insanin iradeli bir varlik olmasindan ileri gelen tabii bir durumdur. Insanin yaratilisindan
kaynaklanan bu durum goézden kagirilarak, inanma ya da inkar noktasinda baskiya maruz
kaldig1 da tarfhen sabit bir gergektir. Cekilen acilarin neticesinde 19. ylizyildan itibaren
inanglar tizerinden baskinin kalkmasi i¢in ¢esitli adimlar atilmis, bu siire¢ 20. yilizyilda da
devam etmistir. Biitlin bu ¢abalara ragmen din ve vicdan hiirriyeti noktasinda hala bir takim
problemlerin varligit konunun giincelligini korumasina sebep olmustur. Konunun o&zellikle
dinin gereklerini yerine getirmeye calisan kesimler acisindan daha fazla sorun teskil ettigi
gozlenmistir. Ulkemizin batililasma gayretleri neticesinde, laik bir sisteme ge¢me cabasi, en
¢ok dindar Miisliimanlarin yasantisi lizerinde etkili olmustur. Bunun sonucu olarak din ve
vicdan hiirriyeti kavrami, dindar kesimler tarafindan daha fazla dillendirilmeye baslanmistir.
Burada sunu da ilave etmek gerekir ki, bu konudaki baskinin sebebi din degildir. Bu noktada
zaman zaman &zellikle Islam dini igin yanls degerlendirmeler yapilmistir. Ulkemizde bir
taraftan hiirriyetlerin bu caga 6zgii oldugu fikri dolasirken diger taraftan laiklik adina dini
hayatla ilgili bir takim kisitlamalarin varligi, bircok bilim adamini “Islam’da din hiirriyeti”

konusunu arastirmaya sevk etmistir.

Bu baglamda biz calismamizin bashigim “Cagdas Donem Tefsirinde Din ve Vicdan

.99

Ozgiirligii: Mevdiidi ve Siileyman Ates Ornegi” olarak sinirlandirdik.

Bati’da Rénesans ile baslayip Reform, Aydinlanma ve Sanayi Devrimi ile devam eden
ve oOzellikle 19. yiizyilin sonlarina dogru ortaya c¢ikmis olan Modern Donem, dilimizde
“Cagdaslasma” olarak da anilir.

Cagdas donem, “Tanr1 merkezli” evren anlayisindan “insan merkezli” evren anlayisina
gecis siireci olarak; rasyonalizm, pozitivizm, hiimanizm, ulus¢uluk... gibi kavramlar ile

karakterize edilir.

Modernizm’in 20. ylizy1l sonlarmna kadar etkisini siirdiirdiigii goz oniine alindiginda;
tizerinde ¢alistigimiz miifessirlerin, yani Ebu’l-A’1a el-Mevdadi ile Siileyman Ates’in ¢agdas

donem miifessirleri oldugu soylenebilir. Hatta goriildigli gibi  c¢agdashk iddiasi



miielliflerimizden Siileyman Ates’in tefsirinin isminde de dile getirilmektedir. Din ve vicdan
Ozglrligliniin de kavramsal olarak cagdas donemde dile getirildigi diisiiniiliince, bu kavrami

ad1 gegen tefsirler acisindan incelememizin anlami daha da belirginlesecektir.

Bilindigi gibi her iki miifessir de, farkli lilke ve dinamiklere sahip toplumlarin énemli
tefsir temsilcileridirler. Siileyman Ates, Tiirkiye gibi laik bir sistemle yonetilen, dinin yalnizca
kamusal alan disinda yasanabildigi bir iilkede; Mevdadi ise dini hiikiimlerin anayasasinda yer
bulabildigi devlet olarak nispeten, dindar denilebilecek bir iilke olan Pakistan’da tefsirini
kaleme almistir. Bu bakimdan “farkli sartlarin farkli yorumlara etkisi olmus mudur?”
sorusuna da cevap bulabilecegimizi iimit ederek, arastirmaya basladik. Boylece Mevdidi ve
Siileyman Ates’i, Ozellikle din ve vicdan oOzgiirliigii agisindan kiyaslamayi ve her iki
miifessirden hareketle, cagdas donemde din ve vicdan dzgiirliigiiniin Islam tefsir geleneginde
nasil anlasildigim1 ve yorumlandigini tespit etmek ve Islam diinyasindaki olas: problemlerin

¢oziimiine bir nebze olsun katki saglamay1 amag edindik.

Her iki miifessiri karsilastirmali bir sekilde, onyargidan uzak, nesnel bir bicimde ele
almaya caligtik. Onlarin goriislerini aynen yansitmaya ve maksatlar1 olmayan seyleri onlara

sOyletmemeye gayret ettik.

Arastirmamizin ana kaynaklar1 Tefhimii’l Kur’an ve Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri adl
eserlerdir. Bunun haricinde bir¢ok ilim adaminin makale ve eserlerinden de yararlandik.

Arastirmamizi yaparken ilk 6nce Kur’an’1 bagtan sona tarayarak din ve vicdan hiirriyeti
ile alakali olabilecek ayetleri tespit etmeye calistik. Daha sonra Tefhimu’l Kur’'dn ve Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri adli eserleri okumak suretiyle tetkik ettik. Ozellikle dnceden tespit
ettigimiz Ayetler iizerinde yogunlasarak, Ibn Cerir et-Taberi (310/922), Fahreddin er-Razi
(606/1210), Elmalili M. Hamdi Yazir (1942) ve Muhammed Esed (1992) gibi birkag

miifessirin goriislerine de zaman zaman degindik.

B. Son Dénem Islam Diisiincesinde Mevdiidi ve Tefhimii’l Kur’dn’in Yeri ve

Onemi

Mevdadi, 25 Eylil 1903 (3 Receb 1321) tarthinde Haydardbad-Dekken’e bagli
Evrengabad kasabasinda dogmustur. Biiylik dedesi Kutbuddin Mevdadi Cisti, Hint alt
kitasindaki en etkin tarikat olan Cistiyye’nin meshur seyhlerindendir. Kendisine biiyiik
dedelerinden Ebu’l-A’la’ya nispetle “Ebu’l-A’la” ismi verilmistir. Hiiseyni Seyyid olan

2



ecdadi, hicri IX. (m. XV.) yiizyilda Afganistan’in Herat bolgesinden gelip Hindistan’a
yerlesmistir. Babasi Seyyid Ahmed Hasan (1855-1920), Islami ilimleri de okumus olan ve
1890’11 yillara kadar batili hayat tarzim1 benimseyen bir avukattir. Ahmed Hasan,
Evrengabad’a gelip yerlestikten sonra bir alimin etkisiyle Ingilizlerle olan géniil bagin
koparmis ve kendisini tamamen dini hayata ve riyazete vermistir. Mevdadi, ii¢ erkek kardesin
en kiiciigii olarak bu donemde dogmus ve biiylimiistiir. Annesi Rukiye Begilim, Orta Asya’dan
Hindistan’a gd¢ eden bir ailenin kizidir. Babasi Kurban Ali Beg’dir."

20. yiizy1l basindan itibaren Batimin giindeme getirdigi ideolojiler, Islam Diinyasinda
tepkilere neden olmustur. Dolayisiyla bu ideolojilere cevap verme ihtiyact dogmus ve bu
amaca yonelik tefsirler yazilmistir. Bu donemde ortaya cikan siyasal igerikli yaklagimlar,
insanlarin problemlerini ¢6zme iddiasiyla ortaya c¢ikmiglardir. Bu baglamda donem
miifessirleri Islam’in da bdyle bir yaklagiminin oldugunu ve bunu daha iyi yapabilecegi
goriislinii savunmuglardir. Bu goriisler, tefsirde kendi ifadesini bulmus ve tefsir bu gortislerin
aktarilmasi i¢in bir ara¢ olarak kullamilmistir. Bu amagla yapilan galigmalar, insanligin
problemlerinin, Islam’mn ilk dénemlerinde ¢6ziimlenebildigini vurgulayarak, bugiin de
insanligin ve Miisliimanlarin problemlerini ¢dzmek i¢in, o doneme doniilmesi gerektigini
ifade etmislerdir. Bu yaklasimla onlar, “Selefi” bir tutum sergilemislerdir. Iste Ebu’l-A’14 el
Mevdadi’nin tefsiri “Tefhimii’l-Kur’an” bu yaklagimla yazilan tefsirler arasinda 6nemli bir

yere sahiptir.”

Tefhimii’l Kur’dn’in ilk bolimii 1951°de Lahor’da yayinlanmustir. Tefsirin orijinal Urduca
baskisi; Kur’dn’in Arapca metnini, Urduca ¢evirisini ve tefsirini iceren alt1 biiylik ciltten
olusmaktadir. Muhammed Ikbal’in(1938), Toplumun 1slah1 ve egitimi icin, yeni bir hareket
baglatma diisiincesini Mevdidi’ye agmasi ve bir bakima O’nu bu isle gorevlendirmesinden
sonra; Mevdadi, baz1 arkadaslariyla 1937 sonrasinda toplumsal ihya hareketleri baslatmistir.
Bunun neticesinde 1941°de Dogu Pencap’ta Pathankon’a bagli Cemalpur Kdyilinde Daru’l
fslam (islam Arastirma Merkezi) adli merkezi kurmus ve lider olarak secilmistir.” Mevdadi

tefsirin yazimma 1942’de burada baslamis ve Hindistan ile Pakistan’in ayrilmasi olayzi,

' Ayrntili bilgi icin Bk. Abdiilhamit Birsik, “Mevdiidi: Hayati ve Eserleri”, Tefhimu’l-Kur’an (Cev. Muhammed Han
Kayani vd.), Insan Yay., Istanbul, trs. c. VII, s. 371-372.
2 Ahmet Nedim Serinsu, fslam Dininin Temel Kaynaklari, AOF Yay., Eskisehir,1999,s.101.
3 Abdiilhamit Birisik, “Ebu’l-A’ld Mevdidi’nin Kur’'an Yorumlarini Sekillendiren Temel Dinamikler”, c. XX, say1: 2,
2001, s.7.



Mevdidi’nin dikkatini bagka tarafa yonlendirinceye kadar devam etmistir. Bu siire¢ Yusuf

Suresi’nin sonuna kadar siirmiistiir.*

Mevdiadi, 4 Ekim 1948 yilinda devletin giivenligi ve itibar1 bahane edilerek bazi
arkadaslariyla birlikte tutuklanmis ve Multan Cezaevi’'ne konmustur. Tutukluluk siireci ona

tefsirini yazabilmek i¢in bolca vakit kazandirmistir. Tefsirin yazimi 30 yil stirmiistiir.

Mevdadi, tefsirinin Onsoziinde ¢alismasinin amaci ve yontemi hakkinda sunlari ifade
etmektedir: “Ben bu c¢aliymayr yapmakla, ashinda orta seviyede egitim gormiis olan
kimselerle, Arap¢a bilmeyen ve Kur’an ilimlerinden yararlanma imkdnindan yoksun olan
aydimlarimiza seslenmeyi hedefledim. Bu c¢alisma temelde bu kimseler nazar-1 dikkate
alinarak hazrlandigindan dolay, tefsir ilmi uzmanlart agisindan ¢ok onemli olan birtakim

tefsir bahislerine girmekten kacindim.””’

Elestirel bir zihin yapisina sahip olan Mevdidi, Islam’in kaynaklarimi ele alirken bunlari
ince bir tenkit siizgecinden gecirmis, ancak hi¢bir zaman Hz. Peygamber’in konumunu
zayiflatacak ve Siinnet’i hige sayacak bir tavir igerisine girmemistir. Aksine bu tiirden tavirlar

gelistirenlerle miicadele etmistir.°

Mevdiadi, yukarida da aktardigimiz gibi, meseleye hedef kitle olarak belirledigi okuyucu
acisindan yaklasip teknik bir takim tefsir tartismalarina girmedigini ifade etmektedir. Clinkii
ona gore bu bahislere girmenin, ¢agin oncelikleri bakimindan Kur’an’in mesajin1 anlama
noktasinda bir yarar1 yoktur. iste bu sekilde kendi ifadesiyle ortalama egitim seviyesinde olan
okuyucu kitlesini hedef almasi, Mevdadi tefsirini diger tefsir ¢alismalarindan ayiran belirgin

ozelliklerinden biridir.

Tefhimii’l-Kur’an’in goze carpan diger Ozelliklerinden bahsetmek gerekirse sunlari
sOyleyebiliriz: Yine aktardigimiz gibi Mevdadi, ayetleri agiklarken kelime kelime mana
vermek yerine; bir metni, Kur’an’in biitiiniinii dikkate alarak okuyup kavradiktan sonra
zihinde yer eden etkisini kendi diline aktardigini, bdylece Kur’an metninde kendi ilahi tislubu

geregi var olan ve baska dillere aktarildiginda zor anlasilan gegisleri ve baglantilar1 kurmak

* Charles J. Adams, “Ebu I-A’ld el- Mevdiidi ve Tefhimii’l Kur’dn ‘1" (gev. Omer Bagkan), Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, c. VII, sayt:4, 2007, s. 464.

3 Ebu’l-A’la el-Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn (Cev. Muhammed Han Kayani vd.), insan Yay., istanbul, trs., c. I, s. 8.

® Abdilhamit Birisik, Mevdiidi: Hayat: ve Eserleri, s.11.



suretiyle, okuyucuyu biitiinligi olan bir terciime ile bulusturmayr hedefledigini ifade

etmektedir.’

Tefsir, 6nsdze ek olarak uzun bir giris boliimiinii igerir. Bu giriste Mevdidi; okuyucunun,
Kur’an’n anlagilmasi baglaminda zorunlu olarak ortaya ¢ikan problemlerin bilincinde olmasini
saglamay1 ve akla gelmesi muhtemel sorulara onceden cevap vermeyi amagladigini ifade
etmektedir.*Mevdadi, Kur’an’a iliskin elestirel konulara giris boliimiinde kisa bir sekilde
deginmekle yetinir. Bu temel sorunlar, siradan problemler gibi yiizeysel bir bakis acisiyla ele
alinir. Bu ylizeysellik baz1 ¢evreler tarafindan Mevdiidi’nin sorunlarin farkinda olduguna iliskin
Ozgliveninden kaynaklandigi seklinde yorumlanirken bazilar1 ise bunu bir eksiklik olarak
addetmektedirler.” Bu baglamda tartismali konulardan biri olan nesh konusunun tefsirde hicbir

sekilde ele alinmadig1 goriilmektedir. 10

Mevdidi’'nin ve tefsirin bir diger 6zelligi de hadisi kullanma bigimidir. Yazdiklarinin
pek cok yerinde bizatihi Kur’an’in anlasilmasi igin 6nce Kur’an’dan daha sonra da ikinci asil
kaynak olarak Hz. Muhammed’in siinnetinden yararlanilmasi gerektigini vurgular.
Mevdiadi’ye gore ilahl vahiy olmakla birlikte, bizzat Kur’an’in kendisi toplumu
yonlendirmede yeterli olmayabilir. O’na gore Siinnet, Kur’an’da belirtilen genel prensiplerin
fiili karsiliklarinin ayrintili agiklamasidir. Mevdidi’ye gére Kur’an Hz. Peygamber’in siinneti

ile birlikte alindig1 6l¢iide eksiksiz bir hayat diisturudur. '

Mevdidi, Kur’an’1 Islam kelami, hukuku ve ahlakimin temel kitabi olarak gordiigii gibi,
islami hareketin de temel kitabi olarak gormektedir.'”> O‘na gére Kur’an bir anayasa kitabi
gibidir ve icerisinde bireyden devlete tiim genel prensipleri barindirmaktadir.”> Kur’an’in bir
devlet nizamu olarak Islam’in temel siyaset ilkelerini olusturabilecek ayetlere ileri derecede
yogunlasmasi, Mevdidi’nin goniilden benimsedigi bir yorum bi¢imidir. Mevdidi’nin cemaat
ve Islami dava icindeki aktivitesi géz Oniine alindifinda sunu sdyleyebiliriz: Tesrie iliskin

ogretilere yapilan vurgular, O’nun Islam’1 algilama bi¢iminin en sahih anlatimidur.

7 Mevdadi, age, cl, s.11.

8 Mevdidi, age, c.1, s. 8.

° Charles J. Adams, agm, s.469.

19 Abdiilhamit Birisik, Mevdiidi: Hayati ve Eserleri, s. 56.

1 Mevdidi, age, c. 1, s.33.

12 Abdiilhamit Birisik, “Ebii 'I-A’la Mevdiidi'nin Kur’an Yorumunu Sekillendiren Temel
Dinamikler”, UU.IFD, 2011, c. XX., say1:2, s. 10.

13 Mevdudi, age, c.1,s. 33.



Mevdidi’nin Hadis anlayisina bakti§imiz zaman, onun klasik usule bagli olmakla birlikte,
gegmiste sOylenen her seyi de dogru kabul etmedigini gérmekteyiz. Bundan dolay:
Mevdidi’yi, ne gelenege siki sikiya bagl bir hadis¢i ne de modernist bir diisiiniir olarak
nitelemek miimkiindlir. Bunun yerine Mevdidi’yi mutedil bir ilim adami olarak
nitelendirilebiliriz. Cilinkii o, senedi sahih olan bir hadisi elestiriden muaf tutmamis, bununla
birlikte anlasilmasi ve te’vil edilmesi miimkiin olan bir hadisi de modernistler gibi akli esas

alarak reddetme yoluna gitmemistir."*

Tefsirin dikkat ¢eken bir yonii de, hem Yahudilik’in hem de Hristiyanlik’in kutsal
kitaplarindan bolca alintilar yapmasidir. Alintilanan bu pasajlar, Kur’an’in Kitab-1
Mukaddes’e olan iistiinliigiinii ifade edecek bicimde Kur’an’la kiyaslanir.” Ornegin Mevdidi,
Enbiya 21/84. ayetin tefsirinde, Eyyub (a.s.)’in Kur’an’da anlatilan yiice kisiligi ile Kitab-1
Mukaddes’te anlatilan Eyyub’u karsilastirip; Kur’an’in O’nu sabir ve dayaniklilik 6rnegi
olarak miiminlere sunmasina karsilik, Eyyib Kitabi’nda siirekli sikdyet eden bir portre
cizildigini belirterek su alintiyr yapmaktadir:

“Dogmus oldugum giin yok olsun, rahimde bir erkek ¢ocugu peyda oldu diyen gece yok
olsun. Giinii lanetleyenler ona lanet etsinler... Ciinkii anam rahminin kapilarint kapamadi ve
gozlerinden sikintyyr saklamadi. Ben ni¢in dogunca 6lmedim, rahimden ¢ikinca son solugumu

.1
vermedim.'®

Mevdadi, hem kendi yasantilarin1 hem de toplumsal hayat1 islimi sisteme gére insa
edebilecek kararliliga sahip samimi din adamlarinca kontrol edilebilecek Islimi devletin
kurulmas: gerektigini diisiinen modern Miisliiman ilim adamlarinin en 6nde gelenlerinden

T
biridir.

Tefhimii’l-Kur’an, tefsir tarihi uzmanlarinca Ictimai Tefsir Ekolii’ne nispet edilmektedir.
Mevdadi’nin Hz. Peygamber’in gorevini Kur’an ilkelerine bagh bir hayat tarzi ve devlet
nizam1 kurmak seklinde ifade ettigini diisiiniirsek, onun tefsir anlayisinin bu ekoliin

hedefleriyle ortiistiiglinii sdyleyebiliriz.

4 Yavuz Koktas, Mevdiidi’nin “Hadisle I1gili Gériigleri ve Hadis Tahlilleri Uzerine”(I1), SUIFD, say1: 9,
2004, s. 168.

'S Mevdadi, age, c. VII, s. 194. Krs. Kutsal Kitap, Yeni Yasam Yay., Istanbul, 2010, Eyiip -3, s. 532.

16 Mevdidi, age, c. 111, s. 326.

17 Charles J. Adams, agm, s. 481.



[ctimai tefsir tarzi, asrimizda yeni bir tefsir tiirli olarak kabul edilmektedir. Bu ekoliin en
belirgin 6zelligi, Kur’dn’1 tefsir ederken onun hidayet yoniinii tefsire konu edinmesidir.
Kur’an, toplum i¢in inmistir. Bu yiizden tefsir edilirken, ¢agin toplumsal sorunlari; ayetlerin
is1¢inda ¢oziime baglanmalidir. Yani tefsirin konusu insan, insanin hidayeti, toplumsal
meseleler olmalidir. Bu egilime “Ictimai Tefsir Ekolii” denilmesinin nedeni budur.'®

Miiellif terciime ve tefsire gegmeden Once, her sureye bir giris yazmis ve bu boliimde
surenin niizuliinii, o dénemin sartlarini ve Islam toplumunun karsilastigi zorluklari ele

almustir. "

Tefhim’in kaynaklar1 ve bunlarin kullanimi klasik ile modern donem arasinda gecis
stirecinin izlerini tasimaktadir. Tefhimii’l-Kur’dn, kaynak eserler bakimindan oldukca
zengindir. Mevdidi, tefsirinde eski ve yeni Islami eserleri, diger ilahi kitaplari ve Bati
diinyasindaki kaynaklari sik¢a kullanmistir. Mevdidi’nin kullandig1 kaynaklara 6rnek olarak;
Taberi (310/923) - el- Camiu’l-Beydn
Ibn Kesir (774/1373) - Tefsiru’l-Kur’an il Azim
Alisi (1270/1854) - Rithu’l-Medni
Razi (606/1210) - Mefdtihu’l Gayb
Buhari (256/961) - el-Cdmiu’s-Sahih
Miislim (206/817) - el-Cdmiu’s-Sahih
Ahmed b. Hanbel (241/855)- Miisned
Imam Malik (179/795) - Muvatta

Nesai (303/915) - es-Siinen

Ebu Davut (275/888) - es-Stinen

Ibn Mace (273/887) - es-Siinen

Abdulvahid es-Sivasi (861/1456)- Fethu’l-Kadir

Sirbini (977/1570) - Mugni’l- Muhtac ila Ma rifeti Elfazi’l Minhac1,
Es-Serahsi (483/1090) - el-Mebsut

Ibn Manzur (711/1311) - Lisanu’l Arab

Zemahseri (538/1144) - el-Kessaf

Kadi Beydavi(691/1292)  -Envdr 'ut-Tenzil

Sevkani(1250/1834) - Fethu’l-Kadir

Celaleddin Siiyati (911/1506) - ed-Diirii'I-Mensur ve Tefsiru’l-Celaleyn

'® M.Said, Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyas1 yay., Konya, 2008, s. 58.
19 Mevdidi, age, c. 1, s.12, ¢.VILs. 89.,c.1I, s. 7.,c. III, s.7.,c. IV, s.85.,c. V, s. 171, c. VI, s. 293.
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Ibn Sa’d (230/845) ve Ibn Hisam(218/833) - Tabakit

Ragip el-Isfehani(502/1108) -el -Miifiedat
Firuzabadi (817/1415) - el-Kamusu '[-Muhit

gibi klasik eserlerin yaminda; Encyclopedia of Islam, Jewish Encyclopedia, H. Polano: The
Talmut Selections ve Encyclopaedia of Brittanica gibi Ingilizce ansiklopedi ve eserleri

zikredebiliriz.

Mevdidi, Kur’an’da adi gegen yerlere ve peygamberlerin yasadigi cografyalara bir
inceleme ve arastirma gezisi diizenlemistir. Birigik’in aktardigina goére Urduca tefsirler

tizerine ¢alisma yapan bir arastirmaci bu konuda soyle demektedir: >

“Mevdudi iki arkadagsiyla birlikte Kur’'an’'da gecen yerleri ve peygamberlerin yasadigi
bolgeleri gormek amaciyla 1959 yilimda 3 aylik bir seyahate ¢ikti. Hicaz, Misir, Suriye,
Urdiin, Filistin ve Kudiis gibi yerleri gezerken buralarla ilgili bilgi, belge ve harita toplamaya
calistt”. Birisik’a gore bu seyahatin temel gayesi, 1942 yilinda yazmaya basladigi Tefthimu’l-
Kur’an’1 saglam bir tarihi bilgi zeminine oturtmak ve ileride yazmay1 planladigi siret kitabi
icin bilgi toplamakt1.*' Ornegin o, Suara 26/149. ayeti yorumlarken, Semud Kavmi’ne ait bazi
eserlerin glinlimiize kadar geldigini; kendisinin bunlar1 Aralik 1959°da gordiigiinii sdyleyip
baz1 bilgiler vermektedir. Daha sonra bunlara benzer bazi amitlara Akabe kiyisindaki
Medyen’de ve Urdiindeki Petra’da rastladigim ifade edip bunlar arasinda bir karsilagtirma

yapmaktadir.?

Yaptig1 bu seyahatten de anlasilacagr iizere, Mevdidi icin tarihi bilgiler ¢ok énemli bir
yere sahiptir. Her surenin giris kisminda tarihi arka plan hakkinda bilgi vermistir. Gerekli
gordigi yerlerde ise haritalar kullanmistir. Modern egitim-6gretimde énemli olan bu yontem,
boylece Kur’an tefsirinde de kullanilmaya baglanmistir. Mevdadi tefsirinde 32 adet harita, 12
adet kroki® kullanmistir. Bu harita ve krokiler, Kur’an-1 Kerim’de adi gecen kavimlerin
yasadiklar1 bolgeleri okuyucunun zihninde canlandirmaya ydnelik olmasi hasebiyle, c¢ok

yararlhdir.

20 Birisik, Mevdudi: Hayati ve Eserleri, s. 43-61.

2! Abdiilhamit Birusik, Hint Altkitasi Diisiince ve T efsir Ekolleri, Istanbul, 2001, s.229.

22 Mevdadi, age,c. 1V, s.54-55.

2 BK. Tefhim, c. 11, s. 437.Yusuf (a.s.)’m kissas1 ile ilgili harita, c. III, s. 358., Safa-Merve ve Kabe nin taslak
haritasi, c. IV, s. 375. Hz. Peygamber doneminde Arap kabilelerinin yasadigi yerler, s. 376.,Hendek Savasmmn
yapildig1 alan1 gésteren harita, c.V., s.361. Nahle Vadisinde ez-Zeyme ve es-Seylu’l Kebir’i gdsteren harita,
c. IIL, s. 179. Musa (a.s.) ve Hizir (a.s.) hikayesine iliskin harita, c. III, s. 94. Hz. Isa zamanindaki Filistin
Haritas1 c. IV, s. 62- 63. harita-1 Lut Halk1, Harita-II Medyenliler
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Mevdhdi’nin tefsirinin orijinal yanlarindan biri de Kur’an’in agiklanmasi sirasinda
bagvurulan, Yahudi, Hristiyan ya da diger dinlere ait haber anlamima gelen israiliyyat ** tiirii
rivayetlere yer vermemis olmasidir. Mevdlidi bu tiir rivayetleri tefsirlerine alanlar1 isim
vermeden elestirir. Bununla birlikte israiliyyat nakledilen ayetlerin tefsirini yaparken, tefsirine
almasa da ilgili rivayetlerin varligina deginir ve elestirisini yapar. Bu rivayetlere yer vermenin
yanlishg ile ilgili olarak da sunlar1 soyler™: “ Miislimanlar basindan beri ilmi konularda
toleransh davrandiklart igin, Yahudiler tarafindan nakledilen rivayetleri birer tarihi gergek

olarak kabul edip bunlar elestirip reddetme yoluna gitmediler.”*

Mevdidi’nin israiliyyatla ilgili goriisleri Kitab-1 Mukaddes’ten yapmis oldugu
alintilardan dolayi ¢eliskili gibi goriinebilir. Fakat daha 6nce de belirttigimiz gibi onun amaci
Israili bilgileri kaynak olarak kullanmak degil, tam aksine Kur’an’la kiyaslamak suretiyle
zayif ve yanlis taraflarin1 gostermeye ¢alismaktir. Tamamen ayni olmasa da benzer bir durum
Siileyman Ates icin de s0z konusudur. Ates’in bu konudaki tutumuna ileride temas

edilecektir.

Mevdiadi’nin tefsirinin son donem tefsir calismalar1 veya en azindan Hint Alt
Kitasi’ndaki ¢aligmalar arasindaki yerini belirlemeye calisan bir arastirmaci, onun mucizelere
yonelik genel tavrini hesaba katmak zorundadir. Nitekim 19. asrin sonunda Seyyid Ahmed
Han’in (1314/1898) ortaya attig1 “Allah’in kelami ile eylemi ¢elisemez” bigimindeki temel
miitaalas1 yogun bir ilgiye mazhar olmustur. Bu bakis agisi, biitiiniiyle dogal bir ortamda
meydana geldigi iddia edilen dogaiistii olaylara, dildeki mecazi kullanimlara iliskin agiklama
pesinde kosan Kur’an’in naturalistik yorumunu merkeze almistir. Seyyid Ahmet Han sonrasi
modernist Miisliimanlarin ¢ogu da, Islam ogretisini ve Kur’an’in rasyonel karakterini
savunmalari agisindan ayni perspektifi benimsemislerdir. Onlarin arastirmalari, modern ¢agin
aydinlanmasma uyum siirecinde, Miisliman zihinlerde olusmasi muhtemel olan sorulara
cevap bulmay1 hedeflemistir. Her ne kadar Mevdidi bu diisliniirlerin rasyonel bakis agisini
desteklese de, olaganiistii olaylarin varligini  ve mucizelerin insanlar iizerindeki
tanimlanamayan etkilerini kabul konusunda bu diisiintirlerden ayrilmaktadir. Konu
baglaminda pek c¢ok Ornek olmakla birlikte, Peygamber’in mira¢ hadisesi bu anlamda

zikredilebilir. Kur’an bu meshur gece yolculuguna iliskin ¢ok 6zIii bir anlatima yer verirken

24 Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, Beyan Yay., istanbul , 2000, s. 7.
25 Conkor, age, s. 195.
26 Mevdidi, age, c. V,s. 35.



Mevdadi, hadisten alintiladign detaylarla bu olayin biitin bosluklarmi  doldurur.?”’
Mevdidi’nin tefsiri, birakti§i genel izlenimin aksine, modern etkilerin agik ve kesin izlerini

tasimakla birlikte, Kur’an’a yonelik geleneksel yaklasim fazlasiyla koruyan bir tefsirdir.*®

Tefhimii’l-Kur dn, yaymlandigi dénemde biiyiik ilgi uyandirmis ve Ingilizce, Sindce,
Bengalce, Pestuca, Farsca, Arapga ve Tiirkce bir¢ok dile terciime edilmistir. 7efhim’in Tiirkge
iki terclimesi vardir. Bunlardan ilki Ali Bula¢ yonetimindeki bir kurul tarafindan yapilmis ve
ilk baskist 1986-1989 yillar1 arasinda, Istanbul’da yedi cilt halinde basilmustir. ikincisi ise,
Mehmet Arslan tarafindan 1997°de yapilmis ve yine Istanbul’da yedi cilt halinde

yayinlanmstir.”

Biz, bu calismamizda Ali Bulag yonetimindeki kurul tarafindan hazirlanan ve Insan

Yaymlari’ndan yedi cilt halinde ¢ikan terciimeyi esas alacagiz.

C. Siileyman Ates ve “Yiice Kur’an’in Cagdags Tefsiri” Adh Eserin Tiirkiye Tefsir
Calismalar: Arasindaki Yeri ve Onemi
Siileyman Ates, kendi ifadesine gore 3 Ocak 1933 tarihinde Elazig’a bagli Tadim
Koyii’'nde diinyaya gelmistir. Babasi Ibrahim Aga, annesi Behiye Hamim’dir. K8y hocasinda
tahsiline baglayan Siileyman Ates 10 yasinda hifzim1 tamamlamis, ardindan Elazig merkezde
bulunan 1zzet Pasa Kur’an Kursu’nda bir yil siireyle kiraat ve tecvid iizerine egitim almistir.
Daha sonra Arapga’sini ilerletmek amaciyla, Haci Muharrem Kdsetiirkmen Efendi’den ders
almaya baglamistir. 1951 yilinda Erzurum’a giderek Erzurum alimlerinden Haci Faruk

Bey’den Kafiye, Molla Cami ve Mantik okumus, 1952 yilinda Erzurum’da evlenmistir.

Haci Faruk Efendi’nin vefati ilizerine birka¢ ay Erzurum Miiftiisii Solakzade Sadik
Efendi’nin derslerine devam etmistir. 1953 yilinda Misir’daki Ezher Universitesi’nde okumak
icin caba harcamasina ragmen muvaffak olamayinca imam-Hatip Okulu’na girmeye karar
vermistir. Bunun i¢in dnce Erzurum’da smava girerek ilkokul diplomasi almig, ayni yil
Elazig’da acilmis olan Imam-Hatip okuluna kaydim yaptirmustir. Bir yandan okula devam
edip bir yandan Hact Muharrem Efendi’den ders alan ve bu okulun her sinifimi iftihar ve

birincilikle bitiren Ates, 1960 yili Haziran déneminde imam-Hatip Okulu’nu ayn1 yilin Eyliil

2T Mevdadi, age, c.IIl, s. 75-76.

28 Charles J. Adams, agm, s. 482.

2 Mustafa Ozel, Elmall ve Mevdidi'nin Tefsirine Karsilastirmali Bir Yaklasim, Basiimamis Doktora Tezi,
DEU. SBE, 1999, s. 48-49.
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doneminde de Elazig Lisesi’ni bitirip Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’ne girmistir.
Talebeligi sirasinda Ankara Iki Serefeli ve Ibadullah Camileri’nde 4 yil siireyle imamlik

yapmustir.

1964 yilinda Ankara ilahiyat Fakiiltesi’ni birincilikle bitiren Siileyman Ates, birkac ay
Elazig imam-Hatip Okulu’nda 6gretmenlik yaptiktan sonra Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi’nin agmis oldugu sinavi kazanarak, 7 Temmuz 1965 tarihinde tefsir kiirsiisiinde
asistan olarak goreve baslamig, 1 Mart 1968 tarihinde doktorasini derece ile tamamlamustir.
Tetkiklerde bulunmak i¢in Irak’a gitmistir. Burada yaptig1 arastirmalardan sonra yurda donen
Ates, 24 Kasim 1973 tarihinde dogentlik unvanini kazanarak fakiiltesindeki dogent kadrosuna
atanmustir. 16.04.1976 tarihli ve 7/11724 sayili donemin Bakanlar Kurulu Karariyla “Diyanet
Isleri Baskan1” olarak atanan ve bir buguk y1l bu gorevde kalan Ates, 1978 yilimin baslarinda
tekrar fakiiltesine dénmiis ve Ankara Universitesi Senatosunun 9.1.1979 tarihli karariyla
profesor olmustur. Daha sonra Fakiilte Kurulu'nun karariyla 27.04.1979 tarihinde arastirmalar
yapmak iizere Bat1 Almanya’ya gonderilmistir. O yillarda Ates, Suudi Arabistan daki, Imam
Muhammed Universitesi'nin daveti iizerine Riyad'a gitmistir. Bu Universite nin Ustliiddin
Fakiiltesi ' nde Tefsir dersleri okutmaya baslamistir. Siileyman Ates, 1987-88 6gretim yilinda
da Cezayir deki Emir Abdulkadir Islam ilimler Universitesi'nde Tefsir ve Tasavvuf derslerini
okuttuktan sonra tekrar yurda dénmiis ve 19 Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Temel
Islami Bilimler Boliimii Baskanligi’na getirilmistir. Yedi yil bu gorevi yiiriittiikten sonra
Istanbul Universitesi’ne bagli olarak agilmis bulunan ilahiyat Fakiiltesi’ne &gretim iiyesi
olmus, bu Fakiiltenin fiilen dgrenci alip 6gretime baslamasinda biiyiik katki saglamistir. Ug
yil kadar bu Fakiiltenin Temel Islam Bilimleri boliim baskanligin1 yiiriiten Ates, daha sonra
emekliye ayrilmistir. DAvet iizerine Rotterdam Islam Universitesi’nin dgretim kadrosuna
katilmigtir. Burada Tefsir Boliimii Baskanligi, bir siire sonra da Rektorliik Kurulu Baskanligi
yapmustir. Birkag arkadasiyla birlike bu Universite’den ayrilip Schiedam'da Avrupa Islam
Universitesi’nin kurulmasma yardimc1 olmus ve yeni {iniversitenin rektdrliigiine secilmistir.
Birgok bilimsel toplant1 ve konferanslara katilan ve Kur'an hizmetlerini son nefesine kadar

siirdiirme azminde olan Ates’in, 90’1 askin eseri vardir.
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Siileyman Ates’in  “Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali” ve “Yiice Kur’dn’'in Cagdas
Tefsiri” adli calismalar1 kamuoyu tarafindan yakindan tanmmaktadir. Ayrica islam tarihinde

ilk olma 6zelligi tastyan 30 ciltlik Kur’dn Ansiklopedisi adli eseri dikkate degerdir. *°

Siileyman Ates’in Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri 12 ciltlik bir eserdir. Ozet olarak

kaleme aldig ii¢®' ve alt1 ciltlik®* seklinde tertip edilmis basimi da mevcuttur.

Siileyman Ates, erken donem Cumbhuriyet tefsir yazarlari Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir, Konyali M. Vehbi Efendi ve Omer Riza Dogrul’dan yarim asirdan fazla bir zaman
sonra tam tefsir yazan ilk miifessirdir; Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri de Hak Dini Kur’an

Dili, Hulasatu’l Beyan ve Tanri Buyrugu ndan sonraki ilk tam tefsirdir.

Ote yandan Siileyman Ates, iilkemizde 1949°da Ankara Ilahiyat Fakiiltesi’nin
kurulmasiyla baslayan yliksek din 6gretimi seriiveninde, akademik camiadan tefsir yazan ilk
miielliftir. Bu yoniiyle Ates ve tefsiri Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, simdilerde daha yenice
tefsir yazan merhiim Prof. Dr. Zeki Duman ve Beyanu’l-Hak (meal-tefsir) ile Prof. Dr. Sait
Simsek ve Hayat Kaynagi Kur’dn gibi akademik c¢evrelerden tefsir yazarlari ile bu camia

tarafindan yazilan tam tefsirlerin 6nciisli olmustur.

Tefsirde ayetlerin mealinden sonra tefsir kismina gecilmistir. Ates, Kur’an’i tertip
sirasina gore ayetleri grup grup ayirarak bastan sona tefsir etmistir. Bununla birlikte surelerin
inig sirast géz oniinde tutuldugundan, kelimelerin manalari ilk gegtigi yerde daha kapsamli bir
sekilde verilmistir.  Ates, tefsirinde kullandigi hadislerin kaynagini belirtmis, zayif olan
hadisler i¢in de agiklamalar yaparak kendi kanaatini belirtmeyi de ihmal etmemistir.”> Ayrica

Kur’an’m ruhuna ters diisen rivayetleri delil olarak kullanmamustir. Ornegin Ankebut 29/49.

“ szUaM Y\ \LLL REA Vo ;U\ \jf“\ u"\“ 23342 3 ;:u & 3» & Hayw, o (sana vahyedilenler)

kendilerine bilgi verilmis olanlarin gogiislerinde bulunan ac¢ik acgik dyetlerdir. Bizim
dyetlerimizi zalimlerden baskasi inkdar etmez.” ayetinin Mekke’de indigine dair ihtilaf
olmamasina ragmen; bazi miifessirlerin Medine’de Yahudilerle ilgili olarak indigine dair

rivayetlerinin kabul edilemez oldugunu ifade etmektedir.*

30 http://www.suleyman-ates.com (07.07.2013)
31" Yeni Ufuklar Nesryattan’tan ¢ikmistir.

32 Milliyet Yaymlari’ndan ¢ikmigtir.

33 Bk. Ates, age, c.1, s.75.

34 Ates, age,c. VI, s. 520.
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Ates, insan ve kainatin yaratilisindan bahseden ayetleri modern ilmin 15181 altinda
yorumlamaya caligmistir. Ornegin “ &5 Gl e (fh 5 tUaj;:m Gas olzall U»J Ga6gii korunmusg bir
tavan yaptik, onlarsa hala gégiin (Allah’in  kudretini gosteren) adyetlerinden yiiz
cevirmektedirler” *ayetinden hareketle; gogiin arzin iistinde kubbe gibi goriinen atmosfer
tabakasi oldugunu ve arzin g¢evresini 600-1000 km yiiksekliginde bir atmosfer tabakasinin
sardigin1 soylemektedir. Ayette gok diye isimlendirilen bu tabakay1 arzin koruyucu tavani

“{

seklinde tanimlamaktadir. *® Baska bir yerde ise o6 o 3 u’bﬁ\j Olgaidl O,\a d—\“ 325

Gokleri ve yeri alti giinde yaratan O’dur.”" « Lsy-w\r: rm dw 3 8% b u@mﬁ olzaddl §ls 6—\3\
uﬂjd\ Jde O, gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlari alti giinde yaratn, sonra arsa

kuruldu...”® ayetlerinde gegen “alti giiniin”, siiresini yalmz Allah’in bilecegi alti jeolojik
devre isaret ettigini diisiinen Ates, bu diisiincesini “bilimsel teori de kadinatin, uzun devirler

icinde olustugunu kabul etmektedir” ciimlesi ile desteklemektedir. *

Ates, gerekli gordiigli yerlerde ayrintiya girerek uzun uzun aciklama yoluna gitmis ve
konuyu destekleyici resimlere yer vermistir.*'Tefsir, bu yoniiyle bilimsel tefsir 6zelligi
tasimakla birlikte, onu yalnizca bu yoniiyle degerlendirmek tefsiri dar bir bakis agisiyla ele
almak olacagindan bizce uygun degildir. Zira Ates, Kur’an-1 Kerim’in bir bilim kitab1
seklinde ele alinmasina karst oldugunu eserlerinde agikca ifade etmektedir.*' Ornegin Ates,
Kur’an-1 Kerim’in her seyi agiklamak igin indirilmesinin, insanlarin muhta¢ olduklar1 inang,
ahlak ve hukuk kurallarin1 agiklamak icin indirilmesi anlamma geldigini; yoksa bu ciimlenin
biitiin ilim, tabiat, fizik, kimya, astronomi kanunlarinin Kur’an’da bulundugu anlamina
gelemedigini; dolayisiyla son ¢agin buluslarini Kur’an’dan ¢ikarmaya ¢alismanin, ayetleri

insanin kafasindaki diisiinceye gore yonlendirmek olacagimni®

sOylemektedir. Bu baglamda
Ates, Kur'an ayetlerini sadece beseri ilimler dogrultusunda tefsir eden, modernist bazi

kimselerin basini ¢ektigi bir kisim tefsir hareketlerini de elestirmektedir.*’

35 Enbiya 21/32.

36 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuk Nesr., Istanbul, 1991, c. V, s. 599.
3" Hud 11 /7; Secde 32/4.

38 Furkan 25/59; Hadid 57/4.

3 Ates, age, c. III, s. 346.

40 Ates, age, c. X, s.184-185.

41 Bk, Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, cIX , s. 201., Yiice Kur’dn n...c.VII, s.349.

“2 Ates, age, c.V, s.132.

43 Ates, age, c. I, s.55.
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Siileyman Ates, tefsirde 6zellikle Ahkam dyetleri iizerinde durdugunu ifade etmektedir.*

Bu ayetler hakkinda fikih ekollerinin goriislerini 6zetleyip sonunda kendi goriisiinii ilave
ederek, okuyucunun zihninde bir kanaatin olusmasini saglamaya calismaktadir.®

Her surenin sonunda sureden ¢ikardigi prensipleri ve ayetlerin okunusundaki kiraat

farkliliklarini da zikretmektedir.*®

Ates, Kur’dn-1 Kerim’deki peygamber Oykiilerinin genellikle Kitab-1 Mukaddes
kokenli oldugunu belirtip, peygamber kissalarini anlatan ayetlerin tefsirinde Kitab-1
Mukaddes’e bagvurdugunu ve karsilastirma yaptigini; “Kur’dn-1 Kerim'in anlatimi ile Kitab-1
Mukaddes’in anlatimi arasinda ayni ve farkli olan yénleri gostermeye calisuk”* diyerek

ifade etmektedir.

Ayrica manasi agik olan ayetleri uzun uzadiya agiklamak, tefsirin hacmini gereksiz yere
biiyliteceginden dolayi, bundan kagindigim ifade ederek; tefsir yazma amacimin Tiirk¢e’ye
herkesin yararlanabilecegi ve giinimiiz gengliginin kolayca anlayabilecegi bir eser
kazandirmak oldugunu séylemektedir.*® Siileyman Ates de Mevdadi gibi cagim dnceliklerinin
Kur’an mesajin1 anlamayr zorunlu kildigi diisiincesinden hareketle, toplumun tiim
kesimlerinin bu mesajdan haberdar edilmesi gerektigi diisiincesindedir. Bunun i¢in olacak ki,
tefsirinde giincel bir dil kullandigini ifade etmektedir. Ayrica her iki miifessir, belirli bir

okuyucu kitlesini hedeflemis olmalar1 yoniiyle de benzesmektedirler.

Siileyman Ates’e gore Tirkiye’de yapilmis birgok tefsir caligmast vardir ama bu
tefsirler metod bakimindan modern anlayistan olduk¢a uzaktir. Bir¢ok zayif haberler tenkide
tabi tutulmadan bunlarin i¢ine girmistir. Kendi ifadesiyle “biktiracak oOlgiide de” uzun

yazilmisglardir.

Bu ifadeleriyle Siilleyman Ates, mevcut tefsirlerin eksik biraktiklar1 alanlar1 doldurmak

gayesiyle tefsirini kaleme aldigini ifade etmektedir. *

44 Ates, age, c.1, s.59.

43 Bk. Ates, age, ¢.VL, s. 216.

46 Bk. Ates, age, c. X1, s. 17-18., c¢.1Il, 5. 95., ¢.VIII, s. 321, c. II, s.169.
4T Bk. Ates, age, c. IV, s. 296.

8 Ates, age, c. 1, s. 59.

49 Ates, age, c. I, s. 58.
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Siileyman Ates’in tefsirinin bir baska 6zelligi de; bir¢ok alim tarafindan nasih ya da
menstth diye nitelenen ayetleri, “Kur’an’daki mevcut dyetlerde nesh yoktur” diyerek
yorumlamis olmasidir. Ates nesh konusunda sunlar1 sdylemektedir:“Kur’'an’da kastedilen
nesh Hz. Peygamber’e unutturulmus olan ve dolayisiyla yazilmayan dyetlerdir. Ama Kur’an’a
vazilmis olan her dyetin hiikmii vardwr. Hz. Peygamber hi¢chir dyet i¢in bu dyet mensuhtur

dememistir. Ondan baska hi¢ kimsenin de Kur’dn’t mensuh saymaya hakki yoktur "™

Siileyman Ates, rivayet tefsirlerinin genellikle Yahudi ve Fars kokenli kisilere
dayandigin1 baz1 sahabelerin Miisliiman olmadan 6nce Ehl-i Kitap’la temas halinde olduklari
icin onlardan duyduklar1 hikayeleri 06giit vermek amaciyla nakletmekte bir sakinca
gormediklerini belirtip, daha sonra daha sonra Miisliiman olmus olan Ehl-i Kitap kimselerin
de bildiklerini anlatmaktan geri durmadiklarina isaret etmektedir. Ardindan Ebu Hureyre’nin
(57/ 678) de bunlardan biri olduguna ve tefsire ¢ok sayida israili hikaye ve efsanenin bu
sekilde girdigine dikkat ¢ekmektedir. Goriisiinii Ibn Teymiyye (728/1328)’den yaptig1 nakille
ifade eden Ates, bu rivayetlerden Hz. Peygamber’den sahih olarak nakledilenlerin
kullamlabilecegini, Ka’b (31/652), Vehb (124/741) ve Muhammed ibn Ishak (85/740) gibi
Ehl-1 Kitap kimselerin nakilleri konusunda dikkatli olunmasi gerektigini ifade etmektedir.

Ates, bazi tabiilerden nakledilen haberleri de bu kategoride zikretmektedir.”'

Siileyman Ates bu rivayetlerin ¢cogunun hurafe oldugunu belirtip Su’be el- Haccac’in
(160/777) “Fikhin fiiruunda tabilerin sozii hiiccet olmazken tefsirde nasil hiiccet olur? ">
Sozilinli, gorlisiinii desteklemek igin kullanmaktadir. Siileyman Ates’in bu ifadelerinden
tefsirde 1israiliyata dair bilgilerin kullanilmamasi gerektigi fikrine sahip oldugu

anlagilmaktadir.>

Stileyman Ates’in tefsiri’nin kaynaklar1 oldukc¢a zengindir. Diger tefsirlerde pek de
alisik olmadigimiz bir sekilde, tefsirinin on ikinci cildinde alfabetik siraya gore kaynaklarim
zikretmistir. Zengin bir kaynak listesi olmakla birlikte biz agirlikli olarak yararlandigi klasik
ve c¢agdas bazi kaynaklari burada zikretmekle yetinecegiz. Ates’in klasik kaynaklarinin

basinda Taberl (310/923), Razi (606/1210) ve Kurtubi (671/1273) gelmektedir. Cagdas

30 Ates, age, c.1,s. 215.

31 Ates, age, c. I, s. 54-56.

32 Ates, age, c. 1, s. 53.

33 Gokhan Atmaca, “Siileyman Ates’in Yiice Kur’dn’n Cagdas Tefsiri Adli Eserinde Israiliyyit”, Ekev Akademi
Dergisiyil:16, sayt:5, 2012, s. 158.

15



yazarlardan Izzet Derveze (1984) , Resit Riza (1935) ve M. Hamdi Yazir’in (1942)

tefsirlerinden istifade etmistir.

Siileyman Ates, ¢agin problemlerini kavramis ve bunlara ¢oziim getirilmesi gerektigini
diistinmiistlir. Bunun i¢in ¢agin ilmi gelismelerinden faydalanip modern metodlar kullanmak
suretiyle, cagin anlayacagi bir tefsir yazmay1 hedeflemistir. Biiylik 6lgiide de bu hedefine
ulagmistir. Ornegin Tiirk Tefsir Tarihinde ilk defa kaynaklari cilt ve sayfa numaralariyla
birlikte dipnotta veren Siileyman Ates olmustur.>*

Biz bu calismamizda tefsirin Yeni Ufuklar Nesriyat'tan ¢ikan ve Istanbul’da 1991°de

yayinlanan baskini esas alacagiz.

L. BOLUM
DIN VE VICDAN HURRIYETI
1. 1. Kur’an’a Gore Insan ve Niteligi
Yiice Allah, insam1 en giizel bir bicimde, Kur’an’in ifadesiyle “ahsen-i takvim” iizere
yaratmistir.” Ayrica, Allah insana kendi ruhundan iiflemis oldugunu ve onu serefli kildigint
ifade etmektedir.”® Kuran-1 Kerim’in cesitli ayetlerinde, her seyin insanmn hizmetine

sunuldugu, yeryliziine halife kilindig, varliklarin isimlerinin 6gretildigi, meleklerin ona secde

5% Salih Akdemir, “ Cumhuriyet Déneminde Yayinlanan Tiirkge Te'lif ve Terciime Tefsirler Uzerine Bir
Degerlendirme” Islami Arastirmalar, 1998, c. II, say1:8., s.27.

> Tin 95/4

>0 Hicr 15/29; Sad 38/72
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etmeleri istendigi ifade edilmektedir.”” Bir baska ayette ise goklere, yere ve daglara teklif
edilen ilahi emaneti,”® gokler yer ve daglar yiiklenmekten gekinirken insanin yiiklendigi

anlatilmakta, Ayetin devaminda ise insanin ¢ok zalim ve cahil oldugu belirtilmektedir.*

Kur’an-1 Kerim, insanin ¢ift yonlii yaratilisina dikkat ¢eker. Bazi ayetler iistiin bir
varlik tasavvuru sunarken, diger bazilari ise insami1 “zalim, cahil, kendine zulim eden,

kiskang ve nankor”®

olarak nitelendirir. Insanin bu ¢ift yonlii hali yani iyilige veya kétiiliige
meyilli olmasi, onun fitratindan kaynaklanan bir vasfidir. Allah Teala, “Sonra onu asagilarin
asagisina ittik”* derken insanoglunun, iradesine isaret etmektedir. Mevdadi, ayette insanin en
giizel sekilde yaratilmis olmasma ragmen aklini ve enerjisini kotiiliikk icin kullanmasi
durumunda Allah tarafindan kétiilik yolunda tutulacagimin ifade edildigini sdylemektedir.®*
Ciinkli insanin yaptig1 koti fiillerin bizzat kendi se¢iminin {iriinii oldugu Kuran-1 Kerim’de
ifade edilmektedir.% “Esref-1 mahlikat” olarak nitelenen de insandir, “esfel-1 safilin” ifadesi
de insana isaret etmektedir. Tiim bu Ozellikleriyle insan, yaratilmiglar arasinda ozel bir
konuma sahiptir.

Yiice Allah; insana akil, idrak ve hiir irade vererek, onun diger varliklara olan
listiinliigiinii pekistirmistir. Insanin se¢me hiirriyetine sahip, dolayisiyla da iyiligin yaninda
kotiiliige de egilimli olarak yaratilmis olmasinin énemli bir iistiinliik oldugu konusunda ¢ok
degerli bilgiler sunan Muhammed ikbal’e (1876-1938) gore, Hz. Adem’in itaatsizligi, insan
varliginda 6z benlik suurunun bir isareti, hiirriyetin bir nisanesidir® Mevdadi Hz. Adem’in

65
%Y cennetten

itaatsizliginden sonra tevbe edip affedilmesine ragmen “oradan inin emriyle
cikarilma sebebinin Hz.Adem’in yaratilis gayesi oldugunu sdyleyip, O’nun imtihan edilmek

amactyla cennette tutulduguna isaret etmektedir.

°7 Bakara 2/90; Nahl 16/12; Casiye 45/13; Bakara 2/30-34.

8 Bk. Ates, age, c. VII, s.208. Siileyman Ates’e gore emanet, farzlar, itaat, namus ve 14 ilahe illallah s6ziidiir. Kisaca
insanm yiikiimlii oldugu her seydir. Ates, M. izzet Derveze nin “Akil ve diisiince sahibi olmanin sonucu olarak
insanin sorumlulugu oldugu” seklinde ki goriisiinii de aktartyor. Mevdadi’ye gore ise emanet yeryliziinde insana
verilen hilafet yerine kullanilmistir. Ona gore Insana isyan ve itaat etme 6zgiirligii ve bu 6zgiirliigii kullanirken

sayisiz varliklar iizerine hakim olma yetkisi de verilmistir. Bk.Tefhim, c. 111, s. 465.

> Ahzab 33/72.

60 Bakara 2/30; Fussilet, 41/49; Yunus 10/12; Adiyat 100/6; Felak 113/5.

61 v
Tin 95/5.

82 Mevdadi, age, c.VIL,s. 171.

%3 Fussilet 41/46; Casiye 46/15.

84 A. Saim Kilavuz, Islam Akdidi ve Keldma Giris, Ensar Nstt., istanbul, 2007, s. 155.

85 Bakara 2/38.
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Siileyman Ates ise Tkbal’in yukarida isaret ettigimiz goriisiinii aktararak, Mevdidi gibi o
da Hz. Adem’in isledigi hatanin yaratilis gayesini gerceklestirmek anlanuna geldigini

bildirmektedir.®

1.1.1. insanin irade Sahibi Olmasi

Ragib el-Isfehani’ye (502/1108) gore irade, istenilen bir seyin elde edilmesi icin
calismaktir, ancak yapilmasi veya yapilmamasinin gerekli olduguna hiikkmedilen bir seye
nefsin meyletmesi anlaminda bir isim olarak da kullanilir.®” isfehani’nin naklettigi kadariyla
dilciler iradeyi istek, ihtiyag ve iimitten meydana gelmis bir yetenek olarak goriirler.®®

Kadi Beydavi (691/1292), iradeyi, kendisine sevk etmesi nedeniyle bir fiile gonliin
kaymasi ve egilim gostermesi olarak nitelendirir. Ancak bu egilimin ilk kaynagi olan kuvvete
de iradeyi denildigini ifade eder.”’

Bir baska calismada ise irade bilingli bir se¢cme giicii, bundan dolayr da kisiyi
davranislarinin ~ sonuglarindan  sorumlu  hale getiren ahlaki bir ilke olarak
nitelendirilmektedir.”® Ayni zamanda kisinin eylemlerini kendi amaclaria gére tayin etme

giicii”' seklinde de tarif edilmektedir.

Kur’an’da bu ifadenin, Allah ile ilgili kullanimi ise genellikle hiikmetme anlamini ifade
eder. Filolog Firuzabadi (816/1414) ve et-Tehanevi’ye (1158/1845) gore ise irade, basit

olarak istemek ve bir ise yonelmek anlamindadir.”

Gorildigi gibi tanimlardaki ortak payda, hem insandaki egilimin kaynagina hem de
egilimin kendisine irade denilmesidir. insan isteginin boyle egilimle birlesmesinden dolay: da
bazi1 kelamcilar, iradeyi mesietle aym saymis ve onu irade taniminda birlestirmislerdir. Iste
boyle istek giicii ve egilim icermesinden dolay1 genellikle kelam kaynaklar1 iradeye, “gii¢
yetirilen iki seyden birini tercih etme meyli veya tercihi ya da bizzat kendisidir”, seklinde

ortak bir tanim getirmislerdir. Hanefi alimlerinden Buharali Nureddin es-Sabuni (580/1184),

% Ates, age, c. 1, s. 147.

87 {sfehani Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed,Ragib, el-Miifieddt fi Garibi 'I-Kurdn, Dari“-Marife, Beyrut, ts.,
s. 206-207

% Ahmet Nedim Serinsu vd., Dini Terimler Sozligii,” irade”mad., Ankara, 2009,

% Beydavi Abdullah b. Omer, Envaru t-Tenzil ve Esraru t-Te vil (Min Hasiyeti Seyhzade), Hakikat Kitapevi
Istanbul, 1991, c.I, s.222.

"0 Mustafa Cagric1, Hayati Hokelekli, “Irade” DIA, istanbul, 1994, c. XXII, 5.381. Insanin sorumlulugu ve ahlaki
Ozgiirliigii i¢in ayrica Bk. Mehmet Kenan Sahin, Ahlakin Felsefi ve Dini Temelleri, Yaymevi Yay., 2. bs.,
Ankara, 2012, s. 76-84.

"' M.Saim Yeprem, Imam Maturidi ve Irade Hiirriyeti, IfavYay., Istanbul, 1984, 5.28.

72 Firuzabadi Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kub, Tertibu Kamusi’'l-Muhit ald Tarikati’l- Misbahi’l- Miinir ve Esasi’l-
Beldge, (2. Bsk., Isa el-Babi el-Halebi) , c. II, s. 410.; Tehanevi, Muhammed Alib. Alib. Muhammed, Kessafi
Istilahati’l-Fiinun, Darii’-Kiitiibi’l-Ilmi, Beyrut, 1998, c. II, s.210.
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el-Bidaye adli eserinin Halku E’fali’l-ibad adli boliimiinde, kulun fiildeki rolii hususunda
Mu’tezile’nin goriiglerini reddettikten sonra Ehl-i Siinnet’in akli delillerini siralayip
Maturidiler’in kulun fiilini kesb Allah’in fiilini de halk ile ifade ettiklerini; fiilin ise hakiki
anlamda hem halki/yaratmay1, hem de kesbi icerdigine isaret etmektedir. Eg’ariler’in ise kesbi
mecazi olarak fiil hakkinda kullandiklarini belirtmektedir.” Ona gére bu iki goriisten isabetli
olan Maturidiyye’nin goriisiidiir. Ciinkii fiil kelimesinin herhangi bir kayda bagli olmaksizin
kul i¢in kullanilmasi, onun hakikat manasina alindigini gosterir Kulun kesbi ile Allah’1n icad
arasinda herhangi bir benzerlik olmadigindan Esariyye’nin iddia etti§i mecaz s6z konusu
degildir. Sabuni daha sonra iki kudret sahibinin etkisiyle bir kudret eserinin ortaya ¢ikmasinin
miimkiin oldugunu, ancak bu kudret eserinin iki kudret sahibine farkli yonleriyle nispet
edildigini belirtip bu durumda fiilin icad yoniiyle Allah’a, kesb yoniiyle de kula ait oldugunu

ifade etmektedir.”

Ehl-i Siinnet’e gore Allah’in iradesi ezelidir, zaman {istiidiir, sonsuzdur ve sinirsizdir;
zaman ve mekan vb. seylerle baglantili degildir ve mutlaktir. Insanin iradesi ise sonlu, sinirli,
zaman ve mekandan ayrilamaz. Evrende meydana gelen her olay ve varlik, Allah’in tekvini
iradesi ile meydana gelir. Kul da Allah’in kendisine tanidig1 sinirlar icinde fiilini seger. Kulun
fiilinde hiir olmasi1 demek, hiirriyetine inanmasi, fiili yaparken herhangi bir baski altinda
olmadigin1 kabul etmesi ve bu biling icerisinde bulunmasi demektir. Nitekim selim bir
yaratilis ve idrake sahip, dis ¢evrenin olumsuzluklarindan etkilenmemis, inat¢t olmayan
herkes, iradeli bir davranista bulunurken herhangi bir baski altinda kalmadan o davranista
bulundugunun bilincindedir. Iste bu biling hali, insamn &zgiirliigiiniin ve o&zgiirce secip

isledigi fiillerdeki sorumlulugunun dayanagimi olusturur.”

imam-1 Azam Ebu Hanife (150/767) erken donemde, el-Fikh'ul Ekber adli eserinde
Allah’1in insanlar1 iman ve kiiflirden ayr1 olarak yarattigini, emir ve nehiylerle sorumluluk
alanin1 belirledigini, ortaya cikan iman veya kiifiir halinin kisinin fiillerinin neticesi

oldugunu ve Allah’in kullarim kiifre zorlamadigimn ifade etmektedir.”

3 Niaireddin es- Sabtini Mdturidiyye Akaidi, (¢ev.Bekir Topaloglu),DiB.Yay., Ankara, 2005, s. 136-137.
7 Sabuni, age, s.137.

7 Kilavuz, age, s.153.

76 Mustafa Oz, fmam-1 Azam’in Bes Eseri, MU? IF. Vakfi Yay., Istanbul, 2008, s. 56-57.
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Imam-1 Azam, bu goriisleriyle insanmn fiillerinde, bizzat kendi se¢imi ile soz sahibi
oldugunu, se¢imlerinin neticesinde durumun degisebildigini ifade etmektedir. O’nun bu
goriisleri daha sonraki donemlere de 151k tutmustur.

Insanin iradesi konusu oldukca genis kapsamlidir. Oyle ki bu konu etrafinda erken
donemlerden itibaren hararetli tartismalar yapilmis ve neticede ¢ok sayida farkli goriis ortaya
cikmistir. Bizim aragtirmamizin alanina girmediginden, biz bu tartismalara burada
deginmeyecegiz. Fakat konumuz agisindan 6zetlemek gerekirse diyebiliriz ki Ehl-i Siinnet’in
iki 6nemli kolu olan Eg’ariler ve Maturidiler insanin iradesi ile fiili se¢tigini ve gerekli giicii
sarf ettigini Allah’in da bu se¢imi ilmi ile bildigini ve irade edip yarattigini ifade ederek, insan

iradesinin fiildeki rolii konusunda temelde goriis birligi igerisinde olmuslardir.

Son dénemde yetisen alimlerimizden merhum A. Hamdi Akseki (1951) de islam ahlak
nazariyesini temellendirirken, insanin iradeli bir varlik oldugundan yola ¢ikmaktadir. Soyle
der: “Islam’a gére insan istedigi gibi davranma hiirriyetine sahiptir, mutluluga gétiiren

davranislar akliyla muhakeme ettikten sonra iradesiyle tercih edip kudretiyle de yapar.”"’

Aragtirmamizin temel kaynaklarindan Tefhimu’l-Kur’an’in yazari Mevdadi’ye gore
Allah’u Teala insana akil ve bilgiyi vermekle kalmamis, diledigi yolu se¢gmesi i¢in iyi ve kotii

yollart da gostermistir.’

Siileyman Ates ise tefsirinde insanin iradesiyle yaptiklarindan sorumlu oldugunu,
bunun disinda kalan fiil ve davraniglardan sorumlu olamayacagini, ¢iinkii Allahu Teala’nin
kullarmma zulmedici olmadigin1 ifade ederek; insana se¢gme hakki tanindigina isaret
etmektedir.” Baska bir eserinde ise insanin; iyi bir is ya da kétii bir is yapmak isteginde
Allah’in her ikisini de kendisi i¢in yarattigini, se¢imi yapan insanin yaptiklarindan sorumlu
oldugunu, insan o seyi sectigi i¢cin Allah’in se¢imine gore kendisine yapma giicii verdigini
belirtip sayet Allah, bu giicii vermemis olsaydi se¢im degil zorunlulugun s6z konusu olacagin
bunun neticesinde insanin miikellef olmaktan ¢ikacagimi ifade etmektedir. *

Kur’an-1 Kerim, insanin ahirette yalnizca kendi calismasinin karsthigini gérecegini®’

ahireti isteyene ahiretten, diinyay: isteyene diinyadan verilecegini,** kendilerini kétiiliikten

"7 A.Hamdi Akseki, Ahlik [lmi veIslim Ahldki ( Sad.Dr. A.Arslan Aydm), Nur Yay.,Ankara, 1991, s. 54.
8 Mevdadi, age, c.VI, s.557., c.1V, s.11.

” Stileyman Ates, Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri, c.VIII, s. 146., c. XI, s. 299.

80 Stileyman Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, Kuba, c. X, s. 136.

81 7ilzal 99/7-8.

82 Siira 42/20.
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armndiranlarin kurtulusa erecegini,® insana her iki yolun da apagik gdsterildigini; buna gére
isterse siikredici, isterse nankor olabilecegini®®, dileyenin iman edebilecegi, dileyenin ise inkar
edebilecegini®, Hz. Peygamber’in insanlar iizerinde bek¢i olmadiginmi® ifade ederek insanin

iradesine dikkat ¢cekmektedir.

Goriildiigii gibi Islam alimlerinin ¢ogunlugu insanin segme hiirriyetine sahip oldugu
noktasinda ittifak etmislerdir. Muhammed Ikbal de bunlardan biridir. O, Kur’an’da gecen
insanla ilgili bazi dyetlere®” dayanarak islam’in insan anlayisim soylece Szetler: “Insan Allah,
tarafindan secilmis ve oylece yaratilmis bir varliktir. Yine insan, biitiin eksikliklerine ragmen,
Allah i yeryiiziindeki halifesidir. Uciincii olarak, o Kur’an’in ‘emanet’ diye adlandirdig

‘hiir sahsivete’ sahip bir varliktir.”*®

Sonug olarak denilebilir ki, insanlar fiillerinde, gercek bir irade hiirriyetine sahiptirler.
Ciinkii insan bu gergegi kendi iginde her an duymakta, yaptigi islerde hiir oldugunu
hissetmektedir. Allahu Teala, insanlarin irade ve ihtiyar sahibi, diledigini yapabilir bir varlik
olmasini takdir buyurmus ve onlar1 bu gii¢c ve kudrette yaratmistir. Bu sebeple insanlar kendi
istekleri ve iradeleriyle bir sey yapip yapmamak giiciindedirler. Iki yonden birini tercih edip
secebilirler. insanin sevabi ve cezayr hak etmesi, belli islerden sorumlu olmasi ve imtihana
tabi tutulmasi bu hiir iradesi sebebiyledir.*

Insanin irade sahibi oldugu noktasindan hareketle onun bir takim haklara sahip oldugu
ve bunun neticesinde ona, yerine getirmesi gereken bir takim gorev ve sorumluluk yiikledigi
gercegi, bir kelami ilke olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Biz de arastirmamizda insanin sahip
oldugu bu “irade” giicliniin ona kazandirdig1 haklar ve yiikledigi sorumluluklar konusuna

ilerleyen boliimlerde temas etmeye ¢alisacagiz.

1.1.2. islam’mn Hiirriyet Anlayis1 ve Insan Hiirriyeti
“Hir” kelimesi, Lisanu’l Arab’da: “serefli, soylu, kdle olmayan, her seyin en iyisi”
seklinde ifade edilmektedir.”’Baska bir kaynakta ise; kole ve esir olmayan, kendi nefsine

malik ve istedigi hareketi icrada muhayyer olan, azad seklinde tarif edilmektedir.”’

8 Sems 91/7-10.

84 Insan 76/3.

85 Kehf 18/29.

86 En’am 6/14.

87 Bakara 2/256; Taha 20/114; En’am 6/165; Ahzab 33/72.

88 Mehmet Aydmn, Islam Felsefesi Yazilari, Ufuk Kitaplari, Istanbul, 2000, s.127.

89 Kilavuz, ,age, s.153.

90 Ebu’1-Fazl Muhammed b. Mukrim ibn Manzur, Lisanu’l Arab, Beyrut,1970, c. IV, s.181.
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Hiirriyet, sozliikte; hiir olma durumu, kdle ve esir olmama, yasa ve toplum kurallari
disinda kendinden iistiin bir kuvvetin boyundurugu altnda bulunmama hali.”* gibi anlamlara

gelmektedir.

Hiirriyet kelimesi, ilk duyuldugu anda bir sinirlamanin olmamasi veya bir zorlamanin
olmamasi seklinde de anlasilmaktadir. Yapilan bazi tanimlarda “hiirriyet” serbest olma, bir
seye bagli olmama, etki altinda kalmama, segme giicli ve imkan1 olmasi, kendi iradesiyle

karar verebilmesi, kisisel, toplumsal, ahlaki, fikrl 6zgiirliik gibi anlamlara gelmektedir. 93

Kavram, Kur’an-1 Kerim’de hiirriyet formu ile kullanilmaz. Bakara Suresi’nde iki kez
“efendi” anlamina gelen hiir ifadesi, Al-i Imran 35. Ayette imran’in karisinmn “gocugunu
mabede adamas1” anlaminda muharrer kelimesi, Nisa 92. ayette li¢ kez olmak iizere Maide
89. ve Miicadile Suresi’nin 3. ayetinde de “kéleyi hiirriyetine kavusturmak” anlaminda rahrir

kelimesi ge¢mektedir.”*

Kur’an’da bu formuyla bulunmayisi, Kur’an’in konuyu 6nemsemedigi gibi bir yorumu
akla getirmemelidir. Dogrudan hiirriyet seklinde bulunmasa da, Kur’an-1 Kerim’de insanin
eylemlerinin faili, hiir iradeye sahip olup kendisinde bulunan bu hiir irade ile yapmis oldugu
islerden hem bireysel hem de toplumsal anlamda sorumlu olan bir varlik oldugunu ifade eden

pek cok ayet vardir.”

Siileyman Ates ilk surelerden olan Sems Suresi 91. Ayette, insanin iyi ve kotiiyii ayirt
etme yetenegiyle yaratildiginin ve iradesiyle yaptigi islerden sorumlu oldugunun anlatildigini

belirtir.”®

Kur’an-1 Kerim’in akli seldhiyeti olan hiir zihinleri muhatap almasi ve insanin da
ancak bu sekilde iistiin ve serefli sayildigini bildirmesi, insan hiirriyetine verilen énemin bir

gostergesi sayilabilir.

! Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki, Cagn Yay., istanbul, 1995, s. 542.

2 [lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozhik, Kubbealti, 2005, s. 524.

%3 Cengiz Cuhadar, “Hiirriyet Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme”, FUIF. Dergisi, 2007, c. XII, say1: 2, s. 133.
% Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu 'cemu’l Miifehres, “hrr” maddesi, Daru’l Hadis, Kahire, 1988, s. 250.

9 Fussilet 41/40; Sems 91/7-10; Fussiet 41/40; Insan 76/3; Beled 90/10; Miiddessir 74/38; Kehf 18/29.

96 Ates, age,c. X, s.491.
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Insan hiirriyeti sé6z konusu oldugunda, insanlarmn birbiriyle veya toplumla olan
miinasebetleri giindeme gelmektedir. Bu miinasebetler diizenlenirken, diinya, c¢esitli
miicadelelere sahne olmustur. Hiirriyet yolunda miicadele, tarih boyunca bize bu hiirriyetin

verilmedigini, zorla alindigim anlatmaktadir.””’

Islam’a gére en tabii haklardan olan hiirriyet, evrensel anlamda ne yazik ki “Insan

Haklar1 S6zlesmesi” vb. ad1 altinda hak olarak ancak 20. ylizyilda tanimlanabilmistir.

A. Hamdi Akseki, “Islam Nazarinda Hiirriyetin Degeri” bashkli yazisinda Islam’in
hiirriyeti insanin en tabii haklarindan birisi olarak saydigini ve tesis ettigini ifade etmektedir.
Devaminda ise Islam dininin diger sistemlerden farkli olan hiirriyet anlayisim * Islam
nazarinda hiirriyet kiginin kendisi ve iginde yasadigi toplum i¢in faydali olan ve hi¢ kimseye

zarart olmayan islerde kendi irade ve se¢imleriyle hareket etmesidir *® der.

M. Tavit et-Tanci (1974) ise Islam’in hiirriyet anlayis1 ile ilgili olarak sunlar
soylemektedir: “Islam’da hiirriyet her tiirlii kayittan soyutlanmis sinirsiz bir kavram degildir.
Her seyi beraberinde gétiiriip etrafini yikan bir sele benzemez. Boyle bir hiirriyet anarsidir,
hiirriyet degildir. Yeryiiziiniin nizamini bozmaktir, bu tarz bir hiirriveti Islam kabul etmez.

Islam i hiirrivet anlayisi diger hiirriyetlerle tahdit edilen nizamli bir hiirrivettir.””

Islam’a gore hiirriyet, insanin yaratilis gayesinin ayrilmaz bir parcasi ve insanm en
temel ayiric1 vasfidir. Bununla birlikte Islam, hiirriyeti evrensel dini ve ahlaki miieyyideler ile
iradi olarak sinirlandirarak bu hakkin insanligin zararina kullanilmasina engel olmay1 amag

edinmistir.

1.2. Din ve Vicdan Hiirriyeti

Hukuk literatiiriinde “din ve vicdan hiirriyeti” kavrami ¢ok kullanilan ve genis kapsamli
bir kavramdir. Manevi hiirriyetlerden olan kavram, daha ziyade insanin kalbi ve vicdani yani
i¢c diinyastyla alakalidir. Bu konuda “din hiirriyeti”,“inang hiirriyeti”, “ibadet hiirriyeti”gibi
tabirler de kullamlmaktadir. insan akliyla 6grenen, yiiregiyle inanan bir varliktir. Bu agidan

diisiinme yetenegine sahip olan her ferdin hayatinda dinin 6nemli bir yeri vardir. Din ve

°7 A. Saim Kilavuz, Islam Akdidi ve Keldma Giris, Istanbul, 2007, s. 155., s. 405.
%% A.Hamdi Akseki, Islam Ahldki, 5.259.
% et-Tanci, age, s.405-406.
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vicdan hiirriyeti, kisilerin manevi hayatlariyla siki sikiya ilintilidir ve her insanin en temel

haklarindandir. '%°

Kur’an-1 Kerim, nazil olmaya basladigi ilk donemden itibaren din ve vicdan
hiirriyetini, modern anlamiyla kavramlastirmamis olsa da, sdz konusu hiirriyeti bir prensip
olarak insa etmeyi hedeflemistir. Vicdanlar iizerinden baskinin kalkmasini hedefleyen
Kur’an-1 Kerim, daha ilk surelerden olan Kafirun Suresi’nde * > {3 SL: rQ Sizin dininiz size

benim dinim banadir.” diyerek topluma giiclii bir mesaj vermistir.'"'

Kur’an-1 Kerim, “Sen onlarin iizerinde zorlayict degilsin, yalnizca o6giit ver, senin

»1%9ibi ifadelerle Hz. Peygamber’in gérev alanini ¢izmistir.'®

gorevin yalnizca duyurmaktir

Ayrica Hz. Peygamber’in siinnetinde de tath ve yumusak bir iislupla yapilan tebligin
disinda, baski ve zorlamayi cagristiracak higbir olumsuz tutum ve davramis s6z konusu
degildir.lo4 Bilindigi gibi hicretten hemen sonra kurulan Medine site devletinin bir yazil
sozlesmesi mevcut olup bu vesika Muhammed Hamidullah’a gore diinyadaki ilk anayasadir.
Bu Anayasada Medine’de yasayan Yahudiler’in dinlerinde serbest oldugu acikca ifade
edilmektedir. Bu da gosteriyor ki, Miisliimanlar din ve vicdan hiirriyetini daha en basindan bir

hak olarak tanimislardir. 105

Islam hukukuna goére, vatandaslarm bagl bulundugu dinin hiikiimlerine gére yasama
haklar1 vardir. Islam’da dini hiikiimlerin yiiriitilmesi devletin gérevlerinden oldugundan,

halkin dinin esaslarina gore amel etme cabalarina bir engel ¢ikarilmasi s6z konusu degildir. '

Din ve vicdan hiirriyeti kavrami, giinlimiizdeki anlamuyla ilk kez 12 Haziran 1776

Virginia Haklar Bildirisi’ nde su sekilde yer almistir.

100 AYi Toksart,  Din ve Vicdan Ozgiirligii Baglaminda Kitap ve Siinnete Gére Miirtede Yapilmas: Gereken Muamele,
Bilimname”, ¢. XIX, 2010, s. 49.

101 K 4firan 109/6.Sure MekKki olup inis sirasmna gore tertip edilmis olan Hz. Osman Mushaf’mnda 18., ibn Abbas
Mushaf’inda ise 19. sirada yer almaktadir.. Bk. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, TDV.Yay., Ankara, 1991, s.86.

102 Kaf 34/45; Gasiye 68/21, 22; Ankebut 85/18; Nur 102/54.

193 Ates, Kur'dn Ansiklopedisi, ¢.V, s.169.

104 Armagan, [slam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, DiB.Yay., Ankara,2006, s.130.

105 Armagan, age, s.223.

196 M. Faruk Nebhan, [slam Anayasa ve Idare Hukuku nun Genel Esaslar1 (gev. Servet Armagan), Sénmez
Yay., Istanbul, 1980, s.208.
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“Yaratanimiza bor¢lu oldugumuz din veya inang ve bunlarin gereklerini nasil yerine
getirecegimiz, zorlama ve kuvvetle degil ancak akil ve inangla belirlenebilir. Bu sebeple biitiin

insanlar dinin icrasini vicdanlarinin emirlerine gére yerine getirmekte esit hak

7 o 7 1
sahibidirler”.'"

Daha sonra 26 Agustos 1789 Fransiz Insan ve Yurttas Haklar1 Beyannamesi’nin 10. ve
11. maddelerinde din ve ifade hiirriyetine yer verilmis'® ; en acik bi¢imiyle de 10 Aralik
1948 tarihli Birlesmis Milletler Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi’nin 18. maddesinde
sOyle yer almistir: “Her sahsin fikir, vicdan ve din hiirriyetine hakki vardwr. Bu
hak; din veya kanaat degistirmek hiirriyetini, dinini veya kanaatini tek bagina veya topluca
actk olarak veya ozel surette 6gretim, tatbikat, ibadet ve ayinlerle agiklama hiirriyetini

gerektirir”'%

Ayni1 hiikiim 4 Kasim 1950 tarihinde Roma’da kabul edilen “Avrupa insan Haklar1 ve
Temel Hiirriyetleri Korumaya Dair S6zlesme’nin” 9. Maddesinde iki bend halinde su sekilde
ifade edilmistir:

1. “Her sahis diisiinme, din ve vicdan hiirriyetine sahiptir. Bu hak, din veya kanaat
degistirme hiirriyetini alenen veya hususi tarzda ibadet ve ayin veya ogretimini yapmak
suretiyle tek basina veya toplu olarak dinini veya kanaatini izhar etmek hiirriyetini ihtiva

’

eder.’

2. “Din veya kanaatleri izhar etmek hiirriyeti demokratik bir cemiyette ancak dmme
gilivenliginin, amme nizaminin genel saghgin veya umumi ahlakin yahut baskalarinin hak ve
hiirriyetlerinin korunmas icin zaruri olan tedbirlerle ve kanunla tahdit edilebilir”'"

Diinyanin 6nde gelen demokratik devletlerinin kabul ettikleri bu hiikiimlere gore, din
ve vicdan hiirriyetinin dort temel unsuru bulundugu anlasilmaktadir. Bunlar insanlarin;

a) Istedikleri dini serbest¢e secebilmeleri (inang),
b) Inandiklar1 dinin kurallarin1 uygulayabilmeleri (ibadet),
¢) Dinin egitim ve 6gretimini serbest¢e yapabilmeleri,

d) Sosyal birlik (cemaat) olusturabilmeleri''' seklindedir.

107 Seref Unal, Avrupa Insan Haklar Sozlegsmesi, TBMM Basimevi, Ankara, 1995, s.206.

198 Hiiseyin Nail Kubaly, Anayasa Hukuku Dersleri, Genel Esaslar ve Siyasi Rejimler, TU.HF.Yay. Istanbul, 1971,
s. 217.

109 Armagan, age, s.233.

110 Armagan, age, s.239.

"Walter Hamel, Din ve Vicdan Hiirriyeti (¢ev.Servet Armagan), Yeni AsyaYay., Istanbul, 1982, s. 146; Saffet
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Ote yandan 1982 yilinda vyiiriirliige giren Tiirkiye Cumbhuriyeti Anayasasinin 24.
maddesinde din ve vicdan hiirriyeti,

“Herkes vicdan, dini inang¢ ve kanaat hiirriyetine sahiptir. Kimse ibadete dini ayin ve
torenlere katilmaya, dini inan¢ ve kanaatlerini agiklamaya zorlanamaz, dini inang ve

b JJl 12
kanaatlerinden dolay: kinanamaz ve su¢lanamaz

seklinde yer almustir.

Biitlin bunlardan hareketle din ve vicdan hiirriyeti hakkinin, bireylerin hem inang ve
kanaatlerini hem de bireysel ve toplumsal alana yonelik 6dev ve sorumluluklarini
gergeklestirebilme iradelerini korumasi gerektigi sdylenebilir. Bu koruma, dinin vicdani

yoniinii ifade ettigi gibi inancin1 disa vurma yoniinii de ifade eder.

Din hiirriyetini sadece vicdan hiirriyetine hasretmek, kavramin tabiatina aykir1 hareket

etmek demektir. Zira din, tezahiirleriyle var olabilen biitiinii ifade eden bir kavramdir.

Vicdan hiirriyeti tabirinin ise daha c¢ok fikir hiirriyeti, yani felsefi ve diinyevi goriis ve
diistinceler de dahil olmak iizere, diisiince ve ifade Ozgiirliigiinii ¢agristiran bir anlamu
vardir.'?

1.2.1. Din Hiirriyeti
Din hiirriyeti, herhangi bir dine inanan kisi veya ziimrelerin, o dinin emirlerini hicbir

engelle karsilasmadan yerine getirebilme olarak tanimlanabilir. ''*

Din hiirriyetinin teolojik tanimi, degisik ozgiirliiklerin gergeklesmesinde engellerin
olmamasi, yani dinde iman etmemenin ya da imanmn gerefini yerine getirmeme
sorumlulugunun kisiye birakilmasidir. Bu durumda hiirriyeti mii’minin hayatindaki karar ve
eylemler agisindan, Allah ile kendisi arasinda 6zel bir durum olarak ifade edebiliriz.'”
Elmalili M. Hamdi Yazir’a gore dinin sart1 akil ve istektir. Akil bulunmayinca dini isler ve
yikiimliiliikler bulunmayacagi gibi hiirriyet bulunmadik¢a da dinin idare ve etkisi olan

dindarlik bulunamaz.''®

Kése, Din ve Vicdan Hiirriyeti, iz yay., Istanbul, 2003, s. 14-15.

"2 Davut Dursun, “Din ve vicdan Hiirriyeti 'nin siyasal Sistem A¢isindan Anlami ve Uygulamas:”, Doguda ve Batida
Insan Haklari, TDV. Yay. Ankara, 1996, s. 96.

113 Servet Armagan, Din-Vicdan Hiirriyeti ve Laiklik, Insan Yay. Ankara, 2003, s. 3.

"4 Necati Oner, “Din Hiirriyeti ”, 11.Din Suras1 Teblig ve Miizakereleri, DIB.Yay., Ankara, 2003, c.II, s. 135.

15 Kose, age, s.16-17.

116 Elmalili, age, c.1,s. 95.
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Kur’an-1 Kerim imanin merkezinin kalp oldugunu ve buraya Allah’in disinda hig

kimsenin miidahale edemeyecegini bildirmektedir.""’

Kur’an-1 Kerim’in 6ngordiigli imanin, korku ve baski neticesinde degil isteyerek ve arzu

ederek kalbin huzura erdigi bir giiven hali oldugu soylenilebilir. ''®

Kisinin i¢ diinyasindan baslamak iizere, tiim hayatini etkisi altina alan bdyle bir halin
bask1 ve zorlama neticesinde meydana gelebilecegi ihtimali, ger¢ceklerden oldukca uzaktir. A.
Fuad Basgil, “iman, insanin inandi81 varliga gonliiyle kuvvetli bir sekilde baglandig1 derin bir

ruh haletidir” diyerek bu duruma isaret etmektedir.'"

Kur’an-1 Kerim, insanlarin mucizeler karsisinda mecburen itaat edebileceklerini fakat
bunun iman olmayacagini Hz. Peygamber’e hatirlatip, gérevinin yalnizca Kur’an’1 insanlara
okuyup iletmek oldugunu, kimsenin tercihinden sorumlu olmadigmi ifade etmektedir.'®’
Mevdudi Suara 26/4. ayette zorla kabul edilen inancin Allah katinda makbul olmadigina isaret
edildigini belirtmektedir.'”' Ates ise ayette insanlarin mecbu-ren degil kendi iradeleriyle

inanmalarinin istendigine, isaret edildigine dikkat cekmektedir..'?

Din hiirriyeti, insanoglu i¢in tarih boyunca ugrunda miicadele ettigi, hayat1 pahasina
elde etmeye calistigi en temel haklardan biri olmustur. Tarihi veriler, insanlarin inanglar1 i¢in
her tiirlii zorluga gogiis gerdigini ve sirf inandiklar1 ya da inanmadiklari ig¢in zulmiin her
cesidine ve iskenceye maruz kaldiklarim gostermektedir. M. Faruk Nebhan “Islam
Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler” isimli makalesinde, modern diinyada dahi inang
hiirriyetinin tam anlamiyla saglanamadigini, kisilerin inan¢ ve ibadetler hususunda baskiya
maruz kaldiklarim sdyleyip Islam’in daha isin basindayken insanlara bu hakki tamdigini ifade
etmektedir.'® Muhammed Hamidullah (2002): “inanglar kigisel olmasina ragmen insanlik
tarihi bu konuda utang verici vahgetlerin yasandigina sahit olmustur” dedikten sonra
Islam’n bu konudaki temel ilkesini ifade eden Bakara 2/256. yeti zikretmektedir. O’na gore

bir kimseyi herhangi bir seye inandirmak igin baski yapmadan, diger insanlara yol gostermek

7 Nahl 16/25; Muhammed 47/74; Hucurat 49/14.

'8 Bakara 2/260.

"9 Basgil, Din Hiirriyeti, s.211.

120 Sy’ara 26/3-4; Neml 27/92.

121 Mevdudi, age, c. 1V, s.11.

122 Ates, age, c.VI, 5.299.

123 M. Faruk Nebhan, “Islam Hukuku unda Temel Hak ve Hiirriyetler” (gev. Servet Armagan), islam
Tedkikleri Enstitiisii Dergisi, Istanbul, 1978, c.VII, say1:1-2, s.279.
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ve baskalarinin i¢inde bulundugu bilgisizligi gidermek i¢in miicadele etmek bir sadakadir, bir

iyiliktir, hatta bir fedakarhiktir.'**

Calismamizin konusu olan miifessirlerimizden Mevdadi ise, Bakara 2/256. ayette
gegen “din” kelimesinin hem inanci, hem de bu inang iizerine kurulan hayat tarzini ifade
ettigini, burada onceki ayetlerde ortaya konulan inancin vurgulandiginm belirtip bu ayete gore
[slam, iman ve onun hayat tarzinin hi¢ kimseye =zorla kabul ettirilemeyecegini

soylemektedir.'?

Siileyman Ates, asagidaki dipnotlarda aktardigimiz ayetlerden hareketle derledigi din ve
vicdan 0zgiirliigii prensiplerini birka¢ maddede 6zetlemektedir. Buna gore;
a) Kimse dine zorla sokulmaz, herkes vicdaninda o6zgiirdiir.'**Dinde zorlamayr,
vicdanlar tizerindeki baskiy1 kaldirmak i¢in savagsmak gerekir. 127
b) Inananlara ahirete inanmayanlar1 bagislamalar1 dgiitlenir, miiminlerden hosgériilii
olmalar ve kendileri gibi diisiinmeyenlerin iizerine 6fkeyle gitmemeleri istenir. '*®
c) Batil inanglara baglananlar ve bunlar1 yayanlar, bununla da kalmayip hakiki

miiminlere bask1 ve iskence yapanlar ahirette cezalandirilacaklardir.'®

d) Herkes istedigi bigimde ibadet yapabilir.'*

Ates’in bu sodylediklerinden hareketle, onun din 6zgiirliigliniin alt basliklarindan olan;
inancini segme, ibadet etme, fikir agiklama ve tebligde hosgoriilii olma gibi hususlara agiklik

getirdigi soylenebilir. "’

a) Inan¢ Hiirriyeti
Inang, kisisel giivene dayanarak kabul veya reddetme, baska bir deyisle dogru veya

yanlis olma ihtimali hakkinda zan veya giivene dayanan bir duyguya kapilarak kabul veya

124 Muhammed Hamidullah, fsldma Giris , TDV.Yay., Ankara, 2010, s.79-80.
125 Mevdadi, age, c.I, s. 202.

126 Bakara 2/256.

127 Bakara 2/193; Hac 22/39-40.

128 Casiye 45/14.

129 Zariyat 51/8, 14.

139 Yunus 10/41; Bakara 2/139.

131 Ates, age, c. X1, s. 356
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132

reddetme halidir. Inang hiirriyeti ile kisiyi arzu ettigi inanca aykir1 olan herhangi bir seye

mecbur etmemek ve kisiye inancinda tam bir hiirriyet tamnmak istenmektedir.'**

Insan; duyan, diisiinen, dileyen ve inanan bir varlik olarak nitelendirilir. insanoglunun
inanma ihtiyacina din cevap verir. insan, fitrat: itibariyle herhangi bir inanca ydnelme ve
baglanma ihtiyact duyar. Bundan dolayidir ki inanma ihtiyaci, baz1 durumlarda her seyden
o6nemli olabilmektedir. Bu nedenle inang hiirriyeti diger temel hak ve hiirriyetler arasinda 6zel

. .. 134
bir konuma sahiptir."?

Yiice Allah, insana irade ve akil vermistir, bununla yetinmeyerek 6rnek ve dnder olmasi
icin peygamber, rehber olmasi icin kitaplar de gondermistir. Ancak insani, peygamber ve

kitaplarla gonderdigi dini kabule ve ibadete zorlamamistir. Ciinkii insani, 6liim ve hayat,'** mal

ve evlad,"* hayir ve ser,"”’ iyilik ve kotiilik,*® dogruluk ve yalan,'*’

0

Allah yolunda ¢alisip-

2

calismama'* ve verilen nimetler'*' ile imtihana tabi tutmustur.'** Imtihan halinde olanin

inanip inanmamakta, ibadet edip etmemekte hiir olmas: gerekir.'* Nitekim yiice Allah; L}éj
;i.\s K NS uﬁjﬂs A5 e ﬁ e ésj\/ De ki: Bu ger¢ek, Rabbinizdendir. Artik dileyen inansin,

dileyen inkdr etsin”'** buyurmustur.
Vakia da boyledir. insanlardan bazilarmin iman ettigini, bazilarimin ise inkar ettigini

gormekteyiz.

Tarih boyunca bu durum aynm1 minvalde devam etmistir. Peygamberlerin yakin
akrabalarini dahi iman etme noktasinda ikna edemediklerine dair ¢arpict ornekler, Kur’an-1

Kerim tarafindan bizlere sunulmaktadir.'®

132 Hanifi Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, IFAV. Yay.,Istanbul, 1992, s.49.
133 Nebhan, agm, s. 278.

134 Abdulbaki Giines, “Kur'dn isiginda Diisiince, inang ve ifade hiirriyeti”, bilimname, 2005, c.IIl, sayt:7., s.47.
135 Miilk 67/2.

136 Enfal 8/28.

137 Enbiya 21/35.

138 Araf 7/168.

139 Ankebiit 29/3.

140 Muhammed 47/3.

4! Bakara 2/155; Maide 5/48; Kehf 18/7.

M2 Miilk 67/2.

143 fsmail Karagoz, Insan Din ve Ozgiirliik, DIB.Yay., Ankara, 2010., s. 39.
144 Kehf 18/29.

145 Tegabun 64/2; Insan 76/2-3.
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Peygamberler insanlar1 dine zorlamak i¢in degil, 6giit vermek, dini teblig ve tebyin etmek
icin gonderilmistir.
Bundan dolayi Peygamberler, insanlar1 dine zorlamamustir. “ .\ 3 o\jﬂ Y dinde zorlama

146 ifadesi de bu gercegi dile getirmektedir. Zira zorla ne iman olur ne de ibadet. imana

yvoktur
zorlanan insan “miimin”" degil “miinafik”; ibadete zorlanan insan ise “muhlis” degil “miirai”
olur. Iman ve ihlas kalp isidir. Kalbe Allah’tan baska kimse hakim olamaz ve baski yapamaz.
Allah da din konusunda insanlara baski yapmamaktadir. Eger baski ve zorlama yapsaydi,

insanlar melekler gibi olur,'*” Allah’a asla isyan etmezlerdi.'*®

Erken donem miifessirlerinden Taberi (310/922), Bakara 2/256. ayetin herhangi bir
kimsenin Islam’a girmeye zorlanmasini yasakladigmni ifade ettikten sonra, 4yetin hiikmiiniin
Ehl-i Kitab’1 kapsadigini ilave etmektedir. O’na gore ayet mensuh degildir fakat ayetin hiikkmii

?  Siileyman Ates’in miisriklerle ilgili yorumu

putperestlerle miirtedleri kapsamamaktadir.'
Taberi ile paralellik arz etmektedir. Ates, ayetin tamidigr Ozgiirliiglin Arap Yarimadasi
miisriklerini kapsamadigina isaret edip gerekce olarak donemin sartlarin1 gdstermektedir. Bize
gore, Ates’in Ozellikle Arap Yarimadasi miisrikleri ifadesini kullanmasi bu istisnai durumun o
donemle ilintili olduguna dikkat ¢ekmek igindir. Taberi’nin miirted ve miisriklere din

Ozglrligli tanimamasi da ayni sekilde yasadigi donemin getirmis oldugu giivenlik kaygisiyla

ele alindiginda, makul bir yaklagim olarak degerlendirilebilir.

F. Razi (606/1210) tefsirinde inang hiirriyeti konusunda yukarida aktardigimiz ayetlerden
Bakara 2/256. ayetin tefsiriyle ilgili ii¢ goriis bulundugunu; birinci goriisiin Ebu Miislim
(261/875) ve Kaffal (365/975)’in goriisii oldugunu, bunun da Mutezile’nin kaidelerine en
uygun bir yaklagim icerdigini beyan etmektedir. Buna gore Allah (c.c.) iman etme meselesini
zorlamaya baglamamis, aksine kulun kudret ve iradesi-ne baglamistir.

Ikincisi goriise gore ise bu ayetle inan¢ hususunda zorlamamn yasaklandigim, ciinkii
zorlamanin, Miisliman kisinin kafire, “ya iman edersin ya da seni Oldiiriirim” demesi

seklindeki tutumu ifade ettigini ve bunun da kabul edilemez oldugunu belirtmektedir.

146 Bakara 2/256.

"7 Tahrim 66/6.

1“8 Karagbz, age, s.41-42.

149 ibn Cerir et-Taberi, Camiu’l Beyan (thk.M.es-Sabuni,S. Ahmet Riza,¢ev.M.Keskin), Hikmet Nesr., Istanbul,
2006, c. I, s.223.
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Ucgiincii goriis olarak da ayetin maksadinin, savastan sonra dini kabul eden kimseler igin
onlarin dine zorla girdikleri seklindeki suclamalari bertaraf etmek oldugunu ifade eder.'™

(13

Razi, “ C? V"K u"aj’{j\ N JJY &y :\& 35/ Rabbin dileseydi yeryiiziindekilerin hepsi

mutlaka inamirdr...”"" ayetini Ebu Ali el-Ciibbai (303/916), Kadi Abdiilcebbar (415/1025) ve
diger Mutezili alimlerin; ayetteki “mesietin/dilemenin “ilca, iman etmeye zorlama”, seklinde
algilanmasma itiraz edip Ehl-i Slinnet’in gorilisiinii anlattiktan sonra; ayetin bu sekilde
anlasilmasi gerektigini ifade etmektedir. Buna gore Ehl-i Siinnet, ‘Allah, o kisiler de imam

yaratmamis ve imanin tahakkuk etmesini dilememistir’ seklinde bir yorum beyan etmistir. >>

Merhum Elmalili Hamdi Yazir (1940) ise Bakara 2/256. ayet icin sdyle demektedir:
“Dinde zorlama yoktur Allah onu zorla kimseye vermez. Dini, kiginin kendi tercihiyle dilemesi
gerekir. Zorlama ile yapilan amelde dinin vaat ettigi sevap bulunmaz, riza ve iyi niyet
bulunmaymnca da hi¢cbir amel ibadet olmaz. ‘Ameller, ancak niyetlere goredir.” Dinin
isteklerinin hepsi, zorlamasiz, iyi niyet ve riza ile yapilmalidir. Zorlama ile iman miimkiin
degildir. Zorlama ile gosterilen iman, ger¢ek iman degildir, zorlama ile kilinan namaz, namaz

degildir. Orug da 6yle, hac da dyle, cihad da dyledir. ">

Buna gore Elmalih Hamdi Yazir, Islam dininde inan¢ konusunda zorlamanin
yasaklandigini, hi¢ kimseye Islam dinine girmek icin zor kullanilamayacagim belirterek, Islam
hiikiimleri altinda miisrik, Ehl-i Kitap gibi gruplarin din hiirriyetleriyle yasayabilecegini ifade
etmektedir. Elmalil’nin miisrikleri din hiirriyeti kapsaminda zikrederek ve ibadet hiirriyetine
dikkat ¢ekerek gelenegin disinda bir tutum sergiledigi, bununla birlikte miirtedlerin
cezalandirilacagi, zira bunun bir zorlama degil, verdigi s6zden caymanin zorunlu bir sonucu

»13% geleneksel bir yol benimsedigi sdylenebilir.

oldugu seklindeki goriisiiylede

Bu ifadelerinden anlasiliyor ki Taberi, F. Razi ve Elmalili Hamdi Yazir, din ve vicdan
hiirriyetinin belli kosullara baglandig1 klasik anlayistan yana bir durus sergilemektedirler. Oysa
bu goriis su ana kadar ayetler 1s5181nda vermeye calistifimiz din ve vicdan hiirriyeti ile zit gibi
goriinmektedir. Ilerleyen boliimlerde din ve vicdan hiirriyetinin kapsamu, irtidat vb. konular:

degerlendirmek suretiyle bu problemi izah etmeye calisacagiz.

150 Fahrettin Razi, Mefatihu’l Gayb, Huzur Yaymevi,(¢ev.Suat Yildirim vd.),Huzur Yay., Istanbul, trs., c. V., s. 425-
426.

151 Yunus 10/99.

"2 Razi, age, ¢.XII, s. 477-478. . .

153 Buhari , Ebu Abdillah Muhammed b. ismail, el- Camiu’s Sahih,Cagn Yay., istanbul,1979, Bed’ul—Vahy,1.

154 Elmalil, age, s. 163-165.
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Sonug olarak dinin insanlarin kendi tercihleri ile kabul etmeleri ve yagamalar1 gereken bir
miiessese oldugunu sodyleyebiliriz. Dinin konusu zorlamaya dayali fiiller ve davranmiglar degil,
istege bagl fiiller ve davranislardir. Dinin temel 6zelligi zorlamak degil, bilakis insanlar
zorlamadan korumaktir. Zorlama ile yapilan amellerde, dinin vaat ettigi sevap da s6z konusu
degildir. Clinkii amellerin ibadet niteligi kazanmasi, ancak goniil hosnutlugu ve iyi niyet ile
yapilmasina baglidir. Zaten iman, korkudan hali olarak nefsin itmi’nana ulagsmasi durumudur.

155 seklindeki nebevi ilke,

“Kolaylastirmiz, gii¢lestirmeyiniz; miijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz
vicdanlar rahatlatarak ve genis bir dairede hareket etme diislincesini vererek, zor durumlarda

. .. . . 156
en az zararli olan hususlarin secilmesini tavsiye etmektedir.

Islam’in temel kaynagi olan Kur’an’a gére din ve vicdan hiirriyeti, sadece bugiiniin
degil, insanlik tarihinin en 6nemli degerlerinden biri ve vazgegilmez bir insan hakkidir. Bu
kavramin muhtevasini, din se¢iminde serbest irade ile karar verebilme ve Ozgiir bir sekilde

tercihlerini hayata gecirebilme gibi hususlar olusturmalidir.

b) ibadet Hiirriyeti

Sozliik anlamu itibariyle “boyun egme, algak goniilliiliik, kulluk, itaat, tapma ve tapinma
gibi anlamlara gelen ibadet, dini bir terim olarak Allah’a kars1 isteyerek gosterilen derin sayg,
tevazu ve ta’zimin en yiiksek noktasidir.””’ islami literatiirde ibadetin Allah ve Rasulii
tarafindan ortaya konan belirli tutum ve davramiglari yerine getirmek anlamindaki 6zel
manasinin yaninda; ayn1 mahiyetteki diisliniis, duyus ve sozleri de ihtiva eden genel bir manasi
da bulunmaktadir."*® Kur’an-1 Kerim’de, insamn belirli bir gaye ve hikmet dahilinde yaratildig:

ve bu gayenin de ibadet oldugu agikca zikredilmektedir.'*

Islam’a gore bir davrams: ibadet kilan sey o davramista Allah’in rizasini gdzetmek
oldugundan; ibadetlerin esasini niyet ve ihlas olusturmaktadir. Boyle bir niyete yonelmek i¢in
ise kisinin o ibadetin anlam ve amacini kavrayabilecek bir akla ve davranisa yonelten bir
iradeye sahip olmasi gerekir. Bunun igindir ki Islam ibadetle miikellefiyeti akil ve buliiga

160

ermek sartina baglar.” Kisi hiir iradesiyle ibadet etmeyi secebilecegi gibi isyan etmeyi de

155 Buhari Sahih, ilim, 11-12.

156 Musa Bilgiz, Kur dn Agisindan Vicdan ve Degeri, Beyan Yay., Istanbul, 2007, s. 99.
157 fon Manzur, age, “abd” maddesi, c. 111, s. 270-279.

158 Ferhat Koca, “Ibadet, islam’da ibadet”, DIA, Istanbul, 1988, c¢. XIX, s. 233.

159 Mu’minun 23/115; Zériyat 51/56; Miilk 67/2.

160 A Hamdi Akseki, Islam Dini, Nur Yay., Ankara, 1989, s.102.
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segebilir. Zira ibadetler goniil rizasiyla yapilan, yonelinen varliga ihlas ve samimiyetle
baglanmay1 ifade eden hedefi belli davranislardir. Bunun i¢indir ki ibadetlerde “iradilik ile
dernilik” i¢ icedir. Ibadet etmeyi ihtiya¢ olarak hisseden insan, iradesini kullanarak ibadet
etmelidir. Zorlama ile yapilan ibadetlerde dertinilik de iradilik de zedelenmektedir. Dolayisiyla
(6zel manasiyla) ibadetler, zorlama kabul etmeyen tama-men hiir iradeye dayali, suurluca ve
icten samimiyete dayali fiillerdir.'®" Inancin yasama gegirilmesi olan ibadetler inanan insanin
hayatinin en onemli parcasidir. Clinkii kendi karariyla ve tek basina inanan insan, inancini
hayata gecirme noktasinda diger insanlarla ve toplumla, o6zellikle de hakim otoriteyle muhatap
olma durumunda kalmaktadir. Biitiin bunlar g6z 6niine alindiginda denilebilir ki kisinin bagl
bulundugu dinin hiikiimlerine gore amel etmesi, yani ibadet vb. seyleri yerine getirebilmesi,

ger¢ek anlamda din ve vicdan hiirriyetine sahip olmasiyla gerceklesebilecek bir durumdur.

Kur’an-1 Kerim, insanin yaratilis gayesinin Allah’a kulluk oldugunu bildirmesine ragmen,

62 Risalet

inang ve ibadet noktasinda hicbir zaman baski ve zorlamaya miisaade etmemistir.'
stirecinin basindan sonuna kadar, herkesin diledigi inanci segmekte 6zgiir oldugu etkin bir

sekilde vurgulanmistir.

Iste bunun icindir ki Hz. Peygamber (sas) teblig vazifesini yaparken, insanlara iyi ve
giizel sozlerle nasihat etme disinda, baski uygulamamustir. Ciinkii O, Rabbi’nden aldigin1 ayni
sekilde tebligle vazifelidir. Medine Anayasasi’nin Yahudiler’le ilgili hiikiimleri bunun en giizel
kamtidir.“ Yahudilerin dinleri kendilerine, Miisliimanlarin dinleri de kendilerinedir! Mevlalari
icin de kendileri i¢in de ayni haklar soz konusudur.” (25.a.) 163

Hz. Omer (ra), Kudiis’iin Hiristiyan halkina verdigi emanda, hi¢ kimsenin dinlerini

degistirmek icin zorlanmayacagini, kiliselerinin yikilmayacagini belirtmistir. '**

Ayrica, Hz. Peygamber’in (sas) Necranlilar ile yaptigi antlasmada su madde

bulunmaktadir: “Necranlilar ve tabileri icin, mallari, din ve cemaatleri, kiliseleri ve malik

olduklar: diger seyler hususunda Allah’in himayesi ve Muhammed’in teminati vardir.”'®

16! Sahinalp, age, s. 60.

"> Yunus 10/ 10; Kafirin 107/ 1-6.

163 Muhammed Hamidullah, /slam Peygamberi, Beyan Yay., Istanbul, 2004, s.180

164 H ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi (gev. ismail Yigit vd.),Kaythan
Yay., Istanbul, c. 1, s. 297. trs.

165 Bk. Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 518-519.
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Nitekim tarih boyunca da Islam Devleti’nin topraklarinda kilise ve havralar mevcut
bulunmus ve bunlar himaye edilmistir. Ornegin, Sam’in Miisliimanlar tarafindan fethinden
(16/636) sonra camiye cevrilen Vaftizci Yahya Kilisesi’nin yarisinda Hristiyanlar’in
ibadetlerine miisaade edilmistir.'®® Hak ve hiirriyetlerine saldirilan kimseleri savunmamn,
zulmii ortadan kaldirip hak ve hiirriyetler sahiplerine iade edilinceye kadar mazluma yardim

etmenin gerekli oldugu Kur’an-1 Kerim‘de soyle ifade edilmektedir:

al

«

Tlads OIh25 fop falpa SAID ks et ) AN 83 5l S Ll 1Y) B g 2 e i Gl

)
- W

358 Gl A 8 3ag 1 B G iy TS A ’f\:\ k2 J{,G/ Haksizliga ugratilarak, kendilerine savas

acilanlara karsi koyup savasmalarmma izin verilmigtir. Onlar haksiz yere ve “Rabbimiz
Allah’tir”  diyorlar diye yurtlarindan ¢ikartilmiglardir.  Allah insanlarin  bir kisminin
kotiiliigiinii digerleriyle savmasaydi, iglerinde Allah’in adi ¢ok anilan manastirlar, kiliseler,

havralar ve mescitler yikilip giderlerdi... "%

Din hiirriyeti konusunda 6nemli eserleriyle tanidigimiz Ali Fuad Basgil de ibadet hiirriyeti
hususunda sunlar1 sdylemektedir: “/badet serbestligi din hiirriyetinin ¢esitli cephelerinden
biridir ve fert icin mukaddes bir haktir. Buna el uzatmak ve ferdin en tabii bir hakki olan ibadet
serbestligini hirpalamak, din hiirriyetine ve vicdan selametine al¢ak¢a tecaviiz etmektir.
Goniildeki iman gibi mabetteki ibadet, dua ve miinacat da bir kanun ve karar mevzuu degildir

A a vy . a .. .. 168
ve olamaz. Kanun vazu ve hiikiimet jandarmasi mdbed iginde hiikmedemez.

Mevdidi, inanglar1 hakkinda Miisliimanlarla tartisanlara Kur’an-1 Kerim’in “Biz kendi
yvaptiklarimizdan sorumluyuz, siz de kendi yaptiklarinizdan sorumlusunuz. Eger Allah’a ortak
kosup onlara ibadet ve itaat ettiyseniz boyle yapmakta serbestsiniz. Fakat bizim size
tamdigimiz ibadet 6zgiirliigiinii siz de bize tanimalisiniz” diyerek cevaplamalarini istedigini

ifade etmektedir.'®

Islam iilkesinde yasayan farkli inan¢ mensuplar1 igin en énemli konu, siiphesiz ki inang

hiirriyeti konusudur. Bu konuda higbir inang mensubuna baski yapilamayacagi yukarida

166 vaftizci Yahya kilisesi, bu tarihten sonra Miisliimanlar ile Hiristiyanlar tarafindan ortak ibadet alan1 olarak kulla-
nild1. Aslinda “kilise” kimligini korudu; Miisliimanlar sadece namaz kilmak i¢in bir diizenleme yapip kilisenin
kibleye bakan kismma kerpi¢ bir duvar insa ettiler. Daha fazla bilgi icin Bk. Ibn Kesir (774/1372), el-Biddye ne’n-
Nihaye
(cev. Mehmet Keskin), Cagri Yay., Istanbul, 1995, c.VII, s. 39-40.
"7 Hacc 22/39-40.
18 Ali Fuad Basgil, Din ve Laiklik, Kubbealt1 Nesr., Istanbul, 2007, s. 116-117.
169 Mevdidi, age, c. 1, s. 121.
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naklettigimiz ayetlerde acik¢a ifade edilmektedir. Herkese taninan bu inang hiirriyeti, ibadet

hiirriyetini de beraberinde getirmektedir.

1.2.2.Vicdan Hiirriyeti

Vicdan kelimesi, dogu ve bati dillerinde kullanilan anlamiyla bir 1stilah olarak Kur’an-1
Kerim’de bulunmamakla birlikte, muhteva olarak Kur’an’da ve hadislerde yer almaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de vicdan kelimesine karsilik ﬁ‘[ra‘[,170 ilham,'”! kalp,172 akll,173 hikmet, ™

177" ve basiret'’® kelimeleri kullanilmaktadir.'”

beyan,]75 furkan,176 nefs

Vicdan kelimesinin sozliiklerde c¢esitli tanimlar1 bulunmakla birlikte, biz Kamus-i
Tiirki’deki ifadeleri aktarmakla yetinecegiz. Soyle ki: “vicdan. insanin kalbinde gizli olan bir
duygudur ki bu duygudan dolay: kisi iyilik yaptiginda keyif, kotiliik yaptiginda ise sikinti

duyar. Bu duyguyla iyiyi kétiiden aywabilir.”"*°

Islami ilimler terminolojisinde vicdan kavrami, daha ziyade insanin icindeki iyi ile kotiiyii
birbirinden ayirt eden duygu anlaminda kullanilmistir. Akl-1 selimi ve fitrati bozulmamis insan,
bu duygu sayesinde hangi seyin giizel ve iyi, hangisinin kotii oldugunu bulabilir. Bu agidan
vicdan igin, insanm igindeki iyi ile kétiiyii ayirt etme duygusudur, diyebiliriz.'®'

Mevdudi, her insanin i¢inde Allah’u Teala tarafindan verilmis olan ve adina vicdan (nefs-
i levvame) denilen bir mekanizmanin oldugunu ve bu mekanizmanin, her hal ve konumda
kotiiliik yaptig1 zaman onu ikaz ettigini ifade etmektedir. insamn vicdanim ne kadar susturmaya

ve yok etmeye caligsa da buna gii¢ yetiremeyecegini sézlerine ilave etmektedir.'®

Siileyman Ates’e gore Sems 91/9-10. ayetlerde kastedilen nefs, yiice Allah’in insana
verdigi akil giiciiyle kendisine yararli ve zararli olan seyleri ilham etmesidir. Buna gore ilham

her nefiste (canlida) bulunan i¢giidiidiir. 183

170 Rum 30/30.

71 Sems 91/8.

172 Hac 22/46.

173 {brahim 14/43; Isral17/3; Miilk 67/23.
174 Enbiya 21/74.

175 Rahman 55/3-4.

176 Enfa 18/2.

177 Sems 91/7-10.

178 Sad 38/45.

17 Bilgiz, age, s.31 vd.

180 Semseddin Sami, age, s.1486.
'*! Bilgiz, age, s.13-15.

182 Mevdadi, age, c. VI, s.557.
183 Ates, age, c. X, s.491.
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M. Esed, Rum 30/27. ayette gegen fitrat kelimesinin insanin dogru ile yanlis, gercek ile
sahte arasinda ayrim yapabilmesine ve boylece Allah’in varligini ve birligini kavrayabilmesine

imkan veren, dogustan getirmis oldugu sezgisel bir gii¢ olarak tarif etmektedir.'®*

A. Fuad Basgil, Vicdan hiirriyetinin inan¢ 6zgiirliigiinii de i¢ine alan herhangi bir siyast,
iktisadi ve/ veya felsefl inan¢ ve kanaat serbestligini ifade eden genis kapsamli bir kavram
olarak degerlendirmekte din Ozgiirliigiinii ise vicdan hiirriyetinin hususi bir sekli olarak

gormektedir. '

Yukarida zikrettigimiz kavramlarin Kur’an-1 Kerim’de vicdana isaret ediyor olmasindan
hareketle, “vicdan” kavraminin, yaratilistan gelen ve insana 6zgii olan irade, akil, duygu (kalp)
gibi yeteneklerin merkezi oldugunu soyleyebiliriz. Islam’in insana yiikledigi gérev ve
sorumluluklar g¢ergevesinde degerlendirecek olursak, her insanin sahip oldugu bu ‘“vicdan

mekanizmasmnin” higbir baski ve zorlamaya tabi tutulmadan hareket ediyor olmasi gerekir.

Arastirmamizi yaparken, literatiirde “vicdan hiirriyeti” kavraminin tek basma degil
de, “din ve vicdan hiirriyeti” seklinde kullanildigin1 miisahede ettik.

Islam olanca giicii ile insan idrakine seslenmistir. Fakat seslenirken baskiya
bagvurmamistir. Dinde zorlamanin olmamas ilkesinde, yiice Allah’in, insan1 onurlandirdigi;
iradesine, diisiince ve duygularina miidahale etmedigi, inan¢ alaninda hidayete ve daldlete
iligkin tercihlerinde onu vicdani ile bas basa biraktigi, bunlarin yani sira davranislarinin
sonuclarini ve nefsi ile hesaplagsma gorevini omuzlarina yiikledigi acgikga goriiliir. Zira zorlama

ve baski zihinlere ve vicdanlara gercek anlamda tesir edemez.

Baskinin, hi¢bir zaman ¢oziim getirmedigini fakat getirmis gibi bir izlenim birak-tigini
sOyleyebiliriz. Bu bakimdan insanlar her ne kadar isteneni yapar gibi goriinseler de, icten ige
yaptiklar1 seyi kabullenmezler. Firsatin1 bulduklarinda sonucu pahaliya mal olacak olsa da
intikamlarin1 alirlar. Nitekim insanlar tarih boyunca bildikleri ve inandiklar1 seylerden
vazgegmeleri i¢in yapilan her tiirlii baskiya ragmen; adalet, sevgi ve dogruluk ilkelerini

benimsemis ve onlara bagl kalmayu tercih etmislerdir. '*®

18 Muhammed Esed, Kur’4n Mesaj1 (Cev.C.Koytak-A.Ertiirk), Isaret Yay., 1999, c.II, s. 826.
'35 Ali Fuad Basgil, Din Hiirriyeti, istanbul, 1955, s.237.
186 Bilgiz, age, s. 100.
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3

Insanoglunda ““ vicdan” olmamus olsaydi ve onu serbestce kullanabilme dzelligi olmamis
olsaydi; bugiin ne insan haklarindan, ne ahlaktan, ne de hukuktan s6z ediyor olurduk.
Yaratilistan getirmis oldugumuz bu mekanizma sayesinde, insanligin ortak mirasi olan evrensel

ahlaki degerler, her seye ragmen varligini koruyabilmistir.

I1. BOLUM
MEVDUDI{ iLE SULEYMAN ATES TEFSiRLERINDE
DIN VE VICDAN HURRIYETI

2.1. Kur’an’a Gore Din ve Vicdan Hiirriyeti
Kur’an-1 Kerim’de din ve vicdan hiirriyeti ile iliskilendirilebilecek c¢ok sayida ayet
bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim, her seyden 6nce inanmanin bir vicdan ve goniil isi oldugunu,

dileyenin inanma, dileyenin de inanmama hiirriyetine sahip oldugunu agik¢a ifade etmektedir.

Bu baglamda biz arastirmamiz esnasinda biitiinciil bir yaklasim sergilemek amaciyla,

7

konuyla ilgili ayetlerin tamamimi niizul sirasma gore'®’ inceleyerek, Kur’an perspektifini

yakalamaya calistik.

Buna gore; Kur’an oncelikle vahyin bir ogiitten ibaret oldugunu ancak dileyenin bu

ogiitten pay alabilecegini ifade ederek ise baslamaktadir.'®®

Mekke doneminin ilk yillarinda, davet edilip de ilah1 mesaji kabul etmeyenler, kendi
inanglar1 ile bas basa birakilip onlarin inang(sizlik) sistemlerini de din olarak

isimlendirilmektedir.'®

87 Bk. Cerrahoglu, Tefsir Usili, Cedvel-III, Niizul sirasma gore tertip edilmis. Hz. Osman ve ibn Abbas
Mushaflarindaki siralamay1 gosteren tablo. Ayetlerin meélleri ise S. Ates’in Kur 'dn-1 Kerim ve Yiice Meali adh
caligmasindan yararlanilarak verilmistir.

188 Miiddessir 74/54-55. Ayrica bk., Insan76/29.

' Kafirun 109/1-6.
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Devam eden siiregte Hz. Peygamber’in miisriklerin inkar1 karsisinda {iziilmemesi;
gorevinin yalnizca uyarmak ve miijjdelemek oldugunu, hi¢ kimseyi inanmast igin
zorlamamasin1 emreden ayetler, Hz. Peygamber’in gorev alanina sinirlar getirmekte, tebligin
baskiya doniisemeyeceginin altin1 ¢izmektedir. Ayrica tebligde hosgorii, giizel 6giit ve sabrin

onemini hatirlatmaktadir. '

Diger bir kisim ayetler ise insanin iradesine atifta bulunmakta, istemedigi siirece kimsenin
inanmayacagini ifade etmektedir. Hz. Peygamber’e hitaben Allah’in dileyeni hidayete erdirip
dileyeni ise sapikliga yonelttigini, oliiler gibi sagir dilsiz olan kimselere isittirmesinin miimkiin

olmadigini, siyet Allah dilemis olsayd: herkesin mecburen iman edecegini, bildirmektedir. '

Kur’an-Kerim, yalnizca inan¢ se¢me noktasinda degil amel ve ibadet noktasinda da
insana hiirriyet tanmimakta, ardindan da iradesi geregi davranislarindan sorumlu oldugunu
bildirmektedir. Kur’an’in bu ayetleri, din hiirriyetinin pratik yoniine vurgu yapmasi agisindan

dikkat cekicidir.'*?

Buna paralel olarak Kur’an, ¢ok istemelerine ragmen aile iiyelerinin bile kendilerine
inanmadigi Hz. Nuh ve Hz. Lut (as) gibi Peygamberlerin hayatlarindan orneklerle, Hz.
Peygamber’e ve tiim Miisliimanlara en yakinlarinda bulunan ¢ok sevdikleri kisiler {izerinde bile
olsa, inan¢ noktasinda basarisiz olabileceklerini hatirlatip kendileri istemedikleri siirece hig

kimsenin imana eremeyecegini bildirmektedir.'*?

Kur’an’m, din hakkinda baski ve zorbalik yoluna basvurmayip Miisliimanlarla
savasmayan gayri miislimlerle iyi geginilmesi gerektigini anlatan Ayetleri ise Islam’in diger

milletlerle olan iliskileri konusundaki hos goriisiiniin bir gostergesi olarak kabul edilebilir.'™*

190 Kaf 50/45; Yunus 10/108; Nahl 16/82; Sebe 34/28; Fussilet 41/4-5; Sura 42/48; Bakara 2/119; Ahzab 33/45-46-
47-48; Kehf 8/6; Kehf 8/56; Secde 32/30; Furkan 52/56.

1 Fatir 35/8., Fatir 22-23-24.; Suara 26/3-4; Zuhruf 43/40; Rum 30/52-53; Nisa 4/170; Neml 27/92; En’am
6/107; R’ad 13/31.

192 Yunus 10/41-42; Bakara 2/139. Mevdudi’nin, 2/139. ayette ibadet hiirriyetine isaret edildigine dair goriigii igin
Bk. Tefhim, c.I, s.121. Ates ise her iki ayette de amel kavraminin ibadet eylemine isaret ettiginin altini
¢izmektedir. Bk. Yiice Kur’dn’mn...c.1, s. 247.; c. 1V, s. 230.

193 Nahl 16/125; Kehf 8/58; Sura 42/6-7-8; Kasas 28/56; En’am 6/104; Ziimer 39/41; Al-i imran 3/20; Ziimer
39/39; Kehf 8/6; Hud 11/42; Tahrim 66/10.

194 Miimtehine 60/8-9.
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Siilleyman Ates’e gore savast emreden ayetler mutlak degil “sizinle savasanlar” ile
kayithdir. Bu ylizden Kur’an, Miisliiman olmayanlarla savasmay1 degil, Miislimanlara savas

acanlara karsi koymay1 ve savasmay1 emretmektedir.'*®

Bu noktadan hareketle Kur’an-1 Kerim’in savas sebebi saydig1 fitne kavraminin din ve

19

vicdanlar iizerinde baski oldugu seklindeki yorumlari da '’ goz ardi etmemek gerektigi

kanaatindeyiz.

Mehmet Aydin, “Hosgoriiniin Dini Temelleri” baslikli yazisinda, Islam’in din hiirriyeti
anlayisi soyle ifade etmektedir. “ Kur’dn, tebligini zor kullanma iizerine degil, giizellikle ikna
temeli iizerine oturtmustur. Esasinda Hz. Adem’ den Hz. Muhammed’e kadar uzanan vahiy
tarihi, ashinda bir ikna tarihidir. Génderilen her rasul ve nebi, insanlart hak ve hakikate
ulastirmak igin ¢ok kere bir yalvaris ve yakaris psikolojisi sergileyen birer ikna muallimidir.
Peygamber ve vahiy boyle olunca, vahyin bize anlattigi Allah asla zorlayan degil, en biiyiik
ikna eden olur. Kur’an’1 dikkatle takip edenler gériirler ki, peygamberlerin vazifesi zorlamak

degil; uyarmak, yol géstermek, dolayisiyla ikna etmektir.”"*®

Siileyman Ates, Yunus 10/99, Kehf 18/27 ve Bakara 2/256. ayetlerin insanlarin
diislincelerinde serbest birakilmalar1 gerektigini, insanlar1 diisiince ve davranislarindan dolay1
cezalandiracak tek merciin Allah oldugunu ve herkesin kendi yaptigindan sorumlu oldugunu

ifade eden yonlerine dikkat cekmektedir. '

M. Esed’e gore din terimi, hem ahlaki olarak emredici kanunlarin muhtevasin1 hem de
onlara uygun davranmayi ifade eder ve sonugta terimin en genis anlam gercevesini yansitir.
Icerdigi akidevi prensipler kadar, bu prensiplerin pratikteki yansimasi olan ibadet kavramini da
icine alir. Bunun dinin, inang, dini miieyyideler yahut ahlak sistemi olarak ¢evrilmesi, terimin
hangi baglamda kullanildigina baghdir. “La ikrahe fi’d-Din”ayetinden hareketle inang¢ veya din

ile ilgili her konuda zorlamanin kesin olarak yasaklanmasina dayanan biitiin islam hukukgular,

istisnasiz olarak zorla din degistirmenin her sart altinda temelsiz ve gegersiz oldugu goriisiinii

195 Bakara 2/191-192-193

196 Ates, age, c. X1, s. 482.

97 Bk. Ates, age, c. 1, s. 333-334.; Mevdidi, age, c. I, s. 153-154.
198 Mehmet Aydm, I¢e Kritik Bakg, s. 173.

199 Ates, age, c. X1, s. 356.
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benimsemislerdir. Ona gére bu durum, Islam’in inanmayanlarin 6niine “ya Islam ya kilig”

alternatifi koydugu seklindeki yaygin safsatay1 gecersiz kilmaktadur.?*

Yukarida aktardigimiz ayetler 15181inda diyebiliriz ki Kur’an-1 Kerim, Peygamberimiz’e
seslenerek 1srarli bir sekilde gorevinin insanlar {izerinde baski kurmak olmadigini, O’nun 6giit
verici, miijdeleyici (besir) ve uyarici (nezir) gibi niteliklerini sayarak, gorevinin yalnizca ilahi
mesaji insanlara ulastirma ve davet oldugunu vurgulu bir dille beyan ederek, neticede
insanlarm daveti kabul edip etmeme seklindeki tercihlerine gore bir karsilik alacaklarim ifade
etmektedir. Kur’an, davet ve teblig gorevini i1fa ederken, 1srarh bir tutum ve dil kullanilmasina
dahi hos bir gozle bakmaz. Esasen tiim peygamberlere de aym tavsiye de bulunur. Ciinkii
onlarin getirmis oldugu, yani vahyin insa ettigi degerler sistemi beseri sistemlere gore kor ile
goren, sagir ile isiten, karanlik ile aydinlik, diri ile 6li, egrilik ile dogruluk arasindaki fark
kadar aciktir. Insana da bu farki gorebilecek idrak ve basiret verilmistir. Iste bundan dolayidir
ki Peygambere diisen yalnizca bu acik hakikatlere dikkat ¢ekip hatirlatma yapmaktan ibarettir.
Kur’an-1 Kerim, davet vazifesini yaparken takip edilecek yol ve yontemleri de
aciklamaktadir.””!

Emredilen davet metoduna baktigimiz zaman ayni dili gérmekteyiz: oSzM: &y Ja M %-3’\

Lo &P ‘_5JL ;‘éé\%} Jas) ;E.g}zj\j (Rasuliim) ...hikmet ve giizel ogiitle ¢cagir... onlarla en giizel
sekilde miicadele et... 202

13

ol @ OW Y /Dinde zorlama yoktur...” (Bakara 256) ayetinin sebeb-i niiziilii olarak

rivayet edilen olay, ayetin maksadini dolayisiyla konuyu oldukg¢a aydinlatici bir 6zellige
sahiptir. Buna gore Cahiliyye Arap toplumunda kadinlar ¢ocuklar1 dogduktan sonra yasamaz
ise hayatta kalacagi inanciyla kendi dinleri iizere yetistirsinler diye Ehli-i Kitap’tan olan
ailelerin yanina vermeyi adarlardi. Islam dini geldikten sonra bazi Miisliimanlar bu yolla Ehl-i
Kitab olmus ¢ocuklarin1 muharref dinden dondiiriip islam’t kabule zorlamislardi. Ayet boyle

bir tutumun yanlhishigin vurgulamak icin gelmistir.””

Kur’an-1 Kerim, insanoglunun dogustan getirmis oldugu 6zelliklerinden hareketle, Hz.

Peygamber’i teblig siirecinde gerek teselli gerek uyar1 ve gerekse hatirlatma diyebilecegimiz

200 Bged, age, c.1, s.78.

20V saffet Kose, Cagdas Ihtiyaclar ve Islam Hukuku Ragbet Yay., Istanbul, 2004, s. 266-267.
292 Nahl 16/125.

203 {bn Cerir et- Taberi, Camiu’l Beyan, Beyrut, 1992, c.IIl, s. 15-19.
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bir yaklasimla ihtiyaci olan noktalarda desteklemis ve din hiirriyeti konusunda Miislimanlarin

takip etmesi gereken metodu gozler oniine sererek bu konuda son noktay: koymustur. ***

Bir¢ok ayette Hz. Peygamber’in miijdeci ve uyarict olduguna isaret edilerek adeta soyle
denilmektedir: ‘Senin vazifen ilerideki miijdeleri ve tehlikeleri herkese teblig etmektir. Her
birinin kalbine imani sokup yerlestirmek degildir. Onlarin hepsi c¢alisip kazandiklarindan

sorumludur’.?®

Baska bir ayette ise batil da olsa, diger inanglarin “din” olarak kabul edildigi
ifade edilmektedir.**

Ayrica Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlardan, Allah’tan baskasina tapanlarin kutsal
saydiklar1 degerlere hakaret etmemelerini isteyerek, insanlarin kutsal degerlerine saygiy1 esas

alan bir yaklasim sergilemektedir.?”’

2.2. Mevdidi ile Siileyman Ates Tefsirlerinde Din ve Vicdan Hiirriyeti

Insanoglunun dogustan sahip oldugu en tabii haklardan biri olan hiirriyet, kisinin maddi
ve manevi yonden gelisip olgunlagmasinda ve hem bireysel hem de toplumsal huzur ve
mutlulugu yakalamasinda etkin bir role sahiptir. Hem bireysel olarak insanin hem de biitiiniiyle
insanligin kurtulusu ve gelisimi bu hiirriyetin kullanilmasina baglidir. iste bu hiirriyetlerden biri
de vazgecilmez bir insan hakki olarak karsimiza ¢ikan din ve vicdan hiirriyetidir. Bu baglamda
Kur’an’m din hiirriyetine biiyiik 6nem verdigini ayetler 1s18inda yukaridaki boliimlerde ifade
etmeye calistik. Bu bolimde ise s6z konusu ayetlerden hareketle, tarih sirasina goére once
Mevdidi daha sonrada Siileyman Ates’in goriislerini aktarmaya ¢alisacagiz. Bunu yaparken
niizul sirasini esas alamaya gayret edecegiz.

Kur’an-1 Kerim’in din ve vicdan hiirriyetine isaret eden ilk ayeti, tespit edebildigimiz
kadariyla niizul sirasma gore ilk olarak degerlendirilebilecek olan insan Suresi’nin 29. ayetidir
bu ayet, vahyin bir 6giit olduguna, ancak dileyenin ondan yararlanabilecegine dikkat
¢ekmektedir.

\)\«u Py &) 3E15 e ”Ef.» oda &\ /“Bu bir ogiittiir. Dileyen Rabbine varan yolu tutar. »208

204 Yunus 10/99; Kehf 18/27; Bakara 2/256.
205 Elmalily, age, c.I, s.398.

206 A1 imran 3/85.

207 En’am 6/108.

208 fnsan 76/29.
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Mevdidi, bu ayetin insan hiirriyetine isaret ettigini, bu diinyada insana verilen iradenin,
onun ¢esitli yollardan hangisini isterse secebilecegi anlamina geldigini sdyleyerek; Allah’in
verdigi se¢me hiirriyetinin din ve mezhep hakkinda da gecerli oldugunu ifade etmektedir.
Mevdadi’ye gore “insan isterse ilhadi, Allah’1 inkar1, putperestlik ile sirk ve tevhit karmasini;
isterse de Kur’an’in bildirdigi halis tevhid inancini secebilir. Bunlar hakkinda da diledigini

segme hakkina sahiptir. Allah onu mecbur etmemistir.”**

Siileyman Ates, ayetin Hz. Peygamber’e moral vermek gayesine degindikten sonra,
dogru yolu bulabilmek ve segebilmek i¢in, insanin ve Allah’in dilemesinin Onemini

hatirlattigini belirtmektedir.*'

Daha sonra tebligi esnasinda Hz. Peygamber’e zorlamaya meyletmeden 6giit vermek

amactyla, cezanin hatirlatilabilecegi bildirilmektedir.

“asy D s Q\J}JLJ{» ez m.\n E g d;}fu &, r\;\ {2/ Biz onlarin ne dediklerini biliyoruz. Sen

onlarin iizerinde bir zorlayici degilsin. Sadece tehdidimden korkanlara Kur’an ile 6giit ver. !

Mevdadi’ye gore bilinenin aksine ayetin ifade etmek istedigi sey, Hz. Peygamber’i zorla
inandirmaya c¢alistig1 i¢cin uyarmak degildir. Mevdidi Allah’in Peygamber’i bundan men
ettigini belirterek, aslinda bu sozlerin Hz. Peygambere sOylenerek kafirlere duyu-rulmak
istendigini, O’nun isinin kimseyi zorla inandirmak olmadigi i¢in inanmak istemeyeni zorla
inandiramayacagini ifade etmektedir. Ayet Hz. Peygamber’in sorumlulugunun sadece ihtar
ederek aklini basina almak isteyenlere duyurmaktan ibaret oldugunu isaret etmektedir. Ayrica
ayetin her seye ragmen inanmayanlarin cezalandirilacagini ifade ettigini ceza verme yetkisinin

ise sadece Allah’a ait oldugunu sozlerine eklemektedir.”*"

Siileyman Ates’in ayni ayetin igerigine dair yorumlar1 Mevdadi’yle paralellik arz

etmektedir. Ates, ayetin Hz. Peygamber’i teselli ettiini belirterek, ayni zamanda O’nun

299 Mevdadi, age, c.6, s.572-573.
20 Ates, age, c. X, s. 251.

21 Kaf 50/45.

2leevdﬁdi, age, c.IX, s.492.
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kimseyi imana zorlamadigina, gorevinin sadece uyarmak olduguna, kimsenin se¢iminden

sorumlu olmadigma dikkat gektigini sdylemektedir.*"

Mevdadi  “ 1585 K3 Y ddasl 5 /Biz seni ancak miijdeleyici ve uyarict olarak

gonderdik.”"*

ayetinin Hz. Peygamber’i rahatlatmak ve O’na kars1 ¢ikan ve isini aksatmaya
calisan kafirleri uyarmak i¢in indirildigini belirtip, ayetin Hz. Peygamber’e sdyle bir uyari
icerdigini ifade eder. “Senin gérevin yalnizca miijdelemek ve kafirlere kiifriin sonuglarini
bildirmektir. Mesaji kabul edip etmemelerinden veya miiminleri miikafatlandirip, kdfirleri

<7 99215
cezalandirmaktan sen sorumlu degilsin.”

Mevdadi’ye gore, Kur’an-1 Kerim’de yer yer tekrarlanan bu ifadeler, acgikca kafirlere
yoneltilmekte ve onlara Rasuliin mesajinin, hi¢bir bencillik tasimadan halki 1slah ettigini
bildirmektedir. Ayrica ayette Peygamber’in kimseyi mesaji kabule zorlamadigina bu yiizden
hiicum edilmis hissine kapilmanin yersiz olduguna isaret edildigini belirtmektedir. Daha sonra
ayetin, kabul edenin kendi 1iyiligi i¢in, reddedenin de kendi zararina olmak iizere bir karsilik
alacagina ve Rasul’iin teblig ettikten sonra sorumlulugundan kurtulmus olacagina isaret ettigine

dikkat ¢cekmektedir. *'°

Ates, yukarida mealini verdigimiz Furkan 25/56. ayetin de Rasulullah’in yalnizca
gercekleri miijdeleyen ve uyaran bir el¢i oldugunu ve onlarin yaptiklarindan sorumlu

olmadigim bildiren y6niine isaret ettigini bildirmektedir.*"”

Mekkeli miisriklerin sapikligi, ahlaki diisiikliigli ve ilahi mesaja karsi gostermis
olduklar1 inat, asagidaki ayette goriildiigi gibi zaman zaman Peygamberimiz’i Uziinti ve
endiseye diisiirmistir.

“ ML@@;L t‘u&ﬁ"v\ GW\U»MJ&J;:W &) b \jij}iﬁﬂduw"@\:&u | Herhalde Sen

inanmiyorlar diye neredeyse kendini helak edeceksin. Dilesek onlarin iize-rine gékten bir

. . .. o 7. . 21
mucize indirir de boyunlari ona egilir (inanwrlar).”*"®

213 Ates, age, c.IX,s. 38-39.
214 Byrkan 25/56.

215 Mevdadi, age, c. 111, s. 596.
26 Mevdidi, age, c. 111, s. 596.
27 Ates, age, c. X1, s. 268.

218 Suara 26/3-4.
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Mevdudi ayetin tefsirinde Hz. Peygamber’in endiseli haline isaret edildiginden hareketle
sunlar1 sdylemektedir “Allah igin biitiin kdfirlerin teslim olacagi bir mucize gondermek hi¢ mi
hi¢ zor degildir. Fakat gondermemis olmasi buna giicii yetmiyor anlamini ifade etmez, zorla
kabul edilen inancin Allah katinda makbul olmadigini ifade eder.” Mevdidi, daha sonra
Allah’in insanoglundan sagduyusunu kullanip ilahi Kitdb’in ve tiim kainata yayilmis olan
ayetlerin hakki taniyip kabul etmelerini istedigini, bunun i¢in inang ve akidelerin batil olduguna
kalpleri kanaat getirdigi zaman, kendi istekleriyle batili birakip hakka yonelmeleri gerektiginin
ifade edildigini belirtmektedir. Konuyu biraz daha agarak Allah’m insandan istedigi inancin
kendi istekleri ile hakki kabul etme ve batili reddetme hali oldugundan dolayi, Allah’1n insana
se¢im serbestisi, hiir irade ve dogru ya da yanlis istedigi yolda gitme hiirriyeti tanidigini, aym
nedenle insanin fitratina hem iyiye hem de kotliye yonelik egilimler yerlestirdigini ve hem
takva hem de flicir yolunu acgtigini yine ayni nedenle seytana insani saptirma hiirriyeti
tanidigini, onu dogru yola yoneltmek icin de Peygamberler ve kitaplar gonderdigini, boylece
insan1 ‘iman ve itaat yolunu mu yoksa kiiflir ve isyan yolunu mu secgecek’ diye imtihana tabi

tuttugunu ifade etmektedir.?"

Ates, ayni ayetin Hz. Peygamber’e hitaben: “kendini helak etme, biz isteseydik gokten bir
mucize gonderirdik ve onlar1 inanmaya zorlardik. Oysa biz bunu degil iradeleriyle inanmalarini

istedik” dedigini belirtmektedir.**’

Asagidaki ayet, mucize karsisinda mecburen iman etmenin gegersiz olduguna isaret

etmektedir:

< id A G o el IR S G5 e K a0 e e 5 el g 2 08 51 5

\M? H\ / Eger kendisiyle daglarin yiiriitiildiigii yahut arzin parcalandigi yahut éliilerin

konusturuldugu bir Kur’dn olsaydi (inanwrdik dediler). Hayir, biitiin isler Allah’a aittir.

Inananlar, hala anlamadilar mu ki, Allah dileseydi biitiin insanlari yola iletirdi? '

Mevdidi, Allah’in her seye kadir oldugunu, istedigi zaman istedigi mucizeyi
gosterebilecegini, ancak insana hidayet etme siinnetine aykiri diisen herhangi bir mucize

gosterilmeyeceginin altini ¢izerek, Allah’in Rasul araciligiyla insana hidayet verdigini, kimseyi

219 Mevdidi, age, c. 1V, s. 11.
220 Ates, age, c. XI, s. 299.
221 Ra’d 13/31.

44



zorla inandirmak istemedigini ifade etmektedir. O’na gore, hicbir sey anlamadiklar1 halde

herkesi mii’min yapmak olsaydi, Allah hepsini mii’min yapard:.***

Siileyman Ates’e gore miisriklerin mucize istegine bir cevap olan bu ayet, miisriklerin
yersiz ve alayci isteklerine isaret ederek, onlarin bu tavrindan rahatsiz olan Miiminler teselli
edilmektedir. Ates, “Inananlar Allah dilese biitiin insanlar: dogru yola getirecegini bilmediler
mi?” ifadesinin, Allah’in istedigi takdirde onlar1 dogru yola getirebilecegine, buna hig
kimsenin mani olamayacagina, fakat hikmeti geregi bunu yapmadigina isaret ettigini sdyler.
O’na gore boyle bir istek, secimi yok sayan ve sorumlulugu ortadan kaldiran bir zorlama
olurdu. Zira bu durumun, Allah’in insan1 sorumlu kilip imtihana tabi tutmus oldugu gercegine
ters oldugunu, Allah’in insanlar1 hidayete zorlamadigini, miiminlerin de onlarin tutumlarindan
223

dolay1 liziilmelerinin gereksiz oldugunu belirtmektedir.

Benzer bir durum, su ayette de s6z konusu edilmektedir:

“ Gl M»J\ \.\.r %4 VS 5 f)\:\ J.p s ‘c’f-h &b /Herhalde Sen onlar, bu soze inanmiyorlar diye

kizip kendini helak edeceksin. Biz yeryiiziindeki seyleri, kendisine siis olsun diye yarattik ki

onlarin hangisinin daha giizel is yaptigini deneyelim.”***

Mevdidi’ye gore ayette Hz. Peygamber teselli edildikten sonra, soyle denilerek teblig
vazifesinin sinirlar1 hatirlatilmaktadir: ‘Sen onlar1 inanmaya zorlamakla gorevli olmadigina
gdre neden kendini tiiketiyorsun? Senin tek gorevin miijdelemek ve korkutmaktir. Insanlar:
miimin yapmak degil. Bunun i¢in miiminleri miijdelemeye ve kafirleri uyarmaya devam

.. ,205
etmelisin.’

Ates’e gore ayetlerin maksadi, miisriklerin Kur’an’a inanmamalarina Hz. Peygamber’in

son derece iiziildiigiinii, kendisine bu kadar tliziilmesine gerek olmadigini, ¢linkili yeryiiziinde

bulunan her seyin imtihan edilmek i¢in yaratildigini ifade etmektir.**°

222 Mevdidi, age, c. 11, s. 529.
223 Ates, age, c. IX, s.477.

224 Kehf 18/6-7.

225 Mevdidi, age, c. 11, s. 151.
226 Ates, age, c. V,s. 284.
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73

JM"JL ’(\;\ ISPV« 3{53 Cas\ p sag V) [ Siiphesiz ki sen sevdigin herkesi

dogru yola yoneltemezsin ve fakat Allah (isteyenin) dogru yola yénelmesini diler. Zira O kimin

dogru yola girmek istedigini ¢ok iyi bilir.”**'

Mevdidi bu ayetin siyak ve sibakindan ¢ikan sonuca gore ‘Ey bigare insanlar ne kadar
sefilsiniz! Kendi sehrinizde bdyle bir rahmet menbai varken siz bundan faydalanmiyorsunuz da
uzak diyarlardan gelen insanlar bundan faydalaniyorken siz kendi kendinizi bundan mahrum
ediyorsunuz’ denilerek; Mekkeli miisriklerin mahcup duruma diisiiriilmek istendigini soyler.
Devaminda ise Hz. Muhammed’e , ‘Sen bu hayat veren 6z sudan ailen, akrabalarin ve sevdigin
insanlar faydalansin istiyorsun, fakat yalnizca Sen’in istemen yetmez. Hidayet verme Allah’in
kudretiyledir. O, yalmzca hidayeti buna meyyal olanlara verir. Eger Sen’in akrabalarinda bu
meyil yoksa nasil hidayete erebilirler?” diye seslenildigini belirtir. Ardindan da bu ayetin Hz.
Peygamber’in amcasi Ebu Talip hakkinda indigi yoniindeki rivayetlere deginip bir kismina yer
verir. Daha sonra kendi goriisiine aciklik getirir: Mevdidi’ye gore ayetin hakiki manasi Ebu
Talip olayiyla agik hale gelmistir, ancak ayeti yalnizca bu olaya hasretmek dogru degildir.
Mevdudi, “Hz. Peygamber, amcasi imansiz giderken derin endiseler igindeydi. Zira Ebu Talip,
sevgisinden dolayr Hz. Peygamber’in hidayetini en ¢ok arzuladigi kisiydi. Fakat ona bile
hidayet etmede caresiz kalmisti. Demek oluyor ki bir kimseyi hidayete erdirmek yahut birinden
hidayeti esirgemek Rasul’iin elinde degildir.” diyerek Allah’in hidayeti diledigine verdigini,

ailevi durumuna bakmadan kisisel meyil ve tercihlerini esas aldigin ifade etmektedir.”***

Kisisel tercihlerin imana yonelmeye etkisi hakkinda Kur’an-1 Kerim’de Peygamber
ailesinden olmalarina ragmen inanmayan Hz. Nuh’un oglu ile esi ve Hz. LGt un iman etmeyen
esleri bunun en carpict 6rneklerindendir. Tahrim Suresi’nde imanin1 koruyan esinden dvgiiyle

bahsedilmektedir.’**’

Siileyman Ates ise ayetin sebeb-i niizllii olarak Buhari ve ibn Kesir den iki rivayet
aktarir ve rivayetleri su sekilde reddeder. “Can ¢ekistirmekte olan bir adamin basinda Hz.
Peygamber’in ‘Sehadet getir ki ahirette senin lehine taniklik edeyim’ demesi ve Gtekilerin de
bundan vaz geg¢irmeye c¢alismalar1 makul bir sey degildir. Ciinkii Ebu Talip Mekke devrinin

sonlarinda vefat etmistir. Oysa bu surenin, Mekke devrinin ortalarinda indigi kuvvetle

227 Kasas 28/56.
228 Mevdadi, age, c. IX, 5.199.
229 Hud 11/42-43; Tahrim 66/10-11.
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muhtemeldir. O halde Ebu Talip’in vefatindan ¢ok 6nce inen bu surenin Ebu Talip’in vefatiyla
ilgisi yoktur.” Daha sonra ayetin (Kasas 28/56) Hz. Peygamber’in menfi tavirlar karsisinda
endiselenmesi durumuyla ilgili oldugunu, dnceki ayetlerde Kur’an’mn Allah kelami oldugu
kanmtlandiktan sonra, bu ayette Hz. Peygamber’in teselli edildigi ve O’na inanmak

istemeyenlerin, zorla imana erdiremeyeceginin bildirildigini soyler.

Siileyman Ates, Hz. Peygamber’in kavmi arasinda yalnizca Ebu Talip degil amcasi
Abbas’in oglu Akil gibi, O’nu sevip korudugu halde O’na inanmayan akrabalarinin oldugunu
hatirlatarak; Hz. Peygamber’in bu duruma iiziildiigii i¢in bu ayetin inmis olabilecegini ifade
eder. Ardindan ayette gecen “Allah yola gelecek olanlart daha iyi bilir” ifadesinin, “Allah,
kimlerin yola gelecegini kimlerin yola gelmek niyetinde oldugunu bilir” anlamina geldigini,
zira Allah’in yola gelmek isteyenleri yola iletecegini Allah’in dogru yola ilettikleri kimselerin
ise temiz yirekli, kiiflirle sartlanmamis kimseler oldugunu soyler. Ates, devaminda Allah’in
kiifiirle sartlanmus, pesin fikirli insanlar1 istemedikleri i¢in dogru yola yola iletmeyecegini,
clinkli Allah’1n da kimseyi zorlamacagini sdzlerine ekler.

O’na gore buradaki amag, insanlara serbest diisinme ve karar verme yetenegini
hatirlatmaktir, yoksa mii’minlerin inanmasinin kafirlerin de inkarinin Allah’in dilemesiyle olup
olmadigini belirtmek degildir. Kur’an’in emir ve yasaklarmin bu yénde olmasinin sebebini ise
insanin sorumlulugunu vurgulamaya yonelik bir tavir olarak niteleyerek Kehf 18/29. ayeti
zikreder: “ De ki Hak (bu Kur’dn) Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar
etsin”.

Daha sonra Allah’in hidayet diledigi kimselerin durumuna aciklik getirir. Bu kisilerin 6n
yargilarla kirlenmemis serbest diisinceli ve temiz yiirekli kimseler oldugunu sdyler. Bu
kabiliyetin ve tarafsiz diisinme yeteneginin de, Allah’in sosyo-politik yasalari iginde
olustugunu ilave eder ve sozlerini sdyle siirdiiriir: Bu yasalar Allah’in yasalar1 igerisinde
olustugundan, islerin ger¢ek yapicist Allah olmakla birlikte insan sorumludur. Ciinkii insan
biraz ¢aba gosterse, i¢inde kiifiir diisiincesi degil, iman diisiincesi filizlenir. Kendisini kiifiirle
sartlandiran ortamdan kurtulur; iman ortamina, aydinlik diisiinceye ¢ikar. Biitlin bu sebeplerden
dolayr Allah’in ¢aba gdstermeyen kullar1 kinadigini, bunun da insanin sorumluluguna isaret
ettigini belirterek, “her ne kadar iman ve kiifiir Allah’in yasalar1 ¢ergevesinde olussa da kisi

imandan sevap, kiifiirden de ceza alir” diye ilave eder.”*

230 Ates, age, c.VI, s. 451-452.
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Allah’in insanlara tanidig1 inang¢ Ozgiirliiglinii ¢arpici bir sekilde ifade eden bir baska

ayette sOyle denilmektedir:
“ Cpael \yj’ﬁ d‘.-» gl oji EE S &Ku@m S i @Y &5eli gly / Rabbin isteseydi,
yeryiiziindekilerin hepsi mutlaka inanwrdi. O halde Sen mi insanlari inanmalar: i¢in

11231
zorlayacaksin?

Mevdidi, burada da aym sekilde bir yanlis anlama endisesiyle olsa gerek, Hz.
Peygamber’in insanlar1 imana zorladig1 yanilgisina diisiilmemesi uyarisinda bulunduktan sonra,
ayetin maksadinin Miisliimanlara dogru teblig yontemini hatirlatarak; Hz. Peygamber’in gorevi
ile hidayet ve dalalet arasindaki fark:i delilleriyle agiklamak oldugunu, aksi halde Allah’in

peygamber gondermeyecegini ifade etmektedir. >

Siileyman Ates ise ayeti “Allah istedigi takdirde yeryliziindekilerin hepsi iman ederdi.
Allah dilemedikge hi¢ kimse iman etmez” dedigi seklinde yorumlayip Allah’in insanlar1 serbest
biraktigini, eger zorlamis olsayd: inanmayan bir tek kisi bile kalmayacagini ifade etmektedir.
Ates, ayette kavminin Ozellikle yakinlarinin inanmasini ¢ok isteyen fakat bunlardan bir
kisminin iman etmemesine ¢ok {iizilen Hz. Muhammed (sas)’in de teselll edildigini

vurgulamaktadir.”

Insanm sorumluluguna atifta bulunan asagidaki ayet ayn1 zamanda kisinin hiirriyetine de

isaret etmektedir:
S SRUETE s b le i s B sl 58 & o 35k 8 49§/ De ki,

ey insanlar! Iste size Rabbinizden gercek geldi. Artik yola gelen kendisi icin gelir, sapan da

. .. . .. . o .7 99234
kendi zararina sapar, ben sizin iizerinize vekil degilim.

Siileyman Ates ayetin 99. ayete getirilmis bir agiklama gibi oldugunu, buna gore ayette;
Allah’in kimseyi zorlamayacagina, Peygamber’inin goérevinin zorlamak degil duyurmak

olduguna ve herkesin kendi yaptigindan sorumlu olacagina isaret edildigini belirtmektedir.>*

21 Yunus 10/99.

22 Mevdadi, age, c. 11, s. 365-366.
233 Ates, age, c.IX, s. 254-255.
234 Yunus 10/108.

235 Ates, age, c. 1V, s.257.

48



Sorumlulugun insana ait oldugu seklindeki uyar1 baska bir ayette soyle ifade

edilmektedir:

DSy e SE R s B Jo as kit il 8 Gl L o S WA B/ Biz Kitaby,

insanlar i¢in sana hak ile indirdik. Artik kim dogru yola gelirse kendi yararmadir. Kim de

. . g e 236
saparsa kendi zararina sapmis olur. Sen onlarin iizerinde vekil degilsin.

Mevdadi’ye gore bu ayet, Hz. Peygamber’e gorevinin kimseyi “dogru yola getirmek”
degil “dogru yolu gostermek™ oldugunu ve dalaleti tercih edenlerden sorumlu olmadigini

hatirlatmak icin nazil olmustur. =’

Siileyman Ates, bu ayetin, Kur’an’in Hz. Peygamber’e hak ile indirildigini, dolayisiyla
O’nun gorevinin yalnizca bu kitabi teblig etmek oldugunu; O’nun kimsenin vekili ve bekgisi
olmadigini, inanan kimsenin de inkar edenin de kendi yarar veya zararina olmak iizere se¢im

yapma hakkinin bulundugunu ifade etmektedir. >

Gortldiigli gibi Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in insanlar1 farkli milletler seklinde
yaratmasindan hareketle tiim insanlarin ayni diisiince etrafinda toplanmasinin adeta miimkiin

olamayacag1 mesaj1 verilmektedir.

Bu noktada yukarida Ates’in goriigleriyle aktardigimiz Ziimer 39/41. ayet hakkinda,

Mevdidi’nin herhangi bir yorum yapmadigini belirtmenin yararl olacagi kanaatindeyiz.

Baska bir ayette, tebligi yalnizca “mesaji duyurmak” olarak nitelendiren Kur’an-1 Kerim,

miibellige alabilecegi olumsuz tepkiye hazirlikli olmasini hatirlatmaktadir:

“ )tw\ Y e 5 e ﬂ.\; ol B 1,521 56/ Eger yiiz cevirirlerse (iiziilme), biz Seni

onlarin iizerine bek¢i gondermedik: Sana diisen yalniz duyurmaktir... ">

Mevdiudi’ye gore bu ayette de daha once zikredilen mekki ayetlerde oldugu gibi, Hz.
Peygamber’e gorevinin yalnizca teblig oldugunu hatirlatan bir vurgu vardir. Ayetin maksadi

oldukca net bir sekilde anlasildigindan olsa gerek, Mevdidi, kisa bir agiklamayla yetinir ve Hz.

236 Ziimer 39/41.

27 Mevdidi, age, c.VI, s.113.
28 Ates, age, c.VIII, s.17.

29 Shra 42/48.

49



Peygamber’e, ‘ne onlar1 zorla inandirmakla miikellefsin ne de Islam’1 kabul etmeyislerinden

Sen sorumlusun’ denildigini ifade eder.**

Ates ise inanmanin kisisel sorumluluguna dikkat ¢ekip, Hz. Peygamber’e hitaben ‘o
miisrikler Senin ¢agrin1 kabul etmez, bundan yiiz gevirirlerse, biz Seni onlarin {izerine bek¢i
gondermedik’ denildigini ifade ederek; Peygamber’in kimsenin yola gelmesinden sorumlu

olmadigini, sorumlulugun kisiler kendilerine ait oldugunu sozlerine ekler.**!

Ancak gormek isteyenin gorebilecegini, isitmek isteyenin isitebilecegini hatirlatan
ayetler de kisisel tercihlerin 6nemine dikkat cekmektedir:
e Mo 338 5% UJS\ So¢ 3 (,23\ ’CMS N Ey Muhammed) Sen mi sagira isittireceksin

yahut kérii ve apacik sapiklikta olani yola ileteceksin? ***

Mevdidi, ayetin ancak gérmek isteyenin hakki gérebilecegini ve hakki isitmek isteyenin
isitebilecegini hatirlattigini belirterek, ayetin Hz. Muhammed’e cagriya kulak verenlere ve
ger¢egi anlamaya istek duyanlara teblig etmesi gerektigini bildiren yoniine dikkat ¢ekmektedir.
O’na gore ayet ayn1 zamanda Hz. Peygamber’e (sas) gormek istemeyen korlere veya isitmek
istemeyen sagirlara tiziilmemesi gerektigini, ¢iinkii bu insanlarin Allah’in azabina ugramak i¢in

gayret ettiklerini ifade etmektedir. **

Siileyman Ates’e gore ayet Hakk’in cagrisin1 kabul etmeyen miisriklerin tutumuna
tizilen Hz. Peygamber’i teselli etmektedir. Ayn1 zamanda O’nun hakki ancak duymak isteyene

duyurabilecegini hatirlatip sorumlulugunun teblig etmekten ibaret oldugunu bildirmektedir.***

Benzer ifadeleri su ayette de gormekteyiz.
ol e b V) b A G 4 st TG Gt il ) S 220 gand N 3l st Y 055
Gsdos [ Suda bir gergek ki Sen asla éliilere duyuramazsin; arkasint doniip uzaklasirken her

tiir davete sagir kesilenlere de duyuramazsin. Yine Sen (kalbi) kér olanlari sapikliktan gevirip

240 Mevdadi, age, c.V, s. 251.
241 Ates, age, c.VIIL s. 210.
242 7uhruf 43/40.

243 Mevdadi, age, c¢.X, s.275.
244 Ates, age, c. VIII, s.253.
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de dogru yola yoneltemezsin. Sen ancak ayetlerimize iman eden kimselere duyurabilirsin ve

. . 1245
onlar da hemen teslim oluverirler.

Mevdidi, ayetin Hz. Peygamber’e gorevinin yalnizca rehberlikten ibaret olduguna,
gormeyene gostermek gibi bir yilikiimliliigliniin bulunmadigina isaret ettigini ifade

etmektedir.>*®

Siileyman Ates ise Rum 30/52-53. ayetlerinde, oliilere s6z dinletmenin yahut arkasini
doniip giden sagirlara ¢agriyr duyurmanin miimkiin olmadigmin belirtildigini ifade ettikten
sonra, “arkasin1 donmiis gidiyorsa bu daha da imkansizdir” diye ekler. Ayrica Ates, basiretleri
korelmis olanlarin ¢agriyr anlayip dogru yola gelmelerinin imkansiz oldugunu isitip soz

anlamamn, sdzii dnyargisiz dinlemekle miimkiin olabilecegini sdyler. **’

“Kur’an’a gore din ve vicdan hiirriyeti” denildigi zaman, ilk akla gelen ayet, Bakara

2/256. ayettir:
“ g 05 W lad ¥ e gl Sae s B A ey ol G 18 ) e 391 8 B ol g 9RTY
;Jp /Dinde zorlama yoktur. Dogruluk, sapikliktan secilip belli olmustur. Kim tagit (seytan)i

inkar edip Allah’a inanwrsa muhakkak ki o, kopmayan saglam bir kulpa yapismistir. Allah

isitendir, bilendir.” 248

Mevdidi, s6z konusu ayeti ¢ok kisa ve 6z bir sekilde yorumlamaktadir. Mevdidi, Arapca
din kelimesinin hem inanct hem de bu inang iizerine kurulan hayat tarzini ifade ettigini ve bu
ayette onceki ayetlerde ortaya konulan inanca isaret edildigini bildirmektedir. Mevdadi ayete
gore, iman ve Islami hayat tarznmn hi¢ kimseye zorla kabul ettirilemeyecegini sdyleyerek

ayetin kapsamini ¢ok genis tutmaktadir.**’

Siileyman Ates, ayette gegen “ikrah” kavramini izah ederek ise baglamaktadir. Ona gore;
ikrah/ zorlama, bir kimseyi hoslanmadig1 bir seye zorlamak, tehdit ile ona bir seyi yaptirmaya
kalkismaktir. Ates, dinin, herhangi bir konuda dahi haksiz zorlamalar1 yasakladigi halde,

kendisi iizerinden bir zorlamay1 istemesinin diisiiniillemeyecegini, zira dinin insanlarin kendi

245 Rtim 30/52-53.

246 Mevdidi, age, cIX, s.313.
247 Ates, age, c. VI, s. 32.

248 Bakara 2/256.

249 Mevdidi, age, c. 1, s.202.
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hiir iradeleriyle ve vicdanlariyla segilip baglanabilecekleri bir sey oldugunu ifade etmektedir.
Daha sonra zorlama ile yapilan dini iste sevap olamayacagini, Amellerin niyetlere karsilik
alacagindan hareketle goniil rizasiyla yapilmayan ibadete ibadet denilemeyecegini soyleyerek,
zorla insan1 imana sokmanin ve baski ile iman ettirmenin hakiki iman olmayacagina isaret

etmektedir.

Siileyman Ates, Islam’da cihadin insanlar1 imana ¢agirmak igin degil, vicdanlar {izerindeki
baskiyr kaldirmak ve insanlari serbestge karar verme hiirriyetine kavusturmak igin farz
kilindigini ifade etmektedir. O’na gore hi¢ kimse dine girmek i¢in zorlanamaz, sadece din
teblig edilir. Eger zorlama dogru bir sey olsaydi, Allah insanlar1 herhangi bir inanca zorlard;
bunun sonucunda ise insanlar bu inancin disina ¢ikamazlardi. Siilleyman Ates, bundan dolay1
zorla yapilan bir davranisin karsiliginda elde edilecek sevap ve cezanin anlamsiz oldugunu

ifade etmektedir.

Ates, daha sonra Allah’in kimseyi imana zorlamadigini ifade eden Yunus 10/99. ayeti

zikretmektedir. bt \yj’ﬁ d‘.-» S oji REEHPS V"K u’ﬁ” 3 =Y &5 :\& 3)5/ Rabbin dileseydi

veryiiziinde bulunanlarin hepsi iman ederdi. Simdi sen mii’min olmalari i¢in insanlart
zorlayacak misin?”

Ayrica yiice Allah’in Kéafirun Suresi’nde Hz. Peygamber’e: “ .5 3 g.'a gﬁ ISizin dininiz

size, benim dinim bana” demesini emrettigini hatirlatip, bu ayetlerin Islam’in din ve vicdan

hiirriyeti konusundaki prensibini yansittigini soylemektedir.

Siileyaman Ates, “dogru ve egri yollar apagik bir sekilde insanlarin gdzleri Oniine
serilmistir” diyerek, dogruyu veya egriyi se¢gmenin insanlarin hiir vicdanlarina birakildigina
dikkat ¢ekmektedir.”® Ardindan Bakara 2/256. ayetin sebeb-i niizil rivayetlerini aktararak, bu
rivayetlerdeki miisahhas orneklerden hareketle, ayetin farkli sekillerde anlasildigini ifade
etmektedir. S6z konusu rivayetlerin tahlilini yaparak, ayetin manasim okuyucunun zihninde
saglamlastirmaya calismaktadir. Ates, ilk rivayetin, Islam’dan dnce ¢ocugu yasamayan Ensar

5

kadinlar ile ilgili oldugunu®' séylemektedir. Bir baska bir rivayete gore ise ayet, yine Ensar’in

bir kolu olan Salim ibn Avf Ogullarindan el-Husayn hakkinda inmistir. >

20 Ates, age, c.1,s. 453.

21 Ates’in naklettigi hadis soyledir. Ensar, dogacak ¢ocuklarmni Yahudiler arasinda yetistirip Yahudi yapacaklarmi
adarlardi. Ciinkii Yahudileri kendilerinden daha {istiin goriiyorlardi. Boylece bazi Ensar ¢ocuklar1 Yahudiler
arasinda yetisip Yahudi olmuslardi. Islam gelip de Yahudi Nadirogullar1 yurtlarmdan siiriilince Ensarlilar: “Biz
¢ocuklarimizin onlarla gitmesine miisaade etmeyiz” dediler ve gocuklarin1 Miisliiman olmaga zorlamak istediler.
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Siileyman Ates, baz1 miifessirlerin bu inis sebeplerine dayanarak yalnizca Ehl-i Kitab’in
Miisliimanliga zorlanmayacaklar1 gorlistine sahip olduklarmi ifade etmektedir. Diger
bazilarinin ise, ayetin Once tiim insanlara samil olarak indigi, ardindan kital ayetiyle nesh
edildigi ve ayetin hiikkmiinlin yalmizca Kitap Ehli ile ilgili oldugu seklinde izah etmektedir.

Silleyman Ates’e gore bu goriisii ileri siirenler, « & & 5l 556 &8 5 ¥ G5 B,k6; / Fime

kalmayincaya ve din tamamen Allah’in oluncaya kadar onlarla savas...” (Enfal 8/39)
ayetinden hareket etmektedirler. Kitap Ehli’nin kendi dinlerinde kalmakta serbest olduguna,

fakat miisriklerin, Isldm’1 ya da 6liimii se¢mekten baska bir sanslarinin bulunmayacagina

hikmetmektedirler.

Ates, diger bir kisitm miifessirlerin goriisiinii de sdyle izah etmektedir: “’Dinde zorlama
yvoktur’ ayeti, ‘Fitne kalmaywmcaya... kadar onlarla savas’ ayetinden sonra inmistir.”Siilleyman
Ates, baska bir goriis olarak “dinde zorlama yoktur” ayetinin Arap Yarimadasi’ndaki miisrikler
tamamen Miisliiman olduktan sonra indigi seklindeki rivayetten hareketle, kimsenin zorla dine
sokulmayacagi, bu ayet ininceye kadar Arap miisriklerine din hiirriyeti taninmadig1 seklinde

ifade edildigini belirtmektedir.>

Siileyman Ates’e gore bu goriislerin dogru olabilmesi i¢in “la ikrahe” ayetinin Arap-lar
Miisliiman olduktan sonra inmis oldugunun ispat edilmesi gerekir. Bunun ispat edilme-sinin
s0z konusu olamayacagina gore, ayetin, “Fitne kalmayincaya kadar onlarla savas™ ayetinden
sonra veya ona yakin bir zamanda inmis oldugu goriisti daha kuvvetli bir goriistiir. Devaminda
da soyle der: “Hz. Peygamber, ne Arap miisriklerini, ne de bir baskasim zorla Islam’a
sokmustur. O’na gdre iman goniil isidir, zorla olmaz. Hz. Omer de Hristiyan kélesi Esbak’a
birka¢ defa inanmasini1 dnermis, kéle kabul etmeyince Hz. Omer: ‘Dinde zorlama yoktur, ama
Miisliiman olsan, Miisliimanlarin bazi islerinde senden istifade ederiz’®* demistir”. Ates daha
sonra Ahmed Ibn Hanbel’in rivayet ettigi bir hadisle goriisiinii desteklemektedir. Buna gore Hz.

Peygamber (sas):

Bk. Taberi, Camiu’l-Beyan, c. 111., s. 15-19.

232By rivayete gore; Salim ibn Avf Ogullarindan el-Husayn’nin iki oglu vardi. Bunlar Sam’dan Medine’ye kuru
lizim getiren iki tiiccarm telkiniyle Hristiyan olmuslardi. Bu ¢ocuklar da o tiiccarla beraber Sam’a gitmek
isteyince babalar1, bunlar1 zorla Islim’a sokmak istedi ve Allah’m Resulii’nden, arkadan adam gonderip bunlari
Islam’a dondiirmesini rica etti, Bk. Ibn Kesir,, el-Bidaye ve’n-Nihaye,c.1. s. 310-311.

23 Ates, age,c. 1, s. 454,

254 Buhari, Iman,17.
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“Bir adama ‘Miisliiman ol’ dedi. (Adam), ‘kendimi isteksiz goriiyorum’ dedi. (Hz.

Peygamber), ‘Isteksiz de olsan Miisliiman ol’, dedi.” >

Ates, hadisten Hz. Peygamber’in, adami zorlamadiginin, sadece Miisliiman olmasini
tavsiye ettiginin anlasildigini sdylemektedir. Daha sonra, Hz. Peygamber’in Miisliman
olduktan sonra isteksizlik halinin tam bir huzur haline doniisecegini bildigi i¢in bdyle yaptigim

ifade edip, bunun ise zorlama olmadigini belirtmektedir.

Devaminda Bakara 2/256 ile Enfal 8/39. ayetlerin birbirini tamamlar mahiyette oldugunu
ifade etmektedir. Ayetlerin, miisriklerle savas sebebi olarak fitnenin ortadan kaldirilmasini
Ongordiigiinii, bundan dolay1 cihadin gayesinin vicdanlardan baskiyr kaldirmak oldugunu

acgiklamaktadir.

Siileyman Ates’e gore,“Dinde zorlama yoktur "ayeti ile “Fitne... kalmayincaya... kadar
onlarla savas” ayeti arasinda bir aykirilik yoktur. Arabistan miisriklerine din hiirriyeti
taninmasimin sebebi olarak, islam’a olan siddetli diismanliklarin1 gdsterip soyle demektedir:
“Onlar Islam’in kékiinii kazimak icin ant icmislerdi. Bunun icin var giicleriyle miicadele
ediyorlardi. Bu yiizdendir ki Peygamberimiz, bu fitne kaynagini kurutmak istemistir. Islam’da
ikrah yoktur; fakat ikrdhin olmamas, fitnenin bulunmamas: sartina baghdwr Fitne yoksa dinde

ikrdh da yoktur. Fitne varsa, din o fitnenin kaldirilmasini emretmektedir.”*°

Buraya kadar aktardigimiz ayetlerin tamaminin ortak vurgusu olarak dikkatimizi ¢eken
birka¢ noktaya deginmenin yararli olacag1 kanaatindeyiz. S6z konusu ayetlerin Bakara 2/256.
ayet disinda tamami mekkidir ve inatla karsi ¢ikan bir gruba hitap etmektedir. Dolayisiyla
ayetlerde inanip inanmamanin insan fitratindan kaynaklanan tabii bir sey oldugunun Hz.
Peygamber’e sik sik hatirlatildigini gérmekteyiz. Bu baglamda Peygamber’in yalnizca bir
tebligci oldugu, inanmayanlarin davranislarindan sorumlu olmadigi, ne kadar ugrasirsa ugrassin
inanmak istemeyenin iman etmeyecegi beyan edilmektedir. Ote yandan inanmanm &ncelikle
insanin kendi salahiyeti ve iradesiyle oldugu, bu konuda asla zorlama ve baski yapilmayacagi,
Hz. Peygamber’in de dini tebligde zor kullanamayacag ifade edilmektedir. Ayn1 zamanda ceza

ve miikafat yetkisinin de ancak ve ancak Allah’a ait oldugu bildirilmektedir.

255 Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed Ibn Hanbel, El-Miisned, Misir, c. 111, s. 109-181.
256 Ates, age, c. 1, s.455.
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Ayetler o kadar sarihtir ki yukarida ki ifadelerinden de anlasilacag: iizere her iki
miifessirin yorumlar1 da, din ve vicdan hiirriyetinin Allah tarafindan insanogluna taninmis bir

hak oldugu gerceginden hareket ettikleri i¢in birbirlerine paralellik arz etmektedir.

2.2.1. Inang Hiirriyeti
Kur’an-1 Kerim, dine girmeleri i¢in insanlara zorlama yapilmasini bir¢ok ayetiyle

»7 Ciinkii Islam’a girmenin géniilden bir kanaat ve hiir bir se¢imle olmasi

yasaklamaktadir.
gerekmektedir. Boyle oldugu takdirde ancak din miiessesesi ayakta durabilir. Sayet baski ve
kili¢ zoruyla inancin benimsetilmesi s6z konusu olursa, kaybolmas1 da gayet kolay olur. Zaten

bdyle bir inanci kabul etmenin hikmeti de ortadan kalkar.®

Dini segcme asamasinda tam bir 6zgiirliik vurgusu yapan Kur’an-1 Kerim, zorbalik*”’ diye
nitelendirdigi tim olumsuz baskilara ragmen, sagduyusunun sesine kulak verip kendi tercihiyle
iman etmeyi secen miiminlere ise direnme ¢agris1 yapmaktadir. Ciinkii iman etmemek, insanin
en tabii haklarindan bir tanesidir. Burada 6nemli olan, imanin zorlama neticesinde olmamasidir.
Bu yiizden kendi tercihleriyle inanan kisilerin haklar1 thmal edilmemeli, onlara bu noktada tam
bir hiirriyet taninmalidir. Zaten Kur’an-1 Kerim dileyeninin inanghi dileyenin de inangsiz
olabilecegini ifade ederek, her iki gruba da Ozgiirlik tanimistir. Asagidaki ayette inanglari
sebebiyle baskiya maruz kalan Ashab-1 Kehf"™ 6rnegi iizerinden miiminlere yol
gosterilmektedir:

K ) u‘i‘h KR ;.J e $>J\ 53 / De ki: Bu gercek Rabbinizdendir. Artik dileyen

. . A 261
inansin, dileyen inkar etsin.

Mevdidi’ye gore bu ayet, Ashab-1 Kehf Kissasi’nin kafirlere vermek istedigi mesaj1 ifade
etmektedir. Buna gore ayet, Kur’an’in gercek oldugunu, dileyenin iman edebilecegini,
dileyenin inkar edebilecegini bildirip ardindan Ashab-1 Kehf’in ilkelerinden taviz vermedikleri

gibi, hak dinden de taviz verilmeyecegi uyarisim yapmaktadir. Mevdiadi, Ashab-1 Kehf’in

7 Ornek olarak bk. Bakara 2/256, Yunus 10/99, Kehf 18/29.

238 Vehbe Zuhayli, Islam Fikih Ansiklopedisi (gev. Ahmet Efe vd.),RisaleYay., Istanbul, 1994, c¢.VIII, s.444.

> Gasiye 88/21-22; Yunus 10/99; Tegabun 64/12; Fatir 35/23-24; En’am 6/107; Ziimer 39/41.

260 Kehf Suresi, 9-21”inde anlatilan kissanin 6zeti soyledir: Cok tanrili bir toplumda yasayan birkag geng basiretleri
ve derin diislinceleri sonucunda Allah’m bir olduguna inanmaya baslarlar. Toplumlar1 ise bundan dolay1 genclere
baski yaparlar. Gengler de toplumlarinin baskisindan kurtulmak i¢in bir magaraya sinirlar ve kendilerini baskidan
kurtarmast icin Allah’a yalvarirlar. Allah dualarni kabul eder ve o magarada uzun yillar boyunca uyurlar. Bir

zaman sonra Allah onlar1 uyandirir. Bir sekilde kent halki da bu durumdan haberdar olur. Daha fazla bilgi i¢in Bk.
Mustafa Sentiirk, “ Kurdn’da Bir Pasif Direnis Oykiisii: Ashab- Kehf”, Glimiishane Universitesi [lahiyat Fak.
Dergisi, say1:3, 2013, s. 228-229.

201 Kehf 18/29.
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kavimleriyle inanglarindan vazge¢me seklinde bir uzlasi girisiminde bulunmadiklarini ve
Allah’1 birakip baska ilahlara yonelmediklerini sdyleyerek, genclerin kavimlerini terk edip
magaraya sigindiklarini ifade etmektedir. Daha sonra Mevdidi uyandiklarinda onlarin tedirgin
olduklar1 tek konunun kavimlerinin kendilerini inanglarindan dondiirmeye zorlamalar

oldugunu bildirmektedir.

Bunlara degindikten sonra ayetin Peygamberimize hitaben ‘miisriklerle ve kafirlerle bir
anlasma yapmak soz konusu degildir. Kabul etsinler veya etmesinler sen hakki teblig et.
Inananlara gelince, Allah katinda gergek degere sahip olan onlardir’ seklinde bir uyari

icerdigine isaret etmektedir.**

Kur’an’t Kerim, batil da olsa sirk de olsa herkesin inandigiyla bas basa birakilmasi
gerektigini ifade eder:
“ J,g; m.la Ei G L/.a:- r,,\ﬁ sz 155 Jg{fﬂ\ a0 25 33 /Eger Allah (aksini) dileseydi, onlar

(Allah’a ragmen) sirk kosamazlardi. Ne biz seni onlara muhafiz yaptik, ne de sen onlart

g ee v e 263
korumakla yiikiimliistin.”

Mevdidi, ayetin Hz. Peygamber’e yonelik, “Sen bir bek¢i gibi onlarin iizerinde gozciiliik
vapmak i¢in degil mesaji iletmek icin segilip gorevlendirildin”; ifadesine atifta bulunarak; Hz.
Peygamber’in gérevinin mesaji iletip, ikna etmeye ¢alismak oldugunu, sayet Allah hikmetiyle
higbir batila tapinmanin kalmamasini dileseydi O’na bu gorevi vermeyecegini ve her bir insant
tek bir soziiyle hakikatin izleyicisi yapacagini sdylemektedir. O’na gore buradaki ger¢ek amac,
insanin hakla batili segme sirasinda serbest birakilmasi oldugundan, bu ayet Hakk’1i kabul

etmeyenlerin kendi hallerine birakilmasin1 emretmektedir. 264

Ates ise ayetin Hz. Peygamber’e sirkte 1srar edenlerin durumlarina tiziilmemesini
emrettigini ve sirkin de Allah’mn iradesi dahilinde oldugunu, Allah isteseydi kimsenin sirk
kosamayacagini, Allah’in herkesi kendi iradesiyle bas basa biraktigini belirtir. Devaminda ise
ayetin soyle dedigini zikreder: ‘Allah onlar1 inanmaya zorlamadiktan sonra, Sen mi

zorlayacaksin? Senin gdrevin insanlar1 zorla yola getirmek degildir. Biz Seni onlarin iistiine

262 Mevdadi, age, c. 111, s. 169.
263 En’am 6/107.
264 Mevdidi, age, c. 1, s.581.
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bek¢i yapmadik. Onlarin vekili, sorumlusu sen degilsin. Herkes kendi yaptigindan

sorumludur.’?%

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in insanlar1 farkli milletler seklinde yaratmasindan hareketle
tim insanlarin ayni diisiince etrafinda toplanmasinin adeta miimkiin olamayacagi mesaj1

verilerek tebligin bu diisiince ¢ercevesinde yapilmasini emretmektedir.
“ o2 ¥ NS p’é L uj‘imﬂsb & 3 2 e ey ﬂj Siely adl Vél’aﬁ A\ &)} 3l /Allah dileseydi onlar

tek bir millet yapardi. Fakat O, diledigini Rahmetine kavusturur. Zalimlerin ise hi¢ bir dostu ve

1,266
yardimcist yoktur.

Mevdadi, bu ayetin li¢ gayesinin oldugunu bildirip bunlar1 §6yle siralamaktadir:

1. Hz. Peygamber’i teselli etmek ve insan fitratinin gergegini vurgulamak.
2. Burada muhatap, diin de bugiin de hala, ‘Allah gergekten insanlarin iman edip, akidevi ve
ameli olarak hidayet {izere olmasimi dileseydi, kitap ve peygamber gondermez ve herkesi
Miisliiman olarak yaratirdr’ seklinde diisiinen kimselerdir. iste kafirler sirf bdyle bir mantiga
dayanarak, ‘Allah yaptiklarimizdan hosnut olmasaydi, bizi pekala durdurabilirdi’ derler.

3. Ayette miiminlere, kendileri teblig ve 1slah ¢alismasi icindeyken Islam’in yavas yayilmasi
halinde tiziilmemelerini hatirlatmakta, ne olursa olsun tebligde yanlis bir metod

kullanmamalarim bildirmektedir.’

Siileyman Ates, Allah’in tiim insanlar1 bir tek immet yapmasinin ve herkesin ayni seylere
inanmasinin O’nun giicii dahilinde oldugu ger¢eginden yola ¢ikar. Ancak ona gore Allah’in

bunu yapmamasindaki hikmet, herkesi seciminde serbest birakmaktir.?®

Ozetle hem Miisliimanlar hem de kafirler bilmelidirler ki ne iman ne de inkar Allah’in
zorlamasiyladir. Bu, bizzat insanlarin kendi sec¢imlerinin neticesinde olan bir durumdur. O
halde tiim insanlar, gerek inang gerek amel noktasinda tercih sahibidirler ve bu tercihlerinden

sorumludurlar.

a) Hidayet ve Dalalet Meselesi

265 Ates, age, c. 11, s. 217.
266 Sura 42/8.

267 Mevdadi, age, s.217.
268 Ates, age, c. VIIL, s. 173.
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Kur’an terminolojisinde hiddyet, talep edilene ulastiracak yola kilavuzluk etmek ya da

talep edilen seye ulastiracak yolu gostermek demektir. >

Ehl-i Siinnet’e goére ise Allah’in hidayete erdirmesi demek kulun nefsinde ihtiday1
yaratmas1 demektir. Hidayet, yaratma anlaminda sadece Allah’a izafe edilir. Dogru yolu bulma,
dogru yola girme anlaminda ise kullara izafe edilirken; hidayete sebep olma, iman ve hidayete
cagirma anlaminda Hz. Peygamber ve Kur’an hakkinda da kullanilir.?” Zira bir fiil tek yonden

hem Allah; hem de kullara izafe edilemez, fakat farkli yonleriyle izafe edilebilir. 271

Hidayete erme hak ve dogru olani benimseme manasina gelen ihtida kelimesinin gectigi
ayetlerin®’> muhtevasindan anlasilacag: iizere hidayetin benimsenmesine vesile olan amillerin
basinda kisinin iradesi zikredilmektedir. S6z konusu ayetler, hidayetin zidd1 olan dalalete
diismenin sebeplerine de dikkat ¢cekmekte ve bunlar arasinda ilahi lituftan mahrum kalma,

sahsi tutum, atalarin dinine ve gelenege korii koriine baglilig zikretmektedir.?”

Dalalet ise dogru yoldan bilerek veya bilmeyerek az veya ¢ok sapmaya denir. Hiddyetin
z1dd1 olup dogru yoldan dénmek demektir.””* Kur’an-1 Kerim’in kirktan fazla ayetinde
hidayetle dalalet birlikte kullanilmistir. Dalalet dogru yoldan ayrilmak, sapitmak ve kaybolmak
anlamlarina gelirken; hidayet ise itaat etme, hak yolda ilerleyip itaatte sabit kalma anlamlarini
ihtiva etmektedir. Tanimlardan da anlasilacag: iizere bu her iki kavram birbirinin zidd1 olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

[saret ettigimiz ayetlerden bazilar1 hidayet ve dalaletin Allah’tan oldugunu bildirir:

“ gl VQ é);l}f’b USRS f;.\,@A\ 3@ A\ oy s Allah kimi hiddyete erdirirse iste dogru yolu

bulan odur kimi de saptirirsa iste ziyana ugrayanlar onlardir.”*”

N e J 1B AN s 4 r\.a...v\ S R v gl 3@2 fe 4B A 0% s / Allah kimi saptirirsa artik

onun yolunu dogrultucu biri yoktur, Allah kime de hiddyet ederse artik onu saptiracak kimse

yoktur. "

269 Ramazan, Altmtas, Kur’dn'da Hidayet ve Daldlet, Pmar Yay., Konya, 1994., s. 71.

270 Qura 42/52; isra 17/9.

271 Sabuni, age, s. 157-158.

272 Yunus 10/108; Bakara 2/175; Taha 20/47; Neml 27/92; Meryem 19/75; Isra 17/15; Kasas 28/ 50,85; Sebe
34/24.

213 yusuf Sevki Yavuz, “Hidayet”, DIA, Istanbul, 1998, c. XVII, s. 473.

274 Mehmet, Bulut, “Hidayet-Daldlet ve Insanin sorumlulugu”, DEU. iF. Dergisi say1: 9, Izmir,1995, s. 231.

25 A’raf 7/178.

276 7iimer 39/36-37. Bk. Kehf 18/17; {sra 17/97.
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“ 503 g aady A o e sl Gl \,iZ) el Tz e & G iy 53 B3/ (O)bir toplulugu

dogru yola iletti, bir topluluga da sapiklik hak oldu. Ciinkii onlar, seytanlart Allah’tan baska

dostlar tuttular ve kendilerinin de dogru yolda olduklarini saniyorlar.”*”’

A0 Jag AU elad 3 Jad W e ) 5 3 (6 s 0131 s e 3 2 e 5 o
oswel ¥ u’\“ Je s [Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun gogstinii Islam’a acar, kimi de

sapitmak isterse onun gégsiinii (0o kimse)goge ¢ikiyormus gibi dar ve tikanik yapar. Allah

inanmayanlarin distiine iste boyle pislik (sikinti) ¢okertir.”*™

Diger baz1 ayetler ise hidayet ve dalaletin kullarin dilemesiyle ger¢eklestigini ifade eder:
» ny ;,J; [ L’;’;\;(jz, Ais B 1o s dudd o 8B gazd) B /.. Kim hiddyeti kabul ederse, ancak

kendi faydast i¢in hiddyeti se¢mis olur, kim de saparsa kendi zararina sapmis olur.”*"

! Jff m'\‘ i G t\@t:}@ KB U5 4as auils sianl uoﬁ 5>JL il uhﬁ\ Sle UJ\ €\ /Biz kitabi, insanlar

icin, sana hak ile indirdik. Artik kim dogru yola gelirse kendi yararinadwr. Kim de saparsa

) L g 1 e 5280
kendi zararina sapmis olur. Sen onlarin iizerinde vekil degilsin.”

Hidayet ve dalalet meselesi hakkinda M’utezile, Cebriye gibi mezhepler birbirinin tam
tersi diyebilecegimiz goriisler ileri slirmiislerdir. Mu’tezile adalet prensibi geregi Allah’a
zulim isnadin onlemek gayesiyle iman ve kiifriin kul tarafindan yaratildigini one siirer.
Cebriyye ise, hidayet ve dalaleti Allah’in yarattigin1 bu hususta kulun iradesinin bir etkisi
olmadigimi sdyler. Ehl-i siinnet ise Cebriyye ve Mu’tezile’ye nazaran orta bir yol
benimsemistir. Ehl-1 Siinnet alimlerine gore de hidayet ve daléleti yaratan Allah, kesbeden ise

kuldur. .%%!

Her ti¢ grup da goriislerini ayetlerle desteklemislerdir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi,
bazi ayetlerde hidayetin Allah’tan oldugu bildirilirken, bazilarin da ise kuldan oldugu

217 A°raf 7/30.

218 En’am 6/125.

27 Yunus 10/108.

280 Ziimer 39/41; ayrica bk. isra 17/15.
281 Bulut, agm, $.229-260.
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vurgulanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ¢eliski olamayacagina gore problemin sebebini, ayete

getirilen yorumlarda arayabiliriz.

Bizim buradaki amacimiz meseleyi “Kur’an’da din ve vicdan hiirriyeti” baglaminda
degerlendirmek oldugundan; mezheplerin goriislerini ayrintili olarak tartismak degildir. Bunun
yerine insan hiirriyeti gerceginden yola ¢ikarak ve inang hiirriyetini goz Oniine alarak, s6z

konusu ayetlerin maksadini miifessirlerin dilinden aktarmaya ¢alisacagiz

s lyd § A Ohae le Jed Cals Vb S s e olEE 6 U AN 36 / Allah diledigini

sapiklik icinde birakir, diledigini yola iletir. Bundan dolayr canin, onlar icin hasretlere

(iiziintiilere) gitmesin. Allah onlarin ne yaptiklarini biliyor.”*%

Mevdiadi’ye gore burada Allah “hidayet vermek ve saptirmak benim elimdedir” diye
buyurmaktadir. Ayetin, kotiiliikte 1srar eden, iyi ve kotilyii ayirt edebilme yetenegini kaybeden
insanlara Allah’in hidayet nasip etmeyecegine, onlar1 kendi hallerine birakacagina ve yollarina

o sekilde devam edeceklerine isaret ettigini sdylemektedir. **°

Siileyman Ates’e gore ayet, Hz. Muhammed’e her seyin Allah’in dilemesiyle oldugu,
Allah’in diledigini sasirtip diledigini dogru yola iletecegi bundan dolayr onlarin olumsuz
tavirlarina tiziilmemesi gerektigini bildirmektedir. Ates, Allah’in diledigini sasirtip diledigini
hidayete erdirmesinin ise O’nun koydugu yaratilis yasasina bagl olarak olustugunu sdyleyip,
kulun her seyinin Allah’in iradesi cer¢evesinde gercgeklestigini belirtmektedir. Ates, bu
durumun kuldan sorumlulugu gidermedigini ¢linkii kulun, i¢inde olusan duygu ve diisiinceleri
cevirme yetenegiyle yaratildiginin altint ¢izmektedir. Ayrica ayetin amaciin, kafirlerin
yaptiklari isleri mazur gostermek degil, onlar1 yanlis tutum-larindan dolayr kinamak oldugunu

. . . 284
sozlerine eklemektedir.?®

Yukarida hidayet ve dalaletin Allah’tan oldugunu ifade eden ayetler baglaminda
zikrettigimiz A’raf 7/178. ayet i¢in Tefhim’de herhangi bir yoruma rastlayamadigimiz igin

Siileyman Ates’in yorumunu aktarmakla yetinecegiz.

282 Patir 35/8.
283 Mevdadi, age, c.IX, s.577.
284 Ates, age, c.VII, s.293.
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Ates, Hidayet ve dalaletin Allah’in litfu oldugunu, Allah’in sapiklikta biraktigi
kimselerin ziyanda olacagini bildirmektedir. O’na gore: kainattaki her sey esasen Allah’in
elindedir. Allah’in ¢agrisina uymayanlar1 Allah kendi haline birakir. Allah’in kendi haline
biraktig1 kimseler ise saskin perisan olur. Bu ayette Allah’in ayetlerinden siyrilip buhrana
diisen insanlar kinanmaktadir. Buradan Allah’in insami kasten saptirdigi anlami ¢ikmaz. ilk
anda bu tiir ayetlerden Allah’in insan1 dogru yola veya sapikliga zorladig1 anlami ¢ikarilabilir.
Fakat ayetleri bulunduklar1 baglamdan ayr1 diisinmemek gerekir. Ates’e gore ayet, Allah’in
insanlart hidayete veya daldlete zorladigin1 kastetmez. Tam aksine hi-dayete gelmeyen

R 2
inkarcilar kinar.?®

Mevdadi, isra 17/97. ayette, Kur’an’in ilahi bir yasay1 ortaya koydugunu, Allah’in sadece
kendi hidayetine uymay1 isteyen kimseyi dogru yola ulastirdigini ve sapmak isteyenin de
sapitmasina izin verdigini; dolayisiyla Allah’in hidayet kapisini kapattigi kisiyi dogru yola

getirmeye kimsenin gili¢ yetiremeyecegini ifade ettigini bildirmektedir.

O’na gore kisi inatcilig1 ve sapikliktaki israr1 nedeniyle hidayetten mahrum edilmistir.
Bundan dolayi, bir kimse hakka sirtin1 doner ve batila baglanirsa diinyada onu batildan Hakk’a
dondiirebilecek hicbir giic yoktur. Ciinkii Allah, boyle bir kimse i¢in Hak’tan uzaklasip batila

daha ¢ok sevgi duymasina neden olan vesileler yaratir”*

Ates, ise aynmi ayetin yorumunda, Allah’in hidayetine uyanlarin, Allah’in dogru yola
erdirdigi kimseler oldugundan bahsedildigini bildirip, Allah’in saptirdig: kisilerin herhangi bir

veli ve koruyucu bulamayacagina isaret etmektedir.**’

Hidayeti Allah’a izafe eden bu ayetlerden sonra kula izafe eden Yunus 10/108. ayetin
tefsirlerine bir géz atalim:

Siileyman Ates’e gore, surenin basindan beri, yalnizca Allah’a kulluk etmenin gerekliligi
ifade edildikten sonra, bu ayette Hz. Peygamber’e biitiin insanlara seslenerek soyle demesi
emrediliyor: ‘Ey insanlar, size Rabbinizden bu ger¢ek geldi. Artik hidayete eren kendi yararina
hidayete ermis olur. Sapanin da zarar1 kendisinedir. Ben sizin vekiliniz degilim. Bana diisen
vahyi eksiksiz bildirmektir. Yola gelip gelmemek herkesin kendi istegine baghdir; Ates’e gore

bu ayet, din ve vicdan hiirriyetinin omurgasini olusturan 99-100. ayetlerin anlamina da agiklik

285 Ates, age, c. 111, s. 417.
286 Mevdadi, age, c. 111, s.139.
287 Ates, age, c.V,s.253.
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getirmektedir. Soyle ki, “Allah kimseyi zorlamaz. Peygamber’in gorevi de zorlamak degil
duyurmaktir. Aklin1 kullanip yola gelen kendi yararina, sapikliginda direnen de kendi zararina
bir yol tutmus olur. Herkes kendi yaptiklarindan sorumludur. Peygamber, hi¢ kimsenin

seciminden sorumlu degildir. O, yalnizca hidayete cagiran bir elgidir.”***

Mevdadi, En’am 6/125. ayette Allah’in gogsiinii Islam’a ag¢mak istedigi kisilerin
zihinlerinde ve Xkalplerinde bulunan Islam hakkindaki tiim tereddiitleri gidererek ikna

edeceginin ifade edildigini belirtir.**’

Ates ise ayetin, Allah’in (c.c.) dogru yola iletmek istedigi kisinin gonliinii islam’a
acacagini, saptirmak istediginin gonliini de daraltip sikacagina isaret ettigini ifade

etmektedir. >

Mevdidi’nin A’raf 7/30. ayet i¢in herhangi bir agiklamasi bulunmamaktadir. Siileyman
Ates, ayette insanlar arasinda hakim olan sosyolojik kanuna isaret edildigini bildirmektedir.
Ona gore Allah insanlardan bir kismini dogru yola iletmis, bir kismini1 da sapikligi tercih
ettikleri icin dalalette birakmistir. Ates, Sapiklikta olan kisilerin kendilerini dogru yolda

sanmalarim da dogru yola ulasmaya engel teskil eden bir durum olarak nitelendirmektedir.*"

Yukarida ki boliimlerde ifade ettigimiz gibi, insan fitrati hayra ve serre aym sekilde
kabiliyetlidir. iInsamn bu 6zelligine asagidaki ayette sdyle isaret edilmektedir:

« [RVTRFSIES wyr; s w85 / Nefse ve onu gekillendirene, ona bozuklugunu ve

. . . . . '112 2
korunmasini(isyanini ve itaatini) ilham edene andolsun ki”*

Insan bu iki fiilden birini segebilme hiirriyeti ile yaratilmistir. Allah (c.c.) insamn kendi
hiir tercihine gore sonucu yaratmaktadir. Hi¢ bir zaman Allah’u Teala kullarina dogru yolu ac¢ik
secik beyan etmeden onlar1 saptirmaz. Bu, siinnetullaha aykiridir. Insanoglunu akil ve irade ile

donatip ona kitap ve peygamber gondermesi, bunun agik gostergesidir. *°

288 Ates, age, c.IX, s.257.
289 Mevdidi, age, c.1, s.591.
290 Ates, age, c. 11, s. 233.

21 Ates, age, cII1, s. 329.

292 Sems 91/7-8.

293 Altintas, age, s.395.
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Bu baglamda insanlarin bulunduklar1 konumlar olan hidayet ve dalalet, Allah’in irade
ettigi sistemin unsuru olarak nitelendirilebilir. Cilink{i insanin hidayet ve dalalette olmasi
Allah’1n iradesi ¢ergevesinde olan bir durumdur. Ancak yukarida zikrettigimiz ayetlerde gecen
irade ve mesiet kavramlarinin tagidig tislup insanin ozgiirliigiine isaret etmektedir. Zira insana

yiiklenen sorumluluk bunun gostergesidir.*

Son olarak yukaridaki ayetler ve miifessirlerin yorumlar1 1s18inda diyebiliriz ki; Allah
tarafindan hidayet teblig edildikten sonra, onu kabul edip etmemek insanin kendi ihtiyarina
birakilmistir. Hidayet veya dalaletten birini tercih konusunda cebir s6z konusu degildir. Allah
hidayeti dileyene hidayet, dalaleti dileyene de dalaleti vermektedir. Dolayisiyla konuya hidayet
ve dalalet ¢ergevesinde bakildiginda; insan, din 6zgiirligli agisindan Yaradan’in herhangi bir

zorlamasi ile kars1 karsiya birakilmamustir.

b) Inanma (iman) Hiirriyeti
Inanma ve inanmama hiirriyetini bir dlgiide dnceki baslhklarda yer verdigimiz ayetlerde

konu edindigimiz i¢in burada kisaca temas etmekle yetinecegiz.

Sozliikkte “giiven iginde bulunmak, korkusuz olmak” anlamindaki “emn” kokiinden
tiireyen iman, giiven duygusu i¢inde tasdik etmek, inanmak demektir. Terim olarak iman
genellikle Allah’tan alip din adina teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda peygamberleri
tastik etmek ve onlara inanmak diye tanimlanir.*” Elmalil’’ya gore iman, inanma ve itimat
etme anlamlarna gelir ki, dilimizde inanmak anlamunda kullanilir.**® iman tasdik demektir.
Tasdik yalanlamanin ziddidir. Korkudan emin olmak, giivende olmak, giivenilir olmak gibi

¢esitli anlamlar1 haizdir.

Stileyman Ates, imanin seriat dilindeki anlammin Hz.Muhammed’in (sas) Allah’tan
getirip haber verdigi seylerin hepsinin dogru oldugunu kabul ve itiraf etmek oldugunu sdyler

ve kelimenin Bakara 2/4. dyette”’ bu anlamda kullamldigini ifade eder.?®.

294 Murat Memis, “Allah’a Izafesi Bakimndan Kur'dn’da Irade ve Megsiet Kavramlar:”, DEU. IFD, say1: 31, 2010,
s. 121.

295 Mustafa Sinanoglu, “iman”, DIA, Istanbul, 2000, c. XXII, s. 212.

29 Elmalily, age, c. 1, s. 1 65.

297“(mmftakiler) sana indirilene ve senden once indirilene inanirlar; ahirete de kesinlikle iman ederler”

298 Ates, age, c. 1, s.103.
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Kur’an’a gore iman olayinda fayda veya zarar gorecek olan, kisinin kendisinden baskasi
degildir. iIman eden veya etmeyen fayda ya da zarar yoniinden Allah’a ve elgisine herhangi bir

etkide bulunamaz. Bu durum, Kur’an’in tarif ettigi inang hiirriyetinden kaynaklamr. >

Iman, Allah ile kul arasinda &zel bir iliskidir. Buraya miidahale etme hakki, Hz.
Peygamber’e dahi taninmamisken, ne gecmiste ne de simdi herhangi bir gerek¢eyle imana

miidahale hakk: hicbir sekilde mazur goriilemez.*”

Daha once de ifade ettigimiz gibi din ve vicdan hiirriyeti kavram, kisilerin istedikleri dini
serbestce secebilmelerini ifade ettigi gibi, ayn1 zamanda sectigi inancindan &tiirii her hangi bir
baskiya maruz kalmamasini da gerektirir. inanan insana inancindan 6tiirii bask1 yapilmamalidir.
Kur’an-1 Kerim inanca yonelik baski ve zulmii “fitne” olarak nitelendirmektedir. Ve bu

baskimn kaldirilmasi igin zuliim odaklariyla savasilmasii emretmektedir.*’

Bu baglamda
Kur’an-1 Kerim’in, inanglar yliziinden baskiya maruz kalip yurtlarini terk eden miiminlere,
haklarina kavusmak igin savasabileceklerini emreden ayetlerinin, savasa izin veren ilk ayetler

oldugunu hatirlatmak yerinde olacaktir.*

Insanoglu fitratinda mevcut olan bir egilimle inanca ydnelmektedir. Yani aslolan
imandir. Kisinin dogustan getirdigi inanma ihtiyaci onun en tabii haklarindan biridir. Insan dini
kabule ve din kurallarin1 uygulamaya zorlanmayacag gibi hiir iradesiyle Islam’1 kabul etmek
ve Islam’in kurallarin1 uygulamak isteyenlere de engel olunamaz. Her iki davrams da din ve

vicdan dzgiirliigiine ters diiser.””

¢) inanmama/Ateizm Hiirriyeti

Ateizm kavrami, genellikle biri genis digeri de dar anlamda olmak tizere iki ayr1 sekilde
kullanilmaktadir. Genis anlamda ateist, sadece “teist” olmayan, baska bir deyisle sadece
Tanr1’y1 hayatina sokma geregi duymayan, kisi seklinde tanimlanabilir. Dar anlamda ise ateist,
diisiinerek ve tartisarak tanrinin var olmadigini 6ne siiren kisidir.***

Ateizm kavrami Islam diisiince tarihinde altyapisi olan bir kavram olmadig icin, baska

bir deyisle ithal bir kavram oldugu i¢in, Tiirk¢e’de tam bir karsiligi bulunmamaktadir.

2% Yunus 10/48, En’am 6/104.

390 Sait Simsek, Kur’dn'in Ana Konulari, BeyanYay., Konya, 1999, s.173 vd.

391 Bakara 2/191-192-193.

392 Hac 22/39-40.

303 Karagdz, age, s. 64.

3% Mehmet Aydm, Din Felsefesi, izmir Ilahiyat Vakfi Yay., izmir, 2007, s. 210.
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Literatlirimiizde ateizmin karsilig1 olarak “ilhdd”, “zindiklik”, “dehrilik”, kavramlar
kullanilmis olup, son zamanlarda ise Tirk¢emizde “tanri tamimazik” kavrami

kullanilmaktadir. 3%

Giliniimiiz diinyasina baktigimiz zaman kendisini ateist olarak tanimlayan kisilerin var
oldugunu gormekteyiz. Baska bir degisle kisiler Allah’in var olduguna inanmay1
reddetmektedirler. Dolayisiyla dinle alakali higbir seyle ilgilenmezler. iste biz burada din ve
vicdan hiirriyeti kapsamindan tiim inang bigimlerini ve tanriy1r tamamen reddeden bu kisilerin

de yararlanip yararlanamayacagi noktasinda Kur’an’in yaklagimini aktarmaya ¢alisacagiz.

Inang hiirriyetini ifade eden ayetlere baktiimiz zaman mutlak manada inkar ifadesini de
gormekteyiz.*®Ayetlerde gecen “dileyen inansin, dileyen inkdr etsin” ifadelerinin kapsamina

hak dinin disindaki tiim inang sistemleri girmektedir.

Kur’an’a gore kisilerin inkar etme hiirriyetleri vardir. M. Talbi, inang¢ hiirriyetinin bazi
cevreler tarafindan ateizmle bir tutulmasina itiraz etmekle beraber, bu hiirriyetin baski, korku
ve herhangi bir tedirginlik duymaksizin kisinin inanma ya da inkar konusunda karar verme
hakk1 olarak nitelendirerek ateizmi de inang hiirriyeti kapsamimda degerlendirmektedir.’
Inkar, kapsami ¢ok genis olan bir tabir oldugu icin ateizm de dahil olmak iizere, islam’in

disindaki tiim dinleri ve ideolojileri bunun iginde zikredebiliriz.**®

2.2.2. ibadet Hiirriyeti
Ibadet hiirriyet, geleneksel yaklasimlar ile modern yaklagimlar arasinda farklilik gdsterdigi

icin konuyu her iki yaklagimi da aktarmak adina ayrintili bir bicimde ele almaya calisacagiz.

Insanin belli gaye ve hikmetlere yonelik olarak yaratildigi ve bunun da dini amagh
oldugu Kur’an-1 Kerim’de ifade edilmektedir. Bu ayetlere gore yaratilisin ana gayesi,

% Ubudiyeti ise Allah’a, O’nu tammaya ve bilmeye calisarak “iman etmek”, bu

ubudiyettir
iman1 hal ve hareketlere yansitarak “ahlakli olmak” ve enerjisini bu imandan alan cismani bir

eylemle O’na “ibader” etmek seklinde ili¢ yoniiyle ele almak miimkiindiir. Bilindigi gibi Cibril

305Ayd1n, Din Felsefesi, s. 207.

296 Kehf 18/29; Yunus 10/99.

397 Mohamed Talbi, “Bir Miisliman Bakis A¢isindan Din Hiirriyeti” (gev. M. Koylii), Kur’an Mesaji ilmi
Aragtirmalar Dergisi, 1999, c. I1, say1: 22, s. 189.

398 Toksar1, agm, s.50.

399 7ariyat 51/56; Miilk 67/2.
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PN ’

hadisinde’'’ dinin/ubudiyetin bu ti¢ yonii “iman”, “islam”, “ihsan”, seklinde karsiligini bulur.
Bu ii¢lii ayirim bir yoniiyle ibadetlerin inancin bir parcasi (istenen ve hedeflenen bu oldugu
halde) ve zorunlu bir sonucu olarak goriilmedigini, diger taraftan Allah’a itaatin sekli

gostergeleri bakimindan, iman ve ahlakla yakin iliski i¢inde oldugunu®'' géstermektedir.

Daha once sikga ifade ettigimiz gibi Kur’an-1 Kerim’de din konusunda higbir inang
mensubuna baski yapilamayacagi agik¢a ifade edilmektedir. Herkese taninan bu inang hiirriyeti,
ibadet hiirriyetini de beraberinde getirmektedir. Bu konuda Islam hukukgulari arasinda da bir
ihtilaf yoktur. Ancak Islam hukukunda, Miisliimanlarin ibadet hiirriyeti ¢ergevesinde kisitlayict
hiikkiimlerin varligr da inkar edilemez bir gergektir. Ozellikle Namaz kilmayanlar igin
Ongoriilen cezalar1 bu hususta zikredebiliriz. Zekatin ise toplumsal boyutuyla alakali olarak
devlet otoritesini ilgilendiren yoniinden dolayr namazdan farkli olarak degerlendirilmesi
gerektigi kanaatindeyiz. Nitekim Hz. Ebu Bekir de zekat vermeyi reddedenlerin bu hareketini
devlete baskaldir1 ve isyan olarak gordiigii i¢in Hz. Omer’in itirazina ragmen onlara savas
agmustir. Zira heniiz kurulmus Islam devleti igeriden gelebilecek boyle bir baskaldiri

hareketiyle biiyiik bir kaosa siiriiklenebilirdi.*'?

Namaz kilmamakta israr edenlerin, ta’zir cezasi olarak oOldiiriilmeye varacak sekilde
cezalandirilmalari, uzun fikhi tartigmalar1 igerdiginden biz bunlara girmeyecegiz. Bu
uygulamalar1 savunanlar goriislerini baz1 ayet ve hadislerle desteklemislerdir. Biz burada
sadece bu ayet ve hadisleri zikredip, Mevdiadi ve Siileyman Ates’in degerlendirmelerini

aktarmakla yetinecegiz.

“ il 8, Ll 1,381 156 5B Jass KTl 1,380 2, 0asly 2,005 2 udiles L oS A1 BB 2l 44N éw“ 136
w25 B3 A &) ;;@Lu \}L._a 5}5)\ Haram aylar ¢ikinca (Allah’a) ortak koganlari nerede bulursaniz

oldiiriin; onlart yakalayin hapsedin ve her gézetleme yerinde otur(up) onlari bekleyin. Eger

tevbe eder, namazi kilar, zekati verirlerse yollarini serbest birakin. Ciinkii Allah bagislayandir,

. . 9313
esirgeyendir.”

310 Buhari, Iman,1.

3 Ferhat Koca, “Ibadet-Islam’da Ibadet 7, DIA, Istanbul, 1994, c. XIX, s.241.
312 H. ibrahim Hasan, age, c.II, s. 22.

313 Tovbe 9/5.
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Mevdidi, ayete gore sirkten doniip tevbe etmekle meselenin bitmedigini, Miisliiman
olabilmek i¢in namazi kilip zekat1 vermek gerektigini ifade ederek; Hz. Ebu Bekir’in namaz

kiliyor olsalar da zekat vermeyenlere agmis oldugu savast buna delil getirmektedir.*'*

Siileyman Ates, ayette haram aylar bittikten sonra miisriklerle namazi kilip zekat
verebilecek bir durumu benimseyinceye kadar savasilmasinin emredildigini ifade etmektedir.
Ona gore ayetin sonunda Allah’in gafur ve rahim sifatlarmin hatirlatilmasiyla, savasin sebebi
olan davraniglar1 terk edenlerin bagislanmalarinin gerekliligi vurgulanmaktadir. Bu ayetin
devamu olan Tevbe 9/6. ayette, 6zetle Hz. Peygamber’e ‘savas esnasinda miisriklerden yanina
gelmek tlizere giivence istemeleri halinde onlara glivence ver’ denilmektedir. Mevdidi de Ates
de bu ayetin Allah’in dinini 6grenmek isteyenlerin savas esnasinda bile incitilmeyecegini,
Islam’t kabul etmezse giiven icinde yerine teslim edilecegini Ongérdiigiinii ifade

etmektedirler.’"

Namaz kilmayanlarin cezalandirilacag hiikmiine delil getirilen bu ayet, islam toplumuna
savas acan ve Islam’1 ortadan kaldirmay1 gaye edinen putperest miisriklerle ilgilidir. Bundan
onceki ve sonraki ayetler bir biitiinliik i¢inde ele alindiginda ve dénemin sartlar1 incelendiginde
bu goriilecektir.’'® Mevdad’i ve Ates’in yukarida isaret ettigimiz degerlendirilmeleri de bu
yondedir.

Bu konudaki hadislerden bazilar1 sunlardir:

e - 317
“Kisi ile kiifriin arasini namazin terki birlestirir.

e . .. . . . . e 318
Sizinle bizim aramizdaki ahit namazdir. Kim onu terk ederse kiifre girmistir.”

Hz. Peygamber’in bazi emirlerin ve yasaklarin ihmalinin toplumda ortaya g¢ikaracagi
olumsuz sonuglart hesaba katarak iislubunu sertlestirdigi goz Oniine alinacak olursa, bu
hadislerdeki kiifriin mecazi bir ifade oldugu sdylenebilir. Zira Kur’an biiyiik giinahlarin en
biiyiigii olarak kabul edilen sirkin disindakilerin affedilecegini bildirir.>'* Ayrica Tevbe 9/6.
ayeti Kur’an’in, Miisliimanlarla savasan miisriklerin inang hiirriyetlerinin dahi ihlal

edilemeyecegine dikkat cekmesi agisindan olduk¢a manidardir.

314 Mevdadi, age, c. 11, s. 206.

315 BK. Tefhim, c. 11, s. 208; Yiice Kur’dn’n... c. IV, s. 28.

316 K gse, fslam Hukuku Agisindan Din ve Vicdan Hiirriyeti, s. 107.
317 Miislim, iman, 134.

318 Tirmizi, iman, 9.

319 Nisa 4/116.
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Namaz kilmayanlarin cezalandirilacagina dair igtihatlar, tamamen ilk donem fukahasinin

icinde bulundugu durumla alakali olarak degerlendirilmelidir. Nitekim Siileyman Ates, “ Lr‘ g

RPCak: g\aﬁ b e BN e 0 s %‘Yﬂ\j Sz uidly sl 185 JJ&\ | Ey inananlar! Sarap

kumar dikili taslar ve sans oklari seytan isi birer pisliktirler. Bunlardan uzak durun ki

7320 ayetini acikladiktan sonra, bu fiilleri din hiirriyeti noktasmda ele

kurtulusa eresiniz.
almaktadir. O’na gore Kur’an’in sarap i¢en ve kumar oynayanlar hakkinda bir ceza koymamis
olmasi; bunlarin baska birinin hakkina tecaviiz olmayip kisisel giinahlar olmasindan otiiriidiir.
Kur’an-1 Kerim zina ve hirsizlik gibi bagkalarin1 hakkina tecaviiz niteligi tasiyan gilinahlar i¢in
ceza koymus, fakat kisisel gilinahlar i¢cin ceza koymamustir. Sarap igmek, kumar oynamak,
namazi, orucu, hacci ve zekati terk etmek gibi glinahlar Allah’in hakkina tecaviizdiir. Kisi ile
Allah arasinda kalan giinahlardir. Kur’an’da bunlar hakkinda bir ceza belirtilmemistir. Ciinkii

bunlar asil dinin 6ziidiir. Imana baglidir. Zorlama ile din ve iman olmaz. Dinde zorlama yoktur.

Bunlari yapanin cezasim Allah verecektir.*!

Ates’in Miisliimanlarin ibadet etmemeleri durumunda cezalandirilmayacaklar1 seklindeki
degerlendirmesinin geleneksel fikih yaklasimindan farkli olarak meseleyi, din hiirriyeti

cercevesinde degerlendirdigi anlasilmaktadir.

Mevdidi ise ayeti, zahiri manasinin digina ¢ikmadan igki yasag: ile degerlendirip, igki
icenlerin, Hz. Peygamber doneminde hafif bir sekilde cezalandirildiklarini ifade etmektedir.
Mevdadi, daha sonra Hz. Omer’in sucun ¢ogalmasina dayanarak cezayr seksen kirbaca
cikardigini ilave edip Imam Malik, Ebu Hanife ve Imam Safii’nin de ayn1 goriiste oldugunu

belirtmektedir. **?

Miisliimanlarin ibadet hiirriyetine dair aktardigimiz bu bilgilerden sonra gayri miislimlere
taninan ibadet hiirriyetinin genis bir ¢cercevede ele alindigini ifade edebiliriz. Buna gore, farkl
inan¢ gruplar1 ibadethanelerini insa eder ve ibadetlerini yerine getirirler. Miisliimanlarin
mescitlerine nasil saygi gosteriliyorsa, diger inang mensuplarmin ibadet yerlerine de ayni

sekilde saygi gosterilir.’>

329 Maide 5/90.

321 Ates, age, c. 111, s. 60.

322 Mevdadi, age, c.1,s. 511.
323 Zuhayli, age, c.VIII, s.444.
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Bu baglamda Kur’an-1 Kerim, gayri miislimlerin mabetlerinin korunmasi gerektigini ve

bunun i¢in savasa dahi izin verildigini beyan etmektedir.

BB 5 A0 Gy T A G B el Blas s s ol s sk 8 A 55 95
3C :;,A [Allah insanlarin bir kisminin kotiiliigiinii digerleriyle savmasaydi, i¢lerinde

Allah’in adi ¢ok anilan manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler yikilip giderlerdi...”?*

Muhammed Esed de bu ayetle ilgili olarak tefsirinde, gercekte savunma gii¢lerinin

teskilini gerektiren en 6nemli amilin, din 6zgiirliigiiniin savunulmas: oldugunu séyler.**

Nitekim Kur’an-1 Kerim’in daha 6nce mealini verdigimiz Hac 22/39. ayeti inanglarindan
dolay1 yurtlarini terk eden mii’minlere gasp edilen inang hiirriyetlerini geri almak igin savas

izni verildigini ifade etmektedir.

Kur’an-1 Kerim, renk ve irk ayrimi yapmadan inanan inanmayan herkese esit haklar
tanimaktadir. Ancak baz1 miifessir ve fukahanin putperest ve miisriklere bu hakki tanima-digim
zikretmekte yarar vardir. Kanaatimizce bu tiir degerlendirmeler donemin sartlar1 ile kayitl
olarak yapildig1 takdirde isabetli goriilebilir. Aksi takdirde bu ictihatlarin mutlaklagtiriimasi

Kur’an’m ruhuna ters bir durum arz eder.

Kur’an’in tim insanlara tamidigt bu haklarin dayanagim, “Allah biitiin dlemlerin
Rabbidir?° ontolojik gergegi olusturmaktadir. Bu bakimdan Islam diisiince sistemi yalnizca
Miisliimanlara degil, gayri miislimlere de 1yi davranmay1 ve herkesin hakkini gozetmeyi temel
ilke olarak benimsemistir. Bundan dolayidir ki, Islam tarihinde farkli dini gruplarin haklarina
her zaman biiylik bir 6zen gosterilmistir. Miisliman hukukgular, gayri miislim unsurlari
kastederek, “lehimize olan her sey onlarin da lehine, aleyhimize olan her sey onlarin da

aleyhinedir” seklinde bir prensip ortaya koymuslardir.

324 Hac 22/ 40.

325 Esed, age, c. 11, s. 679.

326 Fatiha I/1.

327 Muhsin, Demirci, Kur’'dn ve yorum, Ensar Nesr., Istanbul, 2006, s. 79.
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Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’i, hak dine davet ediyor olmasina ragmen, baski ve
zorlamadan men etmis®® ve Kur’an’m bu vurgusu vahiy siirecinin basindan sonuna kadar
devam etmistir.

Bununla birlikte insanlarin Allah yolundan men edilmesi de ayni sekilde kianmstr. **

Ornegin “  5,1.8 ;;)\l;j\ Sy e %5\33): Al Jua 02 y025 \jj{:ﬂj\ | Nankorliik edip

Allah’in yoluna engel olan kimseleri-bozgunculuklarindan dolayi- azaplarimin iistiine azap

katmisizdu” ***denilmek suretiyle; insanlar1 Allah’in yolundan alikoyanlar elestirilmistir.

Mevdadi, buradaki “cifte azab”m birincisinin kendi inkarlar1 icin ikincisinin de

baskalarim Allah yolundan alikoyduklari i¢in oldugunu belirtmektedir. >

Ates’in bu ayetle ilgili yorumu konumuzla ilgili olmadigindan burada yer verilmemistir.
Ayni sekilde Kur’an-1 Kerim, Ehli Kitab’in bagnaz tavrim elestirilmekte ve
Peygamberimiz den Ehli Kitab’a sdyle hitap etmesini istemektedir:
«“ ?3\ fc\ Déj WLl o, %?33 5 5h5 L0 3 bj;g\ 5 /Soyle (onlara): Allah bizim de Rabbimiz, sizin

de Rabbiniz iken, O’nun hakkinda bizimle tartisiyor musunuz? Bizim yaptiklarimiz bize, sizin

332
yaptiklariniz size aittir...

Mevdidi’ye gore ayet, miisriklere istedikleri gibi ibadet edebileceklerini bildirerek,
Miisliimanlarin onlara tanidig ibadet hiirriyetini onlarin da Miisliimanlara tanimas1 gerektigini

ifade etmektedir.’*

Siileyman Ates ise ayetin Hz. Muhammed’e ‘sOyle ya Muhammed Allah bizim de
Rabbimiz, sizin de Rabbiniz iken ne diye bizimle Allah hakkinda tartisip duruyor, ayriliga
diisiiyorsunuz? Ne diye yalnmiz kendinizin cennete girecegini iddia ediyor, cenneti sadece
kendinize 6zgii santyorsunuz? Sizin yaptiklariniz size, bizim yaptiklarimiz bize aittir. Herkes

yaptiklarinin karsiligim alacaktir’ diye seslendigini bildirmektedir.***

328 Yunus 10/41-42,99; Kehf 18/29; Stira 42/6-8,48.
329 {brahim 14/2-3.

330 Nahl 16/88.

31 Mevdidi, age, c. 111, s. 51.

332 Bakara 2/139.

333 Mevdadi, age, c. 1, s. 121.

334 Ates, age,c.1, s.247.
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Elmalili Hamdi Yazir, ayeti ‘Allah’1in hak dini Yahudilik ve Hristiyanliktir, su halde
Cennet’e ancak bunlar girecektir, gelin siz de Yahudi veya Hristiyan olun ki hidayet bulasiniz’

diyerek miicadele edenlere, Kur’an-1 Kerim’in verdigi cevap olarak nitelendirmektedir.

Yazir, biz Miisliimanlarin bu ayet geregince baska din mensuplarinin kendi inanglarina
gore yaptiklart amellere karisilamayacagini, din ve vicdan hiirriyetine ridyet edilecegini
sdylemektedir. O’na gore bu bakimdan Islam toplumu tiim toplumlardan daha genis
goriisliidiir. Dolayistyla Islam toplumunun biinyesinde semavi dinlerden her biri kendi halinde

yasayabilmislerdir.**

Elmalil’nin din hiirriyeti ile ilgili olarak yukaridaki boliimlerde
aktardigimiz ifadelerinde, din ve vicdan hiirriyeti hakkinin putperestler de dahilolmak iizere
tim insanlar1 kapsadigr seklindeki beyani acikca goriildiigiinden, buradaki semavi dinler

tabirinin vakiadan hareketle kullanildig1 kanaatindeyiz.

Baska bir ayette ise ibadete engel olanlarin yeryiiziiniin en zalim kisileri oldugu ifade
edilmektedir. * . gl ) Gyl 31 A 0 08U Iy T 3 ass 41 ks 55 o1 dlas g 25 BT 055
ks SAie 3 Y) 3 (,’Jj St B &/ Allah’in mescitlerinde, Allah’in adimin anilmasina engel olan

ve onlarin harap olmasina ¢alisandan daha zalim kim vardwr? Bunlarin, oralara korka korka
girmeleri gerekir (Baska tiirlii girmeye haklar: yoktur). Bunlar i¢in diinyada rezillik, ahirette de

biiyiik azap vardur.>®

Mevdidi’ye gore ibadet yerleri glinahkar kimselerin elinde degil, Allah’tan korkan
kimselerin elinde olmalidir. Bu agidan ayette giinahkar insanlarin cezalandirilma korkusu
yliziinden orada fesat c¢ikardiklarindan bahsedildigini sdyleyerek, aym zamanda Mekkeli
miisriklerin Islam’1 kabul eden kendi kardeslerinin Kabe’ye girmelerine engel olduklarina da

atifta bulunmaktadir.”>’

Siileyman Ates, mescidin mabed anlamina geldigini, kible ile ilgili olan son ayetten dolay1
burada kastedilenin Kabe oldugunun anlasildigini sdylemektedir. Fakat ifadenin genel
olmasindan dolay1 mescit tabirinin tiim mabetleri kapsadigini ifade etmektedir. O’na gdore ayet

Allah’in adinin anildigi, yalniz O’na ibadet edilen her mabedin kutsalligin1 ifade eder.

335 Elmali, age, c.1, s. 427.
336 Bakara 2/114.
337 Mevdidi, age, c.1,s.107.
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Devaminda mabetleri tahrip edenler veya inananlar1 engelleyip mabetlerin cemaatsiz ve soniik
kalmasina sebep olanlarin zalimlerin ta kendileri olduguna deginerek; ayette Kdbe Mescidi’ne
gelip samimi olarak Allah’a ibadet etmek isteyen Miiminleri engelledikleri ve Kabe nin soniik

kalmasina sebep olduklari i¢in miisriklerin kinandigini ifade edilmektedir.”**

Her ne kadar tahrif edilmis ve amacindan saptirilmis olsa da, Allah inancini temel eksen
kabul eden her dine tam saygi gosterilmesi zarureti, islam’in temel prensiplerinden biridir. O
halde Miisliimanlar; ister cami, ister kilise ya da havra olsun, Allah’a adanmis biitiin ibadet
mahallerini korumak ve onlara saygi gostermek zorundadirlar. Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlarin
diger inan¢ mensuplarim1 kendi inaglarina gore Allah’a ibadetten alikoyma tesebbiislerini,
kutsalliga tecaviiz fiili olarak nitelendirmis ve yermistir. Bu prensibin ¢arpici bir tasviri, Hz.
Peygamber’in Necranli Hristiyan heyetine gosterdigi davranislarinda 6rneklenmistir. Her ne
kadar Hz. Isa’yr “Allah’in oglu” ve Hz. Meryem’i  “Allah’in (Isa) annesi” olarak
nitelendirmeleri Islam inanciyla temelden catistyor idiyse de; onlara Mescid-i Nebevi’ye

serbestce girme izni verilmisti ve Hz. Peygamber’in rizasi ile orada ibadet edebilmislerdi.*”

. A . . . °”" o2 0 25
Mekke’de Maun Suresi’nden sonra nazil olan ve deyim yerindeyse® ..» 13 S‘Ag SS

seklinde bir ifadeyle, giiniimiizde din hiirriyeti konusunda sloganlastirilan KafirGin Suresi ise,
dinin inang¢ ve yasam bi¢imi noktasinda hiirriyeti 6ngoérdiigii seklinde 6zetlenmektedir.

gy R ¥ G AT fle LB WIRaMe A LaskistY 5

(Rasuliim) De ki: Ey kdfirler! Ben sizin tapmakta olduklariniza tapmam. Siz de benim
taptiklarima tapmiyorsunuz. Ben de sizin taptiklariniza asla tapacak degilim. Evet, siz de

benim taptigima tapiyor degilsiniz. Sizin dininiz size benim dinim de banadwr.”>*°

Mevdudi, bu surenin dini bakimdan hosgdriiye agiklik getirdigi kanaatindedir. Buna gore
bu sure kafirlerin dininden beraati ilan etmektedir. Kiifiir dini ile Islam’in herhangi bir sekilde

uzlasamayacagim bildirmektedir. **'

338 Ates, age, c. 1, s. 224-225.

33 Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji, isaret Yay.,1999, c.I, s. 32-33.Necran Hristiyanlari ile ilgili olarak bk.
Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 516.

>4 Kafirun 109/1-6.

3 Mevdadi, age, c. VII, s.276-277.

72



Siileyman Ates, sureyi uzun uzun izah etmektedir. Ates Oncelikle miifessirlerin
yorumlarini aktarip dilbilgisi agisindan ayeti izah ettikten sonra, sebebi niizul rivayetlerine
dayanarak, kastedilen manay1 sdyle izah etmektedir: Gelen rivayetlere gére Kureys liderleri Hz.
Peygamber’e eger O, kendi tanrilarina taparsa onlar da Hz. Peygamber’in tanrisina
tapacaklarini, boylece aradaki diismanligin kalkacagini sdylemislerdir. Ancak Ates’e gore
burada “sen bizim tanrimiza taparsan biz de senin tanrina tapar1z” dediklerine ihtimal verilmez.
Ciinkii miisrikler de Allah’a inaniyorlar ve ona tapiyorlardi, ancak ona ortak kosuyorlardi. Bu
durumda Ates’e gore onlar, Hz. Peygamber’e kendilerinin din ve ibadet tarzin1 kinamamasini,
boyle yaptigi takdirde, onlar da Hz. Peygamber’in din ve ibadet tarzina karigmayacaklarini

" . 342
Onermis olmalidirlar.

Ates, © 5435 1k 31\ / Istediler ki sen yumusak davranasin da onlar da (sana)

" ayeti ile baglanti kurarak, miisriklerin Hz. Peygamber’den,

yumugsak davransinlar
dinlerine karst yumusak davranmasini istediklerinin anlasildigini belirtmektedir. Devaminda
miisriklerin Hz. Peygamber’in davetine karsi olumsuz tutum takinmalarinin sebebinin, O’nun
miisriklerin geleneksel dinlerini tagslamasi ve Allah’a ortak saydiklar1 tanrilara yalvarmalarini
kinamast oldugunu ifade etmektedir. Bu durumda miisriklere gore eger Hz. Peygamber, bu
tutumundan vaz gecmis olsaydi, aralarindaki ayrilik sebebi de ortadan kalkmis olacagi igin,
onun davetine karst koymayacaklarim sozlerine eklemektedir. Iste miisriklerin bu tiir
Onerilerine cevap olarak inen Kafirin Suresi’nin herkesin vicdani kanaatinde serbest oldugunu,
Hz. Muhammed’in onlarin yaptig1 gibi ibadet yapmayacagini, Allah ile beraber baska tanrilara
yalvarmayacagini, geleneklerine korii koriine bagh olan o insanlarin da Hz. Muhammed’in
tammladig1 sekilde Gteki tanrilarini tamamen unutup yalniz Allah’a ibadet etmeyeceklerini

vurguladiktan sonra, herkesin dininin kendisine ait oldugunu, yani herkesin istedigi sekilde

hareket edebilecegini ve yaptigindan sorumlu olacagini bildirdigini ifade etmektedir.

Ates daha sonra Kur’an’in din ve vicdan 6zgiirliigii getirdigini, hi¢ kimsenin zorla dine

sokulmasini emretmedigini; Hz. Peygamber’in zorlayict degil, davet¢i ve 6giit verici oldugunu

44

ifade ederek, Kur’an-1 Kerim’deki din ve vicdan hiirriyetini bildiren ayetlerden®** &rnekler

. 34
vermektedir.>*

342 Ates, age, c. X1, s. 136.

343 Kalem 68/9.

344 Ornegin, Yunus 10/99; Kehf 18/29.
35 Ates, age, c. X1, s. 136-138.
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Siileyman Ates, Kafirin Suresi’nde oldugu gibi her ziimrenin amelinin farkli olabilecegi
gercegini hatirlatan Yunus 10/41. ayetin, 6zellikle ibadetle ilgili oldugunu ifade etmektedir. Bu
ayet ayn1 zamanda insanin vahiyden etkilenerek iman etmesinin kendi tutumuna bagh oldugunu

belirten bir anlama sahiptir.

NI 3l 2N £ EIBT ) 5 phetd 1a iy 5k 8 e vsz B JEV s G AT Sle W5 e 3 0 35580
5 5&» N / Eger onlar seni yalanladilarsa de ki: Benim yaptigim bana, sizin yaptiginiz size. Siz

: < . - < 346
benim yaptigimdan uzaksiniz, ben de sizin yaptiginizdan uzagim.

Mevdadi, Siileyman Ates gibi bu ayet ile Kafirn Suresi’nin son ayeti arasinda irtibat
kurmamis ve bu baglamda herhangi bir yorum yapmamustir. **’

Stileyman Ates’e gore ise burada “benim yaptigim bana sizin yaptiginiz da size”
denilmek suretiyle kastedilen amel, herhangi bir eylemden ziyade ibadettir. Yani ciimlenin
anlam1: “Benim yapmakta oldugum amelim, ibadetim bana, sizin yapmakta oldugunuz amel ve
ibadet de sizedir. Herkes kendi davasindan sorumludur” demektir ki; bu ayet, “sizin dininiz size

benim dinim banadir***ayeti gibi din ve inang 6zgiirliginii vurgulamaktadir.**’

Bilindigi gibi Hac 22/39-40. ayetler, savasa izin veren ayetlerdir. Ates’e gore bu ayetler
Medine’de inmistir ve yurtlarindan go¢ etmek zorunda kalan ve haklarini almak i¢in savagsmak
isteyen miiminlere savas izni vermektedir. Hicretten sonra inen bu ayet ile Miisliimanlara savas
izni verilmistir. Burada her ii¢ dinin esasta birligi, ayn1 kaynaktan geldigi, hepsinin mabedinde
de Allah’a ibadet yapildig1 ve her ii¢ dinin mensubunu da Allah’in korudugu belirtilmektedir.
Stileyman Ates, bu ayetlerin, Hristiyan, Yahudi ve Miisliimanlar olmak tizere her ii¢ grubun
mabetlerinde de Allah’in adinin anildigimi vurguladiklart i¢in, Medine’de inmis olmalarina
ragmen biitiin ilahi dinlerin birligini ve her millete bir ibadet konuldugunu bildiren ayetlerle
birlikte tasnif edildiklerini ifade etmektedir.*’Ates’in bu ifadeleri, ayetlerin ibadet hiirriyeti

kapsaminda degerlendirildigini gostermektedir.

Yukarida ifade ettigimiz gibi Kur’an biitiin insanlarin ilahinin bir tek ilah oldugunu ve her

iimmete bir ibadet verildigini ifade etmektedir.  Je & 711,43 Kala s 331 K5

346 Yunus 10/41.

3T Bk, Tefhim, c.1I, 336.
348 Kafirun 109/6.

39 Ates, age, c. 1V, s. 230.
330 Ates, age, c. X1, s. 30-31.

74



)

il 55 1,01 36 5015 Q) g@b “r\x‘ﬁ\ e b 833 & /Biz her iimmet icin bir kurban ibadeti koyduk

ki Allah’in kendilerine rizik olarak verdigi hayvanlarin iizerine O ’nun adim ansinlar. Tanriniz

bir tek tanridir.(Ey Muhammed) o alcak goniillii, saygili ve samimi insanlar: miijdele. !

Mevdidi, bu ayette ifade edilen kurban ibadetinin, biitiin ilahi dinlerde bir tek Allah’a

ibadetin 6nemli bir gostergesi olduguna isaret etmektedir.>>

Siileyman Ates ise, ayette her dinde ayni ibadeti emreden tanrinin ayni tanr1 olduguna
isaret edilmek suretiyle, ilahi dinlerin birligine vurgu yapildigini belirtmektedir. Buna gore
Allah’in her timmete kurban ibadeti koydugunu, onlarin ibadet sekillerini belirledigini, bu
durumda her timmete gonderilen el¢inin ayni el¢i oldugunu sdyleyerek; Hz. Muhammed’in
getirmis oldugu mesaj1 Otekilere aykir1 goriip iimmetlere neshedildiklerini sdylemenin hata
olduguna isaret etmektedir. Ayrica o dinlerin, gonderildikleri milletlere mahsus oldugunu,
Kur’an’m kendisini o dinleri neshedici degil, tasdik edici olarak nitelendirdigini sozlerine

eklemektedir.>>

Daha sonra inen ve miiminlere baski ve zuliimden kurtulus yolu olarak savasi emreden
Bakara 2/190-193. ayetleri de, inang ve ibadetin dokunulmaz haklardan oldugu ger¢egini gozler

Oniine sermektedir.

CrA s e b T Bis b B sl ST A 8 Tk Y th\md.\jm\ngb
a0 5B 153 B wﬁm;f g,uugus bwgmd UJ,J 31 e b o Vg hal o L1 St
sl fe NI Gl Y6 158 djﬁjudjiﬁy(@jh\a J”a.c Sizinle savasanlarla Allah

volunda savasin; faka haksiz yere saldirmayin, ¢iinkii Allah haksiz yere saldiranlart sevmez.
Onlart nerede yakalarsaniz oldiiriin, onlarm sizi ¢ikarmak istedigi yer (Mekke) den siz de
onlart ¢ikarin! Fitne (baski yapmak) adam éldiirmekten daha kotiidiir. Mescid-i Haram'da
onlarla savasmaywn ki onlar da orada sizinle savasmaswnlar. Fakat onlar sizinle savasirlarsa
hemen onlart oldiiriin; kdfirlerin cezasi béyledir. Eger onlar (savastan ve kiifiirden)

vazgegerlerse, Allah, bagislayandir. Esirgeyendir. Onlarla savasin ki fitne (baski) ortadan

351 Hac 22/34.
332 Mevdidi, age, c. 111, s. 365.
353 Ates, age, c. V1, s. 26.
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kalksin, din yalniz Allah’in (dini) olsun. Eger ( savastan ve kiifiirden) vazgecerlerse artik

>

zalimlerden baskasina diismanlik yoktur.’

Mevdiadi’ye gore bu ayette kullanildigr sekliyle, Arapga “fitne” kelimesinin tam
karsiligi, “siddete bagvurarak bir fikri bastirmak ve ortadan kaldirmaktir. Mevdidi’nin
ifadesine gore, bu ayet o giin yaygin olan inang¢lara muhalif inang ve teorileri savunan kisi veya
gruplar1 baski ve siddetle cezalandirmanin ¢ok kotii bir hareket oldugu ve toplumdaki durumu
diizeltmeye yarayan fikir ve teorileri yayan ve savunan kimseleri iskence ve kaba kuvvetle
bundan vazgegirmeye caligmanin zulim oldugunu anlatmak istemektedir. O’na gore kan
dokmek c¢ok kotii bir sey olmasina ragmen, insanlari kendi inang ve ilkelerine baglayan
kimseleri bastirip ezmek ve onlar1 baski gruplarinin inanglarin1 benimsemeye zorlamak, bundan
da koétii oldugundan dolayi, tartisip anlasmak yerine, vahsi giicli secen bu insanlara karst zor

kullanmak helaldir ve hakli bir sebebe dayanmaktadir.

Ayni surenin 193. ayetinde fitne kelimesiyle nitelendirilen seyin 191. ayettekinden farkli
oldugunu sdyleyen Mevdadi, buradaki fitne kavramiin 6zgiirliik ve giiven ortamindan yoksun
olan bir toplumun durumuna isaret ettigini ifade etmektedir. Bu nedenle ayetin Miisliimanlara

bu durumu diizeltmenin yolunun savas oldugunu agikladigini soyler.

Mevdadi, Arapga din kelimesinin orijinal anlaminin “teslimiyet” olduguna ve teknik
olarak bir kimsenin emir ve diizenlemelerinin gecerli oldugu hayat tarzim1 anlatmak icin
kullandigina dikkat ¢ekmektedir. Devaminda insanin insana hiikmettigi ve Allah yoluna tabi
olmanim imkansiz oldugu bir toplumda, *fitne hiikiim siiriiyor’ diyerek, Islam’in savasmaktaki
amacini, fitneyi ortadan kaldirmak ve insanlarin ilahi teblige uygun bir sekilde Allah’in kullar
olarak yasayabilmelerini saglamak seklinde ifade etmektedir. O’na gore ayet, ayn1 zamanda,
Islam’in Miisliimanlara gayri miislimleri, kili¢ zoruyla Islam’a sokmalar1 emrini vermedigini,
savasin amacimn fitneyi ortadan kaldirmak oldugunu, gergekte Islam’in tiim gayri miislimlere
inang¢ ve ibadet hiirriyeti tanidigimi, kisilerin istedigi hayat tarzin1 secebilecegini bildirmekte;
miiminlere, kafir ve miisrikleri yanlis inan¢ ve hayat tarzindan ikna yoluyla vazgecirmelerini
tavsiye etmektedir. Mevdidi, devaminda ayetten islam’mn bu amacla savas yapilmasina ve
insanlar1 Allah’a kulluktan vazgecirmeye izin vermediginin anlasildigini ifade etmektedir.
Daha sonra Islam Dini adalete aykir1 bir durumu ortadan kaldirmak icin sartlarin elverdigi
Ol¢iide savasa ve teblige izin verir. Bu nedenle “fitne, yani kafirlerin hakimiyeti ve politik

uistlinliikleri ortadan kaldirilmadik¢a ve Allah’in dini iizerindeki baskilar kaldirihip gerekli
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ozgiirlik saglanmadik¢a, mii’minlere dinlenme yoktur” diyerek;>* inanch inangsiz herkesin
diledigi gibi inanip ibadet etmesi gerektigini, tebligin hosgoérii smirin1 asamayacagini

vurgulamaktadir.

Goriildigi gibi Mevidi, ayetin kapsamina miisrikler de dahil tim insanlar1 sokarak

gelenekten farkli bir durus sergilemektedir.

Siileyman Ates, Bakara Suresi’nin bu li¢ dyetinin sebeb-i niizulii hakkinda {i¢ rivayet
oldugunu bunlardan tiglincli rivayetin daha ¢ok tercihe uygun oldugunu belirtmektedir. Bu
rivayete gore ayetler, saldirganlara kars1 savasmak {lizere Miisliimanlara ilk izni vermekte ve
Islam’in cihat prensiplerini icermektedir. S6z konusu cihat prensipleri alti madde olarak
siralanmaktadir. Biz burada konumuzla yani din ve vicdan hiirriyetiyle ilgili olan son iki

maddesini birebir aktarmay1 uygun gordiik:

e “Miisliimanlar1 dinlerinden dondiirmeye, onlara eziyet etmege ¢alismak, Islam’in serbestce
anlatilmasina engel olmak gibi durumlar; savasi gerektiren sebeplerdir. Vicdanlardan
baskinin kalkmas1 ve Allah’in dininin hakim olmasi i¢in bunlari1 yapanlara kars1 savasilir.”

e “Savasta carpismalara katilmayan kadinlar, ¢ocuklar, ihtiyarlar ve rahipler 6ldiiriilmez.”

Siileyman Ates, Hz. Ebu Bekir’in (12/634) savasa ilk gonderdigi Usime (56/676)
komutasindaki orduya: “Ey insanlar size on 6giidiim var, bunlari iyi belleyin: Hiyanet etmeyin,
ganimet mali calmayin, zulmetmeyin, kulak burun kesmeyin, ¢ocuk ihtiyar ve kadin oldiirmeyin,
hurmalari kesmeyin ve yakmayin, meyvali aga¢ kesmeyin, yemek icin hari¢ olmak iizere kiigiik-
biiyiik bas hayvan kesmeyin. Kiliselerde kendilerini ibadete vermis olan insanlarin yanindan
gececeksiniz, onlart kendi hallerine birakin. Size c¢esitli yemekler getirecek bir kavme
gideceksiniz, o yemekleri yediginiz zaman once Allah’in adini aniniz” seklinde seslendigini,
Hz. Omer (24/645) ve Omer Ibn Abdiilaziz’in (101/720) benzer nasihatleri oldugunu
zikrederek, bu 6giitlerin savasa katilmayan sivil halka dokunulmayacagini bunun da Islam’da

din 6zgiirliigiini kanitladigini sdylemektedir.

Siileyman Ates daha sonra Hz. Omer’in Necran’a gonderdigi Ya’la ibn Umeyye’ye su

emri verdigini ifade etmektedir: “Onlara git, fakat dinlerine dokunma. Kendi dininde kalmak

334 Mevdadi, age, c. 1, s. 153-155
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isteyeni Necrdan’'dan ¢ikar, ama ¢ikardigin kimseleri, istedigi iilkeye gitmekte serbest birak.
Onlara, bizim kendilerini Allah ve elgisinin emriyle ¢ikardigimizi bildir. Ta ki Arap
Yarimadasi’nda iki din kalmasin; kendi dininde kalan ¢ikarilsin, Miisliiman olan topraginda
kalsin. Sonra onlara kendi topraklar: gibi bir toprak ver. Zira onlarin bizim tizerimizde hakki

) . o - 2355
vardir. Allah’in emri uyarinca onlar bizim zimmetimizdedir.””>.

Siileyman Ates, Islam tarihinin ilk dénemlerine ait bu 6rnekleri verdikten sonra soyle
demektedir: “Goriildiigii iizere bu prensipler ddil prensiplerdir. Bugiin medeni diinyanin
gozleri oniinde bir milyondan fazla Miisliimant zorla dininden dondiiriip Hristiyan yapmak igin
isimlerini ve milliyetlerini degistiren Bulgaristan’in yaptiklariyla; Birlesmis Milletler,
Uluslararas: Af Orgiitii gibi teskilatlarin olmadigi, insan haklarimin adindan soz edilmedigi
onbes aswr once, Islam’mn getirdigi vicdan ézgiirliigiini uygulayan Omer’in  davranisi
karsilastirtlirsa; Allah’a, maneviyata inanmayan insanlarin, ne kadar zaman ilerlerse de

medeni olamayacaklari, vahsilikten kurtulamayacaklart anlagilir.”

Ayrica bu &rneklerden hareketle Islam’da zorlamanin olmadigimi, cihadin baskalarini
zorla dine sokmak anlami tagimadigini; tam aksine vicdanlar hiirriyete kavusturmak, zulmii
onlemek, tecaviizii ve baskiyr ortadan kaldirmak gibi amagclarla basvurulan bir ydntem

oldugunu vurgulamaktadir. **°

Fikir ve kalp sahasinda kalarak, ameli boyuta tasinamayan hakikatler atil duruma diiser.
Din olgusu da sadece inang¢ boyutuna indirgenirse, ayni akibetle karsi karsiya kalir. Nasil ki,
din imani, iman tasdiki gerektiriyorsa, tasdikin din konumuna yiikselebilmesi i¢in belli
tezahiirlerle kendini disa vurmasi gerekir. Bu da ancak ibadetler yoluyla miimkiindiir. Bunun
icindir ki ibadet hiirriyeti, din hiirriyetinin ayrilmaz bir parcgasidir. Bize gore yukarida din
hiirriyeti ile ilgili olarak aktardigimiz tiim ayetlerin insanogluna kazandirmayi hedefledigi

haklarin zirve noktasini, ibadet hiirriyeti olusturmaktadir.

2.2.3. Naslar1 Yorumlama Hiirriyeti
Kur’an-1 Kerim’i en dogru sekilde anlama sorunu Miisliimanlarin hayatla baglarimi
kurarken, Allah’in emir ve yasaklarina uygun bir hayat siirme endisesiyle paralel yliriimiistiir.

Tefsir ve Fikih ¢alismalarinin bir ilim dali haline gelmesi, bu endiseden kaynaklanmistir.

335 Ates, age, c. 1, s. 333.
336 Ates, age, c. 1, s. 334.
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Hz. Omer déneminden itibaren Iran, Irak, Suriye gibi yerlerin fethedilmesi ile birlikte
Miislimanlar farkl dil, kiiltiir ve ideolojilerle kars1 karsiya gelmislerdir. Bunun yam sira Hz.
Osman’in sehit edilmesi, Cemel (656) ve Siffin (657) savaslar1 gibi problemler, Islam
toplumunda i¢ ¢cekismelerin ve kamplagmalarin meydana gelmesine sebep olmustur. Toplumun
hizli degisimi karsisinda ortaya ¢ikan yeni problemlere cevap bulma ihtiyaci neticesinde
Miisliimanlar Kur’an’a bagvurup onu yorumlamak zorunda kalmiglardir. Bu donem sahabenin

bityiik bir kismimn hayatta oldugu bir dénemdir.>’

Kur’an-1 Kerim’in yorumlanmasi denildiginde akla iki kavram gelmektedir. Bunlardan biri

tefsir digeri ise te’vildir.

Tefsir, glc bir kelimeden kastedilen asil manay1 aciga cikarip izah etmek seklinde tarif

8 te'vil ise mesru bir sebep veya delilden otiirii Ayeti zahiri manasindan alip,

edilirken;3
kendisinden Once ve sonraki ayete mutabik Kitap ve Siinnet’e uygun manalardan birine
hamletmektir.” islam’in ilk dénemlerinde te’vil kesin olmayan beyan ve a¢iklama anlaminda
kullanildig1 i¢in, Hz. Peygamber’in ve sahabenin Kur’an’a dair izahlarina te’vil degil tefsir

denilmistir.*®

Baska bir deyisle, te’vil Kur’an’in batini, tefsir ise zahiri agiklamasidir. Ehl-i Siinnet
alimleri, ayet ve hadislerin zahiri manalariyla tenakuza diismemek kaydiyla yapilan te’villeri
miisamaha ile karsilamislardir. Ancak sinir1 asip te’vilde olgiiyii kagiranlar: da kinamaktan da
geri durmamigslardir. Onlara gore bir lafzi, tasimadigi bir manaya ya da tasidigi manalardan
daha uygun ve kuvvetlisi varken, uzak manaya hamlederek te’vil yapmak batil ve fasiddir.
Yani te’vil mutlaka bir delile dayanmalidir. Aksi halde yapilan te’vil siibjektif olacagindan

sahih kabul edilmez.*®'

Kur’an- Kerim’i tefsir edecek miifessirin yapacagi yorumlarin bir yandan naslarin zahiri

manasina, sahih Siinnet ve Kur’an’a ters diismemesi, diger yandan bir karineyle desteklenmesi

357 Cemalettin Erdemci, “Kelam [lminde Nassi Anlama Sorunu ve Agtr1 Yorum”, Islami Tlimler Dergisi, say1:2, 2006,
s. 9-10.

358 Ates, Kur’'an Ansiklopedisi, c. XX, s. 140.

3% fsmail, Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yay, Ankara, 2010, s. 20.

360 fsmail, Cerrahoglu, Kur’an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, Ankara, 1979, s. 14.

361 Muhsin, Demirci, Kur’dn ve Yorum, Ensar Nesr., Istanbul, 2006, s. 296-300.
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gerekmektedir. Aksi halde yapilan yorum sirf kisisel re’ye dayanacagi igin caiz

goriilmemistir.**

Siileyman Ates, bu baglamda kisisel re’ye dayanan dirayet tefsirlerinin zayif tarafi olarak,
her fikir akiminin, her ekoliin Kur’an’1 kendi diisiince ve inanci dogrultusunda yorumlamalarini
gostermektedir. Ates, her ekoliin aradigin1 Kur’an’da buldugunu, bdylece Kur’an’m filozoflarin
elinde bir felsefe kitabi, batinilerin elinde bilmece kitabi, tasavvufgular: elinde tasavvuf kitabi,
asirt siilerin elinde bir mezheb kitabi, Hurufiler’in ve Bektasiler’in elinde bir fal kitabu,
modernistlerin elinde de bir bilim kitab1 oldugunu sdyleyerek tepkisini dile getirmektedir. Ates,
daha sonra modernistlerin hadlerini bilip Kur’an lafizlarinin sinirinda durmalar1 gerektigini de
ifade ederek, Kur’an’in hidayetini, onun sinir1 iginde ve onun ruhuna uygun sekilde sunmak

gerektigini sdylemektedir.*®

Mevdiudi, Kur’an’it Kerim’de, Allah’mn kitabinda bdliiciilik yapanlar sert bir dille
elestirildigi halde, ayetlerin sahabe ve tabiun doneminden baglamak iizere farkli farkl
yorumlandigini, bu durumun sonraki donemlerde de devam ettigini belirttikten sonra, bu
konuda bir kriter olmak {izere, Kur’an’in yorumu hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Kur’dn,
Islam’in temel ilkelerinde anlasma oldugu ve farkli fikirlere sahip olan kisiler Islam
toplumunun sinwrlart i¢inde kaldiklar: siirece, direktifleri hakkinda yapilan saghkl yorumlara

.. . 5364
izin vermistir.”

Mevdidi, herhangi bir alim, imam veya velinin Allah ve Rasulii’niin temel ilke olarak
belirlemedikleri bir meselede bir fikir olusturup, bu fikri Islam’in temel ilkelerinden biri olarak
ilan ederek, bunun disina ¢ikanlar1 Islam’m disinda saymasinin ve kendi grubunu hakiki Islam
olarak addetmesinin yanlisligina isaret ederek; bunun, Kur’an’in yasakladigi ihtilaf oldugunu
sOylemektedir. Bunun disinda kendi griislerinin temel kistas oldugunu iddia etmeden kisilerin
bazi ayrintilarda ve kararlarda farkli goriislere sahip olabileceklerini bildirmektedir. Mevdadi,
bu tarz bir ihtilafin Hz. Peygamber doneminde de bulundugunu, Peygamber’in bunlar1 tesvik
ettigini ¢linkii bu durumun toplumda diisiinen, akilli insanlarin varliginin bir gostergesi
oldugunu sozlerine eklemektedir. Mevdidi’ye gore ayrica bu durum, toplumun ilkelerde

birlesmis olmasma ragmen, igtihad kapilarimn devamli agik kalmasi igin Islam’in

362 Muhsin, Demirci, Konulu Tefsire Giris, Ensar Nesr., istanbul, 2006, s. 47-54.
363 Ates, age, c. 1, s. 55.
364 Mevdidi, age,c. 1, s. 34.

80



diisiiniirlerine belli smirlar i¢inde arastirma ozgiirliigii verdigi seklindeki altin kurala delalet

etmektedir.*®

Siileyman Ates, ise dinlerini, diinya menfaati ve c¢ikar ugruna yanlis bir sekilde
yorumlayanlarin kinandig1 dyetlerin®®® yorumunu izah edip Kur’an’m yorumu hakkinda sunlar:
ifade etmektedir: “Var giiciinii harcayarak yapilan ilmi i¢tihatlardaki ihtilaflar, kétii niyetli
olmamak sartiyla caizdir. Ciinkii bu dinin her ¢agda uygulanmasi rahatliginit ve elastikiyetini
getirir. Fakat bu ihtilaflarla amel edecek olanlarin amaci, ihtilaf degil ittifak olmalidir. Surf
ihtilaf ¢cikarmak amaciyla Kitabi kendi keyiflerince yorumlamaya kalkanlar toplumda aykirilik
dogururlar ve biiyiik bir azaba miistahak olurlar. Islam mezhepleri de bu tiir tahrifi bol

miktarda yapmaktan geri kalmamislardir” >%’

Miifessirlerimizin bu ifadelerinden belli sinirlar i¢inde kalmak kaydiyla Kur’an’in, farkh
yorumlara miisait oldugu anlasilmaktadir. Buna dair her iki tefsirden de birer 6rnek vererek

konuyu izah etmeye ¢alisacagiz.

Mevdadi, Vakia 56/79. ayette 7, sl ) {5 Y/ Ki ona temizlerden baskasi dokunmaz”

ifadesinin kafirlerin, “Muhammed’e Allah vahyetmiyor, O’na cinler ve seytanlar ilka ediyorlar”
seklindeki iddialarina bir reddiye oldugunu ifade edip, ayeti; Enes b. Malik (179/795), Ibn
Abbas (67/687), Sa’id b. Ciibeyr (94/713) ve Ikrime (106/725)’nin bu sekilde yorumladigini
sOylemektedir. Bu yoruma gore Kur’an Allah indinde korunmustur ve ayrica Hz. Peygamber’e
nazil olurken, pak ve temiz meleklerden bagkasi ona yaklagsmamistir. Bazi miifessirlerin ise

A

ayette gecen “1a”’y1 nehiy 1a’s1 kabul edip ayeti, “temiz olanlardan bagkasi ona dokunamaz”
seklinde yorumladiklarini, ancak bu yorumun ayetin siyak ve sibakiyla uygunluk arzetmedigini,
clinkii ayetin kafirlere seslendigini belirtmektedir. O’na gore ayetten fikhi bir yorum ¢ikarmak
dogru degildir. Mevdadi, goriislerini Hz. Peygamber’den aktardigi rivayetlerle de
desteklemektedir. Ardindan mezheplerin ayete getirmis oldugu birbirinden farkli fikhi

yorumlari siralamaktadir.*®®

365 Mevdidi, age, c.1,s. 35.

366 Bakara 2/41-42, 174.

367 Ates, age, c. 1, s. 287.

368 Mevdadi, age, c.VI,s. 107-109.
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Stileyman Ates, bir onceki ayetteki  “} s u\f | Sakl bir kitaptadir” ve BiirG¢ 85/22.
ayetteki “ Lgisa Cj; /Korunan bir levhada (yazily)dir” ifadelerinin, farkl islup ile ayni seyi

anlattiklarini, burada anlatilanlarin Hz. Musa’ya verilen Levhalar ve bu levhalar1 6zenle
saklayan, titizlikle uygulayan, temiz, siinnetli, rasih Kitap Ehli bilginler oldugunu sdyler.
Ates’e gore gerek bu ayet gerekse Biiriic 85/21-22. ayetleri Hz. Muhammed’e vahyedilen

Kur’an’1in, daha 6nce Musa’ya vahyedilen Levhalar’da mevcut oldugunu ifade eder.

Bununla birlikte Siileyman Ates, cogunlugun goriisiiniin, Kitabu’'n Meknun 'un, Kur’an
vahiylerini igceren Mushaf, MiutehharGinun (temizler) da Kur’dn’it yazip 6zenle saklayan
Miisliimanlar olduguna isaret eder. Ates, buna gore Kur’an-1 Kerim’i tutabilmek i¢in abdestli
olmak gerektigini sOyler. Daha sonra bazilar1 tarafindan buradaki Kitabu’n Meknun’un
Kur’an’in, kendisinden indirildigi gokteki asil niisha diye tefsir edildigini, buna gore ona el
stiren temizlerin melekler oldugunu, Hz. Muhammed’e gelen bu Kur’an’1n cin ya da seytanlarin
sO0zii olmadiginmi bilakis melekler tarafindan indirilen ilahi bir s6z oldugunu, dolayisiyla
insanlarin Kur’an’a abdestsiz dokunmalarinda bir sakinca olmadigini belirtir. Selman-1 Farisi

(33/654)’nin de bu goriiste oldugunu sdzlerine ekler.

Ates, daha sonra fakihlerin Mushaf’1 kimin tutacagi konusunda ihtilaf ettiklerini, ancak
kafirlerin tutamayacagi hususunda goriis birligi icinde olduklarmi sdyleyerek, “temizlerden
kasit hadesten temizlenmektir” goriisii lizerinden yapilan fakli yorumlarin olduguna deginip
bunlara érnekler verir.®
Mevdadi ve Ates’in, ayeti farkli anlamla yorumlayip, farkli hiikiimler ¢ikardiklarimni

gosteren bu degerlendirmeleri, Kur’an’in, miifessir ve miictehitlere naslar1 farkli yorumlama

imkan1 tanidigini, belli gercevede hareket imkani tanidiginmi gostermektedir.

a) Zahiri/Literal Yorum
Literal yorum, Kur’an ifadelerinin lafzi anlamlarina odaklanip, ifadenin siyak-sibakin ve
Arap dil 6zelliklerini goz ard1 eden bir yorumdur. Bu bakis agisina sahip olanlar dini anlama ve

yorumlamada nassin lafzi manasina uygun hareket etmeyi, en emin yol olarak goriirler. >’

3% Ates, age, c.IX,s. 232-234.
370 Erdemci, agm, s. 13.
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Mevdudi, Kur’an-1 Kerim’i bir hidayet, hareket ve dava kitab1 olarak kabul ederek, bu
baglamda Kur’an’in ele aldigi temel konunun insan oldugunu, insam felaha veya helake

gotiiren hayat tarzlarin anlattigini ifade etmektedir.”!

Mevdidi, tefsir yazma amacimi Islimi hayat tarzim ortaya koyma cabasi olarak
aciklamaktadir. Bunun i¢in Kur’an’in, davet gorevini yerine getirebilecek bir hareketin insa
edilmesi yOniinde bir c¢agrisinin olduguna dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda Mevda-di’nin,
zahirl manayr esas almakla birlikte tefsire yiikledigi misyon cergevesinde ¢agin dilini
kullanmak suretiyle gilincel hayatin ihtiyaclarin1 hesaba katarak, sade ve yalin bir lslupla
ayetleri izah etmeye calistigini, okumalarimizdan edindigimiz izlenimden hareketle
sdyleyebiliriz. Ornegin;* &= &l dlie X 3 Jl B Ll & JE Jas & Il & 5 u,\S\ s/
Allah yolunda infak edenlerin ornegi, yedi basak bitiren her bir basakta yiiz ‘tane’ bulunan bir
tek ‘tane’nin ornegi gibidir” Bakara 2/261. ayetinin, mii’minleri inandiklar1 soylu amag ugruna
canlarim1 ve mallarim1 feda etmeye tesvik ettigini ve fedakarliklar1 gelistirmek i¢in emir ve
talimatlar verdigini belirtmektedir. Mevdadi, insanlarin ekonomik goriisleri degismedik¢e mali
fedakarlik yapamayacaklarini, zira servet biriktirmek i¢in yasayan ve oOlen, her seyi kar zarar
cercevesinde degerlendiren materyalistlerden boyle bir fedakarligin beklenmeyeceginin altini
cizmektedir. Devaminda materyalist ahlaki kaldirip, yerine manevi degerleri koymak i¢in

sosyal sistemde koklii degisiklikler yapilmas: gerektigini vurgulamaktadir.*"

Kur’an-1 Kerim’i hem zahiri hem de batini olarak yorumlamasina ragmen Siileyman
Ates’in tefsirinde zahirl ve batinl yorum hakkindaki degerlendirmelerine ulasamadigimizdan

konuyla ilgili goriislerini diger eserlerinden aktarmaya calisacagiz.

Siileyman Ates, Hz. Aise’nin rivayetine dayanarak “ Hz. Peygamber’in Kur’an’dan
Cibril’in kendisine 6grettigi birkac ayetten baska tefsir etmedigini sOylemektedir. O’na gore,
Hz. Peygamber’in (sas) gorevi Kur’an’1 agiklamakti. Zaten Araplar kendi dillerinde oldugu icin
Kur’an’t anliyorlardi. Onlarin anladigi Kur’dn’in zahirl manasi idi. Anlamadiklarini da O’na
soruyorlardi. Kur’an’in zahirl manasi agiktir. Herkese mahsus dini hiikiimler zahir manaya

dayanir. Bunlar1 Hz. Peygamber izah etmistir.””

31 BK.Tefhim, ¢.VII, s. 409.
°72 Mevdidi, age, c. 1, s. 207-208.
373 Ates, Isari Tefsir Okulu, AUIF. Yay., Ankara, 1974, s. 32.
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Daha sonra Siileyman Ates, Kur’an’in hem zahir hem de batin manalar ihtiva ettigini
belirterek sunlar1 soyliiyor: “Lokman Suresi 20. ayette Allah’in insanlara bolca nimet ihsan
ettigi bildirilmektedir. Verilen nimetler icerisinde Kur’'adn en biiyiik nimettir. Demek ki
Kur’an’da insanlara hem zahir hem de batin nimetler verilmistir. Allah-u Teadla insanlart vahyi
anlamadiklart i¢in yermektedir. Araplar’in anlamadiklart Kur’an’in zahiri manasi degildir.
Anlamadiklari i¢c manadir. Yiice Allah insanlar: diisiinmeye davet ederek, kastedilen manayt
anlamaya ¢agwriyor. Bununla birlikte i¢c manayr herkesin anlamadigr da bir gercektir. Bunu

»374 fste bunun icin Ates,

ancak Allah’in kavrama yetenegini agtigi kimseler anlayabilirler.
tefsirinde bazi ayetlerin zahiri manasim1 verdikten sonra batini manalarina dair yorumlarda

yapmaktadir. Bunlara dair 6rneklere batini yorumlar basliginda deginilecektir.

b) Batini/Ezoterik Yorum
Batini yorum, Kur’an’in zahir lafizlarimin ardinda bagska bir takim gizli anlamlarin oldugu
inanciyla, Kur’an’in nesnel kimliginden bagimsiz bir sekilde isaretlere dayanilarak

yorumlanmasidir®”

Inceledigimiz kadariyla Mevdidi’nin tefsirinde herhangi bir batini yoruma

rastlayamadigimizi sdyleyebiliriz.

Siileyman Ates’in tefsirinde ise bu tarz yorumlarin varlig1 agikca goriiliir. Bununla birlikte
Ates, Kur’an’in zahir manasiyla degil de isaretlere gore tefsir edilmesi olarak nitelendirdigi bu
yorum bi¢imine dair birka¢ sart 6ne stirmektedir. Buna gore; isarl mananin makbul olabilmesi
icin, o mananin sahih olduguna dair bir delilin olmasi, ayrica isari mananin zahiri manaya

aykir1 olmamasi lazimdir. Bu sartlar gerceklestiginde isari mana da gecerlidir.”’®

Hz. Ibrahim’in Rabbini arama seriiveninin anlatildigi En’Am suresi 78-82. ayetlerin
zahiri tefsirini yaptiktan sonra bu ayetleri isari bir yontemle yorumladigini gosteren su ifadeleri
zikretmektedir. “Ayrica bu dyetlerde zikrullah ile kalp nurunun yavas yavas biiyiiyerek sonunda
her yani kapladigina dair bir igaret de sezilmektedir”. Daha sonra Gazali (505/1111)’nin de

fhya’sinda bu hususa dikkat ¢ektigine isaret etmektedir.’’’

374 Ates, Isari Tefsir Okulu, s.28.

375 Ates, Isdri Tefsir Okulu, $.18-19..

376 Siileyman Ates ile séylesi, Kur’an Mesaji Ilmi Arastirmalar Dergisi, 1997, say:1, s. 70-71.
371 Ates, age, c. 111, s. 177.
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En’am 6/104. ayetin yorumunda da soyle demektedir: “O Séz Allah in soziidiir fakat Hz.
Muhammed (sas)’e soyletilmektedir. Bu adyetler vahyin Hz. Muhammed’in i¢ benligiyle ne
kadar alakali oldugunu géstermektedir. Bu durumu mutasavviflarin hak sifatryla mevsuf insan
tamimlariyla izah etmek miimkiindiir. Goriiniirde insandwr fakat gergekte Allah ondan

insanligini alip bir siireligine kendi sifatlarini ona giydirmistir.”

2378 v

« T
5

“ehy 3§3 Cany N Cang sy | Attigin zaman sen atmadin, fakat Allah atti e " renl 55 2 %

2379

[Allah i eli, onlarin ellerinin iistiindedir ayetleri bu yiice mertebeye bu manevi yiikselige

isaret etmektedir. Insanlara seslenen Allah’tir. Fakat Allah Hz. Peygamber’in agzindan

seslenmistir.**

Tekvir 81/1. ayetindeki “giines biiziildiigii zaman” ifadesinin zahiri manasina degindikten
sonra, Aliisi ve Hamdi Yazir’dan naklettigi bir goriise dayanarak ayetin su manaya isaret
ettigini soyler. “Aliisi ve Hamdi Yazir tekvirin afiki olabilecegi gibi enfiisi de olabilecegini
soyliiyorlar. Giinesin diiriilmesinden kasit ruh giinesinin gitmesidir. Esyayt ruhumuzun
vetenekleriyle algilariz. Giinesi de o yetenekle idrak ederiz. Ruh bedenden ayrilinca artik
bedenin giinegi gormesi miimkiin degildir. Ruhlarin bedenden ayrilmasi halinde de, artik ruh

giinesi bozulmus olur. »381

Mevdidi’nin bu ayete getirmis oldugu aciklama ise soyledir: “Giinesin diiriilmesi
hakkinda kullanilan tekvir essiz bir anlatimin ifadesidir. Arapca’da rekvir; diiriilmek, sonmek,
sarmak anlamina gelir. Basin iizerine sarigin sarilmasi da bu kelimeyle ifade edilir. Bu
miinasebetle tekvir giines 1sinlarinin yayilmasina benzetilmistir. Yani gilines 1sinlar1 etrafa

yayilmistir. Kiyamet giiniinde sarik gibi toplanacak, o zaman da gilines sonecektir.”*%*

Ates, bazi yerlerde de yapilan batini yorumlar elestirmektedir. Asagidaki ifadeler, Ates’in
daha once ifade ettigimiz naslar1 yorumlama 6zgirliigiinii belli sinirlar dahilinde kabul eden

goriistine 6rnek teskil etmektedir.

378 Enfa 18/17.

379 Fetih 48/10.

380 Ates, age, c. 111, s. 216.

381 Ates, age, c. IX, s. 336.

382 Mevdidi, age, c. VI, s. 49.
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sl O80T O S e 3B 58T B s Lk 5 & Jas M & J‘ | Musa tayin ettigimiz

vakitte bizimle bulusmaya gelip de Rabbi O ’na konusunca: ‘Rabbim bana goriin sana bakayim’
dedi. (Rabbi) buyurdu ki, ‘ sen beni géremezsin, fakat daga bak o yerinde durursa sen de beni
goreceksin.” Rabbi daga goriiniince onu darmadagin etti Musa’da baygin diistii. Ayilinca ‘sen

2383 A
ayetinin mutasavviflar tarafindan

yiicesin, sana tovbe ettim. Ben inananlarin ilkiyim’ dedi.
yapilan batini yorumunu®®* aktarip bunun kabul edilemeyecegini soyle izah ediyor: “ Mamafih
Allah’in kelamina boyle tutarsiz te villerin uygulanmasini dogru bulmuyoruz. Kur’an-1 Kerim
belli bir ziimreye degil herkesin anlayis seviyesine hitap etmektedir.”*>

Sonug olarak, Kur’an ve Siinnet’in insanligin tiim ihtiya¢ ve beklentilerine cevap verebilme
yeterliligine sahip oldugu gerceginden hareketle naslari yorumlamanin bu ihtiyaca cevap verme
noktasinda bir zorunluluk oldugu sdylenebilir. Bu hususta énemli bir ihtilafin olmadigini,
bununla birlikte yapilabilecek yorumlarin belli sinirlar dahilinde kalmasi gerektigini aksi
takdirde yapilan yorumlarin batil kabul edilecegini de unutmamak gerekir. Mevdiadi ve

Siileyman Ates’in goriislerinin de bu yoniiyle ortiistiigiinii sdyleyebiliriz.

2.2.4. Inang ve Ibadetlerini Ogrenme ve Ogretme Hiirriyeti

Din ve vicdan hiirriyeti, dogal olarak dinin egitim—6gretimi hakkimi da zorunlu
kilmaktadir. Ciinkii her dinin kendisine inanmis kisilerden bir takim talepleri vardir. Bu
talepler, miintesiplere ancak egitim—0gretim yoluyla aktarilabilir. Ayrica dinin varligi,
yasamasi, gelecek kusaklara aktarilmasi ve siirekliligini korumasi ancak bu yolla miimkiindiir.
Hakikatte bu hakka engel olma cabasinin gercek amaci, dini ortadan kaldirmaktan bagka bir sey

6

degildir. islam dini, dogruyu emretmeyi ve yanlis seylerden sakindirmay1®™ miiminlere

yiiklenmis bir gorev olarak telakki etmektedir.*®’

Kur’an-1 Kerim’e gore marufu (iyiligi) emretme, miinkeri (kotiiliigli) yasaklama yolu,
egitim ve irsattir. Bu durum, Kur’dn’da ifade edilen insan hiirriyetine verilen onemin bir

gostergesidir. >

%3 Araf 7/143.
384 Mutasavviflara gre dag Musa (as)’m viicudundan kinayedir. Yiice Allah’mn tecellisi karsisnda Musa’nin insan
bedeni yok olmus, Musa kendi varliginin bilincinden gegmis yalniz mutlak gergek varlik olan, Hak kalmistir.
385 Ates, age, c. 11, s. 394.
%6 Al-i Imran 3/104; Tovbe 9/71; Lokman 31/17; Araf 7/157.
387 Davut Dursun, Din ve Vicdan Hiirriyetinin Siyasal Sistem A¢isindan Anlami ve
Uygulamasi, TDV.Yay., Ankara, 1996, s.97.
388 Kadir Polater, “Kur’dn A¢isindan Hiirriyetler ve Marufi emretme Prensibi”, Ekev Akademi Dergisi,
cIX, say1:25, s.160
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Bu bakimdan insan haklar1 sahasinda yayimlanan sdzlesmelerde din egitimi, din ve

vicdan hiirriyetinin unsurlarindan birisi olarak yer almustir.”®

Kur’an-1 Kerim’in ifade ettigi inang¢ hiirriyeti prensipleri, din egitimi hiirriyetinin de
varligina isaret etmektedir. Ciinkii ayetlerde s6z konusu edilen husus, mutlak inang hiirriyetidir.
Egitim hakki, yukarida da ifade ettigimiz gibi, dinin hayatiyeti acisindan bir zorunluluktur. Bu
acidan Islam hukukunda zimmileri inanglar1 ile bas basa birakma, kiliselerine ve mabetlerine

dokunmama prensibi mevcuttur. **°

Hz. Peygamber doneminde, Medine’de Yahudiler’in egitim-0gretim yeri olan Beytii’l
Midras’lar1 vardi. Burasi Yahudilerin kutsal kitaplar1 olan Tevrat’in, Yahudi hukukunun
ogretildigi herkese acik bir 6gretim merkezi idi. Tiim bu ozelliklerinden dolayr bu merkez

¥ Bu kurum islam toplumlarinda

Yahudi kiiltiiriiniin yayilmasina katkida bulunmustur.
yasayan gayr-i Miislimlerin kendi dinlerinin egitim—G6gretimini yapabildiklerini gdstermesi

acgisindan 6nemli bir 6rnektir.

Kur’an-1 Kerim, Peygamberlerin gérevi olan teblig ve irsadin mii’minlerin vazifelerinden

oldugunu ifade etmektedir. >

Bagka bir ayette ise;

q&i [P

“ 05;415\ Vh 5@9‘5}\3 JiA\ oF O¥E ujﬁd\a gjﬁﬁ;j yJ\ BT VK“A :SJJ [Sizden hayra ¢agiran iyiligi

emreden ve kotiiliikten men eden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir™”

denilmek suretiyle toplumun egitilmesinin dnemine dikkat ¢ekilmektedir.

Mevdidi’'nin ifadesine gore; bu ayetin indigi siralarda insanlar hi¢bir malumat sahibi
olmadan Islam’a giriyorlardi. Onlarm bu bilgisizlikleri Islam’a zarar veriyordu. Iste bu
olumsuzluklar1 bertaraf etmek icin, islam toplumunu ortak idealler etrafinda birlestirmek

gerekiyordu. S6z konusu ayet bu gereksinimin neticesi olarak gonderilmistir.

39 Kose, age, s. 17.

390 Vehbe Zuhayli, age, c. VIII, s. 430.

31 Ahmet Onkal, “Beytii’l Midras”, DIA, istanbul, 1992, c. VI, s. 95.
92 Al-i imran 3/110.

393 Al-i Imran 3/104.
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Ayetin niizuliinden sonra, biitiin yerlesim merkezlerinden olmak iizere, secilen bazi kisiler
cagrilarak onlara Islimi vecibeler dgretildi. Biitiin Miisliimanlarin dini hakkiyla 6grenmeleri
icin bu kisiler de geri doniip kendi kavimlerine 6grendiklerini 6gretmekle gé)revlendirildiler.394

Siileyman Ates’e gore bu ayetin iyilige, dogruluga, giizel ve yararli olan seylere
cagirmak, zararl olan seylerden menetmek seklindeki emirleri, toplumu korumasi agisindan her
devirde ve toplumda uygulanmasi gereken prensiplerdir. Ates, bu ayette emir ve nehiy gérevini
yerine getirmek i¢in bir grubun dinde derinlesmesinin emredildigini ifade edip siirekli olarak
insanlara giizel yolu gdstermenin, kotiiliikklere karsi onlart uyarmanin Misliimanlarin 6zellikle
de din bilginlerinin gérevi oldugunu belirtmektedir.**

Asagidaki ayette dini 6gretmek i¢in her topluluktan belli bir kesime 6zellikle sorumluluk

yiiklenmektedir.
“ e (,éu W]\ 5255 15) (vé"f 1935 o 3 \5@9,@ b1 (,’V.c 55 bKu» 5 Us [Her topluluktan bir

grubun sefere ¢ikip dini iyice ogrenmeleri ve kavimlerine dondiikleri zaman onlart uyarmalari

. . 396
gerekmez mi? Umulur ki sakinirlar.”

Ates, bu ayet hakkinda ii¢ goriis bulundugunu bunlardan isabetli olanin Hasan-1
Basri’ye(110/728) ait oldugunu bildirmektedir. Buna gore inananlardan hepsinin savasa
katilmasina gerek yoktur. Zira Miisliimanlarm bir kisminin Rasulullah’in yaninda kalarak savas
esnasinda inen ayetleri Peygamber’den ogrenip, duyduklarini kavimlerine anlatip onlari

uyarmalar1 gerekmektedir.*”’

Kur’an-1 Kerim, anne-babalarin ¢ocuklarina dini 6gretme yiikiimliliigii oldugunu soyle
ifade etmektedir. (3 &3l 257 12 63, s Yk sy 34,8l S sdls /dilene namazi emret

ve kendin de ona devam et. Senden rizik istemiyoruz. Sana da biz rizik veriyoruz. Giizel sonug

Allah’a karsi gelmekten sakinanindur.”*®

Peygamberimiz (sas) de “Cocuklarmniz yedi yasina geldiginde namazi emredin®™

buyurmustur. Bu emir c¢ocuklar1 dine zorlamaya degil egitmeye terbiye etmeye ve dini

34 Mevdadi, age, c. 11, s. 294.

395 Ates, age, c. IV, s. 155.

3% Tevbe 9/122.

37 Ates, age, c. IV, s. 155.

398 Taha 20/132.

399 Siileyman b. Eshas Ebu Davud (275/888), es-Siinen, Salat, 26, Cagri Yay., Istanbul, 1992, c. I, s. 334
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ogretmeye yoneliktir.*”” Hadisin devaminda ¢ocuklara namaz aliskanligi kazandirmak amaciyla
anne babalarin uygulayabilecegi “hafif dayak™ alternatifini de igceren miieyyideler
ongoriilmektedir. Bu durumun din hiirriyetine aykirilik arzettigi diisiiniilebilir. Ancak bize gore
bu durum donemin sartlariyla alakali bir egitim yontemi olarak degerlendirilebilir. Ayrica aile
icinde uygulanan miieyyideleri harici bir otorite tarafindan uygulananlarla ayni kategoride

degerlendirmemek gerektigi kanaatindeyiz.

Zikrettigimiz ayetlerin isaret ettigi emirler ve dini layikiyla anlayabilmenin yolunun onu
tam manasiyla 0grenmekten gectigini gosteren yasanmis Ornekler, din egitimimin zarureti
hakkinda bizlere malumat vermektedir.

Sonug itibariyle diyebiliriz ki; inanan kisinin inan¢ ve ibadetlerini 6grenmesi ve
baskalarina Ogretmesi Allah’in emri geregi bir vecibedir. Bu vecibenin gerektirdigi gibi
yasamak, inananlarin en tabii hakkidir Bu hakkin engellenmesi ise din ve vicdan hiirriyetine

vurulabilecek en biiyiik darbedir.

Arastirmamizi yaparken Mevdadi ve Siileyman Ates’in tefsirleri de dahil olmak iizere
taradigimiz kaynaklarda konuyla ilgili ayetlerin dini 6grenme ve 6gretme hiirriyeti agisindan
ele alinmadigim tespit ettik. Bu durumun konunun teblig ve ibadet hiirriyeti cergevesinde

degerlendirildiginden kaynaklanmis olabilecegi kanaatindeyiz.

2.2.5. Dini Teblig Hiirriyeti

2 13 2 13

Teblig kelimesi, Arapca’da “ulasti”, “yetisti”, “maksada kavustu” gibi anlamlara gelen
“be-le-gafiilinin tef’1l kalibindan tiiretilmis bir mastardir. Bu mastar, sozliikkte “tasimak,
gotiirmek, ulastirmak” gibi anlamlara gelmektedir. Terim anlami ise “Peygamberlerin
Allah’tan aldiklar vahiyleri ekleme ve ¢ikarma yapmaksizin insanlara ulastirmast” seklinde

tarif edilmektedir.*"!

02 03

Kur’an-1 Kerim, islam’im biitiin dinlere @istiin kilinan** ve batili silip yok eden yapisma®

dikkat c¢eker. Kendisinin de karanliklar aydlnlatan,404 benzerinin getirilemeyecegi kadar

400 Karagoz, age, s. 51-52.

401 Mehmet Soysaldi, “Kur’dn’da Teblig Yontemleri ile Ilgili Kavramlarm Analizi”, Diyanet {Imi
Dergi, c. 39, say1:3, 2003, s. 44.

402 Tevbe 9/33; Fetih 48/28; Saff 61/9.

403 {gra 17/81.

404 Nisa 4/174; Maide 5/15-16; ibrahim 14/1; Hadid 57/9; Talak 65/11.
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essiz,* asla siiphe edilmeyecek kadar saglam,*®getirdigi degerlerin batilin tesir edemeyecegi

kadar muhkem,*"hicbir tezat ve egriligin bulunmadigi dosdogru bir kitap,*”® en dogru yola

409 0

ulastiran bir kilavuz, hakki batildan ayiran bir ol gibi ozelliklere sahip oldugunu
belirtir. Ayrica insana bu gercekleri gorebilecek kabiliyetler verildigini, *'' onyargili ve inatg
olmamasi durumunda bunlar1 gérebilecegini ifade eder.*'> Ote yandan mesajm anlasilmasinin
tebligle miimkiin olabi-lecegini bildirip, tebligin Peygamberlerin en temel vazifesi oldugunu

zikreder.*!?

Kur’an’a gore insanlarin rahmet menbai olan vahiyden faydalanmasi gerekir. Buna engel
olmak Allah’in rahmetinin insanlara ulasmasina engel olmak anlamina gelmektedir. Kur’an’in,
Hz. Peygamber’in alemlere rahmet olarak gonderildigine dair ifadeleri de, tebligin 6nemine
isaret etmesi acisindan dikkat cekicidir. Bu acidan baski ve zorlamaya kagmadan Islam’1

anlatmak, Miislimanlarin gorevidir.

Kur’an’in ifade ettigi bu anlatim (teblig) isinin, dini hayata miidahale seklinde
algilanmas1 dogru degildir. Ciink{i Kur’an, tebligini zor kullanma {izerine degil hosgorii ve ikna

etme temeli lizerine oturtmaktadir. Nitekim Kur’an “ {,’J;\;j | e 34l «&JL &y Ju A ’is’&

el r‘\;\ 5 das (5 U5 0a (‘kp\ 35 3 hasl g S\ /(Ey Muhammed) sen Rabbinin yoluna

hikmetle ve giizel ogiitle ¢cagir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et...”*"

ayetiyle Hz.
Peygamber’e ve O’nun sahsinda biitiin tebligcilere, Allah’in dinine davet ederken nasil bir yol
takip edeceklerini bildirmektedir.  Bunun igin tebli§ gorevini lstlenen kisi asla zor

kullanamaz.*"

Islam toplumunda yasayan gayr-1 miislimler i¢in de aym haklarm sdz konusu oldugunu,
din ve vicdan hiirriyeti baglaminda zikrettigimiz ayetlere dayanarak ifade edebiliriz. Ancak

sunu da ilave etmeliyiz ki teblig edilirken siddete bagvurulmamalidir. Fikirler ancak daha gii¢lii

405 Bakara 2/23.

406 Bakara 2/2; Secde 32/2.

407 Pussilet 41/42.

408 Kehf 18/1.

409 fsra 17/9.

410 Bakara 1/185; Furkan 25/1.

1 En’am 6/104.

412 Miiddessir 74/6.

413 Sura 42/48; Maide 5/99; Ahzab 33/39; Tegabun 64/12; Cin 72/23.

414 Nahl 16/125.

415 Muhsin Demirci, “Kur’dn’a Gore Temel Hak ve Ozgiirliikler”, Din Egitimi Aragtirmalar Dergisi,
say1:16, 2005, s. 55-56.
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fikirler tarafindan susturulabilir. Hiir bir ortamda yapilan tartismalar neticesinde, giiclii fikirler
ayakta kalirken zayif fikirler elenir. Iste bunun icindir ki Kur’an-1 Kerim muhaliflerine meydan
okumaktadir. Asagidaki ayet bu duruma isaret etmektedir. Dinlerini anlatmak i¢cin Medine’ye
gelen Necran Hristiyanlari’nin Hz. Peygamber’le atesli bir tartisma yaptiklar: ve bu yiizden Al-
i imran Suresi’nin ilk seksen kadar ayetinin bu sebeple indigi rivayetleri*'® de bu gergege isaret

etmektedir:

oesle (vfu\ A o e ?9\:6“ \5£305 ats fps 3552 16 tas Je s s <53 f‘:{ub | Eger kulumuza
indirdigimizden siiphe i¢indeyseniz, haydi onun gibi bir sure getirin. Allah’tan baska biitiin

sahitlerinizi (yardimeilarinizi) da ¢agirin, eger dogru iseniz (bunu yapin).”*"”

Islam alimleri, zamanin muhalif seslerinin Islam akidesine yaptiklari itirazlara cevap

vermek i¢in bu kisilerle halka acgik yerlerde, camii ve saraylarda miinazara yapmlslardlr.418

Mevdidi’nin hazirladig1 Pakistan Anayasa Taslagi’nda, su hiikiimlere yer vermis olmasi
bu acidan dikkate degerdir: “Islam iilkesinde yasayan gayr-1 miislimler, Miisliiman olmayanlar
dinlerine davet edebilirler, benimsedikleri dinin kendilerince giizel olan taraflarim
aciklayabilirler, iftira ve hakarete sapmaksizin Islam’t da tenkit eder, nigin onu

. . .. .. 4]
benimsemediklerini anlatabilirler.”*"’

Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim, Islam dininin biitiin yonlerini; inang, ibadet, ahlak ve sosyal
hayatin biitlin kurumlarini icermektedir. Giiniin birinde birileri bu meydan okumaya cevap
vermek i¢in ortaya ¢ikip Kur’an-1 Kerim’i elestirmeye kalksa ve elinde Kur’an’dan daha
degerli metinler oldugunu iddia ederek, baska bir dinin ahlak, hukuk ve sosyal hayatla ilgili
goriislerinin daha iistiin oldugunu ileri siirse, din adina “ni¢in boyle yapt1” diye hi¢ kimse omu
cezalandirmaya kalkmaz. En fazla iddiasinin tutarsizligina, sozlii ya da yazili cevap verir.
Ciinkii yalmzca kendi diisiince sistemlerinden emin olmayanlar baskalarina elestiri hakki

tanimazlar.

416 Bk.Ates, age, c. 1, s. 7-8.

*!7 Bakara 2/23.

418 Kose, age, s. 32-33.

19 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, iz. Yay., Istanbul, 2009, c.1, s. 161-162.
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Kur’an-1 Kerim, kendi hakkinda bile bu kadar 6zgiirliik¢ii bir tutumdan yana tavir alirken,

diger dzgiirlikler hususunda herhangi bir tereddiite mahal birakmaz. **°

Ayrica Kur’an-1 Kerim, yanlis veya batil bir inanca sahip olan kisilere bu inanglarinin

hatal1 oldugunun anlatilmasin1 da bir gorev telakki eder.

Mevdadi’ye gore Nahl 16/125. ayet, islam’in tebligi ile ilgilenenler icin cok dnemlidir. Bu
kisiler teblig vazifesini yaparken hikmet ve giizel ogiit ifadelerini kendilerine prensip
edinmelidirler. Mevdidi, hikmeti hitap edilen kisinin zihni yeteneklerinin goz oniine alinmasi
ve mesajin buna uygun sekilde ifade edilmesi olarak nitelendirmektedir. Giizel ogiidii, ise
kisinin muhatabin1 sadece mantiki ikna metodlariyla degil, duygularina da hitab ederek ikna
etmesi seklinde tarif etmektedir. Ayrica 6giit verirken karsidaki kisinin mutlulugunun istendigi
seklinde bir mesaj vermek i¢in, “en giizel sekilde miicadele et” emrinin geregi olarak, kisinin
tath bir sekilde konusmasi, polemiklerden kaginmasi ve tartismaya girmemesi gerektigini

belirtmektedir. **!

Ates ise Allah yoluna hikmet ve giizel 6giitle cagirmay1 hedefleyen ve en giizel sekilde
miicadele etmeyi emreden bu yetin, Islam’in davet prensibini ortaya koydugunu; zira bilgisiz,
hikmetsiz, kaba davetle, taassupla hareket etmenin teblig adina bir yarar1 olamayacagini ifade
etmektedir. Ates’e gore ancak tath dil goniilleri etkiler, insanlar1 yumusatir ve yoldan ¢ikmislari

yola getirir.”***

Mevdadi, Stra Suresi i¢in yazdig1 giriste s0yle demektedir: “insanlarin kader ve kismeti
ancak Allah’in elindedir. Peygamberlerin vazifesi ise sadece gaflet icinde olanlari uyarmak ve
onlara dogru yolu gostermektir. Hz. Peygamber, tahrif edilmis dinlerin yerine gercek dini teblig
etmek ve onu hakim kilmaya calismak i¢in gonderilmistir. Kafirlerin muhalefeti O’nu davetten
vazgegirememistir. Cilinkii O, bu davayr sonuna kadar siirdiirmekle gorevlendirilmistir.
Peygamberlerden  yiiz  ¢evirenlerden hesap  sorulacak ve  muhakkak  surette

cezalandirilacaklardir. Ancak bunu Allah yapacaktir.”**

420 Simgek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 443-444.
1 Mevdadi, age, c. 11, s.70-71.

422 Ates, age, c.V, s. 159.

423 Mevdadi, age, c.V, s.210-211.
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Kur’an-1 Kerim, zorlama ve baskiy1 kesin olarak men eder. Fakat insanlar1 hak dine ve
kurtulusa ¢cagirmanin, yani tebligin ise peygamberin en temel vazifesi oldugu, bunu yapmazsa
gbrevini yapmamis olacagi uyarisinda bulunur. Asagida meallerini verdigimiz Nisa 4/170, Al-i
Imran 3/20. ayetlerinin, ‘Sen yalnizca teblig et sonucuna karigma’ gibi bir anlam barindirdig
sOylenebilir. Her iki ayetin yorumu cinsinden herhangi bir bilgiye Mevdadi’de
rastlayamadigimiz i¢cin burada sadece Siilleyman Ates’in aciklamalarini aktarmakla

yetinecegiz.

" S B il oy Vydehl 3 1, 56 e sy DS LT o D s Bl s b sy Ll B 2
AL:JL - é»\j %\)\J\ /| Seninle tartismaya girisirlerse, de ki: ‘Ben de oziimii Allah’a teslim ettim

bana uyanlar da.’ Kendilerine kitap verilenlere ve iimmilere de ki: ‘Siz de Islam oldunuz mu?’
Eger Islam olurlarsa dogru yolu bulmugslardir. Yok eger dénerlerse Sana diisen sadece

424
duyurmaktr.”

Ates’e gore bu ayet, Hz. Peygamber’in miisriklere, ‘Ben ve bana uyanlar, biitiin 6ziimiizle
Allah’1 birleyip O’na teslim olur, kulluk ederiz’ diyerek hem Kitap Ehli’ne, hem de miisriklere
bu gercgekler karsisinda Allah’a teslim olup olmadiklarini sormasini emretmektedir. Ates, ayetin
aynt zamanda Peygamber’e gorevinin yalnizca teblig oldugunu hatirlatarak, ‘tebligi yap,

gerisini Allah’a birak’ mesaji1 verdigini bildirmektedir. **

B 6 40 o8 Bl el L 381,56 gl K0 Wb K b gl Joeg R 5 2 T 6 By
insanlik! Iste Peygamber size Rabbinizden hakikati getirdi: artik iman ederseniz sizin icin
haywh olur. Yok, eger hakikati inkar ederseniz, iyi bilin ki géklerde ve yeryiiziinde olan her sey

Allah’a aittir. Zira Allah her seyi bilendir, her hiikmiinde tam isabet kaydedendir.”**°

Stileyman Ateg’e gore: ylice Allah, insanlara Hakk’a tabi olmanin Rasul’e itaat etmenin
zarureti hakkinda deliller sunduktan sonra, rahmetiyle tekrar onlar1 peygamberinin yoluna
cagirmakta, “sizin hayriniza olarak ona inamin” diye emretmektedir. Ama inkar ederseniz,

Allah’a bir zararmiz olmaz. Ciinkii goklerde ve yerde olanlarin hepsi Allah’indir. Allah, her

424 Al-i imran 3/20.
425 Ates, age, c. 11, s. 25-26.
426 Nisa 4/170.
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seyi bilir, bilgisi geregince insanlarin iyiligine olan seyleri emreder. Her yaptigin1 hikmetle,

derin bilgi ile yapar. Insanlari mutlulugu Allah’in Rasulii’ne uymakla gergeklesir. **’

Ayetler, insanlari Hakk’a cagirma konusunda gereken gayretin sonuna kadar
kullanilabilecegini, bunun i¢in mesru yollarin tamaminin denenebilecegini ifade etmektedir.
Bununla birlikte ¢cagrinin cevapsiz kalabileceginin de unutulmamasini, aksi takdirde belirlenen
sinirin asilmamast gerektigini vurgulayarak, tebligin bize gore din ve vicdan hiirriyeti sinirlari

cergevesinde yapilabilecegine isaret etmektedir.

2.2.6. Dinden Donme/irtidat Hiirriyeti

Irtidat, geri ¢evirmek, dénmek, kabul etmemek anlamlarina gelen red kokiinden
tiiremistir. /rtidat, liigatte bir seyden baska bir seye; bulundugu halden geriye dénmek
demektir. Bulundugu halden geriye donen kimseye ise miirted denilmektedir. Sozliikk anlami
acgisindan olumlu-olumsuz ayrimi yapilmaksizin, sebebi ne olursa olsun her tiirlii donme i¢in
ridde tabiri kullanilmaktadir.

Kavram Kur’an-1 Kerim’in cesitli ayetlerinde sik¢a gegmektedir.*® Fakat islami ilimler
terminolojisinde, bu kelime yalnizca olumsuz anlamiyla kullanilmistir. Bu baglamda ridde;
cinsiyeti ne olursa olsun, akilli ve ergenlik ¢agina gelmis bir miisliimanin herhangi bir baskiya
maruz kalmadan, kendi hiir iradesiyle Islam inang esaslarinin tamamini veya bir kismii1 inkar

ederek, Islam’dan ¢ikma olayina denir. Bu sekilde islam’dan ¢ikan kimseye de miirted denir.*”’

Kur’an-1 Kerim’de dinden dénme olay: ile alakali ¢ok sayida ayet bulunmaktadir. Bu
ayetlerden bazilarinda Islam’dan ayrilma ridde tabiri ile, bazilarinda ise baska kavramlarla
zikredilmistir. Bu ayetlerde dininden doniip kafir olarak 6len kimsenin yaptiklari tiim islerin
diinyada da ahirette de bosa gidecegi, dininden donenlerin Allah’a ve Rasul’iine higbir zarar
veremeyecegi, bunlarin yerine Allah’in daha onurlu ve cesur topluluklar1 koyabilecegi ifade

edilmektedir. ”**°

Ayrica bazi ayetlerde iman ettikten sonra inkarcilia sapan kavimlerin hidayete

erdirilemeyecegi, bu kavimlerin Allah’in, meleklerin ve tiim insanlarin lanetine ugratilacaklari

27 Ates, age, c. 11, s. 417.

428 Kasas 28/7; Ra’d 13/11; Hud 11/76; Rum 30/43; Nisa 4/59; Tovbe 9/94; Kehf 18/36; Muhammed 47/25;
Naziat 79/10.

429 Nihat Dalgm, “Irtidat ve Cezas:”, Kur’an Mesaji [lmi Aragtirmalar Dergisi, 1998, c. I, say1:10-12, s. 172.

430 Bakara 2/217; Maide 5/54.
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belirtildikten sonra tovbe etmeleri durumunda affedilecekleri, buna ragmen sozlerinde

durmazlarsa cetin bir azaba carptirilacaklar1 ifade edilmektedir. #i

Kur’an-1 Kerim, iman ettikten sonra inkar edip bunu aligkanlik haline getiren ve kiiflirde
karar kilanlarin bagislanmayacagina, bunlarin iizerine Allah’tan gazap inecegine dikkat
cekerek, zorlama ve baski halinde inkdr etmek zorunda kalanlar1 ise istisna olarak

zikretmektedir.*

Bir kisim ayetlerde ise Miisliiman iken daha sonra menfaatleri sebebiyle kiifre geri
doniip bununla da yetinmeyerek Hz. Peygamber’e suikast yapanlarin ve inanmig gibi goriinmek
suretiyle, Miisliimanlarin diismanlariyla ittifak kuranlarin diinyada da ahirette de elem verici bir

azaba carptirilacagi belirtilmektedir.**

Irtidatla ilgili hadis kitaplarinda da ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir. Burada irtidatin
mahiyeti ve miirtede nasil bir cezanin verilecegini izah eden rivayetlere yer vermekle
yetinece8iz. Zeyd b. Eslem’ den gelen bir rivayete goére Peygamber Efendimiz soyle
buyurmustur: “Dinini degistirenin boynunu vurunuz.”* Tbn Abbas’tan nakledilen baska bir

hadis-i serifte gore Rasulullah (sas) s6yle buyurmustur: “Dinini degistireni 61diiriiniiz.””*

Abdullah b. Mes’ud’dan gelen rivayette ise Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Allah’tan baska ilah olmadigina ve benim Allah’in Rasulii olduguma sahitlik yapan hi¢cbir
Miisliimanin kant helal degildir. Ancak su ii¢ kisinin ki miistesna: Evli olup da zina eden kisi,

bir baskasini kasten éldiiren kisi, dinini degistirip cemaatten ayrilan kisi.”™*°

Bu rivayetin benzer bir sekli de Hz. Aise’den nakledilmektedir. Buna gore Hz.
Peygamber s0yle buyurmustur: “Miisliiman 1 éldiirmek su ii¢ sebep hari¢ helal degildir: Zina
eden evli recmedilir, Islam’dan ¢ikarak, Allah ve Rasuliine harp acan kisi ya éldiiriiliir, ya

asilir veya siirgiin edilir, Miisliiman birisini kasten dldiiren ldiiriiliir (kisas yapilir).”*’

41 Al-i Imran 3/86-91.

432 Nisa 4/137; Nahl 16/106.

433 Tovbe 9/66, 74; Muhammed 47/25-27.

3 Imam Malik b. Enes (179/795), Muvatta, Kahire, 1951. Akdiye,15.

435 Buhari, Sahih, cihad,149.

436 Buhari, Sahih, Diyat, 66, Ebu’l- Huseyn Miislim b. Haccac (261/861), Sahihu Miislim,
Misir, 1956, Kasame, 25-26.

437 Sevkani Muhammed b. Ali b. Muhammed (1250/1834), Neylu’l- Evtar Serhu Munteka 'l-Ahbar, Mistr,
1971, 217.
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Islam hukukgcular, biilug cagina gelmis bir kisinin maddi veya manevi baskiya maruz
kalmadan ve akli basindayken bilingli bir sekilde Islam’t terk etmesi halinde miirted
say1lacaginm belirtmisler; 6zellikle irtidat eden erkek ise 6ldiiriilmesi gerektigi noktasinda ittifak
etmislerdir. Ancak oldiiriilmeden 6nce miirtedin tovbeye davet edilmesi gerektigi yoniinde fikir
beyan etmislerdir. Bu konuda Hz. Omer ve Hz. Ali’nin uygulamalarmi delil gostermislerdir.
Diger mezheplerden farkli olarak Hanefiler, kadin miirtedlerin o6ldiiriilemeyecegini, Hz.

Peygamber’in bazi hadislerine dayanarak caiz grmemislerdir.***

Hanefilerin delillerinden biri sudur: Rebah b. Rabi’den rivayet edilmistir: “Biz Rasulullah
ile bir gazvede beraberdik. Rasulullah, gazvelerden birinde bir grup insanin bir sey etrafinda
toplandigini gordii. Bir adam génderdi, ‘bak onlar nigin toplanmislar’ dedi. Oradakiler
‘oldiiriilmiis bir kadina bakiyorlar’ dediler. Hz. Peygamber, ‘bu kadin savagmiyordu’ dedi.
Daha sonra Hz. Peygamber, orada bulunanlardan birine, ‘Halid b. Velid’e git ve kadnlar ile
hizmetcilerin kesinlikle éldiiriilmemesini soyle’ dedi.”** Hattabi, bu hadisin miirted kadinin
ancak savasirsa oldiiriilecegine delil oldugunu belirttikten sonra kadinin o6ldiiriilmesinin haram
olmasinin illetinin, savagsmamasi oldugunu, savastigi takdirde ise 6ldiiriilmesinin caiz oldugunu

agiklamistir.*

Bu baglamda Yusuf el-Kardavi, glinlimiizdeki irtidat olaylarindaki temel hedefin
Miisliimanlar arasinda fitne ve karisiklik ¢ikarmak suretiyle Hristiyanlik’t yayma oldugunu

ifade ederek, bu tiir girisimlerin siddetle cezalandirilmas: gerektigini ifade etmektedir.**!

Bilindigi iizere Islam, tiim insanlifa kucak agan bir dindir. Allah’in yaratmis oldugu
biitiin insanlarin, Allah’in rahmetinden yararlanmasi i¢in her tiirli mesru g¢abay1 tesvik
etmektedir. Fakat bu tesvik hi¢bir zaman zorlama ve baski unsuruna doniismemistir. Yine
bilindigi iizere Islam, baska dine mensup olanlara diismanlik yapmamalar1 sartiyla kendi
dinlerinin vecibelerini yerine getirme hususunda giivence vermistir.**> Bunun i¢in zimmilere
Islam bayrag altinda huzur icinde yasama hakki taninmustir. Gerek naslardan gerekse pratik
hayattan verdigimiz 6rneklerle, Islam’in din ve vicdan hiirriyetine verdigi énemi yukarida ifade

ettigimizi hatirlatarak; diyebiliriz ki, din ve vicdan hiirriyetine bu kadar énem veren bir din

438 Zuhayli, age, c. VII, s. 465.

3% Ebu Davut, Siinen, Cihad,111.

440 Toksar1, agm, 56.

1 yusuf el-Kardavi, “Irtidat Sorunu: Yasanan Sosyal Degisimler ve Tehdit Boyutu” (¢ev. Osman Giiner), Din
Bilimleri Akademik Aragstirma Dergisi, 2005, c. V, say1:2, s. 260.

#2 Miimtehine 60 /8-9.
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nasil olur da irtidat olayini, miieyyidesi 6liim olan agir bir su¢ sayabilir? Bu durumun bir ¢eliski
goriinlimii arz ettigi gayet aciktir. Yukarida ifade ettigimiz ayetlere baktigimizda miirtedin

cezasinin ahirete birakildigi goriilmektedir.**

Bu bakimdan miirtedlerin dldiiriilmesi gerektigini ifade eden hadislerin, donemin sartlar
g6z Oniinde bulundurularak yorumlanmas: gerektigi kanaatindeyiz. Bilindigi iizere Islam’mn
zuhur ettigi donemde, Arap toplumunda kabilecilik anlayis1 hakimdi. Kabileciligin oldugu bir
toplumda kisilerin kendi baglarina yasamasi ve kararlar almast miimkiin degildi. Kabile i¢inde
yasayan herkes, o kabilenin inanglarina ve geleneklerine uygun hareket etmek zorundaydi.
Kabilenin inan¢ ve geleneklerini terk eden kisi, artik 6teki olmus ve hatta diisman, tarafina
gecmis sayilirdi.*** Boyle bir toplum yapisinin sonucu olarak, biz Asr-1 Saadet’te ve Hulefi-i
Rasidin Donemi’nde meydana gelen irtidat olaylarinin basit ve bireysel anlamda din degistirme
hadisesi olmadig1, aksine miirtetlerin siyasi ve ideolojik sebeplerle Islam toplumundan ayrilip
diisman tarafina gegmeleri ve diismanla igbirligi yaparak Miislimanlarla savagmalar1 meselesi
oldugu kanaatindeyiz. Yani Olim cezasini gerektiren irtidat, bireysel anlamda bir din
degistirme hadisesi degil, siyasi ve ideolojik anlamda devlete baskaldirma, kurulu diizeni
degistirmeye yeltenme, toplumda anarsi tiiretme, devletin varlik nedenini ortadan kaldirma vb.

bir durumu ifade etmektedir. **°

Hz. Peygamber’in konuyla ilgili hadislerinde, birbirinden farkli olan bazi ifadelerle bu
duruma isaret edildigi kanaatindeyiz. Abdullah b. Mes’ud’un rivayet ettigi hadiste “dinini
degistirip cemaatten ayrilma” ifadesi diger rivayette ise “Islam dan ¢ikarak Allah ve Rasulii 'ne

harp agma’ ifadesi yer almaktadir.

Hz. Aise’den gelen ve yukarida aktardigimiz hadis-i serif bize gore bu goriisii destekler
niteliktedir. Buhari’de gecen su rivayet de konu hakkinda aydinlatict olacaktir: “Bir grup
insan Hz. Peygamber’in huzuruna gelip Miisliiman oldu. Ancak Medine nin havasi agwr geldigi
icin bunlar hastalandilar. Bunun iizerine Hz. Peygamber onlart Beytiilmale ait zekat
develerinin bulundugu, havasi temiz yere gonderdi ve hastaliklarindan kurtulmalar icin
develerin siitii ve bevillerinden igmelerini tavsiye etti. Bunlar Hz. Peygamber’in tavsiyelerini

yerine getirince iyilestiler. Bu kisiler daha sonra dinden doniip develerin ¢obanlarin

443 Toksari, agm, s. 56.

444 Muhammed Abid Cabiri, Islam’da Siyasal Akil (gev.Vecdi Akyiiz), Kitabevi Yay., Istanbul, 1997, s. 189.

445 Bk.Mohamed Talbi, “Bir Miisliman Bakis A¢isindan Din Hiirriyeti”, (gev. Mustafa Koyli1), Kur’an Mesaji ilmi
Aragtirmalar1 Dergisi, 1999, c. 11, say1: 22-24, s. 187-205.
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oldiirdiiler ve develeri de yanlarina alip gittiler. Hz. Peygamber onlart yakalatti ve
oldiirttii.”**® Dikkat edilecek olursa, bu kisiler dinden dénmekle kalmanmus ayrica adam
oldiirme ve gasp sucunu da islemislerdir. Dolayisiyla bu kisilerin cezalandirilma sebebi irtidatla

beraber, gasp ve cindyet sugunu islemis olmalaridir. **’

Yukarida belirttigimiz sebeplerden dolay1 degil de, sadece begenmeyip huzur duymama,
yapisina ve yasamina uygun bulmama, baska bir inan¢ sistemini daha iyi goérme gibi
gerekgelere dayanarak; basit ve bireysel manada din degistirmenin Islam’da diinyevi bir
miieyyidesinin olmadig1 kanaatindeyiz. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de miirtedin oldiiriilmesi

gerektigine iliskin acik ve kesin bir hiikiim yoktur. **

Yukarida isaret ettigimiz Kur’an’in konuyla ilgili ayetleri incelendiginde; dinini degistirip
Islam’1 terk eden kisilere verilecek uhrevi bir miieyyidenin yamnda diinyevi bir cezanin sdz

13

konusu olmadig1 goriilecektir. Bu durum, Bakara 2/217. ayetinde * 33 Cdb ans o Sw 385 5

Gl L fm 58 P ﬂ;% s ZJ}Y\} G 3 V‘jL“;\ AP C,\jjis 5 Isizden kim dininden doner
ve kafir olarak oliirse, onlarin yaptiklar: isler diinyada da ahirette de bosa gider. Onlar

s 449

cehennemliktirler ve devamli orada kalirlar seklinde ifade edilir.

Maide 5/54. ayette ise soyledir:
e 3 0oiald LBl e sl Gt e D81 4 i pi A G 58 e 1 e T 4 el GV T
2 fl5 5 IES 5s agh A s S ?g 3 552 Y5 A /Ey iman edenler! Sizden kim dininden

donerse (bilsin ki) Allah, sevdigi ve kendisini seven, mii ' minlere karsi al¢ak goniillii (sefkatli),
kafirlere karsi onurlu ve zorlu bir toplum getirecektir. (Bunlar) Allah yolunda cihad ederler ve
hi¢hir kinayamin kinamasindan korkmazlar (hi¢ kimsenin kinamasina aldirmazlar). Bu,

Allah i diledigine verdigi liituftur. Allah’n liitfu ve ilmi genistir.”**°

Bu iki ayette de irtidat lafiz olarak ge¢mektedir ve ikisinde de diinyevi cezadan
bahsedilmemektedir. Muhteva olarak irtidattan s6z edilen diger ayetlerde de diinyevi bir ceza

bahis konusu degildir.

446 Buhari, Sahih, Muharibin, 2; Miislim, Kasame, 9-14.
7 Sahinalp, age, s. 46.

448 Bk Al-i Imran 3/86-91; Nisa 4/137.

449 Bakara 2/217.

430 Maide 5/54.
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Yine asagidaki ayetlerde de diinyevi bir cezadan sz edilmedigi, acikca goriilecektir:
Y Q& f VU” ey S 15871,35) f ) jjafd &\ /Onlar ki imandan sonra kafir oldular

ve kiifiirde ilerlediler. Onlarin tovbeleri kabul edilmeyecek ve iste onlar sapiklarin ta

e 451
kendileridir.

50556 (vfhu Sl 1, B S,\.c 35 fff 3E S Edgal &y .\S VB 3,55 350358585 A8 #% 1 Kimi yiizlerin

ak ve kimi yiizlerin kara oldugu giinde, yiizleri kara olanlara gelince (onlara denilir ki) siz
iman ettikten sonra kdfir mi oldunuz? Simdi kdfirlik ettiginizden dolayr azabi tadin

bakalim. ™

Bu ayetlerde agik¢a miirtedin kafir olarak yasayip Olmesinden bahsedilmektedir ve

cezasinin da ahirete birakildigi vurgulanmaktadir.

ol g 514 Y /Dinde zorlama yoktur. > *% <« Jree RIS Qﬂjb AR S’) o Q’J S5 /De ki,

hak rabbinizdendir. Dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin.”**

ayetleri ve Kafirin Suresi bir
biitiin olarak g6z oniinde bulunduruldugunda; Kur’an-1 Kerim’in, basit ve bireysel olarak
irtidat eden kimsenin yani miirtedin O6ldiiriilmesini degil, tam tersine istedigi inang lizere
yasayabilecegi hususunu destekledigi goriilecektir. Ayrica Peygamber Efendimiz’in
donemindeki irtidat hadiselerini  irdeledigimizde, bireysel anlamdaki irtidatlarin
cezalandirlmadig goriilecektir.*> Bunlara 6rnek vermek gerekirse sunlari zikredebiliriz:

1. “Bir bedevi Hz. Peygamber’in huzuruna gelerek Miisliiman oldu. Daha sonra bu kigi
Medine’de hummaya yakalandi. Bunun iizerine Hz. Peygamber’e gelerek ‘ahdimi (yaptigimiz
sozlesmeyi) geri ver’ dedi. Hz. Peygamber bunu reddetti. Bedevi gitti, sonra tekrar geldi ve
‘Hz. Peygamber’e ahdimi ver’ dedi. Hz. Peygamber’in yine reddetmesi tizerine bedevi ¢ekip
gitti.”*°
Goriildiigii gibi bedevinin Islam’dan ayrilip miirted oldugu giyet aciktir. Ancak Hz.
Peygamber, bu kisinin irtidadini siyasi ve ideolojik gérmedigi ve dolayisiyla toplumun istikrar

ve huzuruna zarar vermeyecegini bildigi i¢in bu kisiyi cezalandirmamustir.

431 Al-i fmran 3/90.

432 Al-i Imran 3/106.

433 Bakara 2/256.

454 Kehf 18/29.

435 Hayri Kirbasoglu, “Islam’a Yamanan Sanal Siddet: Recm ve Irtidat Meselesi ”, islamiyat, Ankara, 2002, s. 129.
436 Buhari, Sahih, Ahkam, 45.
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2. Enes b. Malik anlatiyor: “Bir Hiristiyan, Miisliman oldu. Bakara ve Al-i Imran
Sureleri’ni okumustu. Bu kisi, Hz. Peygamber i¢in yazard: (vahiy katibi idi). Ayni kisi daha
sonra tekrar Hiristiyan oldu ve ‘benim yazdigim disinda Peygamber bir sey bilmiyor’ demeye
basladi.  Allah daha sonra onun canini aldi (yani eceli ile oldii) ve Hiristiyan olarak
defnettiler. Sabah olunca gomiildiigii mekdn onu disart firlatmisti. Bunun iizerine
Hiristivanlar ‘bu, Muhammed’in ve ashabimin isidir’  dediler.*”’ Bu rivayette s6z konusu
edilen kisinin, Miisliiman olduktan sonra Hiristiyanliga donmesi sebebiyle oldiiriilmedigi, bu
kisinin eceliyle 6ldiigii anlasiimaktadir. Ustelik bu kisi sadece irtidat etmekle kalmayip ayrica
Hz. Peygamber’e iftira da atmistir. Bu 6rnek bize gosteriyor ki Hz. Peygamber, kendisine agir

iftirada bulunan miirtedlere bile hosgérii ile yaklasmistir. **

Yukarida belirttigimiz gibi 6lim cezasim gerektiren irtidat, basit ve bireysel anlamda
dinden donme olayr degil; siyasi, ideolojik ve ekonomik hedefle diisman tarafina gecerek
onlarla igbirligi yapma, Misliimanlarla savasma ve/veya potansiyel bir tehlike olusturma
durumudur. Bu sekilde din degistiren miirted, Islam ve Miisliimanlara diismanligindan dolay:
Islam iimmetini terk edip, kiifiir milletine iltihak etmis demektir. Asr-1 Saadet basta olmak
iizere, Islam dininin ilk dénemlerinde meydana gelen irtidat olaylarimin, Islam dininin iman
esaslarini begenmemenin yaninda degisik sebepleri vardir. Miirtedler genelde dinden
ayrilirken, kabilecilik kiiltiiriiniin  etkisiyle diisman tarafina gecip onlara gii¢ katmayi
hedefliyorlardi. Bazi irtidat olaylarinda ise, Islam’la alay etme, Miisliimanlari kiigiik diisiirme
ve tezyif etme amaci glidiilmektedir. Baz1 dinden donmeler ise isyan ve anarsiyi tesvik etme,
toplumsal baris1 ve kamu diizenini bozma amaci ile olmustur. Biitlin bunlar, bize miirtede 6lim
cezasinin Ongoriilmesinin sebebinin iman esaslarin1 zorla kabul ettirmek olmadigini, kisilerin
saf degistirerek diisman tarafina ge¢cmelerine engel olmak yahut da anarsinin Oniine gegmek

icin oldugunu géstermektedir.*’

Simdi konuyla ilgili yukarida aktardigimiz ayetlerin Tefhimii’l Kur’'an ve Yiice Kur’dn in

Cagdas Tefsiri ndeki yorumlarina bakacagiz.

457 Buhari, Sahih, Menakip, 25.

8 Al Toksar1, agm, s. 67." ] )

459 YasarYigit, “Diisiince Ozgiirliigii Perspektifinden Irtidat Su¢ ve Cezasia Bakis”, islamiyat, I, Ankara, 1999,
s. 132 vd.
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Tefhim’de dogrudan irtidat kavramina yonelik bir ifadeye rastlamamis olmakla birlikte,
bu kavrami ¢agristirict nitelikte agiklamalarin varligini miisahede etmis bulunmaktayiz.

Siileyman Ates’in s6z konusu tefsirinde ise yalnizca iki ayette (Nahl16/106), (Al-i imran
3/86-90) dogrudan irtidat kavramina yonelik bir izahla karsilastik. Diger ayetlerin yorumlarinda
her iki miifessir de elestiriye ve tehdite konu olan davranislarin nifak karakterli davramslar
olduguna dair bir yaklasim sergilemektedirler. Bilhassa irtidatla ilgili olarak, her iki tefsirde de
aciklayict herhangi bir ifadeye rastlayamadigimiz i¢in Siileyman Ates’in bu konudaki goriisiinii

Kur’an Ansiklopedisi adl1 eserinden aktarmaya calisacagiz.

Mevdidi’nin din hiirriyeti konusundaki goriislerini dikkate alarak ve aksi yonde bir
yaklasimima da rastlamadigimizi belirterek diyebiliriz ki, o irtidati din ve vicdan hiirriyeti

kapsaminda degerlendirmektedir.

Nisa 4/137. ayette sdyle buyrulmaktadir: & -5 (,S \;Z’f\j’;\’;j\? \jj{? \5“"\?: \jj{? \ial el &)

w\),u VA Y5 (,43 i /Iman edip sonra inkdr edenleri, sonra yine iman edip tekrar inkdr edenleri,

’

sonra da inkdrlarin artiranlart Allah ne bagislayacak, ne de onlari dogru yola iletecektir.’

Mevdidi’ye gore bu ayette tasvir edilen kisiler, iman1 ciddi bir mesele olarak kabul
etmezler. Kendi arzu ve isteklerini tatmin etmek i¢in imam bir oyuncak gibi kullanirlar.
Kafalarina eser Islam’1 segerler, kafalarina eser kafirlerden olurlar. Veya cikarlarina uygun
diistiiglinde Miisliiman olur, bagka bir menfaat s6z konusu oldugunda tekrar kafir olabilirler.
Iste bu kisilere Allah ne merhamet edecek ne de onlar1 bagislayacaktir. Ciinkii bu kisiler kendi
inkarlar1 ile kalmayip baskalarim da Islam’dan doéndiirmeye calisirlar. Islam’in aleyhine cesitli
hile ve desiseler tertip ederler. Bu durumdaki insanlar, kendi kisisel kiiflirlerine ek olarak bir de
toplumsal karisikhiga yol actiklari igin, Islam’a inanmayan fakat diismanlikda etmeyen
kisilerden daha fazla bir cezay1 hak etmektedirler. *®

Mevdidi’nin bu yorumu, toplumda fitneye yol acan kisilerin bu fitne sebebiyle
cezalandirilacagi goriisiinde oldugu izlenimi vermektedir. Bu da bize gore gosteriyor ki
Mevdudi klasik anlamda ridde olaymmin ceza gerektirecek bir mesele olmadigi seklindeki

yorumlara katilmaktadir.

460 Mevdidi, age, c. 1, s.417.
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Siileyman Ates, bu ayette soz konusu edilen kisilerin sabit bir ziimre olmadigini
sOyleyip soyle diyor: “Bunlar Miisliiman da olabilir, Yahudi de olabilirler. Burada bir karakter
cizilmektedir. Bazi kimseler vardwr ki, iclerine iman bir tiirlii yerlesmez. Inanirlar fakat imani
iclerine sindiremedikleri igin siipheye diistip inkdra saparlar. Boylece imanla kiifiir arasinda
bocalaya bocalaya kalpleri katilasir, artik dogru yolu bulamazlar, yiireklerini tamamen inkadr
kaplar.” Devaminda ise burada tarif edilen davranis bigiminin nifak oldugunu ifade eder ve

ayette bu sekilde davranan kisilerin bagislanamayacaginin anlatildigim belirtir. **'

ke D i A G i e e B0 o o oS el Bt o 0 9l s e L K 3
/Kalbi imanla dolu oldugu halde- zorlanan kimse haric-, inandiktan sonra Allah’1 inkdr eden
ve boylece gogsiinii kiifre acanlara Allah’tan gazap iner ve onlar i¢in biiyiik bir azap

vardir.”*®?

Bu ve devamindaki ayetlerde, zor karsisinda goniilden degil dil ile inkar edenlerin sorumlu
olmayacagi, ancak isteyerek ve goniilden inkar edenlerin biiyiik bir azaba ugrayacaklari
bildirilmektedir. “Diinya yasamini ahirete tercih eden gafil kimselerin goniilleri, gézleri ve

>

kulaklart Allah tarafindan miihiirlenir, boyle kimseler ahirette mutlaka ziyana ugrarlar’

3
2

diyerek ayetin muradini dzetleyen Siileyman Ates, devamuindaki “ 145 b a5 3o )y 56 wﬁ & &) £
}:o) 55l Bags 3 3 51,5 1,00k f}-/ Sonra siiphesiz Rabbin eziyet edildikten sonra hicret edip

ardindan da sabrederek cihat edenlerin yardimcisidwr. Biitiin bunlardan sonra Rabbin elbette

% 4yetin tefsirinde iki ihtimal bulundugunu séyler. Buna

cok bagislayan pek esirgeyendir.™
gore;

1) \yfa, “kendilerine iskence edilerek dinlerinden dondiiriilenler” demektir. Bunlar iskence
kargisinda dil ile inkar eden Miisliimanlardir.

2) “\4”, “dinlerinden dondiiriilenler” demektir. Bunlardan maksat da kendi istekleriyle

dinlerinden donmiis olanlardir.

Iste bu ayette iskence sonucu dil ile inkdr eden yahut da isteyerek dininden dénen, sonra
tekrar iman edip hicret eden ve sabreden kimselerin Allah tarafindan bagislanacaginin

bildirildigini ifade eder. Daha sonra sebeb-i niizul rivayetlerini aktarip kritigini yapar: Ates,

461 Ates, age, c. 11, s.384.
462 Nahl 16/106.
463 Nahl 16/110.
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Hasan Basri’nin (110/728) rivayetine gdre Mekke’de bazi miiminlerin fitneye kapilip Islam’dan
dondiiklerini, sonra Miisliiman olup hicret ettiklerini, ayetin de bunlar hakkinda indigini ifade
etmektedir. Bir baska rivayete gore ise bu ayetin Peygamber’in katibi olan Abdullah ibn Sa’d
fbn Ebi Sarh hakkinda indigini, bu adamimn seytanin igvasmna kapilip dinden déndiigiinii
soyleyerek, Mekke’'nin fethinden sonra Hz. Peygamber’in onun Oldiiriilmesini emrettigini
bildirmektedir. Akabinde Hz. Osman’in onun i¢in Hz. Peygamber’den himaye istedigini, Hz.

Peygamber’in de kabul edip ona giivence verdigini ilave etmektedir.

Ates, bu rivayetlere soyle diyerek itiraz etmektedir: “Bu son rivdayetler de dyete
yvakistirilmis inig sebeplerindendir. Bunlarin dogru olabilmesi icin dyetin Medine devrinde

inmis olmasi gerekir. Halbuki ayet Mekke devrinin ortalarinda inmistir.”

Ates’e gore bu ayetler, gerek zorlama ile dilden, gerekse isteyerek ve goniilden bazi
inkdr ve dinden donme olaylarinin oldugunu ve bu olaylardan Hz. Peygamber ve
Miisliimanlarin tlzildiigini gostermektedir. Ates, irtidat olaylarimin, Mekke devrinin ilk
donemlerinde oldugunu sartlarin degismesiyle herhangi bir ayetin hiikmiiniin degistigini géren
miisriklerin  “Allah indirdigi sézii degistirmez” diyerek yaygara kopardigini, bunun {izerine
bazi iman1 zayif miiminlerin de irtidat ettiklerini daha sonra da hatalarini anlayip tekrar imana
dondiiklerini sdyleyerek; Nahl 16/110. ayette de buna deginildigini ifade etmektedir. Buna gore
s0z konusu ayette isaret edilen dinden donme olayinin Nahl 16/101. ayetteki bir ayeti bagka bir

ayetle degistirme olayu ile ilgili olmasi muhtemeldir.***

e il G ATy o g i YT sl bRt Ly Sl A0 B e 51 AL
1558 5 ) u:shajfddw%}&”ujﬂ{ JJr’rr 30,8 5 g 5) a3 5B 12T Sz
,ﬂuwv@sLojfd’c;;trémuj\mL;M\jsjmwm&f» e I 6 5TR5 \ sy

/Iman etmelerinden, Rasul’iin hak olduguna sehadet getirmelerinden ve kendilerine apacik
deliller gelmesinden sonra inkdrciliga sapan bir kavme Allah nasil hidayet nasip eder? Allah
zalimler toplulugunu dogru yola iletmez. Iste onlarin cezasi, Allah’in, meleklerin ve biitiin
insanlarin lanetine ugramalaridir. Bu lanete ebedi gomiiliip gideceklerdir. Onlarin azaplar
hafifletilmez, yiizlerine de bakilmaz. Ancak bundan sonra tévbe edip yola gelenler baska.

Ciinkii Allah ¢cok bagislayict ve merhametlidir. Inandiktan sonra kiifre sapip sonra

a4 Ates, age,c. V, s. 150-152.
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inkdrcilikta daha da ileri gidenlerin tovbeleri asla kabul edilmeyecektir. Iste onlar, sapiklarin
taa kendileridir. Gergekten, inkdr edip kdfir olarak olenler var ya, diinya dolusu altin verecek
olsalar dahi onlarin hi¢birinden fidye kabul edilmeyecektir. Onlar icin act bir azap vardir,

hi¢ yardimeilart da yoktur.”*®

Mevdidi bu ayetlerin Hz. Peygamber doneminde yasayan Yahudi alimlerle ilgili oldugunu

yazmaktadir.*®® Konu dist olmasi hasebiyle bunlara deginmeyecegiz.

Siileyman Ates’e baktigimizda, irtidat eden kisilerin durumu hakkindaki soru isaretlerine

aciklik getirdigini géormekteyiz.

Ates, bu ayetlerden Miisliiman olduktan sonra irtidat eden kisilerin varliginin anlasildigini
sOyler ve bu olaylarda Yahudiler’in parmaginin oldugunu ilave ederek soyle der: “Allah
gafurdur, rahimdir. Insan ne kadar giinahkar olsa da tevbe edince Allah onu affeder. Dinden
donen bile 89. ayetin acgiklamasina gore tevbe ettigi takdirde Allah’in af ve merhametine
mazhar olur. Ancak Allah sirk icinde kalmay: affetmez. Inanmis iken inkar eden, inkarda 1srar
ede ede kiifrii katmerlesen kisi oliinceye kadar kiifiir iizere kalipp tam 6liim aninda géziinde
perde kalktig1 esnada tovbe ederse, Allah boyle kisilerin tovbesini kabul etmez. Iste boyle bir
miirtedin tovbesi kabul edilmez. Yoksa hayattayken sirkinden, giinahindan dénen kisinin tévbesi
kabul edilir.*"’

Miifessir ve fikihgilar tarafindan irtidatla ilgili olarak degerlendirilen ayetlerden birisi de

Bakara 2/217. ayettir.

e B A s O 85 S e 8 R0 555 g T o) oo 12 85 G5 SO 0 s
Halls G rﬁ 58 Slal 5,\;33’\3 5325 /Onlar yapabilseler sizi dininizden dondiiriinceye kadar sizinle

savasmaya devam ederler. Sizden kim dininden doner ve kdfir olarak é6liirse, iste onlarin biitiin
vaptiklart diinyada da ahirette de bosa c¢ikmistir ve onlar ates halkidir, orada siirekli

kalacaklardir.”

Mevdidi, ayette Miislimanlarin miisriklerin  yapmis olduklar1 elestirilere kanma

egiliminde olmalarina karsi uyarildiklarini ifade ederek, bazi Miisliimanlarin haram ayda

465 Al-i Imran 3/86-91.
466 Mevdadi, age, c. 1, s.277.
467 Ates, age, c. 11, s. 76-77.
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savasmis olmalarim Islam’n aleyhinde delil olarak kullanan bu miisriklerin asil amacinin
Miislimanlart dinlerinden dondiirmek oldugunu ve Aayetin de buna dikkat ¢ektigini

belirtmektedir. *6®

Goriildigi  gibi  Mevdadi bu ayeti de irtidat kapsaminda
degerlendirmemektedir.

Siileyman Ates ise haram ayda Miislimanlar tarafindan miisriklere saldirilmasi olaymni
rivayetlerle izah edip, bu olayadan dolayr misriklerin Miisliimanlar1 kinadiklarini
belirtmektedir.  Ates’e gore bu ayet, miisriklerin kinamasini1 reddederek; Allah yolundan
menetmenin, Allah’t inkdr etmenin ve halkini Mescid-i Haram’dan ¢ikarmanin adam
oldirmekten daha biiyiikk bir glinah olduguna dikkat ¢ekmektedir.  Ates, ayetin mensuh
olmadigini, davet hiirriyetini korumak, saldiriy1 pliskiirtmek ve saldirganlara karst koymak igin
savasin her zaman ve sartta vacip oldugunu sozlerine eklemektedir. *”’

Ates’in  bu yorumu, ayetin, gelenek¢i bir yaklasimla irtidat olayr cercevesinde
degerlendirilemeyecegini aksine davet hiirriyetinin onemi ag¢isindan yorumlanabilecegini

gostermektedir. Bu konuda ki bir bagka ayet olan Maide 5/54. ayet ise soyledir

(13

G Dol S8 e 3l sl 4 7 Al Bty 2 058 Q00 G B5d s 08 S J5 08 LRI G N T 6
;Ja E‘:n\j Zus\j 15 e ad¥ A :jua.a G,\b ?‘J «»33 L)53\5 ‘93 A J»w; Ey inananlar sizden kim dininden

donerse (bilsin ki) Allah, yakinda éyle bir toplum getirecek ki (O) onlari sever, Onlar da O nu
severler. Mii’'minlere karsi al¢ak goniillii, kdfirlere karst gii¢lii ve siddetlidirler. Allah yolunda
cihad ederler, hi¢bir kinayicimin kinamasindan korkmazlar. Bu Allah’in bir litfudur, onu

’

diledigine verir. Allah’n litfu genistir. O bilendir.’

Mevdidi’nin, burada ayette ifade edilen “kinayicinin kinamasimdan korkmayan”
kimselerin niteliklerine agiklik getirmek suretiyle, ayeti degerlendirdigi ve irtidat olayiyla
baglanti kurmadig1 goriilmektedir.*"

Siileyman Ates, ayette gecen ifadeleri aynen tekrarlayarak, ayetin adeta yoruma gerek
birakmadig1 izlenimini vermektedir.*”"
Son olarak, Ates’in irtidatin diinyevi cezas1 konusundaki goriislerini fefsirinden daha

sonra yazdig1 Kur’an Ansiklopedisi adli bir eserinden yararlanarak aktarmaya ¢alisacagiz.

468 Mevdadi, age, c.1, s. 171.
%9 Ates, age, c. 1, s. 366-367.
470 Mevdidi, age, c.1, s.494.
an Ates, age, c. 111, s. 17.
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Ates’e gore irtidat, biiyiik bir giinah olmakla birlikte, Kur’an-1 Kerim’de irtidat icin
herhangi bir diinyevi yaptirim s6z konusu edilmemistir. Clinkli iman goniil isidir, zorlama ile
olmaz. Dinden donen, i¢inden inkar ediyorsa, dil ile inandigin1 sdylese bile ger¢ekte miimin
degildir. Oyle ise dininden doénen kimsenin, zorla dine sokulmasi miimkiin degildir. Miirtedin
oldiiriilecegi hakkinda rivayetler varsa da, Kur’an’a ters olan bu rivayetlerin bir degeri yoktur.
Irtidat Alla’a kars1 islenen bir su¢ oldugundan, tiim diger suclar gibi cezasi ahirete birakilmistir.
Dolayisiyla miirtedin oldiiriilecegine dair baz1 goriisler, dogrudan dinin degil insanlarin kendi

)
kanaatleridir.*’

Ozet olarak ifade etmek gerekirse Islam’in iki ana kaynagi olan Kitap ve Siinnet
incelendiginde kisinin Islam’1 kabul edip etmeme konusunda tam bir 6zgiirliige sahip oldugu
goriilmektedir.  Bu konuda Islam alimleri arasinda kayda deger bir fikir ayriig1 yoktur.
Islam’1 kabul noktasinda kisilere tam bir zgiirliik taniyan bir nizamin, basit ve bireysel manada
dinden ayrilmayr oOlim gibi ¢ok agir bir cezayla tecziye etmesi makul ve mantikli
goriinmemektedir. Boyle bir din anlayisi, inanmadiklar1 halde 6liimii degil de yasamayi tercih
edenleri miinafikliga itme anlamina gelir ki, bunu da Islam’in iman esaslariyla bagdastirmak

miimkiin degildir.*"

2.3. Degerlendirme

Kur’an-1 Kerim biitiin insanlar1 Islam’a davet etmekle birlikte, insanlarin tiimiiniin tek bir
inang etrafinda birlesmeyecegi gercegini de hatirlatarak, Islam tebligcilerinin durmalar1 gereken
sinirlart ¢izmektedir. Kur’an, daha vahyin baslangi¢c doneminde insanin yaratilistan (fitrat)
getirmis oldugu Ozelliklerinin, se¢im ve davranmslarimi dogrudan etkileyen faktorler olarak
nitelendirmektedir. Kur’an’in yaptig1 insan taniminin dogru bir sekilde algilanmasi durumunda,
hiirriyetlere 6zellikle de inang hiirriyetine g¢izilen sinirlarin yanlish@ ve bu simirlarin ise

yaramayacag1 goriilecektir.

Peygamber Efendimiz’e Islam davetine basladiginda gorevinin yalmzca acgiklamak ve
uyarmak oldugu, zor ya da baski unsurlarina bagvurmadan bu gorevi yerine getirmesi gerektigi
hatirlatilmaktadir. Hz. Peygamber de niibiivveti miiddetince muhatap oldugu miisrik, Yahudi

ve Hristiyan gruplara tebligini, Kur’an’in ¢izdigi ¢cercevede yapmuistir.

472 Siileyman Ates, Kur’an Ansiklopedisi, c. X, s. 162.
473 Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, konya, 2008, s.447.
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Kur’an’in tanidigi ve Hz. Peygamberin de bizzat uygulayarak hayata gecirdigi inang
hiirriyeti prensiplerine ragmen, ilerleyen donemlerde naslarin yorumlanmasiyla birlikte,
birbirine muhalif farkli goriisler ortaya atilmis ve Kur’an-1 Kerim’in ¢izdigi bu alan
daraltilmistir. Bunun en carpict drnedi Islam hukukgularmin miirted hakkindaki goriisleridir.
Din ve vicdan hiirriyeti ile ilgili olarak degerlendirilebilecek Kur’an-1 Kerim’de bulunan ¢ok
sayidaki ayete ragmen, yapilan bu igtihat ve yorumlar, yine Kur’an merkezli bir yaklagimla ele

almarak elestirilmelidir.

Iste bunun i¢in biz de arastirmamizda sdz konusu Ayetleri merkeze alarak, anlam alani
genisleyen bu onemli meseleyi ¢agimizin iki 6nemli miifessiri olan Ebu’l-A’la el-Mevdadi ve

Siileyman Ates’in yaklagimlarini aktarmak suretiyle aktiiel olarak degerlendirmeye calistik.

Her iki miifessir de s6z konusu ayetlere dair yorumlarmi, herhangi bir kayda tabi
tutmadan klasik tartismalarin golgesinde kalmadan agik ve anlasilir bir dille ifade
etmektedirler. Bazen bir ayeti Mevdidi uzun uzun agiklarken, Ates kisa bir yorumla
yetinmekte, ayni durum tersinden de soz konusu olabilmektedir. Ates, Mevdadi’den farkli
olarak ayet hakkindaki rivayet ve goriisleri teferruatiyla verip gerekirse elestirdikten sonra
kendi goriislinii ifade etmektedir. Bu durum Bakara 2/256. ayetin tefsirinde ¢ok bariz bir
sekilde goriilmektedir. Mevdadi ise yalnizca bazi ayetlerin tefsirinde rivayetlere yer verip

ardindan kendi goriisiinii siralamaktadir.

Din ve vicdan hiirriyetini 6ngoéren ayetler, her iki miifessir tarafindan da sartsiz bir sekilde
din hiirriyeti lehine yorumlanmistir. Kafirn Suresi’nin tefsiri harig, aralarinda herhangi bir
goriis ayriligr yoktur diyebiliriz. Daha once de zikrettigimiz gibi, Ates bu sureyi din ve ibadet
Ozglrligliniin referansi olarak goriir. Mevdadi ise sureden hareketle, dini hosgdriiye konulmasi

gereken sinir1 ifade etmeye caligir.
Her iki miifessir de bu hususta tartismali konulardan birisi olan irtidat hakkindaki
ayetlerin miinafiklarla ilgili oldugu noktasinda birleserek, bu kisilerin toplumun diizenini ve

huzurunu bozmalar1 hari¢ cezalandirilamayacaklar1 yoniinde goriis bildirmektedirler.

Mevdidi, teblig hiirriyetinin usuliine uygun sekilde yerine getirilmesi ve bu konudaki

ayetlerin goz ardi edilmeden uygun bir iletisim yontemi secilmesi gerektigi lizerinde Ates’ ten
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daha fazla durmaktadir. Kanaatimize gore Mevdadi bu ifadeleriyle, yasadigi cografyada

mevcut ugta Islami gruplara génderme yapmaktadir.

Sonu¢
Batililasmanin getirdigi sekiiler yasam bigiminin insanlara adeta dayatildig iilkelerde
Miisliimanlar ¢esitli sikintilarla karsi karsiya gelmislerdir. Bu agidan ortaya ¢ikan sikintilara
¢Oziim arama c¢abasi Miisliimanlar1 yeniden Kur’an’a yonlendirmistir. Biz de tezimizde zikri
gegen konular1 problem edinerek, 6ncelikle bir kavramsal tahlil yapip daha sonra kisinin kendi
dinini belirlemesi, sectigi dinin gereklerine uygun olarak ibadet ve diger sosyal faaliyet

alanlarinda ne derece hiirriyete sahip oldugu yoniindeki sorulara Kur’an perspektifini esas
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alarak, bu ylizyilin iki degerli miifessirinin yorumlarina da bagvurmak suretiyle cevap vermeye
calistik.

Bu baglamda oncelikle Kur’an’in, insanin yaratilis gayesini gerceklestirmek igin ona
irade wverildigini ve bu sayede hiir bir varlik olarak Allah tarafindan kullukla
gorevlendirildigini, hiirriyetinden dolayr da secimlerinden sorumlu oldugunu etkili bir dille
ifade ettigini, ayrica din ve vicdan hiirriyetini kayitsiz bir sekilde hak olarak tanimladigini
soyleyebiliriz. Ancak Hz. Peygamber’den sonraki siiregte, Islam alimlerinin gesitli sebepler 6ne
stirerek, yaptiklar1 yorumlarla din ve vicdan hiirriyetini iki baslikta ele aldiklarini, buna gore
gayri miislimlere taninan 6zgiirliikte herhangi bir kisitlama olmadigini, bununla birlikte dinin
gereklerine gore yasamamalart durumunda Miisliimanlar i¢in ¢esitli cezalar ongordiiklerini
ifade edebiliriz. Ornek vermek gerekirse Islam Hukuku’nun miirtedin dldiiriilecegi yoniindeki
hiikmii ve namaz kilmayanlar i¢in 6ngdriilen cezalar1 bu konuda zikredebiliriz.

Gelinen siirecte s6z konusu edilen bu tartismali meseleleri, tarihi sartlar1 géz oniine alarak
yeniden degerlendiren ¢ok sayida alim ve miifessir bulunmaktadir. Tez konusu olarak
tefsirlerini arastirdigimiz Mevdidi ve Siileyman Ates de bize gore bu alimlerdendir. Bilhassa
Siileyman Ates’in bu meseleler {lizerinde hassasiyetle durdugu tefsirinde net bir sekilde
goriilmektedir. Ates’in; irtidat ve Miisliimanlarin ibadet etmeme durumlar1 hakkinda yapmis

oldugu tatmin edici yorumlar buna 6rnek gdsterilebilir.

Diger taraftan arastirmamizin temel dayanagi olan ayetlerin yorumlanmasinda ilk
donemden giiniimiize kadar olan siirecte farkli kriterlerden yola c¢ikildig1 goriilmektedir.
Ornegin Taberi ve Razi gibi miifessirler, Bakara 2/256. ayetinin sartli olarak hiirriyeti
ongordiigii kanaatindedirler.

Mevdidi ve Siileyman Ates’in ise hi¢ bir goriisiin etkisinde kalmadan tefsirlerinde ilk
olarak Kur’an’i, daha sonra Silinnet’i esas almak suretiyle gorislerini ifade ettikleri
goriilmektedir. Bu agidan her iki miifessir de tiim insanlarin; inancint se¢me, diledigi sekilde
ibadet etme, dinlerini gilizel bir lslupla teblig etme ve din egitimi alma hakkima sahip
olduklarini vurgulu bir dille ifade etmektedirler. Siilleyman Ates’ten farkli olarak Mevdidi’nin
yukarida isaret ettigimiz tartismali konulara girmedigini, ancak klasik fikhi yorumlari
tekrarlamak gibi bir anlayisa da sahip olmadigini sdyleyebiliriz. Ayrica din ve vicdan
hiirriyetini ifade eden ayetleri genis bir ¢ercevede ele almasi, dini; inan¢ ve onun getirmis
oldugu hayat tarzina samil olarak degerlendirmesi onun bu konuda gelenekten farkli bir

yaklasima sahip oldugunu gostermektedir.
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Her iki miifessir de naslari yorumlama hiirriyetini, belli smirlar dahilinde miimkiin
gormektedirler. Bu cercevede Siileyman Ates, tefsirinde belirtmis oldugu sinir1 asmadan
zaman zaman batini yorum bi¢imini kullanmaktadir. Mevdadi ise yorumlarinda zahiri manay1
esas alan bir yaklasim sergilemektedir. Burada kastettigimiz zahiri okuma, kati1 bir lafizcl
yaklasim olarak degil, isari yorumun zidd1 olarak degerlendirilmelidir.

Ayrica belli cergevede kalmak sartiyla Kur’an ve Siinnet tarafindan Miisliimanlara
naslart yorumlama hiirriyetinin taninmasi, 6zgiir diisiinceye verilen degerin bir gostergesi

olarak yorumlanabilir. Miifessirlerimizin her ikisi de bu goriiste birlesmektedirler.

Sonug olarak diyebiliriz ki Islam’in iki ana kaynag1 olan Kitap ve Siinnet’in tanimlamis
oldugu din hiirriyeti, kisiye dinini segebilme, sectigi dinin emirlerine gore yasayabilme ve
hayatin1 dinin ¢izdigi ¢ercevede idame ettirebilme noktasinda giivence vermektedir.

Ayni giivencenin Miisliimanlar i¢in de gecerli oldugunu Mevdidi ve Siileyman Ates’in
yorumlarini da dikkate alarak sdyleyebiliriz. Buna gore, Miisliimanlarin ibadet edip etmeme
tercihleri de bu giivencenin kapsaminda degerlendirilmelidir. Zira Islam’mn kuldan bekledigi
thlaslh bir sekilde yaraticisina yonelmesidir. Bu durum ancak goniil rizasi ile yapilan islerde s6z
konusu olabilmektedir. Zorlama ile yapilan ibadet, kisiye hi¢gbir olumlu katki saglamayacag:
gibi miinafikliga da kapi aralar. Bu baglamda Hz. Peygamber’in vermek istedigi asil mesajin;
zamanin sartlar1 gézardi edilererek sekil lizerinden yapilan yorumlar neticesinde golgelendigi
ve Islam’1in tanidig1 genis din hiirriyetinin daraltilmaya ¢alisildig1 sdylenebilir. Bununla birlikte
Peygamberimizin, ana-baba tarafindan ¢ocuklara dini egitim siirecinde uygulanabilecek ¢esitli
disiplin yontemlerini tavsiye etmesi, hedeflenen davramiglara ulagmada bir yontem oldugu ve
devlet kanaliyla uygulanmadigi i¢in, bu durumun din ve vicdan hiirriyetine aykir1 bir tavir

olarak degerlendirilemeyecegi kanaatindeyiz.
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