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CAGDAS iSLAM DUSUNCESINDE KELAMIN TEMEL MESELELERI

OZER, Cebrail
Yilksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri ABD
Tez Danismani: Dog. Dr. Mustafa UNVERDI
Haziran 2018, 216 sayfa

Son iki asir icinde ilim, inang, insan hak ve 6zgurliklerine yaklasim tarzinda
degisiklikler ve gelismeler meydana gelmigtir. Bati, medeniyet yolunda bilimsel
calismalari ve teknolojik ilerlemeleri hizla artirirken, bu dénemde islam toplumlari i¢
ve dis sorunlarla ugrasmak durumunda kalmis ve Bati medeniyetine karsi guglu bir
hamle gésterememistir. Son iki asirda islam cografyasi yogun bir sekilde Batrnin
meydan okumalarina maruz kalmistir. Bati distincesindeki bu degisim, klasik kelam
iiminden tevaris eden ve temelde Yunan felsefesinden etkilenmis olan
kavramsallagtirmayi, yéntemi ve muhtevayl etkilemistir. Son dénemde islam
dusundrleri, ortaya koyduklar fikir ve cabalarla, kelam ilmine yeni perspektif
kazandirmiglardir. Onlar, ateist ve materyalist akimlara karsi islam’i savunma
¢abasina girmisler, 6zellikle din karsiti akimlarin saldirisina maruz kalan ve halkin
pratik hayatta kargi kargiya kaldigi inang problemleriyle ilgilenmislerdir. Bu durum,
kelam ilminin ¢agdas dénemde konu bakimindan klasik déneme gbére yenilenmesine
sebep olmustur. Bu galisma kelam ilminin klasik donemde ve son iki asirda tartisilan
konularini ortaya koymakta ve ¢agdas islam distnirlerinin glincel problemlere dair

goruslerini ele almaktadir.

Anahtar kelimeler: Cagdas Islam Diisiincesi, Kelam Konulari, ilahiyat,

Nlbuvvet, Sem’iyyat



ABSTRACT

THE MAIN ISSUES OF QALAM IN MODERN ISLAMIC THOUGT
OZER, Cebrail
The Thesis of Master Degree, Department of Basic Sciences of Islam
Supervisor: Assoc Dr. Mustafa UNVERDI
June 2018, 216 pages

Many changes and developments have occurred in terms of the
approaches to science, belief, human rights and freedoms throughout the last two
centuries. While the West has been improving its scientific studies and technological
developments about the civilization, the Islamic society which once the source of the
western civilization, on the other hand, has experienced a kind of reaction period.
Upon this, the civilization of Islam has been exposed to the challenges of the West.
The ancient Greek philosophy lost its importance and reputation due to these
changes happening in Europe and some ideological approaches intending to
destroy the belief of monotheism have taken its place instead. Modern scholars of
Islam have put great effort to defend the Islam against these new ideological
approaches occurring in Europe and they have been also interested in the
approaches against the monotheism and the problems related to belief which the
public have faced in the daily life. This, however, has led the science of Qalam to be
refreshed in terms of the content in the Modern Era instead of the Classic Era. This
study covers the issues of the science of Qalam discussed in the Classic Era and
the last two centuries regarding the modern scholars of Islam.

Key words: Modern Islamic Thought, Issues of Qalam, Theology,
Prophecy, Hereafter
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Medeniyetlerin etkiledigi ve etkilendigi ilim dallarn vardir. Keldm ilminin
ortaya ¢ikisinda ve gelisiminde islam inancinin ve islam medeniyetinin etkisi s6z
konusudur. Kelamin, islam’in dodusunun akabinde ki gelisme ve olgunlasma
serlvenini, diger ilimler gibi yedinci ylzyildan sonra duraklamaya baglamis ve yerini
uzun suren bir serh ve hasiye dénemi almistir. Kelam, medreselerde okutulan
onemli ders iken, islam dinyasini etkileyen Batillasma hareketinin sonucunda
ortaya ¢ikan akimlar ve gin gectikgce yayginlik kazanan modern ilim anlayisinin
etkisiyle ve Mlsliman toplumlarin inang ve sosyal alanlarda geri kalmasindan 6turu
on dokuzuncu yizyilin sonlarinda diger bazi islami ilimler gibi muhtevasina ve
metoduna yonelik islah etme ve yenileme teklifleri glindeme gelmistir. Amacimiz bu
arastirmada on dokuzuncu yuzyilin ikinci yarisinda baglayan ve kelam ilminde metot
ve muhteva degisikligini hedefleyen yeni hareketi incelemektir.

Arastirmamiz bir giris iki bélim ve sonucgtan meydana gelmektedir. Girig
béliminde diger boélumlerle bitinliglu saglayabilmek igin klasik ve felsefi
donemlerle hasiye ve serhgiligin basladigi durgunluk dénemi metot ve muhteva
bakimindan ayrintiya iniimeden ele alinmistir. Bu bélimde ¢agdas islam
dusindrlerine gore yeni ilm-i keldmi hazirlayan ve etkileyen amiller Uzerinde de
durulmustur.

Tezin birinci boluminde keldm ilminin temel konulari olan bilgi ve varlik,
ulthiyyet, niiblivvet ve sem’iyyat gibi hususlarda cagdas islam distnirlerinin
goruslerine yer verilmis ancak mezhep odakli tartismalara girilmemistir. Bu bélimde
klasik konulardaki farkli gérisler tespit ediimeye ve ¢agdas dénemde getirilen yeni
fikirler serdedilmeye calisiimistir. Ele alinan sahislarin hepsi butiin konularda gorus
bildirmedidi icin, bazi konularda yalnizca bir kisminin gorugleri verilmigtir.

Aragtirmanin ikinci béliminde ise cagdas islam diisiincesinde kelami
perspektif verilerek yeni keldam konulari maddeler halinde tespit edilmis ve bunlar
arasinda kadin meselesi ile ilgili ortaya konulan gorusler farkli basliklar halinde ele
alinmistir.  Yeni keldm konularinin tamamini incelemek tezin muhtevasini
asacagindan sadece metot ve gorus agisindan drnek olmasi itibariyle kadina bakis
konusu incelenmigtir. Bu bolumde metot ve muhteva bakimindan yeni ilm-i keldamin
hangi noktada oldugu tespit edilmek istenmigtir.

Calismanin basindan itibaren ilgisini stirdren, blyUk bir titizlikle calismami
degerlendiren, her gdériismede motive ve tavsiyelerde bulunan, guller ylGzind,
samimiyetini benden esirgemeyen, gelecekteki mesleki hayatimda da bana verdigi

degerli bilgilerden faydalanacagimi distindigim kiymetli ve danisman hoca
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GIRIS

islam’in bir tarafi vahye dayandidi icin ilahi ve sirekli, diger tarafi ise
insanin gayretinin ve zekasinin etkisinde kaldigi icin beseri ve degiskendir. Basta
Hz. Peygamber olmak (zere, sahabe, tabiin, tebeu’ttabiin ve diger islam alimleri bu
iki uc arasindaki iligkiyi (ilahi vahyi) aciklama ve yorumlama arayisini
surdirmiglerdir. Peygamberin vefatindan sonra karsilagilan problemler, insanlari
yeni yaklasimlara yoénlendirmistir. Bu yaklagimlarda Kuran’daki birden fazla anlam
iceren ayetlerin pay! blylktir. Ortaya ¢ikan ilk ihtilaflar dinin esas kismiyla ilgili
olmayip daha ¢ok pratikle ve duslince hirriyeti gcergevesinde kanaat izharina imkan
taniyan nasslarla ilgilidir. Fetihler sonucu islam cografyasinin genislemesi ile
Mecdusilere karsi kader, Yahudilere ve Hristiyanlara kargi Allah’in sifatlari, Dehriler'e
karsi ahiret ve muhtar bir Allah tasavvuru, Berdhime ve Sumeniyye'ye karsi
nibiivvet konularini temellendirme ihtiyaci zuhur etmistir. Bunun sonucunda islami
ilimler ortaya ¢ikmistir. Hicri IV. asra kadar devam eden bu arayis, bu ylzyildan
sonra yeni metot ve yontemler arama yerini blyuk 6lciide mevcudu muhafazaya ve
eskileri taklide birakmis. Yontem ve metot bu olunca, Kuran’in 6ziinde bulunan
Ozgur dusltnce ve ufuk acici bilgileri kesfetme yerini taklit ve korumacilik almistir.
Mdislumanlar eskiye sarilip 6zgur dusinceden uzaklagmis, 6zgur diustnceden
uzaklastikca da taassuba burinmuslerdir. Yeni duslnceler ve eserler Uretiimeyince
de bunlari yerine tekrardan ibaret eser ve kisir dongiiye sahip diisiinceler almistir.’

Buglinden geriye dogru bakildiginda, Mduslimanlar inan¢ ve siyasi
varliklarina ydénelmis G¢ blUylk tehditle karsi karsiya kalmiglardir. Bunlardan ilki;
Yunan felsefesinin islam toplumlarina dahili ile baslayan, canlanmayla sonuclanan
fikri tehdittir. MUslimanlarin bu donemde siyasi, ictimai, kultirel ve iktisadi gugleri
zirvede oldugu icin zamanla karsilasilan bu tehdit bertaraf edilmistir. S6z konusu
felsefenin elverisli kisimlari benimsenerek islam akidesini savunmanin araci haline
getirilmistir. Yunan felsefesini takip edenler kendi bilgi birikimlerini de bu sisteme
ekleyip, boylece sadece taklitci ve sarih olarak kalmamuslar. iki birikimi mezcederek

daha giiglii bir Islam diisiincesinin dogmasina sebep olmuslar.

! el-HARPUTI, Abdllatif, Keldm Tarihi, Sad. Muammer Esen, Ankara, Ankara Okulu Yay., 3. Baski,
2014, ss. 27-34; IZMIRLI, ismail Hakki, Yeni iimi Kelam, Sad. Sabri Hizmetli, Ankara, Ankara Okulu
Yay., 1. Baski, 2013, ss. 72-73; Muhassal Yeni Kelam iimine Giris, Sad. ve Haz. Refik Ergin, Istanbul,
Otilken Yay., 2014, ss. 23-25; ABDULHAMID, irfan, Isldm’da I'tikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, Cev.
M. Saim Yeprem, Ankara, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2. B., 2014, ss. 136-151; TOPALOGLU,
Bekir, Keldm limi Giris, Istanbul, Damla Yay., 8. Baski, 2007, ss. 20-27; TURKONE, Miimtazer,
Cemaleddin Afgani, Ankara, Tlrkiye Diyanet Vakfi Yay., 1994, s. 3; QELEBi, ilyas, “Kelam ilminin
Yeniden insasinda ilke ve igerik Sorunlarr”, Keldm'in islevselligi ve Giiniimiiz Keldm Problemleri, izmir,
2010, s. 88.
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Ikinci tehdit, Mogol istilasidir. Cengiz Han'in (8. 624/1227) liderliginde
askeri kuvvet, Mislimanlari askeri alanda yenilgiye ugratarak Ulkelerini isgal ettiler.
Mdislimanlarin itikadi bakimdan gugli olmalari; ilim, kiltir ve medeniyet bakimindan
da mustevlilerden daha Ustin bir konumda bulunmalari Mogol istilacilarini kisa
zamanda asimile edip, islami topluma adapte etmigtir. Clnki islam medeniyeti
kendi dinamiklerini harekete gegirerek, distan gelen unsurlari, ister disinsel olsun
isterse teknik olsun kendi mekanizmasi iginde dénusturebiliyor ve onu i¢sellestirerek
blnyesine uygun hale getirebiliyor, donustiremedigi ve i¢sellestiremedigi kurum ve
kilturleri ise diglayabiliyordu.

19. ve 20. asirlarda gorulen dgidinci blyuk tehdit ise, sanayilesmis modern
Hristiyan-Bati’'nin istilasiydi. Bu istila sadece siyasi, askeri ve iktisadi alanlarla sinirli
olmayip, fikri ve Kkiltirel alanlarda da gergeklesmistir. Sayet islam diinyasi bu
karsilasma esnasinda, yukarida zikredilen ilk iki tehdit donemlerinde oldugu gibi,
ilim, kaltir ve medeniyet bakimindan mustevlilerden daha Ustin konumda olmus
olsaydi, islam-Bati miinasebetleri farkli sonuglanacakti.

19. ylzyihn ikinci yarisindan sonrasiki dénem islam toplumlarinin keskin bir
doénemecten gegctigi zamani ifade eder. On ¢ asirlik Dogu’nun tarihinin Gstanligi
artik Batr'ya kaymistir. Bat’'nin Gstlnligu salt askeri glicten ibaret degildi. Bu guicin
arkasinda, rasyonel esaslarla bi¢cimlenmis siyasi organizasyon, modern bilim ve
teknigin kapladidi modern dinya vardi. Uzun zaman Bati Universitelerinde Dogulu
toplumlarin tarihleri, cografyalari, kdltlrleri ve inanglari uzun soluklu arastirma
konusu yapilmisti. Bu galismalarin tiirevi olan oryantalist calismalar, islami ilimler
alanindaki bu birikimin MUslimanlara karsi kullanilmasi ¢ok guagli bir saldiri haline
geldi. Clnku oryantalist birikim, hem kilisenin hem de pozitivist ekollerin emrinde bir
saldiri aract konumundadir.?

Buguin, islam dinyasi bir uyanis halinde gelisme igindedir. Fakat bugiinii
hazirlayan bir “din” vardir. Dinden buglne kalanlar nedir? Buglin uyanisin
neresindeyiz?°

islam diinyasi buhranli durumdan kurtulmanin arayislarini ancak XIX.
yuzyilin sonralari ile XX. yuzyihn baglarinda Osmanli Tarkiye’sinde, Abdullatif
Harpati (1842-1914), Ahmed Hilmi (1865-1914), ismail Hakki izmirli (1868-1946)
Said Halim Pasa (1864-1921), Mehmet Akif Ersoy (1873-1936); Misirda,

2 TURKONE, Cemaleddin Afgani, s. 3; SONMEZ, Mustafa, “islam Modernizminin Dogusu ve iki Onemli
Temsilcisi (Afgani ve Abduh’'un Modernist Yénlerine Kisa Bir Bakis)’, Atatiirk Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Erzurum, 2002, S. 18, s. 147-172, ss. 154-156; AKGUL, Mehmet, “Modernlesme
Caginda islam Diinyasinin Degisim Sireci ve Din Anlayisinda Yasanan Kirilma (Bir Arka Plan
g:ézUmlgmgsi)”, Makaléat Dergisi, 1999, S. 1, s. 59-69, s. 59. ; ]

KESKIOGLU, Osman, “Yeni Islam Dustincesi Uzerine Bazi Gorisler’, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1965, C. 13, S. 1, ss. 45-52, s. 45.
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Cemaleddin Efgani (1838-1897), Muhammed Abduh (1849-1905); Hint alt
kitas'nda, Seyyid Ahmed Han (1817-1898), Sibli Nu’'mani (1857-1914), Muhammed
ikbal (1873-1938), Fazlurrahman (1919-1988); Tirk illerinde Mdsa Carullah Bigiyef
(1875-1949) gibi aydinlar gosterebilmistir.

Aydinlarin ortak noktasi “mevcut durumdan sikayet” olmakla birlikte,
Muislimanlarin icinde bulunduklan buhranlar misterek bir problem olarak kabul
edilmis ve goérunen zorluklara yonelik ¢ozum Onerileri farkh farkli olmustur. Bu
aydinlarimizin entelektiel bakisindaki temel 6de, dedisim ihtiyacina dair keskin
bilinctir.* Bu konuda ortaya atilan c¢dziim onerilerini {ic gurupta 6zetlemek
mumkundir. Birincisi; mudafaaci yaklagim: Islam’in bitiin problemleri ¢6ziime
kavusturacak muhtevaya sahip oldugu, yasayis olarak islam’dan uzaklastigimiz icin
buglnki durumlara dustigumuza, kurtulusu “ilk 6rnek’e doénmekte bulan
yaklagimdir. fkincisi; pargaci yaklasim: islam’i hayatimizin her alanina yén veren bir
din olarak kabul etmeyip, Kur’an ve stinnetin muhtevasinda bulunan bazi konularin
ilk muhataplarinin tarihi, cografi, sosyal ve kiltirel sartlariyla ilgili oldugunu ve
problemlere butlncil yaklagsma yerine pargaci bir tavir sergileyen yaklagimdir.
Ugiinciisii; reformist yaklagim: Islami hayatin —Kur'an ve siinnetin- cagdas ve
evrensel degerler dogrultusunda yorumlanip yeni bir sekil verilmesi gerektigini
savunan yaklagimdir.”

Klasik keldam ilmi, kadim felsefi akimlara karsi dnemli bir durus sergiledigi
halde modern felsefi akimlar karsisinda yeni katkilar yapamadigi icin keldam ilminin
icerik ve yodntem acisindan yenilenmesi gerektigi dusincesi, yuzyih asan bir
zamandan beri dile getirilmektedir. Bu fikri savunanlarin argimani, klasik kelam ile
Aristo felsefesinin yapisinin dedismesi gerektigini ileri sirmeye baglamalandir.
CunkU bu iddiay1 savunanlara gére Yunan felsefesi, BatI'daki eski yerini ve izlerini
kaybetmis bulunmaktaydi. Bat'da Yunan felsefesi yerine, pozitivist ve materyalist
distncelerin almasi ile bilimde, deney ve tecribeye dayanarak yeni birtakim
mesafelerin kazanilmasi son donem kelam a&limlerini, keldm ilminde de bu

gelismelere gore yeni bir metotla sekillenmesi gerektigi soylemlerine yonlendirmigtir.
6

* TOPALOGLU, Bekir, YEPREM, M.Sait, HANEFI, Hasan vd., islam Diisiincesinde Yeni Arayislar,
Haz. llyas Celebi, Istanbul, Ragbet Yay., 4. B., |, 2001, s. 14; ADAMS, Charles J., “Fazlur Rahman ve
Klasik Modernizm”, isldm Moderizm Fazlur Rahman Tecriibesi, Istanbul, 22-23 Subat 1997, ss. 79-91,
s. 81.
5 TOPALOGLAU, YEPREM, HANEFI vd., Yeni Arayislar., |, ss. 129-136.
6 el-HARPUTI, Keldm Tarihi, ss. 12-17.
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I. ARASTIRMANIN KONUSU, KAPSAMI ve ONEMi

Kelam ilmi, hicri ikinci asirdan itibaren, Mu’tezili alimler tarafindan 6zellikle
bir yontem olarak ortaya ¢ikmis, ilerleyen donemde 6zgun konu ve gayesi olan bir
disipline evrilmistir. Her bilim dalinin kendine has konulari oldu gibi, kelam ilminin de
kendine has konulari vardir. Bunlar, ¢ogu kez tarihin igerisinden ortaya ¢ikan
sorunlarla iligkilidir. Nitekim erken dénemde kelam ilminin konularinin ilahi sifatlar,
kader, iman-amel iligskisi vs. oldugu dikkate alinirsa, bunlarin o dénemde siyasi,
sosyal ve inang sorunlariyla yakindan iligkili oldugu gérulir. ilerleyen dénemlerde de
benzer bir durum goérulmektedir.

Arastirmamiza konu olan g¢agdas islam dusiincesi son iki asirdaki fikri
cabalari kapsamaktadir. Tezimiz, s6z konusu dénemde cagdas islam disindrlerin
kelami konularla ilgili gorUslerini ortaya koymak ve kelam ilminin konu bakimindan
klasik donem ile ¢agdas donemde nasil bir degisim gecirdigini tespit etmek
amacindadir.

Cagdas islam disiincesinin tasavvuf, fikih, felsefe, kelam gibi énemli
yonleri vardir. Aragtirmamiz, bunlarin sadece keldam ilmine dahil olan kismiyla
ilgilenmektedir. Bu baglamda donemin dnemli kultur, sanat ve bilim merkezleri olan
Misir, Hint alt kitasi ve Osmanl Turkiye’sini kusatacak sekilde bir 6zellik mevcuttur.
Irak ve Suriye yérelerinin bu merkezlere tabi oldugu kabul edilmistir. iran bélgesi
ulemasi, kendine has o&zellikleri ve tarihsel yéni dikkate alinarak, arastirmanin
kapsamina dahil edilmemigtir. Tezimizde keldm ilmiyle ilgili bolgenin fikri yapisini
temsil eden sahsiyetler Misirdan Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh ve Resid
Riza; Hint ve alt kitas’'ndan Muhammed ikbal ve Fazlurrahman; Osmanli
Tlrkiye’sinden Abdiillatif Harpati, Ahmed Hilmi ve ismail Hakki izmirli ve Orta
Asya’dan Masa Carullah’tir. Bu dusinirlerimize ek olarak Misirdan M. Ferid Vecdi
ve Hindistan’dan Seyyid Ahmed Han'in goéruslerine basvurulmus, bu sahsiyetlerin
katkilarindan da istifade edilmigtir.

Arastirmamiz, kelam ilminin konularinin tarihi (siyasi, itikadi, igtimai, ilmi vb.
alanlardaki) gelismeler karsisinda ortaya konulan goériglerin degisken olabilecegini
tespit etmesi agisindan énemli kabul edilebilir. Cagdas donemde kelam ilmi alaninda
herhangi bir meselede arastirma yapan biri o0 meseleye dair malumat elde etmek
icin teker teker butin dusundrlerin eserlerine bakmasina gerek duymadan tezimizde
o konu hakkinda dogrudan bilgi elde edebilir. Tezimiz disundurlerin bizzat yani
birincil kaynaklarindan istifade etmigstir. Calismamizi énemli kilan baska bir nokta
ise, klasik kelamin meselelerini ¢cagdas donemle karsilagtirmali olarak ydntem

farkhhgini temellendirmeye ¢alismasidir.



Il. ARASTIRMANIN METODU ve KAYNAKLARI

Arastirmada keldm ilminin klasik kaynaklari ile ¢agdas dénemde islam
distncesi adina yazilmis eserler konu merkezli ve karsilastirmali olarak incelemeye
tabi tutulmustur. Cagdas dusunurlerin goruslerini tespit etmede imkanlar dahilinde
mdaelliflerin  kendi eserlerine basvurulmustur. Ancak kimi zaman dolayli
calismalardan da yararlaniimistir. Tekrara dismeme adina arastirma konumuza
yakin butln ¢alismalar incelemeye tabi tutulmustur. Arastirmada kelédm ilminin metot
ve kavramsallastiriimasina bagli kalmaya caligiimigstir.

Cagdas Islam dislincesi hakkinda énemli sayida galigmalar mevcuttur.
Bunlarin arasinda, Muhammed Abduh, Musa Carullah Bigiyef, izmirli ismail Hakki,
Muhammed ikbal vd. distinirler (izerinde yapilmis calismalar pek coktur. Buna ek
olarak M. Sait Ozervarl’'nin Keldmda Yenilik Arayislari ile 2012 yilinda TYB
Akademi tarafindan 2012 yilinda diizenlenen ve daha sonra ayni vakfin dergisinde
mistakil bir sayi olarak yayimlanan Cagdas isldm Diisiincesi adli calisma énemli
gorulen eserler arasindadir.

Tezimiz s6z konusu yukaridaki calismalara dayali olarak sistematize
edilmis ve daha genis bir perspektifte hazirlanmigtir. Caligmamizi 6zguin kilan
unsurlardan birisi, cagdas islam disiincesinin problemleri ile klasik kelam ilminin
konularini kiyaslamasidir.

Arastirmamizda agirlikli olarak cagdas islam alimlerinin eserlerine yer
verilmistir. Bununla birlikte klasik dénem kelam ilminin konularinin tespiti i¢in klasik
eserler incelenmis ve c¢agdas eserlerle karsilastirmali olarak degerlendirilmistir.
Cagdas eserler arasinda Efgani-Abduh’un, Urvetu’l-Vuska; Abdub’un, Tevhid
Risélesi; Masa Carullah’in, Bliyiik Mevzularda Ufak Fikirler, ikbal'in, isldm’da Dini
Diisiincenin Yeniden Insasi; Fazlurrahman’in, Kuran’da Ana Konular ve [slam;
Abdillatif HarpQti'nin, Tenkihu’l Keldm fi Akaidi EhIi’l isldam; Ahmed Hilmi'nin, Allah’l
Inkar Miimkiin mii?; ismail Hakki izmirli'nin, Yeni iim-i Keldm éne cikan eserleridir.

Calismanin giris kisminda klasik dénemle gagdas islam disiincesinde ele
alinan keldm konulari arasinda iligki kurulabilmesi adina Mu’tezile, Es’ari ve Maturidi
dusindrlerin matekaddimdn ve miteahhirGn donem klasik eserlerinden istifade
edilmigtir. Esg’arinin el-ibane ve el-Lima’ MaturidTnin Kitabii't-Tevhid; Kadi
Abdllcebbar'in  Serhu’l-Usdlil-Hamse; Ciliveyni'nin Kitabiil-irsadd; Gazzali’nin el-
Munkizu Mine'd-Dalal ve Ihya’'u Uldm’id-Din, Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin Bahrii’l-



Kelam; Sabant'nin el-Bidaye fi Usdli'd-Din ve Taftazani’nin Serhu’l Akaid adh
eserlere konu merkezli olarak yer verilmigtir.

Cagdas islam distincesinde galismamiz kapsaminda ele aldigimiz isimler,
keldam konularini sistematik tarzda ele almamiglardir. Bu ylzden s6z konusu
alimlerin diger eserleri de gogu zaman arastirmamiza dahil edilmistir. Mesela ikbal'in
siir tarziyla Muslumanlar harekete gecirme ve cebir fikrini tedavi etme konularinda
yazdig1 Sikédyet ve Cevabi, Musa Vurusu&Hicaz Armagani ve Cavidname; tenkit
zihniyetinin gelismesi ve mezhepler Ustl bir yaklasimin kazanmasi gerektigine
yonelik Fazlurrahman'in isldm ve Cagdaslik ile Tarih Boyunca Islami Metodoloji
Sorunu; hilafet konusunda Resid Riza’nin  Hilafet; Mislimanlarin  gincel
konularindan olan kadin meselesi konusunda Mdséa Carullah’in Hatun eseri ile Ferid
Vecdi’'nin Misliiman Kadini; metafizik alanin savunusu konusunda Ahmed Hilmi’'nin

Hangi Meslek-i Felsefeyi Kabdl Etmeliyiz? gibi eserlere yer verilmistir.

ll. KELAM iLMINININ KLASIK KONULARI

Cagdas donemde kelédm ilminin hangi konulari merkeze aldigini ve konulari
ele alma bicimini tartismadan Once, klasik dénemde bu ilmin konularina ve
problemlerine egilmek ve bdyle bir karsilastirma zemini olusturmak istiyoruz. Burada
amacimiz kelam tarihi yapmamakla birlikte, tarihi slre¢ bakimindan teferruata

girmeden klasik kelam déneminde hangi konularin ele alindigini géstermektir.

A. Miitekaddiman Donemi

Bu dénemde telif edilmis bazi ana eserlerde su konular ele alinmistir:

Ebi’l-Hasan el-Eg’ari (8. 324/935-36), Makalatii’l-islamiyyin eserinin
yarisini olusturan ilk kisminda Hz. Peygamber (s.a.v)’in vefatinin ardindan hilafet
konusunda ortaya gikan problemlere, Siffin Savasi’na ve Haricilerin zuhuruna kisaca
deginilmistir.” Eserin igerigi sahis veya mezheplerin gériislerine ait olmak (izere
nakillerden mutesekkil olup birkag yer disinda Eg’ari, sahsi gorus ve elestirilerine yer
vermedigi gibi nakledilen gorusglerin delillerine de temas etmemistir.

Mukaddimeden sonra genel konular mahiyetinde olan bdlimlerde ise,
Es’ari Maslumanlarin ayrildigi mezhepleri on grup halinde séylece siralamistir: Sia,
Hariciler, Mircie, Mu'tezile, Cehmiyye, Dirariyye, Husseyiniyye, Bekriyye, Ashabu’l-

hadis ve Kullabiyye. Daha sonra her mezhebi teker teker ele alarak kendi icerisinde

" el-ES'ARI, Ebd’l-Hasan Ali b. Ismail, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Maséllin (llk Dénem Islam
Mezhepleri), Cev. Mehmet Dalkilig, Omer Aydin, Istanbul, Kabalci Yay., 2005, ss. 27-32.
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gruplara, gruplar da varsa alt kollara ayirmis. Onun ortaya koydugu bu bilgi dénemin
mezhepleri hakkinda bilgi vermesi bakimdan mihimdir. Mezhepleri inceledigi
eserinde kufrin mahiyeti, iman ve kifrin tanimi, mirtekibi kebirenin durumu, tévbe,
istitaat, hiistin-kubuh, hilafet, ahiret, niblvvet, Allah’in serleri yaratmasi, l0tuf, ecel,
rizik, sehitlik, kalplerin mihtrlenmesi, hidayet, idlal, tevfik ve tesdid, ismet, nusret ve
hizlan, velayet, kebire vs. konular hakkinda mezheplerin goruslerini ortaya
koymustur. Bu meseleler pek diizenli bir sekilde ele alinmamistir.®

Kitabin daha sonraki kisminda Cehmiyye, Dirariyye, Neccariyye, Bekriyye,
Niissak (Zahitler) diye isimlendirilen bazi asir tasavvufi gruplara temas etmistir.’

Kelam problemlerine ayrintilardaki ihtilaflar seklinde dért ana baglik
acmiustir; birinci kisimda cevher, araz, cisim; ikinci kisimda Allah’in isimleri ve
sifatlari; delincli kisimda kelamullah ve dérdiincii kisimda ise nasih ve mens(h
bahislerini islemistir.™

EbU’'l-YUsr el-Pezdevi (6. 493/1100), Usdlud-din kitabinin basinda kelém
ilmini  6grenip 6gretmenin mubah olup olmadiginin Uzerinde durmus, bu ilmi
6grenmenin ve 0Ogretmenin mubah oldugunu hatta farz-1 kifaye oldugunu
belirtmistir."’

Muitekaddimdn dénemi kelam bilginleri bilginin kaynaklarini; duyular, haber
ve akil seklinde ele almiglardir. Bu kaynaklar hakkinda agiklamalar yapilmis, her
alim kendi bakis agisini yansitmayan iddialara akli ve nakli deliller ile reddiyede
bulunmustur.'? Bu dénemin kelam alimleri varlik konusunda; cevher ve araz, alemin
sonradan vyaratimighgi, alemin kidemi hakkinda ileri slrilen suphelerin
degerlendirilmesi gibi konulari ele almislardir. Bu meselede 6zellikle islam disi
inanclarin iddialari akli ve nakli delillerle ¢iriitilmeye cahsilmistir.™

S6z konusu donemde en genis muhtevalardan birisi uldhiyyet meselesidir.
Bu donem kelam alimleri bu meseleyi hem akli hem de nakli delillere basvurarak

temellendirmeye galismislardir. Her kelam alimi takip ettigi itikadi mezhebin gorusleri

8 el-ES’ARI, Makalatii’l-Isléamiyyin., ss. 33-228.
o el-ES’ARI, Makalatii’l-Islamiyyin., ss. 229-244.
10 el-ES’ARI, Makalatii’l-Islamiyyin..., ss. 245-412.
1 PEZDEVI, Ebu’l-Yusr Muhammed b. Muhammed, Sadru’l-islam, Ehl-iSiinnet Akéidi (Usdlu’d-din),
%ev. Serafeddin Golclk, istanbul, Kayihan Yay., 5. B., 2015, ss. 25-26.

el-MATURIDI, Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad, Kitabi't-Tevhid, Cev. Bekir
Topaloglu, istanbul, ISAM Yay., 6. B., 2014, ss. 45-54; el-BAGDADI, Ebs Mansur Abdulkahir b. Tahir
b. Muhammed, Ehl-i Siinnet Akéidi (Kitabu Usili’d-Din), Cev. Omer Aydin, Istanbul, isaret Yay., 2016,
ss. 29-59; el-CUVEYNI, Imamu’l-Haremeyn Abdulmelik b. Abdullah, Kitabiil-irsad, Cev. Adnan Biilent
Baloglu, Sabri Yilmaz, Mehmet ilhan, Faruk Sancar, Ankara TDV Yay., 3. Baski, 2010, ss. 25-31;
PEZDEVI, Ehl-iSiinnet Akaidi, ss. 28-35.
'3 el-MATURIDI, Kitabii't-Tevhid, ss. 57-65; el-KADI ABDULCEBBAR, b. Ahmed Ebu’l-Huseyn,
Serhu’l-Usdli’l-Hamse, Gev. ilyas Celebi, Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhgi Yayinlari,
[, 2013, ss. 64-243; el-BAGDADI, Ehl-i Siinnet Akaidi, ss. 61-96; el-CUVEYNI, Kitabii'l-Irsad, ss. 36-45;
Luma'u’l-Edille fi Kavaidi Akaidi Ehli’'s-Siinneti ve’l Ceméa’a (Ehl-i siinnet inancinin Temelleri), Cev.
Murat Serdar, Kayseri, Kimlik Yay., 3. B., 2017, ss. 22, 31-42; PEZDEVI, Ehl-i Siinnet Ak&idi, ss. 26-
28, 35-44.
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dogrultusunda ulhiyyet meselesini ele almig, diger farkli gortsleri ise tenkide tabi
tutmustur. Bu dénemde ulGhiyyet meselesinde; Allah’in varligi ve birlidi, selbi, subuti
ve haberi sifatlar, tesmiye-musemma, riU’'yetullah, halku’l-Kuran ve Kkudret-i
ilahiyyenin kapsami gibi konulara yogunlagmistir.*

Bu dénemde nibivvet konularina ayrilan bélimde; nibivvet ve risaletin
anlami, nibuvvetin akaid icindeki yeri, insanligin diunya ve ahiret mutlulugu icin
nabuvvete olan ihtiyaci, Hz. Peygamber (s.a.v)in nubadvvetinin ispat, Hz.
Peygamber’in diger peygamberlere Ustlnligu, peygamberlerin meleklerden ve
velilerden Gstun olusu, peygamberlerin 6zellikleri, nubuvvet kargiti telakkilere red ve
Hristiyanlarin Hz. Ts&’nin ulGhiyyeti hakkindaki goriislerinin tenkidi, mdcizenin tanimi
ve sartlari, Kur'an’in i'caz yonu, keramet, sihir, nesh, gibi konulara yer verilmistir.15

Mutekaddim(n donemde diger kelami konular ¢cergevesinde degerlendirilen
su meseleler ele alinmistir: Kaza-kader, hikmet, sefeh, adl ve zulim kavramlari,
ef'alu’l-ibad, tevellid, kudretin fiille birlikte olusu, kudretin iki fiile uygun olusu, teklif-i
ma-layutak, lutuf, istitdat, ta’dil ve tecvir, salah, aslah, ecel, rizik, hidayet, dalalet,
iman ve islam kavramalarinin tanimi, imanin sinirlari, imanda istisna, buyuk ve
kiiglik glinahlar, blyiik giinah isleyenin durumu, teklif, cocuklarin sorumlulugu vs. i¢
ve dis mihraklardan kaynaklanan sorunlardan dolayi itikadi mezhepler arasinda en
siddetli tartismalarin bu meselelerde yasandigini séylemek miimkiindiir.'®

S6z konusu bu dénemde kelam alimleri sem’iyyat bahsinde daha ¢ok nakli
delili 6n plana alarak her biri temsil ettigi itikadi mezhebin goérisleri ¢ergevesinde
diger gorusleri tenkit etmistir. Genel hatlariyla su konular ele alinmistir; va’d ve va'id,
ihbat ve tekfir, tdvbe, kabir azabi, hasir, mizan, amel defteri, sual, sefaat, sirat, havz,
ebedi azap, ruh, cennet-cehennem.’

Mutekaddimdn kelam alimlerinin ele aldiklari konulardan birisi de hilafet ve

buna bagli meselelerdir. Her keldm alimi problemi farkli nicelik ve nitelikte ele almis,

14 el-ES’ARI, Ebd’l-Hasan Ali b. ismail, el-ibane ve Usdlii Ehli’s-Siinnet (Es’ari Akaidi), Cev. Ramazan
Biger, Istanbul, Gelenek Yay., 2010, ss. 31-70; el-ES’ARI, Eb(’l-Hasan Ali b. ismail, el-Luma’ fi'r-red
ala ehli’z-zeyg ve’l-bida’, Gev. Kilig Aslan Mavil, Hikmet Yagli Mavil, istanbul, iz Yay., 2016, ss. 53-83;
el-MATURIDI, Kitabiit-Tevhid, ss. 65-267; el-KADI ABDULCEBBAR, Serhu’l-Usdlil-Hamse, |, ss. 244-
479; el-BAGDADI, Ehl-i Siinnet Akaidi, ss. 97-119; el-CUVEYNI, Kitabii'l-irsad, ss. 46-160; Luma’u’l-
Edille., ss. 44-62, 69-72; PEZDEVI, Ehl-i Siinnet Akéidi, ss. 44-140.
'3 el-MATURIDI, Kitabii't-Tevhid, ss. 271-328; el-KADI ABDULCEBBAR, Serhu’l-Usdlil-Hamse, I, ss.
420-474; el-BAGDADI, Ehl-i siinnet Akaidi, ss. 187-218, 333-355; el-CUVEYNI, Kitabii'l-irsad, ss. 248-
290; Luma’u’l-Edille., ss. 77-82; PEZDEVI, Ehl-iSiinnet Akaidi, ss. 141-153.
'8 el-ES’ARI, el-ibane ve Usiilii Ehli’s-Stinnet, ss. 76-105, 135-137; el-ES’ARI, el-Luma’., ss. 65-75, 85-
133; el-MATURIDI, Kitabii't-Tevhid, ss. 331-483, 487-602; el-KADI ABDULCEBBAR, Serhu’l-Usdli’l-
Hamse, I, ss. 8-491, 522-530, 718-745; el-BAGDADI, Ehl-i Siinnet Akaidi, ss. 163-185; el-CUVEYNI,
Kitabii'l-irsad, ss. 161-247, 293-298, 321-332; Luma’u’l-Edille., ss. 63-68, 74-76; PEZDEVI, Ehi-
iStinnet Akaidi, ss. 155-239.
' el-ES'ARI, el-lbane ve Usdlii Ehli's-Stinnet, ss. 139-143; el-ES'ARI, el-Luma’., ss. 39; el-KADI
ABDULCEBBAR, Serhu’l-Usdli’l-Hamse, 11, ss. 492-771; el-BAGDADI, Ehl-i Stinnet Akaidi, ss. 263-
306; el-CUVEYNI, Kitabii'l-Irsad, ss. 291-292, 303-320; Luma’u’l-Edille., s. 82; PEZDEVI, Ehl-i Siinnet
Akaidi, ss. 241-277.
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kimisi mustakil bir konu baghgi altinda kimisi de sem’iyyat boliuminde ele almigtir.
Siyasi-sosyal bir ciheti oldudu icin sert elestiriler ve tenkitler yapilmistir. imamet
konusunda su gibi meseleler incelenmigtir; hilafetin vucubiyeti, tayin durumu, ayni
anda iki veya daha fazla imamin mevcudiyeti, imamin cinsiyeti ve soyu, imamin
sartlar, hilafette ismet, hilafetin subGtu, Hz. Paygamber (s.a.v)’den sonra imam
tayini, hilafette vasiyet ve tevaris, Hz. Omer’in ve Hz. Osman’in hilafetinin sihhati,
Hz. Ali'nin hilafeti, Siffin ve Cemel ehlinin hikmu, Haricilerin hikmu, mefddlin
hilafetinin cevazi ve tafdil.'®

Sonug olarak mutekaddimin dénemi kelamcilari Allah merkezli bir kelami
benimseyerek ve kelamin konularini meséil ve vesail olarak belirlemek suretiyle
6zgln bir adim atmiglardir. Vesail problemleri icin argimanlarini felsefeden almak
suretiyle adeta bu disipline bagimli hale gelmisler. Bunun sonucunda felsefenin
yasadidi dalgalanmalara paralel olarak elestirilere ugramislar ve ciddi bir kararsizlik

yasayarak bir tiirlii istikrarli bir cizgi sergileyememislerdir.'®

B. Miiteahhiriin Donemi

Eb0 Hamid el-Gazzali (505/1111) ihya’'u Uldm’id-Din ve el-Munkizu Mine’d
Dalél eserlerinde keldm ilminin ortaya c¢ikis sebeplerini, keldam ilminin hdkmunu
(farz-1 kifaye olarak kabul eder) ve bu ilmin kimlerin &gdrenip kimlerin de
6grenmemesi gerektigi Uzerinde durmustur. Ayrica Gazzali, cedelci bid’atgilara karsi
daha ileri seviyede bir kelamin gerekebilecegini kabul etmistir. Gegmisteki mezhep
tartismalarinin Gzerinde uzun uzadiya durmanin olumsuz etkilerine dikkat ¢cekerken
yeni ortaya clkan bid’at ve tartismalarla ugrasmakta zaruret bulundugunu
belirtmistir.2

Gazzali, el-Munkizu Mine’d Dalal eserinin girisinde Ismailiyye ve Batiniyye
firkalarinin goruslerini kisa bir sekilde degerlendirmeye ¢alismistir. Akabinde kisaca

“firka-i naciye”®' hakkinda agiklamada bulunmustur.??

18 eI-E$’ARi, el-ibane ve Usdlii Ehli's-Siinnet, ss. 105-111; eI-E$’ARi, el-Luma’., ss. 39, 145-148;
ABDULCEBBAR, Serhu’l-Ustlil-Hamse |l, ss. 688-718; el-BAGDADI, Ehl-i Stinnet Akaidi, ss. 307-
332; el-CUVEYNI, Kitabiil-irsad, ss. 333-352; Luma’u’l-Edille., ss. 83-86; PEZDEVI, Ehl-i Siinnet
AKkaidi, ss. 279-316.
19 Genis bilgi igin bkz. CELEBI, llyas, “Ortaya Cikisinda Giiniimiize Kelam iiminde “Konu” Problemi”,
MUIFD, 2005, S. 28, ss. 5-35, ss. 14-19, 33.
20 o|-GAZZALI, Eba Hamid Muhammed b. Muhammed, fhya’u Uldm’id-Din, |, Gev: Abdulhalik Duran,
istanbul, Hikmet Nesriyat Yay., 2012, ss. 48-49; el-Munkizu Mine’d Dalal ve Terciimesi, Gev. Salih
Ucan, istanbul, Kayhan Yay., 2014, ss. 20-21; Bkz. OZERVARLI, M. Sait, “Gazzali”, md., DIA, istanbul
1996, C. 13, ss. 505-511, s. 506.
21 Bkz. OZLER, Mevliit, isldm Diigiincesinde 73 Firka Kavrami, istanbul, Nun Yay., 1996; ORAL,
Osman, “73 Firka Hadisinin Kelam iimi Agisindan Degerlendirilmesi = 73 of Sects Hadith Eveluation
Science of Kalam”, Keldm Aragtirmalari Dergisi, C.12, S. 2, 2014, ss. 295-313.
22 el-GAZZALI, el-Munkizu Mine’d Dalal, ss. 9-12, 40-51.
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EbU’l-Muin en Nesefi (6. 508/1114), Bahrii’l-Kelédm risélesinin girig
kisminda marifet, tevhit, iman, islam ve din gibi terimlerin tarifi, beseri ve ilaht ilim
hakkindaki Siinni ve Mu‘tezili gériislerine yer vermistir.?®

Sadeddin et-Taftazani (6.792/1390) Serhu’l-Akaid’in ilk bolimlerinde, dini
ilimlerin meydana gelis amaglarn ve gelisim surecini o6zellikle kelam ilminin
dogusunu, kelam ilminin ne kadar énemli bir ilim olduguna ve kelam-felsefe iligkisine
temas etmistir.2*

Bu dénem kelam alimleri bilgi elde etme vyollarini; duyu, haber ve akil
seklinde belirtmislerdir. Gazzali, ilim elde etme yollarindan olan akil ve duyularin
deger ve serefine deginmistir. Nazari ilimleri elde etme yollarindan tecribeye isaret
etmekle birlikte ilham ve kesfe de kisaca temas etmistir. Ebd Omer en-Nesefi (6.
537/1142), ilhamin bilgi kaynagi olmadigini belirtmistir. NGreddin es-Sabdni (6.
580/1184), bu konuda diger gorusleri (Stfestaiyye, Simeniyye, Berahime, Batiniyye,
Rafiziyye, Musebbihe) tenkit etmistir. Taftazani, bilginin hakikati konusunda
Sofistleri tenkit etmistir.?®

Gazzali, Ebi’l-Muin en-Nesefi, Eb0 Omer en-Nesefi, Sabani ve Taftazani
uldhiyyet meselesinde, Allah’in varligi, birligi, zati, sibdti ve haberi sifatlari, kelam
sifatl, dlemin huddsu, varliklarin siniflandirilmasi, esméa-i hiisna, Allah’in mekandan
tenzihi, ri’yetullah ve isim - misemma gibi konular ele almiglardir. Gazzali, Allah’in
varligini ispat icin klasik hudds deliline yer vermis, mantiki énermeler kullanmanin
yaninda, Kuran metodun istifade edilecek en iyi metot oldugunu belirterek gaye ve
nizam delilini de kullanmistir. Nasslarda Allah’a nispet edilen ve ilk bakista tesbihi
andiran sifatlarin uygun anlamlarla te'vil edilmesi gerektigini vurgulayan Gazzali, bu
konuda Hanbeli-Selefi ekoliine uzun cevaplar vermistir.?® Taftazani, kainatin ve
maddenin mabhiyetini, cevher ve araz yoluyla acgiklamaya c¢alismistir. O, bu
meselede kendinden dnceki keldam alimlerinin goriglerine yer vererek yer yer tanim
yaparak yer yer de yorum yaparak alemin hudds oldugunu vurgulayarak muhdisini

ispatlama gayretini gdstermistir.?’

= en-NESEFI, Eb{’l-Muin, Mattiridi Akaidi (Bahrii’l-Kelam Terciimesi), Cev. Ramazan Biger, istanbul,
Gelenek Yay., 2010, ss. 17-18.
2 ot-TAFTAZANI, Mes'ad b. Omer, Sa'duddin, Keldm ilmi ve Islam Akéidi (Serhu’l-Akéaid), Haz.
Sileyman Uludag, istanbul, Dergah Yay., 6. B., 2013, ss. 79-86.
% GAZZAL, ihya’u Ulim’id-Din, |, ss. 133-136; lhya’u Ulam’id-Din, ll, ss. 14-15; el-Munkizu Mine’d
Dalél, ss. 13-16; en-NESEFI1, Omer, islam Inancin Temelleri Akaid, Cev. Seyit Ahsen, istanbul, Bayrak
Yay., 24. B., 2015, s. 207; es-SABUNI, Ebu Muhammed Ahmed b. Muhammed, Nareddin, Matiiridiyye
Akaidi (el-Bidaye fi Usali’d-Din), Cev. Bekir Topaloglu, istanbul, Marmara Universitesi llahiyat Fakdiltesi
Vakfi Yay., 13. B., 2014, ss. 49-51; et-TAFTAZANI, Serhu’-Akéid, ss. 87-103.
% GAZZALI, Ihya’'u Ulam’id-Din, |, ss. 137-143, 156-168; en-NESEFI, Matiiridi Akaidi, ss. 29-57, 107-
108; en-NESEFI, islam Inancin Temelleri Akaid, s. 208; es-SABUNI, el-Bidaye., ss. 55-95; et-
TAFTAZANI, Serhu’l-Akéid, ss. 119-158.
%7 et-TAFTAZANI, Serhu’l-Akéid, ss. 104-115.
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Yukarida belirtilen kelam alimleri nibivvet konusunda ntbuvvetin hikmeti,
nuabuvvetin imkani, nubuvvetin varlig1 ve vukuu, mucize, keramet, olaganustu haller,
risdlet ve oOzellikle Hz. Muhammed’in risdleti ve mi‘rac gibi konulari Uzerinde
durmuslardir.?® Taftazani, kerametler bahsinde uydurma menkibelere yer vermistir.?°

S6z konusu keldm alimleri sem’iyyat meselesinde Minker-Nekir, hasgir,
sorgu, kiyamet, cennet, cehennem, mizan, hesap, sirat, havz, ebedi azap, azabin
ruhun mu bedenin mi ¢ekecegi ve sefaat gibi konulara deginerek bunlarin hak
olduguna isaret etmisler.*

Yukarida belirttigimiz kelamcilar iman meselesinde; iman-islam kavramlari
ve aralarindaki iliski, ilim-akil ve iman iliskisi, iman ve kiflirde iradenin etkisi, iman
mabhalli, imanda artma ve eksilme, imanda istisna, tahkiki ve taklidi iman, kelam ilmi-
iman iliskisi ve biiyiik giinah gibi konulari ele almislardir.®’

So6z konusu keldm bilginleri Allah’in fiilleri-kulun fiilleri arasindaki iliskiyi;
kullara ait fillerin yaratiimasi, tevlid, salah-aslah, hidayet- dalalet, istitaat, histn-
kubuh, teklif-i ma-layutak, nizik gibi meseleleri gergevesinde ele almislardir. Gazzali,
Mu’tezile’'nin bu konudaki goruslerini elestirmistir. Sablni, bazi meselelerde
Cebriyye ve Mu'tezile’yi akli ve nakli g¢ikarsamalara dayanarak tenkit etmigtir.
Taftazani, insanin fiilleri ve irade meselesine ayrilan bélimde Mu’tezile’'nin “insanin
kendi fiillerinin yaraticisi oldugu” yonundeki iddiasini akli ve nakli delilleri kullanarak
elestirmistir. Ne kadar Mu'tezile’yi tenkit etmisse de onlari misrik olarak lanse
etmenin de yanlis oldugunu hatta Maveraunnehir'deki keldam alimlerinin ef'alu’l- ibad
meselesinde Mu'tezile’nin gérlsunin sapik oldugunu iddia etmede fazla ileri
gittiklerini de belirtmistir.*?

Muteahhirin kelam alimleri hiléfet meselesinde; halifenin nasil tayin
edildigi, halifede bulunmasi gereken sgartlar, tafdil ve sahabenin degeri gibi

meseleleri islemistir. Eb(’l-Muin en-Nesefi bu konulara ek olarak nesih ve beda’

% GAZZALI, ihya’u Ulam’id-Din, 1, ss. 176-179; el-Munkizu Mine’d Dalal, ss. 63-70; en-NESEFI,
Bahriil-Kelam, ss. 89-90, 93-100; en-NESEFI, Isidm Inancin Temelleri Akaid, s. 210; es-SABUNI, el-
Bidaye., ss. 99-113; et-TAFTAZANI, Serhu’l-Akaid, ss. 235-249.
%9 ot-TAFTAZANI, Serhu’l-Akéid, ss. 250-252.
% GAZZALI, Ihya'u Ulam'id-Din, |, ss. 144-146, 179-182; ihya'u Ulam’id-Din, IV, ss. 568-632; en-
Nesefi, Bahrii’l-Kelam, ss. 76, 86, 103, 105-106, 109, 113-123; en-NESEFI, islam Inancin Temelleri
Akaid, ss. 210-211; es-SABUNI, el-Bid4ye., ss. 163-165, 177-179; et-TAFTAZANI, Serhu’l-Akéid, ss.
203-210, 218-221.
81 GAZZALI, ihya'u Ulam’id-Din, 1, ss. 146-149, 155-156, 189-208; en-NESEFI, Bahriil-Kelam, ss. 21-
25, 64- 73, 113-115, 126-127; en-NESEFI, islam Inancin Temelleri Akaid, s. 208; es-SABUNI, el-
Bidaye., ss. 167-176; et-TAFTAZANI, Serhu’l-Akéid, ss. 222-232.
% GAZZALI, ihya'u Ulam’id-Din, 1, ss. 151, 168-177; en-NESEFI, Bahrii’l-Kelam, ss. 26-28, 58-63, 77-
78; en-NESEFI, /slam Inancin Temelleri Akaid, s. 209; es-SABUNI, el-Bid4ye., ss. 123-155; et-
TAFTAZANI, Serhu’l-Akéid, ss. 159-200.

11



konusunda Yahudi ve Sia’nin goérislerinin tenkidine, bazi Sii iddialarinin reddine de
deginmistir.*®

EbU’l-Muin en-Nesefi'ye geldigimizde onun temel keldmi konularin yani
sira, seytan, melek ve ruh gibi konulari da ele aldigini gérmekteyiz. Bu baglamda o,
seytanlarin neslinin nasil devam ettigi, seytan ve neslinin insan fiilleri Gzerindeki
tesirleri, melek ve cinlerin dini yukumlulUkleri, hafaza melekleri, ruhlarin tarleri gibi
mubhtelif konularl islemis, akli ve nakli deliller gergevesinde Sia ve Mu’tezile’nin
goruslerini tenkit etmistir. Ayrica Nesefi, astroloji ilmiyle ilgilenmenin dinT hilkma gibi
dikkat cekici bir konuyla da ilgilenmistir.*

Netice olarak muteahhirn dénemi keldm meselelerinin timu “malum”
kavrami gergevesinde olusmus olup bunlarin bir kismi birer akide-i diniyye, bir kismi
ise bu dini akidelere kaynak teskil eden seyler turindendir. Felsefeye bagiml
olmamak icin bu dénemde keldam ilminin tartistigi meselelerin blyluk ¢ogunlugu
felsefeden alinmis konulardan olugsmaktadir. Bunlarin bir kismi vesail kabilinden

addedilse de bir kismi mesail icinde yer almistir.*

IV. CAGDAS iSLAM DUSUNCESINDE KELAM iLMi

“Cag” kelimesi zaman kavrami ile ilgili bir kelimedir. Fakat zamani ve
zamanin bélimlerini hangi konularda, hangi kistaslar agisindan ele alirsak, ¢cag da
ona gore adlandirihr. Cunkd ayni g¢agda yasayan insanlarin, ayni ¢cagin genel
ozelliklerine uyum sagladigi kabul edilir.*®

Cagdas, sadece “ayni ¢agda” yasayan demek degildir. “Cagdas”; “modern”
anlamini ihtiva etmekle birlikte ayni ¢cagda yasayan, cagi yakalayan, caga ayak
uyduran, ¢cagin gereklerini yerine getiren, muasir medeniyet seviyesine ulagan gibi
anlamlari  barindirmaktadir. Geleneksel ve dogma olanin Kkarsiti olarak
tanimlanabilen “cagdag” kavrami, aydinlanma gelenegini, aklin Grini olan rasyonel
bilim anlayigi ve yonteminin her alana uygulanmasi tavrini, uzmanlagmig kualtarin
bilim yoluyla kazandigi birikimin gunlik yasayisin zenginlestiriimesi ve rasyonel
orgutlenisi icin de kullaniimistir. “Cagdaslagsma” ise, fert ve toplumun, iginde

bulundugu ve yasadigi cagin gereklerine agik olmasi, dinya toplumlari arasinda

3 GAZZALI, Ihya’u Ulim’id-Din, |, ss. 146, 182-187; en-NESEFI, Bahriil-Kelém, ss. 128-135; en-
NESEFI, islam inancin Temelleri Akaid, ss. 210-211; es-SABUNI, el-Bidaye., ss. 114-119; et-
TAFTAZANI, Serhu’l-Akéid, ss. 257-274.
% en-NESEFI, Bahrii’l-Kelam, ss. 79-81, 91-92, 101-102, 124-125, 143, 149-150.
% Genis bilgi icin bkz. CELEBI, “Ortaya Cikisinda Giiniimiize Kelam ilminde “Konu” Problemi”, ss. 19-
28.
% AYDIN, ibrahim Hakki “Dogmatizm ve Cagdaslik Baglaminda Islam”, Ekev Akademi Dergisi, C. 10,
S. 27, ss. 169-182, 2006, s. 171.
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yerini almasi, ulkesinin ilerleme ve ylkselmesinde —inang, adet ve geleneklerine ters
diismeden- cagi yakalamak icin gaba sarf etmesi manalarini tasimaktadir.*”

Cagdas, caglar boyu insanligin yararina elde edilen olgularla ileri toplumlar
haline gelip, bilim kdltir bakimindan en yuksek dizeydekilerin 6lglisiinde yasam
anlayislarini belirleyip, bu distnceyi benimseyendir. Cagdasligin temelinde, bilim ve
kaltarin gerekleri dogrultusunda buyuk ¢ogunlugun yararina hizmet etmek anlayisi
vardir. Dolayisiyla ¢agdas kavrami, uygarlik asamasinin en yiksek dizeyinde
hayatini diizenleyen ya da diizenlemek isteyenler anlagiimalidir.®®

Cagdas ve geleneksel olan arasindaki farki zaman tayin eder. Buna goére
yakin gecmise ve bugune ait her duslnce cagdastir, zamanin geg¢mesiyle
geleneksel hale gelir. Haddi zatinda bugin geleneksel diye nitelenen duslnceler de
ortaya c¢iktiklari donemlerde c¢agdas olarak kabul edilip zamanin gecmesiyle
geleneksellesmistir. Ayni sekilde de bugun ¢gagdas denilen dustincelere de zamanin
gecmesiyle geleneksel hlviyete blurunecek ve boylece gelenedin bir parcasi haline
gelecektir. Cagdas olan sey ise bu birikimin simdilik son ciz'Ginden ibarettir ve bu
manada ¢agdas kavrami deger yikli degildir.*®

Cagdasligin 6l¢istinin olup olmadigini ve ¢agdasligin nasil anlagiimasi
gerektigini tartismak gerekmektedir. Aslinda c¢agdashgin &lgulerini her ddénem
insanhdin yasamindan c¢ikarmak gerekir. Bunun icin dinya Ulkelerinin hepsinde
mevcut olan, en genis kapsamli ve blyuk ¢ogunluga faydali olan dlgllerde aramak
gerekir. CUnku cagdasligi karakterize eden oéncelikli 6zellik, onu yasanan zaman
icinde insanlik i¢in ortaya c¢ikan kimi temel durum ve olusumlardir. Cagdashigi
belirleyen 6gelerden bir digeri de, Ol¢ltler arasinda; bilime, ateizme, kapitalizme,
blrokratik rasyonaliteye, hepsinin o6tesinde, tim yabanci yaklagimlara yer
verebilmektir. Cagdaslasmak eskiye tamamen sirt déonmek, koti kabul etmek
anlamina gelmez. Cagdasligi, basit bir ideolojik kavram olarak gérmeyip, gelenege
bagli, fakat gelenekgi olmayan, rasyonel bir anlayis olarak degerlendirmek gerekir.*°

“Cagdas Islam diisiincesi’nden kasit; 19. ve 20. yiizyilda ortaya gikan ve
biyuk 6lglide yeni bir islam yorumuyla sonuglanan harekete verilen genel bir isim
olmasidir. Bu digiince hareketi, bir yandan islam cografyasinin karsi karsiya kaldigi

gerilemenin durumunu tespit ve sebeplerini arastirirken, 6te yandan da islam

87 SENER, Ibrahim, “Abdi’l-Hak Hamit ve M. Akife Goére Cagddaslasma ve islam”, Tiirkiye’nin
Cagdaslasma Problemi ve islam, izmir, 2000, ss. 107-120, s. 107; SONMEZ, “islam Modernizminin
Dogusu ve iki Onemli Temsilcisi”, s. 149; AYDIN, “Dogmatizm ve Gagdaslhk Baglaminda islam”, ss.
171-172.
% AYDIN, “Dogmatizm ve Cagdaslik Baglaminda islam”, s. 172.
3 OZTURK, Mustafa, “Cagdas islam Duisiincesinin Serencami”, TYB Akademi: Dil, Edebiyat ve Sosyal
Bilimler Dergisi, Ankara 2012, S: 4, ss. 11-53, s. 11.
‘0 AYDIN, “Dogmatizm ve Gagdaslik Baglaminda Islam”, s. 173.
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dusincesinin Avrupa’nin genel temayullerine gore anlagiimasini gerceklestirmeye
calismistir.*’

“Cagdas Islam diisiincesi” hangi Misliiman cografyada olursa olsun biitiin
Muslimanlarin - mevcut ihtiyaglarini  karsilayacak ve problemlerini ¢6zume
kavusturacak sekilde temel kaynaklardan ve bunlardan meydana gelen gelenekten
hareketle ¢dzUmler Uretme ve vahyi mesajlari tekrar islevsel hale getirme
gayretlerinin genel ifadesidir. Bu dustnce, fiili sémirgeden kurtulma cabalarinin
yani sira, Bati disi toplumlarin “geleneksel”, Bati toplumlarin ise “modern” seklinde
siniflandirmanin gecersizligini fikri dizeyde gosterme cabalarini temsil eder. Ayrica
cagdas islam disiincesi islamiyetin modern dinyanin her alaninda kendisine
yonelik meydan okumalarina Kkarsilik verip veremeyece@i sorusuna verilen
cevaplarla ilgilenir. Baska bir ifadeyle, Grek-Roma medeniyeti Gzerine kurulu Bati
diistincesinin egemen oldugu guniimiiz diinyasinda islamiyet’in uygulanabilirliginin
olup olmadigidir.*?

Cagdas islam dustncesi, “klasik ve gagdas islam modernizmi” seklinde iki
tasnife tabi tutulmustur. Bu hareket heniiz olusum sirecinde oldugu icin “klasik” ve
‘cagdas” olanini kesin gizgilerle birbirinden ayirmak oldukca zordur. Fakat genel
kabule gére Efgani, Abduh, Ahmed Han ve ikbal gibi sahsiyetler “klasik islam
modernizmi’ni, Fazlurrahman ve takipgilerinin de “cagdas islam modernizmi’ni

temsil ettiklerini ifade etmek dogruya yakin bir tasnif olarak kabul edilebilir.*®

A. Yeni iim-i Kelam Déneminin Olusumu

Muslimanlarin dini, kdltdrel, igtimai, ekonomik, egitim ve siyasi vb.
alanlarda iginde bulundugu durgun durumdan bilylk rahatsizliklar duyan son dénem
cagdas islam alimleri, Mislimanlarin igine diistigi bu geri kalmislik halinden
kurtulabilmeleri igin ¢areler ararken, dncelikle neden bu hale gelindiginin sebeplerini
arastirmaya yonelmiglerdir.

S6z konusu dusunurlerimiz, Bat’'nin ilerlemesini ve Dogu’nun gerilemesini
iklim ve cografi sartlarda arayanlarin yahut irk ve cinsin tesirine hamledenlerin
iddialarini reddetmistir. Onlara gore, siyasi hayatta Dogulu ve Batili olmanin, beyaz
veya siyah irktan olmanin higbir ayricaliyi yoktur. Daha énce Batili olan ingiliz
terakki ettiyse, bugiin Dogulu olan Japonya ilerleyebilmistir. Cagdas Islam alimleri

ilerleme ve gerilemeyi maddi ve hayati sebeplerde arayan nazariyeleri reddettikien

4 TASPINAR, Halil, “Muhammed Abduh Bibliyografyasi Uzerine Bir Deneme”, Cumhuriyet Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas, 2003, C. 7, S. 2, ss. 261-289, s. 263.
2 UYANIK, Mevliit, Bilginin Islamilegtiriimesi ve Cagdas Islam Diisiincesi, Ankara, Ankara Okulu Yay.,
4. Baskl, 2016, s. 9, 19, 58.
43 SONMEZ, “islam Modernizminin Dogusu ve iki Onemli Temsilcisi”, s. 151-152.
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sonra hakiki sebebi, ictimai amillerde ve iradi islerde aramaya g¢alismiglardir. Bunlari
kisaca soyle 6zetleyebiliriz:

1. Muslimanlarin Kuran’a bitincil yaklasmalari gereken yerde parga
parca ve gelisigizel yaklagsmalari. Metafizik konularin 6zellikle tasavvufgular,
Batiniler, felsefeciler ve bazi kelamcilar gibi akla sigmayacak sekildeki yorumlari
sonucu Kuran’in inceliklerinin gergek bir kavrayistan son derece uzak, kupkuru
lafizlar haline gelmesi.**

2. Fazlurrahman’a gore fikih alimleri islam hukuk sistemini dizensizce
Kuran ve Sunnete dayandirdiklari igin bu durum Kuran'in igtimai-ahlaki
degerlerinin géz ardi ediimesine sebep olmustur. Bundan dolay! islam hukuku
teorikte kalip Muslimanlarin gunlik hayatlarindan kopuk bir hlviyete baranmustar.
islam hukukunun yeni durumlar karsisinda tekrar gézden gecirilmemesi ve yeniden
formile edilmemesi karsisinda Musliman idarecilerin kendi kanunlarini yapma
faaliyetleri islam toplumunun g¢éziilmesine sebep olmustur. islam disiincesinde
gorilen durgunlugun ve c¢agdas problemlere cevap verecek islami hukuk ve
kurumlarinda yasanan gerilemenin sebepleri Fazlurrahman’a goére sunlardir:
Birincisi; Avrupa devletlerinin yayilma siyaseti karsisinda Musliuman cografyanin
kalturanu ve bagimsizhdini koruyamayip, Musliman bdlgelerin hukuki ve fiili olarak
Avrupali sémiirgeci gligler tarafindan idare edilmesi. ikincisi; ulemanin (dinf liderligin
tesekkul seklinin) sémurgeciligin istilasini 6nleyecek ve idari kurumlarla mucadele
edecek bir politikalarinin olmamasi. Ulemanin daginik (basina buyruk) hareket
etmesi ve bazi Masliman cografyalarda ise ulemanin ve dini liderlerin higbir resmi
glciiniin yani yetkisinin olmamasi. Ugiinciisi; islami egitimin gdsterdigi gelisme ve
buna bagh olarak sémirgeci istiladan 6nce tesekkll eden kultir. Dérdiinciisu;
sémiirgeci devletlerin takip ettigi sémiiri politikalari.*®

3. Muslimanlarin  sig taklit batakligina saplanarak sathi bilgilerle
yetiniimesi. ilmin nakiller kisminin akla tercih edilmesi, bunun sonucu olarak da ilmin
yalnizca ibadet ve hukuk kaidelerine, tefsir ve hadislere dair bilgilere hasredilmek
istenilerek akli ve kevni ilimlerin kiymetsiz ve luzumsuz telakki edilmesi.
Muslimanlarin islam’in éziinden uzaklasarak gelenek ve bid’atlere sarilmalari ve
nasslari kendi gikarlarina gére te'vil etmeleri. ikbal bu durumu: “Ummet din ile

vardir, din yoksa yoksunuz siz de. Kutle ¢ekimi olmayinca, yildizlar kime yapmaz

* FAZLUR RAHMAN, /slam ve Cagdaslik Fikri Bir Gelenegin Degigimi, Cev. Alparslan Agikgeng, M.
Hayri Kirbasoglu, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 7. B., 2014, ss. 57-70, 224; islami Yenilenme
Makaleler I, Cev. Adil Ciftci, Ankara, Ankara Okulu Yay., 4. B., 2015, ss. 70-74.
* FAZLUR RAHMAN, isldm ve Cagdaslik., ss. 87, 90-91, 107-110; Islam, Cev. Mehmet Dag, Mehmet
Aydin, Ankara, Ankara Okulu Yay., 10. B., 2012, s. 347.
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elbette.”® dizeleriyle vurgulamistir. Efgant’nin bazi Hiristiyan yenilikgilere: “Sizler
Ahd-i Kadim’in yamalarindan bir gémlek yaparak onu Mesih (a.s)e giydirdiniz.”
demesi gibi Resid Riza (6. 1935) da: “Sizler, islam’in nasslarindan degil de, islam
tarininden c¢ikardiginiz seylerle bir gémlek yapip onu Hz. Peygamber'e giydirmeyi
denediniz’ demistir. islam’in 6zii yerine Islami gelenegin 6n plana gikmasi.*” ikbal
bu durumu su sekilde tahlil etmistir:

“Millet dlizenini kaybetti fert uyumsuzlasti.

Sineler Kur'an’in sicakhigini kaybetti.

Bdylelerinden iyilik hi¢ imidedilir mi?

Muisliman kendi benligini yitirdi.

Ey Hizir! Boguluyoruz, uzat elini™*®

“Kiyametler kopuyor, Misliiman diinyada kalmadi diye.

“Var miydi ki kalmasin?” diye soruyoruz size biz de.

Gorlinusunle Hiristiyansin, kiltiiriin ait Hindu dinine. Bunlar mi Misliman?

Onlari gériince utaniyor Yahudiler bile!”*®

4. Asiri taassup. Yeni irkcilik, mezhepcilik ve sahsi menfaatler ylziinden
islam’in kapsayiciliginin éniniin kesilmesi. Mezheplerin her bir gérisiine seriat gibi
itibar gosteriimesi ve igtihat kapisinin kapatilmasi sonucu Mduslumanlar pasif
kalmislardir. S6z konusu dusundrler bunun sorumlulugunu mezheplere degil,
kayitsiz sartsiz mensuplarina baglamistir. Mezhep ihtilaflarinda yasanan asiri ug
noktalarin Muslimanlarin birbirlerini tekfir, tel'in etmeye yoénlendirdigi gibi i¢
catismanin ve taklit hastaliginin zuhur etmesine neden olmustur. Bunun sonucu

olarak mezheplerin Muslimanlari kendi fikir ve mezhep birligine zorla davet etme,

46 IKBAL, Sikayet ve Cevabi, Cev. Halil Toker, istanbul, Demavend Yay., 2015, s. 81.
4 AFGANI, Cemaleddin, ABDUH, Muhammed, Urvetu’l-Vuska, Cev. ibrahim Aydin, istanbul, Bir Yay.,
1987, ss. 98, 234; AFGANI, Cemaleddin, Dehriyyun’a Reddiye (Natiiralizm Elestirisi), Cev. Vahdettin
ince, istanbul, Ekin Yay., 1997, s. 58; MAHZUMI PASA, Muhammed, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari,
Cev. Adem Yerinde, istanbul, Klasik Yay., 2006, s. 274; ABDUH, Muhammed, Tevhid Risélesi, Cev.
Sabri Hizmetli, Ankara, Fecr Yay., 1986, ss. 222-227; “islam’in Miisdmahasina Déniis”, Cev. Osman
Keskioglu, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1971, C. 19, S. 1, ss. 151-154, ss.
152-154; RESID RIZA, Muhammed, Muhammedi Vahiy, Cev. Salih Ozer, Ankara, Fecr Yay., 1991, s.
77; DUZGUN, Saban Ali, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, Ankara, Akgag Yay., 1997, s.
84; AHMED HILMIi, Sehbenderzade, isldm’in Esasi (Uss-i Isldm), Sad. A. Biilent Baloglu, Halife
Keskin, TDV Yay., 1996, s. 71; Allah’i Inkér Miimkiin mii?, Sad. Necip Taylan, Eyip Onart, istanbul,
Gagn Yay., 2. B., 1979, ss. 14, 18-20; Hangi Meslek-i Felsefeyi Kabdl Etmeliyiz? Dari’l-Fiindn
Efendilerine Tahriri Konferans, Sad. Kemal Kahramanoglu, Ali Utku, Konya, Cizgi Yay., 2016, s. 151-
152; [slam Tarihi, Sad. Huseyin Rahmi Yananli, istanbul, Huzur Yay., 2011, s. 479; MUSA
CARULLAH, Bigiyef, “Tarihu’l-Kuran ve’l-Mesahif’, Cev. Fethi Ahmet Polat, Kazanli Yenilik¢i Alimler
Cilt 3 Musa Cérullah, Istanbul, Tirk Diinyasi Kiiltiir Baskenti Eskisehir 2013 Ajansi, 2014, ss. 71-113,
ss. 71, 79; IKBAL, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden insasi, Cev. Rahmi Acar, istanbul, Timas Yay., 5.
B., 2016, s. 186; Miisliiman Genglik, Cev. Osman Koca, Istanbul, Beyan Yay., 2016, ss. 37-39; Misa
Vurusu & Hicaz Armagdgani, Cev. Celal Soydan, Ankara, Hece Yay., 2013, ss. 75, 81-82, 108, 117, 189,
199, 252-253, 267; Cebrail Kanadi, Cev. Celal Soydan, Ankara, Hece Yay., 2. B., 2015, ss. 28, 58, 66,
106. [slam Toplumunun Yapisi, Cev. Ali Yiksel, istanbul, Beka Yay., 2011, ss. 107-108; KAVAK,
Ozgiir, “Modernizmin Déniistiiriicl Etkisi: Seyyid Ahmed Han ve Ahkamin Diinyevilesmesi”, DIVAN imi
Arastirmalar Dergisi, 2003, S. 14, ss. 137-164, s. 142.
8 IKBAL, Cavidname, Cev. Halil Toker, istanbul, Kakniis Yay., 3. B., 2014, s. 266.
* [KBAL, Sikayet ve Cevabl, s. 89.
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kendileri gibi diisinmeyen ve hareket etmeyenleri diglama c¢abalari islam dlkelerinde
disiince zenginliginin duraganlasmasina sebep olmustur.*

5. Kadercilik ve teslimiyetcilik duslncesinin reva¢ bulmasi sonucu
Musliimanlarin gayret ve heyecanlarini yitirmeleri.”'

6. islam cografyasinin manevi ahlaki diisiisten kurtulmak icin azim ve
gayret gosterecek yerde, mehdi fikrinin manevi alandan sosyal alana da tasiyarak
bir “ictimai mehdi” bir “siyasi mehdi” ve bir “iktisddi mehdi” anlayisinin ortaya
cikmasi. Buna bagli olarak Mduslimanlarin miskinler gibi boynunu blkerek isi

mehdinin gelmesine ve onun ¢abalarina birakmalari.*®

%0 AFGANI, ABDUH, Urvetu’-Vuska, ss. 123-129; MAHZUMI PASA, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari,
ss. 317-318; RESID RIZA, Gergek Islam’da Birlik, Cev. KARAMAN, Hayreddin, , Istanbul, iz Yay., 4.
B., 2015, ss. 219-222, 282, 294, 333-334; MUSA CARULLAH Bigiyev, Halk Nazarinda Bir Nige
Mesele, Kazan, 1912, ss. 34-39; Evrensel Kurtulug, Sad. Hikmet Akpur, istanbul, Onsdz Yay., 1991, s.
26; Uzun Giinlerde Orug, Sad. Abdullah Kahraman, istanbul, iz Yay., 2009, ss. 26-38; islam Seriatinin
Esaslan Sabiteler ve Degdiskenler, Haz. Hatice Kibra Gérmez, Ankara, Otto Yay., 2. B., 2013, ss. 20,
121-123; Biyiik Mevzularda Ufak Fikirler, Haz. Musa Bilgiz, Ankara, Kitabiyat Yay., 2001, ss. 24, 26,
37; Islam’in Elifb&’s1, Haz. ibrahim Maras, Seyfettin Ersahin, Seba Yay., 1997, s. 43; Kuran-Siinnet
lliskisine Farkli Bir Yaklagim Kitabu’s-Siinne, Cev. Mehmet Gérmez, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari,
4. B., 2014, s. 2; “Insanlarin Akide-i iléhiyyelerine Bir Nazar’, Sad. A. Bilent Baloglu, [slami
Aragtirmalar Dergisi,1995, C. 8, S. 2, ss. 122-132, ss. 131-132; IKBAL, Hareket Zili, Cev. Celal
Soydan, Ankara, Hece Yay., 2013, ss. 80, 82, 193, 237, 313; IKBAL, islam’da Dini Diisiincenin
Yeniden insasi, ss. 183-217; islam Toplumunun Yapisi, ss. 15-17, 65-67, 104; Cavidname, ss. 81, 106,
278; ikbal'in milliyetgilik ve vatan ayrimi gérislerini ele alirken, giiniimiizdeki milliyetgilik akimlarina
gére degerlendirmede bulunmamak gerekir. Clnkii ikbal'in kargilastigi ve elestirdigi milliyetgilik Nazi
Almanyasi ile Mussolini italyasr’ndaki “Nasyonal Sosyalizm” akimidir. ikbalin milliyetgilik digiincesini
“Eger milliyetciligin anlami vatani sevmek ve vatanin namusu i¢in canini bile feda etmekse, bdyle
milliyetcilik Musliman icin imanin bir parcasidir” soézlerinden hangi milliyetciligi benimsedigi ve
benimsemedigi anlasilacaktir. Onun milliyet anlayisi ne dil birlijine ne vatan birligine ne de ortak
ekonomik cikarlara dayanir. Hz. Peygamber’in kurmus oldugu, ayni tarihi gelenekleri ve inanclari
paylagmaya dayanir. Bkz. IKBAL, Makaleler, Cev. Celal Soydan, Ankara, Hace Yay. 2015, ss. 78-79,
162-163, 168-170; “Kabul, siz Arapsiniz, Tirksinliz ve Afgansiniz. Ama sodyleyin bir de, acaba
Muisliman misiniz?” “Bir milletten, yiz millet ¢ikardin. Boylece kendi kalene, kendin gece baskini
yaptin.” IKBAL, Sikéyet ve Cevabi, ss. 85, 89; Carullah’a gore igtihat, naslardan hikim gikartmak,
yani istinbat degil, islam’in, her asirda hayat ile olan irtibatini kurmaktir. GORMEZ, Mehmet, “islam
Tecdid Gelenedi ve Masa Carullah Bigiyev”, Oliimiiniin 50. Yildéniimiinde Miséa Cérullah Bigiyef
(1875-1949), Ankara, 2002, s. 123-128, s. 123; FAZLUR RAHMAN, Tarih Boyunca Islami Metodoloji
Sorunu, Cev. Salih Akdemir, Ankara, Ankara Okulu Yay., 5. B., 2013, ss. 135-154; Bkz. BALABAN,
Mustafa Rahmi, “Masa Carullah, 1875-1949; Hayati, Felsefesinden Birkag Cizgi, Eserleri®, islam
Tetkikleri Enstitlisti Dergisi, C. 1, S. 1-4, 1953, ss. 173-178, s. 175.
" AFGANI, ABDUH, Urvetu’l-Vuska, ss. 108-109,175, 180-181, 274; MAHZUMIi PASA, Cemaleddin
Afgani’nin Hatiralar, ss. 253-257, 306-307; AHMED HiLMI, Isléam’in Esasi (Uss-i Islam), ss. 52-53, 60-
63, 67-68; Allah’l Inkar Mimkiin mii?, ss. 89-90; islam Tarihi, ss. 480-481; MUSA CARULLAH, Uzun
Glinlerde Orug, ss. 257-258; “insanlarin Akide-i ilahiyyelerine Bir Nazar”, ss. 123-124; IKBAL, islam’da
Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, s. 38; Sarktan Haber ve Zebdr-u Acem, Cev. Ali Nihat Tarlan,
istanbul, Tirkiye is Bankasi Kiiltiir Yay., 1971, ss. 25-26, 32; Benligin Sirlari, Cev. Beste Yilmazoglu,
istanbul, Mutena Yay., 2014, ss. 47-52, 113; Misa Vurusu & Hicaz Armadani, ss. 17, 28, 193, 267,
272, 282: “Zira Dogu uluslarin ruhlari afyon almig gibidir.”; IKBAL, Muhammed, Esrar ve Rumuz (Esrar-
1 Hodi — Rumuz-1 Bihodi), Cev. Ali Nihat Tarlan, istanbul, Timas Yay., 4. B., 2017, ss. 118-120, 145,
151; Cavidname, ss. 97-98; “Hi¢ sanati olmayan birileri varsa, sizsiniz. Yuvasini umursamayan bir
millet varsa, o da sizsiniz. Yildirimlarin bile dinginlestigi harman sizsiniz. Ecdatlarinin kabirlerini satarak
gecinen, sizsiniz.” IKBAL, Sikayet ve Cevabi, ss. 81, 85, 87, 89, 91, 93; Hareket Zili, ss. 80, 201, 235-
237, 285, 289; Makaleler, ss. 29, 33, 88.
52 AHMED HILMI, Allah’t inkar Miimkiin mii?, ss. 14-15; RE$iD RIZA, Gergek Islam’da Birlik, ss. 233,
402-403; Hilafet En Biiyiik Onderlik, Cev. Mehmet Celen, istanbul, Mana Yay., 2010, s. 265; FAZLUR
RAHMAN, jslam, s. 333
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7. Hilafetin saltanata déntsmesi. Siyasetin guclendiriimesi adina nasslarin

bu alan igin tevil edilmesi. Hilafet ve hikumet sekli konusunda siyasi bir nizamin
ortaya konulamamasi.*
Tasavvufun maddi alemle ruhani alem arasinda var olduguna inanilan ve bu yizden
gelistirilen alemu’l-misal (semboller ve sekiller diinyasi) nazariyesi, keramet
tellaliginin arenasi haline gelmistir. Bu nazariyenin her turli sapiklia yol agmasi,
baskalarinin sirtindan geginen dilencilerin ve halki sémiren dervislerin zuhur
sapik dini tutum ve davraniglarin yerlesmesine ses gikarmamasi islam’i gesitli dini
ve ictimai kultirlere bdélmesine ve birlik ruhunun zayiflamasina sebep olmustur.
Fazlurrahman'a goére, Gazzali gibi bazi sahsiyetlerin felsefeye karsi olumsuz
tutumlari sonucunda en Uretken kafalar sufi gevrelere kaymis, manevi inkisafi
saglamak gayesiyle ortaya ¢ikan ve gu¢ kazanan tasavvufun, sadece akli ilimlere
degil her tirlii fikri cabaya karsi olmalari islam diinyasinda ilim ve felsefenin
gerilemesine sebep olmustur. Sfiligin kendisini sadece “din icinde din” olarak degil,
“dinin Ustiinde din” olarak lanse etmesi.”

9. Ziiht ve ruhbanhgin artmasi.*®

10. Muslimanlarin sadece “ekonomik-maddi” gelismelere odaklanarak
“egitim ve kurumlarini” goéz ardi etmeleri. Ogretme metotlarinin egitimde gerekli
basarinin gerisinde kalmasini ikbal: “Elektrik ampulii kibritle hic yakilabilir mi?”*’
so6ziyle vurgulamistir. Toplumsal islahatlari gergeklestirecek aksiyoner liderlerin,

nicelik ve nitelik olarak az olmasi.® Fazlurrahman, islam iilkelerinde ézgin ve

5 RESID RIZA, Gergek Islam’da Birlik, s. 220; Hilafet En Biiyiik Onderlik, s. 267; MERTOGLU, Suat,
“Resid Riza'da Hilafet Diisiincesi Bir Kronoloji ve Tahlii Denemesi’, isldm Siyasi Diistincesinde
Degisme ve Siireklilik Hilafet Riséleleri, Klasik Yay., istanbul, 2005, C. 5, ss. 45-93, s. 72.
% FAZLUR RAHMAN, fslam, ss. 48, 222. Bir “vecd” metodu olarak baslayan sufiligin, ya da islam
Mistizmi’nin ortaya cikisi olan bu anlayig, baslangicta tamamen ahlaki arinmayla ilgili vecd idealini
munhasir olan ve kendisini hukuki gelismelere ve siyasi kuvvetlerin dinyeviligine bir i¢ tepki olarak
kendini gdstermistir. FAZLUR RAHMAN, /s/am, s. 48.
% |KBAL, Makaleler, ss. 191-194; Sarktan Haber ve Zebir-u Acem, s. 237; ikbal, tekkelere cekilmis,
ruhbanhgi él¢u kabul edilmis, yanlhs yonlendirmeleriyle toplumda pasifligi ve Umitsizli§i yayarak onun
¢ozlliip ¢okiisiine sebep olan sofi anlayisi kabul etmez. IKBAL, Cebrail Kanadi, s. 34; FAZLUR
RAHMAN, isléam, ss. 222-225, 332; jsldami Yenilenme Makaleler I, ss. 153, 157; ALTAYTAS,
Muhammet, “islam ve Cagdaslik: Fikri Bir Gelenegin Degisimi”, Islam Arastirmalari Dergisi, 2002, S. 8,
ss. 132-138, ss. 134-135.
%6 AHMED HiLMI, Allah’s inkér Miimkiin mii?, s. 14; Huzar-1 Akl (i Fende Maddiyyan Meslek-i Daléleti,
Sad. Erdogan Erbay, Ali Utku, Konya, Cizgi Yay., 2012, s. 187; Bkz. AYDIN, Omer, “Ahmed Hilmi'nin
Din Anlayis”, istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, istanbul 2001, S. 4, , ss. 69-85, s. 84.
" |KBAL, Maséa Vurusu & Hicaz Armagani, ss. 106, 115.
% MOSA CARULLAH, Halk Nazarinda Bir Nige Mesele, s. 37; Hatun, Haz. Mehmet GORMEZ, Ankara,
Otto Yay., 6. Baski, 2014, ss. 21-22; islam’in Elifbd’si, s. 19, 36-37; Uzun Giinlerde Orug, s. 258;
“Tarihu’l-Kuran ve’l-Mesahif’, ss. 71-72, 77-79; IKBAL, Sarktan Haber ve Zebidr-u Acem, s. 237;
Makaleler, ss. 11; Cebrail Kanadi, s. 43; GORMEZ, Mehmet, Mdsa Cérullah Bigiyef, Ankara, TDV
Yay., 1994, ss. 122-129; DUZGUN, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, s. 125; FAZLUR
RAHMAN, isldam ve Cagdaslik., ss. 60, 99,109, 110-153, 161, 197, 216-217, 222, 233-234; islam, ss.
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yaratici bir egitimin gelistirlememesini U¢ sebebe baglamistir: Birincisi; sdémurge
donemine ait egitim sistemlerinin pasif ve gayesiz bir gsekilde surdurilmesi ve Bati
modeli sistemlerin kor(i kériine taklit edilmesi. ikincisi; islam cografyasinda maddi
kalkinma fikirlerinin, planlayicilar Gzerinde biraktigi ¢ekicilk ve hayranlik.
Teknolojinin Musliman topraklarda uretilmesi, bilinglendiriimesi ve motive edilmesi
yerine ithal edilmesi, bagimli hale getiriimesi ve bunun sonucu olarak gelismekte
olan Musliman toplumlarin geleneksel kultirleriyle organik uyum saglayamamalari.
Ugiinciisii; Misliman dlkelerde gagdas egitim almis elit tabaka ve idarecilerin,
mevcut durumu Ustlenecek ve problemlere ¢ézim bulacak cesareti
gosterememeleri.*

Fazlurrahman, Mauslimanlarin  yaptiklari  islahatlarin  basarisizlikla
sonuglanmasini ki sebebe baglamistir: Birincisi; Universite egitiminde ve
calismalarinda islami egitim 6gretime pek yer veriimemesi. ikincisi; yeni sistemi
benimsemis olanlarin ¢ogunlukla Batili mustesriklerin 6grencileri olmalari. Bu
zihniyette olan sarkiyatcilarin islam’i sadece “tahlil edilmesi gereken 8l bir biinye”
olarak incelemeye tabi tutmalandir. Batili guclerin Musliman topraklardaki
“‘danigmanlar” (bos vaatlerine kananlar) sekuler egitim merkezlerini kurmalaridir. Bu
kurumlarin  Maslimanlarin  ortagagda kalan miraslarina ¢agdas bir &zellik
kazandiramama (alternatif sunamama)sidir.*

11. Islam diinyasinda bilim ve medeni hayatin geregi olan “fikir ve eylem’de
takip edilen saglam bir “metodun” olmamasi. islam’in dini kaidelerinin bir kisminin
mezheplerin ihtiyaclari sebebiyle bir kisminin ise alimlerin metotlari yuziunden
zedelenmesi.’

12. Misliman toplumlarin din ve sanati cem edememeleri; birini digerinden
mahrum birakmasi.%?

13. Muasliman kadinin toplumsal haklardan ve egitimden mahrum

birakiimasi.®

260, 262, 264-267; Islami Yenilenme Makaleler I, s. 119; Fazlurrahman bu konuda elestirme
mahiyetinde, Ezher Universitesi, hareket ettikge etraftan tas, toprak ve dokiintii toplayarak biyiyen,
fakat gittikge eriyen ve arkasinda sadece bir enkaz yigini birakan dev bir buzula benzetmistir. FAZLUR
RAHMAN, /sldm ve Cagdaslik., s. 173. Bkz. DOGAN, Recai, “Masa Carullah’in Maarif ve Us(l-i Cedid
Hakkindaki Gériisi”, Oliimiiniin 50. Yildéniimiinde Misé Céarullah Bigiyef (1875-1949), Ankara, 2002,
ss. 129-144, ss. 134-135, 137-138; ER, Hamit, “Musa Céarullah’in Yenilikcilik Hareketi ve Din Egitimi
Anlayisi”’, Kazanli Yenilikgi Alimler Cilt 3 Musa Cérullah, Tiirk Diinyas Kiiltiir Bagkenti Eskighir 2013
Ajansi, Istanbul, 2014, ss. 12-20, ss. 17-18. MERT, Hamdi, “Masa Carullah Bigiyef-Hayati,
Mucadelesi-, Fikirleri”, Bilig: Ttirk Diinyasi Sosyal Bilimler Dergisi, 1999, S. 8, ss. 125-138, s. 133.
%9 FAZLUR RAHMAN, islam ve Cagdaslik., ss. 160, 162-163.
0 FAZLUR RAHMAN, /slam ve Cagdaslik., ss. 131, 145.
& AHMED HiLMI, Hangi Meslek-i Felsefeyi Kabdl Etmeliyiz? ss. 130-134, 145; islam Tarihi, s. 478.
2 |KBAL, Musa Vurusu & Hicaz Armagani, s. 139.
% MUSA CARULLAH, Hatun, s. 27; Uzun Giinlerde Orug, ss. 259-262; bkz. BALABAN, “Misa
Carullah.”, s. 176; IKBAL, Makaleler, s. 154.
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14. Maslimanlarin ortak amag ve hedeflere sahip olmamalari, Mdsliman
toplumlarda kavmiyet dusincesi ve mezhepgiligin umumi ve manevi birligi yok
etmesi yani Muslimanlarin ittifak etmeleri gereken yerde ihtilaf etmeleri, ihtilaf
etmeleri gereken yerde ittifak etmeleri.®*

15. Misliimanlarin istisareyi (stira)/demokrasiyi kurumsallastiramamalari.®®

16. Muasliman cemiyetlerin; sosyal hizmetlerde, sanayi, tarim, askeri,
editim, ekonomi gibi alanlarda Bati medeniyetinin gdsterdigi  atilimlari
gdsterememesi.®®

17. Muslimanlarin BatI'nin blyUsune kapilarak, Bati medeniyetini ylzeysel
olarak taklit etmeleri.®”’

Cagdas Islam dusindrlerine ait yukarida verdigimiz yeni ilm-i kelami
hazirlayan etkenlere ek olarak “dis etkenler” ¢cercevesinde su amilleri de eserlerinde
ele almislardir:

18. ylzylla kadar islam diinyasi dini ve ictimai kurumlari kuiltirel yapi
itibariyle kaynasmis bir durumdaydi. Bat’nin sdmirisii ve midahalesi islam
toplumuyla karsilikli etkilesimi dogurmustur. Bu karsilikli etkilesim sonucu islam
dinyasinda -igyapilarindan dolayi- degdisik tipte Ulkeler kurulmasina neden olmustur.

Batili gliclerin islam cografyasinda kiiltiirel, siyasi, cografi vb. alanlarda
yaptiklari sémiirii faaliyetleri ve baskilari, islam devlet sistemlerinin ¢ékmesine
sebep olmustur. Avrupa’nin ticari ve toprak ustinliigiinin dayatimasi islam

diinyasini modernizm karsisinda fatalist (kaderci) hale getirmistir.®®

6 AFGANI, ABDUH, Urvetu’l-Vuska, ss. 68, 113-117, 170-172, 175, 180-181, 235, 260-261; MAHZUMI
PASA, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, s. 354; ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 222-227; “islam’in
MiisAmahasina Déniis”, ss. 152-154; AHMED HILMI, Allah’i inkdr Miimkiin mii?, ss. 13-15, 18-19;
Hangi Meslek-i Felsefeyi Kabil Etmeliyiz?, ss. 130-134, 140-145; islam Tarihi, ss. 478, 480-482, 484.
% FAZLUR RAHMAN, slami Yenilenme Makaleler I, |, ss. 42, 43, 84, 137; islami Yenilenme Makaleler
Il, 120; Isléami Yenilenme Makaleler Ill, Cev. Adil Ciftci, Ankara, Ankara Okulu Yay., 2. B., 2015, ss.
147-156, 161-163, 165; Tarih Boyunca Islamf Metodoloji Sorunu, s. 92.
66 AFGANI, ABDUH, Urvetu’l-Vuska, ss. 119-129, 201; AHMED HiLMI, Allah’t inkar Miimkiin mii?, s.
13.
5 AHMED HiLMI, Hangi Meslek-i Felsefeyi Kabdl Etmeliyiz? ss. 140-145; RESTD RIZA, Hilafet., ss.
139-142; IKBAL, Makaleler, s. 88; Cavidname, ss. 79, 91, 232, 272, 254-255; “Yasadigimiz bir caga
bak hele! Akillar korkusuz, géniiller atesini kaybetmis. Bakislar utanmaz, gegek disina dikilmis! ilim,
fen, din, siyaset, akil ve gondl birlikte. Déner su topraktan bu diinya ¢evresinde! Giinesin ulkesi olan o
Asya, kendini kaybetmis, baglanmis baskasina! Yepyeni tecelliler olmaz goénliinde, almaz kimse
meyvesini bir iki metelige. Bu eski mabette onun gilinleri. Duragan, donuk, kaybetmis seyir zevkini!
Mollalarla, hikimdarlarin av hayvani, topal ve aksak dugtincelerinin ceylani! Akil, din, ilim, namus ve
ar, Avrupa lortlarinin zincirine baglanmis! Bkz. IKBAL, Cavidname, s. 267; Miisliiman Genglik, s. 81;
isldam Toplumunun Yapisi, ss. 107-108; Misa Vurusu & Hicaz Armagani, ss. 168, 191, 208, 220-221,
247, 269, 278; Sarktan Haber ve Zebdr-u Acem, ss. 30, 49, 221; Hareket Zili, ss. 185, 216-217, 236,
238. “Devranin sayfasinda Batil silip atan kimdi? insanoglunu kélelikten kurtaran kimdi? Kabe'mi
secdeleriyle imar eden kimdi? Kur'an’t mi sinesine inangla bastiran kimdi? Sizin ecdadinizdi onlar, siz
degilsiniz. Ellerinizi kavusturmus, kiyameti beklemektesiniz!” dizeleriyle buna isaret etmistir. IKBAL,
gikéyet ve Cevabl, ss. 83, 85.
8 AHMED HILMI, Sehbenderzade, Yirminci Asirda Alem-i Islam ve Avrupa Siyaseti, Haz. Bedri
Mermutlu, istanbul, Blylyenay Yay., 2014, ss. 53-63, 66-87, 100-101; FAZLUR RAHMAN, islam ve
Cagdaslik., ss. 110-126; Islami Yenilenme Makaleler I, s. 124; isldami Yenilenme Makaleler Ill, s. 50;
Tarih Boyunca islami Metodoloji Sorunu, s. 133; LAPIDUS, Ira M., Modernizme Gegis Stirecinde islam
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Maséa Carullah, Ahmed Hilmi ve Fazlurrahman’a goére, Batili devletler islam
topraklarindaki sémurld egilimlerini  oryantalistlerin ¢abalariyla olusturmustur.
Oryantalistlerin ¢abalari agirlikli olarak Muslimanlar arasindaki eski ayriliklar
diriitmek ve her gin vyeni ayrilhklar olusturma noktasina odaklanmaktir.
Oryantalistlerin islam cografyasi (izerindeki planlari belli bagh iki egilimi
kapsamaktadir: Birincisi; Bati emperyalizmini islam dinyasinda kalici hale getirmek
ve Bati nufuzunun egemenligini genel kaide haline getirmek icin Muslimanlar
arasinda kamuoyu olusturmak. /kincisi; Hagli ruhunu, isldam hakkindaki arastirmalara
aksettirmek ve bu edilime bilimsel arastirma ve insanhdin ortak amacina hizmet
kilifini giydirmek. Birinci egilim ise iki bicimde ortaya ¢ikmaktadir: Birisi; islam’in
degerlerini yipratmak. Bu caba islam’in temel kurallarini Muslimanlarin islam’a
bagliliklarini zayiflatacak, onlarin zihinlerinde c¢esitli kuskular uyandiracak bir
bicimde izah etme seklinde yapilmaktadir. Digeri; Hiristiyan degerlerini yiiceltmek.®

Masa Carullah, Ahmed Hilmi ve Fazlurrahman’a gore, misyonerlerin
Musliman cografyalarda actigi egitim kurumlariyla, Musliman cocuklari islam
itikadindan uzaklastirmistir.”

Oryantalistlerin” yiiklendigi misyon, sémiirgeciligi kolaylastirmistir. Bati,
Dogu’da kendi arzularini aramig, kendi “yuksek ahlékina ()" sigdiramadiklarini,
masalsi yolculuklarla Dogu’ya atfetmistir. Hayali bir Dogu insa edilmis ve bu
kurgusal mekan “harem”, “pislik”, “egzotizm”, “despotizm”, “miskinlik”, “sapkinlik” gibi
imgelerle beslenmistir. Bunun sonucunda Dogu’nun islah edilme zorunlulugu ortaya
¢cikmistir. Bunun karsisinda sorumluluk sahibi “erdemli Bati (!)” Mislimanlari “dogru
yola” getirmek icin sonu gelmeyen telafisi imkansiz sonuglar doguran sémurilerine
baglamistir. Sonunda gergekte olmayan “hayali Dogu” yu ingsa etmistir. Dodu, Bati

icin bir ayna olmustur. Kendi cirkinliklerini guzel yansitan bir ayna... Monolitik bir

Diinyasi, Cev. i. Safa Ustiin, istanbul, Marmara Universitesi iIahiyat Fakultesi Vakfi Yay., 1996, ss. 11-
14,
89 el-BEHIY, Muhammed, isldmi Direnis ve Islahat, Cev. ibrahim Sarmis, istanbul, Ekin Yay., 3. B.,
1997, ss. 30-48.
" AHMED HiLMI, Yirminci Asirda Alem-i isldam ve Avrupa Siyaseti, ss. 110-111; FAZLUR RAHMAN,
Islam, s. 294; MUSA CARULLAH, islam’in Elifbé’s1, ss. 46-47; Hatun, s. 21. Rusya’da Muslimanlarin
egitim kurumlarin temelde Islam akidelerine gére egitim vermesi, dolayisiyla islam dinini temsil etmesi
ve Rusya genelindeki Mislimanlara din adina bir seyler 6gretme gayretinde olmasi Rus misyonerlerini
rahatsiz etmistir. Misyonerler de karsi hareket olarak hikiimetin araciligi ile bu kurumlarin galismalarini
engellemek igin olmadik yaptirimlar uygulatmiglardir. DEMIROGLU, Hasan, “Musa Carullah ve Ulfet
Gazetesi”, Kazanli Yenilikgi Alimler Cilt 3 Musa Cérullah, Tiirk Diinyasi Kiiltiir Bagkenti Eskisehir 2013
A1janSI, istanbul, 2014, ss. 230-265, s. 254.
7 Oryantalizm, birbiriyle iligkili G¢ anlami muhteva etmektedir. ilki, Sark arastirmalar; Dogu dilleri,
kiiltiirleri, tarih ve toplum incelemelerinde bulunan akademik akimdir. ikincisi, Dogdu ile Bati arasinda
ontolojik ve epistemolojik bir ayrim bulundugu fikrinden hareket eden siyaset teorisyenlerinden sanatgi-
edebiyatgilara kadar uzanan kalabalik bir yazar toplulugu tarafindan belli bir diizeyde imgeler olusturan
akimdir. Uglinciisii, Sark’a egemen olmak, Sark’i yeniden yapilandirmak, Sark (zerinde yetke
kurmakta kullanilan bir Bati bicemidir. MERTCAN, Hakan, “Oryantalizm-Sémiirgecilik Iliskisi: Batili
Fetihlerin Kilicindan Alaaddin’in Lambasina Uzanan “Ask”in Bitmeyen Kanli Sertiveni”, Milel ve Nihal:
inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirma Dergisi, 2007, C. 4, S. 2, ss. 11-28, ss. 11-17.
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kurguyla olusturulan Dogu hem homojenlestiriimis hem de tarihsizlestiriimistir. Bu
‘hayali Dogu”’nun senaryosu, seyyah, filolog, antropolog, filozof, edebiyatci,
siyasetci, misyoner ve farkli disiplinlerden akademisyenlerin icinde yer aldigi bir
yazar kadrosunca olusturulmustur.”

Efgani, Abduh, Resid Rizd& ve Ahmed Hilmi kendi dénemleri icin kabul
ettikleri yeni ilm-i kelami hazirlayan amillerden bir digeri ise Muslimanlara yonelik
yapilan Mogol saldirilari ve Hacl seferleridir. Hacli seferleri sonucu Avrupali ilim
insanlari Muslimanlarin ilmi birikimlerinden istifade ederek Avrupa’nin gelismesini
saglamiglar. Muslimanlar  Avrupa’daki bu gelismeler karsisinda atilim
gosteremedikleri icin Dogu milletleri her alanda Avrupa’ya bagimli hale gelmistir.”®
Avrupa’nin isldam diinyasina etkileri sadece Hacli seferlerini baslatmis olmasi
degildir. Asil modern etki, Avrupa’nin, on besinci ylzyilda baslamis ve farkl itici
glicleri olan, okyanus 6tesi yayllmasinin ardindan gelmistir.”

Efgant ve ikbal'e gbre nihilistlerin, pozitivistlerin, natdralistlerin,
komunistlerin, materyalistlerin ve ateistlerin gizli emellerini din kisvesi altinda
Madsliman cemiyetine dayatmalari, dinin asabiyetini 6zUnu ortadan kaldiracak
calismalarda bulunmalar, siyasi ve toplumsal alanlardaki yikici fikirleri,
Misliimanlarin geri kalmasina sebep olmustur.”

Fazlurrahman’a goére, sekulerizm seklinde ortaya c¢ikan c¢agdashk akimi
Misliman Ulkeleri icte ve dista zayiflatmistir. ClnklG sekdlerizm, bitin ahlaki
degerlerin kutsiyetini ve evrenselligini yok etmektedir. Ona gbére sekilerizm
hukukun, toplumsal kurumlarin islam’i hesaba katmaksizin kabulii ve zorunlu bir
ateistliktir.”®

Netice olarak s6z konusu disunurlerimiz su noktalara yogunlagsmislardir:

1. Kuran ve Sunnetin kapsayiciliginin mezhepsel ve kigisel goruslerin
te'vili sonucu pratik hayatta karsiliginin zayiflamasi.

2. Egitim programlarinin  ve  kurumlarinin  g¢agin ihtiyaglarini
karsilayamamasi.

3. Kadinin sosyal hayattaki konumunun zayiflamasi.

"2 MERTCAN, “Oryantalizm-Sémiirgecilik iligkisi.”, ss. 11-18, 21-26; AYDIN, Tahirhan, “Sémiirgecilik ve
Dil: Bati Sémiirgesinin Arap Diline Yaklasimina Dil-Kimlik iligkisi Penceresinden Bakis”, Mukaddime:
Mardin Artuklu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2013, S. 7, ss: 47-68, ss. 49-65.
8 MAHZUMI PASA, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, s. 312; ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 222-223;
RESID RIZA, Gercek islam’da Birlik, ss. 221, 294; AHMED HILMI, Yirminci Asirda Alem-i islém ve
Avrupa Siyaseti, s. 63.
" WATT, W. Montgomery, islami Hareketler ve Modernlik, Gev. Turan Kog, istanbul, iz Yay., 3. B.,
2016, ss. 75-76.
> AFGANI, Dehriyyun’a Reddiye, ss. 21-23, 39-55, 61, 69-72; AFGANI, ABDUH, Urvetu’l-Vuska, ss.
130-137; MAHZUMI PASA, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, s. 316; IKBAL, Islam’da Dini Diistincenin
Yeniden Insasi, ss. 200, 227-228; Cavidname, ss. 79, 83, 254; Makaleler, s. 162; IKBAL, Misa Vurusu
& Hicaz Armadani, ss. 203, 249; Hareket Zili, s. 182, 265, 313.
6 FAZLUR RAHMAN, islam ve Cagdaslik., s. 73; Islami Yenilenme Makaleler Ill, s. 90.
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4. Hilafetin hanedanliga donismesi.

5. ittihad-1 islam’in olmamasi.

6. Kaderciligin etkili olmasi.

7. Bat’'nin 6ze inmeden ve seklen taklit edilmesi.

8. Aklin arka plana atiimasi.

9. Avrupa’da ortaya ¢ikan yeni felsefi akimlarin islam itikadini hedef almasi.

10. Batrnin Musliman cografyaya yonelik gosterdigi somuru politikalari.
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BiRINCi BOLUM
CAGDAS iSLAM DUSUNCESINDE KLASIK KELAM KONULARI

Cagdas islam duslncesi genis bir yelpaze alanini kapsamaktadir. Bu
distince serancami, kelam ilminin muhtevasini tekrar gézden gecirilmesine ve yeni
metotlarin belirlenmesine yénlendirmistir. Bu bélimde bes ana konu ele alinacaktir.
Bunlardan birincisi bilgi ve varlik meselesidir. ikinci mesele, ulQhiyyet hakkindadr.
Burada isbat-1 vacip icin zat-sifat iligkisi, dinin ahlaki deger agisindan savunusu ve
metafizik alanin savunusu ele alinacaktir. Uglincii konuda, nibivvetin hikmeti ve
nubuvveti delillendirme meseleleri iglenecektir. Dordinci konu, ahiret hayatinin
varligi ve berzah, hasir, amellerin tartiimasi, sirat, kevser, ilahi rahmetin genisligi,
sefaat gibi sem’iyyatla ilgili meselelere hasredilmistir. Begsince konuda ise kaza-
kader, hidayet-dalélet, hisun-kubuh, hikmet ve hilafet gibi diger kelami konulari izah

etmeye calisacagiz.

. BIiLGi ve VARLIK

Kelam alimleri eserlerini telif ederken bilgi ve varlik konusu ile baslamayi
ilke edinmiglerdir. Fakat yakin donem keldm eserlerinde bilgi, varlik ve tabiat
konulari daha az islenmistir. Cagdas Islam disUnirleri tarafindan bilgi ve varlik
konusu, farkh bir muhteva ve Uslupla ele alinmistir. Bu konuda en ¢ok egilim
gosterenler, sahip olduklari felsefi birikimleri sebebiyle ikbal ve izmirli olmustur.
Diger cagdas islam disinirleri, icinde bulunduklar sartlardan dolayi eserlerinde bu
meselelere cok kisa bir yer ayirmislardir. S6z konusu alimler, &énceligi islam’a
elestirilerin yapildigi meselelere ayirdiklari igin telif ettikleri eserlerde bilgi ve varlikla
ilgili meseleleri ya sadelestirmisler ya da hi¢ islememislerdir. Bu meseleler yerine
hem ullhiyyet ve nubuvvet gibi meselelerle hem de kendi dénemlerindeki dugince
akimlariyla daha ¢ok ilgilenme imkani aramislardir.' Bu baslikta cagdas dénemdeki
keldmcilarin bilgi, 6zellikle bilginin kaynaklari ve bilgi cesitleri ile tam bir butlinlik arz
etmeyen varlik konulariyla ilgili bazi goruslerine yer verilecektir. S6z konusu
dusunurlerde derin bir varlik dislncesi mimkin gérinmemektedir.

Modern dénemde izmirli ve ikbal bilgi konusunu kelamin felsefeden farkli
olan metodu iizerinde durmuslardir. Cagdas islam disiinirleri bilginin kaynaklari

olarak akli (nazar), haberi (nakil) ve duyulari (havas) kabul etmiglerdir. ikbal ise

" OZERVARLI, M. Sait, Keldmda Yenilik Arayiglari (XIX. Yuzyil sonu-XX. Yiizyil basi), ist_anbul, ISAM
Yay., 1998, s. 69; “Izmirli Ismail Hakki'nin Keldam Problemleriyle ligili Gorusleri”, Izmirli Ismail Hakki,
Ankara, 24-25 Kasim 1995, s. 110.
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bilginin kaynaklarindan kabul ettigi; tabiat, tarih ve dini tecriibeye yer vermistir.?
Harpati bilgiyi muhakkik kelam alimlerinin: “sahibine herhangi bir durumun, ne simdi
ne de gelecekte aksi muhtemel olmayacak bir bigcimde agiga kavusmasi niteligi”
olarak tanimladiklari gibi “yUklemin konuya olan nispetinin gergeklesip
gerceklesmedigini kesin olarak bilmek anlaminda hikim olarak tasdik, olmadigi
durumlarda tasavvur’ oldugu seklinde tanimlamistir.® izmirli, bilginin tarifi ile ilgili
yaptid1 degerlendirmede R&zi'nin; “Vakia mutabik olan itikad-1 cazimdir. (Gercege
uygun olan kesin inanigtir.)” seklindeki tarifini begenir ve bu tanimin yeni felsefedeki
“gercede uygun tasdik” tarifine gok uydugunu bildirmistir.*

S6z konusu alimler bilginin kaynaklarindan akli (nazari) ele alirken
vahiyden bagimsiz “salt akil’in tek basina Uretici vasfa sahip olamaz noktasina
yogunlasmislardir. Aklin sinirli bir kapasiteye sahip olmasi ve dis etkenlerin tesirine
aclk olmasindan 6tirl yanilma payinin oldugunu vurgulamiglardir. insan idraki; bir
ayag! bir dayanak noktasina saplanmis kaldi§i halde, diger ayagi ile turlu cizgiler
¢izmenin mumkun oldugu pergele benzetilmistir. Fakat pergelin bir ucunda dayanak
bulunmazsa higbir seyin cizilemeyecedini, bu yuzden idrakimizin de dayanak
noktalarinin olmasi gerektigini vurgulamiglardir. O ylzden insan aklinin ulasamadigi
sinirlar 6tesinde, zihnin idrak edemedigi gerceklerin varligina isaret etmislerdir;
Allah’in zati-sifatlari, diinyanin olusumu, nefis, ruh ve gayb alemi gibi.> Bu noktada
Efgani’ye gore aklin 6zine inemedidi, ancak imkansizhgina hukmettigi seyler
arasinda iki 6nemli fark vardir: Birincisi; akil tarafindan varldi itibariyle bilindigi, onun
Otesine gegme geregini duymadidi durumlar, ikincisi ise; aklin nazarinda anlamsiz
oldugu ve dikkate alinmamasi gerektigi durumlardir.®

ikbal, akli ikiye ayirmaktadir: Birincisi, her insanda potansiyel olarak mevcut
olan ve insanda etkin rol oynayan akil; ikincisi ise, mevcut potansiyelini gelistirmis,
askin fonksiyonuyla is birligi icinde olan ve bu nedenle de ilahi bir karakter kazanan

akildir. Bu ikinci tur aklin k&mil insanda bulundugunu dusunur ve bu tur bir akl

2 IZMIRLI, Yeni ilmi Kelam, s. 55; AHMED HILMI, Allah’ inkar Mimkin mi?, s. 67; MUSA

CARULLAH, .Kitabu’s-Siinne, ss. 89-91; BILEN, Osman, “Muhammed ikbal’in Cagdas Bilim ve Yontem
Anlayis!”, DEUIFD, izmir 2001, S. XIII-XIV, ss. 101-109, s. 104.
8 el-HARPUTI, Abdillatif, Tenkihu’l-Keldam fi Akéidi Ehlil-Islam (Kelédm fImine Girig), Cev. Fikret
Karaman, Istanbul, Celik Yay., 2016, s. 22.
* [ZMIRLI, ismail Hakki, islam Felsefesi Tarihi, Haz. ve Sad. Refik Ergin, Istanbul, Otiken Yay., 2. B.,
1995, s. 230; iZMIRLI, Yeni ilmi Kelam, s. 200.
® AFGANI, Dehriyyun’a Reddiye, ss. 91-93, 99; MUSA CARULLAH, .Kitabu’s-Siinne, ss. 91-100; el-
HARPUTI, Tenkihul-Keldm., ss. 25-28; AHMED HILMI, Allah’t Inkar Mimkin mii?, ss. 66, 71, 77;
DUZGUN, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, ss. 112-114; TROLL, Christian W., “Seyyid
Ahmed Han (1817-1898) ve iim-i Kelam’in On Dokuzuncu Yiizyilda Yeniden Tesekkiili”, Cev., Saban
Ali Diizgiin, Islami Arastirmalar Dergisi, 1995, C. 8, S.1, ss. 35-64, s. 52; IKBAL, Islam’da Dini
Diisiincenin Yeniden Insasi, ss. 45-46; ABDUH, Muhammed, Fatiha Siresi ve Amme Clizii Tefsiri,
Cev. Omer Aydin, istanbul, Isaret Yay., 2012, s. 106, 108; iZMIRLI, Yeni /imi Keldm, ss. 57-58;
BOLAY, Siileyman Hayri, “Musa Céarullah Bigiyev'in Cagdas islam Disiincesindeki Yeri ve Onemi”,
Oliimiiniin 50. Yildéniimiinde Misa Cérullah Bigiyef (1875-1949), Ankara, 2002, ss: 231-236, s. 234.
® AFGANI, Dehriyyun’a Reddiye, s. 99.
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elestirilerinin disinda tutar.” Fakat Ikbal'in elestiriler disinda tuttugu akil, baz
kesimlerce kendilerini dis elestirilerden korumak igin argiman olarak kullanma
tehlikesi s6z konusudur. Onun elestiriler disinda tuttugu akil peygamberlere has
olan akildir.

Yunan felsefesinin etkisinden sonra Miisliiman distinirlerden ibn Risd (.
520/1126)'tGin Aristo’nun “Faal Aklin OlimsuzIiigi” diye bilinen esasi benimsemesini;
insani egonun degeri ve kaderi konusunda Kuran’in kabul ettigi gortse aykiri
buldugu icin elestirmigtir. Dinin tamamen mantiki mefhumlardan meydana gelmis
dizen oldugunu savunan Mu'tezile mensuplarinin, ister bilimsel isterse dini bilgi
sahasinda olsun, dusuncenin musahhas tecribeden tam badimsizliginin mimkuin
olmadigini gérmekte basarisiz olduklarini belirtmistir. Diger taraftan Gazzali'nin anti
rasyonalizmini ve siipheciligini elestirmistir. Ona gére, ibn Riisd ve Mu'tezililer galg:
aletlerine, Gazzali (sfiler ve Es’ariler) ise nagmeye kendilerini kaptirmistir.®

Haber, kelam alimleri icin dnemli bir bilgi kayagidir. Ancak her turlt haber
kesin bilgi ifade etmez. Kelamcilarin bu konuyu 6ne ¢ikarmalarinin altinda yatan en
onemli nedenlerden birisi, isldam’in temelinin vahye dayanmasidir. Cinki vahiy
peygamber araciligiyla gelen bir haberdir. Bu haber dinin asli konumundadir. Kelam
bilginleri de islam dinin en sahih bilgilere dayandigini ortaya koymak igin haber
konusunu éne gikarmislardir.®

Son dénem kelam alimlerine gére, duyular hata ¢ukuruna disince, akil da
haz ve arzularin esiri olunca, akil bunlar igin ¢esitli careler aramaya baslar. Boyle bir
durumda iken insanin mutlu olarak yasamasi ve hakiki bilgiye ulasmasi nasil
gerceklesecegi sorunu ortaya ¢ikar. Onlara gére bu sorunun ¢ikis noktasi dindir. Bu
nedenle aklin, bilhassa dini konularda “nakil” ile desteklenmesi gerektigini
belirtmislerdir.'°

Cagdas islam alimleri, haberin tirleri igerisinde bilginin kaynagi olarak
klasik kelam doéneminde oldugu gibi sadece haber-i sadik (dogrulugu kesin olan
haberler) kabul etmiglerdir. Bunun disindaki haber dogru olsa bile, kesinlik ifade
etmediginden bilginin kaynagi olarak degerlendirmemislerdir. ikbal'e gére din (iman);
kus gibidir, akhn ihmal ettigi, “iz strilmez” yolu goériur. Ona gére din, felsefeden
(akildan) daha ustundur. Felsefe ve bilim; gercekligi uzaktan seyreder. Oysaki din
mutlak hakikatle daha yakin temas igindedir. Felsefe ve bilim teoridir; din ise canli

" CELIK, isa, “Muhammed Ikbalde Akil ve Ask”, Tasavvuf: limi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2008,
S. 22, ss. 23-57, s. 49.
8 IKBAL, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden insasi, ss. 34-35, 130, 164, 176-177; CELIK, “Muhammed
ikbal'de Akil ve Ask”, s. 30.
o ARSLAN, Hulusi, BOZKURT, Mustafa, Sistematik Kelam, Ankara, TDV Yay., 2015, ss. 45-46.
10 ABDUH, Fatiha Siresi ve Amme Ciizii Tefsiri, s. 106, 108; MUSA CARULLAH, .Kitabu’s-Siinne, ss.
91, 98-99; AHMED HiLMI, Huzir-1 Akl (i Fende Maddiyyin Meslek-i Daléleti, ss. 133-134; iZMIRLI,
Yeni llmi Kelédm, ss. 57-58.
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bir tecrtibedir, iliski kurma ve mahremiyettir.11 Resid Riza ve izmirli, dini metodun
insanin hem hislerine hem aklina hem de kalbine doygunluk kazandirip her ihtiyaca
cevap verdigini fakat felsefi metodun bu anlamda doyumluk saglayamadigini her
ihtiyaci karsilamadigini belirtmislerdir.'> O halde bilgiye ulasmada kelamin kullandigi
dini metot Resid Riza, izmirli ve ikbal'in degerlendirmesiyle, ne sadece nakle ne
sadece akla dayanan bir metot oldugu icin felsefi metoda tercih edilir.

Efgani, Abduh ve Carullah’a gore vahiy ve akil, insanhgin iki hidayet
kaynagidir. Bu iki kaynagin birbirleriyle celismesi disunulemez. Clnku akil ve nakil
birbirini menetmez. Efgani ve Abduh’a gore nakilde herhangi bir tahrifin olabilirligi
caiz olsa bile, aklin sapmasi caiz olmaz. Eger vahiy ile akil arasinda gorunurde bir
ihtilaf varsa bu ihtilafin kaynagi, ya vahyin anlagilamamasindan ya da aklin kéti
kullanimindan kaynaklanmaktadir. Akil ile nakil ¢atisir gibi gérindigunde akli delile
itibar edilmesi gerektigini belirtmisler. Boyle bir durumda Abduh, nakli delil i¢in iki yol
oldugunu belirtmistir: Birincisi; naklin mahiyeti ve asil anlaminin bilinmedigini itiraf
edip, mutlak dogrulugu kabul edilmek sartiyla, manasini Allah’a havale etmek.
Ikincisi; naklin manasinin aklen sabit olan gercekle uygunluk arz etmesi icin, lugat
kurallarina aykiri olmamak sartiyla nakli te’vil etmektir. Bu ylzden her ikisi akli,
naklin esasi olarak kabul etmislerdir."

Ahmed Hilmi, metafizik konularda tecribe ve tetkik ile ispati mimkin
olmayan bir seyi inkar etmenin fenne de aykiri oldugunu belirtmigtir. Ona gore,
Avrupalilarin eserlerinde en ¢ok tenkide deger ve sakinilmasi gerekli olanlari, fen ile
hikmeti ve dini birbirlerine karigtiranlardir. Fen bilimlerinin metotlarini kendi sinirlari
disina ¢lkarmak, onu mahvetmek oldugunu vurgulamistir. Pozitivist ve
materyalistlerin aksine duyumlari, insana seylerin hakikatini degil, seylerden hasil

olan tesirin zihnimizde meydana getirdigi sekli bildirdigine isaret etmistir."*

" ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 229-230; RESID RIZA, Gercek Islam’da Birlik, s. 236; IZMIRLI, Yeni
ilmi Keldm, ss. 56-57; IKBAL, isldm’da Dini Diisiincenin Yeniden Ingasi, ss. 31-32, 94, 222; IKBAL,
Esrar ve Rumuz, s. 115.
2 RESID RIZA, Gercek islam’da Birlik, s. 308; iZMIRLI, Yeni ilmi Kelam, ss. 47-55; iZMIiRLI,
Muhassal., s. 57; Islam Felsefesi Tarihi, ss. 57-60; SAVURAN, Yusuf, “[zmirli ismail Hakkrnin
“Mulahhas llm-i Tevhid’Adli Eserinin Sadelestirimisie ve Keldmi Agidan Degerlendiirimesi,
(Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 2005, s.
38; Bkz. OZERVARLI, M. Said, “Izmirli ismail Hakkr’nin Kelam Problemleriyle iIgiIi Gorigleri”, ss. 110-
111
¥ MUSA CARULLAH, .Kitabu’s-Siinne, ss. 91-100; ESEN, Muammer, “Siyasal-Sosyal Gorisleri ve
Dini Yéniyle Afgani”, islami Arastirmalar Dergisi, 2008, S. 2, ss. 265-278, s. 275; ALTINTAS,
Ramazan, “Protestanci Séylem Karsisinda islamcilarin “lyhaci” Tepkisi/Cevabi: “Muhammed Abduh
Ornegdi””, Eskiyeni Dergisi, 2007, S. 7, ss. 49-55, ss. 53-54; ISCAN, M. Zeki, Muhammed Abduh’un Dini
ve Siyasi Gériigleri, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Erzurum, 1997, ss. 121-122; SONMEZ, “islam Modernizminin Dogusu ve ki Onemli Temsilcisi.” ss.
166-167.
* AHMED HILMI, Allah’ inkar Mimkin mii?, s. 67; Islam Tarihi, ss. 43-45; Huzar-1 Akl (i Fende
Maddiyytan Meslek-i Dalaleti, s. 133.
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ikbal, Sokrates (6. MO. 399) ve Eflatun’'un bilginin kaynaklari ile ilgili
goruslerini Kur'an’'in bilgi doktriniyle karsilastirmistir. Sokrat'in dikkatini sadece
insanin dunyasina yogunlastirmasina vermesi ona goére Kuran'in bakig agisina
uygun olmayan bir eksikliktir. Eflatun’'un da duyu algisinin gercek bilgi vermedigi
yonindeki disincesinin; gérme ve isitme duyularinin Allah’in en bulyldk nimetleri
oldugunu agiklayan Kuran'in ruhuna aykiri oldugunu belirtmistir."® Bu anlamda su
sonug ortaya gikar; ikbal, elestirdigi filozoflarin disiincelerinden hareketle gézlem ve
deneye bir bilgi kaynagi olarak bakmakla birlikte tek basina bunlari yeterli
gormemigtir.

Cagdas islam alimlerinin bilginin kaynaklarina yaklasim tarzlari birbirinden
farkhlik arz etmektedir. S6z konusu alimler, akil, haber ve duyu disinda baska bilgi
kaynaklarini da iglemislerdir.

ikbal, bilginin kaynaklarina “dini tecriibe (i¢c tecriibe, sezgi)’ yi de
eklemistir. Onun bilgi kaynadi olarak kabul ettigi dini tecribeden kastettigi, Bati
biliminin aksine dini tecribenin de tabiat kadar dogru bir bilgi kaynagi olmasidir.
ikbal'in elestirdigi, tecriibl akilla (deney, gdzlem) manevi dinyayi, sezgiyle (kesf,
ilham) maddi dinyay!r anlamaya calismaktir. Bazen maddi dinyay! anlamak igin
bilimsel tecriibe, manevi dinyayi anlamak icin de mistik/dini tecriibe tabirini tercih
etmektedir. Bitinligl yakalayabilmek amaciyla ikbal, her ikisini de hayatin icinde
oldugu icin birinin digerine tercih edilmesini dogru bulmaz.®

“Akil ile dini tecribe (sezgi)’nin 6z olarak birbirine zit olmadigini, bunlarin
ayni kaynaktan meydana geldigini ve birbirini tamamlayan unsurlar oldugunu
belirtmigtir. Her iki duygudan birinin gergedin ayrintilariyla ilgilenirken, digerinin de
batunu inceledigini; birinin hakikatin (gercegin) ebediligini, digerinin ise gegiciligini
irdeledigini, tekrardan canlanmalari igin her ikisinin de birbirine ihtiya¢ hissettigini;
ikbal ayni Bergson'un dedidi gibi “sezgi sadece daha ylksek bir akil tur(”
duslncesinden hareketle sezgiyi, akil ve zekanin Ustin bir sekli olarak kabul
etmistir. Ona gore tabiat pozitif bilimlerle anlasilabilir; fakat duygu ve sezi verileri ile
bu “anlama” fiili birle§tirilmelidir.17 Aklin dnemini belirtirken bile, dinf tecribenin diger
butln tecrtbelerin Ustinde oldugunu ifade etmekten geri durmamigtir. Tek basina
akla guvenilmez; akil, her zaman tedirgin ruha bilgi ve huzur getirip suphecilige son
veren 0 esrarengiz sezgiyle zevkle butlnlesmesi gerektigini vurgulamigtir. Onun
inga etmeye calistigi epistemoloji, akil ve ask baglaminda, tecrubi akla olaganustu
vurgu yapan bir felsefedir. Bu “diinyayi akilla fethetmek, metafizik aleme ise ask ile

'S IKBAL, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, ss. 33-34.

'® GELIK, “Muhammed Ikbal'de Akil ve Ask’, ss. 26-27.

17 IKBAL, Isldam’da Dini Diigiincenin Yeniden Insasi, ss. 32-33, 130, 164.
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taarruz etmek” dedigi epistemolojik dengede akil, olmasi gereken konuma
yerlestirilmistir. '@

ikbal, mistik tecriibe hakkinda bizleri uyarmakla birlikte bu tecriibenin bazi
yonlerine dikkat ¢ekmistir: Dikkat edilmesi gereken birinci husus; bu tecribenin
dogrudanhgidir. Mistik tecribe de ona goére insan tecribesinin bilgi icin veri
saglayan diger gergekler gibidir. Dig dinya hakkinda gerceklere ulagsmak igin normal
tecribe sahalarindaki his ve idrakin yorumlanmaya ihtiyaci oldugu gibi, Allah’a dair
bilgimiz hususunda da mistik tecribe yorumlamaya tabi tutulmasi gerektiginin
Uzerinde durmustur. Mistik tecribenin dogrudan olmasini; insanin Allah’i tipki diger
seyleri bildigimiz gibi bilmek olarak agiklamistir. Dikkat edilmesi gereken ikinci
husus; mistik tecribenin tahlil edilemez bir butinlik arz etmesidir. Duyu
tecrlbesindeki gibi bir tahlil s6z konusu degildir. Siradan akli suur gercekligi parca
parca alip tahlil ederken; mistik hal, gercekligi butin farkh uyaricilara ragmen bir
butin olarak ele alir ve tahlil edilemez tek bir birlik olusturur. Dikkat edilmesi
gereken Uliglinci husus ise; mistik sahsa gore mistik hal, agkin, kusatici olan biricik
bir 6teki benlik ile mahrem bir birliktelik anidir. Mistik halin genellikle objektif
oldugunu vurgulamigtir. Bir diger husus ise; mistik tecribenin niteligi dogrudan
dogruya tecribe edildigi, onun diger kisilere oldugu gibi iletilememesidir. Mistik
durumlar dusincelerden ¢ok duygularla ilgilidir. Diger bitin duygular gibi mistik
duygunun da akilla bir iligkisi s6z konusudur. Mistik tecriibenin bagkasina
iletilemezliginin sebebi, onun 6z itibariyle dil digi bir his olmasi ve muhakemeye
dayanan aklin midahalesine kapali olmasindandir. Mistik hallerin disinceden ¢ok
hissetmeye benzerligini sdyleyen Ikbal, mistigin muhtevasinin tasidigi yorum
onerme seklinde baskalarina bizzat o muhteva olmadan iletilebilir.® Diger batin
hisler gibi, mistik hisin de bilgi iceren bir Ozellige sahip oldugunu ve bilgi
barindirdigini, mistik tecriibe fikir suretini alabildigini savunmustur. ikbal’e gore, bilgi
amaci bakimindan mistik tecribe sahasi, insanin tecrubesinin diger herhangi bir
alani kadar gercektir ve sirf his ve idrakte yerini bulamadigi icin gérmezden
gelinemez.®

Bu dénemde islenen diger bilgi kaynaklarindan bir digeri ise “ilham ve
kesf'tir. Ahmed Han, ‘“kesif ve ilham”i bilgi elde etme kaynaklar olarak kabul
etmemistir.2’ Masa Carullah’a gére, gergede en uygun, en dogru, en kuvvetli, en

kapsamli, en genis bilgi ise; kesf ve ilham ile elde edilen bilgidir. Bunlarin kaynagi

18 iIKBAL, Sarktan Haber ve Zebdr-u Acem, ss. 34-35, 56, 122, 129; Hareket Zili, s. 189; Islam’da Dini
Diigiincenin Yeniden Insasi, ss. 47-48; Bang-1 Dera (Kervanin Gagrisi) (iginde: Dogudan Esintiler ), s.
57; Hareket Zili, ss. 41-42; QELiK, “Muhammed ikbal'de Akil ve Ask”, s. 37.
'9 Bkz. Sara 42/51; Necm 53/1-18.
20 \KBAL, Islam’da Dini Diistincenin Yeniden insasi, ss. 48-60; 221.
2 DUZGUN, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, ss. 112-114, 121.
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Allah’tir. Hatta kesf ve ilham, Allah’tan oldugu igin, aklin da Ustlindedir. “...Allah
diledigini nuru ile aydinlatir...”? Lokman’in Hikmet'e, Sokrat'in felsefeye, Hipokrat
(6. M.O 370)In tibba, Arsimet (6. M.O 212)'in matematige, Pisagor (6. M.O 495)'un
ilahiyata dair bilgileri ve bunlardan bagka batun ilimler insanlarin ortaya koyduklari
bilgi Allah’tan aldiklari kesif ve ilhamlarin Grandddr. Dolayisiyla o, kesf yoluyla
birtakim bilgilerin elde etmenin miimkiin oldugunu belirtmistir.?® izmirli'ye gére, kesif
yolu dusince yolundan daha guvenlidir. Bu konuda nefisle savasmalar ve riyazet,
insani Uzuntller ve bedensel engellerden soyutlanma, Allah’a yénelme, nefsin
susturulmasi Oyle bir bilgi bahseder ki, artik ondan kuskuya yer yoktur. Ancak bu
sekildeki bilgiyi peygamberlere hasretmistir.2*

izmirli, bilgi kaynaklarindan birine basvurmak yerine metot olarak, istidlal-
nazar, his-tecribe, haber-rivayet ve vahiy olmak Uzere butin bilgi kaynaklarini
dikkate almanin daha saglam bir yol oldudunu isaret etmigstir. Bilginin kokeni
bakimindan Kur'an yolunun butin bilgi yéntemlerini kapsadigini; hem vahiy yolu
hem akil yurutme ve dusinme yolu, hem duyu ve deney yolu hem de haber ve nakil
yolu oldugunu belirtmistir.?®

Bilgi problemi gibi varlik konulari da ¢agdas donem keldm eserlerinde
yogun olarak ele alinmamistir. Abduh, Harpdti ve izmirli “vacip”, “caiz veya
mdmkin®, “muhal ve mustahil veyahut mimteni” seklindeki klasik varlik tasnifini
verdikten sonra, zorunlu varlik olan Allah ve ulhiyyet meselelerini ele almislardir.?®
izmirli, maddenin mahiyeti konusunun kelam iiminde pek énem tasimadi§ini, sadece
kadim veya hadis olma vasfi itibariyle Uzerinde duruldugunu ifade etmistir. Buna
gbére madde hadis olduktan sonra mahiyeti ne olursa olsun, modern filozoflarin
bazilari tarafindan inkar edilmesi bile kelam ilmi igin bir sorun teskil etmez. Alemin
yaraticisi Allah kabul edildikten sonra yani madde her seyin ash olarak
gorulmedikce, maddenin kabul edilmesi ve bazi goruglerin ona dayandiriimasinin bir
sakincasinin olmayacagini vurgulamistir.?’

Abduh ve izmirli'ye gére, zati geredi mimkin varlik ancak bir sebeple var

olabilir ya da yok olabilir; ginkl mumkun varhkta bu iki durum diginda bagka tgunci

%2 Nar, 24/35.
2 MUSA CARULLAH, .Kitabu’s-Siinne, ss. 94-100.
24 |ZMIRLI, islam Felsefesi Tarihi, s. 259.
%5 jzZMIRLI Yeni ilmi Kelam, ss. 55-65; Muhassal., ss.60-62; islam Dini ve Tabii Din, Sad. Osman
Karadeniz, izmir, izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 1998, ss. 48, 61-62; islam Felsefesi Tarihi, ss. 66-
68, 71-75; SAVURAN, .Mulahhas ilm-i Tevhid., ss. 40-42; Bkz. HIZMETLI, Sabri, ismail Hakki Izmirli,
Ankara, Kdultir Bakanligi Yay., 1996, ss. 40-43; CETiNKAYA, Bayram Ali, “ismail Hakki izmirli”,
Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalari Dergisi, 2011, S. 19, ss. 53-104, ss. 329-330. Izmirli'nin akil
yiritme anlayis! icin bkz. CAPAK, Ibrahim, “Dariilfiinun’'un Hocalarindan izmirli ismail Hakkinin Akil
Yiritme Anlayisi”, Darlilfiind llahiyat Sempozyumu, istanbul, 2010, ss: 307-313.
% ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 89, 92, 237; el-HARPUTI, Tenkihu’l-Kelam., ss. 33, 35-37; 1ZMIRLI,
Yeni llm-i Kelam, s. 224.
27 [ZMIRLI, Yeni lim-i Kelam, s. 239.
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durum s6z konusu degildir. Eger varhigin, varlik ve yokluk taraflarindan biri sebepsiz
olarak sabit olsa, digerine (var olmasi ve yok olmasi) esit olan iki seyden birinin
Otekisine bir tercih edici olmaksizin Ustun olmasi gerekir. Onlara gore bu durum, iki
ziddin birlesmesi demektir; yani esit olmasi imkansiz olan iki seyin ayni anda esgit
olmasi demektir ki bu da batildir. S6z konusu dusunurlere gére mumkun varhgin,
varliginin da yoklugunun da ancak kendisi diginda bir sebeple var oldugundan,
bunun tersi durumunda varligi ya varliginin sebebinden dnce, ya beraber ya da
sonra olacaktir; hadis illetten, misebbip sebepten énce gelmez yani muhtag olan bir
sey ihtiya¢ duydugu seyden 6nce var olmadigindan birinci durumdaki ihtimal batildir
(mimkiin vacibe muhtactir ve ondan énce bulunamaz). ikisine gére, mimkinin
varhigi vacibin varligi ile beraber de bulunmaz; aksi durumda varlik agisindan esit
olmalari gerekir. O zaman onlardan hangisinin miimkin hangisinin de vacip olarak
vasiflanacagi problemi ortaya cikacaktir. Béyle bir durumda birisine eser, digerine
ise Ustunluk o6zelligi olmaksizin muessir denilecektir. Birine eser digerine muessir
demek, bir seyi mureccehsiz tercih etmek demek oldugundan Jikinci durumdaki
ihtimalin de mumkun olamayacagini belirtmistir. Baba ile evladin ayni anda var
olmasinin imkansizhd1 gibi. Geriye dg¢lncd ihtimali; yani mimkinin vicudunun
varolus sebebinden sonra meydana geldigini, her mimkunun yaratiimighgini (hadis
olusunu) savunurlar. ikisine gére, mimkinin ademinde bir varolus sebebine
muhtag degildir. Clnkl adem yokluktur, selb icada muhta¢ degildir. Fakat mimkidn
varligin da, zorunlu olarak bir var edici sebebe muhta¢ olduguna isaret etmigtir.
Abduh’a gdre mumkln, ilk olarak var olmasinda sebebe muhta¢ oldugu gibi,
varligini siirdiirmesinde de sebebe muhtag olur.®

Kelam literatirinde “clz-i la-yetecezzd” ya da “cevher-i ferd” olarak
dillendirilen atom nazariyesine de deginen izmirli, kelam bilginlerin “cevher ve
araz’in® yerine modern felsefe de “mevcid ve hadise’nin gectigini ifade etmistir.
Keldm alimleri atoma buyidk 6nem vermislerdir, ¢inkd onunla alemin huddsunu,
hadis olmasiyla da muhdisi ispat edip, boylece tabiat ile ildhiyat arasinda bir kopri
kurmusglardir. Ayrica o, atomun mekanda vyer tutmus olmasina Kkarsilik,
parcalanamaz olusunu anlamanin zor olduguna isaret ederek, orijinal bir tespitte

bulunmustur.®

% ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 89-93, 237-238; iZMIRLI, Yeni ilm-i Keldm, ss. 226-227; SAVURAN,
.Mulahhas lim-i Tevhid., ss. 73-74.
% Arazin arazla var olmasi felsefecilere gor caizdir. Kelamcilarin gogunluguna gére mumkin degildir.
Kelam alimlerin g¢odunluguna, Eg’arilere ve birgcok Mu'teziliye gore arazin iki zamanda birden
bulunmasi imkansizdir. Araz ya surekli yenilenir ya da tamam olur. Yani bir tamam olup digeri onun
benzeri yenilenen olur. iZMIRLI, /slém Felsefesi Tarihi, ss. 153-158.
%0 [ZMIRLI, Yeni lim-i Kelém, ss. 225-226, 241-242, 244-251; [slam Felsefesi Tarihi, ss.183-186;
SAVURAN, .Mulahhas llm-i Tevhid., s. 73.
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HarpQti ve izmirli, arazin niteliklerini ve kisimlarini, mitekellim, filozof ve
eski donem tabiatcilarin goruslerinden vyararlanarak degerlendirmeye tabi
tutmuslardir. Bunun yaninda arazin niteliklerini izah etmeye g¢alisan Harpati, ayet ve
bazi sufilerin “kesif ve ilham” sonucu elde ettikleri bilgilerden de yararlanmistir.®' O,
cevher ve kisimlarini agiklarken, Eg’ari, Mu'tezile, filozof ve Naturalistlerin
goruglerinden yararlanmistir. Bu goruslere ek olarak ¢agimizda yaygin olan anlayis
ve gorigleri dikkate alarak cevheri gug¢ (kuvvet), madde, cisim, ruhlar (nefisler) ve
sosyal akillar taksimine ayirmistir.*

ikbal, yaratma isini Es’ar’nin “atom” teorisini temel alarak insa etmeye
calismistir. Bu teoriden “atom” goéristnG alarak “ben”e gevirir. Boylece alem egolarla
dolmustur. Allah ise “Mutlak Ego’dur.®®* Alemin bos yere yaratimadi§i, Es’ari
mezhebinin alemin “cevher” dedikleri ve “clz-i & yetecezz&d” argimanindan
hareketle alemin stirekli olusum halinde oldugunu belirtmistir. “...Allah yaratmasina

istedigini ekler...”**

ayeti bu gergegi gostermektedir. Atomun 6zinin kendi
varligindan ayri oldugunu savunmustur. Varlik, Allah’in atoma verdigi bir 6zelliktir.
Eger bu 6zellik Allah tarafindan verilmezse atomlar Allah’in kudret perdesi altinda
sakli kalirlar. Var olmalari ise ilahi kudretin goriintr olmasindandir. Bundan dolayi
atoma var olma 0&zelligi Allah tarafindan bahsedilmistir. Eg’arilerin yaratma
teorisinden ¢ikarilabilecek diger baska bir sonug varlik olarak atomun sirekliliginin
kendi surekli yaratihgina bagl olan “araz” doktrinidir. Allah’in vacib varlik olmasini
“araz” yoluyla agiklamaya calismistir. DastinUrimize goére, atomun mevcudiyeti ve
surekliligi arazlarin yaratiimasina baghdir. Eger Allah arazlari yaratmayi durdurursa,
atomun da atom olarak var olmasi sona erer. Atomun kendisinden ayrilmayan
muspet ve menfi nitelikleri vardir. Bunlar, hayat-0lum, hareket-hareketsizlik gibi
birbirine zit ¢iftler seklinde vardir ve bunlar pratikte hic devam etmezler. Buradan iki
sonug c¢iktigini vurgulamistir: Birisi, higbir seyin sabit tabiati yoktur. Digeri ise,
yekpare bir atom dizeni vardir, yani ruh adini verdigimiz sey ya latif bir madde ya da

sadece bir arazdir. Eg’arilerin tesis etmeye calistigi surekli yaratma fikrini dikkate

*! el-HARPUTI, Tenkihu'l-Keldm., ss. 38-60, 98-100.
%2 el-HARPUTI, Tenkihu’l-Kelam., ss. 61-117; IZMIRLI, islam Felsefesi Tarihi, s. 173.
% ikbal Allah’i; “Mutlak Ben, Mutlak Hakikat, Ezeli ve Ebedi Gergeklik, ilahi Zat, Gergek ve Ebedi Nur,
Sonsuz Ben, Nihai Varlik, Nihai Ego” tabirleriyle isimlendirmistir. PEKER, “Muhammed ikbal’'de Tanri-
Evren lliskisi”, UUIFD, 2013, c. 22, s. 1, 39-55, s. 46. ikbal, “ben” kelimesine karsilik olarak Farsga
yazilarinda “hodi’, Ingilizce yazilarinda ise, “self veya ego” kelimelerini kullanir. “Hodi” kelimesinin
birtakim yanlis anlamalara sebep olabilecegini ikbal tahmin etmektedir. O, s6z konusu kelimeyle
insanin kendi varligini tanimlamasini, kendine givenmesini ve dayanmasini, kendi kendisine saygi
duymasini, kendi imkan ve kabiliyetlerini ortaya koymasini; bitiin bunlarin insan igin, hayat icin son
derece 6nemli oldugunu anlatmak istemistir. Kullandigi anlamda hodi kelimesiyle tezahirlu bencillik,
gurur, 6fke vs. olan enaniyet duygusunu gagristiracak manada kullanmamistir. Aslinda ikbal'in “hodi”
veya “ego” dedigi, islam filozoflarinin “nefs” dedigi varliktir. AYDIN, Mehmet S., “ikbal'in Felsefesinde
insan”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1987, C. 29, S. 1, ss. 83-106, s. 83.
* Fatir, 35/1.
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alarak, birinci 6dnermede bir dogruluk payinin oldugunu kabul etmigtir. Bunun
sebebini ise Kuran’in ruhunun klasik Yunan felsefesine karsi olmasina baglamistir.
Es’ariligin yaratma teorisini bu noktada nihai bir irade veya enerjiye dayanarak bir
yaratma teorisi gelistirme yoniinden ciddi bir gayret olarak kabul etmektedir. Oyle ki
bu yaratma teorisini buttn eksikliklerine ragmen Aristo’nun disince sisteminde yer
alan sabit ve sakin kainat fikrinden daha ¢ok islam disiincesinin ruhuna yakin
oldugunu belirtmistir. ikbal, ikinci énermenin bizi saf materyalizme gétirdigini
soOylemektedir. Es’arilerin “nefs”i (ruh) bir araz olarak kabul etmeleri onlarin, atomun
surekli varligini, icindeki arazi surekli yaratmayi bagh kilan iddialarindaki gergek
egilimine aykiri olduguna deg@inmistir. Clnkl ona gdre zaman olmadan hareket
tasavvur edilemez. Ve zaman psisik hayattan kaynaklandi§i igin, psisik hayat
hareketten daha kokludur. Psisik hayat olmazsa, zaman olmaz; zaman olmazsa,
hareket olmaz.*®

izmirli'ye gére, son dénemdeki bilimsel kuramlar, maddenin degerini
disUrmustur. Maddenin yerine “kuvvet” yer almigtir. Cunku eski fizik biliminde 1s1 ve
Isik birbirlerine dontismeyen farkli kuvvetler biciminde anlasildigi halde yeni fizikte
bunlar maddenin ortak halleri kabul edilmektedir. Madde kuvvete donislp ortadan
kayboldugu igin, kuvvetin maddeye bagimh oldugu goéristinin bir énemi de
kalmamistir. Kant basta olmak lGzere modern felsefenin de alemin huddslugunu
kabul ettiklerini belirtmigtir. Bu konuda Islam gelenegindeki farkli gérisleri
naklettikten sonra, filozoflarin kidem-i alem gdértsuni reddederek, bu konuda hadis
imamlarin gértisund “daha gugld”, keldam alimlerinin gortsind ise “daha saglam”
oldugunu beyan etmistir.*

Ozetle bu dénemde felsefi akimlarin uldhiyyet, niblivvet ve sem’iyyata
yonelik yogun elestirileri, bazen de dine olan dismanliklari ile miicadele etmesinden
otura bilgi, varlik ve tabiat meselelerine agirlikh bir sekilde yer verilmedigi,
muteahhirGn donemi kelamcilarin felsefi metodunun terk edildigi gértilmektedir. Bu
konulari en fazla ele alan Kkisi izmirli olsa da, o bu kisimda daha fazla islam
ilimlerinin tarihini incelemigtir. Bu konu hakkinda kelam kitaplarinda olmayan “madde
ve ruh” adh bir bélime yer verip, madde yerine kuvveti 6n plana ¢ikarmigtir. Bilgi ve
tabiat ilgili meselelere deginen bu dénemin bagka bir sahsiyeti ikbal'dir. Cagdas
islam dusundrlerinin varlikla ilgili bitin meseleleri ele almaktan ¢ok zihinleri mesgul
eden problemlere yogunlastiklari goérdlmustir. Teknik terimler vermek ve bir
epistemoloji yapmaktan ziyade, bu konularin ulGhiyyet ve din agisindan sonuglari

ele alinip tartisilmistir. Bilgi kaynaklarina esit derecede 6nem atfedilerek dogru

% IKBAL, Islam’da Dini Diistincenin Yeniden Insasi, ss. 101, 103-104.
% [ZMIRLI, Yeni iim-i Kelam, ss. 251-257.
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haber kapsaminda vahye yer veren bir bilgi anlayisi metodu izlenerek akl yegane
kaynak yapan kati rasyonalizmin hakikatlere ulasmada uygun ve isabetli yol
olmadiginin tzerinde durulmustur. Ayrica yakin donem keldamcilarinin bilgi ve tabiat
meselelerindeki goérisleri bir butlinlik arz etmemektedir. Kendilerine has bir metot
gelistiremedikleri igin, zamanlarindaki felsefi egilimleri takip etmisler, ya bunlar
klasik kelamin istilahlari ile aktarmak mecburiyetinde kalmiglar ya da yabanci

terminolojiyi kullanmiglardir.

Il. ULOHIYYET

Semavi dinler iginde ullhiyyet anlayigsinin en sade ve en Kkolay
anlagilabileni islam’in ulGhiyyet anlayisidir. Allah’in varh@i ve birligi konularinda Kur
an-1 Kerim’in sahip oldugu Uslup ve kullandigi deliller, bu hususlarin, fitri yaratilisi
bozulmamis insanlar tarafindan tabii olarak bilinip benimsenecegi esasina dayanir.
Binaenaleyh Allah’in varhigi ile ilgilenen gagdas islam disiinirleri genellikle konunun
Ozelligi Gzerinde durarak O’nun varhidini ispat etmenin (isbat-1 vacib) mimkidn olup

olmadigini tartismiglardir.®’”

A. “Zat-Sifat iligkisi”’nden “isbat-1 Vacib”e Gegis
1. Allah’In Sifat ve Fiilleri

Allah’in varligiyla ilgilenenler genellikle isbat-1 véacibin mumkun olup
olmadigini tartigmiglardir. UlGhiyyetle ile ilgili olarak klasik kelamda agirlikh olarak
islenen konulardan biri; Allah’in sifat ve fiilleri meselesidir. Allah, tabiatin varligini,
birligini, yetkin niteliklerine sahip oldugunu gostermesi bakimindan apagciktir; fakat
duyu organlarimizin idrak edememesinden zati gizlidir. Allah’in taninmasi sifatlar ile
mumkin olacagina goére keldam alimleri sifatlarin durumu ve begeri Ozelliklerden
farkh cihetleri Gzerinde durmuslardir. Kelam dastnrleri Kur'an’t perspektifle birlikte
sifatlar icin akli istidlal yoluna da bagvurmusglardir. Akli yaklasimin odak noktasi
Allah’in zatina mutlak kemal izafe etmek olmustur. Selbf (tenzihi) sifatlar konusunda
keldam mezhepleri arasinda ciddi bir anlagsmazlik gitkmamigtir. Haberi sifatlar konusu
istisna olarak kabul edilip te'vile tabi tutulmustur. Subdti sifatlar konusunda ise

kelamcilar arasinda lafzi bazi ihtilaflar cikmigtir.®®

%7 Bkz. TOPALOGLU, Bekir, “Allah”, md., DIA, istanbul 1989, C. 2, ss. 471-498.
% TOPALOGLU, Bekir, Allah inanci, istanbul, ISAM Yayinlari, 2010, ss. 21, 119-125; OZERVARLI,
Kelamda Yenilik Arayiglar, ss. 83-84.
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Yakin donem keldam alimleri keldam gelenegine bagl kalarak Allah’in zatinin
ve sifatlarinin akli delillerle bilinecegi gorugunu devam ettirmislerdir. Fakat Allah’in
sifatlari konusunda klasik dénemde oldugu gibi yogun tartismalar bu dénemde
yasanmamistir. S6z konusu dénemde Allah’in sifatlarinin keyfiyetinin tahlili ya da
onlari malum varliklarla mukayeseden kaciniimistir. Bu durumun iki sebepten
kaynaklandigini sdylemek mumkundur: birisi; meselenin 6zelligi itibariyle nasslara
dayanmasi ve felsefe yapmaya misait olmasi, digeri; islam dinyasinda yayilan
felsefi distince ve akimlarin dogrudan Allah’in varligini ve birligini hedef alarak
tartismaya acmalaridir.*®

Cagdas islam dusindrleri, Allah’in zati ve sifatlarinin mahiyet ve kinhiinii
yuzde yuz anlamanin aklin sinirlarini astigini ifade etmislerdir. Bu meseleyi
irdelemenin gereksiz ve tehlikeli oldugunu fakat meseleyi biraz da olsa anlagsilir
kilinabilecegini belirtmiglerdir. Clinki s6z konusu alimlere gore, sifatlarin keyfiyetini
bilmek, sifatlananin keyfiyetini bilmekle es degerdedir. Sifat, sifatlananin bir parcasi
ve tabisidir. Bundan dolayi onlara goére, Allah’in zatina ve sifatlarinin kiinhiine
ulagsmak, beser akhinin ulasamayacagi bir alandir. Cunkl yaratici ile mahlOk
arasinda hi¢bir mukayese noktasi yoktur. Bu konuda (Allah’in zatina yonelik olarak)
tefekklr etmek de beser yeteneklerinin étesinde bir durumdur; ¢lnkl her tirll
tanimin otesinde bulunani tanimlamaya ve butun sinirlari asani sinirlamaya
c¢alismak oldugunu ve bundan dolayr meselenin bu ydnilyle seriat tarafindan da
irdelemenin yasaklandigini ve imkansiz kilindigini vurgulamiglardir. insanlarin
sorumlu bulundugu marifet vecibesinin, ildhi sifat ve isimleriyle birlikte Allah’in
varligini sadece tasdik ve itiraf etmek oldugunu beyan etmislerdir.*°

Cagdas islam disiinirlerinin zat-sifat meselesindeki amaglari, sifatlar
hakkinda bilgi vermekten ziyade isbat-1 vacibi temellendirmeye calismalaridir.
Meseleyi ele almalarindaki metotlari da birbirinden farkliik géstermektedir; mesela
Abduh ve izmirli felsefi; Fazlurrahman, Kuran merkezli bir metot takip etmistir.
Ayrica sifatlar meselesi, s6z konusu butin alimler tarafindan kategorize edilip alt
basliklar seklinde butincul olarak ele alinmamigtir. Sifatlarin zat lzerine zait olup
olmadidi, semi ve basar sifatlarinin Allah’in isitilen ve gorulenleri bilmesi ile ayni
olup olmadigi, mezhep yaklasimdan kaynaklanan tali derecedeki ihtilaflara fayda

vermeyecek diisiincesiyle bu yéndeki tartismalara girmemislerdir.*’

%9 AHMED HiLMI, isldm’in Esasi (Uss-i islam), ss. 1-2, 20-25; islam Tarihi, ss. 174, 232; Huzdr-1 Akl ii
Fende Maddiyyin Meslek-i Daléleti, ss. 145-146; Bkz. OZERVARLI, Keldmda Yenilik Arayiglari, s. 85.
40 ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 104-105; RESiD RIZA, Gergek Islam’da Birlik, s. 190; AHMED HiLMIi,
Isldam Tarihi, ss. 174, 232; iZMIRLI, Yeni limi Kelam, ss. 273, 344-345; Muhassal., s. 68; SAVURAN,
.Mulahhas iim-i Tevhid.,s. 86.

“ ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 93-102; Fatiha Suresi ve Amme Ciizii Tefsiri, s. 476; el-Harp(ti,
Tenkihu’'l-Keldm.,, ss. 138-139, 141-143, 156-157, 162-163; iZMIRLI, Yeni iimi Keldm, ss. 342-343,
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Klasik keldamda haberi sifatlar olarak adlandirilan, Ku'’anda mevcut “el’,
“y0z”, “istiva”, gibi kavramlar da yakin dénem keldm alimleri tarafindan islenmigtir.
izmirli, bu konuda selef yolunu tercih etmis ve Ciiveyni’den (6. 478/1085) itibaren
Ehl-i sinnet kelamcilarinda bu sifatlarin nefy ve te'vil etmelerini hos karsilamamigtir.
izmirli, haberi sifatlarin tevil etmeksizin (bila-tevil) ve benzetmeksizin (la-temsil)
ispatlanmasi gerektigine isaret etmistir.*> Ahmed Hilmi, haberi sifatlar konusunda
her sifatin bir misale isaret ettigini bir misle isaret etmedigini agiklamistir. Ona gore
tenzihleri bagka suretlerde anlamaya muktedir degiliz. Haberi sifatlar ya hisle
acglkhiga kavusturulan ve var olan seylerden bir seye tesbih ile yahut da akli bir temsil
ile anlasilmasi mumkun bir érnekle kavranabilir. Fakat misal ile misil ve 6zelikle
tesbih ve sebih arasindaki blylk farkin birbirinden ayrilmasi gerektigini
hatirlatmistir.*®

Allah’in fiilleri konusunda da klasik kelam ekolleri arasindaki tartisma ve
ihtilaflar cagdas dénem alimlerinin ilgisini cekmemis, bazi mezheplerin goérusleri yer
yer tenkit edilmistir. Bu donemde Allah’in fiilleri konusunda ittifakla kabul edilen
ciheti, s6z konusu fiillerin hikmetsiz olmadigi ve olamayacagi gorusidir. Abduh ve
izmirli'ye gére ilahi fiillerin Allah’in ilim, irade ve hikmetine baglh olarak ortaya
ctkmigtir ve ilahi fiillerin (yaratma, nzik verme, lutufta bulunma, ceza ve muikéafat
verme gibi biitiin fiiller) higbiri O’nun zatindan zaruri olarak sadir olmamustir. izmirli,
fiili sifatlar noktasinda Cehmiyye, Es’ariyye ve Selefiyye’nin anlayislarini ortaya
koymustur. Allah’in fiilleri konusunda Es’ari kelam alimlerinin aksine séz konusu
fillerin hikmetsiz olmadigini érnekler vererek uzun agiklamalarda bulunmustur.*

ikbal, Allah ile alem arasinda “organik” bir bag kurmus ve bundan dolayi
her seyi ezelde irade etmis bir ulGhiyyet tasavvuru yerine; her an yaratma faaliyetini
ortaya koyan statik olmayan, dinamik ve organik Allah ile evren tasavvurunu
benimsemistir.*®

Sonug olarak s6z konusu alimlerin uldhiyyet meselesinde Allah’in sifatlari
meselesinde genelde akli dislamamakla birlikte, bu konuda daha ¢ok nasslar

Uzerinde spekulasyonu tercih etmeyen, Selef'e yakin bir izlenim takip ettiklerini

347-349, 357-358, 371-372; Anglikan Kilisesine Cevap (el-Cevabii’s-Sedid fi Beyani Dini’d-Tevhid),
Sad. Fahri Unan, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2004, ss. 4-8, 13-15; Metafizik, Sad. Refik
Ergin, istanbul, Otilken Yay., 2012, s. 190; isldm Felsefe Tarihi, s. 183; SAVURAN, .Mulahhas ilm-i
Tevhid., ss. 85, 87-92; IKBAL, isldm’da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, ss. 111-114.
*2iZMIRLI Yeni limi Kelam, ss. 398-403; Muhassal., s. 69; OZERVARLI, “izmirli ismail Hakkr'nin Kelam
‘I;roblemleriyl_e iIgiIi_GersIeri”, s. 117.

AHMED HILMI, Isldm Tarihi, s. 175.
“ ABDUH, Tevhid Riséalesi, s. 107; IZMIRLI, Yeni ilmi Kelam, ss. 372-397, 407; SAVURAN, .Mulahhas
fim-i Tevhid., ss. 94-99; FAZLUR RAHMAN, Ana Konulariyla Kuran, ss. 37-38; Islami Yenilenme
Makaleler II, s. 32; Bkz. OZERVARLI, Keldmda Yenilik Arayislari, s. 87.
4% IKBAL, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Ingasi, ss. 83-84, 93, 96-98, 111, 113-114, 173; URHAN,
Veli, “Ikbal'in Din Felsefesinde “Yaradilis” Fikri”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2002, S. 15, ss: 3-16, ss. 4, 14.
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sOylemek mumkunddr. Sifat konusundaki amaclarn Allah’in varhgini ve birligini
temellendirmeye ¢alismalaridir. Sifatlar meselesinde mezhep yaklagimindan
kaynaklanan tali derecedeki ihtilaflar konusunda duyarli olup, fayda verilmeyecegi
dislncesiyle bu meseledeki tartismalara karsi olumsuz tavir sergilemislerdir.
Donemin sosyal, siyasal ve kuilturel durumunun spekulasyonlari kaldiramayacagi
endisesiyle s6z konusu alimler bdyle bir yaklasim sergilemiglerdir. Bu dénemde
gorilen bagka bir 6zellik ise on dokuzuncu ylzyilda tabiat kanunlari arasindaki
sebep-sonug iligkisinin reva¢ bulmasindan dolay! Allah’in fiilleri konusunda hikmet

6zelligini savunmus olmalaridir.

B. Dinin Ahlaki Deger Agisindan Savunulmasi

Yakin dénem alimlerin orijinal metotlarindan birisi, materyalizme karsi
mutlak dini mensubiyet fikrini savunmalaridir. Buradaki mutlak ifadesini, herhangi bir
dine mensup olmayi yeterli gdérme, inangsizlik yerine ahlak ve terbiye ureten her
hangi bir inancin degerli kabul edilmesi seklinde ele almiglardir.

Efgani, Dehri Naturalistlerin; “Allah’in varligina, birligine ve ahirete iman!”
ile “her seyin herkese mubahligi ve her seyin herkes tarafindan ortak kullanima acgik
olmasi” yikicli fikirlerine karsi bir dinin, dinler arasinda ne kadar kéti ve temelleri ne
kadar zayif olursa olsun, bunu natiralistlerin fikirlerinden daha makul bulmustur. En
kotd, ilkel ve tahrif edilmis bir din; insanlik i¢in daha yapici bir hayat sistemi, insanlar
arasinda antlagsmalarda daha saglam bir akitlesme yodntemi insanlik &alemine
birtakim yararlar saglar, insanlhigi bazi alanlarda ilerletebilir ve diinya hayatinda belli
bir mutluluk diizeyine ulastirabilir.*®

Allah’in peygamberlerine indirdiklerinin maksat ve gaye yodnunden bir
olduklarindan, vahye dayali dinlerin 6z olarak birbirleriyle c¢elismesinin ve
farkhlasmasinin mimkdn olmadigini belirtmistir. Semavi dinlerin gaye ve amag
konusunda 6zu itibariyle yakin olduklarini, birbirlerinin mitemmimi ve yeni seriatlar
oldugunu vurgulamigtir. Ug dinin asillari ve 6zleri itibariyle ayni séariin eseri oldugunu
ve insanligin hastaliklarinin pek ¢oguna fayda saglayan ila¢ olarak kabul etmigtir.
Ona gore, 6z ve asil ayni olmasina ragmen ug din arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflarin
kaynaginin dinlerin ogretilerinden kaynaklanmadidi, dinlere ait kitaplarda da buna
dair herhangi bir isaretin olmadigi, aksine bu farkliigin sebebi dinler Uzerinden
ticaret yapan, dinlerin dgretilerini menfaati dogrultusunda kullanan dini liderlerin

davranislaridir.’

“ AFGANI, Dehriyyun’a Reddiye, ss. 85-87.
47 MAHZUMI PASA, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, ss. 171-174, 177.
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Efgani'ye gore din, insan akhna Ug¢ inang ilkesini, ruhuna da u¢ hasleti
kazandirir. Dinin insana kazandirdigi inang ilkelerini sirasiyla su sekilde vermektedir:

Birincisi: insanin yerylziniin halifesi ve yaratimiglarin en onurlusu oldugu
duygusunu din sayesinde kazanmistir. Dinin kazandirdigi bu inang sayesinde insan
faziletli kentin (medine-i fazila) bir yurttagi haline gelir. inancin bu 6zelligi distinceyi,
geligtirici; akh, aktiflestirici; nefsi, arindirici, olumsuz tutum ve fiillerden koruyucu rol
ustler.

Ikincisi: Her din, mensubuna en hayirli Ummet, muhalif hareket eden
herkesin ise daldlet Uzere oldugu inancini asilar. Dinler kendilerine mensup
herhangi bir bireyin kicuk bir duruma dusmesini istemezler. Akli, psikolojik, dlinyevi
ve uhrevi hususlarda en 6nde olmak en buyuk idealleridir. Halkina 1zdirap veren seyi
ortadan kaldirmak icin butiin hayatini verir. Bu inancin toplumlara uygarlik yolunda
buyuk bir motivasyon sagladigini bu ylzden de bu inanci tasiyanlar bu amaca
ulasmak icin bilime sarilip teknoloji alaninda ilerleme adina efor sarf ederler. Bu
ilerleme de, o toplumu uluslararasi platformda s6z sahibi kilar.

Ugtinciisii: insanin diinyaya génderilis amaci, insanin kamil olabilmesidir.
Bu dunyanin acilarindan ve sikintilarindan kisi ancak kazandigi kemal duzeyi
sayesinde, acilardan uzak, mutlulugu bitmez tikenmez hayatin yurdu olan bir diyara
intikal eder. Kalbini bu inang¢ ile besleyen insan, bunun sagladidi dinamik ile ileri
atilir, tutum ile davraniglarina batil inan¢ ve araclari karigtirmaz. Bu inang, insani
gercek bilgiler ve Ustin ahlék ilkeleri Uzerine kurulmus sarsiimaz medeniyete
g6tlren bir lider ve rehberdir. Toplumu ayakta tutan en temel sartin, haklarini
savunan ve bu ugurda adaleti ayakta tutan bireylerin varligina baglar. Bu inang
ilkesi, barig, adalet ve sevginin Urinl oldugundan ezeli rahmet ruhundan bir
soluktur. Bu g inang ilkesinin, insanlardan kétiltkleri def edip, ¢lratict ve ¢ozucl
unsurlari insandan uzaklastiran birer savunma mekanizma iglevine sahip oldugunu
aciklamistir.*®

Efgani, dinin toplumlarin ruhuna kazandirdigi Gg 6zelligi de su sekilde tespit
etmigtir:

Birincisi: Bu U¢ 6zellikten birisi “utanma” duygusudur. Utanma duygusunu;
“kinanmay! gerektirici bir davranisin sergilenmesi durumunda nefsin gosterdigi tepki,
kotullkleri ayiplama egilimi, yuzsuzlige tenezzul etmeme duygusu, onur karakteri
ve insanlar arasinda kusur sayilacak ozelliklerin bulugmasindan duyulan endigenin

tepkiye donusmus sekli” olarak tanimlar.

*8 AFGANI, Dehriyyun’a Reddiye, ss. 25-30.
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insanlari sofli davraniglardan alikoymak igin bu hasletin kazandirdigi etki,
yuzlerce kanunun, binlerce asayisginin etkisinden daha guglidir. Bir nefis
yuzundeki utanma perdesini yirttigi zaman, sefahat ve algcakligin en alt dizeyine
yuvarlanir. Ahde vefa ilkesi, toplumlar arasi barig, dizen ve adalet bu duyguyla
ayakta kalir. Toplumda bireylerin kaynagmalarinda ve i¢ ice yasamalarinda utanma
duygusunun dizenleyici ve frenleyici bir islevi vardir. Utanma duygusu tim
davraniglarin Uzerine denge ve itidal ruhunu yansitir. Kisiyi, kemal sahibi olanlarin
dinyasina ulastiran, noksanliklara dugar olmasini engelleyen; cehalete, kabaliga ve
yirticiiga razi olmasina engel olan biricik karakterin utanma duygusu oldugunu
vurgulamistir.

ikincisi: Bu U¢ hasletten bir digeri “emanet’tir. insanlar arasinda giiven
duygusu zedelenip, emanet olgusu bozuldugunda, iligkilerin bagi ¢urir, mubadele ipi
kopar. Buna bagll olarak da hayat dizeni bozulur. Bu da insanligin yok olusunu
hizlandirir. Toplumu ayakta tutan mesru sistemin korunmasi ve devami igin idareci
ve galisanlarin guvenilir olmalarinin yaninda, emanet duygusunu canl tutup pratige
aktarmakla mumkundur

Ugiincii haslet ise “dogruluk’tur. Efgani, insanin yagsamini ikame etmesi igin
ihtiyag duyduklarinin bir gayb perdesiyle kapatildidini, insan tarafindan 6nceden
bilinemeyecegini sdylemistir. insanin basina gelebilecek musibetlere 6nlem
alabilmesi igin zamanini, yerini ve seklini bilebilmesi gerekir. Onlem alabilmesi igin
de insanin hemcinslerinin duygularina ihtiyaci vardir. Dogru tavri/énlemi belirlemek
acisindan bir haberin yarari da ancak bu haberin kaynaginin dogru olmasi ile
mumkuindur. Bu yuzden de toplumsal birligin ve devaminin saglanmasi igin, bireyler
arasinda dogruluk duygusunun hep canl ve aktif kullaniimasi gerekir. Dogruluk,
bireysel ve toplumsal kaliciligin dayanagidir. Ayrica, dogru olmadan uygar
kaynasmanin gerceklesmeyecegini belirtmisti. Ona gore bu hasletlerin her biri,
toplumlarin varolug dayanagi ve temeli olmakla birlikte; milletleri tekamul ve
kalkinma adina yardimci unsur, mutluluga ulasmaya tesvik edici rol oynar.*®

Sonug olarak Efganiye goére, U¢ dinin maksat ve gayesi birdir. Semavi
dinlerin amacinin tevhidi 6gretmek ve insanligin hayri igin ¢galigmak oldugunu, bu
anlamda hangi din olursa olsun inangsizliktan daha iyi oldugunu belirtmistir.
Binaenaleyh modern donemde ortaya ¢ikan zararl fikri cereyanlarin énlenmesi igin
mutlak dini mensubiyetin olmasi gerektigini bazi esaslar dogrultusunda vermeye
calismistir. Buradaki mutlak ifadesini, herhangi bir dine mensup olmayi yeterli

gorme, inangsizlik yerine ahlak ve terbiye Ureten her hangi bir inancin degerli kabul

*9 AFGANI, Dehriyyun’a Reddiye, ss. 25, 30-37.
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edilmesi seklinde ele almigtir. Dinler hakkindaki yukarida verdigimiz goruglerinden
hareketle, inangsizlikla mudcadele igin dinler arasinda bu anlamda bir diyalogun

olabilecegi fikrini savundugunu séylemek mumkuindur.

C. Metafizik Alanin Savunulmasi: Maddeye Karsi Mana

ilk dénem kelam alimleri, tevhit ve niblvvete aykiri gérislerin islam
toplumunda vyerlesip yayillmalarini  6nlemek igin g¢esitli savunma metotlar
gelistirmislerdir. Fakat bu metotlar ginimudzin ihtiyaglari karsisinda yetersiz
kalmistir. 19. ylzyillda modern felsefe goérisleri zuhur etmis, artik din mefhumu farkl
bakis acisiyla irdelenmeye baglanmigti. Dinin getirdigi inan¢ temelleri aleyhinde
calisan Bati kaynakh uldhiyyet ve din karsiti akimlar islam aleminde etkisini
gostermislerdir. Bu felsefi akimlara karsi yenilik¢i kelam dastnUrleri yeni muhteva ve

metotlar gelistirerek stipheleri birer birer ¢lritmek i¢in calismalarda bulunmuslardir.

1. Allah’in Varhginin ispati

isbat-1 vacib icin islam alimlerince vahiy, akil ve kesif metotlar kullanildidi
halde, keldam ilminde daha c¢ok akli istidlal metodu kullaniimigtir. Ehl-i slnnet ile
Mu’tezile arasinda Allah’in sifatlani konusunda birgok ihtilaf yasandigi halde,
varliginin delilleri ile ilgili énemli bir ihtilaf ¢ikmamistir. Mutekaddimdn dénemi
kelamcilari isbat-1 vacib icin hud(s, nizam delillerini; muteahhirGn doénemi
kelamcilari ise bu iki delille beraber 6zellikle felsefenin kullandigi imkan delilini
kullanarak Allah’in varliginin ispati meselesini tamamen felsefi bir konu olarak ele
almiglardir.

On dokuzuncu yuzylla gelindiginde yaklasim metotlari degismis, Bati
dinyasi gerek sémuri politikasiyla gerekse felsefi nazariye ve ideolojik akimlariyla
Muslimanlarin  kimlik ve inancina saldirmaya baslamistir. Bu ideolojilerin en
tehlikelileri siiphesiz Allah inancini reddeden ve bir din olarak islam’in temelini
sarsacak olan materyalizm ve ateizm gibi fikri akimlar olmustur. Bu gelismelerden
dolayi Allah’in varligi meselesi 6nem kazanmis, bir yandan kelam tarihinde Allah’in
varligini ispat i¢in kullanilan deliller ortaya ¢ikariimaya c¢alisiimis diger yandan ise
yeni felsefi akimlar dikkate alinarak farkli yaklasimlar tespit edilmeye calisiimistir.*

Allah’in varligini ispatlamada birgok delil ortaya atiimistir. Gerek filozoflar
gerek din bilginleri tarafindan ortaya koyduklari deliller pek coktur. Yakin dénemde
Allah’in varhgini ispat konusunda hem kelamcilarin hem de felsefecilerin kullandigi

delillere genis yer verilmistir. Bagvurduklari deliller sunlardir: Kozmolojik (hudds),

%0 OZERVARLI, Keldmda Yenilik Arayislari, s. 78.
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teleolojik (gaye), ontolojik (viic(id), temanu, imkan, , Kuran’i deliller,®" ahlaki (ameli),
evrendeki adalet, enfiis, afak ve kabul-i amme delilleri.*

izmirli, hem filozoflarin hem de kelam alimlerinin savunduklari delillerden
meshur olanlari ele alarak konuyu incelemistir. ispat delilleri konusunda belirgin bir
tercin yapmaz. Allah’in varlidini ispat etmenin yollari konusunda bir sinir
bulunmadigini belirterek énce Islam alimlerinin sonra da yeni felsefenin delillerini ve
Kur'an't delilleri aktarir. islami ve Kur'an'? deliller arasinda fitrat, hikmet (inayet veya
itkan), hudds, imkan, ayniyet (6zdeslik), illiyet (sebeplilik), gaye (gayelilik) delillerine
yer verip her birini genel dzet yaparak nakletmistir.®> Modern felsefenin bazi yeni
delillerini dile getirerek bunlar hakkinda elestirilerde bulunur. Modern delilleri, dis
dinyadan cikarilan “tabiat (kainat) deliller’, akhn tasavvurlarindan elde edilen
“‘metafizik deliller” ve i¢ dinyamiza ait “ahlaki deliller” olmak Uzere Ugli bir
siniflandirmaya tabi tutmustur. Kainat delilini imkan, hareket, ereklilik; metafizik delili
kinhi (ilke, 6z), ezeli gercekler, sonsuzluk ve kemal kavramlar ve ahlaki delili; nefsi
glicler, ahlaki diizen ve genel inang delilleri seklinde ele almistir. **

isbat-1 vacib icin gelistirilen hud(s ve imkan delillerinde; varliklarin var
olmalari i¢in sonsuz illet-ma’ldl silsilesinin kadim bir illette durmasini zorunlu géren
kelam alimlerinde oldugu gibi izmirli, sebep-sonug zincirinin sonsuza kadar stirmesi
anlamina gelen teselsilun reddine buyuk énem vermistir. Teselsiil Risédlesi adinda
bir yazi kaleme almigtir. Bu risélede, muteahhirGn doneminin mevcut tasnif ve
isimlendirmelerine bagli kalarak kelam geleneginde teselslliin gegersizligini ispat
icin kullanilan batin yoéntemleri siralamistir.  Teselstlin reddini amaglayan
burhanlara ilave olarak boyutlarin sonlulugunu temellendirmek igin geligtirilen
delillere de yer vermis, her bir delili Gggen, daire, ¢izgi, nokta gibi geometrik

sekillerle izah etmigtir. Bu risdlede konuyu sadece nakletmekle yetinmis, kendi

" Fazlurrahman'in tabiat ve onun diizenli isleyisi hakkindaki gorugslerini Kuran’dan hareket etmekle
birlikte Allah sifatlarina dayandirarak vacip oldugu seklinde temellendirmeye c¢alismistir. Ona gére,
Kur'an dogrudan “Allah’i ispat etmez; fakat dolayh olarak insanin dikkatini k&inatin varligina ¢ekerek
Allah’i gosterir. FAZLUR RAHMAN, Ana Konulariyla Kur'an, ss. 31, 35, 39, 42-43, 50, 119-123, 125-
129; islamfi Yenilenme Makaleler I, ss. 23-25, 29; [slami Yenilenme Makaleler Ill, s. 11.
52 Bkz. DUZGUN, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, ss. 94, 97, AFGANI, Dehriyyun’a
Reddiye, s. 75-84; ABDUH, Tevhid Riséalesi, ss. 101-102; Fatiha Suresi ve Amme Clizii Tefsiri, ss.
244-245, 291-295, 301; el-HARPUTI, Tenkihu’l-Keldm., ss. 121-125, 138-139; AHMED HiLMi, Hangi
Meslek-i Felsefeyi Kabul Etmeliyiz?, ss. 166-174; Islam Tarihi, ss. 49-55; Islam’in Esasi (Uss-i Islam),
ss. 5, 26-33; Allah’ Inkar Miimkiin mii?, s. 57; A’‘mak-1 Hayal, Ankara, Ak¢ag Yay., 9. B., 2016, ss. 61,
81-82, 88, 129; FAZLUR RAHMAN, Ana Konulariyla Kur'an, Cev. Alparslan Agikgeng, Ankara, Ankara
Okulu Yay., 14. B, 2016, s. 42; ISCAN, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériigleri, ss. 67-68; Bkz.
OZMEN, Ekrem, Sehbenderzadde Ahmed Hilmi'de Tanri Problemi, (Yayimlanmamis Yiksek Lisans
Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2006, ss. 84-83.
% iZMIRLI, Yeni iimi Kelam, ss. 274-295; Metafizik, ss. 80, 87-89; Muhassal., ss. 72-73; Islam
Felsefesi Tarihi, s. 102; ; SAVURAN, .Mulahhas lim-i Tevhid., ss. 69-71, 75-80.
54 iZMIRLI Yeni limi Kelam, ss. 295-302; Metafizik, ss. 166-183.
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fikirlerine fazla yer vermemigtir. Bu nedenle riséle, muteahhirin kaynaklardan kismi
terclimeler ve alintilar ihtiva etmektedir.*®

Yakin dénemde en fazla fitrat ve nizam delillerine yer verilmigtir. izmirli,
Allah’in varli§1 meselesindeki itirazlara verdigi cevaplarda Allah’in delil ve burhanla
ispatlanabilecegini, bu ispatlardan birinin de insanda dogustan var olan Allah fikri
Uzerine kurulu oldugunu belirtir. Fitrat delili halka daha uygun, yakin ve anlagiimasi
daha kolay olup bu delilde imkan ve hudds delillerin aksine nazari akil yuritmeye
dayali olmadigini fitrat geregi zarurt oldugunu vurgulamistir.®® Ahmed Hilmi, insan
vicdanindan hareketle Allah’a ulasma yolundaki bu delili “enfis” delili olarak
isimlendirmistir.>” Milyonlarca insanin binlerce seneden beri bir dine baglanma
geregini hissetmis olmasi ve bugun bile yerylzu sakinlerini olusturan milyonlarca
insanin farkl dinlerden birine tabi olmasi bile tek basina dinin insanlik icin 6nemine
ve Allah’'in varligina isaret olarak kabul etmistir.® Ona gére, insanlarin “din ve
yaraticl” dusuncelerinden yoksun kalamayacaklarina en iyi Orneklerden birisi,
Pozitivist felsefenin kurucusu A. Comte (6. 1857)'un yasantisidir. Comte’un émru
boyunca bir taraftan din ve yaratici fikirlerini tahribe calisirken diger taraftan
kendinde bulunan fitri din duygusundan dolayi bir g¢esit “insanlik dini” kurmaya
calismasi, ona gore, insanlarin bilim seklinde aklin yol géstermesiyle bile bir takim
samimi ihtiyaglarindan uzak kalamayacaklarini gésterir.*®

Fitrat delili konusunda en farkli yorumu Ahmed Han yapmistir. Allah’in fitrat
diye adlandirdi§i tabiatin islam’in diger adi oldugunu ve islam o kadar sade bir
dindir ki insanlarin ateizm dedikleri seyin gercekte islam’'in ta kendisi oldugu
sonucuna varir. Buradan hareketle Allah’a inanmayan tum insanlarin, Allah’a
inanmadiklarini séylemenin dogru olmadigini, kisi icin Allah’a inanma dogal, fitri bir
durum oldugunu ve kisinin bu tabiatindan alikonamayacagindan 6turt Mdsluman
olduklarini sdyler. Ayrica Allah’a inanmayanlari, “Allah’t inkar ediyorlar.” gibi bir

suclama yapilmasinin dogru olmadigini séyler. Onlarin Allah’in  olmadigini

% DEMIR, Osman, “Kelam’'da Teselsili Iptal Delilleri ve Ismail Hakki Izmirli'nin Teselsiil Risalesi”,
isldam Arastirmalari Dergisi, 2010, S. 23, ss. 117-142, ss. 117-118, 126. izmirli’nin teselsiiliin batil
olusunu gosteren ve ispat-1 vacib meselesinde kullandidi en meshur deliller; burhan-i tatbiki, burhan-i
tezayif ve burhan-i arsi’dir. iZMIRLI, isldm Felsefesi Tarihi, ss. 207-212; Yeni limi Keldm, ss. 286-289;
DEMIR, “Kelam’da Teselsiilii Iptal Delilleri ve ismail Hakki izmirl’nin Teselsiil Risalesi”, ss.128-141;
Genis bilgi icin bkz. DEMIR, Osman, “Teselsiil”, md., DIA, Istanbul 2011, C. 40, ss. 536-538.
% jZMIRLI, Yeni iimi Keldm, ss. 273-276; bkz., Muhassal., s. 55.
> AHMED HILMI, islam’in Esasi (Uss-i Islam), ss. 29, 31-33; Allah’t Inkar Mimkin mi?, s. 57;
OZMEN, Sehbenderzdde Ahmed Hilmi'de Tanri Problemi, ss. 75-76; Hikmet Yazilari, Haz. Ahmet
Kocak, Istanbul, Insan Yay., 2005, ss. 187-188.
8 AHMED HILMi, Hangi Meslek-i Felsefeyi Kabul Etmeliyiz?, ss. 166-174; islam Tarihi, ss. 49-55.
%9 AHMED HiLMIi, isldm’in Esasi (Uss-i Islam), s. 5.
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sOylemediklerini, onlarin soylediklerinin Allah’in varhgina delillerinin olmadiklaridir.
Bu ona gére, Allah’in varliginin degil, varhginin bilgisinin inkaridir.®

Allah’in varh@i ile ilgili hudds (kozmolojikk), gaye (teleolojik) ve vic(d
(ontolojik) ispat delillerine en ciddi elestiri ikbal'den gelmistir. Fakat ona goére, bu
deliller her ne kadar mantiksal olarak yanlis ve sagma olsa da, Zat-1 Mutlak’i aramak
hususunda bir fikir hareketi ortaya koymustur.®’ Kozmolojik delili iki agidan tutarsiz
kabul etmistir: Birincisi; sonlu bir ma’lul ancak sonlu bir illet veya bdyle illetlerden
olusan sonsuz bir dizi meydana getirebilir. Clnku “illet” ve “ma’lul” iliskisinde her ikisi
birbirine ayni derecede muhtactir. Dolayisiyla akil, higbir zaman sonludan hareketle
sonsuza bu sekilde ulagsamaz. Ikincisi; sebep-sonug iligkisinin zorunlulugu ile
Allah’in  vacibl’l-vic(id olusu bir ve ayni sey degildir. Bu delil sebepliligin
zorunluluguna iletir, Allah’in zorunlu bir varlik oluguna degil. Kozmolojik delil, sadece
sonluyu nefyederek sonsuza ulasmaya calisir. Fakat sonluyu reddederek erigilen
sonsuz; ne kendi varligini ne de bir zit unsur gibi karsisina aldigi sonluyu izah
edemeyen sahte bir sonsuzdur. Hakiki sonsuz, sonluyu disarida birakmaz; kendi
sonsuzluguna ve sonlunun da sonluluguna herhangi bir zarar vermeden onu
kucaklayip ve onun varligini izah edip mesru kilar. Dolayisiyla bu delil ikbal'e gére,
tecessiim ettigi haliyle sonludan sonsuza hareket tutarsiz oldugundan basarisizdir.®?
O halde var olmak icin hi¢cbir sebebe muhtag olmayan yani varligi kendiliginden olan
ve tum varhgin kaynagi olan Allah, ilk sebeptir.

Teleolojik (gaye-nizam) delil, bize bir yaraticinin degil zaten var olan bir
malzeme Uzerinde galigan bir “usta (sekil vericinin)’nin varhdi fikrine iletir. Kullandigi
malzemenin disinda kalan bir tasarimci, her zaman o malzeme tarafindan
sinirlanmis ve o malzemenin imkanina baglh kalmaya mecburdur ve dolayisiyla
sinirli bir tasarimci olmak zorundadir. Béyle bir durumu gergek anlamda yaratici
olan Allah’a atfedemeyiz. Ona goére, bu delille yoktan var eden bir yaraticiya
kesinlikle varilamaz. Cunku bu delil, Allah’in bir yaratici olmadigini sadece bir
duzenleyici oldugunu ve ayni zamanda evrenin de OlU ve duygusuz bir konuma
sahip oldugunu bildirir®® Gaye ve nizam delilinin alemin yaraticisini degil
dizenleyicisini ispatladi§i yaklasimi izmirli'ye gére dogru degildir, zira alemdeki

dizen alemin kendisinden ayrilamayacagi icin duzenleyici ile yaratici birdir. Clnku

¢ bUZGUN, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, ss. 80-81.
" IKBAL, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden insasi, ss. 61-62; PEKER, “Muhammed ikbal'de Tanri-
Evren lliskisi”, s. 44; AYDIN, Mehmet, “Muhammed ikbal'in Din Felsefesinde Uluhiyyet Kavrami”, islam
llimleri Enstitiisii Dergisi, Ankara 1980, S. 4, ss. 199-209, s. 202.
62 [KBAL, Islam’da Dini Distincenin Yeniden Insasi, ss. 61-62; PEKER, Hidayet, “Muhammed ikbal'de
Tanri-Evren lliskisi”, s. 44; AYDIN, “Muhammed ikbal’in Din Felsefesinde Uluhiyyet Kavram1”, s. 202.
& IKBAL, Esrar ve Rumuz, s. 38; Isldm’da Dini Diisiincenin Yeniden ingasi, s. 62; Sarktan Haber ve
Zeblr-u Acem, s. 37; PEKER, “Muhammed Iikbal'de Tanri-Evren lligkisi’, s. 44; AYDIN, “Muhammed
ikbal'in Din Felsefesinde Uluhiyyet Kavrami”, s. 203.
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tabiat sadece olabilir seyler arasindaki art arda gelmeyi gostermekle kalmaz, bir
dizen ve tertibin var oldugunu da gosterir. Bu kanunlar, gayeler ve vesileler bir
kayra ve hikmetten meydana geldigini gosterir. Tabiattaki dizenle ile ilgili érnekler
veren izmirli, Alman filozofu Kant'in “Tabiatin organik Griini dyle bir Griindir ki onda
her sey karsilikh amag¢ ve aragtir.” diyerek bu delili 6nemsedigi, aslinda bu delilin
pek eskilere dayandigini, Sokrat'tan beri siiregelen bir delil oldugunu belirtmistir.®*

ikbal'in ulGhiyyet ile ilgili ele alp elestirdigi bir diger delil, Descartes (6.
1650) ile takipcileri tarafindan gelistirilen ontolojik delildir. Bu delil, zihnimizde var
olan “mikemmel varlik (k&mil varlk)” fikrine dayanan akil ylritmeyle meydana
getirilmistir. Buna gore insandaki mikemmellik hissi eksik, sonlu ve degisime tabi
olan dis diinyadan elde edilemez. Degisme, kamil varlik fikrini yaratamaz. Halbuki
insandaki her dusuncenin bir objektif gercekligin olmasi gerekir. Ona gére Kant'in da
belirttigi gibi, bir seyin tasavvuru ile gercek varlidi arasindaki bagi sanildigi gibi
zorunlu degildir. Zihinde Ug¢ yuz dolarin varhigini disinmekle bu paranin insanda
bulunmasi ayri ayri seylerdir, yani zihinde olanin harigte aynisi olmayabilir. Ontolojik
delil, belki bir digsiinceden baska bir dusunceye gecis saglayabilir; fakat gergek
varliga gegisi saglayamaz. Kamil varlik fikri dig dinyadan gelmez. Zorunlu olarak
mukemmel olan Allah’in varlidina igaret eder.

Ahmed Hilmi, eskilerin buldugu delillerin coguna itiraz etmigtir. Fakat hakli
itiraz edilemeyecek gibi delillerin de oldugunu belirtmistir.®° Ontolojik delilden
haberdar olmakla birlikte, tespit edebildigimiz kadariyla, klasik anlamda bir delil
olarak dislncesinde ontolojik delile yer vermemistir. Bunun baslica sebebi ise,
ontolojik delilde oldugu gibi “muiessirden esere intikal” metodunu degil de;
kozmolojik delilde oldugu gibi “eserden muessire intikal” metodunu daha saglam ve
yararli gérmis olmasidir.%®

ikbal, Allah’i tanimak igin “dini tecriibe” adini verdidi bir metodu esas
almistir. Allah’a ulagsmanin yolu olarak zamanla ortaya konan dini tecriibe; “madde,
hayat, akil (suur) ve sezgi” safhalarindan gecer. Fakat dini tecribeyi Allah’in
varligini ispat delili olarak ileri sirmez, insanin Allah’a ulagsmasi igin gerekli insani bir
tecribe olarak tavsiye etmektedir. Cunki dini tecribe bir “hal” durumu olup,
tamamen bireysel, test edilemez ve baskasina aktarilamaz manevi yogunlasma
halidir.®’

84 jZMIRLI, Yeni ilmi Keldm, ss. 276-279; Muhassal., ss. 70-73; Islam Felsefesi Tarihi, ss. 101-102;
SAVURAN, .Mulahhas lim-i Tevhid., ss. 76-77, 79-80.
85 AHMED HILMI, islam’in Esasi (Uss-i Islam), s. 29.
% Bkz. OZMEN, Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’de Tanri Problemi, ss. 75-76.
7 IKBAL, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden insasi, ss. 64, 73-94, 221; ELIACIK, Muhammed ikbal, ss.
34-42.
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Sonu¢ olarak ilk donem keldm alimleri, dinin ana meselelerine aykir
goruslerin islam toplumunda yerlesip yayilmalarini dénlemek igin gesitli savunma
yontemlerini takip etmiglerdir. Yeni felsefi cerayanlarin ortaya ¢ikmasi din
mefhumunu farkli bakis acisiyla irdelenmeye yoénlendirmistir. Dinin getirdigi inang
temelleri aleyhinde calisan Bati kaynakli uldhiyyet ve din kargiti akimlar islam
aleminde etkisini gostermeye baslamisti. Bu felsefi akimlara karsi yenilikgi kelam
disundrleri yeni muhteva ve metotlar gelistirerek stpheleri birer birer ¢curitmek igin
calismalarda bulunmuslardir. Ancak ulGhiyyet karsiti akimlara yoénelik ilgi ve
tanimanin yakin dénem alimlerinde de istenilen dizeye ciktigi sdylenemez. Efgani,
Abduh, ikbal, izmirli, Fazlurrahman gibi sahsiyetlerin disindaki alimler sz konusu
akimlari ikinci elden takip etmislerdir. S6z konusu alimler miteahhiriin déneminde
oldugu gibi Allah’in varligini felsefi bilginin bir konusu degil bir iman ve tasdik
meselesi olarak kabul etmislerdir. O yiizden c¢agdas islam disunirleri bazi ispat
metotlarini diglamis ictimai alanda daha etkili metotlar tercih etmislerdir. Hem klasik
kelam doneminde kullanilan delilleri yeniden anlasilir bir hale getirmeye ¢alismiglar
hem de deliller arasinda uygun tercihler yapmiglardir. Bu acidan isbat-1 vacip
konusunda felsefi (hudds ve imkan gibi) deliller yerine en ¢ok gaye-nizam ve fitrat
delillerine daha ¢ok yogunlagsmislardir. Diger bir agidan Allah’in varligini ispat ile ilgili
deliller konusunda yakin dénem alimlerin birbirinden farkli egilimleri olmustur.
Mesela Ikbal felsefenin etkisinde kalarak ispat delillerini zayif bulurken klasik
kelamcilardan ayriimistir. Buna karsilik izmirli kelam gelenegini siirdiirerek sz

konusu delilleri sahip ¢ikarak felsefi goruslere tutarli cevaplar vermeye calismistir.

2. Materyalizm, Pozitivizm ve Ateizme Reddiye

On dokuzuncu yuzyillda modern felsefe akimlari zuhur etmis, artik din
kavrami farkl bir gekilde tartisma konusu olmusgtur. Bati kaynakli materyalizm,
pozitivizm, ateizm gibi felsefi fikri cereyanlar islam cografyasinda yayiima ve yer
tutma aksiyonu gostermistir. Bu sebepten dolayi cagdas islam diisiinirleri bu fikri
cereyanlarin yarattigi yikici fikirleri ve iddialari etkisiz hale getirmek icin ¢aba
goOstermislerdir. Bu anlamda bazi alimler mustakil eserler yazarken bazilari da
eserlerinde bolum olarak yer vermislerdir.

Efgani, suursuz maddenin; essiz mukemmellikteki dizenin, bigimin ve
gorinen veya gorunmeyen guzelliklerin kaynagi olmasinin imkansiz oldugunu
belirtmistir. Maddenin suur sahibi oldugunu sdéylemek, her atomik unsurun 6zel bir
suura, 6zel bir glce sahip olmasini zorunlu kilar. Atomik unsurun, bu suur ve
glclyle baska unsurlardan ayriimis olmasi gerekir. Bir arazin tek basina iki ayri

yerde bulunmasi mimkuin olmadigi ve bir arazin bilgisi de iki clizii ve daha fazlasini
45



kapsamayacagindan suursuz maddenin esiz guzellikteki dizeni meydana
getiremeyecegini savunmustur.®®

Materyalizmi siddetli bir sekilde elestirmesi, onun, bu sistemin tevhit
inancini zayiflatarak ahlaki gevsemeye ve bozulmaya neden oldugu, bu durumun
zamanla milletleri dinden ve ahlaki yasantidan uzaklastirdigi seklindeki
distincesinden kaynaklanmaktadir. Toplumlari ayakta tutan en énemli unsurun din
oldugunu belirten Efgani, materyalistlerin dini yok etmeye c¢alismak suretiyle
dogrudan dogruya toplumlara en biiyiik zarari verecekleri endisesini tasimistir.®®

Efgani’nin dehrilere cevabi su U¢ noktayl kapsamaktadir: Birisi; dinin
toplum igin vazgeciimez oldugudur. Ikincisi; pozitivist materyalist mezhebin
yayllmasinin toplum icin tehlikeli oldugunu gdstermektir. Ugiinciisii; bir akide ve din
olarak islam’in diger dinlerden Ustinligiinii ortaya koymaktir.”

ikbal, alemi timden “madde” olarak gdren materyalist anlayisi iki yénden
elestirmistir: Birincisi; Berkeley’in, doga bizim bildigimiz gibi degildir. Doda hakkinda
bildiklerimiz duyu organlarimizin algilamalarindan yani yanilsamalardan ibarettir. Bu
teori ona gore tabiat ve tabiati gézlemleyen kimse arasinda bir bosluk olusturur.
Whitehead (6. 1947)’'a katilarak bu gortse karsi ¢ikar. Clnkd dis dinyadaki maddi
gercekligi yadsiyan bu teori tabiatin yarisini da bir “tahmin” haline getirir. '

Maddeci gorise karsi yaptigi ikinci elestiriyi, Einstein’in c¢alismalarina
dayandirmigtir. Einstein, izafiyet teorisiyle geleneksel cevher teoriyi sarsmisg,
maddenin sdrekliligi fikrine karsi ¢ikmistir. Maddeyi degisik durumlarda kendisini
korumayl devam eden nesne olmaktan g¢ikarmig, birbirine bagl bir “olaylar” zinciri
haline getirmistir. Bdylece Einstein’in fizik kuramina goére cevher surekli degisen
degil, birbirine bagli bir olaylar diizenidir. Madde kavraminin yerini ikbal’de bundan
sonra “organizm” almistir. ikbal'in Einstein’a tasdik ettirmek istedigi fikir, bu
organizm dusiuncesidir. Maddenin organizm olmasindan kaynaklanan surekili
hareket ve degisim Zenon (6. M.O. 430) tarafindan reddediimektedir. Zenon,
alemdeki hareketin aldatici bir gorus oldugunu ve gercgekligin bir ve degismez
oldugunu benimsemistir. Zenon’un argimani agik¢asi mekanin ve zamanin sonsuz
saylida noktalardan ve anlardan ibaret oldugu faraziyesine dayanmaktadir. Hareketin
gergek olmamasi, bagimsiz bir mekanin gercek olmamasini ortaya cikardigindan
Zenon'un hareketin aldatici bir gorunug oldugu ve gercekligin bir degigsmez oldugu
disuncesine karsi ¢ikmistir. Ayrica ona gore Eg’ariligin cevherci atom teorisine

dayanarak &alemde hareketin oldugu fikri de Zenon’a cevap vermede yetersiz

% AFGANI, Dehriyyun’a Reddiye, ss. 16-18, 40-42, 45, 74.
9 SONMEZ, “islam Modernizminin Dogusu ve iki Onemli Temsilcisi.”, s. 161.
7% e|-BEHIY, islami Direnis ve Islahat, s. 62.
" IKBAL, Islam’da Dini Diistincenin Yeniden insasi, ss. 65-66.
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kalmaktadir. Fransiz filozof Bergson, ingiliz matematik¢i Bertrand Rusell (6. 1970)
ve Cartor (6. 1918)’'un dlemde hareketin ve dedisimin oldugunu savunan goruslerini
aktararak Zenon’un bu konudaki fikirlerini guritmeye calisan ikbal'in, insa ettigi
fikrini goyle 6zetlemek mumkundur: “Tabiat, boslukta duran bir maddeler y1gini degil,
olaylarin bir terkibi ve yontemidir. Bundan dolayi Allah’a organik olarak baghdir.
Fiziki alemle Allah arasindaki bag, tipki insanin Kisiligi ile karakteri arasindaki bag
gibidir. Kuran bu bagi, sunnetullah olarak izah etmistir. Tabiat, Allah’in yaratici
faaliyetinde yaptigimiz degisiklikten ibarettir ve sinnetullah surekli ileriye dogru
hareket sirasinda belli bir anda sona erer. O halde tabiat; canli, sirekli gelisen ve
buylylp yayllmasinda higbir sinir bulunmayan bir organizmadir. Bu yuzden tabiati
bilmek Allah’in davranisini bilmektir. Alemin incelenmesi kisiyi biraz daha Allah’a
yaklastirir.”’2

ikbal, tecriibenin madde asamasindan sonra diger asama olan “hayat ve
suur’ asamasina gecger. Ona gore Allah’in fiili olan alem makinesi, cevheri hareket
sonucu giderek gelismekte, biylimekte ve kendini yeniden faal hale getiren
organizmalasmaktadir. Bunu sadglayan, alemin igindeki hayat ve suur oldugunu
vurgulamistir. Alemin aklin yaratici tecriibesi (Allah) sonucu hareket halinde
olduguna deginmistir. Bu hem Allah’ta “hayy” olarak hem de alemde “hayat” olarak
ortaya gikar. Tabiattaki dedisme ve hareket hem niceliksel hem de niteliksel olarak
meydana gelir.

Kuran'in tasavvur ettigi “yaraticilik, bilgi (ilim), mutlak kudret ve ezelilik”
Ozellikleriyle ulGhiyyet meselesini temellendirmeye c¢alismistir. Allah’in yaratma
eylemini, yoktan yaratma olarak degerlendirir. Fakat bu yaratma eylemini “ezelde bir
defada” son bulmasi seklinde degil, “ezeli bir simdinin icinde” her an ve srekili
yaratma seklinde oldugunu vurgulamistir. Baska bir izahla o, bir “6ncesi” ve bir
“sonrasl” - yani gecmiste meydana gelmis, olmus bitmis bir olay- olan hususi bir
hadise anlaminda yaratma fikrini kabul etmemigtir. Allah’in yaratma fiilini “strekli
yaratici uldhiyyet” anlayisiyla olusmakta oldugunu séyleyen ikbal, Whitehead'in
“tabiat dinamik olmayan bir bogluga yerlestiriimis duragan bir vakia degildir, aksine
tabiat surekli yaratici bir akis hususiyetine sahip hadiselerden mutesekkil bir yapidir’
seklindeki alem tanimini iktibas ederek, alemi klasik cevher anlayisinin yerine
olaylar sistemi ve iligkiler diizeni olarak gérmektedir.”’ Bu anlayistan dolay! tabiati
bir boglugu iggal eden Allah’in kargisinda duran kati bir madde yigini, kendiliginden

mevcut ve aklin bildigi ama yaratamadigi bir “diger” olarak degil, tam tersine yaratici

"2 \KBAL, slam’da Dini Diistincenin Yeniden insasi, ss. 68-73, 175.

78 Bu durumu bir siirinde sdyle anlatir:

“Bu kéinat henliz tamamlanmadi galiba

Zira her an kun fe yekun sedasi gelmekte.” IKBAL, Cebrail Kanadi, s. 38.
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Ozgur faaliyetlerin bir koleksiyonu olarak kabul eder. Yaratmanin bu sekilde
anlagiimasi, Allah’t ve alemi birbirinden ayri ve sonsuz bir mekanin bos haznesinde
birbirinin karsisinda yer alan iki bagimsiz seye indirgeyecektir. Halbuki kainat
kendiliginden ayakta duran bir sey degildir ki, Allah karsisinda bir “6teki” olarak izah
edilsin. ikbal’e gére, ilahi bilgide suje-obje iligkisi bulunmaz. Bu yiizden Allah ve
kéinat sonsuz bir mekanin bos kabi icinde karsi kargiya duran iki muhalefet unsuru
degildir. Kéinat ve Allah muhalefet unsuru olmadiklari i¢cin alemde olup bitenler de,
disaridan Allah’a sinir empoze etmis olamaz. Allah’tan bagimsiz veya surekli
herhangi bir varlik yoktur. Ona goére, sinirh bir yapiya birinmas alemi, Allah’in fiili
olarak kabul edilmesi dolayli olarak Allah’in da sinirli olduju anlamina gelmez.
Cunku alem Allah’in yaratici faaliyeti oldugundan, sinir koyma ve belirleme sadece
Allah’a aittir. Allah’in, kendi kudretini ve hurriyetini sinirlandirmasi, egosu olan
varliklarin vicut bulmasi i¢in se¢cmis oldugu bir yol oldugunu belirtmistir. Ancak
Allah, kendi kendisini sinirlandiracak bir varlik degildir. Alem, ilahi hikmet ve kudretin
sadece bir cluzidir. Bundan dolayi alemdeki sinirliigi ve sonlulugu Allah’a mal
etmek anlamsizdir. Allah’in varliklara kismen de olsa kendi kendilerini belirleme gti¢
ve imkanini vermesi O’nun acziyetinin degil, giiciiniin bir isaretidir.”

Fazlurrahman, materyalizmin Allah hakkinda ki kaba kuvvet sahibi olma
hatta bazen kaprisli bir diktator olma (hasa) yonundeki tasvirlerini onlarin cahil ve
onyargil olmalari ile iliskilendirmistir.”

Bazi maddeci filozoflarin: “Gérllen bu alem kendi zatiyla mevcuttur.
Alemde, madde ve maddiyattan bagka varlik gérinmemektedir.” iddialarina Harp(tf,
bilmin ancak hazir hadiseler ile esyayl gdézlem ve deney yoluyla incelemeye tabi
tuttugundan maddeyi, esir ve feza gibi mucerret kuvvetleri ispat edemeyecegi
seklinde karsilik vermistir.”® Ona gére madde zati itibariyla kadim oldugu kabul
edildigi takdirde, durum evrimin illeti hususuna intikal eder. Kadim oldugu sanilan
hareket turu, belirtilen nedenlerden dolay! hadis olan evrime illet olamayacagi gibi,
kainatin belirli hadis clziyatindan, kainatin olusumuna tesadif eden cuz'i de s6z
konusu evrime illet olamaz. Cunki kainatin olusumuna tesadif eden cizi,

kendisinden dnce var olan her bir ciz'iye denktir. Her hadise icin sebep ve illet

" IKBAL, slam'da Dini Diisiincenin Yeniden insasi, ss. 67, 98. ikbal bu disincesiyle Aristo’nun
etkisinde kalan Musliman filozoflarin “ilk muharrik” anlayigini, panteistik sufizm’in ickin Allah anlayisini
ve deizmin alemi disaridan seyreden “mimar”ini elestirmektir. KAPLAN, ibrahim, “Muhammed ikbal’in
Islahat Projesinde insanin Kaderi Problemi’, Keldm Arastirmalari Dergisi, 2003, 1:1, ss. 71-78, s. 92.
Bkz. YILDIRIM, Eyyup, Muhammed ikbalin Kader Anlayisi, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 2009, ss. 65-66.
& IKBAL, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden insasi, ss. 113-114; FAZLUR RAHMAN, Ana Konulariyla
Kur’an, ss. 31, 35; islami Yenilenme Makaleler Ill, s. 18; Islami Yenilenme Makaleler Il, ss. 32, 34;
PEKER, “Muhammed Ikbal’de Tanri-Evren lliskisi”, ss. 89-90.
7 Harpti’'nin bilimin verilerinden istifade etmesi degerlendirildiginde, yasadigi dénemin sartlari géz
onidnde bulundurulmalidir.
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arayan tabiatgi filozoflara gére de sebepsiz tercihin muhal olmasi icab ettiginden,
asiri tabiatgilarin bu goérislerinin inat disinda bagka bir gerekcgelerinin olmadigina
isaret etmistir.”’

Ahmed Hilmi'nin dislincesine gdre, ne bilimsel nede felsefi olarak Allah’i
inkdr mumkun degildir. Ona gore, gecmiste Allah’t inkaérn bilimsel olarak
ispatladiklarini zannedenlerin yaptiklari tek seyin gergekleri saptirmak oldugudur. Bu
sebeple, Allah’in inkari, gercedin tahrif edilmesiyle esittir. Gergek varligi ve nihai
sebebi inkar etmekte acizlik gostermekte iken onu felsefi deyimle gercedine; dini
deyimle uldhiyyetine aykiri bir sekilde tasavvur ve bu gergcegin amag¢ ve kiymetini
degistirmiglerdir. Bu gorusune ek olarak da, inkarci olmanin ¢ok guc ve zor bir is
oldugunu belirtmistir. Clnki o, fitrT bir meleke olarak insanlarda Allah inanci mevcut
oldugunu savunmustur.”®

Allah’in varligini inkdr eden ve imandan higbirisini kabul etmeyerek
tarafsizli§1 secen birtakim dusindrlerin, din yani ulGhiyyet icin, “insanligin gocukluk
devrinin Granudur.” seklindeki goruslerini elestirmistir. Bu konuda 6zellikle pozitivizm
felsefesinin kurucusu olan Auguste Comte’un “l¢ hal kanunu (teolojik, metafizik ve
pozitivist asama)”’ izafiligine atifta bulunmustur. Filozofun insan duaslncesinin
gelisimini U¢ evreye ayirmasini ve bunlarin birbirini takip ederek sonrakinin
oncekinin yerini almis olmasini su sebeplerden &6tlrd dogru bulmamistir:  Birisi;
birgcok seckin insanin disince ve hayatindaki bu ¢ evre ginimize kadar birlikte
bulunagelmistir. Bu ylizden béyle bir ayrima tabi tutmak kesin degildir. Digeri ise; A.
Comte din, felsefe ve bilim alanlarini birbirine karistirmistir. Bilim, insanin maiset ve
merakini; felsefe ile aklini, din ile ruh ve kalbini gidalandirdigi i¢in bu Ugu insanlik
icin bir ihtiyactir. Bunlardan birini inké&r etmek, insanhdin fitratindan gelen ihtiyacini
anlamamaktan dogan bir sapma ve hastaliktir. Auguste Comte’un, pozitivist
asamada dini inkar ettikten sonra kendisinin, “insanlik dini” ismiyle yeni bir din icat
etme geregi duymasindan hareketle, fikirlerinin tutarsiz oldugunu belirtmigtir.

Materyalizmin, Hristiyan kilisenin topluma baskisi ve uygulamasi sonucu,
Bati toplumunun igine dustigu ictimai ve ekonomik bunalimlar kargisinda ortaya
attiklan bir fikir hareketi oldugunu ve 6zellikle 17. ylzyilda hizh bir yikselise gegctigini
ifade etmistir. Bu konuda Baha Tevfik (6. 1914), Celal Nuri ve Blchner (6. 1837)’in

" el-HARPUTI, Tenkihu’l-Kelam., ss. 128-137.
8 AHMED HILMi, Allah’i inkér Miimkiin mii?, s. 27; islam’in Esasi (Uss-i Islam), ss. 1-10; islam Tarihi,
ss. 48-49.
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duslncelerini Huzdr-1 Akl U Fende M&ddiyyin Meslek-i Daléleti adli eserinde
elestirmistir.”

Ahmed Hilmi'ye gore materyalizm’in One surdukleri tezlerin hakikat
olmadigini anlamak igin tecriibe metodunun ne oldugunu distiinmek ve hep apriori
fikirlerin bilimsel olmayacagini anlamak bile yeterlidir. Onun bu degerlendirmesi
maddenin  enerjiye donusmesiyle ile ilgili bilimsel gelismelere uyum
gostermektedir.®

Allah’in varhi hakkindaki yeni felsefi akimlarin bazi iddialarini “stpheler”
basligi adi altinda izmirli, yirmi alti maddeyle cevap vermektedir. O, siipheleri
belirterek her birini ilmi metotla ret ve iptal etmeye calismistir.®’

Ona gore, materyalizmde her seyin temel kaynagi olarak kabul ettigi madde
yerine, yeni fizik biliminde enerjinin muhtevasinda mutesekkil olan kuvvet yer
almistir. Maddenin zati denilen 6zellikler gticin 6zelikleri olmus oluyor. Bu durumda
maddenin ebediyeti ve ezeliyeti hatta bizzat varlig1 ortadan kalkmaktadir. Nitekim
modern filozoflarin ¢ogu, alemin baslangici ve asli olarak maddeden baska seyler
kabul etmektedir. Spinoza (6. 1677) “cevher’i, Hegel “zihin/akl’i, Schopenhauer
“‘irade”yi maddenin yerine koyduklarini vurgulamistir.

Maddeciler, glc¢ ile maddenin Oncesizligini ve sonsuzlugunu fenni
varsayimlar ve ilmi sonuglar lzerine kurmakta. izmirli'ye gére, nazariyeler sirekli
degismekte, kesin kabul ettigimiz distnceler bile izafilik tagimaktadir. Bu konuda H.
Poincare (6. 1912) ve Emile Boutroux (6. 1921)Yun calismalariyla, artik tabiat
kanunlarinda zorunlulugun olmadigini delil getirmistir.

Ote yandan izmirli, maddecilerin ulvi kavramlari basite indirgedigini
belirtmistir. Mesela, disinceyi duyum ile duyumu hayat ile hayati kimyasal
bilesimlerin hareketleriyle, bu hareketleri de fiziksel kanunlarla, fiziksel kanunlari da
mekanik hareketler ile agiklamislar. Ona gore, bdyle bir yontemle insan dislncesi
tamamen mekanik bir sekle burinup, elem, lezzet, tefekkdur, irade gibi butiin nefsi
olaylarin gergek varligi yok edilmigtir. Dolayisiyla suursuz kuvvetlerin suurlu hale
geldikleri ve suursuz gugclerin, tabiat kanunlarin ahengini nasil kurduklari cevapsiz
kalmaktadir. Alemin olusmasi igin matematik kanunlarin sart oldugu kabul edilse
bile, tek basina yeterli degildir, mutlaka ayrica yeterli sart gerekir. Auguste
Comte’nin  “Ylceyi algak ile aciklamaktir.” so6ziyle maddecilerin bu fikrini

Ozetlemigtir.

" AHMED HILMI, isldm’in Esasi (Uss-i Islam), ss. 3-11; islam Tarihi, s.15; Bkz. ULKEN, Hilmi Ziya,
Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, istanbul, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltir Yay., 13. B., 2013, ss. 411, 419-
421; KARAMAN, J/sldami Hareket Onciileri 3, s. 234-237.
8 AHMED HILMI, Huzdr-1 Akl ii Fende Maddiyyin Meslek-i Daléleti, ss. 149, 154-155, 161-162.
8 Genis bilgi icin bkz. iZMIRLI, Yeni iimi Kelam, ss. 305-320.
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Maddecilerin, “dis deney ile bilinemeyen her sey mevcut degildir’ teziyle
Allah’t inkar etmelerini de elestirmigtir. Ona gbre buna bagh olarak maddeciler
bilimsel elestirilere tahammil edemezler. Maddenin 6ncelikle varligini ispat etmeleri
gerekirken, maddeyi ispat edilmis gibi gostererek koskoca bir alemi ona bina
etmektedirler. Oncelikle materyalistlerin maddeyi, yeni fizigin ve birgok yeni felsefi
dusincenin saldirilarindan kurtarip sonra maddenin 6ncesizligini ortaya koymalari
gerektigine igaret etmistir. Cunki materyalistlerin ileri strdukleri bu dugunce ne
maddeyi ne de kuvveti acik bir sekilde ortaya koyabilmistir. %

izmirli, pozitivizmi elestirirken, pozitivistlerin duyulardan baska bilgi vasitasi
benimsemediklerini, akla da tam anlamiyla idrak kabiliyetini vermediklerini ifade
eder. ilk neden ne olursa olsun; Allah olsun, madde olsun, gug olsun, dusunce olsun
anlasilamaz kabul edip, mebde ve mead gibi konularda gorius belirtmeyi abesle
karsiladiklarini belirten izmirli, aslinda hakikatine vakif olamadigimiz bircok seyin
mevcut oldugunu ve varligin baslangicini kesfedememenin, onu kabul etmemenin
insan bilgisini iflasa gétirdiiguni vurgulamistir.®

Pozitivist temsilcilerin kendi aralarinda ihtilaf icinde olduklarini, Comte ve
Hume (6. 1776) gibi filozoflarin; “Mutlak ne vardir ne de tasavvur edilebilir.”
dusincesini 6ne surduklerini, Hamilton (6. 1856) ve Herbert Spencer (6. 1903) gibi
filozoflarin ise; “Mutlak vardir; fakat tasavvur edilemez.” fikrini ifade ettiklerini, ikinci
g6riisiin islam itikadi agisindan problem olmadigini agiklamistir.

Auguste Comte’un “lU¢ hal kanunu’nu tarihsel olarak “ustaca” bir goéris
olarak benimsemekle birlikte, tabiat bilimlerin kurulmasiyla birlikte diger iki
nazariyeyi (teolojik evre ve metafizik evre) agiklayamadigini, belki inceleme ve
arastirma alanin genislemis oldugunu belirten izmirli'ye gére bu sahalar, birbirlerini
yok saymak icin birer sebep olamazlar.®

Netice olarak ¢agdas donemde ulGhiyyet distincesine karsi olan akimlara
yapilan elestiriler elbette yalnizca bunlardan ibaret degildir. Ahmed Hilmi'nin Baha
Tevfik, Celel Nuri, A. Comte, Blichner, Spinoza, Hegel, Schopenhauer, H. Poincare,
E. Boutroux'u; izmirlinin A. Comte, Hume, Hamilton, Herbert Spencer’; ikbal’in
Bergson, Whitehead, Berkeley, B. Rusell, Cartor ve Einstein’t okuduklari
gorulmektedir. Fakat uldhiyyet karsiti akimlara yonelik ilgi ve tanimanin ¢cagdas
dénem alimlerinde istenilen dizeyde oldugu sdylenemez. Ahmed Han, Ahmed
Hilmi, izmirli, ikbal ve Fazlurrahman gibi birkag kisi diginda kalan diger alimler bu

akimlan tercumelerden (ikinci elden) takip etmislerdir. S6z konusu alimler

82 iZMIRLI, Yeni iimi Kelam, ss. 322-325; [slam Felsefesi Tarihi, ss. 49-50; SAVURAN, .Mulahhas lIm-i
Tevhid., s. 84
8 jZMIRLI, Yeni ilmi Keldm, s. 334; Islam Felsefesi Tarihi, s. 49; Metafizik, s. 38.
8 iZMIRLI, Yeni ilmi Keldm, s. 335-337, 410; Metafizik, s. 40.
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materyalizm basta olmak Uzere pozitivizm ve ateizmin iddialarini savunmaci bir
metotla cevaplamaya calismislardir. Bu fikri akimlari késeye sikistiracak alternatif

bir felsefe olusturmada basarili olduklari sGylenemez.

ll. NOUBUVVET

islam’in ilk dénemlerinde dis mihraklar tarafindan, dinin ikinci biyik esasi
olan nubuvvetin gereksizliginin iddia edilmesi, 6te yandan bazi dinlerde nibUvvete
ilahi bir huviyet atfedilmesi sebebiyle, nlibuvvet keldm ilminin oncelikli konulardan
birisi olmustur. Keldm &limleri bir yandan Berdhime’'nin inké&rina karsi nubuvvetin
lizum ve ispati lizerinde dururken, diger yandan islam’daki niibiivveti tanimlamaya
ve diger dinlere karsi Hz. Peygamber (s.a.v)in nubuvvetinin dogrulugunu
kanitlamaya calismiglardir. Kelam alimleri nlibuvvetin hikmetini ele alirken karsit
fikirlere karsi akli deliller ve tarihi gergeklerden hareket etmiglerdir.

Hikmet ve dunya-ahiret saadetini elde etmede insan aklinin yetersiz olmasi,
tarih boyunca insanlar arasinda ihtilaflarin meydana gelmesi, insanlarin Allah ile
nasil irtibat kurup ne sekilde ibadet edecekleri, amellerin kargiiginin ne olacaginin
kisinin kendisi tarafindan bilinememesi gibi etkenler nibuvvetin hikmeti konusunda
akli deliller olarak ileri surdimustur. Bu akli delillerin yaninda nabuvveti delillendirme
konusunda; vahyin i'caz ydniine ve mlcizeye basvurulmustur.®® Yakin dénem
alimleri de ayni noktalari ele alarak eserlerinde bir kismi akli, psikolojik ve sosyolojik

istidlal metodunu kullanmis, bir kismi ise nakil ve mQcizeleri esas almigtir.

A. Niibiivvetin Hikmeti

On dokuzuncu ylzyil Batil mantikgl pozitivist bilim anlayisinin Misliman
cografyay! etkilemeye basladigi bir donem olmasindan 6tlrd yakin dénemde
nubuvvet konusuna daha fazla énem verilmistir. Clinkl mantikgi pozitivizmin bakig
acisi, bilgi problemi baglaminda vahye dayali bilgiyi ink&r eden bir karaktere
sahipti.®® Bu baglamda Abduh’un eserlerinde niibiivvet meselesi en uzun bélimii
teskil etmektedir.

Yakin donem alimleri niblvvet meselesinde daha ¢ok nubuvvetin gerekliligi
(hikmeti) konusuna yogunlagmiglardir. S6z konusu &alimler bu meselede yapilan
itirazlari su sekilde tespit etmislerdir: Birisi; peygamberler olmadan da &grettikleri

akilla da elde edebilir, bundan dolayr peygambere ihtiya¢ yoktur. Clnki birgok

® Bkz. MATURIDI, Kitabiit-Tevhid, ss. 269-328; el-CUVEYNI, Kitabiil-Irsad, ss. 248-290;
OZERVARLI, Kelamda Yenilik Arayiglari, ss. 93-94._ _
% Bkz. ALTINTAS, “Protestanci Séylem Karsisinda Islamcilarin “lyhaci” Tepkisi/Cevabl.”, s. 51.
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filozof ile duslndr vahiy ve ilham almadan ayni konularda dogru agiklamalarda
bulunmustur. Onlar toplumlarin refahi ve terakkisi igin gerekli ydbntem ve metotlar
gelistirmis. Digeri; peygamberler kendinden &nceki peygamberlerin seriatlarini
neshettiklerine gore onceki kavimlerin bilerek yanlg yonlendiriimesi ve o insanlarin
dinleri ugruna savaslara girmeleri haksizliktir. Bir digeri; dinin gayesi Allah’in rizasini
elde etmek olduguna gore nilblvvete inanmadan da bunu yerine getirmek
mumkUndur. Digeri ise; Yahudilikte tecsim, Hristiyanlikta teslis, Zerdlist inancinda
tesniye ve Islam’da kader konusundaki celiskiler gibi, her peygamberin mesajinda
elestirilecek dzellikler bulunmaktadir.®”

Ahmed Hilmi’ye goére, peygamberlerin génderilmesine gerek olup olmadigi
meselesini tartismak anlamsizdir ve peygamberligin lGzumu igin uzun deliller
getirmek de gereksizdir. Clunki nubuvvet meselesi, tahlil bakimindan, sonlu ile
sonsuzun, kul ile Allah’in ittisalinin (birlesmesinin) imkani meselesidir.®®

Nibiivvete duyulan ihtiyaca ve bu itirazlara karsi cagdas islam dusinirleri
tarafindan ileri surilen baslica argimanlar sunlardir: Abduh, akli ve ahlaki-ameli bir
izah tarzindan hareketle, psikolojik ve sosyolojik metotlarla; Efgani, Resid Riz3,
Ahmed Hilmi, izmirli ve ikbal, akli ve sosyolojik; Fazlurrahman, liituf ve sahit olma;
Masa Carullah ve Harp(ti ise hidayet ve teklif yonleriyle niblvvetin hikmetini ele
almiglardir.

S6z konusu alimler nibuvvetin hikmetine ve itirazlara yonelik kullandiklar
“akli argiiman™ su sekilde ele almiglardir: Marifetullah, inang esaslari, insani diinya
ve ahiret mutluluguna ulastiracak amellerin neler oldugu, ibadetlerin ifa ediligleri,
ahiret hayati hakkinda bilinmesi icap eden haller, hangi fiillerin sevap hangi fiillerin
ceza gerektirdigi, kisisel gérls ve arzularin hi¢bir dahlinin olamayacadi yasama
etkinliklerine, hak ve o6zgurlUklerin ihlalini yapilmamasi ve ayriidi onleyici, her
zaman ve her durumda uyulacak tek merci olmalari amaciyla temeller ve sinirlarin
belirlenmesinin gerekliligi gibi konular akhn tek bagina ¢ozime kavusturmasi
imkansiz olan konulardir. Yani insan, akhn gayretleriyle beseri varligin asli
maksadini net olarak kavrayamaz. Sadece akilla hareket etmek, yaratici hakkinda
tam bir bilgiye ulasmada ve O’nun varliginin hakikatinden ¢ikan zorunluluklari
kavramada uzun bir zamana ihtiya¢ duyabilir. Bu yizden bu konulari muglakliktan
maluma ancak bir “Ust akil” yerine getirebilir. Hatta Abduh’un izahatiyla; dinya
elbisesi giymesine ragmen ahiret ahvalinden haberdar kilinmis birine ihtiyag vardir.
Bu “Ust akil” ve “dlnya elbisesine burinmekle birlikte ahiret hallerinden haberdar

olan peygamber(ler)dir. Dinin emir ve yasaklarini herkesin aklina uygun buldugunu

& Ayrica bkz. (")Z_ERVARLI, Keléamda Yenilik Arayiglari, s. 97.
8 AHMED HILMIi, islam Tarihi, s. 144; islam’in Esasi (Uss-i Islam), s. 39.
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kabul, uygun bulmadigini reddetmesi iman ile bagdasmaz, ¢liinku bdyle bir durumda
akil sayisi 6lgiisiince din olur.®® Fakat Ikbale gére peygamberligin asli giicii ve
sayginligi, akli delillere dayanmaz. Peygamberligin dayanaginin sira disi
gUglerindeki ruhani misahedededir. Bu sayede peygamberlerin gicl karsisinda
biitiin glicler bir hic olarak kalir.®

Bircok filozofun ve digunirun vahiy ve ilham almadan peygamberlerin
acikladiklari konularda onlarin paralelinde dogru acgiklamalarda bulunmalarina ve
toplumlarin refahi ve terakkisi icin gerekli ydontem ve metotlar gelistirmis olmalarina
Efgani ve Resid Rizd karsi cikmistir. Resid Rizd’ya goére, nebilerin vahyi ile
filozoflarin felsefe ve bilgileri arasinda; kaynak, sihhatine guvenirlik, gercegi
kabullenme ve muhataplarin psikolojilerinde yarattiklari birtakim farkhliklar s6z
konusudur. Dusunurlerin felsefe ve elde ettikleri bulgular; eksik beseri gorusler
olmakla birlikte gayb aleminden kopuk bilgilerdir. Bu felsefi goriis ve dislincelerde
hatali ve celigkili olmalari da s6z konusudur. Bu felsefi disiince ve gorusler her
kesim tarafindan da anlasiimayabilir ve Kisilerin vicdanlarinda yer edinemediginden,
kisiyi iman, islam, itaat etme ve taabdiid gibi durumlara sevk etmez. Ciinkii insanin
fitrati, bir beseri dlsince ne kadar ileri olursa kendisi gibi insan olan bireylere
kayitsiz sartsiz teslim olmayi kabul etmez. insan ancak, kendi lizerine gaybi bilgiye
sahip ve her yoniyle tim evrene hakim olana boyun egip iman edebilir. Ancak dini
bilgi bireylere ve toplumlara i¢ biling (6z denetim) saglar fakat filozoflarin
felsefelerinin, birey ve toplumlara 6z denetim saglayamadigi yani dinin bu 6zelliginin
yerini dolduramadigi séz konusudur.’’ Efgani, Dariilfinunun acgilisinda vermis
oldugu konferansta bir vicudun ruhla iligkisinde oldugu gibi cismin de ruhunun ya
ndbldvvet ya da hikmet (felsefe) oldugunu belirtmistir. Peygamberler ile filozoflar
arasinda Ug¢ farkin olduguna isaret etmistir: Birincisi; peygambere, esyanin hakikati
ve kullarin hareketlerinin mesalihinin 6gretimi ilahi bir atiye ile olup kesb ile buna
erisilemeyecegini, Allah’in diledigine bu goérevi vermesiyledir (ilham ve vahiy
yoluyla). Filozofta ise, kesbi olup, fikir ve nazarla elde etmesiyledir. Ikincisi
peygamberde hatanin vaki’ olmayip, filozofun hata etmesinin mimkin olmanin
yaninda caiz olmasi. Uglinciisi; filozofun hikkm kiilli bir yol ve usul olup, insanlarin
yasayiglarinin degismesiyle ihtilafa ugramadigi, hukidmlerinin ise “muitehattim-i amt”

olduklarindan efdal bulunmalar disinda ittiba edilemeyecegini belirtmistir. Bu

8 ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 60-62, 128-131, 138-141, 153, 156-157; MAHZUMI PASA, Cemaleddin
Afganf’nin Hatiralari, ss. 170-171; RE$iD RIZA, Gergek islam’da Birlik, s. 201; Muhammedi Vahiy, ss.
25-27; AHMED HiLMI, islam’in Esasi (Uss-i Isldm), ss. 2-3; MUSA CARULLAH, .Kitabu’s-Siinne, ss.
25, 31-32; TROLL, “Seyyid Ahmed Han.”, s. 56; el-HarpQti, Tenkihu’l-Keldm., ss. 200-202; iZMIRLI,
Yeni limi Kelam, ss. 19-20, 46-50; Anglikan Kilisesine Cevap, ss. 25-26; islam Felsefesi Tarihi, ss. 39-
43, 57; SAVURAN, .Mulahhas iim-i Tevhid., ss. 38-39.
%0 IKBAL, Makaleler, s. 23.
" RESID RIZA, Muhammedi Vahiy, ss. 30-33.
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durumun filozofun noksanligindan kaynaklandigini, kalli icin mu’tedil hadden inhirafi
bilemeyecegi, peygamberin hdkmd ilmi ildhi dairesinde hi¢ butlana maruz
kalmayarak varid oldugundan bunlara itimat etmenin farz oldugunu, zamanin ve
ihtiyaclarin degismesiyle hikimlerin zamanin maslahatina goére degisiklik arz
edecegi seklinde ele almistir.*?

Yakin dénemde nibuvvete duyulan ihtiyaci ve bu konuda yapilan itirazlara
yonelik kullanilan “psikolojik metod’a gelince: Abduh, insan fitratinin temiz
yaratiisindan hareketle “temiz fitratla niblvvet’ arasinda bir bag kurmaktadir.
lyiligin insanin fitratina Allah tarafindan kodlandigini belirterek insanin ahsen-i
takvim Uzerine yaratildigindan kotulige meyyal olarak yaratilmamistir. Fakat insanin
dogal olarak sahip oldugu “temyiz (iyilik)’, gaflet ve nefsani arzularla kaplanmis
oldugundan bir 6gut vericiye, bir hatirlaticiya ihtiyag bulunmaktadir. Abduh’un bu
dusuncelerinden hareketle nublUvvetin maksadi, iman insa etmek, iyilik empoze
etmek, fazilet hissini insanlara asilamak degil; fitraten verilmis iyilik ve gulzellik

duygularini ortaya cikarip fitrati asil berrakligina kavusturmaktir. Bunun icin bir

193 94

uyarici yeterlidir. “...Sen sadece hatirlaticisin.”™” ayetini bu konuda 6rnek vermistir.
Ayrica, insanda Allah tarafindan ilham olarak “Dlnya hayati sona ermesiyle insanin
varligi bitmemeli, 6lim yok olus olmamali.” seklinde bir genel biling bulunmaktadir.
insan sonsuzluk duygusu ile dopdolu bir varliktir. Her nefis, sinirsiz sayilabilecek
bilgileri sayilmayacak vyollarla elde etmeye ve kabullenmeye elverigli, sonsuz
lezzetlere miistak olarak yaratimistir. insan sonsuz istek sahibi olup, sinirsiz
yetkinlik derecelerini asama asama asmaya gug yetirebilecek bir yaratihg 6zelligine
sahiptir. Boyle Ozellikleri barindiran insanin, hayatinin devamhhgdinin belli bir
zamanla sinirl kilinmasi ve sonra ebedi bir yokluga ugramasi miimkiin degildir.*®

Efgani, Abduh, ikbal ve izmirli’'nin peygamberligin hikmeti ve bu meseleye
yapilan itirazlari temellendirmede kullandiklari “sosyolojik metod™u su sekilde
aciklamak mumkundur:

insan sosyal bir varlik olmasindan &tiri bulundugu cemiyet igerisinde
yasamanin kendisine ylkledigi vazifeyi yerine getirme tabiatina sahiptir. Cemiyet

halinde yasama, karsilikli ihtiyaglari beraberinde getirmektedir. Bu ihtiyaclari ifa

% AFGANI, Dehriyyun’a Reddiye, s. 93; MAHZUMI PASA, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, s. 11;
Efgani'nin bu ibareleri “ Messai” goérise yakinlik arz etmektedir. Filozoflarla peygamberler arasinda
mukayese yapmak ve filozoflarin hikiimleriyle amel edilebilecegini iddia etmek, suni doktrin agisindan
tehlikeli bir istir. Bu konu keldm ilmi ile messai felsefesinin kesisme noktalarindandir. TURKONE,
Cemaleddin Afgani, s. 30-33.
% Gasiye, 88/21.
9 ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 151-153, 161, 195; iSCAN, Mehmet Zeki, “Muhammed Abduh’un
Niiblivvet Gériisii ve Cagdas islam Diisiincesine Etkisi”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2006, S. 26, ss. 27-55, s. 29.
% ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 136-138.
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etme toplumun varh@inin devami niteligindedir. insanin istek ve ihtiyaglari sinirsiz
oldugu gibi korkularinin da bir sonu yoktur.*® Bu yiizden cemiyet hayatindan
kaynaklanan birtakim egoist kazanimli duygular; kétulikleri mubah gdérmeye,
arzulara ulagmada kaba kuvvete basvurmaya insanlari yonlendirmektedir. Bu
durumda, insanin hayatini idame etmesi s6z konusu olmayacaktir. Bu ylizden de bir
“Ust otorite”ye ihtiya¢ duyulmaktadir.

Bu Ust otorite rolinu “sevg’” Ustlenebilir. ClnkU sevgi ile ihtiyag arasinda
bag s6z konusu oldugundan, birbirini seven iki kisiden her birini digerinin yararina
yonelik davranista bulunmaya yoneltir. Ama sevginin dostluk iliskilerinde ve
toplumun geleceginde karsilikli menfaate, ihtiras ve istismara donismesi Ust
otoritesini yok etmektedir.

“Adalet” esas| da Ust otorite olarak gorulebilir. Fakat kim adalet esaslarini
tespit edebilir ve insanlarin blyik ¢cogunlugunu ona riayet etmeye yoénlendirebilir?
Kanunlarin birileri tarafindan konulup dayatiimasi, kanunlara olan sayginin yok
olmasina ve adalet ilkelerinin konulus amacinin ortadan kalkmasina sebep olur.
Bunun icin toplum hayatinda insanlardan olmayan bazi vasiflarla donatiimis, beser
Ustl bir irade tarafindan yénetilen “rol modellere” ihtiya¢ bulunmakta, bu modellerin
ogretilerini esas almak sartiyla yasamak adeta vacip hale gelmistir.”” Goérildiigi gibi
Efgani, Ahduh, ikbal, izmirli ve Fazlurrahman’a gére niibiivvet zorunludur. insanin
ahlak? yonden zaafi, Allah’in sefkat, merhamet ve lGtfunu gerektirir. Allah insanlara
‘konumlarini belirleme ve yén bulmalar” igin ve fiillerinde yardimci unsur olarak
peygamber gdénderir. Peygamberler, ilahi bildirimleri tebli§ ederek insanlari pasif
durumdan aktif duruma yonlendiren mimtaz sahsiyetlerdir.

Nubuvvetin cemiyet hayati ile irtibatinin bir bagka yéni de su sekilde
aciklanabilir: Bir toplumun terakki etmesi icin sadece bir takim akli ve felsefi metotlar
yeterli degildir. Islah igin dinin giclne de ihtiya¢ vardir. Zihniyet ve inang arasindaki
iliski toplumsal yapinin iglevine etki etmektedir. inangla bitiinlesmis zihniyet,
uygarlik hamlesine ve insanlarin ruhi guglerine dinamizm katar. Bu dinamizmi
insanlara asilayan otorite ise niibiivvettir.*®

Abduh’a goére, nubivvetin hikmetini temellendirmek igin sevgi, adalet ve
aklin yetersizliginin birtakim ¢ilkmazlari da séz konusudur.*® Bu ydndeki;

“Peygamber/lerin gdénderilmesi bireysel ve toplumsal duzenin kemalini temsil

% Bkz. Mearic, 70/19-21.
% MAHZUMI PASA, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, ss. 170-175; ABDUH, Tevhid Risalesi, ss. 142-
153; Fatiha Suresi ve Amme Ciizii Tefsiri, ss. 106, 108; IKBAL, isldm Toplumunun Yapisi, ss. 19-21;
iZMIRLI, Anglikan Kilisesine Cevap, ss. 27-31; Isldam Felsefesi Tarihi, ss. 43-47; HOURANI, Cagdas
Arap Distincesi, s. 150.
%8 ABDUH, Tevhid Risélesi, s. 161; FAZLUR RAHMAN, Ana Konulariyla Kuran, ss. 135-136; Bkz.
igCAN, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Gériisii ve Cagdas Islam Diisiincesine Etkisi”, ss. 35-36.
9 ISCAN, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Gériisii ve Cagdas islam Diisiincesine Etkisi”, s. 32.
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etmekteyse, dinya ve ahiret mutlulugunu yakalamada insanlar nicin basaril
olamamistir? Neden bencil duygular diinyaya salgin gibi yayilmaktadir?” sorulari
gundemini almigtir. Peygamberler birer rehber olmalarindan dolayr tmmetlerine hep
hayir getirmiglerdir. insanligin faydasi igin genel maslahatlar diizenleyip
gelistirmislerdir. Peygamberler hayatta olduklar sire zarfinda teblig ve temsil ettigi
seriatinda asla bir gerileme ve ¢atisma s6z konusu olmamistir. Fakat ne zaman din
onu anlamayan, fanatik, hirsa barinmus, hosgériden yoksun, c¢ikarci insanlarin
eline dustlyse -peygamberden sonra- insanlar hem din icinde hem de dinler
arasinda problemler ¢ikarmistir. Bu yluzden de dinin 6ngérdugu sevgi, kalplerde
aksulamel bulamamistir. Bdylece dinin kendisi problem haline gelmistir. Fakat boyle
bir gelismeden niblvvetin sorumlu tutulmasi s6z konusu olamaz. Cunku
peygamberler toplumlarin ve bireylerin gérdugu ve isittigi organlari gibidir. G6z ve
kulak sahibi bir kisi, dalginlik, ihmal, gaflet veya inat gibi birtakim 6zelliklerinden
dolayi, gorme ve duyma ozelligini kotuye kullandi diye gozu ve kulagl suglamak
mumkuin olabilir mi? Oysa ki nubuvvet hidayet yollarindan birisidir. Fakat hidayete
cagrilan insanlarin beseri zafiyetleri, ne dinin kemaline noksanlik getirir ne de
insanlarin ona olan ihtiyacinin ortadan kalkmasina noksanlik verebilir.'®

Abduh’a gére peygamberler insanlara, pratik hayatin tafsilatini, ge¢im temin
etme, deneysel ilimleri égretmek i¢in gdnderilmemistir; bunlar risaletin kapsami
disindadir. NUblvvet, cemiyet hayatinin kemalini saglamada akli ve manevi bir
intiyagtir. Risalet; insanlari iyiye ve guzellige yonlendirmek igin 6gutte bulunarak
nefsi terbiye etme, Allah’in kemal sifatlarini bildirme, dini vazifeleri unutan bir
kimseye hatirlatma, korkan kimse icin sirekli bir tezkiye, zayiflayan icin bir kuvvet
saglama, insanlar arasinda muhabbet ve barisin olusmasini temin etme, insan
haklarina saygida bulunmayi 6gutleme, toplumsal farkhligi ortadan kaldirma yani
ruhun tim saptirici ihtiras ve kirlerden temizlenmesi, melekelerin terbiye edilmesi ve
insan onuruna yakisir mutlu bir hayat siirdiiriilmesi igin vardir.'’

Fazlurrahman’a goére, nlbivvetin gerekliliginin  delillerinden  birisi;
peygamberlerin UGmmetlerine “muikafat gudninde” birer “sahit” olmalaridir. Her
toplum, peygamberlerinin getirdigi 6giitler cergevesinde sorumlu tutulur.'®
NUbuvvetin hikmetinin diger bir nedeni; insanlarin unutarak veya seytanin
aldatmalarina kanmalaridir. Bir baska hikmeti; Allah’in higbir zaman insanla

dogrudan konugmamasidir. insan Allah’la dogrudan konusacak potansiyele sahip

19 ABDUH, Tevhid Risalesi, ss. 157, 167-172.
101 ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 162-167; Bkz. i$CAN, “Muhammed Abduh’un Nibuvvet Goérusi ve
Cagdas islam Diisiincesine Etkisi”, s. 34.
2 BKz. Nisa, 4/41; Kasas, 28/75; A'raf, 7/6-7.
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degildir. Bu yuzden Allah insana ya bir melek el¢i gonderir ya bir ses igittirir veya
ilhamda bulunur.'®

Sonug¢ olarak on dokuzuncu ylzylldan sonra Bat’da modern bilimin
etkisiyle nibivvet ve vahyi diglayan fikri akimlarin zuhuru ve sonrasinda deizm,
ateizm, pozitivizm ve Hristiyanhdin farkli niiblivvet anlayisi islam diinyasini cephe
almigtir. Bu durum Masliman alimleri uldhiyyete yoOnlendirdigi gibi nubuvvet
meselesine de yénlendirmistir. Cagdas Islam dusunirleri niiblivvet problemini ilk
doneme vyakin bir yéntemle alarak klasik birikimin UGzerine c¢ok fazla katki
yapamamisglarsa da, meseleyi yeniden 6nemli hale getirmislerdir. Bu konuda da
ayrintilara takilmak, spesifik ¢alismalar ve ¢dziimler sunmanin yerine, batincul bir
yaklasim sergilenmistir. S6z konusu dénemde en fazla niblvvetin gerekliligi ve ona
duyulan ihtiyac noktalari ele alinmistir. ittifakla aklin yetersizligi ve ictimai alanda
ortaya cikan ihtilaflarin ve sorunlarin ¢ézimda igin niblvvet makami, zorunlu kabul

edilmigtir.

B. Niibiivveti Delillendirme ve Micize

Nublvvetin ispat edilmesi, dini rikunlerin en 6nemli amaglarindan birisidir.
NUbuvveti delillendirmede kelam alimleri tarafindan en fazla kullanilan argiman
mdcize olmustur. Mdcizenin yaninda mdutevatir haber ve akli istidlallere de
basvurulmustur.’ Son iki asir alimleri mdcize meselesinde bazi noktalarda klasik

yaklasim, bazi noktalarda ise modern yaklasim takip etmisler.

1. Micizeye Klasik Yaklagim

Cagdas islam alimlerine gore, ilahi yardim, insanlarin hissiyatlarina ve
vicdanlarina tesir edecek mdcizeleri, nabdvvetin delilleri kilmistir. Yani mdcizeyi,
peygamberligin dogrulugunu gdsteren alametlerden biri olarak tanimlamaktadirlar.'®

S6z konusu alimlerin madcizenin 6zellikleri konusundaki yaklasimi klasik
donemle aynidir. Tahlilleri séyledir: Birincisi; m(cize, duyularin biriyle misahede

edilebilen bir olaydir. fkincisi; mQcizenin, harikulade bir olay olmasi yani higbir tabiat

19 FAZLUR RAHMAN, Ana Konulariyla Kur'an, ss. 135-136, 179; [slami Yenilenme Makaleler i, ss.
20, 22.
'9* Bkz. MATURIDI, Kitabii't-Tevhid, ss. 269-321; el-CUVEYNI, Kitabi'l-irsad, ss. 252-258, 265-287;
PEZDEVI, Ehl-i siinnet Akéidi, ss. 148-153.
1% RESID RIZA, Muhammedi Vahiy, ss. 209, 227; MUSA CARULLAH, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler,
s. 68; IZMIRLI, Yeni ilmi Keléam, s. 56; FAZLUR RAHMAN, Ana Konulariyla Kuran, s. 121; ABDUH,
Tevhid Riséalesi, ss. 133, 160, 229. Abduh niiblvveti, “nlibivvet devrinde yasayan” ve “niblvvet
devrinden uzak zamanda yasayan” sahislar igin ayri ayri temellendirmeye calismistir. O, peygamberle
ayni donemde yasayanlara nubuvveti delillendirmeyi “micize” meselesine bagvurarak cevaplamaya
galismistir. Abduh’a goére, niiblivvet devrinden uzak bir zamanda yasayan bir kimse igin delil, mitevatir
haberdir. Mitevatir haberlerin niblvvete delil olmasinin sebebi haberi bize bildiren kisi/lerin herhangi
sahsi menfaatlerinin olmamasindan kaynaklanir. Mitevatir haber, peygamberligin ispati igin bir
kilavuzdur. Ayni yer.
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kuvvet ve kanuna tabi olmamasi gerekir. Ugiinciisii; mlcizenin, peygamberlerin
herhangi bir mudahalesi olmaksizin yani vasitasiz olarak yalniz Allah’in irade ve
kudretiyle olusmasi gerekir. Doérdiinciisd; her macizede guzel ve istenilen bir
maksadin bulunmasi gerekir. Onlara gore, bir olayda yukarida verdigimiz dort 6zellik
bulunursa, o micize olur.'®

Cagdas islam alimlerine gére, peygamberler bir silsilenin devami niteligine
sahip oldugundan bir peygamberin peygamberligini ispatlamak diger tim
peygamberlerin niblvvetlerini ispatlamak demektir. Cagdas kelamcilara goére, Hz.
Peygamber (s.a.v) sehvetlerinin kolesi olmus, cehalet batakligina saplanmis
insanlari Kuran’in yardimiyla tek basina ¢ok kisa bir strede, Allah’in rizasina nalil
olan insanlar vasfina ¢ikartmasi, Hz. Peygamber (s.a.v) peygamberliginin en blyulk
ve en acik delilidir.'"’

Harp(ti, mdcizenin sadece peygamberler tarafindan bilinen “tabi bir 6zellik”
sayesinde ortaya ¢ikma ihtimalini kabul etmez. Boyle bir ihtimalin s6z konusu bile
olamayacagini, her peygamberin gosterdigi mdcize, cagdaslarinca bilinen sanat ve
fiil tirinden olduguna; Hz. Mdsa (a.s)Iin zamaninda sihrin, Hz. Davut (a.s)'un
zamaninda musikinin, Hz. isa (a.s)'In zamaninda tip ve Hz. Muhammed (s.a.v)’in
zamaninda hikmet ve belagatin én planda olmasiyla gériisiinii desteklemistir.'®

Yakin donem alimlerin nublvveti delillendirme konusunda eserlerinde
isledikleri konularin iginde “isra ve mi’rac” meseleleri de yer almigtir.

Harpati, “isré ve mi'rac” meselesini selef ve halef ulemasinin gogunlugunun
goruglerini nassi delilleriyle birlikte verip, sOfiyenin gorusu Uzerinde daha fazla
durmustur. Mirac konusunda en kapsamli goérlsun s(fiyenin; mi'racin yakaza
halinden tam bir soyutlanma ve genel bir yayilma, beseriyetten meleklige ve nasat
aleminden meleklt alemine, hatta 1&h(t alemine bir yakinlagsma ile gerceklestigi
gOrust oldugunu belirtmistir. Bahse konu olan ayet ve hadislerde bir imkansizhgin
olmadigini degerlendiren Harp(ti; Gunesin Dinya’dan kat be kat buylk ve agir
oldugu halde, bir saniyeden daha az bir sure icerisinde asagi tarafi yukari tarafa

ulasacak sekildeki donmesini érnek vermigstir. Ayrica o, Allah tarafindan bir cisme

106 ABDUH, Tevhid Risélesi, s. 133; MUSA CARULLAH, Bliyiik Mevzularda Ufak Fikirler, ss. 68-71, 73-
74; el-HARPUTI, Tenkihu’l-Keldam., s. 203; FAZLUR RAHMAN, Ana Konulariyla Kur'an, s. 121; Islami
Yenilenme Makaleler Ill, s. 22; ISCAN, “Muhammed Abduh’un Niibiivwet Gériisii ve Cagdas islam
Diisiincesine Etkisi’, s. 47; BAYRAM, ibrahim, “Muhammed Ferid Vecdi’nin Micizelere Bakis!”, islam
Mgdeniyeti Arastirmalari Dergisi, 2016, C.1, S. 4, ss. 61_2—642, s.616.

ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 183-184, 220; GEYIN, Sema, “Muhammed Ferid Vecdinin Tefsir
Anlayisi ve Yasadi§i Donem Agisindan Tefsirinin Degerlendirilmesi”, JIRS: Journal of Interculturel and
Religious Studies, 2013, S. 4, ss. 119-152, ss. 143-144; BAYRAM, “Muhammed Ferid Vecdi'nin
Mdacizelere Bakisl”, ss. 621-626; es-SAMARRAI, Dini Modernizmin U¢ Sévalyesi., s. 173. Resid
Riz&’'nin bazi kevni mdcizeleri kabul etmemesi konusunda yapilan itirazlar i¢in bkz. BAYRAM, Ali,
Og')GENLi, M. Sadi, Muhammed Abduh Resid Rizé ve Ictihad, Istanbul, Bedir Yay., 2008, ss. 64-83.

el-HARPUTI, Tenkihu’l-Keladm., ss. 204-205.
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verilen ve o cisimde zuhur eden bir etki ve 6zelligin harikulade bir bicimde diger bir
cisme de zuhur etmenin mimkin oldugunu belirtmigtir. Hatta agir bir cisimde vuku
bulan hizli bir hareketin bu cisimden daha hafif olan diger bir cisimde vuku bulma
imkaninin oldugunu vurgulamistir. Binaenaleyh ona gore, Hz. Peygamber (s.a.v)’in
bedeninde veya onu taslyan varligin binyesinde glinesten daha hizli unsurlarin
yaratilmasi mimkiindir. isra suresinin birinci ayetinde gegen “abd” kelimesinin; “ruh
ile bedeni birlikte” ifade eden bir isim olarak, isra kelimesini de “geceleyin bedenle
gerceklesen bir seyir ve hareketin” ismi olarak tanimlamistir. Dolayisiyla isra
ayetinde, Peygamber (s.a.v) hakkinda “abd”, mi'rac hakkinda da “esrd” kelimesinin
kullaniimasini, miracin uyanik (yakaza) halinde ruh ve bedenle birlikte
gerceklestigine delalet ettigini, miracin mezkdr ve meshur hadisinin'® de onun

yakaza halinde ruh ve bedenle birlikte gerceklestigini ifade etmistir.'™

2. Micizeye Modern Yaklagim

Yakin donem alimleri, mdcize konusunda klasik yaklasimin yaninda
meseleyi modern acidan da ele almiglardir. Mesela Ahmed Han, peygamberligi
psikolojik egitim yoluyla kazanilan ve sonradan ortaya ¢ikan bir amac olarak kabul
etmigtir. Ona gore peygamberlik, insani ve dogal bir amagtir. Onu kazanmanin yolu,
harikulade bir ydntem degil, normal insani bir yéntemdir.'"" Tabiat kanunlarinin
Allah’in va’di oldugunu belirtmistir. Allah’in va’dinden donmeyecegini vurgulayarak
tabiat kanunlarinin mekanikligini savunmustur. Mdcizeyi kabul etmeyisinin arkasinda
bu neden yatmaktadir. Fakat meydana gelen mdcizeler illiyet kanunlarina ve tabiatin
biatinligune itaat eden ilging ve olaganistl olaylar olarak tanimlanirsa bu durumda
onlari kabul edecegini sdylemistir. Ama tabiat kanunlarina aykiri olarak meydana
gelen butlin mdcizeleri reddetmistir. Mdcizeleri akla ters geldiginden dedgil, tersine
Kuran tabiat kanunlarina aykiri herhangi bir hadisenin meydana gelmeyecegini
soyledigi icin mucizenin vukuunu kabul etmediginin séylemistir. M{cizelere inanmak
tevhidi tamamen inkardir, zira mdcize sifatlar hususunda Allah’a ortaklik atfetmek
olup, Mislimanlarin batil inancglara egilim géstermesinin bu inanca bagli oldugunu
belirtmistir.""> Onun bu goérisleri tenkide agiktir. Mucizenin dogrulugunu pozitivist
bilimin verileriyle kiyasladigi gorulmektedir. Mucize meselesini sunnetullah
baglaminda sebep-sonug iliskisine indirgemeye calismistir. Allah, herhangi bir
durum karsisinda tabiat igin belirledigi kurallari mutlak iradesi sonucu degistirme

kudretine sahiptir. Mlcizeyi mucize yapan da bu 6zelliktir zaten.

109 Bahse konu olan hadis icin bkz. el-HARPUTI, Tenkihu'l-Keldm., s. 224.

"0 ol-HARPUTI, Tenkihu’l-Kelam., ss. 224-227 (ve bkz. 81. ve 82. dipnot).

" e|-BEHIY, islami Direnis ve Islahat, s. 23.

"2 pUzGUN, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, ss. 76-77.
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Cagdas islam dusinirleri macizeleri hissi/kevni ve akli/manevi ayrimina
tabi tutup manevi olanlara daha fazla kiymet verme hususunda ittifak etmislerdir.'*®

Harpati, Resid Rizd ve Ferid Vecdi, Allan’in Hz. Peygamber (s.a.v)e
verdigi kevni mdcizeleri, onun nublvvet ve risaletini ispat etmek amaciyla
olmadigini, Allah’in Hz. Peygamber ve ashéba zor zamanlarinda latfettigi bir rahmet
ve inayet oldugunu vurgulamiglardir. S6z konusu alimlere goére, s6z konusu
mdcizelerin (hissi) ndblvvet davasinin dogruluguna muisahede yoluyla delélet
etmesi, o esnada hazir bulunanlara mahsus oldugundan, diger zamanlarda
yasayanlari kapsamaz (evrensel degildir). Cagdas alimlere goére, ¢ag akla itibar
etme cagidir. Kendini akli ilimlere adapte edemeyen bir inancin kiymet-i itibari
kalmaz. Bu ylzden s6z konusu alimler, konusu itibariyle akli m{cizelere daha fazla
onem vermigtir. Onlarin hissi mdcizelere olumsuz tavir takinmasinin bir baska
nedeni de Allah’in insanlari kendisini hikmet ve kudret sahibi olarak tanimaya davet
edip bunu onlari etraflarini miisahedeye dayali bir cagri yaparken, hisst mdcizelerin
bu anlamda bu metoda uygun olmamasidir. Ferid Vecdi'ye goére insanlar; biri aklin
cocukluk donemi, digeri kemale erdigi donem olarak ele alinabilecek iki suregten
gecmiglerdir. Birinci devirde, Allah insanlara kendilerini hayrette birakacak isin
mahiyetini ¢ézmekte aciz kalacaklari hissi mQcizeler géndermistir. Yakin dénem
alimlerine gére, islam ile birlikte artik insan akli kemale ermistir, insanhgin riistiine
ulastigi bir ¢cagda ise kevni mdcizelerin énemi kalmamis gibidir. Clnku ilimlerin
terakki etmesiyle birlikte stiphelerde de artis olmustur. Yasadigimiz zamanda boéyle
bir olayin vuku bulmasi karsisinda olayin faili olacak kisi dnce insanlari aldatma
ithamiyla karsi karsiya kalacagini, bu tur ithamlardan kurtulsa bile esyanin zahirine
gore hukum veren ilim ehli katinda bu tar olaylarin bir degerinin olamayacagini
belirtmislerdir. Buna delil olarak Avrupa’da ispritizma alaninda meydana gelen

gelismelerde gdsterilmistir."'* Séz konusu alimler, micizeleri kabul ederken ¢agdas

13 el-Harpati, Tenkihu’l-Kelam., ss. 213-216. Harpiti, Hz. Peygamber (s.a.v)'in niibivvetini “maddi ve
hissi” ile “akli ve hikemi” mlcizeler ¢ergevesinde degerlendirmistir. Maddi ve hissi macizeleri G¢ kisma
ayirmigtir:  Birincisi; Peygamber (s.a.v)in zatinda zuhur eden mdcizeler. lkincisi; insan ve diger
canlilarda ortaya gikan mdcizeler. Ugiinciisi; cansiz varliklarda ortaya c¢ikan mdcizeler. O, Hz.
Peygamber (s.a.v)’de bulunan zati mdcizelere su 6rnekleri vermigstir; iki omuzu arasinda bulunan
nibuvvet muhru, arkasinda bulunanlari é6ntiindeymis gibi gérmesi, kendisiyle birlikte ylriyen herkesten
boyca uzun olmasi, parmaklarindan su akmasi, bazi gaybi konulari haber vermesi. Hem insanlarda
hem de hayvanlarda zuhur eden mdcizelere ise su &rnekleri vermistir; énceki peygamberlerin
peygamberimizin nlbuvvetini haber vermesi, deve, kurt ve kertenkelenin Resulullah (s.a.v)in
nibuvvetini tasdik etmesi. Cansiz varliklarda meydana gelen mdcizelere gelince; Hz. Peygamber
(s.a.v)in isaret etmesi Uzerine Ayin ikiye bolinmesi, agaclarin onun c¢agrisina icabet etmesi,
avucundaki cakil taglarinin ve yemek kabindaki yemegin tespih etmesi, kizartilmis hayvanin
(yenilirken) icindeki zehri haber vermesi, hurma katiginin Hz. Peygamber’in ayriligindan dolay inim
inim inlemesi... Ayni yer.

"4 RESID RIZA, Muhammedi Vahiy, ss. 209, 227; BAYRAM, “Muhammed Ferid Vecdi'nin Macizelere
Bakis!”, ss. 616-619.
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iimi cevrelerince tasdik edilmis metotlarla ispat etme ihtiyaci i¢cinde oldugunu
sOylemek mumkundur.

Yakin dénem Islam alimlerin macize ile ilgili en énemli diisiinceleri, dinlerde
tekamiil olarak degisikliklerin meydana gelmesinin''® beraberinde mdicizenin
sunumunda da birtakim degisimlerin oldugunu kabul etmeleridir. Onlara goére
mdacizeler, kevni yapidan akli ve fikri yapiya dogru bir gelisme gostermistir.
Kur'an’dan 6nce insanlar fikri olgunluk ¢agina ulasamadiklari i¢in onlarin harikulade
olaylarla kargilasmasi mumkindiu. Fakat Kur'an’la birlikte fikri olgunluk kazanildigi
icin, hissi mdcizelere ihtiyaci ortadan kalkmistir. S6z konusu alimler Hz. Muhammed
(s.a.v)'in risaletinin sihhatini ispatlamak icin Kuran'i Kerim’i delil olarak kabul
etmislerdir. Musriklerin kevni mdcize isteklerine karsi, Kur'an’'in tehaddi ayetlerini
ornek vermisler."'® Yani “artik bundan baska ne micize aranir?” diyerek baska
mdcize aramamanin gerektigini, Kuran’in mdcizenin ta kendisi oldugunu ifade
etmislerdir. """ Ferid Vecdi, kelam alimlerinin belirtti§i belagat mcizesi disinda
Kuran'in baska icaz yonlerinin bulundugunu savunmustur. Ona goére, Kuran’in
insanlar Gzerinde otorite yoluyla olusturdugu etki, onun belagat yéninden sergiledigi
icazdan daha tesirlidir. Belagat suur tzerinde bir hayranlik hissi uyandirsa da, yavas
yavas etkisi azalan bir ézellik iken, Kur'an’in ruhlar ve idrakler tzerinde tesis ettigi
etkinin daha kuvvetli bir icaza sahip oldugunu iddia etmistir.''®

Kuran’da yer alan bazi mdcizeleri de c¢addas alimleri gindemlerine
tasimislardir. Fakat Kuran’da yer alan, mufessirlerce de mdcize olarak benimsenen
olaylari, yorumlamak suretiyle akla uygun hale getirmeye calismislardir.

“Hani, bir kimseyi o6ldirmustiiniiz de sugu birbirinizin Ustiine atmigtiniz.
Héalbuki Allah, gizlemekte oldugunuzu ortaya c¢ikaracaktl. “Sigirin bir pargasi ile
éldtiriilene vurun” dedik. (Denileni yaptilar ve 6lii dirildi.) Iste, Allah éliileri béyle

diriltir, diistinesiniz diye mucizelerini de béyle gésterir.”"'®

ayetleri, Abduh’a goére
macize bir olay degil, o gin igin gecerli bir hukuki gelenegi aktarmaktadir. Tevrat'tan
da faydalanarak bu gelenegdi sOyle acgiklamaktadir: Katili mechul olan bir olay
oldugunda bir buzagi kesilir. Kesilen buzaginin kanina maktulin yakinlari ve supheli

gorilenler ellerini batirarak “Bu kani biz akitmadik.” mesajini verirler. Bunu

"5 Bkz. ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 201-212.
18 Bkz. isra, 17/88.
"7 ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 184-190; RESID RIZA, Muhammedi Vahiy, ss. 58-60; Gergek Islam’da
Birlik, s. 308; el-HARPUTI, Tenkihu’l-Keldm., ss. 213-220; IZMIRLI, Anglikan Kilisesine Cevap, ss. 34-
36, 41-44; FAZLUR RAHMAN, Ana Konulariyla Kur'an, ss. 130-13; Islami Yenilenme Makaleler Il s.
22; BAYRAM, “Muhammed Ferid Vecdi'nin Micizelere Bakisi’, s. 628; iISCAN, “Muhammed Abduh’un
Niiblivvet Goriisii ve Cagdas islam Diisiincesine Etkisi”, s. 47; ALTINTAS, “Protestanci Séylem
Karsisinda islamcilarin “iyhaci” Tepkisi/Cevabl”, s. 53.
"8 BAYRAM, “Muhammed Ferid Vecdi'nin Micizelere Bakisi”, s. 628.
"1 Bakara, 2/72-73.
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yapanlarin sugsuz yapmayanlarin suglu olduguna hikmedilir. Abduh’a gére ayette
gegen “Sigirin bir pargasi ile Ooldirilene vurunf emri, gizli bir isin ortaya

cikariimasini ifade eden tasvirdir. “iste, Allah éliileri béyle diriltir.” kismi da ihya
»120

1

anlaminda, “...Kim bir insani diriltirse bdtin insanhdi diriltmis gibi olur...
ayetindeki diriltme anlamindadir. Bu ihya, manevi anlamda toplumun kargasadan
korunmasi suretiyle yeniden canlandiriimasidir.

“Hani ibrahim, “Rabbim! Bana éliileri nasil dirilttigini géster” demigti. (Allah
ona) ‘Inanmiyor musun?’ deyince, ‘Hayir (inandim) ancak kalbimin tatmin olmasi
icin’ demisti. ‘Oyleyse, dért kus tut. Onlari kendine alistir. Sonra onlari parcalayip
her bir parcasini bir dagin (izerine birak. Sonra da onlari ¢agir. Sana ucarak

gelirler’...”"®

ayetinde “parcala” manasina gelen “surhunne” kelimesini Abduh,
‘Kendine itaate alistir.” manasini vermigtir. Bu ayetin, Allah’in &lileri diriltmesinin
Allah tarafindan beser peygambere anlatilan temsili ifadesi oldugunu belirtmistir.'?

Ahmed Han, Tsa (a.s)in mdcizevi olarak degil normal bir dogumla
dogdugunu iddia etmistir. Kizildeniz’'in yariimasini da Mdsa (a.s)a verilmis bir
mdcize olarak degil, Misa (a.s) ve kendisine tabi olanlarin denizi, denizin suyu
cekildigi bir zamanda gectiklerini, o zamanlarda Kizildeniz’in bu kadar derin
olmadigini ve icerisinde adalarin oldugunu vurgulamigtir. MOsa (a.s)’a verilen denize
vurma emrini ise yarma, ikiye bdlme anlamini tagimadigi, yiriume anlamina geldigi
seklinde aciklamistir. Ozellikle Sir William Muir (6. 1905Yin The Life Of Muhammed
calismasinda mdcizeye yonelttigi elegtirilerden etkilenen Ahmed Han,
peygamberlerin tasdik igin mdcize gostermelerini zorunlu kabul etmemistir. Skolastik
kelamcilardan bu ydniiyle ayrilan o, ibn Riisd’'ii referans vererek, peygamberler
disinda bazi insanlarin da olaganisti haller gdsterebildiklerini, bu ylzden
peygamberlikle-micize arasinda organik bir bagin olamayacagini savunmustur.'®

Masa Carullah’a gore, olaganustlu bir olay birileri tarafindan musahede
edilmemisse higbir surette micize kabul edilemez. “isrd” olayini bu agidan ele alan
dislndrimiz, Kuran'da bildiriimesine ragmen, hi¢ kimse tarafindan misahede
edilmediginden dolay! risaletin ve nubuvvetin burhani olarak kabul edilmemesi
gerektigini vurgulamistir.'*

Ferid Vecdi, nasslara c¢agdas ilmi verileri dogrultusunda yaklagsma

metodunu “isrd” meselesinde de surdurur. Bu olayda Mekke-Kudus arasindaki

mesafeyi ¢ok kisa strede alinmasinin imkanini, dinyanin gunes etrafindaki donus

'20 Maide, 5/32.
'2! Bakara 2/260.
122 ISCAN, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Gériisii ve Cagdas islam Diisiincesine Etkisi”, ss. 50-51.
22 UZzGUN, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, ss. 78, 108-109.
124 MOSA CARULLAH, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, ss. 68-71, 73-74.
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hizi Uzerinden izah etmigtir. Bu hadisenin ilmi gerekgesini sunamamanin olayin
inkarini gerektirmeyecegini, isré meselesi akli agidan birtakim zorluklari beraberinde
getirse de, Avrupa da ruh konusunda yapilan deney ve gozlemlerin isra hadisesinin
muhal olamayacagini, bedenen ve ruhen gergeklesmesinin mumkin oldugunu
belirtmistir. Mi'rac meselesine gelince tavrini dedistirir onun muhal oldugunu iddia
eder. Kur'an’da semanin bir tavan veya ona benzer bir sey oldugu anlamina gelen
ifadeler te'vil edilmelidir. Gokyuzunin tavan oldugu anlayigi ¢agdas astronomi
verilerinin disinda akla ve hisse aykiri oldugunu vurgulamigtir. Bu olay esnasinda
gerceklestigi bildirilen Hz. Peygamber’in gégstnin yarilip kalbinin ¢gikarilmasi, Burak
adl binege bindiriimesi ve benzeri olaylar yine aklen ve hissen muhal kabul etmistir.
Bu tarz meselelerde akli hakem tayin edilmesi gerektigini, akla zit olan hususlarda
ilgili naslarin te'vil edilmesinde oldugu gibi mi’rac olayinda da—akla zit oldugundan-
te'vil edilmesi gerekir. Mi'rac, “Biz sana o riiyayi ancak insanlari sinamak icin vesile

1125

yaptik.”’=> ayetinin ortaya koydugu lUzere Hz. Peygamber (s.a.v)’'in gordigu bir riya
olarak kabul etmistir. Goruldigu tzere Ferid Vecdi, hem isranin imkanini hem de
mi'racin  muhalliini ortaya koyarken meseleyi modern ilmin kistaslarina tabi
tutmakta. ?°

Mi’rac hadisesinin ruhani mi cismani mi oldugu konusunu degerlendiren
Ahmed Hilmi, mi’racin keyfiyetinin amiyane ve cismani geklinde anlasiimasinin
islam’in hakiki akidelerine aykiri oldugunu belirtmistir. Amiyane olmasa bile, cismani
mi’racin goriiniir manasiyla anlasiimasinin, islam’in hakikati ile bagdastirilamayacak
birtakim birbirine zit ve birbirini ¢lruten fikirleri muhteva edecegini vurgulamistir. Bu
yuzden dncelikle mi’racin keyfiyetindeki isaret ve tesbihler ile manaya ait hakikatlerin
birbirinden ayrilmasi gerektigine isaret etmistir. Bunun da ancak tahlille mimkin
olacagini eklemistir. Ona gdére mi'rac meselesinde U¢ 6nemli nokta vardir: Hz.
Peygamber (s.a.v)’in zati, burak ve melek. O bu ug¢ amili sdyle agiklamistir: Burak,
surat ve letafet manalarinin isareti ve tesbihi olmak itibariyle ruhaniyetten ibarettir.
Peygamber; kendi ruhaniyetine binmis olarak uruc etmesi, melek ise, sonucu
kavrayan aklin batun mertebelerini toplayici olan bir melekiyet seklinde izah etmigtir.
Bu u¢ Ogenin toplaminda mi’rac, sonucu kavrayan kulli aklin delaletiyle ruhani
buraka binip, cismaniyetten ve dunyaya ait baglardan tecerrit ederek maneviyat
goklerine, vicut tabakalarina uruc etmesi olarak tanimlamigtir. Refrefi ise, tam ask
suretiyle gorunur hale gelen mucerret his, yani sir denilen halet-i ruhiye olarak

yansitmistir. Mi'racin keyfiyetinin cismani oldugunu kabul eden seleflerin niyet ve

"% isra 17/60.
26 GEYIN, “Muhammed Ferid Vecdinin Tefsir Anlayisi ve Yasadigi Dénem Agcisindan Tefsirinin
Degerlendiriimesi”, ss. 145-146; BAYRAM, “Muhammed Ferid Vecd’nin Mdcizelere BakisI”, ss. 626-
628.
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glizel imanindan siiphe edilemeyecegini fakat bu fikrin Kuran’in ruhuna ve islam’in
hakikatlerine tamamen aykiri oldugunu belirtmigtir. Ona gdre, cismani mi'raca itikatta
Israr etmek, zaruri olarak hakikatin feda edilmesi demektir. Bu goérasunu destekleme
mabhiyetinde Gazzali'ye atifta bulunur. Kisaca Ahmed Hilmi'nin mi'rac meselesinde
vurgulamis oldugu nokta, mi'rac’in maddilikle maneviligi kendinde toplayan ruhani
bir keyfiyete sahip olmasidir. Ayrica mi’rac’in bu hakiki sekline ne fen bakimindan ne
de hikmet bakimindan herhangi bir itirazin yapilamayacagini da eklemistir.'?’

Hz. Peygamber (s.a.v)'in mi’rac hadisesinin bedenen mi yoksa ruhen mi
yasadigi konusunu Fazlurrahman bu iki zit anlayisi uzlastirmaya ¢alismistir. Mi'racta
his, duygu olarak meydana gelen durumlarin “manevi” olmasina ragmen tasvir
edilen maddi nesnelerin Peygamber tarafindan bizzat goérildigina ve yasandigini
aktarmistir. Mi'rac olayinda ruhani hislerin yojunlasmasindan dolayi, Peygamber
(s.a.v) bizzat tasvir edilen yerlerde musahhas olarak onu yasamistir. Ona gore,
bunun sebebi ise ruhani bir durum buylk bir yogunluktaysa 6zne ile nesne
arasindaki uzaklik tamamen aradan kalkar ve 6zne i¢in nesnenin butlun ozellikleri
“somutlaglr”.128 Fazlurrahman meseleyi, Mislimanlarin daha énce mi’raci, tamamen
manevi bir i¢ hal olarak anladiklari halde, Stnnilerin dinin sadece ruhi olan seylerle
yuriimeyecegdini gbrerek, bu olayr somut hale burindirdiklerini ve bu konuda cesitli

hikayeler uydurduklarini belirtmistir.'?®

3. Micize ve Diger Olaganuistu Haller

Yakin dénemde ele alinan konulardan birisi de mQcize ile olagantstiu haller
arasindaki farktir. Cagdas islam alimleri insanlarin macize ile keramet, sihri ve
blylyu bazen es deger gérmelerine karsi ¢cikmiglardir.

“Mdcizelerin el cabuklugu veya sihir olma ihtimali, onlarin zorunlu ve adeti
mutat bir sekilde peygamberlerin dogruluguna delalet etmesini engeller’ iddiasina
cagdas islam alimleri; micizelerin beserin benzerini getirmede aciz oldugu fiil
tirinden olmasi, onlarda peygamberlerin midahale ve isteklerinin bulunmadidina
ve mdcizenin, elde edilmesinde peygamberlerin kesb ve ihtiyarlarinin herhangi bir
dahlinin olmadi§i yani herhangi bir 6grenim, egitim ve aracin kullanimina
basvurmadiklari, salt ilahi fiiller oldugu seklinde cevaplamistir. Fakat sihir ve sa’beze
(el cabuklugu) de bu tir mudahaleler s6z konusudur. Dolayisiyla mdcizeler,
sahiplerinin 6grenim, egitim ve ara¢c kullanma gibi sebeplere bagh olarak elde

ettikleri el gabuklugundan ve sihirden ayrilir. Mlcize gostermek igin bir kisi ne kadar

127 AHMED HiLMI, islam Tarihi, ss. 167-176.
128 EAZLUR RAHMAN, Ana Konulariyla Kur'an, ss. 151-153.
129 KUZUDISLI, Ali, “Fazlur Rahman'in Vahiyle ilgili Gériisleri ve Bu Goriislerin Tenkidi”, islami
Arastirmalar Dergisi, 1998, C. 11, S. 1-2, ss. 139-148, ss. 147-178.
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editim alirsa alsin meydana getiremez, ancak sihir gibi olaylari egitimini alan herkes
meydana getirebilir. Mlcizenin inananlar Gzerinde etkisi, sadece vukuu aniyla sinirli
degildir, vukuunun akabinde de mucizenin etkisi devam eder. Fakat blyu veya sihir
sadece psikolojik bir boyuta sahip oldugundan gecicidir. Mdcize, hakikati buttn
yonleriyle gdsterir; sihir veya bliyii, hakikati gizlemeye galisir.'®

Netice olarak cagdas dénem islam alimleri arasinda nibiivvetle ile ilgili
yaklagim farki, tim agikhidiyla macizenin imké&ni konusunda kendini gostermistir.
Batinin bilimsel ve akilci dinya go6ristiinden etkilenme, tabiat kanunlarin
degismesinin imkansizligi gérisunu savunan, o yuzden mdcize olayini ve nubuvveti
aklilestirme c¢abalari 6n planda olmustur. Klasik kitaplarda nubdvvetin ispati icin
fevkalade hadiseler 6n planda iken, s6z konusu dénemde ittifakla hisst mdcizelerin
nubuvveti ispat etmek amaciyla olmadigini, Allah’in Peygamber ve ona tabi olanlara
zor zamanlarinda lutfettigi bir rahmet ve inayet oldugunu vurgulamiglardir. Onlara
gore, cag akla itibar etme ¢agidir. Kendini akli ilimlere adapte edemeyen bir inancin
kiymet-i itibari kalmaz. Bu ylzden s6z konusu alimler, konusu itibariyle akli
mdcizelere daha fazla 6nem vermistir. Bu yonu itibariyle Kur'an’in i'caz 6zelligi bu
dénemde 6On planda olmustur. Yakin dénem alimlerin nubivveti delillendirme
konusunda eserlerinde isledikleri konularin i¢cinde “isra ve mi'rac” meseleleri de yer
almistir. Bu iki olayin ruhen mi bedenen mi oldugu noktalarina odaklaniimis ve kimi
alimler de bu iki olayin mQcize kategorisine dahil edilemeyecegini, bu ylzden de

nubuvvet icin delil kabul edilmeyecegdini vurgulamiglardir.

C. Hizir inanc1™’

“Hizir” Kur'an’da isim olarak zikredilmemekle birlikte islam inancinda yaygin
bir bicimde kabul gdrmiistir. Fakat bu mesele, cagdas islam disiincesinde yer

bulmasina ragmen ictimai hayatin dncelikli sorunlarindan dolay! batin dagtnrler

130 RESID RIZA, Muhammedi Vahiy, ss. 210-211; el-HARPUTI, Tenkihul-Kelam., s. 204; FAZLUR
RAHMAN, Ana Konulariyla Kur'an, ss. 122-123.

31 Hizir, Hz. Maisa déneminde yasayan, kendisine ilahi bilgi ve hikmet 6gretilen kisi. Kur'an-1 Kerim’de
adi gegmemekle birlikte mifessirler Kehf sdresinin 60-82. ayetlerinde anlatilan kissada Hz. Mdsa ile
arkadashk eden ve onu bilgilendiren salih kiginin Hizir oldugunu sdylemektedirler. Hizir konusu basta
Buhari ve Mislim olmak lzere Tirmizi, ibn Mace ve Ahmed b. Hanbel'in hadis kitaplarinin gesitli
bélimlerinde ge¢mekte, bunlarda Kehf slresindeki bilgiler tekrar edildigi gibi baska bilgiler de
verilmektedir. Miteahhir hadis kaynaklariyla tarih ve tasavvuf kitaplarinda Hizir'in mitolojik bir kesiflige
birindurilerek tarihte uzun sire yasayanlardan oldugu, kiyamete kadar da yasamaya devam edecegi
seklinde bilgiler de yer almaktadir. Hizir'in hentz hayatta oldugunu, fakat zamani gelince dlecegini
kabul eden az sayida alim bu durumun Kur'an ve Siinnet’e ters diismedigini ileri sirse de gériglerinin
Al-i imran 141, 185, Enbiya 34-35 ve Ankeb(t 57 ayetlerle bagdastiriimasi gok zor gériinmektedir.
islam alimleri Hizir'in peygamber, veli veya melek oldugu konusunda degisik gérisler ileri sirmiglerdir.
Genellikle tasavvuf erbabi onun veli oldugunu, kelam, tefsir ve hadis alimlerinin ¢cogu da nebi oldugunu
distndr. Bazi sarkiyatgilarin Hizir kissasina kaynak tegskil ettigini ileri strdiikleri destan ve efsaneler
sunlardi: 1. Gilgamis Destani. 2. iskender efsanesi. 3. Yahudi efsanesi. TOPALOGLU, Bekir, CELEBI,
ilyas, Keldam Terimleri Sézliigii, istanbul, ISAM Yay., 3. B., 2013, ss. 125-126; CELEBI, ilyas, “Hizir”,
md., DIA, istanbul 1998, C. 17, ss. 406-408, ss. 406-408.
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tarafindan ele alinmamistir. izmirli, “Hizir” meselesini Siyer-i Celile-i Nebeviyye adli
eserinde incelemistir.

Bu kapsamda, “Siyer-i Enbiydya Muteallik Olanlar” bashgi altinda Hizir'la
ilgili problemli gérdugu rivayetleri 6rneklendirmistir. Muhaddis ya da eser adi vermek
suretiyle, Hizir'in hayatta oldugu ve her sene ilyas (a.s) ile hac mevsiminde Mina’da
bulugsmalarinin sahih ve sabit olmadigini; Hz. Peygamber (s.a.v)’in vefati esnasinda
Hizir'in orada hazir bulundugu s6ztunin dogru olmadigini; Hizir'in, Hz. Peygamber
(s.a.v) ile bulustugu s6zinin batil ve “Hizir sagd olsaydi beni ziyaret ederdi” s6zlinin
ise uydurma oldugu'* bilgilerini kendi eserinde aktarmistir.

Hizir konusundaki ihtilaflara; ismi, lakabi, yasadigi zaman, niblvvet ve
veliligi, hayati ve o6limi yonleri Uzerinde yogunlasmistir. Fakat, biyografik
niteliklerden ziyade bugln icin Hizir'in hayatta olup olmadigi noktasina daha fazla
yogunlagsmistir. Onun Hz. Mdsa (a.s) zamaninda yasadigini, “Derken iKisi,

kullarimizdan bir kulu buldular...”'

ayetiyle gérusunl desteklemistir. Hizir'in velayet
ve nubuvveti tartismasinda, velilik sikkini tercih etmistir. Hizirin hayati ve 6lim
meselesinde izmirli, Hizirin hayati hakkinda higbir sahih hadisin olmadigini, cogu
islam alimlerinin gorislerine atifta bulunarak onun hayatta olmadigini vurgulamigtir.
Hizirin su an hayatta olmadigina dair su ayeti kullanmistir: “Biz, senden énce de
higbir besere éliimstizliik vermedik...”"®* izmirli, nakli bilgilerden yararlanmanin
yaninda, konuyu rasyonel agidan da ele almayi ihmal etmemistir. Hizir'in halen
hayatta olmasi ve dinyada ara sira goérilip gbézden kaybolmasinin tabiat
kanunlarina, Allah’in hayata dair stinnetine ve zorunlu akli ilkelere aykiri oldugunu

belirtmistir.'

132 jZMIRLI, Ismail Hakki, Siyer-i Celile-i Nebeviyye, Haz. ismail Hakki Uca, Konya, Esra Yay., 1992,
ss. 111-112.
133 Kehf 18/65.
134 Enbiya 21/34.
3% DEMIR, Mustafa, “Osmanli'dan Cumhuriyet'e Gegis Doneminde Hizir Tartismalarinin Merkezinde
Bir Diistinur: Izmirli ismail Hakki”, Gaziosmanpasa Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016, C. IV,
S. 2, ss. 165-187, ss. 170-174.
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D. Keramet'®®

Kerametlerin vukuunun cevazi konusunda ¢agdas islam alimleri farkli goriis
belirtmislerdir. DuasUnUrlerimizin farkh goris belitmesinin en dnemli etkenleri,
yasadiklari cografi bdlge ve aldiklari egitimin etkisinde kalmalaridir.

Abduh’a gére kerametlerin vukuunun cevazi, beser nefislerinin erigebilecegi
glg, onu kainata baglayan baglar, salih amellerin roll, nefislerin kemal makamlarina
erismesi konularinda yapilacak arastirmalarin konularindandir. Peygamberlerin
disinda, veliler ve siddiklar gibi kimselerden kerametler ve mucizeler sadir olmasinin
caiz olup olmamasi meselesinin Mu’tezili ve Es’ari alimlerin ¢ogunlugunun
kerametlerin vukuunu inkar ettigi gibi kerametlerin vukuunu kabul etmemistir.
Kerametlerin vukuunu caiz gorenlerin Belkis'in tahtini Hz. Sileyman (a.s)'a getiren
kisi ile ilgili, Hz. Meryem’in mu(cizevi rizikla beslenmesi ve Ashab-1 Kehfle ilgili
Kuran'in kissalarina dair getirilen delillere karsi cikmistir. Kerametlerin kabul
edilmesi peygamberlerin mucizelerinden suphe etmeye sebep olur duslncesine
katilmaz. Mucizelerin ancak nibuvvet davasinin dogrulugunu teyit etmek igin izhar
olunur ve peygamberlerin Allah’tan vahiy aldiginin gergek oldugunun ispatidir.
Ayrica mucizenin meydana gelis sekli ve sebepleri de kerametlerden farklidir. Ona
gore, Hz. Meryem’in ve Belkis’'in tahtini Hz. Stleyman (a.s)’a getirilis kissalarinda
anlatilanlarin, Allah’in  hususi bir [0tfinin sonucudur. Bu olaylarin sadece

peygamberler zamaninda meydana gelen olaylar oldugunu ve insanlarin bu gibi

196 Sizliikte “iyi, ahlakl ve comert olmak” anlamina gelen keramet, terim olarak “Allah’in salih, takva
sahibi, vell kullarindan zuhur eden olagan ustu hal” diye tanimlanir. Keramet, tipki mdcize gibi tabiat
kanunlariyla agiklanamayan oladan Ustli ve sira disi bir olay mahiyeti itibariyle macizeden farkh
degildir; aralarindaki fark meydana gelis sekliyle ilgilidir. Naslarda kerametin gercekligine inanmayi
gerekli kilan kanitlar mevcuttur. Kuran'’da peygamber olmadiklarn halde bazi iyi kullar hakkinda
harikulade olaylardan bahsedilmis, Hz. Meryem’in melekleri gérip onlarla konustugu ve ona kis
glininde yaz meyveleri verildigi bildirilmis, Ashab-1 Kehfin uzun yillar magarada uyutulmak suretiyle
dismanlarindan korundugu anlatiimis. Hz. Mas&’nin annesinin basindan gegen harikulade olaylar
nakledilmis, Hizir'in gaybi bildigine dair olaylardan s6z edilmis ve Hz. Sileyman’in istegi lzerine
Belkis’in tahtinin ¢ok kisa bir sirede uzak mesafeden getirildigi haber verilmistir. Kur'an’i Kerim’de veli
kavrami Allah’in salih kulu anlaminda yer almakla birlikte kerametle irtibatlandiriimamis, velilerin
keramet gosterdigi seklinde bir ifade kullanilmamistir. Keramet meselesinin islam diinyasina lll. (IX)
yuzyildan sonra ve s(filer vasitasiyla girdigi tahmin edilmektedir. Mu'tezile kelamcilari, peygamberlere
mahsus olaganusti hallerle karistirilacagr endisesiyle —keradmet dahil- mdcize disindaki bitin
olaganstti fiilleri reddederler. Ehl-i siinnet kelamcilari ise velilerin keramet gosterebilecegini ilke olarak
benimsemekte, micize ile karistinimamasi igin her ikisinin mahiyet ve meydana gelislerindeki farkhihida
dikkat cekmektedir. Sia kerameti imamlarin, sifiler ise evliyanin tasarruflar icinde mitalaa ederler.
Allah’in veli ve salih kullarini gézetip onlara dinyada miujdeler verdigini bildiren naslar dikkate
alindiginda dualarin kabul edilmesi, ilahi l0tuf sayesinde mesru arzularin gergeklesmesi, sadik riyalar
gorilmesi ve istikamet Uzere yasamaya muvaffak olunmasi tarzinda vuku bulacak kerameterin varligini
kabul etmek gerekir. Buna karsilik kisiyi realiteden uzaklastiran, peygamberlerde gérulen harikulade
olaylar gibi velinin tabiat Uzerinde tasarruf etmesine dayanan kerdmetlerin ilmi dayanaktan yoksun
oldugunu ve naslarin isabetsiz bir sekilde yorumlanmasinin yani sira menkibelere bagh bir kiltten
ibaret bulundugunu sdylemek mumkundur. Nitekim Hz. Peygamber'in ve ashabin hayati incelendigi
takdirde bu tir kerametlerle ortismedigi gorilir. Ashabin kerametlerini konu edinen kaynaklarda
dualarinin kabul olunduguna iligkin bilgilerin biyuk bir yekiin tutmasida bu gorisiu teyit eder
mahiyettedir. TOPALOGLU, CELEBI, Kelam Terimleri Sézliigii, ss. 182-183; ULUDAG, Sileyman,
YAVUZ, Yusuf Sevki, “Keramet”, md., DA, Ankara 2002, C. 25, ss. 265-270, ss. 265, 268-269.
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durumlari tam kavrayamayacaklarini belirtmistir. Kehf ashabinin kissasini ise; bu
yasaniimig olay Allah’in kudretinin idrak edilmesi igin Allah tarafindan bizlere
bildirilmistir. Bu kissa velilerin kerdmetlerinin caiz olup olmamasini ¢dzmez. Abduh’a
gore, kerametler konusunda aklen Allah, peygamberlerden baska insanlar
araciligiyla harikulade olaylar izhar edebilir. Her Masliman hangi keramet olursa
olsun, hangi velinin kerdmeti olursa olsun, dinin rikdnlerinden biri olmadigindan
kerdmetin vukuunun inkari kisiyi ne sidnnetin disina ¢ikarir ne de dogru yoldan
cikarir, tam tersine sahabenin siinnetine uygun hareket etmis olur."’

ikbal, kerametlerin vukuunu kabul etmistir. Allah’in 6zel bir géniil ve akil
verdigi ve nefis arindirmada Ustlin yetenege sahip kildigi insanlar, guglerini Allah’tan
aldiklarindan; yaydan g¢ikan oku ve dereden akan suyu geri getirme gibi eylemleri
yapabileceklerini savunmustur.'®

izmirl'ye gore velilere keramet atfedilmesi, sifilik tarihinin en dikkat cekici
yonlerinden birisidir. Kerametlerin bircogunun velinin veya onun adina nispet edilen
bir tarikatin itibarini arttirmak igin bilingli olarak imal edildigine vurgulamistir. Onemli
bir hususu daha belirtmistir: $Seyhin mutlak otoritesi ne kadar uzun sire uygulanma
imkani bulmussa, mdritlerin pasifligi, telkin ve tesir altinda kalmalari da o dlglde
blylk olmustur. Ona gére mritlerin, birgok durumda, seyhleri tarafindan reddedilen
bircok kerameti —seyhler karsiymis gibi goriinse de-onlara atfetmelerini, yasayan
seyhten Once bir dnceki seyhe kerametler atfetme egilimin daha kuvvetli olduguna
isarettir. Bu egilimin sebebini de su sekilde izah etmistir: Her ne kadar seyhler,
bizzat keramet sahibi oldugunu iddia etmiyorduysa da, kendisinin uzak ve yakin
seyhi olan birinden keramet gorillyor, dolayisiyla seyhi sayesinde kendisine
atfedilen yeni kerametler daha inandirici oluyordu.'® izmirli'nin bu agiklamalarinin,
misahedeye dayali bir analiz oldugu anlasiimaktadir. Osmanlida etkili olan
tasavvufun yikici tarafini goézler dnine sererek sosyolojik ve itikadi bir gikarimda
bulunmustur. Onun bu yonu kelami islerken guincel hayattan kopuk soyut bilgilerden
hareket etmedigi gostermektedir.

Netice itibariyle “keramet” probleminde yakin dénem alimlerinin metotlari ve
vurguladiklari noktalar birbirinden farkli olmustur. Abduh’a goére kerametlerin
vukuunun cevazi, beser nefislerinin erigebilecegdi gu¢, onu kainata baglayan baglar,
salih amellerin roll, nefislerin kemal makamlarina erismesi konularinda yapilacak
arastirmalarin konularindandir. Kerametlerin vukuunu kabul etmemistir ve hangi

kerdmet olursa olsun, hangi velinin kerdmeti olursa olsun, dinin rikinlerinden biri

187 ABDUH, Tevhid Risalesi, ss. 231-233.
138 IKBAL, Makaleler, s. 99.
139 FAZLUR RAHMAN, /sldm, s. 229.
69



olmadigindan kerametin vukuunun inkar kisiyi dinden gikarmayacagini belirtmistir.
ikbal, Allah’in ézel bir génil ve akil verdigi ve nefis arindirmada Ustiin yetenege
sahip kildigi insanlarin elinden kerametlerin meydana gelebilecegini savunmustur.
izmirli, kerAmetlerin birgogunun velinin veya onun adina nispet edilen bir tarikatin

itibarini arttirmak igin bilingli olarak imal edildigine vurgulamistir.

IV. SEM’iYYAT

Olimden sonraki hayatin mahiyeti kelam ilminin diger temel problemini
teskil etmektedir. Bu konuda ¢ogdunlukla yeniden dirilmenin imkan ve ispati ile ahiret
hayatinin  keyfiyeti Uzerinde durulmustur. Kelam bilginleri ispata yonelik
argumanlarini, bunu haber veren Allah’'in, yapmaya da kadir oldugu ve hasrin aklen
mumkun oldugu, sorumluluk ilkesinin karsilik gormeyi gerektirdigi seklindeki delillere
dayandirmislardir. Cagdas islam disinirleri ahiret safhalarindan olan hasir, hesap,
mizan, cennet, cehennem, sefaat, ri’yetullah gibi konular idrak sahasini astigi ve
gaybi oldugu igin eserlerinde islerken tartismalara girmemisler. Ayrica s6z konusu
alimler eserlerinde sem’iyyat meselesine hacim olarak ulGhiyyet ve nubuvvet kadar

yer vermemislerdir.'*

A. Ahiret inancinin Delilleri

Yakin donem alimlerinin ahiret hayatinin yonelik kullandiklari deliller klasik
doénemle benzerlik gostermektedir. Ahmed Hilmi'ye gore, insan sahsiyetinin bekasi
ve Olumden sonra dirilme meseleleri (nesir ve hasir) duyulara dayali deneylerle
ispatlanamazsa bile aksini ispatta s6z konusu degildir. Hasrin ilmi olarak imkansiz
olup olmadigini incelemek ve meselenin ¢6zime kavusturulmasi igin vacibd’l-vicad
ve kainat hakkindaki fikirleri ile ahlak ilminin dusturlarindan ilham almanin yeterli
oldugunu vurgulamistir.™’

Cagdas islam alimlerine gére, tekrar dirilmeyi (hasrin) zorunlu yapan deliller
sunlardir: Birincisi; gergekligin temel yapisi olan ahlak ve adaletin temini hagri
zorunlu kilmaktadir. Soyle ki; her seyde bir amag varken insan fiillerinin amagsiz
olmasi akla sigmamaktadir. insan davraniglarinin keyfiyetinin bos ve amagsiz
olmamasi igin fiillerinin tam karsiliginin saglanmasini zorunlu kilmaktadir. Clnku
gercek adalet ve esitlik sadece bu fani hayatla sinirli degildir. insanin bitiin hayat

yalniz cismi yasami ile sinirl kalsaydi, varlik aleminde insanin higbir 6nemi olmazdi;

' Bkz. el-HARPUTI, Tenkihul-Kelam., ss. 235-236; AHMED HILMI, islam Tarihi, s. 234; iZMIRLI,
Yeni limi Kelam, ss. 436-439; OZERVAR_LI, Keldamda Yenilik Arayiglari, s. 116.
! AHMED HiLMIi, islam’in Esasi (Uss-i [slam), ss. 46-47.
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hayati tamamen manasiz olurdu. Ikincisi; bu diinyada insana verilen gayelerin ve
arzularin gercgekliginin karsiliginin  olup olmadidinin ispat igin hasrin olmasi
zorunludur.  Uglinciist; insan  karsilastigi  sikintilari  gégisleyebilmesi  igin
motivasyona ihtiyag duyar. Katlandigimiz sikintilarin gelip gecici olmasi ve bu
hayatta gucimuzu agsan durumlarda haklarimizi tam olarak alacagimiz bir hayatin
varligi kisiyi motive eder. Bundan dolay! hasir haktir. Dérdiincisi; her seyin sinirli,
sonlu olmasindan dolayr mutlak kudret sahibi olan Allah, her seyi yok etme ve
varliklara yeniden hayat verme giiciine sahiptir.'*

Netice olarak ¢agdas islam alimlerin ahiret hayatinin varligina yonelik éne
surdukleri deliller mutekaddimln ve muteahhirin donemlerde de kullaniimis. Bu

yonuyle s6z konu alimler yeni bir sdylem gelistirememigler.

B. Kiyamet ve Alametleri

S6z konusu Aalimler kiyamet ve alametlerine yonelik kullandiklari
arglUmanalar mutekaddimdn ve muateahhirin doneminde oldugu gibi agirlikli olarak
nakli delille dayalidir.

Ahmed Hilmi’ye goére, kiyamet dislincesi sadece dini bir diistinceden ibaret
degildir. Ayni zamanda ilmi ve felsefi bir distinceyi de kapsamaktadir. Kiyametin
meydana gelmesini tabii ve delilli bir disunce olarak kabul eden Ahmed Hilmi, bilim
ve felsefe sahalarinda, kiyametin meydana gelis seklinin tartigiimasini dayanak
olarak kullanmistir.'*®

Harp{ti, klasik kaynaklarda oldugu gibi kiyamet alametlerini kliglik ve blyuk
olmak Uzere ikiye ayirmistir. Kiglk alametleri su sekilde vermistir: ilmin ortadan
kalkmasi, cahilligin yayginlasmasi, i¢ki kullanimin artmasi, zinanin yayginlagsmasi,
haram ve helal dairesine riayetin azalmasi, kargasa, oldurme ve fitne olaylarin
artmasi, akraba ziyaretinin kesilmesi, insanlar arasinda merhamet duygularinin
kalkmasi, dinin zaafa ugramasi, sefihlerin séhret bulmasi ve salih kimselerin
taninmaz hale gelmesi. Bliylk alametleri ise on tane olarak su sekilde ele almistir:
Deccal, niizdli Tsa, Ye'clic ve Me’ciic, dabbetu’l-arz, glinesin batidan dogusu, Ug
zelzele, duman, ates ve diger alametler (Kabe’'nin yikiimasi veya kaldiriimasi,
Kur'an’in hafizalardan ve sayfalardan silinmesi)."**

Son iki asirda bu meselede iki konunun mitalaa edilmesi daha 6n plana

cikmaktadir.

%2 AFGANI, Dehriyyun’a Reddiye, ss. 75-76; MUSA CARULLAH, isldm Seriatinin Esaslari Sabiteler ve
Degiskenler, ss. 72-73; AHMED HILMI, isldm’in Esasi (Uss-i islam), s. 47; FAZLUR RAHMAN, Ana
Konulariyla Kur'an, ss. 181-182; islami Yenilenme Makaleler Ill, s. 24.
122 AHMED HiLMi, islam’in Esasi (Uss-i Islam), s. 41.
el-HARPUTI, Tenkihu’l-Kelam., ss. 257-264.
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1. Mehdi'*®

Musliman toplumlar tarafindan inanilan mehdilik gorusune goére ahir
zamanda Peygamber (s.a.v)in soyundan gelen bir kisi, islam dinini gliglendirecek,
adaleti ortaya koyacak, kavustugu giigle islam memleketlerini kurtaracak ve bdylece
tim Muislimanlar da ona biat edip boyun egecektir. Burada sunulan kisi “mehdi”
ismini tasimaktadir.'®

Efgani, “mehdi” kavraminin filolojik tahlilini yaparak meseleyi ele almistir.
“Mehdi” terimini: “Hz. Peygamber’e tabi olan insanlari bidatlerden muhafaza ederek
dogru yola ulastirmak, muminler arasinda esitligi icra etmek, adaleti teyit etmek ve
islam inancini dinyanin her tarafina yaymak icin Allah tarafindan géreviendirilmis
kisi” olarak tanimlamigtir. Ona gére “Allah tarafindan goérevlendirilmis kisi” olarak
mehdi peygamberle karistirilmamalidir. Clinkii mehdi, bir peygamber degildir. islam
seriatini midafaa ve muhafaza etmek Ulzere Hz. Peygamber’in soyundan gelen
kisidir."’

%5 Mehdi sézliikte “dogru yola bulmak; yol gdstermek, rehberlik etmek” anlamindaki hiida (hedy,
hidayet) kékiunden turemis bir sifat olup “hidayete erdiriimis, kendisine dogru yol gosterilmis kisi”
demektir. Terim olarak “dunyanin sonuna dogru ortaya ¢ikip hak inanci ve adaleti yerylzine hakim
kilacagina inanilan kurtarici” demektir. Buhari, Muslim ve el-Muvatta gibi hadis kaynaklarinda mehdi
rivayetlerine rastlanmazken, Ahmed b. Hanbel'in el-Misned'i, EbG Davad ve Tirmizi'nin Siinen’leri gibi
eserlerde mehdi rivayetlerine yer verilmistir. Mehdi inancinin mengeiyle Muslimanlar arasinda ortaya
cikisinin sebepleri hakkinda ileri sirilen farkli gortsleri sOylece 6zetlemek mimkindir: 1. Mehdi
telakkisi her toplumda yanki bulan bir siginma mekanizmasidir. Sosyal sartlarin bozulup zulmin arttigi
dénemlerde halk bir kurtarici beklentisi igine girmis, daha sonra bu beklenti dini bir inanca burinerek
mehdi inanci seklinde ortaya c¢ikmistir. 2. Mehdi anlayisi Yahudilik, Hiristiyanlik ve Manihaizm gibi
dinlere ait bir inan¢ olup Ka'b el-Ahbar ile Vehb b. Munebbih tarafindan Hz. Peygamber’e atfedilen
rivayetler yoluyla Muslimanlar arasinda yayilmistir. 3. Mehdilik, iktidar mucadelesinde yenilgiye
ugrayan veya mevcut iktidarini glgli kilmak isteyen siyasi zimreler tarafindan ortaya atilmis, 6nce
agirn Sia (Galiyye), ardindan mutedil Sta ve Sinniler tarafindan islam dinine mal edilmig siyasi kokenli
bir inanctir. Sit diistincesinden etkilendigi kabul edilen tasavvuf ehlinin mehdi inancini benimsemesi bu
akidenin Mislimanlarin gogunlugu arasinda yayilmasina zemin hazirlamigtir. 4. Mehdt inanci islami bir
akide olmakla birlikte yabanci kiltirlerden etkilenmistir. Zira sahih hadis mecmualarinda yer alan
rivayetlerde mehdinin gikacagindan bahsedilmis ve mehdi tabiri I. (VII .) ylzyihn ilk geyreginden
itibaren Muslimanlarca bilinmistir. Tarih boyunca sosyal sarsintilara ve zulme maruz kalan toplumlarin
bir moral kaynagi olarak benimsedikleri anlagilan kurtarici ve mehdi telakkisi hakkinda islam Tarihinde
degisik gérislerin ortaya giktigi gériilmektedir. 1. isndaseriyye Stasi diinyanin son zamanlarinda belli
bir sulaleden belli vasif ve yeteneklere sahip bir mehdinin gelecegdini kabul eder. 2. Mehdinin zuhuru
hakkinda nakledilen bircok rivayetin etkisiyle olacaktir ki Selefiyye ile hadis alimleri, $Ta’'ninkinden farkli
da olsa ahir zamanda bir mehdinin gelecegini kabul etmislerdir. 3. Dinyanin son zamanlarinda adi,
soyu, nitelikleri ve icraati belli bir kurtaricinin gelecegine dair agik bir nas bulunmadigi, aklin da bunun
mevcudiyetine hikmetmedigi distincesinden hareketle mehdinin zuhurunu kabul etmeyenler arasinda
Kadi Abdiilcebbar, ibn Haldin, M. Resid Rizd. Ahmed Emin, Ferid Vecdi, Abdullah es-Semman ve
Abdullah b. Zeyd gibi eski ve yeni alimler yer almaktadir. 4. Cagdas baz alimlerle Zeydiyye’nin buyuk
gogunlugu, isndaseriyye ile Selefiyye’nin benimsedigi mehdi anlayisini kabul etmemekle birlikte islam
Tarihinin belli ddnemlerinde dini hayata canliik getiren ve getirmeye devam edecek olan bazi segkin
kisilerin mehdi veya miiceddid olarak nitelenebilecegi kanaatini tagimaktadir. TOPALOGLU, GELEBI,
Keldm Terimleri S6zliigii, s. 208; CINAR, Mahmut, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, Istanbul, Ragbet
Yay., 2013, ss. 27-99; SARIKCIOGLU, Ekrem, YAVUZ, Yusuf Sevki, “Mehdi”, md., DIA, Ankara 2003,
C. 28, ss. 369-374, s. 369-374.
146 jZMIRLI, ismail Hakki, “Muallim Ata Efendinin Ugtincii Sorusuna Cevap (Mehdi Meselesi)’, Sad. Ali
Duman Hikmet Yurdu Dergisi, 2010, C. 3, S. 6, ss. 339-346, s. 339.
147 SIK, ismail, YORUK, Tugrul, “Bir Osmanli Arsiv Belgesi Isiginda Cemaleddin Afgani’de Mehdilik
Anlayisr”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, C. 17, S. 1, ss. 31-50, ss. 35-36.
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Mehdiligin sosyal boyutu olan siyasi ve dini bir mesele olarak gérmus; fakat
Sit anlayista oldugu gibi itikadi prensipler arasinda saymamistir. Ona gére mehdi
meselesinde dikkat ¢ceken ana unsurlardan birisi, mehdi beklentisi ve buna duyulan
toplumsal ihtiyagtir. Muslimanlar bir sikintiya dugar olduklarinda, dini ydnden
tehlikeye ugradiklarinda, yabanci bir devlet tarafindan istila edildikleri zaman,
bulunduklari bu kéti durumdan toplumu kurtaracak mehdi/kurtarici beklentisi revag
bulur; tipki, karanlik bir gecede genis bir sahrada yolunu sasirip kendisine rehberlik
edecek bir yildizin zuhurunu sabirsizlikla bekleyen kisinin durumunda oldugu gibi.
Ayrica bdyle bir mehdi beklentisinin nasslarla da desteklendigini belirtmistir.'*®
Nitekim Hz. Peygamber, pekgok yerde mehdiden bahsetmis, “el-mehdi” kullaniminin
yani sira ayni manaya kasitla “el-kdim” kullanimini da siklikla kullanmistir. Bu
goruslerine Hz. Peygambere atfedilen bazi rivayetleri delil gostermistir. Bu
rivayetlere dayanarak islam camiasinda mehdi veya el-kaim sifatiyla birgok kisinin
ortaya ciktigini beliten Efgani, Emevi hilafetini ortadan kaldirip Abbasi hilafetini
kuran EbG Mduslim el-Horasaniyi (6.137/755), Harin er-Resid (6. 193/809)
déneminde idrisiler kiraligini kuran ve Faris sehrini kusatan Muhammed’in
torunlarindan Biiyiik idris (6. ?)i, Kahire, Suriye, Hicaz ve Yemen’i zapt etmis olan
Fatimi halifelerinin atalarindan Abdullah (6. ?)'1 mehdi iddiasinda olan sahislari
érnek vermistir.'*

Efgani’'ye gore Siiler ve Sunniler, mehdinin gelisi noktasinda muttefik iseler
de sahsiyeti hususunda mattefik degillerdir. Burada tartisilan mehdinin kim oldugu,
nerede, ne zaman ortaya cikacagi degil, ortaya cikmasinin islam Ummeti igin
dogurdugu pratik faydasi lizerinde durmustur. Ancak o, her ne olursa olsun islam
dininin farkli yorumlarina tabi olan insanlar arasinda ortak bir inanig olarak var olan
“kurtarici/mehdi beklentisi” ve bunun icin hayatini feda etmeye hazir bulunan bir
kitlenin varligi goz ardi ediimemelidir.'*°

Batin Sunni kesimler mehdi tasavvurunu kabul etmemektedirler. Bu
yuzden Efgantnin bu meseledeki disunceleri tartismaya aciktir. Resid Riz3,
Muslimanlarin dustugu koéti durumdan kurtaracak Mehdi (bir kurtarici) inancinin
Muslimanlari amansiz bir gikmaza surukledigini vurgulamigtir. Bundan dolayr Resid

Rizd ve Misa Carullah Mehdi inanci ile ilgili 6éne surllen; “kiyamete yakin bir

'“8 Mehdi inancina referans olarak gosterilen nasslar ve bunlarin tenkidi icin bkz. CINAR, .Mehdilik, ss.
113-191.
9 51K, YURUK, “Bir Osmanli Arsiv Belgesi Isiginda Cemaleddin Afgani’de Mehdilik Anlayisi”, s. 44;
SIK, ismail, GOKALP, Yusuf, “Sosyal Teoloji Baglaminda “Mehdilik” Algisina Bir Bakis: izmirli ismail
Hakki ve Cemaleddin Afgani Karsilastirmas!”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi, 2014, C.
3, S. 3, ss. 468-490, s. 473.
150 SIK, YURUK, “Bir Osmanli Argiv Belgesi Isiginda Cemaleddin Afgani’de Mehdilik Anlayisr”, ss. 37-
38, 44.
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zamanda gelip”, “mezhepleri ortadan kaldiracak ve MusliUmanlar tek yol Gzerinde
toplayacak” iddialari ve beklentileri kabul etmemisler.""

Mehdi meselesi her donemde Musliumanlarin gundemine yer edinmistir.
izmirli, Muallim Ata Efendi (6. 1932) nin “Mehdi hakkindaki gergek nedir?” sorusuna
istinaden konuyu degerlendirmeye tabi tutmustur.

Mehdi hakkinda baslica bes gorisi belirtmigstir: Birincisi; Hasan b. Ali (r.a)
gocuklarindandir. ikincisi; Huseyin b. Ali (r.a) cocuklarindandir. Ugiinciisii; Abbas b.
Abdiilmuttalib (r.a) ¢ocuklarindandir. Dérdiinciisii; Hz. Isa (a.s)dir. Begincisi; her
dogru kisi ve dogru yoneticidir.

Hadis alimlerinden bir kisminin konuyu kabul ettigini bir kisminin ise bu
konudaki hadislerin tamaminin zayif olduguna deginen izmirli, Mehdi meselesinin
onceki donem imamiye ve dnceki ddnem mutasavviflari arasinda temel bir mesele
degilken, sonraki dénem imamiye ve mutasavviflar icin temel bir mesele haline
geldigini belirtmistir.'*?

MehdT’nin ortaya gikmasini hem aklen hem adeten hem imkani zati ile hem
de imkani hissi ile mimkan oldugunu vurgulamistir. Fakat hislerden gizli olan isleri,
gelecege yonelik olan haberleri kabul etmek igin o hadisenin, o haberin subutu ve
delaleti sarttir. Hem bu g¢alismasinda hem de Siyer-i Celile-i Nebeviyye eserinde
“Nebi’nin Mucizelerine ve Olaganiistii Hallere Ait Hadisler” basligi altinda, ibn Hacer
Askalant (6. 852/1449), Semsiuddin Sehavi (6.902/1497), Abdurrahman Yemant (0.
?) gibi hadisgilerin yazmis olduklari eserlerden ézetlenerek olusturulan isne’l-Metalib
fi Ehadisi Muhtelifeti’l-Meratib adli esere atifta bulunarak Mehdi ile ilgili hi¢bir hadisin
glvenilir olmadigini, Buhari ve Muslim’de Mehdi'nin ortaya g¢ikacagina dair hicbir
hadisin mevcut olmadigina istinaden Mehdi’nin zuhurunu kabul etmemistir.'*®

Mehdi meselesini, Hizir meselesine benzetenlere karsi ¢ikmistir. Hizir
meselesini dogaustu bir olay olarak degerlendirirken mehdi meselesini ise, dogaustu
bir olay olarak degerlendirmemistir. Alimler arasinda mehdi meselesinin ihtilafll
olmasinin, bu farktan dolayi oldugunu belirtmistir.">*

Kisaca yakin donem alimleri “Mehdi” meselesinde yontem olarak
birbirinden ayrilmiglardir. Fakat klasik keldam doénemindeki tartismalara
girmemiglerdir. Efgani, “Mehdi” kavraminin filolojik tahlilini yaparak meseleyi ele
almistir. Ona goére “Allah tarafindan goérevlendirilmis kisi” olarak Mehdi peygamberle

karistirrimamalidir. Clinkii Mehdf, bir peygamber degildir. islam seriatini miidafaa ve

181 RESiD RIZA, Gergek Islam’da Birlik, ss. 233, 235; KESKIOGLU, “Masa Carullah.”, s. 68.
152 jZMIRLI, “ismail Hakki, Muallim Ata Efendinin Uglincii Sorusuna Cevap”, ss. 339-340. Bkz. SIK,
GOKALP, “Sosyoloji Baglaminda “Mehdilik” Algisina Bir Bakis.”, ss. 476-482.
158 jzZMIRLI, ismail, Hakki, Siyer-i Celile-i Nebeviyye, Haz. ismail Hakki Uca, Konya, Esra Yay., 1992,
s. 139; “Muallim Ata Efendinin Ugiincii Sorusuna Cevap”, ss. 341-343.
154 jZMIRLI, “Muallim Ata Efendinin Ugiincii Sorusuna Cevap”, s. 340.
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muhafaza etmek Uzere Hz. Peygamber’in soyundan gelen kigidir. Ayrica Efgant’nin
meseleyi ele alisinin diger bir 6zelligi, mehdiligin sosyal boyutu olan siyasi ve dini bir
mesele olarak gérmus olmasi; fakat Sit anlayista oldugu gibi itikadi prensipler
arasinda saymamis olmasidir. Ancak ona gére, her ne olursa olsun islam dininin
farkli yorumlarina tabi olan insanlar arasinda ortak bir inanis olarak var olan
“kurtarici/mehdi beklentisi” ve bunun icin hayatini feda etmeye hazir bulunan bir
kitlenin varligi géz ardi edilmemelidir. Resid Riza, Madsa Carullah ve izmirli,
Muslimanlarin distigi kétd durumdan kurtaracak Mehdi inancinin Maslimanlari
amansiz bir ¢cikmaza surikledigi icin Mehdi inanci ile ilgili 6ne sirilen; “kiyamete
yakin bir zamanda gelip”, “mezhepleri ortadan kaldiracak ve Muislumanlari tek yol

Uzerinde toplayacak” iddialari ve beklentileri sahih kabul etmemigler.

2. Niizdl-i isa'®

Cagdas donem Aalimlerini mesgul eden kelam konularindan birisi de
kiyamete yakin bir zamanda Hz. isa (a.s)'in tekrar diinyaya gelip gelmeyecegidir. Bu
meselede eserlerinden en fazla yer veren alimler, Osmanli alimleridir. S6z konusu
alimler genel olarak nakli delillerden istifade etmislerdir.

Harp(ti, nassi delillerden hareketle kiyamete yakin bir zamanda Hz. Tsa
(a.s)'in semadan inip Deccal'i dldurecegini, Hz. Peygamber (s.a.v)'in dinine tabi
olacagini ve yeryuzinde yedi yil yasadiktan sonra Medine’de vefat edip oraya
defnedilecegini belirtmistir.

Yahudilerin 6ne sirdiklerinin tersine Hz. Is&nin garmiha gerilip
oldirilmedigini su ayetlerle vurgulamistir: “...Oysa onlar [s&’yi 6éldiirmediler,

asamadilar da; oldiiriilen baskasiydi, lakin kendilerine ona benzeri gésterildi... Onu

195 Niizali isa; kiyamet alametlerinden biri olarak “Hz. is&'nin gokten inmesi” demektir. Mu’tezile
keldmcilari disinda kalan Sinni alimlerin goguna gére bir kiyamet alameti olarak deccalin zuhurundan
sonra Hz. Isa gdkten inecek, deccalin etkilerini ortadan kaldiracak, yedi veya kirk yil Hz. Peygamberin
seriatina bagli olarak hak dini hakim kilacak, sonunda kiyamet kopacaktir. Bu anlayisin delilleri Al-i
imran 3/55, Nisa 4/157-158 ve Zuhruf 43/6 surelerindeki ayetlerin isareti ile Kiitiib-i Sitte’'de yer alan
hadis rivayetleridir. Hz. is&’nin 6limii ve diinyaya déniisiine iliskin olarak /sldm diinyasinda ortaya
cikan gorisleri sdylece 6zetlemek mimkiindir: 1. Hz. Ts&nin dismanlar tarafindan &ldiiriilmek
istenince ruhlu-bedenli olarak ilahi huzura yikseltilmistir. Kiyametin vukuundan énce diinyaya inecek,
son peygamberin getirdigi vahiylere tabi olacak ve deccali éldirlp yerylziinde adaleti hakim kilacaktir.
Ehl-i siinnet kelamcilari ile Selefiyye ve Sia bu géristedir. 2. Hz. isa diismanlarinca 6ldiiriiimek
istendigi anda Allah tarafindan tabii bir 6limle oldurllerek ruhen kendi katina yukseltilmistir. Hz
peygamber son peygamber olduguna gére ondan sonra bagka bir peygamberin diinyaya gelmesi
“hatm-i nibuvvet” ilkesiyle bagdasmaz gérisini 6ne siren Mu'tezile keldamcilarinin yani sira Ahmed
Emin gibi ¢agdas Sinni alimler bu gériistedir. 3. Hz. is&’nin 6limi ve ahir zamanda diinyaya
dénisiine iliskin ayetler agik anlamli olmadigi ve bu konuda pek ¢ok hadis bulundugundan niizdl-i Isa
olayini biitiiniiyle reddetmek dogru degildir. Bu gériisii cagdas islam alimleri savunmustur. 4. Hz. Tsa
dismanlarindan kagarak Hindistan’a gitmis ve Kesmirde tabii bir sekilde olmustir. Bu sebeple
hadislerde ahir zamanda gelece§i bildirilen Mesih Hz. isa olmayip ona benzeyen Gulam Ahmed
Kadiyant’dir. TOPALOGLU, CELEBI, Keldam Terimleri Sézliigii, ss. 250-251; CELEBI, ilyas, “Isa”, md.,
DIA, istanbul 2000, C. 20, ss. 472-473, ss. 472-743.
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kesinlikle &ldiiremediler. Dogrusu Allah onu katina yiikseltti...”'*® Hz. Tsa (a.s)In
refinde,’’ niizuliinde ihtilafin olmadigini; fakat ihtilafin refin keyfiyetinde oldugunu
vurgulamistir. Ona gére, Hz. Isa (a.s)'Iin ref’ olunmasinin keyfiyetinin, Peygamber
(s.a.v)in mirac olayindaki keyfiyeti gibi muhtelefetin fihdir. Her ne saret ve
keyfiyetle ref’ olmugsa olsun, dnemli olan manasinin bu olmadidi, énemli olan
cihetinin nasslar dogrultusunda Hz. Is&'nin kiyamete yakin bir zamanda diinyaya
tekrar dénecegidir. '*® Oysa ki islam tarihinde Harp(ti'nin séylediginin aksine Hz.

Isa’nin niizuliinde de ihtilaflar olmustur.

C. Ahiret Halleri

Cagdas dénemde yogdun bir sekilde ele alinmayan konularan birisi de ahiret
halleridir. Toplumun daha 6énemli meselelerinden dolayl ahiret hayati ile ilgili
meseleleri buttin alimler gindemlerine almamiglardir. Bu konuyu temellendirmek icin

yogun olarak naslardan istifade edilmistir.

1. Berzah

Arastirmamiza dahil ettigimiz alimler arasinda berzah meselesini ele alan
sahsiyeteler Harpati ve izmirli olmustur. Bu disinirler calismalarinda bu meseleye
kisa bir sekilde yer vermislerdir. Klasik donemde oldugu gibi nass merkezli bir metot
takip etmislerdir.

izmirli, insanlarin élimlerinden sonra dirilise kadar bulunduklari gegcis
alemini berzah alemi ve berzah yeri olarak tanimlamig ve kiyametin baslangi¢
asamalarindan saymistir. Berzah hayatinin hak oldugunu, insanlarin hak ettikleri
nimet ve azabl yasayacaklarina, munker ve nekir denilen meleklerin sorularina
maruz kalacaklarini belirtmistir. Ona gore, bu meselelerin tamami imkan dahilinde
bulunup peygamberin haber verdigi konulardan oldugu igin inanmak zorunludur.'®

Berzah hayatinin keyfiyeti yani ruhun bedene iade edilip edilmeyecegi,
olintn kendilerini ziyarette bulunanlari isitip isitmeyecegi ve onlar taniyip
tanimayacagi konusunda HarpQti yeni bir goriis vermeyip Selef-i Salihin ve sonraki

islam alimlerinin goriislerini nakli delilleriyle vermekle yetinmistir.'®

1% Nisa, 4/157-158.
187 Bkz. Al-i imran 3/55; Maide 5/117.
198 ol-HARPUTI, Tenkihul-Kelam., ss. 259-260 (ve bkz. 93-94. dipnotlar).
159 [ZMIRLI, Anglikan Kilisesine Cevap, s. 49.
180 o|.HARPUTI, Tenkihu’l-Keldm., ss. 236-242, 251.
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2. Hasir

Yakin dénem alimlerinin ahiret halleri meselesinde en fazla isledikleri konu
hasir konusu olmustur. Klasik tartigmalara girmeden, hagirle ilgili nassi ve kevni
delilleri kullanmayi 6n planda tutmuslardir. HarpQti ve Fazlurrahman, “...Gergekten
sagilacak onlarin sézleridir (ki derler); toprak olduktan sonra mi yeniden

yaratilacagiz...”"®

ayetinde vurgulandigi “yeniden dirilme”nin olacagina su ayetle
cevap vermigler: “ilk yaratma ile yorulup aciz mi kaldik ki onlar, yeni bir yaratmadan
stiphe ederler?”'®® Onlar, son ayette vurgulandigi gibi “ikinci yaratmanin” “ilk
yaratmadan (yoktan var etmeden)” daha kolay oldugunu vurgulayarak, tekrar
dirilmenin kesinlikle mimkin oldugunu savunmuslardir. Fazlurrahman’in hasrin hak
olduguna, Allah’in kudretinin disinda bir durum olmadigina dair bir baska gorisu;
yesil agactan atesin ¢ikariimasi, 1sik ve karanligin, gece ve gunduzun birbirini takip
etmesi, milletlerin cokmesi ve yikselmesinde oldugu gibi, Allah’in hayati ve élimu
birbirini takip ettirmeye giicii yetecegi delilidir. '*®

Yeniden dirilmenin cismani ya da ruhani oldugu meselesi, dncekiler gibi
¢agdas dénem alimleri tarafindan da ele alinmis ve cismanilik goriisi daha makbul
kabul edilmistir. Genel olarak o6ldukten sonra yeniden diriime konusunda Ehl-i
stinnet cizgisi takip edilmistir. Allah, hayvanlari ruhani tatlardan, melekleri de
cismani tatlardan yoksun bir sekilde yaratmistir. Bu yluzden insani dirilmenin sadece
ruhani olacagini savunan felsefi nazariyeye sahipleri, sadece bedensel tatlari
kiiciumsediklerinden dolayl bu distinceye egilim goéstermislerdir. Onlarin bu tatlari
“hayvani duygular” olarak algilamalarini, ruh ve bedenden mutegekkil olan insanin,
Allah’in hikmeti geregdi insanin yaratiligina verdigi ruhani ve cismani tatlari tadabilme
yetenegine zit oldugunu vurgulayarak elestirmistir.

Harp(ti'nin, berzah sonrasi ahiret ahvali konusundaki fikirlerinin bir kismi,
matekaddimin ve miteahhirin keldmcilarin gorislerinden esinlenmigtir. Birgok
kelam alimin ifade ettidi gibi ona gore de dirilme, ister dagilan beden pargalarinin bir
araya getirilmesiyle olsun, ister bazilarinin dedigi gibi bedenin yok olan pargalarinin
yeniden yaratilip bir araya getiriimesiyle olsun, sonu¢ degismez, dirilme haktir.
Yahut birgogunun iddia ettigi gibi ruhun bedene dahil edilmesiyle olsun ya da ruhun
kabz olunduktan sonra tekrar bedenle iligkili hale getiriimesi sekliyle olsun, bir sey
degismez. Amidi'ye atfen de bitin bu siklarin her birinin mimkin olabilecegini,
dolayisiyla buna iman edip tayin bilgisini Allah’a havale etmek gerektigini

vurgulamistir. Filozoflarin, “yiyen ve yiyilen insanlarda cismani hasrin mimkdn

'8! Ra'd, 13/5; Secde, 32/10; Sebe’ 34/7.

162 Kaf, 50/15.

163 el-Harpati, Tenkihu’'l-Keldm., s. 247; FAZLUR RAHMAN, Ana Konulariyla Kur'an, ss. 176, 183.
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olamayacag!” iddiasini Gazzali'ye atifta bulunarak cevaplamistir. insan bedenin
mezkar parcalardan mitesekkil olmasi, ruhun iade edilemeyecedi sonucuna
gétirmez. Zira insan madde ile degil, ruh ile insandir. insan bedenindeki parcalar,
kUgukligunden itibaren fiziksel degigikliklere maruz kalmasina ragmen, o yine ayni
insan olarak kalmaktadir. Yani fiziki yapisi degistigi halde ruhu ayni bedende ayni
Ozellikte kalmaktadir. Hagir meselesinde de durum bunun gibidir. Cunku herhangi bir
arag olmaksizin ruhun elem ve lezzeti yasamasi imkansizdir.'®

Messai filozoflardan Farabt (6. 339/950), ibn Sina, ibn Riisd gibi Misliiman
filozoflarin, ahirette vicutlarin tekrar diriltimeyecegi, diriimenin yani uhrevi elem ve
lezzetin sadece ruha ait oldugu goruslerini Fazlurrahman kabul etmemistir. Kur'an
ahirette bedensiz ruhlardan higbir zaman bahsetmez hatta “beden-ruh” ikiciligini
kabul etmez. Clunkl Kur'an’a gore insan, butlin olarak igleyen ve tam bir organizma
olarak hayatini ikame eden bir ruh-bedenden olusan bir butindidr. Ruh kavrami
islam literatiiriinde farkli anlamlarda kullanilmis olmasi ona gére, viicuttan ayrilig
veya dislanabilecedi anlaminda ima edilmemistir. Onun igcin Fazlurrahman’a gére,

Kuran tamamen “ruhani” bir cennet veya cehennem fikrini benimsememistir. O
halde, elem ve lezzeti yasayacak olan bizzat sahis olarak insandir. Ayrica
Musliman filozoflarin ve Batinilerin iddia ettikleri gibi bu mevzuyu tesbih
mahiyetinde de kabul etmemistir. Fakat elem ve lezzetin tegsbih olmamasinin
yaninda ruhani yénin maddi yéninden daha ylksek oldugunu belirtir. Yani ona
gore, cennet ve cehennem hem ruhsal hem de bedenseldir. Fiziksel ates icerisinde
acl ¢ekmenin yani sira, cehennemde olanlarin atesi “kalplerinde de”
hissedeceklerdir. Cennette olanlar fiziksel hazzin yaninda ilahi rizaya erigsmekle en
blylk mutlulugu tadacaklardir.

Ozetle Fazlurrahman, cehennem azabinin ve cennetteki nimetlerin cismani
olup olmamasi meselesinde; cismani 6zelligini tamamen diglamamak kaydiyla ahiret

yasaminin “ruhani” oldugunu Kur'an’a dayandirarak savunmustur. Tamamen ruhani
veya cismanf olan higbir beseri lezzet veya elem yoktur. Binaenaleyh uhrevi elem ve
lezzetin hem ruha hem bedene aidiyetini savunmustur.'®®

Netice olarak c¢agdas islam alimleri hasirle ilgili nassi ve kevni delilleri
kullanmayi on planda tutmuslardir. Yeniden dirilmenin cismani ya da ruhani oldugu
meselesi, oncekiler gibi cagdas donem alimleri tarafindan da ele alinmisg ve

cismanilik goérist daha makbul kabul edilmistir. Fazlurrahman ise orta bir gérisi

4 RESID RIZA, Muhammedi Vahiy, ss. 172-176; el-HARPUTI, Tenkihu'l-Kelam., ss. 242-246;

IZMIRLI, Anglikan Kilisesine Cevap, s. 46; IZMIRLI, Celaleddin, “Izmirli ismail Hakki”, izmirli Ismail

Hakki, Ankara, 24-25 Kasim 1995, s. 253.

185 EAZLUR RAHMAN, Ana Konulariyla Kur'an, ss. 76, 177-178; Islami Yenilenme Makaleler Ill, s. 24.
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yani hasrin cismani 6zelligini tamamen dislamamak kaydiyla ahiret yasaminin

‘ruhani” oldugunu savunmustur.

3. Amellerin Tartilmasi ve Mizan

Ahiret halleri meselesinde ¢agdas islam alimleri tarafindan az islenen
konularindan birisi amellerin tartiimasi ve mizan problemleridir. HarpQti ve izmirli
klasik kaynakalrda oldugu gibi meseleyi nass odakli ele almiglardir. “Nitekim (insan)

"1%6 “ste karginizda sadece

kiyamet giinii hesap defterini 6niinde agilmig bulacaktir.
gergekleri dile getiren defteriniz. Biz sizin yaptiginiz her isi bir yere
kaydediyorduk.”'®” Harp(ti ve izmirli bu ve benzeri ayetlerden hareketle “kitaplarin
verilisinin (hesabin)” sabit oldugunu, bu konuda keyfiyeti konusunda meydana gelen
ihtilaflara girmeden, bu konudaki nasslara oldugu gibi iman edip sekli ile ilgili bilgiyi

Allah’a havale etmenin en ihtiyatli gériis oldugunu vurgulamislar.'®®

4. Sirat

Cagdas donemde sirat meselesi klasik donemle benzerlik gosterip nass
cercevesinde ele alinmistir. Bu meselede de ¢agdas islam alimlerinin hepsi goris
belitmemiglerdir. Harpdti ve izmirli'ye gére “sirat’; mabhiyetinin sadece Allah’in
bilecedi cehennem Uzerine kurulan ve sonradan yaratiimig olanlarin Uzerinde gectigi
bir képrudur. Siratin sabit olduguna dair kullandiklari nakli delillerinden bazilari ise
sunlardir: “Sizden hi¢ kimse yoktur ki cehenneme varmasin. Bu, Rabbinin katinda
kesinlesmis bir hiikiimdir. Sonra Allah’i sayip fenaliklardan sakinan muttakileri

189 “Daha sonra

kurtararak zalimleri diziistii ¢6kmliis vaziyette orada birakacagiz.
cehennem lizerine bir képri kurulur.”'”® iman edenlerin ise, siratta amellerinin
karsiligini gerektirecek sekilde ve hizda gegeceklerini nassi delile dayanarak

savunmuslar.'”

5. Kevser

Cagdas dénemde sem’iyyat meseleleri iginde en az islenen konu kevser
meselesi olmustur. Bu konuda Harpdti, “Kevser havuzu” konusunda nakli delili
vermekle yetinmistir. Mu'tezile ve Sia’dan bazilarinin aksine Kevser'e, iman edilmesi

vacip olan bir husus oldugunu vurgulamistir.'”

1% isra, 17/13.
187 Casiye, 45/29. Bkz. insikak 84/7-12.
168 o|-HARPUTI, Tenkihu’l-Kelam., ss. 249-250; iZMIRLI, Anglikan Kilisesine Cevap, s. 48.
'%9 Meryem, 19/71-72.
170 Buhari, “Tevhid” 24; Mislim, “iman” 299; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/275-276.
- e-HARPUTI, Tenkihu'-Kelém., s. 255; IZMIRLI, Anglikan Kilisesine Cevap, s. 48.
72 6l-HARPUTI, Tenkihu’l-Keldm., ss. 254-255.
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6. Cennet ve Cehennemin Yaratiimighgi

Yakin dénem alimlerinden Harpdti ve izmirlinin sem’iyyat bélimiinde ele
aldig1 konulardan birisi de suan cennet ve cehennemin bilfiil yaratihp yaratiimadigi
meselesidir.

Filozoflarin ve Mu’tezile’nin iddialarinin aksine'”

Harpati ve izmirli'ye gore,
cennet ve cehennem su an bilfill yaratiimis bulunmaktadir. Bu konuda ki nakli
delilleri su ayetlerdir: “...Ké&firler igcin  hazirlanmigtir... Sakinanlar igin
hazirlanmistir...”'"™ ... Allah’tan  korkup  kétiiliiklerden  sakinanlar  igin
hazirlanan...”"’”® Fakat cennet ve cehennemin bulunduju mekan (nerede
kurulmustur) hakkinda kesin bilgiye ulasilamayacagi bu ylzden de bu konudaki

bilginin Allah’a havale edilmesi gerektigini vurgulamislardir.’”®

D. Ebedi Azap Meselesi ve ilahi Rahmetin Genisligi

Kelam ilminde ebedi azap hakkindaki tartismalar hicri birinci asra kadar
gider. Cehennemin sonsuz olmadigini ilk ortaya atan kisinin Cehm b. Safvan (6.
130/747) oldugu kaynaklarda yer almaktadir. Cehm’e atfedilen bu goriise gére Allah
disinda hicbir varlik baki kalma vasfina sahip degildir. Nasil ki ezelde hicbir sey
Allah ile beraber degil ise, ebette de bdyle olacak, Allah’tan gayri bir mevcut
bulunmayacaktir.'”” Ebedi azap, tartisilan ve bu dénemin kelamini mesgul eden bir
diger konu olmustur.

Mdsé Carullah’in  “ebedi azap” vyani “ilahi rahmetin kapsayiciligr’
konusundaki gérislerini maddeler halinde su sekilde vermek mimkdnddr:

Birincisi; sonsuzluk karsisinda bir anlik'”® ézellige sahip olan bu hayatta
rahat bir sekilde yasamamis insanlarin, gelecekte ebediyen ilahi rahmetten yoksun
birakilmasi; ilahi rahmetin ilahi gazaba nispeten yok hikminde olmasina sebep

oldugundan, insanlarin sonsuza kadar azap gérmesi kabul edilemez bir durumdur.

178 Eski filozoflar cismani hasri inkar ettikleri gibi, cismani cennet ve cehennemi de inkar etmiglerdir.
Butun kainatin gokyuzinin en son kati ile sinirli oldugunu savunmuslardir. Mu’tezile’den el-Cubbai (6.
303/916), Ebu’l-Hiseyin Basri (6. 290/903) gibileri, imkan yéniinden cennet ile cehennemin simdiden
yaratilmis ve var oldugu seklindeki Ehl-i siinnet goriistine katilmakla beraber, iginde kimse bulunmayan
Issiz bir cennet ve cehennemin yaratiimisg olmasinin yersiz, gereksiz olacagini ve bu yiizden de su
anda her ikisinin de var olduklarini reddetmislerdir. el-HARPUTI, Tenkihul-Keléam., s. 253 (63. ve 64.
dignot).
'™ Bakara 2/24-25.
75 Al imran, 3/131.
'78 el-HARPUTI, Tenkihu’l-Kelam., ss. 253-254; iZMIRLI, Anglikan Kilisesine Cevap, s. 47.
"7 KAYA, Veysel, “izmirli ismail Hakkrnin Cehennemin Sonlulugu Hakkindaki Risalesi”, UUIFD, 2009,
C. 18, S. 1, ss. 529-557, s. 530. Ele aldigimiz bu mevzudaki su sorular: “Gayrimislimlerin iyilikleri
ahirette ne olacaktir? Ebedi kurtulusta temel 6l¢git, sadece dini aidiyet midir, yoksa ahlak davranisin bu
konuda bir yarari olacak midir?” baglaminda genis bilgi icin bkz. UNVERDI, Mustafa, Ahléki Davranis
ve Ebedi Kurtulus lliskisi, Ankara, Aragtirma Yay., 2015.
78 Sz diinyada sadece on glin eglestiniz’ diye, aralarinda sakli sakli konusurlar. Aralarinda
konustuklarini Biz daha iyi biliriz. En akillilari: ‘sadece bir giin edlestiniz’ der. Taha, 20/103-104.
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“llahi rahmetin kapsayiciigi” konusunda keldm ilminde ve galismalarinda istifade
edemedigini bu ylzden Kur'an’a yoneldigini belirten dustndrimiz, Celaleddin er-
ROmPnin Mesnevi'si, el-Kuseyri (6. 465/1072)'nin Risélesi ile Muhyiddin ibni’l-
Arabi’nin Fituhat-1 Mekkiyye'sinden esinlenmistir.'”®

Ikincisi; va’id ayetleri konusunda Ehl-i siinnetin benimsemis oldugu; “Biiyik
gUnahlar ve kufur igcin azap etmek Allah’in kendi hilkmuyle kendisine vacip olur, bu
durumda azap caizdir, affetmek kesinlikle haramdir. Cunkd blUylk gunahlarin ve
kufrin affedilmesini, Kur'an yalanlamaktadir. Va’idten déonmek, yalan s6z séylemek
Allah hakkinda aklen imkansizdir.” iddialarina delil getirdikleri “Allah: Benim katimda
cekismeyin, size bunu 6nceden bildirmistim. Benim katimda sb6z degismez, ben
kullara asla zulmetmem.”'® bu ayet M(sa Carullah’a gére; s6ziinde durmamak kétii
olsa da, affetmenin kot oldugu anlamina gelmez, bilakis affetmek en buyulk ahlaki
erdemlerdendir.  Yalan sdylemek en buyuk kusurdur, fakat “cezalandirirm”
sb6zunden vazgegmek en buyuk lGtuftur. “Kendilerine apacgik anlatabilsin diye, her

»181

peygamberi kendi milletinin diliyle gdbnderdik... ayetinden hareketle va'id

ayetlerinin hepsinin Kuran’da Arap diliyle geldigini ve Araplarin geleneginde
affetmenin higbir zaman vyalandan sayilmadigini belirtmigtir. Tam tersi Arap
geleneginde azarlamaktan vazgecmek, gunahkéarlari affetmek en évilen ve en ylce
erdemlerden sayilir. Bu yizden Masa Carullah keldmcilarin benimsedigi va'id
ayetlerinde azabin gerekliligi yerine, “ilahi rahmetin genisligi’ni benimsemistir. '
Ugiinciist; “... Allah: Azabima diledigim kimseyi ugratirim, rahmetim her
seyi kaplamistir. Bunu Allah’a karsi gelmekten sakinanlara, zekat verenlere,

»183

ayetlerimize inananlara yazacagiz...”'* ayeti Allah istediginde azap edecegini haber

“ ”

vermesinin yaninda “...Rahmetim her seyi kusatmistir...” cimlesinden hareketle
ebediyet yoninde her bir insanin zaruri olarak mutlak ildhi rahmete mazhar
olacagina delalet etmektedir. Bu ayet-i kerimeden hareketle hicbir insan “ebediyet
yonunde ilahi rahmette ebedi olarak mahrum kalmak™tan istisna edilmedigini, ebedi
kurtulusu vyalnizca muU’'minlere hasretmenin dogru olmadigini  vurgulamisgtir.
Yeryuzunin halifesi olarak tayin edilmis insanin sonsuz merhametten mahrum
birakilmasi birbiriyle ¢elismektedir.

Masa Carullah, yukarida verdigimiz ayeti esas alarak iki tir rahmetin var

“ ”

oldugunu belirtmistir: Birisi, ayetin “...Rahmetim her seyi kugatmigtir...” umumi

cumlesinin amel kargiliginda olmayip, yalniz ihsan ve ikramiyla istisnasiz butin

' MUSA CARULLAH, Evrensel Kurtulus, ss. 18-19, 21, 27-28
180 Kaf, 50/28-29.
'8! ibrahim, 14/4.
182 MOSA CARULLAH, Evrensel Kurtulus, ss. 32-34.
183 A'raf 7/156; bkz. Mi'min, 40/7.
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insanlara, her iki diinyada da bolca verilen “umumi rahmet'tir. insanlara bolca
verilen var olmak, saglik, hidayet, taat, nibuvvet, akil gibi nimetler umumi rahmetin
tezahlridur. Bu rahmetin ihsan ve ikrami insanlarin ve zamanlarin hicbirine mahsus
degildir. Dunyada her an butin insanlara bu rahmetten verildigi kesinken ahirette
insanlari bu umumi rahmetten esirgenmesi tenakuza yol acgacagindan batin
insanlara bu rahmet bolca verilecektir. “...Azabima diledigim kimseyi ugratirm...”
igaretiyle ilahi meg’iyyetin gerceklesmesi noktasinda, bir miuddet bazi insanlara azap

edilecekse de, “...Rahmetim her geyi kusatmistir...” delaletiyle sonugta tim

“

insanlarin “ilahi rahmet’e mazhar olacaklari kesinlikle sabittir. Digeri ise; “...Bunu
Allah’a karsi gelmekten sakinanlara, zekat verenlere, ayetlerimize inananlara
yazacagiz.” cumlesinde vurgulandi§i gibi ittika, zekat, iman gibi amel karsiliginda,
hayatin maslahatlari yolunda calisanlara, insanlara zarar vermekten Kkaginip
kendisini olgunlasma yolunda hareket edenlere Allah tarafindan tahsis edilen
(va’dolunan) “hususi (yazilmig) rahmet’tir. Kisacasi ona goére, insanlar “umumi
rahmet’i hak etmeksizin (caba sarf etmeden) nail olurlar; “hususi rahmet’i ise her bir
insan yalniz gayretiyle elde eder.’®

Dérdiinciisii; “Rahman arsa istiva etmistir.”'®

ayetinin delaletiyle Allah’in
rahmeti argl kusatmissa, ahirette “ilahi rahmet”in umumi olmasi, istisnasiz bitdn
insanlara esirgenmeksizin kusatacagina da isaret etmektedir. “Rahman arsa istiva
etmigtir.” yerine nigin “Allah arsa istiva etmistir.” tabirinin kullaniimadiginin Gzerinde
distinmek gerektigini belirtmigtir.

Maséa Carullah’in “ilahi rahmetin kapsayiciid1”” meselesinde kullandigi
besinci delili de sudur; “De ki: Ey kendilerine kétiliik edip, agir giden kullarim!
Allah’in rahmetinden (midinizi kesmeyin. Dogrusu Allah, biitiin glinahlari bagislar.
Ciinkii O, bagislayandir, merhamet edendir.”'® Insanlarin her biri; “Géklerde ve

»187

yerde olanlar, Rahman’a boyun egmis kul olarak gelecektir.” ®" ayetinin delalet ettigi

gibi “ey kullarim” ifadesinin kapsamina girer, “...Ey kendilerine kétiliik edip, agiri

giden...” cumlesi de ayni kapsama dahildir. “...Dogrusu Allah, bltiin giinahlari
bagiglar...” tekrar cumlesiyle “Allah her bir giinahi elbette bagiglar.” demigtir ve bu
ifade degistiriimesi, istisnasi mimkun olmayan bir netlikte, gecersizligi s6z konusu
olmayan bir kesinliktedir. SUphesiz “ez-zunubu cemi’an” hem buyuk gunahlari hem
de kufri kapsar. Fakat Kuran “Rahman, kimseye azap etmez.” dememis, aksine
“...Dogrusu Allah, bitiin gtinahlari bagislar...” demigtir. Ona gore, bagislamada iki

tur ihtimal vardir: “Hig azap etmeyip, bagislamak.” ve “Bir middet azaptan sonra

'8 MOUSA CARULLAH, Evrensel Kurtulus, ss. 16-18, 40.
188 Taha, 20/5.
1% Z{imer, 39/53.
87 Meryem, 19/93.
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bagislamak.” Buna goére “Allah biitiin glnahlar bagiglar.” ayeti “Allah kendisine
ortak kosmayi bagislamaz, bundan baskasini diledigini bagislar.”'® hicbir cihetten

celismemektedir. CUnka “Allah kendisine ortak kogmayi bagislamaz...” ayetiyle

“

sadece azarlamaya kaynaklik edip, terbiye edise kaynaklik etmiyor. “...Dogrusu
Allah, bitiin giinahlari bagislar...” ayetiyle bir miiddet azaptan sonra bagislanmanin
gerceklesecegine kesin olarak isaret etmektedir.'®

Onun altinci delili ise su hadistir; “Su ana kendi yavrusunu ategin igine
birakir mi dersiniz?” Ashab: “Hayir, giicii oldukga elbette hi¢cbir zaman birakmaz.”
dediler. Biitiin alemlere rahmet olmak sifatiyla gdnderilen islam Peygamberi (s.a.v)
sOyle buyurdu: “Yemin ederim, Allah kendi kullarina, su ananin kendi yavrusuna
duydugu merhametten daha merhametlidir.”'*°

Yedincisi; “Allah meleklerin, nebilerin ve mi’'minlerin sefaat ettigi bugtin
hakkinda ‘Cehennemde bir zerre miktar hayir bulunan hi¢ kimse kalmadi.’
buyurmustur. Geride erham er-Rahimin vardir.”*®" Bu hadisten hareketle Allah’in
rahmetine oranla rahmetleri ¢cok az olan meleklerin ve insanlarin araciligiyla
kalbinde zerre kadar hayir olan insanlar azaptan kurtulup ebedi saadete
kavusacaklarsa, sonsuz merhamet sahibi Allah’in insanlari ebedi azaptan
kurtarmasi hayli hayli olacaktir. Cunku “Geride erham er-Rahimin vardir.” cimlesi
bu anlama gelmektedir.

Sekizincisi; “Go6kler neredeyse catlayacak. Melekler ise Rablerini 6verek
tesbih eder ve yeryiiziinde bulunanlar igcin O’ndan bagislanma dilerler. lyi bilin, Allah
stiphesiz bagislayandir, merhamet edendir.”'®? Masa Carullah bu ayeti baz alarak,
meleklerin bagislanma dileklerinin yerytzindeki ister inanan ister inanmayan Kisi
olsun herkesi kapsadigini belirtmistir. Clnkul bagislanma istekleri kabul edilmeyecek
olsaydi, ayette rahmet ve bagislayicilik sifatlarinin yerine “Allah, diledigini yapandir.”
gibi sifatlar kullanirdi.

Dokuzuncusu; “Onlara azap edersen, dogrusu onlar Senin kullarindir.
Onlari bagiglarsan, giiglii olan hakim olan siiphesiz ancak Sensin.”'® llahi
mesajindan hareketle bitun insanlarin ebedi rahmete nail olacaklarini belirtmigtir.
Ayrica kiifir veya Allah’a ortak kosmak affedilemeyecek fiiller olmus olsaydi isa (a.s)

“Allah’a ortak kosmaktan bagislamak Allah’in hikmet ve yiiceligidir.”*** demezdi. '°

188 Nisa, 4/48.
'8 MUSA CARULLAH, Evrensel Kurtulus, ss. 42-46, 50.
190 Byhari, 5653; Mislim, 6912.
91 Buhari, “Rikak”, 51; Buhari, “iman”, 15.
Ei Sara, 42/5.
Maide, 5/118.
194 Maide 5/72.
19 MOSA CARULLAH, Evrensel Kurtulus, ss. 48-49, 51.
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Onuncusu; “Allah’la beraber, varligina higbir delili olmadidi halde baska
tanriya tapanin hesabini Rabbi gérecektir. Inkarcilar elbette kurtulamaziar. De ki:
Rabbim! Bagisla, merhamet et, Sen merhamet edenlerin en hayirlisisin.”'® Ayetinin
“...Delili olmadigi halde bagska tanriya tapanin hesabini Rabbi gb6recektir...”
bdlimunde vurgulandigi gibi delili olmadan Allah’a ortak kosan insanin hesabi yalniz
Allah’in ilmine baghdir. Bu yuzden insanlarin “kafir” ve cehennemlik oldugu
sOyleminin yanhs oldugunu vurgulamistir. “Delilsiz ortak kosarsa” denilmisg, delili
varken ortak kosulmasi durumunda ne olacak? Her bir insanin inanci tevhit de olsa
sirk de olsa kendine gore bir yaklasim tarzi ve delil Gzerine kurulmustur. “Allah kisiye

ancak giicii nispetinde teklifte bulunur.”'®’

ayetine binaen, delilsiz ortak kosan biri
“‘Allah’in fazliyla bagislama bulur.” tarzini esas almak en uygunudur. Delili olmadan
sirk kosan insan, Allah tarafindan verilen guci tamamen ve uygun bir sekilde
kullanip kullanmadigina yonelik hesaba c¢ekilecektir. Hesap sonunda insanin Allah
tarafindan verilen gicu kusursuzca kullandigi ortaya ¢ikarsa, Mi’'minun suresinin
118. ayeti dogrultusunda kabul edilmeyecek duanin abes olmamasi igin kisinin
ebedi azaptan kurtulacagina isarettir.'#

Masa Carullah, “ilahi rahmetin kapsayicihgl” konusunda kelédmcilarin iki
noktada hataya dustuklerini vurgulamigtir: Birincisi; umumun hikmuine uygun diger
bir hikiimle umumu tahsis etmek. Usul kitaplarinda ve mantik ilminde oldugu gibi bir
hikmU diger bir hikimle tahsis etmek icin, hikimler arasinda bir ¢eliskinin olmasi
gerekir. Has’in hUkmU umumun hikmuine uygun olursa o zaman umumun hikmu
tahsis olunmaz. Bu yiizden “...Rahmetim her seyi kusatmistir...”'*® tabiriyle “...Bunu

sakinanlara...yazacagiz.”**

hususi cumlesiyle bir digerine uygun iki hikdm
oldugundan bu hikim diger hikimle tahsis yapilmaz. ikincisi; “Takyid (mi’'minlere)
edilenlere rahmet etmek” ile “rahmeti takyid etmek” gibi bir birinden tamamen baska

seyleri fark etmemeleridir. Ona goére, “...Bunu sakinanlara...yazacagiz.” ayet-i
kerimesiyle mid’minlere vacip olarak rahmet etmeyi kesinlikle ifade eder; fakat hicbir
sekilde “Rahmetim her seyi kusatmistir.” ayetinden hareketle “Bagkalarina rahmet
etmez.” hilkmii ¢ikarilamaz.?’

Mustafa Sabri (6. 1954) ebedi azap konusunda Mdsé Carullah’in iddialarini
reddetmigtir. O, Allah’tan bagka ilah inancini kabul edenlerin Kur'an’in defaatle

ebedi azapta birakacagini ve onlari asla cehennemden gikarmayacagini vurguladigi

19 Mi'minun, 23/117-118.
197 Bakara 2/286.
198 MOUSA CARULLAH, Evrensel Kurtulus, ss. 55-56.
199 A'raf, 7/156.
200 A'raf, 7/156.
201 MUSA CARULLAH, Evrensel Kurtulus, s. 41.
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halde; “Allah 6yle bir sey yapmaz, dyle sey mi olur? Buna nasil dayanilir? Bizi

korkutmak icin Oyle soyluyor” tarzinda Allah’in va’dine muhalif gérugleri reddetmistir.
»202

Ona gore, “...0O diledigine azap eder, diledigini de bagdislar... gibi
ayetlerde mesiyetle takyid edilen azap degil muazzebdir. Mustafa Sabri, bu ayetin
anlaminin Mdsa Carullah’in “Allah isterse azap eder.” seklindeki anlamlandirmasini
ihtiva etmedigini; “Allah istedigine azap eder.” manasina geldigini ve dolayisiyla
onun bu ayeti yanhs yorumladigini belirtmigtir. Ayrica azabin hem kendisi hem de
ebediyeti, mesiyyet-i ilahi ile mukayyeddir. Yoksa Allah’in istedigine magfiret
edememe durumu ortaya c¢ikar. Allah ebedi azabi hak edenleri cehennemde
muhalled birakacak fakat isteseydi birakmayabilirdi. Haber verdigi ebedi azap,
istedigi icin gerceklesecek, mecbur oldudu igin degil. Clnku higbir sey Allah’a vacip
degildir.?%

Mustafa Sabri “...Azabimi diledigime isabet ettiririm, rahmetim ise her seyi
kusatmigtir; onu korkup sakinanlara, zekati verenlere ve bizim ayetlerimize iman
edenlere yazacagim.”® bu ayetin Misa Carullah’in “ Allah mié’minler disinda da bu
ayet geregi herkese rahmet edecektir.” seklindeki agiklamasinin dogru olmadigina

“

isaret eder. Ona gore, ayetin “...Rahmetim ise her gseyi kusatmistir...” Kisminin

[

ayetin su kisminda “...Onu korkup sakinanlara, zekati verenlere ve bizim
ayetlerimize iman edenlere yazacagim.” belirtildigi gibi rahmeti sadece mi’minlere
mahsustur. ilahi rahmetin sadece mi’minlere has olduguna, kéfirleri kapsamadigina
yonelik olarak su ayetleri zikretmistir; “Seni tekzib edenlere séyle ki: Rabbimiz,
rahmeti vasia sahibidir. Fakat gazabi da miicrimlerden def ve ref edilemez.”?%
“Allah’in ayatini ve ahirette huzuruna varilacagini kabul etmeyenler, rahmetinden
me’yus olmaya mahkimdurlar. Onlar icin azab-1 elim vardir.”®®® “Onlara bagislama
dilesen de, dilemesen de onlar igin birdir. Allah, onlari asla bag/§lamayacakt/r...”207
Mustafa Sabri, “ Ars’i tagiyanlar ve onun gevresinde bulunanlar (melekler) Rablerini
hamd ederek tespih ederler, O’na inanirlar ve inanlar i¢in (séyle diyerek) bagislanma
dilerler; Ey Rabbimiz! Senin rahmetin ve ilmin her seyi kusatmistir. O halde tévbe
eden ve senin yoluna uyanlari bagisla ve onlari cehennem azabindan koru.”?®
ayetinde vurgulandigi gibi Allah’in rahmetinin her seyi kusattigini sdyleyen

meleklerin rahmeti ilahiyyenin yalniz mi’'minlere ve hidayet Uzerinde olanlara tahsis

202 \aide 5/40
2% MUSTAFA SABRI, Seyhi'l-islam, Yeni islam Miictehidlerinin Kiymet-i imiyyesi Musa Carullah
Bigiyef'e Reddiye, Sad., Sibel Dericioglu, istanbul, Bedir Yay., 1998, ss. 20-21, 34-41, 45; Bkz. Hud
11/33.
204 A'raf, 156.
205 Eryam, 6/147.
206 Ankebiit, 29/23.
207 Munafikan, 63/6.
208 Mi'min, 40/7.
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kihndigini vurgulamigtir. Hz. ibrahim (a.s)in babasinin bagdiglanmasi ve Hz.
Peygamber (s.a.v) amcasinin affediimesi igin ettigi dualarin men edildigi halde
kafirlerin Allah katinda daha fazla mer’iyyul hatir midir ki onlar hakkinda men edilen
istigfara kéfirler icin misaade olsun tarzinda ¢ikista bulunmustur. “Ya da Allah, Hz.
Peygamber (s.a.v)’in istigfarlarini kabul etmeyip de meleklerinkini mi kabul edecek?”
tarzindaki sorulart muarizina yoneltir. Ona gore meleklerin, hakkinda istigfar ettigi
ehl-i arzdan murat, minhasiran mi’'minlerdir. Clnku kifre ve kiffara Allah’in rizasi
taalluk etmez. Melekler ise ancak, Allah’in razi olabilecegi kullar i¢in sefaat ederler.
Masa Carullah’in sirk dahil Allah’in her glinahi bagislayacadi yonundeki
distincesini de elestirmisti. Ona go6re, “...Siphesiz Allah bitiin giinahlan

1209

affeder... ayeti tek basina ele alindiginda her giinah tabiri sirke de samildir. O

yiizden bu ayetin; “Siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini bagislamaz...”*'
ayetiyle birlikte yani butincul bir sekilde ele alinmasi gerektigini ve bu son ayete
dayanarak kesinlikle sirkin Allah katinda affedilmeyecegini belirtmistir. iki ayetin
tearuzu halinde, begendigini kabul edip de digerini ilga etmek dogru bir yaklasim
olmadigini vurgulamistir. Sirkin magfiret olunmayacagini belirten ayet has, glinahin
madgfiret olunacagini mibeyyin olan ayet, geneldir. Ona gore, “has ve am (genel)’In
tenakuzu suretinde yapilmasi gereken fikih usulinin bu konudaki goruslerine

basvurulmasi  gerekir.?"

Butun gunahlarin  affedilecegini  bildiren ayetin
yorumlanabilecegi; fakat sirkin affedilimeyecegini beliten ayetin sarih 6zellige
barindirdigindan uydurma tevillere basvurmaya gerek olmadigina isaret etmigtir.
Masa Carullah’in “Eger onlara azap edersen, siphe yok ki onlar senin
kullarindir. Eger onlari bagiglarsan, yine siphe yok ki sen mutlak gli¢ sahibisin,

"212 ayetini, Hz. Isa (a.s) namina, misrik Ummetler icin

hiikiim hikmet sahibisin.
magfiret talebinin affolunmak maksadi tarzinda acgiklamasinin, Hz. isa (a.s)'in
“...Kim Allah’a ortak kogarsa, artik, Allah ona cenneti muhakkak haram kilmistir.
Onun barinagi da atestir. Zalimler icin hicbir yardimci yoktur.”"® bu ayette
vurgulanan mesajla uygun olmadigindan tenkit etmigtir.

Ona gore, “Kim, hakkinda higbir delil olmadigi halde Allah ile birlikte bagka

bir ilaha taparsa, onun hesabi ancak Rabbi katindadir. Siphesiz kéafirler asla

209 Ziimer, 39/43.
210 Nisa, 4/116.
2 Safi usuliine gbére genel/amlar, has gibi katiyet ifade etmeyip zan ifade ettiklerinden higbir zaman
genel, hassa mukabil gelebilecek bir 5Sneme ve konuma sahip degildir ve bundan dolayi tarihen hasdan
muahhar da olsa mukaddem de olsa her zaman hés, onu tahsis eder. Hanefi usulline gore ise; dmlar
da kat’ ifade edebilirse de tearuz durumunda ammin tevafuk edebilmesi, tarihleri malum bulunmak ve
hastan munfasil ve muahar varid olmak suretine minhasirdir. Ancak bdyle bir durumda, &m hassi
nesheder. Aksi halinde, yani hassin terahisi suretinde has, mitenavil oldugu miktar ile &mmi nasih olur.
MUSTAFA SABRI, Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i limiyyesi., s. 63.
212 \aide, 5/118.
213 Maide, 5/72.
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kurtulusa ermezler.”*'*

ayetinden hareketle Miséa Céarullah’in delili olan ve olmayan
masgsrik ayrimini yapmasi ayeti yanhs te'vil etmektir. Clnkid delilsiz sirk eden kismin
hesabini sayan-1 tetkik addedip de delile dayah sirk kosanin sayan-i tetkik
addetmemek manasizdir. Sirk kosan, nazar ederken iktidarini bila kusur sarf etmis
veya etmemis olmaktan ne ¢ikar? Bir hiiccete dayanarak sirk kosan kabahatlidir,
fakat sirk kosmak igin burhan bulamayan 6zri kabahatinden daha buayUktar.
Kiyamet gintnde nigin sirk kostugu soruldugunda; “Ne yapayim aradim, pek ziyade
aradim sirke bir delil, burhan bulamadim da onun igin sirk kostum.” bahanesiyle asla
kurtulusa eremeyecegini ve bu konuyla ilgili 6rnek verdigi bazi ayetler sunlardir:'
“Hakkinda hicbir delil indirmedidi seyleri Allah’a ortak kostuklarindan dolayi; inkar
edenlerin kalplerine korku salacagiz. Barinaklari da cehennemdir...”®® “De ki:
Rabbim ancak, acik ve gizli ¢irkin isleri, glinahi, haksiz saldiriyi, hakkinda hicbir delil
indirmedigi herhangi bir sey Allah’a ortak kosmanizi ve Allah’a karsi bilmediginiz
seyleri séylemenizi haram kilmistir.”"’

izmirl’nin ebedi azabin olmadigi yéniindeki delillerini su sekilde vermek
mumkuandur:  Birincisi; Allah’in - katinda hosnutluk  kizginliktan, bagislanma
cezalandirmadan, rahmet azaptan, vermek vermemekten daha ylcedir. Bundan
dolay azap ve elem arag, rahmet ve nimet gayedir.?'®

Ikincisi; hem diinyada hem de ahirette ilahi rahmet gazaba Ustiindiir. Nimet
verme, rahmet ve hosnutlugun geregi; azap ise kizginlik ve azabin geregidir. Bu
konuda su ayeti delil getirmigtir: “Allah, insanlara zuliimlerinden dolayr azap etse,

yerytiziinde hicbir canli kalmazd.?"®

Ugtinctisii; “...Rahmetim her seyi kusatmistir...”*?

ayetinin isaret ettigi gibi
rahmeti ildhiye muazzeb olanlari da kusatmistir. Eger muazzeb sonsuza kadar
azapta kalsa, rahmetin digina ¢ikmis olur ki, o zaman ayet genel hikmini
kaybetmis olur.

Dérdiinctisti; nimet verme, muikafatlandirma ytce isimlerin ve sifatlarin
vesileleridir, rahmet ve madfiretinin, iyilik ve kereminin gereklerindendir; bu ytzden
Allah onlari kendilerine muzaf kilmigtir. Azap ve cezalandirma yarattiklarindandir.
Binaenaleyh o, kendini azap eden (muazzi) ve cezalandiran (muakib) diye

vasiflandirmamistir.

214 M@’minun, 23/117.
15 MUSTAFA SABRI, Yeni islam Miictehidlerinin Kiymet-i ilmiyyesi., ss. 45-54, 59-79, 81-88, 92-100.
216 Ali imran, 3/151.
27 A'raf, 7/33; bkz. Yasuf, 12/40; Ram, 30/35; Necm 53/23; Hacc 22/71.
218 jZMIRLI, Yeni ilmi Keldm, s. 436; KAYA, “izmirli Ismail Hakkinin Cehennemin Sonlulugu
Hakkindaki Risalesi”, s.551.
219 Nahl, 16/61.
220 A'raf, 7/156.
87



Besincisi; azabin sona erecegine dair hadis, sahabe ve tabiinden
rivayetlerin mevcut olmasi.

»221

Altincisr; “Diledigini mutlaka yapandir.”==" ayeti mucibince Allah’in ehl-i nar

hakkinda bize haber vermedigi bir fiili gerceklestirmeyecektir.
»222

Yedincisi; Yice Allah cennet hakkinda, “...Ona asla tiikenme yoktur.
“...Onlara ardi kesilmez bir liituf olarak verilecekti.”®*® buyurdugu halde azap ve
cehennem hakkinda bdyle bir sey buyurmamistir. Azap hakkinda, ehl-i narin narda
muhalled oldugunu, azaptan hurlc etmeyeceklerini, narda ne vefat ne de hayat
bulacaklarini, azabin onlar hakkinda ceza oldugunu, onlar nardan ne vakit hur(ic
etmek dilerse azaba iade olacaklarini, azaplarinin onlara lazim ve mukim oldugunu,
azaplarinin gevsemeyecegini haber verse de, bundan fazla bir agiklama vermiyor.??*

Sekizincisi; azabin ebediligi konusunda selef alimlerinden olan Cabir b.
Abdullah (6. ?)In ve ishak b. Rahaveyh (. ?)in; istisna ayetlerinin Kur'an’daki bitiin
va'id’i (korkutma, tehditler) kapsadiklari goéruslerinden de istifa etmistir. Ona gére,
Kur'an’da rahmet ehli ile gazap ehlinin cezalari birlikte belirtiimektedir. Buna bagli
olarak rahmet ehlinin mikafati sonsuz, azap ehlinin cezasi mutlak olarak

bildirilmistir. Kuran’in bircok yerinde “...Allah va’dinden dénmez...”** hilkkmi yer
almasina ragmen, hicbir yerinde “Allah va’idinden dénmez” lafzi gegmemektedir.
Allah va'dini yerine getirir, va'idinde (korkutma) segmeli kalir. Burada izmirli'ye gére
Allah,  va'dinden dénmez; fakat va’idinden vazgegebilecegini savundugunu
sdylemek mimkiindir.??

" insanlar

Dokuzuncusu; [zmirl'ye gbre, ahirette “ebedi azap” konusu?
tarafindan Allah’in hikmetinin ortadan kaldirilip, problemin salt irade haline
getiriimesine neden olmustur. Bunun sonucu olarak su blyuk sorunlar problem

haline geldigine isaret etmistir: “Ylce Allah, dilerse iyilik yapanlari cezalandirip

?21 Buric, 85/16.
zzi Sad, 38/54.

Had, 11/108.
224 [ZMIRLI, Yeni ilmi Kelam, ss. 436-437; KAYA, “izmirli Ismail Hakkrnin Cehennemin Sonlulugu
Hakkindaki Risalesi”, ss. 543, 548-552.
225 Raim, 30/6.
226 1zZMIRLI, Yeni ilmi Keldm, ss. 438-439; KAYA, “izmirli ismail Hakk'nin Cehennemin Sonlulugu
Hakkindaki Risalesi”, ss. 545-546.
227 izmirli risalesinde azabin ebediyeti ve devami konusunda sekiz goris vermistir. 1. Ebedi azaba
mustahak olarin azabinin ebedi oldugunu savunan Havaric ve Mu’tezile’nin gérisi. 2. Ehl-i narin bir
stre azap gordikten sonra, atesin onlarin tabiatina uygun gelip, aci yerine tat alacagini savunan
Muhyiddin ibn Arabi. 3. Ehl-i nar, vakt-i mahdida kadar azap gériip, sonra atesten cikar; ona diger bir
kavim halef olur diyen YahOd'un gérusu. 4. Ehl-i nar, azaptan hurlc eder. Nar hali Gzre kalir. Hicbir
kimse mu’azzab olarak kalmaz. 5. Ates, hadis oldugundan binefsihi fani olur. Hudlsu sabit olan beka
ve ebediyeti mistahil olur gorisiini savunan Cehm bin Safvan’in iddiasi. 6. Ehl-i narin hayat ve
hareketi fani olur. Artik cema olur, hareket etmezler, aci da hissetmezler diyen Eb(’l-Huzeyl el-‘Allafin
gorusu. 7. Allah, azabi fani kilacaktir. Clnkl azabi bir sureligine kilmistir. O middet miintehi olunca
azap, fani olur. Narin azabi da kalmaz iddiasinda bulunan Hz. Omer, ibn-i Mesud, Eba Hiireyre, EbQ
Said, Abd bin Humeyd gibi kisilerin gérusleri. 8. Kuffar azapta diinyada meks ettikleri kadar duracaklar
diyen goriis. KAYA, “izmirli ismail Hakkr'nin Cehennemin Sonlulugu Hakkindaki Risalesi”, s. 536.
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cehenneme gonderir, yine dilerse muigsrik dismanlari da nimetlendirip cennete
vardirir; diledigini sebepsiz, amelsiz atese atar; amelde esit olmalarina ragmen
azapta birbirlerinden farkli da kilar, esit de kilar. Bir adami baskasinin ginahindan
dolayi cezalandirir, bitin iyiliklerini bosa c¢ikarir; ne kendisine ne de bagkasina
sevap vermez.”??®

insanlar yaratilig gayelerine aykiri davrandiklarinda, onlari ilk fitratlarina
dondirmek icin peygamberlerle desteklenmiglerdir. Bunun sonucu olarak insanlari
arindirmak icin imtihan hazirlandi. Ginah batakliginda kirlenen insanlarin diinyada
tamamen arinmadiklarinda berzahta, orada da olmadiklarinda bekleme yerinde,
orada da olmadiklarinda atesle paklanirlar. Tamamen paklandiktan sonra cennetle
nimetlendirilirler. Cehennem ehli atese mustahak olduklari nispetle orada kalir.
itaate karsilik vermeyenler ise, cehennem atesiyle arindirilir. Sadece azap
siirelerince azapta kalirlar.?®®

Azabin ebediligini benimseyenlerin gérisiine isaret eden izmirli, azabin son
bulacagini kabul eden Hz. Omer, Abdullah b. Mes’ud, Eba Hureyre, Eb( Said el-
Hudri gibi azinlikta olan selefin gorusuntu benimsemistir. “... Megerki Rabbinin

»230

diledigi olsun... ayetiyle ategin istisna edildigini, ayetlerin azabin ebedi

olmadigina isaret ettigini ilave etmistir.?*'

Ozetle denilebilir ki M(sa Carullah ve izmirli, insanlarin yaptiklari seyler igin
verilecek mikafat ve ceza arasinda bir ayrimin oldugunu, ancak azap ve elemin
arag, rahmet ve nimetin gaye oldugu fikrini savunmusglardir. Cehennemin ebedi
olmasinin Allah’in hikmetini ortadan kaldirdigini, azabin insanlarin nefislerini terbiye
icin konuldugunu ve manevi arinma ihtiyaci dlglisinde orada kalmalarinin daha

dogru gorus oldugunu belirtmiglerdir.

E. Sefaat inanci

Anirette peygamberlerin ve kendilerine izin verilen kimselerin miiminlerin
badislanmasi icin Allah katinda niyazda bulunmalari anlaminda kullanilan sefaat
yakin donem alimlerin ele aldiklari meselelerden birisidir.

Peygamber ve salih kullarin giinahkarlara yénelik sefaatin gergeklesecegini

kabul eden Harpti ve izmirli, sefaatin nasslarla sabit olduguna delil getirmislerdir.

228 17ZMIRLI, Yeni ilmi Kelam, s. 437.
229 [zZMIRLI, Yeni limi Kelam, ss. 437-438.
20 Hiod 11/108.

' iZMIRLI, Yeni ilmi Kelam, s. 438; KAYA, “izmirli ismail Hakk’nin Cehennemin Sonlulugu
Hakkindaki Risalesi”, ss. 541-543.

2 el-Harpati, Tenkihul-Keldm., ss. 252-253; iZMIRLI, Anglikan Kilisesine Cevap, ss. 48-49; Bkz.
Muhammed, 47/19; Meryem, 19/87; Bakara, 2/255; Tirmizi, “Kiyamet”, 10; Feyzu’'l Kadir, c. 6, S. 462,
H. No: 10011.
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Fazlurrahman, Kur'anin “kurtaricihgi’ni reddetmekle birlikte “sefaat’i de
reddetmigtir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in kendi Ummetine yapacagi sefaati ve yine halk
arasinda yaygin olan veliler “O kadar ¢ok sefaat edecekler ki peygamberleri bile
gececekler.” seklindeki izahlarin Kur'an’in ruhuna uygun olmadigini belirtmistir.
Bunun tam aksine kiyamet guni Allah’in, peygamberleri kendi Ummetlerinin
yaptiklarina birer sahit olarak gostereceginden bahsetmektedir. Hristiyanlarin
“kurtariima” prensibinin karsigi olarak, islam geleneginde sefaat ve aracilik
distincesinin gelistigini belirtmistir. Kur'an’in sefaat konusuna karsi oldugu
yonundeki delilleri sunlardir: Birincisi; “Allah kimseye gdcliniin tstiinde bir sey teklif

etmez.">*

ayetinde vurgulandigi gibi insana her konuda her seyin yerli yerince tas
tamam bir sekilde verilmesi eksikligin birakiimamis olmasi. ikincisi; Allah’in
rahmetinin her seyi kusatmis olmasi.?**

Allah’in “izin verdigi kimseler hari¢c” baska hi¢c kimsenin sefaatci

2% Geleneksel Islamcilarin, Allah’in izniyle Hz.

olamayacagini belirtmistir.
Peygamber (s.a.v)in sefaatci olacagi yéniindeki gorislerini ibn Teymiyye (6.
728/1328)'nin gortusunden destek alarak; “...Ruh ve meleklerin sira sira durduklari
glint (ddsin), Rahman’in izin verdiginden baska hi¢c kimse konusamaz ve (o da
konusunca) dogruyu séyler.”®®® bu ayetteki izin verme ibarelerini sadece merhameti
olmaksizin huzurunda herkesin caresiz ve aciz kaldig1 Allah’in, buydkluginua tasvir

etmek icin kullaniimis belagatli ifadeler oldugu seklinde aciklamistir.?%

F. Riyetullahin imkani®3®

Muteahhirin ve mitekaddimin déneminin tartismali konularindan olan
ri’'yetullah imkani, ¢agdas islam alimleri tarafindan klasik yéniyle birlikte yeni bir
perspektifle ele alinmistir.

Ahmed Han’in ri’yetullah meselesindeki gorusleri net degildir. Ri’'yetin bazi
yerlerde mimkuin oldugunu vurgularken bazi yerlerde riyetin imkanini kati surette

reddeder. Allah zamandan ve mekandan miinezzeh oldugundan kiyamet glni

233 Bakara, 2/286; En’am, 6/152; A'raf, 7/42; Mi’'minun, 23/62.
24 FAZLUR RAHMAN, Ana Konulariyla Kur’an, ss. 71-72; [slami Yenilenme Makaleler Ill, s. 24; [slami
Yenilenme Makaleler 1V, s. 80. Bkz. Nis3, 4/41; Kasas, 28/75; A'raf, 7/156; Mi’'min, 40/7
25 Bkz. Bakara, 2/255; Ylnus, 10/3; Taha, 20/109; Sebe’, 34/23; Necm, 53/26.
2% Nebe’, 78/38.
27 EAZLUR RAHMAN, Ana Konulariyla Kur'an, ss. 72-73.
238 Ru’'yetullah; “Allah’in gérilmesi, cennet ehlinin Allah’in gézleriyle gérmesi” demektir. Allah’in gozle
goérulmesi meselesinde mezheplerin farkli gérisleri vardir. Misebbihe’den bazilari, Allah’in diinyada
dahi gorilebilecegini sdylerken, Ehl-i siinnet ahirette miminlerin Allah’t gérmelerinin aklen mimkdan,
naklen de vacip oldugunu belirtmistir. Mu'tezile, Neccariyye, Hariciler ve $ia’nin gogunlugu bu gériise
karsi ¢cikmistir. Ayrica Mu'tezilenin gogumlugu ri’'yetullah’t kalp ile gérme manasi olarak kabul etmis,
bunu bilme olarak yorumlamiglardir. ARSLAN, BOZKURT, Sistematik Keldm, s. 403; TOPALOGLU,
CELEBI, Keldam Terimleri S6zliigii, ss. 265-266; YESILYURT, Temel, “Ri’'yetullah”, md., DIA, istanbul
2008, C. 35, ss. 311-314, s. 311-314.
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gorulemeyecedini séyler. RU’'yet kabul edilirse bu Allah’in gérilmesi degil, gdrenin
derin tecriibesinin bir yansimasi oldugunu séyler.?*

Masé Carullah, ri’yetu’llah konusuna ¢ok az yer vermistir. Ona gore ri’yet
meselesi de, kendi basina glzel bir konudur; toplumsal agidan bugiin énemi yoktur;
ancak, felsefi agidan 6énemlidir. Bu tarz meselelerde Muslimanlari fikren sikintiya
ugratmak uygun degildir.2*

Harp0ti, rU’yetullah meselesini akli ve nakli delillerle temellendirmeye
calismistir. RU’yetullahin aklen imkén disi olduguna delalet eden herhangi bir delilin
mevcut olmadigini ve bu konuyla ilgili varid olan nasslarin tevil ediimeden zahiri
anlamlariyla ele alinmalari gerektigini vurgulamistir. Harpati ve izmirli, mi’minlerin,
cennette “keyfiyetsiz, kemiyetsiz ve cihetsiz olarak” Allah’i géreceklerini nakil ile
sabit olusuna dair kullandigi delilleri sunlardir: “O giin bazi yiizler sevingli olup

1241 «

Rablerine bakarlar. lyi ve giizel davraniglarda bulunanlara en giizel miikafat yani

cennet ile daha da fazlasi (Allah’in cemalini gérmesi) var...”**

Harp(ti'nin ri’yet meselesindeki gérmenin mahiyeti noktasindaki yaklagimi
Abduh ile aynidir. Onlara gore, gorme olayi, gérunenin bir yéne ve mekanda
bulunmasi, géren sahsin karsisinda perdesiz olarak duran bir cisim veya cisme ait
bir sey olmasi sartina baglayan ve butin bunlarin Allah hakkinda muhal addeden
Sia ve Mu'tezilenin aksine; Allah ahirette mutlaka goérilecektir. Fakat bu gérmenin
gozlerimizle gergeklesen normal gérme gibi olmadigi; bu tir gérmenin ancak
Allah’in ahiret ehline mahsus kildigi bir gézle veya kisinin bu dinyada kullandigi
goérme melekesini degistirip Allah’t gérmeye elverisli kilmasiyla mimkuin olacaktir.
Yani s6z konusu alimlere gore, Hz. Peygamber (s.a.v.)in sahih haberlerinde yer
aldid icin ri’yetullaha iman etmek véaciptir fakat bu gérmenin keyfiyeti insan aklinin
ve duyumlarinin étesinde bir durumdur.?*®

Muarizlarin 6éne surdikleri, “Gézler onu idrak edemez ama o gézleri idrak
eder...”** bu ayete ise Harpati su sekilde cevap vermistir: Birincisi; ayetteki “ebsar”
kelimesiyle bazi gozlerin kastedildigi ihtimalini dogurdugunu, bu yuzden ayette
nefyedilen ri’'yet, kafirlerin gozleri gibi bazi goézlere aittir. lkincisi; ayetteki
olumsuzluk, butlin fertleri kapsayan bir olumsuzluk oldugu kabul edilse bile, ayet

olumsuzlugu genellestirmeyip geneli olumsuzlastirmistir. Ugiinciisii; ayette bUtin

289 p(JzGUN, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, s. 95.
240 MUSA CARULLAH, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, s. 35.
241 Kiyamet, 75/22-23.
22 yunus, 10/26.
23 ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 230-231; el-HARPUTI, Tenkihu'l-Kelam., ss. 164-167; iZMIRLI,
Anglikan Kilisesine Cevap, s. 47.
244 Enam, 6/103.
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durum ve zamanlarda ri’yetin gerceklesmeyecegine bir delalet yoktur. Dérdiinciisu;
ayette olumsuzlanan idrakin mutlak rii'yet olmayip gériineni kusatan bir rii’'yettir.?*°
Sonug¢ olarak sem’iyyat konusunda yakin dénem alimleri ¢ogunlukla
yeniden dirilmenin imka&n ve ispati ile ahiret hayatinin keyfiyeti (zerinde
durmusglardir. Bu dénemde ahiret konusunun uzunca tartisiimamasinin sebebi
saglam bir ulGhiyyet ve nibivvet inancinin ahiret inancini beraberinde getirmesidir.
Nispeten uldhiyyet ve nubuvvet meseleleri gibi elestiriye ¢cok maruz kalmamis ve
dolayisiyla az ele alinan sem’iyyat meselesinde bu dénemde metot yoniinden Selefi
ve akli olmak Uzere iki yaklagim tarzi takip edilmistir. S6z konusu alimler ispata
yonelik argimanlarini, Allah’in, yapmaya da kadir oldugu ve hasrin aklen mimkin
oldugu, sorumluluk ilkesinin karsilik gormeyi gerektirdigi seklindeki delillere
dayandirmiglardir. Cagdas islam distnurleri klasik kelam déneminde oldugu gibi
ahiret safhalarindan olan berzah, hesap, mizan, cennet, cehennem, sefaat, sirat,
kevser, ri’yetullah gibi konular idrak sahasini astigi ve gaybi oldugu icin eserlerinde
tartismalara yer vermemis, nassi delile basvurarak keyfiyetini Allah’a havale
etmisler. S6z konusu alimlerin cogunlugu tarafindan hasrin cismant olup olmamasi
meselesinde; cismani Ozelligini tamamen diglamamak kaydiyla ahiret yagsaminin
‘ruhani” oldugunu Kuran’a dayandirarak savunmuslardir. Onlara gore, tamamen
ruhani veya cismanf olan higbir begeri lezzet veya elem yoktur. Binaenaleyh uhrevi
elem ve lezzet hem ruha hem bedene aittir. Ebedi azap (ilahi rahmetin genisligi),
tartisilan ve bu dénemin keldmini mesgul eden bir diger konu olmustur. Azabin
ebediliginin ve insanlara ebedi bir ceza vermenin Allah’in hikmet ve rahmetine
uygun diasmeyecedi igin kabul edilmemigtir. Osmanli keldm alimleri nasslardan
hareketle “sefaat’in gergceklesecegini belirtmiglerdir. Fakat bu meselede en ¢gagdas
yaklasimi Fazlurrahman gdstermistir. Kuran merkezli bir metotla sefaati
reddetmigstir. “RU’yetullah” meselesindeki Ahmed Han'in goérusleri net degildir.
Harpdti, rd’yetullah’in aklen imkan disi olduguna delélet eden herhangi bir delilin
mevcut olmadigina ve bu konuyla ilgili varid olan nasslarin tevil ediimeden zahiri
anlamlariyla ele alinmalari gerektigini vurgulamistir. MGsa Carullah, bu meselenin
guinumuzde tartismanin hicbir faydasinin olmadigini vurgulayarak dikkatleri daha
onemli guncel meselelere yonlendirmistir. RU’yet meselesindeki gormenin mahiyeti
noktasindaki Abduh ve HarpQti, Allah’in ahirette mutlaka goériulecegini iddia
etmiglerdir. Fakat bu gormenin gozlerimizle gerceklesen normal gorme gibi

olmadigi; bu tlr gormenin ancak Allah’in ahiret ehline mahsus kildigi bir gozle veya

245 ol-HARPUTI, Tenkihu'l-Kelam., s. 168.
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kisinin bu dunya da kullandigi gérme melekesini degistirip Allah’t gdrmeye elverigli
kilmasiyla mumkun olacagini vurgulamiglardir.
V. DIGER KELAMi KONULAR

Batidaki siyasi, sosyal ve bilimsel gelismeler karsisinda Muaslimanlarin
yasadi§i gerileme, ¢agdas islam disindrlerini ulGhiyyet, niiblivvet ve sem’iyyat
meselelerine dogrudan veya dolayli badli olan meselelerine de yonlendirmistir.
Yakin dénem alimleri s6z konusu konulari, klasik tartismalardan uzak, gincel
hayatla iliskilendirerek ele almiglardir. Yasadiklari bdlge ve sartlardan dolayi bu

meselelerde ayni hassasiyeti gostermemislerdir.

A. Efali’l-ibad (insan Fiilleri)

Fiil kavrami keldm ilminde genellikle kader problemiyle ilgisi bakimindan
ele alinir ve “efall’l-ibad” veya “a’mall’l-ibad” bashgi altinda incelenir. Kullarin
fiillerinin itikadi bir mesele olarak ortaya cikisi I. (VIl.) ylzyila kadar uzanir. Tabiin
devrinde Emevi idarecilerinin de tesvik etti§i bazi gruplar, insanlarin yaptiklari
gunahlarin Allah’a nisbet edilmesi gerektigi fikrini yaymaya baslamis, Hasan-1 Basri,
Ma‘bed el-Cliheni, Vehb b. Minebbih, Amr b. Dinar, Mekhdl es-Sami, Gaylan ed-
Dimagki gibi alimler bunu reddederek bu tur fiillerin Allah’a izafe edilemeyecegini

israrla savunmuslardir.?*®

Cagdas dénem alimleri bu meselede klasik tartismalara
girmeden birey ve topluma pratik saglayacak sekilde ele almislardir.

Abduh’a goére, insan kendi fiillerini kendisi kesbeder ve bu sekilde
distinmek Kkisiyi sirke goétirmez. Kur'an ve sinnet sirki, “Allah’a ortak tanimak”
olarak tanimlamig ve bundan dolayi insanin kendi fiillerini kendisinin kesb ettigini
247

sirk olarak kabul etmek batildir.=*" CUnklO kulun fiillerini yapmasi, tabiatlstld bir
hiviyete sahip olmak degildir. Zaten dinin butin ahka&mi, fiillerin insana nispet
edilmesi esasina dayanmaktadir. Ona goére eger kisinin fiilleri kendisine ait
olmasaydi, kisinin o fiille sorumlu tutulmasi batil olurdu. Bununla beraber butin
egyanin Allah’a raci olma gercgegi de vardir. Mumkinatin varligi, Allah’a olan nispeti
itibariyledir. Bu isnat olmadikga mumkinat icin varlik tasavvur bile edilemez. Bunun
gibi, Allah dilerse, insana verdigi ihtiyar kudretini selbeder. Tipki bir isi planlamamiza
ragmen hesapta olmayan bir engelin mani olup yerine getiremedigimiz durumunda
oldugu gibi.

Amellerin meydana gelmesi insanin istegine ve gabasina baglidir. Allah’in

hangi vakitte hangi igin nasil olacagini ve nasil sonuglanacagini bilmesi ilminin her

246 yAZICIOGLU, Mustafa Sait, “Fiil”, md., DIA, istanbul 1996, C. 13, ss. 59-64, s. 60.
247 ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 112-113, 114-116.
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seyi kusatmasindandir. Cunku Allah’in ilminde degisiklik s6z konusu olmaz. Bundan
dolayl da Allah’in ilminde insanin amelini segmesine ve kazanmasina engel teskil
eden higbir miidahale yoktur.**® Abduh’a gére, Allah kulun mikafat ve ceza
gerektiren fiilleri 6nceden bilip takdir etmesi, takdir ettigi icin kul isliyor manasina
gelmez; insana haksizlik olmamasi igin o fiili isleyecegini bildigi i¢in takdir etmistir.
Onun bu konudaki izahi, “insanin hirriyet alani”, cebri olmayan “Allah’in harriyet
alani’nin kapsaminda oldugu sonucuna gétirmektedir.

Kullarin fiillerinin  Allah tarafindan yaratildigi goértsinin en blyuk
delillerinden biri olan: “Halbuki sizi ve yaptiklarinizi Allah yaratti.”**® ayeti Abduh’a
gore “Sizi ve yaptiklarinizi Allah yaratir.” seklinde anlamlandirilsa bile fiillerin insana
nispet edildiginin bir delilidir. Cunku “yaptiklariniz1” ifadesi, yapilanlari insana raci
kilmaktadir.?®® Buna ek olarak Abduh, insanin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini
ima eden bazi ayetleri de kendi gorlsu yonunde yoruma tabi tutmustur. Bunlardan
birisi: “... Onlara bir iyilik gelirse, ‘Bu, Allah’tandir’ derler. Onlara bir kétiiliik gelirse,

‘Bu, senin yiiziindendir’ derler. De ki: ‘Hepsi Allah’tandir.’...”*"

ayetidir. Ona gore
“‘Hepsi Allah’tandir.” ifadesi, ilk sebep, hayrin ve serrin sebeplerini yaratan,
nimetlendiren ve cezalandiran yalniz Allah’tir. Binaenaleyh iyi veya kot fiillerin faili,
bu ayetin kapsami disindadir. Bu ifadenin, insan kudretinin Ustiinde, insanin
kazanmasiyla iligkisi olmayan fiillerin yaraticisinin “ilk fail’i (Allah) gdsteren bir ifade
oldugu yénunde aciklamada bulunmustur. Sunnetullaha goére hayri kazanma ve
serden sakinma yollari ve bunlardan uzak durma yollari insanin guci dahilinde
oldugunu belirten Abduh’a gdre, iyilige ulasmak Allah’in insana lltfettigi ihsanlar
sayesindedir. Serrin insana isabetinin, kisinin iradesini menfi kullanmasindan veya
ihmalkar davranmasindan kaynaklandigini ifade etmistir.

Buraya kadar olan fikirlerini degerlendirdigimizde Abduh’un insan fiillerine
ontolojik ve metafizik cihetinden degil, pratik felsefe cihetinden yaklastigini
goérmekteyiz.>®* Abduh’a gére insan fiilleri meselesinde inanmamiz gereken imani
hakikat ancak bu kadardir. Bundan otesini derinlemesine incelemek, imanin bir
geredi degildir. insanin ihtiyari fiilleri arasinda uzun uzun arastirma yapma,
derinligine aragtirma yapmamizin yasaklandigi “kader sirri’ni istemek ve akilla
ulasmanin ¢ok zor oldugu bir mesele ile mesgul olmaktir.?*®
HarpOt’e gore de, kul ihtiyari fiillerin yaraticisi degildir. Kullarin ihtiyari

fiillerini yaratmak Allah’a aittir. Buna delil olarak sunu zikretmektedir: S6z konusu

248 ABDUH, Tevhid Risélesi, s. 117.
249 saffat 37/96.
250 [SCAN, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériisleri, ss. 96-98.
251 Nisa 4/78.
252 ISCAN, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériisleri, ss. 98-100.
% ABDUH, Tevhid Riséalesi, s. 114.
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fiiller eger Allah’in yarattidi fiiller olmazsa, kullar yaratmigtir anlamina gelir. Sayet bu
fiillerin yaraticisi kullar olsaydi, onlarin bu fiilleri Cenéb-1 Hakk'in belirttigi gibi
detaylarin kullar tarafindan bilinmesi gerekirdi: “Yaratan bilmez mi?"** her sanat
sahibi, yaptid1 eseri meydana getiren parcalari bir araya toplayip yerlegtirme seklini
ve imajini ayrintilariyla bilmesi gerekir. Binaenaleyh kullar kendi fiillerinin yaraticisi
olduklar takdirde, fiillerini meydana getirirken hangi organ ve adaleleri kullanarak
onlari yarattiklarini, yarattiklar fillerin meydana gelis keyfiyetini de, detayli olarak
bilmeleri zorunlu olur. Oysaki kullar, fiillerinin kendilerinden siddr ettigini bilmelerine
ragmen, bu fiillerin olus seklinin tafsilatini bilmezler. Bu ylizden ihtiyarf fiilleri kullarin
degil Allah’in yarattigini belirtmistir. Ayrica “yaratmak” ve “var etmek” ul(hiyyetin
Ozelliklerindendir. Bu Ozellikler kullara verildiginde, onlara ulGhiyyet 6zelligi de
verilmis olur ki, bunun akla ve nasslara aykiri bir durum oldugunu vurgulamistir.
intiyari fiiller konusunda Cebriye’nin goriisini “ifrat”, Mu'tezile’nin gérisini “tefrit”,
Es’ari ve Matiridilerin gorislerini “itidal” cercevesinde degerlendirmistir.?*®

Netice olarak Abduh’un “insan fiilleri’ne ontolojik ve metafizik cihetinden
degil, pratik felsefe cihetinden yaklasmistir. O, insanin kendi fiillerinin kendisinin
kesbettigini savunmustur. Abduh’a gére, eger kisinin fiilleri kendisine ait olmasaydi,
kisinin o fiille sorumlu tutulmasi batil olurdu. Abduh’un bu konudaki izahi, “insanin
harriyet alani”, cebri olmayan “Allah’in hdrriyet alanin kapsaminda” oldugu sonucuna
goturmektedir. Harpidti’'ye gore de, kul ihtiyari fiillerin yaraticisi dedildir. Kullarin
ihtivari fiillerini yaratmak Allah’a aittir. Cebriye’nin goéristni “ifrat’, Mu’tezile’nin

gorasini “tefrit”, Es’ari ve Matlridilerin gorislerini “itidal” seklinde degerlendirmistir.

1. Kaza ve Kader®®®

Kader meselesi, sonsuz ile sinirl arasindaki iliskidir. Yani Allah’in sonsuz
kudreti, mutlak iradesi, sinirsiz ilmi ile insanin sinirli kudreti ve iradesi arasindaki
munasebetle alakali bir konudur. Bu problem, kelam ilminin ulGhiyyet bolimu iginde
mutalaa edilmesi mimkiin olmakla birlikte, sonralari farkli anlam kazanarak mistakil

bir bélim halinde islenmistir. Bati diinyasinin islam’a yaptigi elestirilerin basinda yer

24 Miilk, 67/14.
2% o|-HARPUTI, Tenkihu’l-Keldm., ss. 173-180.
26 Kelam alimleri, kaza ile kader meselelerinde siddetli tartismalara girmislerdir. Mu’tezile, kuldan
ortaya cikan iradeli eylemleri de, kaza ve kaderi de kabul etmemistir. Es’arilere goére kader, Allah’in
nesneleri istedidi yon Uzere yaratmasi veya ilahi ezeli iradenin kendisine 6zel zamanlarinda nesnelerle
iliski kurmasidir ki, sifat eyleme indirgenmistir. Maturidilerin cogunluguna gére kader, Allah’in ezelde
yarattiklarinin sifatlarini bilmesidir ki, sifat zata indirgenir. Yani Allah ezelde her seyi glizel ve girkin,
zararli ve yararh durumlarina dair kendisinde ne bulunacak ise, zaman ve mekan neyi kapsayacaksa,
sevap ve glnahtan kendisine ne dizenleyecekse Oylece limit belirlemesi, zat ve sifat olarak
belilemesidir. Es’arilerin godunluguna goére kaza, Allah’in nesneleri ezelde nasil olacaksa OGyle
istemesidir ki, sifat zata indirgenir. Matlridilere goére kaza, nesneleri yokluk kabul etmeyen bir
saglamlikla ve yokluktan saglam kilinmislikla yaratmadir ki, sifat file indirgenir. iZMIRLI, /islam
Felsefesi Tarihi, ss. 228-229.
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aldi§i igin cagdas dénemde de hassasiyetle ele alinmistir. Bu cihetle ikbal,?*’
eserlerinde kader meselesini sikga zikretmesini ve incelemesini iki ana nedene
baglamistir: Birisi; Spengler (6. 1936)in Bati’nin Cékiigti isimli eserinde Islamiyet’in,
egonun ve insan benliginin inkari ile kadercilige dayandigi fikrini dillendirmis
olmasidir. Digeri ise; sosyal, siyasi ve tarihi sebepler nedeniyle kader anlayisinin
yanlis anlasilmis olmasidir.?*®

Ahmed Hilmi'ye gore kaderin sirlarini agiklamaya kalkigmak, mutlak varhgi
aciklamaya ugrasmak gibi bir manasizlik ve bir deliliktir. Ona gére insanin kaza ve
kader meselesinde en son ulasacagi nokta, “ilahi ilimde her olayin insan bilgisine
benzemeyen bir sekilde malum ve her olayin bir ahenk ve dizene, bir amaca ve
hikmete bagdl olusu”dur.?®® Bunun icin ona gére kader probleminin ¢ézimii icin iki
yontem vardir: Birisi, nazari ve hikemf; digeri, ameli ve tecriibi. insan zekasinin
kudretini astigindan bu meselenin nazari ve hikemi ciheti henlz halledilmemigtir.
Kulun mesuliyeti ve irade hurriyeti meselelerine ameli ve tecribi noktalarindan

bakilmasi gerektigini belirtmistir.?%°

a. Kavramsal Cergceve

Efgani kaza’yi, “Allah’in Levh-i Mahfuz’'da toptan ezeli teayyunata
hikmetmesi”; kaderi ise, “Levh-i Mahfuzda bulunan hikimlerden asamali olarak
birbiri ardinca, birbirini takip eden olaylar olarak yeryuzine, belli bir sahsa belli bir
zamanda belli bir sebeple inenler” seklinde tarif etmistir.?®’

izmirli, Mataridi alimlerin gogunun “kader” dedigine Es'arilerin “kaza”;
g6rasi oldugunu vurgulamistir. Kader, hikimet kapisindaki icmal defteri, kaza onun
dagitimi ve bolusimd durumundadir. Kader, hikmune uygun olarak takdir, miktarini
sinirlamak ve belirlemek; kaza ise, hikmune uygun olarak iglemektir. Kader kullt
sebeplerin killi olarak ortaya konulmasi; kaza ise, killi sebeplerin takdir edilmis
hareketler ile belirli nedenlerine ydnelmesi seklinde kadere ve kaza arasindaki
farklari belirtmistir.?%

Fazlurrahman’a gore takdir, bir seyi “6lgmek”; kader ise, “o sey i¢in dlgulen,

bicilen, belirlenen 6lgu, yer, 6zel ve belli konum, hacim vb.” manalarina gelmektedir.

%7 kbal'e gore islam toplumunda, Emevi sultasinin yaptiklari zuliimlere ulemanin tepki géstermemesi

sonucu dénemin siyasi erklerin ¢ikarlarini korumak ve halk ayaklanmasini 6énlemek icin takip ettikleri
siyasi uygulamalar sonucunda “kader’ problemi ortaya ¢ikmustir. IKBAL, sldm’da Dini Diisiincenin
Yeniden insasi, ss. 145-146.
28 y|LDIRIM, Muhammed ikbal’'in Kader Anlayisi, ss. 23-24.
259 AHMED HILMI, islam’in Esasi (Uss-i Islam), s. 55.
260 AHMED HILMI, isldm Tarihi, ss. 367-370.
261 MAHZUMI PASA, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, s. 296.
262 ZMIRLI, Yeni ilmi Kelam, ss. 445-446; [slam Felsefesi Tarihi, ss.229-230
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Dini 1stilah olarak ise; “Mutlak sonsuz olan Allah’in butin varliklara belli sinirlar
dahilinde verdigi kabiliyetlerdir.”®®® Evrendeki olaylarin asla Allah veya salt fiziksel
gucler tarafindan o6nceden belirlenmeyecegini belirtmigtir. “X” hadisesi belli bir
zaman ve mekanda filen ortaya cikana kadar, diger segenekler arasinda bir
secenek, acik bir ihtimal pozisyonundadir. Oksijen igin belli bir nitelik belirlenmistir, o
belirlenmis sartlar altinda belli dlgtide hidrojen ile terkip edildiginde su olmasindaki
durum gibi. Kisacasi ona gore, evrende karsimiza c¢ikan hicbir sey o6nceden
belirlenmemis ve cok faktdre baghdir.?®

ikbal, Kur'an’da “takdir” veya “kader” diye tasvir edilen kavrami, organik bir
bitlin olarak zaman seklinde tanimlamistir. Kaderin hem islam diinyasinda hem de
islam diinyasi diginda ¢ok yanlis anlagildigina dikkat g¢ekmistir. Kaderi,
‘Bunyesindeki imkanlari ifsa edilmezden o6nceki haliyle zaman.” olarak
tanimlamistir. “Allah her seyi yaratmis ve kaderini takdir etmistir.”*®® Bu ayetten
hareketle bir seyin kaderi, bir efendi gibi o sey Uzerinde haricten etki eden acimasiz
bir yazgi olmadigini vurgulamistir. Kader, harici bir zorlama olmaksizin ardisik
olarak bilfiil hale gelebilecek imkanlardir. Ona gore kader, kum saatindeki kum
tanelerinin tek tek dusmesi gibi, sekillenmis olaylarin her birinin tek tek ortaya
cikmasi demek degildir.?%®

ikbal'e gore gelecek (zaman) ilahi ilim, hikmet ve kudretle sirekli giziimis
olan bir ¢izgi seklinde de disunutlmemelidir. O ¢izilmekte olan bir ¢izgidir. Cizilmis,
bitmis, var olan tarihin seyri iginde Uzerinde 6rtlisi kalkan bir hat seklinde degildir.
Eger gelecek, Onceden butunlyle belirlenmis olaylar duzeninin derece derece
tezahir eden bir fotografi durumunda olsaydi, tarihi akis i¢inde yaratmanin ve
yeniligin hicbir anlami olmazdi. Kur'an’i 6gretiden hareketle alem geniglemekte olup,
halihazirda olmusg bitmig, onu meydana getirenin elinden asirlar dnce ¢ikmis ve
gunumuzde Olu bir kutle olarak serilmis degildir. Ayrica alemin duran ve zamanin
kendisine hicbir etkide bulunmadigi bir eser olmadigini da belirtmigtir. Ona goére
kader olmus bitmis yapi olarak kabul edilirse o zaman egolarin (insanlarin)
harriyetinden bahsetmek muUmkin olmayacaktir. Bunun sonucu olarak alemde
yaratmanin gecmis bir zamanda gergeklesip ve bdylece yaratmanin sona erdigi
dusuncesine onun tarafindan yapilan itirazi (bir hat seklinde olmadigi), yaratmanin

her an yeniden oldugunu sdylemesi Allah’in yaratma ve bilme sifatlarinin dlemde

%3 FAZLUR RAHMAN, Ana Konulariyla Kur'an, ss. 61-62, 118; Islami Yenilenme Makaleler I, s. 61;
islami Yenilenme Makaleler II, s. 30; Bkz. Sems 91/7-10.
%4 EAZILUR RAHMAN, fslami Yenilenme Makaleler Ii, ss. 31-32.
265 Kamer, 54/49.
%66 [KBAL, islam’da Dini Diistincenin Yeniden Insasi, s. 83.
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tezahiriiniin insanin 6zgrliigiine engel teskil etmedigini gdstermek icindir.?®” ikbal
acisindan ego veya benlik pasif bir sey degildir. Egolarin zaman igcinde kendisini
diizenleyip disipline koydugunu, kendi tecriibesiyle olusup gelistigini belirtmistir.2%®
Bergson’un, “Gelecek higbir sekilde tayin edilmemistir.” dustincesini kabul
etmez. Onceden Allah tarafindan tayin edilmemis gelecek, hem insanin ézgirligiine
hem de ilahi 6zgurlige alan birakmamaktadir. Bdyle bir disince o6rtllt bir
materyalizm demek olup, kader kati determinizmin vyerini almis demektir.
Dolayisiyla ikbal'e gére kader, énceden takdir edilmemis bir hedefin gerceklesme
sureci olarak algilandigi zaman dunya sadece kuklalarin oynatildigi bir sahne olur.
269 “3alt siire” ona gore, birbirinden ayri ve tersine cevrilebilir anlardan olusan bir dizi
degil, tam tersine, gecmisi geride birakmayan, gelecegi ise kat edilmesi gereken bir
yol gibi gérmeyen, ama simdinin icinde hareket eden ve ilerleyen organik bir

bitiinddr.2”°

b. Felsefe ve Sosyoloji Agisindan Fatalizm-Kader iligkisi

Efgani’'ye gore bir akide, fikirleri etrafinda toplayarak diger akideler ile
temsil ettigi inanci anlamlandirir ve hepsini kendine baglar. Dinin bazi akideleri
tebligci tarafindan agiklandigi zaman, dinleyenlerde siphe yaratabilir. Kisinin yanhs
itikatta olmasi veya anlama eksikliginden kaynaklanan birtakim inancglarin ortaya
cikmasina sebep olabilir. Dolayisiyla bu durumun sonucu olarak saglikli olmayan
bircok yanlis davraniglar zuhur eder ve kisi farkina varmadan akide tarafindan
yoénlendirilir. Ona gdre bu durum, dinlerin bazi esaslarinda tahrif ve degisiklikleri
meydana getirmistir. islam dininin akidelerinden biri sayilan kaza ve kader inanci
bdyle bir 6zellige sahiptir. Bu konuda bilgi sahibi olmayanlarin zanna
stiriiklemelerine sebep olmustur.?”!

Cagdas islam alimleri kaza ve kader konusunu daha ¢ok sosyolojik ve
felsefi yonleriyle miitalaa etmislerdir.?”?

Efgani, oOzellikle Batii dusundrlerin/oryantalistlerin  kader akidesinin
yerlesmis oldugu toplumlarda, gayreti ve kuvveti yok edip toplumda zayiflik ve

gugsuzlugun hakim olmasinin sebebinin bu akide oldugu iddialarini elegtirmistir.

%7 kbal, insanin dzgurligu ile ilgili Kuran’dan alinabilecek en iyi argiimanin Adem hakkindaki kissa

oldugunu diisiinmektedir. ikbal'in insanin 6zgiirliigii ydniindeki bu kissa konusundaki gériisleri “hiisiin-
kub_uh” bah_sinde verilecektir. .
2% IKBAL, Isléam’da Dini Distincenin Yeniden insasi, ss. 88, 137-138. _
269 IKBAL, [slam’da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, ss. 86-87; AYDIN, “ikbal’in Felsefesinde insan”, s.
91.
270 URHAN, Veli, “Ikbal’in Din Felsefesinde “Yaradilis” Fikri", ss. 12-14
an AFGANI, ABDUH, Urvetu’l-Vuska, s. 139; MAHZUMI PASA, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, s.
305.
272 ZMIRLI, Yeni limi Kelam, s. 439.
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Ona gore, oryantalistlerce Muslimanlarin bu inanglari devam ettirmesi durumunda
ya kendi kendileri ya da yabancilar tarafindan yok edileceklerdir. Mislimanlarin
kaza ve kadere inanmakla, bltlin davraniglarda tamamen mecbur olduklarini iddia
eden Batililarin bu goruslerinin Cebriyye mezhebiyle tamamen ayni oldugunu ve
Mdislimanlarin  bazilarinin bu dusidnceyi savunmasini zanna dayali oldugunu
belirtmistir. Kaderle ilgili bu tir iddialari reddederken, Mislimanlar arasinda bir
zamanlar insan iradesini tamamen reddeden ve ona hig¢bir 6zgurluk hakki tanimayan
Cebriyye mezhebinin varligini kabul etmektedir. Daha ilk zuhur ettidi ddnemlerde bu
mezhebin goérugslerini yanlis bulan Mduslimanlar, onlarin kaderle ilgili goruslerini
reddettiklerini belirtmislerdir. Ancak ona goére bu mezhep sahipleri, hicri dorduncu
asrin sonunda yok olup tikenmis ve onlara ait herhangi bir iz kalmamigtir. Kaza ve
kadere inanmakla, Cebriyye’'nin goruslerine inanmak arasinda hicbir ilgi olmadigi
gibi, Batililarin éne sirdlkleri géruslerin islam akidesi ile herhangi bir iligkisinin
olmadig§ini savunmustur.?”

Onun bu gorusleri tartismaya aciktir. Cunkt Cebriyye’nin fikirlerinin hicri
dérdincu asirdan itibaren tamamen yok oldugu varsayimi bir yana, bu fikirlerin
revacgta oldugu dénemler de olmustur. Emeviler ddneminde insan iradesini tamamen
yok sayan ve yaptiklari zulimleri Allah’in kaderine baglayan idarecilere kargi 6zgur
iradeyi savunan Ma’bed el-Cuheni (6. 83/702 [?]), Gaylan ed-Dimegki (6. 120/738
[?]) ve Hasan-1 Basri (6. 110/728) gibi alimlerin gektikleri eziyetler cebri disliincenin
yok olmadigini géstermektedir. Ayrica Es’arici kesb teorisinin bir kisim Musliman
zumre tarafindan nasil Cebriyyeci kader inancina dénustugund, kendisi de itiraf
etmektedir. Nitekim ona gére Mduslimanlarin son zamanlarda ducgar olduklari
perisan duruma neden olan sebeplerin basinda bu tir kader inanci gelmektedir.
Bagka bir yerde ise; “Kaza ve kader inanci, sayet kendisini Cebriyye cirkinliginden
siyirabilirse; iste o zaman arkasindan cesaret ve ilerleme nitelikleri ile yigitlik ve
saglam karakterlilik gelir.”*’* demek suretiyle cebri fikirlerin, halk arasinda da olsa
varligini surdurdaguni kabul etmektedir.

Abduh’un oryantalistlerin fikirlerini elestirdigi kisim Hanotoux (6. 1944)*"
Arf asilli Hristiyanlari Samf asilli Mslimanlara Ustin tutup kargilastirmasidir. Kader

konusunda Muslumanlarin cebre vardiklarini ve bu yuzden ilim ve medeniyet

273 AFGANI, ABDUH, Urvetu’l-Vuska, ss. 139-144; MAHZUMI PASA, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari,
ss. 305-308.
274 AFGANI, ABDUH, Urvetu’l-Vuska, s. 145; MAHZUMI PASA, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, s.
309; Bkz. ESER, Muammer, Afgani Kelami ve Felsefi Gériisleri, Ankara, Arastirma Yay., 2006, s. 163.
%5 Fransa'da disisleri bakanhgi yapmis bir siyaset adami olan Hanotoux, Fransiz yetkililerini islam
inanci konusunda bilgilendirmek igin bu makalesini ele almistir. Bu makale 1900 yilinda Le Jornal
gazetesinde yayinlanmistir. O zaman Misir'da gikan el-Mieyyed gazetesi de Arapga gevirisini “Vechen
li Vechin maa’l-islam ve’l-Meseleti’l-islamiyye” bashgiyla nesretmistir. ISCAN, Muhammed Abduh’un
Din7 ve Siyasi Gériisleri, s. 51.
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yariginda geri kaldiklarini Hristiyanlarin ise, insana harriyet bahsettigini, bu yizden
medeniyetin, Hristiyan Ulkelerde gelistigini belirtmistir. Hanotoux’un fikirlerini
reddederek, kaza ve kader inancinin sadece bir millete ait olmadigini, Hristiyanlarin
da ayni meselede farkh farkli mezheplere ayrildiklarini izah etmistir. Hatta ona gore
cebrilik kaynak itibariyle Sami degil Aridir. islam’da cebri dzellikteki kader inancinin
disaridan eklendigini beyan etmistir.2”®

Ahmed Hilmi, materyalistlerin, ilmi deterministlerin, bazi varolusgu ekollerin
ve bazi dini mezheplerin insani, diger tabii olaylar gibi tabiat kanunlarinin tamamen
mahk(dmu telakki etmelerini elestirmistir. Avrupall bazi dusinirlerin islam dinini
“kadercilik (fatalizm)” ile itham etmelerini Carre de Veau (6. ?) gibi disundrlerin,
Kur’an ve hadislerdeki “ferdi mesuliyet, insanin kismi hurriyeti” ile ilgili agiklamalarin
coklugunu ve kesinligini dikkate alarak islam’in kadercilikle ithaminin bir iftira ve
Hristiyan taassubunun bir pargasi oldugunu vurgulamistir.?”’

Yakin dénem alimlerine goére, Ortagcag sonlarinda Musliman toplumlarda
siddetli cebri anlayisi hakimdi. Fakat bdyle bir disuncenin Muslimanlar arasinda
yaygin olmasinin sebebi onlara goére, olaylarin énceden belirlenmesi seklindeki
“takdir’ anlayisinin Kur'an égretisiyle higbir ilgisi yoktur, islam tarihinde etkili olan
bircok diisiince gibi disaridan gelen yabanci etkilerin Griiniidir. insan davranislar
da dahil her seyin énceden ilahi olarak takdir ve tespit edilmesi distnurlerimize goére
Kuran'in “kader” anlayigini ¢ok basit ve yanlis yorumlandiginin gostergesidir. Clnku
Allah, tabiat ve insana —keyfi ve harici- bir cebirde bulunmaz. Efgani, gerilemenin
akideden dedgil, akideyi yanlhs anlama ve yasamaktan kaynaklandigini su gerekgeleri
ornek gdéstererek aciklamistir: ilk ddnem Misliimanlarin kaza ve kadere inandiklar
halde onlara maglubiyet dedil zafer ve basari getirdigi halde simdiki Mdslimanlarin
bu inanc¢tan dolayl maglubiyet yasamalarinin bu akideyle hicbir ilgisinin olmadigini
gosteriyor. 1lk dénem Mislimanlarin imkan yetersizligine ragmen, can-mal
kaybetme korkusunu aldirig etmeden kisa zamanda hakimiyetlerini Pirene daglarina
ve Cin Seddi'ne kadar genisletmeleri; meliklere, carlara, kayserlere, kisralara ve
sahlara diz c¢oktirtmelerinin temelinde kaza ve kader inancini yureklerine ve
ruhlarina gergef gibi islemeleridir. Tarihte buyuk zaferler kazanmis Keyhusrev (6.
1211), Blyik iskender (6. MO 323), Cengiz Han (6. 1227) ve |. Napolyon (6. 1821)
kaza ve kadere olan inanglari nedeniyle buyuk zaferleri kazanmiglardir. Cinku ona
gbre bu inang, insanlari korku rezaletinden arindiran bir akidedir. Ahmed Hilmi, ikbal

ve Fazlurrahman’a goére, Muslimanlarin zihninde “takdir”, bir tir keyfi “ilahi

276 el-BEHIY, /slami Direnis ve Islahat, ss. 128-131; i$CAN, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi
Goérisgleri, ss. 51-52, 109; KESKIOGLU, Osman, “Muhammed Abduh (1266-1323 H./1849-1905 M.)",
Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1970, C. 18, S. 1, ss. 109-136, s. 125.
277 AHMED HILMI, islam’in Esasi (Uss-i islam), ss. 51, 53; Allah’t inkar Miimkiin mii?, s. 87.
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belirlenim” hatta “kismet” denilen mutlak fatalizm sekline burinmustir. Onlara goére
bu yanhs anlayis kisa bir zamanda islam’in gehresini degistirmistir. Bu vaziyetin,
bireylerin her turlu kigisel ve toplumsal sorunlarda “kader bdyle imis” tesellileriyle
kendilerini avutmasina sebep olduguna isaret etmislerdir. Bu yluzden s6z konusu
alimler, kaderin “sans” ya da “kismet” olarak kabul edilmesine karsi ¢ikmistir.
ikbal'e gére, kaderin “sans” ya da “kismet” olarak gériilmesinin neticesi insanin
iradeli davraniglara ve eylem 0Ozgurlik hakkinin olmayigint ve onun sinirlari
belirlenmig, digina gikamayacag! bir hayatin oldugunu gosterir. O, islam dinyasinda
asirlardir son derece onur Kirici bir kaderciligin hakim oldugunu belirtmistir. Bunun
sebeplerini ise; Avrupali islam elestirmenlerinin kaderi “kismet’ kelimesiyle
Ozdeslestirmeleri, kismen felsefi duslince yuzinden kismen de siyasi ihtiyag ve
gelismeler ve islam’in baslangicta miintesiplerine asiladigi hayat dirtiistinin

zayiflamasina baglamistir.?”® Bu diisiincesini su dizeyle dile getirmistir:
“Bugiin amel anlayigi “Kadere teslimiyet” olanlarin
Bir zamanlar niyetlerinde Allah’in iradesi gizliydi.

Koétu kabul edilen sey zamanla iyi olarak gt')rl'jldu.”279
Cagdas islam alimleri “Tabii kanunlari kendi lehinde degistirecek kadar
blylk bir kudreti gosteren insanda hurriyet var midir? Yoksa insan da diger tabii
olaylar gibi bir mutlak zorunlulugun etkisi altinda midir ve hdrriyetten mahrum
mudur?” sorulari ¢ergevesinde insanin 6zgurligd meselesini ele almaya calismiglar.
Buglin elimizde bulunan ve kaderle alakali olan “Cebir ve Kader Meselesi” adindaki
kisa makalede M(sa Carullah, insanin mecbur olmasi, muztar kalmasi kader

meselesinin en miiskil yénii olduguna isaret etmistir.?%°
Masa Carullah’a goére kaderin subutu, insanin iradesini iptal ederse,
islamiyet’in en bliyiik ve en miihim esasi batil olur. Clinkii Kur'an'in teklifleri sadece
ihtiyar sahibi kisiye miteveccih olabilir. O, ihtiyari ve kudreti olmayan kisiye teklif ve
sorumluluk muteveccih olmayacagini belirtmistir. Allah’in ilmi, kaza ve kaderi mutlak
olarak tahakkuk eder. Zaman ilerledikge ve vakti geldikce bunlara aykiri bir sey
gerceklesmez. Oyleyse insanin davraniglarl da ilahi ilim, kaza ve kaderin disinda
olamayacagindan, insan ilahi kaderin tayini ile hareket eder. Onun bu goruslerini

insanda irade hurriyetinin olmadidi seklinde degil de, Allah’in ilminin her seyi ihata

278 AFGANI, ABDUH, Urvetu’l-Vuska, ss. 146-151; MAHZUMI PASA, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari,
ss. 310-312; MUSA CARULLAH, islam’in Elifbé’si, ss. 52, 311; AHMED HILMI, isl4m Tarihi, ss. 480-
481; IKBAL, Isldam’da Dini Diigiincenin Yeniden Insasi, ss. 83, 145-146, 150; Sikayet ve Cevabi, ss.
77-79, 93, 101; FAZLUR RAHMAN, Ana Konulariyla Kuran, s. 60; Islami Yenilenme Makaleler i, ss.
26, 30-31, 138.
Z191KBAL, Masé Vurusu & Hicaz Armagani, s. 23.
280 AHMED HILMI, islam’in Esasi (Uss-i islam), s. 51; MOSA CARULLAH, “Cebir ve Kader Meselesi”,
Selémet Dergisi, 1948, S. 39, ss. 3ve 6, s. 3.
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ettigi yonlyle anlamak gerekir. Ona gdére Allah’in ilminin her seyi ihata etmesi,
insanin hiir irade alanini gasp etmez.?®’

Efgani, Mdsa Carullah ve Fazlurrahman, insanlarin sag hasseleri
sayesinde mulsahede ettiklerini; akillari vasitasiyla idrak ettiklerini; iradeleri,
kudretleri sayesinde hareketlerini ve amellerini icat ettiklerini belirtmigler. Yani kulli
iradenin yaninda ciz’i iradenin sabit oldugunu savunmuslar. Onlara goére, aksi
durumda insanin yaptiklarindan sorumlu tutulmasi abes olurdu. Carullah’a gore,
insan bu gibi meziyetlere sahip olmasaydi, Allah yeryiiziinde halifelik serefini®®?
insanlara vermis olmazdi.?®® insanda ihtiyar ve kudret bulunmasaydi yahut mevcut
kudretin eseri yok olsaydi, “Onu diizenleyip igine ruhumdan (fledigim zaman...”?**
gibi ayetlerde mezk(r tavsiyeden, rah-i ildhiyeden zerre kadar bir eser insan
fitratinda bulunmazdi. “ Biz, emaneti gbklere, arza ve daglara teklif ettik. Onlar,
emaneti ylklenmekten cekindiler, ondan yana endigseye dlstller de, insan onu
yiiklendi. Ciinkii o, pek zalim, ok cahildi.”®®* Ona gére bu ayet, insanin amellerinde
hirr irade ve kudret sahibi oldugunu en agik bir sekilde beyan etmistir.?®® insan
disindaki diger varliklarin (gok, yer, daglar, melekler, cinler) higbirine sorumlulugun
verilmemesi bile, insanin hir irade sahibi olduguna isarettir.

Efgani’ye gore, kaza ve kader kesin delillerle sabit bir inan¢ olup, insanin
fitrati bu konuda kigiyi inanmaya yénlendirir. insanin disiinme melekesi, meydana
gelen her olayin yakin bir zamanda sebepler zincirine bagh oldugunu kolayca
gordugunu, fakat bu zincirleme sisteminin kendisine uzak sebepleri yani ilk sebepleri
bilmediginden/gérmediginden onun ge¢misini (ilk sebebini) yalniz sebepler zincirinin
yaraticisi olan Allah’in bildigini vurgulamistir. insan iradesi, sebepler zincirinin
halkalarindan bir halkadir ve o, idrakin eserlerinden bir eserdir. idrak ise duyularin
uyarilmasi sonucu nefsin harekete gecmesi ve fitratta olusan ihtiyaglarin farkina
varmasidir. Kainat fenomenlerinin gucu inkar edilemez. Gorunusteki etkisinin varligi
aclk olan bu sebeplerin baslangici, batin esyayi kendi hikmetine uygun yaratan ve

azameti ile kainati idare eden ve her bir olayi, ona yakin baska bir olaya baglayan

%1 MOSA CARULLAH, “Cebir ve Kader Meselesi”, s. 3.
282« Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim...” Bakara 2/30.
8 MAHZUMI PASA, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, s. 303; FAZLUR RAHMAN, Ana Konulariyla
Kur'an, ss. 62-63; [slami Yenilenme Makaleler |1, ss. 23-24, 31; islami Yenilenme Makaleler I, s. 18;
MUSA CARULLAH, “Cebir ve Kader Meselesi”, s. 3.
284 Hicr, 15/29.
285 Ahzab, 33/72.
8 MOUSA CARULLAH, “Cebir ve Kader Meselesi”, ss. 3, 6; Bkz. GAFAROV, Raim, “Musa Carullah’in
Kader Hakkindaki Goriisii”, Kazanli Yenilikci Alimler Cilt 3 Musa Cérullah, Tiirk Diinyasi Kdiltiir
Baskenti Eskisehir 2013 Ajansi, Istanbul, 2014, ss. 214-229, ss. 222-223.
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Allah’in kudretidir. O yuzden zamansal faktorlerin ve dogasal olaylarin insan idraki
lizerindeki etkisinin inkar miimkiin degildir.?*’

Goraldugu gibi Efgani, dogrudan olmasa da sebepler zinciri dedigimiz yolla
insan iradesi Uzerindeki ilahi kudreti kabul etmektedir. Clnkl sebepler duzenini
yaratan Allah’tir. insan iradesi ise sadece o sebepler zincirinin halkalarindan bir
halkadir.

Netice olarak Mlsa Carullah’a goére kader akidesinde, cebir tevehhim
etmek buyuk hatadir. insanlarin hir iradeleri sebepler zincirinin en evvelki sebebidir.
Ezeldeki takdiri ilahi, har ihtiyarin eseridir. Layezelde vaki olacak hur ihtiyarin
eseridir. Her insan amellerinde muhtardir, hiirdiir.?®® Efgani ve Masa Carullah, kesb
ve ihtiyar arsinda ayrim yapmadan her ikisini de bir seyi 6zgurce segip yapma
anlaminda kullanilmak suretiyle Allah’in insanlara herhangi bir eylemi 6zgurce
segcme iradesini verdigini sOylemesi Es’ari kader anlayisini benimsediklerini
godstermektedir.?®

Ahmed Han, irade oOzgurluguyle ilgili duslncelerini naturalistik insan
anlayisi cergevesinde ele almistir. insanin kendi fiillerinde bir yéniyle toplum, cevre
ve egitim gibi dis etkenlere bagka bir ydniyle de 6zel fizyolojik ve psikolojik yapi gibi
i¢ etkenlere bagl oldugunu savunmustur. O, hir irade meselesinde, dizenli ve sabit
bir fikir sergilemez. Bazen Es’ari distincesinin kesb teorisini bazen de rasyonalist
distinceyi benimser. Fakat daha ¢ok ¢addas natiralist felsefeye gore hir irade
meselesini ele almaya calisir. insanin icbar ediimesi veya serbest birakilmasi ona
goére yalnizca psikolojik bir meseledir. Allah’in ilmiyle bitliin canlilarin gegmis ve
geleceklerini bildigini, bu bilmenin yaninda insana verilen tim melekeleri 6zgurce
kullanabilecedini sdyler. Allah’in ilmindeki degdismezlik, insanin 6zgurligine
herhangi bir sinirlama getirmez. Her insan potansiyel olarak hem iyi hem de kéti
fiilleri yapacak melekelere sahiptir. insanin glicii yetmedigi alanlarda sorumluluk ve
glinah yoktur. insanin bagimsiz filde bulunma 6zelligi, Allah'in gii¢ ve kudretine
herhangi bir sinirlama getirmez; ¢linkd ona gére, Allah bu 6zgurligd insana bir
zorlama ile degil kendi hiir iradesiyle vermistir. insanlarin hareket bicimlerinin fiziki
yapilarinin sonucu oldugundan, bu anlamda insanlar, istedikleri bicimde hareket
etmede 6zgur degillerdir. Ahmed Han’a gore, asil bir karaktere sahip, iyi kalpli bir
insana kotu kalpli ve ser dustnceye sahip birinin bedeni verilse bu kisinin
davraniglari da kotu kalpli ve ser duslnceli birey gibi olur. Buna dayanarak, kiginin

hélihazirda yasadigi sartlar ne olursa olsun, gercek karakterini annesinin

287 AFGANI, ABDUH, Urvetu’l-Vuska, s. 144; MAHZUMI PASA, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, ss.
308-309.
288 MUSA CARULLAH, “Cebir ve Kader Meselesi, Selamet Dergisi”, s. 6.
289 Bkz. ESER, Afgani Kelamf ve Felsefi Gériigleri, s. 165.
103



karnindayken aldigi 6zellikler olusturur distincesini savunur. Yani peygamberlerin
peygamberligi, abidlerin ibadeti, zahitlerin zihdu, koétilerin kotllugu vb. 6zellikler
kisinin annesinin karnindayken aldigi karaktere baglidir.?®

Fililbeli, “Allah hem gercek varliktir hem de gercek iradedir. Bu ylzden
insanin sahsiyeti varlik denizinde yani Zat-1 Bari’de gark olmug olmakla hurriyet ve
iradesi vehm ve hayalden bagka bir sey degildir” goérigslerini de elestirmistir. Ona
gére insan, kayitsiz sartsiz hir ve irade eden olamaz. ClnkuU tabii kanunlarin etkisi
altindadir. Fakat insan bu etkilere diger varliklarin boyun egddigi gibi reaksiyonda
kalmayip aksine bu etkileri degistirebilmekte, hafifletebilmekte ve hatta bazi
zamanlarda belli bir 6lcide birakarak yani aksiyon sekilde karsilik vermektedir. Bu
yuzden Ahmed Hilmi’'ye goére insan, “biraz sinirh olmak kaydiyla” hir ve irade
sahibidir. Fakat insanin biraz sinirli olmak kaydiyla hur ve irade sahibi olmasinin
uygulamaya konulmasinin ardindan, zamanla Muslimanlarca yanlis anlasilip asiri
uc noktalara meylin arttigina isaret etmistir. Onun, insanin hir ve irade sahibi
olduguna yonelik kullandigi baska bir delil ise “kisinin vicdani’dir. Ona gére insan,
kendisinin bagl ve sarth bir sekilde hiur ve irade eden oldugunu bir “sezgisel bilgi
(ilm-i kesif)” ile bilir. insanin en bildigi sey, kendi nefsi ve varligidir. insanin kendini
bilmesini, “Kendisini arzu ve ihtiyac¢ sahibi, irade eden ve hir, disinen ve hisseden
olarak bilmesi” seklinde aciklamistir.?’

ikbal, “Dilencilik, yoksulluk Hakk’in takdiri. Hakimlik ve mahkimluk Hakk’in
takdiri. Allah’tan bagkasi yaratmaz takdiri. Takdiri degistirmez kimsenin tedbiri!”

sorusuna cevaben Cavidname eserinde siir Uslubuyla;

“Bir takdirle ciger dolarsa eger kan
Baska bir takdir hilkmu iste Hak’tan

Sen yeni bir takdir istersen bu caiz
Cunkl Hakk'in takdirleri sayisiz
Dunyalilar benlik naktini harcadilar
Takdirin inceligini anlamadilar

inceliginin sirri bir harfte gizli

Degisir, sen degistirirsen kendini

Toprak olursan havaya sacarlar seni
Tas ol ki siseye atsinlar seni!

Cig tanesi misin? Dugsmektir yazgin
Deniz misin? Kaliciliktir yazgin!

Her zaman ayni Lat ve Menat'i yaparsin
Ey sebatsiz, putlardan mi sebat ararsin?
Kendi benliginle eger barisik yasamazsan

Kurtulamaz diisiin dliinyan zindan olmaktan

290 DUZGUN, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, ss. 112-119.
29" AHMED HILMI, islam’in Esasi (Uss-i Islam), ss. 52-54.
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Sikinti kargiliginda hazine yoksa yazgi boyle
Sikinti olmadan hazine ele gecgse, yazgi boyle!

Senin dininin esasi eger boyle Riza olursa

Ey habersiz! Yoksul yoksullasir daha fazla...”?%

Allah’in elinde olan slnnetullahin insanin ¢abasina bagh oldugunu belirtmigtir.
Kaderin sabit ve belirlenmemis oldugunu, eger kisi kaderine razi degilse yeni bir
kader talep edebilecegini vurgulamigtir.

izmirli'ye gére, insanin tum fiilleri ilahi kader ve kazaya bagh olarak Allah
tarafindan yaratiimistir, ister amacla ve segimle yapilan fiiller olsun isterse amag ve
secim gutmeyen dogal fiilleri olsun. Clnki bir seyi kudret ve ihtiyar ile yaratmak
kesinlikle o seyi tum ayrintilariyla bilmeye baghdir ki, insan eylemlerine ayrintisina
kadar vakif degildir. Insan da sadece kiilli kudret, yani miimkiin olan fiillerin var
olugsuna ve meydana gelisine etki etme niteligi olan ama yaratici niteligi olmayan bir
kudretin var oldugunu belirtmistir. Ayrica insana bir file ydnelmede veya
yénelmemede “azm-i Mdsdmmem (kesin olarak karar verme)’den ibaret olan
iradenin verildigini de ilave etmistir. Fakat bu irade itibari olup baska bir ifade ile
kulun iradesi Allah’in iradesi icin aragtir. Bu disuncelerine ek olarak sunu da belirtir:
insan iradesiyle kesbte bulunur, fakat ilahi kudret bitiin evreni ihata etmistir. ilahi
kudret, insan ile insanin irade ettigi seyi yerine getirme arasina girer. Kulun kendi
kazanmasi ile erisemedigi hususlarda ona yardimei olur.?*

Cagdas islam alimleri Muslimanlarin  durgun durumlarini ve cebir
psikolojisinden kurtulmalarinin  ¢6zim yollarina da temas etmislerdir. Temas
noktalarinda vurguladiklari en 6nemli nokta, Muslimanlarin toplumsal yasanin
gereklerini yerine getirme zorunluluklari olmustur.

S6z konusu alimler, Muslimanlarin geri kalmasinin Allah’in toplum igin
belirledigi yasaya bagl oldugunu ve Allah’in bu yasasinda asla degismenin mimkan
olmadigini; “Muslimanlar kendilerini degistirmeden Allah mi onlari degistirdi? Yoksa
Allah verdigi s6zu tutmayip hakkimizda koydugu yasayi mi degistirdi?” sorulariyla
vurgulamiglardir. Bu sorulari, Muslimanlarin ducar olduklari geri kalmishgi
“toplumsal yasa” baglaminda ele alarak su sekilde cevaplamaya calismislar; Allah
toplumlarin hayatiyetini ve gelismelerini iyi degerlere bagh birakip, helak ve
yikimlarini ise bu degerlere uzak kalmaya baglamistir. Bu yasa halklarin
degismesiyle degismeyen “Allah’in yasasinda hicbir degisme bulamazsin.”**
ayetiyle sabit ilahi yasadir. ikbal'e gére Kuran’in tasavvur ettigi gibi insan, yaratici

bir faaliyettir, ylkselen bir ruhtur, kendi i¢ aleminin dehlizlerinde bir 6zellikten baska

292 !KB{-\L, Cavidname, ss. 137-138.
293 jZMIRLI, Yeni iimi Kelam, ss. 440-441, 444; Anglikan Kilisesine Cevap, s. 51.
294 A
Fatir, 43.
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bir 6zellige dogru yiikselir.?®®* Bu yiizden insan, hem kendini gevreleyen alemi hem
de kendisinin kaderini gekillendirir. Onlara goére Allah, halki iyi igler yapma
konusunda gayretli olan bir sehri ( yani medeniyetleri veya toplumlari) haksiz yere
geri birakip helak etmez.?*® Efgani, Ikbal ve Fazlurrahman’a gére Allah kuskusuz bir
toplulugun izzet gucunu, refah ve guvenini, “Bir millet kendi durumlarini

"297  ayetince toplumun

degistirmedikce Allah onlarin durumlarini  degistirmez.
gayretine birakmigtir. ikbal’e gére, ilerleme seklinde devam eden bu siiregte, eger
insan girisimde bulunursa (aktif olursa) Allah, “Siiphesiz ki Allah insanlarin

durumunu, onlar kendilerinde olani degistirene kadar, degistirmez.”*%®

ayetine
binaen ve “Benligini hakkiyla tanimayan ulusun, kaderinde esaret ve zulim ¢ekmek
vardir.” dizeleriyle “stuinnetullah” yasasi geregi ancak o zaman yardimci olur. Fakat
insanin bu anlamda bir girisimi s6z konusu olmazsa, yani insan kendi varligindaki
deruni zenginligi gelistirmezse ikbale gére, bundan dolayi insanin icindeki ruh
taslasir ve o kisi 6lii/faydasiz madde haline gelir.?*
ikbal ise, “fatalizm” disiincesinden kurtulmak gerektigini su sekilde

belirtmistir;

“...Umitsizlige diisme!

Baska turll inlemek, feryad eylemek 6gren!

Yanmis bir insan misin? Cigerinden sizlayan Yaradan bir ates al,

Biraz kendini gor, bul!

Sonra o kivilcimla kamigliga bir saldir!

Bir alev ol ger ¢ope bagska turll saldirmak vardir sen onu <'j§;ren.”300

Sonug olarak Batili gevrelerin islam’a yaptig: elestirilerin odaginda oldugu
icin cagdas doénemde  “kader” problemi Uzerinde hassasiyetle durulmustur.
Epistemolojik olarak “alin yazisi, kismet” gibi kavramlarin elestirisi yapiimistir. S6z
konusu alimler felsefi ve sosyolojik baglamda fatalizm ile islam diinyasindaki atalete
bir tepki olarak insan hiirriyetinin savunuculugunu yapmislardir. islam inancinin
kader algisiyla cebri anlayisin ayni kefeye konulmasinin iftira ve dis etkenlerin ithal
ettikleri bir disiince oldugunu vurgulamiglardir. Cagdas Islam alimleri ittifakla
Muslimanlarin reaksiyondaki durumlarinin ve cebir psikolojisinden kurtulmanin
¢6zim yolunun, toplumsal yasaya uymaya bagh oldugunu belirtmislerdir. S6z

konusu donemde kader meselesinde lizerinde durulan noktalardan birisi de, kader

2% «Elbette siz bir halden digerine siiriiklenip gideceksiniz.” insikak, 84/19.
2% Bkz. Had, 11/117; En'am, 6/131; Yanus, 10/13.
27 Ra'd, 13/11; Enfal, 8/53.
29 pad 13/11.
299 AFGANI, ABDUH, Urvetu’l-Vuska, ss. 164-165, 238, 253-258; ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 209-
210, 214-215; MAHZUMI PASA, Cemaleddin Afgani'nin Hatiralari, ss. 68, 108, 204; IKBAL, /slam’da
Dini Diisiincenin Yeniden Ingasi, ss. 43-44; Mdsa Vurusu & Hicaz Armadani, s. 117; FAZLUR
RAHMAN, Ana Konulariyla Kur’an, s. 111; Bkz. MUSA CARULLAH, .Kitabu’s-Siinne, s. 5.
%90 {KBAL, Sarktan Haber ve Zebdr-u Acem, s. 223.
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problemin buatin yonleriyle acikliga kavusturmanin imkansizhgidir. S6z konusu
alimlere gore, insanin kaza ve kader meselesinde en son ulasacadi nokta; ilahi
ilimde her olayin insan bilgisine benzemeyen bir gekilde malum ve her olayin bir

ahenk ve dlzene, bir amaca ve hikmete bagl olusudur.

2. Hidayet®' ve Dalalet®®

Abduh’a goére hidayet: “Lutufla, istenene ulastiran seye delalettir.” Ona gére
Allah, insani saadete ulastiracak dort hidayet ihsan etmigtir: Birisi; tabii vicdan ve
fitri ilham hidayeti. Bir digeri; his ve suur hidayeti. Digeri; akil hidayeti. Bir digeri ise;
din hidayeti.®

Harpati ve izmirli, kullarin hidayet ve dalaletlerinden her birinin, Allah’in ilmi,
kaza ve kaderiyle ezelde vyaratildigini belirtmigler. Bu yaratmanin da kullarin

ebette/dnceden sececedi segenede gore gergeklestigini, kullarin dalaletinde

801 Hidayet ve hida dil bakimindan ayni anlama gelmektedir. Hidayet kavrami huda kékindn

mastaridir, “lituf ile yol géstermek, arastirma sonucu kisinin zorlanmadan sectigi diinyevi ve uhrevi yol,
hediye, yol gostermekle birlikte yolun ne oldugunu acgiklamak ve o yolu tanitmak, sabah, bir seyi bir
seyden gikartmak, itaat ve takva, takip edilen kisiye benzemek ve o kisinin yolunda yuriimek, diinya ve
ahiret mutlulugunu saglayacak yolu gbsterme, sonugta amaca ulagsma gergeklessin veya
gerceklesmesin, ulastirici 6zelligi olan bir yola bir kisiyi gétiirmektir, kavmin 6niine gegerek rehberlik
eden delil veya mdrsit, su igindeki kayanin goérinen st kismi” bigiminde tanimlanabilir. Hidayet,
“sonucta basari hasil olsun veya olmasin, ulastirici 6zelligi olan bir yola gétiirmektir” diye tarif edilebilir.
Hidayeti genel manada; Mu’tezile alimleri, “sonuca ulastiracak sekilde yol gbésterme”, Eg’ari alimleri,
“dogru yolu gosterip agiklama, miminleri mikafatlandirip cennete koyma ve imanin Allah tarafindan
muminlerin kalbinden yaratiimasi” ve Maturidi alimleri ise, “dogru yolu gosterip agiklama (hidayet-i
gayr-i masile) ve ona ulastirma (hidayet-i masile)” biciminde tanimlamaktadirlar. el-iISFAHANI, Ragib,
Miifredat Kur'an Kavramlari Sézliigii, “hdy” md., Cev. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu, istanbul, Cira
Yayinlari, 3. B, 2012, s. 1103-1111; ibn MANZUR, Ebu’l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem b.
Ali el-Enséari, Lisédnu’l-Arab, “hdy” md., Kahire, Daru’l-Mearif, C.VI, (ts.), s. 4639-4640; TOPALOGLU,
CELEBI, Kelam Terimleri Sézliigii, s. 127; iZUTSU, Toshihiko, Kuran'da Dini ve Ahlaki Kavramlar,
Cev. Selahattin Ayaz, istanbul, Pinar Yayinlari, 5. B., 2013, s. 297; YAVUZ, Yusuf Sevki, “Hidayet”
md., DIA, Istanbul 1998, C.17, ss. 473-474; YUKSEL, Emrullah, Sistematik Keldm, istanbul, iz
Yayincilik, 4. B., 2014, s. 99; TEMIZ, Bilal, Kur'an’i Kerim'de Hidayet Kavrami, izmir, DEU ilahiyat
Fakdultesi Yayinlari, 1998, s. 5, 8-9, 21; TUNGC, Cihad, “Islam Dinine Gére Hidayet ve Dalélet”, EUIFD,
1989, S. 6, ss. 25-41, s. 25; Hidayet kavraminin Kur'an’in niizuliinden énceki anlamlari igin bkz. iCOZ,
Ayse, Arap Dilinde Hidayet-Dalalet, Salat ve Selam Kelimelerine Semantik Yaklasim, (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul, 2008, s. 17-19.
802 Sozlikte  dalalet hidayet ve istikamettin ziddi olup, “dogru yoldan sapmak, bir seyi
kaybettirmek/defnetmek, sabit ve bilinen bir meka&nin yolunu kaybetmek, var olan ve sahip oldugumuz
bir seyi kaybetmek, bir seyin yeri degistirilerek yeni yerini bulamamak, ¢cobansiz ve maliksiz sur(,
gbzden kaybolmak, bosa giden amel, helak olmak, unutmak, yapilan planlarin bosa gidip zararin plani
yapana donmesi, azmak, yaniimak, unutmak, bilgisiz olmak, hisrana ve zillete ugramak, bedbaht
olmak, helak olmak, kafirin 6ne surdigu delillerin tikenmesi, yoni belli olmayan yer, iyiligi olmayip bos
ve anlamsiz sozleri sarf eden kisi, asl belli olmayan hayirsiz kisi, 6liip topraga karisan, bilerek veya
bilmeyerek dogru yoldan az veya ¢ok ayrilmak,” mecazi olarak ise; “akla, duyulara ve gergege aykiri
ilkeleri benimsemek” seklinde tarif edilen ve Kur'an’t Kerim’de es anlamlariyla birlikte iki yiz on sekiz
defa gecen dalélet daha ¢ok “dini yoldan sapmak” manasinda kullanilir. Istilah olarak dalélet; “iman
esaslarini inkar etmekle birlikte, akli ve duyulari kullanmayip hikiim verirken arzu ve duygulara yenik
diisiip Allah’'in rahmetinden Gimit kesmektir.” el-ISFAHANI, “dIl” md., Miifred4t., s. 622; ibn MANZUR,
“dlI” md., Lisdn'ul-Arab, ss. 2601-2604; TOPALOGLU, CELEBI, Keldm Terimleri Sézliigii, s. 66;
HARMAN, Omer Faruk, “Dalalet’”, md., DIA, istanbul 1993, C. 8, ss. 427-428, s. 427; TUNGC, Cihat,
“Dalalet”, md., DIA, istanbul 1993, C. 8, ss. 428-429, s. 428. Bkz. isra, 17/15; Y(inus, 10/108; Neml,
27/92; Kaf, 50/104; Muhammed, 47/1; Kamer, 54/47; Bakara, 2/282; Mu’'min, 40/25 Secde, 32/10.
Dalalet kavraminin Kuran’in niizuliinden énceki anlamlari icin bkz. ICOZ, Arap Dilinde Hidayet-
Dalalet., s. 20-22.
%93 ABDUH, Fatiha Suresi ve Amme Ciizii Tefsiri, ss. 105-107, 309-310.

107



herhangi bir zorlama/cebrin olmadigini vurgulamiglardir. Oysaki bunun zitti
durumunda Allah’in imani emredip kifri nehyetmesi anlamsiz kalirdi. Harpdti, Ay
ve Gines tutulmasinin 6nceden tespit edilmesi, o gun geldiginde Ay ve Gilnes
tutulmasi gergeklestiginde, 6nceden edindigimiz bilgimizin sonradan vuku bulan
tutulmaya tesir ettigi dusunulemedigi gibi ezeli olan ilahi ilmin, kullarin ebedi
secimine dayali hidayet ve daléletine tesir ettigini de dusunilemeyecedi seklinde
meseleyi izah etmistir.>**

izmirli mutluluk ve bedbahthidi, kulun sifatlarina dahil eder ve kulun
sifatlarinin degisebilecedini belirtir. Eger sekavet ve saadet ezelde Allah’in ilmi ile
tefsir olunursa siiphesiz saadet ve sekavet degismez. ilahi ilimde said veya saki
olan, said veya saki olmaz. Fakat Levh-i Mahfuz’da said yazilmis olan saki; saki
yazilmis olan da said olabilir. Yoksa saki, said olmasaydi kitaplara, peygamberlere
gerek kalmazdi. Bu durum ise, kitaplari ve peygamberleri bosa ¢ikarmaya sebep
olurdu. Ayrica kelami mezheplerin arasinda mevcut olan ihtilaflarin ya lafzi ya da
mana ile ilgili oldugunu ifade etmektedir.3%

Yakin dénem alimleri, Allah’in insanlari dogru yoldan saptirdigi (dalalet)
veya dogru yolu bulmasina mani oldugu anlamina gelebilecek ayetlerin®®
anlasiimasinda ciddi problemlerin ve yanhs anlasiimalarin oldugunu belirtmigler. Bu
anlamdaki ayetlerde oldugu gibi disundrlerimiz, hidayet ve daléleti, “yaratmak”
anlaminda Allah’in fiillerinden saymistir. Mu’tezile’nin aksine onlar, hidayet ve
dalaletin Allah’a nispetini gergek/hakiki, bagskasina nispetini ise mecazi olarak kabul
etmisler. S6z konusu distinlirlere gdére, bu mealdeki ayetlerin higbirisinin “insanin
nisbi bir kudret ve yeterli bir iradeden mahrum olduguna, insanin hir ve murid ve
bununla beraber sorumlu bulunmadigina, butin alemlerde keyf ve zorlamanin
hikim siregelmekte olduguna delalet edemez.” Butiin bu manadaki ayetler, insanin
“kalli kudret” ve “mutlak irade” sahibi olamayacagdina ve hir kudretin Ustinde bir

Allah kudreti ve onun bir hedefi ve manevi amacinin olduguna isarettir.®” “. ..

Diledigini dogru yola iletir...”>%

ayetinin  “Allah, cani istedigini dogru yola,
istemedigini egri yola géturir.” anlaminda agiklanacagina su sekilde tefsir
edilmelidir: “Hidayet ve dalalet Allah’in elindedir. Fakat hidayet yollarini gostermek
icin insanlara din, peygamber, kitap ve emirler géndermistir. insandaki fitrat duygusu

ve akil da hayir ve ser’i ayirmak igin birer aractir. Bu ylzden hayir yolunu tercih

804 o|-HARPUTI, Tenkihul-Keldam., ss. 181-187; IZMIRLI, Yeni iimi Keldm, s. 435.
895 {zZMIRLI, Yeni iimi Kelam, ss. 435-436; Anglikan Kilisesine Cevap, ss. 18-19; SAVURAN, .Mulahhas
lIm-i Tevhid., s. 96.
%6 Bkz. En'am, 6/46, 125; Ra'd, 13/31; Bakara, 2/7; A'raf, 7/25; Casiye, 45/23.
87 o|-HARPUTI, Tenkihu’l-Kelam., ss. 180-181; AHMED HILMi, islam’in Esasi (Uss-i islam), ss. 65-66.
308 jbrahim, 14/4; Nahl, 16/93; Nur, 24/46; Midessir, 74/31.
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edenlerin hidayetini, ser cihetini tercih edenlerin dalaletini istemis olur.”**® Ayrica bir
ayetin yalniz kelimeleri ve dis anlami degil, nizul sebebi, zamani ve mekanin da
dikkate alinmasi gerektigi Uzerinde de durmuslardir. Bu sekilde bir metodun
problemlerin ¢6ziml noktasinda yardimci unsur olacagina da deginmislerdir.
“...Diledigini dogru yola iletir...” ayetindeki maksat ve gaye Allah’in adalete riayet
etmeyecedi, adalete aykiri olarak birtakim insanlari seve seve dalalette birakacagi,
insanin ¢alismasinin karsihdini alamayacagdi anlaminda degildir. Ahmed Hilmi'ye
gore bu ayet, “ Kurtulanlarin, kendilerini begenmislige ve gurura, Kibir ve enaniyete
dismekten kurtarmalari igin indirilmistir.” Yani bu ayet, “Ey kurtulusa ermis Kisi!
Kurtuldugun icin gururlanma, kendiliginden hayir ve seri ayiramaz, dogru yola
gidemezdin. Bundan dolayi sendeki hidayeti yalniz kendinin gayretinden sanma ve
bil ki hidayet, Allah’in kullarini, sebep ve imkanlarini hazirladigi bir inayettir’
anlamindadir.®

Fazlurrahman, kalplerin muhdrlenmesi hususunda, ayetlerde temas edilen
mesaijlarin “psikolojik” bir 6zellige sahip oldugunu belirtmistir. Buna goére, bir kimse
bir defa iyi ya da kota bir fiil islerse, bu fiili isleme ihtimali arttik¢a, tersi durumda olan
davranigi isleme ihtimali ona orantih olarak azalir. Dolayisiyla iyi ve Kkotl
davraniglarin ¢ok tekrari durumunda kisi igin ziddinin yapiimasi veya disundimesi
imkénsiz hale gelir. Boyle bir ruh halinden dolayi insanlarin yaptiklari kotullkler
sonucu insanin kalbi “muhurlenir”, gézleri “korlegtirilir’ ve insanin surekli iyi amel
yapmasl imkansiz hale gelir. Bitiin bunlara ragmen psikolojik aliskanlik haline
gelmis davraniglarin etkileri ne kadar tesirli olursa olsun, o hareketi yaptiran mutlak
zorlayici olarak yorumlanamazlar. Cunku insan fiilleri i¢in, higbir zaman “Donus
noktasi yoktur.” diye bir sey s6z konusu degildir.®"

Ona gore, hicbir kimse “iyi bir insan olacagim” dedigi igin iyi bir fert olmaz.
Bunun icin kisinin mucadele etmesi sarttir. Bu mucadele sonucunda Allah yardim
etme mecburiyetinde olmamasina ragmen engin merhametinin sonucunun tezahlru
olarak, kiginin mucadelesinin nitelik ve niceligine bakarak merhametiyle muamelede
bulunur. Higbir insanin hatta peygamberler de dahil seytanin igvasindan ve
hicumundan korunmus (muaf) olmadigini belirtmistir. Seytanin insanlari hidayetten
uzaklastirip dalalette birakmasi kiginin irade zayifligi, ahlaki cesaretin olmayisinin,
kiside gereken takvanin bulunmayigi, Umitsiz olmasi ve ne yapacagini

bilemeyisinden kaynaklanmaktadir. Bu konuda insanin kargisindaki en buyuk tehlike

%99 Bkz. Bakara, 2/88; En’am, 6/110; Nisa, 4/115. Bkz. Ra'd, 13/11; Enfal, 8/53; Necm, 53/39-40; insan,
76/3; Sems, 91/7-10; Leyl, 92/5, 10.
10 AHMED HILMI, Allah’t inkar Miimkiin mii?, ss. 88-89.
311 FAZLUR RAHMAN, Ana Konulariyla Kur'an, ss. 48, 55-56, 60; . islami Yenilenme Makaleler i, s.
27; . Islami Yenilenme Makaleler Ill, s. 21.
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seytanin guc¢li olmasi degil, onun tuzaklar Kkarsisinda dayanma giclni
gosteremeyen insanin kendi pasiflestirdigi iradesidir.>'?

Netice olarak ¢agdas islam dusunirleri, “hidayet ve dalalet’in kaynaginin
Allah olduguna dair ayetlerin anlagsilmasinda ciddi problemlerin ve yanhg
anlasiimalarin oldugunu belirtmiglerdir. Hidayet ve dalaleti, “yaratmak” anlaminda
Allah’in fiillerinden saymiglardir. Fakat bu yaratmanin da kullarin ebette/Gnceden
sececegi secenege goOre gerceklestigini, kullarin daléletinde herhangi bir
zorlama/cebrin olmadigini vurgulamiglardir. S6z konusu alimlere gére, bu mealdeki
ayetlerin higbirisinin “insanin nisbi bir kudret ve yeterli bir iradeden mahrum
olduguna, insanin hir ve murid ve bununla beraber sorumlu bulunmadigina, butlin
alemlerde keyf ve zorlamanin hikim slregelmekte olduguna delalet edemez.
Allah’in, ebedi siregte kullarin 6zgur iradeleriyle sececedi hidayet ve dalaleti
bildigini ve Allah’in bilgisinin kullarin secimini engellemedigini, bilakis segimlerini
teyit ettigini” vurgulamislar. Ahmed Hilmi ise farkli bir bakis acisini sunmustur. Soyle
ki: Butin bu manadaki ayetler, insanin “killi kudret” ve “mutlak irade” sahibi
olmayacagina ve har kudretin Ustlinde bir Allah kudreti ve onun bir hedefi ve manevi
amacinin olduguna isarettir. izmirli, ilahi ilimde said veya saki olan, said veya saki
olmaz; fakat Levh-i Mahfuz’'da said yazilmis olan saki; saki yazilmis olan da said
olabilir. Yoksa saki, said olmasaydi kitaplara, peygamberlere gerek kalmayacagini

belirtmistir.

3. Rizik

Cagdas islam diistnirlerin “rizik” konusunda yodunlastiklari cihet, haramin
rizik olup olmadigidir. Masa Céarullah’in haramin rizik olup olmadigi konusunu ele
alisi, fikri farkhliklar kucaklayacak tarzda olup su sekildedir: Birincisi; Rizik, Allah’in
bir lGtfudur. Allah insanlari haramla beslenmekten men ettidi icin haram, rizik olmaz.
Ikincisi; “Bir konuda helal veya haram Allah’in hitabina gére degil, mikellefin filline
nispetledir. Hicbir rizikta kendi halinde helallik veya haramlik mevcut degildir.”
goruslerine ek olarak distnitrimiz soyle bir agiklamada bulunur: Esyada kendi
basina helal ve haram bulunmadigindan, Allah tarafindan verilmeleri yonuyle, hicbir
seyde haramlik bulunmaz ve bu ag¢idan onlarin hepsi rizik olabilir. Haram, insanin
kazancina baglidir. Bu ylzden Allah’in ihsaniyla, Hz. Peygamber (s.a.v)in haram
kilmasi arasinda bir geliski bulunmaz. Bu agidan hem helal hem de haram riziktir.

UgUncUSL'i; Rizkin bir kismi insanin gabasina bagli olarak helal bir kismi ise haram

312 FAZLUR RAHMAN, Ana Konulariyla Kuran, ss. 58, 190-193, 196; islami Yenilenme Makaleler |, s.
53; [slami Yenilenme Makaleler Il, s. 40; Bkz. A’raf 7/16-17; ibrahim 14/22; En’am 6/43; Enfal 8/38;
Nahl 16/63; Ankebut 29/38; Muhammed 47/25; Ali imran 3/175.
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olur. Yani Allah rizkin bir kismini helal bir kismini haram kilmistir. Haram, riziktir.
Fakat “Allah’in rizki”, yalniz helal olur. “Allah, bana helal ve temiz rizik verdi.” ifadesi
dogru olsa da, “Allah, bana haram rizik verdi.” tabirinin, ahlaki agidan dogru
olmadigini, dil belagat agisindan kiginin kullandi§i tabirlere dikkat edilmesi
gerektigini vurgulamistir. Ona goére yukarida verdigimiz Gg¢ goérisin higbirinde
sakinca yoktur. Tahkiki imana sahip her Musliman, bu Ug¢ goéristen birini tercih
edebilir.®™®

“...Sizi de, (6ldiirmek istediginiz) o ¢ocuklari da biz riziklandiririz...
»315

»314

“...Yerytiziinde higbir canli yoktur ki rizki Allah lzerinde olmasin...””"> ayetlerini esas

alan Harp(ti ve izmirli, “rizki”, “Allah’in ister helal olsun isterse haram olsun, yaratip
canlilara yemeleri icin sundugu seyler.” seklinde tanimlamiglardir. Bu tanimdan
hareketle Mu'tezile’'nin haramin cirkin oldugu ve Allah’a isnat edilemeyecegi
iddiasini HarpQti ve izmirli reddetmisler. Bu iddiaya, haramin girkinligi, nehyolunan
araclara tevessul etmek cihetiyle oldugu, yoksa rizkin yaratiimasi cihetiyle olmadigi
seklinde mukabelede bulunmuslar. izmirli, rizkin haram olabilecegi; fakat haram

olan rizka Allah’in rizasinin olmadigini belirtmistir.3'®

4. Ecel

Tabiatgi filozoflarin eceli “tabii ve kesintili” olmak Uzere ikiye ayirmalarina

karsi cikan Harpati ve izmirli,®"’

ecelin tek ve herhangi bir nedene bagli olarak
degisiklik kabul etmeyen yapisini savunmuslardir. “...Sonra (Allah) bir ecel hiikmetti,
belilenmis bir baska ecel de onun katindadir...”®'® Harpati, bu ayeti kerimenin
canlilara ait birden fazla ecelin varlidina isaret etmedigini, ayetteki ikinci ecelden
maksadin, kiyamet gununde gerceklesecek olan alemin eceli oldugunu iddia
etmistir. Onlara gore, ilahi kader ve kazada degisme ve baskalasma olmadigindan
Mu’tezile’nin savundugunun aksine dldurllen bir kimsenin eceliyle éldigind, yoksa

olduriime ile 8lmedigini vurgulamislardir.3'®

B. Ahlak Kelami

818 MUSA CARULLAH, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, ss. 33-35.
* Enam, 6/151.
' Had, 11/6.
316 ol-HARPUTI, Tenkihul-Kelam., ss. 192-193; iZMIRLI, Yeni ilmi Kelam, s. 460; Anglikan Kilisesine
Cevap, ss. 53-54.
17 izmirli, islam alimlerinin eceli tabii ve ihtirami ecel olmak izere ikiye ayirdi§ini ifade eder. Tabii ecel;
Allah’in insana tanidigi zamana kadar yagayip sonra kendi eceliyle éImesidir. ihtirami ecel ise; felaket
ve hastaliklarin zuhur etmesiyle gergeklesen 6lim demektedir. IZMIRLI, Yeni limi Kelam, ss. 460-461;
Anglikan Kilisesine Cevap, s. 54; islam Felsefesi Tarihi, s. 226.
$'® Enam, 6/2.
%19 6-HARPUTI, Tenkihu'l-Keldm., ss. 194-195; IZMIRLI, Yeni limi Kelam, s. 461.
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1. Hiisiin ve Kubuh

Kelam literatlrinde tartismalara konu olan hisun ve kubuh, ilahT évgi ve
veya yergiye yahut sevap veya ikaba goéturen fiillerin niteligini belirten
kavramlardir.®®

Abduh’a goére hisiin, “lezzet veren, yarar saglayan”; kubuh ise, “aci veren,

zararlara yol acan” davranislardir.®’

Her seyden 6nce mahsisat ve ma’kulat
nevinden olan fiiller arasinda bir ayrim yaparak histin ve kubuhu bir
degerlendirmeye tabi tutmustur.®?

Ahmed Hilmi ve izmirli, hisiin ve kubuh konusunun ¢dziimini zor
meselelerden birisi olarak kabul etmigler. Fakat izmirli, alemde hisiin ve kubuhun
mevcudunda slphenin olmadigini, problemin ise serrin Allah’a izafe ve isnat edilip

edilemeyeceginden kaynaklandigini vurgulamigtir.®#

a. Hiisiin ve Kubuhun izafiligi

Yakin dénem alimleri, hiisin ve kubuh fiillerinin kaynaginin Allah mi yoksa
insanin kendisi mi oldugu yani s6z konusu meselenin kime izafe edilecegini ele
almiglardir.

Ahmed Hilmi, bu meseleyi izah etmeye calisirken &ncelikle “ser” kelimesi
Uzerinde durmustur. “Ser” kelimesinin kainatin genel yapisinda higbir anlaminin
olmadigini belirtmistir. Maddi dlemde ahenk ve intizam gegerli oldugundan “ser’e bir
karsilik bulmak imkansizdir. Ancak dikkatimizi maddi alemden organik aleme ve
hele de insanlia cevirecek olursak ser, butin dehsetiyle yiuz gdésterir. Onun
vurgulamak istedigi nokta, serrin tamamen insanin fiillerine endeksli oldugudur. Ona
gore hayra, “hayir” diyebilisimiz, serrin varligi sebebiyledir. Eger ser denilecek bir
durum olmasaydi, hayrin da higbir anlaminin olamayacagini belirtmistir.**

Cagdas islam alimlerine gére Allah, hayri ve serri hem irade eder hem de
yaratir. Butin alemi kudretiyle kaplayan Allah disinda kainatta baska mutasarrif,

%0 Husiin “glizel olmak, giizellik, ragbet edilen ve sevilen sey” seklinde tanimlanmaktadir. “Akil, arzu
ve duygu tarafindan glizel goriilen seylere” de denir. Kubuh ise “girkin olmak, cirkinlik, nefret edilen
sey” demektir. “Gozin begenmedigi maddi seylerle duygusal olarak insani rahatsiz eden davranis ve
haller” anlamina da gelir. Her iki kavrami su sekilde tanimlamakta mimkundur: iyilikle kotaliagin
mabhiyetine ve 6l¢islne iligkin tartismalara konu olan kelam, fikih usull ve ahlak terimi. Hisuin gunluk
dilde estetik bir kavram, Kur'an-1 Kerim’de ve kelam literatirtinde husun ile kubuh manevi glzellik ve
cirkinlik, dinya ve ahiret hayati agisindan fayda ve zarar kastedilir. Cehmiyye, Mu’tezile, Kerrémiyye ve
Sia’ya goére hustin ve kubuh akilla bilinir. Selefiyye ve Eg’arlyye’ye gore hisin ve kubuh akilla degil
ancak vahiyle bilinebilir. Maturidi alimleri histin ve kubuh kismen ser’, kismen de akli kabul ederler. el-
ISFAHANI, Miifredat., “hsn” md., s. 284; TOPALOGLU, CELEBI, Keldm Terimleri Sézliigii. ss. 135-
136; CELEBI, ilyas, “Hiisiin ve Kubuh”, md., DIA, istanbul 1999, C. 19, ss. 59-63.
%21 ABDUH, Tevhid Risélesi, s.121.
%22 Bz ISCAN, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériisleri, s. 80.
%23 AHMED HILMIi, islam’in Esasi (Uss-i Islam), s. 55; IZMIRLI, Yeni ilmi Kelam, s. 447.
%24 AHMED HILMIi, islam’in Esasi (Uss-i Islam), ss. 56-58.
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malik ve kadir yoktur. Hayir ve ser “haktir” yerine, hayir ve gser “haktan”dir gérigunu
savunmuglar. Ancak bunun, Allah’in kotulugl murat ettigini ve insanlari kendi
fillerinden ve  kotuluklerinden sorumlu olmadigi  anlamina gelmedigini
vurgulamiglardir. Onlara gdre ser islemek, ser elde etmek ve kotu olarak
vasiflanmak cirkindir. Fakat serri yaratmak boyle degildir. Tipki ¢cok mahir ¢irkin bir
adamin ortaya koydugu eseri, tasvir olan seyin c¢irkin olmasi tasvirin de girkin
olmasini, giizel olmamasini gerektirmedigi gibi. Abduh ve Izmirli'ye gére
binaenaleyh Allah mutlak hakimdir. Kétulugu yaratmada gizli bir hikmet vardir. Her
ne kadar bu nevi gizli hikmetlerin 6zini ve mahiyetini tam olarak idrak etmek
mumkun olmasa da, ilahi kudret ile varlik sahasina gelen kevni ve maddi hadise
bize kapali olsa da, yine de bu tarz seylerin faydali yoénu vardir. Bazi kimseler icin
zararli gdriinen bir hadisenin gerceklesmesinde genel bir yarar olabilir. izmirli'ye
gore Allah, hayri ilk kastla, gaye ve nihayet olan kastla; serri de ikinci kastla, vesile
ve mebde olan kastla kasteder. Yani hayir bizzat, ser ise hayrin ne oldugu anlasilsin
diye ikinci ve ara maksat olarak yaratiimistir. Hayir, killi; ser, cuzidir. Hayir, Allah’in
kazasinda 6zl ve zatl yonuyle dahildir; ser ise ona haliyle ve araz olarak danhildir.
Hayir, sifat ve fiilde; ser ise mefulatta ve yapilandadir, filde ve iste degildir.
Sifatlarin hepsi kemal, fiillerin hepsi hayirdir. Fakat islenen, yapilan seyde iyilik de
vardir koétulik de. Az ser ¢ok hayra nispetle yok hikmindedir. Az ser terk
edildiginde ¢ok hayir da terk edilmis olacadindan, ¢cok hayri elde etmek i¢in onunla
birlikte az ser de kastedilmis olur. O halde baz fiil ve hallerin ser olmasi bize
nispetledir. Biz kendi irademizle o serri kesb ederiz. Allah da o serri bizim
secimimize goére meydana getirir. Bundan dolay! kul “kazanan”, Allah “yaratan™dir.
Fakat Allah’in hayra rizasi vardir gserre degil. Kisaca yakin dénem &limlerin
vurguladiklari nokta sudur: Koétlluga yaratmak ser degildir. Koétuliga islemek
serdir.3®

Serrin hepsi yokluga, yoklugun da iyilige raci olduguna deginen izmirli, ona
ulagsan nedenler yonunde kotu oldugunu, yoksa salt varlik yonunden onda kotuluk
olmadiginin tzerinde durmustur. Allah her ne yaratmigsa onun varhgi, yoklugundan
6nce olmasi hikmetine binaen yaratmistir. Nefsin yaratiimasinda bir kétu 6zellik
olmasi ondaki kulli iyilige oranla cuz’idir. Tipki doga olaylarinin sonucunda meydana
gelen olumsuzluklarinin, faydalarinin yaninda cuz'i olmasi gibi. Ayrica nefsin
varhginin yoklugundan daha evla oldugunu da belirtir. CUnkl ona gore, yluce Allah

en buyuk lezzetleri hoslanilmayan seylerle 6rtmis ve bir kdpri yapmistir. Nefis

%25 ABDUH, Fatiha Suresi ve Amme Ciizii Tefsiri, ss. 483-484; AHMED HILMI, [slém’in Esasi (Uss-i
Islam), s. 59; IZMIRLI, Yeni limi Kelém, ss. 448-449; Islam Felsefesi Tarihi, s. 228; Anglikan Kilisesine
Cevap, s. 18; IKBAL, Sarktan Haber ve Zebir-u Acem, s. 68.
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bdyle yaratiimamis olsaydi, ondaki hikmetler ve buyuk faydalar yok olacak ve eksik
kalacaktir. Allah, insan nefsini irade ve segme Ozellikte yaratmistir. Nefsin bu
ozelliginden hayrr da ser de ortaya gikabilir. insan nefsi bu zit potansiyeli
barindirmakla ancak varlijina anlam katabilir. izmirli'ye gore, “Nefisler nigin strekli
hareket edici olarak yaratiimistir?” denemez. Bu, “Ates nigin ates olmustur, rizgar
nigin riizgar olmustur?” demeye benzemektedir. Abduh ve izmirli, insanin hisin
fiilleri fitratiyla, kubuh fiilleri ise dis etkenlerin (aldigi egitim, yetistigi cevre vb.)
tekellGfu ile isledigini belirtmigler. Yani kisinin su Ug 6zellik; iklim, miza¢ ve gevre gibi
faktorlerin yénlendirmesine acik oldugunu vurgulamislardir. 3%

ikbal'in, “hiisiin ve kubuh” problemine ¢oziim bulabiimek igin en iyi
arglimanlarindan birisi olarak kabul ettigi sey Kurandaki “Adem” kissasidir. Ona
gore Kur'an, canli varlik olarak “beser” ya da “insan” tabirlerini kullanirken, “Adem”i;
Allah’in yeryGzinde halife olma 6zelligine sahip ve migsahhas bir insani bireyin adi
olmaktan ziyade bir kavram olarak mefhum tarzda kullanmistir. Adem kissasini,
Tevrat'ta yer alan ifadelerle karsilastirir. Tevratin tersine Kuran’da yer alan
ifadelerden koétiimser bir diinya goérusunin ¢ikarilamayacagini, yerytzinin “kazang
kayna@”” yeri oldugunu vurgulamistir. Baska bir tabirle ikbal'e gére, Kuran
yeryluzinl esas vyapisi itibariyle kétd olan, insanhigin asli ginah ydzinden
hapsedildigi bir tir “iskence odasi” olarak gérmez. Kuran’daki disis kissasinin
insanin bu gezegende ortaya cikisiyla (gonderilmesiyle) hicbir alakasinin olmadigini
vurgulayan Ikbal; Adem ve Havva’nin sinanma amacinin insanin ilkel bir iggiidiisel
istah halinden, sliphe ve itaatsizlige yetenekli olan suurlu bir 6zgurlik, benlik sahibi
olma haline yukselisini belitmek oldugunu sdyler. Ona gore, insanin ilk itaatsizligi
belki de onun ilk 6zglr iradeye dayali fiilidir. Eger insan bdyle bir 6zgurluge sahip
olmasaydi, onun ahlaki degeri olmazdi. Bu disls herhangi bir ahlaki bozulma
demek degildir, insanin basit suurdan “benlik” suurunun ilk parlayigina
yukselmesidir. Dolayisiyla 6zgir irade iyiligin on sartidir. ikbal'e gére, “dzgur
irade”ye sahip bir varlhigin yaratiimasi, buyuk “risk”i géze almaktir. Cinku 6zgur irade
iylyi secebilecegi gibi kotu fiili de segebilir. Allah’in bu “risk”i almis olmasi, O’nun
insana olan blyik giveninden dolayidir. insanin gérevi bu giveni bosa
gikarmamaktir. Seytanin Adem'’i yasakli meyveden yemeye ikna etmesi, insanin
kotu tabiata sahip oldugu icin degil, tabiati itibariyle “aceleci” olmasindan
kaynaklandigini vurgulamistir. insanin bu aceleci yapisinin diizeltimesinin tek yolu,
Adem’i aci dolu olsa da onun entelektiiel melekelerinin agilmasina (gelistirmesine)

daha uygun bir cevreye yerlestirmek gerektigini savunmustur. insanin acilarla dolu

326 ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 118-127; iZMIRLI, Yeni ilmi Keldm, ss. 449-452, 454-456.
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bir dinyanin kucagina birakilmasi insani cezalandirmak igin degil, onu surekli
blylime ve gelismenin zevkinden mahrum birakan seytanin amacini bosa ¢ikmasini

saglamak igindir.*’

b. Hiisiin ve Kubuhun Akli ve Nakli Yoni

Husln ve kubuh probleminde yakin dénem alimlerin ele aldiklari bir bagka
nokta ise klasik kelam déneminde oldugu gibi meselenin akli ve vahyi boyutudur.

Ahmed Han, Allah’in kéinatta kanun koyucu oldugunu ve kanunu ortaya
koyduktan sonra, artik bu kanuna ters dusecek hicbir seyin gerceklesmeyecegini
soyler. Ona gore Allah’tan bagka bir ilahin olmamasi, onun emir ve hedeflerinin bir
amagtan uzak oldugu anlamina da gelmez. Bu ylzden esyadaki iyiligin-koétalugun
ilahi emirlerle ilgili oldugunu sanmak veya ceza-mikafatin ilahi emirlerin ve
yasaklarin bir sonucu oldugunu diisiinmek kabul edilemez bir faraziyedir.>?®

ikbal, “Allah’in iyiligini ve mutlak kudretini — “Bitin iyiligi kendi ellerinde
tutar”®?® hilkmii geregince - yarattiklarindaki blyiik miktardaki kétiiliikle uzlastirmak
nasil mimkdndir?” sorusu gergevesinde “hisuin ve kubuh” problemini ele almaya
calismistir. Ona gore iyimserlikle kétimserlik arasinda ciddi bir tartisma konusu olan
bu problem ile hayati hem bir taraftan tahrip eden hem de bir taraftan muhafaza edip
gelistiren buyuk kozmik guUgleri, zihni yapimizin esyayl sadece parcalar halinde
tasavvur etmesinden dolayi, halihazir bilgimizle ¢dziime kavusturulamaz. insana
davranisinin histn olana yénelme imkéanini veren ve onun tabiatin glglerini kontrol
etmesini saglayan Kuran’in &gretisi ne iyimserliktir ne de koétumserliktir. Bu
probleme yodnelik Kur'an &gretisinin 6zinin su sekilde oldugunu beyan etmigtir:
“Onun ogretisi iyilesmedir. Alem devaml bilyiime ve gelisme gdstermektedir ve
insanin eninde sonunda kétiilige galip gelecedi umududur.®*

Abduh’a gore insanin akli veya duyulari, bir nassa dayanma ihtiyaci
duymaksizin “bazi davraniglarin ve iglerin® glzel olanlariyla girkin olanlarini

birbirinden ayirt eder.®'

%7 IKBAL, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden insasi, ss. 116-120, 143. Allah’in risk almasi durumunu
degerlendiren S. Vahidiiddin ikbal'in bu yaklagiminin Kur'an'in ruhuna ters diistigiinii ifade eder. Béyle
bir riskten s6z etmek, evvel ve ahir olan ve var olan her seyi ihata eden ve asan, Kur'ani Allah telakkisi
ile pek uyusmadigini, Kurani Allah’in Ikbal'in yorumunda taninabilir bir durumda olmadigini, biitiin
kimligini kaybettigini sdylemektedir. VAHIDUDDIN, Syed, “Muhammed ikbal'in islam’a Yaklagimi
Uzerine Tenkitgi Bir Degerlendirme”, Cev. Unver Giinay, EUIFD, 1996, S. 9, ss. 173-180, s. 176.
8 pUZGUN, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, s. 96.
%29 Al-i imran, 3/26, 73.
%30 {KBAL, [slam’da Dini Diistincenin Yeniden insasi, s. 115.
%' ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 118-127.
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Masa Céarullah, hisin ve kubuh meselesini elestirel ve kapsayici bir
uslupla, klasik kaynaklarda yer aldigi gibi su G¢ yonden ele almistir: Birincisi; Eg’ari
disundrlerinin savundugu “hdsin ve kubuhun ser’i” olmasidir. Ona goére Es’ari
dusunarleri meseleyi sadece ser’i hukumlerin ulUhiyyet cihetine yonelip, toplumsal
yonuna ihmal ettiklerinden oOturu tek tarafli bir yaklasim sergilemiglerdir. Emir ve
nehiylerde, Allah’in irade ve diledigi gibi tasarrufta bulunmasina nispetle maslahatin
varliginin sart kosulamayacagini ifade etmigstir. Bdyle olmasi durumunda, ulGhiyyetin
diledigi sekilde tasarrufta bulunmasi sinirlandiriimis olurdu. insanlarin toplumsal
sartlara uygun olarak emir ve nehiyleri yerine getirmeleri i¢in, maslahatin varliginin
sart olmasi gerekir. Aksi takdirde Allah’in hikmetinde abes sz konusu olur.?*

Ikincisi; onun bu meselede en ragbet ettigi goriis, Mu'tezile digtnrlerinin
savundugu “hasiin ve kubuhun akli oldugu ve aklin hakim oldugu” gortsudur. Bitin
emir ve nehiylerde maslahatin oldugunu, insan aklinin bu maslahatlari idrak edecek
bir pozisyonda oldugunu vurgulamistir. Ayrica insan aklinda hikmetme yeteneginin
bulundugunu, yarar gérdugu bir fiilin gerekliligine; bozuk ve ahlaksizlik gérdugunde
ise haramhigina hikmedecek vasifta oldugunu da belirtir. Ona gore seriat olsa da
olmasa da, teklif aklin yargisiyla gerceklesir. Clnkl insanin kainattaki hilafeti, akil
sayesinde olmaktadir. Bu ylizden akil, kendi faziletiyle seriat’a halife olabilir.

Ucgiinciisii; Matiridi diisundrlerinin savundugu “Hisiin ve kubuhun akli
olmasi, fakat akil hakim degildir.” gérisi. Bu gorisii Abduh ve ikbal de
savunmustur. Aklin hirriyetine, aklin her hususta ve tefekkirine en uygun goéris
onlara gore, bu uglncu goéristir. Onlara goére akil, tek basina kisiyi her iki diinyada
saadete ulagtiramaz. Marifetullah, ahiret hayati, amellerin ahirette karsihgi ve
ibadetlerle ilgili hUkimlerin hisin ve kubuh yénina aklin tek basina erisemeyeceqi,
vahiyle ancak erigebilecegi konular oldugunu belirtmislerdir. Bunlari hakkiyla ancak
Allah’in bildigini ve bildirecegini vurgulamiglar. Bu ylzden akil, bagka bir yardimciya
muhtagtir. Onlara goére bu yardimci unsur ise, peygamber ve vahiydir. Abduh ve
ikbal'e gére bazi amellerin giizelligi dinin emretmesinden, cirkinlikleri de dinin
yasaklanmalarindan kaynaklanir. Yani emredildikleri icin glzel, yasaklandiklari igin
girkindir.®®
Gorildiglu gibi Abduh, Mdsa Carullah ve ikbal, sifat cihetiyle kamil olani
guzel, eksik olani girkin; amaca ve yarara uygun olani guzel, amaca uygun olmayani
veya bir zarara sebep olani ¢irkin, insan fitratina uygun olani glizel olmayani ¢irkin

seklinde ele alinan klasik keldam gorligunu aynen kabul etmekte ve eski keldam

%32 MUSA CARULLAH, Bilyiik Mevzularda Ufak Fikirler, ss. 30-31.
%33 ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 118-128, 131; MUSA CARULLAH, Bliyiik Mevzularda Ufak Fikirler, ss.
31-33; IKBAL, Misé Vurusu & Hicaz Armagani, s. 52.
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alimleri gibi bu tir egyanin hdstn ve kubuhun akli oldugunu ve sem’iyyat, muamelat
ve ibadetlerle ilgili hilkimlere ancak vahiyle erisilebilecedi konular oldugunu beyan
etmektedirler.®*

Ozet olarak bu dénemde, “hiisin ve kubuh” konusunun ¢dzimii zor
meselelerden birisi olarak kabul edilmigtir. Hisun ve kubuh fiillerinin kaynaginin
Allah mi yoksa insanin kendisi mi oldugunu yani s6z konusu meselenin kime izafe
edilecegini ele almiglardir. Meselenin bu yonuyle vurguladiklart nokta sudur:
Koétaluga yaratmak ser degildir. kotuKlagu islemek serdir. HUsun ve kubuh
probleminde yakin donem alimlerinin ele aldiklari bir bagka nokta ise, klasik kelam
doéneminde oldugu gibi meselenin akli ve vahyi boyutudur. Cagdas dénem alimleri,
hisun ve kubuh meselesini elestirel ve kapsayici bir Uslupla klasik kaynaklarda yer
aldigi gibi ele almiglardir. S6z konusu alimlerin cogunlugu (Abduh, Masa Carullah ve
ikbal) Matiridi diistiniirlerinin savundugu “Hisiin ve kubuhun akli olmasi, fakat akil

hakim degildir.” goriasinin en uygun goris oldugunu belirtmiglerdir.

2. Salah-Aslah®%®

Mu’tezile’nin “vicab alellah” temel gorisi olarak kabul ettidi iddialardan biri
olan aslah meselesini gagdas islam alimlerinden izmirli ele almistir. Ona gore askin
hikmedicisi olarak Allah, her seyi hikmet dlglsinde yaratir. Kullari igin ister en iyi
ister en kotu olsun her ikisini de yaratmasi mumkundir. Merhameti geregi Allah,
insan igin en iyi olan seyi yaratir. Fakat insan icin en iyi olani yaratmayi Allah igin
vacip kabul etmez. O, eder bu durum Allah igin zorunlu olsa, dinyada ne fakir ne de
kafir bulunur der. Bu durumda ona gdre ilahi yardimi, belayi defetmeyi, bolluk ve
zenginligi istemek anlamsizlagir. Cunku herkes hakkinda en faydal ve en iyi olan
zaten yaratilmistir. Buna ilaveten insan igin en iyi olanin yaratiimasi Allah igin vacip
olsa, Allah’in mulkinde istedigi gibi tasarruf etme yetkisini kullanamaz duruma
gelecedini belirmistir. Bu durumda kullari igin esirgemeden verdigi ilahi merhameti
lituf ve comertlik kabilinde olmayip zorunlu olurdu ki bu durumda insanlar Allah’a
sukran borclu olmazdi. Kullari hakkinda en faydali ve en iyi olani yaratmak Allah’a
vacip olunca ya Allah’in onu birakmasi mumkin olmazdi -Allah aciz ve mecbur
kalmis olmasi gerekir- ya da onun birakmasi zevk ve eglenceye disme sayilacagini

vurgulamistir. 3%

334

. Bkz. iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériigleri, ss. 80-81.

% Aslah, “kisi icin iyi, faydali, haz ve seving verici olmak” anlamindaki saldh kokunden tiremis olup
“kullar hakkinda en uygun, en faydal ve en iyi olan sey” demektir. Mu'tezile’nin “viicib alellah” temel
gOrisu icin kabul ettigi fikirlerden biri. Buna gére Allah kullari igin zararli veya faydasiz olan seyleri
yaratmaz. Aksini iddia etmek O’nun adil oluguyla bagdagmaz. TOPALOGLU, CELEBI, Keldm Terimleri
Sozliigi, ss. 30-31; ILHAN, Avni, “Aslah”, md., DIA, istanbul 1991, C. 3, ss. 495-496.

%36 jZMIRLI, Yeni iimi Kelam, s. 434; Anglikan Kilisesine Cevap, s. 18.
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Sonug olarak “salah-aslah” meselesinde izmirli, insanlar igin en iyi olanin
yaratiimasinin Allah’a vacip olup olmadigina yogunlasmistir. Allah’in, kullari i¢in ister
en iyi ister en kot olsun her ikisini de yaratmasi mimkuinduar. Fakat insan igin en iyi
olani yaratmasini Allah igin vacip kabul etmez. CunkiU herkes hakkinda en faydali ve

en iyi olan zaten Allah tarafindan yaratilmigtir.

3. Teklif-i ma 14 yutak®®’

Akil ve nassin uzlastiriimaya calisildigi problemlerden biri olan teklif-i ma 1a
yutak yakin dénem alimlerince ele alinan ahlék keldaminin bir diger konusudur. Mdséa
Carullah’a gore her yukumlalikte, o yuokimlaligun yapilabilmesi sarttir. Fakat dini bir
vecibeyi yapmaya gug¢ yetirmek, sadece tabii olarak gu¢ yetirmek demek olmadigi
gibi, bu konudaki giiclin tabii glcten ibaret de olmadigini belirtmistir. Ona goére bir
seye dinen gl yetirmede iki sey dikkate alinir: Birisi; insanin ve organlarin saglkli
olmasi, o seyi yapacak potansiyelde olmasi ve sebeplerin gerceklesmis olmasidir.
Digeri ise; Yapilacak olan yukimliligin pesinden mefsedetlerden birinin ve zararin
gelmemesidir.

Bazi kelamcilarin “teklif-i ma la yutak”in caiz oldugu, belki de “imkansizi
teklif etmenin Kur'an’t Kerim'de varid oldugu” kanaatlerini asiri bulmustur. Ebu
Leheb’e imani teklif etme kissasinin, asiriliga kagmis kelamcilarin nazarinda cevabi
bulunmayan bir meseleye donlstigunu belirtmistir. Ona goére ise, Ebu Leheb’in ve
belki de butin insanlarin imanlari ve kifurleri kendi tercihleridir. Kendi tercihleri ile
kifr segen insanlari imanla yakimld tutmanin, imkansizi teklif olmadigini, hidayet
oldugunu vurgulamistir. Ebu Leheb hakkindaki, “Alevii bir atese girecektir.”**
seklindeki tehditi, diger insanlar hakkindaki tehdit gibi kabul etmistir. Burada imanla
yukumld kilmayi, “imkénsizi teklif etme” haline getirecek bir durumun s6z konusu

olmadigini paylasmistir.*

%7 Teklif-i ma l1a yuték terim olarak “yerine getiriimesi muikéafati, getirimemesi cezay gerektiren gigc

yetirilemeyecek bir isin imtihana tabi tutmak amaciyla baskasindan istenmesi” seklinde tanimlanabilir.
Bu meselenin aklen mumkin olup olmadigi Gzerinde tartisiimistir. Mu’tezileye gére akla ve nassa
aykiri oldugu igin teklif-i ma 1& yutak caiz degildir. Es’arilere gore teklif-i ma 1& yutdk’r caizdir. Cunku
Kur'an’da mimkun olmayan bir sey icin yardim dilememiz gerektigini belirten bir hitabin yer almasi
uygun olmaz. Maturidiyye alimleri konunun aklen imkan dahiline girmedigini sdylemislerdir. ARSLAN,
BOZKURT, Sistematik Kelam, ss. 579-284; TOPALOGLU, CELEBi, Keldm Terimleri Sézligu, ss. 310-
311; SINANOGLU, Mustafa, “Teklif’, md., DIA, 2011, C. 40, ss. 385-387, ss. 385-387.
%8 Tebbet, 111/3
%39 MUSA CARULLAH, Uzun Giinlerde Orug, ss. 131-132.
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C. Hikmet ve illet**°

ilahi fiillerin hikmetten uzak olmadigi hususunda bitin Miasliman alimleri
géris birligine varmiglardir. Fakat problem, hikmet sifatini  yorumlama
yontemlerinden kaynaklanmigtir. Bir kisim alimler hikmeti, ilim ve mutlak iradeye
indirgemistir. ilahi fiillerden yalnizca ilim, kudret ve iradeyi esas kabul etmisler. Yani
“Suphesiz Allah bir araca ve hikmete gerek duymaksizin is yapar.” kuralini
benimsemiglerdir. Buna gore Allah bir seyi sebepsiz, faydasiz ve hikmetsiz yapar.
Bir sebebe bagli ve faydaya yonelik yapmaz. Mesela iyi ve glzel isler ile koti ve
cirkin isler iyiligin ve kotulugun ortaya c¢ikisi icin neden dedildir. Yalnizca ona bir
alamet ve isaret olur. Ates yanmaya sebep teskil etmeyip, belki ona bir isaret ve
alamettir. Bunun gibi ilahi fiiller ve ser'i hikimler insanlarin yararlari ve ¢ikarlarina
bagh degildir. Allah insanlarin menfaatlerini elde etmek veya zararlarini engellemek
icin bir is yapmaz, emretmez ve yasaklamaz dusincesini savunmuslar. Clnku s6z
konusu alimlere gére (ashab-1 mesiyyet), bdyle bir durum Allah igin zorunlu olmadigi
gibi boyle bir seyin O'ndan zuhur etmesi de gerekli degildir. Hatta muikellef igin
faydasi olmayan bir seyi emretmesi, yarari olan bir seyi yasaklamasi dahi
muimkUndir. Bunlara ek olarak ashab-1 mesiyyet, Cenab-1 Hakk’in bir isi diger is igin
yapmasini bagkasiyla tamamlayabilme sayarak, bunu da tevhit inancina aykiri kabul
etmistir. Bu gorlsu benimseyenlerin (ashab-1 mesiyyetin) taraftarlari Cehmiyye ve

Es’ariyye mensuplari olarak kabul edilmistir.3*'

%0 Hikmet, “tam isabet, her seyi yerli yerine koyma” demektir. “en Ustlin seyleri en uUstun bilgilerle
bilmek” olarak da tanimlanmigtir. Hikmet Allah’a nispet edildiginde ise “Allah’t bilip hayirli olan igleri
yapmak” seklinde de tanimlanmistir. Keldam ilminde illet, yaratmanin sebep ve gayesi anlaminda
kullanilmigtir.  Konuyla ilgili keldami tartismalar, Allah’in fiillerinin  bir illete dayandirihp
dayandirilamayacagi noktasinda yogunlagmaktadir. Allah’in hikmet sahibi bir yaratici oldugu genel
olarak soylenmekle birlikte, Allah’in fiillerinin bir hikmet, amag, gaye ve ilet ile gerekgelendirmenin
dogru olup olmadigi noktasinda ihtilaf edilmigtir. Mu’tezile kelamcilari genel olarak Allah’in fiillerinin bir
hikmet ve illete, bir gaye ve amaca dayandigini kabul eder. Onlara gére, Allah’in fiillerinde mutlaka bir
hikmet ve maksadin bulunmasi gerekir. Eg’ariler Allah’in butin fiillerini hikmetle illetlendirmekten
kacinmamiglardir. Cunkid Es’arilere goére, ilahi hikmet, ilahi irade ve kudret gibi her kosul ve
belirlemenin Gzerindedir ve mutlaktir. Onlar, Allah’in fiillerinin, O’'nun ezell irade ve bilgisiyle meydana
geldigi icin hikmetli oldugunu sdéylemiglerdir. Maturidilere gore, Allah’in fiillerinde muhakkak kullarin
faydalarini iceren bir hikmet, illet ve gayenin bulunmasi gerekir. fakt bu hikmet ve gaye ilahi iradeyi asla
ortadan kaldirmaz. ARSLAN, BOZKURT, Sistematik Kelédm, ss. 274-278; TOPALOGLU, CELEBi,
Keldam Terimleri Sézliigi, ss. 128, 150; KUTLUER, ilhan, OZERVARLI, M. Sait, “Hikmet”, md., DIA,
istanbul 1998, C. 17, ss. 503-514, ss. 503-514; DONMEZ, ibrahim Kafi, “lllet’, md., DIA, istanbul 2000,
C.22,ss.117-120, s. 117.

¥V 1ZMIRLI, Yeni limi Kelam, ss. 375-377, 385.
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Diger bir kisim ise yani hikmet taraftarlari, “SUphesiz Allah bir araca ve
hikmete bagli is yapar.” prensibini savunmusglar. Bu prensip geregince Allah bir seyi
sebebe, hikmet ve maslahata dayanarak yapar. Ashab-1 hikmet, Allah’in yaptigi
islerin arkasinda sebep aramayi tevhit inancina ters olarak gérmez ve bagkasliyla
tamamlama olarak da kabul etmez. Hikmet taraftarlarinin cogu Ehl-i stiinnet, 6zellikle
Matdridiyye ile Mu'tezile mezheplerinin mensuplari kabul edilmistir. Mu'tezile ekoll
“vicubun alellah (Allah Uzerine bir zorunluluk)” esasina dayali olarak hikmetin, ilahi
fiillere uygunlugunun Allah icin zorunlu oldugunu iddia etmis. Ehl-i stinnet ekoll
hikmeti ise, hikmetin ilahi fiillere uygunlugunu Allah’a vacip gérmemis, bu durumun
zorunlulukla degil, fazilet ve iyilik yoluyla meydana geldigini belirtmistir.3*?

Abduh, ilahi fiiller konusunda Allah’a mecburilik verenlerin; Allah’i basit bir
gorevle gorevlendirdiklerini ve O’nun, yerine getirmekle muikellef oldugu vazifeyi ifa
etmek, sorumluluklarini gergeklestirmek icin butiin glcund kullanma zorunlulugunda
munezzeh oldugunu belirtir. Allah’in fiillerini sebep fikrinden nefyedenlerin de ¢ok
mubalagali gorusleri ortaya attigini, bu distncede olanlarin gérusleri incelendiginde
Allah’in  fillerinin  zamana bagh olarak aralarinda tutarhligin  kalmadigini,
stinnetullahta dedisme meydana geldidini ve bu ylzden bu gértsin kabul edilemez
oldugunu vurgulamistir. Kéinati kusatan nizamdan hareketle, Allah’in her seyi yerli
yerinde bir hikmete gdre yaratmis ve nizamsiz olmasi durumunda kainatin suurdan
yoksun olacagini belirtmistir. Bunun sonucunda ise, Allah’in ilminde bir noksanhigin
veya gafilligin oldugu sonucu ortaya c¢ikmis olacaktir. Ona gore, Allah her seyi
mutlak iradesiyle yapmis ve higbir sey O’nun iradesinin diginda vuku bulmamis;
Allah’in hem fiili hem de fiillerle ilgili hikmetini ve sonucunu bildidi halde, olmasini
Ongordagu seyi murat etmemesi imkansiz oldugundan, hikmeti irade ettigi sonucu
ortaya ¢cikmis demektir. Hikmet konusunu Egs’arilikte oldugu gibi Allah’in ilim ve
iradesinin kamil olusuna isnat etmistir.3*?

izmirli, hikmet taraftarlarinin gorislerini benimsemistir. Allah, sebepleri
sonuclara, seraite ve kadere uygun kilmistir. Yani Allah her seyi sebepleri ile yaratir,
tipki yagmuru bulut ile yagdirmasi gibi. Allah kudretinin ve iradesinin tecellisiyle
sebebi de sebeple meydana geleni de yaratir. Sebeplerin sebep olduklari seylere
mudahalesinin oldugunu da belirtmigtir. Fakat ona goére Allah, dilerse tercih ettigi

6zel hikmetine bagh olarak bazen sebebi gecersiz kilabilir®**

veya dilerse sebeplere
birtakim engeller ¢ikararak sebeplerin kuvvetleri yok olmadigi halde tesirini

engelleyebilir.

%2 1ZMIRLI, Yeni ilmi Kelam, ss. 377, 385-386.
343 ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 108, 111; Abduh, burada, Es’ari mezhebine uygun olarak, Cebriyye ile
Kaderiye arasinda orta bir yol izlemistir.
%44 Hz. Musa ve kavminin denizi gecmesi esnasinda suyun bogma 6zelligini iptal etmesi gibi.
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5 aksine bir s6zlin, sadece sbz

Kuran'in hikmet kelimesini zikrettigini,>*
olmasindan 6turt muhtevasinda hikmet olamayacagdini vurgulamistir. Bir s6zun
hikmet olabilmesi icin faydali isteklere, dvguye layik hedeflere yonlendirmesi, hikmet
ve gayeleri icermesi gerekir. Yoksa Kur'an niye hikmet kavramini zikretsin ki? Ona
gore, eger ilahi kelamda hikmetler ve faydalar olmasaydi, Allah’in insanlari hakikati
dusinmeye ve tefekklre davet etmesi anlamsiz kalirdi. Allah’in kevni ve dini irade
kanunu oldugu gibi, kevni ve tesri hikmetinin de oldugunu belirtmistir.>*°

izmirl’'ye gére fiilden istenilen gaye ve hikmet filden soyutlaninca su
ihtimaller ortaya ¢ikar: Birincisi; “Fail, hikmeti ve detaylari bilemez.” Bu her seyi ilmi
ile ihata eden Allah hakkinda muhaldir. ikincisi; “Fail, hikmet ve detaylari bilir. Fakat
hikmeti elde etmekten acizdir.” Mutlak kudret sahibi olan Allah hakkinda bu
muhaldir. Ugiinciist; “Fail, hikmet detaylari bilir, bunlar elde eder. Fakat bagkasina
nimet vermeyi, iyilik yapmayi ve yarar saglamayi istemez.” Bu ihtimal muhsin ve
mun’im olan Allah i¢in muhaldir. Dérdiinciisd; “Bagkasina nimet verip iyilik etmeyi de
ister. Fakat bu istek ve kasti bir seyler engeller.” Diledigini yapan Allah hakkinda bu
muhaldir. Besincisi; “lyilik etmeyi ve yarar saglamayi ister. Bu irade ve niyeti
engelleyecek bir sey de yoktur. Fakat hikmet eksikligi gerektirir. Hikmete aykiri
olmak tam mikemmelliktir.” Bu ihtimal fitrat ve akla aykiridir. Cinku 6vulmus hikmet
ve gayeye ulasma amaciyla fail olan zat, gaye ve hikmet kastetmeksizin fail olandan
elbette daha ka&mildir. Nitekim yaratan yaratmayandan, bilen bilmeyenden, sdyleyen
sdylemeyenden, gicl yeten yetmeyenden, dileyen dilemeyenden daha ulvidir.
Bundan dolay izmirli'ye gére, ilahi fiillerde hikmet aramak anlamsiz degildir. O
nedenle varliklar, sadece irade ve kudret ile meydana gelmemistir.>*’

Ashab-1 mesiyyet taraftarlarinin su iki deliline de cevap vermistir. Mesiyyet
taraftarlarin birinci delili: Allah bir fiili, bir maslahati gerceklestirmek igin yaparsa, ya
o maslahati gergeklestirmesi gerceklestirmemesine esit olur ya da maslahati
gerceklestirmek gerceklestirmemekten daha iyidir. Egder gerceklestirmesi
gergeklegtirmemesine esit ise ikisi arasinda bir Ustunluk bulunmayacagindan
maslahati gergeklestirmek imkénsiz olur. Sayet maslahati gergeklestirmek
gergeklestirmemekten daha faydali ise yapilan isle s6z konusu maslahat
gerceklesmis olur. Bir maksat ve gayeye yonelik bir is yapan, fiiliyle bir yarar
saglayan fail kendiliginden mikemmel olamaz. Aksine bagkasiyla tamamlamak
isteyenin zatinda eksiklik vardir ki, bu durum Allah igin digtinilemez. Onun bu delile

cevabi ise, bagkasiyla tamamlanmaktan maksadin ne oldududur. Yani hikmetin,

%% Bkz.Kamer 53/5.
346 jZMIRLI, Yeni iimi Kelam, ss. 377-380, 387-388; Anglikan Kilisesine Cevap, ss. 14-15, 52-53.
47 [ZMIRLI, Yeni limi Kelam, ss. 380-381.
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“Allah’tan hari¢ bir seyden mi ortaya ¢ikmasi midir? Yoksa Allah’tan baska olmasi
midir?” Bu sorulari arasinda ayrimin yapilmasi gerektigine isaret etmigtir. Varligin
Allah’'tan bagka yaraticisi ve mukemmellik vereni olmadigindan, yaratilanlarin
hikmet yonu de, Allah’tan hari¢ bir seyden ortaya c¢cikamaz. Nasil ki ilim, isitme,
gorme sifatlari her seyi bilen, isiten ve goren Allah ile mevcutsa, hikmet de Allah ile
kaimdir. Bundan dolayr “Hikmet, Allah’tan baskadir.” manasinin da
kastedilemeyecegini belirtmistir. Ona gore, varligindan 6nce yoklugu, varligindan
sonra varligi yoklugundan daha iyi olan bir mevcudun, varligindan énceki yoklugu
eksiklik olmadidi gibi, yoklugundan sonraki varligi da eksiklik olmaz. Varlik aninda
varhgr mukemmellik, yoklugu eksiklik; yokluk aninda ise yoklugu mukemmellik,
varlhg! eksikliktir. Binaenaleyh ortaya cikisi, yokluktan daha uygun olan bir sey
ortaya ¢cikmadan 6nce mukemmel degildir. Herhangi bir anda mikemmel olmayan
seyin mukemmel olmadi§i zamanda bulunmayisi eksiklik olmaz.

Mesiyyet taraftarlarin ikinci delili ise; Allah bir fiili hikmete baglh ve bu
hikmette kadim (6ncesiz) olsa, hikmunin éncesizliginden fiilin de 6ncesiz olmasi
gerekir ki bdyle bir durum imkansizdir. Sayet hikmet, fiilin ortaya cikmasiyla
sonradan var olursa, bu da zincirleme bir sonradan var olma (teselsul-i huddsi)
gerektirir. izmirli'nin bu ikinci delile cevabi ise; Fiilin sonradan var olmasina ragmen
hikmetin éncesiz olmasi mimkindur. Tipki iradenin déncesizliginden, istedin de
Oncesiz olmasi gerekmedigi gibi, hikmetin éncesizliginden de fiilin éncesiz olmasi
gerekmez. Ezell hikmetin sonradan var olma zamaninda sonradan var olan fiile
taalluk ettigini ilave eder. Ona goére, hikmet sonradan var olma bir sey olsa dahi
teselsul sart olmaz. Cunku Allah bir fili sebep ve hikmete bagh olarak yaratir.
Dolayisiyla sebep de bir fiil oldugu icin ona bir sebep gerekir.>*®

Kisaca “ilahi fiiller’in hikmetten uzak olmadigi hususunda ¢agdas islam
alimleri goérUs birligine varmiglardir. Fakat problem, hikmet sifatini yorumlama
yontemlerinden kaynaklanmistir. Abduh, “Stiphesiz Allah bir araca ve hikmete gerek
duymaksizin is yapar.” prensibini; izmirli ise, “Siiphesiz Allah bir araca ve hikmete
bagli is yapar.” prensibini savunarak klasik dénemde oldugu gibi meseleyi ele

almistir.

348 [ZMIRLI, Yeni limi Kelém, ss. 381-385.
122



D. Halku’'l-Kur'an®*

Yakin doénem alimleri klasik tartismalara girmeden, “Allah’in  kelami
olmasindan dolayi Kur'an, O’nun yaratilmamis ezeli bir sifatt midir, yoksa sonradan
olusmus bir sey olup ezeli bir sifati degil midir?” sorusuna cevaben Mu’tezile’nin
Kuran'in yaratilmis oldugunu ve bunun sonucu olarak da, Allah’in ezeli s6zl
olmadigi ydénundeki iddialarini reddetmiglerdir. Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)'in ve
Sunni kelam ekolinin; “Kuran yaratimamistir ve Allah’in ezeli sifatlari alanina
aittir” fikrini benimsemislerdir. Fakat bdyle bir durumda ise “Allah’in bir ezeli sifatinin,
vahyolunmak igin Peygamber/ler ile nasil irtibat kurmus oldugu” probleminin ortaya
ciktigini vurgulamistir. Yakin dénem alimleri, bu son gérise ise Es’ari ve Sunni
akide oOnderlerinin vermis olduklari su gorist delil olarak vermigler: Okundugu,
isitildigi ve goéruldugl haliyle Kuran Allah keldam'’i degildir. Fazlurrahman’a goére
meseleyi bu sekilde cevaplamak sadece nazari boyutta kaldigindan hi¢ tatmin edici
olmamistir.**° Bu sekilde tatmin olmayan bir nazari izah anlayisina, ikbal'in “Kur'an
mahlak mudur, yoksa gayri mahldk mudur?” siirini 6rnek gostermistir:

“Kuran’in kelimeleri yaratilmis midir, yaratiimamis midir?

Hangisini kabul etmekte yatar islam immetinin kurtulusu?

Keldm limi’nde yontulan Lat ve Menéat putlari giinimuz Mduslimanlar i¢in yeterli degil
midir?”

Bu misralardan hareketle ikbal ve Fazlurrahman “Kur'an mahldk mudur,
yoksa gayr-i mahlik mudur?” problemini gereksiz ve uzunca tartismanin hi¢ lGzumu

olmadigini  savunmuslardir.®’

Fazlurrahman halku’l-Kuran meselesinde, bizzat
Kuran metninin sadece anlam ve fikir olarak degil, s6zIli olarak vahyedildigini

belirtmektedir. Kur'an’da “ilahi bildirinin” karsiligi olarak, “ilham”a oldukc¢a yakin bir

%9 Halku'l Kur'an, Kuran'in yaratiimis olup olmadigi konusundaki tartismalari ifade eden kelam
terimidir. Halku’'l Kur'an tabiri Kur'an veya hadis kaynaklarinda gegmez. Problem hicri Il. yuzyilin ilk
yarisinda Allah’in sifatlari Uzerine yapilan tartismalar esnasinda Ca’d b. Dirhem tarafindan ortaya
atilmig, daha sonra Cehm b. Safvin ve Mu’tezile keldmcilari tarafindan benimsenerek yayginlk
kazandinimistir. Halku’l Kuran meselesi sonraki dénemlerde farkli sekillerde ele alinmistir. Bu
gorusleri séylece 6zetlemek mumkunduar: 1. Kuran’in hem lafziyla hem de manasiyla gayri mahldk
oldugu. 2. Kur'an'in hem lafzi hem de manasiyla mahlik oldugu. Bu gorisi Mu'tezile ve $ia
savunmustur. 3. Kur'an'in lafzinin mahldk, manasinin gayri mahldk oldugu. Bu goérisu Ehl-i siinnet
benimsemistir. 4. Bu konuda miispet veya menfi bir goriis beyan edilmemesi gerektigi. Bunu da Cevzi
gibibazi Seleft alimlerle Vakifiyye savunmustur. TOPALOGLU, CELEBI, Keldam Terimleri S6zIigii, ss.
110-111; YAVUZ, Yusuf Sevki, “Halku’l Kuran” md., DiA, istanbul 1997, C. 15, ss. 371-374, ss. 371-
375.

%0 DUZGUN, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, s. 100; MUSA CARULLAH, Biiyiik
Mevzularda Ufak Fikirler, s. 36; FAZLUR RAHMAN, islami Yenilenme Makaleler I, ss. 29-30, 35;
[slami Yenilenme Makaleler IV, s. 105; IZMIRLI, Yeni iimi Kelém, ss. 364-366; SAVURAN, .Mulahhas
fim-i Tevhid., ss. 93-94.izmirli, dort madde halinde Allah’in kelam sifatini ayet vb. delillerle ile
delillendirmeye calismistir. Ote yandan “Kelamullah” basligr altinda Allah kelaminin ézelliklerinin yani
sira bu séziin ne manaya geldigini ve nasil anlagiimasi gerektiginden bahsetmistir. iZMIRLI, Yeni limi
Kelam, ss. 363-366; Anglikan Kilisesine Cevap, ss. 16-17; SAVURAN, .Mulahhas ilm-i Tevhid., ss. 93-
94.

%' FAZLUR RAHMAN, slami Yenilenme Makaleler Iil, s. 30.
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anlami bulunan “vahiy” kelimesinin verildigini hatirlatmistir. Ancak ona goére “ilham”
s6ziinlin zorunlu olarak sifahiligi disarida biraktigi diisiiniilmemelidir.®*2
Fazlurrahman, keldmullah’in Peygamber’in zihnine iletildigi ve oradan da
Peygamber’in zihninin evvelden beri sahip oldugu kelime dagarcigi ve Uslup ile
Peygamber’in dilinden zaman zaman disa vuruldugu fikrini de reddetmistir. O, bu
gorasin kabul edilmesi durumunda; “Eger kelimeler, Uslup ve deyisler Peygamber’in
zihninde 6nceden var idiyseler, nasil ezeli, ilahi ve yaratimamis kelam olmaktadir.
Allah’in kelami1 Peygamber’e sadece anlam olarak veya hissi bir sekilde geliyor degil
de, Kur'an'in bizzat kelimeleri ilahi olarak nasil vahyediliyor?” sorusunu gindeme
tagimistir. Bu sorunun izahini Fazlurrahman yine ikbal’den alinti yaparak, “His, fikir
ve kelime birbirinden ayrilmaz bir butliindir ve Peygamber’in zihninde bir defada ve
birlikte dogarlar. Fakat dusunce-kelime butinunin ortaya ¢ikmasi Peygamber’in
kontroli disinda ve 06zgun ya da onceden olmayan bir etkinlik oldugundan,
Peygamber’in disindaki bir kaynaktan bir bildirim olarak kabul edilmesi” seklinde
cevaplamistir.®>® Harp(ti, kelam sifatini: “Harf ve ses tiirlinden olmayan, aksine tek,
ezeli ve Zat-1 ilaht ile kaim olan sifatl.” olarak tanimlamistir. Allah’in ilerde meydana
gelecek bir ma’duma taalluk etmesi ve var olduktan sonra emre ve hitaba muhatap
olacagl anlaminda ona hitapta bulunmasi ona gére mumkundur. Mutekellim olan
Allah’in hadis varliklara taalluk etmesiyle hadis varlik olmadidi, henliz olmayan
seylere kelam sifatinin geregi olarak taalluk etmesi yalan veya muhatapsiz hitapta
bulundugu anlamina gelmedigi seklinde izahta bulunmustur. Bu noktada izmirli,
Allah diledigi her an konusandir, Allah’in konusup konugsmamasinin tamamen kendi
inisiyatifinde oldugunu vurgulamigtir. O, kelédm-1 nefsi gorusunu de kabul etmez.
Ayrica ilahi keldamin Cebrail vasitasiyla indirilen mananin ne ibaresi ne de
anlatiimasi olmadigini ileri surer. Hz. Peygambere indirilen Kur'an’in harfleri
yaratilmis degildir. Aksi halde Allah ile yalnizca mana kaim bulunurdur der.®*
Fazlurrahman’in Kur'an’in vahiy Grind olus niteligini ele aligini iki kisma
ayirmak mumkudndar. Birincisi vahyin psikolojik yoénu olarak; Vahiyde bdatun
kelimelerin Peygamber’in zihninde meydana gelmesidir. Bunlar yeni fikirler ve
buluslar olduklarindan, kaynaklari Peygamber’in zihni olmayip o6teki bir kaynaga irca
edilip oraya atfedilmelidir. ikincisi; vahyin tamamen ilhamdan farkl olmasidir.>*
Masa Cérullah’a gore “mahlik” s6zlnun zit anlamda G¢ karsihgi vardir:

ezeli olma, indirilmis olma ve hak olma. Kur'an’t Kerim’in ezeli olmadigi anlamindaki

52 FAZL UR RAHMAN, jslam, s. 78.
353 EAZLUR RAHMAN, jslami Yenilenme Makaleler Ill, ss. 30-32.
34 el-HARPUTI, Tenkihu'l-Keldm., s. 158; iZMIRLI, Yeni ilmi Keldm, ss. 364-366; SAVURAN,
.Mulahhas llm-i Tevhid., ss. 93-94.
%5 FAZLUR RAHMAN, islami Yenilenme Makaleler Ill, ss. 35-36.
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mahldk gdrise, tahammul edilebilirse de, ahlaki agidan, bdyle so6zlerden
sakinmanin daha dogru olduguna isaret etmistir. indirilmis olmama ve hak olmama
anlamindaki mahldk gorise ise, higbir surette tahammul edilemeyecegini, kabul
edilmeyecegini de belirtmigtir. Ona gore Kur'an, Allah katinda indirilmistir, haktir;
fakat mahlak degildir.%*®

Netice olarak yakin dénem alimleri “halku’l-Kuran” meselesinde klasik
tartismalara girmeden, Ahmed b. Hanbel ve Sunni keldm ekolilnin iddialari gibi;
Kur'an’i okumasi, onun ses ve fiili oldugundan mahldk kabul ederler. Fakat duyulan,
okunan Kur'an’in Allah ile kaim bulundugundan mahldk olmadigini savunmuslardir.
Bu dénemin en orijinal dzelligi ise Fazlurrahman ve ikbal'de én planda cikmistir.
ikbal ve Fazlurrahman “Kuran mahldk mudur, yoksa gayr-i mahldk mudur?”
probleminin gereksiz ve uzunca tartismanin hi¢ lizumu olmadigini savunmuslardir.

E. iman-Amel iligkisi

Fazlurrahman, “imanin dereceleri” meselesinde islam adli eserinde
Mu’tezile, Hariciye, Mircie ve Ehl-i stinnetin goérislerini agikladiktan sonra, Harici ve
Mu'tezile ekolinun goéruglerini elegtirmistir. Bu konuda ayrintiya girmeden, Sinni
goriise yakin bir gériisii yansitmistir.®” iman-bilgi ve iman-amel konusunu izah
ederken yukarida belirttigimiz gibi klasik tartismalara girmeden, problemi Kuran’i
perspektiften ele almistir.

iman konusunu iki noktada ele almigtir: Birincisi, iman tamamen akli bilgiye
esit degildir; fakat iman bdyle bir bilgiden yoksun da degildir ve saglam bir bilgi
temeli de oldugu noktasidir. imani kelamcilarin dile getirdigi gibi iman; “zihni/akli
saglam ve sarsiimaz bir gsekilde bir seye rapteden (bag/digum)” olarak
tanimlamistir. imanin yaninda akli bilgi olmadan®®? yol gosterici (iyi ve kétiyi
gostermek) imkansizdir. Fazlurrahman’a goére, iman ile bilgi birbiriyle iligkilidir. Bilgi
artikga iman da artar. Bu yiizden iman bilmeyi gerektirir. ikincisi, iman-kalp veya
kalp-zihin/akil meselesi oldugu noktasidir. iman ve amelin birbirinden farkl olarak
telakki edilmesinin Kur'an’la uyusmadigini savunmustur. Cinkd ona gore, Kur'an

miiminlerden veya imandan bahsettiginde imanla ameli bir biitiin olarak anar.>*®

%6 MUSA CARULLAH, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, s. 36.

357 FAZLUR RAHMAN, jslam, s. 153.

358 Bkz. Duhan, 45/23.

%9 FAZLUR RAHMAN, islami Yenilenme Makaleler I, ss. 21-23.
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F. Hilafet (imamet)®®°

Hem dinT hem de toplumsal bir 6zellik kazanan hilafet meselesi, ¢cagdas
kelam alimleri tarafindan farkl yonleriyle ele alinmistir.

Resid Riz&'nin hilafet konusunda ortaya koydugu fikirleri belli bir tutarlihk
ve slreklilik tasimakla birlikte, dénemsel farkliliklar da gdstermistir. Bu konuda,
“Abduh 6ncesi, Abduh dénemi ve Abduh sonrasi” seklinde bir gizgi takip etmistir.
Hilafete, Ummet arasinda birligin saglanmasi acgisindan temel bir misyon
yuklemektedir. Ona gdre dini muhafaza etmeye, dine sonradan dahil olan gesitli

itikadi mezheplerin ve farkh siyasi olusumlarin ortaya ¢ikisi sonucu parcalanmaya

%0 s6zliikte “birinin yerine gecmek, bir kimseden sonra gelip onun yerini almak, birinin ardindan
gelmek/gitmek, yerini doldurmak, vekalet veya temsil etmek” gibi anlamlara gelen hilafet kelimesi, terim
olarak islam devletlerinde Hz. Peygamberden sonraki devlet bagkanligi kurumunu ifade eder. Kur'an-i
Kerim'de hilafet kelimesi yer almadigi gibi halife de terim anlamiyla ge¢gmez. Hadis kaynaklarinda
hilafet “devlet bagkani, yénetici, lider” gibi anlamlari muhteva edildigi gériilmektedir. islam Tarihinde
hilafet muessesesi, Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Hz. Eb( Bekire biat edilmesiyle ortaya
gikmugtir. Siyasi ve hukuki bir terim olarak Resil-i Ekrem’den sonra islam toplumunun idaresini en
yuksek seviyede Ustlenen kisinin gdrev ve makamini ifade eden imamet kavrami kelam, fikih ve siyasi
tarihte farkli sekillerde ele alinmigtir. Kelam ve fikih alimleri, siyasi nazariyelerle ilgili gorugslerini
genellikle “imamet” bashgi altinda incelerken tarihgiler, Hz. Eb( Bekirden baslayip Osmanli Devleti'nin
sonuna kadar devam eden tarihi vakiay: “hilafet” kelimesiyle karsilamiglardir. Ancak imamet daha ¢ok
nazarl manada devlet bagkanh@ini, hilafet ise fiili otoriteyi belirtir. Imametin dini ve hukuki agidan
mabhiyet ve 6nemi, bu kurumun gerekli olup olmadigi, imam segilecek kiside aranan nitelikler, géreve
gelme ve ayrilima ydntemi gibi cesitli konulardaki tartismalar daha gok islam diinyasinin en biyiik
kitlesini temsil eden Ehl-i stinnet ulemasi ile $ia’nin arasinda gergeklesmistir. Ehl-i stinnet kelamcilari
imamet meselsini itiikadi degil, siyasi bir problem olarak gérmis ve dolayisiyla bu alanda degisen
sartlara gére esnek davranmayi tercih etmistir. Sia’nin imamiyye ve Zeydiyye gibi firkalari, imamet
konusuna genel yaklasimda ve &zellikle imamin kimligi konusunda birlesmekle birlikte ayrintida bazi
farkli fikirleri de savunmuslardir. Haricilere gére imamet adil, alim ve zahit olmasi sartiyla hir veya kole
her Misliman tarafindan yurutulebilir. Bu konuda Kureysli, Hasimi, Emevi yahut Arap olmak gibi bir
sart aranmaz. imametin gerekli olup olmadigi konusunda iki gruba ayrilan Mu’tezile’nin bir kismi imam
belirlemenin Ummete vacip oldugdu, digerleri ise bu gbrevin yerine getiriimesinin de getirimemesinin de
miimkiin oldugu gériisiindedir. imametin viicubunu benimseyenlere gore Allah ve Resdli imami ismen
belirememis, Mislimanlar da bir isim Gzerinde icma etmemistir; bundan dolayr imdmet nas ve tayin
esasina degil immetin se¢imine birakilmigtir. TOPALOGLU, CELEBi, Keldm Terimleri S6zliigi, ss.
128, 153; AVCI, Casim, “Hilafet”, md., DIA, istanbul 1998, C. 17, ss. 539-540, ss. 539-540; Oz,
Mustafa, ILHAN, Avni, “imamet”, md., DIA, istanbul 2000, C. 22, ss. 201-202, 201-202.
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sebep olan bid’atleri ortadan kaldirmaya calisan halife, Gmmetin birligini saglayan
semboldiir.*®’

“Hilafet” eserinin en dnemli yonlerinden biri, Resid Riza&’'nin hilafetin modern
donemde ihya edilmesine ydnelik kimi dislince ve ¢6zUm tekliflerini de ihtiva
etmesidir. Hilafete dini ve aktlel-siyasi anlam yuklemistir. Hilafetin dini yonunde
klasik kaynaklardan hareketle hilafetin ne oldugu, hikmu, cemaat kavrami, halife ve
halifeyi segenlerde bulunmasi zorunlu olan vasiflar, sOra, biatlesme, zorbalikla ele
gegcirilen hilafet, halifeyi hilafetten disuren kusurlar, halifenin bir veya ¢ok olmasi,
ehl-i hal ve’l-akd gibi kelami konular cercevesinde ele almigtir. Aktuel-siyasi yonu
ise, o gunun sartlari altinda hilafetin ihyasi ve bir halife secilmesinin imkan ve

zorluklarina dair goruslerini ihtiva eden yanidir.

1. Hilafet Ne Degildir

Efgant’ye gore, siyasi parti ve hanedan ¢ikarlarinin Mislimanlar arasindaki
birlik yolunu tikamasina izin verilmemelidir. Musliman hukimdarlar, islam’a hizmet
icin bir araya gelmeliler. Efgani ve Madsa Carullah’a goére halifelik; “Ferdin
baskanhgi, istibdadi, monarki (saltanati) degil, bilakis Ummetin baskanligi ve
bagimsizhigidir’. ikisine gdére bu tir bagkanlik sistemini, higbir sekilde Hz.
Peygamber tavsiye etmemistir. BOyle bir bagkanlk, kuvvete, ehliyet ve liyakate
baglidir. Halifelik, istila ve fUtuhat devleti degil, aksine islam’i koruyan,
Muslimanlarin  kurtuluglarini  ve bagimsizliklarini  sagdlayan devlettir. Oyle
olmadiginda, seriat'in da, dinin de ehemmiyetinin batil olacagini belirtmiglerdir.
Efgani’'ye gore, eger isbirligi ruhu mevcut olursa birden fazla devletin varliginin pek
Onemi yoktur. Fakat eger bu ruh yoksa Misliman idarecilere itaat etme mecburiyeti
de yoktur.*®® Fazlurrahman, Ehl-i siinnet'in, siyasi teori konusunda (adil olmayan
sultana itaat etmek gerekir ve sultan Allah’in gdlgesidir) mutlak itaat ve uymacihk
konusunda asirhiga kactigini belirtmistir. Ona gore bu 6greti, tarihi bir gereksinimin
bir cesit dogmaya déniistiiriilmesidir.%®

Abduh, hilafeti islam devletinin 6zii olarak kabul etmemistir. Sarkiyatgilarin
hilafet makamini kullanip islam’a hiicum etmesi Muslimanlarin siyasi hayata
katiimasini engellemistir. Halk katinda bid’at ve hurafelerin, islam disi unsurlarin

tesiri ile geniglemis bir hilafet imajini, metafizik referanslarn olan veya kutsal bir

%1 RESID RIZA, Hilafet En Biiyiik Onderlik, ss. 65-69, 211-217; MERTOGLU, “Resid Riza'da Hilafet
Dustincesi Bir Kronoloji ve Tahlil Denemesi”, ss. 47-48.
362 MOSA CARULLAH, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, ss. 37-40, 44; islam’in Elifb&’si, s. 50; Kitabu’s-
Siinne, s. 80; HOURANI, Albert, Cagdas Arap Diisiincesi, Cev. Latif Boyaci, Hiiseyin Yilmaz, istanbul,
insan Yay., 3. B., 2014, ss. 138-139.
363 EAZLUR RAHMAN, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, ss. 91-94.
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temelden kaynaklandigina inanilan ilahi sultanlhik goéristnin etkisini yikma amacini
gilitmektedir.%**

Resid Riza, Taftazani’den naklen verdigi imamet tarifi, halifenin hem dini
hem de siyasi lider olmasini igerdiginden, bdyle ikili (dini ve siyasi) bir ayrimi kabul
etmez. Hilafet, “Hz. Peygamber (s.a.v)’e halef olarak din ve dinya iglerinde genel
bagkanlik anlamindadir.”*® Bu tanima uygun olarak hilafet, Resid Riz&’ya gére din
ve diinya maslahatlarini bir araya getiren islam hikimetinin umumi riyasetini ifade
etmektedir.

Abduh en fazla, din boyali bir otoritenin varligini 6ne sirerek siyasi iktidarin
mesrulastirimasi anlayisina kargi gikmistir. Oyle ki Peygamber’in otoritesinin bile
sadece “6gut verme” ve “uyarma” kabilinde oldugunu beyan etmistir. Ona gore,
peygamberin bile insanlarin akidesi Uzerinde nufuz hakki yoktur. Binaenaleyh din
boyali siyasi bir otoritenin varligini éne surerek kendi konumunu mesrulastirmak igin
insanlarin akidesi iizerinde niifuz kurmasinin dogru olmadigini vurgulamistir.3®
Abduh ve Resid Riza, islam’da dinT bir otoritenin olmadigini, bu yiizden devlet veya
hikimet bagkaninin, seri hakim degdil medeni hakim oldugu gorisunu
savunmuglardir. Devlet bagkaninin otoritesi din karakterli olmadidi icin din, siyasi
otoriteyi tayin etmemektedir. Onlara gore Islam’da yénetim tamamen sivil olup,
yénetimin kaynadi hukuk ve toplumdur. Bunun sebebi Abduh’a goére, devlet
baskanina goérevi tevdi edenin ya bizzat millet ya da milletin vekilleri olmasidir.
Binaenaleyh devlet baskanin millet Gzerinde degil, milletin onun Gzerinde hakimiyet
hakkinin oldugunu ifade etmistir. Devlet baskaninin yetkisinin dini olmayip beseri
oldugundan, milletin, devlet baskanini kontrol etme ve toplumun menfaati
dogrultusunda onun yetkilerini geri alma hakkinin oldugunu agiklamistir.®®” Hilafetin
dini bir 6ze sahip olmasi Regid Riz&’ya gore, halifenin Hristiyanlikta papanin sahip
oldugu turden 6zel bir statliye sahip olmasi anlamini barindirmamaktadir. Buna gore
halife, insanlarin inanglari tGzerinde tasarrufu olan bir mercii degil, yaptiklarindan
sorumlu olan, yonetimi istibdatla degil sdra ile gergeklestiren medeni bir hakim, bir

otoritedir.%®

2. Yonetim ideali ve Evrensel Hilafet

%4 ISCAN, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériisleri, ss. 253-254.
%55 RESID RIZA, Hilafet En Biiyiik Onderiik, ss. 26-27.
%6 Bkz. ISCAN, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériisleri, ss. 241-242.
%67 RESID RIZA, Hiléfet En Bilyiik Onderlik, ss. 70-78; ISCAN, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasf
Gérigleri, s. 249.
%8 RESID RIZA, Hilafet En Biiyiik Onderlik, ss. 246-250; MERTOGLU, “Resid Riza'da Hilafet
Dustincesi Bir Kronoloji ve Tahlil Denemesi”, ss. 52, 65.
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Efgani “Halk ve Mistebit Ybnetic” baslikll yazisinda monarsi yodnetim
seklinin dogru ve yanlis yonlerine isaret etmistir. Bu sistemin ancak yoneticinin
dogru, durlst, zeki, ileri gortsli olmasi kaydiyla halka faydali olabilecegini
vurgulamistir. Aksi durumda halkin basina pek ¢ok olumsuzluklarin gelmesine yol
acacagini, bu yiizden halkin gerekli tedbiri almasi gerektigini dile getirmistir. iktidarin
bariggi yollarla el degistirmesi, yeni yonetimde demokrasinin olmasi gerektigini
savunmustur.®®*

Abduh’un hikimet ideali, hukuk ile uyum icinde ve halkin &nderlerine
danisarak hikim siren adil hikiimdardir. Ona gore, ilk olarak yénetim sanatlarinda
tedrici bir egitime ihtiyag vardir. ilk olarak yerel konseyler olmali, sonra danisma
konseyi, son olarak da temsili bir meclis olmalidir.?

Ahmed Han, Efgantnin disiincesinin temelini olusturan Pan-islamizm
(Islamcilik, ittihad-1 islam)e karsidir. Onun, “Evrensel hilafet” anlayisina karsit olusu
icinde bulundugu sartlardan kaynaklanmaktadir. Ona gore, gercek hilafet
Peygamber (s.a.v)in oliminden otuz yil sonra sona ermigtir. Hz Ali (r.a)in
hilafetinden sonra hicbir Miisliman idare onun devami olarak algilanamaz.®”
Muaviye ile birlikte gerek halifede bulunmasi gereken sartlara riayet edilimemesi,
gerekse hilafeti babadan ogla devreden veliahtlik kurumu haline getirilmesinden
dolayl Resid Riza, sahih hilafetin Muaviye’'ye kadar surdidi goéristindedir. Bu
yuzden o, ana kaynaklara ve asr-1 saadete donus fikriyle de irtibath olarak strekli bir
sekilde ihya konusuna atifta bulunur.®”2

ibn Haldun’'un hilafet icin serdettigi: “Birincisi; evrensel imamet ilahi bir
miessesedir ve dolayisiyla vazgecilmezdir. lkincisi; bu miessese, sadece bir
maslahat meselesidir. Ugiinciisii; bdyle bir miesseseye ihtiyag yoktur.”
gorislerinden ikbal, evrensel hilafet fikrinin pratikte kesinlikle basarisiz oldugunu
vurgulamistir. Ona gére, bu fikir islam imparatorlugu bozulmadan énce ise yarayan
bir fikirdi. Islam imparatorlugun yikilmasindan sonra ortaya gikan bagimsiz siyasi
birliklerin ortaya gikmasi sonucu modern islam’in organizasyonunda canli bir etken
olarak evrensel hilafet fikri gozim degildir. ikbal'e gére evrensel hilafet fikri, herhangi
bir amaca —faydali-hizmet etmekten uzak olup, hatta bagimsiz Musliman devletlerin

bir araya gelmesine bile engel teskil edecek boyuttadir.>”®

3. Hilafetin Sartlar

%9 AFGANI, ABDUH, Urvetu’l-Vuska, ss. 219-220.
70 HOURANI, Cagdas Arap Diistincesi, s. 180.
81 DUZGUN, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, ss. 44-45, 47.
%72 RESID RIZA, Muhammedi Vahiy, ss. 279-280; RESID RIZA, Hilafet En Biiyiik Onderlik, ss. 15, 24,
64, 70-81; MERTOGLU, “Resid Riza’da Hilafet Diistincesi Bir Kronoloji ve Tahlil Denemesi”, s. 51.
"3 iKBAL, [slam’da Dini Diistincenin Yeniden insasi, s. 194.
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Yakin dénem alimlerinin ve 6zellikle de Harpdti ve Resid Riz&’nin hilafetin
sartlari konusundaki beyanlarini séylece vermek muimkuinddr: Misliman olmak,
erkek olmak, miukellef olmak, balig olmak, hir olmak, cesur olmak, Ummetin
hukukunu muhafazaya gug yetirmek, genel igleri yonetmede yeterli ve ehil olmak ve
Kureyslilik. Hilafetle ilgili bu sartlar, genel olarak Ehl-i sinnet keldm kitaplarinda da
yer almaktadir. Fakat Harp(t'nin, bunlara ek olarak, ispatlamaya calistigi olgu,
Osmanli sultanlarinin dini anlamda otorite sayilabilecek ve onlarin hilafetle ilgili
sayllan butin sartlari kendilerinde bulundurduklaridir. Harp(ti’ye goére hilafetin bir
baska yonu, halifenin muttaki, alim ve gorunir olmasi gerektigi, sakli ve beklenen
birinin halife olamayacagidir.”* Bu gériisiiyle Sia’nin imamet teorisine katiimadigini
sOylemek mumkundur.

Hilafetin sartlari icin genel degerlendirme yapmak gerekirse bunlardan
birincisi; Resid Riza, halifede bulunmasi gereken sartlar arasinda Arap ve
Kureyslilige o6zel bir dnem vererek, bu konuyla ilgili delilleri sahih hadislere
dayandirarak her donem ve zamanda bu 6zelliklerin gecgerli oldugunu vurgulamistir.
Nakli delilin yani sira, Kureys'in islam’in ilk dénemlerinde géris birligini saglama
konusunda éncii rolli, islam’a davet isinin tarihte Kureys tarafindan basari ile yerine
getirilmesi ve bundan dolayi islam’in manevi ve tarihi akisinda kopukluk olmamasi
icin gunumuzde de onlar tarafindan yerine getiriimesi gerektigi gibi akli ve tarihi
delilleri ileri surmuistir. Bununla beraber onun Kureyslilik sartini tartigilabilir
buldugunu goésteren yazilari da mevcuttur. 1898’de Osmanli hilafetine tepki olarak
Arap hilafetini savunanlardan “ahmaklar’ seklinde séz ederek, bu kimseleri islami
hakimiyeti yok etmekle suclamistir. Tek delilleri “imamlar Kureystendir” s6zi olan bu
kimselere karsi, Hz. Peygamber (s.a.v)in hilafeti Kureyse vermesinin hikmeti
Uzerinde dusunmediklerini, Hz. Peygamber’in hilafeti Kureyse sadece insanlarin
onlar Uzerinde gorus birligine varmalari ve kendi rizélari ile onlarin otoritesine boyun
egmelerinden dolayi verdigini ve bu meseleyi o ginin sartlarini géz énline alarak
degerlendirmek gerektigini savunmustur. Ona gore, “insanlar siipheye diisiip,
peygamber de diger krallar gibi kendi ailesine hanedanlik tesis etti.” demesinler diye
hilafetin “Hasimi olmak” gibi herhangi bir soya tahsis edilmemesinin gerektigini
savunmugtur. Diger milletlerden halife olanlar hilafeti zorla elde ettiklerini (tegallub),

fakat alimlerin bu nevi hilafeti zaruret geregi sahih kabul ettiklerini aktarmistir.>”®

874 el-HARPUTI, Tenkihul-Keldm., ss. 269-272; YAR, Erkan, “Abdiillatif Harp(ti ve Yeni Kelam iImi”,
Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Elazig, 1997, S. 2, ss. 241-262, s. 255-256.
%5 RESID RIZA, Hildfet En Biiyiik Onderlik, ss. 44-59, 150; MERTOGLU, “Resid Riza'da Hilafet
Dustncesi Bir Kronoloji ve Tahlil Denemesi”, ss. 54-55, 60-61.
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Masa Carullah, Sa'd b. Ubade (6. 14/635[?])'nin evi civarinda gdlgelikte
yapilan toplantida, Hz. Ebu Bekir (r.a)in tarafindan yapilan konusmayi®”® esas
alarak halifeligin nassla belirlendigine ve Kurys'ten birinin hakki olduguna ve bu
konuda bir-iki kisi haric herkesin Hz. Eb0 Bekirin halifeligine biat ettigine isaret
etmigtir. Ayrica Hz. Peygamber Ummetin buttn islerini, onlarin kendi tercihlerine
emanet etme gibi bir maslahat goézettigi icindir ki, higbir kisiyi acik¢a tayin
etmemistir. Ona gore, Kureys disinda diger kabilelerin birine hilafet hakki verilseydi,
hilafetin Kureys’in hakki oldugunu higbir kabile kabul etmez, rekabet nedeniyle
kabile savaslari zuhur ederdi. Butin bu olanlarin sonucu hilafetin hem Hz.
Peygamber hem de ashabin icmasiyla Kureyslilere has kilindigini géstermektedir.
islam halifeliginde Kureysliligin ebedi bir sart olmadi§ini ve zaman yoéniyle de
evrensel olmadigini belirtmistir. islam’in ilk ylzyillarinda Kureys'in  kuvvetine,
asabiyetine ve tam ehliyetine gore halifelik o zaman Kureys'in hakki idi. Enes (r.a),
rivayet ettigi bir hadise dayanarak®”’; Kureyslilerin, ihtiyaglari temin etmediklerinde,
hak ve hukuka saygili davranmadiklarinda ve adaleti uygulamadiklarinda imam

378

olamayacaklarina isaret etmistir. Masa Carullah’in hilafetin  Kureyslilere ait

olduguna yonelik delilleri ise sunlardir: Birincisi,
»379

‘...Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim...””"” ayeti kerimesine gore, halifeligin nesep yoluyla olmasi gerektigi ve
o dbénemde en bilgili, siyaset ve idare hususlarinda en kabiliyetli olan kabile
oldugundan hilafet Kureys'in hakkidir. lkincisi; Talut kissasindan hareket ederek
hakimdarhidin, nesep veya zenginlikle degil, tam tersi ilim kuvveti, akil ve beden
sagligina bagll oldugunu belirtmistir. Ugiinciisti; Hilafette nesep tek basina bir
gerekcge degildi. Dindarlik, salih amellerde bulunmak ve serefli olmak da gereklidir.
Bu yuzden Kureys kabilesinin fazileti sadece nesep yoluyla degil, ilim, hikmet ve
kuvvet bakimindan cagdaslari olan diger Arap kabilelerine Uistiin olmalarindandir.®®

Harpati ve ikbal hilafetin Kureyslilik sartini, diger sartlar gibi asli sartlardan
biri olarak kabul etmemigler. Kureysliligin kamu yararina yonelik tagidigi yeterlik
Ozelligi kapsamina isaret etmigler. Onlara goére seriat, imameti bir nesle veya bir

asra ya da bir topluluga hasretmemistir. Halife, ister Kureysten olsun ister baska bir

%6 Hz. Eb0 Bekir(r.a) okudugu hutbeyi Ahmed b. Hanbelin Misnedine dayandirarak “Biyiik
Mevzularda Ufak Fikirler” adli eserinde sdyle aktarir: “Ey Sa’d, ant olsun ki, senin de hazir bulundugun
sirada, Hz. Peygamber (s.a.v) soyle buyurdu: ‘Kureysliler, bu isin baskanidirlar.” Bunun Uzerine Sa’d,
onun dogru sdyledigini tasdik etti. Hz. Eb( Bekir, devamla sdyle dedi: ‘Araplar, bu isin Kureys'ten
baska bir kabileden olabilecegini disiinmezler. Onlar nesep ve mevki bakimindan Araplarin en uygun
olanidir.” MUSA CARULLAH, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, ss. 37-38.

" Aranizda U¢ konuda adaletle davrandiklari middetge, imamlar Kureys’tendir: kendilerinden
merhamet talep edildiginde merhametli olmalari, taksimati adaletle yapmalari ve bir konuda hikim
verdiklerinde adaletli olmalari. MUSA CARULLAH, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, s. 39.

78 MUSA CARULLAH, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, ss. 37-40, 44; Islam’in Elifb4’si, s. 50.
%7 Bakara, 2/30.
%0 MUSA CARULLAH, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, ss. 41-42.
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topluluga mensup olsun, 6nemli olan hilafete ehil olmaktir. Harpadti, Hz.
Peygamber(s.a.v)'in “imamlar Kureystendir.” beyaniyla agik olarak belitmesindeki
amacin, hilafet konusundaki kargasayi ortadan kaldirmak oldudunu belirtmigtir.
Cunku Kureysliler, asabiyet ve gugclu oluslariyla buna ehillerdi. Bu ylzden Kureys
disinda ehil olanlarin/gerekli sartlari tasiyanlarin hilafetinde bir problem yoktur.
Halifenin Kuresyli olmasi sarti, Abbasilerden sonra islam aleminin islerini yiriten
Osmanli sultanlarinin hilafetinin sihhatini zora sokmustur. Ona gore hilafet cemaatin
biatiyle gerceklesmesi dikkate alindiginda, Osmanli sultanlarinin hilafetleri sahih ve
caizdir.*®’

Hilafet teorisinin ikinci maddesi; Halifenin istibtada, zulme, mesru olmayan
davraniglara ve uygulamalara yoneldiginde azledilmesinin iGmmetin temsilcilerinin

(ehl-i hal ve akdin®®)

sorumluluk ve salahiyeti dahilinde olmasidir. Hilafet icin de
belli bir isim sart degildir. Mesru hilafet dizeni bozuldugunda buna tepki gosteriimesi
tabiidir.®® Harpati, halifeye masiva disinda tabi olunmasi gerektigini nakli delille
desteklemistir. Halifenin pratik hayata dair verdigi kararlari ancak “ehl-i hall ve'l
akd’le yapilan istisare sonrasinda yapabilecegini vurgulamistir. Ona gore, “ehl-i hall
ve'l akd” hem halifeyi tayin etme hem de gerektiginde azletme yetkisine sahiptir.®*

Hilafet teorisinin lg¢dnci maddesi; Hem Kuran’in ihtiva ettigi hem de Hz.
Peygamber (s.a.v)’in uygulamalarinda oldugu gibi halifenin devleti danisma (s(ra)
yoluyla yénetmesidir. Resid Riz&’ya gére danismanin seklini ve usulliinl, zamanin
ve mekanin sartlarina gore ortaya koyma isi ehl-i hal ve akde birakilmalidir.

Dérdiinciisii; Ayni zaman iginde Islam diinyasinda zaruret hali diginda
birden fazla halifenin bulunmasi caiz degildir. Gegmiste parcalanmis islam
cografyalarinin birbirinden uzak olmalari gibi sebeplerden 6tlrd birden fazla
halifenin bulunmasi caiz gorilmigse de, bugin artik caiz gértilmemelidir. CUnki
hem dinin hem de mintesiplerinin menfaatlerinin korunmasi birlige baghdir. Bir
yanda da yeni teknoloji uzak yerleri yakin hale getirmistir.

Besincisi; Halifeligin birligi, islam cografyasinin birligine baghdir. Fakat
Ummet pargalanmis bir durumdadir. Sémurilen bolgeler tamamen sOmari
devletlerin hegemonyasi durumundadir. Bu yuzden somuru devletleri de

Muslimanlarin birlesmelerine izin vermezler. Ummetin alimleri ve aydinlari

%1 el-HARPUTI, Tenkihu’l-Kelam., ss. 270-272; iIKBAL, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, ss.
194-195.
%2 O modern dénemde ehl-i hal ve akdin, Miisliimanlarin kendilerine itimat ettigi alimler, yoneticiler-
mebuslar ve ordu komutanlari gibi ileri gelenlerden miitesekkil oldugunu vurgulamistir. RESID RIZA,
Hilafet En Biiyiik Onderlik, ss. 39-44.
383 RES?D RIZA, Hilafet En Biiyiik Onderlik, ss. 29-35; IKBAL, [slam’da Dini Diisiincenin Yeniden
égfasu s.195.

el-HARPUTI, Tenkihu'l-Keldm., ss. 273-275.
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onderliginde Musliman devletleri arasinda siyasi, askeri anlagmalar ve dostluk
anlasmalari yapilarak Miislimanlarin birligi saglanmalidir.®®

Altincisi; Yeni Turk yonetimi gergek hilafeti ihya edecek potansiyele
sahiptir. Bunun igin hilafetin Turkiye’de olmasinda blylk yararlar vardir. Resid Riza
Osmanli hilafetini, zaruretten kendisine itaatin gerekli oldugu, zorbalikla elde edilmis
bir hilafet ¢esidi olarak gérmektedir. Osmanli hilafetini 1 Kasim 1922 tarihine kadar
ideal anlamda olmasa da mesru ve kendisine itaat edilmesi gerekli bir hilafet olarak
kabul etmistir. Ona gére Osmanl halifeligi, gercek bir hilafet olarak degil, bir “zaruret
halifeligi” olarak kabul edilebilir. Araplar ve diger islam cemiyetlerinde segilecek
temsilciler halifeyi se¢meli, her bolge halifeye bagl olmak sartiyla kendi i¢ islerinde
miistakil olmalidir.%

Yedincisi; Gergek hilafete gecilmesi igin bir gecis asamasi izlenilmelidir. Bu
zaman zarfinda buyuk siyasetci ve hukuk bilimcileri yetistirecek bir ylksekokul
aclimalidir. Bu okula uygun bir program hazirlanmali, ehl-i hal ve akd buradan
mezun olanlardan birini halife adayi olarak halkin bey’atina sunmali, Gmmette de
ona be'yat edince halife segilmis olmalidir.%®’

Resid Riz&’ya gobre, hicbir gercek halifelik suan mevcut degil ve bu ylizden
onu yeniden aktif hale getirmek zorunludur. Fakat bu, ancak iki asamada yapilabilir:
Birincisi; Musliman Ulkelerin dis tehlikeye karsi micadelelerini koordine edecek bir

“zaruret halifeligi’nin kurulmasidir. fkincisi; Birinci asamadan sonra da zaman
olgunlaginca, gercek “igtihat halifeligi’ni kurmaktir. Bu iki asamanin saglikli
igleyebilmesi icin de bazi sartlarin yerine getirilmesi gerektigini belirtmistir. Bir tanesi,
birlikte Islam diinyasi merkezi blogunu olusturan Tirkler ve Araplar arasinda iyi
iliskilerin tekrardan aktif hale getirilmesidir. Diger sart, “ehlu’l-hall ve’l-akd” guclne
sahip olanlarin, halifeligin yeniden kurulusu icin faal sgekilde bir arada

calismalaridir.®

4. Dort Halifenin Hilafeti

HarpOt'nin, hilafetin in'ikad sekilleri konusundaki goérUsleri sunlardir:
Peygamber (s.a.v), hilafet konusunda ashabindan biri igin bir beyanda
bulunmamigtir. Bu ylzden de O’nun yerini “ehl-i hall ve’l akd” cemaati almigtir.
Ashabin kendilerinden birine biat etmesini Allah’in onu halife kilmasi gibi es deger

olarak gérmustir. Hem ashap déneminde hem de sonrasinda hilafet, bu bey’at

%% RESID RIZA, Hilafet En Bilyiik Onderlik, ss. 29-39, 70-78, 110-130, 236-243.
386 RESID RIZA, Hilafet En Biiyiik Onderlik, ss. 49-50, 125; bkz. HOURANI, Cagdas Arap Diisiincesi,
s. 268.
%7 RESID RIZA, Gergek Islam'da Birlik, ss. 176-178.
%8 HOURANI, Cagdas Arap Diistincesi, ss. 269-270.
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metodu ile kabul edilmistir. Bundan dolayi bey’at, gug, se¢cim veya mecburiyet
sekillerini kusatacak kadar genistir. Bunun sonucu olarak Emevi, Abbasi ve Rasit
Halifelerden sonra gelen sultanlarin hilafetinin sahih oldugunu vurgulamistir. Kendisi
bu konuda ibni’l-Himam (8. 861/1457)'In Musayere eserine atiflarda bulunmustur.

“Hilafet benden sonra otuz sene devam eder. Sonra isirici bir saltanata
déniisiir.”*® hadisinden hareketle hilafetin, insanlarin egitiminde ve Musliimanlarin
irsadinda Peygamber (s.a.v)’e naiplik edenin sadece imametinin gergek oldugunu
belirtmistir. Yoksa gunimize kadar devam eden ve sadece hikimlerin
uygulanmasinda Peygamber(s.a.v)’e naiplik yapanin hilafetinin gercek olmadigini,
sadece sekli hilafet oldugunu vurgulamistir.®%°

Ahmed Hilmi’ye gore, ashab hakkinda rivayet edilen hadisler dikkatle tahlil
edildiginde, Hz. Peygamber (s.a.v)'in Hz. Ali'nin kendinden sonra halife olmasini
arzuladigi gorulmastir. Bu disuncesine gerekge olarak Hz. Peygamber (s.a.v)'in
Hz. Ali'yi bizzat ve hususi bir ihtimamla yetistirmesini ve bitlin sirlarini ve iglerini
mahrem etmesini delil olarak gostermistir. Ona gére Hz. Peygamber (s.a.v) Hz. Ali
hakkindaki bu tercihinde damat ve amcazadesini kayirmak ve nebilige irsi bir
saltanat sist vermemek icgin hilafet secimine ashabin istirak olmasini arzulamisti.
Vasiyet meselesi ashabin bdyle bir tercihe kail olmadidina isaret etmistir. Bu
psikolojik ortama ragmen Hz. Peygamber (s.a.v) Hz. Ali'nin hilafetini acikca
emretmis olsaydi, Islam dininin igtimaiyatinin ruhu olan mesveret ve ekseriyet, rey
ve fikir hirriyeti kaidelerini bozmus ve gelecedin mesuliyetini cemiyetin (zerinden
kaldirip nebiligin uhdesine almis olacagini belirtmistir. Hz. Ali’nin sllalesinden gelen
her amirin iglerinin mesuliyeti, Hz. Peygamber (s.a.v)e varmis olacaktl. Hz.
Peygamber (s.a.v)’in son gunlerinde yazilmasindan feragat buyrulan vasiyetname
itibariyle hilafete kimse tayin ediimemis olsa bile, Hz. Ali’nin hakkindaki Hz.
Peygamberin tercihi, inkar edilemeyecek bir surette ortaya ¢ikmis olur. Ensar’in
halife segimi gerceklesmis olsaydi, Medinede kabile ¢atismasi zuhur edecegini ve
bunun sonucunda da islam dininin zarar gérecegine dikkat gekmistir. Sonra da isin
icine Ebu Sufyan ve Emevilerin entrikasi karigacak, heniz rayina oturmayan
kabilecilik taassubu tekrar ortaya gikacakti.*’

“Ben kimin meviési isem Ali de onun meviasidir.”**? hadisin hilafete neseb
manasini ifade eden bir nass seklinde anlagiimadigina yoénelik delilleri sdyle
siralamistir:

Birincisi; Bu hadisin sdylenmesi sirasinda itiraz edenler olmustur.

%9 Epy Davud, “Stinnet”, 8; Tirmizi, “Fiten”, 48; Ahmed b. Hanbel, 4/272; 5/220, 221.

390 o|.HARPUTI, Tenkihul-Kelam., ss. 268-269.

39" AHMED HILMi, islam Tarihi, ss. 274, 278.

392 Tirmizi, “Menakib”,19; ibn Mace, “Mukaddime”, 11; ibn Hanbel, 1/84,118, 119.
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Ikincisi; Vasiyetin terk edilmesi meselesi, basta Hz. Omer olarak ashabin
cogunlugunca hilafet meselesinin rey ve megveretle halledilmesinin uygun
goraldigune isarettir.

Ugiinciisii; Bu hadisin Hz. Alinin hilafete gecmesi igin Peygamberin bir
nassi seklinde telakki edilmedigi ya da edilmek istenilmedigini gostermektedir.

Dérdiinciist; Ensar'in kendilerine Sa'd b. Ubade’yi hilafete se¢cmeleri,
zikredilen hadisin ya bilinmedigine yahut hilafet icin sarih nass suretinde telakki
edilmedigine kesin bir delildir.

Besincisi; imamet tartismalari devam ederken Hz. Ali'nin olgunluk, Gstinlik
ve akrabalik yonuyle halifelige tercih edilmesi gerektigini dile getiren olmussa da
zikredilen nassa isaret eden olmamistir.>%

Ahmed Hilmi'ye gore, Hz. Peygamber hilafet meselesini kesin nass ile
halletmekten vazgegmis ve olaylarin tabii sevkine birakmistir. Bununla beraber
Ebubekir (r.a)i namazda kendi yerine gegcirisi, dijer ashabin mescide agilan
kapilarini kapattirdigi halde Ebubekir (r.a)in kapisini kapatmamasi ve Omer (r.a)’In
daima hakla bulunacadini vurgulamasi, hilafete kendinden sonra Ebubekirin

getirilmesine de delalet ettigini belirtmistir.3%*

5. Tafdil

Ahmed Hilmi, imamet konusunda daha ¢ok tafdil cihetine yogunlagmistir.
Ona gore, Allah katinda hangi sahabinin daha Ustin oldugunu sormak ve hatta
bdyle bir suale lizum gérmek ¢ocukga bir yaklasimdir. Yakin dénem alimlerine gore,
sahabenin faziletleri hakkinda varit olan ayet ve hadislere dayanarak sahabenin
daha serefli ve faziletli olanlarini ayirip temyiz etmek mumkin degildir. S6z konusu
alimlere gore, peygamberlerden sonra velilerin en Gstlinu (efdaliyet) Ebu Bekir es-
Siddik (r.a) sonra Omer (r.a) sonra Osman (r.a) sonra da Ali (r.a)'dir. Sia'nin aksine
sahabenin icmasiyla hilafetteki siralamanin da bu tertipte oldugunu belirtmigstir.
Onlara gére, Ebubekir (r.a) ve Omer (r.a) nezdinde Ali (r.a)'in Gstiin meziyetleri inkar
edilmis degildir. Yalniz onlar, Ali (r.a)'in hakkinda hilafetin kesin nassi bulunduguna
kani degildir.**® Hz. Peygamberin irtihalinden sonra Hasimi ve Emevi rekabetinin sz
konusu olmasi tabiidir. Ahmed Hilmi ashab déneminde, sonraki zamanlarda oldugu
gibi tafdil meselesinin tartisiimadigini, Hz. Peygamber’in vefatinin hemen akabinde
Ensar'in Hz. Ebubekire ragmen Sad b. Ubade’yi halife nasba kalkismalarini delil

getirmigtir. Ona gore, eger Ebubekir'in Ustinligu ve digerlerine tercih edilir olmasi

398 AHMED HILMI, islam Tarihi, ss. 275-276.
394 AHMED HILMI, islam Tarihi, s. 281.
3% el-HARPUTI, Tenkihu’l-Keldm., s. 230; el-HARPUTI, Kelam Tarihi, s. 72; AHMED HiLMi, islam
Tarihi, ss. 284-292, 344.
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umumfi bir surette teslim edilmis olsaydi, Ensar’in bu hareketi vukua gelmezdi. Yine
Ali'nin Gstunlugu ve digerlerine tercih edilir olmasi hakkinda da ayni muhakeme ileri
surilebilir.>%

Ahmed Hilmi'ye gore, ashabin yaptigi fedakarliklari ylceltmemek, meziyet
ve fedakarliklarini inkar etmek, haksizlik ve insafsizliktir. Ashabin fedakarliklarini
inkar etmek ne derece yanlis ve haksiz bir muhakeme ise, onlarin insan olduklarini,
hata edebileceklerini ve hatalarini itiraf etmemek, her kimin ugrunda olursa olsun,
hakikati feda eylemek ve bu misamahalardan Islam’a gelecek zararlari idrak
etmemek o derece yanlis ve haksizlik oldugunu beyan etmistir. Ona gore, ashaptan
birinin muvaffakiyet ve hizmetleri diger birinden fazla olmasi bir Gstlnlik sebebi
degildir. Bu ylzden doért halifenin UGstlnluklerini de hilafetleri sirasiyla farz etmek
dogru bir vyaklasim degildir. Bu fikrini Muhyiddin Arabi’nin ifadeleriyle
desteklemektedir:

“Kesif yoluyla Allah Teala’nin bizi muttali kildigi mana odur ki: imamet hususunda bir

sahsin digerinden 6nce gelmesi ancak zaman itibariyle 6nde olmaktir, fazilet cihetinden
6nde olmak demek degildir.”

Fakat herhangi bir sahabenin Ustln bir meziyetini 6ne ¢ikarmanin dinin esasi ile
aykiriigin olmadigina da isaret etmistir.>%’

Tafdil konusundaki ihtilaflarin, ilmi uyusmazlik derecesine gecmedigi
stirece zararlarinin ¢ok sinirli olacagini vurgulamigtir. Ginimuizde bu derecenin
kalmadigini, bu derecede kalmasi icin olaylari ve gergekleri batin acikhgiyla
diisiinmek ve haksiz fikirlerden sakinmak gerektigini belirtmistir.3%

Sonu¢ olarak yakin dénem alimleri, “hiléfet’e dini ve aktlel-siyasi anlam
yuklemiglerdir. Hilafetin dini yoninde klasik kaynaklardan hareketle hilafetin ne
oldugu, hikm, cemaat kavrami, halife ve halifeyi segenlerde bulunmasi zorunlu
olan vasiflar, slra, biatlesme, zorbalikla ele gegcirilen hilafet, halifeyi hilafetten
distren kusurlar, halifenin bir veya ¢ok olmasi, ehl-i hal ve’l-akd, dért halifenin
hilafet sirasi gibi kelami konular gergevesinde ele almiglardir. Aktlel-siyasi yonu ise,
0 gunun sartlari altinda hiléfetin ihyasi ve bir halife segilmesinin imkan ve
zorluklarina dair goéruglerini ihtiva eden yanidir. Genel olarak halifenin sivilligini
vurgulanmis ve 6zel bir hilafet nazariyesi ortaya koyulmamistir. Bu dénemde halife,
geleneksel Sunni yaklasimlarda izleri gorulen metafizik unsurlardan (Halifenin
Allah’in yeryuzundeki golgesi olmasi ve bizzat Allah tarafindan secilmesi gibi)
tamamen arindinimistir. Yakin dénem alimleri, hilafetin yogun bir sekilde tartigildigi

bir ddnemde din ile siyaseti birbirinden ayirmiglar, halifeligin, dini degil siyasi ve

39 AHMED HILMI, islam Tarihi, s. 269.
%7 AHMED HILMI, Islam Tarihi, ss. 344-345.
3% AHMED HILMI, islam Tarihi, s. 269.
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dinyevi bir baskanlik oldugunu agik¢a vurgulamiglardir. islam topluluklarinin génl
birliginin saglanmasinda hilafeti bir araci olarak kabul etmislerdir. Hilafetin, ferdin
harriyetini ortadan kaldiramayacagini, kamu yararinin gozetilmesi sirasindaki ferdin
hak ve menfaatini “cemiyet mihrabina kurban” edilmemesi gerektigini belirtmiglerdir.
Meseleyi “tafdil” yonlyle de ele almiglardir. Onlara goére, Allah katinda hangi
sahabinin daha dstin oldugunu sormak ve hatta bdyle bir suale lizum gdérmek
gocukga bir yaklagimdir. Sahabenin faziletleri hakkinda naslardan hareketle daha
serefli ve faziletli olanlarini ayirip temyiz etmek mimkin degildir. Ashabtan birinin
muvaffakiyet ve hizmetlerinin diger birinden fazla olmasinin bir Ustlnlik sebebi
olmadigini vurgulamiglardir. Bu yizden bir kismi, dort halifenin UGstinltklerini de
hilafetleri sirasiyla farz etmenin dogru bir yaklasim olmadigini belirtmiglerdir. Efganit

gibi disunurler de, hilafet sirasinin tafdil icin kistas olabilecegini savunmuslardir.
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IKINCi BOLUM
CAGDAS iSLAM DUSUNCESINDE KELAMi PERSPEKTIFTE
DEGISIM

islam cagimizin fikri, siyasi, iktisadi ve ictimai ihtiyaglarini karsilayabilir mi?
islam alemi maddi agidan nigin gerilemistir? Vahiy-akil, din-bilim arasinda bir zitlik
mi vardi da Muslumanlarin yasam bigimleri, bilgi duzeyleri modern dunyanin
gerisinde kalmistir? Cagdas islam disinirleri, bu gibi problemlerin halledilmesi igin
Muslimanlarin islam’i algilayis tarzinda gergek bir yenilesmenin gerektigi fikrinden
hareket etmislerdir. Bu bélimde ¢ konu ele alinacaktir. Bunlardan ilk olarak klasik
tartismalar yerine ¢agdas Islam disinirlerin tecdit anlayislarini isleyecegiz. ikinci
mesele, mezhepgiligin zayiflayarak tenkit zihniyetinin geligtigine hasredilmigtir.
Uclincti konuda ise keldm ilminin yeni konulari muhtevasina kazandirdiklarinin

izahatini yapacagiz.

I. KLASIK TARTISMALARIN ONEM KAYBETMESI

Cagdas islam dustnurleri klasik meseleleri tartismaktan ziyade toplumda
mevcut sorunlara egilmeyi tercih etmiglerdir. Onlar, o gun icin fazla 6nem
tasimayan, toplumun mevcut acil problemlerinin diginda kalan ve sonug getirmeyen
tartismalardan uzak durmuslardir. Bu dénemdeki alimlerin hem disa donik hem de
ice donuk kaygilari vardi. S6z konusu alimlerin yaklasimlarini kronolojik olarak

vermek gerekirse:

A. Seyyid Ahmed Han ve Nasslarin Pozitivist Bilime Uyarlanmasi

Ahmed Han'in distincesinin temel merkezini siyasetin mi dinin mi tesekkiil
ettigi tartisilmistir. Bagka bir deyigsle dini disincesini siyasi dislncesine hizmet
edecek sekilde mi yapilandirmigtir, yoksa amag¢ edindigi dini distince ortaminin
sekillenmesi icin mi siyasette boyle bir rota izlemistir? Siyasi hayatinda yasamis
oldugu inis ve cikislar analiz edildiginde, ama¢ edinmis oldugu dini distnce
ortaminin sekillenmesi igin siyasi bir rota izlemistir diyebiliriz.’

Onun yagsami boyunca gegirdigi zihni dénigim genelde U¢ asamali olarak
incelenmektedir: Birincisi: Sinni akideye bagli oldugu dénem (1840-1857). Ikincisi:
savunmac! yaklasimi benimsedigi dénem (1858-1869). Ugiinciisii ise: modernist
dinya gérusini benimsedigi ddénem (1870-1898). ik dénem (1840-1850)

" DUZGUN, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, s. 41.
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yazilarinda iki temel hususu savunmustur: Birisi; Muslimanlarin bireysel ve
toplumsal yasantisini tekrar Hz. Peygamber (s.a.v)’in yasadigi dénemin seviyesine
getirme cabasi. Digeri ise; gayr-i muslim ¢evreden Hint Mislimanlarinin hayatlarina
gecmis olmasi muhtemel tiim bid’atleri ortaya ¢ikarma arzusu.?

Muslimanlarin kendi kultur mirasinin yerine baska kultirden etkilenmeleri
sonucu meydana gelen dejenerasyonun etkisinin kirilmasi igin “taklit¢i zihniyetin” ve
‘icma’nin  terk  edilmesi  gerektigini  vurgulamistir.  Sosyal  reformlarin
gerceklesebilmesi igin; yeni bir teolojik metodu, modern Kur'ani tefsirle seriatin
hukdmlerini yeniden yorumlama ve egitim alaninda islahatlarin yapilmasi tUzerinde
durmustur.®

Gelenegi kori korine takip edilmemesini, din ile cagin bilimlerini
uzlastiriimasini ve Kur'an ve Siinnet i1siginda yol almanin énemine isaret etmistir.*
Gunun yeni teknik, kiltirel ve siyasi yapisiyla uyumlu hale getirmek amaciyla
islam’in modernize edilmesi gerektigini savunmustur. Kur'an’in modern gelismeler
karsisinda anlasiimayan kisimlarini akil ile tezat teskil etmeyecek sekilde
yorumlanmasini savunmustur. Sonradan isldm’a mal edilmis geleneklerin ve
yorumlarin da g6z ardi edilmesi gerektigini belirtmistir. Ahmed Han, Kuran’in
bilimsel gelismelere agik oldugu diisiincesini yaymaya calismistir.®

Vahiyle pozitif bilimin verileri arasinda var sayilan catismaya yonelik
¢6zUmi soéyledir: Birincisi; vahyedilen metinler ve bilimin agik¢a tesis edilmis
dogrulari ayni tir bir gerceklige delalet ederler, bu sebeple birbirleriyle gelismezler.
Celigkiler yalnizca gorintste ve vahiy metinlerin yanlis yorumlanmasindan
kaynaklanmaktadir. ikincisi; ona gére, verilen pasajin mecazi bir yoruma ihtiyac
hissedip hissetmedigine ve mumkin cevaplardan hangisinin tercih edilecegine karar
vermede kistas bilimin ortaya koydugu gercekler olmalidir. Ugiinciisii; bunlar
birbirleriyle celisemez ve sayet vahyin zahiri anlami makul olanla ¢eligiyorsa, vahiy
mecazi olarak yorumlanmasi gerekir. Dérdiincisd; bu durum, kutsal metinlerin
inanan Kisi icin ikinci plana atmasini gerektirmez. Vahyin inanan kigiye tabiat
Uzerinde disunmesini ve ona dair bilgisinin artirmasini ve Allah’la, onun kanununu
tam olarak ogrenmesini tavsiye eder. Yeni bilim ise hakikati anlamamizin temel
dinamiklerinden yalnizca biridir.®

Onun dini dusuncesini bir tir yeni felsefe olarak nitelemek en uygun

yaklagim olacaktir. Clinkii Ahmed Han, tekdize tabiat kanunun yalnizca deskriptif

2 KAVAK, “Modernizmin Dénlstlricu Etkisi.”, ss. 140-142; TROLL, “Seyyid Ahmed Han”, ss. 39-41.
¥ DUZGUN, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, ss. 84-89, 124, 126, 133.
4 KAVAK, “Modernizmin Dénlstiricu Etkisi”, s. 142.
® LAPIDUS, Modernizme Gegis Stirecinde Isldam Diinyasi, ss. 206-207.
6 TROLL, “Seyyid Ahmed Han”, ss. 50-51.
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degil ayni zamanda normatif karakteriyle de bir dlem inanci sebebiyle felsefenin
determinizmini paylasmaktadir.’

islam dlsgitincesini tekrar Uretken bir hale getirme, yeni ve etkili bir islam
ogretisi ile canli, yeni bir kelam ilmini gelistirme amacini giitmistiir.® Skolastik
keldamdan farkl olarak yeni bir tarz kelamin gerekliligine isaret etmis ve gelistirmeye
cahistigl bu keldm ilmi “tabii keldam”dir. Tabii kelam: “Tabiatta tanrilarin varhiginin
delillendiriimesini yapan filozoflarin  geligtirdikleri argimanlarin  olusturdugu
kelamdir.” Tabii kelam geleneksel olarak insan aklinin, vahyin katkisi olmadan Allah
ve ilahi dizenin isleyisi hakkinda bilgi sahibi olabilecegi tezi Uzerine oturtulmustur.
Tabii kelam tabiattan hareketle Allah’in varliginin delillerini arama veya tabiattan
hareketle Allan’a ulagsma anlaminda hem islam kelamcilarinda (hudus delili ve
teolojik delil) hem de islam filozoflar tarafindan kullaniimistir. Bu keldmi anlayis,
ibadetin niceligi ve niteligi Uzerinde durmaz. Dinin duslnce alanina hasredilmesi s6z
konusudur. Dolayisiyla bu tarz bir kelamin insani dindar kilma gibi bir amaci yoktur.
Bizim tarihi ve psikolojik olarak algiladigimiz dini anlayisa yer yoktur. Tabii kelamin
ilahi tamamiyla logos, akil ve mantiktir. Ona goére, olusturulacak bu yeni kelam
anlayiginin, iligki icinde bulundugu c¢agdas ilimlerden badimsiz olarak
yapilandiriimasi miimkiin degildir.® Modern bilimin 6gretilerini reddedebilecegdimiz,
temellerini  giriitebilecegimiz veya bunlarin islam akidesinin prensipleriyle
catismadigini gdsterebilecedimiz bir kelam ilmine muhtaciz.

Onun gelistirme cabasini serdettigi kelami temel fonksiyonu tabiat ve
tabiatcilik kavramalari Gzerindedir. Naturalistler arasinda Allah’in inkérin gerekliligini
distinenler oldugu gibi, 6zellikle ¢gagdas bilim insanlari arasinda tabiat kanunlariyla
ilgili blyUk calismalar yapan ve tabiatin sergiledigi o muhtesem nizama istinaden, bir
Sani’in bir misebbibll-esbab’in zorunlu oldugu neticesine varan insanlarin varligina
isaret eder."®

Kisaca Ahmed Han ¢ok yonlu bir dugtnurddr. Disince yapisinda en 6ne
gikan 6zelligi pozitivist bilimin verileriyle islam’t uyarlamaya caligmasidir. Bu
ozelliginin yaninda bid’atler ve taklit sonucu islam aleminde meydana gelen
dejenerasyonun etkisinin kiriimasi i¢in “taklit¢i zihniyetin” ve “icma”nin terk edilmesi
gerektigini vurgulamigtir. Sosyal reformlarin gergeklesebilmesi igin yeni bir teolojik
metodu, modern Kur'ani tefsirle seriatin hikUmlerini yeniden yorumlama ve egitim

alaninda islahatlarin yapilmasi uzerinde durmustur.

7 TROLL, “Seyyid Ahmed Han”, s. 63.

® FAZLUR RAHMAN, /slam ve Cagdaslik., ss. 143-145.

® DUZGUN, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, ss. 59-65.

" pUZGUN, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, ss. 71, 74-75.
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B. Cemaleddin Efgani ve Pan-islamizm

Efgani, yeni bir donemin olusumun nedenlerini tespit ettikten sonra kurtulus
regetesini de hazirlamistir. Onun yenilik anlayiginda su esaslar vardir: Birisi; islam
itikadinin, Muaslimanlarin gug¢lenmesini ve ilerlemesini saglamada yeterli oldugu
inancidir. Digeri; Muslimanlarda fatalist inaniglara boyun egen, kdseye cekilme ve
uyusuklugu meydana getiren ruh durumuyla savasmak. Bir digeri; Kur'an ve siinnete
dénuls. Digeri;: islam ogretilerini akilci yorumlamayi ve Mislimanlari yeni ilimleri
ogrenmeye cagirmak. Bir digeri ise; Muslimanlarin fikri ve ictimaf dirilisleri yolunda
ilk adim olarak sémiirgecilige ve istibdada karsi savasmayi 6gretmektir."’

Ummetin de o6tesinde Avrupa ilim diinyasina da hitap etmistir. Hem
Maslimanlarin inandiklari yanlis inanislari yok etmek istiyordu hem de Avrupalilarin
islam’a yonelttikleri elestirileri yok etmeyi arzuluyordu.'?

Onun amaci eskiden oldugu gibi islam’in heybetli giinlerini yeniden geri
getirmekti. islam’in ihtisamini yeniden diriltmek icin Mislimanlarda bir uyanisin
baglamasi gerektigini savunmaktaydi. Uyanisin yaninda Muaslimanlarin bilimsel ve
teknik anlamda mikemmel modern insanlar olmalari gerekmekteydi. Teknik ve
bilimsel basarinin, siyasi dayanisma ve gicin temeli ancak islah edilmis islam’da
oldugunu belirtmistir. Ona goére Islam, 6z olarak modern toplumun esaslarini
olusturacak bir 6zelligi sahiptir. Nasil ki Kuran Orta Cag toplumunun temellerini bir
zamanlar olusturmusgsa, rasyonel bir sekilde yorumlandiginda bugiin de modern
bilimsel toplumu yeniden ihya edecegine inanmaktaydi. islam faal olmayi, diinya
islerinden uzak durmamayi tesvik etmektir.'®

Muslimanlarin aklin kullanilmasini arka plana atmalarinin sonucu olarak
meydana gelen cehaletin ortadan kalkmasi igin artik pasif olmayi birakmalarini
gerektiginin Uzerinde durmustur. isldam (mmetinin sahsi menfaatleri ve gereksiz
tartismalar bir kenara birakarak sahil-i selamete ¢ikmak icin hep birlikte hareket
edilmesi gerektiginin lizerinde durmustur.’* Ona gére, islam’in éziine uydurmacilarin
batil dustncelerinin karismasina ve sapik zihniyetliler tarafindan garpitiimasina izin

vermeden, aklin hurafe ve asilsiz vehimlerden arindiriimasi, islam toplumunun

"' AFGANI, ABDUH, Urvetu’l-Vuska, ss. 279-292, 318-319, 342-343,375-377, 448-451, 489-493, 505-
507,531-532, 545-549, 558-563, 587-589; el-BEHIY, [slémi Direnis ve Islahat, s. 68; KESKIOGLU,
Osman, “Cemaleddin Efgani”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakliltesi Dergisi, 1962, C. 10, S. 1, ss. 91-
102, s. 91; SONMEZ, “islam Modernizminin Dogusu ve iki Onemli Temsilcisi.”, s. 164; DUMAN, Ali,
“Klasik Modernist islamcilardan Celaleddin Afgan’nin Bati Emperyalizmi Karsisindaki Gériisleri”,
Hikmet Yurdu: Diiglince-Yorum Sosyal Bilimler Aragtirma Dergisi, 2013, C. 6, S. 11, ss. 179-200, ss.
185-186. Bati konusunda Islam (ilkelerini giiglendirmeyi amaclayan Efgani modern bilim séz konusu
olunca rasyonalizme; geleneksellesmis Islami disiinceler ve miiesseselerle miicadele etmek
gerektiginde Selefi diistinceye sariimigtir. Bkz. TURKONE, Cemaleddin Afganis. 36.
2 HOURANI, Cagdas Arap Diigtincesi, s. 142.
13 LAPIDUS, Modernizme Gegis Siirecinde islam Diinyasi, ss. 88-89.
" TURKONE, Cemaleddin Afgani, s. 95.

141



onurunun muhafaza edilmesi, akil ve inan¢ sisteminin zanna dayali hususlarin
ayiklanarak Islam’in Musliman toplumlarin ruhuna naksediimesinin sonucunda
islam toplumu buhranli durumdan kurtulabilir. Bu durumun saglanmasi igin de
toplumun iginde diger batln fertleri egitmekle goérevli bir gurubun (alimlerin) olmasi
gerektigini belirtmistir. '> Biitiin alimlerin cami ve medreselerde birligi olusturmak igin
hep birlikte hareket ederek, bid’at ve hurafelerin dnlenmesi ve ortadan kaldirilmasi
konusundaki gayretlerinin Misliimanlar igin ihya ve kurtulus olacagini belirtmistir.'®
Aksi halde milleti cahil olan bir kavmin ylkselmesi muhaldir.

Onun emperyalizme karsi goruslerinin arasinda en dikkat ¢ekici olanlardan
birisi de Pan-Islamizm (islam Birligi/ Ittihad-1 islam)'” dusiincesidir. Fakat Pan-
islamizme, siyasal anlamda, Avrupa’nin iceri sizmasina kars! ihtiyac duyulmus olsa
da, onun icerde de reform yapilmasini amacglayan bir boyutu da vardir. Pan-
islamizm, éncii savunucusu Efgantnin yaptigi dinamik etkiyle ortaya ¢ikti ve gelisti.
“Modernist hareketin Sokrat'1” ve “Dogu’nun uyandiricisi” olarak tasvir edilmistir.
“I[slam Birligi” bashkli yazisinda Muslimanlarin ilim, kiltir, siyasi ve sanayi gibi
alanlarda bir zamanlar dunyada s6z sahibiyken bu alanlarda geri kalmishgi
“yonetim’le ilgili i¢ ¢cekismelere baglayan o, bu tir ic ¢ekismelerin Muslimanlari
birbirine dusurdugind, gelisme ve ilerlemede yoksun biraktigini vurguladiktan
sonra, Muslimanlarin temel akidelerine sarilarak, bid’at ve hurafelerden uzak
alimlerin takip edilmesiyle birligi saglayabileceklerini isaret etmigtir. Ancak onun bu
konudaki goérusleri, tim didnya Maslimanlarini Uniter bir yapi igerisinde birlestirmek
tarzinda degildir. Musliman milletlerin  kendi hir iradeleriyle bagimsiz  milli
devletlerini kurmalarini, sonra bu bagimsiz devletlerin konfederasyon seklinde bir
birlik olusturmasi gerektigini vurgulamigtir. Bitiin isldam camiasini i1slahat ve birlige
¢agiran Efgani, hep birlikte bir bag etrafinda toparlanmanin Mislimanlara kurtulus
getirecegini belirtmistir. Hastallk Ummetselse, mabhiyetini, ¢ikis noktasini, ilk

sebeplerini yani seyri ve diger etkenlerin neler oldugu bilinciyle hareket edilmedikce

'S AFGANI, Dehriyyun’a Reddiye, ss. 88-89, 91, 93, 97, 100.
'® AFGANI, ABDUH, Urvetu’-Vuska, ss. 117-118, 165, 182, 240-241, 260-261; MAHZUMI PASA,
Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, s. 274.
"7 islamcilik ve ittihad-1 islam da denilen Pan-islamizm, “islami idealin gerceklestiriimesi, islam
diinyasinin birligi, tim Muslimanlarin tek bir liderin yonetimi altinda toplanmasi”; “milli kimligine
bakilmaksizin bitin dinyadaki Muaslimanlarin birlestirimesi hareketi” seklinde anlagiimaktadir.
Osmanli Devletinde ortaya cikan dini-siyasi ideoloji olarak islamcilik: “islam’i inang, diisiince ahlak,
siyaset ve hukuk bakimindan hayata hakim kilmak, Maslimanlar arasinda birlik ve dayanigsmay tesis
ederek islam iilkelerini Bati karsisinda geri kalmisliktan kurtarmak amacina yénelik bir ¢dziim arayisi”
seklinde tanimlanirken; ittihad-1 islam, 19. Yuzyihin ikinci yarisinda 6zellikle Il. Abdilhamid déneminde
Muaslimanlar arasinda birlik saglayarak sdémirgecilige karsi koymayl amaclayan siyaset olarak
tanimlanmigtir. Her Ggl de ayni anlama gelmek uzere kullanilan bu kavramlarin ortak noktasi olarak,
siyasal bakimdan Muslimanlari tek bir halifenin yonetimi altinda birlestirmek olarak ortaya ¢ikar. Bunun
sebebi ise emperyalist Bati diinyasi kargisinda Musliimanlarin geri kalmasinin éniine gegmek, dini bir
birlik olusturarak islam medeniyetini yeniden ihya etmektir. DUMAN, “Klasik Modernist islamcilardan
Cemaleddin Afgani’nin Bati Emperyalizmi Kargisindaki Goérusleri”, ss. 195-196.
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cozUmlerin sonugsuz kalacagini sdylemistir. Ummetin buglinkii perisan durumunu
vaktiyle birlestiren, ayrilik igcinde olan bireyleri bir arada tutan, onlari batun milletlere
galebe galacak hale getiren etkenin din oldugu; bu durumdan kurtulusun bid’atlerden
arindirlmis dini esaslara baglangigta oldugu gibi sarillip kamuoyuna dogruyu
g6stermekle mimkin olacagini belirtmistir.

Dinya mutlulugunun temellerinin yalniz Kuran’a sarilmakla ve Kuran’in
canli mesaj ve ilkelerini kitlelere duyurmakla mimkudn oldugunu vurgulamigtir. Onun
amaci islam Ummetine yeniden saglikli bir akide kazandirmak ve inanci amelle
bitiinlestirerek immetin benligine devrimci bir duygu asilamak olmustur.'®

Ahmaklik ve cahillige karsi, egemenligin bilime ve akla verilmesi gerektigini
savunmustur. Ona gore, dinin hakim oldugu yeni bir anlayis ve sahih bilgiyle yeni
nesli yetistirmek, farkli goéristeki Muslimanlarin bir amag etrafinda birlestirme gorevi
de ancak hicbir diinyalik menfaat beklentisi olmayan kisilerle mimkun olabilir. Dil ve
tarih degerlerini yeni suur kazandirmak icin aktif olarak kullanilmasi gerektigini ve
bunu da ancak “vatan”’la baslayan, “vatan’la devam eden ve “vatanla” biten milli
egitime baglamistir.'

Efgani'nin tecdit konusunda Uzerinde israrla durdugu konulardan biri de
alimlerin kaza ve kader inancini, ilk dénem Muslimanlarin saf anlayigini simdiki
Mdaslimanlarin ruhlariyla bulusturmaya calismalarini saglamaktir. Agikga anlasiliyor
ki 0, gegmise korii koriine tutunmak yerine, Islam kiiltiiriinii modern bilimle uyumiu
ve sahih disunsel bir faaliyetle ileriye dénik entelektliel bir hareketle yeniden
gdzden gegirilmesini dnermistir.?

Bu noktada Efgani'nin diguncesindeki bir yeniligi veya en azindan yeni bir
vurguyu gdérmek mimkiin. Onun odak noktasi sadece bir “din olarak islam” degil, bir
“medeniyet olarak islam”dir. insan fiillerinin amaci sadece Allah’a ibadet degil, biitiin
yonleriyle gelisen “insan medeniyetini” olusturmaktir.”’

Ana hedefini su sekilde o6zetlemek mimkindir; “islam  devletini
glgsuzlikten kurtarip, kendi gelecek ve islerini deruhte edebilmesi igin Garp

tehlikesine kargi Mislimanlari uyandirmaktir. Bu yizden islam Gmmetini geligmis

'® AFGANI, ABDUH, Urvetu’l-Vuska, ss. 11, 49, 68, 90-91, 97-99, 167-174, 182; MAHZUMI] PASA,
Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, ss. 265, 275; GIBB, Hamilton A. R., isldm’da Modern Egilimler, Cev.
M. Kiirsad Atalar, Ankara, Caglar Yay., 2006, s. 26; AMIR, A. N., SHURIYE, A. O., ve ISMAIL, A. F.,
“‘Muhammed Abduh’un Moderniteye Katkisi”, Cev. Osman $ahin, Birey ve Toplum Dergisi, 2013, C. 3,
S. 6, ss. 223-241, 5. 229; SONMEZ, “islam Modernizminin Dogusu ve iki Onemli Temsilcisi.”, s. 163.
19 MAHZUMI PASA, Cemaleddin Afgani'nin Hatiralari, ss. 110-111.
2 AFGANI, ABDUH, Urvetu’l-Vuska, ss. 150-152, 155-160; MAHZUMI PASA, Cemaleddin Afgani’nin
Hatiralari, ss. 276, 323.
2 HOURAN!I, Cagdas Arap Diistincesi, ss. 135-137.
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devletlerin seviyesine ulastiracak akli faal hale getirilerek, Mislimanlari tek amag
etrafinda bir araya getirip, onlari yeniden eski sereflerine kavusturmaktir.”??

Netice olarak Efgani, islam diinyasinin son iki asrin en renkli simalarindan
birisidir. En 6ne cikan 6zelligi Bat’'nin meydan okumalarina ve Muslimanlarin igine
distigu buhranl durumdan kurtulma adina Gmmetin benligine devrimci bir duygu
asgllamak igin Pan-islamizm dislincesini savunmus olmasidir. Odak noktasinda
sadece bir “din olarak islam” degil, bir “medeniyet olarak islam” yani ‘insan
medeniyeti” vardir. Ummetin de 6tesinde Avrupa ilim diinyasina da hitap etmistir.
Hem Muslimanlarin inandiklari yanhs inaniglari yok etmek hem de Avrupalilarin

islam’a yonelttikleri elestirileri yok etmek icin miicadele etmistir.

C. Abdiillatif Harpati ve Kelam ilminin Yeniden insasi

Hayati on dokuzuncu asrin sonu ile yirminci asrin basina tekabul eden
Harpdti, yenilikgi bir anlayisla “yeni devir ilm-i kelam” oncllerinin arasinda yerini
almistir. Tenkihu’l Kelam Fi Akaid-i Enhli’l-islam eserini telif ederken ddnemin, ictimai,
itikadi, ahlaki, felsefi ve Kkdiltirel yapisina dikkat c¢ekerek; Darull-FUndn-i
Osmaniye’de Kelam ilmini tedrisle gérevlendirildiginde, dinin esas inanclarini iceren,
inat¢l ve gcagdas dinsizlere karsi koyan bir kitap arayisina girmigtir. Gegmis Ehl-i
stinnet kelamcilarinin kitaplarinin, kendi dénemlerinde ortaya cikan olaylarla, islam
dininden sapmis ve bidatlere sarilmis firkalar ve eski Yunan felsefesinin
sagcmaliklarini reddetmekle tahsis edildiklerini, bu eserlerde ¢agdas niteliklere sahip
dinin esas inanglarini igeren, muanid bid’atgilerin ve ¢agdas dinsizlerin fikirlerini
curltecek delillere sahip dzellikleri tagsiyamamislardir. Bundan dolayi, kelam ilminin
duruma ve konuma gére tedvin edilmesi gerektigini vurgulamistir. Bu sebeplerden
dolayi bdyle bir kitap yazmaya karar vermistir. Bunu da hak olan dinimizi ve dogru
olan kitabimizi, hile ve saptirma yoluyla savasanlarin saldirisina karsi savunmak igin
yaptigini belirtmistir. islam inan¢ esaslarini, sahih kelam kitaplarindan derleme
yoluyla takip ettigi bir yontem/metot kullanmistir. Bu kitabinin icerdigi konular
bakimindan c¢agdas dinsizleri tenkit konusunda akil sahiplerine érnek olabilecek
ozellikte oldugunu vurgulamistir.®

Fakat HarpQt'nin bu amacina ulasmada ne kadar basarili oldugu, eserin
kendisinin belirttigi Ozelliklere ne derece sahip oldugunun tartisiimasi gerekir.
Kendisinin ingilizce veya herhangi bir Bati dilini bilmedigini, cagdas felsefeye ait bazi
eserleri ancak Turkgeye veya Arapcgaya cevirilerinden istifade ederek konulari ele

aldigini itiraf etmigtir. Onun tam manasi ile Bati felsefesini, materyalizm gibi bir

2 MAHZUMT FA’ASA, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, ss. 50, 59.
2 el-HARPUTI, Tenkihu’l-Keldm., ss. 14-15.
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felsefi ekoll butinlyle ele alip, bu ekol temsilcilerine cevaplar vererek onlarin
gorislerini elestirmede basarili olmasi pek miimkiin gériinmemektedir.?* Tenkihu’l-
Kelam'in ilahiyat, nibuvvet, sem’iyyat ve imamet konularinin tertibi, islenisi, ayet ve
hadislerin delil gOsteriimesi, akil, duyu ve deneylerin kullanim bi¢imi dikkate
alindiginda genel olarak gecmisteki geleneksel kelam kaynaklarinin bir benzeri ve
tekrari 6zellikte oldugu gorilmektedir.

Ona godre, Peygamber (s.a.v) déneminde “us(l-i din ve keldam (akaid)”
konularinda herhangi bir ihtilaf s6z konusu olmadigindan, keldam ilmine ihtiyac
duyulmamistir. Ancak daha sonra zuhur eden birtakim sapik dusiuncelerin ortaya
cilkmasi ve bu sapik disunce akimlarinin akil, mantik ve kelami delillerle goruslerini
yaymaya calismalari, daha once olmadigi sekilde keldam ilmine olan ihtiyaci
gugclendirmistir. Daha sonraki donemlerde ise, kadim felsefeye ait eserlerin tercime
yoluyla islam camiasina girmesi ve yayilmasi ile birlikte felsefi kelam dénemi
baslamistir. Binaenaleyh HarpQti'ye gore, kelam ilmindeki bu gelisme ve yenilenme
sureci devam etmeli ginimizde gelisim gésteren yeni degisik felsefi akimlarin
iddialarina cevap verebilecek potansiyelde tedvin etmek gerekmektedir.?®

Bu tedvin projesini gergeklestirebilmek icin, ortaya c¢ikan yeni felsefi
disiincelerden hangilerinin islam’in temel inanclarini zedeledigini énlenmesi igin
gunumuz keldm bilginlerinin cagdas felsefeyi iyi bilmesi, onlarin felsefi akimlarin
oncllleriyle, ilgili felsefi konulari tartigabilecek seviyede olmalari gerekir. Onceki
keldam bilginlerinin kadim filozoflara karsi tavri da bu sorumluluktan kaynaklanmistir.
Onceki kelam bilginleri, kadim felsefeye gdsterdikleri tavri merkeze alarak bir kelam
insa ettikleri ve onu daha sonraki felsefi gelismeleri gelistirdikleri gibi, glinimuzde de
yeni felsefi akimlar nasslarin penceresinden analiz edecek yeni bir keldmin
insasina ihtiya¢ vardir. Buna goére, héalihazirdaki durum “Ug¢lncl bir ilm-i keladm
dénemi’ne gegildigini gostermektedir.

Harp(ti'ye gore, mutekaddiman ve muiteahhirin keldmi déneminde oldugu
gibi, Uguincu kelam ilmi déneminde de, Allah’in var oldugu, kemal sifatiyla muttasif
ve noksanliklardan minezzeh oldugu, O’nun, alemin ibadet edilecek tek yaraticisi
oldugu, vahyin ve nibulvvetin, hasir ve nesrin, mukafat ve cezanin ve ahiretin gergek
ve sabit oldugu seklindeki usdl-i din ve akaidi muhafaza edilmelidir.®

Sonug olarak Harpdti, dini ilimlerin temel disiplini konumunda olan kelam

iiminin, Batida gelisen ilmi ve felsefi akimlar karsisinda, hem muhatap oldugu

24 ol-HARPUTI, Kelam Tarihi, s. 135; YAR, “Abdiillatif HarpQti ve Yeni Kelam iimi”, s. 244.
% el-HARPUTI, Kelam Tarihi, ss. 27-34; Bkz. YURDAGUR, Metin, “Abdiillatif Harp(ti”, md., DIA,
istanbul 1997, C. 16, ss. 235-237, ss. 235-236; KARAMAN, Fikret, “Yeni Kelam ilmi Diisiincesinin
insasi ve Abdiillatif Harpat'nin Rolli”, Keldm limi’nin Yeniden insasinda Gelenegdin Yeri, Elazi§, 13-15
2Esyll'JI 2004, ss: 204-218, ss. 213-214.
el-HARPUTI, Keldm Tarihi, ss. 133-135.
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akimlar hem de dayandidi klasik ilmi ve felsefi veriler agisindan zamanin oldukca
gerisinde kaldigini belirterek, kelam ilminin, ginidn ihtiyaglarina cevap verebilecek

yeni bir potansiyele kavusturulmasi gerektigini savunmustur.

D. Muhammed Abduh ve Dinde Rasyonel Temellendirme

Abduh’un tecdid anlayiginda éne gikan esaslar sunlardir: Birincisi; islam’i,
ifsat edici etki ve pratiklerden arindirmak, ikincisi; islami yiiksekdgreniminin
reformasyonu, (giinciisii; modern disincenin 1siginda, islami égretinin yeniden
formile edilmesi ve dérdiinciist; Avrupa'nin olumsuz etkisine ve Hiristiyan
saldirilarina karsi islam’i savunmak.?’

Bati egemenligine ve Hagli zihniyetini islam aleminden atmanin ve
Musliman Dogu'yu gecgmisteki sanh ve serefli mevkiine ylkseltmenin yollarini
aramistir. Hiristiyan ve Emperyalist Bat’nin “islam’in ve islami mirasin bozulmasi
veya Meriyetten kaldirilmasi” temeline dayanan kapitalizmi ve Hacl zihniyetini
yerlestirme amacina yénelik, Abduh ve hocasi Cemaleddin Afgani “islam’in ve
islami mirasin 1slah edilip korunmasi” esasina dayanan bir anlayisla Mislimanlarin
uyanisini ve siyasi otoritesini yeniden canlandirmak icin ¢alismislardir. Ancak bu
emellerini gergeklestirirken, Bati medeniyetini canlandiran “akilciliga” da sirtlarini
dénmemislerdir.?®

Efgani gibi Avrupalilara kargi Musliumanlarin mudafaasini savunmustur.
Fakat Abduh’a gdre digum noktasi siyasi degil, dinidir. Bu ylzden Abduh’un
Ogretisinin neticesi, dini meseleleri siyasal ¢atisma ortamindan ayirmak olmustur.
Batili degerleri benimseyen Misliman’in, modern diinyada islam’i giindemde nasil
tutacaklari konusuna dikkatleri cekmeye calismistir. islam’i tekrardan elden gegirip
6zi korumanin 6nemli oldugunu savunmustur. Siyasi ve sosyal kurumlarin her
¢agda kendilerini yenilemesi gerektigini, bu ylizden gec¢misteki otoriteleri kdle gibi
taklit etmemek gerektigini savunmustur.

Onun temsil ettigi dinT islah, dini sadece hurafelerden ve bid’atlerden
temizlemek degildir. Onerdigi modern idealin temeli bilyik 6lgiide islam’in
rasyonelligi, liberalligi ve evrenselligi (izerine bina edilmistir. islam modern sartlarla

uyumlu olacak sekilde reform edilirse ancak, bir diinya dini olarak gercek karakteri

2" ABDUH, Tevhid Risélesi, s. 35-36, 49-50; GIBB, lslam’da Modern Egilimler, s. 31; el-BEHIY, islami
Direnis ve Islahat, s. 117; ABDUH, “Islam’in Miisamahasina Déniis”, ss. 151-154; ABDURRAZIK
PASA, Mustafa, “Son Asrin islam Miiceddidi Muhammed Abduh”, Selamet Dergisi, 1948, S. 39, ss. 6-
7, s. 6; KESKIOGLU, “Muhammed Abduh”, s. 119.

%8 ABDUH, Tevhid Risélesi, s. 45. Ferid Vecdi'de Bati medeniyeti kargisindaki tavrini; “bize Batr’'nin
ahlaki lazim ve ictimai muiesseseleri lazim degil, sadece bilim ve teknolojisi lazimdir.” seklinde
belirtmistir. FERID VECDI, Muhammed, Miisliiman Kadini, Cev. Mehmed Akif Ersoy, Haz. Muhammed
Yetim, Istanbul, Erkam Yay., 2013, s. 10.
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apacik ortaya c¢ikacagini savunmustur. Bundan 6tiri modernitenin islami dzellikte
ve medeniyette temellendigini kabul etmek gerektigini savunmustur. Onun metodu:
modern uygarhigin beklentileriyle teolojiyi bagdastirmaktir. Geleneksel savunma
metodu ile c¢agdas metot arasinda bocalamaz; bunlari pragmatik bir sentez
icerisinde uzlastirnir. Cagdas ilimlerle ¢atisma degil, bir consensis saglanilmasi
gerektigi noktasini vurgulamistir. Ona gdére cagdas medeniyete acilma ve onu
benimsemekteki kasit, ilim zihniyetini doguracak ideali benimsemektir. Fakat Bati
medeniyetinin ihtisamh dis gorinusiune de adlaniimamasini tavsiye etmigstir. Bu
fikriyle Abduh’'un empoze olmamak sartiyla Dodu-Bati etkilesimini hocasi Efgani
gibi, normal karsiladigi gériilmektedir.?

Orta Cag islam kozmolojisi ve diinya gériisi ¢agdas bilimle celiskiye
disebilir, ama islam inanci asla ¢agdas bilimle cgeliskiye diismez. Yeniligi, temel
olarak fikri ve islam’in olumlu yénde tecdidi anlaminda gériiyordu. “Cagdashigr’
6zglin islam gelenegi icerisinde “yeniden kesfetmek”, Abduh’un diisiincesinin temel
ozelligidir.>°

Fazlurrahman’a goére, Abduh iki 6nemli noktada modernizm &ncesi
Islahatcilardan daha ileri gider. Birincisi; imanla aklin sadece uzlagsmak zorunda
olduklarini séylemesi degil, insanhdin yukselmesi icin iman ve aklin birlikte hareket
etmek zorunda olduklarini belirtmesidir. ikincisi; yeni fikirlerin tesirlerine ve genel
anlamda ilmin elde edilmesine olanak saglayacak bigimde, islam’in ana ilkelerini
yeniden anlamlandirmaya calismasidir.*'

Tefsir, fikih ve kelam gibi alanlarda merkeze Kur ‘an anlayisini yerlestirerek
yeni sdylemler getirmigtir. Onun bdyle bir ¢caba iginde olmasinin nedeni belki de bu
yiizyilda incil’in elestirel bir yolla incelenmeye tabi tutulmasi ve bunun yaninda Bati
dusindrlerin Kur'an’t Kerim’e modern ydntemlerle incelemeye ve elestirmeye
baslamalaridir.®

Amaci, sosyal bilimin ve ahlédk kodunun potansiyelinin modern hayatin
temeli vazifesini gorebilecek olan islam’da mevcut oldugunu gdstermek ve onu

koruyacak ve yorumlayacak olan eliti/ulema tipini meydana getirmektir.®

® GiBB, Islam’da Modern Egilimler, s. 27; LAPIDUS, Modernizme Gegis Stirecinde [slam Diinyas, ss.
89-90; AMIR, SHURIYE, ISMAIL, “Muhammed Abduh’un Moderniteye KatkisI”, ss. 227-228; iISCAN,
Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goériigleri, s. 196-199, 201; ALTINTAS, “Protestanci Soylem
Karsisinda islamcilarin “iyhaC|” Tepkisi/Cevabl.”, ss. 51-52; EMIN, Osman, “Muhammed Abduh’un
islam inancini Savunmas!”, Cev. Necdet Unal, DEUIFD, 2008, S. 28, ss. 349-355, s. 349; TASPINAR,
“Muhammed Abduh Bibliyografyasi Uzerine Bir Deneme”, s. 264.
80 FAZLUR RAHMAN, islam ve Cagdaslik., ss. 117, 132, 134.
81 FAZLUR RAHMAN, islam, s. 300.
%2 Bkz. CALISKAN, Hatice Merve, “Muhammed Abduh ve Klasik islam Modernizmindeki Yeri,
Muhafazakér Dislince Dergisi, 2016, S. 47, ss. 109-119, ss. 114-115.
% HOURANI, Cagdas Arap Diistincesi, ss. 163, 173.
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el-Urvatii’'l-Viiska gazetesinde savunulan misyonu Ozetlemek gerekirse:
Gegmisin terakkiye mani olan problemlerini ¢dézmek igin yontemler belirlemek,
Muslimanlardaki negatif psikolojik duygulari izole etmek, islam’in 6z halini
surdiirmede sebat, Islam’in ilkelerine bagh kaldiklar sirece Mislimanlarin
gelismeyecekleri suclamasina karsi micadele etmek, 6nemli siyasal olaylarla ilgili
bilgi saglamak ve milletler arasi iliskileri diizeltmek ve kamu refahini yiikseltmek.**

Efgani, Abduh ve ikbalin yaptigi gibi metot belirleme, geng kusaklari
yetistirme konusunda sistematik bir bigimde izlenecek yéntemleri agiklama ¢abasina
girmemistir. Sadece bu tlirden ¢abalara kaynaklik etmistir. Onun metodu, yasadigi
zaman ve sartlar cercevesinde karakter kazanmistir. Bu yluzden hareketi tepkici ve
siyasal bir gériniim arz etmistir. ikbal'in metodu, islam’da dini disiince kavramlarini
yeniden yorumlama, onlara zindelik kazandirma amacini tasiyordu. Abduh’un
metodu ise, islami terbiye veya egitim olarak kendini gdstermektedir.*®

Kisaca Abduh, Efgani gibi Avrupalilara karsi Muslimanlarin midafaasini
savunmustur. Fakat ona goére dugum noktasi siyasi dedil, dinidir. Bu yuzden
Ogretisinin neticesi, dini meseleleri siyasal ¢atisma ortamindan ayirmak olmustur.
Amacini dort baslik altinda toplamak miimkiindiir: Birincisi; islam’l, ifsat edici etki ve
pratiklerden arindirmak, ikincisi; Islami yiiksekégreniminin reformasyonu, dgiinciisdi;
modern disiincenin I1si§inda, Islami 6gretinin  yeniden formiile edilmesi ve
dérdiinciisii; Avrupa’nin olumsuz etkisine ve Hiristiyan saldirilarina karsi islam’i
savunmak. Ancak bu emellerini gergeklestirirken, Bati medeniyetini canlandiran
“akilciliga” da sirtini ddnmemigtir. Batin bu agsamalarin temeline egitim ve ogretimi

yerlestirmistir.

E. Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi ve Fikri Yenilenme

Ahmed Hilmi, ele aldigi1 konulara klasik tarzda yaklagmaktan ziyade felsefi
bir yaklasim sergilemistir. Genel olarak kendi orijinal bakis agisini ortaya koymustur.
Uss-i Islam eserinde islam itikadinin temel konularina kisa kisa temas etmis,
yasadig§i ddnemdeki var olan siiphelere cevap vermeye calismistir.*®

insanlari baslica iki biyiik tehlikeye karsi uyarmistir: Birinci tehlike; milletin
durgunlagmasi, terakkiye karsi gikmasi ve zamanin ihtiyaclarina gore gerekili
tedbirleri alamamasi. Jkinci tehlike ise; Muslimanlarin si§ taklit batakhigina
saplanarak, sathi bilgilerle yetiniimesidir. Bunun igindir ki ona gore, Musluman

milletlerin dUstur etmesi gereken slogani “ne cahilane sofuluk ne mukallidane

34 Bkz. AMIR, SHURIYE, ISMAIL, “Muhammed Abduh’un Moderniteye Katkisi”, s. 237.
% el-BEHIY, [slami Direnis ve Islahat, ss. 81, 84.
% Bkz. AHMED HiLMI, islam’in Esasi (Uss-i Islam), 6nséz.
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dinsizlik: hak ve hakikat” seklinde olmalidir. Zira ona gdére, bir millet i¢in ilerlemeye
dismanlik ne kadar yikici ve dldurlcu ise yalanci bir ilerleme de o derece yikici ve
olduricudir.”’

Bir amaca ulagmak igin oncelikle yeri ve sebepleri iyi segmek gerektigini
vurgulamistir.  Yenilenme, yipranmig olan sosyal hayata yeni bir kuvvet
kazandirabilir. Fakat fikirdeki yenilenme yuzeysel ve teferruatlara endeksli
olmamalidir. Bir seyin asli yenilenmeden, teferruati yenilenemez. Eger gelismek ve
ilerlemek istiyorsak, bir yandan dususimizin sebeplerini diger yandan da
toplumumuzun gugcliklerini incelemeliyiz. Bu goérisini de “kisi distugu yerden
kalkar’ cumlesiyle destekler. islam milletlerini meydana getiren temelleri islah,
takviye ve tamir edilecek yerde, bu temelleri harap halde terk edip yeni temellerin
aranmasli, kelimenin tam anlamiyla intihara tesebblis etmek oldugunu
vurgulamistir.3®

Glnumuzde Orta Cag dimaginin mahsuli olan bir igtihadi yasatmaya
calismanin, bir fosili canlandirmakla es degerde oldugunu belirtmistir. Boyle bir fikir
ve ictihadi yasatmanin mamkiin oldugu kabul edilse bile sonug yine felakettir. Buglin
mevcut olan igtimai hayat ve telakkilere karsi yari bedevi bir ictimai hayat ve
telakkilere rekabete kalkismak, okiz arabasiyla treni kiyaslamaya kalkismaya
benzetmistir. “O halde ne yapmali?” sorusu Uzerinde durmustur. Bu sebeple,
savunma maksadiyla da olsa bazi tedbirlerin alinmasi gerektigini vurgulamistir:
Birisi; islam iilkelerin her birine teker teker uygulanmasi gereken 6zel (yerel)
tedbirler. Digeri; Musliman cografyanin geneline uygulanmasi gereken has
tedbirler. Bu iki tedbirde basarinin saglanabilmesi icin de; alimlerin vazifelerinin
belirlenmesi ve paylastiriimasi, medreselerin yeni mekteplere donistirilmesi, egitim
ve Ogretimin i1slahi ve manevi hayati muhafaza edebilecek liyakatli din egitimcilerin
yetistirilmesi gerekir.*

Ahmed Hilmi'ye gdre, “ictihat kapisi kapandl” demek, manevi ve toplumsal
ihtiyaglarin ¢aresi kalmadi demektir. Bu gorusg bir sosyal toplulugun dini duygularina
ve ihtiyaglarina gem vurmaktan bagka bir anlam tasimaz. Binaenaleyh, islam
dinyasinda gercekten alim ve zamanin gartlarini idrak etmis kirk elli kisiden olusan
bir “Ylksek Igtinat Meclisi” kurulmasini gerektigini belirtmigtir. Ona gére bu umumi

mezhebin belirgin sifati “hikmet ve siret” olmalidir. Sonra da “tenzih ile tegbih”

87 AHMED H!LM!, Allah’t Inkar Miimkiin mii?, s. 14; Hangi Meslek-i Felsefeyi Kabil Etmeliyiz?, s. 152.
%8 AHMED HILMI, Allah’t inkar Miimkiin mii?, s. 17, 19-20; isldm Tarihi, s. 487.
% AHMED HILMI, islam Tarihi, s. 515.
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arasini kendinde toplayan “tevhit fikrini” artik onu yok eden tali fikirlerden kurtararak
meydana koymalidir.*°

Tecdit anlayisindan biri ise, MuslUmanlar arasindaki kor kadercilik fikrini
dizeltmektir. Ona gore, bizler Avrupa sergisinden ¢evremizde gelismesi mumkuin,
irsT yeteneklerimizin gelismesini saglayacak olan tarafini almali, helak edici
taraflarina asla ragbet etmemeliyiz. Bunun saglanmasi ancak “segerek almak” ile
mdmkin olacagini belirtmistir. Fakat “secerek alma”nin her seyden dnce belirli bir
ideal ve dizgln bir metot ile yapilmasi gerektiginin tzerinde durmustur. Su halde
ona gore yapilacak sey, din duygusu ile bilimin kurallarini yan yana getirmek, bunlari
birbirine yardimci kilmaktir. Eger buglnki ilim ve fenlere, Avrupa zihniyet ve
teskilatina vakif olan alimler yetistirilirse, o vakit meselenin rengi degisir. Kulun
mesuliyeti, kaza ve kaderin manasi, iki alemde dinin maksadi, dinyevi ve uhrevi
saadet, calismanin ve ictihadin gerekliligi, ilim ve idrakin kiymeti konular
Muslimanlara anlatiimalidir. Bunun yapilmamasi durumunda Avrupa’nin zararl
fikirleri ahlakimizi silip gétiirecegini vurgulamistir.*’

Gunun ilim ve tekniginin sonucu aklina soru takilan kimseyi, ortacagin
mantigl, bilgisi ve metoduyla ikna edilemeyecegini belirtmistir. Ahmed Hilmi’ye gore,
en iyi en sadlam ve en bilimsel metot “analiz metodu’dur. * Giincel problemlere
¢6zim bulma noktasinda; gincel ilim ve teknikle buttnlegtirilmis, yenilenmis, ¢agin
ruhuna uygun metotlarin kullaniimasina vurgulamistir. Bu daslincesiyle onun, yeni
bir ruh yeni bir nefes arayisinin takipgisi oldugu sdéylemek mimkutndur.

Gindemine aldigi “ittihad-1 Islam”i baslica (¢ sekilde oldugunu
vurgulamistir: siyasi, dini ve ictimai. ittihad-1 islam’dan birincisini ¢ok mahzurlu
gbérmdis, ikincisin zaten var oldugunu ve Uglncusinin gergeklesmesini ise elzem
olarak kabul etmistir. Ona gére, gergeklesmesi mimkiin olmayan islam birligi
“siyasi” olanidir. Kiltdr yapilari birbirinden farkli olan onca Muslimanlari bir
hikimetin siyasi otoritesi altinda toplanmasinin akil kari ve olmazsa olmaz
olmadigini savunmustur. Onun israrla lizerinde durdugu “igtimat ittihad-1 Islam”dir.*®

Ayrica kendisini vahdet-i vicud ekolinin mensubu olarak tanitir ve

kelamcilarin metoduna tam manasiyla bagl olmadigini belirtir.*

* AHMED HILMI, isldm Tarihi, ss. 513, 516-518; islam’in Esasi (Uss-i islam), s. XVI.

" AHMED HiLMI, Hangi Meslek-i Felsefeyi Kabdl Etmeliyiz? ss. 138; Isldm Tarihi, ss. 512-520;

Yirminci Asirda Alem-i Isldm ve Avrupa Siyaseti, ss. 64, 102-110.

*2 AHMED HiLMI, islam’in Esasi (Uss-i [slam), s. 68; Allah’t inkar Mimkiin mii?, ss. 18, 89; lslam

Tarihi, ss. 507-508.

* AHMED HiLMI, Yirminci Asirda Alem-i isldm ve Avrupa Siyaseti, s. 64; Bkz. KARAMAN, Hayreddin,

islami Hareket Onciileri 3, istanbul, iz Yay., 2014, s. 240; OZERVARLI, “Sehbenderzade Ahmed

Hilmi”, md., DIA, istanbul 2010, C. 38, ss. 425-427, s. 426.

4“4 OZERVARLI, “Sehbenderzade Ahmed Hilmi”, s. 426. Ahmed Hilmi, Hikmet Yazilar seklinde

simlendrilen galismasinda tasavvufu yodun bir sekilde ele aldigini gérmek mimkindir. Felsefedeki

yeni fikri olusumlarin islam’a yénelttigi (madde, ruh, irade, kaza-kader ve ulQhiyyet gibi) sorulari
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Tecdit anlayigini,  “Islamiyetin  simasini  kaybetmeden hakkiyla
medenilesmek ve yikselmek” ve “Buglin burada kor olan, yarin ahirette de kor olur
ve yoldan sapar.” slogan seklinde 6zetlemek miimkiindiir.*°

Netice olarak Ahmed Hilmi'nin bakis acgisi genis bir yelpeza alanini
kapsamaktadir. Batrnin oldurtcu fikri ve fiili saldirilarina karsi “secgerek alma’yi
savunmugtur. Muasliman milletlerin dustur etmesi gereken slogani su olmasi
gerektigini belirtmistir: “Ne cahilane sofuluk ne mukallidane dinsizlik: hak ve hakikat.”
Zira ona goére, bir millet icin ilerlemeye dismanlik ne kadar yikici ve éldiricu ise
yalanci bir ilerleme de o derece yikici ve Olduricidur. Bu ylzden gunumuzde
ortacag dimaginin mahsuli olan bir ictihadi yasatmaya calismak, bir fosili
canlandirmaktir. O ylizden de yerel ve has fonksiyonuna sahip yeni bir bakis
acisiyla ictihad kapisinin tekrar agilmasi gerektigini savunmustur. Isalh anlayigini,
“Islamiyet’in 6ziini kaybetmeden hakkiyla modernlesmek ve terakkiyi yakalamak”

seklinde 6zetlemek mumkuandur.

F. Resid Riza ve Taklidin Reddi

Resid Rizd'ya goére gercek Islam, Peygamber ve Selef tarafindan
ogretilendir. Bilgisi Kuran’da ve Peygamber ve ashabinin s6z ve yasamlarinda
mahfuz olan daha sade ve kolay anlasilabilir 6greti ve uygulamaya dayali bir
sistemdir. Burada onun Abduh’un 6gretisinden bir farki s6z konusudur. Bu da, onun
zihni ve metodu i¢in énem arz etmektedir. Abduh’un, Seleften maksadi genel
anlamda Hz. Peygamber (s.a.v)den Gazzali'ye kadar olan Musliman disince ve
baglligin merkezi gelenegi olusturanlari kastetmesidir.*®

Yapilan islahatlarin basarih olmasinin sarti ise, delile dayali ¢adri ve
davetin yapilmasidir. Delilsiz ¢agri ve davet olmaz, taklit bulundugu middetce de
delil olmaz. Bu yizden de kér taklidin énine ge¢mek, delil ve dislincenin éndnd
acma (ictihat) her islahatin basinda gelir.*’

Islah anlayisini, su sekilde vermek mumkindur:

Siyasi durumun dizelmesinin yolu; dini ve i¢timai durumun dizelmesidir,
bu ylzden ise dini ve igtimal islahattan baslamak gerekir. Islam birligi yoniindeki
gayretler de, siyasi birlikten dnce manevi birlik yonunde olmalidir. Kotu yoneticilerin
tesvikleriyle Muslimanlar, dinin gercegini anlama ve yasamdan uzaklasmiglardir.

Dinin dogru anlasiimasi, halkin dogru anlagiimis dine gugli bir sekilde iman etmesi

cevaplandirirken keldm ilminin delillerinden ziyade tasavvuf ilminin verilerine basvuruldugu
go6rulmektedir. Genis bilgi icin bkz. AHMED HILMI, Filibeli, Hikmet Yazilari, Haz. Ahmet Kocak,
istanbul, insan Yay., 2005, ss. 91-329.
*> AHMED HiLMi, slam Tarihi, s. 520.
*® HOURANI, Cagdas Arap Diisiincesi, ss. 163, 173, 257-258.
4 RESID RIZA, Gercek Islam’da Birlik, ss. 224, 356-364; Hilafet En Biiyiik Onderlik, s. 173.
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ve dinin yasanmasi ile dinya hayatinda basarili olmasi arasinda ¢ok guclu bir bag
vardir.*®

islam birliginin ise iki yéni vardir: Birincisi; islam’a inanlari iman ve
kardeslik baglar ile birbirine baglayan ve birlestiren yonu. lkincisi; Mislimanlarla
diger din mensuplarini, esit uygulanan adil bir hukuk ile birbirine baglayan yonu.

Bu hedeflere ulasabilmek igin halifenin himayesinin altinda ve her islam
bolgesinde subeleri bulunan bir “islam Cemiyeti’ni kurmak gerekir. Cemiyetin
merkezi Mekke olmalidir. Cemiyet GU¢ 6nemli is ile mesgul olmalidir: Birincisi,
bid'atler ve hurafe dini bilgi ve dlslinceleri yayilmasina muhal vermeden ortada
kaldirmak. ikincisi; Misliman toplumlardaki hitabet ve irsat usuliinii 1slah etmek.
Ugiinciisii; insanlari islam’a davet etmek.

Ona gdre islam cemiyetinin bu projesinde basarili olmasinin da (¢ sarti
vardir: Birincisi; yonetim istibdada degil, danismaya dayanmasi. /kincisi; 6gretim ve
egitim yoluyla Ummetin ahlaki ve disincesi degistirilmeye calisiima. Ugiinciisi;
uygun bir egitim ve 6gretim metodunun kullaniimasi.

Islahatin basarili olmasinin genel sarti ise, bunu sivil kurumlarinin
Ustlenmesidir. Siyasi alanda gizli, acik olarak da ilmi, dinf, iktisaddi ve teknolojik
dernekler olmalidir. Ummetin terakkisi igin gerekli olan egitim ve dgretimin verildigi
okullar devletin ve 0Ozel kesimin tekelinde olmamaldir. Egitim ve ogretimi sivil
kurumlar, vakiflar ve dernekler vermelidir.*®

Mdisliman devletlerin iIrk ve mezhep taassubunu birakarak tek cati altinda
(genel imamet/imametu’l-uzma) toplanmalarini, bunun i¢in de Masliman devletlerin
siyasi, askeri gibi alanlarda dostluk anlagmalarinin/iligkilerinin yayginlastirmalari
gerektiginin (izerinde durmustur.®®

Mezheplerden dolay! yasanan sirtusmelerden dolay! uygulanmasi gereken
esas su olmalidir; ‘“ittifak ettigimiz, uzlastigimiz noktalarda dayanismak, ihtilafa
diistigimiiz yerlerde ise birbirimizi mazur gériip hosgériilii davranmak.”’

Bati medeniyetinden herhangi bir adet, uygulama din ile ilgili, d8ine ait ise
Muslumanlarin bu konuda asla taklitci olmamalari gerekir, fakat bu uygulamalar
siyasi, i¢timai, sinaf alanlarla ilgili ise, bunlarda zaruret ve fayda esas alinmalidir.®

Ozetle Resid Riz4, taklide karsi ¢ikarak delile dayali gagri ve davetin islam
dunyasinda uygulamaya koyulmasi gerektigini belirtmigtir. Yonetimin istibdada degil,

danismaya dayanmasi gerektigini savunmustur. Bati medeniyetine karsi “segerek

* RESID RIZA, Gergek Islam'da Birlik, ss. 220-221.
*“ RESID RIZA, Gergek Islam’da Birlik, ss. 152-154, 211; Hiléfet En Byiik Onderlik, ss. 35-39, 70-78,
242.
%O RESID RIZA, Hiléfet En Biyiik Onderiik, ss. 129-130, 143, 242.
°' RESID RIZA, Gergek Islam’da Birlik, ss. 194, 221, 237.
52 RESID RIZA, Gergek Islam’da Birlik, s. 210.
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alma” tavsiyesinde bulunmus. Mislimanlardaki pasif ruhunun yok olmasini dini ve
ictimal durumun dizelmesine indirgemis ve bu ylzden ise dini ve igtimai islahattan
baslamak gerektigine isaret etmistir. Ayrica egitim ve 0Ogretim yoluyla Ummetin

ahlakini ve disuncesini degistiriimeye c¢alisiimasinin da Gzerinde durmustur.

G. ismail Hakki izmirli ve Yeni lim-i Kelam

ilim ve felsefede ortaya gikan yenilik hareketlerinin sonucu kelam ilminin de
yenilenmesi gerektigi dusuncesi, XIX. yuzyll sonlarinda bazi ilim kesimlerince
savunulmaya baglanmistir. Yenilikten yana tavir gosteren Turkiye’deki en dnemli
temsilcisi olan izmirli'nin baglica gerekgesi, Aristo felsefesinin inkiraza ugradigi ve
keldamin dayandigi felsefenin G¢ asirdan beri gegerliligini kaybettigi tezi olmustur. Bu
yuzden kelam ilmini muhteva ve metot itibariyle yenilemesi gerektigini belirtmistir.
Klasik kelamin ginumizde yetersiz kaldiginin inancindaydi. Cagin ihtiyacglarina
cevap verebilecek ve glunimiuz insanlarina seslenecek, modern ilim ve felsefenin
delilleriyle mezcedilmis modern bir keldam ilmi meydana getirmenin gerekliligini
belitmis ve bu goérisunu daha once kelam tarihinde meydana gelen degisimlere
dayandirmistir. Ona goére, Razi doneminde Bakillani'nin temsil ettigi kelam anlayisi
ihtiyaci karsilamadigi gibi ginimuzde de Razi kelami yetersiz kalmigtir.

Olusturulacak kelamda yeni yaklagimin ol¢i alinmasi, eski kelamda yer
alan felsefi konulara dogrudan yer verilmeyip bunlarin sonuglarini gerektigi
durumlarda delil olarak kullanilmasi énerisinde bulunan izmirli'ye gére, Batili bilim
adamlarinin ve filozoflarin gérisleri ayiklanarak, islam itikadina uygun ve dogru
olanlar alinmal, muhalif olanlar ise delilleriyle reddedilmelidir. Yunan felsefesi yerine
modern Bati felsefesi ile “gerektigi ol¢cide” ilisikler kurulmaldir. Bunun yaninda
skolastik metot yerine keldmda modern metodolojinin kurallari tatbik edilmelidir.
Onun, bu yenilik daslincesinde takip ettigi metot sudur: Kelam ilminin mesail (ana
konu) ve makasid (gayeleri) her zaman ayni olup degismemekle birlikte bu konularin
izah ve ispat sekli ile bunun igin kullanilan vesail (vasita) ve mebadi (6nciiller) ise
zaman ve ihtiyaca gére degisir. izmirli'nin metodu, ilim ve akil temellerine, bilimsellik
ve rasyonellik ikilemine dayanmaktadir. itikatta fanatiklige ve taklide karsi bir yol
takip etmistir.*®

Bu bilgilere ek olarak izmirli “yeni kelam ilmi’nin muhtevasinin, yénteminin

ve metodunun ne oldugunu da Muhassal eserinde belirtmigtir. SOyle ki: Birincisi,

53 |ZMIRLI, Yeni imi Keldm, ss. 14-16, 20; iZMIRLI, Muhassal., ss. 33-38; HIiZMETLI, ismail Hakki
Izmirli, ss. 33-34; OZERVARLI, “izmirli ismail Hakk’’nin Kelam Problemleriyle ilgili Gériisleri”, ss. 109-
110; OZERVARLI, M. Sait, “izmirli ismail Hakki”, mad. DIA, istanbul 2001, C. 23, ss. 533-535, s. 533;
BALOGLU, Adnan Biilent, “izmirli Ismail Hakk’nin Yeni ilmi Kelam Anlayis\”, izmirli Ismail Hakki,
Ankara, 1996, ss. 93-100; SAVURAN, .Mulahhas flm-i Tevhid., ss. 31-32; HIiZMETLI, Sabri, “izmirli
ismail Hakkr’'nin iimi Sahsiyeti”, izmirli [smail Hakki, Ankara, 24-25 Kasim 1995, s. 4.
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yeni keldam ilminin 6zellikle varlik konusunda modern felsefe ile yakin iligki iginde
olmakla birlikte fizik ve astronomi ilimlerinden de dolayli olarak istifade etmelidir.
Ikincisi; bu kelam ilmi, duyusal bilgilere, kesinlesmis teknik bilgilere, bilimsel
kanunlara karg! olmayacak, Kur'an ayetlerine goésterilen asrimizin siphelerini yine
asrin bilimlerinin kanunlariyla reddetmelidir. Ugiinciisd; yeni kelam ilmi, islami
gruplarin itikadi ilkeleri, Mislimanlarin didslince hareketleri, kelam ilminin cesitli
meseleleri gibi simdiye kadar ihmal edilen 6énemli konulari da kapsamalidir.
Dérdiincisd; bu kelam ilmi, Mu’tezilenin ortaya koydugu ve sonradan Kiillabiye,
Es’ariyye vb. kelam firkalar tarafindan kabul gérmis araz ve cevher yoluna
dayanmamali, bu konuda da bir yenilik takip edilmelidir. Begincisi; yeni kelam ilmi,
yeni felsefenin psikoloji, mantik-metafizik alanlariyla, ahlak-felsefe tarihi bolimleriyle
ve dinler tarihiyle birlesmis olmahdir.>*

Kisaca izmirli, klasik kelamin giinimiizde yetersiz kaldiginin inancindaydi.
Baslica gerekcesi, Aristo felsefesinin inkiraza ugradigi ve kelamin dayandigi
felsefenin Ug¢ asirdan beri gecerliligini kaybettigi tezi olmustur. Bu ylzden c¢agin
ihtiyacglarina cevap verebilecek ve ginumuz insanlarina seslenecek, modern ilim ve
felsefenin delilleriyle mezcedilmis modern bir keldm ilmi meydana getirmenin
gerekliligini belirtmis. Fakat Yunan felsefesi yerine modern Bati felsefesi ile

“gerektigi 6lctde” ilisikler kurulmasi gerektigi uyarisinda bulunmustur.

H. Masa Carullah Bigiyef ve Dini Tecdit

Masa Carullah’in tecdit anlayisi su alanlari kapsamaktadir: Mektep ve
medreselerin islahi, egitim yontemleri, toplumsal ve siyasi durumlar, iktisadi
gelismeler, milli edebiyat, milli basin, milli dil, yazi kurallari gibi meselelerdir.>® Ona
gore, bu alanlarda basarinin saglanmasi icin de; kolay usulli (metotlu) milli
mekteplerin yayginlastirmak ve medeniyet dinyasinin orta mekteplerinde, blylk
Universitelerinde ilim, maarif, sanayi ve sanat ocaklarinda milletin ¢ocuklarini
yetistirmek, ekonomik islerine, hayata ve devlet idarelerine hazirlamakla
mumkandur. Fakat cagdas metot ve yontemlerin uygulandigi egitim camialarinda
ahlaki buhranin yasanmasina firsat vermemek icin gerekli dikkat ve titizligin
gosterilmesi gerektigini de belirtmistir.*®

Onun takip ettidi esaslari maddeler halinde vermek gerekirse; Birincisi; her
Musliman ferde dislince 6zgirligi temin edilmelidir. ikincisi; ehil olan her kese

ictihat yapma hakki verilmelidir. Ugiinciisii; Kuran ve Sinnetin muhtevasinda

**IZMIRLI, Muhassal., s. 39. _ '
%5 MLAJSA C/:\RULLAH, Evrensel Kurtulus, s. 75;“Insanlarin Akide-i llahiyyelerine Bir Nazar”, s. 123.
% MOUSA CARULLAH, [slam’in Elifba’si, ss. 37-40.

154



bulunmayan sosyal, siyasi ve dini meselelerde kanun yapma hakki, sadece icma
ehline veya icma heyetine tahsis edilmelidir.*’

Ona gore, dénemindeki Muslimanlarin iki zorunlu ihtiyaci vardir: Birincisi,
medeni dinyanin sosyal ve fen bilimlerini, teknolojisini ve sanatini almak; ikincisi
ise, Islam’in edebi ve dinf ilimlerini iyi 6grenmek.>®

Masa Carullah’a gére tecdit, inya ve islah olacaksa, bunun nesnesi islam
degil, Musliman’in igtimai, dini ve siyasi anlayislarina yonelik bakis agisina
(zihniyetine) yonelik olmalidir. Sik sik dile getirdigi; “islam dlmedi ki, ihya edelim;
hastalanmadi ki, 1slah edelim; eskimedi ki, yenileyelim.” ve “Hiristiyanlik diinyasinda
reformasyon dénemi vardi. Fakat islam tarihini Hiristiyanlik tarihine taklit ettirmek
lazim olmasa gerekir.” sézlerinden disunurimuizin “dini 1slahatl”” reddettigini bu
mefhumdan ne amacladidi ve ne vurguladigi ¢ok agiktir.*®

Soylediklerinin ve yazdiklarin maksadi, akla hurriyet ile iradeye kuvvet
kazandirmaktir. Zihinde yerlesmis ve birikmis bilgileri bilmenin ve hatirlamanin fikir
olmadigini, tam tersi bilgilerden neticeler ¢cikarmanin fikir oldugunu vurgulamistir. Bu
yuzden toplumsal anlamdaki islahatin bu perspektifte olmasi gerektigini
belirtmistir.®°

islam’in Rénesans’t iki tehlikeden yani iki alandaki taklitten kaginmakla
mudmkin olacagini belirtmistir: Birisi; gecgmisi taklit; digeri; Batryi taklittir. Bu 1slah
bugin elimizde olan kelam ve fikih kitaplariyla degil, sadece Kur'an’in ruhuyla
tahakkuk edebilecegini belirtmistir. Zengin kualtirimizden istifade etmeyelim de
demiyor, vurguladidi ilim erbabinca dizenlenmis kelam ve fikih ¢calismalarina saygil
olmamiz gerektigini de belirtir. Fakat ona goére, bize gelen bu miras higbir zaman
uretkenligimize, yeni fikirlerimize, gelecegimize, ebedi bir bag olmamali. ilmi birer
kaynak olmasi bakimindan, akli kuvvetimizi terbiye eden glizel bir vesile olmasi
cihetiyle hirmet edilmelidir. Kur'an ve Sunnet ortada iken, herhangi bir mezhebi
taklit etmemek gerekir. Clnkl gecmisin bu sekilde taklit edilmesi, ilim ve marifet
yolunda Muslimanlari uzaklastirmig, karanlik dlemde baskalarinin eline ve fikrine
esaret etmistir. Mezhep ve imamlarina degil, gelisen islam fikir hayatini dondurup bu
metodu mezheplere hasretmelerine karsi ¢ikmistir. Gegmis alimlere saygi gosterip

haklarinin verilmesi gerektigini, onlarin referans alinabileceklerini ancak referans

> MUSA CARULLAH, slam’in Elifbé’s1, s. 43; GORMEZ, Masé Carullah Bigiyef, ss. 107-108.
% MUSA CARULLAH, Halk Nazarinda Bir Nige Mesele, ss. 33-39; SENTURK, Mustafa, “Masa
Carullah’'in Egitim Uzerine Disiinceleri: “Tarihu’l-Kur'an ve’l- Mesahif” Adl Eseri Baglaminda”, Atattirk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii Dergisi (TAED), Erzurum 2012, S. 48, ss. 257-268, s. 259;
ER, “Masa Carullah’in Yenilikcilik Hareketi ve Din Egitimi Anlayisi”, s. 17.
% MUSA CARULLAH, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, ss. 8-9; 15-16; Halk Nazarinda Bir Nice Mesele,
ss. 64-67; GORMEZ, Miséa Carullah Bigiyef, ss. 93-94; GORMEZ, “Islam Tecdid Gelenegdi ve Misa
Carullah, s. 124; MERT, “Maséa Carullah Bigiyef.”, s. 131.
% GORMEZ, Maséa Cérullah Bigiyef, ss. 102, 104-105.

155



alinmalarinin olmazsa olmaz bir zorunluluk olmadigini vurgulamistir. Taklidin insani
korlestirebilecegini ve dusinceyi donduracagini beliten Céarullah, dinin taklitgi
yaklasim ve evh@m beldsindan temizlenerek maslahat ve delillerine dayanarak
caligiimasi gerektigini ifade eder. “Taklit, caizdir veya vaciptir.” sdziyle “islam seriati
ilelebet yurirliikten kaldirilmistir.” séziyle ayni manadadir. islam disiince
gelenegini, taklit edilmesi gereken degil, kendisinden hareket edilmesi gereken bir
birikim ve tecriibe olarak degerlendirmistir.®’

Masa Carullah’a goére tecdit sosyal hayati Kuran ayetleri, Nebilerin
Ogretileri, ictima ayetleri, tabiat ayetleri ve akl-1 selim isiginda yeniden tanzim
etmektir. Her seyden evvel, insan aklini Batililarin kullandi§i tarzda, onlardan daha
fazla kullanarak, islam Ummetinin bitiin saniyla, fikri, ilmi, kultirel ve siyasi
azametiyle ayaga kalkmasini arzulamistir.®?

Sadece “islam tarihindeki taklitgilige” degil, tek kurtulusun regetesini olarak
kabul edilen “Baticilik ve Bati taklitciligine” de karsi ¢ikmistir. Bat’'nin bilimdeki
gelismeleri karsisinda saskinligi dismis Turk edip ve tarihcilerinin, islam ve
Masliumanlari sosyal, siyasal, sanayi, egitim gibi konularda tenkit ederken, butun
suclari islam’a yiiklemelerini reddetmistir.®® Bunun da temelinde yozlasmis ve bozuk
egitim sisteminin bulundugunu séyleyen disindrimiz, sosyal hayattan kopuk olan
ve Ogretim programinda pozitif bilimlere yer vermeyen egitim anlayisini elestirmis,
bir yanda medreselerin islahini kabul etmeyen kadimcilere, diger yandan
mekteplerde sadece modern bilimlerin olmasini savunan asiri yenilikgilere karsi
cikmistir.®

Sosyal bir degisim arzusundadir ve bunun en énemli araci olarak da egitimi
gormektedir. Ancak Muslimanlarin mevcut egitimi, sosyal inkildbi gerceklestirecek
olan akli hdrlestirmek yerine, kéle etmektedir. Bunun igin dncelikle akli hirlestirecek
olan egitimi duzeltmek gerekir. Ona gore, Musliman toplumlari cehaletin esiri
olmaktan kurtaracak tek sey, egitim ve oOgretimdir; egitim ve Ogretim de ancak
mektepler ve medreselerle gerceklestirilebilir.®

Ulfet Gazetesi'nde mektep ve medreseler hususunda su fikirleri beyan

etmistir: Dini medreselerin yenilesmesinde dikkat edilmesi gereken U¢ husus vardir:

" MUSA CARULLAH, Uzun Giinlerde Orug, ss. 25-27, 34; “Tarihu'l-Kur'an ve’l-Mesahif”, s. 8; MUSA
CARULLAH, Halk Nazarinda Bir Nigce Mesele,ss. 64-67; GORMEZ, Miasa Céarullah Bigiyef, ss. 130-
133; SENTURK, “Masa Carullah’in Egitim Uzerine Disiinceleri.”, s. 266; ER, “Musa Carullah’in
Yenilik¢ilik Hareketi ve Din Egitimi Anlayisi”, s. 14; MARAS, ibrahim, “M0sa Carullah(1875-1949) ve
Tiirk-Islam Disiincesindeki Yeri”, Muhafazakér Diisiince Dergisi, 2016, C. 12, S. 47, ss. 121-131, s.
123.
2 GORMEZ, “islam Tecdid Gelenegi ve Misa Carullah Bigiyev’, s. 125; BOLAY, “Musa Carullah’in
gagqa@ islam Diisiincesindeki Yeri ve Onemi”, s. 234.
GORMEZ, Maséa Carullah Bigiyef, ss. 132-133.

6 ER, “Musa Carullah’in Yenilikgilik Hareketi ve Din Egitimi Anlayisi”, ss. 14-15.
5 MUSA CARULLAH, “Tarihu’l-Kur'an ve'l-Mesahif”, s. 80.
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Birincisi; medrese muderrislerinin ilmi yeterliligi; ikincisi, ders programlarinin egitime
uygunlugu; dgiinciisii ise, medrese masraflarinin zorlanmadan karsilanmasi. ik
once egitimcilerin yeterliliginin halledilmesi gerektigini savunmugtur. Medreselerde
sadece isin ehli olan egitimcilerin ders vermesi gerektigine isaret etmistir.

Onun, din egitimi ve mufredatinin islahi konusunda hazirlanacak yeni
editim programinda 6nem verilmesi gereken kriterlerini, egitim-0gretimde ilgi ve
yeteneklerin dikkate alinmasi ve egitim-Ogretim toplumsal ihtiyaclara gore
yapilandirilmasi seklinde vermek mimkudnddr.

Medreselerin islahinda atiimasi gereken ilk ve en kolay adim ise, o
zamanda medreselerde okutulan kitaplarin daha faydali kitaplarla degistiriimesidir.
Ona gore medreselerin durumunu islah etmeli, dini tedrisatta bulunan medreselerde
Kuran ve Kuran ilimleri ile Hz. Peygamberin hadislerini ve onun ilkeleri
ogretmelidir. Bu yontemle Muasluman c¢ocuklarin 6zellikle kiz ¢ocuklarin kalplerinde
islam’in ruhunu yerlestirmek icin caba sarf etmek gerektigine isaret etmistir.
Musliman ¢ocuklarin hem ruhlarini hem de akillarini terbiye etmenin zaruri
oldugunu benimsemistir.®’

Okullarda verilen egitimin insanlarin duygu ve diguncelerini etkilemeyen
sekilci ve bilgi yi1dini olmaktan kurtariimasinin yaninda dinyevi bir boyutu olan ve
ahirete yonelik realiteyi barindiran bir yapida olmasi gerektigini belirtmistir. Bunun
yaninda bitln egitim kademelerindeki hasiyelerin kaldirilip, yeniden fikri yenilikleri
calismasini saglayabilecek kitaplar yazilmasini, Aristo mantigi ile egitim-6gretim
yapiimaktan vazgecilmesini, sade bir dilin editim ve 6gretimde kullaniimasini ister.
Bu konuda en blylk arzusunun talebelerin ellerine Kur'an’i verip, onlari serh ve
hasiye karanliklarindan halas etmek oldugunu ifade etmistir.®®

islam diinyasinin tekrar yiikselmesini saglayacak bir egitim programini®
hazirlayan Masa Carullah, énerilerinin kurtulus icin bir recete mahiyetinde oldugunu
belirtmistir. Bu programla, okullarda dini bilimler, ¢agdas bilimler ve genel kiltir
bilgilerinin kazaniimasini amaglamigtir; fakat bunun nasil olacadi konusunda fikir

beyan etmemistir. Ders programlarinda onceligi din egitimine ayirmistir, diger

% DEMIROGLU, “Musa Carullahve Ulfet Gazetesi”, s. 256.
8 MUSA CARULLAH, islam’in Elifba’si, s. 37; “Tarihu’l-Kur'an ve'l-Mesahif’, s. 81; SENTURK, “Masa
Carullah’'in Egitim Uzerine Disiinceleri.”, ss. 259, 263-266.
% MUSA CARULLAH, “insanlarin Akide-i iléhiyyelerine Bir Nazar’, s. 127; DOGAN, “Musa Carullah’in
Maarif ve Usdl-i Cedid Hakkindaki Goériisl”, ss. 139-140; GURSQY, Sahin, “On Dokuzuncu Yizyilda
Egitim Olgusu, Cokis ile Uyanis Arasinda Kurulan iliskide Masa Carullah ve Bilgi Céziimlemesi”, Dini
Arastirmalar Dergisi, 2006, C. 9, S. 26, ss. 85-94, s. 91.
8 Carullah’in hazirladid1 egitim programi bir Gniversite programi olmaktan ziyade, i1slah edilmis bir
medrese programi goriinimiinde olan 15 sayfalik programin adi Nizdmu’l-Camiati’l islamiyyeti’-
ilmiyyedir. Carullah bu medrese programini daha énce medreselerin ézellikle mifredat programlarina
getirdigi elestirileri de géz 6niinde bulundurarak hazirlamistir. DOGAN, “Masa Carullah’in Maarif ve
Usal-i Cedid Hakkindaki Gorusu”, ss. 139-140.
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bilimleri ise dinin anlasiimasi icin yardimci kaynak olarak belirtmistir. Programinda
felsefe icin on Uglncl yuzylla ve keldm ilmi, tasavvuf ve mantik ilimleri igin ise on
dordinci yuzyila ait kitaplar édnermigtir. Modern bilimlerin programda nasil ve ne
sekilde verilecegi Uzerinde ise durulmamigtir. Bunun yaninda, programda
astronomiyle ilgili ders olmasini istemistir. Dini bilimler ile fen bilimlerinin ayri okullar
yerine ayni okullarda okutulmasini tavsiye etmistir.”

iktisadi ve siyasi kolelikten islam dinyasinin kurtulugunu yalnizca kendi
caba ve glgleriyle mimkuin oldugunu, Mislimanlar bu konularda ceht gosterdiginde
Allah’in yardimina mazhar olacaklarini su ayetle: “Dikkat ediniz Allah’in yardimi
muhakkak yakindir.””" belirtmistir.”?

Ona gore, Muislimanlarin basari ve mutluluga ulasmasi igin yapilmalari
gereken, selefe tabi olmalaridir. Onlar neler yapmissa bizlerinde onu yapmamiz
gerektigini, hayata hangi kanallardan dahil olmuslarsa bizim de o kanallari takip
etmemiz gerektigini ifade etmistir.”

MOsa Carullan’a gore islam, terakkiye engel degildir. Mislimanlar geri
kaldiklar alanlarda Kur'an’'in, slinnetin, sahabenin, tabiilerin, mugtehitlerin, énceki
milletlerin buatin kanunlarini ile gnimuiz medeniyetin butlin haklarini, sistemlerini,
sosyal bilimlerini, tamamiyla kucaklayip hayat tecribesiyle, aklin yol géstermesiyle
ve zamanin sartlarina goére calisildigi takdirde terakki saglanacaktlr.74

Tecdit anlayisindan biri ise: Maslimanlarin milli, sosyal, siyasi, dini, kilttrel
ve ekonomik ihtiyaclarini tartisacagi; zamanin, mekanin ve hayatin ortaya cikardigi
ve cikaracag! kilturel, sosyal, siyasi, dini meseleleri ¢6zmek igin uygun bir vakit ve
yerde, yilda en az bir defa “ulema surasi” toplanmasidir. “Ulema surasi”’nin aldigi
batun kararlarin butiin Mislimanlarin kamuoyuna ulastirmasi saglanmalidir. Buna
ek olarak Mduslimanlarin hem birbirlerini tanimalari hem de miraslarini
surdirebilmeleri igin “islam Ansiklopedisi” tarzinda galismalarin yapilmasi
gerektigine isaret etmistir. ”°

Muislumanlara yonelik baslatilan ve surdurilen yikici faaliyetlere karsilik
ittihad-1 islam (islam Birligi)in saglanmasi gerektigini giindeme tagimistir.”® Fakat
ummetin ihtilafini, eksiklik olarak degil, farklihk, c¢ogulculuk ve rahmet olarak
degerlendirmigtir. Farkl diginmeye dusmanlik gdsterilmemesi, fikir 6zgurligline ve

her tirli dusunceye saygi gosteriimesi ve fikirlerin farkhigina ragmen asil olanin

® GURSOY, “Ondokuzuncu Yizyilda Egitim Olgusu.”, ss. 92-93.
" Bakara, 2/214.
2 MUSA CARULLAH, islam’in Elifba’si, s. 19.
S MUSA CARULLAH, “Tarihu’l-Kur'an ve'l-Mesahif’, ss. 79-80.
7" MUSA CARULLAH, islam’in Elifba’si, s. 44
S MUSA CARULLAH, [slam’in Elifb4’si, ss. 45-47; Bliytik Mevzularda Ufak Fikirler, ss. 86-88.
78 MOSA CARULLAH, islam’in Elifba’si, s. 49.
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kalp, niyet, istikamet ve tasavvur birliginin olmasi gerektigine dikkat gekmistir.””
Farkli fikirlerin ortaya ¢ikmasina yol agmak, mezhep kavgalarini, fikir kargasalarini
men eder. Fikirlerin yenilenmesi ve gogalmasi, beraberinde islam aleminde ilim ve
maarifin gelismesine vesile olacagini vurgulamistir.”® Bu yoniiyle “Hafiz! Eger hasim
hata(li) sdylerse ondan almayalim. EgJer, gercek sdylerse, gercek sbzde de

"’ satirlarini kendine metot edinmistir.

savasmayalim.

Masa Carullah’t diger dusunurlerden farkli  kilan yénd: Gegmigi
reddetmemekle birlikte sorgulamaktan cekinmeyen yapisidir. Cesitli alanlarda
yasadigi donemin MduslUman dunyasinin sorunlariyla yakindan ilgilenerek cesitli
eserler telif etmesi, Taskent, Kasgar, Tokyo, Musul, Kahire, Berlin, istanbul gibi
islam dinyasinin kiltir merkezlerinde arastirmalar yaparak, dmriinii; seyahat, ilmi
arastirmalar ve ziyarette bulundugu kultirel merkezlerdeki taninmis sahsiyetlerle
goriismek suretiyle bilgi alis verisi ile gecirmis bulunmasidir.®

Netice olarak disinirimiz Iislam Rénesans’ini gegmisi ve Bati
medeniyetini taklitten kaginmakla gerceklesebilecegini savunmustur. Muslimanlarin
iki zorunlu ihtiyaglarinin oldugunu belirtmistir: Birincisi, medeni diinyanin sosyal ve
fen bilimlerini, teknolojisini ve sanatini almak; ikincisi ise, islam’in edebi ve dini
ilimlerini iyi 6grenmek. Ona gore, yapilan islahatlarda basarinin saglanmasi icin de;
uygun metotlarla olusturulmus milli mekteplerin yayginlastirmak ve medeniyet
dinyasinin orta mekteplerinde, blyuk Universitelerinde ilim, maarif, sanayi ve sanat
ocaklarinda milletin gocuklarini terbiye edip, ekonomik islerine, hayata ve devlet
idarelerine hazirlamakla mumkunddr. Bu yonuyle bir yanda medreselerin islahini
kabul etmeyen kadimcilere, diger yandan mekteplerde sadece modern bilimlerin
olmasini savunan asiri yenilikgilere kargl ¢cikmistir. Tecdit, ihya ve islah olacaksa,
bunun nesnesi islam degil, Miisliiman’in igtimai, dini ve siyasi anlayislarina yénelik
bakis agisina (zihniyetine) yonelik olmasi gerektigini vurgulamigtir. Ayrica
Muslimanlara yénelik baslatilan ve sirdirilen yikici faaliyetlere karsilik Ittihad-i
islam’i savunmustur. Mezhep taassupgulugunu da reddetmistir. Gegmis alimlerden
referans alinabilecedini fakat referans almanin olmazsa olmaz bir zorunluluk

olmadigini savunmustur.

I. Muhammed ikbal ve Dini Diisiincenin Yeniden ingasi

" MUSA CARULLAH, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, ss. 10, 25, 37.
8 BOLAY, “Musa Carullah Bigiyev'in Cagdas Islam Diisiincesindeki Yeri ve Onemi”, s. 233.
79 MUSA CARULLAH, “insanlarin Akide-i ilahiyyelerine Bir Nazar”, s. 123.
8 MARAS, “Masa Carullah.”, s. 123
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ikbal'in islam toplumunda yenileme ve degdisme yapmak istedigi alanlar;
kader dustncesi, benligin tahribi, sirk bulastirilan tevhit inanci, tasallutcu saltanat
nizami ve Batr'y korii kériine taklittir.®’

Gunumugz ihtiyaglarini, “alemin manevi bir yoruma, bireyin manevi olarak
Ozgurlestiriimesine ve insan toplumunun manevi bir temelde evrimini yénlendirecek
evrensel gecerlige sahip temel ilkeler” seklinde aciklayarak islahat fikrini bu
alanlarda gercgeklestirmeye calismistir.®?

“Dini disutncede 1slahat” projesini iki asamada gergeklestirmektedir:
“Teghis” o6zellikli olan birinci asamada; Muslimanlarin bugun ki hali ve onlari kéti
duruma surukleyen tarihi ve cagdas sebepleri ele almaktadir. “Tedavi’ dzellikli olan
ikinci asamada ise, dncelikle akide asamasinda daha sonra da siyasi ve sosyal tavir
asamasinda gerceklesmesi gereken yenilesme veya degisimin agiklamasina
yoneliktir.%

Zilfikar Ali Han (8. ? ), ikbal'in siirinde iki temel unsurun vurgulandigini
belirtmigtir. Birincisi; gelismenin temelinde yatan surekli bir ¢aba, ikincisi ise; bu
aktiviteye rehberlik eden ask’tir.2* Siirekli bir caba esliginde kemale ermis bir durus
seklinde ikbal'in tecdit anlayisini tanimlamak mimkind(r.

Cihadin sadece kiligtan ibaret olmadidini, anlayis olarak bu kavramin
iceriksel anlamina yeni farkl boyutlar kazandiriimasinin gerektigini vurgulamistir.®
Muslimanlarin gerekli cehti gosterdiklerinde, “Eger bir Suayb nasip olursa, kelimlik
cobanliktan iki adim o6tedir” sozleriyle Allah’in yardiminin MusliUmanlara birlikte
olacagini belirtmistir.%

Bati medeniyetini terakki etmesini ilim ve fenne sarilmaya baglayan ikbal'e
gbre, Mislimanlarin ilim ve fenden uzaklasmalari Bati karsisinda islam (immetini
hezimete ugratmistir. Hikmetle yogrulmus ilmin tefekkurle kemale ulastirmakla

Islahin olabilecegini vurgulayan ikbal;

“llim ve sanat sarikla engellenemez.
Ey suh ve zarif geng ilim ile fenne.

Beyin lazim, ne gerek Bati elbisesine!

Bu yolda bagka bir amag yok, ileri gériisten bagka!” dizeleriyle belirtmistir.
Ayrica ona gore Batrnin cazibesinden uzak durmakla i1slah mumkin

olacaktir. Dogu’'nun pasif kalmig tarafi ve Bat’nin buylsine kapiimamayi

8 IKBAL, Bang-i Dera (Kervanin Cagrisi), s. 84; YILDIRIM, Muhammed lkbal’in Kader Anlayisi, s. 23.
8 {KBAL, Islam’da Dini Diistincenin Yeniden insasi, s. 216.
8 el-BEHIY, islami Direnis ve Islahat, s. 186; KAPLAN, “Muhammed Ikbal'in Islahat Projesinde insanin
Kaderi Problemi”, s. 73.
84 ALBAYRAK, Ahmet, “ikbal’de Dinamik insan Anlayisi”, DIVAN, 1998, S. 2, ss. 241-254, 5. 243.
8 |KBAL, Masa Vurusu & Hicaz Armagani, s. 39.
8 |KBAL, Cebrail Kanadi, s. 106.
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Cavidname de su sekilde aciklamistir: “Doguyu birak, Batr'nin kapilma biiyiisiine.”®’

Ona goére Avrupa medeniyeti kendisini ihya edecek maneviyattan mahrumdur, bu
yuzden taklide sariimig ve esaret altindaki Musliman cografyay asla diriltecek bir
potansiyele sahip degildir.%®

Dogu milletlerin ylkselmesi konusunda Avrupa’yl taklit etmeden
ilerleyebilecegine Japonya’yli drnek gdstermistir. CUnkl Avrupa Medeniyetinin
temellerini  Muslimanlarin  atmigtir  ve medeniyet yonlyle Avrupalilarin
Mislimanlardan etkilendigini belirtmistir.%® Yeniliklerin artik taklit yoluyla degil,

Maslimanlarin eliyle olma zamanin geldigini su sekilde isaret etmistir:

“Bagkalarini gok denedin

Artik bugiin kendini denemelisin.
Tarihten hi¢ mi haberin yok senin?
Hilafet dilenciligine basladin!

Eger kanimizla alamiyorsak,
Musliman igin ayiptir o padisahlik!
“Bagkalarindan mumya ilaci dilenmek

Kemiklerimin kirllmasindan da utang vericidir.”®
Bati taklitci zihniyetli Musliman alimlerin yontemlerinin yanhshginin ¢ézim
getiremeyecegini ve bunun artik terk edilmesini gerektigini su sekilde agiklamistir:

“Kabe’nin hayat ortiisiinii yenilemek, Avrupa’nin Lat ve Menat putlariyla olmaz.”’

“Ya eski bedenin igine yeni bir ruh katsin veya eski ruhu, taklitcilikten kurtarsin.”%
iman ve sezgi (zerinde 1israrla durur. Ona gdre, biri &tekisinden
vazgecemez. Batililara ve Batililasmis Muslimanlara hitap ederken, aklin rolln(
asgariye indirir. Fakat Batr’nin ilmini ve akilcihgini almalarini istedigi Musliumanlara
hitap ederken de aklin dnemi lizerinde israrla durur.*
Muslimanlari pasiflikten ve Avrupa taklitgiliginden kurtaracak yegéane

94 «

formilin Kuran oldugunu,” “Ey onun taklidini esiri olan! Ozgir davran Kuran'in

etegine yapis, 6zgurligini kazan.”®

sozleriyle belirtmigtir.

Pekcok gelenekgi Musliman'in  arzu ettigi gibi, Isldam hukukunun
hareketsizligine siginmak yerine, islam dinyasinin igtihat ruhunun canlandiriimasini
ve hukuk sisteminin glncellestiriimesini yeniden saglamak zorunda oldugunu ifade

etmistir. CUnkl ona godre, gecmise ve onun suni ihyasina gdéstermelik bir saygi

87 IKBAL, Cavidname, ss. 236-239, 254-255, 262, 268; Benligin Sirlari, s. 32.
8 |KBAL, Masa Vurusu & Hicaz Armagani, ss. 93-96.
8 IKBAL, Makaleler, s. 28; Bang-i Dera (Kervanin Cadrisi), ss. 71-72; Hareket Zili, s. 174.
0 iKBAL, Makaleler, s. 73.
" iKBAL, Makaleler, s. 162.
92 IKBAL, Misa Vurusu & Hicaz Armadgani, s. 144; Sarktan Haber ve Zebdr-u Acem, s. 270.
9 FAZLUR RAHMAN, islam, s. 309.
o IKBAL, [sldm Toplumunun Yapist, ss. 61-63, 69-71; Miséa Vurusu & Hicaz Armagani, s. 162; Hareket
Zili, s. 279; Mdsliiman Genglik, ss. 57-63, 69-77.
% |KBAL, Cavidname, ss. 92, 103.
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toplumun ¢oklisline derman olamaz. Bilakis geg¢misi bir itikat konusu olmaktan
cikarilip, bir bilgi konusu haline getiriimesi gerektigini vurgulamistir. ilerlemenin
baska bir yénii ikbal'e gére, mazi ile istikbal arasinda bag kurmaktan gecmektedir.*
ikbal'in amaci, modern Miisliman’in gegmisle bagini tamamen koparmaksizin bitiin
islam sistemi yeniden diisiiniip insa etmek {izerine kurulmustur.”’

Tecdit anlayiginda Masliman’i bilinglendirme distncesi vardir. Hatta séyle
der: “Putun 6nunde secde eden gonlu uyanik kafir, haremde uyuyan dindardan
iyidir.”%®

Muslimanlarda terakkiyi saglayacak gucunin oldugunu fakat bazi
nedenlerden dolayl bu enerjinin faal hale gelmedigini “Gédsinun iginde yildizlar
asip gececek bir yol vardir. Lakin sen kendini tanimiyorsun.” sézlyle isaret etmistir.
ilerlemeyi dis mihraklarda degil, 6ziimiizde (islam’da) aramamizi;

“Bir kere de kendini kendi atesinde yak.

Ne zamana kadar yabancinin atesi etrafinda dénlp duracaksin.”

“Bir kere de tohum gibi géziinu kendi i¢ine ag ki, yerin altinda bir fidan olup yiikselesin”

“Ne zaman hayat libasini yirtacaksin?

Ne vakte kadar karincalar gibi toprak iginde yuva yapacaksin?®®

Kanatlan, sahinlik 6gren; ne zamana kadar c¢er ¢op icinde dane pesinde kogsacaksin”
satirlariyla vurgulamigtir.

“Uykuya dalan gonca, nergis gibi merakla uyan.

Sarayimiz gam ile tarumar oldu, uyan...

Sahra ve ovada kervan yolculuk hazirhigini tamamiadi.

Ey diinyayi goéren g6z, diinyanin gergeklerini gérmek igin uyan...
Ruh ve beden baglantil ise ikisi de diridir.

Hirkanla, seccadenle, kili¢ ve mizraginla kalk...”'%

Yukaridaki “uyan” baslikli su manzumesinde anlasilacag lzere ikbalin
gayesi 6lim uykusuna yatmig, kalpleri kararmis, sis perdesiyle kaplanmis ¢agin
modern Islam Ummetini uyandirmak ve igine distiikleri derin gaflet cukurundan
ctkarmaktir. Ecdadin mirasinin ancak gayretle devralacagini, gayretsiz évinmenin

asla ferahlik getirmeyecegini diisinmisttir."®"

% |KBAL, isldm’da Dini Diisiincenin Yeniden insasi, ss. 183-217, 207; islam Toplumunun Yapisi, ss.
91-93; WEBB, Adam K., “Modern Karsiti Hareket: Rabindranath Tagore, Muhammed Ikbal ve Liang
Shuming’in Dugiinceleri Uzerine, Diinya Tarihi Perspektifinden Bir Degerlendirme”, Cev. Bekir Zakir
Coban, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, S. 41, ss. 339-363, s. 354; KAPLAN,
“Muhammed ikbal’in Islahat Projesinde insanin Kaderi Problemi”, s. 73.
7 IKBAL, islam’da Dinf Disiincenin Yeniden Insasi, ss. 131-132. ikbal, Efgani'nin de bu diisiincede
oldugunu séylemistir. Bkz ayni yer.
%8 iIKBAL, Cavidname, s. 56; bkz. Sarktan Haber ve Zebdr-u Acem, ss. 224-226.
9 IKBAL, Hareket Zili, s. 306; Sarktan Haber ve Zebiir-u Acem, ss. 30-31, 49, 61-62, 239.
190 [KBAL, Sikayet ve Cevabi, ss. 19-21; Makaleler, s. 194.
" |KBAL, Sikdyet ve Cevabi, ss. 99, 101, 103, 105, 107; “Babasinin ilmini ezberlemezse bir eviat
edger. Babasinin mirasini bilmem nasil hak eder!”; Makaleler, s. 86; Bkz. Sikayet ve Cevabi, s. 91.
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Muslimanlarin  esaretten kurtulmalari icin 6nce kendi benliklerini
gelistirmeleri, kimliklerini bulmalari ve gergek bir mi’'min olmalari konusunda
uyarmis ve cesaretlendirmigtir;

“Duydum ki uluslarin esaretten kurtulusu.
Benligi gelistirmek ve ortaya ¢ikarma istegindedir."102
“Benlikte saklidir egemenlik, ey gafil onu ara,

Senin islah olman igin tek yol budur.”'%

Pan-islamizm fikrini benimseyerek, “islam’in bir giin kifrin yerini alip, kifri

bertaraf etmesi’'® seklinde tanimlamistir. Mislimanlarin, “Daha ne kadar garpariz

denizde birbirimize?” birbirleriyle ugrasmalari yerine birlik olmakla terakkiyi

yakalayacaklarini;

“Kalk, gidip vuralim bir defa da sahile!”'®

Hakka inananlarin delil ve davasi birliktir.

Cadirlarimiz ayri ancak géndllerimiz birdir!

Zerreler guines olur, ayni gérusteler ¢cunku

Hak hicabi kaldirir, paylasirsan tek gortisu!

Ayni gorise sahip olmayi hi¢ kiicimseme

Kazanilir bu haslet birlik tecellileriyle!

Bir millet birlik diglincesiyle mest olursa eger

Kuvvet ile azamet onun eline gecer!

Milletin ruhu kazanir birlikle varhigini

Milletin ruhunun bedene yoktur ihtiyaci!”'® dizeleriyle vurgulamistir.

ikbal'e goére islam mmetinin kurtulusunun tek caresi, irk, bdlge ve ulus

farkhliklarini tamamen diglayarak, Hz. Peygamberin Ummeti olma suurunu

kazanmaktir. O;
“Batinin uluslariyla asla kiyaslama kendi milletini.
Cok 6zeldir Hasimi Peygamber’in ulusunun bilesimi.
Batilinin toplumu tlke ve irka dayanir.
Senin toplumun, gliciini dinden alir.
Dini terk edersen eger toplum ortada kalir mi?

I?"107

Toplum bozulursa eger millet geri kalir m

sozleriyle de bu durumu izah etmistir.

Irkgih@in ittihad-1 islam igin feda edilmesini, “Renk ve kan putunu Kirip,
millet icinde eri. Ne Turani kalsin geri ne irani ne Efgani.” gerektigini satirlariyla
belirtmistir.'%

92 IKBAL, Masa Vurusu & Hicaz Armagani, s. 219.

193 {KBAL, Cebrail Kanadi, s. 58.
1% iKBAL, Makaleler, ss. 95-96.
1% |KBAL, Cavidname, s. 221.
196 iKBAL, Cavidname, s. 258.
7 IKBAL, Sik&yet ve Cevabi, ss. 25-26; Misé Vurusu & Hicaz Armagani, s. 203.
198 i[KBAL, Hareket Zili, s. 310; Esrar ve Rumuz, s. 117.
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Siyasi, dini ve egditim konularinda inkilabin elzem oldugunu vurgulamistir.
Felsefesinin amacgladigi blylik hedef, insanin yeteneklerini ¢ok siki bir egitimden
gegirerek 6rnek ya da ideal insani yaratmaktir. Bu ¢alisma ydnteminin yonu icten
disa dogrudur. Amaci kisilikleri, dolayisiyla da diinyay! degistirmektir. ikbal'e gére
cagdas egitim, Muasliman gencleri deruni bilgi, engin gdértsluligu saglayici ve
bencilce duygulardan arindirici 6zel bir etki meydana getirememistir. Bundan dolays,
Mislimanlarin egitimden c¢ok o6gretime ihtiyaclari vardir ve milli, dini ve ahlaki
temellere dayanan bu o6gretimin ulema tarafindan yapilmalidir. Muslimanlari
felsefenin ve edebiyatin faydasi olmayan/uyusuklastiran tarafindan uzak durulmasi
gerektigini vurgulamistir.’®

ilim konusunda taklitten kurtulmanin izerinde durmustur. Séyle ki; “Baska
bir gérmek 6gren, baska gérmemek 6gren!”’"®

Milli benligin korunmasi, yeni fikirler gelistirilerek benligin egitiimesi ve
korunmasi sonucu isldm uluslarin yiikselisinin mimkiin olacagini vurgulamistir.
Bitin Muisliman uluslar birlikte hareket ettiklerinde reformun olabilecegini
savunmustur. Bunun icinde sosyal reformlarin yayginlastirimasi gerekir.
Reformlarin kisa surede basarili olmasi ve basari saglanmasi i¢in yaygin egitimin
gelistirmesine baglamistir. Bir milleti yUkselten, onun igini yoluna koyan ilim ve
servettir. llim ve servet, milletin itibaridir.""

Mesajlarini sadece yetiskinlere ydneltmemis, immetin gelecegi olan ¢ocuk
ve genglere de hitap etmistir. Geleneksel egitim anlayigi yerine ¢ocuklarin zihinsel
ve algilama seviyelerine uygun metot ve yontemlerle egitimin verilmesi gerektigini
vurgulamistir. Onlari hayatlarin her alinda yakut misali dnderler haline getirmek igin
her tlrli zorlugun Ustesinde gelebilecek iyi bir egitime tabi tutulmasi gerektigini
vurgulamistir. Ona goére, bu egditimin temelleri milli olmakla beraber, temelleri
degisen sartlar ve dogan ihtiyaglar dogrultusunda olmalidir.'"

Misliman alimlerin ¢agin bakis agisiyla, islami ilimleri gelistirmesinin
gerekliligini vurgulamistir. Dinin anlagiimasi igin dini ilimlerde oldugu gibi, dini
usullerin teyidi igin de cagdas bir “kelam” ilmine ihtiyacin oldugunun Uzerinde
durmustur.'*®
Bir yandan dini kavramalarin bir kismini yeniden tanimlamaya caligirken,

bir yandan da siir yoluyla yanls bir kadere ve tevekkill anlayigina saplanmis, batil

"9 [KBAL, Sarktan Haber ve Zebdr-u Acem, s. 237, 240; Benligin Sirlari, ss. 53-55; Makaleler, ss. 140,
154; ALBAYRAK, “ikbal’de Dinamik insan Anlayisl”, s. 251.
"0 iKBAL, Sarktan Haber ve Zebar-u Acem, s. 222.
B IKBAL, Makaleler, ss. 135-136; Misa Vurusu & Hicaz Armagani, s. 140; Sarktan Haber ve Zeblir-u
Acem, s. 26.
"2 I[KBAL, Makaleler, s. 36.
"3 |KBAL, Makaleler, ss. 11-12, 30-31, 35, 155; Esrar ve Rumuz, ss. 127, 138; Sikayet ve Cevabi, ss.
22-24.
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bir tasavvuf anlayisiyla kendilerini uyusukluk ve meskenete itmis olanlari uyarmaya,
uyandirmaya calismistir. Onun elestirilerine hedef olan bilim anlayiglarinin
epistemolojik temelleri sirasiyla: tecribeye yer vermeyen akilcilik, bilgi duyu
verileriyle sinirlayan tecrubecilik, tecribeye ve akla deger vermeyen sezgiciliktir.
Sadece modern bilgi kuramlarini degil, ayni zamanda islam felsefe gelenegi igindeki
bilgi kuramlarini da elestirmigtir. Dolayisiyla, bir taraftan kelam, felsefe ve tasavvuf
gelenegine mensup dusundrlerin bilgi anlayislarini elestirel olarak degerlendirirken,
diger taraftan Batr’'da ortaya ¢ikan ¢agdas bilim anlayigini da ciddi bir sekilde tenkit
etmistir. islam dinyasinda miras alinan disiince geleneginin eksik ve hatali
yonleriyle modern zamanda Batida ortaya c¢ikan tek yanh (salt deneysel ve
pozitivist) bilimsel yontem anlayisindan uzak, yeni bir bilim anlayisini gelistirmeye
calismistir.'™

Ona goére bugunin insani U¢ seye muhtactir: Birisi; varligi ruhani bir
yorumla anlamak. Digeri; ferdin manevi hirriyeti. Digeri ise; insan toplulugunu ruhi
esaslar lizerinde yiikselecek bir tarzda prensipler koymak.'"®

ikbalin Uzerinde en c¢ok durdugu 6gretisi, Mislimanlarin kisiliklerini
gelistirmek ve glglendirmek ve insan-1 kédmile ulagsmalari igin Uzerlerindeki
uyusuklugu ve toz bulutlarini atmalari ve ge¢misin yasaklamalarindan kurtulmasi
gerektigidir.""®

Muslimanlarin dinyadaki terakkiye ayak uydurmasi gerektigini, ayak
uydurulmadigi takdirde ezilmenin vazgecilmez oldugunu vurgulamistir.’"’

Sonug olarak ikbal c¢ok yénli bir distnirdir. Siyasi, dini ve egitim
konularinda inkilabin elzem oldugunu vurgulamigtir. Bir yandan dini kavramalarin bir
kismini yeniden tanimlamaya galisirken, bir yandan da siir yoluyla yanls bir kadere
ve tevekkul anlayigina saplanmig, batil bir tasavvuf anlayigiyla kendilerini uyusukluk
ve meskenete itmis olanlari uyarmaya, uyandirmaya ¢alismistir. Bu merhalede Bati
taklitciligini, “Kébe’nin hayat ortistinu yenilemek, Avrupa’nin Lat ve Menat putlariyla
olmaz” felsefesiyle redderek modern Mdusliman’in gec¢migle bagdini tamamen
koparmaksizin bitiin islam sistemi yeniden dislnip insa etmek (Uzerine
kurulmustur. Diger dugUndrler gibi guindeminde olan konulardan birisi de Pan-
islamizm’dir. Uzerinde durdugu konulardan birisi de dinin anlasiimasi igin dini
ilimlerde oldugu gibi dini usullerin teyidi icin de ¢agdas bir kelam ilmine ihtiyacin

oldugu ve bu anlamda bir geligmenin olmasinin gerekililigidir.

"“ AYDIN, “ikbal'in Felsefesinde insan”, s. 91; BILEN, “Muhammed ikbal'in Cagdas Bilim ve Yontem
Anlayisl”, s. 104.
"% KESKIOGLU, “Yeni islam Dustincesi Uzerine Bazi Gérusler”, s. 48.
18 GIBB, Islam’da Modern Egilimler, s. 57.
"7 IKBAL, Hareket Zili, ss. 141-142.
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i. Fazlurrahman ve islam Modernizmi

Fazlurrahman'in Masliman c¢agdaslari arasindaki konumunun, akilcihga
donus ve aklin kiymetini yeniden canlandirma oldugunu sdylemek mumkunddr.
Cunki o, disiinmenin temel tasi olan akilciigin sadece islami mirasin esasi ve 6zii
degil, ayni zamanda gunUimudz Mduslimanlarin karsilastigi bircok meselelerin
¢6zliimii icin de bir anahtar oldugunu benimsemistir.''®

Yenilk anlayisinin  temelinde “islam  modernizmi”  yatmaktadir.'"®
Fazlurrahman’in  islam modernizmi su demektir:  Mislimanlar, Kuran’in
perspektifinde olusturulacaklari Misliman toplumun ihyasi igin Kur'an’t dikkatlice
incelemeli, temsil ettigi ve edecedi hedefleri oradan yeniden 6grenmeli ve butin
toplumun, Kuranin degerler sistemi hususunda yeterli bilgi ve anlayisa sahip
Cagdas
islam modernizmi” onun igin sadece akademik bir mesele degil, Mislimanin

olabilmesi icin de, her Miisliiman ferde bu bilgi ve anlayis nakletmelidir.'® “

“hayati” meselesidir."®'

Nereden ilerlemeye baslanmali, nasil, neyle ve nereye kadar ilerlenmeli
gerektiginin Olgusu, tarihimizi makul ve yapici bir sekilde esas alinarak metot
gelistirmekte saklidir. Toplumun tarihini yikma veya kendi duslncelerine hiyanet
etme pahasina bile olsa bilgisizce bir savunmanin kargisinda durmustur. Modern

ilerlemenin, islam’a ragmen ya da islam diginda degil, bizzat islam’in 6ziini igine

'8 ADAMS, “Bir Filozof Olarak Fazlur Rahman”, s. 272.
"9 FAZLUR RAHMAN, /slam, s. 43.
20 EAZLUR RAHMAN, /slami Yenilenme Makaleler 1, s. 121. “Islam modernizmi ne degildir?” islam
modernizmi, herhangi bir Misliuman aydinin ortaya koydugu veya koymak istedigi bir disince veya
davranisin adi degildir. Islam modernizmi, dinin bir kismini atip geri kalanini zamanin sartlarina
uydurmak da degildir. Islam modernizmi, Batr'dan alinan bir sistemi yahut bazi sistemlerin (ilmi, felsefi
vb.) bazi yanlarini alarak onu veya onlari islam ile yahut islam’in bazi yénleriyle birlestirmeye calisan
faaliyetin adi da degildir. isldam modernizmi, siradan bir “ihya” hareketi olarak gérmek yahut onu Bat
karsisinda olusan bir tepki faaliyeti olarak degerlendirmek de kesinlikle yanhs olur. Islam modernizmin
merkezi tezi sudur: Temel kaynaklar Kur'an ve Siunnet'e dayandirildidi, bu kaynaklar ve onlarin
Isiginda olusan topyekdn tarihi miras, ilmi ve rasyonel bir sizgecten gegcirilerek anlasildigi ve
yorumlandi§i takdirde Islam, tarihi-igtimai gelisme siirecinin ortaya gikardigi degisme hadisesinin
dogurdugu problemleri ¢dzmeye, o surecin altinda ezilmeye degil ona yon vermeye kadir bir inang
sistemidir. AYDIN, Mehmet S., “Fazlur Rahman ve Islam Modernizmi”, isldmi Arastirmalar Dergisi,
1990, C. 4, S. 4, ss. 273-284, ss. 273-274; KUCUKALP, Kasim, “Fazlur Rahman ve islam Modernizmi”,
Eskiyeni Dergisi, 2010, S. 17, ss. 53-63, ss. 55-56; AMIR, SHURIYE, iISMAIL, “Muhammed Abduh’un
Moderniteye Katkisi”, s. 226. Son yillarda felsefi konular icinde oldukc¢a revagta olan modernizm terim
olarak, Roma Katolik Kilisesi’'nin 1907 yilinda bir inangsizlik olarak goérdiigu, modern bilim ve tarihsel
arastirmalar 1s1§inda incil, Hiristiyan dogmalari ve geleneksel &gretilerin yeniden tamamlanmasina
yonelik muhtelif hareketlerden herhangi birini ifade i¢in kullaniimaktadir. Fazlur Rahman’a gére de
Islam modernizmi, ilk kez Muhammed Abduh, Ahmed Han ve Emir Ali gibi dusunurler tarafindan
baslatildiktan sonra, ne yazik ki, bir yandan hizli bir degisim surecine girerek, salt bir savunma sekline
birinip yozlasirken, bir yandan da asagdl yukari tamamen sekiler bir Baticiiga dogru gelisti. O,
herhangi bir yeniligin 6niindeki engellerden birisi olarak goérdiigi bu hareketlere “yeni dirilisgilik” ya da
“yveni koktencilik” demektedir. UYANIK, Mevliit, “(Fazlur Rahman'in Eserleri Cergevesinde) islam
Modernizmi ve Sufilik”, Eskiyeni Dergisi, 2010, S. 17, ss. 64-73, ss. 65-69.
121 AYDIN, “Fazlur Rahman ve islam Modernizmi”, s. 273.
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alacak sekilde olmasi gerektigini vurgulamistir.'?® Fakat Kur'an ve Siinnet'e dénmek
demek degildir, onlar dogru bir sekilde anlamaktir. Ona goére bugin Kuran ve
Sunnet’in bize yol gbéstermeleri, ancak dogru bir seklide anlasiimalarina baghdir.
Sadece gegmise donls, mezarlara donusten farksiz degildir. Fakat daha ziyade
Kuran ve Slnnet esas alinarak olusturulmus “anlama yontemi” ile somut tarihi
paradigmadan dersler ¢ikarmak seklinde bir yol takip edilmelidir.'?® Fazlurrahman’a
gbére, Muslimanlarin kurtulusu ve cesitli bilgi dallarinin islamlastiriimasi gayesi,
Kuran temeline dayal islami bir metafizik olusturulmadik¢a gerceklesme imkani
bulamaz.'®*

Mdaslimanlarin ¢agin getirdigi sorunlara cevap verebilecek bir “yorum bilim
metodunun” gelistiriimesini 6gutlemistir. Bu yeni metot bazi unsurlari diglamali bazi
unsurlari da barindirmalidir. Kur’an’in anlasilma yonu ile ilgilenmeli fakat estetik
guzelligi ve edebi ustinligu yonleriyle vakit kaybedilmemesi gerektigini
vurgulamistir.

Onerdigi yorumlama bicimi, siireci ve metodu ikili bir vasfi icermektedir:
Birincisi; ginimuzden Kur’an’in indirildigi zamana gidilecek sekilde ele alinan metot.
Bu metot da iki asamayi igerir: ilk asama; bir ayetin sosyo-tarihi ortamini ve ¢ézim
getirdigi sorunu iyice arastirarak onun isaret ettigini ve manasini anlamaktir. /kinci
asama ise; Kuran'in belirli 6zel cevaplarini genellestirerek onlari genel ahlaki-
toplumsal amag ifadeleri olarak ortaya koymaktir. ikincisi; Kuran’in indirildigi
zamandan gunuimuze gelinecek sekilde ele alinan metot. Tavsiye ettigi yorum bilim
metodunun ilk hareketi, 6zelden genele yani Kur'an’in bazi ayetlerinden onun genel
ilkelerinin, degerlerinin ve amaglarini ortaya c¢ikarilip sistemlestiriimesine yoneliktir.
ikinci hareketi ise, genelden 6zele yani ¢ikarilan bu genel goriisten, giiniimiize
formile edilerek somut toplumsal-tarihsel ortamla uyum saglayacak bir sekilde
bitiinlestirimeye yoneliktir.'*

Cifte hareketi gerektiren bu yorumlama yéntemi asagidaki G¢ temel hususu
gerceklestirmeyi amaclamaktadir: Birincisi; Kuran metninin, yorumlarin kendisine

dayandi§i nesnel bir hareket noktasi oldugunu gostermektir. fkincisi; yorumlama

22 FAZLUR RAHMAN, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s. 75; ADAMS, “Bir Filozof Olarak
Fazlur Rahman”, s. 268.
128 EAZLUR RAHMAN, Tarih Boyunca islami Metodoloji Sorunu, ss. 133-134.
124 FAZLUR RAHMAN, islam ve Cagdaslik., s. 212; AYDIN, “Fazlur Rahman ve islam Modernizmi”, s.
284. Fazlur Rahman, ibn Sina, Molla Sadra ve Ikbal gibi bagka kisilerin Metafizik fikirleri hakkinda
yazmasina karsilik, kendi metafizigini sistematik bicimde ortaya koymus degildir. WAN DAUD, Wan
Mohd Nor, “Bilginin Islamilestirilmesi: Attas ve Fazlur Rahman Arasinda Kisa Bir Karsilastirma”, fslam
Modernizm Fazlur Rahman Tecriibesi, istanbul, 22-23 Subat 1997, ss. 127-139, s. 128.
125 EAZLUR RAHMAN, /slam ve Cagdaslik., ss. 60-64, 80, 91, 107, 228-229; islam, s. 343; islami
Yenilenme Makaleler I, ss. 109-110, 116; islami Yenilenme Makaleler I, ss. 103-109, 120. /slami
Yenilenme Makaleler Ill, s. 13; Islami Yenilenme Makaleler IV, s. 79.
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faaliyetlerinin surekliligini saglamaktir. Ugiinciisii ise; tarih yorum geleneklerinin
tenkidi igin zemin hazirlamaktir.'?

Gunumuzdeki gartlar sosyal yapi itibariyle dnemli olan bazi yonlerde Hz.
Peygamber’in zamanindaki duruma benzemediginden hareketle Fazlurrahman,
cereyan eden ve etmekte olan toplumsal degismeyi, gozleri kapayarak gérmezlikten
gelip hala Kur'an’in kurallarini gorunurdeki manasi ile uygulamaya israr etmek,
Kur'an’in toplumsal ve ahlaki gayelerini kasten yok etmek oldugunu belirtmistir.'?’

Eserlerinde 6ne gikan 6zelligi, dncelikle islami bir sosyal yapi icin temel
vazifesi gorecek olan sosyo-ahlaki ilkeler Gzerinde ¢okgca durmasi ve bunlari ¢agin
ihtiyacglarina gére yeniden yorumlama gayretini gostermesidir. Yeniden yorumlama
faaliyetini gerceklestirirken de, Kuran’in her caga hitap kabiliyetini hatirdan
cikarmamis ve bu amagla, mihenk noktasi olarak Kur'an’i kabul etmistir. Kur'an’i
birbirinden bagimsiz emirler ve yasaklari barindiran bir mesaj olarak anlama yerine,
onu bir butunlik arz eden, ahlaki kistaslari barindiran yonunin her ¢ag ve toplum
icin ayni ve degismez olan bir mesaj olarak hemen hemen butin eserlerinde
vurgulamistir. Bir ayagi geleneksel bilgide, bir ayagi c¢agdas bilgide olan ama
cagdas Islami bilgiye 6nem veren ve tavsiyelerini bu cizgi dogrultusunda sunmaya
amagclayan bir diistiniirdir.'?®

Orta Cagda Kur'an’i anlama, agiklama ve uygulama amaciyla olusturulan
islami disiplinlerden Tefsir ve Fikh'in gelistirdigi metotlar “parcaci-lafizci” olmakla
niteleyip elestiren Fazlurrahman, kendisi “butincil” ve Kuran'i tarihi koklerini de
icine alacak “tarihi” dedigi bir metotla giinimuze 1sik tutacak sekilde Kur'an’i tekrar
yorumlanmasinin gerekliligini vurgulamistir.’® Tarihselci bakis acisiyla ulasmak
istedigi nokta, normatif islam ile tarihsel islam’i birbirinden ayirmak, islam’in temel
ilkelerini ortaya cikarmak ve bunlari kendi ¢agi igerisinde uygulanabilir dneriler
haline getirmek ve hayatta yasanmasini saglamaktir. Yoksa bu tarihselci yaklagim
ona gobre, bizi gecmisin sayfalarinda birakan, arkeolojik bir tarihselci yaklagim
degildir. Onun igin gegmisteki bir sistemin sadece yeniden tanim ve insasi higbir

130

zaman yeterli degildi." ikbal'i andirircasina, sanki ilk defa vahyedilmis gibi Kur'an’i

126 ULUKUTUK, Mehmet, “Cagdas islam Diisiincesinde Gelenedin Hermeneutik Restorasyonu ve
Rasyonel Dekonstriiksiyonu Arasinda: Fazlur Rahman ve Cabiri Ornegi”, Bilimname Dergisi, 2016, S.
1, 85 239-273, s. 245-246.
127 GULER, ilhami, “Fazlur Rahman’in Kur'an’i Yorumlama Metoduna Kur'an Agisindan Kelami Bir
t(zgtkl", Isldmi Arastirmalar Dergisi, 1991, C. 5, S. 2, ss. 92-99, 5. 92. )

BALOGLU, Adnan Biilent, “Fazlur Rahman’in Modernizmi ve Islam Kelami”, Islam Modernizm
Fazlur Rahman Tecriibesi, Istanbul, 22-23 Subat 1997, ss: 222-228, s. 222.
2 FAZLUR RAHMAN, islam ve Cagdaslik., ss. 64-82; GULER, “Fazlur Rahmanin Kuran'i
Yorumlama Metoduna Kur'an Agisindan Kelami Bir Katk1”, s. 92.
130 PACACI, Mehmet, “Fazlur Rahman ve Orientalizm”, isld&m Modernizm Fazlur Rahman Tecriibesi,
istanbul, 22-23 Subat 1997, ss. 256-257; DENNY, Frederich Mathewson, “Musliman Bir Aydin Olarak
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okunmasi ve Uzerinde dusunudlmesini tavsiye etmistir. Kur'an'in sadece bir
spekllasyon konusu veya istidlal yoluyla varilacak muhtevaya sahip olmadigini
isaret etmistir.’®" Yapilan keyfi yorumlarin Kuran’in anlamini sinirlandirmasindan
dolay! dusunurimuz, ayetlerin “arka planini” (sinneti) goéz éninde bulundurmasiyla
bu tarz keyfi yorumlarin azalacagini disinmiistir.'*?

Ona gore din, tamamiyla “ruhanilestiriimis” nasslarla varligini sturdiremez;
sadece ruhun muhtag oldugu bir “zemin” 6zelligini karsilasa bile, onu
somutlastirmak gerekir. Tamamiyla ruhani olan bir seyin, bedeni bir bilegkesi
olmadan mevcut oldugunu kabul etmenin gercekten imkansiz oldugunu
vurgulamistir.'®®

islam modernizmi’'nin basarili olamamasinin sebepleri, Miisliman diinyanin
savunmaci-gatismaci egilimlerine neden olan siyasal-ekonomik boyun egisi ve
egitimdeki ikilikti. Bu yluzden bu alanlarda yeni metotlarla 1slahatin yapilmasini
tavsiye etmistir.’>*

Belli bir doneme geri donme hasreti icinde yanip tutusmakla veya
“‘gelenegimizi koruyalim, her sey dizelir’ demekle Kurani dinya goriusinin
ginimlz sartlari icinde gerceklesmesini hayal edilmemesi gerektigini
savunmustur.'® Bundan dolayi ona gére, islam diinyasi fikri bir teceddiidi
basarmak zorundadir. Bu olmadik¢a yapilan hicbir sey kalici olmaz. Duaslince
alaninda yeni fikri olusumlarin meydana gelmesi icin de modern egitim kurumlarin
olmasinin zorunlulugunu belirtmigtir. Bunlarin olabilmesi ise fikri yenilenmenin
gereklerine gbre yetismis insan glcine ihtiyag olduguna isaret etmistir. Ona gore,
bu fasit gemberin kiriimasi ne maziye sarilmakla olur ne de Bat’'dan bazi seyleri
almak suretiyle olusturulacak olan mekanik bir eklektizme sariimakla mimkin
olur."®

Musliman toplum igin aciliyeti hissedilen ihtiyag, Bat’'nin gértiintstine higbir
sekilde bagimli olmayan yeniden yapilanmig bir dinya gorigunu tesis etmektir. Bu
gorus higbir sekilde onun Muslimanlarin modern bilime ve onun basarilarina sirt

cevirmeyi istedigini ima etmez. Bilakis o, modern bilginin takip edilmesini

Fazlur Rahman”, Cev. Ruhattin Yazoglu, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakliltesi Dergisi, 2001, S. 15, ss.
307-323, s. 319; ADAMS, “Bir Filozof Olarak Fazlur Rahman”, s. 266.
3" WAN DAUD, “Bliyiik Bir Alim, Hocam ve Arkadasim (Fazlur Rahman) Ile Kisisel Anilarim”, Cev.
Bekir Demirkol, isldmi Arastirmalar Dergisi, 1990, C. 4, S. 4, ss. 253-261, s. 254; BALOGLU, A. Biilent,
CIFTCI, Adil, “Fazlur Rahman ve Bir Kitabi Uzerine Bazi Diistinceler”, DEUIFD, 1994, S. 8, ss. 229-
236, s. 231; MANSUR, Perviz, “Fazlur Rahman’in Gelenek ve Modernizm Arasinda Kitabi Koruyarak
Tarihi Lanetlemesi”, isldm Modernizm Fazlur Rahman Tecriibesi, istanbul, 22-23 Subat 1997, ss: 244-
250, s. 249.
132 EAZLUR RAHMAN, /slam ve Cagdaslik., s. 224.
138 EAZLUR RAHMAN, is/dm, s. 57.
3% EAZLUR RAHMAN, is/dmi Yenilenme Makaleler IV, ss. 75-76.
135 AYDIN, “Fazlur Rahman ve islam Modernizmi”, s. 277.
136 AYDIN, Fazlur Rahman ve islam Modernizmi, ss. 277-278.
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benimsemis, modern bilginin kaginiimaz oldugunu inanmistir; ancak modern bilginin
bilimsel faaliyetlerinin, maddeci bir yaklagimla degil, islami degerlerle sekillendigi ve
Mdisliman bilginlerin strdlrecedi bir zamanin arayisinin takipgisi olmustur. Ona
gore gelismek icin MUsliumanlarin yapmasi gereken gsey “bilginin birligi” yani sahip
oldugu mana yonunun yanina Bat’nin teknik imkanlarini (maddi yonunu)

almalaridir.”™’

Amaglarindan bir tanesi ise, Muslimanlarin zihni ve ahlaki
basiretlerini gelistirmekle birlikte Muslimanlari maspet bilimler alaninda ¢alisma
yapmaya sevk etmektir.'*®

Egitim alaninda “eski ile yeniyi” “bltlnlestirme” konusunda basarinin
saglanmasi icin su Ozelliklere dikkat edilmesi gerektigini vurgulamistir:
Batunlestiriimis ve yaratici suura sahip egitmenlerin olmasi, butunlegtiriimis ders
programlarin olusturulmasi, kelam, ahlak ve diger alanlarda yeni ders kitaplarin
yazilmasi.'®

Maslimanlarin ~ siyasi-sosyal problemlerin  ¢6zUmu yolunda basari
saglayabilmeleri icin metotlarin siraya dayali olmasi gerektigini tavsiye etmistir.'*
Onun diger bir gortsu de, halkin genis olclide ve aktif olarak muspet ve sorumlu bir
sekilde devlet ve hukumet iglerine katilmasini saglamak icin yeni kurumlarin tesisini
saglamaktir. Bu sekildeki bir kurumlasma islam’in demokrasiyle barisik olmadigi
diistincesini yok edecegine inanmistir.'!

ictihat kapilarini kapayan fikih égreticilerin temsil ettigi akilcihgin terk
edilmesini de tenkit etmis ve hi¢bir zaman igtihadin kapanmasinin onaylayan bir
neden olmadigini savunmustur.

Sonraki dénemler konusunda, kismen felsefi diglncenin ydntemlerine
badli olan kelamin nihai noktada kati bir sistem olmak igin akli metotlar terk
etmesine hayiflanmistir. Ona gore, islam keldmini yeniden olusturma yolunda
atilacak ilk adim, islam’'da kelam alanindaki gelismelerin tarihi bir tenkidini
yapmaktir. Hem akla hem de kalbe hitap etmeyen bir kelam anlayisi, dinin kuru bir
iskeletinden ibarettir.'** Bundan dolayr Fazlurrahman'in disiincelerinde “Kur'an
Keldami’nin olusturulmasi oncelikli bir yer isgal etmistir. Kur'an kelamini ortaya
koymada 6ncelikli olarak yapilmasi gereken Allah-insan, Allah-tabiat, insan-tabiat

iliskilerin tanimlanmasidir.'

37 EAZLUR RAHMAN, is/dm, s. 342; ADAMS, “Fazlur Rahman ve Klasik Modernizm”, ss. 87-88.
138 EAZLUR RAHMAN, is/ami Yenilenme Makaleler Ill, ss. 36, 107-112.
'39 EAZLUR RAHMAN, /slam ve Cagdaslik., ss. 219-222.
0 EAZLUR RAHMAN, is/dmi Yenilenme Makaleler I, s. 137; islami Yenilenme Makaleler Il s. 120.
" FAZLUR RAHMAN, islam, ss. 327-328; Islami Yenilenme Makaleler Ill, ss. 65-66, 147-167.
42 FAZLUR RAHMAN, islam ve Cagdaslik., ss. 235, 239-240; ADAMS, “Bir Filozof Olarak Fazlur
Rahman”, s. 272; ORTAYLI, ilber, “Hocamiz Fazlur Rahman”, [slédmi Aragtirmalar Dergisi, 1990, C. 4,
S. 4, ss. 262-263, s. 263.
143 BALOGLU, “Fazlur Rahman’in Modernizmi ve islam Kelam1”, s. 224.
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Ozellikle muhafazakarlara kargl, islam’in ilk glnlerindeki esnekligi ve Halife
Omer gibi toplumun liderlerinin kendi gérislerine zamanin ihtiyaclarina gére nasil
uydurmaya cahstiklarini israrla vurgulamistir.'* Misliimanlarin aydinlatiimis berrak
bir muhafazakarlik gelistirmeleri gerektigini vurgulamistir. Hadis ilminin saf halinin
tarihi olandan ayrimin ulema tarafinda yapilmasi gerektigi dugsuncesini vurgulamistir.
Cunklu ona gore, tarinte hukuki ayrintilardan tasavvufa; Sdnnilikteki icmadan,
imamhgin ilahi bir hak oldugunu savunan $ia goruse varincaya kadar hemen her
gelisme, bir hadisin koruyucu kanatlar altina siginmistir.

Diger bir yenilik anlayisi, Musliman devletlerdeki kurumlarin ve ogretilerin
Kuran ve Sinnetin  batinliguyle yeniden olusturulmus bir sistemle
duzenlestiriimesidir. Boyle bir d6greti sistemi mevcut toplumsal, siyasal veya iktisadi
duruma iki sekilde uygulanabilir. Birinci yol; bu 6gretinin (vahiy 6dretisi) kisinin
yasamina ve vicdanina yerlestirip kisiligin bir parcasi haline getiriimesi ve herhangi
bir problem zuhur ettiginde benlige kodlanmis dgretinin i1siginda Kisinin buna ¢ézim
sunmasidir. lkinci yol ise; vahiy 6gretinin hem tarihi hem de sistematik bir tahlilini
icerecek 0zel degerleri Oncelik-sonrallk sirasina goére sistemli bir sekilde
dizenlemek ve bdylece yasanan mevcut soruna bir cevap vermektir. Kisacasi birinci
yol tamamen tecribi, ikincisi fikri bir 6zellik tasimaktadir.

Hem siyasi hem de ekonomik temelleri Uzerine bina edilmis, batin
Misliman (lkelerin katihmiyla saglanan “islam Birligi” politikasini olusturulmasi
onun bir diger goérugudur. Fazlurrahman, Muslimanlarin ylkseligi i¢in, dncelikle her
Musliman  Ulkenin  halkin  demokratik katihmiyla sagdlanmig bir meclis
olusturulmasini, sonra ise butin Mdusliman Ulkelerin Ulkelerinde sectikleri
temsilcilerin katilimiyla “Uluslararasi Meclis”in olusturulmasini tavsiye etmistir. Bu
meclisin de mizakere edilen konular hakkinda yasalar c¢ikararak, her ulkenin fiziki
ve igtimai gevrelerinde ortaya ¢ikan mahalli farkliliklar dikkate alinarak milli meclisler
tarafindan kanun hikmine doénusturdigunde iste o zaman Muisliman toplumlar
modern anlamda gelisme saglayabilecegi fikrini savunmustur.'

Ekonomik refah igin hem komunizm hem de kapitalizm fikirlerini asiriya
kagmadan her iki sistemin senteziyle olusturulmus bir sistemin ele alinmasi
gerektigini tavsiye etmistir. islami iktisadi adaletin saglanmasi igin Kur'an'daki zekat

égretisinin yeni metotlar gergevesinde esas alinmasi gerektigini vurgulamistir.'*®

44 ADAMS, “Bir Filozof Olarak Fazlur Rahman”, s. 272.

“* FAZLUR RAHMAN, /slam ve Cagdaslik., ss. 82-83; Islam, ss. 338-339, 347, 353-354. Islam Meclisi
fikrini, milliyetgi Turk dusiiniri Ziya GOKALP'In bir ifadesine dayanarak ilk ortaya atan Muhammed
ikbal olmustur. isléam, s. 354.
%6 FAZLUR RAHMAN, islami Yenilenme Makaleler lll, ss. 118-144.
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Bati devletlerin Mislimanlara yasattigi zulmi —6zellikle israil'in Filistinlilere

yaptigi cefa- semavi dinlerin bir araya gelerek engelleyebileceklerini su ayetle izah

147 « »148

etmistir: Ey Ehl-i Kitap! Hadi gelin, aramizda ortak olan bir ilkede birleselim...
Bu dusuncesinden hareketle dinler arasi diyalogun, yeryuzinde yaganan
problemlerin ¢6zUma igin bir metot olarak kullanilabilecedini sdylemek mimkuanddr.
Gecmiste ortaya konanlari elestiri slzgecinden geciren, ama bununla
yetinmeyip, yeni yorumlar ve ¢dziimler pesinde kosan bir tecdit yanlisidir.'*
Yaklasimi su sekilde 6zetlenebilir: Once miras aldigimiz islami gelenegin
tenkitli bir cézimlemesini yaparak, bu gelenedin nasil sekillendigini ortaya koymak.
Daha sonra, islam’daki temel ilkeleri ortaya ¢ikarmak ve bunlarin nasil gecmiste
sosyo-ekonomik ve siyasi sartlar igerisinde somutlastirildigini belirlemek. Son
asama da ise, bu temel islami ilkelerin ¢agdas tarihsellik icerisinde en iyi nasil
uygulanabilecegini ortaya koymaktir."® Vurguladigi nokta “yorum bilim metodunun”
gelistiriimesidir. Perspektifine aldi§1 konulardan birisi de Batr’nin gorinudsine higbir
sekilde bagimli olmayan yeniden yapilanmis bir dinya gorusunu tesis etmektir. Hem
siyasi hem de ekonomik temelleri Uzerine bina edilmis, butin Musliman Ulkelerin
katihmiyla saglanan “islam Birligi® fikrini de giindemine almistir. Kelamin akli
metotlar terk etmesini elestirmigtir. Bundan dolay! Kur'an merkezli kelami yeniden

olusturmak gerektigini belirtmistir.

Il. MEZHEPGILIGIN YERINi TENKIT ZIHNIYETININ ALMASI

Cagdas kelam alimleri muhtelif konularla ilgili mezheplere yeni yaklasim
tarzinda ve tenkitlerde bulunmuslardir. Hatta meseleyi “mezhepleri birlestirme” ve
“‘mezhepler Usti mezhep ayrimi yapmama” inceligi seklinde ele almiglardir. S6z
konusu dugunurler, “mezhebi, gorusu, bizim mezhep ve gorusumuze uymuyor”
diyerek soyut bir dava ugruna bazi islam disunirlerini ve felsefecilerini tekfir etmeye
kalkisanlari elestirmiglerdir. Onlara gore, mezhepler arasindaki ¢atigmalar; siyasi
sebepler, sahsi temaylller ve menfaatlerle daha da alevlenmistir. Ayrica her tarafin
kendi fikrini hakh ¢ikarmak igin delillerini ayet ve hadislere dayandirmaya caligarak
diger tarafi tekfir ve te’lin etme egilimlerine siddetle kargi gikmiglardir. islam’a en gok
zarar verenler boyle bir metodu takip edenler olmustur. isin icine garaz girdikten,

hak ve gaye kaybolduktan sonra, zayif s6z ve kanatlari kabul, agik secik olanlari

'*” FAZLUR RAHMAN, islami Yenilenme Makaleler Il, s. 90.
"8 Al Imran, 3/64.
149 KIRBASOGLU, M. Hayri, “Falur Rahman’in Siinnet/Hadis Anlayisina Bir Katki”, [slam Modernizm
Fazlur Rahman Tecriibesi, istanbul, 22-23 Subat 1997, ss. 278-290, s. 278.
%0 PACACI, “Fazlur Rahman ve Orientalizm”, ss. 251-260, s. 254.
172



terk, tarihi gercekleri ve haklari inkar derecesine kadar ileri gidilmektedir. ihtilafli
meseleleri anlagiimaz zeminlere kaydirma sebebiyle MusliUmanlar birbirlerini yanls
yolda gbz gore gore tekfire kadar gittiklerini belirtmislerdir.

Ahmed Hilmi’'nin GUzerinde durdugu meselelerden birisi “mezheplerin
birlestiriimesi’dir. Bu amag¢ dogrultusunda ona gére butin mezhepler incelenmeli,
yeni bir ictihatta bulunarak, mezheplerde gunin ihtiyaglarini karsilayan ve Kuran’in
ruhuna en uygun olan fikirlerin bir araya getirilerek ortak bir mezhep olusturulmaldir.
Sekilcilikten uzak olacak olan bu mezhebin en belirgin 6zelligi de “hikmet ve siret”
olmahdir.’?

izmirli, gérislerini kesinlikle delile dayandirir, eserleri incelendiginde bu fark
edilecektir. Birilerin veya gruplarin sézlerini ve goruslerini de ancak delile dayanirsa
kabul eder. Alimlerin s6zlerine 65nem vermekle birlikte, higbir bilginin fikrini vahiy gibi
de degerlendirmez. O, “Tasavvufun Zaferleri mi, Mustasvifa Sézleri mi?” eserinde
belirttigi gibi; herhangi bir konuda muhaliflerin sézlerini sirf muhalefetlerinden dolayi
reddetmedigini, dogru ve uygun bulanlarin soézlerini de sirf dogru ve uygun
bulduklarindan dolayi kabul etmedigini belirtmistir. Higbir alimin séztnu vahiy gibi
algilamadigini, ibn Teymiye’nin (6. 728/1327) siddetli taraftari olmadigi gibi
Gazzaltnin de asiri takipgisi ve diismani olmadigini vurgulamistir.  izmirli'nin bu
goruslerinden hareketle, mezhepler ve tarikatlar Ustl bir yenilikgi anlayisina sahip
oldugunu sdéylemek mumkinddr. Herhangi dini bir problemin agiklanmasinda ve
c6zumlemesinde bir mezhebin, bir tarikatin veya herhangi bir felsefi ekolln takipgisi
degil, dogrudan o problemle ilgili islam’in gérisini belirtir, meselelere bu
cerceveyle yaklasir. islam’in goriisiini belirttikten sonra konuyla ilgili farkh gérislere
isaret eder ve onlari delilleriyle birlikte belirtir. Higbir goérisu taklit etmeyi ve koru
korune mezheplere baglanmayi bilingli bir Misliman icin uygun bulmaz. “Hanbeli de
degilim, Eg’arl de degilim” vurgusunda bulunarak kendisini hak ve hakikat asigi
olarak yansitir. islam alimlerinden her kimin s6ziini delile dayal gergek gorirse yine
delille birlikte ona uyacagdini vurgulamistir. Ayrica ister filozof olsun ister selefi ve
keldamci higbir gorus sahibini ulu orta reddetmeyecegini, insanlarin goruslerine
elestiriyle yaklasip ancak gergekle értiisen fikirlerini alacagini vurgulamistir.’®

Abduh, partizanca mezhepgiligi kabul etmemistir.’”* islam diinyasindaki
batin keldm mekteplerinin ve mezheplerinin ayni oldugunu kabul etmistir. Bu

anlayigi onun tim mezheplere ve kelam ekollerine misamaha géstermeye kadar

ST AHMED HiLMI, isldm Tarihi, ss. 266-267; IKBAL, Makaleler, s. 29; ESEN, “Siyasal-Sosyal Gorisleri
ve Dini Yonuyle Afgani”, s. 277-278.
152 AHMED HiLMI, islam’in Esasi (Uss-i [slam), s. XVII; Bkz. Allah’t inkdr Mimkiin mii?, ss. 158-159.
%8 HizZMETLI, ismail Hakki izmirli, ss. 34-35, 111-112; HIZMETLI, “izmirli ismail Hakk’nin ilmi
ahsiyeti”, ss. 4-5; BALOGLU, “izmirli ismail Hakk’nin “Yeni iimi Kelam” Anlayis!”, s. 95.
% e|-BEHIY, islami Direnis ve Islahat, ss. 138-139, 147.
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goturmastur. “Yahudiler yetmis bir Hiristivanlar da yetmis iki kisma bdlinddiler.
Ummetim de yetmis (i¢ firkaya béliinecek ve onlardan biri (firka-i naciye) disinda
hepsi cehenneme gidecektir” Ona, “bu kurtulusa eren firka hangisidir?” diye
soruldu, O da su cevabi verdi: “Benim yolumda olanlar ve ashabimin yolu (izere
yiiriiyenlerdir.””*> Mislimanlarin bu hadisten hareketle sadece mensubu oldudu
mezhebin “kurtulusa eren mezhep” kabul etmeyi dogru bir yaklagsma olarak kabul
etmemistir. Ona goére, 6zetle meselenin agiklamasi sdyle olmalidir: “Hz. Muhammed
(s.a.v) ve ashabinin yolu yok olmus olabilir veya glinimizde yasayan Mduslimanlar
da kurtulus yolu Uzere olmayabilirler. Glinimizde yasayan mezheplerin sayisi
yetmis Uce ulasamamis olabilir ve kurtulusa eren firka da henliz yagsamamis olabilir.
Bu durumda hepsi de Hz. Peygamber (s.a.v)in ve sahabilerinin yasayisi lzere
olduklari igin butin yasayan mezheplerin kurtulusa ermis olduklari savunulabilir.”
Buradan su sonuca varmistir: Bitliin mezhepler arasinda, hatta Sunni ve Sif olanlar
arasinda ¢ok genis bir miisamahanin hakim olmasi lazimdir.'*®

Ahmed Hilmi, mezheplerin siniflandiriimasini garip bir yaklasim olarak
kabul etmistir. Manali manasiz bir suri mezhebin muhteviyatina degilse de sayisina
ve sekline bir sebep bulmak derdiyle, bir hadis uydurulmus ve bu hadis
dogrultusunda islam’in yetmis (¢ firka endekslenmesini manasiz bulmustur.
Ozellikle Sia mezhebinin bu sayiyi doldurma hevesine dikkat gekmistir. Ona gore,
bu gibi suni taksimlerin bir yana birakilmadan, mezhepler hakkinda, tenkit ve tahlil
{izerine kurulmus tasnif yapmak imkansizdir."®’

Uldhiyyet konusunda yer alan bazi ihtilaflar cagdas islam alimleri tarafindan
hos goérulmemistir. Allah’in sifatlari konusunda Mu’tezile ve Ehl-i siinnet arasinda
yapilan tartismalar Uzerinde fazla durmaya gerek gorilmemistir. Hatta Resid
Riz&'ya gore, bazi keldamcilarin Allah’in sifatlarini kendi tartismaci nazariyelerine
gore te'vil etmeleri tevhit ve Allah’in sifatlarini anlagiimaz hale getirmistir.’*® Abduh,
ulihiyyet meselesinde Musluman cemaatlerin anlamsiz ve dusmanca tavirlarini
tasvip etmedigini; Misliman cemaatinin muhtelif yollar Gzerinde bulunan fakat ayni
gayeye dogru yuruyen ve gecenin karanlklarinda karsilagan kardeglerin
sasirmalarina benzetmistir.'*

Halku'l-Kur'dn meselesinde “mezhepgcilik” duslincesine gore hareket

etmenin tefrikaya sebep oldugunu, bu konuda olumsuz bir atmosfer olusmamasi

%5 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 11, 332; 11I, 145; ibn Mace, “Fiten” 17; Tirmizi, “iman” 1.
156 ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 51-52.
7 AHMED HiLMI, islam Tarihi, s. 341.
1% ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 106-107, 191; RESID RIZA, Muhammedi Vahiy, s. 165; AHMED
HILMI, isldm Tarihi, s. 371; FAZLUR RAHMAN, /slam, s. 148; PEKER, “Muhammed ikbal’de Tanri-
!55\9”9” iliskisi”, s. 51.

ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 107-112.
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adina meseleyi kisa bir sekilde ele aldigini vurgulamistir.”® ikbal, de Hz. Tsa (a.s)in
ndzult, Allah’in sifatlari, halku’l Kur'dn gibi problemlerin hala tartigiyor olmanin

glnimUz dinyasina bir katkisinin olmadigini su sekilde elestirmigtir:

“Ibn-i Meryem 6ldii mii, yoksa hala canli midir?
Sifatlari ayri mi, yoksa zatinda midir Allah’in?
Gelecegi bildirilenlerden Mesih anlami ¢ikar mi?
Yoksa yeni biri mi olacak sifatlarini tagiyan isa’nin.
Allah kelami ezeli miydi, sonra mi ortaya ¢ikti?
Merhum Gmmet hangisiyle kurtulur bunlarin?
Mdusliman icin yeterli degil mi bu devirde

Yonttugu bu Lat ve Manat putlar ilélhiya’(gll|g|n?”161

Fazlurrahman’a gére Mu'tezile, kendi akilcihdini dini hakikatin kesfinde
akilla vahyin esit dlizeyde oldugunu iddia edecek kadar ileri gitmistir. Onlarin aklin
hadisten Ustln oldugunu aciklamakla yetinmeyip, aklin dini bir delil olarak Kur'an’la
es deger gordiklerini ve bunun sonucu olarak Kur'an'in yaratiimis bir kelam oldugu
yonundeki fikirlerini kabul etmemistir. Dustnirimize goére, Mu'tezilenin aklin
yuceltiimesine verdigi asiri agirhk Ehl-i sinnet icinde siddetli bir tepkinin ortaya
¢lkmasina ve tutuculuga sariimasina neden olmustur. Ona gdére, Mu’tezilenin
Allah’in hikmet ve adaletine insanin irade ve hrriyetine simsiki baglhhgdi karsisinda,
Ehl-i stiinnet dindeki énemli unsurlari kurtarmak igin, ilahi kudret, irade, inayet ve
kader gibi konulara sarilmalari, onlari tanimlarda asil sade imanin kapsamlilik
niteligini kaybetme tehlikesine disirmistir. Bunun sonucu olarak islam, dinamik
ifadelerin imanin yagsayan hakikatleriyle sadece kismi ve dolayli bir iligkisi oldugu bir
alana siriiklendigini belirterek, Ehl-i siinnetin bu tepkisini elestirmistir.'® Ehl-i
stinnet’in Mu’tezileye tepkisinin siddetli oldugunu hatta savunduklar fikirlerin
Kuran’in amacina ve Hz. Peygamber’in 6gretisiyle apacik c¢eliski icinde bulunsalar
bile her turli sipheci ve goreceli yani Yunan felsefesinde metotlara basvurarak
Mu'tezileyi tenkit etmekten geri durmadiklarina isaret etmistir.'®

Mu’tezile’nin ayetleri simgesel, metaforik ya da lafzi olmayan bi¢cimde tefsire
zorlayan metodundan hareketle insani sorumlu tutmak igin, Allah’in roliini tamamen
inkar ettiklerini bundan dolay! insani yegane fail olarak kabul etmelerini tenkit
etmistir. Eg’arilerin ise, Allah’in kudretine helal getirmemek icin insanin gucini
tamamen inkér etmelerini elestirmistir. Sinni sistemin 6zellikle Eg’ariligin insan
iradesinin eksikligi ve ilahi hukumlerin amagsizligi gibi temel doktrinlerini Kur'an’in

ruhuna aykiri bularak elestiriye tabi tutmustur. S6z konusu dusinlre goére, Hariciler

180 ABDUH, Tevhid Risélesi, ss. 102-103.

'° IKBAL, Musa Vurusu & Hicaz Armagani, ss. 253-254.

162 EAZLUR RAHMAN, is/dm, ss. 147, 149-150.

163 EAZLUR RAHMAN, Tarih Boyunca islami Metodoloji Sorunu, s. 140; Isléam ve Cagdaslik., s. 212.
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ve Mu'tezile disinda insanin irade 6zgurligl konusunda israr eden diger bir ekol
Sia’dir. Fakat otoriter bir imémet sistemi ile “takiyye” dgretisinin irade 6zgurligunin
gelismesine meydan birakmadigini vurgulamistir. “Masum imam” inanci, -insan
aklinin hata yaptigindan hareketle- insan akhni, bilincini ve iradesini ortadan

kaldirdigini  belirtmistir.'®*

Kuranin insanin ahléki yaraticihgini artirmak igin
insanlarin imkanlarini, sorumlulugu ve Allah’in mutlak adaleti Uzerinde 1srarla
durmasina ragmen Mu’tezilenin ise, sadece Allah’in adaleti Uzerinde Israr ettigini ve
boylece bu tutumlarin bagimlisi haline geldigini elestirel bir sekilde ele almistir.
Mu’tezilenin bu goérisine muhalif olan Ehl-i siinnet’'in de sadece Allah’in kudreti ve
iradesini vurgulamalari onlari determinizme sirtklemistir. Ona gore zaten Ehl-i
stinnet, Allah’in her seye glici yetmesi ve insanin gl¢siiz olmasi anlayisinin bir
paradigma haline getirimesi sonucu ortaya ¢cikmistir.'®

Masa Carullah, hasiin ve kubuh meselesinin, itikadi bir konu olmadigina;
fakat énemli bir usdl konusu olduguna isaret etmistir. U¢ anlayisin (“hisiin ve
kubuhun ser’i” olmasi, “hisin ve kubuhun akli oldugu ve aklin hakim oldugu” gortsu
ve “hisin ve kubuhun akli olmasi, fakat akil tek basina hakim degildir’ anlayisi)
hepsine de saygiyla yaklasilmasini ve istifade etmek icin her G¢ goérisinde esas
alinmasini ve bu yuzden mezhepgciligin taklidi yoninun birakilmasi gerektigini
vurgulamistir.'®®

Fazlurrahman, insanin batin gucind ve iradesini inkédr ederek Allah’in
kadir-i mutlak oldugunu; ildhi emir ve yasaklarda bir amacliik aranmayacagini,
amellerin 6zde iman ile bir iliskisi olmadigini ve sebep-sonug iliskisinin inkarini
savunan ve bu sebeple de atomculugu islam akidesinin birer esas haline getiren
Es’ari gériisi elestirmistir.'®”

Masa Carullah, “Taatlere sevap vermek, glinahlar igin ceza vermek adaleti
geregi Allah’a vaciptir.” goérusunl, Allah’a hicbir seyin vécip kilinamayacagini
belirterek reddetmistir. Ona goére, varligimizin, ibadetlerimizin bitind Allah
tarafindan verilmisken, noksan durumundaki taatlerimizin karsiliginda Allah’a
cenneti vacip kimak c¢ok blyik bir problemdir.'® Bu konuda da klasik
tartismalardan uzak durarak mezhepleri tenkit etmistir.

Abduh, kader konusunda uzun tartigmalar ve acgiklamalar yapmaktan

kacinmigtir. Ona gore, bu konuda tartismaya girmenin ve Uzerinde derinlemesine

%4 FAZLUR RAHMAN, Ana Konulariyla Kuran, s. 49; islam ve Cagdaslik., ss. 60, 87; islami
Yenilenme Makaleler |, ss. 72-73; Islami Yenilenme Makaleler Il, s. 99; Tarih Boyunca islami
Metodoloji Sorunu, ss. 100, 128, 148.
1% EAZLUR RAHMAN, Tarih Boyunca lslami Metodoloji Sorunu, s. 95.
¢ MOSA CARULLAH, Evrensel Kurtulus, ss. 76-77; Biiyik Mevzularda Ufak Fikirler, ss. 25-26,
33;“insanlarin Akide-i llahiyyelerine Bir Nazar”, ss. 123-124.
' FAZLUR RAHMAN, /slam ve Cagdaslik., s. 235.
168 MOSA CARULLAH, Evrensel Kurtulus, ss. 30-31.
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durmanin imanin geregi olmayip, zihnin ¢gézmekte aciz kaldigi bir konudur. Kaza-
kader konusunda sonug¢ almanin herkes igin mumkuin olmadigini ve bazen Kkisiyi
yanls yola da sevk edebilecedini belirtmistir. Ne kadar ¢ok misaller verilirse verilsin
insanlarin gogu bu konuyu tam manasiyla anlamaktan acizdir.'®®

iImi mevzularda maddi ve pratik deger bazen olmayabilir; fakat ahlak veya
incelik yonuyle guzel sonuglar olabilir. “Haramin rnizik olup olmamasi” konusundaki
fiillerdeki atihm bu tarz konulardaki istek ve hurriyete baglidir. MGsa Carullah’a gére
boyle meselelerde, fikir ayriliklari olabilir. Bu konularda yasanan fikir farkliliklari da
noksanlik arz etmedigi gibi yasakta degildir. Klasik bir tartisma havasina girmeden,
kisi bu tir meselelerde anlayisina gore isterse haramin rizik oldugu isterse olmadigi
diistincesini tercih edebilir.'”

Fazlurrahman Mu'tezilenin, peygamberler géndermek ve insanlar icin en iyi
olani yapmasi Allah’a zorunlu oldugu yéniindeki disincelerini, Helenistik etki altinda
Ozellikle Stoacikhk’in etkisiyle gelistirdigini belirterek bu gorislerine karsi

ctkmistir.'”

Mu’tezile nubuvveti, Allah’'in kullari icin gézetmesi gereken en yararh ve
en faydall sey olarak iddia etmistir. Bundan dolayl peygamber géndermeyi Allah’a
vacip kilmislardir. Bazi Hanefi alimleri ise nibUvveti, ilahi hikmetin muktezasi telakki
edip peygamber gdndermenin Allah’a vacip oldugunu ileri stirmusler. HarpOti
ndbdvvetin Allah igin vacip olmadidi, Allah tarafindan insanlarin fitri istidatlarin
Olcislnde olgunluga erismek igin verilen Ilutuf ve rahmet oldugu seklinde
cevaplamistir.'”2

O, amellerin tek tek tartihp karsihdinda cezasinin ne kadar olacaksa
verilecek anlamindaki Mu'tezile fikrini kabul etmemektedir. Bu gorus yerine,
Kur'an’in temel fikrine, insanin yaptiklarinin tek tek degil bir bitin olarak alinmasinin
daha uygun oldugunu savunmaktadir. Ehl-i slinnet dislincesinde oldugu gibi
“butiinsel” bir goérlst yani iyi ameller bir arada, kot amellerin ise bir arada
tartilacagini kabul etmistir."”

Maséa Carullah, “insanliyin gelecek hayatinda ilahi rahmet kapsayict midir?
insanlarin ¢ogu ilahi rahmetten sonsuza dek mahrum kalir mi?” konusunda, kelam
kitaplarinda fazlaca yer verildigi/uzatildigi ve ilahi rahmettin yalnizca mi’'minlere has

oldugu kéfirleri kapsamadigi, kelamcilarin kendilerine tabi olanlari cennet ehli

189 ABDUH, Tevhid Risalesi, ss. 114, 116-117.
7Y MUSA CARULLAH, Bliyiik Mevzularda Ufak Fikirler, s. 33.
FAZLUR RAHMAN, /slam, s. 148.
172 o|-HARPUTI, Tenkihul-Kelam., ss. 206-207.
7 EAZLUR RAHMAN, Ana Konulariyla Kur'an, ss. 172-173.
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gbrmeleri zit olanlari da cehennem ehli olarak telakki etmeleri konusunda
kelamcilari elestirmistir.'”*

Efgani’'nin, Sunni-Sii ayrimindan bahsedildigi “Hatirat’inda, Muslumanlarin
cehaleti ve krallarin bitmek bilmeyen tamahlari sonucu ortaya cikan tefrikalara
dismenin anlamsizhgini, tarihi birtakim bilgilere dayali olarak verildikten sonra, Ehl-i
sunnet ve $ia arasindaki tartismanin Muslimanlara higbir yarar saglamayacagi ve
bu konudaki ayriminin gereksizligini: “Arap olsun veya olmasin Ehl-i stinnet ittifak
edip Mufaddile Sia’sinin gortisune katilsa, Ali b. EbT Talib’in hilafete Ebl Bekirden
daha layik oldugunu soéylese ve kabul etse, bu goriis Acemleri terakki ettirecek mi?
Sia’nin durumunu dizeltecek mi? $ia Ehl-i stinnete katilip EbG Bekir'in hilafet
makamina Ali b. EbT Talib'ten 6nce getirimesi daha dodruydu dese, bu Sudnni
Muslimanlari  kalkindirip buglin icinde bulunduklari zillet ve sefaletten ¢ekip
kurtaracak ve toplum vyapilarini yikilmaktan koruyacak mi?” seklinde
yaklasmaktadir. Efgani, efdaliyet konusunda ne Ali b. Ebi Talib ne de Ebl Bekir
yasamis olsalardi bu konudaki munakasalardan asla razi olmayacaklarini, bu
meseleyi uzun zaman tartismanin modasinin gectigini, en dogru yaklasimin Rasid
halifelerden en kisa Omurli olanin, en uzun &mdurli olandan 6nce gorevini
Ustlendigidir. Ona gore, Peygamberin vefatinin hemen akabinde hilafet gérevini Ali
b. Ebi Talib (r.a) Gstlenmis olmasi durumunda, Ebd Bekir (r.a), Omer (r.a) ve Osman
(r.a) bekaya intikal etmis olacaklardi. Bundan étiir(i onlarin islam’a ve Mislimanlara
glgleri yettigince hizmet etmelerinin mimkin olamayacagini ve “...Allah nezdinde

en dstiin olaniniz, takvaca en dstin olaninizdir...”"”®

ayetiyle efdaliyet konusunu
takva cihetinde ele almistir.'”®

Madséa Carullah, sah&beden birini digerine Ustin tutma mevzusunu (tafdil),
iman meselesi olmaktan ziyade, “tarihi mesele” olarak telakki etmistir. Kimisi bir
sahabiyi diger sahabiden anlayis ve kigisel yapisina gére ustin gorebilir. O yuzden
hilafet meselesinde rakiplerden birini suglamak veya akait kitaplarinda, hilafet
savaglarina onem vermek dogru bir yaklasim degildir. Bu konuda istedigi gorusu
benimsemesinin  neticesi olarak kisiye asla diglamaci yaklasim icinde
olunmamasinin gerektigi uyarisinda bulunmustur. Bu konular yerine daha onemli
giincel meseleleri ele alinmasinin gerektigini ifade etmistir.'”’
Ahmed Hilmi, tafdil meselesinin dini bir hliviyetten ziyade siyasi bir hiviyete

sahip oldugunu, siyaset alaninda deveran etmis olan bu konudaki ihtilafin girkin bir

" MUSA CARULLAH, Evrensel Kurtulus, ss. 20, 29.
'S Hucurat, 49/13.
76 MAHZUMI PASA, Cemaleddin Afgani'nin Hatiralar, ss. 142-143.
"7 MUSA CARULLAH, Evrensel Kurtulus, ss. 76-77; Bliyiik Mevzularda Ufak Fikirler, s. 47; “insanlarin
Akide-i iléhiyyelerine Bir Nazar”, ss. 124, 130.
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boyuta ulasarak sonunda tevalld ve teberrd sekliyle akide halini almasini tenkit
etmistir.'”

Ahmed Hilmi, hilafet meselesinde Ehl-i siinnet ve $ia’nin Uslubunu da tenkit
etmistir. iki tarafin birbirine zit gitme ve miicadele yolunu tuttuktan sonra hilafet
meselesi ile dort halife meselesini karistirarak haksiz yere bir kat daha birbirinden
sojumaya ve uzaklagsmaya gittiklerini belirtmistir. Ummetin iglerinin bagkanhgi
bagka, Ustliin olma ve Ustln tutulma ise yine bagka seylerdir. Siilerin ashabin ¢ok
kigcuk bir kismindan baskasini hatali bulmasi ve hatta tekfir etmeye kadar
kalkismalari karsisinda Ehl-i stinnet’in buna cephe olarak Muaviye (6. ?) ve
benzerlerini begenme egilimlerinden dolayi Ehl-i siinnet’in bu yaklasiminin olumsuz
oldugunu belirtmistir. Kisaca Sii-Stnni geriliminin nasil bu hale geldigi hususunda iki
tarafinda ayni derecede hatali oldugu {izerinde durmustur.'”®

Fazlurrahman, Kur'an’in tavsiye ettigi karsilikli danisma (sdra) tasavvurunu,
Sunni siyaset kuramcilari tarafindan tahrif edilerek “yoneticinin, bizzat kendisinin
danismaya uygun goérdugu kisilere danismaya” donusturaldigiand, Siilikte ise sdra-
demokrasi diye bir meselenin olmadigini; ydonetmenin her halikarda “kayip imam”’a
ait olma dustincelerini tenkit siizgecinden gegirmistir.'®

Yakin dénem alimleri, keldm kitaplarindan muhtasar olanlarin, giinimuz
ogrencilerin bekledikleri gayelere ulagmasini saglayacak mahiyette olmadiklarini,
genis olanlarin ise, o6grencilerin ilmi seviyesinin o6tesinde bulundugunu, vasat
olanlarin ise gunun gartlarina uygun hazirlanmadigini belirtmigtir. Bu yizden Abduh,
kelamda kisa ve 6z bir Uslupla konularin aciklanmasina ve mezhepler arasi
miinakasalara girmenin lizumsuzlugunu ifade etmistir. O, islam’in tevhit akidesini
izah ederken Orta Cag keldm alimleri gibi isin felsefi boyutlari Uzerinde fazla
durmamistir. Meseleyi i¢ctimai ve ferdi-psikolojik sire¢ yonuyle degerlendirmeye
calismistir. Abduh’un keladmi &gretiyi takdimi, geleneksel kelam dilinden kaginmis
olmasi anlaminda, modernistgidir; fakat bu takdimde akl kullanigi bitiinlyle islami
gelenede bagh kalmistir ve Avrupali disinirlere higbir sey borglu degildir.'®’
Fazlurrahman keldm ilmini, hem Kuran’a batlincul yaklagsmamasindan hem de
yabanci fikirleri benimsemesinden dolayi islami ilimler igin de en basarisiz ilim dali
olarak kabul etmistir. Bu konuda en biiyiik elestiriyi Es’ari ekoliine yapmistir.'®

Masa Carullah, keldam kitaplarina ve bu alandaki diglincelere saygi duydugunu

'8 AHMED HiLMI, islam Tarihi, ss. 345-346.
' AHMED HiLMI, islam Tarihi, s. 282.
180 EAZLUR RAHMAN, is/dmi Yenilenme Makaleler I, s. 42.
181 ABDUH, Tevhid Riséalesi, ss. 70-71; MUSA CARULLAH, Evrensel Kurtulus, ss. 19, 52, 57-65;
.Kitabu’s-Siinne, s. 2; “insanlarin Akide-i iléhiyyelerine Bir Nazar’, s. 129; WATT, [slami Hareketler ve
Modernlik, s. 85; i$CAN, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériigleri, s. 65; BALOGLU, “Fazlur
Rahman’in Modernizmi ve islam Kelam1”, s. 223.
182 EAZLUR RAHMAN, is/dm ve Cagdaslik., s. 59.
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belirtmistir. Fakat bunlara saygisinin ellerine ve ayaklarina ebedi bag olmalari icin
degil, aksine ilmf kitap, ilmi eser olup ihtiyag duyuldugunda akli kuvveti terbiye eden
glzel bir vesile olduklari icindir. Onlara saygisinin sadece bu bakimdan oldugunu
belirtmistir. Yoksa ona gdre, Kur'an’t Kerim ve Hz. Peygamber (s.a.v)’in stnnetleri
ortadayken eskiden kalmis dusincelerden birini taklit etmek higbir zaman vacip
olmaz.'®
ikbal'e gore Es’arilerin yolunda gidenlerin ekseriyeti, kendi fikirlerini Yunan

felsefesinin iddialariyla savunmaya galismalardir. Akilci keldm, gun gectikge, “korku
ve Umit arasinda” bulunan Muasliman’a fazla bir sey veremez olmustur. Onun sebep
oldugu boslugu bu sefer felsefi bir nitelige birinen tasavvuf doldurmustur. Bunun
sonucunda da dini duygunun hakkini veriyorum derken akli busbatin inmal etmistir.
ikbal, bu gelismeyi de elestirmistir. Clinkii ona gére dini tecriibe, “esasinda kognitif
Ozelligi olan bir duygu halidir.” Dini bu halden ibaret sayma da, onu ihmali de
islam’in aleyhine olmustur.'®

Ahmed Hilmi, Mu’tezilenin dini meseleleri incelemede vardigi sonucun
sadece felsefi bir 6zellige sahip oldugunu belirterek tenkit etmistir. Mu’tezilenin inang
esaslarini tenkit ede ede sonunda akideleri hige indirmis, “mutlak fikir, mutlak tenzih,
mutlak zat’tan ibaret mucerret bir fikir biraktiklarini vurgulamigtir. Mu’tezile’nin inanci
akla feda ettigini, muhakemelerinin ¢ogu safsatadan ibaret oldugunu fakat Ehl-i
sunnetin Mu'tezile’'nin  muhakemelerinin safsata oldugunu ispata muktedir
olamadiklarini belirtmistir. Mu’tezile mezhebini tenkit etmekle birlikte insafi da elden
birakmamistir. Bu mezhebin ¢ok blylk mutefekkirler yetistirdigini, bu mezhep
erbabinin islam dinine dolayh olarak biiylik hizmetlerinin oldugunu eklemistir. Miircie
mezhebinin ana hatlarinin zararsiz gibi gériinse bile, bir taraftan iman ve islam’in
marifet esasina bagli kalarak insanlarin cogunlugunu islam’dan hari¢c kabul etmeleri,
marifeti “icmali manada ilim” derecesine indirmeleri gibi esaslar yuzinden
mezheplerine bile mezhep denilemeyecek bir karaktere burindugunu vurgulamistir.
Cebriyye’yi ¢cok agir bir sekilde tenkit etmistir. Bu mezhebin fikrinin hikim strdtgu
bir toplulukta namus ve ahlakin yerlesmesinin imkansiz oldugunu belirtmistir.'®®

Abduh’un elestiri  oklarini  yonelttigi alanlardan biri de “s6zde
tasavvufcular’dir. Ona gore, dinin akide binasina bidatlerin yerlesmesine “s6zde
tasavvufcular’ neden olmuslardir. ibadetlerde ihlasi ve manevi pakligi pekistirme ve
insani meziyetleri gelistirme yolunda yararli olmalari gereken yerde bu gibilerin

elinde tasavvuf, velilere ve onlarin kerametlerine tapinmaya benzer bir suret-i hal

'8 MUSA CARULLAH, Uzun Giinlerde Orug, s. 26.

18 AYDIN, “Ikbal’in Felsefesinde Insan”, s. 101.

18 AHMED HiLMIi, islam Tarihi, ss. 354, 362-367.
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alarak, yaratan ve yaratilanlar arasinda birtakim araglar peyda etmistir. Bu durum
Oyle bir hal almistir ki insanlar, veli olarak kabul ettikleri o6lalerden, -Allah’in
sunnetinden olan sebeplere bagvurmak suretiyle kendi gayretleri ile
kazanabilecekleri seyleri, herhangi bir tesebbuste bulunmadan- Allah’in kendilerine
vermedigi birtakim diinyevi rizik ve faydalar ister hale geldiklerine isaret etmistir.®

Kisaca c¢agdas keldamcilarin diger orijinal tarafi 6zellikle Ehl-i sinnet ve
Mu’tezile arasindaki tartismalarin ikinci plana atmis olmalaridir. Ayni sekilde
mezhep baghhgi da zayiflayarak cesitli ekol ve metotlara bir bitin olarak bakiimaya
baslanmis, konular tek mezhebin bakis agisiyla ele alinmamigs, mezhepler Ustl bir
tavir sergilemiglerdir. Hatta meseleyi “mezhepleri birlestirme” ve “mezhep ayrimi
yapmama” inceligi seklinde ele almiglardir. O ylzden bu doénemdeki keldm

alimlerinin bazi tercih ve elestirileri yapabilmeleri 6zgln bir baslangi¢ kabul edilebilir.

. KELAMDA YENi KONULARA YER VERILMESi - KADIN
SORUNU ORNEGI-

Cagdas islam kelamcilarinin éne c¢ikan en énemli dzelligi, iman ve inang
konulariyla birlikte dinin pratik yonunu ele almalari, modern insanin anlayacagi
sekilde bunlari izah etmeleridir. S6z konusu dusundrleri buna yonlendiren amil bazi
oryantalistler ve Batici Misliman dusinirlerin, islam’in itikat sisteminin yaninda
muhteva ve muesseselerini de hedef almalari, bunlari Bati dederlerine gore cagdisi
gostermeye calismalaridir.'®

Cagdas islam dlslncesinde kelami nitelik tagiyan yeni konulara yer
verildigini gérmekteyiz. Bunlar klasik kelam eserlerinde pek rastlanmayan hususlar
olup, genellikle insanlarin pratik inan¢ ve ibadet hayatini ilgilendiren konulardir. Bu
konularin kimisi, klasik ddnemde birer én kabul niteliginde iken, ¢cagdas dénemde
mistakil basliklar halinde tartismaya acilmistir. MGsa Carullah, ikbal, Fazlurrahman,
Seyyid Muhammed Nakib el-Attas ve diger ¢agdas dusindrler asagidaki konulara
yer vermislerdir:

1. Kadinin sosyal konumu
ibadetlerin hikmetleri
islam ve siyaset
islam ve Laisizm
islam ve insan haklari
Hukuk ve ahlak

2

' ISCAN, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériisleri, s. 177.
'87 5ZERVARLI, Keldmda Yenilik Arayislari, s. 132.
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7. Hz. Ademv’in yaratilisi ve ilk insan olusu

8. Uzun ginlerde orug

9.  Tanri, evren ve insan iligkisi

10. islam ve iktisat

11. Aile hukuku ve aile planlamasi

12.  Bilginin islamilestirimesi

13. islam ve Sekiilerizm

14.  Gayri Muslimlerin durumu ve haklari vd.'®®

Yeni konular sdphesiz bunlarla sinirll  degildir. Ancak yukarida
belirttiklerimiz cagdas donemde keldam ilmine dahil olabilecek problemler hakkinda
bilgi vermesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Bunlar arasinda kadinin durumu 6ne ¢ikan
problemler arasindadir. Zira geleneksel Dogu toplumlarinda kadin ikinci sinif varlik
gibi kabul edilmis ve islam da bdyle bir bakis agisina sahip olmakla itham edilmistir.
Mamafih kadinla ilgili islami kaynaklardaki rivayetler bu iddiayi besleyen énemli bir
sebep olarak gérilmelidir. Son iki asirda disunirler, islam’a karsi saldirida
kullanilan argimanlardan birisi olan bu soruna egilmis ve onemli eserler telif
etmislerdir. Cagdas ddénemde yer bulan yeni konulardan kadin meselesini ele
alarak, cagdas Islam diisiiniirlerinin yeni konularda nasil bir yéntem takip ettiklerini
ve ortaya koyduklari 6zglin disuinceyi anlamaya calisacagiz.

Aydinlanma felsefesiyle birlikte Bat’'da sanayi devrimi ve sanayi agirlkli
kentlesmeye dogru bir yénelme basglamistir. Bu degisim beraberinde daha fazla is
glcune duyulan ihtiyag, kadinlarin ¢aligmasini, binaenaleyh sosyal hayata daha
aktif olarak katilmasini gerekli kilmistir. Kadinlarin -erkekler gibi- sosyal hayata
fonksiyona atilmalari birgok sosyal ve hukuki tartismalarin dogmasina ve geleneksel
yaplya karsi elestirilerin gindeme gelmesine yol acmig, hakli ¢cabalarinin yaninda
“feminizm” hareketi gibi sonu olmayan, insanf (fiziksel-ruhsal) sapmaya kadar giden
bazi egilimler zuhur etmigtir. Bat’'da baslayan bu hareket koklu bir aile gelenegine
sahip olan islam toplumuna da yansimig, kadin konusu tartigiimaya gerek Batr'ya
benzeme Ozentisi gerekse yeni sartlara uyum saglama gayretiyle cagdas islam
alimleri tarafindan degerlendirmeler yapiimaya baslanmistir.®®
Kadin konusu, batililasma hareketine sahne olan islam toplumlarin

gindemine Kasim Emin’in kaleme aldigi Tahriru’l-Mer’e (Kadinin Hurlegtiriimesi)

188 Genis bilgi icin bkz. FAZLUR Rahman, Islami Yenilenme Makaleler I, II, Ill, IV; MUOSA CARULLAH,
Uzun Giinlerde Orug ve Islam Seriatinin Esaslari Sabiteler ve Degiskenler, vd.; el-ATTAS, S.
Muhammed Nakib, islam ve Laisizm, Cev. Selahatin Ayaz, istanbul, Pinar Yay., 2. Baski, 2002;
FARUKI, ismail Raci, Bilginin islamilestiriimesi, Cev. Fehmi Koru, istanbul, Risale Yay., 4. Baski, 2014.
189 5ZERVARLI, Keldmda Yenilik Arayislari, s. 138.

182



adli eseri ile dahil olmustur. Bitiin islam aleminde bu kitabin tercime edilerek
yayinlanmasindan sonra kadin konusunda kitaplar ve makaleler telif edilmigtir.
Kasim Emin’in baglattigi kervana Mdsa Carullah da katiimistir. Yazilan
batin kitap ve makaleleri ciddiyetle takip ettigini beliten Carullah, hemen hemen
hepsinin konunun mahiyeti ile alakasinin olmadigini, hicab ve tesettir gibi
meselelere tahsis edildigini, bu hususu da hi¢ kimsenin Muhyiddin ibnii’l-Arabfnin
el-Fitihat eserinin konuyla ilgili agiklamalarinin seviyesini bile ulagsamadigini ifade
etmistir. “Bltiin Islam hatunlarina saygilarimi ifade etmek amaciyla kaleme aldim ve
hatunlara hidrmet benim en blyuk vazifemdir” dedigi Hatun adl eserinde kadin
mevzuunu, edebi ve duygulu bir yaklagsimla ele almistir. Kadinla ilgili toplumsal ve
hukuki meselelerde yiizden fazla ayet ve bircok hadisi delil géstermekle birlikte
islam alimlerin gorislerini ve kendi rey’ini referansla temellendirmeye galismistir.'®
Ona gore, bilim ve teknikte ilerleme kaydeden insanlik alemi, cesitli
sebeplerden dolayi i¢ctimai hayatta ayni basariy1 yakalayamamistir. Dolayisiyla bilim
mevcut sosyal problemleri ¢6zemedidi gibi, teknolojik gelismeler yeni problemleri
beraberinde getirmistir. Carullah’a gére insanhgin halledemedigi sosyal meselelerin
basinda kadinin sosyal konumu gelmektedir. Ayrica kadin meselesi sanildigi gibi
sadece Dogu milletlerin degil, biitiin insanligin meselesi oldugunu belirtmistir. '’
Ferid Vecdi Miisliiman Kadini eserinde kadin konusunu farkli agilardan
degerlendirmeye tabi tutmustur. Kadin meselesini islam’in diger akideleri gibi
tasidigi degerler dl¢isilinde ve en uygun bir sekilde ehemmiyetini eksiltmeden tetkik
edilmesi gerektigini belirtmistir.'"® Ona gére kadin konusu, hayatmizin diger
esaslariyla aralarinda ayrilmaz bagdan ve éneminden dolayl “meselelerin meselesi”
olarak ele alinmalidir. Fakat kadinin ahlakinin terbiyesine ve islahina yonelmenin
erkeklerin islahina gerek duyulmadiginin anlamina gelmedigini, milletlerin ilerleyisi
belli bir dereceye kadar erkekler vasitasiyla ylkseldigini, birtakim 6zel sebeplerden
dolayi; milletin ilerleyisini kemale erdirmek, toplumun iginde bulundugu vaziyeti bir
kat daha ilerletmek igin kadinlarin buyuk bir destegine ihtiya¢c duyuldugunu
sOylemigtir. Ona gore, taklide dayal 1slah Musliman kadinlari, Avrupali kadinlarin

ictimai alanlarda diismis oldugu perisanliktan baska sonug getirmeyecektir.'%®

19 MOSA CARULLAH, Hatun, , ss. 15, 18, 25-26, 134; Bkz. TERZIOGLU, Hulya, “islam’da Kadinin
Konumuna Modern Yaklasimlar —M(sa Carullah Ornegi’, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2016, C. 18, S. 33, ss 91-109, s. 99; ULAS, Semra, “Maséa Carullah’in “Hatun” Adl Kitabina ve
islam Kadinina Dair”, Oliimiiniin 50. Yildénimiinde Miséa Carullah Bigiyef (1875-1949), Ankara, 2002,
ss. 153-156, s. 153.
91 MUSA CARULLAH, Hatun, s. 25; GORMEZ, Mehmet, “Masa Carullah Bigiyef ve “Kur'an’t Kerim
Ayet-i Kerimelerinin Nurlari Huz(runda Hatun” Kitabi”, islami Arastirmalar Dergisi, 1992, C. 6, S. 4, ss.
293-298, s. 293.
192 FERID VECDI, Miisliiman Kadini, s. 19.
'98 FERID VECDI, Miisliman Kadini, ss. 20, 27.
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A. Kadina Yonelik Nasslarin Degerlendirilmesi

Cagdas islam disindrleri, her seyden énce Mislimanlarin degil, bitiin
semavi din mensuplarinin  kadina yanlis bakisinin arkasindaki sebeplere
yogunlasarak konuyu ele almiglardir. Bunlarin basinda “asli ginah” meselesi ile
“kadinin mistakil bir varlik olmadigi” distincesi gelir. Kur'an’in bu dusinceleri tekzip
ettigini belirten Carullah’a gére, Muslimanlar israiliyat'tan kaynaklanan bu hurafenin
kiskacinda kalmistir. Oysa Kuran'in seytanin her ikisini aldatarak cennetten
cikariimalarina sebep oldugunu'® belirtmistir. Seytanin Havva'ya herhangi bir
hitabindan séz edilmeyip “...Ey Adem! Sana ebedilik agacini ve eskimeyecek bir
saltanati géstereyim mi?”'® denilerek dogrudan Hz. Adem’e hitap edildigine dikkat

»196

gekmistir. “... Adem rabbine asi olup yolunu sasirdi.”'®® ayetiyle Hz. Havva'yi degil,

Hz. Adem’i sorunlu ilan edildigini, binaenaleyh bdyle bir hikayeye dayanarak kadini
kiiclik gérmenin makul higbir aciklamasinin olamayacagini savunmustur.'®’
Kadini yanlis degerlendirmeye yol acan diger bir husus, onun erklerden

S}

daha dogrusu erkegin “kaburga kemiginden yaratildig1” distncesidir. MGsa Céarullah

yaratilis nazariyesi bakimindan, bu distncenin muharref Tevrat'in Muslimanlara
tesir etmis bir fikri olarak degerlendirir. Mslimanlarin bu konudaki ayet ve hadisleri
israiliyat'in etkisiyle yanlis anlama ve yorumlama sonucu, “Kadin, eksiktir. Erkek igin
yaratilmistir.” veya “Erkek dogurmak icgin yaratiimistir.” gibi hurafe dusuncelerin
zuhur etmesine sebep oldugunu belirtmistir.

Masa Cérullah’a gére Misliman alimler Tekvin sifrinin 1-3 fasillarinin
etkisinde kalarak “... Allah sizi tek bir nefisten yaratt;, ondan da esini yaratti...”'%®
mealindeki ayet ile “Kadinlar ege kemiginden yaratildilar...”"*® hadisini bu dogrultuda

1200

yanhs anlamiglardir. “Allah insani aceleden yaratti... ayeti hangi manada

anlasiliyorsa, “kaburgadan esini yaratt” ayetini de éyle anlamak gerektigini beyan

etmigtir. “Kadinlar kaburga kemiginden yaratiimiglardir...” hadisiyle aslinda

kadinlarin zarif ve nazenin bir varlik olduklari mecazi bir Uslupla anlatiimak

istenmistir. 2’

1% Bz Bakara, 2/36.
"9 Taha, 20/120.
19 Taha, 20/121.
97 GORMEZ, “Masa Carullah Bigiyef ve Kur'an'i Kerim Ayet-i Kerimelerinin Nurlari HuzGrunda Hatun
Kitabl”, s. 294.
198 Nisa, 4/1.
199 Buhari, “Nikah” 80; Muslim, “Rada” 61.
200 Enpiya, 21/37.
201 MUSA CARULLAH, Hatun, ss. 40-41; Bkz. GORMEZ, Misa Cérullah Bigiyef, ss. 138-141;
GORMEZ, Masa Carullah Bigiyef ve “Kur'an’i Kerim Ayet-i Kerimelerinin Nurlar Huzdrunda Hatun”
Kitabi, ss. 294-295.
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Efgani’ye goére, erkek asama asama cesitli devrelerden gegmis ve bir
devreden digerine konum atlayarak yukselmistir. Sonunda bugiin medeniyetin, bilim
ve fenlerin ulastidi seviyeye ulasmistir. Kadin ise tam tersi donuk ve tembel
kalmistir. Erkek, kadinin medeniyet yolunda konum atlayarak yikselmesine engel
olarak kadinin bu donuklugunun ve tembelliginin devam etmesi ve uyanmamasi igin
gayret goOstermistir. Ona goére, erkek kadini bu sekilde sinirlandirirken de, kimi
zaman dindarlik kimi zaman da yaratilisi bakimindan yetersiz oldugu iddiasiyla onun
yeteneklerini oldirmektedir. Kaldi ki yaratilis iddiasi ve saglam vicut ve saglam
akildan kaynaklanan yetenekler butin erkeklerde ayni oranda degildir ki, kadinlarin
bunlardan yoksun olduklarina hiikkmedilsin seklinde karsit cikis gdstermistir.2%?

Cagdas islam alimleri, erkek ve kadinin fiziksel ve ruhsal &zelliklerinin
birbirinden farkh oldugunu ve bu farklihgi kadinlar icin asla bir eksiklik/noksanlik
kabul etmemiglerdir. Her iki cinste de eksi ve arti 6zelliklerin s6z konusu oldugunu;

fakat bu oOzelliklerin fitri olarak eksiklik veya mikemmellik sayilamayacagini su
1203

“

ayetlerle desteklemislerdir: Yaratilanlarin en glizeli Allah ne ylicedir.
“Rabbimiz her seye hilkatini verip sonra da dogru yolu gésterendir.”*®* Allah kadin ve
erkegi ayri vazifelerle gérevlendirmistir. Bu vazifelerin bir kismi Allah’in hikdmleri
geregidir, bir kismi insanlarin olusturdugu sorumluluklardir ve bir kismi da dogustan
gelen sorumluluklardir. Gorevlerini ifa etme konusunda kadin-erkek arasinda
esitlikten bahsedilemez. Kadinlarin kadin olarak ve erkeklerin de erkek olarak
kendilerine has ayri gorevleri olmasi kadinin dusuk (zayif, eksik), erkegin Ustln
oldugu sonucunu dogurmaz. Toplumsal sartlar cergevesinde kadin ve erkek
sorumluluklarinin taksimi yapilmalidir. Meselenin bu ydnine su ayeti 6rnek
vermislerdir:?® “Siiphesiz biz, her seyi bir dlgiiye gére yaratmisizdir.”*® ikbal, bir
kisim ulemanin, erkegin kadindan ustin olduguna delil getirdikleri, “Erkekler,

207

kadinlardan dstinddr...”" ayetten maksadin ustunlik olmadigdi, “...Onlar sizin igin

bir elbise, siz de onlar icin birer elbisesiniz...”*®

ayetinde vurgulandigi gibi
koruyuculugun kastedildigini vurgulamistir.?%°
ikbal, kadina hizmetgi goziyle yaklasmanin Kuran'in ruhuyla asla

uyusmadigini isaret etmistir. Oysa ki annelik insanlik i¢in bir rahmet kaynagidir. Bu

202 MAHZUMI PASA, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, s. 91.
203 Mirmindin, 23/14; MAHZUMI PASA, Cemaleddin Afgani'nin Hatiralari, ss. 82-83.
204 Taha, 20/50.
205 MAHZUMI PASA, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, s. 87; FERID VECDI, Miisliiman Kadini, ss. 43,
53; IKBAL, Makaleler, s. 90, 206-207; iZMIRLI, Anglikan Kilisesine Cevap, s. 134.
206 K amer, 54/49.
27 Nisa, 4/34.
208 Bakara, 2/187.
209 [KBAL, Makaleler, s. 206.
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baglamda peygamberlikle-annelik arasinda sefkat yoniyle bir iliski kurar.?'® Bu
yonlyle kadin, erkek gibi fikir hiirriyetine ve irade bagimsiziigina sahiptir. izmirli,
islam’da kadinin riist ve kudretten mahrum bir galisma makinesi olmadigini, erkegin
saadet ve lezzetini temin eden arag, erkegin elinde sehvet ve hakaret oyuncagi
olmadigini, sadece tabii haklara sahip bir hayat ortagi ve ay gibi bir uydu degil erkek
gibi bir giines oldugunu belirtmistir.?"

Fazlurrahman, Hz. Peygamber’in “Bazi kadinlara, akil ve din agisindan

»212

erkeklerden dogal olarak asagida bulunduklari yonundeki hadis ile “Kimse

Allah’tan baskasina secde edemez;, ama eger bir insanin baska bir insana secde

»213

etmesi caiz olsaydi, kadina kocasina secde etmesini emrederdim. yonundeki

hadislerin Kuran ruhuna uygun olmadigindan her ne sekilde yorumlanirsa
yorumlasin hakikate dair bir tarafinin olmadigini belirtmistir.2"*

Psiko-sosyal acgidan kadinla erkegin yapisini karsilagtiran Masa Carullah,
erkegin eksikliklerinin kadinin eksikliklerinden pek geri kalmadigini savunmustur. Bu
konuda iki cinsin guzellik anlayislari arasindaki farka dikkat ¢ekmistir. Ona gore
kadinin guzellik anlayisi, erkeklere nispetle daha ali ve daha iffetlidir. Erkeklerin
kadinlarda daha c¢ok fiziki guzelligi aradiklarini, fakat kadinlarin erkeklerde kuvvet,
secaat, akil ve maharet gibi manevi guzellikleri aradiklarini vurgulamistir. Erkegin
kadinin disg gérinidsine digkin olmasini erkeklerin kusuru olarak gortr. Medeniyet
dinyasinin modalara muiptela olmasini erkeklerin eksikligi olarak kabul etmigtir.
Erkekler dis guzellige bu kadar 6énem vermeyip, manevi guzellikten ve edebi
kemalden haz alsalardi, hatunlarin edeplerini ve toplumsal faziletlerini takdir
etselerdi kadinlarin sis ve guzellikte degil, toplumsal faziletler hususunda
birbirleriyle yarisacaklarini savunmustur.?'®

Ferid Vecdi, filozoflarin ve sosyalistlerin; “kadin ve erkegin farkinin yalnizca
fiziksel cihette olmadigini, kadinin cazibesini gostermekten kendini aikoyamadigini,
kadinin akil ve vicdan yonunden erkeklerden geri oldugunu, bu yizden kadinlar
tarafindan bir seyin hisin ve kubuhuna dair verilecek hikmun, erkegin verecegi
hiukmin aynisi olmadigini, kadinin adaletin ifasinda asla bagarili olamayacagina

dair duguncelerini degersiz bulmugtur. Batida kadinlarin ahlakini kirleten butin

210 [KBAL, Esrar ve Rumuz, ss. 170-172.
21 jZMIRLI, Anglikan Kilisesine Cevap, ss. 138-139.
212 Byhart, “Hayz” 6, “Zekat” 44, “iman” 21, “Nikah” 88; Muslim, “Kusdf’ 17, “iman” 132, 79; Nesai,
“Kusuf’ 17, 3, 147; Muvatta, “Kusuf’ 2, 187.
213 Tirmizi, “Rada” 10/1159; Ebu Davud, “Nikah” 40/2140; Ahmed b. Hanbel, “Miisned” 6/76; ibn Mace,
“Nikah” 4/1852.
214 FAZLUR RAHMAN, isldmi Yenilenme Makaleler Il, ss. 152-154; [slami Yenilenme Makaleler IV, ss.
51-52.
218 MUSA CARULLAH, Hatun, s. 37; bkz. GORMEZ, “Misa Carullah Bigiyef ve “Kuran’i Kerim Ayet-i
Kerimelerinin Nurlari HuzGrunda Hatun” Kitab1”, s. 296.
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noksanliklarin, erkeklerin, kadinlari terbiye meselesinde tabiat kanunundan yuz
gevirmelerinden ve insanlar kadinlari terbiye etme hususunda islami terbiye kanun-i
hakikisine riayet etmemelerine baglamigtir. Ona gére Islami terbiye kanun-i
hakikisine riayet edilse, bugun kadinlarin hali, Bati tlkelerindekiler gibi zulim ve
sapkinliga dismemis olur ve igleri gUgleri sUslenip gezmeye cgilgincasina can
atmaktan ibaret olmamis olacaktir.?’® Kadinin fitri eksiliginden degil sistemin
yarattigi bosluk ve yanlis egitim sonucu kadin-erkek arasinda ugurumlarin zuhur
ettigini sdylemistir.

Cagdas islam alimlerine gore kadinin fitratinda, erkek islerine
girisebilecegini gosteren bir delil yoktur. Kadinlarin erkek isleriyle ugrasmalarinin,
adeta kendi tabii haklarina karsi haddi asmalari ve fitrat tarafindan kendilerine
cizilen dairenin disina c¢ikmalarinin gdstergesidir. ictimai hayatta erkeklerle
kadinlarin beraber calismalarina izin verildigi memleketlerde Allah’in bitin
mahldkati icinde en perisani, en sefili ve en dar gelirlisi kadinlar olmuslardir. “... Kim

ilahi hududu asarsa, nefsine zulmetmis olur...”""

ayetinden hareketle kadinin, es ve
anne olarak vazifesini yerine getirmemesi, fitratinin kaldiramayacag islerle mesgul
olmasi, kadinin 6ziine olumsuz etki birakacagini vurgulamislardir.?'® Ferid Vecdi’ye
gbre bu yaklasim, sonrasinda kadini hirriyete bedel, ebedi bir mahrumiyete
mahkam kilar. Kadin ile erkegin higbirinin digerine kargi bagimsiz olamayacagini,
bilakis erkek ve kadinin tek bir varlik oldugu, birbirlerini tamamlamak (zere
yaratilmis olan iki mahldk arasinda bagimsizhgin imkansizhdini, tipki oksijen ve
hidrojen arasindaki bagda oldugu gibi iligskilendirmistir. Kadin, erkegin esiri olmak
Uzere yaratilmadigi, kendi harriyetini ifrata kagmadan Cenab-1 Hakk'in vaaz ettigi
esaslari dogrultusunda gayrette bulunmasi gerektigini sdylemistir.?'® Miisliiman
Kadini eserinde; Kuran ve Sinnetin akla-bilime énem verip tesvik etmesinden
hareketle, islam akaidinin kadinin ilimden uzaklasmasini asla tavsiye etmedigini,
bilakis ilmi 6grenmesini tesvik ettigini,®® (istelik kadin erkek ayrimi yapmadan ilim
sahiplerine évgiide bulundugunu®' belirtmistir.??*

Fazlurrahman, islam literatirinde her iki cinsiyetin fitri esitsizligini
ispatlamayr amacglamanin yaninda, sosyo-ekonomik iglerde erkegin ustlunlugu
konusunda Kuran ayetlerinin -erkegin kadindan Ustin olduguna dair- illet

belirtmediginden yanlis yorumlandigini ve bu ylizden bu iddialarin dogru olmadigini

216 FERID VECDI, Miisliiman Kadini, ss. 30-32.
217 Talak, 65/1.
28 FERID VECDI, Miisliiman Kadini, ss. 51-52, 76-77, 93-95, 100-101, 109-110; iZMIRLI, Anglikan
gé/isesiqe Cevap, ss. 135-136.
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belirtmigtir. Bu Ustinlugin dini 6gretiden kaynaklanmadigini, erkeklerin, toplumsal
olarak ictimai hayatin masraflarini tedarik etmekle sorumlu tutulmasi sonucu daha
fazla hayat tecribesi ve ameli bilgi kazandiklar i¢in kadinlarin islerini idareye ve
itaatsizlik durumunda onlarin gerekli cezayl verme hakkini elde etmesine sebep
olmustur. “Bu sekilde bir esitsizligin dayandirildigi s6z konusu sosyo-ekonomik
islevler, kadinlar onlari degistirmek isteseler bile dedismez midirler?” sorusunu su
sekilde cevaplamaktadir: Bunlar esasen sosyo-ekonomik iglevler olup, cinsiyetlerin
tabiatindan kaynaklandiklari i¢in, onlarda degistirilemez diye bir sey yoktur. Zamanla
sosyo-ekonomik kurallarin degismesiyle, kadinlar da, erkeklerin asirlar boyu
edindikleri tecribe ve bilgi birikimini elde edeceklerini vurgulamigtir. Sosyo-
ekonomik iglevler, eger degismez degillerse, umumi beser refahi onlarin
degismesini gerektirir mi, gerektirirse nereye kadar? sorusuna da o, su sekilde
cevaplamaya calismistir: islam toplumlarindaki geleneksel orf, adet ve tutumlar acil
degismek zorundadir. Kadinin erkege bagimhligi acik bir sekilde istismar
edilmektedir; halbuki toplumsal alanlarda adaletsizliklerin ve somurulerin yok
edilmesi icin Kuran 6gut vermektedir. Ayrica kadinlarin ev disinda calisma ve
faydali ekonomik faaliyetler ylklenme izni verilmelidir. Ailelerin sadece erkegin
kazancina bagli olarak yasayamayacaklari artik ortaya ¢cikmistir.??®

Masé Carullah, kadin haklari meselesinde Sark toplumlarinda asirlardir
siiregelen yanligliklarin sebepleri arasinda, basta islam olmak iizere semavi higbir
dinin roliniin olmadigi halde bazi kesimlerce bu durumu islam’in akidesine
yuklemelerine sert bir sekilde karsi ¢ikmistir. Fakat bitlin olumsuzluklara ragmen
Sark milletlerinin kadina bakis acisinin Bati toplumundan daha olumlu oldugunu
savunmustur. Ona goére, Bat’'nin kadina bakisi daha ¢ok nefsani ve pragmatisttir.
Fakat Sark’in kadina bakisinin daha ¢ok ruhani ve hiirmet esasina dayanir.??* Tiirk,
Fars ve Arap edebiyatinin kadinlarla ilgili kelime ve kavramlarini semantik
izahatindan hareketle bu disuncesini temellendirmeye c¢alisan Mdsa Carullah’a
gore, bedevi Araplarin kadinlarinin medeniyet dinyasinin buyuk salonlarinda moda
ve susln esiri olmus madamlardan, madonna ve matmazellerden daha
muhteremdir. Bedevi Araplarin kadin igin kullandiklari en kiymetli kelimenin, guzellik

iffet ve hurmetiyle sis ve ziynete hi¢ ihtiyag duymayan kadin manasindaki “ganiye”
kelimesi oldugunu belirtmistir. Bedevi Araplarin nazarinda kadinin hdrmet ve
kiymetinin sadece guzellikleriyle dl¢cilmedigini, ruh glzelligine kemal-i edebine ve

toplumsal degerine daha fazla énem verildigini ifade etmigtir. Kadini, toplumun

223 iZMIRLI, Anglikan Kilisesine Cevap, ss. 140-142; FAZLUR RAHMAN, islami Yenilenme Makaleler
11, ss.n1 5?-15]; Isldmi Yenilenme Makaleler 1V, ss. 53-55.
224 MUSA CARULLAH, Hatun, ss. 27, 35
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sadece bir susU olarak degil, milli kemalin blyuk bir hazinesi olarak kabul etmistir.
Hatun sadece harem mihraplarinin bir sanemi degildir. Ummetin de biyik bir
validesi olup, muhabbet esasiyla birlikte en dnemli esas olan hirmet esasina riayet
edilmesinin sart oldugunu, bundan dolay! her kadina ana kadar deger vermek ve
hiirmet etmek gerektigini izah etmistir.?*

Kuran’in kadina hurmetini feministlerin faydaci bakis agisinin aksine,
mukaddes vazifelerine ve buyuk ehemmiyetlerine takdir yoluyla oldugunu belirten
Maséa Carullah’a gore islamiyet’in bitin dinlerden iki buyik Gstiinligl vardir: Birisi,
yaraticiy! birleme; digeri ise, hatunlara saygidir.?*® izmirli'ye gére feminizm, kadinin
esaretine duyulan tepki neticesi dogmus oldugundan, zaruri olarak ifrata dismustur.
O, islam igin, kadinin esaretinden dogmus olan feminizme muhta¢ olmadigini, aile
ocagini kurutarak fitrata mukavemet eden feminizme, fitrati takviye eden islam icin
miisait bir hareket olmadiginin altini ¢izmistir.?%”

S6z konusu alimlere goére Bati medeniyeti, dinya kadinina dair 6ne
surdukleri “mukemmellesme”yi asla saglayamadigini ve saglayamayacagini bilakis
mukemmellestirmek soyle dursun, kadini asil vazifesinden ve mutluluundan bile
mahrum etmistir.??®
ikbal, Batili kadinin kalpsiz ve kadinlik duygularindan mahrum oldugunu

vurgulayarak, Batr’'nin sosyal ahlakini Cavidname eserinde kdkten reddetmistir:

Ey kadinlar! Ey anneler’ Ey kardesler!
Daha ne kadar sevgililer olarak yasayacaksiniz?

Sevgili olmak mahrumiyetten bagka bir sey degildir.

O, baskinin ve zulmin bir g:ilesidir.229

Bati medeniyetinin tanidigi haklarin pesinden giden kadinlarin, gergek
kadinliktan ¢iktigini ve c¢ikacagini, haya duygularini yok ettigini ve “kadinin
bagimsizi§1”” adina giristikleri propagandanin sonucunun hisranla bitecegini
belirtmistir.?®

Madsé Carullah, kadinlara saygi ve merhamet yoluyla muamele etmenin
yerini, hakir gérme ve siddet yoluyla muamelenin aldigini vurgulamistir. Kadinin
evinin hanimefendisi olmasi gerekirken kétl zan ve sehevi duygularin esiri haline

getirildigine dikkat cekmistir. Kadina kargi sergilenen olumsuz tavirdan 6tird,

225 MUSA CARULLAH, Hatun, ss. 31-39.
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kadinin itibarsizlastigi, ruhundaki izzet ve seref hissiyatini, bagimsizlik, hirriyet ve
emanet faziletlerinden mahrum kaldigini isaret etmistir.?*'
Masa Carullah, islam’in hukuk yéniinden zorunlu olarak “kadin ile erkegi

biitiin yonleriyle esit’ kabul ettigini “Biz insanoglunu serefli kildik...”*

ayetiyle
delillendirmeye galismistir. Fakat Masa Carullah ve izmirli'ye gore ilaht adalet, kadin
ve erkeklerin fiziki yapilarini, zekalarini, duygularini ve kuvvetlerini géz énunde
bulundurarak her birine ayri vazifeler vermigtir. Butin haklarda ve vazifelerde
fitratlari gere@i kadin-erkek arsinda esitlik olmadiginin da ilavesinde bulunmuslar.
Cunku onlara gore esitlik, kuvvetlerin kifayetine bagli oldugundan, feminizmin iddia
ettigi sekilde beseriyetin her iki cinsinin haklari ve vazifeleri arasindaki farklari
ortadan kaldirmayi fitri bir din olan isldam’a uygun olmaz. islam dini fitrati teyit ve
takviye Ozelligine binaen kadin-erkek arasinda vazifeler ve haklar konusunda
gorulen farklarin arizi hususlardan dolayi oldugunu eklemiglerdir. Kadin ve erkek
arasindaki farkh 6zellikler hukukta bir esitsizlige yahut hukuk onlinde hatunlarin
erkeklerden asagi olmasina bir sebep teskil etmez. Allah’in kadinlara ehliyetine goére
verdigi vazifelerin hayatin en muhim vazifeleri oldugunu, erkeklerin vazifelerini
kadinlar ifa edebilirken, kadinlarin her vazifelerini hi¢bir erkegin tam olarak ifa
edemeyecegini belirtmisler. Kadin, aile mutlulugun temeli olma serefiyle veya analik
vazifesini yerine getirmesinden 6tird bazi haklardan kendi ihtiyari ile terk edebilir.
Maséa Céarullah’a gbére Kur'an’t Kerim, kadinlarin her birine haklarin her birini ihsan
ederken, onlari erkeklerin hukuk ve vazifelerini rakip etmek yoluyla veya erkeklerin
hukuk ve vazifelerini taksim edip bazi hisseleri hatunlara vermek suretiyle ihsan
etmis degildir. O, kadinlar hukuk acisindan erkeklere esittir derken sunlari
kastetmistir: Birincisi; medeni hukuk agisindan esitlik. ikincisi; aile hukuku ve eslik
haklari agisindan esitlik. Ugtinciist; egitim-6gretim bakimindan esitlik. Dérdiinciisi;
siyasi hukuk agisindan esitlik.**

Aile kelimesinin sadece Hz. Peygamber’in degil, Kurani Kerim’in
muhtevasinda bulunan bir istilah oldugunu vurgulayan Masa Carullah; aileyi kuguk
bir devlet; devleti ise buyuk bir aile olarak kabul etmistir. Ailenin merkezine ise

kadini yerlestirmistir.2*

O, hatunlar din (asag) bir milletin, higbir zaman ilerleme
kat edemeyecegini; kadin sefil olursa Ummet rezil olur, hatun ddn olursa Ummet

zeb(n olur ifadeleriyle agiklamistir?® Yani Msa Carulah’a gére kadin ve kizlarin

231 MOSA CARULLAH, Uzun Giinlerde Orug, s. 259.
22 0sra, 17/71.
233 MUSA CARULLAH, Hatun, ss. 27, 69, 71-72, 74-76; IZMIRLI, Anglikan Kilisesine Cevap, ss. 136-
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234 MOSA CARULLAH, Hatun, ss. 19-21, 24, 27.
%5 GORMEZ, “Masa Carullah Bigiyef ve “Kur'an’i Kerim Ayet-i Kerimelerinin Nurlari HuzGrunda Hatun”
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toplumdaki halleri ve dereceleri, annelerin ailedeki dnemleri ve itibarlari nasil ve ne
kadar olur ise, milletin milletler arasindaki itibari ve 6nemi de dyle ve o kadardir.?*®

izmirli ve Ikbal, milletlerin terakkilerini saglayan, benliklerini geligtiren ve
muhafaza eden asil kaynagin ve gicun maddi kaynaklar degdil kadin oldugunu
vurgulamistir. Cunkd toplumlarin gelecedi gencglerine baghdir, gelecek kusaklari
taslyan ve sekillendiren ana unsur ise kadindir. Bunun igin kadini islami perspektifle
egitmek gerektigini vurgulamiglardir. Onlara goére, kadina verilen egitim onun
konumunu ihya edecek 6zellikte olmalidir. Yoksa degerini yok edecek bir egitimin
veriimesi kadinin olumadir. Bu sekilde egitimden gecmis kadin toplulugu
Maslimanlarin yikselmesine katkida bulunacaktir. Bir kadini egitmek, bir aileyi
egitmek gibidir sloganini savunmuslardir.?*’

ikbal'in Musliiman kadinlardan beklentisi sudur: islam dairesi gercevesinde
her zorluga ragmen Fatima olabilme adina miicadele gostermektir. islam glilistanina
Hasan ve Hiiseyni goncalar yetistirmektir.2*

Efgant'ye gore, kadinin nafaka icin sosyal hayatta erkeklerle esit sartlarda
calismaya zorlanmasi, ¢ocuk egitiminin zayiflamasina ve ahlaki yonu zayif nesillerin

yetismesine sebep olmustur.?*

B. Hicab

Masa Carullah’in kadin konusunda orijinal yaklagimindan birisi de 6zelde
“hicab” (ylz 6rtlsd), genel anlamda da tesettlre yikledigi anlamdir. Harem,
mahrem ve hirmet kelimeleri arasindaki iliskiden hareketle hicap meselesini ve
kadinin  6rtinmesini tamamen kadina ve onun hukukuna saygl olarak
degerlendirmistir. Evlerde kadinlarin bulundugu bdlmeye harem denilmesini de
tamamen hiurmete mebni olmasina baglamistir. Kabe’ye hangi maksatla harem
deniliyorsa, hatunlarin hanesine de harem denilmesi ondandir. Kadinlarin yizlerini
ve vucutlarini érten hicap geleneginin mmetlerin ihtilaf ve kultlr seviyelerine gore
her yerde ve asirda her yoénde ve her sekilde farkhlik arz etmesine ragmen bitin
semavi dinler tarafindan emredildigini ifade etmigstir. Masa Carullah’a gore,
hatunlarin yuzlerini ortme zorunlulugu eski bir Arap gelenegine dayanmaktadir ki bu
orf ile elde edilmek istenen amag kadinlarin “avret perdesi” yani maddi bir 6rtiiden
ibaret degildir. Tamamen hatunlarin sereflerine, ismetlerine ve hirmetlerine

yoneliktir. Perde olmaktan cikarak yuzun glzel bir ziyneti olarak kalan hicabi, Dogu

236 MOSA CARULLAH, Uzun Giinlerde Orug, s. 261.
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toplumlarina ait milli bir adet ve kibarlik alameti ve Bati medeniyetinin modasi olarak
ele almistir. Buglnki sekliyle de hicabin toplumsal bir dederinin de kalmadigini
belirtmistir.2*°

Ona gore, kadinin en degerli varligi olan iffeti ve namusu sadece bir perde
ile korunamaz. Kadinlarin bu en kiymetli cevherleri ancak fazilet kuvveti ve guzel bir
terbiye ile muhafaza edilebilir. iffetin degeri, hem erkek hem de kadin tarafindan
bilinirse yuz perdesine gerek kalmaz. Eger hatun iffetinin degerini bilmiyorsa yuz
perdesinin de hicbir kiymetinin olamayacagini belirtir. Hi¢ kimsenin hicabi “fitne
korkusu” gibi hayali gerekcelere baglama hakkina sahip olmadigini, eger ortada bir
fitne varsa erkeklerin gézlerinde, kalplerinde yahut dillerinde oldugunu vurgulamistir.
Bu yluzden ille de bir tedbir almak gerekiyorsa, erkeklerin gozlerine nikab, kalplerine
adap, dillerine ceza lazim geldigini belirtmistir. Erkeklerin mesru olmayan
yaklasimlarin onune gecilmesi adina kadinlarin pegeye mahkim edilmesine karsi

cikan Carullah, dusuncesini
»241

‘...Eger Rabbinin burhanini gérmeseydi o da ona
meyletmisti.”™" ayetiyle temellendirmeye calismistir. Bu ayetten hareketle ona goére
kadinlari bu anlamda muhafaza etmenin yolu, erkeklere dini terbiye yoluyla
vicdanlarina seslenmekten gegmektedir.?*?

Yuz perdesi (pecge) “...Gdriinen kisimlari (el ve yliz) miistesna olmak (izere
ziynetlerini teshir etmesinler. Basgértiilerini (humur) yakalarinin (zerine kadar

orisdinler...”*

ayetinde gecen “humur” un pece olmadigi, kadinlarin evlerin iginde
ve disinda, cemiyetlerde, devlet icinde ve Ummet nazarinda hatunlarin saygin
konumlarini goésteren, onlarin baslarini ve boyunlarini 6rten 6rti olarak ifade
etmistir. Hatunlarin yuzlerini drtmekle sorumlu tutmayan Kur'an’in onlarin hirmet
yolu ile ortinmelerini pek c¢ok ayetle methettigini belirtmistir. Peceyi ahkam-i
vifakiye®** baglaminda ele almistir. Fikih literatirinde ortiilmesi gereken azalar
anlamina gelen “avret” tabirinin kadinlar igin kullaniimasi, aslinda Kur'an’in
kelimelerini tahrif etmektir. Bu ylzden bu kullanimin kadinlar i¢in kullaniimasini asla
tasvip etmemistir.?*°

MaOsa Carullah, maglubiyet ruhuyla egitiimis kadin ve kizlari, “gdrirsen
hicum et” usullyle alismis erkeklerden saklamak icin kadin ve kizlari evin duvarlari

arasina ebedi olarak hapsetme ve yuzlerine perde ortme tedbiri icat edildigini

240 MOSA CARULLAH, Hatun, ss. 26, 32, 56-59; GORMEZ, “Masa Carullah Bigiyef ve “Kuran’i Kerim
Ayet-i Kerimelerinin Nurlari Huzlrunda Hatun” Kitabi”, s. 297; TERZIOGLU, “islam’da Kadinin
Konumuna Modern Yaklasimlar.”, ss. 101-102.
21 yusuf, 12/24.
242 MUSA CARULLAH, Hatun, ss. 59-63, 66-67, 106.
243 Nar, 24/31.
244 Ahkam-i vifakiye: zamanin 6ncelikleri, mekanin halleri, Gmmetin edebi tabiati ve gereklerine goére
vazedilen hiikiimlerdir. MUSA CARULLAH, Hatun, s. 57.
245 MUSA CARULLAH, Hatun, ss. 30-31, 57, 63-65.
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vurgulamistir. Oysaki ona gére bu durum son derece zayif bir tedbir olup, kadin ve
kizlari en zelil ve en zayif mahlik durumuna didstrmastir. Bunun neticesi olarak
kadin ve kizlarin, hem dini hem de edebi terbiyeden mahrum kaldiklarini belirtmigtir.

iffetin sadece ylizeysel bir perdeye indirme fikrinin zararindan ve olumsuz
sonugclarindan da dem vurmustur. Ona goére kadindan ¢ocuklarina intikal edilen ilim,
maarif, sanat ve siyaset alanlarinin énine set ¢ekilmistir. Cocuklardaki ruhsuzluk,
faaliyetsizlik, kalp zayifligi, akil kiigikliigi ve islam aleminde adam yoklugu analarin
durumundan kaynaklanmaktadir. Milletin annenin nishasi oldugunu, kadinlar islah
edilirse onder olabilecek ¢ocuklarin da yetisecegini belirtmistir. Bu konuda su ayeti
ornek vermistir®®; “(Topradi) iyi ve elverisli beldenin bitkisi, Rabbinin izniyle bol ve
bereketli olur. (Topragi) kéti ve elverissiz olandan ise, faydasiz bitkiden baskasi
ctkmaz...”?"

izmirli ve Fazlurrahman ortiinin, kadinlarin harriyetlerini ve haklarini
kismak icin degil, iffet ve ismetlerini sefil kisilerin nazarlarindan korumak icin
oldugunu da dikkat g¢ekmisler. Ortiiniin asla hurriyetin zitti olmadigini, kadinin

hirriyetini erkeklerin tahakkiimlerine karsi saglam bir set oldugunu agiklamistir.?*

C. Kadin ve Miras

MOsa Carullah hukuk agisindan kadin erkek esitligini savunurken,
“‘miras”taki farkh paylagimin hi¢bir zaman buna munafi gérmemistir. Bu meselede
esitligi degil oran adaletini savunmustur. Miras hisselerindeki farkhligi hukuk farklihgi
degil, ihtiyag farklihgi olarak kabul eder. ihtiyaglarin farklihgini hukuk veya ehliyet
farklihgina atfetmenin hata oldugunu belirtir. Ona gdre miras hisselerinin farkhhgi,
hukuk bakimindan bir farkhligin aksine paylagsim farkhhididir. Hukuk ise insanlarin
ehliyetine gdre olur; ama paylasim ihtiyaclara goére olur. Farkh vazifeler gore
ihtiyaglar farklilik arz ederse mirastan alinacak paylarin da farklh olmasi zorunludur.
Farkli ihtiyaclara ragmen esit payin alinmasi, adaletle olmayip zulim oldugu
seklinde aciklamistir. Zaman ve esaslarin dedismesi sonucunda erkek ve kadinin

aldi§1 oranlarda degisim olabilecegini de belirtmistir.?*°

D. Kadinin Sahitligi

246 MOSA CARULLAH, Uzun Giinlerde Orug, ss. 259, 260-261
247 Nraf, 7/58.
248 iZMIRLI, Anglikan Kilisesine Cevap, ss. 142-143; FAZLUR RAHMAN, islami Yenilenme Makaleler
Il s. 151; Islami Yenilenme Makaleler IV, s. 49.
249 MUSA CARULLAH, Hatun, ss. 125-126; islam’in Elifba’s1, ss. 66-67.
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Masa Carullah benzer bir savunmayl “kadinin  sahitligi” konusunda

yapmistir. Kuran'da bir erkege karsilik iki kadin sahit getiriimesini isteyen ayeti®°
aciklarken Ozetle sunlar sdylemigtir: “Sahitlikte kadinin zayifligi, bilgisi ve aklinin
kithgi gibi seylerle alakalandiriimasi tek kelimeyle akil digidir. Zira bdyle olsaydi
kadinlarin hadis rivayetleri asla kabul edilmezdi. Oysa ki bir olayda sahitlik bir iki
kisinin cuzi hallerine taalluk ediyorsa, rivayet butin immetin en muhim hallerine ve
seriatin asillarina taalluk eder.” Hz. Aise’nin hadis rivayetindeki hizmetlerinden
bahisle hatunlarin rivayetleri erkeklerin rivayetleri gibi makul hatta daha muteber

sayildigini belirtmistir.?’

E. Nikah, Bosanma ve Cok Eslilik

Masa Carullah’in kadin konusunda gelenege yonelttigi elestirilerden birisi
de “nikah” meselesidir. Fikih kitaplarinda nikahin “erkegi, kadinin namusuna sahip
kilan akit” olarak tarif edilmesi, ona gore Kur'an’'in ruhuyla uyusmamaktadir. Bu tarif
nikahin kutsal degerini ve ylce kadrini dusurdugu gibi, erkeklerle kadinlarin birbirleri
nazarinda hurmetini de bitirmistir. Fakat Nisa suresi 21. ayetinin acik ifadesinde yer
aldigi gibi nikahin bir akit, muahede ve misék-1 galiz yani bayuk s6zlesme olarak
tarif edilmesini yerinde bulan Carullah, fikih¢ilarin bu medeni akdi, “aldim-verdim”
cumleleriyle mibadeleye gevirmelerinden memnun degildir. Sayet bir mibadeleden
sOz edilecek olsaydi bu ancak “Goénul aldim, génul verdim.” seklinde olurdu, demek
suretiyle meseleye zarif bir cihet katmistir. 22

Ona gb6re nikdhin ikinci guglendirici unsuru ise, velayet muessesidir.
Evlenecek kizlarin sayginligini ve ailenin serefini muhafaza etme adina bdyle bir
yetkinin verildigini beliten Mdsé& Carullah, ancak bu velayetin icbari olmadigini
sadece nazari bir velayet oldugunu ve kiz gocuklarin maslahatina uygun olmayan
bir velayetin gegerli sayilmayacagdini da vurgulamistir.?

Masa Carullah, “talak”™ zaruret halleri cercevesinde ele almistir. Fakat
talaktaki bu zarureti umumi durum ifadesi olarak kabul etmez, zaman, mekan ve
adet kabilinde istisnalara baglar. Bu temel yaklasimi takip eden disindrimiz,
bosanmaya giden yolun asamalarini sabretmek, hakemlerle sulha gitmek, asamali
bosanma evreleri ve son talak olarak siralamistir. Psikolojik- sosyolojik tahlil yaparak

meseleye yeni bir boyut kazandirmigtir. Séyle ki, talakta sadece kanunlarin 1afzi

20 Bkz. Bakara 2/282.
21 MUSA CARULLAH, Hatun, ss. 128-130.
252 MUSA CARULLAH, Hatun, ss. 79- 87,
3 MUSA CARULLAH, Hatun, ss. 89-90; TERZIOGLU, “islam'da Kadinin Konumuna Modern
Yaklasimlar.”, s. 104.
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yorumu yahut fikih kitaplarinin faraziyeleriyle degil de, ailenin durumunu ve hayatin
sartlarina gére ¢dziime baglaniimasini daha makul bir tedbir olarak gérmustiir.?>*

“Teaddud-i zevcat” terimiyle ifade edilen erkeklerin c¢ok kadinla
evlenebilmeleri konusunda fikihgilara tarafindan ilgili ayetlere yuklenen anlamin bir
sonucu oldugunu belirten Masa Carullah, onlarin ayetleri yorumlarken art niyetli
davrandiklarini belirtmigtir. Ona goére, cok eglilige belli durumlarda cevazi s6z
konusudur. Sartlar disinda islam’'da tek evlilik sarti séz konusudur ki, tipki Hz.
Peygamber’de oldugu gibi.

islam’da erkeklerin dérde kadar evlenebilmelerine cevaz getirilen, “Eger
yetimlerin haklarina riayet edememekten korkarsaniz hosunuza gittigi middetge
kadinlardan ikiser, lger ve dbrder alin. Haksizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane
alin yahut sahip oldugunuzia yetinin. Bu adaletten ayrilmamaniz igin en uygun

olandir.”®®

ayeti cercevesinde Masa Carullah su ¢ikarimlarda bulunmustur: Birincisi;
ayette gecen “yetimler’den maksadin kocasini kaybederek adeta yetim kalmis
kadinlar oldugu ifade edilmistir. Bu ylizden erkekler igin mutlak anlamda ¢ok eslilik
durumu yoktur. lkincisi; sayet bu ayet gok esliligin helalligi hakkinda olsaydi, bir
sarta bagh olarak zikredilmesi anlamsiz olurdu. Clink( helallik mutlaktir. Ugiinciis;
ayet cok egsliligin helalligi hakkinda olsaydi, ikiser, Uger ve doérder olarak tevzi
edilmesi imkansiz olurdu. Cinkd her Musliman ferdin ikiser ikiser, Gger Uger veye
dorder dorder hatun almasi imkansizdir ki, Kur'an’t muhal, imkansiz manalara
hamletmek edep disidir. Dérdiinclisd; ayni sekilde ayete gore cok esliligin helalligi
s6z konusu olamaz, “hosunuza qittigi middetge” cimlesiyle “ikiser, Uger ve dorder”
cumleleri arasinda bir baglanti kalmazdi. Begincisi; eger adalet sadece nafakalari
esit vermekten ibaret olsaydi “Uzerine diisiip ugrassaniz da kadinlar arasinda adil

davranmaya glic yetiremezsiniz.”**®

ayeti kerimesinde vurgulanan kapsamli
olumsuzluk dogru olmazdi. CunklU ona gore bu ayetteki “adalet” mutlaktir, adaletin
her seklinin yerine getiriimesi istenmigtir. Altincisi; (fein hiftum) sayet korkarsaniz
anlamindaki kelimede gegen “fa-i takibiye’nin, sonra gelen 6énemli tavsiyeyi tahfif
edecegi kaygisi vardir. Yedincisi; kaldi ki yetim denen kadinlar igin ikiger, Uger,
dérder evliligin oldugu bir ortam pek huzurlu olamayacaktir.?*’

Ancak c¢ok esliligin kapisinin tamamen kapatilmamis olmasi Céarullah
tarafindan “ya maslahat ikame etmek ya da kacinilmaz bir mefsedetin defi igin

gerekebilir’ cimlesiyle ifade edilmigtir.

24 MUSA CARULLAH, Hatun, ss. 11-123.
255 Nisa, 4/3.
2% Nisa, 4/129.
7 MUSA CARULLAH, Hatun, ss. 92-98; TERZIOGLU, “islam’da Kadinin Konumuna Modern
Yaklasimlar.”, ss. 104-105.
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Netice itibariyle Céarullah’a goére, Kuran’i Kerim’de c¢ok esliligin cevazi
hususunda herhangi bir ibare yoktur. Sadece kimsesiz dul kadinlarin ézel durumlari
malnasebetiyle bir isaret oldugunu ifade etmistir. Kaldi ki, bu isaret ona gére mutlak
degil, takdiridir. Yani caresiz dul hatunlarin ihtiyaglarini teminat altina almak igin
nihai bir tedbir takdiriyle isaret edilmigtir. Hatun yerine hatun almak mesru ise de,
hatun Ustine hatun almak caiz degildir. Ona gore c¢ok eslilik su maddelere uygun
olarak gergeklesirse higbir fesat dogurmaz: birincisi, maslahatlarin goézetilmesi;
ikincisi, zaruretlerle sinirh tutulmasi; dedinciisd, sartlarin gozetilmesi ve dérdiinciisi,
daha biiyiik mefsedetlerden kurtulmak miilahazasi ile mesru kilinmistir.?*®

Abduh, cok evlenmenin ailede meydana getirdigi huzursuzlugu, kadinlarin
kiskanchigi yuzinden dogan gecimsizligi, bunun cocuklar Uzerindeki olumsuz
psikolojik etkilerini dile getirir. Kur'an’t Kerim ¢ok eslilik icin dérde kadar ruhsat
veriyorsa da bunun adaletle mukayyet oldugunu belirten Abduh, esler arasinda
adalet saglanmadiginda ¢ok eglilige musaadenin olmadigina isaret etmistir. Ayrica
ona gére, cok eslilik emir degil, sarta bagl bir miisaadedir.?*®

Sonuc olarak ¢agdas islam alimlerinin, takdire sayan diger orijinal bir
taraflari da keldmin sinirlarini genigleterek onu yeniden degerlendirmeleridir. Kadina
bakis gibi sosyolojik meseleleri giindeme tasimislardir. Cagdas islam alimlerinin
kadin konusundaki goérUslerini su sekilde 6zetlemek mUmkindur: Birincisi; kadin
erkekten bedenen daha zayif, ilim kabiliyeti hususunda ise geri birakilmistir. ikincisi;
her mahlikun kendisine has bir kemali vardir. Kadinin kemali ise, kaslarin
kuvvetinde yahut malumat dairesinin genisliginden olmayip, dikkatli ve faal olan suur
ve ince his sahibi olmasindandir. Ugiinciisi; kadinin kemal seviyesine ulagmasi igin,
fitri 6zelliginin gerektirdigi sorumluluklarini yerine getirmesi gerekir. Dérdiinclsi;
kadinin erkek isleriyle ugragsmasi, mevhibelerinin yok olmasina, melekelerinin sénip
gitmesine, parlakhdini kaybetmesine neden olur. Besincisi; islam akaidinin kadin
hakkindaki hikim ve talimatlari; kadin cinsinin fitratina, bitin ozellik ve

melekelerine tamamiyla uygundur. Altincisi; kadin, kadin olarak kalmaldir.

258 MUSA CARULLAH, Hatun, ss. 96-119.
29 KESKIOGLU, “Muhammed Abduh’, s. 132.
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SONUG

Keldam ilmi baslangigta uldhiyyet, iman, kader, murtekib-i kebire gibi konular
etrafinda ortaya ¢ikmistir. Hicri besinci asirdan itibaren bu konulara varlik ve bilgi
gibi meseleler de dahil olmus, muiteahhirGn alimlerinin elinde keldam ilmi ilahiyat,
nubuvvet ve sem’iyyat olarak sistematik hale gelmigtir. Fakat hicri sekizinci asirdan
sonra kelam ilmi, 6zgln eserlerden ¢ok serh ve hasiyelerin telif edildigi bir alana
donusmustir. Ancak keldam ilmi, genel olarak Mu’tezile basta olmak Utzere belirli din
ve mezheplere kargi sdylem gelistirmis, ilahi sifatlar, iman amel iligkisi ve insan
fiilleri gibi konularda felsefi dizeyde tartismalara medar olmustur.

Tezimize konu olan on dokuzuncu yiizylla geldigimizde ise Islam
toplumunun karsi karglya kaldigi durum, islam disindrlerini farkli arayislara sevk
etmistir. Nitekim son iki asirda Islam diinyas! siyasi, askeri ve teknolojik bakimdan
Bati medeniyetine karsi geri kalmis olmanin sancisini ¢gekmektedir. Bir yandan
Hiristiyan aleminin sémir( faaliyetleri, bir yandan islam toplumunda gériilen
mezhepcilik, taklitcilik gibi i¢c unsurlar Muslimanlari zor durumda birakmistir. Bu
cendereden ¢ikmak icin milliyetci, Batici, Osmanlici, islamci gibi farkli cereyanlarin
ciktigini gormekteyiz. Suphesiz bdyle bir zeminde keldm ilminin muhatabi,
problemleri ve muhtevasi da degisiklik gostermistir.

Muisliimanlarin kurtulusunu isldm’in dinamiklerinde aramis olmalarindan
otiri kendilerine “islamci” denilebilecek olan islam distnirleri, “dini diisiincede
islahat” projesini iki asamada gergeklestirmislerdir: “Teshis” ve “tedavi’. Ikinci
asama, siyasi, itikadi, iktisadi ve egitim alanlarini ihya, tecdid ve i1slahat hareketini
ifade etmektedir.

Cagdas Islam alimlerine gdre tecdit, ihya ve islah islam dininde degil,
Mdaslimanlarin igtimai, dini ve siyasi yapisinda olmalidir. Bunu, M(sa Carullah’in
“Islam ®lmedi ki, ihya edelim; hastalanmadi ki, islah edelim; eskimedi ki,
yenileyelim”, “Hiristiyanlik diinyasinda reformasyon dénemi vardi. Fakat islam
tarihini Hiristiyanhk tarihine taklit ettirmek lazim olmasa gerekir’” soézlerinden
anlamak mumkundir. Onlar genel olarak su hususlar Gizerinde ittifak etmiglerdir:

1. Kuran’a déniis. islam’i mezhepler iizerinden degil, Kuran ve siinnet
Uzerinden anlama c¢abasinda bulunmak. isldam’a sonradan eklenmis olan
unsurlardan (bi'dat ve hurafe) arindirmak.

2. Islam toplumunun birligini saglamak (Pan-islamizm/immetgilik).

3. Islam’i selefin anladi§i tarzda sade bir bigimde ancak akli diizeyde

yorumlamak.
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4. Modern bilim ile islam distincesini uzlastirmak. Pratik yarari olmayan
tartismalari terk ederek, halkin sorunlarina odaklanmak.

Keldm ilminin klasik déneminde mevcut tartismalar, yukaridaki maddeler
Isiginda énemini yitirmistir. Artik islam disindrleri Mu'tezile veya islam filozoflari
yerine ateizm, materyalizm, Darvinizm, Freudizm gibi din kargiti akimlari muhatap
almig ve Mduslumanlarin birligini temin edecek ve onlarin dini hayatinda asr-i
saadete benzer bir karakteri temin etmeye matuf konulari ele almiglardir. Bu
noktada genel olarak muhatap, aydinlanma ile din kargiti akimlarin odagi haline
gelmis olan Bati dinyasidir. Bu baglamda Batida bilginin kaynagi olarak sadece
deney ve gozleme dayali epistemolojiyi benimseyen pozitivizm veya yalnizca akli
kabul eden kati rasyonalizme karsi, vahyin gecerliligini savunma c¢abasi ve
nubulvvetin gecerliligi ve hikmetleri savunulmustur. Nitekim Muhammed Abduh’un
Tevhid Risélesi, uzun bir nubuvvet konusunu icermektedir. Ancak o, nubuvveti ele
alirken meseleyi Ehl-i siinnet ve Mu’tezile diyalektiginde degil, hikmet baglaminda
ele almis ve materyalist iddialara reddiye gelistirme ¢abasinda olmustur.

Bu donemde genel egilim “keldam ilmi gunin ihtiyaclarina cevap
verebilecek yeni bir potansiyele kavusturulmali ve bu ydnde kitaplar yazilmalr”
seklinde olmus ve bu amaca yonelik eserler telif edilmistir. Bunlar arasinda Osmanli
Turkiye’sinde Abdiillatif Harpati'nin Tenkihii’l-Keldm'i ve ismail Hakki izmirlinin Yeni
Im-i Kelam’\, Misirda Muhammed Abduh’un Tevhid Risélesi zikredilebilir. Bunlar
disinda Efgani, Resid Riza, M. Ferid Vecdi, Ahmed Hilmi, M(sa Carullah, ikbal ve
Fazlurahman’a ait olmak Uzere, kelam ilminin bitlin konulari yerine muhtelif konulari
barindiran ve kelam ilmine katkisi olan eserler de yazilmistir. “Yeni ilm-i Kelam”
denilen bu dbénemde telif edilmis eserlerin hepsi klasik konulari ihtiva etmesi
bakimindan ké&mil nitelikte degildir.

Cagdas islam dusiincesinde keldm ilminde klasik ddéneme ait felsefi
tartismalar terk edilmis olmakla birlikte izmirli ismail Hakki'nin bu konulara yer
verdigini gormekteyiz. Ancak o, klasik kelam ekolleri Uzerinden konulari tartisirken,
ayni zamanda, modern bilimin verilerinden istifade ederek yeni bir dini savunu
gelistirme gabasinda olmus ve bu girisimine “Yeni ilm-i Kelam” adini vermistir.
Ornegin izmirli, kelam kitaplarinda olmayan “madde ve ruh” adl bir bdliime yer
verip, madde yerine kuvveti 6n plana ¢ikarmistir.

Cagdas islam dusunurleri varlikla ilgili biitin meseleleri ele almaktan gok
bu konularin ulthiyyet ve din agisindan sonuglarini ele almiglardir. Bilgi
kaynaklarina esit derecede 6nem atfedilerek dodru haber kapsaminda vahye yer
veren bir bilgi anlayisi metodu izlenerek akli yegane kaynak yapan Kkat

rasyonalizmin hakikatlere ulasmada uygun ve isabetli yol olmadiginin Uzerinde
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durulmustur. Ancak onlarin bilgi ve tabiat meselelerindeki gorusleri bir battnlik arz
etmemektedir. Kendilerine has bir metot gelistiremedikleri icin, zamanlarindaki
felsefi egilimleri takip ederek, ya bunlar klasik keldmin istilahlari ile aktarmak
mecburiyetinde kalmiglar ya da yabanci terminolojiyi kullanmiglardir. Bununla birlikte
genel olarak tabiat kanunlari arasindaki sebep-sonug iligkisinin reva¢ bulmasindan
dolayi Allah’in fiilleri konusunda “hikmet” kavramini éne ¢ikarmiglardir. “ilahi fiiller’in
hikmetten uzak olmadigina ¢agdas islam alimleri gériis birligine varmiglardir. Fakat
problem, hikmet sifatini farkh sekillerde yorumlama yénteminden kaynaklanmistir.
Abduh, “Suphesiz Allah bir araca ve hikmete gerek duymaksizin is yapar.” kuralini
benimsemistir. izmirli ise, “Siiphesiz Allah bir araca ve hikmete bagh is yapar.”
prensibini savunmustur.

Ote yandan cagdas dénemde keldm ilminin ulGhiyyet, nibivvet ve
sem’iyyat gibi ana meseleleri tamamen terk edilmis degildir. islam alimleri bir bitin
olarak klasik goéruslerden ayriimamig, ancak delilleri kullanma hususunda metot ve
soylem farkhligina gitmiglerdir. Bu ylzden onlarin dinde reform yaptiklarina dair
iddialar isabetli gérinmemektedir. S6z konusu alimler ulGhiyyet meselesinde Allah’in
sifatlari probleminde genelde akli dislamamakla birlikte, bu konuda daha ¢ok
nasslar Uzerinde tevili tercih etmeyen, Selefe yakin bir izlenim takip ettiklerini
sdylemek mimkuindur. Sifatlar konusunda klasik kelam ekollerinin tartistigi zat-sifat
iliskisi meselesi tamamen terk edilmis, bunun yerine Allah-alem iliskisi baglaminda
Allah’in sifatlari konu edinilmistir. Zat-sifat meselesindeki amaclari, sifatlar hakkinda
bilgi vermekten ziyade isbat-1 vacibi temellendirmeye ¢alismalaridir.

Cagdas dénemde materyalist akimlara karsin “mutlak dini mensubiyet” fikri
savunulmustur. Buradaki mutlak ifadesini, herhangi bir dine mensup olmay: yeterli
gorme, inangsizlik yerine ahlék ve terbiye Ureten herhangi bir inancin degerli kabul
edilmesi seklinde ele almiglardir.

Bu donemde Allah’in varhgi bir iman ve tasdik meselesi olarak kabul
edilmis, soyut tartigmalardan uzak durulmustur. O yiizden ¢agdas islam disinirleri
bazi ispat metotlarini dislamis, ictimai alanda daha etkili metotlari tercih etmislerdir.
Onlar kimi zaman klasik kelami delilleri yeni bir formla sunmaya calsmiglardir.
Harpdti ve izmirlinin eserlerinde bu durum gériinmektedir. Kimi zaman da deliller
arasinda uygun tercihler yapmislardir. Bu agidan isbat-1 vacip konusunda felsefi
(hudis ve imkan gibi) deliller yerine en c¢ok gaye-nizam ve fitrat delillerine
yogunlagsmiglardir. Bununla birlikte Allah’in varhgini ispat ile ilgili deliller konusunda
yakin dénem alimlerinin birbirinden farkli egilimleri olmustur. Mesela ikbal felsefenin

etkisinde kalarak ispat delillerini zayif bulurken klasik kelamcilardan ayriimistir.
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Cagdas islam dusincesi ile klasik kelam dénemi konularini ayiran énemli
bir nokta niblvvet ve macize konusudur. NublUvvet meselesi Hz. Peygamberin
sifatlar ve fazileti, nebi resul ayirnmi, peygamberin mucizeleri gibi konular Gzerinden
degil, niblvvetin dayanaklari, hikmet ve gereklilii baglaminda ele alinmistir. islam
dininin mesruiyet alani olarak hissi mucizelerden ¢ok Kur'an’a isaret edilmistir. Bu
itibarla 6zellikle Muhammed Abduh, Resit Riza ve Fazlurrahman’da goérialdigu gibi
‘Kuran’in muhteva bakimindan icazi” fikri temellendiriimistir. Klasik keladm
kaynaklarinda nabuvvetin ispati icin olaganisti hadiseler 6n planda iken, s6z
konusu doénemde ittifakla hissi mdcizelerin nubuvveti ispat etmek amaciyla
olmadigini, Allah’in Peygamber ve ona tabi olanlara zor zamanlarinda lutfettigi bir
rahmet ve inayet oldugunu vurgulamislardir. Esasen ¢agdas dénem islam alimleri
arasinda nubavvetle ilgili yaklasim farki, tim agiklhigiyla mdcizenin imkani
konusunda kendini gostermistir. Ozellikle Hint Alt kitasinda Seyyid Ahmet Han,
pozitivist bir felsefeyle macizeyi ve nibuvveti aklilestirme cabasinda olmus, melek,
cin ve seytan gibi varliklara maddi anlamlar yukleme ¢abasinda olmustur. Ne var ki
bu bakis acisinin cagdas islam disiincesine etki ettigini soylemek mimkiin degildir.

Sem’iyyat konusunda yakin dénem alimleri ¢ogunlukla yeniden dirilmenin
imkan ve ispati ile ahiret hayatinin keyfiyeti Uzerinde durmuglardir. Bu dénemde
ahiret konusunun uzunca tartigsiimamasinin sebebi saglam bir uldhiyyet ve niblvvet
inancinin ahiret inancini beraberinde getirmesidir. Nispeten ullhiyyet ve niblvvet
meseleleri gibi elestiriye ¢ok maruz kalmamis ve dolayisiyla az ele alinan sem’iyyat
konusunda bu dénemde metot yéninden Selefi ve akli olmak Uzere iki yaklagsim
tarzi takip edilmigtir. S6z konusu alimler ispata yonelik argimanlarini, Allah’in
mutlak kudretiyle hasrin aklen mdmkin oldugu ve sorumlulugun oldugu yerde
haklarin da olmasi gerektigi ilkesine dayandirmiglardir. Cagdas islam dusinirleri
klasik kelam déneminde oldugu gibi ahiret safhalarindan olan berzah, hesap, mizan,
cennet, cehennem, sefaat, sirat ve kevser gibi konular idrak sahasini astigi ve gaybi
oldugu icin eserlerinde tartismalara yer vermemis, nassi delillere basvurarak
keyfiyetini Allah’a havale etmiglerdir. S6z konusu alimlerin gogunlugu hagrin cismanft
olup olmamasi meselesinde, cismani 6zelligini tamamen dislamamak kaydiyla ahiret

yasaminin “ruhani” oldugunu Kur'an’a dayandirarak savunmuslardir. Resid Riz3,
Harpati, izmirli ve Fazlurrahman’a gbre, tamamen ruhani veya cismani olan higbir
beseri lezzet veya elem yoktur. Binaenaleyh uhrevi elem ve lezzet hem ruha hem
bedene aittir. Ebedi azap (ilahi rahmetin genisligi), tartisilan ve bu dénemin kelamini
mesgul eden bir diger konu olmustur. Azabin ebediliginin ve insanlara ebedi bir
ceza vermenin Allah’in hikmet ve rahmetine uygun dismeyecegi icin kabul

edilmemistir. Sefaat meselesinde c¢agdas alimler arasinda gorids birligi
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bulunmamaktadir. Osmanh kelamcilari  sefaatin  naslarla sabit oldugunu
vurgulamislardir. Fazlurrahman Hiristiyanlarin - “kurtariima” prensibinin  karsihigi
olarak islam geleneginde sefaat ve aracilik disiincesi gelistigini savunmustur. Bu
yuzden Kur'anin “kurtaricihgl” reddetmekle birlikte “sefaat’i de reddettigini
aktarmisgtir. Mdsa Carullah, ri’yetullahin imkani problemini giinimuzde tartismanin
hi¢bir faydasinin olmadigini vurgulayarak dikkatleri daha 6nemli glincel meselelere
yonlendirmigtir. Ri’yet meselesindeki gormenin mabhiyeti noktasindaki Abduh ve
Harpdti, Allah’in ahirette mutlaka goérilecegine ittifak etmislerdir. Fakat bu gérmenin
gbzlerimizle gerceklesen normal gérme gibi olmadidi; bu tlir gérmenin ancak
Allah’in ahiret ehline mahsus kildigi bir gézle veya kisinin bu dinyada kullandigi
goérme melekesini degistirip Allah’t gormeye elverisli kilmasiyla mimkin olacagini
vurgulamislardir.

Ote yandan cagdas dénemde ele alinan konular arasinda “kader” problemi
onemli bir yer tutmaktadir. Ancak surun klasik kelam terminolojisinin istitaat ve kesb
gibi kavramlar Gzerine degil, “kismet, alinyazisi, fatalizm” gibi kadercilik cagristiran
terimler baglaminda ele alinmis ve insan hurriyetine gugli bir vurgu yapilmistir.
Konuya sosyolojik agidan da yaklasan c¢agdas dusundrler, Misliumanlarin geri
kalmisliginin temel nedenleri arasinda cebir niteliinde bir kadercilik oldugunu
savunmuslardir. Bu baglamda onlar israrla insanin 6zgurlik ve sorumluluguna vurgu
yapmiglardir. Ornegin, Abduh insanin kendi fiillerini kendisinin Urettigini savunmus
ve kesbi, klasik kelam literatirinde Matiridilere yakin manada kabul etmigtir. Zira
bir fiile fail olmakla o fiilin sorumlulugunu tasima arasinda zorunlu iligki vardir.
Bununla birlikte bu, insan davraniglarinin tamamen yice yaraticinin irade ve
kudretinden bagimsiz oldugu anlamina gelmemelidir. Allah dilerse, insana verdigi
ihtiyar kudretini selbeder. Bu, tipki bir isi planlamamiza ragmen, hesapta olmayan
bir engelin mani olup yerine getiremeyisimiz gibidir. Onun bu konudaki izahi,
‘insanin hurriyet alani”, cebri olmayan “Allah’in hurriyet alan’”’nin kapsaminda
oldugu sonucuna goéturmektedir. HarpGt’e gore de, kul ihtiyari fiillerin yaraticisi
degildir. Kullarin ihtiyari fiillerini yaratmak Allah’a aittir. HarpQti, ihtiyari fiiller
konusunda Cebriye’'nin goérusind ‘“ifrat’, Mutezile’'nin goérusina “tefrit”, Eg’ari ve
Mataridilerin goruslerini “itidal” cercevesinde degerlendirmigtir.

Cagdas islam alimleri “halku’l-Kuran” meselesinde klasik tartismalara
girmeden, Ahmed b. Hanbel ve Sinni keldam ekolinin iddialarn gibi; Kur'an’i
okumasi, onun ses ve fiili oldugundan mahldk kabul eder; fakat duyulan, okunan
Kuran’in Allah ile kaim bulundugundan mahldk olmadidini savunmusglardir. Bu

dénemde Fazlurrahman ve ikbal gibi isimler tamamen tarihsel bir zeminde ortaya
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cikmig gorunen ve pratik sonucglar dogurmayan bu konunun iim dunyasini mesgul
etmesini gereksiz gérmuglerdir.

Hilafet meselesine gelince ¢gagdas dusunudrler kavrami etraflica ele almiglar
ve Muislimanlari birlegtirici roline vurgu yaparak buna aktiel-siyasi anlam
yuklemiglerdir. Genel olarak halifenin sivilligini vurgulamakta ve 6zel bir hilafet
nazariyesi ortaya koymamaktadir. Bu dénemde halife, geleneksel Sinni
yaklagimlarda izleri gorilen metafizik unsurlardan (Halifenin Allah’in yerytzindeki
golgesi olmasi ve bizzat Allah tarafindan secilmesi gibi) tamamen arindirilmistir.
islam topluluklarinin génil birliginin saglanmasinda hilafeti bir araci olarak kabul
etmisler. Hilafetin, ferdin hurriyetini ortadan kaldiramayacagini, kamu yararinin
gozetilmesi sirasindaki ferdin hak ve menfaatini “cemiyet mihrabina kurban”
edilmemesi gerektigini belirtmigler, meseleyi “tafdil” ydnuyle de ele almiglardir.
Onlara gore, Allah katinda hangi sahabinin daha ustliin oldugunu sormak ve hatta
bdyle bir suale lizum gdérmek gereksiz bir yaklagimdir. Sahabenin faziletleri
hakkinda varit olan ayet ve hadislere dayanarak sahabenin daha serefli ve faziletli
olanlarini ayirip temyiz etmek mimkin degildir. Ashaptan birinin muvaffakiyet ve
hizmetlerinin  digerinden fazla olmasinin bir Ustunlik sebebi olmadigini
vurgulamislardir. Bu yidzden bir kismi, dért halife siralamasinin siyaseten gecerl
oldugu gibi, fazilet bakimindan gegerli oldugunu kabul etmislerdir. Efgani gibi
dUsundrler de, hilafet sirasinin tafdil i¢in kistas olabilecegini savunmusglardir.

Cagdas Islam diisiincesinde, ozellikle toplum nezdinde yer bulan veya
Mdislimanlar arasinda bir sorun haline gelen hususlar keldami bir yéntemle
tartisilmistir. Bunlar arasinda islam’da kadinin durumu, kadinin sahitligi ve mirastaki
payl, ibadetlerin esas ve hikmetleri, dinin maksatlari, insan haklari gibi mevzular
zikredilebilir. Batun bu konular ele alinirken Ehl-i sinnet ve Mu'tezile diyalektigi
degil, Kur'an ve hadisler merkezinde akilci bir yontem takip edilmigtir. Din disi
akimlar muhatap alinmis, bir anlamda “islam dini ile ¢agin idrak dizeyi® telif
edilmeye calisiimigtir.  Kelam, salt mezhep savunusundan uzaklasmig, genel
manada islam diisiincesi merkeze alinmistir. Béylece gesitli ekol ve metotlara bir
batin olarak bakilmaya basglanmig, konular tek mezhebin bakis acisiyla ele
alinmamig, mezhepler Ustd bir tavir sergilenmigtir. Keldmin temel meseleleri
“‘mezhepleri birlestirme” ve “mezhep ayrimi yapmama” ilkesiyle ele alinmistir. Bu
yuzden bu dénemdeki kelam alimleri gesitli konularda farkh mezhep goérisini 6ne
cikarabilmislerdir.

Batin bu konular ve ortaya konulan goérigler bizleri su sonuca
go6tirmektedir: Kelam ilminin ana konulari ilahiyat, niblvvet ve sem’iyyat olmakla

birlikte bunlar mutlak olarak ayni zaviyeden ele alinmis degildir. Bu konularda tarih
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icerisinde mezheplerin goérusleri mutlak nitelikte olmayip, farklilasabilmektedir.
Ayrica keldam ilminin problemleri de degismektedir. Elbette tarih icerisinde insan ve
toplum degistikce, sorunlar ve bu sorunlara yonelik gérusler de farklilasacaktir.
Cagdas Islam dusiincesini temsil eden alimlerin gérisleri bu degisim ve farklihga

dair 6nemli bir 6rnek niteliginde kabul edilebilir.
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