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ONSOZ

Selefilik islam diisiince tarihinin ©nemli hareketlerinden biridir. Bugiinkii
tezahiirleri itibariyle daha cok bid’at ve hurafelerle miicadele eden radikal bir hareket
goriiniimii veriyorsa da mezhep tarihgileri hicri dérdiincii asirdan sonraki selefiligi itikadi
bir mezhep olarak degerlendirirler. Tarihi kokenleri degismemekle beraber giliniimiizde
Selefiyye igerisinde siyasi, fikri veya ideolojik yonii 6n plana ¢ikan farkli yonelisler ortaya
cikmistir. Ancak ¢ikisi itibariyle ehl-i hadis gelene§ine dayanan Selefiyye’nin hadis ve

stinnete verdigi onem ge¢cmiste oldugu gibi bugiin de devam etmektedir.

Bu arastirmamizda Sulidi Arabistan devletinin kurucu ideolojisi olan Vehhabilikle
birlikte, bu devletin adeta resmi mezhebi durumundaki Selefiyye’nin hadis anlayisin
inceledik. Genelde selefiyye 6zelde de Sulidi Arabistan Selefiyyesi’nin devletten aldig:
destekle de hadis 6gretimi, hadis literatiiriiniin nesri gibi 6nemli faaliyetlerinin yani sira el-
Elbani 6rneginde goriildiigl iizere hadis degerlendirme kriterlerinde de klasik anlayistan
farkli anlayislar ortaya koymustur. Selefiyye bugiin sadece hadis anlayisiyla degil, fikirleri,
siyasi faaliyetleriyle de bolgemizi yakindan ilgilendiren ve her acidan ¢alismay1 hak eden
bir hareket haline gelmistir. Ancak iilkemizi de hem ilmi agidan hem de siyasi agidan
yakindan ilgilendiren bu mezhep ya da hareket hakkinda yeterli aragtirmalarin oldugunu
sOylemek zordur. Selefiyye’nin tefsir ve kelami goriisleri hakkinda bazi caligsmalar
yapilmigsa da hadis goriisleri ile ilgili olarak herhangi bir arastirma bulunmamaktadir. Bu
gerekcelerle basladigimiz arastirmamizda Sulidi Arabistan hadis alimlerinin hadis ve
siinnete bakislarini, senet ve metin tenkidine yonelik caligsmalari ile hadis 6gretim ve nesir
faaliyetlerine katkilarini incelemeye calistik. Selefiyye’nin kdkenlerine inmeden Cagdas
Selefiyye’yi tam anlamiyla anlamak miimkiin olmadig: i¢in mezhebin tarihi gelisimini ve

fikr1 arka planina da deginmeyi uygun bulduk.

Bu ¢alismamizin birinci bdliimiinde genel anlamda Selefiyye, Selefiyye’nin ortaya

cikist ve gecirdigi evreler incelenmistir.

Ikinci boliimde Sufidi Arabistan selefiliginin fikri temelleri ve fikri ozellikleri
incelenmistir. Sulidi Arabistan selefiliginin fikri arka planinda nelerin oldugu ve bu arka

planin temel diisiincelerinin neler oldugu bu bdliimde ele alinmugtir.



Uciincii ve son bolimde ise Sufidi Arabistan selefiliginin hadis anlayisi
incelenmistir. Sulidi Arabistan Selefiyyesi’nin hadise ve siinnete bakisi, senet ve metin
tenkidine yaklasimlar1 ve hadise dair yaptiklar1 ¢alismalar ve hizmetler bu boliimde ele

alinmustir.

Bu arastirmam sirasinda Oncelikle tezimi yonetme liitfunda bulunan ve arastirmam
boyunca degerli fikir ve gorisleriyle tezin dogru bir istikamette ilerlemesini saglayan
danisman muhterem hocam Prof. Dr. Selguk Coskun’a ¢ok tesekkiir ederim. Aym sekilde
kiymetli vakitlerini ayirarak onerilerde ve katkida bulunan ¢ok kiymetli hocalarim Prof.
Dr. Nihat Yatkin, Prof. Dr. Fazli Polat, Prof. Dr. Nasrullah Hacimiiftiioglu beylere
tesekkiir ediyorum. Bilhassa tezimi iki sefer bastan sona okuma zahmetinde bulunan ve
kiymetli goriisleriyle katkida bulunan Yrd. Dog¢. Dr. Nevzat Aydin’a tesekkiir ediyorum.
Tezin ilk asamasinda tezimi bastan sona okuyup katkida bulunan Yrd. Dog¢. Dr. Mehmet
Keskin ve Yrd. Dog. Dr. Atik Aydin’a tesekkiir ediyorum.

Bayburt-2015 Mazhar Tung
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Selefilik islam diisiince tarihinin 6nemli firkalarindan biridir. Tarihi kokenleri
degismemekle beraber giiniimiizde Selefiyye icerisinde siyasi, fikri veya ideolojik yonii 6n
plana ¢ikan farkli yonelisler ortaya ¢ikmistir. Ancak cikist itibariyle ehl-i hadis gelenegine
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devam etmektedir. Bu arastirmamizda Sulidi Arabistan devletinin kurucu ideolojisi olan
Vehhabilikle birlikte bu devletin adeta resmi mezhebi durumundaki Selefiyye nin hadis

anlayisini inceledik.

Bu ¢alismanin birinci boliimiinde genel anlamda Selefiyye, Selefiyye’nin ortaya
cikis1 ve gegirdigi evreler incelenmistir. Ikinci béliimde Sutidi Arabistan selefiliginin fikri
temelleri ve 6zelliklerinin yanisira, Sufidi Arabistan Selefiliginin fikri arka planinda nelerin
oldugu ve bu arka planin temel diisiincelerinin neler oldugu ele almmustir. Ugiincii ve son
boliimde ise Sutdi Arabistan Selefiyyesi’nin hadise ve siinnete bakisi, sened ve metin

tenkidine yaklasimlar1 ve hadise dair yaptiklar1 caligmalar ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Selefiyye, Ehl-i Hadis, Ashab-1 Hadis, Cagdas Selefiyye,
Vehhabilik, Hadis, Stinnet, Hadis Anlayisi.



ABSTRACT
DOCTORATE THESIS

Contemporary Salafism And Hadith ( Suudi Arabia Example)
Mazhar TUNC

Supervisior: Prof. Dr. Selcuk COSKUN
2015, VIII+274 Page book
Jury: Prof. Dr. Selcuk COSKUN
Prof. Dr. Nasrullah HACIMUFTUOGLU

Prof. Dr. Nihat YATKIN
Prof Dr. Fazh POLAT
Yrd. Dog¢. Dr. Nevzat AYDIN

Salafism is one of the most prominent sects in the history of Islamic thought.
Salafiyya has undergone changes due to various political crosscurrents prevailing
throughout various periods; with its historical roots, intellectual or ideological
underpinnings coaxad with different approaches towards this movement have also emerged
making its presence felt. However, the Ahl al Hadith tradition is concerned by Selefiyye,
the importance given to hadith and sunnah continues today as was the case in the past. In
this study we examined Salafiyyah within the context of our understanding of the tradition
which is grounded in the founding ideology of the state in the case of Saudi Arabia, a
country which has official denomination of Vahhabism espoused on the state level.

In the first part of this study, a general overview of Salafiyya, together with its
emergence and stages were investigated. In the second section, the intellectual foundations
and intellectual properties of Salafism in Saudi Arabia together with the idea of Salafism
which has historical underpinnings have been discussed within the context of the basic
ideas proping up its background. In the third and last part of the study, we tried to reach an
adequate understanding of the traditions such us Salafism in Saudi Arabia in order for it to
be examined in a scholarly perspective. Saudi Arabia type Salafiyyah view of the incident
and Sunnah, deeds and their work on approaches to textual criticism, services and events

are discussed in this section.

Keywords: Salafiyyah, Ahl al Hadith, Ashab al Hadith, Contemporary Salafiyya,
Wahhabism, Hadith, Sunnah, Hadith Conception.
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GIRIS
A. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Selefilik IslAm diisiince tarihinin 6nemli firkalarindan biridir. Bugiinkii tezahiirleri
itibariyle daha ¢ok bid’at ve hurafelerle miicadele eden radikal bir hareket goriinlimii
veriyorsa da mezhep tarihgileri hicrl dordiincii asirdan sonraki selefiligi itikadi bir mezhep
olarak degerlendirirler.! Giiniimiizde gelinen noktada Selefilik igerisinde elbette farkli
yonelislerden s6z etmek miimkiindiir. Tarihi kokenleri degismemekle beraber hakim
oldugu bolgeye gore bir mezhepten ¢ok bir hareketi andiran Selefi anlagiylardan s6z etmek
miimkiindiir. Hindistan’daki Hadis merkezli selefilikle Sutdi Arabistan’daki siyasi

karakteri agir basan selefilik gibi.

Bu arastirmamizda hadis anlayisini incelemeyi konu edindigimiz Selefilik, Sutdi
Arabistan’m kurucu felsefesi olan Vehhabilikle icice ge¢mistir. Hadis merkezli Islam
anlayis1 kadar siyasi ve ideolojik yonii de 6n plandadir. Selefiligin Sutidi devletinin kurulus
felsefesi oldugu bizzat bu iilkeyi yOneten siyaset adamlar1 tarafindan acik¢a ifade
edilmektedir. Mesela Sulidi Arabistan’in en O6nemli krallarindan Kral Abdiilaziz “Ben
selefiyim ve Muhammediyim. Selefilik benim ve atalarimin yoludur ve biz bu yoldan asla
vazgegmeyecegiz. Bu dava ugruna ya Allah’tan muvaffakiyet ya da hayirli bir 6liim
diliyorum™? demistir. Yine son dénemin veliaht prenslerinden Prens Naif b. Abdiilaziz’in
“Selefilik bizim igin ser’1 bir metot ve milli bir davadir.” sozii de selefiligin devletin milli

bir politikasi oldugunu gostermektedir.

Sulidi Arabistan’in ideolojisi olan Vehhabilik, Selefiyye’nin biitiin goriislerini
kabul etmistir. Zaten onlar da kendilerini Selefi olarak isimlendirmektedirler. Bu ¢alismada

da Selefilik ile Vehhabilik ayni kategoride degerlendirilecektir.

Selefiyyenin bir ekol olarak ne zaman ortaya ¢iktigi konusunda farkli goriisler

olmasma karsin, genel kanaat Selefiyye ekoliiniin Ahmed b. Hanbel ile bagladigidir.

! Eb(i Zehra, Muhammed, Tarihu’l-Mezahibi’l-islamiyye, Daru’l-Fikr, Kahire 2009, s. 197.

2 Bkz: Komisyon, Muhtaratun Mine’l-Hutebi’I-Melekiyye, Daretii’l-Melik Abdiilaziz, Riyad 1998, I. 77-78.

3 Bkz: “es-Selefiyyetu Menheciin Ser’iyyun ve Matlebiin Vataniyyun” Sempozyumu acilis konusmasi, Riyad
2012.



Ahmed b. Hanbel Selefiyye’nin miiessisi sayilmaktadir.* Selefiyye’nin tarihinde
Takiyuddin ibn Teymiyye nin de énemli bir yeri vardir. Ahmed b. Hanbel her ne kadar
selefiyyenin miiessisi sayilsa da Selefiyye’nin prensiplerini ve metodunu sistematik hale
getiren ve Selefiyyenin bir ekol haline gelmesinde 6nemli katkis1 olan en dnemli sahsiyet
siiphesiz Ibn Teymiyye’dir.’> Esasen Selefiyye, Kur’an’mn yaninda hadisi de ¢ok
onemsemektedir. Peygamberimizin uygulamalari, s6z ve davranislar1 Selefiyye’nin
iizerinde énemle durdugu konulardir. Zaten Islam diisiince tarihi kaynaklara bakildiginda
Selefiyye, Ehl-i Hadis, Ashabu’l-Hadis, Hanbelilik ve Vehhabilik adeta i¢c ice gecmis
kavramlardir. Bununla birlikte Selefiyye ekoliine mensup alimlerin ¢ogunun

muhaddislerden olmasi dikkat ¢ekicidir.

Suidi  Arabistan alimleri hadisin anlasilmasi, uygulanmasi1 ve aktarilmasi
konusunda Islam kiiltiir mirasina 6nemli sayilabilecek eserler kazandirmislardir. Islam
diinyasinda ilk hadis fakiiltesinin Medine-i Miinevvere’de agilmasi, hemen hemen biitiin
Sutidi Arabistan Universitelerinde ayri bir bolim olarak hadis ve siinnet bdliimlerinin
bulunmasi, birgok Onemli hadis kaynagmin bir devlet politikas1 seklinde basilarak
dagitilmas1 ve Daru’l-Hadislerin kurulmasi hadise verilen Onemin bir gostergesidir.
Giiniimiizde Islami arastirmalar yapan arastirmacilarin miistagni olamayacaklar1 Wagqfeya,
el-Mektebetii’s-Samile ve Miilteka Ehli’l-Hadis gibi internet sitelerinin Sulidi Arabistan
merkezli olmast hadis ve siinnet agisindan dikkat ¢ekicidir. Ayrica Sutidi Arabistan’da ¢ok
yaygin bir sekilde bulunan hadis halkalar1 da {izerinde durulmasi gereken bir diger

konudur.
B. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI VE YONTEMI

Bu calismada, genel olarak veri toplamaya ve toplanan bu verilerin anlam
cergevesini ¢izmeye, tarihsel ve kiiltiirel yapiyla olan baglantisin1 belirlemeye, icinde
bulundugu baglami ortaya koyarak anlamlandirmaya calisilmis ve bunu temellendirmek

i¢in de konular elestirel ve analizci bir yaklagimla degerlendirilmistir.

4 el-Ukberi, Eba Abdillah Ubeydullah b. Muhammed b. Batta, el-Ibdne ‘an Seriati’l-Firkati n-Naciye ve
Mucanebeti’l-Firaki’l-Mezmiime, Tahkik: Muhammed Abdullah Adem el-Etyobi, Daru’r-Raye, Riyad 1415,
I, 221-225

5 Bkz: Iscan, Mehmet Zeki, Selefilik- Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, Kitap Yaymevi, Istanbul 2009, s,
28-29.



Arastirmamizda, her tarihsel ortamin kendi sartlarinin bulundugundan hareketle
dogrulama ve yanliglamaya gidilmeyecek ve tarafgirlik yapilmayacaktir. Selefiyye’nin
onder kabul ettizsi Ahmed b. Hanbel ve Ibn Teymiyye gibi sahislarin goriislerine yer
verilecektir. Sulidi Arabistan Selefiyyesi’nin hadis anlayisin1 incelerken bu hareketin en
onemli muhaddisleri olan Abdurrahman el-Muallimi, Muhammed Nasiruddin el-Elbani,
Abdulaziz b. Bdz, Muhammed b. Salih el-Useymin, Rebi’ b. Had1 el-Medhali ve diger baz1
muhaddislerin goriis ve fikirleri esas alinacaktir. Bu agidan bakildiginda temel metodumuz,
kimi sahislar iizerinde yogunlasarak soylediklerini tarihsel ortam icerisinde belirleyip, buna
gore bazi yorumlar yapmak seklinde olacaktir. Yine kimi goriis ve iddialarin arka planinda
sosyo-politik  O0gelerin var oldugu gercegi de calisma boyunca g6z Onilinde
bulundurulacaktir. Dolayisiyla bu yontem bize, Selefiyye’nin ortaya ¢ikisinda etkili olan

sosyo-politik, dini ve diger birtakim 6geleri tespit etmede yardimer olacaktir.

Soziinli ettigimiz hususlarda bize yardimci olacak esas malzeme de, gelenegin
temel kaynaklar1 ile Suddi ilim adamlarimin ve muhaddislerinin son zamanlarda ortaya

koydugu caligmalaridir.

Calismanin birinci boliimiinii olusturan Selefiyye’nin tarihgesi kisminda Selef,
Selefiyye, Selefi ve Selefiyyin kavramlar1 incelenirken klasik Arapca sozliiklerden
yararlanilmistir. Cevheri’nin “es-Sihdh”, Firzabadi’nin “el-Kdmis”, Ibn Manzir’un
“Lisanu’l-Arab” ve Ibnu’l-Esir’in “en-Nihdye” adli eserleri bunlardan bazilaridir. Ayrica
Selefiyye kavraminin igerigi ve tam olarak ne anlama geldigi ile ilgili olarak Mustafa

Hilmi’ nin “Kavdidu’l-Menheci’s-Selefi”’ ve ona benzer ¢aligmalardan faydalanilmigtir.

Selefiyye kavraminin ne zaman ortaya ¢iktig1 ile ilgili olarak klasik kelam ve firak
kitaplarindan faydalanilmustir. el-Es’ari’nin  “Makaldtu’l-Islamiyyin”, Ebli Osman es-
Sabani’nin “Akidetu’s-Selef ve Ashdbu’l-Hadis” el-Ukberi’nin “el-Ibdne”’si bunlarin
bazilaridir. Ibn Teymiyye’nin “Mecmiiu’l-Fetdava”, “Minhdcu’s-Siinneti n-Nebeviyye” ve

risaleleri bu ¢alisma i¢in Selefiyye’nin goriislerinde vazgegilmez eserler olmuslardir.

Calismanin  ikinci boliimiinde daha ¢ok gelenegin temel eserlerinden
faydalanilmistir. Bu boliimiin son baslhiginda Vehhabilik ile ilgili olarak hi¢ kuskusuz
cagdas caligmalardan yararlanilmigtir. Muhammed b. Abdiilvehhab’in kitaplar, es-
Sevkani, Muhammed Resid Riza, M. Sait Ozervarli, Ethem Ruhi Figlal, Zeki Iscan ve

Mehmet Ali Biiyiikkara’nin eserleri bu calismada basvurulan kaynaklar arasindadir.
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Calismanin {igiincii boliimiinde ise daha ¢ok cagdas c¢alismalardan faydalanilmistir.
Abdurrahméan el-Muallimi’nin ¢aligmalari, 6zellikle son yarim asirdir Sulidi Arabistan’da
yapilan ¢alismalar i¢inde Abdiilaziz b. Baz, Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Muhammed
b. Salih el-Useymin ve Rebi’ b. Hadi el-Medhali’nin c¢alismalar1 bize yol gostermistir.
Kuskusuz Sulidi Arabistan’da son donemde hadis ve siinnet iizerine 6nemli sayilabilecek
calismalar yapilmistir. Muhammed Nasiruddin el-Elbani’nin hadis ¢alismalart biitiin islam
diinyasinda biiyiik yanki uyandirmistir. el-Elbani’nin, neredeyse biitiin hadisleri tek tek ele
alarak onlar hakkinda sahih, hasen, zayif ve mevzu gibi hiikiimler vermesi, hadis
calismalarina yeni bir heyecan katmistir. Sutidi Arabistan Selefiyyesinde hadis konusunda
Abdurrahman el-Muallimi, el-Elbani, ibn Baz ve el-Medhali onemli sahsiyetlerdir. Bu
muhaddislerin hadis konusundaki gortisleri Selefiyye nezdinde hiiccet sayilir. Bu nedenle
calismanin {igiincii boliimiinde sik sik bu muhaddislerin eserlerine ve ilgili internet
sitelerine bagvurulmustur. Bu boliimde el-Muallimi’nin “et-Tenkil”, “el-Envaru’l-Kagife”
isimli eserleri, el-Elbani’nin “Silsiletu’l-Ehadisi’s-Sahiha”, “Silsiletu’l-Ehddisi’d-Daifa
ve’l-Mevzii ‘a”’, Ton Baz’in “Mecmiiu Fetdvd ve Mesdili’l-Mutenevvia li Abdilaziz b. Bdz”,
Abdullah b. Ibrahim b. Abdurrahman Alu Ma’di’nin “el-Cuhiidu’l- Hadisiyye i
Semdheti’s-Sehy Abdilaziz b. Bdz”, el-Medhali’nin “Beyne’l-Imdmeyn Miislim ve’d-
Darekutni”, “Hucciyetu Haberi’l-Ahdd fi'l-Akdidi ve’l-Ahkam” el-Useymin’in “‘Serhu

A9

Riyazi’s-Salihin”, “Mustalahu’l-Hadis” isimli kitaplart ve bu alimlerin resmi internet
siteleri bagvurulan kaynaklar arasindadir. Burada bilinmesi gereken bir husus da Ahmed b.
Hanbel’den baslayarak giiniimiize kadar biitiin Selefi ekollerin hadis ve siinneti ayni
anlamda kullandig1 gercegidir. Bu c¢alismada da silinnet ve hadis ayn1 anlamda
kullanilmistir. Metinde gecen alimlerin biyografilerinin verilmesinde genellikle Tiirkiye

Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi’nden (DIA) faydalanilmistir.

Sufidi Arabistan merkezli internet siteleri, giiniimiizde Islami arastirmalar sahasinda
calisma yapan arastirmacilara biiyiik kolayliklar saglamaktadir. Bu internet siteleri hemen
hemen biitiin Islami kaynaklar1 internet aracilifiyla arastirmacilara sunmaktadirlar. es-
Samile (shamela.ws.), Miilteka Ehli Hadis (ahlalhdeeth.com), es-Samile’ye bagl olan el-
Vakfiyye (waqfeya.com), el-Eliika (alukah.net) hadislerin tahricinde ¢ok faydali siteler
olan ed-Diireru’s-Siinniyye (dorar.net) ve el-Hadis (hdith.com) vb. siteler bunlardan

bazilaridir. Bu calismada adi gecen sitelerden ¢okca faydalanilmistir. Ayrica Suidi



Arabistan’da selefilik ve hadis alaninda yapilan sempozyumlar konusunda da bu sitelerden

faydalanilmistir.
C. ARASTIRMANIN ONEMI

Islam’m temel kaynaklarinin Kur’an ve siinnet oldugu iizerinde herhangi bir ihtilaf
s0z konusu degildir. Nasslara yaklasim meselesinde ise firkalar arasinda iki farkli
yaklasimdan s6z etmek miimkiindiir. Bunlardan birincisi; nasslara yiiklenilen anlamlar
oldugu gibi kabul edilerek nasslarin ele almmasidir. Ikincisi ise; gelisen durumlar
karsisinda nasslarin yeniden ele alinmasi ve farkli anlamlar ¢ikarmaya uygun bir bicimde
degerlendirilmesidir. Iste bu ve benzeri noktalarda kimi alimler akil yiiriitmeyi uygun
bulmakta, hakkinda nass bulunmayan bir meseleyi, aralarinda varolan bir benzerlikten
dolay1 kiyas yapmakta, neden ve illete gore hiikiim vermektedir. Kimi alimler ise miimkiin
mertebe Kur’an ve hadislerde varolan hiikiimleri oldugu gibi uygulamakla yetinmislerdir.
Ancak bu alimler dinde akil yiiriitme yontemine c¢ok fazla bagvurmasalar da, akli

Oonemsemislerdir.

Bu arastirma Selefiyye’nin roliinii, etkisini ve yapisim1 anlamak i¢in 6nemlidir.
Selefiyye, Islim1 anlama algilama ve uygulamada Kur’an ve siinneti esas alan, Sahabe,
Tabiin ve Etba-1 tabiin ile selef alimlerinin metotlarin1 6nemseyen ve benimseyen, onlarin
izinden giden, tartisma konularinda selefin metodunu esas alan ve nass karsisinda akhi
oteleyen ekoliin adidir. Islam diisiince tarihinde 6nemli bir firka olan Selefiyye’nin
konumu ve roliinii arastirmak bu agilardan énemli olmakla birlikte, mezhebin veya Selefi
hareketlerin gilinlimiizde geldigi nokta, yeni imkanlar 1518inda hadis ilimlerine yaptiklar
katkilar, hadis degerlendirme ve yorumlama yontemleri ilmi ve akademik acidan

incelenmeyi hak eden hususlardir.



BIiRINCi BOLUM

1. SELEFIYYE’NIN TARTHCESI
1.1. Selefiyye Kavraminin Anlam Alam
1.1.1. Selef Kavraminin Lugat Anlami

Selefiyye’nin tarih¢esine girmeden Once, “Selef” kelimesinin Arapca nilians ve
istikaklari ile, bunlarin Tiirk¢edeki karsiliklart {izerinde durulmasi gerekmektedir. Selef
kelimesi Islam’mn ilk dénemlerinde zuhur eden ve etrafinda uzun tartismalarin ¢iktig1 bir

kavramdir.

Arapga “s-I-f” harflerinden olusan “Selef’ kelimesi One geg¢cme ve gecmis

anlamlarma gelmektedir. Yani dncekiler veya 6nden gidenler demektir.

“Selef” kavrami, yukaridaki anlaminin yani sira bagka anlamlara da gelmektedir.
“Salif” mitekaddim demektir. “Selef’, “Selif’ ve “Siilfet” ise onden gidenler demektir.
“a A Sla s Wle aalilead”? dyetinde gegen “Selef” ise “Onlari, sonradan gelenlerin gecmisi

ve bir ibret drnegi kildik.” anlaminda kullanilmistr.®

“Selef” ayn1 zamanda “Once gelen ve fazilet bakimindan 6nde olan babalar ve

akrabalar” anlaminda da kullanilmaktadir.’

" Sl Cad “Siillafii’l-asker” askerin 6nde gideni demektir. “a sl &l toplulugun
Oniine gectim anlaminda kullanilir. “<3WdP” “egsiillafu” kelimesi ise toplanan iiziimiin

heniiz sikilmadan &nce akan suyu demektir. !
Gl Jla Il Liall Gy agde daand) sl il | g

Siirindeki “Selef”in anlam1 “Onlar bizden 6nce gittiler, bizim de yolumuz onlarin yoludur.

(Onlar bizim selefimiz idiler) ecelleri geldi ve oldiiler, biz de bizden sonrakilerin

6 el-Ezheri, Ebi Manstir Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l-Luga, Tahkik: Ahmed Abdulhilim el-Berdini,
Maisir Tsz., XII, s. 431-432.

7 Bkz: Ziihruf: 56/43.

8 Tbn Manziir, Muhammed b. Mukrem Ebu’l-Fadl Cemaluddin, Lisdnii’l-Arab, Daru’s-Sadr, Beyrut Tsz., VL.
330-331.

9 el-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihdh Tacii’l-Luga ve Sihdhu’l-Arabiyye, Beyrut 1984, IV, 1376.

10 el-Ezheri, a.g.e, XII, 431-432.



selefiyiz.” ‘Salif immetler’ veya ‘salif kavim’ ise ge¢mis iimmet ve kavim demektir. Selef

yiiriirken 6nde giden topluluk anlamina da gelmektedir.'!

Selef ayn1 zamanda bir aligveris ¢esidi anlaminda da kullanilmaktadir. “Nitelikleri

9912

belirlenen vadeli bir malin pesin bedelle satilmasi”’~ anlamina gelen bu alisveris ¢esidinde

para pesin alinmakta ancak mal belli bir siire sonra teslim edilmektedir.'®

Ibnu’l-Esir (6.630/1233) de Selef maddesinde el-Ezheri’ye yakin bir goriis

belirttikten sonra Tabiin’in 6nciilerine de Selef-i Salihin dendigini belirtmektedir.”'*

Biitiin bu kullanimlardan anliyoruz ki Selef kavrami ve tiirevleri; gegmis, dnden
giden, dnceden gonderilen ve dncekiler anlaminda kullanilmaktadir. Zaman agisindan ise

onceki dénemlere delalet etmektedir.!d

Selef kavrami, Kur’an-1 Kerim’de lugat manasinda oldugu gibi “6ncekiler”!® ve

9517

“6nden gidenler”!” anlaminda kullanilmakta olup yedi yerde gegmektedir. '8

Peygamberimiz (S.A.S.) bir hadisinde “Selef” kelimesini lugat manasinda

kullanarak Hz. Fatima’ya sdyle hitab etmistir:

“ell Ul Call) an 48" “hen senin ne giizel bir selefinim”" yani “Ben senden dnce
gidiciyim, sen bana kavusacaksin”.”?® Bagka bir hadiste de Peygamberimiz sdyle

buyurmaktadir:

“ayrall 33a I eanl 53 (s LeS aa¥) (g aSL8 Calls Lo oS 516 Lail”

! Bkz: Ibn Manzur, a.g.e, VI, 331; el-Cevheri, a.g.e, IV, 1376-1377.

12 Aybakan, Bilal, “Selem”, DIA, Istanbul 2009, XXXV, 402-405.

13 Feyrlizdbadi, Ebli Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakup, el-Kamiisu’l-Muhit, el-Miiessetii’l-Arabiyye,
Beyrut Tsz. II1, 158-159; Buhari, Selem, 1, (IV, 728); Miislim, Miisakat ve Miizaraa, 25 (XI, 41-42).

14 Bkz: el-Cezeri, Mecdiiddin Ebu’s-Saadat ibnu’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis, Daru Tbn Cevzi, Riyad
1421, 11, 390.

15 Bkz: el-Kavsi, Miiferrih b. Siileyman, el-Mevkifi’l-Mu ‘asir Mine’l-Menheci’s-Selefi fi’I-Biladi’l-Arabiyye,
Daru’l-Fazile, Riyad 2002, s. 118-119.

16 Bkz: Bakara: 2/275; Nisa: 7/22-24; Enfal: 8/38.

17 Bkz: Ziihr(if: 56/43.

18 Bkz: Bakara: 2/275; Nisa: 4/22, 24; Maide: 5/95; Enfal: 8/38; Yunus: 10/30, 50; Ziihruf: 43/24.

19¢]-Buhari, Muhammed b. Ismail Ebt Abdullah, el-Cdmiu’s-Sahih (Fethu’l-Bari ile birlikte), Daru’l-M“arife,
Beyrut Tsz., Isti’zan, 43 (X1,79-80); Miislim, b. Haccac el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-sahih, Daru Taybe, Riyad
2007, Fedailu’s-Sahabe, 15, (XVI, 4-7).

20 Bkz: Nevevi, Muhiddin Eb Zekeriya Yahya b. Seref, Serhu Sahih-i Miislim, Misir Tsz., VIII, 225.
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“Sizin ge¢mis timmetlere gore bu diinyada kalma siireniz, ikindi namazindan aksam giines

batincaya kadar ki zaman dilimi kadardir.”*!

Bunun disinda hadislerde selef kelimesi bazen bor¢ anlaminda da

kullanilmaktadir.??

Netice itibariyle, selef kelimesinin degisik bircok anlami olmasina ragmen en ¢ok

kullanilan1 “ge¢mis, 6ncekiler ve zaman bakimindan énden gidenlerdir.”??

1.1.2. Selef Kelimesinin Istilah Anlami

Selef kavrammin Islam’mn ilk dénemlerinden itibaren kullanilmaya baslandig
goriilmektedir. et-Tehanevi (6.1158/1745) “Selef” maddesi ile ilgili olarak sunlar
sdylemektedir: “Islam’da Selef; Ebii Hanife ve ashabi gibi dinde, mezhebi taklit edilen ve
insanlarin peslerinden gittikleri kimselere denir ki onlar, bizim seleflerimizdir. Sahabe ve
Tabiin de seleften olup, Eb(i Hanife ve arkadaslarmnin selefidirler.?* Buna gore 6nde giden

selef, ardindan gelen halef, halefin ardindan gelen olursa halef de selef olur.

Selef olarak bilinenlerin kimler oldugu ve hangi tabakayr temsil ettikleri

konusundaki goriislere bakildiginda, dort farkli goriisiin ortaya atildig: goriilmektedir.

Bunlar arasinda Ebu’l-Fazl Kasim b. Isa ibn Naci el-Kayravani (6.837/1433), Ebu’l-Abbés
el-Kalsani (6.863/1459) ve Ebu’l-Hasan Ali b. Halef el-Misri (6.939/1535) gibi alimler

bulunmaktadir.?

2. Selef’ten kasit sahabe ve tabiin neslidir. Bu goriis Gazzali’nin (6.505/1111)

goriisiidiir.?

21 Buhari, Mevakitu’s-Salat, 17, (11, 38).

22 Buhari, Surfit, 16, (V, 352-353).

2 el-Kavsi, a.g.e, s. 26.

2 Tehanevi, Muhammed Ali, Kessdfu Istilahati’l-Fiiniin, Matbaatu ikdam, Beyrut 1317, 1, 748.

25 Bkz: el-Megravi, Muhammed b. Abdurrahman, el-Mufessiriin beyne’t-Te vil ve’l-Isbdt fi Ayati’s-Sifat,
Muessetu’r-Riséle, Beyrut 1999, 1, 18; el-Kalsani, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Kadi, Tahriru’l-
Makale fi Serhi Risaleti’l-Kayravani, Tahkik: el-Habib b. Tahir el-Medeni, Muessetu’l-Madrif, Beyrut 2008,
s. 207-208; el-Misri, Ebu’l-Hasan Ali b. Halef, Kifdyetu t-Talibi’r-Rabbdni ald Risaleti Ibn Ebi Zeyd el-
Kayravani, Tahkik: Ahmed Hamdi imam, Matbaatu’l-Medeni, Kahire 1987, 1, 227-228.

2% Bkz: Gazzali, Muhammed b. Muhammed et-Tasi Eba Hamid, flcdmu’l-Avam an [lmi’l-Keldm, Beyrut
1985, s. 53-54.



3. Selef sahabe, tabiin ve etba-1 tabiin’den olusan Islam’in ilk ii¢ asrinda yasayan
kimselerdir. Ibn Teymiyye (6.728/1328), Ibn Receb el-Hanbeli (6.1335/1393), Hanbeli
alimlerden es-Seffarini (6.1181/1774), es-Sevkani (6.1255/1839) ve Abdullah Aydinli gibi
alimler bu goriisii benimsemislerdir.”” Bu alimlere gore Peygamberimiz de bir hadisinde
buna isaret etmistir.?® Ancak Ibn Teymiyye bazen Ahmed b. Hanbel ve onun gibilerini de
Selef kapsamia alirken?® Ibn Receb el-Hanbeli de ibn Teymiyye’ye benzer bir tutum
sergileyerek Selef’in kapsamini biraz daha genis tutmaktadir.’® es-Seffarini yukaridaki
gorlisiine ragmen Selef’in kapsamini biraz daha genis tutarak, dért mezhep imaminin yani
sira, SiifyAn-1 Sevri, Siifyan b. Uyeyne, Leys b. Sa’d, Abdullah b. Miibarek, Ibrahim en-
Nehai, Buhari, Miislim ve Siinen sahipleri gibi alimleri Selef’ten saymas1 dikkat ¢ekicidir.
es-Seffarinl’ye gore bunun nedeni bu alimlerin higbirisinin Harici, Rafizi, Cehmi, Mutezili,

Cebri vb. gibi Ehl-i Siinnet dis1 lakaplarla anilmamalaridir.®!

4. Selef, Islam’in ilk bes asrinda yasayanlardan olusanlardir. Bu goriis ise Safii
fukahasindan el-Beyctri’ye (6.825/1472) aittir.3?> Oyle anlasiliyor ki el-Beyctri Selef

kapsamini daha genis tutmakla Eg’ari alimlerinin ¢ogunu bu kapsama almay1 amaclamstir.

Islam Aalimlerinin ¢ogu Selef’in; Islam’m ilk ii¢ asrinda yasayanlar oldugu
konusunda hemfikirdirler.>* Yani Selef; Peygamberimizin de faziletlerine isaret ettigi

sahabe, tabiin ve etba-1 tabiin’in olusturdugu nesillerdir. Peygamberimiz’in “Asirlarin en

2934

hayiwrlist benim asrimdir. Sonra onlari takip edenler, sonra onlari takip edenler””" sozii de

27 Abdullah Aydinli’nin tespitine gére Selef kavram igin Aalimler iki gorils ortaya atmuslardir.

Birinci goriise gore Selef Sahabe, Tabiin ve Etba-1 Téabin’den olusan Islim’m ilk {ic asrinda
yasayanlara denir. Ikinci goriise gore Selef hicri 500 yilindan evvel yasayan kimselerdir. Bkz:
Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlari Sézliigii, [FAV, Istanbul, 2009.

28 Bkz: ibn Teymiyye, Ahmed b. Abdiisselam, Der’u Tedruzi’-I-Akl ve 'n-Nakl, Tahkik: Muhammed Resad
Salim, Riyad 1991, VII, 134; [bn Receb el-Hanbeli, Fadiu flmi’s-Selefald IImi’l-Halef, s. 60; es-Seffarini,
Muhammed Ahmed el-Eseri el-Hanbell, Levamiu’l-Envari’l-Behiyye ve Sevdtiu’l-Esrdri’l-Eseriyye,
Muessetu’l-Hafikin, Dimagk 1982, 1, 20; es-Sevkani, et-Tuhef fi Mezahibi’s-Selef, s. 7

2 Bkz: Ibn Teymiyye, a.g.e., I, 207.

% Tbn Receb, a.g.e., s. 60.

31 Bkz: es-Seffarini, a.g.e, I, 20; Ald Batami, Ahmed b. Hacer, el-Akdidu’s-Selefiyye bi Edilletihe’l-Akliyye
ve 'n-Nakliyye, Beyrut 1970, s.11.

32 el-Beychri, Burhanedin Ibrahim el-Cizavi, Cevheretu t-Tevhid, Tahkik: Ali Cum’a, Daru’s-Selam, Misir
Tsz., s. 156.

33 Bkz: Ibn Teymiyye, Takiyuddin Ahmed b. Abdisselam, er-Risdletii’d-Tedmuriyye, imam Muhammed b.
Suiid Universitesi Yay., Riyad 1396, s. 145 vd.; ibn Ebi’l-izz el-Hanefi, Serhu l-Akideti 't-Tahaviyye, Tahkik:
Suayb el-Arnavitvut, Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1990, s.19; es-Sefarini, I, 20; el-Bati, Muhammed Said
Ramazan, es-Selefiyyetu Merheletiin Zemeniyyetiin Miibareketiin 1G Mezhebiin Islamiyyun, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1998, s. 9.

3 Buhari, Sehadat, 9 (V,259); Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 52, (1178); Tirmizi, Muhammed b. Isa, el-
Cédmiu’s-Sahih, Tahkik: Ahmed Muhammed Sakir, Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, Beyrut 1987, Menakib, 58,
(V,652); Ibn Mace, Ebi Abdullah, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Tahkik: Muhammed Fuad
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ilk li¢ asirdaki insanlarin faziletine dair gili¢lii bir delildir. Boylece ilk ii¢ asirda yasayan

Miisliimanlar, Peygamber’den sonra {immetin en faziletli kesimini olusturmaktadirlar.*

Ibn Teymiyye, Selef kavramina denk gelen baska kavramlarin da varligma temas
ederek Selef’in; hak iizerine birlesmeleri, ayrilik ve tefrikadan uzak durmalari, bid’atlardan
kaginmalari, rivayet ve dirdyet yoniinden hadisleri toplamalar1 ve hadise hizmet eden
sahdbenin izinden giden kimseler olmalar1 hasebiyle Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat, Ashabu’l-
Hadis, Ehlu’l-Eser, Ehlu’l-ittiba’ olarak amildiklarini belirtmektedir.*® ibn Teymiyye’ye
gore biitlin bu nedenlerden dolay1 onlar Peygamberimizin “Benim ve benden sonraki Rasit
Halifelerin siinnetine uyunuz. Onlara siki sikiya sariliniz. Bid’at ve dinde ihdastan
(yeniliklerden) kagininiz, ¢iinkii her bid’at dalalet ve her dalalet sapikliktir3” hadisini
kendilerine siar edinmislerdir.®® Ona gore yukaridaki nitelendirmelerin yani sira Selef
ehline Peygamberimizin “Umetimden éyle bir grup vardir ki bunlar kiyamete kadar hak
tizerinde kalmaya devam edeceklerdir. Onlara muhalefet edenler onlara ne bir zarar
verebilirler ve ne de bir kétiiliik yapabilirler.”*® hadisinden dolay1 onlara “et-Tdifetii’l-

Mansiir@” nitelendirilmesi de yapilmigtir.°

Ibn Ebi’l-izz el-Hanefi’ye (6.792/1390) gore bazi ayet*! ve hadislerden yola
cikilarak Islam’m ilk ii¢ asrinda yasayan insanlara  Selefii’s-Salihin” veya “Ehlii’s-Siinne
ve’l-Cema‘a” lakaplar verilmistir. Ummet de bunu bu sekilde kabul etmistir. Bu nedenle

biitiin dini konularda onlar takib edenler de onlardan sayilmislardir.*?

Selef’in tarihsel bir degerlendirmesini yapan Ibn Hacer el-Askalani (6.852/1448),
Etbau’t-Tabiin’den giivenilir ve sozli gecenlerin hicri 220 civarina kadar yasadiklarini

belirterek, bu tarihten sonra bid’atlarin agik¢a yayilmaya basladigini, Mutezile’nin de

Abdulbaki, Beyrut Tsz., Ahkam ,27, (II, 791); Ahmed b. Hanbel, Ebli Abdullah Ahmed es-Seybani, el-
Miisned, Cagn Yay., Istanbul 1992, 1, 378, 11, 228, IV, 267, V, 350.

3 Bkz: Ibn Teymiyye, Takiyuddin Ahmed b. Abdiilhalim, Mecmiiu’l-Fetdvd, er-Riyasetii’l-’Amme li
Suiini’l-Haremeyn, Riyad 1404, III, 126-159.

36 Bkz: ibn Teymiyye, Mecmiiu'l- Fetdva, 111, 157.

3 Tirmizi, {lim,15 (V, 43); Ebai Davud, Siileyman b. Esa’s es-Sicistini, es-Siinen, (el-Hattabi’nin serhi
Medlimu’s-Siinen ile birlikte), Daru’l-Hadis, Beyrut 1974, (V, 13-14); Ibn Mace, Mukaddime, 6 (I, 15-16);
Ahmed b. Hanbel, Miisned, (IV.126-127); ed-Darimi, Abdullah b. Abdurrahman es-Semerkandi, es-Siinen,
Tahkik: Fevvaz Ahmed Zemerli -Halit es-Seb’, Daru’r-Reyyéan li’t-Turas, Kahire 1987 (I, 56)

38 ibn Teymiyye, Mecmiiu’I-Fetdva, 111, 157.

3% Buhari, Menakib: 27 (VI, 632); Miislim, Imare, 53, ( 925).

40 Tbn Teymiyye, Mecmiiu 'I-Fetdvd, XXVIII, 532.

41 Bkz: Tevbe: 9/100.

42 Bkz: Ibn Ebi’l-izz el-Hanefi, a.g.e, s. 336; el-Useymin, Muhammed b. Salih, Resdiliin fi’l-Akide, Daru
Taybe, Riyad 1409, s. 53.
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sahnedeki yerini aldigini sdylemistir. Ona gore bu tarihten sonra felsefeciler 6n plana
cikarak ilim ehli kimseleri “Kur’an mahliktur” fikrini benimsemeye zorladilar. Ibn
Hacer’e gore bu kotii durum kendi donemine kadar da devam etmistir. Nitekim yukarida
verilen hadisin devaminda “Sonra yalan yayimaya baslayacak™ séziinii dogrular
mahiyette insanlar itikat, s6z ve wuygulamalarinda yalani c¢ok¢a kullanmaya

baslamislardir.”**

Selef’e, Hz. Peygamber’in ve Ashabi’nin yolunu takip ettikleri i¢in “el-Firkatii’n-
Naciye” de denmistir.*> Ibn Teymiyye’ye gére el-Firkatii’n-Naciye, Ehlu’s-Siinne ve’l-
Cemaa firkas olup, orta yol iizerinde olan bir firkadir. IslAm {immeti de diger {immetler
icinde orta bir immettir.”*® “Bu iimmetiniz yetmis ii¢ firkaya boliinecektir. Bunlarin birisi
hari¢ hepsi cehennemliktir. Sahdbe, kurtulusa eren firkanin kim oldugunu sorunca,
Peygamberimiz ‘benim ve ashabimin (dinin temel/usulu’d-din konularinda) iizerinde
bulunduklar: yoldur.”*" hadisi de Ibn Teymiyye’ye gére meshur bir hadis olup buna isaret

etmektedir.”*®

Hanbeli alimi es-Seffarini de Selefin Allah’in yardimini hak eden, hadis ve eser ehli
oldugunu sdyledikten sonra, Selefin kurtulusa eren ve biitiin hayirlart i¢cinde barindiran
firka oldugunu, sefaat, havuz ve Allah’1t gérme serefine basta onlarin nail olacagini

belirtir.*’

43 Tirmizi, el-Menakib, 58, (V,652); Ahmed b. Hanbel, el- Miisned, 1, 18.

4 Bkz: el-Askalani, Sihabuddin Ahmed b. Ali Ebu’l-Fadl ibn Hacer, Fethu I-Bdri bi Serhi Sahihi’l-Buhdri,
Mektebetu’s-Safa, Kahire 2003, VII, 6

4 Bkz: es-Simkiti, Ahmed Muhammed, “Mustalahu’s-Selefiyyeti Hakikatuhu ve Silatuhu bi’l-Islami’s-
Sahih”, (es-Selefiyyetu Menheciin Ser’iyyun ve Matlebiin Vataniyyun) Sempozyumu, Riyad 2012, I, s. 28.
Sudan’li alim Usam el-Besir bu konuda sunlar1 sdylemektedir: “Firka-1 Naciye hadisi Buhari ve Miislim’de
gecmeyen ancak diger hadis kaynaklarinda varid bir hadis olup Ibn Hazm gibi alimlerin tavakkuf ettigi bir
hadistir. “birisi hari¢ hepsi cehennemliktir” lafzim Ibnu’l-Vezir reddetmistir. Ancak Ibn Teymiyye, Nevevi,
Ibn Kayyim ve Ibn Hacer el-Askalani gibi alimler hadisi toplam rivayetleriyle tashih etmislerdir. Ancak
Firka-1 Naciye hadisini belli bir gruba hasretmek muhakkik alimlerce isabetli goriilmemistir.” Bkz:
http://www.aljazeera.net/programs/religionandlife/2009/8/13(es-Seria ve’l-hayat-es-Selefu’s-Salih Mezhebiin
em Menheciin) erisim tarihi: 02.03.2015.

4 Ibn Teymiyye, Ahmed b. Abdiilhalim, Akidetu Ehli’s-Siinne ve’l-Firkati n-Ndciye, Tahkik: Abdurrezzak
Afifi, Matbaatu Ensari’s-Siinneti’l-Muhammediyye, Misir 1358, s. 10-11.

47 Ebti Davud, es-Siinne:1 (IV.197-198), Tirmizi, iman: 18, (V, 25), el-Hakim, Ebii Abdullah Muhammed b.
Abdillah en-Neysaburii, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, Darii’l-Haremeyn, Kahire 1997, 1, 207.

4 fbn Teymiyye, Mecmiu’l-Fetava, III, 345; Muhaddis el-Elbani bu hadisin hasen bir hadis oldugunu
belirtmistir. Bkz: el-Elbani, Muhammed Nasiruddin, Silsiletu’l-Ehadisi’s-Sahiha, Mektebetu’l-Maarif, Riyad
Tsz., 1, 362.

4 Bkz: es-Seffarini, a.g.e, 1,25.

11


http://www.aljazeera.net/programs/religionandlife/2009/8/13(eş-Şeria

Gliniimiiz Sudd selefl alimlerinden Abdiilaziz b. Baz’in Selefin kapsamini daha
genis tuttugu goriilmektedir. Ona gore Selef veya Selefu’s-Salihin; Sahabe, Tabiln, Etba-1
Tabiin’in yani sira onlarin yolundan giden Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli alimler
ziimresidir. Onlar hak yolda olmalarinin yanisira tevhid, Allah’in isim ve sifatlar1 ve diger

biitiin konularda kitap ve siinneti takip etmislerdir.”>°

Abdiilaziz b. Baz’1n yanisira bazi ¢cagdas alimlerin de selef kavramimin kapsamini
bir hayli genis tuttugu goriilmektedir. Adem Apak’a gore Es’ariyye ve Maturidiyye
mezhepleri ortaya ¢ikip kelim mezhebi niteligine biirinmeden evvel Islam gelenegine
bagli bulunan ve Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat olarak isimlendirilen mezhebe mensup olan
biitiin Miislimanlar esasinda, Selef mezhebi iizerinde bulunuyorlardi. Kald1 ki, hem imam
Es’ari ve hem de imam Maturidi kendilerinin selef mezhebinden olduklarini
sOylemislerdir. Bu durumda genel anlamda selef mezhebi tabiri, Maturidilik ve Es’arilik de
dahil olmak {iizere biitiin Ehl-i Stinnet’i 6zel anlamda ise sozi edilen iki mezhep daha
tesekkiil etmeden 6nceki Misliimanlar ile daha sonra ise Selef veya Ehl-i Hadis adi altinda
varliklarin1 biigiine kadar devam ettiren, bununla birlikte hi¢bir zaman kendilerini Eg’ari

veya Maturidi saymayan ziimreleri de icine alir.!

Cagdas Selefi alimlerden Muferrih b. Siilleyméan el-Kavsi, Selef kavraminin ihtiva
ettigi anlam i¢in sunlar1 sdylemektedir: “Bir kimsenin Selef’ten sayilmasi i¢in, “ilk asirlar”
veya “Onceki asirlar’da yasamis olmasi sarti yeterli degildir. Buna ilaveten Kitap ve
slinnet’e uymasi ve onlar1 esas almasi da gerekmektedir. Kitap ve siinnet’i esas almayan ve
onlara muhalefet eden kimse hangi asirda olursa olsun Selefi sayilmaz.”>> Bekr Ebf Zeyd
de el-Kavsi’ye benzer bir goriisii savunarak, Selef kavraminin sahih hadislerde gectigine
dikkat ¢ekmis ve Selef’in en belirgin 6zelliginin bid’attan kaginmak ve slinneti takip etmek

oldugunu vurgulamistir.>

Gerek yukaridaki alintilardan ve gerekse Selef kavraminin igerigi ile ilgili yapilan

arastirmadan ortaya ¢ikan sonu¢ sudur ki Selef lafzi, benimsedikleri metot ve izledikleri

0 fbn Baz, Abdiilaziz b. Abdullah, Mecmiiu’I-Fetdvd, Yayma Haz: Mahammed b. Said es-Suvey’ir, Riyad
1990, IX, 238.

5! Bkz: Apak Adem, “Islim Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni”, (Tarihte ve
Giiniimzde Selefilik Sempozyumu 8-10 Kasim 2013), Ensar Nesriyat, Istanbul 2014, s. 41.

52 Bkz: el-Kavsi, el-Mevkifi’l-Muasir, s. 27-28; 1dris, Abdiilfettah Menduh, Hakikatu’s-Selefiyyeti ve
Siletuha bi’l-Islami’s-Sahih, (es-Selefiyyetu Menheciin Seriyyun ve Matlebiin Vataniyyun) Sempozyumu,
Riyad 2012, s.92.

33 Ebl Zeyd, Bekr b. Abdullah, Hiikmii’l-Intima ile’l-Firak ve’l-Ahzab ve’l-Cemaati’l-Islamiye, Daru Ibn
Cevzi, Riyad 1413, s. 42.
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yol gbz oniine alindiginda daha ¢ok Islam’in ilk ii¢ asrinda yasayanlar i¢in kullanilmistir.
el-Elbani’ye gore yukarida zikdedilen “en hayirli asir benim asrimdir” hadisi de buna isaret

etmektedir.>*

Selefiyye iizerine bazi ¢alismalar1 bulunan el-Kavsi’ye gore her kim Kur’an ve
Stinnetin izinden gider, Sahabe ve Tabiin’in Kur’an ve Siinnet’i anlamadaki metodunu
takip ederse, hangi asirda yasadigina bakilmaksizin Selef kavrami i¢inde degerlendirilir ve

ona Selefi denir.>?

“Selefiyylin” ise; ister fukdha, ister miifessir ve isterse muhaddislerden olsun ilk
tic asir ehlininin metodunu benimseyenler ve onlarin izinden gidenlerdir. Selefilik ise,
sahdbe ve tabiin’de oldugu gibi Kur’an ve siinneti 6n plana ¢ikaran, Kur’an ve silinnete
gore amel eden ve hicbir seyi onlara tercih etmeyen gruba verilen isimdir. Yukarida verilen
hadisler de bunu desteklemektedir. Bu nedenle, Selef asirlarindan ne kadar uzak olursa

olsun, itikatta ve amelde Selef’e tabi olanlar Selefi sayilirlar.>

(Cagdas alimlerden Misirli Muhammed Gazali (6.1416/1996) Selefiyye’yi sOyle
tarif etmektedir: “Selefiyye, herhangi bir bolgede veya adada tek basina yasayan sosyal bir
grup degildir. Selefiyye, duygu diinyasinda Islim’in hayirla yad edilen asirlarmna intisab
eden, Kitap ve slinnete ¢agrida bulunan, Miisliimanlarin maddi ve edebi cabalarini irk ve

renk farki gdzetmeden i’13-i kelimetullah i¢in seferber eden bir ydnelis hareketidir.”’

Sulidi Arabistan’in 6nde gelen alimlerinden Muhammed b. Salih el-Useymin’e
(60.1421/2001) gore Selefiyye, Peygamberimizin ve Ashabinin metodunu benimseyenler ve

o metoda gore davranan kimselerin olusturdugu firkadir.*

Yine giinlimiiz Sutid alimlerinden Salih b. Fevzan el-Fevzan da Selefiyye’yi soyle

tarif eder: “Akaid basta olmak iizere diger biitiin dini konularda sahabe, tabiin ve etba-1

54 Bkz: http://www.alalbany.net/4070 , erisim tarihi: 23.06.2014.

55 el-Kavsi, Mufrih b. Siileyman, el-Menhecu ’s-Selefi, Daru’l-Fazile, Riyad 2002 s. 28.

% el-Abid, Salih b. Abdillah, Akidetii’s-Seyh Muhammed b. Abdulvehhab es-Selefiyye ve Eseruha fi’l-
Alemi’l-Islami, Islam Universitesi Yay. Medine 1408, s. 159-160.

57 Gazali, Muhammed, Dusturu'l-Vahdeti’s-Sakafiyye beyne’l-Miislimin, Daru’l-Ensar, Kahire 1981, s. 120-
121.

% Bkz: Sahin, Adil Muhammed, “el-Mukarrerdatu’s-Ser’ivye fi’l-Me ‘ahidi’l-llmiyye ve Siletuha bi’l-
Menheci’Selefi”, (es-Selefiyyetu Menheciin Ser ‘iyyun Ve Matlebiin Vataniyyun) Sempozyumu, Riyad 2012,
VI, 204.
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tabiin’den olusan selef-i salihin’e uymak ve onlarin yolundan gitmektir.”® Muhammed
Eman el-Cami de Fevzan’a benzer bir tarifle Selefiyye’yi tanimlayarak, Selefiyye’nin
sadece Selef’e nisbet edilen basit bir nitelendirme olmadigini bilakis kiyamete kadar
siirecek bir mezhep ve metot oldugunu ve Selefiyye’nin 6ziinlin Kur’an ve Siinnete ittiba’

oldugunu belirtmektedir.®

Sulidi Arabistan’in fetva makami konumunda bulunan “el-Lecnetii’d-Dadime li
Idarati’l-Buhiisi’l-Ilmiyye ve’l-Ifta”®' da kendisine havale edilen sorularda Selefiyye’yi
sOyle tanimlamistir: “Selefiyye, Selef’e nisbetle Sahdbe’ye ve ilk ii¢ asirda yasayan Selef-i
Salihin’e ittib‘a metodudur. Peygamberimiz de onlar1 hayirla yad etmistir. Selefiyye Kitap

ve Siinnet’i kendilerine rehber edinen Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’mn adidir.”%?

Simdiki Suiidi Arabistan kral1 Selman b. Abdiilaziz, Medine islam Universitesi’nde
diizenlenen bir konferansta Selefilik-Vehhabilik ile ilgili olarak sunlar1 s6ylemistir: “Eger
Vehhabilik Kur’an’a, Siinnete ve Selef-i Salihin’e uymak ise biz bu vehhabiligimizle gurur
duyuyoruz. Aksi takdirde eger vehhabilikle bize tohmet ve iftiralar atilip insanlarin bizden
uzaklastirilmasi isteniyorsa biz bu vehhabilig’i reddediyoruz. Ciinkii bizim devletimiz
[slam Dini esaslar1 iizerine kurulmus ve Miisliimanlarin ali menfaatlerini korumakla
kendini miikellef gormektedir. Sulidi Arabistan devleti biitiin kurum ve kuruluslariyla
Selefi bir devlettir. Devletin kurulus felsefest Muhammed b. Abdiilvehhab’in benimsedigi
1slah ve tecdid hareketidir. Bu hareket de Selef-i Salihin olan Sahabe, Tabiin ve Etba-1
Tabiin’in benimsedigi, bid’at ve hurafelerden arindirilmis [slami metottur. Kur’an ve
Siinnet’e doniis metodudur. O halde Selefilik bazilarinin zannettigi gibi gericilik degildir.
Selefilik akli yok sayan ve taklide dayanan bir hareket de degildir. Bilakis Selefilik

prensipleri ve ilkeleri olan Islami bir mezhep ve tecdid hareketidir.”®

% el-Fevzan, Salih Fevzan el-Fevzan, el-Ecvibetu’l-Miifide ‘an Es’ileti’I-Mendhici’l-Cedide, Cem ve Tahkik:
Fuleyhan el-Harisi, Daru’l-Minhac, Kahire 1424, s. 157

0 Bkz: el-Cami, Muhammed Eman b. Ali, es-Sifatu’l-Ilahiyye fi’I-Kitabi ve’s-Siinne, Daru’l-Iman, Riyad
Tsz., s. 58-61

o' Suiidi Arabistan’mn Diyanet Isleri Baskanligi konumunda bulunan “er-Riasetu’l- ‘Amme li idarati’l-
Buhusi’l-Iimiyye ve’l-iftd” ya bagli bulunan fetva kuruludur. Tiirkiye’deki Din Isleri Yiiksek Kurulu gibidir.
17 {iyeden olusan bu kurul fetva makami konumundadir. Uyeler belli bir siireligine kiral tarafindan atanr.
Genis Bilgi i¢in Bkz: http://www.alifta.net/Fatawa/Scientists.aspx?languagename=ar, erisim tarihi:
17.03.2014

62 Bkz: Fetdva el-Lecneti’d-Daime li’l-Buhusi’l-Ilmiyye ve’l-Ifia, Cem ve Tahkik: Ahmed b. Abdiirrezzak ed-
Diiveys, Riyad 2004, Fetva No:1361, I, 165.

63 Bkz: el-Cibrin, Nebil b. Abdurrahman, “Hakikatu's-Selefiyye”, (es-Selefiyyetu Menheciin Ser’iyyun ve
Matlebiin Vataniyyun Sempozyumu), Riyad 2012, s. 223.
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Kanaatimizce Selefilik; selefu’s salihin’in Islam’1 algilamada, anlamada ve pratikte,
takip ettigi metot ve izledigi yol anlamina gelmektedir. Bu metodu takip edenlere de Selefi

denir.%*

1.1.3. Selef Kelimesinin Mukabili: Halef Kavram

Halef kelimesi Arap¢a (< J ¢) harflerinden olusan kok bir kelimedir. Sozliikte
sonradan gelen, Oncekilerden sonra gelip de onlarin yerine gegen, kendinden dnceki birine
vekalet eden, selefin karsit, sonraki nesil veya kisi®, alinan bir seyin yerine verilen ve

kisiden geriye kalan salih evlat anlamima gelmektedir.®¢

Ibnu’l-Esir “Halef” terimi ile ilgili olarak sunlar1 sdylemektedir: “Halef kavrami
oncekilerden sonra gelen herkes demektir. Ancak eger lam harfi harekeli ve iistiin olursa
hayrr anlaminda kullanilmaktadir. Bilakis lam harfi sakin olursa ser anlaminda
kullanilmaktadir. “ 3ya <A Halefu sidkin™ hayirli asir, “ & &l Halefu serrin” ise kotii
asir anlamindadir. Peygamberimizin “Bu ilmi (yani Kur’an ve Siinnet ilmini) halef
ehlinden ancak adil ve giivenilir olanlar tasirlar. Onlar bu ilmi dinde asir1 gidenlerin
267

asiriliklarindan, batil ehlinin asirmalarindan ve cahillerin saptirmalarindan korurlar.

hadisinde gegen halef kelimesi hayir anlaminda kullanilmisgtir.%®

“Halef” sonradan gelen herkes® ve birinden sonra gelip de onun yerine gegen kisi
anlaminda da kullanildigi’® gibi vekil, bedel ve nesil anlaminda da kullanilmigtir.”!
Bununla beraber Halef bir Islam hukuk terimi olarak da aslin karsiti anlamma da

gelmektedir.”

%4el-Kavsi, el-Menhecu ’s-selefi, s. 28.

%5 Yaran, Rahmi, “Halef’ DIA, Istanbul: 1997, XV, 233.

% fbn Manzur, a.g.e, s. 1235-1245.

67 el-Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali, es-Siinenu’l-Kiibra, Dairetu’l-Maarifi’l-Osmaniyye,
Haydarabad 1350, X, 209; el-Bagdadi, Hatip, Serefit Ashabi’l-Hadis, Mektebetu Ibn Teymiyye, Riyad 1998,
I, 39; el-Heysemi, Nureddin b. Ali b. Ebi Bekr, Mecmeu’z-Zevaid ve Menbeu’l-Fevdid, Darii’l-Kitabi’l-
Arabi, Beyrut 1982, X, 140; Muhammed Nasiruddin el-Elbani de hadisin miirsel oldugunu ancak sevahid ve
etraflariyla beraber hadisin hasen derecesine yiikselebilecegini belirtmektedir. Bkz: et-Tebrizi, Muhammed b.
Abdullah el-Hatib, Miskatu’I-Mesabih, Tahkik: Muhammed Nasiruddin el-Elbani, el-Mektebu’l-Islami,
Beyrut 1985, 1, 82-83.

% {bnul Esir, a.g.e, 11, 65-66.

% ibn Manzur, a.g.e, s. 1235.

70 Komisyon, el-Miicemu’l-Vasit, el-Mektebetu’l-Islami, Istanbul: Tsz., s. 250-251.

" Vecdi, Muhammed Ferid, Dairetu Maarifi’I-Karni’I-Isrin, Dara’l-Marife, Beyrut 1971, V. 229

7 Yaran, a.g.m, XV, 233.
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Istilahta ise “Halef” Seleften sonra gelen kimselerdir.”

[bn Teymiyye “Halef” kavramini lugat manasindan cok ideolojik anlamda
kullanmistir. Ona gore halef kavrami kelamcilar, felsefeciler ve onlarin metotlarini
benimseyenler ile selef mezhebinden uzaklasanlar ve halef metodunun selef metodundan
daha iyi oldugunu savunanlar i¢in kullanilmistir. O halde bu metodu benimseyenler
haleften sayilirlar.”* ibn Teymiyye’ye gére halef, selefin metodunu yanlis yorumlamis ve
nasslar1 hakiki baglamlarindan koparip baska baglamlara tasimistir.”” Buna ilaveten halef
kavraminin sadece son zamanlar veya son asirlar i¢in kullanilmamasi gerektigini sdyleyen
Ibn Teymiyye, selef metodundan uzaklasip kelam ve felsefecilerin metodunu takip eden

herkesin halef oldugunu iddia etmistir.”®

Yukarida zikredilen alintilardan halef kelimesinin, biinyesinde iki anlami
barindirdig1 anlagilmaktadir. Bunlardan birincisi Peygamberimizin hayirla yad ettigi ilk ti¢
asirdan sonra gelenler. Yani Etba-1 Tabiin’den sonra gelenler ile giiniimiize kadar olan
herkes. Ikincisi ise metot bakimindan halef olanlar ki bunlar, istidlalde akli nakle tercih
edenlerdir. Bu tanimlamaya gore selef asrinda olup da selef metodunu takip etmeyenler de
haleften sayilirlar. Ayni sekilde Selef doneminde yasamayip da Selef metodunu takib

edenler de metot bakimindan Selefi sayilirlar.”’

Abdullah  Aydinli’ya gore halef, Islam Alimleri arasinda iki sekilde
degerlendirilmistir. Birincisi: Sahabe, Tabiin ve Etba-1 Tabiin’den olusan Selef’ten sonra

gelenler. Ikincisi: Hicri 500 yilindan sonra yasayan kimseler.”

3 et-Tuveyciri’ye gore selef alimleri halef diye bir 1stilah kullanmanglardir. Ancak Beyciri “et-Tuhfe” adli
kitabinda halef kelimesini hicri 300 veya 500 den sonra gelenler i¢in kullanmistir. Tuveyciriye gore alimlerin
selef tarifinden yola ¢ikarak halefe bir tanimlama gelistirilebilir. Bundan da anlasiliyor ki halef;
Peygamberimizin de hadisinde bahsettigi gibi fazilet bakimindan en hayirli asirlar olan ilk ii¢ asirdan sonra
gelenler i¢in kullanilan bir terimdir. Tabi ki bu, selef asirlarindan sonraki asirlarin koétii asirlar oldugu
anlamina gelmez. Abdiilaziz b. Baz da selef 1stilahin1 hayirh asirlar olan ilk ii¢ asir insanlar1 i¢in kullanmistir.
Bununla beraber selefin metodunu takip edenler de Selefi sayilirlar. Bunun disina ¢ikanlar ise haleften
sayilirlar. Bkz: Ibn Teymiyye, el-Fetvd el-Hameviyyeti’l-Kiibra, Tahkik: Hamed b. Abdiilmuhsin et-
Tuveyciri, Daru’s-Sumeyy‘i, Riyad 2004, s. 185-186.

74 Bkz: Ibn Teymiyye, Mecmiiu’I-Fetdvd, V, 9.

7> ibn Teymiyye, el-Fetvd el-Hameviyye, s. 4.

76 {bn Teymiyye, el-Fetvd el-Hameviyye, s. 185-192.

77 Bkz: es-Sili, Seyyid Abdiilaziz, el-Akidetusselefivye Beyne’l- Imam Ahmed Ibn Hanbel ve’l- Imdm Ibn
Teymiyye, Daru’l-Menar, Kahire 1993, s. 28-29.

78 Bkz: Aydinl, a.g.e, s. 109
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1.2. Selefi ve Selefiyye Kavramlarinin Ortaya Cikisi

YA+43?

Sem’ani’ye (6.562/1166) gore Selefi, Selef kelimesine nisbetle Selef mezhebini

79

takib eden kimseye denir. Sem’ani’nin sdziine atif yapan Ibnu’l-Esir Selefi diye bir

grubun varligindan s6zetmektedir.’

“el-Menhecu’s-Selefi” isimli doktora c¢alismasinda Muferrih b. Siileyman el-Kavsi
Selefiyye’yi doguran nedenleri sayarken; Islim’m genis bir cografyaya yayilmasiyla
birlikte firkalarin ortaya ¢ikmasi, Isldm’la tamisan bu genis cografya insanlarinin
Arap¢a’nin inceliklerine vakif olamamalari, yabanci kiiltiirlere ait kitaplarin Arapca’ya
terciime edilmesi, Mutezile’nin ortaya ¢ikip devletin resmi mezhebi haline gelmesi ve

Halku’l-Kur’an meselesi seklinde siralamistir.®!

Bilindigi iizere genel anlamda Ehl-i Hadis ile Mutezile arasinda, dinin anlasilmasi
noktasinda derin ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. Ehl-i Hadis nakli delilleri 6n plana ¢ikarirken,
Mutezile akli 6n plana ¢ikarip Kur’an ayetlerini akla gore te’vil etti ve Hz. Peygamber’in
bir takim hadislerini kendi goriisleri dogrultusunda reddetti.?> Ehl-i Hadis alimleri, Ahmed
b. Hanbel’den sonra dini, akillarina gore degil de nassa gore anlamaya ve yorumlamaya
devam ettiler. Ancak daha sonra Ebu’l-Hasan el-Es‘ari (6.324/936) ortaya ¢ikarak Ehl-i
Stinnet ve’l-Cemaat’in metodunu teyid i¢in kelam ilmini de kullanmaya bagladi. Es’ari’yi
daha sonra Eb( Bekr el-Bakillani (6.402/1013), Abdulkadir el-Bagdadi (6.429/1037),
Ebu’l-Meili el-Ciiveyni (6.478/1085), Eba Hamid el-Gazzali (6.505/1111), Fahrettin er-
Razi (6.606/1210) ve el-Ici (6.756/1355) gibi Es’ari kelamcilart izledi. Bu alimler; Kelam
ilminin Kur’an ve Siinnet’e uygun olma kosuluyla, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat metodunu
teyid etmek i¢in kullamlmasi durumunda ser’i ilim sayilabilecegini savundular.®?
Taskopriizade (6.968/1561) ise kelam ilminin kabulii i¢in iki sartin 6ne strtildiigiini,

bunlardan birincisinin seriat1 teyid etmesi, ikincisinin ise ele aldig1 konularin Kitap ve

7 es-Sem’ani, Ebl Sa’d Abdiilkedim b. Muhammed b. Mansur et-Temimi, el-Ensdb, Tahkik: Muhammed
Avvame, Mektebetu Ibn Teymiyye, Kahire 1396/1976, VII. 168.

80 [bnu’l-Esir, Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed izeddin el-Cezeri, el-Lubdb fi Tehzibi’l-Ensdb, Daru Sadr,
Beyrut Tsz. 11, 126.

81 Bkmz: el-Kavsi, el-Menhecii’s-Selefi, 5.48-62.

82 Carullah, Ziihdi, el-Mutezile, el-Muessesetu’l-Arabiyya li’d-Dirasat ve’n-Nesr, Kahire 1366, s. 253.

83 Bkz: Hilmi, Mustafa, Kavaidu’'I-Menheci’s-Selefi fi’l-Fikri’l-Islami, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2005,
s. 12-132.
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Siinnet’te  delilinin olmasi, aksi takdirde kelam ilminin kamil ilim olarak

nitelendirilemeyecegini ileri siirmiistiir.®*

Selefiyye iizerine bir kitap yazan M. Zeki Iscan’a gore Selefiyye kavraminin ilk
donemlerde kullanildigina dair herhangi bir ize ratlanmamaktadir. Ona gore Selefiyye
kavramma Ibn Teymiyye ve ve Ibn Kayymm’mn eserlerinde sik¢a raslanildigi igin ilk
kullanimin Ibn Teymiyye ile basladigi sdylenebilir.®> Iscana’a gore en azindan Selefiyye

kavramsal igerige ilk olarak Ibn Teymiyye ile kavusmustur, denilebilir.3¢

Selefiyye’nin ortaya ¢ikisiyla ilgili olarak ez-Ziineydi Selefiligin, Abbasi’ler
donemindeki kelamcilar ve felsefecilerin gelistirdigi akli diisiince metoduna karsi koymak
icin ortaya c¢ikan bir akim oldugu ve sahdbe’nin anlayisini aynen benimseme ve
benimsetme amaci tasidig goriisiiniin®’ gergegi yansitmadigini sdylemektedir. Ona gore
Selefiligin Abbasi Devleti’nin golgesinde, birbirine karsit akimlarin etkisiz hale getirilmesi
amaciyla ortaya c¢ikarilldigr goriisii de dogru degildir. Bilakis Selefilik; sahabe arasinda

uygulandig1 sekliyle Is1am’1, Kur’an ve siinnete gore anlama ve uygulama metodudur.®®

Ehl-i Hadis’in ve Selefiyye’'nin temel yaklagimi Miisliimanlarin, ilk nesil
Miislimanlarina benzemeleri ve Hz. Peygamber donemindeki Islam’a yeniden
srilmalartydi. Bu diislincenin 6nde gelen iki imamindan Safii (6.204/820) ve Ahmed b.
Hanbel’e (6.241/855) gore gercek Islam, Allah’in davetine sartsiz teslimiyet ve ilk
Miisliman Hz. Peygamber’e ittibadan ibarettir. Bu her iki imam da Selefiyye nin
belirleyici o6zelliklerinden biri olan ‘hadise karsi gosterilen belirgin 6zen ve ihtimam’

ilkesine baglliklarinin yaninda Allah’in kelami Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in séz ve

8 Tas Kopriizdde, Ahmed b. Mustafa, Mifidhu’s-Sadde ve Misbdhu’s-Siydde fi Mevzuati’l-Uliim, Daru’l-
Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut 1985, 11, 133-134.

8 Bkz: Iscan, a.g.e, s. 28-29.

8 Bkz: Iscan, a.g.e, s. 29

87 Bu goriisiin sahibi Muhammed Umare’dir. Muhammed Umare 1931 yilinda Misirda dogdu. Tlk orta ve lise
ogrenimini dogdugu sehirde iiniversiteyi de Kahire’de Daru’l-Ulum Fakiiltesi Arap dilinde tamamladi.
Masterini Islam felsefesi alaninda aymi iiniversitede doktorasim da aym dalda ve aymi iiniversitede
tamamladi. Muhammed Umara bir déonem Marksizmi savunmus, daha sonra Mutezile ve selefilige
meyletmistir. Umare’ye gore Islam akilcihigr akilla naklin bir arada kullanilmasiyla miimkiindiir. Muhammed
Umare Islamda hak ve adaletten olusan orta yolu savunmaktadir. Ozgiin Islam birligini savunmakla taninan
Muhammed Umare’nin 200’e yakin eseri bulunmaktadir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir. “el-Mu tezile ve
Miiskiletu’l-Hiirriyyeti’l-Insaniyye”, “Medlimu’l-Menheci’l-Islami”, “el-Camietu’l-Islamiyye ve’l-Fikreti’l-
Kavmiyye”, “es-Siinnetu’'n-Nebeviyye ve’l-Marife el-Insaniyye”, “el-Islim ve’s-Siyase” vb. esetler. Bkz:
http://www.dr-emara.com, erisim tarihi: 09.04.2014

8 Bkz: ez-Ziineydi, a.g.e, s. 15
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fiillerini ihtiva eden hadise kars1 derin teslimiyet inancina sahiptiler.® Ahmed b. Hanbel
daha once de var olan Selefl diisiincenin prensiplerini ortaya koyan kisi konumundadir.
Onun yasadigi hicri 111 yiizyilda Buhari (6.256/870), ibn Kuteybe (6.276/889) ve Osman
b. Said ed-Darimi (280/894) gibi alimler, eserlerinde mubhaliflerle miicadele etmisler ve

kelam ile ilgili konularda reddiyeler yazmislardir.”

Daha sonra Ehl-i Hadis cizgisinin III. ve IV. ylizyillarda Bagdat’taki onemli
temsilcileri olan Hanbeli imamlarindan EbG Bekr el-Hallal (6.311/923), Hasan b. Ali el-
Berbehari (6.329/941) ve Ibn Batta el-Ukberi (6.387/997), Ehl-i Siinnet’in diisiincesini
savunmak i¢in eserler yazmuglardir. el-Hallal “Kitabu’s-Stinne” adli eseriyle itikadi
konularda selef metodunun yerlesmesi yoniinde 6nemli c¢abalar sarfetmis, Berbehari ise
“Serhu Kitabi’s-Siinne” isimli eserinde biitiin keldmi mezheplerle miicadele etmistir. Ibn
Batta ise “el-Ibdne” adli kitabinda, kelamcilarin felsefi konularla mesgul olup bunlar1 dini
esaslar haline getirdiklerini, ihtilaf ve celiskiye diistiiklerini ve bu yilizden dinde problem

cikardiklari iddia etmistir.”!

Ehl-i Hadis ve Selefiyye hareketi iran ve Horasan bolgesinde de giiclenmis ve
buralarda kelam ekoliine muhalif alimler yetismistir. Bunlar arasinda el-Hattabi (388/988),
Ibn Mende (395/1005) ve Hace Abdullah el-Herevi (481/1089) gibi alimler énemli Selefi
sahsiyetlerdir. el-Hattabi “el-Giinye ani’l-Keldm ve Ehlihi ve Sidru’d-Din fi Usili’d-Din”
adli eserinde tesbih ve tecsime yol agmamak i¢in haberi sifatlarin te’vili konusunda
yumusak bir tavir sergilemisse de kelami tartismalar1 hedef almis, ibn Mende “Kitabu’l-
Iman”, “Kitabu’t-Tevhid” ve “er-Reddu ‘Ale’l-Cehmiyye” isimli eserlerinde insanlarin,
Allah’in varligini kelami ve felsefi delillerle degil, fitri kabiliyet ve istidlalleriyle kabul
etmekle mikellef bulunduklarmi soylemistir. Kelam ve kelamcilara karsi en sert
muhalefeti yapan Hanbeli mutasavvifi el-Herevi ise meshur “Zemmuii’l-Keldm™1inda
Mutezilenin yanisira Es’arileri de siddetle elestirerek miitesabih ayetlerin ve haberi

sifatlarin®  te’vil edilmesine karsi ¢ikmug, itikadi konular iizerinde tartisma

8 Makdisi, George, “Safii’'nin Hukuki Teoloji Anlayisi: Usul-i Fikhin Kokenleri ve Onemi”, Siinni
Paradigmanin Olusumunda Safii’nin Rolii iginde, KitabiyatYay., Ankara 2003, s. 44

% Bkz: el-Bureykan, Ibrahim b. Muhammed b. Abdullah, Ta rific’l-Halef bi Menheci’s-Selef, Daru Ibni’l-
Cevzi, Riyad 1997, s. 26.

91 el-Ukberi, a.g.e, I, 221-225; Ibnu Ebi Y*ala, Ebu’l-Hasan Muhammed b. Muhammed, el-/ tikdd, Tahkik:
Muhammed b. Abdurrahman el-Hamis, Daru’l-Atlasi’l-Hadra, Riyad 2002, 11,18-45.

92 Sozliik anlamlari bakimindan yaratilmiglara ait 6zellikler tagiyan, bu agidan selbi sifatlar iginde miitala
edilmesi gereken, fakat naslarda Allah’a nisbet edildikleri i¢in ilahi sifatlar icinde yer alan kelime veya
kavramlardir. Bunlardan bir kism1 ayetlerde bir kismi1 ahad hadislerde yer almistir. Yed, vech, ayn, istiva,
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yapilamayacagini savunmustur. Ayni zamanda bu donemde Hanbeli olmayan ve farkli
mezheplerden bir¢ok alim de itikadi konularda selefi ¢izgide kitaplar telif etmislerdir. Ebi
Cafer et-Tahavi (321/933) “el-Akide”, Acurri (360/970) “et-Tasdik bi’n-Nazar ile’l-Lahi
Tedld fil-Ahire” ve el-Beyhaki’nin (458/1066) “Suabu’I-Iman” ve “el-Esma ve’s-Sifat” adli

eserleri bunlara drnek olarak gosterilebilir.”

V. ve VI Yiizyillarda Ehl-i Hadis’in, dolayisiyla Selefi geleneginin baglica
temsilcileri arasinda kelam metodunu kismen benimseyip, te’vili bazi konularda uygulayan
ilimh bir akim gelismistir. Kadi Ebt Ya’la el-Ferra (6.458/1066) ile baslayan bu hareket
Ebu’l-Vefa ibn Akil (6.769/1367) ve ibnu’l-Cevzi (6.597/1201) ile belirgin hale gelmistir.
Nitekim bu alimler, kendi mezhep mensuplar tarafindan selefin yolundan ayrildiklar1 ve
yanlig goriislere mensup olduklar1 iddiast ile elestirilmislerdir. Ahlaki meziyetleriyle
taninan Ebl Ya’la el-Ferrd, selef metodunu nazar ve istidlale dayali kelam yontemiyle
uzlagtiran ve bazi kelam terimlerini kullanmaya baglayan alimlerin ilki sayilir. Cedel
ilmiyle de mesgul olan ve bunu Hanbeli fikih usulune uygulamaya g¢alisan Ebl Ya’la,

% muhtevasini “el-

ayrica Mutezile kelammin ana planimi olusturan Usil-u Hamse’nin
Mu’temed fi Usuli’d-Din” adli kitabinda selef goriisiine gore yeniden yorumlamasiyla
dikkat ¢ekmistir.”> EbQi Ya’la’nin akli istidlale yer veren dgrencisi Ibn Akil “Kitabu’l-
Cedel”inde bu ¢izgiyi daha da belirginlestirmis, eserlerinde akli yaklagimlar ¢ergevesinde
te’vile bagsvurmak suretiyle bir selefi-keldmi model gelistirmistir. Onun ¢izgisini, Tbnu’l-
Cevzi ozellikle “Def u Siibheti’t-Tesbih™ isimli eseriyle devam ettirmis, ancak daha sonra
sert muhalifler tarafindan etkinligi azaltilmistir. VI. ylizyilda belirgin hale gelen ve
temelleri daha eskilere dayanan Dimagk Ehl-i Hadis ¢evresi Bagdat alimlerinin aksine daha
sert bir egilimi temsil etmistir. Bagdat ve Mekke’de Hanbeli ulemasinin yaninda tahsil

goren Muvaffakuddin ibn Kudame, tahsil hayatinin ardindan Dimask’a yerlesmis

“Tahrimu’n-Nazar fi Kutubi Ehli’l-Keldm” gibi reddiyelerinin yan1 sira miinazaraci kisiligi

niizul, ityan, isb‘a, kadem, dihk (giilme) gibi kavramlar bunlarin baginda gelir. Bkz: Celebi, ilyas, “Sifar”,
DIA, Istanbul 2009, XXXVII, 105.

9 Ozervarli, M. Sait, “Selefiyye” DIA, I stanbul 2009, XXXV1I, 400-401.

% Mutezile mezhebinin bes inang esasini ifade eden tabir. Bu esaslar tevhid, adl, va’d ve vaid, menzile
beyne’l-menzileteyn ve emir bi’l-ma’riif nehiy ani’l-miinkerden olusan bes prensiptir. Bkz: Celebi, ilyas,
“Usil-i Hamse”, DIA, Istanbul 2012, XXXXII, 211

% Bkz: Kadi1 Ebl Y‘ala, Muhammed b. Hiiseyin b. Muhammed b. Halef el-Bagdadi, el-M ‘utemed fi Usiili’d-
Din, Tahkik: Ved‘i Zeydan Haddad, Daru’l-Masrik, Beyrut Tsz., s. 210-218.
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ile Ehl-i Hadis hareketinin bolgede kok salmasina ve giiclii limlerin yetismesine zemin

hazirlamistir.”

Selefiyye ile ilgili bir diger tartisma Selefiyye’nin bir mezhep olup olmadigi
tartismasidir. Cok fazla detaya inmeden burada bazi bilgilerin verilmesi faydali olacaktir.
Islim Alimlerinin bazilar1 Selefiyye’nin mezhep oldugunu sdylerken bazilar1 da

Selefiyye’nin bir mezhepten ¢ok bir metot oldugunu savunmuslardir.

Selefiyye’nin bir mezhep oldugunu sdyleyen alimler arasinda Ibn Teymiyye, Ibn
Kayyim el-Cevziyye, Salih b. Fevzan el-Fevzan, izmirli Ismail Hakki, Neset Cagatay,
Sénmez Kutlu, ibn Cibrin, Mehmet Kubat vb. sahsiyetler bulunmaktadir.

Selefiyye’nin  bir mezhep olmadigi, sadece belli bir zamanda yasamis
Miislimanlarin bir metodu oldugunu sdyleyen alimler arasinda ise Muhammed Said
Ramazan el-Biti®’, Muferrih b. Stileyméan el-Kavsi®®, M. Sait Ozervarli®®, Muhammed

Nasiruddin el-Elbani!%, Abdiilaziz b. Bz ve Hasan Onat vb. sahsiyetler bulunmaktadir.!°!

Bizce de Selefiyye, mezhep olmaktan ¢ok bir metottur. Konu ile ilgili olarak bizim
de katildigimiz Hasan Onat’in tesbiti sOyledir: “Selefiyye higbir zaman bir mezhep
hiiviyeti kazanamamugtir. Bu tespitimizin en acik kaniti, bugilin kendilerinin Selefi
oldugunu sdyleyen el-Kaide gibi orgiitlerdir. Bu tiir modern yapilanmalarda, ‘“hilafet” ve
“Islam devleti” gibi ideolojik hedefler &n planda olmakta; siddet amaca ulasmak icin bir
ara¢ olarak kullanilmaktadir. Selefiyye’nin ¢ekirdegini, ozellikle ¢okiis siirecine giren
toplumlarda belirgin hale gelen, ge¢mise yonelik 6zlem olusturur. Buna bir tiir yaslilik
psikolojisi demek de miimkiindiir. Ciinkii insanin yaraticit yetileri dumura ugramaya
baslayinca, yaraticiligin yiiksek oldugu evreleri hatirlayarak hayata tutunmaya caligir.
Selefi zihniyetin benzerlerini hem IslAm toplumlarinin ge¢misinde, hem de farkli dinlere

mensup toplumlarda gérmek miimkiindiir. Her mezhebin kendine gore bir zihniyeti vardir;

% Ozervarli, DIA, XXXVI, 401.

97 Bkz: el-Biti, Muhemmed Said Ramazan, “es-Selefiyyetu Merheletiin Zemenilletiin Miibareke la Mezhebiin
Islamiyyun” Daru’l-Fikr, Dimask 1988.

%8 el-Kavsi, “el-Menhecu’s-Selefi” isimli bir doktora ¢alismas1 yapmustir. Bis de bu ¢alismada kendisinden
birkag yerde alint1 yaptik.

% DIA igin yazdig1 “Selefiyye” isimli maddede Selefiyye’den mezhep degil de ilk {i¢ asirda yasayan
Miisliimanlarin metodu olarak bahsetmistir. Bkz: Ozervarli, M. Sait, “Selefiyye”, DIA, Istanbul 2009,
XXXVI, 399-402.

100 Bkz: Selim, Omer Abdiilmiin’im, el-Menhecu’s-Selefi inde’l-Elbdni, Riyad Tsz., s. 13-21.

101 Wikipedia isimli  organizasyonda da  Selefilik bir metotolarak  sunulmustur. Bkz:
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D9%84%D9%81%D9%8 A%D8% A9, erisim tarihi: 30.03.2015
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ancak her zihniyet mezhep degildir. Herhangi bir toplumsal olusumun mezhep olabilmesi
icin, 6zgiin fikirleri olmasi ve bunlarin toplumda ma‘kes bulmasi gerekir. Bu sebepten biz
mezhepleri, “din anlayisindaki farklilasmanin kurumsallagsmasi sonucu ortaya ¢ikan beseri
olusumlar” seklinde tanimlamaya ¢alistik. Her mezhep, kendine has bir zihniyet insa eder.
Bazen de herhangi bir mezhebe ait olmaksizin, sosyal hayatin akis1 i¢inde, kendiliginden
olusan zihniyetler ortaya ¢ikar. Bu tiir zihniyet olusumuna, daha ¢ok kontrolu pek miimkiin
olmayan egilimler ve arayislar yol acar. Zamanla, esas itibariyle mezhep ¢ergevesine sahip
olmayan zihniyetler, baz1 kimseler tarafindan mezhep gibi algilanabilmektedir. Ele avuca
sigmayan, tanimlamasi pek kolay olmayan zihniyetler, olumlu ve olumsuz ydnde
kullanilmaya miisait olurlar. Bu sdylediklerimize en uygun Ornek mistik egilimlerden
beslenen Batini zihniyettir. Hemen her mezhebin icinde batini egilimli kimselere
rastlayabilecegimiz gibi, bu zihniyetin hi¢ tahmin edilemeycek kiliklar ve kavramlar
icinde, umulmayacak yerlerde ortaya ciktigina da sahit olunabilir. Baz1 batini fikirler
Karmatilikte ortaya ¢ikinca sapkin addedilir, Stinni Tasavvuf geleneginde mevcut ise, onun
Islam’a uygun oldugu ile ilgili deliller bile iiretilebilir. Bazi zihniyetler de, farkli
zamanlarda, farkli mekéanlarda, farkli kimliklerin i¢inde varligimi siirdiiriitken, uygun
temsilciler buldugu zaman toplumda ma‘kes bularak, tarihteki yerini alabilir. iste Selefilik

boyle bir olusumdur.”!%?

1.3. Tarih Boyunca Selefi Hareketler

Tarih igerisinde, dini anlamaya c¢alisan degisik diisiince bigimleri ve algilama
sekilleri ortaya ¢ikmustir. Bu algilama bigimlerinin ¢ogu genellikle toplumsal sebeplere
bagli olarak ortaya cikmis ve aslinda ¢ogu 1iyi niyetlidir. Bu algilamalar bazen
popiilerlesirken bazen de sahne gerisinde kalmistir. Daha sonra bu algilamalar cesitli
siiregclerden gecerek kavramsallagsmis, yontemleri belirlenmis ve adeta sinirlart ¢izilmistir.
Bu algilama bigimlerinden Selefilik, Islam diisiince firkalarindan 6nemli bir cenihi temsil
etmektedir. Selefilik bazen Ehl-i Hadis diye tabir edilen kesimin niteligini belirtmek
amaciyla, bazen Hanbelil gelenekle baglantili olarak bazen de bu yaklasimin en belirgin
temsilcisi kabul edilen Ibn Teymiyye veya Muhammed b. Abdiilvehhab gibi sahsiyetler

cercevesinde dile getirilmistir.

102 Bkz: Onat, Hasan, “Isldm Ortak Paydasini Kaybetr_nis Miisliimanlarin Agmazi: St ‘i.-Seleﬁ Kutuplagsmast”
(Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik Sempozyumu ISAV, Istanbul 2013), Ensar Nesriyat, Istanbul 2014, s. 536-
538.
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Selefilik hareketi, tarih igerisinde miisliimanlarin sergiledigi diger bir¢ok hareket
gibi oldukg¢a etkili olmus ve epeyce taraftar toplamigtir. Bunun bir¢ok nedeni vardir.
Bilindigi gibi Islam tarihinde, Peygamberimizin vefatinin hemen ardindan ve sonrasinda
ortaya cikan fikri tartismalar miitedeyyin kimi insanlar1 telaglandirmistir. Bu kesimler o
tartigmalar1 olagan kabul etmeyerek kaynaklara siki sikiya baglanmay1 ve ayriliklarin temel
nedeni olarak gordiikleri nasslar {lizerinde akil yiiriitmeyi bazen kontrol altinda tutarak
bazen de tamamen terkederek nasslarin zahirine bagh kalmayi, te’vil ve yorum gibi
girisimlerden uzak durmayi, nasslari te’vilsiz olarak oldugu gibi kabul etmeyi en saglikli
ve giivenli yol olarak gormiislerdir. Iste Selefiyye olarak isimlendirilen bu hareketin ortaya
cikisi, gecirdigi evreler ve Selefi metodun olusmasinda etkili olan sahsiyetler asagida ele

alinmustir.
1.3.1. ilk Dénem Selefiyyesi

Islam’in ilk doneminde Miisliimanlar inangta, tesride, sosyal iliskilerinde ve
davraniglarinda Kur’an ve Siinnet’i esas alan bir metot takip etmislerdir. Boylece bu
donemde Islam diinyasinda hakim olan inancin Selef inanci oldugu sdylenebilir. Bu
donemde Miisliimanlar arasinda ciddi sayilabilecek bir ihtilaftan s6zetmek pek miimkiin
degildir. Ancak bu durum, Isldim’in genis bir cografyaya yayilmasi, degisik kiiltiir ve
medeniyetlerle tanismasi sonucunda, yerini problem ve ¢alkantilara birakmistir. Ummet

arasinda itikada dair ilk ayrigma Haricilerin'®

eliyle kendini gostermistir. Haricilerden
sonra Miisliimanlar ikinci ayrismay1 Sia ile yasamislardir.'® Bunun neticesinde de inangta
ve amelde gevseme ve sarsintilar meydana geldi. Fikir ve diislince hayatinda yalpalanmalar
olustu.!® Biitiin bu olumsuz gelismelerden sonra bazi alimler Isldm’1, ilk asrindaki
goriinlimiine dondiirmek, sahabe ve tabiinin metodunu yeniden hakim kilmak icin gayret

gosterdiler. Selefiyye metodu denilen bu akim bu sekilde ortaya ¢ikmis oldu. !

103 fslam alimlerinin ¢ogu Haricileri tekfir etmemistir. Bkz: es-Satibi, el-I’tisdm, 11, 185; Ibn Teymiyye,
Minhacu’s-Siinneti’n-Nebeviyye, V, 247. Ancak Ahmed b. Hanbel, Gazzili, imamu’l-Haremeyn ve el-
Bakillani gibi alimler ise bu konuda tavakkuf ederek herhangi bir goriis belirtmemislerdir. Bkz: el-Askalani,
Fethu’l-Bari, XII, 314. Sulidi Arabistan Selefiyyesinden Abdiilaziz b. Baz Haricileri tekfir ederken diger
alimler cumhurun goriisiinii benimsemiglerdir. Ancak Sahabeyi tekfir eden haricilerin dinden ¢iktiklarina dair
Suudi alimlerin ittifaki vardir. Bkz: http://www.binbaz.org.sa/mat/20688, erisim tarihi: 22.04.2014

104 Bkz: el-Misri, Muhammed Abdulhadi, Medlimu I-Intilaketi 'I-Kiibra, Daru’l-Ilam ed-Diiveli, Kahire 1992,
s. 126.

105 Bkz: ‘Iyd Abbas, ed-D’avetu’s-Selefiyyve ve Mevkifuha mine’l-Harekat’l-Uhrd, Daru’l-Iman, el-
Iskenderiyye 2002, s. 9.

106 Bkz: Bekr, Ebi Zeyd, Hukmu’l-Intimd ile’l-Firak ve’'l-Ahzab ve’l-Cemaati’l-Islamiyye, Déaru Ibni’l-
Cevzi, Dammam 1413, s.27-28.

23


http://www.binbaz.org.sa/mat/20688

Hicri 1. asrin sonlarma dogru islam aleminde idari, siyasi ve itikddi bir takim
ayriliklar ortaya cikti. Zira Islam cografyasi genislemis, niifus artmus, farkli 6rf, adet ve
kiltiirlere mensub insanlar bir arada yasamak zorunda kalmiglardir. Bu nedenle itikadi
konular basta olmak iizere Kur’an ayetlerinin yorumlanmasinda farkli goriisler ve
hiikiimlerle karsilasilmistir. Diger taraftan farkli medeniyetlere mensup felsefe agirlikli
eserler terciime edilmistir. Boylece i¢ ve dig sebeplerin bir araya gelmesiyle iman, kader,
kaza, irade, bliyiik giinah, imamet, kulun hiirriyeti ve fiili ile sem’iyyata iliskin meselelerin

yorum ve aciklamalarinda bazi goriis ayriliklar: ortaya ¢ikmustir.'%’

Izmirli Ismail Hakki, islim toplumunda firkalarin ortaya cikis sebeplerini biri
genel, digeri 6zel olmak iizere iki nedene baglamaktadir. Genel sebep Islam’daki diisiince
hiirriyeti. Ciinkii Islim, inanan insanlar1 baslangictan itibaren serbest diisiinmeye, kitap ve
slinnetin manalarin1 yorumlamaya, taklit yerine akillarim1 kullanarak muhakeme
kabiliyetlerini gelistirmeye sevk etmektedir. Ozel sebep ise; Islam’in sosyal amacli bir din

olmas:.'%
1.3.1.1. Sahabe’nin Yogun Olarak Yasadig: ilk Dénem

Sahabe nesli Islam’1, Allah tarafindan indirildigi gibi koruma ve muhafaza etme
konusunda titiz davranmistir. Onlar miimkiin mertebe itikadi konularda tartigmalara

girmemisler ve ihtilafa diismemislerdir.'®

Ridde savaslar ve zekat vermeyenlerle miicadele, sahabenin karsilastigi ilk ciddi
olaylardir. Ancak; zekat vermeyenlerin tekrar itaat altina alinmasi ve dinden ¢ikanlara kars1
sert tedbirler sayesinde durum kontrol altina alinmig ve isler raymna girmistir. Boylece

{immetin birligi saglanmis ve giicii toparlanmigtir.!!0

Biitiin sahabiler dini ikdme etmek, onu her tarafa yaymak ve temellerini

saglamlastirmak icin ortak hareket etmislerdir. Boylece Islam inanciyla bagdasmayan

197 Hilmi, Kavdidu’l-Menheci’s-Selefi, s. 64-69.

108 Bkz: {zmirli, a.g.e, s. 107.

109 Bkz: Sad, Kasim Ali, “Nes etu’l-Isnad”, Meccelletu’l-Camiatu’l-Islimiyye, Y 11:42, say1:148, Medine
1430, s. 4-8; Bekr, a.g.e, s. 23-24.

110 Bekr, a.g.e, .23.
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fikirler bu donemde pek ortaya ¢ikmamistir. Bundan dolay:r da fitne pesinde kosanlar ile

immetin birligini zedelemek isteyenler hep perde arkasinda kalmislardur.'!!

Sahabe arasinda ¢ikan bazi tartismalar'!? da Islam’in inang esaslarina dair olmayip
giincel dini konularla ilgiliydi. Hz Osman’in sehadetiyle baglayan ve sonraki donemlerde

devam eden tartismalar da daha ¢ok siyasi ve idari meseleleri kapsiyordu.!!3

Hz. Peygamberin vefatindan sonra sahabe, islami gelenegi muhafaza etmistir. Bu
nedenle ilk iki halife doneminde herhangi bir tefrika ¢ikmadigi gibi itikadi meselelerde
aralarinda cok fazla tartisma yasanmamistir.''* Hz. Osman déneminden baslayarak daha
sonraki yillara sirdyet eden tartigmalar ise daha cok, siyasi ve idari konularla sinirh

kalmistir.
1.3.1.2. Ehlu’s- Siinneti ve’l-Ceméa‘a

Hz. Peygamber ile ashidbmin dinin temel konularinda takip ettikleri yolu
benimseyenler anlaminda kullanilan bir tabir olan Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat'’> kavram;
¢1gir agma, yol, Hz. Peygamberin yasama bi¢imi, onun diisiince ve davraniglarina uygun
olan yol, ilk Miisliimanlarin Resulullah’tan tevariis ederek takip ettikleri anlayis ve ¢izgi
anlamlarma gelen “siinnet” kelimesi ile bu yola mensub olan anlamina gelen “ehl”

sozciigiinden olusan bir terkiptir.''®

Imam Malik, Ehl-i Siinnet’in tarifini soran birine sdyle cevap vermistir: “Onlarin
ozel bir ismi yoktur. Onlar ne cehmi, ne rafizi ve ne de kaderidirler.”'!” Ebu’l-Hasan el-
Es’ari Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat’t “dinde derinli§ine arastirma, tartisma ve cedelden
kaginmak, ilk nesillerin biraktiklar1 esere tabi olmak, nic¢in, neden ve nasil sorularina bel

baglamamak™!'® diye tanimlamistir.

"1 Hilmi, Mustafa, Nizamu 'I-Hildfe fi’I-Fikri’l-Islami, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2004, s.287-288.

112 Cemel ve Siffin vak’alar1 bunlara drnek verilebilir.

113 Bkz: Bekr, a.g.e, s. 24.

14 Hilmi, Nizamu’I-Hildfe, s. 289-290.

115 el-Misri, a.g.e, s. 57.

116 Celebi, Ilyas, “Geleneksel Ehl-i Siinnet Anlayisimn Giiniimiizde Yeniden Degerlendirilmesi”, 1SAV,
Istanbul 2006, s. 4.

''7 Ebf Zehra, Muhammed, el-fmam Malik, Daru’l-Fikr, Beyrut, Tsz., s.179.

18¢]- Es’arf, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, Makdldtu’I-Islamiyyin, el-Mektebetu’l-Asriyye, Tahkik: Muhammed
Muhyiddin Abdulhamit, Kahire 1990, II, 126.
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Ehl-i Siinnet kavraminin Islam kiiltiir tarihi icerisinde kim tarafindan ve ne zaman
kullanildig1 tam olarak bilinmemekle beraber ilk defa sahabe tarafindan kullanildig:
sanilmaktadir. Bununla birlikte kaynaklarda bu tabirin Hz. Peygamber tarafindan
kullanildigina dair herhangi bir bilgi mevcut degildir. Sahabe arasinda ilk kullaniminin ise
Abdullah b. Abbas’la (6.68/687) basladigr sanilmaktadir.'’® Sahabe’den sonra ise bu
tabirin ilk defa Hasan-1 Basri (6.110/728) tarafindan kullanildig1 iddia edilmektedir.'?°
Miislim tarafindan nakledilen ve Ibn Sitin’e (6.110/729) ait “Isnaddan sormazlardi, fitne
ortaya ¢ikinca ‘(hadisleri isittiginiz) kisilerin isimlerini zikredin’ denilmeye baslandi. Bu
kisiler Ehl-i Siinnet’ten iseler hadisleri alinir, Ehl-i Bid’attan iseler hadisleri alinmazdi.”!?!
Ifadesi de bu kavramin ¢ok erken donemlerde kullanildigini gostermektedir.'?> Bu kavrami
kullananlardan birisi de Amr b. Kays el-Melai’dir (6.147/766). O bir sozlinde sunlari
sOylemistir: “Eger bir gen¢ Ehl-1 Stinnet ve’l-Cemaat taifesi ile beraber yetismisse onu

digerlerine tercih et.”1??

Ibn Teymiyye Ehl-i Siinnet Mezhebi’nin kadim oldugunu, Eba Hanife, Malik, Safii
ve Ahmed b. Hanbel daha dogmadan bu mezhebin var oldugunu, ¢iinkii bu mezhebin

Sahabe ve Tabiin’in mezhebi oldugunu belirtmektedir.'**

Ehl-1 Siinnet kavraminmin hicri 1. asrin ortalarindan itibaren Hz. Peygamberin
siinnetine uyan, yasamini ve ibadetlerini onu esas alarak gerceklestiren insanlar ig¢in
kullanildigint sdyleyen Kamil Cakin, silinneti terk eden, dini silinnet esasina gore
yasamayan kimselerin genel olarak Ehl-i Bid’at seklinde adlandirildiklarini, ancak her iki
kavramin da belli bir gruba deldlet edecek sekilde kullanilmadigini belirtmektedir. Ona
gore Ehl-1 Stinnet kavrami hicri II. asirda ideolojik anlamda kullanilmaya baslamistir.
Cinkii Malik b. Enes, rey ehlini elestirirken onlardan uzak durulmasini onlarin Ehl-i

Siinnet diisman1 olduklarini sdylemistir. Cakin’a gore Islim’m ilk asrindan bugiine kadar,

19 Konu ile ilgili olarak Ibn Kesir’in tefsirinde, “Nice yiizlerin agardigi, nice yiizlerin karardigi giinii
(diistiniin)” (Ali Imran: 3/106) ayeti ile ilgili olarak Ibn Abbas sdyle demektedir: “ Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat’n yiizii agarir, bid’at ve tefrika ehlinin yiizii ise kararir” Bkz: ibn Kesir, Imaduddin Ebu’l-Fida
Ismail, Tt efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Muessesetu Kurtuba, Beyrut Tsz., 111.139.

120 Bkz: ed-Darimi, Mukaddime, 23, ( L. 83).

121 Miislim, Mukaddime, 4, (I, 13).

122 Ehl-i Siinnet kavramimin ilk kullanimi, daha sonra yayginlastig1 sekliyle degil de Kur’an ve Siinnet’e
baglilig1 ifade etme anlaminda oldugu izlenimi vermektedir.

123 e]-Ukberi, e.g.e, s. 133.

124 Bkz: Ibn Teymiyye, Minhacu’s-Siinneti’n-Nebeviyye fi Nakdi Kelami’s-Sia el-Kaderiyye, Tahkik:
Muhammed Resat Salim, Kahire 1989, 11,482. 369, 479, 517. ibn Teymiyye burada agik¢a Ehl-i Siinnet’e
mezhep tanimlamas1 yapmaktadir. Bkz: a.g.e, II, 369, 479, 517
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siyasi ve ideolojik icerigi degismelere ugramis olsa da, Ehl-i Stinnet kavrami genel

miisliiman halk kitlesini ve onlara dini dnderlik eden ulemay: ifade edegelmistir. '

Sutd alimlerinden Muhammed b. Salih el-Useymin, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’1
sOyle tarif etmektedir: “Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat siinnete tabi olan, siinnet etrafinda
birlesen, hem teoride hem de pratikte siinnetten baskasina uymayan taifenin adidir.
Stinnete tabi olduklarindan dolayr onlara ehl-i siinnet, siinnet etrafinda toplandiklarindan

dolay1 da onlara ehl-i cemaat denmistir.”!?®

Konunun daha iyi anlagilmasi bakimindan Yiisuf Sevki Yavuz’un tesbitini aynen
sunmay1 faydali gormekteyiz: “Hicri L. yiizyilin sonunda ortaya ¢ikmaya baslayan ve IV.
yiizyilda tesekkiiliinii tamamlayan Ehl-i Siinnet, Kur’an ve Siinnet’e uyulmasi gerektigini
kabul edip akli nakle tabi kilmakla diger mezheplere gore isdbetli yolu tercih eden ana
mezheptir. Zira dinde ana prensip vahye uymaktir. Mutlak ve miikemmel bir bilgi kaynagi
olmayan aklin, nakle hakim olmasi veya naklin akla tabi kilinmasi halinde bazi
diisiiniirlerin de soyledigi gibi vahye ihtiya¢ kalmayacagi gibi ilahi emirler de bir anlam
tasimayacaktir. Insan bilgisi icin vazgecilmez bir kaynak olmasina ragmen smirl, dis
tesirlere agik ve gelecegi kesfetmekten yoksun bulunan akil vahyin destegine muhtagtir.
Ehl-1 Stinnet, akli vahye tabi kilip vahiyle akil arasinda bir denge kurmak, ayrica kitap,
siinnet, icma ve kiyas gibi biitiin ser’i usullere basvurmak suretiyle dogruya ulagma
thtimalini yiikseltmis ve hemen hemen her konuda mutedil bir ¢izgide yer alip asin
uclardan uzak kalmayi bagsarmistir. Diinya Miisliimanlarinin % 90’indan fazlasini olusturan
Ehl-i Siinnetin Islam ilimlerinin kurulus ve gelismesine yaptig1 katkilar da &nemlidir.
Nitekim Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam, Siyer gibi temel [slam ilimleri alanindaki kaynak
eserler genellikle Ehl-1 Siinnet-Siinni alimler tarafindan kaleme alinmistir. III. yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren Mutezilenin Abbasilerin himayesinde parlak bir doneme
girmesinin ardindan, Ehl-i Siinnet’i iki ziimre temsil etmeye baslamistir. Bunlardan biri,
mihneye maruz kalmasina ragmen akidesini Kur’an’a, Siinnet’e ve Ashab’tan itibaren
gelen esaslara dayandirdigini séyleyip bid’at ehli’ni siddetle elestiren Ahmed b. Hanbel’in
onciiliiglinii yaptig1 gruptur. Selefiyye, Eseriyye, Ehl-i hadis gibi isimlerle de anilan bu
gruba daha ¢ok hadisleri derleyip toplayan alimler dahildir. Ahmed b. Hanbel, genel olarak

125 Cakin, Kamil, “Ashdbu'l-Hadis Perspektifinden Ehl-i Siinnet” Dini aragtirmalar Dergisi, C. 8, S. 24, s, 14-
15.

126 Ibn Useymin, Muhammed b. Salih, Mecmiiu Fetava ve Resdilu Ibn Useymin, Tahkik: Fahd b. Nasir b.
Ibrahim es-Siileyman, Riyad 1413, 1, 37.
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ilahi sifatlarin ispat1 ve haberi olanlarinin te’vile tabi tutulmamasi, Kur’an’in ezeli olusu ve
Ru’yetullah gibi konular iizerinde durmus, inang esaslarinin nasslardan hareketle
belirlenmesi gerektigini savunmus, bdylece akaid konularinda nakli akla hakim kilmaya
calismistir. Ikincisi ise Es’ari ve Maturidilerdir. Giiniimiizde Selefiyye, Maturidiyye ve
Es’ariye’den olusan Ehl-i Siinnet, % 90’1mn istiinde Miisliiman ¢ogunlugunun mezhebi

durumundadir. '*’

Ehl-i hadisin temsil ettigi Siinni anlayis “Ehlii’s-Stinneti’l-Hassa” diye anilmistir.
Maturidiyye ile Es’ariyenin temsil ettigi Siinni akideyi benimseyenlere, Selefiyye’nin

alternatifi olarak “Ehlii’s-Siinneti’l-Amme” de denilmistir.'?®

Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat kavraminin koklerini Hz. Peygambere kadar gotiiren
Muhammed Abdiilhadi el-Misri, Ehli Siinnet’e dair telif ettigi kitabinda uzun uzun Ehl-i
Stinnet ve’l-Cemaat’in 6zelliklerinden ve prensiplerinden bahsetmektedir. Ona gore Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat mezhebi; Kur’an ve Siinnet’in yolundan giden, Sahdbe ve Tabiin’in
uygulamalarin1 benimseyen, higbir seyi Kur’an ve Siinnet’e oncelemeyen, dini pargact
yaklagimlarla degil de biitiinciil bir bakisla degerlendiren'?®, amellerin de iman kapsami

130 Allah’1n sifatlarini oldugu gibi

icinde oldugunu ve imanin artip eksilebilecegini savunan
kabul edip te’vile basvurmayan, Kur’an’in mahlik olmadigini, giinahlarindan dolay1

kimsenin tekfir edilmemesi gerektigini savunan bir mezhebtir. !
1.3.2. Ahmed b. Hanbel ve Selefiyye

Hadis ilmindeki tartisilmaz konumunun yani sira Selefiyye’nin tarihinde Ahmed b.

Hanbel’in 6nemli bir rolii vardir. Cilinkii Ahmed b. Hanbel Selefiyye’nin Onciilerinden

127 Yavuz, Yusuf Sevki, “Ehl-i Siinnet”, DIA, Istanbul 1994, X, 526.

128 {smail Hakka, Izmirli, Yeni [lm-i Keldm, Ankara 1981, s.75.

129 Cagdas Selefiyye’den baz1 Alimlere gore Selefiyye nin esaslarindan birisi de “es-Sumuliyye” denilen,
Islam’1 biitiinciil bir bakisla ele almak diisiincesidir. Bu diisiinceye goére biigiin Miisliimanlarm iginde
bulundugu koétii durumun sebeplerinden birisi de Islam’a pargaci1 yaklasimlardir. Halbuki Selef Islam’1 bir
biitiin halinde ele almigtir. Giiniimiizdeki Miisliimanlar ise cemaat ve mezhep ad1 altinda her biri Islim’m bir
tarafin1 one ¢ikararak onu degerlendirmislerdir. Bu da Islam’mn giiciinii zayiflatmistir. Genis bilgi i¢in Bkz:
Hilmi Mustafa, Kavdidu’l-Menheci’s-Selefi, s. 176-179; Bekr, Melamih, s. 219-346.

130Burada Hanefi ve MatGridi’lerden ismen sdz etmeyen el-Misri dyle anlagiliyor ki onlart Ehl-i Siinnet
kavraminin diginda tutmaktadir. Ciinkii Hanefilere ve Maturidilere gore iman artip eksilmez.

131 el-Misti, a.g.e, s. 83-96; Burada el-Misri’nin Ehl-i Siinnet’i Selefiyye perspektifi ile ele aldig
anlagilmaktadir. Ciinkii Ehl-i Stinnet’in en biiyiik kollarindan olan Maturidi ve Esarilerin bazi sifatlar1 te’vil
ettigi bilinmektedir. Ayrica Maturidilerin amellerin imandan bir par¢a olmadigi ve imanin artip
eksilmeyecegi gortisii de el-Misri’nin tesbit ettigi ¢ergeveyi tam olarak yahsitmamaktadir. Genis bilgi igin
Bkz: Isik, Kemal, Maturidinin Keldm Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi, Fiitiivvet Yay.,
Ankara 1980, s. 37-80.
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say1lmus, hatta Ibn Teymiyye gibi alimlere gore Selefiyye nin ilk imami kabul edilmistir.'*
Kendisinden sonra her asirda goriislerini savunan taraftarlar1 var olagelmistir. Ayrica o,
Selefiyye disinda Siinni kelam alimlerine de etki etmistir. Bizzat el-Es’arl (6.324/935),
kendi iizerindeki tesirini eserlerinde acikca ifade etmektedir.!*® Taciiddin es-Siibki
(60.771/1370) de Es‘ari’nin Ahmed b. Hanbel’den etkilendigini c¢esitli nakillerle teyit

etmektedir.'3*

Ahmed b. Hanbel Arap asilli bir ailenin ¢ocugu olarak (164/780)’de Bagdat’ta
diinyaya gelmistir. Dedesi Hanbel b. Hilal, Serahs valiligi yapmis, Emevilere karsi
miicadelede Abbasilerin safinda aktif rol almigtir. Babasi da orduda gorev yapmis ancak

geng yasta vefat etmistir.!¥

Ailesi Merv’den gelerek Bagdat’a yerlesen Ahmed b. Hanbel, kiiciik yastan itibaren
ilim tahsiline baglamis, 6nemli bir ilim merkezi olan Bagdat’ta bircok alimden lugat, hadis,
fikih, tefsir ve kiraat ilimlerini tahsil etmistir. Sahabe ve Tabiin’den gelen rivayetlere ilgi
gostermesi onu, sonraki hayatinda hadis rivayetine sevketmede 6nemli rol oynamstir. 15-
16 yaslarindayken akranlari arasinda ciddiyeti, ¢aliskanligi, haramlardan uzak durmast,

sabr1 ve giizel ahlaki ile temayiiz etmistir.!3¢

Imam-1 A'zam’in talebesi Ebli Yusuf’tan (6.183/798) fikih ve hadis ilimlerini
O0grenen Ahmed b. Hanbel ii¢ sene boyunca, zamanin biiylik alimlerinden biri olan
Huseym’in (6.183/799) derslerine devam etmistir. Basra, Kiife, Mekke, Medine, Sam ve
el-Cezire’ye giderek bir¢ok alimden hadis dersleri almistir. Hadis ravilerini bizzat gorerek
kendilerinden hadis dinledi. Mekke ve Bagdat’ta Safi’i’den (6.204/820) ilim tahsil etti.'*’
Abdiirrezzak b. Hemmam’dan (6.211/827) hadis 6grenmek icin Yemen’in San‘a sehrine
giderek, iki sene miiddetle orada kaldi1 ve ondan hadis dinledi. Yezid b. Harun (6.206/821),
Cerir b. Abdiilhamid (6.188/804), Velid b. Mislim (6.195/810), Vek‘i b. Cerrah

132 Bkz: ez-Zuneydi, a.g.e, s. 20-22.

133 e]-Es’ari, Ali b. Ismail Ebu’l-Hasan, el-Ibdne an Usuli’d-Diydne, Daru ibn Zeydin, Beyrut Tsz., s. 20.

134 es-Subki, Tacuddin Abdulvehhab b. Ali, Ebi Nasr, et-Tabakatu’s-Safi ‘iyyeti’l-Kiibra, Tahkik: Mahmut et-
Tenahi- Abdulfettah Muhammed el-Hulv, , Beyrut Tsz., IV, 236.

135 el-Bagdadi, Hatib, Ebubekir Ahmed b. Ali, Tarihu Bagdad, Beyrut, Tsz., 1V, 414-415.

136 Zehebi, Ebi Abdullah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A ‘lami’n-Niibeld, Tahkik.
Suayb el-Arnavitvut-H. Esed, Beyrut 1990, XII, 32.

137 el-Bagdadi, a.g.e, XIV, 85.
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(6.197/812), Yahya b. Sa‘id el-Kattan (6.198/813) ve Siifyan b. ‘Uyeyne (6.198/814) gibi

alimlerden de ser‘i ilimler tahsil etti.!*8

Kirk yasina geldiginde, ders okutmaya ve fetva vermeye basladi. Hadis ilminde ve
fikihta basvurulan kaynak oldu ve birgok talebe yetistirdi. Ondan ders alip yetisen
alimlerin sayis1 900 civarindadir. Hadis ilminde zamaninin en biiyiik alimlerinden biri olan
Ahmed b. Hanbel’in, {i¢ yiiz binden fazla hadis-i serifi, ravileriyle birlikte ezberden bildigi

soylenmistir.'*

Ahmed b. Hanbel’in en meshur talebelerinden olan oglu Salih b. Ahmed
(0.266/879), yazdig1 mektuplarla babasmin igtihadlarini yaydi. Diger oglu Abdullah b.
Ahmed (6.290/903), babasinin igtihadlarini nakletti.'* Ahmed b. Hanbel’in ilmi ve ahlaki
listiinliigii pekcok alim tarafindan &viilmiistiir. Hocas1 imam Safii, “Bagdat’tan ayrildigim
zaman, orada Ahmed b. Hanbel’den daha alim ve fakih, haramlardan ve siipheli seylerden
ondan daha ¢ok sakinan bir kimse birakmadim.” demistir. Ebti Davud es-Sicistani, “Iki yiiz
meshur alimle karsilastim, Ahmed b. Hanbel gibisini gormedim. O, hi¢ bir zaman diinya
islerini 6nemsemez, ancak ilimden bahis acilinca konusurdu.” demistir. EbG Ziir’a da,
“llmin her dalinda Ahmed b. Hanbel’in bir benzerini gérmedim. Onun ilimde ulastig:

dereceye kimse ulasamamigtir.”!!

Ahmed b. Hanbel zamaninda Kur’an’in mahlik olup olmadig: tartismasi yasanmis
ve bu tartisma Islam fikir diinyasinda derin izler birakmistir. Bu tartisma neticesinde
Miisliimanlar arasinda keskin kutuplasmalar meydana gelmistir. ilk olarak Ca’d b. Dirhem
(6.105/724) ve daha sonra Cehm b. Safvan (6.128/746) Kur’an’in mahlik oldugu fikrini
ortaya atmiglardir. Mutezile bunu mezhep goriisii haline getirerek, halife Me mun
(6.218/833) doneminde bu goriisii benimsemeyenler siddetli baskilarla karsiya karsiya

kalmislardir.'#?

Mihne olay1 denen bu tartigmalarda bir¢ok alim ruhsati 6ne siirerek seklen de olsa
bu goriisii benimser gibi gériinmiislerdir. Ancak Ahmed b. Hanbel asla geri adim atmamus,

adeta direnisin sembolii haline gelmis ve bunun neticesinde de siddetli baskilara maruz

138 Ferid, Ahmed, min A ‘lami’s-Selef, Daru’l-Iman, iskenderiye Tsz., s. 222-22.3

139 Ferid, a.g.e, s. 223.

140 Bkz: Ebli Zehrd, Muhammed, Ibn Hanbel Hayatuhu ve Asruhu ve Arauhu ve Fikhuhu, Daru’l-Fikri’l-
Arabi, Misir Tsz., s. 206-207.

141 Zehebi, Siyer, XX, 32.

142 Bkz: Ferid, a.g.e, s. 235-244.
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kalmustir.'*3> Ahmed b. Hanbel bu durusuyla Kur’an, Siinnet ve Sahabe uygulamalarini delil
gostererek bu fikre mukavemet etmistir. Bu nedenle de bazi ¢evreler tarafindan da Ehl-i
Stinnet ve’l-Cemaat mezhebinin imami olarak anilmistir. Kendisine yapilan biitiin
baskilara ragmen soyledigi sey hep su olmustur: “Kur’an, Silinnet, Sahabe ve Tabilin’un

sdylemedigini sdylemek ve yorum yapmak bana diismez.”!#*

Selefi hareketin en etkili imamlarindan biri sayilan Ahmed b. Hanbel, kelami
ekollere kars1 selef metodunu savunup Mutezile’ye cevap vermek zorunda kalinca, Ehl-i
Siinnet-Selefiyye ekoliiniin dnciisii, bas1 ve sembol ismi haline gelmistir. Oyle ki Es’ariyye
ekoliiniin imam1 Ebu’l-Hasan el-Es’ari bile Ahmed b. Hanbel’i kendisine dnder kabul

etmis ve onun akidesini aynen benimsedigini itiraf etmistir. '’

Mehmet Zeki Iscan Selefiyye’nin ekollesme déneminden bahsederken, Ashabu’l-
Hadis’le hicri III. ylizyil arasinda kurulan baglantinin, bu ekoliin Ahmed b. Hanbel’le
0zdeslestirilmesinin bir yansimasi olabilecegini ifade etmektedir. Ona goére cogunlukla,
Ahmed b. Hanbel ve onun izinden gidenlerle hadis ehli, ayn1 grup olarak goriilmiistiir.
Ciinkii Ahmed b. Hanbel’in kendisi de bir hadis¢idir. Hicri III. yilizyilin tarihgisi
sayilabilecek olan Taberi, onu bir fakih olarak tanimak istememekte, sadece bir hadis¢i
oldugu tizerinde 1srar etmektedir. Es’ari de yazdigi son eser olarak zikredilen ve “Ehlii’l-
hak ve’s-Siinen”in yontemini isledigi el-Ibane’sinde, Ahmed b. Hanbel’e ¢ok biiyiik bir
onem vermektedir. Es’ariye gore “Ehlii’l-hak ve’s-Siinen”in metodu, Allah’in Kitabina,
Resulullah’1n siinnetine, sahabe, tabiin ve hadis imamlarindan gelen rivayetlere uymak ve
Ahmed b. Hanbel’in goriislerine baglanmadir. iscan’a gére Ahmed b. Hanbel ismi, “Ehl-i
Stinnet-i Hdssa” anlaminda itikadi bir yonelis olarak addedilen “Selefiyye’nin” ilk imam1

olarak goriilmektedir.'*®
1.3.3. ibn Teymiyye ve Selefiyye

Ebii’l-Abbas Takiyuddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Mecduddin Abdusselam Ibn
Teymiyye (661/1263) tarihinde Harran’da dogdu.'*’” Babasi Abdiilhalim bir Hanbeli

143 Bkz: el-Bagdadi, Tdarih, 1V, 418.

144 Ebfi Zehra, Ahmed b. Hanbel, s. 47-50.

145 Bkz: Hilmi, Mustafa, Menhecu Ulemai’l-Hadis ve’s-Siinne fi Usuli’d-Din, Darii’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut 2005, s.109.

146 Bkz: Iscan, a.g.e, s. 119-120.

147 Bkz: Ibn Kesir, Imaduddin Ebii’l-fida Ismail b. Omer el-Basri, el-Biddye ve n-Nihdye, Tahkik: Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Daru Hacr, Riyad 1998, XIII, 241; ez-Zehebi, Semsuddin Muhammed Ebi
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alimiydi. Ilk egitimine Dimask’ta babasmin miiderrislik yaptigi Siikkeriyye Darii’l-
Hadisi’nde baslayan Ibn Teymiyye, basta bu medresenin hocalar1 olmak iizere bdlgenin
onde gelen alimlerinden ders aldi. Ders aldigi hocalarinin sayist 200’ gegmektedir.
Hocalar1 arasinda Mecduddin Ibn Asakir, ibn Ebi’l-Yiisr et-Tenthi, Kasim el-Erbili, Ebu’l-
Ferec Ibn Kudame el-Makdisi, Semsuddin Ibn Ati, Zeynuddin Ibnu’l-Miinecca, ibn
Abduddaim, Zeynep binti Mekki gibi alimler bulunmaktadir. '

[bn Teymiyye babasmin vefatindan sonra, ondan bosalan Siikkeriyye Daru’l-
Hadis’inde hocaliga basladi. Bunun yani sira Emeviyye Camii’nde tefsir dersleri verdi ve
(691/1292) tarihinde hacca gitti. Daha sonra, Zeyniiddin Ibnii’l-Miinecca’nin yerine

Dimask’ta Hanbeliyye Medresesinde dersler vermeye baslad1.'*

Ibn Teymiyye’nin; gitgide genis halk kitleleri ve ydneticiler nezdinde itibar1 ve
sayginligi artmakla birlikte, hicri VIII. ylizyilin baslarindan itibaren gesitli dini ve siyasi

tartismalar icine girdigi goriilmektedir.!>

Ibn Teymiyye’nin bu tartigmalarma 6rnek olarak bir hadiseyi burada zikretmek
faydali olacaktir. (698/1299) yilinda Hama halkinin ibn Teymiyye’ye Allah’in sifatlari,
istiva ve benzer konular hakkinda bazi sorular sormasi iizerine o, akaide dair 6dnemli kitab1
“el-Akidetu’l-Hameviyye "’yi kaleme ald1. Ibn Teymiyye’ nin bu kitabindan rahatsiz olanlar
onu, Hanefl kadis1 Celaliiddin el-Hanefi’ye sikayet ettiler. Kadi onu huzuruna ¢agirdiysa
da o gitmedi. Daha sonra ilgili kitap dénemin Safi’i kadis1 Omer el-Kazvini’nin huzurunda
ozel bir toplantida tartigildi. Ibn Teymiyye’nin tatmin edici cevaplar1 onlar1 ikna edince

sorun ¢oziilmiis oldu. !

Mogollar’in (699/1300) yilindaki Dimask saldirisinda, halkin ve pek c¢ok alimin
sehri terk etmesine karsin Ibn Teymiyye sehirden ayrilmadi ve bir grup alimle birlikte
Mogol Hiikiimdar1 Kazan Han’in karargdhina giderek halk i¢in eman diledi. O, bdylece
biiyiik bir katliam1 6nlemis oldu. (700/1301) yilinda yeni bir Mogol saldiris1 iizerine halki

Abdullah, Tezkiretii’l-Huffaz, Darii’l-kiitiibu’l-ilmiyye, Beyrut Tsz., IV, 1496; es-Safedi, Halil b. Ahmed b.
Aybek, el-Vafi bi’l-Vefeyat, Tahkik: Ahmed Arnavut- Tiirki Mustafa, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut
2000, VII, 16; ibn Receb, Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbeli, ez-Zeyl ald Tabakti’l-Handbile, Tahkik:
Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin, Mektebetu Ubeykan, Riyad 1425, II, 387.

148 Tbn Receb, ez-Zeyl, 11, 388, Ibn Kesir, a.g.e, XIII, 303.

149 fbn Abdi’l-hadi, Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed ed-Dimaski es-Salihi, Tabakatii Ulemai’l-Hadis,
Tahkik: Ekrem el-Busi-ibrahim, Beyrut 1996 IV, 283.

150 fbn Kesir, a.g.e,, XIV, 4.

151 fbn Kesir, a.g.e, XIV, 4.
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cihada tesvik etti ve ayni yil Memliik Sultani Muhammed b. Kalavun’dan (6.741/1341)
Mogollarla savasmasini istemek {izere Kahire’ye gitti. Kendisi de Mogollar’a karsi
cephede savasa katildi ve (702/1302) tarihinde Dimask civarindaki Sakhab bolgesinde
Mogollar biiyiik bir yenilgiye ugratildi. Bu hadiseden sonra Takiyuddin ibn Teymiyye nin
halk nezdindeki itibar1 artt1.!>? Ibn Teymiyye, (728/1304) yilinda Mogollarla isbirligi
yaptig1r bilinen S$ii firkalarindan Cebel-i Kesveran halkina karsi diizenlenen orduya

katilarak onlarmn agir bir yenilgiye ugratilmasinda énemli rol ald1.!>?

[bn Teymiyye’'nin, daha énce Vasit Kadilarindan Radiyuddin el-Vasiti’nin istegi
lizerine kaleme aldig1 “el-Akidetii’l-Visitiyye” adli risalesindeki goriisleri etrafinda g¢esitli
dedikodular yayilmaya basladi. Bu sebeple 8 ve 12 Receb (705/1305) tarihlerinde Sam
naibi Cemaluddin el-Efrem baskanliginda iki toplanti yapildi ve ikinci toplantida
Safiyuddin el-Hindi, el-Vasitiyye’nin Kur’an ve siinnet esaslarina uygun oldugunu agikladi.
Ancak Safi’i kadist Necmuddin Ibn Sasra, konuyu yeniden giindeme getirerek Ibn
Teymiyye’yi ve pek ¢ok 6grencisiyle birlikte hadis¢i el-Mizzi’yi (6.742/1342) dovdiirdii ve
hapse attirdi. Bunun {izerine (705/1305)’te sultanin emriyle valinin baskanliginda {igiincii
bir toplant1 daha yapildi. Bu toplantida da el-Vasitiyye’nin dinin esaslarina aykir1 olmadigi
karar1 ¢ikti. Bu olaydan dolayr kadi Ibn Sasrd gorevinden istifa etti ve bu iki alim
Kahire’ye gonderildi. ibn Teymiyye, Kahire’ye varisindan kisa bir siire sonra, dort Kadi’l-
Kudat ve ¢esitli devlet adamlarinin yer aldig1 bir toplantida kitaplarindaki fikirlerinden
dolay1r muhakeme edildi. Burada Allah’1 insan suretinde kabul etmekle (tesbih) su¢lanarak
iki kardesi ile birlikte Kahire kalesinde hapsedilmesine karar verildi. Ibn Teymiyye on
sekiz ay hapis yattiktan sonra Emir Miihenna b. Isa tarafindan hapisten ¢ikarildi. Ciktiktan

sonra Salihiyye Medresesinde dersler verdi.!>*

Misir’da Stfilerin giiclii bir otorite kurmus olduklarii géren ibn Teymiyye, bid’at
ve hurafe olarak gordiigli baz1 goriis ve davraniglarindan dolayr onlara karsi koymaya
basladi. ibn Teymiyye’ye diismanligiyla bilinen Nasr el-Menbici’nin sikdyeti iizerine o
tekrar hapse atildi. Hapisteyken dileyenler onun yanina rahatlikla girip ¢ikabildigi icin bu
hapis ger¢ek anlamda bir hapis degildi. Bu arada onu seven sultan Nasr b. Kalavun,

tizerindeki siyasi baskilardan biktig1 icin saltanattan vazgegti ve yerine Baybars Casnigir

152 Tbn Kesir, a.g.e, XIV,5-16, Ibn Receb, Zeyl, 11, 396.
153 fbn Kesir, a.g.e, XIV, 35.
154 Bkz: Ibn Kesir, a.g.e, XIV, 36.
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(6.709/1310) getirildi. Akabinde de Seyh Nasr el-Menbici’nin kiskirtmasi ile Ibn
Teymiyye (709/1309)’da iskenderiye’ye siiriildii ve orada dogu hapishanesine konuldu. ibn
Teymiyye yar1 siirgiin olarak giinlerini gecirdigi iskenderiye’de Ibn Arabi ve Ibn Sebin’in
ogrencileriyle temas imkani buldu. Bu arada da Yunan felsefesi'ne ve ibn Tumart’m
fikirlerine cevap verdi. Yedi ay sonra Sultan Nasir tekrar idareyi ele alinca ilk istegi Ibn
Teymiyye’yi Iskenderiye’den getirtmek oldu. Dogruca Kal‘atu’l-Cebel’e yonelerek, ibn
Teymiyye’yi Kahire’ye getirtti ve ona ikramda bulundu. Ibn Teymiyye’nin Misir’da
Meshed-i Hiiseyin’de bir miiddet daha kalmay1 istemesinin nedeni, Ibn Arabi gibi bir
takim sufilerin fikirleriyle miicadele etmekti. Ibn Teymiyye (711/1311) de Kahire’de iken,
Hz. Peygamber’e tevessiil tartigmasinda kendisine kin tutanlardan biri olan fakih Bekri’nin

saldirisina ugradi. Kargasa cikmast iizerine Bekri geri ¢ekilmek zorunda kalds.!*

(712/1312) yilinda Ibn Teymiyye sultan Nasir ile birlikte Sam’a dondii. Ibn
Teymiyye burada derslerine geri donerek Siikkeriyye ve Hanbeliyye medreselerinde
hocalik yapti. Daha 6nce epeyce ugrastigr usul konulariyla bu donemde de ugrasarak
ozellikle fikha agirlik verdi. Fetvalarinda dogrudan nasslardan hareket ettigi i¢in fetvalari

bazen dért imamin fetvalaria uyarken bazen de uymuyordu. !¢

(718/1318) yilinda dort mezhep imamina muhalif olarak yemin ile bosanmanin
vak‘i olmayacagina dair fetva verince fakihler bu fetvayi hos karsilamadilar. (719/1319) da
sultan Nasir’dan, fetvadan vazgegmesi igin emir gelince, Ibn Teymiyye “ilmi gizleyemem”
diyerek reddetti. Bunun iizerine (720/1320) de Nasir’m emriyle hapsedilen Ibn Teymiyye

bes ay gibi bir zaman sonra tekrar sultanin emriyle hapisten ¢ikarild1.'>’

Ibn Teymiyye hapisten ¢iktiktan sonra derslerine geri dondii. Fakat ¢ok &nceleri
vermis oldugu bir fetva bahane edilerek tekrar hapse atildi. Kendisi ile beraber
tutuklananlardan bazilari, gelen tepki lizerine serbest birakildilar. Fakat segkin dgrencisi
Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350) de onunla birlikte hapsedildi. Bu durum ibn
Teymiyye’nin azmini kirmadi ve hapsedilmesine neden olan konu basta olmak {izere
ozellikle tefsir ve diger konularda yazmaya devam etti. Kadi el-Ihnai’ye kabir ziyareti

konusunda cevap yazip onu cahillikle suglayinca, el-Thnai onu sultana tekrar sikayet etti.

155 Bkz: Zehebi, Tezkire{u ‘I-Huffaz, IV, 14978-1499.
156 Bkz: Koca, Ferhat, “Ibn Teymiyye”, DIA, Istanbul: 1999, XX, s. 403.
157 Bkz: Koca, a.g.m, XX, s. 392-393.
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Bunun iizerine sultanin emriyle yazi malzemeleri de ellerinden alindi. ibn Teymiyye kisa

bir siire sonra (728/1328) de hapisteyken vefat etti.!>

Eserleri:

Ansiklopedik bir kisilige sahip olan ibn Teymiyye hemen hemen her konuda eser
yazmigtir. Hayat1 miicadele, hareket ve hapislerde gegmesine ragmen ¢ok veliid bir alim
olarak tarihteki yerini almistir. Eserleri genellikle pratik sorunlarla ilgili olup onlarla, ya
kendisinin fark ettigi sorunlara cevap vermis, ya da kendisine yoneltilen elestirileri
yanitlamistir. Bu kitaplar1 yazarken de genellikle, hafizasindaki bilgilere dayanmistir.'>
Akl ve nakli ilimlerde kuvvetli hafizasi, derin incelemesi, kivrak zekasi ve tenkitci
kisiligiyle Islam Aalimleri arasinda hak ettigi {ine kavusmustur. Eserlerinde ele aldig1
konulart ¢ok detayli bir sekilde inceledigi ic¢in, eserlerinde bir daginiklik meydana
gelmistir. Konunun hem lehinde hem de aleyhinde olan goriisler goriilebilmekte ve
aktarilan goriisleri de bizzat kendi kitaplarindan izlenebilmektedir. Kendi goriislerini
aktardigi bolimlerde oldukga akici bir dil kullanmig, Arap¢anin beyan ve iislibunu en
giizel sekilde yansitmigtir. !0

Ibn Receb el-Hanbeli; Ibn Teymiyye’nin eserlerinin sayilamayacak kadar ¢ok

61

oldugunu belirtmistir.'®" ibn Hacer el-Askalani, Zehebi’den Ibn Teymiyye nin dért bin

kadar risalesinin oldugunu nakletmistir.'®>

Ibn Teymiyye nin hapis ve siirgiin dénemlerinde eserlerinin yagma edildigi ve
kitaplarin1 yanlarinda bulunduranlarin tehdit edildigi haberi dogru ise kaybolan birgok eseri
olmalidir.'® Keza eserlerini ¢ok hizli yazmasi da, eserlerinin coklugunun nedenlerindendir.
Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ibn Teymiyye’'nin eserlerinin bir listesini “Esmdu Miiellefati
Seyhi’l-Islam Ibn Teymiyye” adl kitabinda vermis, baz1 ¢agdas arastirmacilar da onun

kaynaklarda ad1 gecen 702 eserinin isimlerini zikretmislerdir.'%*

158 Bkz: Koca, a.g.m, XX, s.393.

159 Ozervarli, M. Sait, “Ibn Teymiyye”, DIA, XX, s. 412.

10 Bkz: Arpa, Enver, Ibn Teymiyyenin Kur’an Anlayist, Fecr Yay., Ankara 2002, s. 67.

161 {bn Receb, Zeyl, 11.403.

192 {bn Hacer, Sihabuddin Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali el-Askalani, ed-Dureru’l-Kamine, Beyrut, Tsz., 1, 158.

163 fbn Abdiilhadi, Muhammed b. Ahmed Ebi Abdullah ed-Dimaski es-Salihi, el-Ukudu d-Diirriyye fi
Menakibi Seyhi’l-Islam Ibn Teymiyye, Tahkik: Talat b. Fuat el-Hulvani, Matbaatu’l-Fariik el-Hadise, Kahire:
2002, s. 64-65

164 e]-Hulvani, Muhammed b. Abdullah b. Omer- es-Sevderi, Muhammed Kebir Ahmed, es-Sarimu’l-Meslul
Ala Satimi’r-Resul (Mukaddime), Daru’r-Ramadi 1i’n-Nesr, Dammam 1997, 1, 71 vd.
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[bn Teymiyyye'nin en onemli eserleri sunlardir: “el-Akidetii’l-Vasitiyye”'%
“Minhacii’s-Siinneti 'n-Nebeviyye”'%, “Der’u Tearuzi’l-Akl ve n-Nakl”'®,

“Iktidau’s-Sirati’l-Miistakim li Muhdlefeti Ashabi’l-Cahim™'%®, “es-Sarimu’l-Meslil ald

l”169 99170 99171
9 b

Sdtimi’r-Resi “el-Akddetii’l-Hameviyye “er-Risaletii’'t-Tedmuriyye
“Kitabu’l-Iman”'"?, “el-Furkdin beyne Evliya’r-Rahmdn ve Evliydi’s-Seytan™ ", “Kitibu
Kaidetiin Celiletiin fi’t-Tevessiil ve’l-Vesile”'’*, “Fezdilu’l-Kur'an™'”, “et-Tibydn fi
Nuzili’l-Kur’an”'"®, “Serhu’l-Umde fi’l-Fikh”'"" “es-Siydsetii’s-Ser’iyye fi Islahi’r-Rdi
ve r-Raiyye”'’® “Risdletiin fi Mendsiki’l-Hac”'"® “Ziyaretu’l-Kubir ve’l-Istincad bi’l-
Makbiir™'?°, “el-Kavadidu n-Niraniyye” “Ref’ul-Meldm ani’l-Eimmeti’l-Alam™'3", “el-
Cevabu’s-Sahih li men Beddele Dine’l-Mesih”'%*, “er-Reddu ale’l-Mantikiyyin™'®?,

“Nakdu’I-Mantik™'*, “Mendkibu ’s-Sam ve Ehlihi”'®

165Bkz: Ibn Teymiyye, el-Akidetu’l-Vasitiyye, Tahkik: Alevi b. Abdiilkadir es-Sakkaf, Miiessetu’d-Dureru’s-
Stinniyye, Zahran (Sutdi Arabistan) 1433.

19 Kitap defalarca basilmistir. Genis bilgi icin Bkz: Ibn Abdilhadi, a.g.e, s. 26.

167 ibn Teymiyye, Der'u Tearuzi’l-Akli ve 'n-Nakl, Tahkik: Muhammed Resad Salim, imam Muhammed b.
Suiid Univeritesi yay., Riyad 1991.

168 bn Abdilhadi, a.g.e., s. 32.

199 fbn Abdilhadi, a.g.e, 32.

170 fbn Kayyim, Muhammed b. Ebi Bekr Eyyub el-Cevziyye, Esmau Muellefa Seyhi’l-Islam Ibn Teymiyye,
Daru’l-Kitab el-Cedid, Beyrut 1983,s. 20.

17! {bn Kayyim, a.g.e., s. 20.

172 {bn Abdilhadi, a.g.e, s. 28.

173 bn Abdilhadi, a.g.e, s.34.

174 bt Teymiyye, Kdidetiin Celiletiin Fi’t-Tevessiil ve’l-Vesile, Tahkik, Abdiilkadir el-Arnavitvut, Riyad
1999.

175 {bn Abdilhadi, a.g.e, s. 34.

176 Koca, a.g.m, XX, 396.

177 {bn Abdilhadi, a.g.e, s. 38

178 fbn Teymiyye, es-Siyasetu’s-Ser’iyye Fi Islahi’r-Rai ve'r-Raiyye, Tahkik: Ali b. Muhammed el-Umran,
Daru Alemu’l-Fevaid, Cidde Tsz.

179 Bkz: Ibn Teymiyye, Mendsiku’l-Hac ve’l-Umre, Tahkik: Hiiseyin b. Muhammed b. Abdullah Alu’s-Seyh,
Riyad 1415.

130 fbn Abdilhadi, a.g.e, s. 40.

181 fbn Abdilhadi, a.g.e, s. 33.

182 {bn Abdilhadi, a.g.e, 27.

183 [bn Teymiyye, er-Reddu Ala’l-Mantikiyyin, idaretu Terciimani’s-Siinne, Lahor 1976.

184 fbn Teymiyye, Nakdu’l-Mantik, Tahkik: Muhammed Hamid el-Faki- Abdullah Mahmut Omer, Daru’l-
Kutubu’l-ilmiyye, Beyrut 1999.

185 [bn Teymiyye’ nin yukarida saydigimiz eserlerinden baska bircok eseri daha mevcuttur. Eserlerinin ¢ogu
birden fazla baskiyla basilmustir. Ibn Teymiyye’nin eserleri hakkinda genis bilgi i¢in Bkz: Bkz: Koca, a.g.m,
XX, s. 394-400; http://shamela.ws/index.php/category/142, erisim tarihi: 24.05.2014; Ibn Kayyim,
Muhammed b. Ebi Bekr Eyyub el-Cevziyye, Esmau Muellefa Seyhi’l-Islam Ibn Teymiyye, Daru’l-Kitab el-
Cedid, Beyrut 1983
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ibn Teymiyye’nin Selefi Metodu

Daha once isaret edildigi iizere Ibn Teymiyye’nin metoduna bakildiginda
kendisinin, Selefi metodu aynen benimsedigi ve takip ettigi goriilecektir. O, Ahmed b.
Hanbel’den sonra Selefiyye metodunun en giiclii temsilcisi ve toparlayicisidir. Bu metodu

sistematik hale getiren de ondan baskas1 degildir.'%

M. Zeki Iscan’a gore her ne kadar selef ve selef metodu kavramlari islam’m ilk
yillarinda kullanilmigsa da Selefiyye kavramsal bir icerik olarak Ibn Teymiyye ile
yayginlik kazanmistir. Selefiyye metodu da Ibn Teymiyye’den sonra literatiirdeki yerini
almistir. Selefiyye metodunun prensipleri daha dnce daginik olarak kitaplarda yer almigtir
ancak Ibn Teymiyye bunu sistematik hale getirerek Selefiyye metodunun temellerini

olusturmustur.'®’

Ibn Teymiyye’nin davetinin temel perspektifi Kur’an ve siinnet’e g¢agridir. O,
mezheplere ve sahislara baglanmaktan ¢ok, Kur’an siinnet ve selef’in izinden gitmeyi
tavsiye etmektedir. Nitekim bir defasinda sunlar1 sdylemistir: “Ben hayatim boyunca dinin
temel prensiplerinde ne Hanbeli Mezhebine ne de baska bir mezhebe ¢agrida bulunmadim.
Amacim Hanbell mezhebi’nin zaferi de degildir. Benim tek amacim selef imamlarinin ve
alimlerinin ittifak ettikleri goriisleri ortaya koymaktir. Her zaman soyledigim sey sudur.
Muhaliflerime ti¢ sene siire tantyorum. Eger bu siire zarfinda ilk {i¢ asir imamlarindan
birine veya birkacina ait bir gorlis veya giivenilir bir nakille bir delil getirirlerse ben

kesinlikle goriisiimden vazgecerim.”!88

[bn Teymiyye, Hanbeli gelenekten gelen bir aileye mensub olmasma ragmen
Hanbeli mezhebine taassub derecesinde bagli kalmamistir. O igtihatlarinda genellikle
Hanbeli Mezhebinin metodunu benimsemesine ragmen gii¢lii zekas1 ve engin ilmiyle ¢ogu
zaman hicbir mezhebe kayith kalmadan 6zgiin hiikiimler verebilmistir. Bazen ictihadlar

dort mezhepten farkli olabilmistir. Bu da onun ¢ogu zaman delile gére hiikiim verdiginin

18 Bkz: Apak, a.g.m., s. 43.

187 Bkz: Iscan, a.g.e, s. 29.

188 Bkz: Abdul‘azim, Said, Menhecu Seyhi’l-Islim Ibn Teymiyye et-Tecdidi es-Selefi ve Davetuhu el-
Islahiyye, Draru’l-Iman, Iskenderiyye Tsz., s. 34.

37



bir gostergesidir. Muhammed Ebl Zehra onu, Hanbeli Mezhebinin miigtehidleri arasinda

saymustir. Bazi Alimler de onu mutlak miigtehidler arasinda saymislardir.'8°

Selefi diisiincenin prensipleri ve esaslar1 hakkinda bir kitap yazan ‘Ala Bekr, ibn
Teymiyye’nin yetistigi ¢evrenin i¢inde bulundugu sartlar hakkinda su tespitleri
yapmaktadir: “Ibn Teymiyye; miislimanlar arasinda boliinmelerin meydana geldigi ve
Selef asirlarinin bir hayli gerilerde kaldigi bir zamanda ortaya ¢ikmistir. Selefi metot
neredeyse unutulmus, felsefi ve kelami metodlar 6n plana ¢ikmis ve tasavvufi egilimlerin
sapkinliklar1 miisliiman ¢ogunlugu etkisi altina almistir. Ibn Teymiyye bdyle bir zamanda
ortaya ¢ikmistir. Ona gre Miisliimanlar, saf ve nezih miraslaria sarilmak yerine, Islam’mn
ruhuna uzak ve ters olan itticahlara yoneldikleri i¢in birgok problemle karsi kasiya
kalmiglardir. Yonetenlerin bozulmasi ydnetilenlerin de bozulmasina neden olmustur. Ibn
Teymiyye bu durum karsisinda harekete gegerek birgok sahada, Islam’a ilistirilen yafta ve
sapkinliklara kars1 amansiz bir miicadele vermistir. O, biitiin bunlarla miicadele etmek i¢in
gerekli donanima da sahip birisiydi. Neredeyse biitiin islami ilimlere vakifti. Hatta diger
ilimlerde de s6z sahibiydi. Bu engin birikiminden dolay1 bircok sahada muhalifleriyle
miicadele edebilmistir. Muhaliflerinin ¢ok olmasi da, onun verdigi miicadelenin ne kadar

genis ve cetin oldugunu gostermektedir. '

Bekr’e gore Ibn Teymiyye’nin eserlerinde hararetli tartismalarin ve muhaliflerine
karst sert uslubunun nedeni, felsefe, kelam ve tasavvufi yonelisler ve sapkinliklar
karsisinda Selefi ve siinni yonelisin bir hayli gerilemis olmasiydi. Bu nedenle mutaassib
fukaha onun dilinden kurtulmus degillerdir. Ona gore Ibn Teymiyye; Islam’a ilistirilen
yanlig yonelislerden ve bid’atlardan sakindirmak ve Selefi mezhebi yeniden diriltmek i¢in
bircok sahada miicadele vermis; akaid ve ibadetleri birlikte ele alan saglam bir metot
gelistirmistir. Bu nedenle de birgok kimseyi kizdirmis ve bircok kimse ona diigman
kesilmistir. Hasimlarinin ilmi tartismalarda onunla bas edemediklerinden dolayr onu
defalarca zindana attirdiklarini sdyleyen Bekr’e gore, muhaliflerinin kendisine kars
takindig1 acimasiz tavir ve dlgiisiiz husumetin bir nedeni de Ibn Teymiyye’nin dilindeki

sertlik ve Selefi mezhebini savunmadaki 1sraridir.'®!

189 Bkz: Ebii Zehra, s. 351-353.
190 Bekr, a.g.e, s. 51-52, Hilmi; Nizdmu ’I-Hildfe, s. 480-481.
191 Bkz: Bekr, a.g.e, s. 53-55.
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Ibn Teymiyye; Miisliimanlarin Kitap ve Siinnet’ten uzaklasmalarindan ¢ok kaygi
duymus bir Alimdir. O; firkalarin Islam’a ilistirdigi bozuk fikirlere kars: selefi metodu tek
care olarak gérmiis ve onu giiglii bir sekilde savunmustur. Onun en biiyiik 6zeliklerinden

birisi eserlerinde tam bir nass hakimiyetine sahip olmasidir.'*?

Ibn Teymiyye Miisliimanlarin iginde bulundugu durumdan kurtulmak icin Kitap ve
Stinnet’e donmeyi tek care olarak gormekteydi. Bu nedenle o, fukaha ve miitekellimin’in
gorlslerini Kur’an ve Siinnet silizgecinden gegirerek, iistiin bir zekayla sentezlemesini

bilmis ve yeni bir ruhla Miisliimanlarn istifadesine sunmustur.'*3

Ibn Teymiyye sem‘i delillerde (nass) aradigi her seyi bulmustur. Ona gére nakli
delillerde ihtilaf az oldugundan'®*, bu delillere uymak gerekir. Zira nakle basvurmayan
eninde sonunda hataya diiser. Nakil ayn1 zamanda Peygamberlerin mirasidir. Nitekim Ibn
Teymiyye Kur’an ve Siinnet’i mihenk tas1 yaparak biitiin goriislerini ve fikirlerini bu

cercevede olusturmustur. Siyasi goriislerinde de bu metodu izlemistir.'>

196 o5_Safedi onun hadis

Ibn Teymiyye Kitap ve Siinnete son derece vakif bir alimdi.
ve Siinnet’e viikifiyyeti hakkinda “Sanki hadis ve Siinnet onun dilinin ucundaydi, yani
dilinden dokiiliiyordu.” demistir.!”” Istedigi zaman istedigi konuda, Kur’an-1 Kerim’den
delil getirme kabiliyeti takdire sayandi. Ibn Teymiyye nin metodunun saglamhigi Kur’an

ve Siinnet nasslarina bagli kalmasidir.'*3

Salih Ozer’in Ibn Teymiyye hakkindaki su tesbiti dikkate degerdir “..Dolayisiyla
kendisi her ne kadar Selefl diisiincenin en seckin temsilcisi veya formiile edicisi olarak
kabul edilse de o, bu tarz kategorik degerlendirmeler icine sigmayacak kadar engin bir
birikime ve velQidiyete sahiptir. Bu da kendisine Islam diisiince tarihinde her zaman 6zgiin

bir ¢1glik ve giiclii bir ses olarak varligini siirdiirme imkan1 tanimaktadir. Dolayisiyla Ibn

192 Bkz: Hilmi, Kavaid, s. 478-479.

193 Bkz: Seles, Adnan b. Muhammed b. Abdullah, Seyhu I-Isldm Ibn Teymiyye Muhaddisen, Daru’n-Nefais,
Urdiin 2005, s. 53.

19 [bn Teymiyye’nin burada kasdettigi sey; akli metotlar veya delillere nazaran nakli delillerde ihtilafin daha
az oldugudur.

195 Bkz: es-Sili, a.g.e, s. 272.

19Zehebi’den nakille Bkz: ibn Abdilhadi, Muhammed b. Ahmed es-Salihi, el-Ukudu d-Durriyye min
Mendakibi Ibn Teymiyye, Tahkik: Tal’at b. Fuad el-Hulvani, Matbaatu’l-Farik el-Hadise, Kahire: 2002, s. 40.
197 Bkz: es-Safedi, Ebu’s-Safd Salahaddin Halil, 4 'yanu’l-Asr ve A’vamu’n-Nasr, Tahkik: Ali Ebl Zeyd,
Dimagk 1998, 1, 234-235.

198 Bkz: Hilmi, Nizamu’l-Hilafe, s. 457.
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Teymiyye’nin Islam diisiince tarihi arastirmalarinda orijinal fikirler bakimindan bir hazine

niteligi tasimaya her zaman devam edecegi kanaatindeyiz.”'*’

Ibn Teymiyye’ye gore hak Hz. Peygamberin getirdiklerindedir. O, hayat: boyunca
“Muvdfakatu Sarihi’l-m ‘akul li Sahihi’l-menkul” (Sahih nakiller akli selim ile uygunluk
arzeder) prensibinden ayrilmamistir.?®® Bu prensip, aym1 zamanda hakikat ve bid’atin
ayrilma noktasidir. ibn Teymiyye; zan ve nefislerine uyarak rey ve kiyas dogrultusunda

hiikiim verenleri siddetle elestirmektedir.?"!

Ibn Teymiyye elbette ki akli bir kenara koymamustir. O, vahiy merkezli akli
anlayis1 gelistirerek akli naklin hizmetine vermistir. Aklilikten ziyade kesinlige dikkat
cekerken, sahih nakli reddeden aklin giivenirligini yitirecegini sdyleyen ibn Teymiyye’ye
gore akli deliller arasinda bir biitiinliikten s6z etmek miimkiin degildir. Ona gore akli
deliller kendi i¢lerinde celiskili olduklar1 halde sahih nakli delillerde bdyle bir durum sz
konusu degildir. Nitekim Miisliimanlarin ihtiya¢ duydugu her sey nasslarda mevcuttur. ibn
Teymiyye bu metodunu da Hz. Peygamber’in dinin esaslarini agiklamasina ve bid‘attan
sakindirmasina dayandirmistir. Ona gore aklin fonksiyonu nakli anlamak ve delil yoniinii
ortaya koymaktir. Ibn Teymiyye’nin bu metoduyla Ahmed b. Hanbel’in metodu birbirine

uygunluk arzetmektedir.?*?

Mutezile’nin; akli 6n planda tutan ve nasslar karsisinda ona Oncelik veren
metodunu yanlis bulan Ibn Teymiyye, onlarm nakli delillere vakif olma acizligine dikkat
¢ekmektedir. Ciinkii Mutezile alimleri Sened, Ilel ve Rical ilimlerinde yeterince uzman
degillerdir. Mevcut hadisler igerisinde kendi goriislerine uygun bir hadis bulduklarinda,
rivayet ve dirayet yoniinden herhangi bir incelemeye tabi tutmadan onu hemen delil olarak
kullanmaktadirlar. Ibn Teymiyye’ye gore aklin ser’i delillere takdim edilmesi uygun
olmadig1 gibi, sahih nakle uygun olmayan her sey sarih akla da uygun degildir. Ona gore;

Kur’an ve siinnette dinin biitiin prensipleri; tevhid, sifatlar, niiblivvet, kader ve ahiret

199 Ozer, Salih, Selefi Diisiincede Nakil/Rivdyet Algisi: Ibn Teymiyye Ornegi, Islamiyat, C:10,S:1, Istanbul
2007, s. 96.

200 Bkz: es-Sili, a.g.e, s. 181-282.

201 Bkz: Hilmi, Nizamu ‘I-Hilafe, s.458.

202 Bkz: el-Ferivai, Abdurrahman, Seyhu’l-Islam Ibn Teymiyye ve Mevkifuhu Mine’l-Felsefeti ve’l-Mantik,
(Buhusu’n- Nedveti’l-Alemiyye li Seyhi’l-Islam Ibn Teymiyye ve Cuhuduhu’l-Halide), Daru’s-Sumeyyi’,
Riyad 1997 s. 376-380.
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halleri gibi konularin timii izaha kavusturulmustur. Bunun yani sira sem‘i ve akli

delillerinin hepsi birbirleriyle uyum igerisindedirler.?

Ibn Teymiyye; kelamcilarin kendi aralarindaki ihtilafina da kusku ile bakmaktadir.
Ciinkii ona gore bu ihtilaf, seriatin caiz gérmedigi bir ihtilaf olup hakikate ulagmay1
amaglamamaktadir. Onlar boyle davranmakla Kur’an ve Siinnetten de uzaklasmislardir.
Ona gore hakikat birdir ve o hakikat Peygamberin bize bildirdigi nasslardadir. Bu hakikat
acik akla ve fitrata uygun diismektedir. Ibn Teymiyye’ye gére bazi Es’ari kelam
alimlerinin son zamanlarinda, kelamdan duyduklar1 pismanlik da, bu metodun pek saglam

olmadigini gostermektedir.?%*

Ibn Teymiyye ele aldig1 konularda, nasslarla temellendirmelerde bulunurken akla,
istidlala, ictihada Onemli bir yer vermektedir. Keldm ekollerinin ilke ve istidlallarim
Kur’an’a uymadig1 gerekgesiyle tenkid ederken, kendisini bagli addettigi Selefi, Hanbeli
ilkeleri ayn1 agidan kritik etmemistir. Onun diislince sisteminde keldmi akilcilik yerine
nasslarin salt literal anlamina dayali bir akilcilik agir basmaktadir. A¢ik akli delilleri, sahih
nassin kapsamina almak ve aralarinda uyumluluk oldugunu ispat etmek igin dini
diisiincenin ¢ercevesinin genisletilmesine onemli katkisi olmustur. Bu baglamda onun
goriisleri ve kelamcilara yonelttigi tenkidler IslAm diisiincesinin genislemesine katkida

bulunmus, itikadi firkalar1 ve fikih ekollerini etkilmistir.?%

Ibn Teymiyye’nin siyasi goriislerinin olusmasinda hem Ehl-i Siinnetin siyaset
anlayisi, hem de doneminin olumsuz siyasi sartlar1 biiylik rol oynamistir. Ondaki itaat
kavrami, bunun en bariz 6rnegidir. Dolayisiyla onun itaat ile ilgili rivayetlere bakisi,
diisiincesinin arkaplanindaki bu felsefeden etkilenmektedir. Miisliimanlarin diisiinsel ve
toplumsal béliinmiisliiklerini, dis diismanlar icin bir firsat olarak degerlendiren Ibn
Teymiyye, siyasi otoriteye baglihigin altini ¢izmektedir.?° Miisliimanlarmn siyasal olarak
boliinmiisliikleri, bir takim devletciklere ayrilmisliklari, kiiltiirel olarak oturmus bir yapiya

sahip olmamalari, onda gii¢lii bir otorite fikrini de dogurmustur. O, i¢inde yasadigi

203 Bkz: Ibn Teymiyye, Der’u Tearuzi’l-Akl ve 'n-Nakl, 1, 91 vd.

204 Hilmi, Nizamu’l-Hildfe, s. 485.

205 Bulut, Ziibeyir,  Selefiligin Kelam [lmine Getirdigi Elestiriler- Ibn Teymiyye Ornegi” (Tarihte ve
Giiniimiizde Selefilik Sempozyumu ISAV 2013), Istanbul 2014, s. 333.

206 fbn Teymiyye’nin siyasi otoriteye baghlik ilkesi Selefiyye metoduna uygunluk arzetmektedir. Elbette ki
fbn Teymiyye kayitsiz sartsiz olarak siyasi otoriteye baghligi savunmus degildir. Ona gére burada 6lgii
Kur’an ve Siinnet’e baghiliktir. Dine aykirt durumlarda siyasi otoriteya itaat etmemek gerekir. Ancak bu
durumda da siyasi otoriteye isyan edip savas agmamak selefin metodudur. Bkz: ibn Teymiyye, Minhacu’s-
Stinneti'n-Nebeviyye, 11, 87.
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topluma Isldm’1 tatbik etmeye calismaktadir. Bu husus onu, bazen diisiince olarak

esneklestirmistir. 2"

Ibn Teymiyye’nin kitaplarindaki Selefi metodunun 6zeti ‘nakli deliller ile akli
delillerin birbirleriyle uyum iginde oldugu’ gergegidir. Ona gore kelamcilarin ve
felsefecilerin te’vil metodu reddedilmeli veya bu metot Kur’an ve siinnetin daha iyi
anlasilmasi icin 1slah edilmelidir. Bununla birlikte ser’1 delillerde mantik teorilerinden de

uzak durulmalidir.?®

[bn Teymiyye’den sonra talebesi Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1349),
Selefiyye’nin bayraktarligini ele almis ve telif ettigi 6nemli eserlerle muhaliflerine cevap
vermistir. On alt1 y1l boyunca Ibn Teymiyye ile birlikte kalmis, ona 6grencilik yapmis ve
¢ogu zaman onunla birlikte hapiste kalmustir. Ayrica “Ictimdu’l-Cuyisi’l-Islamiyye ald
Gazvi’l-Muattila ve’l-Cehmiyye™®®, “el-Kdfiyetu’s-Safive lil Firkati’n-Ndciye*'®”, “es-

99211

Sevaiku’l-Mursele ald’l-Muattila ve’l-Cehmiyye”="" gibi eserlerle de kelamcilara reddiyeler

yazmustir.??

Ibn Kayyim el-Cevziyye’den sonra Yemenli alim Ibnu’l-Vezir (6.822/1429)*" ve
Necidli Muhammed b. Abdulvehhab (6.1206/1791) Ehl-i hadis-selefi gelenegini

207 Oger, Salih, “Ibn Teymiyye 'nin Minhacu’s-Siinne Kapsaminda Rivdyetleri Kabul ve Red Kriterleri”,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,(Yayinlanmamis Doktora tezi), Ankara 1998, s. 7.

208 Bkz: Hilmi, Menhecu Ulemai’l-Hadis, s. 172.

20 Ton Kayyim el-Cevziyye, Ictimau’I-Cuyusi’l-Islamiyye Ala Gazvi’l-Muattila ve’l-Cehmiyye, Tahkik: Avad
Abdullah el-Mu’tik, Beyrut 1988.

210 ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Kafiyetu’s-Safive fi’l-Intisar li’l-Fikati n-Naciye, Tahkik: Muhammed
Abdurrahman el-Arifi-Nasir Yahya el-Huneyni, Daru Alemu’l-Fevaid, Riyad 1428.

211 ibn Kayyim el-Cevziyye, es-Sevaiku 'I-Miirsele Ale’l-Cehmiyye Ve'l-Muattila, Daru’l-‘ Asime, Riyad Tsz.
212 Bkz: Ozervarli, XXXVI, 400.

23 Ebi Abdillah Muhammed Muhammed b. Ibrahim b. Ali el-Kasimi el-Yemeni (775/1375)
yilinda Yemen’in Zahriveyn bolgesinde diinyaya gelmistir. ilimle sohret bulmus bir aile
cevresinde yetisen Ibnu’l-Vezir bircok hocadan keldm, fikih usulii ve akli ilmleri tahsil etti.
Yemen’in birgok bolgesinde ilim tahsil ettikten sonra Mekke’ye gecerek basta Muhammad b.
Abdullah b. Zuheyre es-Safii olmak iizere Mekke’nin diger meshur hocalariyla goriisti ve ilmi
miinakagalara katildi. Bu goriismeler diisiince diinyas1 i¢in bir doniim noktasini teskil etti ve
Zeydiyye mezhebinden ayrilarak  selef anlayisii  benimsedi. Omriinin  son  zamanlarinda
Mekke’den ayrilip Yemen’e dondi. Ancak burada mutaassip Zeydilerin sert tenkitlerine maruz
kaldigr gibi c¢esitli merciler nezdinde hakkinda iftiralarda bulunuldu. Bu sirada birka¢ defa
inzivaya c¢ekilerek iicra yerlerde ve magaralarda yasamaya biisladi. Daha sonra yakalandigi ber
veba salgininda hayatim kaybetti. ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim’mn eserleriyle tanigmasi onun selef
¢izgisine yonelmesinde &nemli rol oynamustir. Yemen’deki Zeydilerin arasinda Ibnu’l-Vezir ile
baglayan Selefigizgi etkisini siirdiirerek Sevkani’nin vefatina kadar devam emistir. Eserleri
arasinda [sdru’l-Hak ale’l-Halk fi Reddi’l-Hilafat ald Mezdhibi’l-Hak min Usili’t-Tevhid (Beyrut
1987), el-Burhanu’l-Kati’® fi Isbati Marifeti’s-Sani’ (Dimask 1988), el-Avdsim mine’l-Kavdsim
fi’z-Zebbi an Siinneti Ebi’l-Kasim (Beyrut 1992), Tenkihu’'l-Anzdr fi Ulimi’l-Asdr (Kahire 1366)
vb. eserler bulunmaktadir. Bkz: Ozervarli, M. Sait, “fbnu’l-Vezir’, DIA, Istanbul, XXI, 240-241;
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stirdiirmiislerdir. Muhammed b. Abdiilvehhab Selefi geleneginin 6zellikle Sutidi Arabistan
ve Arap yarimadasinda gelismesine katkida bulunmustur. Muhammed b. Ali es-Sevkani
(6.1255/1839) de Selefi yaklagimi savunan ve modern doneme intikal etmesine katkida

bulunan énemli sahsiyetlerden biridir.?'*
1.3.4. 20.Yiizyilda Selefi Hareketler

Selefi hareketler hemen hemen her ¢agda varligini siirdiirmiis ancak, bazi asirlarda
kendisinden bir hayli s6z ettirirken bazi asirlarda biraz daha soniik kalmigtir. XIX. yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren 1slah ve tecdid faaliyetlerini yogunlastiran Islam Aalimlerinin
Kur’an ve Siinnet’e donmeyi savunarak taklitten uzaklagmayi 6ne ¢ikarmalar1 Selefiligin
bu dénemde daha cok tartisilmasina zemin hazirlamistir. Ozellikle Islim diinyasmin biiyiik
bir kismi batili iilkeler tarafindan isgal edilip somiirgelestirilince bu durumun sebepleri ve

c¢ikis yollar1 hakkinda sorgulamalar ve fikir arayislar: baglamistir.

Bu baglamda bir¢ok ilim adami ilk asirlardan sonra dine ¢esitli hurafe ve yanlis
anlayiglarin girdigini, ulema arasinda taklidin yayginlastigini, nasslarin ve diger ilk
kaynaklarin yerine fukahanin, keldmcilarin ve miifessirlerin sahsi goriislerinin 6nem
kazandigini, tasavvuf ve tarikatlarm halki miskinlestirdigini, dolayisiyla yeniden Islam’in

Oziine dontlilmesi gerektigini 1srarla belirtmislerdir.

Bu diisiinceler kismen ibn Teymiyye tarafindan savunulan gériislerle ortiistiigii i¢in

1slahatc1 alimler Selefilikle de iliskilendirilmistir. Siddik Hasan Han?'>, Muhammed

Yazici, Elif, “Zeydi-Selefi Alim Ibnu’l-Vezir’'in Hayati, Eserleri ve Goriisleri”, Pamukkale Univ.
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Eyliil 2014, Yil:1, Say: 2, s. 76-93.

214 Bkz. Ozervarli, XXXVL 401.

215 (1248/1832) yilinda Hindistan’in Uttar Prades eyaletinde dogdu. Hindistan ve Hac yolculugu sirasinda
bir¢ok alimden nakli ve akli ilimlerde ders okudu. Resmi devlet islerinde bir miiddet ¢aligtiysa da daha sonra
kendisini tamamen ilme verdi. Hindistan Ehl-i Hadis ekoliiniin kurucularindadandir. Yazdig: birgok eser ve
kurdugu matbaalarla bu ekoliin diinyanin her tarafinda yayilip bilinmesinde biiyiik etkisi olmustur. Zamanin
Osmanli padisah1 Abdiilhamit Han ile ¢ok iyi iligkiler kurmusg, Osmanlinin i¢inde bulundugu mali sikintidan
kurtulabilmesi i¢in maddi yardimlarda bulunmustur. Once Bopal ve ardindan Mekke ve Yemen’de goriistiigii
Yemen’li alimlerin yam sira elde ettigi kitaplar sayesinde Sevkani, Muhammed b. Abdiilvehhab ve ibn
Teymiyye’nin fikirlerini 6grendikten sonra Selefi-Hanbeli gelenegini, hatta Zahirilige daha yakin bir anlayis1
benimsemistir. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Sah Veliyullah ed-Dehlevi etkilendigi diger alimlerdir. Eserlerinde
daha ¢ok sirk, bid’at ve taklit iizerinde yogunlagsmigtir. Nakle ¢ok vurgu yapmis ve Miisliimanlarin fikri
plandaki parcalanmalarini re’ye baglamistir. Telif, Tahkik ve derleme olma iizere birgok eser kaleme almustir.
“Fethu’l-Beyan fi Mekasidi’I-Kur’an”, “Terciimanu’l-Kur’an”, “Avnu’l-Bdri li Halli Edilleti’l-Buhari”, “es-
Siracu’l-Vehhdac min Kesfi Metalibi Sahih-i Miislim b. Haccac”, “Fethu’l- ‘Allam li Serhi Bulugi’l-Meram”,
“Katfu’s-Semer fi Beyani Akideti Ehli’l-Eser” ve “Husulu’l-Me’mul Min [Imi’l-Usul” ¢ok sayidaki
eserlerinden bazilaridir. Siddik Hasan Han (1307/1890) yilinda Bopal’da vefat etmistir. Genis bilgi i¢in Bkz:
Abdiilhamit Birisik-A.Ciineyt Eren, “Siddik Hasan Han”, DIA, Istanbul 2009, XXXVII, 92-95.
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Abduh?'®, Cemaleddin el-Kasimi?!'” ve Mahmud Siikri el-Aldsi*'® bunlardan bazilaridir. Bu
alimler, dini taklit zincirinden kurtarmayi1 ve dini Selef’in anladigi yolla anlamay1 ana

hedefleri haline getirmislerdir.

20. yiizyildaki Selefiyye hareketleri ile ilgili olarak Muhtar es-Sinkitl su tesbitte
bulunmaktadir: “20. asir boyunca Selefl hareketler cok degisik bicimlerde ortaya ¢ikmustir.
Allal el-Fasi’nin?" liberal Selefiligi, Muhammed Abduh’un akilct Selefiligi, Abdulhamit

216 Muhammed Abduh Ibn Hasan Hayrullah et-Tiirkmani, Misirli Islam diisiiniirii ve yenilik hareketinin
onciilerinden birisidir. (1265/1849) yilinda Misir’in Bahire bolgesinde dogmustur. Okuma yazmayi dogdugu
sehrinde Ogrendikten sonra Tanta’ya giderek medrese Ogrenimine bagladi. Daha sonra el-Ezher
Universitesin’de okumaya basladi. Ezher’den sonra 1871 yilindan itibaren Misir’a gelen Cemaluddin el-
Efgani ile tanist1 ve ondan dersler almaya bagladi. Efgani’den c¢ok etkilendi. 1899 yilinda Misir miiftiiliigiine
getirildi. Abduh; diisiincenin taklit zincirinden kurtarilmast ve dinin heniiz ihtilaflarin ¢ikmadigi dénemde
Selef’in anladig1 metotla ve ilk kaynaklarindan hareketle anlasiimasi gerektigini savundu. Ictihadi savunmus
ve Selef metodunu benimsemistir. iskenderiye’de 1905°te vefat etmistir. Birgok kitap yazmustir. Risaletii’t-
Tevhid, el-Islam ve ‘n-Nasraniyye, Serhu Nehci’l-Belaga bunlarin bazilaridir. Bkz: Ozervarli M.Sait, DIA,
Istanbul 2005, XXX, 482-487.

217 Muhammed Cemaluddin b. Muhammed ed-Dimaski 1866 yilinda Dimask’ta dogdu. Dedesinden dolay el-
Kasimi lakabiyla anildi. Ilkégreniminden sonra Zahiriye Medresesine girdi. Burada akaid, sarf, nahiv ve
diger dersleri okudu. Tefsir, hadis, fikih gibi dersleri de degisik hocalardan alarak icazetler aldi. Salim
Attar’in derslerine devam etti. Babasinin vefati {izerine onun yerine gegerek irsad ve vaz derseleri verdi.
Misir, Mekke ve Medine gibi merkezleri ziyaret etti. Ictihadin dnemine vurgu yapan el-Kasimi Ibni
Teymiyye ve ibn Kayyim el-Cevziyye’nin yolunu benimseyerek Selefiligi savundu. Kitaplarindaki ilimi,
edebi ve yumusak iislubu herkes tarafindan takdir edilmistir. 100°ye yakin eserini oldugu belirtilen el-
Kasimi’nin énemli bazi eserleri sunlardir: “Mehasinu’t-Te vil” (17 ciltlik tefsir kitab1), “Kavaidu 't-Tahdis
Min Fununi Mustalahi’l-Hadis”, “Deldilu’t-Tevhid”, “el-Fetva fi’l-Islam”, “Tarihu’l-Cehmiyye” vb. Genis
bilgi ¢in Bkz: el-Kasimi, Muhammed Cemaluddin, Kavaidu t-Tahdis min Fununi Mustalahi’l-Hadis, Daru’l-
Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut 1979, 5.20-32.

218 Ebu’l-Meali Cemaluddin Mahmut Siikri b. Abdillah b. Mahmud el-Aldsi (1857/1924), Meshur Miifessir
Sihabu’d-din mahmud el-Alusi’nin torunudur. 1857 de Bagdat’ta dogdu. Ilk tahsilini Bagdat’ta donemin
hocalarindan aldi. Tiirk¢e ve Farsgayr 6grendi. Kisa zamanda Bagdat’in en meshur alimleri arasinda yer ald1.
Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye nin kitaplarindan etkilenerek Selefiyye akidesini benimsedi ve bu
akimin Irak’ta yayilmasinda rol oynadi. Adile Hatun, Davut Pasa, Haydarhane, Seyyid Sultan Ali ve Mercan
Medreselerinde Omriiniin sonuna kadar araliksiz ders vermeye devam etti. Derslerinde tasavvufculara
dokundugu i¢in Bagdat valisi vasitasiyla II. Abdiilhamit’e sikdyet edildi. 1901 yilinda baz1 akrabalar1 ve
dostlariyla siirgiine gonderildi. Ancak Musul’a vardiklarinda Musul’un bazi ileri gelenleri Padisaha isin i¢
yiliziinlii yazmalar1 iizerine siirgiin cezast kaldirildi ve tdrenle Bagdat’a ugurlandi. Bagdat’ta biiyiik bir
coskuyla karsiland1. Ingilizlerin Bagdat’1 isgalleri sirasinda kendisine bazi yiiksek mevkiler dnerilmesine
ragmen o, higbirini kabul etmemistir. Edebiyat alanindaki dirdyeti yaninda akli ve nakli ilimlerdeki
yetigsmisgligi ile Irak’in en giiglii ilmi sahsiyetlerinden birisi olan Mahmut Siikri hiir diistinceli, Selefiyyeye
bagh 1slahatg1 bir alim olup Ibn Teymiyye’nin atesli savunucular1 arasinda yer almustir. O, Muhammed
Abduh’un Misirda yaymaya calistigr Selefiyye hareketinin bir benzerini Irakta gerceklestirmeyi basarmustir.
Fikirlerini igtihadin liiziimii, taklide savas, bid’at ve hurafeleri terk etme gibi esaslara dayandirarak Islam
diinyasinda dini diisiincenin yeniden canlandirimasina énemli katkis1 olmustur. Bir¢ok eser yazmustir. Tarihu
Necid, Bulugu’l-Ereb fi Ma'rifeti Ahvali’l-Arab, Fethu’l-Mennan ve daha nice eserleri basilmistir. Bkz:
Yavuz, Yiisuf Sevki, DIA, Istanbul 1989, II, 548-549.

219 Allal el-Fasi; 1910 yilhinda Fas’ta dogmus ve 1970 yilinda yine Fas’ta vefat etmis Magrib Selefi
hareketinin en Onemli sahsiyetlerinden birisidr. Fransiz somiirge yonetimine karsi bas gosteren siyasi
miicadelelere katildi. Ayn1 zamanda siyasi kisiligi ile de 6n plana ¢ikmistir. Ilimli liberal bir Selefilik
anlayisim savunmaktadir. “Istiklal” adinda bir parti kurmus ve bu parti hala Fas’ta siyasete yon veren bir
parti konumundadir. Selefi olmasina ragmen Bati kiiltiirii ve Medeniyeti konusunda kati davranmamus,
onlardan da istifade edilebilecegini savunmusgtur. 1957 yilinda ¢ikarmaya basladigi Le Sahara Marocain
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Ibn Badis’in?** Cihadi Selefiligi, Muhibbuddin el-Hatib’in??! eserci Selefiligi bunlardan
bazilaridir. Fakat biitlin bu hareketlerden, koklii bir Hanbeli gelenegi olan Necid

Selefiyyesi ayakta kalabilmis>*? ve Selefiyye gelenegini giiclii bir sekilde siirdiirmiistiir.**’

gazetenin yayimini siirdiirdii. 1962°de aylik el-Beyyine dergisini ¢ikardi. Bu yayin organlarinda, savundugu
Pan-Islamizm hareketi hakkindaki gériislerini ortaya koydu. Makasidu’s-Seria, Difa’ ani’s-Seria ve baska
eserleri de vardir. Bkz: Gallab, Abdiilkerim, Melamihun an Sahsiyyeti Allal el-Fasi, Matbaatii’r-Risale,
Rabat, 1974; “Allal el-Fasi” Bilge, Mustafa L., DA, Istanbul 1989, II, 504.

220 Bbw’l-Futuh Abdiilhamid b.Muhammed el-Mustafa b. Badis, Cezayirli Selefi alim ve 1slahatgi. 1889
yilinda Cezayir’in Kostantine kentinde dogdu. Berberi asilli bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya geldi. 13
yasinda hifzin1 tamamlayarak medreselerde ilim tahsiline basladi. Meshur tefsirci Ibn Asur’dan da dersler
almistir. Daha sonra camilerde dersler verdi ve Hacca gitti. Cezayir’in bagimsizlik miicadelesinde 6nemli
gorevler iistlendi. Gazete ve dergiler ¢ikararak bagimsizlik miicadelesinde rol aldi. Cezayir’in kurtulug
stirecinde Onemli rol oynayan Cem iyyetii’l-Ulemai’l-Miislimine’l-Cazairiyyin teskilatinin kurulusunda
onemlirol iistlenerek ilk bagkani oldu. ibn Badis somiirgecilerle ancak cihad ile bas edilebilecegini savunarak
bir nevi Cihadi Selefiyye’yi temsil etmektedir. Kur’an ve Siinnete donmek gerektigini savunarak dogudaki
1slah hareketlerinden etkilenmistir. 1940 yilinda vefat etmistir. Tefsiru Ibn Badis, el-Akidetii’l-Islimiyye
Mine’l-Ayati’l-Kur’aniyye ve’l-Ehadisi'n-Nebeviyye, Ricalii’s-Selef ve Nisauha eserleri arasindadir. Bkz: et-
Talibi, Ammar, ibn Badis Hayatuhu ve Asaruhu, Beyrut 1403.

221 Muhibbu’d-Din b. Ebi’l-Feth Muhammed b. Abdulkadir el-Hatib, 1886 yilinda sam’da dogdu.
[Ik6grenimini dogdugu yerde yapti. Babasinin vefati iizerine Tahir el-Cezairi’nin de yardimiyla égrenimine
devam etti. Liseyi Beyrut’ta takamladi. Daha sonra Istanbul’a gidip hukuk 6grenimi yapti. Misir’da Tahir el-
Cezairi, Muhammed Kiird Ali, Abdullah Cevdet ve M.Resid Riza ile goriistii. Bircok gazete ve dergi
c¢ikararak bunlarin bir¢ogunun bizzat basinda bulundu. Mekke’de Mektebetii’l-Emiriyyeyi kurarak bagina
gecti. Kahirede el-Mektebetii’s-Selefiyye’yi kurarak bizzat basinda bulundu. islam diinyasmin calkantili bir
donemine denk gelen hayati bircok maceralarla doludur. Akidede Selefiyye goriisiinii benimsemis ve ilmi
faaliyetlere oncelik vermistir. Takvimuna es-Semsi, Tarihu Medineti’z-Zehra, el-Ezher Mazihi ve Haziruhu
ve’l-Hacetu ila Islahihi eserleri arasindadir. Eserlerinin yani sira bircok onemli kitabin da Tahkikini
yapmustir. Gazete ve dergilerde 1500°den fazla makalesi yayimlanmigtir. Bkz: Burc, M. Abdurrahman,
Muhibbuddin el-Hatib ve Devruhu fi’l-Hareketi’l-Arabiyye, Kahire: 1990.

222 Bu hareketler i¢inde Suiid Selefiyye’sinin ayakta kalmasinin nedeni dyle goriililyor ki Sutidi Arabistan
Devleti’nin destegini almis olmasidir. Tezin daha sonraki boliimlerinde de goriilecegi iizere Sulidi Arabistan
Devleti Ulema (Muhammed b. Abdiilvehhab) ve Umera (Muhammed b. Suufid) isbirligi sayesinde kurulmus
bir devlettir. Selefilik bu devletin mayasinda oldugu igin giiniimiize kadar varligint devam ettirmistir.

223 es-Sinkitl, Muhammed b. Muhtar, Mehddii’l-Fikri’s-Selefi, Riyad 1422, s. 2. Biitiin bu Selefl hareketler
icinde Sudd Selefiyyesi’nin ayakta kalma nedenleri hakkinda Abdurrahman b. Yasiif er-Rahme sunlari
sOoylemektedir: “Necid diyarindan ¢ikip diinyanin dort bir tarafina ismini duyuran ve kisa slirede Arabistan’da
kok salan bu hareketin basarili olma nedenleri hakkinda birgok kisi fikir beyan etmistir. Bana gore bu
hareketin basarili olmasinin nedenleri arasinda; bid’at ve hurafelerle miicadele, Islam’1 bir biitiin olarak ele
almasi, ifrat ve tefrite diismeden iimmetin alimlerini sahiplenmesi, mezhepgilik ve hizipgilikten uzak
durmasi, selef alimlerine tam bir baglilik, miisliimanlarin dini ve diinyevi olarak ¢ok kétii bir devirde ortaya
¢ikmig olmasi, ilmi yonden ¢ok da parlak olmayan bir yoreden ¢ikmis olmasi ve ecnebi kiiltlirlerden
etkilenmemesi gibi nedenler gelmektedir.” Bkz: er-Rahme, Ebt Yusiif Abdurrahman b. YUsiif, el-Miistatab fi
Esbabt Necahi Da’veti’l-Imém Muhammed b. Abdiilvehhdb, Riyad 1423, s. 8-9. Biz bu gériisiin bazi
noktalarina katilmamakla birlikte diger bazi yonlerini hakli buluyoruz. Bize gore ise bu hareketin ayakta
kalmasi, M. Ali Biiyiikkara’nin isaret ettigi gibi iimera-ulemd8 (Muhammed b. Sulid-Muhammed b.
Abdiilvehhab) isbirligi sayesinde Necid civarindaki kiigiik emirlikler bir araya getirilerek olusturulan devlet
kisa siirede bolgede héakimiyetini saglamlastirdi. Selefilik-Vehhabilik artik bir devletin himayesi altinda
kendine saglam bir zemin buldugu i¢in bolgede kisa siirede yayilma basari gostermistir. Bolgenin ilmi
bakimdan ¢ok zayif olmasi ve giicli alimlerin yoklugu, diger mezhep ve olusumlarin bu bolgede hemen
hemen hig etkili olamamalar1 ve Osmanli’nin adeta bu bolgeyi kendi kaderine terketmesi gibi sebeplerden
dolay1 bu hareket bu bolgede kok salmistir. Osmanli Devleti’nin dagilma siirecine girmesiyle birlikte Hicaz’1
da kontrolii altina alan hareket artik biitiin Arabistan’da hakimiyetini saglamlastirarak giiniimiize kadar
varligin stirdiirebilmistir.
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I. Diinya Savasindan sonra islim aleminde ekonomik ve sosyal sartlarmn giderek
agirlagmasi, batiya bagimliligin daha da artmasi, din ve inang Ozgiirligii iizerinde
baskilarin goriilmesi ile Selefilik hareketi sertlesme egilimine girmis ve ¢esitli siyasal
orgiitler halinde kendini gostermeye baslamistir. Misir’daki ihvan-i Miislimin ve
Pakistan’daki Cemaat-1 Islami ile baslayan bu siirec Selefiligi bir dini ideoloji haline
getirmis ve 1970’lerden itibaren politik yonii agir basan aksiyoner gruplar ortaya ¢ikmigtir.
Geleneksel Islam yorumlarina oldugu kadar Batidan gelen her seye kars1 ¢ikan s6z konusu
hareket bircok yoniiyle disa kapali bir tavir gelistirmis, bu yondeki din anlayisinin
yerlesmesi ve giiclenmesi igin farkli yontemleri kullanmakta sakinca gormemistir.??*
Ancak metot farkliliklarindan dolayr bu hareketlerin Selefi olarak nitelendirilmeleri pek

isabetli goriilmemektedir.??

Sulidi Arabistan’da ortaya c¢ikan ve Muhammed b. Abdulvehhab’in yolundan
gitmeyi amag¢ edindigi i¢in Vehhabi diye anilan, ancak kendini daha c¢ok Selefi olarak
tanitan hareket 20. yiizyilin en biiyiik Selefi hareketlerinden biridir.??® Bu sebeple Cegdas
Selefi hareketi sadece radikalizme veya siyasi anlayisa indirgemek suretiyle tek bir
yonelisten s6z etmek miimkiin degildir. Ote yandan Selguklu ve Osmanlidan gelen hosgorii
kiiltiirii ve ¢ogulcu anlayis Anadolu ve Balkanlarda radikal Selefiligin yayilmasina izin

vermemistir. Osmanl tarihinde Kadizadeliler hareketi??’ gibi baz1 istisnai hareketler ortaya

cikmigsa da bunlar taraftar bulmamis ve kisa siirede etkilerini kaybetmislerdir.?

24 Ozervarli, M. Sait, “Selefiyye”, DIA, Istanbul 2009, XXXVI, 401-402.

225 Bu hareketlerin kimileri tarafindan Selefi hareketler olarak nitelendirilmis olmalar1 bunun bdyle oldugu
anlamina gelmez. Herseyden once bu hareketlerin takip ettikleri metot Selefiyye metodundan bir hayli
farklidir. Selefiyye metodunda nassin hakimiyyeti s6z konusu iken bu hareketlerde akil da bir hayli
onemsenmektedir. Ayrica Selefiyye metodunda siyasi otoriteye itaat s6z konusu iken bu hareketlerde durum
tam tersidir. Belki bu hareketler ile Selefiyye metodundaki tek benzerlik ictihat ile taklit konusunda ayn1
goriiste olmalaridir.

226 Biiyiikkara, M. Ali, “Vehhabilik”, DIA, Istanbul: 2012, XXXXII, 611-613.

227 X VII. Yiizyilda Osmanli’larda dini ve ictimai hareket baglatan vaizler ziimresi ve bu harekete verilen isim
olan Kadizadeliler hareketi, adini IV. Murad dénemi vaizlerinden Kadizade Mehmet Efendi’den (1045/1635)
almigtir. Kadizade Mehmet Efendi ve onun takipgileri, Hz. Peygamber doneminden sonra ortaya ¢ikan
birtakim bid’atlara siddetle karst ¢ikmus ve Islam’t Kur’an ve siinnet ekseninde eski safligina tekrar
kavusturmay1 hedeflemislerdir. Kadizadelilerin fikri seviyedeki lideri Ibn Teymiyye’den etkilenen Birgivi
Mehmet Efendidir (981/1573). Kadizadeliler onun Risale-i Birgivi ve Tarikat-1 Muhammediye isimli
kitaplarindan etkilenerek baslattiklar1 bu hareket daha sonra nitelik degistirerek o6zellikle tarikat ehli ve
devlete karsi tavir almaya kadar varmustir. Kadizade Mehmet Efendi ile zamanin meshur mutasavvifi
Abdiilmecid Sivasi arasinda cereyan eden tartismalarin konular1 Kadizadeliler hareketinin odak noktasini
teskil eder. Kadizadeliler, ibn Teymiyye’nin ve onun mektebine mensup olan Birgivi'nin fikirlerinden
etkilenmekle birlikte tartigtiklar1 konular genellikle diizenli ve sistemli bir programa dayanmayip halk
arasinda yaygin olan inang ve diisiincelere tepki mahiyetindedir. Zaman zaman bazi padisah ve sadrazamlarin
destegini alan Kadizadeliler Osmanlida kendilerinden soz ettirmislerdir. Ancak is diizeni bozmaya varinca da
kendilerine miidahale edilmistir. Semiramis Cavusogluna goére bu selefiyyeci hareketin benzerlerine Osmanli
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Gliniimiizde Tirkiye’de etkin bir Selefi hareketten s6z etmek pek miimkiin
goziikmemektedir. Ancak Tirkiye’deki Selefi hareketi daha c¢ok Guraba yayinlar
cevresinde kendisini konumlandirmistir. Son yillarda Guraba yayinlar tarafindan
hazirlanan kitaplar ve dergiler dikkat ¢ekicidir. Bu yayinlarda daha ¢ok tevhit, bid’at ve
hurafeler, iman ve sirk meseleleri gibi konularin islendigi goriilmektedir.??® Ancak son
donemde Isid gibi orgiitlerin Selefilik kisvesi altinda iilkemizde zemin kazanmaya calistig

gercegini de goz ard1 etmemek gerekir.
1.3.4.1. Arap Ulkelerindeki Selefi Hareketler

20. Yiizyil daha ¢ok, modernist ve selefi akimlarin Isldm diinyasinda iyice revacta
oldugu ve tiim uzantilarryla birlikte IslAm Aalemini kapladigi bir yiizyll olmustur.
Modernizmi &ngdren islamci akimlarin, modernlesmenin gelisimi ve hizli yayilmasi ile
birlikte gelisim gdstermesi bu tiir akimlarin islam diinyasinda ivme kazanarak, geleneksel
yapilart biiyiik oranda kolayca ¢ozlimiinii sagladi. Bunun yanisira, Selefi ekoliin, Sutdi
Arabistan’in da destegiyle, Islam Diinyasinda, dzellikle Arap Aleminde tiim geleneksel
yapilar tasfiye edecek sekilde yayginlik kazanmasi s6z konusu oldu. Bununla beraber
modernist ekoliin, tarihi dayanaklar arama cabasiyla, selefi anlayisin kdkenlerine vurgu
yaparak bunlar1 referans gostermesi, selefi ekoliin daha da giiglenmesine yol agti. Hicaz’in
(Mekke ve Medine) Selefiligin en u¢ 6rneklerinden olan Vahhabi-Suldi idaresi altinda
olmasi; Sulidi Arabistan’in Suriye, Misir ve Irak gibi acimasiz diktatorliiklerle yonetilen
iilkeleri terke zorlanan ulemaya kucak agmis olmasi, selefi ekoliin Islom aleminde daha da
yayginlik kazanmasm sagladi. Ozellikle, radikal/siyasal islamc1 akimlar ciddi bir sekilde
Selefiligin etki alanina girdi. Biiylikkara’ya goére Kral Faysal’in (6.1393/1975) anti-

Amerikanci ve Isldmci politikalari, onun déneminde Islam Konferansi Orgiitii ve Islami

Devleti’nin diger bolgelerinde degisik zamanlarda rastlamak miimkiindiir. Genis bilgi ¢in Bkz: Cavusoglu,
Semiramis “Kadizadeliler”, DIA, Istanbul 2001, XXIV, 100-102.

228 Bkz: Ozervarl, a.g.m. XXXVI, 401-402; Biiyiikkara, Mehmet Ali; “11 Eyliil le derinlesen Ayrilik: Suiidi
Selefiyye ve Cihadi Selefiyye”, Dini Arastirmalar, C.7, s:20, Ankara 2004, s. 205-234. Giinliimiiz
Tiirkiyesinde ise Selefi yonelisin son zamanlarda Ozellikle gengler arasinda yayginlik kazandigi
goriilmektedir. Ancak bu konuda elimizde saglikli veriler olmadigi i¢in bu asamada konu ile ilgili
degerlendirme yapmak zor gorinmektedir. Fakat sunu sOylemeliyiz ki Ortadogudaki durum bize
gostermektedir ki, Selefi yonelisler hakkinda Tiirkiye’de ciddi bir ¢alismanin yapilmasina ihtiyag vardir.

229 Bkz: http://www.guraba.com.tr/vitrin/anasayfa.html, erisim tarihi: 24.10.2015
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poropagandaya  yonelik  Rabitatu’l-Alemi’l-Islimi’nin  kurulup,  yaygimlasmasi,

radikal/siyasal islamc1 akimlarin {izerindeki Selefi tekelin giiclenmesine yol agt1.2*

20. ylizyilda Arap iilkelerindeki Selefi hareketlerin hemen hemen hepsinin, Sutdi
Arabistan asilli Muhammed b. Abdiilvahhab’in baslattigi Selefi hareketten etkilenerek
ortaya ciktig1 sdylenebilir.?3! istisnasiz olarak Arap iilkelerindeki Selefi hareketlerin tiimii
Muhammed b. Abdiilvehhab’dan ovgiiyle s6z etmektedir. Bu da bu hareketlerin onun

baslattig1 hareketten etkilendiklerinin bir kanitidir.

Cezayir’in en 6nemli 1slahat¢1 dlimlerinden Abdiilhamit ibn Badis, Muhammed b.
Abdiilvehhab ve onun baslattig1 hareket hakkinda sunlari s6ylemektedir: “Muhammed b.
Abdiilvehhab ve ona uyanlarin baslattigi dini hareket daha sonra baskalari tarafindan
Vehhabiyye hareketi diye anilmistir. Bu hareketin sahipleri yeni bir fikhi mezhebe ve yeni
bir itikadl mezhebe cagrida bulunmamislardir. Onlar Hanbeli geleneginden gelen Selefi
ekoliine mensuptular. Onlar isbat ve tenzih ehli, kadere inanan, kesb ve ihtiyari, ru’yet ve
sefaati kabul eden, biitiin Selef alimlerine saygi duyan, kerameti kabul eden ve
giinahlardan dolayr Miislimanlar1 tekfir etmeyen kimselerdir. Muhammed b.
Abdiilvehhab’in gayesi, dini bid’at ve hurafelerden temizlemekti. Bu da biitiin 1slahatci
alimlerin gayesidir. Bu tavirlariyla onlar ne itikatta ne de fikihta bid’at¢1 degillerdir.

Hatalar1 sadece usluplarindaki sertlik ve bazi cahillerinin yaptiklar: siddettir.?*>

Selefi hareketin Misir’daki en etkin ismi Muhammed Resid Riza, Menar
matbaasinda Selefi alimlerin kitaplarini yayimlamakla kalmamis, el-Menar dergisinde
Muhammed b. Abdiilvehhab ve onun baglattig1 hareketten her zaman 6vgiiyle sdzetmistir.
O, bir degerlendirmesinde Vehhabiligi soyle tarif etmistir: “Vehhabiler hakka davet
etmektedirler. Onlar tevhidi sirkten arindirmak i¢in ugrasan muvahhidlerdir. Onlardan
once bu davayr Ibn Teymiyye savunmustur. Bununla birlikte onlar sadece kendilerinin

tevhid Ttzere olduklarini ve diger Miisliimanlarin sirk tizerinde olduklarini iddia

20 Bkz: Yiksel, Miifid, Modernlesme  Siirecinde  20.  yiizyil ~ Islamciligimun - Serencam,
http://mufidyuksel.com/modernlesme-surecinde-20-yuzyil-Islamciliginin-serencami.html,  erigim tarihi:
28.03.2014

2BIBkz: Osman Muhammed Fethi, es-Selefiyyetu fi'l-Miictemeati’l-Muasira, Daru’l-Kalem, Kuveyt 1981, s.
73-118.

22 Bkz: ibn Badis, Abdilhamit, Asdru Abdiilhamit b. Bddis, Derl: Ammar et-Talibi, es-Seriketu’l-
Cezairiyye, Cezayir 1997 V, 23-32.
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etmemiglerdir. Onlar yeni bir firka ve mezhep kurduklarini da iddia etmemislerdir. Zaten

biitiin IslAam alimlerinin de hedefi tevhid inancina insanlar1 davet etmektir.”%33

Oyle goriiliiyor ki bazilar1 Muhammed b. Abdulvahhab’in baslattigi  Selefi
hareketin biitiin Arap iilkelerindeki Islam1 hareketlerin ilham kaynagi oldugunu sdyleyecek
kadar isi ileri gotiirmiislerdir.>** Bunlardan birisi de Ibrahim es Surayki’dir O, “Advdun
ale’l-Halici’l-Arabi” adl1 kitabinda bu iddiasin1 soyle dile getirmektedir: “Hakkaniyetle
sOylememiz gerekir ki biiylik 1slahat¢i Muhammed b. Abdulvahhab’in baslattigi hareket
miisliiman Dogu Arap iilkelerini uyandirmistir. Bu hareket 18, 19 ve 20. yiizyildaki biitiin
Islami hareketlere ilham kaynagi olmustur.”> Vehhabi hareketinden sonra Islam
diinyasinda ortaya ¢ikan hareketlerin ¢ogunun bu hareketten etkilendiklerini iddia eden bir
diger arastirmaci da Muhammed b. Abdullah es-Selman’dir. Ona gore Islam diinyasinda
ortaya c¢ikan 1slah ve tecdid hareketlerinin ¢ogu Muhammed b. Abdiilvehhab’dan

etkilenmislerdir.?3¢

Bize gore Islam iilkelerindeki biitin IslAmi hareketlerin Muhammed b.
Abdiilvehhab’dan etkilendigi iddias1 ¢ok abartili bir iddiadir. Ornegin Misir’da Hasan el-
Benna’nin baslattign hareket olan “Ihvan-1 Miislimin” hareketi Vehhabi hareketinden
etkilenen bir hareket degildir. Ayni sekilde Libya’daki Sentisi hareketi, Hindistan’daki
Ebu’l-A’la el-Mevdidi’nin Cemaat-1 Islami hareketi, Stdan’daki Mehdi hareketi,
Cezayir’deki Ibn Badis hareketi vb. hareketlerin Muhammed b. Abdiilvehhab’dan

etkilendiklerini sdylemek oldukg¢a zordur.??’

Burada bazi Arap iilkelerindeki Selefi hareketleri kisa basliklar halinde sunmak
faydal1 olacaktir.

233 Resid Riza, Muhammed, el-Vehhdbiyyune ve’l-Hicaz, Matbaatu’l-Menar, Misir 1344, s. 11-12

¥4 Arabistan digindaki Miisliimanlar iizerinde Muhammed b. Abdiilvehhab tesirinin XIX. yiizyilda ortaya
¢ikmis baz1 halk direnis hareketlerinde goriildiigii iddias1 yaygin bir tez olmasina ragmen giiglii kanitlara
dayanmamaktadir. Hint alt kitasinda Ahmet Birilvi’nin Miicahid(in hareketi, Bengal’deki Hac1 Seriatullah’in
Feraizi hareketi Endonezya’da Paduri hareketi, Bat1 Afrika’da Osman b. Fidi’nin hareketi ve Libya’da
Seniisi cemaati bircok Bati kaynaginda Vehhabi diye nitelendirilmigse de bunlarin higbiri bazi fikri ve ameli
benzerlikler bir yana Vehhabiligin uzantis1 ¢ercevesinde goriilecek yapilara sahip degildir. Ortak 6zellikleri
bulunduklar iilkelerde somiirgelere karsi sert bir silahli direnisi temsil etmeleridir. Bkz: Biiyiikkara, M. Alj,
“Vehhdbilik”, DIA, Istanbul: 2012, XXXXII, 613.

235 es-Sureyki, Ibrahim, Advaun ala’l-Halici’l-Arabi, Metabiu Seriketi’l-Medine, Cidde 1968, s. 30.

236 es-Selman, Muhammed b. Abdullah, “Hakikatu Da veti’s-Seyh Muhammed b. Abdiilvehhdb ve Eseruha
fi'l-Glemi I-Islami” (Mecelletw’|-Buhdsi’l-islamiyye), Riyad 1408, s. 140-144.

237 Bkz: http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=330959, erisim tarihi: 20.08.2015
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YEMEN

Yemen ve ¢evresinde ilk dnce bazi alimler Selefi hareketin anlatilmasi ve yayilmasi
icin ¢aba harcamislardir. Bu alimlerin biiyiik oranda Muhammed Ibn Abdulvahhab’tan
etkilendigi sOylenebilir. Zaman i¢inde bu alimler bu hareket ¢ergevesinde birgok taraftar
toplamis ve muhalifleriyle uzun tartigmalar sonucunda bu davayr yayma imkan

bulmuslardir.2*

Yemen’deki Selefi alimlerin basinda Muhammed b. Ismail el-Emir es-San’ani
(6.1182/1764)*% gelmektedir. es-San’ani Yemenlileri tevhid akidesi, salih kimselerin
kabirleriyle tevessiil etmeme ve taklitten uzak durma gibi konularda goriis birligine davet

etmistir. Ancak kendisi bunun i¢in ¢ok elestirilmis ve hatta bu ugurda hapse atilmigtir.>*

es-San’ani’den sonra Yemen’de Selefilik hareketinin bayraktarligini  imam
Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani (6.1250/1834)%*! iistlenmistir. Sevkani de
Imam es-San’ani gibi tevhid ve ictihada davet etmis ve insanlar1 taklid ve bid’atlardan
sakindirmayr amagclamistir. “el-Kaviu’I-Miifid fi’t-Taklid*** adinda bir kitap yazarak
taklide kars1 ¢ikmustir. Ibn Teymiyye’den ¢ok etkilenmis hatta Ibn Teymiyye’nin dedesi
olan Mecdu’d-Din’in Ibn Teymiyye’nin “el-Miintekd” adli kitabina “Neylu’l-Evtdr Serhu
Miinteka’l-Ahbar min Ahddisi Seyyidi’l-Ahydr” isminde meshur serhini yazmistir.

Muhammed b. Abdulvahhab vefat ettiginde ¢ok iiziilmiis ve ona bir mersiye yazmstir.?*?

20. yiizyi1lda Yemen’de Selefi hareketin iginde yer alan ve Selefiligin yayilmasi i¢in
calisan bazi sahsiyetler sunlardir: Abdiilmecid ez-Zindani, Muhammed es-Sadik Magles el-

28 Emin, Ahmed, Zuemau 'I-Islah fi’I-Asri’l-Hadis, Mektebetii’l-Kelimat, Misir Tsz., s. 21-22.

23 Hayat tarihgesi hak. Bkz: Baktir, Mustafa, DIA, Istanbul 1995, XI, 144-145

240 Bkz: el-Abid, Salih b. Abdullah b. Abdurrahman, Akidetu’s-Seyh Muhammed b. Abdulvehhab es-Selefiyye
ve  Eseruha  fi'l-Alemi’l-Islami, Islam  Universitesi ~ Yay., Medine 1408, s. 639-641;
http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=229547, erigsim tarihi: 20.08.2015. Tevhid konusunda
yazdig1 eser olan “Tathiru’l-I'tikid an Adrani’l-Ilhdd” isimli kitabi onun, Selefiakidesini aynen
benimsedigini ortaya koymaktadir. Bkz: es-San’ani, el-Emir Muhammed b. ismail, Tathiru’l-I'tikid an
Adrdni’l-IThdad, Mektebetu’l-imam el-Vadii, Yemen 2009

21 Sevkani hakkinda genis bilgi i¢in Bkz: es-Serci, Abdulgani Kasim Galib, es-Sevkani Hayatuhu ve
Fikruhu, Muessesetu’r-Risale, Beyrut Tsz.

242 Kitap Abdurrahman Abdiilhalk’in Tahkikiyle Kuveyt 1396 yilinda Daru’l-Kalem yaylan tarafindan
yayimlanmustir.

243 es-Selméin, Muhammed b. Abdullah, Hakikatu Da veti’s-Seyh Muhammed b. Abdulvahhab ve Eseruha
fi’l-Alemi’l-Islami, Riyad 1408, s. 142; http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=10124, erisim
tarihi: 21.08.2015
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Merrani, Mukbil b. Hadi el-Vadi‘i, Yahya b. Ali el-Haclri, Muhammed b. Ismail el-imrani

ve Murad el-Kudsi.?**

Cagdas Selefiyye’nin Yemen’deki en meshur temsilcisi Mukbil b. Hadi el-
Vadi‘’dir. Ilk, orta ve lise dgrenimini Yemen’de tamamlayan Mukbil, daha sonra
Medine’de bulunan islam Universitesinde islami ilimler sahasinda tahsil hayatin1 siirdiirdii.
Burada master egtimini de tamamladiktan sonra Cuheyman el-Uteybi’nin meshur Ka’be

baskin>® sirasinda onun mektuplarini yazmakla itham edilerek Sufidi Arabistan’dan

24 Bkz: es-Selman, a.g.e, s. 143.

245 Cuheyman b. Muhammed el-Uteybi ve kalabalik bir grup arkadas: tarafindan, 20 Kasim 1979 tarihinde
gerceklestirilen ve yaklasik 15 giin siiren bir baskindir. 1936 yilinda Riyad ile Mekke arasinda kalan elArca
bolgesinde diinyaya gelen el-Uteybi’nin dedesi, 1929 yilindaki Sebile savaslarinda Suud ihvani saflarinda
Kral Abdiilaziz’e kars1 savagmistir. el-Uteybi 19 yasinda girdigi Milli Muhafizlar Birligi’nde, 18 yil asker
olarak calistiktan sonra buradan ayrildi. Ayrilma sebebini, daha sonra kendi risalelerinde izleri goriilen, gayri
mesru devletin kurumlarinda vazife almama ilkesine baglayanlar ¢ogunluktadir. Buradan ayrildiktan sonra
Medine islam Universitesi’ne kayit yaptiran Cuheyman, ayni zamanda iiniversitenin de rektorliigiinii yiiriiten
taninmig Suud alimi Seyh Abdiilaziz b. Baz’in Mescid-i Nebevi’deki ders halkasina dahil oldu. Ancak
Cuheyman ve bir grup arkadasinin iiniversitedeki derslerden ¢ok, etrafindaki arkadaslariyla Kur’an ve Hadis
konularinda birbirlerini egittikleri derslere 6nem verdikleri anlagilmaktadir. Bir miiddet sonra Citheyman
gerek risalelerinde ve gerekse derslerinde Suud devletinin gayri Islami bir rejim oldugunu sdylemeye basladi.
Bu arada Medine’deki yonetime yakin alimlerle atesli miinazaralara girdigi gozlerden kagmamistir. Devlet
karsit: fikirleriyle sivrilen Cuheyman’in bu asamadan sonra gizlenmeye basladig1 belirtilmektedir. Ik once
Kasim’e daha sonra Riyad’a gittigi samlmaktadir. Kendisine bundan sonra Ihvan ismini veren Cuheyman ve
grubu, bazi zengin Suudlularin destegiyle risalelerini yurt disinda bastirdilar. Gruptan 98 kisi, 1978 yilinda
siyasi faaliyetlerinden dolay: tutuklandi. Grubu Medine’den taniyan Seyh b. Baz’in devreye girmesi ve bir
daha boyle bir faaliyetin i¢ine girmeyeceklerine dair kendilerinden alinan sdzden sonra tutuklanmalarindan
yaklagik 45 giin sonra serbest birakildilar. 1400. hicri yilin ilk giinii olan 20 Kasim 1979 Sali giinii, sabah
namazindan hemen sonra cemaatin tavafa baslayacagi sirada grup, tekbir sesleriyle eyleme gegti. Havaya
birkag el silah sesi sikildi. Mescid-i Haram’in mikrofon sistemini ele gegiren gruptan ilk konugsan Cuheyman
el-Uteybi oldu ve hemen yaninda duran Muhammed b. Abdullah el-Kahtani’yi, Mehdi olarak cemaate takdim
etti. Daha sonra Suud devletinin mesru bir devlet olmadigini1 ve ona itaatin gerekli olmadigini savundu.
Konugmalar bittikten sonra, Kabe’nin dniinde el-Kahtani’ye musafaha edilmek suretiyle bey’atin sunuldugu
kiigtik bir toren yapildi. Bu arada, mescidin mahzenlerine daha 6nceden nakledilmis olan silahlar yukart
katlara ¢ikartild1 ve grup iiyelerin dagitildi. Kabe’nin kapilar1 kapatilarak disariyla irtibat kesildi. Namaz
kilan ve o sirada Kabe’de bulunan cemaatin disar1 ¢ikmasina izin verildi. Cikanlar arasinda bulunan imam
Muhammed b. Subeyl’in bildirmesiyle giivenlik giiglerinin ve yetkililerin olaydan haberi oldu. Mescid-i
Haram’1 yaklasik iki hafta kontrollerinde tutan eylemilerin {izerine ilk giinlerde etkin bir sekilde
gidilememesi, igeride ¢ok sayida hacinin ve cemaatin bulundugunun diisiiniilmesinden kaynaklanmaktaydi.
Ayrica petrol bakan1 Zeki Yamani’nin ve bazi kraliyet ailesi mensuplarinin da igeride oldugu saniliyordu.
Olaydan dort giin sonra, Suudi Arabistan devletinin en {ist diizey dini kurumlarindan Hey’etii Kibari’l-Ulema
Ibn Baz’mn baskanlhiginda, bir fetva yayinlayarak bdyle bir eylemin dinen mesru olmadigi ve eylemcilerin
derhal teslim olmast gerektigi belirtilerek bu eylemin Selefilikle bir alakasinin olmadig: bilakis bir harici
eylemi oldugu belirtildi. 25 Kasim 1979 tarihinde Suudi yetkililer Mescid-i Haram’a operasyon diizenlediler.
Mescid’in kapilart zirhli araglarla tahrip edilerek iceri girildi. Gogiis goglise gerceklesen ¢arpismalarda her
iki taraftan ¢ok sayida kisi yasamini yitirdi. Mescid’in girisi ve iist katlar eylemcilerden temizlerinken, sag
kalan diger eylemciler, Mescid’in mahzen katina siginarak giinlerce burada direndiler. Daha dnceden buraya
tasidiklar erzak sayesinde direnislerine devam ettiler. Suudi Arabistan giivenlik birimleri ve kimilerine gore
Fransiz 6zel kuvvetlerinden bir ekibin de yardimiyla 5 Aralik giinii, Kabe tamamen isgalcilerden temizlendi.
Olayin basinda 200-250 kisi kadar olduklar1 tahmin edilen eylemci grup, arkalarinda ¢ok sayida olii ve yarali
birakarak teslim oldu. Suud resmi kaynaklarimda, Suud kuvvetlerinin 127, eylemcilerin ise 117 kayip
verdikleri bilgisi yer almaktadir. Farkli kaynaklarda, her iki taraftan toplam kayip sayisinin iki bini gectigine
dair bilgiler abartili goriinmektedir. Olenler arasinda el-Kahtani de bulunmaktaydi. Sag olarak yakalanan
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¢ikartildi. Ancak o, bu ithami higbir zaman kabul etmemistir. Ulkesine dondiikten sonra
Daru’l-Hadis adinda bir medrese kuran Mukbil b. Hadi, bu medreseye Yemen, diger Arap
iilkeleri ve Avrupa’dan bir¢cok 6grenci kabul etmistir. Daha sonra bazi talebeleri, ondan
ayrilarak “Cem ’iyyetii’l-Hikme el-Yemaniyyeti’l-Hayriyye” adinda bir dernek kurdular.
Mukbil, 2001 yilinda Mekke’de vefat ettikten sonra bir grup talebesi “Cem ‘iyyetii’I-Ihsan
el-Hayriyye” isimli bir dernek daha kurdular. Oyle anlasiliyor ki Mukbil el-Vadii vefat
ettikten sonra talebeleri kendi aralarinda anlasamadilar ve Yemen Selefiyyesi birkag

parcaya boliindii.>*

SURIYE

Suriye’de ise Selefiyye hareketi, 19. Yiizyilin sonlarindan itibaren Dimagk ve Halep
bolgelerinde bazi gelismeler kaydetmistir. Suriye’deki Selefiyye hareketi, Misir’da
Muhammed Abduh’un baslattig1 1slah hareketi gibi ortaya ¢ikmistir. Bu 1slah hareketini
yonetenlerin basinda Abdurrahman el-Kevakibi (6.1320/1902), Cemaluddin el-Kasimi
(0.1332/1914) ve Muhammed Resid Riza (6.1354/1935) gelmektedir. Bu hareket siyasi
alanda Misir’daki Selefi 1slah hareketiyle aymi siyaseti vyiiriitmekteydi. Ozellikle
Cemaluddin el-Kasimi’nin 1slah ¢abalar1 dikkate degerdir. el-Kasimi’nin yiiriittiigii ilmi
calismalar ve kurdugu dernek sayesinde bir¢ok alim ve fikir adami bu Selefilik hareketinin
icinde yer almis ve islah caligmalarini yliriitmiislerdir. Muhammed Kiird Ali, Selim el-
Cezairi, Abdulhamit ez-Zehravi ve Liitfi el-Haffar bunlardan bazilaridir. Suriye’deki Selefi
1slah hareketi baz1 dernek ve cemiyetlerle de Suriye’deki siyasi atmosferin i¢inde de yer
almigtir. Abdulgani ed-Dakr, 1924 yilinda “el-Cem’iyyetii’l-Garra” isimli cemiyeti
kurmustur. Ahmet Mazhar el-*Azeme ise 1930 yilinda “Cem "iyyetii 't-Temeddiin el-Islami”
adinda Selefi bir cemiyet tesis etmis ve secimlere katilarak bakanliga kadar yiikselmistir.
el-Kasimi’nin 6grencilerinden olan Behget Baytar ise Selefilik hareketinin en 6nemli
vesikalarindan biri olan ve 1946 yilinda yaym hayatina baslayan “Mecelletii’t-Temeddiin
el-Islami” isimli dergiyi nesretmeye baslamistir. Bu dergi, uzun yillar yaym hayatini

siirdiirmiis ve 1982 meshur Hama katliaminda yasaklanmistir.4

Cuheyman el-Uteybi ve 62 arkadasi idam edildiler. Genis bilgi igin Bkz: Biiyiikkara, Mehmet Ali, /ivandan
Cuheyman’a Suiidi Arabistan ve Vehhdbilik, Ragbet Yay., Istanbul 2010, s. 196-234.

246 Bkz: ed-Dagsi, Ahmed Muhammed, “es-Selefiyyetu fi’l-Yemen Mine’d-Da'veti Ile’l-Hizb”, (Makale)
http://marebpress.net/articles.php?Ing=arabic&id=18500 erisim tarihi: 23.07.2014

247 Bkz: Osman, Muhammed Fethi, es-Selefiyyetu fi’l-Muctemeati’l-Mu ‘asire, Daru’l-kalem, Kuveyt 1981,
73-110; http://marebpress.net/articles.php?Ing=arabic&id=18500 erisim tarihi: 23.07.2014
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Suriye’deki Selefi hareketi, 1963’te Ba’s**® devriminden sonra cesitli baskilara
maruz kalmis ve bu tarihten sonra 1slah faaliyetlerden ¢ok ilmi faaliyetlere yonelmistir.
Selefl hareketinin devami niteliginde olan Muhammed Nasiruddin el-Elbani ve onun ilmi
caligmalar1 dikkate degerdir. Suriyeli meshur alim Muhammed Said Ramazan el-Buti ve
Nasiruddin el-Elbani’nin tartismalar1 ve reddiyeleri bilinmektedir. Suriye’deki Selefi
hareketinin bu asamadan sonra, ¢esitli siyasi ve bolgesel nedenlerle ilmi faaiyetlerden ¢ok

cihadi alana kaydig1 anlasilmaktadir.>*
IRAK

Irak bolgesinde ise Selefilik hareketi olarak sadece Mahmut Siikri el-Aldsi’nin
cabalarindan soz edilebilir. Sufid kokenli ihvan hareketinin Irak’in Kerbela bolgesinde
gerceklestirdikleri katliamdan®° dolay: Selefilik hareketi, burada, halk nezdinde degil de
sahislar bazinda varligini siirdiirmiistiir. Bu sahislardan bazilar1 sunlardir: Muhammed
Emin el-Vaiz, Abdusselam Muhammed es-Sevvaf, Numan el-A’zami, Abdiilkerim es-
Saike, Muhammed Takiyuddin el-Hilali, Muhammed Behget el-Eseri, Hamdi Abdiilmecid

es-Selefi>!, Suphi es-Samerrai.. 22

URDUN

Urdiin’de geleneksel Selefiyye hareketi, diger iilkelerdeki Selefiyye hareketleri gibi
hiyerarsik ve klasik anlamda bir cemaat olmaktan ¢ok toplumsal dini bir yonelis arz
etmektedir. Bu dini yoneliste baz1 alimler, diizenledikleri ilmi halkalarla talebelerine ve

halka dini bilgiler vererek onlara dinlerini 6gretmektedirler. Bu yapi, bir cemaat veya orgiit

248 Dirilis anlamina gelen ba’s (<) kelimesinden olusan Ba’s Irak ve Suriye’de kurulan bir partinin adidr.
Arap Ulusunun tek bir sosyalist devlette birlesmesini amaglayan siyasal, milliyet¢i, sol bir partidir. Suriye’de
1953° te Michel Eflak tarafindan kurulan parti, Arap diinyasinda birlik, 6zgiirliikk ve sosyalizm sloganiyla
yola ¢ikmis ve ¢ok gecmeden Suriye ve Irak’ta yonetimi ele gecirmistir. Ancak yonetime geldikten sonra bu
sloganlardan uzak kalan parti kendi halkina baski ve zuliimden baska bir sey verememistir. Suriye’de hala
yonetimi elinde bulunduran parti, Irak’ta ise Saddam Hiiseyin’in 2006 yilinda 6ldiiriilmesiyle tarihe karisti.
Bkz: Galip Cag- Sami Eker, “Ortadogu’da Baas Rejimleri Irak ve Suriye”, Cankir1 Karatekin Universitesi
Avrasya Strateji Dergisi, Kasim 2013, s.73-100 http://ar.wikipedia.org/wiki/Gl_all) S md¥ o2l Samdl Qs
, erisim tarihi: 06.03.2015

249Bkz: Merkezu’l-Cezireliddirasat, http://studies.aljazeera.net/reports/2013/05/2013520105748485639.htm,
erigim tarihi: 15.06.2014

20 Bkz: Biiyiikkara, a.g.e., s.75-114

251 Taberani nin “el-Mucemii’l-Kebir’ini Tahkik etmistir.

252 Bkz: Hattab, Mahmut Sit, el-fmam Muhammed b. Abdulvahhab fi Medineti’I-Mevsil, Muhammed b. Sutid
Universitesi yay. Riyad 1994.
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oldugunu reddetmektedir.®® Ciinkii boyle bir seyin kendi metotlarmma ters diistiigiinii
diisiinmektedirler. Urdiin’deki Selefiyye hareketi ilk olarak, 1980’li yillarin baslarinda
Suriye’den Urdiin’e yerlesen meshur muhaddis Muhammed Nasiruddin el-Elbani
(6.1420/1999) ile ortaya ¢ikmustir. O Urdiin’de yerlestikten sonra verdigi derslerle ve hadis
alaninda yaptig1 calismalarla Selefilik alaninda Onemli sayilabilecek hizmetlerde
bulunmustur. Buradaki Selefilik hareketi daha ¢ok Filistin asilli Urdiinliiler arasinda
yayginlagmistir. el-Elbani’nin vefatindan sonra onun talebeleri arasinda hareketin liderligi
konusunda sert tartismalar yasanmis ve bu tartismalar neticesinde kopmalar olmustur. el-
Elbani’den sonra Urdiin’deki Selefi hareketini, Muhammed Ibrahim Sakra, Ali el-Halebf,
Selim el-Hilali, Murad Siikri, Musa Nasr ve Hiiseyin el-‘Avayise gibi isimler temsil
etmiglerdir. Daha sonra, i¢ tartigmalar neticesinde Selim el-Hilali ve Murad Siikri
hareketten kopmuslardir. Giiniimiizde, Urdiin Selefi hareketi daha cok Amman, ez-Zerka’,
er-Resifa ve diger kentlerde faaliyetlerine devam etmektedir. Merkezu’l-Elbani li’d-Dirasat
Selefilik adina “el-Asile” adinda bir dergi ve diizenli fetvalarla ¢alismalarina devam
etmektedir. Bu merkezin basinda bulunan Ali el-Halebi’nin yani sira Meshr Hasan ve

Ziyad ez-Za’bi ve arkadaslar1 Urdiin Selefi hareketini temsil etmektedirler.>>*
MISIR

Misir’da Selefilik hareketinin bilinen, en etkin simalarindan biri Muhammed
Abduh’tur. Abduh dinin, heniiz ihtilaflarin ¢ikmadigi donemde selefin anladigi metotla ve
ilk kaynaklarindan hareketle anlagilmasi gerektigini savunmakla selef gelenegini devam
ettirmistir. Taklide kars1 ¢ikmis ve i¢tihadi savunmustur. Abduh selef metoduna uygun bir
akideye oOncelik verse de onun birgok konuda yaptigi yorumlar ve akile1 yaklasimlari
dikkate alindiginda, klasik anlamda bir Selefi olarak nitelendirilmesi pek isabetli
goriilmemistir. Nitekim bazi konularda klasik Selefi-Hanbell yorumlara bazi elestirler de
getirmistir.”>> Bu nedenle Muhammed Abduh, klasik Selefi ekoliinden ¢ok akilci Selefi

ekoliinii temsil etmektedir.>>°

253 Bkz: Ebl Rumman, Muhammed-Eb{ Heniyye, Hasan, es-Selefiyvetu l-Muhdfize-Straticiyyetu Eslimetu’l-

Muctema’ ve Sualu’l-Aldkati’I-Miiltebise maa’d-Devle, Muessetu’l-Gadi’l- 0rdﬁniyye, Amman 2011, s. 6

24 Bkz: Ebll Rumman, a.g.e., s. 7-8; http://Islamtoday.net/nwafeth/artshow-99-144595 htm, erisim tarihi:
07.11.2014; http://studies.aljazeera.net/reports/2012/07/201272210582895119.htm, erisim tarihi:07.11.1014
255 Bkz: M. Resid Riza, Tarihu’l-Ustaz, Kahire: 1344, 5.50.

256 Bkz: Ebt Rumman, a.g.e., s. 8.
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Selefilik iizerine bir doktora ¢aligmast yapan Muferrih b. Siileyman el-Kavsi;
Cemaleddin el-Afgani, Muhammed Abduh ve Sudan’daki Mehdiler hareketinin®’ her ne
kadar Selefi egilimler tasisalar da gercek anlamda birer Selefi hareket olmadiklarini
belirtmistir. Ciinkii ona gdre Cemaleddin el-Afgani ve Muhammed Abduh, islam
diinyasinda, her ne kadar tecdid ve 1slah anlaminda biiyiik gayretler sarf etmislerse de
Selefi mezhebinden farkli olarak akli yliceltmisler ve bir¢ok konuda akli nakle takdim
etmiglerdir. Bu agidan Selefi sayilmalar1 isabetli degildir. Bunun yaninda bir¢ok metafizik
olayda maddeci bir yaklagimla, Selefiyye mezhebinin kabul ettigi baz1 gaybi olaylar1 yanhs
yorumlamiglar veya kabul etmemislerdir. Bu anlamda muteber sayilan bazi siyer ve hadis

kaynaklarini da itibarsizlastirmaya ¢alismislardir.?®

el-Kavsi’ye gore Sudan’daki Mehdiler
hareketinin de bir¢gok yonden Selefiyye’ye benzemesine ragmen Muhammed Ahmed
Mehdi’nin Mehdilik iddiasinda bulunmasi, riiya aleminde Hz. Peygamber ile irtibata
gectigini sdylemesi, Sudanlilara bir miiddet hacci yasaklamasi>, Kur’an ve Siinnet’i
ikame etme bahanesiyle bir¢cok fikih ve tefsir kitabin1 yakmasi, fikhi mezheplere

baglanmay1 yasaklamasi ve Mehdi oldugunu kabul etmeyenleri kiifiirle itham etmesi gibi

sebeplerden Selefi bir hareket olarak nitelendirilmesi dogru degildir.>®

Muhammed Abduh’tan sonra, onun 6grencisi M. Resid Riza onun biraktigi yerden
devam etmistir. Resid Riza, dini diisiincede akilc1 Selefilik olarak nitelenebilecek
yonteminde; Islami ilimlerin yeniden ihyasi, dinin mezhep bagimliligindan kurtarilmasi ve
giiniin problemlerine cevap verecek sekilde yorumlanmasi gerektigini savunmustur.
Ictihadin her devir ve asir igin gerekli oldugunu savunmus ve taklitten uzak durmustur.
Hurafe ve bid’atlara savas ag¢mistir. Resid Riza, ilmi hayatinin ilk donemlerinde
Gazzali’den etkilenmis ve 6zellikle Gazzali’nin “Ihydu Ulumi’d-Din” adli kitabi iizerinde
uzun bir siire ¢alismistir.®! Daha sonraki dénemlerde ibn Teymiyye ve Ibn Kayym el-

Cevziyye’nin eserlerine agirlik vermis, onlarin  Selefi metodunu biiyiik Olciide

27 Sudan’da Muhammed Ahmed el-Mehdi’nin baslattigi, islami 1slah1 amaglayan dini-siyasi bir harekettir.
Genis bilgi icin bkz: Seyyid, Eymen Fuat, “Muhammed Ahmed el-Mehd”> DIA, Ankara 2013, XXVIII. 380-
382.

238 el-Kavsi, Muftih b. Siilleyman, el-Menhecu s-Selefi, Daru’l-Fazile, Riyad 2002, s. 121.

2% Anlagildig1 kadariyla Ahmed Mehdi Sudanlilarin dis diinyayla baglantisim kopararak davasini uzun yillar
sirdiirmeyi amaglamistir. Ciinkii Sudanlilar Hac miinasebetiyle diger miisliimanlarla iletisim kurmak
suretiyle bu hareketin gergek mahiyetini kavramis olacaklar ve belki de ondan uzaklasacaklardi.

260 Bkz: el-Kavsi, el-Menhecu’s-Selefi, s. 121-122.

261 Bkz: Abdurrahman, Muhammed Ibrahim, “Medresetu’l-Mendr et-Tefsiriyye” (Nedvetiin Devliyyetiin
Havle Medreseti’l-Menar ve Devruha fi’l-Islahi’l-Islimiyyi’l-Hadis), Kahire: 2002, s. 9.
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benimsemistir.?%? Cikardig1 el-Menar adli dergide biitiin bu gériislerini yillarca savunmaya

devam etmistir.26?

Misir’daki Selefi hareketinin 6nemli sahsiyetlerinden biri de Muhammed Hamid el-
Faki’dir (6.1378/1959). el-Faki, “Cemd ‘etu Ensari’s-Siinneti’l-Muhammediyye” adinda bir
cemiyet kurarak Selefi faaliyetlerine devam etmistir. Ezher’de ders verirken Allah’in
sifatlart konusunda Ezher alimleriyle ters diismiis ve Selefilige meyletmistir. el-Faki,
itikadi konularda selef metodunu benimserken, kelami metodu reddetmis, bid’at ve
hurafelere siddetle kars1 ¢ikmistir. Tasavvuf c¢evreleriyle hararetli tartismalar yapmustir.
Diizenli olarak “Tevhid” ve “el-Hedyu’n-Nebevi” adiyla iki dergi ¢ikarmistir. Bir¢ok kitap

onun tahkiki ile yayimlanmistir.?%

LiBYA

Libya’da ise ilk Selefilik hareketi, Muhammed b. Ali es-Sendisi (6.1276/1859) ile
bilinmektedir. Cezayir’de dogan es-Senisi, ilkdgrenimini Magrib diyarinda yapmustir. ilim
tahsili icin bircok IslAm merkezini ziyaret etmis, buralarda miisliimanlarm iginde
bulunduklar1 kotii durumu bizzat gozlemlemistir. Hicaz’a yaptig1 hac ziyareti sirasinda,
Selefi alimlerle goriislip Selefilik ile tanigmis, bundan sonra Selefi fikirleri savunmaya
baslamistir. Mezhep taassubu ile bid’at ve hurafelere karsi ¢ikmistir. Libya’daki Selefilik
hareketi iki 6zelligi ile Hicaz’daki Selefilikten ayrilmaktadir. Birincisi; tasavvufi yorumlar
icermesi, ikincisi ise Sulid Selefiyyesi’nin sert ve dislayici metodunun aksine ilimli bir
metodu benimsemesidir. Sendsi hareketi, Kuzey Afrika’nin hemen hemen her bolgesine
yayillmis ve somiirge hareketlerine karsi takdire sayan miicadeleler vermistir. Libya’nin
bagimsizlig icin miicadele veren efsanevi lider Omer Muhtar, bu hareketin iginden

cikmigtir, 2%

CEZAYIR

262 Zirikli, Hayruddin, el-A ’ldm, Daru’l-Ilim 1i’l-Melayin, Beyrut 2002 VI, 238.

263 Bkz: Ozervarli, M.Sait, “Resid Riza” DIA, Istanbul 2008, XXXV, 14-16.

264¢]-Faki, Muhammed Hamid, Eseru’d-Da veti’l-Vehhdbiyye fi’l-Islahiddini ve’l-Imrani fi Cezireti’l-Arab,
Kahire 1354; Ayrica Bkz: http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=57148, erisim tarihi:
07.11.2014

265 Bkz: es-Selman, Muhammed b. Abdullah b. Siilleyman, Da 'vetu’s-Seyh Muhammed b. Abdiilvehhdb ve
Eseruha ﬁ’l—/flemi ‘I-Isldmi, Vuzaretu’Sulini’l-Islamiyye, Riyad 1422, s. 83-84; Hattab, Mahmut Sit, Kadetu
Fethi’l-Magrib 'il-Arabi, Daru’l-Fikr, Beyrut 1984, 11, 243
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Cezayir’de ise Selefilik hareketi; Abdulhamit Ibn Badis’in (1358/1940)%¢
calismalari ve kurdugu “Cem ’iyyetii’l-Ulemdi’l-Miislimine ’l-Cezdiriyyin” ile bilinmektedir.
Ibn Badis, ilmi ve aksiyoncu kisiliginin yam sira sade hayat tarzi, ihlas1 ve ahlakiyla da
manevi bir lider olarak Cezayirlilerin kalbinde taht kurmustur. O, Kur’an ve siinnete
cagrida bulunmus ve taklide karst ¢ikarak ictihadi savunmustur. Bid’at ve hurafelerle
miicadele etmis, Cezayir’in Fransiz isgalinden kurtulmasinda 6nemli rol almustir. ibn
Badis’in asil amaci, Islam’in temel kaynaklar1 Kur’an ve siinnete yonelerek, toplumda
ahlaki bir doniisiim ger¢eklestirmekti. Kendi doneminde toplumun dini, ahlaki ve ictimai
hayati lizerinde son derece etkili olan tarikatlara siddetle karsi ¢ikmis, Kur’an ve siinnete
aykir1 goriis ve uygulamalarina dikkat ¢ekmistir. Keldm ve cedelin kisiyi sekli ve lafzi
ayrintilara bogan metotlarma iltifat etmemistir.?®’ Ibn Badis’ten sonra Cezayir’de Selefilik
harekeketi, Ali Belhac ile devam etmistir. Ibn Badis camisinde verdigi dersler ve ilim
halkalar1 ile 6grencilerden ve halktan bircok kimseye ulasan Ali Belhac Selefi fikirleriyle
taninan bir sahsiyet olmustur. 1991 yilinda yapilan secimleri ezici bir ¢ogunlukla islami
Selamet Cephesi (FIS) kazandi. Ancak ¢ok ge¢cmeden Yiiksek Devlet Konseyi darbe
yaparak ydnetime el koydu. Darbeden sonra neredeyse biitiin islami hareketler yasakland:
ve faaliyetlerine son verildi. Bu cemaatlerin bazilari faaliyetlerini yer altinda stirdiiriirken
bazilar1 da ¢ok biiylik baskilara maruz kaldilar. Bu tarihten sonra Cezayir’de Selefilik

hareketi; ilmi Selefiyye, siyasi Selefiyye ve cihadi Selefiyye olmak iizere iice boliindii.?*®

Bu boliimiin sonunda giiniimiizde ¢esitli Arap iilkelerinde ortaya ¢ikan bazi Selefi
orgiitlerle ilgili bilgi verilmesi uygun goriilmiistiir. 1980’lerden giiniimiize kadar Arap
iilkelerinde birgok Selefi orgiit ortaya ¢ikmistir. Ozellikle Sufidi Arabistan ve diger Arap
iilkelerindeki Selefi orgiitler, Sovyetler Birligi’nin Afganistan’1 isgal etmesinin ardindan
ortaya ¢ikmis ve bircok Arap lilkesine yayilmistir. Afganistan’a cihad i¢in giden birgok
Arap genci, yillarca oralarda kalarak silahli egitim almis ve daha sonra kendi orgiitlerini
kurmuslardir. Suidi Arabistan ve zengin Kérfez Ulkeleri basta olmak iizere bazi islam
iilkeleri, Afganistan’da Sovyetler Birligi’nin isgaline karsi cihad eden gruplara destek
vermiglerdir. Usame b. Ladin, Arabistan’da ¢ok zengin bir aile olan Ladin ailesinin bir

ferdi olarak, biiylik bir sermaye ile Afganistan’a gitmis, orada kendine 6zel bir cephe

266 fbn Badis hakkinda genis bilgi icin Bkz: Zirikli, Hayrettin, el-Alam, Daru’l-ilim li’l-Melayin, Beyrut
2002, 1V, 60

267 Bkz: Mutabbakani, Mazin Salah, “/bn Bddis Abdiilhamit”, DIA, Istanbul 1999, XIX, 354-355.

268 Bkz: es-Selman, a.g.e., s. 84-86; Ibnu’s-Seyh Usam, “Tecrubetu’l-Hareketi’s-Selefiyve fi’l-Cezayur”
http://www.ahramdigital.org.eg/articles.aspx ?Serial=400920&eid=5940, erisim tarihi: 07.11.2014
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acmugtir. Zengin Arap seyhleri de paralariyla onu desteklemislerdir. Usame’nin Abdullah
Azzam’la birlikte actig1 bu cephede daha ¢ok Arap iilkelerinden gelen gencler silah egitimi
almiglar sonra da cepheye gonderilmislerdir.?® Sovyetler Birligi’nin dagilmas1 ve
Afganistan’1 terk etmesinin ardindan artik oralarda cihad etmenin pek bir cazibesi
kalmadigindan bu genglerin bir kismi iilkelerine donmiis, biliylik ¢ogunlugu ise Cecenistan
ve Bosna Hersek gibi iilkelere giderek farkli orglitlere katilmislardir. Amerikanin Irak
isgali ve Korfez Savaslariyla ile bu gencelerin bir kismi bolgeye gecis yapmuslardir.

Ozellikle Irak bu Selefi genglerin ugrak yeri olmustur.?”
el-KAIDE ( 331l)

b TR
[

Arapga bir kelime olan “kaide a8 ” kelimesi “operasyon iissii”, “kurulus” veya
alternatif olarak “ilke” veya “yontem” gibi anlamlara gelmektedir. el-Kaide ifadesi,
1980’lerin ortalarinda Sovyetlere karsi Afgan miicahitlerle birlikte savasmak igin Islam
diinyasinin farkli bolgelerinden Afganistan’a gelen goniilliiller tarafindan kullanilmaya
baslandi. Arapcada yaygin bir kelime olan “kéide”, bu goniillii savascilarin pek ¢ogu
tarafindan “operasyon {issii” anlaminda kullaniliyordu. el-Kaide’nin fikri temellerini, el-

271

Kaide’nin ideologu olarak nitelendirilen Abdullah Azzam’in*"" attig1 sdylenebilir. Azzam,

269 Bkz: en-Nahvi, Adnan Ali Riza, el-Cihadu’l-Afgani, Daru’n-Nahvi li'n-Nesr, Riyad 1991, s. 71-72;
http://www.aljazeera.net/specialfiles/pages/119d2e8f-080d-47e1-ad8b-82098360c304, erisim tarihi:
15.02.2014

270 Bkz: Cigek, Nevzat, Isid, Timetiirk, 11.06.2014 tarihli yazis1, http://www.timeturk.com/tr/makale/nevzat-
cicek/isid.html, erism tarihi: 11.06.2014

271 Abdullah Azzam, 1941 yilinda Filistin’in Cenin kentinde dogdu. Ilk, orta ve lise dgrenimini Filistin’de
tamamladi. 1966 yilinda Sam’da Seriat Fakiiltesini bitirdi. 1967 yilinda Bati1 Seria’nin diismesinin ardindan
Filistin’e dondii ve cihad hareketlerine katildi. 1970 yilinda Ezher Universitesi’nde Usulu’l-Fikh alaninda
master’ini tamamladi. Bir miiddet Amman’da Seriat Fakiiltesi’nde 6gretim {iyesi olarak calistiktan sonra
Ezher’e dénerek doktora egitimine basladi. 1973 yilinda doktorasini tamamladi. Urdiin’de isine son verilince,
Suiidi Arabistan’m Cidde sehrindeki Kral Abdiilaziz Universitesinde 6gretim iiyesi olarak calismaya baslad.
Burada bir yil ¢aligtiktan sonra, Afganistan cihadina daha yakin olmak i¢in kendi istegi ile Pakistan’in
Islamabad sehrinde bulunan Islam Universitesi’nde misafir 6gretim iiyesi olarak calismaya basladi. 1986
yilinda Kral Abdiilaziz Universitesi isine son verdi. Bundan sonra Islamabad’daki gorevini de birakarak
Rabiuta ile calismaya bagladi. Bu arada 1982 yilindan itibaren Afganistan cihadi ile i¢li disli olmaya baglad1 ve
1984 yilinda “Mektebu’l-Hadamat” (Hizmetler Ofisi) ni kurdu ve biitiin diinya Miisliimanlarin1 Afganistan
cihadma destek vermeye davet etti. 1990 yilinda Pakistan’in Pesaver kentindeki bir camide Cuma hutbesini
vermeye giderken o ve iki oglu bir bombali ara¢ saldirisiyla hayatlarin1 kaybettiler. Afgan cihadina destek
amaciyla bircok Islam iilkesini gezerek destek istemistir. Bizzat kendisi de Afgan miicahitlerle birlikte
Sovyetler Birligine kars1 savagmistir. Sovyetler Birligi’nin Afganistan’1 terk etmesinin ardindan, Abdullah
Azzam ile daha sonra el-Kéide’yi kuracak olan Usame b. Ladin ve Eymen ez-Zevahiri arasinda goriis ayrilig
ortaya ¢ikti. Abdullah Azzam, isgalden sonra Afganistan’da cemaatler arasinda basgosteren ihtilaflarda
tarafsiz kalinmasini savunurken Usame ve Eymen ez-Zevahiri taraf tutulmasini istiyorlardi. Ayrica Azzam
bundan sonra miisliimlari biitiin giiglerini Filistin’e yonlendirmelerini ve Israile kars1 Filistinlilerin yaninda
yer almalar1 gerektigini savunurken, Usame ve Eymen ez-Zevahiri, siranin ABD ve Arap devletlerinde
oldugunu ve onlarla savagilmasi gerekigini savunmuglardir. Azzam’1n 6ldiiriilme nedeni ve saldirty1 kimlerin
gergeklestirdigi hala gizemini korumaktadir. Abdullah Azzam’in yayinlanmig birgok eseri bulunmaktadir.
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Sovyetler Birligi’nin Afganistan’ isgal ettigi donemde Cidde’de dgretim tiyesiydi. 1980°de
Korfez iilkelerinden yardim toplamak icin gelen Afgan miicahit liderleri ile tanisti ve
kendisini onlarin davalarina adadi. Sovyetlere kars1 miicadeleye katki saglamak igin,
Pakistan’in Islamabad sehrinde Suudi sermayesi ile kurulmus olan Uluslararas1 Islam
Universitesi’nde 6gretim iiyesi olarak goreve basladi. 1984’te Pesaver’e yerlesen Abdullah
Azzam, Afgan cihadina katilmak ftizere gelen goniillillerle Ortadogu’dan akan mali
yardimin yOnetimini ve organizesini yliriitmek amaciyla “Mektebii’l-Hadamat” “ iSa
<ladll ” (Hizmet Ofisi) ni kurdu. Bu ofis aracilifiyla Azzam, gelen yardimlar koordine
ediyor ve cihad icin gelen gengleri egiterek cepheye gonderiyordu. Azzam, geleneksel
IslAmi anlayigin aksine cihadin farz-1 ayn oldugu donemde, devlet baskaninin izninin
gerekli olmadigini sdyleyerek, el-Kaide’nin fikri temellerini olusturabilecek goriislerini
ortaya koymustur. Azzam, 1988 Nisan’inda Cihad dergisinde yayinlanan bir makalesinde,
"bagimsiz hareket eden insanlarin Islim diinyasmin geri kalan1 i¢in drnek olusturacagini;
bu insanlarin, timmeti kendisine zulmedenlere karsi harekete gecirecegini ve bu Oncii
insanlarin, hedeflenen topluma ulagmak i¢in bir “el-Kaidetu’s-Sulba”  4lall saclall »
(saglam temel) fonksiyonu icra edeceklerini” savunmustu. Bin Ladin, Azzam’in
miikemmel Islam toplulugunun olusturulmas igin ihtiyag¢ duyulan “saglam temel”e dair bu
yazisindan dort ay sonra, 1988 Agustos’unda, Pakistan’in batisinda yer alan Pesaver
sehrinde el-Kaide’yi1 kurdu. Sutidi Arabistanli bir milyarder olan Usame b. Muhammed b.
Avad b. Ladin, nami diger Usame b. Ladin, Ortadogu’nun en biiylik miiteahhitlerinden biri
olan Muhammed Avad b. Ladin’in ¢ocuklarindan biri olarak, 1957 yilinda Suddi
Arabistan’da diinyaya gelmistir. Usame b. Ladin, Islami bir atmosferin hakim oldugu
Cidde’deki Kral Abdiilaziz Universitesi’nde egitim almis ve bu iiniversitede tanistig
hocast Abdullah Azzam’dan ve Miisliman Kardesler teskilatinin fikirlerinden ¢ok
etkilenmistir. Ozellikle, Azzdm’m fikirleri, Usame b. Ladin iizerinde 6nemli bir etki
birakmustir.?’? Universitede okudugu yillar, radikal Islami hareketlerin yiikselise gectigi
doneme rastlayan b. Ladin, 1981 yilinda Kral Abdiilaziz Universitesi Ekonomi ve Kamu

Yonetimi boliimiinden mezun olmustur. 1980°li yillarin baglarinda Afganistan’a gelerek

Bkz: el-Akil, Abdullah b. Siileyman, Min A’lami’d-Daveti ve’l-Hareketi’I-Islimiyyeti’l-Muasara, Daru’l-
Besir, Kahire: 1429, s. 541-552.

272 Bkz: Atvan, Abdiilbari, el-Kdide et-Tanzimu’s-Sirri, Daru’s-Saki, Beyrut 2007, s. 45-48; Fakat burada
sunu belirtmek gerekir ki Abdullah Azzdm, miisliiman topraklarin gayrimiislim isgalcilerden kurtarilmasi
gerektigini diisliniirken, miisliiman yoneticilere karsi hicbir zaman siddetle ve silahla karsi ¢ikilmasini
savunmamustir. Ona gére Miisliimanlar Afganistan’da oldugu gibi biitiin giigleriyle Isldim topraklarini isgal
eden emperyalist gli¢lere kars1 kullanmalidir. Bkz: Atvéan, a.g.e., s. 88
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cihada katilan b. Ladin, Pakistan’dan gelen miicahitler i¢cin Pesaver’de, Beytul-Ensar
(Yardim Evi) adinda bir misafirhane agmistir. Azzam’in kurdugu Mektebu’l-Hadamat
(Hizmet Ofisi) ile ayn1 zamanlarda kurulan ve askeri bir yapilanma olmayan Beytul- Ensar,
cihada katilmak i¢in gelenleri karsilama ve askeri egitim kamplarina ve akabinde cephelere

gotiiriilmesi gorevlerini iistlenmistir.?”?

2011 yilinda el-Kaide lideri Usiame b. Ladin’in, ABD’nin diizenledigi bir

274 5ldiiriilmesinin ardindan orgiitiin liderligine Misitli Eymen ez-Zevahiri

operasyonda
getirildi. Su anda ez-Zevahiri tarafindan yonetilen el-Kéaide, diger orgiitlerle i¢ ice gecmis
pek ¢ok agdan olustugundan, i¢inde iz siirmek kolay degildir. el-Kaide nin kiiresel cihat
doktrininin esasi; Miisliiman topraklar1 isgal eden yabanci giiglerinin ¢ikarilmasina
yardimer olmak, Israil hedeflerine saldirmak, Miisliimanlarm Avrupa’daki ¢ikarlarini

savunmak ve Arap diinyasindaki baskici1 rejimlere kars: direnis olarak 6zetlenebilir.?”>

11 Eyliil 2001 tarihinde meydana gelen intihar saldirilari, Bati destegiyle kurulan ve
her yaptig1 yine bu iilkelerce desteklenen Israil Devleti’ne karsi beslenen diismanligin, bir
Arap-israil diismanligindan, nasil Arap-Bati diismanligma doniistiigiinii gozler oniine
sermistir. Saldirilarin ardindan ABD’nin Afganistan ve Irak’a miidahalede bulunmasi,
yillardir, askeri olarak cok yetersiz olan Filistin’de, Filistin halkinin temel hak ve
Ozgiirliiklerinden  yoksun  birakilmasi, Bosna Hersek’te azinlik durumundaki
Miisliimanlarin maruz kaldig1 baski ve siddet, Cecenler ve Rusya Federasyonu arasindaki
catigma, Miisliiman toplumlarda ciddi bir rahatsizlik meydana getirmistir. Bu rahatsizlik,
diinyanin ¢esitli bdlgelerinde bulunan radikal kesimlerin, Miisliimanlarin haklarim
kazanmak i¢in terér eylemleri dahil her yola basvurabilecegini kabul ederek bu dogrultuda
hareket etmelerini saglamistir. Bu kesimlerce hedef Bati ve Batiyla isbirligi icinde faaliyet

gdsteren Miisliiman iilkeler ve bu iilkelerin yoneticileridir.>’®

273 Erdem, Siileyman, “el-Kdide 'nin Kurulusu”, Stratejik Arastirma Merkezi (SASAM), 20 Kasim 2013;
http://www.bbc.co.uk/arabic/middleeast/2014/12/141211_jihadi_groups_timeline , erisim tarihi: 17.03.2015
274 Bkz: http://www.haberturk.com/dunya/haber/626434-usame-bin-ladin-oldu, erisim tarihi: 20.08.2015

215 Bkz: Yilmaz, Sait, “Kiiresel Teroriin Geldigi Asamay1 Nasil Okumaliy1z” 21. Yiizyil Tiirkiye Enstitiisi,
210cak 2015 http://www.21yyte.org/tr/arastirma/terorizm-ve-terorizmle-mucadele/2015/01/21/7988/kuresel -
terorun-geldigi-asamayi-nasil-okumaliyiz, erigim tarihi. 18.03.2015

216 Ogztiirk, Ozgiir,“el-Kdidenin Diisiinsel Artyoresi ve Oznenin Radikal Soylem Iginde Sabitlenme Siireci”
(Yaymlanmamus Yiiksek Lisan Tezi), Ankara Universitesi, Ankara 2008, s. 2
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el-Kaide nin “son derece kat1 bir islam yorumu iizerine insa edilmis Selefi-Vehhabi
ideolojinin bir diisiince sistemi olarak giiniimiizde yeniden iiretimi”?’” seklindeki tesbite
katilmak pek dogru gériinmemektedir. Ciinkii yukarida belirtildigi gibi Usame b. Ladin
fikri planda daha cok Filistin asilli Abdullah Azzam’dan etkilenmistir.?’® Azzam ise, Misir
cikish Thvan-i Miislimin’in bir sempatizan1 ve savunucusudur. Seyyid Kutub, Azzim igin
cok sey ifade etmektedir. Aym Azzam, iiniversite yillarinda Usame b. Ladin’in hocasidur.
Usame b. Ladin iiniversiteyi bitirdikten sonra, Sufidi Arabistan’mn génderdigi yardimlar
koordine etmek i¢in Afganistan’a gidip orada Abdullah Azzam’la irtibata gecerek
gonderilen yardimlar birlikte miicahitlere ulastirmislardir. Boylelikle Azzam’la b. Ladin
arasinda bir yakinlasma baslamistir.?”® Bu da gostermektedir ki Usame b. Ladin eylem
planinda Selefi-Vehhabi doktrininden ¢ok ihvan-1 Miislimin ve Seyyid Kutub’dan
etkilenmistir. Nitekim Seyyid Kutub’un islam devleti, Daru’l-Harb ve Daru’l-Islaim gibi
kavramlar ve cihad hakkindaki goriisleri birgok orgiit icin ilham kaynag1 olmustur. Usame
b. Ladin’den sonra el-Kaide’nin basina gegen Eymen ez-Zevahiri, Misir el-Hayat
kanalinda yayinlanan bir videosunda Usame b. Ladin’in Afganistan’a gitmeden once
[hvan-1 Miislimin’in bir ferdi oldugunu soylemistir.®® Bazi kaynaklar ise Usame b.
Ladin’in Suud ailesinin fhvan’a olan mesafesinden dolayr Ihvan’la olan bagmi hep

gizledigini iddia etmislerdir.?%!

Mahir Kaynak el-Kaide diye bir Orgiitin olmadigini, el-Kaide’nin CIA
operasyonunun kod adi oldugunu, bu vesileyle Bati diinyasinda bir islam aleyhtarliginin ve
Islam’n terdrle 6zdeslesrililmesinin hedeflendigini ve bdylece Islam karsit1 bir cephenin

agilmak istendigini soylemistir.?%>

Sudidi Arabistan alimlerinden bazilarinin el-Kaide ile igili goriisleri ise soyledir. Ibn
Baz, Usame b. Ladin ve onun gibilerinin izlemis olduklari yolun Islim’dan sapmis bir yol
oldugunu, bu fikirlerle miicadele edilmesi gerektigini ¢iinkii bu fikirlerin Islam’la ve

Selefilikle bir alakasinin olmadigini, onlara bu yoldan vazgegmeleri ve tevbe etmeleri

271 Bkz: Ozgiir, a.g.m., s. 7

278 Bkz: Demirel, Emin, Oliim Arabalari, 1Q Yaymecilik, Istanbul 2004, s. 26

279 Bkz: Atvan, a.g.e., s. 87-90
280Bkz:http://www.shorouknews.com/news/view.aspx?cdate=13092014&id=a7fdf369-9610-44b0-9511-
afa28b6f56e5, erisim tarihi: 18.03.2015

281 Bkz: http://www.el-balad.com/280116, erigim tarihi: 18.03.2015

282 Mit eski miistesar1 Mahir Kaynak’in 1 Agustos 2005 tarihinde Radikal Gazetesinden Nese Diizel’e verdigi
roportaj i¢in Bkz: http://www.radikal.com.tr/haber.php?haberno=160218 , erisim tarihi: 18.03.2015

61


http://www.shorouknews.com/news/view.aspx?cdate=13092014&id=a7fdf369-9610-44b0-9511-afa28b6f56e5
http://www.shorouknews.com/news/view.aspx?cdate=13092014&id=a7fdf369-9610-44b0-9511-afa28b6f56e5
http://www.el-balad.com/280116
http://www.radikal.com.tr/haber.php?haberno=160218

gerektigini tavsiye etmis, aksi takdirde Miisliimanlarin bunlarla savagmasi gerektigini

ozellikle vurgulamistir.?3

el-Kaide ve onun lideri ile ilgili Suidi Arabistan Fetva makami yayimladigi
06.04.1432 tarih ve 25041 sayili fetvasinda; Usame b. Ladin’in Isldm’dan sapmis bir
sahsiyet oldugu, onun ve Orgiitii el-Kaide’nin yaptig1 katliamlar, yerlesim yerlerinde
gerceklestirdikleri ve sivil insanlarin 6ldiiriildiigii eylemler, insanlar1 korkutma, yerlerinden
etme, yeryiiziinde fitne ve fesat ¢cikarma gibi eylemlerin Islam’la bir alakasmin olmadig,
Islam’a ve Miisliimanlara zarar vermekten baska bir amaglarinin olmadig1 beyan edilmistir.
Bununla birlikte boyle bir orgiite katilmanin dinen caiz olmadigi ve bu orgiitle bagi
olanlarin himaye edilmesinin ve kollanmasinin dinen haram oldugu da vurgulanmigtir.?34
Bu fetvada Abdiilaziz Alu’s—Seyh, Ahmed b. Ali Sir el-Miibareki, Salih Fevzan el-Fevzan,
Abdiilkerim b. Abdullah el-Hudayr, Muhammed b. Hasan Alu’Seyh, Abdullah b.
Muhammed el-Mutlak gibi 6nde gelen Sutid alimlerin imzalar1 mevcuttur. Muhammed b.
Salih el-Useymin de el-Kaide’nin Selefi olmaktan c¢ok harici bir oOrgilit oldugunu

belirtmistir.?®

DAIS (Jis)) (ISID)

Irak Sam Islam Devleti (Devletu’l-Irak ve’s-Sam) kisa adiyla (DAIS), 2013 yilinda
Ebl Bekr el-Bagdadi liderliginde Irak’ta kuruldu. Batida ISIS, ISIL ve IS kisaltmalariyla
bilinen orgiit, Arap diinyasinda ise daha ¢ok Arapca isminin bas harflerinin okunusundan
olusan (DAIS) kisaltmasiyla bilinmektedir. Orgiit Tiirkiyede “Irak ve Sam Islam Devleti”
isminin bas harflerinden olusan (ISID) kisaltmasiyla meshur olmustur. Orgiit son olarak
2015 yili Haziran ayinda adini sadece “Islam Devleti” olarak revize etmistir. DAIS’in
kurulma asamalar1 su sekilde 6zetlenebilir: 2004 yilinda, daha 6nce Afganistan’da savasan
Eb(i Mus’ab ez-Zerkavi, Irak’taki Cihad ve Tevhid Orgiitii liderlerini toplayarak Usame b.
Ladin’e bagliligini ilan etti. Boylece el-Kaidenin Irak kolu olan “Tanzimu’l-Kaide fi
Biladi’r-Réafideyn” « ¢l )l 23 & 3aclll aa® > (her iki nehir arasi (Firat ve Dicle) el-
Kaidesi) Irak/Mezopotamya el-Kaidesi) isimli érgiit kurulmus oldu.?®® Orgiit, en 6nemli

hedefini de isgal altindaki Islam topraklarmi yabanci isgalcilerden temizlemek olarak

283 Bkz: http://www.binbaz.org.sa/mat/8647, erigim tarihi: 18.03.2015
284Bkz:http://www.alifta.net/Fatawa/fatawaDetails.aspx ?languagename=ar&BookID=3& View=Page & PageN
0=1&PagelD=14694, erisim tarihi: 18.03.2015

285 Bkz: http://www.ibnothaimeen.com/all/khotab/article_632.shtml, erisim tarihi: 18.03.2015

286 Bkz: Can Acun, “Neo el-Kdide: Irak ve Sam Islam Devleti”, Seta Perspektif, Haziran 2014, Say1: 53
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belirledi. Basta ABD olmak iizere diger Batili devletlere kars1 savas ilan etti. Ik eylemini
de ABD’nin 2004 yilinda Irak’taki biliylk operasyonlarini1 bitirmesinden sonra
gerceklestirmeye basladi. Ebl Mus’ab ez-Zerkavi’nin 2006 yilindaki bir operasyonla
oldiiriilmesinin ardindan, yerine &rgiit liderligine Ebi Hamza el-MuhAcir getirildi. Orgiit
daha sonra Irak Islam Devleti olarak isim degistirdi. Basna Ebi Omer el-Bagdadi’yi
getirdi ve savas bakam olarak da Ebli Hamza el-Muhacir’i tayin etti.?®” Irak’ta olusmaya
baslayan hiikiimeti igbirlik¢i olmakla suglayarak ona savas acan orgiit, kendi amacini da
Irakta bir Isldm devleti kurmak olarak ilan etti. Bundan sonraki siirecte Irak’taki sivil
Siileri bile tekfir ederek onlara yonelik birgok eylem gergeklestirdi. Irak Islam Devrimi
Yiiksek Konseyi bagkani Muhammed Bakir el-Hekim’in o6ldiiriilmesi ve 2004 yilindaki
Asure etkinliklerinde gergeklestirilen ve 271 kisinin katledildigi bombali saldirilar
bunlardan bazilaridir. 2010 yilinda Ebt Omer’in éldiiriilmesinin ardindan érgiit liderligine
Ebi Bekr el-Bagdadi getirildi. Suriye’de i¢ savag ortaya ¢ikinca Orgiit firsattan
yararlanarak orada 2011 yilinda kendi kolu olan “Nusra Cephesi”ni kurarak basina da EbQ
Muhammed el-Golani’yi getirdi. Irak’taki Islim Devleti 6rgiitiiyle iliskilerinin ortaya
cikmasindan sonra Nusra orgiitii ABD tarafindan terdr orgiitleri listesine alindi. 2013
yilinda EbG Bekr el-Bagdadi’nin kendi sesiyle yayimlanan bir videoda, Suriye’de Nusra
cephesinin da katilimyla &rgiitiin yeni isminin DAIS (Devletu’l-Irak ve’s-Sam) oldugu
aciklandi. Ancak daha sonra Nusra cephesi lideri el-Golani’nin kendi sesinden yayimlanan
bir videoda bu birlesme reddedildi ve el-Kaide lideri Eymen ez-Zevahiri’ye olan baglilik
teyid edildi. Buna ragmen Dais kendi internet sitesinden en-Nusra ile birlikte Suriye’de

baz1 operasyonlar yaptiklarmi iddia etti. >

ISID’in lider kadrosu Saddam dénemi Irak ordusundaki subaylardan olusmaktadir.
Ebli Hamza el-Muhécir, EbG Eymen el-Iraki, Ebl Ahmed el-Ulvani, Eb Abdurrahman
el-Bilavi, Hac1 Bekr ve Nimet Abd Naif el-Cebiiri bunlardan bazilaridir. ISID halen Irak’mn
Musul, Ambar, Ninova, Diyala, Babil, Kerkiik ve Selahaddin kentleri ile Suriye’nin Rakka,
Idlib ve Halep kentlerinde varlik gdstermektedir. Suriye Insan Haklar1 Gozlemevi’ne gore
Orgiitiin Suriye’de 50 bin ve Irak’ta ise 30 bin savasgist mevcuttur. CIA’ya gore ise

Orgiitlin savaggl sayist 20 bin ile 32 bin arasinda degismektedir. Tiirkiye’den oOrgiite

287 Bkz: Ufuk Ulutag- Halid Hoca, “Suriye Devrim mi béliinme mi?”, Seta, analiz no: 95, (Mayis 2014);
http://setav.org/tr/irak-ve-sam-islam-devleti-isid/yorum/16000, erisim tarihi: 19.03.2015
288Bkz:https://akhbardawlatalislam.wordpress.com, erisim tarihi: 19.03.2015;
http://www.assakina.com/center/parties/45091.html, erisim tarihi: 19.03.2015
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katilanlar hakkinda bazi istihbarat kaynaklar1 farkli sayilar vermislerse de bu konuda net

bir say1 vermek oldukca giictiir.?%

Orgiit lideri olan Eb(i Bekr el-Bagdadi’nin 1971 yilinda Irak’in Samerra kentinde
dogdu. Bagdat Universitesi’'nde Islami ilimler alaninda master, doktora yaptiktan sonra
tiniversitede dersler vererek ve profesorliige kadar yiikselmistir. el-Bagdadi’nin Kureys
kabilesine mensup oldugunu iddia ettigini belirten Cicek’e gore, o bu sayede halife olmay1
hak ettigini sdyleyerek niifuzunu daha da pekistirmistir. ISID, Iraklilardan olusan 13 kisilik
bir konsey tarafindan idare edilmekte ve konseyin basinda da eski Irak ondusunda albay
olan Hac1 Bekr bulunmaktadir. ISID ile Nusra cephesi arasindaki ihtilaf ve sonrasinda da
¢ikan catismalarla ilgili olarak Cicek, ISID’in Suriye’de yiikselise gecen Nusra cephesi ve
onun lideri el-Golani’nin bu yiikselisinden rahatsizlik duydugunu, bdyle bir giiciin ileride
kendileri i¢in tehlike olusturacagimi diisiinerek kendisine gore tedbir almaya basladi.
Bagdadi bu amagcla Suriye’ye gitti ve Nusra cephesinin bazi komutanlariyla goriistil.
Onlarm birgogunu ikna ederek ISID’in kuruldugunu biitiin diinyaya ilan etti. Bu asamadan
sonra da Suriye’deki Nusra cephesi tlige boliindii. Nusra cephesi komutani, el-Kaide lideri
Zevahiri’ye durumu bildirerek el-Bagdadi’nin kendi siirlarini agtigini, Suriye’ye girdigini
ve bu duruma miidahale edilmesi gerektigini belirtti. Zevahiri ise el-Bagdadi’ye Irak’a
donmesini, Suriye’nin Nusra cephesine birakilmasi gerektigini tavsiye ettiyse de el-
Bagdadi bu nasihat1 dinlemedi. Daha sonraki siirecte ISID ile Nusra cephesi arasinda ¢ikan
catismalarda ii¢ binden fazla savas¢1 6ldii. Bu siiregte ISID, el-Kaide ile olan biitiin
baglarin1 kopardigini diinyaya ilan etti ve el-Kaideyi tekfir etti. Nevzat Cigek’e gore Suriye
lideri Esad, higbir zaman ISID’in kontroliindeki yerlere saldirmadi. Bu da perde arkasinda
rejimle ISID arasinda bir isbirliginin kamiti olarak gériilmiistiir. Ayrica Cigek’e gore
ISID’in elindeki baz1 silahlarm Israil yapimi oldugu, Iran istihbarati ve ordusundan 1200
civarinda kiginin ISID’de {iist diizey gorev aldiklart iddialar1 bazi gevrelerce

tartisilmaktadir.”°

2By konudaki farkli tahminler icin Bkz: https://akhbardawlatalislim.wordpress.com, erisim tarihi:
19.03.2015;  Bkz:http://www.haberler.com/3-oglu-birden-isid-e-katildi-7096999-haberi/,  erisim tarihi:
19.03.2015;http://www.timeturk.com/tr/2015/03/20/ogretim-uyesinin-uc-oglu-isid-e-
kacti.html#.VQx90ouF8vOl, erisim tarihi: 19.03.2015

2% Nevzat Cigek’in ISID ile ilgili makalesi igin Bkz: http://www.timeturk.com/tr/2015/03/20/ogretim-
uyesinin-uc-oglu-isid-e-kacti.html#.VQx90uF8vOlI, erisim tarihi: 19.03.2015.; Isid hakkinda genis bilgi I¢in
Bkz: Yavuz, Celalettin, “Isid Terdr Orgiikii mii Devlet mi?” Devlet Dergisi, 14 Ekim 2014,
http://www.devlet.com.tr/makaleler/y61-ISID_TEROR_ORGUTU_MU_DEVLET_MODELI_MI.html,
erigim tarihi: 20.03.2015; Acar, Mubtafa, “Isid Belas1 Nereden Cikit”, Akademik Perspektif, 9 Ekim 2014,
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Umit Ozdag’a gore Irak ve Suriye’de el-Kaide disinda Selefi cihatg1 orgiitlerin
dogmasmin nedeni, biiyiikk 6l¢iide ABD’nin Irak isgalidir. Ozdag’a gore, Irak Savast
sirasinda bugiinkii ISID’in 6nciilii veya ilk hali olan &rgiitler ile Suriye istihbarat1 arasinda
giiclii baglar kurulmus, ABD’nin Irak’tan sonra kendisine saldiracagina inanan Sam
yonetimi, Amerikan ordusunu Irak’a baglamak amaci ile Irak’taki Selefi direnis orgiitlerine

silah ve para aktarmigtir.??!

el-Kaide, DAIS (ISID) ve Nusra cephesi gibi orgiitlerin Selefilik ile baglari
konusunda farkli goriisler ortaya atilmistir. Gergekten bu orgiitler Selefi midir? Yoksa bu
orgiitler Selefiligi, kendilerine taraftar bulmak i¢in bir ara¢ olarak mi kullanmaktadirlar?
Sutid Selefiyyesi, bu orgiitlerin Selefilik ile ilgileri konusunda ne diistinmektedir? Esasen
Selefiyye’nin prensipleri ve metodu g6z 6niinde bulunduruldugunda bu orgiitlerin gergek
manada Selefi drgiitler oldugunu kabul etmek olduk¢a zordur. inang baglaminda biiyiik
oranda Selefiyye’nin prensiplerini benimseyen bu orgiitler, hareket alaninda daha ¢ok
harici oOrgiitler olarak goriilmelidir. Ciinkii bu orgiitlerin en biiylik 6zelliklerinden biri
kendilerinden olmayan genis Miisliiman kitleleri tekfir etmeleri ve oncelikli olarak onlarla
savagsmayi tercih etmeleridir. Bu nedenle bu Orgiitler her ne kadar Selefi olduklarini iddia
etseler de eylemlerinde Kur’an, siinnet ve Selefi felsefeye ters diismektedirler.
Selefiyye’nin prensiplerinden biri olan “siyasi otoriteye itaat ve onlara savas agmamak” *
Y Jsiela” jlkesini bu orgiitler kabul etmemis, her tarafta Miisliiman iilke yoneticilerine
savas acarak o iilkelerde i¢ savaslarin ¢ikmasina neden olmuslardir. Ornegin; su anda Irak
ve Suriye’de rejimlerden ¢ok Miisliiman gruplarla ¢atigan bu Orgiitler, binlerce masum
sivilin 6liimiline neden olmanin yani1 sira, insanlarin yurtlarini terk edip baska tilkelere go¢
etmelerine de neden olmuslardir. Halbuki Selefiyye’nin prensiplerine gore zalim sultana
sabredilmeli, onlara isyan edip Miisliiman kani dokiilmesine neden olunmamalidir. Buna

ilaveten Selefiyye’nin ilkelerinden birisi de fitne zamaninda savastan kaginmaktir.>

DAIS’in Selefilikle iliskisi meselesinde, Diyanet isleri Baskanligmin son

zamanlarda yaymladig1 raporda su tespitlere yer verilmistir: “DAIS’in diisiince ¢izgisi, bir

http://akademikperspektif.com/2014/10/09/isid-belasi-nereden-cikti/, erisim tarihi: 20.03.2015 Ozdag, Umit,
“ISID Gergekten Nedir”, 21. Yiizyil Tiirkiye Enstitiisii, 26 Eyliil 2014
http://www.21yyte.org/tr/arastirma/terorizm-ve-terorizmle-mucadele/2014/09/26/7772/isid-gercekten-nedir,
erigim tarihi: 20.03.2015.

21 Bkz: Ozdag, Umit, “ISID Gercekten Nedir”, 21. Yiizyil Tiirkiye Enstitiisii, 26 Eyliil 2014.

22 Bkz: bn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdva, 11, 241, IV, 444; bn Teymiyye, Minhdcu s-Siinneti'n-Nebeviyye,
III, 390; es-Sinkiti, Muhammed el-Emin b. Muhammed Muhtar, Tefsiru’l-Kur’an bi’l-Kur’an min Advai’l-
Beydn, Daru’l-Fazile, Riyad 2005, I, 81-82; http://www.binbaz.org.sa/mat/1933, erisim tarihi: 20.03.2015
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yoniiyle tarihte ilmi Selefilik olarak bilinen, IslAm’1 en sade ve otantik haliyle anlama ve
yasama cabasi olarak nitelenebilecek akimdan ayrilarak siddet ve tedhisi esas alan politik
bir “Selefizm”e doniismiistiir. Zaman zaman medya ve akademyada hareketin bir yoniiyle
“Neo-Haricilik” olarak vasfedilebilecek bir Islam yorumunu cagristirdign iddia edilse de
aslinda Islam dininin ve medeniyetinin tarihinde hicbir yeri olmayan yepyeni bir vaka ile
kars1 karsiya oldugumuz muhakkaktir.”?>> Raporda devamla soyle denilmektedir: “Bugiin
DAIS markasiyla ortaya ¢ikan olusum, kimilerine gore, ibn Teymiye’nin Mogol istilasina
kars1t o giiniin sartlarinda gelistirdigi bir yaklagimin el-Kaide tarafindan giincellendikten
sonra mutasyona ugramis bir hali ve tiirevidir. Ibn Teymiye’nin Mogol istilas1 dSneminde
verdigi bolgesel bir fetvanin, Afganistan’in Rusya tarafindan isgali iizerine el-Kaide
tarafindan evrensellestirilerek giincellenmesi, bilahare Irak’in Birlesik Devletler ve
miittefikleri tarafindan isgalinden sonra daha da sertlestirilerek yorumlanmasi ve bizatihi
Miisliiman halka kars1 kullanilmasi tesadiif degildir. ibn Teymiye’nin “Fetava-i
Mardiniye” diye bilinen bir dizi fetvasi isgalcilere kars1 bagimsizlik savasinin mesruiyetini
ifade etmektedir. Bugiinkii otantiklik iddias1 tasiyan ve kendisine ayet ve hadislerden
mesnet arayan terér gruplart ise modernite ile yiizlesmeksizin, modern hayatla
hesaplagsmaksizin ama modernizmin etkisiyle ortaya ¢ikmistir. Aslinda bu orgiitler ne
modernitenin alternatifidir ne de ona verilmis bir cevaptir. Bilakis her firsatta karsi
ciktiklarin1 distindiikleri modernlige cevap degil, bilakis modernizmin siddete dayanan
birer lirtiniidiir. Bugiin “Selefilik” maskesi ve markasi1 ad1 altinda tiireyen binbir ¢esit viriis,
gilya “6ze doniis” vehmiyle Islam’in 6ziinii tahrip etmekte, Miisliimanlar1 dalalete sevk

etmektedir.” 24

Sulidi Arabistan Fetva makami Daru’l-Ifta, el-Kaide ve ISID orgiitlerinin Islam’la
bir alakalarinin olmadigini, bunlarin daha ¢ok harici orgiitler olarak goriilmesi gerektigini
sOyleyerek, bu orgiitlerin gerceklestirdikleri sivil insanlar1 6ldiirme, onlar1 yerlerinden ve
yurtlarindan etme, korkutma ve kamplastirma gibi eylemlerin Isldm dinine ters diistiigiinii
soylemektedir. Fetvada, Hz. Peygamber’in “Ahir zamanda; dini birikimi olmayan (yaslar
geng), sefih goriislii, konustuklarinda Peygamberin sdylediklerini sdyleyen, okuduklar
Kur’an bogazlarindan asagi gegmeyen bir grup cikacaktir ki bunlar, okun hedefini delip

gectigi gibi dinden ¢ikacaklardir. Onlarla nerede karsilasirsaniz onlar1 6ldiirtiniiz, ¢ilinkii

293 DiB, Ddis’in Temel Felsefesi ve Dini Referanslar:t Raporu, DIB Yay., Ankara 2015, s. 8
24 DIB, Ddis’in Temel Felsefesi ve Dini Referanslar: Raporu, s. 9-11
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onlar1 dldiirene kiyamet giinii ecir vardir.”?*> hadisinin de bu orgiitleri tarif ettigi

belirtilmisgtir.%

ISID’in ilan ettigi hilafet devletinin dinen mesru olmadigi, bdyle bir girisimin Irak
ve Suriye devrimlerine zarar vermekten baska bir ise yaramayacagi, bilakis Islim’in ve
Miislimanlarin bundan biiyiikk zarar gorecegi, Orgiitiin gerceklestirdigi sivil insanlar
6ldiirme, gayrimiislim de olsa insanlarin bogazini kesme, insanlar1 korkutup yerlerinden ve
yurtlarindan etme gibi eylemlerin de diinyada Islam’in imajina biiyiik zarar verdigi ve bu
sayede diinya insanlarinin Islam’dan sogutuldugu gercegi diinyanmn saygin alim ve
kuruluslan tarafindan dile getirilmistir. ISID’i siddetle elestiren bu alim ve kuruluslar, bu

orgiitii Haricilerin giiniimiizdeki temsilcileri olarak nitelendirmislerdir.?’

1.3.4.2. Hint Pakistan Bolgesindeki Selefi Hareketler

Hindistan bolgesinin Isldm’la ilk tanismasi hicri 95. yilda olmustur. Miisliiman

fatihler Hindistan’a iki yoldan ulasmislardir. Birincisi Sind yolu, ikincisi ise iran tarafi.?*®

Hindistan’a ulasan ilk Miisliimanlar, hicri 95°teki Muhammed b. Kasim
komutasindaki askerlerdir. Tkinci halka ise hicri 388’deki Gazneli Mahmut komutasindaki

askerlerdir.

Emeviler Hindistan’1 fethettikten sonra, Hindistan’da Ehl-i Hadis mezhebi
yaygindi. Hindistan’da Miisliimanlar Kur’an ve siinnet ile amel ediyorlardi; herhangi bir
mezhebe bagl degillerdi. Dini anlamda herhangi bir ayrilik s6z konusu degildi. Bu arada
Miislimanlar heniliz Hint iglerine girmemisler sadece Sind bdlgesinde varliklarini

siirdiiriiyorlardi. Arap denizciler de sadece Milibar ve cevresine ulagmislard:.?*’

295 Buhari, Istitabetu’l-Miirteddin, 5, (XII, 283) Ebti Davud, Siinne: 31, (V, 124-125); Tirmizi, Fiten, 24, (IV,
417-418); ibn Mace, Mukaddime: 12, (I, 59-60); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 45, 177

29 Bkz: http://www.alifta.net/Fatawa, erisim tarihi: 20.03.2015

2TMerkezi Birlesik Arap Emirlikleri’nde bulunan Diinya Miisliiman Alimler Birligi baskaniYusuf el-Kardavi ve Ali el-
Karadagi bir fetva yaymlayarak ISID’i Islama darbe vurmakla suglanmslardir.
Bkz:http://arabic.cnn.com/middleeast/2014/07/06/isis-qaradawi-statement, erisim tarihi: 20.03.2015
http://www.qaradawi.net/new/all-articles, erisim tarihi: 20.03.2015; Kanada Yiiksek islam Konseyi, 38 alimin
imzasiyla yayinladigi bir bildiride, ISID’in yaptiklarinin Islam’la bir alakasinin olmadigini belirtmislirdir. Bkz:
http://www.haber7.com/amerika/haber/1318129-38-Islam-aliminden-dunyaya-isid-fetvasi, erisim tarihi:
20.03.2015

2% Halilurrahman, Abdulvahhab, ed-Da vetu’s-Selefiyve fi Sibhi’l-Karreti’l-Hindiyye ve Eseruha fi
Mukavemeti’l-Inhirafati’d-Diniyye, (Yayimlanmamis Doktora tezi), Ummi’l-Kura Universitesi Yay., Mekke
1407, s. 205.

2% Halilurrahman, a.g.e, s, 205.

67


http://www.alifta.net/Fatawa
http://arabic.cnn.com/middleeast/2014/07/06/isis-qaradawi-statement
http://www.qaradawi.net/new/all-articles
http://www.haber7.com/amerika/haber/1318129-38-islam-aliminden-dunyaya-isid-fetvasi

Hindistan’n Islam’la tanismasinin ilk dort asrinda, gozle goriiliir ilmi bir faaliyet ve
ozellikle hadis faaliyeti gdze carpmaktadir. Buralara Sahdbe ve Tabiin’den baz1 kimseler
ulagmiglardir. Ayni sekilde Hindistan’dan da baska miisliiman {ilkelere cesitli gocler

olmustur. Biitiin bu goclerde hadis rivayeti ve hadis ¢caligmalar1 6nemli bir yer tutmaktadir.

Biitiin bu agamalarda Sind alimleri Kur’an ve siinnet ile amel ediyorlar ve Ehl-i
Hadis mezhebini takip ediyorlardi. Taklit ve mezhepcilik buralara heniiz ulagsmamisti.
Meshur Arap gezgini, cografyact ve tarih¢i Ebu’l-Kasim el-Makdisi, hicri 375’te Sind
bolgesini ziyaret ettiginde dini durumu soOyle tarif etmistir: “Onlarin mezhebi Ehl-i
Hadis’tir. Cok az da olsa Hanefi mezhebi goriilmesine ragmen Maliki ve Mutezile mezhebi
yoktur. Onlar, hak mezhep olan Selef mezhebi iizerinde bulunuyorlar. Hanbeli mezhebine
de ihtiya¢ duymamislardir. Onlar sadece Kitap ve siinneti takip etmislerdir. Boylece Allah

onlar1 asirilik, mezhep taassubu ve fitneden korumustur.””>*

Hindistan’a ikinci IslAm akinlar1 Gazneli Mahmut (6.421/1030) déneminde
olmustur. Hicri IV. asra denk gelen bu donemde dort mezhebin Hindistan’da yayildig
anlagilmaktadir. Bu donemde bu bolgeye gelen fetih¢ilerin ¢ogu Hanefi olduklarindan,
Hanefi mezhebinin diger mezheplerden daha ¢ok yayildigi goriilmektedir. IV. asrin
sonlarinda ise Ismailiye fitnesi bas gosterince, Ehl-i Hadis taifesi birgok sikint1 yasamistir.
Bu donemde dini canlilik ve 1slah hareketleri en zayif noktasina ulagmistir. Bid’at ve
hurafeler hizla yayilmis Tevhid dini, baz1 sirk gelenekleri ve Brahma tasavvufgularinin

fikirleriyle darbe almigtir.*"!

Hicri IV. asirdan sonra bir¢gok muhaddis ve davet¢i de Hint bolgesine ulasmis ve
selef metodunu yaymaya calismislardir. Selefi hareketin Hindistan’daki ilk Onciilerinden
bazilar1 sunlardir: Musa b. Yakup es-Sakati, Yezid b. Ebi Kebse, Cibril b. Yesar b. Hayy
es-Sekseki ed-Dimaski, Ismail b. Misa el-Basri el-Hindi, Hasan-i Basti’nin arkadas1
muhaddis Eb( Hafs ismail b. Abdurrahman b. Ahmed b. Ismail ve er-Rebi’ b. Subhi el-

Basri.3??

20. Yiizyilda Hint-Pakistan bolgesindeki Selefi hareketleri icerisinde Ehl-i Hadis

hareketinin ¢ok Onemli bir yeri vardir. Ehl-i Hadis hareketi Ahmet es-Serhendi

300 ¢]-Makdisi, Muhammed b. Abdullah, Ahsenu 't-Tekasim fi Ma rifeti’I-Akdlim, Beyrut Tsz., s.480.
301 Halilurrahman, a.g.e, 5.206-207.
302 Halilurrahman, a.g.e, 5.209-210.
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(6.1034/1625) doneminde ortaya ¢ikmistir. Bu tarihten sonra hareket, caligmalarini iic
koldan siirdiirmiistiir. Birincisi: Ingiliz sémiiriisiine kars1 cihad faaliyetleri ki bu sayede
Kesmir dahil Hindistan’in kuzey smirlarinda birgok yer fethedilmistir. Ikincisi: Te’lif ve
yayin c¢aligmalari. Ehl-i Hadis hareketi i¢cindeki alimler birgok yayina imza atarak, selef
akidesini yaymiglar, hurafe ve bid’atlarla miicadele etmislerdir. Bu alimlerin basinda
Seyyid Ahmed es-Sehid gelmektedir. Bir siire Hicaz’da kalan Seyyid Ahmed orada
Muhammed b. Abdiilvehhab’in goriislerinden etkilenmistir. Hindistan’a doniince dinin
Kur’an ve siinnet 1s18inda ihya edilmesi gerektigini savunarak dine sonradan girdigini ileri
siirdiigii biitiin hurafeleri siddetle elestirmistir.’®® Bir diger alim meshur muhaddis olan
Siddik Hasan Han (6.1307/1890) 6zellikle hadis alanindaki ¢aligmalartyla 6n plana ¢ikmis
birisidir. Neredeyse biitiin servetini matbaa faaliyetlerine harcamis, Selefiyye inanci ve
hadis alaminda 300’e yakin eser telif etmistir. Ugiinciisii: Egitim alaninda bu hareketin
kayda deger calismalari mevcuttur. Ozellikle Muhaddis Nezir Hiiseyin ed-Dehlevi
(6.1320/1903) bircok medrese ingasiin yani sira, Islimi ilimlerde bircok ogrenci
yetistirmis ve 6zellikle tevhid inancina agirlik vermistir. Yiiz binlerce kisi onun sayesinde
tevhidi benimsemis, sitk ve cahiliyye adetlerinden armmistir. Onun yetistirdigi
ogrencilerinden bazilar1 islam diinyasinda sohret bulmuslar ve 6zellikle hadis sahasinda
kiymetli eserler vermislerdir. Muhaddis Abdullah el-Gaznevi (6.1298/1871), Semsulhak
el-Azimabadi  (6.1329/1912)**,  Abdurrahman  el-Mubarekfari  (6.1353/1934)°%,
Muhammed Besir es-Sehsuvani (6.1326/1909)%% bunlardan bazilaridir. Delhi’de bulunan

bu medrese daha sonra iiniversiteye doniistiiriilerek ilmi faaliyetlerine devam etmektedir.>"’

1906 yilinda Ehl-i Hadis hareketi icindeki alimler, Hindistan’in meshur
alimlerinden Ebu’l-Vefd Senaullah Amristari (6.1367/1955) oOnderliginde g¢alismalarini
birlestirmek, Kur’an ve siinnete dayanan selef akidesini yaymak ve asrin getirdigi zararh
akimlarla basa ¢ikmak i¢in “Cem’iyyetu Ehli’l-Hadis” adinda bir cemiyet kurdular. Bu
cemiyet, Hindistan’da bas gosteren Kadiyanilik hareketinin karsisinda durmus, Budizm ve

Hristiyanlik propogandasina karsi Islaim’1 korumak igin ciddi hizmetlerde bulunmustur. Bu

303 Bkz: Nizami, KA., “Hindistan”, DIA, istanbul 1998, XVIII, 87.

3% Avnu’l-Ma ’bud adli eseri Siineni Ebi Davud’un serhleri arasinda en énemlilerindendir.

395 Tirmizi’nin siineni tizerine yazdig1 “Tuhfetu’l-Ahvezi” isimli serhi meshurdur.

306 «“Sivanetii’l-Insan min Vesveseti’s-Seyh Dahlan” kitab1 meshurdur.

307 Halilu’r-Rahman, a.g.e, s, 228; Aydinli, Abdullah, “Ehi-i Hadis”, DIA, Istanbul 1994, X, 508.
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hizmetlerinin yani sira Hindistan siyasi ve ictimai hayati i¢erisinde de dnemli faaliyetlerde

bulunmustur.3*®

1947 yilinda Pakistan’in Hindistan’dan bagimsizligin1 kazanmasindan sonra Ehl-i
Hadis cem’iyetinin ¢alismalar1 ciddi sekilde sekteye ugramis, en biiyiik egitim kurumlar
olan Delhi’deki “Ddru’l-Hadis er-Rahmaniyyeyi kaybetmislerdir. Ama ¢ok ge¢gmeden her
iki devlette de bu egitim kurumlarn tekrar faaliyete gecirilmis ve Selefi hareketinin
caligmalar1 kaldigr yerden devam etmistir. Bununla birlikte Hindistan ve Pakistan’da

olmak iizere bazi egitim kurumlari ve birgok iiniversiteler de agmislardir.>®

Ehl-i Hadis hareketi 1963 yilinda Hindistan’in Benaris kentinde, o zamanin Islam
diinyas1 icerisindeki en biiylik {niversitelerden biri olan “el-Camiatu’s-Selefiyyeyi
agmugtir. Ayrica Hindistan’m degisik yerlerinde Rahmaniyye Universitesi, Selefi
Ahmediyye Universitesi, Omerabad’daki Daru’s-Selam Universitesi, Bombay’daki Islam
Universitesi, Beyhaver’deki Ibn Teymiyye ve Imam Buhari Universiteleri bunlardan

bazilaridir.

Hindistan’in son dénem bazi meshur Selefi simalar1 sunlardir: Abdiilvehhab el-
Erevi®!® Abdiilcelil er-Rahmani®'!, Abdulhafiz es-Selefi, Abdulhamit b. Abbulcebbar er-
Rahmani, Abdulvahid b. Abdulhak es-Selefi, Muhtar Ahmed en-Nedvi, Ubeydullah er-
Rahmani el-Mubarekfiri*'?, Abdussamed Serefuddin®'® ve Muktedi Hiiseyin el-Ezheri.>'*

Pakistan’da ise Ehl-i Hadis cemiyeti bir¢ok tliniversite, medrese ve egitim kurumu
agmustir. Bunlarin basinda 1951 yilinda Faysalabad’da kurulan Selefiyye Universitesi ile
Karagi’deki Ebli Bekr es-Siddik iiniversitesi gelmektedir. Universitelerin yani sira
kiitiiphaneler acilmis, Arapca ve Urdu dilinde gazete ve dergiler yayimlanmistir. Ehl-i
Hadis dergisi, Terciimanu’l-Hadis, el-I'tisam, er-Ribdt ve Swat-1 Mustakim dergileri

bunlardan sadece bir kagidir.*!> 1985 yilinda Ehl-i hadis cemiyeti “Subbanu Ehli’l-Hadis”

3% Halilu’r-Rahman, a.g.e, s. 228-229.

309 Bkz: http://www.saaid.net/ferag/mthahb/7.htm, erigim tarihi: 23.06.2014

310 pakistan’in Hindistan’dan ayrilmasindan sonra yeniden yapilandirilan Ehl-i Hadis cemiyetinin ilk
kurucusudur.

311 Urdu’ca bir tefsir yazmstir.

312 Miskatu’l-Mesabih tizerine “Mir’atu’l-Mefatih” adinda bir serhi mevcuttur. Halen Benaris’teki Selefi
Universitesinin rektoriidiir.

313 Muhaddis el-Mizzi nin “Tuhfetu’l-Esraf” isimli eseri onun tahkiki ile yayimlanmustir.

314 Halilu’r-Rahman, a.g.e, 5.232-235.

315 Bkz: http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=213946, erisim tarihi: 23.06.2015; Halilu’r-
Rahman, a.g.e, s. 229.

70


http://www.saaid.net/feraq/mthahb/7.htm
http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=213946

ve “Cem’iyyetu Talebeti Ehli’l-Hadis” isimleriyle iki cemiyet daha kurmustur. Pakistan
Ehl-i hadis cemiyeti 1993 yilindaki se¢imlere de istirak ederek bazi sandalyeler elde etmis

ve bir iiyesini de Senatoya géndermistir.>!¢
Pakistan’in bu tarihten sonraki meshur Selefl simalar1 ise sunlardir:

1. Muhammed Davud el-Gaznevi (6.1380/1963). Pakistan Ehl-i Hadis cemiyetinin
kurucularindandir. Pakistan’in bazi {niversitelerinin kurulusunda yer alan el-Gaznevi,
Pakistan’da Islam Seriatinin tatbikiyle gorevlendirilen heyetin iginde yer almistir.
Kadiyanilik ve hadisi inkar edenlere karsi ilmi ¢alismalariyla taninan el-Gaznevi Medine-i
Miinevvere’de Islam  Universitesinin  kurulusunda yer almis ve miifredatinin

hazirlanmasinda katkida bulunmustur.®!”

2. Muhammed Ismail es-Selefi (6.1386/1968). Hindistan ve Pakistan Ehl-i hadis
cemiyetlerinin kurucular1 arasinda yer almistir. Islami ilimler ve 6zellikle selef akidesinin
yayllmasinda 6nemli katkilar1 olmustur. Kadiyanilik ve Hindulagtirma faaliyetlerine kars1
onemli hizmetleri olmustur. Pakistan’da sistemin Islamilestirilmesi ¢alismalarina
katilmistir. Yayimlanmis kitaplar1 arasinda Urduca yazdig1 “Miskdtu’l-Mesabih™ serhi

mevcuttur.’'8

3. Thsan Ilahi Zahir (6.1396/1987). Medine islam Universitesinden mezun olduktan
sonra iilkesine donerek ozellikle Sia’ya kasi yaptigr sert muhalefetle taninmistir. Bunun
yaninda Hristiyanlara kars1 yazdigi eserler ve yaptigi tartismalarla isminden c¢okg¢a s6z
ettirmistir. 1987 yilinda bombali bir aragla yapilan intihar saldirisinda hayatini

kaybetmistir. Saldirinin Sia taraftarlarinca gerceklestirildigi zannedilmektedir.?!®

Kesmir’de Selefi hareketler yine Hindistan ve Pakistan’daki Ehl-i Hadis
cemiyetinin devami niteligindedir. Kesmir’de Selefi hareketin yayilmasinda Mevlana
Muhammed Hiiseyin Sah’mn biiylik katkilar1 olmustur. Hint selefilerinin katkilariyla
Kesmir’de 1945 yilinda “Mu 'temeru Ehl-i Kegmir” ismiyle Hint Ehl-i Hadis cemiyetinin

bir kolu olarak yeni bir cemiyet kurulmustur. Bu hareket daha sonra “Tevhid Hareketi”

316 Bkz: Halilu’r-Rahman, a.g.e, s. 23; http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=213946, erisim
tarihi: 23.06.2015

317 Bkz: Halilu’r-Rahman, a.g.e, s. 231-232

318 Bkz: Halilu’r-Rahman, a.g.e, s. 231

319Bkz:Halilu’r-Rahman,s.232;http://www.saaid.net/ferag/mthahb/7 .htm, erisim tarihi: 23.06.2014;
http://file.setav.org/Files/Pdf/20130521114911_pakistan-web.pdf, erisim tarihi: 23.06.2015
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olarak bilinmistir. 1946 yilinda ise cemiyet isim degistirerek “Cammu-Kesmir Merkez Ehli
Hadis Cemiyeti” ismini almistir. Bu cemiyet yaklasik 500 bin Kesmir Miisliimanlarina
hitab etmekte ve onlarin sorunlariyla ilgilenmektedir. Kesmir Ehl-i Hadis cemiyetinin
cabalariyla baskent Sirinagar’da egitim dili Arapga olan bir Islami Fakiilte kurulmustur.
Bununla birlikte, cemiyet baskentte biiyiik bir Islami kiitiiphane, bircok cami, medrese ve
yardim dernekleri agmistir. Bu sekilde Kesmir’de Isldim dininin ve selef akidesinin
yayilmasina katkida bulunmustur. Cemiyetin yukaridaki faaliyetlerinin yani sira, Kesmir’in

bagimsizlig1 i¢in kurdugu 13 dernek ve yan kuruluslar1 bulunmaktadir. 2

Banglades’te ise Selefilik hareketi yine Ehl-i Hadis cemiyetinin g¢aligsmalartyla
bilinmistir. Nimetullah el-Berdevani 1914 yilinda Ehl-i Hadis cemiyetini kurarak Selefi
metodunu yaymak amaciyla te’lif ve davet calismalarina baslamistir. 1946 yilinda
cemiyetin basina Muhammed Abdullah el-Kéfi el-Kureysi gegerek cemiyetin ismini
degistirmistir. Cemiyet “Tercumanu’l-Hadis” ismiyle bir de dergi ¢ikarmaya baslamistir.
el-Kafi, ayn1 zamanda Pakistan’da islami bir yonetimin kurulmas icin birgok konferans ve
toplant1 diizenlemis ve bu amacla “Isldmi Hiikiimetin Anayasasi” diye bir kitap da
yayimmlamistir. 1960 yilinda el-Kafi’nin vefatindan sonra cemiyetin basina Muhammed
Abdiilbari gegmistir. Bugilin Banglades’te 5100°den fazla vakif ve subesiyle Ehl-i Hadis

cemiyeti varligim siirdiirmektedir.??!

Nepal’de ise Baglades’te oldugu gibi Selefilik faaliyetleri yine Ehl-i Hadis
cemiyetinin faaliyetleriyle bilinmistir. Abdurrahim er-Rahméani hem cemiyetin baskan
hem de Nepal’deki Selefi Siracu’l-Ulim Universitesinin rektdrliigiinii {istlenmistir.
Mekke’deki Rabita’nin miitevelli heyetinde yer alan er-Rahmani bir¢ok eser yazmistir. Bir
diger Selefi sahsiyet ise Nepal’deki Hatice-1 Kiibra Medresesi’nin kurucusu ve Selefilikle
ilgili ¢alismalarin yanisira, Nepal’de yayimlanan “Niru’'t-Tevhid” dergisinin de yayin

yonetmeni olan Abdullah Abduttevvab el-Medeni’dir.?*

320Bkz: http://www.saaid.net/ferag/mthahb/7.htm, erigim tarihi: 23.06.2014
321 Bkz: http://www.saaid.net/ferag/mthahb/7.htm, 23.06.2014
322 Bkz: http://www.saaid.net/ferag/mthahb/7.htm, 23.06.2014
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IKINCi BOLUM

2. SUUDI ARABISTAN SELEFILIiGi
2.1. Fikri Temelleri
2.1.1. Klasik Selefiyye

Bu boliimde, giris kisminda anlatilan Selefiyye ve Selefi hareketler yeniden
anlatilmayacak sadece klasik Selefiyye’'nin Suld Selefiligi ile iligskisi ve yakinlig

anlatilmaya ¢aligilacaktir.

Sulidi Arabistan’da yoneticiler ve alimler her firsatta Selefi olduklarimi dile
getirmiglerdir.>*®> Modern Sufidi Arabistan’m kurucusu Kral Abdiilaziz b. Suiid baz
hutbelerinde ve demeglerinde selefi oldugunu, devlet olarak Selefiyye mezhebini
benimsediklerini, atalariin da bu mezhep iizerinde olduklarini ve asla bu mezhepten
vazgecmeyeceklerini acikca dile getirmistir.*>* O, bir konusmasinda sunlar1 sdylemektedir:
“Ben selefiyim, Muhammediyim ve Ibrahim milletindenim. Bununla da gurur duyuyorum.

Benim diisturum Kur’an, kanunlarim ve siirrm Muhammed’in getirdigi seriattir.””*?

Hayreddin ez-Zirikli, Kral Abdiilaziz ile ilgili ¢alismasinda onun Ehl-i siinnet ve’l-
cemaat mezhebine mensup bir selefi oldugunu belirttikten sonra, bid’at ve hurafelere kars:

verdigi miicadeleden takdirle bahsetmektedir.?*¢

Suudi Arabistan Selefiyyesinin de kabul ettigi klasik Selefiyyenin prensiplerini su

sekilde 6zetlemek mimkiindiir.

1. Tevhid: Allah’in uluhiyyeti ve vahdaniyeti klasik Selefiyye’ye gore Islam’m temel
prensibidir. Aslinda Selefiyye tevhidi li¢ bolimde ele alir. Rubibiyet tevhidi, uluhiyyet

323 Bkz: el-Useymin, Serhu l-Akidetu’l-Vasitiyye, 1, 45.

324 Bkz: el-Kabisi, Muhiddin, el-Mushaf ve’s-Seyf Mecmuetun min Kelimati ve Ehadisi’ I-Melik Abdiilaziz,
Daru’s-Sahve es-Sutidiyye li’n-Nesr, Riyad 1997, s. 55 ; “es-Selefiyyetu Menheciin Ser’iyyun ve Matlebiin
Vataniyyun” Sempozyumu, imam Muhammed b. Sutid Universitesi, Riyad 2012, 1, 8.

325 Komisyon, Muhtaratun Mine’l-Hutebi’l-Melekiyye, Daretii’l-Melik Abdiilaziz, Riyad 1998, I, 77-78.

326 Bkz: ez-Zirikli, Hayreddin, Sibhi’l-Cezire el-Arabiyye fi Ahdi’l-Melik Abdiilaziz, Daru’l-Ilim lil-Melayin,
Beyrut 1977, 1, 33.
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tevhidi ve isim ve sifatlar tevhidi. Ozellikle Uluhiyyet tevhidi ile isim ve sifatlar tevhidi

klasik Selefiyyenin {izerinde 5nemle durdugu bir konudur.3?’

2. Sirkin biitiin cesitlerine kars1 cikmak. Ister sozlii ister fiili olsun biitiin sirk belirtileri ve
cesitleri Selefiyye’nin siddetle karsi ¢iktigi ve miicadele ettigi bir konudur. Selefiyyeye
gore iki cesit sirk vardir. es-Sirku’l-Ekber (biiyiikk sirk). Bu sirkin anlami; Allah’tan
baskasina tapmak, Allah ile beraber bagkalarina tapmak veya ibadet ¢esitlerinden herhangi
birisini Allah’tan bagkasina sarfetmek demektir. Selefiyyeye gore bu sirki isleyenler
ebediyyen cehennemde kalirlar. Tkinci kisim ise es-sirkul’asgar (kiiciik sirk). Bu ¢esit sirk
riya ve gosteris sirki demektir. Bu sirki isleyenler ebediyyen cehennemde kalmazlar ancak

bu sirk onlarin imanlarina etki eder ve bir zayiflik meydana getirir.>?8

3. Selefiyyeye gore iman dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve amelden ibarettir. iman salih

amellerle artar ve giinahlarla da eksilir.?*

4. Bid’at ve hurafelere karst Miislimanlari uyarmak ve sakindirmak. Selefiyyeye gore
bid’atlarin kiilli, ciiz’1, hakiki veya mecazi olmasi durumu degistirmez. Hepsiyle miicadele

etmek gerekir.>*°

5. Nafile, siinnet ve miistehab ibadetlere 6nem vermek.!

6. Ser’i ilimlerin yani sira ser’i ilimler i¢in gerekli olan diger alet ilimleri de tahsil

etmek.>3?

7. Ibadet ve muamelat: i¢ine alan ferdi fikihla daha c¢ok ilgilenmek. Selefiyye siyaset ve

toplumsal meselelerle ikinci derecede ilgilenmektedir.**?

8. Selefiyye biitiin dikkatini Kur’an, siinnet, sahibe ve tabiinin sdz ve uygulamalar

lizerine yogunlastirirken diger fer’i meseleleri ikinci planda ele almaktadir.?**

327 Bkz: et-Tariki, Abdullah b. Tbrahim, el-Meddrisu’s-Selefiyyeti’l-Muasira, Mektebetu Alukah, Riyad 1431,
s. 9.

328 Bkz: et-Tariki, a.g.e, s.9.

329 Bkz: el-Bureykan, a.g.e, 5.55.

330 Bkz: et-Tariki, a.g.e, 5.53.

331 Bkz: et-Tariki, a.g.e, s.10.

332 Bkz: et-Tariki, a.g.e, s.10.

333 Bkz: et-Tariki, a.g.e, s.10.

334 Bkz: el-Bureykan, a.g.e, s. 52.
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9. Halife veya devlet baskanina, namaz kildiklar1 ve kildirdiklar1 miiddetge itaat etmek ve
onlara baskaldirmamak.’*> Ahmed b. Hanbel; ister mesru yolla ister baska yollarla
miisliimanlarin basina gegmis olsun, devlet baskanlarina itaatin sart oldugunu soylerken,
onun yaptiklarina sabredilmesi gerektigini, miisliimanlarin birliginin ve dirliginin bu yolla
korunmasi gerektiginin Onemine vurgu yapmaktadir. Ona gore bu durumda devlet
baskanina kars1 gelmek ve ona isyan edip fitne ve kargasaya sebep olmak Peygamber ve
selef metoduna aykiridir. Bu durumda isyan edenin 6liimii de her ne sebeple olursa olsun

cahili bir oliimdiir.>*°

10. Biitiin Sahabeye ve Ehl-i Beyt’e saygi duymak ve hicbirisini disglamamak. Selefiyyeye

gore Sahabe’ye kiifretmek veya saygisizlik yapmak miinafikligin alametidir.>*’

11. Selefiyyeye gore Ehl-i Kibleden hickimse tekfir edilmemelidir. Miisliiman birisinin
sOyledigi bir s6z veya yaptig1 bir sey kiifrii gerektirse bile ona sen kéfirsin demek dogru
degildir. Ancak senin bu sodyledigin veya yaptigin sey kiifrii gerektirir denilebilir. Yani
Selefiyye’ye gore delille sabit olmadan miisliiman birisine kafir denilmesi dogru

degildir.>*

12. Selefiyyeye gore akl-1 selim fitrat1 geregi iyiyi ve kotiiyii birbirinden ayirt edebilir.

Ancak iyi ve kétiiniin tafsilati ve incelikleri sadece nass yani nakil ile bilinebilir.**"

13. Selefiyye Islam’a biitiinciil bir bakis agis1 ile bakmaktadir.>*® Ciinkii Selefiyyeye gore
Islam’a pargaci yaklagimlar Islimin degerini azalttig1 gibi miisliimanin sahsiyetini de tam

olarak ortaya ¢ikarmamaktadir.®*!

14. Selefiyye igtihat ve tecdide dnem vermektedir. Zira Islim’in saibelerden temizlenmesi
i¢in tecdide ihtiyag vardir. Ictihad ise her asirda Islam’m iistiin dzelliklerinin miisliimanin

sahsinda tezahiir edebilmesi igin gereklidir.>*?

335 Bkz: el-Kavsi, el-Menhecu’s-Selefi, s. 197.

36 Bkz: Ibn Cevzi, Ebu’l-Ferec, Menakibu’l-Imam Ahmed b. Hanbel, Tahkik: Abdullah et-Tiirki,
Mektebetu’l-Hanci, Misir 1979, s. 227.

337 Bkz: el-Kavsi, el-Menhecu’s-Selefi, s.361-365.

338 el-Bureykan, a.g.e, 8.55.

339 e]-Lalekai, Hibetullah b. Hasan b. Mansur Ebu’l-Kasim, Serhu Usuli Itikadi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemaa,
Daru Taybe, Riyad 1995, 1, 10-12.

340 Herhalde Selefiyye’ nin bu yaklasiminda, amelleri de imandan bir ciiz olarak gdrmesi fikri etkili olmustur.
Ciinkii Selefiyye akidesinde ameller imandan bir parcadir.

31 el-Kavsi, el-Menhecu’s-Selefi, s. 407-411.
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2.1.2. Ehl-i Hadis

Sutidi Arabistan Selefiyyesinin fikri arka planinda Ehl-i Hadis onemli bir yer
tutmaktadir. Nitekim Selefiyye ile ilgili yapilan ve bundan sonra yapilacak olan
arastirmalarda Selef, Ehl-i Hadis, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat, Ashabu’l-Hadis ve
Hanbeliyye gibi kavramlarin i¢ ige gectigi goriilecektir. Bununla birlikte bu kavramlari
kalin c¢izgilerle birbirinden ayirmak giic goriinmektedir. Selefiyye ile ilgili yapilan
caligmalarda bu karigiklik belirgin bir sekilde kendini gostermektedir. Muhammed b.
Abdiilvehhab’tan baglayarak giinlimiize kadar hemen hemen biitiin Sutd alimleri
Selefiyyenin, Ehl-i Hadis, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat ve Hanbeliyye ile olan baglantilarini
acikca dile getirmektedirler. Ehl-i Hadis ile ilgili yapilan tesbitlerden bazilar1 soyledir:

Hatib el-Bagdadi Ehl-i Hadis’i, Peygamberin metodunu benimseyen, sahabe ve
tabilnin eserlerini koruyan, akil, goriis ve re’ye miiracaat etmeyen ve bdylece dinin aslini
muhafaza etmeye calisan “Allah’in hizbi” olarak tanimlamaktadir. Ebi Osman es-Sabiini
(6.449/1057)*% ve es-Sehristani (6.548/1153)** Hatip el-Bagadadi’ye benzer bir tarifle

Ehl-i Hadisi’i tanimlamislardir.

Hanbeli hadis ve tefsir Alimlerinden Ismail el-Isbahani’nin (6.535/114) tarifi ise
sOyledir:  “Hz.Muhammed’in  siinnetini ortaya koymak i¢in c¢aba gosteren,
Peygamberimizin hadislerini cem’ eden, hadislerin dogrusunu yanlisindan ayirt eden,
hadisleri 6z kaynaklarinadan telakki eden, sahih hadislerle amel eden, zayif hadislerden
sakindiran, hadislere kars1 olumsuz tavir takinanlari ayiplayan ve kisacasi hadisle yatip

hadisle kalkanlara Ehl-i Hadis denir.”3%

Ibn Teymiyye’nin tarifi ise soyledir: “Biz Ehl-i Hadis derken sadece hadisin semai,
rivayeti ve kitabeti ile ugrasanlar1 kasdetmiyoruz. Hadisi rivayet eden, ezberleyen, zahiri
ve batin anlamda hadisle amel eden Kur’an ehline de hadis ehli demekteyiz. Bu kimseler
Kur’an ve hadise deger verirler, onlar1 6grenir ve onlarla amel ederler. Ehl-i Hadis

fukahasi, Peygamber’i ve siinnetini diger biitiin fukahadan daha fazla bilirler. Hadis stfileri

342 el-Kavsi, el-Menhecu’s-Selefi, s. 411

343 el-Bagdadi, Hatib, Eba Bekr Ahmed b. Ali, er-Rihle fi talabi’l-Hadis, Tahkik: Nuruddin itr, Dimask 1975,
s. 222.

344 es-Sehristani, Muhammed b. Abdiilkerim Ebu’l-Feth, el-Milel ve n-Nihal, Tahkik: Ali Hasan Faut- Emir
Ali Mehna, Daru’l-Ma’rife, Beyrut Tsz. 1. 243.

345 e]-Esbehani, Ismail b. Muhammed b. Fadl, el-Hucce fi Beyani’l-Mehacce (Serhu Akideti Ehli’s-Siinne)
Daru’r-Raye, Riyad 1999, s.167.
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diger sifilerden ¢cok daha fazla Peygambere ittiba’ ederler. Hadis imamlar1 herkesten ¢ok
Peygamberi siyaseti bilirler ve hadise goniil verenler herkesten ¢ok Peygambere

baglhidirlar.”346

Zehebi ise, Ehl-i Hadis’in hem tanimi ve hem de kimler oldugu konusunda sunlar1
sOyler: “Ehlii’l-Hadis, Ashabu’l-Hadis ve Sahibu’l-Hadis gibi tabirlerle, hadis 6grenim ve
Ogretimiyle ugrasan, ravilerin durumlarini bilen ve hadisi ilgilendiren biitiin konularda s6z
sahibi olan kimseler kastedilmekteydi. Buna goére meshur muhaddis Su’be b. Haccac
Sahibu’l-Hadis sayilirken hadis rivayetinde kuvvetli olmayan, fazla hadis rivayet etmeyen
Ferkad es-Sabahi Sahibu’l-Hadis sayilmamistir. Ayni1 sekilde Maliki fikhinda s6z sahibi
olan Abdullah b. Naf'i hadiste derinlesmedigi i¢in sahibu’l-hadis olarak kabul

edilmemistir”.>*’

Abdullah Aydinli’nin tesbiti ise soyledir: “Ehl-i Hadis (Ehli’l-Hadis) veya ayni
anlamdaki Ashabii’l-Hadis tabirleri sahabe zamaninda kullanilmaya baglanmistir. En ¢ok
hadis rivayet eden yedi sahabeden biri olan Ebl Said el-Hudri’nin hadis 6grenmeye c¢alisan
genclere, “siz bizim halefimiz ve bizden sonraki Ehl-i Hadis’siniz"**® dedigi nakledilir.
Ehli’l-Hadis, Ashabu’l-Hadis ve Sahibu’Hadis gibi tabirlerle, hadis Ogrenim ve
Ogretimiyle ugrasan, ravilerin durumlarini bilen ve hadisi ilgilendiren biitiin konularda s6z

sahibi olan kimseler kastedilmekteydi.**

Abdullah Aydinli, Ehl-i Hadis kavraminin zamanla “hadise gore amel etmeye
calisan kimse” anlamina evrildigini ve ehl-i hadis teriminin bu anlamiyla ehl-i rey ile
birlikte hadis ile amel eden biitiin miisliimanlar1 kapsamakla birlikte, hadisle amel etme ve
bunun i¢in belli usulleri kullanma s6z konusu oldugunda, ehl-i siinnetin bir kismin tegkil
eden ve nasslara yaklasimlar farklihik arzeden bir ashabu’l-hadis kavraminin ortaya

ciktigint belirtmektedir.>>°

Ismail Hakk1 Unal Ehl-i hadis ile Ehl-i re’y kavramlarinin tamimlari ve kapsamlart
tizerinde bir¢cok alimden alint1 yaptiktan sonra bu konuda bir ittifakin olmadigini, Tabiin

doneminde, ashab-1 re’y tabirinin ashab-1 siinene karsi polemik konusu olarak sik sik

36 Tbn Teymiyye, Mecmiiu I-Fetdvd, IV. 85-95.

347 Zehebi, Siyer, X, 372-373.

348 el-Bagdadi, Hatib, Serefu Ashabi’l-Hadis, s. 22.

349 Aydimli, Abdullah, “Ehi-i Hadis”, DIA, Istanbul 1994, X, 507.
330 Bkz: Aydinli, a.g.m, X 507-508.
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kullanildigini sdylemektedir.®! Unal’a gore ilk dénemlerde re’y fikihla ayni anlamda
kullanilmistir. Nitekim Pezdevi, Uslliinlin girisinde “ge¢mis ashabimiz, ashabu’l-hadis
ve’l-meani idi” demekte, “ulemanin meaniyi (fikith ve re’yi) onlar, yani Ebti Hanife ve
ashabi i¢in kullandiklarini, bu ylizden onlar1 ashab-1 re’y diye isimlendirdiklerini, re’yin
fikhin bir ismi oldugunu sdylemistir. Unal’a gore tabiin déneminde de, Hz. Peygamber ve
sahabe devrinde oldugu gibi, akil yiiriitme, muhakeme yapma ve olaylar1 birbiriyle kiyas
etme seklindeki rey kullanimi, hadisgiler tarafindan olsun, re’yci olarak bilinen kimseler
tarafindan olsun, kullanilmis olmasina ragmen karsiliklt hiicumlarin mubhtelif sekillerde
devam ettigini, bu hiicumlarda odak merkezlerinin Hicaz ve Irak seklinde tebelliir ettigini
ve bunlardan Hicaz mektebinin “hadis¢i”, Irak mektebinin ‘re’yci” olarak tanindigini,
aslinda bu ayirimin gergekleri tam olarak yansitmadigini sdylemektedir. Ona gore aslinda
lugat itibariyle fikihla ayn1 manayi tasiyan “re’y”, en ¢ok fakihlerin bagvurdugu bir kaynak
oldugu igin, ehl-i re’y tabiri adeta fakihlerle 6zdes hale gelmistir.>?

Ehl-i hadis ve ehl-i re’y ekollerinin tayinindeki problemden bahseden Unal, her iki
ekoliin re’y ve hadise kars1 tutumlar1 konusunda yaygin olan yanlis bir anlayis oldugundan
bahsetmektedir. Ona gore bu yanlis anlayistan dolay1r EbGi Hanife bazilari tarafindan re’yi
cokea kullandigindan dolay1 cerh edilmistir. Ancak durum hi¢ de sanildig1 gibi degildir.
Ciinkii Hicaz’da Rebia gibi re’ye cokca bagvuran alimler oldugu gibi A’mes gibi biiyiik
muhaddisler de bulunmaktaydi. Daha sonra Irak medresesinin re’y ekolii olarak
taninmasinin sebeplerine deginen Unal aslinda Hicaz ve Irak ekollerinin h. birinci ve ikinci
asirlarda, fikih alaninda hadis ve re’ye verdikleri 6nem hemen hemen ayni seviyede
olmakla beraber ilkinin hadis¢i, ikincisinin re’yci olarak sohret bulmasimin sebepleri
sadedinde sunlar1 s0ylemektedir: “Kanaatimizce bu sebeplerden birisi muasirlar arasinda
goriilen ilmi rekabet, digeri de Arap-Mevali ¢ekismesidir.”*>* Unal daha sonra bu konuda
cesitli almtilar yaparak iddiasimi desteklemeye calismuistir. Unal’a gore Mevali'nin ilmi
sahada On siralar isgal etmis olmasi, Irak medresesine re’y ehli isnadinin arka planindaki
baslica nedendir. Ona gore bu iki sebebin yanisira neseb unsuru ve bazi Mutezile ileri
gelenlerinin Hanefi Mezhebine mensup olmalar1 da bu medresenin re’y ekolii olarak

isimlendirilmesinde etkli olmustur. Unal, bununla birlikte bazi arastirmacilarin bu

31 Bkz: Unal, Ismail Hakki, Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebi'nin Hadis Metodu, DIB,
Ankara 1994, s. 27-34.

32 Bkz: Unal, a.g.e., s. 36-37.

353 Unal, a.g.e., s. 44.
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isimlendirme yerine, Hicaz ve Irak medreseleri seklinde alternatif bir isimlendirme

onerdiklerini de sdylemekten geri kalmamaktadir.>>*

Mehmet Goérmez ise “ilim ve kiiltiir tarithimizde bilgi kaynaklarini rivayetlere teksif
eden, anlama yontemi olarak da lafizlarin zahirine sarilan” kimseler seklinde takdim ettigi
Ehl-i Hadis’in ortaya ¢ikis tarihini hicri II. asrin bast olarak vermektedir. O, Ehl-i Hadisin
olusum safhasini ise sahabe donemine kadar gotiirerek, ibn Omer ve Eb Hureyre gibi
sahabilerin, neset edecek Ehl-i Hadise rehberlik ettiklerini sOyler. Ona gore bir ekol olarak
Ehl-i Hadisin ziihuru daha sonradir. Gormez sézlerini sOyle stirdiirmektedir: “Biz burada
Ehl-i Hadis derken, sadece hadis ilmi ve rivayeti ile ugrasan Muhaddisun’u kastetmiyoruz.
Ehl-i hadis ile yalniz hadis rivayet edenleri degil, hukuki ve itikadi tiim meseleleri hadisler
lizerine bina etmek isteyen, Hz. Peygamber doneminden gelen her uygulamaya siinnet,

onun disinda her seyi bid’at olarak degerlendiren kimseleri kastediyoruz.”>

Ehl-i Hadis veya Ashabu’l-Hadis alaninda Tiirkiye’de en kapsamli ¢aligsmay1
yapanlardan biri olan M. Hayri Kirbasoglu ise Ehl-i Hadis terimini ¢agristiran yaklasik
kirk kadar isim zikrettikten sonra, Ashabu’l-Hadis’i sadece bir fikih mezhebi olarak
gostermeye calismanin hatali bir tutum olacagim1 sdyleyerek Ashabu’l-Hadisi, fikha
ilaveten basta akaid olmak iizere, bir miisliimanin hayati boyunca karsi karsiya gelebilecegi
cesitli durumlarda, Kur’an’a ve hadislere dayali bir yol izleyebilmesini temin icin, ¢esitli

alanlarda gerekli faaliyeti gdstermis bir mezhep olarak’ tarif etmistir.>>

Kirbasoglu; Ehl-i Hadisin en onde gelen imaminin Ahmed b. Hanbel oldugunu
vurguladiktan sonra, Mutezile’nin biitiin Ehl-i Hadis i¢in Haseviyye sifatin1 yakistirdigin
soyler ve devamla sdyle der: “Ilk devirlerde “Haseviyye” nitelemesi Ashabu’l-Hadis’e
mubhaliflerince verilmis iken daha sonraki devirlerde Siinni alimlerin de Ashabu’l-Hadis’e
bu sifati uygun gordiikleri miisahade edilmektedir. Nitekim es-Sehristani Ashabu’l-
Hadis’in tamamina tesmil etmemekle birlikte, sadece bir kismina “hasviyye” sifatini izafe

etmistir. >’

3% Bkz: Unal, a.g.e., s. 47-48.

355 Gormez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara 1997,
s. 57.

3% Bkz: Kirbasoglu, M. Hayri, Ashabu’l-Hadise Gére Allah’in Sifatlart Problemi, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi), Ankara 1983, s. 39-45.

357 Karbasoglu, Allahin Sifatlart Problemi, s. 32.
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Oryantalist Watt ise Ehl-i Hadis’i yalnizca hadisleri rivayet edenler degil, ayni
zamanda huk(ki meselelerde hadisin biiyikk Onemine inanananlar seklinde tarif
etmektedir.® Watt’in tanimini elestiren Kirbasoglu Watt’in, sadece J. Schact’in sozlerini
tekrarlamaktan baska bir sey yapmadigmi ve her ikisinin de bu konuda ciddi bir

calismalarinin olmadigini vurgulamaktadir.®>

Sonmez Kutlu Ashabu’l-Hadis’i, Abbasi iktidarmmin ilk donemlerinden itibaren,
miisliimanlar1 iginde bulundaklar1 parcalanmisliktan kurtarmak; toplumsal hayati,
ideallestirilen Hz. Peygamber donemine gore sekillendirmek; birlik ve biitiinliik icerisinde
yasatmak icin, ¢Oziimiin Kitab’in yani sira, Hz. Peygamber’in hadisleri, Sahabe ve
Tabilin’un sozlerinde olduguna inanan; bunlar1 bir araya toplayip, konularma gore tasnif
eden; genelde goriislerini hadislere dayandiran; onlara baglanmay1 tesvik eden; Kitap ve
Hadis’ten bagimsiz re’y kullanmaktan sakindiran ve onu kullananlar1 elestiren kimselerin

miisterek adi1 olarak tarif etmistir.”3%"

Kutlu bu kavramin, bazi konularda farkli egilimlere sahip, ancak pek ¢ok noktada
ortak kanaatlerde birlesmis insanlari i¢inde barindirdigini, dini diisiincede daha sonra
meydana gelen gelismelerde 6nemli rol oynadigini ve her asirda yeni boyutlar kazanip
renklendigini ifade ettikten sonra hadis taraftarlarinin, bu biinyeden beslenen ve gelisen

fikri olusumlardan biri oldugunu sdylemektedir’*¢!

Cabiri, genelde Islami firkalar ve 6zelde de Ehl-i Hadis hakkindaki tesbitinde,
Arap-Islam diisiincesinin iki ana akimdan meydana geldigini soyleyerek, bunlardan
birincisinin Islami mirasa sik1 siki sarilan ve esyayr degerlendirmede yegane 6lgiit olarak
ona dayanmaya ¢agiran akim oldugunu, ikincisinin ise goriise (re’y) sarilan ve gerek Islam
mirasinin anlasilmasinda gerekse yeni gelismelerin degerlendirilmesinde ona yaslanmaya
cagiran bir akim oldugunu iddia etmektedir. Cabiri’ye gore fikihta re’y ve goriisii
savunanlar genelde Kife’de yasarken, kiyasi 6n plana c¢ikaran Basra’da ise ¢ok sayida

hadisci (Ehlii’l-Hadis) yasamaktaydi.”3%2

358 Wat, Montgomery, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (Terc: Ethem Ruhi Figlall), Umran yayinlari,
Ankara 1981, s. 80.

3% Kirbasoglu, a.g.e., s. 38.

360 Kutlu, Sénmez, Islam Kiiltiiriinde Ilk Gelenekgiler, Kitabiyat Yay., Ankara 2000, s. 49.

361 Bkz: Kutlu, a.g.e, s. 50

362 Bkz: el-Cabiri, Muhammed Abid, Arap-Isiam Aklinin Olusumu, (Terc: Ibrahim Akbaba), Kitabevi yay,
Istanbul 2000, s. 101-102.
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Ozafsar Islam tarihinin ilk asirlarindan itibaren hadis ve onunla alakali biitiin
disiplinlerde iki zihniyetin var oldugunu sdyler. Ona gdre bunlardan bir tanesi rivayetlerin
harfi ve 1afzi manasini esas alan, ondan da evvel sekli sublitunu ilmin yegane mihenk ve

~LY

ayar1 goren bir anlayis ki bunlara sonradan “Ehlii’l-Hadis” 6zel tabiri itlak olunmustur.
Ona gore bu akimin iki uzantis1 ortaya ¢ikmistir. Birincisi, higbir metodik temele sahip
olmayan, sadece haberleri nakletmek ve ilk anlamlarini tatbik etmekle kendilerini ylikiimli
hissedenler ki kendilerine “Zamilu’l-Esfar” veya “Haseviyye” isimleri 1tlak olunmustur.
Tek isleri isnad pesinde kogsmak ve onu nakletmektir. Digeri, metodik bir asla sahiptir ve
bilingli olarak bunu tercih etmistir. Bu akimin ilk ve ikinci asirda bazi miimessilleri
olmakla beraber, esas sozciiliigiinii ve teorisyenligini Imam Safi’i iistlenmistir. Bu itibarla
Bagdat’ta kendisine “Nasiru’l-hadis” iinvam layik goriilmiistiir. Ozafsar’a gére Ahmed b.
Hanbel ve baglilar1 da bu akimin kapsaminda degerlendirilirken Ibn Huzeyme, Ibn Hibban,
Darekutni, Beyhaki, Ibn Salah, Nevevi, Ibn Hacer, Suyuti ve benzeri alimler bu zihniyetin

temsilcileri olarak goziikiirler.”3%

Ehl-1 Stinnet ve’l-Cemaat ile ilgili bir kitap yazan el-Misri, Ehl-i Hadis’1 “rivayet
ve dirdyet bakimindan Resulullah’in hadisleriyle istigal eden, rivayet edilen hadislerde
ittiba, ilim ve amel bakimindan her tiirlii titizligi gosteren, siinnete ittiba edip bid’atlardan
siddetle sakinan, Kur’an ve Resulullah’in hadislerini kendi goriislerine tercih eden

kimseler” seklinde tarif etmistir.’¢*

Talat Kogyigit ise Ehl-i Hadis’i “Hz. Muhammed’in din ile ilgili olarak iimmetine
Ogrettigi hususlarin tamami1 demek olan siinnete sarilan ve onu din edinenler, kendinden
oncekilerden devraldigi bu mirasi muhafaza ve dogru bir sekilde sonraki nesillere
aktarmadan baska hi¢bir endigesi olmayanlar, hukuka ve inanca yonelik meseleleri hadisler
tizerinde bina etmek isteyenler, Hz. Peygamber doneminden gelen her uygulamaya siinnet
goziiyle bakanlar, bilgi kaynaklarini rivayetlere yogunlastiranlar, anlama yontemi olarak

rivayetlerin zahirini kullananlar, hadise sikica tutunanlar, sadece nasslarla amel edenler,

363 Bkz: Ozafsar, M. Emin, “Muhammed Zahid Kevseri: Hadis Yonii”, (Muhammed Zahid el-Kevseri: Hayati
Eserleri-Tesirleri i¢inde), Haz: Necdet Yilmaz, Istanbul 1996, s. 87-89.
364 el-Misri, a.g.e, s. 49.
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fikhin tamamin1 Resulullah’a dayandiranlar, re’yi ve diger metotlar1 diglayanlar ve eski

geleneksel Medine ekoliiniin devami olanlar” seklinde tarif etmistir.”%

Ehl-i Hadisi’in akli disladigi yolundaki sdylemlere karsi ¢ikan Ehl-i Hadis ve
Selefiyye geleneginin énemli ismi Ibn Teymiyye; keldmcilarin, Ehl-i Hadis’i ve Ehl-i
Stinnet’i taklitcilik, rey ve goriisii onemsemediklerini sdyleyerek sunlari sdylemistir:
“Seleften bazi kimselerin bu iddiay1 ¢agristiran bir takim nakilleri, onlarin akli ve igtihad1
onemsemedikleri anlamima gelmez. Selef, nakli ve akli delilleri birlikte kullanmistir.
Nitekim Kur’an’daki tefekkiir, tedebbiir ve akli kullanmay1 tavsiye eden ayetler de bunu
gerektirmektedir. Asil problem Kitap ve siinnet nasslar1 degil kelamcilarin akli ve mantiki
metodudur. Akl1 6n plana ¢ikaran kelamcilar, Allah’in sifatlart ile ilgili bir hadis akillariyla
celistigi zaman hemen akillarin1 hakem tayin edeler. Halbuki onlara diisen gorev bu tiir

haberleri oldugu gibi kabul etmek ve ¢eliskiye diismemektir.3

Ehl-i Hadis’in kimler oldugu ve hangi alimleri kapsadigi meselesi de Islam
alimlerince karara baglanmis degildir. Ancak genel olarak bazi isimler {izerinde
durulmustur. el-Hakim en-Neysabiri yaptig1 uzun Ehl-i Hadis listesinde Siifyan-1 Sevri,
Abdullah b. Miibarek, Safi’i, Ahmed b. Hanbel, Ishak, Evzai, Buhari, Osman ed-Darimi ve

Ibn Huzeyme gibi isimleri zikretmistir.>¢

Sah Veliyullah ed-Dehlevi ise genellikle hadis kitaplar1 te’lif eden alimleri Ehl-i
Hadis’ten saymaktadir. Ona gore 1. nesil Ehl-1 Hadis¢iler Abdurrahman b. Mehdi, Yezid b.
Harun, Abdurrezzak es-San’ani, Fadl b. Dukeyn, Musedded b. Muserhed, Ishak b. Rahiye,
Ali Ibnu’l-Medini, Eb Bekr b. Ebi Seybe, Hennad b. Seriyy ve Ahmed b. Hanbel gibi
alimlerdir.*®® Dehlevi, ikinci nesil Ehl-i hadisin ise su isimlerden olustugunu sdyler: “Ebu
Davud, Abd b. Humeyd, Darimi, Buhari, Miislim, Ibn Mace, Tirmizi, Ebi Ya’la,
Darekutni, el-Hakim en-Neysabiri, Beyhaki, Hatib el-Bagdadi, ibn Abdilberr ve ed-

Deylemi.?®

365 Kogyigit, Talat, Hadisgiler ile Keldmcilar Arasindaki Miinakasalar, Ankara 1988, s. 112, Gérmez, a.g.e,
s. 57, Kirbasoglu M. Hayri, Ehlii’s-Siinne Kavramu iizerine Yeni Bazi Miilahazalar, 1slami Arastirmalar, C.1,
S.1, Ankara 1998, s. 73.

3% ibn Teymiyye, Nakdu I-Mantik, s. 47-49.

37 en-Neysabiri, el-Hakim Eb0 Abdullah Muhammed b. Abdullah, Marifetu Ulumi’l-Hadis, Daru’l-
Kutubu’l-ilmiyye, Beyrut 1977, s. 11.

368 ed-Dehlevi, Sah Veliyullah, el-Insaf fi Beyani Sebebi’l-Ihtilaf, Tahkik Ebu’l-Fettah Ebd Gudde, Daru’n-
Nefais, Beyrut 1986, s. 74.

369 ed-Dehlevi, a.g.e, s. 79-80.
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Islam diisiince tarihi kaynaklarina bakildiginda cogu zaman Ehl-i hadis ve Selefiyye
kavramlarimin i¢ i¢e kullanildig1 anlagilmaktadir. Bununla beraber daha sonralari
kavramsallagsan Selefiyye, oOnceleri Ehl-i Hadis, Ashabu’l-Hadis ve Ehlu’l-Eser
kavramlariyla bilinmekteydi. Selefiyye, bazen Ehl-i Hadis diye tabir edilen kesimin
niteligini belirtmek, bazen Hanbeli gelenekle baglantili olanlar1 ve bazen de bu yaklagimin
en belirgin temsilcisi kabul edilen Ibn Teymiyye gibi belirli sahsiyetler etrafinda dile
getirilmistir. Ehl-i Hadis veya Selefiyye akimi, diger bazi akimlar gibi tarih igerisinde ¢ok
etkili olmus ve ¢ok taraftar toplamistir. Bunun birgok nedeni vardir. Bilindigi gibi Islam
tarihinde, Hz. Peygamberin vefatindan hemen sonra ortaya ¢ikan diigiinsel tartismalar,
miitedeyyin kimi ¢evreleri telaslandirmis ve bunun neticesinde kaynaklara siki sikiya
baglanmay1r ve ayriliklara temel gerekce olarak gordiikleri, nasslar tizerinde akil
kullanmay1 bazen kontrol altinda tutarak bazen de tamamen terk ederek nasslarin zahirine
bagli kalmayi, te’vil ve yorum gibi girisimlerden uzak durmay1 en saglikli ve giivenli yol

olarak gérmiislerdir.?”°

M. Zeki Iscan’a gore Selefiyye, Ehlu’l-Eserin ilk donemlerde olmayan sonraki bir
adlandirilmasina karsilik gelmektedir. Ona gore bu  “rivayete dayali din anlayis1”

dedigimiz tavrin bir yansimasidir.’”!

Selefiyye’nin Ehl-i Hadis ile irtibatlandirilmasinin bir nedeni de, hadise karsi
gosterilen derin saygi ve teslimiyettir. Selefiyye’nin biitiin Onciilerinin Ehl-i Hadisten
olmasi bunun en belirgin isaretidir. Nitekim bu ekoliin en 6nemli ismi Ahmed b. Hanbel
Ehl-i Hadisin biiyilk muhaddislerinden birisidir. Ahmed b. Hanbel’in Mutezile
kelamcilartyla olan miicadelesi ve mihne olayindaki durusu onu Ehl-i Hadis/Selef
ekoliiniin sembol ismi haline getirmistir. Her devirde degisik mezheplere bagli bazi alimler
itikadi konularda Ehl-i Hadis metodunu kendi egilimlerine uygun bicimde temsil
etmislerse de bu ¢izgiyi hararetle benimseyen ve onunla 6zdeslesmis gibi goriinenler daha
cok Hanbeli alimleri olmuslardir. Ibn Hanbel, kendisinden sonraki Ehl-i Hadis literatiirii
icin model olacak sekilde selef diisiincesinin temellerini ortaya koyan kisi

konumundadir.3”?

370 gl-Medhali, Reb’i b. Hadi, Ehlii’l-Hadis Humu 't-Taifetu’l-Mansura, Riyad 1993, s. 38.
371 Iscan, a.g.e, s. 29. o
372 Ozervarli, M. Sait, “Selefiyye” DIA, Istanbul 2009, XXXVI, 400.
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M. Sait Ozervarli’min, Ehl-i Hadis ve Selefiyye kavramlarini aym anlamda
kullandign gériilmektedir. Ozervarl'nin su tesbiti onemlidir: “Temelleri daha eskilere
dayanmakla birlikte VI. yiizyilda belirgin hale gelen Dimask Ehl-i Hadis ¢evreleri Bagdat
alimlerinin aksine daha sert bir egilimi temsil etmislerdir. Bagdat ve Mekke’de Hanbeli
ulemasinin yaninda tahsil géren Muvaffakuddin ibn Kudame (6.620/1223) dgreniminin

A 2

ardindan Dimask’a yerlesmis “Tahrimu n-nazar fi Kutubi Ehlil-Kelam” gibi reddiyelerinin
yan1 sira miinazaraci kisiligiyle Ehl-i Hadis hareketinin bolgede kok salmasina ve giiclii
alimlerin yetismesine zemin hazirlamistir. Bunlarin basinda VII. yiizyilin ikinci yarisinda
yetisip cok sayida eser te’lif eden Takiyyuddin Ibn Teymiyye ve onun en énemli dgrencisi
Ibn Kayyim el-Cevziyye gelir. Bu ikisinin ¢alismalariyla Ehl-i Hadis ekolii sistematik
selefilie doniismiistiir. Bu sebeple Ibn Teymiyye hareketi biitin Ehl-i Hadis gelenegi
icerisinde ayr1 bir konuma sahiptir. Hagli seferleri ve Mogol istilas1 etkilerinin goriildiigii
bir désnemde Ibn Teymiyye, Miisliimanlarin inancini ve birligini giiclendirmek amaciyla
ogrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye ile birlikte kat1 lafizc1 bir yaklasimdan Kur’an ve siinnet
cergevesi icerisinde dini bir akilciliga yer veren bir anlayisa gecis yapmistir. Bu sirada
Selef’in goriislerine vurgu yapip onlara baghliklarini ifade ettikleri i¢in sonralari Ehl-i
Hadis yerine daha ziyade Selefi olarak amilmuislardir. Miiteahhirin déneminde Ibn
Teymiyye’nin yolundan gidenlerin Selefilikle 6zdeslesmesine yol agan hususlar, hem
kendisinin hem 6grenci ve takipgilerinin Islam ilimlerini felsefi diisiincelerden arindirma,
ayrica tasavvuf adi altinda Miisliman toplumu sahis veya nesnelere kutsiyet arz eden
uygulamalardan ve yayginlagma temayiilii gosteren hurafelerden uzaklastirma cabalari

olmustur.’”3
2.1.3. Hanbelilik

Hanbeli mezhebi temelde nasslara bagli kalinmasi ve nasslarin anlagilmaya
calisilmasi fikri lizerine insa edilmistir. Basta Ahmed b. Hanbel olmak iizere diger Hanbeli
alimleri IslAm hukuk tarihi iginde eser taraftarlart yani Ehl-i Hadis olarak taninirlar.
Buradaki eser, sirasiyla Kitap ve siinnet nasslarin1 ve kendilerine selef adim1 verdikleri
sahdbe nesli basta olmak iizere tabiln ve tebe-1 tabiinin goriis ve uygulamalarini
kapsamaktadir. Bu yaklagimla beraber Hanbeli alimleri hadiseler karsisinda muhafazakar

bir tutum sergilemisler, yeni ¢ikan meselelerde bid’at nazariyesini gelistirmislerdir. Eserci

373 Ozervarl, “Selefiyye”, XXXVI, 400-401.
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ve Selefi olmanin, 6zellikle de akaid konularinda te’vilden kaginmanin tabii sonucu olarak

Hanbeli alimleri lafizlara ve onlarin zahirlerine daha fazla agirlik vermislerdir.>’*

Ahmed b. Hanbel’in Mutezile kelamcilariyla olan miicadelesi ve mihne olayindaki
durusu onu Ehl-i Hadis/Selef ekoliiniin sembol ismi haline getirmistir. Her devirde degisik
mezheplere bagli bazi alimler itikadi konularda Ehl-i Hadis metodunu kendi egilimlerine
uygun bi¢imde temsil etmislerse de bu ¢izgiyi hararetle benimseyen ve onunla 6zdeslesmis
gibi goriinenler daha ¢cok Hanbeli alimleri olmustur. Ahmed b. Hanbel’in takipgileri,
imamlarin1 Selefin itikadi prensiplerini titizlikle koruyan ve onlar1 Ehl-i Bid’at’e karsi

savunan kisi konumuna ¢ikarmistir.’”>

M. Emin Ozafsar’a gére Ahmed b. Hanbel mihne ile bir simge, bir sembol haline
geldi. Adeta o kendisi mihnelesti, bir 6l¢ii haline geldi. Yani onu sevenler siinnet kampina

mensup, ona ilisenler ise zindiklik veya fasiklikla itham edildiler.’”®

Ahmed b. Hanbel hadisg¢iligi ve fikih¢iliginin yani sira ayn1 zamanda Ehl-i Siinnet
inancinin yerlesmesine katkida bulunan bir akiid alimi olarak da anilmaktadir. Islam
diinyasinin ¢esitli yerlerinden bir¢cok 6grenci Ahmed b. Hanbel’in ilim halkasina katilmak
icin Bagdat’a gelmis ve bdylece daha sagliginda iken bu Ogrenciler vasitasiyla goriis ve
fetvalar1 Islam diinyasmin bircok bdlgesine yayilmistir. Bunun sonucu olarak akaid, hadis
ve fikihla ilgili ilmi tartismalarda ve yazilan eserlerde Ahmed b. Hanbel’in goriis ve
diisiincelerini temsil eden veya savunan kisiler i¢in “Ashab-1 Ahmed” ve “Hanabile” gibi
sifatlar kullanilmaya baglanmis, bu arada ¢esitli konulardaki sorulara verdigi cevaplar ve
fetvalar “Mesail” adiyla toplanmis, bu olusum, daha sonra akaid ve fikihta adina “Hanbeli

Mezhebi” veya “Selefiyye” denilen yeni bir ekoliin temelini teskil etmistir.>””

Ahmed b. Hanbel ve Hanbelilik ile ilgi bir kitap yazan Muhammed EbG Zehra,
Ahmed b. Hanbel’in hem fakih hem de muhaddis oldugunu sdylemektedir. Ancak ona gore
Ibn Hanbel fikihtan ¢ok hadis alaninda eserler yazmistir. Sagliginda fikhi gériislerinin
yazilmasina pek fazla miisaade etmediginden bazi alimler tarafindan fakih sayilmamistir.
Ebl Zehra’ya gore Ahmed b. Hanbel’in fikhi1 daha c¢ok, hadis eser ve sah@benin s6z ve

uygulamalarma dayanmaktaydi. Bu nedenledir ki Ibn Cerir et-Taberi onu muhaddislerden

374 Bkz: Koca, Ferhat “Hanbeli Mezhebi” DIA, Istanbul: XV, 526-546.

375 Bkz: Ozervarly, “Selefiyye”, XXXVI, 400.

376 Bkz: Ozafsar, M. Emin, Ideolojik Hadisciligin Tarihi Arka Plani, Ankara Okulu Yay., Ankara 1999, 5.67.
377 Bkz: Koca, a.g.m, XV, s. 525-532.
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saymustir. Tahavi, ed-Debbiisi, Nesefi, el-Asili el-Maliki, Gazzali ve Ibn Kuteybe gibi
mezhep arastirmacilart da aym goriistedirler. el-Makdisi de onu Ashab-1 Hadisten

saymistir. Kadi Iyaz da onun fakih olmadigimi sdylemistir.>”8

Ahmed b. Hanbel’in fakih mi muhaddis mi oldugu konusu &teden beri alimler
arasinda tartistlmistir. Ulasabildigimiz kaynaklar igerisinde Muhammed Ebl Zehrd bu
konuyu objektif bir sekilde ele almig ve su sonuca varmistir: “Ahmed b. Hanbel fikhin
tavan yaptig1 ve fikihta birgok eserin yazildigi bir donemde yasadigi halde fikih ile ilgili bir
eser yazmamistir. Halbuki Muhammed b. Hasan es-Seybani 1rak fikhini toplamistir. EbQ
Yiisuf fikha dair bir kitap yazmustir. imam Safi’i fikih ve mezhebine dair goriis ve
fetvalarin1 yazdirmistir. Ahmed b. Hanbel’in ise boyle bir ¢aligmasi olmamistir. Bundan
onun fikih alaninda yeteri kadar ¢abalarinin olmadig1 veya onun fikihtan ¢ok hadisle istigal
ettigi gibi bir sonuc c¢iktigini sdyleyenler olmussa da, hi¢ siiphe yoktur ki Buhari ve
Miislim gibi bazi muhaddisler ayn1 zamanda fikihla da ugrasmislardir Ancak bu, onlar
muhaddislikten ¢ikarip fakih yapmaz. Burada 6nemli olan kisilerin uzmanlik alanlari yani
ugrunda Omiirlerini harcadiklar1 ihtisas alanidir. Hadisle daha ¢ok ugrasan muhaddis,
fikihla daha c¢ok ugrasan da fakihtir. Her ikisi ile de hemen hemen esit sekilde ugrasan
Imam Malik bu duruma 6rnek olarak gosrerilebilir. Ancak bize gore imam Ahmed b.
Hanbel hem muhaddistir hem de fakihtir. Fakat hadisciligi fikih¢iligina baskin gelmistir.
Ciinkii fikih alaninda herhangi bir eser telif etmemistir. Hadis sahasinda ise muazzam bir
eser olan el-Miisned adli kitab1 mevcuttur ki yazildig1 giinden itibaren sahasinin en 6nemli
eserlerinden biri olmustur. Ancak Ahmed b. Hanbel’in talebeleri ve ¢ocuklar1 kendisinden
sonra fikhi goriislerini bir araya getirmisler ve gilin yiiziine ¢ikarmislardir. Béylece ona
nisbet edilen fikhi bir kulliyat olusturulmustur. Her ne kadar kendisine atfedilen goriislerin
bazilarinda ihtilaflar varid olsa da biiylik ¢ogunlugunda ittifak vardir. Biz de ulemanin
biiyiik dlclide kabul ve takdir ettigi bu muazzam kiilliyat1 o muhaddistir diye bir kenara
birakacak degiliz. Ahmed b. Hanbel’e nisbet edilen fikhi goriisler onun ayn1 zamanda bir
fakih oldugunun da kanitidir. Nitekim ibn Kayyim el-Cevziyye de Ahmed b. Hanbel’in
hadisler disinda fikih ve diger ilimlerde eser yazmaya kars1 ¢iktig1 i¢in fikihla ilgili bir eser

378 Bkz: Eb(i Zehra, Muhammed, 7bn Hanbel Hayatuhu, Asdruhu Ardauhu ve Fikhuhu, Daru’l-Fikri’l-Arabi,
Maisir Tsz., s. 6-7.

86



yazmadigini vurgulamaktadir. Ibn Kayyim’a gore Allah, onun iyi niyetinden talebelerini

onun fikhini, goriislerini ve fetvalarini yazmaya muvaffak etmistir.3”

Ebii Zehra’ya gore Ahmed b. Hanbel’e nisbet edilen Hanbeli fikhi her ne kadar bazi
alimler tarafindan kusku ile karsilanmissa da tahkik ehli alimler ve o6zellikle Hanbeli
alimlerin o fikh1 benimsemeleri ve onaylamalari 6nemlidir. Baskalarinin da bunu boyle
bilmesi ve kabul etmesi gerekir. Bununla birlikte Ahmed b. Hanbel’den giiniimiize kadar

nesilden nesile aktarilan boyle muazzam bir fikih mirasi karsisinda kusku duymak dogru

degildir.>%

Hanbeli mezhebi ¢esitli asamalardan gecerek giiniimiize kadar ulagmistir. Ahmed b.
Hanbel’in fikhi goriislerinin yazilmasina karsi ¢iktif1 herkes tarafindan bilinmektedir.®!
Ahmed b. Hanbel’in vefatindan hemen sonra mezhebin fikri ve tarihi malzemesini, Ahmed
b. Hanbel’in ogullarinin da i¢inde bulundugu ilk 6grenciler tarafindan “Mesail” adi1 altinda
tedvin edilen eserler olusturur. Bunlar arasinda Ishak b. Mansur el-Kevsec, Ebti Bekr el-
Esrem, Ahmed b. Hanbel’in oglu Salih, Abdulmelik el-Meymini, EbG Bekr el-Merrizi,
Eb(i Davud es-Sicistani, Ebl Hatim er-Razi, Ibrahim el-Harbi gibi talebeleri Hanbeli
fikhinin taninip yayilmasinda 6nemli rol oynamislardir. Hanbeli mezhebinin kurulus
sathasindaki en 6nemli mimar1 EbG Bekr el-Hallal’dir. IV. Yiizyilda yasayan Hasan b. Ali
Halef el-Berbehari ve Ebu’l-Kasim el-Hiraki de Hanbeli mezhebinin gelismesinde 6nemli

katkilari olan alimlerdir.3%?

Hanbeli mezhebi bundan sonraki donemlerde bazi biiylik alimlerin katkilariyla

gelismis ve Islam tarihinde dérdiincii Siinni mezhep olma 6zelligini kazanmigtir.383

379 Bkz: Eba Zehra, Ibn Hanbel, s.7-8.

380 Bkz: Ebii Zehr, a.g.e., s, 9-10.

38 Ahmed b. Hanbel’in biitiin ¢abasi Hz. Peygamber’in hadislerini toplamak olmustur. Kendi fikhinin ve
gorliglerinin yazilmasina karsi ¢ikmasinin nedeni, insanlarin onun sozleriyle ugrasip hadisleri terk etmesi
korkusudur. Bkz: Ebt Zehra, Ibn Hanbel, s. 8.

382 Bkz: Koca, a.g.m, XVI, 554.

383 Hanbeli Mezhebi, Selefiyye ve Ehl-i Hadis’le i¢ ice olamisna ragmen c¢ok yaygmlik kazanmamistir.
Bunun nedenini Halit Kebir el-Allal dort nedene baglamaktadir: 1. Hanbeliligin en son mezhep olarak ortaya
¢tkmasi. Ciinkii o zamana kadar genellikle insanlar kendilerine bir mezhep se¢miglerdir. 2.Hanbeliligi
kollayan ve koruyan bir devletin olmayisi. Mesela Hanefi Mezhebi’ni Abbasiler, Selguklular ve Osmanlilar
desteklerken Tarih iginde Hanbeliligi destekleyen bir devlet olmamistir. Ayni sekilde Endiiliis ve Kuzey
Afrika’daki devletler Maliki Mezhebini desteklemislerdir. Safii Mezhebini ise Eyyubiler ve Memluklular
desteklemislerdir. 3.Hanbeli alimlerin siyasetten ve yonetimden uzak kalmalar1. 4.Hanbeli Mezhebi’nin diger
Stinni Mezhepler tarafindan dislanmasi ve baskiya maruz kalmasi. Nizamiilmiilk’iin Hanbeli alimlerine
yaptig1 baskilar bunun bir kamitidir. Bkz: el-Hallal, Halit Kebir, el-Hanabiletu fi Mukaddimeti Ibn Haldun,
http://www.saaid.net/bahoth/82.htm, erisim tarihi: 29.06.2014; Hanbeli mezhebinin gelisip yayilmasinda
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Vehhabi-Suldi hareketinin basariya ulasip Arap yarimadasinda Sulidi Arabistan
Kralligimin kurulmasindan sonra, Hanbelilige biiyiik 6énem verilmis ve Hanbeli kitaplar
onemsenmeye baslamistir. Giiniimiizde Hanbeli Mezhebi’nin Islam diinyasinda
gelismesinin en biiylik nedeni Suiidi Arabistan Devleti’nin ¢abalaridir. Bu sayede Hanbeli
Mezhebi tarihte hi¢ olmadigr kadar taninmis ve yayilmistir. Birgok Hanbeli alimine ait
eserler devlet eliyle basilmis ve yine Islim cografyasmin her tarafina génderilmistir. Islam
tarihinde kiitiiphanelerin tozlu raflarinda unutulmaya terk edilen birgok Hanbeli eser bu
sekilde giin yliziine ¢ikarilmig ve Misliimanlarin istifadesine sunulmustur. Devletin
sagladig1 imkanlarla sdzkonusu tlilkenin {iniversite ve arastirma merkezlerinde Hanbeli
mezhebinin basta akaid olmak tizere hadis, fikih ve diger dallardaki goriisleri hakkinda
bir¢ok ilmi arastirma, yiiksek lisans ve doktora ¢alismalar1 yapilmaktadir. Bununla birlikte
tiniversitelerin bilhassa akaid/tevhid bdliimlerinde devletin resmi politikas1 haline gelen
Selefi-Vehhabi anlayisinin  gelismesine ayr1 bir 6zen gosterilmektedir. Mekke ve
Medine’nin Suiidi Arabistan topraklart igerisinde yer almasi da Hanbelilik i¢in bir sans
olmustur. Ciinkii Hac ve Umre ibadetleri i¢in o topraklara giden herkes bir sekilde Hanbeli
mezhebi ile tamismaktadir. Bu da Hanbeliligin diinyada taninmasina ve yayilmasina
katkida bulunmustur. Giiniimiizde Hanbeli mezhebi Sufidi Arabistan, Irak, Urdiin, Filistin

Masir, Suriye, Korfez iilkeleri ve az da olsa Hindistan ve Pakistan’da yaygindir.3*
2.1.4. ibn Teymiyyecilik

Sufidi Arabistan Selefiliginin fikri arka planinda elbette ki Ibn Teymiyye ve onun
savundugu fikirlerin tesiri biiyiiktiir. Daha once de belirtildigi gibi Selefiligin Ahmed b.
Hanbel’den sonraki en biiyiik fikir babasi ve toparlayicisi hi¢ siiphe yoktur ki Ibn

> Burada Ibn Teymiyye'nin hayati ve uzun siiren miicadelesine

Teymiyye’dir.%®
girilmeyecek sadece Sulidi Arabistan Selefiliginin fikri temelleri incelenirken Ibn

Teymiyye’nin etkisi iizerinde durulmaya caligilacaktir.

etkili olan alimlerin bazilar1 sunlardir: EbGi Bekr Abdiilaziz ibn Cafer (6.336/947), ibn Batta el-Ukberi
(6.387/998), Ebi Abdullah ibn Mende (6.395/1006), Ebti Ya’le el-Ferra (6.458/1131), Serif Eb Cafer el-
Hagimi (6.470/1143), Hace Abdullah el-Herevi (6.481/1089), Ebu’l-Ferec es-Sirazi (6.486/1093), Ebu’l-
Hattab el-Kelvezani (6.530/1137), Ebu’l-Vefa ibn Akil (6.513/1119), Vezir Ebu’l-Muzaffer ibn Hubeyre
(6.560/1167), meshur abid ve Kadiriye tarikatinin kurucusu Abdiilkadir Geylani (6.561/1168), Ebu’l-Ferec
fbnu’l-Cevzi (6.597/1201), Muvaffaku’d-Din Ibn Kudame (6.620/1223), ibn Teymiyye (6.728/1328), ibn
Kayyim el-cevziyye (6.751/1349), ibn Receb el-Hanbeli (6.795/1395) ve Muhammed b. Abdiilvehhab
(6.1206/1791). Bkz: Ebii Zeyd, Bekr Abdullah, Ulemdu’l-Hanabile, Daru Ibnu’l-Cevzi, Damma 1422, s. 11-
517.

384 Koca, a.g.m, X VI, 5.533.

385 Bekr, a.g.e, s. 52-54.
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Ibn Teymiyye, Hanbeli geleneginin ana cizgisi olan Selefiligi tavizsiz bir sekilde
savunmus ve bu ugurda her tiirlii sikintrya gogiis gererek Islam diisiince tarihinde derin

izler birakan bir ¢izginin de en 6nemli temsilcisi olma 6zelligini kazanmistir.*3¢

fbn Teymiyye, fikirlerinde ve miicadelesinde ilhamini oncelikle Hanbeli
kaynaklarindan almis olmakla beraber miithis okuma ve arastirma arzusu sayesinde diger
mezhep ve goriislerin fikir ve kaynaklarindan da yararlanarak biiyiik bir IslAmi birikime
kavusmustur. Ibn Teymiyye, nakli delillere basvurma metodunun zayifladig1 bir dsnemde
nakli delillere gereken Onemin verilmesi i¢in bliylik ¢caba harcamistir. Ona gore aslinda
nakille akil birbirinin zidd1 degil bilakis birbirinin tamamlayicisidir. Ibn Teymiyye
Kur’an’in yaninda siinnet ve hadise de c¢ok Onem vermis, kendi eserlerinde hadisi
baskdseye koyarak sahabe ve tabiinin de gorlislerinin Snemsenmesi gerektigini
vurgulamistir. Ibn Teymiyye akil ve nakli bir biitiin halinde uzlastirmaya, her ikisi arasinda
bir denge kurmaya calismistir. Ona gore sahih nakille aklin agik verileri birbirine karsit

olamaz. 3%’

[bn Teymiyye Selefi gelenegin en &nemli temsilcisi olarak nakille akl
uzlastirmakla kalmamis nasslar arasindaki celigkileri gidermek icin de biiylik ¢aba
harcamistir. Onun genel teorisinde ve 1slah projesinde merkezi bir 6neme sahip olan
ictihad fikri ve taklid karsithig1 da bu nakil-akil uzlasimi eksenine oturur. ibn Teymiyye’yi
diger alimlerden ayiran sey, onun nasslari merkeze almasi ve akla da nasslar1 dogrulayan

ve anlamasina yardimc1 olan nesne gorevi yiiklemesidir.®

Osmanlinin iyice zayifladigi bir dénemde biiglinkii Sulidi Arabistan’in Necid
bolgesinde yetisen Muhammed b. Abdiilvehhab akaid, fikih ve o6zellikle bid’at ve
hurafelerle miicadele konusunda Ibn Teymiyyenin fikirlerinden etkilenerek yeni bir
hareket baslatmis, daha sonra bu hareket siyasi nitelik kazanarak Suiidi Arabistan

Kralligimin kurulmasinda etkin rol oynamustr.*%°

Basta Muhammed b. Abdiilvehhab olmak tizere diger Selefi Sulid alimleri her
firsatta Ahmed b. Hanbel ve ibn Teymiyye’ye olan bagliliklarini agik¢a dile getirmislerdir.

Ibn Teymiyye’nin kendileri igin nder imam oldugunu sdylemelerinin yanisira ele aldiklar:

386 Bkz: Hilmi, Menhecu Ulemai’l-Hadis, s. 217-218.

387 Bkz: ibn Teymiyye, Der 'u Tearuzi’l-Akl ve 'n-Nakl, 1, 80-88, 1, 174.
388 Bekr, a.g.e, s. 54-56.

389 Bkz: Ferhat Koca, “Ibn Teymiyye” DIA, Istanbul 1999, XX, 393-394.
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konularda mutlaka Ibn Teymiyye’nin goriis ve fikirlerine basvurarak ondan alinti

yapmuslardir.>*°

[bn Teymiyye’'nin daha once &nemsenmeyen ve basilmayan eserleri Suddi
Arabistan devleti ve alimlerinin ¢abalariyla yurt i¢inde ve yurt disinda basilmis ve bedava
dagitilmaya baglanmistir. Ozellikle Ibn Teymiyye’nin Mecmiiu’l-Fetavasi, isteyen herkese
karsihiksiz  gonderilmistir.>®'  SuQid devleti ve alimlerinin katkilariyla, taninmis
yayimevlerine maddi destek saglanarak Ibn Teymiyye’nin kitap ve risaleleri giin yiiziine
cikartilmistir. Bununla birlikte baz1 eserleri de iiniversitelerde yiiksek lisans ve doktora
calismalar1  seklinde giin yliziine cikartilmigtir.  Giliniimiizde Suldi  Arabistan
{iniversitelerinde Ibn Teymiyye’nin birgok eseri ders kitabi olarak okutulmakta ve

ogrencilere karsiliksiz dagitilmaktadir.

Sufidi Arabistan’da  Ahmed b. Hanbel, ibn Teymiyye ve Muhammed b.
Abdiilvehhab olmak iizere Selefiyye alimlerine baglilik adeta bir devlet politikasi haline
gelmistir. Devlet yetkilileri her firsatta bu ii¢ alime bagliliklarin1 vurgulamaktan geri

kalmamislardir. >

Muhammed b. Abdiilvehhab, siyasi hareketini adeta Ibn Teymiyye bagimliligt
lizerine kurmustur. Savundugu goriislerinin ¢cogunu Ibn Teymiyye’ye dayandirmaktadir.
Kitaplarinda adeta kendisi degil Ibn Teymiyye konusmaktadir. Son Dénem Suiid alimleri

de ayn1 sekilde biitiin diisiincelerini Ibn Teymiyye doktrini {izerine insa etmislerdir.>*?
2.1.5. Vehhabilik

Adin1 hareketin temellerini atan Necid’li Muhammed b. Abdulvehhab’a nisbetle

alan Kur’an, siinnet ve selef-i salihinin metoduna cagri esasina dayanan Selefiyye

3% Muhammed b. Abdiilvehhab’dan giiniimiize kadar biitiin Sufid ulemasinin eserlerine bakildig1 zaman, ibn
Teymiyye’nin tesiri bariz bir sekilde goriilmektedir. Hemen hemen biitiin dini meselelerde, eserlerine
basvurduklari ilk kisi Ibn Teymiyye’dir. Ibn Teymiyye’nin kitaplar1 kiitiiphanelerini baskdsesindedir.

31 Tbn Teymiyye’ nin Mecmiiu I-Fetdva’s ilk defa Kral Suid’un emriyle basilmistir.

32 en-Nablusi, Muhammed Hafiz es-Seride, Cuhudu’l-Memleketi’l-Arabiyyeti’s-Suiidiyve fi Hidmeti’d-
Daveti’s-Selefiyye, (es-Selefiyyetu Menheciin Ser’iyyun ve Matlebiin Vataniyyun Sempozyumu), Riyad
2012.

33 Suiidi Arabistan fetva makamu olan “el-Lecnetu’d-Daime li Idarati’l-Buhusi’l-Ilmiyye ve’l-Ifta”nin
binlerce fetvalarina baktigimizda fbn Teymiyye’nin izleri rahatlikla goriilecektir. Her konu hakkinda énce
ayet, hadis ve hemen akabinde fbn Teymiyye’nin gériisii verilir. Mezhep goriisleri de serdedildikten sonra
genellikle Tbn Teymiyye’ nin goriisii tercih edilir. Abdiilaziz b. Baz’in fetvalarina da baktigimizda durum
genellikle aynidir.
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mezhebine mensub bir harekettir.>** Vehhabiyye; ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar Islam
diinyasinda ¢ok yonlii ve genis bir etkiye sahip dini siyasi bir hareket olarak karsimiza
cikmaktadir. Mensuplar1 ise bu hareketi, Ehl-1 Siinnet dairesinde kalan bir 1slah ve dinin
aslina doniistiiriilmesini hedefleyen bir ihya hareketi olarak gordiigiinden Muvahhidun
(Ehl-i Tevhid) veya izledikleri geleneksel dini ustle gore Ehl-i Hadis ya da Selefiyye diye

amlmayi tercih etmislerdir.”

Vehhabi hareketinin kurucusu Muhammed b. Abdulvahhab b. Siileyman b. Ali b.
Muhammed, b. Ahmed, b. Muserref et-Temimi (1115/1703) yilinda bugiinkii Sutdi
Arabistan’in sinirlar1 i¢inde yer alan Necid bolgesinin Uyeyne kasabasinda diinyaya
geldi.**® On yasma gelmeden Kur’an’i ezberleyen Muhammed b. Abdiilvehhab ilk tahsilini
babasindan aldiktan sonra bdlgenin énemli ilim adamlarindan cesitli Islami ilimlerde tahsil
gordii. Ilim tahsili i¢in Mekke, Medine, Ahsd ve Basra’ya gitti. Ders aldig1 hocalar
arasinda Seyh Abdurrahman b. Ahmed, Hasan et-Temimi, Abdullah b. ibrahim b. Seyf,
Muhammed Hayat es-Sindi, Muhammed el-Mecmai, Abdullah b. Firuz, Abdullah b.
Abdullatif ve Muhammed b. Afalik gibi alimler bulunmaktadir. Muhammed b.
Abdiilvehhab’in doktrini bu seyahatlardan sonra sekillenmis, 6zellikle Medine’de ders
aldig1 hocast Muhammed Hayat es-Sindi’den (6.1163/1760) oldukca etkilenmistir.>*” En
cok etkilendigi Selefi sahsiyetlerin basinda Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye
gelmektedir.’®® Muhammed b. Abdiilvehhab (1206/1791) tarihinde Dir‘iyye’de vefat

etmistir.

Muhammed b Abdiilvehhab basta akaid olmak iizere tefsir, fikih ve hadis alaninda
eserler yazmigstir. O, hadis ilmine ayr1 bir 6nem vererek, donemin meshur hadis¢ilerinden
icazet almistir. Bunlarin baginda donemin Medine muhaddislerinden Muhammed Hayat es-
Sindi ve “Kesfii’l-Hafa™nin sahibi Ismail el-Aclini (6.1162/1749) gelmektedir. es-
Sindi’nin onun {izerindeki tesiri bilyiik olmustur. Muhammed b. Abdiilvehhab tashih ve
tad’ifte genellikle 6nceki muhaddislerin hiikiimlerine uymakla birlikte bazen kendisi de

hadisler hakkinda hiikiim vermistir. Onun hadisteki otoritesine isaret etmesi bakimindan

34 Bkz: el-Mukaddem, Muhammed Ismail, Havatirun Havle’l-Vehhdbiyye, Daru’t-Tevhid li’t-Turas,
Iskenderiye 2008, s. 37; http://www.binbaz.org.sa/mat/10235, erisim tarihi: 29.06.2014

395 Biiyiikkara, Mehmet Ali, “Vehhabilik” DIA, Istanbul 2012, XXXXII, 611.

3% el-Useymin, Abdullah Salih, es-Seyh Muhammed bin Abdulvahhab Hayatuhu ve Fikruhu, Riyad: 1992, s.
27.

397 Bkz: el-Useymin, a.g.e, s. 35

38 Bkz: Komisyon, “Hakikatu Da’veti’s-Seyh Muhammed b. Abdiilvehhab”, (Mecelletu’l-Buhisi’l-
islamiyye), Riyad 1408, s. 21, 127, 128.
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te’lif ettigi “Mecmuatu’l-Hadis ala Ebvabi’l-Fikih” adli eseri énemlidir.**® Muhammed b.
Abdiilvehhab “Kitabii’t-Tevhid” adli eserinde delil olarak kullandig1 hadislerin bazilari

hakkinda kendisi hiikiim vermistir.**

Muhammed b. Abdiilvehhab’in hareketi Selefiyye hareketinin devami
niteligindedir. Zira Selefiyye ve Vehhabiyye’nin temel prensiplerine baktigimizda her
ikisinin de bir¢ok ortak yonlerinin oldugu hemen fark edilecektir. Her ikisinde de dini
anlama ve yorumlamada Selef’e ittib‘a esas kabul edilmis ve merkeze alinmistir. Bunun
yaninda her iki ekolde de akil mertebe olarak nakilden sonra gelmektedir. Bu yonleriyle
Selefiyye ve Vehhabiyye’nin birbirlerine ¢ok yakin olduklari, hatta Vehhabeyye’nin
Selefiyye’nin devami niteliginde oldugu goriilmektedir. Zaten Vehhabi hareketinin
mensuplart da kendilerine Selefi denilmesini arzulamaktadirlar.*®! Muhammed b.
Abdiilvehhab en ¢ok tevhit ve sirk lizerinde durmustur. Onun doktrinine baktigimizda,
tevhidi “Tevhid-i Rubibiyet”, “Tevhid-i Uldhiyyet” ve “Tevhidu’l-Esma ve’s-Sifat”
olmak iizere {i¢li bir sitemle ele almis ve en ¢ok Uluhiyyet Tevhid’i iizerinde durmustur.
Allah’mn sifatlarinda Ehl-i Hadis/Selefiyye goriisiinii benimseyen Ibn Abdiilvehhab
Allah’tan bagka hi¢ kimseden dua istenemeyecegini buna Peygamberlerin de dahil
oldugunu iddia etmektedir. Ona gore Resulullah ile sahabenin ruhlarindan ya da velilerden,
sefaat beklemek sirke gotiiren bir davranistir.*”> Ayni sekilde Allah’a dua ederken
isteklerin kabiilii i¢cin Restil-i Ekrem-i ve diger baz1 sahsiyetleri aract kilma manasina gelen
tevessiilii de sakincali géren Ibn Abdiilvehhab, bunu cahiliye miisriklerinin putlar1 araci
kilmasma benzeterek sirk tehlikesine dikkat cekmistir.*>> Ona gére tiirbe ve mezarlarin

basinda mezar sahiplerinden dua ve sefaat dilemek de sirk kapsamindadir. Bununla birlikte

39 Bu eserinde o, hadisleri fikhi konularina goére ele almustir. 4545 hadis ihtiva eden kitap, alanindaki diger
kitaplarla karsilagtirildiginda oldukga hacimlidir. Bir 6rnek verecek olursak “Kitabu’l-Cenaiz” basliginda
toplam 170 hadis bulunmasina karsin, bu baslik altinda “el-Muharrer” de 61, “el-Miinteka” da 170 ve
“Biilugu’l-Meram” da 62 hadis bulunmaktadir. Bkz: Muhammed b. Abdiilvehhab, Mecmiiu Miiellefat:’s-Seyh
Muhammed b. Abdiilvehhdb, Tahkik: Abdiilaziz b. Zeyd er-Riimi-Muhammed Baltaci-Seyyid Hicabi, Riyad
2010, VIII-IX-X. Ciltler.

40 Bkz: el-Uteybi, Ebli Omer Usame, el-Imdm Muhammed b. Abdiilvehhdb Imdamiin fi’l-Akide ve’l-Fikih
ve’l-Hadis”, (Makale) http://www.saaid.net/monawein/t/9.htm, erisim tarihi: 14.07.2014

401 Bkz: et-Tariki, Abdullah b. Ibrahim, el-Medadrisu’s-Selefiyyeti’l-Mudsira, Riyad 1431, s. 30-31.

402 Muhammed b. Abdiilvehhab’in bu soziinden onun ve diger Vehhabilerin sefaati inkar ettii anlami
¢tkmamalidir. O kendisine sorulan bir soru lizerine sefaat konusunda sunlar1 sdéylemistir: “Eger birisi bana
sen sefaati inkdr m1 ediyorsun derse ben ona derim ki: Hayir ben Hz. Muhammed’in sefaatini inkar
etmiyorum bilakis onun sefaatint umuyorum. O saf'i ve miiseffi‘dir. Ancak biitiin sefaatler sadece Allah’in
izniyledir. Bu nedenle sefaat1 Allah’tan baskasindan dilememek gerekir.” Bkz: Muhammed b. Abdiilvehhab,
Mecmiiu Miiellefati’s-Seyh Muhammed b. Abdiilvehhab, 1, 165-166, V, 48.

403 Bkz: Muhammed b. Abdiilvehhab, Kitabu t-Tevhid, Mektebetu’l-Ulum ve’l-Hikem, Tahkik: EbG Malik
Ahmed b. Ali el-Kufayli, Misir 2008, s. 9-17.
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tevhid inanci amellerle hayata yansimali bid’at ve hurafelerden arindirilmali, dini
konularda bagvurulacak merci Kelam ve Felsefe metotlar1 degil Kur’an ve siinnet metodu

olmalidir.*%*

Osmanli-Tirk toplumunda Muhammed b. Abdiilvehhab’in diislinceleri ve baslattig
hareket ¢ogunlukla tasvip gérmemis, kendisi bir isyanci, diislinceleri de Harici telakkisi
cercevesinde degerlendirilmistir. Onun, ulthiyyet tevhidi anlayis1 ¢izgisinde yaratilmiglara
ibadet konumunda gordiigii asir1 saygi ve baglilik, kabir ziyareti, mistisizmi andiran deruni
hayat, dinin temel hiikiimlerine akil ve bilim agisindan yaklagimda bulunup onlarin
sistemlestirilmesi, haberi sifatlarin bu ¢ergevede yorumlanmasi gibi konulara yonelttigi sert
elestiriler ¢ok asir1 bulunmustur. Bu tiir bir din anlayiginin hem samimi miisliimanlari
itham altinda birakmak ve onlar sirkle suglamak hem de Islam’1 biitiin insanliga hitap eden
evrensel bir din olmaktan ¢ikarip bir kabile dini haline getirmek gibi olumsuz sonuglara

gotiirecegi endisesi dile getirilmistir.*%

Vehhabilik hareketi diger hareketlerden farkli olarak kolay yayilip siyasal boyut
kazanmigtir. M. Ali Biiylikkara’ya goére bunun nedenleri arasinda, Necid bdlgesinde
bedeviler arasinda cehaletin, bid’at ve hurafelerin iyice yayginlagsmis olmasi, bdlgenin
Osmanli Devleti tarafindan kontroliinde zorluklar ve aksamalar, hareketin baslangigtan beri
siyasal ve ekonomik hedeflerle birlikte tabana kolayca yayilmasi, i¢ ve dis sorunlara
odaklanan Osmanli devlet adamlar1 ve alimlerinin hareketin derinlik ve giictinii fark

etmekte gecikmesi gibi nedenlere baglamaktadir.*%

Bati’da da Vehhabilik lizerine bazi c¢aligmalar yapilmis ve ansiklopedilerde
Vehhabilik tanimlanmistir. Britannica Ansiklopedisinde Vehhabilik, Islami bir temizlenme
ve arinma hareketi, Vehhabiler sadece Peygamberin Ogretilerine kulak verenler seklinde
ifade edilmistir.”*"” Oryantalist Goldziher Siinni Islam ile Vehhabi karsilastirmasi yaparak
Vehhabileri Peygamberin ve Sahabe’nin benimsedigi Is1dm’in savunucular ve taraftarlar:

olarak gdrmektedir. Ona gore Vehhabilik Islam’1 6ziine dondiirme hareketidir.””*%8

404 Bkz: el-Abud, a.g.e, s. 153-195.

405 Bkz: Giiler, Zekeriyya, “Selefi Hareketin Tarihi Kékenleri ve Yontem Problemi”, Marife 2009, Yil: 9,
Sayi: 3, 5. 60-61.

406 Bkz: Biiyiikkara, a.g.m, XXXXII, 612.

407 e]-Mukaddem, a.g.e, s. 7.

408 Goldziher’in Din ve Seriat kitabindan naklen Bkz: el-Mukaddem, a.g.e, s. 7.
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Bati’da yapilan bazi calismalarda da Vehhabilik elestirilmis ve hatta c¢arpitilarak
sunulmustur. Ornegin bazi miistesrikler tarafindan hazirlanan Islim Ansiklopedisi’nde
(Dairetu’l-Maarifi’l-Islamiyye) Vehhabilige siddetli elestiriler yer almaktadir. Bu
elesririlerden bazilarinda Vehhabilik bir tekfir hareketi olarak tanitilarak, Allah’in sifatlari
meselesinde miisebbihe olarak vasfedilmis, Vehhabilerin kiyas ve icmay1 kabul etmedikleri
One siiriilmiis, Misliimanlar i¢inde en mutaasib firka olarak Vehhabiler gosterilmis ve
onlarin kabir ziyaretlerini yasakladiklar1 ve evliyanin kerametlerini kabul etmedikleri gibi
vasiflar yer almistir. Bunlarin yanmisira Vehhabiler, korsanlar ve yagmacilar olarak

tamtilmistir. Hindistan Ehl-i Hadis hareketi de Vehhabilik olarak gosterilmistir. 4*°

Fazlurrahman gibi ¢agdas yazarlarin bir kismi1 Vehhabiligi, modernizm Oncesi
1slahat hareketi adiyla kategorize ederler. Neset Cagatay, Vehhabiligin ortaya ¢iktigi
cografyada yalanci peygamberlerin ve Karmatilerin de c¢iktigina dikkat ¢ekmektedir.
Ahmet Vehbi Ecer ise Vehhabiligin Arap milliyetciligi ve miistakil devlet fikrinin

uyanmasindaki roliine deginir.*!°

Figlali’min goriisii ise soyledir: “Vehhabiler kendilerine "Muvahhidin" derler ve
kendilerini Ibn-i Teymiyye'nin agikladig1 sekilde "Biz itikatta Selef, amelde de Hanbeli
mezhebindeniz. Esasen Ahmed b. Hanbel itikat hususunda Selef mezhebinin nass¢i
(eseriyye) kolunu temsil eder. Onun ameldeki yolu da budur. Binaenaleyh biz amelde ve
itikatta Hanbellyiz, Vehhabi diye bir sey yoktur. Muhammed b. Abdiilvehhab ilmen ve
fillen bu mezhebi yenileyen bir Seyhii’l-Islim olmaktan baska bir sey degildir derler.
Ancak bunlarin amelde ve itikatta yeni birtakim esaslar kabul ettiklerini taassupta kan
dokecek derecede ifrata vardiklarini, fikir ve vicdan hiirriyeti tanimadiklarini, birgok

yerlerde Ahmed b. Hanbel'den de Ibn Teymiyye'den de ayrildiklarini sdyleyenler vardir.*!!

Naci Kasif Kiciman’a gore Vehhabilik, XVIII. Yiizyilda ortaya ¢ikmus, tarihi
fonksiyonunu tamamlayip sona ermis bir akim degildir. Ona gére Vehhabilik, Osmanl
Devleti'ne 1744 yilindan sonra Muhammed b. Sutid'un siyasi destegiyle sorunlar ¢ikartmas,

bu siyasi hareket Osmanli'nin dini biitiinliigiinii bozmakla kalmamus, yaklasik 400 y1l Tiirk

409 Bkz: http://www.alukah.net/culture/0/18825/, erisim tarihi: 21.08.2015; el-Kasim Halit b. Abdillah,
“Da’vetu’s-Seyh Muhammed b. Abdiilvehhab fi Daireti’l-Maarifi’l-islamiyye”, Mecelletu’l-Buhiisi’l-
Islamiyye, Say1: 61, Riyad 1421, s. 325-375

410 Figlali, Ethem Ruhi, Cagimizda itikadi Islam Mezhepleri, Istanbul 2001, s 105.

U1 Figlaly, s. 106.
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hakimiyetinde kalmis olan Hicaz bdlgesinin 1916'da tamamen ayrilmasi, kopmasi

sonucunu dogurmustur.*!2

Vehhabi hareketi islam diinyasinda bazi alimler tarafindan elestirilmistir. Sudid
ulemasindan Siileyman b. Sahman, Siileyman b. Abdiilvehhab*'®, Hanbeli Mezhebi
tarihgisi Ibn Humeyd*'¥, Ahsa alimlerinden Muhammed b. Firuz*'> bunlardan bazilaridir.
Kismen de olsa Osman b. Abdiilaziz b. Mansur*'¢

Emin Ibn Abidin de Vehhabiligi elistirenlerdendir. Ayrica Mekke nin Safii kadis1t Ahmed

ve meshur Hanefi alimi Muhammed

b. Zeyni Dahlan kaleme aldig1 eserlerle XIX. Yiizyildaki Vehhabi karsitligini besleyen en
etkili miiellif durumuna gelmistir.*!” Tasavvuf ¢evrelerinin muhalefeti ise daha siddetli
olmustur. Idrisiyye tarikatinin kurucusu Magribli Seyh Ahmed b. Idris (6.1253/1837),
Irakli Naksi-Halidi seyhi Davud b. Siileyman b. Circis (6.1299/1883)*'8, Hindistan’dan
Fazlu’r-Restl Bedauni ayni asirdaki Vehhabilik karsiti miicadelelerin sufi kanadinda en
cok anilan isimlerdir. Ote yandan Miisliimanlar taklit ve hurafelerden kurtarmak, dinde
yenilesmeyi gerceklestirmek suretiyle geri kalmisligi asmak amacina yonelik ilmi, fikri ve
edebi calismalariyla XIX. Yiizyilin sonlar1 ve XX. Yiizyilin baslarinda temayiiz eden
Islamer veya reformcu kimlikli 6nemli sahsiyetler Vehhabi hareketini savunmuslardir.
Muhammed Resid Riza (6.1354/1935), Muhammed Kiird Ali (6.1372/1953), Ahmed Emin
(6.1373/1954), Abbas Mahmut el-Akkad (6.1383/1964), Taha Hiiseyin (6.1393/1973) ve
bazi elestirilerine ragmen Mahmut Siikri el-Aldisi (5.1342/1924) bu sahsiyetlerin 6nde

412 Bkz: Kiciman, Naci Kasif, Medine Miidafasi- Hicaz Bizden Nasil Ayrild, Istanbul 1971, s. 12.

413 Muhammed b. Abdulvehhabm kardesi Siileyman b. Abdulvehhab, kardesinin baslattif1 harekete basta
kars1 ¢ikmis ve “Faslu’l-Hitab fi’r-Reddi ala Muhammed b. Abdilvehhab” adinda bir kitap yazmistir. Kimi
Sutid alimleri Siileyman b. Abdulvehhab’in bu goriislerinden dondiigiinii ve tovbe ettigini sdylerken, kimileri
de bu goriislerinde 1srar ettigini iddia etmislerdir. Biitiin bu tartigmalar i¢ik Bkz: el-Abdullatif, Abdiilaziz b.
Muhammed b. Ali, Deavi’l-Munaviine li Da’veti’s-Seyh Muhammed b. Abdulvehhab, Déaru Taybe, Riyad
1409, s.41-43.

414 {bn Humeyd, Hanbeli alimlerin biyografilerine tahsis ettigi “es-Suhubu’l-Vabile ala Daraihi’l-Hanabile”
adli kitabinda Muhammed b. Abdulvehhab ve Vehhabi alimlerin biyografilerine hi¢ deginmemis ve onlari
elestirenleri de dvmiistiir. Bkz: el-Abdullatif, a.g.e, s.50.

415 Tbn Feyruz Muhammed b. Abdulvehhab’mn baslattig1 harekete kars1 “er-Risaletii’l-Merdiyye fi’r-Reddi
ale’l-Vehhdbiyye” adinda bir kitap yazmistir. Bkz: el-Abdullatif, a.g.e, s. 42.

416 Osman b. Mansur, Muhammed b. Abdulvehhab ve onun hareketine kars1 birkag kitap yazmstir. Bunlar:
“Celau’l-Gumme an Tekfiri Hazihi’l-Umme”, “Tebsiretu Ulu’l-Elbab”, “Menhecu’l-Mearic Liahbari’l-
Havaric” Bkz: el-Abdullatif, a.g.e, 5.49-50.

417 Zeyni Dahlan bu amagla “ed-Dureru’s-Siinniyye fi'r-Reddi ale’l-Vehhdbiyye” “Hulasetu’l-Keldm fi
Umerai’l-Beledi’l-Haram”, “el-Futuhatu’l-Islamiyye” kitaplar1 yazarak Vehhabilige siddetle karsi ¢ikmustir.
Hindistan, Pakistan, Yemen, Irak, Sam ve Suidi Arabistan’da birgok kimse Dahlan’a reddiyeler yazmiglardir.
Ciinkii Dahlan bu hareket ve mensuplarmi {slam dairesinin digina ¢ikmakla ve hatta kiifiirle suglamistir.
Genis bilgi i¢in Bkz: el-Abdullatif, s. 51-53.

418 Tbn Circis “el-Minhatu’l-Vehbiyye Fi Reddi’l-Vehhdbiyye” adli kitab1 ve baska kitaplarimda Muhammed b.
Abdulvehhab’a siddetle kars1 ¢ikmistir. Bkz: el-Abdullatif, a.g.e, s.54.
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gelen isimleridir.*'* Bunlardan Muhammed Resid Riza Vehhabi hareketini islami tecdit ve

1slah hareketi olarak nitelemektedir.””*?°

Vehhabiler, kendilerine Vehhabi denilmesinden hoslanmadiklar1 gibi kendilerine
Selefl denilmesini isterler. Aslinda kendilerine Vehhabi denilmesinin de siyasi oldugunu
diisiinmektedirler.*?! Vehhabilere gore eger kendilerine Vehhabi degil de Selefi denilseydi
bu kadar ¢ok hasimlar1 olmazdi ve davalar1 daha ¢obuk kabul goriirdii.*** Abdiilaziz b. Baz
da Vehhabi nisbeti ile ilgili olarak goériis beyan ederken aslinda, Arapga dil kurallarina gore
nisbetin bizzat sahsa yapilmasi gerektigini belirterek sahsin babasina veya baska bir
yakinina yapilan nisbetin yanlis oldugunu sdylemektedir. Ona gore nisbet kuralina gore
buradaki gergek nisbet Vehhabi degil de Muhammedi olmasi gerekirdi. Ciinkii hareketin
kurucusu Abdiilvehhab degil Abdiilvehhab’in oglu Muhammed’dir. ibn Baz bu durumun,
hareketin muhalifleri tarafindan bilingli olarak yapildigini ve amacinin Miisliiman kitleler

nezdinde bu hareketi kétiilemek oldugunu ifade etmektedir.*??

Kral Abdiilaziz baz1 konugmalarinda Vehhabilik kavraminin kendilerini asagilamak
amaciyla dillendirildigini belirterek, gercekte ise kendilerinin Selefi olduklarim
sOylemistir. Kral Abdiilaziz’e gore eger Vehhabilik Kur’an, siinnet ve Selef-1 Salihin’e

uymaksa o zaman kendilerinin Vehhabi olmakla gurur duyacaklarini belirtmektedir.

419 Bkz: Biiyiikkara, a.g.m, XXXXII, 613.

420 Bkz: el-Hindi, Muhammed Besir es-Sevani, Siyanetii’l-Insan an Vesveseti’s-Seyh Dahlin, Daru’t-Tevhid,
Riyad 1975, s. 7.

41 Sulidi Arabistan arastirmaci yazarlarindan Muhammed Sa’d es-Suvey’ir Vehhabiyye nisbetinin kimi
gevrelerce kasden konuldugunu séylemektedir. Ona gore tarihte Vehhabiyye diye bilinen firka aslinda h.
ikinci asirda Kuzey Afrika’da ortaya ¢ikan ve Iran asilli Abdiilvehhab b. Abdurrahman b. Riistem el-ibadi el-
Harici’'nin kurdugu firkadir. Ona gore Magrib alimlerinin, harici olan bu firka ile ilgili baz1 olumsuz
fetvalarini bazi ¢evreler Suiid Vehhabileri icin sdylenmis gibi aktarmiglardir. Konu ile ilgili ilging bir anisint
da anlatan yazar bu anisindan sonra alint1 yaptigimiz kitabini kaleme almistir. Yazar basindan gegen olay1
kisaca soyle anlatmaktadir: “Bir ig i¢in Moritanya’da bulunuyordum. Oradan da Senegal’e ge¢cmem
gerekiyordu. Ancak ugak sirketinden kaynaklanan bir sebepten dolay1 Fas’ta alt1 giin kalmak zorunda kaldik.
Sulidi Arabistan’a bazi konferanslar igin gelen bir hocanin evinde misafir oldugumuz bir anda 15-20 kisiden
olugan bir davetlinin huzurunda davetlilerden biri bana sunlar1 sdyledi: Biz Arabistan’t ve sizleri ¢ok
seviyoruz. Suudi alimlerinin yaptig1 hizmetleri da takdir ediyoruz, ancak Miisliimanlar1 birbirine diisiiren su
Vehhabiligi artik biraksaydiniz. Ben de Vehhabiler ile ilgili neler bildiklerini sordum. Dedi ki: Mesela Ahmet
Muhammed el-Vinserisi “el-Mi’yar” adli kitabinda el-Lahmi’ye ‘Vehhabilerin bir beldede insa ettikleri
camide namaz kilmanin caiz olup olmadig1’ ile ilgili bir fetva sorulmus o da Vehhabilerin harici olduklarini
ve dinden ¢oktiklarini dolayisiyla onlarin insa ettikleri bir camide namaz kilmak bir yana o caminin yikilmasi
gerektigini sdylemistir. Iste Alimlerin, hakkinda bdyle fetva verdikleri bir firka ile ilgili bizim daha ne
sdylememizi beklersin? Yazar olaym devaminda Harici Ibadi olan o Vehhabiyye’nin Muhammed b.
Abdiilvehhab ile bir ilgisinin olmadigini, onunla Muhammed b. Abdiilvehhab arasinda yaklasik 700 kiisur yil
oldugunu, bununla birlikte Muhamméd b. Abdiilvehhab’in haricilere karsi oldugunu delilleriyle birlikte
oradakilere aktarmistir. Yazar bu olaydan sonra ilgili kitabi kaleme almistir. Bkz: es-Suveyir, Muhammed
Sa’d, Tashihu Hatain Tarihiyyin Havle’l-Vehhdbiyye, Daru’l-Habib, Riyad 1421, s. 4-9.

422 Bkz: el-Mukaddem, a.g.e, $.37-39.

423 Bkz: http://www.binbaz.org.sa/mat/10235, erigim tarihi: 05.01.2014; el-Mukaddem, a.g.e., s. 37-38.
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Nitekim hicri 1365 yilinin hac mevsiminde Mina’da yaptigi konusmada sunlari
sOylemistir: “Bize Vehhabi diyorlar. Gergekte biz dinimizi muhafaza etmeye calisan
Selefileriz. Bizim Kur’an’it Kerim ve Hz. Peygamberin siinnetine uymaktan baska bir
gayemiz yoktur. Eger inanmiyorlarsa bizimle onlar arasinda Kur’an ve silinnet sahit

Olsun 99424

Vehhabi hareketinin  kurucusu  Muhammed b. Abdulvahhab ve giiniimiiz
Vehhabilerinin goriisleri dikkatlice incelendiginde, Selefilik ile aralarinda bir paralellik
oldugu goriilecektir. Muhammed b. Abdiilvahhdab ve ondan sonraki biitiin Vehhabiler,
kendilerinin Selefi olduklarini, Ahmed b. Hanbel ve ibn Teymiyye’nin Selefi metodunu
aynen benimsediklerini vurgulamaktadirlar. Nitekim Muhammed b. Abdulvehhab,
mezhebe mensubiyet konusunda sunlar1 sdylemistir: “Allah’a hamd olsun ki bizler bid’at¢1
degil selefe ittiba edenleriz. Kitap, siinnet ve selef-i salihinin izinden gidenleriz.
Mezhebimiz Allah’in ve Resulunun emri tizere Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat mezhebi,
metodumuz ise Hz. Peygamberin, Sahabenin ve Selef-i Salihin’in benimsedigi metottur.
Biz dort biiylik imam olan Ebl Hanife, Malik b. Enes, Safi’i ve Ahmed b. Hanbel’in
goriislerine saygi duyuyoruz. Onlarn ittifak ettigi biitlin dini hiikiimleri aynen kabul
ediyoruz. Bizim mezhebimiz Firka-1 Néciye olan Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat mezhebidir.
Baskalar1 bizim hakkimizda istediklerini sdylesinler. Biz Hz. Peygamberin deyimiyle garip

olma pahasma*?® bu yol iizerindeyiz.”**°

Muhammed b. Abdulvehhab’in oglu Abdullah da Mekke ehline yazdigi bir
mektupta sunlar1 sdylemistir: “Bizim itikatta mezhebimiz Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat
mezhebidir. Metodumuz, temeli ilim ve hikmet olan Selef metodudur. Ameldeki
mezhebimiz ise Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaatin imami1 olan Ahmed b. Hanbel’in mezhebidir.
Biz; Kur’an, slinnet ve {immetin icmainin hilafina olmadik¢a dort mezhebin goriislerine
kars1 ¢ikmadigimiz gibi mutlak igtihadi da iddia etmiyoruz. Bizden herhangi bir kimse
mutlak mii¢tehid oldugunu iddia etmemektedir. Ancak biz bazi konularda; Kur’an, nesh,

tahsis ve kendinden daha gii¢clii bir muariz delil bulunmadikc¢a silinnetten bir delil ve dort

424 Bkz: Muhtaratiin Mine’l-Hutabi’l-Melekiyye’den nakille; Sahin, Adil Muhammed, el-Mukarrerat es-
Ser’iyye Fi’l-Meahidi’l-Ilmiyye ve Siletuha bi’l-Menheci’s-Selefi, es-Selefiyyetu Menheciin Ser’iyyun ve
Matlebun Vataniyyun Sempozyumu, Riyad 2012, VII, 167.

425 Burada Hz. Peygamber’in “Bu din garip basladi yine (garip basladig1 gibi) garip olarak sona erecektir. Ne
mutlu gariplere.” hadisine dikkat cekilmek istenmektedir. Hadisin tahrici i¢in Bkz: Miislim, Iman, 65, (I,
175-176); Tirmizi, iman, 13, (V, 19-20); ibn Mace, Fiten, 15, (II, 1319-1320); Ahmed b. Hanbel, Miisned, II,
389.

426 Bkz: Komisyon, Muellefati’s-Seyh, V, 28; el-Abud, s. 220.
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mezhep imamindan birisi de bu delile muvafakat etmisse, mezhebimizin hilafina da olsa
onunla amel ederiz. Ornegin mirasta dede ve kardeslerin payr meselesinde Hanbeli

mezhebinin aksine dedeyi kardeslere takdim ettik.”**’

Modern Suiidi Arabistan’in kurucusu Abdiilaziz b. Sulid 1946 yilindaki bir
konusmasinda sunlar1 sdylemektedir: “Ben Selefiyim, Inancim da Kur’an ve siinnete
dayanan Selefiyye itikadidir. Bize Vehhabi diyorlar halbuki biz dinimizi muhafaza eden
Selefileriz. Allah’in kitabina ve Resulunun siinnetine uymaktayiz. Bizimle muhaliflerimiz
arasinda hakem Allah’1n kitab1 ve Resulii’niin siinnetidir.”**® Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz
ise Vehhabi’ligin besinci mezhep olmadigini, bilakis Selef akidesine davet oldugunu

soylemistir.*?

Vehhabilerin bazi asiriliklarina isaret etmek suretiyle konuyu noktalamak faydali
olacaktir. Muhaliflerine kars1 sert tutumlari onlarin en belirgin 6zelliklerinden birisidir.
Hosgori kiiltiiriinden uzak olan bu tutumlarindan dolay: islam aleminde genellikle elestiri
oklarin iizerlerine ¢ekmislerdir. Bedevi Araplarca kutsanan ve neredeyse etrafinda tavaf
yapilan Zeyd b. Hattab’in kabrinin Muhammed b. Abdiilvehhab ve taraftarlar1 tarafindan
yiktirilmasi ¢ok tepki ¢ekmistir. Halbuki burada yapilmasi gereken kabri yiktirmak degil
halki egitmektir. Ancak onlar ¢ok tepki ¢eken yolu tercih etmislerdir. Baz1 yanlislardan
dolayr Miisliiman kitleleri diglamalar1 ve sert elestirmeleri yine genis Miisliiman
katmanlarininin tepkisini ¢ekmistir. Tevessiil konusunda esnek bir yaklasim yerine sertlik
yanlist bir tutum sergilemeleri rahatsizlik sebebi olmustur. Mekke ve Medine’de bulunan
tarihi yerlerin korunmamasi ve hatta bazilarinin tahrip edilmesi bir baska asirilik olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Peygamberimizin kabrini ziyaret konusunda Miisliimanlarin
gosterdigi hassasiyeti 6nemsemeyen bir tavir i¢inde olmalart ayr1 bir ifrat 6rnegi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Mesela Peygamberimizin kabrine yonelerek dua edenleri
kinamalar1 ve engellemeleri bir ifrat 6rnegidir. Medine’de bulunan Baki Mezarligin1 giiniin

sadece belli saatlerinde ziyarete agmalar1 da yine bir baska asirilik olarak nitelendirilebilir.

427 el-‘Asimi, Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim en-Necdi, ed-Dureru’s-Siinniyye fi’l-Ecvibeti’n-

Necdiyye, Riyad 1996, 1, 126.
*2% el-Kabisi, Mubhittin, el-Mushafis ves-Seyf, Riyad Tsz., s.135-136.
429 Ibn Baz, Abdiilaziz, Mecmiiu’l-Fetdvd, Mahammed b. Sa’d es-Suveyir, Riyad 1990, I, 360.
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2.2. Fikri Ozellikler
2.2.1. Kur’an ve Siinnet’e ittiba’

Selefiyye Usulti’d-din konularinda Kitap ve Siinnet’le iktifa etmis ve bagka deliller
aramamustir. Clinkli Selef de sadece bu delillerle yetinmistir. Nitekim din de Kur’an ve
Stinnete uymay1 emretmektedir. “Her kim kendisine hidayet (dogru yol) besbelli olduktan
sonra Peygamber’e karsi c¢ikar, miiminlerin yolundan baskasina uyarsa, onu yoneldigi

7430 3yeti de buna

yolda birakiriz ve cehenneme sokariz. Orasi ne kotii bir varis yeridir.
isaret etmektedir. Selefiyye, Mutezile ve onun gibi firklarin aksine dini konularda sadece
nasslarla yetinmekte ve nasslarda olmayan bir seyin dine ilave edilmesine kimsenin

yetkisinin olmadigin1 savunmaktadir. Bu nasslar da Kur’an ve Siinnet’ten ibarettir.*!

Selefiyye’ye gore, delil bakimindan Kur’an ile Siinnet arasinda bir fark yoktur.
Stinnet Kur’an-1 agiklar ve tefsir eder. Bazen de siinnet, Kur’an’da olmayan hiikiimleri de
icerebilmektedir. Zira Siinnet de vahiy iiriiniidiir.**> Hz. Peygamberin “Bana Kur’an ve

onun gibisi verildi”**

sOzii de buna isaret etmektedir. Siinnet ayn1 zamanda hiikiim ve delil
bakimindan Kur’an’in yanisira asli kaynaktir. Kur’an-1 Kerim’de buna isaret eden bircok
ayet vardir. Bu ayetlerin bazilarinda Peygambere itaat emredilmekte ve ona itaat ile
Allah’a itaat bir tutulmaktadir.*** Bazi Ayetlerde ise tartisilan herhangi bir konuda,
konunun Allah’a ve Resuliine havale edilmesi emredilmektedir.**> Diger baz1 Ayetlerde ise
Peygamberin bildirdigi hiikiimlere ittib‘a emredilmekte ve yasakladigi seylerden
kacinilmasi tavsiye edilmektedir.**® Bununla beraber tartisma konularinda Allah’in

Resiiliinii hakem kabul etmeyen birisinin miimin olamayacagi vurgulanmaktadir.**” Aym

sekilde Peygamberin hiikiim verdigi bir konuda miisliimanin tercih hakkinin bulunmadigi

4304, Nisa: 115.

41 Bkz: el-Huleyyil, Abdiilaziz b. Abdullah, “Hasdisu’l-Menheci’s-Selefi”, es-Selefiyyetu Menheciin
ser’iyyun ve Matlebiin Vataniyyun Sempozyumu”, Riyad 2012, II, 889.

432 Bekr, s. 66; Selefiyye’ye gore Siinnet’in tamami vahiy iiriiniidiir. Bkz: el-Azzami, Halil b. ibrahim Molla
Hatir, “es-Siinnetii 'n-Nebeviyyetu Vahyun”, (Indyetii’l-Memleketii’l-Arabiyyeti’s-Suiidiyye bi’s-Siinneti
ve’s-Sireti’n-Nebeviyye Sempozyumu), Medine 1425.

433Ebli Davud, Siinne, 6 (V,10-12); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Tahkik: Suayb el Arnaviit, Miiessesetu’r-
Risale, Beyrut 1999, ( hadis no:17174), XXVIII, 410-414, Suayb el-Arnavitvut hadisin biitiin rivayetlerini
serdetmis ve hadisin sahih olduguna hiikmetmistir.

434 Bkz: Ali imran: 3/32; Tevbe: 9/71; Nisa: 4/13, 59, 69, 80 Enfal: 8/1; Ahzab:33/71; Miicadele: 58/13

435 Nisa: 4/ 59.

436 Hasr: 59/ 7

437 Bkz: Nisa: 4/65.
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ve Peygamber’e muhalif davrananlari elim bir azabin bekledigi bildirilmektedir.**® Nitekim
bir ayette “Peygamber size neyi verdiyse onu aliniz ve neyi yasakladiysa ondan sakininiz.
Allaha kars1 gelmeyin, siiphesiz Allah’in azabi getindir.”**° buyurulurken, baska bir ayette
ise “Allah ve Resulu bir is hakkinda hiikiim verdikleri zaman, hi¢cbir mii’'min erkek ve
hicbir mii’min kadin i¢in kendi isleri konusunda tercih kullanma haklar1 yoktur. Kim
Allah’a ve Resuliine karsi gelirse, siiphesiz ki o apacik bir sapiklik igindedir.”**
buyurulmaktadir. Bir bagka ayette “Peygamber, mii’'minlere kendi canlarindan daha 6nce

gelir.”**! buyurulurken diger bir ayette ise “Eger ona itaat ederseniz dogru yola

erersiniz.”**? tavsiyesine yer verilmektedir.

Selefiyye, Stinneti hadisle esdeger gormekte ve aralarinda herhangi bir ayirim
yapmamaktadir. Selefiyye’ye gore Siinnet “Hz Muhammed’in sozleri, fiilleri, takrirleri
(tasvipleri), ahlaki, semaili, peygamberlikten once sdyledikleri ve yaptiklart” nin timiinii
icine alan bir kavramdir.**?® Bu tamm ayn1 zamanda hadis alimlerinin siinnet igin
gelistirdigi tanimdir.*** Giiniimiiz Sutid hadis Aalimleri de Siinneti Ibn Teymiyye nin
tamimia uygun bir sekilde tarif etmislerdir.**> Bazi Sufd alimleri ise Siinnet’i bid’atin

z1dd1 olarak degerlendirmislerdir.*4

Muhammed Nasiruddin el-Elbani konuyu farkli bir bicimde ele alarak aslinda, lugat
itabariyle Siinnet’in Peygamberimizin davraniglar1 ve takrirleri (tasvibleri) i¢in
kullanildigin1 hadisin ise Peygamberimizin sozleri i¢in kullanildigini ancak daha sonralar
stinnet ile hadisin birbirinin muradifi olarak kullanilarak bu kullanimin da yayginlastigini

belirtmektedir.**” Reb‘i b. Hadi el-Medhali ise Siinnet ve Hadis kavramlarinin muradif

438 Nir: 24/63; Bkz: Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usiili’l-Fikh, Miiessesetu Kurtuba, Riyad Tsz., s. 162-
163.

439 Hasr: 59/7.

440 Ahzab: 33/36.

441 Ahzab: 33/6.

442 Nor: 24/54.

3 Tbn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdva, XVIII, 10; es-Sinkiti, Ahmed b. Mahmid Abdiilvehhab, Haberu'l-
Vahid ve Hucciyetuhuh, 1slam Universitesi Yay., Medine 1422, s. 51

444 Bkz: Eb( Zehv, Muhammed, el-Hadis ve’l-Muhaddisiin, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1984, s. 10.

45 Bkz: ibn Useymin, Muhammed b. Salih, Mustalahu’I-Hadis, Riyad 2006, s. 9.

46 Bkz: el-Cami, Muhammed Emén, Menziletu's-Siinne fi't-Tesrii’l-Islami, Medine Islam Universitesi Yay.,
Medine Tsz., s. 10.

447 Bkz: el-ElbAni, Muhammed Nasiruddin, el-Hadisu Huccetiin bi Nefsihi fi’l-Akdid ve’l-Ahkdm,
Mektebetu’l-Madrif, Riyad 2005, s. 13-14.
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olduklarmi ve giiniimiizde bu kullanimin artik yaygin bir sekilde benimsendigini ve

kullanildigin1 belirtmektedir.*3

Selefiyye biitiin dini konularda Siinnet’e ittib‘anin farz oldugu iddiasmi Imam
Safi’i’ye dayandirmaktadir. Zira Safii, Stinnet’in ag¢ik hiikmiiniin bulundugu herhangi bir
konuda, baskalarinin sozlerine degil, Siinnet’e uymanin vacip oldugu konusunda alimlerin

icmar oldugunu sdylemistir.**

Selefiyye’ye gore “Allah, sana Kitab1 (Kur’an-1) ve hikmeti indirmis ve sana

bilmedigin seyleri 6gretmistir. Allah’in sana liitfu ¢ok biiyiiktiir.”*°

ayetindeki hikmetten
kasit Siinnet’tir. Bu nedenle Kur’an’la yetinip Siinnetin terkedilmesi dogru degildir. Ciinkii
Kur’animn bizzat emri ile Siinnet’in baglayiciigi kamtlanmistir.*! Ayni sekilde Kur’an’mn
sahih Siinnet’le celismesi de miimkiin degildir. Bununla beraber tahsis, takyid ve nesh
seklinde cem’ edilmeksizin siinnetin siinnetle ¢elismesi de miimkiin degildir.*>

Selefiyye’ye gore tesri bakimindan Kur’an ile siinnet arasinda herhangi bir fark yoktur.*3

Selefiyye’ye gore hadis ve Siinnet; igtihat, kiyas, 6rf, mesalih-i miirsele ve mezhep
imamlarmin goriislerine tercih edilmelidir. Ehl-i Siinnet imamlar1 da siinnetin Islim’in asli
kaynagi oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Ihtilaf sadece sithhat ve zaaf ydniinden
hadisin durumu, takyid, tahsis, nesh gibi konularda meydana gelmistir. Ancak hepsinin
ittifak ettikleri konu, hi¢ kimsenin soziliniin Peygamber’in séziine takdim edilemeyecegidir.
Netice itibariyle biitiin miigtehit imamlar “Eger hadis sahih ise, o benim mezhebimdir”**
ilkesini benimsemislerdir. Selefiyyeye gore hiikiimlerin dayandigi ser’i deliller dort

tanedir. Kitap, Siinnet, Icm‘a ve Kiyas. Alimler arasinda da bunlarin delil oldugu

48 Bkz: el-Medhali, Rebi b. Hadi, Hucciyyetu Haberi’l-Ahdd fi'l-Akdid ve’l-Ahkdm, Daru’l-Minhac, Kahire
2005, s. 11.

449 Bkz: Berhami, Yasir, Minnetu r-Rahme, Mektebetu’l-iman, Iskenderiye, Tsz., s. 54.

450 Nisa: 4/113.

41 Bkz: Hasr: 59/7

452 Hanefi ustl alimlerinden Serahsi, Kitap ve Siinnet’ten olusan ser’i naslar arasinda asil itibariyle bir ¢eliski
ve uyusmazliktan s6z edilemeyecegini, bdyle bir durumun acziyetten kaynaklandigini, Allah (c.c.) igin
acziyetin s6z konusu olmadigini sdylemektedir. Ona gore ¢eliski ve uyusmazligin sebebi naslar degil insan
faktoriidiir. Ciinkii insan naslarin varid olma tarihini tam olarak bilmediginden, hangi nassin nasih hangisinin
mensuh oldugunu kestirememis ve boyle bir durum ortaya ¢ikmistir. Bkz: Serahsi, Ebti Bekr Muhammed b.
Ahmed, Usiilu’s-Serahsi, Tahkik: Ebu’l-Vefa el-Afgani, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1993, II, 12.

453 Bkz: Bekr, a.g.e, s. 65.

454 Berhami, a.g.e, s. 55.
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konusunda ittifak hasil olmustur. Ancak Mesalih-i Miirsele ve Istihsan gibi diger deliller

konusunda ihtilaf vardir.*>

Hz. Peygamber’den giliniimiize kadar biitiin Miisliimanlar, Siinnetin vazetigi
hiikiimlerin baglayicilifi ve ser’i hiikiimlerin Kur’an ve silinnetle belirlenecegi konusunda
hemfikirdirler ve bu konuda herhangi bir ihtilaf ¢ikmamustir. Ister Sahabe olsun ister
onlardan sonraki nesiller olsun Kur’an veya Siinnet’te varid olan bir hiikiim konusunda
herhangi bir ayrima gitmemislerdir. Her ikisi de vahiy olarak algilanmis ve baglayicilig

kabul edilmistir.*>®

Selefiyye Kur’an ve Siinnet’e uymanin gerekliligi ve onlart delil olarak kabul
etmenin mecburiyeti konusunda bircok ayet ve hadisi delil olarak kabul etmektedir.*>’
Buna isaret eden bir rivayette Hz. Peygamber bir giin, Ashdbinin kader konusunda
aralarinda tartigtiklarin1 goriince, kizmis ve onlara s0yle demistir: “Siz bdyle seyler i¢in mi
yaratildiniz? Bunlarla m1 emrolundunuz? Kur’an’in bir kismin1 bir kismina vuruyorsunuz.
Halbuki sizden &ncekiler bu sekilde helak oldular”**® bir diger rivayette “Sizden &ncekileri
helak eden sey, onlarin kendilerine gonderilen kitaplar konusunda ihtilaf etmeleridir.”*>
Hz. Peygamber bir baska hadisinde de soyle buyurmaktadir: “Kur’an-1 Kerim’de
tartismaya girmek kiifiirdiir.”*** Yukaridaki rivayetleri tasdik babinda Abdullah b. Mesud
da sunlar1 sOylemistir: “Sizden Oncekiler, Allah’in kitabin1 birakip kendi yazdiklar

kitaplara yoneldikleri icin helak oldular.”*¢!

Selefiyye’nin tartisma konularinda sadece Kur’an ve Siinnet’le yetindigine dair
baz1 ornekler soyledir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Sahdbe kendi aralarinda Hz.
Peygamberden sonra onun yerine kimin ge¢cmesi gerektigi konusunu tartismis ve en
sonunda da “Halifeler ancak Kureystendir*®* hadisi de gz oniine almarak Hz. Ebubekir
halife tayin edilmistir. Ahmed b. Hanbel, mihnenin kadis1 ibn Ebi Duad ile tartismis ve bu
tartismasinda Sahabe ve Tabiin’de oldugu gibi sadece Kur’an ve Siinnetle kayitl kalmigtir.

Halku’l-Kur’an meselesinde Abdiilaziz el-Mekki (6.240/854) Bisr b. Giyas el-Merisi ile

455 Berhami, a.g.e, s. 66.

436 Zeydan, a.g.e, s. 163.

457 Bkz: Nisa: 4/ 59, 65; Ali imréan: 3/32; Maide: 4/92; Nir: 24/54.

438 Miislim, lim, 2, (1230)

49 Miislim, ilim, 2, (1230); el-Heysemi bu hadisin Taberani ve Bezzar da gegtigini séylemektedir. Bkz: el-
Heysemi, I, 156.

460 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 258, Eba Davud, Siinne: 5, (V, 10) ; Ibn Hibban, I, 275.

461 Darimi, Mukaddime, 42 (I, 134); Genis bilgi i¢cin Bkz: Bekr, a.g.e, s. 73-75.

462 Bkz: Tirmizi, Fiten, 49, (IV, 436-437).
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tartismis ve bu tartismada el-Mekki, sadece Kur’an ve Siinnet’e bagli kalacagini, baska
deliller kabul etmeyecegini beyan etmistir.**> Ahmed b. Hanbel, Cehmiye ve Mu‘attila’ya

yazdig1 reddiye risalede de sadece Kur’an ve siinnetle yetinmistir.*%

el-Malati (6.377/987) selefin Kur’an ve Siinnet’i her seyin iistiinde tuttugunu,
istidlalde sadece onlarla yetindigine dair su Ornegi vermektedir. Omer b. Abdiilaziz
(6.101/720) Gaylan ed-Dimaski’yi*®® (6.120/738) huzuruna ¢agirmis ve ona sdyle demistir:
“Ey Gaylan! Yaziklar olsun sana. Senin hakkinda isittiklerim nelerdir? Gaylan dedi ki: “Ey
Halife eger konusursam soziimii dinler misin? O da evet deyince Gaylan ‘Insan
Suresi’ndeki “Siiphesiz biz onu (dmiir boyu) yiiriiyecegi yola koyduk. O bu yolu ya

siikrederek ya da nankorliik ederek kat eder.”*6

ayeti bize kaderin olmadiginm
gostermektedir.” (Burada Gaylan  Jal ol Ul » ayetindenden her seyin Allah tarafindan
takdir edildigini dolayisiyla insanin elinde hicbir seyin olmadigin1 anlamaktadir) bu sz
iizerine Omer b. Abdiilaziz ona soyle dedi: “Bu ayeti delil gosteriyorsun da Adem’in
yaratilis hikayesini unutuyorsun. “Hani Rabbin Meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim” demisti. Onlar, “Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi
yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.” demislerdi.
Allah da, “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim” demisti. Allah, Adem’e biitiin varliklarin
isimlerini 6gretti. Sonra onlar1 meleklere gostererek, “Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi
bana bunlarin isimlerini bildirin” dedi. Melekler, “Seni biitiin eksikliklerden uzak tutariz.
Senin bize ogrettiklerinden baska bizim higbir bilgimiz yoktur. Stiphesiz her seyi hakkiyla
bilen, her seyi hikmetle yapan sensin” dediler. Allah soyle dedi: “Ey Adem! Onlara
bunlarin isimlerini sdyle.” Adem, meleklere onlarin isimlerini bildirince Allah, “Size,
goklerin ve yerin gaybini siiphesiz ki ben bilirim, yine agiga vurduklarmizi da gizli

tuttuklarimizi da ben bilirim demedim mi?” dedi’*¢’

yine Allah (c.c.) devamla sdyle
buyuruyor: “Allah, “Size goklerin ve yerin gaybim siiphesiz ki ben bilirim, yine agiga

cikardiklarimzi da, gizli tuttuklarinizi da ben bilirim demedim mi?” dedi”*%® Gaylan bu

463Bkz: Hilmi, Menhecu Ulemdi’l-Hadis, s. 110-140

464 Bkz: Bekr, a.g.¢, s. 86-87

465 Gaylan ed-Dimagki, irade hiirriyeti konusundaki fikirleriyle ilk Kaderiyye firkasinin dogusunu hazirlayan
tabiin donemi alimlerindendir. Geleneksel anlayisin aksine kaderi kula nisbet ederek insanda tam anlamiyla
fiil segcme ve yapma giicliniin bulundugunu sdyleyerek kaderi inkar diisiincesine agirlik vermis ve Mutezileye
de ilham kaynagi olmustur. Kader konusundaki goriisii ve Emevi hilafetine kars1 durusu sebebiyle idam
edildigi sdylenmektedir. Bkz: Tung, Cihat, “Gaylan ed-Dimagski’, DIA, Istanbul 1996, XIII, 414-415.

466 Insan: 76/3

467 Bakara: 2/30-32

468 Bakara: 2/33.
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ayetleri dinledikten sonra ona sdyle dedi: “Vallahi ey miiminlerin emiri! Ben sana sapitmis
olarak geldim sen beni hidayete erdirdin, kor olarak geldim sen gozlerimi agtin, cahil
olarak geldim beni bilgilendirdin. Allah’a yemin olsun ki bir daha bu konularda asla
konusmayacagim. Fakat Gaylan, Omer b. Abdiilaziz’in vefatindan sonra sdziinde
durmayarak yine kader ile ilgili goriisiinii siirdiirmiistiir.*®® Bu olay bize Selef’in, tartisma

konularinda biiyiik ¢ogunlukla Kur’an ve siinnetle yetindigini gostermektedir.

Sulidi Arabistan selefi alimlerinden bazilarimin Kur’an ve Siinnet’e ittiba’
hakkindaki goriisleri soyledir: Muhammed b. Abdiillatif b. Abdurrahman Kur’an ve
Stinnet’in dneminden bahsederken, Miisliimanlarin bu iki temel kaynaga uymak zorunuda
olduklarini, kendilerinin de bu distiir lizerinde olduklarini, higbir zaman bunun disina
cikmayacaklarin1 ve aksini iddia edenlerin ise, Allah’in, Meleklerin ve biitiin insanlarin
lanetini hak ettiklerini sdylemektedir.*’® Ebi Muhammed Abdiilhak el-Hasimi her zaman
birinci hedefinin Kur’an ve Siinneti insanlara 6gretmek ve onlarin siinneti esas alan bir

metot takip etmelerini saglamak oldugunu sdylemistir.*”!

Abdiilaziz b. Baz ise Kur’an ve Siinnet’e ittiba’ etmenin 6nemi ile ilgili olarak
sunlar1 sdylemektedir: “Miisliimanlarin bugiin ihtiya¢ duyduklari en 6nemli sey Kur’an ve
Siinneti anlamalar1 ve hayatlarina tatbik etmeleridir. Alimlerin de Kur’an ve Siinnet’i
miisliimanlara 6gretme konusundaki mes’tliyeti biiyliktiir. Giiniimiizde miisliimanlarin
icinde bulundugu durumdan kurtulmalari, tevhid, sirk ve bid’at ile ilgili meselelerde
hakikate ulasmalar1 ancak Kur’an ve Siinnet’e donmekle miimkiin olacaktir. Buna ilaveten
basta Buhari ve Miislim olmak iizere 6nemli hadis kaynaklarin1 okumalarini ve onlardan

istifade etmelerini tavsiye ediyorum.”*’

2.2.2. ilk Donem Selef-i Salihin’e ittib‘a’

Selefiyye’nin fikri 6zelliklerinden birisi de; Kur’an-1 Kerim’i ve Siinnet’i anlamada
ve bunlart hayatin pratiklerine uygulamada ilk donem Selef-i Salihin’e ittib‘a etmektir.

Burada kasdedilen ilk donem Selef-i Salihin Sahdbe, Tabiin ve onlardan sonra gelen

469 Bkz: el-Malati, Eb0 Abdurrahman, et-Tenbih ve'r-Red ald Ehli’l-Ehva ve’l-Bid ‘a, Tahkik: Muhammed
‘Azeb, Mektebetu Medbuli, Kahire: 1413, s. 121-122; Ahmed b. Hanbel, Kitabu ’s-Siinne, el-Matbaatu’s-
Selefiyye, Mekke 1349, 11, 127; Hilmi, Menhecu Ulemai’l-Hadis, s. 45-46.

470 Bkz: el-*Asimi, a.g.e, I, 578-579.

471 Bkz: el-Hagimi, Abdiilhak, er-Resdil, 111, 127; http://waqfeya.com/book.php?bid=6111, erisim tarihi:
14.05.2014

472 Bkz: Tbn Baz, Abdiilaziz, Mecmiiu Fetdva, V, 269.
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Tebeu’t-Tabiin’dir. Selefiyye dini anlama ve yorumlamada Selef-i Salihin’e biiyiik 6nem
vermektedir. Zaten Selefiyye’nin temel hedefi, Islam’1, Selef’in anlamis ve yasamis oldugu
sekilde anlamak ve uygulamaktir. Selefl harekete ismini veren baslica faktor de budur.
Selefiyye alimleri mubhalifleriyle girdikleri tartismalarda onlari hep Selef-i Salihin’in
metoduna davet etmislerdir. Ibn Teymiyye’nin su meshur sozii bu manada kayda degerdir.
“Ben selef akidesi konusunda muhaliflerime ii¢ sene siire taniyorum. Eger tartistigimiz
konularda ilk ii¢ asirdan delil getirirlerse ben kesinlikle goriigslerimden vazgegerim ve
onlarin gorlislerine uyarim. Bana diisen gorev de ispatladigim konularda Selef-i

Salihin’den deliller getirmek ve o delillerle muhaliflerime cevap vermektir.”*’?

Selefiyye’ye gore en hayirli asirlar Islam’in ilk {i¢ asridir. Onlar bozulmamis saf
Islam’1 temsil etmislerdir. Ayrica sahdbe vahyin niizulune sahitlik etmistir. Onlar Hz.
Peygamber’in egitiminden ge¢misler ve emaneti geregi gibi kendilerinden sonraki nesillere
aktarmiglardir. Bu anlamda Abdurrahman es-Siilemi bu dini bize Hz. Osman ve Abdullah
b. Mes’ud gibilerinin aktardiklarini, onlarin on ayeti 6grenmeden ve onlarla amel etmeden
digerlerine ge¢cmediklerini sdylemektedir. Bu sekilde onlarin Kur’an’i, ilmi ve ameli

birlikte elde ettiklerini belirtmektedir.”*7*

Safi’t Selefi Salihin’e ittib‘a baglaminda onlarin goriigleri bize, bizim kendi
hakkimizdaki goriislerimizden daha hayirlidir demektedir.*”> Ibn Teymiyye de Ehl-i
Stinnet ve’l-Cemaat mezhebinin metodundan s6z ederken Ehl-1 Siinnet’in metodu
Peygamberimizin izledigi yolu izleyip onun pesinden gitmek, Muhacir ve Ensar’in izledigi

yoldan gitmektir.”*’® demistir.

Selefiyye’ye gore Tabiin de Sahabe’nin izinden gitmis Kur’an ve Siinnet ilmini
onlardan almistir. Bu nedenle Tabiin’in de yolu dogru bir yoldur. Boylece Tabiin nesli de
kendilerinden sonraki nesillere 6rnek olmustur. Tabiin’den sonra gelen Tebe-i Tabiin de
Sahabe ve Tabiin gibi Kur’an, Siinnet, Sahabe ve Tabiin’in tuttugu yoldan giderek
kendilerinden sonraki nesillere drnek olmustur.*’”” Ibn Teymiyye ilim, ibadet ve diger

konularda genel itibariyle ilk {i¢ asir insanlarinin diger asirlardaki insanlardan daha hayirl

473 Tbn Teymiyye, Mecmuatu r-Resaili’l-Kiibra, Metebetu Muhammed Ali Subayh, Kahire: 1966, I, 417.

474 Tbn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, X111, 331.

475 e]-Cevziyye, ibn Kayyim Muhammed b. Ebi Bekr Zeynuddin, [’lamu’l-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin,
Daru’l-Cil, Beyrut Tsz., II, 205.

476 fbn Teymiyye, Mecmiiatu 'r-Resaili’I-Kiibra, 1,409.

477 Ibn Teymiyye, Mecmuatu 'r-Resdili’I-Kiibra, 1, 409-410.
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ve faziletli oldugunu iddia ederek, onlarin icmair masum oldugundan onlara uymanin

baskalarina uymaktan daha hayirli oldugunu séylemektedir.”*’®

Ibn Kayyim el-Cevziyye’ye de ilk donem Selef-i Salihin’e ittiba’nin gerekliligi ile
ilgili olarak, herhangi bir konuda fetva icab ederse, Sahabe ve diger selef alimlerinin
fetvalarinin son donem alimlerinin fetvalarindan daha isabetli oldugunu, bu nedenle
onlarin goriisleri dogrultusunda fetva vermenin daha uygun olacagini iddia etmeketdir.
Ona gore fetvd Peygamberimiz’in asrina ne kadar yakin olursa o kadar isabetlidir.
Sahabenin fetvalar1 Tabiin’in fetvalarindan, Tabiin’in fetvalar1 da Tebe-i Tabii’nin

fetvalarindan daha isabetlidir. Bu iistiinliik sonraki asirlar i¢in de gegerlidir.”*”

Muhammed b. Abdiilvehhab’in oglu Abdullah benimsedikleri akaid metodundan
bahsederken sunlar1 sdylemektedir: “Muhammed b. Abdulvehhab’in ve bizim inancimiz,
Sahabe, Tabiin ve diger Selef alimleri hangi inanci benimsemiglerse biz de onu
benimsiyoruz ve onunla Allah’a kulluk ediyoruz. Ciinkii onlarin inanc1 Kur’an ve siinnet
gibi saglam delillere dayanmaktadir. Biz Kur’an ve Siinnete uyani alir, muhalif olanlar1 da

reddederiz.”*%"

2.2.3. Naklin Akla Tercih Edilmesi

Ehl-1 Siinnet alimlerine gore akil, parlak, latif bir cisim olup esyada bilginin
meydana gelmesi icin bir aractir. Onun etkisi kalbe yoneliktir. Goziin, giines veya
aydinlatic1 herhangi bir cismin yardimiyla esyay1 gordiigii gibi, kalp de aklin yardimiyla
esyayl idrak eder. Nur azalir veya zayiflarsa idrak da ayni oranda azalir veya zayiflar.
Es’ari’ye gore akil, bilgi ve ilim demek olup, akil ve ilim arasinda umum ve husus diginda
herhangi bir fark yoktur. Ona gore ilim, akildan daha umumi olup akil, “el-akl bi’l-meleke”
diye isimlendirilen zaruri bilgilerin bir kismmi bilmektir.*! Eb0 Mansur el-Matiiridi
(0.333/944) ise akla agik bir tarif getirmemekle birlikte akli “ayni nitelikte olanlari bir

araya toplayan ve ayri nitelikte olanlar1 ayiran” bir sey olarak tanimlamaktadir.*5?

478 Tbn Teymiyye, Mecmiiu l- Fetdvd, X111,24-25.

479 el-Cevziyye, I'lamu’l-Muvakiin, IV,118.

480 Abdullah b. Muhammed b. Abdulvehhab, Mecmuetu r-Resail ve’l-Mesaili’n-Necdiyye, Daru’l-Asime,
Riyad 1412, 1,32.

481 Bkz: Giines, Abdiilbaki, Kur'an’da Islevsel Akla Verilen Deger, Van 2003, s. 182.

482 e]-Matiiridi, Eb0 Mansur Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi, Kitabu 't-Tevhid, Tahkik: Bekir
Topaloglu-Muhammed Arigi, Daru Sadr-irsad Yay., Beyrut 2001, s. 67.
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Ahmed b. Hanbel akli insanda dogustan mevcut bir tabiat olarak gdrmektedir.*s?

Ibn Hazm (6.456/1064) ise akli bir cevher degil, aksine ruhun bir kuvveti ve fiilinden
ibaret olan bir araz olarak kabul eder. Ibn Hazm’a gore biitiin Islam alimleri akli “iyiyi
kotiiden ayird edip iyi olani yapma ve kotii olandan kagmmma giicii” anlaminda

kullanimislardir.*3*

Ibn Teymiyye, ister izafi olsun ister arazi olsun akli “insanin dogru ve faydali olam
bilip davranislarina bu dogrultuda yon vermesini saglayan tabiat veya garize” olarak kabul
eder. Ona gore akil bir cevher degil ruhi bir giictiir. Ibn Teymiyye akilli bir insanda var

olan akli gdzdeki gérme giiciine benzetmistir. %3

Selefiyye ile diger ekoller arasinda en fazla tartismalarin yasandigi konularin
basinda akil ve nakil iligkisi gelmektedir. Selefiyye’ye gore genelde bilginin 6zelde dini
bilginin temel kaynagi nass yani nakildir. Akilla nakil celistiinde nakli dnceleyen Ibn
Teymiyye’ye gore felsefeciler, akli nakilden {istiin tutmaktadirlar. Ancak Ibn Teymiyye
diger Selefi disiiniirlerden farkli olarak akil ile naklin uyum i¢inde oldugunu ve sarih akil
ile sahih naklin ¢atismadigmni iddia etmektedir.*3® O, akla mutlak bir otorite tanimamakta,
akla nassi teyid edici ve nakle hizmet edici bir fonksiyon yiiklemektedir. Buna ilaveten Ibn
Teymiyye, akli delillerin kendi i¢inde farklilik arzettigini, celiskiler ve siipheler
barindirdigini belirterek bdyle sorunlu bir delilin, ancak naklin klavuzlugunda kullanilmasi

gerektigini 6zellikle vurgulamaktadir.*®’

Selefiyye’ye gore usuli’d-din konularinda mutlak olarak nakil akla tercih edilmeli,
dinin biitiin inan¢ ve ibadet meseleleri nasslara dayandirilmalidir.*®® Ciinkii Allah,
inanilmas1 gereken hiikiimleri vahiyle bildirdigi gibi onlar1 1spat ve takviye edecek aklh
istidlallere de yine nasslarda isaret etmistir. Bu istidlallere ulagsma g¢abasi1 disinda baska

deliller aramaya gerek yoktur. Selefiyye, felsefecilerin ve kelamcilarin benimsedigi kelami

483 Bkz: Ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, IX, 288.

434 fbn Hazm, Ali b. Hazm el-Endelusi, el-Fasl! fi’I-Milel ve I-Ehvad, Daru’l-Cil, Beyrut Tsz., V, 71-75.
45Bkz: Ibn Teymiyye, Mecmmu’l-Fetava, VIII, 24, 539, XI; 271, 286-288; Ibn Teyymiyye. er-Reddu ‘ale’l-
Mantikiyyin, Lahor 1976, s. 276. Aklin mahiyeti hakkinda genis bilgi i¢in Bkz: ibn Teymiyye, Der’u
Tearuzi’l-Akl Ve’'n-Nakl, 1, 89; el-Bagdadi, Hatib, el-Fakih ve’l-Mutefekkih, Tahkik: Ismail el-Ensari, Daru
Ihyai’s-Siinneti’n-Nebeviyye, Misir 1975; Ibnu’l-Cevzi, el-Ezkiya, Tahkik Muhammed ‘Avad, Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1988, s. 23-24.

4% Tbn Teymiyye, Der 'u Tearuzi’l-Akl ve 'n-Nakl, 1,4-5.

487 Bkz: Ibn Teymiyye, Der’u Tearuzi’l-Akl ve 'n-Nakl, 1, 146.

488 el-Kavsi, el-Menhecu’s-Selefi, 383-384.
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489 490

metodu™” reddederek selefin metoduna doniilmesi gerektigi iizerinde durmaktadir.

Ciinkii aslolan nasstir ve akil nassin hizmetinde olmalidir. Bdylelikle Selefiyye, selefin

rivayet ve nass metodunu, kelamcilarin akli metotlarina tercih etmis olmaktadir.**!

Selefiyye, bilinenin aksine akli 6nemsemis ve nasslarin anlagilmasi i¢in onu gerekli
gormistiir. Safi’i akil ile ilgili olarak o, esyay1 birbirinden ayirma ve idrak etme aracidir
demistir.**? ibn Teymiyye esyanin bilinmesi, amellerin kemale ve salaha ermesi igin aklin
sart oldugunu, ancak bu sekilde ilimle amelin kamil olabilecegini sdyler. Ancak ona gore
akil tek basma yeterli degildir.**® Ibn Kayyim el-Cevziyye ise akli, ilmin dogrusunu
yanligindan, racihini mercihundan ayiran bir alet olarak gérmektedir. Ona gore akil, giizeli
ve ¢irkini birbirinden ayiran bir ayna gibidir. Akil diinya ve ahiret saadetinin ger¢eklesmesi

i¢in bir anahtar, yol gdsterici ve danisman gibidir.***

Ibn Teymiyye Seleften hi¢ kimsenin akil, goriis, ictihat, kiyas ve miikasefe gibi
seylerle Kur’an-1 Kerim’e muhalefet etmedigini sdyler. Ayni sekilde hi¢ birisi “burada akil
ile nakil celisiyor” veya “burada akil nakle tercih edilmelidir” gibi bir varsayimda
bulunmamastir. Selef’e gore bir dyetin muariz1 ya onu agiklayan bagka bir ayet veya hadis,

ya da onu nesheden bagka bir ayet veya onu tefsir eden bir siinnettir. Stinnetin gorevi ise

Kur’ani agiklamak ve tefsir etmektir.”*%

Satibi’ye gore, Allah’in kullar1 iizerindeki hiikiimleri, yine Allah’in ve

peygamberlerinin bildirmesiyle anlasilabilir. Aksi takdirde insanlar bu hiikiimleri

95496

bilemezler. Nitekim “Biz, bir Peygamber gondermedik¢e azap edici degiliz. ayeti buna

isaret etmektedir. Yine “Herhangi bir hususta anlasmazliga diiserseniz onu Allah’a ve

99497 99498

Restliine havale edin ayetinin yanisira “Hiikiim ancak Allah’indir gibi ayetler de

489 Selefiyye’nin akil nakil meselesinde kelamcilara elestirileri sunlardir: Keldmcilarin, akli naslarin 6niine
gecirmesi, insan1 duyular diinyasindan uzaklagtirnp Kur’an’a aykir1 bir akilci yontem izlemesi, felsefi ve
mantiki kiyaslara dayanarak zayif deliller gelistirdigi halde Kur’an delillerini zanni saymasi, akil yiiriitmeye
asirt derecede giivenip akli metafizik alanda tamamen yetkili gérmesi, ¢ok defa 6zgiin diislinceler tiretmek
yerine filozoflarin goriislerini taklit etmesi vb. Bkz: Tbn Teymiyye, Mecmiiu 'I-Fetdva, 1, 80.

490 Bekr, a.g.e, s, 79.

1 Bekr, a.g.e, 5.79.

492 Bkz: el-Futihi, Ibn Neccar Muhammed b. Ahmed b. Abdiilaziz, Serhu’l-Kevkebi’l-Miinir, Tahkik:
Muhammed ez-Zuheyli- Nezih Hammad, Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad 1993, s. 80.

493 Bkz: ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdva, 111, 338-339.

494 Bkz: el-Cevziyye, Ibn Kayyim, Mifiahu Dari’s-Saade, Daru’l-Kutubu’l-[lmiyye, Beyrut Tsz., s. 120.

3 Tbn Teymiyye, Mecmiiu I-Fetdvd, X111, 28-29.

49 fsra: 17/15.

497 Nisa: 4/59.

4% En’am: 6/57
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buna igaret etmektedir. Ayni sekilde bazi hadisler de bu durumu teyid etmek icin varid
olmustur. Satibi’ye gore bazilar1 bu kuralin disina ¢ikarak aklin da tesride s6z sahibi

oldugunu sdylemis ve Allah’in dininde olmayan bid’atlar1 uydurmuslardir.**®

Nassa ragmen kendi goriisii ve ictihadi dogrultusunda hiikiim verenlerin seytanla
yarismis sayilacagini iddia eden Selefiyye’nin 6nemli imamlarindan Ibn Ebi’l-iz el-

Hanefi’ye gore Seytan, Allah’in emrine teslim olmadig: gibi Allah’a isyan etmistir.”%

Ebu’l-Muzaffer es-Sem‘ani de “Bizimle bid’at¢ilar arasindaki simir akil
meselesidir. Onlar dinlerini akil {izerine bina edip esere ittib‘a etmediler ve akla uydular.
Ehl-i Siinnet’e gore ise dinde asil olan (nassa) ittib’adir. Akil ise nassa uyandir. Eger din
akla gore olsaydi insanlar vahiy ve peygamberlerden miistagni olurlardi. Bu durumda da
emir ve yasaklarin bir anlami kalmaz, dileyen diledigini sdylerdi. Eger din sadece akil
izerine bina edilseydi, miiminlerin akilla kavrayamadiklar1 hi¢cbir seyi kabul etmemeleri

gerekirdi.”*°! demektedir.

Takiyuddin ibn Teymiyye nassla sabit olan bircok dini prensibin akilla da idrak
edilebilecegini belirterek, Kur’ani Kerim’in bir¢ok yerinde akla isaret edildigini ve aklin
ehemmiyetine vurgu yapildigini belirtmektedir. Ibn Teymiyye’ye gore birgok Aayette
Allah’in varlig1 ve birligi, Allah’in kudreti ve ilmi ile ilgili olarak, insanlarin akillarina
hitab eden ayetler bulunmaktadir. Ayn1 sekilde, Peygamberlerin Peygamberliklerini ispat
eden nice ayetlerin yani sira, insanlarin akillarina hitab eden baz1 ayetlerde, ahiret ve onun
halleriyle ilgili durumlara dikkat ¢ekilmektedir. Bununla beraber Kur’andaki orneklerin

hepsi de aklidir ve aklin kabul edebilecegi seylerdir.>*?

Selefiyye Usulu’d-din konularinda akla itibar etmez ve sadece nakille yetinir.
Ciinkii akil, aslolan nassa tabidir."®® Bunun yaninda, dinin temel prensiplerinde akilla
hiikiim vermek dogru degildir. Bu prensipten dolayr da Selef alimleririnin ¢cogu keldm

ilmine karst ¢ikmis ve keldmla ugrasmayr hos gormemislerdir.’® Akl fonksiyonu

49 Bkz: el-Hamis, Muhammed Abdurrahman, Menhecu’l-Maturidiyyeti fi'l-Akide, Silsiletu’r-Resail ve’d-
Dirasat fi Menheci Ehli’s-Siinne, Daru’l-Vatan li’n-Nesr, Riyad Tsz., s. 18

500 Bkz: ibn Ebi’l-iz el-Hanefi, a.g.e, s. 242.

01 es-Sem’ani’den nakille Bkz: el-Hamis, a.g.e, s. 17-18.

302 Bkz: Fetava’dan nakille, el-Hamis, a.g.e, s. 20.

303 e]-Kavsi, el-Menhecu’s-Selefi, s. 383-384.

304 Bkz: Hilmi, Kavdidu’l-Menheci’s-Selefi, 159-160.
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konusunda filozof ve kelamcilarla ters diisen Selefiyye alimleri’ nakil ile akil arasinda bir
ihtilaf ve celiski oldugunu kabul etmedikleri gibi, Yunan filozoflarindan etkilenerek nakil

ile aklin celistigini iddia eden kelamcilara da kars1 ¢ikmaktadirlar.>%

Selef alimlerine gore akil; ister araz olarak isimlendirilsin ister sifat, insanlarda
bulunan manevi bir olgudur. Allah onu insan i¢in var etmistir. Akil; kendisine verilen
giiclerle gorevini ifa etmektedir. Yaratilmis bir sey olarak aklin giicii sinirhidir. Akil;
evrenin sirlarini, insan organlarimin kavrayabildigi kadariyla idrak etmektedir. Nitekim
insan organlariin kavrama kabiliyeti de sinmirhidir. Mutlak giic ve mutlak kavrama ise
Allah’1n sifatlarindan olup, yaratilmis olan aklin sifatlarindan degildir.>"’ Selefiyyeye gore
insan akli, hatalardan ve yanlislardan korunmus degildir. En {inlii filozoflar ve en {inlii
kelam alimleri bile c¢okca hata yapmislar ve insanlar1 yanlis yonlendirebilmislerdir.
Stiphesiz her seyi akla havale etmek ve onu yetkili kilmak goriis ayriligina, dinde sapmaya
ve tereddiide yol agabilir. Bununla beraber Allah’in ve onun masum elgisinin sozleri, hata
ve yanlis yapmasi muhtemel olan kimselerin sozleri ile mukayese edilmemelidir. Din;
aklin kabul etmeyecegi prensipler icermez. Sahih nakil sarih akilla g¢elismez. Bunun
yaninda din bazen, aklin mahiyetini kavrayamayacagi seyleri icerebilir. Ancak asla, aklin
kabul etmeyecegi hiikiimler vaz etmez. Aslinda; dinin biitiin prensiplerini kabul etmemizi
bize emreden de yine akildir. Ciinkii, Allah’in dinini bize ulagtiran Hz. Muhammed’in
risaletini kabul etmemiz gerektigini bize yine aklimiz sdylemektedir. O halde vahyi kabul
etmek aklin geregidir. Peygamber’i tasdik makami olan akil, Peygamber’e uymay1

emretmekte ve ona muhalefeti de yasaklamaktadir.’%®

Selefiyye’ye gore dini konularda nassi one alip, meseleleri ona havale etmek,
ithtilafi ve boliinmeyi ortadan kaldirir. Aksi halde akli 6ne alip onunla istidlal etmek ihtilafa
yol agar. Akil, teklif merkezi ve sebebi olmasina ragmen Din; helal, haram ve kisacasi
ahkam konularinda akla bir fonksiyon yiiklememistir.’* Tam tersi Din bize, herhangi bir
anlasmazlik durumunda Allah ve Resulii’nli hakem tayin etmemizi emretmektedir. Bu da
naklin akla tercih edilmesi anlamina gelmektedir. Bunu teyid eden bir ayette sOyle

buyurulmaktadir: “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygambere itaat edin ve sizden

505 Bkz: el-Cami’, Muhammed Eman b. Ali, es-Sifatu I-llahiyye fi’l-Kitab ve’s-Siinne, Daru’l-iman, Tsz., s.
58-61.

506 Bkz: Ibn Teymiyye, Der 'u Tearuzi’l-Akl ve’n-Nakl, 1, 147.

07 Bkz: el-Kavsi, el-Menhecu’s-selefi, s. 232-233.

308 Bkz: el-Kavsi, a.g.e., s. 233-234.

309 Bkz: el-Kavsi, a.g.e., s. 234.
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Ulw’l-emr’e (idarecilere) de itaat edin. Herhangi bir hususta anlagmazliga diistiigiiniiz
takdirde, Allah’a ve ahiret gilinline gercekten inantyorsaniz, onu Allah’a ve Resulii’ne arz
edin. Bu, daha iyidir, sonu¢ bakimindan da daha giizeldir.”! Bir baska ayette Allah’tan
gelen seylere uyulmasi gerektigi soyle ifade edilmektedir. “Rabbinizden size indirilene

uyun. Onu birakip baska dostlara uymaym. Ne kadar da az dgiit aliyorsunuz”!!

Biitlin bunlardan Selef’in, akli 6nemsemedigi ve akli delilleri kullanmadig1 anlami

cikarilmamalidir. Dehriyye’den bir grupla tartisan Imam Eb Hanife’!?

onlara, kiymetli
mallarla yiiklii bir gemi, okyanusun ortasinda siddetli dalgalarin i¢inde kaptansiz ve
yelkensiz bir sekilde selametle yoluna devam edebilir mi? veya bu aklen miimkiin miidiir?
diye sorunca Onlar: Hayir, akil bunu kabul etmez, dediler. EbG Hanife de onlara:
Subhanellah! Denizin ortasinda kaptansiz bir geminin siddetli dalgalara karsi yoluna
selametle devam etmesi nasil miimkiin degilse, bu muazzam kainatin da ustasiz ve sahipsiz

bir sekilde kendi basina ayakta kalmasi miimkiin degildir, dedi. Onlar da bunu kabul ve

tasdik ettiler.’!?

Yaraticinin varhigina delil nedir? diye soranlara Safi’i “Dut agacinin yapraginin
size gore tadi, rengi, kokusu ve tabiati ayn1 degil midir? Onlar evet deyince, Safi’i onlara:
Onu ipek bocegi yerse, ipek olarak geri c¢ikar. Bal arist yerse bal olarak geri ¢ikar. Onu
koyun yerse tezek olarak geri ¢ikar. Onu misk ceylani yerse kesesinden misk olarak geri
cikar. Asli ayni olmasina ragmen ondan, biitiin bu degisik seyleri yaratip ¢ikaran kimdir?

Mubhalifler bu 6rnek karsisinda hayret ettiler ve miisliiman oldular.>'*

Ahmed b. Hanbel ise soyle bir 6rnek vermistir. Piiriizsiiz bir kale diisiintin ki bu
kalenin i¢i altin gibi parlak, dis1 ise erimis giimiis gibi bembeyaz. Daha sonra bu kalenin
duvarlar1 yariliyor ve iginden bir canli ¢ikiyor. Bunun kendiliginden olmasit miikkiin
miidiir? Onlar hayir deyince iste bunun yaraticis1 hi¢ siliphesiz kdinatin sahibi olan

Allah’tir. 3" O, bu érnekle yumurtadan ¢ikan civcivi kasdetmistir.

510 Nisa: 4/59.

S Araf: 7/3.

312 Qelefiyye Imam Ebii Hanife’yi Selef’ten saymaktadir. Ciinkii Selefiyye’ye gore Islam’in ilk ii¢ asr1 Selef
asr1 olarak kubul edilmektedir.

313 Bkz: Ebfl Zehra, Muhammed, EbiiHanife Hayatuhu ve Asruhu Arauhuh ve Fikhuhu, Darw’l-Fikri’l-Arabi,
Beyrut, Tsz., s. 86.

514 Bekr, a.g.e, s. 103.

515 Bekr, a.g.e, s. 103.
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Sonug olarak denilebilir ki prensipte nakli 6n plana ¢ikaran, istidlalde onu aklin
hakimi ve yoneticisi olarak kabul eden Selefiyye Kur’an-1 Kerim’deki ve hadislerdeki akli
delillere 6nem vermis ve ilmi tartismalarda onlardan sik¢a yararlanmistir. Ancak
Selefiyye’nin karsi ¢iktigi, keldmi metotta oldugu gibi aklin nakla takdim edilmesi ve

naklin ikinci plana itilmesidir.>'¢
2.2.4. Kelami Tartismalardan Uzak Durmak

Selefiyye Kelam ilmine kars1 ¢ikarken Mutezile, Cehmiyye ve diger kelamcilara
kars1 olumsuz bir tavir sergilemistir. Selefi diisiincenin en dnemli esaslarindan birisi de
kelam ve kelamcilardan uzak durmak ve kelamcilarin te’villerini reddetmektir. Selefiyye

alimleri, keldmla ugrasmay1 hos gérmedikleri gibi bu ilimle ugrasanlari da kinamiglardir.>!”

Hem kullanilan yontem hem de deliller agisindan kelami elestiren Selefiyye onu,
Miisliimanlar arasinda fikir ayriliklarin1 ve taassubu koriikleyip dini-ahlaki hayati
zayiflatan, Mislimanlarin birbirlerini tekfir etmelerine yol agan, zihinlerde siipheler
uyandiran ve dolayisiyla insani, arzularina tabi kilip zindikliga sevkeden bir ilim olarak

gormiiglerdir.>!'®

Ibn Teymiyye’ye gore kelam, akli nassin Oniine gecirerek, insani duyular
diinyasindan uzaklastirip Kur’an’a aykiri bir akilc1 yontem gelistirmeye sevk etmistir. Ona
gore kelamcilar, felsefi ve mantiki kiyaslara dayanan zayif deliller kullanarak Kur’an
delillerinin zanni oldugunu sdylemislerdir. Bunun yaninda akli 6nermeleri gereginden fazla
One c¢ikararak, metafizik alanda akli tamamen yetkili kilmislar ve c¢ok defa 6zgiin

diisiinceler iiretmek yerine filozoflarin gériislerini taklit etmislerdir.>'

Selef alimlerinden bazilar1 kelami elestirmislerdir. Ebi Hanife’ye kelam ilmi ve
felsefecilerin sozleri soruldugunda o, eseri ve selef yolunu isaret ederek, sonradan ¢ikan
seylerden uzak durulmasini tavsiye etmistir. O, bu tiir seylerin bid’at oldugunu ve her
bid’atin dalalet oldugunu sdylemistir.”>?° Ebli Hanife’nin talebesi Ebli Yusiif, Bisr el-

Merisi’ye kelami bilmenin cehalet oldugunu, kelami bilmemenin ise ilim oldugunu, eger

316 Genis bilgi igin Bkz: Bekr, a.g.e, s. 108-138

317 Bkz: Ibn Teymiyye, Mecmuetu 'r-Resaili’I-Kiibra, 11, 22-23.

518 Bkz: Taskopriizade, a.g.e, 11, 154-157.

519 Bkz: Der’u Tedruzi’l-Akl, 1, 80.

520 fbn Kudame, el-Makdisi, Eb Muhammed Muvaffaku’d-Din, Zemmii’l-Keldm, Tahkik: Bedruddin
Abdullah el-Bedr, Daru’s-Selefiyye, Kuveyt 1406, s. 13.
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bir kisi kelamda lider olmussa ona zindik denildigini veya zindiklikla su¢landigini ifade
etmistir.”>?! Malik b. Enes ise sdyle demistir: ‘‘Bid’attan uzak durun. Dediler ki: Ey Eba
Abdillah! Bid’at nedir? dedi ki: Bid’at ehli kimseler o kimselerdir ki; Allah’in isim ve
sifatlari, Allah’in kelami, ilmi ve kudreti hakkinda konusurlar da Sahabe ve Tabiin gibi

siikiit etmezler.”>??

Selefiyye’ye gore Safii de kelami elestirmis ve kelamla ilgili olarak “Kisinin, girk
disinda Allah’in yasakladigi biitiin glinahlar islemesi, kelam ilmiyle ugrasmasindan daha
hayirlidir.”>?*  dedikten sonra kelam alimleri hakkindaki hiikkmiinii ise sdyle izah
etmektedir. ‘Kelam Ehli’ne yonelik hiikkmiim, onlara sopa, nalinla vurulmasi, sokak sokak
gezdirilmeleri ve ‘biitiin bunlar, kitap ve silinneti terk edip kelama yonelmelerinin
sonucudur’ diye seslenilmesidir.”>>* Ahmed b. Hanbel de “Kelam sahipleri asla iflah olmaz
zindiklardir®? demektedir. Eba Hanife, Malik b. Enes, Safii ve Ahmed b. Hanbel’in
kelam ilmi ve kelamcilarla ilgili elestirilerine benzer elestiriler Abdullah b. Miibarek>2°,

Hasan-1 Basri®*’, Zehebi’?® ve ibn Kuteybe? gibi limler tarafindan da dile geirilmistir.

Selefiyye, kelam ilmiyle ugrasan bazi alimlerin keldm’la ugrastiklarindan dolay1
pismanlik duyduklarini, bu nedenle kendilerinin de bu ilimden uzak durduklarini
sOylemektedir. Selefiyye’nin delil olarak kullandig1 bazi kelam’cilarin goriisleri soyledir:
Kelam ve felesefe metotlarinin hepsini inceledigini ve higbirisinin sadra sifa olmadigini
sOyleyen Fahreddin er-Razi (6.606/1209) en dogru yolun Kur’an yolu oldugunu
sOylemistir. O, kendi tecriibesini yasayan bir kimsenin bu sonuca varacagini iddia

etmektedir.”>** Ebu’l-Vefa b. Akil (6.513/1119) baz1 arkadaslarma sdyle sdylemistir: “Ben

321 Bekr, a.g.e, s. 85.

522 Bekr, a.g.e, s. 86.

323 el-Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. Hiiseyin, Menakibu’s-Safi’i, Tahkik: Seyyid Ahmed es-Sakr, Mektebetu
Daru’t-Turas, Kahire: Tsz., I, 462; el-Bagdadi, Hatip, Serefu Ashabi’l-Hadls, s.78 ; Zehebi, Siyer, X, 29.

524 Bkz: el-Beyhaki, Menakibu’s-Safi’i, 1, 462; el-Bagdadi, Serefu Ashabi’l-Hadis, s. 78; Zehebi, Siyer, X,
29 ; es-Suyuti, Celaluddin, Savnu’l-Mantik ve’l-Keldm an Fenni’l-Mantik ve’l-Keldm, Tahkik: Ali Sami en-
Nessar-Suat Ali Abdiirrezzak, Misir Tsz.,s. 31,65; el-Askalani, Ibn Hacer, Tevali’t-Te’sis Ili Meali
Muhammed b. Idris, Tahkik: Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1986, s. 111; el-
Herevi, Abdullah b. Muhammed, Zemmii’l-Kelam, Tahkik: Semih Dugaym, Beyrut Tsz., s. 256.

525 en-Nemiri, ibn Abdilber, Camiu Beyani’l-Ilim ve Fadlihi, s. 245; es-Suyuti, Savnu’l-Mantik, s. 150.

526 Bkz: ibn Abdi’l-Ber, Camiu Beyani’l-Ilim, s. 319.

527 es-Satibi, Ebt Ishak Ibrahim b. Musa, el-I’tisam, Tahkik: EbG Ishak Meshur b. Hasan, Mektebetu’t-
Tevhid, Beyrut Tsz., II, 299.

528 Hilmi, Menhecu Ulemai’l-Hadis, s.103.

52 fbn Kuteybe, Abdullah b. Miislim ed-Dineveri, el-fhtilaf fi’l-Lafz ve'r-Red Ale’l-Cehmiyyeti ve’l-
Miisebbihe, Takdim ve Ta’lik: Omer b. Mahmud Eba Omer, Daru’r-Raye, Riyad 1991, s. 255.

530 ez-Zehebi, EbliAbdullah Semsuddin, Tarihu’l-Isldm, Tahkik: Omer Abdiisselam Tedmuri, Daru’l-
Kitébi’l-Arabi, Beyrut 1990, XVIII, 242-243.
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kesin olarak sunu sdyleyebilirim ki sahabiler cevher ve a’razi 6grenmeden vefat ettiler.
Eger onlar gibi olmak istersen ol. Ancak eger, miitekellimin yolunun Hz. Ebubekir’in ve
Hz. Omer’in yolundan daha saglam oldugunu sdylersen ¢ok kétii bir sey sdylemis
olursun.”>! Velid b. Eban el-Kerabisi (6.245/859) sekeratta ¢ocuklarina su vasiyette
bulunmustur: “Keladm1 benden daha iyi bilen birisini taniyor musunuz? Cocuklari, hayir
dediler. O da: Bana giliveniyor musunuz? Onlar da evet deyince onlara: Size bir vasiyet
etsem kabul eder misiniz? Dediler ki: Evet. Dedi ki: Ehli hadisin takip ettigi yolu takip

edin. Ciinkii ben onlar1 hak {izerinde gordiim.”>*

Ebu’l-Meili el-Ciiveyni (6.487/1085) ise en dogru yolun selefe ittiba’ etmek,
bid’attan kaginmak ve nasslara uymak oldugunu sélemistir.>* O, Kelam ilmi konusunda
sunlar1 sdylemektedir: “Islam ehli ve ilimlerini arastirdim. Bakmadigim ilim dali kalmadh.
Biitiin bunlar1 da hakka ulasmak ve taklitten uzak durmak i¢in yaptim. Simdi ise biitiin
bunlardan vazgeciyorum ve hak kelimesine doniiyorum. Ben Allah’in merhametini umuyor

534 el-Cuveyni, kelam ilminden

ve Neysabur’un yaslt kadinlarinin dini iizerine 6liiyorum.
pismanlik duyusunu ise su sdzlerle ifade etmistir: “Ibnu’l-Cuveyni’ye yaziklar olsun. Ey
dostlarim keldm ilmi ile ugrasmayin. Eger ben, kelamin beni bu noktaya getirecegini

bilseydim kelam ilmi ile istigal etmezdim.”>%

Ebu Hamid el-Gazzali (6.505/1111) ise sdyle der: “Insanlarin igerisinde ifrat ehli
bir grup keldmci, miisliimanlarin genelini Islam’1, keldmcilarin metotlarina  gore
bilmediklerinden ve seri delilleri onlarin inceledikleri gibi incelemediklerinden dolayi
tekfir ettiler. Bu kimseler ilk 6nce, Allah’in genis merhametini insanlara dar ettiler ve daha

sonra cennetin sadece bir grup azinlik kelamecilar i¢in oldugunu iddia ettiler.”>3¢

Selefiyye’ye gore, itikadi konularda te’vilden kagmak ve nasslarin zahirine gore
hiikiim vermek gerekir. Nasslarin zahiri ise; onlar1 c¢evreleyen karineler ve ayrintilarla

birlikte ortaya ¢ikan ve zihne ilk yerlesen anlamlardir. Nasslarda yapilmasi gereken sey

31 Bekr, a.g.e, s. 91.

332 Bekr, a.g.e, 5. 91.

53el-Cuveyni, Abdiilmelik b. Abdullah Ebu’l-Meéli (Imamu’l-Haremeyn), el-Akidetu n-Nizamiyye fi’l-
Erkdni’l-Islamiyye, Tahkik: Muhammed Zahid el-Kevseri, el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Turas, Kahire 1992,
s. 32-33.

334 es-Subki, Tacuddin Abdulvehhab b. Ali, Ebl Nasr, Tabakatu’s-Safiiyye el-Kiibra, Tahkik: Mahmut et-
Tenahi- Abdulfettah Muhammed el-Hulv, Beyrut Tsz.,V, 191.

335 Bkz: ez-Zehebi, Siyer, XVIII, 473-475. ' .
336 el-Gazzali, Ebli Himid, Mecmuetu Resdili’l-Imam el-Gazdli (Feyselu’t-Tefrika), Tahkik: Ibrahim Emin
Muhammed, el-Mektebetu’t-Tevfikiyye, Kahire Tsz., s. 269.
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tahrife yol agmadan onlar1 oldugu gibi kabul etmektir.>*’ Nitekim yiice Allah nasslari
Arapga indirmis ve bize diisen de, Din’in 6ngordiigii istisnai gerekgeler disinda Arapga’nin
(din dilinin) gereklerine gore, onu oldugu gibi kabul etmek ve anlamaktir. Sifatlarla ilgili
nasslar ile diger nasslar arasinda herhangi bir fark yoktur. Hatta sifat iceren buyruklari
zahir manada anlamak daha da elzem hale gelir. Clinkii sifat ayetlerinin delaleti aklin

idraki i¢inde olmay1p tevkifidir.>*8

Selefiyye’ye gore timmetin Selefi ve imamlar1 da sifat nasslarinin, herhangi bir
tahrif olmadan Allah’in sanina yarasir bir sekilde icra edilmesi konusunda ittifak
etmiglerdir. Zahire gore anlama ise yaratanin yaratilana benzetilmesi degildir. Nitekim
selef alimleri Allah’mn sag ve diri oldugunu, hakiki manada isiten ve goren oldugunu,
hakiki manada arsinin iizerine kuruldugunu, Allah’in bazen seven ve razi olan, bazen de
sevmeyen ve kizan oldugunu ve Allah’in hakiki manada yiiziiniin ve iki elinin oldugunu
ittifakla kabul etmislerdir. Selefiyye bu sifatlarin mahiyeti icin asagidaki ayetleri delil
gdstermistir: “Sen, o 6liimsiiz ve daima diri olana (Allah’a) tevekkiil et.”>* “O, (Allah)
her seyden haberdardir.”>*" «“Q, (Allah) her seye giicii yetendir.”>*! “O, (Allah) isitendir ve

2342 “Rahman Ars’inin {izerine kuruldu.”®* “Ey Iman edenler! Sizden kim

gorendir
dininden donerse, (bilin ki) Allah onlarin yerine dyle bir topluluk getirir ki, Allah onlar
sever, onlar da Allah’1 severler.”>* “Allah onlardan razi oldu, onlar da Allah’tan razi
oldular.”>* “Kim bir mii’'mini kasten 6ldiiriirse, cezasi, i¢inde ebedi kalacagi cehennemdir.
Allah, ona gazap etmis, lanet etmis ve onun igin biiyiik bir azap hazirlamistir.”>*¢ “Ancak
azamet ve ikram sahibi Rabbinin yiizii baki kalacaktir.”>*” “Allah’m her iki eli de agiktr,
diledigi gibi verir.”>*8

Selefiyye; Allah’in sifatlarini igeren biitiin nasslart oldugu gibi zahiri manada

anlamis ve te’vile bagvurmamustir. Ciinkii ser’t bir delil olmaksizin nasslar1 zahiri

337 Bkz: Hilmi, Menhecu Ulemai’l-Hadis, s. 36-37.
338 Bkz: ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdva, V1, 394.
33 Furkan: 25/58.

340 Bakara: 2/29.

341 Maide: 5/120.

42 Sura: 42/11.

>3 Taha: 20/5.

>4 Maide: 5/54.

345 Maide: 5/119.

46 Nisa: 4/93.

347 Rahman: 55/27.

348 Maide: 5/64.
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manalarindan alip baska anlamlara tasimak bir¢ok problem igermektedir. Selefiyye

nasslarda te’vil, ta’til, tesbih, tecsim ve tahrifi reddetmektedir.3*°
2.2.5. Bid’atlarla Miicadele

Selefi diisiincenin esaslarindan birisi de Islam dleminde yaygin bir sekilde var olan

bid’at ve hurafelere siddetle karsi ¢ikmak ve onlardan sakindirmaktir.

Arapcada icat etmek, Ornegi olmaksizin yapip ortaya koymak, insa etmek
anlamlarma gelen ( ¢ ) kokiinden tiireyen bid’at daha 6nce benzeri bulunmayip sonradan
ortaya cikan (muhdes) sey anlamina gelir. Cevheri’ye gore bid’at dnceden bir benzeri

olmaksizin dinde icat edilen yeniliklerdir.>>°

Satibi’ye gore bid’at; daha once benzeri olmayan bir icraatta bulunmak veya ser’i
bir delil olmaksizin icdd edilen ameller demektir. Ancak ona goére dini goriiniimlii
olmayan, dini telakki edilmeyen hususlar bid’at sayilmaz. Mesela bir kimsenin helal olan
bir seyi kendisine yasaklamasi bid’at degildir; ancak bu yasaklamayi dindarlik vesilesi
saymas1 bid’attir. Bu nedenle bid’atin iyi ve kotii diye nitelendirilmesi veya bid’atin iyi

olmast1 s6z konusu degildir.>!

Selefiyye’ye gore bid’at; Peygamberimizden sonra icad edilen, gegerli hi¢bir delile
dayanmayan sadece te’vil ve siiphelerle olusturulan ibadet amacl icadlardir.’?
Peygamberimiz bid’atlardan sakindirmis ve Miisliimanlara bid’atlardan uzuk durmalarini
tavsiye etmistir. O, bir hadiste soyle buyurmustur: “Her kim dinimizde olmayan seyleri
icad ederse o reddedilmistir.”>® Bir baska hadiste Irbad b. Sariye Peygamberimiz’den
sOyle rivayette bulunmustur: “Her kim benden sonra yasayacaksa bir¢ok karisiklik
gorecektir. Benim ve benden sonraki hidayet rehberleri (olan) Rasit Halifelerin

stinnetlerine uyunuz ve onlara siki sikiya sariliniz. Sonradan ¢ikarilan (uydurulan ve icad

54 Bkz: ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdvd, V, 257.

350 Bkz: Cevheri, es-Sihah, 111, 1183.

551 Bkz: Satibi, el-Itisam, 1, 30; Yaran, Rahmi “Bid’at”, DIA, Istanbul 1992, VI, 129-131.

352 Bkz: el-Kavsi, el-Menhecu’s-Selefi, s. 421-425.

553 Bkz. Buhard, Sulh, 5 (V,301); Muslim, Akziye, 17 (XI1,16); Ebt Davud, Siinne, 6 (V,13); ibn Mace,
Mukaddime (I,6); Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 270.
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edilen) seylerden sakininiz. Ciinkii (dinde) yeni ¢ikarilan her sey bid’attir ve her bid’at

sapikliktir,”5%*

Selefiyye’ye gore Islam dini, fazlaligi ve noksanlig1 kabul etmeyecek sekilde
tamamlanmistir. Nitekim Kur’an’t Kerim’de dinin tamamlandigi agik¢a belirtilmistir.
“Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve sizin i¢in din

»355 ayeti buna isaret etmektedir. Yukarida verdigimiz irbad b.

olarak Islam’1 segtim.
Sariye’nin hadisinin bir bagka rivayetinde de soyle buyurulmaktadir: “Sizi, geceleri giindiiz
gibi olan piiriizsiiz ve dosdogru bir Islam ile bas basa birakiyorum. (Bundan sonra) Helak
olanlarin disinda hi¢ kimse dinde sapkinliga diismez. Her kim benden sonra yasayacaksa
bir¢ok karigikliklar gorecektir. Benim ve benden sonraki hidayet rehberleri (olan) Rasit
Halifelerin siinnetlerine uyunuz ve onlara siki sikiya sariliniz. Sonradan ¢ikarilan

(uydurulan ve icad edilen) seylerden sakininiz. Ciinkii (dinde) yeni ¢ikarilan her sey

bid’attir ve her bid’at sapikliktir.””>>

Selefiyye’ye gore Hz. Peygamber (S.A.S.) biitin dini konularda teferruatina
varincaya kadar timmetini aydinlatmistir. Miisliimanlar1 cennete yaklastiracak ne varsa
onlara emretmis, cehennemden uzaklastiracak ne varsa da onlar1 nehyetmistir. Diinyevi
konularda onlara kiilli kaideler Ogretmistir. Hal boyle olunca da bid’at¢i, seriatin
tamamlanmadigimi iddia ederek kendi yanindan bazi seyleri vacip ve miistehab gorerek
dine ilavelerde bulunmaktadir. Aksi takdirde bid’at¢1 dinin tamamlanmis olduguna inanmis
olsaydi bid’atlar1 hos gérmezdi. imam Malik’e gére her kim dinde bid’atlar icad eder ve
onlar1 hos goriirse, Hz. Muhammed’in dine ihanet ettigini iddia etmis olmaktadir. Ciinkii

Yiice Allah “Bugiin size dininizi tamamladim.”” buyurmaktadir.

Selefiyye dinde bid’atin bir¢ok koétii sonuglarinin olduguna inanmaktadir. Bid’atc1
dine muhalefet eden ve inatla davranandir. Halbuki din; kulun izlemesi gereken biitiin
yollar1 ona gostermistir. Bid’at¢ci daha baska seyler bildigini iddia ederek kendisini
Sar‘i’den daha yiiksek bir konumda gdrmektedir.>>® Selefiyye’ye gore bid’at arzularn

pesinden gitmektir. Eger insan; seriata uymazsa, oniinde kendi arzu ve heveslerinin

5 Eb Davud, Siinne, 6 (V,13-14); Tirmizi, ilim, 16 (V,43-44); ibn Mace, Mukaddime, 6 (I,15-16); Ahmed
b. Hanbel, Miisned, IV, 166-167, ibn Hibban, Mukaddime, (I,178-179).

335 Maide: 5/3.

5% Bkz: Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 126; ibn Mace, Mukaddime, 6, (1. 66).

557 es-Satibi, el-I'tisam, 1, 49; Ibn Hazm, Ali b. Ahmed el-Endelusi, el-fhkdm fi Usuli’l-Ahkam, Daru’l-
Afaku’l-Cedide, Beyrut 1983, VI, 791.

358 Bekr, a.g.e, s. 354.
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pesinde gitmekten baska bir yol kalmayacaktir. Arzularin pesinden gitmek de apacik bir
sapikliktir. Nitekim bir ayette buna vurgu yapilarak soyle buyurulmaktadir: “Nefsin
arzusuna uyma, yoksa seni Allah’in yolundan saptirir. Allah’in yolundan sapanlar i¢in
hesap giiniinii unutmalar1 sebebiyle siddetli bir azap vardir.”>>° Bir baska ayette de “Kim,
Allah’tan bir yol gosterme olmasizin kendi nefsinin arzusuna uyandan daha sapiktir.
Siiphesiz Allah, zalimler toplumunu dogruya iletmez.”>® buyurulmustur. Halbuki bid’atc1,
Allah’tan bir yol gdsterme olmaksizin kendi arzularinin pesinde gidendir. Allah’in yolu
seriattir ve seriatin da kapsami belirlenmistir. Bid’at¢1, insanlarin en sapkini oldugu halde

kendini seriata uyan bir kimse olarak gormektedir.>®!

Selefiyye’ye gore bid’at, giinahtan daha tehlikelidir. Ciinkii bid’at sapkinlik,
sapkinlik ise hidayetin tersidir. Sapan kisi, dini birbirine karistiran ve kendisini dogru yola
erdirecek bi rehberden uzak kalmis kimsedir. Giinah ise hatadir ve hata eden kimseye
dinde sapkinlik igindedir denmez.’®* ibn Kayyim el-Cevziyye’nin su tesbiti énemlidir:
“Glinah isleyenin zarar1 kendisinedir, bid’at¢inin zarari ise biitiin miisliimanlaradir.
Bid’at¢inin fitnesi dinin aslinadir, glinah isleyenin fitnesi ise sehvetindendir. Bid’ atci,
Allah’in dogru yolundan insanlar1 saptirandir, giinah isleyen ise boyle degildir. Bid atci,
Peygamber’e zit giden ve muhalefet edendir, giinahkar ise boyle degildir. Bid’ate,
insanlarin iizerinden Ahiret yolunu kesendir, gilinah isleyen ise bu yolda yavas
ilerleyendir.”>% Selefiyye’ye gore bu nedenlerden dolay1 seytan, giinahtan ¢ok bid’attan
hoslanmaktadir. Ciinkii giinahkar tovbe edebilir ancak bid’at¢1 nadiren tovbe eder ve
yaptig1 seyin dinin gereklerinden oldugunu disiiniir. Allah hidayet vermedik¢e de
kendisine tevbe nasip olmaz. Bununla birlikte bid’at¢ilarin hepsi ayni zamanda

giinahkardirlar fakat biitiin giinahkarlar bid’at¢1 degillerdir.”®*

Seleften bazi kimselerin bid’at hakkindaki goriisleri ise soyledir. Hisam b. Urve
sOyle der. “Dinde icad ettikleri seyler hakkinda, insanlara soru sormayin ¢iinkii onlarin

cevaplar1 hazirdir. Ama onlara siinneti sorun, ¢iinkii onlar siinneti bilmezler.” % Huzeyfe b.

339 Sa’d: 38/26.

360 Kasas: 28/50.

31 Bekr, a.g.e, s. 355.

392 Bekr, a.g.e, s. 355.

363 Bkz: el-Cevziyye, ibn Kayyim Ebt Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr, ed-Ddu ve’d-Deviu (el-Cevabu’l-
Kafi), Tahkik: Muhammed Ecmel el-Idlahi, Daru Alemu’l-Fevaid, Cidde, Tsz, s. 31-32.

364 Bkz: Bekr, a.g.e, 356.

365 Bekr, a.g.e, s. 358.
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Yeman “Sahabenin yapmadig1 hicbir ibadeti yapmayin™>®® demistir. Ibn Abbas, Allah’m en
sevmedigi seyin bid’at oldugunu®®’, Siifyan-1 Sevri ise Seytan’mn giinahtan ¢ok bid’at1
sevdigini, giinahtan tevbe etmenin miimkiin oldugunu fakat bid’attan tevbenin miimkiin

olmadigini®®® soylemektedir.>®’

Darimi’nin Siinenindeki bir rivayette Abdullah b. Mes‘ud; mescitte bir grubun
halkalar seklinde toplandiklarini, ellerinde kiigiik taslarla Allah’1 zikrettiklerini, halkalarin
ortasinda bulunan bazi kisilerin belli sayida tesbih ve zikirleri onlara telkin ettiklerini haber
alir almaz oraya gider ve ne yaptiklarini sorar. Onlar da: Ey Eba Abdillah! Biz kiiciik
taslarla Allah’1 tesbih, tehlil ve zikrediyoruz, dediler. Ibn Mes’ud onlara soyle dedi: Siz asil
giinahlarimizi sayiniz, ¢iinkii sizi temin ederim ki iyiliklerinizden higbir sey kaybolmaz.
Yaziklar olsun size ey Muhammed Ummeti. Aramzda birgok Sahabe var.
Peygamberimizin elbiseleri daha kurumadi ve tabaklar1 daha kirilmadi. Allah’a yemin
ederim ki, ya siz Muhammed timmetinin yolundan daha iyi bir yol iizeresiniz veya fitne
kapilarin1 aralamak tizeresiniz. Onlar: Vallahi bizim niyetimiz hayirdan baska bir sey
degildi deyince onlara soyle dedi: Nice hayir yapmayi dileyenler vardir ki ona ulasamazlar.
Peygamber (S.A.S.) bize dedi ki: Nice Kur’an okuyuculari vardir ki okuduklar
bogazlarindan asagi inmez. Kimbilir belki de onlarin ¢ogu aranizdadir. Ravi diyor ki: Bu

kimselerin ¢ogu Nehrevan’da Haricilerin safinda sahabeye kars1 savasan kimselerdi.”>"°

Suld alimlerinin bid’at hakkindaki goriisleri onceki selef alimlernden farklh
degildir. Muhammed b. Abdiilvehhab’dan baglayarak giinlimiize gelinceye kadar biitiin
Suld alimleri bid’atlarla miicadele konusunda gerek te’lif ve gerekse teblig faaliyetleri

kapsaminda bir¢ok caligsma igine girmislerdir.

Muhammed b. Abdiilvehhab’in doktrininde Kur’an ve Siinnet’te yer almayan ve
sonradan ortaya ¢ikan dini inan¢ ve amelleri ifade eden bid’atlar konusu ¢ok dnemli bir

yere sahiptir. Hatta denilebilir ki o, davasimin temelini tevhid, selefe ittiba’, sirk ve

366 Bekr, a.g.e, s, 358.

357 Bekr, a.g.e, s. 358.

%8 Selefiyye’ye gore biitiin giinahlardan tevbe edilebilecegi gibi bid’attan da tevbe etmek miimkiindiir.
Bid’attan tevbe edilemeyecegi goriisii Stifyan-1 Sevri ve onun gibi diisinen bir grup azinlik alimin goriisiidiir.
Bkz: ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdva, X1, 685-685, XVIII, 187; ibn Useymin, Muhammed b. Salih, Seriu
Riyazi’s-Salihin, Mektebetu Medari’l-Vatan li’n-Nesr, Riyad 1426, 1, 93-94.

569 Bkz: el-Beyhaki, Suabu’l-Iman, XVI1, 482; Ibnu’l-C*ad, Ali el-Cevheri, el-Musned, Tahkik: Abdiilmehdi
b. Abdiilkadir, Mektebetu’l-Felah, Kuveyt 1985, s. 748 (Hadis No: 1885).

570 Darimi, Siinen, Mukaddime, 23, I, 79-80.
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bid’atlarla miicadele iizerine kurmustur.’’! Biitiin kitaplarinda bid’at konusunu isledigi
bilinmektedir. Ona gore bid’at her halukarda miicadele edilmesi gereken bir sapmadir.®’?
Kelam ve felsefe metotlariyla dini konularin ele alimmasini bid’at kapsami ig¢inde
degerlendiren Ibn Abdiilvehhab, sirke kapi aralayan tiirbe insasmin yani sira mescitlere
kubbe ve yiiksek minareler yapmak, iclerini siislemek, Hz. Peygamber’in dogumunu ve
diger kandil gecelerini kutlamak, mevlit okutmak ve namazlardan sonra cemaatle salavat
getirerek tesbihat yapmak gibi davranislar1 da bid’attan saymistir. O, birgok bid’at icerdigi
icin  “Delailu’l-Hayrdt” ve “Ravzu’r-Reyydhin” adli dua kitaplarinin okunmasini
taraftarlarina yasaklamistir.>’”> Muhammed b. Abdiilvehhab’a gore dinde kok salmis
bid’atlarin ortadan kaldirilmasi igin once teblig, vaz, nasihat, ikaz, miindzara ve miinadkasa

yontemleri uygulanmalidir. Buna ragmen insanlar yine de bid’atlardan vazge¢mezlerse bu

sefer imam (devlet baskani) gii¢ kullanarak izale (ortadan kaldirma) cihetine gitmelidir.>’*

Muhammed b. Abdiilvehhab, bid’at kavramint ¢ok genis bir anlamda
degerlenderdigi, ibadetle ilgisi olmayan bazi giyim kusam, yeme igme vb. adetlerini de
bid’at kapsaminda degerlendirdigi i¢in elestirilmistir. Ancak bu elestirilerin haksiz ve
maksatli oldugunu belirten Abdiillatif b. Abdurrahman Alu’s-Seyh kendilerinin ibadet
maksath bid’atlara karsi ciktiklarini, diinyevi adet ve geleneklere ise karigsmadiklarini
belirterek yeme i¢gme, giyim kusam ve diger adetlerin ibadetlerle bir alakasinin olmadigini,
dolayisiyla bu tiir adetlerin bid’at olarak degerlendirilemeyecegini belirtmistir. O, ne
Muhammed b. Abdiilvehhab’in ne de bu hareketin diger imamlarinin insanlarin giyim,
kusam ve diger pratikleriyle ilgilenmediklerini, asil amaglarinin dindeki ibadet amach

bid’atlar oldugunu 6zellikle vurgulamaktadir.>’>
2.2.6. Siyasi Otoriteye Itaat

Selefiyye’ye gore ister mesru bir sekilde se¢ilmis olsun isterse zorla Miisliimanlarin

basina gecerek kendisini kabul ettirmis olan halife veya devlet baskanina itdat etmek

71 Bkz: et-Tiirki, Abdullah b. Abdiilmuhsin, Teemmiildtiin fi Da veti’s-Seyh Muhammed b. Abdiilvehhdb,
Vuzaretii’s-Sutini’l-islamiyye ve’l-Evkaf, Riyad 1419, s. 13.

572 Bkz: Ibn Sahméan, Siileyman, el-Hediyyetu’s-Siinniyye ve't-Tuhfeti’l-Vehhabiyyeti n-Necdiyye, Menar
yay., Misir 1344, s. 48-43.

573 Bkz: ibn Gannam, Hiiseyin, Tarihu Necid, Tahkik: Nasiruddin el-Esed, Matbaatu’l-Medeni, Kahire 1961,
s. 360.

574 Bkz: Ibn Sahman, a.g.e, s. 48-52.

575 Bkz: es-Selman, a.g.e, s. 48-49.
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gerekir.’’® Ciinkii Miisliimanlarin genel maslahati bunu gerektirmektedir.’’” Aksi takdirde
devlet bagkanina karsi ¢ikmak veya ona karsi savas agmak miisliimanlarin birligini

bozacak ve gereksiz yere miisliiman kaninin dékiilmesine yol agacaktir.>’8

Selefiyye’nin siyasi otoriteye itaat hakkindaki goriisiinii su sekilde ozetlemek
miimkiindiir. Emiru’l-Mii’minine itaat etmek gerekir. Ister iyi olsun ister kétii, ister mesru
bir sekilde secilmis olsun ister zorla isbagina gelmis olsun ona itdat etmek gerektigi gibi
kars1 ¢ikmamak gerekir. Devlet baskanlariyla birlikte diismanla savasmak, ganimetlerin
paylasimi konusunda onlarin paylasimina razi olmak, hukuk ve ceza gibi konularda onlara
yardimc1 olmak, Zekat ve sadakalari onlarin gorevlendirdigi kimselerin eliyle devlet
hazinesine ulastirmak gerekir. Halife zalim de olsa verilen zekat ve sadakalar yerine
ulagsmis sayilir. Onlarin veya onlarin tayin ettigi gorevliler arkasinda Cuma namazi kilmak
gerekir. Her kim (icine siiphe diisiip) 6gle namazini iade etse, bid’at islemis ve silinnete
muhalefet etmis olur ki Cuma namazinin sevabindan da bir sey elde edemez. Halife zalim
de olsa durum aynidir. Halife ne sekilde igbasina gelmis olursa olsun ona karst gelen, ona
savas acan ve isyan eden kimse miisliimanlarin birligini bozmus ve Siinnet dairesi digina
¢ikmis olur. Eger bu halde 6lmiis olursa da cahiliye lizerine Olmiis olur. Biitiin bu
nedenlerden dolay1 Halifeye savas agmak ve ona karsi gelmek caiz degildir. Bunu yapanlar
da bid’at¢1 ve siinnet dairesi disina ¢ikmis olurlar.’” Nitekim Ahmed b. Hanbel de “Allah
sana yol gosterip bir ¢ikis yolu gosterinceye kadar kilicinla halifeye karsi ¢ikma.”>%0

demistir.

Ebu Osman es-Sablni (6.449/1057) Selefiyye’nin bu konudaki goriisiinii su
ciimlelerle 6zetlemektedir: “Ashab-1 Hadis’e gore Miisliiman olan devlet baskani ister adil
olsun ister zalim olsun Cuma, Bayram ve diger namazlar onun arkasinda veya tayin ettigi
kimsenin arkasinda kilinmalidir. K&tii ve zalim bile olsalar diismana kars1 onlarla beraber

cihad etmek, onlarin 1slah olmalar1 ve adaletten ayrilmamalari i¢in dua etmek gerekir.

576 Bkz: ez-Ziineydi, a.g.e, s. 57.

577 {bn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu I-Bari, X111, 7; ibn Baz, Mecmiiu’I-Fetdva ve 'l-Makaldt, V11,
115.

578 Bkz: es-Sablni, Akidetu’s-Selef ve Ashdabu’l-Hadis, s. 294.

51 Bkz: ibnu’l-Cevzi, Menakibu’l-Imam Ahmed b.Hanbel, Tahkik: Abdullah Abdiilmuhsin et-Tiirki, Kahire
1979, s. 227;el-Lalekai, Ebu’l-Kasim Hibetullah, Serhu Usuli itikadi ehli’s-Siinne ve’l-Cemaa, Tahkik:
Ahmed b. Sa’d Hamdan, Daru Taybe, Riyad Tsz., I, 160-161.

580 fbnu’l-Cevzi, Mendkibu'I-Imam Ahmed, s. 223.
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Adaletten ayrilsalar da kiligla onlara kars1 gelip savasmak dogru degildir.”>®! ibn Ebi’l-izz
el-Hanefi (6.792/1390) de aym istikamette goriis beyan etmistir. 5%

Selefiyye’nin Ahmed b. Hanbel’den sonra tartismasiz en Onemli ismi Ibn
Teymiyye, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat mezhebine gore halifeler zalim olsalar da onlara kars1
gelmenin ve isyan etmenin dogru olmadigimi sdylemistir. Ona gore bu goriisii teyid eden
birgok hadis bulunmaktadir. ibn Teymiyye’ye gére Allah’m ve Peygamberinin emri iizere
Uluw’l-Emr’e itaat ve onlara iyilikle nasihat edip dua etmek miisliimanlarin gorevidir.
Halifeler ister iyi olsunlar ister kotii olsunlar Bayram, Cuma ve diger namazlar halifenin
ardinda veya onun tayin ettigi kimselerin arkasinda kilimmalidir. Onlarin 1slaht ve
diizelmeleri i¢in dua etmek, onlara kars1 gelenleri uyarmak ve yanlis yolda olduklarini
sOylemek de ayni sekilde Miisliimanlarin bir gorevidir. Ancak Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat
itikadina gore Allah’a isyan ve gilinah olan seylerde halifeye itaat edilmemelidir. Onlara
itaat sadece Islami kurallar cercevesinde olmalidir. Adil bir halife de olsa Allah’a kars:
geldigi durumlarda ona itaat etmek dogru degildir. Bununla beraber onlarin ziiliimlerine

katlanip sabretmek onlara kars1 gelip onlarla savasmaktan daha evladir.?

Selefiyye’nin siyasi otoriteye itaat konusunda delil olarak kullandigi en 6nemli
hadis Avf b. Malik’in hadisidir. O Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu rivayet etmistir:
“Sizin en 1yi halifeleriniz, sizin onlar1 sevdiginiz ve onlarin da sizi sevdigi, sizin onlara dua
ettiginiz ve onlarin da size dua ettigi yoneticilerinizdir. Sizin en kotii yoneticileriniz ise
sizin onlardan nefret ettiginiz ve onlarin da sizden nefret ettigi, sizin onlara lanet ettiginiz
ve onlarin da size lanet ettii yoneticilerinizdir. Denildi ki: Ya Resulallah! Onlara
kiliglarimizla kars1 koymayalim mi1? Dedi ki: Namazi ikame ettikleri miiddetce onlara
karigmayin. Sadece hosunuza gitmeyen davraniglarini1 gordiigiiniiz zaman siz o davranislari

yapmayin ve razi olmayin ancak, bir halife olarak onlara bagliliginiz1 muhafaza ediniz.”>%*

Halife veya devlet yoneticilerine itaat konusunda Sahabe de Peygamberimizin
tavsiyeleri dogrultusunda hareket etmistir. Nitekim Sahabeden Abdullah b. Mes‘ud
(6.32/654) ve bagkalari, sabah namazinin farzin1 dort rekat kildigi i¢in Hz. Osman’in

(6.35/656) had cezas1 uyguladigt ve icki ictigi bilinen Velid b. Ukbe b. Ebi Mu‘it’in

581 es-Sabuni, Eb Osman Ismail b. Abdurrahman, Akidetu’s-Selef ve Ashdabu’l-Hadis, Tahkik: Nasir b.
Abdurrahman el-Cudeyyi’, Daru’l-Asime, Riyad 1998, s. 129-132.

582 {bn Ebi’l-izz, a.g.e, s. 333.

383 Bkz: Ibn Teymiyye, Minhacu s-Siinneti 'n-Nebeviyye, 11, 87.

384 Miislim, Imare: 17, (900-901).
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(6.61/681) arkasinda namaz kilmislardir. Ayn1 sekilde Abdullah b. Omer (8.73/693) ve
baz1 sahabeler Haccac’in (6.95/714) arkasinda namaz kilmislardir. Yine sahdbeden bazi
kimseler ilhad ile itham edilen Ibn Ebi Ubeyd’in (6.67/686) arkasinda namaz

kilmislardir.®

Ibnn Teymiyye Selefiyye mezhebinin bu konudaki goriisiinii belirttikten sonra,
konu ile ilgili olarak, diger firkalarin goriisleri sadedinde sunlar1 séylemektedir: “Ehl-i
Stinnet ve’l-Cemaatin ilkelerinden birisi de miisliiman cemaati i¢inde yer almak, halifelere
savag agmamak ve fitne zamaninda savastan kaginmaktir. Mutezile gibi Ehl-1 Stinnet dis1
firkalar ise halifeler ve idarecilere karst savas agmayr mezheplerinin ilke ve
prensiplerinden saymaktadirlar. Mutezile, onlara savas agmayi1 Emr-i bil Maruf ve Nehy-i

ani’l-Miinker ilkesinden saymaktadirlar.”>8¢

Muhammed b. Abdulvehhab ise siyasi otoriteye itaati akaid konulari arasinda
islemekte ve siyasi otoriteye itaatr gerekli gormektedir. Ona gore ister iyi olsun ister kotii
olsun Misliimanlarin basina gecen ve otoriteyi elinde bulunduran halifeye itaat vacip
oldugu gibi Islam’a aykir1 davranmadiklar1 miiddetce onlara isyan etmek de dogru degildir.
O, ister Miisliimanlarin rizasiyla ister zorla Miisliimanlarin basina ge¢mis siyasi otoriteye
itaat1, Islam’a agik¢a aykir1 davranmadiklar siirece Islam’m emri olarak gérmektedir. Ona
gore, onlarin arkasinda namaz kilinmal1 ve onlarla beraber cihada ¢ikilmalidir. Onlara kars1

gelmek ve isyan ¢ikarmak haramdir.”%

Abdiilaziz b. Baz da aynen Muhammed b. Abdulvehhab gibi siyasi otoriteye itaat
akaid konulari arasinda islemekte ve sunlar1 sdylemektedir: “’Nisa suresi 59. Ayetten
anlasildign gibi Uluw’l-Emr’e (siyasi otorite ve alimler) itaat Islam’m emirlerinden bir
emirdir. IslAim’m 6ngordiigii iyi ve giizel islerde Ulu’l-Emr’e itaat islam’a gore farzdr.
Peygamberimizin hadisleri ve uygulamlari da buna isaret etmektedir. islam’a muhalif olan
seylerde ise onlara itaat edilmez. Ancak onlara agikca karst da ¢ikilmaz. Ciinkii siyasi
otoritenin yaptig1 yanlis davraniglar ve hatalardan dolay1 onlara verilen biat geri alinamaz

ve onlara isyan bayragi agilamaz. Ciinkii isyan girisimleri Miislimanlarin birligini

58 Bkz: ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdva, 111, 281, el-Askalani; Ibn Hacer Sihabu’d-Din Ahmed b. Ali b.
Muhammed, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe, Daru Nahda, Misir Tsz., 111, 518; el-Askalani, Tehzibu t-Tehzib,
Matbaatu Daru’l-Mearif, Beyrut 1325, XI, 142; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Imaduddin ismail b. Omer, el-Biddye
ve 'n-Nihdye, Mektebetii’l-Maarif, Beyrut 1401,VIII.214; es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed,
Neylii’l-Evtar, Daru’l-Celil, Beyrut 1973, 11, 200.

86Bkz: ibn Teymiyye, el-Hisbe fi’l-Islam, s. 64.

587 Komisyon, Muellefati’s-Seyh, Besinci Boliim, s.11; el- ‘Asimi, a.g.e, I, 30; el-Abud, a.g.e, s. 276.
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bozmakta ve onlarin i¢inde bulundugu istikrar ve glivene zarar vermektedir. Emniyet ve
giivenligin olmadig1 yerde de kargasa ve karisiklik olacagindan fert ve toplum bazinda
biitiin haklar gasp edilecek ve istikrar olmayacaktir. Dolayisiyla Islim’a gore, ser olan bir
sey daha biiyiik bir serle telafi edilemez. Miisliimanlar yeterli giice ulagincaya kadar zalim
sultana kars1 ¢ikmamalidirlar ve isyan etmemelidirler.”®® Nitekim bu konu ile ilgili
Peygamberimiz sO0yle buyurmaktadir: “Devlet baskaniniza ve yoneticilerinize itaat ediniz.
Basiniza, kafas1 kuru iiziime benzeyen zenci bir kole dahi gegse ona itaat ediniz ve ona
isyan etmeyiniz.”®® Yine Peygamberimiz soyle buyurmustur: “Her kim yoneticilerin
giinah igledigini goriirse onlarin yaptigi isleri benimsemesin, ancak onlara karsi da
cikmasi.* Bir baska hadiste ise “Sizler bir siyasi otoritenin emri altinda huzur ve giiven
icinde yasarken birisi sizin bu birliginizi bozmak isterse onun boynunu vurunuz.”>*! ibn

Baz Ulu’l-Emr kapsamina alimleri de almaktadir.

Muhammed Nasiruddin el-Elbani Ubade b. Samit’in “Biz Peygambere her sart
altinda yardim edecegimize biat ettik. Ferahlikta, zorlukta, darlikta ve bollukta ona yardim
edecegimize ve agik bir kiifiir gormedigimiz takdirde yoneticilere karsi ¢ikmayacigimiza,
her zaman haktan yana olacagimiza ve bu konuda hi¢ kimseden ¢ekinmeyecegimize dair
biat ettik.”>®? hadisinin tahricinde haricilere deginerek sunlari sdylemektedir: “Bu hadis
Hz. Ali’ye karsi ¢ikan haricilere agik bir reddiyedir. Ciinkii onlar da biliyorlardi ki Hz. Ali
acik bir kiifre diigmemistir. Buna ragmen onlar Hz. Ali ve diger sahabeye savas actilar ve
kanlarin1 helal saydilar. Hz. Ali de mecbur kalarak onlarin biiyiik ¢ogunlugunu bertaraf
etti. Hariciler bu yaptiklariyla, kendilerinden sonra gelenler i¢in kotii bir gelenek birakarak
yoneticilere isyanin bayraktarligini yaptilar. Bugiin de goriinen o ki tarih tekerriir etti ve
cagdas hariciler tiiredi. Islam’dan pek fazla nasibini almamis bazi gengler, ydneticiler
Allah’m indirdikleriyle ¢ok az hilkmediyorlar diye, ilim ehline danigmadan isyan bayragini

cektiler, Misir, Cezayir ve Suriye gibi bolgelerde birgok masum insanin kanini doktiiler.

%8 Tbn Baz’a gore devlet baskam acik kiifre diiserse veya kiifrii gerektiren bir davranista bulunursa o zaman

ona karsi ¢ikilmali ve onunla savasilmalidir. Ancak bu durumda da miisliimanlarin ona kasi gelebilecek kadar
yeteli glice sahip olmalar1 gerekir. Ayrica bu karsi ¢ikma Miisliimanlara bir fayda saglar ve daha adil bir
yonetim tesis etme imkanina sahip olma durumunda gegerlidir. Aksi halde ona kars1 ¢ikip isyan etmek dogru
degildir. Bkz: ibn Baz, Abdiilaziz b. Abdullah, Hukiiku Vulati’l-Emr, Riasetu Idareti’l-Buhdsi’l-Ilmiyye ve’l-
Ifta, Riyad 2002, s. 23-24.

38 Buhari, Ahkam: 4, (IV. 329).

30 Nesai, Ebli Abdurrahman Suayb, Siinenu n-Nesdi (el-Miicteba), Misir 1964, Tahrimu’d-Dem: 6, (VII,
108).

91 Bkz: http://www.binbaz.org.sa/mat/8647, erigim tarihi: 08.03.2014.

92 Buhari, Ahkam, 43, (XIII, 192); Ibn Mace, Cihad, 41, (11, 957); Nesai, Bey’at, 41, (VII, 124); Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 111, 441, V, 314, 316, 319

124


http://www.binbaz.org.sa/mat/8647

Bunlar daha 6nce de Kabe’de biiyiik bir fitneye sebep olmuslardi. Bunlar bu yaptiklariyla
ister selef ister halef biitiin Miisliimanlarin hilafina hareket ettiler. Bugiin Miislimanlarin
topraklarmi1 isgal eden isgalci kafirlerle savagmak, miisliman iilke yoneticileriyle

99593

savagsmaktan daha elzemdir... el-Elbani’nin bu konudaki goriisii cihadi selefilerce

elestirilmistir.

Muhammed b. Useymin (6.1421/2001) de siyasi otoriteye itaat konusunda
Muhammed b. Abdulvehhab gibi diisiinmekte, Miisliimanlarin birliginin saglanmasi ve
istikrarsizligin giderilmesi i¢in Ulu’l-Emr denilen siyasi otoriteye itaat1 vacip gormektedir.
Islam’a aykir1 bir davranis olmadig: siirece siyasi otoriteye karsi gelmek caiz degildir. Ibn
Useymin, Ulu’l-Emr kapsamina alimleri de dahil ederek onlara itaat1 gerekli gormektedir.
Ona gore yoneticiler bir yanlis yaptiklarinda alimler ve kanaat dnderleri onlar1 uyarmali ve
nasihat etmelidirler. Ona gore toplumda istikrarsizlik ve kargasanin ¢ikmamasi igin siyasi

otoriteye itaat etmek miisliimanlarimn bir gérevidir.>**

Yukarida verilen bilgilerden anlasildigina gore Selefiyye siyasi otoriteye itaati
akaid meseleleri i¢inde ele almaktadir. Muhammed b. Abdiilvehhab ve diger Sudd alimleri
de meseleye ayni perspektifle degerlendermislerdir. Selefiyye’ye gore Ulu’l-Emr’e itaat
etmek gerekir. Uluw’l-Emr ister miisliimanlarin rizasiyla isbasina gelmis olsun ister zorla
burada hiikiim de§ismez. Fakat Selefiyye’ye gore siyasi otoriteye itaat mutlak degildir.
Eger devlet bagkani veya siyasi otorite acik bir sekilde kiifre diiserse veya kiifrii
gerektirecek bir davranigta bulunursa bu durumda ona karst c¢ikilmalidir. Ancak
Miisliimanlar yeteri kadar bir gilice sahip degillerse bu durumda dua edip sabretmeleri

Miisliimanlarin maslahat1 agisindan daha evladir.>®

Selefiyye/Vehhabiyye’nin siyasi otorite 1ilgili bu goriislerine ragmen neden
Osmanli’ya kars1 ¢iktilar1 konusu ilmi ¢evreler tarafindan hep tartisilan bir konu olmusutur.
Biz burada daha c¢ok Selefiyye’nin kendi kitaplarindan alinti yaparak konuya agiklik

getirmek istiyoruz. Ciinkii baskalarmn onlar hakkindaki gériisleri zaten bilinmektedir.>%

393 el-Elbani, Silsiletu’l-Ehddisi’s-Sahiha, VIII, 1241-1244

594 Bkz: http://www.ibnothaimeen.com/all/khotab/article_206.shtml, erisim tarihi: 08.03.2014 Ibn Useymin,
Serhu Riyadi’s-Salihin, 111, 80.

95 Bkz: Abdiilaziz b. Baz, Mecmiiu’I-Fetdva ve’lI-Makalat, V11, 115.

% Vehhabiyye ile ilgili Tiirkiye’de yapilan galigmalarin hemen hemen hepsinde Vehhabilerin Osmanliya
kars1 ¢iktig1 temasi iglenmistir. Biz de tarafsiz bir sekilde olayin i¢ yiizlinlin ortaya konulmasi bakimindan
onlarin da bu konudaki goriislerine yer verdik.
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Muhammed b. Abdiilvehhab’dan baslayarak giinlimiize kadar Suutd alimlerinin
hemen hemen hepsi Vehhabi’lerin Osmanli hilafet devletine karsi ¢ikmadiklarini iddia
etmektedirler. Onlara goére Osamnli’'nin Necid bolgesinde herhangi bir hakimiyeti s6z
konusu olmadigindan bdyle bir seyin olmasi zaten miimkiin degildir.>*’ Bu alimlerden
Abdiilaziz Abdiillatif Alu’s-Seyh konu ile ilgili olarak sunlari sdylemektedir: “Selefi
davasinin hasimlarindan bazilar1 Muhammed b. Abdiilvehhab’in Osmanliya kars1 ¢iktigini
ve bu nedenle Islom Ummetinin birliginin bozuldugunu iddia etmislerdir. Bunlardan birisi
olan Abdiilkadim Zallim “Keyfe Hiidimeti’l-Hilafe” adl1 kitabinda sunlar1 séylemektedir:
“Hilafet devletinin yikilmasina neden olan Vehhabiler Muhammed b. Suiid ve oglu
Abdiilaziz’in liderliginde Osmanli Devleti i¢inde, kendilerine para ve silah yardimi yapan
Ingilizlerin de destegiyle bir gii¢ elde ederek ayaklandilar ve mezhepsel nedenleri de 6ne
siirerek hilafet topraklarini istila ettiler. Boylece Ingilizlerin de tahrikiyle Emiri’l-
Mii’'minin’in askerlerine silah cektiler.”>*® Abdiilaziz Alu’s-Seyh devamla sunlari
sOylemektedir: “Bu iddiaya cevap vermeden once Muhammed b. Abdiilvehhdb’in el-
Kasim ehline gonderdigi mektuptan bir alinti yapmak istiyorum. O, mektubunun bir
yerinde sunu sdylemektedir: “Ister iyi olsun ister kétii, dinin yasakladigi bir seyi
emretmedikleri siirece Miisliiman yoneticilere itaat etmek gerekir. Ister Miisliimanlarin
rizasiyla isterse zorla igbasina geldikten sonra insanlarin riza gosterdigi birine itaat etmek
gerekir. Ona kars1 ¢ikmak dinen haramdir. Habesistan’l1 bir kéle de olsa igbasina gegtikten
sonra ona itaat etmek gerekir.”** Ulu’l-Emr’e itaat konusunda bu gériislere sahip olan
birisi nasil olur da Hilafet Devletine kars1 gelir. Hakikatte, Selefiyye hareketinin ortaya
ciktig1 bolge olan Necid bolgesinde herhangi bir Osmanl niifizu s6z konusu degildi.
Buray1 idare eden bir Osmanli valisi de mevcut degildi. Bu bolgenin her yoresinde bir emir
bulunuyor ve bu emirler her zaman birbirleriyle savasiyorlardi. Bu nedenle de bu bdlgede
Sulid devleti kurulmadan Once bir istikrar ve emniyetten s6z etmek miimkiin degildir.

Binaen aleyh Osmanliya karsi ¢gikmak ve ayaklanmak sdz konusu degildir.”%%

Salih el-Abid ise Muhammed b. Abdilvehhab’in hareketinden Once Necid

bolgesinde herhangi bir Osmanli niifizunun olmadigini, bolgeye gonderilmis bir Osmanh

97 Osmanli’nin 1914°te Necid’e vilayet statiisii verip Abdiilaziz b. Abdurrahman’1 vali tayin etmesi sanki bu

tezi dogrular niteliktedir. Bkz: Biiyiikkara, “Vehhdbilik”, DIA, Istanbul 2012, XXXXII, 611.

598 Zallim, Abdiilkadim, Keyfe Hiidimeti’I-Hildfe, Misir 1990, s. 10.

3% Muhammed b. Abdiilvehhab, Mecmiiu Miiellefati’s-Seyh, V, 11; 1, 394.

600 Alu’s-Seyh, Abdiilaziz Abdiillatif, Dedvi’I-Miinaviine li Da 'veti’s-Seyh Muhammed b. Abdiilvehhdb, Daru
Taybe, 1989, s. 233-234.
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valisinin bulunmadigini sdylemektedir. el-Ablid bu iddiasin1 da Yemin Ali Efendi’nin
“Kavaninu Ali Osman Mezamin Defter Divan1” adli eserine dayandirmaktadir. Ona gore
bu divanda 11. Hicri asrin baslarinda Osmanli Imparatorlugu 32 eyaletten olusmaktadir ki
bunlarin 14’li Arap eyaletlerinden olusmaktadir. Bu Arap eyaletleri iginde Ahsa hari¢ —ki

oda Necid’den sayilmamaktadir- Necid diye bir eyalet bulunmamaktadir. !

Abdullah el-Useymin de el-Abid ile ayn1 gorlisii paylasarak Muhammed b.
Abdiilvehhab’dan 6nce Necid bolgesinin dogrudan bir Osmanli niifuzu altinda olmadigini,
bolgede olaylar bastiracak, emniyeti saglayacak ne Osmanli, ne de Beni Cebr, Beni Halid
ve Mekke’deki Esraf’lardan olusan bir hakimiyetin bulunmadigini bu nedenle bdlgenin

siirekli getin savaslar ve kargasa i¢inde bulundugunu sdylemektedir.®*?

Abdiilaziz b. Baz da yukaridaki goriislere benzer bir goriis benimseyerek sunlari
sOylemektedir: “Muhammed b. Abdiilvehhab Osmanli hilafet devletine kars1 ¢ikmamustir.
Ciinkii o bolgede Tiirkler’in herhangi bir niifuzu bulunmamaktaydi. Necid bolgesinde
hemen hemen her kdyde bir emir bulunuyor ve bu emirler de birbirleriyle siirekli savas
halinde bulunuyorlardi. Muhammed b. Abdiilvehhab Osmanli Devletine kars1 ¢ikmamustir.

Onun kars1 ¢iktig1 sey bu savaslar ve karigikliklardir,”%3

Uceyl en-Nesmi ise sunlart sOylemektedir: “Muhammed b. Abdiilvehhab’in
hayatinda ve hareketi boyunca 4 Osmanli padisahi tahta gectikleri halde higbirisi bu
harekete karsi herhangi bir eylemde bulunmamistir. Bununla birlikte Muhammed b.
Abdiilvehhab’in Osmanli Devleti nezdindeki profili hi¢ de iyi bir profil degildi. Ciinkii
bolgeye yakin olan Bagdat ve Hicaz valileri Payitahta gonderdikleri takrirlerde bu hareketi
hep diisman bir hareket olarak takdim etmislerdir. Ayn1 sekilde zaman zaman bolgeyi
ziyaret eden sahislar da Muhammed b. Abdiilvehhdb ve hareketini diisman bir hareket
olarak tanitmiglardir. Hal boyle iken Osmanli’nin kendi idaresi altindaki bir bdlgeyi uzun

25604

yillar ihmal etmesi ve herhangi bir miidahalede bulunmamasi nasil izah edilebilir. el-

Istanbuli’ye gore kimi cevrelerce, 1811 yilinda ortaya ¢ikan bir hareketin 1922 yilinda

601 Bkz: el-Abid, a.ge., s. 23-24; Necid bolgesinde herhangi bir Osmanli niifuzunun olmadigmi
soyleyenlerden birisi de Miinir el-Aclani’dir. Bkz: el-Aclani, Minir, Tarihu 'l-Biladi’l-Arabiyyeti’s-Sutidiyye,
Metabiu Dari’s-Sibl, Riyad 1993, 11, 3-4.

602 Bkz: el-Useymin, Abdullah, Muhammed b. Abdiilvehhdb Haydtuhu ve Fikruhu, Daru’l-Ulim, Riyad 1971,
s. 11.

603 Bkz: Alu’s-Seyh, a.g.e., s. 237.

604 el-Istanblli, Mahmud Mehdi, es-Seyh Muhammed b. Abdiilvehhdb fi Mir’dti Ulemdi’s-Sark ve’l-Garb,
Riyad 1980, s. 240.
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sona eren Osmanli Devleti’'nin yikilma sebebi sayilmasi izah edilmesi zor bir durumdur.
Bununla birlikte Ingilizlerin Kavalali Mehmet Ali Pasa’yr Vehhabiler’e karsi elde ettigi
basarilarindan dolay el¢i gonderip kutlamalar1 da ingilizlerin hi¢ de bu harekete olumlu

bakmadiklarinin bir kanitidir.5%

Yukaridaki durumu destekler mahiyetteki bir tesbit de M. Ali Biiyilikkara’ya aittir.
O, Necid bolgesinin tarihi arkaplanindan s6z ederken sunlar1 sdylemektedir: “Necid
bolgesi, sosyal durumu ve cografi konumu nedeniyle biiyilk Miisliiman devletlerin
tarithinde Oonemli ve etkili bir yere sahip olamamistir. Sirasiyla Emeviler, Abbasiler,
Memliiklular ve Osmanli bu bolgeyi sanki bedevi kabilelere terk etmis gibidirler. Bu
devletlerin tarihi haritalarinda Necid {ilkesi, ¢ogu kere sinirlara dahil edilmeyen beyaz bir
zeminde gosterilir. Beyaz zemin, devletlerin bu iilkeye ilgisiz kaldiklarin1 gostermesi
yaninda, bu iilkenin dokunulmazligina da aslinda ¢agrisimda bulunmaktadir. Necd’in Islam
Tarihi sayfalarina tekrar doniisii, Vehhabiligin bu topraklarda ortaya ¢ikmasiyla
baslamustir.”®*® Kitabinin bir diger yerinde Biiyiikkara Vehhabilerin hakimiyet alanlarindan

(3

s0z ederken sunlar1 sdylemektedir: “...bu donemde Vehhabiler, kendi ana yurtlar

Necid’den ¢ikmiglar, Osmanli hakimiyeti altindaki Hicaz, Ahsa, hatta Suriye ve Irak

iclerine kadar hakimiyetlerini genisletmislerdir.”%"”

605 Bkz: el-Istanbili, a.g.e, s. 64.
606 Biiyiikkara, a.g.e., s. 21.
07 Biiyiikkara, a.g.e., s. 33.
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UCUNCU BOLUM

3. SUUDI ARABISTAN SELEFILiGi VE HADIiS
3.1. Hadis’in Hiiccet Degeri

Sulidi Arabistan Selefiyyesine gére hadis; Kur’an-1 Kerim’den sonra islam’m ikinci
temel kaynagidir.°® Hadis de Kur’an gibi hiiccettir.®”” Muhammed b. Abdiilvehhab’a gére

hadis hiicciyette Kur’an gibidir. Hadis Kur’an’1 agiklar ve ona ters diismez.!°

Suid alimleri hadisin hucciyeti i¢in asagidaki ayet ve hadisleri delil olarak
kullanmaktadirlar. Bu ayetlerin birisinde Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “Ey iman
edenler Allah’a ve Resulune itaat ediniz. Herhangi bir hususta anlasmazliga diistiigiiniiz
takdirde, Allah’a ve ahiret giliniine gercekten inaniyorsaniz, onu Allah’a ve Resuliine
havale ediniz.”®!! Bu ayet hadisin hiicciyetine isaret eden 6nemli bir delildir. Bir diger
ayette “Allah sana kitab1 (Kur’ani) ve hikmeti indirmis ve sana bilmedigin seyleri
ogretmistir.”®'? buyurulmaktadir. Safii’ye gore ayetteki hikmet kavrami Resulullah’m
siinnetine isaret etmektedir.®'® Hadisin hucciyetine delalet eden bir hadiste Hz. Peygamber
s0yle buyurmustur: “Bilmis olunuz ki bana Kur’an ve onun gibisi verildi. Oyle bir zaman
gelecektir ki karni tok oldugu halde koltuguna uzanmus birisi sdyle diyecektir: Iste bu
Allah’1n kitabidir. O neyi helal etmisse onu heldl ediniz neyi de haram etmisse onu haram
ediniz. Bilmis olunuz ki Allah’in Resuliiniin de haram ettigi, Allah’in haram ettigi

2614

gibidir.

608 Bkz: el-Elbani, el-Hadisu Hiiccetiin bi Nefsihi, s. 35.

009Bkz: ed-Dimaski, Abdiilkadir b. Sedran, el-Medhal ild Mezhebi’l-Imdm Ahmed b. Hanbel, Miiessesetii’-
Riséale, Beyrut 1981, s. 200-201.

610 Bkz: el-Abid, a.g.e, s. 167.

611 Nisa 4/59.

612 Nisa: 4/113.

613 Safi’i, Muhammed b. Idris, er-Risale, Tahkik: Ahmed Muhammed Sakir, Daru’t-Turas, Kahire 1979, s.
78.

81“Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 130-131; EbQi Davud, es-Siinne: 6, (V. 11) ; el-Hakim el-Miistedrek’te bu
hadisi tashih etmistir. Bkz: el-Hakim, el-Mustedrek, 1,191-192. el-Elbani de Miskatu’l-Mesabih’in
Tahkikinde bu hadisi tashih etmistir. Bkz: et-Tebrizi, Miskatu’l-Mesabih, 1, 57-58
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Suidi Selefiyyesine gore siinnetin (hadisin) hucciyeti konusunda alimler arasinda
ittifak hasil olmustur. Miislimanlar da biitlin asirlarda hadisle amel etmisler, onu giivenilir

senetlerle sonraki asirlara tasimislardir.®

Suld Selefiyyesinin 6nemli simalarindan Abdurrahman el-Muallimi ve Abdiilaziz
b. Baz gibi alimler hadisin Kur’an gibi hiiccet oldugunu ve bu konuda icmanin hasil
oldugunu belirttikten sonra hadisin hiicciyetini inkar edenin de kafir oldugunu
soylemislerdir.%® ibn B4z hadisin hucciyetine dair yukarida verilen 4yet ve hadislerin
yanisira Imran b. Husayn’a nisbet edilen “Bir giin Imran b. Husayn arkadaslariyla beraber
otururken bir adam ona: Ey Imran bize hadisten degil Kur’an’dan haber ver diye seslenince
0, adam1 yanina ¢agirarak soyle dedi: Ey adam! Sen Kur’an’a baktiginda 6gle ve ikindi
namazlarimi dort, aksam namazinin da ii¢ rekat olarak kilinacagini goériiyor musun?
Kur’an’a baktiginda tavafin yedi ve s‘ayin da yedi oldugunu gériiyor musun? imran sonra

topluluga donerek: Ey kavmim! Bizden (hadis) aliniz. Vallahi siz bunu yapmazsaniz

29617 618

sapikliga diisersiniz.”"’ rivayetini de delil olarak kullanmaktadir.

Sulidi Arabistan Selefiyyesine gore Kur’an’it Kerim’de, hakkinda hiikiim olmayan
bir konuda sahih hadis varid olmussa veya o konuda Peygamberimiz’den bir siinnet
nakledilmis ise bu bagl basina bir tesri’dir. Bu durumdaki bir siinnete veya hadise
muhalefet eden kim olursa olsun ona itibar edilmemelidir. Abdiilaziz b. Baz bu nedenle,
Hz. Omer ve oglu Abdullah’m sakallarindan bir tutamdan fazlasini kesmelerine itibar
etmemis ve Peygamberin slinneti oldugu iizere sakali tirag etmenin veya kisaltmanin dogru

olamayacagini iddia etmistir.5'?

Sufidi Arabistan Selefiyyesine gore hadisi inkdr eden veya Isldm’in sadece
Kur’an’dan ibaret oldugunu, hadisin ise sonradan ortaya ¢iktigin1 bu nedenle de hadise

uymanin gerekli olmadigini sdyleyen bir kimse dinden ¢ikar.*

815¢]-Kavsi, el-Menhecu’s-Selefi, s. 291.

616Bkz: el-Muallimi, Abdurrahman Yahya, el-Envaru’l-Kdsife lima fi Kitdbi Advaun ala’s-Siinne mine’z-
Zelel ve't-Tadlil ve’lI-Mucazefe, Mektebetu Alemu’l-Kutub, Beyrut Tsz., s. 83; Abdiilaziz b. Baz ise bu konu
ile ilgili olarak bir risale kaleme almistir. Bkz: ibn Baz, Abdiilaziz, Hukiiku Vulati’l-Emr, Riasetu Idareti’l-
Buhisi’l-Iimiyye ve’l-ifta, Riyad 2002

o7 Bkz: el-Bagdadi, Hatip, el-Kifdye fi Ilmi’r-Rivdiye, Tahkik: Ahmed Omer Hagim, Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut 1986, 30-31.

618 Bkz: Tbn Baz, Mecmiiu’I-Fetdvd, XXV, 45-49.

619 Bkz: Kandehlevi, Muhammed Zekeriyya, Viiciibu I'fai’l-Lihye, Tahkik: Abdiilaziz b. Baz, Riyad Tsz., s.
19.

620 Bkz: Ibn Baz, Viiciibu I-Amel bi’s-Siinne ve Kiifru men Enkereha, s. 13-14.
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Suidi  Arabistan’mn  6nemli hadis alimlerinden Abdurrahman el-Muallimi
(6.1386/1966) “‘el-Envaru’l-Kdsife” adli eserini, hadis ve siinnete dair siipheci fikirler
ortaya atan, genel olarak sahabe, 6zellikle de Ebli Hureyre hakkindaki ithamlar1 nedeniyle
ismi hadis inkadriyla 6n plana ¢ikan Misirli Mahmut Eb( Reyye’nin “Advdun Ale’s-

7621 adl1 kitabina reddiye olarak kaleme almistir. Bu kitabinda el-

Stinneti’n-Nebeviyye
Muallim1 hadisin dindeki yeri ve hiicciyeti, sahabe, hadis rivayeti, hadislerin tedvini, hadis
ilimleri, hadisin kisimlari, taninmis hadis musanniflari, hadis uydurma faaliyetleri, haber-i
vahid ve hadiste israiliyat gibi konulara genis yer vermistir. Ayrica Sahabe’den en ¢ok
hadis rivayet eden Ebl Hureyre’ye genis yer ayirarak ona yapilan ithamlara cevap

vermistir. Suiidi Arabistan hadis ¢evrelerince bu kitaba biiyiik dnem verilmektedir.®??

Son donem Sulid muhaddislerinden Reb‘i b. Hadi el-Medhali “Hiicciyetu Haberi’l-
Ahad fi'l-Akdid ve’l-Ahkam” isimli eserinde hadisin (siinnetin) hiiccet degerini uzun uzun
ele almig, hadisi inkar edenlerin siiphelerine deginerek, onlar1t madde madde incelemis ve
cevaplar vermistir. el-Medhali’ye gore hadisi kabul etmeyen ve hadisin dinde hiiccet

olmadigini sdyleyen kimse, limlerin icmatyla dinden ¢ikar.5%?

Gilinlimiiz Sulid Selefi alimlerinden bazilari, hadisin hucciyeti ve hadisle ilgili bazi
meseleler konusunda gelenekesel goriisin aksine farkli bir goriis benimseyen Misir’li
meshur alim Muhammed el-Gazali’yi (6.1416/1996) ‘“es-Siinnetii’n-Nebeviyye beyne
Ehli’l-Fikh ve Ehli’l-Hadis*** adl1 kitabindaki cesitli iddialarindan dolay1 elestirmislerdir.
Bu elestiriler daha ¢ok Muhammed el-Gazali’nin akilla celistigi iddiasiyla Buhari ve
Miislim basta olmak iizere birgcok hadis kaynagindaki sahih hadisleri reddetmesi,®* selef
alimleri de dahil olmak iizere bir¢ok alim hakkinda agir sozler sarfetmesi ve onlari

626

cahillikle suclamasi,”” ilmi miinakasalarda hasimlarina kars1 zayif hadisleri delil olarak

621 Bkz: Ebl Reyye, Mahmud, Advdun ala’s-Siinneti’l-Muhammediyye, Daru’1-Maérif, Kahire Tsz.

622 Bkz: el-Muallimi, Yahya b. Abdurrahman el-Yeméani, el-Envaru’l-Kdsife lima fi Kitabi ‘Advaun ala’s-
Stinne’ mine ’z-Zelel ve’t-Tadlil ve’l-Mucdzefe, Mektebetu Alemu’l-Kutub, Beyrut Tsz.

623 Bkz: el-Medhali, Hiicciyetu Haberi’l-Ahdd, s. 88.

624 Bkz: el-Gazzali, Muhammed, “es-Siinnetii 'n-Nebeviyye beyne Ehli’l-Fikh ve Ehli’l-Hadis”, Daru’s-Surik,
Misir Tsz.

62 Ornegin el-Gazzali, Buhari, Miislim ve diger hadis kaynaklarinda gegen bazi hadisleri kabul etmeyerek
reddetmistir. Ornegin; Hz. Musa ile 6liim melegi arasindaki diyalog ve Hz. Musa’nin liim meleginin goziinii
patlatmasi, ailesinin aglamasiyla oliinlin kabirde azap gorecegine dair hadis, kadinin evdeki namazinin
camideki namazindan daha hayirli olduguna dair hadis, kafire karsilik misliimanin dldiiriilemeyecegine dair
hadis vb. Genis bilgi ¢in Bkz: el-Medhali, Rebi’ b. Hadi, Kesfu Mevkifi'l-Gazzali Mine’s-Siinneti ve Ehliha,
Mecalisu’l-Huda 1i’l-intc ve’t-Tevz‘i, Cezayir 2002, s. 32-158.

9260rnegin el-Gazali, Buhari ve Miislim’de gecen Habbab b. Eret’in “Miisliiman topraga gémdiigii seyler
hari¢ (bununla bina yapimini kasdetmektedir) infak ettigi her seyde ecir kazanir” sozi ile ilgili olarak “bu,
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627

kullanmas1,”" aklina fazla giivenip bazi konularda onu hakem tayin etmesi ve biiylik

628

alimler de dahil olmak iizere baskalarinin akliyla alay etmesi vb. konularda

yogunlasmustr.®?

Sutidi Arabistan’da hadisin hiiccet degeri lizerine bircok calisma yapilmstir.

Bunlardan bazilar1 sunlardir:

1.“el-Envaru’l-Kagife lima fi “Advdaun ala’s-Siinne” Mine’z-zelel ve’t-tadlil ve’l-

Mucazefe” Abdurrahman el-Muallimi.%*

2.“el-Hadisu Huccetiin bi Nefsihi fi’l-Akaid ve’l-Ahkdam” Muhammed Nasiruddin

el-Elbani.®!

3.“Viiciibu I-Ahzi bi Hadisi’l-Ahdd fi’l-Akide ve r-Reddu ald Subehi’l-Muhalifin”

Muhammed Nasiruddin el-Elbani.53?

4 “Menziletu’s-Siinne fi’l-Islam” Muhammed Nasiruddin el-Elbani.%*3

hastaligin etkisiyle sdylenmis ugursuz bir iz (belirtidir). Bina yapmanin rezalet oldugunu sdylemek caiz
olmadig1 gibi bazen farzdir.” el-Huveyni, kiymetli bir sahdbi hakkinda boyle sozler sarfeden el-Gazzali’nin
biiyiikk alimler hakkinda da buna benzer sézler sarfettigini soylemektedir. Hz. Mlisa’nin melegin goziinii
patlatmastyla ilgili olarak da el-Mazeri’nin hadisle ilgili yorumunu verdikten sonra bu yorumlar i¢in bos,
siradan ve degersiz gibi nitelendirmelerde bulunmasi buna bir &rnektir. Bkz: el-Huveyni, Eba Ishak, Semtu’I-
Ledli fi’r-Reddi ald’s-Seyh Muhammed el-Gazzali, Mektebetu’t-Tev’iye el-Islamiyye, el-Cize 1989, s. 8-22.
027 Ornegin el-Gazzali’nin, nikdb (pece) den bahsederken kullandigi “Ummu Halldd adinda bir kadin
Peygamberimiz’e gelerek bir savasta oldiiriilen ¢ocuguyla ilgili soru sordugunda sahabe, pegeli oldugu halde
oglu hakkinda sual etmesine yadirgayinca kadin “oglumu kaybettim ama hayami kaybetmedim” diye cevap
vermistir.” el- Huveyni bu hadisin zayif miinker bir hadis oldugunu ve el-Gazzali’nin kitaplarinda ¢okga
zay1f hadis kullandigini sdylemistir. el-Huveyni, el-Gazali’nin aklin ehemmiyetinden bahsederken kullandig1
hadislerin hepsinin zayif veya uydurma oldugunu sdylemistir. el-Gazali’nin kullandig1 zayif hadisler i¢in
Bkz: el-Huveyni, a.g.e, s. 37-43.

628 Bkz: el-Huveyni, a.g.e, s. 8-9.

629 Sufidi Arabistan alimlerince Muhammed el-Gazali’ye bir ¢ok reddiye kitap yazilmistir. Bunlarin bazilart
sunlardir: 1. el-Avde, Selman b. Fehd, Hivarun Hdadiun maa Muuhammed el-Gazzali, er-Ridsetu’l-Amme li
Idarati’l-Buhdisi’l-Ilmiyye, Riyad 1409; 2. Alu’s-Seyh, Salih b. Abdiilaziz, el-Mi’yaru li Ilm’l-Gazali, Bkz:
http://Islamancient.com/ressources/docs/541.pdf, erisim tarihi: 31.03.2015; 3. el-Medhali, Rebi’ b. Hadj,
Kesfu Mevkifi’I-Gazzali Mine’s-Siinneti ve Ehliha, Mecalisu’l-Huda 1i’l-Intic ve’t-Tevz‘i, Cezayir 2002; 4.
Abdurrahim, Esref b. Abdiilmakstd, Cindyetii’s-Seyh Muhammed el-Gazali ala’l-Hadisi ve Ehlihi,
Mektebetii’l-imam Buhari, Riyad Tsz.; Sufid alimleri disindaki reddiyeler i¢in Bkz: 1. el-Kisk, Muhammed
Celal, es-Seyh Muhammed el-Gazali Beyne 'n-Nakdi’I-Atib ve’l-Medhi’s-Samit, Mektebetu’t-Turési’l-Islami,
Kahire 1990; 2. el-Huveyni, Ebd Ishak, Semtu’l-Ledli fi'r-Reddi ald’s-Seyh Muhammed el-Gazali,
Mektebetu’t-Tev’iye el-Islamiyye, el-Cize 1989; 3. el-Cezairi, Ebli Bekr, Risaletu Ebi Bekir el-Cezdiri fi'r-
Reddi ald Muhammed el-Gazali, Camiu’l-Ulim ve’l-Hikem, Riyad 1995; 4. Muhammed Seyyid Ahmet es-
Sehhate, Mevkifu 'd-Daiyeti’l-Kebir mine’s-Stinneti 'n-Nebeviyye, Daru’s-Selam, Kahire 2009.

630 Kitabin birgok baskis1 mevcuttur.

631 Kitap Riyad’da Mektebetii’l-Maérif tarafindan yayimlanmustir.

632 Kitabin PDF format1 waqfeya sitesinden almmstir. Ancak iizerinde tarih ve yaymevi yazilmamistir. Bkz:
http://waqfeya.com/book.php?bid=474, erisim tarihi: 21.01.2015
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5.“Ahbdru’l-dhdd fi’l-Hadisi ' n-Nebevi Hucciyyetuha Mefaduha ve’l-Amelu bi
Miicibiha” Abdullah b. Abdurrahman el-Cibrin.®3

6. “Hucciyyetii’s-Siinne ve Mustalahatu’l-Muhaddisin” Abdiil’al Muhammed el-

Cibri..5%
7.“Zéhiretu Refzi’s-Siinne ve Ademu’l-Ihticaci Bihi” Salih Ahmed Riza.®%¢
8.“Haberu’l-Vahid ve Hucciyetuhu” Ahmed b. Mahmiid Abdiilvehhab es-Sinkiti.%’

9.“Viicubu’l-Amel bi Siinneti Resulillahi ve Kiifrii Men Enkereha” Abdiilaziz b.
Abdullah b. Baz.%%

10.“Mengziletu’s-Siinne fi 't-Tesrii 'l-Islam”> Muhammed Eman el-Cami.®°

11.“Hucciyetu Haberi’l-Ahdd fi’l-Akdidi ve I-Ahkdm” Rebi® b. Hadi el-Medhali.*

12. “Mekdnetu’s-Siinne fi’t-Tegrii’l-Isldami ve Dahdi Mezaimi’l-Miinkirine ve’l-
Mulhidin” Muhammed Lokman es-Selefi.®*!

Hadisin inkariyle ilgili olarak Muhammed Nasiruddin el-Elbani Hz.
Muhammed’den rivadyet edilen “Bu immetin fertleri kabirlerinde imtihan

edileceklerdir...”%*?

hadisinin tahricini yaparken sunlar1 sodylemektedir: “Malesef
giiniimiizde en kii¢iik bir siipheyle sahih hadisleri reddedenlerin sayisinda goriilmemis bir
artis gozlenlenmektedir. Oyle ki bazilar1 Peygamberimizin hadislerini, masum olmayan
herhangi bir insanin sozleri gibi algilayip istediklerini kabul etmekte istemediklerini de
reddetmektedirler. Bunlarin i¢inde ilim ehli bazi alimler de bulunmaktadir. Bunlardan

bazilar1 da Islam diinyasinda énemli mevkilerde bulunan alimlerdir. inna lilldh ve inna

633 Kitap Daru’s-Selefiyye tarafindan 1984 yilinda Kuveyt’te yayimlanmigtir.

634 Kitap Diyad 1987 yilinda Daru Taybe tarafindan yayimlanmustir.

635 Kitap Kahire’de 1986 yilinda Mektebetu Vehbe tarafindan yayimlanmigtir

63 Riyad Muhammed b. Suid Yayinlar tarafindan 1986 da yayimlanmistr.

637 Kitap 1422 yilinda Medine Islam Universitesi tarafindan yayimlanmistir.

638 Kitap Riyad 2000 yilinda yayimlanmistir.

639 Kitap Medine Islam Universitesi Yayinlari arasindadur.

640 Kitap Kahire Daru’l-MinhAc tarafindan 2005 yilinda yayimlanmustir.

641 Kitap Daru’d-Dai tarafindan 1999 yilinda Riyad’da yayimlanmustir.

642 Bkz: Miislim, Sifatu’l-Kiyame ve’l-Cenne: 68 (1312); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 238-246.
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ileyhi racitin. Allah bizi bu konuda ne asir1 gidenlerden ne de hadisleri inkar edenlerden

eylesin.”%*3

3.1.1. Hadis ve Vahiy

Islam alimleri, “Allah’in diledigi emir, hiikiim ve bilgileri peygamberine
bildirmesi”®** anlamina gelen vahyin mahiyeti, tiirleri ve neleri kapsayip neleri
kapsamadig1 konularinda farkli goriisler ortaya atmislardir. Diger taraftan kaynaklarda yer
alan tartismali konulardan birisi de Kur’an disindaki vahiy meselesidir. isldm alimlerinin
hemen hemen hepsi, Hz. Muhammed’e Kur’an disinda da vahiy geldigini kabul etmekle
birlikte bu vahyin mahiyeti hakkinda farkli iddialar ortaya atmislardir. imam Maturidi,
Resulullah’a teblig edilen vahyi ii¢ gruba ayirir. 1. Kur’an vahyi. Resul-i Ekrem’e gelen
vahiyden Oncelikle bu vahiy anlasilir. 2. Beyan vahyi. Hz. Peygambere Cebrail vasitasiyla
veya Allah’in diledigi baska bir sekilde teblig edilip Kur’an’daki helal ve haramlar
aciklayan vahiydir. 3. ilhAm ve ifham vahyi. Bu vahiy ¢esidi, Insanlar hakkinda Allah’m
bildirdigi sekilde hiikiim vermenin gerekliliginden s6z eden “Allah’in sana gosterdigi
sekilde insanlar arasinda hiilkmedesin diye sana Kitab’1 hak ile indirdik; hainlerden yana

645 4yetinin isaret ettigi vahiydir. ilhAm ve ifhdm vahyi, Resullullah’in dini konularda

olma
yaptig1 aciklamalara iliskin olarak Allah’tan gelen ve dogruyu hissettiren ilhamlardan

meydana gelir.®4

Hadis-vahiy iligkisi, hadislerin tamaminin m1 yoksa bir kisminin m1 vahiy oldugu
gibi bagliklar etrafinda farkli goriisler ortaya atilmistir. Bu goriisler incelendiginde bunlarin
i grupta toplandig1 anlagilmaktadir. Birincisi: Hadislerin vahiyle bir iligkisinin olmadig:
goriisii. Tkincisi: Hadislerin tamamen vahiy mahsilii oldugu goriisii. Uglinciisii: Hadislerin
bir kisminin vahye dayandigi, diger kisminin ise Resulullah’in (S.A.S.) beseri inisiyatif,

igtihat ve kararlarina dayandig1 goriisii.®*’

643 el-Elbani, Silsiletii’l-Ehddisi’s-Sahiha, 1, 296-297.

64 Bkz: ibn Manziir, a.g.e, XV, 379; el-Askalani, Fethu I-Bari, 1, 9

645 Nisa: 4/105.

646 Bkz: Yavuz, Yusuf Sevki, “Vahiy”, DIA, Istanbul 2012, XXXXII, 440.

%7 Bkz: Geng, Mustafa, “Siinnet-Vahiy Iliskisi” Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi (Yayimlanmamis
Doktora tezi), Konya 2005, s. 60
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Selefiyye, Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetleri one siirerek hadislerin tamaminin
vahiy iiriinii oldugunu iddia etmistir.**® Bu ayetlerin basinda Necm suresinin iki Ayeti en
cok kullanilan delil mahiyetindedir. Bu ayetlerde Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “O
Peygamber, kendi heva ve arzularina gére konusmaz. O, ona vahyedilen vahiden bagka bir

sey degildir *° Selefiyye, ayetteki o sdzciigiinden hadisin kastedildigini iddia etmistir.6>

Ancak tefsir kaynaklarma baktigimizda farkli gériislerin ortaya atildign gériilmektedir. 5!

Sozii edilen ayetlerin yan1 sira, Hz. Peygamberden nakledilen bir kisim rivayetlerde
de hadislerin vahye dayandigini gosteren ifadeler vardir. Bu hadislerin bazilar1 sunlardir:
“Allah bana sizin algak goniillii olmanizi, birbirinize karsi azginlik yapmamanizi ve
kimsenin kimseye kars1 kibirlenmemesini vahyetti.”®5? Bir diger hadiste “Bana Kur’an ve
onunla beraber bir de benzeri verildi.”%* Diger bir hadiste “Allah’in Resuliiniin haram

kildig1 Allah’m haram kildig: gibidir.”%>* vb. hadisler.5>

648 Bkz: el-‘Azzami, Halil b. Ibrahim Molla Hatir, “es-Siinnetii n-Nebeviyye Vahyun”, “Cuhudu’l-
Memleketi’l-Arabiyye es-Suiidiyye fi Hidmeti’s-Siinne ve’s-Sireti 'n-Nebeviyye Sempozyumu”, Medine 2004,s.
18-22; el-Hudayri, Muhammed b. Abdiilaziz b. Ahmed, el-Icma’ fi't-Tefsir, Daru’l-Vatan li’n-Nesr, Riyad
1416, s. 396-398; el-Avni, Serif Hatim Arif, es-Siinnetii’n-Nebeviyye Vahyun min Rabbi’l-Alemine fi
Umri’d-Din ve’d-Diinya, Daru’s-Sumeyyi’, Riyad 1428.

649 Necm: 53/3-4; Ancak Miifessirlerin gogunluguna gore bu ayetlerde kasdedilen siinnet degil Kur’an’dur.
Bkz: Zemahseri, Carullah Ebii’l-Kasim Mahmut b. Omer, el-Kessif an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil ve
Upyiini’l-Akavil fi Viicihi’t-Te 'vil, Tahkik: Adil Ahmed Abdilmevcid-Ali Ahmed Muavviz, Mektebetii’l-
Ubeykan, Riyad 19998, 1V, 28; Ebl Hayyan, Muhammed b. Yusiif, el-Bahru’l-Muhit, Tahkik: Adil Ahmed
Abdiilmevcud-Ali Ahmed Muavviz, Daru’l-Kiitubu’l-Ilmiyye, Beyrut 1993, VI, 215; er-Razi, Fahriiddin
Muhammed, Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, XXVII, 282; el-Kasimi, Muhammed Cemaluddin,
Mehdsinu't-Te vil, Tahkik: Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru Thyai’l-Kiitiibu’l-Arabiyye, Misir 1957, XV,
47. Baz1 Miifessirler ise bu vahyin hem Kur’an’t hem de siinneti kapsadigimi iddia etmiglerdir. Bkz: Ebi
Hayyan,a.g.e, VIII, 155; el-Aldsi, Sihabu’d-Dir Mahmut, Rihu’l-Madni fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Azim, Daru
ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut Tsz., XXVII, 46; ibn Asur, Muhammed Tahir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir,
Daru’t-Thnusiyye li’n-Nesr, Tunus 1984, XXVII, 94.

650 Bkz: fbn Baz, Mecmiiu'l-Fetdvd, XXV, 60.

651 Bkz: el-Begavi, Ebl Muhammed Hiiseyin b. Mesud, Tefsiru'l-Begavi, Riyad 1993, VII,400; el-Maverdi,
Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, Tefsiru’l-Maverdi, Beyrut 1992, V,390-391; es-Semerkandi, Ebu’l-Leys
Nasr b. Muhammed, Tefsiru’s-Semerkandi (Bahru’l-Ulum), Tahkik: Ali Muhammed Muavviz-Adil Ahmed
Abdulmevcud, Beyrut 1993, III, 288; ibn Atiyye el-Endelusi, el-Muharreru’l-Veciz, Misir 1991, XV, 256;
Ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec, Zadii’l-Mesir fi Iimi’t-Tefsir, Beyrut 1987, VIII, 63; er-Razi, Fahruddin EbG Bekr
Muhammed b. Yahya, et-Tefsiru’l-Kebir, Beyrut 1994, XVI, 282-285; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Beyrut 1990, IV, 248-249.

62Miislim, Cenne, 16 (1312); Ebti Davud, Edeb,40 (VI, 203); ibn Mace, Ziihd, 37 (11,1399). Hz. Peygamberin
bu ifadesinin, ger¢ekten Kur’an dist bir vahye mi dayandig1 yoksa onun bunu, Kur’andaki kibir, bobiirlenme
ve azginlik ile ilgili birgok ayetten ¢ikardigi bir hiikiim olmas: itibariyle Kur’an’a mi dayandigi tam olarak
anlagilamamustir.

653 Ebi Davud, es-Siinne, 39 (V,10-12); el-Hakim, el-Miistedrek, 1, 109; Beyhaki, es-Siinenu’l-Kiibra, 1X,
330.

654 fbn Mace, Mukaddime, 2 (1,6).

855 Genis bilgi i¢in Bkz: el-Azzami, a.g.e, s. 24-45.
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Sutid Selefl alimlerinden Abdiilaziz b. Baz “Bana Kur’an ve onun benzeri verildi.”
hadisinin, Hz. Muhammed’e Kur’an disinda bir vahyin verildigi anlaminda oldugunu
soylemektedir. Ona gore Allah siinneti de, Kur’an’1 agiklamasi i¢in Hz. Muhammed’e
vahyetmistir. Bu vahyin manas1 Allah’a, s6zleri ise Hz. Muhammed’e aittir. Ibn Baz’a gére

Kutsi hadisler de Peygamber’e bildirilen ikinci kisim vahiy kapsamindadir.®¢

Sutidi Arabistan selefi alimlerinden EbQi Lubabe et-Tahir Hiiseyin, birgok delilden
yola ¢ikarak Siinnetin (hadisin) vahiy oldugunu iddia etmistir. Onun, iddiasini 1spatlamak

i¢in One siirdiigii delillerin bazilar1 sunlardir:

1. KiyAme Suresi’nde gegen &5 43l 3 aiild olil 3 1Md ad] 3 5 dman Wile o 4y Jaadl clilid 4y &l jasy
4y Wle o “(Ey Muhammed!) Onu (vahyi) c¢ar¢abuk almak igin dilini kimildatma.
Stiphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir. O halde, biz onu okudugumuz zaman, onun

25657 3

okunusuna uy. Sonra onu agiklamak da bize aittir. yetleriyle ilgili olarak Ibn Abbas “ &

4y Wle o” “Ey Muhammed biz onu senin lisaninla veya senin dilinle agiklayacagiz.”

demistir.5>8

2. Nisa Shresi’nde gecen * 05 S8k aglaly agdl J 33 Lo (bl cpail QAN <l W335 > “Insanlara,
kendilerine indirileni agiklaman ve onlarin da (lizerinde) diisiinmeleri i¢in sana bu Kur’an’1

indirdik.”% ‘zikir” kelimesinden kasit Ibn Hazm ve baz1 alimlere gore siinnettir.%®

3. Mikdad b. Ma’dikerib’in Peygamberimizden rivayet ettigi “Bana Kur’an ve onunla
beraber onun gibisi verildi.”®®' hadisinde gecen “onun gibisi” inden kasit Vahyi gayri
metluv olan siinnettir. Misliyet ise nev’iyet ve hiikkiimde ayni1 olmay1 gerektirmektedir. Bu
da demektir ki siinnet Kur’an’la birlikte vahiydir. Hiikiim bakimindan ise hem Kur’an hem

de hadisle hiikkmetmek vaciptir.5¢?

656 Bkz: Ibn Baz, Mecmiiu’I-Fetdvd ve’'l-Makdldt, XXV, 59-61.

657 Kiyame: 75/16-19.

658 Bkz: Buhari, Tefsir: 75; Ebt Liibabe, Tahir Hiiseyin, es-Siinnetii n-Nebeviyye Vahyun (el-indye bi’s-
Siinneti ve’s-Sireti’n-Nebeviyye Sempozyumu) Medine 2004, s. 18.

639 Nahl: 16/44.

660 Bkz: Ebii Lubabe, es-Siinnetii 'n-Nebeviyye Vahyun, s. 20-21.

661 Hadis i¢in Bkz: s. 130.

662 Bkz: Ebli Lubébe, a.g.e, s. 22.
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4. Hassan b. Atiyye’den rivayet edilen “Cebrail Kur’an’t Kerim’i Peygamberimiz’e
indirdigi gibi siinneti de indirmistir.”*® Ancak bu iddia hemen hemen biitiin alimler

tarafindan abartil bir iddia olarak nitelendirilmistir.®%*

Sutidi Arabistan selefiyyesine gore yukaridaki deliller gostermektedir ki

Peygamberimizin hadisleri vahiy iiriiniidiir.%%°

Bu tartismada klasik alimlerden Yahya b. Ebi Kesir’in goriisii ise zirve

(13

niteligindedir. Ona gore “ Kur’an, siinnet iizerine hiikiim koyucu degildir ama siinnet
Kur’an {izerinde hiikiim koyucudur “US) Je duzald 4. Yahya’nin bu s6zii Ahmed b.
Hanbel’e hatirlatildiginda o, bunu sdylemek cesaret ister, fakat su bir gergektir ki siinnet

kitab1 aciklar demistir.””*6

Selefiyye’nin en énemli imamlarindan Ibn Teymiyye’ye gére ise Siinnet veya hadis
Kur’an gibi vahiy kaynakhdir ancak “vahy-i gayri metluv” olarak nitelendirilir. ibn
Teymiyye siinnet ve hadise oldukca genis bir perspektifle bakmaktadir. Ona gére mademki
ikisinin kaynagi birdir o halde siinnetin ve hadisin Kur’an gibi bir degeri vardir. Bu
goriisiinli teyid mahiyetinde “Mearicu’l-Vushl” adli eserinde “Kur’anin delalet ettigi sey
Hz. Peygamber’den alinmigtir. Kitap da siinnet de ondan almmustir”®’ demektedir. Ona
gore hadis siinnetten ayr1 degildir. Ciinkii o, ilahi vahyin igerigini ortaya koyar. O halde
stinnet Kur’an-1 anlamanin anahtaridir. Hanbell mezhebine gore de slinnet Kur’an kadar
onemlidir. Ehl-i Siinnet alimleri Hz. Muhammedin Cebrail’den, onun da Allah’tan aldig1
vahiylerin varligi konusunda miittefiktirler. Hatta onlar Hz. Muhammedin soziinii de
ittifakla kabul etmektedirler. Bunu nereden ve nasil aldin diye sormazlar. Ciinkii onlara
gore o masumdur ve kendi heva ve hevesine gore konusmaz. Onun konustugu vahiyden
baska bir sey degildir. Zaten Ehl-i Siinnet olarak isimlendirilmeleri de Resulullah’in

siinnetine ittiba etmelerinden dolayidir.”%%

663 Bkz: Ebli Davud es-Sicistani, el-Merdsil, Tahkik: Suayb el-Arnavitvut, Beyrut 1988, s. 361; ed-Darimi,
el-Mukaddime, 49 (I,117), ibn Abdilberr, el-Cami’, I1,1193.

664 Bkz: Geng, Mustafa, a.g.m, s.106-160.

665 Genis bilgi igin Bkz: el-Azzami, a.g. €, s. 18-32

%Darimi, el-Mukaddime 49 (I,117); ibn Abdilberr, el-Cam ‘i, 11,1194; Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s.30, Ibn
Kuteybe, Te'vil, s. 313; Bu konuda genis bilgi ¢in Bkz: Geng, a.g.m, s. 106-160.

%7 {bn Teymiyye, Takiyuddin, Mearicu’l-Vusul, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut Tsz., s. 20.

% fbn Teymiyye, Minhacu’s-Siinneti’n-Nebeviyye, 1V, 122; Ibn Teymiyye, el-Kdidetii’l-Merakisiyye,
Tahkik: Nasir b. S‘ad er-Resid-Riza b. N‘asan M‘uti, Mekke 1401, s. 25-28. Siinnet-Vahiy iyliskisi
konusunda genis bilgi i¢in Bkz: Safi’i, Muhammed b. Idris, er-Risale, s. 93 vd.; Ozafsar, M. Emin, Hadisi
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Suldi Arabistan Selefiyye’sinin 6nemli muhaddislerinden Abdiilaziz b. Baz da
stinnetin Kuran gibi vahiy oldugunu, vahyin kemale ermesi i¢in Peygamber’e Allah
tarafindan indirildigini belirtmistir. ibn Baz’a gére iki ¢esit vahiy vardir. Birincisi Kur’an,
ikincisi ise siinnet. Ona gore silinnetin vahiy kaynakli oldugunu bildiren bir¢cok ayet ve
hadis vardir. Yukarida verilen ve Selefiyyenin de siinnetin vahiy olduguna dair delil olarak

kullandi@1 Ayet ve hadisleri ibn Baz da aynen kullanmaktadir.®®’

Muhammed Nasiruddin el-Elbani onceki Selefiyye alimleri gibi Siinnet’in Kur’an
gibi vahiy oldugunu, Kur’an’1 anlamanin yolunun Siinnet’ten gegtigini ve siinnet vahyinin
Kur’an vahyini agikladigim1 sdylemektedir.’® el-Elbani, Ku’an’1 Kerim’deki “Insanlara,
kendilerine indirileni a¢iklaman ve onlarin da (lizerinde) diisiinmeleri i¢in sana bu zikri
(Kur’an’1) indirdik.”®”" Ayetindeki “zikir’den kasdin hem Kur’an hem de hadis oldugunu
belirtmektedir.”> Son donem Sufid hadis alimlerinden Rebi’ b. Hadi el-Medhali, diger
selefleri gibi hadisin Kur’an gibi vahiy oldugunu, Hicr Suresi’nde gegen ( JSAl Wy =i U
Oshilsl 4l Ulg)  “zikir” Kkelimesinin hem Kur’an’t hem de hadisi kapsadigini
soylemektedir.®”® Salih Fevzan el-Fevzan da aym sekilde siinnetin Kur’an gibi vahiy
oldugunu, her iki vahyi bir arada degerlendermeden Islami hiikiimleri anlamanin miimkiin
olmadigint bu nedenle de siinnetin hem akéid hem de fikhi konularda hiiccet oldugunu

belirtmektedir.®’*

Suidi Arabistan fetva makami “el-Lecnetii’d-Daime 1i’1-Buhiisi’l-Ilmiyye ve’l-Ifta”
kendisine yoneltilen bir soru iizerine hadis ve vahiy konusunda su fetvayr vermistir:
“Stinnet; Allah tarafindan Peygamberine génderilen bir vahiy olup sdzler Peygamberimiz’e
aittir. Nitekim Peygamberimiz de “Bana Kur’an ve onunla beraber onun gibisi verildi”

buyurmustur.””?

Yeniden Diigiinmek, Ankara Okulu Yay., Ankara 1998, s. 270 vd., Unal, Tsmail Hakk1, Secmeci ve Elestirel
Yaklasim veya Hz. Peygamberi Anlamak, 1slami Aragtirmalar, Ankara 1997, c. X, s.1-3.

09 Bkz: Ibn Baz, Mecmiiu Fetdvd ve’l-Makdlat, XXV, 245 ; http://www.binbaz.org.sa/mat/3322, erisim
tarihi: 16.04.2014

670 Bkz: el-Elbani, Muhammed Nasiruddin, Menziletu s-Siinneti fi I-Islam, Daru’s-Selefiyye, Kuveyt 1984, 3-
23.

71 Nahl: 16/44

672 Bkz: el-Elbani, Menziletu’s-Siinneti fi I-Islam, s. 7.

673 Bkz: http://www.rabee.net/ar/articles.php?cat=8&id=286, erisim tarihi: 16.04.2014

674 Bkz: http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=329826, erisim tarihi: 16.04.2014

675 Bkz: http://www.alifta.net, Fetva No: 10842, erisim tarihi: 16.04.2004
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3.1.2. Hadisle (Ahad Haberle) Amel:

Ahad haber veya Haber-i Vahid lugatte “bir” anlamindaki Arap¢a vahidin haber
kelimesine muzaf kilinmasi (haberu’l-vahid) veya sifat tamlamasi1 seklinde kullanilmasi
(haberun vahidun) ortaya ¢ikmis olup “bir kisinin diger bir kisiden naklettigi haber”
demektir.”® Vahid kelimesinin ¢ogulu olan ahadla beraber bulundugunda ise (haberu’l-
ahdd, ahbdru’l-ahad) “bir veya birden fazla kisinin rivayet ettigi haber” anlamma gelir.
Istilahta ise, miitevatir olmayan haberlere verilmis bir isim olarak kullanilmaktadir. Haber-i
Vahid tabiri, ilk asirlar i¢inde yalnmiz bir kisinin rivayet haberler hakkinda kullanilmistir.
Ancak daha sonraki devirlerde ve Ozellikle usil kitaplarinin tedvin edildigi asirlarda
haber-i vahid anlayisinda 6nemli sayilabilecek bir degisiklik olmus ve bu tabir, yalniz bir
kisinin bir kisiden rivayet ettigi haber hakkinda degil, iki kisinin iki kisiden, ti¢ kiginin ve
hatta iiclin Ustiinde kisilerin {i¢ veya daha fazla kisilerden rivayet ettikleri haberler
hakkinda kullanilmistir. Ancak su sartla ki, {iglin istiindeki kisilerin, her tabakada

mutevatirin sart1 olan kalabaliktan daha az olmasi lazimdir.®”’

Selefiyye nin, miitevatir hadisin sartlarin1 tasimayan hadisler olarak niteledigi®’®
Haber-i Vahid’e bakis1 diger mezheplerden oldukga farklilik arzetmektedir. Selefiyye’ye
gore Ummet tarafindan sahih kabul edilen ahad haberler ma’nen miitevatir
hiikmiindedirler.®”® Bu nedenle ister akaid konular1 olsun ister diger konularda olsun haber-
i vahid sahih olduktan sonra onunla mutlak olarak amel edilmelidir.®*® Ahmed b. Hanbel
sahabe, tabiin ve etba-1 tabiin tarafindan nakledilen ahad haberlerin, ister akaid olsun, ister
ahkama dair olsun kesin delil kabul edilmesi gerektigini sdylemis, bu tiir haberleri kabul
etmeyen Cehmiyye ve Mutezile’yi elestirmistir.®3! Hatip el-Bagdadi, selef alimlerinin
gerek akaid gerekse ahkam konularinda olsun haber-1 vahidle amel edilmesi gerektigine
dair ittifak ettiklerini belirtirken, bu konuda herhangi bir ihtilafin da kendilerine
ulasmadigim belirtmektedir.®®? Ibn Abdi’l-Berr’e gére, Hariciler ve bir kisim bid’at ehli

kimseler hari¢ biitiin alimler, bir baska haberle neshedilmemek sartiyla, adalet ve zabt

676 Bkz: Safii, er-Risale, s. 383-384.

677 Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlari, AUIF Yay., Ankara 1985, s. 22

678 Bkz: ibn Useymin, Mustalahu’l-Hadis, s. 6-8.

67 Bkz: Ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdva, X111, 35, XXXX, 18-41.

680 Bkz: fbn Teymiyye, Takiyuddin, Ref’ul-Meldm an Eimmeti’l-A‘lim, er-Riasetu’l-‘Amme 1i Idarati’l-
Buhtis, Riyad 1413, 5.46-47.

681 Bkz: Ebl Zehra, Ibn Hanbel, s. 237.

682 el-Bagdadi, Hatip, el-Kifaye, s.72.
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sartlarina haiz bir ravinin rivayet ettigi haberle amel edilmesi gerektigi konusunda ittifak

etmislerdir. Oyle ki bu durum sahabeden giiniimiize kadar bdyle telakki edilmistir.5®?

Selefiyyeye gore bid’at ehli kelamcilar bu konuda farkli bir goriis benimsediler ve
Haber-i Vahidle amel konusunda itikad ve diger konular1 birbirinden ayirarak Selef’e
muhalefet ettiler. Halbuki Sahdbe ve Tabiin bu konuda herhangi bir aymrm
yapmamislardir. Onlar; haber sahih olunca ve rivayetlerinde herhangi bir ihtilaf da sz
konusu olmayinca o haberle amel ederlerdi. O haberin itikad veya bir baska konuda varid
olmast bu hiikmi degistirmez. Anca halef alimlerinden bir kisim miitekellimtin, ahad
haberlerinin zanni oldugunu ve itikadi konularda zanni haberlerle amel edilemeyecegi

goriisiinii benimsediler ve boylelikle birgok hadisi reddettiler.%%*

Ibn Kayyim el-Cevziyye’ye gore Sahabe, Tabiin Tebe-i Tabiin ve biitiin alimler,
akaid ahkam ayirimi yapmadan Haber-i Vahid’le amel etmislerdir.®®> Ibn Naccar el-Futiihi
ise bu konuda alimlerin icmar oldugunu sodylerken bunu Hatip el-Bagdadi’ye

dayandirmaktadr.°8°

Selefiyyenin son donem alimlerinden Muhammed Emin es-Sinkiti “Muzekkiretu
Usuli’l-Fikih *%7 adl kitabinin Haber-i Vahid’e ayirdigi boliimiinde Ahad haberlerin akaid
ve ahkam ayirimi yapilmaksizin dinin biitiin konularinda huccet oldugunu ve onunla amel
edilmesi gerektigini belirtmektedir. Ona gore, kelamcilarin akaid konularinda haber-i
vahidle amel edilemeyecegi, ¢iinkii bu haberlerin zanni oldugu goriisii ise dogru degildir.
Aksi halde bir¢ok sahih hadisin reddi gerekir ki bu da selef alimlerinin reddettigi bir

durumdur.”%%8

Selefiyye, Haber-1 Vahid’le amel meselesinde Hz. Peygamberden bize ulasan bazi

uygulamalar ve sahabenin tavrinin da kendi goriislerini destekledigini sdylemektedir.

%3 fbn Abdilberr, Yusuf b. Abdullah b. Muhammed en-Nemiri, et-Temhid Lima fi’l-Muvatta Mine’l-Medni
ve’l-Asdr, Tahkik: Mustafa b. Ahmed el-Alevi- Muhammed Abdulkebir el-Bekri 1967, 1, 2; Ibn Abdilberr,
Camiu Beyani’l-flim ve Fadlihi, Tahkik: Ebu’l-Esbal ez-Zuheyri, Daru [bni’l-Cevzi, Dammam 1994, 11, 42.
034 Bkz: el-Cevziyye, Ibn Kayyim, Muhtasaru’s-Savaiki’l-Miirsele ale’l-Cehmiyye ve’l-Muattila, Tahkik:
Hasan b. Abdurrahman ez-Zuhayli, Mektebetu Advai’s-Selef, Riyad 2004, 11,418-422; ibn Abdi’l-Ber,
Camiu Beyani’l-flim ve Fadlihi, 11,117-118.

685 el-Cevziyye, Muhtasaru’s-Sevaik, 11, 412.

686 Bkz: el-Futihi, a.g.e, 11, 352; es-Seffarini, a.g.e, 1,19.

687 es-Sinkiti’nin bu kitab1 Sulidi Arabistan ilmi gevreleri tarafindan kabiil gérmekte ve birgok iiniversitelerde
ders kitabi olarak okutulmaktadir.

688 es-Senkiti, Muhammed el-Emin, Miizekkiretu Usuli’l-Fikih ala Ravzati'n-Nazar, Tahkik: Bekr Ebl Zeyd,
Daru Alemi’l-Fevaid, Mekke 1426, 5.104-105.
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Peygamberimiz tek bir kisi oldugu halde miiminler onu tasdik ettiler ve getirdiklerine iman
ettiler.®® Hz. Peygamber de cesitli olaylarda, yalmz olduklar1 halde ashabini tasdik
etmistir. Sahabiler de birbirlerini tasdik etmisler ve nadir durumlar hari¢ sahit
istememislerdir. Tabiin ve Tebe-1 Tabiin de ayn1 metodu takib etmistir. Hatta bu konuda
Sahidbe ve Tabiin arasinda bir icmadan bile séz edilebilir.®”® Peygamberimizin bazi
bolgelere, devlet adamlarina elciler ve davetgiler gondermesi de bu durumu
pekistirmektedir. Zira bunlar gittikleri yerlerde Peygamberimizi ve Islam’1 temsil
etmiglerdir. Bu da gostermektedir ki eger haber-i vahid hiiccet ve delil olmasaydi
Peygamberimizin bunlar ikiserli veya iicerli gruplar halinde géndermesi gerekirdi.®! Aym
sekilde Kiuba ehli kendilerine gelen bir kisinin verdigi haber {izerine kiblelerini

degistirmisler ve haberi getirenin tek bir kisi olup olmadigima bakmamislardir.®?

Sulidi Arabistan’in énemli hadis alimlerinden Abdiilaziz b. Bdz Haber-i vahid ile
ilgili olarak; senedi kesintisiz bir sekilde Peygamberimize ulasan, saz ve illetli olmayan
hadislerle amel etmenin vacip oldugunu sdylemektedir. Ona gore boyle bir hadisin
Miitevatir, Meshur, Miistefiz veya belli miktarda bir ravi sayisiyla rivayetine bakilmaksizin
onunla amel etmek gerekir. Bu nedenle senedi sahih olduktan sonra tek ravi tarafindan
rivayet edilse bile bu hadisle amel edilmelidir. Ciinkii hadisin kesin ve kat’i bilgi, nazari
bilgi veya zanni bilgi icermesi veya akaid veya diger konular1 igermesine bakilmaksizin, o
haber sahih olduktan sonra onunla amel edilmesi gerektigine dair alimlerin icmai

25693

vardir. Ibn Baz bu goriisiinde yakarida verilen Ibn Abdilber ve Hatip el-Bagdadi’nin

tesbitlerine de atif yapmaktadir.®*

el-Elbani’nin tesbiti ise sOyledir. “Her miisliimana diisen gorev, sahih bir hadis
karsisinda hadisin akaid, ahkdm veya baska konular1 icermesine bakmadan o hadisi kabul
etmektir. Ayn1 sekilde herhangi sahih bir hadis ister kat’i ilim ifade etsin ister nazari veya
zanni ilim ifade etsin, o hadis sahih hadis sartlarim1 tasidiktan sonra onu kabul etmek ve

onunla amel etmek zorunludur. Bir miisliiman ancak bu sekilde “Ey iman edenler! Size

689 Bkz: es-Safi’i, er-Risale, 436-437.

6% Bkz: ibn Kayyim, es-Sevdik, 11,361-362.

01 es-Safi’i, er-Risale, s. 410-419, Ibn Kudame, Muvaffakuddin Ebi Muhammed Abdullah b. Ahmed el-
Hanbeli, Ravzatii 'n-Nazir ve Ciinnetu’l-Miindzir, Mektebetu’l-Maarif, Riyad 1984, I, 277-278.

92 Bkz: Buhari, Tefsir, 17,( VIII,174); Miislim, Mesacid: 2, (238).

093 fbhn Baz, Mecmiiu Fetavd, 1X, 190-191.

94 Tbn Baz, Mecmiiu Fetava, 1X,191, XXV, s. 63; Alu M‘adi, Abdullah b. Ibrahim b. Abdurahman, el-
Cuhiidu’l-Hadisiyye li Semaheti’s-Seyh Abdiilaziz b. Baz, Riyad 1426, s. 68.
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hayat verecek seye sizi ¢agirdifi zaman, Allah’in ve Resiiliiniin ¢agirisina uyun...”%%

ayetine imtisal etmis olacaktir.”®%

el-Elbani, Islam diisiince tarihinde bazi firkalarin akaid konularinda ahad haberlerle
amel edilemeyecegini ve bu haberlerin hiiccet olmadigini savunduklarini belirttikten sonra
sozlerini soyle siirdiirmektedir: “Asirlardan beri bazi Islam alimlerince “Haber-i vahid her
ne kadar ahkam konularinda delil olsa da itikadi konularda delil degildir.” gibi yanlis bir
gOrlis ortaya atilmistir. Bazi usul alimleri ile giiniimiizdeki bazi diisiinlir ve yazarlar da bu
gorisii dillendirmekte ve miisellem bir hiikiim olarak algilamaktadirlar. Bazilar1 da dyle
asirt gitmiglerdir ki akaide dair bir konunun higbir zaman ahad haberle tesbit
edilemeyecegini savunmuslardir. Bilinmelidir ki her kim bunu savunursa o fasik ve
giinahkardir. Nitekim Ibn Kayyim el-Cevziyye “es-Sevaiku’I-Miirsele” ve Ibn Hazm “el-

Ihkam fi Usuli’l-Ahkdm’da onlara cevap vermislerdir.®’

el-Elbani bu goriisiin Selef
alimlerince ele alinmayan bid’at bir gorlis oldugunu, Kur’an’in agik beyanlarina ters
diistiiglinli, binlerce sahih hadisin reddini gerektirdigini, Sahabe ve Tabii’'nin

uygulamalarima aykir1 oldugunu sdyleyerek bu iddialalarm her birine cevap vermektedir.5%®

Haber-i vahid’in hiicciyeti hakkinda bir kitap yazan Sulid muhaddislerinden Rebi’
b. Hadi el-Medhali kitabinda uzun uzun siinnetin konumundan, Sahabe ve Tabii’nin
siinnete verdigi onem, eskiden beri hadisi inkar eden firka ve sahislarin 6ne stirdiikleri
iddialardan, hadise kars1 olumsuz tavirlar1 nedeniyle Hindistan’li Ahmed Han, Cemaleddin
Afgani ve Muhammed Abduh gibi alimlerin iddialarina cevap vermektedir. Daha sonra
hadislerin delaletinin kat’i mi zanni mi oldugu, hadislerde nesh, hadislerin yazilmasi ve
tedvini, haber-i vahidin iimmet tarafindan telakki edilmesi meselesi gibi konular1 ele
almistir. el-Medhali bu kitabinda klasik selefiyyenin de goriisii olan, sahih olmak kosulu ile
ahad haberlerin dinde hiiccet oldugunu, iimmetin de bunu bu sekilde telakki ettigini, ister
akaid ister ahkadm konularinda olsun bu hadislerle amel edilmesi gerektigini belirtmistir. O,
zaten hadislerinin kahir ekseriyesinin ahad oldugunu, miitevatir haberlerin sayisinin ¢ok az

oldugu 6zellikle belirtir.*

95 Enfal: 8/24.

6%e]-Elbani, Muhammed Nasiruddin, el-Hadisu Huccetiin bi Nefsihi, Mektebetii’l-Maérif, Riyad 1425, s.70.
87 Bkz: Sadi b. Muhammed Ali Nu’man, Hucciyetu’l-Haberi’l-Vahid fi’l-Akide, Merkezu’n-Nu’man 1i’1-
Buhus ve’d-Dirasati’l-Islamiyye, Yemen Tsz., s.11.

698 Bkz: el-Elbani, el-Hadisu Huccetiin bi Nefsihi, s. 24-30.

899 Bkz: el-Medhali, Hiicciyetu’l- Haberi’l-Vihid, s. 11-85.
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Konumuzla ilgisi bakimindan Mustafa Ertlirk’iin su tesbiti dikkate degerdir:
“Giivenilir bir yolla rivayet edilen haber-i vahidin ilm-i yakin ifade ettigi, dolayisiyla dinde
delil oldugu ve onunla amel edilmesi gerektigi konusunda Islam alimlerinin cogu ve
Ozellikle hadisciler ittifak etmislerdir. Hadis kiilliyatinin hemen tamamini meydana getiren
haber-i vahidlerin dini konularda, bilhassa itikadi meselelerde delil olamayacagim
soylemek tarihi gerceklere aykiri diismektedir. Zira Hz. Peygamber’in siinneti Islam
tiimmeti tarafindan dinin ikinci kaynagi olarak kabul edildiginden, ona ait her s6z ve
davranis titizlikle kaydedilmistir. Islom alimleri ve 6zellikle muhaddisler, Restl-i Ekrem
hakkindaki en kiigiik ayrintilar1 bile tesbit ve muhafaza etmeye calismislardir. Hz.
Peygamber doneminde kismen baslayan hifz ve kitdbet safhalarindan sonra tedvin ve
tasnif devirlerinde biiylik bir hadis koleksiyonu meydana getirilmis, bu derleme ve tasnif
siirecinde hadislerin sened ve metinleri inceden inceye tetkik edilerek sahih ve zayif

hadisleri birbirinden ayirmak i¢in biiyiik gayret gosterilmistir.””%

Degerlendirme: Sonug olarak denilebilir ki Suidi Arabistan Selefiyyesi haber-i
vahidle amel konusunda klasik Ehl-i hadis/Selefiyye goriisiinii aynen benimsemistir. Buna
gore, muttasil bir isnaddla Hz. Peygamber’e ulasan ve sahih kabul edilen hadisleri kabul
etmek ve onunla amel etmek dinin aslindandir. Selefiyye sahih hadisle amel konusunda
miitevatir 4had aymrimi da yapmamamktadir. (Zaten Selefiyye’nin miitevatir hadislerle
ilgili kayda deger bir ¢alismas1 da bulunmamaktadir). Onemli olan bir hadisin kag kisi
tarafindan rivayet edildigi meselesi degil, sahih olup olmadigt meselesidir.
Arastirmalarimiza gore Suud selefiyyesi Mutevatir konusuna ayr1 bir énem vermemis,
genel olarak hadislerin sahih rivayetlerle giinlimiize kadar ulagsmasi dnemsenmistir. Bu
nedenle, Selefi cevrelerce ahad hadisle ilgili olarak bir¢ok te’lif ¢alisma yapildigi halde
Miitevatir konusunda kayda deger bir ¢aligmanin yapilmadig miisahade edilmektedir. Ozet
olarak sOylemek gerekirse Sulid Selefiyyesine gore sahih olan haber-i vahid kesin bilgi

ifade eder. Akaid ve ahkam konularinda bu hadislerle amel edilir.
3.2. Hadjisin Siibitu

Islamm ilk yillarinda Hz. Peygamber, kendi sdzlerinin ilahi kitapla karigmasi

thtimalini veya hadisleri yazmakla ugrasirken Kur'an'in ihmal edilebilecegini gbz oniinde

700 Ertiirk, Mustafa, “Haber-i Vahid”, DIA, Istanbul 1996, XTIV, 351.
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bulundurarak hadislerin sadece sifahi olarak rivayet edilmesine izin vermistir.””! Daha
sonraki yillarda ise Ayetlerin ¢ogunun nazli olmasi, bunlarin yazziminda gerekli titizligin
gosterilmesi, Kur'an haftzlarinin ¢ogalmasi, Miisliimanlarin ekseriyeti tarafindan Kur'an
tislubunun kavranmasi ve artik kendi sozlerinin Kur'an'la karigmasi ihtimalinin veya
hadisle mesgul olup Kur'an1 ihmal etme endisesinin kalmamasi tizerine hadisleri yazmak
isteyenlere izin vermistir. Resul-i Ekrem'den bu konuda izin alan sahabiler duyup
ogrendikleri hadisleri hem ezberlediler hem de yazdilar.”? “Sahife” adiyla anilan bu
belgeleri kaleme alan sahdbe arasinda, 1000 civarinda hadis ihtiva eden es Sahifetii's-
Sadika’nin sahibi Abdullah b. Amr b. As basta olmak iizere Sa'd b. Ubade, Muaz b. Cebel,
Ali b. Ebi Talib, Amr b. Hazm el-Enséri, Semure b. Cundeb, Abdullah b. Abbas. CAbir b.
Abdullah, Abdullah b. Ebil Evfa ve Enes b. MAIlik bulunmaktadir. Bu ilk yazili
kaynaklardan biri olup Ebu Hiireyre tarafindan talebesi Hemmam b. Miinebbih'e yazdi
rilan ve iginde 138 hadis bulunan Sahifetu Hemmam b. Miinebbih ilk defa Muhammed
Hamidullah tarafindan yayimlanmigtir. Ebu Misa el-Es'ariden oglunun, ondan da
torununun rivayet ettigi Miisnedii Biireyd adiyla taninan kirk hadislik ciiz de burada
zikredilmelidir. el-Camiu’s-Sahihinde Hz. Peygamber devrinde hadislerin yazilmasiyla
ilgili olarak "Kitabetii'l-ilm" adiyla bir bab acan Buhari'nin, aksi goriise dair bilgi
nakletmemesine bakarak Asr-1 saadet'te hadislerin yazildig1 kanaatini tasidigi sdylenebilir.
Hadis rivayetiyle mesgul olan tabiiler sahéabilerden ¢ok daha fazladir. Bunlar arasinda bir
hadis i¢in giinlerce yolculuk yapanlar bile bulunmaktadir. Hadislerin tedvini ¢abuklastiran
sebeplerin basinda. Hz. Osman'in sehid edilmesi olayindan hemen sonra Havaric ve
Galiyye gibi siyasi firkalan VII. yiizyilin sonlarindan itibaren Kaderiyye ve Miircie, bir

miiddet sonra da Cehmiyye ve Miisebbihe gibi itikadi mezheplerin ortaya ¢ikmasi gelir.”%

Sutidi Arabistan hadis alimlerinin, hadis sened ve metin tenkit Orneklerine
geemeden Once, kendisi de Sulld muhaddislerinden olan Abdurrahman el-Muallimi’nin,
hadislerde sened ve metin tenkidi ile ilgili bizce 6nemli bir tesbitini burada vermek
istiyoruz. el-Muallimi sunlar1 sdylemistir: “Insanlardan bazilar1 zayif ve uydurma hadisleri
kabul ederek onlarla ihticac etmektedirler. Bazilar1 da Selef adina uydurulan yalan
haberleri dogru kabul etmektedirler. Bunlar, sanki yeterliymis gibi bu rivayetleri herhangi

bir hadis kitabindan alarak sahihlik ve zayiflik derecelerine bakmadan onlar1 oldugu gibi

701 Miislim, Ziihd, 72
702 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XI, 403
703 Bkz: Kandemir, Yasar, “Hadis”, DIA, Istanbul 1997, XV, 30-32
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kullanmaktadirlar. Bunlar; ya hadis ilminde yeterince s6z sahibi olmadiklarindan veya
kulandiklar1 bu hadisler kendi goriislerini desteklediginden dolayr boyle bir tasarrufta
bulunmaktadirlar. Bazilar1 da erken donem muhaddislerin zayif veya uydurma oldugunu
soyledikleri ancak miiteahhir muhaddislerden es-Siibki, ibn Hacer el-Askalani, Ibnu’l-
Hiimam ve es-Suyuti gibi alimlerin tashih ettigi bu hadisleri kullanmaktadirlar.
Bilinmelidir ki miiteahhir muhaddislerin hadis tashihinde ve tad’ifinde siki
davranmadiklari, bunu yaparken de bazi usulleri gozettikleri ancak bu usullerin bagka bazi
usullerle celistigini fark edememisler veya goz ardi etmislerdir. ibnu’s-Salah bu nedenle
tashih ve tad’if kapisinin kapandigini, geriye seleften nakil diginda bir seyin kalmadigini
sOylemistir. Biz her ne kadar onun bu hilkmiinii kabul etmesek de, seyledikleri bizim
iddiamiz1 desteklemektedir. Biitiin bu nedenlerle son donem muhaddislerinin tashih ve

tahsin ile ilgili hiikiimlerine ihtiyatla yaklagilmalidir.”"%4

3.2.1. Sened Tenkidi:

Isnad; bir hadisi veya bir sozii ilk sdyleyene nisbet etmek icin senedinde yer alan
ravilerin adlarini zikretmek veya bir hadis veya haberi ilk sOyleyenine kadar yiikseltmek
demektir. Bir bagka ifade ile haberi birbirinden rivayet eden ravilerin isimlerinin
zikredilmesine isnad denilir. Hadisgiler “sened” ve “isnadd” kelimelerini miiteradif olarak
kullanmiglardir. Dayanilan sey manasina gelen “sened”, sahislar i¢in kullanildiginda
“giivenilir kisi” yi ifade eder. Hadislerin onilindeki ravi isimleri zincirine de muhaddisler,

hadisin sahih ve zay1flig1 konusunda onu esas aldiklari igin, “sened” denilmistir.”%

Tenkid kelimesinin lugat anlam1 giinlimiiz Tiirk¢e’sinde; elestirme, iyiyi kotiiden
ayirma, bir eser, kisi veya olay hakkinda hiikiim yiiritme, 1yi ve kotii taraflarint ortaya
koyma, daha ¢ok kotii taraflarmi belirtme ve elestiri seklinde anlamlandiriimaktadir.’%
Istilahte ise tenkid kelimesi “hadislerin, gilivenilirliklerini tespit etmek icin, sened ve metni

incelemeye tabi tutmak” anlamina gelmektedir.”"’

Sahabe, Hz. Peygamber'den duyduklarin1 ve gordiiklerini, birbirine kale/fekale
Rastlullah kezd (Resulullah soyle dedi, boyle yapti) diyerek nakletmistir. Onlar, inen

704 e]-Muallimi, Abdurrahman Yahya, el- ‘Ibdde, Tahkik: es-Sebravi, Ibnu Ebi’l-Meati el-Misti, Daru’l-
Asime, Riyad 1431, s.277-278.

705 el-Feyy(imi, Ahmed b. Muhammed b. Ali, el- Misbdhu’l-Miinir, Mektebetu Liibnan, Beyrut 1987, s. 110,
es-Suyuti, Tedribu r-Ravi fi Serhi Takribi’n-Nevavi, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1996, I. 22.

706 Bkz: Coskun, Selguk, Hadise Biitiinciil Bakis, MUIF Yay., Istanbul 2011, s. 115.

07 Cogkun, a.g.e., s. 117.
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Kur‘an ayetlerini ve Hz. Peygamber'in agiklamalarini 6grenmeye biiyiik 6nem veriyorlardi.
Hatta bunun i¢in komsusu ile ndbetleserek Rastliillah'in yaninda bulunmaya calisanlar bile
vardi. Hz. Omer (6.23/644) ve ensardan bir komsusu bir giin biri, ertesi giin digeri
Peygamber'in yaninda kalarak 6grendigi seyleri aksam 6tekine naklediyordu.’®® Eba Ishak
es-Sebi‘il, Berd’ b. ‘Azib’den sdyle rivayette bulunmaktadir: “Hepimiz biitiin hadisleri
bizzat Peygamberden isitmis degiliz. Ciinkli hepimizin isi giicli olurdu. Ayrica insanlar o
giinlerde yalan nedir bilmezlerdi ve hadisi duyanlar duymayanlara aktarirlardi.”’® Humeyd
et-Tavil’in (6.143/722) rivayet ettigine gore Enes b. Malik (6.93/712) bir giin bir hadis
rivayet ederken adamin biri: Bunu bizzat Peygamberimizden mi isittin? deyince, Enes b.
Malik ¢ok kizar ve sOyle der: “Duydugumuz biitiin hadisleri bizzat Peygamberden igitmis
degiliz. Bazilarimiz duydugu hadisleri digerlerine aktarirdi, biz birbirimizden

siiphelenmezdik.””!°

Peygamberimizin sagliginda Sahabe, birbirine giivendigi i¢in, bizzat
Peygamber'den duymadiklar1 hadisleri de ondan nakletmislerdir. Nitekim el-Bera b. ‘Azib
ve Enes b. Malik is-giic sahibi olmalar1 sebebiyle her zaman Peygamberimizin yaninda
bulunamadiklarin1 bu nedenle de rivayet ettikleri hadislerin hepsini bizzat Resulullah'tan
isitmediklerini sdylemislerdir. Cilinkii o zaman kimsenin yalan nedir bilmedigini,
Peygamber'in yaninda bulunanlarin bulunmayanlara hadisleri naklettiklerine dikkat

cekmislerdir.”!!

Peygamberimizin vefatindan sonra da hadisleri bizzat Peygamberden veya
birbirlerinden nakletmeye devam eden sahabe i¢inde, dort halife basta olmak iizere ihtiyatli
hareket eden ve insanlari hadis rivayet etmede dikkatli olmaya sevkedenler olmustur.
Bilhassa Hz. Omer’in ve Hz. Ali’nin, hadis rivayetinde cok ihtiyatli davrandiklari

bilinmektedir. Ayrica, hata yapma ve Peygamber’in sdylemedigini peygambere isnad etme

708 Bkz: Buhari, Ilim, 27, (I, 324); Beyhaki, Siinen, X, 100; Ibn Abdilber, Camiu Beydni’l-Ilim, 1. 112.

709 er-RAmehurmuzi, s. 235, el-Hakim, el-Miistedrek, 1.127, el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 11, 437.

70 fbn S‘ad, Muhammed b. Man‘i ez-Ziihri, et-Tabakat ul-Kiibra, Tahkik: Ali Muhammed Omer,
Mektebetu’l-Haneci, Misir 2001, VII. 21; et-Taberani Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mucemii’l-Kebir,
Tahkik: Hamdi Abdiilmecid es-Selefi, Mektebetu Ibn Teymiyye, Kahire Tsz., 1. 246 ; ibn ‘Adiy, Ebt Ahmed
Abdullah el-Ciircani, el-Kamil fi Duafai r-Rical, Darii’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut Tsz., s. 248; Ibn Abdi’l-
Ber, Camiu Beyani I-1lim, 1, 117-118.

711 er-Ramehurmuzi, Hasan b. Abdurrahman el-Muhaddisu’l-Fasil Beyne'r-Ravi ve’l-Vai, Tahkik:
Muhammed Accac el-Hatip, Darii’l-Fikir, Beyrut, 1971, s. 235, el-Hakim, el-Miistedrek, 1.95, Hatib el-
Bagdadi, el-Kifaye, s. 548, el-Heysemi, Mecmau 'z-Zevaid, 1.154.
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korkusundan dolay1 bazi sahabiler fazla hadis rivayet etmemislerdir. Mesela Hz. Omer bu

gerekceden dolay1, Resulullahtan az hadis rivayet etmeyi tavsiye etmistir.”!?

Hz. Osman’in sehit edilmesine kadar (6.35/655) hadislerin rivayeti, diizenli bir
sekilde isnad sorulmadan devam etmistir. Bu olaydan sonra miisliimanlarin birligi
bozulmus ve siyasi firkalar zuhur etmeye baslamistir. Siyasi davalart icin hadis
uyduranlarin artmasiyla birlikte, hadis rivayet edenlere hadislerini kimden rivayet ettikleri
sorulmaya baglanmis, gelisi giizel herkesten hadis rivayet edilmemesi konusunda insanlar
uyarilmistir. Biiseyr b. Ka’b el-Adevi Abdullah b. Abbas’a gelerek kale Resulullah diyerek
hadis nakletmeye baslaymca Ibn Abbas orali olmamistir. Bunu farkeden Biiseyr sebebini
sorunca Ibn Abbas soyle demistir: “Onceden bizler, birisi kale Resulullah dedi mi biitiin
dikkatimizi ona verip onu dinlerdik. Insanlar hir¢in deveye de uysal deveye de binmeye
baslayinca (yani ortalik karisip herkes her seyi rivayet etmeye baslayinca) insanlardan

sadece bildigimiz hadisleri kabul etmeye basladik.””"3

Hadis rivayetinde isnad arastirmasinin baslangicint kesin olarak tespit etmek
zordur. Ancak el-A’zami’ye gore isnad, hadis kitaplarinda kullanildiktan sonra dinin bir
riiknii kabul edilerek &nem kazanmustir.”'* IslAm Aalimleri isnadin vazgecilmezligi
konusunda goriis birligine varmislardir. Bu konuda Muhammed b. Sirin'in “Onceden isnadi
sormazlardi, fitne kopunca rivayeti aldiginiz kimseleri sdyleyin demeye basladilar. Isimleri
aciklanan kisilere bakilir; siinnet ehlinden ise hadisleri kabul edilir, bid’at ehlinden ise
kabul edilmezdi"’"> agiklamasindan hareketle, fitnenin zamanminin tayini {izerinde
durulmustur. Fitne kelimesi, zaman i¢inde, "dini ve siyasi sebeplerle sosyal kargasa, anarsi,

"716 gibi anlamlar1 da igerisinde barindirmistir. Buhari'nin kaydettigi bir rivayette,

¢ savas
Said b. Miiseyyeb ilk ii¢ fitneyi Hz. Osman'in sehid edilmesi, Abdullah b. Ziibeyr

donemindeki Harre vak'asi ve bir dlgiide Harici isyanlar1.”!”

712 fbn Hibban, el-Mecruhin, Tahkik: Hamdi Abdiilmecid es-Selefi, Daru’s-Sumeyyi’, Riyad: 200, 1.37-38;
ed-Darimi, Mukaddime, s.28, Ahmed b. Hanbel, Kitabu’l-Ilel ve Marifeti’r-Rical, Tahkik: Vasiyullah b.
Muhammed Abbas, Daru’l-Hani, Riyad 2001, II, 150.

713 Miislim, Mukaddime: 23,( 1,80-81).

714 el-Azami, Mustafa, ilk Devir Hadis Edebiyati, (Terc: Hulusi Yavuz), Istanbul s1993, s. 191.

715 Miislim, Mukaddime: 23, (1.84-85); er-Ramahurmuzi, el-Muhaddisu’l-Fasil, s. 209, Ibn Hibban, el-
Mecrihin, 1.127.

716 Cagiric1, Mustafa, “Fitne” DIA, Istanbul 1999, XIII, 157.

717 Bkz: Buhari, Megazi, 12, (VII, 313-314); Ahmed b. Hanbel, el-flel, Tahkik: Vasiyullah b. Muhammed
Abbas, Daru’l-Hani, Riyad 2001, II, 116.
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Sahabe doneminde, daha sonraki devirlerde gelistigi sekliyle bir isnad
uygulamasindan s6z etmek miimkiin degildir. Ciinkii Sahabiler Hz. Peygamberden
duyduklarimi ve gordiiklerini arkadaslarina ve kendilerinden sonraki nesillere aynen
aktardiklar1 i¢in giivenilir kabul edilmisler ve hadis rivayeti acisindan tenkit dis
tutulmuslardir. Buna ragmen Hz Omer’in hadis nakleden bazi sahabelere onu kimden
duyduklarini sormast ve o hadisi bagka isitenin olup olmadigini arastirmasi, Hz.Ali’nin
(6.40/661) hadis nakledenlere yemin ettirmesi gibi uygulamalarin isnad anlayisinin
cekirdegini olusturdugunu sdylemek miimkiindiir. Biitiin bunlara ilave olarak Hz.
Osman’in sehit edilmesi ile baslayan kargasa doneminden sonra, 6zellikle hicri ilk asrin
ortalarindan itibaren sahabilerden ¢ogunun vefat etmesi, tabilin neslinin g¢ogunlugu
olusturmasi, Hz. Peygamberden herhangi bir haber nakleden kimseye, bu haberi kimden
duydugunu sormay1 gerekli kilmistir Boylece Urve b. Ziibeyr (6.92/713), Hasan-1 Basri
(6.110/728), Muhammed b. Sirin (6.110/728) ve Amir es-Sa’bl (6.100/718) gibi biiyiik
tabiin doneminde isnada verilen 6nem daha da artmistir. es-S‘abi’nin yasadigi Kafe’de
uydurma haberlerin gittikce artmasi, onun isnad arastirmasina daha ¢ok 6nem vermesini

gerektirmistir. Bu nedenle Kife’de ilk isnad arastirmas: yapan Kkisi es-Sabidir.”'8

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki; Sahabenin baslattigi hadis rivayetinde dikkatli olma
zihniyeti, tabiun doneminde daha fazla 6nem kazanarak siki bir isnad arastirmasi sekline
doniismiis ve yayginlasmustir. Yapilan fetihler neticesinde degisik milletlerin Islam
toplumuyla i¢ ice girmesi ve uydurma faaliyetlerinin artmasi, bu gelismeyi daha da
hizlandirmig, sonunda isnada verilen onem gittikge artarak, isnad hadisin ayrilmaz bir
parcast haline gelmistir. Daha sonra bu sistem tefsir, siyer, fikith ve akaid gibi diger
alanlarda da kullanilmaya baslanmustir.”!® Ancak hadis rivayetinde hassasiyetle uygulanan
bu sistemin yukarida zikredilen diger ilim dallarinda da aynen kullanildigin1 sdylemek

miimkiin degildir.

Sulidi Arabistan Selefiyyesi Ehl-i Hadis gibi nakilci bir anlayisa sahiptir. Nakilci
anlayista Kur’an ve hadisler biiylik 6nem arzetmektedir. Hadisleri bizlere ulastiran sened

zinciri ve bu zincirin giivenirliligi Selefiyye’nin dnem atfettigi bir konudur.

718 Bkz: er-RAmehurmuzi, a.ge, s. 208; Ibn Abdilberr, et-Temhid, 1. 55,

719 Bkz: Eba Gudde, Abdulfettah, el-Isnad Mine’d-Din, Beyrut 1992, s. 35-38. Isnadin baslangici ve 6nemi
hakkinda genis bilgi i¢in Bkz: S‘ad, Kasim Ali, Nes et ’l-Isnad, (Meccelletu’l-Camiatu’l-Islamiyye), Yil: 42,
Say1: 148, Medine 1430, s. 127-178
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Suldi Arabistan Selefiyyesi hadis alimleri sened tenkidinde genellikle Ehl-i
Hadis’in sened tenkit kriterlerini oldugu gibi kabul etmis ve uygulamislardir. Bu alimler
kitaplarinda sik sik sened tenkidine bagvurmuslardir. Bu muhaddislerden birisi de
Abdurrahman Yahya el-Muallimi’dir (6.1386/1966). Asrmnin Zehebi’si ve Ibn Hacer’i
olarak nitelendirilen’®® el-Muallimi hadis ilimlerinde ve ozellikle de hadis tenkidinde
isminden ¢ok s6z edilen bir muhaddis olmustur. Onun cerh ve ta’dil alanindaki otoritesine
isaret eden el-Elbani sunlar1 sdylemektedir: “Ibn Hibban’in sika ravilerin dereceleriyle
ilgili el-Muallimi’nin yaptig1 elestiriyi okuyunca onun cerh ve ta’dilde ne kadar alim
oldugunu anladim. O, bu konulara son derece vakif ve donanimli bir alimdir. Bagkalarinda
gormedigim titizligi ve dikkati onda gordiim. O, gercekten de bir cerh ve ta’dil

otoritesidir.”’?!

Hadis alimi el-Muallimi, zamanin biiyiik muhaddislerinden dersler almis ve onlarla
hadis miinakasalarinda bulunmustur. Hindistan’in Haydarabad sehrinde otuz yildan fazla
bir siire kalarak “Dairetli’l-Madrif el-Osmaniyye” de hadis kitaplarin1 tashih etmekle
gorevlendirilmistir. Goriinen o ki el-Muallimi hadis ilmi ve 6zellikle cerh ve ta’dildeki
birikimini burada elde etmistir. Daha sonra Mekke’ye dondiigiinde Mekke Kiitiiphanesi
kendisine teslim edilmistir. Burada da hadis ilimleriyle olan irtibatin1 kesmemis aksine
daha da giiclendirmistir. Mekke’de bulundugu sirada Haydarabad’daki alimler ona hadis
kitaplarin1 gonderiyor o da bu kitaplar: tashih ve tahkik ederek onlara gonderdikten sonra
onlar da bu kitaplar1 yayimlhiyorlardi. el-Muallimi’nin en 6nemli iki eseri olan “ez-Tenkil”
ve “el-Envaru’l-Kdsife” isimli eserleri dikkatlice incelendiginde goriilecektir ki o ¢ok sik
sened tenkidi yapmis, raviler hakkinda cerh ve ta’dillerde bulunmustur. Bununla birlikte
el-Muallimi’nin tahkik ettigi kitaplar arasinda rical kitaplar1 6nemli bir yer tutmaktadir.
Ornegin; Buhari’nin “et-Tdrihu’l-Kebir”, Ibn Ebi Hatim’in “el-Cerh ve’t-Ta’dil”, Ibn
Makiila nin “el-Ikmal”, es-Sem’ani’nin “el-Ensdb”, Zehebi’nin “Tezkiretii’I-Huffdz” ve Ibn

Ebi Hatim’in “Beyanu Hatai’l-Buhdr” bunlardan bazilaridir.”*

720 Bkz: Ebii Zeyd, Bekr b. Abdillah, et-Te sil li Usuli 't-Tahric, Daru’l-Asime, Riyad 1413, 1, 26-27

72 Bkz: el-Muallimi, Abdurrahman b. Yahya, et-Tenkil bima fi Te nibi’l-Kevseri mine’l-Ebdtil, Tahkik:
Muhammed Nasiru’d-Din el-Elbani, Daru’l-Maarif, Riyad 1386, I, 438

722 Bkz: Derbale, Ebli Selame Islam b. Mahmud b. Muhammed, Biiliigu’I-Emdéni min Keldmi’l-Muallimi’l-
Yemani -Fevaidiin ve Kavdidiin fi’l-Cerh ve't-Ta dil ve Ulumi’l-Hadis-, Riyad 1997, s. 27-29
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el-Muallimi’nin cerh ve ta’dil metodunu inceleyen Ebi Selame islam b. Mahmud
Derbéle onun cerh ve ta’dil ilminde son asirlarin en biiyiik alimlerinden biri oldugunu

soylemistir.”>* Derbale, onun rical konularindaki baz1 gériislerini soyle 6zetlemistir:

1. Bir hadiste yalan sdyledigi tesbit edilen ravinin adaleti diiser ve rivayetleri kabul
edilmez. Buna ilaveten normal hayatinda yalanla itham edilen bir ravinin rivayet ettigi

hadisler de reddedilir. Ancak tevbe ettigi anlasilirsa rivayetleri kabul edilir.”**

2. Bid’at sahibi bir kimsenin rivayeti ile ilgili olarak el-Muallimi, eger bu bid’at
onun dinden ¢ikmasina neden olursa, rivayetlerinin reddedilmesi gerektigini soyler. Eger
bid’ata devam eder ve biitiin uyarilara ragmen bid’attan vazge¢mez, i¢ki ve faiz gibi biiyiik
giinahlara devam ederse bu durumda da rivayeti kabul edilmez. Ayn1 sekilde bid’at ehli
olup da alimlerin tekfir etmedigi, fasik olarak nitelendirmedikleri fakat ta’dil de
etmedikleri ravilerin rivayetleri de kabul edilmez. Bununla beraber kendi bid’atina
insanlar1 davet eden bir kimsenin rivayeti de kabul edilmez. Bunun disinda kalan

bid’at¢ilarin rivayetleri diger ravilerin rivayetleri gibi degerlendirmeye tabi tutulur.’?

3. Sebebi aciklanmayan cerh meselesinde; eger bu cerh, cerh ve ta’dil alimlerinden
birisinden varid olmugsa kabul edilir. Ayn1 sekilde sebebi agiklanmis olan cerh, ta’dile
takdim edilir. Bir ravi hakkinda hem cerh hem ta’dil varid olmussa bu durumda eger cerhin
sebebi agiklanmamissa, ta’dil cerhe takdim edilir. Ancak eger cerhin sebebi agiklanmissa,
cerh ta’dile takdim edilir. Bunlara ilaveten, adil ve sika oldugu tesbit edilen bir raviyle
ilgili olarak {istii kapali cerh kabul edilmez. Cerhin sebebi ac¢iklanmadikca bu ravi adil ve

sika olarak kalmaya devam eder.”?¢

723 Bkz: Derbale, a.g.e., s. 16-17

724 Bkz: el-Muallimi, et-Tenkil, 1, 218-228; Derbale, s. 34. Ibnu’s-Salah’a gore normal hayatinda yalanla
itham edilip de sonradan tevbe edenin rivayeti kabul edilir. Fakat bilerek ve kasden, bir hadiste
Peygamberimize yalan yere hadis isnat eden birisi tevbe edip tevbesinde samimi olsa bile higbir rivayeti
kabul edilmez. Tbnu’s-Salah’a gore bu goriis aynm1 zamanda Ahmed b. Hanbel ve Ebfi Bekr el-Humeydi’nin
de goriisiidiir. Ebu’l-Muzaffer es-Sem’ani bir tek hadiste yalan sdyledigi tesbit edilen ravinin biitiin
rivayetlerinin terk edilmesi gerektigini soyler. Ebli Bekr es-Seyrafi ve Nevevi de bu durumdaki ravilerin
biitiin rivayetlerinin reddedilmesi gerektigini seylemislerdir. Genis Bilgi i¢in Bkz: Ibnu’s-Salah, Ebi Amr
Osman b. Abdurrahman es-Sehreziiri, Mukaddimetu Ulimi’l-Hadis, Tahkik: Nureddin Itr, Beyrut, Tsz., s.
116; en-Nevevi, Serhu Sahih-i Miislim, 1, 69-70; el-A’zami, Muhammed Diyaurrahman, Dirasdtiin fi’l-Cerh
ve't-Ta dil, Mektebetii’l-Gureba el-Eseriyye, Medine 1995, s. 118-119.

25 Bkz: Derbile, a.g.e, s. 46. el-Muallimi bid’atginin rivAyeti meselesine et-Tenkil isimli kitabinda ayr1 bir
onem vermistir. Bkz: el-Muallimi, et-Tenkil, 1, 42-45.

726 Bkz: Derbale, a.g.e, s. 68-85.
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4. Bir ravinin rivayet ettigi garib hadisler iki durumda raviye zarar verir: Birincisi;
rivayet ettigi bu garip rivayet, sika ravilerin rivayetlerine ters diiserse bu durumda miinker
olarak addedilir ve bu rivayetten dolay1 ravi cerh edilir. Ikincisi; hadis talebiyle meshur
olmadig1 halde garib rivayetlerinin ¢okluguyla taninan bir ravi, bu garip rivayetlerinden

dolay cerh edilir.”?’

5. Bir ravinin problemli goriinen bir rivayetine bakip o raviyi cerh edenin hiikkmii
esas alinmamali, bilakis o ravi hakkindaki cerh ve ta’dil alimlerinin genelinin ortak kanaati
esas alinmalidir. Ayni sekilde bir ravinin rivayetlerinin geneli isabetli ise bu ravi giivenilir

olarak nitelendirilir.”*®

6. Muhaddisler bir hadis metninde problem tespit ettiklerinde hadisin senedine
bakip problemin nedenini arastirmaya baslamislardir. Eger senette goriiniir bir problem
tesbit etmemislerse bu durumda hadisi tedlis gibi goriinmeyen gizli bir illetle kusurlu
saymislardir. el-Muallimi’ye gore imam Buhari bu nedenden dolayr Amr b. Ebi Amr’m
Ikrime’den rivayet ettigi bir hadisi’?’ illetli bularak kitabina almamistir. Ciinkii Amr b. Ebi

Amr bu hadisi Ikrime’den isitmemis ve tedlis yapmugtir.”°

7. Cerh ve ta’dil alimleri raviler hakkinda “Bu ravi ma’luldur” diye bir istilah
kullanmamiglardir. el-Muallimi, Kevseri’nin Muhammed b. Abdiilvehhab Ebii Ahmed el-
Ferra ile ilgili “Ma’lul” (Jst=<) hiikmiine itiraz ederek boyle bir kavramin daha once cerh

ve ta’dil alimleri tarafindan, ravilerle ilgili olarak kullanilmadigini sdylemektedir.””*"!

8. Bir ravi kendi memleketlileri tarafindan siddetli cerhle cerh edilmisse bu
durumda onu tanimayan baska bolgelerden alimlerin onu ta’dil etmeleri onun cerh
durumunu ortadan kaldirmadig: gibi cerhini daha da arttirir. Clinkii bu demektir ki bu ravi,

kendisini 1yi tamimayan kimselerin yaninda hadisleri birbirine karistirip, problemsiz

727 Bkz: Derbale, a.g.e, s. 95.

728 Bkz: Derbale, a.g.e, s. 96.

7 {lgili hadis Amr b. Ebi Amr’in, Tkrime’den onun da Ibn Abbas’tan onun da Peygamberimiz (S.A.S.)’den
rivayet ettigi “Lut kavminin amelini yapani ve yapilan1 6ldiiriiniiz” hadisidir. Bir baska hadiste ayn1 senetle
“Bir hayvanla zina yapan1 goriirseniz, onu ve hayvan 6ldiiriiniiz” buyurulmustur. Bu hadisi Tirmizi: Hudad:
23-24 (IV, 46-47); Ebi Davud: Hudud: 29 (IV, 607-608); ibn Mace, Hudud: 12 (II, 856); Miisned, I, 217,
269, 300, 317. Buhari Amr b. Ebi Amr’in Sadtik oldugunu ancak ikrime’den rivayetlerinde problemler
oldugunu sdylemistir. Ahmed b. Hanbel de Amr’in Ikrime’den rivayetlerinin hepsinin muztarib oldugunu
soylemektedir. Bkz: el-Hanbeli, Ibn Receb, Serhu Ileli’t-Tirmizi, Tahkik: Hemmam Abdurrahman Sa’id,
Mektebetu’l-Menar, Urdiin 1987, 11, 797-798.

730 Bkz: es-Sevkani, el-Fevdidu’l-Mecmiia, s. 11.

731 Bkz: el-Muallmi, et-Tenkil, 1, 31.
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hadislerini 6n plana ¢ikararak diger illetli hadislerini bunlarin i¢ine der¢ ederek iyi halli
oldugunu gosterme ¢abasinin igine girmistir. Bu cerh ve ta’dil alimleri de, iyi halli bir ravi
oldugunu zannederek onu dvmiislerdir. Ote yandan kendi memleketlileri olan cerh ve ta’dil
alimleri onu iyi tamidiklar1 i¢in cerh etmislerdir. Ornegin Mugire b. Saklab el-Cezeri
adindaki raviyi el-Cezireliler zayif saymislardir. Ancak Ebli Hatim er-Razi ve Ebll Zur’a

er-Razi onu bir yolculuk sirasinda tanimislar ve iyi halli bir oldugunu sdylemislerdir.”*?

8. Bazi durumlarda fiili ta’dil kavli ta’dilden daha gilicliidiir. el-Muallimi’ye gore
Abdullah b. Miibarek’in hizmetlisi olan Muhammed b. A’yun adindaki ravi’den Ahmed b.
Hanbel’in rivayette bulunmasi ve Abdullah b. Miibarek’in de ilim ehline onu tavsiye
etmesi fiili ta’dil sayilir. Bagkalarinin ayrica onu cesitli lafizlarla ta’dil etmesine gerek

yoktur.”

9. Sika bir ravinin mechul birisinden miinker hadisler rivayet etmesi ona bir zarar

vermez. Burada mesuliyet sika raviye ait degil o mechul raviye aittir.”>*

10. Ahmed b. Hanbel, Buhari, Ebli Zur’a er-Réazi ve Ebl Davud kendilerine gore
sika olmayan kimselerden rivayette bulunmamislardir. Rivayette bulunduklar1 kimseler de
sika ravilerdir. Hadis rivayetinde, Ebti Davud ibn S’ad’dan daha giivenilir bir alimdir. ibn

Hibban ve Hatip el-Bagdadi hadis iliminin inceliklerinde Beyhaki’den daha alimdirler. 7%

11. el-Muallimi, imam Ebt Hanife’nin az hadis rivayet etmesi veya kendisinden az
hadis rivayet edilmesinden bahsederken sunlar1 s6ylemektedir: “Ebu Hanife bir miiddet,
hadis ilminde s6z sahibi olan Hammad b. Ebi Siileyman’dan hadis dersleri almig, sonra
baska alimlerden de farkli ilimler tahsil etmistir. Kendisinden az hadis rivayet edilmesi
onun hadiste soz sahibi olmadigi anlamina gelmemelidir. Ciinkii o, hadis rivayetine
kendisini vermemistir. Daha 6nce de sdyledigimiz gibi alimler biitiin hadisleri toplama gibi
bir cabanin icine girmemislerdir. Ebl Hanife Kur’an ilimlerine vakif ve ahkam
konularinda, fetva verebilmek i¢in yeterli derecede hadislere sahipti. Herhangi bir konu
kendisine arz edildiginde dnce Kur’an’a bakar orada bulamazsa Siinnet’e bakar, kendisine
ulasan bir hadis bulamadiginda hadiste s6z sahibi alimlere sorar, orada da bulamazsa kendi

ictihadina gore hiikiim verirdi. Nitekim kendi ilim halkasinda Mus’ir b. Kidam ve Hibban

732 Bkz: el-Muallimi, et-Tenkil, 11, 13; Derbale, a.g.e, s. 103-104.
733 Derbale, a.g.e., s. 102-103.

734 Bkz: Derbale, a.g.e., s. 105.

735 Bkz: Derbile, a.g.e., s. 153-156.
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b. Ebi Cebele gibi biiyiik muhaddisler vardi. Ote yandan, Eb(i Hanife’nin muhalefet ettigi
hadislerin sayisinin azlig1 da onun hadislere olan bagliliginin bir gostergesidir. Muhalefet
ettigi hadislerde de diger alimlerde oldugu gibi makul mazeretleri vardi. Ayrica o, da diger
alimler gibi masumiyet iddasinda bulunmamistir. Her miigtehid gibi onun da yanildigi
ictihadi meseleler olmustur. Bazi meselelerde de onun talebeleri ona muhalefet etmislerdir.
Mubhalefet ettigi hadislerde de kendi goriislerinin sahih, hadislerin yanlis oldugu ve bu
hadislerle amel edilmemesi gerektigini de sOylememistir. O da diger alimler gibi her
zaman hadislerle amel edilmesi gerektigini savunmustur. Bu nedenle o, namazda kahkaha
ile gililen birisinin abdestinin bozulacagini zayif bir hadise dayanarak sOylemistir. Ebi

Hanife nin talebeleri de onun zayif hadisi kiyasa tercih ettigini soylemislerdir.””’

12. el-Muallim?’ye gére Miislim Sahih’inde, konu bablarinda ilk 6nce en sahih
rivayetleri vermekte sonra da diger rivayetleri pes pese siralamaktadir. Yani Sahih’i

Miislim’de konu bablarindaki hadisler en sahihinden baslamak iizere siralanmustir.”’

13. el-Muallimi ayn1 zamanda bir cerh ve ta’dil alimi olarak raviler hakkinda
verdigi hiikiimlerle de bilinen bir alimdir. Ornegin “et-Tenkil” isimli kitabinda ve
Sevkani’nin “el-Fevaidu’l-Mecmiia”sinin tahkikinde 841 ravi ile ilgili olarak cerh veya

ta’dil lafizlar1 kullanmigtir.”38

14. el-Muallimi’nin sened tenkidi ve ravileri ilgilendiren konulardaki otoritesini
gostermesi bakimindan onun su tesbiti bizce énemlidir: imam Buhari’nin hadislerini tahric
ettigi Ikrime Mevla Ibn Abbas ile ilgili olarak imam Miislim’in neden hadislerini kitabina
almadigina yénelik bir soruya o su cevabi vermistir: “Anlasilan o ki imam Buhari onun
biitliin rivayetlerini incelemis, ince bir siizgecten gecirmis ve sonra karar verip onunla
thticac etmistir. Ancak imam Miislim bdyle agir bir yiikiin altina girmekten imtina etmis ve

kolay yolu segerek hadislerini kitabina almamustir.””*

15. el-Muallimi Ibn Hibban’in, sika ravilerin dereceleriyle ilgili olarak sdyle bir
siralamaya gitmistir: Birincisi; Ibn Hibban’in bizzat ¢esitli kavramlarla tevsik etegi (sika

dedigi) raviler. Mesela; “Kane Mutkinen” (Ui 0lS) (saglam bir raviydi), “Mistakimu’l-

736 Bkz: el-Muallimi, el-Envdru’l-Kasife, s. 51; Derbale, a.g.e, s. 152-153.

737 Bkz: el-Muallimi, a.g.e., s. 29.

738 Bkz: es-Subayhi, Ebli Enes Ibrahim b. Said, en-Niiketii 'I-Ciyddi I-Miintahabe min Keldmi Seyhi 'n-Niikkdd
Abdurrahman el-Muallimi, Mektebetu Advai’s-Selef, Riyad Tsz. S. 151-705.

739 Bkz: el-Muallimi, a.g.e, s. 261.
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Hadis” (&wasll asive) (hadisleri saglamdir) vb. ibarelerle ta’dil ettigi raviler. Ikincisi;
kendilerini iyi tamdig1 hocalari. Ugiinciisii; ¢ok hadis rivayet eden raviler ki bunlarin
hadisleri ¢ok oldugundan bunlar Ibn Hibban’m iyi tanidig1 ravilerdir. Dérdiinciisii; Ibn
Hibban’in sozlerinden, o raviyi iyi tanidig1 anlasilan raviler. Besincisi; bunlarin disinda
kalanlar. el-Muallimi’ye gére, Ibn Hibban’in bunlardan birinci gruptakileri tevsik etmesi
(yani sikadir) demesi diger muhaddislerin onlar hakkindaki tevsikinden geri kalmamakta
hatta onun hiikmii bunlarin bazilarindan daha isabetli goriinmektedir. Ikinci gruptakiler
birinci gruptaki ravilere yakin ravilerdir. Ugiincii gruptakiler makbul ravilerdir. Dérdiincii
gruptakiler cerh ve ta’dil alimlerince “salih” yani (kabul edilebilir) sayilan ravilerdir.

Besinci gruptakiler ise hata etme ihtimali olan ve emin olunmayan kimselerdir.””4"

16. el-Muallimi’ye gére, imam Buhari’nin “et-Tdrihu’l-Kebir” adli kitabma bir
rivayeti almast o rivayetin giiclii oldugu anlamina gelmez. Tam tersi o rivayetin zayif
oldugu anlamma gelir. Ciinkii Buhari bu kitabma bir rivayet almigsa bilinmelidir ki o
rivayetin sahibi de giiclii bir ravi degil bilakis problemli bir ravidir.”*! Yine el-Muallimi’ye
gore cerh ve ta’dilde miiteseddid olan Ebl Hatim bir raviye “Sadukun” (&sx=) dedigi
zaman bu, bagkalarinin “sika” (&) dedigi raviyle ayn1 mertebededir.”** Buhari’nin “fihi

nazar” (ki 48) dedigi ise cerhin en alt mertebelerindendir.”*?

Suld selefiyyesi i¢inde en ¢ok sened tenkidi yapan muhaddis olan Muhammed
Nasiruddin el-Elbani, daha once benzeri goriilmemis bir sekilde hadisleri sened tenkidine
tabi tutmus ve hadisler hakkinda hiikiim vermistir. Tirmizi, Ebii Davud, Nesai ve Ibn
Mace’nin Siinen’lerini “sahih” ve “zayif” diye ikiye bolerek incelemesi bunun en biiyiik
kanitidir.”** Aymi sekilde “Silsiletii’l-Ehadisi’s-Sahiha” ve “Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa”

1simli ¢alismalarinda ¢okca sened tenkidi yapmaktadir. “Sahihu Mevaridi’z-Zem'an ila

740 Bkz: el-Muallimi, et-Tenkil, 1, 437

741 Bkz: es-Sevkani, Muhammed b. Ali, el-Fevaidu’l-Mecmua fi’l-Ehddisi’l-Mevziia, Tahkik: Abdurrahman
el-Yemani, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1995, s. 168

742 Bkz: el-Muallimi, et-Tenkil, 1, 350

743 Bkz: el-Muallimi, et-Tenkil, 1, 278

744 el-Elbani’nin Siinenleri sahih ve zayif diye ikiye béliip bu sekilde tasnif etmesi baz1 Sutid muhaddislerince
elestirilmistir. Son donem Sutid muhaddislerinden Hammad el-Ensari’nin oglu Abdiilevvel’in belirttigine
gore o babasma el-Elbani’nin bu tasarrufunu sormus o da boyle bir seyin uygun olmadigini, kitaplar1 bu
sekilde ikiye bolmenin kimsenin hakki olmadigini ¢iinkii sahiplerinin bu kitaplart bu sekilde te’lif
etmediklerini soyleyerek el-Elbani’nin bu davranigini hatali buldugunu séylemistir. el-Enséri devamla sunlari
sOylemistir: “Asirlardir bu kitaplar bu sekilde bilinmis ve kabul edilmistir. Bizden sonra gelecek olanlar
bdyle bir tasarrufla karsilastiklarinda bu kitaplarin el-Elbani’ye ait oldugunu zannedeceklerdir. Bundan
dolay1 da ben bu tasarrufu dogru bulmuyorum.”. Bkz: el-Ensari, Abdiilevvel, el-Mecmu’ fi Terciimeti’l-
Allame el-Muhaddis eg-Seyh Hammad el-Ensdri, Medine 2002, 11, 624
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Zevaidi Ibn Hibban” “Daifu’l-Edebi’l-Miifred”, “Daifu’t-Tergib ve’t-Terhib”, “Daifu’l-
Camii’s-Sagir ve Ziyadetuhu” ve “Daifu Mevaridi’z-Zam ‘an” ve “Irvau’l-Galil fi Tahrici
ehadisi Menari’s-Sebil ” gibi kitaplar da el-Elbani’nin ne kadar ¢ok sened tenkidi yaptigini
gostermektedir. Cagdas muhaddisler arasinda en cok sened tenkidi yapan muhaddis

tartismasiz el-Elbani’dir.”43

Muhammed Nasiruddin el-Elbani’nin yaptigt sened tenkitlerinden bazilar

sunlardir:

1. el-Elbani “Dua mii’'minin silahidir”’#® hadisi ile ilgili olarak sunlar
sdylemektedir: “Bu hadis uydurma bir hadistir. Ciinkii bu hadisi el-Hikim ve Ibn ‘Adiyy;
Hasan b. Hammad ed-Dabbi’den o da Muhammed b. Hasan b. Ziibeyr el-Hemedani’den o
da Cafer b. Muhammed b. Ali b. Hiiseyin’den o da babasindan o da dedesinden o da Hz.
Ali’den rivayet etmistir. Hakim en-Neysabiri bu hadisin sened zincirindeki “et-Tel” diye
bilinen Muhammed b. Hasan’in Kifelilerden rivayetinde “sadik™ oldugunu soyleyerek
hadisin sahih oldugunu soylemis Zehebi de muvafakat etmistir. Gergekte, Hakim’in
sOyledigi ve Zehebi’nin de onayladigi bu hiikiim bariz bir hatadir. Ciinkii Zehebi’nin de
Mizan’da belirttigi gibi Hz. Ali ile torunu Ali b. Hiiseyin arasinda inkit‘a (kopukluk)
vardir. Bununle beraber buradaki Muhammed b. Hasan, “et-Tel” lakabiyla bilinen kisi
degil, Muhammed b. Hasan b. Ebi Yezid’dir ki o da meshur yalancilardan birisidir. Sonug

olarak diyebiliriz ki bu hadis Peygamberimizin sdzii degil Fudayl b. ‘Iyaz’in soziidiir.”"¥

745 Nasiruddin el-Elbani’nin hadis tenkitciligi hakkinda bazi alimler goriis beyan etmislerdir. Bunlardan
Muhammed b. Salih b. Useymin onun hadis tenkitciligini soyle degerlerlendirmistir: “Onun tahkikleri takdire
sayandir. Hadisteki otoritesi de herkesin malumudur. Ancak hadis tashihleri ile ilgili olarak bazen sahih veya
hasen derecesine yiikselemeyecek bazi hadisleri tashih ettigi i¢in miitesahillerden sayilmistir. Bazen de tashih
ettigi ¢esitli hadisler daha gii¢lii hadislere muhalefetten dolay1 saz ve miinker olarak isimlendirilmistir. Bkz:
es-Seybani, Muhammed Ibrahim, Hayatu’l-Elbani, Mektebetu’s-Seddavi, Kahire 1987, s. 543. Sa’d el-
Hummeyyid ise kendisine el-Elbani’nin hadis tenkitciligi soruldugunda, onun hadisler hakkinda verdigi
hikkiimlerin genelinde isabet ettigini, 6zellikle hadis tad’ifinde son derece basarili oldugunu, fakat tahsin
konusunda ayni titizligi gosterdigini sdylemenin zor oldugunu sdyleyerek, rivayet coklugu nedeniyle hasen
derecesine  yiikselttigi ~ bazt  hadislerin de bu  hikmii hak etmedigini  sOylemistir
http://fatwa.Islimweb.net/fatwa/index.php?page=showfatwa&Option=Fatwald&Id=232957, erisim tarihi:
15.03.2014

46 fbn ‘Adiyy, el-Kdmil, 11, 296; el-Hakim, el-Miistedrek, 1, 492; el-Kudai, Muhammed b. Selame Eba
Abdullah, Miisnedu’s-Sihab, Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1985, 1. 116.

47 el-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Da ‘ifa ve’l-Mevzii ‘a ve Eseruha es-Seyyi’ fi’l-Umme, el-Mektebii’l-Islami,
Beyrut 1985, 1, 214-215.
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2. el-Elbani’nin yaptig1 bir diger sened tenkid Ornegi ise soOyledir: “Miiminin
ferasetinden ¢ekinin, ¢iinkii o Allah’in nuruyla bakar.”’*?® el-Elbani, Ebl Said el-Hudri,
Ebi Umame el-Bahili, Eba Hureyre, Abdullah b. Omer ve Sevban olmak iizere toplam 5
(bes) sahabeden rivayet edilen bu hadisin biitiin rivayetlerini asagidaki gibi bir

degerlendirmeye tabi tutmustur:

Ebl Sa‘id’in el-Hudri’nin rivayeti: Amr b. Kays Atiyye’den o da EbG Said’den
rivayet etmistir. Bu rivayeti Ebl Nuaym el-Hilye’sinde, es-Siilemi Tabakatu’s-Sufiyye 'de,
Hatip Tarihi Bagdat’ta, ibnu’l-Cevzi Sifatu’s-Safve’de, Buhari Tarihu’l-Kebir'de, Tirmizi
el-Cami’de, Ibn Cerir Tefsir’inde, Ukayli Duafa’da, Ebu’s-Seyh el-Emsadl’de ve ibn Asakir
Tarihu Dimagk’ta rivayet etmislerdir. Tirmizi bu hadis hakkinda “garib ve sadece bu yolla
bilinir” demistir. Bana gbre bu hadis Atiyye el-Avfi’den dolay1 zayiftir. Ciinkii ‘Atiyye

hem zayif hem de miidellistir.”*

Ebl Umame’nin rivayeti. Eba Salih Abdullah b. Salih Muaviye b. Salih’ten o da
Ragid b. Sa’d’den o da Ebli Umame’den rivayet etmektedir. Bu rivayeti Taberani, ondan da
Eb(i Nuaym Hilye’de, ibn Adiyy el-Kamil’de, Hatip el-Bagdadi et-Tarih’te, Ibn Abdilber
el-Cami’de rivayet etmislerdir. Ibn Adiy’nin tesbitine gére bu hadisi Rasid b. Sa’d’dan
Muaviye disinda kimse rivayet etmemistir. Muaviye’den de Ebl Salih rivayet etmektedir.
Ebl Salih de bana gore hadiste mustakimdir ancak bazen hadislerinin sened ve
metinlerinde bilmeyerek hatalar yapmaktadir. Zehebi de Ebl Salih’i ed-Du‘afa adh
kitabina alarak onun o6nceden dogru birisi oldugunu fakat daha sonra bozuldugunu
belirtmistir. el-Elbani, Ibn Ma‘in’in onun hakkinda iyi seyler soyledigini, Nesai’nin ise
sika degildir dedigini soyler. ibn Hacer Takrib’de, onun sadiik fakat ¢cok hata yaptigini,
kitabindan rivayet ettiginde gii¢lii oldugunu fakat sik sik hata yaptigini belirtmistir. el-
Elbani’ye gore Heysemi’nin bu hadis hakkinda ‘“hasen” ve Suyutinin “hasen hadis
sartlarini tagiyor” hiikiimleri de isabetli degildir. Ciinkii nasil olur da Ebi Salih ¢ok sik hata

yapan birisi oldugu halde ve baskalarinin onun kitabina, onun olmayan hadisler ekledigi

78 Tirmizi, Tefsir: 15, (V. 200); Ebi Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-Esfahani, Hilyetu’l-Evliya ve
Tabakatu’'I-Esfiya, Daru’l-Fikir, Beyrut, 1996, X,281-282; Hatip el-Bagdadi, EbGi Bekr Ahmed b. Ali,
Tarihu Bagdad, Tahkik: Bessar Avvad Maruf, Daru’l-Garb el-Islami, Beyrut, 2001, VII, 242, ibnu’l-Cevzi,
Ebu’l-Ferec Cemaluddin, Sifatu’s-Safve, Tahkik: Mahmut Fahuri, Daru’l-Marife, Beyrut,Tsz, 11.126; el-
Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut, Tsz., IV, 354.

749 el-Elbani, Silsiletii’I-Ehadisi’d-Da ‘ifa, IV, 299.
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onun da bunun farkina varmadan o hadisleri rivayet ettigi bilinmesine ragmen, hadisleri

hasen kategorisinde degerlendirilebilir?”>°

EbG Hureyre’nin rivayetini ise Ebl Mu‘az es-Saig Hasan’dan o da Eba
Hureyre’den rivayet etmistir. Bu hadisi Ebu’s-seyh, “Mecliseyn Mine’l-Emali” adh
kitabinda Ibn Besran “el-Emali” ve ibnu’l-Cevzi “el-Mevzuat” adli kitaplarinda rivayet
etmislerdir. Ibnu’l-Cevzi’ye gore bu hadis metruk olan Selman b. Erkam’dan dolay:

zayiftir.””!

Ibn Omer’in rivayetini ise Furat b. Saib, Meymun b. Mihran’dan o da ibn
Omer’den rivayet etmektedir. Bu hadisi Ibn Cerir Tefsir’inde ve Ebli Nuaym Hilye’sinde
rivayet etmektedirler. EbG Nuaym bu hadisin Meymun’un garib hadislerinden biri
oldugunu ve sadece bu yolla bilindigini sdyler. el-Elbani’ye gore bu rivayet ¢cok zayiftir.
Ciinkii Zehebi’'nin “ed-Duafd ve’l-Metrukin’de zikrettigi, Buhari’nin ise “miinkeru’l-

hadis, hadisi terk edilmistir” dedigi Furat adl1 ravi metruk bir ravidir.”>?

Sevban’in rivayet zinciri ise soyledir: Siileyman b. Seleme Miiemmil b. Said b.
Yiusuf’tan o da Ebu’l-Mualla Esed b. Vada‘a et-Tai’den o da Vehb b. Miinebbih’ten o da

13

Tavus’tan o da Sevban’dan rivayet etmistir. Bu hadisi de Ibn Cerir et-Taberi “et-
Tefsir’”de, Ebu’Seyh “el-Emsal”’de ve Ebli Nuaym “el-Hilye”’de rivayet etmektedirler. EbG
Nuaym bu hadisin Vehb’in garib hadislerinden biri oldugunu Sadece Miiemmil’in
Esed’den rivayet ettigini soOyler. el-Elbani bu hadisin zayif olma sebebini soyle
agiklamistir: Birincisi, Esed b. Veda‘a hakkinda Zehebi “Kiifiirbaz Nasibi’lerdendir”
demistir. Ibn Main ise “O, Ezher el-Harrdzi ve onlar gibi olan bir gurup Hz. Ali’ye
kiifrediyorlardi” der. Ancak Nesai’ye gore ise bu ravi sikadir. Ikincisi, Miilemmil ve
Siileyman b. Seleme hakkinda Ebi Hatim “Miinkeru’l-hadis” demistir. Uciinciisii ise,
Siileyman b. Seleme ise metruk birisidir. ibnu’l-Ciineyd onun hakkinda “yalancinin tekidir

onun hadisini yazmam” demistir. Sonug olarak, Sehavi’nin de “el-Mekasidu’l-Hasene’de

belirttigi gibi bu hadis zayif bir hadistir. Ne hasendir ne de uydurmadir.’?

Hadis senedlerindeki illetler konusunda el-Elbani sunlar1 sdylemektedir:

“Genellikle hadislerde var olan illetler hadise zarar verirler. Ama baz illetler vardir ki

750 e]-Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Da ‘ifa, 1V, 299-300.
751 el-Elbani, a.g.e., IV, 5.230.

732 el-elbant, a.g.e., IV, 5.300-301.

753 el-elbani, a.g.e., IV, 301-302.
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bunlar hadise zarar vermezler. Mesela muztarip hadiste eger rivayetlerinin bir kismini
digerlerine tercih etme durumu ortaya ¢ikarsa bu durumda muztarip zayif olmaktan ¢ikar
sahih veya hasen olur. Ciinkii hadisteki her 1ztirab za’fiyet sebebi degildir. Bu nedenle her

illetin hadise zarar verdigini soylemek dogru degildir.””>*

el-Elbani, ibn Hazm’in hadis tashihinde izledigi metodu elestitirken sunlari
sdylemektedir: “Ibn Hazm mezhebi geregi, hadisin senedine bir goz atip goriiniir bir illet
bulamazsa o hadisi tashih eder. Ancak tetkik ehli alimler bununla yetinmeyip o hadisin
biitlin varyantlarini inceledikten ve gizli bir illetin olmadigina kanaat getirdikten sonra o
hadisi tashih ederler. Ciinkii bir hadisin sahih olup olmadigi ancak bu sekilde ortaya

cikarilabilir.””>

el-Elbani, bir hadisin takviyesi ve hasen derecesine ylikselebilmesi i¢in o hadisin
farkli rivayetleri, mutabaat ve sevahitlerinin hepsindeki za’fin siddetli olmamasi
gerektigini sart kogsmustur. Bazilarinin iddia ettigi gibi el-Elbani rastgele her zayif hadisi,
farkli varyantlar1 oldugu gerekgesi ile tahsin etmemistir (hasen hilkmii vermemistir). Ona
gore bu farkli rivayetlerinin hepsinde terkedilmis ve yalanla itham edilmis ravi
bulunmamalidir.”*® Onun, rivayetlerinin ¢oklugundan dolay: hasen hiikmiinii verdigi bir

hadis soyledir:

Peygamberimizin  “(Cocugunu o6ldiiren katil) baba ¢ocugundan dolay1
oldiiriilmez”">7 hadisiyle ilgili olarak el-Elbani sdyle bir degerlendirmede bulunmustur: Bu
hadis ii¢ sahabiden rivayet edilmistir. Bunlar Omer b. Hattab, Suraka b. Malik ve Abdullah
b. Abbas’tir. el-Elbani, bu sahabilerden Hz. Omer’den gelen rivayetleri degerlendirmeye
tabi tutmus ve hiikiim vermistir. Ona gore Hz. Omer’in rivayeti bes farkli senedle

ulagsmistir. Bu senedler sunlardir:

1. Amr b. Suayb babasindan o da dedesinden sdyle rivayet etmistir: Bir adam
kasden oglunu dldiiriince davasi Hz. Omer’e intikal etti. Hz. Omer onu yiiz deve diyet

0demeye ve oldiirdiigii gocugunun mirasindan mahrum olmaya mahkim etti ve sdyle dedi:

754Bkz:http://alalbany.net/search_wp/fatawa_tape.php?tape=007&B 1=%D8%A7%D8%AE%D8%AA%D8%
B1, erisim tarihi: 16.07.2014.

755 el-Ayzeri, Abdurrahman b. Muhammed b. Salih, Cuhiidu’s-Seyh el-Elbani fi’l-Hadis Dirdyeten ve
Rivayeten, Mektebetu’r-Riisd, Riyad 1425, s. 175.

756 el-Elbani, Muhammed Nasiruddiin, Temdmu I-Minne fi 't-Ta’lik ald Fikhi’s-Siinne, Dédru'r-Rdye, Beyrut
Tsz, s. 31-32.

57 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 22; Darekutni, Ali b. Omer. es-Siinen, Alemu’l-Kutub, Beyrut 1986, III,
140; Beyhaki, Siinen, VIII, 38.
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“Eger Peygamberimizin ‘baba c¢ocugundan (onu o6ldiirdiiglindiin) dolayr dldiiriilmez’
dedigini duymasaydim sana kisas uygulardim.” el-Elbani’ye gore bu rivayeti Ahmad b.
Hanbel”®, Tirmizi’>°, Ibn Mace’® ve Darekutni’®' Haccac b. Arta’ vasitastyla Amr b.
Suayb’dan rivayet etmislerdir. Haccac miidellis bir ravi olup burada da ‘an‘ana yapmustir.
Fakat iki sika ravi ona mutab‘i olmustur. Birincisi; Muhammed b. Aclan’dir ki bu rivayeti

762 ye Beyhaki’®® kitaplarinda tahric etmislerdir. Bu rivyet hasen bir rivayet olup

Darekutni
Beyhaki ve Ibn Hacer el-Askalani’nin olurlarin1 almistir. Haccic’in rivayeti ve asagidaki
rivayetler de buna eklenince elbetteki hadis takviye kazanmaktadir. Ikincisi; Abdullah b.
Lehi‘a’dir ki, bu hadisi de Ahmed b. Hanbel’®* rivayet etmistir. Ahmed Muhammed Sakir
bu hadis icin ‘isnadi sahihtir” demistir. Zaten Ahmed Sakir’in ibn Lehi’anin hadislerini
tashih ettigi bilinmektedir. Biz de teferriid olmamasi durumunda onun bu hiikmiine
muvafakat ediyoruz. Ciiniik bize gdre Ibn Lehia sika bir ravidir ancak hafizasinda biraz

problem vardir. Eger mutabaati varsa problem giderilmis olmaktadir.”

2. Miicahid’in rivayeti olan “Bir adam oglunu kiligla 6ldiirdii. Olay Hz. Omer’e
intikal edince o soyle dedi: Eger Peygamberimizin “oglu icin baba 6ldiiriilmez” dedigini
duymasaydim sana kisas uygulardim demistir.” bu hadisi de Ahmed b. Hanbel”® rivayet

etmistir. Biitiin ravileri sikadir ancak Miicahid Hz. Omer’den sema’ etmemistir.”®’

3. Said b. Miisseyeb Hz. Omer’den rivayet etmistir. Bu rivayeti de Eb Bekr Ibnu’l-
Cassas “Ahkamu’l-Kur’an™ da tahric etmistir. Biitlin ravileri sikadir ancak Abdullah b.
Siifyan el-Mervezi’nin tercemesine vakif olamadim. Bununla birlikte Said b. Miiseyyeb’in

Hz. Omer’den semainda da bir problem vardir.”®

4. Omer b. {sa el-Kuresi ibn Cureyc’den onun da kendi senedi ile Hz. Omer’den

rivayet ettigi ve birinci rivayette gegen lafzin aynisi olan hadis. Bu rivayeti Taberani, Ibn

758 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 49.

79 Tirmizi, Diyat: 9, (IV, 12).

760 fbn MAce, Diyat: 22, (I, 888).

761 Darekutni, Siinen, 111, 140.

762 Bkz: Darekutni, Siinen, 111, 140-141.

763 Bkz: Beyhaki, VIII, 38.

764 Miisned, 1, 16, 22.

765 Bkz: el-Elbani, [rvdu 'I-Galil, VI, 268, (hadis no: 2214).
766 Miisned, 1, 16.

767 el-Elbani, Muhammed Nasiruddin, /rvdu I-Galil fi Tahrici Ehadisi Mendri’s-Sebil, Israf: Ziiheyr es-Savis,
el-Mektebu’l-Islami, Beyrut 1979, VII, 269.

768 e]-Elbani, frvau’l-Galil, VII, 269.
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‘Adiyy’®, el-Ukayli, Hakim en-Neysabiri’’® kitaplarinda rivayet etmislerdir. Hakim bu
rivayet igin “isnadi sahihtir” demistir. Ancak Zehebi Omer b. Isa igin “miinkeru’l-hadis”

demistir.””!

5. el-Hakem b. Uteybe onun da Urfuce denen bir raviden onun da Hz. Omer’den
rivayet ettigi hadis. Bu hadisi Beyhaki’’? rivayet etmistir. Urfuce, muhtemelen b. Abdullah
es-Sakefi adinda bir ravi olup ibn Hibban onu “es-Sikdr” isimli kitabma almistir. el-Icli ise
onun Sika ve Kafe’li bir tabii oldugunu sdylemistir. Geri kalan ravileri sika ravilerdir.
Ancak Ebll Muhammed Abdurrahman b. Yahya el-Kadi’nin heniiz hal tercemesine ulagsmis
degilim. Iste bu bes fakli rivayetler birbirini takviye etmekte ve hadisin Hz. Omer’e ulasan

bir aslinin oldugunu bize gostermektedir.””?

el-Elbani, Sehavi’nin farkl rivayetlerini degerlendirerek hasen hiikmii verdigi “Her
kim Astlre giinii kendisine ve ¢oluk ¢ocuguna bolluk yasatirsa Allah da ona yil boyunca
bolluk yasatir.””’* hadisinde ise Sehavi’ye itiraz ederek bu hadisin biitiin rivayetlerindeki
za’fin siddetli oldugunu, dolayisiyla bu hadisin hasen derecesine tekviye edilemeyecegini
sOylemistir. el-Elbani’ye gore bu hadis iki farkli rivayetle bize kadar ulagsmistir. Birincisi;
Muhammed b. Yinus Abdullah b. Ibrahim el-Gifari’den, o da Abdullah b. Ebi Bekr’den, o
da Muhammed Ibnu’l-Miinkedir’den onun da Cabir b. Abdillah’tan onun da
Peygamberimiz’den rivayeti seklinde varid olmustur. Bu hadisi el-Beyhaki rivayet etmistir.
Ancak bu hadis Muhammed b. Y{nus’tan dolayr mevzudur. Ciinkii ibn Adiyy onu
yalancilikla suglamistir. Ibn Hibban ise onun uydurdugu hadislerin bini astigmi
sdylemistir. Abdullah b. Ibrahim el-Giféri ise hadis uydurmakla itham edilmistir. Ikincisi;
Ebu’z-Zubeyr’in Cabir’den rivayet ettigi ve lafizlart ayn1 olan hadistir. Hadisin en giiglii
rivayeti bu oldugu halde problemleri daha da biiyiiktiir. Ibn Hacer el-Askalani’ye gore
buradaki problem muhtemelen Fadl Ibnu’l-Hubab’dan kaynaklanmaktadir. Oyle gériiliiyor
ki kitaplar1 yandiktan sonra bu hadisi aktarmistir. el-Elbani’ye gore bir problem de Ebu’z-

7 Tbn Adiy, el-Kdmil, 1, 249.

710 e]-Hakim, el-Miistedrek, 11, 216.

7 el-Elbani, [rvdu 'l-Galil, VI, 269.

772 Beyhaki, es-Siinenu’l-Kiibra, VIII, 39.
773 Bkz: el-Elbaani, [rvau I-Galil, VI, 269.
774 el-Beyhaki, Suabu 'l-Imdn, 111, 365.
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Zibeyr’in tedlisidir. Ciinkli bu ravi tedlis ile meshurdur. Ona gore, biitiin rivayetlerinde

metruklar ve meghuller bulunan bdyle bir hadis takviye edilemez.”’

Son dénem Suld muhaddislerinden Abdiilaziz b. Baz da sik sik sened tenkidine
basvuran alimlerden birisidir. Abdiilaziz b. Baz’in yaptig1 bazi sened tenkid Ornekleri

sunlardir:

Abdullah b. Abbas’in Peygamberimizden rivayet ettigi “Miras dagitiminda
evlatlariniz arasinda bir ayrim yapmayiiz. Eger ben bir ayrim yapmis olsaydim kadinlari
tercih ederdim.””’® hadisi ile ilgili olarak Ibn Baz sunlar1 sdylemektedir: “Abdullah b.
Abbas’mn bu hadisi ile ilgili olarak ibn Hacer el-Askalani hasen hiikmiinii vermektedir.””’
Ancak ben Beyhaki’nin kitabina baktim ve durumun hi¢ de Ibn Hacer’in dedigi gibi
olmadigini ve hadisin zayif oldugu sonucuna vardim. Ciinkii senette gecen Said b. Ysuf
Tehzib ve Takrib’de belirtildigine gdre zayif bir ravidir. Ahmed b. Hanbel, Ibn Main ve
Nesai’nin zayif addettigi birisinin hadisi hasen olmamalidir. Ibn ‘Adiyy “onun en miinker
hadisi Ibn Abbas hadisidir” der. Ayrica bu hadiste bir illet daha vardir ki oda Yahya b. Ebi
Kesir bu hadisi Ikrime’den ‘an‘ana ile rivayet etmistir. Yahya ise tedlis ile bilinen bir
ravidir. Bu nedenle bu hadiste iki illet vardir. Birincisi Sa‘id’in zayif bir ravi olmasi,

ikincisi Yahya nin miidellis olmasidir.”””8

Ibn Baz’in yaptig1 bir diger sened tenkidi ise sdyledir: Tabiinden Damure b. Habib
sOyle soylemektedir: Sahabe; cendze defnedilip kabrin {izeri toprakla ortiildiikten ve
insanlar dondiikten sonra birisinin kabrin basinda durup “ey falan ii¢ kere Lailahe illellah
de. Ey falan de ki benim Rabbim Allah, dinim Islaim ve Peygamberim ise Muhammed’dir
denilmesini hos goriirlerdi.”””® Tbn Baz hadis hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Bu hadisin
senedindeki Muhammed b. Ibrahim Ibnu’l-A’l4 el-Himsi ile ilgili olarak Darekutni
yalancidir demistir. Ebi Nuaym ve Ibn Hibban onu hadis uydurmakla itham etmislerdir.

Ayrica bu hadisin senedinde, Mecmau’z-Zevaid sahibi el-Heysemi’nin, haklarinda

75 Bkz: el-Elbani, Muhammed Nasiruddin, Temamu’l-Minne fi’t-Ta’lik ald Fikhi’s-Siinne, Daru’r-Raye,
Beyrut Tsz., s.410-411.

776 Bkz: Taberani, el-Mucemu’l-Kebir, 111, 142; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, V1,177; Elbani, Silsiletu’l-
Ehadisi’s-Sahiha, 1, 514, el-Elbani hadisin tahricini yaptiktan sonra hadisin zayif oldugunu sdylemektedir.

77 el-Askalani, Fethul-Bari, V,268.

778 Bkz: Alu M‘adi, Abdullah b. Ibrahim, Cuhudu Semaheti’s-Seyh Abdiilaziz b. Bdz el-Hadisiyye,
Matabaatu’l-Cem’iyyeti’l-ilmiyye es-Sufidiyye, Riyad 2012, s. 464.

779 Bkz: Ibn Baz, Serhu Bulugi’l-Meram, s.151; Elbani, Silsiletu’l-Ehddisi’d-Daifa, 1, 64-65. Elbani hadisin
farkli rivayetlerini degerlendirdikten sonra hadisin kendisiyle amel edilemeyecek derecede zayif oldugunu
sOylemektedir.
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malumat bulamadigim dedigi raviler vardir. Ben de heniiz bu raviler hakkinda bir bilgiye
ulasamadim. Bunlara ilaveten hadisin senedinde Ismail b. Ayyas vardir ki o da
hicazlilardan rivayetinde zayif sayilmistir. Bu nedenle bu hadis kendisiyle amel
edilemeyecek derecede ¢ok zayiftir ve hatta uydurmadir. Ya, Muhammed b. Ibrahim

uydurmustur veya bir bagkas1.””80

Ibn Baz’in bir diger sened tenkidi de soyledir: Mugire b. S‘ube’den rivayetle
Peygamber (S.A.S.) her farz namazin sonunda sunlari sdylerdi: « 4 ¢4l <l J5Y¥ sas 5 LIV} Y
sl lia 23wy ¥y e W Jana Vg Casdae | L ey agll oo o3 S e 5 daall 4l g G781,
Ibn Hacer el-Askalani yukaridaki riviyete ek olarak Abd b. Humeyd’in Miisnedinde
Ma’mer’den o da Abdilmelik b. Umeyr kanaliyla “cwzd Wl 2\ ,¥5” rivAyetini de

782 Tbn Baz bu rivayetin ceyyid (iyi) bir isnad oldugunu belirttikten sonra sunlari

eklemistir.
soylemektedir: “Fethul-Bari’de gectigine gore Ahmed b. Hanbel, Nesai ve Ibn Huzeyme
kelime-i tevhidin ii¢ kere tekrar edildigi bir fazlalig: da kitaplarina almislardir. ibn Hanbel
ve Ibn Huzeyme’nin kitaplarina baktigimda durumun aynen dyle oldugunu, bu fazlahigin
senedinin de sahih oldugunu anladim. Nesai’nin rivayetini ise 1404 yilina kadar
bulamadim. Ancak sonralari Nesi’de bu rivayeti buldum. Ibn Hacerin’in ‘bu sahih bir
hadistir’ hiikmiine aynen katiliyorum.” ®3 Bundan da anlasiliyor ki Ibn B4z, sika ravilerin

rivayetlerine muhalif olmadiktan sonra baska sika bir ravinin ziyadesini (fazlaligini) kabul

etmektedir.

Sufid Selefi alimlerinden muhaddis Ismail el-Ensari sened tenkidi yapan
alimlerinden birisidir. Onun bazi sened tenkid 6rnekleri sunlardir: Muhammed Nasiruddin
el-Elbani’nin zayif olarak niteledigi es-Saib b. Yezid’in “Omer b. Hattdb zamaninda
insanlar Ramazan’da teravihi yirmi rek’at olarak kiliyorlardi.””’®* hadisi ile ilgili olarak el-
Elbani’yi elestiren el-Ensari, sunlar1 sdylemektedir: “Bu hadisi Beyhaki Ebl Abdullah
Hseyin b. Muhammed ed-Dineveri’den o da Ahmed b. Muhammed b. Ishak es-Siinni’den
o da Abdullah b. Muhammed b. Abdiilaziz el-Begavi’den o da Ali Ibnu’l-Cad’dan o da Ibn
Ebi Zueyb’den o da Yezid b. Husayfa’dan o da es-Saib b. Yezid vasitasiyla rivayet

780 ibn Baz, Abdiilaziz, Hukitku Vulati’l-Emr, Riasetu Idareti’l-Buhisi’l-Ilmiyye ve’l-ifta, Riyad 2002, s.
363.

781 Bkz: Buhari, es- Sahih (Fethu’l-Bari ile beraber), Ezan: 155, (I1.325) ve Miislim, el-Mesacid ve
Mevadiu’s-Salat: 26, s. 267.

782 Bkz: el-Askalani, Ibn Hacer, Fethu 'l-Bari, 11, 323.

83 Tbn Baz, Hasiyetu Ibn Bdz ald Bulugi’l-Meram, Daru’l-Iimtiyaz, Riyad 1425, 1, 239-240.

784 Beyhaki, Siinen, 11, 496.
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etmistir. Hadisi Nevevi, Zeylei, Siibki, el-Iraki, el-Ayni, Suyuti ve Ali el-Kari gibi
muhaddisler tashih etmislerdir. Ancak biitiin bu alimlerin tashihine ragmen el-Elbani
yazdig1 bir risalede Miibarekfiir?’yi taklit ederek bu hadisin zayif oldugunu, teravihte sahih
olan rivayetlerin 11 rek’ati i¢eren rivayetler oldugunu sdylemistir. el-Elbani’ye gore bu
hadis bes nedenden dolay: zayiftir. Birincisi; Imam Malik’in Muvatta’sinda yine es-Saib b.
Yezid’den rivayet ettigi “Hz. Omer, Ubey b. Ka’b ve Temim ed-Dari’ye teravihi 11 rek’at
olarak kildirmalarimi emretti.” hadisi el-Elbani’ye gore yukaridaki verilen Yezid b.
Husayfa’nin hadisinden daha saglamdir. Ciinkii Ahmed b. Hanbel Yezid i¢in “miinkeru’l-
hadis” demistir. Zehebi de onu “Mizan” adli kitabinda zikretmistir. Ayrica Yezid bu
hadiste 1ztirdbta bulunarak bazen 21 rek’at demis bazen de 11 rek’at demistir. ikincisi;
Cabir b. Abdullah’in rivayetine gére Ubey b. Ka’b Resulullah’a gelerek Ya Resulellah!
Diin aksam evimdeki bazi kadinlar biz senin arkanda namaz kilmayr Kur’an okumaya
tercih ederiz dediler ve ben onlara sekiz rek’at teravih ve ii¢ rek’at da vitir kildirdim.
Peygamberimiz de karsi ¢ikmadi.” el-Elbani’ye gére bu siikit ikrar demektir. Ugiinciisii;
el-Ctri Malik’in su soziinii rivayet etmistir. “Omer b. Hattib’mn insanlara telkin ettigi ve
onlarin yapmalarini istedigi teravihte 11 rek’at bana daha dogru gibi geliyor. Bu,
Peygamberimizin kildig1 teravih namazidir. Dediler ki: 11 rek’at vitirle beraber mi? Dedi
ki: Evet. Ancak 13 rek’at da dogruya yakindir. Bilmiyorum insanlar bu kadar ¢ok rukuyu
(rek’at1) nereden cikardilar.” el-Elbani’ye gore burada Malik 20 rek’at teravihe karsi
cikmistir. Dordiinciisti; Safii’nin 6grencisi el-Miizeni Safii’nin su soziinii nakletmistir:
“Medine’de teravihi 39 rek’at olarak kildiklarmma sahit oldum. Bana goére 20 daha
uygundur. Ciinkii Omer b. Hattib’den bdyle rivayet edilmistir. Mekke’de de 20 ile beraber
iic de vitir kilmaktadirlar.” Tirmizi de Siinen’inde sdyle sdylemistir: “Ilim ehlinin ¢ogu
Omer, Ali ve birgok sahabeden rivayet edildigi iizere 20 rek’at teravihi uygun bulmustur.
Siifyan, ibnu’l-Miibarek ve Safii de bu gériistedir. Safii, Mekke’de insanlarin teravihi 20
rek’at olarak kildiklarini belirtmistir.” el-Elbani’ye goére Safii’nin ve Tirmizi’nin “rivayet
edilmistir” sozleri temriz sigasi oldugu icin zayif bir goriistiir. Cilinkii Nevevi’ye gore
“ruviye” kavrami Safii, Tirmizi ve diger tahkik ehli alimlere gbre temriz sigasidir ve
zayifliga isarettir. Besincisi; Hz. Aise’den rivayet edilen “Resulullah ne Ramazan’da ne de
baska zamanlarda 11 rek’attan fazla kilmazdi.” Hadisi de el-Elbani’ye gore yukaridaki

delilleri takviye etmektedir.”®

85 Bkz: el-Ensari, Ismail, Tashihu Hadisi Salati’t-Terdvih Isrine Rek’aten, Mektebetii’l-Tmam Safii, Riyad
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Ismail el-Ensari yukarida verilen el-Elbani’nin goriislerini tek tek inceleyerek su
cevab1 vermistir: “Yezid b. Husayfa’ya gelince o, meshur bir tabiidir. Ahmed b. Hanbel,
Yahya b. Main, Nesai, Ebl Hatim ve Ibn Hibban gibi muhaddisler onu ta’dil etmislerdir.
Malik onunla ihticac etmistir. el-Mizzi ve Ibn Hacer’in kitaplarinda onu ta’dil eden birgok
alimden nakiller vardir. Ahmed b. Hanbel’in onun hakkinda “miinkeru’l-hadis” demesi ise
Ibn Hacer el-Askalani’nin de dedigi gibi bir ravinin, akranlari icinde bazen garip hadisler
rivayet etmesi sebebiyle olup onun zayif bir ravi oldugu anlamina gelmez. Bununla birlikte
Yezid, biitlin alimlerin ihticac ettigi bir ravidir. Zehebi’nin onu ‘Mizan’inda zikretmesi ise
onu cerh ettigi anlaminda degil de onunla ilgili baz1 iddialara cevap vermesi sebebiyledir.
Ciinkli Zehebi “Mizan” adli kitabinda aslinda zayif ravilerin tercemelerine yer vermis,
ancak bazen de haksiz bir sekilde cerh edilen ravileri de kitabina alarak onlar1 savunmayi
amaglamistir. Bunun yaninda Buhari ve Miislim’in Yezid’le ihticac etmeleri de onun
giivenilir bir ravi olduguna isaret etmektedir. Yezid’in teravih i¢in bazen 21 bazen de 23
seklindeki rivayeti ise 1ztirdb degil vitir namazinin bazen ii¢ bazen de bir kilinmasindan
kaynaklanmaktadir. Bana goére el-Elbani’nin savundugu rivayetteki ihtilaf, elestirdigi
rivayetteki ihtilaftan daha fazladir. Ciinkii el-Elbani’nin rivayetini savundugu Muhammed
b. Yusuf, Muvatta’daki bir rivayette teravihi 11 seklinde, Muhammed b. Nasr el-
Mervezi’nin “Kiydmu Ramazan” adli kitabindaki bir rivayette 13 ve Abdiirrezzak’in
Musannef’indeki bir rivayette ise 21 seklinde aktarmaktadir. Ubeyy b. Ka’bin durumuna
gelince, burada sari’ (Peygamber) herhangi bir sinirlandirmada bulunmamis sadece
takrirde bulunmustur. Ciinkii ayn1 Ubeyy b. Ka’b daha sonra maslahattan dolay1 21 hatta
23 rek’at kildirmis ve hi¢ kimse de buna itiraz etmemistir. Bununla birlikte, Ubeyy
hadisinin rivayetlerinin kendisinde toplandig1 Isa b. Cariye zayif bir ravidir. Yezid b.
Husayfa’nin rivayetinin boyle zayif bir ravinin riviyetine binaen terk edilmesi dogru
degildir. el-Ciri’nin Malik’ten rivayetine gelince bu rivayetin munkati’ oldugu agikardir.
Ciinkii el-Cari Malik ile karsilasmamis ve ondan rivayette bulunmamistir. Ayrica Malik’in
“insanlarin bu kadar ¢ok rek’at1 nereden ¢ikardiklarini bilmiyorum” ifadesini kullanmasi
uzak bir ihtimaldir. Ciiniik Malik el-Muvatta’da Yezid b. Roman’dan “Insanlar Hz. Omer
zamaninda teravihi 23 rek’at halinde kiliyorlardi.” Hadisini rivayet etmistir. Safii ve
Tirmizi’nin “ruviye (rivayet edildi) ve yuzkeru (zikrediliyor) gibi lafizlar1 temriz
manasinda kullandiklar1 ve bu rivayetleri giiclii gormedikleri iddias1 ise burada gecerli

degildir. Ciinkii rivayetin bizzat devaminda Safii “20 rek’at bana daha giizel geliyor” sozii

1988, s. 8-10.
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ile Tirmizi nin “alimlerin ¢ogunun goriisii bu yondedir” tesbiti de bunu giiglendirmektedir.
Aslinda Nevevi’nin “tahkik ehli alimlerin ruviye ve yuzkeru gibi lafizlar1 temriz
manasinda kullandiklar1 ve zayif bulduklar1” tesbiti de dogru degildir. Ciinkii Buhari
kitabinda bu gibi lafizlar1 bazen ihticac makaminda kullanmistir. ibnu’s-Salah’a gore de bu

gibi kavramlar bazen sahihlik bazen de zayiflik i¢in kullanilmaktadir.”8®

Sutid Arabistan muhaddislerinden Hammad el-Ensari cerh ve ta’dil konularindan
birisi olan tedlis konusu ile lgili olarak bir eser yazarak bu konudaki goriislerini ortaya
koymustur. Kitabinda, 6nce tedlisin ne anlama geldigini daha sonra tedlisin ¢esitleri ve
miidellislerin tabakalarina deginen el-Ensari onlar1 bes tabakaya ayirmistir. Daha sonra
tedlis yaptiklar1 iddia edilen ravileri inceleyerek onlarin hangi tabakadan olduklarimi

belirtmistir. Kitapta toplam 161 miidellis ravi ve onlarm tedlis dereceleri ele alinmistir.”®’

Sulidi Arabistan hadis alimlerinden Rebi’ b. Hadi el-Medhali de cerh ve ta’dil ilmi
ve hadislerin sened tenkidi konularinda eserler yazmig ve hadisler hakkinda hiikiim
vermistir. el-Medhali, “Beyne’l-Imameyn Miislim ve’d-Darekutni” isimli kitab1 ile ibn
Hacer el-Askalani’nin “en-Niiket” isimli kitabinin tahkikinde hadislerin senedi iizerinde
miilahazalarda bulunmus ve rivayetler hakkinda tercihte bulunmustur. Bazen de bir hadis
Ozelinde biitiin rivayetleri bir araya toplayarak degerlendirme yapmis sonra da hadis

hakkinda hiikiim vermistir.

el-Medhali; “Ummetimin icinde iimmetime en merhametli olan Eba Bekrdir.
Allah’in dininde en titiz olan Omer’dir. En hayalist Osman’dir. Helal ve harami en iyi
bilen Muaz b. Cebel’dir. Kur’an’1 Kerim’i en giizel okuyan Ubeyy’dir. Ferizi en iyi bilen
Zeyd b. Sabit’tir. Her iimmetin bir emini vardir. Bu iimmetin emini de EbG Ubeyde b.
Cerrah’tir.”’®® hadjisi ile ilgili olarak yazdig: bir risalede bu hadisin biitiin varyantlarin1 bir
araya toplayarak hadis hakkinda bir hiikim vermeye ¢aligmistir. el-Medhali’nin
degerlendirmesi Ozetle soyledir: “Bu hadisle ilgili olarak hadisciler cesitli goriigler ortaya
atmislardir. Bazilari, hadisin muttasil senedlerle Peygamberimiz’e ulasan sahih bir hadis

oldugunu sodylerken bazilar1 da Sahihayn’da bulunan ve hadisin son kisminda gecen “Her

786 Bkz: el-Ensari, a.g.e, s. 11-28.

787 Bkz: el-Ensari, Hammad b. Muhammed, [thdfu Zevi’r-Riisih bi men Rumiye bi’t-Tedlis mine’s-Suyih,
Kuveyt 1985.

788 Tirmizi, Menakib, 33, (V, 623-624); ibn Mace, Mukaddime, 11 (I, 55); Ahmed b. Hanbel, III, 184, 281;
Miistedrek, 111,419, 507, 532; Hadisin EbQi Ubeyde ile ilgili boliimil i¢cin Bkz: Buhari, Fezailu’s-Sahabe, 21,
( VIL, 92-93).
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timmetin bir emini vardir. Bu immetin emini de Ebli Ubeyde b. Cerrah’tir” lafz1 haric geri
kalan kisminin miirsel oldugunu sdylemislerdir. Hadisin miirsel oldugunu soéyleyenler
arasinda Hatip el-Bagdadi, Darekutni, ibn Abdilhadi, el-Beyhaki, Ibn Abdilberr, Ibn
Teymiyye ve Ebli Nuaym el-Isfahani gibi muhaddisler bulunmaktadir. Hadisin muttasil ve
dolayisiyla sahih oldugunu sdyleyenler ise Tirmizi, Nesai, ibn Hibban, Tahavi, Ziyau’d-
Din el-Makdisi, el-Hakim en-Neysabiri, el-Beyhaki, Ebi Bekr Ibnu’l-Arabi, en-Nevevi,
ez-Zehebi, Ibn Kesir, ibnii’l-Mulakkin ve el-Elbani.”’®

el-Medhali bu hadisin rivayetlerini degerlendirirken, hadisi Peygamberimizden Hz.
Enes, ondan da Ebu Kulabe, ondan da Halit el-Hazza nin rivayet ettigini, Halit’ten de
Abdiilvehhab b. Abdiilmecid es-Sakafi,’”° Viiheyb b. Halit b. Aclan el-Bahili el-Basri’! ve
Siifyan-i Sevri’®? gibi raviler muttasil bir senedle rivayet etmislerdir. el-Medhali bu
ravilerin hepsinin sika ve giivenilir raviler olduklarin1 dolayisiyla bunlarin hadisi merfu-
mevsul bir sekilde Peygamberimizden rivayet etmelerinin de son derece normal oldugunu
belirtmektedir. Hadisin miirsel oldugunu iddia eden muhaddislerin goriisleri ve
delillerinden bahseden el-Medhali, Hatip el-Bagdadi’nin hadisin biitiin rivayetlerini
siraladiktan sonra, hadisin miirsel oldugu goriisiiniin daha gii¢lii oldugunu, dolayisiyla Ebl
Ubeyde ibnu’l-Cerrah ile ilgili olan kisminin disinda kalan béliimlerinin miirsel oldugunu
sOylemistir. el-Medhali ¢alismasinin sonunda hadisin miisned muttasil oldugu sonucuna
vardigimi  sOylemis ve kendisi gibi diislinenlerin isimlerini vererek calismasini
noktalamigtir.”®* Tbn Hacer el-Askalani hadis hakkinda yapti§1 degerlendirmede hadisin
Buhari’de olan kisminin mevsul muttasil geri kalan kisminin ise miirsel oldugu

soylemisgtir.”*

el-Medhali, Hamza el-Malabari’nin’®> Sahih-i Miislim iizerine yazdig1 bir esere “er-

Reddii’I-Miifhim alé men ['teda ald Sahih-i Miislim” adinda bir kitap yazarak onun Sahih-i

789 Bkz: http://www.rabee.net/ar/books.php?cat=3&id=75, erisim tarihi: 16.02.2014

790 Bkz: Tirmizi, Menakib, 33.

7! Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 281.

792 Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 184.

793 Genis bilgi ¢in Bkz: http://www.rabee.net/ar/books.php?cat=3&id=75, erisim tarihi: 16.02.2014

794 Bkz: el-Askalani, Fethii’l-Bari, V11, 93.

7 Hamza el-Malabari 1952 yilinda Hindistan’in Malabar bolgesinde dogdu. Mekke Ummii’l-Kura
Universitesi’de el-Heysemi’nin “Gayetii’l-Maksad fi Zevaidi’l-Miisned” kitabinin bir kisminin tahkikiyle
doktorasin1 tamamladiktan sonra bir miiddet ayni iiniversitede ders verdi. Daha sonra Cezayir’de bazi
iiniversitelerde 6gretim iiyeligi yapti. Halen Dubai {iniversitesinde dgretim iiyeligi gorevini slirdiirmektedir.
Yayimlanmis eserleri arasinda “el-Miivazenetu beyne’l-Mutekaddimin ve’l-Miiteahhirin fi Tashihi’l-Hadis ve
Ta’lilihi”, “Tashihu’l-Hadis Inde Ibni’s-Salah”, “Keyfe Nedrusu Ilme’t-Tahric” vb. kitaplar bulunmaktadir.
“el-Miivazene” isimli kitab1 yayimlandiktan sonra Suldi Arabistan hadis c¢evrelerince bu kitaba bazi
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Miislim ile ilgili baz1 iddialarina cevap vermistir. el-Malabari kitabinda, Miislim’in takip
ettigi metot ve bab basliklarinda zikrettigi hadislerin siralanigindan s6z ederken, Miislim’in
bablardaki ilk hadislerinin sahih oldugunu ancak diger hadislerinin ise illetli ama
birbirlerini takviye ettiklerini iddia temistir. el-Medhali daha 6nce bdyle bir iddianin
hadisciler tarafindan dile getirilmedigini sdyleyerek onu elestirmistir. Bununla birlikte
Malabari; sadik (Bs>=) ravinin hadisleri ile hasen li gayrihi (el ) hilkmiindeki
hadislerin zayif oldugu, hadislerin; sevahid ve mutabaatlarla takviye olamayacaklar1 gibi
gorlslerinden dolayr da onu elestirmistir. el-Medhali’ye gore el-Malabari, Miislim’in
metodunu anlamadigi gibi onu savunayim derken daha biiylik hatalara diigmiis,
muhaddisleri miitekaddim ve miiteahhir diye ikiye ayirmig, miiteahhir muhaddislerin hadis
tashih etmelerini ve tercih yapmalarini hos karsilamamistir. Biitiin bu goriislerinden dolay1
el-Medhali, el-Malabari’yi elestirmistir.””® Sufidi Arabistan’l1 bir diger hadis alimi Ahmed

b. Salih ez-Zehrani de, el-Malabari’ye bir reddiye yazarak iddialarina cevap vermistir.”®’

el-Medhali ~ “Beyne’l-Imameyn  Miislim  ve’d-Dérekutni”  isimli  eserinde
Dérakutni’nin (6.385/995) imam Miislim’in yaklasik 95 hadisi lizerindeki miilahazalarini
ele almis ve bu tartismada her iki imamdan hangisinin hakli oldugunu delilleriyle tesbit
etmeye calismistir. el-Medhali bu hadisleri sened ve metin bakimindan tek tek incelemis ve

hadislerle ilgili tercihlerde bulunmustur. Bu tespitlerinden bazilar1 sunlardir:

1. “Kisinin duydugu her seyi baskalarmna sdylemesi, ona yalan olarak yeter.””*

hadisi ile ilgili olarak Darekutni, imam Miislimin bu hadisi EbQ Bekr b. Ali b. Hafs’in
Su’be’den onun da Hubayb’dan onun da Hz. Peygamber’den rivayeti seklinde kitabina
aldigmi, ancak hadisin miirsel oldugunu ¢iinkii Muaz b. Muaz el-Anberi, Gunder ve
Abdurrahman b. Mehdi’nin bu hadisin miirsel oldugunu sdylediklerini nakletmektedir.
Darekutni bu hadisin Sahih-i Miislim’de Miislim’in Ubeydullah b. Muaz b. el-‘Anberi,
onun da babasindan onun da Muhammed b. Misenna kanaliyla, Yine Miislim’in
Abdurrahman b. Mehdi, onun ve Muhammed b. Miisenna’nin Sube kanaliyla, onun da

Hubayb b. Abdurrahman, onun da Hafs b Asim ve onun da Hz. Peygamber’den rivayeti

reddiyeler yazilmistir. Bunlar arasinda el-Medhali’nin yukarida zikredilen kitabinin yani sira Ahmed b. Salih
ez-Zehrani’nin  “Nakdu Mucazefati Hamza el-Malabari” gibi kitaplar basi ¢ekmektedir. Bkz:
http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=331578, erisim tarihi: 16.02.2014

796 http://www.rabee.net/ar/books.php?cat=3&id=70, eriisim tarihi: 16.02.2014

797 Bkz: ez-Zehrani, Ahmed b. Salih, Nakdu Miicazefiti Hamza el Malabdri, Daru’l-imam Malik, Abu Dabi
2004.

798 Miislim, Mukaddime, 2, (I,72-); Ebi Davud, Edeb, 88, (V, 264); ibn Hibban, I, 213.
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seklinde gectigini sdylemektedir. Bununla birlikte hadisin Miislim’deki bir baska rivayeti
de Ebiu Bekr b. Ebi Seybe’nin Ali b. Hafs kanaliyla onun da Sube onun da Hubayb b.
Abdurrahman onun da Hafs b. Asim onun da EbG Hureyre onun da Hz. Peygamber’den
rivayeti seklindedir. Darekutni biitlin bu rivayetlere bakildiginda hadisin miirsel oldugunun
anlasildigini sdylemektedir. el-Medhali ise hadisle ilgili yaptig1 arastirma neticesinde su
sonuca varmistir: “Her ne kadar imam Nevevi bu hadisin muttasil oldugunu iddia etmisse
de” bana gore hadis miirseldir. Zaten Darekutni ve Ebi Davud hadisin miirsel oldugunu
soylemislerdir. Ciiniik hadisi miirsel olarak rivayet eden Abdurrahman b. Mehdi, Gunder,
Muaz b. Muaz el-Anberi, Hafs b. Omer, Siileyman b. Harb ve Adem b. Ebi Iyas sika olan
ravilerdir. Hadisi mevsil bir sekilde rivayet eden Ali b. Hafs adindaki ravi ise hadiste hafiz
olmayip sadiik bir ravidir. Bundan dolay1 hadisin muttasil senedi saz sayilmaktadir. Ciinkii
sadik bir ravinin kendisinden daha gii¢lii ravilere muhalefeti saz sayilmaktadir. Bu nedenle
bu hadis miirsel bir hadistir. Zaten imam Miislim de bu hadisi ihticac makaminda kitabmnin
konu bagliklarindan hemen sonraki hadislerde degil de mukaddimesinde zikretmistir.

Dolayistyla Miislim burada kusurlu olarak goriilmemelidir.””8%

2. Darekutni’nin Miislim’e itirazda bulundugu hadislerden birisi de “Ey Eba Zer!
sen zayif bir insansin. Ben kendim igin ne istiyorsam sana da aymi seyi istiyorum. iki kisiye
bile emir olma. Yetim malinin sorumlulugunu alma.”®! Darekutni’ye gdre Miislim bu
hadisi Eb Hayseme ve Ishak vasitasiyla el-Mukri’den, o da Said b. Ebi Eyylb, o da
Ubeydullah b. Ebi Ca’fer’den, o da Eb(i Salim el-Ceysani’den, o da babasindan ve o da
Ebi Zerr vasitasiyla Peygamberimiz’den rivayet etmistir. Ancak Darekutni’ye gore ibn
Lehia burada Said’e muhalefet ederek hadisi Ubeydullah b. Ebi Cafer’den onun da Miislim
b. Ebi Meryem es-Sadefi onun da Ebl Salim el-Ceysani onun da babasindan onun da Ebi
Zer’den rivayeti seklinde kitabina almistir. Darekutni, Miislim’in bu hadisi Sahih’ine
aldigini, ancak bu hadiste Said b. Eyyiib ve Abdullah b. Lehia ihtilaf ederek farklh
ravilerden rivayette bulunduklarindan dolayr hadisin hiikmii hakkinda herhangi bir

degerlendirmede bulunmamistir. Nevevi ise, Darekutni’nin bu hadiste sadece raviler

79 Nevevi Sahih-i Miislim serhinde hadisle ilgili yaptig1 degerlendirmede hadisin hem miirsel hem muttasil
senetlerle rivayet edildigini ancak hadisi miirsel bir sekilde rivayet eden ravilerin goklugu ve hepsinin de sika
olmas1 hasebiyle bunun, sika ravilerin ziyadeleri kapsaminda degerlindirlmesi gerektigini, dolayisiyla hadisin
sahih muttasil oldugunu sdylemistir. Bkz: Sahih-i Miislim (Nevevi Serhi ile beraber), Mukaddime, 2, I, 47.
800 Bkz: el-Medhali, Rebi’ b. Hadi, “Beyne’l-Imameyn: Miislim ve’d-Darekutni”, Mektebetu’r-Riisd, Riyad
Tsz., s. 30-33.

801 Miislim, Imare, 3, (XII, 209-210); Ebd Davud, Vesaya, 4, (111, 289-290); Nesai, Vesaya, 10, (V, 215); el-
Miistedrek, IV, 87.
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arasindaki ihtilafa degindigini, hadisle ilgili herhangi bir hiikiim vermedigini sdyleyerek,
aslinda hadisin sened ve metin bakimindan sahih oldugunu ancak Said b. ebi Eyyiib’iin ibn
Lehia’dan daha saglam oldugunu belirtmistir.3> el-Medhali ise yaptig1 degerlendirmede
Said’in Ibn Lehia’dan daha saglam oldugu konusunda Nevevi’ye katildigin1 ancak ‘sened
ve metin bakimindan sahih oldugu’ konusunda Nevevi’yle ayn1 goriiste olmadigini, ¢ilinkii
Salim b. Ebi Salim’in Ibn Hacer el-Askalani’nin deyimiyle “makbul” bir ravi oldugunu
sOylemistir. Makbul bir ravi’nin ise mutabi’i (destekleyicisi) olmadan hadisinde problem
oldugunu Ibn Hacer’e dayandiran el-Medhali’ye gore Darekut’ni itirazinda haklidir. el-
Medhali devamla soyle soylemektedir: “Bu hadis i¢in bir mutabi’ aradim ama bulamadim.
Salim b. Ebi Salim’in hal tercemesi i¢in Buhari ve Ibn Ebi Hatim’in kitaplarma baktigim
halde bu ravi i¢in herhangi bir cerh ve ta’dile rastlamadim. Diger taraftan Ahmed
Muhammed Sakir, Rasid b. Sa’d el-Himsi’den bahsederken Buhari’nin bu raviyi Tarih adli
kitabinda zikrettigini ve cerh etmedigini ve bunun tevsik anlamina geldigini belirtmektedir.
Eger Ahmed Sakir’in bu dedigi dogruysa yani Buhari’nin Tarih adli kitabinda haklarinda
herhangi bir cerhte bulunmadigi ravileri sika saydigi kabul edilirse bu durumda Nevevi’nin
bu hadisi tashih etmesinde herhangi problem olmayacaktir. Nitekim Ibn Hibban ve Zehebi
de Salim’i ta’dil etmislerdir. Miislim’in ondan rivayeti de bu durumda ona gii¢ katmakta ve

ta’dil anlamima gelmektedir.”8%?

3. Miislimde gecen “Huzeyfe Ibnu’l-Yeman ile Resulullah arasinda gegen bir
diyalogda Huzeyfe Resulullah’a ya Resulellah! Biz ser i¢indeydik, Allah bize hayir verdi.
Bundan sonra hep hayir iginde mi olacagiz yoksa bu hayirdan sonra ser olacak mi?
Peygamberimiz: Evet deyince ben yine: Ondan sonra ser olacak mi, diye sordum. Yine
evet deyince ben tekrar: Bundan sonra ser olacak mi, diye sordum. Peygamberimiz: Evet
ser olacak deyince ben: Nasil ya Resulellah, diye sordum. O da: Benden sonra bazi
imamlar (yOneticiler) gelecek ki benim hidayet yolumdan gitmeyecekler ve benim
siinnetimi takib etmeyeceklerdir. Iglerinde &yleleri vardir ki onlar insan kiliginda
seytanlardir. Ben de: O zamana kavusursam ne yapayim ya Resulellah? diye sorunca bana:
Emire itaat et, malm zorla alinip sirtin kamgilansa bile emire itaat et.”8** hadisiyle ilgili
olarak Darekutni bu hadisin miirsel oldugunu soylemistir. Ciinkii Miislim bu hadisi

Muhammed b. Sehl b. Asker et-Temimi ve Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, her ikisi

802 Nevevi, Serhu Sahih-i Miis.lim, XII, 209-210.
803 Bkz: el-Medhali, Beyne’I-Imameyn, s. 320-322.
804 Miislim, Imare, 11, (XII, 236-238).
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de Yahya b. Hassan, o da Muaviye b. Selam o da Zeyd b. Selam o da babasindan o da
Huzeyfe’den rivayet etmistir. Miirsel olmasinin sebebi de Ebl Seldm’in Huzeyfe ile
karsilasmamis olmasidir. Nevevi de Miislim serhinde Darekutni’nin bu itirazinda hakli
oldugunu, ancak bu durumun bu hadise bir zararinin olmadigini, ¢iinkii hadisin baska
yollarla muttasil olarak rivayet edildigini belirtmektedir. Aslinda Miislim Sahih’inde de bu
hadisin muttasil bir senedini de vermektedir.®> Ancak Miislim burada bu senedi bablarin
asillarda degil de mutabaat kisminda vermektedir. el-Medhali ise Darekutni ve Nevevi nin
goriislerini verdikten sonra hadis hakkindaki kanaatim soyle izah etmektedir: “Ozet olarak
sOylemek gerekirse Darekutni burada itirazinda haklidir. Clinkii EbG Selam Huzeyfe ile
goriigmemistir. Ancak bana gore Miislim’in bu hadisi bu sekilde kitabina almasmin iki
sebebi vardir. Birincisi; Miislim belki burada her iki ravinin ayni asirda yasamis
olmalarindan &tiirii karsilasmis olabileceklerini, dolayisiyla hadisi ondan isitmis olma
ihtimalini digiinerek kitabina almistir. Clinkii Mislim’e gore raviler arasinda lika
(karsilasmak) sart degil muasarat (ayni asirda yasamis olmak) yeterlidir. Nitekim Huzeyfe
ve Ebli Selam ayni asirda yasamuslardir. ikincisi; belki de Miislim her iki ravinin
karsilagsmadiklarin1 bildigi halde bu hadisi bab basliginin asil hadislerinden degil de
mutabaat hadislerinden biri olarak diisiindiigii i¢in kitabina almistir. Hadisin metnine
gelince, metnin sahih olmasinda herhangi bir siiphe yoktur. Ciinkii bu hadis baska

senedlerle Huzeyfe’den merfu muttasil bir sekilde rivayet edilmistir.””3%

Biz de el-Medhali’nin kitabina konu olan ve Darekutni’nin Miislim’i elestirdigi 95
hadisi tek tek inceledigimizde, el-Medhali’nin 49 hadiste Darekutni’yi hakli buldugunu, 41
hadiste ise Darekutni’nin itirazlarini yersiz bularak Miislim’1 hakli buldugunu, geriye kalan
5 hadiste ise arastirmalar1 sonucunda herhangi bir neticeye varmadigini tesbit ettik. el-
Medhali hadisleri incelerken hadislerin mutabaat ve sevahidlerinin yani sira hadislerde

gecen raviler hakkinda da bilgiler vermekte ve cogu zaman tercih yapmaktadir.3"’

805 By hadise dair bir makalelesinde Miisfir b. Gurmullah ed-Diimeyni el-Medhali ile ayn1 goriiste olmadigini
sOylemistir. Ona gore hadisteki “malin zorla alinip sirtin kamgilansa bile emire itaat et” lafzini igeren rivayet
miirseldir. Bu miirsel rivayet Miislim’de gegen ve muttasil olan bir dnceki hadisle de takviye olmamaktadir.
Ciinkii bu ziyade bir 6nceki hadiste yoktur. ed-Diimeyni, bu rivayeti takviye amacgli yaptig1 bir arastirma
neticesinde Ahemd b. Hanbel, Tirmizi, EbG Davud ve Ibn Mace nin rivayet ettikleri ve lafizlar1 ayn1 olan bir
hadise rastladigini ancak bu hadisin de illetli oldugunu ve bu nedenle de Miislim’deki hadisi takviye
edemeyecegini belirtmektedir. ed-Diimeyni’ye gore Darekutni burada Miislim’e itirazinda haklidir. Bkz: ed-
Dimeyni, “Hadisu Miislim an  Huzeyfe fi Darbi’z-Zahr ve Ahzi’l-Mal” Riyad 1432,
http://www.aldominy.com/news-action-show-id-6.htm, 17.02.2014

806 e]-Medhali, Beyne I-Imameyn, 322-324.

807 Bkz: el-Medhali, Beyne I-Imdameyn.
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Degerlendirme: Sudd hadis alimlerinin sened tenkid kriterleri incelendiginde su
sonuclarin ortaya ¢iktigi goriilmektedir: Sulld hadis alimleri ehl-i hadis gelenegine
mensubiyetlerinden dolay1, genellikle muhaddislerin sened tenkit kriterlerine bagh
kalmislardir. Kendilerine has bir metodun var oldugunu sdylemek oldukca giigtiir. Cerh ve
ta’dil alimlerinin hadis ravileri ve senedler hakkindaki hiikiimlerine ¢ogunlukla katildiklar
goriilmektedir. Ancak el-Muallimi ve el-Elbani gibi hadisgilerin, senet tenkidinde
oncekilerden farkli hiikiimler verdiklerini de sOylemek gerekir. el-Muallimi, gelenege
yakin bir isim olmasina ragmen raviler ve senetler hakkinda farkli tebpitlerde bulunmus,
bu nedenle de asrin Zehebi’si olarak nitelendirilmistir. Ornegin Buhari’nin et-Tarihu’l-
Kebir isimli eserinde rivayet ettigi hadislerin zayif hadisler oldugu tespiti dikkate sayandir.
el-Elbani’nin ise gelenege bagli bir hadis¢i oldugunu sdylemek oldukca giictiir. Son
zamanlarda onun kadar sened tenkidi yapan bir bagka hadis alimi yoktur. O, kendine has
metoduyla rical tetkikinde ve hadisler hakkinda verdigi hiikiimlerle ¢ok tartisilmigtir. Sutid
alimleri bile zaman zaman onun hiikiimlerini tartismiglardir. Mesela; meshur siinenleri
sahih ve zayif diye ikiye ayirarak incelemeye tabi tutmasi, daha dnce benzeri goriilmemis
bir tasarruf ve bir okadar da ilgingtir. Ancak su bir gercektir ki, glinlimiizde onun senetler
hakkinda verdigi hiikiimler genellikle kabul gérmektedir. Ibn Baz ise sened tenkidinde
gelenege bagli bir muhadis olarak goriilmektedir. Onceki muhaddislerden farkli olarak
rical ve senetler hakkinda verdigi hiikiimler oldukg¢a azdir. el-Medhali ise Ibn Baz gibi
gelenkegi olmasia ragmen zaman zaman farkli hiikiimler verdigi tespit edilmistir. Ismail

el-Ensari ise tamamen gelenekgi bir hadis¢i olarak bilinmektedir.
3.2.2. Metin Tenkidi

Metin tenkidi, metnin siibutunu tesbitte uygulanan yontem demektir.®*® Bir baska
deyisle bir hadis metninin sahih olup olmadigini arastirmak i¢in bagvurulan kriterlerin

tamamin1 kapsayan incelemeye metin tenkidi denir.%

Yukaridaki tanimlara ilaveten, metin tenkidi olarak tanimlanan iglemin, iki farkli
kavramla ifade edilebilecegi de belirtilmistir. Buna gore, hadisin tek tek rivayetlerinin veya
ayni konudaki farkli hadis rivayetlerine dayanilarak yeniden insa edilen ortak metinlerin

gercekten Hz. Peygamber’e ait olup olmadigmi belirlemek amaciyla yapilan tetkikler

808 Coskun, a.g.e, s. 181.
809 Bkz: ed-Dumeyni, Miisfir Gurmullah, Mekayisu Nakdi Mutuni’s-Siinne, Riyad 1984, s. 49-55; el-A’zami,
Muhammed Mustafa, Menhectii n-Nakd Inde’l-Muhaddisin, Riyad 1982, s. 1-21.

171



“metin tenkidi”, bir hadisin c¢esitli rivayetlerine dayanilarak miimkiin olan en saglikli

metnin ortaya konmasina da “metin tetkiki” denilmektedir.5'°

Hadislerde metin tenkidi Hz. Peygamber ve sahdbe zamanindan beri bilinmekte ve
uygulanmaktaydi. Sahabenin bazi rivayetleri Kur’an’a, bazilarin1 sahih hadislere ve sabit
stinnete aykir1 bularak zayif veya mevzu diye degerlendirdigi hadis kaynaklarinda bilinen
bir durumdur. Sahabelerle agilan bu ¢i1gir hi¢ ara vermeden devam etmis, hadisleri
Kur’an’a, slinneti siinnete, hadisi kiyasa veya sahabe uygulamalarina, tarihi olaylara ve

akla arz etmek suretiyle metnin korunmasia calisilmistir.8!!

Metin tenkidi ile ilgili olarak bazi ¢evrelerin, muhaddislerin mesailerinin ¢ogunu
sened tenkidine ayirdiklari ve metin tenkidiyle ugragmadiklar1 yoniindeki elestirileriyle
ilgili olarak Abdurrahman el-Muallimi’nin su tesbiti bizce 6nemlidir. “Mahmut Ebl Reyye
ve onun gibi diisliinen bazi ¢evreler, muhaddislerin sened tenkidiyle ugrastiklarin1 metin
tenkidiyle ilgilenmediklerini veye ¢ok az ilgilendiklerini iddia etmistirlerdir. Halbuki rical
ve ilel kitaplar1 incelendiginde goriilecektir ki muhaddislerin zaman zaman hadisler
hakkinda “Miinker bir hadis, batil bir hadis, sibh-i mevzu’ veya mevzu’” hiikmiini
verdiklmeri bilinen bir gercektir. Cogu zaman da ravilerle ilgili olarak “miinker hadisler
rivayet etmektedir, sahibu mendkir (miinker hadis sahibi) gibi hiikiimler verilmistir. Bu
lafizlar iyice incelendigi zaman bunlarin, senetten ¢ok hadis metinlerini ilgilendirdigi
goriilecektir. Hadis alimleri ravilerin sika olup olmadiklarini anlamak i¢in hadislerini de
inceledikleri i¢in, miinker rivayetlere sahip ravileri de cerh ederek, ne kadar miinker
rivayet varsa mutlaka onun senedinde cerh edilen bir ravinin oldugu tesbit edilmistir.
Boylece muhaddisler metninde problem gordiikleri her hadisin mutlaka senedine bakma
geregli duymuslardir. Bu teftis esnasinda senette gordiikleri illetleri de zikretmekten geri
kalmamiglardir. Cogu zaman da senetteki problemi ortaya koyduklart i¢in metindeki
problemi isimlendirme geregi duymamislardir. Ornegin Ibnu’l-Cevzi’nin “el-Mevzuat”
adli kitabina bakildig1 zaman goriilecektir ki o dnce hadisin metniyle ilgilenmektedir. Yani
once problemli gordiigii metni ele almis daha sonra senetteki probleme deginerek hadis
hakkinda bir hiikiim vermistir. Ilel kitaplar1 igin de aym durum sdz konusudur. ilel

kitaplarinda 6rnek olarak ele alinan hadislerin ¢ogunun metinleri problemlidir veya

810 Cogskun, a.g.e, s.182 ; Bkz: Kirbasoglu, M. Hayri, Alternatif Hadis Metodolojisi, Kitabiyat Yay., Ankara,
2002, s. 170-171.

811 Bkz: Yildiim, Enbiya, Hadiste Metin Tenkidi, Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Yaymnlanmamis Doktora Tezi) Bursa, 1996, s. 58-60.
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miinkerdir. Ancak muhaddisler metindeki problemleri zikretmekten c¢ok senetteki

problemleri 6ne ¢ikarmuslardir.”8!2

el-Muallimi’nin yukaridaki sdzlerinden anlasildigi1 kadariyla muhaddisler bilinenin
aksine once hadisin senedine degil metnine yonelmisler, metinde gordiikleri problemden
dolayi da ilk 6nce senedi arastirmaya baglamislardir. Hal boyleyken bagkalari onlarin metin
tenkidiyle ilgilenmediklerini zannetmistir. Bizce Onemli bir tesbit olarak goriilen
el-Muallimi’nin bu degerlendirmesi kendisinden Onceki alimler tarafindan pek dile

getirilmemistir.

Son donem Suld hadiscilerinden Miisfir b. Garamallah ed-Diimeyni, hadislerde
metin tenkidinin uygulanmadigina dair elestirilere cevap teskil edebilecek mahiyette
kapsamli bir kitap te’lif ederek hadis literatiirine 6nemli bir katkida bulunmustur.
ed-Diimeyni’ye gore hadislerde metin tenkid kriterlerini sistematik bir sekilde ilk
uygulayanlarin baginda Ibnu’l-Cevzi ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gelmektedir.®!?
Sahabe’den baglamak iizere Tabiin, Etba-1 Tabiin ve diger asirlardaki alimler bir hadisin
sahih olup olmadigini anlamak i¢in senedine baktiklari gibi metinlerine de bakarak

degerlendirmelerde bulunmuslar ve sonra da hadisler hakkinda hiikiim vermislerdir.3'#

Sulidi Arabistan’in 6nemli muhaddislerinden Abdiilaziz b. Baz’in (6.1420/1999)
zaman zaman metin tenkidine basvurdugu ve bazen de onceki alimlerden farkli bir metot
benimsedigi anlasilmaktadir. Abdiilaziz b. Baz’in 24 cildi bulan fetvalarina ve diger
eserlerine bakildigi zaman onun hi¢ de azinsammayacak oranda metin tenkidine
basvurdugu anlasilmaktadir. Abdiilaziz b. Baz’in biitiin eserlerindeki metin tenkid
ornekleri aslinda bashi basmna bir doktora konusudur. Burada sedece birkag Ornek

verilecektir.

Kiistf namazi ile ilgili Abdiilaziz b. Baz diger Sudd alimlerinden farkli bir goriis

ortaya koymustur. Ona gore bu namazin kilinigina dair hepsi de sahih olan rivayetlerin

5

coklugu®'® sebebiyle ortaya sdyle bir sonu¢ ¢ikmaktadir. Peygamberimiz, bu namaz

hayatinda sadece bir kere ve iki rekat halinde kilmistir. Peygamberimiz bu namazin her

812 e]-Muallimi, el-Envdru’l-Kdsife, s. 263.

813 ed-Diimeyni, Mekdyis, s. 5-6.

814 ed-Diimeyni, a.g.e., 7-8.

815 KiisGf namaz1 hakkinda mezheplerin farkli uygulamalar1 vardir. Peygamberimizin bu namazi kag sefer
kildig1, namaz1 kildiris sekli ve bu namazin hiikmii gibi konular i¢in Bkz: Yasaroglu, Kamil, “Kiisif”’, DIA,
Ankara 2002, XXV, 576-577.
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rekatinda iki kiraat, iki riikdi ve iki secde yapmis ve dualar1 da oldukca uzun tutmustur. ibn
Béz, bunun diginda kalan rivayetlerin -ki bu rivayetlerin bazilarinda bu namazin dort rekat
olarak kilindig1 vb. farkli uygulamalar mevcuttur- sika ravilerin saz rivayetleri veya
evhamlar1 oldugunu ve bu rivayetleri mahfuz olan diger rivayetlere ters diistiigli icin, amel

edilemez olarak degerlendirmistir.3'6

Abdiilaziz b. Baz bazi alimlerin tashih ettigi tesbih namazi hakkindaki hadisleri de
saz ve minker olarak nitelendirmektedir. Ona gore tesbih namazi ile ilgili rivayetlerin
bollugu ve ravilerinin sika olmasi da bu namazin mesru oldugu anlamina gelmemektedir.
Ciinkii Peygamberimizin nafile namazlar ile ilgili uygulamalart herkesin malumu olmasi
gerekmektedir. Oysa burada rivayetlerin, icinden ¢ikilamaz bir sekilde farklilik arz etmesi
nedeniyle tam tersi bir durum s6z konusudur. Ona gore bu nedenlerden dolay1 bu namaz ile

ilgili hadis metinleri sdz veya miinker olup, onlarla amel edilmez.%!’

Abdiilaziz b. Baz’1n, metnini saz ve miinker olarak niteledigi bir diger hadis de, ibn
Ebi Zi’b’1in Salih Mevla et-Tev’eme’den, onun da Ebli Hureyre’den rivayet ettigi “Mescitte
cendze namazi kilana herhangi bir sey (sevap) yoktur”!® hadisidir. ibn Baz bu hadisi, Hz.
Aise’nin Beyza’nin iki oglunun cenaze namazinin mescitte kilindigina dair hadisi®!® ile Hz.
Ebubekir ve Hz. Omer’in cenaze namazlarmim mescitte kilindigmna dair rivayetlere ters
oldugu i¢in 4z ve muhalif bir rivayet olarak nitelendirmekte ve reddetmektedir. ibn Baz
burada hadisin sened tenkidini yapmay1 da ithmal etmemektedir. Ona gore bu hadis sened
bakimindan sorunsuzdur. Ciinkii her ne kadar ravilerinden birisi olan Salih ihtilat etmisse
de Ibn Ebi Zi’b’in ondan rivayeti ihtilattan &ncedir ve dolayisiyla bu sahih bir senettir.

Ancak ona gore buradaki asil problem hadisin senedinde degil metnindedir.%?°

Suidi Arabistan hadis alimlerinden Ismail el-Ensari, Muhammed Nasiruddin el-
Elbani’nin kaleme aldig1 “Addbu’z-zifaf adhi eserinde, kadimlara altin takilar1 haram
gormesi ve bu ydnde delil olarak kullandig: hadislere binaen ona “Ibdhetu’t-Tahalli’l-
Mubhallak bi’z-Zeheb li’n-Nisa ve’r-Reddu ala’l-Elbdni” isminde bir reddiye yazarak delil
olarak kullandig1 hadisleri daha ¢ok metin yoniinden tenkide tabi tutmus ve onlara cevap

vermistir. el-Ensari hadisleri tenkid ederken 6zetle sunlar1 sdylemistir: “Peygamberimizden

816 Bkz: Ibn Baz, Mecmiiu Fetava ve’l-Makdlat, X111, 73.

817 Bkz: ibn Baz, a.g.e., XI, 426

818 Ebi Davud, Cenaiz, 54, (111, 531); ibn Mace, Cenaiz, 29, (I, 486); Beyhaki, IV, 51.
819 Ibn MAce, Siinen, Cenaiz, 29, (I, 486); Ebli Davud, Siinen, Cenaiz, 54, (111, 530).
820 Bkz: Ibn Baz, Hasiyetu Ibn Bdz ‘ald Bulugi’l-Merdm, 1, 352-353.
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rivayet edilen ve kadinlara altin takilarin yasaklandigina dair hadislere bakildiginda bazi
alimler neshi tercih etmis ve yasaklayict hadislerin, izin veren hadislerle neshedildigini
iddia etmislerdir. Baz1 alimler de altin taki takan kadinlara azap va’d eden hadislerinin
biitlin kadinlar1 degil, sadece zekatin1 vermeyen kadinlar1 kapsadigini sdylemislerdir. Bazi
alimler ise peygamberimizin, takilariyla gdsteris yapip onlart yabanci erkeklere gosteren
kadinlar1 kasdettigini sOyleyerek, yasagin sadece bu kadinlar1 kapsadigini iddia

99821

etmislerdir. el-Ensari daha sonra detayli bir sekilde el-Elbani’nin iddialarina cevap

vermis, hadisleri sened ve metin bakimindan tenkid etmistir.5??

Son donem Sulid muhaddislerinden hadislerin sened ve metinlerini tenkide tabi
tutan alimlerinden birisi de Hammad el-Ensari’dir. el-Ensari; bazi hadislerin sened ve
metinlerini tenkit ettigi miistakil risaleler de yazmistir. el-Ensari’nin metin tenkidinde
bulundugu bazi hadisler sunlardir: “Adem, Rahman’mn suretinde yaratildi.”$** hadisinin
metin tenkidinde el-Ensari sunlar1 sdylemektedir: “Imam Malik ve Ibn Huzeyme’nin bu
hadisi inkar etmelerinin sebebi, hadisin sahih bir rivayetle kendilerine ulagmamig
olmasindandir. Belki de bu imamlar, sakincali sonuglarindan (Sedd-i Zerai’) korktuklar
icin bdyle bir yola bagvurmuslardir. Ancak yaptigimiz arastirma neticesinde bu hadisin,
cesitli hadis kaynaklarinda gegen sahih bir hadis oldugu tesbit edilmistir. Kald1 k1 bu hadis
Ibn Kuteybe’'nin de belirttigi gibi metin bakimindan, Allah’a izafe edilen yiiz, iki el,
parmaklar ve ayak sifatlarinin gegtigi hadislerden daha ilging degildir. Aradaki tek fark ytliz
ve iki el gibi sifatlarin Kur’an’t Kerim’de zikredilmesi diger bazi sifatlarin ise siinnette
zikredilmesidir. Biz Kur’an ve siinnette varolan sifatlarin hepsine inaniyoruz ve Allah’in
sifatlar1 i¢in bir smirlandirmayr da dogru bulmuyoruz.”®** Sudidi alimlerden Ham{d et-
Tuveyciri “Akidetu Ehli’l-iman fi Halki Adem ald Sdreti’r-Rahman” isimli bir kitap
yazarak hadisle ilgili olarak alimlerin goriislerine yer vermis ve kendi tercihini hadisin

sahih oldugu ydniinde bildirmistir.3%

821 o]-Ensari, Ismail, Ibdhetu’t-Tahalli el-Muhallek bi’z-Zeheb li’n-Nisa ve’r-Reddu ala’l-Elbdni,
Mektebetii’l-imam Safii, Riyad 1988, 61-63.

822 Bkz: el-Ensari, Ibdhetu’t-Tahalli, s. 60-130.

823 Bkz: el-Aciirri, Eba Bekr Muhammed, Kitabu's-Seria, Tahkik: Abdullah b. Omer ed-Diimeyci, Daru’l-
Vatan, Riyad 1997, s. 1147-1153; Taberani, el-Miicemu’l-Kebir, 111, 206; Darekutni, Ebu’l-Hasan Ali b.
Omer, Kitabu’s-Sifat, Tahkik: Ali Nasir el-Fakihi, Medine 1983, s. 64-65.

824 el-Ensari, Hammad b. Muhammed, “Resdiliin fi'l-Akide”, Mektebetii’l-Furkan, Riyad Tsz., s. 169-170.

825 Bkz: et-Tuveyciri, Hamad, Akidetu Ehli’l-Iman fi Halki Adem ald Stireti’r-Rahmdn, Ddru’l-Liva, Riyad
1989.
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Sonug itibariye Sulidi muhaddislerinin bir biitiin olarak, hadislerin sened ve metin
tenkitlerinde ayn1 diisiincede olduklarini, hadisler hakkinda ayni hiikiimleri verdiklerini
soylemek oldukc¢a zordur. Bilakis senedleri veya metinleri tartismali olan hadisler
hakkinda farkli goriisler ve farkli hiikiimler verdikleri goriilmektedir. Ornegin; yukarida
hadisle ilgili olarak Muhammed Nasiruddin el-Elbani, diger Sulid hadis alimlerinden farkli
olarak hadisin zayif olduguna hiikmetmistir. el-Elbani’ye gore bu hadis farkli ravilerden
Cerir b. Abdiilhamid A‘mes’ten o da Habib b. Ebi Sabit’ten o da Ata b. Ebi Rebah’tan o da
Abdullah b. Omer’den onun da Peygamber’den rivayet ettigi bu hadisin ravileri sika
olmalaria ragmen hadis dort illetten dolay1 zayiftir: Birincisi; Siifyan-1 Sevri A‘mes’e
muhalefet ederek hadisi Abdullah b. Omer olmadan miirsel bir sekilde rivayet etmistir.
Ikincisi; A‘mes miidellis olmasma ragmen Habib b. Ebi Sabit’ten bu hadisi isittigine dair
bir ifade kullanmanmustir. Ugiinciisii; Habib b. Ebi Sabit de miidellis oldugu halde bu hadisi
Atd’dan isittigine dair bir tasrth veya isaret bulunmamaktadir. Dordiinciisii; Cerir b.
Abdilhamid sika ve giivenilir bir ravi oldugu halde (Zehebi’nin Beyhaki’den naklettigine
gore) hafizasinin zayiflamasi nedeniyle bu hadisin de dahil oldugu otuz kusur hadiste hata
etmistir. Diger taraftan Taberdni ve Ibn Hacer el-Askalani’nin hadisin ravileri icin
soyledikleri “ravileri sika” (<& 45)5)) “sahih hadis ravileridir” (m=ll da, ) gibi
ifadeler de bu hadisin sahih hadis oldugu anlamina gelmemektedir. Bir hadisin ricalinin,
sahih hadis ricallerinden olmasi hadisin sihhat sartlarindan biridir ancak hadisin sahih
olmasi i¢in kafi degildir. Hadis aragtirmalarindaki tespitime gore eger alimler bir hadis i¢in
“ricalu isnadihi sikatun” (@& »aliul Js ) demislerse, bir illetten dolayr bunun sahih bir

sened olmadig1 anlamina gelmektedir.32°

Genel itibariyle zayif hadisle amel ve 6zelde de fezailu’l-a’mal konusunda zayif
hadisle amel meselesi Sulidi hadis alimleri arasinda ihtilafli bir konudur. Sutd
muhaddislerinin ¢ogu mutlak olarak fezailu’l-a‘mal ve diger konularda zayif hadisle amel
edilemeyecegini sdylemislerdir. el-Muallimi®?’, Nasiruddin el-Elbani, Muhammed b. Salih

el-Useymin, Hammad el-Ensari ve Abdiilmuhsin el-Abbad gibi muhaddisler bu goriist

826 Bkz: el-Elbant, Silsiletii’l-Ehddisi’d-Da ‘ifa ve’l-Mevziia, 111, 317-319.

827 Bkz: Derbale, a.g.e, s. 80. Derbale’nin tesbit ettifine gore el-Muallimi “el-Hiikmii bi’l-Hadisi’d-Daif”
admda bir kitap yazmis ancak bu kitab1 mahtut olup heniiz yayimlanmamustir. el-Muallimi hakkinda bir
calisma yapan Mansur b. Abdiilaziz es-Simari bu kitaba muttali oldugunu ve ¢aligmasinda bu kitaptan alinti
yaptigini belirtmektedir. es-Simari’ye gore de el-Muallimi amellerin fazileti konusunda zayif hadisle amel
edilemeyecegi gorlisiinii benimsemistir. Bkz: Derbéle, a.g.e, s. 80
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savunmuslardir.8?® Abdiilaziz b. Baz, Salih el-Luhaydan, Salih b. Fevzan el-Fevzan ve
Abdiilaziz Alu’s-Seyh gibi alimler ise uydurma olmamasi, amel edenin bu hadisin sahih
olduguna inanmamasi ve zayif oldugunu bilmesi sartlariyla fezailu’l-a’malda zayif hadisle

amel edilebilecegini sdylemislerdir.8?

Degerlendirme: Yukarida da belirtildigi gibi Sutid hadiscileri sadece sened tenkidi
yapmamislar, hadisleri metinleri {izerinden de degerlendirmeye tabi tutarak incelemislerdir.
Muhaddislerin sened tenkidinden 6nce metin tenkidi yaptigi tespiti, Sutidlu bir hadis alimi
olan el-Muallimi’ye aittir. el-Muallimi ve el-Elbani bu konuda 6n plana ¢ikan hadisgilerdir.
ibn Baz da kitaplarinda metin tenkid kriterlerine bagvuran alimler arasindadir. Ismail el-
Ensari ve el-Medhali de hadisleri metin yoniinden degerlendirmeye tabi tutmuslardir.
Ancak Sulid muhaddislerinin diger muhaddislerden farkli olarak ortaya koyduklari metin
tenkit kriterlerinden s6z etmek pek miimkiin degildir. Bununla birlikte el-Elbani’yi bunun
disinda tutmak gerekmektedir. O, Sutd alimleri igerisinde metin tenkit kriterlerini en ¢ok
kullanan hadiscidir. Sulid alimleri, hadisleri Kur’an’a, siinnete ve akla arzederek uygun bir
hiikiim vermeye calismislardir. Bu kriterlere ters diisen nice hadisleri reddettikleri, onlarin

eserlerinden anlasilmaktadir.
3.2.2.1. Hadis ve Kur’an

Hadislerde metin tenkid kriterlerinden birisi de hadis metninin Kur’an’a arz
edilmesidir. Hadis metinlerinin Kur’an’a arz edilmesi sahabe zamanindan beri
uygulanagelen bir yontem olmustur. Bii yontemle Kur’an’a arz edilen hadis eger Kur’an’a

ters ise reddedilmis ve bazen de senedine bile bakilma geregi duyulmamigtir 3

Selguk Coskun’a gore hadislerin Kur’an’a arzi meselesi alimler tarafindan iki
sekilde algilanmistir. Birincisi hadislerin Kur’an 6lclistine vurulmasi ve onda aslh
bulunmayanlarin reddedilmesi ki ehl-i siinnet alimlerinin higbiri bdyle bir arz metodunu
kabul etmemistir. Ikincisi ise hadislerin Kur’an’daki sarih Ayetlere arz edilmesi ve
Kur’an’a ters diisenlerin reddedilmesi. Coskun’a gore Islam alimlerinin kast ettikleri mana

budur ve bu tiir uygulamanin temel felsefesini, Hz. Peygamberin Kur’an’a aykir1 soz

828 Bkz: el-Elbani, Muhammed Nasiru’d-Din, Temamii’l-Minne fi’t-Ta’lik ald Fikhi’s-Siinne, Daru’r-Raye,
Riyad Tsz., s. 38.
82%http://www.alifta.net/Fatawa/fatawaDetails.aspx?View=Page&PagelD=6825&PageNo=1&BookID=2,
erigim tarihi: 22.02.2014

830 Bkz: ed-Dumeyni, a.g.e, s. 61
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sOylemeyecegi ve davranigta bulunmayacagi olusturmustur. Coskun bu anlayisin Sahabe
doneminde fiilen uygulandigini ve hicri II. Asirdan itibaren bir metot olarak giindeme
getirildigini belirterek bu anlayisin en bastaki referansinin Kur’an oldugunu belirtmektedir.
Buna dayanarak Eb( Hanife gibi baz1 mezhep imamlari bu metodu hadislerin siibutunu

tespitte bir kriter olarak degerlendirmislerdir.®*!

Selefiyye alimlerinden Ibn Kayyim el-Cevziyye zayif hadisin bilinme yollarindan
birisinin de Kur’an’a muhalefet oldugunu belirtmistir.®*? Ibnu’l-Cevzi de bir¢ok hadis

metninin Kur’an’a muhalefetinden dolay1 sahih olamayacagimi sdylemistir.*?

Sulidi Arabistan hadis alimleri tahmin edilenin aksine eserlerinde sik sik metin
tenkid kriterlerini kullanmislar ve bu kriterlerlerden birisinin de hadisin Kur’an’a muhalif
olmamasi kriteri oldugunu belirtmislerdir. Abdurrahman el-Muallimi, muhakkik alimlerin
senedi sahih oldugu halde metninde problem gordiikleri hadisler i¢in mutlaka bir illet
(hadisin sihhatine zarar verebilecek gizli kusur) aradiklarini soyler. Eger goriiniirde bir illet
bulunmamigsa, goriinmeyen gizli bir illetle o hadisin reddedilmesi gerektigine

hiikmetmislerdir.?3*

Hadislerde metin tenkidini en ¢ok kullanan muhaddislerden birisi olan Muhammed
Nasiruddin el-Elbani, hadislerin hangi kriterlerle zayif sayilacaklarindan s6z ederken,
alimlerin sadece hadisin senedine bakmadiklarini bununla beraber hadisin metnine de
baktiklarini, o hadisin metninde Kur’an’a, Islam’m genel geger hiikiimlerine ve kaidelerine
uyumsuzluk veya bir aykirilik tesbit etmislerse o hadisi uydurma olarak nitelendirdiklerini

soyler.53

el-Elbani, hadisleri metin yoniinden tenkide tabi tutarken kullandig: kriterlerin en
tepesinde hadisin Kur’an’a muhalif olma kriterini zikretmistir. Elbani’ye gore eger hadisin

metninde Kur’an’a®¥ bir aykirilik sézkonusu ise veya Kur’an’a ters ise o hadis, senedi ne

81 Bkz: Coskun, a.g.e, s. 211-212.

832 e]-Cevziyye, Ebli Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Kayyim, el-Menaru’I-Miinif fi ’s-Sahihi ve d-Daif,
Tahkik: Yahya es-Siimali, Daru Alemu’l-Fevaid, Cidde 1428, s.80.

833 Bkz: Kerim, Enver Ali, Mekdyisu Ibni’l-Cevzi fi Nakdi Mutuni’s-siinne, Déru’l-Medeni li’t-Tibae ve’n-
Nesr, Cidde 1984, s. 45-52.

834 Bkz: el-‘Ayzeri, a.g.e., s. 315-317; el-Muallimi’nin metin tenkid &rnekleri i¢in Bkz: es-Sevkani, el-
Fevaidu’l-Mecmua fi’l-Ehadisi’l-Mevziia, Tahkik: Abdurrahman el-Muallimi, el-Mektebetu’l-Islami, Beyrut
1987.

835 el-Elbani, Silsiletu’l-Ehadisi’d-Daifa, 11,86.

836 ¢l-Elbani, hadislerin Kur’an’a arzi ile ilgili hadisin uldurma oldugunu, bu hadisi zindiklarin bile bile
uydurduklarini sdylemektedir. Bkz: el-Elbani, Silsiletu’l-Ehadisi’d-Daifa, III, 590-952.
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olursa olsun uydurmadir. Ancak el-Elbani Kur’an’da hiikmii olmayan her hadisi zayif veya
uydurma olarak nitelendirmez. Ciinkii Kuran’an’da olmayan bazi hiikiimler hadislerle
belirlenmistir. Burada kistas hadisin Kur’an’a aykir1 olmasidir. el-Elbani bu nedenle
“Zinadan dogan cocuklar kiyamet giinii domuz ve maymun seklinde hasrolunurlar.”®¥’
hadisinin isnadindaki bazi problemlere degindikten sonra, hadisin IslAm’in &nemli bir
ilkesi olan “Higbir giinahkdr bir baskasinin giinahini iistlenmez.”%*® Prensibine aykirt
oldugundan dolayr uydurma oldugunu sdyler. Ona gore zinadan dogan ¢ocugun gilinahi
nedir ki mahser giinii domuz veya maymun seklinde hasrolunsun.”®* el-Elbani; Ibnu’s-
Salah, Suytti, Zerkesi ve el-Heysemi gibi muhaddislerin tashih ettikleri bazi hadjisleri,

metinlerinde problemler oldugu i¢in zayif veya uydurma olarak niteleyerek onlar

elestirmistir.34

Bu elestirilerinden bazilar1 sunlardir: Suyuti’nin tashih ettigi “Ben Arabim, Kur’an
Arapgadir, cennet ehlinin dili Arapgadir.”®*! hadisi ile ilgili el-Elbani bu hadisin mevzu
oldugunu ¢iinkii Kur’an’daki “Allah katinda en iistiin olaniniz en takvali olaninizdir.”%*?
ayeti ile “Arabm aceme iistiinliigii yoktur. Ustiinliik ancak takva iledir.”®** hadisinin
yamisira “Oyle insanlar cikacaktir ki bunlar, cehhenem odunu olan dlmiis atalariyla
oviineceklerdir. Halbuki bu atalarmin Allah katinda digki yuvarlayan bocek kadar bir
degeri yoktur. Allah sizden cahileyyeden kalma kibir, gurur ve babalarla 6viinmeyi

gidermistir. Insanlar ya muttaki miiminlerdir, ya da haddi asmus kafirlerdir. Biitiin insanlar

Adem’dendir, Adem ise topraktandir.”%** hadislerine ters diistiigiinii, dolayisiyla bu

837 el-Ukayli, Eb0i Cafer Muhammed b. Amr, Kitabu 'd-Duafé, Tahkik: Hamdi Abdiilmecid es-Selefi, Daru’s-
Sumeyyi’, Riyad 2000, s. 139; Ibnu’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, el-Mevziiat, Tahkik: Nureddin Boyacilar,
Matbaatu Advai’s-selef, Riyad 1997, II1.109.

838 Fatir: 35/18

839 el-Elbani, Silsiletii’l-Ehddisi’d-Daifa, 11, 268,

840 Konu ile ilgili baz1 ornekler igin Bkz: el-Ayzeri, a.g.e., s. 326-332.

841 Bkz: el-Hakim, Miistedrek, IV, 87. Zehebi Nesai’den nakille bu hadisin senedinde Abdiilaziz b. Imran
oldugunu ve onun da metruk bir ravi oldugunu sdyler. Bkz: ez-Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osamn,
Mizanu ’l-f’tiddlﬁ Nakdi’r-Rical, Tahkik: Ali Muhammed el-Becavi, Daru’l-Fikr, Beyrut Tsz., II, 632.

842 Hucurat: 49/13.

843 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 411.

844 Tirmizi, Menakib: 75, (V, 690); EbiDavud, Edeb: 120, (V, 339-340); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 321,
524; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, X, 232; et-Tahavi, Miiskilu I-Asér, IV, 364. el-Elbani bu hadisin
tahricinde sunlar1 sdylemistir: “Bu hadisle ilgili olarak Tirmizi: Hasen sahihtir demistir. Ibn Teymiyye
Iktida’da bu hadisi tashih etmisitir. Ibn Mende bu hadisin Hisam’in meshur sahih hadislerinden biri oldugunu
sOylemistir. Bana gore bu hadis Miislim’in sartina uyan hasen bir hadistir. Mislim’in bu hadisi sahihine
almamasinin sebebi Hisam’in hafiza bakimindan biraz problemli olmasidir.” Bkz: el-Elbani, Muhammed
Nasiruddin, Gdyetu’l-Meram fi Tahrici Ehddisi’l-Helal ve’l-Haram, el-Mektebu’l-Islami, Beyrut 1980, s.
190.
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hadisin sahih olarak kabul edilemeyecegini ve Suyuti’nin bu konuda yanildigim

sdylemektedir.?4

el-Elbani, Zerkesi’nin tashih ettigi “Her kim bir kadina asik olur da bu askini gizler
ve iffetli davranirsa sehit olarak &liir.”%¢ hadisle ilgili olarak bu hadisin, Zerkesininin iddia
ettigi gibi sahih olmadigini, bilakis metninin uydurma senedinin de zayif oldugunu

sdylemektedir. el-Elbani hadis ile ilgili genis bir degerlendirmede bulunmustur.®*’

Sutidi Arabistan’in sik sik metin tenkit kriterlerine basvuran muhaddislerinden
Abdiilaziz b. Baz, bu kriterlerin basinda hadisin Kur’an’a aykir1 olmamasi gerektigini
belirterek hadisin senedi ne kadar sahih olursa olsun metninde Kur’an’a muhalefet veya
aykirilik bulunuyorsa o hadisin mutlaka reddedilmesi gerektigini 6zellikle belirtmektedir.
Ona gore bir hadisin senedinin sahih olmasinin, her zaman o hadisin metninin de sahih
oldugu anlamma gelmemektedir. Ciinkii sahih hadisin Kur’an’la celismesi miimkiin

degildir. Ibn Baz’a gore eger Kur’anla celisen bir hadis varsa o hadis sahih degildir.3*

Muhammed b. Useymin de hadis elestirilerinde metin tenkidine bagvuran son
donem Sufid alimlerinden birisidir. Hadislerin Kur’an’a arzi konusunda ibn Useymin
sunlar1 sdylemektedir: “Kur’an’a muhalif olan hadislerin hepsi batildir. Ciinkii hadis
rivayet edenlerin hepsi hata yapma ihtimalleri olan insanlardir. Kur’an’in ise hata yapma
thtimal1 yoktur. Kim rivayet ederse etsin bir hadis Kur’an’a muhalif ise o hadis sahih
degildir. Zira raviler, direk olarak peygamberden o hadisleri rivayet etmedikleri i¢in raviler

zincirinde de her zaman hata olasilig1 vardir.”%%

Ibn Useymin’in Kur’an’a aykiridir diye reddettigi hadislerin bazilar1 sunlardir:

“Inegin siitii ilag, yag: sifa ve eti ise hastaliktir.”® hadisi konusunda Ibn Useymin sunlar

845 Bkz: el-Elbani, Silsiletu’lI-Ehddisi’d-Daifa, 1, 299-301.

846 e]-Bagdadi, Hatip, Tarihu Bagddd, V, 156; Ibn Hibban, el-Mecrithin, 1, 349. ez-Zerkesi bu hadise sahih
demigtir. Bkz: ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah, el-Ledli’l-Mensire fi’'l-Ehadisi’l-Miistehire
(et-Tezkire fi’l-Ehddisi’l-Miistehire), Tahkik: Mustafa Abdiilkadi Ata, Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut
1986, s. 179-180.

847 Bkz: el-Elbani, Silsiletu’I-Ehddisi’d-Daifa, 1, 587-594.

848 Bkz: Ibn Baz, Mecmiiu Fetdvd ve’l-Mekalati, 1, 295.

849 [bn Useymin, Muhammed b. Salih, Serhu Riyazi’s-Salihin, Muessesetu Medari’l-Vatan, Riyad 1427, 1V,
535.

%0 Bkz: Ahmad b. Hanbel, Miisned, IV, 315; Taberani; el-Mucemu’l-Kebir, XXV,42; el-Hakim, el-
Miistedrek, IV, 404. Ibnu’d-Dib‘a Temyizu’t-Tayyib Mine’l-Habis adli kitabinda el-Hakimi’in bu hadisi
tashih etmesini elestirmis ve Peygamberimizin Kurban bayraminda ailesi i¢in sigir kurban ettigini
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sOylemektedir: “Bu hadis, sahih olma olasilig1 bulunmayan batil bir hadistir. Cilinkii Allah
(c.c.) Kur’an’da inek etini helal kilmistir.3>! Bu nedenle Allah’in helal ettigi bir seyin
hastalik olmas1 diisiiniilemez.”®? Ciinkii Allah zararli olan bir seyi kullarina helal kilmaz.
Ona gore bazi kimseler, sadece hadisin isnadina bakarak hadisi tashih veya tahsin etmisler,
hadisin anlamini ise ihmal etmislerdir. > Halbuki alimler hadisin sihhat sartlarini sayarken
hadisin, illetli ve saz olmamasi gerektigini belirtmislerdir. Oyleyse Islam’mn genel
prensiplerine aykir1 olup olmadiginin anlasilmasi i¢in hadisin isnadinin yaninda metnine de

bakilmalidir.”®*

Ibn Useymin “Ey Cabir! Allah ilk olarak senin Peygamberinin nurunu yaratt:”%

hadisini metin yoniinden elestirirken, bu hadisin Kur’an’a muhalif uydurma bir hadis

oldugunu, ¢iinkii Kur’anda ilk yaratilan beserin Hz. Adem oldugunu belirtmistir.”%%

Ibn Useymin, Ebi Hureyre’nin “Peygamber elimden tuttu ve bana sdyle dedi: Ey
Eba Hureyre! Allah cumartesi giinii yeri, pazar giinii daglar1 yaratti. Agaclar1 pazartesi
giinii, sal1 glini ise kotiiligii yaratti. Carsamba gilinti niiru ve aydinligi, Persembe giinii de
yeryiiziindeki canlilar1 yaratti. Allah en sonunda Cuma giinii ikindi ile aksam aras1 Adem’i
yarattr.”®7 Hadisi ile ilgili olarak bu hadisin Miislim’de ge¢mesine ragmen, Kur’an’a
acikca muhalefetinden dolayr alimler tarafindan elestirildigini soyler. Nitekim Kur’an’in
bircok ayetinde yaratmanin alti giinde gerceklestirildigi bildirilmektedir. Ona gore bu
nedenden dolay1 bu hadis sahih degildir. Buna ilaveten, Peygamberin de Kur’an’a acik¢a
mubhalif ve zit bir s6z sdylemesi de miimkiin degildir. Alimler imam Miislim’e bu hadisten

dolay1 kars1 cikmislar ve onu elestirmislerdir. Ibn Useymin Miislim’in bir beser oldugunu,

belirtmistir. Bkz: bnu’d-Dib‘a, Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Tekyizu't-Tayyib mine’l-Habis fima
Yediiru ala Elsineti’'n-Nasi mine’l-Hadis, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1985, s. 100.

, Temyizu’t-Tayyib Mine’l-Habis, s, 109; el-Heysemi, Mecma ‘u’z-Zevdid, V, 90.

851 Bkz: En‘am: 6/144.

852 e]-Kannas, Muhammed b. Abdullah, el-Me ‘ayiri 'n-Nakdiyye li Mutuni’s-Siinne ‘Inde’s-Seyh Ibn Useymin,
(Seyh Muhammed b. Useymin Sempozyumu) el-Kasim Univ. Yay.,, Bureyde Tsz., s. 737;
http://shamela.ws/browse.php/book-7687#page-1888, erisim tarihi: 24.02.2014

853 Burada sanki Ibn Useymin Nasiruddin el-Elbaniye génderme yapmaktadir. Ciinkii el-Elbani bu hadisi
tashih etmigtir. Bkz: el-Elbani, Silsiletu’l-Ehadisi’s-Sahiha, IV. s. 46.

854 Bkz: el-Kannas, s. 738.

855 Bkz: el-Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfii'I-Hafa, Mektebetii’l-Kudus 1350, 1,311-312. Acluni hadisin
tahricinde, hadisin Abdurrezzak’in Musannefinde gectigini belirtmektedir. Ancak hadis el-Musannef’te
bulunamamustir.

856 Bkz: el-Kannas, a.g.e, 5.739.

857 Hadis i¢in Bkz: Sahih-i Miislim: Sifatu’1-Kiyame, 1, (1284).
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her beser gibi onun da yanilabilecegini soyleyerek zayif oldugu asikar olan bu hadis

hakkinda daha fazla yorum yapmayacagim ifade etmistir.8>®
3.2.2.2. Hadis ve Akil

Muhaddislerin ve diger alimlerin kullandigr metin tenkidi kriterlerinden birisi de
hadis metninin, aklin kabul etmedigi bir seyi igermesi veya aklin smirlarin1 zorlayan bir
sekilde varid olmasi durumunda o metnin sahih olamayacag ilkesidir.>®® Genelde
Selefiyye ve 6zelde de Sulidi Arabistan Selefiyyesi metin tenkidinde akli kullanmis ve

aklin kabul etmedigi hadisleri reddetmistir.

Ibn Teymiyye akl-1 selime muhalif biitin hadislerin ya zayif veya uydurma
oldugunu, Kitap ve Siinnet’te akla muhalif hicbir seyin olamayacagini sdyler. Ona gore
nesih olmaksizin, emir ve nehiylerle ilgili varid olan ancak, Miisliimanlarin hepsinin terk
ettigi hicbir hadis yoktur.?® ibn Kayyim el-Cevziyye de akl-1 selime acik¢a muhalif olan

hadislerin sahih olamayacagini séylemektedir.®®!

Son donem Suld Muhaddislerinden Abdurrahman el-Muallimi  hadis
degerlendirmelerinde aklin dnemli bir kriter oldugunu ve Muhaddislerin hadisler hakkinda
hiikiim verirtken akil faktoriinii sik sik kullandiklarini belirtmektedir. el-Muallimi
hadiscilerin akli, hadisi dinlerken, rivayet ederken, raviler hakkinda hiikiim verirken ve
hadisler hakkinda hiikiim verirken olmak {izere toplam dort yerde kullandiklarini

soylemektedir.8?

el-Muallimi, hadis¢ilerin hadis degerlendirmelerinde bircok kriteri
birlikte kullandiklarini, bu kriterleri biiylik bir titizlikle akil siizgecinden gegirdiklerini
belirttikten sonra bazi ornekler vererek hadisgilerin hadis degerlendirmelerinde ne kadar

titiz olduklarma dikkat cekmektedir.5¢

Abdiilaziz b. Baz metin tenkidinde akil faktoriinii sik kullanan son dénem Suld
muhaddislerinden biridir. Abdiilaziz b. Baz’a gore akla muhalif olan ve aklin kabul
edemeyecegi rivayetleri Peygamberimizin sdylemesi miimkiin degildir. Kur’an ve siinnette

akla ve herkesge bilinen gerceklere muhalif seylerin olmast miimkiin olmadig: gibi eger

858 {bn Useymin, Serhu Riyazi’s-Salihin, IV,535.

89 Bkz: Kandemir, M. Yasar, Mevzu Hadisler, MUIF Yay., Istanbul 2014, s. 188.

80 bn Teymiyye, Der’'u Tearuzi’l-Akl, 1, 124-126.

861 el-Cevziyye, Ibn Kayyim, el-Mendru’l-Miinif fi’s-Sahih ve’'d-Daif, Tahkik: Yahya es-Siimali, Daru
Alemi’l-Fevaid, Cidde 1428 s. 51.

862 Bkz: el-Muallimi, Abdurrahman, el-Envaru’l-Kdsife, s. 5.

863 Bkz: el-Muallimi, el-Envaru’l-Kdsife, s. 5-6.
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stinnette boyle bir sey varid olmussa bilinmelidir ki o hadis sahih ve sabit bir hadis
degildir.®** Tbn Baz bununla ilgili olarak bazi 6rnekler de vermistir. “Cabir’in rivayetine
gore Peygamberimiz’e bir hirsiz getirilince peygamberimiz ‘boynunu vurun demistir’. Ya
Resulellah o hirsizhik yapmistir dediklerinde Peygamberimiz ‘elinin  kesilmesini
emretmigtir’. Daha sonra aymi hirsiz Peygamberimize tekrar tekrar getirilince
Peygamberimiz besinci seferde onun boynunu vurun demistir.”®%> Ibn Baz bu hadisin
metninin miinker senedinin de problemli oldugu i¢in ¢ok zayif oldugunu sdylemistir. Ona

gore Islam seriatinda aslolan insan caninin masumiyetidir.”3%

Ibn Baz’m akla muhaliftir diye zayif saydigi bir diger hadis de Hz. Omer’in
Peygamberimizden rivayet ettigi “Her kim carsiya girerken 4y <llall al al el ,5Y oo 5 HIY) 11
¥ e 3 S ey pall san Cuars s 2eall derse Allah ona bin hasenat yazar, ondan bin
giinah1 siler ve onu bin derece yiikseltir."%¢” Ibn Béaza gore kiiciiciik bir amele bdyle
muazzam bir miikafatin verilmesi, aklin smirlarin1 zorlayan ve makul olmayan bir
durumdur.®%® Ona gore bu nedenden dolay1 hadisin metni miinkerdir.3®° ibn Baz’a gore
Islam diinyasinda bir ara meshur olan Seyh Ahmet vasiyetnamesi®’® ayn1 gerekcelerle, yani
metni miinker oldugu i¢in sahih degildir ve uydurmadir. Ciinkii bu vasiyetnamede de aklin
kabul edemeyecegi az bir amele ¢ok biiyiik sevap ve kiiciik bir glinaha da ¢ok biiyiik bir

azap vadi gibi akla aykir1 bir¢ok unsur mevcuttur.’’!

Muhammed b. Useymin hadiste metin tenkid kriterlerini sayarken hadisin aklin
siurlarint zorlayan ve aklin kabul etmedigi bir sekilde varid olmasini, o hadisin zayif

olduguna dair énemli bir kriter olarak kabul etmistir. ibn Useymin’e gére bu durumda

864 {bn Baz, Mecmiiu Fetdva ve’l-Makalat, 1,266.

865 Bkz: Ebti Davud, Hudud, 20, (IV,565-566); Nesai, Kat‘u’s-Sarik, 15, (VIII, 83).

8 fbn Baz, Hagsivetu Bulugi’l-Meram, 11, 689. Bu hadis Kur’an’a agik¢a muhalif oldugu gibi akla da
aykiridir. ibn Baz’m bu hadisi akla muhalif bulmasinin sebebi, Kur’an’da acik hiikmii bulunan bdyle bir
sugun Peygamberimiz tarafindan bilinmemesi veya veya gozardi edilmesidir. Ona gére Peygamber hakkinda
boyle bir sey diistiniilemez.

87 Tirmizi, Da‘avat, 36, (V,457) ; Ibn Mace, Ticarat, 40, ( 11,752).

868 Muhaddisler, mevzu hadisin bilinme yollarindan birisinin de kiigiiciik bir amele ¢ok fazla bir sevabm vad
edilmesi veya kiigiik bir giinaha ¢ok biiylik bir azabin vad edilmesi oldugunu sdylemislerdir. Bkz: es-Suyuti,
Tedribu’r-Ravi, I, 276; Kandemir, a.g.e, s. 183

869 Bkz: Tbn Bz, Mecmiiu Fetdvad ve 'l-Makdldt, XXV, 272.

870 Neredeyse bir asra yakin bir siiredir Miislimanlar arisinda dolasan ve Peygamberimiz’in camisi
olan Mescid-i Nebevinin anahtarlarinin tasiyicisi oldugu One siiriilen Seyh Ahmet adindaki bir
sahsa atfedilen bir vasiyetnamedir. Hayrettin Karaman bu vasiyetname ile ilgili olarak; bu
vasiyetnamenin uzun zamandan beri zaman zaman birilerinin siiriimii ile piyasaya siiriildiigiin,
icinde baz1 gercekleri barindirmasina ragmen bu vasiyetnamenen asilsiz ve uydurma oldugunu
belirtmektedir. Bkz: http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/hayat2/0267 .htm, erisim tarihi:
09.05.2014

871 Bkz: Tbn Baz, Mecmiiu Fetdva ve’'l-Makaldt, XX VI, 273
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hadisin senedinin sahih olup olmadigina bakilmaksizin o hadisin, zayif veya uydurma
olduguna hiikmedilmelidir.?”> Nitekim Ibn Useymin, bu kriterden dolayr asagidaki

hadisleri reddetmistir.

1. EbG Davud’un rivayet ettigi bir hadiste bir glin Hz. Ebubekir’in kizi Esma,
tizerinde seffaf bir elbise oldugu halde Peygamberimizin huzuruna ¢ikinca Peygamberimiz
ondan yiiz ¢evirerek sdyle der: Ey Esma! Kadin biiluga erince el ve yiiz hari¢ viicudunun
higbir tarafinin goriilmesi caiz olmaz.®”® ibn Useymin bu hadisin hem sened hem de metin
yoniinden sahih bir hadis olmadigini c¢iinkii Esma’nin bu sekilde Hz. Peygamberin
huzuruna c¢ikmasimin digiiniilemeyecegini, bu durumun aklen miimkiin olmadigim

soylemektedir.8

2. Abdullah b. Mugaffel’in rivayet ettifine gore bir adam Peygamberimizin
huzuruna gelerek: Ya Resulellah Vallahi ben seni ¢ok seviyorum deyince Peygamberimiz
ona sen ne dediginin farkinda misin? diye cevap vermis. Adam ayni seyi ii¢ sefer tekrar
edince Peygamberimiz de ii¢ kere ona ‘sen ne dediginin farkinda misin’ diye cevap vererek
sOyle devam etmistir: O halde fakirlik i¢in hazirligini yap ¢iinkd, sel nasil hizla akintiya
devam ediyorsa, beni sevene de fakirlik hizla yaklagir.”®”> Ibn Useymin bu hadisin dogru
bir hadis olmadigini, ¢iinkii aklen fakirlik ile Peygamber sevgisi arasinda dogrudan bir

bagin olamayacagin1 sdyler. O, Peygamber sevgisinin ancak ona ittib‘a ile miimkiin

872 Tbn Useymin, Serhu Riyazi’s-Salihin, 11. 270

83Bkz: Ebli Davud, Libas, 34, (IV, 357-358. Hadis ile ilgili genis bilgi i¢in Bkz: Tarik b.
Avadallah b. Muhammed Ebli Muaz, en-Nakdu'l-Benna 1li Hadisi Esma, Mektebetu Ibn
Teymiyye, Kahire 1422

874 [bn Useymin, Muhammed b. Salih, Serhu Kitabi’l-Hac min Sahihi’l-Buhdri, Riyad 2011, 1, 94.
Suid alimlerine gore kadinlarda yiiz ve elin goriilmesi caiz degildir. Bu yiizden Suddi
Arabistan’da kadinlarda pece neredeyse mecburidir. Selefi ¢evrelerde kadinlar mutlaka pece
takarlar. Ancak Muhammed Nasiruddin el-Elbani diger Suld alimlerinden farkli olarak pegenin
zorunlu olmadigim1  kadinlarda yiiz ve elin goriinmesinde bir sakinca olmadigi goriisiini
benimsemistir. el-Elbani’ye gore kadinlarin yiizlerini ve ellerini kapatmalarmin vacip degil siinnet
oldugunu iddia etmistir. el-Elbani bu amacla “Hicdbu’l-Mer eti’l-Miislime” ve “er-Reddu’l-
Mufhim ala men Elzeme’l-Mer’ete en Testure Vecheha...” adinda iki kitap yazarak bu konudaki
gorlisinii  belirtmigtir. Bu  kitap yiymlandiktan sonra Suld alimlerinden bazilar1 bu kitaba
reddiyeler  yasmuglardir. Bu  kitaplardan  bazilari  sunlardir:  Abdulaziz  Halef  Abdullah’in
“Nazdratiin  fi Kitabi Hicdbi’l-Mer eti’l-Miislime”, Liitfullah Hoca’nin “ed-Delaletu’l-Muhakkime
li Ayati’l-Hicab ald Vucubi Gitdi vechi’l-Mer’eti”, Furayh b. Salih el-Behlal’m “el-Istidb fima kile
fi’l-Hicab”, Abdulkadir Habibullah’in = “Risdletu’l-Hicab fi’l-Kitab ve’s-Siinne” vb. Bu konuda
genis bilgi igin Bkz: el-Elbani, Muhammed Nasiruddin, er-Reddu’l-Mufhim ald men Halefe'l
Ulemde ve Elzeme’l-Mer’ete en Testure Vecheha ve Keffeyha, el-Mektebetu’l-islamiyye, Beyrut
1421; http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=278018, erisim tarihi: 06.04.2015

875 Tirmizi, Ziihd: 36, (IV. 498) ; ibn Hibban, (VII. 185); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111. 422, Beyhaki,
Stinen, IV,119.
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olabilecegini, nice zengin insanlarin Peygamberi sevdigini ve nice fakir insanlarin da

Peygamberi sevmedigini belirtmektedir.”87¢

3. Ibn Useymin “Bir kavmin dilini 6grenen onlarin tuzaklarindan kendini korumus
olur®”7 hadisi hakkinda da sunlar1 sdyler: “Bu hadis yalan ve uydurma bir hadistir. Anlami
da dogru degildir. Clinkii herhangi bir kavmin dilini 6grenen herkes onlarin serrinden ve
tuzaklarindan kendini koruyamamustir. Biz Arap oldugumuz halde Araplarin tuzaklarindan

kendimizi korumus degiliz.”%"8

3.2.2.3. Hadis ve Te’vil

(J)) kokiinden tiireyen te’vil Arapga sozliiklerde iki manada kullanilmaktadir:
Birincisi; dondiirmek, sozii varacagi manaya yormak ve bir seyi amacglanan noktaya
ulastirmak.®” ikincisi ise tefsir etmek, aciklamak ve diisinmek demektir. Ikinci goriisii
benimseyen Taberi te’vil’in “tefsir ve sOzii varacagi manaya ulastirmak™ anlamina
geldigini sdylemektedir.®® Terim olarak te’vil; nasslarda gecen bir lafz1 bir delile
dayanarak asli manasindan alip tasidigi muhtemel manalardan birine nakletmek

demektir.®8!

Selefiyyeye gore te’vilin kabul edilebilir iki istilah1 manasi vardir: Bunlardan
birincisi: Allah’in Kur’an-1 Kerim’de murad ettigi sey olan kavramlarin hakiki ve gercek
anlamlar1 (yani esyanin ger¢ek mahiyeti). Selefiyyeye gére bu da ancak Allah’in
bilgisindedir. Gayb olan bu bilginin herhangi bir kimse tarafindan bilinmesi miimkiin
degildir.3? Ikincisi ise tefsir ve beyan yani agiklama. Selefiyye bu anlami da kabul
edilebilir bulmustur. Ciinkii Hz. Peygamber kendisine indirilen ayetlerin anlamini ve
aciklamasint sahabeye aktarmistir. Sahabe ve tabiin de bu sekilde nasslarin manasini

anlamigslar ve kendilerinden sonraki nesillere aktarmiglardir. Tefsirciler ve diger alimler de

876 Tbn Useymin, Serhu Riyadi’s-Salihin, 11,272.

877 Herhangi bir hadis kaynaginda bu hadise rastlanmamigtir. Bkz: el-Kannas, a.g.e, s. 58.

878 Tbn Useymin, el-Likau’s-Sehri es-Salis, .28 http://www.ibnothaimeen.com/publish/cat_index_227.shtml,
erisim tarihi: 14.06.2014

879 Bkz: el-Isfahani, Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kuran, Tahkik: Muhammed Seyyid Keylani, Daru’l-
Marife, Beyrut,Tsz., s.31; ibn Faris, Mucemu Mekayisi’l-Luga, 1,162.

880 Taberi, Camiu’l-Beyan an Tefsiri Ayi’l-Kur’an, Daru’l-Marife, Beyrut 1987, I1I, 123.

881 e]-isfahani, s.31; ibnu’l-Esir, Mecduddin, Ebu’s-Seadat, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis, Tahkik: Tahir ez-
Zavi, Mahmut et-Tenahi, Daru Ihyai’t-Turasi’l—Arabi, Beyrut Tsz., I, 80-81; el-Baci, el-Hudud fi’l-Usul,
Tahkik: Nezih Hammad, Muessetii’z-Zu’ba, Beyrut,1973, s.48; el-Curcani, et-Tarifat, Daru’l-Kitab el-Misri,
Kahire 1991, 5.65-66

882 el-Kavsi, el-Menhecii’s-Selefi, s. 148
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bu metodu bu sekilde takip etmislerdir. Selefiyye’ye gore Kur’an ayetlerini agiklamayip
manay1 Allah’a havale etmek dogru degildir. Ciinkii Allah insanlara Kur’an ayetlerini

diistinmelerini ve anlamalarini emretmistir.5%3

Selefiyye; kelam, tasavvuf, fikih ve usul alimlerinin te’vile yakistirdiklar1 anlam
olan “bir delile dayanarak sozii zahir/racih manasindan alip mercuh/tasidigi baska bir

k”884

manaya c¢ekme seklindeki tanimi kabul etmemektedir. Ciinkii bu, Allah’in ve

Resulunun kelamini tahrif etmek demektir.®

Selefiyye’nin hadislerde te’vile karsi ¢ikarken delil olarak kullandigi bazi selef
sOzleri sunlardir: el-Evzai, Ziihri ve MekhtGl’'un sOyle dediklerini rivayet etmistir: “Su
hadisleri oldugu gibi kabul ediniz, te’vil yapmaymiz.”®¢ Ebt Hanife’nin te’vil
konusundaki goriisii sOyledir: “Allah’in Kur’an’da zikrettigi el, yiiz ve nefs sifatlar
Allah’in sifatlar1 olup keyfiyetleri sorulmamalidir. Allah’in eli Allah’in kudretidir veya
nimetidir denmemelidir. Aksi takdirde Allah’in bir sifat1 iptal edilmis olur. Bu da Mutezile
ve Kaderiyye’'nin gorlisidiir. O halde Allah’m eli, keyfiyeti bilinmeksizin Allah’in bir
sifatidir. Allah’in gazabi ve rizasi da Allah’in birer sifatlar1 olup keyfiyetleri
sorgulanmamalidir.”®®” Muhammed b. Hasan es-Seybani niizul vb. sifat hadisleri ile ilgili
olarak sunlar1 soylemistir: “Bu hadisleri bize sika raviler aktarmislardir. Biz de onlara

inaniyoruz ve o rivayetleri oldugu gibi kabul ediyoruz.”®

Selefiyye’nin énemli imamlarindan Ibn Huzeyme, bu konuda sahibe ve tabiinin
icmai oldugunu belirterek sunlari sdylemistir: “Allah’in sifatlar1 konusundaki haberler
Allah’mn kitabina uygun olarak anlagilmalidir. Sahdbeden gilinlimiize kadar biitiin alimler

bunu bu sekilde anlamislar ve kabul etmislerdir. Onlara gore Allah’in sifatlar1 te’vil,

883 el-Kavsi, , el-Menhecii’s-Selefi, s. 148

884 Apaydm H.Yunus, “Tevil ", DIA, Istanbul 2012, XXXXI, 28-31

85 fbn Teymiyye, er-Risaletu’s-Safediyye, Tahkik: Muhammed Resad Salim, Seriketu Metabi’i Hanife,
Riyad 1976, 1, 291

886 ed-Darekutni, Kitabu s-Sifat, Tahkik: Abdullah b. Muhammed el-Guneyman, Medine Tsz., s. 58-62; ibn
Kudame, Muvaffaku’d-Din, Zemmii't-Te vil, Déaru’l-Fettah, es-Sarika 1994, s. 19; el-Beyhaki, el-Esma’
ve’s-Sifat, s. 409. Ibn Hacer’re gore senedi sahihtir. Bkz: Fethu’l-Bari, XIII, 407

887el-Kari, Ali b. Sultan b. Muhammed, Minehu r-Ravzu’l-Ezher fi Serhi’l-Fikhi’l-Ekber, Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, Beyrut 1998, s. 119-123.

88e7-Zehebi, Semsuddin, Muhtasaru’l-Aluvv, Tahkik: Muhammed Nasiruddin el-Elbani, el-Mektebu’l-
Islami, Beyrut 1981, s.158-159.
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tesbih, temsil, tekyif ve inkar olmaksizin oldugu gibi kabul edilmelidir.”®% ibn Kudame de

benzer ifadelerle bu goriisii desteklemektedir.3*°

Ibn Teymiyye, Kur’an’daki biitiin sifat Ayetlerinin te’vil edilemeyecegine dair
biitliin sahabenin ittifak halinde olduklarin1 sdyler. O, sahabeden nakledilen yiizden fazla
eser, tefsir ve rivayetlere baktigini, ancak simdiye kadar onlarin ayet ve hadislerde gegen
sifat nasslarini te’vil ettiklerine dair herhangi bir seye rastlamadigini sdylemektedir. Bu da,
mutekeliminin aksine onlarin, sifat ayet ve hadislerini higbir te’vile tabi tutmadan aynen

kabul ettiklerini gdstermektedir.®!

Zehebi, Selef alimlerinin butiin nasslari tefsir ettiklerini ancak, dinin en Onemli
konularindan olan sifatlarla ilgili ayet ve hadisleri oldugu gibi kabul ettiklerini ve onlari
te’vil etmediklerini belirtmistir. Zehebi’ye gore eger bu nasslarin te’vili miimkiin ve
gerekli olsaydi onlar bunu yaparlardi. Ona goére bu nasslara iman edilmeli ve oldugu gibi
kabul edilmelidir. Aslinda bunlarin hakiki anlamlarin1 ancak Allah bilmektedir. Bununla
birlikte Allah’1n zat1 ve sifatlar1 Allah’in sanina layiktir ve insanlarin sifatlarindan farklidir.
Peygamberimiz de kendisine indirilen ayetleri herhangi bir te’vil yapmadan teblig etmistir.

Bu durumda bize diisen sey nasslara kars1 tam bir teslimiyet ve imandir.3%?

Sutidi Arabistan Selefiyyesinin imami sayilan Muhammed b. Abdulvehhab;
Allah’in sifatlart ile ilgili ayet ve hadislerin te’vili konusunda sunlar1 sdylemektedir:
“...Selef ve selefe uyan halef dlimlerinin eserlerine baktigimizda onlar, Allah’in sifatlar
ile ilgili nasslarin te’vil edilmeyip oldugu gibi kabul edilmesi gerektigi konusunda
hemfikirdirler. Bununla birlikte hem bu konuda ve hem de kelamcilarin sifatlar1 te’vil etme

metodunun bid’at ve dalalet oldugu konusunda alimler icma’ etmislerdir.®*?

Suld alimlerinden Abdurrahman el-Muallimi “Risaletiin fi Hakikati’t-Te vil” isimli
bir kitap yazarak nasslarda te’vil konusunu iglemistir. Kitapta daha ¢ok sifat nasslarina
deginilmis, diger konulardaki hadislerin te’viline pek yer verilmemistir. el-Muallimi,
Mutezile ve Cehmiyye gibi, nasslari te’vil eden gruplarin, ii¢ nedenden dolay1 bu hatay1

islediklerini sdylemektedir. Ona gore bu nedenler sunlardir: Birincisi; Kitap ve slinneti cok

889 {bn Kudame, Zemmu 't-Te 'vil, Tahkik: Bedr el-Bedr, Daru’s-Selefiyye, Kuveyt, 1986, s.18.

89 Tbn Kudame, Lem etu’l-Itikad, Matbaatu’t-Takaddum el-Ilmiyye, Misir, Tsz., s. 5.

1 fbn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, V1.394.

892 ez-Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed, Siyeru A’lami’n-Nubela, Tahkik: Suayb el-Arnaviit-
Muhammed Naim el-Urkiisi, Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1984, X, 560.

893 Komisyon, Muellefatu’s-Seyh, Besinci kisim, er-Resailu’s-Sahsiyye, 37, 262-265.
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iyi bilmemeleri. Ikincisi; filozoflar1 Peygamberlerden iistiin gérmeleri. Ugiinciisii; insanin

dogasinda var olan, akliyla her seyi bilmeyi dileme ve ¢ézme istegi.?*

Abdiilaziz b. Baz’a gore Ehl-1 slinnet ve’l-Cemaat alimlerinin benimsedigi dogru
gorlise gore sifatlarla ilgili ayet ve hadislerde te’vil s6z konusu degildir. O devamla sunlar1
sOylemektedir: “Sifatlarda te’vil hatasina diisenler Cehmiyye, Mutezile ve bazi sifatlarda
Es’arilerder. Ehl-i Siinnet alimleri sifatlart te’vil, tesbih, ta’til ve tecsim etmeden oldugu
gibi kabul etmislerdir. Istiva, el, ayak, parmaklar, giilmek, raz1 olmak ve kizmak sifatlart
Allah’in sanina yarasir bir sekilde oldugu gibi kabul edilmelidir. Bazilari, giilmek sifatini
razi olmak anlaminda, bazilar1 da sevmek ve rahmet sifatlarin1 sevap vermek anlaminda
te’vil etmislerdir. Ancak Ehl-i Siinnet Mezhebi bunlar1 reddetmis ve bu sifatlari oldugu
gibi kabul etmistir. Allah-u Teala insanlarin sevgisine benzemeyen bir sevgiyle gergek
anlamda kullarindan bazilarini1 sevmektedir. Sifatlarda tevfiz (yani manasini sadece Allah’a
havale etmek) ise caiz degildir. Ciinkii bu sifatlarin anlamlar1 alimlerce malumdur. imam
Malik “Istiva malum, keyfiyeti mechuldur” demistir. Rebia b. Abdurrahman’dan da bu
anlamda rivayetler varid olmustur. Bu nedenle sifatlarin anlamlar1 Ehl-i Siinnet alimlerince
malumdur. Dolayisiyla giilmek razi olmak demek degildir. Raz1 olmak kizmak degildir.
Kizmak da sevmek degildir. Gormek isitmek degildir. Allah’a ait olan biitiin bu sifatlarin
anlamlar1 bilinmektedir. Ancak bu sifatlar insanlarin sifatlarina benzemezler. Kur’an-i
Kerimde “Allah’a  (sanmma uymayan) benzetmeler yapmaya kalkmayin.” 8%
buyurulmaktadir. Bir baska ayette “Onun benzeri hicbir sey yoktur.”%*® buyurulmustur. Bu
acik nasslardan sonra her kim te’vil yaparsa Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat mezhebine

muhalefet etmis olur.”"’

Abdiilaziz b. Baz, Buhari’nin “Allah’1n yiizii baki kalacaktir’®® ayetindeki “yiiz”ii

“miilk” olarak tevil etmesi konusunda ise, bunun yanlis bir te’vil oldugunu sdylemistir.>%

Abdiilaziz b. Baz, sifat hadislerinde oldugu gibi diger hadislerde de te’vile pek

sicak bakmamaktadir. Ornegin; “Yakinlariin aglamasindan dolayr 6lii kabirde azap

84 Bkz: el-Muallimi, Abdurrahman, Risaletiin fi Hakikati’t-Te vil, Tahkik: Cerir b. Ebi Malik el-Cezairi,
Daru Atlasi’l-Hadra, Riyad 2005, s. 73

895 Nahl: 16/74.

8% Sira: 42/11.

897 Bkz: http://www.binbaz.org.sa/mat/8568, erisim tarihi: 06.05.2014

8% Rahman: 55/27

899 Bkz: er-Riiki, Abdullah b. Mani’, Mesdilu’l-Imam Ibn Bdz, Daru’t-Tedmuriyye, Riyad 2012, s., 139
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o5

goriir®® hadisindeki aglama ile ilgili olarak Buhari “agit yakmak” seklinde te’vil

etmistir.””! Ibn Baz ise te’vil yapmayarak hadisi bagka bir rivayette gectigi®® sekliyle

normal aglama degil de agit yakmak seklinde cem’ etmistir.”®

ibn Baz, bazi alimlerin te’vil ettigi, (Islam’da) ugursuzlugun ve bulasiciligin

olmadigina dair hadis***

ile ilgili olarak herhangi bir te’vilde bulunmamis, “Cilizzamlidan,
aslandan kagtigin gibi ka¢”?% hadsisi ile ilgili olarak da her iki hadis arasinda bir celiskinin
olmadigini, asil itibariyle bulasiciligin olmadigin1 ancak Allah’in izni dahilinde bazen bir
hastaligin bir insandan baska birine gectigini soylemektedir. Ona gore Peygamberimiz
burada, cahiliyye doneminde varolan ve hastalifin kendi tabiatinda olduguna inanilan
bulasiciligi reddetmektedir. Yoksa, Allah’in izniyle bazi hastaliklarin bulasiciliga sebep

olabilecegini Peygamberimiz de kabul etmektedir.*%

Sufid alimleri genel itibariyle hadis te’viline karsidirlar. Ornegin “Her kim ikindi

95907

namazini terk ederse amelleri bosa gitmistir™®®’ hadisi Abdiilaziz b. Baz ve ibn Useymin’e

gore bilinen zahiri manasinda olup ikindi namazini terk eden kimse dinden ¢ikmig
olmaktadir. Bdylece her ikisi de hadisi te’vil etmemis ve oldugu gibi kabul etmislerdir.”®®
Ibn Hacer el-Askalani’ye gére Hanbeli alimler hadisi zahiri manasinda ele alirken,
cumhiiru ulema hadisi te’vil etmislerdir. Te’vil yapanlarin bazilar1 ikindi namazinin terk
sebebini, bazilar1 amellerin bosa gitmesini te’vil etmisler bazilar1 da ameli te’vil
etmislerdir.’® Muhammed Nasiruddin el-Elbani ise bu hadisle ilgili olarak herhangi bir
tercihte bulunmamis sadece bu koruda ¢ok farkli goriislerin ortaya atildigini, kendisinin ise

burada bir tercihte bulunmayacagini belirtmistir.”!°

Sifat hadisleri disindaki hadislerde ise Selefiyye yine de te’vile pek sicak
bakmamistir. Muhammed b. Abdulvehhab “Ug seyde ugursuzluk vardir” hadisi konusunda

900 Buhari, Cendiz: 32, (111, 150); Miislim, Cenaiz: 1, (VI, 224)

91 Buhari, Cendiz: 32, (111, 150).

%02 Buhari’de gegen bir bagka rivAyette hadis “ade mi L @dxy ade =y " geklinde varid olmustur. Bkz:
Buhari, Cenaiz: 33, (III, 160); Miislim, Cenaiz: I, (VI, 228-229)
“Ohttp://www.binbaz.org.sa/mat/2798, erisim tarihi: 05.04.2015

904 Buhari, Tip: 23, (X, 212-215); Miislim, Selam: 17, (XV, 213-222)

905 Buhari, Tip: 19, Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 443

906 Bkz: http://www.binbaz.org.sa/mat/4216, 05.04.2014

%07 Buhari, Mevakitu’s-Salat: 14, (11, 30); Nesat, Salat: 15, (IL, 191).
908Bkz:http://ibnbaz.org/mat/14293 erisimtarihi:06.05.2014;
http://www.ibnothaimeen.com/all/noor/cat_index_18.shtml, erisim tarihi: 06.05.2014

99 Bkz: ibn Hacer, Fethu l-Bdri, (Buhari ile beraber), I, 31-32.

910 Bkz: el-Elbani, Sahihu’t-Tergib; http://albanyimam.com/play.php?catsmktba=13657, 06.07.2014
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bir goriis beyan etmedigi gibi te’vile de bagvurmamistir. Kendisine bu konuda sorulan bir
soruya “Peygamberimizin bu soziiyle ne demek istedigini ben de anlayamadim” diyerek

cevap vermistir.”!!

Burada Ibn Useymin’in su tespiti bizce onemlidir. “Bilinmelidir ki Ehl-i Siinnete
gore te’vilin tlimii mezmm degildir. Mezmum olan te’vil delille desteklenmeyen te’vildir.
Nassla birlikte veya nasstan ayri sekilde varid olan bir delille desteklenen te’vil de tefsir
olarak isimlendirilrir. Bir delili zahiri manasindan alip te’vil etmek mutlak olarak mezmim
degildir. “Ey kulum ben aciktigim halde sen bana yedirmedin, hastalandigm halde beni
ziyarete gelmedin.””!? kudsi hadisi muttasil bir delille te’vil edilen bir nassa &rnek teskil
etmektedir. Bu hadisin zahirinden Allah’in aciktig1 ve hastalandig1 anlasilmaktadir. Ancak
hadisin devamina baktigtimizda bdyle bir seyin sdzkonusu olmadigini ¢iinkii hadisin
devaminda “Allah dedi ki: “Bilmedin mi ki benim falan kulum a¢ kalmisti1 sen onu
yedirmedin, falan kulum hastalanmisti sen onu ziyaret etmedin.” Sozleri hadisten ne
anlasilmas: gerktigini ortaya koymaktadir.”®!®> Ayn1 sekilde “Allah’n eli onlarin ellerinin

tistiindedir.”*'4

ayetiyle ilgili olarak, filhakika biat sirasinda Allah’in eli onlarin ellerinin
iistiinde degildi. Allah tarafinda gorevlendirilen Peygamber’in eli onlarin ellerinin {izerinde
idi.” Ama eger birisi “istevd” (ssiv) yerine “istevlad” (Jsiwl) derse bunun delili olmadigi
i¢in hem yanlis yapmis olur hem de tahrif yapmis olur.”'® Ibn Useymin’in verdigi diger bir
ornek de Enes b. Malik’in “Peygamberimiz tuvalete girdiginde ‘Allahumme inni eizu bike
mine’l-hubsi ve’l-habaisi’ (obally Cuall e el dgel S aglll) (Allahim habis ve habis

916 seklinde rivayat ettigi hadistir. Burada da Ibn Useymin

seylerden sana siginiyorum)
Enes’in “tuvalete girdiginde” soziinli “tuvalete girmek istediginde” seklinde te’vil etmistir.

Ciinkii ona gore tuvalette Allah’1 anmak Allah’n sanina uygun diismez.”!’

911 Komisyon, Muellefiti’s-Seyh, Ugiincii Boliim, Fetvalar, s. 38.

912Miislim, Birr: 13, (1196); ibn Hibban, 111, 224.

913 {bn Useymin, Muhammed b. Salih, Serhu 'I-Akideti’t-Vasitiyye, Daru Ibni’l-Cevzi, Dammam 1421, s. 87-
92.

914 Fetih: 48/10.

915 Bkz: ibn Useymin, Serhu’l-Akideti’l-Vasitiyye, 1, 88.

916 Buhari, Daavat, 15, (XI, 129-130); Miislim, Hayz: 32, (177).

97 Bkz: Ibn Useymin, Serhu’l-Akideti’l-Vasitiyye, 1, 89.
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3.3. Selefiyye’nin Hadis ilmine Katkilari
3.3.1. Hadis Ogretim Kurumlari
3.3.1.1. Daruv’l-Hadisler

Sulidi Arabistan Selefiyyesinin hadis 6gretim kurumlar1 arasinda Déru’l-Hadisler

onemli bir yer tutmaktadir.

Onceleri Daru’s-Siinne diye adlandirilan ve Nisabur’da kurulan bu hadis 6gretim
kurumlar1 daha sonra Daru’l-Hadis adi altinda hadis 6gretim faaliyetlerine devam ederek
yayginlagsmiglardir. Tarihte ilk Déaru’l-Hadis miiessesesi Dimagk’ta Atabeg Nureddin

Mahmut Zengi’ye (6.569/1174) nispetle Daru’l-Hadisi’n-Nuriyye ismiyle agilmistir.”!8

Sutdi Arabistan’da Mekke sehrinde iki Medine’de de bir olmak {izere toplam ti¢
Daru’l-Hadis bulunmaktadir. Bunlardan Daru’l-Hadis el-Mekkiyye ve Daru’l-Hadis el-
Medeniyye Medine’deki Islim Universitesine bagli olarak hadis dgretim faaliyetlerine
devam etmektedirler. Ugiincii Daru’l-Hadis olan Daru’l-Hadis el-Hayriyye ise bunlardan
bagimsiz olarak herhangi bir kurulusa bagl olmaksizin daha ¢ok bir vakif goriiniimiinde

faaliyetlerine devam etmektedir.
3.3.1.1.1. Mekke’deki Daru’l-Hadis el-Hayriyye

Daru’l-Hadis el-Hayriyye bir grup Mekke’li alimin tavsiyesi iizerine 1932 yilinda
Kral Abdiilaziz’in emriyle kurulmustur. Ayn yil egitim ve ogretime baslamistir. Daru’l-
Hadisin kurulmasina Onciilik eden o zamanin bazi O6nemli ilim adamlar1 sunlardir:
Abdiizzahir Ebu’s-Semh, Abdullah b. Hasan Alu’s-Seyh, Abdullah ed-Dehlevi,
Abdulvehhab Abdulcebbar ed-Dehlevi, Muhammed b. Seyad, Muhammed b. Hiiseyin
Nasif, Siileyman b. Abdurrahman es-San‘i, Muhammed Radiy ve Abdurrahman Mazhar.”'
Mekke’deki Daru’l-Hadis’in ac¢ilmasinda kral Abdiilaziz, Muhammed Resid Riza’nin da

goriislerine bagvurmus o da bu fikri olumlu bularak destek vermistir.”?

918 Bkz: Nebi Bozkurt ve Ali Yardim “Ddru’l-Hadis”,DIA, Istanbul 1993, VIII, 527-533.

919 Bkz: Komisyon, Ddru’l-Hadis el-Hayriyye Fikreten ve Mesireten ve Ehddfen, Darul-Hadis yay., Mekke
1428, s. 20-21; http://dar-alhadith.com/index.php?action=pages&id=11, erigim tarihi: 11.04.2014

920 Bkz: es-Suvey’ir, Muhammed b. Sa’d , “ed-Devletu’s-Suiidiyye ve’l-Menhecu’s-Selefi”, (es-Selefiyyetu
Menheciin ser’iyyun ve Matlebiin Vataniyyun Sempozyumu), Riyad 2012, V. 169
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Daru’l-Hadis el-Hayriyye vizyonunu Nebevi Siinneti ihya, hadis sahasinda
uzmanlasmis ilim talebeleri yetistirmek, kitap, siinnet ve selef akidesini yaymak seklinde

belirlemistir.”?!

Mekke’deki Daru’l-Hadis el-Hayriyye dort kademe halinde egitim ve Ogretim

vermektedir:

1. ilkokul: Ibtidaiyye veya Daru’l-Faizin diye de adlandirilmaktadir. Burada
O0grenim siiresi alt1 y1l olup 6grencilere Sadece Kar’an ezberletilmektedir. Alt1 yas ve iisti

ogrenciler buraya devam etmektedirler.”?

2. Ortaokul: Ogrenciler burada iic yil Ogrenim gordiikten sonra ortaokul

diplomasina sahip olarak mezun olmaktadirlar.

3. Lise: Burada ti¢ y1l egitim Ogretim gordiikten sonra 6grenciler lise diplomasina

sahip olarak mezun olmaktadirlar.

4. Universite: Ogrenciler dort yilin ardindan {iniversite diplomasima sahip olarak

mezun olmaktadirlar.”??

Daru’l-Hadis el-Hayriyye’de agirlikli olarak hadis dersleri okutulmakla birlikte
diger Islami dersler ile baz1 genel kiiltiir dersleri de okutulmaktadir. Kur’an, Tecvid, Tefsir,
Mustalahu’l-Hadis, Cerh ve Tadil, Ilelu’l-Hadis, Tevhid ve Akaid, Fikih, Fikih Usilu,
Feraiz, Arap Dili ve Edebiyati, Siyer, Mezhepler Tarihi, Matematik ve Cografya gibi

dersler okutulmaktadir.®**

Daru’l-Hadis el-Hayriyye’de halen 40’a yakin Islam iilkesinden yaklasik 2500
ogrenci ders gormektedir. Ac¢ildig1 giinden simdiye kadar binlerce 6grenci buradan mezun
olmustur.®” Daru’l-Hadis el-Hayriyye’nin ¢ok zengin bir kiitiiphanesi bulunmaktadir.
Burada ayrica bazi ilim adamlarinin bagislanmus kiitiiphaneleri de bulunmaktadir.”?® Bu

hadis okulunun mezunlari arasinda Islim diinyasinin taninmis ilim adamlar1 bunmaktadur.

221 Daru’l-Hadsis, s. 18-19.

922 Bkz: Komisyon, Daru’l-Hadis el-Hayriyye, s. 34.

923 Bkz: http://dar-alhadith.com/index.php?action=pages&id=13, 11.04.2014.
924 Bkz: Ddru’l-Hadis el-Hayriyye, s, 35-36.

925 Bkz: Ddru’l-Hadis el-Hayriyye, $,39.

926Genis bilgi i¢in Bkz: Ddru’l-Hadis el-Hayriyye, $.38-45;
http://dar-alhadith.com/index.php?action=pages&id=23, 11.04.2014.
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Siileyman b. Hamed es-Sekkit, Muhammed Abdullah es-Somali ve Abdussemed
Serefuddin gibi.?’

Daru’l-Hadis’te yaklasik 50 miiderris/hoca g¢esitli kademelerde dersler vermektedir.
Giiniimiiziin bilyilk muhaddislerinden biri olan Muhammed Ali Adem el-Etyobi Daru’l-
Hadis’teki meshur hocalardan birisidir. Kendisi giindiiz Daru’l-Hadis’teki derslerinin
yanisira aksamlar:t da Mescid-i Haram’da hadis halkasinda ders vermektedir. Bir¢ok telif
eseri bulunan el-Etyobi neredeyse biitiin zamanini Ogrencilere ve te’lif caligmalarina
ayirmaktadir. Ozellikle Kutub-i Sittenin serhlerine kendini adamustir. Eserleri arasinda,
“Kurratu’l-Ayn fi Telhisi Terdcimi Ricali’s-Sahihayn”, “Serhu Suneni’n-Nesai™®*%, “Serhu
Suneni Ibn Mace”, “el-Bahru’l-Muhit es-Seccdc Serhu Sahih-i Muslim b. Haccac™®?,
“Serhu’l-Kevkebu’s-Sati” “Nazmu Cem’u’l-Cevami” vb. kitaplar bulunmaktadir.

Tirmizi’nin serhine ise halen devam etmektedir.”*°
3.3.1.1.2. Daru’l-Hadis el-Mekkiyye

Daru’l-Hadis el-Mekkiyye ilk olarak Mekke’de Abduzzahir Ebu’s-Semh bagta
olmak {iizere diger bazi alimlerin girisimiyle hicri 1933 yilinda insa edilmistir. Ilk
girisimciler buray1 bir hadis egitim ve dgretim kurumu olmasi igin insa etmislerdir.”!
Uzun yillar bu sekilde varligini siirdiiren Daru’l-hadis 1971 yilinda krallik talimatiyla

Medine Islam Universitesine baglanmistir.”*?

Daru’l-Hadis el-Mekkiyye ortaokul ve lise olmak tizere iki boliimden olusmaktadir.
Onceleri burasi sadece ortaokul olarak egitim vermekte iken 1992 yilinda biinyesinde lise
de a¢ilmis bulunmaktadir. Buradan alinan diploma resmiyette diger ortaokul ve liselerde
alinan diplamalara denk sayilmaktadir. A¢ildig1 giinden bu yana bir hadis 6gretim kurumu
olarak faaliyet gosteren Daru’l-Hadis el-Mekkiyye farkli iilkelerden de Ogrenci kabul
etmektedir. Burada agirlikli olarak hadis ilimleri, Kur’an, Tefsir, Fikih, Akaid, Siyer ve
diger dini dersler okutulmaktadir. Hadis ilimlerinde Mustalahu’l-hadis, Ahkdm hadis

927 Bkz: http://dar-alhadith.com/index.php?action=pages&id=22, 11.04.2014

928 Kitap Daru Ibn Cevzi yayin evi tarafindan 1432 yilinda 40 cilt halinde yayimlanmustir.

929 Kitap Daru Ibn Cevzi yayinlari tarafindan 27 cilt halinde 1433 yilinda basilmistir.

930 Daru’l-Hadis el-Hayriyye, s.52

%1 Bkz: el-Ciiheni, ‘Iyd b. Huceyyic, “et-Ta’lim el-Mutavassit fi’l-Camieti’l-Islamiyye”, Medine islam
Universitesi Dergisi, say1: 132, s. 464-467

932 Bkz: Komisyon, el-Kitabu’l-Vesaiki, s. 361-363; http://www.iu.edu.sa/colleges/Makk/Pages/home.aspx,
11.04.2014
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metinleri, Cerh ve Ta’dil dersleri okutulmaktadir. Her donemde de 6grenciler belli sayida

hadisi ezberlemek zorundadirlar. 33
3.3.1.1.3. Daru’l-Hadis el-Medeniyye

Medine’deki Daru’l-Hadis el-Medeniyye (6.1350/1932) yilinda Kral Abdiilaziz’in
talimatlart dogrultusunda Ahmad b. Muhammed ed-Dehlevi’nin (6.1375/1957)

934 1k kurulusu bir hayrr kurumu ve medrese

onciiligiinde Medine’de insa edilmistir.
niteliginde olup sadece Kur’an ve Siinnet ilimlerinde ilim talebeleri yetistirmeye yonelikti.
[lk zamanlarda ilk, orta ve lise olmak iizere ii¢ boliimden olusan Daru’l-Hadis, daha
sonralart hadis subesi de eklenerek zenginlestirildi.®*®> Ahmet ed-Dehlevi vefat ettikten
sonra Daru’l-Hadis’in idaresi Abdurrahman b. Yusuf el-Afriki’ye (6.1377/1959) gecti.
Abdurrahman el-Afriki Daru’l-Hadisin kurumsal bir hiiviyet kazanmasi i¢in biiyiik ¢abalar
gostermis ve kabul edilen bir tiiziik ¢ercevesinde kralliktan 6zel bir biit¢e olusturulmustur.
Abdurrahman el-Afriki’den sonra Dar’m idaresi Omer Fellate’ye (6.1419/1998) gecti.
Omer Fellate de Daru’l-Hadisin gelismesi igin biiyiik ¢abalar gostermistir. 1960 yilinda ise
krallik talimatiyla Daru’l-Hadis el-Medeniyye Medine’deki Islam Universitesi biinyesine
alinarak Islam Universitesine bagli bir kurum haline getirildi. Son yapilan degisiklikle
Sutidi Arabistan’daki ortaokullar seviyesine getirilen Daru’l-Hadis el-Medeniyye’de

Mekke’deki Daru’l-Hadis’in ders miifredat1 aynen uygulanmaya baslamistir.”°

3.3.1.2. Hadis Fakiiltesi ve Hadis Boliimleri

Sulidi Arabistan hadis 6gretim kurumlarn arasinda hadis fakiiltesinin yani sira
Islami fakiiltelerin hadis béliimleri ve hadis kistmlar1 ayri bir 6neme sahiptir. Medine’de
bulunan Islam Universitesi ve 6zellikle de Hadis Fakiiltesi Selefi 6gretim kurumlari iginde
onemini her zaman korumustur. Ozellikle Medine’deki Hadis Fakiiltesi uzun bir miiddet

Suldi Arabistan Selefiliginin 6nemli kurumlarindan birisi olma 6zelligini korumustur.

Medine’de bulunan Hadis Fakiiltesi Islam iilkeleri i¢inde ilk ve tek hadis fakiiltesi

olma o&zelligini tasimaktadir. 1976 yilinda krallik genelgesi ile Islam Universitesi

933 Bkz: http://www.iu.edu.sa/colleges/Makk/Pages/home.aspx, 11.04.2014
934 Bkz: el-Ciiheni, a.g.m, s. 455-461.

935 Bkz: el-Ciiheni, a.g.m, s. 457.

936 Bkz: Komisyon, el-Kitabu’l-Vesaiki, s. 363.
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biinyesinde acilan hadis fakiiltesi ayn1 yil egitim 6gretime baslamustir.>” Fakiiltenin resmi
internet sitesinde fakiiltenin vizyonu sdyle ifade edilmektedir: “Siinnet ve hadis ilimlerinde
nitelikli bir egitim 6gretim sunmak, diinyanin her tarafindan ilim talebelerini yonlendirip
destekleyerek hadis ve hadis ilimleri sahasinda ilim adami yetistirmek ve siinnete hizmet

etmek 99938

Fakiiltenin hedefi ise sitede sOyle yer almaktadir: “Nebevi siinnetle ilgilenip ona
hizmet etmek ve onu muhafaza etmek, siinnete yonelen elestirilere cevap vermek, hadis
sahasinda ilim talebeleri yetistirip onlar1 gerekli ilimlerle donatarak nebevi siinneti ihya

etmek ve ona hizmet etmek.”?°

Hadis fakiiltesi biinyesinde iki bolim bulunmaktadir: Birincisi; hadis ilimleri
boliimii (ulumu’l-hadis) Ikincisi; fikh1’s-Siinne ve kaynaklari béliimii. Ulumu’l-hadis
boliimiinde genellikle rivayet ilimleri olan mustalahu’l-hadis, cerh ve ta’dil, hadis ravileri,
hadiste uydurma faaliyetleri ve hadis uyduranlar, tahric ve bunlara benzer dersler
okutulmaktadir. Bu bolimde 6grenim siiresi dort yildir. Fikhu’s-Siinne bolimiinde ise
hadis (siinnet) kaynaklari, siinnetin tedvini (yazilmasi) ve siinnetin konumu gibi dersler

okutulmaktadir. Bu boliimde de 6grenim siiresi dért yildir.”*°

Islam Universitesi hadis fakiiltesi kuruldugundan bugiine kadar gecen siire i¢inde
cesitli Islam iilkelerinden bircok degerli Islam Aalimi ve muhaddislerini biinyesinde
barindirmis ve ayn1 zamanda birgok muhaddis yetistirmistir. Bunlar ayn1 zamanda cagdas
Selefi sahsiyetler olarak da 6n plana c¢ikmislardir. Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz,
Muhammed Nasiru’ddin el-Elbani, Nureddin itr, Muhammed b. Abdullah el-Azami, Omer
Fellate, Abmulmuhsin el-Abbad, Hammad el-Ensari, Muhammed b. Ali el-Cami ve Reb1’

b. Hadi el-Medhali bunlardan sadece bazilaridir.”*!

Hadis fakiiltesinde her sene dgrenciler 250 hadis ezberlemek zorundadirlar. Hadis
ezberinin yami sira her sene iki bucuk ciiz Kur’an-i Kerim ezberi de zorunludur.**? Hadis

fakiiltesi kuruldugu giinden bu yana yiizlerce doktora ve yiiksek lisans 0grencisi mezun

%7 Bkz: el- Ubeyd, ibrahim b. Ali, “Cuhudu’l-Camiati’l-Islamiyye fi Hidmeti’s-Siinneti’n-Nebeviyye”,
Cuhudu’l-Memleketi’l-Arabiyye (es-Sulidiyye fi Hidmeti’s-Siinne ve’s-Sire en-Nebeviyye Sempozyumu),
Medine 2004, s.13.

938 http://www.iu.edu.sa/colleges/Hadith/About/Pages/default.aspx, erisim tarihi: 25.04.2014

93 http://www.iu.edu.sa/colleges/Hadith/About/Pages/default.aspx, erisim tarihi: 25.04.2015

940 Bkz: el-Ubeyd, a.g.m, s. 19-20.

941 Bkz: Komisyon, el-Kitabu’l-Vesaiki, s. 233.

%42 Bkz: http://Islamport.com/d/3/amm/1/256/3386.html, erigim tarihi: 25.04.2014
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etmistir. Mezun olan bu Ogrenciler sayisiz hadis tahkik ve te’lif c¢alismalarini

gerceklestirerek hadis ve siinnet literatiiriine dnemli katkilarda bulunmuslardir.”*?

Medine islam Universitesi, Selefi kurumlar icerisinde belki de ilk sirada yer
almasma ragmen Selefl ideolojisinin empoze edildigi bir yer gorlinlimiinde degildir.
Burada agirlikli olarak klasik hadis ilimlerinin yani sira tefsir ve fikith gibi diger islami
ilimler okutulmaktadir. isldim diinyasindan hadis alaninda 6nemli ¢alismalar1 bulunan
bir¢ok alim bu fakiiltede dersler vermistir. Bunlarin bir kismi Selefi olmakla birlikte bir
kismi da Selefi degildir. Selefl olanlar arasinda Abdulaziz b. Baz, Muhammed Nasiruddin
el-Elbani, Hammad el-Ensari ve Rebi’ b. Hadi el-Medhali gibi alimlerin yaninda Selefi
olmayanlar i¢inde Nureddin Itr ve Muhammed Mustafa el-A’zami gibiler de

bulunmaktadir.

Medine’deki hadis fakiiltesinin yani sira Suidi Arabistan’in hemen hemen her
tiniversitesinde de hadis boliimleri yer almaktadir. Riyad, Cidde, Mekke, Medine, el-Baha,
Hail ve diger sehirlerdeki seriat fakiiltelerinde hadis boliimleri bulunmaktadir. Medine

Hadis Fakiiltesi biinyesinde yapilan hadis ¢alismalari bir sonraki baslikta ele almacaktir.”**
3.3.1.2.1. Medine islam Universitesi

Medine Islim Universitesi 1961 yilinda Kral Suud b. Abdiilaziz’in emriyle
kurulmustur. Medine’de bir Islam Universitesi kurulmasi fikrinin ilk defa Ebu’l-A’la el-
Mevdidi tarafindan ortaya atildig1 soylenmektedir. Belki de bu nedenledir ki tiniversitenin
ilk miitevelli heyetinde o da bulunmaktadir. Kendisi ayn1 zamanda Merkezi Mekke’de
bulunan Rabita’nin da miitevelli heyetinde yer almistir. Medine Islam Universitesi’nin en
bliylik 6zelligi diinyanin hemen hemen her iilkesinden ilim talebelerine kapilarin1 agmasi
ve Ogrenim gormeleri i¢in her tiirlii imkani seferber etmesidir. Buradan mezun olan
ogrenciler iilkelerinde Isldim’a hizmet adina birgok faaliyette bulunmuslardir. Ornegin bu
tiniversiteden mezun olan dgrencilerin bazilar1 Avrupa bagkentlerindeki 6nemli camilerin
imamligin1 ve sorumlulugunu iistlenmislerdir. Tiirkiyeden de binlerle ifade edilen 6grenci
buradan mezun olarak Tiirkiyeye donmiis ve cesitli sahalarda faaliyetlerine devam

etmektedirler. Universitenin Islami nesriyat sahasinda 6nemli sayilabilecek hizmetleri

943 http://www.iu.edu.sa/colleg es/Hadith/Pages/default.aspx, erisim tarihi: 25.04.2014

944 http://www.mohe.gov.sa/ar/docs/Doc1/saudi-universities-arabic.pdf, erisim tarihi: 25.04.2014, Suddi
Arabistan Yiiksek Ogretim Kurumu yaymladigi bu burosiirde Sufidi Arabistan’daki biitiin Universiteler ve
Universitelerin boliimleri hakkinda bilgi vermektedir.
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945

olmustur. Bu kitaplar icinde tevhid ve hadis kitaplar1 agirliktadir.”* Medine Islam

Universitesinin hadis nesriyati konusunda énemli gayretleri olmustur.”*® Bu nesriyattan

bazilar1 sunlardir.
1. “Ma Uhtulife fi Ref’ihi ve Vakfihi mine’l-Ehadis” >’
2. “Cuhudu’l-Ulema ve’l-Vulat fi’l-Hifzi ala’s-Siinneti fi’l-Asri’s-Selcuki” **
3. “el-Ehadisi’l-Varide fi Fedaili’s-Sahdbe” >
4. “el-Ehadisi’l-Kudsiyye” >>°
5. “el-Imamii’l-Humeydi ve Cuhuduhu fi IImi’l-Hadis”.*>!
6. “Mesailu’l-Imam Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahiiye” °>*
7.“Ibn Kayyim el-Cevziyye ve Cuhuduhu fi Hidmeti’s-Siinneti n-Nebeviyye " %%
8. “Sualatu ’t-Tirmizi li’lI-Buhdri” >
9. “Haberu’l-Véhid ve Hucciyetuhu’ %>
10. “en-Niiket dld Kitabi Ibn Salah.”*>
2957

11. “el-Kiind ve’l-Esma li’I-Imam Miislim.

12. “Sudldtu’l-Acurri li Ebi Ddavud.”®>8

945 Bkz: Komisyon, el-Kitabu'l-Vesaikiyyu ani’l-Camieti’l-Islamiyye bi’l-Medineti’l-Miinevvere, Medine
Islam Universitesi yay., Medine 1419, s. 26-28

946 Bkz: es-Said, s. 25-27

%47 Kitap Omer Rufiid es-Siifyani tarafindan kaleme alimus ve 1421 yilinda {iniversite tarafindan basilmustir.
948 Bu kitap Halid b. Muhammed es-Saidi tarafindan kaleme alinmis ve 2006 yilinda islaim Universitesi
tarafindan yayimlanmustir.

99 Suiid b. I’id es-Saidi’ye ait olan kitap 1427 yilinda 12 cilt halinde Universite tarfindan yayimlanmustir.

90 Omer Ali Abdullah’a ait bu kitap Universite tarafindan 1425 yilinda yayimlanmustir.

%1 Kitap Yahya b. Abdullah el-Esedi tarafindan kaleme alman kitap 2008 yilinda Riyad’da yayimlanmistir.
952 Ishak b. Mansur el-Kevsec’in rivayet ettigi kitap iiniversite hocalarindan olusan bir komisyon tarafindan
Tahkik edilmis ve 2004 yilinda yayimlanmustir.

933 Cemal Muhammed es-Seyyid’e ait kitap 2004 yilinda Universite tarfindan yayimlanmustir.

9% Yusuf Muhammed ed-Dabhil’e ait kitap 2003 yilinda Universite tarafindan yayimlanmustir.

955 Ahmed Muhammed es-Sinkiti’ye ait kitap Universite tarafindan 1422 yilinda yayimlanmustir.

9% {bn Hacer el-Askalaninin telif ettigi bu kitab1 Rebi’ b. Hadi el-Medhali doktora calismasi igin tahkik
etmistir. Kitap Universite tarafindan 1984 yilinda yayimlanmistir.

957 Kitap Abdurrahim el-Kaskeri tarafindan tahkik edilmis 1984 yilinda Universite tarafindan yayimlanmistir.
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3.3.1.2.2. Mekke’deki Ummii’l-Kura Universitesi

Mekke’deki Ummii’l-Kura Universitesi’nin temelleri 1939 yillara dayanmaktadir.
Ciinkii bu yilda Mekke’deki ilk yiiksek tahsil yeri olan Seriat Fakiiltesi agildi. Bu fakiilte
ayni zamanda Suudi Arabistan’da modern tarzda acilan ilk fakiiltedir. Bu fakiiltenin hemen
ardindan 1953 yilinda Mekke’de Egitim Fakiiltesi acgildi. Daha sonra bu iki fakiilte
birlestirilerek Seriat ve Egitim Fakiiltesine doniistiiriildi. Bu asamadan sonra her iki
fakiilte Cidde’deki Kral Abdiilaziz Universitesine baglandi. 1981 yilinda ise Mekke’de
birka¢ yeni fakiiltenin de agilmasiyla Ummii’l-Kura Universitesi agilmis oldu. Bugiin

Mekke’de 21, Mekke’ye yakin diger sehirlerde 12 olmak iizere toplam 34 fakiilte ve 60

binden fazla &grencisiyle Suidi Arabistan’m en biiyiik {iniversitelerinden birisidir.>>

Ummii’l-Kura Universitesinin bazi1 hadis nesriyat: sunlardir:
1. “Zeylu't-Takyid li Marifeti Ruvati’s-Siinen ve 'l-Mesanid’.”%°
2. “min Kelami Ebi Zekeriyya Yahya Ibnu b. Main fi’r-Rical” *®!
3. “Mendlu’t-Talib fi Serhi Tivali’l-Geraib” %%
4. “el-Kevkebu 'n-Neyyirat fi Marifeti men Ihtalete Mine 'r-Ruvati’s-Sikat”.*%
5. “Garibu’l-Hadis li’l-Hattabi” *%*
6. “Fedailu’s-Sahdbe®

7. “Garibu’l-Hadis”.”%®

938 Kitap Muhammed Kasim Ali el-Omeri tarafindan tahkik edilmis ve 1997 yilinda Mekke Daru’l-istikame
yayinlari tarafindan yayimlanmistir. Universite’nin hadis ilimlerine katkis1 hakkinda genis bilgi igin Bkz:
http://www.iu.edu.sa/deanships/ScientificResearch/Pages/Publications.aspx, erigim tarihi: 27.05.2014

959 Bkz: https://uqu.edu.sa/page/ar/11#, erigim tarihi: 06.04.2015

%0 Muhammed el-Fasinin bu eserini Muhammed Salih el-Murad tahkik etmistir. Kitap 1400 yilinda
basilmustir.

%! Yezid b. Heysem ed-Dakkak’in telif ettigi bu eseri Ahmed Muhammed Nur Seyf tahkik etmistir. Kitap
iiniversite tarafindan 1400 yilinda yayimlanmistir.

992 fbn Esir’in telif ettigi bu eser Mahmut et-Tenahi tarafindan tahkik edilerek 1400 yilinda basilmistir.
%3Muhammed Ibnu’l-Keyyal’in te’lif ettigi kitap Abdulkayyum Abdu Rabbi’n-Nebi tahkiki ile 1400 yilinda
iiniversite tarafindan basilmstir.

%4 Abdulkerim el-Azbavi tarafindan Tahkik edilen kitap ilk sefer Ummii’l-Kura Universitesi tarafindan 1402
yilinda basilmustir.
95 Ahmed b. Hanbel’e ait olan kitap Vasiyullah Abbas tarafindan Tahkik edilmis ve 1403 yilinda basilmustir.
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8. “el-Mecmiiu’I-Mugis fi Serhi Garibi’l-Kur an ve’l-Hadis” .*%

9. “Zeylu Mizani’l-I'tidal” *%®

10. “Mesyehetu’l-Imam Ebi Bekr b. Hiiseyin el-Meragi”.*%

11. “el-Imamii’l-Buhdri Fakihu’I-Muhaddisin ve Muhaddisu’l-Fukaha”.*"°
12. “el-Imam Muhammed b. Yahya ez-Ziihli Muhaddisen””""

13. “et-Telkin inde’l-Muhaddisin”.”"*

3.3.1.2.3. Riyad Muhammed b. Suiid Universitesi

Sulidi Arabistan’in en eski ve en koklii iiniversitelerinden biri olan Imam
Muhammed b. Sutid Universitesi’nin ilk temelleri 1954 yilinda Riyad’daki Ser’i Ilimler
Fakiiltesi ile atildi. 1974 yilinda ise bir¢ok fakiilteyi biinyesinde barindiran bir {iniversiteye
dontistiiriildii. Bugilin 19 fakiilte ve cesitli arastirma merkezlerinin yani sira 130 bin
ogrencisiyle Sulidi Arabistan’in en biiyiik {iniversitelerinden birisidir.’’* Universite diger
Islami ilimlerde oldugu gibi hadis sahasinda da calismalar yapmis ve bazi hadis kitaplari

basmistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir.
1. “el-Imamii’l-Hattabi ve Asaruhu’l-Hadisiyye ve Menhecuhu fiha”.*"*
2. “Menhecu’l-Imam Ebi’l-Kasim el-Begavi fi I'lali’l-Ehddis” "

3. “el-Vesailu t-Ta limiyye fi’s-Siinneti 'n-Nebeviyye . °’®

96 fbrahim el-Harbi’ye ait olan bu eseri Siileyman ibrahim el-Ayid tahkik edilmistir. Kitap iniversite
tarafindan 1405 yilinda basilmistir.

%7 Muhammed b. Ebi Bekir’e ait olan bu kitap Abdulkerim el-Azbavi tarafindan tahkik edilmistir. Kitap
1406 yilinda basilmistir.

968 Abdurrahim b. Hiiseyin el-Iraki’ye ait olan bu eser Abdulkayyum Abdu Rabbi’r-Resul tarafindan tahkik
edilmistir. Kitap 1406 yilinda basilmustir.

99 Cemalu’d-Din el-Merakisi’nin telif ettigi bu eseri Muhammed Salih el-Murad’in tahkiki ile 1422 yilinda
basilmustir.

970 Nizar b. Abdiilkerim el-Hamdani’nin bu telifi 1412 yilinda basilmistir.

971 Siileyman b. Said el-Ayseri’ye ait olan bu kitap 1420 yilinda basilmistir.

972 Kitap Muhammed b. Abdullah el-Hayyani’nin te’lif eserlerindendir. Genis bilgi ¢in Bkz:
https://uqu.edu.sa/files2/tiny_mce/plugins/filemanager/files/30/pub2.pdf; erisim tarihi: 27.05.2014

973 Bkz: https://www.imamu.edu.sa/UnitsAndBranches/Pages/colleges.aspx, erigim tarihi: 07.04.2015

974 Kitap Ahmed b. Abdullah el-Bateli tarafindan te’lif edilmistir.

75 Kitap Tarik b. Avde Abdullah el-Avde tarafindan te’lif edilmistir.

76 Kitap Said b. Nezal el-Anziye’ye aittir.
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3.3.1.3. Hadis Halkalari

Suidi Arabistan Selefiliginde hadis halkalarinin ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Uzun
zamandan beri Suldi Arabistan’in 6nemli ilim merkezlerinde hadis halkalar1 ve hadis
dersleri diizenlenmektedir. Bu hadis halkalarin1 ve derslerini de Sutidi Arabistan’in meshur
muhaddisleri vermektedir. Sulidi Arabistan’da yaygin olarak varolan bu hadis halkalar
elbette ki Sufidi Selefiligi i¢in ¢ok 6nemlidir. Ulkenin her tarafina yayilmis bulunan bu
halkalara hem ilim talebelerinin hem de halkin tevecciihii bir hayh fazladir. 1980’lerde
yayginlagsmaya baslayan bu halkalarda Sulidi Arabistan’in en 6nemli muhaddisleri dersler
vererek Selefiligin yayilmasina ve koklesmesinde katkida bulunmuslardir. Abdiilaziz b.
Baz, Hammad el-Ensari ve Ali Adem el-Etyobi bu halkalarda ders veren en dnemli hadis
alimleri olmustur. Muhammed Nasiruddin el-Elbani’nin hadis halkasi ile taninmamasinin
nedeni kendisine gore Onemli gordiigii bazi hadis c¢aligmalarina zaman ayirmasidir.
Omiriiniin son anlarinda bile “Silsiletu l-Ehddisi’s-Sahiha” ve “Silsiletu’l-Ehddisi’d-Daifa”
ile ilgilendigi ve onlar1 tamamlamaya c¢alistig1 bilinmektedir. Arabistan’da en meshur

hadis halkalar1 sunlardir:
3.3.1.3.1. Abdiilaziz b. Baz’in Hadis Halkasi:

Tezimizin son boliimiinde hakkinda genis bilgi sundugumuz Abdiilaziz b. Baz,
Sulidi Arabistan’m en biiyiik biiyilk muhaddislerindendir. Medine Isldm Universitesi ve
Mescid-1 Nebevi’de uzun yillar hadis dersleri vermistir. Binlerce hadisi ezberinden
okudugu ve Sahih-i Buhari’yi ezberledigi sdylenir. Medine’de yasadigi yillarda Mescid-i
Nebevide diizenledigi hadis halkalarma ilim talebeleri biiylik ilgi gdstermislerdir.
Abdiilaziz b. Baz Riyad’a tasininca bu sefer orada, vefat edinceye kadar da bu hadis
halkalarina devam etmistir. Bu halkalarda Sahihayn basta olmak iizere Kiitiib-i Sitte ve
Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi gibi kitaplara dncelik vermistir. Bunlarin yan1 sira 6zellikle
Buhari serhi Ibn Hacer el-Askalani’nin Fethu’l-Bari adli kitabma da 6nem vermis ve
halkasina dahil edilmistir. Fethu’l-Bari’nin tiimiinii kendisi hayattayken hadis halkalarinda

ders vermis ve ona hasiyeler yazdirmigtir.””’

°T"Bkz: http://www.binbaz.org.sa/books/list&page=1, erisim tarihi: 03.07.2014
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3.3.1.3.2. Hammad el-Ensari’nin Hadis Halkaszi:

Hammad b. Muhammed el-Ensari el-Hazreci es-Sadi, 1925 yilinda Afrika’nin Mali
Bolgesinde diinyaya geldi. Geng yaslarda iilkesini terk ederek Hicaz bolgesine ilim tahsili
i¢cin go¢ etmistir. Sulidi Arabistan’in meshur alimlerinden dersler alarak 6zellikle hadis ve
fikih alaninda hatir1 sayilir bir konuma ulagsmistir. Uzun yillar Mescid’i Nebevi’de ve
medreseye doniistiirdiigii evinde hadis dersleri vermistir.”’® Medine islam Universitesi’nde
de emekliligine kadar hadis hocas1 olarak gérev yapmistir.””® Mescid’i Nebevi’deki hadis
halkast onemli hadis halkalarindan birisiydi. Bu halkasinda 6zellikle Kiitiib-i Sitteyi
okutmaya 6zen gostermistir. Ayrica kendi evinde de hadis halkalar1 diizenleyerek yiizlerce
ilim talabesine dersler vermistir.”®® Kendi evinde verdigi ders halkasi 30 yildan fazla
stirmiistiir. Genis kiitiiphanesinden Medine ve Medine’nin disindan gelenler de g¢okga
faydalanmiglardir. Medine’de (1418/1998) yilinda vefat edinceye kadar bu hadis halkas1

devam etmistir.”®!

Hammad el-Ensari’nin 6nemli sayilabilecek hadis telif ve tahkik caligsmalari vardir.
Bunlardan bazilar1 sunlardir: “Fethu’l-Vehhdb fi men Istehare mine’l-Muhaddisine bi’l-
Elkab”, “Bulgatu’l-Kasi ve’d-Dani fi Teraciimi Suyithi’t-Taberdni”, “Ithafu Zevi’r-Rusih
fi men Istehare bi’t-Tedlis Mine’s-Suyih”, “Ta’liku’l-Envdt fi men Urife bi’l-Ihtilat”,
“Sebilu’r-Riisd fi Tahrici Ehadisi Ibn Riisd”, “Butlanu’l-Haberi’l-Mutadammin Arza’s-

Siinneti ale’l-Kur 'an” vb. eserler.®?
3.3.1.3.3. Muhammed b. Ali Adem el-Etyobi

Muhammed b. Ali Adem b. Musa el-Etyobi (1365/1945) yilinda Etiyopya’da
dogdu. Ilk tahsilini ydrenin en meshur alimlerinden biri olan babasinin yaninda okudu.
Babasinin gozetiminde Kur’an-1 Kerim’i ezberledikten sonra diger alimlerden farkl: ilimler
ogrenmeye basladi. ilim tahsil ettigi hocalar1 arasinda babast Ali Adem el-Etyobi,
Muhammed Sa’d b. Ali ed-Derri, Abdulbasit b. Muhammed b. Hasan el-Etyobi,

978 Bkz: es-Said, Abdiilaziz, “Devru Ulemai’l-Memleke fi Hidmeti’s-Siinne ve’s-Sireti n-Nebeviyye”,
(Cuhudu’l-Memleketi’l-Arabiyye es-Suiidiyye fi Hidmeti’s-Siinne ve’s-Sire en-Nebeviyye Sempozyumu),
Medine 2004, s. 17-18.

979 Bkz: el-Ensari, Abdiilevvel, el-Mecmu’ fi Terciimeti’l-Allame el-Muhaddisi’s-Seyh Hammad el-Ensari,
Medine 2002, I, 64-65

980 Bkz: el-Ensari, el-Mecmu’, s. 243-251.

981 Bkz: http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=20560, erisim tarihi: 06.07.2014

982 Bkz: es-Said, a.g.m, s. 18
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Muhammed Zeyn b. Muhammed el-Etyobi ed-Dani, Muhammed b. Rafi’ b. Basri gibi

Etiyopya’nin meshur alimleri bulunmaktadir.”®?

Muhammed Ali Adem el-Etyobi ¢ok velad bir miiellif olup bircok kitap yazmustir.
Ozellikle de hadis kitaplarinin serhleriyle, giiniimiizde adindan sdz ettiren muhaddisler

arasindadir. En meshur kitaplar1 sunlardir:

1. Zehiretu’l-Ukba fi Serhi’l-Miicteba. Kitap 42 cilt halinde iki sefer basilmistir.
Muhammed Nasiruddin el-Elbani bu serhin Nesai’nin serhleri arasindaki en iyi serh
oldugunu belirtmistir. Yemenli meshur Selefi alimi Mukbil b. Hadi el-Vadii ise bu kitab1
ilim talebelerine tavsiye ederek giiniimiizdeki muhaddislerin ¢ok azmnin bdyle bir serh

yazabilecegini vurgulamustir.”3

2. Kurratu Ayni’l-Muhtdc fi Serhi Mukaddimeti Muslim b. Haccdc: Kitap iki cilt

halinde basilmistir.”®

3. el-Bahru’l-Muhiti’s-Seccac fi Serhi Sahihi Miislim b. Haccac: Kitap 27 cilt

halinde basilmistir.”%

4. Mesariku’l-Envari’l-Vehhdc fi Serhi Siinen-i Ibn Mdce: Simdiye kadar 4 cildi

yayimlanan kitabin yazimi devam etmektedir.

5. Kurratu’l-Ayn fi Talhisi Terdcimi’s-Sahihayn: Tek cilt olan kitap iki sefer

basilmstir.

6. Is afu Zevi'l-Vater fi Serhi Nazmu'd-Durar, Serhu Elfiyeti’s-Suyiti: ki cilt olan
kitap ti¢ bask1 yapmustir.

7. Nazmu’I-Cevheru n-Nefis fi Nazmi Esmdi ve Meratibi’I-Mavsiifine bi't-Tedlis.”s’

983Bkz:http://www.alsonah.org/,06.07.2014; http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=127860,
erigim tarihi: 06.07.2014

984 Kitap hakkinda genis bilgi ¢in bkz: http://www.waqfeya.com/book.php?bid=774, erisim tarihi: 06.04.2014
985 Bkz: el-Etyobi, Muhammed b. Ali Adem, Kurratu Ayni’l-Muhtac Fi Serhi Mukaddimeti Sahihi’l-Imam
Miislim b. Haccac, Daru Ibnu’l-Cevzi, Demmam 1424

%6  Kitap hakkinda genis bilgi ¢in bkz: hitp://www.waqfeya.com/book.php?bid=8851, erisim
tarihi:23.04.2014

%Thttp://www.ajurry.com/vb/showthread.php?t=23688,erisim ,tarihi:23.04.2014
http://shamela.ws/index.php/author/445; http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=78277, erisim
tarihi: 23.04.2014
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Muhammed b. Ali Adem el-Etyobi’nin bircok eseri daha vardir ancak burada
sadece onemli bazi eserleri zikredilmistir. Muhammed b. Ali el-Etyobi halen yasamakta
olup Mekke’deki Daru’l-Hadis el-Hayriyye’deki derslerinin yan1 sira Mekke’deki Mescid-i

Haram (Kabe) de hadis halkasi ad: altinda dersler vermektedir.”%®

3.3.1.3.4. Sa’d b. Abuddullah el-Humeyyid

Sa’d b. Abdullah b. Abdiilaziz b. Siileyman el-Humeyyid (1374/1955) yilinda
Taif’te dogdu. Riyad’da bulunan Imam Muhammed b. Suid Universitesi Usulu’d-Din
Fakiiltesinden mezun oldu. Ayni {iniversitede master egitimini tamamladiktan sonra Said b.
Mansur’un miisnedi iizerine yaptig1 bir ¢alisma ile doktorasini tamamladi. Bir miiddet
Muhammed b. Suiid Universitesinde dgretim iiyesi olarak ¢alisti. Ders aldigi hocalar
arasinda Abdullah b. Abdurrahman el-Cibrin, Abdiilaziz Ibn Baz, Muhammed b. Useymin,
Muhammed Nésiruddin el-Elbani ve Abdurrahman el-Berrdk gibi Sulidi Arabistan’in
meshur alimleri bulunmaktadir. Sa’d el-Humeyyid bircok telif ve tahkik calismasina imza

atmistir.”® Eserlerinden bazilar1 sunlardir:
1. “Tahkiku Siinen-i Said b. Mansiir*"°
2. “Tahkiku Miisned-i Abdullah b. Ebi Evfa.”'
3. “Tahkiku Kitabi’l-Imam fi Marifeti Ehadisi’l-Ahkdm.”*%?

4.“Guraru’l-Fevaidi’l-Mecmua fima Vekae fi Sahihi Miislim Mine’I-Ehadisi’l-

Maktua.”®”?
5. “Hukmu Savmi Yevmi’s-Sebt.””**

Bu eserlerinin yanm1 sira bir¢ok kitabin yayimlanmasinda da emegi gegmistir.
Omegin; “Ibn Ebi Hatim'in el-Ilel”’i, “Sualatu’s-Siilemi li’d-Ddrekutni”, Taberani’nin

“Mucemu’l-Kebir’’inin baz ciltleri ve Ibnu’l-Cevzi’nin “Afetu Ehli’l-Hadis” gibi kitaplar.

%89 Bkz: http://www.alukah.net/web/homayed/cv/, erigim tarihi: 08.07.2014
990 Kitap Riyad’a 1414 ve 1417°de Daru’s-Sumeyyi’ yayinlar tarafindan yayimlanmustir.

91 Kitap Riyad’da Mektebetu’r-Riisd tarafindan 1408 yilinda basilmustir.
92 Tbn Dakik el-I°d’e ait olan bu kitap 1420 yilinda Riyad Daru’l-Muhakkik tarafindan yayimlanmustir.
993 Resid Attar’a ait olan bu eser 1421 yilinda Mektebetii’l-Maarif tarafindan yayimlanmustir.

994 el-Humeyyid’e ait olan bu risale eser Riyad 1426 da Daru’s-Sumeyyi’ tarafindan yayimlanmstir.
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h®? adli internet sitesinin

Sa’d el-Humeyyid halen Riyad’da yasamakta olup aluka
danigsmanliginin yani sira birgok hadis halkalar1 diizenleyerek hadis ilmine katki
sunmaktadir. Sa’d el-Humeyyid’in haftalik olarak ders verdigi hadis halkalar1 mevcuttur.
Bu halkalar sunlardir: Pazartesi giinleri Rubai’nin “Fethu I-Gaffar” adli kitabmin yan1 sira
Ibn ebi Hatim’in “el-fle/” adli kitabi. Sali giinleri aksam namazindan sonra ayni
kitaplardan ders vermektedir. Persembe giinleri sabah namazini miiteakip “Tehzibu’t-
Tehzib” ve “Serhu Elfiyeti’l-Iraki” isimli kitaplardan ders vermektedir. Persembe giinleri
yats1 namazindan sonra Ibn Receb el-Hanbeli’nin “el-fle/”inin serhinden ders vermektedir.
Cuma giinleri yine sabah namazina miiteakip “Tehzibu 't-Tehzib” derslerinin yani sira yine
ayni giin ikindi namazini miiteakip “Serhu Elfiyeti’l-Iraki” dersleri vermektedir. Oyle
anlasiliyor ki Sa’d el-Humeyyid hemen hemen zamanimin tiimiinii hadis halkalarina
ayirmaktadir. Biitlin derslerini de evinin bir katinda bulunan genis kiitiiphanesinde

vermektedir. Haftalik derslerine iiniversite 6grencilerinin yanisira halktan da genis katilim

olmaktadir.*%¢
3.3.1.3.2. Kabe’deki (Mescid-i Haram) Hadis Halkalari:

Suidi Arabistan hadis alimleri neredeyse devletin kurulusundan baglayarak
giinlimiize kadar Mescid-1 Haram’da cesitli hadis ilimlerinde hadis halkalar1 adi1 altinda
dersler vermislerdir. Bu halkalar giiniimiizde de devam etmektedir. Kabe’de daha once
hadis halkasi diizenleyen alimleri arasinda Siileyman b. Hamdan, Abdiilhak el-Hagimi,
Hasan el-Messat, Muhammed Abdiirrezzak Hamza, Omer b. Hamdan el-Mahrisi gibi

alimler bulunmaktadir.®®’

Giliniimiizde 1se Kabe’deki hadis halkalarindan bazilar1 sunlardir:

1. Cumartesi giinleri sabah namazindan sonra Muhammed Hayr Hicazi’nin verdigi

Stinen-i Tirmizi hadis halkasa.

2. Cumartesi giinleri aksam namazindan sonra Hamza b. Hiiseyin el-Fa’a’in verdigi

Stinen-i Ebi Davud hadis halkasi.

995 Bkz: http://www.alukah.net/web, erisim tarihi: 08.07.2014
996 Bkz: http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=86243, erisim tarihi: 08.07.2014
97 Bkz: es-Said, a.g.m, s. 22.
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3. Cumartesi giinleri aksam namazindan sonra Vasiyullah b. Muhammed Abbas’in

verdigi Siinen-i Ebi Davud hadis halkasi.

4. Pazar giinleri sabah namazindan sonra Muhammed Hayr el-Hicazin’in verdigi

Stinen-i Tirmizi hadis halkasi.

5. Pazar giinleri aksam namazindan sonra Abdullah b. Siileyman Amr el-Amr’in

verdigi el-Erbeiine 'n-Neveviyye hadis halkasi.

6. Pazartesi giinleri sabah namazindan sonra yine Muhammed Hayr el-Hicazi’nin

verdigi Sitinen-i Tirmizi hadis halkasi.

7. Pazartesi aksam namazindan sonra yine Abdullah b. Siileyman Amr el-Amr’in

verdigi el-Erbeiine 'n-Neveviyye hadis halkast.

8. Pazartesi giinleri aksam namazindan sonra Yahya b. Osman b. Hiiseyin el-

Muderris’in verdigi Sahih-i Miislim dersleri hadis halkasi.

9. Sali glinii sabah namazindan sonra Muhammed Hayr el-Hicazi’nin verdigi

Stinen-i Tirmizi hadis halkasi.

10. Sali giinleri aksam namazindan sonra Hamza b. Hiiseyin’in verdigi Siinen-i Ebi

Davud hadis halkasi.

11. Carsamba giinleri Muhammed Hayr el-Hicazi’nin verdigi Siinen-i Tirmizi hadis

halkasi.

12. Carsamba giinli Vasiyullah b. Muhammed Abbas’in verdigi Siinen-i Ebi Davud
hadis halkasi.

13. Carsamba giinleri Yahya b. Osman b. Hiiseyin el-Muderris’in verdigi Sahih-i
Buhari hadis halkasi.
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14. Persembe giinleri aksam namazindan sonra Vasiyullah b. Muhammed Abbas’in

verdigi Siinen-i Ebi Davud hadis halkas1.”®
3.3.1.3.3. Mescid-i Nebevi’deki Hadis Halkalar

Mescid-i Nebevi’de yarim asra yakin bir zamandan beri hadis halkalari
diizenlenmektedir. Bu hadis halkalarinda hadis alimleri bir¢ok hadis kitabin1 ders olarak
okutmuslardir.”®® Daha 6nce Muhammed b. Ibrahim b. Sa’dullah el-Hateni, Omer b.
[brahim Berri, Abdiilaziz b. Baz, Hammad el-Ensari, Ammar b. Abdullah b. Tahir el-
Gumari, Muhammed b. Ali el-Harkan, Muhammed el-Muhtar es-Sinkiti gibi alimler hadis
halkalarinda ders vermislerdir.!®” Giiniimiizde ise hala devam eden hadis halkalar

sunlardir:

1. Abdulmuhsin b. Hamed el-Abbad el-Bedr: Cuma giinleri hari¢ diger giinlerde
aksam namazindan sonra Sahih-i Buhari dersleri vermektedir. 30 yildan fazla devam eden
ve halen de devam etmekte olan bu hadis halkast Suidi Arabistan’in en uzun siiren hadis
halkalarindan birisidir. Mescid-i Nebevi’'nin iginde yer alan bu hadis halkasina Medine’de
bulunan Islam Universitesi 6grencileri biiyiik ragbet gdstermektedirler. Ayrica halktan da
bu halkaya biiyiik katilim olmaktadir. Bu hadis halkasina devam edenlerin sayis1 bazen
binlerle ifade edilmektedir. el-Abbad ilerlemis yasina ragmen tekerlekli sandalyeyle
kiirsiisiiniin yanina kadar getirilmekte ve ders bitiminde yine tekerlekli sandalye ile evine
brakilmasina ragmen hadis halkasina ara vermemistir. 30 yildan fazla bir siireden beri
devam etmekte olan bu hadis halkasinda Kiitiib-i Sitte okutulmakta ve 6zellikle Buhari ve

Miislim’e agirlik verilmektedir. Halen Sahih-1 Miislim dersleri devam etmektedir.

2. Salih b. Sa’ad es-Suhaymi: Cumartesi, pazar ve pazartesi gilinleri aksam nazini

miiteakip Sahih-i Buhdri dersleri vermektedir.

3. Abdurrezzak b. Abdulmuhsin Abbad el-Bedr: Cuma giinleri hari¢ haftanin geri
kalan diger giinlerinde ikindi namazindan sonra ez-Zebidi’nin Muhtasaru Sahihi’l-Buhdri

kitabindan ders vermektedir.

9Bhttp://www.gph.gov.sa/index.cfm,erigimtarihi:08.07.2014
http://www.alharamain.gov.sa//index.cfm?do=cms.LectSchedByDay&cityid=8&dayid=1&CFID=41075547
&CFTOKEN=14216286, erisim tarihi: 08.07.2014

999 Bkz: el-Ciiheni, a.g.e,, s. 160-183.

1000 Bkz: es-Said, a.g.m, s. 22-23.
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4. Ibrahim b. Ibrahim et-Tiirki: Haftanin her giinii sabah namazindan sonra Ibn

Useymin’in Riyazu ’s-Salihin serhinden ders vermektedir.

5. Muhammed Abdullah el-A‘zami: Pazartesi, Carsamba ve Persembe glinleri yatsi

namazindan sonra hadis usulu dersi ile Sahih-i Buhari derslerini birlikte vermektedir.

6. Omer b. Hasan Fellate. Cumartesi giinleri aksam namazindan sonra Buhari’nin
el-Edebii’l-Miifred kitab1 ile pazar, pazartesi, sali ve c¢arsamba giinleri yine aksam

namazlarindan sonra Nevevi’nin Miislim serhini ders vermektedir.

7. Salih b. Abdullah el-’Usaymi: Imam Malik’in el-Muvatta adli kitabindan dersl

vermektedir.

8. Muhemmed b. Nasir es-Suheybani. Cuma giinleri aksam namazindan sonra

Ruyazu’s-Salihin dersleri vermektedir.'*!

3.3.1.3.4. Mekke ve Medine Disindaki Hadis Halkalar1

Sutdi Arabistan’da Mekke ve Medine, hadis halkalarinda basi ¢ekmesine ragmen,
tilkenin diger bolgelerinde de hadis halkalar1 mevcuttur. Bu hadis halkalar1 basta Riyad
olmak {tizere diger sehirlerde de varligmi devam ettirmistir. Bu durumdaki hadis
halkalarindan bazilar1 sunlardir: Riyad’da Muhammed b. Ibrahim Camisi’nde, Abdiilaziz
b. Baz ve diger hadis alimleri hadis dersleri vermislerdir. Abdiilaziz b. Baz bu hadis
halkalarinda daha c¢ok Kiitiib-i Sitte’den dersler vermistir. Abdiilaziz b. Baz Riyad’da
bulunan Tiirki b. Abdullah Camisi’nde de diizenli hadis dersleri vermistir. Su an ki Sutdi
Arabistan Basmiiftiisiiniin de bu camide diizenli hadis halkas1 mevcuttur. Gozleri
gormeyen Bagmiifti Abdiilaziz b. Abdullah Alu’s-Seyh belli giinlerde mescide
getirilmekte, G6grencileri ona okuduklar1 hadis kitaplarinda kendisi de hadisleri serh
etmekte ve sorulan sorulara cevap vermektedir. Riyad’in meshur alimlerinden Abdullah b.
Cibrin’in de Riyad’in biiylik camilerinden er-Racihi camisinde diizenli hadis dersleri
mevcuttur. Sulidi Arabistan’in Abdiilaziz b. Baz’dan sonraki en 6énemli alimi Muhammed
b. Salih el-Useymin’in de Bureyde’nin Uneyze kasabasinda diizenli hadis dersleri
mevcuttu. Ahsa bolgesinde ise Abdiilaziz b. Bisr de diizenli hadis halkalar1 diizenleyen

alimlerden birisiydi. Giiniimiizde ise Sulidi Arabistan’in hemen hemen biitiin bdlgelerinde

10018 k7:http://www.alharamain.gov.sa//index.cfm?do=cms.catarticle&categoryid=202, erisim tarihi:
09.07.2014; http://eservices.wmn.gov.sa/serv_l/L._S002.aspx, erisim tarihi: 09.07.2014
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genellikle camilerde olmak {izere, iiniversitelerde ve hocalarin kendi evlerinde bu hadis

halkalar1 devam etmektedir. 02

Sulidi Arabistan’da daha Once var olan, glinlimiizde de varligin1 siirdiiren ve hadis
Ogretiminde onemli bir yere sahip olan bu hadis halkalarinda daha ¢ok hadis metinleri
olmak tizere, hadis usulu ve hadis serhleri dersleri okutulmaktadir. Bu hadis halkalarinda
okutulan en Onemli hadis kitaplart sunlardir: Sahih-i Buhdri, Sahih-i Miislim, Imam
Malik’in el-Muvatta’si, Siinen-i Tirmizi, Stinen-i Ebi Davud, Siinen-i Nesdi, Siinen-i Ibn
Mace, Riyazu’s-Salihin, Fethu’l-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhari, Ibn Hacer el-Askalani’nin
Buligu’l-Meram’1, el-Beyk(Gni’nin Usul kitabi,  Suyuti’nin Tedribu r-Ravi’si, es-
San’ani’nin Siibulu’s-Selam’1, Nevevi'nin el-Ezkdr’1, et-Tebrizi’nin Miskatu’l-Mesdabih’i,
Ibn Kayyim el-Cevziyye nin Zddii’l-Medd’1, el-Hakim’in el-Miistedrek adli kitab1, Kadi
Iyaz’in es-Sifd adli kitabi, Heysemi’nin Mecmau z-Zevdid’i, Tirmizi’nin es-Semdil’i,
Darimi’nin es-Sunen’i ibn Hacer el-Askalani’nin Niihbetii’l-Fiker’i, Begavi’nin Serhu’s-
Siinne adl kitaba, Tiyalisi’nin Miisnedi, ibn Kesir’in Ihtisaru Uliimi’l-Hadis i, Sevkani’nin

Neylu’I-Evtdr’t vb.10%3
3.3.2. Nesir (Yayin) Faaliyetleri

Sutidi Arabistan’da son yillarda 6zellikle hadis konusunda 6nemli nesir faaliyetleri
gergeklistirilmistir. Ozellikle son elli yilda devasa sayilabilecek calismalarla, daha dnce
yayimlanmayan veya Islam aleminde ¢ok az yayimlanan kitaplar giin yiiziine ¢ikartilarak
ilim insanlarinin istifadesine sunulmustur. Bu nesir faaliyetlerin bir kism1 devlet eliyle, bir
kismu iiniversiteler, bir kism1 bazi sirketler veya sermaye sahiplerinin katkilariyla veya
yayinevleri vasitasiyla gergeklestirilmistir. Basilan bu kitaplar ¢ogu zaman devletin bazi
kurumlar1 tarafindan yurt i¢inde veya yurt disinda karsiiksiz dagitilmistir. Ornegin;
Rabitatii’l-Alemu’l-Islami, Irsad, Vakiflar ve Din Isleri Bakanligi, Daru’l-ifta veya
tiniversiteler vasitasiyla yurtdisina yiizbinlerce niisha kitap gonderilmis ve bunlar diinya
miisliimanlarina karsiliksiz dagitilmistir.  Bu kitaplar iginde Selefiyye-Vehhabiyye
akidesine iliskin kitaplar, Hanbeli fikih kitaplari, Muhammed b. Abdiilvehhab’in kitaplari,
Seyhu’l-Islim Ibn Teymiyye’nin kitaplari, Abdiilaziz b. Baz’n kitaplari, Ibn Useymin’in

1002 Genis bilgi ¢in Bkz: es-Said, a.g.m, s. 21-24.
1003 Bkz: es-Said, a.g.m, s.21-24; el-Ciiheni, Sutid b. Biinyan es-Seydelani, ed-Devru't-Terbevi li’l-Mescidi 'n-
Nebeviyyi’s-Serif, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Ummii’l-Kura Universitesi Mekke 1419, s. 124-126.
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kitaplari, Muhammed Nasiruddin el-Elbani’nin kitaplar1 ve diger Selefiyye alimlerinin

kitaplar1 6n sirada yer almaktadir.

Sutidi Arabistan tiniversitelerinde birgok hadis kitab1 {iniversiteler tarafindan giin
yiiziine ¢ikarilmistir. Ozellikle Medine Islam Universitesi’de son 35-40 yilda birgok hadis
kitab tiniversite tarafindan basilarak karsiliksiz dagitilmistir. Medine’de bulunan Merkezu
Hidmeti’s-Siinne ve’s-Sireti’n-Nebeviyye isimli arastirma merkezi de bu anlamda bazi

hadis kitaplar1 yayimlamustir.

Sulidi Arabistan’da devlet, nesir faaliyetlerine biiylik 6nem vermekte ve birgok
kurulus bu nesir faaliyetlerine destek vermektedir. Ozellikle “er-Ridsetu’l-Amme Ii’l-
Buhusi’l-Iimiyye ve'l-Ifta” ile “Rabitatu’l-Alemi’l-Isldmi” bu kuruluslar arasinda dikkat
cekmektedir. !9

3.3.2.1. Merkezu Hidmeti’s-Siinne ve’s-Sireti’n-Nebeviyye

Bu merkez Medine Islam Universitesi biinyesinde 1987 yilinda Kral Fahd b.
Abdiilaziz’in onayiyla kurulmustur.!°®> Merkezin amaci hadis ve siyer alaninda yazilmis
kitap ve belgeleri biinyesinde toplayip bunlardan mahtut (el yazma) olanlar1 tahkik ederek
giin yiiziine ¢ikarmak ve basilmis olanlar1 da gerekirse tekrar gozden gecirerek daha
giivenilir baskilarini ortaya ¢ikarmaktar. Merkezin temel hedefi hadis ve siyer alaninda iki
biiyiik ansiklopedi ¢ikarmaktir.'%% Diger bir hedef de simdiye kadar tahkikli bir sekilde
basilmamis olan hadis ve siyer kitaplarini da giin yiiziine ¢ikarmaktir.'” Ayrica merkezin
hedefleri arasinda terciime faaliyetlerinin yami sira, Arapca disinda yazilmis hadis
kitaplarin1 Arapcaya cevirmek, hadis-siinnet ve siyer alaninda ortaya atilan iddialara cevap
vermek ve Islam alemindeki diger Islami merkezlerle isbirligi yapmak da bulunmaktadir.
Merkez ayrica hadisleri bilgisayar ortaminda toplayip arastirmacilarin hizmetine sunmay1

da ana hedeflerinden saymaktadir.!%%®

1004 Bkz: en-Nablusi, Muhammed Hafiz es-Seride, Cuhudu’I-Memleketu’I-Arabiyye es-Suiidiyye fi Hidmeti’d-
Da’ve es-Selefiyye, (es-Selefiyyetu Menheciin Ser’iyyun ve Matlebiin Vataniyyun Sempozyumu), Riyad 2012,
V. 2371.

1005 Bkz: http://www.iu.edu.sa/administrations/Service/Pages/home.aspx, erisim tarihi: 10.07.2014

1006 Bu ansiklopedinin ne sekilde olacagi ve hangi sistemle olusturulacagi hakkinda herhangi bir bilgiye
ulagilamamustir.

1007 Bkz: http://www.iu.edu.sa/administrations/Service/Departments/Pages/Depts-08.aspx, erisim tarihi:
10.07.2014

1008 Bkz: http://www.iu.edu.sa/administrations/Service/Pages/home.aspx, erisim tarihi: 10.07.2014
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Merkezin biinyesinde bulunan boliimler ise sunladir: Birincisi; tahkik boliimii ki bu
boliimiin hedefi tahkiki yapilmayan hadis ve siyer kitaplarmi tekrar gozden gegcirip
yayimlamaktir. Ikincisi; rical boliimii. Bu béliimiin amac1 hadis ravilerinin tiimiinii igine
alan ve bu raviler hakkinda degerlendirmeler ihtiva eden ansiklopedik bir eser ortaya
koymaktir. Ugiinciisii; metin boliimii. Bu bdliimiin amac1 da hadis metinlerinin tiimiinii
iceren ansiklopedik bir kaynak olusturmaktir. Metin boliimii ayrica kendi i¢inde sahih

hadisler, zayif hadisler ve mevzu hadisler olmak iizere ii¢ ayr1 bdliimden olusmaktadir.!%%

Merkezin bir diger amaci da meshur olmus “Kiitubu Tis’a”!°'® (dokuz hadis
kitab1)’nin biitiin mevcut nilishalarin1 bir araya getirip, baskilarindaki hata ve yanlislari
tesbit edip giivenilir bir niisha olusturmaktir. Mesela; bu amacla Sahih-i Buhdrinin 50
degisik niishalar1 toplanmis ve bunlar iizerinde ¢alisma yapilmistir. Sahih-i Miislim’in ise
40 tan fazla niishas1 bu amagla toplanmistir. Diger hadis kitaplar1 i¢in de ayn1 durum soz
konusudur. Merkezin amaci, Medinede bulunan ve Mushaf-1 Serif basimi i¢in kurulan
“Mucemmeu’l-Melik Fehd li Tibaeti’l-Mushafi’s-Serif’ isimli yayinevi isbirligi ile arzu

ettigi kitaplar1 yayimlamaktr.!0!!

Merkezin simdiye kadar ¢ikardig1 yayinlardan bazilar1 sunlardir:

1. “Ithdfii’l-Mehere bi’l-Fevaidi’l-Miibtekire fi Etrafi’l-Asere”: Ibn Hacer el-
Askalani’nin bu kitab1 Etraf kitaplar1 arasinda 6nemli bir yere sahip olup 11 meshur hadis
kitabmin hadislerini icermektedir. Bu hadis kitaplar1 Imam Malik’in el-Muvattd, imam
Safi’i’nin el-Miisned, Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned, Siinen-i Darimi, Tonu’l-Carud’un el-
Miintekd, ibn Huzeyme’'nin Muhtasaru’l-Muhtasar, EblG Avane’nin el-Miistahrec,
Tahavi’nin Serhu Medni I-Asdr, Sahihu Ibn Hibbdn, Siineni Déarekutni ve el-Hakim’in el-

Miistedrek isimli kitaplardir. Kitap 19 cilt halinde yayimlanmustir. 1012

2. “Bugyetu’l-Haris an Zevdidi Miisnedi’l-Haris ”: Nureddin el-Heysemi’ye ait olan
bu kitap Hiiseyin el-Bakiri’nin tahkiki ile Medine Islam Universitesi tarafindan 1992

yilinda basilmstir.

1009 Bkz: http://www.iu.edu.sa/administrations/Service/Pages/home.aspx, erigim tarihi: 11.07.2014

1010 By tabirle meshur olmus dokuz hadis kitab: kasd edilmektedir. Bunlar: Sahih-i Buhari, Sahih-i Miislim,
Siinen-i Tirmizi, Siinen-i Ebi Davud, Siinen-i Nesai, Siinen-i Ibn Mace, Ahmed b.Hanbel’in Miisnedi, imam
Malik’in el-Muvatta’s1 ve Siinen-i Darimi.

1011 Bkz: http://www.iu.edu.sa/administrations/Service/Pages/home.aspx, erisim tarihi: 11.07.2014

1012 Kitap 1994/1415 yilinda Riyad’da Sufidi Arabistan Evkaf, Irsad, Dava ve Suuni Islamiyye Bakanlig
tarafindan Ziiheyr b. Nasir ve ekibinin tahkikiyle 19 cilt halinde yayimlanmustir.
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3. “el-Ehadisi’l-Varide fi Fedaili’l-Medine”: Salih b. Hamid b. Said er-Rifai’nin

doktora galismasi olan kitap merkezin miistakil ¢aligmalar1 arasindadir. 13

4. “es-Siretii’n-Nebeviyye ve’l-Miistesrikun”: Muhammed Mehr Ali’nin telifi olan

bu eser hem Arapca hem de Ingilizce olmak iizere iki cilt halinde yayimlanmustir.

Merkez bugiinlerde sessizlige biirlinerek, biiyiik hedeflerini gerceklestirmekten
uzak bir goriiniim arz etmektedir. Muhtemelen bunun iki nedeni vardir; Birincisi; merkez
hedeflerini ¢ok biiylik tuttu ve bu hedeflerini gerceklestirmek i¢in yetkili mercilerden
gereken destegi alamadi. Ikincisi ise Medine Islam Universitesi’nin bugiinlerde dini bir
tiniversite hiiviyetinden uzaklasip genel bir {iniversiteye doniismeye baslamasidir. Bunun
en belirgin kanit1 tip ve miihendislik gibi fakiiltelerin Islam Universitesi biinyesinde
acilmis olmasidir. Bu nedenle de devlet imkanlar1 artik daha ¢ok bu bdliimlere ayrildig:

icin bu merkeze yeterince kaynak aktarilamamaktadir.'%!*

3.3.2.2. Krallik Mensuplarimin Hadis Nesir Faaliyetleri

Sutidi Arabistan’da, Kral Abdiilaziz b. Sulid’dan baslayarak giinlimiize kadar
devam eden krallik ailesi mensuplar1 hadis nesriyati konusunda Onemli sayilabilecek

katkilarda bulunmuslardir.

Kral Abdiilaziz b. Suld’un emriyle “Mecmiietu’l-Hadisi’n-Necdiyye” adinda bir
kitap hazirlanmistir. Kitap Peygamberimizin hadislerini kapsayan dokuz farkli kitabin bir
araya getirilmesiyle olusturulmustur. Bu kitaplar sunlardir: “el-Erbeune 'n-Neveviyye”,
“Abdulgani el-Makdisi’nin el-Umde’si”, “Muhammed b. Abdiilvehhab in Usiilu’l-Iman’1”,
“Muhammed b. Abdiilvehhab’in ahlak hadislerini iceren bir Risalesi”, “Muhammed b.
Abdiilvehhabin  Nasthatu’[-Miislimin  bi  Ehadisi Hatemi’l-Miirselin 1simli risalesi”,
“Muhammed b. Abdiilvehhabin el-Kebdir isimli risalesi”’, “Ahmed b. Hanbel’in es-Salat

isimli risalesi”, “Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin es-Salat isimli risalesi”, “Ibn Kayyim el-

1013 Kitap 1992 yilinda Medine Emiri Abdiilmecid’in maddi destegiyle Medine islim Uiniversitesi tarafindan
yayimlanmustir.

1014 Goriinen o ki Sulidi Arabistan devleti, el-Kdide’nin diinya ¢apinda ses getiren eylemleri ile Riyad ve
diger bazi sehirlerinde gergeklestirdigi eylemlerden sonra selefilige destek konusunda biraz ihtiyath
davranmaktadir. Medine islam Universitesi biinyesinde tip ve diger teknik fakiiltelerin agilmasi ve buralara
Selefi olmayan 6grencilerin kabulii baz1 Selefi ¢evreler tarafindan hos karsilanmamistir. Kimi Selefi gevreler,
yeni acilan fakiiltelerin 6grencilerinin sigara igmelerini ve sakallarini kesmelerini elestirmislerdir. Nitekim
baz1 Selefi gevreler bu son durumu, islam Universitesinin Selefi goriiniimiiniin degistirilmesi igin devlet
tarafindan atilmig bir adim olarak degerlendirmektedirler. Medine’de goriistiigiimiiz baz1 Selefi hocalar bu
yondeki diisiincelerini bize aktarmada bir sakinca gérmemislerdir.
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Cevziyye nin el-Vabilu’s-Sayyib fi’l-Keldmi’t-Tayyib isimli kitab1.” {lk defa Hindistan’da
yayimlanan kitabin baskilar1 tiikkenince Kral Abdiilaziz b. Suid, Muhammed Resid Riza ile
irtibata gecerek kitabin tekrar yayimlanmasin ister. O da bunu kabul ederek kitab1 tekrar

yaymmlar. 013

Kral Fahd b. Abdiilaziz’in tdlimat1 ve katkilariyla yukarida degindigimiz “Merkezu
Hidmeti’s-Siinne ve’s-Sireti’'n-Nebeviyye” isimli arastirma merkezi kurulmustur. Bunun
yani sira Kral Fahd’in talimat1 ve masraflar1 kendi biitgesinden karsilanmak tizere Ahmed
b. Hanbel’in el-Miisned adli meshur hadis kitab1i bazi alimlere tahkik ettirilerek ilim

talebelerinin hizmetine sunulmustur. '

Yine Kral Fahd’in katkilartyla Taberi’nin “Tehzibu'l-Asar ve Tafsilu’l-Medni’s-
Sabit an Resulillahi Mine’l-Ahbar” isimli kitab1 Nasir b. Sa’ad er-Resid’in tahkiki ile
yayimlanmustir.'®!” Bu kitaplarin yanisira daha énce Kral Abdiilaziz’in emriyle ilk defa
basilan “Mecmuatu’l-Hadis” bir diger ismiyle “Mecmiiatu’l-Hadisi’'n-Necdiyye” kitabi

tekrar gdzden gegirilerek basilmis ve binlerce niishasi karsiliksiz dagitilmistir. 1018

3.3.2.3. Miilteka Ehli’l-Hadis

Miilteka Ehli’l-Hadis, bilgi aligverisi i¢in kurulan bir internet sitesidir. Bir¢ok alim
ve ilim talebesini i¢inde barindiran ve Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat metodunu benimseyen
diinyanim en 6nemli Islami sitelerinden birisidir. Ozellikle hadis alanindaki arastirmalar1 ve

calismalariyla dikkat ¢ekmektedir.

Diinya ¢apinda Miisliimanlar arasinda en ¢ok takib edilen ve istifade edilen internet
sitelerinin basinda gelmektedir. Merkezi Mekke’de bulunan bu site kuruldugu giinden bu
yana arastirmacilarin biiyiik ilgisini ¢ekmistir. “es-Samile” isimli hadis arama motoru ve

kiitiiphanesi bu internet sitesinin gergeklestirdigi bir projedir.!!”

Miilteka ehli’l-Hadis’in hedefleri arasinda sunlar vardir:

1015 Bkz: “Mecmiietu’l-Hadisi’'n-Necdiyye”, Tahkik ve Ta’lik: Muhammed Resid Riza, Misir 1342, kitap
daha sonra 1375 yilinda Misir el-Matbaatu’s-Selefiyye tarafindan tekrar basiimistir.

1016 Kitap Miiessesetii’r-Risale tarafindan 50 cilt halinde ilk cildi 1995 yilinda yayinlanmstir. Kitap 2001
yilinda tamamlanmistir.

1017 Kitap Mekke’de Safa yayinlar tarafindan 1404 yilinda basilmistir.

1018 Kitabin II. Baskist Riyad 1419 yilinda Sudi Arabistanin kurulusunun yiiziincii yili dolayisiyla
yapilmistir.

1019 Bk7: http://www.ahlalhdeeth.com/vb/, erisim tarihi: 21.11.2014
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1. Site araciligiyla internet ortaminda bazi taninmis alimlerden randevii alinarak
takipgilerin ve ilim talebelerinin sorularini onlara yonlendirmek ve alinan cevaplari sitede

yayimlamak.

2. Islami ilimlerle ilgili binlerce kitabmn pdf’sini veya word formatini sitede

yayimlamak ve arastirmacilarin istifadesine sunmak.

3. Sitede bir mahtutat (el yazmalar) boliimii acip yiizlerce ve hatta binlerce el
yazma eseri takipcilerin istifadesine sunmak. Nitekim iiyeler ve diger takipgiler kendi
imkanlariyla aldiklart el yazmalar1 siteye ylikleyerek ilim adamlarinin istifadesine

sunmaktadirlar.

4. Bazi hadis alimleriyle goriisiip meshur bazi hadis kitaplarinin okutulmasi igin
programlar diizenlemek. Bircok kisi sitede gordiigli ilanlardan istifade ederek belli bir

hadis kitabin1 o hocadan okuyup ders alma firsati1 bulabilmektedir.

5. Diinyada ve Islam aleminde bilinen ve bilinmeyen bir¢cok degerli alimi ve
arastirmacilart ilim talebelerine tanitmak. Bunun sonucunda taninmayan bir¢ok alim ve

arastirmaciy1 tanima firsati dogmustur.

6. Ozellikle hadislerle ilgili olarak hadislerin kaynaklari ve hiikiimleri hakkinda
bilgileri takipgilerle paylasmak. Gergekten de herhangi bir hadis arastirilmak istendiginde

o hadis hakkinda mutlaka malumatlar bulunabilmektedir.

7. Herhangi Isldmi bir konuda fetva soruldugunda, takipgileri yonlendirmek ve

onlara yardimci olmak. Hangi konuda olursa olsun mutlaka o konu ile ilgili bilgi paylagimi

yapilmaktadr, %2

Gergekten de bir¢ok arastirmaci ve ilim talebesi bu siteden ¢okca faydalanmaktadir.

Ozellikle hadis programi es-Samile ve barindirdigi pdfiler arastirmacilara biiyiik

kolayliklar saglamaktadir.'%?!

1020 http://shamela.ws/index.php/author/1101, erigim tarihi: 21.11.2014
1021 By ¢alismada bu internet sitesinden ¢okca faydalamilmistir. Birgok kitabin pdf’sini bu sekilde elde
edilmistir. Burada bulunmayanlar da sitenin yonlendirmesiyle baska sitelerde bulunabilmistir.
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3.3.3. Suiid Alimlerinin Hadis Calismalari ve Meshur Selefi Alimler

Selefiyye alimlerinin biiyilk ¢ogunlugunun muhaddislerden olmasi, hadisin
Selefiyye i¢in ne anlam ifade ettiginin bir gostergesidir. Selefiyye ile muarizlar1 arasindaki

en biiyiik ihtilaf da hadise yaklasim ve hadisi algilamada ortaya ¢ikmistir.

Suidi  Arabistan  Selefiliginin hadis anlayis1 incelenitken g6z Oniinde
bulundurulmasi gereken bir husus vardir ki o da Muhhammed b. Abdiilvehhab faktoriidiir.
Stileyman b. Muhammed el-Carullah’a goére genelde Sutidi Arabistan’da ve 6zelde de
Necid bolgesinde Muhammed b. Abdiilvehhab’dan 6nce hadise ve hadis ilimlerine pek
fazla bir ehemmiyet verilmiyordu. Bunun en biiyiikk kanit1 da hadis ve siinnet alaninda
hemen hemen higbir te’lif calismanin yapilmamis olmasidir. Medreselerde hadis dersleri
verilmiyor ve hadisle amel c¢ok diisiik seviyede seyrediyordu. Ancak Muhammed b.
Abdiilvehhab ile birlikte bu durum tamamen degisti ve siinnet dnemsenmeye basladi.
Insanlar hadisle amel etmeye basladilar ve hadis Kur’an’dan sonra ikinci siradaki

konumundan dolay1 énemsenmeye basladi.'???

Anlasildig1 kadariyla kendisi de bazi hadis ¢alismalarina imza atan Muhammed b.
Abdiilvehhab’dan sonra 6zellikle Necid bolgesinde hadis ¢aligmalarinda gozle goriiliir bir
ilerleme kaydedilmistir. Bu calismalardan hadis usulu ile ilgili olanlar sunlardir:
“Mecmiuu’l-Hadis ald Ebvdbi’l-Fikih”'°%, “Ehddisun fi’l-Fiten ve I-Havddis™ 194,
“Cevdhiru’l-Usil fi Istilah-1 Imi’r-Resul”'%%, “Delilu Erbabi’l-Feldh li Tahkiki Fenni’l-
Istilah™'® “el-Lu’luu’l-Mekniin fi Ahvali’l-Esdanid ve’l-Miitin'%%, “Yani‘u’s-Semer fi

1022 Bkz: el-Carullah, Siilleyman b. Muhammed, es-Siinnetu fi Hayati’s-Seyh Muhammed b. Abdiilvehhdb
Tekvinen ve Eseren”, Islam Universitesi Dergisi, Medine 1428, Yil: 40, sayr: 138, s. 294. Necid bolgesi
Muhammed b. Abdiilvehhab’dan énce basta hadis olmak iizere diger islami ilimlerden nasibini en az alan
bolgelerden biri olmustur. Bunun en biiyiik nedeni bolgenin Mekke ve Medine basta olmak iizere diger ilim
merkezlerine uzak olmasidir. Tarih kaynaklarina bakildiginda da bu bélgenin ilim adamlari ve medreseler
bakimindan da ¢ok fakir oldugu goriilecektir. Siinnete ittiba’ konusunda da bu bolge diger bolgelerin ¢ok ¢ok
gerisinde kalmistir. Hurafe ve bid’atlarin yaygin olmasi da, bu bolgede halk iizerinde etkili olan alimlerin ¢ok
az oldugunu gdstermektedir. Bkz: el-Abld, a.g.e, s. 58-64

1023 Muhammed b. Abdiilvehhab tarafindan kaleme alinan bu kitap 4 cilt halinde yaynlanmstir.. Kitapta
4600 civarinda hadis fikhi konulara gore ele alinmistir. Genis bilgi c¢ik Bkz: Komisyon, Mecmmiiu
Muellefati’s-Seyh, Hadis kismui. I, 2; el-Carullah, a.g.m, s. 290.

1024 Bu eser de bir dnceki eser gibi Muhammed b. Abdiilvehhab’a aittir. 200 hadis ve selef rivayetlerinden
olusan kitap bir cilt halinde Mecmiiu Muellefati’s-Seyh biinyesinde basilmistir. Bkz: Komisyon, Mecmiu
Muellefati’g-Seyh, Hadis boliimii, s. 9.

1025 Mekke’deki Daru’l-Hadis’in kucusu olan Abdiissettar ed-Dehlevi tarafindan kaleme alinan kitap hadis
usulu konularini igermektedir. Bkz: es-Said, a.g.m, s. 33.

1026 Hafiz el-Hakemiye ait olan bu kitap hadis usulu ile ilgilidir. Bkz: es-Sa’fi el-Muafa, Ahmed b.
Muhammed, Fiircatu'n-Nazar fi Teracimi Ricalin min Mantikati Cizan, Cizan 1996, s. 200;
http://www.hakmy.com/upload/dalil-arbab-alfalah2.pdf, erisim tarihi: 04.11.2014
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Istilahi Ehli’l-Eser”'%® “Mustalahu’l-Hadis”'%, “Dirasatiin fi’l-Hadisi’'n-Nebevi ve
Tarihu Tedvinih”'°, “el-Irsdad fi’l-Kat’i bi Kabili Hadisi 1-AhGd ') “Ahbdru’l-Ahdd
fi’l-Hadis'%*?, “Menziletii’s-Siinne mine’'t-Tesrii I-Islami”'9?, “Adabu Talibi’l-Hadis”'"*.
Sudd alimlerinin hadis serhleri ile ilgili bazi ¢alismalari ise sunlardir: “Megsariku’l-Envar fi
Serhi’l-Muvatta ve’s-Sahihayn”'°%, Ton Useymi'nin “Serhu Kitabi’t-Tevhid Min Sahihi’l-
Buhari®, “Serhu Musnedi’l-Imam Ahmed” ", “Ta’liku’s-Seyh Ibn Bdz ald Fethi’l-
Bari”'%7 | “Serhu Siinen-i Ebi Davud”'*8, “Serhu Siineni’n-Nesai'*®, “Tavzihu’I-Ahkam
min Buliigi’l-Meram”'*, “el-Ilmam bi Serhi Umdeti’l-Ahkam™'**', “Serhu’l-Miintekad li
Mecdi’d-Din Ibn Teymiyye”'**?, “Serhu Riydzi’s-Salihin.”'**

Degisik hadis konularinda yapilan baz1 ¢aligmalar ise soyledir: “Tehzibu ’t-Tergib
ve 't-Terhib”'*, “et-Ta’sil li Usili’t-Tahric ve Kavaidi’l-Cerh Ve't-Ta dil”'"*, “Tariku r-
Riisd ila Tahrici Ehddisi Biddyeti Ibn Riisd'**, “Teysiru’l-Fettihi’l-Vedid fi Tahrici
Ehadisi’l-Miintekd Ii Ibni’l-Carid”'®", “el-Istibsdr fi Nakdi’l-Ahbar”, “Ilmu’r-Ricdl ve

1027 By kitap da el-Hafiz el-Hakemi’ye ait olup hadis ululu konularini manzum bir sekildi 340 beyit halinde
ele almistir. Bkz: http://www.hakmy.com/upload/loaloa-almaknon?2.pdf, erisim tarihi: 04.11.2014

1028 Hammad  el-Ensari’ye  ait olan bu  kitap hadis usulu ile ilgilidir.  Bkz:
http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=20560, erigim tarihi: 04.11.2014

1029 Muhammed b. Salih el-Useymin’e ait olan bu kitap hadis usulu ile ilgilidir. Bkz:
http://www.ibnothaimeen.com/all/index/mostalah_alhadith.pdf, erisim trihi: 04.11.2014

1030 Muhammed Mustafa el-A’zami’ye ait olan bu kitap genel olarak hadis ilimleri ile ilgilidir. Bkz: el-
A’zami, Muhammed Mustafa, Dirasatiin Fi’l-Hadisi 'n-Nebevi, el-Mektebu’l-Islami, Beyrut Tsz.

131 Seyh Ismail el-Ensariye ait olan bu eser matbudur. Bkz: http://www.alukah.net/culture/0/23412/, erisim
tarihi: 04.11.2014

1032 Abdullah b. Abdurrahman b. Cibrin’e ait olan bu eser ile ilgili Bkz: http://www.ibn-
jebreen.com/books/2.html, erigim tarihi: 04.11.2014

1033 Muhammed Eman el-Cami’ya ait olan Kitap hk. Bkz: Muhittin Atiyye- Selahuddin Hafni- Muhammed
Ramazan Yiisuf, Delilu Muellefati’l-Hadisi’s-Serif el-Matbua ve’l-Hadise, Daru Ibn Hazm, Beyrut 1995, 1,
396.

1034 Bekr Ebli Zeyd’e ait kitap i¢in Bkz: Delilu Muellefati’l-Hadis, I, 237.

1035 Abdiilhak el-Hasimi’ye ait olan bu kitap mahtut olup heniiz basilmamustr.

1036 Her ii¢ kitap da Abdiilhak b Abdiilvahit EbG Muhammed el-Hasimiyi aittir. Bkz: Delilu Muellefati’l-
Hadis, 1, 263.

1037 Abdiilaziz b. Baz’a ait bu eser i¢in Bkz: Delilu Muellefati’l-Hadis. 1, 274.

1038 Muhammed Yasin el-Fadani’ye ait olan bu eser i¢in Bkz: es-Said, a.g.m, s. 35.

1039 Muhammed el-Muhtar b. Emin es-Senkiti’ye ait bu eser i¢in Bkz: es-Said, a.g.m, s. 35.

1040 Abdullah b. Abdurrahman el-Bessam’a ait olan bu eser i¢in Bkz: Delilu Miiellefati’l-Hadis, 1, 406.

1041 1smail el-Ensari’ye ait olan bu eser igin Bkz: Delilu Miiellefati’l-Hadis, 1, 402.

1042 Abdiilaziz b. Abdullah es-Subeyl’e ait olan bu eser igin Bkz: es-Said, a.g.m, s. 36.

1043 Muhammed b. Salih b. Useymin’in telif ettigi bu eser igin Bkz: http://www.ibnothaimeen.com/all/eBook-
o.shtml, erigim tarihi: 05.11.2014

1044 e]l-Munziriye ait olan bu kitabt Muhammed Yahya b. Eman el-Ketbi Muhtasar seklinde yeniden ele
almustir. Kitap hakkinda bilgi i¢in Bkz: es-Said, a.g.m, s. 37

1045 Bekr b. Abdullah Ebli Zeyd’e ait olan bu eser Daru’l-Asime tarafindan Riyad 1413 te yayinlanmistr.

1046 Abdiillatif b. Tbrahim Alu Abdiillatif tarafindan kaleme alinan bu kitap Medine Islam Universitesi
tarafindan yayinlanmustir.

1047 Abdullah Hasim el-Yemani el-Medeni’nin bu eseri i¢in Bkz: Delilu Muellefati’l-Hadjs, II, 568
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Ehemmiyetuh”'*8, “el-Muvdzene Beyne’l- Miisnedeyn: Miisnedu Ahmed b. Hanbel ve
Miisnedu Bakiyy b. Mahled”'®”, “Menhecii n-Nakd Inde’l-Muhaddisin”'%° ve “Merahilu

Tedvini’s-Siinne.”'%!

Sutidi Arabistan alimlerinin hadis ve hadis ilimleri sahasindaki ¢alismalar1 bunlarla

sinirl degildir. Burada sadece énemli baz1 hadis ¢alismalarma deginilmistir.'%5

Sutidi Arabistan’da yetisen ve hadis sahasinda 6nemli sayilabilecek te’lif ve tahkik
caligmalar1 gergeklistiren ¢ok sayida muhaddis bulunmaktadir. Bunlarin en 6nemlileri

sunlardir.'%>

3.3.3.1. Abdurrahman el-Muallimi

Abdurrahman b. Yahya b. Ali b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Muallimi el-Utemi el-
Yemani Ebli Abdillah. el-Muallimi lakabi, bir dedesine nisbetle kendisine verilmistir. el-
Muallimi (1312/1894) yilinda Yemen’in Uteme bolgesinde diinyaya gelmistir. Dindar bir
aileye mensub olan el-Muallimi Kur’an 6grenimini ailesinin yaninda ve kabilesinden

birisinin destegiyle tamamlamustir.'%>*

el-Muallimi daha sonra Yemen’in Taiz bolgesinde bulunan el-Huceriyye
kasabasina giderek orada Tecvid, Matematik ve Tiirk¢eyi 6grendikten sonra Sarf ve Nahiv
ilimlerini tahsil etmistir. Seyh Ahmed b. Muhammed el-Muallimi’den Fikih tahsil etmis

daha sonra da Feraiz ilmini okumustur.!%>

Yemen’de Sia’nin etkisi artinca el-Muallimi Yemen’i terk ederek Suldi
Arabistan’in  Asir bdlgesine intikal etmis ve orada karar kilmistir. Bir miiddet Asir
baskadilig1 gérevinde bulunduktan sonra bagkadilik gorevini birakip Aden’e gitmeye karar

verdi. Aden’de yaklasik bir yil kaldiktan sonra Zencebara hareket etmis oradan da

1048 Abdurrahman el-Muallimi’ye ait bu eserler i¢in Bkz: es-Said, a.g.m, s. 40.

1049 Abdiilhak el-Hasimiye ait olan bu eser igin Bkz: es-Said, a.g.m, s. 41.

1050 Muhammed Mustafa el-A’zami’ye ait bu eser Riyad 1990 da Mektebetii’l-Kevser tarafindan
yaymlanmstir.

1051 Ahmed b. Abdiilaziz el-Miibarek’e ait olan bu eser i¢in Bkz: es-Said, a.g.m, s. 41.

1952 Daha fazla bilgi i¢in Bkz: Delilu Miiellefati’l-Hadis 1-11; es-Said, a.g.m, s. 30-47.

1053 Sulidi Arabistan’a yaptigimz ziyaret sirasinda Sufidi Arabistan’in giiniimiiz muhaddislerinden sayilan
seyh Sa’d b. Abdullah b. Abdiilaziz el-Humeyyid ile bir goriisme gergeklestirdik. Bu goriismemizde
kendisiyle Sulidi Arabistan’in meshur Selefi muhaddisleri hakkinda bir miizakere yapma firsat1 bulduk. Onun
tavsiyeleri dogrultusunda meshur Selefi muhaddisleri asagidaki gibi siralamay1 uygun gordiik.

1054 Bkz: el-Muallimi, Abdurrahman, el- Thdde, Tahkik: es-Sebravi, b. Ebi’l-Meati el-Misri, Daru’l-*Asime,
Riyad 1432, s.81.

1055 Bkz: el-Muallimi, el- ‘Ibdde, s. 82.
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Hindistan’a giderek Haydarabad “Ddiretu’Mearif’I-Osmaniyye”de hadis ve diger ilimlerde
arastirmact ve musahhih olarak gorev almistir. O, bu siire zarfinda bir¢ok degerli eser

tahkik etme firsat1 bulmustur. Otuz y1l boyunca bu gorevde kalmustir. !5

el-Muallimi burada ¢ok uzun bir miiddet kaldiktan sonra 1951 yilinda Mekke-i
Mukerreme’ye giderek orada Kabe kiitiiphanesinin sorumluluguna getirilmistir. Mekke’de
kaldig1 siire igerisinde bir yandan kiitiiphaneyi ziyaret edenlere yardim ediyor diger
taraftan 6nemli kitaplar1 tahkik ederek bunlar1 Hindistan “Dairetu’Mearif’I-Osmaniyye’ye
gondererek yayinlatiyordu. (1386/1966) yilinda vefat edene kadar bu goérevde kalmis ve

Mekke’yi terk etmemistir.'%’

Hocalari: Babasi Yahya b. Ali el-Muallimi, kardesi Muhammed b. Yahya b. Ali el-
Muallimi, Ahmed b. Muhammed b. Siileyman el-Muallimi, es-Seyyid Muhammed b. Ali
el-idris, Seyh Abdulkadir Muhammed es-Siddiki el-Kadiri, Salim b. Abdurrahman Basehi.

Bunlardan baska hocalardan da ilim tahsil etmis ve onlardan faydalanmustir.!95®

Talebeleri: Abdulcemil b. Abdulhak EblG Turab ez-Zahiri, Muhammed b. Ali b.
Hiiseyin er-Revafi, Miisrif b. Abdulkerim el-Mihrabi, Abdulkerim el-Harrasi,
Abdurrahman b. Hasan Sucauddin, Ahmed b. Muhammed el-Muallimi, Muhammed,
Ahmed b. Muhammed b. Abdiilkerim el-Muallimi, Abdurrahman b. Ahmed b. Muhammed
b. Abdulkerim el-Muallimi, Abdullah b. Abdurrahman b. Abdurrahim el-Muallimi,
Muhammed b. Abdurranman b. Muhammed b. Abdulkerim el-Muallimi, Muhammed b.

Osman el-Leknevi.'%%

Eserleri:

Abdurrahman el-Muallimi bereketli gecen bir 6mriin ardindan c¢ok sayida eser
birakarak bu diinyadan go¢miistiir. Eserlerinin bir kismi tahkik bir kismi ise te’liftir. En

onemli eserleri sunlardir:

1056 o]-Muallmi, el- ‘Ibdde, s.88.

1057 e]-Esedi, Ahmed b. Gamim, el-fmam Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi Hayatuhu ve Asaruhu,
Mektebetu’r-Ridvan, Misir 2006, s. 35.

1058 ¢]-Esedi, a.g.e, 5.20-23.

1059 ¢]-Esedi, a.g.e, 5.23-26.
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1. “et-Tenkil bima fi Te nibi’l-Kevseri mine’l- Ebatil”: el-Muallimi bu kitabin1 el-
Kevseri’nin Hatip el-Bagdadi’ye reddiye olarak yazdig1 et-Te nib'%° adli kitabina reddiye

olarak yazmustir. Kitap ilk defa 1386’da Muhammed Nasiruddin el-Elbani’nin katkilariyla

basilmustir.'%!

2. “el-Envaru’l-Kasife lima fi Kitabi ‘Advaun ala’s-Siinne mine’z-Zelel ve’t-Tadlil

ve'l-Mucdzefe”. Mahmut Ebl Reyye’ye reddiye olarak yazilan kitap defalarca

basilmustir.!%6?

3. “el- ‘Ibdde”'"% Kitap daha ¢ok ibadet ve akaid konularini kapsamaktadir.
4. “Ahkdmu’l-Kezib.”'%%*

5. “Hakikatu’t-Te 'vil.”10%

6. “el-Ihticdac bi Haberi’l-Vahid.”'°%®

7. “Ahkamii’l-Hadisi 'd-Daif.”'°%

8. “el-Istibsar fi Nakdi’l-Ahbdr.” %

9. “en-Nakdu’l-Beriyy.”

10. “Tashithu’l-Kiitiibi ’[-Kadime.”

1060 K evserinin eseri olan “Te 'nibi’l-Hatib ald ma Sdkehu fi Tercemeti Ebi Hanife mine’l-Ekdzib” isimli kitap
1998 yilinda Kahire’de el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Turas yayinlari tarafindan basilmistir. Kitabin bagka
baskilari da vardir.

1061 Bkz: el-Muallimi, et-Tenkil bima fi Te nibi’l-Kevseri mine’l-Ebdtil, Daru’l-Maarif, Riyad 1386. Kitabmn
bagka baskilart da mevcuttur.

1062 Bkz: el-Muallimi, el-Envdru’l-Kdsife lima fi Kitabi ‘Advaun ala’s-Siinne mine’z-Zelel ve’t-Tadlil ve’l-
Mucazefe’, Alemu’l-Kitab, Riyad 1403

1063 e]-Muallimi, Abdurrahman, el-Ibdde, Tahkik: es-Sebravi b. Ebi’l-Meati el-Misri, Daru’l-Asime, Riyad
1432.

1064 Bkz: el-Muallimi, et-Tenkil, 11. 261, 11, 328.

1065 Bkz: el-Muallimi, el-Envdru’l-Kdsife, s. 88.

1066 Bkz: el-Muallimi, a.g.e., s. 34

1067 Bkz: el-Esedi, a.g.e, s. 62

1068 Kitap 1417 yilinda Riyad’da Daru Atlas li'n-Nesr ve’t-Tevzi’ tarafindan Seyyidi Muhmut es-Sinkiti’nin
tahkikiyle yayimlanmistir. Yaklasik 60 sayfadan olusan kitapta el-Muallimi cerh ve ta’dil ilmiyle ilgili olarak
ravide bulunmasi gereken sartlar olan miisliiman olmak, akil, biilig ve adalet gibi sartlarin yani sira Sahabe,
Tabiin, biiyiik ve kiiciik giinah isleyen ravilerin durumu, bid’at ve bid’at¢1 ravilerin durumu, cerh ve ta’dil
alimlerinde bulunmasi gereken sartlar vb. konular1 ele almistir. Bkz: el-Muallimi, Abdurrahman, el-Istibsdr fi
Nakdi’l-Ahbar, Tahkik: Seyyidi Mahmut es-Sinkiti, Daru’l-Atlas li’'n-Nesr ve’t-Tevzi’, Riyad 1417.
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el-Muallimi’nin te’lif kitaplarinin yani sira tahkik ve ta’lik olarak yaptig1 eserler de

mevcuttur. Bunlardan en 6nemlileri sunlardir:

“el-Fevdidu’l-Mecmu ‘a fi’l-Ehadisi’l-Mevzii ‘a”, Sevkaniye ait olan bu eser el-
Muallimi tarafindan tahkik edilerek basilmustir!®®, “et-Tarihu’I-Kebir”, Buhariye ait olan
bu eseri el-Muallimi tahkik ve ta’lik yapmustir, “el-Cerh ve’t-Ta’dil ve Takdimuhu”,
“Tarihu Ciircan”, “el-Ikmal fi Refi’l-Irtiyab ani’l-Mii telif ve’l-Muhtelif’, “el-Ensdb li’s-
Sem’ani”, “Tezkiretu’l-Huffdz 1i’z-Zehebi”, “el-Mendru’l-Miinif fi’s-Sahih ve’d-Daif”, “el-
Cevabu’l-Bahir fi Zuvvari’l-Mekabir”, “Musnedu EbiAvadne”, ‘“‘es-Siinenii’l-Kiibra [i’l-
Beyhaki”, “el-Kifaye fi ilmi’r-Rivaye”, “ed-Dureru’l-Kamine fi A’yani’l-Mieti’s-Samine ve
Umdetii’l-Fikh li Ibn Kuddme.”'"7°

el-Muallimi hakkinda bazi Suld alimlerinin goriisleri sOyledir: Hamud et-
Tuveyciri, el-Muallimi’yi vefatindan sonra tanidiklarini, 6zellikle de et-Tenkil kitabinin
yayimlanmasindan sonra onun faziletini ve ilmini tanima firsati bulduklarini
soylemektedir.”!”! Muhammed Nasiruddin el-Elbani onunla ilgili sunlar1 sdylemistir:
“Bizler, onun eserlerine ¢ok fazla muttali olmadigimiz i¢in onu iyi taniyamadik. Daha
sonralar1 eserleri ortaya cikinca ve Ozellikle de Kevseriye yazdigi et-Tenkil adli eserine
vakif olunca onun derin ilim sahibi oldugunu fark ettik. O rical ilminde derin ilim
sahibidir. Tabakat ilmindeki genis bilgisi, Buhari’nin er-Tarih ve Sem’ani’nin el-Ensab
adl kitaplarina yaptig1 elestrilerden anlasilmaktadir. Sadece hadis degil fikih ilminde de iy1

yetismis bir alim olarak dikkat ¢ekmektedir.”!?7?

Abdiilaziz b. Bz, Abdurrahman el-Muallimi’nin muasir1 olarak ondan dvgiiyle s6z
etmis, bazi ilmi konularda ona mektup yazarak goriislerine bagvurmus ve onu her zaman
hayirla yAd etmistir.'””> Ahmed Muhammed Sakir ise el-Muallimi’yi zamanin allimesi
olarak niteleyerek ondan &vgiiyle soz etmektedir.'””* Zirikli de Abdurrahman el-
Muallimi’yi meshur alim, fakih ve Seyhii’l-Islam olarak takdim etmistir.”'”> Muhibbuddin

el-Hatip de Zirikli’ye benzer ifadelerle onun, muhakkik bir alim ve ilim g¢evrelerinde

1069 Kitap el-Mektebii’l-Islami tarafindan 1987 yilinda Beyrutta basilmustir.

1070 Bkz: es-Said, a.g.m, s. 16-17.

1071 Bkz: http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=188118, erigim tarihi 25.11.2014

1072 BKZ: http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=188118, erisim tarihi: 25.11.2014

1073 Bkz: Muhammed b. Musa el-Musa-Muhammed b. Ibrahim el-Humeyd, er-Resailu’l-Mutebddele beyne’s-
Seyh b. Bdz ve’l-Ulema, Daru Ibn Huzeyme, Riyad 1428,s. 189-199.

1074 Bkz: Taberi, et-Tefsir, Tahkik: Mahmut Sakir-Ahmed Muhammed Sakir, Mektebetu Ibn Teymiyye,
Kahire Tsz., I, 33.

1075 Bkz: Zirikli, Hayrettin, el-Aldm, Daru’l-Ilim 1i’1-Melayin, Beyrut 1405, III, 281.
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saygin bir yere sahip oldugunu ve ¢ok sayida eserinin oldugunu belirtmistir.”'%’¢ Bekr Eba
Zeyd ise Abdurrahman el-Muallimi’nin asrin Zehebi’si ve muhakkik alimlerden birisi

oldugunu sdylemistir.”!7

3.3.3.2. Muhammed Nésiruddin el-Elbani

Muhammed Nasiruddin Tbnu’l-Hac Nith b. Necati b. Adem Ebfi Abdirrahman el-
Elbani. 1914 yilinda Arnavutluk’un eski baskenti olan Iskodra sehrinde diinyaya geldi.!’
Babast Nuh Necati (6.1372/1953) istanbul’daki dini egitim muesseselerinde egitim
gordiikten sonra din hizmetlerinde bulunmak iizere memleketine donmiis, cevresindeki
insanlarin yogun takdirini kazanmis, sevilen bir alim konumuna gelmistir. Devrin
Arnavutluk Cumhurbagkant Ahmed Zogu'nun 1924’ten itibaren kontrolu tamamen ele
gecirip Miisliimanlar1 sindirmeye yonelik baski politikast uygulamaya baglamasi
dolayisiyla, pek cok Arnavut Miisliiman gibi Muhammed Nasiruddin’in babasi da iilkesini
terk edip, ailesiyle birlikte Sam’a goctii. Bu sirada on yasina heniiz girmis bulunan ve
temel dini bilgilerini ailesinden 6grenen el-Elbani ilk egitimini Sam’daki Medresetu
Cem‘iyyeti’l-is‘afi’l-Hayriyye’de tamamladi. Bunun yani sira siki bir Hanefi alimi olan
babasindan Kur’an 6grenip, sarf, nahiv, belagat gibi alet ilimlerini tahsil etti. Ayrica
babasinin yakin dostu ve Sam’in Onde gelen alimlerinden Muhammed Sa‘id el-

Burhani’den fikih ve nahiv okudu. Bu arada Arapcay1 dgrendi.!?””

el-Elbani, Muhammed Behcet el-Baytar’in derslerine katildi. Bir ara ticaretle
mesgul olmaya baslamigsa da, zamanla babasinin meslegi olan saat tamirciligini 6grendi ve
bu sayede, ancak gecimini saglayacak kadar calisip, geriye kalan zamanimi da ilme

verdi. 080

Yirmili yaglarinin basinda Resid Riza’nin nesretmekte oldugu Mecelletu’l-

Mendr’da okudugu bazi yazilar el-Elbani’yi Selefi anlayisi benimsemeye ve hadis ilmi ile

1076 Bkz: el-Esedi, a.g.m, s. 45.

1077 Bkz: Eba Zeyd, Bekr, et-Ta’sil li Usiili’t-Tahric ve Kavdidi’l-Cerhi ve’t-Ta dil, Daru’l-‘Asime, Riyad
1413, s. 27; el-Muallimi hakkinda genis bilgi i¢in Bkz: es-Seméri, Mansur b. Abdiilaziz, es-Seyh
Abdurrahman el-Muallimi ve Cuhuduhu fi’s-Siinneti ve Ricaliha, Daru Ibn Affan, el-Huber (Sufidi Arabistan)
1418

1078 es-Seybani, Muhammed b. Ibrahim, Hayatu'I-Elbani ve Asaruhu ve Sendu’l-Ulemai Aleyhi, Mektebetu’s-
Seddavi, Kahire 1987, s. 44; Ameti, Bejadin, Arnavut Hadis Bilginleri, (Yayimlanmamis Y. Lisans tezi),
Selcuk Universitesi, Konya 1999, s. 16.

1079 es-Seybani, a.g.e, s. 45-46

1080 es-Seybani, a.g.e,. 48, 80-81
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mesgul olmaya sevk etti. Vaktinin biiyiik kismini1 Daru’l-Kutubi’z-Zahiriyye’de gegirerek
oradaki nadir hadis yazmalarin1 incelemeye basladi. Kitaplara olan yakin ilgisinden dolay1
kiitiiphane idaresi kendisine 6zel bir oda tahsis etti. Hatta raflardan kitap indirmek iizere
cikt1ig1 merdivende bazen alt1 saat kadar kaldig1 anlatilir. Gazzali’nin “Zhydu Uliimi’d-Din”’
adli kitabin1 nesre hazirlamakla basladigi ilmi c¢alismalarina Zeynuddin el-Iraki’nin “el-
Mugni an Hamli’l-Esfar fi’l-Esfar” adl1 eserini yayina hazirlayarak devam etti. Geleneksel
rivayet metodu olan icazeti gerekli gormemekle birlikte, Muhammed Ragib et-Tabbah’tan
hadis rivayet icazeti aldi. Daru’l-Kutubi’z- Zahiriyye’de bulunan hadis yazmalarinin

1081

fihristlerini hazirladi. [lim ehlinin varligindan haberdar olmadig1 yazmalar1 kesfetti.

Bunun yaninda, baz1 6zel kiitiiphanelerdeki yazma eserleri de ortaya ¢kard:.!?

Nasiruddin el-Elbani’nin  6zellikle hadis konusunda etkilendigi kisilerin
basinda Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gelmektedir. Dolayisiyla
hadisler hakkinda verdigi hiikiimlerde bu diisiince ¢izgisinin izleri hakimdir.
Bununla birlikte sahip oldugu ilmi otoritenin geregi olarak, yeri geldiginde bu
alimleri elestirmekten geri kalmamistir. Mezheplere korii koriine baghilhigin terk
edilip Kitap ve Siinnet’e vurgu yapilmasi, geleneksel diislincenin dikkate
alimmamasi, bid‘at ve hurafelerin siddetle elestirisi, s6z konusu yaklagimin ayirt
edici  Ozellikleridir. Bu gorlisleri  benimsemesinden dolayr el-Elbani’yi  basta
babast olmak {izere ilim ehli pek c¢ok kimse tenkit etti. Sam’da ¢alismalarini
stirdiirdiigli  sirada, Suriye’de bulunan diger bolgelere kisa siireli yolculuklarla
baslayan ilmi seyahatleri sayesinde, savundugu fikirleri baskalariyla paylasma
imkani da buldu. Ancak bu swrada halkin, resmi makamlarin ve tarikatlarin
siddetli muhalefetleriyle karsilasti. Kendisine ilmi ve fikri pek c¢ok reddiye
yazildi. Bu yilizden zaman zaman hapse girdi, sinir disi edildi. Bu arada yapilan
elestirilere cesitli eserler kaleme alarak cevaplar verdigi gibi, kendisi de pek ¢ok
kisiye reddiye yazdi. Sam’da siirdiirdiigii ilmi calismalar1 yaninda, haftada iki
defa toplanan oOgrencilerine ders verdi. el-Elbani bu derslerde Ibn Hacer’in
“Nuhbetu’l-Fiker”, Ibnu’l- Kayyim’in “Zddu’l-Mead”, Siddik Hasan Han’m “er-
Ravzatu’n-Nediyye”, ©~ Ahmed  Muhammed  Sakir’in  “el-Bdisu’l-Hasis  Serhu
Intisari  Uliimi’l-Hadis”, Buhari’nin “el- Edebu’l-Miifred”, Nevevi’nin “Riydzu’s-
Salihin”, Munziri'nin “et-Tergib ve't-Terhib”, Tbn Dakikul‘id’in “el-limam fi

1081 Bkz: Fihrisu’l-Mahtutati ’z-Zahiriyye fi Ilmi’l-Hadis, Dimask 1970.
1082 Bkz: http://www.alalbany.net/5374, erigsim tarihi: 25.11.2014
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Ehadisi’l-Ahkam™ adli eserlerini okuttu. Bu derslere farkli kesimlerden pek c¢ok
kimse devam etti. Bir miiddet Medine Islam Universitesi’nde ders vererek egitim
ve Ogretim faaliyetlerine katild1.'%® Bilahare Sam’a dondii ve kendisini biitiiniiyle
ilme verdi. Ozellikle Arap diinyasindan, kendisinin tetkik ve tenkit ydntemini
benimseyip rivayetlere uygulayan Muhammed Ziiheyr es-Savis, Muhammed
[brahim Sakra, Omer Suleyman el-Eskar, Abdurrahman Abdiilhalik, Mahmud
Mehdi el-Istanbiili, Hayreddin  Vanli, Hamdi Abdulmecid es-Selefi’'nin de
aralarinda bulundugu ¢ok sayida kimse vardi. Ayrica Muhammed Meczub et-
Tartsi, Abdulkddir el-Arnaviit, Suayb el-Arnaviit, Abdurrahman el-Bani ve Isim
el- Attar gibi kimseler de ondan ve yonteminden istifade etti. Ortaya koydugu
calismalar ile Arap diinyasinda hakim olan Selefi anlayisin tevhid-akaid esash
vurgusuna, hadisin  de giigli  bir sekilde dahil edilmesinis  aglad:.!%

Suriye, Sulidi Arabistan, Misir ve Hindistan’da 6nemli heyetlere ve c¢alisma
gruplarma dahil edildi, muhim eserlerin nesrine katki sagladi. Ilmi incelemeler
yapmak gayesiyle korfez iilkeleri, Kahire, Iskenderiye, Kudus, Beyrut ve
Magrib’de bulundu. Ispanya, ingiltere ve Hollanda gibi cesitli Avrupa ulkelerine
de seyahatlerde bulundu, gittigi yerlerde konferanslar verdi. Girnata’daki
konferans1 “el-Hadis Huccetun bi-Nefsih fi’l-Akdid ve’l-Ahkdm”, Ingiltere’deki
ise “Menziletu’s-Siinne fi’l-Islam” adlariyla daha sonra nesredildi. 1999 yilinda
Uluslararast Kral Faysal odiilii Islami Arastirmalar alaninda'®®®, tahric ve tahkik

caligmalar1 ve hadis ilmine sagladig1 katkilar sebebiyle el-Elbani’ye verildi.'%¢

1980 yilindan itibaren Urdiin’{iin baskenti Amman’a yerleserek ilim, davet ve
egitim ¢alismalarin1 burada siirdiirmeye basladi; kisa siireli seyahatleri diginda dmriiniin
kalan kismint Amman’da ge¢irdi. Vefatina yakin donemlerde kalem tutacak giicii
kalmamus, “Silsiletu’l-Ehddisi’d-Daifa” isimli telifini ¢ocuklar1 ve torunlari yardimiyla

siirdlirebilmistir. Vefatindan 48 saat Oncesinde bile i¢ine diistiigii bir siipheyi gidermek

1083
1084

es-Seybani, a.g.e, s.58-62.

es-Seybani, a.g.e, s.58.

1085 Uluslararas1 Kral Faysal odiilleri her sene Islama hizmet, Islami arastirmalar, Arap dili ve edebiyati, tip
ve fen bilimleri dallarinda dagitilmaktadir. Bu 6diiller 1979 yilinda kurulan “Miiessesetii’l-Melik Faysal el-
Hayriyye” tarafindan verilmektedir. Odiiller her sene bes dalda verilmekte ve diinyadaki biitiin bilim
insanlarina aciktir. Odiiliin miktar1 200 gram saf altindan olusan bir madalya ve 200 bin dolardan
olugmaktadir. Simdiye kadar Tiirkiye’den bu &diile layik goriilenler {i¢ kigidir. Bunlar islima hizmet alaninda
2010 yilinda simdiki Cumhurbaskanimiz Recep Tayyip Erdogan, Islami arastirmalar alaninda 1979 yilinda
Fuad Sezgin ve 2011 yilinda Halil Inalcik. Odiiller 1979 yilindan itibaren verilmeye baslanmugtir. Bkz:
http://www.kff.com/ar/King-Faisal-International-Prize, erigim tarihi: 03.04.2015

1086 es-Seybani, a.g.e, 5.74-75.
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gayesiyle oglu Abdiillatif’ten, Sahihu Stineni Ebi Ddvud adli eserini getirmesini istemesi
ilme olan bitmez tiikenmez arzusunun dnemli bir gdstergesidir. Uzerinde galistig1 son eser
“Tehzibu Sahihi’l-Camii’s-Sagir ve’l-Istidrak Aleyh™ti. Kiitiiphanesi vasiyeti geregi, i¢inde
bulunan biitiin matbu, fotokopi, yazma, kendisinin ve baskalarinin istinsah ettigi eserler ve
heniiz tamamlanmamis ¢alismalariyla birlikte Medine’deki  Islam  Universitesi

kiitiiphanesine bagislandr.!%

el-Elbani’nin ilimle mesguliyeti bilimsel bir kaygidan ziyade insanlarin gilindelik
hayatina yon verme endisesini tastyordu. Klasik kaynaklardaki hadisleri sahih ve zayif diye
ayirmakla, sahihlere uyulmasini, zayiflardan da kaginilmasini saglamayi hedefliyordu. Bu
sebeple biitiin calismalarini siinnetin Isldm’daki yerini muhkem hale getirmeye yonelik
olarak yaptigin1 sdylemek yanlis olmaz. Su halde el-Elbani’nin yontemini ve gayesini,
Islam’1 her tiirlii bid‘atten arindirmay: hedefleyen ‘tasfiye/armdirma’ ve nesilleri sahih
esaslar lizerine egitmeyi hedefleyen ‘terbiye/egitim’ seklinde iki kelime ile 6zetlemek
miimkiindiir. Tevhid konusuna da biiyiikk 6nem veren el-Elbani bu alanda da te’lif, serh,

ihtisar ve ta‘lik tiiriinde kiymetli ¢alismalar yapmustir. %88

Eserleri:

Muhammed Nasiruddin el-Elbani yasadigi siire icerisinde c¢ok sayida te’lif ve
tahkik esere imza atarak Islam tarihinde veliidd Alimler arasindaki yerini almustir.
Kitaplarmin sayismin 215 civarinda oldugu sdylenmektedir.!®® Oyle anlasiliyor ki el-
Elbani’nin Daru’l-Kutubi’z-Zahiriyye’de uzun yillar ¢calismas1 onu bu kadar te’lif ve tahkik
calismalara imza atmaya sevketmistir. el-Elbani’nin en meshur te’lif ve tahkik eserleri

sunlardir:
1. “Adabu ’z-Zifaf fi’s-Siinneti’l-Mutahhara™**°

2. “Ahkdmu’l-Cendiz ve Bideuha'"!

1987 Bkz: http://www.alalbany.net/5376, erigim tarihi: 22.11.2014

1088 Bkz: http://www.alalbany.net/5376, erigim tarihi: 22.11.2014

1089 Bkz: el-Halebi, Muhammed Ali, Muhammed Nésiruddin el-Elbani Muhaddisu’l-Asr ve Ndsiru’s-Siinne,
Dimask 2001, s. 57-113; Omer Eba Bekr, el-Imamii’l-Miiceddid el-Allametii’-Muhaddis Muhammed
Ndsiruddin el-Elbani, Amman Tsz., s. 69-82.

109 Kitabin bircok baskilari vardir. Beyrut 1968 ve 1409 bunlardan bazilaridir. Kitap Ali Aslan’in
tercemesiyle “Hadisi Seriflere gore Evienme Adabi” ismiyle Tiirkgeye ¢evrilmis ve Istanbul’da basilmustir.
1091 Kitap Dimask 1969°da yayimlanmustir.
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3. “Irvau’l-Galil fi Tahrici Ehddisi Menari’s-Sebil”'%?

4. “Silsiletii’I-Ehddisi’s-Sahiha ve Sey iin min Fikhiha ve Fevdidiha™'
5. “Silsiletii’I-Ehadisi d-Daifa ve’l-Mevziia ve Eseruhe’s-Seyyi’ fi’l-Umme”'%*
6. “Muhtasaru Sahihi’l-Buhdri'%%

7. “Sahihu’l-Camii’s-Sagir ve Ziyadetuhu'%®

8. “Zaifu’l-Camii’s-Sagir ve Ziyadetuhu'*’

9. “el-Hadisu Hiiccetiin bi Nefsihi fi 'l-Akdid ve l-Ahkdm™'*%

10. “Viiciibii I-Ahz bi Ehddisi'l-Ahdd fi'I-Akdid™'*

11. “Sifatu Saldti’'n-Nebi”''%

12. “Hiikmii Tariki’s-Salat'1%!

13. “Sahihu Siineni Ebi Davud”''"

14. “Zayifu Siinen-i Ebi Davud”''%

15. “Sahihu Siineni 't-Tirmizi™''**

16. “Zaifu Siineni’t-Tirmizi''%

17. “Sahihu Siineni ’n-Nesdi”'1%°

1092
1093

Kitap Beyrut 1979°da 9 cilt halinde yayimlanmuistir.

Kitap11 cilt halinde Beyrut ve Riyad 1995 tarihinde yayimlanmistir.

1094 Kitap ilk baskist Riyad 1996 ve ikinci baskis1 Riyad 2001 tarihinde 4 cilt halinde yaymlanmustir.
1095 Beyrut 1797 tarihinde 4 cilt halinde yayimlanmistir.

109 Kitap Riyad 1986 ve Beyrut 1990°da 4 cilt halinde yayimlanmustir.

1097
1098

Kitap Beyrut 1979°da yayimlanmustir.

Bu eser Istanbul 1992 yilinda Mehmet Kubat tarafindan ‘Hadis Uzerine Selefi bir Yaklasim’ ismiyle
tiirk¢eye ¢evrilmistir.

109 Kitap Amman 2002°de yayimlanmistir.

1100 Beyrut 1971 ve bagka baskilar1 da mevcuttur.

101 Kitap Riyad 1412’de yayimlanmustir.

1102 Riyad 1989°da 3 cilt halinde yayimlanmistir.

1103 Beyrut 1991°da yayimlanmistir.

1104 Beyrut 1988°da 3 cilt halinde yayimlanmustir.

1105 Kitap Beyrut 1991°de yayimlanmustir.
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18. “Zayifu Siineni’n-Nesai''"7
19. “Sahihu Siinen-i Ibn Mdce”''%
20. “Zayifu Siinen-i Ibn Mace”"'%

el-Elbani’nin bunlardan baska bir¢cok eseri daha vardir. Burada sadece Onemli

eserleri zikredilmistir.

el-Elbani son yiizyilin en énemli muhaddislerinden birisidir. Omriiniin neredeyse
timiinii hadis arastirmalar1 ve hadis tetkikleriyle gec¢irmistir. Darii’l-Kiitiibii’z-
Zahiriyye’de uzun bir miiddet ¢aligmasi ona hadis kitaplarinin biiylik cogunlugunu miitalaa
etme firsat1 vermistir. Bu miitalalar1 sirasinda notlar almasi ve miilahazalarini kaydetmesi
ona daha sonra te’lif ettigi eserlerde biiylik kolayliklar saglamistir. Hadis tenkidinde daha
once benzeri goriillmemis bir metot gelistirmesi, hadislerin tiimiinii yeniden ele alip sahih,
hasen, zayif ve mevzu diye tasnif etmeye baslamasi, onun hadis ilminde ne kadar otorite
oldugunun bir gostergesidir. Hadis literatiinde geride biraktigi eserleri onun hadisciliginin

bir kanitidir.

el-Elbanani’nin hadis ilmindeki otoritesine isaret etmesi bakimindan Onemli
goriilen birka¢ miilahaza ise s0yledir. el-Elbani, tashih ve tad’if ile ilgili metodundan s6z
ederken sunlar1 sdylemektedir: “Bazi kimseler hadis tashihinde ve tad’ifinde benden
onceki muhaddislerden Suyuti ve Miinavi ile benim muasirim olan diger muhaddislere
ni¢cin muhalefet ettiimi soruyorlar. Ben de onlara birka¢ noktanin altin1 ¢izerek sdyle
cevap vermek istiyorum: Birincisi; hata ve unutma benden 6nceki biiyiik muhaddisler i¢in
de gecerlidir. Bu konuda oncekiler ve sonrakiler arasinda bir fark yoktur. Bazen
oncekilerin unuttugunu sonrakiler idrak edebilir. “Oncekiler sonrakilere ¢ok sey biraktilar”
s0zl bu amagcla sdylenmistir. O halde hiiccet, kim olursa olsun delil ve 1spat1 olanindir.
Ikincisi; hadis ilminde yeterince yetkin olan birisi bu asirlarda ¢ok farkli kitaplardan
hadislerin farkli varyantlarina (sevahid ve mutabaat) vakif olabilir ki bu da onun hadis
hakkinda bir hiikiim vermesinde ona yardimeci olmaktadir. Bazen de goriiniirde sahih olan

bazi hadislerle ilgili yaptigimiz arastirmalarda o hadise ait inkita’, irsal ve tedlis gibi gizli

1106 Beyrut 1988 tarihinde 3 cilt halinde yalimlanmustir.
1107 Beyrut 1990 yayimlanmustir.

1108 Kitap Beyrut 1986 yayimlanmustir.

1109 Kitap Beyrut 1988’de yayimlanmustir.
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bir illete sahit oldugumuz icin zayif olduguna kanaat getirebilmekteyiz. Cilinkii yarim
yiizyildan fazla dmriimiizii bu ugurda gecirdik. Kitaplarim da bunun sahididir. Eger hadis
ile ilgili bu kadar ¢ok arastirma yapmamus olsaydik bu illetlere vakif olamazdik. Ote
yandan bana muhalefet eden muasir muhaliflerimin muhalefetini ¢ok da Onemli
bulmuyorum. Ciinkii onlar herhangi bir hadis kitabindan aldiklar1 bir hadisi sadece
nakledip bir de hadis hakkinda muhaddislerin o hadisle ilgili hiikmiinii aynen
tekrarlamaktan baska bir sey yapmamaktadirlar. Ayrica onlar hadis ilminde yetkin
olmadiklar1 i¢in “ricaluhu ricalii’s-sikat”veya “ricaluhu ricalu’s-sahih” kullanimlarimin

hadisin sahih oldugu anlamina gelmedigini de bilmemektedirler.”!!!”

el-Elbani; el-Hakim en-Neysabiri’nin Buhari ve Miislim’in sartlarina uygundur
diye tashih ettigi hadislerle ilgili olarak, daha 6nce kimsenin isaret etmedigi bir detayla
ilgili olarak da sunlar1 sdylemektedir: ““ el-Hakim’in hocalarindan baslamak {izere Buhari
ve Miislim’in hocalarina varincaya kadar ki senedin de sahih olmasi gerekir. Cogu zaman
bu sartin yerine gelmedigine sahit olmaktayiz. Bununla beraber, hadis ilminde yeterince
bilgi sahibi olmayan birisi bu ayrintiy1 bilmediginden el-Hakim’in hocas1 veya Buhéri ve
Miislim’in hocalarina varincaya kadar senetteki herhangi bir ravinin cerh ve ta’dil
durumunu arastirmadan hadisi tashih veya tahsin edebilir. Eger gerekli arastirmayi
yapsaydi senetteki bir ravinin zayif oldugunu fark edecek ve el-Hakim’in “Buhari ve
Miislimin sartlarina gore sahihtir”, “Buhari’nin sartina gore sahihtir” veya “Miislim’in

sartina gore sahihtir” gibi sézlerine aldanmayacakt1.”'!!!

Muhammed Nasiruddin el-Elbani’nin hadis tenkidinde otoriter oldugunu
gostermesi bakimindan onun “Silsiletii’l-Ehadisi’s-Sahiha” isimli kitabinda senedle hadis
rivayet eden veya kitaplarinda hadisleri senedleriyle birlikte kullanan kitaplardan ¢ok fazla
alint1 yaptmasi, onun tenkit¢iliginin ne kadar giiclii oldugunu gdstermektedir. Onun tashih
ve tad’ifteki metodu hakkinda bir kitap yazan Muhammed el-Aris’e gore o, bu kitabinda
hadisleri senedle rivayet eden toplam 462 kitaba bakarak hadisler hakkinda hiikiim

vermistir.!!1?

1110 Bk7: el-Arls, Muhammed, Menhecii’s-Seyh el-Elbani fi't-Tashih ve't-Tad’if, Daru’l-Yisiif, Beyrut Tsz.
90-91.

T e]-Arfs, a.g.e, s. 93

1112 Bkz: el-Aris, a.g.e, s. 96-118.
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Abdiilaziz b. Baz, Muhammed Nasiruddin el-Elbani’nin hadis tashihi ve tad’ifi ile
ilgili olarak onun, zamanimizin biiylik muhaddislerinden birisi oldugunu, dmriiniin biiytik
bir kismin1 hadisle gegirdigini, bu konuda da yetkili alimlerden biri oldugunu sdylemistir.
Buna ragmen el-Elbani’nin hadis tenkidlerinde bazen yanildig1 da olmustur. Ciinkii o da
onceki alimler gibi, masum degildir ve her alim gibi o da hata yapmis olabilir. Bununla
birlikte kendisinin de, onun yaptig1 tenkitlerden c¢ok¢a faydalandigini o6zellikle

belirtmistir.!'!3

el-Elbani (1420/1999) yilinda Urdiin’iin baskenti Amman’da vefat etmistir.
Vasiyeti geregi cenazesi sade bir torenle ve tehir edilmeden evine en yakin mezarlikta

defnedilmistir.! '

3.3.3.3. Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz

Abdiilaziz b. Abdullah b. Abdurrahman b. Muhammed b. Abdullah Alu Baz 1910
yilinda Suiidi Arabistan’in Riyad sehrinde diinyaya geldi. Heniliz ¢ocukken babasini
kaybetti. Diinyaya geldiginde gozlerinde herhangi bir rahatsizlik olmamasina ragmen 16
yaslarinda goézlerinde bir rahatsizlik hissetmeye basladi ve yavas yavas gérme yetenegi
zayiflayarak 19 yasinda da gozlerini tamamen kaybetti. Kiiglik yaslarda ilim okumaya
basladi ve Kur’an-i Kerim’i ezberledi. Riyad’in o zamanki meshur alimlerinden ser’i
ilimler tahsil etti. Hocalar1 arasinda Muhammed b. Abdullatif b. Abdurrahman b. Hasan b.
Muhammed b. Abdulvehhab, Salih b. Abdiilaziz b. Abdurrahman b. Hasan b. Muhammed
b. Abdulvehhab, Sa’d b. Hamed b. Atik, Hamed b. Faris, Sa’d b. Vakkas el-Buhari ve
Muhammed b. Ibrahim b. Abdullatif Alu’s-Seyh. Ibn Biz Muhammed b. Ibrahim Alu’s-
Seyh’e on yildan fazla bir siire 6grencilik yaparak hemen hemen biitiin ser’i ilimleri ondan

tahsil etmistir.!!!>

Abdiilaziz b. Baz cagdas Sulidi Arabistan’in en iinlii alimlerinden birisidir. Sutdi
Arabistan’in meshur alimlerinin ¢ogu onun talebesidir. Giiniimiizde de talebeleri, Suldi
Arabistan’in dini ve ilmi hayatina yon vermektedirler. Muhammed b. Salih b. Useymin,

Salih el-Fevzan, Abdullah el-Luheydan, Rebi’ b. Hadi el-Medhali, Hammad el-Ensari,

1113 Bkz: http://majles.alukah.net/t101519/, erigim tarihi: 25.11.2014

1114 Bkz: Hatiboglu, Ibrahim, “Ndsiruddin el-Elbani” DIA, Istanbul 2006, XXXII, 404.

1115 e]-Bedr, Abdulmuhsin b. Hamed el-Abbad, es-Seyh Abdiilaziz b. Bdz Numiizecun mine r-Raili’l-Evvel,
Daru Ibni’l-Kayyim, Dammam 2000, s. 3-4.
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Abdurrahman el-Berrak, Abdulmuhsin el-Abbad ve daha niceleri onun talebeleri arasinda

yer almaktadir.'!16

Abdiilaziz b. Baz’mn yaptig1 ilk resmi gorev kadiliktir. 1938 yilinda bu goreve
getirilen Ibn Baz 1952 yilina kadar bu gorevde kalmistir. Bu goérevi esnasinda ilim
halkalarinda talebelere ders vermis, cami imamliginin yanisira hatiplik de yapmustir.
Bulundugu yerin insanlarinin problemleriyle ¢ok yakindan ilgilenmistir. 1952 yilinda
kadilik gorevini birakarak Riyad’daki el-Ma’hedii’l-ilmi’de ders vermeye baslamus, bir
miiddet sonra da Riyad Seriat Fakiiltesi’ne hoca olarak tayin edilmis ve 1962 yilina kadar

burada kalmistir.!'!”

1962 yilinda Medine-i Miinevvere’ye intikal ederek {niversitenin rektor
yardimcihig1 gérevine getirilmistir. Universitedeki gorevinin yani sira Mescid-i Nebevi’de
aksam ile yats1 namazlar1 arasinda ser’i dersler verdi. Mescid-i Nebevi’deki derslerini ilim
talebelerinin yan1 sira birgok alim de takip etmistir. Muhammed b. ibrahim (6.1390/1961)

vefat ettikten sonra iiniversitenin rektorliigiine ibn Baz getirildi.'!'8

1980 yilinda Krallik Genelgesi ve bakan sifat1 ile “Iddretu’l-Buhiisi’l-Ilmiyye ve’l-
ifta ve’d-Da’ve ve’l-Irsad”in (Sulidi Arabistan Fetva Makami) basina getirildi. Bu esnada

Merkezi Mekke’de bulunan Rabita’nin gesitli yan kuruluslarinda yoneticilik yapt1.!'!”

1994 yilinda yine Krallik Genelgesi ile Sulidi Arabistan’in Basmiiftiiliigiine
getirilerek ayn1 zamanda “Hey’etu Kibari’l-Ulema”nin baskanhiim1 da yiiriitti. Bu
gdrevlerinin yani sira Rabitan’m da baskanligina getirildi. Ibn Baz biitiin bu gérevlerinin
yani sira Mekke’de bulunan Daru’l-Hadis el-Hayriyye nin de baskanliin1 yiiriittii. Daru’l-
Hadis onun ¢abalariyla ayakta kalabilmistir. Bu kurum, giiniimiizde de hayir sahiplerinin
destekledigi biiyiik bir vakif olarak varligimi siirdiirmekte ve yiizlerce ilim talebesi

yetistirmektedir.!?°

Abdiilaziz b. Baz yukarida saydigimiz biitlin bu gérevlerinin yani sira, birgok hayir
islerine Onciiliik etmis ve biitiin kazancin1 Allah yolunda harcamistir. Kazandiginin ¢cogunu

ilim talebelerine harcardi ve bor¢ olarak verdigi paralar1 daha sonra bagislardi. Bircok

1116 ¢]_Bedr, a.g.e, s. 5.

1117 e]l-Hamed, Muhammed b. Ibrahim, Cevanibun min Sireti’l-Imam Abdiilaziz Ibn Baz, Riyad Tsz...s. 41.
1118 e]l-Hamed, a.g.e, s. 41-42.

1119 e]-Hamed, a.g.e, s. 42.

1120 o]-Hamed, s. 45-46.
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sempozyum ve konferansin da baskanligini yiiriitmiis, ¢o sayida kitap ve makale

1121

yazmistir. Sulidi Arabistan resmi devlet kanalinda sayisiz dini programlarda dini

sorular1 cevaplandirmstir.'!?2

Abdiilaziz Ibn Baz (1420/1999) yilinda Taif’te vefat etmis ve Kabe’de bir

milyondan fazla kisinin katildig1 cenaze namazinin ardindan Mekke’de defnedilmistir.!!??

Eserleri

Abdiilaziz b. Baz gozleri gormemesine ragmen, ardindan birgok eser birakmuistir.
Biitiin eserlerini &grencilerine yazdirmis veya Ogrecileri kayitlh olan bu verileri
kitaplastirmislardir. Bunlarm bircogu basildig1 halde bazilar1 da basiimamistir. Ibn Baz’in

en Onemli eserleri sunlardir.
1. “el-Fevdidu’l-Celiyye fi’l-Mebdhisi’l-Faraziyye.”''**
2. “Tevdihu’lI-Mendsik.”"1?
3. “ed-Da'vetu ilellah ve Ahldku’d-Dudat.”
4. “es-Seyh Muhammed b. Abdulvehhab Da vetuhu ve Siretuhu.”
5. “el-Cihadu fi Sebilillah.”
6. “Viicubu liizumu ’s-Stinne ve’l-Hazru mine’l-Bid’a.”
7. “Mecmiiu Fetdva ve’l-Makdaldt.”''*
8. “Kitabu’t-Taldk.”

9. “Fetava Nurun Ale’d-Derb.”

1121 e]-Hamed, s. 47-48.

1122 By Programlarin en meshuru “Nirun Ale’d-Derb” programidir. Hala yayin hayatina devam eden bu
programda Abdiilaziz b. Baz uzun yillar dini sorulara cevap vermistir. Bu programda genellikle iilke iginde
bulunan en bilyiik alimler agirlanmakta ve dini sorular cevaplandirilmaktadir. Bu program bir dénem en ¢ok
izlenen programlar arasinda yer almistir. Bkz: http://www.binbaz.org.sa/noor, erigim tarihi: 25.11.2014

1123 e]-Hamed, a.g.e, s. 575.

1124 Bkz: el-Bedr, a.g.e, s. 11.

1125 Bkz: el-Bedr, a.g, s. 11.

1126 Bkz: http://www.binbaz.org.sa/books/list&page=1, erisim tarihi: 25.11.2014
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10. “Kitabu't-Tahkik ve’l-Izih li Kesirin min Mendsiki’l-Hacci ve’l-Umreti ve’z-

Ziyare ala Dav’i’l-Kitab ve’s-Siinne.”
11. “Et-Tuhfetu’l-Kerime fi Beyani Kesirin mine’l-Ehadisi’s-Sahiha ve’l-Hisan.”
12. “Ta’likdtun ald Kitabi Bulugu’l-Meram.”
13. “Nakdu’I-Kavmiyyeti’'I-Arabiyye ald Davi’l-Islam ve’l-Vaki.”
14. “et-Tahziru mine’l-Bid’a.”''?’
3.3.3.4. ismail el-Ensari

Ismail b.Muhammed b. Mahi b. Abdirrahman Eb&i Muhammed el-Ensari el-Hazreci
1922 yilinda Mali’de dogdu. Kiigiik yaslarda Kur’an-i Kerim’i ezberledikten sonra Islami
ilimleri tahsil etmeye basladi. Hadis, belagat, sarf, nahiv, fikih, tefsir ve diger Islami
ilimleri kendi bolgesindeki alimlerden tahsil ederek 6zellikle hadis ve fikih ilimlerinde

yetkin bir alim haline geldi.!'?8

Ismail el-Ensari kendi bélgesindeki alimlerden hadis ilimlerinin yani sira diger
ilimleri de tahsil ettikten sonra Sulidi Arabistan’a hicret ederek Mekke-i Miikerreme’ye
yerlesti. Bir miiddet Mekke’deki medreselerde ders verdiken sonra Harem-i serif’te ders
verme icazeti aldi ve hadis dersleri vermeye basladi. Daha sonra Riyad’a giderek islami
Ilimler Enstitiisiinde ders vermeye basladi. 1963 yilinda ise zamanmn Sufidi Arabistan
miiftiisii olan Muhammed b. Ibrahim tarafindan Daru’l-Ifta’ya ¢agrilarak Daru’l-iftanin
daimi tiyelerinden birisi haline geldi. Vefat edinceye kadar bu gorevde kalarak irsad ve

davet calismalarina devam etmistir.!'?

Hocalari: Muhammed b. Abdurrahman el-Ensari, Muhammed b. Tani el-Ensari,
Muhammed b. Emin el-Ensari, Muhammed b. Harun el-Ensari, Isa b. Muhammed b. Harun
el-Ensari, Hamud b. Abdullah b. Hamed et-Tuveyciri, Abdullah b. Muhammed Ibnu’s-

Siddik el-Gumari el-Haseni el-magribi et-Tanci, Abdiilaziz el-Gumari, Ahmed b.

1127 Bkz: http://www.binbaz.org.sa/books/list&page=1, erisim tarihi: 25.11.2014

1128 Bkz: Alu Bessam, Abdullah b. Abdurrahman b. Salih, Ulemau Necid Hilale Semdniyeti Kuriin, Daru’l
Asime, Riyad 1419, 1, 570- 575; http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=143873, erisim tarihi:
25.11.2014; http://shamela.ws/index.php/author/207, erisim tarihi: 25.11.2014

1129 Bkz: Alu Bessam, a.g.e, I, 576-577; el-Bedr, a.g.e, s. 11
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Muhammed b. Muhammed b. Yahya el-Haseni el-Yemani, Fadlullah b. Ahmed b. Ali el-

Ceylani el-Hindi, Habiburrahman el-A’zami.!'*°

Talebeleri: Abdullah b. Abdurrahman b. Cibrin, Abdurrahman b. Abdullah el-
Fureyyan, Abdiilaziz b. Abdullah Alu’s-Seyh, Rebi b. Hadi Umeyr el-Medhali, Abdullah
b. Hamld b. Abdullah et-Tuveyciri, Salih b. Abdiilaziz b. Muhammed Alu’s-Seyh,
Muhammed b. Omer b. Abdurahman b. Akil ez-Zahiri, Abdiilmecid b. Ibrahim el-Vehibi,
Muhammed b. Hadi el-Medhali, Abdiilaziz b. Muhammed es-Sedhan.'!3!

Ismail el-Ensari ve onun ilmi sahsiyeti hakkinda bazi ilim adamlarinin goriisleri
sOyledir: Salih b. Muhammed el-Luheyddn onun hakkinda sunlar1 sdyler: “Ender
alimlerden biridir. Ilim ve ahlak bakimindan iistiin bir sahsiyet sahibidir. Ozellikle hadis ve
rical konusunda engin bir birikime sahipti.!!** Abdiilaziz b. Bz da onun hakkinda sunlari
soyler: “Ismail el-Ensari ¢cok degerli ilim adamlarindan biridir. Cok kiymetli arastirmalara
imza atmistir. Daru’l-ifta’da kendisiyle birlikte calisirken ondan daha degerli ve gayretli
birine rastlamadim. Abdullah el- Cibrin ise sunlari soyler: “Derin ilim sahibi {istiin
yeteneklere sahip bir alim olarak bircok ilim dalinda degerli eserler vermistir”.!!*? Ibrahim
b. Muhammed b. Ibrahim ise sunlar1 sdylemistir: “Daru’l-iftada bulundugu sirada cok
degerli caligmalara imza atmis ve kiymetli aragtirmalar yapmistir. Birgok yazma eserin

tahkikini yapmus ve kitaplar hakkinda inceleme ¢alismalarina imza atmigtir.”' '3

Eserleri:

1. “el-Ilmdm bi Serhi Umdeti’l-Ahkam™''%

2. “Tenbihu’l-Léhi ala Tahrimi’l-Meldhi”'13°

3. “et-Tuhfetu'r-Rabbadniyye fi Serhi’l-Erbeine n-Neveviyye”''¥

4. “Tashihu Hadisi Salati’t-Terdvih isrine Rek’ aten''3®

1130 Bkz: Alu Bessam, a.g.e, I. 571.
1131 Bkz. Alu Bessam, a.g.e, 1, 572.
1132 Bkz. http://www.alukah.net/culture/0/23412/, erisim tarihi: 26.11.2014

1133 Bkz: http://shamela.ws/index.php/author/207, erisim tarihi: 26.11.2014
1134 hitp://www.alukah.net/culture/0/23412/, erigim tarihi: 26.11.2014
1135 Kitap 1962 yilinda Dimagsk’ta Daru’l-Fikir yayinlari tarafindan basilmistir.

1136 Kitap 1990 yilinda Riyad’da Daru Muaz yayinlari tarafindan basilmigtir.
137 Kitap Riyad 1995 yilyinda Mektebetii’l-imam Safi’i yayinlar1 tarafindan yayimlannustir.
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5. “el-Kavlu’l-Fasl fi Hiikmi’l-Ihtifal bi Mevlidi Hayri r-Riisul”''%
6. “el-Irsad fi’l-Kat'i bi Kabili'l-Ahad"'*

7. “Tahkiku'l-Fakih ve’l-Miitefakkih li’I-Hatib el-Bagdadr™''*!

8. “Tahrimu’l-Meldhi”''*?

Ismail el-Ensari, te’lif eserlerden ¢ok tahkik ve ta’likleriyle taninmistir. En 6nemli
tahkikleri ve bazi eserlere yaptigi miizakere ve ta’likler sunlardir: Tahkiku Serhi’l-
Akideti’l-Vasitiyye, Tuhfetu’n-Ndsik bi Ahkdmi’l-Mendsik, Muhammed b. Abdulvehhab’in
te’lif ettigi bu eseri tahkik ederek bazi degerlendirmelerde bulunmustur, el-Fakih ve’l-
Miitefekkih, Hatip el-Bagdadi’nin kaleme aldign bu kitaba Ismail el-Ensari bazi
miilahazalarla katkida bulunmustur, Muhammed b. Abdulvehhab’in Kitdbu ' l-Kebdiri,
Ahmed b. Hanbel’in Kitabii’[-Kebdiri ve Kitabii’s-Siinnesi, Abdurrahman b. Hasan b.
Muhammed b. Abdiilvehhab’in Fethu’l-Mecid Serhu Kitabi’t-Tevhid isimli kitaplara

kiymetli ta’likler yazmistir. !4

3.3.3.5. Abdiilmuhsin b. Hamed b. Abdiilmuhsin Abbad el-Bedr

Abdiilmuhsin b. Hamed b. Abdiilmuhsin b. Abdullah Abbad el-Bedr 1934 yilinda
Riyad yakinlarindaki Ziilfa kasabasinda dogdu. II. dedesinin lakabi “el-Abbad” oldugu i¢in
kendisine de el-Abbad lakabi verilmistir. [Ikdgrenimini dogdugu sehirde tamamlayan el-
Abbad Kur’an-1 bulundugu sehirdeki hocalardan ders alarak 6grendi. Kur’an dersi alirken
heniiz yeni agilan ilkokula kayit yaparak 6grenim hayatina basladi. Ilkokul ile beraber

feraiz ve nahiv dersleri almaya bagladi.!!4*

[lkokulu bitirdikten sonra Riyad’a giderek el-Ma’hedii’l-ilmi’ye kayit yaparak
orada okumaya bagladi. Hac yapmak amaciyla 1951 yilinda Mekke’ye giderek hac
gorevini yerine getirdi. Bu tarth onun ilk uzak seyahatidir. Daha sonra Riyad Seriat

Fakiiltesine kayit yaparak, 1960 da buradan mezun oldu. Universiteden mezun olduktan

1138 1998 yilnda Riyad’da Mektebetii’l-imam Safi’i yayinlari tarafindan yayimlanmustir.

1139 Kitap Riyad 1995 tarihinde Vakiflar ve Irsad Bakanlig1 yayinlarinca yayimlanmustir.

1140 Bkz: Alu Bessam, a.g.e, I, 574.

1141 Bkz: Alu Bessam, a.g.e, I, 574.

1142 Bkz: Alu Bessam, a.g.e, I, 574.

1143 Bkz: http://www.alukah.net/culture/0/23412/, erigim tarihi: 26.11.2014.

1144 e]-Bedr, Abdiilmuhsin AbbaAd, Kutub ve Resailu’s-Seyh Abdiilmuhsin b. Hamed el-Abbdd el-Bedr,
Déru’t-Tevhid li’n-Nesr, Riyad 1428, 1, 6-12.
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sonra Bureyde sehrine giderek orada ders vermeye basladi. Universitedeki basarilarindan
dolayr Riyad’a ¢agrilarak Riyad’daki el-Ma’hedii’l-Ilmi’de ders vermeye basladi. Burada
bir miiddet kaldiktan sonra Medine-i Miinevvere’de Islam Universitesi acilinca o zaman ki
Sufidi Arabistan Bagmiiftiisii Muhammed b. Ibrahim’in tesvikiyle heniiz yeni agilan Seriat
Fakiiltesinde hoca olarak ders vermeye basladi. Muhammed b. Ibrahim daha sonra Medine
Islam Universitesine Rektdr olarak atandi. Bu arada Misirda el-Ezher Universitesinde

master dgrenimini tamamladi. !4

Seyh Abbad 1974 yilinda Kral Faysal’mn istegiyle Medine Isldm Universitesinin
rektor yardimceiligina getirildi. O zaman ki Sulidi Arabistan Bagmiiftiisii seyh Abdiilaziz b.
Baz’in rektorliik i¢in 6nerdigi 3 isimden birisidir. Bu gorevde 6 yil kadar bir siire kaldi.
Seyh Abdiilaziz b. Baz Riyad’da “er-Ridsetii’l-Amme li’l-Buhusi’l-Iimiyye ve’d-Da’ve
ve’l-Irsad”in bagma getirilip Sufidi Arabistan Basmiiftiisii olunca yaklasik dért yil
tiniversitenin rektorliigiinii yapti. Rektor oldugu donemde diinyanin dort bir tarafindan
Medine islam Universitesine bes binden fazla degerli el yazmasi eser iiniversite
kiitiiphanesine kazandirildi. Seyh Abbad ilimle daha ¢ok mesgul olmak ve Mescidi-i
Nebevi’deki derslerine daha ¢ok zaman ayirmak amaciyla idari gorevlerinden ayrildi ve

kendini daha ¢ok derslerine verdi.''46

Seyh Abbad 1962 yilindan 2006 yilina kadar Medine Islam Universitesinde toplam
46 yildan fazla bir siire dersler vererek kirilmasi zor bir rekora imza atmistir. 2006 yilinda

ise emekliye ayrildiktan sonra Mescid-i Nebevi’deki derslerine devam etmistir.!!'4?

Seyh Abbad 1986 yilindan itibaren Mescid-i Nebevi’de hadis dersleri vermeye
bagladi ve halen de bu dersleri devam etmektedir. 30 yil1 agkin bir zaman zarfinda Mescid-i
Nebevide bir yandan Sahih-1 Buhari, Sahih-i1 Miislim, Camiu’t-Tirmizi, Stinen-1 Ebi Davud

ve Siinen-i Nesai dersleri verirken diger taraftan binlerce talebe yetistirmistir.!'4®

1145 Bkz: el-Bedr, a.g.e, I, 10-14.

1146 Bkz: http://s.sunnahway.net/abbad; http://www.al-abbaad.com/index.php/books/book-titles, erigim tarihi:
27.11.2014.

1147 Bkz: http://s.sunnahway.net/abbad, erisim tarihi: 10.04.2014; Bkz: el-Bedr, a.g.¢, I, 6-14.

1148 SuQidi Arabistan’a yaptigimiz ziyaret esnasinda Sahih-i Buhari serhini siirdiiren seyh Abbad, Mescid-i
Nebevi’deki en genis katilimli ilim halkasinin da sahibi konumundaydi. Aksam ile yats1 namazlari arasindaki
hadis halkasina ilim talebeleri ve halktan yiizlerce kisi takip etmektedir. ilerlemis yasina ragmen mescitteki
kiirsiisiine tekerlekli sandelye ile getirilmekte ve talebelerinin israrlari1 kirmayarak hadis halkasini
stirdiirmektedir.
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Hocalari: Abdiilmuhsin Abbad tahsil hayati boyunca bir¢cok alimden ilim tahsil
etmistir. Bu hocalarindan bazilart sunlardir: Abdullah b. Ahmed el-Meni’, Zeyd b. Ahmed
el-Miinifi, Abdullah b. Abdurrahman el-Gays, Falih b. Muhammed er-Rimi, Seyh
Muhammed b. Ibrahim, Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz, “Advau 'I-Beyan” tefsirinin sahibi
Muhammed el-Emin es-Sinkiti, Seyh Abdurrahman el-Afriki ve Abdiirrezzak el-Afifi.!'*

Talebeleri: Abdiilmuhsin el-Abbad’in meshur bazi dgrencileri sunlardir: Thsan
[lahi Zahir, Ali Nasir Fakihi, Salih es-Suhaymi, Abdurrahman el-Ferivai, Hafiz Senaullah
el-Medeni, Asim b. Abdullah el-Karyati, Salih er-Rifai, Abdurrahman er-Riiseydan ve

[brahim er-Rahili.'!*°
Eserleri:
1. “Isrime Hadisen min Sahihi’l-Buhdri'">!
2. “Isrune Hadisen min Sahih-i Miislim”''>?
3. “Min Ahlaki r-Resili’l-Kerim”'1%3
4. “Akidetu Ehli’s-Siinne ve’-Cemaa fi’s-Sahdbeti’l-Kiram'>*
5.“Fadlu Ehli’l-Beyt fi Uluvvi Mekénetihim inde Ehli’s-Siinne ve’l-Cemda™''>
6. “Akidetu Ehli’s-Siinne ve’l-Eser fi’-Mehdiyyi’I-Muntazar”''>°
7. “Min Kuniizi’l-Kur ani’l-Azim™'"7

8. “Serhu Hadisi Cibril fi Ta’limi’d-Din”'1>8

9. “Fethu’l-Kaviyyi’l-Metin fi Serhi’l-Erbein ve Tetimmeti’l-Hamsin li’'n-Nevevi ve
Ibn Receb el-Hanbeli''>°

11499 Bkz: el-Bedr, I, 6-14.

1150 Bkz: http://s.sunnahway.net/abbad; http://www.al-abbaad.com/index.php/books/book-titles, erisim tarihi:
27.11.2014

1151 e]-Bedr, a.g.e, 11, 7-280.

1152 Bkz: el-Bedr, a.g.e, 11, 291-573.
1153 Bkz: el-Bedr, a.g.e, VI, 7-56.
1154 Bkz: el-Bedr, a.g.e, IV, 191-204.
1155 Bkz: el-Bedr, a.g.e, VI, 81-132.
1156 Bkz: el-Bedr, a.g.e, IV, 267-330.
1157 Bkz: el-Bedr, a.g.e, I, 144-338.
1158 Bkz: el-Bedr, a.g.e, 11, 7-80.
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10. “Ictinau’s-Semer fi Mustalahi Ehli’l-Eser”''%

11. “Dirdsetu Hadis ‘“Nadderellahu Imrien Semie Makdleti... Rivdyeten ve

Dirdyeten 1!

12. “er-Reddu ald men Kezzebe bi’l-Ehadisi’s-Sahiha el-Varide fi’lI-Mehdi”'1%*
13. “ed-Difa’ ani’s-Sahabiyyi Ebi Bekre ve Merviyyatihi.”'16?
14. “el-Intisar li’s-Sahdbeti’l-Ahyar.”'1%*

15.“Aydtun  Miitesabihatii’I-Elfaz ~ fi’l-Kur ani’il-Kerim  ve  Keyfe t-Temyizu

Beyneha 1'%

3.3.3.6. Rebi b. Hadi el-Medhali

Rebi’ b. Hadi Muhammed Umeyr el-Medhali Sutidi Arabistan’in giineyinde
bulunan Cazan bolgesinin meshur kabilelerinden Beni Sibl kabilesinin el-Medahile

kolundandir.!'%6

Samita sehrinin el-Ceradiye kdyiinde diinyaya geldi. 1943 yilinda diinyaya gelen el-
Medhali dogumunun bir buguk yil sonra babasmi kaybetti ve yetim biiyiidii. Ilk terbiyesini
annesinden almistir. Dini bir terbiyeyle biiyiimesinde annesinin ve amcasinin katkilar

bilyiiktiir.!'67

Heniiz sekiz yasina gelmeden koylinde bulunan ilim halkalarina katildi, ilk 6nce
okumay1 ve hat sanatim1 6grendi. Kur’an-i Kerim’i ve tecvid ilmini Muhammed b.
Muhammed Cabir el-Medhali’nin yaninda okuduktan sonra dogdugu sehirde bulunan es-
Selefiyye Medresesi’ne katilarak orada ilim tahsiline devam etti. Ilk hadis 6grenimini de
burada, yorenin meshur alimlerinden el-Karavi’nin meshur talebelerinden Nasir Halufe

Tayyas Miibareki’den aldi. Hocasindan Ibn Hacer’in “Buliigu’l-Merdm” ve “Niizhatu'n-

1159 Bkz: el-Bedr, a.g.e, 111, 81-222.

1160 Bkz: el-Bedr, a.g.e, III, 245-296.

1161 Bkz: el-Bedr, a.g.e, 111, 297-492.

1162 Bkz: el-Bedr, a.g.e, VII, 519-648.

1163 Bkz: el-Bedr, a.g.e, VII, 395-428.

1164http://s.sunnahway.net/abbad, erigim tarihi: 27.11.2014; http://www.al-
abbaad.com/index.php/books/book-titles, erisim tarihi: 27.11.2014; el-Bedr, VII, 177-394.
1165 Bkz: el-Bedr, I, 13-144.

1166 Bkz: http://www.rabee.net/ar/sharticles.php?cat=10&id=53, erisim tarihi: 27.11.2014
1167 Bkz: http://www.rabee.net/ar/sharticles.php?cat=10&id=53, erisim tarihi: 27.11.2014
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Nazar” adli eserlerini okuyan el-Medhali’nin hadis ilmine ydnelmesinde, hocasinin ve

onun bu iki eseri okumasimin katkis1 biiyiiktiir, 168

el-Medhali, es-Samita’da bulunan Selefiyye Medresesindeki tahsil hayatindan
sonra, ayni yerde bulunan “el-Ma hedu’l-Ilmiyye’ye iltihak ederek ilmi hayatina burada
devam etti. Burada o zamanin en biiyilk Sulid alimlerinden birisi olan el-Hafiz el-
Hakemi’nin yan1 sira Muhammed Eman b. Ali el-Cami’den de dersler aldi. Buradan mezun
olduktan sonra Riyad’a giderek Seriat Fakiiltesine kayit yaptirdi. Burada birka¢ ay
okuduktan sonra, Medine’de heniiz yeni acilan Islam Universitesi Seriat Fakiiltesi’ne kayit
yaptt ve 1976 yilinda buradan mezun oldu. Medine’de ders aldigi bazi1 hocalar arasinda
Abdiilaziz b. Addullah b. Baz, Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Muhammed Emin es-
Sinkiti, Abdulmuhsun el-Abbad ve Abdulgaffar Hasan el-Hindi gibi alimler

bulunmaktadir.''%°

Seriat Fakiiltesini bitirdikten sonra bir miiddet Islim Universitesi biinyesinde
bulunan “el-Ma’hed”!!'”® de miiderrislik yapti. 1979 yilinda Mekke’de bir subesi bulunan
Melik Abdiilaziz Universitesinde “Beyne’l-Imdmeyn Miislim-ve 'd-Dérekutni”''’! adl
teziyle yiiksek lisansini tamamladi. Ayni iiniversite’de doktoraya basladi ve 1982 yilinda
bn Hacer el-Askalani’nin “en-Niiket ald Kitabi Ibni’s-Salah”''"? isimli kitabimin tahkikiyle
doktorasimi tamamladi. Daha sonra Islam Universitesi Hadis Fakiiltesinde ders vermeye
basladi. Halen hayatta olan el-Medhali ilerlemis yasina ragmen yogun bir sekilde ilmi

caligmalarina devam etmektedir.

1168 Bkz: http://www.rabee.net/ar/sharticles.php?cat=10&id=535, erisim tarihi: 27.11.2014.

1169 Bkz: http://www.rabee.net/ar/sharticles.php?cat=10&id=53, erisim tarihi: 28.11.2014.

1170 Quiidi Arabistan’da el-ma’hed, ortaokul ve lise 6greniminin yapildig1 yer anlaminda kullanilmaktadir.

71 By ¢alisma ilk sefer Hindistan’in Benaris kentinde el-Camiatu’s-Selefiyye’de 1402 de basilmustir.
Kitabin ikinci baskisi ise Riyad’da bulunan Mektebetu’r-Riisd tarafindan 1420 yilinda basilmistir. Bkz. ez-
Zafiri, Halit b.Dahvi, Sebtu Muellefati’s-Seyh Rebi’ b. Hadi el-Medhali, Riyad 1429, s. 4

1172 Kitap iki cilt halinde ilk sefer Medine’deki Islam Universitesi tarafindan 1404/1984 yilinda basilmustir.
Bkz. ez-Zafiri, a.g.e, s.4-5. Kitap basildiginda ¢ok begenilmis ve hadis kitaplar1 arasindaki yerini almistir.
Hadis arastirmacilariin miistagni kalamayacagi bir eserdir. Kitabin 6zii, ibn Hacer el-Askalani’nin Ibn
Salah’in kitabina yaptig1 niiktelerden olugsmaktadir. Kitap 129 niikteden olugmaktadir. Bu niiktelerin bazilar
Ibn Salah’1 savunma, bazilar1 serh, bazilar1 agiklama ve bazilar1 da ibn Salah’a itirazlardan olusmaktadir.
Bkz: el-Askalam, Ibn Hacer, en-Niiket Ala Kitabt Ibni’s-Salah, Tahkik: Rebi’ b. Hadi el-Medhali, Medine
1404, s. 55.
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Mugaletati’l-Mutaassibin

Eserleri:

1. “Beynel-Imameyn Miislim ve Darekutni''"3

2. “en-Niiket ald Kitabi Ibn Salah™'""™*
3. “Menhecu Ehli’s-Siinne fi Nakdi'r-Ricdl ve’l-Kiitubi ve 't-Tavaif ''">

4. “Taksimu’l-Hadis ila Sahih ve Hasan ve Daif beyne Vakii’l-Muhaddisin ve
21176

5. “Ehlii’I-Hadis Humu 't-Taifetu’I-Manstira™'"

6. “Advaun Islamiyyetiin ald Akideti Seyyid Kutup” ''78

7. “el-Meheccetii’I-Beyza’ fi Himdyeti’s-Siinneti’'l-Garra”''"

8. “Vasatiyyetu’l-Islam” 1%

9. “Kesfu Zeyfi’t-Tasavvuf’''8!
10. “es-Sururiyyetu Hariciyyetu I-Asr!' 182
11. “Tahkiku Kitabi’t-Tevessul ve’l-Vesile li Ibni Teymiye '3

12. “Serhu Usuli’s-Siinne li Ahmed b. Hanbel”''8*

13. “Hiiccivetu Haberi’l-Ahad fi'l-Akdid ve’l-Keldam’''%>

1173 Bkz

: ez-Zafiri, a.g.e, s. 37.

1174 Kitap Hakkinda bilgi igin bkz: ez-Zafiri, a.g.e, s. 37.

1175 Bkz

: http://www.rabee.net/ar/books.php?cat=3&id=48, 28.11.2014.

1176 Kitap Muhaddis Eba Gudde ve Muhammed Avvame’ye reddiye olarak yazilmustir. Kitap 1421 yilinda
Matbaatu Dari’s-Selam tarafindan basilmistir.
177 Kitap 1413 yilinda Daru’l-Menér tarafindan basilmigtir.

1178 Bkz
1179 Bkz

: ez-Zafiri, a.g.e, s. 9.
: http://www.rabee.net/ar/books.php?cat=3&id=45, erisim tarihi: 28.11.2014

1180 1426 yilinda Daru’l-Islam yay. tarafindan basilmustir.

1181 Bkz
1182 Bkz
1183 Bkz
1184 Bkz
1185 Bkz

: ez-Zafiri, a.g.e, s. 37.

: ez-Zafiri, a.g.e, s. 38.

: http://www.rabee.net/ar/authorbooks.php?cat=4&id=33, erisim tarihi: 28.11.2014.
: http://www.rabee.net/ar/books.php?cat=5&id=85; erigim tarihi: 28.11.2014.

: http://www.rabee.net/ar/books.php?cat=3&id=68; erigim tarihi: 28.11.2014.
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Rebi’ b. Hadi el-Medhali’nin eserleri hakkinda bir kitap yazan ez-Zafiri, onun 265
kitap, birgok makale ve reddiyesinden bahseder. Bunlarin bir kismi matbu ve biiyiik
cogunlugu ise basilmamistir. Kitaplarinin biiyiik ¢ogunlugu ¢agdas arastirmaci ve alimlere
reddiyelerden olusmaktadir. Kendisi daha ¢ok hadis, cerh ve ta’dil ile bid’atlarle miicadele
konularinda eserler vermistir. Abdiilaziz bin Baz, Muhammed ibn Useymin ve Muhammed
Nasiruddin el-Elbani’den ¢ok etkilenmistir. Bugilin SuQidi Arabistanli birgok alim ve
arastirmaci tarafindan sevilen ve eserleri okunan bir alim olarak bilinmektedir. Yasayan

cagdas Suddi Selefilerinin iinliileri arasinda yer almaktadir.!'!8¢

1186 Bkz: http://www.rabee.net/ar/sharticles.php?cat=10&id=56; erisim tarihi: 28.11.2014
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SONUC

Cagdas Selefiyye ve Hadis (Sufidi Arabistan Ornegi) adiyla yapilan bu calisma ile
Selefiyye’nin ortaya c¢ikisi, gecirdigi devreler ve hadis anlayisim tespit etmek
amaclanmistir. Boylece daha sonra yapilacak olan sinirli, 6zel ve derin arastirmalara bir

basamak olmasi diistiniilmiistiir.

Cagdas Selefiyye’yi yekpare bir sekilde diisiinmek ve ele almak oldukga gilictiir.
Bununla birlikte Sutidi Arabistan Selefiligi diger bolgelerdeki Selefi hareketlerden farkli
olarak 1990’lara kadar biraz daha gelenege bagli ve kendi iginde bir biitlinliikk arz
etmekteydi. Denilebilir ki Muhammed b Abdiilvehhab’dan bu tarihe kadar Selefilik tek bir
par¢a halinde ulagsmis, kendi ig¢inde boliinmeler ortaya ¢ikmamistir. Ancak 1. Korfez
Savas’yla birlikte Saddam’a karsi yabanci askerlerin Arabistan topraklarinda
konuslandirlmas1 Suld selefiyyesinde c¢atlaklara yol agmis ve bdliinmeler meydana
gelmistir. Daha Once adi hi¢ duyulmayan Cihadi Selefilik bu tarihten sonra ortaya

cikmistir.

IslAm’1 anlama, algilama ve uygulamada Kur’dn ve Siinneti esas alan, Sahabe,
Tabiin, Etba-1 Tabiin ve selef alimlerinin metotlarin1 6nemseyen, onlarin izinden giden ve
tartisma konularinda selefin metodunu benimseyen, nass karsisinda akli oteleyen, kisisel
rey ve akli cikarimlara mecbur kalinmadik¢a bagvurmayan bir ekol olan Selefiyye’yi
anlamak elbetteki 6nemlidir. Islam diisiince tarihinde kendisini tarihsel bir zorunluluk
olarak dayatmaya baglayan ve kapsamli bir kiiltiirel yapiya doniistiirme gayreti i¢ine girmis
olan bu ekol ortaya ¢iktig siire¢ icerisinde diisiinsel ve entelektiiel ortama etki etmis ve bu
etki giiniimiize kadar da devam etmistir. Oyle goriiliiyor ki bu etki IslAm diinyasinda daha

uzun yillar goriilmeye devam edecektir.

Selefiyye’nin ne zaman ortaya ¢iktigi tam olarak bilinmemektedir. Ahmed b.
Hanbel Selefiyye ekolii i¢in 6nemli bir sahsiyet olmakla birlikte ondan 6nceki donemlerde
Selefiyye’nin izlerine rastlamak ve Selefi diisiincenin niivelerine ulasmak miimkiindiir. lk
donem Selefiyye’si denilen bu dénemde ekol heniiz tesekkiil asamasinda oldugu igin,
sistematik bir sekilde ortaya ¢ikan bir yap1 s6z konusu degildir. Daha ¢ok sahislar bazinda
kendisini hissettirmistir. Ozellikle Safii’nin Ehlu’s-Siinneti ve’l-Cema‘a doktrini ve siinnet

konusundaki ¢abalari alt1 ¢izilmesi gereken bir durumdur.
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Bir¢ok mezhepler tarihgisine gore Selefiyye’nin ilk ve en etkileyici imami sayilan
Ahmed b. Hanbel, Siinnete bagliliginin yani sira Mihne karsisindaki tutumuyla bu konumu
hak etmis bir alimdir. Ahmed b. Hanbel, Mutezile’ye siddetle kars1 ¢ikarak Selefiyye nin
bir ekol haline gelmesinde biiyiik katkilar1 olmustur. Bu konumundan dolay1 da biitiin
Selefi akimlar onu kendilerine imam olarak gérmekte ve biiyiilk 6nem atfetmektedirler.
Bunun en bariz 6rnegi olarak Ebu’l-Hasan el-Eg’ari, Ahmed b. Hanbel’i kendisine imam

olarak kabul etmis ve ona biiyiik saygi duymustur.

Selefiyye’nin sistematik bir ekol haline gelmesinde Ibn Teymiyye’nin biiyiik bir
rolii vardir. Selefl diisiincenin en seckin temsilcisi veya formiile edicisi olarak kabul edilen
Ibn Teymiyye, neredeyse biitiin kitaplarinda Selefiyye’nin temellerini ve prensiplerini
olusturmaya ¢alismistir. Bu yoniiyle Ibn Teymiyye'nin Selefiyye’ye katkis1 Ahmed b.

Hanbel’den fazla olmustur.

Genel olarak Selefiyye ekolii icin Ibn Teymiyye ne kadar onemliyse, Sufidi
Arabistan Selefiyye’si i¢in de Muhammed b. Abdiilvehhab o kadar énemlidir. O, Sutdi
Arabistan Selefiyyesi nezdinde imam ve Onder olarak kabul edilmektedir. Muhammed b.
Abdiilvehhab’in goriisleri onlar i¢in hiiccet mesabesindedir. Muhammed b. Abdiilvehhab,
astrlar sonra unutulmaya yiiz tutan Selefiyye metodunu yeniden canlandirmis ve bunun
neticesinde de Selefiyye, Miisliimanlarin ilgi odag: haline gelmistir. Bu yoniiyle o, biitiin
cagdas Selefi’lere ilham kaynagi olmustur. Kendisinden sonra ortaya ¢ikan biitiin Selefi
hareketler bir sekilde ondan etkilenmislerdir. Bu yoniiyle Sulidi Arabistan’in, Selefiligi

diinyaya ihra¢ eden iilke konumunda oldugu bile sdylenebilir.

Selefiyye’nin bir mezhep olup olmadig: tartisilmistir. Ancak bize gore Selefiyye,
bir mezhep olmaktan ote bir metod, yontem, yaklasim tarzi ve anlayis bigimidir. Selefilik
lizerine ¢alisanlar ve Sulid alimlerinin bircogu da bu goriisii benimsemislerdir. Abdiilaziz
b. Baz ve Muhammed b. Salih el-Useymin bunlardan bazilaridir. Ancak Salih el-Fevzan

gibi ¢agdas baz1 Sulid alimleri Selefiyye’nin bir mezhep oldugunu iddia etmislerdir.

Genel olarak Selefiyye ekolii ve 6zelde de Sulidi Arabistan Selefiyyesi Hadis ve
Siinnet’e biiyiik nem atfetmektedir. [lk dénem Selefiyyesinden baslamak iizere giiniimiize
kadar biitiin Selefi hareketlerde Hadis, Kur’an’dan sonra Islam Dininin ikinci temel
kaynag1 olarak kabul edilmektedir. Selefiyye’nin ilk temsilcileri olan Ehl-i Hadis’in,

Peygamberimizin s6zlerini ve uygulamalarini derlemek ve onlar kitaplarda toplamak ile
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ilgili gayretleri herkesin malumudur. Hadisin yani sira sahabe ve tabiin’in sozleri ve

uygulamalari da Selefiyye icin biiyiik 6nem arz etmektedir.
Suiidi Arabistan Selefiyyesinin hadis anlayisini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

1. Hadis Kur’an’dan sonra Dinin ikinci temel kaynagidir. Hadis; sened ve metin
bakimindan sahih ise hucciyeti kesindir. Bu durumda bu hadisle amel etmek vaciptir.

Hucciyet bakimindan sahih hadis ile Kur’an arasinda herhangi bir fark yoktur.

2. Hadis Kur’an gibi vahiy kaynaklidir ve  “vahy-i gayri metluv” olarak
nitelendirilmektedir. Tesri’ bakimindan Kur’an’la hadis arasinda herhangi bir fark yoktur.
Hadis de Kur’an gibi vahiy kaynaklidir. Selefiyye’ye gore Kur’an’da ve Peygamberimizin
bazi hadislerinde hadisin vahiy kaynakli olduguna isaret eden kuvvetli deliller

bulunmaktadir.

3. Selefiyye’ye gore, hadisin Miitevatir veya Ahad olmasi ¢ok ¢nemli degildir.
Onemli olan hadisin sahih bir senedle varid olmasi, Kur’an’a muhalif olmamasi, saz ve
illetten uzak olmasi ve kendisinden daha kuvvetli rivayetlere muhalif olmamasidir. Sutid
muhaddislerinin Miitevatir hadis konusunda herhangi bir eser te’lif etmemeleri de bunun
kanitidir. Selefiyye’ye gore Ahad hadis eger sihhat sartlarina haiz olmussa onunla amel
etmek gerekir. Sahih olmak sart1 ile Miitevatir haber ile Ahad haber arasinda amel etmenin
gerekliligi bakimindan herhangi bir fark yoktur. Ahad haberin itikddi veya ahkam
konularinda varid olmasi da Selefiyye’ye gore onemli degildir. Ahad haber ile ahkam
konularinda amel ne kadar gerekliyse itikadi konularda da Ahad haber ile amel etmek ayni

derecede gereklidir.

4. Sened tenkidi bakimindan Selefiyye diger firkalarin bir hayli Oniindedir.
Kitaplaria bakildiginda sik sik sened tenkidi yaptiklar1 anlagilan Sutidi Arabistan alimleri
hadis degerlendirmelerinde sened tenkidine Oncelik vermislerdir. Sulidi Arabistan
Selefiyyesi hadisin metninden dnce sened arastirmalarina oncelik vermistir. Abdurrahman
el-Muallimi, Abdilaziz b. Baz, Muhammed Nasiruddin el-Elbani ve Rebi’ b. Hadi el-

Medhali en ¢ok sened tenkidi yapan alimler olarak bilinmektedirler.

5. Sulidi Arabistan Selefiyyesinin elestirildigi konularin basinda metin tenkidi

gelmektedir. Genel olarak Selefiyye’nin metin tenkidine ¢ok sicak bakmadigi kanaati
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yaygin olsa da bu arastirmada da goriildiigii lizere Suidi Arabistan Selefiyyesi sened
tenkidi kadar olmasa da metin tenkidine bagvurmus ve hadislerde metin tenkid kriterlerini
kullanmistir. Metin tenkidine tamamen kars1 olduklar1 veya hi¢ metin tenkidi yapmadiklari
haksiz bir iddia gibi gériinmektedir. Abdurrahman el-Muallimi’ye goére muhaddisler, 6nce
hadislerin metinlerine bakmigslardir. Metinde bir problemle karsilastiktan sonra senede
yonelmislerdir. Senedi sahih oldugu halde metnindeki bir problem veya problemlerden
dolay1 Selefiyyenin reddettigi hadislerin sayis1 hi¢ de az degildir. Bu konuda 6ne ¢ikan
Suad alimleri arasinda Abdurrahman el-Muallimi, el-Elbani, Abdiilaziz b. Baz ve Ibn

Useymin gibi alimler bulunmaktadir.

6. Sulld muhaddislerinin tamaminin ayn1 goriiste olduklarimi ve birbirlerine
muhalefet etmediklerini diisiinmek dogru degildir. Bu muhaddislerinin hepsi hadiste ve
fikihta ictihattan yana olduklarindan, aralarinda farkli goriislerin ve igtihatlarin ortaya
ciktigr bilinmektedir. el-Elbani’nin fikih ve hadisle ilgili bazi konularda diger Sutd
alimlerine itirazlar1 ve reddiyeleri meshurdur. Bununla birlikte bazi siyasi konularda da
farkli goriisleri olmustur. Aslinda burada bir tek el-Elbani’nin degil, diger bazi Suid
alimlerinin de kendi aralarinda farkli meselelerde birbirlerine muhalefet ettikleri
goriilmektedir. Mesela 1. Korfez Savasi’nda Sulid alimlerinin ¢ogu yabanci askerlerin
iilkeye girislerinin cevazina fetva verirken el-Elbani, Selman el-Avde ve Safer el-Havali
gibi alimler bu fetvaya karsi ¢ikmiglardir. Kadinlarin pege takmalari konusunda Sutd
geleneksel gorilisiin aksine el-Elbani kadinlarin dinen ellerini ve yiizlerini kapatmak
zorunda olmadiklarin1 soyleyerek diger alimlerin tepkisini ¢ekmis, kendisine bazi
reddiyelerin yazilmasina sebep olmustur. Ayni sekilde el-Elbani, kadinlarin altin taki
takmalarinin caiz olmadigini sodyleyerek diger Sulid alimlerinin tepkisini ¢ekmistir.
Nitekim bu konuda da kendisine bazi reddiyeler yazilmistir. Hadis ile ilgili farkh

konularda Sufid alimlerinin birbirlerine yazdiklari reddiyelerin sayis1 bir hayli fazladir.

Devlet eliyle yayimlanan hadis kitaplar1 ve bu kitaplarin diinyanin dort bir tarafinda
karsiliksiz dagitilmasi, Islam iilkeleri iginde ilk Hadis Fakiiltesinin Medine Islam
Universitesi biinyesinde agilmasi, hemen hemen her {iniversite biinyesinde hadis
boliimlerinin agilmasi, bazi tiniversitelerde zorunlu olarak hadislerin ezberletilmesi, Mekke
ve Medine’de bulunan Daru’l-Hadisler ve buralara ayrilan 6zel biitgeler, yine Mekke ve
Medine basta olmak iizere, Sulidi Arabistan’in her tarafinda var olan ve her gecen giin

sayilar1 artan Hadis Halkalar1 ve Sulidi Arabistan’da tahkik edilerek yayimlanan hadis
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mecmualari, onlarin hadis alanindaki katkilar1 arasinda zikredilebilir. Bugiin de Sutdi
Arabistan’da yasayan bir¢ok hadis¢i bulunmaktadir. Sened sahibi ve 6grencilerine kendi
senedleriyle hadis rivayet eden hadiscilerin sayis1 da az degildir. Bunula birlikte Selefi
metodun, Vehhabizme doniismesinin muhtemel tehlikesi ve hadise zarar1 da gozardi

edilmemelidir.

Sonug olarak, Cagdas Selelefiyyenin ¢ikis yeri olan Suudi Arabistan Selefiligi ve
Hadis konusunun islendigi bu calismada, ilk donemden baglayarak giliniimiize kadar
Selefiyye’nin gecirdigi evreler gozden gegirilmis, 6zellikle Sutidi Arabistan Selefiliginin
fikri temellerinin arka planinda var olan nedenler iizerinde durulmustur. Aynmi sekilde
Suldi Arabistan Selefiliginin fikri 6zelliklerine de yer verilmistir. Bir yandan rivayet ve
dirayet bakimindan hadis arastirmalarina biiyilk 6nem atfeden Sulid Selefiyyesi, diger
taraftan hadis 6gretim kurumlari ve hadis nesriyatina agirlik vermistir. Onemli hadis
kitaplar1, nesredilerek bir devlet politikasi seklinde diinya Miisliimanlarinin istifadesine
sunulmustur. Sulidi Arabistan hadis alimlerinin son yarim asirdaki ¢alismalari, ozellikle

sened ve metin tenkit calismalar1 dikkat ¢ekicidir.
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