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ONSOZ

Yiice Allah'a hamd olsun ki bizleri dogru yola iletmis ve Islam'in serefiyle taltif
etmistir. En miikemmel rehberimiz olan Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ise sonsuz salat ve
selam olsun. Kur’an son ilahi kitap olup, hiikkmii ve tebligi ebedidir. Derin manalara sahip
olan bu kitabin evsat-1 mufassal sirelerinden biri olan Abese siresi genel olarak
insanlarin, 6zel olarak da Miisliimanlarin hem toplumsal hem de bireysel sorunlarini

¢Ozecek olan yontemler ortaya koymustur.

Bu ¢alisma, Islam’m ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim'in anlam diinyasina bir kapi
aralamay1 amaglamaktadir. Abese shiresinin ilk ayetleri, Islam'in teolojik cercevesini
olusturan tevhit inanci, vahiy ve peygamberlik miiessesesi, kiyamet ve dirilis akidesi ile

ahiret tasavvurunu ¢ok boyutlu bir analizle ele almaktadir.

Giinlimiiz diinyasinda dini metinlerin dogru anlasilmas1 ve yorumlanmasi hem
akademik cevreler hem de inananlar i¢in biiylik 6nem arz etmektedir. Bu baglamda
calisma, ¢agdas tefsirler 1518inda Abese stresinin niizul sebebini ve igerdigi evrensel
ilkeleri inceleyerek ayetlerin tarihsel baglamindan giiniimiize uzanan anlam katmanlarini
ortaya koymay1 hedeflemektedir. Bu ilke 1s181nda, stirenin teblig metodolojisi, hedef kitle
secimi ve insan onuruna verilen deger gibi konular ele almmmakta, islam'm evrensel

davetinin temel dinamikleri irdelenmektedir.

Ayrica vahyin kaynagi ve niteligi, Kur’dn’in kutsalligt ve Hz. Peygamber’in
(s.a.v) rehberligi gibi kavramlar, ¢cagdas tefsir ekolleri ve yaklasimlari 151g8inda analiz
edilmektedir. Calisma sadece diinyevi yasamin degil, ayn1 zamanda kiyamet ve ahiret
inancinin da Islam diisiincesindeki merkezi konumunu vurgulayarak bu kavramlarin

bireysel ve toplumsal hayata olan etkilerini tartigsmaya agmaktadir.

Bu dogrultuda bu calisma, islami ilimler, Kur’an tefsiri ve dini caligmalar
alanlarina katkida bulunmayi amaclamaktadir. Analizler ve c¢ikarimlar, hem ilgili
akademik disiplinlere yeni perspektifler sunmay1r hem de okuyucunun Kur’an’in derin

anlam diinyasiyla daha yakin bir iliski kurmasina yardimei olmay1 hedeflemektedir.

Bu ¢aligmanin ortaya ¢ikmasinda fikirleriyle ve destekleriyle bana katki saglayan
herkese tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Bu g¢alismanin tamamlanmasinda her zaman bana

giiven duyup anlayis gosteren, yardimlarini ve ilmi birikimlerini hi¢bir zaman
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OZET

CAGDAS TEFSIRLERDE ABESE SURESI VE GUNUMUZE
MESAJLARI

Toksoy, Melek
Yiiksek Lisans, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Tez Danismant: Dr. Ogr. Uyesi Faysal ARPAGUS
Agustos 2025, xiii +96 sayfa

Bu calismada Abese siiresine biitiinciil olarak bakilmis, Islam'in temel ahlaki
Ogretileri ve insanligin kaginilmaz sonu olan kiyamet ve ahiret hayati dini ve edebi agidan
incelenmistir. Stirenin ilk ayetlerinde ilahi vahyin hassasiyeti ve insan onuruna verilen
kiymet, Hz. Peygamber’in (s.a.v) anlik bir davranisi tizerinden evrensel bir mesajla ortaya
koyulmustur. Burada tebligin salt diinyevi Olciitlere gore sekillenmemesi gerektigi ve
manevi hakikatlerin de énemli oldugu vurgulanarak modern diinyanin yiizeysel deger

yargilarina giiclii bir elestiri getirilmistir.

Calismanin 1ilerleyen sayfalarinda, stirede yer verilen kiyametin dehsetli
sahnelerine odaklanilmistir. “Sagir eden ¢i1glik™ metaforu, sadece fiziksel bir yikimi degil,
ayn1 zamanda bireyin en derin duygusal baglarini bile sarsacak psikolojik bir travmay1
resmetmistir. O giinde herkesin kendi nefsiyle mesgul olacagi ve diinyevi akrabaliklarin
anlamin yitirecegi bu carpici tablo, insanin faniligini ve nihai sorumlulugunu goézler
Online sermistir. Miiminlerin yliziindeki nur ve inkércilarin yiiziindeki karanlik,
diinyadaki inan¢ ve amellerin ahiretteki tezahiirii olarak sunulmustur. Bu ¢alisma, stirenin
kiyamet tasvirlerine odaklanarak dehset dolu gelecegin bireysel psikoloji lizerindeki
sarsici etkilerini ve kozmik boyutunu analiz etmistir. “es-Sdhha” metaforu iizerinden
kiyametin ani ve karst konulamaz bir sekilde gerceklesece§i vurgulanirken o giinkii
bireysel hesaplagsmanin ailevi baglarin dahi Oniine gegecegini ortaya koyan bir tablo
cizilmistir. Netice olarak miiminlerin ve inkarcilarin farkli akibetleri, diinyadaki

se¢imlerin nihai sonuglarin1 gozler 6niine sermistir.

Abese stiresi ilahi bir uyar1 ile baglamis ve evrenin sonunu, hayal giiciimiiziin

smirlarint zorlayacak bir sekilde tasvir eden etkileyici bir tislupla yorumlamistir. Stre,

vil



hem bireysel vicdanlara seslenerek etik bir pusula sunmus hem de kiyamet bilinci
asilayarak insanin varolussal yolculuguna derin bir anlam katmigtir. Bu ¢alisma, Abese
stiresinin edebi zenginligini ve teolojik derinligini incelemeyi amaglamaktadir. Bu
baglamda vahiy ve kiyamet temalar1 arasindaki iliskiyi ele alarak okuyucuya kapsamli bir

bakis agis1 sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Abese Siresi, insan Onuru, Kiyamet, Ahiret, Edebi Analiz,

Evrensel Ogretiler.
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ABSTRACT

SURAH ABASA IN CONTEMPORARY COMMENTARY AND ITS
MESSAGES FOR TODAY

In this study, a holistic approach has been taken to Surah Abasa, examining Islam's
fundamental moral teachings, as well as the inevitable end of humanity, the Day of
Judgment (Qiyamah), and the Hereafter (Akhirah), from both religious and literary
perspectives. The initial verses of the surah convey a universal message about the
sensitivity of divine revelation and the value placed on human dignity, brought forth
through a momentary action of the Prophet (PBUH). This passage strongly critiques the
superficial values of the modern world by emphasizing that the propagation of faith
should not be shaped by purely worldly standards and that spiritual truths are of

paramount importance.

In the later pages of the study, the focus shifts to the terrifying scenes of the Day
of Judgment described in the surah. The metaphor of the “deafening cry” (es-Sakhkhah)
depicts not just a physical destruction, but also a psychological trauma that will shake
even the deepest emotional bonds of an individual. This striking portrayal, where
everyone will be preoccupied with their own soul and worldly kinship will lose its
meaning, reveals the transience of human life and ultimate responsibility. The light on the
faces of believers and the darkness on the faces of disbelievers are presented as the
manifestation of their beliefs and deeds in the world. This study analyzes the shocking

effects and cosmic dimensions of this dreadful future on individual psychology by

X



focusing on the surah's depictions of the Day of Judgment. Through the metaphor of “es-
Sakhkhah,” it is highlighted that the Day of Judgment will occur suddenly and irresistibly,
painting a picture where the individual reckoning will take precedence even over family
ties. Consequently, the different fates of believers and disbelievers reveal the ultimate

consequences of choices made in this life.

Surah Abasa begins with a divine warning and interprets the end of the universe
with an impressive style that pushes the boundaries of our imagination. The surah not
only appeals to individual consciences, offering an ethical compass, but also adds
profound meaning to the human existential journey by instilling an awareness of the Day
of Judgment. This study aims to examine the literary richness and theological depth of
Surah Abasa. In this context, it presents a comprehensive perspective to the reader by

addressing the relationship between the themes of revelation and the Day of Judgment.

Keywords: Tafsir, Surah Abasa, Human Dignity, Day of Judgment, Hereafter, Literary

Analysis, Universal Teachings.
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KISALTMALAR

(a.s): Aleyhi’s-selam.

b.: Bin.

Bkz.: Bakiniz.

cev.: Ceviren/ler.

DIB: Diyanet Isleri Baskanlig1.
Hz.: Hazreti.

O.: Oliim Tarihi.

(r.a): Radiyallahu anh.

(s.a.v): Sallallahu aleyhi ve sellem.
TDV: Tiirkiye Diyanet Vakfi.
Thk.: Tahkik eden.

ty.: Tarih yok.

vd.: Ve digerleri.

md.: Madde.
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GIRIS

Insanliga génderilen son ilahi kitap olan Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’e (s.a.v)
indirildigi glinden kiyamete kadar ona kulak verenlere yol gosterici bir kaynak olmus ve
olmaya devam edecektir. Insan hayatin1 sekillendiren bu kutsal metnin rehberligi, Hz.
Peygamber’in (s.a.v) izahlar1 basta olmak iizere miifessirlerin yorumlariyla devam
etmistir. Niizul siirecinde Hz. Peygamber (s.a.v) teblig ettigi ayetlerdeki kapaliliklari,
dogrudan yahut kendisine sorulan sorular {izerine agiklamistir. Onun vefatinin ardindan
bu vazifeyi sahabe ve tabiin lstlenmis ve donemin gerektirdigi Olgiide ayetleri
aciklamistir. Bu faaliyet zamanla miistakil bir ilim olarak tefsir ilmine doniigmiis, tedvin
donemine gelindiginde ise ilk tefsir eserleri ortaya ¢ikmaya baglamistir. Tasnif doneminde
ise miifessirler tefsir yaparken ortak amacglari olmakla birlikte Kur’an’it degisik
yontemlerle tahlil ederek herbiri kesif donemine girmistir. Bunun sonucu olarakta farkl
tasnif gesitleri ortaya ¢ikmustir. Misal; Icmali tefsir, Lafiz eksenli tefsir, Mana eksenli gibi
tefsirler olusmustur.! S6zlii nakil déneminde karsimiza ¢ikan rivayet tefsiri bilyiimesini
ve gelimesini tamamladiktan sonra Dirayet tefsiri icin alt yap1 olusturmustur.? Tefsir
ilminin gelismesi, farkli ekol ve anlayislarin dogmasina yol agmistir. Bireyden yola
cikarak toplumu merkeze alan, gelenesel kaliplari yikarak, cagin getirmis oldugu
sorunlara cevap arayis1 Kur’dn ve hadis kapilarimi aralayarak tarihte kendilerine yer
edinmistir. Bu durum Kur’an’in tarihselci bir yaklasim ile ele alinmasina yol a¢t1.® Bu
dogrultuda XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Hint Alt Kitas1 ve Misir’1 igine alan
farkli bir tefsir anlayis1 ortaya ¢cikmistir. Bunun da etkisiyle geleneksel ve ¢agdas tefsir
seklinde iki 6nemli anlama ve yorumlama bigimi ortaya ¢ikmistir.* Dini ilimlerdeki bu
paradigma degisimi, yalnizca ilgili disiplinlerin i¢ dinamikleriyle smirli degildir. XVI.
yiizyildan itibaren bilim, sanat, felsefe ve sanayideki devrimler ile siyasi gelismelerin
kiiresel diizeydeki yapisal doniisiimleri, disiplinlerin ve siniflandirmalarin yeniden
gbzden gecirilmesini zorunlu kilmigstir. Metafizigin azaltilmasina yonelik ¢abalar ve dogal
ile sosyal bilimlerdeki ilerlemeler, yeni bilim siniflandirmalart ve hiyerarsilerinin ortaya
cikmasina yol acarak dini ilimlerin dogasi, konumu ve hiyerarsik yapilanmasi tizerinde

tartismalar1 derinlestirmistir.

Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: IFAV, 2014), 117.

Demirci, Tefsir Tarihi, 129.

Demirci, Tefsir Tarihi, 209.

M. Talha Boyalik, “Geleneksel Donemde Tefsir lmi”, Isldmi Ilimlerde Klasik ve Modern Yaklasimlar,
(ed.) Seyit Ali Tiiz- Ismail Kurt (istanbul: Ensar Nesriyat, 2023), 19.

Boyalik, “Geleneksel Dénemde Tefsir [lmi”, 19.
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XVLI. ylizyildan itibaren hem Kur’an’in tamami hem de miifessirlerce segilen bazi
siire ve Ayetler miistakil olarak tefsir edilmistir. Ozellikle Osmanli tefsir literatiiriinde stire
tefsirlerinin 6nemli bir yer tuttugu goriilmiistiir.® Tiirkiye’de yapilan tefsir tezlerinin
onemli bir kisminin da siire tefsirlerine ayrildigmi sdylemek miimkiindiir.” Bu ¢alisma,
mevcut literatiiriin devami olarak Abese siiresinin tefsirini ¢agdas yorumlar ¢ergevesinde
incelemeyi amaglamaktadir.

Abese siresinin niizllu ile ilgili olarak, ilk on ayetin Hz. Peygamber’i (s.a.v)
uyaran (itab) ayetler oldugu kabul edilir.?2 Bu durum, arastirmacilarin ilgisini ¢ekmis ve
genellikle bu ayetlere odaklanilmistir. Ancak, bu sireyi biitiin ayetleriyle inceleyen
calismalar ¢cok azdir. Stire ile ilgili yapilan ¢alismalar igerik bakimindan oldukea sinirlidir
ki bu ¢alismalarda stirenin belli ayetlerine odaklanilmistir.

Bu calismada ise Abese slresinin tiimiinii ele almanin énemine vurgu yapilacak,
belirli ayetlerle sinirli kalinmayacak ve ayni zamanda stirenin verdigi genel mesaj analiz
edilecektir. Bu baglamda, ¢cagdas tefsirler 1s1ginda stirenin hem yorumu hem de vermek
istedigi mesajlarin analizi yapilacaktir. Aragtirmanin icerigine bagli olarak uygun goriilen
boliimlerde fenomenolojik; bazi boliimlerde ise tematik desen kullanilacaktir.
Fenomenolojik desen de miifessirlerin ayetler tizerinde ortak goriisleri ele alinacaktir.
Tematik desen olarak da miifessirlerin ayetler iizerinde tekrar eden yorumlar: ele
aliacaktir.

(Cagdas donemde, arastirma yontemleri ve teknikleri iizerine zengin bir literatiir
olusmustur. Bu literatiir, bir¢ok eserin terclime edilerek Tirkceye kazandirilmasiyla
genislemistir. Ayrica, bu konuda miistakil eserler de kaleme alinmistir. Bu kaynaklar,
arastirmacilara hem temel kavramlar1 anlamalar1 hem de arastirma siireglerini etkili bir
sekilde yoOnetmeleri konusunda rehberlik etmektedir. Dolayisiyla, bu eserler
arastirmacilar icin 6nemli bir basvuru kaynagidir. Ayrica arastirmacilarin arastirma
yontemleri hakkinda derinlemesine bilgi edinmelerine de yardimci olur.® Bu hususta biz
de Abese siiresini arastirma konusu edinecegiz.

Abese siresi ile ilgili bu ¢alismada yararlanilan kaynaklar, iilkemiz ya da Arap

diinyasiyla smurli tutulmamis, bati diinyasinda yapilan calismalardan da istifade

6  Mustafa Oztiirk, Osmanli Tefsir Miras: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 42.

7 Nihat Demirkol, “Sure-Konulu Tefsir Baglaminda Nasr Suresine Genel Bir Bakis”, Geng Miitefekkirler
Dergisi 1 (2020), 76-110.

8 Heyet vd., Kur’an Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhgi, 2014), 5/552.

Stimeyye Seving, Tefsir Arastirmalarinda Yontem, (ed.) Rabia Yildirim- Aysenur Aydinli (Ankara:

[lahiyat, 2023), 16.



edilmistir. Michigan Universitesi'nde dgretim iiyesi olan Amerikali oryantalist James
Andrew Bellamy, Kur’dn’t Kerim hakkinda bazi arastirmalar yapmistir. Bellamy,
Kur’an’1 antik bir el yazmasi olarak analiz eden ve ¢esitli makaleler kaleme alarak
Kur’an’daki birgok kelimeyi elestiren ve inceleyen bir aragtirmacidir. Bu arastirmaci,
Kur’an’in degistirildigine inanmaktadir. Bazi makalelerinde, Kur’an’daki belirli

kelimeleri degistirilmis kelimeler olarak degerlendirmekte ve bunlarin yerine dogru
kelimelerin getirilmesini dnermektedir. Ornegin Abese stiresinin 31. Ayetindeki U\ /ebben

kelimesini inceleyip elestirmistir.

Avrupa’da Budapest International Research and Critics Institute (BIRCI-Journal)
Humanities and Social Sciences’de yayinlanan Face, Posture, And Gesture (Study Of
Kinesik Aspectis in Qur’an) (Yiiz, Durus ve Jest (Kur’an'da Kinesik Yonlerin
Incelenmesi) baslikli yapilan bir calismada da Abese shresinin ilk Ayetleri dikkate
aliarak daha ¢ok jest ve mimikler konusu tlizerinde durulmustur. S6zIii olmayan iletisim
alaninda Kur’an ile kinesik yonleri arasindaki iligkiyi kapsamli bir sekilde analiz eden
arastirmaya dair elde edilen bulgular sinirlidir. Ancak Kur’an, sozlii iletisime dair
terimlerin yan1 sira, sdzsiiz iletisimin onemine isaret eden ifadeler igermektedir. insan
hayatindaki sozsiiz konulara, 6zellikle de kinesige onem verdigi gozlemlenmektedir. Bu
baglamda, Kur’an’da Abese sliresinin yani sira diger stirelerde de yiiz ifadeleri, jestler ve
duruslarla ilgili bagka ayetlerin oldugu da bilinmektedir. Bu ¢alisma, Hz. Peygamber'in
(s.a.v) kinesik yonii ile ilgili ayetlerin belirlenmesi ve bu ayetlerin bilimsel iletisim
geligsmeleriyle iligkisinin incelenmesi amaciyla yapilmistir. Karma yontem desenleri
kullanilarak gerceklestirilen bu arastirma, Kur’an’in iletisim siirecini tanimlar ve insan
etkilesimi siirecindeki kinesik yonlerini vurgular. Kur’an-1 Kerim'de kinesik stireclerle
ilgili bilgiler dogal ve sarta bagl olarak sunulmustur. Ayrica bu kinesik, ayetlerin modern
insan yasaminda ilgi gorebilecegini gdstermektedir.'*

Yine Faiz Zahro tarafindan kaleme alinan i‘cazii’s-seci® fi sfirateyi’n-Naziat ve
Abese (Nazi’at ve Abese Strelerinde Seci Sanatinin I’ciz1) adli makale Arap Edebiyati

Dergisinde yer almis bir calismadir. Abese siiresinin sadece ahenk, ritim ve edebi sanatlar

10 Robab Shahmoradi- Seyyedmaji Nabavi, “The Review of the Proposed Words of James Bellamy in

Verse 52 of Surah Hajj and Verse 32 of Surah ‘Abasa”, International Journal of Multicultural and
Multireligious Understanding 6 (11 Temmuz 2019), 660.

Fairus Fairus vd., “Face, Posture, And Gesture (Study of Kinesik Aspects in Qur’an)”, Budapest
International Research and Critics Institute (BIRCI-Journal): Humanities and Social Sciences 1 (22
Aralik 2018), 330.
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gibi siirsel unsurlar igerdigi yoniinde degerlendirmelerde bulunulmus; ancak Kur’an’in
dilsel iistiinliigiiniin siirsel sekil ve tiirleri ile sinirli kalmayip daha kapsamli bir bigimde
analiz edilmesi gerektigi ifade edilmistir.'?

Aymi sekilde, “Hitabi Dilin Kitabi Metne Yansimasi, Abese Suresi” adinda
Tiirkiye’de yapilan bir tez ¢alismasi bulunmaktadir. Yazar Vildan Altay Abese siresini
kavramsal cerceve basligi altinda incelemistir. Kavramsal c¢erceve bagligi altinda
Kur’an’mn sozli dil 6zelliklerinin yazili bir formata doniistiirilmesiyle ortaya c¢ikan
meydan okumalari, dilbilimsel ve iletisimsel agidan incelemistir. Bu siirecin temelinde
yazili dilin yapisal ve teknik ozelliklerinin ve sozlii iletisim baglaminda aktarilan
anlamlarinin tam olarak yansitilmasi zorlugu yatar. Dolayistyla Kur’an’in bu doniistimii
strasinda, sozlii dilin zenginliklerinin ve ifade giiclinlin korunmasi ile yazili dilin belirli
standartlar1 arasinda bir denge saglanmasi gerekmektedir. Bu denge noktasinda, sozlii ile
yazili iletigsim arasindaki uyumsuzluklar, iletigsimsel anlamin kaybolmasina neden olabilir.
Bu nedenle, Kur’an’in yazili formundaki aktariminda, s6zli iletisimin derinliklerinden
gelen anlamlarin kaybedilmeden ifade edilmesi icin 6zel bir ¢aba gerekmektedir. Bu
baglamda, dilin bu doniisiim siireci hem dilbilimsel hem de iletisimsel bir bakis acisiyla
titizlikle ele alinmistir.*®

Tiirkiye’de yapilan bir diger caligma Servet Karagiyim tarafindan “Abese
Suresinin Tefsiri” bashg1 altinda yapilan yiiksek lisans tezinde, genel olarak siirenin
tamami ele alinmis gibi goriinse de caligsmanin igerigini, sirenin inigine sebep olan olay
olusturmaktadir. Caligmada slirenin inisine neden olan olay, tarihsel baglami iginde

neden-sonug iliskisi kurularak sistematik bir bicimde degerlendirilmistir.'*

Arastirmanin Konusu ve Amaci

Bu c¢alisma, ¢agdas tefsir anlayislari ¢ercevesinde Abese siiresinin tefsirini ele
almayr amaclamaktadir. Strede verilmek istenen mesajlar, ¢agdas tefsirler 1s18inda
incelenerek dini ve toplumsal agidan daha anlasilir hale getirilmeye calisilmistir. Stirede
yer alan semboller, kavramlar ve anlatilar ¢cagdas tefsirler 1s181nda analiz edilecek; bu

analizler, slirenin anlam diinyasinin daha iyi anlagilmasini saglayacaktir. Ayrica, Abese

12 Faiz Zahro, “I‘cazii’s-seci* fi strateyi’n-Naziat ve Abese”, Journal of Arabic Literature (Jali) 1 (06

Agustos 2020), 105.
3 Vildan Altay, Hitabi Dilin Kitabi Metne Yansimasi: Abese Stiresi Ornegi (Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Universitesi Yiiksek Lisans Tezi: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi, 2017).
Servet Karagiyim, Abese Siiresinin Tefsiri (Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans
Tezi: 1gdir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, 2016).

4

14



stresinin tarihi, kiiltiirel ve dilbilimsel baglam1 da g6z 6niinde bulundurularak s6z konusu
yaklasimlarin imkan ve sinirlar1 ele alinacaktir.

Giincel ¢alismalar incelendiginde Abese siiresinin tefsirinde ozellikle itab
ayetlerine odaklanildigr goriilmiistiir. Bu tezde slreye biitlinciil bakilacak ve ¢agdas
tefsirlerdeki yorumlar incelenerek alana katki saglanmaya calisilacaktir. Varilmak istenen
sonug ise slrenin itab ayetlerinin disindaki diger ayetlerin de mesaji/mesajlart oldugunu

ortaya koymaktir.
Arastirmanin Problemi

Abese slresinin tefsirine iliskin literatiirde incelenen caligmalar, genellikle
stirenin ilk on dyetindeki itab (uyar1) kismina odaklanmakta, sirenin biitiinciil anlam1 ve
cagdas tefsirler 15181nda sundugu evrensel mesajlar yeterince ele alinmamaktadir. Servet
Karagiyim’in yapmis oldugu “Abese Siiresinin Tefsiri”* adli caliymada kelimeler
belagat, i‘rab kaynaklar1 ve garibii’l-Kur’an seklinde incelenmistir. Ozellikle sfirenin
niizul sebebine yogunlasan calismalar, stirenin kiyamet tasvirleri, insan onuru, nimetler
ve tefekkdir gibi diger tematik unsurlarini goz ardi etmekte; bu da stirenin biitiinciil anlam
diinyasinin ve giiniimiiz toplumsal, kiiltiirel ve etik meselelerine katkilarinin tam olarak
anlasilmasii zorlastirmaktadir. Cagdas tefsir ekollerinin Abese siiresini yorumlamada
sundugu farkli bakis acilar1 ve bu yorumlarin modern diinyadaki yansimalar: sistematik
bir sekilde analiz edilmemistir. Bu baglamda, Abese siiresinin ¢agdas tefsirler 1s18inda
biitlinciil bir sekilde incelenmesi ve slirenin evrensel mesajlarinin giiniimiiz baglaminda

nasil anlamlandirilabilecegi ihtiyaci ortaya ¢ikmaktadir.

Arastirmanin Onemi

Cagdas toplumun dinamikleri siirekli degismektedir. Kur’an evrenseldir ve ¢cagdas
donem igerisinde de Kur’an’dan ¢ikarmamiz gereken mesajlar vardir. Abese siiresi i¢in
cagdas tefsirleri inceledigimizde, slrede verilen mesajlarin giiniimiiziin toplumsal,
kiltiirel ve etik meselelerine 151k tuttugunu gérmekteyiz ve gecmis ile gelecek arasinda
bir koprii kurarak sfrenin indigi donemin toplumsal yapisini ve bu yapmin kiiltiir
tizerindeki etkilerini anlamamiza imkan tanir. Ayni zamanda giliniimiiz toplumunun

tarihsel ve kiiltiirel baglamda nasil bir perspektif sundugunu da gdzler oniine serer. Abese

15 Karagiyim, Abese Siiresinin Tefsiri.



siresini ¢agdas tefsirlerde incelemek suretiyle sirenin mesajlarin1 kapsamli bir sekilde

anlamak mumkiindiir.

Arastirmanin Yontemi

Calisma Kur’an-1 Kerim’in bir stiresi olan Abese siresini merkeze almaktadir.
Temelde ¢agdas miifessirlerin Abese stiresinden ¢ikarilabilecek mesajlar i¢in neler dedigi
incelemeye konu edilmistir. Konunun ortaya konmasinda miifessirlerin goriisleri ve
konuya dair agiklamalar1 6nemli bir materyal olusturmaktadir.

Bu arastirma nitel bir arastirma oldugundan ana basliklar belirlenmis ve
hedeflenen amaci gergeklestirmek icin veri toplama yontemi kullanilmistir. Arastirma
deseni olarak da yerine gore fenomenolojik desen yerine gore de tematik desen tercih
edilecektir. Aragtirma konusuyla ilgili daha 6nce yazilmis dergi, makale, kitap, tez gibi
bilimsel yayinlardaki veriler literatiir taramas1 yontemi ile toplanarak incelenmistir. Elde
edilen verilerle ilgili notlar daha sonra analize tabii tutulmustur.

Arastirma konusunun saglikli bir zemin {izerine insa edilebilmesi i¢in ¢agdas
tefsir kavrami bir¢ok kaynaktan okunmus ve bu kaynaklardaki ilgili bilgilerden istifade
edilmistir. Arastirmada ¢agdas tefsir ¢alismalarina miiracaat edilmistir. Ayrica ihtiyag
Olciisiinde klasik tefsirlere de yer verilmistir. Bu caligmada birey odakli yaklasim

benimsenmemis, mevcut yontemlerin temel ilkeleri tizerinde durulmustur.

Kapsami, Simirlar1 ve Kaynaklar:

(Calisma konu olarak Abese slresi ile sinirhidir. Literatiirii taradigimizda konu ile
alakali bircok onemli ¢aligma karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan biri Vildan Altay’in
Hitabi Dilin Kitabi Metne Yansimasi: Abese Siiresi Ornegi adl yiiksek lisans tezidir.*®
Arastirmact konuyu dilbilim ve iletisim agisindan ele almaktadir. Bir diger calisma ise
Servet Karagiyim tarafindan kaleme alinan Abese Siiresi Tefsiri’dir.}’ Yine yiiksek lisans
tezi olarak hazirlanan bu calisma, slirenin sebeb-i niizuliine odaklanarak ilgili ayetleri;
rivayet ve dirdyet tefsirleri, konulu tefsir calismalari, belagat ve i‘rdb kaynaklar ile
garibii’l-Kur’an literatiirline miiracaat ederek incelemistir. Caligma, ti¢ boliim ve bir
sonu¢ kismindan olusmaktadir. 1. Boliimde, 1-16. ayetler; tefsir, i‘rab, one ¢ikan
kavramlar, garip kelimeler ve belagat acisindan detayli bigimde ele alinmistir. 2. Béliimde

17-32. ayetler benzer sekilde tefsir edilerek i‘rab tahlili yapilmis, 6nemli kavramlar ve

6 Altay, Hitdbi Dilin Kitdbi Metne Yansimasi: Abese Siresi Ornegi.
17 Karagiyim, Abese Siiresinin Tefsiri.



garip kelimeler agiklanmis ve belagat yoniiyle degerlendirme yapilmistir. 3. Béliimde ise
33-42. ayetlerin tefsirine yer verilmis; bazi temel kavramlar, garip lafizlar ve belagat
unsurlar1 ¢ergevesinde analizler sunulmustur. Konuyla ilgili caligmasi1 bulunan bagka bir
isim Mesut Tay, “Abese Stresi Baglaminda Hz. Peygamber'e Yoneltilen ‘itab> Ayetleri”
adli aragtirma makalesinde niizul sebebine bakarak sadece ilk on ayeti dilbilimsel yonden
aciklamaktadir.’® Konuyla alakali bir diger calisma da Budapest International Research
and Critics Institute (BIRCI-Journal) Humanities and Social Sciences’de yayimlanan
“Face, Posture, and Gesture (Study of Kinesik Aspectis in Qur’an)” adl1 makaledir.*® Bu
makalede Abese siresinin ilk ayetleri dikkate alinarak daha ¢ok jest ve mimikler konusu
incelemeye alinmaktadir. Faiz Zahro’nun ise /‘cdzii’s-i * siirateyi 'n-Nazidt ve Abese adli
bir calismas1 vardir ve Arap Edebiyati Dergisi’nde yayimlanmustir.?’ O, sirenin siirsel
sekil ve tiirleri icerdiginden bahsetmis ve Kur’an’in dilinin giizelligini daha spesifik
olarak analiz etmek gerektigini 6nermistir.

Bu c¢alismada yukaridaki eserlerin yani sira Muhammed Coskun’un Modern
Diinyada Kur’an Yorumu isimli eseri?t, Dr. Ismail Kurt- Seyit Ali Tiiz’{in Yaymn hazirhg
yaptig1 Islami Ilimlerde Klasik ve Modern Yaklasimlar isimli bildiri kitabi??,Prof. Dr.
Muhsin Demirci’nin Tefsir Tarihi isimli miistakil eseri?® ve Aykut Kaya’nin Cagdas Tefsir
Ekolleri isimli galismasi®* ve Sema Nur Tasc1’nin Modern Yonelislerin Tefsir Uzerindeki
Etkileri isimli calismasindan® yararlanilmistir.

XIX. ylizyildan itibaren Kur’an tefsiri literatiiriinde 6nemli degisiklikler olmustur.
Klasik tefsirin yani sira yeni ihtiyaglarin karsilanmasi noktasinda modern dontisiimlerin
etkisi goriilmeye baslamistir.?® Bu etkiyle farkli yorumlama bigimleri ortaya ¢ikmus;
zamanla bu yorumlama bi¢imleri muhtelif tefsir ekolleri olarak tezahiir etmistir. Bunlar

arasinda Kur’an-cilik, akli-i¢timai tefsir ekolii, edebi tefsir ekolii, bilimsel tefsir ekolii,

18 Mesut Tay, “Abese Suresi Baglaminda Hz. Peygamber’e Yéneltilen ‘itab’ Ayetleri”, Bitlis Islamiyat

Dergisi 3/2 (15 Aralik 2021), 50-64.
19 Fairus vd., “Face, Posture, And Gesture (Study of Kinesik Aspects in Qur’an)”.
20 Zahro, “I’jazu al-Saj’i fi Stiratal al-Nazi’at wa ‘Abasa”.
2L Muhammed Coskun, Modern Diinyada Kur’an Yorumu: Tefsir Disiplininde Cagdas Tartismalar
(istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2018).
22 {lyas Celebi (ed.), Islami Ilimlerde Klasik ve Modern Yaklasimlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2023).
2 Demirci, Tefsir Tarihi.
24 Kiibra Keles vd., Cagdas Tefsir Ekolleri, (ed.) Aykut Kaya (Ankara: ilahiyat Yayin, 2023).
% Sema Nur Tasgi, Modern Yénelislerin Tefsir Uzerindeki Etkileri: -Oryantalizm, Kur’aniyyiin ve
Tarihsellik Uzerine Bir Calisma- (Ankara: Fecr Yayinlari, 2023).
Sema Nur Tas¢i, Modern Yonelislerin Tefsir Uzerindeki Etkileri: -Oryantalizm, Kur’aniyyiin ve
Tarihsellik Uzerine Bir Calisma- (Ankara: Fecr Yayinlari, 2023), 26.
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konulu tefsir ekolii, aksiyon dava tefsir ekolii, vaz/hiidai tefsir ekolii tarihselci tefsir ekolii

ve psikolojik tefsir ekolii gibi farkli yontem ve yaklagimlari saymak miimkiindiir.

Bu genis literatiir igerisinde calismaya kaynak teskil edecek eserler su sekilde
belirlenmistir: Siileyman Ates’in (d.1933) Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri,?’ Ebu'l-A"la
Mevdudi’nin (1903-1979) Tefhimu'l Kur’an’1?8, Seyyid Kutub’un (1906-1966) fi Zildli'I-
Kur’an®®, Muhammed Abduh (1849-1905) ve Resid Riza’nin (1865-1935) Tefsiru’l-
Kur’an’il-Hakim Tefsirii’l-Mendr 1°°, Diyanet Isleri Baskanligi’nin Kur’dn Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsiri®! ve Semra Kiiriin Cekmegil’in (d.1943) Okuyucu Tefsiri®?>, Muhammed
b. Ali Muhammed es-Sevkani’nin (6. 1250/1834) Fethii’l Kadir’i*®, M. Said Simsek’in
(1951-2024) Hayat Kaynagi Kur’an tefsiri®*, Muhammed Ratib en-Nablusi’nin (6.
1143/1731) Tefsiru’n Nablusi’si®, Ali Kiiciik’iin (1953-2017) Besdiru’l Kur’an’1*,
Muhammed Abid el-Cabiri’nin (1936-2010) Fehmii’l Kur’dn’1®’, Hasan Elik’in (d.1949)
Tevhit Mesaji®® ve Izzet Derveze’nin (1888-1984) et-Tefsiru’l-Hddis’i®. Bu eserler
secilirken birkag¢ noktadan hareket edilmistir. En 6nemli hareket noktalarindan biri tefsir
ekollerinin baz alinmis olmasidir. Bunun yani sira sz konusu bazi eserlerin Tiirk
okuyucular tarafindan ragbet gérmesi de tercih nedeni olmustur.

Arastirmaya kaynaklik eden tefsirlerde Abese stresi ile ilgili dikkat c¢ekici
yorumlar yer alir. S6z gelimi Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin 7efsirii 'I-Mendr’inda

“Bir siire faydalanilir ve ¢ekip giderler. Bir siire kalir, sonra da intikal eder. Ve sanki Yiice

Allah s0yle buyurmaktadir: Ey Nebi teblig yapiyorsan akli baginda, zeki ve saf temiz

21 Siileyman Ates, Yiice Kuran-in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989).

28 Ebu’l-Ala Mevdidi, Tefhimu’l Kur’an Tefsiri, thk. Ali Bulag, ¢ev. Muhammed Han Kayani vd.
(istanbul: Insan Yayinlar1, 2005).

20 Seyyid Kutub, fi Zildli’l-Kur dn (Istanbul: Arastirma, 1992).

%0 Seyh Muhammed Abduh- Muhammed Resid. Riza, Tefsiru’l-Kur’'dani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr

(istanbul: Ekin, ts.).

Heyet vd., Kur’an Yolu.

8 Semra Kiiriin Cekmegil, Okuyucu Tefsiri (Istanbul: Nida Yayinlari, 2006).

33 Ebi Abdillaih Muhammed b. Ali b. Muhammed es Sevkani, Fethii’l Kadir (Beyrut/Liibnan: Dar Al-
Maarifa, 2007).

% M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016).

% Muhammed Ratib en-Nablusi, Tefsiru 'n-Nabulisi (Urdiin/Amman: Miiessetii’l-Fursan, 1438).

% Ali Kiigiik, Besdiru’'l-Kur’dn, (ed.) Murat Bahar (istanbul: Beka Yayinlari, 2023).

37 Muhammed Abid el-Cébiri, Fehmii’l Kur’'an, ¢ev. Muhammed Coskun (Istanbul: Mana Yayinlari,
2013).

% Hasan Elik- Muhammed Coskun, Tevhit Mesaji (istanbul: M.U. lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari No:
330, ts.).

39 M. Izzet Derveze, et-Tefsirii’I-Hadis, gev. Saban Karatas (Istanbul: Diisiin Yayncilik, 2014).
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kalpli insanlara git, bu insanlara gitmeyip mevki makam sahibi insanlara gitmekten sakin”

demistir.*°

Stirenin ilk ayetlerinin, Hz. Peygamber’in (s.a.v) bir anlik davranisindan hareketle
evrensel bir mesaj sundugu belirtilir. Ozellikle, ilahi vahyin insan onuruna verdigi degeri
vurgulayan ayetlerin, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) hitaben, teblig faaliyetinde Oncelikli
olarak akliselim, zeki ve samimi kalpli bireylere yonelmesi gerektigi ifade edilir. Bu
baglamda, toplumsal statli, mevki veya makam sahibi kisilere dncelik vermek yerine,
igsel erdeme ve ahlaki duyarhiliga sahip insanlara odaklanmanin 6nemine dikkat ¢eker.
Bu yaklasim, vahyin evrensel niteligini ve insanlik i¢in sundugu ahlaki rehberligi 6ne
¢ikararak, tebligin yalnizca maddi veya sosyal konumu yiiksek olanlara degil, kalbi temiz
ve anlama kapasitesi yliksek bireylere yonelmesi gerektigini vurgular. Bu yorum, stirenin,
insan iliskilerinde adalet, samimiyet ve esitlik gibi degerleri merkeze alan bir teblig

anlayisini tegvik ettigini gosterir.

“ Seyh Muhammed Abduh- Muhammed Resid. Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr
(Istanbul: Ekin, ts.), 14/250.



BIiRINCi BOLUM
ABESE SURESININ MAHIYETI

Bu bdliimde arastirmaya konu edinilen Abese stresi hakkinda genel bilgiler
verilecektir. 1. Boliim, iki alt bagliktan olusmaktadir. Birinci baslikta sirenin kiinyesi, ana
konular1, 6nceki ve sonraki sire ile irtibati, fazileti ve esbab-1 niizuliine yer verilecektir.
Ikinci baslikta ise Abese stiresinin konularini olusturan tevhit, vahiy, niibiivvet, kiyamet

ve ahiret ile ilgili kavramlara yer verilecektir.
1. Siire Hakkinda Genel Bilgiler: Abese Siiresine Genel Bir Bakis

Abese stiresi, Kur’an-1 Kerim’in 80. stiresi olup Mekke doneminde nazil olmustur
ve 42 ayetten olusur. Stre, Hz. Peygamber’in (s.a.v) bir anlik davranisindan hareketle,
ilahi vahyin insan onuruna verdigi degeri, insan onurunu ve tebligin evrensel ahlaki
ilkelerini vurgular. Ayn1 zamanda, insanligin yaratilis siirecini ve 6liim ile baslayacak olan
ebedi hayata gegisine ve bireylerin ahlaki sorumluluklarina dikkat ¢eker. Edebi lislubu ve

teolojik derinligiyle, Islam’in temel &gretilerini ortaya koyar.
1.1. Sarenin Kiinyesi ve Sebebi Niizilii

Abese fiilinin masdar1 olan abs, “tatsiz durumun yiizdeki ifadeye yansimasi, yiiz
eksitme, surat asma ve kas ¢atma” gibi anlamlara gelir.*! Necm siiresinden sonra nazil
olan Abese siiresinin Mekki olduguna dair goriis birligi vardir. Ayet sayis1 kirk ikidir.
Admi ilk kelimesinden almis olup on besinci ayetteki sefere (amelleri yazan melekler) ve
otuz tiglincii ayetteki sahha (kulag1 sagir edecek siddetteki ses; kiyamet) sozcliklerinden

otiirii Sefere veya Sahha siiresi diye de adlandirilir. Fasilalari < <) harfleridir.*?

Abese slresinin niizlll sebebi olarak su olay nakledilir: Hz. Peygamber (s.a.v) bir
giin, Kureys kabilesinin ileri gelenlerinden Utbe b. Rebia (6. 2/624), Ebi Cehil (6. 2/624),
Umeyye b. Halef (6. 2/624) ve Abbas b. Abdiilmuttalib (6. 32/653) ile konusuyordu. Hz.
Peygamber (s.a.v), onlarin iman etmelerini istiyor ve bu konuda ¢aba sarf ediyordu. Onlar
Mekke’nin ileri gelen sahislarindandi. Eger onlar iman ederse bir¢ok kisi bu durumdan

etkilenir ve iman eder iimidi igerisinde teblig yapiyordu. Bu sirada 4ma sahabilerden Ibn

4 Ebl Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Tamim el-Farahidi el-Basri, Kitabiil-'Ayn (Dariil
Kiitiibiil Hilal, ts.).

Ebi’l-Feyz M. Murtazd Zebidil, Tdcii’l-‘aris min cevdhiri’l-Kamis: Serhu’l-Kamiis (Kahire:
Matbaatu’l-Hayriyye, 1306), 10 Cilt/“abs” md.
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Ummii Mekttim (8. 15/636) yanlarma gelerek Hz. Peygamber’den (s.a.v) kendisine bir
ayet okumasini istedi. “Ey Allah n elgisi, Allah in sana ogrettiklerinden bana da 6gret!”
dedi. Hz. Peygamber’in (s.a.v) teblig yaptigimi gérmemis ve o an algilayamadigi i¢in
1srarla Hz. Peygamber’in (s.a.v) soOziinli bélmeye devam etmisti. Konugsmasinin
kesilmesinden dolayi cani sikilan ve bu hosnutsuzlugunu yiiz ifadeleriyle agiga vuran Hz.
Peygamber (s.a.v), ibn Ummii Mekttim ile o an ilgilenmemis ve digerlerine teblige devam

etmistir. Konusmasini bitirip kalkacag sirada ise Abese siresi nazil olmustur.*®

Strenin ilk on ayetinin igerigi, Hz. Peygamber’in (s.a.v) bu tavrindan 6tiirii ikaz,
itdb ve insanlara nasil davranmasi gerektigi ile ilgilidir. Hz. Peygamber (s.a.v), vuku
bulan bu olaydan sonra Ibn Ummii Mektim’u ne zaman gorse, “Ey rabbimin beni kendisi
hakkinda uyardig kisi, merhaba, hos geldin!” demis. Ona ayr1 bir ilgi gdstermis, herhangi
bir sikintisinin olup olmadigini sormus ve onu hosnut etmistir. Hz. Hatice’nin (6. 620)
kuzeni olan ibn Ummii Mektim, Bilal (6. 20/641) ile Resulullah’a miiezzinlik yapmustir.
Hz. Peygamber (s.a.v.) hemen hemen her savasa ¢iktiginda Medine’de bulunanlara namaz

kildirmakla onu vazifelendirmistir.**

Stirenin sonunda yer alan Yia 5 pee (5 o ayetinin sebeb-i niizulii olarak su

hadise anlatilmaktadir: Enes b. Malik’in (6. 93/711-12) rivayetine gére bir giin Hz. Aise
(6. 58/678), “Ahirette ciplak mi hasredilecegiz?” diye sormus, Hz. Peygamber de “Evet”
dive cevap vermis. Bunun iizerine Aise, “Ciplak olmaktan dolayi vah basimiza
geleceklere!” diyerek liziiliince bu slirenin, “O giin herkesin kendine yetecek bir derdi ve
isi vardir®™®.” mealindeki otuz yedinci Ayeti nazil olmustur.*® Ayetlerde dikkat cekildigi
tizere kiyamet giinii herkes kendi derdine diisecek ve hi¢ kimse birbiriyle

ilgilenmeyecektir.*’

Hz. Aise, Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88), Urve b. Ziibeyr (6. 94/713), Miicahid
(6. 103/721), Katade (6. 117/735), Dahhak (8. 105/723) ve Ibni Zeyd (8. 386/996) bu

stirenin ilk on Ayetinin Hz. Peygamber’in (s.a.v) gozleri gormeyen Ibn Ummi Mektiim’a

43 Eb Ishak Ahmed b. Muhammed Sa‘lebi, Esbdbii 'n-Niiziil (Kahire: Daru’1-Kitabi’l-Arabi, 1388/1968),
297.

4 Sa‘lebi, Esbdbii n-Niiziil, 297.

4 Abese 80/37.

4 Sa‘lebi, Esbdbii 'n-Niizil, 297.

47 Abdullah Aydemir, “Abese Siresi”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 1/306.
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(6. 15/636) tavri sebebiyle vahyedildigini soylemislerdir.*® Rivayete gére Hz. Peygamber
(s.a.v) bu olaydan sonra ne bir yoksula karsi1 yiiz ¢evirmis ne de bir zengine ilgi ve alaka

gostermistir.*°
1.2.Siirenin Ana Konular

Abese siiresinin ana konular1t Hz. Peygamber’in (s.a.v) itab edilmesi, iman ve
inkar, Kur’an’in ilahi yol gostericiligi, insanin Allah’a kars1 olan nankdrliigii ve verilen
nimetlere kars1 emir ve yasaklara uymamasi, Allah’in insanlara bahsetmis oldugu
nimetleri, Allah’in her seye giiciiniin yetecegi, insanlarin yeniden dirildikten sonra hesaba
cekilecegi, ameli iyi olan insanlarin cennet ile ddiillendirilecegi, ameli kotii olanlarin ise

cehennem ile cezalandirilacag gibi basliklardan olugsmaktadir.

Abese slresinden onceki Naziat siiresinin sonlarinda, Hz. Peygamber’in (s.a.v)
sadece Allah’in bildirdiklerini sdyleyen biri olduguna dair ifadeler yer alirken bu sire,
bizzat Hz. Peygamber’e (s.a.v) uyari, 6giit ve bu 6giitten kimlerin yararlanacagi konusuna
dikkat ¢ekmistir. Ayetlerde Hz. Peygamber’e (s.a.v) hakikati arayan kimselere yonelmesi
ogiitlenmekte, buna karsilik diinyevi arzulariyla hareket eden ve Allah’a kars1 kiistahca
tavirlar sergileyen kimseleri uyarmanin onun asli bir sorumlulugu olmadigi
vurgulanmaktadir. Hak ve hakikatin alenen ortada oldugu, dileyenin ondan istifade
edebilecegi, asil alakadar olunmasi gerekenlerin dogru yola ulagmaya istekli kimseler
oldugu dile getirilmektedir. Daha sonraki ayetlerde ise Allah’in yaratmis oldugu bir¢ok
nimetten bahsedilerek insanin nankorliigli ifade edilmekte, bu nimetler iizerinde kafa
yormayan ve nimetlere siikretmeyen insanlarin hazin sonu, kiyamete dair ¢esitli tablolar

cizilerek anlatilmaktadir.>

48 Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Amiili Eba Cafer et-Taberi, Cdmiu I-beydn an
te vili’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Daru Hicr li-Tabaati ve’n-Nesr ve’t-
Tevzi ve’l-I’1an, 1422), 2151.

49 Ebii’l-Kastm Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakdiki
gavamizi't-tenzil ve uyiini'l-ekavil fi viicithi't-te'vil (istanbul: T.C. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2020), 6/1156.

0 Sa‘lebi, Esbdbii n-Niizil, 297.
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1.3.Sirenin Bir Onceki Sire ile Miinasebeti

Abese stresinden Onceki Nazidt stiresi Hz. Peygamber’in (s.a.v) bir tebligci
oldugunu ifade eden ayetlerle biterken bu siire, bizzat Hz. Peygamber’in (s.a.v) itab

edilmesi ve onun kimlere faydali olacagi konusuyla baslamustir.>

Abese stresi, Necm sfiresinden sonra inmistir.>> Bu iki sirenin art arda inmis
olmasi, aralarindaki tematik bagi giiglendirmistir. Iki stirede de peygamberligin zorluklari
ve peygamberlerin insanlarla olan iligkilerinde dikkat edilmesi gereken hususlara
deginilmistir. Necm siiresinden sonra peygamberligin sidk kavrami {izerinde duruldugu
anlasilmistir. Peygamberlerin teblig geregi muhatap oldugu insanlar karsisinda sabirli ve
merhametli olmalar1 gereken bir durumdan bahsedilmistir. Her iki stirede de inanan ve

inanmayan insanlarin kiyamette karsilasacaklari durumlar anlatilmistir.
1.4. Stirenin Bir Sonraki Siire ile Miinasebeti

Abese siresi, Kadir stiresinden 6nce Mekke’de inmistir.>® Bu iki siire birbirinden
cok farkli gibi goriinse de aslinda ikisinde de diinya ve ahiret i¢cin bir dengeden
bahsedilmistir. Kadir slresinde daha c¢ok kulun Allah’a yakinlagsma faslindan
bahsedilirken Abese sliresinde insanlarla iligki kurarken nelere dikkat etmemiz gerektigi

konusuna deginilmistir. Bu iki slire birbirini tamamlayici bir yapiya sahiptir.
1.5. Siirenin Fazileti

Kur’dn’in faziletleri anlamimna gelen Fedaili’l-Kur’an, Kur’an’in ihsanini ve
vasiflarin1 konu alan ilimdir. Kur’dn’in faziletleri ile ilgili miifessirlerin sozleri vardir.
Miifessirlerin bir kism1 Kur’an’in biitiinlinii tefsir etmeye yonelmisken bir kismi ise

yalnizca belirli stire ve Ayetler {izerine yogunlasmustir.>*

Abese stiresinin fazileti hakkinda EbGi Abdillah’tan rivayet edilen bir hadise gore,
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Kim Abese ve Tevelld ile Ize’s-Semsii
Kiivvirat sirelerini okursa, o kigi Allah’in himayesi altinda, cennetlerde bulunur ve Allah

Tedla’min golgesi altindadir. Bu, Allah Tedld ya zor gelmez. ” Ancak bu rivayetin sahihligi

51 Aydemir, “Abese Stiresi”, 1/306.

2 Heyet vd., Kur’an Yolu, 5/155.

3 Heyet vd., Kur’an Yolu, 5/657.

5 Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar Sozligii, (ed.) Ismail Karagdz (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2007), 174.
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konusunda ulema arasinda goriis birligi bulunmamaktadir. Dolayisiyla hadisin sithhat
derecesine dikkat edilmelidir. Abese stiresi, Kur’dn-1 Kerim’in genel faziletleri

baglaminda, okunan her harfi i¢in sevap kazandiran bir stire olarak kabul edilir.>®

Abese stresinin kendine 06zgli bir fazileti hakkinda sahih bir hadis
bulunmamaktadir. Bununla birlikte, Kur’an-1 Kerim’in diger streleri gibi Abese stiresi de
genel bir fazilete sahiptir. Bu baglamda, Ibn Mes’tid’un (8. 32/652-653) rivayetine gore
kim Allah’in Kitabi’ndan bir harf okursa, onun i¢in bir hasene (iyilik) yazilir ve her
hasene yirmi katiyla miikafatlandirilir. Bu dogrultuda Abese stiresi de Kur’an’in bir
pargast olarak her bir harfi i¢in bir iyilik ve her iyilik i¢in yirmi kat sevap kazandirir.

Ancak strenin kendine has bir fazileti oldugu belirtilmemistir.*®
2. Abese Siiresinin Konularini Olusturan Kavramlar

Abese stresi, tevhid inanci, yaratilis ve Allah’in kudretine dikkat ¢ekerek ilahi
iradenin mutlakligini ortaya koyar. Strenin baglangicinda Hz. Peygamber’in (s.a.v) teblig
gorevi baglaminda vahyin evrenselligi ve toplumsal hiyerarsilerden bagimsiz bir sekilde
herkese ulastirilmasi gerektigi vurgulanir. Strenin devaminda, kiyamet giiniiyle ilgili
sahneler tasvir edilerek insanlarin bireysel hesaplasmadan kacamayacaklar1 iizerinde
durulur. Oldiikten sonra dirilme gercegi hatirlatilir ve ahiret hayatinda miiminlerle
inkarcilar arasinda meydana gelecek farkli akibetler araciligiyla ahlaki sorumluluk

duygusu pekistirilir.
2.1. Tevhide Dair Kavramlar

51y Kelimesi esitsizlik, yalnizlik, teklik anlamina gelir. SENE) Sozciigliniin gergek

anlami; kesinlikle par¢alanma, boliinme kabul etmeyen seydir. s g Kelimesi bes degisik

sekilde kullanilmaktadir. Birincisi cins veya tiirde bir olanlar; ikincisi baglilik, bitisiklik
ve biitiinliik agisindan bir olanlar; {iciinciisii esi, benzeri ve dengi olmadigindan biri
olanlar; dordiinciisii boliinme kabul edilmediginden dolay: bir olanlar; besincisi ise basta
bulundugundan dolay: bir olanlardir. Bunlarin hepsindeki birlik gorecelidir. Allah i¢in

kullanilan manada ise herhangi bir bdliinme ve ¢ogalma kabul etmeyen varlik

5 Hagim b. Siileyman b. Ismail b. Abdilcevad el-Hiiseyni el-Bahrani, el Burhan fi Tefsiri’l Kur dn (Liibnan:
Miiessesetii’l A’la, ts.), 4120.

% https://sotor.com/%D9%81%D8%B6%D9%84-%D8%B3%D9%88%D8%B 1%D8%A9-
%D8%B9%D8%A8%D8%B3/
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anlamindadir. “Bir seyin tek olduguna hiikmetmek ve onun bdyle oldugunu bilmek”
anlamma gelen tevhit, terim anlamda Allah’in zatin1 biitiin diislincelerden ayirmustir.
Tevhit ili¢ sekilde tanmimlanir; Yiice Allah’in var olmasi i¢in hig¢bir varliga ihtiyag

duymamak, birligini onaylamak ve Allah’a sirk kosmamaktir.>’

Bu stirede lafzi olarak “Allah birdir” veya “Ondan bagka ilah yoktur” seklinde bir
ayet bulunmamakla birlikte dolayli yollardan tevhit vurgusu anlagilmakta ve Allah’in
yaraticiligindan bahsedilmektedir. Tevhit inancinin temelini olusturan prensipler ve bu
inancin yansimalar1 tefsir yorumlarmmin g¢esitli yerlerinde de dolayli olarak ele

alinmaktadir.

Mutlak Varhk ve Yegane Kaynak: Cagdas tefsir yorumlarinda “ilahi 6l¢ii”,
nimetlerin yaratilisindaki ¢esitlilik ve milkemmellik, hidayetin ilahi kaynagi gibi ifadeler
her seyin nihai kaynaginin ve 6l¢iisiiniin Allah oldugu inancini isaret eder. Tevhit, evrende
mutlak bir yaraticinin, diizenleyicinin ve hiikiim koyucunun varligini kabul etmeyi
gerektirir. Bu vurgular, evrendeki diizenin ve degerlerin kaynaginin insani veya diinyevi

olmadigini, aksine ilahi oldugunu ima ederek tevhidin bu yoniinii destekler.

Kulluk ve Bagimhhik Bilinci: Nimetlerin Allah tarafindan bahsedilmesi ve
insanin bu nimetlere kars1 siikiir sorumlulugu tasimasi, tevhidin; insanin Allah'a karsi
kulluk bilinci boyutunu 6ne ¢ikarir. Tevhit, insanin kendi basina miistakil bir varlik
olmadigini, varolusu ve ihtiyaglar1 agisindan Allah'a muhta¢ oldugunu kabul etmeyi
icerir. Nimetlere tefekkiir c¢agris1 ve nankdrliiglin elestirisi, bu kulluk bilincini

giiclendirmeye yoneliktir.

Esitlik ve Adalet Anlayisi: Tevhit inanci, tiim insanlarin Allah’in kullart olmasi
ve O’nun katinda asil degerin diinyevi statiilerle degil, manevi olgunlukla (takvayla)
belirlenmesi prensibini igerir. Tebligde diinyevi statiilerin 6ne gegirilmemesi gerektigi
vurgusu ve Islam'm getirdigi yeni deger dl¢iisiiniin ilahi olmasi, tevhidin bu esitlikci ve
adaletli bakis agisini yansitir. Allah’in hiikkmii ve Ol¢iisii karsisinda tiim insanlarin esit

oldugu fikri tevhidin temelidir.

Tlahi Irade ve Hidayet: Hidayetin yalmzca Allah’in dilemesiyle gerceklesecegi

inanci, tevhitte yer alan her sey Allah’1n iradesiyle olur prensibinin bir sonucudur. insanin

*" Ebuw’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed el-Ma'rif bi’r-Ragib Isfehani, Miifieddt Kur'an Kavramlar:
Sozligii, ¢gev. Abdulbaki Giines- Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira, 2012), 1138.
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cabasi 6nemli olmakla birlikte nihai sonucun Allah’a ait oldugu bilinci, tevhide dayali bir

tevekkiil anlayisini beraberinde getirir.
2.2. Vahiy ve Peygamberlik ile Alakalh Kavramlar

Vahiy kelimesinin asli hizli gosterilen isarettir. Hizli bir is denmektedir. Bu isaret
de Tma, kinaye ve lstli kapali sdylemek seklinde olabilir. Bazi uzuvlarla isaret etmek
yahut yazmak suretiyle olabilir.”® Sézliikte “gizli konusmak, emretmek, ilham etmek, ima
ve isaret etmek, seslenmek, fisildamak, mektup yazmak ve gondermek anlamlarina gelen
vahiy, 1stilahta ise Allah’in Peygamberlerine iletmek istedigi mesajlarin1 dogrudan veya

Cebrail vasitasiyla iletmesine denir.®

Peygamber kelimesi, Fars¢a kdkenli olup “haberci”, yani Allah’tan haber getiren
demektir. Dilimizde bu kelimeyi “el¢i” sozii karsilamaktadir. Yiice Allah’in liitfunun ve
rahmetinin bir sonucu olarak beseriyette Allah’in var olmasi icin hicbir varliga ihtiyag
duymamasi, insanlara dogru yolu gdstermek ve onlar1 hakikate ulastirmak i¢in kendi
iclerinden peygamber se¢ip gondermesi uygundur. Bu durum hiikiim ve kararlarinda
dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ayiran bir mantiga uygundur. Bundan otiirii Allah,
insanlar1 emir ve yasaklarima uyup kulluk vazifelerini yerine getirmek icin yarattigin

aciklamigtir.®

Bu calisma, Islam inancindaki vahiy ve peygamberlik kurumunu ¢ok boyutlu bir

sekilde inceleyerek s6z konusu miiesseselerin farkli yonlerini ortaya koymaktadir.

Peygamber’in Konumu ve Masumiyeti: ¥ Guwas (Peygamberlerin Ismeti)
Yiice Allah’in koruyucu kudreti; 6nce segkin kullarina 6zgi kildig1 cevheri saflikla,
ardindan onlara bahsettigi bedensel {ustiinliiklerle, sonra yardim ederek sebatlarini
saglamlastirmasiyla, daha sonra ise sekine indirip kalplerine huzur ve giiven vermesiyle
tecelli eder. Biitin bu asamalar, nihayetinde onlar1 ilahi basariya ulastirir.%? Hz.
Peygamber'in (s.a.v) masumiyet anlayisi, onun vahyi eksiksiz ve hatasiz bir sekilde teblig
ettigine olan inancin temelidir. Abese siiresi olayinin bu prensip 1s1ginda yorumlanmasi,

Hz. Peygamber’in (s.a.v) beseri yoniiniin vahiy ile nasil biitiinlestigini anlamaya yardime1

58 Ragip el-Isfehani, Miifreddat Kur’an Kavramlar: Sézliigii, 1140.
% Karaman vd., Vahiy, 678.

60 Karaman vd., Peygamber, 539-540.

61 Ragip el-Isfehani, Miifreddt Kur’an Kavramlar: Sozligii, 705.

16



olur. Bu, Hz. Peygamber’in (s.a.v) &rnekliginin ve siinnetinin Islam'daki 6nemini de

dogrudan etkiler.

Vahyin Niteligi ve Kaynagi: Kur’an’in “mukaddes sayfalar” olarak
nitelendirilmesi ve ona temiz olanlardan bagkasinin dokunamamasi ifadesi, vahyin ilahi
ve kutsal kaynagmi vurgular. Vahyin korunmuslugu ve degistirilemezligi inanci,
Miislimanlarin Kur’an’a olan gilivenini pekistirir. Vahyi getiren meleklerin “seckin ve

erdemli” olarak tanimlanmasi, ilahi mesajin giivenilir bir sekilde iletildigini gosterir.

Tebligin Onemi ve Metodolojisi: Abese siiresi iizerinden teblig faaliyetlerinin
nasil ylritilmesi gerektigine dair onemli dersler ¢ikarilir. Hedef kitle segimi,
onceliklendirme ve diinyevi statiilerin tebligdeki yeri gibi konular detayli bir sekilde
tartisilir. Bu, vahyin insanlara ulastirilmas: siirecindeki hassasiyetleri ve ilkeleri ortaya

koyar.

Hz. Peygamber’in (s.a.v) Rehberligi ve Sorumlulugu: Hz. Peygamber’in (s.a.v)
ilahi uyar1 almasi, onun da insanlara rehberlik ederken ilahi ilkelere titizlikle uymasi
gerektigini gosterir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) teblig gorevine olan sadakati ve Islam'in

yayilmasi i¢in takip etmesi gereken yontem vurgulanmaktadir.

Kur’an’in Evrenselligi ve Etkisi: Kur’an’in sadece tarihsel bir vakia olmadigi,
ayni zamanda tiim zamanlar i¢in gecerli evrensel dersler igerdigi savunulmaktadir.
Dolayisiyla Kur’an, bireylerin ve toplumlarin hayatinda kokli degisiklikler meydana

getirebilecek ilahi bir kilavuzdur.
2.3. Oliim ve Kiyamet ile Alakal Kavramlar

Sozlikte “dikilmek, ayaga kalkmak, durmak ve canlilarin Allah huzurunda

saygiyla duracaklari giin”®2

anlamlarma gelen kiydmet, dini kavram olarak Yiice Allah’in
ezelde takdir ettigi zaman gelince diinyadaki biitlin canlilarin lmeleri, sonra biitiin
Olmiiglerin Allah tarafindan diriltilmeleri, mahser yerinde toplanmalari, hesaba

cekilmeleri ve diinyadaki islerinin karsiliklarmin verilmesidir.%3

62 Ragip el-Isfehani, Miifreddt Kur’an Kavramlar: Sozligii, 876.
63 Karaman vd., Kiydmet, 378.
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Kur’an-1 Kerim’de kiyamet anlamina gelen baska ifadeler de vardir. Bunlardan
“yevmu’l-kiyamet”, “ahiret”, “gasiye”, “saat”, “hakka”, “kari‘a”, kulaklar1 sagir eden
giiriltii anlamina gelen “sahha” ve doniiliip gidilecek yer anlamina gelen “mead”, herkesi
ve her seyi kusatacak biiylik felaket anlamina gelen “et-tammetu’l-kiibra, ansizin kopacak
anlamina gelen “vakia” olmak iizere toplam 150 ayr1 yerde gegmektedir.®* Son boliim,

kiyamet ve 6ldiikten sonra dirilme inancinin boyutlarini tasvir etmektedir.

Kiyametin Alametleri ve Siddeti: “es-Sahha” kelimesinin anlami ve etkisinin
detayli agiklamasi, kiyametin ani ve kulaklar1 sagir edici dehsetini gdzler 6niine serer.®
Evrensel yikim ve kozmik degisim tasvirleri (gezegenlerin ¢arpigmasi), bu olayin siradan
diinyevi olaylardan ne kadar farkli ve biiyiikk Olgekli olacagini vurgular. Doga

kanunlarinin ihlali, o giin bildigimiz diizenin tamamen altiist olacagini gosterir.

Insan Psikolojisi ve Toplumsal Baglarin Coziilmesi: Yakinlardan kagisin
nedenlerinin psikolojik ve sosyal dinamiklerle agiklanmasi, kiyametin bireyler tizerindeki
travmatik etkisini ve o giin kimsenin kimseyle ilgilenecek durumda olmayacagini
gosterir. Aile baglarimin zayiflamasi ve herkesin kendi derdine diismesi, bireysel

hesaplagsmanin 6nceligini vurgular.

Dirilisin Mahiyeti: Abese slresinin 33-42. ayetlerindeki kiyamet tasvirinde
insanlarin “yalin ayak, ¢iplak ve siinnetsiz” olarak diriltilecegi bilgisi, diinyevi statiilerin
ve maddi varliklarin o giin hicbir degerinin kalmayacagini simgeler. Herkesin Allah’in

huzuruna amelleriyle ¢ikacag: gergegi vurgulanir.

Hesap Giinii ve Sonuglari: Kiyamet, aym1 zamanda bir hesap giiniidiir.
Miiminlerin yiiziindeki aydinlik ve inkarcilarin yiiziindeki karanlik, o gilinkii nihai
sonuglarm bir 6n gostergesidir. Inkarcilarin yiizleri i¢in kullanilan olumsuz ifadeler,
onlarin pismanligini ve umutsuzlugunu yansitir. Peygamberlerin bile kendi nefisleriyle

mesguliyeti, o giin herkesin kendi kurtulusu i¢in ¢abalayacagini gosterir.

2.4. Ahiret Hayati ile Alakal Kavramlar

Sézliikte U “sonra olan ve son giin” anlamina gelen ahiret kelimesiyle hem bu

diinyanin sonu hem de oliimle baslayan diinya hayatindan ayr1 ve sonsuz olan hayat

64 Karaman vd., Kiydmet, 378.
85 Ragp el-Isfehani, Miifreddt Kur’an Kavramlar: Sézligii, 579.
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anlatiimaktadir. J 3) Kelimesinin zit anlamlisidir.® Ahiret, Israfil’in Allah’in emriyle

kiyametin kopmasi i¢in sira ilk defa iiflemesinden ikinci defa {iflemesine, daha sonra
cennetliklerin cennete ve cehennemliklerin cehenneme girmelerine kadar olan zaman,;
yani ba‘s veya sira ikinci kez iifiiriisten baglayip sonsuza kadar devam edecek olan stire
anlaminda kullanilmistir.%” Cagdas tefsirleri inceledigimizde oradaki yorumlar, kiyametle
birlikte baglayacak olan &hiret hayatina dair temel inanglar1 ve kavramlar

detaylandirmaktadir:

Hesap ve Sorumluluk: Ahiret inancinin temelinde, diinyadaki tim amellerin
kaydedildigi ve ahirette bunlardan hesaba ¢ekilecegi prensibi yatar. Kiramen Katibin
meleklerinin amelleri yazmasi bu gergegi simgeler. Akrabalik haklarinin muhasebesi de
sadece bireysel giinahlarin degil, toplumsal sorumluluklarin da hesaba dahil olacagini

gosterir.

Cennet ve Cehennemin Isaretleri: Abese siiresinin 38-42. ayetlerinde gegen
miiminlerin yiiziindeki aydinlik, onlarin ahiretteki mutlu sonlarina (cennete) isaret
ederken, inkarcilarin yiiziindeki karanlik ise onlarin ac1 dolu sonlarina (cehenneme) isaret

eder. Bu, diinyadaki iman ve amellerin ahiretteki karsiligin1 vurgular.

Ebediyet ve Diinyanin Gegiciligi: Kiyametin dehsetli tasviri ve ahiretin
vurgulanmasi, diinya hayatinin gegiciligini ve asil kalicit olan yurdun ahiret oldugunu
hatirlatir. Bu, insanin Onceliklerini belirlemesi ve ahirete yonelik bir yasam siirmesi

gerektigi mesajini igerir.

ilahi Adalet ve Hikmet: Ahiret inanci, diinyada tam olarak gerceklesmeyen
adaletin ahirette tecelli edecegine olan inanci igerir. Herkesin hak ettigi karsilig1 alacagi

bugiin, ilahi adaletin ve hikmetin bir yansimasidir.

IKiNCi BOLUM
ABESE SURESINDEKIiI AYETLERIN TAHLILI
Bu boliimiinde Abese stiresi, konu biitiinliigii esas alinarak alt1 fasil halinde ¢cagdas

tefsirler 1s1ginda ele alinacaktir. Tefsir ekolleri olarak inceleyecegimiz bu calismada

cagdas tefsir ekolii, bilimsel tefsir ekolii, selefi tefsir ekolii, kronolojik tefsir ekolii,

% Isfehani, Ragib, Miifieddt Kur’an Kavramlar: Sozligii, 73.
67 Karaman vd., Ahiret, 13.
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edebi/beyani tefsir ekolii, konulu tefsir ekolii, aksiyon ve dava tefsir ekolii ve va‘zi/hiidai
tefsir ekolii olarak miifessirlerin konulari ele alis bigimi, iislubu ve kaynaklar ortaya

konularak agiklamalar yapilacaktir.

1. Abese Siiresi 1-10. Ayetler

daatd Ry 3 g) 85 A a0 g () a2 YT 8l o (1) d5s o
O LA\J (7) “:Sﬁ N le L (6) (siad Af s (5) R Y G (4) L‘;ﬁaﬂ

(10) (65 42 il (9) 343 5 5 (8) (ks Sela

“Suratini asti, yiiziinii ¢evirdi. Ctinkii ona gozii gormeyen biri gelmisti. Sen
nereden bileceksin, belki o arinacakti. Yahut o 6giit alacak da o 6giit kendisine fayda
verecekti. Sen ise kendini her seye yeterli gorenle ilgileniyorsun. Onun arinmasindan
sen sorumlu degilsin. Ama gonliinde Allah korkusu tastyarak kosup sana gelenle

ilgilenmiyorsun!”"%®

Calismanin bu kisminda miifessirlerin, Abese stiresinin 1-10. dyetlerine dair ortak
goriisleri ekseninde, surenin temasi ¢ercevesinde ilahi uyari ve edep dersi, tebligde adalet
ve samimiyet, Ibn Ummii Mektim hadisesi, evrensel mesaj ve Hz. Peygamber’in (s.a.v)
masumiyeti ele alinacaktir. Bununla birlikte, miifessirler arasinda ortaya ¢ikan bazi farkl

yorumlara da yer verilerek yorum cesitliligi gosterilecektir.

Calismada, miifessirlerin bu ayetlere iliskin yaklagimlarin1 anlamak amaciyla
fenomenolojik arastirma deseni kullanilacaktir. Bu dogrultuda miifessirlerin yorumlari;

ortak deneyimler, bireysel farkliliklar ve baglamsal etkileri baglaminda analiz edilecektir.

Abese slresi genel itibariyla insanligi gaflet uykusundan uyandirmak, Allah’in
bahsettigi sayisiz nimeti hatirlatmak ve ahiret giinliniin dehset verici hallerini gozler
oniine sermek maksadiyla nazil olmustur. Ozellikle Ibn Ummii Mektim (6. 15/636)
hadisesi iizerinden Islam dininde insanlara yonelik muamelelerde adaletli ve esit
davranmanin, bilhassa ilim 6grenmeye istekli olan bireylere 6ncelik tanimanin hayati

Oonemi vurgulanmaktadir. Bu siire, 6grenme arzusunda olan her bireye saygi géstermenin

88 Abese 80/1-10.
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ve onlarm bu ydndeki ¢abalarmi desteklemenin Islami dgretilerin temel bir parcasi
oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.®®

S6z konusu stire, gdogsiin daralmasindan dolayi yiizlin burusmasi, “yiiziinii eksitti,
suratini ast1” anlamina gelen (e ‘abese’ kelimesinden tiiretilmis bir isim tasimaktadir.”

Stre toplam 42 ayetten olusmaktadir. Stirenin ilk boliimiinde, Islam Peygamberi Hz.
Muhammed’in (s.a.v) yasadigi bir olay anlatilmaktadir. Rivayete gore, Kureys’in ileri
gelenlerine Islam’1 teblig ettigi esnada gdérme engelli olan ibn Ummii Mektim gelerek
Hz. Peygamber’e (s.a.v) bazi sorular sormak istemistir. Hz. Peygamber (s.a.v), o an
Kureys’in niifuzlu kisilerini Islam’a davet etmeye odaklandig1 igin Ibn Ummii Mektim’a
cevap verememistir. Ibn Ummii Mektim’un 1srarli sorular1 ise Hz. Peygamber’in (s.a.v)
huzursuzluguna neden olmustur.”? Bu baglamda, kisinin niyeti ve samimiyeti Allah
nezdinde en kiymetli dlgiitlerdir. Zahiri kusurlar ya da maddi durum, kalbin temizligi ve
ihlast karsisinda ikinci planda kalir. Bu nedenle, her bireyin Allah’a yonelisi, i¢

diinyasindaki samimiyetle degerlendirilir; zira Allah, kalpleri ve niyetleri en iyi bilendir.

Bu ayetlerin tefsirine gecilmeden evvel, Islam inancinda Hz. Peygamber’in (s.a.v)
sozlerinde ve davramiglarinda masum oldugu ilkesinin g6z onilinde bulundurulmasi
gerekmektedir; zira o da beseri bir varlik olmakla birlikte vahiy ile desteklenmistir.”
Nitekim zahiri durumu ne olursa olsun 6rnegin eli yiizii kirli ya da pasakli olsa dahi
samimiyetle dua eden her bireyin duasinin Allah katinda kabul gorebilecegi ifade
edilmektedir. Bireylerin dis goriiniisiine degil, igtenligine ve niyetine odaklanilmalidir.
Ticaretle ya da ilimle mesgul olan kimseler de samimiyet ve takva Olgilisiinde Allah

katinda yiiksek derecelere ulasabilirler’®

Allah, Hz. Peygamber’i (s.a.v) herhangi bir kimseyi hidayete erdirmekle ytikiimlii
kilmamistir. Her birey, hiir iradesiyle diledigi yolu se¢me 0zgiirliigiine sahiptir. Bu
nedenle her insan iyiyi ya da kotiiyli kendi tercihiyle belirler. Hz. Peygamber’in (s.a.v)
sorumlulugu, yalnizca kendisine vahiy yoluyla bildirileni teblig etmekle sinirlidir. O, her
tirli kusur ve celiskiden miinezzeh olup daima tutarli ve mantikli bir sdylem

benimsemistir. Diger insanlardan farkli olarak Hz. Peygamber (s.a.v), ticari

89 Sevkani, Fethii’l Kadir, 1588.

0 Ragip el-Isfehani, Miifredat Kur’an Kavramlar1 Sézliigi, 579.
™ Kiiriin Cekmegil, Okuyucu Tefsiri, 13/299.

2. Nablusi, Tefsiru 'n-Nablusi, 14/39.

3 Nablusi, Tefsiru 'n-Nablusi, 14/41.
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faaliyetlerinde bile kendi triinlerini dvmek gibi bir tutum sergilememis, her zaman

dogruluk ve diiriistliik ilkelerine bagl kalmistir.’

S6z konusu sire, ¢esitli tefsirciler tarafindan alt1 boliim halinde incelenmistir. {1k
boliimii teskil eden 1-10. ayetler, tebligin niteligi ve muhataplar1 konusunda 6nemli
dersler sunmaktadir. Bu ayetler, teblig faaliyetlerinde bulunulurken makam, mevki, servet
veya kariyer gibi diinyevi statiilerin dikkate alinmamasi gerektigini vurgulamaktadir.”
Bu tiirden bir yaklasimin sergilenmesi gilinlimiizde de onemli bir problem teskil
etmektedir. Zira bireyin sahip oldugu sosyal ya da ekonomik statiiniin, her ortamda s6z
hakkina sahip olmasi veya oncelikli muamele gérmesi gerektigi yoniindeki anlayzs,
toplumda yaygin bir yanilg: olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu
olay iizerinden Allah tarafindan uyarilmasi, tiim insanlarin ridyet etmesi gereken evrensel
davranis prensiplerini ortaya koymaktadir. Bu ayetin derinlemesine tetkiki, glinlimiizdeki
benzer hatali tutumlarin daha iyi anlasilmasina olanak saglayabilir. Zira her birey
ozgiindiir ve insan onuru krymetlidir. Islam daveti, prensip olarak hicbir zaman belirli bir
ziimreye indirgenmemelidir. Kariyer, makam ve servet sahibi kisilerin Islam"
benimsemesi elbette olumlu bir durumdur; ancak s6z konusu sahsiyetin insanlara yonelik
sevgi ve ilgisi, davranislari ve tutumlar1 pek ¢ok kisi tarafindan 6rnek alinmakta ve taklit
edilmektedir. Bu bireylerin Islam"t benimsemesi, baskalarinin da Islam’a yonelmesine
vesile olabilmektedir. Hz. Hamza (8. 3/625) ve Hz. Omer'in (6. 23/644) (r.a) Miisliiman
olmasi, pek ¢ok kisiyi olumlu yonde etkilemistir. Teblig faaliyeti, yalnizca belirli bir
gruba yonelik bir eylem degildir. Bu tarihi ornekten hareketle degerlendirildiginde,
giinliimiiz sanatgilar1 veya sosyal medya fenomenlerinin sergiledikleri her tiirlii davranig
ve soylem, takipgileri tarafindan ornek alinmakta ve adeta bir ‘taklit kiltiiri’
olusturmaktadir. Bu baglamda, Islam hakkinda bilgi veren sahislarin sergiledikleri
tutumlar, izleyici kitlesinin de Islam'n benimsemesine, arastirmasima ve &grendiklerini
hayatlarina tatbik etmeye ¢alismasina zemin hazirlayabilir.”®

Hz. Peygamber (s.a.v), kendisini 6ne ¢ikaracak, sdylemlerini yiiceltecek ya da
seckin bir ziimre nezdinde nefsini tatmin edecek bir sahsiyet degildir. Onun asli amaci,
hak dini ve Allah’1n emirlerini genis halk kitlelerine ulastirmak ve teblig sorumlulugunu

hakkiyla yerine getirmektir. S6z konusu hadisenin igsel bir degerlendirmesi yapildiginda,

™ Nablusi, Tefsiru 'n-Nablust, 14/42.
5 Abduh- Riza, Tefsiru 'I-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l-Mendr, 14/250.
6 Kiiriin Cekmegil, Okuyucu Tefsiri, 13/301.

22



bireylerin ciddi bir diyalog halinde bulunmasi1 durumunda {i¢iincii bir sahsin miidahalesi,
sosyal etkilesim adabina aykir1 bir davranig olarak addedilmektedir. Olayda bahsi gecen
Ibn Ummii Mektim’un goérme engelli olmasi, bu durumu mazur kilmaktadir. Aksi

takdirde Hz. Peygamber’in (s.a.v) degil, ibn Ummii Mektiim’un kinanmasi beklenirdi.’’

Bazi yorumcular, stirenin ilk iki ayetinin aslinda Hz. Peygamber'e (s.a.v) degil,
Velid b. Mugire'ye (6. 1/622) yonelik oldugunu ileri siirmektedir. Ancak bu zorlama bir
yorumdur; ¢iinkii ayetlerin baglamiyla uyusmamaktadir. Hz. Peygamber’e (s.a.v) yonelik
bu uyar1 normal bir durumdur; zira bagka ayetlerde de benzeri, hatta daha siddetli uyarilar
mevcuttur.’®

Hz. Peygamber'e (s.a.v) yapilan bu ikaz, ayn1 zamanda tiim Miisliimanlar i¢in de
bir uyar1 niteligi tasimaktadir. Dini 6grenme konusunda yiiksek bir motivasyona sahip
olan bireylere deger verilmeli, dikkatle dinlenmeli ve yonelttikleri sorulara samimiyetle
ve ylz eksitmeden cevap verilmelidir. Muhatabin sosyal statiisii veya mevkisi degil,
samimiyeti ve ihlas1 6n planda tutulmalidir. Bu stre ve icerdigi mesajlar bireysel
sorumluluk bilinciyle ele alinmazsa, yalnizca tarihselci bir bakis agisiyla mitolojik bir
anlati olarak degerlendirilme riski dogar; bu da siirenin mesajini daraltarak onun evrensel
nitelikteki manalarini golgeler.”®

S6z konusu strenin farkli boliimleri belirgin tematik ayrimlar sunmakta olup derin
hakikatleri etkileyici bir iislupla ifade etmekte, cesitli ornekler ve igaretler araciligiyla
ruhsal derinliklerde yank1 uyandirmaktadir.®

Insanlarin anlamli bir varolus siirdiirebilmeleri igin belli basli prensiplerin tesis
edilmesi ve bireylerin bu prensiplere uygun bir yasam siirmesi gerekmektedir. Bu
prensipleri belirleyen temel kaynak ise ilahi emirlerdir. Beseri yasalar zamanla degisime
ugrayabilirken daimi olacak yegane unsur ilahi kanunlardir. Buradan ¢ikarilabilecek en
onemli ders budur. Insanoglunun alisilagelmis gelisim siireclerinin elbet bir sonu
olacaktir. Belirli bir zaman diliminden sonra beseri iliskileri etkileyen pek c¢ok olay
yasanmistir. Bireyler, yasadiklar1 ¢evreyi, kendi aliskanliklarini, toplumsal mirasi, tarihi

gelenekleri ve bunlarin etkilesiminden dogan ¢esitli sonuglar benimseyebilirler. 8!

" Kiiriin Cekmegil, Okuyucu Tefsiri, 13/301.

8 smail Mutlu, Kur’an-1 Kerim Meali Meal-Tefsir (Istanbul: Mutlu, 2022), 1/329.
" Mutlu, Kur’'an-1 Kerim Meali Meal-Tefsir, 1/328.

8 Kutub, fi Zildli’l-Kur’én, 16/16.

81 Kutub, /i Zilali’l-Kur’én, 16/17.
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Aslhinda sadece Hz. Peygamber’e (s.a.v) bir ikaz gibi goriinen durum, tiim
insanliga yonelik evrensel bir hakikati biinyesinde barindirmaktadir ve insanlar tarafindan
titizlikle uygulanmasi gereken bir gergektir. Buradan ¢ikarilmasi gereken en biiyiik ilahi
Olctlidiir. Bu 6lgii, ilahi kaynakli olmas1 hasebiyle benzersiz bir degere sahiptir. Diinyevi
degerler ve dlgiilerle hicbir kiyaslama yapilamaz. Islam biitiin bunlarin karsisia su deger
6l¢iistinii koymaktadir;

“Sizin Allah katinda en degerliniz en muttaki olamnizdir.”®?

Stirenin basinda yer alan olay vesilesiyle Islom’1n ortaya koydugu deger &l¢iisiinii
acikca beyan etmektedir. Bu baglamda temel ilke sudur: Gergek deger ilahi Olgiiye
dayanir, hakiki kiymet ise semavi olandir. Dolayisiyla Misliiman topluma diisen,
geleneksel aligkanliklardan ve diinyevi baglardan kaynaklanan tiim oOl¢li ve deger
yargilarini bir kenara birakarak, diisiince ve davraniglarini yalnizca Allah’in belirledigi
esaslara gore sekillendirmektir.®®

Hz. Peygamber (s.a.v) Ibn Ummii Mektiim yerine onlarla iletisim kurdugunda
belki etkilenirler, kalpleri yumusar ve ilahi mesaj1 anlamak isterler diye ¢cabaliyordu. “Hz.
Peygamber (s.a.v) o giin Kureys'in ileri gelenlerinden Rebia’'nin ogullar: Utbe ve Seybe,
Hisam Ibn Amr Ebii Cehil, Umeyye b. Halef, Velid b. Mugire ve bunlarin yaninda bulunan
Abbas b. Abdulmuttalib’di®*. ” Gergekte bu sahislar, Islam'in yayilmas1 éniinde dnemli bir
engel teskil ediyorlardi. Hatta Islam’a girmek isteyen diger bireyler icin de biiyiik bir
engel durumundaydilar. Bu engellerin ortadan kalkmasi gerekiyordu. Zira bu kisiler,
Miislimanlara iskence eden ve onlara karsi siddetli baski uygulayan kimselerdi.
Miisliiman olmak isteyen diger insanlar i¢in de caydirict bir unsur olusturuyorlardi.

Hz. Peygamber (s.a.v) Taif’e teblig icin gittiginde onu taglamiglardi ve
yaralanmigti. Utbe ve Seybe kardeslerin orada iiziim bag vardi. Uziim bagidaki
Ninova’li Addas’a, Hz. Peygamber’e (s.a.v) liziim ikram etmesini sdylemislerdi. Utbe ve
Seybe az da olsa inanmaya meyilli kimselerdi. Hz. Peygamber (s.a.v) bu kisilerin
Miisliiman olmasiyla Islam’a biiyiik faydalar1 olabilecegini diisiinmiistii. Hz. Peygamber
(s.a.v)’in Ozellikle onlara Islam’i anlatmasmin sebebi onlar1 Cahiliye donemi
taassubundan ¢ikarmak istemesi olmustur. Aslinda Hz. Peygamber (s.a.v), soz konusu
kimselerle konusurken bunu kisisel bir menfaat i¢in degil, Islam’m gelecegi adma

gerceklestirmekteydi. Zira onlarin Miisliiman olmasi halinde, Mekke’deki en biiyiik

8 Heyet vd., Kur’an Yolu Medli, 49/13.
8 Kutub, fi Zilali’l-Kur'dn, 16/18.
8 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, 16/18.
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direnis odag1 ortadan kalkacak ve Islam’in yayilmasinin 6niindeki en biiyiik engel asilmus
olacakt1.%

Bu esnada fakir bir adam Hz. Peygamber’e (s.a.v) gelerek, “Ey Allahin Resulii!
Bana Kur’an oku ve Allah’in sana ogrettiklerinden bana da 6gret” diyerek talepte
bulunur. Hz. Peygamber’in (s.a.v) mesgul oldugunu bilmesine ragmen istegini israrla
tekrarlar. Bunun lizerine Hz. Peygamber (s.a.v), yliziinii ondan ¢evirir. Bu tavrinin sebebi,
Islam’a davet gibi son derece énemli bir gérevle mesgulken 4ma bir adamin bu siirecte
onu alikoymasidir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) temel gayesi, Isldm’mn yiicelmesine katk1
saglayacak her tiirlii faaliyete derin bir baglilik gostermek ve bu ugurda miicadele
etmektir. Bu olay, onun teblig sorumluluguna verdigi 6nemi ve Islam’1 yayma yolunda
gosterdigi fedakarlig agikca ortaya koymaktadir.®

M. Izzet Derveze, sirenin genel anlamda kmama ve uyari iislubuna sahip
oldugunu ifade etmistir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in baslangigta inkarci olan ve inanmayan
Ebu Cehil, Utbe ve Abbas b. Abdulmuttalib gibi kisilere yonelmesi diger taraftan ondan
hayir dileyen ve istifade etmek isteyen ama kisiye yiiz ¢evirmesi lizerine uyari niteliginde
bu ayetler nazil olmustur.?’

Abese suresi 1-10. ayetlerinin tefsirinde, miifessirler Hz. Peygamber’in (s.a.v)
masumiyetini teyit eden cesitli ¢gesitli yorumlar yapmistir. Miifessirler, Hz. Peygamber’in
(s.a.v) beserl yoniiyle birlikte elcilik vazifesinin hikmetli ve masum bir sekilde icra
edildigi konusunda hemfikirdir. Nabltsi, Hz. Peygamber’in s6z ve davranislarinda
masum oldugunu, vahiy ile desteklenmis bir beser olarak her zaman dogruluk ve
diiriistliik ilkelerine bagli kaldigin belirtir.28 Razi, Hz. Peygamber’in (s.a.v) ibn Ummii
Mektlim’a yonelik anlik tavrinin, gérme engelli bir bireye yonelik bir ayrimcilik degil,
teblig vazifesinin stratejik onceliginden kaynaklandigin1 savunarak onun hi¢bir zaman
insanlar arasinda ayrim yapmadigini ve masumiyetinin bu olayda da korundugunu ifade
eder.®® Hasan Elik ve Muhammed Coskun, Hz. Peygamber’in davranisinda kiiciimseme
veya deger vermeme gibi bir niyet olmadigini, aksine teblig gorevine olan yogun

bagliliginin bu durumu sekillendirdigini ve masumiyetinin, miisriklerin inkarina ragmen

8 Ebd Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Miilitk (Kahire:
Darii’l-Medrif, 1960), 2/346.

8  Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, 16/19.

87 Derveze, et-Tefsirii’I-Hadis, 1/2720.

8 Nablusi, Tefsiru 'n-Nablusi, 14/39,42.

8 Ebd Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er Razi, Tefsirii Fahri’'r-Razi el-
Miistehir bi’t-Tefsiri’I-kebir ve Mefatihii’l-gayb (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1401), 31/55.
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gosterdigi sabirla desteklendigini belirtir.®® Ali Kiiciik ise Hz. Peygamber’in (s.a.v) bu
olayda cahiliye donemi etkilerinden kaynaklanan bir hata yapmadigini, ancak ilahi vahyin
bu tutumu tashih ettigini ve masumiyetinin, tebligdeki samimiyetle acik¢a ortaya ¢iktigini
vurgular.®! Burada Hz. Peygamber’in (s.a.v) masumiyeti ile ¢elisen bir durum s6z konusu
degildir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v) o esnada bir davet¢i konumundaydi ve kendisinin
onceligi teblig gorevini yerine getirmekti. Hz. Peygamber (s.a.v), miisriklerin inanma
ihtimalini gozeterek teblig faaliyetlerini yiiriitmekteydi. Dolayisiyla Ibn Ummii
Mektiim’a yiiz ¢cevirme tavri, bir gormezden gelme durumu teskil etmemektedir. Aksine
bu durum Hz. Peygamber’in (s.a.v) teblig gorevine olan sarsilmaz sadakatini agikca
ortaya koymaktadir. Bu baglamda bizler de sosyal statiisii ve dig goriinlimii ne olursa
olsun her insana deger vermeli, kiiciimseyici tavirlardan kacinmali, insanlar arasinda

ayrim yapmamali ve her bireye sayg1 gostererek insani iliskilerimizi siirdiirmeliyiz.%

Hz. Peygamber (s.a.v) bu ayetin nazil olmasinin ardindan ibn Ummii Mekttim’a
ikramda bulunmus ve onu her gordiiginde “Hakkinda Rabbimin beni azarladigi kisiye

"’

merhaba!” demis ve “Bir ihtiyacin var mi?” diyerek halini hatirin1 sormustur. Hatta Hz.
Peygamber (s.a.v) Medine’de kendi yerine onu vekil tayin etmistir. Enes b. Malik (0.
93/711-12); “Onu, Kddisiye savasi giinii tizerinde savags elbisesi ve siyah bir bayrakla
gordiim” demistir.%®

Hz. Peygamber’in (s.a.v) Ibn Ummii Mektim’ un 4ma olmasindan dolayr m1 bu
sekilde davrandig: sorgulanabilir. Engelli bir bireyin sefkat ve ilgiye daha fazla ihtiyag
duydugu diisiiniildiigiinde Ibn Ummii Mektim’a daha yakm ve ilgili bir yaklasim
sergilemesi, hatta dncelikle onu selamlamasi beklenebilirdi. Ancak bu ayet, genel olarak
insanlarin birbirine kars1 edepli olmasi ve hassas davranmalar1 gerektigine isaret
etmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) bu tutumu, insanlara giizel bir edep dersi
niteligindedir. Ornegin Siifyan-1 Sevri’nin toplantilarinda ydnetilen ve ydneticiler ayni
konumda olurlarmas.®*

Hz. Peygamber’in (s.a.v), muhataplarinin Miisliiman olacagl yoniinde bir
beklentiye kapilarak teblig faaliyetini siirdiirmesi ve muhataplarina karst asirt ilgi

gostermesi tizerine bir uyar1 vuku bulmustur. Onlarin inanmamas1 onun i¢in bir sakinca

% Hasan Elik- Muhammed Coskun, Tevhit Mesaji (Istanbul: M.U. lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1 No:
330, ts.), 1377,1378.

%1 Kiiciik, Besdiru’I-Kur’dn, 11/535.

%2 Derveze, et-Tefsirii’I-Hadis, 1/2721.

93 Zemahseri, el-Kessaf, 6/1154.

% Zemahseri, el-Kessaf, 6/1156.
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teskil etmez. Peygambere diisen yegane gorev tebligdir. Zemahseri, Hz. Peygamber’in
(s.a.v) zor sartlarda kendisine ulasan amayr ihmal edip Kureys’in ileri gelenlerine ve
zenginlerine ilgi gostermesini elestirmektedir.*®

Hz. Peygamber (s.a.v), Mekke’de Isldm davetinin genis kitlelere ulasmasi igin
yogun caba sarf etmekteydi. Bu dogrultuda her firsatta miisriklerle goriiserek teblig
gdrevini yerine getiriyor ve onlar1 Islim’a davet ediyordu. Yine boyle bir teblig faaliyeti
sirasinda, Mekke’nin ileri gelenleriyle konustugu bir anda, gozleri gdrmeyen sahabi ibn
Ummii Mektiim, kendisine bir soru yoneltmek istemistir. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v),
miisriklerle mesgul olmasi nedeniyle bu soruyla ilgilenmemistir. Bunun {izerine Allah
tarafindan Abese slresi nazil olmus; Hz. Peygamber (s.a.v) bu tutumu dolayisiyla
uyarilmis ve davranisinin isabetli olmadigini anlamistir. Bu olayin ardindan Hz.
Peygamber (s.a.v), hayatmin geri kalaninda ibn Ummii Mektim’a son derece nazik ve
saygil1 bir tutum sergilemistir.

Kur’an ayetlerinde belirtigi iizere Ibn Ummii Mektim’un Miisliiman olmasina
karsin aceleci bir tutum sergileyerek Hz. Peygamber’in (s.a.v) miisriklerle miizakere ettigi
bir sirada miidahalede bulunmasi, 6nemli bir cabanin sekteye ugramasina neden olmustur.
Hz. Peygamber (s.a.v)’in séz konusu goriismenin ehemmiyetine binaen onunla
ilgilenmesi ise dikkate degerdir. Dini bilen bir kisinin gérme engeli olsa dahi isittigi
seslerden Hz. Peygamber (s.a.v)’in mesguliyetini idrak ederek araya girmemesi
beklenirdi. Bu baglamda, s6z konusu durumun Hz. Peygamber (s.a.v) lizerinde bir zorluk
teskil ettigi ifade edilebilir. Olagan kosullarda Hz. Peygamber’in (s.a.v) Ibn Ummii
Mektim’a yonelik tutumu bu sekilde olmamakla birlikte bu olayda kusurlu taraf,
sabirsizlik gostererek araya girmeye tesebbiis eden Ibn Ummii Mektiim’dur. Hucurat
stiresinin 4. ve devamindaki ayetlerde de Hz. Peygamber’in (s.a.v) huzurunda konusma
adabina ve ses tonuna dikkat edilmesi gerektigi vurgulanmistir. Hz. Peygamber’e (s.a.v)
yapilan bu uyari, zahiri anlamimnin 6tesinde ahlaki, toplumsal ve teolojik boyutlariyla
kapsamli bir degerlendirmeyi gerektirmektedir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v) 610 yili
itibariyle kendisine teblig edilen peygamberlik gorevinin ifas1 baglaminda, muhatabinin
icinde bulundugu durumu goézeterek hareket etmistir. Bu nedenle, Hz. Peygamber’in
(s.a.v) her davranisinin hikmetli bir gerekgesi oldugu sdylenebilir. Ibn Ummii Mektim’a
o esnada cevap verememesi, sahsiyetiyle veya gorme yetisinin olmamasiyla

iligkilendirilemez. Bilakis bu durum, bahsi gecen konunun ehemmiyetinden

% Zemahseri, el-Kessaf, 6/1158.
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kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla, ayetin ifadesindeki yiiz eksitme olgusunu dogru
anlamak gerekmektedir. Olayin sadece zahiri yonii degil, arka planindaki nedenler de
dikkate alinmalidir. Sayet Hz. Peygamber (s.a.v) Miisliiman birinin sorusu iizerine teblig
vazifesiyle ilgili onemli bir konuyu yarida kesip yalnizca ibn Ummii Mektim ile
ilgilenmis olsaydi, bu durum teblig vazifesi agisindan elestirilere yol agabilirdi.”®

Hz. Peygamber (s.a.v) Ibn Ummii Mektim’un gérme engelli bir Miisliiman
oldugunu biliyordu. Ancak buradaki tutumu, maddi imkan ve sosyal statii sahibi
miisriklerin gérme engelli bir sahsa tercih edilmesi seklinde degerlendirilemez. Aksine,
Islamiyet’in daha genis kitlelere ve toplumun farkli kesimlerine ulasmasina vesile olmak
amaciyla sergilenen stratejik bir tercihtir. Her tercihin olumlu veya olumsuz sonuglari
olabilecegi gibi, baz1 Miisliimanlar1 da iizebilecegi vakiadir. Ancak bu baglamda Hz.
Peygamber’in (s.a.v) niyeti biliylik 6nem arz etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v),
peygamberlik vazifesi Oncesinde ve sonrasinda, ¢ocuklardan yaslilara, kadinlardan
erkeklere kadar tiim muhataplarina saygi ve muhabbetle yaklasmistir. Hz. Peygamber’in
(s.a.v) Ibn Ummii Mektim ile ilgilenmeyip miisriklerle ilgilenmesi muhataplari
arasindaki seviye farkiyla alakali degildir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v) hi¢cbir zaman

insanlar arasinda ayrim yapmamis ve ayrimeilik yapilmasina da miisaade etmemistir.%’

Hz. Peygamber (s.a.v) 63 yillik dmriiniin hi¢bir yerinde insanlar arasinda ayrim

yapmamistir. Nitekim Veda hutbesinde sarf ettigi,

“Ey insanlar! Rabbiniz birdir, babamz da birdir. Hepiniz Hz. Adem’densiniz, Hz. Adem

de topraktandir. Arab’in Arap olmayana, Arap olmayanin Arab’a, beyazin siyaha, siyahin

beyaza kars1 bir iistiinliigii yoktur. Ustiinliik ancak takva iledir.”%

Hz. Peygamber’in (s.a.v) sozii bu durumu agik¢a ortaya koymaktadir. Benzer
sekilde bir hadisinde de “Allah, sizin suretlerinize ve mallariniza bakmaz, ancak
kalplerinize ve amellerinize bakar.” ® demistir. Hz. Peygamber’in, (s.a.v) torunlar1 Hz.
Hasan (6. 49/669) ve Hiiseyin (6. 61/680) ile ilgilenmesi, kusu 6len ¢ocuga taziyede
bulunmasi ve evindeki azath kolesi Zeyd’e (6. 8/629) kars1 sabirli davranmasi gibi birgok
olay, onun muhatabina her zaman deger verdigini gostermektedir. Kur’an’daki bir ayetin

ifadesiyle, bir kimsenin zengin ya da fakir olmasi, Hz. Peygamber’in (s.a.v) o kisiye

% RAzi, Mefatihii’l-gayb, 31/56.

S Razi, Tefsirii Fahri’r-Rdzi el-Miistehir bi’t-Tefsiri’l-kebir ve Mefatihii 'l-gayb, 31/56.
% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1421), 38/N0:23489.

9 RAz, Tefsirii Fahri'r-Razi el-Miistehir bi't-Tefsiri’[-kebir ve Mefatihii 'I-gayb, 31/56.
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verdigi degerin artmasina ya da azalmasina neden olmamistir. Rabbimiz bu ayetlerle
bizlere her insanin degerli oldugunu, yani esrefi mahlukat oldugunu vurgulamaktadar.

Hz. Peygamber (s.a.v) teblig vazifesini en iyi sekilde yerine getirmistir. Oyle ki
onlarin iman etmelerini saglamak icin kendisini asir1 derecede yiprattigi, uykusuz kaldigi
ve stirekli diisiindtigii nakledilmektedir. Suara stresi 3. ayetinde bu durum, “(Resuliim!)
Onlar iman etmiyorlar diye neredeyse kendini helak edeceksin!” seklinde ifade
edilmektedir. Bakara siiresinin 7. dyetinde ise kalpleri miihiirlii olanlarin imanina vesile
olunamayacagi belirtilmistir. Buna ragmen Hz. Peygamber (s.a.v), Ebu Cehil basta olmak
tizere tiim miisriklerin kapisina defalarca gitmis ve iimidini higbir zaman yitirmemistir.
Veda hutbesinde de “Allah beni size sorarsa ne dersiniz? Ben vazifemi yaptim mi?”'%
diye sormus ve teblig gorevine iliskin olarak “Allah’im sahit ol, ben vazifemi yaptim!”
demistir.'%

Hz. Peygamber (s.a.v) iman etmenin ya da bir Miisliimanin imanina vesile
olmanin ne denli 6nemli oldugunun bilinceydi. Bir hadisinde bu durumu, bir kisinin
hidayetine vesile olmak, tizerine giinesin dogup battig1 her seyden daha hayirlidir seklinde
ifade buyurmustur. Bu baglamda, miisriklerin imanina vesile olmak amaciyla onlara
yonelik agiklamalar yapmasi ve onlar1 muhatap almasi, peygamberlik gorevinin bir icab1
olarak degerlendirilmelidir. Hz. Peygamber (s.a.v) Ibn Ummii Mektim’un imaninin
farkindaydi ve ona deger vermekteydi. Ancak o an, muhataplarina yonelik
gerceklestirdigi yogun teblig faaliyeti esnasinda Ibn Ummii Mektim’un sorularimni
cevapsiz birakmis yahut gecikmeli olarak yanitlamistir. Bu durum, gérme engelli
sahabenin sahsina atfedilebilecek bir dezavantajdan kaynaklanmamaktadir. Nitekim Hz.
Peygamber’in (s.a.v) bir kisiye deger verip digerini ihmal etmesi diislinlilemez. S6z
konusu olan yalmzca o anki sartlarin gerektirdigi bir tercihtir,102

Sire, Islam’m agiktan davete basladigi dénemde nazil olmustur. Hz. Peygamber
(s.a.v) ile ilgili bu olay hakkinda farkli rivayetler bulunmaktadir. Birinci rivayette Ibn
Ummii Mektiim’un Miisliiman olmak istedigi, ikinci rivayette bir Ayetin manasini
O0grenmek icin geldigi, tliclincli rivayette ise Allah’in Hz. Peygamber’e (s.a.v)
ogrettiklerini kendisine de gretmesini talep ettigi belirtilmektedir.!%® Miisriklerin dnde

gelenlerini ve niifuzlu olanlarini Islam’a davet etme ¢abasindayken digerlerinin rahatsiz

100 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 38/No:19774.

101 Razi, Tefsirii Fahri’r-Rdzi el-Miistehir bi’t-Tefsiri’l-kebir ve Mefatihii 'l-gayb, 31/57.
192 RAZ, Tefsirii Fahri'r-Razi el-Miistehir bi't-Tefsiri’l-kebir ve Mefatihii 'I-gayb, 31/56.
108 Kiiciik, Besdiru 'I-Kur’dn, 11/536.
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olmasindan endise eden Hz. Peygamber (s.a.v) ibn Ummii Mekt(im’un sorusunu o an igin
cevapsiz birakmugtir. 1%

Ali Kiiciik’iin ifade ettigine gore Ibn Ummii Mektim’un Hz. Peygamber’in (s.a.v)
akrabasi olmas1 sebebiyle, onunla her haliikarda yeniden goriisme imkani1 bulunuyordu.
Bu nedenle Hz. Peygamber (s.a.v) heniiz iman etmemis Kureys aristokratlarina
yonelmeyi stirdiirmiistiir. Zira daha 6nce bu tutumuna iligkin bir uyar1 mahiyetinde vahiy
gelmemisti. Dolayisiyla bu davranisinin uygun olmadigini bilmiyordu. Ancak ardindan
gelen ilahi vahiy ve Rabbimizin ag¢ik kinamasi, bu tutumun tashihi agisindan belirleyici
olmustur. Bu olayda, Hz. Peygamber’in (s.a.v) davranisina cahiliye déneminden izler
tasiyan bir yaklasimin yansidig1 da ifade edilmektedir.*®®

Esasen Hz. Peygamber’in (s.a.v) diigmanlarinin karsisinda azarlama ifadesiyle
uyarilmasi, miisriklerin, Allah’in ne kadar adil bir yaratict oldugunu idrak edip iman
etmeleri yoniinde bir dgiittiir. 1%

Hiikiimlerin tamami vahiy eksenli olmalidir. Miisliiman, maddi durumu ne kadar
zay1f olursa olsun her zaman kafirden once gelmelidir. Bu vahiyden, bu sekilde bir ders
de ¢ikarilabilir.2®” ibn Ummii Mektim zaten Miisliimand: ve sdyet dlseydi cennete
gidecekti; ancak miisrikler kafir idiler ve sayet Olselerdi cehenneme gideceklerdi. Bu
nedenle Hz. Peygamber (s.a.v) onlara yonelmistir.!%® Allah’in istedigi ise amanmn
oncelikli olmasiydi. Teblig yaparken bazi insan gruplarini kayirmamali ve onlarin sosyal
statlilerine gore ayrim yapilmamalidir. Bilgi talep eden insanlara nezaket cergevesinde
yaklasilip sorulart yanitlanmalidir. Bu hususlar yerine getirilirken Miisliiman kafirden
{istiin tutulmali ve ilk tercih haline getirilmelidir.1%°

Bu konuya oldukc¢a benzer bir sekilde En‘am shresinin de 51. ve 52. ayetlerinde
gecen zenginlerin kolelerle ayni ortami paylasmak istememesi s6z konusudur. Hz.
Peygamber (s.a.v) bu durumu diisiinmiis ve bunun iizerine bu ayetler nazil olmustur.*®
Baz1 miifessirler, itab ayetlerini farkli bir sekilde yorumlayarak Hz. Peygamber'i (s.a.v.)
hatal1 bir kisi gibi sunmuslardir. Hasan Elik'e gore bu anlatim dogru degildir. Zira eger
Allah Hz. Peygamber'i (s.a.v.) elestirmis olsaydi, bu durum miisriklere bir firsat tantyacak

ve onlar da davetini engellemek i¢in her tiirlii cabay1 gostereceklerdi. Hz. Peygamber’in

104 Kiiciik, Besdiru’l-Kur’dan, 11/537.
195 Kiiciik, Besdiru’I-Kur’an, 11/538.
18 Kiiciik, Besdiru’I-Kur’dan, 11/539.
107 Kiigiik, Besdiru’I-Kur’an, 11/539.
198 Kiiciik, Besdiru’I-Kur’dan, 11/540.
199 Kiiciik, Besdiru’l-Kur’dn, 11/541.
10 Kiiciik, Besdiru’l-Kur’dan, 11/541.
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(s.a.v) asil niyetinde kiiciimseme yahut deger vermeme gibi bir durum séz konusu
degildir. Aksine, Hz. Peygamber’in (s.a.v) onlar i¢in yogun bir miicadele sergilemesine
ragmen onlarin inkarda 1srar etmeleri Hz. Peygamber’i (s.a.v.) derinden {izmiistiir. Kehf
stiresinin 6. ayeti ve Suara siresinin 3-4. ayetleri basta olmak {izere Kur’an-1 Kerim bu
konuya temas etmektedir. Hz. Peygamber'e (s.a.v) sabirli olmasi tavsiye edilmekte, hatta
bazi kimselerin iman etmemelerinden 6tiirli kendisini iizmemesi i¢in teselli edilmektedir.
Burada, davetin 6nemi ve muhtevasi dikkate alinarak bir yontem 6gretilmektedir. Bu
durum, Kehf siresi’nin 28. ayetinde de acik¢a ifade edilmektedir: “Dileyen iman eder,
dileyen inkdr eder.” Dolayisiyla Hz. Peygamber’e (s.a.v.), iman edenlerle birlikte
davasini siirdiirmesi ve inatla inkar eden miisrikleri ikna etmek i¢in kendini yipratmamasi
ogiitlenmektedir. !

Esbab-1 niizul rivayetlerine ¢ok fazla 6nem atfeden bazi raviler, s6z konusu
stredeki “Kahrolast insan! Ne de nankérdiir!” ayetinin Utbe b. Ebi Leheb’in “Necm’in
Rabbini inkar ediyorum” s6zii lizerine nazil oldugunu ileri siirmektedirler. Benzer sekilde,
“O giin herkesin kendisini mesgul etmeye yetecek bir isi vardir” ayetinin ise Hz. Aise’nin
“Mahserde ¢iplak olarak mu diriltilecegiz?” sorusuna Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Evef”
cevabi ilizerine Hz. Aise'nin “Ne ¢irkin bir durum!” ifadesi sebebiyle indirildigi iddia
edilmektedir.!*2

Giinlimiize ulasan bu ilk donem davetleri, Muhammedi davetin o zamanki dilimini
yansitmaktadir. Bu donemde miisriklerle olan iletisim daha bariscil bir diizeyde
seyretmekteydi. Taraflar arasinda karsilikli  barig, siikiinet ve saygili tavirlar
gozlemlenmekteydi. Heniiz asir1 tepkilerin ve diismanligin belirgin olmadig: bir evreydi.
Hz. Peygamber (s.a.v.) de heniliz onlarin putlari1 dogrudan elestirmiyordu. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) o donemdeki tavri sirki dogrudan yikmaktan ziyade Oncelikle
peygamberligini ispatlamaya yonelikti. Kur’an’in temel konular1 olan tevhit, niibiivvet ve
ahiret gibi meseleler, sert bir iislupla degil, daha 1limh bir ifadeyle sunulmaktaydi. Daha
once nazil olan Rahman ve Necm stirelerinde Kureyslileri hedef alan igneleyici ayetler
bulunsa da tiim bu asamalar Muhammedi davetin tutarli bir durusunu sergilemektedir.

Sireler arasinda tematik bir devamlilik s6z konusudur.!®

111 Hasan Elik- Muhammed Coskun, Tevhit Mesaji Indirildigi Donemin Isiginda Kur’'an Tefsiri (Istanbul:
M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlart No: 330, 2020) 1377, 1378.

12 Cabiri, Fehmii’l Kur’'an, 1/121.

13 Cabiri, Fehmii’l Kur’an, 1/122.
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Hz. Peygamber (s.a.v), o esnada Ibn Ummii Mektiim ile yeterince ilgilenememis
ve bu durum {izerine yiiziinde hafif bir burusukluk gézlemlenmistir. Miiteakiben nazil
olan ayetlerde bahsi gegen sahsiyetin ibn Ummii Mektim oldugu anlasilmaktadir. Bu
durumun, Ibn Ummii Mektim'un kalbinin tezkiye edilmesine ve Hz. Peygamberden
(s.a.v) aldigr iltifatin kendisine fayda saglamasina yonelik bir hikmet tasidigi
diistiniilmektedir. S6z konusu ayetler, bu baglamda ilahi bir ikaz1 ve hatirlatmay: ihtiva
etmektedir. !4

Bazi ilim adamlar1 bu hususta farkli bir perspektif sunmaktadir. Onlara gore Hz.
Peygamber'in (s.a.v) Ibn Ummii Mektim’a kars1 kalbinde herhangi bir rahatsizlik séz
konusu olmamis, bilakis o anki konjonktiiriin bir geregi olarak boyle bir davranig
sergilemistir. Bu durum ayni1 zamanda Hz. Peygamber’in (s.a.v) beseri vasfini da gozler
oniine sermektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (s.a.v) zaman zaman insani zaaflar
gosterebilecedi anlasilmaktadir. Ozellikle bilgi edinme arzusunda olan bir kimsenin ihmal
edilmesi iizerine Allah Teala’nin Peygamber’ini (s.a.v) ikaz etmesi ve bu ayetlerin
kiyamete dek okunacak olmasi, Islam'n hakikat ve adalet anlayisinin miihim bir
gostergesidir. Bu olay, ilim elde etme talebi bulunan bireylerin heveslerinin kirilmamasi
gerektigi prensibi iizerinde durulmasmin &nemini vurgulamaktadir.!%®

Bazi rivayetler, Hz. Peygamber’in (s.a.v) Kureys'in ileri gelenlerine Islam" teblig
ettigi bir esnada Ibn Ummii Mektim'un gelerek Allah’in kendisine ogrettiklerinden
okumasini talep ettigini nakletmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v) ise o anki goriismesini
tamamladiktan sonra bu istegini yerine getirecegini belirtmistir. Ancak, ibn Ummii
Mektiim'un 1srarli tutumu tizerine Hz. Peygamber’in (s.a.v) yiiziinde hafif bir
hosnutsuzluk ifadesinin belirdigi rivayet edilmektedir.!®

Enes b. Malik’ten (6. 93/711-12) (r.a) nakledildigine gore Hz. Peygamber’in
(s.a.v) yaninda bir sahis bulunmakta ve ona bazi seyler anlatmaktaydi. O sirada ibn
Ummii Mektim gelerek, “Ey Allah’in Resulii, bana hiddyet et” seklinde bir talepte
bulunmustur. Hz. Peygamber (s.a.v) ise o anki isini tamamladiktan sonra onunla
ilgilenecegini ifade etmistir. Ancak, ITbn Ummii Mektiim'un 1srarli tutumunu siirdiirmesi
izerine Hz. Peygamber’in (s.a.v) o esnada yliziinde bir hognutsuzluk ifadesinin meydana

geldigi rivayet edilmektedir.*!’

14 Sevkani, Fethii’l Kadir, 1585.
15 Sevkani, Fethii’l Kadir, 1586.
116 Sevkani, Fethii’l Kadir, 1588.
17 Sevkani, Fethii'I-Kadir, 1588.
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Ibn Zeyd'in rivayetine gore, Umeyye b. Halef (6. 2/624), Hz. Peygamber’in (s.a.v)
huzuruna gelmis ve Hz. Peygamber (s.a.v) onu Islam’a davet etmekteydi. Tam o esnada
Ibn Ummii Mektim gelerek, “Ey Muhammed, bana Kur’dn oku” seklinde bir talepte
bulunmustur. Bunun {izerine Hz. Peygamber (s.a.v) yiiziinii ondan cevirerek Umeyye b.
Halef'e yonelmis ve onunla olan isi bittikten sonra Ibn Ummii Mektiim ile ilgilenecegini
belirtmistir. Bu durumu fark eden Ibn Ummii Mektiim ise Hz. Peygamber’e (s.a.v) “Belki
de sen kalkarsin ve benimle konusmazsin” seklinde bir ifade kullanmistir. Bu sozleri
duyan Hz. Peygamber (s.a.v) hafif bir hosnutsuzluk gostermis ve bunun lizerine itab
ayetleri nazil olmustur. Bu olay, aslinda insana deger vermeyi 6ne ¢ikaran ve 6grenmeye

istekli bireylerin dncelik hakkina sahip oldugunu vurgulayan énemli bir hadisedir.!*®

Bu slirenin basinda zikredilen konular, Islam'in insanlig1 cehaletten kurtaracak
yegane umut oldugunu ve ilahi nizama doniisiin tek ¢6ziim oldugunu bir kez daha
gostermektedir. Strenin basindaki soru kesin, kisa ve anlamli mesajlar halinde
iletilmistir.1*®

Kutub’a gore, yasanilan olaylar silsilesinde ilahi rehberlik ve Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) essiz onderligi benzersizdir. Bu ilahi terbiye, kiymet ve deger 6l¢iilerini dogrudan
Allah'tan almistir. Islam yayilmaya devam ederken Allah’m Miisliimanlara bahsettigi
emir ve yasaklar sayesinde onlar diinyevilikten, kavmiyetcilikten, kabilecilikten ve
cehalet karanlhifindan siyrilarak insanligin en serefli ve erdemli toplulugu haline

gelmislerdir.1%°

Miifessirlerin yapmis olduklar1 yorumlardan yola c¢ikarak, Hasan el-Basri
(6.110/728), Fahreddin er-Razi (6.606/1210) , Ibn Kesir (6.774/1373), Sevkani,
Muhammed Abduh- Resid Riza, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Seyyid Kutub,
Mevdidi, izzet Derveze, Ali Kiiciik, M. Sait Simsek, Siileyman Ates ve Semra Kiiriin
Cekmegil gibi miifessirlerin Abese stiresi 1-10. yetlerini ilahi uyart; Ibn Ummii Mektim
olayi, evrensel ahlaki mesaj, bireysel sorumluluk ve Kur’an’in 6giit niteligi temalari
baglaminda ele aldiklar1 ve yorumladiklar1 goriilmektedir. Sevkani, Razi ve Hasan el-
Basri ayetteki uyariyi, disipline sokan bir uyari; Kutub ve Mevdidi evrensel ahlaki ders,

Kiiciik ise miigriklerin yanlis algisini diizeltme olarak yorumlamistir. Sevkani ve Abduh-

18 Sevkani, Fethii’l-Kadir, 1588.
19 Kutub, f7 Zilali’l-Kur'dn, 16/31.
120 Rutub, fi Zilali’l-Kur'an, 16/27.
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Riza, Ibn Ummii Mekttim’un bilgiye a¢ bir miimin olmas1; Kutub ve Mevdidi toplumsal
esitlik sembolii ve Razi ve Kiigiik ise Hz. Peygamber’in beseri yoniiniin gosterilmesi gibi
farkli hususlar {izerinde durmuslardir. Yazir ve ibn Kesir abese ifadesini yiiz eksitme;
Sevkani ve Abduh-Ri1za hafif hosnutsuzluk ve Derveze ise miisriklerin ilgisizligine tepki
olarak ele almistir ki bu da miifessirlerin farkli bakis agilarina sahip olduklarin
gostermektedir. Fenomenolojik agidan incelendiginde miifessirler, Hz. Peygamber’in
(s.a.v) insani yonii ve el¢ilik vazifesi arasindaki iliskiye yogunlagmislardir. Bu dogrultuda
Zemahseri ve Kii¢iik kinama iislubuna odaklanirken Razi, Elik ve Coskun masumiyet ve
teblig yontemine; Kutub ve Cabiri ise yasanilan hadisenin evrensel mesajlar verdigi

hususuna dikkat ¢ekmislerdir.
1-10. Ayetlerin Degerlendirilmesi

Teolojik Cerceve ve Peygamberin Masumiyeti: Tefsire baslamadan énce Islam
inancindaki Hz. Peygamber’in (s.a.v.) s6z ve davranislarinda masum oldugu prensibini
vurgulayarak yapilacak yorumlarin bu temel iizerine oturtulmasi gerektigine dikkat
¢cekmemiz uygun olacaktir. Bu yaklasim, Hz. Peygamber’in (s.a.v) beseri yonii olmakla
birlikte vahiy ile desteklendigi ve dolayisiyla giinahlardan miinezzeh oldugu inancini
yansitir. Bu ilke, Abese stiresindeki zahiri “yliziinli eksitme” eyleminin salt beseri bir
tepki olarak degil, daha derin anlamlara sahip olabilecek bir durum olarak ele alinmasini

saglar.

Teblig Metodolojisi ve Hedef Kitle: Abese sliresinin niizul sebebini olusturan
olay iizerinden Hz. Peygamber’in (s.a.v) Kureys'in ileri gelenleriyle ilgilenirken gorme
engelli Ibn Ummii Mektim'a o an cevap verememesi teblig faaliyetlerinde
onceliklendirme ve hedef kitle se¢imi konularini tartismaya agar. Ayetlerin tefsirinde,
tebligde bulunurken diinyevi statiilerin (makam, mevki, servet) dikkate alinmamasi
gerektigi vurgulanir. Bu ¢ikarim, Islam'n evrensel davetinin belirli bir ziimreye
indirgenmemesi gerektigi prensibini destekler. Bu ayetler, giiniimiizdeki sosyal ve
ekonomik konumun o6nceliklendirilmesi yanilgisina da deginerek ayetlerin giincelligini

korudugunu gosterir.

Insan Onuru ve Esitlik flkesi: Hz. Peygamber’in (s.a.v) uyarilmasi, tim
insanlarin ridyet etmesi gereken evrensel davranis prensipleri olarak yorumlanir. Her

bireyin 6zgiinliigii ve insan onurunun kiymetliligi vurgulanir. Islam davetinin higbir
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zaman belirli bir gruba hasredilmemesi gerektigi, aksine tiim insanliga yonelik oldugu
belirtilir. Bu baglamda, sosyal medya etkileyicileri gibi figiirlerin 6rnek teskil etme

potansiyeline dikkat ¢ekilerek tebligde bulunan kisilerin sorumlulugu artirilir.

I1ahi Olcii ve Degerler: Abese siiresinin niizuliiyle Islam'mn getirdigi yeni deger
Olciisiiniin ilan edildigini ifade eder. Buna gore, hakiki 6l¢ii ilahi Ol¢lidiir ve Allah
katindaki deger takva ile belirlenir. Bu, diinyevi 6l¢ii ve degerlerden siyrilip davranis ve
diisiincelerin ilahi Olgiilere gore ayarlanmasi gerektigi anlamina gelir. Bu c¢ikarim,
Islam'in toplumsal hiyerarsi ve statiiye dayali deger yargilarmi reddeden esitlikgi

yaklasimini vurgular.

Niyet ve Baglamin Onemi: Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Ibn Ummii Mektim’a o an
cevap verememesinin sebebini, miisriklerin iman etme ihtimaline yonelik teblig cabasi
olarak aciklar. Bu durum, Hz. Peygamber’in (s.a.v) teblig gorevine olan sadakatini ve
Islam'in yayilmasina yénelik stratejik yaklasimini gosterir. Olayin sadece zahiri yoniiyle

degil, arka planindaki niyet ve baglamiyla birlikte degerlendirilmesi gerektigini vurgular.

Tarihselci ve Evrensel Okuma Bicimleri: Abese siiresinin ve 6zellikle ilgili
ayetlerin sadece tarihsel bir olay olarak degil, glinlimiiz Miisliimanlar1 i¢in de gegerli
evrensel dersler igeren bir ders olarak okunmasi gerektigini savunur. Aksi takdirde,

stirenin anlaminin daraltilacagi ve igerdigi onemli ilkelerin g6z ard1 edilecegi belirtilir.

Engellilere Yaklasim ve Toplumsal Adalet: Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Ibn
Ummii Mektiim’a ydnelik sonraki davraniglarini (ikramda bulunma, halini hatirin1 sorma,
Medine’de vekil tayin etme) ornek vererek engelli bireylere karsi saygili ve ilgili bir
yaklagim sergilemenin dnemini vurgular. Bu durum, Islam'in toplumsal adaleti tesis etme

ve dezavantajli gruplara 6zel ilgi gdsterme prensibini yansitir.

Abese sfiresinin ilk Aayetleri, Islam'm teblig metodolojisinde insan onuruna
sayginin ve esitlik ilkesinin temel bir yer tuttugunu gostermektedir. Diinyevi statii ve

imkanlar teblig faaliyetlerinde 6nceliklendirme kriteri olmamalidir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu olay iizerinden uyarilmasi, sadece o doneme 6zgi
bir durum degil, tiim zamanlardaki Miisliimanlar i¢in evrensel bir derstir. Ozellikle dini

bilgi talep eden kisilere kars1 sabirly, ilgili ve samimi olunmalidir.
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Islam'in getirdigi deger olgiisii, bireylerin Allah katindaki degerinin takva ile

o6l¢iildiigiinti vurgulayarak toplumsal statiiye dayali ayrimciligi reddeder.

Bir olayin dogru anlasilmasi i¢in sadece zahiri goriiniisiine degil; niyetine,
baglamina ve sonuglarina da bakmak gereklidir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) o anki
davranigi, daha biiyilk bir maslahata yonelik stratejik bir tercih olarak

degerlendirilmelidir.

Kur’an ayetleri, tarihsel baglamlarindan bagimsiz olarak giinlimiizdeki benzer
sorunlara 151k tutabilecek ve yol gdsterebilecek evrensel prensipler icermektedir. Islam,
engelli bireyler de dahil olmak iizere tiim insanlara deger vermeyi ve onlara saygil
davranmay1 emreder. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sonraki tutumu bu ilkenin somut bir

ornegidir.

Sonug olarak ifade edilebilir ki cagdas miifessirler, Abese slresinin ilk ayetlerini
tefsir ederken Islam'm teblig, esitlik, insan onuru ve deger yargilar1 gibi temel konularin
ortaya koymustur. Yapilan ¢ikarimlar, ayetlerin hem tarihsel baglamini anlamamiza

yardimci1 olmakta hem de giinlimiiz Miisliimanlari i¢in 6nemli dersler sunmaktadir.
2. Abese Siiresi 11-12. Ayetler

(12) 5553 2Ll @ (11 §sk \.G_m\

@

S

“Hayir! Siiphesiz bu dyetler birer ogiittiir. Dileyen ondan ogiit alir.”’*?!

Miifessirler 11-12. ayetlerdeki & “kella’ ilahi uyarisini, Kur’an’in 6giit niteligi,

evrensel mesaj, bireysel sorumluluk ve tebligde adalet temasi altinda yorumlamiglardir.
Calismada, miifessirlerin bu ayetlere iliskin yaklasimlarini anlamak amaciyla
fenomenolojik arastirma deseni kullanilacaktir. Bu dogrultuda miifessirlerin yorumlari;

ortak deneyimler, bireysel farkliliklar ve baglamsal etkiler baglaminda analiz edilecektir.

Sevkani (6. 1250/1834) slrenin 11. ayetinin basinda yer alan ve S8 (kella)

A_AY

seklinde ifade edilen ilahi uyarinin tefsirinde 6nemli noktalara deginmektedir. Sevkani’ye
gore bu uyari, “Ey Peygamber! Bir daha boyle bir davranista bulunma! Niifuzlu kisilere

yonelip onlarla ilgilenirken (hidayet arayisindaki) muhtag kimseye karsi ilgisiz kalma!”

121 Abese 80/11-12.
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anlamini tagimaktadir. Bu baglamda Sevkani s6z konusu “kel/la” ifadesinin, ayn1 zamanda
strenin ilk on ayetinde ele alinan temel mesaji ve dersi bilinyesinde topladigini
belirtmektedir. Devaminda Sevkani, 12. ayeti ele alarak bu ilahi ikazin ve hatirlatmanin
yalnizca Hz. Peygamber’in (s.a.v) sahsina miinhasir olmadigini, aksine tiim insanlik i¢in
gecerli evrensel bir ders niteligi tasidigin1 vurgulamaktadir. Buna gore, insanlarin bu ilahi
mesajdan gerekli ibretleri alarak yasamlarini bu dogrultuda tanzim etmeleri beklenirken
bu uyarmin aksine bir tutumu sergileyenlerin ise davranislarinin sonuglariyla

yiizlesecekleri ifade edilmektedir.'??

“Yahut 6giit alacak da 6giit ona fayda verecek™® ayeti, insanlarin hidayete
ermesini arzu ettiklerini ve manevi olarak kendilerini ilme vakfeden sahislar
olabileceklerini isaret etmektedir. “Hayir haywr bu ogiittiir” ayeti ise Allah'1 tanima, bilme
ve O'nun emirlerini yerine getirme gayretinde olan kimselere Oncelik taninmasinin
gerekliligini vurgulamaktadir. Bu baglamda, manevi gelisim ve ilim tahsili arayisinda

olan bireylere rehberlik etmenin ve onlara destek olmanin ehemmiyeti anlagilmaktadir.'24

[lahi hitaptaki uyarinin (itab) giderek siddetlendigi ve “kelld ” lafziyla ifade edilen
kesin bir ret (men) ve sakindirma noktasina ulastigi belirtilmektedir. Bu ifadenin, “Bdyle
bir durumun bir daha asla yasanmamasi” yoniinde kategorik bir uyar1 igerdigi
anlasilmaktadir. Miiteakip ayetlerde ise mesajin teblig (teblig siireci) baglaminin 6tesine
gecilerek bireyin diinyevi yasaminda da Ozen goOstermesi gereken temel ilkelere ve
davranis bigimlerine dikkat cekildigi ifade edilmektedir.?® Bu noktada ayetlerle binlerce
yil Oncesinden yapilan uyarilara ragmen, c¢agdas toplumda bireylerin sikca dis
goriintisleri, maddi varliklar1 ve sosyal statiileri gibi unsurlar temelinde degerlendirilip bir
muameleye tabi tutuldugu goézlemlenmektedir. Bu durum, Kur’an’in evrensel
mesajlarinin hayata gegirilmesi siirecindeki siireklilik arz eden zorluklara ve insan

dogasindaki temaytillere isaret etmektedir.

Konuyla ilgili farkli yaklasimlar da bulunmaktadir. Ornegin Cekmegil, ayrintili
bir yoruma girmeksizin Kur’an’in 6zii itibartyla bir 6giit (zikr/tezkire) oldugunu ve bu

ilahi bilgiyle derinlemesine bir iliski kurmanin bireyin kendi irade ve arzusuna bagh

122 Heyet vd., Kur’an Yolu, 5/556.
123 Abese 80/4.

124 Sevkani, Fethii’l-Kadir, 1586.
125 Kutub, fi Zilali’l-Kur'an, 16/21.
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bulundugunu dile getirmistir.'?® Bu yorum, ilgili yetlerin hidayeti igtenlikle arzu edenler
icin bir rehber ve 6giit niteligi tagidigini, buna karsin kayitsiz kalanlar i¢in ayni1 etkiyi

gostermeyebilecegini ima eder.

Bir diger miifessir olan Ates ise bireyin tercihine bagli olarak ya dogru yolu
bulacagini ya da kendi yanilgisi (dalalet) icerisinde kalacagini belirtir. Ates’e gore ilahi
ogiitle muhatap kilinan kisinin artik Allah nezdinde ileri siirebilecegi bir mazereti
kalmamaktadir. Nitekim peygamberlerin gonderilmesinin ve insanlarin uyarilmasinin
temel gayesi de budur; 6yle ki Enfal siiresinde ifade edildigi tizere, “...Heldk olan ag¢ik

127 ve bodylece herkes

bir delille helak olsun, yasayan da agik bir delille yasasin’
eylemlerini bilingli bir sekilde ve bir delile (beyyine) dayanarak gerceklestirsin.'?® Bu
tefsirler 1s18inda, Hz. Peygamber’in (s.a.v) temel misyonunun insanlart zorla
dontistiirmek veya her yoniiyle “diizeltmek™ degil, bilakis onlar1 ilahi gergekler
konusunda uyarmak, bilgilendirmek ve Allah’in mesajint onlara agik¢a teblig etmek
oldugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte asil olanin bireyin kendi akil ve hiir iradesini
kullanarak dogru yolu bulmasi ve bu yonde c¢aba gostermesi oldugu; nihayetinde her

insanin kendi bilingli tercih ve eylemlerinden bizzat sorumlu tutulacagi prensibi teyit

edilmektedir.

Mevdidi, insanliga yonelik genel bir soylem gelistirmistir. Bu baglamda, insanin
sahip oldugu her tiirli maddi ve manevi nimetin kaynagimin Allah oldugu ifade
edilmektedir. Insanin bu tiirden meziyetlere sahip olmasinda bizzat kendisinin bir
etkisinin olmadigi, aksine tiim nimetlerin Allah tarafindan bahsedildigi vurgulanmaktadir.
Bu nedenle insanin, s6z konusu durumu idrak ederek nankorliikten kaginmasi ve temkinli
bir yaklasim sergilemesi gerektigi belirtilmektedir. Insanin temel &zellikleri ve sinirlart
anne karnindayken belirlenmis olup insan dogas1 geregi acizdir ve bu sinirlarin dtesine
gecemez. Insanoglunun bu gergekleri bilmesine ragmen yaraticisina karsi siklikla
isyankar bir tutum sergiledigi gézlemlenmektedir. Her ne kadar insan, elde ettigi her seyi
kendi cabasiyla kazandigini diistinse de Allah’in onu bir damla sudan yaratarak akil ve

fikir gibi insana 6zgii tiim yeteneklerle donattig1 hatirlatilmaktadir. Dolayisiyla insanin

126 Kiiriin Cekmegil, Okuyucu Tefsiri, 13/303.
127 Enfal 8/42
128 Ates, Yiice Kuran'in Cagdas Tefsiri, 2/321.
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bu gerceklerin bilincinde olmasi ve Allah'a karsi nankdr bir tavir i¢cinde bulunmamasi

onem arz etmektedir.'?®

Insanin fiillerinden dogan sonuglarin sorumlulugu bizzat kendisine aittir. Bu
baglamda, bireyin hiddyete erismeyi tercih edebilecedi gibi sapkinligi secerek helak
olmasinin da kendi iradesi dahilinde oldugu ifade edilmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
temel gorevinin zorlama degil, bilakis insanlar1 uyarmak oldugu vurgulanmaktadir.
Dolayisiyla her bireyin kendi sorumlulugunun bilincinde olmasi gerekmektedir. Ozetle
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yolunu takip etmenin gerekliligi yoOniinde bir uyari

bulunmaktadir.t3°

M. Abduh ve R. Riza “Kellad” lafzinin ifade ettigi manay1; miistagni olan, yani
bilgiye ihtiyact olmayan veya tok olan bir kimseyle ilgilenmekten ve bunun aksine,
bilgiye a¢ olani ihmal etmekten sakindirmak seklinde izah etmistir. Ayn1 zamanda
Kur’an’1n hidayet verici bir 8giit kitab1 olma 6zelligine de isaret etmistir.'*

S .

11. Ayette gegen 8 SN ‘ogiit” kelimesi, hatirlatma anlamina gelmektedir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) gorevi, insanlara yaratilislarinda var olan gergekleri hatirlatarak
onlar1 gafletten uyandirmaktir. Bu teblige ragmen inatlarindan dolay:1 hakikati kabul

etmeyenlerden ise sorumlu degildir.**?

W

pL ‘Haywr hayw’. “Sakin 0yle yapma” anlamindaki uyar1 birtakim insanlarin

istedigi birtakim insanlarin da ihtiyac hissetmemelerinden 6tiirii “Istemeyenlerin iizerine
diisme!” anlamindadir. Allah’1 anmak, hak ve vazifeyi diisiindiirmek, hayr1 ve yarar1 belli

T

YA+

etmek i¢in bir ogiittiir ifadesi, Kur’an’in 2,)533 ‘ogiit’ yoniine dikkat ¢eker. Bu ayet,
bireyin Kur’an karsisindaki durusunun tamamen kendi iradesine bagli oldugunu ima
ederken bu tercihin olumlu sonuglar dogurabilecegi gibi olumsuz sonuglarla da
neticelenebilecegini gostermektedir. “Kim dilerse 6giit alir” ifadesi ise zahiren bir 6zgiir
irade vurgusu tasiyor gibi goriinse de aslinda kinayeli bir anlatim barindirir. Buradaki
‘dilemek’ ifadesi, sonuglari itibartyla bireyin 6giitten yiiz cevirmesi halinde ilahi uyariy1

dikkate almamanin bedelini iistlenecegi anlamina gelir. Bu baglamda, ifade sadece bir

129 Mevdidi, Tefhimu’l Kur’an, 7/41.

130 {zzet Derveze, et-Tefsirii’I-Hadis Niizul Strasina Gore Kur’'an Tefsiri, cev. Karatas Saban vd. (Istanbul:
Diisiin Yayincilik, 2014), 2721.

181 Abduh- Riza, Tefsiru’'l-Kur’dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 14/252.

182 M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 5/390.
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tercih hakki sunmaz; ayni zamanda dstii kapali bir tehdit ve uyar1 igermektedir.
Dolayisiyla bireyin, Kur’an ayetlerini yalnizca bir metin olarak degil, hayatinin her anina
yon veren birer hatirlatma ‘tezkire’ olarak goérmesi gerekmektedir. Kur’an’in tamamau,
Yiice Allah tarafindan gonderilmis bir uyar1 mahiyetindedir; bu nedenle onu dikkate
almayan kimse, bu ihmalkarliginin sonuglarma katlanmakla yiikiimliidiir.*® Bu ayetler,
ayn1 zamanda Hz. Peygamber’e (s.a.v) bir teselli mahiyetindedir. Zira o, Ozellikle
Mekke’nin ileri gelen miisriklerinin iman etmesini arzulamaktaydi. Ancak Allah, ona
yalnizca tebligle sorumlu oldugunu hatirlatmakta ve hidayetin Allah’in iradesine bagh

oldugunu vurgulamaktadir. Bu baglamda dileyen kimse vahiyden istifade eder, istemeyen

ise yliz gevirir.

Hasan el-Basri’nin (6.110/728) rivayetine gore Cebrail (a.s) bu ayetleri Hz.
Peygamber'e (s.a.v.) okurken Hz. Peygamber'in (s.a.v) yiiziiniin rengi dylesine solmus ve
degismistir ki adeta kiil rengini almistir. Bunun sebebi, Cenab-1 Hakk'im kendisi
hakkindaki hiikkmiinii beklemesidir. Ancak Hak Teala'nin “Kella” ifadesiyle bu durum
ortadan kalkmistir. Bu ifade, benzeri bir durumun tekrar yasanmamasi yoniinde bir anlam
tasimaktadir.”® Dolayisiyla bu Ayet, azarlamaya konu olan bir durumun tekrarmin

yasanmamasi i¢in verilmis bir 6giittiir.

S6z konusu ayetin, bilginin tiim insanlara esit bir sekilde ulastirilmasi konusunda
bir ogiit niteligi tasidig1 da ifade edilmektedir. Bu yorum, ayetin evrensel mesajini ve

bilgiye erisimin énemini vurgulamaktadir.3®

“Hayir, hayir, ¢iinkii bu Kur’an bir 6giittiir, bir tezkira’dir” ifadesindeki ‘Kelld’
edati, burada uyar1 ve yonlendirme amaci tasimaktadir. Bu baglamda sdyle
yorumlanmalidir: “Hayir Peygamberim! Sen, gariban ve samimi bir Miisliimani1 birakip
da kibirli ve kiifriinde 1srar eden kimselere yonelme! Onlari, iman1 6nceleyen yoksul
miiminlere tercih etme!” 13%Zira boyle bir yaklasim, s6z konusu miisriklerin kendilerinde
bir deger ve iistiinliik vehmetmelerine, hatta islim’in kendilerine muhta¢ oldugu gibi
yanls bir algiya kapilmalarina sebep olabilir. Oysa gergek sudur ki Islam onlardan

miistagnidir; onlara herhangi bir sekilde muhtag degildir. Aksine onlarin islam’a ihtiyaci

138 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Zehraveyn, 1939), 8/531.

184 Razi, Mefdtihii l-gayb, 31/58.

135 {smail b. Omer Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur 'dni’l-Azim, (ed.) Suayb Arnavud (Beyrut: Darii’r-Riséle el-
Alemiyye, 1431), 8/345.

136 Kiiciik, Besdiru’l-Kur’dn, 11/541.
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vardir. Bu durum yalnizca Hz. Peygamber’e (s.a.v) degil, kiyamete kadar onun izinden
gidecek olan tiim davetcilere yonelik ilahi bir uyaridir. Bu uyari, tebligde sosyal statii
farki gozetmeksizin adalet ve samimiyetle hareket edilmesi gerektigini ortaya koyar.
Nitekim Kur’an dileyen herkes i¢in bir 6giittiir; isteyen kimse bu uyarilardan istifade eder,

kendini sorgular ve dogru yolu bulur. ¥’

Yiice Allah hem Hz. Peygamber’in (s.a.v) hem de onun yolunu izleyen insanlarin
vahiy konusunda farkli tutumlar sergileyebilecegini hatirlatmaktadir. Risalet karsisinda
insanlar iki temel gruba ayrilmaktadir.!® Birinci grubu fitratim1 korumus, igsel
duyarliliklart agik, hakikati algilamaya elverisli bireyler olusturmaktadir. Bu kisiler,
Kur’an’a kulak verir, teblige a¢ik olur ve hakikati anlamaya yonelik bir i¢ yonelis
sergilerler. Ikinci grup ise fitratlarmi vyitirmis, i¢sel alicilari islevsiz hale gelmis
kimselerden olusur. Bu kisiler hakikate karsi duyarsiz, teblige karsi kapalidirlar. Olii
olarak nitelendirilen bu kisiler; hakikate kars1 higbir reaksiyon gostermezler. Bu durumda
ne peygamberlerin ne de bagka kimselerin onlar1 hidayete erdirmesi miimkiin degildir.
Onlarn diriltilmesi; yani hakikate yonelmeleri ancak Allah’in dilemesiyle miimkiindiir.
Bu hakikat, teblig sorumlulugunu iistlenen kimselere muhataplarinin durumu hakkinda
biling kazandirmakta; onlar1 sonugtan degil, gorevlerini hakkiyla yerine getirmekten

sorumlu tutmaktadir.

Hasan el-Basri, Razi, Ibn Kesir, Sevkani, Abduh-Riza, Yazir, Kutub, Mevdidsi,
Derveze, Kiiciik, Simsek, Ates ve Cekmegil gibi miifessirlerin Abese stresi 11-12.
ayetlerini tefsir ederken ilahi uyaridaki ‘kella’ ifadesinde; Kur’an’daki 6gtidiin niteligi,
evrensel mesaj, bireysel sorumluluk ve tebligde adalet temalarinda miittefik olduklari
fakat bazi noktalarda ihtilaf ettikleri gbzlemlenmistir. Kiiciik, ‘kelld’ lafzinin miisriklerin
yanlis algisint 6nlemek i¢in bir uyari mahiyetinde oldugunu; Sevkani bu lafzin sadece
Hz. Peygamber’e (s.a.v) 6zel oldugunu, Kutub ve Razi ise sadece sakindirma anlaminda
oldugunu ifade etmistir. Kur’an’in 6giit niteligi noktasinda Cekmegil, ayetlerin bir tezkire
oldugunu; Yazir 6giit ama kinayeli bir uyar1 mahiyetinde oldugunu, Ibn Kesir ise bilginin
adaletli bir sekilde dagitimimin yapilarak rehber haline getirilmesi gerektigini ifade
etmistir. Toplumsal yansimalar1 incelendiginde Mevdadi’de nankorliige karst uyarilarak

insan onuru 6n plana ¢ikartilir. Kutub ise gliniimiiziin en biiyiik problemlerinden olan

187 Kiiciik, Besdiru’l-Kur’an, 11/542.
138 Kiiciik, Besdiru’l-Kur’an, 11/542.
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sosyal statii farkliliginin ortadan kaldirilmasi fikrini savunur. Fenomenolojik agidan
bakildiginda Mevdiadi ve Kutub, insanin dogasina ve toplumsal sorunlara odaklanirken
Cekmegil ve Ates kisinin iradesine, Sevkani ve Razi ise ilahi uyarmin disiplin edici

noktasina deginmistir.
11-12. Ayetlerin Degerlendirilmesi
Yanhs Anlama Potansiyeli ve fletisimdeki Hassasiyet

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) belirli bireylere veya gruplara 6zel ilgi gostermesi, o
donemin sosyal dinamikleri ve Islam’a davetin stratejik hedefleriyle ilgili olabilir. Belki
de bu kisiler, toplumda etkili konumda bulunuyorlardi ve onlarin Islam'r kabul etmesi,
daha genis kitlelerin de etkilenmesine yol agabilirdi. Ancak bu durum, Islam’a heniiz
mesafeli duran veya muhalefet eden kesimlerde “miisrikler” olarak anilan bir yanlis
anlamaya neden olabilirdi. Onlar bu ilgiyi, Islam'in kendilerine muhtag oldugu manasinda
yorumlayabilir, dolayisiyla kendi mevcut inan¢ ve yasam tarzlarinda bir eksiklik

gormeyebilirlerdi.

Bu durum, iletisimde ve davet calismalarinda gosterilmesi gereken hassasiyeti
vurgular. Ozellikle yeni bir inang veya ideolojinin yayilmaya calisildigi dénemlerde,
farkli hedef kitlelere yonelik stratejiler gelistirilirken bu stratejilerin yanlis anlagilmalara
yol agma potansiyeli de gdz dniinde bulundurulmalidir. insanlarim algilar1, dnyargilari ve
mevcut inang sistemleri, sunulan mesaj1 farkl sekillerde yorumlamalarina neden olabilir.
Bu nedenle davet metotlarinin seffaf, adil ve kapsayici olmasi, yanlis anlamalar1 en aza

indirme agisindan kritik 6neme sahiptir.

Ihtiyac iliskisinin Evrenselligi ve Hak Dinin Dogasi

“Onlarin islam’a ihtiyac1 var” ifadesi, Islam'n sadece o déneme 6zgii bir davet
olmadigini, aksine tiim zamanlar ve tiim insanlar i¢in gecerli bir hak din oldugu inancini

yansitir. Islam’a gore, insanligi temel sorunlarma, varolussal sorunlarina ve ahlaki
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ihtiyaglarma cevap veren yegane sistemdir. Dolayisiyla, Islam'r reddedenler veya ondan
uzak duranlar, aslinda kendi ruhsal, ahlaki ve toplumsal iyilikleri i¢in gerekli olan bir

kaynaktan mahrum kalmaktadirlar.

Bu bakis agis1, hak dinin dogasi geregi, insanligin ona muhtag oldugunu ileri siirer.
Bu, bir dayatma veya zorlama degil, aksine insanin fitratina en uygun olan, ona en dogru
yolu gosteren bir rehberlik iddiasidir. Bu nedenle, davet edenlerin temel motivasyonu,
insanlara bir liitufta bulunmak degil, onlarin kendi iyilikleri i¢in gerekli olan hakikati

onlara ulastirmaktir.
flahi Uyari ve insamin Simirh Bilgisi

Allah’in Hz. Peygamber'e (s.a.v.) yonelik “Sakin bir daha boyle yapma!” uyarisi,
insanin, en iyi niyetle davransa bile sonuclar1 tam olarak kestiremeyecegini ve ilahi
hikmetin her zaman daha {istiin oldugunu hatirlatir. Hz. Peygamber (s.a.v.) gibi bir
rehberin bile davet siirecinde hangi yaklagimlarin daha etkili olacagi konusunda ilahi
rehberlige ihtiyaci vardir. Bu durum, tiim davetciler ve liderler i¢in 6nemli bir ders igerir;
kendi bilgi ve dngoriilerinin sinirli oldugunu kabul etmek ve kararlarii alirken ilahi

prensipleri ve hikmeti g6z 6niinde bulundurmak.

Hidayetin Allah’in dilemesine bagli olmasi ise, insanin g¢abasiin degerini
azaltmaz, aksine bu ¢abanin ancak ilahi izin ve liitufla sonuclanabilecegini gosterir. Insan,
teblig gorevini en iyi sekilde yerine getirmeli, ancak sonucun Allah’in takdirinde

oldugunu bilmelidir. Bu hem tevazuu hem de umudu besleyecektir.
insan Tipolojileri ve Davetin Farkli Yaklagimlari

“Alict” ve “direncli” insan gruplar1 ayrimi, davet calismalarinda farkh
yaklasimlarin gerekliligine isaret eder. Hakikate acik olan, fitratiyla uyumlu hareket eden
insanlara yonelik iletisim dili ve metotlar1, Onyargili veya direncli olanlara gore farklilik
gosterebilir. Tlk gruba yonelik hatirlatma ve bilgilendirme yeterli olabilirken ikinci grup

i¢cin daha sabirli, ikna edici ve delillere dayali bir yaklasim gerekebilir.

Bu ayrim, ayni zamanda insanin 0zgiir iradesinin ve tercihlerinin 6nemini de
vurgular. Hidayet bir zorlama degil, bireyin kendi igsel yonelisi ve Allah’in liitfuyla
gerceklesir. Davet gorevi, bu yonelisi tetiklemek, dogru bilgiyi sunmak ve insanlara se¢im

yapma firsat1 tanimaktir.

43



Hidayetin ilahi Kaynaginin Teolojik ve Pratik Implikasyonlar

Hidayetin yalnizca Allah’in kudretinde oldugu inanci, Miislimanlar i¢in hem
teolojik hem de pratik sonuglar dogurur. Teolojik olarak, Allah’in mutlak egemenligini ve
her seyin onun iradesiyle gergeklestigini teyit eder. Pratik olarak ise davet calismalarinda
asirtya kagmayi, insanlart zorlamayr veya sonuglar iizerinde kontrol sahibi olma
yanilgisina diismeyi engeller. Davetci gorevini en iyi sekilde yapmali, ancak sonucun
Allah'a ait oldugunu bilerek huzur bulmalidir. Ayn1 zamanda hidayet icin Allah'a dua

etmek ve ondan yardim dilemek de bu inancin bir geregidir.

Abese stiresi baglaminda ortaya ¢ikan bir olay1 analiz ederek iletisim stratejileri,
hak dinin dogasi, insanin sinirlt bilgisi, farkli insan tipleri ve hidayetin ilahi kaynag1 gibi
pek cok onemli temaya dokunmaktadir. Bu derinlemesine analiz, sadece tarihi bir olay1
aktarmakla kalmayip ayn1 zamanda tiim zamanlar i¢in gecerli dersler ve ilkeler igcerdigini

gostermektedir.

Hz. Peygamber'in (s.a.v.) teblig siirecindeki hassasiyetlerine ve insanlarin Islam’a
kars1 farkli tutumlarina dair 6nemli bir bakis acist sunmaktadir. Ayrica hidayetin
kaynagiin ilahi irade oldugu vurgulanarak insanin acziyeti ve Allah'a olan ihtiyaci
hatirlatilmaktadir. Miisriklerin olas1 yanlis anlamalari {izerinden verilen bu ders, aslinda
her donemdeki davetciler ve muhataplar icin gecerli olabilecek evrensel ilkeler

igcermektedir.

3. Abese Siiresi 13-16. Ayetler
(16) 3537 ¢1 S (15) 838 s5b (14) 8Ddhan 42 5835 (13) 4285 Chdida

“O, mukaddes sayfalardadir; Yiice makamlara kaldirilmis, tertemiz sayfalarda.

Seckin ve erdemli el¢ilerin ellerinde. "*°

Miifessirler Abese stiresinin 13-16. ayetlerini mukaddes sayfalarin niteligi, seckin
ve erdemli kisiler, Kur’an’in ilahi kaynagi, evrensel mesaj ve manevi ve ahlaki deger

temalar1 altinda goriiglerini ifade etmigslerdir. Miifessirlerin bu ayetlere iliskin

139 Abese 80/13-16.
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yaklasimlarin1 anlamak amaciyla fenomenolojik aragtirma deseni kullanilacaktir. Bu
dogrultuda miifessirlerin yorumlari; ortak deneyimler, bireysel farkliliklar ve baglamsal

etkileri baglaminda analiz edilecektir.

Mukaddes sayfalardan neyin kastedildigi hususunda farkli goriisler
bulunmaktadir. Bazi miifessirler bunun Levh-i Mahfuz oldugunu ileri siirerken digerleri
Tevrat, Zebur ve Incil gibi &nceki peygamberlerin kitaplar1 olabilecegini
belirtmektedirler. “Segkin ve erdemli kigiler” ifadesi de gesitli sekillerde yorumlanmastir.
“Sefer” kelimesinden yola ¢ikan miifessirler, bu kisilerin vahiy getiren melekler oldugunu
ifade etmislerdir. Bununla birlikte Kirdmen Katibin olarak bilinen yazici melekler,
hafizlar ve Kur’an’1 yaziya geciren sahabe gibi farkli anlamlar da dile getirilmistir. Bu
ifadeyi “Peygamberler ve Kur’dn’1 melekiit dleminde kaydeden ve koruyan melekler”

seklinde anlamak da miimkiindiir.**°

Ismail Mutlu, “mukaddes sayfalar” ifadesiyle kastedilen anlamin kiymetli,
onemli, degerli ve tertemiz oldugunu vurgulamaktadir. Ayn1 zamanda bu sayfalarin,
yiiksek seref sahibi ve son derece kiymetli melekler tarafindan kayda gecirildigini

belirtmektedir.2*

Siileyman Ates’in bir diger yorumuna gore, demek ki Kur’an, tertemiz sayfalar
iginde bulunan bir dgiittiir. Iste degerli, iyi huylu yazicilarin ellerindeki o sayfalarinda
bulunan hikmetler Hz. Peygamber’e (s.a.v) Cibril tarafindan vahyedilmektedir.”**? Farkli
bir bakis acisiyla Ates, tertemiz ve Ozenle saklanan sahifelerden kastedilenin Tevrat
sayfalar1 olabilecegini diisiinmektedir. Ona gore bu husus, bir¢cok ayette acik¢a ifade
edilmistir. Konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in Ates, ayetleri niizul sirasina gore

siralamistir. 143

Ates, bu sayfalara farkli bir agidan yaklasarak onlarin her tiirlii kirli ve seytani
diisiinceden korunmus, tertemiz oldugunu vurgulamistir. Ona gore bu sayfalar, iyi huylu
ve degerli miifessirlerin ellerindedir.’** Ayette gecen “sefere” kelimesinin yazicilar
anlamina gelmesinin yan sira Kur’an’1 koruma gorevinin 6ncelikle meleklerde, ardindan

da elgilerde oldugu iizerinde durulmustur. Kelimenin temel anlaminin “yazicilar” oldugu

140 Heyet vb., Kur’an Yolu, 5/556.

141 Mutlu, Kur’an-1 Kerim Meali Meal-Tefsir, 1/330.
142 Ates, Yiice Kurdn-in Cagdas Tefsiri, 2/322.

143 Ates, Yiice Kuran-in Cagdas Tefsiri, 2/323.

144 Ates, Yiice Kuran-in Cagdas Tefsiri, 2/321.
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belirtilirken “yazicilar” dan kastedilenin vahiy katipleri olabilecegi ifade edilmektedir.
Diger bir olasilik ise “sefere” kelimesinin vahiy gorevini listlenen ve Allah'tan aldiklar
emirleri peygamberlere ileten melekler anlamina gelebilecegi zayif bir ihtimal olarak
sunulmustur. Ancak Siileyman Ates, “Onu er-Rihu'l-Emin indirdi” seklindeki Suara
suresi 193. ayetinde gecen ifadeye dayanarak burada ¢ogul meleklerin degil, glivenilir
ruh olarak nitelendirilen Cebrail'in kastedildigini ve vahyin peygamberlere onun
araciligiyla indirildigini savunmaktadir. Bu nedenle “sefere” kelimesinin, Kur’an
sayfalarin1 tagiyan melekler anlaminda kullanildigi zayif bir ihtimaldir. Ayrica bu
ayetlerden vahiy katiplerinin kastedildigi ¢ikariminin da dogru olmadigy, zira bu ayetlerin
vahiy oncesindeki durumu anlattigi, vahiy katiplerinin ise vahiy sonrasinda ortaya ¢iktig1

belirtilmistir.**

Buriic sresinin 21-22. ayetleri: “Hayir o, serefli bir Kur’an (okuma)dir. Levh-i

mahfuzdadr. "4

Vikia suresinin 77-80. ayetleri “Kuskusuz o, degeri ¢ok yiice Kur’dan’dir. (Asl)
korunmus bir kitaptadir. Ona ancak tertemiz olanlar (melekler) dokunabilir. O, alemlerin

rabbinden indirilmistir."**

Suara sfiresinin 197. yeti: “Israilogullar: bilginlerinin onu bilmesi onlar igin bir

kanit degil mi? 48

A’1a sliresinin 18-19. ayetleri: “Bu (okunanlar) elbette ilk sahifelerde de vardir:

Ibrahim’in ve Musa 'min sahifelerinde. ™*°

Ahkaf stresinin 10. ayeti: “De ki hi¢ diisiindiiniiz mii eger bu Kur’an Allah
katindan oldugu halde siz onu tammamissanmiz Israil ogullarindan bir sahit de onun
benzerini goriip inandigi halde siz inanmaga tenezziil etmemisseniz durumunuz nice olur?

Kuskusuz Allah, zalimleri dogru yola iletmez. "**

Ankeblt stresinin 45-49. ayetleri: “Kitaptan sana vahyedilenleri oku, namazi

ozenle kil. Kuskusuz namaz hayasizliktan ve kétiiliikten meneder. Allah’t anmak her

145 Ates, Yiice Kurdn-in Cagdas Tefsiri, 2/322.
146 Burfic 85/21-22.

147 Vakia 56/77-80.

148 Suara 26/197.

149 A“1a 87/18-19.

150 Ahkaf 46/10.
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seyden énemlidir. Allah yaptiklarinizi bilir. Iclerinden haksizliga sapanlar disinda Ehl-i
kitap’la miicadelenizi sadece en giizel yolla siirdiiriin ve deyin ki: ‘Bize indirilene de size
indirilene de inandik. Bizim tanrimiz da sizin tanrimiz da birdir. Biz ona teslim
olmusuzdur. Iste biz kitabi sana béyle indiriyoruz. Kendilerine kitap verdiklerimiz ona
iman ederler. sunlardan da (miisrikler) ona inananlar var. Ayetlerimizi kdfirlerden
baskasi inkar etmez. Sen bundan énce ne bir kitap okuyabiliyor ne de onu kendi elinle
vazabiliyordun, oyle olsaydi gergegi ciirtitmeye ¢alisanlar kuskuya diiserlerdi. Hayir! O
(Kur’an), bilgiye mazhar kilinmis olanlarin sikintiya diismeden anlayabilecekleri apagik

ayetlerdir. Ayetlerimizi zalimlerden baskas inkar etmez. "%

Rad stiresinin 36-37 ve 43. ayetleri: “Kendilerine Kitab’1 verdigimiz kimseler,
sana indirilenden sevinirler (¢iinkii sana vahyedilenlerin kendi kitaplarinda bulunanlara
uydugunu bilirler). Fakat su Arap kabilelerinden onun bir kismint inkdr edenler vardir.
De ki: Bana yalniz Allah’a kulluk etmem emredildi. Ben Ona davet ederim, doniigiimde
Onadrr. Ve iste biz onu (Musaya vahyedilen o Kitabi) Arapga bir hiikiim olarak indirdik.
Eger sana gelen bu ilimden sonra onlarin keyiflerine uyarsan, artik seni Allah’in

(azabin)dan kurtaracak ne bir véli, ne de koruyucu olmaz. *>

Inkar edenler: “Sen génderilmis elci degilsin diyorlar. De ki: Benimle sizin

1

aranizda Allahin ve yaminda Kitabin bilgisi bulunanlarin tanik olmasi yeter.’

Fatir sQiresinin 31’inci ayeti: “O Kitdb 'tan sana vahyettigimiz, kendinden oncekini

dogrulayan gercektir. Allah kullarimin (her halini) bilendir, gorendir.”**

En’am siresinin 48. ayeti: “Biz peygamberleri ancak miijdeciler ve uyaricilar

olarak gondeririz. Kim iman eder ve halini diizeltirse onlara korku yoktur, onlar iiziintii

de cekmeyecekler. "**

Bakara siresinin 146. ayeti: “Kendilerine kitabt verdiklerimiz, onu (sana

vahyedilenleri), ogullarini tamidiklar: gibi tanirlar ama yine de onlardan bir grup, bile

bile gercegi gizlerler. 1>

151 Ankebit 29/45-49.
152 Ra‘d 13/36-37-43.
158 Fatir 35/31.

154 En‘am 6/48.

155 Bakara 2/146.
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Beyyine siresinin 1-3. ayetleri: “Ehl-i kitap tan ve miisriklerden hakki inkdr
edenler, kendilerine agik kanit ve Allah tarafindan gonderilen, tertemiz sayfalar: okuyan
bir el¢i gelinceye kadar (hakki inkdrciliktan) ayrilacak degillerdir. O sayfalarda

dosdogru hiikiimler yer almaktadr. ">

Ates’e gore, son ikisi hari¢ bu ayetlerin hepsi Mekke’de nazil olmustur. Mekke
doneminde, Israilogullarindan bir sahsin Kur’an’in benzerini gérerek ona iman ettigi
belirtilmektedir. Suara stresinin 197. ayetinde Israilogullar1 bilginlerinin indirilen
Kur’an’1 bildikleri ifade edilirken, Ra’d stiresinin 43. ayetinde kendilerine ilim verilmis
olan Kitap ehlinin Kur’an’in vahiy olduguna taniklik ettikleri beyan edilmektedir. Bakara
stiresinin 146. ayeti ise Kitap ehlinin, Hz. Peygamberi (s.a.v), kendi ogullarini tanidiklar
gibi tanidiklarini bildirmektedir. Bu durum, onlarin Kur’an’1 tanimasinin ve dogruluguna
sahitlik etmesinin, Kur’an’da anlatilanlarin kendi kitaplarinda bulunanlarla uyumlu
oldugunu bilmeleri ve buna taniklik etmeleri anlamina geldigi seklinde
yorumlanmaktadir. Zira A‘la stresinin 18-19. ayetlerinde vahyedilen bu gerceklerin, ilk
sahifelerde yani Ibrahim ve Musa'nin sahifelerinde de mevcut oldugu belirtilmektedir.
Fatir siresinin 31. ayeti, En‘am stresinin 92. ayeti, Ahkaf siiresinin 12, 30 ve 46. ayetleri,
Bakara stiresinin 89 ve 101. ayetleri, Nisa siresinin 47. ayeti, Al-i ‘Imran siiresinin 3 ve
81. ayetleri ile Maide stiresinin 46 ve 48. ayetlerinde Kur’an’in, kendinden 6nceki Kitab’1
dogrulayici ve ona uygun olarak indirildigi bildirilmektedir. Ayrica Ankebit sGiresinin 45.
ayeti ve Ra‘d slresinin 37. yetinde daha dnce Musa’ya vahyedilmis olan Kitab’in, Hz.
Peygamber’e de Arapga olarak vahyedildigi, ondan kendisine vahyedilenleri okumasi ve
bu vahyedilenlerin, kendilerine kitap ilmi verilmis olanlarin gogiislerinde (hafizalarinda)

bulunan agik agik ayetler oldugu agiklanmaktadir.*’

Ates, soz konusu ayetleri diger miifessirlerden farkli bir sekilde ele alarak
buradaki “sahifeler” den kastedilenin Musa’ya vahyedilen Kitap (Tevrat) oldugunu
diistinmektedir. Ona gore bu baglamda isaret edilen, Tevrat’1 temsil eden din adamlari
veya Tevrat’in yazarlar1 tarafindan korunan o Kitdb’in hikmetleri ve ogretileridir ki
bunlar, Hz. Peygamber’e (s.a.v) Arapga olarak nazil olmustur. Ates’in buradaki vurgusu,
tahrif olmus mevcut Tevrat degil, ilk indirilen ve degistirilmemis olan orijinal Tevrat’tir.

Ates’e gore Kur’an’da peygamberlere yakigsmayacak hicbir ifade bulunmamaktadir.

1% Beyyine 98/1-3.
157 Ates, Yiice Kuran'in Cagdas Tefsiri, 2/324.
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Ornegin Tevrat’ta diinyanin alt1 giinde yaratildiktan sonra Allah’m yoruldugu igin yedinci
giinii dinlendigi seklindeki bir tabir bulunurken Kur’an’da bu durum “Arsa kuruldu”
seklinde ifade edilmektedir. Ayrica, Tevrat’ta Allah’m Israilogullarinin Rabbi olarak
geemesi ve Incil’de Isa’nin Allah’mn oglu olarak nitelendirilmesi gibi kavramlarin,
Kur’an’da temel ilke olan tevhit inancina aykir1 oldugu belirtilmektedir. Kur’an, Hristiyan
inancindaki bu teslis anlayisint reddeder. Ates, orijinal Tevrat niishalarinin Hz.
Peygamber (s.a.v) doneminde de var olabilecegini, ancak zamanla orijinalligini yitirmis
olabilecegini ileri stirmektedir. Kur’an’in bu kitaplar1 “gdzetmesi” durumu ise 6zel bir
anlam tagimaktadir. Buna gore Kur’an, onceki kutsal kitaplar1 koruyan, dikkate alan
ancak onlart neshetmeyen (hiikiimlerini yiirtirliikten kaldirmayan), onlarda gecen
bilgilerin dogrulugunu onaylayan bir kitaptir. Siilleyman Ates, Cuma sliresinin 5. ayetinde
yer alan ‘sift’ kelimesini esas alarak, bu kelimenin ¢ogulu olan ‘esfir’in dogrudan

Tevrat’a veya onun boliimlerine isaret ettigini ileri siiren yorumu benimsemektedir.>®

Mevdidi agisindan ele alindiginda, ‘mukaddes sayfalar’ ifadesiyle kelime olarak
Kur’an-1 Kerim'in kastedildigi belirtilmektedir. Kur’an’in korunmusluguna ve insan
eliyle diinyevi hicbir unsurun ona dahil edilmedigine vurgu yapilmaktadir. Burada
kastedilen “sefereler’in melekler oldugu ifade edilerek meleklerin iki temel 6zelligine
deginilmektedir. Birinci olarak, meleklerin serefli ve emanete hiyanet etmeyen varliklar
olduklar1 belirtilirken ikinci olarak da vahyi siirekli olarak yazma ve Hz. Peygamber’e
(s.a.v) ulastirma gorevlerini eksiksiz yerine getirdikleri vurgulanmaktadir. Ayrica bu
ayetin temel amacinin Kur’an’in biiytikliigiinii dogrudan ortaya koymak olmadig: ifade
edilmektedir. Bobiirlenen ve kendini biiylik goren insanlarin bu tutumlarinin, Kur’an’in
yiiceligine herhangi bir etkisinin olmayacag: belirtilir. Hidayete ulagmak isteyenlere
kapinin her zaman agik oldugu, ancak bu kapidan igeri girildiginde teslimiyetin gerekliligi
vurgulanmaktadir. Bu analiz, Kur’an’in ilahi kaynagina, korunmusluguna ve insanliga
yonelik evrensel mesajina odaklanmaktadir. Ayn1 zamanda, insanin kibirli tutumunun bu
gercegi degistiremeyecegi ve hidayete ulasmanin ancak samimi bir teslimiyetle miimkiin

olabilecegi fikri 6ne siiriilmektedir.!*

Muhammed Abduh ve Muhammed Resid Riza; “Katipler” ifadesinden

kastedilenin melekler veya peygamberler olabilecegini belirtilmektedir. Bu baglamda,

18 Ates, Yiice Kuran-in Cagdas Tefsiri, 2/325.
159 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’'an, 7/41-42.

49



insanlar arasinda huzur ve siikiinu saglayan melekler ve peygamberler kastedilmektedir.
Miifessirlerin, melekler ve peygamberler i¢in “resul” (el¢i) ve “sefir” (araci) isimlerini
kullanabildikleri ifade edilmektedir. Ayrica, tevhit inancinin kalplerde yer edinmesi i¢in
zorlayic1 kurallara ihtiya¢ olmadigi, aksine fitraten var olan bu inancin esas alinmasi
gerektigi vurgulanmakta ve kulun kendine bu gercegi hatirlatmasinin yeterli oldugu

belirtilmektedir.%°

M. Sait Simsek, kitap ve sahifelerle ilgili olarak “Onlara inanan kendisine deger
katmis olur; kitap ve sayfalarin kendilerine degil.” seklinde bir degerlendirmede

bulunmaktadir.6!

M. Izzet Derveze ise bir dnceki Ayette gecen “tezkire”nin bu ayetlerde detayli
olarak agiklandigimi dile getirmistir. Suhuf “Sahifeler” kelimesini mecazi olarak
yorumlayan Derveze’ye gore, Cebrail (a.s.) vahyi Hz. Peygamber’e (s.a.v) yazili niishalar
halinde degil, ilkd yoluyla iletiyordu. Burada “sahifeler” ile Allah’tan gelen ayetlerin
toplanmas1 amacini vurgulamis olabilecegi, yani Kur’an’in tamaminin bir araya
getirilmesinin kastedilmis olabilecegi belirtilmektedir. Hatta Hz. Peygamber’in (s.a.v)
vahyolunan Kur’an ayetlerinin yazilmasini ve sayfa haline getirilmesini emrettigi
hatirlatilmaktadir. Derveze’ye gore ‘“‘sefera” kelimesinin ¢ogul olmasindaki maksat;
“el¢ilerin” gorevleri itibariyle genel olarak insanlarin, 6zelde ise daha ¢ok meleklerin

yiiceltmesidir. 162

Diger miifessirlerden farkli diistinen Muhammed Hamdi Yazir’a gore “sahifenin”
cogulu olan “suhuf’ peygamberlere indirilmis olan kitaplardan bahsetmektedir. Ibn
Abbas’in (6. 68/687-88) da “sefere”nin kitaplar1 yazan katipler oldugunu sdyledigi
aktarilmaktadir.’®® Yazir, “sefere” yi ii¢ anlamda incelemistir. Birinci olarak “katiplerin
elleriyle” kastedilen, onlarin emanetleri olan meleklerin elleri anlamina geleceginden
dikkat cekme manasi tasir. Ayn1 zamanda temizligi korumak i¢in daima temiz olan ve
temizleyen tasiyicilar, muhafizlar anlamina isaret edilmistir. Ikinci olarak, vahyi getiren
ve tasiyan melekler olarak anlasilmistir. Ugiincii olarak ise Ibn Abbas’in ifadesi

dogrultusunda kitaplar1 yazanlar manasindadir.’® Son olarak katipler ifadesiyle

180 Abduh- Riza, Tefsiru 'l-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 14/253.

181 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’'an Tefsiri, 5/390.

182 Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis Niizul Swrasina Gore Kur’an Tefsiri, 2722.
163 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/533.

164 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,8/534.
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kastedilen ise Levh-i Mahfuz’u yazan melekler, Allah’tan aldiklar1 vahiyleri
emrolunduklar1 yerlere bildiren melekler, Kiramen Katibin melekleri ve Mushaf1 bir
araya getiren vahiy katipleri gibi manalardir. Miifessirlerin “sefere”yi “sefr” (yazmak) ve
“sefaret” (el¢ilik) olmak tizere iki anlamda kullandiklari, bazilarinin sadece melekler,
digerlerinin ise peygamberler oldugunu soyledigi aktarilmaktadir. “Sefere-i kirdm-1
berara” ifadesinin ise degerli ve takva sahibi elgiler olan melekler i¢in kullanildig: ifade

edilmektedir.1%®

Seyyid Kutub’un yorumuna gore, s6z konusu sahifeler yiice topluluktan (Mele-i
A‘la) gorevlendirilen elgiler vasitasiyla, insanlara ilahi mesaj1 iletmek {izere indirilmistir.
Iman eden kisi bu vahyi tereddiit etmeden kabul eder. Ancak bu vahyin kiymetini
gercekten bilenler onu anlar ve geregiyle amel ederler. Allah’1in ahirette insanlar1 hesaba
cekecegi oOlgiit, diinyada bu ilahi vahyi ne kadar dikkate alip degerlendirdikleriyle
dogrudan iliskilidir.1%

Kutub, bu ayetlerin yalnizca Ibn Ummii Mektim olayiyla smirli olmadigimni,
aksine daha genis ve kapsamli bir anlam tagidigini belirtir. Buradaki asil 6nemli noktanin,
insanlarin deger yargilarinda ve olaylar1 degerlendirme bi¢imlerinde temel referansin

ilahi 6gretiler olmasi ve diinyevi dl¢iit ve degerlerden uzaklasilmasi gerektigidir. 6’

Bu bakis agis1, hayatin anlami, dogru ve yanlis kavramlari, ahlaki ilkeler gibi
temel konularda dini veya spiritiiel 6gretileri birincil rehber olarak kabul eder. Diinyevi
basari, maddi zenginlik ve toplumsal statii gibi degerler ise ikincil ve hatta dnemsiz
goriliir. Bu yiiceltilmis sayfalar, insanlarin daha ¢ok spiritiiel bir yasam siirmelerini tesvik
eder ve ahlaki kurallarin toplumsal hayatta daha etkin olmasini saglar. Maddi diinyanin
geciciligini vurgulayarak insanlarin daha kalici olan manevi degerlere yonelmesine
katkida bulunur. Hayatin amacin1 ve anlamini ilahi planda arayan ve Allah’in rizasina
uygun bir yasam siirerek asil mutluluga erismeyi hedefleyen bir diinya goriisiinii

destekler.

Kutub’a gore, Allah katinda degerli ve serefli bir konuma ulagmak, biiyiik bir
caba, 6zveri ve siirekli bir nefis muhasebesi gerektirmektedir. iman ve takva, bireyin

yasaminda vazgecilmez iki temel unsurdur. Eger bu iki 6zellik bir kiside belirginlesirse,

185 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/536.
166 Kutub, ff Zilali’l-Kur'dn, 16/21.
167 Kutub, fi Zilali’l-Kur dn, 16/22.
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geride birakilan sohret, giic ve maddi miilkiyetin hi¢bir 6nemi kalmaz. Kisi, Allah
nezdinde deger kazanmak ve kendini kiymetli hissetmek arzusunda ise imanina ve
takvasina yonelmelidir. En makbul ve degerli olan bu i¢sel gelisimdir. iman ve takvanimn
getirdigi en giizel sonug ise tevazu ve samimiyet i¢inde Allah’1n rizasina yonelmektir. Iste
asil biiylik hakikat budur. Kutub, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu biiyiik hakikate karsi
gosterilen ilgisizlikten dolayr derin bir liziintii duydugunu ifade eder. Hz. Peygamber'in
(s.a.v.) dmriiniin sonuna kadar bu hakikat i¢cin miicadele ettigi belirtilir. Zelle (kiigiik hata)
olarak nitelendirilebilecek bir davranis nedeniyle nazil olan ayetlerin, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) bizzat kendisinin ilahi bir uyariya (itdb) muhatap oldugunu gosterdigi ifade edilir.
Kutub, biz insanlarin da benzeri bir uyarty1 ilizerimize alarak bu tiir hatalardan

kaginmamiz gerektigi sonucunu ¢ikarir. 1%

Kutub’a gére Islam’in zuhuru, kendi dinamikleriyle gerceklestirdigi bir yeniden
dogusu ifade eder. Hz. Peygamber (s.a.v.) araciligiyla teblig edilen islam, salt bir inang
sistemi olmanin 6tesinde, bireylerin tiim varligini, diisiince yapisini, deger yargilarini ve
yasam bicimlerini yeniden sekillendiren, onlara istikamet tayin eden, yol gosteren, anlam
ve amag¢ kazandiran bir inanctir. Din, insanoglunun kurdugu diizenlemelerin Otesine
gecerek fitratullaha uygun bir sistem tesis etmis, boylece insanin vicdaninin sesini
isitebilecegi, ruhunun derinliklerine niifuz edebilecegi ve tam anlamiyla
Ozgiirlesebilecegi bir zemin sunmugstur. Bu sayede birey, diinyevi ve uhrevi hayatim
dengeli bir bicimde yasayarak ebedi kurtulusa giden yolu agmis olur. Insana diisen temel
sorumluluk ise bu hakikati idrak etmek ve bu idrak dogrultusunda uhrevi hayatini
zenginlestirmektir.!®® Baslangigta Islam’a inanma hususunda karsilasilan zorluklarin
temelinde, insanlarin i¢inde bulunduklar1 beseri diizenlerin ve hakim deger yargilarinin
yogun baskis1 yatmaktadir. Bu baski o denli etkilidir ki vicdanlar yeni ve farkli bir
hakikati kabullenmekte giicliik ¢ekmistir. Kendilerince “ilericilik” olarak addedilen
normlarm, insanligin kaderini inan¢ sistemlerinden sanat anlayislarina, edebi
tretimlerinden geleneksel yasam bicimlerine kadar kapsamli bir doniisiime ugratacagina
dair yaygin inanig, yani bu “dogus” yanilgisi, gercek imanin anlasilmasimi ve

benimsenmesini engellemistir.

188 Kutub, fi Zilali’l-Kur'dn, 16/22.
189 Kutub, fi Zilali’l-Kur dn, 16/24.
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Maddeci bir bakis agistyla hayata sartlanmis bireyler, hayatin ve insan ruhunun
gercek mahiyetini idrak etmede yetersiz kalmislardir. Onlarin perspektifi daima maddi ve
diinyevi simirlar iginde kalmustir. Islam’a bagliligin degeri ise, Islam’1n zuhuru gibi biiyiik
bir olay ve beraberinde getirdigi degerler sayesinde en basindan itibaren iistiinliigiinii ve
Onemini ortaya koymustur. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu zorlu siiregteki basarisinin
temelinde, Allah’1n iradesi ve Resulullah tizerindeki ilahi tasarruflar yatmaktadir. Tam bir
teslimiyet ve itaatle 6rnek teskil eden Hz. Peygamber (s.a.v), bizler i¢in en giizel rehber

olmustur.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayati boyunca sergiledigi sarsilmaz imani, {istiin
ahlaki, hikmetli daveti, sabri, azmi ve karsilastig1 zorluklar karsisindaki metaneti,
Allah’1n indyetiyle birleserek bu biiyiik mucizenin gergeklesmesini saglamistir. Kur’an’in
zengin icerigi ve evrensel mesajlari, o donemdeki insanlar1 derinden etkilemis ve bu etkisi

giiniimiizde de devam etmektedir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v) beserl orf ve degerlerinden dolay1 kiymet oOlgiilerini
saglam bir zemine oturtmak maksadiyla Arap toplumunda soy, nesep ve kabile baglarinin
son derece merkezi bir 5neme sahip oldugu bir donemde, Hz. Peygamber (s.a.v.) halasinin
kiz1 olan soylu Zeynep’i (6. 20/641) azathh kolesi Zeyd b. Harise (6. 8/629) ile
evlendirmistir. O dénemin toplumsal normlar1 agisindan soylu bir kadinin azatl bir kole
ile evlenmesi aykir1 ve kesinlikle kabul edilemez bir durumdu. Bu evlilik, yerlesik
kurallar1 yikan ve o donemin beseri deger yargilarin1 temelden sarsan devrimci bir adim

olarak degerlendirilebilir.1"

Hz. Peygamber (s.a.v), 622 yilinda Medine’ye hicret ettikten kisa bir siire sonra
Miislimanlar arasinda “muahat” yani kardeslesme uygulamasini tesis etmistir. Bu
uygulama o dénemin hakim toplumsal hiyerarsilerini ve aidiyet bi¢imlerini agan, yeni bir
Islami kardeslik anlayisim insa etmeye yonelik énemli bir adimdi. Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) bunun gibi, mevcut deger dlgiitlerini degistiren pek ¢ok karar aldigi ve uyguladigi

bilinmektedir.1’*

“Katiplerin elleriyle yazilmis olmas1” ifadesine dair farkli yorumlar

bulunmaktadir. Ibn Abbas (6. 68/687-88), Miicahid b. Cebr (6. 103/721), Dahhak b.

10 Kutub, fi Zilali’l-Kur dn, 16/24.
11 Kutub, fi Zilali’l-Kur dn, 16/25.
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Miizahim (5. 105/723) ve Ibn Zeyd (8.386/996) gibi alimler, bu katiplerin melekler
oldugunu belirtmislerdir. Katade b. Diame (6. 117/735) ise bu ifadeyi, Kur’an’1
ezberleyen hafizlar seklinde yorumlamistir. “Sefir” kelimesinden kastedilen anlam ise
elgiliktir. Buhari’nin naklettigine gore, melekler bir arabulucudur. Ayrica Kur’an’1 okuyan
kisinin (melek olan) katiplerle beraber oldugu, Kur’an okumakta zorlanan ancak

okumaya ¢abalayan kisiye ise iki ecir verilecegi ifade edilmektedir.!"?

Ali Kiigiik’e gére Kur’an’1 okuyan, onunla amel eden ve onunla biitiinlesen kisiler,
tipki bir melek gibi bir nitelik kazanacaklardir.}”® Bu ifade, Kur’an’la kurulan derin
iligkinin bireyin ahlaki ve manevi gelisiminde ne kadar etkili oldugunu vurgulamaktadir.
Ayn1 tefsire gore, birey kitaba, yani Kur’an’a ne kadar yakin bir iligki kurarsa, ondan elde
edecegi fayda da o oranda artacaktir. Bu durum, Kur’an’in sadece okunmasi degil, ayn
zamanda anlasilmasi, hayata gecirilmesi ve bireyin ig¢sel diinyasiyla biitiinlestirilmesi

gerektigi fikrini desteklemektedir.

Ibn Kesir, Abduh-Riza, Yazir, Kutub, Mevdadi, Derveze, Kiiciik, Simsek, Ates,
Karaman ve Mutlu gibi miifessirlerin Kur’an’in ilahi niteligi, mukaddes sayfalarin
tertemizligi, seckin el¢gilerin (melekler, peygamberler veya vahiy katipleri) rolii ve
evrensel rehberlik temalarinda ittifak ettigi goriilmektedir. Ancak Karaman ve Yazir
“mukaddes sayfalar’1 Levh-i Mahfuz, Ates ise onceki kutsal kitaplar veya orijinal Tevrat
olarak yorumlar. Ates, Abduh-Riza ve Yazir; “sefer”i vahiy getiren melekler olarak
degerlendirir. Karaman, Yazir ve Ibn Kesir vahiy katipleri; Katade (ibn Kesir araciligiyla)
ise hafizlar seklinde anlamlandirir. Bu durum Kutub ile Mevdidi’nin evrensel mesaj

vurgusu gibi konularda farkliliklar gésterdigini ortaya koyar.

Miifessirler fenomonolojik ortak goriis baglaminda ayetleri Kur’an’in ilahi ve
tertemiz niteligi ile insanliga rehberlik eden bir mesaj olarak algilar; onlarin nezdinde
vahyin yiiceligi ve korunmuslugu merkezi bir yer tutar. Bireysel farkliliklar noktasinda
Ates, onceki kutsal kitaplarla baglantiya odaklanir. Kutub, Islam’in toplumsal doniisiim
giicinii vurgular. Mevdidi ve Abduh-Riza, Kur’an’in ilahi kaynagina ve evrensel
mesajia agirlik verir. Kiigiik, bireyin Kur’an’la manevi biitiinlesmesine odaklanir. Ates,

tarihsel baglama odaklanirken Kutub, toplumsal déniisiim vurgusuna odaklanir.

172 bn Kesir, Tefsirii 'I-Kur ani’l-Azim, 8/346.
173 Kiiciik, Besdiru’I-Kur’dn, 11/543.
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13-16. Ayetlerin Degerlendirilmesi

Kur’an’in Ontolojik Statiisii: “Mukaddes sayfalar” ifadesi, Kur’an’in sadece bir
metin veya kitap olmanin 6tesinde, ilahi bir 6z tasidigin1 ve ona kutsallik atfedilmesi
gerektigini vurgular. Bu kutsallik, Allah’in kelam1 olmasindan kaynaklanir. Tipki bir
sanat eserinin sanat¢isindan ayr1 diisiiniillememesi gibi Kur’an da ilahi kaynagindan ayri
ele alinamaz. Bu nedenle, ona saygiyla yaklagmak, anlamin1 derinlemesine kavramaya

calismak ve hiikiimleriyle amel etmek Miisliimanlar i¢in temel bir sorumluluktur.

174 ye “temiz

Korunmusluk ve Degistirilemezlik: Levh-i Mahfuz’da bulunmasi
olanlardan baskasinin dokunamamasi” ifadeleri, Kur’an’in ilahi koruma altinda olduguna
ve beserl miidahalelerle tahrif edilemeyecegine dair inanci pekistirir. Bu inang,
Miisliimanlarin Kur’an’a olan giivenini ve ona tam olarak teslim olmalarin1 saglar.
Tarihsel siirecte Kur’an metninin hicbir degisiklige ugramadan giiniimiize kadar ulagmis

olmas1 da bu inanc1 destekleyen dnemli bir olgudur.

Manevi Arinma ve Temizlik: Ates’in vurguladigi gibi bu sayfalarin “kirli ve

seytani diisiincelerden korunmug’®

olmasi, Kur’an’in sadece fiziksel olarak degil,
manevi olarak da temiz ve arindirict bir nitelige sahip oldugunu gosterir. Kur’an okumak,
anlamak ve onunla yasamak, bireyin kalbini ve ruhunu kétii diistincelerden ve ahlaki

kirliliklerden temizlemeye yardimci olur.

Onceki Kutsal Kitaplarla Baglanti: Ates’in Tevrat yorumu, Kur’an’mn
kendinden 6nceki ilahi vahiylerle bir siireklilik arz ettigini ve onlarin 6ziindeki hakikatleri
teyit ettigini gdsterir. Ancak bu, mevcut tahrif olmus halleriyle degil, ilk indirildikleri saf
ve temiz halleriyledir.}’® Bu baglamda Kur’an, 6nceki vahiylerin 6ziinii koruyan ve onlar1

tamamlayan son ilahi mesaj olarak kabul edilir.

2. Seckin ve Erdemli Elgiler (Sefereler) Kavraminin Derinlemesine Incelenmesi:

Meleklerin Vahiydeki Rolii: Cebrail’in (a.s.) vahyi Hz. Peygamber’e (s.a.v)

getirmesi, ilahi mesajin insanliga ulastirilmasindaki kilit roliini gosterir. Meleklerin

17 Heyet vb., Kur’an Yolu, 5/556.
15 Ates, Yiice Kurdn-in Cagdas Tefsiri, 2/322.
176 Ates, Yiice Kurdn-in Cagdas Tefsiri, 2/323.
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“serefli ve emanete hiyanet etmeyen” vasiflari, vahyin giivenilir ve eksiksiz bir sekilde
teblig edildiginin teminatidir. Bu durum, Kur’an’in kaynaginin ne kadar yiice ve giivenilir

oldugunu bir kez daha vurgular.

Amel Kaydedici Meleklerin Onemi: Kirdimen Katibin meleklerinin amelleri
yazmasl, insanin her tiirlii davraniginin ilahi kayit altinda oldugunu ve ahirette bunlardan
hesaba ¢ekilecegini hatirlatir. Bu inang, bireyin ahlaki sorumlulugunu artirir ve onu daha
dikkatli davranmaya tesvik eder. Bu meleklerin de “seckin ve erdemli” olarak

nitelendirilmesi, onlarin gérevlerini en iyi sekilde yerine getirdiklerini gosterir.

Peygamberlerin ve Sahabenin Katkisi: Hz. Peygamber (s.a.v) vahyi alan, teblig
eden ve ilk uygulayan kisi olarak bu “el¢ilik” goérevinde en 6nemli role sahiptir. Kur’an’1
yazan sahabiler ise bu ilahi mesajin korunmasi ve sonraki nesillere aktarilmasi i¢in hayati
bir gorev listlenmislerdir. Onlarin da “seckin ve erdemli” olarak anilmasi, bu kutsal

goreve olan bagliliklarini ve liyakatlerini gosterir.

“Sefere” Kelimesinin Cok Anlamhligi: Yazir’in vurguladigi gibi “sefer”
kelimesinin hem yazmak hem de el¢ilik yapmak anlamina gelmesi, bu kavramin ne kadar
zengin ve katmanli oldugunu gosterir. Bu durum, vahyin hem kaydedilmesi hem de teblig

edilmesi siireclerinde yer alanlarin 6nemini vurgular.
3. Kur’an’in Etkisi ve Insanin Sorumlulugunun Derinlemesine Incelenmesi:

Islam’in Déniistiiriicii Giicii: Kutub’un “yeniden dogus” ifadesi, Islam’in
bireylerin ve toplumlarin hayatinda koklii degisiklikler meydana getirme potansiyeline
isaret eder. Islam, sadece inang esaslar1 sunmakla kalmaz, ayn1 zamanda ahlaki degerleri,
sosyal iliskileri ve yasam tarzini da yeniden sekillendirir. Bu déniistiiriicii gii¢, Islam'in

evrensel ve kapsamli bir din olmasinin bir sonucudur.!’’

Idrakin ve Teslimiyetin Onemi: Kur’an’m rehberliginden tam olarak
faydalanabilmek i¢in, dncelikle onun mesajini dogru bir sekilde anlamak (idrak etmek)
ve ardindan bu mesaja samimiyetle teslim olmak gerekir. Kibir, 6n yargi ve diinyevi
kaygilar, bu idrak ve teslimiyeti engelleyebilir. Hidayete ulagsmak isteyenlerin bu engelleri

asmast ve kalplerini Kur’an’in nuruna agmasi gerekmektedir.

1T Kutub, fi Zilali’l-Kur dn, 16/25.
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Ahlaki ve Manevi Gelisim: Besdiru’l-Kur’an Tefsiri’'nde vurgulandigi gibi
Kur’an ile derin bir iliski kurmak, bireyin ahlaki ve manevi seviyesini yiikseltir. Kur’an’in
Ogretileriyle amel etmek, giizel ahlaki benimsemek ve manevi degerlere yonelmek, insani
melek benzeri bir olgunluga yaklastirir. Bu durum, Kur’an’in sadece teorik bir bilgi

kaynagi degil, ayn1 zamanda pratik bir yasam kilavuzu oldugunu gosterir.1’8

Hesap Giinii Bilinci: Allah’in ahirette insanlar1 hesaba ¢ekecegi gercegi,
diinyadaki yagsamin gegici olmadigini ve her davranisin bir karsilig1 olacagini hatirlatir.
Kur’an’a ne kadar deger verdigimiz, onunla ne kadar amel ettigimiz ve onun rehberligine

ne kadar uydugumuz, ahiretteki durumumuzu belirleyecek 6nemli faktorlerdir.

Bu ayetlerin ele aldig1 temel kavramlarin ve miifessirlerin yorumlarinin ne kadar
zengin ve anlamli oldugunu bir kez daha ortaya koymaktadir. “Mukaddes sayfalar” ve
“seckin ve erdemli el¢iler” ifadeleri, Kur’an’in ilahi kaynaginin, korunmuslugunun ve
tebligindeki hassasiyetin altini ¢izerken Kur’an’in insan hayatindaki doniistiirticii etkisi
ve bireyin bu ilahi rehberlige karsi sorumlulugu da agik¢a vurgulanmaktadir. Farkl: tefsir
yaklagimlari, Kur’an’in evrensel mesajinin ve anlam derinliginin farkli boyutlarni
anlamamiza yardimci olur. Okuyucuyu Kur’adn’la daha derin bir iliski kurmaya, onun

mesajlarin1 anlamaya ve hayatini bu dogrultuda sekillendirmeye tesvik etmektedir.

4. Abese Siiresi 17-23. Ayetler

a8 Ly
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“Kahrolasi insan! Amma da nankor! (Bir diisiinse) Allah onu neden yaratti? Bir
spermden yaratti da ona sekil verdi. Sonra ona yolu kolaylastirdi. Nihdyet onun canini
aldi ve kabre koydu. Sonra diledigi bir vakitte onu yeniden diriltecek. Hayir! Insan,

Allah’in emrettigini yapmadi. "

Miifessirler 17-23. ayetlerinin temalar1 olan insan kelimesinin muhatabi, yolu
kolaylastirmanin anlami, nankorliigiin nedenleri, dirilis ve ahiret ve ilahi kinamanin

siddeti konularindaki goriislerini dile getirmistir. Miifessirlerin bu ayetlere iliskin

178 Kiiciik, Besdiru’I-Kur’an, 11/543.
179 Abese 80/17-23.
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yaklasimlarim1 anlamak amaciyla fenomenolojik arastirma deseni kullanilarak
miifessirlerin yorumlari; ortak deneyimler, bireysel farkliliklar ve baglamsal etkileri

baglaminda analiz edilecektir.

Bu ayetlerle alakali olarak T7evhit Mesaji adli eserde tabiin alimlerinden
Miicahid’in goriisiine yer verilerek 17. ayetteki, insandan kastin inkarcilar oldugu dile
getirilmis ve onlarin nankorliikleri, Allah’in bahsettigi nimetlerden yararlanmalarina
ragmen ona sirk kosan ve farkli seylerden medet uman miisrikler olduklar1 seklinde
yorumlanmustir.'® S6z konusu ayette yer alan kinama ifadesi, yalmizca kafirleri hedef
almakla kalmayip tiim insanlik i¢in bir uyar1 niteligi tasiyan genel bir mesaj ihtiva

etmektedir.®?

Nankorliik eden bireyler, sahip olduklari imkan ve nimetlerin kendiliginden veya
yalnizca kendi ¢abalariyla elde edildigini varsayarak, bunlarin ilahi bir bahsedis oldugunu
g0z ardi ederler. Allah’in kendilerine liitfettigi sayisiz nimete ragmen gaflete diiserek
kendi bildiklerini okurlar. Nefislerine asir1 derecede maglup olan bu kimseler igin
vahiyler adeta birer hikdye anlatisindan 6teye gegemez ve bu durum onlarin hidayete
erismelerini engeller. Ebedi kurtulusa ulasmanin yolu akil, irade ve vahyin
biitiinlesmesinden gecer. Insanin yaratilisindaki mucizelere inanmamak ve bu konuda
tefekkiir etmemek, fitratinda var olan gercege ragmen ilahi davete icabet etmemeye ve

nankérliige yol agar.'8?

Zemahseri tarafindan “Kahrolasi insan!” seklinde terclime edilen ifade, goriiniiste
kisa bir ciimle olmakla birlikte derin ve kapsamli bir kinama anlami tasimaktadir. Allah,
insan1 yaratilis itibartyla emirlerini uygulayabilecek bir kapasitede var etmistir. Bu
baglamda, ilahi buyruklara ridyet etmek insamin dzgiir iradesine birakilmistir. Ibn-i
Abbas’tan (r.a) nakledilen bir rivayete gore bu ifadenin anlami, “Ona hayir ve ser yolunu
apagik gosterdi” seklindedir. Bu durum, insanin se¢im yapma sorumlulugunu

vurgulamaktadir. Nitekim higbir insan kusur islemekten miinezzeh degildir.'8

Kur’an-1 Kerim, herhangi bir ayrim gozetmeksizin tiim insanliga bir 6giit ve

hatirlatma olarak nazil olmustur. Insan, diinyevi agidan ne kadar donanimli olursa olsun,

180 Elik- Coskun, Tevhit Mesaji, 1378.

181 Derveze, et-Tefsirii’I-Hadis Niizul Sirasina Gére Kur’an Tefsiri, 294.
182 Kiiriin Cekmegil, Okuyucu Tefsiri, 13/304.

183 Zemahseri, el-Kessaf, 6/1162.
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nefsinin arzularina tabi olmasi kendi yliksek potansiyeline yakismaz. Kendisini
miitkemmel bir sekilde yaratan, diinyada nasil bir yasam siirmesi gerektigini belirleyen,
ihtiyaclarini karsilayan ve ona her tiirlii nimeti bahseden Rabbine kars1 nankorliik etmesi

sasirticidir. 184

Kutub’un “O cani ¢ikast insan yaptigi hal ve hareketleriyle bedduayt hak ettigi
dile getirilmigtir” ifadesi, insanin sergiledigi tutum ve davranislarin ilahi bir kinamay1 hak
ettigini belirtmektedir. Zira insan kendi yaratilisinin, kendisine bahsedilen sayisiz
nimetin, varliginin ve sahip oldugu her seyin Allah’1n bir liitfu oldugunu idrak edebilseydi
stikran duymas1 gerekirdi. Ancak bu baglamda siikriin yerini kibir, diinya hirs1 ve ahireti
g0z ard1 etme gibi olumsuz davraniglar almigtir. Bu kimseler, hakikate sirt ¢evirmislerdir.
Insanin kendi yaratilisgi1 ve varolusunu inkdr etmesi, kibirlenmesi ve haktan yiiz
cevirmesi, temel olarak kendi acizligini ve Allah’a olan ihtiyacini 6Gnemsememesinden ve

gérmezden gelmesinden kaynaklanmaktadir.'®

Insan, menseinin bir nutfe oldugu, dogumun mucizevi bir siiregle gerceklestigi ve
nihai olarak 6liimlii oldugu gercegini bilmesine ragmen Allah’1 inkar etme ve nankorliik
gosterme egilimindedir. Allah, kuluna kusursuz bir yaratilis bahsetmis ve bunun dogal
sonucu olarak eylemlerinin sorumlulugunu {stlenmesi kosuluyla tam bir 6zgiirliikk
tanimigtir. Mekki ayetlerde gecen “insan” kelimesi, genel bir ifade olmanin Gtesinde,
ozellikle misrikleri ve kafirleri isaret etmektedir. Zira miiminleri 6ven pek ¢ok ayet
Kur’adn’da yer almaktadir. Baz1 alimlere gore ilgili ayette gecen “yolun kolaylastirilmas1”
ifadesi, bir 6nceki ayette insanin bir nutfeden yaratilisinin ve bir sonraki ayette 6liimiiniin
zikredilmesi baglaminda, kisaca hayat seriivenini ifade etmektedir. Diger bazi alimler ise
bu ayette kastedilenin hayir ve ser yollar1 oldugunu belirtmislerdir. Bu ayetlerin 6ncelikli
muhatap kitlesi miisrikler ve kafirlerdir. Sonraki ayetlerin ise tiim insanliga yonelik

oldugu anlasilmaktadir.'®

Insanoglunun nankérliigii baglaminda, bazi kimselerin kendi varliklarini miistakil
addederek Allah’in yaratma sifatini inkar ettikleri belirtilmektedir. S6z konusu ayetlerde
iki farkli yorum ortaya ¢ikmaktadir. Ik yorum olan “Ona yolu kolaylastirdr” ifadesi,

dogumun mucizevi niteligine ve bu siirecin ilahi bir kolaylagtirma ile gergeklestigine

184 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 391.
185 Kutub, ff Zilali’l-Kurdn, 16/32.
186 Mutlu, Kur’an-1 Kerim Meali Meal-Tefsir, 1/330.
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isaret etmektedir. Ikinci yorum ise insana bahsedilen iyi ve kotii ile iman veya inkar
arasinda tercih yapma iradesine odaklanmaktadir. Taberi’nin birinci yorumu tercih ettigi
goriilmekle birlikte, Kur’an Yolu tefsirinde ikinci yorumun ayetin igerigine daha uygun
oldugu ifade edilmistir. Nitekim insan, miistesna bir donanimla yaratilmistir. Bu yiiksek
diizeydeki donanim, insana iman sorumlulugu yiliklemektedir. Diinyada gergeklestirilen

tiim eylemlerin ahirette karsilik bulacagi ve buna gére hesap verilecegi muhakkaktir, '8

Yaratilis olgusu bilimsel verilerle iligskilendirilerek insanin olusum evreleri detayli
bir sekilde agiklanmistir. Miisrikler Allah’in yaratici vasfini kabul etmekle birlikte,
6liimden sonraki dirilisi ve ahiret hayatini inkar etmektedirler. Varliklarinin bir baglangici
olduguna inanip yeniden dirilise inanmamalar1 biiyiik bir c¢eligki teskil etmektedir.
Yeniden dirilise inanmalar1 durumunda eylemlerinin sorumlulugunu iistlenecek olmalari,
onlar1 pervasizca nefislerinin kolesi haline getirmistir. Onlarin bu inkarlari, yeniden

dirilisin gerceklesmeyecegi anlamina gelmez; aksine her sey vaktinde vuku bulacaktir. 88

Insan, fitrat1 geregi dogru ile yanlis1 ayirt etme kabiliyetiyle donatilmustir. 22.
ayette sart manasi1 oldugu icin bazi miifessirler “sonra diledigi zaman onu diriltip
kaldirdr” seklinde bir anlamin daha uygun oldugunu belirtmistir. Bu zaman ekinin
kullanimi, vuku bulmus bir gergegi ifade etme amacini tasimaktadir. Buna ragmen insan,
siklikla nankorliik gdstermektedir. Allah, insani eksiksiz bir donanimla yaratmis ve bunun
yani sira sayisiz nimetler sunmustur. Bu nimetler, insanin diisiinerek ibret almasi i¢in birer
vesiledir. Insanoglu, dis diinyadaki bu nimetlere bakarak dahi Yaratici’ya ulasma

potansiyeline sahiptir.18

Kur’an-1 Kerim, herhangi bir ayrim gozetmeksizin tiim insanliga bir 6giit ve
hatirlatma olarak nazil olmustur. Insan, diinyevi agidan ne kadar donanimli olursa olsun,
nefsinin arzularina tabi olmasi kendi yiiksek potansiyeline yakismaz. Insan1 miikkemmel
bir sekilde yaratan, diinyada nasil bir yagam siirmesi gerektigini belirleyen, ihtiyaglarini

karsilayan ve ona her tiirlii nimeti bahseden Rabbine kars1 nankérliik etmesi sasirticidir. 1

Insanogluna her tiirlii imkan bahsedilmis olup ahiret hayatin1 kendi iradesiyle

sekillendirme yetkisi verilmistir. Insanin &liimiiniin nasil gerceklesecegi ise Allah’in

187 Karaman, Kur’an Yolu, 5/556, 557.

188 Kiiriin Cekmegil, Okuyucu Tefsiri, 13/305.
189 Ates, Yiice Kuran'in Cagdas Tefsiri, 2/327.
190 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’'an Tefsiri, 391.
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takdirine baghdir. Yaratilis siirecinde insana danisilmadigi gibi, yeniden diriltme eylemi
de ilahi iradeyle, insana sorulmadan ger¢eklesecektir. Allah’in emir ve yasaklar1 agik ve
anlagilir bir sekilde teblig edilmistir. Kulun, bu buyruklar1 akil siizgecinden gecirerek itaat

etmesi beklenirken siklikla nankérliik sergiledigi goriilmektedir. '

Baz1 yorumlarda insanin mutlak strette nankor oldugu ifade edilerek bu tutumun
yasam hakkini dahi tartismaya actig1i vurgulanmaktadir. Zira nimetlere gark olan bazi
insanlar, bu bolluk i¢erisinde Yaraticiyr unutma egilimine girerler ve kendilerine 6giit
verildigi vakit dahi bu 6giitlere karsi kayitsiz kalirlar.'®? Allah, insan1 miistesna bir sekilde
yaratmis ve Oliimiinden sonra dahi ona deger atfetmistir. Insanlar icin kabirlerin
yaratilmasi, Oliilerinin hayvan lesi gibi terk edilmemesi, bu ilahi degerin bir gostergesidir.
Bu durum, insanin diislinerek oliimden sonraki dirilisin miimkiinliigiinii ve vuku
bulacagini anlamasi i¢in bir ¢ikarim sunmaktadir. Insan, ahiret hayatini tecriibe etmemis
olsa bile, kendi yaratilisindaki inceliklere ve kendisine bahsedilen degere bakarak bu

gercegi idrak etme potansiyeline sahiptir.1%

Nankorliik, burada en agir beddua ifadesiyle dile getirilmistir. Bu siddetli
kinamanin gerekgesi olarak ise insanin varolusundan yok olusuna kadar tecriibe ettigi tim
nimetleri inkar etmesi ve yapilan uyarilara ragmen yiiz ¢cevirmesi gosterilmektedir. Allah,
insanin hem canliligin1 hem de 6liimiinii saygideger kilmisken, buna ragmen nankorliik
eden bir kimsenin, aym1 zamanda kendi tiirline karst da nankorlik etmis olacagi

belirtilmektedir.1%*

Hz. Adem’den (a.s) giiniimiize degin insanoglunun arzu edilen olgunluk
seviyesine tam olarak ulasamadigi ve Allah’in emirlerini eksiksiz bir sekilde yerine
getiremedigi ifade edilmektedir. Bu durumun temel nedeni olarak ise siikiir duygusunun
yetersizligi gosterilmektedir. Genel itibariyla ideal insan modelinden uzak oldugumuz ve
kusurlu bir insan profili sergiledigimiz belirtilmektedir. Kendini her yoniiyle kusursuz
goren bireyin ise vazifelerini yerine getirme konusunda eksik kalacag diisiiniilmektedir.
Bu baglamda Hz. Ebubekir'in “Ah ne olurdu o, tamam olaydi” ifadesi, ideal olana duyulan

6zlemi ve mevcut durumun eksikligini dile getirmektedir.'%

191 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’an, 7/43.

192 Abduh- Riz4, Tefsiru 'l-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 14/253.
193 Abduh- Riz4, Tefsiru 'l-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 14/254.
194 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/536.

195 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/537.
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Insan, dogas itibariyla kusurlu bir varlik olup iizerine tevdi edilen vazifeleri
eksiksiz bir sekilde yerine getirmekte yetersiz kalabilmektedir. Bu yetersizligin temel
nedenlerinden biri, nefsin arzu ve egilimlerine maglup olmasidir. Birey, tembellik
gostererek ve diinya mesgalelerine asir1 derecede odaklanarak asil sorumluluklarini ihmal
edebilir. Oysa kisa bir tefekkiirle dahi kendi varolusunun baslangicini, nihai varig
noktasini, yaratilisindaki mucizevi unsurlar1 ve Allah’in sonsuz kudretini idrak etmesi
miimkiindiir. Bu tefekkiir eksikligi, siikiir duygusunun yeterince gelismemesine yol
acmaktadir. Halbuki insan, c¢evresine dikkatli bir sekilde nazar etse Allah’in sayisiz
nimetlerle kusatilmis oldugunu miisahede edecektir. Ancak basiret eksikligi nedeniyle bu
nimetlere karst minnettarligini  gostermekte ihmalkar davranmaktadir. Ne kadar
gormezden gelinse de bu nimetlerin hesabinin sorulacag: bir giiniin muhakkak gelecegi
unutulmamaldir. Insan, diinyadaki eylemlerinin karsiligini ceza veya miikafat seklinde
alacaktir. Bilerek ve kasten hakikate sirt ¢cevirmek, Allah’in emirlerine karsi gelmek,
manevi olarak kirlenmek ve kendini bagkalarindan iistiin gérmek gibi tutumlarla bu
diinyada siirdiiriilebilir bir yasam inga etmek miimkiin degildir. Bu tiir davranislar, insanin

yaratilis gayesi ve kulluk bilinciyle agikga ¢elismektedir.'%

Terciime edilen lanet ifadesi “Cani ¢iksin o insanin! Ne de nankérdiir o! ”, yeniden
dirilisi inkar eden kéfirler i¢in kullanilmaktadir. Ebu Malik (6. 73/692) de bu goriisii
destekleyerek, bu tiir yalanlayan kimselerin yalanlarindan dolayr lanete miistahak
olduklarini belirtir. Bir nutfeden insan1 yaratan Allah’in, ayni sekilde yeniden diriltmeyi
gerceklestiremeyecegi diistincesi mantiksizdir. Bu gergege kimileri siikrederken kimileri
ise inkar i¢cinde kalmaktadir. Ames kanaliyla rivayet edilen sahih hadislerde de belirtildigi
lizere, insanin gdmiilmesinin ardindan toprak tiim viicudunu ¢iiriitiirken yalnizca kuyruk
sokumu kemigi baki kalir. Hz. Muhammed (s.a.v) bu durumu, "Bu hardal tanesi gibidir
ve oradan tekrar diriltilirsiniz"” seklinde aciklamistir. Yani insan, o kiigiik parcadan

yaratilmis ve kiyamet giinii tekrar oradan birlestirilecektir.!%’

Yaratilmis olan her canli, eceli geldiginde Oliimii tadacak ve kabirler
tamamlanacaktir. Bu siirecin ardindan kiyamet vuku bulacak ve “topragin karni” olarak

nitelendirilen kabirler, igindekileri disariya atarak yeniden dirilis siirecini baslatacaktir.!%

196 I_(umb,ﬁ Zuali’l-Kurdn, 16/33.
197 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’l-Azim, 8/347.
198 Tbn Kesir, Tefsirii'I-Kur’dni’l-Azim, 8/347.
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Insanin nankérliigii, Allah’in insam1 muhatap alarak bilgilendirmek amaciyla
gonderdigi vahiylere karsi sergiledigi kayitsizlikla agiklanmaktadir. Vahyin degerini idrak
etmeyip ondan uzak bir yasam silirdlirme c¢abasi, bliyiikk bir nankorliik olarak
degerlendirilmektedir. Gegmiste bu olumsuz ahlaki tutum “kiifran-1 nimet” olarak
adlandirilird1 ki bu ifade, nimeti inkar etmek, yalan saymak ve haddi asmak anlamina
gelmektedir. Kiifran kelimesi; nankorliik, kiiflir ve inkar anlamlarinda kullanilmaktadir.
Iyiliklerin insanlar arasinda gerceklesmesi, iyilik yapan ve iyilik goren arasinda bir sevgi
bag1 olustururken bu iyiliklerin Allah'tan gelmesi ise siikiir duygusunu artirarak nimetin

devamliligini saglamaktadir.!%®

Yapilan bir iyilige kars1 tesekkiir etmek erdemli bir davranis olmakla birlikte, bu
iyiligin karsiligini beklemek veya cikar iliskisi giitmek dogru bir yaklasim degildir. Iyilik
goren kisi, kendisine yapilan yardimi unutmamali ancak bu durumu bir ¢ikar beklentisine
doniistiirmemek adina, iyiligin kendisine yonelik 6zel bir ylikiimliiliik getirmedigini de
idrak etmelidir. insanoglu, zorluklarla karsilastigi zaman Allah’a yonelerek yardim diler;
ancak sikintidan kurtulup refaha kavustugunda bu yonelisinden siklikla vazgecerek

nankdr bir tutum sergiler.?%

Insanoglunun varolus gayesini idrak etmeden, kokeni ve nihai akibeti hakkinda
bilgi sahibi olmadan yasamasi durumunda psikolojik sikintilar yasamasi ve intihar
vakalarmin artmasi olasidir. Buna mukabil, Allah’1 taniyan ve onun belirledigi ilkeler
dogrultusunda hareket eden bireylerin, bu tiir bunalimlardan kurtularak psikolojik iyi olus

haline ulasmalar1 beklenir.?

Allah Teala, yaratma, Oldiirme ve diriltme fiillerini gergeklestirirken higbir
kimseye danismaz. Buna ragmen insanoglunun Rabb’inden gelen kesin bilgileri
reddederek, baskalarinin iddialarini kabul etmesi ve bu sliretle nankorliige diigmesi dikkat
cekicidir. Zira insanin bu diinyaya asil gelisi sahip olmak i¢in degil, sahitlik etmek i¢indir.
Her bireyin yaratilisina ickin bir kulluk duygusu yerlestirilmistir. Ancak insan, Allah’in
emirlerini yerine getirmek yerine, nefsine ve kendi arzu ve heveslerine kulluk etmeyi

tercih etmektedir.2%2

19 Kiiciik, Besdiru’I-Kur’dn, 11/544.
20 Kiiciik, Besdiru’I-Kur’dan, 11/545.
201 Kiiciik, Besdiru’I-Kur’an, 11/546.
202 Kiiciik, Besdiru’l-Kur’an, 11/546.
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Kur’an-1 Kerim, Allah’in kelam1 olmasi hasebiyle mutlak ve degismez bir nitelik
tagimaktadir. Bu ilahi kelama iman etmeyen bireylerin hem diinyevi hem de uhrevi
yasamlarimin olumsuz etkilenecegi ve lanete dugar kalacaklar1 belirtilmektedir. Allah,
insana iman nimetini bahsetmis, onu en giizel slrette yaratmis ve sayisiz nimetler ihsan

etmistir. Ancak insan, bu liituflara kars: siklikla nankor bir tutum sergilemektedir.?%

“Haywr hayir heniiz ona emrettigini yerine getirmedi” ayeti, insanin Allah’in
kendisine emrettigi pek cok hususu tam manasiyla ve eksiksiz bir sekilde yerine
getiremedigini ifade etmektedir. Bu ayet, insanin ilahi buyruklar1 uygulama noktasindaki
noksanligina ve miikemmellikten uzakligina isaret etmektedir. Dolayisiyla insan, dogasi

geredi emirleri yerine getirme konusunda eksiklikler gosterebilir.2%

Nablusi, Kamer stiresinin 49. ayetini tefsir ederken insan yaratilisindaki bazi
orneklere dikkat cekmektedir. insana bahsedilen iki kulak, iki kol, iki bacak, burun ve
damarlarin tamami kusursuz bir sekilde yaratilmistir. Sa¢ ve tirnaklarda hissin
yaratilmamis olmasi da ilahi bir hikmete dayanmaktadir; zira bu bolgelerde his bulunmasi
durumunda kesim iglemi ac1 verici olacak ve insan vahsi hayvanlar gibi siirekli bir cerrahi
miidahale ihtiyact duyacakti. Ayrica insana verilen mesane ve idrar yollarinin ayr1 olmasi
da dnemli bir nimettir. Bu ayrimin olmamasi halinde idrarin viicuda yayilmasi s6z konusu
olabilirdi. Idrar siklig1 da insan yasam icin ideal bir sekilde diizenlenmistir; yaklasik alt:
saatte bir ihtiya¢ duyulmasi sayesinde insan hem temiz kalir hem hafifler hem de siirekli

bir rahatsizlik hissetmez.2%®

Taberi (6.310/923), Zemahseri (6.538/1144), ibn Kesir, Nablusi, Abduh-Riza,
Yazir, Kutub, Mevdidi, Derveze, Kiiclik, Simsek, Ates, Karaman ve Cekmegil gibi
miifessirlerin insanin nankdorliigii, yaratilis mucizesi, bireysel sorumluluk, &hiret bilinci
ve ilahi nimetlerin hatirlatilmasi temalarinda ittifak ederler. Ancak Karaman ve Taberi
“gutile” ifadesini lanetleme, Yazir ve Zemahseri beddua, Ates ise mecazi bir sitem olarak
yorumlar. Mevdadi, Abduh-Riza insanin nankorliigiintin cehalet, kibir; Kutub, Simsek
veya Yazir, Nablusi gaflet kaynakli degerlendirir. Kutub, Ates yaratilis siirecini biyolojik
detaylar veya Taberi, ibn Kesir ilahi kudretin vurgusu olarak ele alir. Mevdidi, Derveze

ayetlerin evrensel bir uyart oldugunu savunutken Cekmegil, Kiiciik bireysel tefekkiire

203 Nablusi, Tefsiru 'n-Nabulisi, 14/43.
204 Sevkani, Fethii'l-Kadir, 1587.
205 Nablusi, Tefsiru 'n-Nablusi, 14/45.
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cagri seklinde farklt muhataplara hitap ettigi diisiincesi gibi konularda farkliliklar

gosterdigini ortaya koyar.

Miifessirler fenomonolojik agidan ortak goriis ekseninde ayetleri, insanin ilahi
nimetlere kars1 nankorliigiine ve kayitsizlifina yonelik bir kinama ve tefekkiir cagrisi
olarak yorumlar. Yaratilig ve dirilis mucizesi bu yorumda merkezi bir yer tutar. Bireysel
farkliliklar agisindan Zemahseri ve Kutub, kinamanin sertligine odaklanir. Ates ve
Simsek, tefekkiir ve nimetlerin idrakine vurgu yapar. Mevdiadi ve Kiiciik, bireysel
sorumluluk ve fitrata dikkat ¢eker. Cekmegil, bilimsel verilerle yaratilis1 iliskilendirir.
Tematik analiz noktasinda insanin Allah’in nimetlerine olan nankdrliigii noktasinda

miifessirler hemfikirdir.
17-23. Ayetlerin Degerlendirilmesi
1. Nankorliigiin Psikolojik ve Felsefi Boyutlar

Unutkanhk ve Vurdumduymazhk: Insanin kendisine bahsedilen sayisiz nimeti
cabuk unuttugunu ve bu nimetlerin kiymetini yeterince idrak edemedigini vurgular. Bu
unutkanlik ve vurdumduymazlik, siikiir duygusunun korelmesine ve dolayisiyla
nankorliigiin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlar. Felsefi agidan bu durum, insanin kendi

varolugsal kosullarin1 ve bagimliligin1 g6z ardi etmesi olarak degerlendirilebilir.

Benmerkezcilik ve Kibir: Insanin, sahip olduklarin1 kendi basarisi veya hakki
olarak goérme egilimi, benmerkezci bir bakis acisinin ve kibrin bir yansimasidir. Bu
durum, nimetlerin ger¢ek kaynagini inkar etmeye ve dolayisiyla nankdrliige yol acar.

Psikolojik olarak bu, narsistik egilimlerle de iliskilendirilebilir.

Tatminsizlik ve Siirekli Arayis: Insanin dogasinda var olan siirekli arayis ve
tatminsizlik duygusu, mevcut nimetlere odaklanmak yerine hep daha fazlasini istemeye
neden olabilir. Bu durum, sahip olunanlarin degerini diisiirerek nankdorliige yol agabilir

veya siiriikleyebilir.

2. Nankérliigiin Teolojik ve Dini Implikasyonlar:
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Yaratihsin Inkiri: Bazi miifessir yorumlari, nankérliigiin en ug¢ noktasmin
insanin kendi yaratilisini ve Allah’in yaratici sifatin1 inkar etmesi oldugunu belirtir. Bu,

teolojik acidan biiytlik bir sapma ve kiifiir olarak kabul edilir.

Vahye Kars1 Kayitsizhik: Allah’in insanliga yol gostermek ic¢in gonderdigi
vahiylere deger vermemek ve onlardan uzak durmak, ilahi rehberligi reddetmek anlamina

gelir. Bu durum, insanin manevi gelisimini engeller ve nankdrligiinii pekistirir.

Ahiret Bilincinin Zayifligi: Oliim sonras: dirilis ve hesap giiniine inanmamak
veya bu bilinci zayif tutmak, insanin diinyevi yasamina odaklanmasma ve ilahi

sorumluluklarin1 ihmal etmesine neden olabilir. Bu da nankor bir tutuma yol agar.
3. Nankorliigiin Sosyolojik ve Ahlaki Yansimalari

Toplumsal Iliskilerde Bozulma: Nankorliik, sadece Allah’a kars1 degil, insanlara
kars1 da sergilenebilir. Yapilan iyiliklere kars: tesekkiir etmemek, minnet duymamak ve
hatta kotiiliikle karsilik vermek, toplumsal iligkilerin zedelenmesine ve giivensizligin

artmasina neden olur.

Ahlaki Degerlerin Yozlagsmasi: Nankorliik; bencillik, acgozliilik ve empati
eksikligi gibi olumsuz ahlaki 6zelliklerle yakindan iligkilidir. Bu durum, bireyin ahlaki

gelisimini olumsuz etkiler ve toplumda etik degerlerin zayiflamasina yol acabilir.

Adaletsizlik ve Esitsizlik: Nimetlerin kaynagin1 Allah’tan bilmemek ve bunlari
sadece kendi hakki olarak goérmek, paylasma ve yardimlasma duygusunu zayiflatabilir.

Bu durum, toplumsal adaletsizlik ve esitsizligin artmasina zemin hazirlayabilir.
4. Nankorliige Kars1 Coziim Onerileri (Dolayh Olarak Belirtilenler)

Tefekkiir ve Diisiinme: Insanin kendi yaratilisi, evrendeki diizen ve kendisine
bahsedilen nimetler iizerine derinlemesine diislinmesi, siikiir duygusunu gelistirebilir ve

nankorliigii azaltabilir.

Vahye Yonelme ve Ogiit Alma: Kur’an’in rehberligine kulak vermek, ilahi
mesajlar1 anlamaya ¢aligmak ve onlardan ders ¢ikarmak, dogru bir bakis agis1 kazanmaya

ve nankorliikten uzaklasmaya yardimer olabilir.
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Ahiret Bilincini Giiclendirme: Oliimiin ve hesap giiniiniin varligmni siirekli
hatirlamak, insanin diinyevi hirslarini dengeleyebilir ve ilahi sorumluluklarini daha

ciddiye almasini saglayabilir.

Siikiir ve Minnettarhk: Sahip olunan her nimet icin Allah’a siikretmek ve
insanlara kars1 minnettar olmak, nankorliigiin panzehridir. Bu duygu hem bireysel huzuru

artirir hem de toplumsal iliskileri gli¢lendirir.

“Insanin nankorliigii” temasi, cok katmanli ve derinlemesine ele alinmasi gereken
bir konudur. Bu detayli analiz, nankorliigiin sadece dini bir kavram olmanin Gtesinde,
psikolojik, felsefi, sosyolojik ve ahlaki boyutlarinin da oldugunu géstermektedir. Insanin
kendi varolugsal kosullarini, ilahi liituflari, sorumluluklarini ve nihai akibetini dogru bir
sekilde idrak etmesi, nankorliikten kacinmanin ve siikreden bir kul olmanin temelini

olusturur.

5. Abese Siiresi 24-32. Ayetler

e

VT s g (05) Lo ol Uit U1 24y alade ) Gyl Lhacls
Ll 33iaa 5 (20) SA55 L 5555 (28) Ll Lk 5 (27) Ui L A (0 i

“Insan yedigine bir bakip diisiinsiin! Biz bolca su indirdik. Sonra topragi uygun
sekilde yardik. Oradan ekinler bitirdik. Uziim baglari, sebzeler, zeytin ve hurma agaglart,

giir agacl bahgeler, meyveler ve ¢ayirlar sizin ve hayvanlarimizin yararlanmasi igin. "%

Abese suresi 24-32. ayetlerinde, insanin yeryiiziindeki nimetlerden yararlanirken
bu nimetlerin kokenini ve yaratilis siirecini diislinmeye davet edildigi bir tablo
sunulmaktadir. Ayetler, yagmurun indirilmesiyle baslayan ve topragin bereketli bir
sekilde islenmesiyle devam eden ilahi bir diizenin, insan ve hayvanlar i¢in ¢esitli bitkisel
iriinlerin (ekinler, liziim baglari, sebzeler, zeytin ve hurma agaclari, giir bahgeler,
meyveler ve gayirlar) ortaya ¢ikmasini sagladigini vurgular.?®’ Bu ifadeler, doganin insan
yasamindaki merkezi roliinii ve bu nimetlerin Allah’in litfuyla var oldugunu akademik

bir perspektiften diisiindiirmektedir. Ayetlerin iislubu, insan1 cevresiyle olan iliskisini

206 Abese 80/24-32.
207 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 8/537.
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tefekkiir etmeye yonlendirirken ayni1 zamanda tarimsal iiretim ve ekolojik dengenin ilahi
bir plan g¢ercevesinde isledigine isaret eder. Bu baglamda ayetler hem bireysel hem de

toplumsal diizeyde siikiir ve ¢evre bilinci gelistirmeyi tesvik eden 6nemli bir mesaj tasir.

Hayrettin Karaman ve bir gurup ilim adaminin miiellifi olduklar1 Kur’an Yolu
tefsirinde konuyla alakali olarak sunlar dile getirilmektedir: Onceki ayetlerde insanin
varolussal yaratilisgina dair bilgiler sunulmusken, bu ayetlerde ise bireyin yasamini
stirdiirebilmesi i¢in gerekli olan ¢esitli nimetlere deginilmektedir. Bu nimetlerin temel
amaci, Allah’in ylceliginin idrak edilmesi, bahsedilenlere siikredilmesi, ibadetlerin

yerine getirilmesi ve ilahi emir ve yasaklar dogrultusunda bir yasam siirdiiriilmesidir.2%

Insanmn kendisine sunulan nimetleri (ekinler, iiziim baglari, sebzeler, zeytin ve
hurma agaclari, giir bahgeler, meyveler ve c¢ayirlar) degerlendirmesi ve ardindan
diinyadaki diger nimetleri gozlemleyerek bunlara mazhar olmak i¢in neler yapmasi
gerektigine dikkat cekmektedir. Suyun yaratiliginin ne denli biiyiik bir olgu oldugunun ve
topragin bereketlenerek bitkilerin yesermesi ve besin kaynagia doniigsmesi siireglerinin
Allah’in iradesiyle gerceklestigi asikardir. Tarimsal {iriinlerin olusumu zahiren insan
emegiyle iliskilendirilse de nihai olgunlagmalar ilahi dilemeye baglidir. Zeytinlikler,
lizim baglari, hurma bahgeleri, taze ve kuru meyveler, otlaklar ve ¢ayirlar, insanogluna

sunulmus cesitli nimetlerdendir.?%®

—_

31. ayette gecen Gl “ehb” kelimesinin anlami otlama ve kesim i¢in hazir hale

getirilmis meradir.?!% Sahabe U\ “ebb” kelimesinin anlamin1 Hz. Ebubekir’e (6. 13/634)

(r.a) sormus, Hz. Ebubekir (r.a) bu soruya su cevab1 vermistir: “Sdyet Allah’in kitabindan
bilmedigim bir hususta beyanda bulunursam, hangi gék beni golgelendirir ve hangi yer
beni barindirir?” Daha sonra Hz. Ebubekir’in (6. 13/634) (r.a) bu yanitiyla yetinilmeyip
ayn1 soru Hz. Omer’e (6. 23/644) (r.a) de sorulmustur. Hz. Omer (r.a) ise elindeki asay1
kirip yere atarak soyle demistir: “Kitapta agik¢a belirtilenlerin ardina diisiin ve onlarla

amel edin; bilmediklerinizi ise Allah'a havale edin.”?*

208 Karaman, Kur’an Yolu, 5/557.

29 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 8/538.

210 Ragip el-Isfehani, Miifiedat Kur’an Kavramlar: Sozliigii, 61.
21 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/538.
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Kessaf’ta belirtildigine gére Hz. Omer'in (r.a) bu ifadesi ilk bakista Kur’an’in
manalarinin tefsirini yasaklama anlamma gelir gibi goriinse de gercekte Hz. Omer (r.a)
tefsiri yasaklamamistir. Onun asil amaci, “ebb ” kelimesine odaklanmak yerine, ayetlerde
zikredilen diger nimetlerin Ogrenilmesini ve bu nimetlere karsi siikriin yerine
getirilmesini tesvik etmektir. Hz. Omer'in (r.a) yaklasimina gdre, “ebb” kelimesinin

anlami zamanla idrak edilebilecektir.?!?

Yazir, “ebb” kelimesine ydnelik ii¢ farkli mana ortaya koymustur. Once Kur’an-1
Kerim’de her zaman anlamini tam olarak idrak edemeyecegimiz kavramlarla
karsilagilabilecegini belirtir. Bu durumda, mevcut anlamla yetinip iman etmenin
gerekliligini ve zamanla miiskiil (anlagilmasi zor) ve miicmel (6zlii ve kapali) kelimelerin
anlamlarmin agikliga kavusacagini ifade eder. ikinci olarak, bir dnceki ayetle baglanti
kurup “ebb” kelimesinin bir¢ok nimeti iceren kapsamli bir kavram oldugunu ileri siirer.
Uciincii olarak ise bu kelimenin temelinde “hazirlik” anlaminm bulundugunu ve “ebb”
kelimesinin ahiret i¢in hazirlik yapilmasi gerektigine dair bir isaret oldugunu ifade

eder.?13

Y z0 - :. . .
Ayet igerisinde gegen a8 “gadban” kelimesi yonca anlamindadir.?* Abdullah

b. Abbas, Dahhak ve Katade tarafindan da “yonca” seklinde tefsir edilmistir. Hasan-1

o
3

Basri (6. 110/728) ise bu kelimeyi “hayvan yemi” olarak terclime etmistir. Lle “Gulben”

kelimesi iri agacl bahgeler anlamimdadir.?!® Abdullah b. Abbas bu kelimeyi; sik agac,
uzun agac veya cennette gdlgeleyecek aga¢ anlamlarinda yorumlamistir. Katade, Ikrime
ve Ibni Zeyd ise “gulben” kelimesini “biiyiik ve degerli agaclar” seklinde agiklamislardir.
Taberi ise bu kelimenin manasin1 “aglep” yani kalin boyunlu insanlar olarak
yorumlamistir. Abdullah b. Abbas’tan rivayet edilen bir goriise gore “ebben” kelimesi,
yerylizlinde kendiliginden biten ve insanlarin tilketmedigi, hayvanlar i¢in olan bitkileri
ifade etmektedir. Bagka bir rivayette ise bu kelimeden kastedilenin biitiin otlaklar oldugu

belirtilmistir. Farkli bir rivayette ise “ebben” kelimesi yas meyveler anlaminda

22 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 8/539.
23 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 8/539.
214 Ragip el-Isfehani, Miifredat Kur’'an Kavramlar Sézligii, 850.
215 Ragip el-Isfehani, Miifredat Kur’'an Kavramlar Sozligii, 761.
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kullanilmistir. Enes b. Malik'ten (8. 93/711-12) nakledildigine gére Hz. Omer (r.a) bu

ayeti okuduktan sonra “bitkilerimiz bize yeter” diyerek asasii yere atmigtir.?%0

Toprak, insana kendiliginden nimet sunmamaktadir. Aksine, bahsi gegen tiim bu

liituflar, Allah’1n kuluna olan inyetinin bir tezahiiriidiir. 2%’

Allah’t inkar eden bireyin dahi tiikettigi besinlere bakarak tefekkiir etmesi
gerekmektedir. Yeryiiziinde yaratilan bugday, arpa ve benzeri tahillar, liziimler, hayvan
yemleri, zeytin ve hurma agaclar1 ile bahgeler, ilahi yaratilisin birer gostergesidir.
Meyveler ve otlar ise insanlarin ve hayvanlarin yasamlarmi siirdiirebilmeleri i¢in var

edilmistir.?!8

Bu ayetlerde zikredilen nimetler vasitasiyla insanin tefekkiir ederek Allah’a iman
etmesi beklenmektedir. Ilk bakista bu ayetlerin genel bir hitap icerdigi diisiiniilse de
aslinda inkarcilar1 da kapsamaktadir. Allah, bu nimetlere insanin emek vererek ve
calisarak ulasabilecegini vurgulamaktadir. Bu baglamda, ilahi yaratma sifatinin insan

araciligiyla devamlilik gosterdigi sdylenebilir.?°

Nimetler, kendiliginden meydana gelmeyip Allah’in izniyle belirli bir olus
sirasmna gore yaratilmistir. Insanlarm bu siiregleri gdzlemleyerek tefekkiir etmeleri ve
nankorliikten sakinmalar1 gerekmektedir. Zira bu diinya hayati bir imtihandir ve yapilan

her eylemin ahirette muhakkak karsilig1 bulunacaktir.?%

Bireyin, tiikettigi besinlerin dahi Allah’1n yaratmasiyla var oldugunu idrak etmesi
gerekmektedir. Yagmurun yagmasi, biiylik bir diizen icerisinde insanogluna sunulmus bir
nimettir. Suya ve topraga bu Ozellikleri bahseden Allah’tir. Toprak, cesitli bitki ve
meyveleri filizlendirerek insanoglunun istifadesine sunar. Hayvanlar da bu nimetlerden
faydalanir. Insanoglu ise bu hayvanlardan elde ettigi et, siit ve yag gibi iiriinlerle
beslenerek yararlanir. Ancak tiim bu agik delillere ragmen insanoglunun inkar tutumu

devam edebilmektedir.2?!

218 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir Taberd, Tefsirii 't-Taberi: Cami’ii'l-beydn "an te vili ayi’l-Kur’an, (ed.)
‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Darii’l-Hicr, 1422), 24/120.

217 Kiiriin Cekmegil, Okuyucu Tefsiri, 13/306.

218 Taberd, Tefsirii t-Taberi, 24/121.

219 Derveze, et-Tefsirii 'I-Hadis, 1/296.

220 Ates, Yiice Kuran'in Cagdas Tefsiri, 2/327.

221 Mevdadi, Tefhimu I-Kur’an, 7/44.
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Insan, Allah’1n yegane yaratic1 oldugunu idrak etmek icin eger kendisine sunulan
nimetleri fark edemiyorsa, cevresindeki ve tiikettigi seylere bakmalidir. Allah, bu
ayetleriyle topraktan nasil verim elde edilecegine dair detayli bilgiler sunmaktadir.
Nitekim Allah’in “Biz topragi nebatla yardik” buyrugu, bu durumu acgik¢a ifade
etmektedir. Agacin govdesi yakit olarak, yapraklar1 hayvanlar i¢in besin kaynagi olarak,
meyveleri ise insanlar i¢in bir nimet olarak yaratilmistir. Agacglar da meyve kategorisine
dahildir. “Fakihe™ kelimesi, insanlarin istifade ettigi {iriinleri ifade ederken “ebb” ise
hayvanlarin yararlandigi otlak ve gayirlara isaret etmektedir. Ne yazik ki insanlar, burada
miicmel (0zli ve kapali) olan bir kelimeye odaklanip, asil manayi derinlemesine

diisiinmeyerek ibadet ve siikiirden uzaklasmislardir.???

Insanoglunun sergiledigi siikiir, Allah’in bahsettigi nimetlerin biiyiikliigii
karsisinda her daim yetersiz kalacaktir. Nitekim yagmur ve toprak, insanlarin ve
hayvanlarin yagsamlarin1 siirdlirebilmeleri ve bunlardan faydalanabilmeleri igin

yaratilmistir 223

“Topragin yarilmasi” ifadesi, bir yoruma gore Okiliz araciligiyla topragin
stiriilmesi anlamina gelmektedir. Diger bir goriis ise bu ifadenin, Allah’in kendi zatim
essiz kilmasi ve dolayisiyla bu fiilin bizzat onun tarafindan gergeklestirilmesi seklinde

yorumlanabilecegini ileri siirmektedir.?*

Insanin tiikettigi gidalarin, biiyiik bir yaratilis mucizesi oldugu ve insanin bu
stiregteki katkisinin oldukca sinirli oldugu anlasilmaktadir. Tiiketilen her bir lokma dahi,
Allah’in sonsuz kudretine ve litfuna taniklik etmektedir. Insanin bu siirecteki rolii
mahduttur; tohumu topraga ekmek, sulamak ve bakimini tistlenmekle sinirlidir. Biiylime,
gelisme ve meyve verme gibi temel agamalar ise tamamen Allah’in yaratma giiciine aittir.
Nimetlerin bu denli ¢esitli ve estetik olmasi, Allah’in kuluna olan 6zel bir ihsanidir. Bu

nedenle, insanin kibrini bir kenara birakarak bu duruma siikretmesi gerekmektedir.225

Yagmurun yagmasi, yani suyun atmosferden yeryiiziine inmesi olgusu, ilk bakista
basit bir doga hadisesi gibi algilansa da Kur’an-1 Kerim'deki bu olay, bilimsel

geligsmelerin ilerlemesiyle birlikte derinlesen bir anlayisla ele alinmakta ve ayetlerdeki

222 Abduh- Riz4, Tefsiru'l-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 14/257.
23 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’'an Tefsiri, 392.

224 Zemabhseri, el-Kessdf, 6/1165.

225 Kutub, fi Zilali’l-Kur dn, 16/33.
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hakikati ortaya koymaktadir. Toplumda genel kabul géren bu temel siire¢, yasamin
stirdiiriilebilirligi agisindan hayati bir 6neme sahiptir. S6z konusu ayet, suyun dongiisiinii
cesitli agsamalariyla gozler oniine sermektedir. Bu durum, Allah tarafindan tesis edilen
evrenin miikemmel isleyisine bir sahitlik teskil etmektedir. Ayetin o dénemin insanlarina
yalin bir dille aktarilmasi, bilimsel gelismelerle Kur’an arasindaki iligskiyi ve Kur’an’in

bilimsel hakikatlerle olan uyumunu ortaya koymaktadir.??

Bu baglamda, giinlimiiz bilim insanlarindan birinin su goriisii dikkate degerdir.
Eger dogrulugu kabul edilirse, bu durum diinyanin baglangicinda suyun énemi ve olusum
siirecine isaret etmektedir. Baglangicta diinyanin oldukga yiiksek bir sicakliga, tahmini
olarak 12.000 derece civarma sahip oldugu belirtilmektedir. Zamanla soguma siirecine
giren diinyanin yiizeyinde sert kabuklar meydana gelmis, bu kabuklarin ¢atlamasiyla lav
plskiirmeleri yasanmistir. Yiizeydeki su buharinin yogunlagmasiyla da biiylik caph
yagmurlar olusmustur. Uzun siiren bu yogun saganak yagislar, ylizeydeki cukurlari
doldurarak denizlerin olusumunu saglamistir. Bu sekilde yeryiiziindeki denizlerin ve
okyanuslarin meydana gelisi aciklanmaktadir. Denizlerin ve okyanuslarin varliginin
devamlilig1 ise, yeryiiziindeki suyun zaman icerisinde bosalip tekrar dolmasi seklinde bir

dongii igerisinde siiregelmistir.??’

Bu nazariye, Kur’an-1 Kerim’in suyun diinyaya gelisinin tarihsel siirecini daha da
genislettigini ve bu ayetlerin suyun varligy, siirekliligi ve mahiyetinin ancak mucizevi bir
miidahale ile miimkiin oldugunu ifade ettigini gostermektedir. Bu durum, Kur’an’in
evrenselligini bir kez daha teyit etmektedir. Zira ayetlerin muhatab1 olan insanlarin

zihinlerinde dogru ve anlamli bir karsilik bulmaktadir.??®

Besin maddelerinin olusumu, bol miktarda suyun yeryiiziine inmesiyle
baslamaktadir. Yiyeceklerin cesitliligi ve bollugu, suyun varligir ile miimkiin hale
gelmektedir. Suyun atmosferden yeryiiziine inmesi olgusu, insanoglunun tiim giiciinii bir
araya getirse dahi gergeklestiremeyecegi bir siire¢ olup yalnizca bir yaraticinin mucizevi
miidahalesiyle vuku bulmaktadir. Suyun yeryiiziinii yarmasi dogal bir siire¢ olarak kabul
edilmekte ve herkes tarafindan gézlemlenebilmektedir. Ancak burada asil vurgulanmak

istenen, ekilen tohumlarin toprag: yararak filizlenip gokyiiziine dogru biiyiimesidir. Bu

226 Kutub, fi Zilali’l-Kur'an, 16/33.
227 Kutub, fi Zilali’l-Kur'dn, 16/34.
228 Kutub, fi Zilali’l-Kur'dn, 16/35.
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tohumlarin tizerinde, kendi agirliklarindan ¢ok daha fazla olan toprak bulunmaktadir. Bu
durumdaki en dikkat ¢ekici nokta, o narin bitkinin kendi cinsinden agir olan topragi
asarak ylizeye cikmasidir. Bu olay, bireyin bizzat Allah’in kudretine sahit olmasi
anlamina gelmekte ve bu durumdan ders ¢ikararak insanin kendi yasamina c¢eki diizen

vermesi gerekmektedir.??°

Topragin olusum siireci, mucizevi bir olguya isaret etmektedir. Kayaglarin asiri
1sinmasi ve ardindan yagmurun etkisiyle meydana gelen ani sicaklik degisimleri sonucu

parcalanarak toprak formunu almasi, bu siirecin dikkate deger bir yoniidiir.

“Daneler” ifadesiyle kastedilen meyve ve sebzeler gibi her tiirli taneli tiriindiir.
Bunlar, kuru ve yas formdaki gesitli sebze ve meyve agaglarin1i ve ayni zamanda
hayvanlarin tiiketebilecegi tiirleri de kapsamaktadir. S6z konusu {riinlerin tamami hem
insanlar hem de hayvanlar i¢in fayda saglamaktadir. Varligi oncesinde olmayan bu
tiriinlerin Allah tarafindan yaratilmasi, insanin kavrayis ve tasavvurlariin tesinde bir

mucizedir. Bu nedenle, tanelerin de kendine 6zgii bir sir barmdirdig1 anlasiimaktadir.3

Bu besin maddelerinin farkli cografi bolgelerde yetismesine ragmen, tanelerin
bolgeden bolgeye cesitlilik arz etmesi, Allah’in kudretinin bir tezahiiriidiir ve bu siirecte
insan etkisinin olmadig1 sOylenebilir. Yaratilan bu nimetler hem insanlar hem de
hayvanlar i¢in en temel besin kaynagini teskil etmektedir. Bu nimetlerin ne zaman sona

erecegi sorusunun cevabinin ise “Allah bilir” seklinde oldugu ifade edilmektedir.?3!

Miicahid (6. 103/721), bahgelerden kastedilenin sarilip toplanan her tiirlii {iriin
anlamma geldigini belirtmistir. Topraktan neset edenler ise meyveler, agaclar ve

meralardir ki bunlar da insanlarin ve hayvanlarin istifadesi i¢in yaratilmistir.2*?

Nablusi, Islam diisiincesinde bireyin Allah’a yénelik sorumluluklarini ve
tefekkiiriin onemini vurgulayan derin bir manevi g¢er¢eveyi yansitmaktadir. Allah’in
emirlerine ridyet etmenin ve tovbenin, bireyin manevi yolculugunda merkezi bir yer
tuttugunu ifade ederken Kur’an-1 Kerim’deki emirlerin farz niteligi tasidigina isaret eder.
Bes vakit namazin Islam’in temel gostergelerinden biri olarak dne ¢ikarilmasi, ibadetin

bireyin giinlilk yasamindaki diizenleyici roliinii vurgular. Nablusi, Allah’in miigkiil

229 Kutub, fi Zilali’l-Kur'an, 16/35.
230 Kutub, fi Zilali’l-Kur an, 16/36.
2L Kutub, f7 Zilali’l-Kur an, 16/37.
232 1bn Kesir, Tefsirii'I-Kur’dni’l-Azim, 8/348,349.
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konulart kolay anlasilir 6rneklerle aciklamasini, ilahi rahmetin bir tezahiirii olarak
degerlendirir ve bu baglamda insanin yedigi yiyecege bakarak tefekkiir etmesi gerektigini
belirtir. Insan, agligim giderirken veya su igerken, bu nimetlerin Allah’in diizeninin bir
parcast oldugunu diisiinmeli ve bu bilingle ibadete yonelmelidir. Bu tefekkiir, yalnizca
insanin fiziksel ihtiyaclarini karsilamaktan 6te, Allah’in biiyiikliigiinii idrak etmeye ve
O’na siikretmeye vesile olur. Hayvanlarla insan arasindaki fark, insanin ibadet ve
tefekkiirle Allah’a yonelmesiyle belirginlesir. Ayrica, helal olani tercih etmenin Allah’a
ulasmada en dogru yol oldugu vurgusu, Islam ahlakinin bireysel ve toplumsal hayatta
helal-haram duyarliligina verdigi 6nemi gosterir. Nablusi’nin bu yaklasimi, bireyin her
anin1 Allah ile baglantili bir bilingle yasamasi gerektigini akademik bir tslupla ortaya
koyarken ayni zamanda Kur’ani tefekkiir ve ibadetin giinliik yasamla biitiinlesmesini

tesvik eder.?®

Sonra sofraya oturdugunda, “Buradaki yemekler nasil yenilir?” diye diistintirsiin.
Miimin kisiye yakisan, yemege baslamadan evvel “Bismillahirrahmanirrahim” demektir;
yani “Ben Allah Tedld nin ismi ile yerim.” diye diisiiniir. “Su elmay1 yaratmamis olsaydi
ne yapardim? Bunu gida olarak aldim. Gidadan haz ve lezzet aldim, yedim” dersin. Bu
vesileyle tefekkiir et ki, nasil olusur? Ziraat yapilirken hububat nasil ekilir? Bu olusan
yaglar1 nasil hizmetine aldigini, bu yapilan ziraatin, meyvelerin yagini ve bir bardak siitii
yapmak i¢in yeryliziindeki tiim insanlar bir araya gelselerdi yapamazlardi. Giigleri
yetmezdi. Meyvenin i¢indeki su nasil inceldi de icecek haline geldi? Bir siitiin i¢indeki
yogurt, peynir ve yag nasil olustu? Tavuk her seyi yedigi halde nasil ak ve sar1 bir yumurta
yapabiliyor? Bir bostanda su bir oldugu halde her meyvenin rengi, tadi, suyu degisik;
kimi tatli, kimi eksi, kimi mayhos. Bazis1 biiyiik bazisi kiigiik. Bazis1 giil rengi gibi, bazisi
top gibi yuvarlak, bazis1 daha lezzetli, bazisinin suyu sikilmak i¢in. Sen bunlar1 diisiin.
Allah buyurdu ki tasavvur et ki her nebat nasil ekilir, nasil hasat edilir, nasil olusur, nasil
ziynetlendirilir? Her nebat nasil siis haline gelir, insanlar siislenirler. Alimler bunu iki
kisma ayirmiglardir: Bazisi agliktan 6liir, bazis1 herhangi bir tohmetten olur. Su meydana
gelen olaylar bazen bir sene, bazen de iki senede olur. Ihtikar, yani karaborsaciligi
tehlikeli goriip defetmek elbette lazimdir. Bunlarin hepsi Allah’in azametinin bir delilidir.
En sihhatli tabiriyle bir netice almak gerekirse, amma yesillikler ve meyveler uzun bir
asamadan sonra olusur. Uzun yaz giinleri yersin. Yiice Allah’in dilemesi ile olur. Biz

biliriz ki yaza kiraz ile baglariz, sonra kayisi, sonra vigne, sonra elma; bu bdylece silsile

233 Nablusi, Tefsiru 'n-Nablusi, 14/45.
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yoluyla gider. Bu meyveler bir defada olsaydi higbirinden istifade edemezdik. Tek bir

meyve olsaydi zor olurdu.?3*

Meyvelerin tatli olmasi, kolayca tiiketilmelerini saglar. Aksi takdirde, nakliyeciler
hepsini ihra¢ edebilirdi. Bu kadar ¢esitli meyvelerin varligini Allah’tan baska kimse tam
olarak bilemez. Bunlarin tamami insanligin istifadesi i¢indir. Tiiketilebilmeleri igin
genellikle bir isleme siirecinden ge¢meleri gerekir. Bu durum, Allah’in insanlia olan
sevgisinin bir gostergesidir. Taam (yiyecek) hazirlamaya nereden baglanir? Allah
buyurmustur ki “Biz suyu dokmekle doktiik.” Eger yagmur ve bulutlar topragi sulamamais
olsaydi, insanlik agliktan Oliirdii. Rabbim buyurdu ki kis giiniine bir bak, kuru bir
topraktir. Sonra bahar gelir, yeri yarar ve nebatat (bitkiler) ortaya ¢ikar. Iste o zaman yesil
elbiseler giymis gibi fasulye belirir. O tohumu yas bir pamuk topu i¢ine koysan goriirsiin
ki o tohum nasil ortaya ¢ikmig, o tohumu kim sulamis, nasil kendi basina bitmis? Yer
altindan nasil yiikseklere dogru boy vermis? O biiyiime kanununu kim koymus? Otur ve
diisiin. Rabbim, bugdayin hububatin esas1 oldugunu belirtir. ilk tiiketilen gidadir. Sonra
arpa gelir, ardindan sarimsak, sonra mercimek. Bu hububatin tamamina “meyve” ismi
verilir. Eger bu hububat yanimizda piramit gibi y181l1 olsaydi, saklamak icin biiyiik bir
alana ihtiya¢ olurdu. Etin olusmasi i¢in ¢esitli hayvanlar yer. Biz sanki eti piramite
dontstiirdiik. Yemekleriniz nasil olurdu? Piramit seklinde olsaydi, sayisiz hastaliga
davetiye ¢ikarirdi. Hayvanlarin gidasi olan yonca ve korunga biter, hasat edilir, tekrar
biter ve yeniden hasat edilir. En az senede alt1 kez bu dongii gerceklesir ki ticaret icin
yapildiginda karli bir kazanctir. Yonca yerden bir kez biter, lakin alt1 kez hazir olarak
hasat edilir. Bu, biiyiik bir nemalanma ve faydalanmadir. Zeytin 6yle miibarek bir agactir
ki, insanlarin ilk yiyecekleri arasindadir. Zeytin ve zeytinyagi insanin nabzinin basincini
muhafaza eder, kolesterolii dengeler, kana esneklik kazandirir ve insanin atardamarin
korur. Bu zeytin sayesinde hastaliklardan korunulur ve damarlarin 6liimiine engel olunur.
Zeytin ve yag1 insan Omriinii uzattig1 gibi damar 6mriinii de uzatir, kanserle miicadelede
yardimei olur. Bazen uyusturucu ile de miicadele edersin. Suglu insan yere bakar, hakimin
sorusuna Oyle cevap verir. Halbuki sugsuz insan ise hakimin sorusuna 6zgiirce ve giiler
yiizle cevap verir. Hakimin yakini olan insan igeri girerken giilerek girer. Eger insan
giinahtan, herhangi bir ithamdan beri ise... Sayet suclu ise konugmaci ise Allah buyurdu
ki o bir kimsedir ki Allah’1 bilmez. Diinyada asi olmuslar, giinahlara tabi olmuslardir.

Facir (glinahkar) ve kiiflirbaz insan kiifriiyle yetinmez, onu agiga da ¢ikarir. Onu insanlar

234 Nablusi, Tefsiru 'n-Nablusi, 14/46.
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ogrensin diye kiifiir hastaligin1 yayar, sapkin oldugunu herkes bilsin diye su vasif
(fecerradir) kullanilir. Siinen-i Ibn Mace'de (6. 273/887) gecer. Abdullah b. Omer’den (5.
73/693) rivayetle Hz. Peygamber (s.a.v) bizim tarafa dondii ve buyurdu: Ey muhacirler
toplulugu! Su bes sey ile miiptela oldugunuzda, giiciiniiz yettigi kadar Allah’a s1gimnin.
Kotiiliigh agiga c¢ikarmayin, ancak taun hastalii miistesna; hastalik size de isabet
etmesin. Iste bu saydiklarim garb (bat1) memleketlerinde isteyen i¢in kanunla koruma
altina alinmistir. Bazisinda o beldelerin askeri korur. Onlarin fuhsiyatlar1 size miras
kalmasin. Ciinkii onlarin kanunlar1 himaye etmektedir. Yani giinahin1 agiktan

isleyenlerdir.?%®

Yeryiiziindeki tiim besin kaynaklari, insanoglunun istifadesi i¢in yaratilmistir. Bu
nimetler, insan yasaminin siirdiiriilebilirligi acisindan elzemdir. insanlarin, bu nimetlerin
tek birini dahi yaratma kudreti bulunmamaktadir. Sayet bu liituflarin yaraticisi insan
olsaydi, bu denli comert bir davranis sergilemesi beklenemezdi. Oysa Allah, sonsuz
comertligin sahibidir.?®® Bu gercekler karsisinda insan, diledigi gibi nankérliik edebilir

veya siikran gosterebilir.

Taberi, Zemahseri, ibn Kesir, Nablusi, Abduh-Riza, Yazir, Kutub, Mevdidi,
Kiiciik, Simsek, Ates, Karaman ve Cekmegil gibi miifessirlerin; ilahi nimetlerin
hatirlatilmasi, insanin tefekkiire cagrilmasi, Allah’in kudret ve rahmetinin vurgulanmasi,
diinya hayatinin ge¢iciligi ve ahiret bilinci temalarinda ittifak ettigini; ancak Karaman ve
Taberi’nin nimetleri tarimsal bereket, Yazir ve Zemahseri’nin evrensel bir rahmet, Ates
ve Kutub’un ise biyolojik ve ekolojik siirecler olarak yorumladigini tespit etmekteyiz.
Cekmegil ve Kiigiik, tefekkiiriin bireysel ahlaki sorumluluk oldugunu, Mevdiadi ve
Derveze ise evrensel bir uyart oldugunu diisiinmektedir. Abduh-Riza ve Simsek
nimetlerin maddi refah, ibn Kesir ve Nablusi ise manevi siikiir vesilesi oldugu iizerinde
durmaktadir. Karaman ve Yazir ayetlerin dogrudan insana, Kutub ve Mevdidi ise tiim

varliklara hitap ettigi diisiincesinden hareketle bir ihtilafin icerisindedirler.

Miifessirlerin goriislerini fenomenolojik acidan inceledigimizde ortak goriis
olarak ayetleri Allah’in nimetlerine yonelik bir tefekkiir ve siikiir cagrisi olarak
yorumlarlar ki bu yorumlarinda ilahi diizenin mucizesi ve nimetlerin ¢esitliligi merkezi

bir yer tutar. Bireysel farkliliklar baglaminda Yazir ve Nablusi, kelimelerin derin

235 Nablusi, Tefsiru 'n-Nablusi, 14/47.
26 Kiiciik, Besdiru’l-Kur’an, 11/548.
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anlamlarina odaklanir. Kutub, bilimsel siireclerle iligkilendirirken Mevdadi ve Abduh-
Riza, nimetlerin ilahi liituf oldugunu vurgular. Cekmegil ve Kiiciik de insanin tefekkiirle

sorumlulugunu 6n plana ¢ikarir.
24-32. Ayetlerin Degerlendirilmesi
1. Teolojik Derinlik ve Yaratihsin Gayesi

Ilahi Hikmet ve Amag: Nimetlerin yaratihisindaki gesitlilik ve miikemmellik,
ilahi hikmetin ve amacin bir gostergesidir. Her bir nimetin, insanin fiziksel, duygusal ve
zihinsel ihtiyaglarini karsilamaya yonelik belirli bir islevi vardir. Bu durum, yaratilisin

tesadiifi olmadigini, aksine bilingli bir tasarimin iiriinii oldugunu teyit eder.

Allah’in isim ve Sifatlarinin Tezahiirii: Nimetlerdeki comertlik, rahmet, kudret
ve hikmet gibi ilahi isim ve sifatlarm bir yansimasidir. insan, bu nimetlere bakarak

Allah’1n sonsuz liitfunu ve giiclinii idrak etme imkani bulur.

Kulluk ve Siikiir iliskisi: Nimetlerin bahsedilmesi, insan iizerinde bir kulluk ve
stkiir yiikiimliliigii dogurur. Sikiir, sadece dil ile yapilan bir 6vgii degil, ayn1 zamanda
nimetlerin amacina uygun bir sekilde kullanilmasi ve yaraticiya itaati de i¢erir. Nankorliik

ise bu ilahi liitfu gérmezden gelmek ve kulluk bilincinden uzaklagsmaktir.
2. Felsefi Perspektif ve Varlik Anlayisi

Varhgin Kaynagi ve Bagimhilik: Felsefi agidan nimetler, insanin kendi varligiin
miistakil olmadigim ve siirekli bir kaynaga (Allah) muhtag oldugunu hatirlatir. insanin
yasamini siirdiirebilmesi i¢in gerekli olan her seyin digsal bir kaynaktan gelmesi,

ontolojik olarak bagimli bir varlik oldugunu gosterir.

Anlam ve Deger Arayisi: Nimetler {izerindeki tefekkiir, insanin kendi varliginin
anlamini ve degerini sorgulamasina yol acar. Bu sorgulama, insan1 daha derin bir hakikat

arayigina ve yaraticiyla anlaml bir iligki kurmaya yonlendirebilir.

Etik ve Sorumluluk: Nimetlerin adil kullanimi1 ve gelecek nesillere aktarilmasi,
etik bir sorumluluktur. Nankorliik, sadece yaraticiya karst bir saygisizlik degil, ayni
zamanda diger canlilara ve dogal kaynaklara kars1 da sorumsuz bir tutumu beraberinde

getirebilir.
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3. Bilimsel Kesifler ve Kur’an’in isaretleri

Suyun dongiisii, topragin verimliligi ve bitkilerin biiyliime siireclerine yapilan
atiflar, modern bilimsel kesiflerle paralellik gosterir. Bilim, bu dogal olaylarin karmasik
mekanizmalarmni agiklarken Kur’an bu olaylarin ilahi bir diizenin ve yaratilisin sonucu
olduguna isaret eder. Bu durum, din ve bilimin evrenin sirlarin1 anlamada farkli ancak
tamamlayici perspektifler sunabilecegini gosterir. Ornegin, suyun atmosferden yeryiiziine
inmesi, topragin mineral yapisi ve bitkilerin fotosentez siireci gibi bilimsel gercekler,

Kur’an’daki basit anlatimlarin derinligini ve hikmetini agiga ¢ikarir.
4. Psikolojik Boyut ve Iyi Olus Hali

Nimetlere siikretmek ve tefekkiir, psikolojik iyi olus haliyle dogrudan iligkilidir.
Minnettarlik duygusu stresi azaltir, olumlu duygular1 artirir ve genel yasam
memnuniyetini yiikseltir. Nankorliik ise siirekli bir tatminsizlik, kiyaslama ve mutsuzluk

kaynag olabilir.

Insanin kendi sinirliligini ve Allah’a olan bagimliligini kabul etmesi, ego merkezli

bir bakis agisinin azalmasina ve daha huzurlu bir ruh haline ulagsmasina yardimci olabilir.
5. Sosyolojik Yansimalar ve Toplumsal Adalet

Nimetlerin Allah’mn ortak liitfu oldugu bilinci, toplumsal adaletin ve paylasimin
Oonemini vurgular. Nimetlerin sadece belirli bir kesimin tekelinde olmamasi, aksine tiim
insanlarm bunlardan adil bir sekilde yararlanmas1 gerektigi fikri, Islami &gretilerin

temelini olusturur.

Nankorliik, kaynaklarin israfina, aggozliiliige ve esitsizlige yol agabilirken siikiir

ve paylasma kiiltiirii daha dengeli ve adil bir toplumun olugsmasina katkida bulunur.

Evrensel Bir Davet: Nimetler ve tefekkiir temasi, sadece Miisliimanlara degil,
tiim insanliga yonelik evrensel bir davettir. Herkes, kendi yagsamindaki ve ¢evresindeki
nimetleri gdzlemleyerek yaraticinin varligim ve birligini idrak etme potansiyeline

sahiptir.
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Siirekli Bir Siire¢: Tefekkiir ve stikiir, tek seferlik bir eylem degil, siirekli bir
yasam tarzi olmalidir. Insan, her an kendisine bahsedilen yeni nimetlerin farkinda olmali

ve bu bilinc¢le hareket etmelidir.

Nimetlerin Amaci: Nimetler sadece fiziksel ihtiyaglar1 karsilamak i¢in degil, ayni
zamanda insanin manevi olarak olgunlagmasi ve yaraticistyla daha derin bir bag kurmasi

icin birer aragtir.

Sonu¢ olarak “nimetler ve tefekkiir” temasi, insanin varolusunun temelini
olusturan ilahi liituflar1 anlamaya, bu liituflara kars1 dogru bir tutum sergilemeye ve
yaraticiyla anlamli bir iligki kurmaya yonelik ¢ok boyutlu bir ¢agridir. Bu tema, teolojiden
felsefeye, bilimden psikolojiye kadar bir¢ok disiplinle etkilesim iginde olup insanin hem
bireysel hem de toplumsal yasami i¢in derin anlamlar ve sorumluluklar icermektedir.
Nimetler iizerindeki derin ve siirekli tefekkiir, nankorliiglin panzehri ve siikriin

anahtaridir.

6. Abese Siiresi 33-42. Ayetler
afialiag (35) 4nl5 4515 (34) 4al Ge £ 54l 581 25 (33) 4allall capls 13
ABalin (38) Bodlus Mah 55A5 (37) 4d JL Mas adhe (58 (K (36) 4xis
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s aall 5 5a8l Aa SIV3H (41) 558 Lgsh i (40) 5500 gale a3 3 5235 (39) 8 pwiiiins
(42)

“Kulaklar: sagir eden o ses geldiginde. Iste o giin kisi kardesinden, annesinden
babasindan, esinden ve ¢ocuklarindan kagar. O giin her kiginin isi basindan askindw. O
giin birtakim yiizler 151k sagar. Giilectiv, miijde almistir. Birtakim yiizler de o giin toza

topraga biiriinmiis. Kapkara kesilmistir. Iste bunlar inkdrcilardir, giinahkarlardir. %

Miifessirler 33-42. ayetlerin temalarini; akrabalardan kagisin nedenini, sahha’nin
anlamini, yiizlerin nurlu olmasinin sebebini, kafirlerin yiizlerinin durumunu ve ayetlerin
amacini dile getirmistir. Miifessirlerin bu ayetlere iliskin yaklasimlari, fenomenolojik
arastirma deseni kullanilarak ortak deneyimler ve bireysel farkliliklar baglaminda analiz

edilecektir.

27 Abese, 80/33-42.
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33-42. ayetler, kiyamet giinlinii canli bir sekilde resmederek diinya hayatinin
geciciligini vurgulamaktadir. Kiyamet giiniinde duyulacak ve dehset uyandiracak o sese
“sahha” denir. O giin akrabalarin birbirinden kacis1 ¢esitli sekillerde yorumlanmustir.
Birinci yoruma gore herkes kendi derdine diisecek, kimse kimseyi goremeyecek ve herkes
yalmzca kendini diisiinecektir. Ikinci yoruma gore ise akrabalar, birbirleri iizerindeki
haklarindan dolay1 kagisacaklardir. Ugiincii bir yoruma gére, kisi akrabasinin yasadig
bliyiik dehseti gormemek icin kacacaktir. Dérdiincli yorum ise, kisinin akrabasina yardim
edemeyip elinden bir sey gelmemesi nedeniyle kacacagini belirtir.>®® Bu son ayetten
¢ikarilan anlam sudur ki, inananlar i¢in kiyamet giiniiniin korku ve dehset dolu atmosferi
yerini mutluluga birakacakken inanmayanlar i¢in ise o korku ve dehset an1 kesintisiz bir

sekilde devam edecektir.?*

Bu ayetler, onceki ayetlerin bir devami niteligindedir. O kiyamet giinlinde
miiminlerin yiizleri miinevver ve mesrur olacakken, inanmayanlarin yiizleri ise kararmis
ve tozla kaplanmis bir halde olacaktir. Birinci grupta mutluluk duygusu hakim olacak,
ikinci grupta ise dehset ve endise belirginlesecektir. Imtihan edilen insan i¢in diinya genis
bir alan sunmakta ve firsatlar heniiz tiikenmemistir. Inananlar bu firsatlar
degerlendirdikleri i¢in mutlu bir sonuca ulagsmislardir. Ancak inanmayanlar, diinyanin bu
genisligl icerisinde kendilerine taninan zamani degerlendirememis ve bu zamanin

kiymetini bilemedikleri i¢in pismanliklari yiizlerine yansimistir.24°

Abdullah b. Abbas'tan (r.a) rivayet edildigine gore, “es-sahha’ kelimesi kiyametin
isimlerinden biri olarak tefsir edilmistir. O giin insan, en yakinlari olan esini, cocugunu
ve benzeri sevdiklerini dahi o telag ve dehset icinde gormek istemeyeceginden onlardan
kacacaktir. Bu kacisin bir nedeni de kagilan kisilerin kendisinden bir talepte bulunacagi
korkusudur. O anin ¢aresizliginden ve dehsetinden dolay1 herkes kendi durumuyla o kadar

mesgul olacaktir ki bagkalariyla ilgilenmeyecektir.?4!

Hz. Aise’nin (r.a) rivayetine gére, Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
“Insanlar kiyamet giiniinde yalin ayak, ¢iplak ve siinnetsiz olarak hasrolunacaklardir.”
Hz. Aise (r.a), Hz. Peygamber’e (s.a.v.): “Ey Allah’in Resulii, kadinlar ve erkekler bir

arada hasr olacaklar ve birbirlerine bakmayacaklar mi?” diye sordugunda, Hz.

2% Heyet vd., Kur’an Yolu, 5/257.
23 Heyet vd., Kur’an Yolu, 5/258.
240 Taberd, Tefsirii 't-Taberi, 24/126.
241 Taberd, Tefsirii 't-Taberi, 24/126.
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Peygamber (s.a.v.) su cevabi vermistir: “Ey Aise, orada durum birbirine bakmaya imkan
vermeyecek kadar dehsetlidir.” Inanan insanlarin cennete girecegi anlasildiginda ise bu
mutluluk yiizlerine yansiyacaktir.?*? Inkarcilarin yiizlerinde ise belirgin bir acizlik ifadesi
ve tozlu bir goriinim hakim olacaktir. O an itibariyla dahi 6diil ve ceza siireci baglamig

bulunmaktadir.?*

Israfil’in (a.s) ikinci kez stira tiflemesine “sahha” denilmektedir. “Sah” kelimesi,
dolgun bir nesneye carpmak anlamina gelmektedir. Bu baglamda “sahha” O biiylik
giiriiltii geldigi zaman vuku bulacak olan kiyamet,?** kulag: siddetle etkileyen ve insan
tizerinde derin bir etki birakan bir sesi ifade eder; aynm1 zamanda musibet ve afet
anlamlarmi da igerir. Bu sesin iki temel 6zelligi bulunmaktadir: Birincisi, ¢arpmanin
etkisiyle ortaya cikan sesin yarattig1 etkidir; ikincisi ise bu sesin, siddeti itibariyla diger
tiim sesleri bastirmasidir. Bu durum, kiyametin en siddetli felaket oldugunu gosteren bir

kanittir,?*°

Yazir, stra iifleme olgusunun mecazi bir anlatim i¢erdigini belirtmistir. “Sahha”
ve slira lifleme ifadelerinin her ikisi de aslinda siddetin biiyiikliiglinli vurgulayan mecazi
anlatimlardir. Bu iki ifadenin birlikte kullanilmasi, kiyametin korkun¢lugunu ve dehsetini

izah edebilmek ve bu durumu pekistirmek amacini tasimaktadir.24®

O kiyamet giliniinde kisi, akrabasini, esini ve dostunu bir kenara birakin;
annesinden, babasindan ve kardesinden dahi kagacaktir. Herkes kendi durumuyla o denli
mesgul olacaktir ki birbirlerinden uzaklasacaklardir. Bu kagisin nedeni, kisinin anne
babasindan 1yilik gérmedigi veya onlara karst kusurlu davrandig: diisiincesi, kardesinin
diinyada kendisine yardim etmedigi inanct ya da evladina dini egitim vermedigi
gerekcesiyle yakasina yapisilacagi korkusudur. Bu nedenle insan, en yakinlarindan dahi

uzaklagmayi tercih edecektir.?4’

Bu dehsetli durumun haber verilmesinin bir faydas: bulunmaktadir ki o da iman
edenlerin o giinde yiizlerinin aydinlik olacagidir. Bu durum, diinyada Allah’in emir ve

yasaklarini yerine getirmis olanlar i¢in bir miikafatin olacagi anlamina gelmektedir.

282 Taberd, Tefsirii't-Taberi: Cami’i’l-beydn ’an te vili ayi’l-Kur’dn, 24/127.
283 Taberd, Tefsirii't-Taberi: Cami’i’l-beydn ’an te vili dyi’l-Kur’dn, 24/127.
244 Tsfehani, Ragib, Miifreddt Kur’'an Kavramlari S6zligii, 579.

25 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 8/540.

246 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/541.

247 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 9/263.
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Ayetler ilk okundugunda insanda bir iirpertiye neden olsa da yine de bir iimit 15131
belirmektedir. Ibn Abbas, yiiziin nurlu olmasimi gece ibadetine baglarken Dahhék ise

abdestle iliskilendirmistir.?*®

O kiyamet giliniinde aydinlik bir yiizle uyanmak igin, birey Allah’in emirlerini
yerine getirerek Islam ile arnmaya gayret etmeli ve Allah’a kavusma arzusunu biiyiik bir
sevingle tasimalidir. Zira o gilin gergektir; bu diinya ise gegicidir. Kalic1 olan amellerdir
ve Allah’mn huzuruna ¢ikildiginda yiizler ya aydinlik ya da karanlik bir halde olacaktir.?*°
O kiyamet giiniinde, siddetli toplanma borusunun sesi duyuldugunda, kisi en yakinindaki

0 Insanlarin o giin birbirlerinden kagmasinin

insanlardan dahi uzaklasacaktir.?
nedenlerinden biri de birbirlerinin aleyhinde sahitlik etme endisesidir. O kiyamet
giiniinde, ylizleri temiz ve mutlulukla dolu olanlar, amel defterlerini sag tarafindan
alanlardir. Yiuizleri kirli ve kederle bezeli olanlar ise, amel defterlerini sol tarafindan
alanlardir. ! Tiim kainat1 yerle bir eden o sarsintiyla insanlar bulunduklar1 yerden
kalkacak ve en yakinlarini dahi gormeye takati kalmayip kendi canlarmin derdine

diiseceklerdir. O giin herkesin hali yiiziine yansiyacak ve inanmayanlar i¢in zorlu bir giin

olacaktir.?%2

Mevdiadi, kiyametle ilgili bu durumun Mearic stresinin 10-15. ayetlerinde
gectigini ifade etmistir. “Kagmak™ fiili aracilifiyla, o giin hi¢ kimsenin kimseye yardim
edemeyecegi belirtilmistir. insanlar, birbirlerinden giinahlar1, aleyhlerindeki sahitlikler ve
yoneltilecek suglamalar nedeniyle kacacaklardir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu durum
hakkinda “O giin onlardan her kisinin kendisine yetecek derecede bir derdi vardir”

buyurmustur.?®3

“es-Sahhatli” ve “el-Karia” ayn1 anlami1 tagimaktadir. Kiyametin habercisi olan bu
korkung ses, diinyanin yok olmasi ve gezegenlerin birbirine ¢carpmasi sonucu meydana
gelecek ve “kulaklari sagir eden” bir nitelikte olacaktir. Kiyametin siddetiyle kisi
tamamen kendi varligina odaklandigi i¢in en yakinlarindan dahi kagacaktir. Bu kagisin
temel nedeni, bagkalarina yardim etmek yerine tiim enerji ve giiciinii kendi kurtulusu i¢in

harcama istegidir. Bu durum, diinya nimetlerinin gegici oldugunu ve insanin yalnizca

248 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 9/264.

29 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 9/265.

20 Ates, Yiice Kurdn-in Cagdas Tefsiri, 2/328.
21 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 393.
252 Kiiriin Cekmegil, Okuyucu Tefsiri, 13/307.
28 Mevdadi, Tefhimu ' 'I-Kur'an, 7/45, 46.
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siikrederek ahireti kazanmaya yonelik caba gdstermesi gerektigini hatirlatmaktadir.?®*

Tiim bu acik delillere ragmen, insanoglunun gozlerini bir gaflet perdesi Ortmiistiir. O
bliyiik kiyamet glinii geldiginde ise ellerinde yalnizca pismanlik kalacaktir. Salih ameller
isleyenler i¢in ise miikafatlar biiyiik olacaktir. Yiizleri kapkara olanlara gelince; bu ifade
toz, zillet tozu, siyahlik, hiiziin ve keder siyahligi gibi mecazi anlamlarda da
kullanilmistir. Bu yiizlerin, inanmayanlarin yiizleri olacagi belirtilmistir. Insan, hesap
giinlinde diinya hayatinda anlam veremedigi, aklinin almadig1 ve mantigina ters diisen
pek ¢ok seyle yiizlesecektir. Konular detayli bir sekilde agiklanacak ve hak yolunda
olanlar1 gurur ve kibir sarmayacaktir. Kisi, o giin gordiikleri karsisinda kendinden emin

bir sekilde, herhangi bir vesveseye kapilmadan olanlari izleyecektir.?>®

Iman edip dogru yolda ilerleyen bireyler, “sdhha” vuku buldugunda, diinyadaki
sorumluluklarini eksiksiz bir sekilde yerine getirmis olmanin huzuruyla, adeta sevgilisine
kavusmus gibi yiizleri sevingle aydinlanacak ve nese i¢inde olacaklardir. Ote yandan, dini
gelenek ve Ogretileri dogru bir sekilde 6grenmeyip hak ile batili ayirt etmeksizin dinin
emir ve yasaklarini ihlal eden kisilerin dine uygun higbir ameli bulunmamaktadir. Adalete
ridyet etmeyen, yalan sdyleyen ve hayir yolunda infakta bulunmayan bireyler de o giin
yiizlerinde bir endise ve telasla simsiyah bir goriiniime sahip olacaklardir. Iste bunlar,

giinahkarlar ve kafirlerdir.?®

O anki siddetin ve endisenin biiyiikliigii dikkat ¢ekicidir. Insanin en yakinlarindan
dahi kagmasi, o anin dehsetinin ve siddetinin boyutlarini gozler 6niine serer. Bu durum,
yakinlik iligkisi derecelendirilerek ifade edilmistir; once kardesler, sonra anne baba,
ardindan es ve evlat siralamasiyla aktarilmistir. “Rivdyetlere gore, kardesinden ilk
kagacak olan Habil, ebeveyninden ilk kagcacak olan Hz. Ibrahim, esinden ilk kagcacak olan
Hz. Nuh ve Hz. Lut, oglundan ilk kagacak olan ise yine Hz. Nuh olacaktir.” Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) su ifadeleri nakledilmistir: “Her kim Abese ve Tevelld siresini

okursa, kiyamet giinii yiizii giileg ve sevingli bir halde gelecektir. ">’

Abese slresinin ilk ayetlerinden son ayetlerine kadar biitiinciil bir uyum
sergiledigi anlasilmaktadir. Sure, bir itdb (azarlama) tislubuyla nazil olan kisimlarinda

hakikati ortaya koyarken, sonunda ise bu hakikate kulak verenler ve vermeyenler i¢in

24 Abduh-Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’'l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 14/258.
25 Abduh-Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 14/259.
26 Abduh-Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 14/260.
257 Zemahseri, el-Kessaf, 6/1168.
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ortaya c¢ikacak sonuglar1 gostermektedir. Derin anlamlar ihtiva etmektedir. Gergekleri

etkileyici bir sekilde ele almis ve ince ve degerli mesajlara yer vermistir.?>®

Stra iiflendigi giin, o biiyiik giiriiltiiyle birlikte kisinin kardesinden, annesinden,
babasindan, esinden ve ¢cocugundan dahi kagacagi bir giindiir. Kisi, esinden ve evladindan
dahi iyilik ve sevap talep edecek, ancak olumsuz bir yanit alacaktir. O dyle bir andir ki
Meryem oglu Isa (a.s) t.y. soyle buyurur: “Bugiin kendi nefsimden baska hicbir sey
isteyemem, hatta beni doguran Meryem icin dahi isteyemem.” Hz. Peygamber’e (s.a.v)
insanlarin ne halde diriltilecekleri soruldugunda, aldiklar1 cevap karsisinda saskinlik
yasamislardir. Zira o, insanlarin kiyamet giinii ¢irilgiplak, yalin ayak ve silinnetsiz olarak
diriltilecegini ifade etmistir. Hz. Peygamber (s.a.v) ayrica, insanlarin kendi halleriyle
mesguliyetlerinin dylesine biiyilk olacagini; baskalarint gérmeye dahi mecalleri

olmayacagini belirtmistir.?%°

Cafer Sadik’tan (6. 148/765) nakledildigine gore, ahiret giiniinde insanlarin
kabirlerinden farkli gruplar halinde ¢ikarilacag: rivayet edilmektedir. Bu farkli gruplar
halinde ¢ikarilmanin gerekgesi, kisinin diinyadaki amellerinin kendisine gdosterilecek
olmasidir. Bu baglamda, bazi kimselerin maymun siretinde, bazilarinin domuz siretinde

ve digerlerinin ise ¢esitli hayvanlarin siiretlerinde hasredilecegi ifade edilmektedir.?%°

Kur’an’da Allah, miiminler i¢in ‘tuhbertin’ ifadesini kullanmistir ki bu, Allah’1n
nimetlerinin yiizlerine yansidig1 kisiler olduklari anlamina gelmektedir.?! Buna mukabil,
Allah't yok sayip fitratlarin1 inkar eden, ayn1 zamanda hakki unutup ¢evrelerine de bu
inkar1 yayanlar bulunmaktadir.?%? Kafir ve facir olarak nitelendirilen bu insanlar, Allah
ve ayetlerini gormezden gelerek hayatlarini farkl seylerle doldurmus ve giinah islemekte
cesur davranmiglardir. Bu tutumlar1 nedeniyle cennet nimetlerinden mahrum kalacak ve

cehenneme gidecek olanlardir.?6®

Abese siresi aracilifiyla Allah, Miisliimanlara Islam’in temel esasii ortaya
koymaktadir. Zenginlik, fakirlik ve Peygamberlik gibi kavramlar, adalet ve esitlik

prensipleri ¢cer¢evesinde, yani sosyal sorumluluk anlayisiyla anlamlandirilmaktadir. Stre,

28 Kutub, fi Zilali’l-Kur’dn, 16/39.

259 bn Kesir, Tefsirii’I-Kur’ani’l-Azim, 8/350-352.
280 Nablusi, Tefsiru 'n-Nablust, 14/49.

21 Kiiciik, Besdiru’I-Kur’an, 11/552.

22 Kiiciik, Besdiru’I-Kur’an, 11/553.

263 Kiiciik, Besdiru’l-Kur’an, 11/554.
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zenginligin asil sahibinin Allah oldugu vurgusuyla ve tevhit ilkesiyle baglamakta ve ahiret
ilkesiyle son bulmaktadir. Sareye biitlinclil bir bakis agisiyla yaklasildiginda, Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) yonelik itabin asil amacinin sadece onu degil, tiim Miisliimanlar1
kapsayacak sekilde Islam inancinin temelini olusturmak oldugu goriilmektedir. Stre
bencil, kendini begenmis ve kendini baskalarindan istiin goren kisileri elestirmekte,
kimsesiz ve ¢aresiz insanlara ise 6nem atfetmektedir. Zenginligin gercek sahibinin Allah
oldugu hatirlatilmakta ve yapilan her tiirlii davranisin dirilis ve hesap giiniinde karsiligini

bulacag ifade edilmektedir.?®*

Taberi, Zemahseri, Ibn Kesir, Nablusi, Abduh-Riza, Yazir, Kutub, Mevdadi,
Derveze, Kiiglik, Simsek, Ates, Karaman, Cekmegil ve Mutlu gibi miifessirlerin kiyamet
sahnesi, ahiret bilinci, bireylerin amellerine goére ayrilmasi, miiminlerin nimetlere
kavusmasi ve kéfirlerin azaba ugramasi temalarinda ittifak ettigi; ancak Karaman ve
Taberi’nin kiyamet tasvirini fiziksel olaylar, Yazir ve Zemahseri’nin manevi ve psikolojik
boyutlar, Ates ve Kutub’un ise evrensel bir hesap vurgusu olarak yorumladig
goriilmektedir. Ibn Kesir ve Nablusi ‘yiizlerin parlamasi’ni iman nuru, Abduh-Riza ve
Simsek maddi refah, Cekmegil ve Kiigiik ise i¢sel huzur seklinde aciklamaktadir.
Mevdidi ve Derveze kafirlerin azabinin ebedi bir azap oldugunu, Mutlu ve Ates bunun
sembolik olarak goriilmesi gerektigini, Yazir ve Karaman ayetlerin bireysel hesap
anlamlart igerdigini, Kutub ve Mevdadi ise toplumsal uyar1 merkezli okunmasi

gerektigini ortaya koymaktadir ki miifessirler bu vb. bazi hususlarda ihtilaf etmislerdir.

Miifessirler fenomenolojik olarak ortak goriis cercevesinde ayetleri kiyametin
dehseti, ilahi adalet ve diinya hayatinin gegiciligi lizerine bir tefekkiir ve uyar1 olarak
diistiniir. Bu diisiincede miiminlerin sevinci ve kafirlerin pismanligi merkez1 bir yer tutar.
Bireysel farkliliklar baglaminda Yazir, “sahha”nin mecazi anlatimina odaklanir. Abduh-
Riza ve Kiiciik, ahlaki ve manevi sonuglar1 vurgular. Mevdidi ise kiyametin evrensel

mesajina dikkat ceker.

264 Cabiri, Fehmii’l-Kur ani’I-Hékim, 1/125.
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33-42. Ayetlerin Degerlendirilmesi
1. Kiyametin Dehsetli Atmosferi ve Insan Psikolojisi:

“es-Sahha”nin Anlamm ve Etkisi: “es-sahha” kelimesinin kiyametin dehsetli bir
sesi ve kulaklar1 sagir eden bir musibet oldugu vurgulanir. Bu sesin siddeti, insanlarin en
yakinlarindan dahi kagmasina neden olacak kadar biiyiiktiir. Bu durum, kiyametin sadece

fiziksel bir yikim degil, ayn1 zamanda psikolojik bir travma da olacagini gosterir.

Yakinlardan Kacisin  Nedenleri: Insanlarin  kardesinden, annesinden,
babasindan, esinden ve c¢ocuklarindan kagisinin ¢esitli nedenleri siralanmistir. Bunlar;
kiyametin dehsetinden dolayr kimsenin kimseyi diistinememesi, akrabalik haklarinin
talep edilecegi endisesi, akrabanin kotlii durumunu gérmeye dayanamama ve kendi kot
durumunun goriilmesini istememe gibi psikolojik ve sosyal dinamikleri igerir. Bu durum,

o giinkii bireysel odaklanmayi ve toplumsal baglarin gegici olarak ¢oziilmesini ifade eder.

Herkesin Kendi Derdine Diismesi: Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “O giin onlardan
her kisinin kendisine yetecek derecede bir derdi vardir.”?® hadisi, kiyamet giiniiniin
bireysel hesaplasma ve sorumluluk giinii oldugunu vurgular. Herkes kendi amelleriyle
mesgul olacak ve hi¢ kimse bagkalarma yardim etme veya onlarla ilgilenme imkani

bulamayacaktir.
1. Kiyametin Evrensel Boyutu ve Kozmik Degisim:

Sadece Insanligin Degil, Tiim Evrenin Sonu: “Tiim kainat1 yerle bir eden deprem”
ifadesi, kiyametin sadece insanlik i¢in degil, bilinen evrenin tamama i¢in bir son ve yeni
bir baslangi¢ oldugunu ima eder. Bu kozmik boyut, olayin vahametini ve siradan diinyevi
olaylarla kiyaslanamaz biiyilikliglinii vurgular. Gezegenlerin birbirine ¢arpmast gibi

tasvirler, evrenin mevcut diizeninin tamamen bozulacagini1 gosterir.

Doga Kanunlarimn Thlali: Kiyamet aninda gerceklesecek olan olaylar siira
iiflenmesiyle ortaya ¢ikan dehsetli ses, depremler, kozmik carpismalar, bildigimiz fiziksel
doga kanunlarmin 6tesinde bir miidahalenin olacagini gosterir. Bu, yaratilisin mutlak

giiciiniin ve iradesinin tecelli edecegi bir an olarak anlasilabilir.

265 Mevdidi, Tefhimu’l Kur’an, 7/46.
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2. Bireysel Hesaplasmanin Onceligi ve Aile Baglarinin Zayiflamast:

“Herkes Kendi Derdine Diisecek”: Bu ifade, kiyamet giliniinde toplumsal ve
ailevi baglarin 6nemini yitirecegini, her bireyin kendi amelleri ve akibetiyle bas basa
kalacagini vurgular. Diinyada en gii¢lii olan sevgi ve baglilik baglar bile o glinkii dehset
ve kisisel kurtulus kaygisiyla zayiflayacaktir.

Akrabalik Haklarinin Muhasebesi: Akrabalarin birbirlerinden kagmasinin bir
nedeni olarak gosterilen ‘“akrabaliktan dogan haklarini isteyecekleri endisesi” diinyada
ithmal edilen veya yerine getirilmeyen sorumluluklarin o giin ylizlesmeye neden
olabilecegini diisiindiiriir. Bu, sadece bireysel giinahlarin degil, toplumsal ve ailevi

iligkilerdeki eksikliklerin de hesaba ¢ekilecegi bir an olacagini isaret eder.
3. Yiizlerin Dili ve i¢csel Durumun Yansimasi:

Yiizlerin Bir Ayna Olusu: Miiminlerin yiiziindeki aydinlik ve inkarcilarin
yiiziindeki karanlik, o giinkii i¢sel durumun ve ahiretteki konumun diga vurumu olarak
anlagilabilir. Yiizler, kelimelere gerek kalmadan kisinin imanini, amellerini ve bekledigi

sonucu acik¢a gosterecektir.

Mecazi Anlamlarin Derinligi: Inkarcilarin yiizleri igin kullamilan “toz, zillet
tozu, siyahlik, hiiziin ve keder siyahlig1i” gibi mecazi ifadeler, sadece fiziksel bir
kararmayr degil, ayn1t zamanda manevi bir ¢okiisli, pismanligt ve umutsuzlugu da

simgeler.

4. Peygamberlerin Bile Kendi Nefisleriyle Mesguliyeti:

Hz. Isa’min “Bugiin kendi nefsimden baska higbir sey isteyemem.”?%

sozi,
kiyametin dehsetinin peygamberler gibi Allah’a en yakin kullarin bile nasil etkileyecegini
gosterir. Bu durum, o giin herkesin kendi kurtulusu icin cabalayacaginin en carpici

orneklerinden biridir.

266 Ton Kesir, Tefsirii’I-Kur’dani’'l-Azim, 8/346.
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5. Dirilisin Sekli ve Diinyevi Kavramlarm Otesi:

Insanlarin “yalin ayak, ¢iplak ve siinnetsiz” olarak diriltilecegi hadis rivayeti®®’, o

giin diinyevi statiilerin, giysilerin ve fiziksel 6zelliklerin higbir 6neminin kalmayacagini
gosterir. Herkes, yaratilisindaki ilk haliyle ve amelleriyle Allah’in huzuruna ¢ikacaktir.

Bu durum, diinyevi kibir ve gururun anlamsizligini vurgular.
6. Abese Siiresinin Yapisal ve Tematik Biitiinliigii:

Strenin itab (azarlama) ile baslayip sonuglari gostermesi, Kur’an’in pedagojik
tislubunu ve insan1 uyandirma amacini yansitir. Once bir olay iizerinden (Ama sahabenin
gelisi) bir ders verilir, ardindan bu dersin evrensel sonuglari kiyamet tasviriyle pekistirilir.
Bu yapisal biitiinliik, sirenin ana mesajinin (hakikate duyarlilik ve ahiret bilinci) etkili bir

sekilde iletilmesini saglar.
7. Farkli Yorumlarin Zenginligi ve Insanin Anlama Cabasi:

Miifessirlerin ayetlere getirdigi ¢esitli yorumlar, Kur’an’in derinligini ve her bir
kelimenin potansiyel anlam zenginligini gosterir. Bu farkli yorumlar, insanin kutsal
metinleri anlama ve onlardan ders ¢ikarma ¢abasinin bir iirliniidiir. Ancak bu ¢esitlilik,
temel mesajin (kiyametin dehseti, hesap giinli, miiminlerin ve inkarcilarin akibeti)

degismezligini vurgular.

Kiyamet temasinmi islerken sadece korkutucu bir tablo ¢izmekle kalmaz, aym
zamanda miiminler i¢in bir umut ve miijde de sunar. Kiyamet giiniiniin dehseti, diinya
hayatindaki sorumluluklarin ciddiyetini ve ahirete hazirligin énemini vurgular. insanin o
giin en yakinlarindan kacgacak olmasi, diinyevi baglarin gegiciligini ve asil 6nemli olanin
bireysel iman ve ameller oldugunu gosterir. Kur’an’in kiyameti canli bir sekilde tasvir
etmesi, insanin ahiret inancini gili¢lendirmeyi ve ona gore bir yasam silirmesini tegvik
etmeyi amaglar. Abese siiresinin son ayetleri tizerinden kiyamet giiniiniin dehsetini, insan
psikolojisini ve miiminlerle inkarcilarin farkli sonlarini kapsamli bir sekilde analiz
etmektedir. Farkli tefsirlerden yapilan alintilar, konuya derinlik ve ¢ok yonliiliik
katmaktadir. Okuyucuyu diinya hayatinin gegicili§i ve ahiretin kaliciligr {izerine

diisiinmeye ve buna gore bir yasam tarzi benimsemeye davet etmektedir.

267 Taberd, Tefsirii t-Taberi: Cami’i’I-beydn ’an te 'vili ayi’l-Kur’an, 24/127.
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Abese siiresi, Kur’an-1 Kerim’in 80. siiresi olup Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Ibn
Ummii Mektim olayindan kiyamet giiniiniin tasvirine uzanan genis bir tematik
yelpazede, Islam’in tevhit, adalet, esitlik ve ahiret bilinci gibi temel ilkelerini gii¢lii bir
sekilde ortaya koymaktadir. Strenin ilk ayetleri, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) teblig
siirecinde Kureys ileri gelenlerine dncelik vermesi ve gérme engelli sahabe Ibn Ummii
Mektim’un talebine aninda yanit verememesi lizerine nazil olmus, ilahi bir uyariyla
bireylerin samimiyet ve takvasinin diinyevi statiilerden {istiin oldugunu vurgulamistir. Bu
olay, Hz. Peygamber’in (s.a.v) beseri yoOniinii ve vahiy ile rehber kilinmig ahlaki
olgunlugunu yansitirken Islam’in evrensel esitlik ilkesini pekistirmektedir. Miifessirler,
bu uyarmmin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) 6zgii olmadigini, aksine tiim Miisliimanlara;
bireyleri dis goriiniis veya toplumsal konumla degil, kalplerindeki ihlasla degerlendirme

sorumlulugu yiikledigini belirtmektedir.

Strenin 11-12. ayetleri, Kur’an’in “tezkire” (hatirlatma) niteligini 6ne c¢ikarip
bireyin hiir iradesine vurgu yaparak hidayetin kisisel bir ¢aba ve tercihle miimkiin
oldugunu ifade eder. “Kella” ifadesiyle baslayan sert ton, samimi hakikat arayisinin ihmal
edilmemesi gerektigini bildirirken Kur’an’in evrensel ve kapsayict dogasini ortaya koyar.
Ates ve Mevdidi gibi miifessirler, bu ayetlerin bireyin nankorliik egilimini ve Allah’in
nimetlerine kars1 sorumlulugunu hatirlatigin1 vurgular. Ayetler, Hz. Peygamber’in (s.a.v)
teblig gorevinin insanlar1 zorla hidayete erdirmek degil, ilahi mesaj1 ulastirmak oldugunu

teyit ederek, Islam’m davet edici niteligini yansitr.

13-16. ayetler, Kur’an’in ilahi niteligini, mukaddesligini ve sec¢kin elgiler
(melekler veya vahiy katipleri) araciligiyla korunmuslugunu vurgulayarak onun hidayet
rehberi olarak essiz konumunu 6ne ¢ikarir. “Mukaddes sayfalar” ve “sefer” ifadeleri,
farkli tefsir yaklasimlartyla (Kur’an, Levh-1 Mahfuz veya onceki kutsal kitaplar) zengin
bir anlam katmani sunar. Kutub’un yorumu, Kur’an’in bireyleri maddi degerlerden
uzaklastirarak manevi bir doniisiim sagladigini belirtirken Simsek ve Kiigiik; Kur’an’la
kurulan iligkinin bireyin ahlaki ve manevi gelisimini doniistiiriicii etkisini vurgular. Bu
ayetler, Kur’an’in hem semavi hem de arzi diizeyde safligin1 ve evrensel mesajini

pekistirir.
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17-23. ayetler, insanin yaratilisindaki mucizevi siireci (nutfeden yaratilma,
dogum, 6liim ve yeniden dirilis) ve buna ragmen sergiledigi nankorliigii kinayarak siikiir
ve tefekkiir ¢agris1 yapar. Taberl ve diger miifessirler, “yolu kolaylastird1” ifadesini
fiziksel yaratilis veya manevi irade baglaminda yorumlayarak insanin hem bedensel hem
de ahlaki sorumlulugunu ele alir. Miisriklerin yeniden dirilisi inkar etmesi, ayetlerde
celiskili bir tutum olarak elestirilirken Ibn Kesir’in aktardigi hadis, ahiret inancinin
kesinligini giiclendirir. Ayetlerin modern baglamda, maddi refah ve teknolojik
ilerlemelerin bireyleri Allah’in nimetlerinden uzaklastirdigi bir ortamda, tefekkiire dayali

bir bilinglenme gerekliligini vurguladigr sdylenebilir.

24-32. ayetler, su dongiisiinden bitkilerin filizlenmesine, meyvelerden
hayvanlarin beslenmesine kadar uzanan nimetler iizerinden Allah’in kudretini ve
comertligini tasvir eder. “Insan yedigine bir bakip diisiinsiin.” cagris1, giinliik yasamda
tiiketilen gidalarin ilahi bir diizenin iiriinii oldugunu hatirlatir. Miicahid, Yazir ve Taberi
gibi miifessirler, “ebb” ve “gadban” gibi ifadeleri farkli baglamlarda yorumlayarak
nimetlerin gesitliligini ve kapsayiciligin1 vurgular. Ayetlerin bilimsel boyutu, su déngiisii
ve topragin olusumu gibi siire¢lerin modern bilimle uyumunu gostererek Kur’an’in
evrensel hitdbinin daha iyi anlasilmasina katki saglar. Giiniimiizde, teknolojik
ilerlemelerin nimetlerin ilahi kaynagin1 goélgelemesi, ayetlerdeki siikiir ve tefekkiir

vurgusunu daha da anlamli kilmaktadir.

33-42. ayetler, kiyamet giiniiniin dehsetini ve amellerin sonuglarini ¢arpict bir
sekilde tasvir ederek diinya hayatimin geciciligini ve &hiret bilincinin gerekliligini
vurgular. “Sahha” ile baslayan kiyamet sahnesi, bireylerin en yakin akrabalarindan
kagacagi, yalmizca kendi amelleriyle ylizlesecegi bir ortami betimler. Miiminlerin
aydinlik yiizleri ile inkarcilarin tozlu ve kararmis yiizleri, diinya hayatindaki tercihlerin
ahiretteki yansimalarin1 sembolize eder. ibn Abbas, Dehhak ve Mevdiidi gibi miifessirler,
bu ayetlerin bireysel sorumlulugu ve kiyametin evrensel etkisini vurgularken Hz.
Aise’nin rivayeti ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) hadisleri, o giiniin psikolojik ve manevi
agirhigini ortaya koyar. Modern baglamda maddi degerlere odaklanma egilimi, ayetlerin

ahiret bilinci ¢agrisini daha acil hale getirmektedir.

Abese sfresi, Hz. Peygamber’in (s.a.v) Ibn Ummii Mektim olayindan kiyamet
giiniiniin tasvirine uzanan anlatimiyla, Islam’m tevhit, adalet, esitlik ve ahiret bilinci

ilkelerini biitiinciil bir sekilde ortaya koyan evrensel bir mesaj sunar. Stre, Kur’an’in
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mukaddes bir hidayet rehberi oldugunu, insanin yaratilisindaki mucizeleri ve nimetlerin
ilahi kaynagmi tefekkiir ederek siikretmesi gerektigini vurgular. ibn Ummii Mekttim
olayindaki ilahi uyari, bireylerin samimiyet ve takvasinin diinyevi statiilerden {istiin
oldugunu 6gretirken kiyamet tasviri, diinya hayatinin gegiciligi ve amellerin ahiretteki
sonuglarint hatirlatir. Miiminlerin aydinlik yiizleri ile inkarcilarin kederli yiizleri, iman ve
nankorliigiin zit sonuglarini sembolize eder. Giiniimiizde, maddi degerlere odaklanma ve
nimetlerin ilahi kaynagini unutma egilimi, strenin tefekkiir, siikiir ve ahiret bilinci
cagrisin1 daha anlamli kilmaktadir. Kur’an, insanin fitratina uygun olarak samimiyet,
adalet ve takva ile hidayete ulasmasini1 saglayan bir rehberdir. Abese slresi, bireyleri
diinyevi Olciitlerden uzaklasarak Allah’in emirlerine yonelmeye, nimetlere siikretmeye ve
ahiret i¢in hazirlanmaya davet eder. Zira iman ve salih ameller, ebedi kurtulusun

anahtaridir, nankorliik ise yalnizca pismanlik getirir.
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