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OZET

CAHILIiYE DONEMINDE HALK INANISLARI
YUKSEK LiSANS TEZi
ELIF CALIK
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Calismamiz, Cahiliye Donemi halk inanislarini, 6zelde ise igerisinde dini
inan¢ bulunmayan batil inanglar1 ortaya koymay1 hedeflemektedir. Ik boliimde
dénemin zihin yapisini anlamak i¢in céhiliye devri hakkinda kisa bir bilgi verilmis
ve ugursuz sayilan inanglar ele alinmistir. Ikinci béliimde ugur sayilan inanislara
deginilmis ve son olarak ise ugur-ugursuzluk disinda Céhiliye Araplarinin sosyal
hayatlarinda adetleri haline gelen bazi ritiiellere ve bir hastayr geleneksel
yontemlerle nasil tedavi ettiklerine deginilmistir.

Batil inanglar, temelde bir dayanagi olmamasina ragmen giiniimiizde ve
ge¢miste oldugu gibi her toplumda goriilen yaygin inanis sekilleridir. Cahiliye
Araplar1 da bu tiir bazi inanglar1 giinliik yasamlarinin bir pargasi haline getirmisti.
Bu inaniglar halk arasinda canliligin1 korumaktaydi. Olaylarin meydana gelmesini
ugur ve ugursuzluklara baglar buna gore yasamlarmi sekillendirirlerdi.
Hazirladigimiz bu ¢aligmada her tiirlii farklilig1 igerisinde barindiran, Cahiliye
Araplarimin gelenek ve ritiiellerine degindik.

ANAHTAR KELIMELER: islam Tarihi, Cahiliye, Halk Inamislari, Ugur,
Ugursuzluk
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ABSTRACT

FOLK BELIEFS IN THE AGE OF THE JAHILIYYA
MASTER THESIS
ELIiF CALIK
BOLU ABANT IZZET BAYSAL UNIVERSITY
INSTITUTE OF GRADUATE STUDIES
DEPARTMENT OF ISLAMIC HISTORY AND ARTS
(SUPERVISOR: PROF. DR. CAHID KARA)

BOLU, JUNE 2025
IX + 82 pages

Our study aims to highlight the superstitions of the pre-Islamic Arabian
period, specifically those without religious beliefs. First, a brief overview of the
mindset of the period is provided to understand the context of the pre-Islamic era,
followed by the exploration of beliefs considered unlucky. In the second section,
beliefs regarded as lucky are discussed, and finally, some rituals that became
customary in the social life of pre-Islamic Arabs and how they traditionally treated
a patient are examined.

Superstitions are widely held beliefs found in every society, both in the past
and today, despite lacking any solid foundation. The pre-Islamic Arabs also
integrated some of these beliefs into their daily lives. These beliefs remained alive
among the people, as they connected events to notions of luck and unluckiness,
shaping their lives accordingly.

KEYWORDS: Islamic History, Jahiliyya, Folk Beliefs, Luck, Unluckiness
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1. GIRIS

Toplumlarin kiiltiirel yapilarint olusturan unsurlar i¢inde yer alan halk
inanislart; dogaiistii, mistik, insaniistii bir giiclin varligina dayanan ve bu gii¢lerin
etkisiyle olustuguna inanilan bazi inanislardir.! Her insanda dogustan var olan
inanma diirtiisiiyle ortaya ¢iktigini diistinebiliriz. Gegmisten giiniimiize uzanan halk
inanislari, bireylerin egitim diizeyi, yast ya da cinsiyeti ne olursa olsun, toplum
yasaminda etkisini kuvvetle silirdirmeye devam eder. Yapilan arastirmalar,
kadinlarin bu tiir inanglara daha fazla egilim gosterdigini ortaya koyar. Bireyler,
once dogaiistii bir varliga inanip daha sonra bazi nesnelerle kurduklari bag
araciligryla zarar goreceklerine ya da korunacaklarina inanirlar. Bu inanglara dair
ritliellerin gergeklestirilmesiyle fayda, terk edilmesiyle zarar goriilecegine inanilir.
Bu baglamda bireylerin yas, meslek, saglik durumu gibi 6zellikleri de bu inanislara
yonelimlerini etkileyebilir. Ornegin; igsiz, hasta, engelli kimseler garesizlik
duygusuyla daha ¢ok yonelebilirler. Tarih boyunca farkli inang, medeniyet ve
kiilttirler arasinda bir koprii gorevi gormiis olan bu inanglarin gergek olup olmamasi
veyahut mantikli olup olmamas: halk tarafindan g6z ardi edilir. Mithim olan
kisilerin bu kiiltiirel inanislara bagli olup onu yasatmasidir.?

Halk inanislariin dogusunda rol oynayan bir¢ok psikolojik ve sosyal unsur
bulunmaktadir. Bu inanislar, bireyin zihninde belirsizlik olusturan, gecmiste
meydana gelen ve acikliga kavusturulamayan tabiat olaylarinin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikmustir. Insanlik tarihi boyunca bireyler, belirsizlik ile karsilastiklarinda
bunu anlamlandirma arayisi ile hareket etmis; kendilerince agiklayamadiklart bu
olaylara cesitli anlamlar ytliklemislerdir. Gelecege dair bilgi edinme istegi, bireyin
gelecekte karsilasacagi sikintilardan korunma diisiincelerini besler. Bu sebeple
insanlar, atanip atanamayacagl ya da araba alip alamayacag1 gibi belirsizliklere
cevap verecek inanig ve uygulamalara yonelirler. Bu durum, onlarda bir tiir
rahatlama ve giiven duygusunu olusturur. Benzer sekilde, korku ve caresizlikten
kagcma arzusu da bireyleri bu tiir inaniglara yoneltmekte ve bu inanislar sebebiyle

bireyler, psikolojik bir rahatlama yasamaktadirlar. Ornegin, birey kotii bir haber

! Durmus Arik - Ahmet Hikmet Eroglu (ed.), Halk Inanislar: (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2020),
21.

2Riimeysa Sancak, “Halk Inanclarmin Bireyler Uzerindeki Etkileri: Batil Inanislar Ornegi”,
Uluslararasi: Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 1/2 (Aralik 2023), 177,190.



duydugunda tahtaya vurarak, kendini koruma altina aldigin1 diisiinmekte ve bu
yolla yasadigi korkuyu yonetmektedir. Ayn1 sekilde, gercek ¢oziimlerin yetersiz
geldigi anlarda dogan c¢aresizlik duygusu da bu inamiglarin  olusumunu
desteklemektedir. Bebegi olmayan bir kadinin, caresizlik i¢inde tiirbeye gidip orada
baz1 ritiielleri gergeklestirmesi “denemekten bir sey olmaz” veya “keske
deneseydim” diisiinceleri ile hareket ettigini gosterir.>

Halk inaniglar1 iginde yer alan batil inanglar; dogaiistii, bilimsel temele
dayanmayan mantik dis1 6gelerle, dini inanglarla harmanlanarak giintimiize kadar
ulasmis ve geleneksel unsur haline gelmislerdir.* Sozliikte; dogaiistii olaylara,
kehanetlere, gizli ve akil dis1 gii¢lere sorgusuzca inanma durumu; temelsiz inang
olarak gegmektedir.’ “Bos inang¢” olarak da belirtilen bu inanislar®, kimi zaman
dinle iliskilendirilir, kimi zaman ise bireylerin olaylar arasinda kurdugu baglantilar
sonucu ortaya ¢ikar.” Oregin, bir futbolcu gol attig1 magta belirli bir ayakkabi
giydiyse, bundan sonraki maglarda da ayn1 ayakkabiy1 giydigi zaman gol atacagina
inanabilir. Bir baska ornek, dere yataklarini tutan agaglarin siirekli kesilmesiyle
meydana gelen sel felaketini Onlemek isteyen bir adamin, “Buradaki agaclari
kesmek ugursuzluk getirir.” sdylemini insanlar arasinda yaymasi, zamanla batil bir
inaniga donlismiis de olabilir.

Nedeni bilinemeyen bazi tibbi hadiseler de O©nceden bir inanis
say1labiliyordu. Sara hastas1 olup ndbet gegiren veya yiizii bigimsizlesen kimselerin
cinler tarafindan carpildigina inanilirdi. Ancak tibbin gelismesiyle bunun yiiz felci
ve sara ndbeti oldugu anlasilmistir.® Bu baglamda, hurafe kavrami da batil
inanglarla i¢ ice gecmis, mantiki temelden yoksun, din adina ortaya atilan, zamanla
benimsenen yanlis inanis ve uygulamalari biinyesinde barmdirmustir.® Bu tiir
inanislarin temel kaynagi, akli kullanmadan kolaya kacarak oncekileri taklit

etmektir. Bunun sonucunda da cehalet ortaya ¢ikmaktadir. '

3 Sancak, “Halk inanglarinin Bireyler Uzerindeki Etkileri: Batil inanislar Ornegi”, 182-186.

* Arik - Eroglu, Halk Inanislari, 21-23.

5 Tiirk Dil Kurumu TDK, Giincel Tiirk¢e Sozliik (Erisim 08 Nisan 2025), “Batil Inang”.

¢ Hikmet Tanyu, “Dini Folklar veya Dini-Manevi Halk-inanglarinin Cesit ve Mahiyeti Uzerinde Bir
Arastirma”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (1976), 125.

7 Arik - Eroglu, Halk Inanislari, 21-23.

8 Arik - Eroglu, Halk Inanislari, 24.

% Eb(i’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. ‘Ali Cemaluddin b. Manziir er-Ruveyfi‘i ibn Manzfr,
Lisdn’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 9/66; Ali Murat Yel, “Hurafe”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/381.

10 Fatih Kurt, Ge¢misten Giiniimiize Hurafeler (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2020),
34-35.



Bireyleri bdylesine etki altina alan inanglar, hemen hemen her toplumda
ylizyillar i¢inde sekillenmis, kusaktan kusaga gecmis, kiiltiirlerin ayrilmaz bir
parcast haline gelerek onlarm hayatinda izler birakmaya devam etmistir.!!

Batil inaniglarla hemen hemen ayni anlama gelen hurafe kavraminin
kokenine dair bir rivayet ise kaynaklarda soyle gecer: Hz. Peygamber’in anlattig1
bir olay1 dinleyen kadinlardan biri, “Ey Allah’in Resulii bu bahsettiginiz Hurafe nin
sozline benziyor” demis, Hz. Peygamber ise “Hurafe’nin ne oldugunu bilir
misiniz?” diyerek su acgiklamay1 yapmustir: “Hurafe, Beni Uzre kabilesinden olup
Cahiliye Doneminde cinler tarafindan esir alinmig ve iclerinde uzun bir miiddet
kaldiktan sonra serbest birakilmistir. Cinlerin yaninda yasadigi hayret verici
olaylar1 anlatinca etrafindakiler onu yalanlamiglar”. Boylece halk arasinda asilsiz
ve gercek dis1 sayilan her s6z icin “Hurafenin s6zii” denmeye baslamistir.!? Hurafe
kelimesinin kdkenine dair anlatilan bu rivayetle belki de “hurafe” denilince akla
gelen; asilsiz, hayret verici, inanilmasi gii¢ anlamlari, bu olayla iliskilendirilerek
zamanla bu sekilde kullanilmaya baslanmis olabilir. Ciinkii hurafe: akil ve mantikla
bagdasmayan, gercek hayatla iliskisi bulunmayan inang tiirleridir. “akla ve gergege
aykir1 diisen s6z” olarak da geger.

Halk inanislari, yalmizca belirli bir topluma 6zgii degildir. Evrensel bir
nitelik tasir, farkli kiiltiir, din ve cografyalarda da benzer sekilde ortaya ¢iktigi
gorlilmektedir. Bu durumun temelinde batil inanglarin koékenlerinin kadim
donemlere dayanmasi yer alir.'* Bu toplumlarda, hastaliklara kars: ritiieller ve
tilstmlar kullanilmig, bazi nesnelere mistik anlamlar yiiklemistir. Zamanla bu
inaniglar Hint kiiltiiriinden etkilenmis yeni kavramlarla harmanlanarak diinyaya
yayilmustir.

Halk inanislarinda yer alan bu tarz uygulamalar yalnizca, belirli bir bolgeye
O0zgii olmayip, farkli cografyalarda da benzer sekilde mevcuttur. Kitab-1

Mukaddes’in vahiy kisminda 666'° sayis1 seytan ile iliskilendirildigi icin ugursuz

W Kurt, Ge¢misten Giiniimiize Hurafeler, 19; Sancak, “Halk Inanglarmin Bireyler Uzerindeki
Etkileri: Batil Inanislar Ornegi”, 177.

12 Tbn Manzir, Lisdn’l- ‘Arab, 9/65-66; Yusuf Sevki Yavuz, “Hurafe (Kelam)”, Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/382.

3 Yel, “Hurafe”, 18/381; Kurt, Ge¢misten Giiniimiize Hurafeler, 18.

4 Tanyu, “Dini Folklar veya Dini-Manevi Halk-Inanglarnin Cesit ve Mahiyeti Uzerinde Bir
Aragtirma”, 125.

15 Sancak, “Halk Inanglarinin Bireyler Uzerindeki Etkileri: Batil Inamiglar Ornegi”, 191.

16 bk. Jamie Wilson, “Bible Verses About 666(What does the Bible say?)”, Scripture Sawy (Nisan
2025).



kabul edilir. Otel ve hastanelerde bu say1 kullanilmamaktadir. Aynmi sekilde 13
sayisini da ugursuz kabul ederler. Hiristiyanlara ait bazi inaniglart kendi
kiltiiriimiizde de gérmekteyiz bunlar; tiirbe gibi yerlere ¢caput baglama, iki bayram
arasi nikah krymama, baykus sesini 6liim habercisi sayma, kotii ruhlart kovalamak
icin ahsap nesneye vurma, ayna kirilinca!” ve kara kedi'® gériince ugursuzluk
olacagina inanmalari farkli din ve kiiltiirlerde benzer inaniglarin oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu tiir kiiltiirel benzerlikler Yahudi toplumunda da karsimiza
cikmaktadir. Bir ¢ocuk dogdugunda onun giizelligine nazar degmemesi igin bebege
cirkin isimler verilir ya da giizel giydirilmezdi. Nazar1 toplamasi i¢in ise bilegine
nazarlik takilirdi.! Yahudiler, yas siirecinde olduklarmi ifade etmek igin fiziksel
konforlarini azaltirlar; sa¢ kesmez, yikanmaz, temiz kiyafet giymezler bazilari bir
sene boyunca yas tutar ve bu siirenin bitiminde sembolik bir tas kirarak yas
doneminden ¢ikarlar. 2° Yahudilerin gergeklestirdigi bu hususlarin benzerlerini
calismamizda ele aldigimiz Cahiliye Doneminin yas tutma uygulamalarinda da
gorecegiz.

Anadolu’da giinliik yasamda yer edinmis ¢ogu uygulama, aslinda kadim
halk inaniglarinin bir yansimasidir. Yapilan calismalar cercevesinde Ornegin,
Sanlwurfa, Siirt, Diyarbakir, Tekirdag, Gaziantep, Mersin, Balikesir yorelerinde
kursun dokerek hayattaki kotli enerji ve nazardan kurtulacagina inanmak hala
yasatilmaktadir.?' Bu uygulamanin icerigi yoreden yoreye degisiklik gosterse de
genel yapis1 aynidir. Ornegin, Balikesir yoresinde yeni dogan bebek ve ¢ocuklara
nazar sliphesi oldugunda iizerine bir bez tutulur (si¢rayip zarar vermemesi igin) ve
kursun eritilerek su dolu bir kabin igerisine dokiiliir. Dokiilen kursun, suda igne gibi
dagilirsa nazarin gectigine inanilir. Eger yuvarlak sekilde toplanirsa da nazarin

olmadigini diisliniirler. Benzer sekilde ¢ocuga ve insanlara nazar muskasi, mavi

17 Sancak, “Halk Inanglarinin Bireyler Uzerindeki Etkileri: Batil Inamiglar Ornegi”, 192.

18 bk. Jamie Wilson, “Are black cats bad luck? (What does the Bible say?)”, Scripture Sawy (Aralik
2024).

19 Jewish Virtual Library a Project of Aice JVL, “Evil Eye”, Jewish Concepts (Erisim 10 Mayis
2025).

20 Jewish Virtual Library a Project of Aice JVL, “Death & Bereavement in Judaism: Death and
Mourning”, Practices & Rituals (Erisim 10 May1s 2025).

2l Nilgiin Ciblak, “Halk Kiiltiiriinde Nazar, Nazarlik Inanc1 ve Bunlara Baglh Uygulamalar”, Tiirkliik
Bilimi Aragtirmalar: 15 (Temmuz 2004), 118-119; Halide Yasar, Balikesir Yéresinde Cocuk
Folkloru Uriinleri Uzerine Derlemeler ve Incelemeler (Balikesir: Balikesir Universitesi, Sosyal
Bilimiler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 191.



boncuk gibi nesneler takilir. Evin kapisina at nal1 takilarak nazardan korunulacagina
inanilir.??

Mersin, Gaziantep, Balikesir gibi bolgelerde c¢ocukla, diigline veya
kalabalik bir yere gidildigi zaman nazar degmesin diye kazan karasindan ¢ocugun
alnina yiiziine siiriiliir.? Buradaki amag insanin goziinden ¢ikan manyetik 151310
bebegin giizelliginden once yiizlindeki kara renge odaklanarak kotii enerjiyi onun
cekmesidir. Bu sayede bebegin giizelligine nazar degmemis olur. Bu tiir muska ve
nazarliklar tilkemizde yaygin oldugu gibi Misir’da da el ve goz seklindeki muskalar
yaygindir.?*

Tiim bunlar gostermektedir ki bu tiir inanglar bolgede yasayan insanlarin
deneyimledigi hadiseler karsisinda, sebeplerin tam olarak anlagilmamasiyla ortaya
cikmis; zamanla sozli kiiltiir aracilifiyla nesilden nesillere aktarilarak giintimiize

ulagmustir.

1.1 Arastirmanin Amaci

Cahiliye Donemi halk inanislar1 konusunun se¢ilmesindeki temel etken dini
inanclardan bagimsiz halde yapilan derli-toplu bir ¢alismanin az olmasidir.
Inceledigimiz ¢aligmalarda Islim oOncesi Araplarin halk inamslarinin; putlara
tapmak, kurban kesmek, kiz ¢ocuklarimin gomiilmesi gibi inanislarla siirl bir
sekilde ele alindigin tespit ettik. Ancak halkin sosyal yasaminda yer etmis ve
giindelik hayatlarina yon vermis olan halk inanislarinin eksik kaldigini, yeterince
islenmedigini diisiindiiglimiiz i¢in bu noktadan hareketle zihnimizde olusan bazi
sorulara cevap aramay1 amacladik. Bu baglamda ¢alismamiz su sorular etrafinda
sekillenmigtir: Cahiliyenin bizlere gore batil olan tiim inanglari, acaba kendi
biinyesinde hangi inanislar1 yapmaktaydi? Dénemin insanlari bu inaniglar1 hangi
toplumsal temele dayanarak yapmaktaydi? Sonuglarinin ne olacagini
diisiinmekteydiler? Cahiliyeden Islami doneme ulasan herhangi bir halk inanis1 var
miydi?

Bu sorular cercevesinde Cahiliye Donemi halk inaniglarimi ele aldik.

Konumuzu siirlayarak halk inanislar1 dahilinde batil inanislari incelemeye ¢alistik.

22 Yasar, Balikesir Yoresinde Cocuk Folkloru Uriinleri Uzerine Derlemeler ve Incelemeler, 151-
155; Sancak, “Halk inanglarinin Bireyler Uzerindeki Etkileri: Batil Inanislar Ornegi”, 191.

23 Ciblak, “Halk Kiiltiiriinde Nazar, Nazarlik Inanc1 ve Bunlara Bagli Uygulamalar”, 116; Yasar,
Balikesir Yoresinde Cocuk Folkloru Uriinleri Uzerine Derlemeler ve Incelemeler, 151-155.

24 Rudolf Kriss - h. Tbrahim Huber Kriss-Henrich, “Islam Ulkelerinde Muska, Nazarlik Ugur”, gev.
H.ibrahim Cetinbudak, Folklora Dogru 32 (ts.), 3.



Amacimiz Islam 6ncesi halk inamislarini biitiinciil bir sekilde ele almak oldugu igin
icinde dinsel inanislar1 kapsayan olan 6geleri ¢alismamizin disinda tutmaya 6zen
gosterdik. Bu baglamda donemde yaygin olan fal oklar1, putlara tapmak, evlere arka
kapidan girmek gibi ugursuzluk barindiran konular1 da inceledik ancak dini obje
icerdiginden dolay1 aragtirmaya dahil etmedik.

Doneme dair bilgiler, sifahi olarak aktarildig1 ve kaynak smirliligi oldugu
i¢in inanislar tespit noktasinda bazi sikintilar yagsadik. Bu nedenle ulasabildigimiz
Olclide sadece “batil inaniglar1” sosyokiiltiirel bir cer¢evede ele alarak, bu
inanislarin insanlar iizerindeki etkilerini belirlemeyi hedefledik. Var olan islami
dontigiimleri ise ilgili basliklardan hemen sonra vererek konu biitlinliigii saglamaya
calistik. Fakat pek cok Cahiliye Donemindeki halk inaniginin Hz. Peygamber
tarafindan kaldirildigina iliskin herhangi bir bilgiye ulasamadik. Elimizde olan
bilgilerin bircogu Islami dénem sonrasi yazilan eserler oldugu igin, tarihgilerin
Islam’1 yiiceltmek adina, Cahiliye Dénemini olumsuzlayici bir sekilde aktarmis

olabilecegi ihtimalini g6z dniinde bulundurduk.

1.2 Arastirmanin Metodu

Bu ¢aligmada, Cahiliye Donemine ait halk inaniglarini tespit etmek amaciyla
literatiir taramasi, klasik kaynak incelenmesi yaptik. Oncelikle bu konuda yazilmig
ulagabildigimiz kapsamli bir eser olmadigindan dolay1, bu alanda yapilmis modern
ve ¢agdas calismalar1 tespit etmeye calisarak genel literatiir taramasi yaptik. Bu
kapsamda cesitli makale ve kitaplara ulastik. Elde edilen bilgiler dogrultusunda
temel Arapga kaynaklar ele aldik ve ¢aligmalarimizi tamamlamak icin kiitiiphaneye
gittik. Konu bagliklarini tespit ettikten sonra bu alanda yazilmig giincel makale ve
tezleri tarayip, literatiirii bir araya getirerek bu ¢aligmalarda kullanilan kaynaklara
ulagsmaya calistik.

Halk inanislarimi aragtirirken kullandigimiz kavramlarin, baslica hangi
Arapca kaynaklarda gectigini daha hizli bir sekilde tespit edebilmek icin dijital bir
veri tabani olan el-Mektebetii’s-Samile programindan sik¢a faydalandik. Kelime
bazli ve genel taramalar yaparak eserlere ulagsmaya ¢aligtik. Ulastigimiz metinleri
iceriklerine gore siiflandirarak tespit ettigimiz konu basliklarina dogrudan katki
saglayan verileri secmeye calisttk. Tarama silirecinde ulastigimiz cogu rivayeti
kullanmaya ¢alistik. Eserlere ulasmak i¢in bazi kaynaklar satin alarak temin edip,

erisemedigimiz eserler igin ise ISAM ile mail yoluyla iletisime gecerek ilgili



boliimleri talep ettik. Bazi kavramlarin baglam igindeki ¢ok anlamlilig1 kelimeleri
¢oziimlememizi zorlastirdigindan, klasik ve giincel sozliikklerden de destek aldik.
Calismamiz bes boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde calismanin
amaci, metodu gibi basliklara deginip Cahiliye Donemi ile ilgili genel bir bilgi
verdik. lkinci boliimde Cahiliye Araplarimin ugursuz kabul ettigi inanislara
degindik. Baykus, karga, kopek gibi hayvanlarin seslerinin ugursuz sayilmasi,
kuslarin ugus yonlerine gore islerinin hayirli ya da hayirsiz sayilmasin ele aldik.
Kadimin bir nevi yok sayilmasi gibi inaniglar da bu boliimde incelenmistir.
Ulastigimiz bilgiler neticesinde Cahiliye Araplarinin kadina bakiginin tamamen
olumsuz oldugu kanaatindeyiz. Ugiincii boliimde Cahiliye halkinin ugur kabul
ettikleri bazi1 inanis ve objelere yer verdik. Ornegin, bazi taslara kendilerince isim
verip bunlarla nazardan korunacaklarini diisiiniir, gozleri segirdiginde sevdigi bir
kimseyi goreceklerine inanirlardi. Dordiincii bolimde ise ugur ve ugursuzluk
disinda sosyal hayatta ilgili ritiielleri ve hastaliklarla bag etme yontemlerini ele
aldik. Calismamizda ele aldigimiz yazili olmayan bu inanislarin giiglii bir yaptirim

sistemi ve baglayiciliginin oldugunu diisiiniiyoruz.

1.3 Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Arastirmamiz, tarthsel olup, anlama-yorumlamaya dayandigi i¢in nitel
aragtirma yontemine dayanmaktadir. Calisma, Cahiliye Donemi halkiin halk
inaniglar1 ilizerinde yogunlagmaktadir. Calismamizda Arap tarihini, kiiltiirlini,
yasam tarzlarii ve geleneklerini genis bir ¢ergevede ele alan ilk dénem Islam tarihi
kaynaklarimin igerdigi bilgiler taranmis ve elde edilen bulgulara bagvurulmustur.
Ulagabildigimiz 6l¢iide ilk kaynaklar1 ve ¢cagdas calismalar1 kullanarak inanislari
aciklamaya g¢alistik ve kaynaklari kronolojik olarak degerlendirdik.

Ibn Sa’d’1n (61.230/845) en meshur kapsamli biyografik eseri et-Tabakatii'I-
kiibra, yalnizca bununla sinirli kalmayip donemin toplumsal yonlerine dair satir
aralarinda cesitli bilgiler sunar. Bizler de bu eserden; Cahiliye Araplariin yiirek eti
yememeleri, yildiz kaymasiyla ilgili olan inaniglar1 ve Hz. Peygamber’in sevval

ayinda evlilik yapmasi gibi hususlari tespit ettik.?

25 Eb(i Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi Ibn Sa‘d, ez-
Tabakatii’I-kiibrd, ed. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1421).



Cahiz’in, (6l. 255/869) hayvan tiirlerinin ¢esitli boliimlerini ele aldig1 en
onemli eseri kabul edilen Kitabii’l-Hayevdn® adl kitabindan, hayvan béliimleri ile
ilgili yazdigimiz basliklardan istifade etmeye calistik.

Arastirmanin konusu itibariyle tezimizde Ibn Manzirun (61.711/1311)
Lisdnii’l-Arab"1,”” Arap nesep, kiiltiir ve geleneklerini en genis gercevede ele alan
Niiveyri’nin (61.733/1333) Nihdyetii'l-ereb fi fiinini’l-edeb’i, ** Aldsi’nin (51
1270/1854) Buligu’l-ereb fi ma rifeti ahvali’l- ‘Arab’1,® Cevad Ali’nin (61.1987)
el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-Islaim>° adli eserleri temel kaynak olarak
kullanilmistir. Tiirkge eserlerden okudugumuz birgok inanisi, bu calismalarda
ayrintilt bir sekilde islendigini goérdiik. Yeni inanis arayisinda tikandigimiz
noktalarda baska kaynaklar1 incelesek dahi bu eserler basucu kitabimiz olmustur.
Diger klasik kaynaklar ve ¢agdas arastirmalarla da ¢alisma desteklenmistir.

fbn Manzirun “Lisanii’l-Arab” adli sozliigii, kelimelerin kdkenlerini
incelememiz noktasinda bize yol gosterici bir kaynak olmustur. Miiellif Sadece
kavramlara ulasma noktasinda degil, bunlarla ilgili olay 6rgiisiinii ayet, hadis ve
bazen siirlerle desteklemis ve yaptigir drneklemelerle ihtiyacimiz olan noktalara
ulasmamizda bize katki saglamistir.

Niiveyri, dénemi incelerken Arap gelenek ve kiiltiirlerinin kapsamli bir
sekilde ele almis ve sistematik olarak eserine yansitmistir. Bu ¢alismadan bizler
baykus otiisii, kiz ¢ocuklarinin gémiilmesi, nazar, 6lii gdomme adeti ve cocugu
olmayan kadilara yonelik uygulamalar gibi pek ¢ok konuda istifade ettik. Aldsi,
Cahiliye Donemi Arap tarihini incelerken halk inanislarini sadece bir boliimde
degil, eserin biitiiniine yayarak islemis ve inanglarla ilgili olan siir dizelerini de bize
sunmustur. Bu dizeler sayesinde donemin inanislarinin edebi yansimalarini gérme
noktasinda caligmamiza Onemli katkilar sagladi. Cevad Ali eserinde, Cahiliye
Donemini ele alirken halk inaniglar1 6zelinde bir boliim a¢ip konuyu islemistir.
Bahsettigimiz bu eserler temel kaynaklarimiz haline gelmis ve ¢alismada oldukca

istifade etmemize imkan saglamistir.

26 Ebi Osmin Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kinani Cahiz, Kitdbii’'l-Hayevdn (y.y.: b.y.,
1384).

27 Tbn Manzir, Lisdn’l- ‘Arab.

28 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab b. Muhammed el-Bekri et-Teymi el-Kuresi
Niiveyri, Nihdyetii’'l-ereb fi fiiniini’l-edeb (Kahire: Daru’l-Kutub ve’l-Vesaitku’l-Kavmiyye, 1423).
29 Ebii’l-Meali Cemaliiddin Mahmad Siikri b. Abdillah b. Mahmad Aldsi, Buliigu 'l-ereb fi ma ‘rifeti
ahvali’l- ‘Arab, ed. Muhammed Behcet el-Eseri (Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1430).

30 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l- ‘Arab kable’I-Islam (Bagdat: Camiatii Bagdat, 1413).



Islami  doniisiimleri tespit edebildigimiz 6lciide verebilmek icin
calismamizda bazi hadis eserlerini de inceledik. Ahmed b. Hanbel’in, (61. 241/855)
hadisi, rivayet eden ravilere gore siraladig1 el-Miisned®! adl1 eserinden; yildizlarn
yagmur yagdirmasi ve kadin ile ilgili baz1 rivayetleri inceledik. Kur’an-1 Kerim’den
sonra en giivenilir kitap kabul edilen®? Buhari’nin (61.256/870) Sahih-i Buhari*’
adli eserinden ugur, iyafe, nazar, gl inanci, karga sesi, sevval ayinda nikah, cenaze
adetleri gibi konular1 ele almaya c¢alistik. Miislim’in (61.261/875) fikhi ve ahlaki
konular1 inceledigi, en giivenilir kaynaklarindan biri olan** Sahihi Miislim?’ deki
ugursuzluk, karga inanci, gokyiizli, nazar degmesi, hastaliklar konulardaki
hadislerden faydalandik. Ebt Daviid’un, (61.275/889) Islim hukuk ve ahlakiyla
ilgili esaslar1 ele aldif1 es-Siinen® adli kitabindan; ugursuzluk, kadinin iddeti,
cenaze, nazar, hapsirik, baykus 6tiisii, vebadan korunma durumu gibi konular ile
ilgili hadisler ise calismamizin igerigine uygun sekilde ve islam1i déniisiim siireciyle
baglantili olarak ele alinmistir.

Calismamizda Kur’an-1 Kerim’den®’ de faydalandik. Cahiliye Déneminin
batil inanislarindan olan “Kiz ¢ocuklarinin ugursuz goriilme” bahsini konu alan on
ayeti inceledik ve doneme dair tespit edilen bilgilerle harmanladik. “Kadinim Iddeti”
ile ilgili olan uygulamani Bakara Stresinde®® sinirlandirildigini tespit ettik.

Bahsi gegen kaynaklarin yani sira, ¢alismamizda farkli klasik Arapca
eserlerden de yararlanilmistir.

Cagdas calismalarn ele aldigimizda ise tezin biitlinliigiline iliskin konulara
deginen, Kur’an’in niizul ettigi doneme, Arap halkinin yasamina genis bir
perspektiften bakmamizi saglayan eser, Adem Apak’in Kur’an’in Gelis Ortaminda

Arap Toplumu® dur. Eser, Cahiliye Doneminde aile ve kadin telakkisine dair

31 Ebl AbdillAh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, ed. Suayb el-Arnait -Adil Mursid (Beyrut: Mii’essesetii’r-Risale, 1421).

32 Muhammed Mustafa el-A‘zami, “Buhari, Muhammed b. Ismail”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1992), 6/368.

33 Ebli ‘Abdullah Muhammed b. Isma‘il b. Ibrahim el-Buhari el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk.
Mustafa Dib el-Buga (Dimask: Daru ibn Kesir; Daru’l-Yemame, 1414/1993).

3 M. Yasar Kandemir, “Miislim b. HaccAc”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/93.

35 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri Miislim, Sahih-i Miislim, ed.
Muhammed Fuad ‘Abdulbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, 1374).

3 Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Eb David, es-Siinen (Beyrut: Darii’l-Fikr,
1426).

37 Kur’an Yolu (Erisim 10 Ocak 2025).

38 el-Bakara 2/234.

3 Adem Apak, Kur’an’'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat)
(istanbul: Kuramer Yayinlari, 2020).



detayli bilgiler igerdiginden, bu hususta kendisinden ¢ok¢a faydalanilmis; ana
kaynaklara ulagmamizi kolaylastirarak aragtirmamiza yon vermistir.

Halk inanislar1 hakkinda bakis agimizin olusmasini saglayan bir diger eser
ise Durmus Arik-Ahmet Hikmet Eroglu’nun editorliigiinii yaptign Halk Inanislari™
kitabidir. Eserden; halk inanislarinin temeli, nasil ortaya ¢iktigi, hangi baglamlari
icerdigi gibi hususlar hakkinda bolca istifade ettik. Islam éncesi donem hakkinda
verdigi bilgilerde, klasik kaynak kullanimi yapilmadigi i¢in ulastigimiz igerikler
hakkinda sadece pekistirme yapabildik.

Ali Celik’in “Isldam’in Kabul ve Reddettigi Halk Inanclar:”* kitab1, ¢ogu
inaniglara ulasmamizda bizim i¢in temel ¢alismadir. Celik, calismasinda inanglari
sadece sosyal agidan degil, dini icerikli olanlarini da incelemis ancak biz
calismamizin igerigi bakimindan bu kisimlarimi degerlendirmeye almadik. Ek
olarak bu ¢aligma hakkinda tespit ettigimiz bir hususa dikkat gekmek gerekir. Celik,
kitabinda “Dul bir kadinin tekrar evlenme istegiyle kus ugurma.”* inanisini, Ali
Osman Ates’in Islim’a Gére Cahilive ve Ehl-i Kitdb Orf ve Adetleri® adli
kitabindan almistir. Ancak Ali Osman Ates’in bu bilgiyi aldigi kaynagi
inceledigimizde, Hilmi Omer Budda’nin® bu bilgiyi “Cahiliye’de Kadinin Iddeti”
boliimiinde ele aldig tespit ettik. Ali Osman Ates’in eserinde, iki farkli kaynagi
birlestirerek, dul bir kadinin evlenme istegiyle yaptigi ritiielleri anlatan bir yorum
olusturarak bilgi yanlishigi yaptig1 goriilmektedir. Ali Celik, ise Ali Osman Ates’in
iki farkli dipnotta kullandig1 bu bilgileri ana kaynaklara ulasmadan tek bir bilgi
seklinde verdigi i¢in ayn1 bilgi yanlighgini siirdiirdiigii tespit edilmistir.

Calismamiz yalnizca klasik kaynaklarla sinirli kalmamais, konuyu ¢ok yonlii
degerlendirebilmek ve ana kaynaklara ulasma hususunda giincel tez, makale ve
eserlerden de biiytik 6lciide yararlandik.

Ozellikle ~TDV  Islam  Ansiklopedisi,  kaynaklara  erisimimizi
kolaylagtirmakla kalmayip, kelime anlamlar1 ve inang sistemlerinin biitiinsel

kavranmasinda da 6nemli bir rehber olmustur. Bununla birlikte 7iirk Dil Kurumu

40 Arik - Eroglu, Halk Inanislar:.

4 Ali Celik, Isldam in Kabul ve Reddettigi Halk Inanclar: (Istanbul: Beyan Yaymlari, 2021).

42 Celik, Islam 1n Kabul ve Reddettigi Halk Inanclari, 178.

4 Ali Osman Ates, Isldm 'a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitdb Orfve Adetleri (Istanbul: Beyan Yayinlari,
1996), 282.

# Hilmi Omer Budda, “Sami Dinlerde Kurbanin Mahiyeti ve Faaliyeti”, Dariilfiinun Ilahiyat
Mecmuast 2/8 (1928), 38.
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(TDK)’nin sozligiinii, kelime anlamlarint dogru verebilmek i¢in kullanmaya
calistik.

Calismamizda, cahiliye inanislarindan bahsetmeden once hem gegmiste
hem de giinlimiizde mevcut olan bazi inanislara ve diger milletler ile dinlerdeki
benzer Orneklere kisaca deginerek karsilastirmali bir cergeve sunup, zemin
hazirlamak istedik. Bu kapsamda, Yahudilerin yagam ve inanglarini detayli sekilde
ele alan Jewish Virtual Library (JVL) dijital kiitiiphanesi; dogum, 6liim, nazar gibi
inaniglarin incelenmesinde temel kaynagimiz olmustur. Hiristiyanlikla ilgili batil
inanclar ve kutsal metin yorumlari i¢in ise Scripture Savvy adli internet sitesinden
yararlandik. Gegmiste ve giincel olan inaniglarin tespitinde ise Arik ve Eroglu’nun
“Halk Inanislar 1, Halide Yasar’in “Balikesir Yoresinde Cocuk Folkloru Uriinleri
Uzerine Derlemeler ve Incelemeler” adl tezi, Kerim Yilmaz'm “Ugursuzlugun
Psiko-Sosyal Sebepleri ve Kur’an’da Ugursuzluk Olgusu”, Nilgiin Ciblak’in “Halk
Kiiltiiriinde Nazar, Nazarhk Inanci ve Bunlara Baglh Uygulamalar” ile Riimeysa
Sancak’in “Halk Inan¢larinin Bireyler Uzerindeki Etkileri: Batil Inamislar Ornegi”
adli eserleri bagvurdugumuz kaynaklarimiz arasinda yer almaktadir. Bu eserler;
halk inaniglarinin toplumsal etkileri ve stirekliligi ile inanmiglar1 yorumlama

acisindan bizlere katki saglamistir.

1.4 Cahiliye Devrine Genel Bir Bakis

Cahiliye Devri, Islamiyet’in gelisinden énceki zaman dilimini kapsayan
donemdir. Islamiyet’in zemin kazanip yayilmaya basladigi bu topraklarda dogal
olarak insanlar, giinliik yasamlarinda gegmisten gelen inang, kiiltiir ve geleneklerini
devam ettirmekteydi. Ancak Miisliiman olmalariyla ugur-ugursuz kabul ettikleri
batil inanglarimi terk etmeleri gerekti. Calismanin zaman simirini belirleyen
“cahiliye” kavrami genel olarak Islam dncesi Araplarin inang, anlayis, davranis ve
tutumlarini ifade etmektedir.*> Bu devirde yasayan Araplar ise “Cahiliye Araplar1”
olarak tavsif edilirler. Bu sekilde isimlendirilmeleri ise onlarin inang, kiiltiir ve
yasay1s tarzlarindan kaynaklanmaktadir.*6

Céhiliye kelimesi (4dalsll) “Cehl” (Je> ) kokiinden tiiremistir. Akilsizlik

anlamida degil “ilim” kelimesinin zitti manasinda “bilgisizlik” olarak

45 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
1993), 7/17.

4 Fethullah Zengin, “Cahiliye Araplarinda Baz1 Iyi Ahlak Ornekleri ve Sebepleri Uzerine Bir
Degerlendirme”, .U. lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2016), 54.
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degerlendirilir. Genel manada Islam &ncesi dénemi isaret eder.*’ Sahabenin zihin
yapisindaki “Cahiliye Donemi” ni gormek ve tanimlamak admna su Ornegi
verebiliriz:

Habesistan’a yapilan ilk hicret zamani Miisliimanlar, miisrikler tarafindan
geri alinmak istenmisti. Bu hadise yasanirken Miisliimanlarin sozciisii Ca’fer b.
Ebt Talib (61.8/629) tarafindan “Cahiliye Donemi” Kral Necadsi Ashame
(61.9/630)’ye su sekilde tanimlanmistir: “Ey Hiikiimdar, bizler cahiliye halkiydik.
Putlara tapar, 6lii hayvan eti yerdik. Cirkin isler yapar, akrabalarimizla bagimizi
koparir, komsularimiza kotii davranirdik. Giiglii olan zayif olani ezer, hak hukuk
tanimazdik.”*®

Kaynaklarda cahiliye kavramina genel olarak olumsuz bir bakis agisi
yiiklenmistir.*’ Ragib el-Isfahani, (81. 5/9. yiizyilinin ilk geyregi) cehli ile ilgili su
tanimlar1 yapar:

e Nefsin, ilimden yoksun olmasidir ve asil cehalet budur.
e Bir hususta dogru olanin aksine inanmadir. Yani yanlis bir inanisa sahip
olmaktir.

e Bir konuda yapilmasi gerekenin tersini yapmadir. Ornegin birinin namaz
bilerek terk etmesi gibi.>* Bu hususlara Yiice Allah Kur’an da Hucurat
suresinde soyle deginmistir:

.. Bir topluluga, farkinda olmadan cehalet ile zarar vermeyesiniz diye arastirin.”!

“Cahil” kelimesi en yaygin sekliyle bazen kars1 tarafi kinama anlaminda
kullanilir ve kisi “cehalet sahibi” kimse olarak nitelendirilir.*? Islam ile ortaya
¢ikmis olan bir terim olup, Islam éncesi Arap toplumunun zihniyetini belirtmek i¢in
Kur’an ve hadislerde yaygin kullanilan bir ibaredir.>®> Cehalet, bozuk bir inangtan
kaynaklanir.’* Bu agiklama bize gore Cahiliye Araplari giizel bir sekilde tasvir
etmektedir. Ciinkii putperest bir inanca sahip olan bu halkin cehaleti, elbette ki

bozuk bir inangtan zuhur etmistir. Cahiliye Donemini, tek basma bilgisizlik ile

47 Tbn Manzir, Lisdn'l-‘Arab, 11/130.

48 EbG Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. HisAm b. Eyytib el-Himyeri el-Meafiri el-Basri el-
Misri Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, ed. Mustafa es-Sekka vd. (Kahire: Daru Thyai’t-Turasi’l-
‘Arabi, 1375), 1/336.

4 Apak, Kur’an’m Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat), 13.

S0 Ebi’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed Ragib el-Isfehani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur dn, ed.
Safvan ‘Adnan ed-Davidi (Dimask; Beyrut: ed-Daru’s-Samiyye, 1412), 209.

51 el-Hucurat 46/6.

52 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, 209.

53 Fayda, “Cahiliye”, 7/17.

54 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, 620.
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nitelendirmek ise yanlis kabul edilir. Ciinkii bu dénem ahlaki yozlagmay1, batil
inanclari, asabiyeti ve adaletsizlik gibi kavramlar iginde barindiran kokli bir
kiltiirel yapiya sahiptir. Nitekim miladi yedinci asrin baslarinda Hicaz bolgesinde
bilhassa Mekke ve c¢evresinde bu zihniyetin izlerini gérmek miimkiindiir. Burada
ticari ve sosyal hayatin vermis oldugu dinamiklige ragmen ¢evreye has bazi adetler
vardi. Bu inaniglar, bolge halki tarafindan gilinliik yagamlarinin bir kurali haline
getirilmisti. Disaridan her ne kadar ¢ok farkli kiiltiirde insanlar gelse de bu inaniglar
halk arasinda canliligmi her zaman korumaktaydi.>® Bizler de bu c¢alismamizda
tespit edebildigimiz kadartyla her tiirli farkliligi i¢inde barindiran, Cahiliye

Araplarimin halk inaniglarini inceleyecegiz.

55 Ali Celik, “Asr-1 Saadette Halk Inanglar1 ‘Sosyal Hayatla [lgili Halk Inanglar1’”, Biitiin Yonleriyle
Asr-1 Saadet 'te Islam, ed. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1994), 5/371.
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2. CAHILIYEDE UGURSUZ SAYILAN iNANISLAR

Insanoglu, sosyal bir varlik olarak farkli kiiltiir, vizyon ve egitim
diizeylerine sahiptir. Buna ragmen karsilastigi olumsuz hadiseleri belirli kisi, nesne
veya olaylara baglayarak bunlar1 “kdétiiye” isaret kabul edip ugursuzluk olarak
degerlendirebilir. Bir seyin ugursuz sayilmasi insanlarin yagam tarzini etkilemekte
ve ondan uzaklagsmasina sebep olmaktadir.>® Sozliikte “ugursuzluk” bazi olaylarda
ortaya ¢iktigina ve insana kotiiliikk getirdigine inanilan isaret ya da kimi nesnelerde
oldugu diisiiniilen “kotii etki” olarak gegmektedir.’” Ugursuzluk kelimesi, ugurun
zitt1 olup “goren ve duyan kimsenin nefret duyarak reddettigi sey” anlamina da
gelmektedir.>®

Bir seyi ugursuz sayma diisiincesinin altinda psikolojik, sosyolojik ve
kiiltiirel etmenler bulunmaktadir. Psikolojik olarak insan, dogas1 geregi
yasamindaki belirsizlikleri, beklenmeyen durumlari yorumlayarak bunlar1 bir
sebebe baglama egilimindedir. Bunlar1 bir nedene bagladigi zaman igsel bir
rahatlama yasar. Bu baglamda ugursuzluk inanci, insanin kontrol dis1 ger¢eklesen
olaylara anlam verme cabasi ve onlar1 bir temele dayandirip zihinsel olarak
aciklama istegi sonucu ortaya cikabilir. Ornegin, bir kisinin hayatinda art arda
olumsuz olaylar yasaniyorsa bu durumu bir nesne veya olayla iligskilendirerek
yasanan hadiseyi ugursuz sayabilir. Kisinin kendisinin zihnen rahatsiz eden bu
durumu, ugursuz olarak nitelendirip aciga kavusturmasi, insanin belirsizlik
karsisinda psikolojik olarak rahatlamasina sebep olur. Sosyolojik agidan
bakildiginda ise, toplumun hafizasinda yer edinmis semboller, belirli kaliplar i¢inde
bireylere aktarilir. Bireyler orf, adet ve geleneklere baglh kalarak, atalarindan
aktarilan bu inanislar1 ¢ogu zaman sorgulamadan kabul ederler. Bu kabul edis,
ugursuzluk inancinin yayilmasim saglar. Kiiltiirler arasi iletisim ile de toplumlar
birbirinden etkilenir ve inanglar bu sekilde farkli milletlerde benzer sekilde
goriilmeye baglar. *° Benzer bi¢imde halk inanis ve ritlielleri sadece Cahiliye
Araplarina 6zgli degildir. Geg¢miste ve gilinlimiizde hemen her toplumda

mevcudiyetini korumaktadir.

% Kerim Yilmaz, “Ugursuzlugun Psiko-Sosyal Sebepleri ve Kur’an’da Ugursuzluk Olgusu”,
Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/16 (2019), 270.

57 TDK, Ugursuzluk.

58 {lyas Celebi, “Ugursuzluk”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/51.

% Y1lmaz, “Ugursuzlugun Psiko-Sosyal Sebepleri ve Kur’an’da Ugursuzluk Olgusu”, 274-279.
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Ugursuzluga dair ulasilan mevcut ilk bilgiler eski Mezopotamya’daki
astronomi olaylarma kadar dayanir. Ornegin Ay’in hareketleri sebebiyle meydana
gelen gok olaylarini insanlar ugursuzluk olarak saymistir.®® Yunan ve Romalilar ile
bazi Hint ve Avrupa kavimleri kuslarin uguslart ve yaptigi hareketleri ugur ve
ugursuzluk olarak degerlendirmistir. Ciinkii onlara gore kuslar, tanrilar tarafindan
yonetilmekteydi.® Nitekim eski Cin’de baykus, gok tanrinin temsilcisi olarak
goriilmekteydi. Baykusun otiisii ise Roma’da oOliim, Ortagag’da cadilik ve
ugursuzluk,® iilkemizde ise bir evin ¢atisina gelmesiyle o evden cenaze ¢ikacagi
manasin1 tasimaktadir. © Cin kiiltiiriinde makarnay1 keserek tiiketmek, omrii
kisaltmay1 cagristirdigi i¢in ugursuz sayilir. Bununla birlikte gece tirnak kesmek ve
geceleyin havlayan kopek de ugursuz kabul edilmistir.** Sadece milletler aras1 degil
dinler arasinda da batil inanislar mevcuttur. Yahudilikte; hamile bir anne bebeginin
erkek olmasi i¢in her cuma bir erkek ismi sdylerdi. Dogum yapan bir hanimi, cin
vb. kotl ruhlardan korumak i¢in bulundugu odada yere komiir veya tebesir ile sihirli
bir daire ¢izilir, dogumu kolay olsun diye elbisesindeki tiim diiglimler ¢oziiliirdii.
Bebek dogduktan sonra on bes giin boyunca yalniz birakilmaz ve bebek yataginin
lizerine mavi boncuklar veya mercan parcalari ile fildisi takilird1.%® Hiristiyanlarin
baykus 6tmesini 6liim habercisi sayip, kotii ruhlari kovmak i¢in tahta bir nesneye
vurulmasi, kara kediyle karsilasanlarin ugursuzluk gorecegi ¢ gibi cahiliye
devrinde de gorecegimiz adetlerle paralel olan bu tiir inanislar bize sadece
Araplarda boyle bir anlayisin olmadigin1 géstermektedir.

Halk inanislarinin ve c¢alismamizin temelini olusturan ugur-ugursuzluk
kavramlari yani tese’iim ve fe’l sadece bireysel bir inanis olarak degil, toplumlarin

bir pargasi olarak sekillenmis ve giinliik yasamlarinda yerini almistir.%” Insanlar

0 Kiirsat Demirci, “Ugursuzluk (Dinler Tarihi)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaymlari, 2012), 42/52; Yilmaz, “Ugursuzlugun Psiko-Sosyal Sebepleri ve
Kur’an’da Ugursuzluk Olgusu”, 270.

! Mehmet Aydin, “Fal”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1995), 12/134-135; Yilmaz, “Ugursuzlugun Psiko-Sosyal Sebepleri ve Kur’an’da Ugursuzluk
Olgusu”, 276.

62 Sevda Giilakan Kaman, “Baykus Kelimesi ve Baykusla Ilgili Inanglar Uzerine”, Journal of
Turkish Studies, (2015), 1140.

63 Celik, Isldm 'in Kabul ve Reddettigi Halk Inanclari, 103.

% Demirci, “Ugursuzluk”, 42/52-53; Yilmaz, “Ugursuzlugun Psiko-Sosyal Sebepleri ve Kur’an’da
Ugursuzluk Olgusu”, 277.

65 Jewish Virtual Library a Project of Aice JVL, “Brith”, Practices & Rituals (Erisim 05 Nisan
2025).

% Yel, “Hurafe”, 18/381.

7 Kurt, Gegmisten Giiniimiize Hurafeler, 26.
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ugursuzlugun getirilerinden korkup, bundan kagmak icin yapmasi gereken ritiielleri
harfiyen uygulamis o olumsuzlugun kendilerine siret etmemesi i¢in ellerinden
geleni yapmisglardir. Clinkili olumsuzluk geldigi zaman tiim diizenler bozulup, huzur
kagmaktadir. Bunun tam aksine insanlar ugurun kendilerine gelmesi igin ¢esitli
isaretleri olumlu yorumlamis, belli basli ritiielleri yerine getirmis ve bunlari siklikla
tekrar etmistir. Bu iki kavrami ve sonuglarini beraber degerlendirdigimizde aslinda
bu tarz tiim inanislarin, kisinin psikolojik diinyasinda gordiigii kabul ile
sekillendigini ifade edebiliriz. Oncelikle zihinde kabul gériip, inancin sonucunda
ondan gelecek hayra veya serre inandiktan sonra, kisi davranislarini buna gore
sekillendirir ve bu tiir inanislar1 bir hayat mottosu haline getirir. Bireylerin bu

tutumlar1 sonucu, toplumlar da bdyle sekillenmeye baslar.

2.1 Tese’iim

Islam oncesi dénemlerde Araplar arasinda farkli inanislar bulunuyordu.
Insanlari, canlilar1 veya nesneleri ugursuz sayma inanci oldukea yaygindi. Bireyler,
sabahin erken saatlerinde gérme engelli veya fiziksel kusurlar1 olan bir insan veya
hayvan gordiiklerinde, kuyrugu kopuk bir hayvanla karsilastiklarinda, bunu kétiiye
yorar, ugursuzluk sayarlardi.®® Bu durum bireylerin giinliik yasamlarini etkiliyor ve
baz1 kisitlamalara sebep oluyordu.®

Karga, baykus gibi kuslarin ugus yonleri, sesleri veya davraniglar1 da
yorumlanarak ugursuz kabul edilirdi. Ilging bir durum, herhangi bir nesne veya
canliin goriilmesiyle de c¢esitli anlamlar ¢ikarildi. Bu tiir yorumlamalar Araplar
arasinda oldukca yaygin bir adetti. Bu inaniglarin en bilinenlerinden biri ise
“iyafetii’t-tayr”’" denilen bu yontemdi. Genel anlamda ise bir durumu, olay1 ya da
karsilan herhangi bir seyi olumsuz kabul etmeye ise tese’iim denirdi.

Terim olarak “su’m” ( ééi'ﬂ\) kokiinden tiiremistir ve ugursuzluk manasina
gelir ve “yumnii” (&2 ) yani ugur kelimesinin zitt1 olarak kullamlir. Bu kokten
tiireyen ve “Kavmi i¢in ugursuz olan adam.” anlamina gelen “mes’um” kelimesinin

cogulu nadir de olsa “mesaim” seklinde kullanilir. Bu nedenle mes’um kelimesi,

% Tbn Manzir, Lisdn’I- ‘Arab, 12/315; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/803; Celik, “Asr-1 Saadette Halk
Inanglar1 ‘Sosyal Hayatla Ilgili Halk inanglar1>”, 5/371.

 Tbrahim Saglam, ““Ugursuzluk Uc Seydedir...” Rivayetinin Isnad ve Metin Yoniinden Tahlili”,
Kirikkale Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 2/3 (May1s 2017), 82.

70 Celebi, “Ugursuzluk”, 42/51; Adnan Demircan, Kur’an’in Gelis Ortaminda Inang ve Ibadetler
(istanbul: Kuramer Yayinlari, 2020), 250.
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ugursuzlugu gerceklestirdigine inanilan kisiyi ifade etmek icin kullanabiliriz.”
Se’m kokiinden tiireyen tese’tiim ( #35L3) kelimesini, ugursuz kabul etme anlamina
gelir. Bu terim “u¢mak” anlamindaki tayr kokiinden tiireyen “tiyare” (s_:kll) yani
“kotliye yorma” kavramiyla birlikte kullanildiginda daha genis bir anlam kazanir.
Ciinkii ugursuzluk diistincesi i¢inde kdtiiye yormay1 barindirir.”

Ancak Islam’in gelisiyle birlikte, Hz. Peygamber bu tiir batil inamislart
kesin bir dille reddetmis ve “Ugursuzluk yoktur.” (3.3 ¥)7® buyurarak insanlarin

olaylar1 kétliye yormasini yasaklamistir.

2.2 Iyafe

Sozliikte “iyafe” (du)) bir yiyecek veya igecekten hoslanmadigi icin
tiikketmeme, ugur amaciyla kus ugurma vb. anlamlara gelir. Cahiliye Déneminde en
yaygin inanislardan biri olan iyafe, kuslarin hareketlerini ve ¢ikardiklar1 sesleri
gozlemleyerek kehanette bulunma yontemidir.”* “Tryare” (i) ve “zecr” (535)
kelimeleri ile yakin anlamlarda kullanilir. “Zecr” kelimesinin bir¢ok manasi olsa
da konumuza gore degerlendirdigimizde, vahsi hayvanlar1 korkutup kagirma ve
ugursuzluk anlamlarina da sahiptir.”> Bunda iki ¢esit anlam vardir: “Iyafetii’t-tayr”
ve “zecrii’t -tayr”. Birincisi bir kusun hareketlerine bakarak anlam ¢ikartilir.
Ikincisi ise bir kisi sabah evinden cikti1 vakit, ucan bir kusa dogru bakar. Eger
ucan bir kus gdérmezse, ugmayan yerdeki bir kusu korkutarak u¢gmasini saglar ve
yorumlamasina dyle devam ederdi.’® Ugan kus soldan saga dogru uguyorsa ugurlu
saylp o giin yapacagi isi yerine getirir. Ancak sagdan sola dogru ucuyorsa bunun
tamamen olumsuz oldugunu diistinerek o giinkii isini yapmaktan vazgegerdi. Bazi

kimseler bu inanis1 yerine getirirken, kusun sola dogru meyletmesiyle o yone dogru

7! ibn Manziir, Lisdn’l- ‘Arab, 9/314; Mahmid b. ‘Abdullah el-Huseyni el-Alasi, Rihu l-me ‘Gni fi
tefsiri’I-Kur ani’l- ‘azim ve’s-seb i’ l-mesani, thk. ‘Ali ‘ Abdubari ‘Atiyye (Daru’l-Kutubi’l- Tlmiyye;
Beyrut: y.y., 1415), 6/288.

2 Cevad AN, el-Mufassal, 6/786-787; Celebi, “Ugursuzluk”, 42/51.

3 Buhari, “Tip”,79; Miislim, “Tiyare”,110; Ebi David, “Tib”,22.

" Ibn Manzir, Lisdn’l-‘Arab, 9/260; Ilyas Celebi, “lyafe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2001), 23/497.

75 Ton Manzir, Lisdn I- ‘Arab, 4/319.

76 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/798.

17



ucacagini anladiklar1 zaman, ses ve hareketlerle onun diger ydne ug¢masini
saglarlardi.”” Bunu yapan kimseler “zAcir” olarak isimlendirilirdi.”®

‘Ayni’de (01.855/1451) gecen bir rivayete gore kuslarin ugus yonleri “sanih
ve barih” (z_Ws =) olarak isimlendirilmektedir. Sanih, kusun sol taraftan gelip
sag tarafa dogru gecmesidir ve ugurlu sayilmaktadir. Barih, ise kusun sag taraftan
gelerek sol tarafa gitmesidir ve ugursuz sayilmaktadir.”

[bnii’l-A’rabi’den (61.231/846) gelen rivayete gére de Araplar sagdan gelen
kusu ugur ve bereket anlaminda saymiglardir. Araplar bu inanisa siirlerinde de yer
vermislerdir:

“Kus bize sagdan gelip bereket getirdi.”

“Ey dostlarim, yasadik¢a sadece sagdan gelen kuslari géreyim. %

Ibn Berri’ye (61.582/1187) gore, Araplarm sagdan geleni ugurlu, soldan
geleni ugursuz sayma inanist Arap Yarimadasinda bolgelere gore farklilik
gosterirdi. Necd bolgesi sagdan geleni ugurlu kabul etmesine ragmen, halktan biri
sagdan gelen kusu ugursuz kabul etmis ve s0yle demistir: “Kuslar korkuyla ucarken
sagdan gectiler/geldiler ama ben onlart kovalamadim.” Necdli olan baska bir kimse
ise bolgesinin kabuliinlin aksine Hicaz halkinin inanisint kabul etmis ve “Beni
sagdan gelen kusun ugursuzluguna gore yargila; zira en ugursuz kus odur.”
demistir.®! Bélgeler arasinda farkli kabuller olsa da insanlar, kendi inanislarina gore
yonler arasinda se¢im yapip onu tercih ettiklerini goriiyoruz. Hz. Peygamber

Islam’in gelisiyle birlikte bu inanis1 “Ugursuzluk yoktur.” 8

ve “Ugursuzluk
sirktir.”® diyerek kaldirmus hatta sirk olusunu rivayette ii¢ kere tekrar ederek bu tiir
inanislar1 asilsiz say1p, yasaklamistir.

Araplarin, kuslarin ugus yoniine gore hareket etmelerinin sebebi, dogayla i¢
ice yasamalar1 sebebiyle gézlem yeteneklerinin gelismis olmasi ve bununla birlikte

bilinmezligi kontrol etme istekleri olabilir.

77 Ebi Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin Mahmid b. Ahmed b. Miisd b. Ahmed Ayni,
‘Umdetii’l-kari fi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru Thyai’t-Turési’l-‘Arabi, ts.), 21/273; Cevad
Ali, el-Mufassal, 6/798.

78 Celebi, “Tyafe”, 23/497.

" Ayni, ‘Umdetii’l-kart, 21/273.

80 fbn Manzir, Lisdn 'I- ‘Arab, 2/491.

8! Ton Manzir, Lisdn I- ‘Arab, 2/491.

82 Miislim, “Tiyare”, 111.

8 Ebl Davad, “Tib”, 22.
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2.3 Baykus Otmesi

Halk inaniglarinin dogusunda, doganin bir pargasi olan hayvanlarin insanlar
iizerindeki etkisi belirleyici olmustur. ® Bu inanislarin sekillenmesinde bazi
hayvanlara atfedilen anlamlar dikkat ¢ekicidir. Ornegin baykuslar, birgok millette
ugursuz olarak sayilmistir. Roma’da; baykus otlisli 6liim haberi, riiyada goriilmesi
ise talihsizlik sayilirdi. Hazar Tirklerinde ve Hititlerde ise ugursuz kabul edilirdi.®
Baykuslarin ugursuz goriilme sebepleri, katasini 270 derece dondiiriip, gece goren
ve parlayan gozlerini biiyiilterek sessizligi korkutan sesiyle 6tmesi olabilir.
Ayrica yirtict oluslari, geceleri avlanmalari, genellikle yasam alanlarinin agag
kovuklari ve terkedilmis kus yuvalar1 olmasi da bu baglamda zikredilebilir.?”

Céhiliye Araplarinda ugursuz sayilan baykuslar (sall) i¢in halkin inanci
su sekildeydi: Katili bulunamayip, kisas olunmayan 6lmiis bir kimsenin ruhu,
baykus suretine girerek geceleri gelir, “Beni sulayiniz, beni sulaymiz...!” diye
oterdi. Yahut oOlenin basindan baykusa benzer bir kus ¢ikar; bu kusa (dalel)
“hame/6lii kusu” denir. Olen kimsenin katili bulundugu zaman, kisas gerceklesince
ucup gittigine inanirlardi. Bir Arap sairi durumu sdyle anlatir:

“Ey Amr, eger beni elestirmeyi birakmazsan, sana oyle bir vururum ki,

1

Bir baykus sonunda beni sulayin! diye 6tmeye baslar.’

Dizelerde gecen bu ifadeler ile onu dldiirecegini kastetmistir. 8

Araplar hame i¢in: “Oliilerin kemikleri hAmeye déniisiir ve ugar.” derlerdi.

Ebli Ubeyde’den (6l. 18/639) gelen bir rivayete gore ise: “Onlar, oli
clirliylince basindan ¢ikan kusa “sada” derlerdi.

Sair Ebti Duad (61. 64/683):

“Senin ardindan insanlar artik bir degere sahip degil,

Geriye sadece yankilar ve hameler kaldi.” ¥

Burada da sair kaybedilen kisinin ardindan, insanlarin siradanlastigini ve onun

gidisiyle geriye sadece oOliilerin basinda dolasan baykuslar kaldigini belirtmekte,

8 Giilakan Kaman, “Baykus Kelimesi ve Baykusla ilgili inanglar Uzerine”, 1139.

85 Giilakan Kaman, “Baykus Kelimesi ve Baykusla ilgili inanglar Uzerine”, 1140-1141.

% Giilakan Kaman, “Baykus Kelimesi ve Baykusla ilgili inanglar Uzerine”, 1139.

87 Celik, “Asr-1 Saadette Halk Inanglar1 ‘Sosyal Hayatla Ilgili Halk Inanglar1’”, 5/372.

88 {bn Manzir, Lisdn 'I- ‘Arab, 14/454; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 3/121; Alasi, Buliigu 'l-ereb, 2/311-
312; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/797.

% {bn Manzir, Lisdn 'I- ‘Arab, 14/454.
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belki de maktuliin, katili bulunamadig i¢in iizlintiisiinii serzenis niteliginde ifade
etmis olmaktadir.

Hz. Peygamber ise baykusun ugursuz oldugu inancini reddetmistir. Hadiste
gecen “Hame (inanci) yoktur.” “4xla ¥ 5% ifadesi 6liiniin ruhunun bir kusa, baykusa
doniisiip dolasmasi anlamina geldiginden Hz. Peygamber bu hadis ile batil bir
inanis olan ugursuzluk ve baykus hakkindaki bahsi gecen diger inanislar1 gecersiz

saymistir.

2.4 Gil ve Giil inanc1

Insanlar, vahsi hayvanlarin yasadigi yerlere indiklerinde, iglerinde bir
yalmizlik ve trperti duygusu olusur. Zamanla sohbetin eksikligi ve mesguliyetin
azalmasiyla birlikte bu yalnizlik artar, kisinin i¢ diinyasinda derin bir huzursuzluk
bas gosterir. Bazen bir yabani hayvan sesi bazen bir baykus 6tiisli bazen de bir ses
yankist isittiginde, goérmedigi seyleri gordiigiinii zanneder, olmayani olur sanir.
Yani vesveseye dogru siiriiklenirdi. Bu korku ve yalmzlik halleri iginde
karsilagtiklar1 hayal iiriinlerini gl olarak adlandirdilar. Muhtemelen zamanla
olusan soylemlerle de onlarla karsilastiklarini, evlendiklerini, oldiirdiiklerini ve
cocuklarinm olduklarmi sdylediler.”!

GOl sozlikte, cinlerden olup hizli ve ¢evik bir varlik olarak
tanimlanmaktadir. °> Araplar, glliin ¢dlde, 1ss1z ve tenha yerlerde degisik renk,
suret ve sekillere girerek insanlar1 yoldan saptirip, kandirip helake gotiiren varliklar
olduguna inanirlardi. Bu varliklarin cin veya seytan cinsinden oldugu diisiiniiliir ve
“g{il” olarak isimlendirilirdi.”

Bagka bir soyleme gore ise gil, yolculuklarda ortaya ¢ikan ¢esitli kilik ve
bigimlere biirlinen erkek veya kadin olan her cinin adidir. **
GUl’iin, geceleri tek basina dolasip insanlarin karsisina degisik sekillerde ¢ikarak
insanlar1 aldatip yok ettigine inanilirdi. Gl istedigi formlara girse de onun bir tek
ayaklar1 degismezdi. Ayaklar1 merkep toynagina benzedigi i¢in oradan taninir ve

fark edilirdi. Bu yaratiklarin disisine “suulat” denir. Bunlarin bir yolcunun karsisina

%0 Ebi David, “Tip” 22.

1 Cahiz, Kitdbii’l-Hayevan, 6/249-250.

92 fbn Manzir, Lisdn 'l- ‘Arab, 2/393.

% Eb(i Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miirl Nevevi, Tehzibu'l-esmd’ ve’l-lugdt (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘ilmiyye, ts.), 4/25; Ibn Manzir, Lisdn’I- ‘Arab, 11/508.

% Cevad Ali, el-Mufassal, 6/728.
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cikmast ugursuzluk olarak goriiliirdii. *> Gal istedigi renk ve farkli formlara
girebilme yeteneginden dolayi, bir serap gibi yok olan oldugu durumda bulunmayan
sey olarak da ifade edilirdi.”®

Bir kimse gl ile karsilastiginda, onu tek bir kili¢ darbesi ile 6ldiirmesi
gerekirdi. Eger tek degil de ikinci bir darbe indirirse giil 6lmez, yasardi.”” Arap
sairlerinden birisi gil ile karsilasmasini sdyle belirtir: “Gil bana Ikinci defa vur!’
dedi. Sonra ben de ona ‘Yavas ol yerinde bekle!’*® dedim. Zaten ben kilicim1 onun
kalbine yerlestirmistim.” Bir adam ¢6lde yalniz basina kaldiginda gtil, onun yolunu
sagirtana kadar seslenir adami rahatsiz ederek korkutur ve sonunda onu oldiiriirdii.
Colde yoldan saptirmak istedigi kimse i¢in ise ates yakar; o kisi atese dogru
geldiginde ona da aynilarin1 yapardi. *°

Cahiliye Doneminde halk, gil ile evlenenlerin ve onlardan ¢ocuk sahibi
olanlarimn varligma inanirdi.'® Aldsi’de gegen bir rivayete gore Araplardan Amr b.
Yarbu’, giil ile evlenmis ve ¢ocuklar1 olmustur. Gl, kendi yurdunda simsek ¢aktigi
zaman Amr’a simsegi ona gdstermemesini, eger gosterirse onu ve ¢ocuklarini terk
edip kendi kavminin yasadigi yurduna geri donecegini sdylemistir. Amr da ne
zaman simsek caksa elbisesi ile glliin gozlerini kapatirdi. Ancak bir giin Amr’in
dalginligina geldi ve ghliin yliziinii kapatmad: ve simsegi goéren gil, Amr ve
cocuklarmi birakarak ugup gitti.'°!

Araplar boyle 1ss1z yerlerden gegerken gll ile karsilasmamak i¢in “Bu
vadinin sahibine sigimiyorum.” diyerek bir nevi kendilerini korumaya aldiklarini
hissediyorlardi.!??

Tirmizi’de (61. 279/892) gecen bir rivayete gore; Ebli Eyylb el-Ensari’nin
(6l. 49/669) i¢cinde hurma bulunan kiigiik bir bahgesi vardi. Gil de gelip ondan
hurmalar1 alinca EbG Eyy(b, Hz. Peygambere bu durumu bildirdi. O da soyle
soyledi: “Oyleyse git ve onu gordiigiinde, Bismillah, Allah Resuliine itaat et! de.”
Sonra gtil tekrar geldiginde Ebt Eyytib bu denileni yapt1 ve onu yakaladi ancak giil

95 Alisi, Buliigu’l-ereb, 2/347-348; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/729; ilyas Celebi, “Gul”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/177.

% Cevad A, el-Mufassal, 6/728.

97 Alasi, Buliigu’l-ereb, 2/341; Cevad All, el-Mufassal, 6/728-730.

9% Alasi, Buliigu l-ereb, 2/342.

99 Alfsi, Bulugu’l-ereb, 2/348; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/728.

100 Cevad > Ali, el-Mufassal, 6/728-730

101 Aldsi, Buliigu'l-ereb, 2/340-341.

12fbn Manzir, Lisdn 'l- ‘Arab, 3/500 10/130; Cevad ’Ali, el-Mufassal, 6/807;Apak, Kur’'an’in Gelis
Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat), 102-111.
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bunu bir daha yapmayacagina dair yemin edince Ebii Eyytb de onu saldi. Hz.
Peygamber ona esiri ne yaptigini sorunca Ebli Eyy(ib yasananlar1 anlatt1 ve yemin
ettigini sOyledi. Hz. Peygamber bunun tekrar olacagini ve onun yalan sdyledigini
belirtti. Hadise iki kere daha ayn1 sekilde gergeklesti. Ebl Eyylb, gilii tigiincii kez
yakaladiginda “Seni, Hz. Peygambere gotiiriinceye kadar birakmayacagim.” dedi.
Gl ise ona “Sana bir sey sdyleyecegim. Ayet el-Kirsi, bunu evinde oku. Sana ne
seytan ne de baska bir sey yaklasamaz.” dedi. Ebii Eyytb, Hz. Peygamber’in yanina
geldi ve Resulullah ona “Esiri ne yaptin?” diye tekrar sordu. Ebii Eyytib de onun
dediklerini anlattiginda. Hz. Peygamber “Sana dogruyu soyledi fakat kendisi
yalancidir.” buyurdu.!'%

Tirmizi’de gecen bu hadiste esir “Jsa” olarak zikredilmistir. Baska
rivayetlerde ise kisi Eb(i Hiireyre (61.58/678), esir ise seytan olarak ge¢cmektedir.!%*
Burada asil olan haberi nakledenlerin zihin diinyasinda, bu rivayete istinaden gal
inancinin, Islamiyet sonrasinda da bélgede yasayan Miisliiman halk i¢inde varligini
devam ettirdigini géstermektedir.

Hz. Peygamber giil inancini reddetmis ve gegersiz kilmistir. Baz1 dlimlere
gore hadiste gegen “Js Y19 ifadesi ghiliin varligini tamamen inkAr etmek anlamina
gelmez. Onun var oldugunun kabulii ancak sekil degistirme ve insanlar1 dldiirme
yetenegine sahip olmadig1 anlamina gelmektedir. Gil ile ilgili hadislerden bir digeri
ise “Eger giil size musallat olursa ezan okuyun.” dur.'°® Buradan hareketle giliin
varliginin tamamen reddedilmedigini anlayabiliriz ancak onun seytan tiirlinden
oldugu da yukarida zikredilmistir. Bu hadisteki anlam1 seytani diisiinceler insana
ugradiginda ezan okuyarak veya besmele cekerek vesvese ve korkulardan
uzaklasma manasinda kullanilmis olabilir. Yani Allah’1 anarak kétiiliikleri defetme

anlaminda bir ifadeler olarak yorumlanabilir.

2.5 Karga inana
Karga, bircok kiiltiirde sembolik anlamlar tagiyan hayvanlardan biridir.

Tevrat’ta da adi gecen kargaya, Yahudiler tarafindan 6zel anlamlar yiiklenmis;

13 Ebg ‘fsa Muhammed b. ‘Isa et-Tirmizi, Sunenu 't-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir - Fu’ad
‘Abdulbaki (Misir: Sirketu Mustafa’l-Babi’l-Halebi, 1395/1975), 5/158.

104 Byhari, “Vekale”, 45, el-Muhelleb b. Ahmed b. Ebi Sufre 'Useyd b. ‘Abdullah el-Meriyyi el-
Mubhelleb b. Ebi Sufre, el-Muhtasaru 'n-Nasih fi Tehzibi’l-Kitabi’l-Cami i’s-Sahih, thk. Ahmed b.
Faris es-Selim (Riyad: Daru’t-Tevhid, 1430/2009), 3/122.

105 Eb(i David, “Tip” 24 No:3913.

106 Nevevi, Tehzibu l-esmd’, 4/25; Ibn Manzir, Lisan I- ‘Arab, 11/508.
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onun hareketlerinin iyi ya da kétiiye isaret olduguna inanmislardir.'”” Genellikle
kara renkte olan karganin rengiyle bagdasik bir sekilde kara haber getirdigi
diisiiniiliirdi. Tirk Mitolojisinde, 6zellikle Cin etkisinin hissedildigi donemlerde
kara karga, seytan1 ve kotiiliigii temsil eden bir varlik olarak kabul edilmistir.'%
Giliniimiizde de Anadolu’nun c¢esitli bolgelerinde benzer inaniglar siirmektedir.
Ornegin bir insanin yaninda 6ten karganin yaklasan bir ugursuzluga isaret ettigine,
bir evin catisinda 6tmesinin ise de gurbetteki bir kisiden haber alinacagina delalet
ettigine inanilir.'%”

Benzer sekilde Cahiliye Araplar1 da kargaya olumsuz anlamlar yiiklemis ve
ugursuzluk alameti saymislardir.''® Cevresine ugursuzluk getirdigine inandiklari
bir kimseye “Falanca kargadan daha ugursuzdur.” derlerdi. Kargaya bu ismi
vermelerinin sebebi, otlak aramak i¢in evden ayrilan kisilerin evlerinin oldugu yere
konar, ses cikarir ve bagirirdi. Insanlar da bunu kétiiye yorarak ugursuzluk
sayarlardi. Clinkii karga ancak ev sahipleri evlerinden ayrildiginda ortaya ¢ikardi.
Bu yiizden ona “ayrilik kargas1” da demislerdir.!!!

Araplarin kargayr “ayrilik kargasi” olarak nitelendirmelerinin bir diger
sebebi ise Tufan’daki gemi yolculugu sirasinda Hz. Nuh’tan ayrilarak geri
donmemesidir. Bu sebeple insanlar onu ugursuz sayarak otiisiinii gurbet ve ayrilik
ile bagdastirmiglar. Isminde gecen < ¢ koklerinden gurbet manasi ¢ikarmuslar ve
kargay1 gurbet ile iliskilendirmislerdir.'!?

Bir Arap sairi bu hususla ilgili su dizeleri yazmistir:
“O giin deve kervanlarimizia yola ¢iktigimizda,
Bizi bir akbaba ve bir karga takip etti,

Ayrilik icinde aci bir sekilde dolaniyorlards. '3

107 Cevad AL, el-Mufassal, 6/795; Celik, Islam in Kabul ve Reddettigi Halk Inanglart, 119.

18 Ozden Aydin, “Karakarga Is Uzerinde: Osmanli’nin Kargalarla imtihan1”, Ankara Anadolu ve
Rumeli Arastirmalart Dergisi 3/5 (2022), 34-35.

199 {smail Senesen, Adana Halk Inanclarinda Eski Tiirk Inanislarimn Izleri Karsilastirma- Inceleme
(Adana: Cukurova Univesitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 486,490.

110 Cahiz, Kitabii'l-Hayevdn, 3/441-443; Aldsi, Buliigu’l-ereb, 3/334-335; Cevad Ali, el-Mufassal,
6/791-793; Yavuz, “Hurafe”, 18/382-384.

I Cahiz, Kitdbii’l-Hayevdn, 3/441-443; Ebl Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-
Dineveri Ibn Kuteybe, el-Me ‘dni’l-kebir fi ebydti’l-me‘dni, ed. Salim el-Kerenkevi v.dgr
(Haydarabad: Dairatii’l-Me ‘arifi’l-‘Osmaniyye, 1368), 1/624; Alasi, Buliigu l-ereb, 3/334-335;
Ebii’l-Fazl Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrihim el-Meydani en-Nisabtri Meydani,
Mecma ‘u’l-emsal, ed. Muhammed Muhyi’d-Din ‘Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 1/115.
12 Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 10/179.

113 Cahiz, Kitabii’l-Hayevdn, 3/441.
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Araplar, kargay1 ugursuz saymalarindan dolayi, onun isminden “gurbet”,
“gurbetlik” ve “garip” kelimelerini tiirettiler. Bu tiiretmelere ek olarak ise sunu dile
getirdiler: Diinyada ugursuz sayilan higbir sey -ne yolcu (z_%) ne diismiis (ki) ne
sakat (2=%) ne bir uzvunu kaybetmis ( «»=ci) karga kadar ugursuz gériilmedi.''*Arap
sairlerinden birisi karga ile ilgili sdylemleri soyle dizelere doker:

“Bir karga, bir ak¢aagag dali iizerinde ottii.

Sevdiklerimden haber vererek diigiincelerimi darmadagin etti.

Dedim ki: Karga gurbeti, ak¢aagag ise ayriligi simgeliyor;

Bu falciligin ve kehanetin isaretidir.

Giiney riizgari esti, onlardan uzak kalisimi getirdi.

Dogu riizgdri esince dedim ki : Bu askin ve ayriligin isaretidir. "'

Bir baska sair ise soyle der:
“Yapraklar: hi¢ yesermeyen bir dalin tizerine konmusg bir karga gérdiim.
Dedim ki: Karga gurbeti, dal ise ayriligin sertligini simgeliyor.
Iste bu fal ve kehanettir.
Giiney riizgari esti, senin onlardan uzak kaligin getirdi.

Saba riizgdr esti, iste bu agkin ve hicramn isaretidir. ”'1®

Karga Araplar tarafindan kurnazlik, zekilik 6rnegi olarak da kabul edilmis
ve “Kargadan daha keskin goriislii” deyimi Araplar arasinda yayginlagmistir.

(13

Ibnii’l-A’rabi der ki: Araplar kargaya “ =" der. Sasi, tek gozli anlaminda
kullanilan bu kelime karganin bir goziinii hep kapali tutarak sadece tek goziiyle
bakmasindan kaynaklidir. Bu da onun goziiniin keskinligini ifade eder. Buradaki
keskin goriislii kelimesi, o insanin karga gibi ¢ok dikkatli, her seyi cabucak fark
eden birisi oldugu anlaminda kullamilmustir.!'” Ayrica, Araplarin kargayla ilgili
baska cesitli inanislar1 da vardir. Eger karganin gagasi bir insana asilirsa o kisi
nazardan korunur; dalag: bir kimseye asilirsa onda sehveti arttirir. Kani1 kurutulup

basura siiriiliirse onu iyilestir; kizartilarak yenirse kolik hastaliga iyi gelir. Sirkeye

batirilip saclara siiriiliirse saglar1 siyah yapar; biiyiilenmis birine siirtiliirse o kisideki

14 Alasi, Buliigu'l-ereb, 2/335.

5 Alsi, Buliigu'l-ereb, 2/335.

16 Alsi, Buliigu'l-ereb, 2/335-336.
7 Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 1/115.
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bliyli ¢oziiliir. Eger karganin dili kurutulup yenirse o kisinin susuzlugunun
gidecegine inanilir.!'8

Araplarin karga kanina atfettikleri anlam yalnizca fiziksel bir etki ve
anlamla sinirli kalmayip, hayvan kani igerisinde bulunduguna inanilan ruh (can)
fikrini de tasimaktadir.!'® Bu inanisa gére ruh, maddesel bir varlik olarak kanda
bulunur ve kan, sadece biyolojik bir unsur degil ayn1 zamanda tasidigi ruhsal
gliclere sahip bir varlik olarak insan hastaligina sifa veriyor olabilir.

Cahiliye halkinin kargayi bu denli ugursuz saymalarinin sebeplerinden
bazilar1 bize gore sunlar olabilir: Insanlar, kargayi 6tiisiiyle sesinden dolay1 rahatsiz
edici olarak nitelendirebilirler. Bu da onlar1 ugursuzluk fikrine sevk etmis olabilir.
Yukarida da bahsettigimiz iizere evlerinden ayrilan insanlarin ardindan evlerine
kondugu icin kargayr kafalarinda ayrilik ile bagdastirip. Insanlara ayrihig
simgelemis olabilir. Bu ylizden kargay1 sadece bir kus olarak gérmek yerine koti

alametlerin sembolii olarak kabul etmislerdir.

2.6 Gokyiizii

Insanoglu, yasamini idame ettirebilmek icin bulundugu evreni anlama ve
konumlandirma ¢abasi i¢indedir. Bunun i¢in gokyliziinde yasanan her hadise;
glines- ay tutulmalari, y1ldiz kaymalar1 vb. diinyanin yaratilisindan giinlimiize kadar
stirekli olarak incelenmis, kaydedilmis, bilimsel agidan yorumlanmaya ¢alisilmistir.
Kimi zaman insanlar gokyiiziinii yer-yon bulmada kullanmig, kimi zamanda
gokyltiziinde olan hadiseleri ilahi bir mesaj zannedip korkmuslar ve bunlar1 ugur-
ugursuzluk olarak nitelendirmisledir. '2°

Cahiliye Araplar1 da yukarida bahsettigimiz gibi gokyiiziinden bir¢ok

2l Bu noktada ugsuz bucaksiz ¢dl seyahatlerinde

noktada faydalanmustir. !
kendilerine yon gosterecek bagka bir sey olmadigi i¢in gokyliziinii kendilerine
kilavuz edinmislerdir.'?? Gokyiiziine bakarak yon bulmanin yani sira yildizlara

bakarak kehanetlerde bulunurlardi. Bu islemi gergeklestiren kisiye ise “hezza”

118 Cevad AL, el-Mufassal, 6/793.

119 Kiirsat Demirci, “Hayvan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 17/81.

120 Abdulcabbar Adigiizel, “Gok Cisimleriyle Tlgili Ayetleri Islam Oncesi Arap Kiiltiir ve Inanglari
Cercevesinde Okumak”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 65/2 (Kasim 2024), 872-
875.

121 Celik, Isldm i Kabul ve Reddettigi Halk Inanglar, 78.

122 Adigiizel, “Gok Cisimleriyle flgili Ayetleri Islam Oncesi Arap Kiiltiir ve Inanglar1 Cergevesinde
Okumak”, 875.
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denirdi.'”® Bu tahminleri yapan kisiler kahin olarak da nitelendirilirdi.'** Ancak ne
kadar bilgili olsalar dahi bazi doga olaylarinin gok cisimleri tarafindan
gergeklestigine inanir ve bunlart ugur-ugursuzluk olarak nitelendirirlerdi. Araplar,
yildiz1 canli bir varlik olarak gordiiklerinden dolayi, bir yildiz kaydiginda veya
gdzden kayboldugunda farkli efsanevi olaylar gerceklestigine inanirlardi. '2
Omegin Siireyya (Ulker) yildizinin gokyiiziinde bulunmasi Araplar igin saglk,
bereket ve huzurun temsili olarak goriilmekteydi. Bu yildizin batis1 ile dogusu
arasindaki zaman ise, halk arasinda ugursuz goriiliirdii. Bu siire i¢inde felaketlerin,
kitlik, susuzluk gibi ekinleri kurutan, meyveleri vb. etkileyen hastaliklar meydana
geldigine inanirlar. Insanlarm sagligi da bu siirecte olumsuz etkilenir. Arap
doktorlardan birine gére, Ulker yildizinin, batisindan dogusuna kadar olan bu siireyi
giivende gegiren kimse, senenin geri kalan kismimi da saghkli bir sekilde
gecirecektir. 1° fbn Kuteybe’de gecen bir bilgiye gore ise Hayber Yahudileri
ugursuz olarak nitelendirdikleri bu siirede Hayber’den ayrilarak, icki icer ve
sarimsak yerlerdi. Bu sayede hastaliklardan korunduklarina inanirlardi.'?’

Araplar Suheyl yildizi dogdugunda ise soguk havanin gelecegine
inanirlardi. Bunun i¢in “Suheyl dogdu, gece sogudu” ifadesini kullanmiglardir.'?8
Sicak ¢6l havasinda yagamini devam ettiren Araplar, bu yildiz dogdugunda soguk
havanin gelecegine inandiklarina gore batisiyla da sicak havanin gelecegine
inaniyor olabilirler. Bu ylizden Suheyl yildizinin sicak ve sogugu yonettigi
diisiincesi de halk arasinda pekismis olabilirdi.'*

Yildizin gokyliziinde dogma, yiikselme, kaybolma veya diisme

hadiselerinin yagmurun yagmasina denk gelmesi sebebiyle Araplar, yagmur

yagisinin yildiz eylemleriyle meydana geldigini diisiinmekteydiler. Yani onlara

123 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/775.

124 Alasi, Buliigu’l-ereb, 3/269.

125 Feyza Betiil Kose, Kdhin (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 65.

126 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri Ibn Kuteybe, Kitdbii'l-Envd’ fi
mevdsimi’l- ‘Arab (b.y.: y.y., ts.), 30; Ibn Manziir, Lisdn 'I- ‘Arab, 13/520.

127 1bn Kuteybe, el-Envd’, 30-31.

128 Eb{i Ali Kutrub Muhammed b. el-Miistenir b. Ahmed Kutrub, Kitdbii’l-Ezmine, ed. Hatim Salih
ed-Damin (y.y.: b.y., 1405), 26; Adigiizel, “Gok Cisimleriyle Ilgili Ayetleri islam Oncesi Arap
Kiiltiir ve Inanclar1 Cergevesinde Okumak”, 886.

129 Adigiizel, “Gok Cisimleriyle Ilgili Ayetleri Islam Oncesi Arap Kiiltiir ve Inanglar1 Cergevesinde
Okumak”, 886.
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gbre yagmur yildizlar tarafindan yagdiriliyordu. Ornegin bazi Araplar, Siireyya
yildizinin yagmur yagdirdigini diisiinmekteydi.'*

Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore, Hz. Peygamber ashabi ile otururken bir
yildiz kaydi ve ortalik yildizin 1s181yla aydinlandi. Hz. Peygamber, Sahabelere
dontip “Cahiliye de bu sekilde yildiz kaydigi zaman ne derdiniz?” diye sordugunda
“Onemli bir insan dogdu veya dogacak ya da onemli bir insan dlecek” seklinde
cevap vermislerdi. 1*! (Yani Araplar, y1ldiz kaymasinin; bir kisinin 6liimiine veya
dogumuna isaret ettiine inaniyorlard1.!*? ) Hz. Peygamber ise “Yildizlar birisinin
dogumu veya Olimii i¢in kaymaz.” buyurarak goksel hareketlerin insanlarin
durumlaryla ilgisinin olmadigini beyan etmistir. 13

Baz1 Araplar yildiz kaydiginda gerceklesecek olan olaydan o kadar
korkarlard1 ki baslarina bir sey gelmesin diye kolelerini azadd edip hayvanlarin
serbest birakirlardi.'** Y1ldiz kaymasini “Yildizlarn atilmasi” zannediyorlardi. Bu
hadiseden korkan ilk kabile ise kaynaklarda Sakif kabilesi olarak geger. Yildizlarin
gokyliziinden atildigini diisiindiikleri icin kendi i¢lerinden bilge gérdiikleri Amr b.
Umeyye adli kisiye gidip bunun nedenini sormuslardir. ¥ Amr ise su cevab
vermistir: Eger bu yildizlar, insanlarin yer-yon bulma, mevsimleri ve zamanlari
belirlemede kullandiklar1 yildizlarsa, bu durum Allah’in yeryiiziinii helak
edecegine isarettir. Ancak eger bu yildizlar daha Once taninmayan tiirdense,
Allah’mn yarattiklar1 hakkinda diledigi yeni bir olaym baslangicina isarettir.
Rivayete gore inceleyip taniyamadiklar1 bu yildizlar, Allah’in yeni bir muradinin
alametiydi ve ¢ok gegmeden Hz. Muhammed, peygamber olarak gonderilmistir'3®
seklinde ifade edilse de gok cisimlerinin hareketlerini bu sekilde izah etmek ilmi
acidan dogru degildir. Ancak rivayetin zikredildigi zaman dilimindeki insanlarin
inaniglarina isaret etmesi agisindan 6nemli bir bilgi olarak kabul edilebilir.

Bu olayla ilgili bir bagka rivayet ise s0yledir: Y1ldiz kaymalarinin siklagmasi

lizerine insanlar telasa kapilip “Goklerde olanlar helak oldu!” demeye bagladilar ve

130 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 12/519; Ebli Mansir Muhammed b. Ahmed b. Ezher Ezheri,
Tehzibii’'I-luga, ed. Muhammed ‘Avd Mir‘ab (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-* Arabi, 2001), 15/385;
Ibn Manzir, Lisdn’I- ‘Arab, 1/177.

131 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/372; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/759.

132 Cevad AL, el-Mufassal, 6/804.

133 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/372; Kurt, Gegmisten Giiniimiize Hurafeler, 31.

134 b Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi, el-Cami li-Ahkdami’l-Kur’an,
ed. Ahmed el-Berduni, ibrahim Etfis (Kahire: Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 12/10.

135 Tbn Sa’d, et-Tabakat, 1/137; Kose, Kdhin, 65.

136 Ton Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 1/137; Kurtubi, el-Cdami li-Ahkdmi’I-Kur 'dn, 12/10; Kose, Kdhin,
65-66.
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her giin mallarimi1 kurban etmeye koyuldular. Mallar1 hizla tiikenince, Sakif
kabilesindeki bilgeye danistilar. Bilge onlara soyle dedi: “Mallarinizi zayi etmeyin.
Ciinkii goklerde olanlar 6lmedi. Yildizlardan yonlerinizi belirlediginiz isaretler hala
yerli yerinde degil mi? Giines ve ay da Oylece yerinde durmuyor mu?” bu sekilde
sik stk meydana gelen yildiz kaymalarinin, gékyiizii diizeninin bozulduguna isaret
ettigine ve bu bozulmanin sonunda da diinyanin yok olabilecegine inanirlardi.'?’
Araplarin; gogi, yildizlari, giinesi, ay1 ve diger gok cisimlerini ilahi giiglerle
iliskilendirmeleri miimkiindiir. Gokyiiziinii, kutsal varliklarin ve Allah’in
bulundugu mekan olarak kabul etmis olabilecekleri diisiiniildiigiinden; yildiz
kaymalarin1 g6giin diizenine miidahale eden olagan dis1 bir hadise olarak
gormiislerdir. Bunu goklerden gelen bir uyar1 ya da mesaj seklinde yorumlamig
olabilirler.

Araplar, kuraklik olup yagmur yagmadiginda “Sala” ve “Ushar” agaglarinin
dallarin1 sigirlarin kuyruklarina baglar ve dallar atese verirlerdi. Hemen ardindan
bu hayvanlar dagin tepesine siiriiliir ve oradan asagiya atilirdi. Bu ritiieli
gerceklestirdikleri taktirde ise yagmur yagacagina inamirlardi.'*® Bu inanis bize
kurban etme diisincesini anmimsatmaktadir. Cahiliye Araplar1 isteklerinin
gerceklesmesi i¢in putlarina kurbanlar ve hediyeler sunduklar1 gibi, Allah’a bir

kurban sunarak onlara yagmur vermesini istemis olabilirlerdi.

2.7 Kadin ve Aile

Kadinin toplum i¢indeki konumu, tarih boyunca farkli millet ve kiiltiirlerde
cesitli anlayislarla sekillenmistir. Baz kiiltiiriinde kadin, yalnizca aile i¢inde degil,
dini ve sosyal alanlarda da etkin bir rol iistlenmistir '** Diger yandan cogu
cografyada kadinlar hor goriilmiis, baskilara maruz kalmis ve degersizlestirilmistir.
Baz1 toplumlarda dinle ilgisi olmayan yanlis inang ve sdylemler ortaya ¢ikmis ve
kadinlara dair asilsiz hurafeler halk arasinda yayginlasmistir. Ornegin boyu kisa ve
hayizli kadin ugursuz kabul edilmistir. Eger hayizli kadin, bostandan gecerse
oradaki sebze ve meyvelerin kuruyacagina inanilmistir. Ise giden bir erkegin de

oniinii kadin keserse, islerinin ters gidecegi diisiiniilmiistiir.!*’ Bu gibi hos olmayan

137 Cevad A, el-Mufassal, 6/804-805.

138 Cevad AL, el-Mufassal, 6/752.

13 Rukiye Aysun Inan, “Kadin Merkezli Tiirk Halk inaniglar1 Uzerine Genel Bir Degerlendirme”,
Turkish Studies: Comparative Religious Studies 13/17 (2018), 164.

140 Arik - Eroglu, Halk Inamislar, 451-452.
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inaniglarinin yaninda ¢ocugu olmayan kadini nerdeyse ¢ogu millet ugursuz gérmiis
ve meyvesiz agaca benzetmistir. Kadinin, ¢gocugunun olmasi i¢in ise pek ¢ok
ritiieller gergeklestirilmistir. Ornegin Azeriler ise bu niyetle Imam Riza’nin
mezarini ziyaret etmektedirler.'*!

Bu bagslik altinda Cahiliye Araplarinin kadin, aile, evlilik, kiz ¢ocuklart gibi
konularda ugursuzluk olarak gordiigii kisimlar1t ve genel olarak bu konu
cercevesinde yaptiklar1 uygulamalardan bahsedecegiz.

Cahiliye Araplarinm, Islami déniisiimiinii tam olarak anlayabilmemiz igin
Arap toplumunun aile yapisini iyi bir sekilde bilmek gerekir. Clinkii aile insanlarin
tim ahlak anlayiglar1 ve sosyal yasantilariyla direkt iligki i¢inde oldugu bir
kurumdur. Céhiliye Donemi Araplarinda aslinda bir nevi kabilen varsa varsin yoksa
yoksun anlayisi hakim olup bagimsiz bir aile ¢ercevesinden bahsedilemez. (6l
sartlarinda bireysel olarak hayatin idamesi zor oldugundan dayanigma bakimindan
aile ve kabile kavramlar1 biliyllk 6nem arz etmektedir. Bu yiizden genellikle

kalabalik olup ¢okluklariyla dviinmeyi sevmislerdir.'4?

2.7.1 Evlilik
Nikah, evlilige engelleri olmayan bir erkek ve kadmin hayatlarini

birlestirmelerinin sosyal ve hukuksal olarak asli sartidir.!** Cahiliye Déneminde
niifus artisi, biiyiilk Onem arz ettiginden evliliklerde dogurgan kadinlar
secilmekteydi. Evlilikte ¢ocuk olmadigi zaman bu durum Araplar tarafindan hos
karsilanmamakta ve bosanmalara neden olmaktaydi. Evliligin temel amaci iireme
oldugundan Araplar i¢in ¢ocuk doguran ¢irkin bir kadin, ¢ocuk dogurmayan giizel
bir kadindan daha iyi kabul edilirdi. Gilizel ve kisir olmaktansa, bereketli olmak
daha iyidir mottosu ile ¢ocuk dogurmayan kadina kisir diyerek onu ugursuz ve
lanetli saymislardir. Bununla ilgili Araplar sdyle der: “Dogurgan siyahi bir kadin,
kisir giizel kadindan daha hayirlidir.”!#

Kadin servet, giizellik ve edep anlaminda secilecek 6zelliklere sahipse kendi

kabilesi icerisinden evlilik yapmasi tercih edilirdi. Yani bdyle giizel meziyetlere

sahip bir kiz kabile i¢inde kalip soyu devam ettirmeli ve bu sayede kabile birligi

41 Arik - Eroglu, Halk Inaniglari, 262.

192 Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat), 225.

143 Adnan Demircan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Dénemi Uygulamalariyla Nikah”, Diyanet Iimi
Dergi 49/3 (Eyliil 2013), 23.

144 Cevad Ali, el-Mufassal, 4/634; Nur Yildimm, Cahilive Toplumunda Kureys Kadini
(Kahramanmaras: Samer Yayinlari, 2019), 42.
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korunmaliydi. Kabile i¢i evlilik yapan kiza velisi, kolay dogum ve erkek ¢ocuk
temennisinde bulunur eger kiz iliskileri ¢ok da iyi olmadigi bir kabile ile
evlendirilmigse de ailesi tarafindan “cok cocuk dogurarak diisman sayisini
arttirmamas1” yoniinde kiza uyari yapilirdi. '*° Diigiin sonrasi ayrilan misafirler
damada “Refah (kaynasma) ve ogullarla yasayasiniz” diyerek iyi dilek ve
temennilerinde bulunurdu.'*® Araplara gore evlilik zamanina erismis kizlara talip
olma hakki ilk olarak amca gocuklarina aitti. Istisnalar olmakla birlikte eger kiz1
amcasinin oglu istemisse bir baskasi o kiz1 isteyemezdi. Oncelik amcaoglunda
oldugu i¢in kiz istemese dahi oglan istiyorsa kiz zorla evlendirilirdi. Kizini,
kardesinin ogluna vermeyen aile ise kardesleri ile kiiskiinliik yasar ve bu olay kabile
ici boliinmelerine kadar giderdi. Kiz baskasi ile evlenmek istedigi takdirde ise
amcasinin oglu razi olursa izin verilirdi.'*’

Cahiliye de ilging olan evlenme geleneklerinden birisi ise su idi: Bir erkek,
bir kadin1 severse onun pegesini, Ortiisiinii yirtardi. Kadin da erkegi severse adamin
giysisini yirtardi. Bu sekilde sevgilerinin devam edecegine eger bunu yapmazlarsa
da asklarmnin bozulacagina inanirlards. '8

Kadmlarin yaptigi uygulamalardan biri de sevdikleri erkegin yaninda
olmadig1 zamanlarda yani o kisi uzaklagtiginda, onun ayak bastig1 veya bacaginin
degdigi yerden toprak almakti. Aldiklar1 bu topragin onun geriye doniisiinii
hizlandiracagina dair bir inaniglar1 vardi. Bu konuda bir siirin dizeleri sdyledir:

“Onun ayak bastig1 yerden toprak aldim,

Oyle ki yarin sabah sag salim gelebilsin diye.”'%

Evlilikle ilgili degindigimiz uygulamalardan farkli olarak, kadimnlarin
eslerinin oliimiinden sonra kars1 karsiya kaldiklar1 bazi gelenekler de vardi. Bu
uygulamalar, evlilik akdinden ziyade geride kalan miras1 almak icin yapilan bir

ritiieldi. Medine’de bir kadinin esi vefat ettigi zaman, 6len adamin yakinlarindan

birisi veya bir diger karisindan olan oglu, dul kalan hanimin {istiine elbisesini atarsa

145 Alasi, Buliigu 'l-ereb, 2/3; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/647; Yildirim, Cahiliye Toplumunda Kureys
Kadini, 40.

146 Aldsi, Buliigu l-ereb, 2/3; Cevad Ali, el-Mufassal, 4/501.

147 Cevad Ali, el-Mufassal, 4/638; Emrah Dindi, Kur’an’da Islam Oncesi Kiiltiir Nassin Olguyla
Diyalektik Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2017), 195; Yildinim, Cahilive Toplumunda
Kureys Kadini, 43; Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi
Hayat), 235.

48 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/808; Alusi, Buliigu’l-ereb, 2/322-323; Celik, Islim’in Kabul ve
Reddettigi Halk Inanglari, 178.

149 Alasi, Buliigu l-ereb, 2/339-340.
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o kadina bu kisi sahip oluyordu. Adam elbisesini atmaya yeltendiginde kadin erken
davranip kacabilirse ancak o zaman serbest kaliyordu. Bu da kadina kalan miras1
elde etmek icin yapilan, kadini bir esya gibi goren cahiliye geleneklerinden
birisiydi. Oglan, eger livey annesini begenirse onunla mehirsiz evlenir veya mehrini
kendi almak suretiyle onu bir baskasiyla evlendirebilirdi. Bunlarin higbirisini
yapmaz ise de malin1 iizerine alabilmek i¢in kadini 6liinceye kadar yaninda tutar,
vefati durumunda malima miras¢1 olurdu. Bu gelenek dogrultusunda kadinlar
magdur edilmekteydi.'*® Kadin bir nevi miras olarak sayildig1 i¢in oglu istemezse

adamin erkek kardesi de karisini alabilirdi.!>!

2.7.2 Evlenmek isteyen Kadimin Yaptiklar:
Evlilik birligi kadin ve erkegin ortaklasa kurdugu bir birliktelik olsa dahi bu

siire¢ kadimnlar agisindan biraz daha farkli islemektedir. Yasanan degisimler
psikolojik olarak da kadinin yasamin1 daha ¢ok etkilemektedir. Bir diger yon ise
evlenemeyen kadinlarin yasadigi psikolojik durumdur. Bu durum, toplum baskist
ile yipranan bazi kadinlar1 degisik ritiieller gerceklestirmeye sevk etmis ve halk
inaniglarinda “kismet agma” uygulamalar1 gelismistir. Bunlarin basinda ilk akla
gelen tiirbe ziyaretleridir. Erzurum’da Abdurrahman Gazi Tiirbesi, Harput’ta Arap
Baba, Nadir Baba gibi tiirbeleri ziyaret etmek, gelinin ayakkabisinin altina isim
yazmak, nisan kurdelesinden yutmak gibi inamslar Tiirkler arasinda yaygmindir.'>
Gilinlimiizde hala stirdiiriilen, kadinlarin evlenememe durumuna yonelik ritiieller
Cahiliye Doneminde de mevcuttur. Donemin kadinlari, evlilik sansini arttirmak
i¢in farklr ritiieller gergeklestirmis ve dogaiistii giiglerden de yardim talep etmistir.

Araplarda bir kadmin evlenme imkani zor bir hal aldiginda, gece vakti
saclarini yan tarafina dogru agar, serbest birakip yaydigi saglarinin ters yoniindeki

gbzlnll siirmeler ve ayaklarindan birinin tizerinde sekerdi. Bunu yaparken bir

150 Ebi Cafer Muhammed Ibn Habib, e/-Muhabber, ed. Eliza Lichtenstadter (Beyrut: Daru’l-afaki’l-
Cedide, ts.), 325-326; Cevad Ali, el-Mufassal, 5/533; Demircan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber
Dénemi Uygulamalariyla Nikah”, 9; Hatice Aynur Sahin, “Ayetler Isiginda Cahiliyeden Islam’a Kiz
Cocugu/Kadin Haklarinin Tahvili”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 19/2 (Eylil 2019),
18; Yildirim, Cahilive Toplumunda Kureys Kadimi, 59; Biisra Kutluay Celik, “Asr-1 Saadet’e
Kadmin Sosyal Statiisiinde Degisim: Sosyolojik Bir Analiz”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar
Dergisi 13/70 (Nisan 2020), 3; Apak, Kur’'an’'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel
ve Iktisadi Hayat), 233.

151 Cevad Ali, el-Mufassal, 5/533; Demircan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Dénemi Uygulamalariyla
Nikah”, 29.

152 [nan, “Kadin Merkezli Tiirk Halk Inanislar1 Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, 167.
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yandan, “Ey Lekah! (iistiin gelen?) Bana nikah ver. Sabah olmadan!” derdi.
Boylece isinin kolaylasarak kisa siirede evlenecegini diisiiniirdii.!*’

Bir adam, arkadasiin annesinin bunu yapti§in1 goriince arkadagina soyle
dedi:

“Annenin bir eg bulmak i¢in ¢abaladigini gérmiiyor musun?

Sac¢larinin 6n kismini agmis, ama gozlerine siirme ¢ekmemis.

Bir bacagini kaldirip 6biiriinii indiriyordu.

Oysa (ogullariin) en kii¢iigii bile yaglanmis biri oldu.

Bu stirtiyti al, sonra ona zilleti 6gret.

Bunu bir darbe gibi vur ki, bu davranis1 biraksin.”!>

Burada “siirii” kelimesini, metnin biitiinliigline gore degerlendirdigimizde
mecazi bir anlamda kullanildigini anlayabiliriz. Kadinin, evlenmek i¢in goziine
kestirdigi veya bacagini kaldirarak bastan ¢ikarmaya calistigi erkek toplulugunu
kastediyor olabilir. Yasina ragmen es bulmak icin bdyle hareketleri yapan annesini,
etrafin1 saran erkeklerin i¢inden c¢ekip c¢ikartmasi i¢in ogluna nasihat edilmis
olabilir.

Bir digeri ise sOyle demistir

“Diledigin gibi davran, istedigini yap.

Gozlerine stirme ¢ek ya da ¢cekme ama birak!

Sonra ister evde ister topluluk i¢inde agirbaslh (vakur) kal

Ama bunda senin i¢in bir umut gérmiiyorum.”!>

Kaynaklarda verilen bilgi 15181nda kadinin bu ritiieli nerede gergeklestirdigi
belirtilmemistir. Belki de diigiin, cemiyet veya herhangi bir toplulugun icerisinde
bunu gerceklestirip, erkeklerin dikkatini ¢ekerek kendini gostermeye calisiyor da
olabilir. Toplulukta gerceklestirme sdylemini ise ikinci boliimde gecen “Topluluk
icinde vakur kal” climlesinden ¢ikarabiliriz. Sagin1 agip, gozlerine slirme ¢ekmesi
ise mistik bir hareket olup ruhlarla baglant1 kurmak i¢in gerceklestirdigi bir ritiiel
olabilir. Bu varliklardan yardim alarak evliligin kolay ve yakin bir zamanda

gerceklesecegini umut edebilir.

153 Aldist, Buliigu 'l-ereb, 2/330; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/308.
154 Aldsi, Buliigu 'l-ereb, 2/330.
155 Albsi, Buliigu 'l-ereb, 2/330.
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Cahiliye Araplar1 sevval aymda evlenmeyi de ugursuzluk olarak
gormiislerdir. Bu inancin olugmasinda ¢6l hayatinin etkili oldugu sdylenir. Sevval
ayinda hamile kalan develer, kuyruklarini kaldirarak ¢iftlesmekten uzak durdugu
i¢in Araplarin zihninde bu ayda evlenmenin dogru olmadigina dair bir alg1 olusmus
olmast muhtemeldir. Bu ayda hamile kalan develerin siitleri de kesilince, sevval
ayinda hanimiyla birlikte olmasi durumunda bu olanlardan yola ¢ikarak onu
kaybedecegine dair bir diisiince yapist olusmus ve sevval aymni ugursuz
saymislardir.°® Bazi rivayetlere gore ise sevval aymnm ilk giinlerinde meydana
gelen bir veba salgi sebebiyle insanlar bu ay1 ugursuz kabul etmislerdir.'>’

Hz. Peygamber, sevval aymin ugursuz olduguna dair inanis1 reddetmis ve
bu ayda evliligin olabilecegini gostermek i¢in Hz. Aise ile sevval ayinda
nikahlanmistir.'*® Hz. Aise bu ifadeler sadedinde “Resullullah beni sevval ayinda
nikahlad1.” demistir.'*® Hz. Peygamberin bu davranisiyla kotii sayilan bir Cahiliye
adetini daha 1slah edilmistir.

Islam, Cahiliye déneminde nikah ve diigiinle ilgili yapilan uygulamalardan
tevhidin ruhuna uygun olan uygulamalar1 devam ettirmis. Kadin1 ezen, zulmeden
ve haksizliklara sebep olan uygulamalara ise son vermistir. Uvey anne ile nikah gibi
uygulamalarda kadinlarin magduriyet yasadigi agik bir sekilde bellidir. Bu tiir

uygulamalarm yasaklanmasi kadinin magduriyetini ortadan kaldirmistir. '6°

2.7.3 Kadin, At ve Evin Ugursuz Goriilmesi
Cahiliyede kadinin, ev ve atin ugursuz goriilmesi hususuna dair dogrudan

ve net bilgiler siirli olmakla birlikte, bu inancin Islami déneme yansidig1 bazi hadis
rivayetlerinde goriilmektedir. Bu c¢ercevede, Hz. Peygamber’e atfedilen

2161

“Ugursuzluk ii¢ seydedir: Evde, kadinda ve attadur. seklindeki hadis, alimler

tarafindan tartisilmis ve farkl sekillerde yorumlanmistir.

156 Elif Kiibra Tiirkmen - Abdullah Acar, “Cahiliye ve Asr-1 Saidetteki Evlilik Oncesi
Uygulamalarin Islam Hukukuna Yansimalar1”, islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 35 (2020), 324.
157 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 10/61; Tiirkmen - Acar, “Cahiliye ve Asr-1 Saidetteki Evlilik
Oncesi Uygulamalarin islam Hukukuna Yansimalar1”, 324.

158 {bn Sa‘d, et-Tabakatii I-kiibrd, 10/59-61; Miislim, “Nikah”, 1423; Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 14/450;
Recep Erkocaaslan, “Hz. Aise’nin Hz. Peygamber ile Evliligi ve Evlilik Yas1”, Uluslararast Sosyal
Arastirmalar Dergisi 10/51 (Agustos 2017), 10/51; Tiirkmen - Acar, “Cahiliye ve Asr-1 Saadetteki
Evlilik Oncesi Uygulamalarin Islam Hukukuna Yansimalar1”, 324; Celik, Isldm’in Kabul ve
Reddettigi Halk Inanglari, 177.

159 Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 14/150.

19 Demircan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Dénemi Uygulamalariyla Nikah”, 42.

161 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 8/144-522 10/262; Buhari, “Cihad”,60; Ebii Davad, “Tib”, 22;
Cevad Ali, el-Mufassal, 6/798.
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Ebi David’da gecen yorumlar soyledir:

e Evin ugursuzlugu, dar olup kotii komsularla dolu olmasi. Atin
ugursuzlugu, binilemeyip huysuz ve ise yaramayan olmasi. Kadinin
ugursuzlugu, cocuk doguramamasi olarak zikredilmistir.

e Omer (r.a.) sdyle buyurmustur: “Evde bir hasirin bulunmasi, ¢ocuk
dogurmayan bir kadindan daha hayirhdir.

e Ibnii’l-Kasim (1. 191/806): Imam Malik’e bu husus soruldugunda
sOyle dedi: “Nice evler vardir ki, bir topluluk orada oturmus ve helak
olmus, bir zaman sonra baska bir grup oturmus ve onlar da helak
olmus. Bize gore anlami1 budur. Allah en dogrusunu bilir.”

e Imam Hattabi (51. 388/998) bu rivayeti su sekilde aciklar: Eger bir
kimsenin; evi ona huzur vermiyorsa, mutlu degilse, rahat degilse at;
huzursuzsa, hosuna gitmiyorsa veya sahibi ondan istedigi verimi
alamiyorsa ve karisiyla mutlu, huzurlu bir birlikteligi yoksa onu terk
etsin, evini degistirip atin1 da satsin. Bu s6z, ugursuzlugu onaylamak
degil; memnun olunmayan durumu degistirmek olarak

zikredilmistir. '6?

Hz. Aise, “Ugursuzluk ev, at ve kadindadir.” diyen birisini duydugunda ¢ok
sinirlenmis hatta gelen rivayete gore 6fkesinden, sanki bir pargasi goge bir parcasi
yere ugusmus hale gelmistir.'® “Allah’a yemin ederim ki Hz. Peygamber bdyle bir
sey sOylememistir. Restilullah sadece Cahiliye Araplarinin kadin1 ugursuz saydigi
goriisiinii bildirmistir.” demistir. ' Buradan cikardigimiz anlam ise rivayetin
saglikl1 bir sekilde anlagilmadigidir.'® Tese’iim bashiginda da bahsettigimiz iizere
Hz. Peygamber ugursuzluk inancini tamamen reddedip, ortadan kaldirmis ve islam
ile kadin1 daha degerli kilmisken bdyle bir hadisi rivayet edip kadinin ugursuz
sayllmasi tamamen Hz. Peygamber ile bagdasmayan bir yaklasimdir. Bizler de Hz.
Peygamberin dgretilerine dayanarak bu rivayetin Islami donemi kastettigine degil,

Cahiliye donemi Araplarina ait bir inanis oldugu kanaatindeyiz.

162 Ebi David, “Tib”,22.

163 Ebi Miisa Muhammed b. Omer b. Ahmed el-Medini Ebi Misa el-Medini, el-Mecmii ‘u’l-mugts
fi garibeyi’l-Kur an ve’l-hadis., ed. Abdulkerim el-‘ Azbavi (Mekke: y.y., 1406), 2/377; ibn Manzfr,
Lisan’l- ‘Arab, 4/510; Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed b. Muhammed b.
Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis min cevdhiri’l-Kamiis., ed. Heyet (b.y.:
Daru’l-Hidaye, ts.), 12/451.

164 Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 14/151; Celebi, “Ugursuzluk”, 42/42/51.

165 Kurt, Ge¢misten Giiniimiize Hurafeler, 30.
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Bu hususta bdylesine farkli goriiglerin ¢ikmasinin sebeplerinden biri, Hz.
Peygamber’in artik hayatta olmamasidir. Cilinkii Hz. Peygamber hayattayken
sahabeler, yasadiklar fikir ayriliklarinda direkt olarak kendisine sorabiliyorlardi.
Ancak Hz. Peygamberin vefatinin ardindan ortaya ¢ikan yeni meseleleri
kendilerinin yorumlamalari, farkli bakis agilart gelistirerek ¢oziim getirmeleri
gerekmigti. Fakat her sahdbenin bilgi diizeyi, anlayis kabiliyeti, kavrayis giicli ve
hayat tecriibesi farkli oldugundan fikir ayriliklar1 olusmaya baslamis, bu da

hadislerin yanlis anlasiimasina yol acabilmistir.'®

2.7.4 Kadimn iddeti

Cahiliye Doneminde bir kadin, kocast 6ldiigiinde evinin en karanlik
boliimiine gider, en kotii elbisesini giyer ve bir yil boyunca disartya ¢cikmazdi. Bu
zaman diliminde; tirnaklarinit kesmez, yikanmaz ve viicut temizligi yapmazdi. Bir
yil tamamlandiginda ise kadin, yanma getirilen kus, esek veya koyun gibi
hayvanlarin bedenini sivazlar; bazen ise bir kusu avret mahalline siirterek
oldiiriirdii. Evinden, eline aldigi hayvan pisligini Oniine, arkasina serperek
ciktiginda yikanip, siislenerek evlilik teklifi beklerdi. Boylece iddet middetini
tamamlamis olurdu. Diger yandan bu sekilde davranmakla ayni zamanda kocasi
igin yas tutmus kabul edilirdi. '*” Kur’an, kadini asagilayan bu uygulamay1
kaldirmig ve onun yerine kocast 6len hanimin iddet miiddetini dort ay on giin ile
sinirlamistir. '8

Mekke’de Araplara gore mukaddes sayilan kumrular vardi ve dul bir kadin,
dullugunun kétii hallerinin bir kusa yiiklendigini diistinerek bu mukaddes kuslardan
birisini ugurur ve ona gdére karar verirdi. ' Eger kus “iyafe” boliimiinde
anlattigimiz gibi saga dogru ucarsa bu evliligin hayirli olacagini diisiinerek
gergeklestirir, sola dogru ugarsa kotii seyler yasayacagini diisiinerek bu evlilikten

vazgecerdi. Hz. Peygamber kuslar1 yuvalarindan korkutarak uguran ve bir anlam

166 Saglam, ““Ugursuzluk Ug Seydedir...” Rivayetinin Isnad ve Metin Yéniinden Tahlili”, 82.

167 Eb Davad, “Talak” 43; Alasi, Buliigu l-ereb, 2/50-51; Cevad Ali, el-Mufassal, 5/557; Apak,
Kur’an’mn Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat), 247.

168 ¢]-Bakara 2/234; “Talak” 46; Apak, Kur’an’mn Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel
ve Iktisadi Hayat), 248.

19 Budda, “Sami Dinlerde Kurbanin Mabhiyeti ve Faaliyeti”, 38; Ates, Isldm 'a Gore Cahiliye ve Ehl-
i Kitab Orfve Adetleri, 282; Celik, Islam in Kabul ve Reddettigi Halk Inanclart, 178.
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cikartan bu batil inanci reddederek, “Kuslarin1 yuvalarinda birakin, korkutmaym.”

buyurmustur.!”°

2.7.5 Kiz Cocuklarinin Gomiilmesi

Islamiyet’in gelisinden once Araplarda erkek ve kiz cocuklarma verilen
deger bagkaydi. Kiz ¢ocuklarina deger vermezken, erkek ¢cocuklart onlar i¢in onur
verici bir durumdu. Toplumun her kesiminde bdyle olmamakla birlikte kiz
cocuklarini utang kaynagi olarak goren kimseler vardi. Cahiliye Doneminde kiz
cocugu, esasinda diinyaya erkek olarak gelmedigi icin ontolojik olarak dogustan
kusurlu kabul edilmistir. Bu gibi inanislar sebebiyle Cahiliye toplumu degersiz olan
kiz ¢ocugunun gdmiilmesinde herhangi bir mahzur gérmemistir.!”! Kur’an’da
cahiliye insaninin, kiz ¢ocugunun 6ldiiriilmesine olan bakisini inceleyen on ayet
bulunmaktadir.!”? Konuyla ilgili olarak en-Nahl 16/57-59°da Araplardan bir erkek
dogumda kiz bebegi haberini aldiginda o6fke ile yiiziiniin kipkirmizi kesildigi,
utancindan dolay1 insanlardan gizlendigi, yaninda tutma ile topraga gémme
diisiincesi arasinda gidip geldigini tasvir etmektedir. Dolayisiyla ayetin ve konuyla
ilgili rivayetlerin agikga belirttigi lizere kiz ¢ocuklarinin dogum haberi Araplar
nezdinde kétii bir durumdu.'”?

Ekonomik sebebi inceledigimizde, erkek ¢ocuklari biiyiidiigli zaman aileye
katki saglayabiliyordu ancak kiz ¢ocuklar1 biiylidiiklerinde evlenecekleri igin
herhangi bir faydalar1 olmayacakti. Erkek cocuklar1 savag zamanlarinda kabilelerini
savunurken, kiz cocuklar esir diisiip cariye olarak kullanilarak ailenin ve kabilenin

sereflerine leke getirebilirdi. !’* Kimi aile kiz ¢ocuklarini ekonomik yiik, yokluk,

170 Emin Muhammed Hattab, Fethul-Melikil-Ma bud (Beyrut-Liibnan: y.y., 1974), 3/76-77.

17! Cevad AN, el-Mufassal, 4/651; Apak, Kur'an'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal,
Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat), 228; Omer Sabuncu, “Cahiliye Déneminde Cocuklar”, Akademik Siyer
Dergisi Cahiliye Ozel Sayisi (Aralik 2024), 116.

172 By ayetleri su sekilde siralayabiliriz; el-En’am 6/137-140-151; en-Nahl 16/57-59; el-Isra 17/31;
ez-Zuhruf 43/17-19; el-Miimtehine 60/12; et-Tekvir 81/8-9; Sabuncu, “Cahiliye Doneminde
Cocuklar”, 117.

173 Cevad AL, el-Mufassal, 4/651.

174 Alasi, Buliigu’l-ereb, 3/45; Fatih Duman, Islamiyet Oncesi Arap Folklorunun Kur'an daki Yeri
(Kahramanmaras: Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2006), 21; Ahmet Acarlioglu, “Cahiliye Arap Toplumunda Kiz Cocuklarinin Katli
Meselesi: islam Tarihi Perspektifinden Degerlendirme”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 23/1 (Haziran
2019), 454; Yildirim, Cahiliye Toplumunda Kureys Kadini, 22.
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175 kimi aile ise kiz

gecim kaygisi, namusa gelecek leke olarak goriirken,
cocuklarinin ugursuzluk getirecegine inanmaktaydi.

Kiz ¢ocuklarmin ugursuzluk getirdigi diisiincesine aileleri iten sey, yeni
dogmus olan kiz bebeklerin diger bebeklerden farkli olmasiydi. Mesela siyah tenli,
benli, mavi veya yesil gozlii, topal, sakat veya cildinin alaca benli olmasi gibi
dogustan gelen bu 6zellikler kiz bebekte olursa bunu ugursuz kabul edip, hastalikli
gorerek ileride evlenmeyip kendilerine yiik olacaklarini diisiiniirlerdi.'”®

Bazi kaynaklarda Hz. Peygamberin annesi Amine’nin ninelerinden olan
Sevde bt Ziihre b. Kilab’in dogdugunda kap kara bir ten ve mavi gozlere sahip
oldugu icin ailesi onlara ugursuzluk getirecegini diisiiniip bebegi gdommek
istemislerdir. Sevde’nin babasi Ziihre b. Kilab bebegin gdmiilmesini emretmis ve
Hacun mevkine gotiiriilerek bu isin tamamlanmasini istemistir. Ancak ¢ocugu
gomecek olan kisi hazirliklarin1 yaparken o esnada ¢cocugu gdommemesi gerektigine
dair ses duydu: “Kiz ¢ocugunu gémme, birak o ¢olde yasasin!” Adam, sesin geldigi
yone dogru bakip etrafinda kimseyi géremeyince korkarak ¢ocugu gommemisti.
Sevde’nin babasi tekrar bunu emrettiginde adam yine sesler duyunca, ¢ocugu
gommekten vazgecmisti. Onun Sevde i¢in bir uyarici oldugu ya da bir uyariciy1
doguracag: seklinde sozler soylendigi de rivayetler arasinda mevcuttur. Ziihre b.
Kilab bu yasananlardan dolay1 ¢ocugu gédmmekten vazgecmisti.!”” Bu rivayetin
sthhati ile ilgili tartigmalar olsa da mezk{ir donem i¢in Araplarin zihin diinyasinda
kiz ¢ocuklarinin ugursuz goriilmesi acisindan tarihi degeri tasidigi i¢in burada yer
vermek istedik. Kiz ¢ocuklarinin gémiilme sebepleri arasinda melekleri Allah’in
kizlar1 olarak kabul ettiklerinden dolay1, bu kizlar1 Allah’a kurban etme diisiincesi
de vardir. Ancak konumuzla alakali olmadig1 igin bu bahsi ele almadik.!"

Genel olarak baktigimizda Cahiliye Araplart kendi sereflerini kurtarmak

i¢in utandiklar1 kiz ¢ocuklarini topraga gommiisler. Hz. Peygamber bu durumu

kesin bir dille yasaklamistir. Bir¢ok konusmasinda bu adetin kaldirilmasi i¢in onun

175 Ebii’l-Ferec Nariiddin Ali b. Burhaniddin Ibrahim b. Ahmed Halebi, /nsdnii’I- ‘uyin fi sireti’l-
emini’l-me 'min (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1427), 1/68; Cevad Ali, el-Mufassal, 5/88.

176 Alasi, Buligu’l-ereb, 3/43; Cevad AN, el-Mufassal, 5/89; Acarlioglu, “Cahiliye Arap
Toplumunda Kiz Cocuklarinin Katli Meselesi: Islam Tarihi Perspektifinden Degerlendirme”, 456-
457.

177 Halebi, Insdnii’l- ‘uyin, 1/68; Alasi, Buliigu'l-ereb, 3/43-44; Adnan Demircan, “Cahiliyye
Araplarinda Kiz Cocuklarint Gomerek Oldiirme Adeti” 3 (2004), 27; Acarlioglu, “Cahiliye Arap
Toplumunda Kiz Cocuklarinin Katli Meselesi: Islam Tarihi Perspektifinden Degerlendirme”, 456-
457; Sabuncu, “Cahiliye Doneminde Cocuklar”, 117-118.

178 bkz. en-Nahl 16/57; Alasi, Buliigu l-ereb, 3/50; Acarlioglu, “Cahiliye Arap Toplumunda Kiz
Cocuklarmnin Katli Meselesi: islam Tarihi Perspektifinden Degerlendirme”, 456.
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kétiiliigiine vurgu yaparak ¢aba harcamistir. Islam’a giren hanimlardan cocuklarimi
oldiirmeyeceklerine dair biat almistir.!” Kiz cocuklarini el iistiinde tutmustur. Bu
tiir cahiliye hurafeleri, islam’in getirdigi kurallarla reddedilmistir. Islam, kadm

degerli kilip, konumunu yiikselterek serefli kilmis ve onu cehaletten kurtarmustir.'*°

2.8 Olii Gomme Adeti ve Kadinlarin Yas Tutmasi

Oliim, hayatin zitt1 olup sdzliikte “hayatin kesin olarak sona ermesi, son
yolculuk, vefat”, “ruhun bedenden ayrilmasiyla fiziksel hayatin bitmesi” olarak
gecmektedir. '8! Oliim, insanlar igin bir belirsizlik icerdiginden dolay1 korku
duyulan olaylarin basinda sayilir. Bu sebeple dliimle ilgili birgok inanig ve halk
uygulamalari ortaya ¢ikmustir,'8?

Goktiirkler, '8 Kazak, Kirgizlar gibi Tiirk topluluklari arasinda dul bir
kadmin saglarini kesmesi yas alameti olarak kabul edilirdi.'®* Mersin‘in Tahtacilar
yoresinde, 6liim doseginde yatan bir kisinin dlecegi sirada kapinin yaninda birisi
bulunursa Azrail’in onun canini yanliglikla alacagini diisiiniip buna c¢ok dikkat
ederlerdi. '8 Kayseri’de riiyada kiz cocugu gdrmek oliimiin habercisi kabul
edilmistir.'®® Bu durum tipki cahiliyede kiz cocuklarinm ugursuz goriilme inanciyla
benzer bir anlayis1 yansitir.

Goktiirkler, saygi gosterdikleri Oliilerini  defnetmeye biiyiikk 6zen
gostermislerdir. Oliilerini ¢adira yerlestirdikten sonra, yakinlari tarafindan kesilmis
olan at ve koyun cadirin Oniine sererlerdi. Bu ¢adirin etrafinda at ile yedi defa
dolasirlar ve kapinin 6niinde yiizlerini kesip aglarlardi. Bu toren de yedi kez tekrar
edilirdi. Belirlenen giinde 6li, esyalar1 ve kullandig1 at1 yakilir ve kiilleri mezara
gomiiliirdii.'®” Eski Misir, Japonya, Cin vb. yerlerde dliimden sonra hayatin devam
ettigine inanilmig bu yiizden mezara esya, yiyecek hatta koleler bile konulmustur.

Babil, Eski Israil ve Mezopotamya geleneklerine gore ise 6liimden sonra yeni bir

179 el-Miimtehine 60/12; Acarlioglu, “Cahiliye Arap Toplumunda Kiz Cocuklarmin Katli Meselesi:
Islam Tarihi Perspektifinden Degerlendirme”, 457, Apak, Kur'an’'in Gelis Ortaminda Arap
Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat), 231.

180 Mehmet Emin Sahin, Kur'dn Ayetleri Isiginda Cahilive Toplumundan Islam Toplumuna Degisim
Siireci (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 97.
181 Salime Leyla Giirkan, “Oliim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2007), 34/32; TDK, Oliim.

182 Tnan, “Kadin Merkezli Tiirk Halk Inanislar1 Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, 169.

183 Arik - Eroglu, Halk Inaniglari, 279.

184 Tnan, “Kadin Merkezli Tiirk Halk Inanislar1 Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, 169.

185 Arik - Eroglu, Halk Inanislar, 278.

186 [nan, “Kadin Merkezli Tiirk Halk Inanislar1 Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, 169.

187 Arik - Eroglu, Halk Inanislart, 279.
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yasamin olmadig1, hayatin tamamen sona erdigine inanirlardi.'®® Oliiye dair bu
ritiieller, yalnizca belli topluluklarda olmayip, Cahiliye Dénemi Arap toplumunda
da farkl sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir.

Araplar arasinda 6len bir kimsenin haberini insanlara duyurmanin 6zel bir
sekli vardi. I¢lerinden bir kisi “Filan kisi 61dii, cenazesinde hazir bulunun.” diye
bagirirdl. Bu sdyleme ise na’y denirdi. Olenin arkasindan yas tutmak, artik onun
olmayacaginin acistyla aglamaya ise niyahe denirdi.'® Araplarda, normal elbiseleri
yerine matem elbisesi giyip aglayarak mersiye sOylemek de adetlerinden
birisiydi.'*°

Halkin bir kismi, 6ldiikten sonra ruhun baska bir bedene gittigine ve bu
cesetlerden her yiiz yilda bir kus meydana geldigine, bu kuslarin da kisinin gémiilii
oldugu mezarin basina gelecegine inanirlard:.'! Farkli bir kesim ise 6ldiikten sonra
dirilmeyi ve baska bedene gitmeyi tamamen bir hurafe olarak kabul etmistir.'*? Bir
kismi ise 6len kisinin mezarinin basina bir deve getirir, bagini sert¢e geriye dogru
eger ve boynuna gerdanlik takarlardi. Kagmamasi i¢in devenin ayaklar1 kesilir, a¢
ve susuz birakilirdi.'* Deveye bu sekilde muamele edilmesinin sebebi ise dlen
kisinin comertligi ile ilgilidir. Hayatta iken develer kesip misafirlerini doyurdugu
i¢in, mezar1 baginda 6liime birakilan deve de kurtlar ve kuglara ikram edilmis olup,
oldiikten sonra da bu kisinin comertligini gdstermektedir.'** Halktan baska bir
kesim ise Oldiikten sonra kiyamet giiniinde o develerin iizerine binerek mahser
yerine gidilecegine inanirdi.'”> Bu kisimla ilgili detaylar1 ¢alismamizin igerigine
uymadigi i¢in ele almadik

Araplarda yas ¢esitlerinden biri olarak kadinlarin saglarini kestiklerine dair
rivayetler vardir. Bir kadinin sa¢1, onun i¢in ¢ok degerlidir. Bu yiizden ona énem

verir koruyup, giizellestirmeye calisir. Ancak bir kadin yakimini veya kocasini

188 Giirkan, “Olim”, 34/32.

189 Siileyman Uludag, “Agit”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1/470; Duman, Islamiyet Oncesi Arap Folklorunun Kur'an daki Yeri, 30; Arik - Eroglu, Halk
Inanmislari, 222-223.

190 Celik, Isldm in Kabul ve Reddettigi Halk Inan¢lart, 97; Arik - Eroglu, Halk Inanislari, 223.

91 Neset Cagatay, Islamdan Once Arap Tarihi ve Cahilive Cagi (Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 1957), 133.

192 Alasi, Buliigu'l-ereb, 2/198; Celik, Isldm in Kabul ve Reddettigi Halk Inanclari, 77.

193 Niiveyri, Nihdyetii’'l-ereb, 3/121; Alasi, Buliigu’l-ereb, 2/310; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/129;
Abdiilkerim Ozaydin, “Beliyye”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1992), 5/5/419; Duman, Islamiyet Oncesi Arap Folklorunun Kur an daki Yeri, 29; Arik -
Eroglu, Halk Inanislari, 223.

194 Alasi, Buliigu l-ereb, 2/307-311; Arik - Eroglu, Halk Inamslart, 223; Ozaydin, “Beliyye”, 5/419.
195 bk. Niiveyri, Nihdyetii I-ereb, 3/121; Ozaydm, “Beliyye”, 5/5/419.
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kaybederse sa¢ini keser ve basina kiil ya da toprak serperdi. Kadiin yaptig1 bu
ritiel sevdigi kisinin yasini tutma anlamina gelir. Bu kadina, sacini kaziyan
manasinda “halika” (i) denirdi. Bu kelime bir musibet aninda sa¢im1 kaziyan
kadin anlamina da gelir. Bu ritiiel, musibet veya oliim geldiginde yapildig1 i¢in
bunu yapan kadin ugursuzluk 6rnegi olarak da ifade edilir. Arap sairi Hansa, (6l.
24/645) sabirli olmanin kendine zarar vermekten daha iyi oldugunu savunmus ve
siirinde bu olaya sdyle elestiride bulunmustur:

“Ben, sabrin na’l (yiize vurmak) ile kazinmis bastan daha iyi oldugunu
gordiim.”

Bu anlamda sdylenen bir diger siir ise soyledir:
“Kalkin ey sagini kaziyanlar ve kendine acidan zarar verenler!
Salman b. Ganem’in basina gelenlerden dolay:. ""*°

Bununla birlikte kadinlar, sevdikleri bir kimse oldiiriildiigiinde hemen
aglamazlar, intikami alindiginda aglamaya ve yas tutmaya baslarlardi. '’ Bu
uygulamaya baktigimizda dogrudan ugursuzluk ile bir ilgisi olmadigim
diisiinebiliriz. Ancak arka planda bizce bir baglantis1 bulunur. “Baykus 6tiisii”
inancinda, kisas olunmadig: taktirde baykusun mezardan ¢ikip “Beni sulayiniz”
diyerek ottiigiinii ve bu sesin ugursuzlugun habercisi oldugunu biliyoruz.
Dolayisiyla kadinlarin intikam gergeklesmeden yas tutmamasi, bu ugursuzlugun
eve bulagsmasindan korkmalarryla ilgili olabilir.

Ayrica, kabileden bir kimsenin 6ldiiriilmesi tiim kabileye yonelik bir tehdit
sayilip, intikam alinmadan yas tutulmasi, zayiflik gostergesi de sayilabilirdi. Bunun
doguracag sonug ise kabile i¢inde korku ve huzursuzluga sebep olur. Bu sebeple
kendilerine bir ugursuzluk gelecegini de diisiinmiis olabilirler.

Hz. Peygamber, sacini kesen (i) ve yiiksek sesle aglayarak ( 4alall)
kendine zarar verip, kiyafetlerini yirtan kadinlari lanetlemis ve bdylesi eylemlerde

bulunmay1 yasaklamigtir.'”8

2.9 Baz1 Hayvanlarla ilgili Ugursuzluk Diisiinceleri
Cahiliye Araplari, hayvanlar1 sadece dogadaki canlilar olarak degil; bazi

sembolik anlamlar tastyan varliklar olarak gormiislerdir. Ornegin, horoz, karga,

196 Cevad Ali, el-Mufassal, 4/621.
197 Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 3/122.
198 Buhari,“Cenaiz”,29; Ebl David, “Ceniiz”, 28, 29.
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kirpi, tavsan, yilan, ceylan, kertenkele, merkep ve deve kusu hakkinda farkl
diisiincelere sahiptiler.!®® Bu cercevede, horoz sesi bazilari tarafindan rahatsiz edici
kabul edilirdi. Ciinkii Araplar, gece arkadaslariyla dost meclisleri kurup sohbet
ederken, sabahin olusuyla 6tmeye baslayan horoz, bu giizel sohbetin sona erdiginin
ve insanlarin dagilmaya baslayacaginin isaretiydi. Sevdiklerinden ayrilmalarinin
isareti sayilan bu sesi hos karsilamamislardir. Araplar arasinda “Sen, horozlardan
daha rahatsiz edicisin” deyimi, insanlar arasinda muhabbetin dagilmasina
gonderme yapar ve bu kisinin sevimsizligini ifade eder.?%

Diger taraftan bazi hayvanlarin cinler ile iletisim kurduguna ya da direkt cin
olduklarma inanilirdi. Bu baglamda deve kusu, yer sincabi, tavsan, keler, ceylan ve
kirpinin binek hayvani oldugunu yani cinler tarafindan binek olarak kullanildigini
diisiiniirler. Hatta kirpiye binmis bir cin goren sair bunu soyle dizelere doker:

“Ey cinler, sizde bu kadar yokluk olmamali,

Oysa aslanlar arasinda sizin igin asil atlar ve binekler var ... "*"!

Bu tiir rivayetleri inceledigimiz zaman kopek sesiyle ilgili bir malumata
rastlamiyoruz. Ancak atasozlerinde ugursuzluga dair olumsuz cagrisimlarin
oldugunu gorebiliyoruz. Ornegin:

“Akilsiz kimseye ‘O sadece bir kdpektir’. denir. ‘Sen de ancak havlayan bir
kopeksin. O giinden beri iizerimize havlayip duruyorsun’ ‘Bu da kim? Bir kdpek
mi?’ Ey kdpek oglu kopek, defol kdpek!” 202

Bu atasozleri halk arasinda akilsiz, degersiz goriilen kisilerin kopege
benzetildigini ifade eder ve kisiler itibarsizlastirilirdi.

Iyilik edip kotiiliik, nankorliik goren kimseler ise “Besle kopegini, yesin

203 atasoziinii kullanirlardi. Burada da kopek sadakatsiz imaj1 tasirdi. Kopek

seni.
ile ilgili bir diger rivayet ise soyledir:

“Barakis (u#)») kendi halkini ele verdi.”

Rivayete gore bardkis disi bir kopekti. Gece vakti diigman ordusu
kabilesinin yakinlarindan gecerken, Barakis havlamasi ile yerlerini agik etti.

Boylece diismanlar kabileyi buldu ve yok etti. Yani kopek farkinda olmadan kendi

199 Aldisi, Buliigu l-ereb, 2/360.

200 fon Manzir, Lisdn 'I- ‘Arab, 14/357.
201 Alisi, Buliigu I-ereb, 2/360.

202 Cahiz, Kitabii’'l-Hayevdn, 1/290.
203 Cahiz, Kitabii’'l-Hayevdn, 1/290.

41



kendini mahvetti ve halkinin sonunu getirmis oldu.??* Bu yiizden ugursuz kabul
edilirdi.?*® Bahsettigimiz bu bilgilerden yaptigimiz ¢ikarim ile Cahiliye Araplarinin
kopegi sadece bir hayvan olarak degil; ugursuzluk, nankdrliik, glivenin kotiiye

kullanilmas1 gibi kavramlarla iliskilendirdiklerini sOyleyebiliriz.

204 Cahiz, Kitabii’'l-Hayevdn, 1/291.
205 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/802.
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3. CAHILIYEDE UGUR SAYILAN BAZI INANC OGELERI

Insanlar, ge¢misten giiniimiize kadar daima bilinmeyeni bilme istegiyle
hareket etmislerdir. Zihinlerinde belirsizlik olusturan bir¢ok konu gibi ugur da bu
merakin bir pargas1 olmustur.?% Kisiler, cevrelerinde gordiikleri varliklara, olaylara
nasil ugursuzluk atfetmislerse ayni sekilde kimi varlik ve durumlarin insana sans
ve 1yilik getirdigine inanip onlar1 ugur kabul etmislerdir. Ugur, herkesin zihninde
bulunan kendi yorumu ve anlayisi ile sekillenir.?’” Ornegin, eski toplumlarda bir
kisinin elinin iki elle sikilmasi, sadece bir selamlagsma bi¢imi degil, ayn1 zamanda
o kisiye ugur getirecegine inanilan bir durum olarak gériilmiistiir.?® Buradaki iki
elle selamlagmanin ugurla iliskilendirilmesi; gliven duygusundan kaynaklanabilir.
Insanlar kendilerini korumak icin silah tastyabilirler ve iki elle selamlastiklarinda
“elim bos” yani silahim yok anlamina gelebilir. Karsilikli olusan bu giiven duygusu
da zamanla ugura doniigmiis olabilir.

Bireyler ge¢miste oldugu gibi giinlimiizde de farkli nesne, renk ya da
sayilara anlam yiikleyerek onlardan ugur beklemislerdir. Ugurlu bir say1 sayesinde
kisinin kendini basarili hissetmesi veya basariya ulasacagina dair bir inang
gelistirmesi  bireylerde psikolojik bir rahatlama saglar. Ornegin yeterince
hazirlanmadan sinava giren bir 6grenci, iizerinde ugurlu sayisinin bulundugu bir
objeyi yanina alarak, sinav kaygisini azaltabilir. Bu nesnenin ona sans getirecegine
inanmasi, 6grencinin kendine olan giivenini artirarak smava emin bir sekilde
girmesini saglayabilir.?%

Ugur sozliikte, insana mutluluk ve iyilik getirdigine inanilan bazi olaylarda
meydana gelen sans ve iyilik kaynagi olarak tamimlanir.?!® Arapcada ise “fe’l/fal”
(Jilh) olarak geger. Hz. Peygamber “Ugur, birinizin duydugu giizel bir sézdiir.”
diyerek konuyu farkli bir sekilde degerlendirmistir. “tefe’iil” kelimesi “Fe’l”
kokiinden tiiremistir ve hayir beklemek ve ugur saymak anlamlarina gelir.?!!
Ugursuzlugun zittidir.?!? Ugur kelimesi igin yapilmis bir yorum sdyledir: Hasta

veya kaybolmus bir seyi arayan kimsenin (J: L - )54 ) Ya Salim veya Ya Vacid

206 Sancak, “Halk Inanglarmin Bireyler Uzerindeki Etkileri: Batil inaniglar Ornegi”, 184.
207 Celebi, “Ugursuzluk”, 42/51-52.

208 Sancak, “Halk Inanglarmin Bireyler Uzerindeki Etkileri: Batil inaniglar Ornegi”, 184.
209 Sancak, “Halk Inanglarmin Bireyler Uzerindeki Etkileri: Batil inaniglar Ornegi”, 187.
20 TDK, “Ugur”.

211 Buhari, “Tiyare”,32 “Fel”,33.

212 Aydin, “Fal”, 12/134.
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kelimelerini isittiginde, bununla kaybin1 bulacagina ya da iyilesecegine
inanmasidir. 2'* Yani “fe’l-fal” ilk baslarda bir seyi hayra yorma anlaminda
kullanilmis. Ancak ilerleyen zamanlarda fal uygulamasi yanlis yorumlanarak
tefe’lilnameler ¢ikmis ve Kur’an’dan fal bakmaya kadar gitmistir. Simdilerde ise
asil formundan uzaklasarak giiniimiizdeki bigimini almis durumdadir. 24
Baktigimiz zaman kisi, kelimelere yiikledigi anlamlarla bir umuda tutunmus, bu
sozleri duydugunda gerceklesecek olan giizel durumu ise ugur ile bitistirmistir.
Dolayisiyla Cahiliye Araplarinda bir nesneyi, sesi veya dogaiistii olaylari

yasadiklar1 hadiselerle bagdastirip ugursuz saymanin bir yeri oldugu gibi bazi ses

veya fiziksel olaylar1 da ugur saymak mevcuttu.

3.1 Goz Segirme inanci

Araplar, goz segirmesini "4ie <alial" olarak isimlendirir ve bir insanin gozii
segirdiginde, yani goz kapaklarindan birisi bilingsizce hareket etmesiyle olusan bu
goriintiiden bazi anlamlar cikarirlardi. Gozleri segiren bir kimse “Sevdigimi
gorliyorum.” derdi. Bununla, eger sevdigi kisi orada degilse yakin zamanda
gelecegini, uzakta ise de ona yakinlasacagini ifade etmis olurdu.

Bir Arap sairi goziin segirmesi ile ilgili asagidaki beyitleri ingad etmistir:

“Gozlerim segirirse, belki de o kimse Beni Amr’in geng kizidir.

Goziim onunla parlar.”

Bir bagka Arap sairi ise:

“Gozlerim segirdigi zaman uzakta da olsan seni gorecegime eminim.”

“Goziim segirirse derim ki: onu gorecek olmaliyim, goziim yerinden
cikacak *"

Gergekte goz segirmesi fizyolojik bir olaydir. Ancak halk arasinda bir mesaj
olarak goriilmiis ve bunu bir isaret kabul etmislerdir. Kisinin, uzaklarda olan
sevdigini yeniden gérmesi i¢in bir umut kaynagi olarak diistiniilmiistiir.

Cahiliye Araplarinda, insanlarin fiziksel ozelliklerine bakilarak falcilik

yapilir ve buna da Firaset “4._d” denirdi. Firaset i¢inde ihtilac denen ilim bulunur.

213 Cevad AN, el-Mufassal, 6/799.

214 Mustafa Ismet Uzun, “Falname”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1995), 12/141-145; Yilmaz, “Ugursuzlugun Psiko-Sosyal Sebepleri ve Kur’an’da
Ugursuzluk Olgusu”, 273.

215 Aldsi, Buliigu l-ereb, 2/321.
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Bu ilmin erbabina gore gore ise bir insanin gozii segirirse bu onun dliimiine isarettir.
Bu sdylediklerimize ek olarak, Cahiliyede kisinin sol kulagi ¢inladiginda kot
anildigin1 diisiinmesi, sag kulagi ¢inladiginda da iyi anildigina inanmasi, ayaginin
alt1 kasindiginda yolculuga ¢ikacagma inanmasi?'® gibi giiniimiizde de varligim
devam ettiren bazi inang dgelerinin temelinin Islam &ncesi Cahiliye ddnemine

dayandigini gorebiliyoruz.

3.2 Dis Atma Inana

Cocuklarin, gelisim asamalart degerlendirildiginde, dis ¢ikmasi Snemli
doniim noktalarindan birisidir. Disler ¢iktik¢a ¢ocuk, farkli yiyecekleri tatmaya
baslar ve bu durum zamanla onun beslenme aligkanligini ve sagligini etkiler. Bu
stire¢ sadece fiziksel gelisim ile kalmaz ayn1 zamanda kiiltiirel uygulamalarla da
anlam kazanir. Ornegin: Siit disleri dokiilen ¢ocuklarin disleri bir beze sararak
camiye atilir, bazen de bir tagin altina sikigtirir. Yapilan bu uygulamalar ile yeni
¢ikan disin saglam, saghkli ve dayanikli olmas: dilenir.?!” Cami gibi kutsal bir
mekana atmak, inangla kurulan bag sayesinde disin saglikli olma arzusunu
yansitirken, tagla kurulan iligki disin saglam ve dayanikli olmasini simgeleyebilir.

Benzer inanis ve ritiieller, farkli kiiltiirlerde de karsimiza ¢ikmaktadir.
Ornegin Yunanistan’da ¢ocugun yeni ¢ikacak olan disinin saglikli ¢ikmasi igin
dilek tutulur ve yeni diisen dis ve catiya firlatilir. Tayvan ve Endonezya’da gibi
Uzak Dogu tilkelerinde benzer sekilde bu inanis mevcuttur. Bazi iilkelerde ise
catiya atilan disin bir hayvan tarafindan alinacagi ve karsiliginda saglikli bir dis
getirecegine inanilir. Bu hayvanlar; Sri Lanka’da sincap, Hindistan’da serge,
Giircistan’da fare, Kore’de ise bir karatavuktur. Disin saglikli ve giiclii olmasi i¢in
farkli sembolik anlamlar 6ne ¢iksa da buradaki temel inang¢ ortaktir. Yeni disin,
eskisine gore daha diizgiin ve saglam ¢ikmasidir.?!® Bu kiiltiirel uygulamalar,
kokenleri itibariyle Cahiliye Araplar1 arasinda goriilen benzer ritiieller ile paralellik
gostermektedir.

Cahiliye Arap toplumunda, ¢ocuklarin siit dislerinin dokiilme siirecine dair
belirli bir inan1s sekillenmis ve bu bir uygulama haline gelmistir. Buna gore disleri

c¢ikan kiigiik ¢ocuklarin, yeni dislerinin saglikli, uzun 6miirlii olmasi, ¢gocugun bir

*1° Necati Stimer, “Cahiliye Araplarinda Falcilik”, Milel ve Nihal Dergisi 13/1 (2016), 144.
217 Yasar, Balikesir Yoresinde Cocuk Folkloru Uriinleri Uzerine Derlemeler ve Incelemeler, 110.
218 British Dental Journal BDJ, “‘Tooth Fairy’ Traditions Series: The Roof”, Nature (2016).

45



daha hi¢ dis agris1 cekmemesi ve dis seklinin bozuk olmamasi i¢in ¢ocugun, ¢ikan
dislerini isaret parmagiyla bas parmagi arasina alip giinese dogru tutarak: “Ey
Giines! Bu disimi al, yenisiyle daha giizeliyle degistir. Onun karanli§in1 senin
1sinlarin gidersin.” derdi.?"’
Arap sairi Tarafe (61.564 [?]) bu hadise ile ilgili su dizeleri sOylemistir:
“Giines, onu ¢iktig1 yerden degistirdi,

Parlak, beyaz, diizgiin bir disle. 7220

Cahiliye Araplarinin bunu yapmalarindaki amag giinesin o zamandaki en
parlak ve g6z alic1 cisim olmasi olabilir. Bununla birlikte giicii simgeleyerek
insanlarin ondan medet ummasina da sebep olmus olabilir. Giinesi doga iistii kabul
edip, ulasilamaz bir giic kabul ederek onu tanr1 yerine de koymus olabilirler.
flaveten giinesin 6lii tabiata yeniden hayat verdigi gibi kendi dislerini de yeniden
saglikli bir sekilde yerinden bitirecegini diisiinmiis olabilirler. Hadislerde veya
siyer kaynaklarinda Hz. Peygamber’in buna dair bir yasak getirdigine
rastlayamadik. Bu adet ve inanisin Islam sonrasinda da devam ettigini sdylemek
yanlis olmayacaktir. Bu konuyla ilgili herhangi bir rivayet olmadig1 i¢in bu inanig

bir halk gelenegi olarak kalmistir.

3.3 Nazar Inanci, Taslar ve Bazi Muskalar

Nazar inanci, neredeyse tiim toplumlarda goriilen evrensel bir olgudur.
Nazar (s_kill), sozliikte bakmak, gérmek gibi anlamlara gelir. Tiirk¢e’de begenilen
bir seye zarar verecek bir sekilde kiskanglikla bakarak onu etkilemek anlami vardir.
Bunun i¢in de nazar etmek tabiri kullanilir. Nazar kavrami daha ¢ok “kiskancglik™,
“haset etmek” anlamlari i¢in kullanilir.??!

Nazara dair bilgiler Neolitik Cag’a (M.O. 10.000-4.500) kadar dayanur.
Girit, Asagr Misir, Malta, Kuzey Fransa gibi bolgelerde yapilan kazilarda balta

biciminde hazirlanmis nazarliklar bulunmustur. Gegmisten giliniimiize insanlar

219 Ebli Bekr Muhammed b. Halef el-Bagdadi Veki‘, Ahbdrii’l-kuddt, thk. ‘Abdul aziz Mustafa el-
Meragi (Beyrut: el-Mektebetu’t-Ticariyyetu’l-Kubra, 1366/1947), 3/61; Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb,
3/122; Alasi, Buliigu’l-ereb, 2/318-319; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/310.

220 Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb, 3/122.

221 Salime Leyla Giirkan, “Nazar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2006), 32/443.
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biiyii ve nazarin olumsuz etkilerine inandiklar1 i¢in gesitli onlemler almislardir.???

Antik Misir, Fenike, Roma ve Yunan kiiltlirlerinde goziliyle nazar degdirdigine
inandiklar kisilerden korunmak i¢in el seklinde tasarlanmis muskalarin kullanildig:
goriilmiistiir. Tarih boyunca varligin siirdiiren bu inang, gliniimiizde de tilkemizin
hemen her bolgesinde giinliik yasamin bir pargasi olarak etkisini slirdiirmektedir.
Halk arasinda nazara kars1 mavi boncuk ve delikli tas, muska yazdirmak, kursun
doktiirmek gibi uygulamalara siklikla bagvurulmaktadir. Eski Tiirkler “boncuk-
moncuk” ismini verdikleri tilsimli taglar1 kisinin veya atin boynuna takarak onlari
nazardan koruduklarina inanirlardi. Bilinen nazarliklarin disinda kurbaga derisi,
hayvan kafatasi, ko¢ boynuzu, ¢an, delikli tas, gibi nazarlik olarak kullanilan
nesneler vardir. Ayrica cesitli bitkilerden yapilanlar da dahil olmak {izere farkl
nesneler nazarlik olarak kullanilmistir. Bunlarin kullanimi genellikle; Mersin,
Diyarbakir, Gaziantep, Hatay, Adana gibi yorelerde meshurdur.??

Nazarmn saglikli ¢ocuklara, giizel, yetenekli kisilere, basarili 6grencilere,
yeni mal edinenlere, kismeti agik olanlara kisacasi genel olarak giizel ve imrenilen
insan ya da nesneye yonelen kiskang bakislar sonucu olustuguna inanilir. Nazar,
kot bakislt insanlardan degebilecegi gibi bireyin yakinligina karst besledigi asirt
sevgi duygusundan da kaynaklanabilir. Bu diisiince geregi halk arasinda “Insana
sevdiginin nazar1 daha ok deger” sozii geleneksel hale gelmistir.?** Nazar degmesi
sonucunda ise halk arasinda; kursun dokme, koéz sOndiirme, tiitsiileme, tuz
dolandirma vb. bazi uygulamalar yapilarak kisideki nazara miidahale edilmeye
calisilir.??®

Nazar inancinin sadece Tirk kiiltiiriinde degil, Cahiliye Donemi Arap
toplumunda da ¢ok dnemli bir yeri vardir. Araplar da diger halklar gibi bakislarin
kotii etkiler doguracagina inanmis ve tesirinden korkmuslardir. Eger bir kisi giizel
bir seye bakip bunu dile getirdigi zaman sonrasinda o varlia veya insana zarar
gelirse, bu zararin o kisiden kaynaklandigina inanilirdi. Insanlar da bu sebepten

dolayr nazar degdirdiklerine inanilan kisilerden uzak durmaya calisirlard. %

22 Hamit Ziibeyir Kosay, “Etnografya Miizesindeki Nazarlik, Muska ve Hamailler”, Tiirk
Etnografya Dergisi 1 (1956), 86; Ciblak, “Halk Kiiltiiriinde Nazar, Nazarlik Inanci ve Bunlara Bagli
Uygulamalar”, 104.

223 Ciblak, “Halk Kiiltiiriinde Nazar, Nazarlik inanci ve Bunlara Baglh Uygulamalar”, 104-114

224 Ciblak, “Halk Kiiltiiriinde Nazar, Nazarlik Inanci ve Bunlara Bagli Uygulamalar”, 105; Yavuz,
“Hurafe”, 18/382-384.

225 bk. Ciblak, “Halk Kiiltiiriinde Nazar, Nazarlik Inanci ve Bunlara Baglh Uygulamalar”, 117-122.

226 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/751-752; Ilyas Celebi, “Nazar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 32/444.
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Araplara gore sadece insanlardan degil hayvanlardan da nazar degebilirdi. Yilan,
tavus kusu, kopek, tilki gibi gozii dikkat ¢ekici veya parlak olan hayvanlar da
insanlara nazar degdirebilirdi. Bu sebepten 6tiirii boyle hayvanlarin isimlerini dahi
anmaktan imtina etmislerdir. Araplar kopeklerin de nazar degdirecegine inanmislar
ve yemek yerken yanlarina geldiginde ondan korunmak i¢in kdpege, yemek
parcalarindan atmiglardir. Bu sekilde kopegin yanlarindan uzaklagmalarini
saglamislardir. >»” Baz1 Kkisilerin bakislar1 ile insan ve hayvanm 6ldiigiine
inanirlardi.??®

Alisi’de gegen bir bilgiye gore: Bir kisi, bagka birisinin elbisesini begenip
ona nazar degdirdiginde, nazar degen kisinin gdzii segirmeye baslardi. Nazar
degmesinden kurtulmak isteyen bu kimse, goziiniin ilk segirmesinde sdyle derdi:
“Sehirden biri geldi.” Ikinci segirmede “Sehirden ikisi geldi.” Yedinci segirmede
“Sehirden yedisi geldi.” Seklinde yedi kez bunu sdylemeye devam eder ve
yedincisinde gectigine inanird1.??° Burada “sehirden ikisi, ii¢ii geldi” denmesinin
sebebini “Goéz Segirme Inanci” bashgmnda degindigimiz uzaklardan o6zledigi
kimsenin gelmesine bagliyoruz. Sevdigi kimsenin geldigini zihninde olusturup
bunu zikrederek hem nazarin hem de goz segirmesinin gececegine inanmalari
kuvvetle muhtemeldir.

Goz segirmesi gibi bedenin verdigi kiiciikk bir tepkiyi bile nazarla
iliskilendirip korunmak isteyen Araplar, mallarin1 nazardan ve diisman
saldirilarindan korumak adina nazardan ve diisman saldirilarindan korunmak adina
develerinin toplam sayis1 1000’e ulasinca erkek bir devenin goziinii oyardi buna tek
gbzlin patlatilmas: (4aal) denirdi. Eger deve sayist bini  gegerse, diger gozi de
patlatilir buna da tamamen kor etme denirdi (4).2** Bu uygulamanin sebepleri
sOyle izah edilebilir: Siirii kalabalik ve gosterisli oldugu icin kor olmus noksan bir
deve, disaridan gelecek kotii enerjileri dogal olarak tizerine toplayacak ve siiriiniin
kalanina bir nazar degmeyecekti. Bu da tiim siiriiye géz degmesindense bir tanesini
feda etme manasini tasir. Ya da bir kibir ibaresi olarak “malim o kadar ¢ok ki g6z
patlatarak develerimi sakatlayabiliyorum” anlamin1 da igeriyor olabilir. Yani bu tiir

uygulamalarin koruma ve gosteris niyetiyle yapildigini diisiinebiliriz.

227 Cevad AN, el-Mufassal, 6/752.

228 Celebi, “Nazar”, 32/444.

229 Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 3/121.4;Alsi, Buliigu 'l-ereb, 2/329.
230 Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 3/121; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/752.
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Araplar nazardan, cinlerin vb. canlilarin g6z degmelerinden korunmak i¢in
muska, tilsim, rukye?! gibi yontemlere bagvurmuslardir. Bunlarin, onlar1 nazar ve
felaketlerden de koruduguna inantyorlardi.?3? Tarihgi Niiveyri’de gecen bir bilgiye
gore bir ¢ocuga nazar degmesinden ya da cin ¢arpmasindan korkulursa, ¢ocugun
tizerine bir tilki disi, bir kedi disi veya hayiz bezi asilarak bu tiir zararlardan
korunacagina inanilirdi. Cin, ¢ocuga yaklagmak istese dahi buna gii¢ yetiremez ve
“Cocugun lzerinde tiksindirici seyler vardi. Tilkiler, kediler ve hayiz bezleri...”
dedigi diisiiniiliirdii. Yine bir insana nazar degmesinden korktuklarinda tavsan
topugunu kemigini lizerlerinde muska olarak tasiyarak nazar, biiyii ve tiim cinlerden
korunduklarmni diisiiniirlerdi.?*?

Arap dili alimi Cevheri (6l. 400/1009) Araplarin farkli amaclarla nazar

degmesini engellemek i¢in farkli muskalar yaptiklarini su sekilde belirtir:

e Tencis ({w2il): Araplarin nazar degmesini engellemek igin yaptigi

bir muskaydi. Bu uygulama bir siirde su sekilde ifade edilmistir:

“Ve bana, miineccis (wsid)(muskayr yapan kisi) tarafindan yapilan

muskalart astilar. ">

o “Temime” (4al): Deri kayiglardan yapilmis, i¢inde boncuklar
bulunan kolye seklinde olan bir muska tiirliydii. Bununla
felaketlerden korunduklarina inanir ve iizerlerine takarlardi. >

e “Ved‘a” (%1s): Insam nazardan koruyan boncuk olarak bilinirdi.
Irili ufakl1 olan bu boncugun denizden geldigine inanilir ve delinerek
kolye yapiminda kullanirlardi.

e “Kahle” ( 4 ): Siyah bir boncuktur. Cocuklar1 nazardan, koti

enerjiden korumak i¢in takilan muskalardan birisidir.

21 Ayrintil Bilgi I¢in bkz. Ilyas Celebi, “Rukye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2008), 35/219.

232 Hiiseyn b. Seyh Ali b. Seyh Muhammed Cevad Mahfliz Ali Mahflz, el-Ibdé ‘ fi medarri’l-ibtidd
(y.y.: Darii’l-I"tisam, 1955), 424; Tbn Manzir, Lisdn 'I- ‘Arab, 6/662; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/753.
Hiiseyn b. Seyh Ali b. Seyh Muhammed Cevad Mahfiiz Ali Mahfliz, el-Ibdé fi medadrri’l-ibtida
(y.y.: Darii’l-I’tisam, 1955), 424.

233 Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 3/124.

234 [bn Manzir, Lisdan I- ‘Arab, 6/662.

235 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/749; Ali Mahfiiz, el-Ihdi *, 424.
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o “Kable” ( 4a ): Beyaz bir boncuktur. Atlarin1 nazardan korumak

icin hayvanlarinin boynuna bu boncugu takarlardi. 23

Cahiliye Araplarn cinler tarafindan, kiigiik ¢ocuklarin kagirilmasindan ve
nazar degmesinden korktuklari zaman da bunlar1 6nlemek amaciyla cocuklarin
lizerine kedi ve tilki disi asarlardi.?*” Cahiliye Araplarinda, nazardan korunmak igin
yikanma ritiieli de mevcuttu. Nazar1 dokunan kisiye, bir kap icinde ellerini,
ayaklarini ve belinden asagisin1 yikamasi sdylenir, yikarken toplanan bu su kisinin

lizerine dokiiliir ve bu sayede nazardan kurtulduguna inanilirds.?*8

239 240

Nazar degme hadisesi Kur’an’da“’” ve hadislerde“™ geg¢en hak olan bir
durumdur. Hz. Peygamber, nazar degen kimsenin ne yapmasi gerektigi ile ilgili
hususlar1 bize hadislerde belirtir. Kisinin yikanmast tavsiye edilmistir.?*! Bagka bir
rivayete gore ise kisinin abdest almasi, daha sonra da o su ile yikanmasi tavsiye
edilmistir.>** Ancak Hz. Peygamber, burada bahsettigimiz muska ve temaim tiirii
boncuklarin kullanimint Allah’in takdirine aykir1 sirke gotiiren yollar olarak
gormiis ve bunlar1 yasaklamigtir.>*

Halk tarafindan nazar i¢in kullanilan bu boncuklarin farkl: tiirleri de vardi.
Bunlar ise baska amaglar i¢in de kullanilmisti. Her boncugun cesidine gore ayri
etkileri vardi.?**

o et-Tevele (4s): Kadinin esinin ilgisini ¢ekmek, sevgisini
kazanmak i¢in kullandig1 muska.

o el-‘Akra (3.8d): Hamileligi 6nledigine inanilan bir muskadir. Kadin
bunu beline taktiginda hamile kalmayacagina inanirdi. Ancak

bazilarina gbére bunun tam aksi olarak kisirhiga engel olup

dogurganligi sagladigi da sdylenmekteydi.

236 Cevad AN, el-Mufassal, 6/753-754.

27 Alast, Buliigu 'l-ereb, 2/325.

238 Celik, Islam in Kabul ve Reddettigi Halk Inanglart, 147.

239 el-Kalem 68/51.

240 Miislim, “Selam”,2188; Eb(i David, “Tib” 15.

241 Miislim, “Selam” ,2188.

242 Ebt Davad, “Tib” ,15.

243 Eb David, “Tib”17.; Ayni, ‘Umdetii'l-kart, 21/273; Celebi, “Rukye”, 35/220.
24 Cevad All, el-Mufassal, 6/750.
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e el-Hasme (4a<ail): Bir davaya katilim saglarken veya hiikiimdar
huzuruna c¢ikarken kullanilan tilsimli bir tastir. Yizigin gizli
bolimii, gomlegin diigmesi veya kili¢ askisina gizlice yerlestirilirdi.

o el-Atfa ( 4kl ): Sahibine sevgi kazandiran bir muska olarak
bilinir.

e es-Siilvane (&sldl): Ezilip suyu icildiginde, igen kisiye teselli,
avuntu veren bir tastir. Bazi kimselere gore sevgiyi nefrete
doniistiiren muskaydi. Bir bagka rivayete gore ise “Stilvane” kuma
gomiiliirken seffaf olan tas, siyaha donerdi. Daha sonra
bulundugunda suya koyulup i¢ildiginde, i¢cen kisiye huzur ve teselli
verirdi. Asik olan bir kisi bu suyu i¢erek sevgilisini unuturdu.

Baska bir inaniga gore ise asik olan kisi, tagin tizerindeki
yagmur suyunu i¢tigi zaman askini unuturdu. Ya da asik, bir 6liiniin
mezarindan alinan topragin suyla karistirilmis halini icerse o zaman
ask1 sona ererdi. Ayrica kederli bir kimse bunu igtiginde onun igin
hiiznii sona erdirmesini saglayan bir ilag olarak goriiliirdii.

e el-Yencelib, («daid): Bir kisiyi etki altina almak, eve baglamak igin
kullanilan tas seklindeki muskadir. Bununla kagan bir kimsenin geri
geldigine veya kaybolan sevginin yeniden canlandirildigina

inanilir. Bu tag lizerine Araplar sunu soylerlerdi:

“Ona yencelib ile bagladim, artik ne uzaklasir ne de gézden

kaybolur, hep ¢adirin yaminda kalir.”

“Onu yencelib ile koruyorum ki ne uzaklassin ne de gitsin. "%

e ed-Derdebis (u«x24) : Simsiyah bir tas olup, 1518a tutuldugunda
kirmizi bir iiziim tanesi gibi seffaf goriiniirdii. Cahiliye Donemine
ait mezarlardan toplanan bu taglar1 kadinlar, kocalarina kendilerini
sevdirmek icin kullanirdi. Giiglii ve etkili bir tag olduguna inanilir.

o el-Hesra ( 3¢l ): Ask boncugu olarak isimlendirilen bu tas
kadinlar tarafindan erkekleri kendilerine ¢ekmek, asik etmek igin
kullanilirdi. Aym1 zamanda halk arasinda biiyli yapmak icin de

kullanilan bir tagti. Onun i¢in kullanilan rukye soyle gegmektedir:

245 Cevad All, el-Mufassal, 6/751.
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“Ey  Hesra, onu  kizdir! Ey  Hesra, onu  sar!

Eger gelirse sevindir, Eger geri c¢ekilirse zarar ver

tepeden tirnaga kadar, malina ve ¢ocuklarina kadar! "**®

246 Cevad All, el-Mufassal, 6/751.
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4. CAHILIYEDE UGUR VE UGURSUZLUK ATFEDILEN
BAZI KULTUREL UNSURLAR VE HASTALIKLARI
TEDAViI YONTEMLERI

4.1 Kiiltiirel Unsurlar

Bu baglik altinda Cahiliye Araplarinin giinliik yasam tarzlarmin kiiltiirel
unsurlarla nasil harmanlandigini incelemeye calistik. Isim verme, yeni dogan cocuk
ritiielleri gibi uygulamalarin halk inamislar1 ve kabile gelenekleri tarafindan
sekillendigini tespit ettik. Ornegin, bir kisi bebegine isim verirken aslan, kurt,
kaplan vb. gibi isimleri tercih ederdi. Hem ¢ocuk bu 6zellikleri tagisin soyunu asil
bir sekilde devam ettirsin diye tercih edilirken hem de kabilesine de seref

getirecegini diisiiniiyor olabilirlerdi.

4.1.1 isimler

Her toplumda 6zel adlarin olusumu o toplumun dil o6zellikleri, tarihi
gecmisi, kiiltiirel dokusu, dini 6zellikleri ve cografi kosullar1 gibi pek ¢cok unsurun
etkisiyle sekillenir. Zamanla evrilerek gelisir. Kisiye verilen isim, yalnizca ona
verilen anlami yansitmakla kalmaz, ayni zamanda bireyin ait oldugu toplumun
kiiltiirel yap1 ve gelenegi ile derin bir iliski igindedir.>*” Ornegin Balikesir ydresinde
ad koyma gorevini aile biiyiikleri iistlenir; dedenin sectigi isim anne baba tarafindan
kabul edilir. Cocugun isminin mutlaka giindiiz koyulmas1 gerekir eger bu geceye
kalirsa ¢cocugun baht1 kara olur ve bu ugursuzluk getirir. Bir hafta i¢inde isim
verilmezse de ¢ocuga kotii varliklar musallat olur. Ayrica verilen isimden sonra
bebek cok sik hastalanirsa, adinin agir geldigini diisiiniip 6lmesinden endise ederek
hemen ismini degistirirler. Yeni isim secerken ise Olen bir kardesin adim
koymamaya dikkat ederler ¢ilinkii 6lii ismi koymanin ugursuzluk getirecegine
inanirlar. Genellikle dini kimligi olan geleneksel isimler tercih edilir. Ya da
biiyiiklerin isimlerini sayg1 gdstergesi olarak yeni dogan bebege koyarlar.>*® Bu tiir
gelenek ve uygulamalar yalmizca yerel Kkiiltiirlerle smirli kalmayip, baska

milletlerde de benzer bicimde 6nemsenir.

7 Ahmet Ihsan Diindar, “Islam Oncesi Dénemdeki Araplarda Kisilere Ad Vermeyi Etkileyen
Faktorler”, Ihya Uluslararasi Islam Arasturmalari Dergisi 7/2 (Temmuz 2021), 897-898.

248 Yasar, Balikesir Yoresinde Cocuk Folkloru Uriinleri Uzerine Derlemeler ve Incelemeler, 104-
106.
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Araplarda da isim vermeye 0zel bir anlam yiiklenmistir. Onlar, isim ve
kelimelerin insanlar {izerinde etkili oldugunu diisiiniirdii. Iyi ve giizel isimlerin
iyimserligi isaret ettigini diisiiniirlerdi.?*® Baz1 rivayetler yeni dogan bebege isim
verenin dede veya baba oldugu, bazi rivayetlerde bu gorevi kadinin yaptigi sdylenir.
Hatta Hz. Peygamber’in ismini dedesi vermistir. Ancak ¢ogunluga goére ¢ocuklara
isim verenlerin, erkekler oldugu anlasilir. 2°° Araplar isimlerinin ¢ogunu zihin
diinyalarinda dolasan, kendilerince yakinlik kurduklar1 seylerden, yirtici
hayvanlardan, bitkilerden, canlilardan ya da yeryiiziinde bulunan cansiz
varliklardan almiglardir. Genel olarak erkek g¢ocuklarina diismana korku saldigina
ve diismanlara karsi ¢ocuklarint giiglii gosterdigine inandiklar i¢in daha serli,
cevval, hos olmayan, rahatsiz edici; < (kopek), < (kurt) ve 4 (aslan) gibi isimler
vererek, diismanlarma kars: psikolojik iistiinliik saglamay1 amaglarlardi. ! Zorlu
¢ol sartlar1 ve kabileler arasi savaglarin hiikiim siirdiigii Arap toplumunda babalar,
cocuklarina verdikleri isimlerle diisman {izerinde psikolojik bir baski kurarak
caydirict etki olusturmayr amaglamislardir.>>? Ogullarinin giiglii, zeki, cesur ve
vahsi olmalarini istediklerinde onlara isim verirken:

e Diismana kars1 savasta listiin gelmelerini istedikleri i¢in «_~ (savas),
e (0K), == (mizrak), < (kilig) vb.

e Yirtict hayvanlar gibi kuvvetli, cevik ve saldirgan olmalarim
istediklerinde; ¢ (pars), o~ (kaplan), =i (aslan),

e Cocugun ¢ol bitkileri gibi dikenli saglam ve yikilmaz olmasini
arzuladiklarinda; 4kis (dayanikli, sert, ac1 kavun), 3@ (geven otu),
iause ( sertlik ve direng)?®? gibi isimleri tercih etmislerdir.

Kolelerine ise iyi, hos giizellik igeren;ss,< (r1ziklandirilmis), =+ (kazancl,
kar getiren) gibi isimleri vermektedirler. Bir bedeviye neden bdyle yaptiklar

soruldugunda “Cocuklarimizi diismanlarimiz i¢in kolelerimizi ise kendimiz i¢in

24 Cevad All, el-Mufassal, 6/803.

230 Cevad AN, el-Mufassal, 4/655-656.

2! Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ali Kalkasendi, Subhu’l-a‘sd fi sind ‘ati’l-insd’ (Kahire:
Darii’1-Kiitiibi’1-Misriyyeti, 1340), 1/312; Cevad Ali, el-Mufassal, 1/525; Diindar, “Islam Oncesi
Donemdeki Araplarda Kisilere Ad Vermeyi Etkileyen Faktorler”, 900,906.

22 M. Ozgii Aras, “Ad Koyma”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/332.

253 Kalkasendi, Subhu 'I-a ‘sd, 1/312; Yasar Acat - Siimeyye Sati, “Araplar’da Isim Koyma Mant1g1”,
Sosyal Bilimler Dergisi 29 (Ekim 2018), 351; Diindar, “Islam Oncesi Déonemdeki Araplarda Kisilere
Ad Vermeyi Etkileyen Faktorler”, 901.
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isimlendiriyoruz.” demistir. 2>*

Bu baglamda baktigimiz zaman Araplar,
cocuklarma sert isimler vererek onlarin cesur ve savasci bir kimlik kazanmalarini
hedeflemisken, kolelerine ise yumusak anlamli isimler vererek, itaatkar, asi
olmayan ve uysal bireyler olmalarin1 amaglamis olabilirler.

Ayni zamanda Araplar, yigitlik ve comertlikleriyle de 6ne ¢ikmis bir
millettir. Bu 6zelliklerine has isimler i¢in su tercihleri yaparlardi:

e (Cocuklarmin da kendileri gibi yardimsever, comert, fedakar
olmalarini istediklerinde, Jisi (comert, eli agik), &L (faydal,
yararlt), <= s (hibe eden, comert),

e lyi, bereketli, huzurlu, saglikli olmalarmni istediklerinde,
(bahtiyar), <5 (hibe eden, comert), S (umduguna erisen), (el
(bereketli), o= (giizel) gibi isimleri tercih etmislerdir.?>> Onlara bu
isimlerle hitap ederek iyiyi ve giizeli ¢cagirmis oluyorlardi.

Bir adam esi dogum sancisi ¢ekerken evinden ¢iktiginda yolda karsilastigi
ilk seyi, sagdan gelip sol tarafa dogru giden bir kusun veya goziine ilisen cansiz bir
nesnenin adini ¢ocuguna isim olarak verebilirdi. Isimlendirmenin bu baglamdaki
arka planina isaret eden bir rivayete gore Araplardan bir kimse, bebegine isim
verecegi bir seyi gormek icin disartya ¢iktt ve geng bir deve gordii. Geri
dondiigiinde bebegin erkek oldugunu gordii ve ona “_<” ismini verdi. Bir bagka
sefer disariya ¢iktiginda bir keci gordil ve bebege “=” ismini verdi. Sonra tekrar
ciktiginda uzakta secemedigi belirsiz bir sahis gordii ve bebege “L=xs” adim
koydu. Gordiigii ilk nesne bir tas olsaydi bebek, tas gibi dayanikli olsun diye ismini
s (tas) koyar ve boylece ¢ocugu giiclii, uzun émiirlii ve dayanikli olmus olurdu.?®
Araplarin bir diger isim verme mantig1 ise giizel yiizlii kadinlara, nazar degmesi ve
cin gibi kot ruhlarin zarar vermesinden korktuklari i¢in ¢irkinlik anlami tasiyan
isimler verilirdi. Ornegin: ¢4 s (girkin yiizlii kadm), <L > (uyuz olmus kadim), z.
(cirkin) gibi isimleri kullanmislardir. 2’

Isimlerin anlamlar1 {izerindeki bu anlayislari, bireylerin kimliklerinin

Otesinde, toplumun deger yargilarini, korkularini, diisiincelerini, beklentilerini

254 Kalkasendi, Subhu’l-a‘sd, 1/312; Cevad ’Ali, el-Mufassal, 1/525; Diindar, “Islam Oncesi
Donemdeki Araplarda Kisilere Ad Vermeyi Etkileyen Faktorler”, 900, 906.

255 Acat - Sati, “Araplar’da Isim Koyma Mantig1”, 352; Diindar, “Islam Oncesi Dénemdeki
Araplarda Kisilere Ad Vermeyi Etkileyen Faktorler”, 902.

2% Cevad Alf, el-Mufassal, 1/526.

257 Tbn Manziir, Lisdn 'I- ‘Arab, 13/509; Cevad *Ali, el-Mufassal, 4/656; Acat - Sati, “Araplar’da Isim
Koyma Mantig1”, 359
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yansitan bir semboldiir. Dolayisiyla bu isimleri anlamak sadece verilen ismin
manasint, kisiyi degil, o ismi var eden arka plan1 da anlamaktir.

Islam’m gelisiyle Hz. Peygamber, manas1 kotii isimleri giizel ve anlaml
isimlerle degistirmistir. Ornegin gdzii gormeyen kimseye w=: s (goriis sahibi gdren
kimse) ismini vermis,?>® 2 :47 (kesilmis, budanmis) ismini 253 (miinbit) ile Lale
(isyan eden kadin) ismini giizel kadin anlamima gelen i ile degistirmistir. Hz.
Peygamber “Kiyamet gilinii isimlerinizle ve babalarinizin isimleriyle
cagirilacaksiniz, o halde isimlerinizi giizellestirin.” buyurmustur.?>° Bununla Hz.
Peygamber diinya hayatinda kullandigimiz bu isimlerin manasina dikkat ¢ekerek
ahiret hayatinda da kimligimiz olacagini ifade etmistir. Bu sayede iki diinyada da

ismin 6nemine deginmistir.

4.1.2 Sag-Sol Yon Kavramlan

Araplar, diismanlarina sag taraftan yaklasmay1 severlerdi. Clinkii sag tarafi
yemin (o) yani ugur ve bereket ile sol taraf ise yesar (Ul ) zorluk ve sikinti ile
iligkilendirdikleri i¢in bu yaklasim ydnlerinin onlara basar1 getirecegine
inaniyorlardi.?®® Araplarin sag ve sol yonlerine yiikledigi anlamlar, onlarin diisiince
yapisini yansitan inaniglaridan biridir. Iyafe boliimiinde de degindigimiz sag-sol
yon kavramlart bu baslikta da karsimiza ¢iktig1 icin Cahiliye Araplari hakkinda
sOyle bir ¢ikarim yapabiliriz. Araplar her anlamda sag tarafi hayirlh olarak kabul
edip, sagdan gelen canli, nesne, ses vb. seyleri ugurlu, soldan gelen her tiirlii ibareyi
ise ugursuz kabul etmistir. Burada yonler, fiziksel kavram olmaktan ¢ikip,

insanlarin kaderini etkileyen bir simgeye doniismiistiir.

4.1.3 Yemek

Islam oncesi Arap toplumu, misafire ikramda bulunmayi ve yemek
yedirmeyi biiyiik bir erdem sayar ve ¢ok onem verirdi. Bu comertlik anlayis1 dyle
giicliiydii ki kisinin itibar1 ya da zenginligi, sundugu ikramin bolluguyla o6l¢iiliirdii.
Bir yiyecegi ihtiyact olan birisine satmak ve davet yemeklerinde misafir olan

kisinin ¢ok yemek yemesi ay1p karsilanird.?®!

238 Cevad AN, el-Mufassal, 6/303.

239 Ebl David, “Edeb”, 35.

260 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/803.

261 Cevad Ali, el-Mufassal, 5/67-68; Sevim Demir Akgiin, Hz. Peygamber Déneminde Yemek
Kiiltiirii (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 7.
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Cahiliye Araplar1 yirtici, vahsi hayvan eti yiyenlerin cesaret ve
kuvvetlerinin artarak, giiclii olacagina inanirlardi. Hatta bazilar1 aslan kalbi
yemenin insani kuvvetli kilacagini dile getirmistir.?%*> Aldsi 6zellikle bunun tibbi bir
goriis oldugunu ve doktorlarin da bu sekilde diistindiigiinii belirtirdi. Yirtic1 hayvan
eti yenmesi siirlere sdyle yansimistir:

Ey savaslarin efendisi!

Bosuna yeme sandigin seyi!

Yeryiiziindeki tiim yirticilar: yesen bile

Yine de korkak kalirsin! *%

Bununla birlikte Cu‘fi kabilesi mensuplart hayvan kalbi yemegini
kendilerine yasak kilmiglardi. Miisliiman olduklarinda Hz. Peygamber’in telkinleri
sonucu biraz da zorlamayla yediklerinde ise elleri titremeye baslamist1.?%* Bu
yasagin sebebi kaynaklarimizda belirtilmemektedir. Bahsi gegen kabilenin dinen bu
konuyu kendilerine yasaklamis olabilecekleri gibi sosyolojik bir anlami1 da olabilir.
Yemege zorlandiklarinda ellerinin titremeye baslamasi, hayvan kalbi yemenin
kendilerine ugursuzluk, bela veya musibet getirecegine dair inaniglarindan
kaynaklaniyor olabilir. Nitekim Hz. Peygamber’in bu yemegi yemedikce

Miisliimanliklarinin kemal bulmayacagini belirtmesi 2%

bu diisiincemizi teyit
etmektedir.

Araplar, insanin karninda bir yilan olduguna inanirlardi. Onlara gore kisi
aciktiginda bu yilan kisinin kaburga kemigini ve cigerini 1sirir, yilanin bu
isirmastyla da aglik hissi olusurdu. Bazilar1 ise bu inanis1 reddederek, midede
yilanm olmadigim aghgm yalmzca bir his oldugunu sdylemislerdir.?®® Az yemek
yemeye biiyiik onem verirlerdi, ¢linkii onlara gére mideyi tika basa dolduran kisinin
zekas1 azalirdi. Unlii Arap tabibi Haris b. Kelede de (61.13/634) en iyi ilacin az

yemek oldugunu sdylemistir.’S” Araplarin yemek ile ilgili bir diger inanislar ise

ekmek tizerineydi. Ekmek yiyen bir kisinin hemen sismanladigini diisiintirler, bu

202 Alast, Buliigu 'l-ereb, 2/323; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/811.

203A14si, Buliigu’l-ereb, 2/323.

264 fbn Sa’d, et-Tabakat, 1/280-281; Cevad *Ali, el-Mufassal, 5/60.

265 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii I-kiibrd, 1/280-281.

266 Aliisi, Buliigu 'l-ereb, 2/313; Cevad AN, el-Mufassal, 5/58.

267 Cevad Ali, el-Mufassal, 5/58; Demir Akgiin, Hz. Peygamber Déneminde Yemek Kiiltiirii, 9.

57



ylizden ekmek yiyen kimseler, yer yemez yan taraflarina bakarak “Acaba
sismanladim m1?” diye kendilerini kontrol ederlerdi.?®

Islamiyet’in gelisinden 6nce Araplar, ellerine gegen her tiirlii 6lmiis ya da
oldiiriilmiis olan hayvani yerlerdi.?®® Ancak Islam dini bu anlayis1 reddetti ve bu
sekilde Olen hayvanlarin yenmesi Kur’an’da haram kilinarak, belli bir usul ile
smirlandirdr.?’® Yahudilik, Hiristiyanlik ve Hinduizm’de de benzer sekilde bazi

hayvanlarin tiiketilmesi ile ilgili dini yasaklar vardir.?”!

4.1.4 Yolculukla Tlgili inamslar

Cahiliye Doneminde ticaretle ugrasan ve bununla ge¢imini saglayan Araplar
cok fazla yasadiklari yerin disina, uzak mevkilere gidiyorlardi. Bu ticari
yolculuklarinda kendilerini emniyete almak icin yaptiklar1 bazi ritiieller vardi.
Yolculuga ¢ikip geceleyin karanlikta yollarini kaybettiklerinde nereye ineceklerini
tespit etmek i¢in ylizlerini yere koyar, kulagini dayar ve kopek gibi havlarlar.
Kopekler onun sesini duyup cevap verinceye kadar buna devam eder ve kars1 bir
ses duydugunda, orasinin giivenli olduguna inanirlardi.?’?

Bununla ilgili sair Ferezdak (61. 114/732),

“Dai bulutlu ve karanlik gecede onun arkasindan kopek gibi haviayarak yer
bulmaya ¢alistyor.’”? beyitlerini dile getirmistir.

Cahiliye Araplari, yolculuga ¢ikacagi zaman evlerinin yakinlarindaki bir
agacin govdesine veya dalina cadirindan/ evlerinden aldiklar1 ipi baglarlard:
(rivayetlerde ¢dlde yetisen dayanikli bu agac 3 olarak gegmektedir)®’*. Eger o ip,
kisi yolculukta iken c¢oziiliirse, hanimimnin kendisine ihanet ettigine inanirdi.
Dondiigli zaman diigiimii saglam goriirse haniminin onu aldatmadigina emin
olurdu. Ancak o ipi bulamaz veya gevsek (¢Oziilmiis) bulursa da kendisini
aldattigina inanirdi. Yolculuga ¢ikmadan 6nce de hanimini, eger yanhs bir sey

yaparsa agactaki ipin ¢oziilecegine dair uyarir, dikkatli olmasini isterdi. Kadinla

208 Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Absi el-Kifi ibn Ebi Seybe, el-
Musannef fi’l-ehddis ve’l-dsar, ed. Muhammed Avvame (Beyrut: Dar-u Kurtubi, 1437), 12/368.
269 Cevad AN, el-Mufassal, 5/62.

270 e]-Maide 90/3; Cevad Ali, el-Mufassal, 5/62.

271 bk. Kiirsat Demirci, “Yiyecek (Diger Dinlerde)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2013), 43/558.

272 Alisi, Buliigu l-ereb, 1/373.

273 Aldsi, Buliigu l-ereb, 1/374.

274 Cahiz, Kitabii’'I-Hayevdin, 3/440; Alasi, Buliigu l-ereb, 2/316-317.
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ipin ¢oziilmesine sebep olan kisiye, yani aldattig1 kimseye de bir ates bulasacagina
inanilird1. 2"

Bazi bedeviler ¢olde kaybolduklari zaman elbiselerini ters ¢evirip devesini
durdurur ve devenin kulagina dogru birisine sesleniyor gibi bagirirlardi. Hemen
akabinde ellerini ¢irparak sOyle seslenirlerdi: “ i) delull delull (JSa daill aall sl s )
dae "’ (Yetisin! Kurtarin Beni! Ey Heykel!(ruh) Zamani geldi! Bana yonel! Acele
et!) Buritiieli yerine getirdikten sonra develerini hareket ettirirler ve boylece dogru
yolu bulacaklarina inanirlard:.?’®

Araplarin yolculukla ilgili yaptig1 bu uygulamalari, giiniimiiz sartlar1 ile
karsilagtirarak ele alirsak, ugsuz bucaksiz ¢ollerde ne haritalarin ne de yon
bulmalarin1 kolaylastiracak bir cihazin olmadigini biliyoruz. Bu sebeple, yon
bulmalar1 ve kendilerini tehlikelerden korumalar1 tamamen kendi meziyetlerine
dayanan bir siirectir. Kisi, kopek gibi havladiginda karsidan gelen ses sayesinde
orada insan bulundugunu diisiinebilir; bu da ona giiven verir. Aym sekilde, kisi
uzakta iken karisin1 géremez ama agaca bir ip baglayarak psikolojik olarak somut
bir sekilde kendisini rahatlatiyor olabilir ve rahatlamanin da giin gectik¢e sembolik
bir inanca donistiigiinii sdyleyebiliriz. Bu nedenle, uygulamalar1 genel bir
cercevede ele aldigimiz zaman, onlarin belirsizlikleri anlamlandirmak ve

kendilerini giivene almak amaciyla bu tir ritiielleri gercgeklestirdiklerini

diistinebiliriz.

4.1.5 Araplarda Ask Acis1 ve Uygulanan Tedavi Yontemleri
Araplarda bir kimse asik olup, kara sevdaya tutuldugunda, baska bir kisi,

¢ocugun sirtta taginmasi gibi onu sirtinda tagirdi. Bir baska kisi ise demir sopa 1sitir
ve iki kalgasinin arasin1 onunla kizartirdi. Boylece askinin gidecegine,
kaybolacagina inanirlardi. Araplardan bir kimse bu durumu soyle dile getirmistir:

“Dostuma 6zlemimi sikayet ettim.

Hemen bana geldi ve iki ilaci birden getirdi.

Doktor, beni daglamak i¢in geldi.

Ama ben (onlardan mahrum kalirsam) daglanmayt istemem.

275 Ebii’l-Hasen Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Tbrahim Tabataba el-Haseni el-Alevi Tbn
Tabataba, ‘fydrii’s-si r, ed. Abdiilaziz b. Nassar el-Mana’ (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2010), 219;
Alasi, Buliigu’l-ereb, 2/316-317.

276 Niiveyri, Nihdyetii 'l-ereb, 3/122; Alasi, Buliigu’l-ereb, 2/316; Cevad Ali, el-Mufassal, 5/62.
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Eger geldiklerinde ‘Selma’ ile gelselerd,
Beni hastaliktan sifa ile desteklerdi. "’

Yine baska bir siirde asik, masukuna su sekilde seslenir:
“Ey zalim sevgili!

Eger gozlerin gorseydi, gozyaslarimla islanmis yastigimi,
Merhamet etmedigin asik, alevler icinde yaniyor.

Askinin ategiyle kavruluyor.”*’8

Sair burada dogrudan yukarida verdigimiz anlami ifade etmese de mecaz
anlam ile bir serzeniste bulunmustur. Siirde askin verdigi elem ve hiiziin atese
benzetilmis olabilir veya “atesler icinde yanma” ifadesi, daglama yapilmis asigin

ac1 ¢ekmesinden dolay1r meydana geldigini ifade ediyor olabilir.

4.1.6 Yeni Dogan Bebek Gelenegi

Araplarda gece dogan bebegi bir canak altina koyarak hava aydinlanana
kadar ona bakmamak yaygin bir adetti. Dogan bir bebegin damagina ¢igdem
koyulmasi da bir adetti.?”

Cahiliye Araplarinda, erkek ¢ocuklarmin mehtapli bir gecede
dogduklarinda, silinnet derilerinin kendiliginden biiziilerek kisalacagina
inanilird1.2*° Tbn Ebii’l-Hadid, (8. 656/1258) bu durumun ayin 6zel niteliklerinden
biri olduguna inanildigini belirtir. Tipki ay 1518min keteni asindirmasi ve eti
bozmast gibi etkilerinden s6z eder. Hz. Ali’de (61.40/661) bu konuda soyle
demistir: “Bir ¢ocugun siinnet derisini uzun goriirsen, onun yiice bir kisilige sahip
oldugunu bil. Ama eger siinnet derisi kisalmis ve hilal seklini almigsa o kisiden
uzak dur.” 28! [Ik ciimlede gegen “keteni asindirma” benzetmesi ile siinnet derisi

282

keten bir gdmlege benzetilmis ve ay 15181n1n keten tizerindeki ¢iiriitiicii etkisi®~ ile

bu bagdastirilmigtir. Mehtapli bir gecede dogan ¢ocugun siinnet derisinin, ay

277 Alast, Buliigu 'l-ereb, 2/321-322.

278 Aldst, Buliigu 'l-ereb, 2/322.

29 Arik - Eroglu, Halk Inamislar:, 220; Duman, Islamiyet Oncesi Arap Folklorunun Kur an daki
Yeri, 42.

280 Alast, Buliigu 'l-ereb, 2/331; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/310.

281 Alast, Buliigu 'l-ereb, 2/331.

282 Ay 15131 keten, kamig ve kuru ot gibi seyleri ¢iiriitiir. bk. Ersin Bayram, Fehim-i Kadim
Divéni’'nda Kiiltiir Unsurlar: (Balikesir: Balikesir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2010), 566.
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1s181n1n keteni zamanla yiprattigi gibi bu 15181 etkisiyle dogal olarak biiziildigiini
diisiinmiis olabilirler.

Burada s6z konusu olan Cahiliye Déneminde yaygin olan bir inancin
aktarilmasidir. Hz. Ali’nin bu duruma deginmis olmasi da o dénemde yaygin olan
bir inanis1 isaret etmesi ac¢isindan mithimdir. Ayrica, Aldsi ve Cevad Ali bu
konudaki inanct “Céahiliye Donemi Adetleri” igerisinde ele almistir. Bu da

uygulamanin kokeninin Islam &ncesine ait kiiltiirel bir inanis oldugu gosterir.

4.1.7 listenmeyen Misafir

Misafirin hos karsilanmadigi durumlarda, onu ugurlayip geri donmesini
engellemek amaciyla toplumlar gesitli uygulamalara bagvurmuslardir. Ornegin
Tiirkiye’nin bazi1 boélgelerinde istenmeyen misafirin ayakkabisinin igine tuz
konuldugu zaman onun kisa siirede evden gidecegine inanilir. Cok uzun oturan
misafir i¢in ise bir kdgidin icine karabiber ve tuz el degmeden koyularak
ayakkabisina iiflenir. Bu sayede kisa siire i¢inde misafirin gitmek isteyecegine
inanilir ve kalkmadan dnce gizlice gidip ayakkabinin igi temizlenir.?®* Bu uygulama
Adana’da ayakkabinin altma tuz koyularak gergeklestirilir. 2% Benzer sekilde
gecmis donem toplumlarinda da bu tarz sembolik uygulamalar mevcuttur.

Cahiliye Araplar istenmeyen bir misafir veya kendi i¢lerinden sevilmeyen
birisi ayrildiginda o kimsenin geri donmemesi i¢in evde bulunan kase, tencere gibi
kaplardan bazilarini kirarlardi. Halk arasinda bu durum su sekilde ifade edilmistir.

“Ebu Sevah gittikten sonra ¢comlegi kirdik.

Ama o geri dondii ve ¢dmlegimiz bosa kirilmis oldu.”>

Araplarin, boyle bir uygulamaya basvurmalariin nedeni, evden ayrilan
kisinin geri donme ihtimalini tamamen ortadan kaldirmak olabilir. Kirilan kaplarin,
o kisinin evle olan bagin1 kopardigmma inanilmis bu boyle bir ritiieli

gerceklestirmistirler.

4.1.8 Kaotii Ruhlardan Korunma
Cahiliye Araplart bir kisinin delirmesinden veya kotii ruhlarin eline

gecmesinden korktuklari zaman, adet (hay1z) bezleri ve 6lii kemikleri gibi pislikleri

283 Ozlem Unalan, “Anadolu Tiirk Folklorunda Ayakkab1”, Avrasya Uluslararasi Arastirma Dergisi
11/34 (Mart 2023), 316.

284 Senesen, Adana Halk Inanclarinda Eski Tiirk Inamislarinn Izleri Karsilastirma- Inceleme, 566.
285 Aldsi, Buliigu l-ereb, 2/331.
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lizerine asarak onu kirletirlerdi. Adet bezleri ve 6lii kemiklerin asilmasinim hayirli
ve faydali olacagini sOylerlerdi. Artik pislenmis olan bu kimsenin bu sekilde
korunacagina inanirlardi®®®,

“Keske yanimda iki komsum ve bir muskacim olsaydi.

Ve iizerime asilan seylerden kurtulmak icin bana bir muska taksaydi.”?%’

Inceledigimiz birgok inanis igerisinde bu gelenek en ilginglerinden birisi
olabilir. Delirmek gibi ruhsal hastaliklar giiniimiize bakildig1 zaman psikolojik bir
rahatsizlik olarak 6ne ¢ikmaktadir. O giiniin sartlarinda ise bunu psikolojik bir
temele dayandiramadiklarindan dolay1 cinlerle bagdastirmis olabilirler. Adet kanini
da kotii ve ugursuz olarak goren Araplar, kotii kotiiyii defeder diisiincesi ile bu
baglamda kullanmis olabilirler. Siirde kullanilan “muska” tabirinin, hayiz bezlerini

muska sekline getirip kisinin tizerine dyle asilmis olabilecegi diistiniilebilir.

4.1.9 Bacak Uyusmasi

Araplar, bacaklar1 karincalandigi zaman sevdigi birini anar ya da onu
cagirirsa, karincalanmanin gidecegine inanirlardi.?®® Rivayet edilir ki, Abdullah b.
Omer’in bir giin ayag1 uyustu. Ona, “Insanlar arasinda en ¢ok sevdigin kisinin adin1
sOyle.” dendi. O da “Ya Ras0lullah” dedi. Arap sairlerinden birisi ise sdyle demistir:

“Ayagim siirekli uyusuyor,

Diistincelerim seni anmam igin bana yén veriyor.”*%

Bir bagka sair ise bu inanci1 su sekilde dizelere dokmiistiir:

“Bir asik, ayagi uyustugunda,

Sevdiginin adim (Kibise) seslenirdi ki uyusukluk ge¢sin.”*°

Mevsili ise bu konuda soyle dedi:
“Vallahi ayagim uyustugunda veya sendeledigimde

Seni zikretmeden uyusukluk ge¢mez. "

286 Nijveyri, Nikdyetii'l-ereb, 3/124; Alasi, Buliigu’l-ereb, 2/319; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/813.
287 Alsi, Buliigu l-ereb, 2/319..

288 Aldst, Buliigu 'l-ereb, 2/320; Cevad AlL, el-Mufassal, 6/811.

289 Aldsi, Buliigu I-ereb, 2/320.

290 Alisi, Buliigu I-ereb, 2/320.

291 Aldsi, Buliigu l-ereb, 2/321.
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Araplarin, siradan fiziksel bir olay olan bu durumu sevdikleriyle
iliskilendirmeleri, psikolojik olarak rahatlama ve duygusal bir bag kurma
ihtiyacindan kaynaklaniyor olabilir. Varsayimsal olarak diisiindiigimiizde,
donemde boyle bir olay yasanmis; bir kisinin sevdigini anmasiyla gegen

karincalanma lizerine zamanla insanlar arasinda bir inanisa doniismiis olabilir.

4.1.10 Cocugu Olmayan Kadinlarin Ritiielleri

Gecmisten gilinlimiize kadar genellikle her aile c¢ocuk sahibi olmay1
arzulamistir. Ancak ¢esitli nedenlerle cocuk sahibi olamayan kadinlar, bu arzularini
gerceklestirmek i¢in  hep bir umutla farkli yontem ve uygulamalara
basvurmuslardir. Bilimsel c¢oziimler disinda kimi zamandan geleneksel
uygulamalara yonelerek kimi zamanda 6zel mekanlar ziyaret ederek bu isteklerini
gerceklestirmeye ¢alisirlar. Ornegin Mersin yéresi Tahtacilarinda ¢ocugu olmayan
kadinlar, yanlarina ¢ocuk elbisesi ve yesil bir ortii alarak Zeyne Dede tiirbesini
ziyaret ederler. Kadin yanina aldig1 pargalari tiirbe tizerine orter ve yaninda bulunan
delikli agactan ii¢ kere gecer. Oglan cocugu olmasini isteyenler ise Tercan’in Gokge
kdyiinde bulunan Oglan Veren yatirini ziyaret ederler.?? Elaz1g’m Hal kdyiinde,
cocugu olmayan kadinin erkek kardesi, yedi farkli evden topladigi metal esyalar
(igne, ¢ivi vb.) bir demirciye goétiiriir ve eritilmesini saglar. Elde edilen erimis
metalle horozun kani karistirilir ve bundan bir bilezik yapilir. Kadin bu bilezigi
taktiginda hamile kalacagina inanilir.>>> Anadolu’nun ¢ogu bdlgesinde bu ¢esit
benzer uygulamalar mevcuttur.

Benzer sekilde, ¢ocugu olmayan kadinlarin basvurdugu ritiiellere Cahiliye
Araplarinda da rastliyoruz. Bu déonemde yasayan kadinlarin ilging inanislarindan
birisi su sekilde idi: Cocugu olmayan bir kadin, esraftan 6lmiis iinlii birisinin
mezarinin bagina gidip etrafinda yedi defa tur atmasi durumunda g¢ocugunun
yasayacagina inanilirdi.>**

Stirekli diisiik yapan bir kadin ise bebeginin olmasi i¢in serefli bir 6liiniin
tizerinden gecerdi. Bunu yaptig1 takdirde hamile oldugu zaman ¢ocuklar1 diismez

ve yasardi.???

22 Arik - Eroglu, Halk Inamiglari, 259-262.

293 Inan, “Kadin Merkezli Tiirk Halk Inanislar1 Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, 165.
294 Aldsi, Buliigu 'l-ereb, 2/317-318.

295 Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 3/124.
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Kadinlarin, ¢ocuk sahibi olmak i¢in bdylesine ug ritliellere bagvurmalari
sadece bireysel bir inanig degil; toplumsal, psikolojik vb. etkenlerin birlestigi bir
durumdur. Bir kadin, c¢ocugu olmadiginda kusurlu goriiliip, aileye bile
katilamadigindan, ugursuz yaftasi almamak icin caresizlik i¢cinde ¢6ziim yolu
arayisina girdigi diisiiniilebilir. Belki de dogum ve 6liim arasinda mistik bir baglanti

kurarak ¢cocugunun olacagina inanmislardir.

4.1.11 Hapsirmak

Hapsirma, burun mukozasinin disaridan toz, polen vb. yollarla uyarilmasi
sonucu viicutta biriken havanin refleksle digar1 atilmasinit saglayan fizyolojik bir
olaydir.??® Bu tanim dogrultusunda, hapsirma viicutta dogal refleksle gerceklesen
saglikli bir savunma mekanizmasidir. Cahiliye Araplarinin hapsirma ile ilgili
diistincelerini anlayabilmek icin kelimenin kdkenini ve kiiltiirel yansimalarin iyi
incelemek gerekir.

Hapsirik, baz1 din ve kiiltiirlerde ugursuz kabul gérmiistiir. Bazilarinda ise
lyiye yorulmus, mijde, haywr ilahi isaret olarak goriilmiistir. Orta Cag
Avrupa’sinda insanlar hapsirma, siddetli ve ani bir sekilde insan viicudundan nefes
¢ikmasina sebep oldugu igin insanin dlecegine inanmislar bu yiizden ugursuzluk
olarak kabul etmislerdir. Giiney Afrika'nin Zulu-Natal bélgesinde yasayan?®’ Zulu
kabilesine gore hapsirma, kotii ruhun bedenden ¢ikma g¢abasidir. Hindistan’in bir
bolgesinde yasayan halka gore bir kez hapsirmak iyiyken art arda ki kez hapsirmak
kotii sayilmistir. Yeni dogan bir bebegin babasi, kordonu kesilmeden Once
hapsirirsa bu iyiye isaret, kesildikten sonra hapsirirsa bunu koétiiye isaret olarak
algilamislardir. Bu tiir inanislar sadece geleneksel toplumlarda degil; diinyaca
modern kabul edilen iilkelerde de mevcuttur. Amerika’nin Vermont bolgesinde,
halk arasinda pazar sabahi kahvaltidan 6nce hapsiran bir kisinin haftaya cumartesi
aksamina kadar tanidigi birinin 6liim haberini alacagina dair bir inanig vardir.

Geleneksel Alman inamigina gore nikah kiyilmadan once gelin veya damattan

2% fsmail Liitfi Cakan, “Aksirma”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlar, 1989), 2/295; Yusuf Oktan, “Ritiiel, Batil Tnan¢ ve Bilimsel Veriler Baglaminda
Hapsirma ve Esnemeyle Ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Tokat IImiyat Dergisi 8/2 (Aralik
2020), 578.

297 Study.com, “Zulu Kabilesi” (Erisim 06.05.2025).

64



birinin hapsirmasi ugursuzluk olarak algilanirken, vaftiz tdreni gerceklesmeden
hapsiran bebegin zeki olacagina inanilmaktadir.>®

Arapcada hapsirik sozciigli farkli kelimelerle birlikte bir¢ok anlamda da
kullanilmistir. Hapsirma her ne kadar saglikli bir refleks olsa da Cahiliye Araplari
bunu 6liim ve ugursuzlukla iliskilendirmistir.>*® Bu baglamda hapsirma fiilinden
tiiretilmis “aall 4« <wkhe” ifadesi bir kimsenin oldiigiinii ifade etmek igin
kullanilmistir. Ugursuz sayilan bir hayvani ifade etmek igin ise yine ayni1 kokten
tiireyen “usshll”” kelimesi kullanilir. 3% Kelimelere yiiklenen anlamlar da Cahiliye
Araplariin, hapsirma eylemini olumsuz bir sekilde algiladiklarint géstermektedir.

Araplar, sevdikleri birisi hapsirdiginda “Llas 1.2 diyerek ona uzun omiir
ve genclik dileklerinde bulunurken, sevmedikleri bir kimse hapsirdiginda ise
cigerine hastalik bulasip, ugursuzlugun hapsiran kisiye donmesi ig¢in “Ls Usiy”
(akcigerde irinli iltihap ve kronik oksiiriikle birlikte gelen hastaliklar)*®! derlerdi.
Insanlar hapsirma sesini duyduklarinda onu kétii bir alamet olarak degerlendiritler.
Hapsirmanin siddeti arttikca daha da kétiiye yorarlardi.**? Bir adam hapsiran bir
kimseyi duydugunda “Kopegime gelsin” derdi.’*® Yani burada kisi, hapsiriktan
gelen ugursuzlugun kendisine sirayet etmesinden korktugu i¢in zaten ugursuz kabul
edilen kopege gelmesini isterdi. Boylece kopek o kotii enerjiyi lizerine alir sahibine
bir zarar gelmezdi.

Hapsirmak ugursuzluk etkisi olusturma agisindan biiyiik bir etkiye sahip
goriiliirdii. Ava gidecek olan bir kisi, sabah vaktine yakin uyandig1 zaman eger bir
kimsenin hapsirigini isitirse bunu ugursuzluk olarak kabul eder ve o giin avlanmaya
gitmezdi. Bu durumla ilgili bir rivayete gore Imrii’l-Kays (81. 540 dolaylar1) sdyle

demistir:

I ’

apsirmayt duymadan once sabah erkenden kalkip yola ¢iktim,’

2% Oktan, “Ritiiel, Batil inan¢ ve Bilimsel Veriler Baglaminda Hapsirma ve Esnemeyle Ilgili
Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, 584-586.

29 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/799.

30 Ezheri, Tehzibii’l-luga, 2/40; Oktan, “Ritiiel, Batil Inan¢ ve Bilimsel Veriler Baglaminda
Hapsirma ve Esnemeyle Ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, 587.

301 Cahiliye Araplar1 bu sdylemi birisine beddua etmek i¢in de kullanirlards; bk. ibn Manzir, Lisdn I-
‘Arab, 15/386.

392 Ebfi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib ez-Ziirai ed-Dimagki el-Hanbeli bn
Kayyim el-Cevziyye, Mifiahu dari’s-sa ‘ade ve mensiiru veldyeti’l- ilm ve’l-irdde (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘Tlmiyye, ts.), 2/262; Aldsi, Buligu’l-ereb, 317-318; Oktan, “Ritiiel, Batil Inang ve
Bilimsel Veriler Baglaminda Hapsirma ve Esnemeyle Tlgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, 588.
393 Aldsi, Buliigu l-ereb, 2/332.
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Sair burada kisinin, insanlar uykudan uyanmadan, hapsirmayi duymadan
yola ¢ikmasini, giiniiniin giizel gececegine dair bir isaret olarak belirtmis olabilir.

Cahiliye ehli hapsirmay1r sevmeyip ve bunu kotii bir alamet olarak
degerlendirdigi i¢in bunun kendilerine gelmemesini isterler. Ellerinden geldikge
hapsirmaktan kacinir ve iglerinde tutup bastirmaya calisirlardi.*** O doénemde
yasanan bir hadise su sekilde nakledilir: Bir mecliste hiikiimdarin arkadaslarindan
birisi ¢ok siddetli bir sekilde hapsirir. Hiikkiimdarin ¢ok korkup sinirlenmesi iizerine
adam, hapsiriginin dogal oldugunu savunur. Ancak hiikiimdar, bunun dogal
olduguna inanmaz ve kendisine bir sahit getirmezse onu 6ldiirecegini sdyler. Adam
disar1 ¢ikar ve kendisine sahitlik edecek olan kisiyi hiikiimdarin huzuruna
getirdiginde o kisi: “Bir glin bu arkadasim o kadar siddetli hapsirdi ki az1 disi
agzindan firlad1.” diye beyanda bulununca hiikiimdar arkadasini affeder.3%

Cahiliye Araplarinin hapsirig1 ugursuz saymasinin altinda gesitli etkenler
yatmaktadir. Ancak her seyden once beklenmedik olaylara gizemli bir anlam
yiiklemeye hazir olan Cahiliye toplumu tarafindan hapsirik, korkutucu bulunmus
olabilir. Cilinkii hapsirik insanin kontrol edemedigi, ani ve siddetli bir refleksle
gerceklesir. Ya da hapsirik sesini Oksiiriik gibi hastalik belirtisi olan seslerle
Ozdeslestirip, 6liime yol agacagini diisiinmiis olmalar1 da muhtemeldir. Bu tiir
etkenlerin bir araya gelmesiyle de zamanla ugursuzlugun habercisi olan kiiltiirel bir
inanisa doniismiis olabilir.

Cahiliye toplumunun ugursuzluk olarak saydigi hapsirma eylemini Hz.
Peygamber 1slah etmis, hapsirana kotii dileklerde bulunmak yerine “Allah beni ve
sizi affetsin.”, “Allah size hidayet versin ve kalbinizi 1slah etsin.” gibi saglik dualar
edilmesini tavsiye etmistir.*°°® Ebi Hiireyre’den gelen bir rivayete gére Hz.
Peygamber: “Sizden biriniz hapsirdigi zaman ‘elhamdiilillah’ desin. Kardesi veya
arkadasi da ona ‘yerhamukallah’ diyerek duada bulunsun. Hapsiran da ona karsilik
olarak ‘yehdikumullah ve yuslih balekum’ desin.” buyurmustur. EbGi Hiireyre’den
gelen bir diger rivayet ise sOyledir: “Hz. Peygamber, bize bes seyi vacip kildi:
Selam1 almak, aksirana ‘Allah sana rahmet etsin’ demek, davete icabet etmek ve

hastay1 ziyaret etmek.” 3"’ Hz. Peygamber, hapsirma ile ilgili uygulama ve

304 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/799.

395 fbn Kayyim el-Cevziyye, Miftdhu dari’s-sa ‘dde, 2/262; Oktan, “Ritiiel, Batil inang ve Bilimsel
Veriler Baglaminda Hapsirma ve Esnemeyle Ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, 588.

396 Aldsi, Buliigu 'l-ereb, 2/333-334.

307 Ebf David, “Edeb”,98.
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tasviyelerde bulunarak toplumsal amag¢ gozetmis ve Miisliimanlarin sosyal

hayattaki toplumsal iliskilerini gii¢lendirmistir.>%

4.1.12 Kotii Cagrisimh Kelimelerden Sakinma

Araplar olumsuz, kotiimser ¢agrisimlara sahip kelimeleri kullanmaktan
kaginirlardi. Ornegin, ciizzam (u=_») kelimesine kétii anlamlar yiiklediklerinden
dolayi tercih etmezler, bunun yerine Hire, Enbar ve ¢evre bolgelerde hiikiim siiren
ve ciizzam hastaligina yakalanan Cezimetii’l-Vazzah’in (61. 268) kiinyesini
kullanirlardi. Uzak ve 1ss1z bolge anlamina gelen ¢ol ( 324l) kelimesi yerine basari
ve ¢oli gecmek koklerinden tiireyen mefaze (3)4<) kelimesini kullanmay1
yeglerlerdi. Boylece ugursuzluktan kagarak ugursamayi temenni etmekteydiler.
Yine, ugursuz kabul edilen “tek gozlii” anlamidaki ( Ls¥) kelimesi yerine,
eglenceli anlamina gelen miimetti‘ (pies) kelimesini kullanmayi tercih etmelerinin

nedeni buydu.’®

4.1.13 Tark

Araplar arasinda, bilinmeyen seyleri 6grenmek ic¢in basvurduklari cesitli
yontemler vardi. Bunlardan birisi ise tark yani ¢akil taglarini birbirine siirterek
kehanette bulunma yontemiydi. Bu isi yapan kimselere turrak (sk), tevarik (é.)sk)
denilirdi. Halktan kisiler kahinin yanima gelerek ona bir olay1 sorarlardi. Kahin,
cakil taslarim1 eline alarak, birbirlerine vururdu ve bu esnada sorunun cevabini

verecek olan bir isaretin gelecegine inanirlardi.!°

4.1.14 Remil

Remil, kum iizerine baz ¢izgiler cizerek kehanette bulunmak demektir.>!!
Bir duruma baktirmak isteyen kimsenin istegi iizerine parasini pesin verdikten
sonra kahinin, kum {iizerine ¢izgiler cizmesi ile baglar. Bu kahinin yaninda
hizmetgisi de (rivayetlerde bu ¢ocuk olarak da gecer) bulunur. Kéahin gelen kisi, kag

tane ¢izgi ¢izildigini anlamasin diye el cabuklugu ile bu c¢izgileri ¢izerken bir

308 Cevad Alf, el-Mufassal, 6/799.; Oktan, “Ritiiel, Batil Inan¢ ve Bilimsel Veriler Baglaminda
Hapsirma ve Esnemeyle Ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, 577.

399 Aldsi, Buliigu’l-ereb, 2/338.

310 Aldsi, Buliigu l-ereb, 3/323; Cevad AN, el-Mufassal, 6/782; Kose, Kahin, 80.

31 flyas Celebi, “Remil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34/555; Kose, Kahin, 78.
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yandan da basa dontip bu ¢izgileri siler. Bu sirada kahinin hizmet¢isi “Bana ayan
et, beyani siirathi kil.” gibi ctimleleri tekrar ederdi. Yapilan bu islemin sonucunda
geride tek cizgi kalirsa bu olumsuz, ¢ift ¢izgi kalirsa olumlu sonug demektir.>'?
Remil falinda kehanet, on alti satir ve dort temel sekilden hareketle
gerceklestirilir. Toplamda on alt1 sekil mevcuttur. Ik dordii temel sekildir, geriye
kalan on iki tanesi ise bundan tiiretilir. Tek sayidan olusan satirlar nokta, ¢ift
sayidan olusan satirlar ise ¢izgi ile gosterilir. Ve sekiller alt alta dizildiginde,

onceden belirlenmis anlamlara gére yorumlanir.’!?

4.2 Cahiliyede Hastaliklar1 Tedavi Yontemleri

Cahiliye Araplarimin tip alaninda sahip olugu bilgilerin ¢ogu, gecmis
nesillerin deneyimlerine bagli olarak gecmisten aktarilan sinirli bilgilere
dayaniyordu. Bu kadim bilgiler ¢ogu zaman bilimsel yontem ve temellere
dayanmasa da sifali bitki ve yiyeceklerle hastalar1 tedavi etmek onlarin yasam
standartlar1 haline gelmisti. Ancak elde edilen sonuglar ¢ogu zaman etkili
olmayabiliyordu. Bazi kimseler kendilerini hekim olarak tanitip biiyii ve hurafelere
sikca bagvurduklari i¢in tedaviler sonugsuz kaliyordu. Bu gibi sebeplerle de tedavi
yontemleri batil inanclarla karigik bulunmaktaydi.?*

Araplarda tedavi usulleri kahinlerin okumasiyla kotii ruhlarin iclerinden
¢ikmast, hastalik i¢in kurban kesilmesi ve ilagla tedavi gibi usuller barindiriyordu.
Okuma ve kurban kesilmesi dini inamis igerdigi i¢in konu baglamamizla
uyusmamasi sebebiyle bunu dahil etmedik.

Cahiliye Doneminde meydana gelen hastaliklar ve tedavi yontemleri
hakkinda elimizde kisitli bilgiler mevcuttur. Ulasabildigimiz 6l¢iide bu hastaliklari

ve ilging tedavi yontemlerini ele elmaya calisacagiz.

4.2.1 Kuduz Hastalig1 Tedavisi
Araplar, ulu kimse, kral, reis gibi birtakim kisilerin kanlarinin maddesel
olarak temiz olduguna inanirlardi. Kopek 1sirmasiyla kuduz hastalifina

yakalandiklar1 zaman ise bu kisilerin kanlarinin kuduz hastaligina sifa olduguna

312 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/783; Kose, Kédhin, 78.

313 Celebi, “Remil”, 34/555.

314 Alasi, Buliigu 'l-ereb, 3/327. Baska birgok hastalik ve tedavi yontemleri igin bkz. Aldsi, Buligu -
Ereb, 3/339-342
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inaniyorlard1.>'® Suhari’de gegen bir rivayete gore Islami dénemde de bdyle bir
hadise gergeklesmistir. Kuduz hastaligina yakalanan bir kimse?!® Es‘as b. Kays’mn
317 (1. 40/661) yanma gitti ve kendisine kuduz hastaliginn isabet ettigini, bunun
da ancak krallarin kani sayesinde gecebilecegini sdyledi. Bunun i¢in Es‘as’a
kanindan birka¢ damla akitmasi icin talepte bulundu. Ancak Es‘as kendisi artik
yaslt oldugu i¢in gelen adami oglu Muhammed’e yonlendirdi. Fakat daha sonra
oteki oglu Kays’a gitmesini sOyledi. Ciinkii Kays’in annesi, Yemen krallarinin
neslinden gelen bir kadindir. Muhammed’in annesi ise Hz. Ebt Bekir’in kizidir. Bu
inanca gore kral soyundan oldugu icin Kays’in kaninin sifa getirecegine
inanmuslardir.®'® Suhari’nin verdigi bilginin tam olarak dogrulugunu bilmesek dahi
Islamiyet’in gelisinden sonra da bu tiir batil inanislarin heniiz halk arasinda varligini
devam ettirdigini goriiyoruz. Cevad Ali ise Islamiyet éncesi Cahiliye Araplarida
krallarin veya soylularin kanini1 yalamanin sadece kuduz hastaligina degil, cin ve
seytanlarin etkisiyle olusan deliligin tedavisinde de kullanilan en meshur ilaglardan

birisi olarak goriildiigii bilgisini bize aktarir.’"

4.2.2 Gorme Bozuklugu Tedavisi

Cahiliye Doneminde “wad” veya “ Ll olarak bilinen gece korliigiine
yakalanmis veya gérme bozuklugu yasayan kisiler, bir devenin horgiiclinden ve
karacigerinden birer parca keserek her ikisini kizartirlardi. Yemek yerken her
lokmada isaret parmagiyla goziiniin lizerine dokunur ve su sozleri sdyleyerek sifa
bulacaklarina inanirlardi.

“Ey horgii¢ ve karaciger

Gorme bozuklugunu gideremez misin?

Kesilmis siit sifa degildir,
2320

Ancak horgii¢ ve karaciger (sifadir)

Onlar, aksam yemegini bu sekilde sonlandirirlardi.

315 Seleme b. Miislim el-Avtebi Suhari, el-Ensdb, ed. Muhammed Thsan Nas (y.y., 2006), 1/435;
Alasi, Buliigu’l-ereb, 2/319; Cevad *Ali, el-Mufassal, 6/811-812; Zebidi, Tdcii’l- ‘aris, 4/165.

316 Suhari, el-ensdb, 1/435; Omer Aras, “Cahiliye Donemi Sosyal Hayatinda Nesep Kiiltiirii”,
Akademik Siyer Dergisi Cahiliye Ozel Sayisi1 (Aralik 2024), 16.

317 bk. Es’as b. Kays’m babasi, Akilii’l-miirarkabilesinin reisi oldugu i¢in Kays’in ululugunun baba
soyundan geldigini diisiinebiliriz; bk. Asri Cubukcu, “Es‘as b. Kays”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1995), 11/455.

318 Suhari, el-ensdb, 1/435; Aras, “Cahiliye Dénemi Sosyal Hayatinda Nesep Kiiltiirii”, 16.

319 Cevad All, el-Mufassal, 6/811.

320 Aldsi, Buliigu l-ereb, 2/340; Cevad AN, el-Mufassal, 6/810.
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Cahiliye Araplar1 arasinda goz hastaliklarina sifa bulmak icin bir¢ok yaygin
tedavi yontemi vardi. Bir baska goz tedavi usulii ise hastalar1 degirmen tasina
baktirmakti. Kendi inaniglarina gore bir kimsenin gozii herhangi bir sebeple sasi
oldugunda onun gozii ancak degirmen tasina baka baka diizelirdi. **! Muhtemeldir
ki, donen tasa bakan sas1 goziin daha ¢ok dondiik¢e zamanla eski hale gelecegini

diisiiniiyorlardi.

4.2.3 Dudaklarda Cikan Ucuk Tedavisi
Bir ¢ocugun dudaginda uguk ¢iktig1 zaman, mahalledeki evlerin arasinda,

',’

basmin lizerinde kalbur (elek) tasiyarak “Ucuk, Ucuk! Yemek, yemek!” diye
bagirarak dolasirdi. Yoluna ¢ikan kadinlar ekmek kirar, hurma ve etlerin kenar
kisimlarindan kopararak kalburun i¢ine atarlardi. Daha sonra, karsilastigi kopeklere
kalburdaki yiyecekleri yediren ¢ocugun bu hastaligindan kurtulacagina inanilirdi.
Eger kopeklere attig1 bu lokmalardan baska c¢ocuklar yerse, hastaligin o ¢ocuga
bulasacag diisiiniilebilir.

“Onun yarilmis dudaginda uguklar m1 ¢ikt1?

Onun hakk1 kalburumuza konmustur.”3%

4.2.4 Egzama Tedavisi

Araplarda bir kimse egzama (mayasil) hastaligina yakalandig1 zaman onun
tikiiriikle  iyilesecegine inanirlardi. Bedevilerden birisi bu hastaliga
yakalandiginda, mayasilinin {lizerine her giin tiikiiriik koyarak iyilestigi rivayet
edilir. Hastalig1 iyilesince bunun iizerine soyle dedi: “Sasilacak sey, su belaya bak
hele! Tiikiiriikle ge¢iyor mu bu kiiba’?” Burada kullanilan kiba’ (+l.5%) ifadesi deri
hastaligina isaret etmektedir.’??

Sadece insanlar1 degil bu tiir hastaliklara yakalanan hayvanlar1 da tedavi
etme yontemleri vardi. Siirii i¢indeki develerden birisi clizzam ya da uyuz
oldugunda saglam olan develerden birisini bunun i¢in daglarlardi. Bunu yaptiklar

taktirde hastalanan devenin iyilesecegini diisliniirlerdi. Sair Nabiga (61. 604 [?])

321 Corci Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, ¢ev. Nejdet Gok (Istanbul: Tletisim Yaylar, ts.),
1/578; Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat), 118.
322 Aldsi, Buliigu l-ereb, 2/328; Cevad AN, el-Mufassal, 6/809.

323 Aldsi, Buliigu l-ereb, 2/329; Cevad AN, el-Mufassal, 6/810.
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kendince adaletsiz olan bu durumu elestirerek, dénemin halk inanisint sdyle
elestirmektedir:
“Beni bir adamin suguyla yiikiimlii kildin ama onu serbest biraktin;

Bu, kendi rahatca otlarken baskasini daglayan ciizzaml gibidir.”32*

4.2.5 Veba Salginindan Korunma Yolu

Araplar, Hayber bolgesinde meydana gelen sitma hastaligindan korkup nasil
seyahat edeceklerini bilmiyorlardi. Bu bélgede yasayan Yahudilere, nasil saglikli
kaldiklarin1 sorduklarinda, onlar da alayli bir bigimde sehre girmeden 6nce on kez
merkep gibi anirmak gerektigini sdylerdi. Buna inanan bedeviler, sehre girmeden
once boyle yapmaya basladilar. Kétii kotiiyli defeder diisiincesini hakim kilarak bu
davranis seklini bir adet haline getirmisler ve bir insanin esek gibi anirdig: takdirde
bu hastaliktan kurtulacaklarina inanmislaridir.’>® Sehrin veyahut kdyiin girisinin
kapisina ise tavsanin topuk kemigini asarak vebadan veya cinlerden
korunacaklarina inanirlardi. Bu onlar i¢in veba ve cinlerden korunmada bir muska
ve Rukye gibiydi. Ve Araplar bu merkep gibi anirmaya ta’sir (Lwi=i) olarak
isimlendirirdi.**® Bu hadiseden bir Arap sairi dizelerinde su sekilde bahseder:

Ta‘sir fayda vermez humma varsa sayet

Ne siddetli sarsilma ne de tavsan ayagi®®’

Ancak Islam’m gelisiyle bu tiir uygulamalar yerini akilci ilkelere
birakmistir. Abdurrahman b. Avf’tan gelen rivayete gére Hz. Peygamber, veba olan
bir yere girmemeyi ve veba olan bir yerden de disariya c¢ikmamayi bize
buyurmustur. 3 Hz. Peygamber’in ilkesi batillari reddederek, toplum sagligmi

onceleyip, tedbir aldiran bir yaklagim olmustur.

4.2.6 Bir Hayvan Tarafindan Isirilan Kisiye Yapilan Miidahale

Araplar, akrep veya yilan tarafindan 1sirilan kisinin viicudunda zehri,
uykunun yaydigina inanirlardi. Bu yiizden 1sirilan kiginin uykusuz kalmasi i¢in ona
bilezikler ve miicevherler asarlardi. Her harekette esyalar ses ¢ikartinca kisinin

uyumasi engellenir ve boylece zehirlenen kisinin yedi giin boyunca uyanik kalmasi

324 Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 3/121; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/815.

325Cahiz, Kitdbii’l-Hayevdn, 3/440; Alasi, Buliigu l-ereb, 2/315; Cagatay, Isldimdan Once Arap
Tarihi ve Cahilive Cagi, 133-134; Celik, Isldm in Kabul ve Reddettigi Halk Inanclari, 114.

326 Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 3/124; Alasi, Buliigu I-ereb, 2/315-316.

327 Alasi, Buliigu l-ereb, 2/315-316; Celik, Islam in Kabul ve Reddettigi Halk Inanglari, 114.

328 Eb David, “Cenaiz”; 10, “Tib”, 22.
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saglanir, bu sayede iyilesecegi diigiiniiliirdii. Cahiliye devri sairi Nabiga (61. 604
[?]) bu durumdan siirinde s0yle bahseder:

“Zehirlenmiy kisi, aksam vakti uykusuz kalir.

Ellerinde kadin takilarimin sesleri yankilanir.”>*

Araplar muhtemelen 1sirilan kisi uyudugu taktirde viicudundaki zehir ¢ok
hizli yayilacak, durumu kétiilesecek ve hasta bir daha uyanamayacaktir. Uykusuz
kalmak burada hayat kurtarici bir islev olarak karsimiza c¢ikar. Giliniimiizde de
tibben basini sert bir yere ¢arpan veya ani kriz gegiren kimselerin beyin sarsintisi
yasadiklar1 i¢in uyumalarina izin verilmedigi bilinen bir husustur. Ciinkii  kisi
uyursa biling durumu kontrol edilemez. Cahiliye Araplar1 da kendi geleneksel
yontemleri ile kisilere ses yapici takilar takarak dikkatini dagitmis ve uyumasini
engellemislerdir.

Isirllan  kisiye yapilan miidahalenin yaninda herhangi bir sebepten
yaralanmis kimse i¢in de farkli bir diisiinceleri vardi. Eger yaral1 bir kimse su icerse,
onun da Olecegine inanirlardi. Bu yiizden miimkiin mertebe buna dikkat
etmislerdir. **° Bu inanis, halk arasinda tecriibe edilen bir gdzlemden dogmus
olabilir. Agir sekilde yaralanmis kimseye verilen su onun bogulup 6lmesine sebep
olduysa, bu durum zamanla “yarali su igerse oliir” seklinde bir inaniga doniigmiis

olabilir.

32 Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 3/124; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/812.
30 Zeydan, Islam Uygarhiklar: Tarihi, 1/578.
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5.SONUC ve ONERILER

Toplumlar tarih boyunca benimsedikleri halk inaniglarini terk edememis;
aksine bu inaniglar dinle i¢ ice gegerek ya da ondan bagimsiz bir sekilde kiiltiirel
yap1 i¢inde aktif yasamaya devam etmistir. Bu tiir geleneksel inaniglar ¢ogu zaman
yeni anlayislarla kaynasarak kusaktan kusaga aktarilmaya devam etmistir.
Teknolojik ve bilimsel gelismeler bile halk inanislarini ortadan kaldiramamus;
egitim diizeyi ¢ok yiiksek kimseler arasinda ugursuzluk, yeni dogan bebek
ritiielleri, ¢esitli fiziksel tepkilere iliskin inaniglar yasamaya devam etmistir. Bu
durum halk inaniglarinin sadece bilgi eksikliginden kaynaklanmadiginin da bir
gostergesidir. Ciinkii bu inanislar, modern diinyanin dinamigine ragmen bireysel ve
toplumsal diizeyde bir kiiltiirel miras haline gelmis ve halk arasinda énemli bir yer
tutmaya devam etmistir.

Calismamizda ilk olarak, toplumlarin ve diger dinlerin tarih boyunca
benimsedigi halk inaniglarini vermeye calistik. Cahiliye Araplarina ait olan ¢ogu
inanisin biitiinsel anlamda diger millet ve dinlerde de oldugunu gérdiik. Ornegin,
baykus &tiisii giiniimiizde dahi bircok kiiltiirde ugursuz sayilmaktadir. insanlar,
nazardan korunmak i¢in gecmisten giliniimiize ¢esitli ritiieller ve tilsimlara
bagsvurmuslar, kotii ruhlar sebebiyle olusan korkuya karsi cesitli Onlemler
almiglardir. Ayni sekilde yas siirecinde yapilan bircok ritlielin c¢esitli din
miintesipleri dinler arasinda paralellik gosterdigi sonucuna da ulagtik. Hem
Yahudilerde hem de Cahiliye kiiltiiriinde kadinlar saglarin1 kaziyarak yasadiklari
acty1 sembolik bir sekilde ifade etmislerdir. Buradaki temel amag¢ konfor alanim
terk ederek yas siirecinin 6nemini ve kaybin birey tizerindeki derin etkisini halka
gostermektir.

“Cahiliyede Ugursuz Sayilan inanislar” boliimiinde yaptigimiz incelemeler
sonucunda, ugursuzlukla iliskilendirilmis pek ¢ok inanisin, halkin giinliik yasami
icinde etkili bir yer edindigini gordiik. Insanlar, giinliik kararlarini iyafe gibi
uygulamalara bagli kalarak gergeklestirmis, o esnada gordiikleri sonuca gore
hareket etmislerdir. Baykus otlisli, karga ve kopek sesi gibi uyaricilar ile de
hayvanlardan gelen isaretleri bir uyarici kabul etmisler ve yasamlarini buna gore
sekillendirmislerdir. Gokyliziine dair olaylarin ¢ogu zaman ugursuzlukla

iligskilendirilmesi, bu toplumda doga olaylarinin insan hayati iizerinde dogrudan
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etkili oldugunu gostermektedir. Kadin ve aileye dair bagliklar incelendiginde ise
cahiliye toplumunun kadina bakisinin olduk¢a olumsuz ve diglayict oldugu
sonucuna rastliyoruz. Kadin, bu dénemde ¢ok geri planda tutulmus, varlig1 sadece
cocuk dogurmakla goriiniir hale gelmis bu yiizden kontrol edilmesi gerektigi
diisiiniilmistiir. Dolayisiyla kadina dair bu yaklasim dénemin ataerkil zihniyetle
sekillenmis oldugunu bize gostermektedir.

“Cahiliyede Ugur Sayilan Bazi Inan¢ Ogeleri” béliimiinde yaptigimiz
arastirmalar sonucunda Araplarin her seyi ugursuz saymadifi, bazi olay ve
isaretlerin ugur getirdigine inandiklarimi tespit ettik. Goz segirmesi bu ugurlu
beklenti ile iliskilendirilmis, fizyolojik kiiclik bir tepki gelecege dair umutlu bir
beklentinin gdstergesi olmustur. Benzer sekilde dis atma inanci da bu bekleyis
icinde degerlendirilebilir. Nazar inancinda ugursuzluktan korunma diisiincesiyle
yapilan ritiieller oldugu i¢in bunu ugur ile iligkilendirebiliriz. Ciinkii yapilan
muskalar ve takilan boncuklardan olumlu etki, huzur beklemislerdir. Buradan da
Arap toplumunun sadece goriinen somut varliklar {izerinden belli diisiincelere sahip
olmadigini goriiyoruz.

Son olarak “Cahiliyede Ugur ve Ugursuzluk Atfedilen Bazi Kiiltiirel
Unsurlar ve Hastaliklart Tedavi Yontemleri” boliimiinde, kiiltiirel inanislar ile
hastaliklar1 tedavi yontemlerini ele aldigimizda donemin insanin dogayla ve
bedenle kurdugu iliski bigimini agikga goriiyoruz. Isim verme tercihlerinde
diismanlarina psikolojik olarak {stinliik saglamak icin kaba, sert isimleri;
kolelerinin uysalliklari i¢in yumusak isimleri tercih ettiklerini goriiyoruz. Yolculuk
ritiielleri, yemek aliskanliklari, sag-sol yon kavramlari gibi pratiklerinin yalnizca
sosyal degil manevi bir boyutu temsil ettigini diisiiniiyoruz. Ciinkii Cu‘fi kabilesinin
Miisliiman olduklarinda hayvan kalbini yedikleri an yasadiklar1 endise bize gore
mistik bir boyuttadir. Yeni dogan c¢ocuk ritiielleri, ask acisini hafifletmek icin
bagvurulan yontemler, istenmeyen misafire karsi sergilenen davranis bigimlerinin
ise donemin toplumsal zihniyeti i¢inde 6zel olarak bireysel zihniyeti yansittigin
diistiniiyoruz. Bu inanislar her toplumda var olan bir istegi; hayat1 kontrol etme
cabasini ortaya koymaktadir.

Cahiliye Araplarinin hastalik tedavilerinde kullandiklar1 yerel ¢oziimler,
donemin tibb1 bilgi birikiminin ¢ok ileride olmadigini ortaya koysa dahi pratik zeka
ile sorunlara ¢dziim bulunmustur. Ornegin yilan tarafindan isirilan kisiye takilan

zillerin ¢ikardig: ses ile hasta kisi uyanik tutulmus, olas1 bir durumda miidahaleyi
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en hizli sekilde yapmak amaclanmistir. Genel baglamda uygulanan tedavilerin
deneyimlere dayal1 halk bilgisiyle sekillendigi sonucuna ulasiyoruz.

Cahiliye Doneminde var olan pek ¢ok halk inanisinin, benzer bigimlerde
giiniimiiz Anadolu’sunda da varligmi siirdiirdiigiinii gdérmekteyiz. Ornegin
tilkemizde baykusun bir evin ¢atisina konmasinin, o evden cenaze ¢ikacagina isaret
ettigine inanilir ve bu nedenle sesinin ugursuz kabul edildigi goriiliir. Cahiliye
Doneminde ise katili bulunamayan kimsenin mezar1 basindan c¢ikip kisas
isteyecegine inanilir; sesi de ugursuz kabul edilirdi. Yine Anadolu’da kiigiik
cocuklarin ¢ikan ilk dislerinin camiye veya evin catisina atilmasi, saglikli ve giizel
disler dilegiyle yapilan bir uygulamayken, cahiliyede bu ritiielin giinese dogru
yapildig1 anlagilmaktadir. Araplarin, tenha yerlerde ¢iktigina inandiklari, insanlar
yaniltip 6ldiiren gl inanci, Anadolu’da gulyabani adiyla varligini stirdiirmiistiir.
Benzer bi¢cimde; nazar degen kimse i¢in suya okunup o su ile el ve yiiziin yikamast,
muska ve taglar takilmasi, goz segrilmesinin sevilen birinin gelecegine isaret
sayilmasi, yildiz kaymasinin ise 6liim ve dogumla iliskilendirilmesi gibi inaniglar
da her iki kiiltiirde benzerlik gostermektedir.

Calismamizin ortaya c¢ikardigi temel bulgulardan birisi Islamiyet’in
gelisiyle cahiliye inaniglari tamamen yok olmadigidir. “gtil” basliginda yasanan vb.
hadiselerde gordiigiimiiz iizere, islamiyet sonrasinda bélgede yasayan Miisliiman
halk arasinda bazi inaniglar varligin1 devam ettirmistir. Ciinkii inanislarin kiiltiirel
anlamda bir temeli vardir ve ilga olmasi i¢in belli bir zamana ihtiya¢ vardir. Bu
inanislardan bazlar1 zaman icerisinde Islam ile sentezlenmis hale gelse de kiiltiirel
olarak devamliligm saglandigini goriiyoruz. Ornegin “gil” kavrammin “seytan”
kavramina evrilmesi gibi. Bu vb. sebeplerden dolayr Kur’an Araplarin, orf ve
adetlerini direkt ve kesin bir sekilde kaldirip hemen yeni kurallar getirmemis,
bunlarin diizeltilmesini zamana yaymuistir. Kur’an’da ickinin kaldirilmasinin
peyderpey yapilmasi 6rneginde de gordiigiimiiz gibi zamanla, igerisinde bulunan
kiiflir unsurlar1 temizlenmistir. Hz. Peygamber batil olan tiim ugursuz inanislari
reddetmis ve bunu acik ifadelerle dile getirmistir. Calismadaki asil amacimiz halk
inanislarmi vermek oldugu icin Islami déniisiimler derinlemesine incelenmemistir.
Ileri de yapilacak olan ¢alismalarda halk inanislarnin IslAmi doniisiimleri
derinlemesine incelenip analiz edilerek ayr1 bir ¢aligma konusu yapilabilir.

Gilinimiizde sadece cahiliyenin izleri degil, Hiristiyan geleneklerinin de

mevcut olduguna rastladik. Kiiltiiriimiizde nazar degmesinden veya olumlu olan
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bir durumun seytan tarafindan duyulup bozulmasindan endise duyan insanlar bunu
defetmek icin, tahta bir nesneye elleri ile vurup bunu engellemeye calismasi,
Hiristiyan kiiltliriinden bize intikal etmis bir inanistir. Halk arasinda hala kara kedi
ve baykus ugursuz kabul edilir. Cahiliye de olan gelenekler ile paralel giden bu tiir
inanislarin sadece tarihsel ya da bolgesel bir olgu degildir. Diinyanin bir¢ok yerinde
ve iilkemizde yaygin kiiltiir i¢inde yerlesmis olan bu inanislar, bir nokta da hayatin
bir pargasi haline gelen temel 6geler olmustur.

Calismada yer verilen tiim inaniglarin Misliiman sahsiyetler tarafindan
rivayet edildigini gordiik. Bu durum bazi1 zihinsel kargasalara sebep olabilir. Ancak
bu rivayetleri Islami bir inanis ya da uygulama olarak degerlendirmemek gerekir.
Zira bu rivayetler Islam’in bizzat onayladig1 ya da tesvik ettigi bir inang bigimi
olmaktan ziyade, Céhiliye Donemi inanisinin bilgi aktarimi niteligindedir. Rivayet
farkliliklarinin bir diger 6nemli sebebi ise Hz. Peygamberin vefatindan sonra her
sahdbenin karsilagtigt meseleye kendi yorumunu katmasiyla ortaya ciktigin
diisiiniiyoruz. Bunun sonucunda ortaya ¢ikan rivayet cesitliligi cogu zaman fikir
ayriligindan ziyade baglamindan koparilarak aktarilan ifadelerin bir sonucu olarak

aktarildigini tespit ettik.
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