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OZET

CAHIZ VE CUVEYNI’NIN IMAMET GORUSLERININ KARSILASTIRILMASI

Veysel EKINCI
Gaziantep Islam Bilim ve Teknoloji Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisti
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali
Yiiksek Lisans, Haziran / 2025
Danisman: Dog. Dr. Selim GULVERDI

Bu calisma, Islam siyaset diisiincesinde merkezi bir yere sahip olan imamet
kurumunu, keldm geleneginin iki 6nemli ismi olan Cahiz (6. 255/869) ve Ciiveyni (0.
478/1085) ekseninde karsilastirmali olarak ele almaktadir. Her iki diisiinlir de
imametin, toplumsal diizenin devami agisindan zaruri oldugunu savunmakta; ancak
bu kurumun mesruiyet zemini, tayin yontemi, imamda bulunmas1 gereken nitelikler
ve iimmetin siyasal temsil modeli gibi konularda birbirinden ayrilan teoriler ortaya
koymaktadir.

Cahiz’1n goriigleri, mensubu oldugu Mu‘tezili ekoliin rasyonalist ¢ergevesinde
sekillenmis; maslahat, akil ve kamu yarar1 temelli bir imamet anlayis1 6ne ¢ikmustir.
Ciiveyni ise Es‘arl gelenek iginde, nas ve akil arasinda denge kuran sistematik bir
yaklagim sergilemis, imametin hem ser‘i hem akli delillerle zorunlu oldugunu
savunmustur. Her iki diisiiniiriin, yasadiklar1 siyasi ve sosyo-kiiltiirel baglamlarin
etkisiyle imamet teorilerini insa ettikleri goriilmektedir.

Tezde, oncelikle kavramsal arka plan ortaya konulmus; ardindan Cahiz ve
Ciiveyni’nin imamet konusundaki goriisleri, imametin viicbiyeti, nas ve tayin,
imamda aranan sartlar, ideal imamin gorevleri, segici kurul, azil ve ¢oklu imamet
gibi alt bagliklar ¢ercevesinde detayli bicimde karsilastirilmistir. Son boliimde ise bu
iki miiellifin goriislerinin ¢cagdas Islam siyaset diisiincesine etkileri ve giiniimiizdeki
hilafet-imamet tartigmalariyla iliskisi degerlendirilmistir.

Bu yoniiyle calisma, sadece iki klasik diisiiniirin mukayesesiyle smirl
kalmayip, Islam siyaset diisiincesinin teorik temellerine dair tarihsel siirekliligi ve
giiniimiizle baglantisin1 da ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Islam Siyaset Diisiincesi, Imamet, Cahiz, Ciiveyni



ABSTRACT

COMPARISON OF THE IMAMATE OPINIONS OF CAHIZ AND JUWEYNI

Veysel EKINCI
Gaziantep Islam Science and Technology University
Graduate School of Education
Department of Basic Islamic Sciences
Master’s Degree, July/2025
Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Selim GULVERDI

This study comparatively analyzes the institution of imamate, which holds a
central place in Islamic political thought, through the perspectives of two major
figures of the kalam tradition: al-Jahiz (d. 869) and al-Juwayni (d. 1085). While both
thinkers agree that the imamate is essential for preserving social order, they differ
significantly on the sources of legitimacy, the method of appointment, the
qualifications required for an imam, and the model of political representation of the
Muslim community.

Al-Jahiz’s approach is shaped by the rationalist framework of the Mu‘tazilt
school, emphasizing public interest, reason, and utility. Al-Juwayni, on the other
hand, develops a systematic method that balances reason and revelation, asserting
that the imamate is obligatory based on both rational and scriptural grounds. Their
respective theories reflect the socio-political contexts in which they lived and wrote.

The thesis first outlines a conceptual framework, then provides a detailed
comparison of their views on the necessity of the imamate, divine designation and
appointment, the qualities required in an imam, the duties of the ideal imam, the role
of the appointing council, and issues such as dismissal and the permissibility of
multiple imams. In the final part, the impact of their ideas on contemporary Islamic
political thought and ongoing debates on the caliphate-imamate question are
discussed.

Thus, this study not only offers a historical comparison between two classical
thinkers but also highlights the continuity and relevance of classical kalam-based
political theories in modern Islamic discourse.

Keywords: Kalam, Islamic Political Thought, Imamate, al-Jahiz, al-Juwayni



ONSOZ VE TESEKKUR

Islam diisiince tarihi, farkli felsefi ve teolojik yaklasimlarin bir arada oldugu
zengin bir entelektiie]l mirasa sahiptir. Bu baglamda, hilafet ve imamet kavramlari,
Miisliiman toplumlarin siyasi ve sosyal yapisini belirleyen en 6nemli unsurlardan biri
olmustur. Hilafet, Islam toplumunun yonetimini {istlenen liderlik makamii ifade
ederken, imamet ise dini rehberlik ve toplumsal diizenin saglanmasinda kritik bir rol
oynamaktadir. Bu iki kavramin incelenmesi, hem tarihi hem de cagdas Islam

diisiincesinin anlagilmasi agisindan biiyiik bir dneme sahiptir.

Bu c¢alismada, Ebii Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz el-Kinani (0.
255/869) ve Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b.
Yisuf el-Ciiveyni et-Tai en-Nisaburi’nin (6. 478/1085) imamet anlayislari
derinlemesine ele alinacaktir. Her iki diisiiniir, kendi donemlerinin sosyal ve siyasi
kosullarm1 g6z oOnilinde bulundurarak, imamet konusundaki goriislerini
sekillendirmislerdir. Cahiz, Ebu Omer el-Cahiz olarak bilinen iinlii Islam diisiiniirii
ve edebiyatc¢isidir. Kendisi, hilafet konusundaki diislincelerini ¢esitli eserlerinde dile
getirmistir. Diger yandan, Ciiveyni ise, Islam kelami alaninda 6nemli yer tutan bir
diisiiniirdiir. Imamet ve hilafet konusundaki goriisleri, 6zellikle dini otorite ve

yonetim anlayis1 agisindan biiyiik bir etki yaratmistir.

Bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda rehberligi ve destegiyle her zaman yanimda
olan damismanim Dog¢. Dr. Selim Giilverdi’ye en igten tesekkiirlerimi sunarim.
Ayrica, ilmi katkilaryla tezime deger katan Prof. Dr. Hamdi Giindogar ve Dr. Ogr.
Uyesi Mehmet Tasdelen hocalarima da siikranlarimi ifade ederim. Tez siirecim
boyunca her daim yanimda olan okulumuz miidiirii Saymn Ibrahim Halil Sever’e,
kiymetli destekleriyle katki sunan bilgisayar 6gretmenimiz Saym Mehmet Turgut
Ozsayin’a ve sabirlari, dualar1 ve destegiyle bu siireci kolaylastiran degerli aileme

gontilden tesekkiir ederim.

Bu ¢alismanin, islam diisiincesinin derinliklerine dair yeni ufuklar agmasin1 ve

okuyuculara ilham vermesini diliyorum.

Veysel EKINCI
GAZIANTEP / HAZIRAN — 2025
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Gerekgesi

Bu arastirmanin konusu, islam siyaset diisiincesinde merkezi bir yere sahip
olan imamet kurumunun teorik temellerinin, kelam ilminin iki 6nemli ismi olan
Cahiz ve Ciiveyni’'nin goriisleri ¢ergevesinde incelenmesidir. Calismada, imametin
gerekliligi, mesruiyet kaynagi, imamin nitelikleri, secimi ve azli gibi meseleler, her
iki miiellifin diislince sistematigi baglaminda karsilastirmali olarak ele alinmaktadir.
Cahiz’1in mensubu oldugu Mu‘tezile mezhebinin rasyonalist ¢izgisi ile Ciiveyni’nin
bagli bulundugu Es‘ariligin nas temelli kelami yaklasimi, imamet anlayislarinda
Oonemli yapisal farklara yol agmistir. Bu farklar, hem imametin mahiyetine dair teorik
yaklasimlarin hem de uygulamadaki siyasal yansimalarin anlasilmasi agisindan

biiylik 6nem arz etmektedir.

Arastirmanin gerekgesi, imdmet meselesinin yalnizca klasik donemle sinirl bir
tartisma bashig1 olmamasi; bilakis ¢agdas Islam diinyasinda da halen gegerliligini
koruyan, iimmetin birligi, siyasi temsil ve liderlik gibi temel konularla dogrudan
iliskili olmasidir. Ozellikle hilafet kurumunun fiilen sona ermesinden sonra ortaya
c¢ikan teorik bosluk, klasik imamet anlayislarina yonelik yeniden degerlendirmeleri
beraberinde getirmistir. Bu ¢ercevede, Cahiz ve Ciiveyni gibi iki klasik diisliniiriin
imametle ilgili goriislerinin mukayeseli olarak incelenmesi, hem tarihsel bir arka plan

sunmakta hem de modern tartigmalara entelektiiel bir katki saglamaktadir.

Ayrica, bu iki diigiiniiriin imamete dair goriisleri, yasadiklar1 sosyo-politik
ortamm ve mezhebi mensubiyetlerinin sekillendirdigi 6zgiin  yaklasimlar
yansitmaktadir. Céhiz’in Abbasiler doneminde, siyasi otoritenin istikrar1 ve
toplumsal maslahat esasina dayanan anlayisi; Ciliveyni’nin ise Selguklu siyasal
sistemine paralel bicimde imameti daha kurumsal, naslarla temellendirilmis bir yap1
olarak ele alisi, bu calismanin tarithsel derinligini ve mukayeseli analiz degerini

artirmaktadir.
2. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Imamet kurumu, tarih boyunca Islam toplumlarinin siyasi, dini ve sosyal
yapisini sekillendiren en temel kurumlardan biri olmustur. Bu kurumun anlagilmasi,
sadece tarihsel olaylar1 yorumlamakla sinirli kalmayip, ayn1 zamanda giiniimiiz Islam

diinyasinda yasanan otorite, mesruiyet ve liderlik tartismalarini da derinlemesine



degerlendirebilmenin anahtaridir. Bu baglamda klasik kelamcilarin imametle ilgili
goriigleri, cagdas siyaset teorileri ve yonetim anlayislarinin onciillerini teskil etmesi

bakimindan son derece dnemlidir.

Bu calismanin dnemi, islam kelam gelenegi icinde yer alan iki dnemli ismin —
Cahiz ve Ciiveyni’nin— imamet anlayislarin1 mukayeseli olarak inceleyerek, mezhep
farkliliklarinin siyasi otoriteye dair teorilere nasil yansidigini ortaya koymasinda
yatmaktadir. Cahiz’in maslahat eksenli yaklagimi ile Ciiveyni’nin normatif ve
sistematik temellendirmeleri karsilastirildiginda, islam diisiincesindeki teorik

cesitliligin genisligi daha net bigimde gozler 6niine serilmektedir.

Arastirmanin amaci; Mu‘tezill ve Es‘arl gelenege mensup bu iki diisiiniiriin,
imametin gerekliligi, kaynagi, sartlar1 ve islevleri konusundaki goriislerini inceleyip,
benzerlik ve farkliliklar1 ortaya koymaktir. Ayn1 zamanda bu goriislerin yasadiklar
sosyo-politik baglamla iliskisini kurarak, islam siyaset diisiincesinde imametin nasil

teorilestirildigini tarihsel bir baglamda anlamaya ¢aligmaktir.

Bu sayede hem klasik donemdeki imamet anlayislarinin kavramsal arka plani
giin yliziine ¢ikarilacak, hem de bu yaklasimlarin giiniimiiz tartigmalarina nasil 151k

tutabilecegi degerlendirilecektir.
3. Arastirmanin Kapsam ve Yontemi

Bu calisma, Islam siyaset diisiincesinde &nemli bir yer tutan imamet
kavraminin, iki farkli diisiince ekoliine mensup olan Cahiz ve Ciiveyni tarafindan
nasil ele alindigini incelemektedir. Calismanin kapsami, imdmet konusundaki temel
gorlslerin yani sira, bu goriislerin dayandigi felsefi, teolojik ve toplumsal baglamlari
icermektedir. Cahiz’in Mu‘tezili yaklasimi ile Ciiveyni’nin Es‘ari diisiincesi
arasindaki mukayese, sadece teorik bir tartisma olarak degil, ayn1 zamanda dénemin
siyasi ve toplumsal kosullarinin bu diisiincelere etkisini de ortaya koymay1

hedeflemektedir.

Bu ¢alisma, nitel arastirma yontemi c¢ercevesinde ve dokiiman analizi teknigi
kullanilarak yiiriitiilmiistiir. Arastirmanin temel amaci, Cahiz ve Ciiveyni’nin imamet
anlayiglarin1 karsilagtirmali olarak incelemek oldugundan, yontem olarak klasik
Islami metinlerin igerik ¢dziimlemesine dayanan karsilastirmali metin analizi

benimsenmistir.



Oncelikle her iki miiellifin imametle ilgili temel eserleri tespit edilmis;
Cahiz’m “el-Imame ve Mendkibii’l-Kureys” adli eseri ile Ciiveyni’'nin “el-Giydsi”
adli eseri esas kaynak olarak alinmistir. Bu eserlerde gegen temel kavramlar,
imametin gerekliligi, sartlari, se¢cimi ve gorevleri agisindan siniflandirilarak
sistematik bir analiz yapilmistir. Ayrica donemin sosyal ve siyasi sartlar1 da dikkate

alinarak metinler tarihsel baglam i¢inde degerlendirilmistir.

Calismada yalmizca kelami degerlendirmelerle yetinilmeyip, mezhepsel
farkliliklarin imamet anlayislarina olan etkileri de arastirilmistir. Bu noktada
Cahiz’mm Mu‘tezili arka plani ile Ciiveyni’nin Es‘arl egilimleri karsilastirilarak,
diistinsel ~ sistematikleri icerisinde imametin nasil temellendirildigi ortaya
konulmustur. Boylece sadece metin diizeyinde degil, diisiince sistematigi bakimindan

da bir kiyaslama yapilmistir.

4. Arastirmanmin Temel Kaynaklar

Bu calisma, Cahiz ve Ciiveyni’nin imamete dair yaklasimlarini karsilastirmali
bir yaklasimla ele alirken, yalnizca modern akademik tez ve makalelerden degil; ayn
zamanda bu eserlerde sikca basvurulan klasik Islam diisiincesine ait temel
kaynaklardan da yararlanmistir. Konunun hem kelami hem de siyaset teorisi
boyutlarin1 kusatabilmek amaciyla, asagida belirtilen klasik metinler ana bagvuru

kaynagi olarak kullanilmustir.

[k olarak, Ciiveyni’nin imamet nazariyesine dair gériislerinin anlasiimasinda
“el-Irsdd ve Gyadsii’l-Umem” adli eserleri temel alinmustir. “el-Irsdad”, kelami
meselelerin us@li bir sistem ic¢inde ele alindigi 6nemli bir eserdir. Bu kitapta
Ciiveyni, imamin mesruiyet zemini, géreve gelme yollari, ehl-1 hal ve’l-akd gibi
kavramlar1 akli ve nakli delillerle temellendirir. Ozellikle “imamin gérevden azli”,
“tek imam prensibi” ve “imamda aranacak sartlar” gibi basliklar, bu c¢alismanin
teorik catistmi  olusturmustur. Ote yandan Giydsii’l-Umem, daha ¢ok kriz
zamanlarinda devlet otoritesinin yeniden tesisi konularina yogunlagmis, maslahat
merkezli bir imamet anlayisini giindeme tagimistir. Her iki eser de hem teorik hem de

pratik yoniiyle Islam siyaset diisiincesi i¢inde 6zgiin konumlara sahiptir.

Cahiz’in imamet anlayisina dair gorisleri ise, farkli risalelerine dagilmis

olmakla birlikte, 6zellikle {i¢ eserde yogunlagsmaktadir: Kitdabii’l-Osmaniyye, Risale



fi’l-Hilafe ve el-Huccetii ald’t-Tarrak. Cahiz bu eserlerinde, hilafetin gerekliligi,
Kureysli olma sarti, imamin halkla olan iligkisi, halkin maslahatinin 6nceligi gibi
konular1 akli ¢ikarimlarla temellendirmistir. Ozellikle Kitdbii’l-Osmaniyye, donemin
siyasi ve mezhebi tartismalarina dogrudan miidahil olan yoniiyle 6ne ¢ikar. Burada
Cahiz, Emeviler ile Abbasiler arasinda siiren mesruiyet rekabetine cevap iiretirken,
ayni zamanda Ummetin birligi ve toplumsal diizenin siirdiiriilebilirligi i¢in siyasi
pragmatizm ile kelami ilkeleri birlestirme cabasi igerisindedir. Diger iki risale ise,
daha ¢ok imametin teorik gerekcelerine ve yoOnetsel sinirlarina dair goriisleriyle

dikkat ¢eker.

Calismanin iiclincli kaynak temeli ise, ilk donem mezheplerin imamete dair
goriiglerini igeren literatlire dayanmaktadir. Bu baglamda 6zellikle Maverdi'nin el-
Ahkamii’s-Sultaniyye adli eseri, imamin atanmasi, gorevleri, ehliyet ve azil sartlart
gibi konularda klasik fikih doktrininin sistematik ifadesi niteligindedir. Maverdi, bu
eseriyle hem teorik bir model ortaya koymus hem de Abbasi devlet yapisinin hukuki
gerekcelendirilmesini saglamistir. Ayrica, Fahreddin er-Razi’nin et-Tefsiru 'l-Kebir ',
imametle ilgili ayetlerin kelami yorumlarini sunmasi bakimindan 6nemli bir tefsir
kaynag1 olarak degerlendirilmistir. Bu eser, Ozellikle S$Gra, Nir ve Bakara
sirelerindeki yonetim ve temsil ile ilgili ayetleri felsefi-kelami bir perspektiften

yorumlayarak, imdmetin dini zeminini saglamlastirma yoniinde katkilar sunmaktadir.

Aragtirma siirecinde birincil kaynaklarin yani sira, TDV Islam Ansiklopedisi,
modern akademik calismalar ve cagdas arastirma makalelerinden de istifade
edilmistir. Bu yaklasim sayesinde hem klasik hem modern literatiir biitlinciil bir

bicimde degerlendirilmis ve konuya ¢ok yonlii bir perspektiften bakilmistir.

Sonug itibartyla bu ¢aligma, yalnizca ¢agdas akademik birikimle yetinmeyip,
klasik Islam diisiince mirasina dogrudan bagvurarak, ilgili metinleri birincil kaynak
diizeyinde degerlendirmistir. Bu yontem, konunun tarihsel ve fikri koklerini daha
acik bicimde ortaya koyma imkani saglamis; 6zellikle Cahiz ve Ciiveyni gibi iki
farkl1 ¢agin temsilcisi olan miielliflerin goriislerini mukayeseli olarak anlamay1

kolaylastirmistir.



BIiRINCIi BOLUM

CAHIiZ VE CUVEYNI’NIN HAYATI, ESERLERI VE
KAVRAMSAL CERCEVE

1. Ebid Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz’in Hayati

Ebl Osman Amr b. Bahr el-Kinani el-Leysi, hicri ikinci ylizyilin ortalarinda
Basra’da diinyaya gelmistir. Dogum yilina iliskin farkli rivayetler bulunsa da genel
kabule gore Hicri 150-160 tarihleri arasinda dogdugu ifade edilmektedir. Fiziki
ozelliklerinden dolayi, 6zellikle gozlerinin belirgin ¢ikikligi sebebiyle “el-Cahiz”
o

lakabiyla taninmis, bazi kaynaklar kendisinden “el-Hadeki” olarak da bahsetmistir.!

Onun etnik kokenine dair rivayetler geliskilidir. Bazi kaynaklar onu safkan
Arap kabul ederken, bazi rivayetler annesinin Habesi kdkenli, dedesinin ise zenci bir
¢oban oldugunu bildirir. Bu durumda onun Arap-zenci melezlerinden biri oldugu

yoniinde goriisler ortaya ¢ikmistir.

Cahiz kiiciik yasta babasim1 kaybetmis ve oldukca yoksul bir ortamda
biiylimiistiir. Heniiz gengliginde ailesine katki saglamak amaciyla Seyhan nehri
kenarinda balik ve ekmek satarak gecimini saglamaya calismistir.’> Ancak icinde
bulundugu zor sartlar onun ilim agkini bastiramamig, aksine tesvik etmistir.
Gengliginde kitaplara biiyiik ilgi duymus, eline gegen her eseri okumus ve bazi

donemlerde kitapg1 diikkanlari kiralayip orada sabahladig rivayet edilmistir.*

Zekasi, hafizas1 ve azmi sayesinde erken yasta derin bir ilmi birikim kazanan
Cahiz, doneminin en giiclii alimlerinin ilmi meclislerine katilmistir. ilim yolculugu
sadece geleneksel egitimle smirli kalmamis, edebi ve kiiltiirel faaliyetlerin

yogunlastigt Mirbed gibi halk merkezli ortamlarda da Arap dilini gelistirmistir.

! Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeydtu'l-
‘Aydn, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Darii Sadir, 1970-1972) 470-471.

2 Ahmet b. Muhammed el-Hamevi, el-Mu ‘cemu’l-Udebd, tahk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’l-Garb el-
Islami, 1993), 5/2101; Ramazan Sesen, Hildfet Ordusunun Menkibeleri (Ankara: Tiirk Kiiltiirii
Arastirma Enstitiisii, 1967), 11.

3 el-Hamevi, el-Mu ‘cemu’I-Udebd, 5/2101.

4 el-Hamevi, el-Mu ‘cemu’l-Udebd, 5/2101.



Mirbed’in sairler ve hatiplerle dolu ortami, onun belagat ve hitabet giiclinii

beslemistir.’

Abbasi halifesi Ebt Ca‘fer (Ebii’l-Abbas) Abdullah el-Me’min (6. 218/833)
doneminde (813-833) yazdigi eserler dikkat ¢cekmis ve bu sebeple saraya davet
edilmistir. Bagdat’a gitmesiyle birlikte tercime faaliyetleri ve Yunan felsefesiyle
temas kurma imkani dogmustur. Aristo gibi diisiiniirlerin eserlerinden etkilenmis,
kelam ve felsefe arasinda sentez kurmustur. Ozellikle Mu‘tezili alimler Ebd ishak
Ibrahim b. Seyyar b. Hani’ en-Nazzam (6. 231/845) ve Eb(i Ma‘n Siimame b. Esres
en-Niimeyri el-Basri el-Bagdadi (6. 213/828) ile kurdugu iliskiler, onun kelami
sistematigini giiclendirmistir.°

Bir donem kisa siireligine devlet memurlugu gérevine getirilmisse de bu vazife
onun mizacina uygun olmadigindan kisa siirede ayrilmistir. Buna ragmen, yazdigi
eserleri donemin Onemli sahsiyetlerine ithaf ederek hem itibar kazanmis hem de
gecimini saglanmistir. Halife Me’mun ve veziri Ibnu’z-Zeyyat ile yakin iliskileri
oldugu, hatta bu sayede divandan maas aldig: rivayet edilmektedir. Ahmed b. Ebi
Duad (6. 240/854) ile de irtibat kurdugu ve bazi eserlerini ona ithaf ettigi

bilinmektedir.”

Cahiz, omriiniin sonlarina dogru felg gecirerek Basra’da inzivaya cekilmistir.
255/869 yilinda, el-Mu‘tezbillah’in hilafeti sirasinda, 90’1 yaslarinin sonuna
yaklasmigken vefat etmistir. Bazi rivayetlere gore kitaplik raflarindan diisen eserlerin

altinda kalarak hayatini kaybetmistir.
1.1. Cahiz’in Eserleri

1.1.1. el-Beyan ve’t-Tebyin

Bu eser, Arap edebiyati ve hitabet sanati lizerine yazilmis en kapsamli
caligmalardan biridir. Cahiz, bu eserinde belagat, fesahat, siir, hitabet, mecaz ve
deyimler gibi konular1 ele alir. Arap toplumunun s6zlii kiiltiir gelenegini hem teorik

hem de uygulamali 6rneklerle sergileyen bu eser, ayn1 zamanda Islam &ncesi ve

5 Ebli Osméin Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz el-Kinéni, el-Beydn ve’t-Tebyin, tahk. Abdiisselam
Hartn (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1975), 3/58; Belkasim el-Gali , el-Canibu’I-I ‘tizdli ‘inde’l-Céhiz
(Beyrut: Daru ibn F, 1999), 70.

6 Sesen, Hildfet Ordusunun Menkibeleri, 12.

7 Ebil Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-
Dimaski, Siyeru A ‘lami’n-Niibeld, tahk. Suayb el-Arnait vd. (Beyrut: Riséletii’t-Tiba‘a, 1986),
11/529.

8 el-Hamevi, el-Mu ‘cemu’I-Udebd, 5/2121.



sonrast Arap Kkiiltlirlinlin zenginligini gosterir. Eserde, birgok hatip, sair ve dil
ustasinin sozlerine yer verilerek, dilin toplum iizerindeki etkisi vurgulanir. Cahiz,
burada yalnizca dilin estetik yoniinii degil; onun siyasi ve toplumsal giiciinii de

vurgulamaktadir.’

1.1.2. el-Hayevan

Yedi ciltten olusan bu hacimli eser, ilk bakista zooloji kitab1 gibi goriinse de;
hayvanlarin davraniglar1 iizerinden felsefi, psikolojik ve sosyolojik yorumlarin
yapildigr ¢ok katmanli bir eserdir. Cahiz, burada hayvanlarin fizyolojik
ozelliklerinden, cevreyle iliskilerine; insanlarla olan benzerliklerinden, mizahi
temsillere kadar genis bir perspektif sunar. Eser, doga gozlemlerini kelami ve felsefl

bir zeminle harmanlayarak sunmasi agisindan benzersizdir.'°

Bu eser, Arap toplumunda yaygin olan cimrilik davranigini hem bireysel hem
de toplumsal yoniiyle hicveder. Cahiz, cimriligi sadece bir karakter 6zelligi olarak
degil; ayn1 zamanda toplumun ahlaki yapisin1 gosteren bir gosterge olarak ele alir.
Eserde, c¢esitli mizahl anlatilar, niikteler ve gozlemler araciligiyla, bireylerin
ekonomik davranislart hicivle anlatilir. Eser ayni zamanda edebiyatin ahlak

egitimiyle olan iliskisine de dikkat ¢eker.!!

1.1.3. Kitabii’l-Osmaniyye

Cahiz’in siyasi igerikli eserlerinden biri olan bu risale, Abbasi yOnetimini
savunmak amaciyla kaleme alinmistir. Emevilerin hilafet anlayisini elestirerek,
Abbasilerin mesruiyetini temellendirme c¢abasi dikkat ¢eker. Eserde, Kureysli olma
sart1, yoneticinin adaleti ve halkla iligkisi gibi hususlar ayrintili bi¢gimde ele alinir.
Cahiz, siyasi diisiincelerini savunurken, tarihi olaylar1 akli ve sosyolojik ac¢ilardan

yorumlamay1 ihmal etmez.'?

1.1.4. Risale fi’l-Hilafe
Bu kisa risalede Cahiz, imametin gerekliligi, liderde bulunmasi1 gereken

nitelikler ve toplumun maslahatinin 6nceligi gibi konular1 ele alir. Metin, siyasi

° Ebli Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kinani, el-Beydn ve't-Tebyin, 1/58.
10 Ebi Osméan Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kinani, el-Hayevdn (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
1938), 2/46.
' Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kinini, el-Buhald (Kahire: Daru’l-Maarif,
1955), 141.
12 Ebli Osmin Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kinani, Kitdbii’'l- ‘Osmdniyye, tahk. Abdiisselam
Muhammed Hartn (Beyrut: Darii’l-Cil, 1991).



otoritenin mesruiyeti ve halkin imam iizerindeki denetimi baglaminda erken dénem
Islam siyaset diisiincesi acisindan &nemli tespitler icerir. Cahiz burada ozellikle
maslahat kavrami {lizerinden toplumsal diizenin korunmasi  gerektigini

vurgulamaktadir.'

1.1.5. el-Huccetii ala’t-Tarrak

Bu eser, Cahiz’in imametin gerekliligine dair Mu‘tezili yaklasimlarini
savundugu risalelerden biridir. Ozellikle nas ve akil iliskisi baglamida imametin
sartlarint ele alan metin, donemin siyasi tartigmalarina dogrudan génderme yapar.
Céhiz, burada imamet kurumunu savunurken, sadece dini naslara degil; akli ve
toplumsal gerekcelere de dayanmaktadir. Bu yoniiyle eser, onun siyasal-kelami

diisiincesinin sistematik bir dzeti niteligindedir.'*
2. iImamii’l-Haremeyn Ebii’l-Ma‘ali el-Ciiveyni’nin Hayati

[mamii’l-Haremeyn Ebii’l-Ma‘ali el-Ciiveyni, hicri 419/miladi 1028 yilinda
Horasan bolgesinin 6nemli ilim merkezlerinden biri olan Nisabur’da diinyaya
gelmistir. Babast Ebi Muhammed el-Ciiveyni, Safii mezhebine mensup 6nde gelen
fakihlerden biri olup ziihdii, takvasi ve ilmi otoritesi ile taninmistir. Heniiz kiigiik
yaslarda babasindan ve donemin alimlerinden ders alarak ilim yoluna girmistir.
Babasinin vefatindan sonra ilmi tahsilini siirdiiren Ciiveyni, zamanla bolgede taninan
bir kelamci ve fakih héline gelmistir. Siyasi baskilar nedeniyle Nisdbur’dan ayrilmak
zorunda kalmis ve Hicaz’a giderek bir siire Mekke ve Medine’de yasamistir. Bu
donemde Haremeyn bolgesinde verdigi dersler ve kazandigi itibardan dolayi
“Imamii’]-Haremeyn” unvanmi almistir. Daha sonra Nisabur’a dénerek Nizamiye
Medresesi'nde miiderrislik yapmis ve bu gorevini vefatina kadar silirdiirmiistiir.

Ciiveyni, hicri 478/miladi 1085 yilinda vefat etmis ve Nisabur’da defnedilmistir.'

Ciiveyni’nin diisiince sistemi Es‘ari kelam gelenegi icerisinde sekillenmis olup
akil ile nakli bir arada ele alan dengeli bir yaklasim sergiler. Kelami meselelerde akli
delilleri dncelemekle birlikte, nasslarin mutlak baglayiciligini da vurgular. Ozellikle

imamet konusunda derinlemesine analizler yapmis; bu kurumun hem akli hem de

I3 Eb Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kinani, Risale fi'l-Hildfe, ¢ev. Abdiisselam
Hartin (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1963), 35-39.

14 EbGi Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kinani, el-Huccetii ald’t-Tarrdk, cev.
Abdulkerim el-Uteybi (Kahire: Daru Sadir, 1955), 89-92.

15 Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ibnii’l-Esir, el-
Kamil fi’t-Tdrih, 13 (Beyrut: Daru Sadir, 1965), 121.
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seri delillerle temellendirilmesi gerektigini savunmustur. Imametin, maslahat
ilkesine dayandirilmasinin yaninda, toplumun birligi ve diizeni acisindan da zorunlu
oldugunu belirtmistir. Ona gére imam, immetin siyasal ve dini lideridir; bu yoniiyle
hem Allah’in hiikiimlerini uygulamakla hem de toplumu adaletle yonetmekle
yiikiimliidiir.!® Imamin belirlenmesinde ehl-i hal ve’l akd’in onay1 esas olmakla
birlikte, olaganiistii durumlarda dogrudan biat yoluyla da mesruiyet kazanabilecegini
savunmustur.'” Ciiveyni’nin siyaset felsefesi, sadece teorik degil ayn1 zamanda pratik
oneriler de icermekte; bu yoniiyle onun diisiinceleri Islam siyaset diisiincesi

acisindan kalicr etki birakmustir.

2.1. Ciiveyni’nin Eserleri

2.1.1. el-irsad

Kelam ilminin klasiklesmis eserlerinden olan el-irsad, Ciiveyni’nin kelami
goriiglerini sistemli bicimde ortaya koydugu onemli bir eserdir. Eserde Allah’in
varligi, sifatlari, kullarin fiilleri, kader, peygamberlik ve imamet gibi temel meseleler
islenmistir. imamet konusu bu eserde genis yer tutmakta, Ciiveyni bu meselede hem
ser‘l naslara hem de akli delillere bagvurmaktadir. Ona gére imametin tesisi zorunlu

olup, bu zorunluluk hem akil hem de ser‘i gerekgelere dayanir. '8

2.1.2. el-Burhan fi Usili’l-Fikh

Bu eser, ustl-i fikih alaninda kaleme alinmis en sistemli ¢alismalardan biridir.
Ciiveyni burada fikih usuliiniin temel meselelerini ele alir: kiyas, icma, istihsan,
maslahat ve istislah gibi konular detayli sekilde incelenmistir. Eser ayn1 zamanda
fikth ile kelam arasindaki bagi giiclendiren yonleriyle dikkat g¢eker. Kelami
yaklasimlarinin usul alanina da yansidig1 bu eser, sonraki usul alimleri {izerinde derin

etkiler birakmustir.!

2.1.3. el-Giyasi (el-Giyasu’l-Umem)
Siyaset teorisi iizerine yazilmis en 6nemli klasik eserlerden biridir. Imametin

sartlari, imamin gorevleri, azledilme durumlari, iki imam meselesi ve olaganiistii

16 imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yisuf el-Ciiveyni et-Tai
en-Nisabard, el-Irsdd (Beyrut: Daru’l-Minhac, 1996), 424-428.

17 Imamii’l-Haremeyn Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni, Giydsii’l-Umem fi Iltiydsi’z-
Zulem, thk. Abdii’l-Azim Mahmiid ed-Dib (Beyrut: Daru’l-Minhéac, 2011), 90-94.

18 Ciiveyni, el-Irsad, 412—-432.

19 Tmamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yisuf el-Ciiveyni et-Tai
en-Nisaburi, el-Burhan fi Usili’l-Fikh (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1997), 59-61.
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sartlarda imam tayini gibi meseleler ayrintili bi¢cimde tartisilmistir. Ciliveyni bu
eserinde, hilafet kurumunun hem dini hem siyasi boyutlarini tarihsel gelisimiyle
birlikte ele alir. Eser, hem teorik hem pratik &nerileriyle klasik Islam siyaset

diisiincesinin temel metinlerinden biridir.?°

2.1.4. el-Verekat

Ogrenciler icin temel diizeyde hazirlanmis bir usil-i fikih eseridir. Fikih
metodolojisinin temel kavramlarini kisa, 6z ve sistemli bicimde sunar. Medreselerde
uzun siire ders kitab1 olarak okutulan bu eser, sadeligi ve agikligiyla klasik usul

literatiiriinde dzel bir yere sahiptir.?!

2.1.5. Kitabii’l-Emali

Ciiveyni’nin kelami derslerinin talebeleri tarafindan derlenmesiyle olusmus
olan bu eser, bircok itikadi meseleye 151k tutar. Allah’in sifatlari, niibiivvet, ahiret,
akil-vahiy iliskisi gibi konular sade ve anlasilir bir dille ele alinmistir. Eser, hem
Ciiveyni’nin kelami fikirlerini hem de egitim metodu hakkinda onemli ipuglar

sunar .22

3. Kavramsal Cerceve

3.1. imam

Etimolojik olarak Arapg¢ada "emme" fiil kokiinden tiiretilen imam kelimesi
“dnciiliik etmek, dnderlik etmek, yonlendirmek" gibi anlamlara gelmektedir.?

Imam kavrami gelenekte dncelikle namaz kildiran kimseye verilen sifat olarak
kullanilmis olup zamanla islam toplumunun oniinde 6nderlik yapan kimse i¢in de
kullanilmigtir. Imam, genellikle lider anlamma gelen bir Arapga terimdir. Islami
literatiirde imam, camide namaz kildiran bir 6nder ve Miisliimanlar arasinda bir
toplum lideridir.

Islam diisiince tarihinde imam kelimesi dini, siyasi ve sosyal alanlarda farkli
anlamlarda kullanilmistir. Bunun en Onemli sebebi imam kelimesinin Kur’an-1
Kerim’de farkli anlamlarda kullanilmasidir. Bu baglamda tefsir, hadis, kelam, fikih

ve tasavvuf ilimleri imam kelimesine farkli anlamlar yiiklenmistir. Bunun yanisira

20 Ciiveyni, el-Giydsi, 120-134.

2! imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yiisuf el-Ciiveyni et-Tai
en-Nisaburi, el-Verekat (Kahire: Mektebetu’l-Ma‘arif, 1994), 14—16.

22 fmamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yiisuf el-Ciiveyni et-Tai
en-Nisaburi, Kitabii’'l-Emali (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 33-37.

23 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii,
Lisanii’l- ‘Arab, thk. (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1986), 1/15.
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Siiler de imam kelimesine bilhassa yiikledigi siyasi anlamla, bu kelimenin mecrasini
cok farkli alanlara tasimislardir.

Imam tabirinin Kelam ilminde kullanilmasinda, Sia’nin imdmet konusunu
inan¢ esaslarindan saymalar1 ve hilafet yerine imamet terimini tercih etmelerinin
biiyiik rolii vardir. Sia ulemast bu diisiincelerini temellendirmek igin bir¢ok eser
ortaya koymuslardir. Buna karsilik Siinni kelamcilar da gerek bu iddalara cevap
vermek gerekse de dogru bilgiyi ortaya koymak adina bu konuyu kelam kitaplar1
arasina almislardir.?*

Kelamcilar, imamin toplumun birligi i¢in zorunlu olup olmadigi, nasil
secilecegi, hangi niteliklere sahip olmasi gerektigi ve gorevden almabilirligi gibi
konular tartismiglardir. Imam, genellikle iimmetin baskani olarak gériilmiis ve islam
toplumunun hem dini hem de diinyevi islerinde en yiiksek otoriteye sahip kisi olarak

kabul edilmistir.?>

3.2. Halife

Halife kelimesi, Arapca'da ‘“half” kokiinden tiireyen ve birinin ardindan
gelmek, onun yerini almak anlamma gelen bir kavramdir.?® Klasik dilciler “halife”
kelimesine “birinin yerini alan ve onun adina hiikmeden kisi” anlami vermistir.
Kelimenin sonundaki “te” harfi ¢ogunlukla miibalaga anlami igerir. Boylece kelime,
yalnizca fiziki bir ardillig1 degil, ayn1 zamanda o kisiden sonra gelenin onun gorev ve
yetkilerini iistlenmesini de ifade eder.?” Baz1 dilciler “halife” kelimesini “sultan” yani
siyasi otorite sahibi anlaminda da kullanmiglardir. Bu yoniiyle hem siyasi hem de
dini anlamlar tasiyan ¢ok boyutlu bir terimdir. Islam siyaset diisiincesinde bu
kavramin kullanimi, 0zellikle Hz. Muhammed’in vefatindan sonra devlet
baskanligin1 devralan kimseleri tanimlamak iizere yayginlasmistir. Bu kisilere 'halife'
denilmesi, onlarm Hz. Peygamber’in hem dini hem de diinyevi gorevlerini

devralmalariyla iliskilidir.”3

24 Bekir Topaloglu — Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2010),
22/201.

2 Ebll Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahmén b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-
Hadrami el-Magribi et-Ttnisi, Mukaddime, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan (istanbul: Milli Egitim Bakanlig1
Yaynlari, 1982), 435.

26 fbn Manzir, Lisdnii'l- ‘Arab, 1/15.

27 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Zddii’I-Mesir fi ‘Ilmi’t-
Tefsir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1964), 1/60.

28 {bn Haldtin, Mukaddime, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan (Istanbul: Milli Egitim Bakanli§1 Yaynlari,
1996), 1/191.

11



Kelime olarak 'hilafet', birinin yerine gegmek anlamina gelirken; "istihlaf' veya
'tahlif' ifadeleri, halifenin secimi ve tayin siireci i¢in kullanilmigtir. Bu baglamda,
hilafet kurumunun siyasi bir temsiliyet kadar dini bir misyon da {stlendigi
goriilmektedir. Islam tarihinde bu kavramin 'imameti kiibra', 'halifetullah' ve 'halifetii

restlillah' gibi terimlerle de ifade edildigi bilinmektedir.?

Kur’an-1 Kerim’de dogrudan ‘hilafet' kelimesi gegmemekle birlikte, 'halife’,
'hulefa' ve 'halaif' gibi kelimeler kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de “halife” kelimesi
dogrudan iki ayette geger: Bakara 2/30 ve Sad 38/26.>° Bunun disinda kelimenin
cogul bicimleri olan “hulefa” ve “haldif” gibi kelimeler de Kur’an’da farkli
baglamlarda yer almaktadir.’! Kur’an’da tiirevleriyle birlikte yaklasik 127 yerde bu
kokten kelimeler gegmektedir. Bu ifadeler, insanin yeryiiziinde bir ardil, bir yonetici

ve ayn1 zamanda sorumlu bir varlik olarak yaratildigini ima etmektedir.

Bakara 30. ayette meleklerin, yeryiiziinde “fesat ¢ikaracak ve kan dokecek™ bir
varligin halife olarak atanmasina yonelik sorusu, insanin sorumluluk yiiklii
konumunu vurgular. Sad 26’da ise Hz. Davud’un yeryiiziinde halife kilindig
belirtilir ve ona adaletle hilkkmetmesi emredilir. Bu da halifeligin yalnizca bir isim
degil, aym1 zamanda bir gorev ve yiikiimliilik tasidigini gosterir. Bu terimler
genellikle yeryliziinde Allah’in hiikkmiinii uygulayan, onun adina hiikkmeden insanlar
icin kullanilmigtir. Bu baglamda halife, dini hiikiimlerin uygulanmasin1 saglamakla

sorumlu kisidir.

Hilafetin en temel gayesi, Islam’in seri hiikiimlerini yiiriitmek ve Miisliiman
toplumu bu esaslar dogrultusunda diizenlemektir. Bu sebeple halifenin bu hiikiimleri
bilmesi ve uygulayabilecek ehliyette olmasi, islam hukukgular1 tarafindan zaruri bir
sart olarak kabul edilmistir. Halifeye zaman zaman 'imam' denilmesinin nedeni de
onun, iimmete dnderlik etmesi ve Peygamber’in yerini temsil etmesidir.*> Ozellikle
Hz. Omer déneminde 'emirii’l-mii’minin’, 'imameti kiibrd' ve 'imam' gibi terimlerin

kullanilmasi, dini liderlikle cami imamligimin halk nezdinde ayristirilmasin

2 Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sézligii, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 242.

30 el-Bakara 2/30; Sad 38/26.

31 el-En’am 6/165; Yinus 10/14—73; Fatir 35/39; el-A’raf 7/69—74; en-Neml 27/62.

32 Muhammed Ziyauddin Rayyis, Isldm’da Yonetim Sistemi ve Temelleri, ¢ev. Ibrahim Sarmis
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 106.
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amaclamistir. Halifelik unvani, Hz. Eba Bekir doneminden itibaren sistemli bir

devlet baskanlig1 kurumu olarak gelismistir.>

Hz. Muhammed’in Medine’deki on yillik yonetim tecriibesi, Islam devlet
modelinin temellerini olusturmustur. Bu model, dini referanslarla siyasi yapilanmay1
bir araya getirmistir. Hilafet ise bu devlet modelinin kurumsal ifadesi haline

gelmistir.

Hz. Peygamber, vahiy ile aldig1 yetkiler sayesinde dini oldugu kadar siyasi ve
sosyal liderlik de yapmis, Miislimanlarin toplumsal hayatlarin1 diizenlemistir.
Kur’an merkezli bir hayat diizeni insa edilmis, bu diizen hem hukuku hem de ahlaki

yapiy1 i¢ine alan bir sistem meydana getirmistir.

Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan yasanan siyasi gelismeler, Islam
toplumunun yonetim yapisin1 da dogrudan etkilemistir. Bu degisim siireci, hilafet
kavraminin tarih boyunca farkli donemlerde cesitli anlamlar kazanmasina yol

agcmuistir.

3.3. Tayin
Tayin kelimesi Arapca’da “ayn” kokiinden tiiretilmistir. Arapgada bu kok, goz,
belirli bir nokta ya da belli bir sey anlamlarina gelir.>* Bu baglamda, tayin kelimesi

de bir seyi belirli kilmak, segmek, tayin etmek anlamlarmda kullanilir.?

Kelam literatiiriinde “tayin”, imamet makamina bir kisinin belirlenmesini ve bu
goreve getirilis usuliinii ifade eder.*® Tayin meselesi, imadmetin mahiyetini ve
mesruiyet zeminini anlamada temel bir yere sahiptir. Bu baglamda, tarihsel siirecte
imamin tayini konusunda iki temel yaklasim geligmistir: ihtiyar (se¢im) ve nasb

(atanma) temelli anlayislar.?’

Stinni ekollere gore imamin tayini, toplumun 6nde gelenlerinin (ehl-1 hal ve’l-
akd) istisaresi sonucunda gergeklesir. Bu yaklasimda halkin rizasi, secimin
mesruiyetini olusturan ana unsurlardan biridir. Nitekim Hz. Ebl Bekir’in halife

secilmesi Sakife toplantisinda gergeklesmis, bu durum se¢im temelli bir mesruiyetin

33 Muhammed Ammiére, el-Isldmu ve Felsefetu’l-Hukmi (Kahire: Daru’s-Surtk, 2013), 32-33.

3* Ton Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 13/308.

35 Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’an, thk. Safvin Adnan Davidi (Dimagsk: Daru’l-
Kalem, 2009), 582.

36 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 290.

37 Mustafa Oz — Avni Ilhan, “Imamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,(Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22/201-203.
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ornegi olarak degerlendirilmistir. Buna gore imamin tayini, dogrudan ilahi degil,

insani bir kararla gerceklesmekte; maslahat ve iimmetin birligi esas alinmaktadir.?®

Buna karsilik Sii diisiincede imamin tayini, yalmizca Allah ve Peygamber
tarafindan yapilabilecek ilahi bir atamaya dayanir. Bu goriis, imamet makaminin
siradan bir yonetim gorevi degil, masumiyet ve ilimle donatilmis bir veldyet makami
oldugunu savunur. Bu nedenle Sii keldminda tayin, insanlarin tercihiyle degil,
dogrudan nass ile olmaktadir. Hz. Ali’nin Peygamber tarafindan tayin edildigi inanci

bu anlayisin temelini olusturmaktadir.®

Sonug olarak tayin meselesi, Islam siyasi diisiincesinde hem {immetin birligini
saglama hem de imametin kaynagini belirleme agisindan biiylik 6neme sahiptir. Bu
farkli yaklasimlar, imdmetin akli mi yoksa ser‘i mi oldugu sorusunu da dogrudan

etkileyen unsurlar arasinda yer alir.

3.4. Nass

Arapga kokenli bir kelime olan “nass”, sozliikte “agiklik, kesinlik, dogrudan
ifade etme” anlamlarmna gelirken®; terim olarak, Kur’an-1 Kerim veya
miitevatir/sahih hadislerde yer alan acik ve baglayici hiikiimleri ifade eder.*! Nass,
yoruma ihtiya¢ duymayacak kadar acik bir ilahi beyami temsil eder. Islam
diisiincesinde nassin 6nemi, sadece ibadet ve ahkdm konulartyla sinirli kalmamas;
siyasal otoritenin kaynagi olan imamet meselesinde de belirleyici bir rol
{istlenmistir.*?

Kelam ilmine gore nass, ser‘l delillerin en kuvvetlisi olup, Allah ve Reslii
tarafindan agikca bildirilmis hiikiimleri kapsar. Bu baglamda bir meselenin nass ile
sabit olmasi, o konuda ictihadin ve goriis farkliliginin ortadan kalkmasi anlamina
gelir. Ancak imamet meselesi 6zelinde nassin var olup olmadig konusu, mezhepler
arasinda ciddi ihtilaflara neden olmustur.

Si1 keldmcilar, imametin niiblivvet gibi ilahi bir kurum oldugunu ve bu
makamin nass yoluyla Allah tarafindan belirlenmesi gerektigini savunurlar. Onlara

gore Hz. Peygamber, Gadir-1 Hum gibi olaylarla Hz. Ali’yi kendi yerine imam olarak

38 [bn Haldtin, Mukaddime, 269.

3% Emrullah Fatis, “Sia’nin imametle Sekillenen inang Esaslar1”, Bilimname, 23/2 (2012): 201-229.

40 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 7, 97.

41 Hac1 Yunus Apaydin, “Nass”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/391-392.

42 Saban Oz, “Hilafette Nass Teorisi”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 14 (Nisan 2009), 67—121.
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tayin etmis; bu da nassin varligini ortaya koymustur. Bu anlayista nass, sadece dini
bir tercih degil, ayn1 zamanda imamin sahip olmasi gereken masumiyet, ilim ve
velayet gibi niteliklerin de ilahi olarak belirlendigini ifade eder.*’

Stinni kelamcilar ise imametin tayininde nassin olmadigini, Hz. Peygamber’in
kendisinden sonra bir imam birakmadigin1 ve bu gorevin timmetin maslahatina
birakildigini savunmaktadir. Bu goriise gére imametin kaynagi nass degil, immetin
icmal, sird ve maslahat ilkeleridir.** Hz. Eb Bekir’in Sakife’de secilmesi, bu
yaklasimin tarihi bir delili olarak gosterilmektedir.

Nass meselesi, sadece imamin nasil belirlenecegine degil, ayn1 zamanda siyasi
mesruiyetin kaynagina, iimmetin birlik anlayisina, hatta ilahi irade—beseri irade
iligkisine dair 6nemli ipuglari sunar. Bu yoniiyle nass, keldm ilminde sadece bir

metot problemi degil, ayn1 zamanda bir inang ve sistem tartigmasidir.

3.5. imamet

Islam siyaset diisiincesinde “imamet” kavrami, iimmetin ydnetimini iistlenecek
bir liderin varligini ifade ederken, hem dilsel hem de 1stilahi anlamiyla ¢ok katmanli
bir yapiya sahiptir. Bu kavram, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliiman
toplulugun bir arada kalmasini saglayacak merkezi otoritenin sekillenmesinde temel

bir rol oynamustir.

“Imamet” kelimesi, Arapc¢a “emme” (3)) fiilinden tiiremistir. Bu fiil, yonelmek,
kastetmek ve one gegmek gibi anlamlari ihtiva eder.* Fiilin ifti‘al (ittihAm), tef'il
(imame) ve tefe' ‘ul (temdmmiin) bablarinda kullanimi, onun yon tayini ve rehberlik
anlamini 6n plana ¢ikarir. “Imamet” ise bu fiilin masdari olarak; yonelme, &ne gecme
ve topluma oOnderlik etme anlamlarini tasir.*® Bu agidan bakildiginda “imam”
kelimesi, gerek namazda cemaatin 6niine gegen kisi olarak gerekse toplumun siyasi-
idari lideri olarak “kendisine uyulan kimse” anlamini kazamir.*’ Nitekim bazi dil
alimleri, imam kelimesinin me’mim (kendisine uyulan) manasinda mastar oldugunu,

mecazu’l-miirsel yoluyla bu anlama geldigini ifade etmislerdir.*®

4 Oz, “Hilafette Nass Teorisi”, 98-94.

# Bekir Topaloglu — ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézligii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 353.

45 [bn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 6/136

46 [bn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 6/136

47 Sa’deddin b. Mesud b. Omer b. Abdullah Taftazani, Serhu’l-Mekdsid, thk. Ibrahim Semseddin
(Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2001), 481.

4 Taftazani, Muhatasaru’l-Meani, 330.

15



Terim olarak imamet, keldm ilminin en ¢ok tartisilan konularindan biri olup,
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miislimanlarin hem dini hem de diinyevi
islerinde kendisine bagvurabilecekleri bir liderin tayin edilmesini konu edinir. Bu
tanim, yalnizca siyasi liderligi degil, ayn1 zamanda iimmetin maslahatin1 gozeten,
seriat1 uygulayan, toplumsal diizeni tesis eden bir otoriteyi de kapsar. Imamet, nas
yoluyla ya da timmetin akli gerekgelerle bir lider segmesi suretiyle gerceklesebilir.
Imamin varlig1, bazi mezheplere gore dinin kemal bulmasi i¢in zorunludur; ¢iinkii
iimmetin bagsiz kalmasi fitne ve kargasaya yol acabilir. Bu nedenle imamet, yalnizca
bir yonetim bi¢imi degil; ayn1 zamanda timmetin birligini temin eden zaruri bir

muessesedir.

Islam diisiince tarihinde Ehl-i Siinnet, Sia ve Mutezile gibi farkli mezhepler,
imametin zorunlulugu, tayin sekli ve imamda bulunmas1 gereken vasiflar konusunda
cesitli gortsler ileri siirmiislerdir. Ancak her biri, toplumun bassiz kalamayacagi ve
bu liderin yetkiyle donatilmasi gerektigi konusunda ortak kanaat sergilemislerdir.
Imam, sadece bir ydnetici degil, ayn1 zamanda adaletin teminati olan, Allah’in

hiikiimlerini tatbik eden, immetin giivenligini ve refahini saglayan kisidir.

3.5.1. Kur’an-1 Kerim’de imamet

Kur’an’da “imam” kelimesi ve onun ¢ogulu olan “eimme” toplamda on iki
yerde gegmektedir. Bu kullanimlarin dért tanesi*® tekil, alt1 tanesi®® cogul olarak
'd6nder' manasinda yer alirken; bir tanesi 'apagik bir kitap®!", bir tanesi ise 'belirgin bir

152|

yol”*" anlaminda zikredilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de devlet yapisina ve idari diizene dair agik ve detayl
hiikiimler yer almamaktadir.>® Kur’an’da gecen 'imam' kavramu, siyasi otoriteyi
degil, daha c¢ok dini sorumluluklar1 yansitan bir baglamda kullanilmaktadir. Bu
kavram, ¢ogunlukla peygamberlik ve takva gibi manevi niteliklerle iliskilendirilmis

olup, teknik bir terimden ¢ok sozliik anlami cercevesinde ele alinmistir.>*

Bazi ayetlerde drnek olarak su ifadeler gegmektedir: “Ona Ishak’t ve ayrica da

Yakub 'u bagisladik ve her birini salih kimseler yaptik. Onlart bizim emrimizle dogru

4 el-Bakara 2/124; Hid 11/17; el- Farkan 25/74; el-Ahkaf 46/12.

0 el-Tevbe 9/12; el-Isra 17/71; el- Enbiya 21/73; el-Kasas 28/5, 41; el-Secde 32/24.

>l el-Yasin 36/12.

32 el-Hicr 15/79.

33 Mehmet Said Hatipoglu, Hildfetin Kureysliligi (Ankara: AUIFD, 1978), 23/141-142.

54 Muhammed Ammara, el-Isldmu ve Felsefetu’l-Hukmi, (Kahire: Daru’s-Surik, 2013), 34.
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volu gosteren onderler yaptik ve kendilerine hayirlar islemeyi, namazi dosdogru
kilmayi, zekat vermeyi vahyettik. Onlar sadece bize ibadet eden kimselerdi.”” Ayn
sekilde, Hz. Ibrahim hakkinda “Bir zaman Rabbi Ibrahim’i birtakim emirlerle
sinamis, Ibrahim onlarin hepsini yerine getirmis de Rabbi séyle buyurmugstu: “Ben
seni insanlara onder yapacagim.” Ibrahim de, “Soyumdan da (énderler yap, ya
Rabbi!)” demisti. Bunun iizerine Rabbi, “Benim ahdim (verdigim séz) zalimleri

kapsamaz” demigti.>®

ifadesi gecmektedir. Bu ve benzeri ayetlerdeki imam ifadesi,
dini meselelerde kendisine tabi olunan kisi, yani peygamber seklinde

yorumlanmaktadir.”’

Bir bagka ayette ise miiminlerin takva ehline dnder olma arzusu, dua formunda
sOyle dile getirilir: ' Onlar, “Ey Rabbimiz! Eslerimizi ve c¢ocuklarimizi bize goz

aydinlig1 kil ve bizi Allah’a kars1 gelmekten sakinanlara nder eyle” diyenlerdir”.>®

Imam kelimesi, ayn1 zamanda hem hidayete gotiiren hem de sapkinliga sevk
eden kimseler i¢in kullanilabilmektedir. “Biitiin insanlar: kendi onderleriyle birlikte
cagiracagimiz giinii hatirla. (O giin) her kime kitab1 sagindan verilirse, iste onlar
kitaplarini okurlar ve kil kadar haksizhiga ugratilmaz. ™, ayeti, imamin hem bireysel
hem de toplumsal rehberligi temsil ettigini gosterir. Buna karsilik, “Eger
antlasmalarindan sonra yeminlerini bozup dininize dil wuzatirlarsa, kiifriin
elebaslariyla savasin. Ciinkii onlar yeminlerine ridyet etmeyen kimselerdir. Umulur

ki, vazgegerler.”®, yeti ise kavramin olumsuz yoniinii vurgular.

Kur’an’in genel yapisina bakildiginda, imam kavrami daha ¢ok peygamberleri
veya salih oOnderleri tanmimlamak i¢in kullanilmakta; olumsuz baglamda ise
inkarcilarin bagini ¢eken kisi ya da gruplart nitelemektedir. Ancak bu anlamlarin

higbiri, kelimenin kelam ilmindeki 1stilahi karsiligint dogrudan yansitmamaktadir.

Kur’an’da “hilafet” kelimesi dogrudan bu formda ge¢mese de, onun tiirevleri
olan “halife”, “halaif”, “hulefa”, “istihlaf” gibi ifadeler bir¢cok yerde yer almaktadir.
Bu ayetlerde hilafet genellikle sozlik anlamima uygun bicimde kullanilmastir.

Omegin, “Hatirlayin ki Allah Ad kavminden sonra, sizi onlarin yerine getirdi ve sizi

55 Kur’an-1 Kerim Meili, cev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaynlari, 2009), el-Enbiya 21/72-73.

% el-Bakara 2/124.

57 Fahreddin Eba Abdullah b. Omer er-Razi, Mefitihu’I-Gayb (Beyrut: ts.), 4/39;

38 el-Furkan 25/74.

3 el-Isra 17/71.

0 el-Tevbe 9/12.
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veryiiziinde yerlestirdi. Yerin ovalarinda koskler kuruyor, daglari oyup evier
vapiyorsunuz. Artik Allah’in nimetlerini amin da yeryiiziinde bozgunculuk yaparak

161

karisiklik ¢ikarmayin. ", ayeti buna 6rnek teskil eder.

Ayrica “Hani, Rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim”
demisti. Onlar, “Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin?
Oysa biz sana hamdederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.” demisler. Allah da,
“Ben sizin bilmediginizi bilirim” demisti.”®?, ayetiyle Hz. Adem ve onun soyuna
isaret edilmistir. Halife burada, insanin Allah’in yeryiiziindeki temsilcisi ve hiikiim

uygulayicisi oldugunu ifade eder.

Bazi ayetlerde ‘'halife’ kelimesi imamet terimine daha yakin bir anlam
tasimaktadir. Mesela, “Ona dedik ki: “Ey David! Gergekten biz seni yeryiiziinde
halife yaptik. Insanlar arasinda hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni
Allah’in  yolundan saptirir. Allah’in  yolundan sapanlar i¢in hesap giiniinii
unutmalar sebebiyle siddetli bir azap vardy,® ayeti, bu yoniiyle dikkat cekmektedir.
Buradaki kullanimda, yonetme yetkisi dogrudan peygambere verilmis ve

hiikiimdarlik manasinda bir halifelikten s6z edilmistir.

Kur’an’da imametle baglantili olarak gecen bir diger 6nemli kavram ise 'ulu’l-
emr'dir. Bu ifade, ilim, hikmet ve adalet gibi niteliklere sahip olan yonetici ve yetki
sahibi kimseleri tanimlar®. Ayni zamanda ulu’l-emr, sadece devleti yoneten kimseler
degil; ayn1 zamanda toplumun maslahatin1 gbzeten, sahasinda uzmanlagmis, ehliyet
ve dirayet sahibi bireylerin ortak iradesi olarak da anlasilabilir.®> Kur’an’da iki
yerde®® gecen bu kavram, ozellikle “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin.
Peygamber’e itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de. Herhangi bir hu
susta anlasmazhiga diistiigiiniiz takdirde, Allah’a ve ahiret giiniine gercekten
inaniyorsaniz, onu Allah ve Resuliine arz edin. Bu, daha iyidir, sonu¢ bakimindan da

67

daha giizeldir.”’, ayeti ile onem kazanir. Bu ayette ulu’l-emr, Hz. Peygamber

sonras1t immeti yonetecek kisileri ifade eder ve onlara itaat Allah’in emri olarak

5l el-A’raf 7/74.

62 el-Bakara 2/30.

63 el-Sad 38/26.

% Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (Istanbul: Milli Egitim
Bakanlig1 Yaymlari, 1993), 3/558.

% Mehmet Tasdelen, “imam Matiiridi’de Ulii’l-Emr Kavrami”, Tiirkiye [lahiyat Arastirmalart
Dergisi 5/2 (Aralik 2021), 355-383.

% el-Nisa, 4/59, 83.

67 e]-Nisa, 4/59.
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sunulur. Bu yoniiyle ulu’l-emr, imam ve halife kavramlarindan daha agik bir sekilde

siyasi otoriteyi tanimlar.

Sonug olarak Kur’an’da imam kavrami ve benzer terimler, imametin terimsel
anlamimi dogrudan karsilamasa da, halife ve ulu’l-emr gibi kavramlarla birlikte
degerlendirildiginde Islam toplumunun basindaki yoneticinin, hem diinyevi islerde

hem de dini alanlarda otorite sahibi bir 6nder oldugu sonucu ortaya ¢ikar.

3.5.2. Hadis-i Seriflerde imamet

Kur’an-1 Kerim, imamet konusunu dogrudan ve ayrintili bir bigimde
aciklamasa da bu kavramin temel ilkelerini belirleyen bazi isaretler igermektedir.
Hadisler ise bu temel esaslart agikliga kavusturmus, ozellikle yonetimle ilgili
rivayetler olduk¢a genis yer tutmustur. Bu baglamda hadis kaynaklarinda “Kitabu’l-

Imare” ve “Kitabu’l-Ahkam” gibi 6zel béliimler olusturulmustur.

Peygamber Efendimiz’in s6zlerinde “imam”, “halife” ve “emir” kavramlari
sikca birbirinin yerine gececek sekilde kullamilmistir. Ornegin, bir hadiste “Bir
yoneticiye baghlik gosterilmesi, el verilmesi ve i¢ten bir sadakat duyulmasi gerektigi
ifade edilmis.’®%; bu kisinin otoritesine itaatin farz oldugu belirtilmistir. Ayn1 gorev
icin ikinci bir kisinin ortaya ¢ikmast durumunda, sonradan gelenin desteklenmemesi
emredilmistir.

Benzer sekilde, “Zamaninin imamini tamimadan olen kimse, cahiliye donemi

09 sozilyle, Miisliimanm toplumsal otoriteyi tanimasinin

insant gibi olmiis olur.’
onemi vurgulanmistir. Ancak rivayetlerde, imam kavrami kadar halife kelimesi de

liderlik makamini tanimlamada 6ne ¢ikmaktadir.

Hz. Peygamber, kendisinden sonra iimmeti yonetecek kisilerin peygamberlik
vasfi tagimayacagini; ancak halifelik makamin iistleneceklerini agik¢a belirtmistir.
Sahabenin bu konuda nasil davranilmasi gerektigine dair sorusuna, ilk yapilan biate
bagli kalmmas: ve o kisilerin haklarinin gozetilmesi gerektigi yoniinde cevap

vermistir. Boylece yoneticiye baglilik ve toplumsal diizenin devami 6glitlenmistir.

Bu baglamda yoneticiye itaat, eer o kisi Islam’in esaslarina ve Hz.

Peygamber’in siinnetine uygun hareket ediyorsa, hem tesvik edilmis hem de gerekli

% Eb’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Istanbul: Cagr1 Yaylari, 1981), “Imare”, 46; Ebt Siileyman Davud b. el-Es‘as es-
Sicistani, es-Siinen, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), “Bey’at”, 25.

% Miislim, “Imare”, 13.
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goriilmiistiir. Yoneticinin etnik kokeni ya da gecmisi degil, adaleti ve istikameti esas
alinmustir. Bu durum, “Habesli bir kole dahi olsa size emredici olarak tayin edilirse

ona uyu. '® hadisiyle agiklanmistir.

Peygamber Efendimiz, kendi siinnetiyle birlikte dogru yol lizere olan rasid
halifelerin yolunu da takip etmeyi tavsiye etmis; bu yoldan sapmamay1 ve sonradan
ortaya cikan bidatlara kars1 uyanik olunmasini istemistir. Bu da gosteriyor ki, siinnet

ve halifelik bir biitiin olarak degerlendirilmistir.

Ayrica, yoneticilere kars1 tutum konusunda net uyarilar iceren su hadis dikkat
cekicidir: “Bana itaat eden Allah’a, bana karsi gelen ise Allah’a karst gelmis olur.
Emirime tabi olan bana tabi olmus, ona baskaldiran ise bana baskaldirmis

»71

demektir. Bu tir rivayetlerde, otoriteye itaati dogrudan Allah’a itaatle

iligkilendiren bir anlayis yer almaktadir.

Sonug olarak, hadislerde imamet kavrami yalnizca dini bir liderligi degil, ayn1
zamanda siyasal ve toplumsal sorumlulugu da kapsayan genis bir gercevede ele
alinmustir. Bu da Islam toplum yapisinda otoritenin dini temellere dayandirildigim ve

bu temelin siinnetle desteklendigini ortaya koymaktadir.

3.5.3. Mezheplere Gore imamet

Hz. Muhammed’in vefatinin hemen ardindan, timmetin liderligini kimin
iistlenecegi meselesi ciddi bir tartisma konusu olmustur. Bu belirsizlik, sahabenin
sahip oldugu siyasi ongorii ve donemin giiclii aktorlerinin etkisiyle kisa siirede
¢oziime kavusturulmustur’?. Bu baglamda ilk girisimi, o sirada toplanan Ensar grubu

yapmustir.,”?

Ensar toplulugu kendi aralarinda bu mesele iizerine fikir aligverisi yaparken,
durumu haber alan Hz. Omer ile birlikte Hz. Ebubekir ve Ebu Ubeyde b. Cerrah da
hemen olay yerine intikal etmislerdir. Medine’deki Beni Saide Sakifesi’nde
gerceklesen goriismeler sonucunda Hz. Ebubekir’in halife olarak seg¢ilmesiyle bu

mesele netlik kazanmis ve toplumda dogabilecek biiyiik bir kriz 6nlenmistir.

70 Eb{i Isi Muhammed b. isa Tirmizi, es-Siinen, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Istanbul: Cagr
Yayinlari, 1981), “Ilim”, 16.

7! Miislim, “Imare”, 33.

72 Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 97.

73 Ethem Ruhi Figlal, /mamiyye Sias: (Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2008), 30-51.
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Beni Saide Sakifesi’nde yapilan bu istisari toplanti, devlet baskanligina dair ilk
ciddi tartigmanin yasandig1 yer olmustur. Bu gelisme, imamet konusunu sadece bir
siyasal tercih meselesi olmaktan c¢ikarip, timmetin ortak sorumlulugu haline
getirmistir. Nitekim burada yasanan tartismalar, sonraki donemlerde hilafet/imamet
meselesinin  Islam diisiincesinde merkezi bir konum kazanmasina zemin

hazirlamistir.”*

Ibn Hazm’in aktardigma gore, Ehl-i Siinnet, Mu’tezile, Miircie, Sia ve
Hariciler gibi farklt mezheplerin biiyiik ¢ogunlugu, imametin zorunlulugu noktasinda
goriis birligine sahiptir.”> Ancak Haricilerden Necedat kolu ile Mu’tezile’ye mensup

bazi isimler, bu konuda farkli kanaatlere sahip olmuslardir.

Buna ragmen genel goriise gore, toplumun huzurunu saglamak, haksizliklar
ortadan kaldirmak ve adaleti tesis etmek i¢in bir yoneticinin tayini ka¢inilmazdir. Bu
baglamda, imamin se¢imi ya Sii inan¢ sisteminde oldugu gibi ilahi bir atama ile
gerceklesir ya da Siinni yaklagima gore iimmetin ortak karariyla belirlenir. Asil
tartisma, imamin atanma bi¢imi iizerindedir; imametin gerekliligi ise neredeyse tiim

Islam mezheplerinde kabul goren bir ilkedir.’®

Bu cercevede erken donemde tesekkiil eden mezheplerin imamet konusundaki
temel yaklagimlarim1 kisaca ortaya koymak, konunun gelisimini anlamak agisindan

faydali olacaktir.

3.5.3.1. Haricilere gore Imamet

Islam tarihinde ortaya ¢ikan ilk siyasi-fikri olusum olan Hariciler, devlet
baskanligi makaminda bulunan kimseler i¢in zaman zaman emiru’l-mii’minin,
halifetu’l-miislimin ya da imamu’l-ehkdm gibi farkli unvanlar kullanmiglardir.

Bununla birlikte, en yaygin sekilde imam kavramini tercih etmislerdir.”’

Sehristani’nin, Harici mezheplerinin ilki olarak tanittigi ve diger tiim alt

firkalarm ondan sonra ortaya ¢iktigini belirttigi Muhakkimetu’l-Ula, Kureys

7 Osman Aydmli, Mutezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2003), 25.

75 Ebl Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, Kitabu l-Fasl fi’l-Milel
ve’l-Ehva ve’n-Nihal (Beyrut: Daru’l-Ceyl), 4/152.

76 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollar: (Istanbul: Ensar Yaymlari, 2011), 226—
227.

7 Aydinl, Mu 'tezili Imamet Diisiincesinde Farklilagsma Siireci, 26.
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kabilesine mensup olmanin imamlik i¢in sart olmadigint savunur. Onlara gore adil

davranan ve zuliimden uzak duran her birey, bu gorevi iistlenebilir.”

Tahkim hadisesinden sonra Hz. Ali'nin safindan ayrilan bu grup, Kureys
soyunun liderlikteki ayricalifimmi  reddederek farkli bir yonetim anlayisi
gelistirmistir.”> Hz. Eba Bekir’in halife secildigi Beni Saide Sakifesi'nde Kureysli
olmasi gerektigi yoniindeki diislinceye karst ¢ikan ilk topluluk da bu Hariciler
olmustur.?’ Onlar i¢in soyluluk, kabile aidiyeti ya da 1rki iistiinliik imamlikta bir
olgiit degildir. Imam, Miisliimanlarin &zgiir iradesiyle ve istisare yodntemiyle

81

belirlenmelidir.®® Bu goriiglerinden dolayr Hariciler, zaman zaman ‘“demokratik

egilimli bir mezhep” olarak nitelendirilmistir.3*

Bu bakis agilarma paralel olarak, Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer’in hilafetlerini
kabul eden Haériciler, Hz. Osman’in yalnizca ilk alt1 yilin1 ve Hz. Ali’nin tahkim
stirecine kadar olan liderligini mesru saymislardir. Onlara gore liderlik, halkin
katilimiyla ve siira esasina gore sekillenmelidir. Ozellikle biat konusuna biiyiik 6nem
atfederler; zira biat, sadece toplumsal bir sozlesme degil, ayn1 zamanda Allah’la

yapilan bir ahitlesme olarak degerlendirilir.

Imam eger hak yoldan sapar ve siinnetin disina ¢ikarsa, bu durum onun
gorevden alinmasini hatta hayatina son verilmesini gerektirir.> Bu yoniiyle Harici
diisiince, imamlik makaminin ahlaki temellerine vurgu yapar. Kitap ve slinnet disina
¢ikan bir yOneticiye isyan etmeyi mesru goren bu mezhep, bu tavriyla diger
mezheplerden ayrisir. Se¢imle goreve gelen bir lider eger adaletten saparsa, gérevden

uzaklastirilmasi kaginilmazdir.3*

Harici anlayisa gore imam, genis yetkilerle donatilmistir. Gerektiginde savas
acabilir, orduya kumanda edebilir, namazlarda imamlik yapabilir, eyaletlere

yoneticiler atayabilir ve sahipsiz mallarin idaresini gerceklestirebilir.

78 Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel
ve 'n-Nihal (Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye, 2005), 93.

7 Mehmet Kubat, “Hariciligin Dogusunda Miinafiklarin Rolii”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 6/4 (2006): 129.

80 Ahmet Akbulut, “Hariciligin Siyasi Gériislerinin Itikadilesmesi”, Ankara Universitesi llahiyat
Falkiiltesi Dergisi, 31/340.

81 Ethem Ruhi Figlal, “Hariciler”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
16/172; Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, ¢ev. Hasan
Karakaya — Kerim Aytekin (Istanbul: Hisar Yayinlari, 2011), 70.

82 Bvkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak, 72.

83 Omer Faruk Teber, “Harici Imamet Nazariyesi ve Mutlak Hakikatin Mesruiyeti Sorunu”, EKEV
Akademi Dergisi 12/34 (Kis 2008), 65.

8 Teber, “Harici Imamet Nazariyesi ve Mutlak Hakikatin Mesruiyeti Sorunu”, 63.
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Ancak Harici mezhebi i¢cinde de bu gorevin zorunlulugu noktasinda yekpare bir
goriis yoktur. Necedat koluna gore, toplumda herkes adaletli bir sekilde
davranabilirse, imam tayinine gerek kalmaz®. Et-hem Ruhi Figlali, Harura
bolgesinde bir araya gelen Haricilerin Abdullah b. Vehb er-Rasibi’yi lider olarak
secmelerinin, devlet fikrini tamamen reddetmediklerinin gdstergesi oldugunu ifade

eder.

3.5.3.2. Miircie’ye Gore imamnet

Islam diisiincesinde erken dénemlerde ortaya c¢ikan mezheplerden biri olan
Miircie, daha ¢ok iman konusundaki yaklasimlariyla 6n plana ¢ikmistir®®. Ancak
sadece itikadi meselelerle sinirlt kalmayip, siyasetten fikha kadar cesitli alanlarda da
goriis beyan etmislerdir. Buna ragmen ilk donem mezhep tarihi kaynaklarinda,
genellikle Miircie’nin iman anlayigina agirlik verilmis, diger goriisleri ikinci planda

kalmustir.

Miircie, imamet veya hilafetle ilgili tartismalarda, ¢agdasi olan mezhepler
kadar belirgin bir tutum ortaya koymamustir. Genellikle bu tartigmalarin diginda
kalmislardir. Onlara gore, Islam'1 kabul eden ve ydnetimi eline alan her lider, imam

olarak tanmnmali ve mesruiyeti kabul edilmelidir.®’

Bu mezhep igerisinde imamin se¢imi hakkinda iki ayr egilim goze ¢arpar. Bir
gorlise gore, toplumun onderini belirlemek icin siira esas alinmalidir. Diger anlayis
ise, insanlar Kur’an ve siinnet hiikiimleri dogrultusunda yasayip adaleti tesis

edebiliyorlarsa, imam tayin etmeye gerek yoktur fikrini savunur.5®

Imam olacak kisinin Kureys’e mensubiyetine dair goriisler ise Miircie
icerisinde farklilik gosterir. Cogunluk, hilafetin sadece Kureys soyuna ait olmasinin
bir zorunluluk olmadig1 kanaatindedir.®® Sehristani’ye gore, Gaylaniyye adli alt
kolun kurucusu sayilan Gaylan b. Mervan ed-Dimegki, (6. 120/738 civar1) imamin

Kureysli olmasini sart kosmaz; kim Allah’in kitabina ve Peygamber’in siinnetine

85 Sa’d b. Abdullah Ebu Halef el-Es’ari el-Kummi, Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak (Tahran: 1963), 8.

8 Sonmez Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Diisiincesine Katkilar1”
Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1, (2002), 187.

87 Aydnli, Mu tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, 29.

88 Aydinl, Mu 'tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, 29.

8 Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, 53.
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uygun bir yasam siiriiyorsa, o kisi imam olabilir. imametin gerceklesme sekli ise

{immetin ortak iradesine yani icmaya dayanir.”

Buna karsilik, EbG Hanife ve 6grencileri imametin Kureyslilerden olmasi
gerektigini savunmuslardir. Nevbahti’ye gore Ebl Hanife ve bazi miirciler, imamin
Kureys soyundan gelmesi gerektigini®!, ayrica bu kisinin Kur’an ve siinnete gore
hareket eden, adaleti saglamaya ¢agiran biri olmasi halinde kendisine itaat edilmesi
gerektigini belirtmislerdir. Bu goriislerini, Hz. Peygamber’e nispet edilen “Imamlar

Kureys tendir.” seklindeki hadise dayandirmislardir.”?

Her ne kadar Miircie imametle ilgili farkli goriislere sahip olsa da; yoneticide
bulunmasi gereken erdemler, lidere itaatin gerekliligi, sahabe doneminin faziletine
verilen 6nem gibi bazi temel anlayislarda birlesmislerdir.”> Onlara gére imam; kamu
islerini gozeten, dis iliskilerde devlet adina kararlar alabilen, vali atamalar1 yapan,
orduyu sevk ve idare eden, i¢ glivenligi saglayan, mazlumun hakkini savunan ve

halki egiten bir kisilikte olmalidr.**

Miircie’nin Haris b. Siireyc’in isyani siirecinde Emevi yoneticilerinden talep
ettikleri, onlarin halifenin veya valinin halkin rizasina dayanmasi gerektigini
savunduklarini, bunun da se¢imle ya da limmetin genel kabuliiyle saglanabilecegi

anlayisim benimsediklerini gdstermektedir.”

Ayrica fazilet siralamasinda Hz. Ebd Bekir ile Hz. Omer’i 6n planda
tutmuslardir. Hz. Osman ve Hz. Ali’nin hilafetleri konusunda ise iimmet i¢inde goriis
ayrilig1 oldugu icin, bu sahabelerin miimin olduklarini kabul etmisler; ancak giinah
isleyip islemedikleri ya da ahiretteki durumlar1 hakkinda hiikiim vermekten

kaginmiglardir. Onlara gore bu, Allah’in takdirine birakilmalidir.*®

Miircie, itikadi ¢izgisi geregi Ehl-i Kible mensuplarini tekfir etmez. Hariciler

ve Sia’nin aksine, zadlim yonetici dahi olsa, Miisliman oldugu siirece iman

%0 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 113.

1 Mehmet Kubat, “Haricilerin Imamet Gériileri Baglaminda Yapilan Bazi Cagdas Yorumlarin
Tutarsizligr”, Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi 6/27 (Yaz 2013), 321.

2 Hasan b. Musa en-Nevbahti, Firkau’s-Sia (Necef: 1932), 10.

9 Aydimli, Mu 'tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, 31.

% Nevbahti, Firkau’s-Sia, 7.

% Kutly, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 197

% Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 195.
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dairesinden ¢ikmaz. Boyle kisilere karsi isyan etmek ya da mesruiyetlerini

reddetmek, Miircie tarafindan dogru goriilmez.”’

3.5.3.3. Sia’ya Gore Imamet

Sia mezhebi, Hz. Ali’ye baglilik bildiren ve onun hilafet ve imamet hakkinin
acik ya da ortiilii bir nas ve vasiyet ile sabitlendigine inanan bir topluluktur.’® Onlara
gore immetin yonetimi, niibiivvet gorevinden ayri diisiiniilemeyecek derecede kutsal
ve ilahi bir sorumluluktur. Bu nedenle Allah, nasil peygamberleri gorevlendirmisse,
onlarin ardindan gelecek rehberleri de yine kendisi tayin etmistir.”® Dolayisiyla

imamet, Sii inang sisteminde olduk¢a merkezi ve belirleyici bir konuma sahiptir.

Siiligin diger mezheplerden temel farki, bu imimet anlayisidir.' Nasil ki
peygamber gondermek ilahi bir Lituf ise, Hz. Peygamber’den sonra onun yerine
gececek imamlar1 belirlemek de ilahi bir liituftur.!”! Bu baglamda Sia, imameti dinin
temel esaslarindan biri olarak kabul eder. Onlara gore bu inanci reddeden kisi iman

dairesinin disina cikar; kabul eden ise Miisliiman olarak degerlendirilir.'*?

Imamet meselesi, Sia inang¢ sisteminde Allah’m adalet sifatiyla dogrudan
iliskilidir. Tarih boyunca Allah’in peygamberler araciligiyla insanlara dogru yolu
gosterdigi inancindan hareketle, peygamberligin son buldugu Hz. Muhammed’den
sonra insanliglr sahipsiz birakmamak adma imamlar devreye girmektedir. Zira

Allah’1n adaleti, toplumun bassiz kalmasina miisaade etmez.!'%?

Sia, bu zorunlulugu agiklarken “aslah” ilkesine basvurur. Bu ilkeye gore Allah,
kullarinin hayrina olan1 gerceklestirmeye mecburdur. Yani peygamberlik gibi
imamet de, Allah tarafindan belirlenmesi gereken bir gorevdir. Bu anlayis, “vacip

alallah” ifadesiyle de dile getirilir.'%

Her ne kadar Sii firkalar arasinda imamet doktrini bazi1 detaylarda farkliliklar

gosterse de, Ehl-i Beyt imamlarina duyulan baghlik ve bu soyun imamet hakkinin

97 Hatipoglu, Hildfetin Kureysliligi, 82.

8 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 117.

% Murat Memis, “Imamet Teorisi Baglaminda Mu’tezililerin Hz. Ali Anlayis1”, Kelam
Arastirmalar: 8:2 (2010), 119.

100 BEvkuran, Siinni Paradigmayr Anlamak, 96.

101 Muzaffer Tan, “Ge¢misten Giiniimiize Siilik”, Eskiyeni 25 (ilbahar 2012), 66.

102 fhsan {lahi Zahir, Sia 'nin Imamet ve Takiyye Anlayisi, gev. Sabri Hizmetli, Hasan Onat, (Ankara:
Afsaroglu Matbaasi, 1984), 88.; irfan Abdiilhamid, Isldm 'da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart, gev.
Saim Yeprem, (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 41.

103 BEvkuran, Siinni Paradigmayt Anlamak, 96-97.

104 Tan, “Gegmisten Giiniimiize Siilik”, 121.
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vazgecilmez oldugu hususunda fikir birligi vardir.'® Bu anlayisa gére, imamet
sadece Hz. Ali’nin nesline mahsustur; eger bu gorev baskalarina gegmisse ya zorla
almmis ya da takiyye sebebiyle elden ¢ikmistir.!% Imamlar, toplumun 6nciisii ve

ilahi birer delil olarak gériiliir ve bu goérev Ali’nin soyuna 6zgii kilinmstir.'%’

Siiler, Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi acik¢a yerine tayin ettigine ve bu tayinin
Allah tarafindan emredildigine inanirlar.'® Imamet, halkin maslahatina veya ictihadi
bir tercihe birakilmis degildir. Cilinkii imamin tayini ilahi nass ile sabittir. Bu sebeple
imamla ilgili karar alma yetkisi iimmete verilmemistir. '’ Hz. Peygamber’in, halefini
belirlemeden diinyadan ayrilmis olmasi Sii bakis agisina gore akla uygun diismez.
Eger bu konuda bir agiklama yapilmayacak idiyse, o zaman halifenin belirlenmesi

yetkisi iimmete birakilmis olmaliydi. '

Sii 6gretiye gore imamlar, bir silsile halinde birbirlerine vasiyetle halef olurlar.
Bu zincirin baglangict Hz. Peygamber’dir ve devami da onun soyundan gelen
imamlarla siirdiiriiliir.'"! Ornegin Sia’nin Zeydiyye koluna gore, Hz. Peygamber ne
hayattayken bir halef atamis ne de vefatindan 6nce bu konuda agik bir vasiyette
bulunmustur. Onlara gore, vefatin ardindan bu goreve en layik kisi Hz. Ali’dir.
Sonrasinda ise onun ogullar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in bu makama daha uygun
oldugu kabul edilir. Ilerleyen dénemlerde ise imamet, bu iki sahsin soyundan gelen

ve gerekli nitelikleri tasiyan kimseler i¢in gegerli bir haktir.!!?

[mamlarin tasimasi gereken temel niteliklerin baginda “masumiyet” gelir.'!® Sii
inanca gére imamlar, giinah ve hatalardan korunmustur.!'* Inang ve amel
konularinda yanilmaz kabul edilirler. Erken donem $ii kelamcilarindan Hisam b.

Hakem, peygamberlerin hata yapabilecegini; fakat imamlarin mutlaka masum olmasi

105 Tan, “Gegmisten Giiniimiize Siilik”, 66.

106 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 117.

107 Tan, “Gegmisten Giiniimiize Siilik”, 67.

18 Onat, Emeviler Dénemi Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 144

10 Muhammed Tavit et-Tanci, “Islam’da Hilafet ve Mezheplerin Dogusu”, Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1994), 62.

10 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, “Imammn Bilgisine Dair (Imamet Diisiincesi)”, trc. Mustafa
Akgay, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 4/3 (Temmuz- Agustos- Eyliil 2004), 123-124.

' Abdiilhamid, Isldm da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart, 43.

12 Sa’d b. Abdullah Ebu Halef el-Es’ari el-Kummi, Kitabu’I-Makalat ve’[Firak, (Tahran:1963) 18.

14 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 117; Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din,
(Beyrut: 1981), 278; Abdiilhamid, Isldm da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart, 43
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gerektigini savunur.'!® Zira peygamberler vahiy ile uyarilabilirken, imamlar boyle bir

kaynaga sahip degildir. Bu nedenle onlarin masumiyeti zorunludur.

Imamlarin ayrica nass ile belitlenmis olmalari, derin bir ilme sahip
bulunmalar, fazilette iimmetin en iistiinde yer almalar1 ve cesaretleriyle One
cikmalar1 gerektigi diisiiniiliir.!'® Sia, imamlarm ge¢mis ve gelecek tiim bilgileri
bildiklerine inanir. Hz. Peygamber’in vefatindan Once tiim ilmini Hz. Ali’ye
aktardig1 kabul edilir. Imamlar bilgiye ihtiya¢ duyduklarinda, bu bilgi kalplerine

dogrudan ilham edilir ya da melek vasitasiyla kendilerine ulastirilir.!!”

3.5.3.4. Mu‘tezile’ye Gore imamet

Mu‘tezile mezhebi, imdmet kurumunun zaruri olduguna inanan bir anlayisi
benimsemistir. Bu zorunlulugu temellendirmede en gii¢lii dayanaklari ise “icma”dir.
Onlara gore imamet meselesi immetin icmasi ile sabittir. Bu icmanin kdkeninde ise
hem akli muhakeme hem de ser‘i deliller yer almaktadir. Toplumda adaletin tesisi,
hudud cezalarinin uygulanmasi, kamu diizeninin saglanmasi, iilke savunmasi ve
sosyal istikrar gibi vazifeler i¢in bir yoneticiye ihtiyag vardir. Dolayisiyla bu
gereksinim imametin dini agidan gerekli olduguna isaret eder. Hz. Peygamber’in
vefatindan hemen sonra Hz. Eb( Bekir’in halife olarak se¢ilmesi, bu zorunluluga fiili

bir delil olarak goriilmektedir.!!8

Mu‘tezile’ye gore devlet baskanini tayin etme yetkisi, immetin 6nde gelen,
giivenilir, dindar ve hikmet sahibi seckinlerine aittir. Bu kisilere “ehlii’l-hal ve’l-akd”
denir. Onlarm belirleyecegi imam, {immetin tiim islerinde yetki sahibidir.!" Seri
hiikiimlerin tatbiki, tilkenin savunulmasi ve ordularin sevk ve idaresi gibi konular

imamin sorumlulugundadir.'?

Fakat Mu‘tezile icerisindeki goriis birligi mutlak degildir. Mezhep i¢indeki
Basra ve Bagdat ekolleri arasinda imamete dair farkli yaklasgimlar mevcuttur.
Sehristani’nin verdigi bilgiye gore Bagdat Mu‘tezilesi bu konuda Basralilardan

ayrilir. Bagdat’taki kimi diisiintirler Si1 goriislere, kimileri ise Harici egilimlere yakin

1S Hulusi Arslan, Islam Diisiincesi Geleneginde Sia-Mu tezile Etkilesimi, (Istanbul: Endiiliis
Yaynlari, 2017), 209-210.

116 Arslan, Islam Diigiincesi Geleneginde Sia-Mu 'tezile Etkilesimi, 209.

"7 Onat, Emeviler Dénemi Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 154.

U8 Ay, Mu tezile ve Siyaset, 58; Ebu’l-Hasan Abdulcebbar b. Ahmed Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-
Usuli’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, (Kahire: Mektebetii Vehbe: 1988), 750.

9 Ay, Mu tezile ve Siyaset, 79.

120 Aydinli, Mu 'tezili Imamet Diigiincesinde Farklilasma Siireci, 43.
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durmustur. Basra Mu‘tezilesi'nin 6nde gelen isimlerinden Ebu Ali el-Ciibbai ve oglu
Ebu Hasim, Ehl-i Siinnet’e yaklasarak imamin sec¢imle belirlenmesi gerektigini

savunmuslardir.'?!

Mu‘tezili yaklagimi imamet konusunda iki ana goriis altinda toplayabiliriz:
“efdal imam” ve “mefdul imam” anlayiglari. Bunlara ek olarak, belirli sartlarda

imametin gerekli olmadigini ileri siiren daha marjinal yaklasimlar da mevcuttur.'?

“Efdal imam” anlayisin1 benimseyenler, en faziletli kimsenin imam olmasi
gerektigini savunurlar. Bu goriisii benimseyenler, Hz. Peygamber’den sonra gelen
dort halifenin siralamasini ayni1 zamanda fazilet sirasina gore de onaylamislardir.

123

Onlara gore peygamberlikten sonra en {istiin makam imamettir'=> ve bu makamin

tastyicist olan kisi adaletli, liyakatli ve en faziletli kimse olmalidir.!*

Diger yandan “mefdul imam” goriislinii savunanlar, imam olacak kisinin en
faziletli olmasinin zorunlu olmadigini ileri siirer. Bagdat Mu‘tezilesi’ne mensup bazi
disiiniirler, Hz. Ali’yi Hz. Peygamber’den sonraki en erdemli kisi olarak kabul
ettikleri halde, Hz. EbG Bekir’in imamhigim1 mesru gdrmiislerdir. Onlara gore
donemin sartlar1t Hz. Ali’nin 6niinii kesmis, fakat diger halifelerin de mesruiyetine
halel getirmemistir.'”® Mefdul imam anlayis1, adaletli, Kur’an ve siinnet bilgisine
sahip ve yonetim ehliyeti bulunan kisilerin imam olabilecegini; daha faziletli biri

bulunsa bile mevcut imamin gegerliligini etkilemeyecegini ifade eder.!

Bu iki goriisiin disinda kalan bazi Mu‘tezili alimler ise, belirli durumlarda
imamet kurumuna ihtiya¢ duyulmayabilecegini dile getirmislerdir.!?’” Bu baglamda
Ebl Bekir el-A’sam, eger insanlar aralarinda zulmetmeden, adaletle hareket eder ve
kamu diizenini saglarlarsa, imamete gerek kalmayacagini ifade etmistir.!*® Hisam el-
Fuvati ise, fitne ve karigikliklarin hakim oldugu donemlerde saglikli bir imam

seciminin miimkiin olmayacagini, dolayisiyla bdyle zamanlarda imametin

121 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 66

122 Aydinl, Mu 'tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, 43.

123 Aydinl, Mu 'tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, 51

124 Osman Aydinl, Mu 'tezile’de Imamet ve Siyaset, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 71.
125 Aydinli, Mu tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, 84.

126 Aydinl, Mu 'tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, 88.

127 Aydmnli, Mu 'tezili Imamet Diigiincesinde Farklilasma Siireci, 95.

128 Bs’arl, Makaldtu’'I-Islamiyyin, 1: 149.
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uygulanabilir bir kurum olmadigini savunmustur.'? Ancak bu diisiiniirler, huzurlu ve

baris ortamlarinda imametin gerekliligini de kabul etmislerdir.

Sonu¢ olarak Mu‘tezile, imam olacak kiginin toplum tarafindan secilmesi
gerektigini ve bu sahsin imanli, adaletli ve dini ilkelere bagli biri olmas1 gerektigini
vurgular.'* Sia’nin aksine, imamet onlara gore dinin temel esaslarindan biri degildir.
Daha ziyade kamu yararina dayali bir toplum sézlesmesidir.'*! Bu baglamda Hz. Ebii
Bekir’in se¢imle halife olmasini, imametin mesruiyetine 6rnek olarak gosterirler.
Onlarin anlayisina gore bu se¢imde sahabe ittifak etmis, boylece sézlesme temelli

yonetim anlayis1 olusmustur. '3

Mu‘tezile’ye gore, gerekli nitelikleri tagiyan her Miisliiman imam olabilir. Bu
goriiglerine delil olarak Hz. Omer’in “Eger Sdlim sag olsaydi, onu halife tayin
ederdim.” sOziinli zikrederler. Bu ifade, soy ve nesep sarti aranmaksizin liyakatin

esas alindigini gostermektedir.'*

3.5.3.5. Ehl-i Siinnet Gore Imamet

Ik olarak imamet meselesine dair teorik ilkeler gelistiren grup Hariciler
olmustur. Ardindan Sia, Mu‘tezile ve Miircie kendi yaklasimlarini ortaya koymus; bu
diisiinsel zeminde son sozii sdyleyip kapsamli bir ¢ergeve sunan ise Ehl-i Siinnet

olmustur.'3*

Ehl-1 Siinnet’e gdre imamet, inan¢ esaslar1 arasinda yer almaz. Bu nedenle
kelami anlamda zorunlu bir konu olarak goriilmemelidir. Ancak o6zellikle Sia’nin
imameti itikadi bir temel kabul etmesi ve bazi Harici kollarin imametin
zorunluluguna dair farkli goriisler ileri stirmesi, Siinni alimleri de bu meseleyi kelami
cercevede degerlendirmeye sevk etmistir. '*>Sia’nin nass ve ilahi tayin anlayisina
karsilik, Ehl-1 Stinnet imameti dini hiikiimlerin degil, daha ¢ok siyasi diizenlemelerin

bir pargasi olarak goriir.'*® Peygamberlik Hz. Muhammed’in vefatiyla son bulmus ve

129 Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, 271.

130 Osman Aydinli, “Mu’tizelenin Imamet Nazariyesi: Teori ve Pratik”, Dini Arastrmalar 3/7
(Mayis-Agustos, 2000), 20; Hatipoglu, Hildfetin Kureysliligi, 84-85; Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-
Usuli’l-Hamse, 753-754.

131 Aydinl, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mu tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, 309.

132 Ay, Mu 'tezile ve Siyaset, 74; Kadl Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 694.

133 Oz, ilhan, “Imamet”, 22/202.

134 Bvkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak, 88.

135 Mehmet Kubat, Malati ve Keldmi Gériisleri, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2010),
198-200.

136 Avni Tlhan, “Imamet Nazariyesinde Segim ve Nas Miinakasas1”, DEUIFD, (1983), 146.
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bu kurumla birlikte vahiy de kesilmistir. Bundan dolay1 halifelik yalnizca siyasal

otoriteyi temsil eder.'?’

Sii diisiincede imamlik, hem dini hem de siyasi liderligi icerdigi i¢in, imam
ilahi olarak tayin edilmis kisidir. Buna karsin Ehl-i Siinnet, imamin tmmetin
secimiyle belirlenmesi gerektigi goriisiindedir. Es‘ari’ye gére imam nass ile tayin
edilmemistir; eger bdyle bir belirleme olsayd: bu durum mutlaka immete ulasirdi.

Bu nedenle imamet, secime ve iimmetin rizasina dayanir. '8

Ehl-i Siinnet’te imam, hem diinyevi hem dini alanlarda halkin diizenini
saglamaya yetkili kimsedir. Ancak bu makam, Sia’nin iddia ettigi gibi ilahi kaynakli
bir gorev degildir. Imamim masumiyeti gerekmedigi gibi, 6zel bir ilimle donatilmus
olmasi da sart degildir. Vahiy, sadece peygamberlere 6zgii bir kaynaktir. Bu nedenle

halife, siradan miiminlerden farkli goriilmemektedir. '’

Ehl-i Siinnet’in hilafet anlayisi, Hz. Ebubekir ile baslayan dort halife
donemindeki uygulamalara dayandirilir. Bu yaklagim hem teorik hem pratik yoniiyle
tarihsel tecriibeye bagli kalmayi esas alir.'*’ Halife secimi icin iki temel kriter vardr:
secimle igbasina gelmesi ve Kureys kabilesine mensup olmasi. Kureys vurgusunun
dayanag olarak genelde "Imamlar Kureys’tendir" hadisi gosterilir.'*! Ancak ¢agdas
arastirmacilardan Muhammed Abid el-Cabiri, bu soziin hadis olarak aktarilmadigini,
Hz. Ebubekir’in bu konudaki konusmasinda sadece Kureys’in toplumsal etkisine
degindigini ifade eder.'** Matiiridi limler de Kureysliligin o dénem igin tarihsel ve

siyasal bir zorunluluk oldugunu, evrensel bir sart teskil etmedigini belirtir. %3

Ehl-1 Siinnet’te imamin belirlenmesi siirecinde ‘“‘ehlu’l-hal ve’l-akd” olarak
adlandirilan secgkin sahislarin rolii biiyiiktiir. Sahabe doneminde yapilan bey‘atler,
halkin serbest iradesiyle gergeklesmistir.!** Imam tayini igin ii¢ temel ydntem

zikredilir: dogrudan istisareyle secim (Hz. Ebubekir), onceki halifenin aday

137 BEvkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak, 185.

138 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 82; Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, 280; Mehmet Kubat, “Es’ari
Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan El- Es’ari ve Kelami Gériisleri”, Islami [limler Dergisi, 7/13,
42.

139 Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 344-345.

140 Oz, flhan, “Imamet”, 22/204-205.

141 Ton Hazm, Kitabu I-Fasl, 152.

142 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Sivasal Akl ¢ev. Vecdi Akyiiz, (Istanbul: Kitabevi
Yaynlari, 2001), 176-177.

143 Halil Ibrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, (Ankara: DIB Yayinlari, 2016), 308.

144 Casim Avci, “Hilafet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari,
1997), 17:540.
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gostermesi (Hz. Omer) ve bir siira heyeti tarafindan belirlenme (Hz. Osman) (Hz.

Ali), tiim bu siireclerde {immetin genel rizas1 ve maslahat gozetilmistir.'*’

Islam dini yonetim bi¢imini detayli sekilde belirlememistir. Bunun yerine
adalet, istisare ve yoOneticiye itaat gibi ilkeleri 6ne c¢ikarmistir. Hz. Peygamber’in
ardindan yapilan Beni Saide Sakifesi toplantisi, yonetim bi¢iminin ictihada dayali
oldugunu ve farkli goriislerin mesru olabilecegini gostermistir. El-Cabiri’ye gore
hilafet, her donemin ihtiyaclarina gore yeniden yorumlanmasi gereken ictihadi bir

mesele olarak degerlendirilmelidir.'4®

Ehl-i Siinnet i¢inde "efdal-mefdul imam" meselesi de tartisilmigtir. Es‘ard,
imamim zamanmin en faziletli kisisi olmasi1 gerektigini savunur.'*’” Ancak Bakillani
bu goriisii yumusatarak, efdalin fitneye sebep olacagi durumlarda mefduliin imam
olmasmin caiz oldugunu belirtir.!*® Bu yaklasim, hem tarihi gercekleri hem de

toplumsal maslahatlar1 dikkate alma ¢abasini yansitir.

fbn Hazm, Ehl-i Siinnet’in Bagdat Mu‘tezilesi ve Zeydiyye ile bu konuda
benzer goriisleri paylastigini ifade eder.!*” Hz. Ebubekir’in kendisinden daha faziletli
saydig1 kimseleri halifelik i¢in 6nermesi, Hz. Hasan’1n hilafeti Muaviye’ye birakmasi

gibi olaylar, bu anlayisa delil olarak sunulmustur.'>°

Ehl-1 Siinnet’in imamet anlayisiin  Sii  yaklasimi  dengelemek iizere
sekillendigi sdylenebilir. Sia, Hz. Ali’yi en faziletli kisi olarak imamet makamina
layik goriirken, Ehl-i Siinnet siralamayr Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman
seklinde belirlemis ve onlarin imametlerini mesru kabul etmistir. Bu yaklagim,

tarihsel gelismelerin dini mesruiyetle yorumlanmasi seklinde okunabilir.

Kur’an’da hilafetin esaslarina dair ac¢ik hiikiimlerin bulunmamasi, Hz.
Peygamber’in halifeye dair belirleyici bir agiklama yapmamasi gibi hususlar,
yonetimin ictihadi oldugunu destekler. Ebu Zehra’ya gore Kur’an ii¢ temel yonetim
ilkesini ortaya koymustur: Adalet, istisare ve itaattir.">! Ancak y®6neticinin giinahi

emretmesi durumunda itaat gecerli sayilmaz. Bu durum Islam’da liderlikten ¢ok,

145 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 82.

146 Cabiri, Arap-Islam Siyasal Ak, 474.

147 Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, 293; Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 270.

143 Ebu Bekir Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, et-Temhid fi'r-Red ala’l-Mulhide el-Muattile
ve’r-Rafida ve’l-Havaric ve’l-Mu ’tezile, (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabiyye, 1947), 182.

199 Ton Hazm, Kitabu'l-Fasl, 5.

150 {bn Hazm, Kitabu’l-Fasl, 5-6

51 Bbu Zehra, Isldm 'da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 27-28.
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yOneticinin tagimasi gereken ahlaki ve sorumluluk niteliklerine odaklanildigini

gostermektedir. !>

Ehl-1 Siinnet’e gore toplumun refahi, adaletin uygulanmasi, cezalarin infazi,
iilke savunmasi gibi gorevler imamin yetki alanina girer. Bu gorevi iistlenecek
kisinin adil, akli basinda, hiir, ergenlik cagina ulasmis ve halk tarafindan bey‘at
edilmis biri olmas1 gerekir. Ayrica Kur’an ve Siinnet bilgisine sahip olmasi, ictihat
yapabilecek diizeyde olmasi ve Kureys soyundan gelmesi gibi sartlar da

Onemsenmistir.

Maverdi’ye gore imam olacak kiside yedi temel nitelik aranir: Adalet, ictihat
derecesinde ilim, bedensel saglamlik, zihinsel yeterlilik, siyasi idare kabiliyeti,
cesaret ve Kureyslilik. Son madde, hem naslara hem de iimmetin icmasina

dayandirilmistir.'>

152 Aver, “Hilafet”, 17/ 540.
153 Fikret Karaman - Mustafa Bozkurt, Sistematik Kelam (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), 234.
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IKINCi BOLUM

CAHIZ VE CUVEYNI’NIN IMAMET ANLAYISLARININ
MUKAYESESI

2.1.imametin Tanim ve Mabhiyeti

Cahiz, imameti, sadece ibadetlere oOnciiliik eden bir makam degil, ayn
zamanda Ummetin siyasi, toplumsal ve idari diizenini saglamakla yiikiimlii bir
liderlik kurumu olarak goriir. Ona gore, toplumlar tabiatlar1 geregi bir Onderin
etrafinda toplanmak zorundadir. Bu baglamda imam, halkin islerini diizenleyen,
adaleti tesis eden ve karisikligt engelleyen kimsedir. Bu 0Ozelligiyle imam,

niibiivvetin diinyevi yoniiniin temsilcisidir.'>*

Cahiz, imametin vahiyle tayin edilmis bir gérev olmayip, akli bir zorunluluk
olarak ortaya ciktigini savunur. Yani toplumda karmasay: engellemek ve birligi
saglamak i¢in bir lidere ihtiya¢ vardir. Bu yoniiyle imamet, ser‘l degil, akli bir
vaciptir. Cahiz’a gore insanlar, maslahatlarin1 gozeterek aralarindan en layik olani

imam tayin etmelidir.'>

Céhiz’in yaklasiminda imametin temel dayanagi, halkin rizasi ve timmetin
icmasidir. Ona gore ilk dort halifenin secilisi, 6zellikle Hz. Ebl Bekir’in halifeligi bu
anlayisa uygun olarak gergeklesmistir. Imam tayininde nass, yani ilahi bir belirleme
sart degildir. Nitekim Cahiz, Siilerin nass iddiasina karsi ¢ikarak, imametin akli

delillere ve toplumsal ihtiyaglara dayandigini ifade eder.!>¢

Cahiz’a gore insanlar ii¢ sinif yoneticiye ihtiya¢ duyar: birincisi yeni bir seriat
getiren peygamber, ikincisi kendinden Onceki seriati uygulayan nebi, liglinciisii ise bu
seriatlar1 tatbik eden imamdir. Bu ii¢ makamin da bulunmadig: bir toplumda, dini ve

diinyevi diizenin siirdiiriilebilirligi miimkiin degildir.">’

154 Cahiz, Kitdbu'l- ‘Osmaniyye, 17.

155 Cahiz, Kitdbu'l- ‘Osmdniyye, 18.

156 Cahiz, Kitdbu'l- ‘Osmdniyye, 18-19.

157 Cahiz, Resdilu’l-Cdhiz, “el-Cevabat ve Istihkdku’l-imame”, 287-288.



Imamin gérevi yalmzca dini degil, ayn1 zamanda sosyal yapinin giivenligini de
tesis etmektir. Bu sebeple imamin varligi; haklarin korunmasi, ibadetlerin idaresi,
haraclarin toplanmasi, adaletin saglanmasi gibi hususlarda merkezi bir rol oynar.
Cahiz, bu gortsleriyle Haricilerin imameti gereksiz gérmelerine itiraz ederken, ayni
zamanda Siilerin imameti vasiyet esasina dayandirmalarina da karsi ¢ikar. Vasiyetle
imam tayininin gegersizligini, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra sahabenin

Sakife'de yeni bir lider se¢cmis olmasiyla delillendirir.'*8

Nitekim Hz. Peygamber'in hastaliginda Hz. EbG Bekir’i imamliga gegici olarak
tayin etmesi, Cahiz’a gore imametin zaruretinin agik bir gostergesidir. Onun bu
anlayisi, sadece dini degil siyasi bir mecburiyetin de ifadesidir. Zira sahabenin,
Restlullah’in defni bile yapilmadan imam se¢meye yonelmesi, bu zorunlulugun
farkindaligi1 gostermektedir.'®® Cahiz, bunun yaninda hilafeti, zamanmn siyasal

pratikleriyle de iliskilendirmis ve Abbasi halifeligini bu baglamda savunmustur.'°

Ciiveyni, sozliikte liderlik ve 6nderlik gibi anlamlar tagiyan imamet kavramini,
hem birey hem de toplum agisindan dini ve diinyevi islerde kapsamli bir otorite ve
genel baskanlik olarak tamimlar.'®! Bu baglamda imam teriminin yerine zaman
zaman halife, emiri’l-mi’minin, melik ya da sultan gibi kavramlar da
kullanilmaktadir. Ancak 6zellikle sultan kelimesinin kullanimi, digerlerine nazaran
daha ge¢ bir donemde yayginlik kazanmistir. Ciiveyni’nin imamet anlayisinda
siyasal glic ve yetkinin merkezi bir dneme sahip olmasi nedeniyle, bu kavrama
karsilik olarak sik¢a sultan kelimesini tercih ettigi goriilmektedir.'®® Bu tercih,
yalmzca kelami eserlerinde veya Islam siyaset teorisine dair meshur eseri el-
Giyasi’de degil; ayn1 zamanda fikhi meselelerin ele alindig1 Nihayetii’l-Matlab adli

eserinde de yer almaktadir.'®3

Ciiveyni, el-Giyasi adl1 eserinde imametin tanimimi yaparken, sadece gorev ve
yetkileri degil, bu kurumun gerekliligini de ortaya koyar. Ona gore, toplumun bassiz

kalmas1 zuliim ve kargasaya yol acacagindan, bir imamin varlig1 aklen de ser’an da

158 Cahiz, Resdilu’l-Céhiz, “el-Cevabat ve Istihkaku’l-imame”, 189—194.

159 Cahiz, Resdilu’l-Céhiz, “el-Cevabat ve Istihkaku’l-imame”, 292.

160 Cahiz, Risale fi’l-Hildfe, gev. Abdiisselam Har(in (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1963), 35.

161 Ciiveyni, el-Giyasi, 217.

192 Ciiveyni, el-Giydsi, 219.

163 Tmamii’l-Haremeyn Abdiilmelik b. Abdillih b. Yusuf el-Ciiveyni, Nihdyetii’l-Matlab fi
Dirdyeti’IMezheb, thk. Abdii’l-Azim Mahmud ed-Dib (Cidde: Darii’l-Minhac, 2007), 11/355.
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zaruridir.'® Ciiveyni, kelam literatiiriinde kaleme aldig1 el-Irsdd adli eserinde,
imamet konusunu ele aldigi boliime “bu konu inang esaslarindan sayilmaz”
ifadesiyle giris yapar.'®> Bu goriisiinii, imamete 6zel olarak yazdigi el-Giyasi adli
eserinde de yeniden vurgular. Ciiveyni’ye gore, imametle ilgili tartismalarin ¢ogu
kesin delillere degil, zan iceren kaynaklara dayanir. Kur’an’da yahut miitevatir
hadislerde bu meseleye dair ayrintili hiikiimlerin bulunmamasi da bu kanaatini
destekler.'® Ayrica, bu konuda ortaya ¢ikan anlasmazliklarin ve hatali yaklasimlarin
temelinde, aslinda zanni olan meselelerin kat’i hiikiimler gibi algilanip savunulmasi
yatar. Bu nedenle Ciiveyni, imdmet meselesini inang sisteminin temel bir pargasi
olarak gormez; aksine onu ictihada agik, fikhi nitelikli bir mesele olarak

degerlendirir. '’

Akli gerekgeler bakimindan Ciiveyni, insan topluluklarinin dogasi geregi
ihtilafa diismeye meyilli olduklarini ve bu ihtilaflarin 6nlenmesi i¢in {ist bir otoriteye
ihtiyag duyuldugunu savunur. Bu baglamda imam, sadece bir yonetici degil;
toplumun diizenini saglayan, hak ve adaleti tesis eden, dini emirleri uygulayan bir
yapinin basidir. Sayet bdyle bir otorite olmazsa insanlar arasinda zuliim, kargasa ve
anarsi ortaya ¢ikacak, dini ve diinyevi diizen sarsilacaktir. Bu nedenle imamet, kamu
yararinin korunmasi ve toplumsal istikrarin saglanmasi agisindan aklen vacip bir

kurum olarak kabul edilir.'®®

Ona gore fertlerin kendi basmna bu diizeni
saglayamayacagi asikardir; bu da merkezi bir otoriteye olan ihtiyaci ortaya koyar.
Ciiveyni, bu yoniiyle imameti siyasetin Gtesinde, insan tabiatina uygun sosyal bir

zorunluluk olarak da temellendirmektedir.'®’

Ser‘i deliller bakimindan ise Ciiveyni, imametin farz olusunu Kur’an, Siinnet
ve Sahabe uygulamalarina dayandirmaktadir. Ozellikle "Ey iman edenler! Allah’a
itaat edin, Peygamber’e ve sizden olan emir sahiplerine de itaat edin." (Nisa, 4/59)
ayeti, onun igin imametin mesruiyetine dair en acik delildir. Ayette gegen "ulii’l-

emr" kavrami, iimmetin basina gecen ve kamu diizeninden sorumlu olan imami da

164 Ebi Manstir Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, Usilii’d-Din, thk. Ibrahim Muhtir Umeyre
(Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1963), 271; Adududdin el-Ici, el-Mevdkif fi IImi’l-Keldm, thk.
Abdiirahman Umeyre (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1997), 395.

165 Ciiveyni, el-Irsdd, 410.

166 Ciiveyni, el-Giydsi, 244.

167 Ciiveynt, el-frsdd, 410.

198 Ciiveyni, el-Giydsi, 218.

19 Ciiveyni, Ebii’l-Ma ‘ali el-Irsad ila Kavati i’l-Edille fi Usili’l-I tikdd, tahk. imamii’l-Haremeyn
(Beyrut: Daru’l-Minhac, 1996), 421.
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kapsar. Bu itaat emri, bizzat Allah’in hiikkmi olarak goriiliir. Ayrica Hz.
Peygamber’in, “Basi siyah kole dahi olsa basinizdaki lidere itaat edin” mealindeki
hadisini imametin zorunluluguna dair gii¢lii bir beyan olarak degerlendirir. Bu
hadisten hareketle, liderin kimliginden ziyade, diizenin saglanmasi i¢in bir otoriteye

ihtiya¢ duyuldugu sonucu ¢ikarilir.!””

Ciiveyni, imametin mesruiyetini ayn1 zamanda sahabe icmasina da dayandirir.
Ona gore, Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra, Miislimanlarin bir araya
gelerek Hz. Ebl Bekir’i halife se¢meleri, imametin zorunlu olduguna dair fiili bir
icma teskil eder. Sahabe, bu karar1 almadan 6nce baska herhangi bir farzi yerine
getirmeye yonelmemistir; bu da imametin onceligini ve zorunlulugunu gosterir. Bu
uygulama, hem tarihsel hem de teorik olarak imametin timmetin varlig1 ig¢in

vazgecilmez olduguna isaret eder.'”!

Imametin ser‘i boyutu sadece ayet ve hadislerle sinirli degildir. Ciiveyni, bu
kurumun ayni zamanda maslahat ilkesine de dayandigini vurgular. Toplumun
selameti, haklarin korunmasi, cezalarin tatbiki, ibadetlerin diizenli icrasi ve dis
tehditlere kars1 korunma gibi konularda bir liderin varlig1 zaruridir. Maslahat esasi,
ozellikle belirsizlik donemlerinde, imam tayinini daha da 6nemli kilar. Ciiveyni’nin
bu yaklasimi, dinin maksatlar1 dogrultusunda toplumu koruyan bir yap1 olarak

imametin gerekliligini giiglendirmektedir.'”

Sonug olarak Ciiveyni, imameti salt bir siyasi kurum olarak degil; Islam’n
Oziiyle biitiinlesmis, hem akli hem de nakli temellere dayali bir zorunluluk olarak
gormektedir. Imamm yoklugu durumunda toplumsal yapi dagilmakta, dini hayat
sekteye ugramakta ve kamu diizeni bozulmaktadir. Bu baglamda imamet, Islam

toplumunun ayakta kalabilmesi i¢in vazgeg¢ilmez bir kurum olmaktadir.

2.2.Imametin Viicabiyeti

Imamet meselesine dair cesitli risaleler kaleme alan Cahiz, bu kurumun hem
akli hem de nakli delillerle zorunlu oldugunu savunur. O, toplumun diizenini tesis
edecek, dis tehditlere kars1 koruyacak, birlik duygusunu canli tutacak ve giicliilerin
zayiflar1 ezmesini Onleyecek bir otoritenin gerekliligini vurgular. Cahiz’a gore,

diizensizliktense eksik de olsa bir diizen daha evladir. Yiice Allah, bu sebeple

170 Ciiveyni, el-Irsdd, 424.
171 Ciiveyni, el-Giydsi, 219.
172 Ciiveyni, el-Giydsi, 232-2309.
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insanlarin ve bazi diger varliklarin basina onlar1 yonetecek onderler koymustur. Eger
toplumun basinda bir idareci olmazsa, dagiiklik artar, kaos olusur ve giiclii olan

zayifi kolaylikla ezer.!”

Cahiz, insanlarin gerek dini gerekse diinyevi yararlarini gézetmeleri igin bir
peygamberin yahut imamin rehberligine ihtiya¢ duyduklarini ifade eder. Bu zaruret,
ona gore insanin dogasiyla ilgilidir. Her ne kadar insanlar iyiyi kotiiden ayirabilecek
bir akla sahip olsalar da, nefsani arzular ve sehevi tutkular ¢ogu zaman aklin 6niine
gecerek bireyleri hem dini hem diinyevi agidan felakete siiriikler. Ofke, kiskanglik
gibi duygular da fitrat geregi bireyleri dogru yoldan uzaklastirabilir. Bu olumsuz
yonelisleri engelleyecek olan, baglarinda bulunan ve cezai yaptirimlarla onlari
denetleyen bir yonetici figiiriidiir.'”* Bu noktada Cahiz, toplumda bir imam
bulunmazsa bireylerin yalnizca arzularina gore hareket edeceklerini, korktuklarindan
kacinacaklarint ve nefsin pesinden gitmekten geri duramayacaklarini belirtir. Ona
gore bu gercek, hem tecriibelerle sabittir hem de oOrfen bilinmektedir. Hatta
peygamberin gonderildigi halde kavmi i¢inde onunla savasan ve canina kasteden
kimselerin bulunmasi, bu durumu somut bir 6rnek olarak ortaya koyar. Bu durum,
Allah’1n insanlara peygamber gondermesini engellememistir. Dolayisiyla insanlarin

kendilerine bir imam se¢meleri dini agidan zaruridir.!”

Cahiz, imameti ii¢ kategoride degerlendirir: Ik siradaki, yeni bir seriat getiren
resuldiir. Ikinci sirada, daha 6nceki peygamberin getirdigi hiikiimlerle amel eden
nebi yer alir. Ugiincii tiir ise, hem resul hem de nebinin getirdigi ilahi mesajlara
uyarak halki yonlendiren imamdir. Bu ii¢ 6nderlik bi¢imi olmadan insanlarin diinya
ve ahiret saadetine ulagmalari miimkiin degildir. Ayrica Cahiz, dini hiikiimlerin
uygulanabilmesi, hara¢ gibi mali yiikiimliiliiklerin toplanabilmesi, kamu giivenliginin
tesis edilebilmesi ve cemaatin namazlarinin diizenli sekilde kildirilabilmesi igin bir
imamin mevcudiyetinin sart oldugunu dile getirir.'’® Bu baglamda, imametin ser‘an
vacip oldugu goriisiinii benimser.!”” Bu gériise muhalif olan Haricileri agik¢a
elestirir. Diger yandan, imametin vasiyetle Hz. Ali’ye ait oldugunu savunan S$ii

diistinceye de karsi cikar. Eger Hz. Peygamber tarafindan bir vasiyet yapilmis

173 EbQi Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Resd ’ilii’l-Cdhiz: Kitdbu n-Nisd, thk. Abdusselam
Muhammed Hartin (Misir: el-Mektebetii’l-Hanci, 1399/1979), 3/149-151.

174 Cahiz, Resail, el-Cevdbat ve Istihkaki’l-Imame, 4/299-302.

175 Cahiz, Resail, el-Cevdbat ve Istihkaki’l-Imame, 4/287-288.

176 Cahiz, Kitabu’l Osmaniye, 265.

177 Cahiz, Resail, el-Cevdbdt ve Istihkaki’l-Imame, 4/289,306.
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olsaydi, Ensar’in “bir yonetici bizden bir yonetici sizden olsun” seklindeki Oneriyi

dile getirmemeleri gerekirdi diyerek bu anlayisi reddeder.!’®

Cahiz, Hz. Peygamber’in hastalig1i sirasinda Hz. EbG Bekir’i imam tayin
etmesini de delil olarak gosterir.'” Ayrica Peygamber’in vefatinin hemen ardindan
gerceklesen Sakife olay1 da bu konuda 6nemli bir 6rnek teskil eder. Sahabenin 6nde
gelenleri olan Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer ve Ebli Ubeyde, iimmetin bdliinmesini ve

fitne ¢ikmasin1 6nlemek amaciyla derhal imam tayinine karar vermislerdir.

Sonug¢ olarak Cahiz, imametin zorunlu oldugunu acgik¢a savunur ve bu
konuda "Viicibu’l-imame" isimli bir eser yazdigi da kaynaklarda ifade

edilmektedir.'3°

Ciiveyni, imametin gerekliligini hem teorik hem de pratik diizlemde ele alan
klasik kelamcilarin baginda gelir. Ona gore imamet, dini koruma, ser‘i hiikiimlerin
uygulanmasi ve kamu diizeninin saglanmasi agisindan zorunludur. Bu zorunluluk
serl bir nassla degil, akli bir gereklilikle temellendirilir. “el-Irsdd” adli eserinde,
“imametin ikamesi aklen vaciptir” hiikkmiinii acikca ortaya koyar.'8! Toplumun
maslahatin1 gézeten bir otoritenin bulunmasi, bireylerin haklarin1 koruyacak, fitneyi
ve zulmii engelleyecek bir yonetim bicimi olarak goriiliir. “Giyasii’l-Umem” adl
eserinde ise imametin sadece teorik degil, ayn1 zamanda uygulamaya dontik siyasi
boyutunu da isler. Imamin temel gérevi, kamu diizenini tesis etmek, zulmii 6nlemek
ve ser‘i hiikiimlerin uygulanmasini saglamaktir.'®? Ciiveyni’ye gére, bu gorevlerin
yerine getirilmesi, ancak merkezi bir otorite araciligiyla miimkiindiir. Bu nedenle
imamet, immet i¢in vazgecilmez bir kurumdur.

Cahiz ve Ciiveyni’nin imametin viicObiyeti konusundaki yaklasimlar1 ortak
bazi ilkelere dayanmakla birlikte, ele alis bigimleri bakimindan farklilik gosterir. Her
iki diiglinlir de imametin aklen vacip oldugunu savunur. Ancak Cahiz’in yaklagimi
daha cok toplumsal gbzleme, tarihsel gerceklige ve pratik maslahatlara dayanir.
Onun imameti bir kelam meselesi olarak degil, daha ¢ok toplumsal diizenin zorunlu
bir unsuru olarak ele aldig goriiliir. Ote yandan Ciiveyni, imamet konusunu kelami

bir mesele olarak yapilandirir ve onu inang sisteminin temel unsurlarindan biri olarak

178 Cahiz, Resail, el-Cevdbat ve Istihkaki’l-Imame, 4/290-291

179 Cahiz, Resail, el-Cevdbdt ve Istihkaki’l-Imame, 4/292

180 o]-Hamevi, el-Mu cemu’l-Udebd, 5/2118.

81 Ciiveyni, el-Irsdd ila Kavatii’l-Edille fi Usili’l-I tikdad, tahk. Imamii’l-Haremeyn (Beyrut:
Daru’l-Minhac, 1996), 293.

182 Ciiveyni, el-Giydsi, 217.
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degerlendirir. imamet, onun nezdinde sadece siyasal bir kurum degil; ayn1 zamanda
dinin korunmasinin ve ser‘l hiikiimlerin uygulanmasinin garantisidir. Bu nedenle
Ciiveyni’nin yaklagimi, daha sistematik, teorik ve doktriner bir mahiyet tasirken;

Cahiz’1n yaklagimi, daha gozleme dayali, elestirel ve siyasi niteliklidir.

2.3.Nas ve Tayin Meselesi

Cahiz, imametin belirlenmesinde nassin yani ilahl atamanin zorunlu olmadigini
savunan ilk diislintirlerden biridir. Ona gore eger imamet hususunda agik ve baglayici
bir nas bulunsaydi, Sakife’de Ensar toplulugu “Bir yonetici bizden, biri sizden olsun”
seklinde bir teklifte bulunmazdi; ayni sekilde Muhécirin da “Yonetim bize,
yardimcilar size diiser” gibi bir yaklasim sergilemezdi. Sakife’deki konusmalar
sirasinda Hz. Eb(i Bekir, kendisini 6n plana c¢ikarmaksizin Hz. Omer ve Ebi
Ubeyde’yi isaret ederek “Bu iki kisiden hangisine isterseniz biat edin” demistir.
Orada bulunan sahabeden hi¢ kimse, Hz. Peygamber’in halef tayin ettiine veya bir
kisiyi imamliga isaret ettigine dair herhangi bir s6z isitmedigini dile getirmemistir.
Yine Hz. Ebi Bekir, Hz. Omer’i kendisine halef tayin etmeye karar verdiginde
“Rabbim bana, arkamdan kimi biraktin? diye sorarsa, ‘Senin yakinlarmin en
hayirlisini biraktim’ diyecegim” seklinde konusmus; bu ifadeye mecliste bulunan hi¢

kimse itirazda bulunmamustir.'8?

Cahiz, Sa’d b. Ebi Vakkas’in Hz. Ali’ye biat etmeyip bir istisare meclisi
kurulmasini talep ettigini ve bu talebe karsilik herhangi bir sahabinin, Hz. Ali'nin
Peygamber tarafindan agikca tayin edildigini dile getirmedigini bildirir. Bu sessizlik,

ortada nass bulunduguna dair bir kanaatin olmadigin1 ortaya koymaktadir. '8

Hz. Ali ile Ziibeyr, Talha ve Hz. Aise arasinda cereyan eden ve kan
dokiilmesine sebep olan Cemel Vakasi’ni hatirlatan Cahiz, bu ¢atismayr durdurmak
icin eger Hz. Ali'nin Peygamber tarafindan tayin edildigini bilenler olsaydi, neden
bdyle bir durumda seslerini ¢ikarmadiklarini ve “Allah Rasli’niin segtigi kimseyle
ni¢in savasiyorsunuz?” demediklerini sorgular. Boyle bir nass var olsaydi, ashabin

susmasi diisliniilemezdi. Zira iimmetin en giivenilir tabakasi olan sahabenin bdyle

183 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 273-274.
184 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 275.
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onemli bir gercegi gizlemesi, naklettikleri tiim dini rivayetlerin giivenilirligini

zedeler ve IslAm’1in temelini sarsardi. '8’

Hz. Ali'nin imameti konusunda herhangi bir nass bulunmadigini agiklamak
tizere Cahiz birgok rivayete yer verir. Bunlardan birinde, bir kisinin Hz. Ali’nin oglu
Omer’e “Peygamber babana ne vasiyet etti?” diye sormasi iizerine Omer’in “Vallahi

simdiye dek boyle bir s6z duymadim” seklindeki cevabi aktarilir.!86

Yine Cahiz’a gore, halk Hz. EbG Bekir’e biat ettiginde Hz. Ali ve Hasimiler de
buna katilmistir. EbG Bekir, ii¢ giin boyunca halki biat etme konusunda serbest
birakmis ve her giin “Dilerseniz biatiniz1 geri alabilirsiniz” diyerek insanlar1 6zgiir
birakmistir. Hz. Ali ise “Allah’a yemin ederim ki ne seni gorevden aliyoruz ne de
gorevi birakmani istiyoruz. Sen ki Rasllullah tarafindan namaza imam olarak

gecirilmis birisin, seni kim geriye ¢ekebilir?” demistir. '’

Bu tiir 6rneklerden hareketle Cahiz, Hz. Peygamber’in agik bir imam tayin
etmedigi kanaatine varir. Eger boyle bir belirleme s6z konusu olsaydi, iimmetin igine
diistiigii biiyiik anlasmazliklar yasanmaz, bu goriis de marjinal bir iddia olmaktan

cikar ve genel kabul goriirdii.'s®

Ciiveyni, imametin nass yoluyla tayin edilmedigini savunmakla birlikte, bu
konuyu kelami ilkelerle temellendirir. “el-Irsad” adli eserinde imametin ilahi bir
kurum olmadigini, dolayisiyla Allah tarafindan dogrudan tayin edilmedigini ifade

% Imamm tayini, toplumun maslahatim gdzeten bir akil yiiriitmeyle

eder.!
gerceklestirilmelidir. Ciiveyni’ye gore, insanlar arasinda dogabilecek fitne, zuliim ve
anarsiyi onlemenin yolu, merkezi bir otoriteyi tesis etmekten geger. Bu nedenle
imametin gerekliligi akli bir zarurettir; ancak tayin sekli ser‘i bir nass ile degil,
{immetin icmas1 ve maslahat ilkesiyle belirlenir.!”® “Giyasii’l-Umem” adl1 eserinde,
imamin se¢imle basa gelmesinin toplumsal diizeni saglamada en uygun yontem

oldugunu vurgular. Ona gére 6nemli olan imamin kim tarafindan tayin edildigi degil,

hangi esaslar dogrultusunda bu gorevi ifa ettigidir. Bu noktada halkin giivenligini

185 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 273-275.

186 Cahiz, Kitabu'l-Osmaniyye, 275.

187 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 235.

188 Cahiz, Kitabu l-Osmaniyye, 276.

189 Ciiveyni, el-Irsdd ild Kavati ‘i’l-Edille fi Usili’l-I tikad, 293.
190 Ciiveyni, el-Irsdd, 296.
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saglayacak, adaleti tesis edecek ve ser‘i hiikiimleri uygulayacak bir otorite olma

niteligi 6n plandadir.'®!

Cahiz ve Ciiveyni, nass ve tayin meselesine benzer bir bakis agisiyla
yaklasmakla birlikte, yontem ve temellendirme acisindan farkli ¢izgiler izler. Iki
diistiniir de imametin ilahi nassla sabit olmadigini, akli ve igtimai gerekgelerle tayin
edilmesi gerektigini savunur. Ancak Cahiz bu goriisii daha ¢ok sosyolojik ve tarihsel
olgulara dayandirirken, Ciiveyni sistematik kelami bir cercevede ele alir. Cahiz,
imametin halkin rizasina ve toplumsal ihtiyaca gore sekillendigini belirtirken,
Ciiveyni bunu maslahat, icma ve akli zorunluluk temelinde teorik olarak agiklar. Her
iki yaklagim da imametin bir zorunluluk oldugunu vurgulamakla birlikte, ilahi bir nas

ile sabit kilinmadigini savunarak, kelam geleneginde rasyonel ¢izgiyi temsil eder.

2.4. i1k Dort Halifenin imametlerinin Mesruiyeti

Cahiz, Hulefa-i Rasidin’e dair goriislerinde 6zellikle Hz. EbQ Bekir’e ayn
bir yer vermistir. Onun hilafeti, Cahiz’a gore yalnizca bir siyasi tercih degil, ayni
zamanda {immetin fazilet anlayisina uygun bir tevecciihtiir. Ogrencisi oldugu
Nazzam ve Siimame b. Esres gibi, hilafet siralamasini1 efdaliyetle ortiistiiriir.'%?
Bu yaklasimi, Osmaniyye firkasinin goriislerini aktarirken de belirgindir. Hz.
Ebli Bekir’in imamete en uygun kisi oldugunu, dogrudan dile getirmese de bu
kanaate sahip oldugu metinlerinden agikca anlagilir. '3

Sii yaklasimlarin Hz. EbG Bekir’e yonelik itirazlarin1 reddeder ve onun
istiinliigiinti bir¢ok delille temellendirir. Miisliiman olma hususundaki 6nceligini
vurgular, Hz. Ali’nin ilk inanan oldugu goriisiinii detayl1 bicimde ele alarak Hz.
Ebl Bekir’in bu noktada énde oldugunu savunur.'®* Ozellikle Hz. Peygamber’in
hastaliginda onu imam tayin etmesi, Cahiz’a gore sadece bir ibadet Onciiliigi
degil, liderlige dair agik bir isarettir. Bu tercihin sahabe tarafindan da
sorgulanmadan kabul edilmesi, onun imamete layikligin1 ispat eder
niteliktedir.'>

Hz. Aise’nin baglangicta bu gorevlendirmeye kars1 olusunun sebebini ise,

Ebl Bekir’in hilafetin agirhigini tasiyamayacagi yoniindeki endisesiyle aciklar.

191 Ciiveyni, el-Giydsi, 223-232

192 ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, nsr. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Beyrut: ts.),
4/159.

193 Cahiz, Kitabu'l-Osmaniyye, 3.

194 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 3.

195 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 130-131.
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Onun bu degerlendirmesi, hilafetin Hz. Peygamber’in imamlikla baslattig1 bir
siirecin dogal uzantis1 oldugunu gosterir.!”® Cahiz, sahabenin tamaminin biat
ettigi bir sahsin imametine karsi ¢ikmanin abes oldugunu belirtir. Sahabe
birbirini taniyan, ayn1 savaslar1 paylasmis ve Hz. Peygamber’in ¢evresinde yillar
gecirmis bir topluluktur; bu sebeple, Ebl Bekir’in liyakati hususunda siiphe
etmeleri gerekmezdi.'"’

Sakife’deki olaylara dair rivayetlere de yer veren Cahiz, Hz. Omer’in “Ebi
Bekir’e biatten 6nce boynum vurulsaydi daha iyi olurdu” seklindeki soziinii
aktararak, onun ne denli saygi duyulan biri oldugunu gosterir. Yine Ebl
Ubeyde’nin ve diger sahabelerin ona itaatini vurgular. Bu durum, onun
imametinin sadece formel bir atama degil, sahih bir toplumsal kabulle
gerceklestigini ortaya koyar.!%®

[lim, igtihat, feraset gibi vasiflar acisindan da Ebd Bekir’in 6ne ¢iktigini
belirtir. Hz. Ali’nin daha sonraki yillarda biiylik bir ilim seviyesine ulasmis
olmasi, vefat anindaki dengeyi degistirmez. Hudeybiye 6rnegiyle Ebli Bekir’in
ferasetini somutlastirir. Hatta Hz. Ali’nin bizzat Ebt Bekir’e dair “O,
Resiilullah’tan hadis rivayet ettiginde onu yeminle teyide gerek duymuyordum”
dedigini naklederek, onun dogruluguna dair en giiclii sahitligin Hz. Ali’den
geldigini vurgular.'®

I[slam’in ilk déneminde yapilan fedakarliklarin sonraki hizmetlere gore
daha degerli oldugunu sdyleyen®* Cahiz, Hz. EbQ Bekir’in biitiin malin1 bu dava
ugruna harcadigini hatirlatir. Bircok koleyi azat etmesi ve malint Allah yolunda
kullanmas1 onun samimiyetinin ve kararliliginin gostergesidir. Hz. EbG Bekir’in
hicret esnasinda Hz. Peygamber ile magarada olmasi, Kur’an’daki 0zel

201 onun konumuna isaret

vurgularla desteklenir. “Allah bizimle beraberdir” ayeti,

eder. Bu ayetlerin imamet yerine fazilete delil oldugunu 6zellikle belirtir.
Islam’a davetteki basaris1 da onun iistiinliigiinii yansitir. Onemli sahabilerin

¢ogu onun vesilesiyle iman etmistir. Bu da, onun davet tarzinin etkinligini ve

sahsi niifuzunu gosterir. Cahiz’a gore, onun “Siddik”?*> unvam, Hz.

19 Cahiz, Kitabu'l-Osmaniyye, 164-165
197 Cahiz, Kitabu'l-Osmaniyye, 133.

198 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 221.

199 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 84-85.
200 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 38-39
201 e]-Tevbe 9/40

202 Cahiz, Kitabu'l-Osmaniyye, 69-70.
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Peygamber’in saginda yiiriimesi, hicret arkadasi olmasi ve miiminlerle kardes
ilan edilmesi gibi bir¢ok ayricaligi vardir.

Tim bu deliller, onun sadece sahabenin degil, immetin nazarinda da en
faziletli kisi oldugunu ve hilafete en layik kisi olarak degerlendirildigini ortaya
koymaktadir. Bu yaklasimiyla Cahiz, Ehl-i Siinnet ¢izgisiyle Ortiisen bir imamet
anlayisini ortaya koyar.

Cahiz, Hz. Omer’i Hz. EbG Bekir’den sonra fazilet acisindan en iistiin
sahabe olarak degerlendirir.?®> Hz. Ebli Bekir’in halife olarak Hz. Omer’i tayin
etmesini, onun isabetli igtihadinin ve ferasetinin bir gdstergesi kabul eder.?™
Cahiz, halkin bu tayine dair tereddiitlerini anlatir; insanlarin Hz. Omer’in sert
mizacindan c¢ekindiklerini, ancak Hz. EblG Bekir’in bu konuda “{immetin en
hayirlisin1 halife olarak biraktim”?%> demesiyle bu kaygilarin yersiz oldugunu
ortaya koydugunu belirtir.

Cahiz, Hz. Ali’nin de Hz. Omer’i sevdigini ve tazim ettigini, ona biat
ettigini ve kizin1 onunla evlendirdigini belirterek, Sia’nin “Ali istemeyerek kabul
etti” iddialarin1 ¢iirlitmeyi amagclar. Ayrica Hz. Ali’nin ogullarina Ebl Bekir,
Omer ve Osman isimlerini vermesi de bu bagliligin gostergesi sayilir.?%

Hz. Omer’in vefat1 sonrasinda olusturdugu alt1 kisilik sra, Cahiz’a gore
onun yodnetim anlayisindaki ileri gorisliliglinii yansitir. Farkli kabilelerden
olusan bu heyet araciligiyla timmetin tiim kesimlerinin rizasiyla halifenin
secilmesi saglanmistir. Cahiz, bu uygulamayir hem adil hem de temsili bir
yontem olarak dver.?’

Cahiz, Hz. Omer’e dair ileri siiriilen 1rk¢ilik iddialarin1 da reddeder. Onun
farkli kavimlerden gelen kisilere verdigi degeri vurgular; Hz. Bildl, Selman-1
Farisi, Suheyb-i Rumi gibi sahabilere olan yaklasimiyla Arap iistiinliigl fikrine
kars1 oldugunu ispatlar.?%

Sonug olarak Cahiz, Hz. Omer’in faziletini, yonetim yetenegini, adalet
anlayisini ve sahabe arasindaki konumunu 6ne ¢ikararak onun imamete en layik
kisilerden biri oldugunu, hem halkin tevecciihii hem de Hz. Ali’nin onayiyla bu

makamda bulundugunu vurgular.

203 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 229-239.
204 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 86.

205 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 274.

206 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 235-237
207 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 274.

208 Cahiz, Kitabu’I-Osmaniyye, 216 vd.
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Céhiz, Hz. Osman’in hilafetini dogrudan tartismasa da onunla ilgili
kullandig1 ifadeler, bu halifeligi mesru kabul ettigini diistindiirmektedir. Hz. Ebl
Bekir ve Hz. Omer’in hilafetleri gibi, Hz. Osman’in imametini de gecerli ve
sahih sayan Cahiz, bu yaklasimiyla Mutezile’nin imamet goriisiiyle de
ortiismektedir. Zira Mutezile, Hz. Osman’in imamete ehil oldugunu ve bu gorevi
hak ettigini kabul eder.?”

Cahiz’a gore, ayni vasiflara sahip birden fazla adayin bulunmasi miimkiin
olsa da i¢lerinden biri baz1 yonleriyle one c¢ikacaktir. Bu diisiincesine ornek
olarak Hz. Omer’in olusturdugu alt1 kisilik s@rayr gosterir. Ona gore bu
stradakiler esit diizeyde olsa da iglerinden biri, yani Hz. Osman, fazilet
acisindan tebariiz etmis ve digerleri de bunu kabul ederek onu riza ile
secmistir.?'”

Hz. Osman doneminde gergeklesen fetihlere de deginen Cahiz, onun
zamaninda Azerbaycan, Ermeniye, Afrika ve Sihistan gibi bdlgelerin
fethedildigini aktarir. Cahiz, bu basarilarin onun imametinin sahihligine delil

teskil ettigini vurgular.?!!

Ayrica, ilk ¢ halifenin donemlerini Miisliiman
toplumun en istikrarli ve dogru donemi olarak tanimlar ve bu devri tevhid, ihlas,
kitap ve slinnet iizerine tam bir ittifak devri olarak niteler. Fakat Hz. Osman’in
ilk alt1 yilim1 zikredip ikinci alt1 yi1ldan s6z etmemesi, son donemde bu istikrarin
siirdiiriilemedigi imasin1 barindirir.?'?

Hz. Osman’in ugradig: isyan ve sehadet olaylar1 konusunda ise Cahiz, onu
katledenleri dalalet ve fiicurla nitelerken, onu yalniz birakanlara kars: ihtiyath
bir dil kullanir. Katillerin suclulugunda tereddiit etmezken,?!? ¢evresindekilerin
durumu konusunda Hz. Osman’in da siiphe duydugunu aktarir. Bu, olaylarin ¢ok
karmasik bir zeminde yasandigini ifade eder.

Isyancilar karsisinda Hz. Osman’in gosterdigi kararli durus da Cahiz
tarafindan ovgiiyle anilir. Onun hilafeti bir ilahi sorumluluk olarak goriip, zorla

birakmak istememesi, sabr1 ve direnci Cahiz’a gore onun izzetli bir sekilde sehit

209 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, (Kahire: 1963), 195.

210 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 268.

21 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 94.

212 Cahiz, Resdilii’l-Cahiz, thk. Abdiisselim Muhammed Hartin (Kahire: el-Mektebetii’l-Hanci,
1979), 2/145.

213 Cahiz, Resdil, Risdletu fi’Nabite, 7-10
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edilmesini saglamistir. “Allah’in bana giydirdigi géomlegi ¢ikarmam” soziiyle
hilafeti birakmayi reddetmesini &rnek verir.!*

Son olarak Cahiz, Hz. Osman’in hilafetindeki sikintilar1 onun kisisel
zaaflariyla degil, Hz. Omer’in giiclii ve otoriter ydnetiminin ardindan gelmesiyle
agiklar. Cahiz’a gore Hz. Osman, Hz. Omer’in ardindan goreve gelmis ve onun
gibi sert ve tavizsiz bir siyaset takip edememistir. Halkin da bu ani ge¢ise uyum
saglayamamasi, yasanan kargasalarin bir nedeni olmustur. Bu ylizden halk
arasinda “Osman’1 Omer’den baskasi 6ldiirmedi” sdzii yayilmistir.

Cahiz, Hz. Ali’nin imametini mesru kabul eder ve onun bu gdreve layik
niteliklere sahip oldugunu belirtir.?!> Onun degerlendirmeleri iki temel eksende
sekillenir: Ilki, Hz. Ali’nin faziletlerini takdir etmekle birlikte, onu ilk ii¢
halifeden o6zellikle Hz. EbG Bekir’den daha {istiin gérmeyen yaklasimidir.
Ikincisi ise, Muaviye ile olan miicadelesinde Hz. Ali’yi hakli bulan ve zamaninin
en faziletlisi kabul eden tavridir.

Kitabu’l-Osmaniyye adli eserinde Cahiz, Rafizilerin asir1 yaklasimlarini
sert sekilde elestirir. Hz. Ali’nin nass ile imam tayin edildigi iddialarina kars1
¢ikar; bu konuda herhangi bir dyet ya da hadis bulunmadigin1 vurgular.?!® Hz.
Al’ye atfedilen ayetleri tahlil ederek, bu metinlerin acik sekilde onu isaret
etmedigini savunur.?!” Cahiz’a gore, bdyle bir nass olsaydi, Hz. Ali &zellikle
Cemel ve Siffin gibi kritik dénemlerde bunu kullanirdi.

Cahiz’a gore Hz. Ali, kendisinden oOnceki halifelere goniilden itaat
etmistir.?!® Onlara olan bagliligmi takiyye ile aciklayanlara karsi ¢ikar; Hz.
Ali’nin icbar altinda olmadigim1 ve biatini ictenlikle gergeklestirdigini savunur.
Bu baglamda Rafizilerin takiyye inancini hem ahlaki hem de mantiksal agidan
reddeder.?"

Ayrica Cahiz, masumiyet doktrinini de kabul etmez. Ona gore,
peygamberlerin dahi hatalar1 Kur’an’da zikredilirken, Hz. Ali’nin giinahsiz

oldugunu ileri siirmek akla aykiridir.??® ilmi, igtihadi ve diger meziyetleri

214 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 243.

215 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 184.

216 Cahiz, Resd 'ilii’s-Siydsiyye, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-ilmiyye, 2003), 395.
217 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 273

218 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 235,240.

219 Cahiz, Kitabu’I-Osmaniyye, 240-242.

220 Cahiz, Kitabu'l-Osmaniyye, 90-92.
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acisindan Hz. Ali’yi Hz. Ebt Bekir ile kiyaslayan Cahiz, yas farki nedeniyle Hz.
Ali’nin kemalatinin daha geg ortaya ¢iktigini ifade eder.??!

Muaviye karsisinda Hz. Ali’yi savunurken, onun adaletini, vera anlayisini
ve Kur’an-Siinnet merkezli hareketini vurgular. Buna karsin Muaviye’nin hile ve
politik oyunlarla halk:i etkiledigini belirtir. Bu durumu, halkin Muaviye’ye
yonelmesinde yanlis bir degerlendirme olarak goriir.

Cahiz, Hz. Ali’nin hilafete gelisi silirecinin olagan dis1 sartlar altinda
gerceklestigini, dolayisiyla klasik stira mekanizmasinin uygulanamayacagini
savunur. Se¢im seklinin doneme gore degisebilecegini ifade eder. Ayrica Hz.
Ali’nin halk lizerindeki etkisi ve sahabenin itaatini onun faziletine delil sayar.

Risaletii fi’l-Hakemeyn adli eserinde Cahiz, Hz. Ali’yi hakli bulur,
Muaviye’yi ise adalet disi yontemlerle elestirir. Muaviye’ye yonelik bazi
elestirilerine ragmen, onu tekfir etmemistir; bu noktada selefin yaklagimini
savunur.’*

Sonug olarak, Cahiz Hz. Ali’yi mesru imam olarak gérmiis, imamete layik
faziletlerini vurgulamis; ancak Sia’nin asiriliklarina karst net bir mesafe
koymustur. Bu yoniiyle Ehl-i1 Siinnet ile Sia arasinda dengeli ve 6zgilin bir durus

sergilemistir.

Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, hilafet konusuna dair genel prensipleri ele
aldiktan sonra dikkatini Dort Halife’'nin im@metine yoneltir. Onun bu meseleye
yaklastmi hem nakli hem de akli delillere dayalidir. Ciiveyni, Siinni kelam
gelenegine bagli kalarak ilk olarak Hz. EbG Bekir’in imametini tartisir. Hz. Ebl
Bekir’in halife sec¢ilmesinin sahabe toplulugunun ortak goriisii ile gerceklestigini, bu
secimin genis bir icmaya dayandigini belirtir. Ona gore bu icma, hilafetin mesru ve

gecerli oldugunun en giiclii gostergesidir.

Ciiveyni, Hz. EbG Bekir’in hilafetine yonelik elestirileri de detayli bigimde ele
alir. Ozellikle Rafizi gruplarm yonelttigi iddialarin temelsiz oldugunu belirtir. Bu tiir
ithamlarin, sahabenin kararlilig, itaatkarlig1 ve dini duyarlilif1 goz 6ntine alindiginda
inandiriciliktan uzak oldugunu savunur. Ornegin, Hz. Ali’nin Hz. Ebd Bekir’e boyun
egdigini, onunla birlikte sefere c¢iktigini ve savas ganimetinden pay aldigini

hatirlatarak, boyle bir tutumun halifeligi gasbedilmis veya zalim biriyle is birligi

221 Cahiz, Kitabu'l-Osmaniyye, 46-49.
222 Cahiz, Resdilu’s-Siyasiyye, 341-342.
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anlamina gelemeyecegini vurgular. Ciiveyni bu noktada dzellikle ganimet ve cariye
paylasimi O6rnegini kullanir; zira onun nezdinde, gayrimesru bir yoneticinin dagittigi
ganimetin kabul edilmesi miimkiin degildir. Hz. Ali gibi ilim ve takva yoniinden
istiin bir sahsiyetin bu tiir bir yonetime riza gostermesi, o yonetime dair mesruiyetin

acik bir gostergesidir.??

Sakife’deki biat siirecine Hz. Ali’nin dogrudan katilmadigi gercegini inkar
etmeyen Ciliveyni, bunun hilafetin gecersizligine delil sayillamayacagini dile getirir.
Ona gore Hz. Ali, ilk giinlerde Rastlullah’in vefatinin verdigi derin {ziintiiyle
toplumdan uzak kalmis; fakat daha sonra sahabenin izledigi yolu takip ederek Hz.
Ebl Bekir’e baglhiligini bildirmistir. Bu bey’at da belli bagh kimselerin huzurunda

gerceklesmistir.?%*

Hz. Ebl Bekir’in imametini savunurken Ciiveyni iki temel noktaya dikkat
ceker: Ilk olarak, onun liderligini sahabenin kabul etmis olmasi, ikinci olarak da
halifelik icin gereken nitelikleri en yiliksek diizeyde tasimasidir. Kureys soyundan
olusu, dini ilmi, takvasi, basireti ve cesareti bu Ozellikler arasinda sayilir. Bu
niteliklere sahip biri i¢in imameti sorgulamak anlamsizdir; zira hem sahsi 6zellikleri

hem de {immetin tevecciihii onun mesruiyetini ispat eder.??

Hz. Ebl Bekir’in halifeligi konusunu ayrintili sekilde ele alan Ciiveyni, diger
lic halife icin farkli bir yontem izler. Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin
imametlerini tek tek delillendirmek yerine, ortak bir zemin {iizerinde durarak bu
isimlerin mesru imamlar oldugunu ifade eder. Ona gbre bu ii¢ halifenin goreve
gelisleri de tipki Hz. Ebl Bekir gibi icma ve miitevatir haberlerle sabittir. Dolayisiyla
her birinin halifeligi, immetin genel kabuliine ve gii¢lii haberlere dayanmaktadir.
Ciiveyni, bu konuda uzun tartismalara girmeyi gereksiz bulur; hatta agikg¢a “akil
sahibi bir insan i¢in bu kadar bilgi yeterlidir” diyerek delillerin ikna edici oldugunu

ifade eder.?%¢

Ancak o, Sii firkalarin bazi sahabeleri hedef alan iddialarina karsi sessiz
kalmaz. Bu baglamda dort temel noktay: hatirlatir: ki, sahabe arasidaki iistiinliik
siralamasi1 konusunun akli olarak kesin bi¢gimde belirlenemeyecegidir. Rivayetlerde

farkliliklar bulunmakla birlikte, genel kanaat Hz. Eb(i Bekir’in en faziletli, ardindan

223 Ciiveynt, el-Irsad, 170.
224 Ciiveynt, el-Irsad, 170.
225 Ciiveyni, el-Irsad, 170.
226 Ciiveyni, el-Irsad, 171.
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Hz. Omer’in geldigi yoniindedir. Hz. Osman ile Hz. Ali arasinda iistiinliik konusunda
ise farkli goriisler vardir. Ciiveyni, bu tartigmalarin imametin mesruiyetini
golgelememesi gerektigini, asil belirleyici olanin ehliyet ve maslahat oldugunu
belirtir. Zira daha az faziletli birinin imam olmas1 durumunda da, sartlar1 tasiyorsa

imameti gecerli olur.?*’

Ikinci olarak, Hz. Osman’in &liimiiniin bir zuliim olduguna dikkat ¢eker. Ona
gore Hz. Osman, imamlik gorevini siirdiiriirken, haks1z yere ldiiriilmiistiir. Oliimiinii
hakli ¢ikaracak hi¢bir fiili bulunmamaktadir. Onun katledilmesi, diizene kars1 gelen

bir grubun kargasa ¢ikarma gabasindan ibarettir.??®

Ugiincii nokta, Hz. Ali’nin halifeligi konusundadir. Ciiveyni, Hz. Ali’nin
imametinin hak oldugunu ve ona karsi ¢ikanlarin ise hata ettiklerini belirtir. Ancak
bu kisilerin niyetlerinin tamamen kotii oldugunu sdylemez; onlarin da fitneyi
durdurmak amaciyla hareket ettiklerini varsayar. Hz. Aigse’nin Basra’ya gidisini de
bu cercevede degerlendirir; onun amacimin fitneyi Onlemek oldugunu, ancak

gelismelerin kontrol disma ¢iktigini ifade eder.?%

Ciiveyni, sahabeye yonelik genel suclamalara karsi ¢ikar. Sahabenin adaletine,
Kur’an’in bir¢cok ayetiyle isaret edildigini, onlarin Rastlullah’a yakinliklarinin
imanla taglandigin1 vurgular. Daha sonraki olaylardan dolay: sahabeyi itham etmenin
dogru olmadigini, bu tiir iddialarin ¢ogunlukla zayif ve miitesabih rivayetlere
dayandigini belirtir. Sahabenin masum olmadigini, ancak hatalarinin bagislanabilir
oldugunu kabul eder. Bu vesileyle $iiligin imam i¢in One siirdiigii masumiyet
anlayisint da elestirir; zira imamimn masum olmas1 gerektigini savunanlarin, ayni

mantikla kadilar ve valiler i¢in de masumiyet aramasi gerekir ki bu miimkiin degildir.

Sonug olarak Ciiveyni, dort halifenin her birini mesru ve timmetin onayini
almig liderler olarak degerlendirir. Onun bu degerlendirmesi, kelami bir arka plana
sahip oldugu kadar, iimmetin tarihi tecriibesine de dayanmaktadir. Ciiveyni, bu

konuda gereksiz tartismalardan kaginarak, net ve mutedil bir durus sergiler.

227 Ciiveyni, el-Irsad, 171.
228 Ciiveyni, el-Irsad, 171.
22 Ciiveyni, el-Irsdd, 171.
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2.5. Efdaliyet Teorisi

Efdaliyet teorisi, belli sahislarin veya gruplarin digerlerine gore neden daha
istiin olduklarin1 agiklamaya c¢alisan bir kavramdir. Bu baglamda, Cahiz ve
Ciiveyni’nin efdaliyet teorisi iizerine yaklasimlari, hem felsefi hem de teolojik agidan

farklilik gosterir ve Islam diisiincesinde énemli bir yere sahiptir.

Cahiz’a gore imam, yasadigi donemdeki insanlar arasinda en faziletli kisi
olmalhidir. Bu goriisiinii, imamin peygamberin temsilcisi konumunda oldugu
diisiincesine dayandirir. Ona gore, peygamberlik makamina en layik olan sahis ancak
her asirda peygambere en ¢ok benzeyen ve en ¢ok dne ¢ikan kisidir.?** En faziletli
olan kisi varken, daha diisiik seviyedeki birine bu gérevin verilmesi dogru degildir.>!
Ayrica, halk arasinda en istiin vasiflara sahip bir kisinin bu makama getirilmesi,
diger yoneticilik iddiasinda bulunanlari da geri planda kalmaya yonlendirecek ve

gereksiz rekabetin Oniline gegecektir.

Cahiz, zamanin en faziletlisinin tespitinin zor olmadigin1 belirtir. Her donemde,
insanlarin goéziinde hayir ve ser net sekilde ayirt edilir. Ilmi, ameli ve ahlaki
Ustlinliigliyle On plana ¢ikan bir sahsiyetin halk tarafindan fark edilmemesi
imkansizdir. Ciinkii bu kisi, dogrulugu, adaleti, comertligi ve dindarligiyla taninir,
halkin sevgisini ve saygisini kazanir.>*> “Bir dénemde esit diizeyde faziletli birden
fazla kisi bulunursa ne olur?” sorusuna Cahiz, boyle bir ihtimali reddederek yanit
verir. Ona gore, insanlar bircok yoOniiyle birbirine benzese de karsilastirma
yapildiginda mutlaka biri digerlerinden 6ne ¢ikar. Bu tiir tam anlamiyla esitlikler
oldukga enderdir. Hz. Omer sonras1 halifelige aday gosterilen alt1 kisilik stira buna
ornektir. Her biri ayn1 seviyede gibi goriinse de Hz. Osman'in daha {istiin oldugu
kabul edilmistir. Cahiz, bu gibi esitliklerin olugsmasinin bir tiir mucize olacagini ve

bu tiir mucizelerin peygamberlerde bile nadiren vuku buldugunu savunur.?*

Cahiz, imamin efdaliyetini ele aldig1 “Kitabu’l-Osmaniyye” adli eserinde ilk
halifeler arasindaki iistiinliik tartismalarina yer verir. Bu eserde 6zellikle Hz. Eba
Bekir’in Hz. Ali’ye gore daha iistiin oldugunu savunan Osmaniyye®** grubunun

goriislerini aktarir ve onlarin delillerini siralayarak Sii goriislere cevap vermeye

230 Cahiz, Resdil, el-Cevdbat ve Istihkaki’l-Imame, 4/305-306.

231 Bagdadi, Usiilu’d-Din, 293.

232 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 266-268

233 Cahiz, Kitabu'I-Osmaniyye, 268-269

234 Sabri Hizmetli, “Kitabu’l-Osmaniyye’ye Gére Cahiz’in Imamet Anlayis1”, AUIFD 26 (1978),
682-685.
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calisir.  Ancak Hz. Ali hakkinda ileri siiriilen menkibeleri tamamen reddetmez;

bilakis onu &ver, fakat taraftarlarinin abartil iddialarma karsi gikar.?*

Cahiz, Basra Mutezilesinden Nazzam ve Stimame b. Esres gibi alimlerin,
hilafet sirasin1 esas alarak fazilet siralamasini yaptiklarini belirtir. Bu baglamda Hz.
Ebl Bekir’in imadmete daha layik oldugunu savunurken Miisliimanliktaki 6nceligini,
ilmi yeterliligini, ziihdiinii ve fedakarligin1 delil olarak zikreder. Osmaniyye’nin, Hz.
Eba Bekir’in ilk Miisliiman olusunu efdaliyetine delil saydigini aktarir. Rivayetlerde
Eba Bekir’in ilk Miisliiman olduguna dair nakillerin daha giiclii ve senetlerinin daha

saglam oldugunu ifade eder.?3

Siiler Hz. Ali'nin neden bu degerlendirmelerde gegmedigini sorguladiklarinda,
Cahiz onun iman ettiginde ¢ocuk yasta oldugunu vurgular. Akil-balig olmadan 6nce
iman edenin fazilet bakimindan ayni seviyede degerlendirilemeyecegini ileri siirer.
Bu nedenle ¢ocuklukta Miisliiman olan biri ile resit bir birey olarak Islam’a giren

kisinin kiyaslanamayacagini savunur.?*’

Ziihd konusunda da Hz. Ebl Bekir’in Hz. Ali’den {istiin oldugunu savunan
Cahiz, onun biiyiik servetini Allah rizasi i¢in harcadigini, maasini bile iade ettigini ve
vefat ettiginde neredeyse hi¢cbir mal birakmadigini vurgular. Hz. Ali’nin ise
baslangicta fakir oldugunu, fakat zamanla zenginlestigini ve EbG Bekir kadar servete
ulagtigini ifade eder. Bu nedenle varlik sahibi olup da onu fisebilillah harcayanla

sonradan mal kazanan birinin esit tutulamayacaginu ileri siirer.>*®

[lim ve ictihat bakimindan da Hz. Eb( Bekir’in Hz. Ali’den énde oldugunu
diisiinen Cahiz, Siilerin bu konuda ileri stirdiikleri, Hz. Ali’den ¢ok sayida fetva ve
ictihadin rivayet edildigi yoniindeki delillere kars1 ¢ikar. Bu bilgilerin fazla olusunun,
Hz. Ali’nin daha uzun yasamasina ve daha karmasik olaylara muhatap olmasina
baglar. Ona gore karsilastirmalar, sahabilerin Hz. Peygamber hayattayken

sergiledikleri tavir dikkate alinarak yapilmalidir.>*

Ciiveyni, efdaliyet teorisini imametin mesruiyetinde temel ilkelerden biri
olarak kabul eder. Ona gore, imam olacak kisinin iimmet icindeki en faziletli kisi

olmasi gerekmektedir. Bu fazilet, sadece bireysel dindarlikla degil; ilim, akil, adalet

235 Hizmetli, “Kitabu’l-Osmaniyye’ye Gore Cahiz’in imamet Anlayis1”, 689.

236 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 3-4.
27 Cahiz, Kitabu'l-Osmaniyye, 3-4.
238 Cahiz, Kitabu'l-Osmaniyye, 97-99.
239 Cahiz, Kitabu'l-Osmaniyye, 66-67.
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ve toplum yararin1 gézetme kapasitesiyle birlikte degerlendirilmelidir. Ciiveyni,
imamin efdal olusunun, immetin maslahatini temin edecek en dogru tercih oldugunu

ifade eder.?*’

Ciiveyni’nin efdaliyet anlayisinda Hz. EbG Bekir’in hilafeti 6rnek alinir. Ona
gore Hz. Eba Bekir, hem sahabe nezdindeki itibar1 hem de yonetsel meziyetleri
sebebiyle en faziletli kisi olarak kabul edilmistir. Bu sebeple onun se¢ilmesi, hem

ser‘1 delillere hem de maslahat ilkesine uygun diismektedir.

Ayrica Ciiveyni, imamin efdal olmasiyla birlikte maslahat esasin1 da goz ardi
etmez. Bazen daha az faziletli olan kisinin imamliga getirilmesi maslahat agisindan
daha uygun olabilir. Ancak ideal olan, hem efdal hem de kifayet sahibi bir sahsin
imam olmasidir. Bu yaklasim, onun teorik kelam ¢izgisinin yaninda pratik yonetim

ilkelerini de benimsedigini gosterir.?*!

2.6. Cahiz ve Ciiveyni’ye Gore imam Olacak Kiside Aranan Sartlar

2.6.1. Miisliiman ve Hiir Olmak

Imamet, Islam iimmetinin dini ve diinyevi islerini diizenleyen en yiiksek
otoriteyi temsil eder. Bu nedenle imam olacak kiside aranan ilk sart Miisliiman

olmaktir.

Cahiz’a gore, gayrimiislim birinin Miisliiman toplumu ydnetmesi miimkiin
degildir. Béyle bir durumda {immetin dini degerleri korunamaz, Islam'in temsil giicii
zayiflar. Bu goriis, “Allah, kéfirlere miiminler iizerine asla yol vermeyecektir”

ayetinden hareketle temellendirilir.?*?

Ciiveynl de bu konuda benzer bir yaklagim sergiler. Ona goére imamin
Miisliiman olmasi gerektigi, icma ile sabittir. Gayrimiislim birinin imamhg1, islam’in
maslahatina ve imametin temel islevine aykiridir. Amidi, bu goriisii aklen ve ser‘an
temellendiren Aalimlerdendir.?*® Ayn1 sekilde Taftaziani de Miisliiman olmayan

kimsenin imam olamayacagini belirtmistir.*

20 Citveyni, el-Giydsi, 266.

21 Ciiveyni, el-Giydsi, 266.

242 e]-Nisa 4/141.

3 Seyfeddin el-Amidi, Ebkdru’I-Efkdr fi Usiili'd-Din, thk. Said b. Muhammed el-Lahim (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 2003), 3/484.

24 Sa‘duddin et-Taftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/233.
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Imamda aranan ikinci temel sart ise hiir olmaktir. Cahiz, kéle statiisiindeki bir
kimsenin imam olamayacagini agikca ifade eder. Ciinkii kole, bir baskasinin miilkii
oldugundan kendi iradesiyle hareket edemez. Toplumu yonetecek kisinin bagimsiz

olmasi gerekir. Aksi durumda iimmetin maslahatina zarar verilir.?*

Ciiveyni de kolelerin imam olamayacagini vurgular. Ciinkii kole, baskasinin
tasarruf hakki altindadir ve iradesi kisithdir. Ayrica Taftazani, kdlelerin halk arasinda
itibarsiz oldugunu, bdyle bir kisinin imam olmasi durumunda toplumun ona tabi

olmayacagim ifade etmistir.*

2.6.2. Erkek Olmak

Imamlik makami, yalnizca yonetimsel bir pozisyon degil, ayn1 zamanda
timmetin biitiiniine liderlik etme gorevini yiiklenen bir sorumluluktur. Bu agir
sorumlulugu tasityacak kimsenin erkek olmasi gerektigi, hem klasik kelamcilar hem
de siyasi otoriteyi mesru goren fakihler arasinda genel bir kabul gormiistiir. Cahiz’a
gore kadinlarin yaratilis itibariyle imdmet gorevini yerine getirmeye ehil olmadiklar
aciktir. Kadinlarin imadmet makaminda bulunmasi, sadece pratik agidan degil, aynmi
zamanda ser‘l Olgiitlere gore de uygun degildir. Nitekim Hz. Peygamber’in, bir
toplulugun islerini kadina havale etmesi durumunda onlarin felaha eremeyecegini

bildiren hadisi bu goriisiin temel delillerindendir.?*’

Ciiveyni de bu konuda ayn1 ¢izgide yer alir. Kadinlarin dini ve akli yonden bazi
eksikliklere sahip oldugunu ifade eden hadis, imametin yalnizca erkekler tarafindan
listlenilmesi gerektigini destekleyici niteliktedir.>*® Bu baglamda imamin sadece
yonetim yetenegine degil, ayn1 zamanda toplumun gilivenini kazanacak bir statiiye
sahip olmasi beklenir. Kadinlarin o dénemin toplum yapisi i¢cinde boyle bir yetkiyle
donatilmalar1 fiillen miimkiin goriilmemistir. Toplumun genel kabulii de bu
dogrultuda oldugu i¢in, kadinlarin imamet goérevine getirilmesi maslahat agisindan

uygun bulunmamustir.

245 Eb(’l-Hasan el-Maverdi, el-4hkdmu’s-Sultdniyye, thk. Ahmed Miibarek el-Bagdadi (Beyrut:
Daru ihyai’l-Ulimi’l-Arabiyye, 1989), 130.

246 Sa‘duddin et-Taftazani, Serhu 'I-Akdid en-Nesefiyye, 185.

247 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, “Fiten”, 18;

248 Buhari, “Hayz”, 6; Miislim, “iman”, 1.
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2.6.3. ictihad Ehli Olmak

Imamlik, yalmizca bir yoneticilik makami degil; ayn1 zamanda hem dini hem de
hukuki meselelerde hiikiim verebilecek ilmi otoriteyi temsil eder. Bu nedenle imam
olacak kiside ictihad ehliyetinin bulunmasi, klasik kelamcilarin ¢cogunlugu tarafindan
temel bir sart olarak kabul edilmistir. Cahiz, dogrudan bu ifadeyi kullanmasa da
imamda bulunmasi gereken akil, ilim ve erdem vasiflarin1 vurgulayarak, imamin
ictihad derecesinde bir ilmi seviyeye sahip olmasi gerektigini ima eder. Ona gore
imam, sadece siyasi degil, ayn1 zamanda fikri rehberdir. Dogru muhakeme yetenegi,

bilgi birikimi ve hikmetli yaklasim, onun halki yonlendirme ehliyetinin temelidir.>*

Cahiz ayrica Zeydiyye mezhebinin imamda aradigi sartlar arasinda fikih ve
dini savunmay1 zikrederken, bu sartlarin imamin hem savunucu hem de hiikiim
koyucu konumunu destekledigini ifade eder. Bu baglamda, seriati anlamak ve
uygulamakla gorevli olan imamin, fetva verebilecek ve karsilastigi problemleri

cozebilecek bir ilmi yetkinlikte olmas1 gerektigini vurgular.>>°

Ciiveyni de ayni dogrultuda, imamin ilmi bakimdan yetkin olmasini zorunlu
goriir. Ona gore imam, akaid alaninda delil getirebilecek, siipheleri bertaraf
edebilecek ve naslardan hiikiim ¢ikarabilecek kapasitede olmalidir. Ciiveyni, imamin
ictihad derecesinde olmasi gerektigini agikca ifade etmis ve bu yetkinligin yoklugu

hélinde {immete rehberlik etme fonksiyonunun eksik kalacagini belirtmistir. !

2.6.4. Yeterlilik (Kifayet) Sahibi Olmak

Imamlik, sadece sembolik bir makam degil; iimmetin hem dini hem de diinyevi
islerini yonetecek bir otoriteyi temsil eder. Bu nedenle imam olacak kisinin, bu agir
sorumlulugu hakkiyla yerine getirebilecek bir ehliyete ve kifayete sahip olmasi
gerekir. Cahiz, dogrudan “kifayet” terimini kullanmasa da, imamin akil, ilim ve
erdem gibi niteliklere sahip olmas1 gerektigini vurgulayarak; onun sosyal, siyasal ve
ilmi yeterlilige sahip olmasimni zaruri goriir. Ozellikle el-Cevabat ve Istihkaku’l-
Imame risalesinde, imamin dogru muhakeme yapabilen, arastirict ve dirdyetli bir

lider olmas1 gerektigine dikkat ¢eker.?>>

249 Cahiz, el-Cevdbdt ve Istihkaku’l-Imdme, 4, 305.
250 Cahiz, Istihkaku’l-Imdme, 4, 207.

51 Ciiveynt, el-Giydsi, 255-256.

252 Cahiz, el-Cevabdt ve Istihkaku’l-Imdme, 305.
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Cahiz, ayrica imamin iimmeti bir arada tutma, seriatin ahkamini uygulama,
giivenligi saglama, adaleti tesis etme ve halkin ihtiyaglarina cevap verebilme
kabiliyetine sahip olmasi1 gerektigini ifade eder. Ona gore bu nitelikler, kifayet
kapsaminda degerlendirilmelidir. Aksi halde timmetin diizeni bozulur, haklar

korunamaz ve toplumsal ¢dziilme bas gosterir.?3

Ciiveyni de imamda kifayet sartin1 agik bir sekilde ifade eden alimlerdendir. O,
imamin hem siyaset tarzlarina vakif olmasi hem de halkin seviyesine gore onlari
yonlendirebilmesi gerektigini belirtir. Bu baglamda, yoneticilik vasiflarinin imamda
fiilen bulunmasi gerektigi kanaatindedir. Ciliveyni’ye gore imam, sadece ilmi degil,
ayni zamanda uygulama becerisi, kriz yonetimi ve stratejik karar alma yetenegi ile de
donanmis olmalidir. Boylece timmetin maslahatlarin1 koruyabilir, diigmanlara kars1

savunma giicii olusturabilir ve hak ile adaleti temin edebilir.>>*

2.6.5. Kureysli Olmak

[lk dSnem Mutezili diisiiniirlerin genel egilimi, imamlhigin herhangi bir kavme,
ozellikle Kureys'e 6zgii kilmmasi gerektigi yoniinde degildi.>>> Ancak zamanla bu
tutumda degisiklik gozlemlenmis ve Mutezile’nin sekizinci neslinden olan Ebl Ali
el-Ciibbai (6. 303) ile birlikte, imamin Kureys soyundan gelmesi gerektigine dair bir
anlayis gelismistir.>>® Cahiz ise bu siirecin dncesinde yasamus, yedinci kusak alimleri
arasinda yer almakta olup Ciibbai'den yaklasik elli yil kadar once vefat etmistir.
Dolayisiyla Cahiz’in, klasik donemin ilk Mutezili cevrelerinin etkisi altinda
sekillenen bir diislince yapisina sahip oldugu sdylenebilir. Cahiz’in metinlerinde, 1rk
listiinliigiine veya soy temelli ayricaliklara olumlu bir bakis sergiledigi goriilmez.>>’
Aksine, bircok eserinde etnik taassubu ve kabilecilik anlayisini elestirir; insanlari

dayanigmaya, kardeslige ve toplumsal biitiinliige davet eder.

Cahiz, peygamberlerin toplumlar1 hidayete sevk etmekle gorevli olduklarini,
bu yoniiyle imamlarin da ayni misyona sahip oldugunu ifade eder. Ona gore,
peygamberlerin sadece Araplar arasindan degil, farkli kavimlerden gonderildigi

dikkate alindiginda, bu ulvi gérev i¢in soy bagina dayali bir sart aranamayacagi

253 Cahiz, el-Cevdbdt ve Istihkaku’l-Imdme, 287-289.

254 Ciiveyni, el-Giydsi, 255-256.

255 Ebii’l-Hasan Ali b. Hiiseyin Mes‘0di, Miiriicii'z-Zeheb ve Meddinii'l-Cevher, thk. Es'ad Dagir
(Kum: Daru'lHicre, 1409), 2/175.

2% Ammara, el-Isldmu ve Felsefetu’l-Hukmi, 394

257 Cahiz, Resdil, el-Cevdbdt ve istihkaki’l-Imame, 4/305.
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anlasilir. Bu ¢ergevede imamin da herhangi bir millete mensup olmasinin imamet
gorevini yerine getirmesine engel teskil etmeyecegi sonucuna ulasir. S6z konusu
gorislerini 6zellikle Kitabu’l-‘Osmaniyye adli eserinde detaylandiran Cahiz, bu
metinde Siilerin iddialarina karst Osmaniyye c¢izgisindeki yaklasimlar1 aktarir. Bu
eser lzerinde yapilan caligmalarin bir kismi, onun Me’mun devrinde kaleme
alindigmni ileri siirse de, bazi deliller Cahiz’in bu eseri Abbasilerin Mutezile’den
uzaklastigr ve Osmanli anlayisin gii¢ kazandig halife Miitevekkil doneminde yazdig:
ihtimalini daha kuvvetli kilar.>>® S6z konusu eserde Cahiz, Sii-Rafizilerin Hz. Eb
Bekir’in Sakife’de yaptig1 konusmay1 soy temelli bir beyan olarak yorumlamalarina
kars1 ¢ikar. Ona gore, Hz. Ebli Bekir orada kavmiyet¢i bir yaklagim sergilememis,
mubhatap kitlenin kabile degerlerine verdigi dnemi gozeterek onlar1 ikna etmek icin
uygun bir dil tercih etmistir. Konusmasinda takvayr one c¢ikarmig, Kur’an’da
mubhacirlerin faziletle anildigini belirtmis, ancak Kureys’in nesep istiinligilini
vurgulayan herhangi bir ifade kullanmamistir.>® Hz. Ebi Bekir’in hitabinda asil
amaci, liderlikte esas alinmasi gerekenin soy degil, dindarlik ve salih amel oldugunu
gostermekti. Bu baglamda, Hz. Peygamber’e yakinligin ve soyun 6nemli oldugu
inkar edilmemekle birlikte, dini liyakat ve takvanin daha belirleyici oldugu dile
getirilir.

Cahiz, soyun ne diinya hayatinda ne de ahirette bir istiinliik vesilesi
olamayacagini, Kur’an ayetleri, hadisler ve sahébilerin tutumlarindan oOrneklerle
ispatlamaya calisir.’®® Hz. Adem’in, Nuh’un ve Sélih’in yakinlarinmn inkérci olmast,
ilahi azaptan muaf tutulmamalar1 bu goriisiinii destekler. Ayrica Hz. Peygamber’in
“Insanlar taragmn disleri gibidir” hadisini aktaran Cahiz, asaletin yalnizca salih amelle
dlgiilebilecegini vurgular.?®' Bu noktaya kadar olan kistmda Cahiz’in, imamette
Kureysliligi bir zorunluluk gérmedigi anlagilmaktadir. Ancak onun bazi risalelerinde,
ozellikle Abbasi iktidarinin lehine kaleme alinan metinlerde, Kureys soyunu ve
Hagimogullari’n1 6vdiigii de goriiliir. S6zgelimi, Abbasi hilafetinin mesruiyetini
savundugu “Riséletu’l-‘Abbasiyye” ile Hagimilerin Umeyyelere iistiinliigiinii dile
getirdigi “Risdletu Fadlu Hasim ‘ald ‘Abdigsems” adli eserlerinde soy temelli bir

argiiman gelistirir. Bu metinlerde Hasimogullarinin hilafete daha layik oldugunu, Hz.

28 Aydinli, Mutezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, 148
29 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 200-202.

260 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 204.

261 Cahiz, Kitabu'I-Osmaniyye, 206-210.
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Abbas’in Resilullah’in mirasgis1 olmasi nedeniyle Abbasilerin yOnetime hak

kazandiklarini ifade eder.2%?

Tiim bu bilgiler 15181inda Cahiz’1n nesep temelli imamet anlayisinda kesin ve
tutarli bir ¢izgi izlemedigi, donemsel ve siyasi atmosferin etkisiyle farkl
arglimanlara yoneldigi anlagilmaktadir. Abbasi yoneticilerle siki iligki igerisinde
bulunmasi, bazen onlarin mesruiyetini destekleyen goriisler gelistirmesine neden
olmustur. Ozellikle Miitevekkil dénemiyle birlikte Siinni siyasi yonelimin gii¢
kazanmasi, Cahiz’in yazilarinda Osmani ¢izginin belirginlesmesine sebebiyet
vermistir.Biitiin bu farkli sdylemler degerlendirildiginde, Cahiz’in imamlik gorevini
bir soya, 6zellikle Kureys’e hasretmeyi ilk donem Mutezile anlayisi gibi reddettigi

genel goriisii desteklenmektedir.

Ciiveyni ise bu konuda, bazi eserlerinde “Imamlar Kureys’tendir” hadisine
atifla, bu sartin sadece bir fazilet degil ayn1 zamanda fitneleri engelleyen bir maslahat
olduguna isaret eder.?®®> Ancak bununla birlikte bu sartin kati (kesin) degil, zanni
(tahmini) delillere dayandigini vurgular. Ciiveyni’ye gore bu sart, maslahatin
gerektirdigi durumlarda terk edilebilir; zira ser‘ delil zanni oldugunda, akil ve kamu
yarar1 onceliklidir. Bu yaklagim, onun kelami sisteminde nass ile akli dengeledigini

ve siyasal gercekligi goz ardi etmedigini gdstermektedir.%*

2.6.6. 1lim, Birikimli Olmak

Imamlik makam, yalnizca siyasal bir otorite degil, ayn1 zamanda ilm1 rehberlik
gorevini de listlenen bir mevkidir. Bu nedenle, imam olacak kisinin derin bir ilim ve
birikime sahip olmasi, hem dini meselelerde hiikiim verebilmesi hem de toplumu
yonlendirebilmesi agisindan zorunlu goriilmiistiir. Cahiz’a gore imamin yalnizca
akilli olmas1 yetmez; bu akla ilim, feraset, kararlilik ve istisareyi katmasi1 gerekir.
Onun ifadelerinde, imamda bulunmas1 gereken temel vasiflar arasinda akil ve ilmin

birlikte zikredilmesi, ilmin merkezi roliinii ortaya koymaktadir.?6>

Cahiz, imamin yonetim sorumlulugunu tasiyacak zihinsel yeterlilikte olmasi
gerektigini vurgularken, ayn1 zamanda seriat hiikiimlerini anlayabilecek ve

uygulayabilecek bir birikimin de sart oldugunu belirtir. Bu baglamda onun, imamin

262 Cahiz, Risaletu Fadlu Hagsim ala Abdissems, 412-421.
263 Ciiveynt, el-Giydsi, 258.

264 Ciiveyni, el-Giydsi, 257.

205 Cahiz, el-Cevabdt ve Istihkaku’l-Imame, 305-306.
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“akla ilmi, ilme azim ve iradeyi” eklemesi gerektigini ifade etmesi dikkat
cekicidir.2%6

Ciiveyni de bu konuda benzer bir yaklasimi benimser. Ona gére imam, sadece
siyasi meseleleri degil, akaid ve kelami tartismalar1 da derinlemesine anlayabilecek
kapasitede olmalidir. Nasslardan hiikiim c¢ikarabilecek, siipheleri ortadan
kaldirabilecek ve halkin zihninde olusan sorulara tatmin edici cevaplar verebilecek
bir ilmi donanima sahip olmasi gerektigini acik¢a ifade eder.”®’ Bu baglamda,
Ciiveyni’nin imami1 yalnizca bir yonetici degil, ayn1 zamanda bir miictehid olarak

gordiigii anlagilir. Zira miitekaddimiin alimlerine gore, imamin igtihad derecesinde

ilme sahip olmas1 iimmetin maslahatini temin igin zaruridir.>*®

2.6.7. Takva/Vera

Imamin sadece ydnetsel yeteneklere degil, ayn1 zamanda giiclii bir ahlaki
temele de sahip olmasi gerektigi Islam siyaset diisiincesinde dnemli bir ilkedir.
Cahiz, imamin halk nezdinde giivenilir ve itibarli bir sahsiyet olmas1 gerektigini
belirtirken, bu giivenin temelinde takva gibi ahlaki faziletlerin yer aldigini
vurgular.?®® Ona gore, zorla basa gecen biri degil; halkin géniilden destekledigi, adil

ve faziletli bir kimse imam olabilir.>”°

Bu anlay1s, sadece Céahiz’a 6zgii olmayip, Ciiveyni’nin yaklasiminda da benzer
sekilde goriiliir. Ciiveyni’ye gore, imamin sadece ilmi ve siyasi ehliyetle degil, ayni
zamanda vera ve takva gibi i¢sel niteliklerle donanmis olmas1 gerekir. Zira iimmetin
liderligini istlenecek bir kimsenin, halkin gilivenini kazanabilmesi i¢in dini
biitiinliigiiyle 6n plana ¢ikmasi beklenir.?’! Bu nedenle Ciiveyni, imamette takvanin
sadece kisisel fazilet degil, ayn1 zamanda toplumsal mesruiyet agisindan da zaruri

oldugunu ifade eder.?”?

266 Cahiz, el-Cevdbat ve Istihkaku’l-Imame, 305.

267 Ciiveyni, el-Giydsi, 260.

268 Ciiveyni, el-Giydsi, 262.

209 Cahiz, el-Cevdbat ve Istihkaku’l-Imame, 288.

210 Cahiz, el-Cevdbdt ve Istihkaku’l-Imame, 288—289.
271 Ciiveynt, el-Giydsi, 263.

272 Ciiveynt, el-Giydsi, 263.
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Cahiz’m 'fazilette oncelik' anlayisi, yalnizca siyasi meziyetlere degil; ahlaki
yeterlilige de vurgu yapar. Toplumsal diizenin saglanmasi ve iimmetin maslahatinin

korunmas1, ancak takva sahibi liderler eliyle miimkiin olabilir.?’?

2.6.8. Tleri Goriisliiliik/Feraset

Imamette aranan temel niteliklerden biri de ileri goriisliiliik ve feraset sahibi
olmaktir. Zira imam yalnizca hali hazirdaki sorunlarla degil, gelecekte ortaya
cikabilecek problemlere karst da basiretli olmali, timmeti isabetli kararlarla
yonlendirebilmelidir. Cahiz, imamin sadece bilgi sahibi olmasiyla yetinmeyip, halkin
maslahatin1 kavrayacak dirdyet ve ferasete sahip olmasinin gerekliligini vurgular.
Ona gore, hassa olarak tanimlanan seckinler sinifi bu 6zellikleri tagir ve immetin
yonetimi konusunda belirleyici olur.2’* Cahiz’in eserlerinde, imamm zamanm
ithtiyaglarin1 dngorebilmesi ve toplumun selameti i¢in isabetli tercihlerde bulunmasi

gerektigi iizerinde durulur.>”

Ciiveyni ise bu vasfi hem siyasi hem de itikadi bir ¢er¢evede ele alir. Ona gore,
imam halkin sadece diinyevi ihtiyaglarin1 degil, inang ve diislince diinyasini da
koruyacak sekilde donanimli olmalidir. Bu donanimin 6nemli bir parcasi, olaylar
karsisinda basiretli ve hikmetli davranma yetenegidir. Cliveyni’ye gore, imam delil
getirebilmeli, slipheleri bertaraf edebilmeli ve karsilastigi meselelerde dogruyu
isabetle ayirt edebilmelidir.’’® Bu vasiflar, onun sadece bir yonetici degil, aym

zamanda timmetin ruhunu anlayan bir rehber olmas1 gerektigini gosterir.

2.7. ideal imamin Gorevleri

Cahiz’a gére imam, immetin dini ve diinyevi islerini idare eden, toplumun
nizamini saglayan bir rehberdir. Imamin gérevleri arasinda Miisliimanlarm birligini
temin etmek, diismana kars1 koruma saglamak, insanlar arasinda adaleti tesis etmek,
seriat hiiklimlerini uygulamak, hara¢ toplamak, giivenligi saglamak ve halkin
ihtiyaglarm karsilamak gibi asli sorumluluklar yer alir.”’”’ Cahiz, imamin sadece
gbrev yapan bir idareci degil, ayn1 zamanda iimmetin selameti i¢in olmazsa olmaz bir

otorite oldugunu vurgular.’’® Ona goére, imamm varlifiyla nizdm saglanir, fitne

273 Cahiz, Risaletu Fadlu Hasim ala Abdiissems (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Ilmiyye, 2003), 420.
274 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 252-254.

275 Cahiz, el-Cevdbat ve Istihkaku I-Imame, 305.

276 Ciiveynt, el-Giydsi, 263.

277 Cahiz, el-Cevabdt ve Istihkaku’l-Imame, 288—289.

278 Cahiz, el-Cevabdt ve Istihkaku’l-Imame, 287.
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Onlenir ve insanlar hakkaniyetle yonetilir. Aksi takdirde toplumda kaos cikar,

giicliiler zayiflar1 ezer ve adalet ortadan kalkar.?”

Cahiz ayn1 zamanda imamda bulunmasi gereken niteliklere de yogun sekilde
deginir. Ona gore imam, zamaninin en faziletlisi olmali, akil, hikmet, feraset ve
ahlaki olgunluk gibi vasiflara sahip olmalidir. Bu o6zellikler imami1 hem halk

nezdinde saygin kilar hem de ydnetimde isabetli kararlar almasini saglar.?%°

Ciiveyni ise imami, Hz. Peygamber’in vekili konumunda degerlendirerek gorev
ve niteliklerini son derece yiiksek bir sorumluluk ¢ergevesinde ele alir. Ona gore
imam, seriati korumak, dini siiphe ve bidatlerden muhafaza etmek, insanlarin hem
diinya hem de ahiret maslahatlarin1 gozetmekle yiikiimliidiir. Bu gorevleri yerine
getirebilmesi i¢cin imamin nasslardan hiikiim ¢ikarabilecek seviyede igtihat yetisine,
hikmete, liderlik becerisine ve ferasete sahip olmasi gerekir.”8! Ayrica imamin
timmetin maslahatin1 koruyacak sekilde siyasal basirete sahip olmasi, zorluk
anlarinda sogukkanli ve isabetli kararlar verebilmesi de Ciiveyni’nin ideal imam

taniminin vazgecilmez unsurlarindandir.?$?

2.8. Imamin Secimi ve Toplumdaki Yeri

Imamet teorisi, yalnizca bir yonetim modeli degil, ayn1 zamanda iimmetin
biitiinltiiglinii, giivenligini ve dini rehberligini temin eden temel bir kurumdur. Bu
kurumun basindaki kisinin nasil secilecegi ve toplum i¢indeki konumu, Islam siyaset
diisiincesinin  onemli meselelerindendir. Bu c¢ergevede Cahiz ve Ciiveyni’nin

degerlendirmeleri, hem teorik hem de pratik yoniiyle dikkat ¢ekicidir.

Céhiz’a gore imamin sec¢imi, immetin selameti i¢in zorunlu bir siirectir. O,
imametin zorla ele gegirilemeyecegini ve ancak mesru yollarla is bagina gelinmesi
gerektigini savunur. Imam, halkin rizasi ve segkinler smifinin (hassa) icmai ile
goreve getirilmelidir. Ona gore hassa sinifi, akil, fazilet ve feraset agisindan iimmeti
temsil etme yeterliligine sahip oldugu i¢in, imamin se¢iminde belirleyici rol
iistlenmelidir.?®*> Amme (halk) ise bu konuda dogrudan belirleyici degil, itaat edici

konumdadir. Ancak bu itaatin mesruiyeti, hassanin adalet ve maslahat ilkelerine gore

219 Cahiz, el-Cevdbdt ve Istihkaku’l-Imame, 4, 289.
280 Cahiz, el-Cevdbdt ve Istihkaku’l-Imame, 4, 305.
21 Citveyni, el-Giydsi, 217.

282 Ciiveynt, el-Giydsi, 217.

283 Cahiz, el-Cevabdt ve Istihkaku’l-Imame, 300.
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hareket etmesine baglidir.?%* Bu gériisiinii, halk ile seckin ziimre (hassa) arasindaki
idrak farkina dayandirir. Ona gore, genis kitleler sadece kavrayabildikleri
meselelerde serbestce hareket edebilirler. Ancak anlamakta zorlandiklar1 alanlarda,
ilim ve anlayis sahibi olan segkinlere uymalar1 gerekir. Namaz ve orug gibi ibadet
konularindaki ilahi buyruklar hem dmmeye hem de hassaya yoneliktir. Buna kargin
helal-haram hiikiimleri, sosyal iliskiler, kader-kaza meselesi, ilahi vaad ve tehditler
ya da tesbih gibi derin meselelerde siradan birey ile ilim ehli aymi seviyede
degerlendirilemez. Zira bu konularin dogru anlasilmasi, ancak bilgi, hikmet ve i¢gorii

sahibi kimseler tarafindan miimkiin olabilir.?%

Cahiz, zorla yonetimi ele geciren kimselerin mesru imam sayilamayacagini
acikca belirtir. Ona gdre imamet, ancak liyakat, fazilet ve toplumun rizasina dayali
bir siiregle gecerlilik kazanabilir. Bir kisinin zorbalikla halki sindirerek iktidar1 ele
gecirmesi, onun imametini gecerli kilmaz; boyle bir durumda immetin maslahatlari

zarar goriir ve i¢ kargasa kagimilmaz olur.?%

Ciiveynl’ye gore ise imam, Hz. Peygamber’in limmeti {izerindeki genel
baskanlik gérevini vekaleten yiiriitiir. Bu nedenle onun se¢iminde maslahat, ehliyet
ve limmetin birligi gibi odlgiitler gozetilmelidir. Imamin belirlenmesi, iimmetin
maslahatin1 saglayan bir zorunluluktur. Bu siirecte ehlu’l-hal ve’l-akd adi verilen
yetkin kisilerin tercihinin belirleyici oldugunu ifade eder.?®” Ciiveyni, imamin sadece
siyasal bir lider degil, ayn1 zamanda seriatin muhafizi, adaletin temin edicisi ve
timmetin koruyucusu olmasi gerektigini belirtir. Bu sebeple imamin se¢im stirecinde
yalnizca siyasi c¢ikarlar degil, halkin ahlaki ve dini ihtiyaglar1 da dikkate

alinmalidir.?88

Her iki disiiniir de imamin toplumdaki yerini, sadece bir yonetici degil;
diizenin, adaletin ve dinin tasiyicist olarak tanimlar. Toplumun diizeni, bir lider
etrafinda toplanmakla miimkiindiir. Bu liderin mesruiyeti ise ancak halkin rizasi,
seckinlerin onayr ve dini sorumluluk bilinciyle miimkiin olabilir. Imam, sadece
bugiinii degil, gelecegi de insa eden; sadece buyuran degil, aynm1 zamanda halkin

gonliinii kazanan bir konumda olmalidir.

284 Cahiz, Kitabu ' 'l-Osmaniyye, 250.

285 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 252-254.
286 Cahiz, Kitdbu'l-Osmaniyye, 251.

27 Ciiveynt, el-Giydsi, 221.

288 Ciiveynt, el-Giydsi, 221.
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2.9. Secici Kurulun (Ehl-i Hal Ve’l Akd) Vasiflar:

Islam siyaset diisiincesinde imamin belirlenmesinde rol alan segici kurul, yani
ehl-i hal ve’l-‘akd, sadece bicimsel bir atama heyeti degil; immetin maslahatini
gozeten, ilim ve hikmetle donatilmis bir istisare toplulugudur.?®® Cahiz ve
Ciiveyni’nin eserlerinde bu kurulun hem goérev tanimi hem de tasimasi gereken

vasiflar ayrintili sekilde ele alinmistir.

Cahiz’a gore imami segme gorevi, toplumun tamamina degil, belirli niteliklere
sahip seckin bir ziimre olan hassaya aittir. Bu seckin grup, ilim, zeka, hilim, basiret,
sabir ve vefa gibi yiiksek ahlaki ve akli meziyetlere sahiptir. Cahiz, iimmetin geneli
olan &mmenin bu vasiflara sahip olmadigini, dolayisiyla imam tayini gibi agir bir
sorumlulugun onlarin uhdesine birakilmasinin toplumsal selamet acisindan dogru
olmayacagim savunur.?®® Hassa, sadece yonetici segme degil, ayn1 zamanda kamu
maslahatini goézetme, dini sorumlulugu anlama ve iimmetin genel menfaatlerini

onceleme bilincine sahip kisilerden olusur.?"

Bu kurulun yetkisi mutlak degildir; ancak toplumda asgari diizeyde bir siyasal
istikrar ve ahlaki zemin mevcutsa bu gorev islevsel hale gelir. Zira Cahiz, hissanin
bu yetkisini ancak 'imkan dahilinde' gecerli sayar. Eger toplumda anarsi, korku ve
fiilli gili¢ baskisi varsa, hassa bu gorevi ifa edemez ve imamlik bagka yollarla el
degistirir. Bununla birlikte, boyle bir durumda bile mesruiyetin kaynagi secici

kurulun teorik varligidir.?*?

Ciiveyni, Ehl-i hal ve’l-akd konusundaki goriislerinde, bazi hususlarin kati
delillere dayandigini, bazilarinin ise i¢tihada agik oldugunu belirtir. Ona gore
kesinlik arz eden meselelerden biri, ehl-i hal ve’l-akd’in  kimlerden
olusamayacagidir. Kadinlar, koleler, ilim veya siyaset bilgisine sahip olmayan halk
tabakas1 ve gayrimiislim zimmiler, bu toplulugun bir pargast olamaz; yani imam
segme yetkisine sahip degildir. Ciiveyni, kadinlarin sosyal alanda aktif rol
istlenmediklerini ve oOnemli kararlarin degerlendirilmesinde yeterli veriye
ulasamayacaklarini savunur. Bu nedenle erkeklerle fikir yarigina girebilecek zihinsel

donanima sahip olmadiklarin1 ifade eder. Bu goriisiinli, kadinlarin evlilik gibi

289 Abdiilhamid Ismail El-Ensari, "Ehlii’l-Hal Ve’l-Akd", TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 1994), 10/539-541.

290 Cahiz, el-Cevdbdt ve Istihkaku’l-Imame, 292.

1 Cahiz, el-Cevabdt ve Istihkaku’l-Imame, 292.

292 Cahiz, el-Cevabdt ve Istihkaku’l-Imame, 294.
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hususlarda dahi tek baslarina karar verememeleri iizerinden destekler. Benzer
sekilde, koleler sahiplerinin otoritesine tabi olduklari i¢in 6zglir diisiince ve arastirma
imkanina sahip degildir. Bu sebeple onlarin da imam belirleme konusunda yeterli
olmadiklar1 goriisiindedir. Avam halk ise, siyasal liderligi iistlenecek kisiyi, bu
makamin tasidigi sorumluluklara gore degerlendirecek basireti tasimadigi igin
secmen niteligi kazanamaz. Aksi durumda, immetin yararma olmayacak kisilerin
basa gecmesine sebebiyet verilebilir.?>> Ayrica Ciiveyni, bu kurula iiye olacak
kimselerde vera ve takva gibi ahlaki erdemlerin bulunmasinin da gerekli oldugunu

ifade eder.?**

Ictihada agik alanlardan biri ise, segicilerin miictehit olup olmamas: gerektigi
tartigmasidir. Cliveyni bu konuda miigtehit olmanin zorunlu olmadigin belirtir ve bu
goriisiinii, Bakillani’nin de destekledigini aktarir.”®> Ona gore, bir kisinin ictihat
makaminda oldugunu anlamak yalnizca baska bir miigtehidin tespitiyle miimkiin
degildir; halk arasinda olusan kanaat ve yaygin sohret de bu durumu fark etmeye

yeterlidir.?%

Ciiveyni’nin degindigi bir diger onemli konu, imam belirleme siirecine
katilacak kisilerin sayisidir. Ona gore bu hususta degisik goriisler 6ne siiriilmekle
birlikte, lizerinde durulmasi gereken asil mesele, toplumda istikrar saglayacak bir
otoritenin kurulup kurulmadigidir. Ornegin Hz. Eba Bekir’in halife segilmesinde tiim
bolgelerin biatine gerek duyulmamasi, bu goriisiinii destekleyen 6nemli bir 6rnektir.
Hz. Eblt Bekir, secilir secilmez goreve baslamis; halkin tamaminin rizasini
beklememistir. Bu yaklasim, bekleyisin dogurabilecegi kargasa ve zararlara karsi
onlem niteligindedir.?*’ Zanni konulardan biri de, imamui belirleyecek kisilerin
sayisina dair yapilan tartismadir. Ciiveyni, bu konuda Bakilldni’nin Es’ari’den
naklettigi ve ehl-1 hal ve’l-akd’in bir kisilik temsiliyle bile biatin gegerli
sayilabilecegi yoniindeki goriisii makul bulur. Onun nazarinda sayiya takilmaktan
ziyade, secilen sahsin etrafinda giic birikiminin olusup olusmadigi, yani yonetim
erkini icra edebilecek destek unsurlarina sahip olup olmadigr 6nemlidir. En 6zli
ifadesiyle Ciiveyni sOyle der: “Eger toplum iginde etkili, sozii dinlenir, genis bir

cevresi olan biri biat ederse ve bu biat imametin tiim gereklerini karsiliyorsa,

293 Ciiveyni, el-Giydsi, 245-247.
294 Ciiveyni, el-Giydsi, 247.
295 Ciiveyni, el-Giydsi, 245-247.
2% Ciiveynt, el-Giydsi, 247.
27 Ciiveynt, el-Giydsi, 248.
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imamlik akdi gerceklesmis olur. Buna karsin ¢ok sayida biat gelse de bu islevi yerine
getirecek bir giic olusmamissa, o durumda bu biatlarin sonu¢ dogurmayacagini
diisiiniiyorum.”?*® Bu baglamda, Ciiveyni’nin biati yalmizca bir secim prosediirii
olarak gormedigi, ayn1 zamanda onu toplumsal sahitlik anlaminda da ele aldig
dikkat ¢eker. Bu yaklasim, segmene sadece yoneticiyi belirleme gorevi yiiklemekle
kalmaz; ayn1 zamanda imamin uygulamalarim1 dini Olgiilere gore denetleme
sorumlulugunu da beraberinde getirir. Bu nedenle sahitligin bulunup bulunmamasi
meselesi, Ciiveyni’nin imamet teorisinde 6nemle ele alinan konulardan biridir.
Sahitligin gerekli olup olmadigina dair goriislerinde de benzer bir esneklik vardir.
Gilgli ve itibarli bir kimse, ehil buldugu birine gizlice biat ettiginde ve bu biat
sonucunda yonetim otoritesi saglanabiliyorsa, Ciiveyni bdyle bir akdi gegersiz

saymaz.>’

Ozetleyecek olursak Ciiveyni’nin yaklasiminda, halifenin belirlenme siirecinde
rol alanlarin sayisinin mutlak bir rakama ulasmasi kadar, secilen kisinin toplumda
etkin bir liderlik olusturup olusturamayacag belirleyici unsur olarak 6ne ¢ikar. Bu
anlayis, klasik kelamcilarin imémet baglamindaki se¢cim vurgusunun, c¢agdas
demokratik sistemlerdeki halk iradesiyle dogrudan iliskili olmadigini, daha ¢ok

mesruiyet saglayan bir riza zeminine dayandigim ortaya koyar.3%

2.10. Imamn Gérevden Azlinin Imkam ve Sartlar

Islam siyaset teorisinde imimetin mesruiyeti kadar, bu gorevin kétiiye
kullanilmasi durumunda azledilme imkani1 da énemlidir. Imamin gorevlerini ihmal
etmesi, adaleti zedelemesi veya timmetin maslahatina aykir1 hareket etmesi halinde
gorevden alinmasi1 meselesi, kelamcilar arasinda ¢esitli yonleriyle tartisilmistir. Bu
noktada Cahiz ve Ciliveyni’nin degerlendirmeleri, teorik ¢ercevenin pratik gerceklikle

nasil bagdastirildigin1 gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Cahiz’a gore imamin gorevden azli miimkiindiir; ancak bu yetki halkin
geneline degil, yalnizca ehl-1 hal ve’l-‘akd niteligindeki seckinler sinifina aittir. Bu
kisiler ilim, feraset ve maslahat bilgisi acisindan toplumun 6niinde gelir ve boylesine

ciddi bir karar1 ancak onlar verebilir.>*' Cahiz, bir imamin zulme sapmasi, gérevini

2% Ciiveyni, el-Giydsi, 251.
2% Ciiveyni, el-Giydsi, 253.
3% Enes Er, “Imdmii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’de Imamet” (Istanbul: istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 84-85.
301 Cahiz, el-Cevabdt ve Istihkaku’l-Imame, 294.

63



ihmal etmesi veya daha faziletli bir adayin ortaya ¢ikmasi durumunda gorevden
alinabilecegini ifade eder. Ancak bu karar, halkin dogrudan miidahalesiyle degil;
hikmetli bir degerlendirme siireciyle verilmelidir. Aksi takdirde fitne, i¢ savas ve

daha biiyiik zararlar meydana gelebilir.*

Cahiz, ozellikle Risaletii’l-Abbasiyye ve Kitdbu’l-Osmaniyye adli eserlerinde,
imamin mesruiyetinin sadece naslara degil, ayn1 zamanda toplumun maslahatini
gbzeten hassa sinifinin icmaima da dayandigini vurgular. Ona gore zorbalikla iktidar
ele geciren biri, halkin gonliinde itibar kazanmazsa, imam olarak kabul edilemez.
Ancak bir imamin yerine gececek kisi, mevcut olandan daha kotii olacaksa, bu
durumda takiyye riski nedeniyle azil uygulanmamalidir.’®® Bu, azil isleminin
yalnizca teorik bir hak olmadigini, ayn1 zamanda siyasi 6ngdrii, maslahat bilgisi ve

zamanin sartlarim dikkate almayi gerektiren karmasik bir siire¢ oldugunu gosterir.3**

Ciiveyni ise imamin azlini, maslahat ilkesi dogrultusunda degerlendirir. Eger
imamin gorevden alinmasi daha biiyiik bir zarara veya fitneye sebep olacaksa, bu
durumda azil gerceklestirilmemelidir. Onun “el-Irsdd” adli eserinde yer alan bu
yaklagim, azil kararmin hem dinl hem de siyasi sorumluluk c¢ercevesinde
degerlendirilmesi gerektigini ortaya koyar.’*> Imam, {immetin birligini koruyorsa ve
yerine gelecek kisinin iimmet i¢in tehdit olusturacagi diisiiniiliiyorsa, gorevde
kalmas1 maslahat agisindan daha uygun olabilir. Bu da imametin sadece nas ve
yetkinlik degil, ayn1 zamanda siyasal istikrar ve sosyal dengeyle iliskili oldugunu

ortaya koyar.

2.11. Aym Dénemde iki imamin Olmasinin imkam

Imamet teorisinde tartigilan en dnemli meselelerden biri, ayn1 dénemde birden
fazla imamin bulunup bulunamayacagi konusudur. Bu konu, hem toplumsal diizenin
devami hem de dini ve siyasi mesruiyet acisindan derin teorik agilimlari iginde
barindirir. Céhiz ve Ciiveyni gibi iki biiylik kelamci, bu meseleyi farkl

perspektiflerden degerlendirmislerdir.

Cahiz’a gore aym donemde iki imamin bulunmasi miimkiin degildir. Imamet,

timmetin hem diinyevi hem de uhrevi maslahatin1 koruyan bir kurum oldugundan, bu

392 Cahiz, Kitabu ' l-Osmaniyye, 252-254.

393 Cahiz, Risaletii’-Abbdsiyye, i¢inde Resdilu’'l-Céhiz es-Siydsiyye, 468.
304 Cahiz, el-Cevabdt ve Istihkaku’l-Imame, 295.

305 Ciiveynd, el-Giydsi, 270-272.
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makama tek bir kisinin sahip olmasi zorunludur. iki imamin bulunmas: durumunda
emir ve hiikiim birligi bozulur; bu ise ihtilafa, toplumsal ¢oziilmeye ve siyasi
istikrarsizliga sebep olur.*°® Cahiz, birden fazla imamim bulunmasini sadece teorik
diizlemde degil, tarihsel ve sosyolojik baglamda da tehlikeli bulur. Zira boyle bir
durumda insanlar iki otorite arasinda kalacak, sadakat boliinecek ve emirlerin
catismas1 kacinilmaz hale gelecektir.’”” Ona gére iimmetin maslahatin1 saglayan en

temel ilke birliktir ve bu ancak tek bir imamla miimkiindiir.3?®

Cahiz, bu diisiincesini desteklemek icin tarihten 6rnekler de verir. Ozellikle Hz.
Ali ile Muaviye arasindaki miicadeleyi ¢oklu imametin yol actigi fitneye Ornek
olarak gosterir. Bu 6rnek, sadece teorik bir kurgunun degil, tarihsel bir tecriibenin de
coklu imamete kars1 ¢iktigini gostermektedir. Bu nedenle Céhiz’a gére imametin
coklugu, yalnmizca nazari diizeyde bir hata degil, ayn1 zamanda timmetin birlik ve

selametini dogrudan tehdit eden bir durumdur.?*

Ciiveyni ise bu meseleye daha ihtiyath ve sartlara bagl bir yaklasim sergiler. O
da normal sartlar altinda tek bir imamin bulunmasi gerektigi kanaatindedir. Ancak
zaruret durumlarinda, yani iimmetin farkli bolgelerinde cografi engeller, iletisim
kopuklugu, ulasim zorlugu veya deniz gibi tabii ayrimlar varsa, iki imamin
bulunmasina cevaz verir.*'’ Bu cevaz, her iki imamin da kendi bdlgesinde tam yetkili
olmasi, ancak dogrudan ¢atigma icinde olmamalar1 kaydiyla gecerlidir. Ciiveyni’ye
gore bu tiir bir diizen, zarurete binaen gegici ve istisnai bir ¢6ziimdiir; ideal olan ise

{immetin tek bir imam etrafinda toplanmasidir.3!!

Sonug olarak, Cahiz aym1 donemde iki imam bulunmasini kesin olarak
reddederken, Ciiveyni zorunluluk hallerinde bu duruma sinirli ve sartli olarak cevaz
verir. Her iki diisiiniir de timmetin birligini ve maslahatin1 esas almakta, ancak farkl

tarihsel ve sosyal gerekgelerle farkli ¢ikarimlarda bulunmaktadir.

2.12.  Cabhiz ve Ciiveyni Perspektifinden Giiniimiize Imamet Anlayis1

I[slam diisiincesinde &nemli izler birakan Cahiz ve Ciiveyni’nin imamet

anlayislarinin da glinlimiiz Miisliiman toplumlarin siyasi diisiinc ve uygulamalari

306 Cahiz, el-Cevdbat ve Istihkaku’l-Imame, 295.

307 Cahiz, Risaletii’l-Abbdsiyye, iginde Resdilu’l-Céhiz es-Siydsiyye, 468.
398 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 253.

39 Cahiz, el-Cevdbdt ve Istihkaku’l-Imame, 296.

310 Ciiveynd, el-Giydsi, 320-325.

3 Ciiveynd, el-Giydsi, 320-325.
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tizerinde etkisinden bahsetmek miimkiindiir. Bu konuyu ele alarak onlarin
diisiincesinin ne kadarinin giiniimiize tagindigini tespit etmek c¢alismamiz agisindan

Onem arz eder.

2.12.1. Cahiz ve Ciiveyni’nin Imamet ve Hilafet Anlayislarindaki Ortak ve
Farkh Yonler

Islam siyaset diisiincesinde imamet ve hilafet, hem dini hem siyasi otoriteyi
temsil eden temel kavramlardir. Bu kavramlar, Miisliiman toplumlarin yonetim
bi¢imini ve liderlik anlayisim sekillendirmistir. Cahiz ve Ciiveyni, klasik Islam
diisiincesinin 6nemli isimleri olarak bu konularda derinlemesine goriisler ortaya
koymuslardir. Aralarindaki ortak noktalar kadar farkliliklar da, islam siyasi teorisinin

cesitliligini ve zenginligini ortaya koyar.

Her iki diisiinlir de imametin toplumu bir arada tutan, adaleti saglayan ve dini
hiikiimlerin uygulanmasin1 temin eden merkezi bir otorite oldugunu kabul eder.
Imametin, {immetin birligini korumak ve toplumsal diizeni saglamak gibi hayati
islevleri vardir. Bu baglamda, hem Cahiz hem Ciiveyni, imametin mesruiyetinin hem
ser’i delillere hem de toplumun maslahatina dayanmasi gerektigini savunurlar. Islam

toplumunun diizeni i¢in imametin varligi kacinilmazdir.3!?

Ortak goriislerin yaninda, 6nemli metodolojik ve uygulamali farkliliklar da
mevcuttur. Cahiz, imametin se¢imi ve azlinde halkin dogrudan roliiniin olmadigini,
bu yetkinin ancak ehliyetli ve feraset sahibi seckin bir azinlik olan héssaya ait
oldugunu belirtir. Ona gore, halkin genelinin bu tiir karmagsik siyasi ve dini
meselelerde yeterli bilgi ve sagduyusu yoktur. Bu yaklagim, onun daha rasyonalist ve

elitist bir siyasi anlayisa sahip oldugunu gésterir.>'?

Ciiveyni ise, secici kurul olarak ehl-1 hal ve’l-akd’in 6nemini vurgulamakla
birlikte, bu kurulun halktan tamamen bagimsiz olmayabilecegini ima eder. Ayrica
Ciiveyni, zorunlu hallerde —6zellikle cografi engeller veya iletisim kopukluklar: gibi
pratik nedenlerle- ayni donemde iki imamin var olabilecegini kabul eder. Bu
yaklasim, onun siyasi realizme ve esneklige verdigi énemi yansitir. Cahiz ise tek

imamin varligim mutlak goriir ve bu tiir goklu imamlik durumlarini kabul etmez.3!*

312 Cahiz, Kitabu'l-‘Osmaniyye, 17; Ciiveyni, el-Giydsi, 215.
313 Cahiz, Resdilu’l-Cahiz, “el-Cevabat ve Istihkaku’l-imame”, 292.
314 Cahiz, Resdilu’l-Cahiz, “el-Cevabat ve Istihkaku’l-imame”, 292.
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Bir diger temel farklilik, Cahiz’in hilafetin nesep temelli olamayacagini,
liyakat ve maslahatin oncelikli oldugunu vurgulamasi; Ciiveyni’nin ise imametin
daha cok ser’i temellere dayanmasi gerektigini ifade etmesidir. Bu, iki diisiiniiriin
mezhebi kokenlerinden kaynaklanan temel farkliliklardan biridir; Cahiz Mutezile
geleneginin akli ve elestirel perspektifini yansitirken, Ciiveyni Eg’ari kelam

geleneginin sistematik ve klasik doktrin anlayisini temsil eder.?!3

Cahiz, imametin mesruiyetinin sadece akli delillere dayanmasi gerektigini
savunur; onun ic¢in halkin akil ve ferasetle sectigi lider en mesru olandir. Bu,
yonetimin toplumsal rizaya ve liyakate dayandirilmasini saglar. Ote yandan, Ciiveyni
icin imametin mesruiyeti, Kur’an ve Siinnet’in otoritesine dayanir; lider se¢imi ve
yetki devri seriat kurallarina uygun olmalidir. Bdylece, iki diisiiniiriin siyaset

anlayislart hem kaynak hem de yontem agisindan ayrisir.

Ortak olarak, her iki diisiiniir de imametin gorevlerinde adaletin ve halkin
maslahatinin temel oldugunu kabul eder. Imam, sadece siyasi degil, ayn1 zamanda
dini liderdir ve toplumun ruhani ve diinyevi ihtiyaglarin1 karsilamakla yiikiimliidiir.
Ancak, imamin gorevden azli, se¢ilmesi ve toplumdaki yeri konusunda yontem ve
uygulamada ayrisirlar. Bu ayrismalar, Islam siyasi diisiincesinin zenginligini ve farkli

mezhebi yaklasimlarmn varligini gozler oniine serer.!®

Sonug olarak, Cahiz ve Ciiveyni’nin imamet ve hilafet anlayiglari, Islam siyasi
diistincesinde iki farkli ama birbirini tamamlayan perspektifi temsil eder. Cahiz’in
rasyonalist ve elitist yaklagimi, siyasal iktidarin toplumsal mesruiyetini akli
temellerle agiklarken, Cliveyni’'nin geleneksel ve kelami yaklagimi dini kaynaklarin
otoritesine vurgu yapar. Bu karsilastirma, Islam siyaset teorisinin tarihsel gelisimini
ve cagdas tartismalara olan katkisini anlamak i¢in 6nemli bir anahtardir. Her iki
diisiiniiriin goriisleri, giiniimiizde de Islam diinyasinda siyasal otorite ve dini liderlik

tartismalarina 1s1k tutmaya devam etmektedir.

2.12.2. Cahsmanin Giincel islam Siyasal Diisiincesine Katkis1 ve Hilafet-

Imametin Modern Yansimalari

Giiniimiizde islam siyasal diisiincesi, tarihi mirasin giincel sorunlarla nasil

iligkilendirilecegi konusunda Onemli bir tartigma alani olarak ©ne ¢ikmaktadir.

*1> Cahiz, Kitabu'l- Osmdniyye, 17; Ciiveynt, el-Giyasi, 217. .
316 Cahiz, el-Cevdbat ve Istihkaku’l-Imame, 294; Ciiveyni, el-Irsdd, 166—168.
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Ozellikle klasik donem diisiiniirlerinin eserlerinin yeniden okunmasi ve
yorumlanmasi, ¢agdas siyasi gelismeler 1s18inda teorik bir zenginlik ve derinlik
sunmaktadir. Bu baglamda, hilafet ve imamet kavramlari, hem geleneksel
kaynaklarda hem de modern siyasi pratiklerde farkli yorumlar ve uygulamalar

bulmaktadir.

Imamet ve hilafet, klasik Islam siyaset anlayisinda dini ve diinyevi otoritenin
birligi ve toplumun diizeni agisindan merkezi bir 6neme sahipken, giinlimiizde bu
kavramlarin karsiliklar1 daha karmasik ve ¢ok boyutludur. Modern diinya siyasetinde
cumhuriyet yonetimi gibi laik ve demokratik sistemlerin yayginlagmasi, hilafet gibi
tarihsel Islam kurumlarinin giincel siyasi pratiklerle iliskisini zorlastirmistir. Ancak
bu sistemlerin sundugu evrensel ilkelerle klasik Islam siyaset anlayislar1 arasindaki

benzerlikler ve farkliliklar, giincel tartismalar i¢in verimli bir zemin olusturur.

Cumhuriyet rejimi, halkin egemenligini temel alirken, klasik hilafet ve imamet
anlayislart otoritenin mesruiyetini ilahi ve ser‘i kaynaklara dayandirir. Bu baglamda,
cumhuriyetin halk iradesi ile sekillenen siyaset yapis1 ile imamet/hilafet
makamlarinin ilahi temeller iizerine insa edilen otorite yapisi arasinda temel
epistemolojik farkliliklar mevcuttur. Ote yandan, her iki sistemin de mesruiyet ve
toplumun maslahatin1 gozetme gibi ortak hedefleri bulunmakta, bu da benzer

degerlerin farkli tezahiirleri olarak degerlendirilebilir.

Gilinlimiizde hilafetin yeniden tesis edilmesi veya imamet kavraminin siyasi
pratikteki karsiligi, Islam diinyasinda cesitli siyasi ve ideolojik hareketlerin
giindemindedir. Bu talepler, tarihsel mirasin bugilinkii siyasal kimlik arayislariyla
bulustugu karmasik bir zeminde ortaya c¢ikmaktadir. Ancak hilafetin ¢agdas
kosullarda islevselligi, ulus devletlerin varligi, kiiresellesme ve hukuk

sistemlerindeki doniisiimler nedeniyle ciddi bir tartisma konusudur.

Bu calisma, klasik donemin iki 6nemli diisiiniirii Céhiz ve Ciiveyni’nin hilafet
ve imamet anlayislarii glinlimiiz siyasal diisiincesinin ihtiya¢larina 1s1k tutacak
sekilde yorumlamaktadir. Onlarin teorik yaklasimlari, modern Islam siyasetinde
otorite, mesruiyet ve toplum diizeni konularinda yeni perspektifler sunmakta;
demokratiklesme, hukuk devleti ve toplumsal mesruiyet kavramlarinm klasik islam

siyasetindeki karsiliklarin1 anlamaya katki saglamaktadir.
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Sonug olarak, hilafet ve imamet kavramlari, giinlimiizde sadece tarihsel
kalintilar olarak degil, ayn1 zamanda dini siyaset ve toplumsal diizen baglaminda
dinamik bir sekilde yeniden diisliniilmesi gereken kavramlardir. Bu nedenle, klasik
kaynaklarin ¢agdas yorumlari, Islam siyasal diisiincesinin gelisimi ve diinya

siyasetindeki rolii agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir.

2.12.3. Cagdas islam Siyasal Diisiincesinde Temel Tartismalar

Islam siyasal diisiincesi, klasik dénemden giiniimiize uzanan siiregte hem
kavramsal ¢erceve hem de siyasal kurumsallasma bakimindan siirekli bir degisim ve
dontiisiim i¢inde olmustur. 20. yilizyilin baglarinda Osmanli hilafetinin sona ermesiyle
birlikte islam diinyasi, yeni siyasal yapilanmalar, ideolojik ydnelimler ve kavramsal
tartismalarla kars1 karsiya kalmistir. Bu yeni dénemde Islam siyaset teorisi, sadece
hilafet ve imamet gibi klasik kurumlarin tekrar tesisi iizerine degil; ayn1 zamanda
ulus-devlet, mesruiyet, demokrasi, siira, laiklik, sekiilerlesme ve post-Islamizm gibi

cagdas kavramlar ilizerinden yeniden insa edilmeye ¢alisiimaktadir.

Modern ¢agda Islam diinyasinda yasanan en koklii kirilmalardan biri, siyasal
bitlinliigiin hilafet merkezli bir yapidan ¢ikarak ulus-devletler temelinde
par¢alanmasidir. Bu durum, hem dini temsiliyet hem de iimmet bilinci acisindan
ciddi tartigmalar1 beraberinde getirmistir. Bazi Islamci hareketler hilafetin ilga
edilmesini iimmetin dagilmas1 olarak degerlendirmis ve hilafetin yeniden tesisini
farz-1 ayn olarak gdrmiistiir. Ote yandan, modern ulus-devlet anlayisini kabul eden ve
bu yap1 iginde Islami degerlerin korunabilecegini savunan gruplar da olmustur. Bu
tartigma, sadece siyasi yapi tercihinden ibaret degil, ayn1 zamanda siyasi mesruiyetin

kaynag1 ve iimmetin ortak aidiyet zemini agisindan temel bir ayrisma tiretmektedir.

Klasik kelamda imametin mesruiyeti genellikle ya nassla (ser‘i atama) ya da
akli zorunlulukla agiklanirdi. Cagdas Islam siyasal diisiincesinde ise bu ikili yapi,
'ilahi mesruiyet' ile 'halk iradesi' arasindaki gerilime doniismiistiir. Sii gelenek, hala
nass ile belirlenmis imam anlayisinm siirdiiriirken; Siinni gelenek i¢inden gelen bazi
siyasal yapilar, halkin se¢imine dayali sistemleri savunmustur. Bu baglamda,
temsiliyet—nass gerilimi, sadece teorik bir mesele degil, ayn1 zamanda giinlimiizde
siyasal liderlik, anayasa, yasa yapma yetkisi gibi pratik konularla da dogrudan
ilgilidir. Sorulmas1 gereken temel soru sudur: Halkin sectigi bir yonetim, Islami

Olgiitler i¢inde mesru kabul edilebilir mi?
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Cagdas tartismalarin en belirgin noktalaridan biri, Islam'daki “stra” ilkesinin
demokrasiyle uyumlu olup olmadigidir. Demokrasi, Bati menseli bir yonetim modeli
olarak goriildiigii icin baz1 ¢evrelerce reddedilse de; stra ilkesiyle bazi1 benzerlikler
tasidign gerekgesiyle olumlu bir uyum arayis1 da dogmustur. Ozellikle Mevdadi,
Yusuf el-Karadavi ve Fazlur Rahman gibi diisiiniirler, Islam’daki sird anlayismin
halkin goriisiine bagvurmayi esas aldigi ve bu yoniiyle demokrasiyle temelde
celismedigini ifade etmislerdir. Ancak bu tartisma, demokratik ¢ogunluk ilkesi ile
ser‘l smirlar arasindaki denge konusunu da giindeme getirmistir. Yani halkin oyuyla
seriata aykir1 kararlar alinabilir mi? Bu soruya verilen cevap, islamc1 hareketlerin

demokrasiyi nasil konumlandirdigini dogrudan belirlemektedir.

20. yiizyilm ikinci yarisinda Islam diinyasinda yiikselen siyasal Islam
hareketleri, baslangigta mevcut rejimleri elestirip Islami bir devlet modeli
olusturmay1 hedeflemisti. Ancak Ozellikle Arap Bahari siireci sonrasinda yasanan
krizler, baskilar ve basarisizliklar, bu hareketlerin strateji ve ideoloji agisindan
doniismesine neden olmustur. Tunus’ta Nahda Hareketi'nin demokratik sistem i¢inde
laik partilerle koalisyona girmesi, Tiirkiye’deki AK Parti 6rnegi ve Misir’da
Miisliman Kardesler’in iktidara gelis ve diisiis siireci, bu doniisiimiin somut
ornekleridir. Artik pek ¢ok Islamci hareket, salt Islami devlet kurma idealinden ¢ok,

mevcut sistem i¢inde ahlaki siyaset liretme yonelimindedir.

Laiklik, klasik Islam siyasal teorisinde dogrudan karsili1 olmayan bir kavram
olmakla birlikte, modern Islame1 diisiincenin énemli tartisma alanlarindan biri haline
gelmistir. Laikligin din ve devlet islerini ayirmasi, Islam’in biitiinciil yapisina aykiri
olarak goriilmiis; bu nedenle “laiklik”” cogu zaman “dinsizlik” veya “Islam karsitlig1”
olarak algilanmistir. Ancak bazi cagdas disiintirler, laikligi mutlak reddetmeden,
dinin devlet tarafindan aragsallastirilmasina karsi bir koruma mekanizmasi olarak da
yorumlamiglardir. Bu bakis agisi, sekiilerlesmenin kiiltiirel yoniiyle siyasal yoniinii

birbirinden ayirma ¢abasidir.?!’

1990’lardan sonra “post-Islamizm” kavramu literatiire girmistir. Asef Bayat
tarafindan gelistirilen bu kavram, Islamc1 hareketlerin artik salt seriat devleti kurma
idealinden uzaklastigini; bunun yerine, bireysel ozgiirliikler, ¢ogulculuk, sivil haklar

gibi modern siyasal degerlerle uzlasan bir Islamcilik anlayisinin gelistigini savunur.

317 Volkan Ertit. “Birbirinin yerine kullanilan iki farkli kavram: Sekiilerlesme ve laiklik”. Akademik
Incelemeler Dergisi, 9/1 (2014), 103-124.
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Bu yaklagim, bir yandan klasik kelami kavramlarin yeniden yorumlanmasini tesvik
ederken, diger yandan siyasal Islam’in ideolojik katiigin1 yumusatmay: hedefler.
Ancak bu doniigiimiin, geleneksel ulema ve muhafazakar yapilar tarafindan ¢ogu

zaman “dilsel ve ahlaki ¢dziilme” olarak gériilmesi de 6nemli bir gerilim alanidir.3'®

Cagdas Islam siyasal diisiincesi, klasik kavramlar1 yeniden yorumlayarak hem
Islam toplumlarmin siyasal ihtiyaclarina hem de kiiresel sistemdeki yerlerine dair
¢dziim aramaktadir. Ancak bu arayista en temel mesele, Islam’in sabit ilkeleri ile
degisen sosyopolitik sartlar arasinda nasil bir denge kurulacagidir. Hilafet, sira,
mesruiyet, maslahat gibi kavramlarin ¢agdas karsiliklarini iiretirken, klasik kelam
miras1 sadece bir nostalji degil, ayn1 zamanda elestirel diisiince igin bir kaynak olarak

degerlendirilmeli; fakat mutlak model degil, ilke zemini olarak ele alinmalidir.

2.12.4. Cahiz ve Ciiveyni Perspektifinden Giiniimiizde Hilafet

Tartismalari

Hilafet, Islam tarihinde yalnizca bir ydnetim modeli degil, aynm1 zamanda
timmetin dini, siyasi ve hukuki biitiinliigiinii temsil eden merkezi bir kurum olarak
kurgulanmistir. Bu yoniiyle hem teolojik hem de sosyopolitik bir anlam tagsir.
Nitekim erken donem kelamcilar, hilafet-imdmet meselesine sadece bir devlet yapisi
arayist olarak degil, ayni zamanda timmetin birlikteligini ve ser’l hiikiimlerin
uygulanmasini temin eden bir sistem olarak yaklasmislardir. Bu baglamda, Cahiz ve
hilafet tartigmalarinin tarihsel-epistemolojik arka planimi anlamada Onemli bir

anahtar sunar.

Cahiz, hilafet meselesine oldukg¢a pratik ve rasyonel bir pencereden bakar.
Onun i¢in imamet, ser‘l delillerle sabit bir kurumdan ¢ok, toplumsal diizeni saglama
ve fitneyi 6nleme amaci tasiyan bir zorunluluktur. el-imame ve Menakibii’l-Kureys,
Kitabu’l-Osmaniyye ve el-Cevabat gibi eserlerinde bu goriisiinii sistematik bigimde
ortaya koyar. Ona gore insanlar tabiatlar1 geregi ihtilaf ederler; dolayisiyla bir otorite

tarafindan yonetilmediklerinde anarsi ve kargasa kacinilmaz olur. Bu yiizden imamet

318 Asef Bayat, “The Coming of a Post-Islamist Society,” Critique: Critical Middle Eastern Studies
5/9 (1996): 43-52.

71



zorunludur; fakat bu zorunluluk vahiy degil, akil temellidir. Yani imamet bir 'nass'la

degil, maslahat ve zorunluluk ilkesiyle mesrudur.

Cahiz’1n bu yaklasimi, giiniimiizde hilafetin yeniden tesisi gerektigini savunan
bazi ¢evrelerin ileri siirdligii 'tek iimmet — tek lider — tek otorite' anlayisiyla formel
benzerlik tasisa da, i¢erik bakimindan oldukga farklidir. Ciinkii giiniimiiziin hilafet
talepleri genellikle dini duygulara dayali, romantize edilmis ve nostaljik bir
idealizmle beslenmektedir. Oysa Cahiz’in hilafet anlayisi, tarihi gergeklikleri ve
toplumsal ihtiyaglar1 esas alir. Bugiiniin ¢ok merkezli, ulus-devlet temelli
diinyasinda, Cahiz’n hilafet fikrini merkezi bir siyasi yapidan ¢ok, toplumsal uyum

saglayict bir otorite arayisi seklinde yorumlamak miimkiindiir.

Ciiveyni, klasik kelam i¢inde devlet teorisini en tutarli bicimde insa eden
isimlerden biridir. el-Giyasi, el-irsdd ve Nihayetii’l-Matlab gibi eserlerinde,
imametin gerekliligini hem akli hem de ser’i delillerle temellendirmeye ¢alisir. Ona
gore imamet, limmetin maslahatin1 gozeten, dinin hiikiimlerini uygulayan ve
toplumun dirligini saglayan bir kurumdur. Ancak bu kurumun nasil sekillenecegi,
zamanin sartlarina, insanlarin egilimlerine ve maslahat ilkelerine bagli olarak
degisebilir. Burada dikkat g¢ekici olan nokta, Ciliveyni’nin imameti 'mass' temelli
zorunlu bir yapir olarak degil, immetin maslahatina birakilmis bir otorite modeli

olarak degerlendirmesidir.

Bu yoniiyle Ciiveyni’nin goriisleri, modern anlamda “mesruluk” kavramiyla
ortiisen noktalar tagir. Zira giiniimiizde hilafetin yeniden kurulmasini savunan
kesimlerin ¢ogu, mesrulugun kaynagini hala sadece 'ilahi atama' ya da 'nass'ta
aramaktadir. Ciiveyni ise bunun yerine, secim, ehliyet, maslahat ve diizen
kavramlarin1 merkeze alir. Bu yaklasim, modern siyasal diisiincede 'temsili yonetim'
ve 'kamusal riza' gibi kavramlarla uyumludur. Dolayisiyla Ciiveyni’nin hilafet
kurami, bugiiniin siyasal sistemleriyle tamamen celismeyen, hatta bazi acilardan

destekleyici argiimanlar sunabilecek esnekliktedir.

Bugiin hilafet fikrini giindeme getiren yapilar; kimi zaman immetin birligini
saglama, kimi zaman Bat1 karsisinda siyasal bir alternatif iiretme, kimi zaman da
nostaljik bir dirilis idealizmiyle hareket etmektedir. Ancak bu tartismalarda cogu
zaman kelami bir zemin eksiktir. Tartismalar, daha ¢cok duygusal, sloganik ve tarihsel

fantezilere dayalidir. Oysa Cahiz ve Ciiveyni gibi klasik kelamcilar, hilafet
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meselesini salt 'lider kim olmali' sorusuyla degil, 'neden lider olmali, hangi sartlarda

ve hangi yetkiyle' sorulariyla ele almiglardir.

Bu baglamda, giliniimiizde hilafet fikrini yeniden insa etmek isteyenlerin,
sadece bir model arayist degil, ayn1 zamanda mesruiyet, sinir, ehliyet ve maslahat
gibi kavramlar etrafinda diislinsel derinlik kazanmalar1 gerekir. Cahiz ve Ciiveyni'nin

metinleri bu derinligi saglamaya miisaittir.

Cahiz ve Ciiveyni’nin hilafet anlayislari, giiniimiiz Islam diinyasinda yeniden
giindeme gelen hilafet tartismalarmma tarihsel kokliiliik ve disiinsel denge
kazandirabilir. Ancak bu aktarimlar, birebir model transferi olarak degil; ilke
diizeyinde bir zemin kurma amaciyla degerlendirilmelidir. Her iki diisiiniir de hilafeti
bir arag, immetin maslahatini ise asil amag olarak konumlandirmistir. Bu yaklagim,
cagdas Islam toplumlarinin degisen siyasal kosullara ragmen islami degerleri

koruyarak kendi mesru yapilarini inga etmeleri igin teorik bir dayanak teskil edebilir.
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SONUC

Bu tez caligmasinda, Cahiz ve Ciiveyni’'nin hilafet-imamet anlayislari, tarihsel
baglamlar ve felsefi perspektifleri ¢cer¢evesinde incelenmis ve iki diisiiniir arasindaki
benzerlikler ve farkliliklar ortaya konmustur. islam diisiince tarihinde énemli bir yer
tutan bu iki alim, hilafet ve imamet kavramlarini kendi dénemlerinin sosyal, politik

ve dini kosullar1 i¢inde degerlendirmistir.

Cahiz, hilafetin sosyal bir ihtiya¢ oldugunu ve toplumun refah1 i¢in uygun bir
yonetim anlayiginin benimsenmesi gerektigini vurgulamistir. Onun diisiincesinde,
hilafet, halkin ihtiyaglarina cevap verebilecek bir liderlik anlayisi ile sekillenmeli; bu
nedenle, liderin sahip olmasi gereken nitelikler arasinda ilim, takvd ve sosyal
deneyim One c¢ikmaktadir. Cahiz, ilim ve ahlaki degerlere dayanan bir liderlik
anlayisini savunarak, toplumun her kesimine hitap eden bir yoneticinin gerekliligini

ifade etmistir.

Ciiveyni ise, hilafet kavramini daha ¢ok dini ve hukuki bir ¢ergeve i¢inde ele
almis; imametin mesruiyetinin nass ve akil ile temellendirilmesi gerektigini
savunmugtur. Onun goriisiinde, imamin, ilim, takva ve sosyal birikim sahibi olmasi
sarttir. Ciiveyni, imametin, dini bir otorite olarak toplumun yonlendirilmesinde
hayati bir rol oynadigini belirtmis ve bu baglamda, imamin yetki ve sorumluluklarini

belirleyen ilkelere odaklanmustir.

Iki diisiiniir arasindaki benzerliklere baktigimizda, her ikisinin de ilim, takva ve
ahlaki degerlerin 6nemine vurgu yaptiklar goriilmektedir. Ancak, Cahiz’in sosyal
boyutu daha fazla 6n plana ¢ikarirken, Ciiveyni’nin yaklasiminda hukuki ve dini
cerceveler daha belirgin hale gelmektedir. Bu durum, her iki alimin farkli sosyo-
politik kosullar altinda farkli ¢ikis noktalariyla hareket ettiklerini ortaya
koymaktadir.

Sonug olarak, Cahiz ve Ciiveyni’nin hilafet-imamet anlayislari, Islam diisiince

geleneginde onemli bir yere sahiptir. Her iki diisiiniir, hilafet ve imamet kavramlarini

74



toplumsal ihtiyaglar ve dini ilkeler 1s181inda degerlendirmis ve bu alanlardaki fikirleri,
giniimiizde de tartisilmaya devam etmektedir. Bu c¢aligmanin, gelecekteki
arastirmalar icin bir temel olusturmasi ve Islam diisiincesindeki hilafet-imamet

anlayislarinin daha iyi anlagilmasina katkida bulunmasi umulmaktadir.
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