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OZET

CELALEDDIN DEVVANI’DE AILE VE DEVLET YONETIMi OLARAK
SiYASET FELSEFESI

Mevlit YAYLA

AFYON KOCATEPE UNIiVERSITESI
SOSYAL BiLiMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DiN BiLIMLERi ANABILIM DALI

Mayis, 2025
Damisman: Prof. Dr. irfan GORKAS

Siyaset felsefesi, devleti ele alan felsefedir. Devletin prototipi de ailedir. Birey, neslin
devami ve malin korunmasi i¢in bir ese ihtiya¢ duymaktadir. Bu ihtiyag¢ sebebiyle birey
sOzlesmeyle yeni bir aile olusturmaktadir. Olusturdugu bu ailenin yonetimi, aile iiyeleri
arasi iligkiler, ailede malin kazanilmasi, korunmasi ve harcanmasi 6nemli bir konu
olmaktadir. Aileler mahalleleri, mahalleler sehirleri, sehirler devleti olusturmaktadir.
Aile yonetimi gibi aileyi 6rnek alan devlet yonetimi de 6nem arz etmektedir. Ailede ve
devlette, yonetici ve yonetilen arasinda siki iliskiler s6z konusudur. Yapilan bu
calismada Celaleddin Devvani’nin (6. 908/1502) aile ve devlet yonetimindeki goriisleri
siyaset felsefesi ile ilgilenen taraflarin ¢alismalarina biliyilk fayda saglayacagi
diistiniilmektedir. Caligsma literatiir taramas1 iizerinden bir nitel aragtirma yontemiyle
gerceklesmistir. Kapsam ve sinirliliklar, tezin belirli bir odak ve derinlikle ele
alimmasin1 saglayarak c¢alismanin tutarli ve anlamli olmasma yardimeir olmaktadir.
Binaenaleyh Celaleddin Devvani’nin siyaset felsefesinde yer alan aile ve devlet
yonetimi hakkindaki goriisleri dogrultusunda bir olgu olarak, aile ve devlet ele alindi.
Kaynaklarmma isaret edildi. Celaleddin Devvani baglaminda bir siyaset felsefesi
yapilmaya calisildi. Ulagilan sonuglarin daha onceki felsefelerle benzerligine ve
farkliligina isaret edildi. Sonugta Celaleddin Devvani’nin aile ve toplum temelinde bir
bitin olarak siyaset felsefesi ortaya konuldu.

Anahtar Kelimeler: Devvani, aile, devlet, yonetim, siyaset felsefesi.



ABSTRACT

POLITICAL PHILOSOPHY AS FAMILY AND STATE ADMINISTRATION IN
CELALEDDIN DEVVANI

Mevlit YAYLA

AFYON KOCATEPE UNIVERSITY
SOCIAL SCIENCES INSTITUTE
DEPARTMENT OF PHILOSOPHY AND RELIGIOUS SCIENCES

May, 2025
Advisor: Prof. Dr. irfan GORKAS

Political philosophy is the philosophy that deals with the state. The prototype of the
state is the family. The individual needs a spouse for the continuation of the generation
and the protection of the property. Due to this need, the individual creates a new family
by contract. The management of this family that he creates, the relations between the
family members, the acquisition, protection and spending of the property in the family
are important issues. Families form neighborhoods, neighborhoods form cities, and
cities form the state. Like family management, state management that takes the family
as an example is also important. In the family and the state, there are close relationships
between the ruler and the ruled. In this study, it is thought that the views of Jalal al-Din
al-Dawwani (d. 908/1502) on family and state management will greatly benefit the
studies of those interested in political philosophy. The study was carried out with a
qualitative research method through a literature review. The context and limitations help
the study to be consistent and meaningful by ensuring that the thesis is addressed with a
certain focus and depth. Accordingly, family and state were discussed as a phenomenon
in line with the views of Jalal al-Din al-Dawwani on family and state administration in
his political philosophy. Their sources were pointed out. An attempt was made to create
a political philosophy in the context of Jalal al-Din al-Dawwani. The similarities and
differences of the results reached with previous philosophies were pointed out. As a
result, Jalal al-Din al-Dawwani's political philosophy as a whole based on family and
society was put forward.

Key Words: Dawwani, family and economics, state, administration, political
philosophy.



ONSOZz

Islam felsefesi alaninda yapilan calismalar bugiin daha ¢ok VIII. yiizyildan XII.
ylzyila kadar yetismis diisiiniirler ve onlarin eserleri lizerinde yogunlagsmistir. Oysa
felsefe belirli ylizyillara has bir etkinlik degildir. Her donemde her asirda yapila
gelmektedir. Bu bakimdan XII. yiizy1l sonrast Islam felsefesi de calisiimasi
gerekmektedir. Ciinkii ele alinmay1 bekleyen onlarca diisiinlir ve filozof vardir. Bu
donemlerde yetisenlerden birisi Celaleddin Devvani’dir. Celaleddin Devvani XV.
ylizyilda yasamis, diislinceleriyle yasadigi doneme ve sonrasina etki etmis bir
distintirdiir. Yasadigi Akkoyunlu Devleti ve komsusu Osmanli Devleti’nde, ortaya
koydugu diisiinceleriyle etkili olmustur. O nedenle Devvani’nin aile ve devlet
felsefelerini bir bltin olarak ele almak 6nem arz etmektedir. Bu 6nem sebebiyle bu
calisma Celaleddin Devvani’nin aile ve devlet yonetimi hakkindaki goriislerinden yola
¢ikarak onun siyaset felsefesini ele almaktadir.

Devvani’yle ilgili bu tezimiz bir giris, li¢ bolim ve bir sonu¢ kismindan
olugmaktadir. Girig boliimiinde Celdleddin Devvani hakkinda yapilan literatiir taramasi
sonucunda yapilmig calismalardan bahsedilmis, siyaset felsefesiyle ilgili calismalar
belirlenmistir. Tezin birinci béluminde mutat oldugu lizere Celdleddin Devvani’nin
hayati ve eserleri hakkinda bilgi verilmistir.

Ikinci boliimde, Celaleddin Devvani’de aile yonetimi olarak siyaset felsefesi;
ticiincli bolimde ise, Celaleddin Devvani’de devlet yonetimi olarak siyaset felsefesi
tizerinde durulmustur. Sonu¢ kisminda ise Devvani’nin siyaset felsefesiyle ilgili
degerlendirmeler ve ¢ikarimlarla bir biitiin olarak sonuca ulagilmaya ¢alisilmistir.

Tez konusunun se¢ilmesinde, kaynaklara ulagsmamda, tezin her asamasinda
yardimini esirgemeyen, beni motive ederek yiiksek lisans yapmamda biiyiik emegi olan,
duygu ve disiinceleriyle hayata bakis agima katkida bulunan, engin bilgi sahibi,
kiymetli biiyiigiim, saygideger hocam Prof. Dr. Irfan GORKAS’a tesekkiirii borg
bilirim. Ayrica tez jiirisinde yer alarak ¢caligmamla ilgili yaptiklari goriis ve Onerileriyle,
kiymetli katkilariyla hocalarim Prof. Dr. Kamil SARITAS a ve Dr. Ogrt. Uyesi Enes
TAS’ a tesekkiir ederim. Tez siirecinde zamanini ayirarak yardimci olan degerli mesai
arkadasim Umut Dondii ACAR’a; hayatim boyunca her zaman yanimda olarak maddi
ve manevi desteklerini esirgemeyen babam Seref YAYLA’ya, annem Mebrure
YAYLA’ya, dedem Carullah BELEK’e, anneannem Dudu BELEK’e ve kardesim
Sultan YAYLAya tesekkiir ederim.

Mevlit YAYLA
2025, Afyonkarahisar
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GIRIS

Islam felsefesi, teorik/nazari felsefe ve pratik/ameli felsefe olarak iki kisma
ayrilmaktadir. Bu iki gruptan teorik/nazari felsefe fizik, matematik ve metafizik;
pratik/ameli felsefe ise ahlak, aile ve devlet yonetiminden (siyaset) olusmaktadir. Bu
konular hakkinda bir¢ok filozof tarih boyunca diisiincelerini ifade etmislerdir.
Celéleddin Devvani, pratik/ameli felsefenin bir bolimi olan ahlak alanindaki
caligmalariyla bilinmektedir. Bu nedenle ahlak filozoflar1 igerisinde yer almaktadir.
Celaleddin Devvani, diisiinceleriyle hem yasadigi donemi hem de yasadigi donemden
sonrasint etkileyen nadir sahsiyetlerden biri olarak goriilmektedir. XII. yiizy1l sonrasi
Islam felsefe diinyasina katkida bulunan XV. yiizy1l dénemi filozoflarindan Celaleddin
Devvani’nin goriislerini incelemek onem arz etmektedir. Onun Ahlék-1 Celali adli
eserindeki aile ve devlet yonetimi hakkindaki goriislerini siyaset felsefesine

kazandirmak, iilkemizdeki Islam felsefesi galismalarina 6nemli katki sunacaktir.

Birey olarak insan, neslinin devami ve malin korunmasi igin bir ese ihtiyag
duymaktadir. Bu ihtiya¢ sebebiyle birey sozlesmeyle yeni bir aile olusturmaktadir.
Olusturdugu bu ailenin yonetimi, aile {liyeleri arasi iligkiler, ailede malin kazanilmasi,
korunmas1 ve harcanmasi énemli bir konu olmaktadir. Insan birlikte yasayarak ne elde
etmek istemektedir? Birlikte yasamanin bir gayesi var midir? sorular1 siyaset felsefesi

baglaminda 6nem kazanmaktadir.

Farabi’nin ifadesiyle aileler mahalleleri, mahalleler sehirleri, sehirler devleti
olusturmaktadir. Aileyi ornek alan sehir yonetimi de siyaset felsefesi agisindan 6nem
arz etmektedir. Ailede ve sehirde, yonetici ve yonetilen arasinda siki iligkiler s6z
konusudur. Buradan yola ¢ikarak Celaleddin Devvani’nin siyaset felsefesinde aile ve
devlet yonetimi hakkinda ortaya koydugu goriisler dogrultusunda, aile ve devlet
kavramlari ele alinarak, aile ve devlet yonetimi hakkindaki diigiinceleri ortaya

konulmaktadir.

Celéleddin Devvani'de aile ve devlet yonetimi olarak siyaset felsefesi konusunu,
anlamak ve ortaya koyabilmek i¢in filozofun genel diisiince sistemini anlamak
onemlidir. Onun Ahlak-: Celali adli eseri ahlak, aile ve devlet yonetimi konularina
vurgu yapmakta ve insanin birey olarak, aile ve devlet hayatindaki ahldkini ortaya

koymaktadir.



Tezin konusu, Celéleddin Devvani'nin bir yénetim turli olarak aile ve devlet
felsefesiyle sinirlidir. Bu nedenle Celaleddin Devvani'nin siyaset felsefesinin temel
ilkelerini anlamak ve belirlemek tezin temelini olusturmaktadir. Calismada, filozofun
ozellikle siyasetin ilk 6rnegi olan aile, aile iliskileri, ahlaki degerlere ilaveten, Siyaset
kavrami, devlet yonetimi, yonetici-yOnetilen, yonetilen siniflar, yonetimin amact gibi
konulara odaklanilmaktadir. Celaleddin Devvani'de aile ve devlet yonetimi olarak
siyaset felsefesi konular1 ele alinarak analizi yapilacak, Devvani’nin aile ve devlet
yonetimi olarak siyaset felsefesindeki goriisleri belirlenecektir. Gerekli olan yerlerde
filozofun diisiinceleri, genel Islam diisiincesi baglaminda Islam'n aile, etik, siyaset ve

devletle ilgili temel prensipleriyle iliskilendirilecektir.

Tezin amaci siyaset felsefesinin ilkeleri dogrultusunda, Devvani’nin eserlerinde
ve Ozellikle Ahlak’inda yer alan aile ve devlet yapisim1 oncelikle ele almaktir. Tezin
kapsami, konusu bakimindan Celaleddin Devvani’nin aile ve siyasetini, temel kaynagi
bakimindan Devvani’nin Ahlak’mi ve ilgili eserlerini kapsamaktadir. Tezin konusu
belirtilen kapsamla sinirlidir. Bir biitiin olarak ise bu smir Celaleddin Devvani’nin
siyaset felsefesi ile ona kaynaklik eden Tasi’nin aile ve siyasetidir. Bu kapsam ve
siirlilikla yapilan bu c¢alisma belirli bir odak ve derinlige sahip olacak, tutarlt ve

anlamli olacaktir.

Celaleddin Dewvvani’nin, Ahlék-1 Celali eserinin Arapga ve Turkcedeki
metinlerine ulagilmis, Devvani’nin yasadigi doneme odaklanilarak ¢alismalari
dogrultusunda bir bitiin olarak siyaset felsefesi ortaya konulmustur. Bu calisma,

literatiir taramasi {lizerinden bir nitel arastirma yontemiyle gerceklesmistir.

Celéleddin Devvani hakkinda Tirkiye’deki ¢aligmalarin ilki Devvani’nin hayatt,
sahsiyeti, eserleri, 6grencileri ile ahlak ve siyaset diislincesini ele aldig1 Harun Anay’in
doktora calismasidir.! Bu konudaki bir diger calisma, Ali Kiirsat Turgut ve Omer
Osman Arik tarafindan terciimesi yapilan, Devvani’nin ilim smiflarini igeren

Enmiizecu’I-ulim yaymidir.?

Devvani’nin eserleriyle ilgili bir diger ¢eviri Habibullah Habib tarafindan

yapilan Risdle der Divan-i Mezdlim’in cevirisidir. ® Devvani bu eserinde, devlet

L Harun Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Sivaset Diisiincesi (Istanbul: Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisi, Doktora Tezi, 1994).

2 Celaleddin Ed-Devvani, Risdletii Enmiizecu’l-Uliim: Orneklerle Ilimler Tasnifi, nsr. Ali Kiirsat Turgut — Omer
Osman ARIK, (istanbul: Endiiliis Yaymnlari, 2020).

3 (Celaleddin Devvani, “Divan-1 Mezdlim”, Islam Tarihinde Yiiksek Yarg: ve Denetim Kurumu: Divan-: Mezalim,
ter. Habibullah Habib, (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2022).
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hayatinda O6nemli bir yere sahip olacagini diislindiigii “Divanin” kurulmasi, burada

yoneticilerin reayanin sikayetlerini dinlemesi gerektigini anlatmaktadir.

Devvani’nin eserleriyle ilgili G¢lncl ceviri Hatice Toksoz tarafindan yapilan,
Risale fi isbdti’l-vdcibi’l-kadime ve Risale fi isbdti’l vacibi’l-cedide adli risalelerinin
cevirisidir. 4 Hatice Toks6z sadece ceviri yapmamis, ayrica bu risalelere dayanan
Celdleddin Devvani Diisiincesinde Tanri adli eseri gibi yaymlar yapmistir.® Bu eserlerde

Devvani zorunlu varligin ispatini ortaya koymaktadir.

Devvani’nin Arzname’si Tirkiye’de yapilan eserlerden dordiinciisidiir. Arzname
flgar Baharlu tarafindan cevrilmistir. Arzname’de Devvani, 881/1476’da Sirdz’da
gerceklesen bir gegit tOreninde gordiklerini kaydetmekte, Akkoyunlularin idari ve

askeri teskilat1 hakkinda bilgiler vermektedir.®

Devvani'nin eserleriyle alakali besinci yayin Mustafa Akman tarafindan
giincellenen aslinda iskilibli Serbestzade Ahmed Hamdi’ye ait olan Serhu’l akaidi’l
Adudiyye cevirisidir.” Eser Osmanl medreselerinde ders kitab1 olarak okutulmus, kelam

hakkinda yazilmis bir kitaptir.

Tezimizin temel kaynagi Devvani'nin Tirkiye’de yayinlanan eserlerinden
altincist Levamiu’l-isrdk fi mekdrimi’l-ahlak (Guzel Ahlak Hakkinda Israk Pariltilari)
adli eserinin gevirisidir. Ceviri Ahlak-1 Celdli adiyla yaymlanmstir.® Eser baslangic,
girig, 1ami’ olarak isimlendirilen {i¢ ana baslik, bazi eklerle sonuca gitme ve sonug
olarak basliklandirlmistir. Birinci 1ami’, “Ahlak ilmi ve Ahlaki Giizellestirme”
bashigiyla on lem’adan; ikinci 1am1’, “Aile Yénetim Ilmi ve Ev Idaresi” bashigiyla alti
lem’adan; iiciincii 1ami’ ise, “Siyaset Ilmi ve Yonetim Kurallar” bashgiyla yedi

lem’adan olugmaktadir.

Celaleddin Devvani ile ilgili ikinci tiir ¢alismalar Harun Anay’in doktora teziyle
baslayan g¢aligmalardir. Hatice Toks6z’iin yukarida adi gegen ilgili ¢aligmasi bu tiir
eserlerden bir digeridir. Mustafa Akman’in kaleme aldigi Celéleddin Ed-Devvani:

Ahlaki, Siyasi, Felsefi, Tasavvufi ve Keldmi Goriisleri isimli eser, bir diger eserdir. Eser

4 Hatice Toksdz (ed.), Isbdat-1 Vicib Tartismalari: Celdleddin Devvini Yorumu, Kaynaklari ve Giiniimiize
Yansimalari, (Ankara: FCR Yayinlari, 2022).

5 Hatice Toksoz, Celdleddin Devvini Diisiincesinde Tanri —Isbat-1 Vicib Risaleleri ve Serhleri Cercevesinde-,
(Ankara: FCR Yayinlari, 2022).

6 Celaleddin Devwvani, “drzndme”, Arznéme ve Huldsatii't-tevarih Eserlerinde Akkoyunlu ve Safevi Ordularinin
Resmi Gegitleri, cev. Tlgar Baharlu, (Canakkale: Paradigma Akademi Yaymnlari, 2023).

7 Iskilibli Serbestzade Ahmed Hamdi, I/m-i Keldmdan Akaid-i Adudiyye Serhi Celdl Terciimesi, (Tarbzon: Serasi
Matbaasi, 1893); Celaleddin Devvani, Akaid-i Adudiyye Serhi, ¢ev. Mustafa Akman, (Batman: Mutercim
Yayinlari, 2021).

8 Celaleddin Devvani, Ahlak-: Celdli, gev. Ejder Okumus, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020).
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Devvani’nin yasadigi dénem, hayati, eserleri, etkilendigi kimseler ve bu kimselerin

temel doktrinleri, ahlaki, siyasi, felsefi ve kelami goriisleri hakkinda bilgi vermektedir.®

Devvani ile ilgili bir baska dordiincti ¢alisma Tiirkiye’de yapilan galismalar
icerisinde Kkitap bolimleri de yer almaktadir. Bunlardan birisi, M. Muhammed Serif’in
(6. 1965) editorliigiinii yaptig1, Islam Diisiincesi Tarihi 3: Son Yiizyillarin Oncii
Diistiniirleri ve Sufileri — Edebiyat ve Sanat adli eserde, Bahtiyar Hiiseyin Siddiki’nin
kaleme aldigi, “Celaleddin Devvani” caligmasinin Kasim Turhan tarafindan yapilan
cevirisidir.!® Bu ceviride yine Devvani’nin hayat1 ve eserleri, ahlaki, siyaset goriisii ve

metafizigi anlatilmaktadir.

Bir baska ceviri eser olan Macid Fahri’nin Islam Ahldk Teorileri isimli eserinde,
Celaleddin Devvani’ye baslik acilmakta, insanin evrendeki konumu, temel erdemler, ev

yonetimi ve siyaset bilimi hakkindaki gériisleri kisaca islenmektedir.!!

Celaleddin Devvani, giiniimiiz ilahiyat fakiiltelerinin Islam ahlak esaslar1 ve
felsefesi dersi i¢in yazilan ders kitaplarinda da yer almaktadir. Onlardan birincisi Enver
Demirpolat ve Mustafa Ulger’in kaleme aldigi “Tiirk-Islam Filozoflar1 ve Ahlak
Goriisleri” ¢alismasinda Celaleddin Devvani’ye ahlak filozoflarindan biri olarak yer
verilmektedir. Yazi alt1 sayfadan olusmaktadir. Burada kisaca Devvani’nin hayatindan,
ahlak anlayisindan bahsedilmekte fakat devlet anlayisina yer verilmemektedir.'? Benzer
bir ders kitabi caligmasi da Hiiseyin Karaman tarafindan Devvani’ye ve ahlak

felsefesine yer verilmektedir.™

Bu calismanin literatiirii arasinda yer alan bir diger eser giiniimiizde daha yeni
yeni ¢alisilmaya baslanilan aile felsefesine dair ¢alismadir. Calisma Ahlak ve Siyaset
Arasinda Aile Felsefesi adim tasimaktadir.’* Calismada aile felsefesi kavramlarindan,
aile reisi ve onun yonetiminden, kadindan, ¢ocuklardan, hizmetlilerden, maldan ve

onlarin yénetiminden bahsedilmektedir. Calismada Platon (6. MO 347) ve

9 Mustafa Akman, Celaleddin Ed-Devvani: Anhlaki, Siyasi, Felsefi, Tasavufi ve Keldmi Goriisleri, (Istanbul: Ensar

Nesriyat Tic. A.S., 2017).

Bahtiyar Hiiseyin Siddiki, “Celaleddin Devvani”, ¢ev. Kasim Turhan, Islam Diisiincesi Tarihi 3: Son Yiizyillarin

Oncii Diigiiniirleri ve Sufileri — Edebiyat ve Sanat, ed. M. Muhammed Serif, (Istanbul: insan Yaymlari, 2019).

11 Macit Fahri, Islam Ahlik Teorileri, gev. Muammer Iskenderoglu - Atilla Arkan, (Istanbul: Litera Yaymncilik,
2021).

12 Enver Demirpolat — Mustafa Ulger, “Tiirk - Islam Filozoflar1 ve Ahlak Gériisleri”, Islam Ahlak Esaslar: ve
Felsefesi, ed. ismail Erdogan-Enver Demirpolat, (Istanbul: Lisans Yayincilik, 2019).

13 Hiiseyin Karaman, “Islim Ahlak Filozoflar”, Isldm Ahldk Esaslari ve Felsefesi, ed. Miifit Selim Saruhan,
(Ankara: Grafiker Yaynlari, 2020).

14 frfan Gorkas, Ahlak ve Siyaset Arasinda Aile Felsefesi, (Istanbul: DBY Yayinlari, 2024).
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Aristoteles’ten (6. MO 322) Selguklulardan Osmanliya bu alanda yazilmis eserlerden

aileyle ilgili analizler yapilmaktadir.

Ulusal Tez Merkezinde Celaleddin Devvani ile ilgili farkli disiplinlerde yapilmis
ve yapilmakta olan yirmi ¢ tez ¢alismasi bulunmaktadir. On sekiz tanesi tamamlanmis
bes tanesi ise devam etmektedir. Tamamlananlarin iki tanesi doktora, dort tanesi yiksek
lisans tezi olmak Uizere toplam alt: tez Islam Felsefesi bilim dali alaninda yapilmistir. Bu
tezler Celaleddin Devvani’nin ahlak ve siyaset felsefesi®®, aile felsefesi'®, din felsefesi'’,
varlik felsefesi® ve ruhsal tip'® alanindaki diisiinceleri, arastirmacilar tarafindan ele
alinip calisilmis tamamlanmis, bazilar1 ¢alisilmaya devam edilmektedir. Bunlar Islam

diisiincesinin kelam, islam mezhepler tarihi, tefsir, din egitimi bilim dallarina aittir.

Celaleddin Devvani hakkinda ISAM Makale Veri Tabaninda, elli alti makale
bulunmaktadir. Bu makalelerden Celaleddin Devvani’nin hayat1?, eserleri?'ve felsefi

goriisleri?? hakkinda on adet makale bulunmaktadir.

15 Celaleddin Devvani'nin ahlak ve siyaset felsefesi hakkinda yapilan ¢alisma i¢in bkz. Anay, Celaleddin Devvani
Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi; Emrah Karapolat, Celdleddin Devvini’nin Ahldk-1 Celdli Adh
Eserinde Ahlak Egitimi (1gdir: Igdir Universitesi, Lisansiistii Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).

16 Celaleddin Devvani’nin aile felsefesi hakkinda yapilan galigma igin bkz. Adil Akkog, Celaleddin Devvani ve
Kinalizade Ali'nin Ahlak Felsefelerinde Aile Sorunu (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiksek Lisans Tezi, 2017).

17 Celaleddin Devvani’nin din felsefesi hakkinda yapilan ¢alisma i¢in bkz. Esma Cubukgu, Celaleddin Devvani'de

Tanri'min Varhg: ve Sifatlar: (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

Celaleddin Devvani’nin varlik felsefesi hakkinda yapilan ¢alisma i¢in bkz. Mehmet Fatih Arslan, Celaleddin

Devvini'nin Varlik Felsefesi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015).

Celileddin Devvani*nin ruhsal tip hakkinda yapilan galismalar igin bkz. Deniz Yigit, Islam Ahldk Formiilii

Siirecleri Ruhsal Tip Anlayist - Nasiriiddin et-Tusi ve Celaleddin ed-Devvani Ornekleri (Igdir: 1gdir Universitesi,

Lisansistll Enstitisi, Yiksek Lisans Tezi, 2022); Nuriye Cakmak, Celaleddin Devvani'de Ruhsal Tip (Ankara:

Ankara Y1ildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023).

Celaleddin Devvani’nin hayati hakkinda yapilmis makaleler i¢in bkz. Bakhtyar Husain Siddiqi, “Celaleddin

Devvani”, ¢ev. Emrullah Yiiksel, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi 6 (1986); Mustafa Akman,

“Celaleddin ed-Devvani’nin Si’f Olduguna Yonelik iddialar Uzerine”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi X/19

(Nisan 2018).

Celaleddin Devvani’nin eserleri hakkinda yapilmis makaleler i¢in bkz. Ali Kiirsat Turgut, “Devvani ve

Enmizecu’l-Uliim Adh Eseri”, EKEV Akademi Dergisi XVIII/59 (Bahar 2014); Mustafa Akman, “Devvani’nin

Akaidu’l-Adudiyye Serhi ve Kelamciligi = Devvani’s Exegesis of Akaidu’l-Adudiyye and His Theology” e-

Makdldt Mezhep Arastirmalart Dergisi 111/1 (Gliz 2017); Mustafa Akman, “Celaleddin ed-Devvani’nin Eserleri ve

Ozet Olarak Tanitim1”, Rumeli Islam Aragtirmalar: Dergisi 1/1 (llkbahar 2018).

Celaleddin Devvani’nin felsefi goriisleri hakkinda yapilmis makaleler igin bkz.Yasar Alkan, “Hanife, Riisd, Tusi

ve Devvani’de Adalet ve Tktisadi Adalet = Justice anc Economic Justice in Hanifa, Rushd, Tusi and Devvani”,

Sosyal Bilimler Akademi Dergisi = The Journal Social Sciences Academy 11/2 (Mart 2019); Zibeyir Bulut,

“Celaleddin Devvani’nin Islam Ahlak Felsefesindeki Yeri”, Danisname Beseri ve Sosyal Bilimler Dergisi = The

Journal of Humanities and Social Sciences 2 (Mart 2021); Veysi Abdulaziz, “Celaleddin Devvani’nin Ahlak

Diisiincesinde Cocuk Egitimi = Child Education in Jalal al-Din al-Dawwani's Moral Thought”, Mesned Ilahiyat

Arastirmalar: Dergisi = Journal of Mesned Divinity Researches XIV/2 (Aralik 2023); Veysi Abdulaziz,

“Celaleddin Devvani’nin Ahlak Diisiincesinde Dostluk = Friendship in The Moral Thought of Jalal al-Din al-

Dawwani ”, Din ve Bilim: Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi V1/2 (Aralik 2023); Nuriye

Cakmak, “Ahlakin Degismesinin imkan1 Konusunda Celaleddin Devvani’nin Islam Ahlak Diisiincesine Katkis1”,

Danigname Beseri ve Sosyal Bilimler Dergisi = The Journal of Humanities and Social Sciences 6 (Mart 2023).
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BIiRINCi BOLUM
CELALEDDIN DEVVANI’NIN HAYATI VE ESERLERI
1. CELALEDDIN DEVVANi

Celaleddin Devvani’nin (0. 1502) hayatin1 agiklamadan Once, 0 dénemde
yasadig1 cografyada bulunan devletlerden bahsetmek onem arz etmektedir. 1308 yilinda
Selcuklularin, Anadolu’da Mogollar tarafindan varligina son verilmesi sonrasinda
Mogollar zaman igerisinde Anadolu’daki hakimiyetini kaybederek, yerlerini Tirkmen
asiretlere birakmistir. 2 Bu zaman diliminde Bati Anadolu’da Osmanli Devleti;
Azerbaycan, Irak ve Iran’da Timurlular; Misir ve Suriye’de Mogollar1 yenebilen tek
devlet olan Memlikler, Orta ve Dogu Anadolu’da ise iki rakip olarak ¢ekismeli bir

donem yasayan Karakoyunlular ve Akkoyunlular bulunmaktaydi.?*

Devvani’nin de yasadigi Karakoyunlular, Baranlu ya da Béarani olarak bilinen
Tiirkmen boylarina mensup olarak 1351-1469 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis devlettir.?®
Devvani’nin bir diger yasadigi devlet olan Akkoyunlular ise, 1340-1514 yillar1 arasinda
Dogu Anadolu, Irak ve Iran topraklarinda hiikiim siirmiis, Oguz’un yirmi dért boyundan
Baymdir boyuna mensup olarak tarih sahnesinde yer almistir.?® Karakoyunlular ve
Akkoyunlularin siyasi ¢ekigsmesinde siyasi tstiinliik kurmanin yani sira mezheplerin
yayilimli faaliyetlerinin etkili olmas1 6n plana ¢ikmaktadir. Karakoyunlular, $ii hatta
Batini olduklarmi ifade ederek, Memliiklerin ve Akkoyunlularin kendilerine
saldirdiklarini  savunmuslar, 2’ fakat farkli kaynaklar incelendiginde ise boyle bir
durumun olmadig: belirtilmektedir.?® Akkoyunlulara bakildiginda ise Stnni olduklari,

hiikiimdarlarimn Siinni kaidelere bagh kaldig1 goriilmektedir.?®

XV. yilizyilda Osmanli Devleti, Timurlular, Memliikler, Karakoyunlular ve
Akkoyunlular, Safeviler gibi Tiirk devletlerinin siyasi ¢ekigsmeleri; Osmanli Devleti’nin

Istanbul’u fethetmesiyle Dogu Roma Imparatorlugu’na son vermesi, Anadolu’da

2 Muhsin Behramnejad, Karakoyunlular Akkoyunlular: Iran ve Anadolu’da Tiirkmen Hanedanlari, gev. Serdar
Giindogdu — Ali iger, (Istanbul: Kronik Kitap, 2022), 11.

24 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 26.

%5 Kadi Ahmet Gaffari, Osmanlilar, Karakoyunlular, Akkoyunlular, Safeviler: Tarih-i Cihan-Ara, cev. Buket
Giindiiz, (Istanbul: Bilge Kiiltiir-Sanat Yay., 2023), 54; Behramnejad, Karakoyunlular Akkoyunlular: Iran ve
Anadolu’da Tiirkmen Hanedanlari, 27; ismail Hakki Uzungarsil, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu ve
Karakoyunlu Devletleri, (Ankara: TTK Yayinlar,2011), 180.

% Kadi Ahmet Gaffari, Osmanlilar, Karakoyunlular, Akkoyunlular, Safeviler: Tarih-i Cihan-Ara 59; Orhan
Yeniaras, Turklerin Tarihi, (Ankara: Panama Yayincilik, 2024), 241.

27 Uzuncarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu ve Karakoyunlu Devletleri, 184-185.

28 Faruk Siimer, “Karakoyunlular”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),

24/434-438.

Hamidreza Sohrabiabad, “Akkoyunlularin Mezhepsel Egilimleri Uzerine Bir Degerlendirme” Alevilik - Bektasilik

Arastirmalart Dergisi 18 (2018), 204.
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beyliklerin son bulmas: gibi siyasi olaylar ilmi agidan bakildiginda XV. yiizyilin Islam

tarihinin en dikkat ¢eken donemlerinden biri durumunda yer almaktadir.*°

Celéleddin Devvani’nin, Karakoyunlu Devleti’nin son sultan1 Hasan Ali’nin,
Uzun Hasan’in (salt. 1453-1478) oglu Ugurlu Mehmet tarafindan 6ldiiriilmesi ve Fars
eyaletinde hakimiyet kurmaya calisan Cihan Sah’in oglu Ebu Yusuf'un ayni yil
874/1469°da oldiiriilmesine kadar Karakoyunlu Devleti zamaninda; kalan émriinii ise

Akkoyunlu Devleti zamaninda idame ettirdigi bilinmektedir.®*
1.1. HAYATI VE ESERLERI

Karakoyunlular ve Akkoyunlular zamaninda yasayan Celaleddin Devvani’nin
hayati hakkinda kaynaklara bakildiginda, bu kaynaklarin birbirini tekrarladig
gorlilmektedir. Bu tekrarlar 6ziinde onun hakkinda bir¢ok bilgiye sahip olundugunun
gostergesi durumundadir. Asil adi Ebu Abdullah Celdleddin Muhammed b. Es’ad b.
Muhammed ed-Devvani es-Siddiki el-Kazerini es-Sirazi*? olmakla birlikte farkl birgok
lakap ve nisbelerle bilinmektedir. Ilim diinyasinda, Devvani; Devvani, Devani, Mevla
Muhakkik, Molla Celal, Molla Celaleddin, Mevlana Celaleddin, Celaleddin, Celal,
Celal Devvani, Celaleddin Devvani, Fazil Devvani, Muhakkik Devvani, Allame
Devvani, Kazertni, es-Sirazi, Safii, Siddiki ve Bekri gibi bir¢ok lakap ve nisbelerle
amlmaktadir.®® Kendisi ise adinin Muhammed oldugunu belirtmektedir.3* Celaleddin
Devvani’ye bu kadar ¢ok isimlendirmenin yapilmast onun kendi déneminde ve sonraki
donemlerdeki etkisi hasebiyle oldugu, birgok insani ve ilim diinyasini etkilemesinin
sonucu olarak ortaya ciktigini gdstermektedir. Islam diinyasinda, lakabi olan Celaleddin
ve dogdugu kdy olan Devvan’a nispeten Celaleddin Devvani olarak taninmakta, iran’in
giineyinde bulunan Fars eyaletinin Kazerin sehrinin Devvan koylnde 830/1426-1427

yilinda diinyaya gelmektedir.3®

30 Akman, Celaleddin Ed-Devvani: Ahlaki, Siydsi, Felsefi, Tasavvufi ve Kelami Goriisleri, 19-20.

81 Uzungarsih, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu ve Karakoyunlu Devletleri, 184-185; Siimer, “Karakoyunlular”,
434-438; Akman, Celaleddin Ed-Devvani: Ahlaki, Siyast, Felsefi, Tasawufi ve Kelami Gériisleri, 11.

32 Akman, Celaleddin Ed-Devvani: Ahlaki, Siyast, Felsefi, Tasawufi ve Keldmi Goriisleri, 31.

33 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 43-44; Akman, Celaleddin Ed-Devvani:
Ahlaki, Siyasi, Felsefi, Tasawufi ve Kelami Goriisleri, 31; Demirpolat — Ulger, “Tiirk-Islam Filozoflar1 ve Ahlak
Goriisleri”, 135.

3 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 43; Akman, Celaleddin Ed-Devvani:
AhIaki, Siyast, Felsefl, Tasavvufi ve Kelami Gariigleri, 31.

% Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 45-47; Akman, Celaleddin Ed-Devvani:
Ahlaki, Siyast, Felsefi, Tasavwufi ve Kelami Gariigleri, 33; Bahtiyar Hlseyin Siddiki, “Celaleddin Devvani”, 119.
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Celaleddin Devvani’nin ailesi hakkinda cok bilgi bulunmamakla beraber
babasinin tam adi Sa’deddin Es’ad b. Muhammed b. Abdurrahim b. Ali el-Devvani el-
S1ddiki seklindedir.*®

Celaleddin Devvani’nin ilk hocasi, hadis ve tefsir bilgini olan babasi, alim ve
soylu bir aileye mensup, Devvan kdyilinde kadilik, Kazer(in sehrinde Miirsidi Camii’nde
hadis miiderrisligi yapmis bir kimsedir. Babasi seyit Serif Ciircani’nin (0. 816/1413)
ogrencilerinden biridir ve onun Sevadu’l-a’zam adinda tefsiri vardir.3” Devvani, Es’ad
Devvani, Safiyyiiddin ici (6. 864/1460), Ebulhayr Abdullah Geyli (6. 836/1433),
Mazharuddin Muhammed Kazerini, Rukneddin Ruzbehan Bakli Sirazi, Muhyiddin
Muhammed Gusekenari Ensari, Ibn Hacer (6. 852/1449), Hiimameddin Giilbari,
Hasansah Bakkal, Muhyevi Lari gibi isimlerden ders almistir.® Devvan’da ya da
Kazer(in’da basladig1 ilim hayatina hem ona verilen lakaplardan biri olan Sirazi nisbesi
hasebiyle hem de hocalarinin isimlerinden de anlagilacagi iizerine Sirdz’da devam

etmistir.>®

Celaleddin Devvani egitimini tamamladiktan sonra Karakoyunlular doneminde
sadaret ve miiderrislik; Akkoyunlular doneminde ise miiderrislik ve Fars Kadiligi
yapmistir. Ancak bu gorevleri yaptigi tarihler ve ne kadar siire icerisinde yaptigi
bilinmemektedir. ° Devvani’nin yaptig1 gérevler, onun tefsir, hadis, kelam, fikih

alaninda derin diizeyde bilgi sahibi oldugunu gostermektedir.

Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan’in oglu Sultan Halil’in (salt. 1478-1478)
valiligi sirasinda (1469’dan 1478’e¢ kadar) Sirdz’da bulunan Devvani, 881/1476’da
gerceklesen bir gecit toreninde gordiiklerini Arzndme adli eserinde kaydederek
Akkoyunlularin idari ve askeri teskilati hakkinda 6nemli bilgiler vermistir. Sultan

Halil’in 1478’de tahta ¢ikmasi ve ayni yil igerisinde oldirilmesi sonucunda Sultan

36 Devvani, Risdletii Enmiizecu’l-Ulim: Orneklerle Ilimler Tasnifi, 36; Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri,
Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 49; Akman, Celaleddin Ed-Devwvani: Ahlaki, Siyasi, Felsefi, Tasavvufi ve Kelami
Goriigleri, 32; Akkog, Celaleddin Devvani ve Kinalizade Ali'nin Ahlak Felsefelerinde Aile Sorunu, 6.

37 Devvani, Risdletii Enmizecu’I-Uliim: Orneklerle Ilimler Tasnifi, 36; Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri,
Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 53; Akman, Celaleddin Ed-Devvani: Ahlaki, Siyasi, Felsefi, Tasavvufl ve Kelami
Goriisleri, 33-34; Demirpolat — Ulger, “Tiirk - Islam Filozoflar1 ve Ahlak Gériisleri”, 135; Veysi Abdiilaziz,
“Celaleddin Devvani’nin Ahlak Diisiincesinde Dostluk”, Din ve Bilim: Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler
Fakultesi Dergisi VI/2 (Aralik 2023), 178.

8 Devvani, Risdleti Enmiizecu’l-Uliim: Orneklerle Ilimler Tasnifi, 38-43; Anay, Celaleddin Devvani Hayat,
Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 53-57; Akman, Celaleddin Ed-Devvani: Ahlaki, Siyasi, Felsefi, Tasavvufi ve
Kelami Goriisleri, 44-47.

39 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 57; Akman, Celaleddin Ed-Devvani:
Ahlaki, Siyast, Felsefl, Tasavufi ve Kelami Gériigleri, 47.

40 Bakhtyar Husain Siddiqi, “Celaleddin Devvani”, 175; Akman, Celaleddin Ed-Devvani: Ahlaki, Siyasi, Felsefi,
Tasawufi ve Keldmi Gériisleri, 35; Akkog, Celaleddin Devvani ve Kinalizade Ali'nin Ahlak Felsefelerinde Aile
Sorunu, 6; Karapolat, Celdleddin Devvani’nin Ahlik-1 Celdli Adli Eserinde Ahlak Egitimi, 7.
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Yakup (salt. 1478-1490) tahta gecmis ve Devvani’yi 1478-1490 yillar1 arasinda Fars

Eyalet Kadilig1 gérevine getirmistir.*!

Sadaret ve kadilik gorevlerinde bulunan Celaleddin Devvani’nin, bu gérevlerin
disinda miiderrislik gorevinde de bulunmustur. Tebriz’de Muzafferiye Medresesi*? ve
Siraz Daru’l-Eytam (Medresetii’l-Eytam veya Medrese-i Begum)’da gorev yapmus,
birgok talebe yetistirmis, asagida kendilerinden s6z edilece olan talebelerinin hemen

hemen hepsi ondan Siraz’da ders almistir.*3

873/1468 tarihinde Timur hanedanindan Sultan Ebu Said* (salt. 1451-1469)
tarafindan Azerbaycan’da bulunan Erdebil sehrine davet edilmesi {izerine oraya gitmis,
bir siire Erdebil’de kalmistir.*® Havrd fi serhi’z-zehra adli eserinin girisinde ve baska
kaynaklarda Celaleddin Devvani’nin, Hz. Ali’nin (ra) Necef*® sehrindeki kabrini ziyaret
etmistir, ancak bu ziyaretin 1469’daki Irak seyahati sirasinda mi yoksa daha sonraki
zaman diliminde mi gergeklestigi bilinmemektedir. 874/1469 tarihinde Yezd’de,
899/1494’ten once Iran’m Kasan bélgesinde ve bilinmeyen bir tarinte Geylan’da
bulunmaktadir. Adi gegen yerler disinda Devvani, Herat, Horasan, Méaveraunnehir,

Tiirkistan, Anadolu, Misir, Sam, Arabistan, Afganistan ve Hindistan’1 ziyaret etmistir.*’

Akkoyunlu Hiikiimdar1 Gode Ahmet Bey, Devvani’ye Onem vermis, saygi
gostermis, Fars valisi Piirnek Kasim Bey, G6de Ahmet Bey’i dldiirerek Devvani’nin
mallarina el koymus ve onu hapsetmistir. Hapisten kurtuldugunda Devvani Sirdz’dan
Lar bolgesine, Hirmiiz Bogazi’'nda bulunan Cerfin adalarina kagmistir. Siyasi olaylarin
durulmasinin arkasindan memleketi Kézeriin’a dogru yola ¢ikarak Akkoyunlu
hanedanindan Ebu’l-Feth Bey’in (6. 909/1503) ordusuna katilmistir. “8 Orduyla

yolculugu sirasinda yakalandigi ishal hastaligi sonucunda Devvén yakinlarindaki

41 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 61; Akman, Celaleddin Ed-Devvani:
Ahlaki, Siyast, Felsefi, Tasavvufi ve Keldmi Gariigleri, 35-36.

42 Ayrmntil bilgi icin bkz. Ara Altun, “Gékmescid”, Tirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 14/142-143.

43 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 62-63; Akman, Celaleddin Ed-Devvani:
AhIaki, Siyast, Felsefi, Tasavufi ve Kelami Gariigleri, 36-37; Cakmak, Celaleddin Devvani‘de Ruhsal Tip, 6.

4 Ayrmntili bilgi igin bkz. Abdiilkadir Yuvali, “Ebti Said Mirza Han”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yaynlari, 1994), 10/224-225.

4 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 64; Akman, Celaleddin Ed-Devvani:
Ahlaki, Siyast, Felsefi, Tasavvufi ve Keldmi Gariigleri, 38.

4% Ayrmntili bilgi icin bkz. Mustafa Oz, “Necef”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2006), 32/486-487.

47 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 64-65; Akman, Celaleddin Ed-Devvani:
AhIaki, Siyasi, Felsefi, Tasavvufi ve Keldmi Goriisleri, 38-39.

4 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 66; Akman, Celaleddin Ed-Devvani:
Ahlaki, Siyasi, Felsefi, Tasavvufi ve Keldmi Goriisleri, 39-40.
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Filiabgine mevkiinde 908/1502 yilinda*® vefat etmis ve Devvan’da bulunan Seyh Ali
Devvani’nin mezarmmn yanma defnedilmistir.® Devvani’nin, bir kiz1 ile hayatta iken
vefat eden Mevlanad Abdulhadi ve Sirdz’da alimler arasinda sayilan Sa’deddin (0.
928/1521) adinda iki oglu, toplamda ii¢ cocugu bulunmaktadir.>

Celaleddin Devvani Islam diisiincesi ve Osmanli diisiincesi iizerinde yazdig1
sadece Karakoyunlular ve Akkoyunlularin hiikiim siirdiigii topraklarda etkili olmadigi,
Osmanli Sultan1 Fatih Sultan Mehmet’in (salt. 1451-1481) hediye gondermesi, II.
Beyazid’in (salt. 1481-1512) Devvani’yi ziyaret igin elgi gondermesi ve elgilerle bes
yiiz altin gondermesi, yine 1I. Beyazid’a Serh-i rubd ‘iyyadt ve er-Risdletii’[-kadime adli
eserlerini, Hind Sultam1 Mahmud Han’a Enmiizecu’l-ulim gibi baz1 eserlerini ithaf
etmesi ve karsihiginda sultanlarin ona hediye gondermesi, Risdle fi mes eleti halki’I-
a’mal eserini Memlik Sultam1 Kayitbay’a (salt. 1468-1496) ithaf etmesi®®, onun

etkinliginin birer gostergesidir.

Celaleddin Devvani, Enmiizeci’l-ulim adli eserinde ilimleri siniflandirmakta ve
her bir ilim hakkinda beyanlarda bulunmaktadir. Eserde yer alan hadis, fikih, kelam, tip,
tefsir, hendese (geometri), astronomi (hey’e), aritmetik hakkindaki verdigi bilgiler onun
bilgi birikimini gostermektedir. Kaleme aldig1 eserler incelendiginde, kendisi {izerinde
Sihabuddin es-Suhreverdi el-Maktil’un (6. 587/1191) Israk felsefesi; Muhyiddin Ibn-i
Arabi’nin (0. 638/1240) Vahdet-i Viicd disiincesi; Nasiruddin et-TasT’nin (0.
672/1273) ahlak felsefesinin etkisi oldugu ve bu etki nedeniyle ismi gegen alimlerin
goriislerinden istifade ettigi goriilmektedir.>* Taftazani (6. 797/1395) ve Seyyid Serif
Ciircani (6. 816/1413) gibi 6zellikle kelam olmak {izere ¢esitli alanlarda otorite kabul

edilen alimlerden sonra onlarin gelenegini devam ettirerek onlar kadar etkili bir kisilik

4% Bahtiyar Hiiseyin Siddiki, “Celaleddin Devvani”, 119; Anay, Celaleddin Devvani Hayat, Eserleri, Ahlak ve
Siyaset Diisiincesi, 67; Akman, Celaleddin Ed-Devvani: Ahlaki, Siyast, Felsefi, Tasawufi ve Keldami Gariisleri, 40;
Cakmak, Celdleddin Devvani'de Ruhsal Tip, 5-6; Akkog, Celaleddin Devvani ve Kinalizade Ali'nin Ahlak
Felsefelerinde Aile Sorunu, 6; Karapolat, Celdleddin Devvini'nin Ahlak-1 Celdli Adli Eserinde Ahlak Egitimi, 7,
Akman, “Celileddin ed-Devvani’nin Eserleri ve Ozet Olarak Tamtimi”, 123; Cakmak, “Ahlikin Degismesinin
imkan Konusunda Celaleddin Devvani’nin islam Ahlak Diisiincesine Katkis1”, 27.

50 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 67; Akman, Celaleddin Ed-Devvani:
Ahlaki, Siyasi, Felsefl, Tasawufi ve Kelami Goriisleri, 40; Karapolat, Celdleddin Devvini’nin Ahlik-1 Celdli Adi
Eserinde Ahlak Egitimi, 7.

51 Akman, Celaleddin Ed-Devvani: Ahlaki, Siyast, Felsefi, Tasawufi ve Keldmi Goriisleri, 34.

52 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 71; Akman, Celaleddin Ed-Devvani:
AhIaKi, Siyasi, Felsefi, Tasavvufi ve Keldmi Goriisleri, 53; Demirpolat — Ulger, “Tiirk - Islam Filozoflar1 Ve Ahlak
Goriisleri”, 135.

53 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 72; Akman, Celaleddin Ed-Devvani:
Ahlaki, Siyast, Felsefi, Tasavufi ve Keldmi Gariigleri, 54.

54 Akman, Celaleddin Ed-Devvani: Ahlaki, Siyast, Felsefi, Tasawufi ve Keldmi Goriisleri, 57.

10



olan Devvani’nin bazi eserleri Osmanli medreselerinde ders olarak okutulmustur.®®
Hayatindan ve eserlerinden itikadi olarak Eg’ari, fikhi olarak ise Safii oldugu bilinen
Devvani, eserlerini kelami, felsefi ve tasavvufi bir zemine oturtmaya c¢aligmustir.>®
Devvani hem Siiler hem de Ehl-i Siinnet tarafindan sahiplenilmektedir.>’ Devvani’yi her
iki tarafin sahiplenmesi ve saygi gostermesi, ona; “Ikinci Aristo”, “Yunanl Eflatun”,

“Zamaninin feylesofu” gibi isimlerin verilmesine sebep olmustur.>®

Celaleddin Devvani’nin kelam ve tasavvuf yonii agir bassa da kendisinden sonra
gelenlerin onu felsefi yonilyle érnek aldiklar1 bilinmektedir. Bunun sebebi Ibn Sina’y
(6. 438/1037) dogrudan okumasi, Suhreverdi ve TOsi penceresinden ibn Sina’yi
yorumlamasidir.®® Devvani’nin yiiksek ilim sahibi olmas1 onun popiilerligini artirmus,
birgok &grenci yetistirmis, Brockelmann’a (6. 1956)%° gore pek cok eseri giiniimiize

kadar ulasmistir.®

Celaleddin Devvani’nin az sayida serh ve hasiyeleri bulunmaktadir. Bunlar
Siihreverdi, Tasi, Kadi Beydavi (6. 685/1286), ici, Ciircani, Taftazani gibi kendisinden
onceki alimlerin eserlerine serh ve hasiyelerdir. Ayrica Ibnu’l Arabi’nin gériislerinden
de etkilenmistir. Eserlerinin bircogunu Arapga yazmistir.%? Eserlerinde kelam, felsefe ve
tasavvufu uzlagtirmaya calismis, hatta bir degerlendirmeye gore Gazzali (6. 505/1111)
sonrasi Islam diinyasinda Messai felsefeye karsi olusan olumsuz havayir dagitmaya

calismigstir.®®

Devvani’nin, kelam alaninda on dokuz eseri oldugu goriilmektedir.® Tefsir
alaninda bes eseri, hadis alaninda bir eseri, tasavvuf alaninda alt1 eseri, fikih alaninda iki
eseri, mantik alaninda on eseri, felsefe alaninda sekiz eseri, astronomi alaninda bir eseri,
edebiyat alaninda bir edebi metin, bir siir, ve Osmanli Sultan1 II. Bayezid’a mektuplari

ve diger mektuplar seklinde mektup ornekleri, gramer alaninda bir eseri, ilimler tasnifi

55 Demirpolat — Ulger, “Tiirk - islam Filozoflar1 ve Ahlak Gériisleri”, 135; Akman, Celaleddin Ed-Devvani: Ahlaki,
Siyasi, Felsefl, Tasavufi ve Keldmi Goriisleri, 238.

% Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 73; Akman, Celaleddin Ed-Devvani:
AhlakKi, Siyasi, Felsefi, Tasawufl ve Keldmi Goriisleri, 172; Demirpolat — Ulger, “Tiirk - Islam Filozoflar1 ve
Ahlak Goriisleri”, 135.

57 Akman, Celaleddin Ed-Devvani: Ahlaki, Siyast, Felsefi, Tasavvufi ve Keldmi Goriisleri, 152.

58 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 73.

59 Demirpolat — Ulger, “Tiirk - Islam Filozoflar1 ve Ahlak Gériisleri”, 135.

8 Brockelmann hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Nuri Yiice, “Brockelmann, Carl”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/335-336.

61 Bahtiyar Hiiseyin Siddiki, “Celaleddin Devvani”, 119-120.

62 Akman, Celaleddin Ed-Devvani: Ahlaki, Siyasi, Felsefi, Tasavvufi ve Keldmi Gériisleri, 115; Akman, “Celaleddin
ed-Devvani’nin Eserleri ve Ozet Olarak Tanitimi1”, 124.

83 Akman, “Celaleddin ed-Devvani’nin Eserleri ve Ozet Olarak Tanitimi”, 124-125.

64 Akman, Celaleddin Ed-Devvani: Ahlaki, Siydsi, Felsefi, Tasavufi ve Keldmi Goriisleri, 117-133; Akman,
“Celaleddin ed-Devvani’nin Eserleri ve Ozet Olarak Tanitim1”, 126-139.
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konusunda bir eseri, ® dért tane icazetname, bir adet dua eseri yer almaktadir.
Devvani’ye ait oldugu bilinen bu eserlerin disinda ona nispet edilen elli bes eser daha
bulunmaktadir.®® Ayrica Celaleddin Devvani’ye ithaf edilen aidiyeti siipheli eserler
bulunmaktadir. Mesela Risale fi beyan:’/-fasiha ve el-Hucecu’I-bahire fi itham: r-taife
el-Kéfira el-Facira ve Hiive fi'r-redd ala’r-rdafida leanehimullahu isimli eserlerin
yapilan arastirmalar ve incelemeler sonucunda Akman tarafindan Celaleddin

Devvani’ye ait oldugu ortaya konmaktadir.®’

Celaleddin Devvani’nin Israki felsefe alanindaki eserlerinden biri, Sevakilz 'I-hGr
fi serhi heydkili n-nQr olarak bilinmektedir. Eseri Devvani, ilk niishasinda Giyaseddin
Mahmud Hace Cihan’a (6. 1511) ithaf etmistir. Daha sonra ise ithaf yazisinin
cikarildigi, bazi niishalarinda ise Timur hanedanligindan Sultan Ebu Said’e (salt. 1451-
1469) ithaf edildigine dair ibare bulunmaktadir.®®

Celaleddin Devvani’nin énemli eserlerinden biri, Arzname olarak bilinmektedir.
Eser Farscga olarak kaleme alinmis, 1476 yilinda Sirdz Valisi Sehzade Sultan Halil’in
huzurunda yapilan askeri gegit téreninde Celaleddin Devvani gdzlemlerine dayanarak
kaleme almustir.%® Eser, Akkoyunlular hakkinda 6nemli bilgiler igermenin yani sira,
Sultan Uzun Hasan’dan dvgiilerle bahsetmektedir.”® Eser hakkinda Anay felsefi bir eser
oldugunu belirtmemektedir. Akman, eseri “Celaleddin Devvani’nin Diger Konularda
Yazdig1 Eserler” bagliginda ele almaktadir. Habibullah Habib ise eseri Celéleddin
Devvani’nin eserlerini simiflandirirken “Ahlék ve Siyaset” basliginda ele almis ancak
eser hakkinda herhangi bir aciklama yapmamustir. Ilgar Baharlu, “Arzndme” ve
“Hulasatii’t-tevarih” Eserlerinde Akkoyunlu ve Safevi Ordularinin Resmi Gegitleri adl
eserinde Arzndme’nin cevirisini yapmustir. "' Eser incelendiginde siyaset felsefesi
alaninda 6nemli bir eser oldugu goriilmektedir. Ciinkii siyaset felsefesinde, devlet

yonetiminde erdemli toplumu olusturan bes gruptan biri ordu ve orduyu olusturan

8 Bkz. Devvani, Risdletii Enmiizecu l-Uliim: Orneklerle Ilimler Tasnifi, 7.

6 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 112-200; Akman, “Celaleddin ed-
Devvani’nin Eserleri ve Ozet Olarak Tanitimi1”, 126-147.

67 Akman, Celaleddin Ed-Devvani: Ahlaki, Siyast, Felsefi, Tasavvufi ve Keldmi Goriisleri, 140.

% Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 115-116.

8 Devwvani, “Arzndme”, Arzndme ve Huldsatii't-tevirih Eserlerinde Akkoyunlu ve Safevi Ordularinin Resmi
Gegitleri, 21-70.

0 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Sivaset Diisiincesi, 118.

L Devvani, “Arzndme”, Arzndme ve Huldsatii’'t-tevarih Eserlerinde Akkoyunlu ve Safevi Ordularimin Resmi
Gegitleri, 5-92.
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miicahit/askerlerdir. > Nitekim Arzname adli eseri Celaleddin Devvani’nin siyaset

felsefesi alaninda kaleme aldig1 eser olarak nitelendirmek mimkindur.

Celaleddin Devvani’nin 6nem arz eden bir baska eseri Risale der Divan-:
Mezalim'dir.”® Eser, devlet yéneticilerinin reayanin sikayetlerini dinlemesi ve bununla
ilgili kurulmasi gereken divanin 6neminden bahsetmektedir. Eser Osmanli’da yeni
kurulacak olan Nizamiye Mahkemeleri’* meselesinde giindeme gelmis, Ahmet Cevdet
Pasa (6. 1895)™ tarafindan Osmanli Devleti ilmiye smifindan gelebilecek tepkileri
onlemek maksadiyla kullanilmak iizere terciime edilmis ve Divan-1 Ahkam-1 Adliye’
toplantisinda okunmustur.”” Toplantida bulunan ulema “Celdleddin Devvéni gibi bir zat
boyle dedikten sonra amin iizerine kim ne diyebilir?” seklinde ifadeyle divanin

kurulugunu kabul etmislerdir.”®

Celaleddin Devvani’nin felsefeyle ilgili kaleme aldigi eserlerden biri adaletle
ilgilidir. Bu konuda ¢ tane risalesi bulunmaktadir. Bunlar Risale-i adalet, Risale der
tahkik-i adalet ve Risale der beyan-i mahiyyet-i adalet ve ahkém-: an’dir. Celaleddin
Devvani’nin kaleme aldig1 ama hakkinda bilgilerin net olarak mevcut olmadig1 eser
olarak bilinmektedir. Eser hakkindaki tek bilgi kaynaginin Kadi Nurullah el-Mar’asi es-
Ststeri’nin (6. 1019/1610) kaleme aldigi Mecalis oldugu belirtilmektedir. Eserin
muhtevas1 bilinememekle beraber bu eserden sonra Devvani’nin, Risale der Tahkik-i
adalet ve Risédle der beyan-i mdhiyyet-i adalet ve ahkém-: dn’t kaleme aldigi
sOylenmektedir. Bunlardan, Riséle der tahkik-i adalet Farsca kaleme alinmis ve Sultan
Yakup’a ithaf edilmistir. Riséle der beyan-: mahiyyet-i adalet ve ahkadm-: dan ise Farsca
olarak yazilan, Hind sultanlarindan Adil Han’a ithaf edildigi bilinen eserdir.”® Yapilan
calismalarda eserlerin muhtevast hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Ancak eser
basliginda yer alan adalet kelimesinden anlasilacag: {izere eserin ahlak veya siyaset

felsefesi igerdigi tahmin edilmektedir. Celaleddin Devvani, Risale-i tuhfe-i ruhani adh

2 Devvani, Ahlak-: Celdli, 204.

8 Devvani, “Divan-1 Mezadlim”, Islam Tarihinde Yiiksek Yarg: ve Denetim Kurumu: Divan-1 Mezdlim, 29-35.

™ Bkz. M. Macit Kenanoglu, “Nizamiye Mahkemeleri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2007), 33/185-188.

5 Bkz. Yusuf Halacoglu — Mehmet Akif Aydin , “Cevdet Pasa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yaymnlari, 1993), 7/443-450.

6 Bkz. Mehmet Akif Aydin , “Divan-1 Ahkam-1 Adliyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 9/387-388.

" Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 170; Akman, Celaleddin Ed-Devvani:
Ahlaki, Siyast, Felsefi, Tasavvufi ve Kelami Goriisleri, 138-139; Akman, “Celaleddin ed-Devvani’nin Eserleri ve
Ozet Olarak Tanitimi”, 147-148; Kemal Faruk Aksoy, “Osmanli Devleti'nde Adliye Teskilatinin Bir Unsuru
Olarak Mahkemeler”, Necmettin Erbakan Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 6/2 (2023), 787-788.

8 Akman, Celaleddin Ed-Devvani: Ahlaki, Siyasi, Felsefi, Tasavvufi ve Keldmi Gériisleri, 139; Akman, “Celaleddin
ed-Devvani’nin Eserleri ve Ozet Olarak Tanitimi1”, 148.

S Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 176-179.
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eserini Fars¢a olarak kaleme almis ve eserde, muhteva olarak harfler metafizigini

filozoflarin ve mutasavviflarm fikirlerine gére beyan etmektedir.®

Calismamizin asil kaynagmi teskil eden Ahlak-1 Celdli adli eseri, Islam
felsefesinin ii¢ pratik alaniyla alakalidir.8* Ahlak-1 Celali’nin yapis1 TGsi’nin eseri olan
Ahlak-1 Ndsiri ile ayn1 olmakla beraber, Devvani’nin eseri Kur’an-1 Kerim ayetleri,
Peygamber’in sozlerini eklemesiyle ondan farkliliklar gdstermektedir.®? Bu eser ilk
olarak Tagkopriizdde (Taskopriiliizdde) tarafindan Osmanli Tirkgesine g¢evrilmis ve
Osmanli ulemas! arasinda ¢ok ragbet gdrmiistiir. 8 Devvani’nin Ahlak-: Celdli’yi
Akkoyunlu Hiikiimdar1 Uzun Hasan’in istegiyle oglu Sultan Halil i¢in yazdigini
yukarida belirtmistik. Ahlak-1 Celdli’nin ne zaman yazildigi bilinmese de Sultan Halil’in
Sirdz’da valilik yaptig1 1469-1478 yillar1 olmasi hasebiyle eserin bu yillar arasinda

yazildig1 sdylenebilir.3*

Eserin Arapcaya cevirisinin kim tarafindan yapildigi bilinmemektedir. Arapga
nisha Hattat Suyolcuzdde Muhammed Necib Eyytbi’nin (6. 1172/1758-1759) nesih
hattiyla tespit edilen niishasi Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde yer almaktadir.®> Camiu 'I-
ahlak adiyla Urducaya gevrilmistir.%® Ahlak-1 Celdli’nin, W. F. Thompson tarafindan
1839 yilinda Practical Philosophy of the Muhammadan People adiyla Ingilizceye
cevirisi yapilmistir.2” Ahlak-1 Celdli, 2019 yilinda Ejder Okumus tarafindan Tiirkceye

cevrilmis, simdiye kadar iki defa basilmistir.
1.2. OGRENCILERI

Celaleddin Devvani’nin otuz dort Ogrencisinin ismi bilinmektedir. Bunlar:
Sa’deddin Devvani, Miieyyedzdde Abdurrahman Efendi (6. 922/1516), Muzafferuddin
Ali Sirazi (6. 922/1516), Hekim Sah Muhammed Kazvini (6. 926/1520°den sonra),
Germiyanhi Kethiiddzade (6. 940/1533-1534), Sinanuddin Yusuf Aydini (6. 935-
936/1528-1530), Mir Huseyin Meybudi (6. 909/1503-1504), Mevlana Umidi (6. 925-
929/1519-1532), Yahya Lari (6. 933/1526-1527 veya 951/1544-1545), Cemaleddin

80 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Sivaset Diisiincesi, 176-181.

81 Karaman, “Islam Ahlak Filozoflar1”, 176; Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi,
228; Akman, “Celaleddin ed-Devvani’nin Eserleri ve Ozet Olarak Tanitimi1”, 145.

82 Akman, “Celaleddin ed-Devvani’nin Eserleri ve Ozet Olarak Tanitim1”, 146.

8 Halil Inalcik, “Osmanli Padisah1”, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi 13/4 (1958), 77.

8 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 229.

8 Bkz. Suyolcuzdde Muhammed Necib Efendi, Devhati’l-kiittb (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih,
242938).

8 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Sivaset Diisiincesi, 229.

87 Bkz. Celaleddin Devani, The Akhlak-: Jalaly, Practical Philosophy of the Muhammadan People, cev. W. F.
Thompson, (Londra: The Obiental Translation Fund of Great Britain and freland), MDCCCXXXIX.
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Mahmud Sirazi (6. X/XVI. yy), Sa’deddin Esterabadi (6. 931/1524-1525), Afifuddin
Abdurrahman Arif ici, Afifiidin Safevi, Emir Ismail Tebrizi (5. 919/1513-1514),
Kemaleddin Erdebili 11ahi (6. 950/1543-1544), Kad1 Nurullah, Mevlana Ismail Sirvani
(6. 942/1535-1536), Molla Muhammed Deran (6. 920/1514-1515), Mir Kemaleddin
Hiseyin Lar? (6. 655/1548-1549), Sefr Englri (6. 951/1544-1545), Cemaleddin Ibrahim
Kazvini (6. 930/1523-1524), Mevland Abdissamed, Ali b. Muhammed b Mahmud,
Emir Semsettin Muhammed, Kami Efendi (6. 987/1579-1580)’nin babasi, Hakim
Pertevi Sirdzi (6. 928/1521-1522), Ehli Sirazi (6. 942/1535-1536), Seyyid Huseyin
Nurbahsi Yezdi (6. 914/1508-1509), Semsettin Muhammed Hafri (6. 942/1535-1536),
Mahmud b. Muhammed Sirazi (6. 932/1525-1526), Emir Selamullah Hiiseyni Sirazi,

Farani, Kemaleddin Ensari, Mansur Bagmovi gibi isimlerdir.3®

Ogrencilerinden Sa’deddin Devvani, Celaleddin Devvani’nin hem oglu hem de
ilk dgrencisidir. Babasina yonelttigi bir soruyu ve babasimin cevabini igeren Sual ve
Cevab adli kiiciik bir eseri bulunmaktadir.®® Anay, Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde
miiellif niishast bulunan Risdle fi’l-hendese adli eserin de ona ait oldugunu

soylemektedir.%

Miieyyedzade Abdurrahman Efendi, Celaleddin Devvani’nin sliphesiz Osmanli
diinyasindaki en 6nemli 6grencilerinden biri olarak goriilmektedir. Amasya’da dogan,
gencliginde Sehzade II. Beyazid’in yakininda iken onu afyon ve igkiye alistirmasi
hasebiyle Fatih Sultan Mehmet tarafindan 6ldiiriilmesi hakkinda idam karar1 verilmis,
fermandan haberdar olan II. Beyazid tarafindan kagmasi saglanmis, Miieyyedzade dnce

Halep’e ardindan Sirdz’a giderek Celaleddin Devvani’den egitim almistir. %

Miieyyedzade yaninda Hocazade’nin (6. 893/1488)% Tehafut’iinii gotiirmiis ve Devvani
eseri inceledikten sonra begendigini ifade etmistir.®® Devvani’nin yanminda yedi yil
egitim goren Miieyyedzade, II. Beyazid’in tahta ¢ikmasiyla tekrar Istanbul’a dénmiis ve

burada sekiz yil miiderrislik, Edirne’de kadilik, Anadolu ve Rumeli kazaskerligi

8 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 96-108.

89 Akman, Celaleddin Ed-Devvani: Ahlaki, Siyast, Felsefi, Tasawufi ve Keldmi Goriisleri, 49.

% Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 96.

91 Tagkopriiliizdde Isimiiddin Ebii’l-Hayr Ahmed Efendi, Es-Sakd’iku’n-Nu‘Mdniyye Fi Ulemdi’d-Devleti’l-
Osmdniyye Osmanli Alimleri, cev. Muhammet Hekimoglu, (istanbul: Bilnet Matbaacilik ve Yay., 2019), 468;
Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diistincesi, 97; Akman, Celaleddin Ed-Devvani:

92 Bkz. Saffet Kose, “Hocazdde Muslihuddin Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1998), 18/207-2009.

9 Tagkopriiliizdde Isimiiddin Ebii’l-Hayr Ahmed Efendi, Es-Sakd ’iku’n-Nu‘Mdniyye Fi Ulemdi’d-Devleti’l-
Osmdniyye Osmanly Alimleri, 468; Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 97;
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yapmig, Yavuz Sultan Selim’in (salt. 1512-1520) yaninda 1513 yilindaki Caldiran
Seferi’ne Iran cografyasini bildigi hasebiyle katilmistir.%* Mieyyedzade, Kanuni Sultan
Suleyman (salt. 1520-1566) zamaninda seyhiilislam goérevinde bulunan Ebussutid
Efendi (6. 982/1524) ve Muhyiddin Muhammed Kirtaszade (6. 1528) gibi donemin {inlii
alimlerine hocalik yapmistir.®® Mieyyedzade, hem ilmi anlamda hem de resmi gorevler
anlaminda Osmanli Devleti’nin yiikselme doneminde etkili olan bir isim olarak énem
arz etmektedir. Miieyyedzade’nin, Mecmiiatu’l mesdil, Fetava, Risdle fi tahkiki bahsi’l-
ciiz’ ellezi la yetecezze’, Risdle fi isbat ilmihi Tedld, Tefsiru streti’l-kadr gibi eserleri
bulunmakla birlikte kiitiiphanesinde yedi bin cilt eserin mevcut oldugu bilgisi

nakledilmektedir.%

Celaleddin Devvani’nin bir diger O6grencisi ve ayni zamanda damadi olan
Muzafferuddin Ali Sirdzi, Devvani’nin S$irdz’da miiderrislik yaptigi bir donemde
hastalandiginda onun yerine miiderrislik yapmistir. Devvani’nin vefatindan sonra
Istanbul’a gelmis ve burada arkadas1 Miieyyedzade Abdurrahman Efendi araciligiyla II.
Beyazid ile tamigmistir. Vezir Mustafa Pasa Medresesi ve Semaniye Medreselerinde
miderrislik yapmig, Yavuz Sultan Selim doneminde gérme zayiflig1 nedeniyle emekliye
ayrilarak Bursa’ya yerlesmis ve Bursa’da vefat etmistir.®” Muzafferuddin Ali Sirazi’nin,
Miieyyedzade Abdurrahman Efendi gibi Osmanli Devleti zamaninda ilmiye sinifinda
onemli gorevler yapmaktir. Risdle fi isbati’l-vacib, Hasiye ald Kitab Euclides ve Serh

ald’l-tehzibi’l-mantik gibi eserleri bulunmaktadir.®

Ogrencilerinden Hekim Sah Muhammed Kazvini, Celaleddin Devvani’nin
vefatindan sonra Mekke’ye gitmis, Miieyyedzade Abdurrahman Efendi’nin vesilesiyle
Istanbul’a gelerek II. Beyazid zamaninda saray doktoru olarak gérev yapmis, Yavuz
Sultan Selim’in yakinlarinda bulunmus ve Kanuni Sultan Siileyman zamaninda vefat

etmistir. Hekim Sah Muhammed Kazvini’nin, Celdleddin Devvani’nin Serhu akdidi’l-

9 Tagkopriiliizdde Isimiiddin Ebii’l-Hayr Ahmed Efendi, Es-Sakd’iku’n-Nu‘Mdniyye Fi Ulemdi’d-Devleti’l-
Osmdniyye Osmanli Alimleri, 470; Mustafa Enes Aktiirkoglu, “Ahlak-1 Celali’nin XVI. Asir Osmanli Siyaset
Diisiincesine Tesiti”, Islam Medeniyeti Arastirmalar1 Dergisi 8/2 (Aralik 2023), 149; Anay, Celaleddin Devvani
Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 98; Hiilya Terzioglu, “Celaleddin ed-Devvani’nin isbat-1 Vacib
Anlay1s1 ve Osmanli Diisiince Diinyasina Etkileri”, /nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 711 (2018),
338.

% Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 98; Aktiirkoglu, “Ahlak-1 Celali’nin XVL
Asir Osmanli Siyaset Diislincesine Tesiri”, 149.

% Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 98.

97 Tagkopriiliizdde Isimiiddin Ebii’l-Hayr Ahmed Efendi, Es-Sakd’iku’'n-Nu‘Mdniyye Fi Ulemdi’d-Devleti’l-
Osmdniyye Osmanli Alimleri, 576; Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diistincesi, 100;
Akman, Celaleddin Ed-Dewvani: Ahlaki, Siyasi, Felsefl, Tasawufl ve Keldmi Goriisleri, 50; Fikret Soyal,
Celaleddin Ed-Devvini’nin Firavun'un Imdni Konusundaki Goriigleri ve Ali El-Kdri’nin Elestirisi (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ylksek Lisans Tezi, 2004), 9.

9% Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 100.

16



Adudiyye eserine bir hasiye yazmistir.® Yavuz Sultan Selim’e ithaf ettigi Hasive ‘ala
serhi’l-asbab ve’l-‘aldmat li-Nafs b. ‘Ivdz el-Kirmani, Farsca kaleme aldig1 ve Kanuni
Sultan Siileyman’a ithaf ettigi Nasihatn@me ve er-Risdle fi esbdbi ’s-sitteti z-zarUriyye,
Yavuz Sultan Selim’in kaympederi Mengli Giray Han’a ithaf ettigi Kitabun fi
hifzissihha, Kazvini’nin yazdigi serh olan ve en iyi serhlerden sayilan Serhii’l-mlcez

fi’t-t1bb eserleri vardir.1%
1.3. HAKKINDA YAPILAN CALISMALAR

Celaleddin Devvani’nin eserleri ile ilgili ¢alismalar1 yukarida belirledik. Simdi

Devvani hakkinda yapilan galismalar1 da belirleyerek literatirimuizii tamamlayalim.

Celaleddin Devvani hakkindaki ilk yazili bilgiler Akkoyunlular dénemine aittir.
Bunlar Abdurrazzak Semerkandi’nin (6. 887/1482) Matlau ’s-Sa 'deyn, Mirhand’in (0.
904/1498) Ravzau's-Safd’, Ebu Bekir Tihrani’nin (6. 886/1481) Kitab-:1 Diyarbekriyye,
Fazlullah b. Ruzbihan Isfehani’nin (6. 927/1521) Tarih-i Alemaray-: Emini adh
eserlerinde Celaleddin Devvani hakkinda az bir bilgi mevcuttur. Celaleddin
Devvani’nin vefatindan sonra Giyaseddin Handmir (6. 941/1535) tarafindan kaleme
alinan Habibii s-siyer adl1 eser, Devvani’yi ayr1 bir baglikta ele alan ilk tarih kitabi olma
Ozelligi tasimaktadir. Semsettin es-Sehavi’nin (6. 902/1497) ed-Dave I-Ldmi’ adli eseri
Celaleddin Devvani’den bahseden ilk biyografik eser olma 6zelligi yaninda, onun daha

hayatta iken meshur oldugunu gésteren eser olma &zelligi tasimaktadir. 1%

Ikinci olaak Devvani hakkinda yazilan eserler Osmanli donemine aittir. Mesela
Hasan Rumlu’nun (6. 985/1578) Ahsenii 't-tevarih adli eserinde Celaleddin Devvani’nin
oliimii ve dgrencileriyle ilgili bilgiler bulunmaktadir.!® Hoca Sadeddin Efendi’nin (5.
1008/1599) Tacii t-tevarih adli eserinde Celaleddin Devvani’nin 6grencileri araciligiyla
Osmanli ilim hayatindaki etkilerinin tespit edildigi goriilmektedir. Celaleddin
Devvani’nin II. Beyazid’a yazdigi mektubu ve sultanin ona cevabin1 Feridun Bey’in (6.

990/1582) Miingedtii’s-selatin ve Sar1t Abdullah Efendi’nin (6. 1071/1660) Dustlru -

9 Tagkopriiliizdde Isimiiddin Ebii’l-Hayr Ahmed Efendi, Es-Sakd ’iku’n-Nu‘Mdniyye Fi Ulemdi’d-Devleti’l-
Osmdniyye Osmanl Alimleri, 528; Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diigiincesi, 100-
101; Akman, Celaleddin Ed-Devvani: Ahlaki, Siyasi, Felsefi, Tasavvufi ve Keldmi Goriisleri, 50; Soyal,
Celaleddin Ed-Devvdni’nin Firavun’un Imdni Konusundaki Géviigleri ve Ali EI-Kdri nin Elestirisi, 9-10. Ahmet
Ozding, “Fatih ve II. Bayezid Devri’nde Iran’dan Anadolu’ya Gelen Meshur Hekimler ve Osmanli Tibbina
Katkilar1”, Anadolu Klinigi Tip Bilimleri Dergisi 25/1 (Ocak 2020), 59-60.

Ozding, “Fatih ve II. Bayezid Devri’nde iran’dan Anadolu’ya Gelen Meshur Hekimler ve Osmanli Tibbina
Katkilar1”, 60.
101 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 13-16; Akman, Celaleddin Ed-Devvani:

AhIaki, Siyast, Felsefl, Tasavvufi ve Keldmi Goriisleri, 144-146.

102 Hasan-1 Rumlu, Ahsenii 't-tevarih, gev. Miirsel Oztiirk, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2006), 1-22.
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insd adli eserleri kanitlamaktadir. 1% Ayrica Taskopriiliizdde’nin (6. 968/1561)
Sekaiku 'n-nu’maniyye’si Celaleddin Devvani’nin talebeleri ve Osmanli diinyasina etkisi
acisindan onem arz etmektedir. % Kad: Nurullah el-Mar’asi es-Siisteri, Mecalis:i’l-
mii ‘minin’de Devvani hakkinda 6nemli bilgiler sunmaktadir. Yine Katib Celebi’nin (6.
1067/1658) ilimler ansiklopedisi ve bibliyografya o6zelligi tasiyan meshur eseri olan
Kesfii’z-ziinlin’da Celaleddin Devvani hakkindaki bilgiler 6nceki bilgilerin tekrari

mahiyetindedir.1%

Celaleddin Devvani hakkinda yapilan ¢alismalar arasinda gordiigiimiiz giiniimiiz
yazarlarina ait ¢alismalar1 yukarida metin iginde ve dipnotlarda belirtildigi i¢in burada
onlar tekrar edilmedi. Simdi onun ev yoOnetimi olarak siyaset felsefesi hakkindaki

goriislerine bakalim.

103 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 15; Akman, Celaleddin Ed-Devvani:
AhIaki, Siyasi, Felsefi, Tasavvufi ve Keldmi Gortigleri, 145.

104 Bkz. Taskopriiliizade Isamiiddin Ebii’l-Hayr Ahmed Efendi, Es-Sakd iku’n-Nu ‘Mdaniyye Fi Ulemdi’d-Devieti’l-
Osmdniyye Osmanl Alimleri.

105 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 16-17; Akman, Celaleddin Ed-Devvani:
Ahlaki, Siyast, Felsefi, Tasavwufi ve Keldmi Goriigleri, 146-147.
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IKiNCi BOLUM
CELALEDDIN DEVVANI’DE AIiLE YONETIMi OLARAK SIYASET
FELSEFESI

2. AILE YONETIMi

Felsefe, teorik ve pratik felsefe olarak ikiye ayrilmakta olup, teorik felsefede
fizik, matematik, metafizik alt dallari; pratik felsefede ise ahlak, aile ve siyaset alt
dallar1 bulunmaktadir.%® Pratik felsefede yer alan ahlak, aile ve siyasetin 6ziinii tedbir,
yani yonetim olusturmakta; bu yonetimde ise sirasiyla birey, aile ve toplum yonetimi ele
alinmakta ve bu alanlarin felsefeleri ise ahlak, menzil ve medine felsefeleri
olmaktadir.2%” Aile, ilk Cag’da iki sekilde ele alinmaktadir. Birincisi ahlak kitaplarmin
son bolimiinde ve siyaset kitaplarinin basinda, ikincisi ekonomi/oikianomos
kitaplarinda ele alinmaktadir. Yani aile felsefesi bir yoniiyle aile dedigimiz bireylerle ve
onlarin yonetimiyle ilgili ikincisi aile reisinin servetinin yonetimiyle ilgilidir. Birinci
anlamda yonetime tedbir, aile ise felsefe alaninda menzil olarak ifade edildigine gore
aile felsefesinin Islam gelenegindeki bir diger adi tedbir-i menzildir. Aile, birey ve
toplum yoOnetimi arasinda yer almakta olup bireysel yonetimden toplumsal yonetime

gecisin ilk duragi konumunda yer almaktadir.

Aile yonetiminin yani felsefesinin muhtevasi ailedir. Aile felsefesinde, aile
kavramina ek olarak dar, konak ve menzil kavramlari kullanilmakta olup bu kavramlar
birbirleriyle es anlamli kavramlar durumundadir. Aile, Tiirk¢ede birine bakan, gecimini
saglayan anlamina gelirken, Arapcgada fakir, yoksul, muhtag anlamlaria gelmektedir.%®
Dolayisiyla aileyi olusturan unsurlar, birbirlerinin fakiri ve yoksulu olurken, ayni

zamanda biri digerinin eksigini karsilayarak, bakimimi istlenerek ve geg¢imini

saglayarak birbirlerinin tamamlayicis1 konumundadir.

Evlilik ve kan bagina dayanan, kari-koca, ebeveyn-¢ocuklar, kardesler
arasindaki iliskilerin olusturdugu toplumsal en kiiciik birlige aile denilirken, ayni
gaye/amag tizerinde anlasan ve ulasmak i¢in birlikte ¢alisan kimselerin biitlinii seklinde
tanimlanmaktadir.% Tiirk Dil Kurumu Sézligii aile igin alti tane anlam belirtmektedir.

Birincisi, evlilik ve kan bagina dayanan, kari, koca, ¢ocuklar, kardesler arasindaki

106 M. Ciineyt Kaya, “Islam Felsefesinin Mahiyeti Uzerine”, islam Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt
Kaya, (Ankara: ISAM Yaynlari, 2022), 19.

107 Gorkas, Ahlak ve Siyaset Arasinda Aile Felsefesi, 17.

108 Gorkas, Ahlak ve Sivaset Arasinda Aile Felsefesi, 26.

109 Osman Pazarl, Isldmda Ahlék, (Istanbul: Remzi Kitabevi Yaynlari, 1972), 318-319; Gorkas, Ahlak ve Siyaset
Arasinda Aile Felsefesi, 28-29.

19



iligkilerin olusturdugu toplum igindeki en kuguk birlik olarak; ikincisi, ayn1 soydan
gelen veya aralarinda akrabalik iligkileri bulunan kimselerin tiimii olarak; ti¢linciisii,
birlikte oturan hisim ve yakinlarm timii olarak; dordiinciisii, eslerden kadin igin
kullanilan bir s6z olarak; besincisi, aym1 gaye iizerinde anlasan ve birlikte calisan
kimselerin bitunu olarak; altinci temel niteligi bir olan dil, hayvan veya bitki toplulugu
olarak belirtir.!% Aileyi kar1, koca, cocuklar, kardeslerin olusturdugu ve bu unsurlarin

birbirleriyle iliskilerinin bulundugu sdylenebilir.

Sokrates’in (6. MO 399) diisiincelerinin giiniimiize ulasmasmi saglayan
ogrencisi Platon (6. MO 347) Devlet adl1 eserinde aileden bahsetmektedir. Kisi, cocuk
yapmak amaciyla uygun esi bulur ve onunla ev kurarak aileyi olusturur. Bunun nedenini
ise ¢ocuklarin, kiginin yaglhihiginda en iyi arkadas ve bakici olacagi seklinde ifade
etmistir. En iyi esin, aileye en ¢ok katki yapan oldugunu; ailenin, aile fertlerinden,
calisanlardan, kolelerden, mal ve servetten olustugunu; ailenin, kazanci muhafaza
etmeye, yiyecek ve giysilerin {iretilmesine, c¢ocuklarin bakimi i¢in eve ihtiyacin
olmasindan s6z etmektedir. Ayrica, erkek ve kadin arasindaki is boliimiinii evin i¢i ve
evin dis1 olarak ikiye ayirmis; evin icindeki isleri kadinin, evin disindaki isleri ise

erkegin iistlenmesi gerektigini belirtmistir.!!!

Aristoteles (6. MO 322), Politika'? adli eserinde erkek ile kadin, kéle ile
efendi, Yunan ile barbar arasinda dogadan kaynaklanan farklar oldugunu
savunmaktadir. Ona gore, erkek zekd bakimindan kadindan istiindiir ve bu nedenle
hiikmeder; kadin ise hiikmedilendir. Aynm sekilde, kole ile efendi arasindaki fark da
dogaldir ve baz1 barbar topluluklar kadin ile koleyi ayiramaz, ¢linkii yonetme
yetenegine sahip bir siniflari bulunmamaktadir. Aristoteles’e gore, kadin ile erkek ve
kole ile efendi arasinda mutlak bir fark vardir, ancak neslin devami ve toplumsal diizen
i¢in birlikte olmalar1 zorunlu olmaktadir. Bu birlesme, aileyi olusturmaktadir.!? Ik aile,

erkeklerin, kadinlar ve kdlelerle bir araya gelmesinden meydana gelmektedir.

10 Tirk Dil Kurumu Sozltkleri, “Aile” (Erisim 17 Ekim 2024).

111 Bkz, Platon, Devlet, cev. Kemal Ozan, (Istanbul: Profil Kitap, 2017), 191-244; Gorkas, Ahlak ve Siyaset Arasinda
Aile Felsefesi, 34-36.

112 politika, Platon’un dgrencisi olan Aristoteles’in (6. MO 322), yaymlanmas: i¢in hazirladig1 calisma olmamakla
beraber, cogunlukla dgrencilerinin tuttugu notlardan olugsmaktadir. Ancak eser Aristoteles’e ithaf edilmektedir.
Avristoteles, Politika, ¢ev. Furkan Akderin, (Istanbul: Say Yayinlari, 2023), 19.

113 Aristoteles, Politika, 24.
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Aristoteles, Ekonomi kitabinda!** Yunan sair Hesiodos 1 (6. ?) “Insanin bir eve,

bir kadina ve bir de topragini siirecek ékiize ihtiyact vardir.” 11

sOziine deginmektedir.
Binaenaleyh ev fiziksel ihtiya¢ arasinda ilk Oncelik durumunda yer almaktadir.
Ardindan bir kadin olarak es gelmektedir ki es burada iicretsiz ortak ve ev yonetme
sanatindaki islerde erkege yardimci konumundadir. Okiiz ihtiyacinda ise ev
yonetiminde {riin yetistirme ve besin temin etme olarak hayati idame ettirmenin
onemine vurgu yapilmaktadir. Platon’un Devlet, Aristoteles’in Politika adli eserlerinin
isimlerine bakildiginda aile felsefesi ilk olarak siyaset felsefesi yani devlet yonetiminde

ele alindig1 goriilmektedir. Bu durumda aile felsefesi, siyaset felsefesinin baslangici

konumunda yer almaktadir.

Bryson’in (0. ?) milattan sonra birinci yiizyilin ortalarinda kaleme aldigi
Oikonomikos Logos/Miilk Yonetimi adli eseri Islam diisiincesinde ekonomi ve evlilik
konularinda biiyiik etki birakmustir. 1*® Islam ahlak filozofu Ibn Miskeveyh (0.
421/1030) Tehzibu'I-Ahlak igerisinde ¢ocuklarin ve genglerin egitimi boliimiiniin bityliik
kismimi Bryson’dan aldigim ifade etmektedir.!!” Islam ahlak filozoflarmdan Nasiruddin
Tisi’nin Ahlak-1 Ndsiri’sinde Bryson’m ismi gegmektedir. *'® Bu durum Bryson’m
Oikonomikos Logos (Milk Yonetimi) eserinin ekonomi ve aile konularinda Islam
diisiince diinyasina etkisinin  gostergesidir.  Aristoteles’in  Ekonomi, Bryson’in
Oikonomikos Logos (Mulk Yonetimi) eserinin ismine bakildiginda, yukarida isaret
edildigi gibi aile yOnetiminin ekonomi olarak yani iktisat olarak ele alindig:

sOylenebilir.

Ik islam filozofu olan Kindi’nin (6. 252/866), aileye dair herhangi bir eseri
bulunmamaktadir.!!® Aristoteles’ten sonra ikinci muallim (Muallim-i Sanf) kabul edilen
Farabi (6. 339/950), eseri el-Medinetii’l-fdzila’da, her insanin varligini siirdiirme ve
yetkinliklerin en Ustiinline ulasabilmesinin tek basina degil, insan toplulugu araciligiyla

gerceklestigini, boylece insan topluluklarinin olustugunu, bu olusumlarin yetkin olusum

114 Aristoteles’e aidiyeti siipheli olan ama ona atfedilen Ekonomi’dir. Farkli dillerde yapilan gevirilerde kitabin yazar
Pseudo Aristoteles (S6zde Aristoteles) adiyla anilmaktadir. Genel olarak kitabin igeriginin Aristoteles kiilliyatinda
yer almasi nedeniyle Tiirkgeye ¢evirisinde Aristoteles’e ait oldugu sekli kabul edilmistir. Aristoteles, Ekonomi,
cev. Furkan Akderin, (istanbul: Say Yayinlari, 2021), 21.

115 Aristoteles, Ekonomi, 24.

116 Simon Swain, Roma’dan Islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum, ¢ev. Yusuf Sami Kamadan, (istanbul:
AlbarakaYayinlari, 2022), 7.

17 Ton Miskeveyh, Ahldk Egitimi Tehzibii’I-Ahlak, cev. Abdiilkadir Sener vd., (istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2022),
76.

18 Nasiruddin Tast, Ahlak-: Nasri, cev. Anar Gafarov — Zaur Siikiirov (Istanbul: Litera Yaymeilik, 2021), 89.

119 Gorkas, Ahlak ve Siyaset Arasinda Aile Felsefesi, 40.
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olup biiytik, orta ve kii¢lik olmak iizere li¢ gruba ayrildigini, en kiiciik topluluk olan evi

ise kiiguik topluluk olarak beyan etmektedir.?

Farabi, ailenin tipki insan gibi bir organizma oldugunu ve organlardan
olustugunu Dbelirtmektedir. Kalp-beyin arasindaki iliskiyi evin efendisi/reisi/konak
sahibi-kéhya iligkisine benzetmektedir. Evin reisi/konak sahibini kalp gibi evin efendisi
olarak belirtirken, kahyayi ise evin hizmet edeni yani beyni olarak belirtmektedir.1?! Bu
durumda kari, koca, ¢ocuk yaninda aileyi olusturan unsurlara hizmet eden yani hizmetgi
de eklenmektedir. Bu ekleme sonucunda ise kari-koca ortakligi, efendi-kole ortakligi,
ebeveyn-cocuk ortakligt ve mal/miilk ortakligi ortaya cikmaktadir. Ayrica eserin
isminden yola ¢ikildiginda bu dénemde aile felsefesinin, siyaset felsefesi icerisinde

devam ettiginden s6z edilebilir.

Bati’da Avicenna, Islam diinyasinda es-Seyhii’r-Reis olarak bilinen Ibn Sina (6.
428/1037), er-Risale fi’s siyaseti’l-menziliyye eserinde, insanlar icgin yonetim ve
siyasetin geregi, kisinin kendisiyle ilgili siyaseti, aile yonetimi, aile ekonomisi, evdeki
hizmetgilerin durumu ve ¢ocuklarin egitimi gibi konular1 ele almistir.?? ibn Sina,
siyaset temelli aile felsefesinde; el-hikmetii’l-menziliyye, akdii’l-beyt, tedbirii’l-menzil
ve es-siyaset terimlerini kullannustir.'? Ibn Sina, tiirlerin bekasmin evlenmeye bagh
oldugunu belirtmektedir.}?* Ibn Sina’ya gére devlet, aile tizerinde kurulu temeldir ve bu
temel olan ailenin korunmasi igin gerekli tedbirlerin alinmasi gerekmektedir.?® Bu

durum bir saticinin elindeki mallar1 korumasi, ¢obanin siiriisiinii korumasi gibidir.

Buraya kadar yapilan tespitlerden filozoflarin aile felsefesini, siyaset felsefesi
olarak ele aldiklar1 sonucu c¢ikmaktadir. Islam ahlak filozoflarindan olan Ibn
Miskeveyh’in eseri Tehzibu’l-ahlak igerisinde “Cocuklarin ve Genglerin Egitimi”
basligi bulunmakta ve aile felsefesinin, ahlak felsefesinin igerisinde yer almaya
basladigi goriilmektedir. 126 Tbn Miskeveyh’in ardili Nasiruddin et-T@si’nin Ahlak-z
Naswri’sinde?’ Tasi’nin ardili ve bu calismanin temeli olan Celaleddin Devvani’nin

Ahlak-1 Celali’sinde, Celaleddin Devvani’nin ardili Kinalizdide Ali Efendi’nin (6.

120 Farébi, el-Medinetii’I-fzila, gev. Yasar Aydinl, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2023), 144.

121 Farabi, el-Medinetii 'I-fdzila,186-188.

122 fbn Sina, “er-Risale fi’s siyaseti’l menziliyye”, cev. Vecdi Akyiiz, Sosyo — Kiiltiirel Degisme Siirecinde Tiirk
Ailesi 111, ed. Ezel Erverdi (Ankara: T. C. Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu Yaynlari, 1992), 906-917; Cevher
Sulul, “Ibn Sina’nin Siyaset Felsefesi”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 2712 (2016), 118.

123 Gorkas, Ahlak Ve Siyaset Arasinda Aile Felsefesi, 42.

124 Thn Sina, Kitdbu s-sifd: Metafizik, gev. Ekrem Demirli — Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2022), 842.

125 Thn Sina, “er-Risale fi’s siyaseti’l menziliyye”, 908-909; Sulul, “Ibn Sina’nm Siyaset Felsefesi”, 119.

126 [bn Miskeveyh, Ahldk Egitimi Tehzibii’I-ahlak,76-80.

127 Bkz. TaisT, Ahlak-1 Nasiri, 9-342.
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979/1572) Ahlak-r Alai’sinde 2 aile felsefesinin ahlak felsefesi icerisinde yer

almaktadir.'?

Pratik felsefeyi ahldk adi altinda ele alan gelenege bagli olarak Celaleddin
Devvani, Ahlak-: Celdli’de tehzib-i ahlak yani ahlak ilmine ve ahlaki giizellestirmeye
dair bilgiler hakkinda, tedbir-i menzil yani aile yonetim ilmine ve aile ahlakina iligkin
esaslar hakkinda ve tedbir-i medine yani siyaset ilmi ve yonetim kurallari, devlet ahlaki

hakkinda diisiincelerini belirtmektedir.
2.1. AILE KURUMUNA OLAN [HTIYAC

Insan, dogumundan itibaren yaratilis geregi bir baskasmin varligmna ihtiyag
duyan varlik olma 6zelligi tasimaktadir. Bu 6zellik onun yalniz degil bir baska kisilerle
yasadig1 veya bir baskalarina ihtiya¢ duydugunun gostergesidir. Ciinkii insan tek basina
biitiin ihtiyac¢larini karsilayabilecek durumda degildir.

Yukarida yer alan aile taniminda aile; evlilik ve kan bagina dayanan, kari-koca,
ebeveyn-cocuklar, kardesler arasindaki iliskilerin olusturdugu toplumsal en Kuguk
birlik, ayn1 gaye/amag iizerinde anlasan ve ulagmak i¢in birlikte c¢alisan kimselerin
biitiinii seklinde tanimlandi. Bu durumda aile insanin olusturdugu “amaglhi-topluluk
(ictima)” olarak tanimlanabilir. *° Binaenaleyh insanin aym amag iizerinde ailede

toplandig1 ve bu amacin gerceklesmesi i¢in calistii soylenmelidir.

Celéleddin Devvani, insanin eve ihtiya¢ duydugunu, hayatini idame ettirmek i¢in
gidaya muhtag¢ oldugunu ve bu gidanin ekilmesi, bigilmesi, 6giitiilmesi, temizlenmesi,
yogrulmasi, pisirilmesi i¢in insanin beceriye ihtiya¢c duydugunu ve bu becerilerin
mesleki bilgi birikimi ve donanimiyla gerceklesecegini ifade etmektedir. Ona gore bu
sayilanlar1 tek bir kisi yapamayacagi ya da yapmak i¢in ¢ok zaman gerektiginden kendi
tiiriinden olanlara ihtiya¢ duymaktadir.®! Insan kendi tiirii digindakilerle ortak fitratta
yaratilmamistir. Kendi tiirli disinda yaratilanlardan olan hayvanlar gidasim1 dogal
yollardan elde edip ve beceri gerektirmeyecek bir sekilde tliketirken insanda bu durum

tam tersine bir sekilde mevcuttur.

Insan igin, zorunlu olarak her giin tiikettii gida maddesini ve miktarini tek

basina hazirlamak zor bir durumdur. Bu nedenle Devvani’ye gbre insanin gecim igin

128 Bkz. Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alai ve Deviet Ahlaki, cev. Besir Giines (istanbul: Cagdas Kitap, 2020).
129 Gorkas, Ahlak ve Sivaset Arasinda Aile Felsefesi, 43.

130 Gorkas, Ahlak ve Sivaset Arasinda Aile Felsefesi, 60.

131 Devvani, Ahlak-1 Celali, 147.
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gerekli olan giday: biriktirmesi ve korumasi gerekmektedir. Bu biriktirme ve koruma
acik alanda olmayacaktir. Clinkii acik alanda biriktirme ve koruma, talan edilmesi
hasebiyle yirtict hayvanlara kars1 ve zorba kisilere kars1 gerceklesmesi olanaksizdir. Bu
nedenle insanin bu durumda bir eve ihtiyaci bulunmaktadir.’®? Ev, insa edilmis evler,
korunakli saraylar, ¢adirlar, dag kovuklari, aga¢ golgelikleri, magaralar vb. gibi yerlerde
olabilmektedir.3® Bu sekilde farkli ev gesitlerinin olmas1 sadece baska tiirlerin ve
zalimlerin zorbaliklarina karsi degil ayn1 zamanda sel, kar, yagmur, firtina gibi tabiat

olaylarina kars1 da gida ve esya korumasinin oldugunun gostergesidir.

Celaleddin Devvani, insanin gerekli olan giday:1 elde etmek icin zaruri olan
mesleki ve sanatsal tertibe ve dlizene ihtiyaci oldugunu, onun evde olmadigi zamanlarda
evde ikamet ederek ona vekillik yapacak, gida ve mallar1 korumada vekalet edecek bir
yardimcinin bulunmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu yardimci, erkege kendisiyle
nikahlanma ve evlenmeyle, dogum ve neslin meydana gelmesini saglayan bir kadin
olmaktadir. Mamafih evlenme yoluyla hem ev islerinin diizenli ve devamli olmasi, hem

de neslin devamini saglama gibi 6nem arz eden bir durum ¢oziime kavusmaktadir.®*

Hukuken evlilik, nikahla yani s6zlesmeyle ortaya ¢ikmaktadir. Evlilikle beraber
ayni evi paylasan erkek ve kadmin olusturdugu ailede daha sonra g¢ocuk meydana
gelmektedir. Celaleddin Devvani, cocugun ona layik bir sekilde idare edilmesinin farz
oldugunu ifade etmektedir. Erkek, kadin ve ¢ocuktan olusan bu ailede yardim eden
birisi olmadan onlarin maslahatlarini goézetmenin zor oldugunu ekleyen Devvani, ailede
yardim edenlere ve hizmetgilere ihtiya¢ oldugunu eklemektedir. BOylece aile diizeni
olusan bu topluluk igerisinde baba, anne, cocuk, hizmet¢i ve erzak unsurlar1 yer
almaktadir. ®® Devvani’nin ifade ettigi aileyi meydana getiren bu bes temel unsur

Aristoteles’in ifade ettigi gibidir.%
2.1.1. Bir Siyaset Olarak Ev Yonetimi

Pratik/ameli felsefeyi olusturan ii¢ ilimden biri siyaset felsefesidir. O halde
tedbir yani siyaset ne demektir? Burada siyasetin mahiyetine dair bir agiklama

yapilmalidir.

132 Devvani, Ahlak-1 Celali, 147.

133 Gorkas, Ahlak ve Siyaset Arasinda Aile Felsefesi, 61.
134 Devvani, Ahlak-i1 Celali, 147-148.

135 Devvani, Ahlak-1 Celali, 148.

136 Aristoteles, Politika, 28.

24



Siyaset, toplumla ilgili olan, toplumla ilgili isleri iistlenmek, o isleri yiiriitmek ve
yonetmek olarak aciklanmaktadir. O halde siyaset, bir yonetme sanati olarak ifade
edilebilir.*®" Siyaset, bir toplulugun diizenlenmesi, idaresi ve korunmasi igin gerekli

olan yontemlerin buttndine denir.

Siyaset felsefesi ise, ayn1 otoriteye sahip olan, ayni yasaya itaat eden insanlarin
olusturduklar1 siyasal toplulugu konu alan felsefi inceleme dalidir. Ayrica iktidarin
kaynagini, iktidarin elde tutulmasini, bireyle aile ve bireyle devlet arasindaki iliskiyi ele

alir. Siyaset felsefesi olan1 degil olmas1 gerekeni inceleyen bir felsefe disiplinidir.**

Platon’a gdre siyaset, ydneten ve yonetilen arasindaki iliskiyi ele almaktir.®*® O
halde bireyin siyaseti, aile siyaseti ve devlet siyaseti seklinde ¢ tiir siyaset
bulunmaktadir. Bu bdélumde bir yonetim olarak aile, Ucinctu bdlimde devlet ele

alinacaktir.

Platon, bireyin siyasetinde dogal yoOneticiyi seyis, aile siyaseti ve devlet
siyasetindeki dogal yoneticiyi ise coban olarak belirtmektedir.4? Aristoteles’e gore
insan dogustan toplumsal-siyasal bir varliktir.'*! Aristoteles’e gére devlet bir ortaklik
olmakla beraber siyaset insan mutlulugunu gerceklestirme sanatidir. 2*2 Aristoteles

Ekonomi eserinde aileyi yani ev yonetimini anlatmaktadir.

Bryson Oikonomikos Logos/Mulk Yonetimi adli eserinde, mal varliginin
miilkiyet, hizmet¢iler, kadin ve ¢ocuk olarak dort yoniiniin bulundugunu
belirtmektedir. 143 Bu ifade erkegi ydneten, sayilan bu dért unsuru ise ydnetilen

yapmaktadir.

Islam filozoflarindan siyaset alaninda en cok eser vermis filozof Farabi’ye gore
siyaset yonetme ve sevk etme sanatidir.'** Ibn Sind siyaseti, Allah’in insanlarin
yonetimine verdigi en biiyiik yonetim seklinden en kiiciik yonetim sekline kadar her
yonetilenin sorumlulugu elinde olan, buyurma ve yasaklama yetkisi olan yoneticinin

durumudur seklinde aciklamaktadir.!*® Ibn Miskeveyh, dinin ilahi bir kanun oldugunu,

137 frfan Gorkas, “Aile ve Devlet Ahlaki”, Islam Ahlak Esaslar: ve Felsefesi, ed. Ismail Erdogan - Enver Demirpolat,
(Istanbul: Lisans Yayincilik, 2019), 160.

138 Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozligii, (Ankara: Atlas Yayinlari, 2018), “Siyaset
Felsefesi”, 238.

139 Platon, Devlet Adamz, gev. Furkan Akderin, (Istanbul: Say Yayinlari, 2022), 63; Platon, Devlet, 138.

140 platon, Devlet Adama, 42; Platon, Devlet, 37.

141 Aristoteles, Politika, 26.

142 Aristoteles, Politika, 49.

143 Swain, Roma dan Islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum, 21.

144 Farabi, es-Siydsetii’I-medeniyye, ¢ev. Yasar Aydinh, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2023), 116.

145 Thn Sina, “er-Risale fi’s siyaseti’l menziliyye”, 907.
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insanlart mutluluga gotiirdiigiinii, hiikimdarin da bu ilahi kanunlarin bekgisi ve agik¢a
bildirilen kurallarin koruyucusu oldugunu aciklamaktadir. 146 O halde siyaset, ibn
Miskeveyh acgisindan hiikiimdarin ilahi kanunlar1 korumada ve uygulamadaki fiilleridir.
Thsi siyaseti, bir idarenin herkesi hak ettigi konuma razi etmesi, kendi hakkina

ulastirmasi, yénettiklerinde sorumlu oldugu isleri uygulamasi diye belirlenmektedir.4

Celaleddin Devvani, siyaset hakkinda selefi oldugu Tusi’ye benzer bir sekilde
aciklama yapmaktadir. O, insanlarin her birinin elindeki seylerden razi olduklari,
birbirlerinin haklarina tecaviiz, saldiri ve diismanlhigin engellenmesi i¢in tedbire,
yonetim tarzina ve bunlar1 uygulayan bir yoneticiye ihtiyacin séz konusu oldugunu
aciklamaktadir. Devvani, bu duruma biiyiik siyaset adin1 vermektedir.*® Filozoflarin
siyaset tamimlarina bakildiginda siyasette yoneten ve yonetilenler vardir. Siyaset,

yonetici ve yonetilen arasindaki iliskidir.

“Bir siyaset olarak ev yonetimi” ile kastedilen, aileyi siyaset felsefesi agisindan
ele almaktir. Siyaset felsefesi, devleti ele aldig gibi aileyi de ele almaktadir. Aristoteles,
ev yonetme sanatinin devlet yoOnetme sanatindan daha eski oldugunu ifade
etmektedir. *° Aile, devleti olusturan bilesenlerden biridir. Devlet yonetiminin
baslangict aile yonetimi olmakla beraber devlet yoneticilerinin de bir aileye mensup

olmasi aile yonetiminin 6nemini gostermektedir.

Aile yonetiminde, aileyi olusturan kari-koca, ¢ocuklar, hizmetciler
bulunmaktadir. Bunlarin birbirleriyle iliskisi aile yoOnetiminde Onem arz eden
konulardir. Onem arz eden konulardan baska biri ise mesken secimidir. Platon’un,
mesken segimine onem verdigi goriilmektedir. ™ Meskenin islevselligi bakimindan
Aristoteles’in de bu konuya degindigi, meskenin fiziksel yapistyla ilgili bilgi verdigi
bilinmektedir.'®! Aristoteles’e benzer ifadelerin Thsi’de de yer aldig1,*>? Devvani’nin
ise, meskenlerin en iistiiniinii saglam, tavani yiiksek, kapilar1 genis, her mevsime uygun
olmast gerektigini, ayrica bogulma, yangin, yarilma, bocek istilasi, hirsiz saldirisina
karsi evin yoOneticisinin Onlem almasi gerektigini selefi Tasi gibi belirtmektedir.

Devvani, meskenin 6zelliklerini belirttikten sonra komsuluk hakkinda Tési’de de yer

146 Aristoteles, Politika, 45.

146 [bn Miskeveyh, Ahldk Egitimi Tehzibii’I-Ahlak, 169-170.

147 TS, Anhlak-1 Nasuri, 240.

148 Deyvani, Ahlak-i1 Celdali, 179.

149 Aristoteles, Ekonomi, 24.

150 Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu — M. Ali Cimgoz, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas Kiiltiir Yaynlari, 2021),
55.

151 Aristoteles, Ekonomi, 30-31.

152 Tist, Ahlak-1 Nasuwri, 191.
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alan Platon’a atfedilen hikayeyi anlatir. Platon’un kuyumcularin bulundugu yerde ev
tutmasi iizerine hikmeti soruldugunda: “Uykum geldiginde ve arastirma ve diisiinceden
beni alikoydugunda, kuyumcularin ¢ekic sesleriyle uyaniyorum.” >3 seklinde cevap

vermesi mesken ve komsu se¢iminin dnemini gostermektedir.

Aileyi meydana getiren baba, anne, ¢ocuk, hizmetci ve mal arasinda bir diizen
birligi bulunmaktadir. Ailede bu diizen, mesleki ve sanatsal bir yonetim ve idareye bagl
olarak gerceklesmektedir. Bu tinitenin gergeklesmesi igin bir diizen kurucusuna ihtiyag
vardir. Bu kurucu aileye baskanlik yaptig1 gibi aileyi sevk ve idare edecektir. Idare
stirecinde miidebbirin yani idarecinin yonetim ve idaresi altinda bulunanlarin yetkinlige
erismesi ve bozulmadan emin olmasi igin tergibden terhibe, 14 lutuftan siddete,
mujdeden tehdide, teklif ve sertlikten yumusakliga, ylikiimlii kilmadan rifka, isabetli
tedbir ve idare tarzlarmin birgok tilirliyle siyaset gorevini yerine getirmesi
gerekmektedir. Aile (menzil) tas, kerpig, ahsap, agag golgesi, magara olarak degil, baba,
anne, cocuk, hizmetgi, mal yonetimi olarak ifade edilmektedir.t*

2.1.2. Aile ve Mahiyeti

Aile kavrami ve aile kavraminin es anlamlilar1 ifade edildi. Ailenin sozlik
anlami yoksul ve muhtag demektir. Terim olarak aile, biri 6zel biri genel iki anlama
sahiptir. Ozel anlamiyla aile, ya kadina veya ese denilmektedir. Genel anlamiyla siyaset
felsefesinin bir bolimind olusturan aileyi ifade etmektedir. Bu ikinci anlam tezimizin

tizerinde durdugu anlamdir. O halde ailenin mahiyeti nedir?

Aristoteles ailenin mahiyeti ile ilgili soyle demektedir:

“Bir hanenin unsurlart insan ve miilkiyettir. Her bir seyin dogasi ilkin en kiiciik parcalarinda
incelendigine gore, hane igin de ayni yontem izlenmelidir. Su halde Hesiodos un (6. ?) da dedigi
gibi ‘Ilkin bir ev, zevce ve cift siirecek ékiiziin’ olmalidir. Bunlardan biri (¢ift siirme) beslenme;
digeri (zevce) ise, 6zgiir bireyler icin en elzem seydir. Bu nedenle, kadinla iliskinin ev idaresine
uygun kurulmasi gerekir. Bu da, kadinin nasil gerekiyorsa éyle olmasim saglamaktir. ”*%

Ailenin mahiyeti o6ncelikle insan ve onun mulkiyetidir. Bu milKiyeti
Hesiodos’tan s0ylemek gerekirse bir eve, zevceye ve bir ¢ift siirecek 6kiize sahip olmak

anlamina geldigi sdylenilmelidir.

Aile evlilik ve kan bagina dayanan, kari, koca, gocuklar, kardesler arasindaki

iligkilerin olusturdugu toplum i¢indeki en kiiciik birliktir. Bu birlik, nicelik agisindan

153 Devvani, Ahlak-1 Celdli, 149.

154 Kavramlar igin bkz. Mehmet Gérmez, “Tergib ve Terhib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2011), 40/508-509.

155 Devvani, Ahlak-1 Celali, 148; TQst, Ahlak-1 Nasuri, 189.

156 pseudo - Aristoteles, Oikonomika, ¢ev. Burak Takmer, (Istanbul: Kabalc1 Yaymncilik, 2016), 241-243.
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farklidir. Ya kiiciik ailedir ya da akrabalarini da igine alan biiyiik bir birliktir. Bunlar

Aristoteles’in sdyledigi insan unsurudur.

Ailenin Arapcadaki karsiligi, menzil yonetimi anlamina gelmektedir. Menzil,
inilen yer anlamiyla meskeni, evi ifade etmektedir. Bu ev, tas olabilir, kerpi¢ olabilir,
cadir olabilir, ahsap meskeni olabilir, bir golgelik olabilir, bir magara olabilir. Menzil,
Aristoteles’in insan ve miilkiyeti insa ettigi zemindir. Ancak aile sadece bir mesken
degildir. Meskene ilaveten o meskende yasayanlardir. Aile felsefesi yazarlar1 bu
meskende yasayanlar1 kari-koca, ¢ocuklar ve aile i¢in ¢alisanlar yani hizmetliler olmak
uzere belirlemektedir. Ailenin  mabhiyetini  boyle belirleyenlerden birisi de
Devvani’dir. '’

Aile, “menzil yonetimi” demistik. Bu demektir ki ailenin iki mahiyeti vardir.
Birisi menzil ve halkinin yonetim (tedbir) isidir. Es anlamli terimiyle siyasettir. ikincisi
malin/servetin kazanilmasi ve yonetimi isidir. “Menzil” Uzerindeki insan unsurunu

yukarida ele aldik. Simdi erkegin mal yonetimi olan siyasetini ele alalim.

Aile, devletin prototipidir. Yani aile kucuk devlettir. Devlet biyuk ailedir. Bir
siyaset olarak ailenin mahiyeti, yoneten-yonetilen iliskisinden olugmaktadir. YOneten,
ailenin kurucusu ve yoneticisidir. Aristoteles ve klasik Islam ahlak eserlerinde ailenin
kurucusu erkektir. Erkek, yoneticidir. Kadin, ¢ocuklar, ¢alisanlar ve kazanilan mal
yonetilenlerdir. Buna gore, ailede dort tlr yonetim 6rnegi bulunmaktadir. Birincisi
kadin yonetimi, ikincisi ¢ocuk yOnetimi, T{giinciisii hizmetli/¢alisgan yOnetimi,
dordiinctisii ekonomi (mal) yonetimidir. 28 Bu dort yonetimin birincisi aristokrasi,
ikincisi krallik/monarsi, tglinciisii tiranlik, dordiinciisii oligarsinin  6rnegi  kabul
edilmektedir. Aristokrasi, seckinlerin yonetimidir. Sapmis sekli ise oligarsidir. Devlet
yonetimindeki aristokrasi, ailedeki kar1 koca arasindaki iligski gibidir. Erkek kendine
diiseni yapar, kadina uygun olani ise kadina birakir. Erkek her seyin basinda olmak
istediginde, her seyi yonetmeye kalkistiginda bu durum oligarsiye doniisiir. Bu durum
kadin i¢in de gecerlidir. Kadina miras kaldiginda, giice erismesiyle aileyi kadin
yonetmeye baslarsa bu sefer kadin oligarsisi gergeklesmis olur. Bunun nedeni ise

yonetimde belirleyici unsur erdem ya da beceri degil soy ve zenginliktir.*>®

157 Devvant, Ahlak-: Celali, 147-148.

158 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, ¢ev. Furkan Akderin, (istanbul: Say Yaymlari, 2024), 184-185; Gorkas, Ahlak ve
Siyaset Arasinda Aile Felsefesi, 37.

159 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, 184-185.
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Avristoteles, yonetimde en iyi yonetimi krallik olarak agiklamaktadir. Kralligin
sapmig halini ise tiranlik olarak ifade etmektedir. Krallar yonettiklerinin ¢ikarlarini,
tiranlar ise kendi ¢ikarlarim1 gozetlerler. Kral, yonettiginin ¢ikarlarin1 gozetler. Krallik
aile yonetiminde baba ogul arasindaki iliskiye benzer. Kral kendi ¢ikarlarim1 gézetledigi
aileyi ve ¢ocugunu zaman tiran olarak yonetmeye baslar. Tiranlik aile yOnetiminde
aslinda efendi kole arasindaki iliski gibidir. Efendi hep kendi yararina olani ister. Bu
durumda sadece kendi menfaatini gozetler. Devletteki demokrasi yonetiminin ailedeki

ornegi kardeslerin yonetimidir.°

Ailenin mahiyetinin ikinci unsuruyla ilgili islam filozoflar1 bir besinci yonetimi
ilave etmislerdir. Onlardan birisi Ibn Sina’dir. Ona gére ailenin kurulmasi ve egemenligi

sOzlesmeye dayanmaktadir. O halde s6zlesme nedir? Aile sdzlesmeyle nasil kurulur?

Ibn Sina, Metafizik eserinin onuncu makalesi doérdiincii fashi “Sehir, Aile
Sozlesmesi —ki bu evliliktir- ve Bunlar Hakkindaki Tiimel Yasalar” seklindedir. Ibn
Sind bu baglikta akdii’l-medine/sehir sozlesmesi ve akdii’l beyt/aile sdzlesmesi
kavramlarindan ve bunlar hakkindaki tiimel yasalardan bahsetmektedir. Akdii’l-
beyt/aile sozlesmesini nikah olarak agiklamaktadir. ibn Sina’nin aile sdzlesmesinde

kullandig1 nikah kavrami Kur’an-1 Kerim’de yer alan bir kavramdir.1®

Akd, fert ile fert veya toplum arasindaki himaye ve dayanisma antlagsmasi igin
kullanmigtir. Sozlukte s6zlesme anlamina gelmektedir. Mecelle, akdi “Tarafeynin bir
hususu iltizam ve taahhiit etmeleridir ki icap ve kabul irtibatindan ibarettir” (md. 103)
diye tanimlamaktadir. 2 Sozlesme (akd) iki tarafli yapilmaktadir. Sozlesmede bir
konuda ortaklik icin karsilikli taahhiit ve baglayicilik s6z konusudur. O nedenle
sozlesme Islam diisiincesinde birincisi ticari hukukla ilgili, ikincisi ailenin kurulusuyla
ilgilidir. Sozlesme, karsilikli kabulle yapilmaktadir. Hukukgular, akd denilince daha g¢ok

birincisinden s6z etmektedirler. Ikincisini “nikah” baslig1 altinda ele almaktadirlar.

Nikah, sozliikte birlestirme, bir araya getirme; evlenme, evlilik; cinsel iliski
anlamlarina gelmektedir. Fikih terminolojisinde, ser‘an aranan sartlar cergevesinde
aralarinda evlenme engeli bulunmayan bir erkekle bir kadinin hayatlarin1 gegici

olmaksizin birlestirmelerini saglayan akdi ve bu yolla esler arasinda meydana gelen

160 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, 184.

161 Bkz. Kur’dn Yolu (Erisim 29 Ekim 2024), en-Ndr 24/32.

162 Bkz. Hayrettin Karaman, “Akid”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1989),
2/251-256.
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evlilik iligkisini ifade etmektedir. ** Boylece aile kurulmus olmaktadir. Aile,
sOzlesmeyle yani kar1 koca arasindaki karsilikli rizaya dayanan nikahla baslamaktadir.
Bu baglangi¢ kar1 koca arasindaki ortaklig1 olusturmaktadir. Ortaklikla yapilan so6zlesme
nikahla resmiyete dokiilmektedir ve aile yonetimi baslamaktadir. Ailenin ve aile

yonetiminin sona ermesi ise bosanmayla gergeklesmektedir.*

Sonug olarak ailenin mahiyetini olusturan unsurlar; insan ve miilkiyettir. Insan
unsuru ailenin kurucusu olan esler yani kari-koca, ¢ocuklar, aile i¢in ¢alisanlardan
olusmaktadir. Egemenlik (miilkiyet) ve yOnetim unsuru onlarmn yonetimi ile aile
varhginin siirdiiriilebilmesi i¢in lazim olan malin temini ve yonetimidir. iki unsurlu bu

iki yonetim, siyaset felsefesi agisindan asagida birer birer ele alinacaktir.
2.2. AILENIN KURUCU UNSURU: ESLER VE AILE YONETICiSi

Aile yonetiminde, aileyi olusturan unsurlardan kari-koca ve bunlarin birbirleriyle
iligkisi aile yonetiminde onem arz eden konulardir. Kari-koca arasindaki iliski, onlarda
bulunmasi/bulunmamasi gereken 6zellikler, birbirlerine karsi tutumlari, ¢ok eslilik ve

bosanma gibi konular bu baslik altinda ele alinacaktir.
2.2.1. Kurucu Unsur Erkek

Aile ve mahiyeti basligi altinda goriildiigii gibi ailenin kurucu unsuru Greklerde
erkektir. Kadin, geyizi ile gelerek erkege giic ve destek vermektedir. Islam diisiincesinde
bu anlayis tevariis edilmekle birlikte Kur’an’m etkisiyle Islam filozoflar1 kadimi da

kurucu olarak kabul etmislerdir.

Ailenin egemenlik mahiyeti ailede yoneticinin kimligi meselesini ortaya
cikarmaktadir. Islam diisiincesinde aile yoneticisinin, cinsiyetinden ziyade yetkinligi ve
liyakati onemli husustur. Aile yonetiminde, yonetici/reisin yonettiklerine adaletle
hikmetmesi beklenmektedir. Adaletin gerceklesmesi ise yonetici/reisin erdemli

olmastyla miimkiin oldugu kabul edilmektedir.'®®

Ailenin kurulmasi dogal ve zaruri ihtiyaclar, neslin devam ihtiyaci, barinma ve
korunma ihtiyacit olmak tiizere U¢ ihtiyacla ortaya ¢ikmaktadir. Bu ihtiyaglari temin

etmek Uzere aileyi kuran unsur Greklerde erkektir.

163 Bkz. Fahrettin Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
33/112-117.

164 [bn Sina, Kitabu s-sifa: Metafizik, 838-839; Gorkas, Ahlak ve Siyaset Arasinda Aile Felsefesi, 48-49.

165 Gorkas, Ahlak ve Sivaset Arasinda Aile Felsefesi, 62.
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Hesiodos’un anlatiminda insan, evle barinma ihtiyacini, okiizle beslenme, is,
erzak ihtiyacim gidermektedir. insan neslinin devami, kendisi yokken evine sahip
cikacak biri, neslinin devamini saglayacak ese ihtiya¢ duymaktadir. Kadin bu durumda

kocanin yardimeisi ve ortag konumundadir.'®

Aristoteles, Tanri’nin erkegi daha giiglii, kadin1 ise daha zayif yarattigini,
erkegin cesur dogasi nedeniyle savunmaya, kadinin c¢ekingen dogasi nedeniyle eve
bakmaya uygun oldugunu ifade etmektedir. Erkek eve erzak getiren, kadin ise erzaklari
giiven icinde tutandir. Kadinin giigliiklere karsi dayanma giicli olmadigini, el sanatlari
gibi islerde yeteneginin oldugunu belirten Aristoteles, kadinlara asag islerin erkeklere

ise her tiirlii zorlu islere yetecek dingligin verildigini agiklamaktadir.®’

Bryson, erkegin kadinla iki amag¢ i¢in evlendigini ifade etmektedir. Birincisi,
erkek ev disindayken menzil/konag: yénetmesi icin kadina ihtiyaci vardir. ikincisi ise,
erkek neslinin devami icin kadina ihtiyag duymaktadir.'®® Bu durumda kurucu unsur
olarak erkek, kadin1 kendisine mulk yonetiminde yardimci ve neslin devami olan
cocukta ortak olarak goriip aileyi kurmaktadir. Bryson, miilkiin islerinin yolunda
gitmesi ic¢in erkek ve kadinin karakterlerinin birbirlerine uymasi1 gerektigini belirtir.
Islerin yolunda gitmesi i¢in de erkegin ve kadinin karakterlerinin iyi olmas1 gerektigini

aciklar. Kadin ve erkegin zeki, iffetli ve adil olmasini vurgular.'®®

Ailede kadin yonetici olan erkegin ev islerinde ve cocuk bakiminda erkek
yokken kocasinin adina evin yardimer yoneticisi olmaktadir. Erkegin evin ydneticisi
olmas1 hususunda Bryson, Tanri’nin erkege faaliyet, goriiniirliik ve bagimsizlig1 tercih
eden bir doga verdigini, bu nedenle miilkiinde kendisi adina isleri yiiriitecek bir
yardimciya ihtiyag duydugunu ve bu yardimcinin kadin oldugunu ifade etmektedir.
Bryson, erkegin kadini aldiginda yani evlenmesiyle ilk 6nce onu neden istedigini
anlatmas1 gerektigini, onu sadece c¢ocuklar icin degil, kendisine bakmasi, isleriyle
ilgilenmesi, mal varliginin sorumlulugunu elinde tutmasi, tiim islerinde kendisine

yardim etmesi gerektigini belirtmelidir.'"

Farabi, aile reisligi konusunu az da olsa ele almaktadir. Farabi, aile reisi igin

“rabbu’l-menzil ve miidebbirih” kavramini kullanmaktadir. Farabi’ye gore aile icinde

166 Aristoteles, Ekonomi, 24.

167 Aristoteles, Ekonomi, 26.

168 Swain, Roma ’dan Islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum, 31.

169 Swain, Roma ’dan Islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum, 33.

170 Swain, Roma ’dan Islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum, 31-32.
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yer alan unsurlar1 yonetecek, aralarindaki iliskiyi diizenleyecek, uyumlarii ve baglarini
saglayacak, ayni amaci gergeklestirmeye calisacak bir reise ihtiya¢ bulunmaktadir.
Farabi’ye gore aile reisinin konumu sehir yoneticisinin konumu gibidir. Farabi, aile
reisinin kim olacagi hususunda agik bir goriis belirtmemistir. Ona gore aile reisi ¢ikarim

giictine sahip olan kisidir.1"

Ailenin kurulusunu sézlesmeyle anlatan ibn Sina, Grek geleneginde oldugu gibi
erkegin ilk once azigim saklayacagi bir eve ihtiyag duydugunu, sonrasinda aziklarin
cogalmasiyla bunlar1 koruyacak ve erkegin gonliiniin istedigi bir kadmna ihtiyag
duydugunu ifade etmektedir. Evlilikten sonra ailede ¢ocugun dogmasi, sayisinin
artmastyla yardimeilara, koruyuculara, bakicilara ihtiya¢ duyuldugunu belirten Ibn Sina,

boylece erkegin bir yonetici olarak ortaya ¢iktigini agiklamaktadir.1’2

Ibn Sina, ailede yoneticinin belirlenmesi hususunda Kitabu ’s-sifa: Metafizik’te
bu hususa deginmektedir. Erkek c¢alismali, esinin ge¢imini saglamali, ailede yasa/kanun
koyucu olmalidir. Erkegin yaptigi bu yoneticilik karsiliginda bir bedel almasi
gerekmektedir. Bu bedel, erkegin egemenlikte kadina sahip olmasi, kadinin ise erkege

173

egemen olmamasidir.!”® Ibn Sina, bu aciklamasiyla ailenin yoneticisinin erkek olmasi

gerektigini belirtmis olmaktadir.'’

Aile reisi erkek, aile yonetiminde erdemli davranislar sergilemelidir. Aile
yonetiminde, yonettigi unsurlarin ayiplarini aile digindaki kisilere agmamali, gizlemeli,
bu durumlarin 6nlenmesi i¢in tedbir almalidir. Aile reisi, yonettigi aile iiyelerine ara ara
serbestlik tanimali, siirekli sikiydnetim uygulamamalidir. Aile reisi, yonettigi ailede ve
tiyeler arasinda giivensizlik ortami olusturmamalidir. Aile reisi, esini yardimcisi olarak

gormeli, ev yonetimini ona birakmalidir.1™

Devvani’nin onciilii Tisi, yoneticinin belirlenmesinde Ibn Sind’ya benzer
goriisler ortaya koymaktadir. Erkek, kendisinin yerine evde oturacak, azik ve gida
birikimini koruyacak yardimciya ihtiyag duymaktadir. Ayrica erkegin tiiriiniin bekasi
i¢cin lireme ve ¢ogalmaya ihtiyact vardir. Bu iki durum nedeniyle erke§in es edinmesi
gerekmektedir. Evlilikte ¢ocugun olmasiyla kalabaliklasan aile, yiyeceklerini temin

etmesi ve ihtiyaclarinin karsilanmasi i¢in yardimcilara ve hizmetgilere gereksinim

171 Farabi, Fuslin miintezea: Secilmis Fasillar, ¢ev. Yasar Aydinli, (istanbul: Litera Yaymcilik, 2022), 42-44;
Ahmet Kamil Cihan, “Farabi’nin Eserlerinde Aile Reisligi”, Bilimname Dergisi XII (Bahar 2007), 43-48.

172 Thn Sina, “er-Risale fi’s siyaseti’l menziliyye”, 908.

173 [bn Sina, Kitdbu s-sifa: Metafizik, 846.

174 Ton Sina, Kitdbu s-sifa: Metafizik, 842.

175 Gorkas, Ahlak ve Sivaset Arasinda Aile Felsefesi, 64.
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duymaktadir. Boylece kurulan ailede bir arada yasama ve dizenin saglanmasi igin bir
idare zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu idare ise evin sahibi i¢in uygun gortlmektedir.
Evin idarecisi, erzaklari koruma, gecim islerini diizenleme, tesvik etme, korkutma, vaat
etme, onlem alma, ylikiimli tutma, yumusak davranma, hesaba ¢ekme, liituf ve sertlikle
aileyi yonetmeye vakif olmalidir.'’® TGsi evin yéneticisinin erkek olmasi gerektigine

acikca deginmemektedir.

I[slam ahlak diisiiniirii Celaleddin Devvani, selefi Tdsi’nin aile yoneticisi
hakkindaki goriislerine ek olarak aile yoneticisinin kim olacagini agikc¢a belirtmektedir.
Devvani, coklugun diizeninin birlige bagli oldugunu, evin diizeni de iilfet bagini
gerektiren mesleki ve sanatsal bir yonetim ve idareye bagl olarak kurulabilecegini
beyan etmektedir. Bu dlizende, erkegin ilk basta geldigini, evin yonetim ve idaresinin

erkege verilmesi gerektigini belirtmektedir.’’

Devvani, ibn Sind ve Tasi’de oldugu gibi aile yoneticisi/reisinin, erzaklari
koruma, gecim islerini diizenleme, tesvik etme, korkutma, vaat etme, Onlem alma,
yikiimlii tutma, yumusak davranma, hesaba ¢ekme, liituf ve sertlikle aileyi yonetme

isini yerine getirmesi gerektigini ifade etmektedir.!’®

Sonug olarak ailenin kurucu unsuru Greklerde ve Islam ahlak diisiincesinde
erkek olarak goriilmektedir. Ancak hukuk metinleri s6z konusu oldugunda iki tarafh
sozlesmeye bagli bir kuruculuktan s6z edilmektedir. Fakat bu sodzlesmenin hayat
icerisindeki uygulamasinda erkegin ailenin kurucu unsuru oldugu ilkesini kabul etmis

gorunmektedir.
2.2.2. Yardimci Unsur Kadin

Ik Cag’da Greklerde kadin ailenin asil kurucu unsuru degildir. O yardimeci
unsurdur. Aristoteles, kadin olmadan erkegin erkek olmadan ise kadinin olamayacagin
belirtmektedir. Kadm, c¢eyizi ile birlikte gelip erkegin evine yerlesir. Kadin
Aristoteles’te yurttas degildir. Hanede erkegin yardimcisidir. Evin erkegi, dogas1 geregi
daha giiclii durumdadir. Bu nedenle evi koruma ve mali kazanma erkege aittir. Kadin
ise dogas1 geregi ¢cekingendir. Bu nedenle eve bakar, gelen erzaklari evde giivende tutar.

O halde kadin erkegin yardimcisi, evin kurucu unsuru erkege katki saglayandir.*’®

176 T(sf, Ahlak-: Nasuri, 187-189.
177 Devvant, Ahlak-: Celali, 148.
178 Devvani, Ahlak-: Celdli, 148.
179 Aristoteles, Ekonomi, 25-26.
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Bryson, yardimci unsur kadinin gdrevinin iki tane oldugundan soz etmektedir.
Bunlardan birincisi erkek evde yokken evi giivende tutmaktir. Ikincisi ise erkegin adina
evin icerisinde yer alan ¢cocuk, mal ve hizmetlileri yonetmektir. Kadiin gorevi, erkege
itaat etmek, baglilik gostermek ve emirlerine boyun egmektir. Kadin, kocasma karsi
alcakgoniillii olmali, ¢cocuklarinin egitimiyle ilgilenmeli ve onlara kalp hassasiyetiyle

yaklasmali, ailedeki hizmetgilere kars1 adaletle hiikkmetmelidir.°

bn Sina, iyi bir kadini erkegin miilkiinde ortagi, malmin koruyucusu, yiikiiniin
tasiyicisi, ¢ocuklarin terbiyecisi/egiticisi oldugunu belirtmektedir. Bu durumda kadin
ailede kocasina giiven veren ve kocasina yardim edendir. Kadin 6rtiinmeli ve agir bash

olmalidir. ibn Sina, kadinin ev disinda calismasini uygun gérmez. '8!

Islam ahlak filozoflarindan Ibn Miskeveyh eslere deginmemektedir. T0s,
kadinda bulunmasi/bulunmamasi gereken ozelliklere deginirken, evlenecek erkekte

bulunmasi ya da bulunmamas: gereken dzelliklere deginmemektedir. 82

Disiintirimiiz Celéleddin Devvani selefi olan Tasi gibi evlenecek erkekte
bulunmas1 ya da bulunmamasi gereken 6zelliklere deginmemistir. TGsi’nin goriislerine
benzer goriisler ortaya koyan Devvani, evlenilecek kadinda akilli, diyanet sahibi, iffet
sahibi, zeki, nezaketli, edep ve hayaya dikkat eden, incelik, kalbi yumusak, isar
(6zverili), kocasinin razi olmasi, vakar (agirbaslilik), dogurgan gibi 6zelliklere sahip
olmast gerektigini belirtmektedir. Evlenilecek kadinin bekar ise kisir olmayan bir
kabileden secilmesi gerektigini belirtmektedir. Evlenilecek kadin dul ise, gocuk sahibi
olmasina bakilmalidir. Yardimecir unsur alinacak kadin hir olmalidir. Hiir kadinla
evlenilmesi cariye ile evlenilmesinden daha iyi olacaktir. Hiir kadin iffet, akil, iase
islerinde esine yardimda bulunmali, yonetim, 1rzin1 koruma, gocuk terbiyesi ve Kotl

huylardan sakinmalidir. 183

Kadin ek olarak nesep, servet ve guzellik itibariyle de donanmis olmalidir.
Ancak bu Ug¢ haslette aile i¢in tehlike bulundugunu belirtmektedir. Nitekim neseb (soy),
ucub (kendini begenme), kibir ve gurura neden olmaktadir. Kadin bunlara sahip oldugu
takdirde esine karsi itaat problemi, kocay1r hizmetkar olarak gérme durumlar ortaya
cikabilir ve ortaya c¢ikan bu sonuglar hasebiyle aile diizeni bozulma tehlikesiyle karsi

karsiya kalabilir. Ayrica kadinda mal ve giizellik konusunda da problemlerin ortaya

180 Swain, Roma ’dan Islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum, 31-33.
181 Tbn Sina, “er-Risale fi’s siyaseti’l menziliyye”, 913.

182 T(is, Ahlak-1 Nasiri, 199-200.

183 Deyvani, Ahlak-1 Celali, 154; Tast, Ahlak-r Nésiri, 199.
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¢ikma ihtimali s6z konusudur. Giizel kadinin isteyeni ¢ok olur. Bu sebeple giizel

kadinin girkinlikleri gériilmez, bu durum ailede say1siz fesada sebeb olabilir.'84

Celéleddin Devvanti, evlenilecek yardimci unsur kadinda bulunmamasi gereken
Ozelliklere de yer vermektedir. Onlardan birincisi, énceki kocasindan ¢ocuklart olup
simdiki kocasmnin maliyla onlara sefkat gdsteren kadindir. Ikincisi, mal itibariyle zengin
olup maliyla kocasini1 minnet altina alan kadindir. Ugiinciisii, 6nceki kocasmin daha iyi
oldugunu iddia edip siirekli simdiki kocasinin durumundan sikayetci olan, yakinan
sizlanan kadindir. Dordiinciist, iffet erdemiyle 6rtiinmeyip kocasinin bulunmadigi erkek
meclislerinde, her zaman kendisinin suglar1 zikredilerek kocasinin alnina kara leke
siren kadindir. Besincisi, koti soydan, asaletsiz ama giizel olan kadindir. °
Devvani’nin evlenilecek yardimci unsur kadinda bulunmamasi gereken aciklamalari
Tasi’nin agiklamalariyla aynidir. Ancak Tisi, hannéne (¢ok sefkat gosteren), mennane
(¢ok minnet altinda birakan), ennane (¢ok sizlanan), keyfetii’l-kafa (kara leke siren),
hadraii’d-dimen (bataklik giilii) kavramlarin1 da kullanmakta ve bu kavramlar1 Arap
bilginlerden aldigim ifade etmektedir.'® Bu kavramlar1 daha sonra Kinalizide Ali

Efendi de tekrarlayacaktir.
2.2.3. Eslerin Aile Yonetiminde Birbirlerine Karsi Tutumlar

Aristoteles, Bryson, Ibn Sini, Tiasi ve Devvani aile yonetiminde eslerin
birbirlerine karsi tutumundan bahsetmektedir.'®” TOs? ve Devvani, evlenecek erkekte
bulunmasi ya da bulunmamasi1 gereken Ozelliklere deginmezken aile ydnetiminde
eslerin birbirlerine kars1 gézetmeleri ve kaginmalar1 gereken tutumlari belirtmektedirler.
Mesela erkek kadin siyasetinde esine karsi heybetli (otorite), cOmert ve merhametli
olmalidir. Erkek esine karsi asir1 sevgi gostermemeli, butlin islerde kadinla istisare

etmemeli, esini uygunsuz eglence ve eylemlerden alikoymalidir.'88

Erkegin heybetli/otoriter olmasi, evde alinan kararlara karsi esinin itirazini
engellemesi ve kadinin géziinde hafife alinamayacak es/koca intibay1 olusturmasidir. Bu

durum erkegin otoritesiyle ihtisamli goriinmesiyle gerceklesmektedir. Otorite ayni

184 Deyvant, Ahlak-1 Celdli, 154-155; TOsi, Ahlak-1 Ndswi, 200; Swain, Roma 'dan Islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum,
32.

185 Deyvani, Ahlak- Celdli, 154-158.

186 T(is, Ahlak-: Ndsuri, 205; Devvani, Ahlak-: Celdli,158.

187 Aristoteles, Ekonomi, 26; Swain, Roma dan Islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum, 31-33; Ibn Sina, Kitdbu s-sifa:
Metafizik, 846; ibn Sina, “er-Risale fi’s siyaseti’l menziliyye”, 913; TGsi, Ahlak-1 Ndsiwri, 200-203; Devvani,
Ahlak-1 Celali, 155-158.

188 Deyvani, Ahlak-1 Celdli, 155-158; Tasi, Ahlak-1 Nasir7, 200-203.
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zamanda siyasetin yani yonetimlerin en biiyiigiidir.'®° Erkegin mutlak otorite saglamasi
ev igerisinde intizamin olugmasini saglar. Otoritenin olmadig1 durumda ise ¢ok baslilik

meydana gelir ve ailede yonetimsizlik, idaresizlik ortaya ¢ikar.

Erkegin esine kars1 gézetmesi gereken bir bagka tutumu ise comertliktir. Erkek,
comert davranarak yonettigi esine deger verdigini gosterir. Bu davranis sevgi ve
kaynasmay1 saglar. Esinin comertligini goren kadin ise, bu durumun devam etmeyecegi
korkusuyla esinin goriisiinden ¢ikma girisiminde bulunmaz. Erkegin esine karsi
comertliginin bir geregi olarak hanimini tesettiir ve hicapta mahrem olmayanlardan
korumasi, onunla guzel sozler sdyleyerek sohbet etmesi, bazi islerinde esiyle istigsare
etmesi gerekir. Ancak comertlik, giizel konusma ve istisarede bulunurken kocasi,
kadinin kendisine itaat ettirme tamahkarligina diismemelidir. Erkek, esine ve
yakinlarina ikramda bulunmali, saygili davranmali, giiler yiizlii olmali, yakinlik

gostermeli, iyilik yapmalidir.®

Erkek, esine ev igerisindeki yiyeceklerin tasarrufunu birakmali, hizmetgilerin
islerinde esine serbestlik vermeli, boylece kadinin ev isleriyle ilgili sorumluluklarla
mesgul olmasini saglamali, kétii seylerin olmasini engellemelidir. Aksi takdirde kadinin
disar1 ¢ikma, erkeklerle ilgilenme gibi olumsuz durumlarin olusabilme ihtimali
bulunmaktadir. Disar1 ¢ikip erkeklerle ilgilenme durumunda kadinin nezdinde erkegin
kiiclik diismesine, kotii seyler yapmaya, gayrimesru islere yonelmeye, kadina ragbet

edenlerde tamah ve tamahkarligin olusmasina sebep olabilir, fesada kapi aralayabilir.1%!

Erkek esine asir1 sevgi gostermemelidir. Aksi durumda yoOnetilen kadinin bu
durumu yonetici olan kocasini istila etmeye, bas asag1 dondiirmeye, zafiyetlere diismeye
neden olmaktadir. Nitekim amirin memur, hakimin mahkum olarak diizenin bozulmasi
durumunda ciddi problemler ortaya gikacaktir.'% Erkek, boyle bir duruma diiserse
kadinin her istedigini yapacak konuma gelebilecektir. Bu durumda erkek evin

yoneticiligini kadina birakmak durumunda kalacaktir.

Erkegin ev idaresinde sakinmasi gereken ikinci tutum, erkegin her konuda esiyle

istisare etmemesidir. Erkek, sirlariin hepsinden kadini haberdar etmemeli, yiyecek ve

icecek disinda, mallarmim miktarint kadin bilmemelidir.**3

189 Deyvani, Ahlak-: Celali, 155; T(si, Ahlak-: Ndsiri, 200-201.
19 Devvant, Ahlak-: Celdli, 155; TasT, Ahlak-1 Nasiri, 201.
191 Deyvani, Ahlak-1 Celali, 156; TOsT, Ahlak-1 Nésiri, 202.
192 Deyvant, Ahlak-1 Celdli, 156; Tasi, Ahlak-1 Nasiri, 202-203.
193 Devvant, Ahlak-1 Celdli, 156; TasT, Ahlak-1 Nasir, 203.
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Erkegin sakinmasi gereken {iglincii tutum, esini uygunsuz eglence ve
eylemlerden uzak tutmaktir. Erkek, esini oyun ve eglencelerden, yabanci erkeklere
bakmaktan, erkeklerin hikayelerini isitmekten uzak tutmalidir. Fesat davranislarla itham
edilen yash kadinlarla sohbet etmekten menetmelidir. Bunun sebebi esinin iffet

erdeminden sapmasini dnlemektir.1%

Tasi, Ahlak-1 Ndswri’de erkegin, esini saraptan menetmesi gerektigini, sebebinin
ise utanmazliga ve sehvetin cosmasina neden olacagini diger ahlak yazarlarindan farkl
olarak kaydetmektedir.'®® Tisi’nin ardili Devvani, Ahlak-1 Celdli’de eslerin birbirlerine

kars1 tutumlarinda bu duruma deginmemektedir.

Islam aile felsefesinde eslerin birbirlerine karsi tutumlarindan soz edilirken
sadece erkegin tutumlarina yer verilmez. Ilaveten kadinin aile yoneticisi olan esine kars

tutumundan bahsedilmekte, tutumlara gorev adi altinda yer verilmektedir.

Islam aile ahlakcilarmin temel kaynag: olan Bryson, aile yonetiminde kadimin
gorevini erkege itaat etmesi, baglilik gostermesi ve erkegin emirlerine boyun egmesi
olarak ifade etmektedir. Bryson, konak idaresinde kadinin bes goérevi oldugundan
bahsetmektedir. {lk olarak kadm, zeki ve &lciilii olmalidir. ikinci olarak, otokontrollii
olarak arzularini ydnetebilecek ruh ve beden giiciine sahip olmalidir. Uglincii olarak,
kocasina kars1 algakgonulli davranmalidir. Dordiincii olarak, gocuklarna karsi kalp
hassasiyetine sahip olmalidir. Besincisi, yardimc1 yonetici olarak hizmetcilere karsi

adaletli hilkmetmelidir.1%

Islam ahlak filozoflar1 kadmin erkege karsi tutumlarmi Bryson’in ifade
ettiklerine benzer sekilde agiklamaktadirlar. Bunlar; iffete baglilik, kifayeti 1zhar, kocay1
tazim etmek ve ona saygi nezdinde bakmak, kocaya saygi gostermek ve ona isyandan
kacinmak ve ona giizel bir sekilde yaklasarak ters davranmamak olmak iizere bes
tutumdur, yani gorevdir.® Diisiiniiriimiiz Celaleddin Devvani bu bes tutumu ifade
ettikten sonra Hz. Muhammed’in “Eger bir kisinin yaratilmisa secde etmesini reva

’

gorseydim,  kadinlarin  kocalarina  secde  etmesini  emrederdim.”  s0zlnl
soylemektedir.'® Ancak bu hadisten farkli anlamlar ¢ikarma ve yanlis anlasiimalara

sebep olma ihtimali bulunmaktadir. Hadisin igerigi incelendiginde secde teriminin

194 Deyvant, Ahlak-: Celdli, 157; TasT, Ahlak-1 Nasiri, 203.

195 T(sf, Ahlak-: Néasuri, 203.

19 Swain, Roma’dan Islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum, 32-33.
197 Devvani, Ahlak-1 Celali, 157; Tast, Ahlak-r Ndsiri, 203.

198 Devvani, Ahlak-r Celali, 157-158.
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Kur’an-1 Kerim’e yansiyan Hz. Adem ve Hz. Yusuf’a secde edilmesinden farkli bir
anlamda kullandig1i, secdenin yalnizca Allah’a karsi  yapilmasi  gerektigi

anlasilmaktadir.*®°

Filozoflar, kadin1 ahlak agisindan iyi ve kétii diye ayirmaktadirlar. Iyi kadmnlar,
sevgi ve sefkatte annelere; kanaat ve hizmette cariyelere; iilfet ve sadakatte dostlara
benzemekte; kotli kadinlar ise, tabi olmada ve giicte zorbalara; kocay: tahfifte (hiirmet
etmemek) ve yermede diismanlara; hiyanet yoluyla mala tamah etmede hirsizlara

benzemektedir.2%

2.2.4. Aile Yonetiminde Eslerle Tlgili Baz1 Meseleler

Aile yonetiminde es se¢imi, eslerin birbirlerine karsi tutumlarindan baska, ailede
eslerle ilgili 6nem arz eden iki konu bulunmaktadir. Bunlardan biri ¢ok eslilik bir digeri

ise bosanmadir. Bu iki konu, aile ile ilgili tartigilan mthim meselelerdir.
2.2.4.1. Cok Egslilik

Avristoteles, erkegin yonetilen kadina karsi yanlis yapmamasi, sadik kalmasi
gerektigini agiklamaktadir. Yine kadinin ve erkegin esini aldatmamasi gerektigini ifade
etmektedir.?’ Bu ifadeler ailenin kurucu unsuru her ne kadar erkek olsa da esine karst
gostermesi gereken degerin ornegidir. Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-ahlak’ta ¢ok eslilik

konusuna deginmemektedir.

Celaleddin Devvani, Tasi’nin Ahlak-1 Naswri’de belirttigi gibi, Ahlék-1 Celali’de,
kocanin Kusur, uyumsuzluk, sadakatsizlik gibi kadinda olmamasi gereken Ozelliklere
sahip esine karsi sadik olmasi, bagka bir kadimi tercih etmemesi gerektigini
vurgulamaktadir. Bagka kadin giizellik, nesep ve soy bakimindan esinden iistlin olsa
dahi ona yonelmemelidir. Bunun sebebi ise kadin tabiatlarinda akil eksikligi olduguna
deginmekte; esinde haset, kiskanglk, kotiilik ve ¢irkinlik gibi suglarin olusabilecegini
diiginmektedir. Kole diginda bagka kadinlarla yakinlik kuramamalart hasebiyle krallarin
cok esli olabilecegini agiklamaktadir. Baska bir ifadeyle aile yonetiminde ¢ok esliligin
uygun olmamasini, bir kalbin iki bedene hayat veremeyecegi gibi, bir adamin da iki esi

yonetemeyecegi ve idare edemeyecegi gercekligine dayandirmaktadir.?%? Kisaca aile

19 Hatice Eris, “Secde Hadisi’nin Tahric - Tahlil ve Degetlendirmesi”, Artvin Coruh Universitesi Ilahivat
Arastirmalar: Dergisi 6/1 (Haziran 2022), 61-86.

200 Devvani, Ahlak-1 Celali, 158; T(st, Ahlak-1 Nasuri, 204.

201 Aristoteles, Ekonomi, 26.

202 peyvant, Ahlak-1 Celali, 155-156; TQst, Ahlak-: Nasuri, 201-202.
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yoneticisi bir erkegin, ailenin varlig1 ve devami agisindan esi giizel davranislara sahipse

bir baska kadina yonelmemesi gerekmektedir.
2.2.4.2. Bosanma

Ailenin varligr bosanma ile sonlanmaktadir. Bosanma, nikahin bozulmasidir.
Bosanma, Islam hukukunda talak terimiyle ifade edilmekte olup sozlilkte serbest
kalmak, serbest birakmak, bagini ¢ozmek, bagindan kurtulmak anlamlarina

gelmektedir.?%3

Aristoteles, bosanma konusunda diisiincelerini ifade etmemistir. Ama
hatirlatmak gerekirse kadin, erkegin en biiyliik yardimcisidir. Ancak kadin vatandas
degildir. Sehirde siyasal haklar1 yoktur. Tipki kolenin olmadigi gibi. Dolayisiyla eslerin

ayrilmasi, kurulan ailenin bozulmasi konusunda herhangi bir dahli yoktur.

Islam ahlakgilarinda eslerin ayrilmasi, ailenin sonlandirilmas: terk ve mifaraka
terimleriyle, Islam hukukunda talak terimiyle ifade edilmektedir. Mesela ibn Sina,
Kitdbu s-sifa: Metafizik’te bosanmay1 talak terimiyle ifade etmektedir. ibn Sina,
evlilikte bazi insanlarin kendisine denk olmayan, ge¢imsiz ya da tabiatina uygun
olmayan kisilerle evlendigini belirtir. Boyle evliliklerde, esler nesli artirmak i¢in ¢aba

gostermezler. Bu durumda bosanmanin 6nii agilir.

Ibn Sind’ya gore bosamada yetki kocaya aittir. Koca, kesin karara vardiktan
sonra bosanmay1 gerceklestirir. Ancak erkek barismaya kapi aralamalidir. ibn Sina,
kadinin kocasindan bosanma yetkisinin hakimlerde oldugunu ve kadinin kocasindan
koti muamele gOrmesi durumunda ¢ifti bosayacaklarini  agiklar. Bosanma

gerceklestiginde erkek, kadina nafaka 6demelidir.2%

Devvani, selefi Thsi’nin ifade ettigi gibi, evlilikte belirtilen kott 6zelliklere
sahip bir ese sahip erkegin ondan ayrilmasi ve kurtulmas: gerektigini ifade etmektedir.
Boylece ¢ocuklari kaybetme durumu veya bagka kotiiliiklere yol agmadig siirece ayrilip

uzaklasmaktan baska bir ¢arenin olmadigina vurgu yapmaktadir.

Erkegin kadindan ayrilmasi miimkiin olmadigi durumda ise erkek, ilk once
dostca ayrilabilmek i¢in mal vermeyi denemeli, ise yaramadiginda fesada yol

acmayacak sekilde sert davranmayi denemeli, aym1 sekilde ise yaramadiginda ise

203 Bkz. H. fbrahim Acar, “Talak”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
39/496-500.
204 Tbn Sina, Kitdbu s-sifa: Metafizik, 844-845.

39



kendinden nefret ettirmelidir. Nihayet kadin1 rezaletlerden alikoyacak sekilde terk edip
uzun bir yolculuga c¢ikmali ve uzun sire donmemelidir.?®® Eger evlilik bir sozlesme
tizerine kuruluyor ise bosanma da karsilikli rizaya dayal1 bir sekilde ger¢eklesmelidir.
Ancak ahlak¢ilarin bosanma ile ilgili sozleri Aristoteles’ten gelen ailenin kurulus
gelenegine ve sonlandirilmasi gelenegine uygun goriilmektedir. Ciinkii aile, erkegin
kuruculugu ve kadinin gelip ona katilmasiyla kurulmakta, yine erkegin karariyla

sonlanmaktadir.
2.3. IKINCI UNSUR: COCUKLAR VE ONLARIN EGITiMI

Aile yonetiminin ikinci unsuru g¢ocuktur. Cocuk, aileyi olusturan Onemli bir
unsurdur. Hatta ailenin kurulus sebeplerinden birisi, yukarida agiklandigi iizere neslin
devamini saglayan ¢ocuk igin yapilmasidir. Aristoteles felsefesinde, kurucunun gocuk

yonetimi krallik yonetimine benzetilmektedir.

Avistoteles, ailede bir adamin ¢ocugunu yonetme seklini, bir lilkede kralin devlet
yonetmesine benzetmektedir. Her iki yonetimin temelinde sevgi bulunmaktadir. Yani
kralca yonetimde kral halki nasil sever ve halktan {istiinse, ayni sekilde baba da
cocugunu sever, yas ve konum bakimindan ondan iistiin durumdadir. Ayrica kral
yonettigi halkla ayni soydandir, bu iliski baba ve ogul arasinda da gegerlidir.?°® Babada
cocuk icin sevgi ve iistiinliikk bulunmakla beraber ¢ocuk babanin soyunu devam ettirme
konusunda onun varisi durumundadir. Yoneticinin ve yonetimin varisi olan ¢ocugun
idaresi ve egitimi aile ve aile yoneticisi i¢in 6nem arz etmektedir. Aristoteles, ¢cocugun
yetistirilme hususunda babanin ve annenin katki vermesi gerektigini aciklamaktadir.
Kadin ¢ocugun beslenmesiyle, erkek ise egitimiyle ilgilenmelidir.2°” Ayrica Avristoteles,

yasa yapicinin ilk gérevinin genglerin egitimiyle ilgilenmek oldugunu belirtmektedir.2%®

Islam ahlakgilarinin temel kaynag: Bryson, aile yonetiminde gocuk yonetiminin
kadindan sonra geldigini belirtir. En iyi ¢ocuk, 6zgiir bir kadindan dogan, fizik ve akil
yoniinden saglikli olanidir.2®® Ahlaki miistakil bir disiplin haline getiren ibn Miskeveyh,
¢ocuk yoOnetimine dair bilgileri sunmaktadir. Baba ve ¢ocuk iliskisini “Te’dibii’1-ahdas
ve’s-sibyan (Genglerin ve Cocuklarn Egitimi)” bashg: altinda ele almaktadir.?!® Bu

baslikta gocugun tabiati, cocugun beslenmesi, ¢ocugun giyimi ve ¢ocugun egitimi ile

205 Deyvani, Ahlak-1 Celali, 158; TQsi, Ahlak-1 Ndsiri, 204-205.
206 Aristoteles, Politika, 44-45.

207 Aristoteles, Ekonomi, 26.

208 Aristoteles, Politika, 255.

209 Swain, Roma ’dan Islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum, 34.

210 [bn Miskeveyh, Ahldk Egitimi Tehzibii’l-Ahlak, 76-86.
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ilgili bilgiler vermektedir.?!! ibn Miskeveyh’in goriislerinden ise Tasi’nin yararlandig

gorilmektedir.?'? Tasi’yi Celaleddin Devvani takip etmektedir.

Aile yonetiminde ¢ocuk, Allah’in anne-babaya bir hediyesi olup, neslin devami
icin 6nem arz eden, anne ile baba arasindaki bir meyvedir.?® Aile yonetiminde anne ve
babaya diisen gorev ¢ocugu iyi bir sekilde egitmek ve yasamini siirdiirebilmesi i¢in onu
hayata hazirlamaktir. Cocuk yonetimi, bilgi, beceri ve deneyim gerektiren kritik bir
alandir. Cocugun egitimi ve yetistirilmesi siireci, agir sorumluluklar igerir, belli ilkeler
ve ideallere dayali olarak yoneticiler tarafindan titizlikle yurutilmesi gereken 6nemli bir

strectir.
2.3.1. Erkek Cocuklarinin Egitimi

Aile yonetimi ve yoneticisinin gelecekteki varisi erkek gocuktur. O gelecegin
aile yoneticisidir. O nedenle ¢ocuk yonetiminde, filozoflar erkek ¢ocugunun egitimine

yer vermektedirler.

Cocuk egitiminde bebeklik donemi, cocukluk donemi ve genglik dénemi
bulunmaktadir. Baba, ¢ocuk egitiminde lider konumda olan kisidir. Ayn1 sekilde anne,

cocuk egitiminde kocanin yardimcisi ve aktif rol oynayandir.

Celaleddin Devvani, gocuk egitiminde ilk yapilacak olanin dogan ¢ocuga isim
vermek oldugunu belirtmektedir. Devvani, eseri Ahlak-: Celali’de ¢ocuga dogumunun

yedinci giiniinde isim koymanin uygun oldugunu ifade etmektedir.?

Cocuga isim yani ad verildikten sonra, ahmak ve hasta olmayan dadi yani
siitannenin secilmesi gerektigini ifade eden Tusi, kotii aliskanliklarin ve hastaliklarin
cogunun ¢ocuga siitle gectigini agiklamaktadir.?!® Tiisi’nin siitanne hakkindaki goriisleri
selefi oldugu Ibn Miskeveyh’te yer almamaktadir. Ancak siitanne hakkinda ortaya
konulan diisiinceler Tbn Sind’da yer almaktadir.?'® Celaleddin Devvani sitannenin
cocuk egitimindeki dneminden dolay1 onun mizacinin mutedil, giizel tabiath ve diizgiin

karaktere sahip olmasi gerektigini belirtmektedir.?!

211 fbn Miskeveyh, Ahldk Egitimi Tehzibii'I-Ahlak, 76-86; Gorkas, Ahlak ve Siyaset Arasinda Aile Felsefesi, 64.

212 T(st, Ahlak-1 Ndsri, 207-221.

213 Enver Uysal, “Aile Ahlak1”, Islam Ahlik Esaslar: ve Felsefesi, ed. Miifit Selim Saruhan (Ankara: Grafiker
Yaynlari, 2020), 272.

214 Devvani, Ahlak-1 Celdli, 158-159.

215 T(ist, Ahlak-1 Ndsiri, 207.

216 Thn Sina, “er-Risale fi’s siyaseti’l menziliyye”, 914.

217 Devvani, Ahlak-1 Celdli, 158.
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Glinlimiiz yasam kosullarinda c¢alisan anne ve babalar isteyken c¢ocuklarini
bakictya teslim etmektedirler.?!® Hem anne hem babanin calismasi nedeniyle gocuk
bakiciyla beraber kalmakta ve giinlin biiyiik boliimiinii onunla geg¢irmektedir. Bu

nedenle ¢ocuk i¢in bakicinin se¢imi 6nemlidir.

Cocuk egitiminde ikinci donem, ¢ocugun siit emmesinin bitmesi, telkinleri idrak
etmesiyle beraber hayanin goriilmeye baslanmasiyla girilen donem ¢ocukluk donemidir.
Bu donem genclik dénemine kadar devam etmektedir. Cocukta hayanin goriilmeye
baslanmasinin ve bu durumun baskin olmasini ¢ocukta neciplik, asalet ve erdemin delili
oldugu ifade edilmekte ve bu hasletin ¢cocukta gorilmesiyle onun edebine ve egitimine
cok 6nem verilmesi gerekmektedir.?!® Devvani’nin ¢ocuklarin nefislerini ve ruhlarm
bos levhaya benzetmesi Thvan-1 Safd’dan etkilendigini gostermektedir.??’ Bu gériislerin
Ingiliz filozof John Locke’nin (&. 1704) egitimde insan zihni igin kullandig1 bos levha

(tabula rasa) benzetmesine??! kaynaklik ettigi diisiiniilebilir.

Cocuk egitiminde aile, ¢ocugu zit kimselere karst korumali, gocugun ahléki
olarak gelismesine katki saglamalidirlar. Cocuk, kendi yapisinda bulunmayan koti

ahlaka sahip bireylerden uzak tutulmal, iyiye yonlendirilmelidir.???

Cocuga, anne-baba tarafindan erken yasta dini gorevler 6gretilmeli, cocuga bu
dini gorevleri yapmasinda siireklilik kazandirilmalidir Dini egitimde, ¢ocugu anne ve
baba yalan soylemekten, dogru ya da yalandan da olsa yemin etmekten sakindirmalidir.
Cocuga, akranlarinin yaninda atalariyla, maliyla, miilkiiyle, sahip oldugu seylerle
oviinmemesi 6gretilmelidir. 22 Boylece cocukta Kibir yerine tevazu duygusu yer

alacaktir.

Gelecekte ailenin yoneticisi olacak c¢ocuga Ogretilmesi gereken erdem
comertliktir. Diinya mali ¢ocugun goziinde kii¢iiltilmelidir. Butun kottliklerin ve kotu
eylemlerin kaynagi olan para, altin, giimiis, mal ve mulke tamah etmesi ve asir1 sevgi

beslemesi engellenmelidir.??* Boylelikle ¢ocuga kendisinin ve ailesinin ihtiyaclarim

218 Karapolat, Celdleddin Devvani nin Ahldk-1 Celdli Adl Eserinde Ahlak Egitimi, 52.

219 Devvani, Ahlak-1 Celali, 159; TGsi, Ahlak-1 Ndsuri, 207.

220 Mehmet Karakus, “Ihvan-1 Safa ve Eklektik Felsefesi”, Islam Felsefesi, ed. Irfan Gérkas - Kamil Saritas,
(istanbul: Lisans Yayncilik, 2023), 178.

221 Bkz. Mustafa Cihan, “John Locke ve Egitim”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 7/1 (2006),
173-178.

222 Deyvani, Ahlak-1 Celdli, 159; T(si, Ahlak-1 Nasuri, 207; Swain, Roma dan Islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum, 36.

223 Devvani, Ahlak-1 Celali, 159-161; TGsi, Ahlak-1 Nasuri, 208.

224 Deyvant, Ahlak-1 Celdli, 162; Tasi, Ahlak-1 Nésuwri, 212; Swain, Roma dan Islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum, 41.
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gorecek bir sekilde paraya sahip olma, asiriya kagmadan tasarruf etme, insanlara maddi

olarak yardim etme aligkanliklariyla comertlik davranisi kazandirilmalhdir.

Ailede anne ve baba, ¢ocuga yemek yemekle ilgili kurallar1 6gretmeli, yemegin
zevk icin degil saglikli bir yasam icin yenilmesi gerektigini belirtmelidir.?> Devvani,
Bryson’1 takip ederek yemek konusunda ilag drnegini vermektedir. ilag nasil mecbur
kalindiginda aliniyorsa yiyecek ve icecekler de aglik ve susuzlugu giderecek sekilde

alinmalidir.?%

Celéleddin Devvani, Bryson gibi ¢esit ¢esit yiyeceklerin ve yemek konusunda
abartili olmanin ¢ocuga yasaklanmasi, tek yemekle yetinmeyi bilmesinin 6gretilmesi,
lezzete ve zevklere diiskiin olmamas1 gerektigini belirtmektedir.??’ Bu durum gocukta

kanaat erdemini ortaya ¢ikaracaktir.

Cocuga sabah kahvaltisi, daha fazla ve bol miktarda verilmemelidir. Ciinkii
fazlalik ve asirilik tembellesmeye ve uykuya meyletmeye sebep olur. Cocugun giindiiz
uyumasi ve tembellesmesi onun giindelik hayatin1 aksatarak yasamini olumsuz olarak
etkiler. Onun beslenmesinde asir1 et yemesi engellenmelidir. Clinki az et tiketimi
hareketliligi, uyanikliligi ve sersem olmayarak canlilik ve cevikligi artirir. Cocuga
yemek sirasinda su igirtilmemeli, tathi ve meyve tiikketiminden uzaklastirilmali, sarhos

edici igeceklerin bulundugu ortama girmesine engel olunmalidir.??8

Tasi ve Devvani’nin ¢ocuklarda yemek yeme yani beslenme egitimi hakkindaki
goriisleri yasadiklar1 donemlerde olumlu olarak goriilmektedir. Fakat her donemin farkli
beslenme anlayislar1 bulunmaktadir. Bu beslenme anlayislart zamana ve mekana gore
degisiklik gostermektedir. Tasi ve Devvani’nin gocuklardaki et, meyve, tath tiiketimi
hakkindaki goriigleri giinlimiiz sartlarmma bakildiginda dogru goriinmemektedir.
Cocugun gelisimi i¢in dengeli beslenme O6nem arz etmektedir. Dengeli beslenmenin
gerceklesmedigi durumlarda bugiin bircok hastaliga neden oldugu bilinmektedir.??°

Asin tiiketim konusundaki uyarilarinda yazarlar haklidirlar.
Cocugun aile icindeki egitimiyle ilgili bir diger husus c¢ocugun giyimi
meselesidir. Giyim konusunda erkek ¢ocuklarna parlak, sasaali, nakish kiyafetlerin

kadinlarin, hizmetgilerin ve kolelerin tarzi oldugu, serefli ve asaletli kisilerin beyaz ve

225 Devvani, Ahlak-1 Celali, 160; T(st, Ahlak-1 Nasuri, 208.

226 Deyvani, Ahlak-1 Celali, 160; Swain, Roma’dan islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum, 37.

227 Devvani, Ahlak-1 Celdli, 160; Swain, Roma dan Islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum, 37.

228 Deyvani, Ahlak-1 Celdli, 160; TGsi, Ahlak-1 Nasuri, 210; Swain, Roma dan Islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum, 37.

229 Bkz. Ridvan Kiiciikali, “Cocuklarda Beslenme Bozukluklari ve Beslenmenin Okul Cocuklarmin Uzerindeki
Etkileri”, kkefd/jokkef 14 (2006), 223-239.
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sacina bakim yapmamasi, zamani gelmeden ona yiizik verilmemesi, koku
giymesi ve kisin kiirk giyip, sicak yerlerde oturmasi engellenmelidir.?®® Giyim egitimi
sonucunda gocuk, fiziksel sartlara karsi dayanikli olacak ve bedenen saglam bir yapiya
ulagacaktir. Bu egitimle ¢ocuk, karsi cinse 6zenmeyecek, gelecegin yoneticisi olarak

yetigsmis olacaktir.

Yonetici olacak ¢ocugun egitiminde giindiiz uyumasi, gece ise ¢ok uyumasinin
engellenmesi gerekmektedir. Bol vakit elde eden g¢ocuk hareketli olmaya, at binmeye,

gidecegi yere yaya gitmeye alistirilacaktir.?!

Cocugun bulug c¢agina girmesiyle g¢ocukluk donemi sona ererken gocuk
egitiminde yeni bir donem olan genclik sureci baslamaktadir. Bu donemde egitimle
ilgili biri ilim egitimi digeri ise sanat egitimi olmak {izere iki egitim goriilmektedir. Bu
iki egitim ile ilgili goriisler cocukta temyiz giicliniin goriilmeye baslamasiyla, diinyevi
araclarim maksatinin sagligi korumak, bedeni zevklerden arindirmak, darulbekaya
hazirlik yapmasini saglamak seklinde ifade edilmektedir.?*? Celaleddin Devvani’nin bu
ifadelerinden yola ¢ikarak genclere, diinyevi olan mal ve miilk, sehvet ve arzu, kole ve
hizmet¢i gibi her seyin bir amag¢ olmadigi, onlarin birer ara¢ oldugunun Ggretilmesi

gerekmektedir.

Orta yolu bulan bir kisi gergek ahlaki fazilete ulasmis durumdadir. Gergek ahlaki
fazilete ulagmis olan ise mutlulugu yakalamis demektir. Bu husus Aristoteles’in her
zaman ortada olanin takip edilmesi gerektigini, asir1 uglardan uzak durulmasi gerektigi

goriisiiniin takip edilmesidir.?3

Geng, ilim 6grenmeye yatkin ise ilimlerin ogretilmesi gerekir, bu 6gretme
stirecinde ilk olarak ahlak ilmi, sonra teorik felsefe (hikmet-i nazarf) ve son olarak dini

ilimler (hikmet-i ilahi) silsilesi seklinde hareket edilmelidir. Sanat veya meslek

230 Devvani, Ahlak-r Celdli, 160-161; T(si, Ahlak-r Nasiri, 210; Swain, Roma dan Islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum,
39.

281 Devvani, Ahlak-1 Celdli, 161; TGsi, Ahlak-1 Nasuri, 210; Swain, Roma dan Islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum, 38.

232 Deyvant, Ahlak-1 Celdli, 162; TasT, Ahlak-1 Nasir, 212.

233 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, 129.
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edinmeye yatkin ise ser’an vacip adab ve gorevleri, sonra asli gorevleri yerine

getirdikten sonra uygulamali egitim ve dgretimle mesgul edilmelidir.?3

Geng egitiminde yoOnetici temel unsur babaya diisen gorevlerden birisi gencin en
iyi sekilde egitilmesini ve yetismesini saglamaktir. Bu nedenle anne-baba, geng icin bir
Ogretici yani Ogretmen secerek c¢ocuk egitimine katkida bulunmaktadir. Segilen
Ogretmen dindar, akilli, ahlakli, yardimsever, cocuklarin ahlakin1 ortaya c¢ikarma
kabiliyetine sahip, tatli sozlii, agirbasl, heybetli, her smif insanla muhatap olma
adabindan haberdar olan, erdemsizliklerden kaginan bir kimse olmasi gerekmektedir.
Bunlara ek olarak 6gretmen, yoneticilerle diger ileri gelenlerin adab ve ahlakini, onlarla
oturma kalkma adabimmi bilmelidir.?*® Bu &zelliklere sahip bir 6gretmen hem bilgisiyle

hem ahlakiyla ¢ocuga 6rnek olmaktadir.

Geng, ilim ehli degilse ailenin yoneticisi baba tarafindan sanat/zanaat/meslek
konusunda egitilir. Geng, kiiciik yasta babasi tarafindan kabiliyeti dogrultusunda bir
sanat/zanaat veya meslege yonlendirilmeli ve meslek 6grenmesi emredilmelidir. Cocuga
sanat dgretilirken onun feraset ve kavrayisina uygun bir sanat dgretilmelidir. Cocugun
tabiat1 herhangi bir meslege ve sanata uygun olmadig: takdirde bu durum cocuk icin
mutsuzluga, timitsizlige diisme, hayatindan memnun olmama gibi olumsuz durumlar

olusturmaktadir.?3®

Geng, bir isi yaparken ve bu is ilizerinden belli bir zaman gegtikten sonra
bikkinlik ve tembellikten dolayi isi birakmamali. Devvani, isin tiim asamalarini
ogrenerek o iste uzmanlagmanin gerekliligine deginmektedir. Geng, ¢iraklik ve kalfalik
asamalarinda meslegini O6grenmekte ve ustalik doneminde Ogrendigi meslegi
uygulamaktadir. O, ustalik doneminde sergiledigi performansla ortaya koydugu eserler
dogrultusunda sanatini artirarak, son noktaya ulagsmakta ve bu son durum onun gegimini
ve para kazanmasimi saglamaktadir. Ebeveyn tarafindan ¢ocugun ge¢imini saglamasi,
para kazanmasi, kimseye ihtiya¢ duymamasi1 6nemlidir. Ciinkii sanati/zanaat1 olmayan,
ailesinden kalacak miras1 bekleyen bir ¢ocuk para, mal, miilk yonetmesini bilememekte
ve ileriki yasaminda maddi kayiplar yasama sorunuyla karsi karsiya kalmaktadir.
Sanati/zanaati olan bir kimse ise kimseye boyun egmeyerek, baskasinin maddi
yardimina ihtiya¢c duymamakta ve kimseye el agmamakta, sanati/zanaati sayesinde

kesesi hep dolu olmaktadir. Bu tedbirler ¢ocugun gelecekte kendi ayaklari {izerinde

234 Deyvant, Ahlak-: Celdli, 162; TasT, Ahlak-1 Nasiri, 213.
235 Devvant, Ahlak-1 Celdli, 161; TasT, Ahlak-1 Nasir, 211.
236 Devvant, Ahlak-1 Celdli, 162-163; T0si, Ahlak-1 Ndsiri, 214.
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durmasi i¢in ortaya konulan diisiincelerdir. Cocuk, ge¢imini kazanir kazanmaz anne-

baba tarafindan evlendirilir ve evini ayirmasi saglanir.?’

Genglerin egitimi konusunda Sokrates’e: “Neden daha ¢ok gencglerle oturup
kalkiyorsun?” diye soruldugunda Sokrates’in: “Yasi ilerlemis olan kiginin i1slahi zordur.
Malum, agag¢ yasken egilir. Kuru odunu diizeltmek zordur.” seklinde cevap verdigi
anlatilmaktadir.?®® Bu durum genclerin egitimine verilen 6nemin gostergesidir. Tisi, kiz
cocuklarinin egitimine ge¢meden Once: “Erkek ¢ocuklarimin ydnetimi (siyaseti)

béyledir.” diyerek konuyu tamamlamaktadir.?*®

2.3.2. Kiz Cocuklarinin Egitimi

Islam ahlak yazarlarinmn ailede gocuk egitimi konusunda kastettikleri hep erkek
cocuktur. Onlar kiz ¢ocugunun egitimine nadiren yer verirler. Bu konudaki goriisleri de
birkac clmleyi gecmez. Birka¢ drnek verelim. Mesela Aristoteles, kiz ¢ocuklarinin
egitimine 6zel olarak deginmemektedir. Islam ahlak filozoflarinin diisiincelerini takip
ettikleri Bryson da Aristoteles gibi kiz ¢ocuklari konusunda aciklamada
bulunmamaktadir. Islam ahlak filozofu Ibn Miskeveyh’te bu husustan sz

etmemektedir.

Diigtiniirimiiz Devvani, kiz ¢ocuklarmin egitimi hakkinda selefi olan Tasi
kaynakli hareket etmektedir. Yani Devvani, erkek ¢ocuklarda oldugu gibi kiz ¢cocuklarin
da anne-babanin ayni hassasiyeti gostererek onlar1 egitmesi gerektigini belirtmektedir.
Anne-baba, kiz ¢ocuklarina; eve baglanma, ev isleri, hicab (tesettlr), iffete sarilma,
haya, kadinlar i¢in agiklanan davraniglar sevdirilerek 6gretilmelidir; seklinde kizlarin
sahip olmas1 gereken erdemlerinden s6z etmektedir. Bu erdem egitimi kizlarla ilgili s6z
edilen ilk egitimdir. Ergenlik ¢agma gelen bir kiz ¢ocugu dengiyle evlendirilmeli,

boylece evine ve ailesine bagl olarak hayat siirmesi amaglanmalidir.

Celaleddin Devvani, selefi Tasi’nin kiz ¢ocuklarinin egitimi hakkindaki
goriislerini tekrarlayarak, kiz g¢ocuklarmin ilimle ilgili olarak egitilmesine taraftar
degildir. Onlarin bu anlamda okuma ve yazmadan men edilmesi gerektigini
diisiinmektedir. Ancak Devvani ve diger Islam ahlak¢ilart kadinlar igin aile icinde

yapilmasi begeni goren hiinerlerin 6gretilmesi gerektigini belirtmektedir.?4

237 Devvant, Ahlak-: Celdli, 163; TasT, Ahlak-1 Nasiri, 214.

238 Devvant, Ahlak-: Celdli, 163; TasT, Ahlak-1 Nasiri, 215.

29 T(ist, Ahlak-1 Nasuwri, 215.

240 Devvant, Ahlak-1 Celdli, 163-164; T0si, Ahlak-: Ndsiri, 215.
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Ahlak-1 Ndsui ve Ahlak-1 Celdli’de goriilen bu agiklamalar ve kiz ¢ocuklari
egitimine ayrilan kisa bir kisim Tasi’nin ve Devvani’nin yasadigi donemlerde toplum
icerisinde kiz cocuklariyla ilgili genel egitim anlayisina uyduklarmin gostergesidir.
Devvani’nin ardili olan Kinalizide Ali Efendi eseri Ahlak-: Alai’de yarim yiizyil sonra
bu anlayist kiz ¢ocuklarinin lehine gelistirmektedir. Kinalizade, ilk 6nce Thsi’nin kiz
cocuklarmin okuma ve yazmadan men edilmesi gerektigi goriislinii agiklamus,
sonrasinda ismini zikretmeden bazi alimlerin kiz ¢ocuklari okumalir ancak yazmamali

goriisiinii kaydetmistir.?*!

Yine Kmalizade, “Illim égrenmek Miisliiman kadin ve erkek iizerine farzdir.”
ilkesini dile getirmekte, Hz. Aise ve bazi kadin sahabilerin ilim hayatma katkilarini
aciklayarak, kiz ¢ocuklarinin okumaktan ve yazmaktan men edilmemesi gerektigini
ifade etmektedir. 222 Ancak o, bu goriisii acikca savunmanus, Ortiilii bir sekilde
belirtmistir. Bunun sebebi o donemin toplum anlayisinda kiz cocuklarinin ilim
O0grenmelerine sicak bakilmamasi ve onlarin ilmi faaliyetlerin disinda tutulmak
istenilmesi, medrese egitim sisteminin kiz ¢ocuklar1 diistiniilerek diizenlenmemis olmasi

ve maddi imkanlar ya da imkansizliklar ihtimali olabilir.
2.3.3. Aile Yonetiminde Cocuklarla Ilgili Baz1 Meseleler

Aile yonetiminde cocuklarin egitiminde erkek cocuklari ve kiz ¢ocuklarinin
egitimi konusu ele alindi. Bu konu haricinde ¢ocuklarin yonetiminde iki 6nemli mesele
daha yer almaktadir. Bunlardan birincisi ¢ocuklarin anne ve babaya karsi
vazifeleri/gorevleri, digeri genel gorgii kurallaridir. Genel gorgii kurallart konusma
adabi, hareket ve durma adabi, yemek yeme adabi olmak iizere ii¢ baslik altinda ele

alinmaktadir.
2.3.3.1. Anne-Babaya Kars1 Vazifeler

Aristoteles, evin kurucu unsuru olan erkekle yardimer unsur kadmin cocuk
yapma sebebini kendilerine yarar saglamak oldugunu sdylemektedir. Bu yarar,
kendilerinin yashliginda ¢ocuklarin anne ve babalarina bakmalar vazifesidir.?*> Bryson,
cocuk yoOnetiminde c¢ocuklarin anne-babaya kars1 vazifelerine deginmemektedir.
Aristoteles’e benzer diisiincenin Ibn Sina’da da yer aldigi gériilmektedir. Ibn Sina,

erkegin giiclinlin yetmediginde onun i¢in ¢alisacak, yashiliginda onun gec¢imini

241 Kynalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alai ve Deviet Ahlaki, 293.
242 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alai ve Deviet Ahlak:, 293.
243 Aristoteles, Ekonomi, 25.
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saglayacak, neslini silirdlirecek ve adimi andiracak cocuga ihtiyag oldugunu ifade
etmektedir.?** O halde ¢ocugun asli gorevi, meslek dgrenerek ve meslegini icra ederek
babaya katki saglamaktir. TQsi, Ahlak-:1 Ndsiri’yi ilk kaleme aldiginda bu konuyu
mustakil olarak ele almamustir. Kitabin yazilmasindan otuz yil sonra donemin yoneticisi
Abdiilaziz’in tenkidini hakli bularak kitaba sonradan ek bir fasil koyarak bu konuya

deginmistir.2*

Yazarlar, insan i¢in var olmanin asil sebebinin Allah oldugu, bu var olusun
anne-baba tarafindan gerceklestirildigini vurgulamaktadir.?*® Nitekim insan icin en yiice
sevgi, onu var eden Allah’a, daha sonra var olusunu gergeklestiren anne-babaya karsi

olmalidir.

Anne-baba ¢ocugun barinma, beslenme, giyinme, egitim gibi ihtiyaglarini temin
etmekte, aciz oldugu donemde ¢ocugu guclendirmekte, muhtag oldugu donemde terbiye
etmekte, biiyiime ve gelismesini saglamakta, adab, sanat/meslek kazandirarak diinya
ara¢ ve gereglerini toplama vasitast olmaktadir. Anne, ¢ocuk icin varlik sebebi olmada
babaya ortaktir. Bunun nedeni, ¢ocugun var olusta anne bedeninin kanina ihtiyaci
bulunmakta, anne uzun siire ¢ocugu korumakta, yonetmekte, egitmekte, sevgi ve
sefkatini ¢ocuguna feda etmekte ve bu durumda annenin hakki babadan daha cok

olmaktadir. O halde anne-babaya iyilik Allah’a itaatten sonra ikinci sirada gelir.?%’

Celéaleddin Devvani, anne ve babaya karsi vazifenin ii¢ sekilde oldugunu
aciklamaktadir. Ilk olarak, anne ve baba karsilik beklenmeden sevilmesi gerekir. Ikinci
olarak anne ve babanin, gecim ve diinyevi islerde herhangi bir zarara yol agmadiklari
slirece minnetsiz, karsilik beklemeden onlara yardim ederek destek olmak ve iyilik
yapmaktir. Uglincl olarak anne ve babanin hem hayatta hem de 6ldiikten sonra gizlide

ve agikta onlarin gosterdikleri vasiyetleri ve amelleri koruyarak yerine getirmektir.

Devvani, itaatsizligin erdemini anne ve babanin haklarina riayet erdeminin zidd1
olmas1 hasebiyle, itaatsizlik erdeminin ii¢ tiirii oldugunu beyan etmis ama bunlar
aciklamamustir.2*® Selefi olan Tasi ise agiklamustir. Tasi, riayet erdeminin ilkinin zidd:
olan itaatsizlik erdemini sevgi eksikligi, sz ve fiillerde hakaret, alay etme; riayet

erdeminin ikincisinin zidd1 olan itaatsizlik erdemini cimrilik, mal ve ge¢im araclarinda

244 Thn Sina, “er-Risale fi’s siyaseti’l menziliyye”, 908.

245 TQis, Ahlak-1 Nésuri, 222-226.

246 Devvani, Ahlak-1 Celali, 169; T(st, Ahlak-1 Nasuri, 223.

247 Devvant, Ahlak-1 Celdli, 169; Tasi, Ahlak-1 Nasiri, 223-224.
248 Devvani, Ahlak-1 Celdli, 170.
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miinakasa etmek, anne ve babayr minnet altinda birakmak; riayet erdeminin
liclinciisiiniin zidd1 olan itaatsizlik erdemini ihanet etmek, anne ve baba hayatta ya da
Olimlerinden sonra sefkatsizlik gosterme, onlarin nasihatlerini yok saymak olarak

belirtmektedir.24°

Anne hakki ile baba hakki arasinda farkliliklar bulunmaktadir. Baba hakkinin
cocugun terbiyesi, ilim tahsili ve ruhi yonden gelismesiyle ilgili olmas1 hasebiyle ruhani
hak oldugu ve bu haklarin gocuk tarafindan anlasilmasinin ileriki yaslarda akil
sayesinde olacagi belirtilmektedir. Anne hakkinin, ¢ocugun yardima muhta¢ oldugu
zamanlarda ihtiyaclarinin karsilanmasi ve sefkat gosterilmesiyle ilgili olmas1 nedeniyle
cismani hak oldugu ve bu nedenle ¢ocugun annenin hakkina ¢ocukluktan itibaren bagl
oldugu ifade edilmistir. Anne ve baba disinda dede, amca, dayi, hala, teyze ve biiyiik
kardes gibi yakin akrabalar da anne ve baba konumunda gorilmiis ve anne-baba
hakkina edilen riayetin onlara da yapilmasi istenmistir. Bunun disinda 6gretmeni,
¢ocugun ruhani babasi olarak belirtilmis, dolayisiyla ¢ocugun anne ve babasinin
hakkina riayet ettigi gibi Ogretmeninin hakkin1 da gozetmesi hatta daha fazla

gozetilmesinin gerekli oldugu agiklanmugtir.?*

2.3.3.2. Genel Gorgii Kurallart

Ahlak kitaplarinda yer alan ¢ocuklarla ilgili meselelerden bir digeri, genel gorgi
kurallarinin  6gretilmesidir. Genel gorgii kurallari (adab-1 muaseret), bireylerin ve
toplum kesimlerinin birbirine karst olan sevgi ve dostluk duygularini gliglendirici

medeni ve ahlaki davranislar ile nezaket kurallar1 olarak ifade edilmektedir.?>!

Aristoteles, eserlerinde gorgii kurallarina deginmemektedir. Bryson, ¢ocuk
egitiminde genel gorgii kurullariyla ilgili bir baglik agmamuistir. Ancak ¢ocuk egitiminde
¢ocugun yeme, icme, uyuma, hareket, konusma ve biitiin yaptiklar1 fiillerin kontrol
edilmesi gerektigine deginmekte ve bunlari aciklamaktadir.?®? ibn Miskeveyh, genel
gorgii kurallarmi yemek, giyinme ve oturup kalkma kurallar1 olarak ii¢ baslhkta ele
almaktadir.?®® Tisi, genel gorgii kurallarina ayr1 bashik agmayip “Cocuklarin Yénetim

ve Idaresi” baslhiginda ifade etmektedir. Genel gorgii kurallarin1 konusma adabi, hareket

249 T(ist, Ahlak-1 Ndsuri, 225.

250 Devvant, Ahlak-1 Celdli, 170-171; Tasi, Ahlak-1 Nasiri, 225-226.

251 Bkz. Fatma Tung Yasar, “Adab-1 Muaseret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2020), E-1/34-36.

252 Swain, Roma’dan Islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum, 36-42.

253 [bn Miskeveyh, Ahldk Egitimi Tehzibii’l-Ahlak, 80-86.
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ve durma adabi, yemek yeme adaby, i¢ki igme adabi olarak dort bashga ayirmaktadir.?>*
Celaleddin Devvani, selefi Tasi gibi ayri baslik agmayip “Cocuklarin YOnetimi”
bashiginda konusma adabi, hareket ve durma adab1 ve yemek yeme adabi olmak {izere

Uc alt baslikta ele almakta, icki igme adabina deginmemektedir.

Genel gorgl kurallarindan ilki olan konusma adabinda, kisi ¢ok konusmamali,
oOl¢iilii ve dengeli konusmali, iyi bir dinleyici olmali, bagskasinin soziinii kesmemelidir.
Bilgili ve dogru konugmali, s6z meclisinde kendisine s6z diismedik¢e konugmamali, ses
tonuna dikkat etmeli, alayci bir lislupla konusmamali, kendisinden baskasina sorulan
soruya cevap vermemeli. Bir konu bagkasina soruldugunda o konu hakkinda bilgi sahibi
olsa bile kendisine s6z hakki verilmeden cevap vermemeli, lafi dolandirmayarak kisa ve

6z konusmalidir.?®

Kisi, kendisinden gizlenen konugmalara kulak kabartmamali, dinlemeye
kalkismamalidir. Duygu ve diisiincelerini az, 6z, anlasilir kelimelerle ifade etmelidir.
Konusma esnasinda ortamin durumuna gore ses tonunu ayarlamak miithimdir.
Konusurken jest ve mimikleri kullanmak, diisiince ve duygularimizi karsimizdaki
kisilere aktarma konusunda kisiye yardimeci olmaktadir. Konusma esnasinda kisinin,
akli dlgiistinde konusmasi lazimdir. Konusma, kapali anlam tasiyorsa karsidaki kisinin
anlayacagi sekilde agik 6rneklerle aciklanmasi gerekmektedir. Kisi, konusma esnasinda
kotl s6z ve sovgiden kaginmalidir. Karsilikli konusmada, sakalagsma yoOntemi
gecerlidir. Biiyiiklerle konusurken inatlagma, tartisma ya da mubhaliflik yapilmamali,
agirbasli olunmalidir. Konugsma esnasinda kisi, hareketlerinde, fiillerinde, sozlerinde
taklitten kacinmalidir. Konusurken, kisi giybet, kovuculuk, laf tagima, iftira, yalan gibi
kotu davramiglarda bulunmamalidir. Genel olarak kisi, konusandan ziyade iyi bir

dinleyici olmalidir.?%

Genel gorgii kurallarindan ikincisi hareket ve durma adabidir. Gitme ve
yuriimede acele edilmemelidir ¢linki acelecilik hafiflik emaresidir. Acele etmenin zitt1
olan agirdan almada ise sinir1 agmamak gerekmektedir ¢ilinkii agirdan alma tembellik
isaretidir. Yine kisi naz, isve ve eda gibi kadinlara benzer sekilde yiirimemelidir. Kisi,

yiirlirken ahmaklarin belirtisi gibi siirekli bir arkasina doniip bakmamalidir. Kisi siirekli

254 T(is, Ahlak-1 Nédsuri, 215-221.

255 Deyvant, Ahlak-1 Celdli, 164-165; Tasi, Ahlak-1 Ndsuri, 215-216; Swain, Roma dan Islam’a Ekonomi, Aile ve
Toplum, 40.
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basin1 One egerek yiirimemeli, binek hayvanina binerken de oOl¢iilii ve dengeli

davranmalidir.?®’

Kisi, otururken ayaklarin1 uzatmamali ve bacak bacak {izerine atmamalidir.
Padisah, hoca, baba ve onlarin konumunda olan kisilerin bulunmadig1 yerde diz ¢okip
oturmamalidir. Kisi, basini eline ve dizine dayamamali, ¢iinkii bu durum hiiziin
belirtisidir. Kisi, sakalla ve diger organlartyla oynamamali, boyun egip biikkmemelidir.
Kisi, parmaklarini agzina burnuna sokmamali, ¢itlatmamali, gegirmemeli, esnememeli,
agzint ve burnunu yanindakilerin gorecegi sekilde ve kibleye doniik olarak
temizlememeli, eliyle ya da elbisesiyle silmemeli, bir topluluga girdiginde kendi
mevkisinden yiiksek ya da algcak yere oturmamali, kendi yeri bos degilse kimseye
rahatsizlik vermeden geri donmelidir. Kisi, harem ve hizmetcileri disinda hi¢ kimsenin
yaninda elinden ve yliziinden baska uzuvlarimi ¢iplak tutmamalidir. Diz ile gobek
arasini, yalniz olsa bile agmamalidir. Kisi, bir baskasinin yaninda uykuya

dalmamalidir.2°8

Genel gorgii kurallarindan ¢linclsti yemek yeme adabiyla ilgili gorislerdir.
Kisi yemekten once elini, agzin1 ve burnunu temizlemeli, yemege besmele ile baslayip
elhamdiilillah ile bitirmelidir. Kisi yemege asir1 istekli goriinmemeli, aceleyle yemege
yonelmemeli, yemek yerken elleri, elbiseyi ve sofrayr kirletmemeli, agzin1 ¢ok
acmayarak kiiclik lokmalar yemeli, ¢abuk yememeli, agzin1 sapirdatmamali, yemegi

cabuk yutmamali, bir sey yerken parmaklarini yalamamalidir.?®

Kisi yemegin rengine bakmamali, yemegi koklamamali ve yemegi segcmemeli,
sofrada iyi bir yemek olmasi durumunda onu hirsli bir sekilde yememeli, sofrada
bulunanlara Oncelik vermelidir. Kisi yemek esnasinda agzindan kemik, ¢ekirdek gibi
seyleri ¢ikarmasi durumunda ekmege veya tabaga degil sofranin iizerine birakmali,
agzindan ¢ikardigl esnada nefrete ve tiksinmeye mahal vermeyecek sekilde ¢ikarmals,
ekmegi ve tuzu islatmamali, tabaga ve sofraya agzindan bir sey damlatmamali,
baskasinin 6niinden ekmegi ve yemegi almayarak 6niinden yemelidir. Kisi sofrada su
icmesi gerekirse bogazindan ve agzindan ses gelmeyecek sekilde su i¢meli,

cevredekilerin yaninda dis temizlememelidir.2°

257 Devvani, Ahlak-: Celdli, 166; TasT, Ahlak-1 Nasiri, 217.
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Kisi, sofradan kalktiktan sonra baskasinin gelip yemek yeme ihtimali bulunmasi
hasebiyle sofray1 uygun birakmali, sofrada misafir varsa yemekten elini misafirden dnce
cekmemeli, istah1 yoksa bile yiyormus gibi yapmali, misafirlere uyarak misafirler
biraktigi zaman birakmalidir. Misafirin utanmasina neden olma ihtimaline karsi
misafirden 6nce sofradan kalkmamali, kisi eger misafir ise ev sahibinden 6nce yemegi
birakmali, yemekten ¢ok ¢abuk kalkmamalidir.?®! Islam ahlak kitaplar1 gocuk egitimini

adab-1 muaseretle tamamlamaktadirlar.
2.4. UCUNCU UNSUR: HIZMETCILER VE ONLARIN YONETIMI

Hizmetgiler ve onlarin yonetimi, ailenin ikinci mahiyetini olusturan mulkiyetin
bir unsurudur. Aristoteles, aileye hizmet edenleri kdle olarak tanimlamakta ve koleleri
g0z kulak olanlar yani koruyucular ve galisanlar olarak ikiye ayirmaktadir. Koleye sahip
olmak ailenin ekonomisi agisindan en iyi seydir. Kdleler insan organizmasindaki el ve
ayaklara benzerler. Yani organizma icin gerekli olan mali kazanirlar. O nedenle
Aristoteles, ailenin yoneticisi olan erkegin kolelere karst nasil davranmasi gerektigini
belirlemektedir. Kolelere zalimlikle yaklasilmamali, sarap siirekli degil ara sira
icirilmeli, koleler dikkatli egitilmeli, kéleler arasinda is, ceza ve yemek boliistiiriilmeli,
cocuk sahibi olmalar1 tesvik edilmelidir. En iyi koleler, korkaklik ile cesurluk arasinda
olan kolelerdir. Aristoteles, bu iki u¢ durumda yer alan kolelere karsi tedbir alinmasi
gerektigini ifade etmektedir.?®? Avristoteles koleleri sadece Ekonomi kitabinda degil

Politika kitabinda da ele almaktadir.2%3

Bryson, konaklarda kéle ve hizmetgilere duyulan ihtiyacin sehirlerde ¢ok sayida
insana duyulan ihtiya¢ gibi oldugundan bahsetmektedir. Bryson, konaklarda kole ve
hizmetcilerin bulunmasini zorunlu gérmektedir. Bryson’a gore konak islerini yapmak,

konag1 korumak ve zorunlu isler i¢in kole ve hizmetgilere ihtiyag vardir.?%4

Islam ahlakia bakildiginda kéleleri Ibn Sina, er-Risale fi’s siyaseti’l menziliyye
eserinde hizmetgiler olarak ele almaktadir. Ibn Sind’nin hizmetgilerin y&netimi
hakkinda verdigi bilgilerde Aristoteles’in ve Bryson’mn etkisi oldugu aciktir. Ibn
Sina’nin hizmetciler hakkinda anlattig1 bilgiler?®® ibn Miskeveyh’te yer almay1p, T(isi?%®

ve Tasi’nin ardili Devvani’de gorilmektedir. Ancak TOsi, hizmetcilere ek olarak

261 Devvani, Ahlak-1 Celali, 167-168; Tsi, Ahlak-: Nasuri, 219.
262 Aristoteles, Ekonomi, 27-28.

263 Aristoteles, Politika, 28-35.
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koleleri de eklemis ve “Hizmetgilerin YOnetimi” basliginda kolelerin yonetimi ile ilgili
de bilgiler vermistir. Hizmetcilerle, kolelerin yonetimi hakkindaki bilgiler birbirine
benzer olup, hizmet¢i disaridan gelip meskende ¢alisan, kole ise siirekli meskende kalan
calisandir.?®” Devvani, selefi olan Tisi’nin bu goriislerini devam ettirmektedir. Burada
dikkat cekmek gerekir ki, Ths1 ve Devvani’nin hizmetgiler ve kolelerle ilgili bahsettigi
bilgiler, Bryson’mm “Koleler ve Hizmetgiler” baslhiginda bahsettigi bilgilerle buiyuk
oranda benzerdir.?®® Devvani ve selefi Tasi’nin yaptig1 kole-hizmetli ayirimina bagh

kalarak once hizmetliler sonra kdlelerle ilgili yonetim felsefesi asagida belirtilmektedir.

Hizmetciler insana sagladigi yarar bakimindan, insanin eli, ayagi ve diger
organlarmin sagladigi yarar gibi yarar gosterirler. Hizmetciler, evin islerini yani
temizlik, 1sinma, yiyecek, aligveris gibi isleri yaparak evin reisinin yikanud hafifletirler.
Evin reisi bu sayede yorulmayip, mesakkate diismeden kendine vakit ayirarak sanat,
zanaat, fazilet, olgunlagsma gibi anlamli iglerde bulunma imkanina erigir. Bu durumda
hizmetgiler olmazsa evin reisi i¢in rahatlik ortadan kalkar, evin islerini gerg¢eklestirmede
yardimeist olmamasi sebebiyle kendine zaman ayiramayacak duruma gelir. Aile reisi

hizmetgilerin kiymetini bilmelidir, onlar1 Allah’1n emanet olarak kabul etmelidir.?%®

Islam ahlak kitaplarinda hizmetgilerin yonetimi konusunda yer alan ilkeler
sunlardir: Efendi, hizmetgilerine yumusak davranmalidir. Sefkatle yaklagmali, gliciniin
yettigi kadar is vermelidir. itidali g6zetmeli, hizmetlerine dinlenmeleri igin zaman
belirlemelidir. Bu siiregte is vermemeli, rahatlarin1 kagirmamalidir. Hayatlarin1 berbat
etmemeli, zulmetmemeli, hizmetcilerinin de bitkinlik, yorgunluk, zaaflarinin
olabilecegini unutulmamalidir. Hizmetcilerinin tabiatlarina ihtiya¢ ve irade unsurlari
yerlestirilmelidir. 2° Devvani, ayrica Hz. Muhammed’in, efendilerin, yeme ve
giyinmede hizmetgileri kendileriyle bir tutmalari gerektigini buyurduklarini

eklemektedir.2

Islam ahlak kitaplarinda ve Devvani’nin eserinde, hizmetgilerin secimi ve
onlarin kabiliyeti dogrultusunda verilecek islerin nasil olmasi gerektigi hususunda da

aciklamalar bulunmaktadir. Bryson hizmetcilerin genclerden secilmesini, aile reisi ile

267 T(is, Ahlak-: Nésuri, 230.

268 Swain, Roma dan Islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum, 28-30.

269 Deyvant, Ahlak-: Celdli, 171; TasT, Ahlak-1 Nasiri, 227.

210 Tgist, Ahlak-1 Nasiri, 227; Devvani, Ahlak-1 Celali, 171; Swain, Roma dan Islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum, 29-
30.

211 Devvani, Ahlak-1 Celdli, 172.

53



aym 1rktan olanlarm secilmemesini tavsiye etmektedir. >’ Hizmet edecek kisinin
seciminde, oncelikle onun durumunu yonetici enine boyuna diisiinlip incelemelidir.
Eger efendinin hizmet¢i se¢gme hususunda tecriibesi yoksa baska birinden yardim
istemeli, degisik suret ve farkli kumastan olan, problemli ve glvensiz tipleri
se¢cmemelidir. Hizmetci segiminde guizel yizli olan segilmeli, cirkinin segilmemesine
dikkat edilmelidir. Uyaniklik belirtileri gosteren hizmetgilere karsi efendisi tedbir
almalidir. Hizmetgiler bir ise kars1 kabiliyetli ve arzuluysa, o isin araglar1 da hizmetgiye
uygunsa efendisi tarafindan o isle gorevlendirilmelidir. Hizmetgilere kabiliyetleri
disinda is yaptirdmamalidir. Yaptirildigr takdirde efendinin ya da evin diger
unsurlarinin zarar gérme ihtimali bulunmaktadir. Ancak ilk defa ve kiglk bir zarar
oldugunda hizmet¢i direkt o isten azledilmemelidir. Azledildiginde yerine gelecek
hizmet¢inin durumunun ne oldugu bilinemedigi i¢in daha ¢ok zarar gérme ihtimali

bulunmaktadir.?’®

Efendi hizmetginin, kalbinde ve zihninde aileden ayrilma hesabina diismemesi
yonilinde onlem almalidir. Boyle durumda hizmet¢i efendisine daha bagli olacak ve
efendisinin canina, ailesine ve malina zarar getirmemeye calisacaktir. Ciinkii hizmetci,
efendisinin canini kendi cani, efendisinin ailesini kendi ailesi, efendisinin malin1 kendi
mal1 olarak gorecektir. Aksi durumda hizmet¢i, sefkat ve merhamet duygusunu yerine
getirmez, yapti31 hizmeti 6diing sayar, ayrilik giinii i¢in kendisine zahire biriktirerek
efendisi ve ailesine karst koymaya calisir. Efendi, hizmetgilerin yararlarimi kendi
yararlarina Oncelemeli, onlara verilen isleri bikkinlikla degil nese ve sevingle
yapmalarini saglamalidir. Hizmetgilerin halinin 1slah1 hususunda hizmetgiler arasindaki
meratibe (rlitbe) dikkat etmeli, hizmetcileri liituf gostererek umutlu kilmali, kahirla
korkutmali, hizmetgilerden biri tevbe ettikten sonra giinaha donerse uygun cezalarla
yola getirmeli, yola gelmedigi takdirde uzaklastirmalidir.?’* TGs? ve Devvani’nin yaptigi
kole-hizmetli ayiriminin ikinci unsuru olan kolelerle ilgili yonetim felsefesi su sekilde

agiklanabilir.

Ailede kolenin ¢alismasi ve g¢alistirllmasi hir olandan daha uygundur. Bunun
sebebi kdle, itaate, boyun egmeye, efendinin adab ve ahlakiyla uslandirmaya meyli hur

kimseden daha fazla olmakla beraber karsi ¢ikma olasiligi da daha azdir. Koleler

212 Swain, Roma dan Islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum, 30. .
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arasindan akli, konusmasi, utanmasi, diistinmesi, sabr1 ¢ok olanlari efendi, kendi hizmeti
icin kullanmalidir. Koleler arasindan iffeti, kifayeti, kazanci ¢ok olanlar1 efendi, ticaret
icin vekil tayin etmelidir. Kéleler arasindan gii¢lii, zor islere sabirli olanlar1 efendi imar
ve ingaat i¢in degerlendirmelidir. Koleler arasindan uyanik ve yiiksek sesli olanlari

efendi, hizmetlilerde oldugu gibi koruma igin kullanmalidir.?”®

Koleler tabiatlar1 bakimindan ii¢ sinifa ayrilmaktadir. Birincisi, tabiat olarak hur
olanlar olmakla birlikte bu smiftakiler yonetici tarafindan kendi ¢ocugu gibi egitilmeli
ve yetistirilmelidir. Ikincisi, tabiat olarak kdle olanlardir ve bu grup dogalar1 sebebiyle
hayvanlar gibi egitilmelidir. Uglinclsii, sehvetin kulu ve kolesi olanlardir. Bu kéle
smifi, nefse hos gelen seylerin tuzagina karsi yonetici tarafindan Kkorunmasi

gerekenlerdir. Yonetici, gerekli tedbirleri almalidir.2"®

Celéleddin Devvani, ailenin yodnetiminde mulkiyetin cunci unsuru olan
hizmetcilerin ve kolelerin yonetiminden bahsettikten sonra bazi milletlerin karakteristik
Ozelliklerine de deginmektedir. Bu konuda selefi Thsi’nin goriislerinden yararlanmis
olan Devvani, Tusi’den farkli olarak Habeslileri de ekleyerek Araplar, Acemler,

Rumlar, Hintliler ve Tiirkler hakkinda olumlu ve olumsuz goriislere yer vermektedir.?’’

2.5. MAL (GELIR VE GIDER) IDARESI

Aile yonetim felsefesinde 6nem arz eden konularin basinda malin y&netimi
gelmektedir. Clinku ailenin iki mahiyetinden birisi yonetimdi. Ailedeki yonetimlerden
birisi aile kurucularina ait malin (gelir-giderin) yonetimidir. Zira ailenin devamini
saglayan mal, aile hayatt icin mihim bir unsurdur. Mal, bireylerin hayatin1 idame
ettirmesi ve ailenin varhigi siirdiirebilmesi i¢in hayati énem arz etmektedir. Menzilde
olusan ortakliklardan birisi mal ortakligi konusudur.?’® Bu malin ailenin bugiinii ve

gelecegi icin idaresi gerekmektedir.

Aristoteles’in, mal ortakligin1 ele aldigi eseri olan Oikianomos/Ekonomi, g
bolimden olusmakla beraber birinci boliimde ailede ekonomi?”, ikinci boliimde
devlette ekonomi 28 ile ilgili bilgiler vermektedir. Aristoteles’in anlattig;, mal

yonetiminde eslerin her ikisi de sorumludur. Mesela kadin evde mala sahip ¢ikan, mal

275 Devvant, Ahlak-: Celdli, 173-174; TQsi, Ahlak-1 Nésiri, 230.
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koruyan ve malin idaresi iginde esinin yardimcisidir. O halde malin idaresinden asil

sorumlu olan erkektir.

Aristoteles, mal yonetiminde, evin ge¢iminin saglanmasi, elde edilen mallarin
korunmasi, mallarin nasil kullanilacagi ve evin diizeninin saglanmasi olmak {izere dort
husustan bahsetmektedir.?®! Bryson ise, mal/servet yonetimini kazanma, koruma ve

harcama seklinde (i¢ esasta agiklamaktadir.?82

[bn Sina, mal yonetiminde Bryson’un belirledigi malin kazanilmasi, malin
korunmasi ve malin harcanmasi hususlarinda diistincelerini “Kisinin Gelir ve Giderle
Ilgili Siyaseti” bashg: altinda agiklamustir.?®® Ibn Miskeveyh, ailede mal ydnetimi
hususunda goriis beyan etmemistir. islam ahlak filozoflarindan Tlsi ve tezimizin
kaynagi olan Celaleddin Devvani de ailede ekonomiden bahsetmektedirler.?2* TGisi’nin
ailedeki ekonomi (mal) yénetimi hakkindaki goriislerinde Aristoteles ve Ibn Sina’dan

yararlandigi goriilmektedir. Devvani’nin ise Tlsi’yi takip ettigi asikardir.

Insan, hayatimi siirdiirebilmek ve varligin1 devam ettirebilmek icin yiyecek ve
erzak temin etmeli, hepsini tiiketmemeli, bir kismimi biriktirmelidir. Ancak, bazi
yiyeceklerin tiiketim omriiniin kisa, bazilarinin ise uzun olmasi nedeniyle bu yiyecekleri
kontrol etmek, tasimak ve korumak zor olmaktadir. Bu zorluk kullanilacak para araciyla
asilabilir. Bu sebeple ahlakgilar ona ailedeki kiiciik yasa (namus-1 asgar) demektedirler.
Mesela Celaleddin Devvani, aligverislerin mecburiyeti hasebiyle adaletin ve namus-1
asgarin  (kiicik kanun/para) koruyucusu olan paraya ihtiyag¢ oldugunu ifade
etmektedir.?® Para, insanlarin yaninda tasimastyla istedikleri yerden iiriin alabilme
imkan1 saglamakta ve yiyeceklerin uzak yerlere tasinmasiyla ilgili zorluklarin
iistesinden gelmelerine yardimci olmaktadir. Ayrica, para farkli milletler tarafindan
kabul edilmesiyle de yarar saglamakta ve insanlara kolaylik sunmaktadir.?®® Ailenin
ithtiyaclarmi temininde ticari iligkilerinde paraya ihtiya¢ duymasi, aile iligkilerinde
adaleti saglayacak koruyucu ilke olmasi hasebiyle paraya namus-1 asgar yaninda sari

kanun da denilmistir.?8’
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Ozetle aile, menzilde, varlhigini siirdiirebilmek igin gidaya ve gida biriktirmeye
ihtiyag duyar ve bu ihtiyac1 siirekli olarak karsilayabilmek igin diizenli bir mal
yonetimine ihtiyac duyar. Bu ihtiyac sebebiyle, aile yoneticisi ailenin gelir ve giderlerini
yonetme igini Ustlenmeli, ailenin ihtiyaglarini karsilamak tizere tedbirler almali, yani
Bryson’un {glii ilkesiyle sdylemek gerekirse malin kazanilmasi, muhafaza edilmesi ve

harcanmasi konularinda gerekli 6nlemleri alabilmelidir.?®

2.5.1. Malin Kazanilmasi Esasi

Aristoteles, tarim, ticaret, savaslar ve madencilik ve benzeri seylerden malin
kazanildigmi, tarimim en diiriist para kazanma ydntemi oldugunu agiklamaktadir. %
TGs1, malin ticaret ve sanat yoluyla elde edilenler ve miras yoluyla elde edilenler
seklinde iki sekilde kazamldigini ifade etmektedir. ® Tasi’nin malin kazamlmasi
konusundaki diisiincesi, Ibn Sina’ya dayanmaktadir.?! Devvani, malin kazanilmasi

hususunda selefi olan Tisi’den farkli diistinmektedir.

Devvani, malin kazanilmasini ticaret, sanat/zanaat, ziraat ve miras olmak Uzere
dort yolla oldugunu belirtmektedir. Oncelikle Devvani, malin kazanilmas: konusunda
Islam diisiiniirlerinin goriislerini aktarmaktadir. Mesela Imam Safii’nin (6. 204/820),
malin kazanilmasinda en iyi yolun ticaret; Maverdi’nin (6. 450/1058), malin

292 Tlaveten cocuk

kazanilmasinda en iyi yolun ziraat oldugu diisiincesini aktarmaktadir.
egitimi konusunda, ¢ocuga sanat/meslek egitimi verilerek mal kazanmasinin ¢ocuk i¢in

daha kalic1, ¢cocuk i¢in daha yararli oldugunu belirtmektedir.

Bryson, mali kazanmada aile yoOneticisinin haksizlik, zorbalik ve algaklik
zaaflarindan kaginmasi gerektiginden bahsetmektedir.?%® islam ahlak filozoflar1 da bu
goriisii takip etmektedirler. Malin kazanilmasinda aile, hileyle bir sey almak gibi
haksizliktan; maskaralik, oyun ve alay gibi arlanmazliktan; ¢opgiiliik, lagimcilik ve

debbaglik gibi bayagilik mesleklerinden kagimalidir.?%*

Tisi malin kazanildigr sanatlari, yiksek, alcak ve orta olarak tige ayirmaktadir.
Devvani ise malin kazanilma sanatlarin1 benzer sekilde degerli, degersiz ve orta olmak

Uzere iige aywrmaktadir. Degerli sanat ruhani kuvvetle ilgili olan sanat olarak ifade

288 Gorkas, “Aile ve Devlet Ahlaki”, 154.

289 Aristoteles, Ekonomi, 24.

290 T(si, Ahlak-: Nasuri, 193.

291 Thn Sina, “er-Risale fi’s siyaseti’l menziliyye”, 911.

292 peyvani, Ahlak-i1 Celdali, 150.

293 Swain, Roma 'dan Islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum, 24.
294 Devvant, Ahlak-1 Celdli, 150; TasT, Ahlak-1 Nasiri, 246.
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edilirken, degerli sanatlarin da tig tiirlii oldugu belirtilmektedir. Degerli sanatlarin ilki ve
en iistiin/degerlisi, akil cevheriyle ilgili olan vezirlik sanatidir. Ikinci iistiin/degerli
sanat, edep ve erdemle ilgili olan tip, astronomi, muhasebe, belagat, yer 6l¢iim sanatlar
olarak belirtilmektedir. Uglincli iistiin/degerli sanat, kuvvet ve yigitlikle yani cesaretle
ilgili olan at binme, smirlari/hudutlart koruma gibi askerlik sanatlari olarak ifade
edilmektedir.2%®

Celéleddin Devvani, mal kazanma konusunda aile icin gecerli olan degerli
sanatlar1 agikladiktan sonra degersiz sanatlara yer vermekte ve degersiz sanatlarin,
degerli sanatlar gibi {i¢ tiir oldugunu belirtmektedir. Degersiz sanatlarin en degersizi ve
ilkini; karaborsacilik, biiylciiliik, gammazlik gibi insanlarin genelinin iyiligine ve
menfaatine aykiri olan eskiya sanatlari oldugunu soylemektedir. Ikincisini; ruhani
erdeme aykir1 olan sefihlerin sanat1 olarak ifade edilen soytarilik ve calgicilik olarak
aciklamaktadir. Ugiinciisiinii; hacamatgilik, debbaglk, lagimeilik, ¢opgiiliik gibi mizag
ve tabiatta nefret uyandiran rezil insanlarin sanati olarak ifade etmekte, fakat tabiat ve
miza¢ hiikiimlerinin akil nezdinde ragbet gérmemesi nedeniyle ve diinya islerinin
diizeni i¢in yapilmasi gerekli olan ve birileri tarafindan mesgul olunmasi gereken sanat

smifi olarak belirtmektedir.2%

Dewvvani, sanatlar1 degerli, degersiz ve orta sanatlar olarak ayirmig fakat orta
siif hakkinda bilgi vermemistir. Selefi olan Tusi ise orta sanati, diger kazang cesitleri
olarak belirtirken, bir kismin1 ziraat gibi zorunlu, bir kismini1 kuyumculuk gibi zorunlu
olmayan, bir kismini bigicilik ve demircilik gibi basit, bir kismini tarticilik ve bigakgilik

gibi bilesik oldugunu belirtmektedir.?%’

Degersiz sanatlardan bahsedildikten sonra kisilerin yaptigi sanatlarla ilgili
birtakim tavsiyelerde bulunulmustur. Cocuk egitiminde bahsedildigi iizere kisi yatkin
oldugu sanatta egitim almali, o sanati edinmeli ve devamli olmalidir. Herhangi bir
sanatla ilgili olan herkes o sanatta ilerlemeli ve yetkinlige ulasma amaci olmali, kisi
gayret etmeli, kisi diinyada higbir zinetin bol riziktan daha iyi olmadigini bilmelidir.
Yapilan iste, kazanc¢ gasp, hile, kibir, utang, ar, zelillik, bayagilik ile degil; bunlarin

aksine, mesru yollardan ve helal kazancla elde ederek, iyi ahlaka sahip olmalidir.?%8

295 Deyvani, Ahlak- Celali, 150-151; TQsi, Ahlak-1 Nasuri, 193-194.
2% Deyvani, Ahlak-1 Celali, 151.

27 T(ist, Anhlak-1 Nasuwri, 194.

298 Devyvant, Ahlak-1 Celdli, 151; TasT, Ahlak-1 Nasiri, 194.
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2.5.2. Malin Muhafazasi Esasi

Malin yonetimi konusunda Bryson’un belirledigi {i¢ esastan ikincisi malin
muhafazasi konusudur. Aristoteles’e, gore ailenin malin1 kazanan erkek ve yoneticidir.
Ciinkii o dogas1 bakimindan giigliidiir. Kadin ise dogasi bakimindan daha zayiftir,
kazanilan malin korunmasini Ustlenen yardimer unsurdur.?®® Asil unsur erkektir ve o
yonetici olarak malin korunmasindan sorumludur. Kazancin farkli yerlerden olmasi,

malin korunmasini kolaylastirir. Bu sayede aile tiim malin1 kaybetme riskine girmez.3%°

Bryson, malin korunmasinda bes husustan bahsetmektedir. Birincisi, insanin
harcadig1 kazandigindan fazla olmamalidir. Ikincisi, harcadig1 sey kazandigna esit
olmamalidir. Ugiinciisii, kisi devam ettiremeyecegi bir ise girmemelidir. Déordiinciisii,
kisi parasini tiikketimi/satim1 az olan bir seye yatirmamalidir. Son olarak ise, kisi malini
genel olarak hizli satabilmeli ancak gayrimenkuliinii satmakta acele etmemelidir.®* ibn
Sin&, malin korunmasi hususunda insanin kazang elde edince musibetler ve felaketlerin
olabilme durumunu diislinerek malinin  bir kismim1 saklamasi  gerektigini

belirtmektedir.32

Tahsi, malin korunmasinda malin isletilerek artirilmasi gerekildigini ve malin
artmasiyla ilgili {i¢ sart sunmaktadir. 1lki, aile reisinin, aile halkim1 sikintiya diisiirecek
sekilde kismamasidir. Ikincisi, aile reisinin, zekat ve sadakayi terk ve ihmal etmek gibi
din ve diyanete zarar verme olasiligim engellemesidir. Ugiinciisii, insanlar arasinda 1rza
ve insanliga zarar vermemek, hirs ve cimrilik gibi olumsuz davraniglarin olusmasina

mahal vermemektir.3%3

Devvéni, malin korunmasinda itidale riayet edilmesi gerektigini agiklamaktadir.
Gider, gelire esit olmamali, harcama gelirden az olmali, mal az karla olsa da isletilmeli,
aile reisi savurgan olmamali, hesapsiz bir sekilde harcamamalidir. ilaveten cimrilik,

pintilik yapmamali. Ailenin ihtiyaclarini karsilamali, ama savurgan olmamalidir.3%

Malin isletilmesi; gelir getiren ve kar eden cinsten emtia, emlak, arazi ya da

hayvan gibi yatirimlara boélerek yapilmalidir. Bu sekildeki yatirimlarin bir tanesinden

299 Aristoteles, Ekonomi, 26.

300 Aristoteles, Ekonomi, 28-29.

301 Swain, Roma ’dan Islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum, 25-26.
302 Tbn Sina, “er-Risale fi’s siyaseti’l menziliyye”, 912.

303 T{ist, Ahlak-1 Ndsuri, 195.

304 Devvani, Ahlak-r Celali, 151; Tast, Ahlak-r Nésiri, 195.
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zarar edildigi takdirde diger yatirimlar1 korunacaktir ve zarar diger yatirimlardan telafi

edilecektir.3%

Ozetle ailenin kazanci olan mal ii¢ asamali bir islemle korunabilir. ilk asamada
aile gelirinin bir kismini tasarruf etmelidir. Ikinci asamada bu tasarrufu yatirma

doniistiirmelidir. Uglincii asamada yatirimini az karla olsa da isletmelidir.
2.5.3. Malin Harcanmasi Esasi

Bryson’un malin yo6netimi konusunda belirledigi {glincii esas malin
harcanmasinin yonetilmesidir. Aristoteles, malin harcanmasi hususunda sahip olunan
malin siniflandirilmasi, kazancin giderden ¢ok olmasi gerektigini ifade etmektedir.3%
Bryson, malin harcanmasinin yonetiminde bes husustan uzak durulmasi gerektigini
belirtmektedir. Bunlar: cimrilik, eli sikilik, hovardalik, miisriflik ve kotii yonetimdir.3%’
Ibn Sina, malin harcanmasinda iki asir1 u¢ olan cimrilik ve israftan kaginilarak orta
yolun tutulmasmi agiklamaktadir. 3% Tasi, malin harcanmasinda dort asir1 ugtan
kaginilmasi gerektigini belirtmektedir. Birinci olarak, aile reisinin cimrilik ve
hasislikten kacinmasi; ikinci olarak, israf ve savurganliktan kaginma; {iciincii olarak,

gosteris ve magrurluktan kacinma; dordiincii olarak, kotii idare etmekten kaginma

olarak ifade etmektedir.3®

Tast ve Devvani, Ug tir harcamadan bahsetmektedir. Bunlardan ilki; zekat ve
sadaka olarak Allah rizasi i¢in harcanan mallardir. Bu grupta harcanan malda dort seye
riayet onemlidir. Ilk olarak, kisi verecegi seyi isteyerek ve goniilden vermelidir. Ikinci
olarak, kisi malin1 samimi bir sekilde Allah rizasi i¢in harcamali, bagka bir amac ya da
cikar gdzetmemelidir. Ugiincii olarak, durumlar bilinmeyen yoksullara mal gizliden
vermelidir. Sadaka gizlice verilmelidir. ifsa ederek sadaka vermek, sadaka verilen kisiyi
lizebilir, minnet altinda birakabilir, verenin gosteriste bulunarak kibirlenmesine sebep

olabilir.310

Tisi ve Devvani’nin, ailede soziinii ettigi iic harcamadan ikincisi, hediye, hayir
isleri, bagis gibi comertlik, eli agiklik ve iyilik etmek i¢in harcanan mallardir. Bu tUr

mallarin harcanmasinda bes sarta riayet edilmelidir. Birincisi, hizli bir sekilde vermek;

305 Devvani, Ahlak-1 Celali, 151.

306 Aristoteles, Ekonomi, 29.

307 Swain, Roma ’dan Islam’a Ekonomi, Aile ve Toplum, 26.

308 Tbn Sina, “er-Risale fi’s siyaseti’l menziliyye”, 912.

309 T{ist, Ahlak-1 Nasuri, 196.

310 Devvani, Ahlak-r Celali, 152; TQst, Ahlak-: Nasiri, 196-197.
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ikincisi, gizli vermek; Ugiinciisti, yapilan harcamayi ¢ok olsa da kuiglik gormek;

dordiinciisii, siirekli vermek; besincisi, uygun zamanda uygun yere harcamaktir.3!!

Tasi ve Devvani’nin, ailede séziinii ettigi tiglincii harcama Oncelikle zarari
defetmektir, sonra uygun olani bulmak igin ihtiya¢c nedeniyle harcamaktir. Diisman
isgaline ugrayan bir memlekette namusunu, 1rzin1 korumak maksadiyla zarar1 defetmek

amaciyla yapilan harcamalar bu tiir harcamaya 6rnek gosterilmektedir.3?

Bu bolimde, Celaleddin Devvani’nin aile yonetimi olarak siyaset felsefesi
hakkindaki goriislerine yer verildi. Devvani’nin, aile yonetimi olarak siyaset felsefesi
hakkindaki goriislerinde dogrudan Tisi, dolayli olarak ise Aristoteles, Bryson, Ibn Sina
ve Ibn Miskeveyh’ten etkilenmis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Simdi iigunci
bolimde Devvani’nin devlet yonetimi olarak siyaset felsefesi hakkindaki goriislerine

yer verilecektir.

311 Devvani, Ahlak-1 Celali, 153; T(si, Ahlak-1 Nasui, 197.
312 Devvani, Ahlak-1 Celdli, 154; TQsi, Ahlak-1 Nésuwri, 197-198.
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UCUNCU BOLUM
CELALEDDIN DEVVANI’DE DEVLET YONETIMi OLARAK SiYASET
FELSEFESI

3. DEVVANI’DE SiYASET FELSEFESI VE CESITLERIi

Pratik/ameli felsefeyi olusturan ii¢ ilimden biri siyaset felsefesidir. ikinci boliime
baslarken, pratik felsefede yer alan ahlak, aile ve siyaset meselelerinin 6zinu tedbir yani
yonetimin olusturdugunu, bu yonetimde sirasiyla birey, aile ve toplum yo6netimi
bulundugu belirtilmisti. O halde tedbirin ne oldugu ele alinmali, siyasetin mahiyetine
dair bir agiklama yapilmalidir. Yoénetimin es anlamlis1 tedbirdir, devlet felsefesinin

Islam gelenegindeki diger ad1 tedbir-i mudindiir.

Antik Yunan uygarligi, 6zerk ve kendi kendine yeten kent devletleri seklinde
kendini gostermektedir. Bu kent devletlerine polis ismi verilmektedir. 333 Islam
diinyasinda ise tedbir-i medine, devlet, siyaset kavramlariyla beraber TUlrkcede
Medine’nin karsilig1 olarak sehir ve kent kavramlar1 da kullanilmaktadir. 11. ylizyildan
itibaren sar sekliyle ifade edilen kavram biiyiik yerlesim merkezi olarak sehir haline

gelerek Tiirkgelesmistir. Bir baska kavram olan kent ise, Tiirkceye Sogdcadan 3!

gecerek yerlesim birimi olarak tanimlanmaktadir.3%®

Devlet yonetiminin yani devlet felsefesi/siyaset felsefesinin konusu devlettir. Bir
amag lizerine toplanilmasi/igtima ve bu toplulugu ayakta tutmak icin yasalarin
konulmasi, toplulugun diizeninin saglanmasi, devlet diizeninin yapisi, devlet gesitleri,
erdemli devlet ve bu devletin yoneticisi, erdemsiz devletler, devletin siirekliligini
saglamaya yonelik ilkeler, adalet i¢cin gerekli erdemler, devletin hastalanmasina sebep
olan erdemsizlikler ve bunlarin ¢6ziimii siyaset felsefesi/devlet felsefesinin

konularidir.316

Siyaset felsefesi, Islam diisiince diinyasinda; medeni ilim (ilmii’l-medent), siyasi

felsefe (el-felsefe el-medeniyye), devlet felsefesi (es-siyase el-medeniyye), siyaset

313 Hiiseyin Seving, “Antik Yunan’da Siyasal Yap1 ve Aristo ile Platon Ozelinde Siyasal Diisiiniis”, Ekonomi, Isletme,
Siyaset ve Uluslararast Dergisi(JEBPIR) 7/2 (2021), 210.

314 Bkz. Ahmet Tasagil, “Sogd”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
37/348-349.

315 Gorkas, “Aile ve Devlet Ahlaki”, 159.

316 Gorkas, “Aile ve Devlet Ahlaki”, 162.
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felsefesi (el-hikmetii’s-siyasiyye), siyaset ilmi (ilmii’s-siyase), devlet yonetimi (tedbir-i
muidiin), siyaset-i mudin gibi farkli sekillerde ifade edilmistir.>!’

Arapcada devlet, devlet veya dilet ya da diivel seklinde ifade edilmektedir. D-v-
| kokinden gelen bu kavramlar, Kur’an-1 Kerim’de degismek, bir halden baska bir hale
donmek, doniisiimlii olmak, iistiin gelmek, zafer kazanmak, dolagsmak anlamlarina
gelmektedir. Devlet 6ziinde li¢ anlam tasimaktadir. Birincisi, savagla zaferin taraflar
arasinda el degistirmesi; ikincisi, malla ilgili olarak, malin/servetin ve zenginligin el
degistirerek dolasmasi; tclinciisii ise, tarihsel siliregte degisme ve el degistirmeyi,
degisimle gelenlerdeki siirekliligi ve millet-devlet esasina dayali milletlerarasi sistemin
her bir unsuru olarak kullanilmaktadir. 38 Ozetle devlet, el degistirmek anlamima

gelmektedir.

Devlet, felsefe sozliigiinde, toplumu idare eden, i¢ ve dis tehlikelere karsi
giivenligi saglayan, hukuki niteligi ile kanunlar koyan ve uygulayan, yasaklar ve emirler
¢ikararak toplumsal diizeni saglayan, bagka devletlere karsi devleti olusturan toplulugu
temsil eden anlamina gelmektedir. 3° Devlet dort unsurdan olusmaktadir. Bunlar
ulke/vatan, halk/millet, yoénetici/hikiimet, egemenlik/hakimiyettir.

Devlet, felsefe tarihinde Sokrates’in diisiincelerini tasiyan Platon ve Platon’un
dgrencisi Aristoteles’in goriisleriyle sekillenmeye baslamaktadir. Platon’un Devlet®?°,
Deviet Adami®?*, Yasalar’13%; Aristoteles’in Politika®?®, Ekonomi®**, Atinalilarin
Devleti 3 devlet hakkindaki goriislerini ortaya koymaktadir. Ayrica Aristoteles,

Nikomakhos’a Etik3?® kitabinda devlet yoneticilerinden de bahsetmektedir.

Platon, toplumu olusturan insanin tek basina kendine yetemedigi ve bagkalarina
ithtiya¢ duydugunu, bir ihtiyaci i¢in bir baskasina basvurdugunu; bu sekilde bircok
insanin bir araya gelmesine neden oldugunu ve bu durumun insanlarda yardimlagarak
bir ortaklik olusturdugunu ve bu tiir bir yasama bi¢cimin olugmasi durumuna da kent

veya devlet isminin verildigini belirtmektedir.3?” Platon’un dgrencisi Aristoteles ise,

817 Gorkas, “Aile ve Devlet Ahlaki1”, 161.

318 Gorkas, “Aile ve Devlet Ahlaki”, 159-160; Ahmet Davutoglu, “Devlet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994), 9/234-240.

319 Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, “Devlet”, 54.

320 Bkz. Platon, Devlet, 7-454.

321 Bkz. Platon, Devlet Adami, 33-115.

322 Bkz, Platon, Yasalar, Cev. Candan Sentuna-Saffet Babiir, (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2017), 47-500.

323 Bkz. Aristoteles, Politika, 23-269.

324 Bkz. Aristoteles, Ekonomi, 33-55.

325 Bkz. Aristoteles, Atinalilarin Devleti, gev. Furkan Akderin, (Istanbul: Say Yayinlari, 2020), 25-115.

326 Bkz. Aristoteles, Nikomakhos a Etik, 21-235.

327 p|aton, Devlet, 71.
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devletin “iyi” amacla kurulan insan toplulugu oldugunu, bu toplulugun iyi denen seyi
yapmaya ve ulagmaya calistigini, devletin siyasi bir topluluk oldugunu ve bunlarin
hepsini kapsayan devletin “en iyiyi” amacglayan devlet oldugunu kaydetmektedir.3?
Islam tarihinde, ilk devlet Hz. Muhammed’in ve Miisliimanlarin Medine’ye hicretiyle

beraber Medine’de yapmis oldugu yasal diizenlemelerle ortaya ¢ikmustir.32°

Islam cografyasinda, tercime faaliyetleriyle birlikte Platon ve Aristoteles gibi
onemli Yunan diisiiniirlerinin siyaset ve devletle ilgili eserlerinin Islam topraklariyla
bulustugu goriilmektedir.>* Antik Yunan diisiincesinde yer alan “politikon” kavrami,
Islam diisiincesine Siyaset olarak gecmistir. Siyaset kavrami, dzenle gozetip korumak,
terbiye etmek anlamlarina gelmektedir. Siyaset, egemen olmaktir, Bu egemenlik bazi
durumlarda bir nesneye, bazi durumlarda bir canliya egemen olmak durumudur. Ikinci
bolimde siyaset felsefesinin, ayni otoriteye sahip olan, ayni yasaya itaat eden insanlarin
olusturduklart siyasal toplulugu konu alan felsefi inceleme dali oldugu, aile ve devlet

olmak iizere iki yonetimi ele aldig1, devletin iiclincili boliimde ele alinacag belirtilmisti.

Siyaset felsefesinde kullanilan bir baska kavram hiikiimet kavramidir. Hiikiimet
kavrami, bir miilkiin genel yararlarmi (mesalih-i umumiyesini)3! yiiriiten sahislarin
toplami (heyet-i mecmuasi) olmak anlaminda kullanilmakta olup, devlet; hukimeti

bulunan memlekete verilen isimdir.332

Ilk islam filozofu Kindi’nin, devlete dair herhangi bir eseri bulunmamakla
birlikte Risdle fi’'l-hile li-defi’l-ahzan (Uzuntllyi Yenmenin Careleri)’da, Biiyiik
Iskender’in (salt. MO 336 - MO 323) 6lmeden 6nce annesine yazdigi mektuptan

bahsederek, 6liimiinden sonra annesinin nasil davranmasi gerektigi anlatilmaktadir.33

Pratik felsefe alanindaki zirveyi Farabi temsil etmektedir.33* Devlet yonetimi,

pratik felsefenin alt konusu olma hasebiyle Farabi’nin goriisleri Islam siyaset

diinyasinda 6nem arz etmektedir. Farabi’nin kaleme aldig1 es-Siyasetii -medeniyye3%®,

328 Aristoteles, Politika, 23.

329 Adem Apak, Ana Hatlaryla Islam Tarihi (1): Hz. Muhammed (s.a.v.) Dénemi, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2014),
243-247; A. Saim Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 383-
384.

330 fbrahim Halil Uger, “Antik-Helenistik Birikimin Islim Diinyasmna Intikali: Aristotelesci Felsefenin Ug Biiyiik
Déniisiim Evresi”, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya, (Ankara: ISAM Yayinlari, 2022),
70-81.

31 Bkz. Mehmet Akif Aydin, “Hikiimet”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaymlari,
1998), 18/468-470.

332 Gorkas, “Aile ve Devlet Ahlaki”, 160-161.

333 Kindi, Uziintiiyt Yenmenin Careleri Risélesi, cev. Mahmut Kaya (istanbul: Klasik Yayinlar1,2021), 300-301.

334 Senol Korkut, “Siyaset: Felsefe, Din ve Sehir”, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya,
(Ankara: ISAM Yaynlari, 2022), 685.

335 Bkz. Farabf, es-Siydsetii I-medeniyye,96-183.
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el-Medinetii'l-fazila 3% , FusOlin miintezea 37 ve Kitabii’l-mille 33 fslam diisiince

diinyasinin siyaset alanindaki en 6nemli eserleri olarak kabul edilmektedir.

Islam diinyasindaki siyaset ve toplum felsefesinin ikinci filozofu Ibn Haldun (.
808/1406), Farabi gibi toplumun olusumunu ele alan bir diger miitefekkirdir.3*° ibn
Haldun eseri Mukaddime’de, i¢timai hayatin insanlar i¢in zaruri bir durum oldugunu,
insanlarin yasamini idame ettirebilmeleri i¢in diger insanlara ihtiya¢ duydugunu, bu
ihtiya¢c dogrultusunda igtimai hayatin tesekkiil ettigini ve igtimai hayatta insanlarin
haklarinin korunmasi i¢in yasa koyucuya (hiikkiimet ve héakim) muhtag oldugunu
aciklamaktadir. Yasa koyucu, diger insanlar1 yenerek iktidar ele almis, halki kendine
itaat ettirmis oldugu i¢in yonetimde gii¢ sahibi olarak otoriter durumdadir. Bu nedenle
insanlar arasinda kanun koyan, diizeni saglayan, diizenin bozulmasina engel olan

konumdadir.3*°

Celaleddin Devvani’nin, selefi olan TUsi’nin eseri Ahlak-1 Ndsuri’ye bakildiginda
siyaset ve devlet konusunda Farabi’nin etkisi oldugu gorulmektedir. Ahlak-1 Nasiri’nin
tictincti bolimi olan “Devlet Yonetimi” bashginda: “Bu makalenin cogu kismi Ikinci
filozof/Hakim-i Sani, Ebi Nasr Fdrdbi'nin goriislerinden ve ince sozlerinden

341 seklinde beyanda bulunmaktadir. Ayrica Tasi devlet konusunda Ibn

nakledilmistir.
Miskeveyh’ten yararlanmaktadir. Bir diger Islam siyaset diisiiniirii Ibn Teymiyye’nin (6.
622/1225) es-Siyasetii’s-ser iyye 3** adli eserini burada zikretmek gerekmektedir.
Boylece Islam diisiincesinde iki siyaset felsefesi gelenegi oldugunun altim g¢izmek

gerekmektedir.

Ik gelenekte yer alan Devvani’ye bakildiginda, Ahlak-1 Celali Giclnct 1ami’de
siyaset ilmi ve yonetim kurallarma yer vermektedir. Ugiincii 14mi’, yedi lem’adan
olugmaktadir. Birinci lem’ada; insanin toplum ve medeniyete ihtiyaci, ikinci lem’ada;
sevgi erdemi, liglincli lem’ada; toplumun kisimlari, dordiincii lem’ada; hiikiimdarlik
siyaseti ve hiikiimdarlik adabi, besinci lem’ada; hizmet adabi1 ve sultanlar ile devlet
idarecilerinin kurallar1, altinci lem’ada; arkadaslik erdemi ve arkadaslarla iliskilerde

gorevler, yedinci lem’ada toplumun smiflariyla iliskinin adab1 anlatilmaktadir.3*3

336 Bkz. Farabi, el-Medinetii 'I-fazila, 20-273.

337 Bkz. Farabf, Fusilin mintezea: Se¢ilmis Fasillar, 16-145,

338 Bkz, Farabl, Kitdbii’I-mille, cev. Yasar Aydinh, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2021), 16-215.

339 Gorkas, “Aile ve Devlet Ahlaki1”, 163.

340 Tbn Haldun, Mukaddime 1, gev. Zakir Kadiri Ugan (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlar1,1989), 100-104.
341 T(ist, Ahlak-1 Ndsiri, 236; Gorkas, “Aile ve Devlet Ahlaki”, 162.

342 Bkz. ibn Teymiye, Siyaset: es-Siyasetii s-ger iyye, cev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2021), 7-165.
343 Devvani, Ahlak-1 Celali, 175-245.

65



Devvani, Tasi’ye benzer sekilde iki tiir siyaset oldugunu agiklamaktadir.
Birincisi, imamet denilen erdemli siyasettir. Ikinci siyaset tiirii ise, eksik siyaset yani
siyaset-i nakisadir. Bu aymriminda Devvani, siyaset kavramina Ozel bir anlam
yiiklemektedir. Siyaseti eksik ve noksan yonetim olarak anlatmaktadir. %4 Bu
basliklardan yola c¢ikarak Celdleddin Devvani’nin devlet yonetimi olarak siyaset

felsefesi hakkindaki goriisleri incelenecektir.
3.1. INSANIN SIYASET VE MEDENIYETE IHTIYACI

Medeniyet, sdzlikkte uygarlik kavramiyla es anlamlidir.®* Uygarlik/medeniyet,
bir milletin ve toplumun maddi ve manevi varliklariyla ilgili Gistlin nitelikleri, degerleri,
fikir ve sanat alanindaki cabalari, bilim, teknoloji, sanayi, ticaret gibi alanlarda elde
ettigi kazanimlar ile ulastig1 refah, giivenlik ve huzur i¢indeki yasam bi¢imi anlamina
gelmektedir.®*® Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nde ise medeniyet su sekilde
ifade edilmektedir:

“Arap¢a’da “sehir” anlamina gelen, mudln kokine dayanan medine isminden

Osmanli  Tiirkgesi’'nde  tiiretilen medeniyyet kelimesinin,  kok itibariyle

“yonetmek” (es-siydse) ve ‘“‘mdlik olmak” anlamlart da bulunan deyn (din)
masdariyla  iligkili  oldugu da ileri  siiriilmiistiir. Medeni (medeniyye)
ve medini ise “sehre mensup olan, sehirli” manasina gelmektedir (Lisanii’l-
‘Arab, “mdn”, “dyn” md.leri). Medine’de ndzil olmus sireler de “Medeni”

adimi alir. Daha sonra medine kelimesinden temeddin masdar: tiiretilerek
“sehirli veya medeni hayat yasamak” anlaminda kullanilmistir. 3"

Insanlar, dogasi bakimmdan birbirine muhta¢ durumdadir. Bunun sebebini
Devvani, insan tek bagina tiim ihtiyacin1 giderebilecek giicte degildir seklinde
aciklamaktadir. Kendi basia gida, ev, elbise, kendini koruma ihtiyacini1 karsilayamaz
haldedir. Bunlarin karsilanmasi i¢in muhta¢ olunan sanat ve mesleklere insanin ihtiyaci
bulunmaktadir. Bu sanat ve meslekleri insan tek basma icra edebilecek giice sahip
degildir. Nitekim bu sanat ve meslekleri yetenek ve kapasiteleri dogrultusunda icra
edecek kisilere ihtiya¢ vardir. O halde insanlarin islerini diizene koymalar1 igin
birbirlerine ihtiyaglari bulunmaktadir. Bu ihtiyag, insanin kendi tlirlinden insanlarla bir
araya gelmesini ve toplum olarak yagamasini ortaya ¢ikarmaktadir. Devvani, bu duruma
temeddiin, yani toplum ve medeniyet adinin verildigini, temeddiin kelimesinin medine

kelimesinden tiiredigini, medinenin ise sehirde ictima, bir araya gelip toplanma ve

344 Devvani, Ahlak-1 Celdli, 206-207.

345 Tlrk Dil Kurumu Sozlukleri, “Medeniyet”.

346 Turk Dil Kurumu Sozlukleri, “Uygarlik”.

347 {lhan Kutluer, “Medeniyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 28/296-
297.
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toplum demek oldugunu aciklamaktadir. Devaminda, medine ile kastedilenin binalar ve
duvarlar olmadigini, aksine ev hakkinda sdylenenlere kiyasla, islerin uygun bir sekilde
diizenlenmesini saglayan ictima-i &mm, yani insanlarin bir araya gelerek olusturduklari
toplum seklinde agiklamaktadir. Tbn Haldun’un: “Insan tabiati geregi medenidir.”*®
Oonermesinin anlaminin bu sdyledikleri oldugunu ifade eden Devvani, Aristoteles’in:

“Insan, tabiati geregi, toplumsal ve toplumlu bir varliktir. ”**° ifadesini eklemektedir.>*

Farabi, her insanin varh@ni siirdirme ve yetkinliklerin en {stliniine
ulagabilmesinin tek basina degil insan toplulugu aracilifiyla gerceklesmesini
aciklamaktadir. Bu nedenle pek c¢ok grubun/cemaatin bir araya toplanmasiyla insan
topluluklarinin olustugundan s6z etmektedir. Bu olusumlar biiyiik, orta ve kii¢iik olmak
lizere li¢ gruba ayrilmaktadir. Farabi, birgok milletten olusan toplulugu biyuk; bir tek
milletten olusan toplulugu orta; bir sehir, kdy, mahalle ya da en kiguk topluluk olan evi
ise kiiciik topluluk olarak beyan etmektedir.®! insan, kendi duygu ve diisiinceleri,
istekleri, ihtiyaglar1 ve amaglar1 dogrultusunda grup olusturmakta; bu amag

dogrultusunda hareket ederek grupta varligina devam etmektedir.

Devvani, insanin toplum ve medeniyete olan ihtiyacinin sebebi, dogustan
noksan, eksik ve muhtag olmasidir. O nedenle insan yetkin olmak kemale gitmek ister
her canli gibi. Yetkinlik ise ihtiyaclarin karsilanmasiyla elde edilen bir varlik

durumudur. Thtiyaclarin karsilanmas bir bagkasindan yardim almakla miimkiindiir.3%2

Dewvani, varlikta ti¢ ¢esit yardimdan bahsetmektedir. Birincisi, maddesi ile
yardimdir ki gidanin hayvana yardimci olmasi gibi, bu yardim tiirii yardim edenin,

yardim ettigi seye onun bir pargasi olmak suretiyle olan yardimdir.

Ikincisi, alet yardimidir ki yardim edenin yardim ettigi seyin fiilinin aleti olan
yardimdir. Mesela gida alanin gida aldiktan sonra ictigi su gibi. Su gidanin

hazmedilmesinin aletidir.

Uclinciisti, hizmet yoluyla olan yardimdir ki bu yardim, yardim edenin, yardim
ettigi seyin yetkinliginin araci ve sebebi olarak islev gordiigii yardimdir. Devvani,

ticiincill yardim tiirtinii ikiye ayurir.

348 fbn Haldun, Mukaddime 1, 100.

349 Aristoteles, Politika, 26.

350 Devvant, Ahlak-: Celdli, 177-179.

351 Farabi, el-Medinetii'I-fazila, 186-188.
352 Deyvant, Ahlak-1 Celdli, 175.
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Birincisi, zat olarak (bizzat) yardimdir. Devvani, bu yardim tiiriine Farabi’nin
yilan 6rnegini vermektedir. Yilan, canlilart sokarak onlarin bilesiminin ve unsurlarinin
bozulmasina sebep olarak unsurlara yardim eder, kendisine fayda saglamaz. IKincisi,
araz olarak (bilaraz) yardim eder, yani yardim edenin baska bir gayesi olmakla beraber
yardim, yardim edilene tabi olarak meydana gelen yardimdir. Bilaraz yardima, yirtict
hayvanlar 6rnek gostermektedir. Ciinkii yirtict hayvanlarin avlanmaktan maksatlari
kendi yararlaridir. Unsurla, bitki ve hayvanlar insan tiirline yasami i¢in yardim
etmektedirler. Insan ise, sadece kendi tiiriine hizmet yoluyla yardim etmektedir.*3 Insan
bu noktada bitki ve hayvanlara yardim etmese de yasam i¢in onlara muhtagtir. Ayni

sekilde insanlar hizmet i¢in de birbirlerine muhta¢ durumdadir.

Celaleddin Devvani, insanlarin tabiat Ozelliklerinin birbirlerinden farkl
oldugunu ve her insanin kendi tabiatina uygun olani elde etmeye calismasi durumunda
birinin digerine zarar vermesine yol acacagini, bu durumun insanlar arasinda ¢ekigme,
kavga ve catismaya hatta birbirlerini yok etmeye neden olacagini belirtmektedir. Bu
durumun engellenmesi i¢in her birinin elindeki seylerden razi olduklari, birbirlerinin
haklarina tecaviiz, saldir1 ve diigmanligin engellenmesi icin tedbire, yonetim tarzina ve
bunlart uygulayan bir yoneticiye ihtiyacin s6z konusu oldugunu agiklamaktadir.
Devvani, bu duruma “buyuk siyaset” adin1 vermekte ve adalet i¢in namusa/kanuna,
hakime ve paraya ihtiyag¢ oldugunu beyan etmektedir.®** Iste biitiin bunlarmn olusmast,
kurumlagmasina devlet denilmektedir. Yani medeniyet (temeddiin) devletle

mUmkuindr.
3.2. ERDEMLI SIYASET: IMAMET VE HALIFELIK

Devvani, devletin kaynagi ile ilgili olarak, organizma goriisiini ortaya
koymaktadir. Teoriye gore devlet, canli bir organizmadir. Devletin, Aristotelesci
anlamda bir kisinin organlarinin biitiinlinden olustugunu, organlarin birbirleriyle
yardimlastig1 gibi bir organizasyon oldugunu agiklamaktadir. Kiginin organlari, nasil
kisiyi ayakta tutuyorsa ve hepsinin bir gbrevi varsa, ayni sekilde devleti olusturan
unsurlar da devletin varligin1 korumak i¢in birbirlerine yardim etmektedirler. Boylece
devleti olusturan her sahis ve unsurlar, yetkinlik ve tamligin1 baska sahis ve unsurlarla

tamamlamaktadir.3>®

358 Devvani, Ahlak-: Celali, 175-177.
354 Devvani, Ahlak-1 Celali, 179.
3% Devvani, Ahlak-1 Celali, 181-182.
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Devvani, eserinde “Aksam-1 Medine” baslig1 altinda temeddiinii ikiye ayirir.
Birincisi, toplanis sebebi iyilikler cinsinden olan temeddiindiir. Bu sehre erdemli sehir
(medine-i fazila) adimi vermektedir. ikincisi toplanis sebebi kétiiliikler cinsinden olan
temeddiindiir. Buna erdemsiz sehir (medine-i gayr fazila) demektedir.3*® Bu ikili ayrim

358 ye [slam filozofu Farabi

ilk defa Platon’un yaptig1 ayirimdir.®’ Ogrencisi Aristoteles
bu ayirimi tekrar etmektedir.®*® Devvani, gelenege bagl olarak erdemli olmayan devleti
lice aymrmaktadir. Birincisi olan cahil sehir (medine-i cahile), toplanis sebepleri
diisiinme giiciinden baska bir gii¢ olan sehirdir. Ikincisi fasik sehir (medine-i fasika),
diisiinme giiciinii kullanamayan sehirdir. Yani diisiinme giicii diger giiclere hizmetgi

olan sehirdir. Bu tiir sehirde toplanisin sebebi budur. Ugiinciisii sapkin sehir (medine-i

dalle)dir. Bunlarin toplanma sebebi batil inang¢lar ve onlara uymaktir.

Devvani’nin anlatimindan anlasildig1 gibi sehirler amaclh toplanislarla (i¢tima)
meydana gelirler. TUsi, toplanma sekillerini evin (aile) toplanmasi, mahalle toplanmasi,
sehrin toplanmasi, biiyiik milletlerin toplanmasi, alem ehlinin toplanmasi olmak iizere
bese ayirmaktadir. Bu ayrim pargadan biitline dogru yapilmis bir ayrimdir. Bu
toplanmalarin hepsinde bir baskan bulundugunu ifade eden Tusi, aralarinda ortaklik
bulunan her iki birey arasinda dahi bagkanligin olmasi gerektigine dikkat ¢ekmektedir.
Baskanliklarin en iistii alemin bagkanlig1 olan reis-1 dlem olup diger tiim baskanliklari
onun bagkanliginin bir parcasi durumundadir. Tlsi, toplanmalarin birbirleriyle ilgisini
tice ayrrmaktadir. Birincisi, aile ve sehir gibi bir toplanmanin bir baska toplanmanin
parcas1 olmasi sekliyle ki burada aile, sehrin parcasidir. ikincisi, millet ve sehir gibi bir
toplanmanin bir bagka toplanmay1 kapsamasi sekliyle ki millet, sehri kapsamaktadir.
Uglinciisti, kdy ve sehir gibi bir toplanmanin bir baska toplanmanimn hizmetgisi,
yardimeist  sekliyle ki kdy, sehrin yardimcisidir. %% Bu durumda toplanmalar

birbirlerinin yardimeisi, tamamlayicisit olma 6zelligine sahiptir.

Thsi ve Devvani’nin devletin tiirlerine dair goriisleri Farabi’nin goriislerine
benzerlik gostermektedir. Devlet tiirleri, Farabi’nin belirttigi gibi erdemli devlet ve
erdemli olmayan devlet olmak iizere ikiye ayrilmaktadir; erdemli olmayan devletler ise

cahil devlet, fasik devlet ve sapkin devlet olmak iizere lice ayrilmaktadir. Farabi’de

356 Devvani, Ahlak-1 Celdali, 199.

357 Platon, Devlet, 182-186; 333; 335.

358 Aristoteles, Politika, 46-49; 219-220; 242-243.

359 Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 206; Farabi, FusQlin mintezea: Secilmis Fasillar, 54.
360 T{ist, Ahlak-1 Ndsiri, 243-244.
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erdemsiz devletler icinde yer alan degistirilmis/miibeddel devlet, Tisi ve Devvani’de

gorulmemektedir.
3.2.1. Erdemli Sehir: Medine-i Fazila

Devvani’nin erdemli sehir tanimi1 yukarida yapilmisti. Erdemli sehir, toplanis
sebebi iyilikler cinsinden olan sehirdir. Erdemli olmayan sehir ise toplanis sebebi olarak
kotiiliikler cinsinden olandir. Bu ayrim Devvani’nin ilk ayrimidir. Devvani’nin siyaset
lizerinden yaptig1 ikinci bir ayrimi daha vardir. Bu ayrimda Devvani, siyaseti ikiye
ayrrmaktadir. Birincisi imamet denilen erdemli siyasettir. Ikincisi eksik siyasettir yani

siyaset-i nakisadir.

Erdemli siyaset, kullari meas ve mead, yani dinya ve ahiret islerinde
maslahatlarina, yararlarina olan seyleri tanzim etmek, diizenlemek demektir. Bu
siyasetin amaci yonetilen kullardan her birinin layik oldugu yetkinlige erigsmesini
saglamaktir. Amac¢ hakiki mutluluga ulasmaktir. Hakiki mutlulugun sahibi halifetullah
ve zillullah olan yoneticidir. O, siyasetini icra ederken seriata sahip ¢ikmada dnderlik
eder. Her yerde onun essiz nurlarina, eser ve isiklarina insanlar erisir. Devvanti,
halifeden s6z ederken Hz. Siileyman’dan, kesif ve tahkik sahibi imamlardan bu konuda
miijdeler oldugunu belirtmektedir. Onlarin zamaninda miilk ile millet, devlet ile din
parlamis, canlilar bilhassa insanlar zamanin olaylarindan emin olmuglar ve rahata
ermiglerdir. Kurt ile kuzu ayni1 yerden su i¢mis, sahin ile turag kusu ayni yuvada
uyumuslardir. Allah, ihsan isiklarin1 doguya ve batiya gonderdigi adalet glinesini
yiikseltmek i¢in vermis diisiis ve vebal utancindan korumustur.®®! Devvani’nin yapmus
oldugu tasnifte siyasetin ikinci tiirli olan eksik siyaset asagida “Erdemsiz Sehirler”

baslig altinda ele alinacagindan burada yer verilmeyecektir.

Bilindigi gibi Farébi, Devvani’den ¢ok Once bu ayrimi yapmaktadir. Farabf,
erdemli sehri insanlarin mutluluga/saadete ulasma hususunda yardimlastiklar1 sehir
seklinde tanimlamaktadir. Biitiin kentleri/sehirleri yardimlagma igerisinde olan ulus,
erdemli ulus olmakla beraber, erdemli uluslarin mutluluga ulagsmak i¢in birbirleriyle
yardimlagmasi sonucunda erdemli diinya/mamure-i fazila gerceklesmektedir. Farabf,
erdemli sehri ve siyaseti biitiin organlarin birbiriyle yardimlagsmasiyla ortaya ¢ikan tam
ve saglikli bir bedene ve onun yonetimine benzetmektedir. Fazil/erdemli sehrin

mertebeleri  alemin yoneticisi olan Allah’tan baslaylp ilk maddede son bulan

361 Devvani, Ahlak-1 Celali, 206-207.
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mertebelere benzemektedir. Erdemli siyaset, yoneten ile yonetilen arasindaki bir iliski
olmaktadir. Devleti yoneten reis ilk yonetici olup onun altindaki yoneticiler en sona
gidene kadar reise gore konumlanmaktadir. En altta bulunanlar eylemlerini bu siyasetin

amacina gore yapmaktadir.3%?

Ibn Sina, Metafizik’te Farabi’ye benzer sekilde goriislerini beyan etmektedir. O
da tek kisiye dayali bir yonetim anlayigini benimsemektedir. Bu yonetimin yoneticisi ise
halifedir. Halife, yasa koyucu tarafindan ya da toplumun 6nde gelenlerinin goriis
birligiyle belirlenmektedir. Her ne kadar tek kisiye dayali yonetim anlayisini
benimsemis olsa da toplumun 6nde gelenlerinin goriislerine dnem vermesi hasebiyle
aristokrasiyi de kabul etmis olmaktadir. ibn Sini, halife olacak kisinin siyasette
miistakil, akilli, cesaretli, iffetli, ahlakli ve kendinden daha iyi bir bilen bulunmayacak
sekilde seriat1 (hukuk) bilme &zelliklerini siralamaktadir. Itimada layik en biiyiik seyin
akil ve giizel ahlak oldugunu belirten Ibn Sina, halifenin bu iki ozellikle diger
insanlardan &nde olmasini savunmaktadir. Ibn Sina, halife yerine imam kavramini da
kullanmaktadir. Imamin, muamelatta (sosyal iliskiler) halk arasinda istirak ettigi
evlilikler ve genel ticari ortakliklar gibi islerle alakali sorumlulugu oldugunu
aciklamaktadir. Yasaya diisman ve muhalif olanlara kars1 halife, onlarla savagsmay1 ve
onlar1 yok etmeyi kendine gérev bilmeli ve onlara karsi yasa yapmalidir. Tbn Sina,
insanlara hizmet edecek bazi kimselerin lazim oldugunu, bu sebeple hizmet edeceklerin

adil sehrin halkina hizmet etmeleri i¢in zorlanmalar1 gerektigini belirtmektedir.>®3

Islam ahlak filozoflarindan Tisi ve Devvani’nin, Farabi’nin goriislerini devam
ettirdikleri gortlmektedir. Devvani’ye gore erdemli toplulugu olusturanlar inanglarda,
amellerde birleserek hareket etmektedir. Bu toplulugu olusturanlar birbirleriyle uyum ve
ittifak igerisinde bulunmaktadir. Hepsinin bir gayesi olmakla beraber o gayeye ulagsmak
icin caba gostermektedir. Iste boyle bir toplulugun olusturdugu sehir erdemli sehirdir.
Erdemli sehrin halki, baslangic/mebde, son/mead ve arasindaki fiillerin/davranislarin

iyiligine inanmakta olup adaletli bir yonetim bicimini kabul etmektedir.3%*

Celaleddin Devvani’nin Ahlék-1 Celdli’de kullandigi imamet teriminden
hareketle onun imamet anlayisini savundugu, bir taraftan Mirii’l-hidaye adli

risalesinden dolay1 Sii oldugu ve takiyye yaptigi iddia edilmekte, diger taraftan Niirii'l-

362 Farabi, el-Medinetii’I-fazila, 190-192; Gorkas, “Aile ve Devlet Ahlaki”, 165-166.
363 Tbn Sina, Kitdbu s-sifda: Metafizik, 848-852.
364 Devvant, Ahlak-1 Celdli, 201; TasT, Ahlak-1 Nasiri, 269.
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hidaye’nin ona ait olmadig1 belirtilmektedir.®® Iddialar arasinda yer alan onun Sii
oldugu konusu, konumuz disindadir. Imamet konusunda yapilan ¢alismalar imametle on
iki imam kastetmektedirler.®%® Devvani’nin ahlakina bakildiginda bu iddialar makul
goriinmemektedir. Ciinkii Devvani, Islam filozoflar1 Farabi ve Ibn Sina’nm kullanmis
oldugu imamet kavramini kullanmaktadir. Bu kavram Devvani’de, erdemli siyaseti
kastetmektedir, dolayisiyla Devvani imameti halifelik ve erdemli siyasetle es anlamli

kullanmaktadir.

Devvani, onceden belirtildigi lizere yasadig1 donemde diisiinceleriyle 6ne ¢ikmis
ve mensubu oldugu Akkoyunlu Devleti’nde sadaret, kadilik ve miiderrislik gorevlerinde
bulunmustur. Kendisinin bu goérevlerde bulunmasi ve Sultan Halil’e yazdig1 eserlerinde
Uzun Hasan’dan 6vgi dolu sozlerle bahsetmesi, onun Akkoyunlu yonetimiyle arasinin
iyi oldugunun emaresidir. Akkoyunlu Devleti’nin kurulusundaki gii¢ askeri bir gi¢
olmakla beraber yonetiminde veraset-yonetim anlayisi bulunmaktadir. Devvani’ye gore
sultanlik, Yaratici’nin kullarindan biiyiik kisilere ihsan ettigi biiytik ilahi nimettir. Onu
Yaratici hilafet makamina yerlestirmis, o kisiye gercek azamet nurundan isik
gondermis, biitlin insanlarin mertebe ve haklarimi onun goriislerine bagli kilmistir.
Devvani, padisahin yeryiiziinde Allah’in goélgesi oldugunu ve onun yodnetme gucini

ilahi kaynaktan aldigim diisiinmektedir.3¢’

3.2.2. Erdemli Yonetici ve Ozellikleri

Erdemli devleti ilk defa ele alan ve erdemli yoneticiden bahseden kisi Platon,
ideal devletin siniflarini lice ayirmaktadir. Bunlar ¢iftgilik, zanaatkarlik gibi tiretici sinif;
devletin koruyucusu olarak askerlerin olusturdugu bekgiler sinifi; iilkenin yOneticileri

olarak filozoflar sinifidir.368

Filozoflar sinifi devlette verilen {ic asamali egitimi bitirenlerden olusmaktadir.
Uclii egitimin ilk kademesini gecenler ikinci kademe egitimini alirlar ve asker/bekgi
olurlar. Gegemeyenler isci, iiretici olurlar. Ikinci kademeyi gecenler felsefe egitimi

alarak yonetici sifina katilirlar. ilk kademede beden egitimi ve miizik egitimi, ikinci

365 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak Ve Siyaset Diisiincesi, 75-82; Akman, Celaleddin Ed-Devvani:
Ahlaki, Siyasi, Felsefi, Tasavufi ve Keldmi Gériisleri, 149-172; Harun Anay, “Devvani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlar1, 1994), 9/259.

36 H. Yunus Apaydin vd., f[lmihal II: Isldm ve Toplum (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2013), 285-288;
Mustafa Oz — Avni ilhan, “Imamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari, 2000),
22/201-203.

367 Devvani, Ahlak-1 Celali, 206.

368 Platon, Devlet, 137-138.
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kademede matematik egitimi, lcilinci kademede felsefe/diyalektik — egitimi

verilmektedir.

Platon, egitimde anlatilan masallarin tanrilarin ve kahramanlarin acimasizca
aldiklar1 intikamlar iizerine olmamasini belirtir. Yonetici ve bekgiler o6limden
korkmamali, aglayip sizlanmayi ¢irkin bir davranis olarak gormeli, paraya diiskiin
olmamali ve asir1 giilmekten kaginmalidir. Yoneticiler, devleti i¢c ve dis diismanlara
kars1 korunmasini saglamali, bekgiler ise bu hususta yoneticilerin yardimcisi olmalidir.
Yoneticiler, bekgilerin/askerlerin yagli olanlarindan seg¢ilmelidir. Bunlarin devlet
yonetmeyi iyi bilmesi gerekmektedir. Yoneticiler ve bekgiler halktan uzak yasamali,

mal/miilk edinmemeli, zengin ya da fakir olmayacak sekilde yasamalidir.3%°

Aristoteles, hocasina bagli kalarak ti¢ smiftan hareketle {i¢ temel erdem
belirlemektedir. Bunlar 6l¢iiliiliik, cesaret ve bilgelik erdemleridir. Ama¢ mutlulugu
elde etmektir. insanin cesur ve diiriist olmasiyla, aklmi kontrol etmesiyle, yiyip icme
konusunda Olglylu yakalamasiyla, cevresine zarar vermemesiyle mutlulugu elde

etmektedir. Bu durum yénetici icin de gegerlidir.3"

Erdemli yonetici emir almay1 ve emir vermeyi iyi bilmelidir. Erdemli yonetici,
toplumun ¢ikarini kendi ¢gikarindan 6n planda tutmalidir. Aksi takdirde en yiiksek iyinin
ve adaletin gerceklesme ihtimali bulunmamaktadir.*”* Erdemli yonetici, yénettiklerine
karst zalim ve baskict bir tutum sergilememelidir. Erdemli yoOnetici, yonettikleri
arasinda kisileri haksiz yere onurlandirma girisiminde olmamalidir. Erdemli yOnetici,
uyusuk ve bilgisiz konumunda yer almamali, kendisine ve yonetimine gelebilecek
tehditlere kars1 akilli ve gozii acik hareket etmelidir.®’2 Erdemli yoneticide; anayasaya
baglilik, gorevini iyi bir sekilde yapma ve erdemli olmak {iizere ii¢ temel ilke
bulunmaktadir.®”® Erdemli yonetici, yonettiklerine karsi her zaman itidalli ve dlgiilii
olmalidir. Ayrica erdemli yoneticinin, herhangi bir durum karsisinda en iyi olani bilmesi

ve uygulamas1 gerekmektedir.3’*

Islam felsefesinin sistem kurucu filozofu Farabi’de, erdemli sehrin kurulus ilkesi

baskandir. Farabi, ona ilk baskan demektedir. Ayrica nebi, hakim olarak anmaktadir. Tk

369 Platon, Devlet, 137-145.

370 Aristoteles, Politika, 219.

371 Aristoteles, Politika, 95-99.
372 Aristoteles, Politika, 160-162.
373 Aristoteles, Politika, 180.

374 Aristoteles, Politika, 241.
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baskan, sahip oldugu 6zellikleri bakimindan ideal insandir. Farabi, onu fazil niteligiyle

anmaktadir.

Farabi, erdemli devletin unsurlarin1 yonetici ve yonetilen olarak ayirmaktadir.
Yonetici, sadece yonetici olanlar ve hem yoénetici hem yoénetilen olan olmak Gzere ikiye
ayrilir. Mutlak anlamda ilk yonetici hicbir seyde yonetilmeyen olup diger herkesi ve her
seyi yoneten konumunda yer almaktadir. Farabi, ilk yOneticide teorik bilgi, pratik bilgi,
ikna kabiliyeti, hayal etme ve ettirme glicll, cihada katilma ve bedensel tamlik olarak

alt1 6zelligin bulunmasi gerektigini ifade etmektedir.3”®

Farabi, el-Medinetii’l-fazila’da ise erdemli sehrin yoneticisinde bulunmasi
gereken on iki ozellikten bahsetmektedir.3’® Burada bahsettikleri daha ¢ok baskanin
yeteneklerine dairdir. Mesela bunlar arasinda tasavvur giicii, hafiza giicii, kavrayis giicii,
zeka, konusma kabiliyeti bulunmaktadir. ikinci olarak ilimle ilgisi ve ilmi sevmesi,
yonetilenlerle iliskisinde olmasi gereken dogruluk, adalet ve seref gibi erdemler,
olmamast gereken yalancilik, para diiskiinliigli, oyun-eglence diigkiinliigii, cinsellige

diiskiinliik gibi erdemsizlikler yer almaktadir.

Farabi, bu on iki ve diger 6zelliklerin tek bir kiside toplanmasinin zor oldugunu,
bu nedenle erdem sayisinda azaltmaya giderek yonetici olma imkan ve ihtimallerini
cogaltmaktadir. Bu 6zellikler tek kiside olmayip ayr1 ayr1 bulundugunda bu kisiler reisin
yerini almaktadir. Bu sekildeki yoneticiler ise erdemli yoneticiler durumunda

bulunmaktadir.3””

Hakimin insanlar1 akil ve beceri kapasitelerine uygun sekilde yonlendirmesi
gerekmektedir. Insanlar ikna etmek icin burhan/kiyas, ikna edici 6rneklerle, siir ve
hayal giiclerine etki ederek yonlendirmelidir. Erdemli devleti olusturan halkin devletin
yoneticisini Ornek almasi gerekmektedir. Bu durumun gergeklesmesi i¢in erdemli
devletin yoneticisinin halkini iyi tanimasi lazimdir. Yoneticinin bu sekilde tanimasi
sayesinde erdemli devletteki halk kendi konumuna gore ayrilir ve onlara uygun sekilde
bagkanlik sistemi kurulur. Halk bdylelikle erdemli devletin yoneticisine uyarak
iyiliklere ulasabilecektir. Uyulmadigi takdirde erdemli devlette kotllukler hakim

olmaya baslayacaktir.>"®

375 Farabi, es-Siydsetii’I-medeniyye, 114-120.

376 Farabi, el-Medinetii’I-fazila, 202-204.

377 Farabi, el-Medinetii’I-fazila, 204-206.

378 Devvant, Ahlak-1 Celdli, 202-203; T0si, Ahlak-: Ndsiri, 272.
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Ibn Sind’ya gore, aym1 zamanda yasa koyucu olan yonetici, sehri yoneticiler,
zanaatkarlar ve askerler olmak iizere li¢ kisimda diizenlemektedir. Yonetici sehirde,
tembellik ve bos durmayi yasaklamali, herkesin kendi gecimini idare etmesini
saglamalidir. Hastalik ve afet gibi durumlar igin tedbir almalidir. Sehirde bir ortak mal
diizeni saglamali, su¢ isleme durumunda para cezasi gibi uygulamalarda bulunmalidir.
Haksiz kazanca sebep olan kumar, faiz gibi kazanclarin Oniine geg¢meli, zina ve

escinsellik gibi sehrin yapisini bozan rezaletleri engellemelidir.3"®

Erdemli yoneticiyi sultan terimiyle ifade eden Tusi, sultanin ihtiyag sahiplerini
kendisinden uzak tutmamasini, dedikoducuyu delilsiz dinlememesi gerektigini
belirtmektedir. Sultan, umut ve korku kapilarin1 halkina kapatmamali itidali
tutturmalidir.  Sultan, erdemli olan goriislerinden yararlanacag: kisilerle oturup
kalkmalidir. Kendi nefsine istedigi lezzetleri arzulamamali, kendine yakismayan asalet
ve zorbaliktan uzak durmalidir. Bu 6zelliklere uymayan bir sultanin yonettigi toplum
zarar gorecek, konulmus ilahi kanunlar da bozulmus olacaktir. O nedenle yonetimde
gercek imam ve adil hiikiimdara ihtiya¢ duyulmaktadir.®® Tasi’ye gore adil hiikiimdarm
yedi 6zelliginin olmas1 gerekmektedir. Bunlar ziirriyet, yiice gayelilik, goriis saglamligi,
erkeklerin/hiikiimdarlarin azmi/tam azim, sabirli olma, zenginlik ve uygun yardimcilara
sahip olma seklinde yedi &zellikten bahsetmektedir.®! Tasi’yle birlikte Islam siyaset
felsefesinde, ideal yoneticide olmasi belirtilen Ozelliklerde bir degisimin oldugu
gorilmektedir. Mesela arttk nebiden bahsedilmemektedir. Ama buna Kkarsilik
yoneticinin zengin olmasindan, ziirriyetinin soylu ve siyasi bir aileden gelmesi gibi yeni

ozellikler zikredilmektedir.

Farabi’nin ve Tusi’nin yolunu takip eden ve onlardan etkilenen Devvani’nin
anlattigi erdemli devletin kurucusu olan baskani, adalet kanununa baglh olan,
yonetilenleri ¢ocuklart ve dostlarimin yerine koyan, kendisinde mal hirst ve sevgisi

bulunmayan, halkin mutlulugu igin ¢alisan kimse olarak a¢iklamaktadir.>®2

Devvani, yoneticide olmasi gereken yedi 6zelligi Tusi gibi yuksek gayretlilik,
goriis ve diisiincede isabet, giiclii azim ve kararlilik, sabir, varlikli olmak, uygun ordular
ve nesep/soy olarak belirlemektedir. Devvani, belirledigi bu yedi 6zellikten alt1 tanesini

aciklamaktadir. Birincisi olan yiiksek gayretlilik, yoneticinin ahlakini 1slah edip

379 [bn Sina, Kitdbu s-sifa: Metafizik, 838-842.
380 T(is, Ahlak-: Ndsuri, 300.

381 T{ist, Ahlak-1 Nasuri, 291.

382 Deyvant, Ahlak-1 Celdlt, 209.
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giizellestirmesiyle gerceklesmektedir. Ikincisi, goriis ve diisiincede isabetlilik, iyi ve
comert bir fitratla ve cokca tecriibeyle elde edilmektedir. Uglinclsii, gucli azim ve
kararlilik, dogru goriis ve giiclii sebat ile olusmaktadir. Dordiinciisii, sabir, arzu ve
isteklerin kapilarinin anahtaridir. Besincisi, zenginlik olup bu sayede acggozliiliik,
insanlarin malina tamah etme gibi rezaletlerden kaginmayi saglamaktadir. Altincist,
uygun ordulardir. Devvani, altincisinin adini  zikretmekte ama mahiyetini
aciklamamaktadir. Yedincisi, nesep/soy olup yoOnetici bu sayede diisiinceleri, hatiralari,

heybet ve vakari cezbetmektedir.

Devvani, ideal yonetici olarak kabul ettigi Akkoyunlu Hiikiimdart Uzun
Hasan’m &zelliklerini sdyle belirtmektedir: “Denilebilir ki, Hazreti Sahib-kirdni3
midebbir-i umQr-i zemdni’nin (zamanmin islerini idare eden) kutluluk, ugur, talih ve
mubareklikleriyle, butiin memalik-i mahrdse (korunmus toprakiar) erdemli toplumlar
kabilindendir.” seklinde ifade etmektedir. Devvani, Sirdz Valisi Sultan Halil sebebiyle
babasi Akkoyunlu Hiikiimdar1 Uzun Hasan’1, goriildiigii gibi 6vgu dolu sozlerle erdemli

yonetici, halkini ise erdemli toplum/erdemli sehir olarak agiklamaktadir.38®

Celaleddin Devvéani, Farabi’ye sadik kalarak erdemli yoneticinin faal akilla
ittisalini gergeklestiren nebiyi, “ilahi destekle desteklenen, miimtaz yoénetici” olarak
ifade eder, bu 6zelligiyle onun insanlar gelistirme ve yetkinlestirmeye, maslahatlarini
diizenlemeye giicii yetebilen kisi oldugunu aciklamaktadir. Bu kisiye “Alelitlak
Hlkimdar (mutlak hiikiimdar)” demektedir. Hikimdarlarin hiikiimleri ise hiikiimdarlik
ya da yonetim sanati olarak adlandirmaktadir. Devvani, miiteahhir 3¢ filozoflarm
yukarida da belirtildigi gibi hakime imam, hukiumlerine imamet ismini verdiklerini
belirtmektedir. Mutekaddimin filozoflardan hikiimdarlara verilen isimlere 6rnek veren
Devvani, Platon’un alemin idarecisi (mudebbir-i dlem) ve Aristoteles’in devlet adami

(insan1 medeni) isimlendirmesini ifade etmektedir.3®’

Celaleddin Devvani’ye gore alemin miidebbiri erdemli yoneticinin en 6nemli ve
oncelikli gorevi seriatin ahkamin1 korumaktir. Boylece adalet ve ihsani yaymada,
comertlik ve keremi ayakta tutmada, kullara zulmii ve iilkelere haksizlig1 6nlemede,

liyakat ve istidat sahiplerine comertlik etmede, ettigi liitfun karsilifini beklememede

383 Devvani, Ahlak-1 Celali, 209-210.

384 Hayrunnisa Alan, “Sahipkiran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), Ek-
2/443-444,

385 Devvani, Ahlak-1 Celdli, 200.

38 Bkz. Murteza Bedir, “Miitekaddimin ve Miiteahhirin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/186-188.

387 Devvani, Ahlak-: Celali, 180.
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Hakiki Mutasarrif ve Mutlak Malik’e uydugu takdirde bdyle bir kisi Allah’in halifesi ve

Peygamberin vekili olmaktadir.>®

Devvani’ye gore hikiumdar/sultan, alemin doktoru olma hasebiyle yonettikleri
arasinda hastalik bulunmasi durumunda hastalig1 tedavi edebilmelidir. Sultan, herkesi
layik oldugu makama yerlestirmeli, liyakati gozetmeli, herkesin hak ettigi Olciide
nasibini ve paymi vermelidir. Sultan, yonettigi toplum iizerinde itidal ve dengeyi
saglamalidir. Sultan, yonetiminde diizen ve istikrar1 saglayarak anarsinin olusumunu
engellemelidir. Sultan, toplumun birlik, beraberlik, biitiinliigiinti saglamali ve toplumun
kaynagmasi i¢in yonetiminde adaleti uygulamalidir. Adaleti uygularken ilk 6nce kendi

adaletiyle halka 6rnek olmalidir.38°

Sultanin, adaleti uygularken on kurali bulunmaktadir. Birincisi, tim yoneticiler
kendisi i¢in uygun gérmedigi bir seyi halki icin de uygun gérmemelidir. ikincisi, ihtiyag
sahipleri bekletilmemeli, ivedilikle ihtiyaclar1 giderilmelidir. Ugiinciisii, sultan ve
yoneticiler zamanlarin1 arzu ve maddi zevklerle dldiirmemelidir. Dordiinciisii, yapilan
isler inat ve kahirla degil ritk ve sevingle yapilmalidir. Besincisi, halkin rizasinda
Allah’1in rizas1 aranmalidir. Altincisi, halkin rizasini Allah’a muhalefette aramamaktir.
Yedincisi, hiikiim istendiginde adaletle hiikmedilmeli, rahmet istendiginde ise
affedilmelidir. Sekizincisi, hak ehlinin sohbetine yonelmelidir. Dokuzuncusu, herkese
kendi hak ettigi verilmelidir. Onuncusu, sultan zulmetmemeli, kendisine baglh

yoneticilerin zulmetmesini engellemelidir.3%

Sultanin gorevleri arasinda diismanlara karsi izlenecek siyaset de yer almaktadir.
Sultanin, yonetimi altinda bulunan topraklar1 korumas: gerekmektedir. Bu koruma
halkini bir arada tutarak ve diismanlarinin anlasmazlhifiyla gerceklesmektedir. Sultan,
diismanlarinin  durumunu arastirmayr ihmal etmemelidir. Sultan, diismanlarinin
hilesinden korunmak i¢in sirlarini gizli tutmahidir. Sultan, savasi baslatansa amaci iyilik
olmalidir. Sultan, kahramanlik gosteren askerlerine comert olmali, onlara ikramda

bulunmalidir.®

Sultan, yonetimi altinda bulunan yerlerde ortaya ¢ikan kéttlukleri en uygun ve

iyi yolla ortadan kaldirmalidir. Devvani, sultanin kotiiliikleri defetmesi igin ti¢ tedbir

388 Devvani, Ahlak-: Celali, 181.

389 Devvani, Ahlak-: Celali, 210-211.

3% Devvani, Ahlak-1 Celali, 220-221.

391 Devvani, Ahlak-1 Celdli, 223-225; Tast, Ahlak-1 Ndswri, 301-303.
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onermektedir. Birinci tedbir, kétiiliik isleyenleri hapsetmektir. ikincisi, sinirlamaktir.

Uclincust ise, stirgiin etmektir.

Bu ¢ yolla kotiiliik ortadan kaldirilamadiginda, Devvani’ye gore kotiiligi
isleyenin oldiiriliip Oldiirilmemesi konusunda goriis ayriliklart  bulunmaktadir.
Cogunlugun goriisiine gore, kotiiliige aract olan uzvunun kesilmesi ya da duyularindan

birinin islevsiz kilinmasidir.

Devvani, yoneticide bulunmasi gereken, buraya kadar belirledigimiz 6zelliklerin
hepsinin “Hz. Padisah-1 din-penah” olarak niteledigi Uzun Hasan’da bulundugunu

belirtmekte,%? onu ideal yonetici olarak gormektedir.
3.2.3. Erdemli Yonetilenler

Devvani, eserinde erdemli yoneticinin 6zelliklerini ve ideal erdemli yoneticiyi
belirttigi gibi erdemli yonetilenlerden de bahsetmektedir. Bagka bir ifadeyle erdemli
sehirde yoneticiler ve yonetilenler birlikte yer almaktadir. Yukarida erdemli yoneticiyi
ele aldik. Bu boliimde erdemli devletteki yonetilenler ele alinacaktir. Ydnetilenlerin bir

kism1 hem yoneten hem de yonetilendir. Ama bazilar1 sadece yonetilendir.

Platon, ideal devletin smiflarin1 {ige ayirmaktadir. Onlardan birisi yonetici,
digerleri yonetilenlerdir. Bu smiflar verilen egitimle belirlenmektedir.*® Daha 6nce bu
konuda yukarida bilgi verilmisti. Hatirlatmak gerekirse ideal devlette kadinlar ve
cocuklar ortaktir. Platon bu ortakligi asker sinifinin bozulmamasi, cesaret erdemini
kaybetmemesi i¢in almaktadir. Erkekler ve kadinlar orduda yer almakta, onlarin
evliligine devlet karar vermektedir. Onlarin erdemi cesarettir. Filozoflarin erdemi
bilgelik, iiretici ¢iftgi smifinin erdemi 6lciiliilik ve caliskanliktir.®** ideal devlette
bilgelik yoneticiye, yigitlik bekgi/askere, Olgiiliilik devletteki calisanlarin dizenine
mahsus olan bir durumdur. Ayrica 6l¢iiliiliik ¢ogunlugu olusturan halkin bilge olan
yoneticilere baghligi olmaktadir.®® Aristoteles, devlette olmasi gereken alti zorunlu
parcay1 ciftgiler, zanaatkarlar, askerler, rahipler, zenginler ve adaleti saglayan hakimler

olarak belirtmektedir.3°

Farabi, erdemli sehri/toplumu olusturan smiflar1 bes kisma ayirmaktadir. Ilk

sirada en erdemli olanlar hakimler, ikinci sirada din adamlar1 ve dilciler, {i¢lincii sirada

392 Deyvani, Ahlak-i1 Celdli, 216.
393 Platon, Devlet, 335.

394 Platon, Devlet, 333.

3% pJaton, Devlet, 182-186.

3% Aristoteles, Politika, 233.
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miktar belirleyenler/6l¢iimciiler, dordiincii sirada miicahitler, besinci sirada mal

sahipleri/kazang saglayanlar yer almaktadir.39’

bn Sina’ya gore, kent halki kendi icinde yoneticiler, zanaatkarlar ve muhafizlar
olmak {izere ili¢ guruba ayrilir ve hepsinin baskani vardir. Bu durum son insana
varmcaya kadar devam etmektedir.3*® Devvani’nin erdemli yénetilenler hakkindaki

goriisleri erdemli sehrin siniflar1 basliginda verilecektir.
3.3. ERDEMLI SEHRIN SINIFLARI

Diisiintirimiiz Devvani, erdemli devletteki yonetilenlerle, bir diger ifadeyle
devleti olusturan simiflarla ilgili ii¢ ¢esit tasnif yapmaktadir. Bu tasniflerden birincisi
ilim ve hikmet ile ilgili iliskilerine gore yaptig1 siniflandirmadir. Bu siniflandirma Tusi
kaynaklidir. ilim ve hikmetle iliskilerine gore smiflandirmay1 Devvani, ehl-i iman,
teslimiyet ehli, kisa ve dar goriisliilerin siifi ve mustazaflar olmak iizere dort gruba
ayirmaktadir. Velilerin biiytikleri ve bilgelerle filozoflarin olusturdugu bir grup daha
bulunmakta, onlar1 ehl-i iman grubu icinde saymaktadir. Bu grup en iyi sekilde
akledenlerdir. Devvani, ehl-i iman1 olusturan digerlerini, bu grubun iginde oldugunu
fakat onlara nispeten akletmede aciz olduklarini, vehim giiciiyle bilgi sahibi olanlar diye
aciklamaktadir. Teslimiyet ehli, ehl-i imanin altinda yer alan, vehmi tasavvura sahip
olmayan, sadece hayali suretlerle bilgi sahibi olan gruptur. Kisa ve dar goriisliilerin
smiflar ise, sadece duyu organlartyla hareket edenlerin ve bilenlerin sinifi olmaktadir.
Son olarak mustazaflar, kisa ve dar goriisliilerin altinda yer alan grup konumundadar.3%°
Ts1 ise erdemli devleti olusturan smiflart ilim ve hikmet ile ilgili iligkilerine gore
hakimler, iman ehli, kabul ehli, zayiflar ve surete tapanlar seklinde bes gruba
ayirmaktadir. ®° Tdsi ve Devvani arasinda bu tasnifte pek fazla bir farklilik

bulunmamaktadir.

Devvani’nin ikinci simmiflandirmast Farabi kaynakli olarak sehri ayakta tutan
temel direkler seklindedir. Bu smiflandirma bes gruptan olusmaktadir. Bunlar: ulema,

dilciler, takdir ediciler, miicahitler ve mal sahipleridir.

Devvani’nin ii¢lincli siniflandirmasi, yine Tasi kaynakli olup yoneticinin
adaletiyle aralarinda dengeyi sagladigi, dort unsur olan su, ates, hava ve topraga tekabiil

eden, devletin dogasin1 olusturan siniflar seklindedir. Bu smiflandirma ilim ehli, kilig

397 Farabi, Fus(lin mintezea: Secilmis Fasillar, 76.
398 fbn Sina, Kitdbu s-sifa: Metafizik, 838.

399 Devvant, Ahlak-1 Celdlr, 201-202.

400 T{ist, Ahlak-1 Nasirt, 270-271.
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ehli, muamele ehli ve ziraat ehli seklinde dort gruptan meydana gelmektedir. Anlasildig:
kadariyla bu tasnif Farabi ve Platon’dan gelen bir tasniftir. Simdi Devvani’nin Farabi

temelli ikinci tasnifine bakalim.
3.3.1. Sehrin Temel Siniflan

Devvani’'nin yaptig1 ikinci siniflandirma ulema, dilciler, takdir ediciler,

miicahitler ve mal sahiplerinden olusan sehri ayakta tutan temel direkler seklindedir.
3.3.1.1. Ulema

Ulema, erdemli toplumu olusturan, sehri ayakta tutan temel direklerden en (stln
olan1 hakimler/bilgeler sinifidir. Bu smifta akletme giicii yiikksek ve biiylik seylerde

01 Farabi’nin ulema tanimlamasimi Tasi de

goriis sahibi olanlar yer alr. *
tekrarlamaktadir. Ona gore ulema, erdemli toplumu olusturan, sehri ayakta tutan temel
direklerden en iistiin olanidir, onlar devlet idaresiyle nitelenen gruptur. Akletme glcl
yiiksek ve isabetli goriiglerle biiylik isler yapmada diger insanlardan ayrilan bu topluluk,
erdemliler ehli veya yetkin bilgelerdir. Var olanlarin hakikatlerini bilme sanati bu gruba

aittir. O nedenle bunlar toplumda en erdemlilerdir.4%

Devvéani, en Gstin olan bu grubu seleflerini takip ederek erdemlilerden
olustugunu belirtmektedir. Sehir ve toplumun y&netiminin bu gruba ait oldugunu ifade
etmektedir. En Ustlin olan bu grup yonetici olarak amil bilginlerdir (ulema-y1 amil).

flaveten kamil yani yetkin filozoflar (hukeméa-y1 kamile) sinifidir.*%®

Devvani, ulema grubunun mazlumlari koruma ve zalimlerin zulmunt def etmesi
gerektigine, adil olmasina dikkat ¢ekmektedir. Halkin hukukunun gozetilmesinin 6nemi,
ulemadan yikselerek sarayda gorev alan vezirler, esraf, haciplerin de katildigi bir
Divan-1 Mezalim kurulmasimi Oonermektedir. Divan-1 Mezdlim adli eserinde Devvani,
birgok kadinin adil olmadigini, bazen davalarinda hile yaptiklarini agiklamaktadir. Bu
nedenle Divan-1 Mezélim, padisahin/sultanin adi gegen gorevlilerle birlikte belirli
gunlerde halkla goriisiip sorunlarini dinledigi bir divan olacaktir. Bu sayede halk
arasinda padisah hem halkla i¢c ige olacak hem de halk arasinda adaleti

gergeklestirecektir. Devvani, bir 6rnek olarak Akkoyunlu Yakup Bey’in kendinden

401 Farabi, Fusdliin mintezea: Secilmis Fasillar, 76.
402 T@is?, Ahlak-1 Nasirt, 274.
403 Devvanit, Ahlak-1 Celali, 203.
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onceki yoneticiler gibi Lar sehrinde haftada iki giin divam toplayip —vezirler, esraf,

hacipler dahil- halkin sorunlarmi dinledigini ifade etmektedir.*%

Celéleddin Devvani, o6nerdigi Divan-i Mezdlim’in alaninin on kisim olarak
diistinmektedir. Birincisi, idarecilerin halka yaptiklar1 zuliimleri/haksizliklar1 arastirip
inceleyip ¢ozum aretilmelidir. ikincisi, vergi memurlarinin usulsiizliiklerine bakarak
herhangi bir sorun bulunuyorsa ¢ézilmelidir. Ugiinciisti, Divan ehlinin muhasebelerine
bakarak onlarin islerindeki adalet ortaya konulmalidir. Dordiinciisii, gorevliler ve
maaglar ile ilgili usulsiizliiklere bakilarak haksizliklarin 6niine geg¢ilmelidir. Besincisi,
gasp olunan mal ve haklar inceleyerek hakliya hakkinin verilmesinin saglanmasidir.
Altincisi, vakiflarin iglerine bakarak vakiflarin belirledigi sartlara riayet edip etmedikleri
kontrol edilmelidir. Yedincisi, kadmin icradan aciz oldugu bir hikmi
uygulayabilmelidir. Sekizincisi, muhtesibin gars1 ve esnaflarinda icradan aciz oldugu
hikmi uygulayabilmelidir. Dokuzuncusu, agiktan yapilan ibadetlere ve dini siarlara
riayet hususlariyla ilgilenmelidir. Son olarak ise, sahislar arasindaki ihtilaf konularina
bakmalidir.*®® Boylece Devvani, adaletin gerceklesmesi icin Divan-1 Mezalim’i halka

ulasan ve yonetimle ilgili sorunlar1 ¢dzen bir iist kurul olarak diisiinmektedir.
3.3.1.2. Dilciler

Farabi, erdemli toplumu olusturan ve sehri ayakta tutan temel direklerden ikinci
siradaki parg¢ayr din adamlar1 ve dilciler olarak belirlemektedir. Bu grupta hatipler,

sairler, miizisyenler, katipler ve bunlarin yaptiklarini yapanlar yer almaktadir.4%

Islam ahlak filozoflarindan Tdsi ve Devvani, Farabi’yi takip ederek erdemli
sehrin temel direklerinden ikinci sirada yer alanlari dilciler seklinde agiklamaktadirlar.
Farabi’de yer alan din adamlar1 ve dilciler ayriminin, din adamlarinin dilcilere dahil
edildigi goriilmektedir. Dilciler, kelam, fikih, hitabet, belagat, siir, kitabet ilimleriyle
ilgilenen kisilerin olusturdugu topluluk olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu grubun amaci,
ulema smifinin belirledigi inanca, devlet idarecilerini davet etmek, kendilerinin st

olan ulema ile kendi altinda yer alan siniflar arasinda baglant kurmaktir.*%’

404 Deyvani, “Divan-1 Mezdlim”, [:slam Tarihinde Yiiksek Yarg: ve Denetim Kurumu: Divan-1 Mezadlim, 47-71.
405 Devyvani, “Divan-1 Mezalim”, Islam Tarihinde Yiiksek Yarg: ve Denetim Kurumu: Divan-1 Mezalim, 58-63.
406 Farabi, Fusdliin mintezea: Secilmis Fasillar, 76.

407 Devvant, Ahlak-: Celali, 203; Tasi, Ahlak-1 Ndsuri, 274.
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3.3.1.3. Takdir Ediciler

Takdir ediciler yahut oOlgiiyle ve nicelikle ugrasanlar, Farabi’nin belirtmesiyle
miktar belirleyiciler (mukaddirin) olarak muhasebeciler, muhendisler, tabipler,
miineccimler ve bunlarin yaptiklarini yapanlarin yer aldig siniftir.%%® Bu grupta yer
alanlar sehir ahalisi arasinda adalet kanunlarini korurlar, aligveriste dlgiiyii gozetirler,
esitlik ve denkligi saglarlar. TUsi ve Devvani, bu gruba Ol¢umculer ismini

vermektedirler.4%

3.3.1.4. Ordu: Micahitler

Erdemli devleti olusturan ve sehri ayakta tutan temel direklerden dordunci
sirada askerler/miicahitler yer almaktadir. Ikinci siraya koydugu bu simifla ilgili Platon,
toplumun korunmasi gerektigini ve bu korumanin askerlik hizmetiyle gerceklesecegini
belirtmektedir. Platon, asker olacak kiside bilgelik, coskunluk, ceviklik ve kuvvet
seklinde dort 6zellik bulunmasi gerektigini aciklamaktadir.*! Aristoteles’in, askerler
konusunda Platon’un diisiincelerini takip etmektedir. Aristoteles, askerleri atlilar, agir
silahlilar, hafif silahlilar ve denizciler olmak iizere dort gruba ayirmaktadir. 4!
Aristoteles, bir iilkenin hem kara hem de deniz kuvvetlerinin olmasi gerektigini, diger
tilkelere giiciinii gdstermek amaciyla ara ara komsularina yardima gitmesi gerektigini
aciklamaktadir. Bir devletin etkili olmasi, gu¢li kara ve deniz birliklerinin olmasina

baglidir.*1

Farabi, dordiincii sinifi miicahitler, savasgilar, koruyucular ve onlarin yaptigini
yapanlar seklinde ifade edip herhangi bir aciklama yapmamaktadir.*® Tasi, bu smnifi
savascilar olarak aciklamaktadir. Savascilari, devlet ehlinin 06zelini korumak ve
biitiinliiglinii savunmak, erdemli olmayan devletlerin halkini onlardan uzak tutmak,

savasta ve savunmada yigitlik gosterenler diye betimlemektedir.*!4

Devvani, bu grubu miicahitler olarak agiklamaktadir. Bu grubu sehri ve toplumu

diisman ve zorbalardan koruyan, kdylerin muhafazasini saglayan, kalelerin kontroliinii

408 Farabi, Fusllin mintezea: Secilmis Fasillar, 76.

409 Devvant, Ahlak-i1 Celali, 203-204; T(si, Ahlak-1 Ndsiri, 274.
410 platon, Devlet, 82.

411 Aristoteles, Politika, 211-212.

412 Aristoteles, Politika, 230.

413 Farabi, Fus(liin mintezea: Secilmis Fasillar, 76.

414 TG, Ahlak-1 Nasirt, 274.
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gerceklestiren ve yollar1 himaye altinda tutan yigit ve kahraman kimseler olarak

tanimlamaktadir.*t®

Devvéani’nin betimledigi bu orduya, Arzname adli eserinde anlattigi Akkoyunlu
Devleti’ne ait askeri varlig1 Sirdz’daki bir gecit torenini 6rnek olarak verebiliriz. Bu
gegit téreni, 1476 yilinda sonbahar mevsiminde persembe giiniinden baslayarak ii¢ giin
sirmekte, Akkoyunlu Hiikiimdari Uzun Hasan’in oglu Sirdz Valisi Sehzade Sultan
Halil’in huzurunda yapilmaktadir. Devvanti, bu gegit térenini “karinca gibi kalabalik ve
¢cok sayida olan ordunun gecidi” seklinde tanimlamaktadir. Bu gecit sadece ordudaki
askerlerin gec¢idi olmamakla beraber manevi ordu denilen seyitler, kadilar, imamlar,
veliler, seyhler, ulular ve derviglerin de katildigi dort bine yakin insan ge¢mektedir.
Gegit torenlerinde ilk 6nce ordunun sag kanadi sonra sol kanadi ve en son merkez
ordunun gecit alanina gelmesi anlatilmaktadir. Sag, sol kanatta ve merkez orduda zirhli
piyade, okgu, siivariden olusan askeri birlikler bulunmaktadir. Sag kanat ve merkez
ordunun 6nde gelenlerinin, sultana arz alaninda at hediye etmesi dikkat ¢ekmektedir.
Gegcit torenlerinde en son, bu U¢ gruptan sonra sultanin “hassa askerleri” alana gelip

gecide katilmaktadir.4!®

3.3.1.5. Mal Sahipleri

Devvani’'nin mal sahipleri dedigi bu smifi Farabi, mal-kazananlar olarak
aciklamaktadir. Bunlar, sehirde para/mal kazananlar olarak; cift¢iler, cobanlar, tacirler
ve benzeri meslek gruplar1 olarak bilinmektedir.*!” T0si, bu grubu maliyeciler olarak
adlandirmaktadir. Bu grubu olusturanlari, insan ticaret iliskilerini ve sanatlarin
duzenleyen, vergi toplamalari bakimindan bu ¢alisan siniflarin aziklarini ve erzaklarini
ayarlayan grup olarak belirtmektedir.*'® Devvani, bu grubu ahsveris veya sanatla ilgili
mesleklerin, yeme ve giyinmenin kendileriyle diizenlendigi grup olarak
aciklamaktadir.**® Bu grup, tiretim yapan iretici ve yapilan iiretimi insanlara ulasmasini

saglayan esnaf grubu olarak goriilmektedir.

Bu bes sinifla erdemli toplum ve devlet, tamamlanmaktadir. Basta Farabi olmak
lizere Islam siyaset filozoflar1 erdemli toplumu olusturan simiflara ilaveten bu siniflar

arasinda yer almayan, onlardan bazi yonleriyle ayrilan bir siniftan veya siniflardan da

415 Devvant, Ahlak-1 Celali, 204.

416 Devyvani, “Arzndme”, Arzndme ve Huldsatii't-tevarih Eserlerinde Akkoyunlu ve Safevi Ordularimin Resmi
Gegitleri, 21-70.

417 Farabi, Fustlun mintezea: Secilmis Fasillar, 76.

418 T@sT, Ahlak-1 Nasirt, 274.

419 Devvani, Ahlak-1 Celali, 204.
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soz etmektedirler. Bu smif veya siniflar Islam felsefesi calismalarinda ayriklar,
tirediler, ayrik otlar1 gibi isimlerle adlandirilmaktadir. Bu smifin ilk s6z edeni Farabi

felsefesinde, onlarin 6zgiin ad1 “nevabit” tir.
3.3.1.6. Ayriklar: Nevabit

Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye’de erdemli sehirde yer alan ayriklari/nevabitleri
firsat¢ilar/mutakannisun, tahrifciler/muharrifun ve sapkinlar/mareka olmak iizere {ig
gruba ayirmaktadir. Tisi ve Devvani, Fardbi’nin nevabitler konusunda yaptigi ii¢ ¢esit
gruplandirmay1  ikiylizliler/miirailer, tahrifciler/muharifler,  asiler/bagiler,
sapkinlar/marikler ve yanilticilar/migalitler olmak iizere bese c¢ikarmaktadirlar.
Bunlardan  ikiytizliler/miirailer, tahrifciler/muharifler ve sapkinlar/mariklerin

aciklamalari, Farabi’nin agiklamasiyla es deger durumundadir.*%°

Farabi’nin birinci ayrik grubu, seref elde etmek, yoneticiligi ele gegirmek,
zengin ve servet sahibi olmak istemektedir. ikinci grup erdemli sehirdeki yasa
koyucunun emir ve buyruklarint kendi arzu ve amaglarina gore yorumlamaya
calismaktadirlar. Ucglincli ayrik grup bilmeyerek yasa koyucunun kanunlarini yanls

anlay1p degerlendirerek erdemli sehir yasalariin amacindan sapmaktadirlar.*?!

Diger iki ayrik gruptan birisi olan asiler/bagiler, erdemlilerin hiikiimdarligina
razt olmayanlar, aksine zorba hiikiimdarliga yonelenlerin grubudur. Devvani, adil
padisahin hiikiimdarligina boyun egmenin farz oldugunu belirtmektedir, boyun
egmeyenlerin  defedilmesi ~ herkese  vaciptir  demektedir.  Besinci  grup
yanilticilar/miigalitler ise, hak ve hakikate erismemis, tasavvurlar: tam olmayan, mal ve
makam pesine diisen, bilgisizliklerini itiraf edemedikleri igin yalan yere sozler sGyleyen

ayriklardir.*??

3.3.2. Sehri Olusturan Dogal Simiflar

Devvani, Platon ve Farabi’den gelen geleneksel smif tasnifine ilaveten
dogasindan hareketle sehri tekrar siniflamaktadir. TGsi ve Devvani’nin yaptigi bu
siniflama dort unsur olan su, ates, hava ve topraga dayali olarak yaptig1 siniflamadir. Bu
smiflar, ilim ehli, kili¢ ehli, muamele ehli ve ziraat ehli olmak iizere dort siniftan

olugmaktadir. Her bir sinif, dort unsur olan su, ates, hava ve topraga tekabiil etmektedir.

420 Farabi, es-Siydsetii’'I-medeniyye, 180; T0si, Ahlak-: Ndsuri, 288-289; Devvani, Ahlak-1 Celdli, 205; Gorkas, “Aile
ve Devlet Ahlaki”, 170-171.

421 Farabi, es-Siydsetii’I-medeniyye, 180; Gorkas, “Aile ve Devlet Ahlaki”, 170-171.

422 Deyvant, Ahlak-1 Celali, 205; Tasi, Ahlak-1 Ndsiri, 288-289.
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Nitekim dort unsura tekabiil eden bu dort sinif sehri olusturmaktadir. Sultan, adaletiyle

bu siniflar arasindaki dengeyi saglayarak sehri ve toplumu bir arada tutmaktadir.*?

3.3.2.1. ilim Ehli

[lim ehli, dort unsur arasindan su konumunda bulunmaktadir. {lim ehlinin su
konumunda olmasinin sebebi, bu gruba mensup olanlarin sudan daha acik ve aydin,
giinesten parlak olmalari, elestirel diisiinme, dogru ile yanlisi sorgulayarak ortaya
cikarmalar1 olarak acgiklanmaktadir. ilim ehli, sehirdeki din ve diinyevi islerin saglikli
bir sekilde yiiriitiilmesini saglamaktadir. Nitekim din ve diinyevi isler ilim ehlinin
calismasina bagli olmaktadir. Alimler, fakihler, hakimler, katipler, muhasebeciler,
mithendisler, miineccimler, doktorlar ve sairler ilim ehlini olusturan meslek gruplari

olarak goriilmektedir.*?*
3.3.2.2. Kili¢ Ehli

Kilig ehli, dort unsurdan ates mertebesinde yer almaktadir. Kilig ehlinin, dort
unsurdan ates olmasinin nedeni, kili¢ ehlini olusturanlarin sert ve yakici kiliglari
sayesinde =zalimlerin, isyancilarin, eskiyalarin ve diismanlarin zararlarinin def
edilmesidir. Kili¢ ehli, din ve devleti, millet ve memleketi diismanlara kars1 korumakta,

sinirlart muhafaza etmektedirler.*?®
3.3.2.3. Muamele Ehli

Muamele ehli, dort unsurdan hava konumunda yer almaktadir. Muamele ehlinin
hava olmasinin sebebi, bitkilerin, hayvanlarin ve insanlarin yasamini saglayan hava gibi
insan tiirliiniin gegiminin ve ihtiyaglariin da muamele ehli sayesinde ger¢eklesmesidir.
Nitekim mesleki ve endustriyel araclar, yiyecek-icecekler, para girdisi-giktisi, ithalat-
thracat, tiim ticaretler onlar sayesinde olmaktadir. Tiiccarlar, zanaatkarlar, vergi
memurlari, sanat ve meslek erbabi, sermaye sahipleri muamele ehlini olusturan meslek

gruplari olarak yer almaktadr.*?

3.3.2.4. Ziraat Ehli

Ziraat ehli, dort unsurdan toprak konumunda bulunmaktadir. Ziraat ehlinin
toprak olmasmin sebebi, herkes nasil topragin {izerine basarak hayatta kaliyor ve

topraktan faydalaniyorsa ayni sekilde ziraat ehli sehirdeki toplulugun aziklarini temin

423 Devvani, Ahlak-1 Celali, 212; T0si, Ahlak-1 Nésuwri, 295.
424 Devvani, Ahlak-i1 Celali, 212; T0si, Ahlak-1 Nésuri, 295.
425 Devvant, Ahlak-1 Celdli, 212-213; T(si, Ahlak-: Ndsiri, 295.
426 Devvani, Ahlak-1 Celali, 213; T0si, Ahlak-1 Ndsiri, 295.
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ederek onlarin yagsaminda yarar saglamaktadirlar. Nitekim ziraat ehli, tarlalar1 siirmekte,
bahgeleri ekmekte, cesitli tahillari, sebze ve meyveleri lireterek hayat: idame etmedeki
en Oonemli islerden birini gergeklestirmektedirler. Rengberler, cift¢iler, tarla siirenler,

ekinciler ziraat ehlini olusturmaktadirlar.*?’

Tasi ve Devvani’nin dort unsur olan su, ates, hava ve topraga dayali olarak
yaptig1 bu siniflandirmanin sebebi, dort unsurun bir araya gelmesi ve karigmasiyla
miza¢ dengesinin gerceklestigi gibi, medeniyet ve toplumun yapisi da doért sinifin
karismasi ve birlesmesiyle miimkiin olacagi diisiincesidir.*?® Bu mizag diisiincesi Galen
(6. 216) kaynaklidir. Mizaca iliskin diisiinceler Islam diinyasina Galen’in etkisiyle
girmistir. Ona gore mizag, cisimlerde dort unsur olan ates, hava, su ve topragin dengeli
karisimiyla  olusmaktadir. %% Galen’in mizactaki denge diisiincesini, T0si ve

Devvani’nin, medeniyet ve toplumun varolus dengesine uyarladigi goriilmektedir.

Dewvvani, insan dogasinin iyi ve kotii olmasi agisindan dordiincii bir tasnif daha
yapmaktadir. Bu tasnifte, sultan adaleti rahat bir sekilde saglamasi i¢in toplumu bes
simifa ayirmaktadir. Bunlar: tabiatlar1 geregi iyi olanlar ve baskalarina iyiligi
dokunanlar, tabiatlar1 geregi iyi olup baskalarina iyiligi dokunmayanlar, tabiatlar1 geregi
ne iyi ne kotii olanlar, tabiatlar1 geregi kotii olup baskalarina kotiiliigli olmayanlar,

tabiatlar1 geregi kotii olup baskalarma kotiiliigii dokunanlardir. 3

Birinci grupta yer alan tabiatlar1 geregi iyi olanlar ve bagkalarina iyiligi
dokunanlar, en biiyiikk baskana benzemektedirler. Bu grupta yer alanlarin, sadece
kendileri 1y1 olmay1p baska insanlara da 1yiligi dokunmaktadir. Sultan, kendine en yakin
olarak bu gruptaki kimseleri tutmalidir. Sultan, bu gruptaki kisilere saygi gostermeli ve
ikramda bulunmalidir. Ikinci grupta yer alan tabiatlar1 geregi iyi olup bagkasima iyiligi
dokunmayanlar, her ne kadar birinci grup kadar olmasa da tabiatlar1 geregi iyi olarak
bilinmektedir. Sultan, bu grubu degerli bilmeli ve ihtiyaclarini gidermelidir. Ugiincii
grupta yer alan tabiatlar1 geregi ne iyi ne kotii olanlardir. Bu grup iyilige tesvik edilmeli,
kotiiliiklerden uzaklastirilmalidir. Iyilige ulasmalari konusunda sultan, onlara sahip
cikmali ve sefkatini gdstermelidir. Dordilincii grup tabiatlar1 geregi koti olup
baskalarma kotiiliigli olmayanlardir. Sultan, bu grubu asagilamali, zorlama, tesvik gibi

yollarla onlar1 su¢ ve giinahlardan uzaklagtirmalidir. Besinci grup ise tabiatlar1 geregi

427 Devvant, Ahlak-i1 Celali, 213-214; T(si, Ahlak-1 Ndsiri, 295.

428 Deyvani, Ahlak-1 Celali, 212; T0si, Ahlak-1 Ndsuwri, 295.

429 Cakmak, “Ahlakin Degismesinin imkani1 Konusunda Celaleddin Devvani’nin Islam Ahlak Diisiincesine Katkis1”,
30.

430 Devvant, Ahlak-: Celali, 214-216; TGsi, Ahlak-1 Nasuwri, 296-297.
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kotii olup baskalarina kotiiliigli dokunanlardan meydana gelmektedir. Bu grup
yaratilmig olanlarin en rezilleri konumunda yer almaktadir. Bu grupta yer alanlardan
diizelme umudu vadedenler egitilmeli ve yasaklarla 1slah edilmelidir. Eger
diizelmeyecek sekilde ise hapis, siirlandirma veya siirgiin etme gibi cezalarla

kotiiliikleri giderilmeye ¢alistimalidir.*3!

Devvani yapmis oldugu bu tasnifle, iyileri ve kotuleri fiillerinden hareketle
sultana gore konumlandirmaktadir. O, iyi olan ve fiillerinde iyilik gosterenleri sultanin
en yakinina, kotii olan ve fiillerinde kotiiliik gosterenleri ise en uzagina koyar. Sultana

gore konumlanan bu siniflara, sultanin nasil davranmasi gerektiginden bahseder.
3.4. NOKSAN SIYASET VE ERDEMSIiZ SEHIRLER

Noksan siyaset, siyaset felsefesinde Devvani’nin kullandigr bir terimdir.
Devvani bu terimle erdemli olmayan siyaseti kastetmektedir. Bu terim yani erdemli
olmayan siyaset Farabi’de “gayri fazila” terimiyle ifade edilmektedir. Terimin tarihsel
arka plan1 Aristoteles’e ve Platon’a kadar geri gitmektedir. Onlar bununla erdemli

siyasetin bozulmus olani yani ziddin1 ifade etmektedirler.

Avristoteles, Nikomakhos'a Etik’te krallik, aristokrasi ve timokrasi olmak tizere
uc erdemli yonetim sekli oldugunu belirtmektedir. Tiranlik, oligarsi ve demokrasiyi ise
bu li¢ yonetim seklinin karsiligi olarak bozulmus, noksanlasmis yonetim sekli olarak
aciklamistir. Devletlerin ilk Orneklerinin aile ydnetiminde bulundugunu sdyleyen
Aristoteles, bu yOnetim bi¢imlerinin aile igerisindeki yonetimle benzer oldugunu ifade

etmistir.*3?

Aristoteles, erdemli yonetimde en iyi yonetimin krallik en kotiisiiniin ise
timokrasi olarak agiklamaktadir. Kralligin sapmig ve noksan halini ise tiranlik olarak
ifade etmektedir. CUnku krallar yonettiklerinin ¢ikarlarini, tiranlar ise kendi ¢ikarlarini
gozetlerler. Kral, yonettiginin ¢ikarlarin1 gézetmedigi zaman tiran olarak yonetmeye
baglar. Kralligin sapmis hali olan timokrasi ise efendi kole arasindaki iligki gibidir.

Efendi kendi yararina olam ister. Bu durumda sadece kendi menfaatini gozetler.*3
Aristoteles’in bahsettigi krallik ile timokrasi arasindaki yonetim aristokrasidir.
Aristokrasi, seckinlerin yonetimidir. Sapmis sekli ise oligarsidir. Oligarside seckin

yoneticiler tiim 1yi seyleri kendileri i¢in ister, belli bash kisilere onur ve mevki saglar,

431 Devvant, Ahlak-1 Celdli, 214-216; TOs1, Ahlak-1 Nédsiri, 296-297.
432 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, 183-184.
433 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 184.
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zengin olmaya onem verirler. “* Aristokraside ise seckin ydneticiler, iyi seyleri

yonettikleri igin ister, adaletli davranir, halkin zenginligi i¢in ¢aligir.

Aristoteles’in bahsettigi son erdemli yonetim sekli timokrasidir. Timokrasinin
0zli cogunlugun yonetimindedir ve herkes esittir. Timokrasinin sapmis hali
demokrasidir. Ancak ikisi arasinda ¢ok fark bulunmamaktadir. Demokrasi kotiilerin
icinde en az kétii olan, en az sapmus olandir.**® Aristoteles Politika’da, demokrasinin
herkesin esitligine dayanan rejim oldugunu, bu esitlik nedeniyle herkesin ayni oranda
haklara sahip oldugunu, kisilerin birbirlerinden iistiin olmadiklarim1  belirtir.
Demokraside iistiin olanin yasa degil halkin iradesi oldugunu belirten Aristoteles, bu
yonetim seklini sakincali gormektedir. Cilinkii boyle bir yonetimde halkin iradesi
nedeniyle yasalar bulunmamaktadir. Yasanin olmadig1 yerde anayasanin varligindan da

s6z edilmemektedir.*3¢

Farabi’nin erdemsiz sehirler hakkindaki agiklamalar1 incelendiginde erdemsiz
siyaset, yonettigi biitlin ulusu mutluluga ulastirma miicadelesinde bulunmayan, kendi
cikarin1 gozeten, seriata ve siinene gore hareket etmeyen, Devvani’nin noksan Siyaseti
olmaktadir.**” Farabi’ye gore 6nceden belirtildigi sekliyle birden fazla olmayan erdemli
sehrin  zittt erdemsiz schirdir. Erdemsiz sehrin cahil sehir, fasik sehir,
degistirilmis/miibeddel sehir ve sapkin/dalle sehir olmak tizere dort tiirii bulunmaktadir.
Islam ahlak filozoflarindan Tési ve Devvani ise, erdemsiz sehirler hakkindaki
goriislerinde Farabi’yi ornek alsalar da erdemsiz sehri cahil sehir, fasik sehir ve sapkin

sehir olarak li¢ grupta incelemektedirler.

Tast, erdemsiz siyaseti (Siyaset-i nakisa) zorbalik yOnetimi olarak
aciklamaktadir. Bu yOnetimin amaci insanlari kdle yapmaktir. Erdemsiz siyasette,
korku, 1zdirap, ¢ekisme, zuliim, hirs, siddet, vefasizlik, ihanet, maskaralik, giybet ve

bunlara benzer fiiller yaygindir. Bu fiiller topluma mutsuzlugu getirmektedir.*3

Devvani, erdemsiz siyaseti (siyaset-i nakisa) selefi Ttsi gibi tagalliip/zorbalik
yonetimi olarak agiklamaktadir. Boyle bir siyasetteki erdemsiz yoneticinin amaci, halki
kendisine c¢alistirmak, sehirleri tahrip ederek sehirlerin gelisimini ve devamini

engellemek, diinyevi zillete bagimli kilmaktir. Devvani, zalim sultan1 karin tizerindeki

434 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 184.
435 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 184.
436 Aristoteles, Politika, 132-136.

437 Farabi, el-Medinetii’I-fazila, 206-210.
438 T(ist, Ahlak-1 Nasirt, 291.
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yiksek binaya benzetmekte, ginu geldiginde ilahi adaletle karin eriyip binanm
yikilacagmi belirtmektedir. Devvani’ye gore erdemsiz siyasette zorba sultani,
yonetiminde kendi menfaati i¢in yasli, cocuk, mazlum, yoksul, muhtag, yetim, hayvan
hakki gozetmeyen sehrin her kesiminden insanlara zarar1 dokunan yonetici olarak

gormektedir.43°

Devvani’nin mensup oldugu Islam siyaset felsefesinin kurucu filozofu
Farabi’nin ilk olarak anlattigi erdemsiz sehirleri, Aristoteles’in erdemsiz sehirlerine
benzemektedir. Cahil sehir timokrasiye, fasik sehir oligarsiye, sapkin sehir ise tiranlik
yonetimine benzemektedir. Cahil sehirde zenginlik, beden sagligi, hazlara diigkiinliik,
serbestce hareket etmek ve saygin olmak yasamin amaci iken timokraside, onur,
yiikselme ve para tutkusu hakimdir. Fasik sehir halki nefsinin, arzusunun, tutkusunun
isteklerine uyarak aklin1 bu isteklere hizmet¢i edip cahil sehir halkinin fiillerini
yapanlardan olugsmaktadir. Oligarsi ise timokrasinin ilerlemis halidir. Bu nedenle fasik
sehir, oligarsiye tekabiil eder. Sapkin sehir ise tiranlik yonetimine benzer. Sapkin sehir
batil inanclarla, bozuk goriislerle, gercege uygun olmayan kanunlarla ve bunlar1 dogru
kabul edip uygulayan yoneticilerin sehirleridir. Kralligin noksan ve bozulmus hali olan

tiranliga denktir.
3.4.1. Medine-i Cahile

Erdemsiz sehirlerden ilki olan cahil sehri (medine-i cahile) Farabi, halki
mutlulugu bilmeyen ve mutluluk hakkinda fikri bulunmayan sehir olarak ifade
etmektedir. Sehir halki icin, zenginlik, beden saghi§i, hazlara diiskiinliik, serbestce
hareket etmek ve saygin olmak yasamin amaci durumunda olup en biiylik mutluluk

ifade edilen 6zelliklerin bir araya gelmesiyle elde edilmektedir.

Farabi, alt1 farkli cahil sehri bulundugundan sz etmektedir. Birincisi, zaruret
sehri olup halkinin amaci yeme, igme, barinma, cinsel iliski gibi bedenle ilgili isteklerin
on plana ciktig1 sehirdir. Ikincisi, algaklik/nezale sehri olup halkinin amaci zenginlik ve
servete ulasma oldugu sehir olarak ifade edilir. Ugiinciisii, bayagilik/hisse ve
diisiikliik/sukut sehri olup halkinin amaci yeme, i¢gme ve cinsel iligkiye dair hazlar olan
halk olarak belirtilmektedir. Dordiinciisii, onur/kerame sehri olup halkinin amaci saygi
gormek, Oviilmek, anilmak, ihtisam ve gorkem kazanmaktir. Besincisi,

tagallib/galibiyet sehri olup, baska halklara boyun egdirme amaci olan sehirlerdir.

439 Devvant, Ahlak-1 Celdli, 208.
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Altincisi ise, demokratik/toplumcu sehir olup bu sehrin halki her istedigini yapan, hi¢bir

arzusu engellenmeyen sehirdir.44°

Tihsi, erdemsiz sehirlerden cahil sehri Farabi gibi alti gruba ayirmakta ve
aciklamakla beraber sehirler i¢in kullandigi isimler Farabi’nin kullandigi isimlerle
anlam olarak ayni, isSim olarak farklilik gostermektedir. Tusi, Farabi’nin siraladigi gibi
erdemsiz sehirleri zorunlu toplum (ictimé-i zarur), zenginlik toplumu (ictimé-1 nezalet),
haz toplumu (ictima-i hisset), asalet toplumu (ictima-i keramet), zorbalik toplumu

(ictima-1 tagalliibi) ve 6zgirlik toplumu (ictima-i hiirriyet) seklinde belirtmektedir.**

Devvani, cahil sehirdeki insanlarin bir araya gelme amaglarini diisiinme
gucinden kaynaklanmadigimi agiklamaktadir. Onlarin bir araya gelme amacinin 6fke
giicii, sehvet giicii ve asir1 arzu giicii oldugunu ifade etmektedir.**? Devvani, Farabi ve
Tasi gibi cahil sehri simiflara ayirmamaktadir. Devvani’nin bu sekilde ayrim
yapmamasinin sebebi 6fke giicii, sehvet giicii ve asir1 arzu giicii barindiran ve kullanan
bireylerin olusturdugu tiim sehirleri dogrudan cahil sehir olarak simiflandirma
ihtimalidir.

3.4.2. Medine-i Fasika

Medine-i Fasika olarak ifade edilen fasik sehri Farabi, gortsleri erdemli sehrin
gortisleri ile ayni olup nefsinin, arzusunun, tutkusunun isteklerine uyarak aklini bu
isteklere hizmetgi edip cahil sehir halkinin fiillerini yapanlarin sehri olarak ifade
etmektedir.**® Tdst ve Devvani, fasik sehri Farabi’nin ifade ettigi gibi agiklamaktadirlar.
Tisi, fasik sehrin sayisinin cahil sehrin sayis1 kadar oldugunu belirtmektedir. Devvani
ise, fasik sehirdeki insanlarin bir araya gelme sebebini selefleri gibi diisiinme giiciiniin

nefsine, arzusuna ve tutkusuna hizmet etmesi olarak agiklamaktadir.*4*

3.4.3. Medine-i Dalle

Medine-i Dalle yani sapkin sehri Farabi, diinya hayatindan sonra mutluluga
ulagmay1 amaclayan ancak bu mutlulugun batil inanglarla, bozuk goriislerle, gercege
uygun olmayan kanunlarla ve bunlar1 dogru kabul edip uygulayan yoneticilerin sehirleri

ve sehrin halki olarak belirtmektedir.**® Tisi, sapkin sehri Farabi’den yola ¢ikarak

440 Farabi, el-Medinetii’I-fazila, 206-210.

441 T(sT, Ahlak-1 Nasiri, 281-287.

442 Deyvant, Ahlak-i1 Celdali, 200.

443 Farabi, el-Medinetii 'I-fazila, 210.

444 Devvani, Ahlak-1 Celali, 200; T0si, Ahlak-1 Ndsiri, 288.
445 Farabi, el-Medinetii’I-fazila, 210.
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mutlulugun gergek mutluluk olarak diislintildiigli, baslangic ve sonun gercege aykir
olarak algilandig1, ger¢ek mutluluga ulagtiramayacak fiillerin ve goriislerin barindig
sehir olarak acgiklamaktadir. Bu sehrin tiirlerinin sayisinin olmadigini belirten Ttsi, cahil
devletlerin tiirlerini bilen bir kisinin sapkin sehrin tiirlerini iyi bir sekilde anlayacagini
ifade etmektedir.**® Devvani ise, sapkin sehrin toplumu hakkinda sadece batil inanglara
uyan ve onlarla uyumlu olan toplum diye agiklamaktadir.**’ Devvani’nin erdemsiz
devletler hakkinda fazla agiklama yapmadigi goriilmektedir. Bunun sebebi O6nceden
belirtildigi tizere Akkoyunlu Devleti’ni erdemli devlet, Uzun Hasan’1 erdemli yoOnetici
olarak 6vmekte ve hiikiim siirdiigii tim topraklar1 erdemli schirler olarak kabul

etmektedir.
3.5. DEVLETIN SUREKLILIK VE SUREKSIZLIK ILKELERI

Insanm ihtiyaglarini temin etmesi ve mutlu bir hayat yasayabilmesi i¢in devletin
stirekliligi esastir. Ciinkii insan dogasi bakimindan sosyal, medeni bir varliktir. Bu
varligint devletin igerisinde daha kolay yetkinlestirmektedir. Zira devletin siirekliligini
sevgi, dostluk, savas ve baris ilkeleri, yasalar1 saglamaktadir. Bu yasalar hem halki bir
arada tutan hem de devletin bir biitlin halde varliginin devam etmesini saglayan

ilkelerdir. Simdi bunlara bakilabilir.
3.5.1. Yasa: Hizmet Adab1

Namus ve kanun, yasa teriminin iki Ozdesidir. Islam siyaset felsefesinde
kanunun sahibi, Islam filozoflarmin isaret ettigi gibi ilham ve vahiyle secilen, diinya ve
ahiret hayatina yonelik ibadet vazifeleri ve muamelat ahkdmi konusunda tayin buyuran
sahistir ki Devvani, bu sahsa sahib-i namus, bu sahsin verdigi hiikiimlere ise namus
dendigini belirtmektedir. Filozoflar ve bilgelerin bu sahsa peygamber ve sari (seriat,

448 aciklamaktadir.

yasa koyan), hiikiimlerine ise seriat seklinde ifade ettiklerini
Platon’un: “Onlar, biiyiik ve iistiin gii¢lere sahip kimselerdir.” ve Aristoteles’in:
“Onlar, Tanri’min yardim ve inayetinin daha ¢ok oldugu kisilerdir.” sOzlerini 6rnek
gosteren Devvani, kendisinden onceki Islam filozoflar1 gibi yoneticinin ilahi destekli

olmas1 gerektigini beyan etmektedir.*4°

Felsefe sozligli yasayi, hukuken emredici ve uyulmasi zaruri olan, devletin

toplum diizeni i¢in koydugu kurallar bituni olarak ifade etmektedir. Yasa, devlet

446 T(is7, Ahlak-1 Nésiri, 288.

447 Devvant, Ahlak-1 Celali, 200.

448 Farabi, el-Medinetii'I-fazila, 196-202; Tbn Sina, Kitdbu ’s-sifa: Metafizik, 848-851.
449 Devvani, Ahlak-1 Celali, 180.
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tarafindan konulmus olup, toplum diizenini ve toplumsal iliskileri kurup gelistirmeyi

amagclamaktadir.*°

Platon, yasalar1 bir yere kadar krallarin isi seklinde aciklamaktadir. Ancak
onemli olanin kanun degil, bilge bir kral oldugunu belirtmektedir. Sebebi ise, insana ait
her seyin degisken oldugu i¢in bir kanunun en yararli ve en dogru emir veremeyecek
oldugudur. Bu nedenle hi¢bir konu hakkinda mutlak bir yasa koyma sansi
bulunmamaktadir. **! Platon, bu diisiinceleriyle bilge bir krali yasadan daha 6nemli
gormektedir. Aslinda bilge kral Platon’a gore yasanin somutlastirilmis halidir. Platon,
yasa koyucu olarak gordiigii bilge kralin esin (vahiy) kaynagi olarak Tanri’y1
belirtmektedir.*>2

Aristoteles, yasayr hocasindan farkli olarak bilgenin degil, yasa koymada
tecriibeli kisilerin koymas1 gerektigini ifade etmektedir. Aristoteles, yasanin kaynagini
tanrisal nitelige baglamayip toplumun igindeki siyasete/yonetime baglamaktadir.
Toplum igerisinde meydana gelen iliskiler yasanin kaynagm teskil etmektedir. 4>
Aristoteles, yasa koymada akli basinda olmanin iyi yasa yapmaya isaret ettigini
belirtmektedir. Akli basinda olmak, yasa koymada akil yiiriitme sayesinde diisiinerek

hareket edilmesini ve kararin ortaya ¢ikmasini saglamaktadir.*>*

Islam filozoflarindan Farabi, yasay: din kaynakli olarak anlamakta, bu yasaya
uyan imami/reisi yasaya (slinnet) tabi hiikiimdar olarak agiklamaktadir. O halde yasa
Kur’an-1 Kerim ve siinnettir. > Farabi’nin belirttigi yasaya tabi reiste/yoneticide
bulunmasi gereken Ozellikler arasinda sehrin yoneticisinin, hikim verirken onceki
yasalari takip etmesi bulunmaktaydi.**® O halde sehrin yoneticisi 6nceki yasalara bagh

kalarak uygulama ve kararlarin1 gerceklestirmelidir.

Tasi ve Devvani, onceden belirtildigi gibi imamete dayali yonetim anlayisi
benimsemektedir. imameti tekrardan hatirlatmak gerekirse imamet, erdemli siyasettir.
Imamette, halife/imam halkin her birinin yetkin olmasimni saglamaktadir. Halki, gercek

mutluga ulastirmaktadir. Seriata sahip ¢ikmada halkina Onderlik yapmasi

40 Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri SézLigii, “Yasa”, 289.
451 Platon, Devlet Adama, 88.

452 platon, Devlet, 155.

453 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 233-235.

454 Aristoteles, Nikomakhosa Etik, 136-137.

455 Farabi, es-Siydsetii’I-medeniyye, 120.

456 Farabi, Fusdliin mintezea: Secilmis Fasillar, 78.
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gerekmektedir. Adaletle halkina hiikkmedendir. Halkini, dost olarak goriip onlar1 yoneten

durumundadir. Yonettigi devleti kamusal iyiliklerle doldurandir.*®’

Devvani’nin siyaset felsefesinde, yasalarin 6nemi kadar, hatta onlardan daha
onemlisi, genel siyaset felsefesinde oldugu gibi, yOneticiye itaatin yasa baslig1 altinda
ele alinmasidir. Devvani, ilahi kaynakli yasaya itaatten yasa koyucunun kendisine itaate
gecmektedir. Bagka bir ifadeyle Devvani’de erdemli yonetim anlayisinin ilahi kaynakli
olmast hiikimdara ve yoneticilere itaati ©Onemli kilmaktadir. Buna gore
sultana/yoneticilere karsi halk sevgi beslemeli, onlara karsi hizmet adabina uygun
sekilde hareket etmelidir. Allah’in kanunlarina ters diismedigi siirece sultanin emirlerine
uyulmali, vergi verme gibi haklart 6demede comert davranilmalidir. Zaruret halinde
halk, sultan i¢in canlarin1 ve mallarim1 feda etmelidir. Sultana hizmet edenler, sultana
cok yaklagsmamalidir. Ciinkii sultana hizmette bulunma adabina riayet etmek zor bir

durum olarak bilinmektedir.*%®
3.5.2. Sevgi ve Nefret

Sevgi, muhabbet, hub (hubb) kokiinden olup, hub ise kisaca bugzun zidd: olarak
belirtilmektedir. Literatirde muhabbet ve hub ile meveddet ve viid (viidd) yaygin
bicimde sevgi anlaminda kullanilmaktadir. Sevginin coskulu sekli ve fazlasi

ise ask kelimesiyle ifade edilmektedir.**°

Empedokles (6. MO 430) olusu sevgi ve nefret ilkeleri Gzerinden
aciklamaktadir. Ona gore evrendeki her sey dort unsur olan hava, su, toprak ve atesten
olusmaktadir. Evrendeki her seyin temelinde olan dort unsur kendi baslarina nesneleri
olusturamamaktadir. Nesnelerin olusumu i¢in onlar1 birlestiren ve ayiran giicler
bulunmaktadir. Bu giiclerden sevgi birlestiren, nefret ise ayiran giic durumundadir.
Empedokles’e gore bu iki gii¢ arasinda siirekli miicadele bulunmaktadir. Ona gore bu
iki gucten sadece birinin evrene ve varliga hakim olmasi s6z konusu degildir. Ciinkii

sadece sevginin ya da sadece nefretin hakim olmas1 hareketin durmas1 demektir.*%°

457 Devvant, Ahlak-1 Celali, 206-209; TsT, Ahlak-1 Ndsuri, 290.

458 Devvant, Ahlak-1 Celali, 227-228; T(st, Ahlak-1 Ndsiri, 306.

459 Siileyman Uludag, “Muhabbet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
30/384.

460 Recep Kdlcu, “Hermeneutik Okumalar |: Empedokles’de Sevgi ve Nefret Kavramlarinin Entropi Ekseninde
Okunmasi1”, Akademia Sosyal Bilimler Dergisi 4/1 (2018), 57-58.
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Avristoteles, Nikomakhos’a Etik’in sekizinci kitabinda sevgiyi siyasetin ilkesi

olarak ele alir. Bu ilke zaman zaman dostluk terimiyle ifade edilir.*6!

Siyaset felsefesinin ve devletin devamliligi ilkelerinden birisi dostluktur.
Aristoteles, dostluk ilkesinin insanin yasami igin zorunlulugundan, insanin diger
insanlarla kuracagi dostluklara olan ihtiyacindan, mutlu/huzurlu bir yasam igin
dostlugun 6neminden bahseder. Buna gore dostluk, sevgi tizerine kuruludur. Dosta karsi
beslenilen sevgi aslinda kisinin kendisi i¢in iyi olam1 sevmesidir. Dosta duyulan
sevginin agiris1 asktir. Kisi birden fazla kisiye ask besleyemez. Bu nedenle kisi ayn
anda birden fazla kisiyle dost olamaz. Ayni zamanda kisinin birden ¢ok insanin
begenisini kazanmasi zordur.*®? Dostlugu, en iist dostluk olan erdeme dayali dostluk,
ortada bulunan hazza dayali dostluk ve en altta bulunan fayda {izerine dayanan dostluk

olarak ii¢ gruba ayirmaktadir.

Farabi, erdemli toplumu olusturan parcalarin birbirleriyle uyumlu oldugunu
ifade etmektedir. Bu parcalar sevgi ile birbirlerine baglanir, adaletle birbirlerine
tutunurlar. Sevgi, ebeveynin ¢ocuguna olan sevgisi gibi tabii sevgi ve irade ile olan
iradeli sevgi olarak ikiye ayrilir. Irade ile olan sevgi, erdemde ortaklik ile olusan sevgi,
faydadan kaynakli sevgi, hazdan dolay1 olan sevgi olmak iizere li¢ gruptur. Farabi,
siyasetin temel ilkesi adaletin sevgiye bagli oldugu agiklamaktadir.*®® Farabi’nin iradeli

sevgi gruplandirmasi Aristoteles’in sevgi gruplandirmasiyla aynidir.*%4

Ibn Miskeveyh, biitiin varliklarm diizeninin ve iyiliginin sevgiye bagl oldugunu
belirtmektedir. Sevginin egemen oldugu toplumlarda adalete gerek duyulmaz. Sevgiye
ulasilamadigl i¢in sevginin kazanilmasi adaletin uygulanmasiyla ger¢eklesmektedir.
Giiven, dayamigma ve yardimlasmanm ancak sevgiyle gerceklesecegini belirten Ibn
Miskeveyh, sevgiyle sevilen her seye ulasilacagindan bahseder. Ibn Miskeveyh, cabuk
olusan ve ¢abuk kaybolan sevgi, cabuk olusup ge¢ kaybolan sevgi, ge¢ olusup hemen
kaybolan sevgi, gec olusup gec kaybolan sevgi olarak sevginin dort tiirii oldugunu ve bu
sevgilerin hepsinin Allah’a ulasmak icin oldugunu belirtir.*®® Boylece siyasetteki sevgi

ilkesini metafizige baglar.

461 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, 171-178.

462 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, 171-178.
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TasT ve Devvani’nin sevgi ve agsk hakkinda kendilerinden Onceki diisiinceleri
tekrar ettikleri goriilmektedir. Sevgi ve dostlugun ortaya ¢ikisinda dogal bir ihtiyag
olmas1 ve ahlaken gerekli olmasi olarak iki neden bulunmaktadir. insanin yetkinlik
kazanmasi, kemale ermesi, toplumlagmasi, bir arada yasamasi, diger insanlarla iyi
gecinmesine baglidir. O halde insan birbirine muhta¢ olan bir varliktir. Bu durumda
sevgi ve dostluk yaratilisin amaci olan hakiki mutluluga ulasmada insan igin bir

rehberdir.*66

Tast ve Devvani sevgiyi tabii ve iradi olan sevgi olarak Farabici bir ayrim
yapmaktadir. Iradi sevgiyi, olusu ve bozulusu bakimindan Ibn Miskeveyhci bir ayrimla
dorde ayirmaktadir. Bunlar yukarida gectigi gibi ¢abuk olusup ¢abuk kaybolan, gec
olusup ge¢ kaybolan, ge¢ olusup ¢abuk kaybolan, ¢abuk olusup ge¢ kaybolan sevgidir.
Sevginin gayesini, lezzet, fayda/menfaat, iyilik, bilesik olarak doért amag seklinde
belirtmektedirler. Lezzet veya zevk, cabuk gergeklesen ve cabuk son bulan sevgi
olmakla beraber elde edilmesi ve kaybedilmesi hizlidir. Fayda/menfaate dayali sevgi
gec elde edilip cabuk kaybedilen bir sevgi tiiriidiir. Bu sevginin kazanilmast zor
kaybedilmesi ise kolaydir. lyilige dayali sevgi cabuk olup gec¢ kaybolandir. Bu ii¢
sevginin birlesmesiyle dordiincii sevgi tiirii olan bilesik sevgi meydana gelmektedir.
Bilesik sevgi, gec olusup gec coziilen sevgidir. Fayda ve iyiligin bir araya gelmesiyle

bilesik sevgi olusmaktadir.*®’

Islam siyaset felsefesinde sevginin, Allah sevgisi, ebeveyn sevgisi, halkin
sultana sultanin halka olan sevgisi, arkadas ve ortak sevgisi olmak {izere dort mertebesi
bulunmaktadir. Bu dort mertebeden de bir tanesi devletin streklilik ilkesi olan
yoneticiye ait olan sevgidir. Ciinkii sultan ve halk arasindaki sevgi adaletin
gerceklesmesinde 6nemli bir yere sahiptir. Bu nedenle sultana olan sevgi baba sevgisine
benzetilmektedir. Clinkii sultan, babanin evladi i¢in siyaset yaptig1 gibi baba ve evladin

her ikisini yonetmektedir.*68
3.5.3. Dostluk: Sadakat

Dostluk kavrami, Farsgada seven, sevgili, yar anlamina gelen dost kelimesinden
gelmektedir. Dostluk, Islam literatiiriinde ise sadakat, uhuvvet, meveddet, sohbet gibi

farkli kelimelerle ifade edilmektedir. Bu ifadelerden baska, veli ve refik kelimeleri

466 Devvani, Ahlak-1 Celali, 183; T(si, Ahlak-1 Ndsuwri, 247.
467 Devvanit, Ahlak-1 Celali, 184-185; T(si, Ahlak-1 Ndsiri, 249-250.
468 Devvant, Ahlak-1 Celali, 192-194; T(si, Ahlak-: Ndsiri, 258-260.
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farkli anlamlar1 yaninda dost anlaminda da kullanilmaktir.*®® Sadakat kelimesi ise, Tirk

Dil Kurumu Sozligii’nde icten baglilik, saglam, giiclii dostluk anlamia gelmektedir.*’

Aristoteles, Nikomakhos’a Etik’te dostluk icin philia terimini kullanmaktadir.
Devletin siireklilik ilkelerinden olan dostluk kelimesinin yerine kullanilan, dost ve
arkadas anlamina gelen philos ve herhangi bir seye duyulan sevgi anlamina gelen philia
terimleri kullanilmaktadir. Philia terimi, yalniz iki ya da daha fazla kisinin birbirine
duydugu baglilik ya da aile bireylerini, is arkadaglarin1 ve hatta ayni toprakta yasayan

halkin sevgisini isaret etmektedir.*"

Platon, dost konusunda sevenin mi yoksa sevilenin mi dost olacagina agiklik
getirmektedir. Platon’a gore, dostluk sevenin sevmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Platon’a
gore dost seven degil sevilen olmaktadir.*’? Platon’a gore, dostluk arzu ile ortaya
cikmaktadir. Kisinin kendinde eksik olani dostu ile gidermek istemesiyle dostluk
meydana gelmektedir. O halde askta, dostlukta, arzuda, insan kendine uygun geleni

aramakta ve tabiatina uygun olani tercih etmektedir.*”®

Aristoteles, Nikomakhos’a Etik’in sekizinci kitabinda sevgiyi dost sevgisi olarak
ele almakta olup dostlugu erdem ile iliskilendirmektedir. Benzer sekilde Farabi:
“Kisinin erdemi kendisine diisman olanla da dost olmadik¢ca kemal bulamaz.”, “Bir
kisinin dostu oldugunda onun dostunu da dost edinmelisin.” seklinde siyaset ve devlet
acisindan dostlar arasindaki sevginin ne kadar énemli oldugunu belirtmektedir. 4™
Farabi’ye gore, dostluk (teveddiid), somurtkanlik ile dalkavukluk arasinda bulunan bir

erdemdir.*"®

Ibn Miskeveyh, Antik Yunan filozoflarinin dostluk hakkindaki goriislerini ifade
ettikten sonra, dost edinme sartlarimi1 siralamaktadir. Dost edinirken, dost edinilecek
kisinin ¢ocuklugunda ailesine, akrabalarina ve cevresine karsi olan davranislarina
bakilmalidir. Onlara kars1 davraniglart iyiyse dost edinilmeli, kotiiyse o kisiden uzak
durulmalidir. Dost edinilecek kisinin tesekkiir edip etmedigi veya nankorlik edip

etmedigi arastirilmalidir. Daha sonra Allah’a karsi siikredip etmedigine bakilmalidir.

469 Mustafa Cagrici, “Dostluk”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/511.

470 Tiirk Dil Kurumu Sozltkleri, “Sadakat” (Erisim 17 Subat 2024).

471 Erman Kar, “Platon ve Aristoteles’te Philia: Dostluk Uzerine”, Uskiidar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 18
(Mayi1s 2024), 83.

472 platon, Solen - Dostluk, ¢ev. Sabahattin Eyiiboglu - Azra Erhat (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaymlari,
2022), 87-91.

473 Platon, Solen - Dostluk, 103.

474 Farabl, Adabu’l-mulikiyye ve’l-ahldku’l-ihtiyariyye: Siyaset Ahlaki, cev. Kevser Ozgelik, (istanbul: insan
Yayinlari, 2021), 15.

475 Farabi, Fus(liin mintezea: Secilmis Fasillar, 38.
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Dostluk kurulacak kisinin rahatina diiskiin olup olmadig1 incelenmelidir. Zahmetli ve
yorucu iglere karst olan tutumu gozlemlenmelidir. Dost edinilecek kisinin para, mal,
mulkid sevip sevmedigine bakilmalidir. Dostluk kurulacak kisinin yoneticiligi sevip
sevmedigi incelenmelidir. Ciinkii yoneticiligi seven biri, dostuna iistiinliik kurmaya
calisan kisi durumundadir. Dost edinirken onun kiigiik kusurlar1 arastirip
arastirmadigina bakilmalidir. Dostluk kurulacak kisinin ¢ok dostu olup olmadigina
bakilmalidir. Ciinkii ¢ok dostu olan dostluk gorevini yerine getiremez. Dostluk

kurulurken dostun bir giin diigman olabilecegi unutulmamali ve bu duruma gore hareket

edilmelidir.*®

Ibn Miskeveyh, dostluk kurulduktan sonra dosta karsi gozetilmesi gereken
davraniglar1 agiklamaktadir. Kisi, dostunu gozetmeli, ihtiyaci oldugunda gidermelidir.
Kisi, ilim sahibiyse dostunun da bilgilenmesini saglamalidir. Kisi, topluluk i¢inde
dostuyla tartigmamali, onu mahcup etmemeli, onu topluluk iginde susturmaya
calismamalidir. Kisi, dostuna karsi cimri olmamalidir. Kisi, dostuyla alay etmekten
sakinmahidir. Kisi, dostunun kusurunu oOrtmeli, baskalarinin yaninda anlatilmasina
miisaade etmemelidir. Kisi, dostuyla ilgili dedikodu/koguculuk yapmaktan

kaginmalidir.*”’

Devvani ve Tusi’nin devletin siirekliligini saglayan ilkelerden birisi olan dostluk
hakkindaki gériisleri selefi Ibn Miskeveyh’e benzemektedir. T(si ve Devvani, dostluk
ve arkadaslik icin sadakat kavramini kullanmaktadirlar. Kisi, kendi tiiriinden varliklarin
yardimina ihtiya¢ duymaktadir. Yardim isteme ve yardim etme ise arkadaslik/dostluk
olmadan ger¢eklesmemektedir. O halde kisinin arkadasliklara ihtiyact bulunmaktadir.
Dostluk ve sadakat mertebesi, sevgi mertebesinin en yiliksegi konumunda yer
almaktadir. O halde birlikte yasamak ve birlikteligi stirdiirebilmek, devletin siirekliligi

saglamak igin sevgiye, dostluga ve arkadasliga ihtiyac vardir.*’

3.5.4. Savas ve Baris

Her devlet kendi varligini siirdiirebilmek i¢in zaman zaman savas yapar, zaman
zaman barig yapar. Baris yapmak devletin stirekliligini saglayan ilkelerinden birisidir ve

baris, savas yapabilmeye baghdir.

476 [bn Miskeveyh, Ahldk Egitimi Tehzibii’l-Ahlak,187-191.
477 ibn Miskeveyh, Ahldk Egitimi Tehzibii’lI-Ahlak,192-195.
478 Devvant, Ahlak-1 Celali, 232-237; T(st, Ahlak-1 Nasri, 314-328.
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Platon ideal devletinde iiretici sinif, bekgiler sinifi ve yonetici sinifi olmak iizere
ti¢ siniftan s6z etmektedir. Bu smiflardan bekgiler sinifi askerlerin olusturdugu simftir.
Platon, toplumun ve devletin korunmasi gerektigini ve bu korumanin askerlerle
gerceklesecegini belirtmektedir. Platon, savagin kamusal ve 6zel felaketlerden ¢iktigini
belirtmektedir. Platon, devlette zenginligin ve rahatligin saglanmasi i¢in saldirganlarla
savasilmas1 gerekildigini ve bunun ordu ile gerceklesecegini acgiklamaktadir.*”® Platon
ordu simifina kadinlar1 da dahil etmekte, kadinlara da savas sanatinin Ogretilmesi

gerektigini ve savas islerinin verilmesi gerektiginden bahsetmektedir.*°

Platon, savas sirasinda menzilini terk eden, silahini birakan veya buna benzer bir
sekilde korkaklik erdemsizligini gosterenlerin bekgiler sinifindan, zanaatkarlar ve
ciftciler sinifina indirilmesi gerektigini belirtmektedir. Diisman tarafindan canli olarak

esir alman birisinin de diismana hediye edilmesi gerektiginden bahsetmektedir.*5!

Aristoteles, asagi olanin {istiin olan igin bir ara¢ oldugundan s6z etmektedir.
Savag ve barig bu duruma uymaktadir. Savas, baristan asagida olan ve baris icin arag
durumunda yer almaktadir. Nitekim askerlik bu noktada Onem arz etmektedir.
Aristoteles, kisinin kendisini baskasinin emrine girmekten korumak, devleti baska
devletlere yararli olmasi agisindan 6ne c¢ikarmak ve kole olanlar {izerinde yonetim
saglamak seklinde askerligin {i¢ amaci bulundugundan bahsetmektedir. YOnetici hem
askeri hazirliklarda hem de sivil hayatta baris i¢inde yasamay: hem kendine hem de
yonettiklerine kars1 amag¢ edinmelidir. Bir devletin siirekli savas halinde ya da stirekli
baris icinde olmasi uygun goriilmemektedir. Aristoteles, silirekli savas icinde olan
devletin baris zamaninda ¢oktiiglinii, siirekli baris i¢inde olan bir devleti ¢eligin

kullamlmadiginda keskinligini kaybetmesine benzetmektedir.*82

Islam filozofu Farabi de Grek filozoflarinda oldugu gibi devletin savasci sinifina
yer vermektedir. Bu smifi (miicahidun) savascilar, koruyucular ve onlarin yaptiklarini
yapanlar olarak ayirmaktadir.*®2 Onlarin basinda cihada yénelik bir kudrete sahip olan

reis bulunmaktadir.**

Farabi’ye gore erdemli sehrin yedi savas gerekcesi bulunur. Birincisi, sehre

disaridan gelen bir diismani defetmektir. Ikincisi, erdemli sehrin disaridan hak ettigi bir

479 Platon, Devlet, 78-78.

480 platon, Devlet, 195.

481 p|aton, Devlet, 222.

482 Aristoteles, Politika, 245-247.

483 Farabi, Fus(liin mintezea: Secilmis Fasillar, 76.
484 Farabi, el-Medinetii’I-fazila, 206.
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iyiligi, o iyiligi elinde bulunduranlardan almaktir. Ugiinciisii, bir toplulugu kendileri i¢in
en iyi ve uygun olan bir seye zorlamaktir. Dordiinciisii, fitrat1 hizmet etme veya kole
olma olanlar itaat ettirmektir. Besincisi, erdemli sehir halkindan olmayip erdemli sehir
halkina ait olan bir iyiligin geri alinmasi ve adaleti saglanmasidir. Altinci savas
gerekgesi, erdemli sehir disindan bir toplulugu isledikleri sugtan dolay1
cezalandirmaktir. Yedincisi, var olmalar1 erdemli sehir halki i¢in tehlike olmasi

nedeniyle tamamen ortadan kaldirilmaktir.4

Farabi, devletin devamliligi acgisindan yapilmasi gereken savas gerekgelerini
acikladiktan sonra ayrica dort tiir haksiz savastan s0z etmektedir. Birincisi, reisin
kendisine boyun egip itaat etmeleri icin olan savastir. Ikincisi, reisin seref kazanmak,
san, sohret elde etmek icin yapilan savastir. Uglinciist, reisin kendi goriisiine gore
yonetmek i¢in bir toplulukla savagmasidir. DordiinciisQ, reisin haksiz yere 6fkelenmesi
ve haksizligin 6liimii ya da savasi gerektirmedigi halde, reisin savas istegiyle savas

yapmasidir.*%

Devvani ve TUOsi, devletin siireklilik ilkelerinden savas ve baris hakkinda
diisiincelerini ortaya koymaktadirlar. Savas ve baris hakkinda hiikiimdara 6nemli
gorevler diismektedir. Hiikkiimdar, diismanlara karsi teyakkuz halinde olmalidir. Onlar
yakindan takip ederek onlarin neler yaptiklarini bilmelidir. Hiikiimdar, diismanlara kars1
istihbarat sistemi olusturmalidir. Diigmanla savasa ihtiya¢ durumunda hiikiimdarin iki
seceneg@i bulunmaktadir. Birincisi taarruz/savasi ¢ikarmak, ikincisi ise Ssavunma
yapmak, savasi defetmektir. Hiikiimdar, Once baristan yana olmalidir. Hiikiimdar,
diismanlarin gonliinii alma ve onlarla anlagsma girisiminde bulunmalidir. Savasa
girmemek i¢in ¢alismalidir. Hiikkiimdarin tercihi savas oldugunda ise, savastan maksadi
hayir ve iyilik olmahdir. Din, kisas veya hak i¢in savasmalidir. Hiikiimdarin savastan

amaci1 baski, zorbalik, somiirii veya {istlinliik olmamalidir.*®

Bir savasta hiikiimdarin 6nemi kadar ordu da 6nemlidir. Her iki diisliniire gore
ordu, hikimdarla s6z birligi igerisinde olmalidir. Orduda ayriliklar varsa savasa
girisilmemelidir. Yapilan savas savunma savasi ise, pusu ve gece baskinlar

yapilmalidir. Kalelerde tedbirler alinmali, hendekler kazilmali, ileri goriislii olarak

485 Farabi, Fusdliin mintezea: Secilmis Fasillar, 92.
486 Farabi, Fus(liin mintezea: Secilmis Fasillar, 92.
487 Devvant, Ahlak-1 Celali, 223-224; T(si, Ahlak-1 Ndsiri, 301-302.
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hareket edilmelidir. Savas esnasinda hiikiimdar, herkese itimat etmemeli, tedbirli

davranmaly, her tiirlii ihtimali géz 6niinde bulundurmalidir.*®

Savasta ihtiya¢ halinde sehir, kale ve hendekle korunmalidir. Bunun sebebi, bu
islerle ugrasirken diismanin saldirma olasiliginin bulunmasidir. Savaglarda cesaret ve
sabir gosterilmeli, dikkatsizlikten kagmilmali, tedbir elden birakilmamalidir. Savas
kazanildiginda diisman hor ve hakir goriilmemelidir. Diismanlar esir alindiginda
oldiirilmemelidir. Savasta diisman topraklar istila edilmemeli, o topraklarin halkinin
intikam duygularina kapilmalar1 engellenmelidir. Savas sonlandiginda ve zafer elde
edildiginde hiikiimdar affedici olmalidir. Ciinkii hiikiimdarin affetmesi, hiikiimdar

olmayanin affetmesinden daha giizeldir.*°

Devvani, savas ve baris hakkindaki goriislerini ifade ettikten sonra Hazret-i
Sahibkirani olarak tanimladigi Akkoyunlu Hiikiimdar1 Uzun Hasan’in savas ve baris
hususunda yukarida bahsedilen savas ve barig kaidelerini  uyguladigini

kaydetmektedir.*%°
3.6. SIYASETIN GAYESI: MUTLULUK (SAADET)

Antik Yunan felsefesinin ahlak ve siyaset anlayisinda temel hedef mutluluktur.
Ahlak felsefesine dair ilk Ornekler arasinda yer alan Sokrates, ahldki insan ruhu
Uzerinden derinlemesine agiklamaktadir. Sokrates, ahlaki konulara odaklanarak
insanlarin karakter gelisimini ve erdemli bir yagam1 amaglamaktadir. Ona gore, bilgelik
ve erdem, insanin ruhsal sagligina katkida bulunarak en yiiksek mutluluga ulagsmasini

saglamaktadir. %!

Platon’a gore en yiiksek iyi, mutluluktur ve mutluluga goéturen erdemin temelini
ise bilgi olusturmaktadir. Ahlaki davraniglarin ve siyasetin amaci en yiiksek iyidir.
Iyinin tek kiside gergeklesmesi erdem, iyinin toplum hayatinda gerceklesmesi adalet ve
siyaset olmak tizere ii¢ durum Platon’un ahlakinda 6nem arz etmektedir. Platon, iyi
olanin arzu ettigimiz seyler olmadigini, insanin arzu ettikleri hakkinda yanilabilecegini

belirtmektedir.*%?

488 Devvant, Ahlak-1 Celali, 224-225; T(st, Ahlak-1 Ndsiri, 302, 304-305.

489 Devvant, Ahlak-1 Celali, 225; TQst, Ahlak-1 Nasiri, 303-304.

490 Devvant, Ahlak-1 Celali, 227.

491 Masume Kanat, “Farabi ve Platon Felsefesinde Mutluluk”, Diinya Insan Bilimleri Dergisi 2023/1 (Ocak 2023),
114.

492 platon, Devlet, 146-148.
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Avristoteles, Nikomakhos’a Etik’te mutluluk hakkindaki disiincelerini
aciklamaktadir. Aristoteles’e gore ahlaki tercihlerin ve eylemlerin amaci iyiye
ulagmaktir. Herkesin mutlulugun iyi bir sey oldugunda hemfikir oldugunu belirten
Aristoteles, mutlulugu ruhun erdeme uygun olan yetkinligi olarak gormektedir.
Aristoteles’e gore mutluluk insandan baska bir canliya 6zgii degildir. Aristoteles’e gore
insanda bulunmasi gereken dissal iyiler dostlar, zenginlik, aile ve siyasi giictlr. Bunlar
olmasi gerekenlerdir. Nitekim mutluluk bireysel olarak degil devlette elde edilmektedir.
Aristoteles, siyasetin amacinin en iyi oldugunu ve onun sayesinde iyi insanlar ve iyi
davraniglarin meydana geldigini agiklamaktadir. Aristoteles, siyasetcilerin mutlulukla
ilgilendigini, ilgilenmelerinin sebebini ise yonetilenlerin yasalara uygun davranmasi ve
iyi insanlar olmalarinin saglanmasi olarak ifade etmektedir. Mutluluk, insani bir erdem
olarak bedene degil ruha ait ve ruh kaynaklidir. O halde mutluluk, bireylerin ruhen iyi

olma durumunda ruhen gergeklesmektedir.*%3

Farabi, mutlulugu (saadet) son yetkinlik olarak agiklamaktadir. insanin diinyaya
gelisi ve davraniglarinin amact mutluluga ulagsmaktir. O halde mutluluga ulastiran
faydali her sey iyidir. Farabi’ye gore mutluluk, hiikiimdarin ve sehir halkinin ulagmak
istedigi amactir. Nitekim erdemli sehrin yoneticisi, mutluluk bakimindan o toplulugun

en mitkemmeli konumunda yer almaktadir.*%

Mutluluk, aligkanlikla yapilan iyiliklerle elde edilmektedir. Bu aligkanlik
stireklilik arz ettigi i¢in davranisa doniismektedir. Bu davranislarin nefisten meydana
gelmesiyle, mutlu olmak i¢in maddeye gerek duyulmamaktadir. Boylece mutluluk

gergeklesecektir. %

Farab1’ye gore hakiki mutluluga ulagsma bilgi ve akletmeyle gergeklesmektedir.
Akletme sayesinde kisi bilgiye ulagmaktadir. Son gaye mutluluk ise bilgi ile
gergeklesmektedir.496 Farabi’ye gore insan nefsinin beslenme, duyu, hayal, arzu ve akil
olmak tiizere bes temel giicii bulunmaktadir ve bulunan bu bes temel giicten baskin olan
akil gilicii insanin mutlulugunu veya mutsuzlugunu belirlemektedir. Mutsuzlugu,

mutluluk sanan kisiler hastaliginin farkinda olmayan hastaya benzemektedirler.*%’

493 Bkz. Aristoteles, Nikomakhos a Etik, 21-40.

494 Farabi, Fusdliin mintezea: Segilmis Fasillar, 50-52.
495 Farabi, es-Siydsetii'I-medeniyye, 120-122.

4% Farabi, Fustlin miintezea: Secilmis Fasillar, 72.
497 Farabi, es-Siydsetii’I-medeniyye, 124.
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Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler’de oncelikle mutlulugu en iistiin haz olarak
ifade etmekle beraber kaynagim iyilik olarak belirtmektedir. Hazlari, i¢ hazlar ve dis
hazlar olarak ikiye ayiran ibn Sina, i¢ hazlarin dis hazlardan daha kiymetli oldugunu
aciklamaktadir. Bu durumu, i¢ haz olan iffet ve baskanlik talep eden utangaclik icin, dis
haz olan yemek veya cinsel iliskiden vazge¢gme seklinde 6rneklendirmektedir.*® ibn
Sind mutlulugu, akli nefse egemen kilarak, nefsin bedenden ayrilmasiyla tam yetkinligi
gerceklestirmesi ile elde edilen, her tiirlii hazdan ve cevherden iistiin olan seklinde ifade
etmektedir. Zitt1 ise mutsuzluktur.*®® ibn Sina, mutluluga ulasmada akletmenin 6nemini
vurgulamaktadir. ibn Sina, ger¢ek mutlulugun nazari ve ameli hikmetin

tamamlanmastyla gercekleseceginin sdylemektedir.>®

Ibn Miskeveyh, mutlulugun bir tiir haz oldugunu, gercek mutlulugun ise en ¢ok
hissedilen, en iistiin, en iyi ve en agik secik olan haz oldugunu belirtmistir.>*? ibn
Miskeveyh’te diger Islam filozoflar1 gibi ahldkin gayesinin en Ustiin iyi yani mutluluk
oldugunu agiklamistir. Onun mutluluk anlayisinda ortak mutluluk ve hususi mutluluk
anlayis1 vardir. Ortak mutluluk, her insan i¢in s6z konusu olan, kisiden kisiye
degismeyen mutluluktur. %2 Ibn Miskeveyh, en yiice mutluluga herkesin
ulasamayacagindan bahsetmektedir. Ona gore mutluluk belli bir diizen igerisinde
gerceklesmektedir. Ibn Miskeveyh’e gore hayat dolu, umutlu, sogukkanli, bazi durumlar
hari¢ diinya islerinde 6zensiz, baskalarinin durumlariyla distan ilgili i¢ten onlardan ayri
olma gibi 6zelliklere sahip kisiler mutluluga ulasabilmektedir.>%?

~

TOsi, mutlulugu Ibn Miskeveyh’ten hareketle ele almaktadir. Ahlak-r Ndsiri
birinci kisim yedinci fasilda “Yetkinlikle Ulasiimak istenilen Iyilik ve Mutlulugun
Aciklanmas1” bagligiyla mutlulugu aciklamaktadir. Tsi’de de ahlakin ve siyasetin
amact mutluluktur. Tasi mutlulugun, son gayesinin iyi oldugunu, iyiye ulagip mutlu
olanin ise tam mutluluga ulastigini ifade etmektedir. O, mutluluga iradeli ve suurlu

faaliyet sonucunda yani akilla ulasilacagini agiklamaktadir.>%

Thsl, mutlulugun bes tiiri oldugunu aciklamaktadir. Birincisi, beden ve

duyularm sagligi ve mizacin dengesiyle ilgili mutluluktur. ikincisi, mal ve yardimcilara

498 Tbn Sina, Isaretler ve Tembihler, gev. Muhittin Macit vd. (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2021), 213.

49 bn Sina, Kitabu s-sifa: Metafizik, 796.

500 [bn Sina, Kitdbu s-sifa: Metafizik, 800.

501 fbn Miskeveyh, Mutluluk ve Felsefe: Tertibu’s-sa’dddt ve mendzilu’I-ulim, ¢ev. Hiimeyra Ozturan (istanbul:
Klasik Yaynlari, 2019), 52.

502 Thn Miskeveyh, Mutluluk ve Felsefe: Tertibu’s-sa’dddt ve mendzilu’I-ulim, 54-57.

503 [bn Miskeveyh, Mutluluk ve Felsefe: Tertibu’s-Sa’ddat ve mendzilu’I-ulim, 61-63.

504 T{ist, Ahlak-1 Nasuri, 60-61.
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baglh olarak gerceklesen mutluluktur. Uglinciisti, iyilik, erdem, &vgii ve siikriin
yayilmasi nedeniyle toplulukta iyi bir sekilde anilma ile gergeklesen mutluluktur.
Dordiinciisii, amaglarin gerceklesmesi ve elde edilmesiyle gelen mutluluktur. Besincisi,
bilimsel ya da dini konularda hata yapmamak amaciyla istisarede bulunma neticesinde

dogru fikre ve karara ulasma ile elde edilen mutluluktur.5®

Tasi, beden ve ruhun mutluluk hususunda birbirlerinden ayr1 olmayacagini
belirtmektedir. Mutluluga hem beden hem de ruh ulasabilmektedir. Dolayisiyla en
asagida olan cismani ve en {istte olan ruhani mutluluk mertebeleri seklinde iki mertebe

bulunmaktadir.>%

Devvéni, Ahlak-1 Celdli’de mutluluga ayr1 bir baslik agmamakta ve mutlulugu
ele almamaktadir. °*’ Ancak birinci 1ami’ dokuzuncu lem’ada “Nefsin Sagligim
Koruma” bagligi altinda nefs ve ruh sagligim1 dolayisiyla mutlulugu korumayi
anlatmaktadir. Mecazi mutluluklari isteyip onlarin pesinden gidenlerin hakiki nimetlerle
zati erdemleri korumak veya tekrar elde etmeleri icin ¢ok c¢aligmasi gerektiginden
bahsetmektedir. Mutlulugu ve gergek yetkinligi kazanmak isteyen, kalict mutluluk ve
erdeme yonelen kisilerin, talep ettikleri mutlulugu elde ettiklerinde onu korumasi
gerektiginden soz etmektedir. Elde edilen mutlulugu korumak i¢in de birgok sikintiya
katlanmalar1 gerektigini agiklamaktadir. Koruyamadiklar: takdirde ise dlnyevi ve
uhrevi zarara ugramalarinin kaginilmaz oldugunu belirtmektedir. Devvani yetkinlesmek
isteyen kimselerin mal toplamak veya makama kosmaktan ziyade ziihde yonelmesini,
mutlulugun sermayesinin ziihd ve kanaat oldugunu ifade etmektedir. Aksi durumda ise
ahiret yolunun yolcusu olarak agikladigi insanin hi¢bir mutlulugu elde edemeyecegini

aciklamaktadir.5%®

505 T(is, Ahlak-: Ndsuri, 65.

506 T(is1, Ahlak-: Ndsuri, 67.

507 Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 326; Bulut, “Celaleddin Devvéani’nin
Islam Ahlak Felsefesindeki Yeri”, 51.

508 Devvant, Ahlak-r Celali, 106-107.
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diisiinceleriyle Islam diisiince diinyasinda, yasadigi 15. asirdan giiniimiize kadar

kendisinden s0z ettirmis 6nemli bir diistiniirdiir ve o Ahlak eseriyle meshur olmustur.

Celaleddin Devvani, eserini ahlak, aile ve siyaset baglaminda ele alarak bunlarin
Oziinii yonetim (tedbir) olarak belirlemistir. Devvani, eserinde ahlak ve siyaset
konusunda Islam filozoflar1 Farabi, ibn Sina, Ibn Miskeveyh ve Tisi’den; Antik Yunan
filozoflar1 Sokrates, Platon, Aristoteles’ten; aile yonetiminde, Oikonomikos Logos/Mulk

Yonetimi adli eserin sahibi Bryson’dan etkilenmektedir.

Calismamizin temel konusu olan siyaset meselesi Devvani’de, toplumla yani
medine ile ilgili isleri listlenmek ve yonetmek anlamina gelmektedir. Ancak onun
niivesini aile yoOnetimi olusturmaktadir. Bir butin olarak siyaset felsefesi bireyin
kendisiyle, aile ve devlet kendilerini olusturan unsurlar1 arasindaki iligkileri, ortaya
cikan iktidarin kaynagini ve onlarin yonetim tarzlarini sorgulamaktadir. Netice itibariyle
her li¢ varlik alaninda hak ihlallerini ve diismanligi 6nlemek i¢in bir ydnetime ve
yoneticilere ihtiya¢ vardir. Onlarin erdemli yonetimine Devvani, “biiyiik siyaset” adini

vermektedir.

Hem ailenin hem de sehrin bir araya gelme ihtiyaglari bulunmaktadir. Insanin
yaratilis  itibariyle sosyal bir varlik olusu, yetkinlesmesini tek basma
gerceklestirememesi onun bir araya gelmesine neden olmaktadir. Insanin, bir araya
gelip toplumsallagsmasiin ilki evdir. Evlerin birlesmesi mahalleleri, mahallelerin
birlesmesi sehirleri, sehirlerin birlesmesi ise devleti olusturmaktadir. Insanin bir araya
gelmesiyle yOnetim problemi ortaya ¢ikmaktadir. Insan, dogal olarak kendini
yonetmektedir. Ancak insan, kendi yOnetimini baskasinin = yOnetimine de
devretmektedir. Bu devretme isi, giice, zenginlige veya sozlesmeye bagli olmaktadir.
Bdylece gicle olusan yonetimler, zenginlige bagli yonetimler ve sozlesmeye baglh
olusan yonetimler ortaya ¢ikmaktadir. Ortaya ¢ikan bu yonetimler ilim ve hikmeti amag
ediniyorsa bunlar erdemli yonetimdir. Ilim ve hikmeti amag¢ edinmiyorsa Farabi’nin
deyimiyle cahil, Devvani’nin deyimiyle noksandir. Bu ¢ yonetiminin temelinde aile
yonetimini olusturan es yonetimi, ¢ocuk yonetimi, hizmetli yonetimi ve mal yonetimi
olmak Uzere dort yonetim bigimi bulunmaktadir. Aristoteles, devletlerde ortaya ¢ikan

yonetim bigimlerini aile yonetiminde yer alan bu dort yOnetime benzetmektedir.
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Aristokrasiyi es yonetimine, krallik/monarsiyi ¢ocuk yOnetimine, tiranli§i hizmetli
yonetimine ve oligarsiyi mal yonetimine benzetir. O nedenle medinenin ilk 6rnegi
olarak aile yodnetimi, siyaset felsefesinin bir parcasidir ve kaynagidir; c¢lnki devlet
yoOnetimi aile yonetimini 6rnek alir. Aile, devleti olusturan temel bilesenlerden biridir ve
yoneticiler de aileden c¢ikmaktadir. Devvani’nin de kullandigt “menzil” kelimesi
Arapga’da aileyi ve ev yonetimini ifade eder. Ancak aile, yalnizca fiziksel bir mekandan
ibaret olmay1p, kari-koca, ¢ocuklar ve hizmetliler gibi bireylerden ve onlar arasindaki

yonetim ve iktisat iliskisinden olusmaktadir.

Devvéni, ailede bir yoneten ve yonetilen duzeni ve birligi bulundugunu, bu
duzenin yonetici ile saglandigini belirtmektedir. Devvani, ailede es yonetimi, ¢ocuk
yonetimi, hizmetli/caligan yonetimi ve mal yonetimi olmak tizere dort tir yonetimden
ve yonetim birliginden s6z etmektedir. Boylece aile yonetimi, hem bireylerin hem de
malin yoOnetimini kapsamakta ve devlet yoOnetiminin kuguk bir modeli olarak

degerlendirilmektedir.

Celaleddin Devvani’ye gore aile, nikah yani karsilikli rizaya dayanan bir
sozlesmeyle kurulur. Aile i¢i yonetimin temelinde ise erkek, hem Greklerden hem de
Islam kiiltiiriinden gelen etkiyle mutlak bir otoriteye sahiptir. Devvani bu yaklasiminda,
erkegi acgikca ailenin kurucu unsuru, kadmi bu yapmin yardimcist olarak
konumlandirmaktadir. Ancak Islam hukuk metinleri s6z konusu oldugunda iki tarafli

sO6zlesmeye bagl bir kuruculuktan s6z edilmektedir.

Erkegin bu mutlak otoritesine ilaveten Devvani, evlenecek erkekte bulunmasi
ya da bulunmamasi gereken 6zelliklerden sz etmezken, evlenilecek kadinda bulunmasi
ya da bulunmamasi gereken nitelikler tlzerinde durmaktadir. Evlilikte eslerin
birbirlerine kargi tutumlaria dair degerlendirmelerinde erkegin tutumunu daha belirgin
sekilde vurgulamakta; kadini, daha edilgen bir konumda ele almaktadir. Devvani’nin bu
yaklasimi geleneksel diisiinceye bagl olarak erkek merkezlidir. Devvani, ailede tek
esliligi savunmakta; ¢ok eslilige ve bosanmaya smirl 6l¢iide olumlu yaklasmaktadir.
Erkegin isteyip kadinin istemedigi bosanma durumlarinda erkege uygulamasi gereken
bazi farkli onerilerde bulunmaktadir. Mal (nafaka) vermesi, kabul etmediginde baski
uygulamas1 gibi. Ancak bu durumda &nerilen alternatiflerden bazilari Islam
hukukundaki kadin haklar1 agisindan uygun goriilmemektedir. Mesela gii¢ kullanmak,

evi terk edip uzaklara gitmek gibi. Hukuken ve ahlaken eger evlilik bir sdzlesme iizerine
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yani rizaya dayali kuruluyor ise bosanma da karsilikli rizaya dayali bir sekilde

gerceklesmelidir.

Aile yonetimi olarak siyaset felsefesinin tlizerinde durdugu 6nemli ikinci konusu
cocuk yonetimi yani ¢ocuk egitimi meselesidir. Devvant, selefi Tsi gibi 6zellikle erkek
cocuklarmin egitimi iizerinde durmaktadir. Egitimi, bebeklik, ¢ocukluk ve genclik
olmak iizere ii¢ doneme ayirarak her bir donemde verilmesi gereken egitimi ayrintilt
bigimde agiklamaktadir. Ayrica gocugun anne ve babasina karsi sorumluluklar ile temel
gorgl kurallarina da deginmektedir. Devvani, gorgii kurallarin1 konusma adabi, durus
ve hareket adabi ile yeme i¢gme adabi olarak ii¢ baglik altinda ele almaktadir. Etkilendigi
Tasi’nin yer vermesine ragmen, icki igme adabma hi¢ deginmemektedir. Onun bu
konudaki sessizligi iki acidan oldugu disiiniilebilir. Biri insan saghigi, digeri dini
hassasiyetidir. Devvani’nin ¢ocuk egitiminde ortaya koydugu diisiinceleri, onun bu
konudaki olumlu degerlendirilebilecek diisiinceleridir. Ancak c¢ocuk egitiminde yer
verdigi yemek yeme kurullar1 igerisinde yer alan et yeme, meyve ve tath tiiketimiyle
ilgili ortaya koydugu distinceleri insanin saglikli gelisimi agisindan gunimuzdeki

beslenme kurallariyla pek ortiismemektedir.

Aile cgocuk yonetiminde erkek cocuklarinin egitimine ayrintili yer veren
Devvani, kiz ¢ocuklarinin sadece ev islerini Ogrenmelerini ve el becerilerini
gelistirilmesini tavsiye etmekte, buna karsilik kiz ¢ocuklarinin okumaktan ve yazmaktan
men edilmesi gerektigini diisiinmektedir. Kizlarin ailenin kurucu unsuru olacaklar

diisiiniildiiglinde bu kabul edilebilir degildir.

Hizmetlilerin yonetimi konusunda Devvani, selefi Tasi’nin yaptig1 kole-hizmetli
ayrimin1 benimseyerek koleyi evde siirekli kalan kisi olarak; hizmetliyi ise ev disinda
yasaylp evde hizmet sunan birey olarak tanimlar. Bu ayrim aile i¢in giliniimiiz

calisanlarini belirler niteliktedir.

Devvani’ye gore aile felsefesinin dort yonetim alanindan biri de mal
yonetimidir. Malin yonetimi; malin kazanilmasi, harcanmasi ve korunmasi olmak {izere
uc temel tedbiri icermektedir. Aile reisi, bu gorevleri yerine getirirken ailenin mal
varlig1 tizerinde intifa hakkina sahiptir. Aile reisinin ekonomi yonetimi, ailenin istikrari

ve duzenini saglamak agisindan temel bir islev gormektedir.

Celéleddin Devvani, Ahlék-i Celdli’de aile yonetiminin ardindan devlet

yonetimini ele almakta ve siyaseti, Tlsi’nin izinden giderek iki ana baglik altinda
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siniflandirmaktadir: “Erdemli Siyaset (Imamet)” ve “Eksik Siyaset (Siyaset-i Nakisa)”.
Devvani Akkoyunlular doneminde sadaret, kadilik ve miderrislik gibi yiiksek
makamlarda bulunmus ve onlarla iyi iliskiler igerisinde hayatini1 siirdiirmiis bir

diistiniirdr.

Devvani’ye gore, sultanlik makami yoneticiye verilen ilahi bir lituftur. Medine
yoneticisi padisah “yeryliziinde Allah’in golgesi”dir. Onun yoOnetim yetkisi ilahi
kaynaga dayanir. Erdemli sehri, erdemli siyasetle yoneten kisi "halifetullah™ ve
"zillullah"tir. Yoneticinin bu sifatlar1 dikkate alinirsa Devvani, yonetim konusunda

Aristoteles gelenegini yani monarsi yonetimini kabul etmis goriinmektedir.

Devvani’nin siyasal yaklasimi, bagli oldugu gelenck temelinde Ozellikle
Farabi’nin erdemli sehir teorisiyle paralellik gostermektedir. Ona gore islam siyaset
diisiincesinde tek bir ideal yonetim bi¢imi bulunmaktadir: krallik. Bu yonetim bi¢imi
disinda kalan diger yapilar ise erdemsizlikleri dolayisiyla “medine-i cahile” (cahil
sehir), “medine-i fasika” (fasik sehir) ve “medine-i dalle” (sapkin sehir) seklinde
siiflandirilmaktadir. Devvani, erdemli yoneticiyi; adaletle hitkmeden, halkini evladi
gibi goren, mal ve milk sevgisinden uzak duran ve toplumun huzurunu esas alan bir

figilir olarak tanimlamaktadir.

Devvani, erdemli sehir halkini1 dort farkli sekilde siniflandirmaktadir. Birincisi,
ilim ve hikmetle iliskilerine gore ehl-i iman, teslimiyet ehli, kisa ve dar goriisliilerin
sinifi ve mustazaflar olmak tizere yaptigi siniflandirmadir. Ehl-i iman grubunun en
istiin olanlar1 velilerin biiytikleri ve bilge filozoflardir. Bu siiflandirma Tuasi kaynakl

siniflandirmadir.

Devvani’nin ikinci smiflandirmasi, Farabi kaynakli olan, sehri ayakta tutan
temel direkler adiyla ulema, dilciler, takdir ediciler, mucahitler ve mal sahipleri olmak
Uzere bes gruptan olusmaktadir. Devvani, bu siniflandirmaya ilaveten sehirde bulunan

nevabitlerden de bahsetmektedir.

Devvani’nin {giincii siniflandirmasi, yine Tusi kaynakli olup, yoOneticinin
adaletiyle aralarinda dengeyi sagladigi, dort unsur olan su, ates, hava ve topraga tekabiil
eden, devletin dogasini olusturan ilim ehli, kili¢ ehli, muamele ehli ve ziraat ehli

seklinde dort gruptan meydana gelmektedir.

Devvani’nin dordiincii smiflandirmasi, insan dogasinin iyi ve kotii olmasi

acisindan yaptig1 siniflandirmadir. Bunlar: tabiatlar1 geregi iyi olanlar ve baskalarina

107



1yiligi dokunanlar, tabiatlar1 geregi iyi olup baskalarina iyiligi dokunmayanlar, tabiatlar
geregi ne iyi ne kotlii olanlar, tabiatlar1 geregi kotii olup baskalarma kotiliigi
olmayanlar, tabiatlar1 geregi kotii olup baskalarina kotiiliigi dokunanlar olmak dzere

bes siniftir.

Devvani, devletin bekasini ve siirekliligini siyaset felsefesinde temel ilke olarak
kabul eder. Bu sureklilik, yasa, sevgi, dostluk, savas ve baris gibi ilkeler araciligiyla
saglanir. S6z konusu ilkeler yalnizca halki bir arada tutmakla kalmaz, ayn1 zamanda

devletin yapisal biitiinliigiinlin korunmasina da hizmet eder.

Farabi, Ibn Miskeveyh ve Tasi’nin eserlerinde mutluluk, siyaset felsefesinin
gayesidir ve 6nemli bir yere sahiptir. Ancak Devvani eserinde mutlulugu ayrintili olarak

ele almaz.

Devvani’'nin aile ve devlet yonetimi hakkindaki goriislerine bakildiginda
yasadigi doneme 1sik tuttugu gibi goriislerinden bazilar1 ginimuz aile ve devlet
anlayisina 1s1k tutabilir goériinmektedir. Ciinkii bugiinden bakildiginda bazi gorisleri
olumsuzdur, bazi goriisleri yasamis oldugu donemdeki anlayisla gliniimiiz anlayisina

uygun goriislerdir.

Sonug olarak siyaset felsefesinin 6zu bir yonetim meselesidir. Bu mesele
insanlarin birlikte yasamaya karar verdiklerinde bir ihtiyac olarak ortaya ¢ikmakta, bu
ithtiyacin nasil karsilanabilecegi Platon’dan bugiine Devvani’de dahil olmak iizere ele
alina gelmektedir. Yonetimin kendisini devlet, devletin niivesini aile, ailenin nivesini
birey yonetimi olusturmaktadir. Bu mesele ik Cag’da, Farabi gibi ilk Islam
filozoflarinda ya siyaset icerisinde ya da siyasetle birlesik ahlak icerisinde; ibn
Miskeveyh’le baslayan daha sonraki donemde yonetim meselesi bir ahlak meselesi
olarak ele alinmistir. O nedenle yonetim hem ahlak hem de siyasetle ilgilidir. Ayrica
mesele Islam diisiincesinde insanla ilgili olarak bir hukuk meselesi olarak yer almistir.
Clnkd insan ve insanin yetkinligi s6z konusu oldugunda ibadet, hukuk, ahlak ve

yonetim i¢ icedir. Bu nedenle aile ve devlet yonetimi ahlak basligi altinda ele alinir.
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