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0. SUNUS
00. Onsoz

Tirk toplumunun tarihi ve giincel bir vakiasi olan Alevilik yazili kaynaklarin
yetersizligi dolayisiyla daima taminma sikintist gekilen bir alan olmustur. Alevi
aragtirmacilarin  ifadelerine Alevi olmayanlarin giiven bunalimiyla yaklagimi konu

hakkinda objektif bilgi ve belgelere ihtiyaci devaml: kilan unsurlar olmustur.

Alevi camianin en uzun siireli yayinlarindan olan Cem Dergisi’nin yayin hayati
boyunca bu dergide Alevilerin kendi diliyle sundugu Aleviligi tespit etmeyi amagladigimiz
caligmamizda ana kaynak olarak Cem Dergisi’ni kullandik. Goériigleri ehl-i stinnet veya
diger mezheplerin kaynak ve goriisleri kargisinda bir degerlendirmeye tabi tutmadik. Bu
kaynak ve goriglerde burada 6zetlenen anlayiglardan farklt sonug ve durumlara ulagilmas:
ve tarihen de ulasilmis oldugu bilinen bir husustur. Caliymamizda anlatim1 zenginlestirmek
maksadiyla dergide makalesi bulunan yazarlarin diger eserlerine ve Cem Dergisi’'nde
yazmayan Alevi yazarlar ile Alevi olmayan yazarlarin eserlerine de miiracaat ettik. Bu
yazarlar arasinda Ali Balkiz, Faik Bulut, Nejat Birdogan, Riza Yorikoglu, Abdulkadir
Sezgin, Ahmet Yasar Ocak, Ethem Ruhi Figlali ve Ilyas Uzim’i sayabiliriz. Ayet
meallerini verirken Elmalili Hamdi Yazir’'in Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meali’nden
faydalandik. Caliymamiz Cem Dergisi nin yayin ile ilgili bilgi verilen girig boliimiinden
sonra alt1 bolimden olugmaktadir. Birinci bolimde Alevilikte kavramlar ve kaynaklar
irdelenmis, ikinci boliimde Aleviligin tarihi ile énemli kisileri iglenmistir. Ugiincii bsliimde
Alevilikte inanglar ve ibadetler, dordincii bolimde sosyal hayat ve Alevilikte kadin,
beginci bolumde Aleviligin gelenekleri, kurumlar1 ve sanata bakigi, altinci bolimde ise
Aleviligin devlet, Diyanet, siyaset, tarikat ve gesitli akimlarla iligkisi ele alinmistir. Sonug

boliimiinde ise arastirmamiz esnasinda ulagtifimiz neticeleri 6zetlemeye galigtik.

Oncelikle bu ¢aliyma esnasinda karsilagtigim her tirli problemde ufkumu agici
degerli fikirlerine bagvurdugum danmisman hocam Yrd. Dog. Dr. Ahmet Ishak Demir’e,
Cem Vakfi’na ve Ozellikle Ayhan Aydin’a, tikenmez fikri desteginden dolayr Hasan
Higyilmaz’a, katkilarindan dolay: Yasin Akgiin’e ve Mehmet Ali Akgiin’e, dizgideki

katkilarindan dolay: da Mustafa Cakir’a sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

Rize, Agustos 2005 Yagar SANLI
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02. Ozet

Cem Dergisinde sunulan Aleviligi konu edindigimiz Cem Dergisi’'nde Sunulan

Alevilik isimli galigmamiz bir giris, alt1 bolim ve bir sonugtan olugmaktadir.

Girigte Cem Dergisi tanitildiktan sonra birinci boliimde Alevilikle ilgili kavramlar

ve kaynaklar ortaya konulmustur.
Ikinci boliimde Aleviligin tarihi ve 6nemli kisilerini ortaya koymaya galigtik.
Ugtincii boliimde Alevilikte mevcut olan inang ve ibadetleri izah ettik.
Doérdiincii boliimde sosyal hayat konu edinilmigtir.
Besinci boliimde Aleviligin gelenekleri, kurumlar: ve sanata bakis: ele alinmigtir.

Altinc1 boliimde Aleviligin devlet, Diyanet, siyaset, gesitli sosyal grup ve akimlarla

olan iligkisi incelenmigtir.

Sonu¢ bolimiinde ise aragtirmamiz esnasinda elde etti§imiz neticeler ortaya

konulmusgtur.



03. Summary

Our study, namely “Alawism presented in the Journal of Cem” which, we have
examined the Alawism has been presented in the Journal of Cem has consisted of an

introduction and six chapter and conclusion.

After been introduced, Journal of Cem in the introduction, concepts and resources

related to Alawism have been exhibited in the first chapter.

In the second chapter, we tried to exhibit the history of Alawism and it’s important

persons.
In the third chapter, we explained bliefs and worships in the Alawism.
In the fourth chapter, it has been investigated social life in Alawism.

In the fifth chapter, it has been dealt with traditions, institutions and view of art of

Alawism.

In the sixth chapter, it has been examined relation of Alawism with state, politics,

different social groups and movements.

In the final chapter, we emphasized the main results we dealt with and main points

we reached.



04. Kisaltmalar

a.g.e. Adi gegen eser.

a.g.m. Ad1 gegen makale.

a.g. rop. Ad1 gegen roporta;j.

a.mlif. Aynt muellif,

a.s. Aleyhisselam.

ay. Ayni yer.

b. Ibn, bin.

bk. Bakiniz.

bsk. Baski.

cev. Ceviren.

DIA. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1988 -
Hz. Hazreti.

haz. Hazirlayan.

LA Islam Ansiklopedisi Istanbul 1940- 1988,
ngr. Negreden

oz. Ozetleyen

rop. Roportaj.

s. Sayfa.

sad. Sadelestiren.

s.a.v. Sallallaht aleyhi ve sellem.
ts. Tarihsiz.

tre. Terclime eden.

v.d. Ve devamu.

ys. Basim yeri yok.



GIRIS

1966 yilinda yaymn hayatina atilan Cem Dergisi 1967 yilinda ¢ikan 17. sayidan
sonra yayimnini durdurmugtur. 25 yil sonra 1992 yilinda tekrar yayina baglayan dergi 2003
yilinda 127. sayiya ulagmigtir ki bu haliyle Alevi camianin en uzun soluklu dergilerinden
birisidir. Genellikle 64 sayfa olarak yayinlanan Cem Dergisi, 57 ile 67. sayilar arasinda 80
sayfa, 107 ile 120. sayilar arasinda da 48 sayfa olarak basilmistir. Mayis 2001 de
yayimnlanan 109. sayinin 42 ve 43. sayfalar1 ile Temmuz 2001 de yayinlanan 111. sayinin
40 ve 41. sayfalar1 Almanca’dir. Cem Dergisi’nin yaymn hayatindaki en biiyliik degisiklik
Agustos 1995°teki 51. sayidan itibaren Cem Vakfi' adina yayimlanmasidir. 50. sayiya
kadar derginin sahibi Abidin Ozgiinay’dir.

Derginin yayin hayatinda iki kisi 6n plana ¢ikar. Bunlardan birisi derginin ilk sahibi
ve uzun siire genel yaymn yonetmeni olan Abidin Ozgiinay’dir. Cem Dergisi nin pek gok
sayisinda birden ¢ok yazisi yaymnlanmigtir. Ancak 57. sayidan itibaren dergide higbir
makalesine rastlanilmaz. Diger énemli kisi ise Prof. Dr. Izzettin Dogan’dir. Cem Vakfi’nin
baskam olup, akademik kimligi ve dedelik vasfi ile Alevi toplumunda saygi géren Dogan,
57. sayidan itibaren daha 6ne ¢ikar. Pek ¢ok roportaji yaymnlanan izzetin Dogan sosyal

faaliyetleri ile de hemen her sayida yer alir.

Cem Dergisi’nin 1966 yilinda baglayan ve 17 say1 siiren ilk yayin hayatinda Hifz
Veldet Velidedeoglu, Siddik Sami Onar, Ismail Hakk: Baltacioglu,. Hiiseyin Nail Kubali,

Cetin Ozek, Hiiseyin Hatemi gibi akademik isimler de yazmislardir.

Dergide Bedri Noyan, Muharrem Naci Orhan gibi Alevi-Bektagi camianin gok
saygt duydugu iki ismin yan sira Abbas Altunkag, Adil Ali Atalay, Ahmet Hezarfen, Ali
Yaman, Ayhan Aydin, Burhan Kocadag, Baki Oz, Cemal Sener, Hakki Saygi, Mehmet

' Cem (Cumhuriyetgi Egitim ve Kiiltiir Merkezi ) Vakfi 1995 yilinda kurnlmugtur. Izzettin Dogan vakfin
birinci 6ncelikli hedefini Alevi Islam anlayiginm en agik gekilde ortaya ¢ikarilmast olarak agiklar. ( Izzettin
Dogan, “Merhaba”, Cem, V/ 50 ( Temmuz 1995), s. 8.) Abidin Ozgiinay ise Cem Vakfi’mn kurulmasim
“Alevilik kendi gergegiyle bulustu” seklinde degerlendirir. ( Abidin Ozgiinay, “Alevilik Kendi Gergegiyle
Bulugty; Cem Vakft”, Cem, IV/ 48 ( Mayis 1995) s. 2. )Cem Vakfi kurulduktan sonra pek ¢ok etkinlikte
bulunmustur. Hig siiphesiz Vakif adina yapilan en 6nemli etkinlikler I. ILve III. Inang Onderleri
toplantilant olmugstur. I. Inang Onderleri Toplantist 12-15 Ekim 1998 tarihinde, II. inang Onderleri
Toplantis1 12-15 Mayis 2000 tarihinde ( bu toplantiya Samanlar da katilmugtir), III. Inang Onderleri
Toplantis1 ise 8-9 Kasim 2003 tarihinde gerceklestirilmigtir.



Yaman, Murat Kigiik, Muzaffer Doganbas, Omer Ulugay, Reha Camuroglu, Riza Zelyut,
Sadik Goksu, Sadem Acikgoz, Sileyman Cem, Sevki Koca, Veli Asan, Yasar Ugar ve
Yesari Gokge gibi Alevi-Bektagiligi ile bilinen pek ¢ok yazarin yazilari yaymlanmuigtir.
Bunun yaninda Cahit Tanyol, Hifz1 Topuz, Mehmet Ali Kiligchbay, Toktamig Ateg gibi
Alevi camia digindan meghur yazarlarin yazilarina da yer verilmigtir. Irene Melikoff, Irene
Markoff, Imre Adorjan, Jean-Paul Roux, Franz Babinger, Nathalia Clayer, Krisztina Kehl-

Bodrogi, John Shindeldecker gibi yabanc: yazarlarin da yazilarina rastlamak mimkiindiir.

Yazarlar arasinda tam bir fikir birligi goziikkmemektedir. Ancak fikir ayriliklarinin
da ¢ok fazla oldugunu soyleyemeyiz. Alevi kiltiirintin renkliligini ve kendi igindeki
farkliligini g6z oniine aldigimizda bu durumun derginin gelisimine katkida bulundugunu
soyleyebiliriz. Zaten dergiye gore “tek bigimlestirme” Alevi kiltiiriniin dogasina ve

derginin yayn politikasina aykiridir®.

Derginin ilk 56 sayisinda gerek makaleler gerekse Alevi inancina dair aydinlatict
bilgiler oldukga fazla iken 57. sayidan itibaren makaleler her sayida biraz daha azalir.
Azalan bu makalelerin yerini Cem Vakfi ile ilgili haberler alir. Cem Vakfi’nin yaninda
cesitli Alevi dernekleri ve bu derneklerin faaliyetleri de Cem Dergisi’nde yer almaktadir.
Ozellikle ilk 56 sayida énemli bir yer tutan “okuyucu kosesi”, “okuyucu kaleminden” gibi
boliimler derginin sonraki sayilarinda nadiren yer alir. Dergide yemek tarifi, bulmaca, kitap
tamtimy, siir harmam, cesitli yazi dizileri’, sosyal-siyasal yazilar, réportajlar, ozanlar
hakkinda bilgi ve dergdh tanitimlar1 gibi genis sayilabilecek bir yelpazede yazilar yer

almaktadir.

Ayrica pek ¢ok kisi ile roportaj yapilmigtir. Bu kigiler arasinda Abbas Altunkas,
Afsar Timugin, Ali Ekber Cigek, Ali Siimer, Bedri Noyan, Feyzullah Ulusoy, Hifz1 Topuz,
Ilhan Selguk, Izzettin Dogan, Irene Melikoff, Mehmet Aydin, Musa Eroglu, Niyazi Oktem,
Toktamig Ates, Turgut Koca, Veliyettin Ulusoy, Ethem Ruhi Figlali ve Yagar Nuri Oztiirk
gibi isimler &ne g¢ikmaktadir. Dergide en ¢ok soylesisi yayinlanan kisi ise Izzettin
Dogan’dir. Muhtelif sayilarda Alevi geleneginde énemli bir yer tutan pek ¢ok ozan da
tanmtilmistir. Bunlarin bazilart sunlardir: Kul Himmet, Yemini, Dertli Baba, Sah Ismail

(Hatayi), Nesimi (Seyyid Nesimi), Sar1 Ismail Sultan, Asik Garip Bektas, Asik Miisliim

% Cem, “Ayin Goriiniimii™, Cem, I/5 (Ekim 1991), 5. 5.

* Bu yaz1 dizilerinden bazilart Aleviligin esas usul ve ahkamma dair iken bazilar ise giincel, siyasi ve tarihi
igeriklidir.



Seyrani, Sidki Baba, Asik Ali Keles, Asitk Meghuli, Asik Hiidai, Giil Baba, Musa Eroglu,
Ruhi Su ve Asik Veysel.

Cem Dergisi’'nde pek ¢ok dergah, tiirbe ve koy tanitimi yapilmustir. Bunlardan
tizerinde en gok durulanlar1 sunlardir: Ali Baba Tirbesi, Demir Baba Sultan, El-Magaravi
Bektagi Dergahi, Eryek Baba Dergahi, Garip Dede Tiirbesi, Giil Baba Tiirbesi, Hamdullah
Celebi Tirbesi, Harabati Baba Tekkesi, Hiiseyin Gazi Sultan, Kafi Baba Bektasi Dergahu,
Kafi Baba Tirbesi, Karacaahmet Sultan Dergahi, Karyagd: Baba, Malatyal: Sah Sultan,
Muhammet Gani Baba Yatiri, Piri Baba Tekkesi, Piri Baba Tiirbesi, Rumi Hace Dede
Sultan, Sar1 Saltik, Sersem Ali Baba Dergahi, Seyyid Battal Gazi, Seyyid Ibrahim Dede
Sultan Turbesi, Yakova Bektasi Dergahi. Ayrica Beyci Koyi, Giillice Kéyii, Kanatlar
Koyi, Kirtil Koyi, Kisas Koy, Kizilburun Koyi, Kizilcikdere Koyi, Kors Koyi,
Niyazlar Koyi, Ocak Koyii ve Yenikoy de tanitilan Alevi kdyleridir.

Dergide pek gok etkinlik haberine de rastlamak miimkiindiir. 1992°de “Aleviler ve
Anayasa Paneli” ad1 altinda diizenlenen panel bu etkinliklerin ilklerindendir. Cem Vakfi
adina yapilan etkinlikler de dergide uzun uzadiya anlatilmaktadir. Eyliil aylarinda gikan
sayilarda Haci Bektas Veli torenlerinden izlenimler® aktarilmaktadir. Ayrica Eskigehir
Siicaatttin Veli torenlerinden izlenimler ve Abdal Musa torenlerinden izlenimler® ile
Kerbeld ve Muharrem gibi belli bagli dini olay ve torenler dergide ayrintili olarak yer
almaktadir.

* Her yil 16 Apustos’ta Nevschir'e bagli Hacibektas ilgesinde Haci Bektas Veli’yi anma senlikleri
diizenlemektedir. ( M. Talat Uzunyaylali, Siyasal Alevilik, Istanbul 1999, s. 143.)

’ Antalya’nin Elmal ilgesine bagh Tekke kdyiindeki Abdal Musa Dergahinda her yil 4-5 Haziran tarihleri
arasmnda Abdal Musa t6renleri diizenlenmektedir, ( Uzunyaylals, a.g.e., s.144. )
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BIRINCI BOLUM
1. ALEVILIKTE KAVRAMLAR VE KAYNAKLAR
10. Kavram ve Tanimlar

Caligmamizin bu bolimia Alevilik, Bektasilik, Anadolu Aleviligi ve Kizilbaglik

terimlerinin igeriklerinden olugmaktadir.
100. Alevilik

1000, So6zliik Anlamy Olarak Alevilik

(347244

Alevi sozcigi Ali ismi ile eklendigi s6zcige aitlik anlami katan “T” ekinden
olusmugstur. Yazim kurali geregi sesli harf ile biten isimler “1” mensubiyet ekini
aldiklarinda sozciikteki son sesli harf incelmekte ve “1” eki “vi” halini alarak sozciige

A

eklenmektedir. Bu kural geregi “Ali” sozcigli aidiyet ekini alarak “Alevi’sekline

doniigmiistiir. S6zciik bu haliyle Hz. Ali’ye mensup olanlar ifade eder’.

Cem Dergisi'nde uzun siire genel yayin yonetmenligi yapan Abidin Ozgiinay Alevi
sozciiguniin “nesebe ve sebebe” dayali olmak iizere iki sekilde Hz. Ali’ye mensubiyet
ifade ettigini soyler. Ona gore nesebe dayali Alevi sozcugl “evladi Ali” yoluyla Hz.
Ali’nin soyuna bagli olanlani ifade eder. Ozgiinay’in evlad-1 Ali’den kast1 Hz. Ali’nin Hz.
Fatima’dan dogan ve Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’den devam eden soyudur. Bu soy Hz.
Ali’nin diger ¢ocuklarindan “Seyyid” ve “Serif” sifatlariyla ayirt edilir’. Ozgiinay sebebe
dayali Alevi sozciiguni Hz. Ali’nin sagliginda ondan yana taraf tutanlar ile kendisinden
sonra inang ve diigiincede onu takip edenleri ifade etmek igin kullanir’. Ancak bu tabir
yetersiz ve “Ali’yi sevmek Alevilikse, ben herkesten ¢ok Aleviyim” tiriinden kelime
oyunlarina zemin hazirlayan bir tamm olmakla elestirilmistir®. Buna ragmen Cem Dergisi

yazarlarinin bir kismi Aleviligin tamimuni yaparken sebebe dayali Alevilik Gzerinde

! Abidin Ozgiinay, “A’dan Z’ye Alevilik”, Cem, IV/38 (Temmuz 1994), s. 63.

2 Ozgiinay, a.g.m., s. 64.

? Ozgiinay, a.g.m., s. 63.

4 Muzaffer Doganbas, “Inang Esaslar Isiginda Alevilik”, Cem, XXXI1/88 (Mart 1999), s. 50.



durmuglardir®. Aleviligin ve Alevi olmanmn sadece nesebe bagli olmasimn problemli
olusuna dikkati ¢ceken Ali Aktag bu durumun Aleviligi i¢ine kapatacagim ve farkli etnik
kokenli topluluklarin kendilerini Alevi saymalarinin da agiklanamayacagini® belirterek
Alevililikte sebebi dikkate alir. Alevi olmayan yazarlardan Abdulkadir Sezgin de
Aleviligin bir soy, etnik yap: veya olusum olmadigini, bunun igin de soydan geldigi

iddiasimin kabul edilemeyecegi savunur’.

Alevilik kelimesinin ilk kullanimi konusunda farkli goriigler ortaya atilmistir.
Firuzan Husrev Tokin’e gore Siffin savagindan sonra Islam diinyas: ikiye ayrilmis Hz.
Ali’nin taraftarlan igin “Alevi” terimi kullamlmstir®. Aleviligi “Ali Partisi”® seklinde
agiklayan Riza Zelyut’a gore ise bu kelimenin ilk kullanimi 16. yiizyildan sonra
olmugtur’®. Alevilik teriminin inceleme alanimiz olan inang sahipleri i¢in Tiirkiye’deki
kullammi XIX. yiizyila dogrudur'!. Alevilerin gegmisteki fikir 6nderleri Alevilik sézii
yerine “Muhammed-Ali yolu” terimini'? kullanmiglardir. Hz. Ali’nin sagliginda ondan
yana olanlar ve onu sahiplenenler i¢in “Ashab-1 Ali” veya “Siay1 Ali” deyimleri
kullanilmigtir'®. Ancak sia kelimesi Hz. Osman igin de kullanilmigtir™®. Siayr Ali (grubu)

Siayt Osman karsisinda Hz. Ali’nin halife olmasinin gerekliligini savunmak amaciyla

° Hakki Saygi, “Alevilik-Bektasilik ve Felsefesi Tanri Mevhumu ve Insan”, Cem, XXX/85 (Aralik 1998), s.
46, Hasan Topgal, “Aleviler Neden Atatiirkgiidiir”, Cem, IV/45 (Subat 1995), s. 53; Ozgiinay, “A’dan Z’ye
Alevilik”, Cem, IV/46 (Mart 1995), s. 63; Muharrem Naci Orhan, “Aldatanlar”, Cem, IV/30 (Kasim 1991),
s. 14.

6 Ali Aktag, “Kent Ortaminda Aleviler ve Inang Ritiielleri Cem, XXX1/89 (Nisan 1999), s. 57.

7 Abdulkadir Sezgin, Sosyolojik Agidan Alevilik Bektagilik, Ankara 2002, s. 53; Aleviligin nesebe bagh
oldugu iddias1 Hz. Ali’nin soyundan gelmeyenlerin Alevi olup olamayacag: sorusunu akla getirmektedir.
Alevilik sehirlesme siirecine girmeden nesebe gok fazla 6nem verilirken bu giin Aleviligin yasadig
degisim ve agihm bu kurali yrkmustir. Soyun yerini Aleviligi tagtyacak mizaca sahip olmak almustir.
(Omer Ulugay, “Demokrasi, Laiklik ve Alevilik”, Cem, 111/28 (Eyliil 1993), 5.30.)

® Firuzan Husrev Tokin, “Alevilik”, Cem, I/5 (Ekim 1991), s. 29.

® Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 1998, s.19.

19 a.mif.,, “Alevilik Nedir I”, Cem, V/58 (Eylil 1996), . 13.; Zelyut, Kul Himmet’in siirini bu fikrine dayanak

olarak kullamr. Siir g6yledir;
“Seyran edip bu alemi gezerken
Ugradim gérdiim bir béliik canlar
Ciimlesinin erkan bir yolu bir
Muhammed, Ali’ye ¢ikar yollan
Ciimle bir miirside demigler beli
Tesbihleri Allah, Muhammed, Ali
Megrebi Hiiseyni ismi Alevi
Muhammed, Ali’ye gikar yollarr”.

" Irene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, trc. Turan Alptekin, Istanbul, 1993, s. 53.

12 Zelyut, “Alevilik; Muhammed-Ali Yoludur”, rp. Ayhan Aydin, Cem, XXX/82/Eyliil 1998), . 46.

13 Ozgiinay, “A’dan Z’ye Alevilik”, Cem, 1V/38 (Temmuz 1994), s. 63.

' Riistii Sardag, Her Yonii ile Hact Bektag Veli ve Yepyeni Eseri Besmele A¢iklamast, izmir 1985, s. 28.
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ortaya ¢tkmigtir™®. Alevilik kelimesi Hz Ali’yi en Gstiin sahabe olarak goren ve onun Hz.
Peygamberden sonra, Allah’in ve Peygamberinin tayini ile imam olmasi gerektigini

savunanlar i¢in Sia ile es anlamli olarak da kullanilmustir'®.
1001. Terim Olarak Alevilik

Aleviligin ne oldugu veya ne olmadi§t konusu Cem Dergisi yazarlarin uzun siire
mesgul etmis fakat herkesin mutabik kalacag: bir tanima ulagilamadig: gibi baz1 yazarlara
gore ulagilamayacaktir da'”. Hemen her yazarin farkh bir Alevilik tammi vardir'®, Abidin
Ozgiinay da mevcut literatiirde Aleviligi nitelik ve nicelikleriyle ifade eden kapsamli bir
tarifin olmadig1 kanaatindedir. Ona gore mevcut sozliklerdeki Alevilik tanimlar: 6n yargili

Stinni gayretkegliginin tirinidiir®.

Cem Dergisi yazarlani Aleviligi anlatirken Islamiyet’in igerisinde olusuna vurgu
yaparlar®®. Alevilik-islam iligkisinde en garpici agiklamalardan birisi Cahit Tanyol’a aittir.
Ona gore Alevilik Islam’in o kadar icindedir ki Islamiyet’ten gikarlirsa geride kalan sey
inang depil kanl bir Emevi saltanat: olur®. Diyanet Isleri eski bagkani Liitfii Dogan, amel
bakimindan ibadetlerindeki bazi farkliliklarmdan dolayi, Aleviligin Islam digi olarak
yorumlanmasinin yanliy oldugunu savunur. Dogan, Alevilik ve Bektasilikte Allah
inancinin var oldugunu, Allah dagiincesi ve Peygamber baglilii olan bir toplulugun din

dist ilan edilemeyecegini, Alevi ve Bektasi’nin timiiyle Islam’in iginde oldugunu® soyler.

Dergide yapilan gesitli tanimlarda Alevilik Islamiyet’in ruhu®, Mislimanlik®,

“Muhammediligin 6zgiin bir parcast Islam dininin 6zii ve ruhunu yorumlamak™?’

15 Mustafa Oz, Imamiyye Siasinda Onikinci Imam ve Mehdi Inanct, Istanbul 1995, s. 9.

'® Bthem Ruhi Figlal, Cagimizda ltikadi Islam Mezhepleri, Istanbul 2001, s. 273; Ruza Zelyut, Oz
Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 1998, s. 19.

17 Yasar Ugar, “32 Pare Alevilik”, Cem, V/57 (Agustos 1996), s. 21.

18 Alevi yazarlara gére Alevilik ve Bektasiligin ne oldugu konusunda oniki farkli yaklasim icin bk. Ilyas
Uziim, “Kendi Yazarlanna Gore Alevilik Bektasilik”, Tirkiye Ginligd, 42 ( Eylil-Ekim 1996), s. 54-74.

19 Abidin Ozgiinay, “A’dan Z'ye Alevilik”, Cem, IV/46 (Mart 1995), s. 63.

% {smail Elgiogly, “Alevi Orgiitlenmesi, Sorunlar1 ve Alevilik II”, Cem, XXXV/118 (Subat 2002), s. 39,
Niyazi Oktem, “Alevilige Bakis A¢imuiz”, Cem, VI/59 (Ekim 1996), s. 44; Siileyman Cem, “ATV’de
Aleviler ve Alevilerin Giindemi”, Cem, IV/42 (Kasim 1994), s. 17; Muharrem Naci Orhan, “Aldatanlar”,
Cem, ITI/30 (Kasim 1993), s. 14; Sadem Agikgoz, “Alevilik Nedir?”, Cem, I11/31 (Aralik 1993), s. 48.

2! Cahit Tanyol, “Hz. Hiiseyin ve Kerbeld”, Cem, V/49 (Haziran 1995), s. 6.

2 1 iitfii Dogan, “Aleviler, Sinniler; Atatiirk’in Kurdugn Cumhuriyette”, rép. Ayhan Aydin, Cem, VII/75
(Subat 1998), s. 23.

» Abidin Ozgiinay, “Alevilik Sekle Degil Oze Yénelmektir”, Cem, 1/10 (Mart 1992), s. 3.
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“Islamiyet’in ta kendisi, 6zii"%° olarak tarif edilir. Baz1 tanimlarda ise Hz. Muhammed, Hz.
Hz. Ali ve Ehl-i Beyt kavramlan belirleyici 6gedir. Alevilerin saygin dedelerinden biri
olan Muharrem Naci Orhan’a gore “Alevilik, Miislumanlik i¢inde Kur’an’dan
kaynaklanan; Hz. Resiilullah’in hadisleri, Hz. Ali’nin buyruklar1 dogrultusunda yapilanmig
bir inangtir’®’. Sadem Agikgéz de Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin geriat ve tarikat anlayis
ve uygulayiginn Alevilik oldugunu® syler. Omer Ulugay’a gore ise Alevilik, Muhammed
Ali yoludur®. Aleviligin islam’in sekilci yanina bir tepki olarak gelistigini soyleyen Yasar
Ugar Hz. Peygamberin amacim en iyi kavrayan yolun Alevilik oldugu® kanaatindedir.
Litfii Dogan, dinde Hz. Ali’nin goriisiinii izleyenleri Alevi olarak® nitelerken, Ali Riza
Ozdemir ile Ahmet Bozkurt ise Aleviligin temellerinin Hz. Muhammed ve Oniki Imamlar

tarafindan atildigna®® vurgu yaparlar.

Cem Dergisi yazarlarinin bazi Alevilik tanimlarinda da mezhep kavrami one gikar.
Ismail Elgioglu ve Liitfi Kaleli’ye gore Alevilik bir mezhep®® degildir. Kaleli Aleviligin
mezhep olmas: halinde seriat ¢evresinde hareket edecegini ve diger seriatgilarla uyum
icerisinde yasayacagin®* iddia eder. Derginin yazarlarmin ¢ogu Aleviligi bir mezhep
olarak kabul etmezler®®. Ancak dergide Aleviligin mensubiyet itibariyle Caferi mezhebine
dayali oldugu gergegine vurgu yapilir’®. Abidin Ozgiinay Aleviligin mezhep olmadigini
soyleyenleri mezhep olgusunun dayandifi gerekgeyi bilmemekle suglar. Ona gore

mezhepler peygamberlerin kitabin1 ve stinneti yorumlamaktir. Alevilik de boéyle bir

4 Niyazi Oktem, “Heterodoksi, Manikheizm, Katharlar, Bogomillik ve Anadolu Aleviligi III”, Cem, 1I1/25
(Haziran 1993), s. 8.

* Ozgiinay, “Alevilik Nedir? Ne Degildir?”, Cem, II/16 (Eyliil 1992), s. 5.

% Sadem Agikgoz, “Alevilik Nedir?”, Cem, I11/31 (Aralik 1993), s. 48.

¥ Orhan, a.g.m., s. 14.

% Agikgoz, a.g.m., s. 48.

» Omer Ulugay, “Alevilik, Cem ve Nefesler”, Cem, VII/62 (Ocak 1997), s. 46.

% Yasar Ugar, “Temel Tastyla Oynamayin”, Cem, I11/29 (Ekim 1993), s. 23.

3! Dogan, a.g.rép., s. 23.

32 Ali Riza Ozdemir, Ahmet Bozkurt, “Alevilik Nedir? Ne Degildir?”, Cem, IV/46 (Mart 1995), s. 47.

 Ismail Elgioglu, “Allah-Muhammed-Ali Yolunda Alevilik”, Cem, XXXIII/97 (Ocak 2000), s. 48; Liitfi

Kaleli, “Orgiitlii Insan ve Diyanet’in Tuzag1”, Cem, 1/9 (Subat 1992), s. 18.
3 Kaleli, a.gm,, s. 18.
% Ismail Elgioglu, “Alevi Orgiitlenmesi Sorunlart ve Alevilik II”, Cem, XXXV/118 (Subat 2002, s. 39;

Krisztina Kehl-Bodrogi, “Alevilik Uzerine”, Cem, 1/6 (Kasim 1991), s. 23; Riza Zelyut, “Alevilik Nedir I », Cem, V/58
(Eylil 1996), s. 16.

3 Abidin Ozgiinay, “Temel Haklar Diyanet’in Yetkisi ve Alevilik”, Cem, III/30 (Kasim 1993), s. 3; Zelyut,
agm,s. 16.



yorumun sonucudur’’. smail Elgioglu ise Aleviligi “mezhepler istii bir inang”*® olarak
niteler. Dergide Aleviligi anlatirken “sosyal dinsel grup”™ tabiri de kullanilir. Alevi
camianin taninmug yazarlarindan Nejat Birdogan da Anadolu Aleviligini mezhep veya
tarikat olarak gormez. Ancak o, Anadolu Aleviliginin kendi basina kimi inanglardan
olusmus bir din goriintiisi verdigini® iddia eder. Buna karsin Kutluay Erdogan ile Riza

Yoritkoglu Caferi-Isnaageriye mezhebine*! bagl oldugunu séyler.

Cem Dergisi’nin ikinci sayisimn kapaginda “iman akil ile bitiinlesince hayat ile
Ozdeslesir Alevilik budur” yazmaktadir ki Cem Dergisi gevresinin genel kanaati de
Alevilikte iman-akil-yasam* biitiniiniin 6nemli oldugudur. Abidin Ozgiinay, Aleviligin

inanc1 akil ile tamamlayip hayat ile biitiinlegtirmek® oldugunu soyler.

Islam’a gore konum belirtilirken de Aleviligin heterodoks yapida olusuna vurgu
yapilir. Heterodokslugu “dogru samlan yoldan sapma” olarak tarif eden Reha Camuroglu,
Islam terminolojisinde heterodokslugu ifade igin Ehl-i Bid’at ve Rafizilik gibi isimlerin
kullamldigim® belirtir. Alevi-Bektasi diisiincesinin heterodoks bir diisiince oldugu
kanaatinde olan Reha Camuroglu’na gore ortodoks din anlayiginda sirat kopriisi, seytan
gibi Ogeler araciligiyla Allah korkusuna vurgu yapilirken heterodoks din anlayiginda Allah
sevgisi® one ¢ikar. Abidin Ozgiinay Aleviligin heterodoks karakteriyle Ser’? ilkeleri ve
Ortodoks din anlayigin1 astigimi* iddia eder. Niyazi Oktem Tiirklerin Miisliman olmadan
once gesitli inanglara mensup olmasint Anadolu Alevilerinin heterodoks olmasinin en

biiyiik etkeni olarak takdim eder*’. Buna karsin dergi dis1 yazarlardan olan Nejat Birdogan

37 Ozgiinay, a.g.m., s. 4;
% Elcioglu, a.g.m., s. 39.
¥ Bodrogi, a.g.m., 5. 23.
“° Nejat Birdogan, Anadolu nun Gizli Kultara Alevilik, Istanbul 1994, s. 316.

‘1 Kutluay Erdogan, Alevilik Bektasilik, Istanbul 1993, s. 29; Riza Yéritkoglu, Tarihte ve Ginimizde
Alevilik, Istanbul 1990, s. 141.

2 Ozgiinay, “Ayaga Kalkan Kiiltiir: Alevilik”, Cem, /8 (Ocak 1992), s. 8; Cem, “Alevi Temsilciler Meclisi
ile Mlgili Agiklama”, Cem, IV/45 (Subat 1995), s. 32; Ozglinay, “A’dan Z’ye Alevilik”, Cem, IV/46 (Mart
1995), s. 63; a.mlf., “Atatiirk Ebedi Rehberimiz”, Cem, I11/34 (Mart 1994), s. 4; Ali Riza Ozdemir, Ahmet
Bozkurt, “Alevilik Nedir? Ne Degildir?”, Cem, IV/46 (Mart 1995), s. 47; Ozgiinay, “Alevilige Ya Kursun
Ya Nasihat Care Degildir”, Cem, IV/47 (Nisan 1995), s. 3.

3 Ozgiinay, “Seriat-Hakikat Smavda”, Cem, 11/36 (Mays 1994), s. 4.

“4 Reha Camuroglu, “Alevi-Bektasi Diisiincesi Heterodoks Bir Diisiincedir”, Cem, 1/3 (Agustos 1991), s. 27.
4 a.mlf,, “Yunus Emre Heterodoks Bir Dervistir”, Cem, /1 (Haziran 1991), s. 40.

6 Ozgiinay, a.g.m., s. 33.

“7 Niyazi Oktem, “Manikheizm, Katharlar Bogomillik ve Anadolu Aleviligi®, Cem, 1I/23 (Nisan 1993), s. 5.
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Anadolu Aleviliginin heterodoks olmadigini savunur®®, Irene Melikoff Aleviligi bir halk
sufiligi olarak degerlendirir. Onun sufilikten kast: dogmaciliga ve ortodoks din anlayisinin

katil1igina duyulan tepkidir®.

Baz tanimlarda ise Aleviligin kiiltiirel yamna vurgu yapilir. Buna gore Alevilik
yiizyillarin giiniimiize aktardigi kiltiirel birikim®, gesitli kiiltirlerin sentezi®® ve “cok
kiltirli bir toplumun yagam bigimi”** olarak tammlanir. Alevilik {zerine yaptigi
¢alismalarla taninan Ali Balkiz da Aleviligin inang sistemi olmaktan ¢ok bir yasam bigimi
oldugunu savunur. Ona gore Alevilik “dogayi, diinyayi, toplumu ve bireyi anlama ve
yorumlama bigimidir”>*. Buna kargin bazi1 yazarlar da “Aleviligin bir yasam bigimi vardir
ama Alevilik bir yagam bigimi degildir’>, Alevilik bir kiltiirdiir® ancak dinsel goriiniim
Aleviligin o6zinii teskil eder’® tezini savunmuslardir. Cahit Tanyol’a gore Alevilik
Tirklerin eski dini olan Samanizm®’ ile Islamiyet’in kaynagmas: sonucu olusan bir inang

sistemidir. Dolayisiyla “biiyii + dindir”*®,

Aleviligin diger kiiltirler ile etkilesimi
konusunda oldukga kapsamli agiklamay1 Ilyas Uziim yapar. Ona gore baslangigta Islam’s
kabul eden g6cebe veya yar1 gogebe oymaklarin bu yeni dinle birlikte onceki inang ve
adetlerini meczederek olugturduklari karma yap: zaman iginde Hurufi ve Sii tesirlerle
birlikte Anadoludaki eski kiiltirlerin izlerini de tasiyan bir mahiyete biiriinmiistir.

Aleviligin din olmadigina vurgu yapan Irene Melikoff Aleviligi “eski inang ve geleneklere

“8 Nejat Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Ayrimu, Istanbul 1995, s. 15.

* Irene Melikoff, “Bir Arastrmanin Asamalari Alevi-Bektasi Sorunu”, gev. flhan Cem Erseven, Cem,
XXXITI/100 (Nisan 2000), s. 16.

% Ayhan Aydin, “Alevi-Siinni Gengleri Bir Arada Giiniimiiz Alevi Gengliginin Sorunlar, Céziim Yollan”,
Cem, 1/11 (Nisan 1992), s. 47.

3! {smail Onarl, “Alevilik Aragtirmaciliginda Emektar Bir Insan Ismail Onarli I”, 6p. Ayhan Aydin, Cem,
XXXVI/125 (Eyliil 2002), s. 16.

% Ismail Blgioglu, “Alevi Orgiitlenmesi Sorunlari ve Alevilik II”, Cern, XXXV/118 (Subat 2002, s. 39;
Benzer bir goriis igin bak. Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 1998, s. 27.

3 Ali Balkiz, Sivastan Sydney’e Pir Sultan, Ankara 1994, s. 13.

54 Siileyman Cem, “ATV’ de Aleviler ve Alevilerin Giindemi”, Cem, IV/42 (Kasim 1994) s. 17.

55 Niyazi Oktem, “Alevilige Bakig Agimiz”, Cem, VI/59 (Ekim 1996), s. 44.

56 a.mif,, “I. Din Surast”, Cem, I1I/31 (Aralik 1993), s. 18.

57 Alevilik Samanizm iligkisi Aleviligi olusturan kaynaklar bsliimiinde ayrintih olarak iglenecektir.
58 Cahit Tanyol, “ Tiirk Miisliimanlif1 ve Alevilik”, Cem, 1/2 (Temmuz 1991), s. 8.

% llyas Uziim, “Alevilerin Caferi Mezhebine Mensubiyetinin Arka Plami, Alevilik-Caferilik Higkisi ve
Higkisizligi”, Islamiydt, VI/3 ( Temmuz-Eyliil 2003), s. 128.
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baglilik tizerine kurulmusg, koken olarak ta agiretsel yasam modeline dayanan sosyal bir

3360

olay””" olarak tanimlar.

Goriildigi tizere dergide Alevilik Islam’in ruhudur, 6zidiir, Mislimanliktir,
Islam’1 Hz. Ali’nin buyruklar1 dogrultusunda anlayan inangtir, Hz. Ali’nin seriat-tarikat
anlayisidir, Caferi-isnaageri mezhebidir, mezhepleriistiidiir, Heterodoks Islimdir veya
bununla ters olarak farkli bir dindir gibi birbiriyle bir araya gelmesi ve telifi miimkiin
olmayan tamimlar bulunmaktadir®. Alevilik Islam’1n neresinde? seklindeki sorularin ortaya
¢ikis nedeninin baginda Aleviligin diger kiiltirlerle etkilesimindeki belirsizlik yatmaktadir.
Bazi yazarlar Alevilik igerisindeki Islami 6gelere vurgu yaparak Aleviligin Islam igerisinde
oldugunu soylerken diger bir grup ta Aleviligin Orta Asya kulturiiniin ve eski Tirk
dinlerinin gliniimiize ulagmis ve ulagtig1 yerlerdeki kiiltiirleri binyesinde birlestirmis gekli
oldugunu savunabilmektedir. Ileride goriilecegi tizere Alevi ibadetlerinin bir kisminin eski
Tirk dinlerinden veya diger dinlerden izler tagimast bu goériis sahiplerinin temel dayanak

noktasim olugturmaktadir.
1002. Anadolu Aleviligi

Ali Yaman; Anadolu’da, Hiristiyanlik, Miislimanlik ve bu dinlerin kollar1 ile
Hurufilik, Maniheizm, Samanizm ve Zerdist inanglarinin bir potada erimesiyle ortaya
¢ikan olusumun Anadolu Aleviligi’nin ta kendisi oldugunu ifade eder®?. Anadolu Aleviligi
konusunda en ilging yorumu ise Ismet Zeki Eyiiboglu yapar. O Anadolu Aleviliginin
sanildig gibi Hz. Ali’den kaynaklanmadifini, ortada yalnizca isim benzerliginin oldugunu
ve Anadolu Alevilifi’nin igerigini olusturan diigince ve 'inang o©gelerinin hepsinin
Islam’dan 6nceki dénemlerden geldigini savunur. Bundan dolay1 ona goére Alevilik bir
bigimlenme, eskiyi yeniden diizenlemedir®. Bu ifadeler Alevilik’te islam dis1 pek gok dini
veya kiiltiirel birikimin oldugu gergegini ortaya koymaktadir ancak sunu hatirlatmak
gerekir ki Anadolu Aleviligi’nin Hz. Ali’den kaynaklanmadig: fikri Cem Dergisi nin genel

% Irene Melikoff, “Bir Arastirmanin- Asamalar1 Alevi-Bektasi Sorunu”, gev. Ilhan Cem Erseven, Cem,
XXXIII/100 (Nisan 2000), s. 16.

o Alevi yazarlara gbre Alevilik ve Bektagiligin ne oldugu konusunda oniki farkl: yaklagim igin bk. Ilyas
Uziim, “Kendi Yazarlarma Goére Alevilik Bektasilik”, Tirkiye Ganlign, 42 ( Eyliil-Ekim 1996), s. 54-74.

62 Ali Yaman, “Anadolu Aleviligi ve Siilige Dair Karsilagtirmalt Bir Calisma”, Cem, I11/35 ( Nisan 1994), s.
37.

8 Ismet Zeki Eyiiboglu, “Semahlarn Ké&keni”, Cem, IV/39 (Agustos 1994), s. 15.
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diisiincesinin digindadir.  Ciinkii Cem Dergisi’nde temel kanaat Ali’siz Aleviligin

olmayacagi®* seklindedir.
101. Bektasilik

Bektasilik Hact Bektag Veli ile baglayan ve Alevi Tirklerin Anadolu’daki
varliklarindan sonra ortaya ¢ikan® bir tarikattir®. Yazarlarin Bektasilik konusunda ortaya

koyduklar1 ortak tavir Bektasiligin bir Tiirk Tarikati®” oldugudur.
1010. Alevilik Bektasilik Farki

1-En temel farklilik Bektasilerin sehirlerde yasamalarina ragmen Alevilerin daha
¢ok gocebe veya yar1 gogebe bir yasami tercih etmeleridir. Bu durum bu giin anlamini
yitirmigtir®®,

2-Dis baskilara kars1 igine kapanan Alevilikte Alevi olmak nesebe bagli iken® bu
anlayis degigmis soy ve nesebin yerini Alevi disiincesini benimseme, sahiplenme”
almistir. Bektagilikte asil olan sey Bektasiligi benimsemek ve Bektasi babasindan nasip
almaktir’'. Alevi camia bu ikisinin farkini “kokten bitme”, “daldan yetme” deyimleri ile

agiklar”?.

3-Bektasilik Trakya’dan ve Balkanlar’dan gelen akimlara agilirken, Alevilik basta

fran olmak tizere Anadolu’nun dogusundan gelen inanglart kendi iginde eritmistir”.

4-Bektasilik, 6zel felsefesini kurmus, us@l, adap ve erkanini tespit etmis, yazili
metin haline getirmigtir. Yola giris, dervis olus, baba olus, halife baba olus ve dede babanin
olimi halinde yeni dede babanin se¢imi erkannamelere baglanmigtir. Her derece ve

mertebe se¢im yoluyla yapilirken, Alevilikte bu derece ve mertebeler yoktur. Dedeler soy

& Sadik Goksu, “Ali’siz Alevilik Olmaz I”, Cem, XXXV/114 (Ekim 2001), s. 28.

8 Litfii Dogan, “Aleviler Siinniler, Atatiirk’iin kurdugu Cumhuriyette”, rdp. Ayhan Aydmn, Cem, VIII/75
(Subat 1998), s. 24.

% Ali Stimer, “Bektasilikte Babalik”, Cem, V/58 (Eyliil 1998), 5. 71.

57 Irene Melikoff, “Namik Kemal’in Bektasiligi ve Masontugu”, Cem, 1/2 (Temmuz 1991), s. 55; Burhan
Kocadag, “Alevilerde Sema™, Cem, IV/46 (Mart 1995), s. 23; Siimer, a.g.m., s. 71.

68 Yaman, “Alevilikte Dedelik Kurumu Uzerine Arastirmalar I”, Cem, VI/62 (Ocak 1997), . 67.
% Cem, “Cem’in yamt1”, Cem, IV/42 (Kastm 1994), s. 55.

™ Omer, Ulugay, “Demokrasi, Laiklik ve Alevilik”, Cem, III/28 (Eyliil 1993), s. 30.

™! Dursun Giimiisoglu, “Bektasilik”, Cem, XXXIII/102 (Haziran 2000), s. 53.

2 Mehmet Exoz, Tirkiye 'de Alevilik Bektasilik, Ankara 1999, s. 67.

73 Melikoff, “Bir Aragtirmanin Asamalan Alevi-Bektasi Sorunu”, ¢ev, ithan Cem Erseven, Cem, XXXIII/100
(Nisan 2000), s. 19.
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giderler, dede oliince yerine oglu gecer’'. “Alevilik, Bektasilikten biraz daha gevsek

iligkilere sahip, yoresel degiskenlikleri binyesinde barindiran bir anlayistadu””.

Alevilik ile Bektasilik arasinda bu denli fark var ise de inang, ahlak esaslar ve
edebiyatlar1 bakimindan kiigiik farkliliklar diginda pek ok ortakliklari vardir. Onceki
donemlerde heterodoks gruplar igin ayn ayri kullanilan Alevilik ve Bektasilik terimleri
zaman iginde aym insan grubunu ifade eder hale gelmistir. Bundan dolay: giniimiizde

Alevilik ve Bektasiligi birbirinden bagimsiz olarak ele almak zorlagmigtir”.
102. Kizilbashk

X. yiizyildan baglayarak Islam’a giren ve bu dini eski inang ve gelenekleriyle
bagdastiran, konar goger zimreler i¢in XV. yiizyl sonlarindan itibaren degisik
cografyalarda ve degisik zamanlarda kullamlan deyimlerden birisidir’’. Kizilbas kelimesi
Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar zamaninda’”® onun miiridleri igin kullamlmaya

baglanmugtir.

Cem Dergisi yazarlar1 Kizilbag (kizil tag) deyiminin ortaya ¢ikigiyla ilgili olarak

farkli tarihi olaylara deginmektedirler.

1-Kizilbaglik Hz Muhammed’in Uhud Savasinda yaralanmas: tizerine onun kanl
mintanim yirtip bagina baglayarak diigmana kargi savagan Hz. Ali igin kullanilan bir

deyimdir”.
2-Hz Ali Hayber Savaginda bagina kizil sarik sarmugtir.

3-Hz Ali Siffin Savaginda, Muaviye’nin askerlerinden ayirt edebilmek igin kendi

askerlerinin bagina kirmizt sarik sarmig kendisi de baglamugtir.

4-Aleviligi kabul eden Tiirklerin, Islam’dan énceki din onderleri olan Saman ulular

baslarina kirmiz1 bork baglamay: gelenek haline getirmislerdi®.

" Bedri Noyan, “Dogent Dr. Bedri Noyan (Dede baba) ile Soylesi”, rop. Ayhan Aydin, Cem, IV/48 (May1s
1993), s. 16.

7> {smail Onarly, “Alevilik Arastrmaciliginda Emektar Bir Insan Ismail Onarli I, rop. Ayhan Aydin, Cem,
XXXVI/125 (Eyliil 2002), s. 16.

"6 Yaman, a.g.m., s. 67.

" ilyas Uziim, “Kizilbas”, D.L.A., XXV, 548.

"8 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, trc. Turan Alptekin, Istanbul 1993, s. 54.

™ Ali Kaya, “Inang ve Alevilik”, Cem, XXXV/112 (Agustos 2001), s. 40.

8 Mehmet Simsek, “Alevilerin Tepkisi ve Kizilbas Sozciigiiniin Kaynaklan”, Cem, TV/45 (Subat 95), s. 25.
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5-Kizilbag deyimi Sah Ismail’in babasi olan Seyh Haydar’in (1460-1488) kendi
miiridlerine on iki imamu simgeleyen on iki dilimli kirmizi tag giydirmesi sonrasi
kullamlmaya baslanmustir®. Ancak Sah ismail’in kendi askerlerine Kizilbork giydirmesi
ve Anadolu agiretlerini propagandalar yaparak etkilemesi®? Osmanh resmi sdyleminin bu

terimi asilikle esdeger gormesine neden olmugtur®.

Abidin Ozgiinay Kizilbag teriminin Islam’dan 6nceki devirlerde yagayan, aile igi
cinsel sapkinliklara sahip olduklar: iddia edilen ve kirmizi elbise giydiklerinden dolay1
Kizillar (Muhammere) adi verilen Hurremiler igin kullanildigini ifade eder. Ozgiinay
Kizilbag sozcugiinin Sinniler tarafindan Muhammere®  hakkindaki disince ve
cagrisimlar1 Alevilere yoneltmek ve onlan agagilamak igin kullanilan bir deyim haline
getirildigini iddia eder®’. Buna karsin Kizilbas kesim Siinnileri Yezid taraflis1 anlaminda
“Yezidlik”le itham etmis® ve Kizilbaslik deyimine baskalar: tarafindan yiiklenen koti
anlamlara kargilik olarak Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin yasadig bazi olaylar1 animsatan
sembolik bir deyim anlamu kazandirmiglardir®”. Kizilbaglik Anadolu’da “Alevilik ve
Bektasilik ile birlikte ortak inang, gelenek ve gorenek temeli Uzerinde birlegerek

2388

bigimlenmig”* ve bir mesajin adi® olmugstur. Halk arasinda menfi anlam ifade eden bu

kelime kirmizi bork veya baglik giyen Sunni-Alevi biitin Turkmen boylarn igin

8 Ali Yaman, “Anadolu’da Safevi Niifuzu”, Cem, VII/72 (Kasim 1997), s. 33.

82 Kutluay Erdogan, Alevilik- Bektasilik, Istanbul 1993, s. 11.

8 Ayhan Yalgikaya, Alevilikte Toplumsal Kurumiar ve Iktidar, Ankara 1996, s. 13.

% Nejat Birdogan’a gére Babekiyye, Hurremiye, Hurremdiniye olarak amlan bu grup Abbasi Halifesi
Mutasim déneminde ayaklanan Babek’e destek vermislerdir. Eski Iran dinlerinden olan insanlarn
yasayanlanidir. Babek déneminde kirmuzi giysi giydiklerinden dolay: kendilerine Muhammaralar da
denilmigtir. ( Nejat Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Ayrimu, Istanbul 1995, s. 20.); Ancak Abdulkahir
el-Bagdadi’ye gére bunlar “Babekiyye ve Miziyariyye olmak iizere iki firkadir ve el Muhammara olarak
bilinir. Bibekiyye’nin kendi daglarinda bir gece bayramlart vardir. Orada sarapli ve galgihi bir ortam da
kadinli erkekli toplanmrlar lambalan ve yanan odunlart séndiirerek birbirlerine sahip olurlar. Bu
gruplardan Babekiyye, inanislarmin ashm cahiliyye devrinde kendi emirleri olan Servin adli birine nispet
etmiglerdir. Onlar Servin’in Hz. Muhammed ve 6teki nebilerden iistiin oldugunu ileri siirerler. Yasadiklari
yerlerde iglerinde ezan okunan mescidler yaprsglardir ancak kendileri namaz kilmaz orug tutmazlar”. (
Abdiilkahir el Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, gev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara 2001, s. 206-
207.)

¥ Abidin Ozgiinay, “Alevinin Namusu Ulkenin Namusudur”, Cem, IV/45 (Subat 1995), s. 3.

% Erdogan, a.g.e., s. 11.

8 Ozgiinay, “Okuyucu Kosesi”, Cem, V/50 (Temmuz 1995), s. 63.

% Baki Oz, “Kizilbaghk”, Cem, IV/46 (Mart 1995), s. 14.

% (zgiinay, “ Alevinin Namusu Ulkenin Namusudur” Cerm, IV/45 (Subat 1995), s. 4.
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kullanilmigtir. Ancak Siinniler zamanla kumizi bork giymeyi terk edince bu kelime

yalnizca Alevileri ifade eder hale gelmistir’”.

Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar’in miiridlerinin bagina on iki dilimli kizil baglik
giydirmesi ile belli bir kitleyi temsil etmeye baslayan Kizilbag teriminin Anadoludaki
Heterodoks inang sahiplerini de ifade eder sekilde genislemesi bu kesimin Sah Ismail’e
duydugu yogun sevginin sonucudur. Bu sevgi Osmanli Safevi miicadelesini dogurmus ve
Sah Ismail sempatizanligini ifade eden deyim asi, muhalif gibi anlamlar kazanmustir.
Kizilbaglik teriminin kaynagim Islam’mn ilk yillarina gotirmek ise Kizilbaslik ismine ve
Orta Asya gelenek ve goreneklerine bir gesit Islami mahiyet kazandirma cabasinin
ariinadir’,

11. Aleviligin Yayilis Alam, Alevilerin Sayisi ve Alevilikte Nesep

110. Aleviligin Yayilis Alanx

Cemal Sener Aleviligin Turkler, Kurtler, Araplar, Rumlar, Arnavutlar, Azeriler,
Makedonlar, Yugoslavlar, Bulgarlar, Kiptiler arasinda yayilmig degisik kultir ve
uygarhiklarla kargilagmis ve onlarla kaynasmig oldugunu iddia eder’. Dergi yazarlan
Isldmiyet’in Balkanlara gegmesinin ve orada yerlesmesinin Heterodoks inang sahipleri
eliyle oldugunu savunur. Buna gore heterodoks 6greti Osmanli’dan 6nce Oguz Tiirkmen
topluluklart eliyle Balkanlar’a yerlesmistir’™>. Bektasiligin etkin oldugu Arnavutluk’a
tarikatlar1 sokanin Avrupa’daki ilk Misliiman misyoner Sari Saltik oldugu iddia
edilmigtir®. Balkanlarda Alevi Islam inancim yayan, icra eden grup ise Bektasi
Babalaridir’. Bektasi dedebabalarindan Bedri Noyan’a gore Anadolu Dergah ve
Tekkeleriyle Arnavutluk, Makedonya ve diger memleketlerdeki tekkelerde inang usul ve
adap noktasinda higbir fark olmamustir’®. Nathalia Clayer 1912 yilinda yeni kurulan

* Mehmet Eroz, Tarkiye 'de Alevilik Bektasilik, Ankara 1999, s. 80-81; Ethem Ruhi Figlali, Tirkiye'de
Alevilik-Bektagilik, Istanbul 1990, s. 9.

* flyas Uziim, “Kizilbas”, DIA., XXV, 547, Figlah, a.ge., s. 11, 12.
*2 Cemal Sener, “Alevilik ve Milliyetgilik”, Cem, I/1, (Haziran 1991), s. 30.
3 Ali Aktas, “Balkanlar’da Kizilbaslik”, Cem, VII/64 (Mart 1997), s. 62.

% Nathalia Clayer, “Arnavut Bektasiliginin Yiiksek Mevkileri”, cev. Inci Cinarli, Cem, VIV66 (Mayis 1997),
5. 22,

% jzzettin Dogan, “Dedeler, Babalar Meclisi Alevilik igin Son Derece Onemli Bir Adim Olacak”, rép. Ayhan
Aydin, Cem, XXXV1/123 (Temmuz 2002), s. 12.

% Bedri Noyan, “Dogent Dr. Bedri Noyan (Dedebaba) ile Soylesi”, rop. Ayhan Aydin, Cem, IV/48 (May1s
1995), s. 18.
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Arnavutluk Devleti’nin yiizde yetmisinin Miisliman oldugunu iddia eder. Ona gore
Bektagilik XIX. ytizyilin ikinci yansindan itibaren Arnavut milli uyamginda etkin rol
oynamigtir’’. Tekirdag, Corlu, Kirklareli, Liileburgaz gibi yerlesim yerlerinin oldugu
Trakya’da da Bektagi, Babai ve Bedreddini olarak bilinen Kizilbag topluluklar
yasamaktadir’®.

Benzer bir durum Orta Asya i¢in de so6z konusudur. Izzettin Dogan Sovyetler
Birligi’nin dagilmas: ile bagimsizliklarini kazanan Tirk Devletlerindeki halkin ¢ogunun
Alevi oldugunu iddia eder®. Bu cografya 1920-1990 yillari arasinda sancili bir dénem

100

gegirmistir. Tim dini yasaklamalara ragmen Alevilik Azerbaycan’da™ ve diger Tirk

Devletlerinde unutulmamaigtir.
111. Alevilerin Sayis1

Anadolu’nun demografik olarak Aleviligin, Bektasiligin en yaygin oldugu cografya
oldugu iddia edilir'®. Dergide Tiirkiye’deki Alevilerin sayist hakkinda birbirinden farkls,
kimi zaman abartili rakamlar verilmektedir. Abidin Ozgiinay Ocak 1992’de Tiirkiye’deki

Alevilerin sayisini asgari yirmi milyon'®

olarak ifade ederken, Stileyman Ates ( Avukat)
Agustos 1992°de bu rakamin yirmi bes milyon oldugunu séyler'®. Riza Zelyut Tiirkiye’de
niifusun tigte birlik kisminin Alevi Bektasi, en az dortte birlik kisminin ise Alevi oldugunu

194 Mehmet Ali Kiligbay da ayni orana katilir'®. Toktamis Ates ise ortaya atilan

soyler
rakamlarin dayanaksizlifindan bahseder ve 20 milyon rakamini inanilmayacak kadar
abartili bulur '%. Riza Zelyut’a gore Hindistan, Pakistan, Afganistan, Iran, Irak, Suriye,
Urdiin, Liibnan ve Tirkiye gibi Miisliiman iilkelerde tahminen 300 milyon Alevi vardir ki

bu rakam Islam nifusunun beste birini olugturmaktadir. Balkanlardaki Miislimanlarin ise

7 Clayer, a.gm., s. 18.

%8 Murat Kiigiik, “Bu Soruya Kim Yamt Verecek?”, Cem, XXXII/96 (Aralik 1999), s. 14.

% zzettin Dogan, “Diyanet Tartismaya Agilsin”, Rép. Murat Kiigiik, Cem, XXXIII/98 (Subat 2000), s. 26.

1% Sadik Firudin Oglu Nakiyev, “Tiirkiye’den Azerbaycan’a Alevilik”, Cem, VIII/75 (Subat 1998), s. 22.

191 Ozgiinay, “Alevi’ye Ya Kursun, Ya Nasihat... Care Degildir”, Cem, IV/47 (Nisan 1995), s. 3.

192 2 mlf,, “Ayaga Kalkan Kiiltiir: Alevilik”, Cem, I/8 (Ocak 1992), s. 3.

1% Sijleyman Ates, “Anayasa Degisikligi ve Diyanet Yasa Taslag: Uzerine”, Cem, 1I/15 (Agustos 1992), s.
23.

1% Riza Zelyut, “Alevi Gengligi ve Sorunlarr”, Cem, V/57 (Agustos 1996), s. 29.
1% Mehmet Ali Kiligbay, “Dinsel Egitim Devletin Odevi midir?”, Cem, V1/62 (Ocak 1997), s. 43.
196 Toktarms Ates, “Ne yapmali”, Cem, V/57 (ABustos 1996), s. 34.
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licte biri Alevidir. Zelyut ayrica Avrupa ulkelerine giden is¢ilerin de en az tigte birinin

Alevi oldugunu iddia eder'®”.

Tirkiye’de 1927 yilindan beri niifus sayimi yapilmasina ragmen dini gruplara ait
tespitler yapitlmamigtir. Bunun igin dini grup mensuplarimin sayilart tam olarak
bilinememektedir. Bu durum kimi gruplarin igine yaramustir. Nifuslarini son derece
abartili sunmus ve muhtelif hedeflere ulagma adina kendilerini olduklarindan daha
kalabalik olarak ifade etmislerdir. Bu kimi zaman siyasi, kimi zaman da sosyal hatta
psikolojik nedenler dolayistyla olabilmektedir'®®. ilyas Uziim 1950 ve 1990 genel niifus
sayim sonuglarini esas alarak yaptig: tespitte Tirkiye’deki Alevilerin sayisinin en gok bes

milyon dolayinda olabilecegini ifade eder'®.
112, Alevilikte Nesep

Alevi ocaklarina ve dedelik kurumuna kaynaklik eden kisilerin Emevi ve Abbasi
zulmiinden kagip Orta Asya ve Orta Doguda Tirkler’in yasadig: bolgelere siginan Ehl-i
Beyt soylu kimseler oldugunu savunulur. Ehl-i Beyt neslinden olan bu insanlar Tirkler ile
evlenmis ve soylar1 bu yolla sirmiistiir. Ginimiizde “dede” olan kisilerin bir kismi da bu
soylardan gelmektedir. Kimilerinin ise bu ailelerle dogrudan veya dolaylt bag1 yoktur.
Tiirk oymaklarindan gelmektedirler ve yasadiklar toplumsal ve kiiltiirel ortam boyle bir

hiiviyeti sahiplenmelerine neden olmustur'°.
12. Aleviligin Kaynaklar:
120. Aleviligi Olusturan Kaynaklar

Fuat Bozkurt’a gore Aleviligi sadece bir din veya bir kiltiire baglamak imkansizdir.
Ona gore Alevilik Orta Asya’dan Anadolu’ya ve Balkanlar’a kadar pek ¢ok kiltiri ve
inanc1 binyesinde barindirmaktadir’!. Bu karigimun igerisinde Islam 6ncesi veya Islam
sonrast olusmus Islam dist inang motifleri de mevecuttur. Ciinkii Alevilik, gesitli

donemlerde ve c¢esitli cografyalarda farkli inang ve kiltlrlerin sizmasina maruz

197 Zelyut, “Alevilik Nedir?”, Cem, V/58 (Eyliil 1996), s. 14.

198 ftyas Uziim, Ganamilz Aleviligi, Istanbul 1997, s. 19, 20.

1% age.,s. 22,

10 Baki Oz, “Alevi Ocaklan ve Dedelik”, Cem, XXXIV/109 (May1s 2001), s. 29.

M Euat Bozkurt, “Alevi Téren ve Inanglarmin Kokeni”, Cem, 1/14 (Temmuz 1992), s. 18.
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112

kalmigtir' “. Aleviligi olugturan bu dini ve kiiltirel kaynaklar: birbirinden kesin hatlar1 ile

ayirmak imkansiz gibidir.
1200. Samanizm ve Orta Asya Kiiltiirii

Dergi yazarlarina gore Turkmenler heniiz Anadolu’ya gO¢ etmeden Once

'3 olugturmaktaydi. Islamiyet ile karsilastiklarinda

114

inanglarmin agurlikli yontnt Samanizm

daha énceki dinleri olan Samanizm’i tamamiyle birakmamiglardir'™*, Baki Oz’e gore “Orta

Asya’nin kirsalinda dagimk olarak yasayan Tiirkmenler, Arap Islamiyet ideolojisi ile
kargilagtiklarinda Islam adi altindaki bu Arap Islamiyet ideolojisinin yayilmaciligina karg:
kendi kimliklerini koruma miicadelesi vermigler ve seriatin kat: yanlarin1 Samanlikta

yumusatarak benimsemislerdir”''>. Ayrica eski dinlerinin aligkanlik ve torelerinin etkisi ile

yeni dinlerine yeni renkler katmiglardir''®,

Samanizm temeli bliyllye dayanan bir inang sistemi oldugundan Cahit Tanyol,
Aleviligi “biiyl + din” olarak nitelendirir. Bu dinin 6nderi olan Samanlarin, gaibden haber

verip, gelecegi bildiklerine ve dogaya hikmettiklerine inanilirdi''’. Pek ¢ok yazara gore

Samanlar''® Islam ikliminde babaya veya dedeye doniigmiigtir' ',

Ayrica Aleviligin vazgegilmez iki ritiieli olan cem ve semahin Samanist bir

120

gelenegin urtini oldugu iddia edilir®. Nejat Birdogan dedelerin torenleri yonetmede

121

kullandig: tarik gubugunun da Samanizm’den kaldigini belirtir' . Samanizm ile Alevilik

12 Ali Yaman, Sadik Giiner, “Basinda Alevilik”, Cem, IV/43 (Aralik 1994), s. 44.

'13 Cahit Tanyol, “Alevilik Yani Tiirk Miisliimanlig1 Olmasayds, Diyar-1 Rum’u, Diyar-1 Tiirk Yapamazdik”,
6p. Ayhan Aydmn, Cem, VIII/76 (Mart 1998), 5. 12; Dogan Bermek, “Alevilik-Bektasilik, Mevlevilik
Ritiielleri Uzerine”, Cem, XXXI/90 (Mayis-Haziran 1999), s. 42; Burhan Kocadag, “Baba Ilyas ve
Babailik”, Cem, XXXV/113 (Eylil 2001), s. 31. Samanizm’in Alevilikteki etkileri igin bk. Nejat
Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Ayrimi, Istanbul 1995, s. 175, 180.

114 Cahit Tanyol, “Tehlikede Olan Miras”, Cem, I/1 (Haziran 1991), s. 28.

'3 Baki Oz, “Tiirk-islam Tarihi Icerisinde Aleviligin Konumu®, Cerm, /20 (Ocak 1993), s. 37.

' Niyazi Oktem, “Anadolu Aleviligi’nin Sosyal ve Anlamsal Griiniimii”, Cem, 11I/32 (Ocak 1994), s. 6.

17 Cahit Tanyol, “Tiirk Miislimanlig ve Alevilik”, Cem, 1/2 (Temmuz 1991), s. 8.

18 Saman hakkinda ayrntili bilgi igin bk. Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimn Islam Oncesi
Temelleri, Istanbul 2003, s. 142, 143.

19 Oz, “Osmanli’'nin Devlet Olusuna Alevilerin Katkist I”, Cem, 11I/26 (Temmuz 1993), s. 29.; Irene
Markoff, “Bir Gizli Islam Mezhebinin C6ziimlenmesinde Disavurumcu Kiiltiiriin Rolii, Tiirkiye Alevileri
Omegi I », cev. Esra Danaciogly, Cem, VI/60 (Kasmm 1996), s. 52; Burhan Kocadap, “Baba Ilyas ve
Babailik”, Cem, XXXV/113 (Eyliil 2001), s. 31; Riza Zelyut, “Alevilik Nedir V*, Cem, VII/63 (Subat
1997), s. 55.

120 Markoff, a.g.m., s. 52; Kocadag, a.g.m., s. 31.

121 Nejat Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Ayrim, Istanbul 1995, s. 74.
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arasindaki benzerlige vurgu yapan Cemal Sener’e gore Samanlifa girig toreninde aynen

Alevilikte oldugu gibi kurban kesilir, igki i¢ilir, saz ¢alinir ve dans ( semah) edilirdi'?.

Alevi yazarlarin bu yaklagimlarima karsin Ahmet Yagar Ocak Samanizm’in eski
Tiirkler arasinda tarihlerinin ilk zamanlarindan beri var oldugu seklindeki tezin
ispatlanamadigim, en eski Tirk inanglari tizerine yapilan aragtirmalarda $amanizm’in
varhigini gosterecek herhangi bir ipucuna rastlanamadigimi ifade eder'”. Ona goe
Samanizm Tiirklere sonradan girmistir. Bu biiyl karigimi inang sistemi yayilirken
Tiirklerde daha énce mevcut olan gesitli inanglar1 da benimsemek durumunda kalmigtir.

Yani Tiirkler “Samanizm’e kendilerine has bir ¢ehre kazandirmiglardir'**,

1201. Islam

Anadolu Alevliginin temel kaynaklarindan birisi de Islam’dir'®. Islam karsilagtig
Tiirklerin inanglari iizerinde oldukga biiyiik degisiklikler yapmissa da halkin gelenekleriyle
birlesmis bir halde direnen Samanizm’in degismesi kolay olmamugtir. Bunda Tirklerin
gécmen olmalarinin da etkisi biiyiiktiir'?®. Trene Markoff’a gére Orta Asya’nin gogebe
Tirkmen boylari Islam’la ilk kez sufilik bigimiyle Horasan’da kargilasmislardir'®’. Islam’1
Hakk-Muhammed-Ali tigliisiinde algilayan Tiirkler eski dinlerine bagl yasam tarzlarini da
bu yeni dinde bir motif olarak kullanmslardir'®®, Baki Oz, Aleviligi etkileyen Islim digi

kaynaklar1 yan kaynak olarak niteler'®.

Nejat Birdogan ise Aleviligin Islim’dan beslenmedigini hatta esinlenmedigini iddia
eder. Ona gore bu inang Anadoludaki Tirklerin ve Kiirtlerin yasadiklar1 topraklarda
tamdiklar1 kimi dinlerin ve geleneklerin bu giline sarkmus, karmalagmis kalintisidir.

Alevilik igerisinde var olan ibadetler de eski Asya dinlerinden kalmadir'®.

122 Cemal Sener, Alevilik Olayr, Istanbul 2004, s. 88.

13 Ocak, a.e., s. 71, 72.

124 5., 5. 73, 110.

125 Sener, a.g.e., 5. 101, 103; Ayhan Yalgikaya, Alevilikte Toplumsal Kurumlar ve Iktidar, Ankara 1996, s. 17.
126 Sener, a.g.e., 5. 103.

27 Markoff, a.g.m., s. 52.

128 Niyazi Oktem, “Anadolu Aleviligi’nin Sosyal ve Anlamsal Gériiniimii”, Cerm, /32 (Ocak 1994), s. 6.

125 Bz, « Alevilik Ustiine Bir Céziimleme”, Cem, 1/6 (Kasim 1996), s. 46.

130 Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Ayrim, Istanbul 1995, s. 4, 13.
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1202. Anadolu Kiiltiirii

Aleviligin kaynaklarindan birini de hi¢ giiphesiz Anadolu kultirii tegkil etmektedir.
Aleviligi besleyen kaynaklar1 Tirklerin Anadolu’ya gelene dek kargilagtiklari ve
Anadolu’ya geldikten sonra kargilagtiklari geklinde ikiye ayirmak mimkindir. Riza
Yoritkoglu’na gore Tiirkler Anadolu’da daha 6nce karsilagmadiklar1 hicbir digiince akimi
bulamadilar. Ancak daha 6nce tamstiklart kimi akimlarin ( ilk ¢ag Yunan felsefesi gibi )
anayurdunun Anadolu olmas: etkilesimin giiglenmesine neden olmustur™!. Anadolu’da
yagayan tiim kavimlerin Orta Asya’dan gelen Tirkler ile kurduu diigiince ve inang
sentezinin Anadolu Aleviliginin alt yapisini olusturdugunu sdyleyen Niyazi Oktem’e gore
Anadolu’da olugan Alevilik, bir Tiirk -Antik Anadolu- Islam- Acem- Kiirt kiiltiir sentezidir

ve bu sentezde Anadolu kimligi agirliktadir'2.

Anadolu kultiiriiniin Alevilik tzerindeki etkisini tek tek agiklamak oldukga giigtiir.
Nedeni Anadolu’nun cografi konum itibariyle kilttirler arast harman yeri konumunda
olmasidir. Gogebe kabileler Orta Asya’dan Anadolu’ya gelirken go¢ yollan {izerindeki
degisik inang ve kiiltirleri de tasimslar ve Anadolu Aleviligini olusturmuglardir®®.
Anadolu’daki ¢ok tanrili veya tek tanrili din ve inang izleri de™* bu etkilesimin igerisinde

yer almigtur.

Anadolu, Samanist pek ¢ok gelenegin Misliiman kilik altinda yasatildigi yer
olmustur. Yatir kiiltiir diye nitelendirilen agaca, tasa, mezara veya herhangi bir nesneye
kutsallik atfetme Samanist inancin Griiniidiir. Anadolu’da hemen her kéyde bir yatir vardir

ki bu Samanist etkilerin giiniimiizde de siirdiigiinii gosterir'>.

31 Ruza Yéritkoglu, Okunacak En Biyik Kitap Insandir/ Tarihte ve Ginimilzde Alevilik, Istanbul 1990, s
143; Alevilik ile eski Anadolu kiiltiirleri arasindaki benzerlikler igin bk. Sener, a.d.¢., s. 104.

132 Oktem, “Sorunlar”, Cem, 11/19 (Aralik 1992), s. 11; a.mlf,, “Sufilik ve Anadolu Aleviligi”, Cem, 11/20
(Ocak 1993), 5.16.

133 Piri Er, “Anadolu Aleviliginde Kurban”, Cem, VIV66 (May1s 1997), s. 39.

134 Cemal Sener, “Laiklik-Alevilik Iliskisi”, Cem, /2 (Temmuz 1991), s. 39; a. mlf,, Alevilik Olay, Istanbul
1994, s. 101-103.

135 Cahit Tanyol, “Alevilik Yani Tiirk Miislimanlig1 Olmasaydi, Diyar-1 Rum’u Diyar-1 Tiirk Yapamazdik.”,
rép. Ayhan Aydin, Cem, VIII/76 (Mart 1998), s. 12.
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1203. Diger Kiiltiirler

Aleviligin olusum siirecinde, onu etkileyen diger unsurlarin baginda Maniheizm'
gelir. Irene Melikoff’un bu etkilegimin Tiirkler Anadolu’ya gelmeden evvel gergeklestigi'’
iddiasina kars1 ¢ikan Niyazi Oktem Maniheizm’in Anadolu’da dogdugunu ve Alevilik-

Maniheizm etkilesiminin de Anadolu’da meydana gelmis olabilecegini ifade eder'.

Aleviligi etkileyen unsurlar arasinda Hiristiyanlik ta bulunmaktadir. Ancak bu din
daha ¢ok Dogu Avrupa ve Balkanlardaki kitleler tizerinde etkili olmustur. Ayrica
Hiristiyanlik Tirkler arasinda Mazdekizm veya Maniheizm 6lgiistinde genis kitlelere mal

olmamlstlrm

. Aleviligi etkileyen diger 6nemli inanglar olarak Zerdistlik'*’, Budizm,
Nesturilik, Veda ve Brahma'*' dini sayilabilir. Niyazi Oktem Tirklerin Anadolu’ya
gecmeden 6nce Mazdeist ve Hint dinlerinin etkisi altinda oldugunu ifade eder'*?. Hint ve

Cin kaynakli dinler arasinda Tirkleri en fazla etkileyen Budizm’dir'®

Anadolu’nun biitiin inang ve kiiltiir degerlerinin harmanlandig1 bir yer olusuna
vurgu yapan Dogan Bermek ise dier yazarlardan farkli olarak Alevi-Bektasi-Mevlevi

ritiiellerinde Roma ve Yunan kiiltirlerinin sik stk goriildigiinii'* iddia eder.

1% Irenc Melikoff, “Bir Aragtrmamn Asamalan Alevi-Bektasi Sorunu”, gev. Ilhan Cem Erseven, Cem,
XXXII1/100 (Nisan 2000), s. 16; Oktem, “Anadolu Aleviliginin Sosyal ve Anlamsal Goriiniimi”, Cem,
1I/32 (Ocak 1994), s. 6; Ocak, a.g.e.,s. 73, 100.

137 Melikoff, a.g.m., s. 16.

138 Oktem, “Orta Asya ve Alevilik”, Cem, 11/22 (Mart 1993), s. 8.

139 Ocak, a.ge., s. 100; Alevilik Hiristiyanhik etkilesimi igin bk. Nejat BirdoBan, Anadolu Aleviiginde Yol
Ayrim, Istanbul 1995, s. 166- 174.

140 Aleviligin ibadetlerindeki pek gok Sgenin Zerdiist dininden gegme oldugunu savunan Nejat Birdogan’dur.
Zerdiigt dininin téreninde en 6nemli Ggenin siirle tapmma olusuna vurgu yapan yazar Alevilikle
Zerdiistlikk arasindaki benzerligi ortaya koyar. O ayrica Alevi inancinda deyislere Nefes denmesinin de
Zerdiist inancmdan geldigini iddia eder. ( Birdogan, a.c., s. 76, 81, 241.); Zerdistliik, Mazdekizm ve
Maniheizm’in Islam Oncesi Tiirk inanglarindaki yeri igin bk. Ocak, a.g.e., s. 84-97.

141 Anadolu Aleviliginin Veda ve Brahma dini ile etkilesim igin bk. Birdogan, a.g.e., 5. 120-123.

192 Oktem, “Anadolu Aleviligi’nin Sosyal ve Anlamsal Goriiniimii”, Cem, I1[/32 (Ocak 1994), s. 6.

'3 Mehmet Saffet Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Arka Plam, Istanbul, 2003, s. 91.

14 Dogan Bermek, “Alevilik-Bektasilik-Mevlevilik. Ritiielleri Uzerine”, Cem, XXX1/90 (May1s-Haziran
1999), s. 42.
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121. Aleviligi Giiniimiize Ulastiran Kaynaklar
1210. Sézlii Kaynaklar

Aleviler, sozli gelenegi siirdirmedeki bagarilarini yazili ve basili eserler ortaya
koymada gosterememiglerdir. Agir Kayabagina gore bunda gogebe olmalarimin yaninda

devlet kuramamalar: da etkili olmugtur™®.

12100. Ozanlar

Alevi inang ve ibadet anlayigimi ortaya koymak igin bagvurulmas: gereken
kaynaklardan biri hig siiphesiz Alevi-Bektasi ozanlar1 ve onlarin dile getirdikleridir'*.
Abidin Ozgiinay’a gore Alevi ozanlar1 “Tiirk Edebiyat Diinyasi’nin bel kemigidir”'*’. Tuirk
dilini ve Ehl-i Beyt’in ugradig: haksizliklar1 sazlar1 ve sozleri ile anlatan halk ozanlan
gegmisten gelecege uzanan kiiltiir elgileri olmuglardir™*®. Tahir Kutsi Makal, Alevi Bektagi
ozanlarinin Urlnlerinin Divan Edebiyat1 triinlerine oranla daha ¢ok milli duygular
tagidigini soyler. Ona gore Alevi Bektagi Ozanlar1 “lokalize” sayilip soyutlanmamalidirlar
zira ana konu olarak insam iglemislerdir'®. Nejat Birdogan Veda dininde ozanlara kutsallik
atfedildigini benzer bigimde Anadolu Aleviliginde ozanlarin kutsal oldugunu iddia eder'".

Aleviligin gelisiminde ve giniimiize ulagmasindaki en biiyiik etkenlerden birisi de sazdir.

Sazi ileride “Alevilikte sanat” baglig1 altinda isleyecegiz.
1211. Yazihh Kaynaklar

Aleviler gocebe bir hayatt benimsemelerinden dolay: yazili eserlerden ¢ok sifahi
gelenegi kullanmiglardir. Yol ve siirek denilen torelerinin esaslari cemaat iginde
bityiiklerden, dinf lider denilebilecek kisilerden ve diger tecriibeli insanlardan 6grenilir™’.

Ancak yine de, basta buyruklar, velayetnameler ve menakibnameler olmak iizere gesitli

1% Asir Kayabast, “Tiirk Miisliimanlig1 ve Inang Kavramlar”, Cem, XXXII/91 (Temmuz 1999), s. 46.
16 {tyas Uziim, Kiltirel Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 2002, s. 17.
7 Ozgiinay, “Cem’imizden”, Cem, 1/4 (Eyliil 1992), s. 2.

148 Bedrettin Dalan, “Bedrettin Dalan ile Alevilik Ustiine”, t6p. Cemal Sener, Cem, 1/6 (Kasim 1991), s. 36;
Tahir Kutsi Makal, “Alevi Bektagi Edebiyat: Diinyaya Ne soylityor”, Cem,VI/60 (Kasim 1996), s. 59.

1° Makal, a.g.m., 5. 59.
150 Nejat Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Ayrim, Istanbul 1995, s. 121.
151 Mehmet Erdz, Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasilik, Ankara 1999, s. 88.
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yazilt eserleri vardir. Dergide bu konudaki en kapsamli ¢alismayr Abuzer Leblebici

152

yapmustir . O, eserlerin bu giin nerelerde olduklar hakkinda detaya inmez.

12110. Buyruklar

Aleviler arasinda Buyruk, Imam Cafer Buyrugu olarak bilinen ve en gok okunan
kitap™® Aleviligin en temel inang kaynag olarak kabul edilir'>*. Abdiilbakiy Golpmnarl’ya
gore gercek adi Menakib il Esrar Behget’iil Ahrar’dir. Buna “Blyiik Buyruk” da denilir.
Bundan bagka “Kugik Buyruk™ olarak bilinen yirmi bes sayfalik bir risale de mevcuttur.
Buyrugun yazildig: tarih konusunda net bilgi mevcut degildir. Golpinarli Buyrugun Sah
Ismail’in oglu Sah Tahmasb zamaninda (1576) yazildigini soyler'>. Ancak halk arasinda
bu kitabi Imam Cafer-i Sadik’in yazdigi seklinde bir inang mevcuttur. Fuat Bozkurt,
Alevilerin bu kitabin yazarinin Imam Cafer olduguna inanmasint iki nedene baglar ki
bunlarin birincisi Alevilerin Caferi mezhebine bagli olmasi, ikincisi ise Buyrugun Alevi
ilke, tore, toren ve sdylencelerini igeriyor olmasidir'®. Jmam Cafer Buyrugu ilk kez 1958
yilinda Buyruk adiyla Sefer Aytekin tarafindan nesredilmistir. Daha sonra Fuat Bozkurt,
Hasan Ayyildiz, Adil Ali Atalay ve Sahkulu Sultan Kulliyesi Egitim ve Kiiltir Vakfi

tarafindan yapilan bir takim nesirler de mevcuttur'>’.

Dergide Seyh Safi Buyrugu olarak bilinen buyruktan da bahsedilmigtir. Bu kitap
Safiyiiddin’i Erdebili ile oglu Sadreddin’in sorulu-cevapli konugmalarindan ve tarikati
hakkindaki sozlerinden, ayrica ayni soydan gelen Sah Ismail ile kimi Kizilbag ozanlarinin
tarikat anlatan giirlerinden olugmustur’®. Bu kitapta Alevilerin dinsel torenlerinin ve
toplumsal iligkilerinin nasil olmas: gerektigi ayrintili olarak anlatilir. Ayrica Hz Adem’in

yaratiligi, Muhammed-Ali’nin nuru, Kirklar, oniki imam, pir, miirsid, rehber, talib ve

152 Abuzer Leblebici, “Terciime Uzerine”, Cem, XXX/78 (Mayis 1998), s. 47.
153 Yapilan bir saha aragtirmasina gére Buyruklar yiizde 35.9°luk okunma orantyla ikinci sirada yer almugtir.

(Ali Aktas, “Kent Ortaminda Alevilerin Kendilerini Tammlama Bigimleri ve Inang Ritiiellerini
Uyugulama Sikliklarimin Sosyolojik Agidan Degerlendirilmesi”, L Tirk Kiultiri ve Haci Bektas Veli
Sempozyumu Bildirileri, Ankara 1999, s. 463. den naklen ilyas Uziim, Kulturel Kaynaklarina Gére
Alevilik, Istanbul 2002, 5.46.)

134 Ayhan Aydin, “Alevilik’te Kurumsallasma, Cem/Cemevi Uzerine Bazi Notlar”, Cem, XXXIII/107 (Aralik
2000-Mart 2001), s. 25.

155 Abdiilbakty Golpinarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Istanbul 2003, s. 178.
156 Fuat Bozkurt, “Buyruk Uzerine”, Cem, 1/12 (May1s 1992), s. 16-17.

Y7 (ziim, a.g.e., s. 46.

158 Mehmet Yaman, “Seyh Safi Buyrugu’ndan”, Cem, /2 (Temmuz 1991), s. 49.
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miisahiplik gibi pek ¢ok konu kitabin kapsamindadir'®. Cem Dergisinde 11. sayidan
itibaren Mehmet Yaman tarafindan kaleme alinan Seyh Safi Buyrugu'ndan Se¢meler
baglikl: bir yazi dizisi yayinlanmigtir. Bu yazi dizisinde Buyruk’tan ¢esitli alintilar yapilmug

ve giiniimiiz Tiirkgesi ile aktariimugtir'®.
12111. Velayetnameler ve Menakibnameler

Velayetnameler ve menakibnameler bir veya daha ¢ok velinin hayatlarindan
pargalar ve kerametler icermekle beraber yaganan ¢aga dair sosyal ve siyasal gelismelerle

ilgili onemli bilgiler de vermektedirler. Bu bilgilerin analiz edilmesi ve yorumlanmasi
Alevi-Bektasi kiiltiir ve inang sisteminin anlagilmas noktasinda son derece énemlidir'®’.

1- Mendkibu’l-Kudsiye fi Mendsibi’l-Unsiye: XIV. yiizyil Turk tasavvuf
edebiyatimin énemli simalarindan Agik Pasa oglu Elvan Celebi tarafindan yazilmistir. Ik

menakibnamelerdendir. Elvan Celebi’nin kaleminden ¢ikan asil niisha elde bulunmamakla
beraber, eksik bir niisha Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi’ndedir'*?.
2- Velayetname-i Haci Bektas Veli: Sadece Vilayetname olarak da bilinir. Haci

163

Bektag Veli’nin menkibelerini ihtiva eder . Vilayetnameler igerisinde en ¢ok okunani ve

en ¢ok bilinenidir. Hact Bektag Veli’nin vefatindan bir hayli sonra Firdevsi (Firdevsi-i

164

Rimi veya Uzun Firdevsi diye anilir ") tarafindan yazilmugtir. Eserin Erich Gross,

Abdiilbaki Golpinarl,, Sefer Aytekin ve Esat Korkmaz tarafindan yapilan nesirleri
vardir'®,

3- Velayetname-i Abdal Musa: Yazar1 ve yazilig tarihi bilinmemektedir. Niishalari

¢ok nadir olmakla beraber Niizhet Ergiin ve Adil Ali Atalay tarafindan yeni harflerle

nesredilmigtir'®.

1% Riza Zelyut, “Alevilik Nedir I, Cem, V/58 (Eyliil 1996), s. 16.

160 Mehmet Yaman tarafindan kaleme alman bu yazi dizisi 11. sayida baglamig ve 24.sayida sona ermistir.
Ancak derginin 12, 20, 23. sayilaninda yaz1 dizisine ara verilmisgtir.

161 Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektagi Inanglarmn Islam Oncesi Temelleri, Istanbul 2005, s. 25; Hiiseyin
Bal, “Anadolu Aydinlanmasinda Haci Bektag Veli”, Cem, XXX/81 (Agustos 1998), s. 41.

162 Ocak, a.e., s. 29-30.
163 9 mif,, s. 31.

164 Hac1 Bektas Veli, Vildyet-ndme Menalab-1 Hinkédr Hact Bektas Veli, ngr. Abdiilbakty Golpinarly, Istanbul
1995, nasirin 6ns6zii, s. XXVI.

165 ftyas Uziim, Kaltirel Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 2002, s. 13.
166 Ocak, a.ge.,s. 36-37.
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4- Velayetname-i Hacim Sultan: Hacim Sultan’in halifesi Dervig Burhan eserin
yazari olarak kabul edilir. Ahmet Yasar Ocak’a gore 1460’larda yazilmistir. Yazara gore

bu eserin yazma niishalari nadiren bulunmaktadir. Eserin Almanca terciimesi mevcuttur'®’.

5- Velayetname-i Kaygusuz Sultan: Asil adi Seyyid Alduddin Gaybi olan Kaygusuz
Abdal, Abdal Musa’min halifelerindendir. Yazar1 belli olmayan eserin niishalari azdir ve

bunlar 6zel kiitiiphanelerdedir'®®.

Diger Veldyetnameler sunlardir: Vilayetndme-i Seyyid Ali Sultan, Vildyetnime-i
Sultan Sticduddin, Vilayetnadme-i Otman Baba, Vilayetndme-i Koyun Baba, Vildyetnime-i
Demir Baba, Menakib-1 Veli Baba'®.

Velayetnamelerin 6énemli bir kismin1 soylenceler olusturur. Yaziya gecene kadar
pek cok gercekdigilikla bezenen bu soylenceler destanims: bir 6zellik kazanimigtir. Bu
soylenceler din farki gézetmez. “Hiristiyan azizi de ejderha 6ldiriir, Misliiman azizi de,
Budist azizi de. Hiristiyan azizi de su veya bu hayvanin donuna girer Musliiman olan da,
hepsi denizden geger hava da ugar”. Bu olaylar insamn dileyip de yapamadig seylerdir'”".
Bu agidan bakildifinda Velayetnamelere yiizde yiiz kaynak olarak bakilip bakilamayacag:
tartigilmistir. Nejat Birdogan’a gore Velayetnamelere yiizde yiiz tarihsel kaynak olarak
bakilamaz. Ancak halk olaylarinin yaziya gegirilmemis olmas: bizi bu kaynaklardan

faydalanmaya gotirmektedir'”".

Dergi yazarlarindan Abuzer Leblebici Anadolu Aleviliginin kaynaklar1 arasinda
Alevi Bektasi usullerini igeren Nameler ile Alevi deyislerini ve nefeslerini igeren Conkleri
de gostermistir. Ancak o sadece isim vermekle yetinmis olup eserler hakkinda fazla bilgi

vermemistir' "2,

1" Ocak, a.g.c., s. 35-36.

198 Ocak, e.g.e., s. 38-39.

' Vilayemame-i Seyyid Ali Sultan : Cezbi adl1 birisi tarafindan yazilmgtir. Vildyetndme-i Sultan Sicduddin :
Esirl tarafindan 1421- 1450 arasi yazilmustir. Iki niishas: bilinmektedir. Vildyetndme-i Otman Baba :
Kiigiik Abdal tarafindan 888/1453 tarihinde yazilmigtir. Eserin gesitli niishalan Cebeci il Halk
Kiitiiphanesi’nde ve Ankara Genel Kitaplifi’ nda mevcuttur. Hem metin igindeki hem de bu dipnottaki
menkibeler hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Ocak, a.g.e., s. 39- 51.

'" Hact Bektas Veli, “Vilayet-name Manakib-1 Hinkdr Haci Bektas Veli, Hzr. Abdilbakly Golpmarl,
Istanbul 1995, s. VIII-IX.

17! Nejat Birdogan, Anadolu 'nun Gizli Kaltira Alevilik, Istanbul 1994, s. 74.

' Yazann zikrettigi nameler sunlardir: Nasihatnane-i Abdal Musa, Fakimame-i Virani Baba, Esran
Hurufname-i Kaygusuz Sultan, Faziletname-i Yemini Baba, Askname, Ilahiname, Ta¢name, Erkanname.
(Abuzer Leblebici, “Terciime Uzerine”, Cem, XXX/78 (Mayis 1998), s. 47.)
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IKIiNCi BOLUM
2. ALEVILIK TARIHI
20. Alevilik Tarihi

Aleviler tarafindan Hz. Ali ile baglatilan Alevi tarihi giiniimiize kadar

ulagtirilmagtr.
200. Tiirklerin Islim’1 Kabulii ve Tepkileri

Tirklerin eski inanglarini birakip Musliman olmalari kisa bir zaman diliminde
gergeklesmemistir. Turkler baslangigta Miisliiman ordulara karsi 200 seneden fazla
direnmislerdir’. Bu karg1 gikista yerlesmis olan dini terk etmemek en biiyiik nedendir. Buna
baska nedenler de eklenebilir. Riza Zelyut bazi boylarin siinnet olma korkusu ile bagka
yerlere goctiiginii belirtir. Niyazi Oktem Tiirklerin Islam ordularina karsi koymalarindaki
etkenlerden birinin “Arap kilttiriintin getirdigi 6geler” oldugunu iddia eder. Ona gore
Turkler bu kiltiir 6gelerini yadirgamiglardir®. Benzer bir goriigii savunan Nejat Birdogan’a
gore Tirklerin Araplarla ilk kargilagmalarinda kendi istekleri ile Isldm’1 benimsemeleri
psikolojik nedenlerle bile olsa imkansizdi. Ciinkii Maveraiinnehir Prensleri, Arap
askerlerine gapulcu gozii ile bakmaktaydilar’. Ancak daha sonra Tiirkler arasinda gesitli
sebeplerle izl bir mislimanlagsma yaganmigtir. Bu etkenlerin basinda Isldm ordulan ile
Turkler arasinda meydana gelen miicadeleler sayilabilir. Bazi boylar bu miicadeleler
sirasinda Miisliiman olmaya baglamuslardir. Ozellikle Me’mun devrinde Tiirklere daha gok
deger verilmesi ve Turkler arasindan segilen askerlerle halifenin ordusunun kurulmasi, bu
ordu igin Samarra gsehrinin olusturulmas: Tirklerin daha yogun bir sekilde Islam’a
girmelerine neden olmugtur. Turklerin biiyiik sayilarla Miisliimanlasmalan ilk olarak
Bulgar Turkleri arasinda yaganmig ve ¢ok sayida kigi Miisliiman olmustur. Bunlardan sonra

da Oguzlar par¢a parga Miisliiman olmaya baglamigtir. 960 yilinda 200 bin ¢adirin Islam’a

! Riza Zelyut, “Alevilik Nedir V”, Cem, VII/63 (Subat 1997), s.54; Hiiseyin Bal, “Tasavvuf Felsefesi ve
Alevilik”, Cem, XXXIV/108 (Nisan 2001), s. 19.

* Zelyut, a.g.m., s. 54; Niyazi Oktem, “Aleviler ve Muhalefet”, Cem, VII/64 (Mart 1997), s. 29.
? Nejat Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Ayrimu, istanbul 1995, s. 200.



gectizi iddia edilir®. Dogan Bermek de Horasan bolgesinde gok tanrili din anlayigindan tek
tanrih din anlayist olan Islam dinine dogru hizli bir gegisin oldugunu’ belirtir. Zaten
Tiirkmenlerin Miisliiman olmalarmi hizlandiran etkenlerden birisi de Islam’in tek tanrili
olusudur. Turkler Islam’dan 6nce farkl inanglara mensup idiler. Uygur ve Dokuz Oguzlar
Budizm’i®, Hazar Tirkleri Museviligi’, Oguz ve Kirgizlarin bir kismi da Hiristiyanlig:®
se¢mislerdi. Gok Tanri inanci ve Samanizm ise “egemen” inangtr’. Tek Tanri fikri, din igin
vatan igin yapilan eylemlerin 6diillendirilmesi ve Tanri ile inanan arasinda ruhban simifinin
olmamast Orta Asyali kavimlere cekici gelmigtir. Islam bu topluluklar arasinda hizla
yayilmigtir. Dogan Bermek’e gore Tiirkmenlerin benimsedigi Isldm, Batini Islim anlayigt
olup Hz. Ali ile Oniki Imamin yoludur'®. insan merkeze koyan bu anlay1s tasavvuf ehli eli
ile Tirkmenlere Horasan iizerinden ulasmis'’ ve tasavvuf ehlinin “hosgori” yiikli

mesajlar1 bu insanlar: oldukg¢a etkilemisgtir'>.

Konuyla ilgilenen yazarlarin gogunun savundugu fikirlerden birisi de Orta Asya
Tirklerinin Miisliimanlagma esnasinda eski dinlerinden tamamen vazgegmedikleridir®.
Turkler Islamiyet’le kaynagma esnasinda ya devlet yonetme bigimini ve hukuk anlayigim**
ya da gogebe olmalarindan dolay: Isldm fakihlerinin ortaya koydugu bigimi kabul etmekte

zorlanmuglardir’®, Bu zorlugu daha 6énce mensup olduklart dini anlayiglariyla yeni dini

* Riza Zelyut, “Alevilik Nedir V”, Cem, VII/63 (Subat 1997), s. 53; Abdulkadir Sezgin, Sosyolojik Agidan
Alevilik-Bektaslik, Ankara 2002, s. 33,

* Dogan Bermek, “Alevilik-Bektasilik-Mevlevilik Ritiielleri Uzerine”, Cem, XXXI/90 (Mayis Haziran 1999),
s. 42,

6 Ahmet Yasar Ocak, Budizm inanciun Dogu Hunlan, Goktiirkler, Karluklar ve Uygurlar arasinda
yayildigim soyler. ( Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektagi Inanglarinin Islém Oncesi Temelleri, Istanbul
2005, s. 74-83.)

" Museviligi resmi din olarak kabul eden tek Tiirk devleti Hazarlardur, ( Ocak, a.g.e., s. 101.)

¥ Orta Asya’da baz kigiik Tirk topluluklari Ortodoksluk mezhebine tepki olarak dogan Nesturilik
gercevesinde bir Hiristiyvanlik anlayisin benimsemiglerdir. Ancak Hiristiyanlik Orta Asya Tiirkleri arasinda
Budizm, Maniheizm... dlgiisiinde ragbet gbrmemistir. Dogu Avrupa ve Balkanlardaki Tiirkler arasinda ise
kitleler halinde Haristiyanlagma s6z konusudur. Bunlar Pegenckler, Uzlar ve Kumanlardir. ( Ocak, a.g.e., s.
67-101.)

? Hiiseyin Bal, “Tasavvuf Felsefesi Alevi Bektagi Inanci ve Mevlevilik”, Cem, XXX/85 (Aralik 1998), s. 42.

1 Dopan Bermek, “Alevilik-Bektasilik-Mevlevilik Ritiielleri Uzerine”, Cem, XXXU/90 (Mayts Haziran
1999), s. 42.

11 Bal, “Tasavvuf Felsefesi ve Alevilik”, Cem, XXXIV/108 (Nisan 2001), s. 19.
12 3 mif,, “Tasavvuf Felsefesi Alevi Bektasi Inanci ve Mevlevilik”, Cem, XXX/85 (Aralik 1998), s. 42.

3 Bermek, a.g.m, s. 42; Niyazi Oktem, “Alevilige Bakis Agumz”, Cem, V1/59 (Ekim 1996), s. 45; Zelyut,
a.gm., s. 54; Oktem, “Aleviler ve Muhalefet”, Cem, VII/64 (Mart 1997), s. 29.

" Bermek, a.gm., s. 42.
13 Zelyut, a.g.m., 5.54.
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meczederek ¢dzme yoluna gitmislerdir'®. Daha ziyade koylii ve konar goger olan bu kesim
kitabi Isldim’t tam olarak benimseyemedigi gibi Isldmlagma siirecini de
tamamlayamamigtir. Zaten Tirk topluluklan Islamiyet’i kabul etmeden oénce de gesitli
dinlere girecekleri zaman eski inanglarindan yeni dine uygun olanlart oldugu gibi, uygun

olmayanlar ise yeni dinden aldiklari motiflerle besleyerek ona uydurmuslardir'’.
201. Anadolu’nun Miisliimanlagmasi ve Aleviler

Baki Oz’e gore Anadolu’nun etniksel-ulusal ve ideolojik yapilanmasinda bagrolii
Aleviler oynarlar. Anadolu’yu Tirklestirip Miislimanlastiran, yerlesik hayata geciren,
kurulan Turk Devletlerinin egemenligini saglayanlar hep Alevilerdir. Alevilik ise
Anadolu’ya gesitli goglerle gelmistir'®. Fuat Kopriilii Anadolu’nun Tiirklesmesi noktasinda
en biyitk roli Oguz Tiirklerinin Ustlendigini ifade eder. Selguklular zamaninda Anadolu’ya
gelen Oguzlar Suriye’de, Irakta Anadolu’nun gesitli yerlerinde kendilerinden ¢ok uzun
yillar 6nce buralara gelmis veya Bizanslilar tarafindan Rumeli’nden nakledilmis Hiristiyan
Tiurklerle kargilagmiglardir. Orta Asya’dan gelen bu kitlenin dini hayat: tizerinde en ¢ok
etkili olan unsur Miisliman olmadan énce sahip olduklart dini inanglar1 ve gelenekleridir'®.
Abidin Ozgiinay Anadolu’nun Tirklesmesi ve Islamlagsmasi doénemlerinde Tiirkmen
topluluklarimn itikadi karakterini Alevi Batini olarak ifade eder”®. Baki Oz, Anadolu’ya
go¢ edenlerin bir kismimmn Alevi oldugunu, bir bolimiinin Misliimanlikla $amanlik
arasinda bocaladigini diger bir boliimiiniin ise Samanlik veya bagka Asya dinlerine mensup
oldugunu séyler. Ona gore Tiirkmenlerin Islamlagsmasinda Arap etkeni degil de Iran etkeni
daha belirleyici oldugundan Tirkmenler Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi gibi temel Sii ilkelerinin

etkisinde kalmuslardir®’.

Niyazi Oktem Aleviligin Anadolu’ya ilk gelisinin VIII. yiizyilda oldugunu séyler.

Horasan Erenlerinden énce Anadolu’ya gelen Ehl-i Beyt sevgisine dayali Islam anlayis:

16 flyas Uziim, Kaltirel Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 2002, s. 11; a. mif. Ginamiiz Aleviligi, Istanbul
1997, s. 1; Mchmet Saffet Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Arka Plam, Istanbul 2003, s. 110; Ali Balkiz,
Sivas'tan Sydney ‘e Pir Sultan, Ankara 1994, s. 13.

'7 Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarinin Islém Oncesi Temelleri, Istanbul 2005, s. 53, 55; Uziim,
Kitltirel Kaynaklarina Gore Alevilik, s. 29.

18 Baki Oz, “Tiirk-Islam Tarihi Ierisinde Aleviligin Konumu®, Cem, II/20 (Ocak 1993), s. 38; a. mlf., “Hac1
Bektag Veli’nin Yasadig Tarihsel Ortam”, Cem, V/57 (Agustos 96), s. 51.

1° Fuat Kopriilii, Anadolu 'da Islamiyet, Istanbul 1996, s. 44- 45,
% Abidin Ozgiinay, “Alevilik Tiirkiye’nin Tek Sansidir.. Korkuyu Yikin”, Cem, 1/4 (Eylil 1991), s. 32.

2 Oz, a.gm,, s. 51; a. mif,, “Osmanli’nin Devlet Olusuna Alevilerin Katkisi I, Cem, I1I/26 (Temmuz 1993),
s. 29.
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Dogu Anadolu’da ozellikle Tunceli yoresinde yayginlagmustir’®. Hz. Ali’nin soyunun
Anadolu’da Turklegmesi ise IX. yiizyilin ilk ¢eyreginde baglar. Bu Tirklesme Hz. Ali’nin
ogullarindan Zeynel Abidin’in soyunun Malatya yéresine yerlesmesi ile gergeklegmistir™,
Anadolu’ya bagka bir gog de XIV. yizyilhn ilk ceyreginde Mogol baskisi sonucu
gergeklesir ve Tirkmen Beyleri aileleri ve strileri ile birlikte Cengiz’in ordularinin
oniinden kagarak Dogu Anadolu Daglarina yerlesmis ve Anadolu’nun Tiirklesmesini

saglamigtir™?.
202. Selguklular ve Aleviler

Niyazi Oktem’e gore Biiyitk Selguklu Devleti ve bu devletin yéneticileri sinnidir
ve Abbasi halifelerine hizmet etmislerdir. Oktem bu gelenegin Anadolu Selguklularinda da
sirdiging ifade eder”. Hilmi Ziya Ulken’e gore Selguklu déneminin en biyik sinni
alimleri Iran kokenli idi. O, buna 6rnek olarak Imam-1 Azam, Kadi Beyzavi, Gazzali,

Firuzabadi ve Nizam-iil Miilk’iin isimlerini verir®®.

Kutluay Erdogan, Biiyiikk Selguklu Devleti’nin yikilmasiyla bagimsizlik kazanan
Anadolu Selguklu Devleti’nin kurulusunda Turkmen yapinin ¢ok etkin olduunu ancak
daha sonra devlette Iran karakterinin hakimiyet kurdugunu iddia eder. O, Biiyik Selguklu
Devleti’nin hakimiyetini sona erdirenin de Fars Kiiltiirii oldugu disincesindedir. Ciinki
Sultanlar hakimiyetlerini yerlesik halka dayamis, gogebe Tiirkmenleri goérmezden
gelmislerdir. Bu siyaset Turkmenleri kiistirmiigtiir. Kaskiinlerin bir kismi batiya gocerken
bir kismu da devamli karigiklik ¢ikarmugtir. Selguklu idaresi bu gogerleri merkezden uzak
tutmak icin Batiya fetihlere géndermistir®’. Bu hosnutsuzluk Anadolu Selguklu Devleti’ne

kargt da siirmigtiir. Selguklu yonetimine kargi yapilan Babailer hareketi ( isyam 3 ve

2 Niyazi Oktem, “Anadolu’da Aleviligin Baslamas1”, Cem, V/51 (Agustos 1995) s. 7.

® Ismail Kaygusuz, Alevilik Inang, Kiltar, Siyaset Tarihi ve Ululart, Alev Yaymlan, Istanbul 1995, 5.4048.
v.d. dan naklen Oz, a.gm,, s. 49.

* Kutluay Erdogan, “Haci Bektas’ta 16 Agustoslarm Olusturdugu Milliyet Gergegi Bir Gelenek Birligidir ”,
Cem, XXXVI/124 (Agustos 2002), s. 12.; Baki Oz, “Hac Bektag Veli’nin Yagadigs Tarihsel Ortam”,
Cem, V/57 (Agustos 1996), s. 51; Hact Ahmet Ozdemir, Mogol Istilasi, Istanbul 2005, s. 313.

% Niyazi Oktem, “Osmanli Oncesi Anadolu’da Sia-Alevi Etkisi”, Cem, VII/71 (Ekim 1997), 5. 26.

26 Hilmi Ziya Ulken, “Siiligin Kékeni Sorunu”, Sad. Ali Yaman, Cem, V/54 (Kasum 1995), s. 18.

" Erdogan, a.g.m., s. 12.

8 «“Babailer isyan1 Anadolu tarihinin siyasi maksath ama dini duygulan kullanmisg en biyiik ayaklanmalardan
biridir ve Anadolu Selguklu Devletini siyasi ictimal ve iktisadi yonlerden ciddi bi¢imde sarsip zayiflatmig
ve sonunda 1243’te Mogollarin boyundurugn altina girmesine sebep olmustur” ( Ethem Ruhi Figlal,
Tirkiye 'de Alevilik Bektagilik, Ankara 1990, s. 118.
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gesitli ayaklanmalar bu hosnutsuzlugun en agik o6rnegidir®. Izzettin Dogan Anadolu’da
ozellikle Selguklularinin son donemlerinde Alevi Islam anlayisini benimsemiglerin
oraninin yiizde sekseni agtigini, geri kalanlarin Hiristiyan oldugunu Stnnilerin ise ¢ok az
bir niifusa sahip bulundugunu® iddia eder. Benzer bir iddiayr ortaya atan da Riza
Zelyut’tur. Ona gore 13. yiizyil baglarinda Anadoludaki Turklerin yiizde altmigt Alevi’dir.
Osmanli Devletinin yiikselme devrine kadar siiren bu yap1 16. yiizyilda meydana gelen
Alevi isyanlar ve “Alevi kinmlarindan sonra” degismistir>'. Buna karsin Fuat Kopriili
Anadolu Selguklularinin $ii Mezhebinde olduklan iddiasimin higbir tarihi dayanaginin
olmadigini ifade eder. O, Anadolu Selguklularindaki Hanefilik etkisini ¢esitli delillerle

ortaya koyar >.
203. Mogollar ve Aleviler

Asya’da ortaya gikan Mogol Cengiz Imparatorlugunun giittiiii genislemeci siyaset
sonucu pek ¢ok devlet ve beylik yikilir. Mogol kiyimindan kagmak isteyen halk ise
Anadolu’ya sigmir>. Bu Anadolu’nun Tirklesmesini de saglar. Ancak Cengiz’in
ordularini durduramaz. Babai olaylariyla Selguklu Devleti’nin yiprandigini géren Mogollar
Boycu Noyan komutasindaki ordulari ile Erzurum’u alarak Anadolu’yu istila etmeye
baglarlar. Bu istilanin iki 6nemli sonucu olmustur. Birincisi Anadolu’da fikrl ve inang
birligi derin yaralar almigtir™®. ikincisi istilalarla birlikte Mogollar da Miislimanlagmaya
baglamigtir. Iran tizerinden gelmeleri de onlari Sii inang boyutuna gétiirmiistiir. Niyazi

Oktem, Mogol Emiri Olcaytu’nun Sii oldugunu® belirtir.
204. Osmanli Devleti, Safeviler ve Aleviler

Baki Oz, Osmanli Devleti’nin Aleviler eliyle kuruldugunu iddia eder. Osmanli,

Devlet olusunu Alevilerle tamamlamis ama Imparatorludu onlarsiz stirdirmistir. Oz,

» Baki Oz, “Tiirk Islam Tarihi Igerisinde Aleviligin Konumu”, Cem, II/20 (Ocak 1993), s. 38;

% {zzettin Dogan, “Cem Vakfi'nin Aydinlanma Hareketine Herkes Destek Olmalidir”, Cem, XXXVI/122
(Haziran 2002), s. 3.

3! Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 1998, s. 162.

2 Fuat K6priilii, Anadolu ‘da Isldmiyet, trc. Ragip Hulusi, Istanbul 1996, s. 87- 90.

33 Oz, “Hac1 Bektas Veli’nin Yagadign Tarihsel Ortam”, Cem, V/57 (Agustos 1996), s. 51.
* a. mlf, “Haci Bektas Velinin Yasadig1 Tarihsel Ortam”, Cem, V/58 (Eyliil 1996), s. 27.

%5 Niyazi Oktem, “Osmanli Oncesi Anadolu’da Sia-Alevi Etkisi”, Cem, VII/71 (Ekim 1997), s. 27; Olcaytu
basta Hanefi iken c¢esitli tesirlerle Siiligi kabul etmigtir, Sii akidelerine taasup derecesinde baglanmustir.
Sii oluncaya kadar bastirdigny paralann ilizerinde dért halifenin ismi bulunurken Sii olduktan sonra
paralarm iizerine oniki imamimn ismini koydurtmustur. (T.H., “Olcaytu”, /4., IX,, 389.)
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Osman Bey yonetime gelirken diizenlenen Seymen Alaymm iddiasini destekleyici delil
olarak sunar. Yazar Osmanli Devleti’nin kurulus déneminde etkin olan Alevi-Bektagi
derviglerinin isimlerini de verir. Bunlar: Seyh Edebali, Seyh Bali, Seyh Osman,
Aynuddevle, Hact Mihman, Bagdin Haci, Geyikli Baba, Abdal Musa, Abdal Murad, Duglu
Baba, Emircan Sultan, Ahi Evran, San Saltik, Kaygusuz Abdal, Kumral Abdal, Abdal
Mehmet, Baba Postunpug, Baba Muhlis, Ahi Hasan, Kogum Seydi, Karaca Ahmet ve Ahi
Kadem’dir*®. Fuat Kopriili’ye gore bu isimler Anadolu’nun pek ¢ok yerine ulagmis olan ve
Islamiyet’in gok basit geklini®’ fethedilen yerlere yayan babalar veya abdallardir. Baki
Oz’iin Alevi olarak zikrettigi Tiirkmenlerin yasamlarinda Tiirkmen gelenekleriyle Islami
unsurlarin  yanyana oldugu gorilir. Osman Bey, Oguz toresine gore bir Tirkmen
kurultayinca bey segilmistir. Bu olay kimiz igilerek kutlanmig, ardindan Cuma namazi
kilinmis ve Osman Bey adina hutbe okutulmustur’®. Osman Bey, Beyligin basina gegip
Karacahisar’da ikamet etmeye karar verince oradaki kiliseyi camiye gevirmis ve bir imam
bir hatip ve bir de kadi goérevlendirmistir. Imam olarak gorevlendirdigi kisi Seyh
Edebali’nin 68rencisi Tursun Fakih’tir®. Heniiz Osmanl’mn kurumsallasmadigy,
padisahlarin da mutlak otoriteye ulagmadigi zaman diliminde Mogollarin 6niinden kagarak
Anadolu’ya gelen Heterodoks Tirkmenler “kafir” Bizans’a karst Osmanli ile kader birligi
yapmugtir. Zaten zikredilen dénemde Sunnilik ile Alevilik- Bektagilik arasinda bir
“celisme” soz konusu degildir*. Ayrica o donemde “Osmanli ve emsalindeki ug
beyliklerinde hayatiyeti Tiirkmenler olugturmaktayd:”. Bunun temel nedeni bu insanlarin
yerlesik hayat stren kitlelerden daha iyi savag¢t olmalaridir. Yeni bir toprak
fethedildiginde oraya yerlesilmekte daha enerjik olan bu kitle ise daha batiya
kaydirimaktaydi*'. Kopriili’ye gore ilk devirlerde iyi savasgt olmalari nedeniyle el
iistinde tutulan Tirkmenler kurumlagma esnasinda buyitk merkezlerden gelen Hanefi
ulemas! kargisinda tutunamamg ve siyasi itibarlarint kaybetmislerdir. Bunun yanisira Ehl-i
Stinnet akaidi ile hilkkiim verilmeye baglanmugtir. Hicri yedinci asirda Anadolu etnoloji

itibariyle Tirklesmis, din itibariyle de Isldmlagmig; bir taraftan SOfi cereyanlar ile

% Bz, “Osmanl’nin Devlet Olusuna Alevilerin Katkisi IT”, Cem, I1/28 (Eyliil 1993), s. 24.

37 Kopriilii, a.g.e., s. 63.

3 Taha Akyol, Osmanli’da ve Iran’da Mezhep ve Devlet, Istanbul 1999, s. 25.

% Josep von Hammer, Osmanh Devleti Tarihi, gev. Mehmet Ata, 6z. Abdiilkadir Karahan, ys., ts., s. 5.
“® Akyol, a.g.e., 5. 27.

! Y1lmaz Oztuna, Osmanli Devleti Tarihi, Istanbul 1986, s. 67.
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Tirkmen agiretleri arasina $ii ve batini itikatlar varligini strdirmiis diger taraftan da
merkezlerde Siinnilik agirligimi  hissettirmigtir”. Hammer, o dénemde Osmanls
topraklarinda cami, kervansaray, imaret gibi yapilarin sayilarinin hizla arttigini ayrica

baba, dervis ve abdallara ait tekke ve mezarlarin var oldugunu belirtir®.

Alevilerin Osmanli Devleti’nde adimi en ¢ok andiklarn padigah Yavuz Sultan
Selim’dir. Cem Dergisi cephesinden bakildiginda Yavuz Sultan Selim sevilmeyen bir
Osmanli Padisaludir. Konunun ayrintilarina girmeden 6nce Anadolu’nun dogusundaki
Safevi Devletine ve Sah Ismail’e deginmemiz gerekmektedir.

»4 olmustur. Nedeni ise Sah Ismail’dir.

Krisztina Kehl Bodrogi Anadolu halkinin biiyiik bir kisminin Safevi Seyhi ve Iran Sahi

Safevi Devleti Aleviler igin “dogan gilines

olan Ismail’i “zamanin mehdisi” olarak gordiigini soyler®. Sah Ismail Iran’da Erdebil
Tekkesi’ne mensuptur. Bu tekke Ahmet Yesevi ¢izgisi etrafinda faaliyet gosteren bir

tekkedir. O dénemde Iran’da Sah Ismail’in dedelerinden itibaren Tiirk kiiltiirii hakimdir™.

Sah Ismail saltanatin1 kuvvetlendirdikten sonra Alevilige asir1 derecede baglanmus,
taraftanimn gok oldugu Anadolu’da Alevi propagandasmna girismistir.*” Sah Ismail bu
propaganda da “Vekil” veya “Halifeler” kullanmistir. Safevi Devletince Anadolu’ya
gonderilen bu halifeler, Safeviler lehine casusluk yapmis ve Osmanli ydnetiminden
memnun olmayan kimseleri; Osmanli’y1 gésip, Safevi Devletini ise kurtarici olarak goren
birer sempatizana g¢evirmislerdir*®®. Anadolu insam “Yezid diizeni” olarak nitelendirilen
Osmanli idaresine kargi olarak yonlendirilmistir®. Osmanl’nin yonetiminden memnun
olmayan Aleviler ise Osmanli Devleti’nin yikilmasin: ve adalet diizeninin kurulmasin Sah
Ismail’den beklemiglerdir’®. Bunun igin Anadolu’dan gesitli yollarla yardim toplayarak

Safevilere gondermiglerdir. Hatta bu amagla toplu gasp ve soygun hareketlerine de

“2 Kopriili, a.g.e., 5. 63, 66.

“* Hammer, a.g.e., s. 9-11.

4 Ali Riza Ozdemir, Ahmet Bozkurt, “Alevilik Nedir? Ne Degildir 7, Cem, IV/46 (Mart 1995), s. 46.
“5 Krisztina Kehl-Bodrogi, “Alevilik Uzerine”, Cem, 1/6 (Kasum 1991), s. 22.

“6 Celalettin Ulusoy, “Sah Ismail (Hatayi), Cem, VI/59 (Ekim 1996), 5.33.

47 Ulusoy, a.g.m., s. 33; Tahsin Yazicy, “Safeviler”, LA, X, 54.

*® Saim Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, Ankara 2002, s. 65.

* Ali Yaman, “Sah Ismail ve Anadolu”, Cem, VII/71 (Ekim 1997), s. 45.

% Knisztina Kehl-Bodrogi, “Alevilik Uzerine”, Cem, 1/6 (Kasim 1991), s. 22.
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girigilmigtir. Ayrica Safevilerin savag aleti yapiminda ihtiya¢ duyduklar bakir, demir ve

sdir madenler ve gesitli aletler Iran topraklarina kagirilmaya caligilmustir .

Osmanli y6netiminin Safevilerin Anadolu’daki faaliyetlerini 6nlemeye yonelik
olarak aldig1 tedbirler ise su sekilde siralanabilir; Iran’a ve Kizilbag kabileler arasina
casuslar gondermek suretiyle muhaliflerin haber alinmasi, Kizilbaglarin Iran’a
kagmalarinin 6nlenmesi i¢in sirlarin siki kontrolii ve kaganlarin mallarina devlet
tarafindan el konulmasi, Safevi propagandasinin Onlenmesi ve propaganda amaciyla
gelerek, nezir ve sadaka toplayanlarin engellenmesi, Kizilbaglarin, Rafizilerin yakalanarak
Kibris’a, Mora Yartmadasina ve Budin’e siiriilmeleri, fran’dan Osmanlt Devleti’ne iltica
edenlere veya Rafizi (Kizilbag) iken Siinni olanlara arazi, para, riitbe verilerek iltifat

edilmesi®2.

Sah Ismail’in Anadolu’yu bu derece etkiledigi zaman diliminde Osmanli tahtina
Yavuz Sultan Selim ge¢mistir. O, tilkenin ¢esitli yerlerinde yagayan Alevi nifusunu defter
ettirmig, yani figlettirmigtir. Bu islem sonucu Anadolu’da kirk bin Alevi ( Sii) tespit
edilmistir™. Hig siiphesiz bu olayda Sah Ismail’in Siinni mezheplere kars1 takindig: tavir
ve Anadolu’da taraftarlarinin gogalmasi etkili olmustur. Alevi yazarlar Yavuz’un bu tavr
sonrast Anadolu’da olusan durumla ilgili olarak on binlerce®* ( kirk bin, elli bin ) Alevi’nin
sldiiriildiigii iddialarimi ortaya atmiglardir™. Sadece daglarin iicra kistmlarinda kalanlar
olduriilmekten kurtulmuglardir®®. Krisztina Kehl Bodrogi, o donemde Safevi tarafini

tutanlara karg: sistematik bir takip, tutuklama ve zulmiin basladigini®’ ifade eder.

3! Savas, a.g.e., s. 62, 67.
52 Ali Yaman, “Anadolu’da Safevi Niifuzu”, Cem, VII/72 (Kastm 1997), s. 32.

53 Hammer, a.ge., s. 251; Cemal Sener, Alevilik Olay:, Istanbul 2004, s. 67; Ali Simer Yavuz’un tahta
gecmesinin Hacit Bektag Veli Dergdhi’'ndan gonderilen fermanlarla oldugunu iddia eder. (Ali Stimer,
“Yavuz Sultan Selim’in Hac1 Bektas’1 Ziyaret Nedeni”, Cem, IV/40 (Eyliil 1994), s. 31.)

> Yaman, a.g.m, s. 46.

55 Fuat Bozkurt, “Alevilik Dizisi”, Sabah, 31.11.1990 dan naklen, Mehmet Simsek, “Inanglan Ugruna
Yakilarak Canlarm Verenler”, Cem, IV/44 (Ocak 1995), s. 26-27;, Kemal S6éylemezoglu, Erzincan
Tarihi, Ist. 1932, s. 93°den naklen Simgek, a.g.m., s. 27; Abdiilkadir Sezgin’e gére Caldiran Savas &ncesi
ozellikle 1513-1514 yillar1 arasinda Yavuz Sultan Selim tarafindan Anadolu’da 40.000 Kizilbag’'m
oldiirilmiig oldufuna dair iddiay: destekleyici hig bir tarihi vesika yoktur. (Abdulkadir Sezgin,”Giindem
Alevilik”, Diyanet, XIII (Ocak 1992), 5.16-17. den naklen Abdulkadir Sezgin, Sosyolojik Agidan Alevilik-
Bektagilik, Ankara 2002, s. 59. ) Hammer de Yavuz Sultan Selim’in Osmanli {ilkesinde tespit ettirdigi
40.000 $iinin ya 6ldiriildiigiini ya da hapse atildig: iddiasim destekler. ( Joseph von Hammer, Osman!:
Devleti Tarihi, gev. Mehmet Ata, 6z. Abdiilkadir Karahan, y.s.., ts., 5. 251.)

56 Cemal Sener, Alevilik Olay:, Istanbul 2004, s. 67- 68.
57 Krisztina Kehl-Bodrogi, “Alevilik Uzerine”, Cem, 1/6 (Kastm 1991), s. 23.
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Iki devlet yonetimi de savag éncesi fetvalar yoluyla halk: etkilemeye c¢aligmigtir.
Ancak dergide yalnmizca Yavuz Sultan Selim’in Seyhilislamdan aldigi fetvalardan
bahsedilir’®. Sah Ismail 23 Agustos 1414’te yapilan Caldiran Savasi’nda Yavuz Sultan
Selim’e yenilmigtir. Ancak bu yenilgi Alevilerin onun gahsinda besledikleri tmitleri
tiiketmemigtir. 16. yiizyildaki ayaklanmalar™ bu tikenmez umudun kamtidir. Krisztina
Kehl Bodrogi’ye gore “Siinnilik Osmanli Devleti’nde gii¢lendikge eski inanglarina ve eski
geleneklerine sadik kalanlar, sosyal, siyasal ve dinsel agidan Osmanli toplumundan
soyutlandilar. O zamana kadar bagli olduklari Safevilerin de resmi Sia’ya doniigii bu
insanlarin Safevilerle olan iligkisini sona erdirmigtir. “Stinni ve $if ulema tarafindan
diglanip Rafizi olarak degerlendirilen Aleviler 17. yiizyildan itibaren bolgesel oldugu kadar

760 Osmanli-Safevi miicadelesi

sosyal ve dinsel olarak ta izole durumda kalmiglardir
sonucunda savaglarda pek gok yer tahrip olmus, binlerce insan 6lmiistiir. Iran ve Anadolu

arasinda siirgiinlerle bir niifus hareketi de yasanm1st1r61.

Tahir Aslandas Osmanli Devleti'nde Kizilbag denilince igrenir gibi yapan
padisahlar ve geyhiilislamlar oldugunu iddia eder. Yazar “Alevilerin-Kizilbaslarin, Cem,
cemaat, yaptiklart saz ve galg1 galdiklani, birlikte eglendikleri, eglence sonunda mum
sondiiriip birbirlerinin avratlar ile iligki kurduklan gerekge gosterilerek katledilmeleri igin
fetvalar yaziyorlardi” demektedir. O bunlara 6mek olarak ta Yavuz Sultan Selim, III.

Murat, I1.Selim, II. Abdiillhamid, Ebussuud Efendi ve Miiftii Hamza’nin isimlerini verir®.

%8 Giilag Oz, “Alevilerin Katledilmesine Fetva Veren Seyhiilistam fbn Kemal”, Cem, V/52 (Eyliil 1995), s.
26.

% Bu ayaklanmalardan bir kag1 sunlardir: Seyh Bedrettin Ayaklanmasi, Sahkulu Ayaklanmasi, Kalender
Celebi Ayaklanmasi. ( Riza Yoriikoglu, Okunacak En Bilyak Kitap Insandir/ Tarihte ve Guniimilzde
Alevilik, Istanbul 1990, s.242- 266.) Anadolu’da o dénmede meydana gelen pek gok ayaklanmanin nedeni
olarak Kizilbaglk gésterilmigtir. Ethem Ruhi Figlali bu ayaklanmalarin bir gogunun kétii idareler ve bir
takum zuliimler yiiziinden ¢iktigini belirtir. Sah Kulu ayaklanmas: bastinilinca taraftarlarindan bir kismi
Iran’a sigimmugtir. Sah Ismail onlara isyanlannin sebebini sorunca Bayezid Han’in ihtiyarligindan, kétii
yénetimden, vezirlerin ve valilerin zulmiinden bahsetmigler, “ Size Alevi veya Kizilbag oldugumuzdan
sigimyoruz” dememiglerdir. Aym seyi Dulkadirogullan ile birlikte isyan eden $ehsuvaroglu Ali Bey’de
gormek miimkiindiir. Oysa o Yavuz Sultan Selim ile birlikte Sia’ya kars1 miicadele etmigtir. ( Ethem Ruhi
Figlal, Cagimizda Itikadi Isldm Mezhepleri, Istanbul 2001, s. 274.)

60 Bodrogi, a.g.m., s. 22- 23.
¢ Yaman, a.g.m,s, 32.
%2 Tahir Aslandas, Kizilbas, Kizilbaslk”, Cem, V/50 (Temmuz 1995), s. 50.

33



Alevilerin tepki gosterdikleri Osmanli padisahlarindan birisi de IL.Mahmut’tur.
Bunun nedeni ise I.Mahmut’un Yenigeri Ocagim kapatmasidir®. Muzaffer Doganbas
Osmanli Imparatorlugunda 19.yiizyilda hosgériisiizce baski ve katliamlarin oldugunu
soyler ve buna en garpict 6rnek olarak ta 1826 yilinda Yenigeri ocaginin kapatiimasini
gosterir®. II. Mahmut’a tepki gosterilmesinin diger nedeni ise 1826 tarihli ferman: ile
Misir’dan Arnavutluk’a kadar uzanan Bektasi Alevi tekkelerinin kapatilmasidir. Daha
sonra Rumeli ve Anadolu’daki Alevi Bektasi Dergahlar1 da bu igleme tabi tutulmustur.
Sadece merkezi tekke hiiviyetinde bulunan Hacibektag ilgesindeki tekkeye
dokunulmamigtir. Bu tekkenin yonetimi igin Naksibendi Seyhi Mehmet Said Efendi
goérevlendirilmigtir. Said Efendi gorevi esnasinda pek gok sikintiyla kargilagmig ancak pir
postu i¢cin Harem Dairesi ile o civarda bulunan eski bir mescidin yerine yeni bir cami
yapilmasina vesile olmustur®™. Kapatilan bu tekke ve dergahlar Sultan Abdiilmecid
zamaninda “gizlice” agilmaya baglanmigtir. Cahit Tanyol, Osmanli Imparatorlugunda dinin
iki kez katilagtifim1 ve irticaya yataklik yaptigini iddia eder. O bunlart Yavuz Sultan
Selim’in hilafeti getirmesi ile Yeniceriligin kaldirilmasi olarak siralar®®. Ali Aktas ta,
Yavuz Sultan Selim ve Ikinci Mahmut dénemlerini yapilan katliamlarla Kizilbaslarin ve
Nusayrilerin zorla yola getirilmesi i¢in baskinin en ¢ok yogunlastifi donemler olarak
nitelendirir®’. Baki Oz ise Alevi ve Ahilerden kopusun II. Murad’la bagladigin séyler. Ona
gore Aleviler II. Bayezit doneminde siirgiine gonderilirler. Oz, Osmanli Devleti’nin
biiytiyiip yayildikga bir Islam merkezi haline geldigini, 6zellikle Konya, Bursa, Edirne ve
Istanbul’un birer diisiince ve egitim merkezine doniigiip evrensel nitelik kazandiklari,
Asyali bilginlerin Osmanli’ya Siilik ve tasavvufu, Suriye ve Misirli bilginlerin ise seriatgi
akimlart ve Stinniligi tasidiklarmi soyler. II. Murad doneminde gelen Ibn-i Arabsah ile
Fatih Sultan Mehmet doneminin etkin ismi olan Misir kokenli Molla Giirani’nin
onciiliigini yaptig1 ulema gevrelerinin ¢aligmalar: ile Asya kokenli her dustnce Siilik

olarak nitelenmis ve bir Siinnilik akimi yaratilmustir®®.

% Miifid Yiiksel, “Emin Baba Bektasi Dergah1”, Cem, VII/69 (Agustos 1997), s. 48; Giilag Oz, “Selguklu ve
Osmanli’da Alevi Tekke ve Dergablan”, Cem, V/55 (Aralik 1995), s. 46. Cahit Tanyol, “Demokratik ve
Teokratik Tki Mezhep”, Cem, V/54 (Kasum 1995), 5.3.

6 Muzaffer Doganbas, “Islam Tarihinde Hosgoriisiizliik ve Aleviler”, Cem, XXX/84 (Kasim 1998), s. 51.
8 Abdulkadir Sezgin, Sosyolojik Agidan Alevilik- Bektagilik, Ankara 2002, s. 64.

% Tanyol, “Tiirk Miisliimanligs ve Alevilik”, Cem, /2 (Temmuz 1991), s. 8.

67 Ali Aktas, “Kirsal Doniisiim Siirecinde Aleviler, Cem, XXXI1/90 (Mayis-Haziran 1999), s. 48.

% Baki Oz, “Osmanli’nin Devlet Olusuna Alevilerin Katkis1 I”, Cem, III/26 (Temmuz 1993), s. 31.
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Osmanli tarihi Aleviler agisindan degerlendirildiginde Yavuz Sultan Selim’le
baslayip Birinci Diinya Savagi’na kadar devam eden zaman dilimi “kara bir dénem” olarak
nitelendirilir. Bu nitelemenin nedeni ise 1514-1914 yillan arasindaki 400 yillik donemde
Alevi Bektasilerin kirildigy, surildugi, katledildigi ve hor gorildigi iddialaridir®.
Osmanli Devleti ile Alevilerin iligkisi 6zellikle 16. ylizyildan itibaren gittikce yayginlasan
“ve herhangi bir dizeltmeyi degil, dogrudan devleti yikmay1 amaglayan ayaklanmalarla

sireklilik gosterten bir i¢ savag”™

olarak nitelenebilir. Kaldi ki bu ayaklanmalar
neticesinde ortaya ¢ikan sonug Alevilerin Osmanli Devleti ile uzlagsmay: degil stirekli
olarak miicadeleyi sectikleri, “gerektiginde zorlandiklarinda ve kendilerine uygun tarihsel
firsatlarda silahli ayaklanmaya kalkigmaktan geri durmadiklaridir”. Ayrica Alevi kitleler

kendilerini “Safevi Devleti’nde cisimlestirmiglerdir””!

. Dergi yazarlann Sah Ismail’in
yaptigi olumsuzluklart cimle igerisinde gegistiritken Osmanli doéneminde yapilan
uygulamalar: abartili bir tislup ile aktarmiglardir. Bu iislup Sah Ismail ile Yavuz Sultan
Selim arasinda yapilan savasin nedenini Yavuz Sultan Selim’in Kizilbaglara kars:
diismanlig1 olarak sunmaktadir. Oysa Sah Ismail halkinin gogu o giine kadar Siinni olan
Iran’t kilig zoruyla Sii yapmust1’%. Sif imamiyye bir anlamda Safevilerin resmi mezhebi
olarak ilan edilmisti”. Yine bu dénemde ezana “Eshedii enne Aliyyen veliyyullah” ibaresi
eklenmis, hutbede oniki imamin adi okunmaya baslanmustir’®. Camilerde ve esitli
topluluklarda Hz. Ali’den 6nce halifelik yapmus olan Hz. Ebubekir, Hz Omer ile Hz
Osman’a ve Muaviye’ye lanet okutulmus; aksine hareket edenler igin 6lim emirleri
¢ikarilmugtir. Ayrica bu isimlerin kullanilmasi da yasaklanmigtir”>. Nejat Birdogan’a gore
Sah Ismail, zeki kultirli ama kendisine inanmayanlara karst acimasiz tavir takinan
birisidir. Bunun en 6nemli nedenleri kiigiik yaslarda babasini kaybetmesiyle her an
oldurtilme korkusu yasamast ve yandaglarinin 6¢ alma telkinleridir. Yazar onun kendisi
gibi diiglinmeyenlere karst yaptig1 eylemleri su sekilde siralar: Kazarun’u alip biittin Stinni

bilginleri kiligtan gegirmigtir. 1504°te Isfahan’da II. Bayezid’in elgileri 6niinde Siinni bir

¢ Burhan Kocadag, “Cumhuriyet ve Aleviler”, Cem, XXXV/114 (Ekim 2001), s. 19.

"® Ayhan Yalgmkaya, Alevilikte Toplumsal Kurumlar ve Iktidar, Ankara 1996, s. 146,

! Yalginkaya, a.g.e, s. 151.

72 Nejat Birdogan, Anadolu 'nun Gizli Kaltari Aleviliks, Istanbul 1994, s. 133.

7 Hasan Onat, “Kizilbaghk Farklilagmas: Uzerine” Isldmiyat, VI/3 ( Temmuz- Eyliil 2003 ), 5.116.
" Birdogan, a.g.c., 5.145, 146; Onat, a.g.m., 5.116.

75 Cemal Sener, Alevilik Olays, Istanbul 2004, s. 72.
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bilgini idam ettirmigtir. 1505°de Halid b. Velid’in soyundan gelen Halidileri toptan

katlettirmistir. Seyban Han’in kafatasinda igki igmistir’®.

Aleviler, Osmanli Devleti yikilirken de Ittihat ve Terakki hareketi igerisinde yer
almiglardir. Bunun temel nedeni Aleviligin Stinnilikle ¢atigma igerisinde olmasi ve bagka
bir tarafa yaslanma ihtiyaci ile karg1 karstya gelmesidir. Bu ihtiya¢ Suinnilikle gatigan bir
baska grupla, Ittihat ve Terakki hareketiyle yakimligi dogurmustur. Fakat bu yakinlik
politik bir yakinhk olup inangsal bir temeli yoktur’’. Yine bu yakinlik Namik Kemal,
Resne’li Niyazi Bey, Enver Bey, Seyhiilislam Musa Kazim ve Riza Tevfik gibi isimlerin
yamstra Ittihat ve Terakki hareketi igerisinde yer alip “lokomotif” gérevi iistlenen pek gok

insanin Bektasi oldugu iddialarmmin’® ortaya atilmasina neden olmustur.
205, Cumhuriyet Devri ve Aleviler

Aleviler, Turkiye Cumbhuriyeti Devleti’nin kurulmas: ¢alismalart igerisinde yer
almig yeni devletin kurulmasiyla durumlarinda hizli bir iyilesme olacagt wUmidini

tagimuglardir. Ancak bu iimit yerini zamanla hayal kirkligina birakmugtir”.

Aleviler Osmanli yonetimi altinda huzurlu olmadiklar igin yeni kurulacak devlette
mutlu olacaklar1 beklentisi ile yeni bir devlet kurma ¢aligmalarimi yiriiten Atatiirk’e sonsuz
destek vermislerdir. Krisztina Kehl Bodrogi bu destegin nedenini Atatiirk’le Alevilerin
hedeflerinin ayn1 olmasi geklinde ifade eder ve bu hedefleri de Anadolu’da Osmanli
saltanatini yok etmek, cumhuriyeti kurmak, Islamiyet’i devlet dini olmaktan gikarmak ve
seriat1 ortadan kaldirmak olarak siralar®®. Ayrica pek ¢ok yazar da Aleviler ile Atatiirk’iin
hedeflerinin ortak oldugunu ifade eder®. Onlara gore bu hedefler ayni zamanda Atatiirk’iin
Alevileri segmesinin de nedenleri olmustur. Cemal Sener’e gére Mustafa Kemal, padisaha

bagli Siinni halk ile birlikte miicadele edemeyecegini bildigi i¢in Anadolu’daki Alevi-

76 Nejat Birdogan, Anadolu nun Gizli Kaltiri Alevilik, Istanbul 2004, s. 145, 146.
7" Reha Camuroglu, “Cagdas Aleviligin Sorunlar: 3”, Cem, /8 (Ocak 1992), s. 16.

78 Baki Oz, “Alevilik Nasil Bir Ortagag Diisiincesidir”, Cem, 1/9 (Subat 1992), s. 34; a. mlf,, “Alevilik ve
Cumbhuriyet”, Cem, VI/60 (Kasim 1996), s.45.

™ a. mif, “ Osmanl’nin Devlet Olusuna Alevilerin Katkis1 II”, Cem, III/ 28, s. 24; Ali Aktas, “Kirsal
Doniigiim Siirecinde Aleviler”, Cem, XXXI1/90 (Mayis/Haziran 1999), s.48.

% Krisztina Kehl Bodrogi, “Alevilik Uzerine”, Cem, 1/6 (Kasim 1991), s. 24.

81 Abidin Ozgiinay, “Alevi Diisiincesinde Bir Bagka Ali; Atatiirk”, Cem, 1/6 (Kasim 1991), s. 5; Cemal Sener,
“Atatiirk ve Aleviler”, Cem, 1/6 (Kasim 1991), s. 16; a. m.Lf., “Medya ve Aleviler”, Cem, XXX/77 (Nisan
1998), s. 56.
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Bektasi kitlelerin destegini alarak emperyalizme ve onun igbirlik¢isi Osmanli geriatina

kars: miicadele etmistir®.

Kurtulug savast oncesinde Sivas Kongresinin hemen ardindan Atatiirk’tn Hact
Bektag-1 Veli dergahina yaptifi ziyaret ve bu ziyaret esnasinda yapildigi iddia edilen
sohbet Aleviler i¢in bir gurur vesilesidir. Bu ziyaret dergide en ince ayrintilarina kadar
anlatilir. Atatirk, Hac1 Bektas Dergahinda Cemalettin Celebi ile gorigir. Bu iki isim
arasindaki sohbet gece yarisina kadar strer. Ancak sohbet esnasinda bulunduklari odaya
hi¢ kimse girmediginden sohbetin igerigi tam olarak bilinemez. Daha sonra Veliyettin
Celebi burada gegen ilgi ¢ekici konugmay1 anlatir. Buna gore: Cemalettin Celebi konusma
esnasinda Mustafa Kemal’e, “Pasa Hazretleri, cesaretli ve basiretli idarenizle Turk
Milleti’nin diigmam kahredecegine inancim sonsuz. Yice Allah’in milletimize miyesser
edecegi zaferden sonra Cumhuriyetin ilammi digtiniiyor musunuz?” diye sormustur.
Mustafa Kemal ise Cemalettin Celebinin elini avucunun igerisine alir ve hafif bir sesle, “o
mutlu giiniin ilamna kadar aramuzda kalmak kaydiyla evet Celebi Hazretleri” der®. 23
Nisan 1920°de Meclis agildiginda Cemalettin Celebi Kirgehir mebusu olarak segilir ve
Meclis bagkan vekilligi gorevini Gstlenir. Meclisteki diger Alevi milletvekilleri arasinda
Dersim mebusu Diyab Aga ve Hasan Hayri Bey vardir®. Ancak bu donemde Kiirt
Alevilerin baglattif1 bir dizi ayaklanma patlak vermigtir. Sivas, Erzincan ve Tunceli’de
baslayan Koggiri ayaklanmasi bunlardan birisidir. Ayn: sekilde Dersim’de de genis gapl
bir ayaklanma olmustur®. Cumhuriyetin ilanindan sonra tekke ve zaviyelerin kapatiimas
Aleviler igin siirpriz bir karar olmustur. Yagar Ugar, “Cumhuriyet yonetiminin yaptigt en

3386

anlamsiz igin dergahlar1 kapatarak Tanr1’y1 bilmenin yollarini tikamis olmasidir”™ seklinde

serzenigte bulunur.

Dergide ve yazarlarin ifadelerinde Kurtulug savaginin yalnizca Alevi halkin

cabasiyla kazanildigi, Atatirk’in Siinni kesime sirtim1 dondigi, Sinni kesimin de

8 Sener, a.gm., s. 56.

8 Kutluay Erdogan, “Cumhuriyet ve Demokrasi Ortamunda Aleviler”, Cem, XXXVI/126 (Ekim 2002), s. 7;
Cemalettin Ulusoy, “Cemalettin Celebi-Veliyettin Celebi ve Kurtulug Savagt”, Cem, 1/6 (Kasim 1991), s.
10.

8 Cemal Sener, Alevilik Olay, Istanbul 2004, s. 119.

% Levent Cinemre- Figen Aksit, 100 Soruda Tarih Boyunca Alevilik ve Aleviler, Istanbul 1995, s. 73. vd. dan
naklen Ilyas Uziim, Giniimiiz Aleviligi, Istanbul 1997, s. 11-12,

8 Yasar Ugar, “Inanmak m? Bilmek mi?”, Cem, V/50 (Temmuz 1995), s. 15.
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Atatiirk’i ve kurtulus savagini desteklemedigi seklinde, tarihi gergeklerle 6rtiismeyen bir

izlenim hissedilmektedir®”.
206. 1950 Sonrasi Alevilik

1950 ve sonrasi Aleviler igin ¢ok 6nemli bir zaman dilimi olarak nitelenebilir. Bu
donemde Aleviler koyden kente go¢ etmeye baslamislardir. Bu gog olgusu Alevileri kapali
toplum olmaktan ¢ikararak, daha agik bir toplum yapisina kavusturmustur. Biyik
sehirlerin varoslarina yapilan sagliksiz gog Alevileri ve Aleviligi pek gok biiyiik problemle
karg1 kargtya getirmigtir. Kirdan kente gog siirecinde ortak kiltiir ve inang edinemedikleri®®
igin de kargilastiklar1 bu problemleri ¢ozmede sikintilar yagamiglardir Alevilik diger din?
ya da sosyal akimlarla daha agik bir miicadeleye girigirken Aleviler, Anadolu’nun degisik
yerlerinden gelmis ve dini inanglarimi muhafaza etmeye gabalamiglardir. Koy Aleviliginde
sozli gelenegi ve ritiielleri devam ettiren “dede” var iken biiyiik gehirlere dagilan Alevilere
ulagacak bilirkisi eksikligi ortaya gikmustir®. Kent olgusu Aleviligi derin bir farklilagma
stirecine itmigtir. Aleviler arasindaki ortak davranma refleksi, ayni kimlik problemini
yasamalarmna ragmen gittikge zayiflamigtir. Kirsal alanda, kapah sosyal kosullarda bile
kendini yeniden Greten Alevilik, kent ortaminda kendini yeniden tanimlamada ve yeniden

iretmede zorlanmugtir™®.
Koy Aleviligi kendi iginde bir buttinliik ve ¢gogunluk olugtururken Stinni gogunluk
icindeki sehir Aleviligi bir pargalanmighk goriintisi vermigtir. Aleviler kente gog

esnasinda koptugu kurumlarinin yerini yenileriyle dolduramamig buna bagli olarak pek ¢ok

¥ Siinni halk bir yana bizzat din adamlan ve miiftilerin milli micadeleye destegi, ozellikle Ankara
miiftisiiniin bu ugurdaki fetvasi gibi konunun ayrintili 6rnekleri igin bk. Ali Sartkoyuncu, Milli
Milcadelede Din Adamlar: 1, Ankara 2002, s. 19- 27, 29-70, 146-159; Tiirkiye Biiyitk Millet Meclisi de
Atatiirk’iin 21 Nisan 1920 tarihli genelgesinde belirttigi sckilde dualarla agilmugtir (Ali Sarikoyuncu,
Atatirk, Din ve Din Adamlar:, Ankara 2002, s. 218), Atatiirk’iin 21 Nisan 1920 tarihli genelgesinin
icerigi s6yledir: Ik meclis 23 Nisan 1920 Cuma giinii, Cuma namazindan sonra agilacaktir. Bu olayin
Cuma giiniine denk getirilmesi Cuma’mmn kutsalligindan faydalanmak igin yapilmigtir, Biitiin
milletvekillerinin hazir butunacagi Cuma namaz Haci Bayram Veli Camiinde eda edilecek daha sonra
yapilacak olan dualarla kusal emanetler ve sancag serif tagmarak 6zel daireye gidilecek ve daireye
girilmeden evvel yine dua edilecek, 6zel giiniin kutsaligim artirmak igin vilayet merkezinde vali’nin
diizenleyecegi programla Kur’an ve hatim okunacak, hatimin son béliimii 6zel dairenin &niinde
tamamlanacaktir. Ulkenin dért bir yaninda cumadan evvel minarelerden salavat-1 serifelerin getirilecek,
hutbe sirasinda padisah ve halife adina dua edilecek, namazdan sonra yine Kur’an okunacak ve insanlar
vatanin kurtulugu i¢in vatani gorev yapmaya davet edilecek ve her hafta Cuma namazindan evvel mevlid-
i serif okutulacaktir...( Belgelerle Tiirk Tarihi Dergisi, XXI11/4-5’den naklen Sarikoyuncu, a.g.e., s. 263. )

% Abidin Giiler, “Yitik Bir Zamam Yakalamak”, Cem, XXXIII/104 (Agustos 2000), s. 49.
% Kutluay Erdogan, “Alevi Gergegi”, Cem, XXXI/87 (Subat 1997), s. 38.
%0 Kamil Firat, “Kent Olgusu ve Alevi Kimligi”, Cem, XXXIII/104 (Agustos 2000), s. 48.
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geleneginden uzaklagmistir. Devletin kurdugu Diyanet’e uymay: ise asimilasyon olarak
nitelendirmigtir”’. Bunun sonucunda 1980°lerde vakif ve dernek gibi orgitlenmeler’

ortaya ¢ikmuistir.

1960’1arda Turkiye’de sol akimlar etkinlik kazanmis, Aleviler de agirlikli olarak sol
hareketlere destek vermislerdir. Bu dénem ozellikle Alevi inang ve geleneklerini
kiiglimseyen geng Alevi neslin ortaya ¢iktigi donemdir. Bu gengler giderek Alevilikle ilgili
bilgilerden yoksun kalmiglardir. Cemler de daha az yapilir olmustur. Aleviligi ayakta
tutanlar ise Asik Veysel, Asik Daimi, Feyzullah Cinar, Davut Sulari ve Mahmut Erdal gibi

sozlii gelenegin yagaticist olan ozanlar ve agiklar olmustur’.

1960’11 yillarin ikinci yarisindan sonra Aleviler igin en énemli olay hig siiphesiz
Birlik Partisinin® siyasi arenaya ¢ikmasidir. Partinin amblemi, Hz. Ali’yi simgeleyen bir
aslanla, onun gevresinde on iki imamu simgeleyen on iki yildizdan olugmustur. Ayni
yillarda baslayan Alevi dergiciligi de Cem, Ehlibeyt ve Gergekler adli siireli yayinlarla
sirmiis, ancak bu yaym organlari, ekonomik problemler nedeniyle uzun Omiirli
olamamuiglardir. Alevilik alanindaki yayin faaliyeti deyisler, nefesler, tarihi romanlar,

buyruklar, velayetnameler gibi kitaplar iizerinde yogunlasilarak devam etmistir’.

1980’lerde ise Alevilik pek ¢ok agilim yasamlstlr%. Seksenli yillarin sonlarina
dogru derlenip toparlanan Aleviler orgiitlenmeye baglamistir. “Alevilik konulu yayinlarda
adeta patlama yasanmg, pek ¢ok yayin organi ortaya ¢ikmigtir”. Avrupa’da ve Tirkiye’de
dernekler, vakiflar ve dergahlar olmak iizere iig degisik cat1 altinda orgitlenme
baglamugtir”’. Fakat Aleviler 12 Eylil 1980 sonrasi olduk¢a sancili dénemlerde
gegirmiglerdir. Sabri Yiicel “Koca Osmanl’nin yapamadigt seyi 12 Eylil cuntast ve
ardillant Alevi-Bektasi toplumuna dayatmus, bu insanlarin oturdugu koylere, mahallelere
cami dikip, onlart Siinni imamin arkasinda namaz kilmaya zorlamiglardir”®® der. Baki Oz’e

gore 1980-90 yillar1 arasinda devlet, solu sakincali ve tehlikeli gorerek bastirmigtir. Oysa

*! Riza Zelyut, “Alevilik Muhammed Ali Yoludur”, RSp. Ayhan Aydin, Cem, XXX/82 (Eyliil 1998), . 48.
*2 Giiler, a.g.m., s. 49.

 Ali Yaman, “Cumbhuriyet Sonrast Alevilik”, Cem, XXX/78 May1s 1998), s. 49.

*4 Partinin siyasi hayati “Alevilik ve Sol Partiler” baghig1 altinda anlatilacaktir

% Yaman, a.g.m., s. 49-50.

% Kamil Firat, “Kent Olgusu ve Alevi Kimligi”, Cem, XXXII11/104 (Agustos 2000), s. 47.

°7 Yaman, a.g.m., s. 50.

%8 Sabri Yiicel, “Alevi-Bektasi Orgiitlenmeleri Uzerine”, Cem, V/52 (Eyliil 1995), s. 23, 24.
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Alevi gencligi genellikle sol siyaset akimlarinda yer almaktadir. Bu gelisme “bir diigiince
ve siyaset” buhrani ortaya ¢ikarmustir ki bu da Alevi uyanigini dogurmustur. 1990’11 yillar
Aleviligin giincellestigi™ yillar olmustur.

1950 sonras: gehirlesme ile baglayan ve son yillarda degisim rizgarlarinin etkisiyle
hareket eden Alevilik'® pek ¢ok celigki ile kars1 karsiya kalmustir. Aleviler bir taraftan
kentsel “farklilagtirma siirecine maruz kalirken”, diger taraftan kendi aralarinda “inanca ait
ortak olgiitler” olusturmaya ¢aligmaktadirlar. Ayrica Alevilik Alevilerce ya sol ideoloji ile
anilmis ya da etnik koken itibariyle tammlanmistir'®!. Sivil toplum kuruluglari ise Alevilige
tarikat olgusu baglaminda yaklagmiy ve Stnni tarikatlarla aym kategoride
degerlendirmigtir. Riza Zelyut’a gore bu yaklagim Alevilifin yok edilmesine katk:
saglamaktadir’®. Pek ¢ok safhadan gegen kimi zaman siyasallastirilmaya galisilan kimi
zaman da geleneksel degerlerin yargilandign Alevilik yeniden aslina dénme, kendi
koklerine sahip ¢ikma ihtiyaci ile kars1 karstya kalmigtir. Bunda 1980 sonrasi toplumsal ve
siyasal gelismelerin Aleviler arasinda ortaya ¢ikardigi dislamilma korkusunun da etkisi
vardir'®. Bunun sonucunda Aleviler kendi kurumlarim olusturma gabasinda son derece

istekli davranmuglardir'®,

21. Tarihi Kisiler
210. Hz. Ali

Alevi denince ilk akla gelen Hz. Ali ve Ali sevgisidir. Alevilerdeki Hz. Ali
sevgisinin diger insanlardaki gibi siradan bir sevgi olmayip normal iistii nitelik tagidigs '%
hatta kimi zaman, bazilarinin Hz. Ali sevgisinin Hz. Muhammed’i astig1'® iddia edilir. Hz.
Ali Alevi itikat ve inancinin temel tag1 olarak kabul edilir. Onun igin Ali’yi reddetmekle

Allah’1 reddetmenin 6zdes oldugu savunulur. Buna gére Alevilik, Ali ve Allah ile vardir'®’.

% Baki Oz, “Aleviligin Temel Kaynaklar”, Cem, XXX/78 (Mays 1998), s. 40.

190 Ahmet Yasar Ocak, “Tiirkiye’de Aleviligin Sosyo-Kiiltiirel Problemleri Uzerine Bir Yaklagmm Denemesi
ve Bazi Diisiinceler”, Cem, II1/31 (Aralik 1993), s. 20.

191 Firat, a.gm., s 48.

192 Riza Zelyut, “Alevilik; Muhammed Ali Yoludur”, rop. Ayhan Aydin, Cem, XXX/82 (Eyliil 1998), 5. 48.
103 Krisztina Kehl Bodrogi, “Alevilik Uzerine”, Cem, 1/6 (Kasim 1991), s. 24.

14 Giiler, a.g.m., s. 49.

195 fsmayil Hakk: Baltacioglu, “Alevilikte Ali Sevgisi”, Cem, 1/9 (Eylil 1966), s.6, 7, Kutluay Erdogan,
“Alevi Gergegi”, Cem, XXX1/87 (Subat 1997), s. 38.

106 Bedri Noyan, “Bektasi ve Alevi Konusunda Bir gezinti I”, Cem, I1V/44 (Ocak 1995), s. 7.
197 Abidin Ozgiinay, “Alevilik Nedir? Ne degildir?”, Cem, 11/16 (Eyliil 1992), s. 5.
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Hz. Ali’ye “sahsi olgunluk mertebesi yoninden” ve “Al-i Beyt’in manevi $ahsiyetini
temsil etmesi” yoniinden bakilir. Bu ikinci yoniin Hz. Muhammed’in manevi sahsiyetinin

de bir nevi temsili oldugunu savunulur'®,

2100. Hayata

1% Hz Peygamber (a.s)’in amcast Ebu

Talib’in ogludur. Annesi Hagimoglu Esed’in kiz1 Fatima’dir. Hz. Ali kardesleri Talib, Akil
ve Cafer’den kiigiiktir''®. Cem Dergisi yazarlarina gore Hz. Ali 599 yilimn 21 Mart giini

On iki imamin birincisi olan Hz. Ali

Hz. Muhammed’in Peygamberliginden 12 ve Medine’ye goginden 23 yil once Mekke’de
(Kébe’nin iginde) dogmustur. Hz. Ali’nin annesi Kabe’de ibadet ederken dogum sancisina
tutulmus ve dogumu Kéabe’de gergeklestirmistir'''. Riza Zelyut Sia iginde Hz. Ali’nin
Kabe’de dogmasinin tesadifi olmadigina dair goriislerin ve Hz. Peygamberin hac gorevini
bu nedenle zorunlu kildigin: ileri siirenlerin var oldugunu'*? belirtmektedir. Ebu Talib ve
hanimi Fatima dogan gocuklarina dedesinin ad: olan Esed ismini koymak istemisler ancak

Hz. Peygamber ona Ali adin1 vermigtir'®,

Hz. Ali’nin pek ¢ok lakabi vardir. Hiiseyin Bal bunlari su sekilde siralar: Sah-1
Velayet, Sah-1 Merdan (Erenlerin/Velilerin Sahi), Haydar (Arslan, cesur), Serpinhan
(Yardimet can), Nihan (sir), Halikul Rahman (Bagislayicihin Yaraticis:)', Muhammed
Ali, Aliyyul Murtaza'’>. Ancak Hz. Ali i¢in en gok kullanilan lakaplardan birisi
Murtaza’dir. Hz. Ali’nin, Mekke’den Medine’ye hicret esnasinda Hz. Muhammed’in

1% Omer Ulugay, “Alevilik Sevgi ve Baris”, Cem, VI/61 (Aralik 1996), s. 61.

19 «Ali b. Ebu Talib ortaya yakin kisa boylu, koyu esmer tenli, iri siyah gozlii olup sakal sik ve genisti...
Cocuklugunda puta tapmadi i¢in daha sonralari Kerremellahu Vecheh dua ciimlesi ile amlmustir. Onun
Islim’n yayilig tarihinde ve Miisliimanlar arasindaki ilim, takva, ihlas, samimiyet, fedakarlik, sefkat,
kahramanlik ve gecaat gibi yiiksek ahlaki ve insani vasiflar bakimindan miistesna bir mevkiye sahip
bulundugunu biitiin Siinni ve Sii kaynaklar ittifakla belirler”. ( Ethem Ruhi Figlali, “Ali”, D.ZA4., 11, s.
374.

110 Hasan Cikar, “Hazreti Ali”, Cem, XXXVI/119 (Mart 2002), s. 7, Mehmiet Yaman, “Hz. Ali’nin Dogumu
ve Nevruz”, Cem, I11/35 (Nisan 1994), s. 33.

" Yaman, a.g.m., s. 33; Cikar, a.g.m., s. 7; Riza Zelyut, “Alevilik Nedir I, Cem, VI/59 (Ekim 1996), s. 8.;
Atilla Firat, “Hazreti Ali”, Cem, XXX/78 (Mayis 1998), s. 54.

12 Zelyut, a.g.m,, s. 8.
13 Cikar, a.gm., 5.7.

"4 Yazarn verdigi anlam Arapga ashna uygun degildir. Terciime “bagislayicinin yaraticist” seklinde
olmalidir. Ayrica kelimenin yazilimi da hatali olup dogrusu “Haliku’r- rahman” dir.

13 Hiiseyin Bal, “Ali Aleviler ve Bilim”, Cem, XXX/80 (Temmuz 1998), s. 42.
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yataginda yatisi dolayisiyla Kuran-1 Kerim’de o6wviildiigii, Murtaza isminin de buradan

kaynaklandigi*'® iddia edilir.

Hz. Ali bes yasinda iken biyik bir kithk bas gosterince Hz. Muhammed Ebu

Talib’in tizerindeki ytikii hafifletmek igin Hz. Ali’nin bakimuni tstlenmistir. Boylece Hz.

Ali biitiin zamanin1 Hz. Peygamberin yaninda gegirmeye baglamugtir'!’

8

. Hz. Peygamber’in

kizi Fatima ile evlenmis''® onun sagliginda ikinci bir evlilik yapmamustir. Ancak Hz.

Fatima’nin vefatindan sonra 7-8 kez evlenmistir'*’.

Muaviye ile giristigi miicadele sonras: ortaya ¢gtkan Hariciler Hz. Ali’yi uzun siire
mesgul etmis, 24 Ocak 661 tarihinde de bir Harici tarafindan camide sabah namazini
kilarken sehit edilmistir'?®. Onun gehadeti ile ilgili bir menkibe anlatan Melek Mustu “Hz.

»121

Ali goge cekilmigtir ifadesini kullanir. Bu, Cem Dergisi’nin diger yazarlarin da

gorilmeyen bir ifadedir. Dergide Hz. Ali’nin ilmi, cesareti, kahramanli§:1 ve mucizeleri ile

122

ilgili pek ¢ok menkibe vardir“®. Ancak biz ¢aligmamizda bu menkibelerin ayrintilarina

deginmeyecegiz.
2101. Ozellikleri

Haydar Kaya, Hz. Ali’nin Isldm dini iginde Hz. Peygamberden sonra gelen ikinci
kisi oldugunu, Islam dininin onun kahramanlif ve parlak zekasi sayesinde yayildigini
iddia eder. Baki Oz ise Hz. Ali’yi “Peygamber Muhammed’i madde ve manada temsil

yetenegi bakimindan en yiice kimse” olarak nitelendirir'>. Hz. Ali 22 yil boyunca Hz.

"6 Firat, a.gm., s. 55.
" Cikar, a.gm, s. 7.

"8 Hz. Ali'nin Hz. Fatima ile evlenmesi sonucu Hasan, Hiiseyin ve Muhsin adli erkek gocuklart dinyaya
gelmistir. Ancak Muhsin horoz didiklemesi sonucu 6lmiistiir. Ayrica Ummii Giilsiim, Zeynep ve Rukiyye
adlt ti¢ kiz gocuklar1 olmugtur. Ceynep Hz. Ali’nin kardesi Cafer’in oglu Abdullah ile, Ummii Giilsiim Hz
Omer ile evlendirilmigtir. Rukiyye ise geng yasta vefat etmistir. M. Necati Bursali, Hz. Fatima-i Kibra,
Istanbul 1993, s. 89-117°den naklen. Faik Bulut, Ali 'siz Alevilik, Istanbul 1998, s. 111.

9 Baki Oz, “Hazreti Ali”, Cem, XXXVI/119 (Mart 2002), s. 6; Faik Bulut Hz. Ali’nin Hz. Fatima sonrasi
yaptig evliliklerinden ve cariyelerinden toplam 14 oglu ile 17 kizinin oldufunu belirtir.( Bulut, a.g.c., s.
114.)

2 Hiiseyin Bal, “Kursal Toplumda Kerbela: Bir Soykirimi”, Cem, VII/66 (Mayis 1997), s. 51; Nejat
Birdogan, Anadolu’nun Gizli Kiltiri Alevilik, Istanbul 1994, s. 176; Riza Zelyut Hz. Ali’nin camide
degil sehri teftis etmeye ¢iktigi esnada sehit edildifini savunur. (Riza Zelyut, “Alevilik Nedir II, Cem,
VI/59 (Ekim 1996), s. 11.)

121 Melek Mustu, “Camalt1 Resimlerinde Alevi Motifler”, Cem, VIII/73 (Ocak 1998), s. 54.

122 Sadem Agikgoz, “Hz. Ali ile flgili Menkibeler”, Cem, I11/28 (Eyliil 1993), s. 40.

12 Haydar Kaya, “Ali Hak Iledir, Hak Ali ile”, Cem, I/7 (Aralik 1991), s. 41; Baki Oz, “Hazreti Ali”,
Cem, XXXVI/119 (Mart 2002), s. 4.
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Peygamber’e vahiy kétibi olarak hizmet etmistir. Kuran’in ini§ asamalarini tGmiyle

124

gozlemledigi i¢in iyi bir Kur’an yorumcusu ve degerlendiricisi olmugtur “*. Hazreti Ali’nin

125

bunlara ilaveten Tanr1’nin gizli sirlarina da mazhar oldugu ™’ da iddia edilmistir.

Bazi Oz, Hazreti Ali’nin pek gok eser yazdigini ancak bu eserlerin bir gogunun
1055 yilinda yanan Bagdat Sahpur Kiitiiphanesi’nde kiil oldugunu belirtir'?°. Serif Murtaza
olarak bilinen Ebul Kasim Ali b. Ebu Tahir (966-1044)'%” Hz. Ali’nin siirlerini “Divan”'®

olarak bir araya getirmigtir'>’

. Riza Zelyut bu siirlerin Hz. Ali’nin en biiytk didaktik sair
oldugunu gosterdigi kanaatindedir™®. Serif Radi olarak bilinen Ebul Hasan Muhammed b.
Ebu Tahir Ahmet el-Hiiseyin b. Musa (970-1015)"' ise Hz. Ali’nin nutuklarim,
hutbelerini, 6zdeyislerini, ogitlerini, mektuplarim, emirnamelerini, Nehc-ii’l Belaga'>?
adiyla derlemistir. Riza Zelyut Hz. Ali’nin disiince sistemi iginde diinya ¢apinda goriigler
ileri siiren ve dogu kiiltiirine 6nemli katkilar olan bir digtintr oldugunu ileri siirmekte ve
buna Nehcii’l Belaga isimli eseri kantt olarak gostermektedir'®. Baki Oz, Hz. Ali’nin
edebiyatin yan sira bilim ve digiince ile yakindan ilgilendigini, akli ve akilcilig1 6n plana
¢ikaran bir diigiince yapisint benimsedigini, Girinlerinin tamaminin toplumsal, siyasal ve

ahlaki igerikli oldugunu, ayrica eserlerinde kisilik egitimi yoluyla yeni bir insan ve toplum

124 Oz, a.gm., 4; a. mlf,, “Bilim Adam, Diisiiniir ve Edebiyatg1 Olarak Hz. Ali [I”, Cem, XXXVI/125 (Eyliil
2002), s. 12.

125 Hasan Meseli, “Hz. Ali’nin Nurlu Yolu ve Giiniimiiz Aleviligi”, Cem, V/50 (Temmuz 1995), s. 29.
126 O, “Bilim Adamu, Diisiiniir ve Edebiyatgt Olarak Hz. Ali I, Cem, XXXV1/124 (Agustos 2002), s. 15.

127 imamiye giasimn énemli miielliflerinden birisi olarak kabul edilir. Tam ad1 Ali b. Hiiseyin b. Musa b.
Muhammed b. Ibrahim’dir, Hazreti Ali’nin torunlarindandir. Omriinii Bagdat’ta gegirmis olup nakiplikle
ugrasmugtir. Kelam. edebiyat ve siir alanlarinda 6nde gelen isimlerden birisidir. (Hayreddin ez-Zirikli, el-
Além Kamusu Teracim, Beyrut, 1992, 1V, 278 v.d.)

'% FEser Hazreti Ali tarafindan sOylendigi rivayet edilen manzum sozlerin Serif Murtaza tarafindan
derlenmesiyle olugmustur. Kitap yakin dénemde Vedat Atila tarafindan Hazreti Ali Divan ( Istanbul
1990 ) adiyla Tiirkge’ye gevrilmigtir. Eserin 6nsoziinde ant yayinlan imzasiyla kisa bilgi verilmigtir. Buna
gore Hazreti Ali Divam 18.yiizy1lda Miistakimzade Siileyman Efendi tarafindan Serhu Divam Ali adiyla
da serhedilmistir.

12 0z, a.gm,, s.15.

130 Riza Zelyut, “Alevilik Nedir II”, Cemn, VII/59 (Ekim 1996), s. 10.

B! imamiye Siasimn 6nemli isimlerinden birisi olarak kabul edilir. Tam adi Muhammed b. Hiiseyin b.
Musa’dir. Hazreti Ali’nin torunlarindandir. Bagdat’ta yasamstir. (ez-Zirikli, el-4/dm, V1, 99.)

132 Hazreti Ali’ye ait mensur sozlerin, vecizelerin, hutbelerin ve emirnamelerin Serif Radi tarafindan
derlenmis balidir. Eserin fbn Ebul Hadid Ebu Hamid Izzeddin Abdiil Hamid (655-1257) tarafindan Serh-u
Nehcul Belaga ( Beyrut 1965) adiyla Arapga olarak yapilan serhi meshurdur. Eser, Abdiilbakty Gélpinarlt
tarafindan Nehc-il Belaga adiyla Tiirkge olarak nesredilmigtir. Golpmarh eserin takdim béliimiinde
Nehe’iil Beldga min yetmisden fazla serhinin oldugunu, bunlardan baska ii¢ adet manzum, otuz yedi tane
nesirle, kirk adet Farsga, bes adet Urduca, bir tane de Kiigerat diliyle serhinin oldugunu nakleder. ( Ali b.
Ebi Talip, Nehc’itl Belaga, haz. Abdiilbakity Golpinarli, Kum 1989, s. 13. ); Bu eserin Hz. Ali’ye ait
olmadix seklindeki goriig igin bk. M. Yasar Kandemir, “Ali”, DI4., I1, 375.

3 0z a.gm, s. 15; Zelyut, a.gm,, s. 9.
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yapisini amagladigin ifade etmektedir’®*. Hz. Peygamberin mektuplarim da yazan Hz. Ali
iyi bir hattattir. Atilla Firat’a gore gesitli kitapliklarda Hz. Ali’nin eliyle yazilmig olarak
gosterilen dokuz adet Mushaf bulunmaktadir'®. Hz. Ali’nin vurgu yapilacak
ozelliklerinden birisi de ahlakidir. Atilla Firat Hz. Ali’nin tiim zamanlarin ahlak ve edep

yoniinden en taninmug Gistiin karakterli insanlarindan daha iistiin oldugu kanaatindedir*®.

Hz. Ali kahramanlii ile Islam Tarihinde yer aldig gibi efsane haline de gelmistir.
Onun kahramanlig1 mitolojik bir ulu varligin igleri olarak anlatilmig, Hz. Ali ile beraber, ati

Diildil ve kilic1 Ziilfikar da olaganistiilitk kazanmustir'>’

. Cem Dergisi’'nde Hazreti Ali’nin
askerf kisiligini, savaglardaki basarilarim anlatan makaleler de vardir™®., Bu makalelerde
Bedir, Uhud ve Hendek Savaglariyla baglayip devam eden siiregle birlikte Hz. Ali’nin
katildig biitiin savaglardaki basarilari anlatilmaktadir. Riza Zelyut Hz. Ali’nin yalnizca
bliyiik bir savaget olarak goriilmesinin sakincalarina dikkat ¢ekerek bu 6zellikle amlmanin
Hz. Ali’nin tarihteki Oneminin ve bugiine yansiyan yoniniin goz ardi edilmesine neden

olacagim™’ savunur.
2102. Alevilikte imamet-Hilafet Kavramlar: ve Hz. Ali’nin Imamhg

Hz. Peygamber’in 6limiiniin ardindan Hz. Ebubekir Halife segilmistir. Baki Oz,
Halifelikle ilgili herhangi bir Kur’ani dayanagin olmadifimi savunur. Ona gore din
devletinin de Kuran’dan kaynaklanan Islami bir temeli yoktur. Kur’an Hz. Muhammed’in
diginda kimseye devlet kurma ve yonetme yetkisi vermemistir'®. imam ise Peygamberin
vekili olup kitabi ve seriatin hikmetlerini ve hiikiimlerini 6greten kimsedir. Imamet
Islam’in diregi oldugu ig¢in Hz. Peygamberin bunu unutmasi, immetinin oyuna ve
diisiincesine birakmast dogru degildir. Bunun igin de sagliginda bir vasiyetname yazdirmak
istemis ancak sahabe arasinda g¢ikan siddetli miinakaga nedeniyle bu fikrinden

vazgegmistir'*'. Halifeligin Siilik, Ismaililik ve Alevilikteki karsihiginin Imamlik oldugunu

13 a. mlf,, “Bilim Adam, Diisiiniir ve Edebiyatgt Olarak Hz. Ali I”, Cem, XXXV1/124 (Agustos 2002), s. 15.
133 Atilla Firat, “Hazreti. Ali”, Cem, XXX/78 (May1s 1998), s. 55.

B6agm,s. 54.

37 Zelyut, a.g.m., s. 9.

138 Oz, “Hz. Ali’nin Askersel Kisiligi”, Cem, XXXVI/123 (Temmuz 2002), s. 18; Zelyut, a.g.m., 5. 8-9.

139 Zelyut, a.g.m., s. 10.

140 Oz, “Alevilik ve Cumhuriyet”, Cem, VI/60 (Aralik 1996), s. 44.

! Seyyid Ali (Genci), “Halifelik ve Veda Hutbesi”, Cem, IV/48 (Mayis 1995), s. 55; Sia’nm aymi inanci
paylagmasi 8rnegi olarak bk., Kasif*iil Gita, Caferi Mezhebi, gev. Abdulbakiy Golpinarli, Kayseri 1992, s.
48 v.d.
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soyleyen Baki Oz imamhigin halifelige gore gok farkli nitelige sahip oldugunu ifade eder.
Ona gore Imamlik Hz. Ali ile baslar ve onun soyu ile devam eder. Oz, imamlarin her tirli
kotilikten armik, yani masum olduklarini, imamin biitin Islam dinyasinda “diinyasal
egemenlik hakkindan ayri olarak diinyamin en yiksek ruhani rehberlik yetkisini de
tasidigin1”, bu ruhani makamin, Hz. Ali’nin ve daha sonralar1 diger imamlarin Islam
dininin batini yanini bilen tek kimse olmalarindan kaynaklandigim* belirtir. Alevilikteki

Imam inanc1 “oniki imam inanci” baglig: altinda ileride daha ayrintili olarak islenecektir.
2103. Gadir-i Hum Olayi

Dergide Hz. Ali’nin imameti ile ilgili olarak ortaya konan tavir Hz.Ali’nin hakkinin
yendigi seklindedir. Alevilerin Hz. Ali’nin hakkinin yendigini savunurken, delil olarak
gosterdikleri 5nemli dayanaklardan birisi Gadir-i Hum olayidir'®. Dergi yazarlarnin Gadir
Hum olayi algilayig bigimi Sia ile aynidir. Buna gore Gadir-i Hum'* olay: soyledir; Hz.
Peygamber Veda Hacci’ndan donerken Gadir-i Hum denilen yerde Hz. Ali’nin elini tutarak
“ben kimin mevlas1 isem Ali’de onun mevlasidir”** demistir. Hz. Ebubekir, Hz. Omer,
Hz. Osman ve pek ¢ok sahabe bu olaya sahit olmus, hatta bazilan Hz. Ali’yi
kutlamiglardir. Alevi yazarlara gore bu olayla Hz. Peygamber biitiin Miisliimanlara “Veli”
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olarak Hz. Ali’yi birakmustir ™. Hamid Turan bu olaym yiiz bin veya yiiz yirmi bin

civarinda tamginin oldugunu, ancak bu insanlarin higbirisinin bu olayin ortaya ¢ikmasi igin

12 Oz, “Hz. Ali Yanliligimn Dogusu”, Cem, XXXV1/121 (Mayis 2002), s. 25, Imamiyye siasimn aym inanci
paylagmasi Ornegi olarak bk. Ebu Cafer Muhammed b. Ali ibn Babeveyh el-Kummi, Risdletu’l-
I'tikadati’l- Imamiyye, gev. Ethem Ruhi Figlal, Ankara 1978, s. 104 v.d.

13 Gadir-i Hum olay: Ahmed b. Hanbel, Miislim, fbn Méce, ve Hakim en-Nisaburi gibi Siinni mubaddislerin
naklettikleri hadislerde gegmesine ragmen (Ethem Ruhi Figlali, “Gadir-i Hum”, D4, XIII/ 279), ibn
Ishak ( 768)’1n Sire’si, Malik b. Enes (795)’in Muvatta’s, Vakidi ( 822 )’nin Megazi’si, Ibn Hisam ( 833 )’
Sire’si, Ton Sa’d ( 844)’m Tabakat’1, Buhari ( 870 )’nin Sahih’i gibi Ehl-i siinnet’in eski kaynaklarnmn
birgogunda yer almamaktadir. Ayrica bu olayin anlatildig: Siinni kaynaklardaki bilgiler Sii kaynaklardaki
kadar teferruath degildir. ( Hayati Aydin, Gadirihum, Istanbul 2001, 5.22.)

'*! Gadir-i Hum, Mekke ile Medine arasindaki Cuhfe mevkiine 4 km. kadar uzaklikta olup ok yagmur
yagmast nedeniyle bataklik haline gelmis ve zamanla terkedilmis bir bolgedir. ( Ethem Ruhi Figlah,
“Gadir-i Hum”, DI4; XIII/ 279.

Sia ve Ehl-i siinnet arasinda bu hadisle ilgili tartigmalar yasanmustir, Tartigmalarin ¢ikis noktasim “mevla”
kelimesinin igerdigi anlam olusturmaktadir.Bu kelimenin veliyyul emr (yénetici ) anlaminda mi1 yoksa
dost, sevgili anlaminda m1 oldugu iizerinde yogunlasilmistir. Kaynaklarda bu hadisin “ Ben kimin
mevlasi isem Ali de onun mevlasidir” seklindeki rivayetinin Sahih, Meshur ve hatta Miitevatir oldupu
nakledilir. ( Aydin, a.g.e., s. 38, 39.)

%6 Baki Oz, “Hz Ali Yanhhgmm Dogusu”, Cem, XXXVV/121 (Mayis 2002), s. 25; Sadem Agikgoz,
“Islam’da Siyasi ve Ictihadi Ayrilik Nasil Dogdu ve Giiniimiize Kadar Nasil Gelebildi”, Cem, V/53 (Ekim
1995), s. 34.; Riza Zelyut, “Alevilik Nedir IIT”, Cem, VI/61 (Aralik 1996), s. 70.
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konusmaya cesaret edemedigini sadece Ebu Eyyub El-Ensari’nin bu cesareti gosterdigini

iddia eder'®.

Baki Oz ise Gadir-i Hum olayin farkli bir rivayete dayali olarak anlatir. Buna gore
Hz. Peygamber Veda Haccindan donerken Gadir-i Hum’da Maide Suresinin 67. ayeti
inmi§ ve Allah, Peygamberden “kendisine indirileni bildirmesini” istemigtir. Bunun
tizerine Hz. Peygamber Hz. Ali’nin elini tutarak “ben kimin mevlasi isem Ali’de onun
mevlasidir” diyerek Hz. Ali’nin velayetini duyurmustur. Sii kamya gore, Allah énceden
Hz. Ali’nin velayetini istemis ancak Hz. Peygamber tepkiler dogabilir ve dinden ¢gikmalar
olur endisesi ile bunu gizlemistir. Allah Teala bunun iizerine bu ayeti indirerek elgisinden
Hz. Ali’ye iliskin duyurusunu yerine getirmesini istemistir’*®. Ancak Hz Omer Hz.
Peygamberden sonra Gadir-i Humdaki hadisi unutarak Hz. Ebubekir’e biat etmis ve halki

da zorla biat ettirmistir'®

. Hazreti Muhammed’e yakin géziikenler onun vefatinin hemen
ardindan halifelik iddiasina girigmis makam ve riitbe hirslan yiiziinden Hz. Ali’nin yas
kiigkliigtnii bahane ederek ona soz hakk: tammamiglardir’®. Hz. Ali’nin Hz. Ebubekir’e
alt1 ay sonra biat etmesinin nedeni de kendi hakki olan halifeligin elinden altnmasina bir

hayli giicenmesidir'*",

2104. Hz. Ali Taraftarhgimnm Olusumu

Baki Oz’e gore Hz. Ali taraftarlips Hz. Peygamber doneminde ve onun bilgisi
dahilinde baglamgtir. Islam’in ilk dénemlerinden itibaren belirgin egilimlerin bagladigint
savunan Oz, sahabe igerisinde farkli goriigler ortaya ¢iktigini, bunlar igerisinde Hz.
Peygamberin yoluna karsi gizli veya agik farkliliklar sergileyenlerin oldugunu ancak

Muhammedi ¢izgiye 6zden bagli ve kendisinde &6zgiinlik belirtisi olan goriglerin de

47 Hamid Turan, “Gadir-i Hum”, Cem, V/57 (Agustos 1996), s. 45. Ayrica bk.. Abdulhuseyn Musevi
Serefuddin, el-Murag:a ‘at, s. 320. den naklen Adnan Demircan, Hz. Ali 'nin Hilafet Hakki Meselesinde
Gadir-i Hum Olay, Istanbul 1996, s. 36, 38,

1% Baki Oz, “Hz. Ali Yanliligmin Dogusu”, Cem, XXXVI/121 (Mayis 2002), s. 25; Ayrica bakimz (yazar da
makalesinde bu kaynag tavsiye etmistir) Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Ginimiiz
Siiligi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1993, s. 13-26, 146 v.d.

1 Sadem Agikgtz, “Islam’da Siyasi ve Ictihadi Ayriik Nasil Dogdu ve Giiniimiize Kadar Nasil Gelebildi”,

Cem, V/53 (Ekim 1995), 5. 34.

1%0 Hasan Cikar, “Hazreti Ali”, Cem, XXXVI/119. (Mart 2002), s. 9.

Bl Acikgoz, a.g.m., s. 34; Gadir Hum ile ilgili farkli bir rivayet de Sahih-i Milslim 'de bulunmaktadir. Buna
gére Hz. Peygamber Mekke ile Medine arasimndaki Humm denilen bir su baginda ayaga kalkarak bir
sohbette buluduktan sonra kendisinin de bir beser oldugunu ifade etmis ve kendisinden sonra Kur’an’i
Kerim’e simsiki sanlmaya, ehl-i beytine de sahip ¢ikmaya tegvik etmistir. Bu ikisini “iki agir emanet”
olarak iimmetine birakmugtir. (Miislim, Fadaili's Sahabe, 36.)
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bulundugunu bunlardan birisinin 6nderligini ise Hz. Ali’nin yurittiiging ifade eder. Hz.
Ali'nin yuruttagu, gelistirdigi ¢izgi ana ¢izginin paralelindedir hatta ana ¢izginin

temsilcisidir. Bu ¢izgide olanlara bizzat Hz. Peygamber “Ali Sias1” adin vermistir'*2.

2105. Hazreti Ali Hakkindaki Ayet ve Hadisler

Dergide yaptigimiz galigma esnasinda Hz. Ali ile ilgili oldugu iddia edilen pek ¢ok
ayet ve hadis ile kargilagtik. Caligmamizda 6ncelikle Hz. Ali hakkinda indigi soylenen

ayetlere yer verecegiz.

Atilla Firat, Insan suresinin tamaminin ve 275’e yakin ayetin Hz. Ali hakkinda
oldugunu iddia eder'>. Dergide ayrica Ahzab 23,33,36, Araf 46, 49, 159, 196, Bakara 207,
269, 274, Beyyine 7, Casiye 21, Enfal 34, Enbiya 7,73, Furkan 54, Hakka 11,12, Hicr 9,72,
Insan 8, Kasas 61, Maide 54,55,67, Meryem 96, Miicadele 12, Miitaffifin 29, Nahl 42,
Nisa 59,80, Rad 7, Secde 18, Sura 23, Tahrim 4, Tevbe 3,19. ayetlerin Hz. Ali hakkinda
indirildigi'*>* ifade edilir. Hasan Meseli de Hz. Ali hakkinda pek ¢ok ayetin indigini Hz.
Ali’nin 300 ayette Allah tarafindan methedildigini soyler'*’. Belirtilen ayetlerin Hz. Ali ile
irtibatim kurmak veya bulmak zordur. Bir mukayese imkani olmast igin adi gegen ayetlerin

meallerini dipnotta verdik'*®,

152 Baki Oz, “Hz. Ali Yanliligimn Dogusu”, Cem, XXXVI/121) (May1s 2002), s. 24.
193 Atilla Firat, “Hazreti Ali”, Cem, XXX/78 (May1s 1998), s. 55.

134 Sadem Agikgtz, “Tann ve Peygamberi Hz Ali Igin”, I11/26 (Temmuz 1993), s. 42; Hasan Meseli, “Hazreti
Ali- Allah’in Aslani- ilim Beldesinin Kapis1 Miiminlerin Emiri”, Cerm, 1/7 ( Aralik 1991), s. 39.

'35 Hasan Meseli, “Hazreti Ali-Allah’in Aslam- ilim Beldesinin Kapisi-Mii’minlerin Emiri”, Cem, I/7, Cem,
(Aralik 1991), s. 39.

136 Ayetlerin mealleri soyledir: Mii’minlerden oyle erler vardir ki Allah’a verdikleri sozii yerine getirdiler;
kimi adagmi 6dedi, kimi de beklemektedir;, (verdikleri s6zii) hicbir sekilde degistirmediler. (Ahzab
33/23), ...Ey Ehl-i Beyt (peygamberin ev halkt), Allah, yalnizca sizden kiri uzaklagtinp tertemiz, pampak
etmek istiyor. (Ahzab 33/33), Bununla beraber Allah ve Rasiilii bir ige karar verdigi zaman, gerck inanan
bir erkegin, gerek inanan bir kadmin kendilerine ait bir iste tercih haklan olamaz. Her kim Allah’a ve
Peygamberine asi olursa agik bir sapikhk etmis olur. (Ahzab 33/36), Artik iki taraf arsinda bir perde ve
A’raf iizerinde de herkesi simalarindan taniyan bir takim kimseler bulunacaktir. Umit etmekle birlikte
heniiz cennete girmemis olan bu kimseler, cennetliklere “selam size” diye seslenmektedirler. (A’raf 7/46),
Allab’m kendilerini rahmetine erdirmeyecegine dair yemin ettikleriniz sunlar miydi? dedikten sonra
berikilere déniip: “Girin cennete size korku yok artik asla iiziilmeyeceksiniz de” demektedirler. (A’raf
7/49), ( “O Allah salih kullarinin dostudur”. Agikgéz, a.y.) Evet Miisa’nin kavminden bir topluluk vardir
ki doBruya yoneltirler ve onunla hiikmedip adalet gésterirler. (A’raf 7/159), Zira benim koruyucum o
Kitab’1 indiren Allah’tir. Ve O, hep salih kullarna sahip gikar. (A’raf 7/196), Yine insanlar arasida kimi
de vardir ki, Allah’in nzasim kazanmak igin kendisini feda eder. Allah ise kullarma gok sefkatlidir.
(Bakara 2/207), Diledigine hikmet verir. Hikmet verilene ise ¢ok biiyiikk bir hayir verilmis demektir.
Bumu ancak temiz akillilar anlar. (Bakara 2/269), Mallarim gece giindiiz harcayan kimselerin Rablarmn
yaninda yalniz kendileri igin miikafatlar1 vardir. Onlara bir korku yoktur ve hig iiziitmeyeceklerdir.(
Bakara 2/274), Iman edip yararli isler yapanlar ise biitiin insanlarm en hayirlilanidir. (Beyyine 98/7),
Yoksa o kétiilitkleri yapip duran kimseler, kendilerini iman edip iyi ameller yapan kimseler yapacagiz,
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Dergide Hz. Ali hakkinda séylendigi iddia edilen pek gok hadis bulunmaktadir™’.

Bu hadislerin toplu olarak verildigi makalelerin ¢gogunda hadislerin kaynaklarina dair bilgi

verilmemistir. Biz g¢aligmamizda bu makalelerde en ¢ok tekrar edilen hadislere yer

verecegiz,
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hayatiarim ve 6liimlerini bir tutacagiz m sandilar 7 Ne kétii hitkiim veriyorlar. (Casiye45/21), ( “O’nun
dostlar1 ancak miitteki kimselerdir”. Acgikgdz ay.) ... O’nun hizmetine ehil olanlar, ancak Allah’tan
korkup keétiiliiklerden kagmanlardir. Likin ¢oklann bilmez. (Enfal 8/ 34), Senden 6nce de biz sadece
kendilerine vahiy gonderdigimiz birtakim erkekler génderdik; bilmiyorsaniz haydi bilgisi olanlara sorun. (Enbiya
21/7), ( “Onlan (peygamber ve vasilerini) dogru yola gétiiren imamlar yaptik™. Acikgdz, a.y.)Ve hepsini emrimizle
yol gosteren rehberler yaptik ve kendilerine hayirli igler islemeyi, namaz kilmayi, zekat vermeyi
vahyettik. Hepsi bize kulluk eden kimselerdi. (Enbiya 21/73), Sudan bir insan yaratip da ona bir soy ve
hisimlik getiren O’dur. Rabbinin hergeye giicii yeter. (Furkan 25/54), Oysa biz o su kabardig1 zaman sizi
akan gemide tagidik. Onu size bir ibret yapalim ve belleyici kulaklar bellesin diye. (Hakka 69/11,12),
Stiphe yok ki Kur’an’t Biz indirdik Biz herhalde onu muhafaza edecegiz. (Hicr 15/9), ( “Kendilerinin
ihtiyaglar: olsa bile, yoksulu, yetimi ve esiri kendi 6z canlarindan daha iistiin tutarlar”. A¢ikgéz, a.y.)
Resiiliim 6mriine yemin ederim ki, gergekten onlar sarhogluklan iginde ne halt ettiklerini bilmiyorlardi.
(Hicr 15/72),Yoksula, yetime, esire seve seve yedirirler. (Insan 76/8), Kendisine giizel bir vaadde
bulunduumuz ve ona erisecek kimse, kendisine diinya bayatinin gegici zevkini yasatip da sonra kiyamet
giiniinde huzuruna celbedilecekler arasinda olacak kimse gibi olur mu? (Kasas 28/61), Ey iman edenler,
i¢inizden kim dininden donerse duysun: Allah onlarin yerine, kendisinin sevdigi,onlarin da kendisini
sevecegi, mii’'minlere kargi boyunlar: asagida, kafirlere karg1 baslan yukarida, Allah yolunda savasan, dil
uzatamn kinamasindan korkmayan bir kavim getirir. Iste o Allah’in bir litfudiir ki onu diledigine verir.
Allah ihsam bol olan, her seyi bilendir.Sizin dostunuz 6nce Allah, sonra peygamberi, sonra namaza
devam eden ve Allah’in emirlerine boyun egerek zekat veren mii’minlerdir. (Maide 5/55,56), Iman edip
yararl igler yapanlar ise, muhakkak Rahman onlar igin bir sevgi verecek, goniillere sevdirecektir.
(Meryem 19/96), Ey iman edenler, peygambere gizli bir sey damisacagimz zaman, fisiltimzdan once bir
sadaka verin. Bu sizin i¢in hem bir hayir hem de daha ziyade temizliktir. Fakat giiciiniiz yetmezse siiphe
yok ki Allah bagislayicidir, esirgeyicidir. (Miicadele 58/12), Evet, o giinah igleyenler, iman edenlere
giiliiyorlardi. (Mutaffifin 83/29), Onlar ki sabretmiglerdir ve hep Rablerine dayamrlar.(Nahl 16/42), (
“I¢inizden salihlere dogrulara emir sahiplerine ( evliyayr umura) itaat, peygambere itaat, peygambere itaat
Allah’a itaattir”. Agikgdz, a.y.) Ey iman edenler, Allah’a itaat edin, peygambere de itaat edin, sizden olan
yetkililere de. Sonra bir seyde anlagsmazhga diistiiniiz mii, hemen Allah’a ve Peygamberine arz edin onu,
eger Allah’a ve ahiret giiniine gergekten inanan mii’minler iseniz. Bu hem hayirli hem netice itibariyle
daha giizeldir. Kim Peygambere itaat ederse, Allah’a etmis olur, kim de yan ¢izerse kendilerine seni
gozcii gondermedik. (Nisa 4/59,80), O kiifredenler diyorlar ki: *“ Ona Rabbinden bambagka bir mucize
indirilse ya” Sen ancak bir uyaricisin; her kavmin bir yol géstericisi vardir. ( “Her kavmin Allah’in
emirlerine davet eden bir peygamberi vardir”. Agikgoz, ay. ) (Ra’d 13/ 7), Oyle ya inanan kimse fasik
olan gibi olur mu? (Secde 32/18), Iste bu mitjdeyle Allah, iman edip iyi isler yapan kullarm miijdeliyor.
De ki:” Buna kargm sizden yakinlikta (vakinlara /akrabalikta) sevgiden bagka bir karsilik istemem.” Her
kim galigir da giizellik kazamrsa ona orada daha fazla bir giizellik veririz; giinkii Allah gok bagislayicidir,
cokca siikriin kargithifim verendir. (Sura 42/23), Eger (ikiniz) Allah’a tevbe ederseniz, ne iyi; Ciinkii
ikinizin de kalpleri egildi. Yok eger peygambere kars: birbirinize arka ¢ikmaya kalkigirsamz haberiniz
olsun ki, onun yardimcis1 Allah’tir, Cebrail’dir ve diiriist mii’minlerdir.Onun arkasindan da melekler ona
arka ¢ikar. (Tahrim 66/4),Bir de Allah ve peygamberinden Hacc-1 Ekber giiniinde insanlara bir bildiridir
ki, Allah da Peygamberi de miisriklerden kesinlikle uzaktir. Hem tevbe ederseniz, hakkinizda hayirh olur.
Eger aldirmazsaniz bilin ki, Allah’1 aciz birakacak degilsiniz. Allah’1 ve Peygamberi tammayanlara aci bir
azab1 miijdele.(Tevbe 9/3), Yoksa siz hacilara su temin etmeyi ve Mescid-i Haram’da umreciligi, Allah’a
ve ahiret giiniine inanip da Allah yolunda cibad edenlerin isi gibi mi tuttunuz? Bunlar, Allah katinda esit
olmazlar. Allah, zalimler giiruhunu dogru yola iletmez. (Tevbe 9/19)

Mustafa Oytan, “Ehl-i Beyt- Hz. Ali -Hz. Fatima-Hasaneyn Hakkinda Hadisler”, Cem, V/50 (Temmuz
1995), 5.43-45; Sadem Agqikg6z, “Tann ve Peygamberi Hz. Ali Iin”, Cem, I1I/26 (Temmuz 1993), 5.42;
Atilla Firat, “Hazreti Ali”, Cem, XXX/78 (Mayis 1998), 5.55; Abidin Ozgiinay, “Ali Veliyyullah”, Cem,
I/7 (Aralik 1991), s. 32-33; Haydar Kaya, “Ali Hak fledir Hak Ali ile”, Cem, 1/7 (Aralik 1991), 5.43;
Meseli, a.g.m., s. 38.
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Bu Alidir ki; nefsi nefsim, eti etim, kani kamm, ruhu ruhumdur*®,
Ben ve Ali tek bir nuruz'.

Ali bedenimde bag gibidir'®.

Halk iginde Ali, Kur’an’daki Kulhuvallah (ihlas) siiresi gibidir'S".
Ya Ali sen Kabe menzilesindesin'®*,

Ali’den baska yigit, Zulfikar’dan bagka kilig yoktur163.

Ya Ali ben nebilerin sen velilerin hatemisin®®*.

s Adem Ruh ile beden arasinda iken ben Peygamber Ali’de Emirul Mii’minin
idi™.

Hakk Ali iledir, Ali Hakk ile'®.

Alj Allah’mn ve biitiin mii’minlerin velisidir (dostudur)'®”.

Bana Peygamberlik (mucize), Ali’ye velilik (keramet) verildi'®®.

Ali’nin yiiziine bakmak ibadettir'®.
Ali’yi seven beni sever, beni seven ise Allah’1 sevmis olur'”.

Ali’yi ancak mii’min olanlar sever, miinafiklar diigmanlik eder'”",

Ali’yi sevmek ibadettir'”.

Her Nebi igin bir vasi vardir. Ali’de benim vasimdir'”.

Ya Rab! Sen sahid ol ve kim Ali’yi severse ona yardim et, kim ki fenalik

ederse ona rahmet eyleme'”,

158 Ozgiinay, a.g.m., s. 32.

159 ay.

160 3 y.; Firat, a.g.m,, s. 55.

1! Ozgiinay, a.g.m., s. 32; Hadis hakkmda ayrmntili bilgi iin bk. Ali Riza Sabiri, 1001 Hadis Isiginda Imam
Ali, gev. Musa Aydin, Istanbul 2004, s. 126-129.

192 Ozgiinay, a.g.m., 5.32; Firat, a.g.m,, s. 55. Hadis hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Sabiri, a.ge., s. 175.
163 Sadem Agikgoz, “Tanr ve Peygamberi Hz. Ali igin®, Cem, I11/26 (Temmuz 1993), s. 42.

164 Ozgiinay, a.g.m., s. 32.

165 Acikgoz, a.g.m., s. 42.

16 ay.; Hadisin farkl: rivayetleri igin bk. Sabiri, a.g.c., 5. 161-164.

167 Acikgbz, a.g.m., s. 42.

168,y

' Mustafa Oytan, “Ehl-i Beyt- Hz. Ali -Hz. Fatima-Hasaneyn Hakkinda Hadisler”, Cem, V/50 (Temmuz
1995), s. 43; Hadisin farkli rivayetleri icin bk. Sabiri, a.g.e., 5. 25-26.

170 Haydar Kaya, “Ali Hak ledir Hak Ali ile”, Cem, /7 (Aralik 1991), 5.43; Hadisin farkl rivayetleri igin bk.
Sabiri, a.g.c., 5. 274-275.

" Kaya, a.gm., s 43.
172

ay.
13 Acikgtz, a.g.m., s. 42.

'™ Ozgiinay, a.gm., s. 32; Hadisin benzer bir rivayeti igin bk. Imam Nesai, Hadislerle Hz. Ali, terc.
NaimErdogan, Istanbul 1992, s. 82-85.
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(Gadirhumda) Ben kimin Mevlast isem, iste bu Ali de onun mevlasi,
halifesidir.!” (Tebiik’de) Ya Ali, Harun Musa’ya ne ise, sen de bana oylesin (yle olmak
istemez misin?)'™®.

Ben ilmin gehri, Ali ilmin kaplsldlrm.

Ya Ali, ben agag, sen dali, Hasan ile Hiiseyin de meyveleridir'’®.

Ali immetimin en hayirlisidir, kim bundan siiphe ettiyse kafirdir'”.

Giinimiizde Alevi kesim arasinda Hz. Ali’yi tanr sirn olarak gorip baglananlar ile
evvel yagamig bir din buyiigl olarak algilayip baghlik vurgusu yapmanin anlamsizligini
ifade edenlere kadar farkli pek gok bakis agist vardir'®®. Ortaya gikan heterojenik yapi
nedeniyle Hz. Ali’nin tarihi gahsiyeti, diislince yapisi ve inanglar: tarihi realiyete uygun
olarak aktarilmamigtir. Bundan dolay1 insanlarin zihinlerinde gok farkls, mitolojik ve
“folklorik” bir Ali portresi ortaya gikmustir'®!. “Alevi evrenin merkezinde yer alan” ve
Samanist ogelerle de beslenen'® bu folklorik Ali ginimiizde sunulan Alevilikle de
ortiismektedir. Oysa “tarihi Ali, inanci ve dini yasayist ile siinni yahut sii inang ve

diigiinceyle oOrtligen bir sahsiyet olarak ortaya ¢ikmaktadir?®.

'" Bu hadis Kettani’nin eserinde “ben kimin dostu isem Ali’de onun dostudur” seklinde gegmektedir.
Ayrintith bilgi igin bk. Kettini, Miitevatir Hadisler, trc. Hanifi Ak, Istanbul 2003, 5.455-457; Neséi,
a.ge.,s. 66-72.

176 Sadem Agikgsz, “Tanri ve Peygamberi Hz. Ali Igin®, Cem, I11/26 (Temmuz 1993), s. 42. Hadisin degisik
rivayetleri igin bak. Nesii, a.e., s.41. vd; Kettani, a.g.e., s. 457-458.

7 Agikgbz, a.g.m., s. 42; Hadis kiitiib-i sitte igerisinde sadece Tirmizi ( 6. 279/ 892)’nin Siinen’inde yer
almaktadir. Bu hadisin uydurma. zayif, hasen ve sahih oldufunu savunan dort ayrt muhaddis grubu
mevcuttur. Ayrintili bilgi igin bk. Seyit Avci, “Ben Ilim Sehriyim Ali de Onun Kapididir Hadisi Uzerine”
Marife, IV/3 ( Kis 2004), s. 371-378.

178 Acikgtz, a.gm., s. 42,

'” ay.; Hazreti Ali hakkindaki hadisler igin ayrica bakuuz, Imam Nesai, Hadislerle Hz. Ali, trc. Naim
Erdogan, Istanbul 1992; Sifahi gelenege bagh Alevi ve Bektasilikte din ve ahlaki tasavvurlarin
sekillenmesinde hadislerin 6nemli yer tuttufu ancak hadis rivayet tekniklerinin hadisgilerin rivayet
usullerine uymamas1 — senede yani badisi aktarana yer vermeme ve mana ile rivayet- dolayisiyla
literatiirde bolca mevzu rivayetin bulundugu konusunda bk. ( Abmet Yildinm, “Alevi Bektasi
Edebiyatinda Kullamlan Hadisler ve Degerlendirilmesi®, Isldmiyat, VI 3 (Temmuz- Eyliil 2003), s.
84.vd.)

180 1tyas Uziim, Ganamilz Aleviligi, Istanblu 1997, s. 81.

81 (Jziim, a.g.e., s. 79.

182 Ayhan Yalginkaya, Alevilikte Toplumsal Kurumlar ve Iktidar, Ankara 1996, s. 18.

18 Uziim, a.g.e., s. 80.
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211. Hz. Fatuma

Hz. Fatima, Hz. Peygamber’in en kii¢iik kizidir. Medine’ye hicretten birkag sene
sonra Hz. Ali ile evlenmigtir. Onu Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer gibi sahabeler de istemis
ancak Hz. Peygamber kizin1 Hz. Ali’ye vermigtir'®*.

Hazreti Fatima hakkinda indigi soylenen pek ¢ok ayet ve Hazreti Peygamber’in
soyledigi rivayet edilen hadis vardir. Kasim Alcan, Hel’eta (Gasiye) ve Kevser Suresi ile
Ahzab 33, Sura 23, ve Ali Imran 61. ayetlerin Hz. Fatima hakkinda nazil oldugunu iddia

185

eder . Alcan’in Hz. Fatima hakkinda soylendigini iddia ettigi hadisler ise soyledir;

Fatima, bedenimin bir pargasidir; Onu gazaba getiren, beni gazaplandirmis olur.
Ey Fatima, Allah senin hognutlugunla hognut olur, senin gazabinla gazaba gelir.

Cennet kadinlarinin en tstiinleri, Hiiveylid kiz1 Hatice, Muhammed’in kiz1 Fatima,

Imran kizi1 Meryem ve Firavun’un zevcesi Muzahim kiz: Asiye’dir'®.

Bektasi dergahlarinda mirsidin postunun saginda buiunan ocak Hz. Fatima’yi
temsil eder. Bitiin nikah dualarinda adi geger. Ayrica Alevi Bektasi edebiyatinda gesitli
renk ve kokularin Ehl-i Beyt’ten birini sembolize ettigi inanci vardir ki siyah renk ve nar

kokusu Hz. Fatima’y: temsil etmektedir'®’.

212. Hz. Hasan

Oniki imamun ikincisi olan Hz. Hasan hicretin Gigiincii yilinda Ramazan’in ortasinda
Medine’de dogmugtur. Rivayete gore adimi Hz. Peygamber koymugtur. Hz. Peygamber’e

en ¢ok benzeyen kigidir'®®

. Hz. Ali’nin ¢ldiirilmesinden sonra pek ¢ok insan ona biat etmis
ancak Muaviye de Halifeligini ilan edince Hz. Hasan g¢atigmalara son vermek igin

halifeliginden feragat etmistir. Daha sonra zehirlenerek 6ldiiriilmiigtir'®’.
213. Hz. Hiiseyin

Alevilerin Hazreti Ali’den sonra kutsal nitelikler atfettigi ikinei isim Hz.

Hiseyin’dir. Hz. Hiiseyin’e deger verilmesinin birkag nedeni vardir. Bunlardan birisi onun

184 Hasan Cikar, “Hazreti Fatima I”, Cem, XXXV1/122 (Haziran 2002), s. 41,43.
185 Kasim Alcan, “Hz. Fatima’nm Dogumu”, Cem, VI/60 (Kasim 1996), s. 56-57.

186 Alcan, a.g.m., s. 57; ayrica bak. Ayetullah Ibrahim Emini, Ornek Islam Kadin Hazreti Fatima ( a.s.), trc.
Fahrettin Altan, Seyyid Seccad Huseyni, 1992

'87 Emine Seyma Usta, “Halk Edebiyatinda Fattma Ana”, Cem, VIII/73 (Ocak 1998), s. 45.
188 Crkar, “Hazreti Hasan I, Cem, XXXVI/125 (Eyliil 2002), s. 9.
'%% Hiiseyin Bal, Kirsal Toplumda Kerbela; Bir Soykirimr”, Cem, VI/66 (Mayis 1997), s. 51.

51



Hz. Ali’nin oglu ve Alevilerin Ehl-i Beyt kabul ettikleri dort kigiden birisi olmasidir. Diger
neden ise Hz. Hiiseyin’in Yezid kargisindaki miicadelesi ve Kerbeld’da boyun egmeyerek
sehid olmasidir. Zaten Cem Dergisi 'nde Hz. Hiiseyin’in Kerbeld’da gehit edilmesine sik¢a

1 Bu menkibelerin ana

vurgu yapilir. Kerbeld olay: enine boyuna ve menkibelerle anlatilir
temasini Cebrail’in Hz. Peygamber’i torunlar1t Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in nasil 6lecegi

konusunda bilgilendirmesi olugturur™®.

Kiifeliler, Hz Hiiseyin’i kendilerine lider olmasi talebiyle Kiife’ye davet etmig; bu
maksatla yola ¢ikan Hz. Hiseyin donemin halifesi Yezid b. Muaviye'nin kuvvetleri
tarafindan yolu kesilerek Kerbeld’da sehid edilmistir Hz. Hiseyin ile Yezid’in
¢ekismesinin nedeni Hz. Hiiseyin’in Yezid’e biat etmemesidir. Oysa Hz. Hiiseyin gibi
onceleri Yezid’e karst ¢ikanlar ¢esitli menfaatler karsilifinda bu miicadeleden

192

vazgecmislerdir 10 Ekim 680 tarihinde gergeklesen bu olay Peygamber soyuna

193

diizenlenen bir katliam ™ olarak nitelendirilmigtir. Hiseyin Bal, Kerbeld olayini iki nedene

baglamaktadir. Birincisi Kureys Kabilesinin igindeki egemenlik miicadelesi ikincisi ise

halifenin kim olmas: gerektigi noktasindaki problemlerdir'®*.

Kerbela olaynin Islam tarihinin en énemli olayt oldugunu savunan Cahit Tanyol’a
gore bu olay gergeklesmemis olsaydi, Islamiyet bir din olmaktan ziyade teokratik bir
devlet olarak, bir Miisliman Roma’st olarak tarihe gegerdi'”’. Niyazi Oktem Hz.
Hiiseyin’in gehid olmasiyla basa gelen Emevilerin Bizans Sarayini aratmayan bir hanedan
olusturdugunu savunur'®®. Ali Aga Varlik, Hiristiyanligin giinimiize ulagmasinin
nedeninin Hz. Isa’min c¢armiha gerilmesi, Islam dininin bu giinlere ulasabilmesinin

nedeninin de Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehid edilmesi oldugunu belirtir'®’.

Aleviler Kerbeld olayimi iki temelde algilamislardir. Birisi ilkesel, digeri ise

insanidir. Ilkesel temelde Kerbeld olay1 yetmis iki sehidin 6liimleri pahasina direnmeleri ile

' Hakki Saygi, “Imam Hiiseyin’in Sehid edildigi Gin”, Cem, XXXVI/119 (Mart 2002), s. 10; Abidin
Ozgiinay, “Yazili Mqtinlerde Hz. Hiiseyin’in $ehadeti ve Kesik Bag1”, Cem, II/14 (Temmuz 1992), s. 3;
Hasan Megeli, “Hz. Imam Hiiseyin’i Kerbeld’da Sehit Edenler ve Onu Birakip Kaganlar”, Cem, V/49
(Haziran 1995), s. 36.

191 Dogan Tiirkdogan, “Kerbeld Hz. Hiiseyin’in Kaderi’miydi?”, Cem, XXXII/100 (Nisan 2000), s. 21.

192 Meseli, a.g.m., s. 36.

19 Riza Zelyut, “Alevilik Nedir ITI”, Cem, VI/61 (Aralik 1996), s. 68.

' Hiiseyin Bal, “Kirsal Toplumda Kerbela; Bir Soykirmy”, Cem, VIV/66 (Mayis 1997), s. 48.

195 Cahit Tanyol, “Hz Hiiseyin ve Kerbeld”, Cem, V/49 (Haziran 1995), s. 6.

19 Niyazi Oktem, “Sufiligin Dogusu”, Cem, I/17 (Ekim 1992), s. 9.

197 Ali Aga Varlik, “Kerbela Olay1 Unutulamaz”, Cem, 111/25 (Haziran 1993), s. 43.
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yakilan ahldk mesalesini, insani temelde ise insanlik adina verdikleri stnavi ve aciyi ifade
eder'. Kerbeld katliamindan erkek olarak yalmzca 23 yasindaki Aliyyul Asgar
kurtulmugtur. Onun sag kalma nedeni agir hasta olmasidir. Onun haricinde 23’ Hz.

199

Hiiseyin’in ev halkindan ve akrabalarindan olan 72 kisi sehid edilmigtir ~. Hayrin ve gerrin

kavgasi olarak®® nitelenen Kerbeld olayr Riza Zelyut’a gore Isldm igerisindeki ayrilig

21 Niyazi Oktem de Kerbeld olaymin Alevi muhalefetinin

doruk noktasina gikarmigtir
simgesi oldugunu®? belirtir. Kerbeld facias: Isldm tarihinde bir doniim noktas: olarak
degerlendirilmistir. Hz. Huseyin’in Kerbeld’da sehid edilmesi o giine kadar siyasi bir

ozellik tastyan Hz. Ali taraftarliginin dind bir hiiviyet kazanmasina da neden olmugtur™®.

2130. Hz. Hiiseyin’in Kizlar

Adil Ali Atalay Bizans donemine ait bir menkibe anlatir. Menkibede Hz.
Hiseyin’in iki kiz1 Bizans’ta kole pazarinda satilip manastira konulur. Bizans
Imparatorunun kizi Katherina ile birlikte kalirlar. Aralarindaki samimiyet neticesinde
Katherina Miisliman olup Sidika ismini alir. O, Hz. Hiseyin’in bu kizlarinin Siimbiil
Efendi Camii’nin 6niinde medfun olduklarini, Il. Mahmut’un bu mezarlar {izerine agik bir
tirbe yaptirdigimi da iddia eder. Yine Atalay’in verdigi bilgiye gore Istanbul’a gelen

Aleviler bu mekam bir aglama duvarn, bir Kerbela gibi goriirler®*.
214. Diger

2140. Ahmet Yesevi

Dogu Tiirkistan’da Aksu Sancagima bagli Sayram yoresinde dogmustur®®’. Dogum

tarihi tam olarak bilinmemektedir. Dergide 6liim tarihi ile ilgili olarak ta farkli bilgiler

198 Abidin Ozgiinay, “Kerbeld Mezalimi ve Alevilik-Siinnilik”, Cem, I1I/25 (Haziran 1993), s. 5.

19 a. milf,, “Yazili Metinlerde Hz. Hiiseyin’in Jchadeti ve Kesik Bagt”, Cem, II/14 (Temmuz 1992), s. 3;
Cemal Sener’c gore Kerbeld katliamndan sadece Hz. Hiiseyin'in oflu Zeynel Abidin, oda hasta
yataginda yattig1 igin kurtulmustur. ( Cemal Sener, Alevilik Olay:, Istanbul 2004, s. 42. )

200 Ali Riza Ugurlu, “Muharrem Ay1 ve Orucu”, Cem, XXXVI/119 (Mart 2002), s. 19.

201 Riza Zelyut, “Alevilik Nedir III”, Cem, VI/61 (aralik 1996), s. 68.

%2 Niyazi Oktem, “Politika Anlayis1 Agisindan Kerbeld”, Cem, V/49 (Haziran 1995), s. 9.

203 Cemal Sofuoglu, Avni Ilhan, Alevilik- Bektagilik Tartismalar:, Istanbul 1997, s. 75.

24 Adil Ali Atalay, “Imam Hiiseyin’in Kizlar1 Cifte Sultanlar”, Cem, XXX/79 (Haziran 1998), s. 54.

205 Mehmet Simgek, “ilk Tiirk Mutasavvif, Tarikat Kurucusu, Tiirk Diinyasinn Ulusu, Hoca Ahmet Yesevi,
Cem, IV/46 (Mart 1995), s. 21; Abidin Ozgﬁnay, “A’dan Z’ye Alevilik”, Cem, 111/34 (Mart 1994), s. 64;
Baki Oz, “Ahmet Yesevi Alevi midir?”, Cem, XXX/84 (Kasim 1998), s. 39.
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verilmigtir. Hiiseyin Bal 1167 ve 1193 tarihlerini verirken®®® Baki Oz ve Abidin Ozgiinay
Ahmet Yesevi’nin 1166 yilinda vefat ettigini soylerler””. Babas: Seyh Ibrahim annesi ise
Ayse Hatundur. Kigitk yasta babasini kaybettigi i¢in Yesi sehrine dayisinin yanina
goemiistiir. Yesevi adi bu kentten gelmektedir.

Ilk egitimlerini Arslan Baba ve Hanefi bilginlerinden Hemedanli Hoca Yusuf'tan

alir?%®

. Arap bilimlerini ve Fars Edebiyatim ogrenmesine ragmen Tirkge’yi kullanan
Ahmet Yesevi Divan-1 Hikmer'teki siirlerini hep Tiirkge olarak kaleme alir’®. O, Kur’an,
hadis ve stinneti, Islami diisiince ve tasavvufu hece vezinli dértliikler ile anlatir ve bunlara

da hikmet adim verir®'’.

Ahmet Yesevi’nin kurdugu ve kendi adini tagiyan Yeseviye tarikatt Anadolu’ya

kadar uzanmigsa da®!!

Anadolu’da 13. yiizyilda Haydarilik: igerisinde eritilmigtir. 14.
yiizyilda ise artik Yesevilikten soz edilemezse de Ahmet Yesevi’nin fikirleri Haydarilik
igerisinde siirmiiy ve Bektasilie ge¢mistir®? Ahmet Yesevi de islam tarikatlerindeki

213

gelenege uyarak daha hayattayken pek gok bolgeye halifelerini gondermistir™”. Ali Stimer

Ahmet Yesevi’nin diinyanin dort bir yaninda doksan dokuz bin miridinin oldugunu iddia

eder®™*.

Ahmet Yesevi ile ilgili tartigmalarin en ilginci onun Stinni olup olmadigidir. Baki
Oz, Ahmet Yesevi'nin Siinni olarak nitelendirilmesinin Alevi inang ve kiiltiiriindeki
erozyonun bir sonucu oldugunu iddia eder®”. Ahmet Yesevi'nin Divan-i Hikmet'te Hz.
Ali’den hi¢ soz etmedigini soyleyen Firuzan Husrev Tokin ise onun siinni oldugu®'®
kanmisindadir. Aym gorisi paylasan Nejat Birdogan Ahmet Yesevi’nin koyu Stnni bir

ofretmenden 6grenim gordugiinii kendisinin de hocasi gibi hanefi bilgini oldugunu®"’

206 Hiiseyin Bal, “Anadolu’nun Aydinlanmasinda Haci Bektas Veli”, Cem, XXX/81 (Agustos 1998), s. 41.
27 Oz, a.gm., s. 39; Ozgiinay, a.g.m., s. 64.

2% Ozgiinay, a.g.m., s. s. 64.

2 Simsek, a.g.m., s. 22.

219 Omer Ulugay, “Ahmet Yesevi’nin Tiirkleri Islama Davet Yontemi, Bang, Hosgorii ve Ask”, Cem,
XXXI/87 (Subat 1999), 5. 50.

Simgek, a.g.m., s. 22.

212 3z, a.gm.,, s. 40.

13 Ozgiinay, “Adan Z’ye Alevilik”, Cem, III/35 (Nisan 1994), s. 61.

24 Alj Siimer, “Bektagilikte Babailik”, Cem, V/58 (Eyliil 1996), s. 70.

23 Oz a.gm., s. 38.

216 Firuzan Hiisrev Tokin, “Haci Bektas Veli”, Cem, I/3 (Agustos 1991), s. 36.
217 Nejat Birdogan, Anadolu 'nun Gizli Kaltari Alevilik, Istanblu 1994, s. 94.
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savunur. Olaya farkli bir agidan yaklagan Muharrem Naci Orhan da Siinnilerin Ahmet
Yesevi’ye Seyh Ahmet Yesevi dediklerini oysa Alevi gevrelerin Sah Ahmed-i Yesevi veya
Sah Ahmet Dede dediklerini sOyleyip ¢esitli kaynaklara dayanarak Ahmet Yesevi’nin
Heterodoks ( Alevi) oldugunu ispat etmeye galisir®'®. Alevi yazarlarin Ahmet Yesevi’nin
Alevi oldugunu ispatlama nedenlerinin baginda Menakibnamelerin ve velayetnamelerin

Haci Bektag Veli’yi Ahmet Yesevi’nin halifesi olarak gostermesi gelmektedir.

Ahmet Yesevi ile ilgili olarak tartigilan bir bagka konu da onun oniki imamin
sekizincisi olan Imam Riza’dan icazet alip almadigidir. Baki Oz 1166 yilinda élen Ahmet
Yesevi’nin kendisinden 348 yil once vefat eden Imam Riza’dan (765-818) “icazet
almasmim” miimkin olmadigim belirtir. Ona gore aralarindaki bu iligki inang bagindan

kaynaklanan bir iligkidir®".

2141. Haci1 Bektas Veli
2150. Hayat1

Asil adi Mehmet**’olup Horasan’in Nigabur kentinde diinya gelmistir. Dogum

tarihi olarak 1248%%! ve 1210** yillar1 da verilmesine ragmen iizerinde en gok yogunlagilan
tarih 1209%* dur. Babasi Seyyid Ibrahim Sani, Annesi Hatem Hatundur. Haci Bektas
Veli’yi Ahmet Yesevi’nin halifelerinden olan Lokman Perende’nin yetistirdigi

24 Ancak Nejat Birdogan ve Riza Yoriikoglu bu goriige katilmaz?>.

belirtilmigtir
Velayetname Haci Bektas Veli’nin soyunu yedinci Imam Musa Kazim’in oglu
Ibrahim Miikerrem Mucap aracilig: ile oniki imamlara ve dolayisiyla Hz. Ali yoluyla Hz.

Peygamber’e baglar’®®. Bu iddia giiniimiizde tartisma konusu olmustur. Alevi yazarlardan

2% Muharrem Naci Orhan, “Sah Ahmet-i Yesevi”, Cem, III/27 (Agustos 1993), 5. 13.

219 Abdiilbakly Golpmarli, “Velayetname”, Istanbul 1958, s. 14° den naklen, Baki Oz, “Ahmet Yesevi Alevi
midir?” Cem, XXX/84 (Kasim 1998), s. 39.

20 Mehmet Yardimcr, “Asiklarin Dilinde Hac1 Bektas Sevgisi”, Cem, XXX1/92 (Agustos 1999), s. 36.
21 Ali Siimer, “Haci Bektag’a Selam”, Cem, V/51 (Agustos 1995), s. 9.
222 1 iitfi Kaleli, “Hac1 Bektas Veli ile Mevlana ve Yunus iliskileri”, Cem, I/4 (Eyliil 1991), s. 51.

23 Raleli, a.g.m. s. 51; Adil Ali Atalay, “Hac1 Bektas; Diin, Bugiin”, Cem, XXX1/92 (Agustos 1999), s. 44;
Firuzan Husrev Tokin, “Haci Bektag Veli®, Cem, /3 (Agustos 1991), s. 25; Cem, “Sergesme”, Cem,
XXX/81 (Agustos 1998), s. 37.

24 Yardumer a.g.m., 5. 36; Atalay, a.g.m., s. 44,

%% Nejat Birdogan, Anadolu nun Gizli Kaltara Alevilik, Istanbul 1994, s. 76-77; Riza Yorikoglu, Okunacak
En Buyiik Kitap Insandir/ Tarihte ve Ginimiizde Alevilik, Istanbul 1990, s. 172,

28 yijlayet-Name, nsr. Abdiilbakty Golpinarh, Istanbul 1995, s. 1.; Hiiseyin Bal, “Anadolu Aydinlanmasinda
Hac1 Bektag Veli”, Cem, XXX/81 (Agustos 1998), s. 41; Muharrem Naci Orhan, “Hz. Haci Bektag-1
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bir kismi Haci Bektag Veli’nin Hz Peygamberle aym soydan gelmis olmasinin tarihsel
verilerle dogrulanamadigini iddia ederler. Onlara gore bu iddia Haci Bektag Veli’yi sevip

kutsal sayanlarca ona seyyidlik verilmesi amaciyla ortaya atilmigtir®’.

Dergide Haci Bektas Veli’nin ¢ocuklufuna dair pek ¢ok menkibe anlatilir. Bu
menkibelerin kaynag: velayetnamelerdir ve bunlar genellikle onun kerametlerini ortaya
koymaktadir. Menkibelerde Haci Bektas Veli’nin Hz. Peygamber’den zahir ilmini ve Hz.
Ali’den de batin ilmini aldig1 iddia edilir”®. Haci Bektas Veli Lokman Perende’den
tasavvuf dersleri aldiktan sonra Mekke’ye giderek hac yapmig sonra Medine’ye gegmis ve
bir miiddet burada kalmigtir®. 1270-1281 tarihleri arasinda Halep, Maras ve Elbistan

yolunu takip ederek®*°

Anadolu’ya gelip Sulucakarahoyiik’e yerlesen®' Haci Bektas
Veli’nin Anadolu’ya gelis nedeni ve sekli ile ilgili olarak da pek ¢ok menkibe
anlatilmaktadir. Bunlardan en gok yazilani Hact Bektag Veli’nin Anadolu’ya goklerin tist
katindan indigi®*? veya bir giivercin®® seklinde geldigidir. Hac1 Bektas Veli Anadolu’ya
miiridi oldugu Baba Ilyas ile birlikte gelmistir. Bu sirada baslayan Babai ayaklanmas:
Anadolu’da kanli gatigmalara sahne olmustur. Haci Bektas Veli kardesi Mentes’in de
oldurildigi Babai ayaklanmasinda bizzat yer almig ancak bu savaslarin ardindan bir siire
izini kaybettirmigtir®*. Burhan Kocadag, kardesi Mentes’in oldirilmesi dolayisiyla o
doénemin yoneticilerinin Haci Bektag-1 Veli’yi aramis olma ihtimalinden bahsederek Hac
Bektag-1 Veli’nin kendisine bir zarar gelmemesi igin Once vaktiyle Hiristiyanlarin
sigindiklar1 ve ibadetlerini yaptiklart ( yer alti gehirlerinde)®® Urgiip-Avanos-Sineson
koyinde ( Nevsehir gevresi ), daha sonra da Sulucakarahoyiik mezresinde, giiniimizde

Cilehane denilen delikli tagin bulundugu dagdaki kiigiik magarada, bir siire gizlendigini,

Veli”, Cem, 111/28 (Eylil 1993), s. 9; Riigtii Sardag, Her Yoni ile Haci Bektas Veli ve Yepyeni Eseri
Besmele A¢iklamas:, Izmir 1985, s. 70.

227 Cemal Sener, Alevilik Olay, Istanbul 2004, s. 94-95; Birdogan, a.g.m., s. 96- 97.

228 Atilla Firat, “Hiinkar Hac1 Bektas Veli’den Pir Sultan Abdal’a”, Cem, I11/28 (Eyliil 1993), s. 18, 19; Bal,
agm,s. 41,

2% Hakkr Saygi, “Bizim Inancimizda Senlik Benlik Yoktur”, rép. Ayhan Aydin, Cem, XXXV/117 (Ocak
2002), s. 19.

B0 Abdulkadir Sezgin, Sosyolojik Agidan Alevilik- Bektasilik, Ankara 2002, s. 39.

3! Sulucakarahdyitk bugiin Nevsehir il suurlani igerisindedir, Hakk: Saygi, a.gm, s. 19; Ali Siimer, “Haci
Bektas’a Selam”, Cem, V/51 (Agustos 1995), s. 9.

2 fsmet Zeki Eyiiboglu, “Hact Bektas Veli’de insan Sevgisi”, Cem, VII/70 (Eyliil 1997), s. 21.
33 Veliyettin Ulusoy, “Alevilik-Bektasilik”, Cemn, XXXV/115 (Kasim 2001), s. 11.

24 Irenc Melikoff, “Bir Aragtirmamin Asamalari, Alevi-Bektasi Sorunu”, gev. Ilhan Cem Erseven, Cem,
XXXIT1/100 (Nisan 2000), s. 18.

35 Kutluay Erdogan, Alevilik- Bektagilik, istanbul 1993, s. 16.
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ortam yatistiktan sonra ortaya ¢ikip Horasan Erenlerini etrafina topladigini®® belirtir. Irene

Melikoff ise Hact Bektag Veli’nin Sulucakarahoytik’te goriinmeden 6nce kendisini kabul

1237 ifade eder. Buna

karg1 Ali Siimer Evliya Celebi’den nakille Hact Bektag Veli’nin Anadolu’ya 300 Horasan

eri ile geldigini*® anlatir. Hiiseyin Bal da Velayetnamede Haci Bektas Veli’ye baglanan

eden Cepni agireti arasinda bir dervig olarak yasamum surdirdigun

Hiristiyan din adamlarindan bahsedildigini aktanr®™’. Onun Anadolu’ya gelis nedeni ise
Mogol saldirilar;, ayaklanmalar ve ¢arpigmalarla bozulan birligi yeniden saglamak,

insanlarin yipranan manevi duygularim saglamlagtirmak olarak®* ifade edilir.

Haci Bektag Veli kendisi bir tarikat kurmamistir. Balim Sultan Haci Bektas

Veli’den sonra Sulucakarahoyiik’te Hac: Bektas Veli adina Bektagilik tarikatin

241

kurmustur®’. Irene Melikoff ise Bektasilik tarikatint Haci Bektas Veli’nin manevi kizi

veya esi olan Kadincik Ana’nin kurdugunu iddia eder®*.

Haci Bektag Veli’nin evlenip evlenmedigi konusunda da fikir aynlifi vardur.
Bektasilerden bir grup onun evlendigini ve soyunun devam ettigini, diger bir grup ise
evlenmedigini ve soyunun devam etmedigini ancak Bektasiligin soy ile degil “yol” ile
devam ettigini soyler’*. Bektasi Dedebalarindan Bedri Noyan ve Haydar Ercan Hact
Bektag-1 Veli’nin hig evlenmedigini ve bel evladi olmadigim savunurlar®®. Haci Bektas
Veli’nin evlendigini savunanlar onun Kadincik Ana olarak bilinen Fatma Nuriye Hanim?®*

246

ile evlendigini ve Seyit Ali isimli bir gocugunun oldugunu“™ iddia eder. Mehmet Eroz

26 Burhan Kocadag, “Hiinkar Hact Bektas Veli’yi Anarken”, Cem, XXXV/112 (Agustos 2001), 5. 29.

27 Melikoff, a.gm., s. 18.

28 Ali Siimer, “Hac1 Bektas’a Selam™, Cem, V/51 (Agustos 1995), s. 10.

9 Hiiseyin Bal, “Anadolu Aydinlanmasinda Hac Bektag Veli”, Cem, XXX/81 (Agustos 1998), s. 43.

% Omer Ulugay, “Pir Sultan Dilinde Hiinkar Hact Bektas Veli”, Cem, VII/69 (Agustos 1997), s. 22; Adil Ali
Atalay, “Haci Bektas; Diin Bugiin”, Cem, XXX1/92 (Agustos 1999), s. 44; Siimer, a.g.m.,, s. 10.

241 Ulugay; a.g.m., s. 22; Firuzan Husrev Tokin, “Hact Bektas Veli”, Cem, I/3 (Agustos 1991), s. 36; Sener,
a.ge., s 93.

2 Melikoff, a.g.m., s. 18.

2 Abdulkadir Sezgin, Sosyolojik Agidan Alevilik- Bektagilik, Ankara 2002, s. 39.

¥ Haydar Ercan, “Iste Bektasilerin Yeni Dedebabasi; Derman Meydanda Meydanda”, rép. Murat Kiigiik,
Cem, VIII/75 (Subat 1998), s. 18.

245 Hac1 Bektas Veli’nin esi oldugu séylenen Kadincik Ana Idris Hoca adli birinin hammu olarak da
zikredilir. Rivayete gore Kadincik Ana Haci Bektas Veli’nin burnundan akan kam i¢mis ve hamile
kalmistir. Bundan dolay1 Kadincik Ana Haci Bektas Veli'nin esi degil nefes evladi olarak da zikredilir. (
Sener, a.g.e., 5. 92.)

¢ Haydar Ulusoy, “Haci Bektag Veli Hz. Alevilik-Bekiasilik”, Cem, 11/18 (Kasim 1992), s. 25; Riza
Yéritkoglu, Okunacak En Bilyik Kitap Insandi/ Tarihte ve Ginimizde Alevilik, Istanbul 1990, s. 184-
188; Sezgin, a.g.e., s. 39.
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Kadincik Ana’nin Hact Bektag Veli’nin manevi kizi, ¢gocuklarinin da Haci Bektas Veli’nin
manevi evlatlari oldugunu soyler*”’.

Haci Bektag Veli’nin 6liim tarihi konusunda da goriis birligi yoktur. Onun 1271**%,

1332%* veya 1337 yilinda o6ldiigi soylenir®. Ethem Ruhi Figlali Haci Bektas Veli’nin
1209-1210 yilinda dogup 1270-1271 yilinda vefat ettigi geklindeki tespitin isabetli
oldugunu ifade eder. Yine ona gore Haci Bektag Veli’nin dogum ve 6liim tarihleri ile ilgili
tartigmanin esas nedeni onun Yenigeri ocagl ile irtibatlandirilmasini saglamak ve Osmanli

Devleti’nin kurulugunda hisse sahibi yapmaktir®®,

2151. Eserleri

Makaldt: “Haci Bektas Veli’nin bu gtin elimizde bulunan en taninmis ve en hacimli
eseridir’®?. Asli Arapga’dir. Ik kez Molla Sadreddin ( Said Emre ) tarafindan®>
Tiirkge’ye gevrilmistir. Bu mensur terciimeden bagka bir de manzum terctime vardir ki o da
15. yizyilin baginda Hatipoglu Muhammed tarafindan yapilmigtir. Esad Cosan mensur
terciimenin tenkitli nesrini eksik Arapga niishanin Tiirkge ilavesi ile birlikte yapmustir®*.
Ayrica Hiiseyin Ozbay Esad Cosan’in bu galigmasim sadelestirerek yaymlamistir®™”. ilyas

Uziim Makalér in Haci Bektas Veli’ye aidiyetini siipheli bulur®®,

Kitab’ul Fevaid: Ahmet Yesevi'nin Divan-1 Hikmet’i 6rnek alinarak Farsga
yazilmug bir eserdir. Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi Tiirkge yazmalar kisminda bulunan
niishas1 Hazreti Hiinkar Haci Bektas-1 Veli’nin Vasiyetnamesi (Kitabu Fevdid) (1959 )

adiyla Turkge’ye gevrilmigtir™’.

247 Mechmet Eroz, Tirkiye ‘de Alevilik ve Bektagilik, Ankara 1999, s. 60.

% Adil Ali Atalay, “Haci Bektas; Diin Bugiin®, Cem, XXX1/92 (Agustos 1999),s. 44; Liitfi Kaleli, “Hact
Bektas Veli ile Mevlana ve Yunus Iligkileri”, Cesm, 1/4 (Eyliil 1991), s. 51,

9 Ali Siimer, “Hac1 Bektas’a Selam”, Cem, V/51 (Agustos 1995), s 9.

250 Bthem Ruhi Figlaly, Tarkiye 'de Alevilik Bektasilik, Ankara 1990, s. 140.
1 ae.,s. 140- 142,

B2ae.,s. 158.

3 Nejat Birdogan, Anadolu nun Gizli Kultirit Alevilik, Istanbul 1994, s. 88; Mehmet Yaman, Makaaldt ve
Mislimanlik, Istanbul 1985, s. 7.

2% Hac1 Bektas Veli, Makaldt, nsr. Esad Cosan, Istanbul ts.
5 a.mif., Makaldt, Prof. Dr. Esad Cosan’in tenkitli nesrinden sad. Hiiseyin Ozbay, Ankara 1990.

# flyas Uziim, “Alevilerin Caferi Mezhebine Mensubiyetinin Arka Plani, Alevilik-Caferilik Iliskisi ve
Higkisizligi”, Isidmiyat, VI/3 (Temmuz- Eyliil 2003), s. 132.

%7 Ethem Ruhi Figlaly, Tirkiye 'de Alevilik Bektagilik, Ankara 1990, s. 159.

58



Serh-i Besmele: “Manisa Kiitiiphanesi 3536 numarada kayitli ve Kitab-1 Tefsir-i
Besmele ma’a Makaldt-1 Haci Bektag Rahmetullah baglhigini tasiyan bu eser 1422 yilinda
Cafer b. Hasan tarafindan istinsah edilmistir”. Yirmi yedi sayfa tutarindaki bu eseri Riigtii

Sardag ilmi kaidelere bagli kalmaksizin yaymlamigtir®®.

Bunlarin disinda da Haci Bektag Veli’ye atfedilen cesitli eserler vardir. Bu
eserlerden birisi olan Fatiha Tefsiri asil niishasi Tire’de iken kiitiiphanenin yanmasi
lizerine giiniimiize ulasamamigtir™°. Diger bir eser olan Sathiyye iki sayfadir.1680 yilinda
Enveri mahlasli Hurufi ve Naks? bir miiellif tarafindan nazim ve nesir karisik olarak
Tuhfetu’s Sdlikin adiyla Tirkce serh edilmigtir®®. Ayrica Makalat-1 Gaybiyye, Kelime-i
Ayniye ve Ussul Hakika gibi baz1 eserlerin de Haci Bektag Veli’ye ait oldugu iddia

edilmistir®’.

Haci Bektag Veli tarafindan yazildig: iddia edilen giir, nefes ve deyisler de 6nemli
bir birikim olusturmaktadir. Ancak bu birikim zamanla kiilttirel erozyona ugramig ve Hac1
Bektas’in soylemedigi sozler onun agzindan ¢ikmig gibi degerlendirilmistir. Mesela Nejat
Birdogan Alevi camiaya ait pek ¢ok kitapta gegen ve Haci Bektag’a ait oldugu sdylenen
“Hararet nardadir sacda degildir/ Derviglik bagtadir tacda degildir/ Hakk: arar isen ademde
ara/ Irak’da Mekke’de Hac’da degildir” gseklindeki dortliigiin Kaygusuz Abdal’a ait
oldugunu savunur. Ona gore siirin asli goyledir: “Derviglik hirkadadir tacda degildir/ Isilik
od’dadir sacda degildir/ Hakki ister isen ademde ara/ Irak’da Mekke’de Hac’da degildir”.

Yazara gore bu siirde sozciikler ve imza degismistir®®>.

2152. Menkibevi Kisiligi

“Hac1 Bektas Veli’nin gergek hayat1 yaninda bir de mitolojik hayati vardir”® ki bu
giin Alevi kiiltiirine egemen olan da onun mitolojik hayatidir. Atilla Firat, Hac1 Bektag-i
Veli’nin Osmanli Devleti’nin kurulusunda yer alipp Osman Bey’e tacim giydirdigini*®*

ifade eder. Sevki Koca ise Hac1 Bektag-1 Veli’nin Orhan Bey’in daveti ile yeni kurulan

% Figlal, ae., s. 160; Ayrica bk. Ristii Sardag, Her Yoni ile Haci Bektas Veli ve En Yeni Eseri Serh-i
Besmele, Izmir 1985.

9 Hac1 Bektas Veli, Makaldf, Esad Cosan’mn nesrinden sad. Hiiseyin Ozbay, Ankara 1996, s. XIX.
260 piglal, a.e., s. 160, 161.

261 Burhan Kocadag, “Hiinkar Hac1 Bektas Veli’yi Anarken”, Cem, XXXV/112 (Agustos 2001), s. 31.
%2 Nejat Birdogan, Anadolu 'nun Gizli Kultari Alevilik, Istanbul 1994, s. 90-91.

23 Cemal Sener, Alevilik Olayr, Istanbul 2004, s. 89.

64 Atilla Firat, “Hiinkar Haci Bektas Veli’den Pir Sultan Abdal’a”, Cem, I11/28 (Eylil 1993), s. 19.
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orduyu takdis ederek Yenigeri adini verdigini ifade eder. Ayrica, Hact Bektag Veli ordunun
namus ve gerefini temsil eden ilk sancagi bizzat kendisi teslim etmis ve orduya fetih
yonlerini de gostermistir™. Fakat bu rivayete aykirt goriisler de bulunmaktadir. Mesela
Firuzan Husrev Tokin Osman Bey’in babasinin yerine gegtigi tarihin 1281, bagimsiz
oldugu tarihin ise 1299 oldugunu bu durumda 1271’de vefat etmis olan Hac1 Bektas Veli

ile Osmanlilar arasinda herhangi bir iliskiden sz edilemeyecegini ifade eder*®.

Dergide Haci Bektag Veli’nin Taptuk Emre ve Yunus Emre ile iligkisi oldugu da
iddia edilir. Menkibeye gore Taptuk Emre ve Yunus Emre baslangigta Haci Bektas
Veli’nin velilerden oldugunu kavrayamamis ancak daha sonra bunu anlayarak pigman
olmusg ve ona baglanmiglardir. Hiiseyin Bal, Velayetname’ye dayanarak Haci Bektas Veli
ile Ahi Evran’in da yakin dost olduklarin: iddia eder®®’.

Menkibelerin ve Velayetnamelerin Haci Bektag Veli’yi ilk Tirk tarikatim kuran
Ahmet Yesevi’nin halifesi olarak gostermesine deginen Firuzan Husrev Tokin bunun bir
sdylenti oldugunu, ayn tarihlerde yasayan iki sahsin kargilagip konugmalarinin miimkiin
olmadiimi belirtir®®, Hiiseyin Bal ise bu konuda Velayetnamelerde zaman kaymalari
oldugunu ancak bunun igin 6ziinii bozmadifini soyler. Ona gére bu 6z Haci Bektas

Veli’nin Ahmet Yesevi’ye yol geregi bagli oldugunun ifade edilmesidir®®.

Hact Bektas Veli’nin menkibevi kisiligi anlatilirken pek ¢ok figiir kullanilmugtir.
Bunlardan birincisi giivercindir. Menkibelerde Haci Bektas Veli’nin Anadolu’ya bir
giivercin geklinde geldigi anlatilir. Bunun nedeni Haci Bektas Veli’nin Anadolu’ya
kargagsanin hakim oldugu bir donemde gelip gok ¢ile gekmesi ve etrafina toplanan insanlara
sirekli olarak barisi ve sevgiyi anlatmis olmasidir®™. Bangi ve huzuru sembolize eden
giivercinle Hact Bektas Veli bir tutulmugtur. Diger figiirler Aslan ve Geyiktir. Aslan bir
ilah kabul edilen Giines’in gii¢ ve kuvvetini sembolize eder. Geyik ise Orta Asya’da totem,

265 gevki Koca, “Yenigeri Ocagy’mmn Kurulusu”, Cem, XXXI1/96 (Aralik 1999), s. 26, 27.
%% Firuzan Husrev Tokin, “Hac Bektag Veli”, Cem, I/3 (Agustos 1991) s. 36, 37.

7 Hiiseyin Bal, “Anadolu’nun Aydmlanmasmda Haci Bektag Veli”, Cem, XXX/81 (Agustos 1998), s. 42,
43; Ayrica bk. Haci BektagVeli, Vildyet-name Manakib-1 Hinkar Hac: Bektag-1 Veli, haz. Abdilbakly
Gélpinarli, Istanbul 1995, s. 49.

8 Firuzan Husrev Tokin, “Hac1 Bektas Veli”, Cem, I/3 (Agustos 1991) s. 36.
% Bal, a.g.m., s. 42.

7 Burhan Kocadag, “Hiinkar Haci Bektag Veli’yi Anarken, Cem, XXXV/112 (Agustos 2001), s. 29,
Veliyettin Ulusoy, “Alevilik, Bektasilik”, Cem, XXXV/115 (Kasim 2001), s. 11.
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Anadolu’da kader tanrisimin elgisi olarak kabul edilir. Aslan ile geyik birlikte Hac1 Bektag

Veli’nin kucaginda oldugunda sevgi ile kuvvet birlikte gérﬁlméktedirm.

2142, Pir Sultan Abdal

Asil Adi Haydar’dir. Soyu Hz. Ali’nin torunlarindan Imam Zeynel Abidin’e kadar

ulagir®”

. Hayat1 hakkinda kesin bilgi yoksa da siirlerinin incelenmesi sonucu 16. yiizyilda
yasadigi ve Horasan’in Hoy kentinden gogiip Sivas’in Yildizeli ilgesinin Banaz koylne
yerlestigi anlagilmaktadir. Hakkinda pek ¢ok menkibe anlatilir. Alevi-Bektasi edebiyatinin
simge isimlerden birisidir. “Siirlerinde halk edebiyat1 geleneginden ayrilmayan ve yabanci
etkilerden uzak kalan Pir Sultan, halk sairleri tizerinde de derin etkiler yapmig” ve Alevi
Bektagi Edebiyatimin geligsmesine buyik katkisi olmugtur. Siir dili oldukga akici ve

Tiirkge’dir®”.

Pir Sultan’in yasadigi yillarda Iran’daki Caferi mezhebinin Safeviyye kolu
Anadolu’da hizla yayilmistir. Buna karsilik Yavuz Sultan Selim de Safevilere kargi savag
agmugtir. Osmanli Yonetimi ile arast pek iyi olmayan Pir Sultan Abdal, hem Yavuz Sultan
Selim hem de Seyhiilislam Ebussuud Efendi hakkindaki hicviyeleri yaninda Osmanli
yonetiminin icraatlarini elestiren siirler de yazmustir™*. Siirlerinde sikga kullandig:
temalardan birisi Sah’tir. Liitfi Kaleli bu Sah’in kesinlikle Sah Ismail olmayip Hz. Ali
oldugunu iddia eder. Kaleli, Alevi ayin-i cemlerinde dizlere vurarak sOylenen Lailahe
illallah, illallah, Sah illallah, Ali Miirsit giizel Sah, eyvallah Sah eyvallah dizelerini buna
ornek gosterir. Siirleri ile yonetime muhalif tavirlar sergileyen Pir Sultan birkag kez

tutuklanmis daha sonra da idam edilmigtir?”.

! Omer Ulugay, “Demokrasi, Laiklik ve Alevilik”, Cem, I11/28 (Eyliil 1993), s. 29.
272 Atilla Firat, “Hiinkar Hac1 Bektas Veli’den Pir Sultan Abdal’a”, Cem, I11/28 (Eyliil 1993), s. 20.

273 1itfi Kaleli, Pir Sultan Abdal’m Sah’1 Hz. Ali’dir”, Cem, I/7 (Aralik 1991), s. 29; Atilla Firat, “Pir Sultan
Abdal Heykeli Yerine Dikilmelidir”, Cem, I1I/29, (Ekim 1993), s. 23.

24 Firat, “Hiirkar Hact Bektas Veli’den Pir Sultan Abdal’a”, Cem, I1/28 (Eyliil 1993), s. 21.
5 Kaleli, a.g.m., s. 29.
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2143, Hallac-1 Mansur
Ebu Abdullah Mansur b. Muhammed El Hallac miladi 856-922 tarihleri arasinda

yasamugtir. 1000 kirbag darbesiyle doviilmiis, elleri ve ayaklan kesildikten sonra ¢armiha

gerilmis, bagli oldugu “hag”la birlikte yakilmus kiilleri de Dicle nehrine atilmugtir’.

Niyazi Oktem Hallac’in fikirleriyle Tiirk diinyasim derinden etkiledigini ifade
ederek Anadolu Aleviliginin felsefi kokenlerini Hallac’da aramak gerektiine vurgu
yapar’’’. Hallac’in Islam’in bes sartim kabul ettigini ifade eden Niyazi Oktem’e gore
Hallac bu bes gartta batini bir anlam aramigtir. Kendisi bir kag kez hacca gitmigtir. Bir
keresinde iki yi1l Kabe’nin yaninda yasamigtir. Ancak evde uygun bir yerde koseye
cekilerek Allah agkina dualar okumamn, kétiiliklerden arinmanin manevi hac olacagini
soyledigi de iddia edilir. Abdestte sadece bedenin degil ruhun da temizlenmesi stz
konusudur. Burna su ¢gekmek kibir ve azameti atmak anlamina gelmektedir. O, bigimi “6ze
gotiiren bir arag” olarak kullamir”®. Yeni Miislimanlagmakta olan Tiirkleri bir hayli
etkileyen Hallac, Oktem’e gore neredeyse bir Islam misyoneridir®”. Oktem, Hallac’in
Tanri anlayiginin Alevilerin Tanr1 anlayisi ile ayni oldugunu savunur. Allah bir 6z, cevher
olarak kabul edilir. Bu ilahi gii¢ fiskirarak kendini ortaya koymakta ve sifatlarini
sergilemektedir. Yani bir monizm (teklik) s6z konusu olmaktadir. Oktem ayrica Hallac’in

monist Tanr: anlayiginda Antik Anadolu Felsefesinin izlerinin oldugunu da iddia eder®®°.

2144, Fuzuli

Fuzuli, biitiin “Turk Sii ve Alevilerinin ittifakla kabul ettikleri yedi ulu ozandan

birisidir” **!. Asil adi Mehmet’tir. Oguzlarin Bayat kolunun Karyagdi soyuna mensuptur.

Yasaminin neredeyse tamami Irak’ta gegmistir. Celalettin Ulusoy’a gére bunun nedeni

216 Niyazi Oktem, “Hallac-t Mansur ve Tirk Diinyasi-I”, Cem, XXX/82 (Eylil 1998), s. 22-23; amlf,
“Hallac-1 Mansur ve Anadolu Aleviligi”, Cem, I1I/29 ( Ekim 1993), s. 5.

77 Oktem, a.g.m., s. 22.

%78 Niyazi Oktem, “Hallac-1 Mansur ve Anadolu Aleviligi”, Cem, I1I/29 (Ekim 1993), 5. 6, 7.
2 3. mif. “I. Din Surast”, Cem, 111I/31 (Aralik 1993), s. 18.

%0 3. mif,, “Hallac-1 Mansur ve Anadolu Aleviligi”, Cem, I11/29 (Ekim 1993), s. 5.

%1 Aleviligin yedi ulu ozammmn isimleri; Hatayi, Yemini, Nesimi, Fuzuli, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet,
Virani*dir. (Sabri Yiicel, “Fuzuli Yilina Farkh Bir Yaklagim”, Cem, IV/44 (Ocak 1995), s. 29.)
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Fuzuli’nin heterodoks inanca sahip olmasidir™“. Atilla Firat, Fuzuli’yi 6ziyle, benligiyle

ve eserleriyle cagmnin en sadik Tiirk Alevilerinden birisi olarak nitelendirir®®.

2145, Yunus Emre

Yunus Emre Alevi diisiincesinin, “Islami tasavvuf diisiincesinin tarlasinda yetisen
gigeklerden birisi”, “insanligin Himalayasinda bir zirvedir’®®*. Liitfi Kaleli’ye gére Hact
Bektag Veli’nin halifelerinden Taptuk Emre’nin yaninda tamamen Bektagi Felsefesiyle
yetismis, dil olarak ta Tirkge’yi kullanmistir®®. Niyazi Oktem Hallac’t Anadolu halk

kitlelerine yayan kiginin Yunus Emre oldugunu ifade eder™®.

Cem Dergisi'’nde Yunus Emre’nin Aleviligine ozellikle vurgu yapilir. Nejat
Birdogan Yunus Emre’nin Alevi basamaklan igerisinde gergege varmig birisi oldugunu
savunur’®’. Abidin Ozgiinay, Alevi diisiincesindeki Tanri, varlik ve insan disiincesi ile
Yunus Emre’nin savunduklarimmn ayni oldugunu belirterek Yunus’un Alevi oldugunu

savunurzss.

2146. Atatiirk

Sadik Goksi, Cemal Sener’in “Atatiirk ve Aleviler” isimli kitabina dayanarak
Atatiirk’tin “soyu, aile ve ¢evre egitimi bakimindan baskin bir Bektagi egilimine sahip

oldugunu”?®

aktarir. Cemal Sener ise bu konudaki delillerin sinurli oldugunu ifade eder.
Ona gore Bektasi tarikatlarinin etkin oldugu Selanikte dogan Atatiirk’tn babasi Ali Riza
Bey’in de Bektasi oldugu iddia edilmigtir. Alevilerin Atatirk’iin Bektagi oldugunu iddia
etmelerinin nedeni Kurtulug Savag: esnasinda Haci Bektag Veli ilgesine yaptig1 ziyaret ve

Alevilere kargt takindig1 olumlu tavirdir, Aleviler de buna kargilik onun Bektasi oldugunu

%2 Celalettin Ulusoy, “Fuzuli”, Cem, VI/60 (Kasim 1996), s. 50.

3 Atilla Frrat, “Oliimiiniin Bes yiiziincii Yilinda Bir Ehl-i Beyt Muhibbi; Fuzuli”, Cem, XXXIII/100 (Nisan
2000), s. 42. Dergide Fuzuli'nin Alevi oldugu savunulurken dier arastirmacilar arasinda onun Siinni
oldugunu savunanlar olmustur. Ozellikle Matla’ul I'tikad isimli eseri iizerinde inceleme yapan
aragtrmacilar sairin bu eserde yer verdigi akaid konularim Ehl-i Stinnet’in genel &lgiitleri gergevesinde
isledigi kamisindadirlar. Ancak Fuzuli’nin Stinni mi yoksa $ii mi oldugu sorusu heniiz tam anlamiyla
cevaplandirilamamstir. ( Abdiilkadir Karahan, “Fuzuli”, DI4., X111, 242. )

24 1zzettin Dogan, “Insanligin Himalayasinda Bir Zirve Yunus Emre”, Cem, I/1 (Haziran 1991), s. 7.

%3 Liitfi Kaleli, “Yunus Emre Sevgi Yih ve Otesi”, Cem, I/1 (Haziran 1991); s. 37.

%6 (9ktem, “Hallac-1 Mansur ve Tiirk Diisiiniirleri”, Cem, III/30 (Kasum 1993), s. 8.

%7 Nejat Birdogan, “Yunus Emre Uzerine Notlar”, Cem, 1/5 (Ekim 1991), s. 10.

28 Abidin Ozgiinay, “Vahdet-i Viicut, Yunus ve Ser”, Cem, /1 (Haziran 1991), s. 34.

%9 Sadik Goksu, “Alevilik, Melamilik ve Ahilige Biitiinsel Bir Bakis”, Cem, /14 (Temmuz 1992), s. 45.
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iddia ederek “o bizdendir” demek istemislerdir®®

. Alevilerdeki Atatiirk sevgisi agir1 olarak
nitelendirilebilecek kadar ileri seviyededir. Sener bu sevgiyi bir tutku, tapinma ile karigik
bir sevgi®' seklinde nitelendirirken kimi yazarlar Alevilerin evlerinde Hz. Ali’nin resminin
yaninda mutlaka Atatiirk’iin de resminin bulundugunu onun On ikinci Imam Mehdi olarak
algilandigit soyler®?

ifade eder®.

. Kimi yazarlar ise Alevilerin Atatirk’e Hz. Ali gibi baktiklarin

Izzettin Dogan, Atatiirk’iin Alevi Islam anlayisini kabul edenler agisindan bityik
bir kurtaric1 oldugunu belirtir®*. Bunun nedeni Osmanli Devleti’nin yikilip Kurtulug
Savagi’nin baglamasi ile Alevilerin Mustafa Kemal’in kisiliinde Osmanli yonetimine karg:

duyduklar: diigmanliga 6nemli bir yandas bulmug olmalaridir™”.

2147, Mevlana

Dergide iizerinde durulan bir bagka kigi de Mevlana Celaleddin-i Rami’dir.
Derginin ilk sayilarindaki makalelerde Mevlana’ya sicak bakilmamistir. One gikan iddia
Mevlana’nin Selguklu yonetimiyle ve Mogollarla arasinin iyi oldugudur. Dergide Mevlana
ile Ahi Evran arasindaki miicadeleler de anlatilir. Ayrica Selguklularin Mevlana’'nin
istegiyle Ahi zaviyelerini Mevlevilere verdigi iddia edilir®®. Ismail Onarl, Anadolu’nun
Mogollarca iggal edilmesinin ardindan Ahilerin ve Tirkmenlerin Mogollara karg
savagmalarina karsin Mevlana ve gevresinin Mogol iktidarini destekledigini iddia eder.
Onarl’ya goére Mevlana’min Mogollarla igbirligi igerisinde olmast oglu Alaaddin Celebi ile
arasinin agilmasina neden olmugtur. Zira Alaaddin Celebi,  Ahilerin ve Tiirkmenlerin

yaninda yer almigtir®’.

20 Cemal Sener, Alevilik Olay, Istanblu 2004, s. 121.
1 a mif, “Atatiirk ve Aleviler”, Cem, 1/6 (Kasim 1991), s. 15.

2 Cemal Canpolat, “Alevilerin Atatiirk Sevgisi Bir Devlet Biiyiigiine Duyulan Sevgiden Ote Bir Tutku
Diizeyindedir I”, Cem, XXXV/115 (Kasim 2001), s. 29; Ozgiinay, “Atatiirk Ebedi Rehberimiz”, Cem,
11/34 (Mart 1994), s. 4.

® amif, “Alevi Diistincesinde Bir Baska Ali; Atatirk”, Cem, 1/6 (Kasun 1991), s. 4; Izzettin Dogan,
“Izzettin Dogan ile $Soylesi IV”, r6p. Ayhan Aydin, Cem, XXXII1/97 (Ocak 2000), s. 21.

4 Dogan, a.g. 16p., 5. 21.
5 Ayhan Yalginkaya, Alevilikte Toplumsal Kurumlar ve Iktidar, Ankara 1996, s. 152.

26 Sadik Goksu, “La feta illa Ali”, Cem, I/5 (Ekim 1991), s. 20; Ismail Onarli, “Ahiler ve Babai Isyam”,
Cem, XXXIII/98 (Subat 2000), s. 40; Baki Oz, “Aleviligin Bir Tiirevi olan Ahilik”, Cem, I1I/29 (Ekim
1993), s. 18.

*7 Onarly, a.gm., s. 39.
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Derginin 1998 den sonraki sayilarinda yer alan makalelerde ise Mevlana’ya karsi
daha yumusak bir tslup kullamlmig, Mevlevilerle iyi iligkiler kurulmaya ¢aligilmigtir. Cem
Vakfi ile Mevlana Agiklan1 Vakfi, Atatiirk ve silah arkadaglarinin anisina sema ve semah

8 Yine Cem Vakfi’nca diizenlenen Anadolu Inang

gosterisi ile cem ayinleri diizenlemigtir
Onderleri Toplantilarina Mevleviler de katilmig, yapilan oturumlarda Alevi-Bektasilerin,
yan sira Mevleviler de dikkate alinmigtir. Ayrica Mevlevi Dedesi olan Hasan Cikar’in
yazilart da Cem Dergisi'nin gesitli sayilarinda yer almistir®. Dergide Mevlana’ya karsi
takinilan bu ikinci ve oldukga farkli yaklagimin nedeni genis halk kitlelerinin sevgisini

kazanmus birisiyle ayni kanatta yer alma gabasi gibi gézitkmektedir.

Dergide dikkat ¢ceken anlayig Alevi oldugu iddia edilen kisilerin hemen hepsine ait
mitolojik kisiliklerinin one gikarildigidir. Olusturulan bu karakterler sunulan Alevilikle de

tam bir uyum igerisindedir.

?%® Murat Kiigiik, “Liitfi Kirdar’da Birlik Cemi, Atatiirk Anasma Sema ve Semah”, Cem, XXX/85 (Aralik
1998), s. 32.

%9 Cem Dergisi’nin 116 ile 126. sayilari arasinda Hasan Cikar’a ait gesitli makaleler yayinlanmustir,

65



UCUNCU BOLUM
3. ALEVILIKTE iNANCLAR VE IBADETLER
Din ve Islam

Hasan Yalincakli, sosyolojik bir yaklagimla, din denen duygunun insanlifin varligt
ile ve yuregine inen yasama korkusu ile bagladigini, insanin korktugu her giice taptigini,
Tann bilincini gelistiren etkenin de bu korku oldugunu' iddia ederek dinin bir insan triing
oldugunu savunur. Cahit Tanyol, bitiin dinlerin ahlaki 6gitledigini ancak dinlerin
getirdiklerinin degismeyen seyler oldugunu; oysa toplumlarin siirekli degistigini belirterek,
siirekli degisen toplumun degismez kurallarla yonlendirilmesinin miimkiin olmadigmni®
ifade eder. Abidin Ozgiinay, su anda yasayan semavi dinlerin higbirisinin, o dini yayan
peygamberin diniyle Ozdes olmadigi kanaatindedir. Ona gore hurafeler, yorumlar,

istismarlar, siyasi olaylar dini 6ziinden saptirarak bir “halk dini” ne doniigtiirmiistiir’.

Islam dinine gelince; Cem Dergisi yazarlarinin ortak kanaatlerinden birisi Islam
dininin Emeviler déneminde siyasallagtirilarak farklilastirildigidir. Riza Zelyut, Islami
degistirme c¢abalarimn Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bagladig: kanaatindedir. Ona
gore Araplar Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Islam dinini, yagma arzularimi hayata
gegirmek igin bir arag olarak kullanmiglardir. Islam: yaymak i¢in yapilan savaglarin altinda
altin, kole ve miilk edinme arzusunun bulundugunu ileri siiren Zelyut, Hz. Omer’in Iran’1
fethetmesinin altinda da aym nedenin yattigim iddia eder®. Cahit Tanyol, Islam’m, dért
halifenin ardindan kg1 bir Emevi saltanatina doniistiigiing, dinsel nitelifinin de sadece
Arap egemenligi i¢in kullanildigins® belirtir. O Islamiyet’i farklilagtiran Emevi saltanatimn
iki lideri Muaviye ile oglu Yezid’in Avrupa tarihin en zalim hiikiimdarlarina tag ¢ikaracak

kadar muhteris ve fenaliga diigkiin oldugunu savunur®.

! Hasan Yalincakli, “Ahlak, Hukuk, Din”, Cem, V/50 (Temmuz 1995), s. 41.

2 Cahit Tanyol, “Sevgi Ahlaki ve Laiklik”, Cem, 1/11 (Nisan 1992), s. 11.

? Abidin Ozgiinay, “Siinnilik ve Reform”, Cem, 1/12 (Mayis 1992), s. 3.

* Riza Zelyut, “Alevilik Nedir?”, Cem, VII/63 (Subat 1997), s. 52.

> Tanyol, “Demokratik ve Teokratik ki Mezhep”, Cem, V/54 (Kasim 1995), s. 3.
¢ Mchmet Yaman, “Kerbela ve Sonrast”, Cem, V/50 (Temmuz 1995), s. 20.



30. INANC ESASLARI
300. Allah inanc

Cem Dergisi’ndeki yazarlarin timi Alevilikte Allah inancinin var oldugunu ifade
ederler. Yazarlarin tzerinde durduklan temel konulardan birisi Aleviligin ateistlikle
alakasinin olmadigidir’. Reha Camuroglu’na gore Alevilikte tann bir erektir ve tanri
kavram1 Aleviligin tam merkezinde vazgegilmez bir kavramdir. Aleviligi tann tanimazlik
olarak tamimlamak ise onu yipratmak isteyenlerin giristikleri garip bir ¢abadir. Ona gore
Alevideki tanr1 inanc1 6yle giigliidiir ki eger tanr olmasayd: Alevi onu yaratirdi®. Niyazi
Oktem tanr1y1 sadece evrenin yaraticisi olarak degil de ayni zamanda evrenin iginde goren
yaklagima yerlesik tanri anlayig1 adi verildigini, Aleviler’in tanr anlayiginin da yerlesik

tanri anlayigt oldugunu’ ifade eder.

Cem Dergisi yazarlarimin hepsi Alevilerin Allah’a inandifim soylerler. Alevi
inancinda da tanrimn ortag: yoktur, tektir'®. Abidin Ozgiinay, Alevi’nin Tanri anlayiginin
onu en ufak bir tereddiide disiremeyecek kadar kuvvetli ve samimi oldugunu belirtir'".
Alevilikte tann temel hedeftir. Insant kamil ise tanriya ulasmakta bir kopriidiir'2. Aleviler
“O sizinle beraberdir” (Hadid 4) ayeti geregi Allah’in yaratiimiglarin diginda olmadigina
inamrlar”. Yegane gergek olan da Tanrr’dir. Onun disinda goriinen tim seyler ve evren
O’nun sadece bir goruntisinden ibarettir'*, Abidin Ozgiinay da “yaratmadaki tavr,
alemdeki mekam, hayir ve serdeki rolii, yazgidaki hitkmii ve sifatlar: itibariyle” tanrinin
Alevi diigiincesindeki yerinin Sunniliktekinden farkli oldugu kanaatindedir’®. Zira
Aleviler’in kabul ettigi o tek tanr1 Alevi’ye fazla uzak degildir. Onun yakininda, iginde ve
kalbindedir'®.

7 Abidin Ozgiinay, “Alevilik Nedir ? Ne Degildir”, Cem, 1I/16 (Eyliil 1992), s. 4.

¥ Reha Camurogly, “Cagdas Aleviligin Sorunlar1 37, Cem, I/8 (Ocak 1992), s. 17.

® Oktem, “Sufilik ve Anadolu Aleviligi”, Cem, II/20 (Ocak 1993), s. 15.

10 Atilla Firat, “Islamiyet Isiginda Alevilik”, Cem, XXXII/103 (Temmuz 2000), s. 51.

1 Ozgiinay, “Bu Millet Kendini Tantmtyor”, Cem, I/1 (Temmuz 1966), s. 6.

12 Camurogly, a.g.m., s. 17.

13 Sadem Agikgdz, “Alevi Bektagilerin Din Anlayislan”, Cem, 11/17 (Ekim 1992), s. 30.
!4 Fuat Bozkurt, “Alevi Téren ve Inanglarmn Kékeni II”, Cem, 11/16 (Eyliil 1992), s. 51.
15 Ozgiinay, “Alevi Felsefesinde Tann”, Cem, /11 (Nisan 1992), s. 3.

16 3. mlf,, “Bu Millet Kendini Tanimuyor”, Cem, I/I, (Temmuz 1966), s. 6.
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Alevi Bektasi edebiyati da Allah inancim belirten ogelerle doludur. Ustelik
Alevilikteki Allah inanci tasavvufi anlayigtan'’ ve vahdet-i viicut ekoliinden izler tagir.
Ancak giiniimiizde Alevi camia igerisinde Ateist bir kesim de mevcuttur. Ilyas Uziim’e
gore Alevi camia igerisinde varolan bu ateist insanlar1 tanrinin olmadig1 sonucuna gétiiren
sey Alevilik yorumlart degildir'®. Ozellikle 1970’ler sonrasi koyden sehre gogen ve sol
ideolojiyi destekleyen insanlar Tirkiye’deki sol akimlarin materyalizm tabaninda

yorumlanmast iizerine yer yer tann tanimazlia kadar gitmiglerdir'”.
3000. Alevilikte Yaratilis Kavrami

Alevi inancinda yaratan yaratilmigtan ayr1 degildir. Varlik tanrisal ¢ziin figkirarak
dogumu (stiduru) dur®. Siidur, Tanrmmn ozinin gorinis alamna ¢tkmasidir. Siinni
teolojideki yaratma anlayist ile Alevi teolojideki yaratma kavraminin temel ayrilik noktasi

2! var iken, Alevilikte tanrimin 6ziinden

da buradadir. Sunnilikte yoktan var etme “hag
fiskirma (sidur) vardir®®. Hagr ilkesinde insan tanrinin 6ziiyle degil, sanati ve kudreti ile
iligkilendirilir. Alevilikte ise varhk ve insanlik tanridandir. Iligki sanatsal degil 6zsel olarak
yorumlamr®. Alevilik varlikta ve insanda bulunan tannisallii gorerek yaratan yaratilan
ayriligindan yaratan yaratilan birligine yonelmistir®*. Alevi inancindaki sudur (fiskirma)
ayn1 zamanda evrenin yaratiliginin da agiklanma geklidir. Buna gore ana cevher olan “zat”

“diglagmak” ister ve figkirir. Bu fiskirma da kainati olugturur®.
3001. Vahdet-i Viicut

Aleviligin geleneginde ve yorumunda var olan bagka bir konu da varlikta birligi
ifade eden Vahdet-i Viicuttur®.

17 Ethem Ruhi Figlah, Tirkiye ‘de Alevilik Bektagilik, Ankara 1990, s. 279.
18 flyas Uziim, Ganamiz Aleviligi, istanbul 1997, s. 70- 71.

1% a.mlf., Knltirel Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 2002, s. 89- 90.

2 Ozgiinay, “Alevi Hikmeti”, Cem, III/35 (Nisan 1992), s. 3.

' Sozlitkte toplamak, bir araya gelmek manasma gelen (Ebii’t Tahir Mecdiiddin Mubhammed b. Ya’kib
Firuzibadi, Kamus Tercitmesi, trc. Asim Efendi, 1I/256), hasr kelimesi siinni literatiirde kiyamet giiniinde
diriltilecek olan miikelleflerin hesaba ¢ekilmek {izere bir araya toplanmas: antamina gelmektedir. (bk.
Siileyman Toprak, “Hasir”, D.LA., XV1/416, 417.). Oysa yazar bu kelimeyi ilk yaratiima, yoktan varolma
anlamlarinda “halk” kelimesi yerine kullanmugtir.

22 Ozgiinay, “Alevi Felsefesinde Tanri”, Cem, /11 (Nisan 1992), s. 3.

B a.mlf,, “Vahdeti Viicut, Yunus ve Ser”, Cem, I/1 (Haziran 1991), s. 34.

24 Atilla Firat, “Islamiyet Isiginda Alevilik”, Cem, XXXII/103 (Temmuz 200), s. 51.
2 Oktem, “Alevilik ve Sufilik”, Cem, VI/62 (Ocak 1997), s. 38.

% Ozginay, a.g.m., 5. 35.
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Niyazi Oktem Vahdet-i Viicut anlayiginin tanri-doga igigeligini 6n gérdiiginii bu
icigelikte manevi nitelikli birlikteli§in agirlikta oldugunu belirtir. Alevi inancinda “her
seyin cant vardir” anlayist hakimdir®’. Tasm, dagm, rmagin cant yani ruhu vardir. Ruh ve
madde birbirinden bagimsiz degildir. Ruh, maddeyi Tanrisal 6ze baglayan unsurdur®®. Asil
olan varliktir; yokluk ise asildan meydana gelen ve yine ona donen dalgalardir®. “Varlik,
gizli olan ezeli varlifin gérinmesidir. Yaratilan yaratanin zahiri, yaratan yaratilanin batini,

i yiiziidiir”. Esasinda yaratan da yaratilan da hep aymidir. “Viicut birdir”*.

Yaratma olayini ayet ve hadisler 1g18inda degerlendiren Hakk: Saygi, “O her an
yeni bir olugtadir” mealindeki (Rahman 29) ayete gore Cenab-1 Allah’in her an kendisini
yok ettigini ve ayni sekilde yenileyerek yaratmaya devam ettigini soyler. Bu yaratilis
Tanrinin gizli olan kendi zatini, halden hale degistirerek, her halde ve her mekanda, her hal
ve surette gorinmesi seklindedir. “Ben gizli bir hazine idim, bilineyim istedim”
hadisinden! yola ¢ikan Saygi, Allah’in her gesit suretten soyutlanms salt bir varlik idim,
bitlin yaratiklarla birlesip bilinmeyi diledigim igin halki yarattim demek istedigini
belirtir’2. Saygi, “Allah bizzat biitiin kainat1 kaplamistir” (Nisa 126)**” ve “Allah goklerin
ve yerin nurudur” (Nur 35) mealindeki ayetlerin geregi olarak Allah’in evreni kapladigini,
gorinir gorinmez her zerrede onun nurunun mevcut oldugunu, séyler. Ona gore eger
Allah’in nuru gogu ve yeri kaplamig ise, bu evrendeki her hangi bir fert veya zerrenin

yaptig1 bir hareketin veya fiilin sahibi, o fiili yapan degil aksine Allah’mn kendisidir**.

Alevi gelenegi serri, Allah’a ldyik gérmez; insanlarin iyiyi ve kotiyi isleyebilecek
gugte olduguna inamir. Allah’in insamin fiilerini dnceden bilmesi, kisiyi o fileri islemeye
zorladig1 anlamina gelmez™. Alevilerin kétiliigii Allah’a layik gormemelerinin nedeni bu

goriisiin - Allah’t kiigiiltmek anlamimna geldigi seklindeki yorumlaridir®®. Anlasildig:

%7 Niyazi Oktem, “Anadolu Aleviligi”, Cem, V/58 (Eyliil 1996) s. 23.
%8 Reha Camuroglu, “Cagdas Aleviligin Sorunlan 3, Cem, 1/8 (Ocak 1992), s. 17.

* Hakkx Sayg, “Alevilik-Bektasilik ve Felsefesi Tanrt Mevhumu ve insan”, Cem, XXX/85 (Aralik 1998), s.
46.

% Bzgiinay, “Alevi Felsefesinde Insan ve Hayat”, Cem, 1/9 (Subat 1992), s. 3.

3! Bu soziin hadis olmadif haklanda bk. Ebul Fida ismail b. Muhammed Acluni, Kegfii! hafa ve mizilil-
ilbds, , Beyrut 1997, II/121.

*2 Sayg1, “Tasavvuf ve Alevi Bektasi Inanci Yaratilis Sirri”, Cem, XXX1/88 (Mart 1999), s. 52.
%3 Elmalilt Hamdi Yazir bu ayete“Allah herseyi kusaticidir” seklinde meal vermistir,

¥ Sayg1, a.gm., 5.52.

3 Ozgiinay, “Alevi Felsefesinde Tanr1”, Cem, I/11 (Nisan 1992), s. 5.

3 Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 1998, s. 58.
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kadariyla burada “goériiniirde Allah’1 kotilikklerden tenzih etme anlayigi ile siyasi ve pratik
bir hassasiyet s6z konusudur”. Aleviligin kaza kader konusunda Mutezilenin etkisinde
kalmig Sii Imamiyyenin adalet goriigiinii benimsemis olduklari da anlagiimaktadir’. Ilyas
Uziim’e gore pek ¢ok Alevi Bektasi ozamnda gorilen Vahdet-i Viicut anlayist

Vildyetname 'de s6z konusu edilmemigtir®®,
30010. Reenkarnasyon

Reenkarnasyon, ruhun élimden sonra insan, hayvan ve hatta bitki halinde bir ya da
birkag kez yeniden bedenlenmesi olarak tammlanabilir’”®. Bu bedenlenme, ruhun daha
evvelki yagaminda ulagtifn diuzeye uygun bir tirin kiligina girerek olur. Amag¢ ruhun
olgunlagmasini ve asli cevherine, yani tanrisal 6ze ulagmasim saglamaktir. Yeniden
bedenlenme, ruh kemale erinceye kadar devam eder. Asli cevherle aynilesen (kemale eren)

ruhun yeniden bedenlenmesine gerek yoktur*.

Reenkarnasyona inananlara gore koéti ruhlu insanlar o6ldiikten sonra tavsan
bedenine girerek yeniden diinyaya gelirler*. Tenasiih olay1 diinya varoldukga zaman
icinde kiginin mitkemmellige ulasip Tanrida biitinlesmesine*? kadar siirecektir. Boyle
mikemmellikte (olgun) insana ulagmak igin 50-60 yillik bir 6mir yeterli degildir.

Muhtesem bir dekoru yaratan Tanri’min insanlari bu sahnede “abes” bir yagam yasatip

37 Ethem Ruhi Figlaly, Tirkiye ‘de Alevilik Bektasilik, Ankara 1990, s. 284, 285.
% Ityas Uziim, Kaltirel Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 2002, s. 34.

% Ruh gogiiniin gesitlerini ifade eden baz1 kavramlar mevcuttur. Buna gére kisinin ruhunun bir insan
bedeninden digerine gegmesing nesh, hayvan bedenine gecmesine mesh, bitkiye gegmesine resh, cansiz
maddelere gegmesine ise fesh denilmistir. ( Yusuf Hayyat, Mu 'cemu’l-mustalahati’l-ilmiyye ve’l-
Jenniyye, Beyrut 1974, s. 667; Ebu’l Baki Eyyfib b. Musa el-Huseyni el-Kefevi, el-Killiyat, mu ‘cemun
Ji’l-mustalahati ve 'l-furuki’l lugaviyye, Beyrut 1993, s. 305°den naklen Adnan Biilent Baloglu, Islam a
Gore Tekrar Dogus.Reenkarnasyon., Ankara 2001, 5.27.) Alevi inancinda insan 6liimiiniin ardindan
ruhunun canli cansiz difer nesnelere gegebilecegi inanci vardir. Yagar Ucar’'mm Kaygusuz Abdal’dan
naklettii metin de bunun en biiyiik kantidir. “Tanri’mmn emri, beni ¢omlekei balgig gibi zamanm garki
iizerine koyup dolap gibi dondiirdii. Beni kih ¢émlek kih kase etti. Kih saraylarda kerpic eyledi, kih
ayaklar altinda hi¢ eyledi. Kah giil eyledi basa ¢iktim, kéh kil eyledi yere diistiim. K&h halk iginde aziz
eyledi, kéh zelil eyledi. K&h insan, kih hayvan eyledi. Kéh kul olup satildim, kéh tellal olup sattim. Kih
asc1, kdh base, kah demirci, kih kiirekei eyledi. Kéh denizde balik, kih daglarda ceylan eyledi. Kéh avci
olup avladmm, kéh av olup aviandim. K4h beni ataya ogul eyledi, kdh atayr bana ogul eyledi. Velhasil
baginiz1 ne agritayrm nice kere ata belinden ana rahmine, ana rahminden diinyaya geldim. Nice kere bulut
olup havaya agdim, nice kere yagmur olup yere yagdim. Nice bin kere tiirlii yakalardan bas gésterdim,
nice bin kere degisik yiizler takmdim.” ( Yasar Ugar, “Reenkarnasyon ve Islam”, Cem, VII/65 (Nisan
1997),s. 71.)

Ugar, a.gm., s. 70; Yazar insan ruhunun Sliimden sonra insan, bitki ve hayvan halinde yeniden
bedenlenmesine ortak isim olarak recnkarnasyon demigtir. Reenkarnasyon kelimesinin Arapga kargiligit
ise tenasiihtiir. (Baloglu, a.e., s. 11).

! Niyazi Oktem, “Yasak Hayvan”, Cem, I11/28 (Eyliil 1993), s. 8.
2 Abidin Ozgiinay, “Alevilik Nedir? Ne Degildir I, Cem, 1I/18 (Kasim 1992), s. 4.
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sonra da “¢ope atmasi” inandmrciliktan uzaktir. Ustelik Tanrt da insanin 50-60 yilda
olgunlagmayacagini bilmektedir. Bundan dolayr Tanr1 insanin hamurunu istedigi kivama
gelinceye yani “kendine donduriinceye” kadar yoguracaktir. Insanin bir yagsamdan sonra
hesaba g¢ekilmesi halinde; dogum aninda 6len bebeklerin, kiigiik yagta 6len gocuklarin ve
aklim kullanamadan 6len delilerin adaletsizlikle kargilasacaklarimi iddia eden Ugar, bu

adaletsizligin ancak insana birden fazla yasam sans1 verilerek agilabilecegi goriisindedir®.

Musevilik ve Hiristiyanlik gibi monoteist dinlerce reddedilen tenasiih inanci
Islimiyet tarafindan da kabul gormemistir. Ancak gesitli heterodoks mezhepler veya
tarikatlarin tenasith inancina genis yer verdikleri, gorilmistir*. Alevi inancinda yer alan
“kendi cenazesini kendi gétiiren Hz. Ali” ve “giivercin donunda Anadolu’ya gelen Hact
Bektag Veli” motifleri, ruh gogii inancinin yaygimhgini gosteren diger 6nemli kanitlardir.
Alevi felsefesi ve Alevi ulularinin tenasiihe sicak bakmalarinda Orta Asya’dan getirdikleri
Samanist, Budist 6geler gokga etkili olmugtur®’. Nejat Birdogan tenasith inancinin Anadolu
Aleviligine Brahmanizm’den gegtigini savunur®. Tenasith inancinin Caferi mezhebinde
batil kabul edildigini so6yleyen Sabri Hamedaniye gore tenasith; Islim’dan énce Hintliler

ile Yunanlilar arasinda yaygin olan bir inangt1*’.

Alevi-Bektasi deyislerinin bityitk bir gogunlugu devriye denilen deyislerden olugur
ki devriyeler; insanin Tanri’nin nitelikleri kendisinde gorilinceye kadar biitiin varliklardan
gecerek evrenden nasil stzildugunii konu edinen siirlerdir. Tanridan insana, insandan

Tanriya dogru kat edilen asamalart anlatirlar®®,

“Nuh ile ben bir gemiye binmigem
Yusuf’u tufanda sele vermigem
Sanma bu cihana heniiz gelmisem

Bunca geldim, bunca gittim ezelden™®.

3 Ugar, “Reenkarnasyon ve Islam”, Cem, VII/65 (Nisan 1997), s. 72.

“ Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektagi Inanglarimn Islém Oncesi Temelleri, Istanbul 2005, s. 184,
4 Ugar, a.gm., s. 71.

“6 Nejat Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Ayrims, Istanbul 1995, s. 122

47 Ahmed Sabri Hamedani, Islam ‘da Caferi Mezhebi ve Imam Sadik Buyruklar:, Kum 1991, s. 72,
“8 Ugar, a.gm., s. 71.

“? Hatayi’den kaynak belirtmeksizin naklen Ugar, a.g.m., s.71.
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3002. Alevilikte Insan

Alevilik felsefesinin 6ziinde insan vardir. “Insanin dogasina uygun olan tanrisalliga
da uygun” kabul edildigi i¢in Tanri’min yiceltilmesi degil, insanin Tanrt’ya yitkseltilmesi
amaclanmigtir’. Bu baglamda en biiyiik hedef insam1 kdmil olabilmektir. Insan1 kamil
kainatin ruhudur. Biinyesinde her seyden bir parga tagir. Iyiligi tavsiye edip seytani
diglamayacak kadar hosgoriiye sahiptir. O, “koétuligin kokini kazimak igin degil,

kotiliigii en aza indirmek igin” vardir. Her canli onda kendinden bir parga bulabilir’',

Alevilikte insan; evrenin kendisinde sekillendigi bir varliktir. Bu ytizden evrenin
hem 6zii hem de bizzat kendisidir’>. insan nitelikleri itibariyle tanrisal, eylemleri itibariyle
sahsidir™. Alevilik ve Bektasiligin insana verdigi deBere deginen Yasar Nuri Oztiirk,

insamn Bektagilikteki kadar higbir disiplinle sayginliga ulasamadigini iddia eder™®,
301. Melek Inana

Cem Dergisi’nde Alevilerin meleklere bakisini ele alan bir yazt bulunmamakla
beraber anlatilan menkibelerdeki®® melek kavramlar1 Alevilerde bir melek inanci oldugunu
ortaya koymaktadir. Ozellikle Allah’tan aldiklarii Hz. Peygambere ileten Cebrail’ den’® ve
Sur’a uifiirecek olan Israfil’den®” bahsedilmektedir. Ayrica menkibelerde isim belirtilmeden

baz1 meleklerden de bahsedilir>®.

Alevi yazarlardan Riza Zelyut, melek kavramimin insanligin gelisim stireglerinin
dogaya bagli oldugu dénemlerde uretilen hayali bir kavram oldugunu iddia eder. Bilimin
ve aklin meleklerin gizlerini ¢ozdigini sdyleyen Zelyut’a gore, meleklere inanmamak

dinsizlik olmamalidir™®.

% Ozgiinay, “Alevi Felsefesinde insan ve Hayat”, Cem, 1/9 (Subat 1992), s. 3.

3! Yagar Ugar, “Insant Kamil Ustiine”, Cem, 1I/20 (Ocak 1993), s. 44.

%2 Riza Zelyut, “Alevilik; Muhammed Ali Yoludur”, r6p. Ayhan Aydin, Cem, XXX/82 (Eylil 1998), s. 46.
33 Ozgiinay, “Alevi Felsefesinde Tanri”, Cem, I/11 (Nisan 1992), s. 5.

34 Yasar Nuri Oztiirk, “Yasar Nuri Oztiirk’le soylesi II”, rop. Ayhan Aydin, Cem, VII/73 (Ocak 1998), s. 24.
%> Mehmet Yaman, “Seyh Safi Buyrugu VI”, Cem, 1I/17 (Ekim 1992), 5.37.

%6 Dogan Tiirkdogan, “Kerbeld Hz. Hiiseyin’in Kaderi miydi ?”, Cem, XXXIII/100 ((Nisan 2000), s. 21.

37 Ozgiinay, “Alevilik Nedir, Ne Degildir”, Cem, I/18 (Kasim 1992), s. 4.

58 Yaman, “Seyh Safi Buyrugu X ”, Cem, 11/24 (Mayis 1993), s. 43.

% Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 1998, s. 254.
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302. Ahiret Inanc

Alevilikte bir ahiret inanci®® s6z konusudur. Anadolu Aleviliginin tasavvufi
yorumunda Cennet ve Cehennem sadece ahirette degil, yasadigimiz diinyada da vardur.
Insan sadece ahiretteki cenneti kazanmak igin ¢alismamalidir. Aym zamanda bu dinyada
hesab1 verilemeyecek kotiliiklerden de uzak durulmalidir. Yani kisi diinyayr kendine
cehennem etmeden yasamak igin de g¢aliymahidr®. Kurtulusun Islamiyet’in ahlaki

ilkelerinde sakli olduguna inamlir®.

Dergideki Ahiret inanct varlifi, Buyrukta yiizeysel de olsa var olan, ahiret
inanciyla® ortusirken, Alevilikte boyle bir 6te dinya anlayisimin olmadigim savunan

yazarlar® da bulunmaktadir.
303. Kur’an

Alevilikte Kur’an inanci, peygambere ve Allah’a inangla esdeger kabul edilir.
Gelencksel Alevilikte Kur’an, Allah kelami olarak kabul edilmesine ragmen, Kur’an
metninin korunmuglugu séz konusu oldugunda ciddi problemler ortaya g¢ikmaktadir.
Tartigmalarin  baglangig noktasimt Kur’an’in  yaziya gegirilmesi esnasinda bazi
degisikliklere ugradig iddialar olusturur®. Muharrem Naci Orhan, Hz. Osman’dan sonra
hilafete gecen Hz. Ali’nin ilk is olarak Abdullah b. Mes’ud, Muaz b. Cebel, Ubey b. Kaab
ve Salim Mevlavi Huzeyfa’dan olugan bir ekip kurarak Kur’an’1 yazmaya memur ettigini,
Hz. Osman’in Kur’an’it yazdirdig:i kimselerin ise ehliyetsiz ve ehl-i beyt digman:
olduklarini®® iddia eder. Orhan’a gore bugiin elde bulunan Kur’an, ne Hz. Ali ne de Hz.
Osman tarafindan yazdirtlan Kur’an’dir. Bilakis bu Kur’an’t Emeviler yazdurmugtir. O,
Kur’an’da pek ¢ok ayetin de eksik oldugunu; bazi ayetlerin ise Kur’an’a sonradan

katildigin1 ifade eder. Ayrica Tanr’nin kutsal kitapta ¢esitli seyler tizerine yemin etmesini

8 Atilla Firat, “Islamiyet’in Isiginda Alevilik”, Cem, XXXIII/103 (Temmuz 2000), s. 51.

S ay.

62 Sadem Agtkgoz, “Alevi Bektasilere Gore Ibadet”, Cem, II/35 (Nisan 1994), s. 28.
& Uziim, Kultarel Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 2002, s. 59.

% Ruza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 1998, s. 257.

% Cemal Sener, Alevilik Olayr, Istanbul 2004, s. 173.

8 Muharrem Naci Orhan, “Kur’an ve Hadis Tartismalan Isigida Alevilikte Kadmm I, Cem, 1I/20 (Ocak
1993), 5. 22;Yazara gbre Hz. Osman’m Kur’an’1 yazmak igin olusturdugu ekip Zeyd b. Sabit, Abdullah b,
Ziibeyr, Saa’d b. Ebil As ve Abdullah b. Haris’ten olugmaktaydi. Bu kisilerden Saa’d Ebil As bilgisinin bu
ige yetmeyecegini sOyledigi halde Hz. Osman’dan korktufu igin bu gorevi kabul etmistir. Yazar, bu
kuruldaki diger isimlerin birer Ehl-i Beyt diismam olduklarini iddia eder. (a.y.)
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de elestiren Orhan’a gore, and igilen and i¢enden yiice olmalidir. Bu gibi seyler kutsal

7 Kur’an’in tahrifini

kitabi degerden disiriip Tanri’ya olan inanct zayiflatmaktadir®
savunanlara gore, Hz. Ali’den ve Ehl-i Beyt’ten bahseden ayetler Kur’an’a alinmamus,

Mekki ve Meden? ayetler ise karistiriimigtir®®,

Dergide Alevilikte hafizlik miessesesinin ve hatim geleneginin varligina dair bir
veriye ulagsamadik. Zaten dergide verilen temel mesajlardan birisi de Kuran’in Tirkge
olarak okunmast ve ibadet dilinin® Tiirkce olmasi gerektigi seklindedir. Bektasi
Dedebabalarindan Bedri Noyan’in yazdigy Manzum Tiirkce Kur’an dergide sikga

bagvurulan kaynaklardan birisi durumundadir.

Alevilikte Kur’an’in “genel ilkelerinin ve her ¢agda gegcerli olan mesajlarinin temel
alindig1”, baz1 hiikkimlerin ise indigi ¢aga ait oldugunu soylenir, ancak bu hikimler de
reddedilmez’®. Kur’an’in, sadece dilbilime bagli olarak yapilan, lafzi yorumunun yeterli
olmadigt; ahlak normu olarak ortaya ¢ikan Kur’an ayetlerinin yalniz metne bagh olarak ele
alinmas: halinde Kuran’in nihai hedefi olan adaletin gergeklestirilemeyecegi, tam tersine
celiskili durumlarin ortaya ¢ikacag: iddia edilir. Bu nedenle, ayetin lafzinin o giiniin sosyal
kogullar1 igerisinde adalet ve ahlaki giincellestirici oldugu kabul edilmeli; muamelat
digindaki ayet ve streler dahi ele alinirken o glintin insamu ile bugiiniin insanmin konumu
analize tabi tutulmalidir’. Bu gériisii savunan Niyazi Oktem aklin ve genisletilmis yorum
anlayiginin sadece muamelatta uygulanmasinin gerekli oldugunu, iman ve ibadetle ilgili
ayetlerde ise lafzi yoruma aynen sadik kalinmas: gerektigini belirtir. Yani imamn sartlari,
Allah’1n birligi, Hz. Muhammed’in onun resulii oldugu gibi hususlarin genisletici yoruma
tabi tutulmast olanaksizdir. Bu konularda naslara aynen uyulmalidir. Ancak ibadet
bigimine iligkin olarak genisletici yoruma bagvurulabilir, zaten ibadetler imamlarin degisik

rivayetlere baglt siinnet yorumlariyla sekil kazanmugtir >,

Alevi halkin biytik bir kism1 Kur’an’a saygi beslemekte ancak davraniglarinin ve

inanglarinin Kur’an’la test edilmesini istememektedir”. Ciinkii Alevilere gore Kur’an bir

57 Orhan, a.g.m, s. 22- 23.

% Zelyut, a.g.e., s. 134; Nejat Birdogan, Anadolu 'nun Gizli Kiltira Alevilik, istanbul 1994, s. 348.
% Bu konu ileride “ibadet dili” baslig1 altinda ele alinacaktir,

7® Cem, “Sorular, Cevaplar”, Cem, V/57 (Agustos 1996), s. 75.

™ Niyazi Oktem, “Kuran’1 Bugiin Okumak”, Cem, VII/69 (Agustos 1997), s. 38.

?agm,s. 39.

™ amlf., Ganamiz Aleviligi, s. 84.
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hukuk kitabr degil ahlaki bir kilavuzdur. Dolayisiyla, insanin eylemlerinin yaptirimlari,

amaci insam diizenlemek olmayan bir metinden gikarilamaz’*.

Aleviler Kur’an’1 zahir ve batin seklinde kategorize ederler. Zahir (dig); Kur’an’in
literal anlamina tekabiil eder. Bu anlam Mislimanlarin pratik dini yagamlarindaki seri-
ameli buyruklara tekabiil eder. Batini (i¢) anlam ise Kur’an’in gergeklestirmek istedigi

yiice manay1 ifade eden anlamdir”. Kuran’in hikmeti zahirinde degil, batininda aranir’,

Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul eden, hatta aginn sayg: duyan Tahtaci
Alevilerde ise; Kuran’in ismi gegtiginde sadece saygi duyulur. Onlar daha ziyade
miirsidlerinin, dedelerinin, miirebbilerinin bilgi ve gorgiisiine inandiklarindan’” ibadetin ve

ibadette yapilan dualarin kaynagmin ne olduguna énem vermezler’.

Vildyetname 'de Kur’an’t Kerim’in Allah kelami oldugu kabul edilmekte ve sthhati
hakkinda en kiigiik bir tereddiit yer almamaktadir™.

304. Peygamber inanct

Cem Dergisi’nde tizerinde vurgu yapilan diger bir konu da Aleviligin risaleti inkar
etmedigidir. “Risaleti inkar imameti inkar etmek” demektir. “Imamet tanrisal bir irade ve

X132

resuliin tebligi” olarak algilanmigtir®.

3040. Hz. Muhammed

Hz. Muhammed (s.a.v) Anadolu Aleviliginin ii¢ kutsalindan biri kabul edilir®. Hz
Peygamber’in Hz. Ali ile aym nurdan yaratildigma inamhr®. Cahit Tanyol, Islam’in
peygamberinin herkes gibi bir kul oldugunu, mucize ve keramete sahip olmadigini ve Hz.
Musa gibi Tanr ile yiiz yiize gérigmedigini savunur. Ona gore Hz. Peygamber “inang

alani ¢ok kisitli, akil alani alabildigine genis bir evrenin temsilcisidir”. Onun ii¢ degismez

™ Ayhan Yalginkaya, Alevilikte Toplumsal Kurumlar ve Iktidar, Ankara 1996, s. 173.

7S Mustafa Oztiirk, “Alevilerin Kur’an Tasavvuru Uzerine”, Isldmiyat, VI/3 (Temmuz- Eyliil 2003), s. 65.
"6 Cem, “Sorular, Cevaplar”, Cem, V/57 (Agustos 1996), s. 75.

77 Veli Asan, “Tahtact Tiirkmenler ve Tapmmada Oz Tiirkge”, Cem, III/36 (Mayis 1994), s. 24.

78 Yazara gore giinii zor galisma kosullanyla gegiren ve Tiirkge dualan bile ezberlemede zorlanan Tahtact
insan1 Arapga dualan ezberleme gibi bir yola bag vurmaz. Dedeler bunu bildikleri i¢in tapinma isini basite
indirgemiglerdir. Dualan dede veya o yoksa bu isi yapabilenler yaparken digerleri ise gérevlerini “Allah
hu Allah Eyvallah” gibi kisa sézciiklerle yerine getirirler. ( Asan, a.g.m., s. 24.)

7 Uziim, Kaltirel Kaynaklarina Gore Alevilik, s. 35.

% Abidin Ozgiinay, “Alevilik Nedir Ne Degildir”, Cem, II/18 (Kasum 1992), s, 3.
8 Reha Camuroglu, “Cagdas Aleviligin Sorunlar”, Cem, 1/7 (Aralik 1991), s. 35.
82 Uziim, Ganumiz Aleviligi, s.76-77.
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niteligi vardir ki bunlar kul olusu, devlet bagkami olugu ve ahir zaman peygamberi
olusudur. O, Hz. Peygamberden sonra artik peygamber gelmeyecegi bilgisini ise toplumun

siirekli degismesini delil gostererek geligkili bulur®.

Tanyol ayrica Hz. Peygamber’in oliimiiniin ardindan tagidif1 karizmatik birytiniin
ortadan kalktiim ve yalnizca devlet kuruculugu niteliginin 6ne ¢iktigini bunun sonucunda

da inang sistemi olan dinin devlet ideolojisi haline dénigtiiginii iddia eder®,
3041, Allah-Muhammed-Ali

Aleviligin inang sisteminde Allah-Muhammed-Ali énemli bir unsur olarak yer alir.
Allah her geye kadir olan ilahtir. Hz. Muhammed onun rasulii, Islam’in davetgisidir. Hz.

Ali ise bu yolun uygulayicisi, sahibi ve koruyucusudur®.

Alevi dua ve giilbanklarinda Allah-Muhammet-Ali li¢lemesine sikga yer verilir.
Bunun gerekgesi ise sOyle agiklamir: Allah insam yarattiginda ona kendi nurundan
katmugtir. Bu nur Adem’in (a.s) yizinde belirgin hal almig, daha sonra onun soyundan
gelerek kimi peygamberlerde ortaya ¢ikmigtir. En son Abdtlmuttalib’te ortaya ¢ikan nur,
ondan sonra ikiye ayrilmig yaris1t Hz. Peygamber’in babasina, yaris1 Hz. Ali’nin babasina
gecmigtir. Bu nurun bir pargasini tagidiklar igin dua ve giilbanklarda Allah’in admin
ardindan Hz. Muhammed ve Hz. Al zikredilir®.

Aleviler Hak, Muhammed, Ali tg¢lemesinde inanglarini ifade etmektedirler. Bu
{iclemenin Islam dini igerisinde yer alan olgu kavram ve kutsalliklar1 ifade ettigi savunulur.
Benzer tiglemelerin bagka dinlerde olmasi ise Aleviligi Islam digina itmek igin bir gerekge
olusturma ¢abast olarak degerlendirilir®’. Ancak Alevi yazarlar arasinda bu iiglemenin

Hiristiyanliktaki teslis ile aym kaptya giktigini sdyleyenler de vardir®,

8 Cahit Tanyol, “Islamiyet’in Cikmazlar”, Cem, III/30 (Kasum 1993), s. 5- 6.

8 a. mif,, “Alevi Seriat1”, Cem, IV/44 (Ocak 1995), s. 5.

# Omer Ulugay, “Alevilik Cem ve Nefesler”, Cem, V1I/67 (Ocak 1997), s. 46.

¥ Halit Ozliik, “Aleviligin Ozii Eline, Diline, Beline Sahip Olmak”, Cem, XXX1/87 (Subat 1999), s. 41.
% Niyazi Oktem, “Anadolu Aleviligi I, Cem, V/57 (Agustos 1996), s. 25.

%8 Litfi Kaleli, Alevilik, Istanbul 1995, s.54-55’den naklen Uziim, Ginimiz Aleviligi, 5.69.
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3042. Muhammed-Ali

Alevi inancina gore Muhammed ile Ali 6zdeslesmistir®. Muhammed’siz Alj,
Ali’siz de Muhammed olmaz. “Hz. Muhammed’in digt Muhammed’dir, i¢i Ali’dir. Hz.
Ali’nin de dist Ali’dir, ici Hz. Muhammed’dir’®®. Hz. Muhammed kainatin sirrim
ayricalikli olarak sadece Hz. Ali’ye agmigtir. Hz. Ali de bu sirlar1 kendi neslinden ve Hz.
Fatima’dan gelen g¢ocuklarina aktarmugtir®'. Alevilerin kendilerini Ali kapisindan girerek
Islam’a bagladiklarin1 dile getiren Riza Zelyut, Ali kapisimin, Islam’a yani Hz.
Muhammet’e agilan bir kap: oldugunu®® savunur. Omer Ulugay’a gore ise Hz. Muhammed
yolcu, Hz. Ali yoldur. Hz. Muhammed gemi, Hz. Ali diimendir™.

Alevilikte Hz. Muhammed ve Hz. Ali, zaman ve mekanlar1 belirli tarihi kisiler
olmaktan Ote, zamani ve mekani asan, soyut kigilikler, agkin semboller olarak telakki
edilir’. Hatta Muhammed-Ali kavrammn tek bir kisiligi ifade ettigi savunulur’. Alevi
tarikatlarinin soy ve ilmi lediin silsilesi 6nce Hz. Ali’ye oradan da Hz. Ali vasitastyla Hz.

Muhammed (s.a.v)’e baglanir®.
305. Diger Inanclar
3050. Ehl-i Beyt

Ehl-i Beyt; Isldm’dan once, iginde putlarin bulundugu Kébe ile onun igindekilerden
sorumlu olan kabileye verilen addir’’. Kelime anlami olarak ev halki anlamma gelen bu
terim, Islami terminolojide Hz. Muhammed (s.a.v)’in ev halkim ifade eder’®. Ehl-i Beyt

sevgisinin Aleviler i¢in farz olduguna inanihr®.

¥ Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 1998, s. 302.

0 Muharrem Naci Orhan, “Dedeler ve Dedelik”, Cem, 111/32 (Ocak 1994), s. 16.

! Ozgiinay, “Alevi Hikmeti”, Cem, I1I/35 (Nisan 1994), s. 5.

%2 Zelyut, “Alevilik Nedir II”, Cem, VI/59 (Ekim 1996), s. 8.

3 Ulugay, “Alevilik, Sevgi ve Baris”, Cem, VI/61 (Aralik 1996), s. 61.

%4 Camurogly, a.g.m., s. 35.

% Zelyut, a.g.e., 5. 302.

% Sadem Agikgoz, “Islamda Cami Igi Fikih Mezhepleri ve Cami Dis1 Tasavvuf (Sufi) Tarikatleri®, Cem, 1/10
(Mart 1992), s. 37. ‘.

" M. Zeki Duman, “Tefsir’in Temel {lkeleri Cergevesinde Kur’an’1 Kerim’de Ehl-i Beyt”, Marife, IV/3 (K1s
2004), s. 14.

%8 Mustafa Oztiirk, “Sii ve Siinni Miifessirlere Gore Ehl-i Beyt Kavrami”, Marife, IV/3 (Kis 2004), s. 39.
% Muharrem Naci Orhan, “K6r Cahiller!”, Cem, V/57 (Agustos 1996), s. 43.
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Ehl-i Beyt’in kimler oldugu konusu Cem Dergisi’'nde sikg¢a tartisilir. Dergideki
genel kanaat Sia ile paralellik arzeder'®. Ehl-i Beyt’in Hz Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin’den olustugu savunulur'®. Bunun delili de Ummii Seleme’den gelen bir
hadistir. Bu hadise gore Ahzap Suresi 33. ayet nazil oldugunda, Hz. Muhammed, Hz.
Ali’yi, Hz. Fatima’y1, Hz Hasan’1 ve Hz. Hiiseyin’i yanina gagirarak onlar1 abasinin altina

almig ve “iste benim Ehl-i Beytim” demigtir'®

. Ancak baz1 yazarlar, Ehl-i Beyt kavraminin
icerigini daha genig tutarlar. Onlara gore Hz Hasan ve Hz Hiiseyin’in soyundan gelen
dokuz Imam da ehl-i beytin igindedir'®. Ehl-i Beyt’in kimler oldugu noktasinda ortaya
gikan yorum farkliliklarmin temeli Ahzab 33/33.'°* ayete getirilen yorum farkliliklaridur.
Islam alimlerinin genel kanaati Ehl-i Beyt terkibinin Hz. Peygamber’in eslerini yahut esleri
ile birlikte gocuklarim ve yakinlarini kapsadigi seklindedir'®. Alevi dedelerinden
Muharrem Naci Orhan, bazi aragtirmacilarin Ehl-i Beyt kavramuni daha genis olarak
anlamlandirip, Hz.Peygamber’in butiin hanimlarini, g¢ocuklarini, damatlarini  ve

akrabalarini bu terimin kapsamina almalarin: maksatl ve uydurma olarak niteler'®.

Faik Bulut Ali 'siz Alevilik kitabinda Ehl-i Beyt kavraminin Hz. Peygamber’in tiim
hane halkini ve enistelerinin kapsadigini hatta Hz. Ali’nin Hz. Fatima’dan sonraki
evliliklerinden olan ¢ocuklarinin da bu kapsama alinabilecegini iddia eder. Ona gore boyle
olmasayd: Kerbeld’da Hz. Ali’nin Hz. Fatima’dan olmayan gocuklar1 6ldiiriilmezdi. Oysa

Hz. Hiiseyin’in tivey kardegleri de kiligtan gegirilmistir'®’.

Konunun tartigmali bagka bir noktast da Hz. Peygamber’in eglerinin ve gocuklarinin

kim oldugudur. Bu konuda dergide fikir ayrilift goze ¢arpar. Muharrem Naci Orhan Hz.

1% Sji miifessirlerin tiimiine g6re ehl-i beyt; Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatuma, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’den olusmaktadir. (Oztiirk, a.g.m., s. 40 ).

191 Sadem Agikgoz, “Ehl-i Beyt ve Ehl-i Beyt Ailesini (Serif ve Seyyidleri) Tantyalim”, Cem, I1I/36 (Mayis
1994), s. 26; Orhan, “Aleviligin Esaslart Usul ve Ahkamu-3”, Cem, 1/3 (Agustos 1998), s.13.

192 Agikgoz, a.g.m., s. 29.

103 Sakir Kegeli, “Zoruntu Din Dersi ve Aleviler”, Cem, XXXIV/101 (Mayis 2000), s. 37.

'% Bhli Beyt ile ilgili yorum farkliliklarina neden olan Ahzab 33/33. ayetin meali soyledir: “Peygamberin
esleri hem vakarimizla evlerinizde durun da 6nceki cahiliyyet devri ¢ikis: gibi siislenip ¢ikmayin, namaz
kilin, zekat verin, Allah’a ve peygamberine itaat edin. Ey ehl-i beyt Allah yalmizca sizden kiri uzaklagtirip
tertemiz pampak etmek istiyor”.

195 (Jziim, Gunamiz Aleviligi, s. 85-86. Ehl-i Beyt ile ilgili Sii ve Sinni yorumlar igin bk. Mustafa Oztiirk,
“Sii ve Siinni Miifessirlere Gére Ehl-i Beyt Kavrami”, Marife, IV/3 (Kis 2004),s. 37-53.

1% Orhan, “Aleviligin Esaslan1 Usiil ve Ahkam 4”, Cem, 1/4 (Eyliil 1991), s. 20; Ehl-i Beyt terkibinin ilk
dénem miifessirlerinden itibaren Hz. Peygamber’in tiim ailesini kapsayacak gekilde algilandig
konusunda bk. Oztiirk, a.g.m., s. 28-31.

197 Raik Bulut, Ali 'siz Alevilik, Istanbul 1998, s. 102, 115,
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Peygamber’in Allah’in emri geregi “ikrarli” olarak sadece iki hamimiyla goriigtigini iddia
eder. Bunlar Hz. Hatice ile Misirli Mariya’dir. Yazar, Hz. Peygamber’in her iki hanimdan
da gocugu olmasmi buna delil olarak sunar'®® Ancak Abidin Ozginay Hz. Aise’yi

“peygamberin en sohretli ve gozde esi” olarak niteler'®.

Veli Akkol Hz. Peygamber’in alti tane g¢ocugu oldugunu soyleyerek bunlarin
adlarini Kasim, Ibrahim, Ummii Gilsiim, Rukiye, Zeynep ve Fatima olarak™® siralar.
Muharrem Naci Orhan, Hz. Peygamber’in ¢ocuklarindan bahsederken “Hz. Resulullah’in
tek evladi vardir. O da Hz. Fatima Zehra-i Betiil-ii Mutahharadir. Kevser Suresi de Hz.
Fatima hakkindadir” der''!. Ona gore, Hz. Fatima ve Hz. Ali’nin evliliginden dogan ve
onlardan devam edenler de Evlad-1 Resiildiir''®, Yazar bagka bir makalesinde de Hz.
Peygamber’in Hz. Hatice’den olan 6z oglu Kasim (diger adi Abdullah) ile Hz. Fatima’dan
bagka 0z gocugunun olmadifini; Zeynep, Rukiye ve Gilsiim’iin ise tivey kizlar
oldugunu'® savunur. Abdilbakiy Golpmarli da Hz. Fatima’yr “Hz. Rasilillah’in

Hadicet’iil Kiibra’dan dogan tek kizlari” seklinde niteler'™*.

Dergide Ehl-i Beyt’le ilgili olarak indigi soylenen pek ¢ok ayet verilir. Hasan
Megeli’ye gore Kuran’da Ehl-i Beyt’i 6ven 80 ayet vardir'">. Muharrem Naci Orhan da
Sura 23, Isra 23, Hud 76, Enfal 27 ve Ali Imran 61. ayetlerin Ehli Beyt hakkinda oldugunu

savunur' 'S,
Dergide Ehl-i Beyt ile ilgili hadislere de yer verilir. Bu hadisler sunlardir:

Sefaatim Ehlibeytimi sevenleredir.

Ehlibeytime bugzeden miinafiktir'"’.

Hak ehl-i beytimledir. Ehl-i beytim de hak uzeredir. Allah’tm Ehli beytimi
sevenleri sev, diigman olanlara diigman ol, sevme, zail eyle.

1% Orhan, “Aleviligin Esaslan Usiil ve Ahkami 3”, Cem, 1/3 (Agustos 1991), s. 13.

19 Gzgiinay, “A’dan Z’ye Alevilik”, Cem, 11I/35 (Nisan 1994), s. 63.

19 Veli Akkol, “Fatimatiil Zehra”, Cem, XXXVI/119 (Mart 2002), s. 42.

T Orhan, “Hz. Muhammed-Ali Birlikteligi”, Cem, IV/39 (Agustos 1994), s. 12.

112 ay.

113 Orhan, “Islamiyet-Hz Muhammet ve Cok Evlilik (Taacciid-it Zevcad), Cem, IV/40 (Eyliil 1994), s. 13.
14 Abdiilbakty Gélpnarli, Oniki Imam, istanbul 1989, s.37.

15 Hasan Meseli, “Muharrem Orucu”, Cem, 1/3 (Agustos 1991), s. 23.

116 Orhan, “Kér Cahiller!”, Cem, V/57 (Agustos 1996), s. 43; a. mlf., “Aleviligin Esaslar;, Usul ve Ahkami
3”, Cem, 1/3 (Agustos 1993), s.14.

117

ay.
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Allah’im Ali’yi, Fatima’y:, Hasan’i, Hiiseyin’i sevenleri sev, diigman olanlara
diisman ol.

Benim yasantima Ozenip benim gibi 6lmek isteyenler, Rabbimin cennetini
arzulayanlar, benden sonra Ali’nin ve ondan sonrakilerin yolundan gitsinler. Ehl-i Beytime
uysunlar. Bunlar 6ziimden yaratildilar. Anlayigim ve bilgilerime gore yetigtirildiler.
Bunlan yalanlayanlar, benimle iligkilerini kesmis olurlar. Onlar benim gefaatime nail

olmayacaklardir''®.

3051. Oniki imam Inanc

Alevi inancinda 6nemli yer tutan ogelerden birisi de imamlardir. Nubiivvet
halkasinin Hz. Peygamber ile tamamlanmasinin ardindan velayetin yani imametin
bagladig1 kabul edilir. Anadolu Alevileri velayet gérevini oniki imamun istlendigine
inanirlar. Alevilikte imam Islamiyet’in 6ziinii gosteren kisi olarak goriiliir. Imam olacak
kisinin giinahsiz (masum) ve temiz olmasi gereklidir. Yani, o kisi insana ait kotilitklerden,
siiphelerden ve pisliklerden armik olmalidir'"®. imamlar yasadiklar1 donemlerde gok saygr
gormiisler, otorite kabul edilmiglerdir. Hemen her Alevi ozan oniki imami anlatan siirler

120

yazmugtir. Bunlara “diivazimam” ya da “diivaz” denilir’=. Dergide oniki imam hakkinda

yeterli bilgi yoktur. Isimleri zikredilmis olmasina karsin gercek hayatlari hakkindaki

bilgiler son derece sinirlidir.

Sii kaniya gore imamlik peygamberlifin yonetici yoninii temsil ettiinden

121

tanrisaldir. Imamlarin atanmasii da Tanri yapar. Segim s6z konusu degildir *'. Peygamber

gondermek nasil bir liutuf ise ondan sonra imam géndermek de dyle bir lituftur ve Allah

Teald’ya vacibdir'?.

18 Abo ilhan, “Dostluk Kardesligin Perginlendigi Yer Yikilmaz, Yapilir”, Cem, IV/42 (Kasim 1994), s. 49;
Ehl-i Beyt ile ilgili hadislerin sthhati konusunda bk. Ahmet Yildirim, “Alevi Bektasi Edebiyatinda
Kullanilan Hadisler ve DeBerlendirilmesi”, Is/dmiydt, VI/ 3 (Temmuz-Eyliil 2003), s. 84 —88.

"' Riza Zelyut Alevi inancindaki imammn Siinni anlayistaki imamdan farkli olusuna vurgu yapar. Ona gore
Imam kiginin Islam inancina gére yonlendirilmesinin aracidir. Onun igin imam temiz olmahdir. (Riza
Zelyut, “Alevilik Nedir I”, Cem, V/58 (Eyliil 1996), s. 16; a.mlf., Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul
1998, s. 39-40.

1209 mif,, “Alevilik Nedir I, Cem, V/58 (Eyliil 1996),s. 15.
121 Nejat Birdogan, Anadolu 'nun Gizli Kaltura Alevilik, istanbul 1994, s. 171.
'22 Muhammed Riza Muzaffer, Sia Inanglan, trc. Abdulbakty Golpinarli, Duisburg 1994, s. 65-66.
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Alevi Bektasi telakkideki oniki imam listesi ve oniki imam inanci Imamiyye Sia’st
mezhebi ile aynldlrm. Zikredilen oniki Imam sunlardir: Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin,
Zeynel Abidin, Imam Bakir, Cafer-i Sadik, Musa-i Kazim, Ali Riza, Muhammed Taki, Ali
Naki, Hasan el-Askeri ve Muhammed Mehdi'**. Goriildiigii tizere Alevilikteki imamlar
donemi Hz. Ali ile baslar Imam Muhammed Mehdi ile son bulur. Ancak Muhammed
Mehdi’nin 6ldigine inanilmaz. Onun buyiik gizlilik (gaybeti kiibra) halinde olduguna ve
bu halin bu giin de devam etmekte olduguna inamilir. Bu anlayisa gére Mehdi birgiin

zuliimle bozulmus dinyay: yeniden diizene koymak igin geri gelecektir'>.

3052. Tasavvufi Inanglar

Yagar Ugar’a gore Alevi binasinin temel tag: tasavvuftur. O, Aleviligin tasavvuftan
soyutlanmas: halinde meyvesiz agaca benzeyecegini savunur'®®. Alevilerin tasavvuf
anlayisinda en temel nokta Hz. Ali’dir. Baki Oz, Tiirklerin Islam’1 “tasavvufi ve tarikatsal”
donemde tamdigini sdyler. Ona gore, Tiirklerin ilgisini geken Islam’in kurallarla ériilii yani
degil, tasavvufga yumusatilan yamdir'?’. Hiseyin Bal, Hz. Ali’yi tasavvuf deryasinda
givenle yol almay: saglayan kaptan-1 derya olarak; Ebuzer el-Gifari, Veysel Karani ve
Ayin-i Cemlerde temizligin simgesi olarak zikredilen Selman-1 Farisi’yi de tasavvuf

diinyasindaki 6nemli kisiler olarak zikreder'?®.

Alevilerin tasavvufi inanglarinin énemlilerinden birisi kirklar meclisi ya da kirklar
cemi olarak bilinen erkan anlayigidir. Ismail Onarly, kirklar meclisini Hz. Muhammed’in
Islamiyet’i teblige baslamasindan birkag yil sonra, Mekke sehri yonetimine karsi ilk
Miisliimanlardan olusturdugu, illegal faaliyet gosteren bir danigma kurulu olarak tanimlar.
Bu meclis sosyal ve ekonomik misyonunun yanisira Islamiyet’i yaymakla da yiikiimliidiir.
Mekke’de gizli olarak faaliyet gosteren bu meclis Medine’ye hicretle birlikte megrulagmig

ve okul haline gelmistir'®®. Onarli, Hz. Muhammed’in kurdugu Suffa okulunda ders veren

'# Ethem Ruhi Figlali, Tarkiye 'de Alevilik Bektagilik, Istanbul 1990, s. 11; Mustafa Oz, Imamiyye Siasinda
Oniki Imam ve Mehdi Inanci, Istanbul 1995, s. 11.

124 Orhan, “Aleviligin Esaslar1 12, Cem, 1/18 (Kasim 1992), s. 27; Halit Ozliik, “Aleviligin Oz, Eline,
Diline, Beline Sahip Olmak”, Cem, XXXI/87 (Subat 1999), s. 41.

125 7elyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 1998, s. 127; Cemal Sener, Alevilik Olay:, Istanbul 2004,
s. 42,

126 Yasar Ugar, “Temel Tastyla Oynamayin”, Cem, 111/29 (Ekim 1993), s. 22.

'?" Baki Oz, “Tasavvufta Toplumsallagma”, Cem, V/55 (Aralik 1995), s. 16..

128 Hiiseyin Bal, “Tasavvuf Felsefesi ve Alevilik”, Cem, XXXIV/108 (Nisan 2001), s. 21.

129 fsmail Onarlt, “Cemevlerinin Tarihsel Kékeni ve Mimari IIT”, Cem, XXX/83 (Ekim 1998), s. 48.
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hocalarin kirklar meclisinde gorev yapan hocalar ve mutasavviflar oldugunu iddia eder. Bu
okulda, matematik, felsefe, siir, astronomi, Islami bilgiler 've diger dinlere ait konu
miifredatlart ders olarak islenmis; Hz. Aise de bu dénemde siir egitimi almigtir™. Hiiseyin
Bal, kirklar meclisinin Alevi toplulugunu temsil eden ilk grup ve ilk tegkilatlanma modeli

oldugunu, Hz. Ali’nin de burada merkezi rolii iistlendigini"*! iddia eder.

Fethi Erdogan ise Hz. Muhammed’in “kirklar meclisinde” ilahi emir dogrultusunda,
insan1 kemale eristirecek kademeli bir yoldan olusan sistem olusturdugunu savunur. Bu
dort kademeli sisteme “dort kapr” adi verilmigtir. Bu kapilar seriat, tarikat, marifet ve

32 Abidin Ozgiinay, Seriat,

hakikattir. Her kapinin yasanabilmesi i¢in de “on sart” vardir
tarikat, marifet ve hakikati kiginin kendini bulmasina ve ilahi hakikate ulagmasina vesile
olan talim ve Ogretilerin basamaklari olarak takdim eder. “Dort kapt kirk makam” deyimi

de bu butiinlig ifade eder'

. Dort kapiyr bildiren ilahi emir ise Yunus Suresi’nin 57.
ayetidir. Bu ayet mealen soyledir; Ey insanlar muhakkak ki size Rabbinizden bir §giit
(seriat), kalplerinizdeki hastalara bir gifa (tarikat), miminler i¢in bir hidayet rehberi

(marifet) ve rahmet (hakikat) gelmistir. Mehmet Ozdurmaz, Haci Bektas-1 Veli’nin dort

130 a.mif, “Alevilik Aragtrmacihiginda Emektar Bir Insan Ismail Onarli’yla Séylesi”, rop. Ayhan Aydn,
Cem, XXXV1/126 (Ekim 2002), s. 32; Suffe veya suffa Hz. Peygamber’in Medine’deki mescidine bitigik
olan binamin adidir. Burada ders gorenlere de ashab-1 suffa denilir. Suffa bekar ve fakir Miisliimanlarin
kalacaklar yer olmasinin yamsira yatili bir okul gérevini de iistlenmigtir. Suffada kalan kisiler kendilerini
ilime adamuglardir. Burada basta Kur’an’t Kerim olmak iizere okuma yazma ve gesitli ilimler
ogretilmekteydi. ( Mubammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, gev. Salih Tug, I/ 767-773, Ankara 2003;
Akif Koten, Durak Pusmaz, “Ashabu’s Suffe”, Samil Islém Ansiklopedisi, 1, 225- 226.)

131 Bal, “Tasavvuf Felsefesi Alevi Bektasi ve Mevlevilik”, Cem, XXX/85 (Aralik 1998), s. 42.
132 Fethi Erdogan, “Islam’in Kirk Sartr”, Cem, XXX1/92 (Agustos 1999), s. 42.

'3 Abidin Ozgiinay, “Soru ve Yamtlarda Alevilik”, Cem, 1I/14 (Temmuz 1992), s. 34; Dért kap: ve kirk
makamu gunlardir; {Ik kap: seriat kapisidir ve onun on makamu vardir. Bunlar; 1-iman etmek, 2- Ilim
oprenmek, 3- Ibadet etmek ( namaz kilmak, orug tutmak, zekat vermek, giicii yetene hacca gitmek,
seferberlik halinde savagtan kagmamak ciiniipliikten temizlenmek), 4- Helal kazanmak, faizden uzak
durmak, 5- Nikah kiymak, 6- Hayiz ve lohusalikta cinsi miinasebeti haram bilmek, 7- Siinnet ve cemaat
chli olmak, 8- Sefkat, 9- Temiz yemek, temiz giyinmek, 10- lyilifi emredip yaramaz islerden
sakindirmaktir, Tkinci kapi tarikattir. Makamlart 1- Miirsidden el alip tevbe etmek, 2- Miirid olmak, 3-
Sa¢ kesmek ve elbise degistirmek ( diinya nimetlerine baglanmamak, 4- Nefisle miicadele etmek, 5-
Hizmet 6- Korku, 7- Umitli olmak, 8- Hirka, zenbil, makas, seccade, igne ve asa 9- Sahib-i makam,
sahib-i cemiyet, sahib-i nasihat, sahib-i mahabbet olmak 10- Ask, sevk, sefa ve fakirliktir. Uglincii kapt
marifet kapisidir. Bunun da on makamu vardir. 1- Edep, 2- Korku, 3- Perhizkarlik, 4- Sabir ve kanaat, 5-
Utanmak, 6- Comertlik, 7- lim, 8- Miskinlik, 9- Marifet, 10- Kendini bilmektir. Dérdiincii kapn hakikat
kapisidir. Onun makamlann 1- Toprak olmak, 2- Yetmis iki milleti ayiplamamak, 3- Elinden geleni
esirgememek, 4- Yaratilmug biitiin nesnelerin kendisinden emin olmasi, 5- Miilk sahibine yiiziinii siirtip
yiiz suyunu ( yaratilig sebebi olan Muhammed nurunu) bulmak, 6- Sohbette hakikat strrime sylemek, 7-
Seyr-i siiliik, 8- Sir, 9- Miinacat, 10- Calap tanriya ulagmaktir. ( Hac1 Bektas Veli, Makdldt, sad. Hiiseyin
Ozbay, Ankara 1996, s. 11-18.)
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kapiyla ilgili olarak soyle sOyledigini nakleder; “seriat anadan dogmaktir, tarikat ikrar

vermektir, marifet nefsi bilmektir, hakikat hakki: kendi 6ziinde bulmaktir”'**,

3053. Mirac

Burhan Kocadag, Hz. Peygamber’in miraca ¢ikmasmin fiziki olarak
gergeklesmedigini sadece bir riiyadan ibaret oldugunu™® soylerken, A.Turgut Hz.
Peygamber’in, Hz. Ali’nin kiz kardesinin evinde uyudugu. sirada Cebrail tarafindan
uyandirildigini, Burak’a bindirilerek 6nce Kudiis’e oradan da semaya yiikseltildigini
anlatir™®. Kirklar cemi Buyrukta soyle anlatilir; Hz. Peygamber miraca giderken yolda
ontine bir arslan gikar ve kendisine hiicum eder. Bu sirada “yiiziigiini arslana ver” diye bir
ses duyar. Hz. Peygamber de ylziguni cikarip aslana atar. Yiziigi nigan olarak yutan
aslan sakinlesince de yoluna devam eder ve sidretiil miintehaya ulagir... Hz. Peygamber
mira¢ doniiginde bir kubbe gortr ve ilgisini ¢geken bu kubbenin kapisina varir. Kapiyi
tiklatir. Icerdekiler “kimsin? istegin nedir?” diye sorarlar. Hz. Peygamber de “ben
Peygamberim, agin kapiy1 igeri gireyim” der. Igeridekiler ise “bizim aramiza peygamber
sigmaz, git peygamberligini Ummetine eyle” derler. Hz. Muhammed oradan ayrilmak
tizereyken Tanri, Hz. Peygember’e “var git o kapiya ” der. Hz. Peygamber tekrar kapiya
varinca, igerdekiler “kimsin?” diye sorarlar. “ben peygamberim agin gireyim. Mubarek
yiiziiniizii goreyim” der. Onlar da “bize hacet degildir” derler. Ugiinciisiinde “hadimul
fukarayim, bir yoksulum” deyince igeri buyur ederler. Igeri girip sayinca otuz dokuz kisi
olduklarint goriir. Eksik olan Selman-1 Farisidir. Hz. Peygamber Hz. Ali’nin yanina oturur
ama o sirada onun kim oldugunu bilmemektedir. Oradakilerin yirmi ikisi erkek, onyedisi
kadindir. Hz Peygamber “siz kimsiniz diye sorunca “bizler kirklariz hepimiz bir cibetiz.
Birimiz ne ise hepimiz oyuz” derler... Hz. Peygamber ispatini (nisan) isteyince Hz. Ali
kolunu uzatir ve negter vurur. O anda hepsinin kolundan kan gelir. Disarida olan Selman’
dan da kan gelir. Daha sonra Selman igeri gelir ve bir iiziim tanesi getirip Hz. Peygamberin
oniine koyar ve bu tek Uzimi kirklara dagitmasiu ister. Hz. Peygamber bunu nasil
yapacagin diisiinirken gérinmeyen bir el (Cebrail), Selman’in elindeki tek {iziim tanesini

ezer. Bu serbeti igen kirklar kendilerinden gegerler ve sema etmeye baglarlar. Bu sirada

134 Mehmet Ozdurmaz, “Dért Kapr Kirk Makam”, Cem, XXX/80 (Temmuz 1998), s. 56.
135 Burhan Kocadag, “Kara Kitaba Ak Yamt”, Cem, /9 (Subat 1992), s. 28.

136 A Turgut, “Alevi Inanglan Arslan ve Hz. Ali”, Cem, I1I/35 (Nisan 1994), s. 32; Mirag olaymnmn Alevi
kaynaklarda “Sii Stinni higbir ciddi tarih ve hadis kiilliyatinda raslanmayan bir bigimde masallagtirilmis”
oldugu konusunda bk. Ethem Ruhi Figlal, Tarkiye 'de Alevilik Bektasilik, Aukara 1990, s. 247.
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onlarla birlikte sema eden Hz. Peygamberin imamesi (sarig1) yere diiger. Oradakiler

imameyi kirka boler ve bellerine baglayarak tennure (etek) yaparlar. Hz. Peygamber

kirklara pirlerini ve rehberlerini sorar. Onlar “pirimiz sah’t Merdan Ali, rehberimiz

Cebrail’dir” derler. Bunun tizerine Hz Peygamber Hz Ali’nin orada oldugunu anlar. Hz.

Ali, Hz. Peygamberin yanina gider. Hz. Peygamber de saygi ile ona yer gosterir ve Hz.
7

Ali’nin parmaginda Miraca giderken aslanin agzina verdigi yuziigi gorir..."*’.

Goruldigi tizere “Kirklar Cemi” tamamen mitolojik bir karakter tagimaktadir™®.

Ancak bu anlatimin sembolik anlamlardan fazlasini igerdigi muhakkaktir. Anlatima gore
Kirklar meclisi Gyeleri Hz. Peygamber’e uymuyor, bilakis onu kendilerine uyduruyorlar.
Kirklar meclisinin olusturdugu felsefe Hz. Peygamber’e daha kapida iken dikte ediliyor.
Isin ilging yam Tanri Hz. Peygamber’in kirklar meclisine katilmas: adina Peygamberlik

sifatim birakmasina razi olmaktadir'® .

3054. Tevella-Teberrra

Alevi inamiga gore tevella Hz. Ali’yi sevenleri sevmek, teberra ise onu
sevmeyenleri sevmemektir'®. Muharrem Naci Orhan’in tamimi ise daha kapsamlidir. O,
tevella ve teberrayr Hz. Resulullah’in dostuna dost, digmanina diigman olmak olarak
tamimlar ve bu tanimin Hz. Resul ile sinirli kalmayip Ehli Beyt’i de kapsadigm ifade eder.
Orhan, Hz. Peygamber’in II. Akabe Biatina katilanlara I. Akabe Biatinin gartlarina ilave

olarak tevella-taberra sartim da sundugunu iddia eder™*!

candan baglanmak her miisliman igin farzdir'*,

. Yazara gore tevella ve teberra’ya

137 Buyruk, ngr. Adil Ali Atalay, istanbul 1994, s. 13- 20; Sadem Agikgoz, « Fikihta Caferi, Tasavvufta Alevi
Bektasiyiz”, Cem, I/5 (Ekim 1991), 5. 38.

138 flyas Uziim, Kiltirel Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 2002, s. 24.

13% M Talat Uzunyaylali, Alevi Inanig: ve Siyasi Alevilik, Istanbul 1999, s. 52.

10 Riza Zelyut, “Alevilik Nedir I, Aleviligin Kaynagr”, Cem, V/58 (Eyliil 1996), s. 13.

! jkinci Akabe biat1 Hz. Peygamber Medine’ye hicret etmeden evvel gergeklesmistir. Hz. Peygamber ile
Medine’den gelenler bir gece gizlice bulugmusglar ve biat gergeklesmeden evvel Hz.. Peygamber’in amcasi
olan Abbas b. Abdulmuttalip bir konusma yaparak Hz. Peygamber’in Medinelilerden gelen hicret etme
teklifine sicak baktifim ancak Medinelilerin ne pahasina olursa olsun Onu ve ailesini korumasi gerektigini
ifade etmigtir. Hz. Peygamber de biat esnasinda onlardan hicret eftii zaman sikintih zamanlarda kendisini
ve ailesini koruyacaklarina, diger vakitlerde de kendisine itaat edeceklerine dair s6z almugtir. Muhammed
Hamidullah, Islam Peygamberi, ¢ev. Salih Tug, Istanbul 1990, 1/154,158; Seyyid Ebul Ala Mevdudi, Tarih
Boyunca Tevhid Milcadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, trc. Ahmet Asrar, Istanbul 1992, III/361, 363
Goriilen odur ki yazar ikinci Akabe biatinda Medinelilerden istenen Hz. Peygamber’i ve ailesini sevip
koruma gartin1 tevella-teberra olarak yorumlamugtir,

12 Muharrem Naci Orhan, “Aleviligin Esaslan 8, Cem, I/8 (Ocak 1992), s. 23, 24.
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305S. Sayilar

Alevi-Bektasi inancinda sayilar ve sayilarin temsil ettigi‘{ inanglar goyledir.
Bir; Allah birdir.

Iki; Tanridan baska her varlik ifttir.

Ug; Allah-Muhammed-Ali ve miirit-rehber-miirsit ti¢liisiinii animsatir.
Dort; Ehli Beyt; Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin

Dort kaps; Seriat, tarikat, marifet, hakikat.

Dort unsur; Toprak, su, hava, ates.

Bes; Bir elin bes parmag: Arapca Allah kelimesinin yaziligina benzer.
Alts; Tevrat’ta diinyanin alt1 giinde yaratildig1 yazilir'®.

Kur’an’da 6666 ayet vardir.

Deccal’in kafasinda 666 yazacagina inanulir.

Yedi; Renk tayfini1 ve haftanin giinlerini animsatir.

Sekiz; Cennetin sekiz kapisinin olduguna inanilir.

Oniki; 12 Imamlar, aylar ve burglarin sayilirin1 animsatir.

Kirk; Kirklar meclisine gonderme yapar. Tasavvuftaki dort kapr kirk makami
hatirlatir'*,

31. IBADETLER

Alevilikte Islam’in sekli ibadetleri yoktur. Hatta seklen baskalarinin gorebilecegi

ibadetlerin Islam’a aykiri oldugu savunulur. Aleviler bunu “sekil degil 6z 6nemlidir”

145

seklinde savunurlar ™. Gizli ibadet yaptiklarim1 belirten Aleviler’in bu tutumu dini bir

gerekce veya ibadet anlayisindan defil, Riza Zelyut’a gore gizlenme ihtiyacindan

kaynaklanmigtir'*

. Anadolu Alevilerinin ayinlerinde kullandiklan dil Turkge’dir. “Kuran’
Arapga okuma zorunlulugu olmayan cemlerde yapilan Turkge ibadet ile Tirk dili inangta
da kullamlmaya baslanmis ve bu gelenek giiniimiize kadar ulasmigtir”**’. Manzum Tiirke

Kur’an sahibi Bedri Noyan, Kuran’in Tirkge olmasi ve dualarin da Tiirkge yapilmasi

3 Allah’m diinyay1 alt: giinde yarattigt Kur’an’da A’raf 7/54, Yanus 10/3, Had 11/7, Furkan 25/59, Secde
32/4, Kaf 50/38 ve Hadid 57/4. ayetlerde ifade edilmektedir. Ancak yazarin buna deginmeden Tevrat
denilmesi ilgingtir.

“ Dogan Bermek, “Alevilik-Bektasilik-Mevlevilik Ritiielleri Uzerine”, Cem, XXXI/90 (Mayis-Haziran
1999), s. 46.

145 Ali Kaya, “Inang ve Alevilik”, Cem, XXXV/112 (Agustos 2001), s.41; Sakir Kegeli, “Zorunlu Din Dersi
ve Alevilik”, Cem, XXXII1/101 (Mayis 2000), s. 35.

16 Cem, “Kadik6y’de Miisahiplik Séylesisi”, Cem, VIII/73 (Ocak 1998), s.10.

'*" Ayhan Aydin, “Alevilikte Kurumsallagma, Cem/Cemevi Uzerine Baz1 Notlar”, Cem, XXXIV/107 (Aralik
2000-Mart 2001), s. 24. '

85



taraftanidir. O, Kur’an’da birkag kez “bunu Araplara Arap dili ile indirdim ki okuyup
anlayarak ona gore is islesinler” denildigini ve bunun her miisliman milletin Kur’an’

kendi dili ile okumas1 sonucunu dogurdugunu iddia eder'*®

. Cemal Sener’e gore Tiirklerin
yasadigi bu tlkenin camisinde Tiirkge ezan okunmali, koylinin bile namazda ne
soylendigini anlamas: igin, okullarda okutulan Kur’an da Tirk¢e olmalidir. Yazar bu

fikirlerini Ziya Gokalp’in siiriyle destekler'*
310. Abdest ve Gusiil

Cem Dergisi’nde sunulan Alevilikte namaz abdesti olarak bilinen dort farzh

abdest™°

ile coniplik halinde temizlenmek igin farz olan’! gusiilden'®
bahsedilmemektedir. Abdest Alevi inancinda farkli bir igerikle yer edinmigtir. Silleyman
Cem Alevilerde iki tiirli abdest oldugunu ifade eder. Birincisi ruh (can) abdestidir.
Alevilerin bunu giiniin yirmi doért saatinde yerine getirmesi gereklidir. Ikincisi ise beden

(ten) abdestidir. Beden temizligi her sabah dug alarak yerine getirilir'>

Piri Er Anadolu Aleviliginde cem i¢in 6n sartlardan birisinin de abdest oldugunu
soyler. Ceme katilacak herkes onceden viicut temizligini yapmalidir. Bu temizlik abdest
almayla 6zdestir. Kisi temizlik esnasinda hangi organmi yikiyor ise o organla haram

islemeyecegine, kot yola gitmeyecegine niyet etmelidir. Ayrica cemlerdeki ibrikginin

8 Bedri Noyan, “Dog, Dr. Bedri Noyan (Dedebaba) ile s6ylesi”, rép. Ayhan Aydin, Cem, VIII/73 (Ocak
1998), s. 35.

9 Cemal Sener, “Ana dilin Onemi”, Cem, XXXIII/106 (Kasim 1996), s. 24; Yazar’m Ziya Gokalp’ten
aktardiga siir gOyledir;

“Bir tilke ki camiinde Tiirk¢e ezan okunur,
Koylii anlar manasini namazdaki duammn...

Bir iilke ki mektebinde Tiirkge Kur’an okunur.
Kiigiik bityiik herkes bilir buyrogunu Hiida’ nin
Ey Tiirkoglu igte senin orasidir vatanin”

150 Abdesti farz kilan ayetin meali soyledir: Ey iman edenler, namaza kalkacaglmz vakit, yiizlerinizi,
dirseklere kadar ellerinizi yikayin; baglarimzi meshedip topuklara kadar ayaklarimz yikayin. Maide 5/6.

151 Guslii farz kilan ayetin meali s6yledir: Ey iman edenler... ciiniip iken de yolcu olmamz harig gusliiniizii
edinceye kadar namaza yaklagmayin. Nisa 4/ 43; Ey iman edenler... eger ciiniip iseniz tastamam yikanmn.
Maide 5/6.

152 Abidin Ozgiinay, “Soru ve Yamtlarda Alevilik”, Cem, 1I/14 (Temmuz 1992), s. 32, 33; Yazar , “erkekler
riiyada fiilen bosalmadan sonra boy abdesti aliyorlar, Bunun Kuran’da yazdigmm ve abdest almadan
oliiniirse kafir olundugunu s6yliiyorlar ne dersiniz ?” seklindeki soruya “din adma konulmus yaptirimlarin
o dine davet edilenlerin yagam ve ahlaklartyla siki bir iligki igerisinde reddedilmez bir gergektir. Temiz
olmak ..her insamin goérevidir. Bahsettiginiz olayla (ciniplikle) insamn kirlenmesi elbette miimkiin
degildir.Din koyucunun bu tiir mecburiyetlere salik vermesi ahlaki ve temiz yasamayr ihlal ederek
yasamay1 huy edinen cahiliyet dénemi insanlan igin kaginilmaz olsa gerektir...” seklinde cevap verir.

193 Siileyman Cem, “Ben Neden Aleviyim”, Cem, I/11 (Nisan 1992), s. 16.
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doktiigii su ile ellerin sadece parmaklarim yikama seklinde gergeklesen sembolik bir abdest

alinmaktadir. Bu abdestten asil amag ahlaksal armnma ve i¢ temizliktir’>*.

Her Alevi ve Bektasi’nin senede bir kez dede ve koy halkinin katidimiyla
gerceklesen Cem toreninde, toplumdan rizalik alip, yasaklanan seyleri iglemeyecegine dair
soz vermesine “yil abdesti” denir. Bu abdest tuvalete ¢ikmak, esiyle cinsel iliskide
bulunmak gibi nedenlerle degil ancak abdest alinirken tutulan niyetlerin tersine hareket
edilmesi, yasaklanan suglardan birinin iglenmesi gibi durumlarda kiginin digkiin ilan

edilmesiyle bozulur™’.
311. Namaz

Anadolu Alevilerinde Islim’in siar1 olarak bilinen sekliyle bir namaz anlayisi
yoktur, Isra 78,79 ve Nebe 11. ayetleri'®® delil getirilerek Kur’an’da bes vakit namaz
emreden bir ayetin olmadig: dile getirilir. Bu inang sahiplerine gore bes vakit namaz Hz.
Peygamber déneminde olmayip Abbasiler doneminde ortaya cikmustir'™’. Ayrica Kur’an’in

e o<

emrettigi “salat”tir. Salat ise namaz degil, tanriyr selamlamadir. Eger bu giinkt sekliyle

namaz emredilmis olsayd: Allah mutlaka onun bigimini belirtirdi'*®.

Namazin beg vakit olmasini Isldm’mn bes sartindan biri olarak gérmeyen'> Alevi ve
Bektasiler cem ayinlerinde iki rekat namaz kilarlar. Diger siinnet rekatlar: nafile oldugu
i¢in, vakitlerde kilinan 17 rekat farzi da Kuran’da olmadig: i¢in kilmazlar. Kildiklar iki

rekat namazi da tarikate girerken rehber dnderliginde kilarlar'®

. Alevilerin kildig1 namaz
Alevi toplantilarinda ve cem ayinlerde, cemaatin halka veya ocak bulunan evlerde hilal

bigiminde yiizyiize oturmasiyla olugan halkanin ortasindaki alanda kilinan namazdir. Bu

154 Piri Er, “Anadolu Aleviliginde Halka Namaz1”, Cem, VII/67 (Haziran 1997), s. 54.

155 5y,

1% Ayetlerin mealleri sdyledir: Giinesin kaymasmndan gecenin kararmasina kadar namaz giizel kil; bir de
kiraatiyla segkin olan sabah namazini; giinkii sabah Kur’an’1 gergekten gahitlidir. (Isra 78), Gecenin bir
béliimiinde de sana mahsus fazla bir namaz olarak uykudan kalk, Kur’an ile tehecciid kil;, yakindir ki
Rabbin seni 6vgitye deger bir makama ulagtira. ( Isra 79), Giindiizii bir gegim vakti yaptik, (Nebe 11)

57 Piri Er, “Anadolu Aleviliginde Halka Namaz”, Cem, VII/67 (Haziran 1997), s. 53- 54; namazla ilgili
geligkili anlatimlardan birisi de Nejat Birdogan “a aittir. Ona gére beg vakit namaz Hazreti Omer tarafindan
IslAm’dan 6nceki bes putun 6zlemini ¢ekenlerin bu $zlemini yoketmek amaciyla ortaya konulmugtur. Hz.
Osman ise o zamana kadar iki rekat olan farz namazlanm dort rekata gikarmustir. ( Nejat Birdogan,
Anadolu’'nun Gizli Kiltiri Alevilik, Istanbul 1994, s. 350. )

158 Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 1998, s. 71.

1% Cemal Sener, Alevilik Olay:, Istanbul 1994, s. 174,

160 Sadem Agikgoz, “Seriat ve Tarikatin (itikat ve Ameli) ibadet ilkeleri”, Cem, /29 (Ekim 1993), s. 39.
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161

namaza tarikat namazi da denmektedir °°. Adimi oturug bi¢iminden alan halka namazi,

bilinen namazdan farkliliklar gostermekte ve temel noktalarda ayrilmaktadir'®2.

Abidin Ozgiinay Kuran’in Allah’a ibadeti emrettigini, gergek manada ibadetin ise
dua, niyaz'®® ve zikir oldugunu belirtir. O, Alevilerin niyazi benimsemis olmalarmni
Anadolu Alevilerinin Islamiyetle karsilastiklarinda bu yeni dini kendi itikadi geleneklerine
adapte ederek Oziimsemelerine baglar. Bu sayede namaz farkli bir gekil almigtir. Yazara
gore Hz. Peygamber Araplara bile dini boyle oziimletebilmistir. Hac, orug, kurban ve
benzeri ibadetler eski Arap geleneklerinin yeni dine yansimalaridir’®®. Riza Zelyut, 13.
yiizyilda Bulgarlarin bes vakit namazi ticari hayata uymadif igin bir vakit olarak

kildiklarimi ve bunun igin fetva aldiklarimi’®® iddia eder.

Vilayetnamede namazla ilgili pek ¢ok atif vardir. Buna goére Haci Bektag Veli
Horasan’dan gelen Pirlere kerametini gdstermek i¢in bir susam yapraginin izerine
seccadesini sermis ve iki rekat namaz kilmustir'®. Haci Bektas Veli, Kadincik Ana’mn
evinde namaz kilarken onindeki duvar yikilacak gibi olur. Hact Bektas, duvara eliyle
“dur” igareti yapar ve duvar artik hi¢ yikilmadan oylece durur'®’. Ilyas Uzim’e gore
Vilayetnamede gecen bu atiflarda namaza kargi olmak gibi bir egilim s6z konusu
degildir'®®. Zaten Alevilikte biiyiik bir kesimin beg vakit namazdan uzak olmasina ragmen
siurls sayida bir grup giinlitk namaz ibadetini yerine getirmektedir'®®. Ancak bu insanlar
Alevilerce inang 6zelliklerini kaybetmis kisiler olarak nitelendirilir. Bu yoldaki gortglerin

amacinin da Alevileri asimile etme gabasi oldugu iddia edilir'™.

161 Alper Caglayan, “Tarikat Namazi ya da Halka namazr”, Cem, XXXV/116 (Arahik 2001), 5. 22.

12 Br, a.gm., s. 54.

'® Piri Er niyazi §oyle tammlar, “Fiziki anlamda bir pirin dizleri, gogsii veya yenini 6pme, yada Hz.
Muhammed, Hz. Ali, Oniki Imamlar’dan biri veya bir inang ulusunun ad: anildiginda, sag el bas
parmagmin dudaga degdirildikten sonra alin ya da gége degdirilmesi sureti ile gergeklestirilen niyaz,
manevi anlamda bagta Allah, Hz. Muhammed, Hz. Ali olmak iizere din ulularna yapilan duayi, yani
Hakk’a teslim olmayi ifade eder”. (Er, a.g.m., 5. 54.)

164 Abidin Ozgiinay, “Soru ve Yamtlarda Alevilik”, Cem, 11/14 (Temmuz 1992), s. 32.
165 Riza Zelyut, “Alevilik Nedir V, Cem, VII/63 (Subat 1997), s. 54.

166 Hac1 Bektag-1 Veli, Vildyetname, Manakib-1 Hinkdr Haci Bektas-1 Veli, haz. Abdulbakly Golpmarl,
Istanbul 1995, s. 8.

17 ae., 5. 28.

168 Ttyas Uziim, Kaltirel Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 2002, s. 39.

169 o mif., Guniimiz Aleviligi, Istanbul 1997, s. 98.

170 pirj Er, “Anadolu Aleviliginde Halka Namaz1”, Cem, VII/67 (Haziran 1997), s 54.
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Cem Dergisi’nin 4. sayisinin dig kapaginda Aleviligin Kébesinin insan oldugu
yazilidir. Bu anlayis geregi Alevi-Bektasi ibadetinde secde insan cemaline yapilir'”.
Abidin Ozgiinay’a goére insan Tanrmnin “en yetkin tecelligahi ve konugan Kuran’” oldugu
172

icin Alevilikte ibadetler yliz yiize yapilir''“. Riza Zelyut’a goére kible eski gok tanrili

dinlerdeki bereket tanris1 olan Kibeld’nin Isldmlastirilmis sekli olup Kur’an’mn genel

gizgisine uymayan bir putguluktur'”.

3110. Cenaze ve Defin

Alevi-Bektagilerde tek tip cenaze toreni yoktur. Ortak yanlari olmasina ragmen
farkliliklar daha fazladir'™*. “Aleviler’in tasavvufa dayali felsefelerinde tanrinin varligi
insanda gorildigi” inancindan dolayr 6len insanin ruhunun yasadigi inanci vardir. Ulu
insanlarin ruhlan ise koruyucu ve kollayic1 dzelliktedir. Onun igin sikintis1 olan pek gok
kisi bu insanlarin mezarlariu ziyaret etmekte, adaklar adamakta ve kurbanlar
kesmektedir'™. Olen kisi yikandiktan sonra cenaze namazi kilinir. Bedri Noyan gesitli
yazmalarda cenaze namazi konusunda bilgilerin mevcut oldugunu ifade eder ve bir kag
cenaze namazi 6rnegi verir. Bu yazmalardan birinde anlatilan cenaze namazinin kilinma
bigiminde Sinniler ile Aleviler arasinda hi¢ bir fark yoktur. Diger orneklerde ise kiigiik
farkliliklar goze garpar. Olen kisinin defnediliginin iigiincii, yedinci ve kirkinci gecesinde
veya ilk kirk gin igerisinde herhangi bir gecede bir erkan yapilmaktadir. Bu geceye hayir
gecesi veya lokma gecesi (erkani) denilmektedir. Bedri Noyan Bektasilikte 1skat ve telkin-i
meyyit olmadigini, telkinin diriye yapildift inancinin hakim oldugunu belirtir. Ancak

Noyan bazi yazmalarda telkin-i meyyit bashiiyla Arapga metinlerin bulundugunu ifade

1 Hasan Yalincakh, “Giinesde Duranlara”, Cem, V/49 (Haziran 1995), s. 30.

172 Abidin Ozgiinay, “Okuyucu Késesi”,Cem, V/51 (Agustos 1995), 5. 62.

173 Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 1998, s. 252.

17 Hiiseyin Bal, “Alevi-Bektasi Topluluklarinda Oliiye-Diriye Sahip Cikma Gelenegi”, Cem, VII/68
(Temmuz 1997), s. 44. Yazar makalesinde dort ayn1 Alevi koyiinden cenaze merasimi aktarr. Bu dort
koydeki cenaze téreni birbirinden farklidir. Isparta’'min Baladiz koyiindeki cenazeyi resmi gorevli olan
cami imami yikar. Cenazenin defnedilecegi yere yakin bir noktada cenaze namazi kilinir. Cenazenin
defninin ardindan 6lii evinde bagsaglifina gelenlere yemek verilir. Yemekte imam ve dede birlikte
bulunur. Antalya’nin Akgaenis K6yiindeki Tahtac1 Alevilerinde gelenekler gok farkhdir. Olen kisi evinde
geceler, agiklar sabaha kadar saz galarlar. Cenaze namazi camide kilindiktan sonra cenaze defnedilecegi
yere gotiriliir. Defin esnasinda mezarin tabamna dogek serilip yastik konulur, Ayrica gok sevdigi esyalar
da yanmna brrakilir.

175 Kutlnay Erdogan, “Alevi Ocaklar1 ve Olusan Kiiltler”, Cem, XXXV/114 (Ekim 2001), s. 31.
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edip Tirkge bir telkin 6rnegi verir'’®

. Hiiseyin Bal da Giimiighane’nin Kirint1 koyiindeki
cenaze toreninden bahsederken definin ardindan herkes ayrilinca hocanin “takvun” verip ,

kisinin kabir azabindan kurtulmas: igin dualar ettigini soyler’”’
312. Orug

Kur’an’t Kerim’in Bakara suresinin 183-185. ayetleri ile farz kilinan Ramazan

17 Hz. Ali’nin Ramazan’in son

180

orucu'’® bilinen haliyle Alevilerin gogu tarafindan tutulmaz
guinlerinde 6ldiirilmiis olmasi nedeniyle de Ramazan Bayramina igtirak etmezler =". Ayrica
Muaviye tarafindan Ramazan orucuna yeni boyutlar ilave edildigi ve Ramazan orucunun

Islamiyetten evvel Kureysliler tarafindan tutuldugu iddia edilir'®!

. Alevi yazar Riza
Zelyut’a gore Kur’an’da orug igin bir zaman tayin edilmemektedir. Dolayisiyla Ramazan
ayinda otuz giin orug tutmak Kur’an’in anlayigina uymayan bir kiilfettir. Ona gore Aleviler
Ramazanda ti¢ giin orug tutulabilecegine inamirlar. Yazar Ramazan ayinda orug
tutmayanlarin inanglarinin eksik oldugu seklindeki goriisi hicbir ciddi temele dayanmayan
seriatgt uydurmast olarak niteler'®?. Insanlarin sahur sonrasindan baglayip iftar vaktine
kadar a¢ durarak tuttuklari orug Aleviler tarafindan seklin 6n plana gikanldigi ve 6zin
saptirildig: iddiastyla elestirilmigtir'®. Alevilikte Muharrem orucu ve Hizir orucu adiyla da

olsa tutulan bagka ve farkli oruglar vardir.
3120. Muharrem Orucu

Hicri takvimde birinci ay olan Muharrem kutlu bir ay olarak kabul edilir'®*. Alevi

ve Bektasiler Muharrem aymin birinci giiniinden itibaren onuncu giinii 6gle vaktine kadar

176 Bedri Noyan, “Olim ve Oliim Halinde Erkan IV, Cem, 1/19 (Arahk 1992), 5. 36., a. mlf,, “Olim ve
Oliim Halinde Erkan I”, Cem, 1I/16 (Eyliil 1992), s. 21.

"7 Hiiseyin Bal, “Alevi-Bektasi Topluluklarnda Oliiye-Diriye Sahip Cikma Gelenegi”, Cem, VIU/68
(Temmuz 1997), s. 44, 45.

178 Ramazan orucunu farz kilan ayetlerin mealleri g6yledir: “Ey iman edenler, orug, sizden 6ncekilere farz
kilindigr gibi size de korunasmiz diye farz kilindi...O Ramazan ay1 ki insanlan irsad i¢in hak ile batilh
ayirt eden hidayet rehberi ve deliller halinde bulunan Kur’an onda indirildi. Onun igin sizden her kim bu
aya erigirse orug tutsun. Kim de hasta veya yolculukta ise tutamadigz giinler sayisinca diger giinlerde kaza
etsin. Allah size kolaylik diliyor, zorluk dilemiyor”. ( el- Bakara 183-185.)

17 Siileyman Cem, “Ben Neden Aleviyim”, Cem, I/11 (Nisan 1992), s. 16.

180 Ali Kiigiik, “Bayram Namazi ve Cemevlerimiz”, Cem, XXX/78 (May1s 1998), s. 53.
181 Cem, a.gm.,, s. 16.

182 Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 1998, s. 246, 247.

183 Abidin Ozgiinay, “Soru ve Yamitlarda Alevilik”, Cem, 11/14 (Temmuz 1992), s. 33.
184 Ali Riza Ugurly, “Muharrem Ay1 ve Orucu”, Cem, XXXIV/108 (Nisan 2001), s. 13.
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s s . . 8
su orucu tutarlar. Bu orucu on ikinci veya on yedinci geceye kadar tutanlar da vardir' .

Aleviler bu orug esnasinda su igmezler, tiras olmaz, eglenmez'®® ve nefsin arzularin yerine

187

getirmezler'®’. Muharrem ayinda tutulan bu orug bir nevi yastir. Bu zaman zarfinda sudan

uzak durulmasinin nedeni de Hz. Hiiseyin’in Kerbeld’da ¢ektigi susuzlugun acisini

188

hissedebilmektir. Zaten Muharrem aymma “matem ay1” da denmektedir . Bu orug

esnasinda gocuklar, yaglilar ve agir igte caliganlarin haricindekiler sahura kalkmazlar. Orug

189

yirmi dort saatten yirmi dort saate tutulur * . On giinliik yasin ardindan on birinci giinde

asure yapilarak gevredeki insanlara dagitilir'™. Asure gesitli meyvelerin karigimi ile

yapilan bir tatlidir™",

Tahtact Alevilerinde herhangi bir sebeple orucu tamamlayamayanlar genglerden
orug satin alabilirler. Satig para ile olabilecegi gibi herhangi bir nesne ile de olabilir. Ayrica

orug tutan kisi bu orucu bedelsiz olarak ta verebilir.'**

Muharrem orucu ile diger oruglar arasindaki farka deginen Izzettin Dogan,
Musevilikte, Hiristiyanlikta ve Islam’da ilahi kaynakli oruglar bulundugunu ve bu oruglara
insan dahlinin s6z konusu olmadigini, Muharrem orucunun ise insan aklimin Griini
oldugunu ve “bir takim degerler i¢in camim1 vermekten g¢ekinmemis olan bir insana ve
ailesine kargi, insanligin kendi akil yolu ile vermeye g¢aligtifi bir tesekkiir” anlami
tagidigin ifade eder. Dogan’a gore Muharrem Orucunu tutmus olanlar bu nedenle 6zel bir
oru¢ tutmus olurlar'”. Ramazan aymnda tutulan oruca ragbet etmeyen Alevilerin
Muharrem orucuna olan ilgisi de azalmgtir. Ozellikle kentli Aleviler arasinda bu orucu

tutanlar yok denecek kadar azdar'*.

185 Bedri Noyan, “Bektasi ve Alevilerde Muharrem Ayini, Asure ve Matem Erkam I”, Cem, 11I/25 (Haziran
1993), s. 12; Ugurly, a.g.m., s. 19.

'8 Burhan Kocadag, “Kara Kitaba Ak Yamt 27, Cem, 1/10 (Mart 1992), s. 31.

187 Adil Ali Atalay, “Sah Hiiseyin Kam ile insanli1 Korumugtur”, Cem, XXX/78 (May1s 1998), s. 37.
188 Ugurly, a.g.m., s. 19.

189 Muharrem Naci Orhan, “Muharrem Orucu”, Cem, II/14 (Temmuz 1992), s. 29.

10 Kocadag, a.gm, s. 31. A

191 Abbas Altunkas, “Muharrem-Asure”, Cem, I/3 (Agustos 1991), s. 24.

192 Veli Asan, “Tahtac1 Tiirkmenler VI, Orug ve Kerbeld”, Cem, IV/38 (Temmuz 1994), s. 33.

19 jzzettin Dopan, “Hz. Hiiseyin’i ve Kerbela’yr Giiniimiizde Artik Farkli Yorumlamaliyiz”®, rop. Ayhan
Aydin, Cem, XXXV1/120 (Nisan 2002), s. 4.

1% Ttyas Uziim, Ginumiiz Aleviligi, Istanbul 1997, s. 100.
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3121. Hizir Orucu

Hizir daha sonra da deginece§imiz gibi Hz. Musa zamaninda yagadigi rivayet
edilen bir kisidir. Ab-1 Hayat igerek 6liimsiizlegmis ve batin ilmine vakif olmugtur'®®. Nuh
Peygamberin gemisi firtinaya tutuldugunda halk “yetis ya Hizir bizi kurtar” diye dua etmis,

firtina dinince de Allah’a ii¢ giin orug adamuglardir'®®

. Bagka bir rivayette ise gemidekilere
{i¢ giin orug tutmalar1 emredilmistir'®’. Her yil miladi takvime gore Subat aymmn 13, 14. ve
15. ginleri Hizir orucu tutulmaktadir. Orucun bitiminde de ese dosta lokma

dagitilmaktadir'®®.

313. Zekat

Cem Dergisi’'nde insanlarin fakirlere yardim etmesinin gereklilifine sik¢a vurgu
yapilmakla beraber, hangi maldan ne kadar verilmesi gerektigine dair herhangi bir bilgi
yoktur. Yalnizca derginin elli sekizinci sayisinda Cem Vakfi kurucularindan Bayram
Kaya’nin Alevi isadamlarina yaptigt “malinizin zekatimi Alevi yoluna verin” seklindeki
¢agri vardir. Bunun diginda Alevilikte Ciralik ya da Hakkullah olarak bilinen ve miirside,
dedelere 6denen bir pay mevcuttur. Bu pay Aleviligin temel kabullerinden birisidir'*.
Ismail Onarl’ya gore Enfal Siiresinin 41. ayeti geregi her talibin yillik kazancinin beste

birini hakkullah olarak vermesi farzdir®®

201

. Onarly, din vergisi diye ifade ettigi hakkullahin

da bege bolinmesi gerektigini belirtir™ . Hakkullah verilmesinin esas nedeni, zamanini

195 Ali Riza Ugurly, “Tiirk Islam Inancinda Hz. Hizir ve Huzir Orucu”, Cem, XXXIII/107 (Aralik 2000-Mart
2001), s. 36.

1% Atilla Firat, “Hizir Orucu”, Cem, VIII/76 (Mart 1998), s. 22.
197 Ozgiir Aksakall, “Hizir Orucu ve Lokma”, Cem, VII/64 (Mart 1997), s. 17.

%8 Hakki Saygi, “Hizir’m Anlami”, Cem, XXXV/118 (Subat 2002), s. 25; Aksakalli, a.gm., s. 17, Egref
Dogan, “Hizir Orucu ve Hidirellez Bayramu”, Cems, XXXII1/99 (Mart 2000), s. 29.

1% Gazi Kiigiik, “Ciralik-Hakkullah”, Cem, V/58 (Eyliil 1996), s. 74.

% Genel Islami anlayisa gore Enfal Suresi 41. ayet savasta elde edilen ganimetten ( kamu adimna, belirli
alanlarda kullanilmak iizere) alinan begte bir oramndaki pay: ifade eder. Bu pay beste bir anlamina gelen
“humus” kelimesi ile ifade edilir. Siinni fikhinda dar kapsamli olarak ele alinmasina kargin, Sia’da daha
genis kapsamli olarak degerlendirilmis, zekattan sonra ayrt bir bolim halinde kurumlasmugtr, V.
Yiizyildan sonra Imamiyye alimlerinin tamamu ile Zeydi alimlerinin bir kismu Enfal suresi 41. ayette
belirtilen ganimetin mutlak kazang va kir anlaminda ele alinmasi gerektigini séyleyerck humusun alamm
genigletmiglerdir. Humus olarak verilmesi gercken ¢ok az bir miktar1 bile vermeyenler e¢hl-i beyt’e
zulmetmekle itham edilmis ve bu eylem manevi miiyyidelere baglanmistir.( Mustafa Oz, “Humus”, DI4,
18, 369.)

! Yazara gore hakkullah’in paylasim soyledir: Herkes yillik kazancin beste birini hakkullah olarak
vermelidir. Hakkullah ta bes egit pargaya béliiniir, Bir pay “velayet” makamu olan Haci Bektag Dergahina
“kara kazan” hakki olarak verilir. Pir, rehber ve miirsid ocaklarma da birer pay verilir. Geriye kalan son
pay ise fakir ve yoksullara dagitilir. ( Ismail Onarli, “Cemevlerinin Tarihsel Kokenleri ve Mimari V”,
Cem, XXX/84 (Kasim 1998), s. 53.)

92



tarikatin yuriitiilmesi i¢in ayiran dedenin, aile giderlerinin karsilanmasidir. Aksi takdirde
dede kendi gegim derdine diiser ve dinsel gorevlerini yapmaktan geri kalir?®. Alevi
camiamin 6nde gelen dedelerinden Izzettin Dogan, Hakkullah’in dedeler igin kazang kapisi

olmadigini, halkin bu noktada sadece gonliinden kopam bu yola verdigini, dedelerin de

halktan aldigini halka harcadigim iddia eder®®

bigimde devam etmemektedir®®.

. Ancak bu uygulama giiniimiizde yaygin

314. Hac

Aleviligin en 6nemli isimlerinden Haci Bektas-1 Veli Mekke’ye giderek hac
yapmis, daha sonra Medine’ye gegmis ve burada bir siire kalmstir®®. Ancak Aleviler hac
ibadetine de diger ibadetlerde oldugu gibi farkli anlayiglar getirmiglerdir. Mekke’ye
gidilerek yapilan hac Aleviler arasinda pek ragbet gérmemistir. Alevi yazarlardan Cemal
Sener, Alevilerin hacca saygi duyduklarini ancak hacca gitmeyi Islim’in beg sartindan biri

206

olarak gormediklerini belirtir"™. Riza Zelyut ise Alevilerin Kabe’ye gitmeyi gereksiz

gordiiklerini iddia eder.®”’. Burhan Kocadag. Alevilerin, hac esnasinda yapilan seytan

208 ifade ederkéh, Cahit Tanyol haci olmak

taglama islemini giiliing ve gagdis1 bulduklarim
icin Mekke’ye degil de, “yeni bir Tiurk Mislimanlig1 yaratan Hact Bektas Veli’nin

tiirbesine yonelinmesi gerektigini** ve bunun en biiyiik devrim olacagim®'® soyler.

Arnavutluk Bektagilerinin Komiinist donemdeki faaliyetlerini anlatan Nathalia
Clayer, Komiinist donemde kitle hareketi oldufu gerekcesiyle hac ziyaretlerinin
yasaklandifim ancak Arnavutluk’ta Kruya ve Tomor Daglarina yapilan inang ziyaretlerinin
bireysel olarak devam ettifini belirtir. O, ozellikle Sar1 Saltik magarasinin ziyaret

edildigini, son zamanlarda bu ziyaretlerin yeniden daha 6zgiirce yapilmaya baslandigini,

22 Kiicitk, a.g.m., s. 74.
203 jzzettin Dogan, “Izzettin Dogan’la Séylesi I”, rép. Murat Kiigiik, Cem, VII/70 (Eylill 1997), s. 30.
24 Uzitm, a.g.e., 5. 101.

25 Hakki Saygi, “Bizim inancimzda Senlik Benlik Yoktur”, 16p. Ayhan Aydim, Cem, XXXV/117 (Ocak
2002), s. 19.

26 Cemal Sener, Alevilik Olay, Istanbul 2004, s. 171.

27 Ruza Zelyut, Oz Kaynaklarina gére Alevilik, Istanbul 1998, s. 252,

%8 Burhan Kocadag, “Kara Kitaba Ak Yamt 2” Cem, I/10 (Mart 1992), s. 30.
209 Cahit Tanyol, “Hz. Hiiseyin ve Kerbela”, Cem, V/49 (Haziran 1995), s. 6.

210 3. mlf,, “Alevilik Yani Tiirk Miisliimanlig1 Olmasayd: Diyar-1 Rum’u Diyar-1 Tiirk Yapamazdik”, rop.
Ayhan Aydin, Cem, VIII/76 (Mart 1998), s. 13.
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Kruya ve Tomor Dagna yapilan hac ziyaretlerinin Bektasi topluluguna bir cogku verdigini

ifade eder®!’.
315, Kurban

Alevilerde tiim Alevilerin katilimiyla gergeklestirilen en renkli ritiiellerin baginda
kurban gelir. Alevi ve Bektasilerde “kurban kesmek” yerine “kurban tiglamak” deyimi
kullamlir®'?. Anadolu Aleviliginde yaygin bir inamsa gére bu diinyada Hak igin kesilen
kurbanlar, mahgserde burak olup, kesenlerini sirat kopriisinden gegireceklerdir®®. Alevi-
Bektasi cemleri kurbansiz olmaz. Cemde kesilecek kurbanin nigsant 6nemlidir. Kurban,
meydana getirilip kurban nefesi okundugunda meler ya da silkinirse yani herhangi bir
bigimde igaret verirse bu “kurban nigan1” olarak anlam kazanir ve kurbamin kabul olduguna

bir isaret olarak algilanir*'*

. Muharrem Naci Orhan’a gore ekonomik giicii yetenler kurban
kesmek suretiyle mali ibadetlerini yerine getirirler. Gicii yetmeyenler bir horoz kesebilir,
horoza da giicii yetmeyenler “dualandirarak” bir elma kesebilirler. Orhan, Alevilik
inancinda giicii yetmeyenin elma kesmesiyle, giicli yetenin kog kesmesi arasinda hak

yanindaki muteberlik bakimindan bir fark olmadigin: da belirtir*®.

Alevilikte yerine getirilen kurban gesitleri sunlardir.

- Bayram Kurbani; Kurban bayraminda kesilir.

- Adak Kurbani; Kisinin 6zel durumuyla ilgili adadig1 kurbandir.
- Hizar Kurbani; Hidirellez orucu sonunda kesilir.

- Nevruz Kurbani; Nevruz bayraminda kesilir.

- Abdal Musa Kurbani; Abdal Musa Ceminde kesilir.

- Konak Kurbani; Gorgii cemini baglatmak igin kesilir.

- Terctiman kurbani; Miisahiplerin kestigi kurbandir.

- Can ag1 kurbani; Vefat edenlerin yedinci, kirkinct giinlerinin sonunda ve bir yil
sonra Cuma aksamlari kesilir.

- Dar kurbani; Bu kurban miisahip olan kisi 61digiinde rizalik i¢in kesilir.
- Riiya kurbani; Rityada goriilen bir olayla ilgili kesilen kurbandir.

A1 Nathalia Clayer, “Armavut Bektasiliginin Yitksek Mevkileri”, ¢ev. Inci Cinarli, Cem, VIV66 (Mayis
1997), s. 23.

412 Mehmet Yaman, “Kurban, Kurban Bayramu ve Hidirellez”, Cem, TV/48 (May1s 1995), s. 32.
213 Piri Er, “Anadolu Aleviliginde Kurban”, Cem, VII/66 Mayis 1997), s. 39.

214 Tahir Aslantas, “Alevilikte Kurban”, Cem, XXXIII/99 (Mart 2000), s. 33, 34.

15 Muharrem Naci Orhan, “Ibadet ve Igki”, Cem, IV/38 (Temmuz 1994), s. 11.
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- Muharrem kurbani; Muharrem orucu sonrast kesilir.

- K6y kurbani; Bu kurban Anadolu koylerinde belirli giin ve aylarda koyiin birligi

butiinligi ve kardesligi igin kesilir®'.

316. Diger Ritiielleri

3160. Cem

Cem, bir araya gelmek, biitiinlesmek, toplanmak demektir®"’. Iran Kassit krali
Cemsit’in adindan tiiretildigi iddiasi da bulunmakla beraber Ismail Onarli’ya gére Cem

sozciigl daha eskilere dayanmaktadir. Siileyman Peygamber’in lakabi olan Cem, ayni
zamanda hitkmettigi yelin de adidir. Cem sozciigii Biiyiik Iskender’in de lakabidir®*®,

Ayhan Yalginkaya cemin, ibadetin kutsalligindan kaynaklanan bir kutsalli

olmadigin1 dahasi cemin bir ibadet sayilamayacagini iddia etse de*' Ismail Onarlr’ya gore

220

Cem, Alevi ve Bektasilerin temel ibadetidir Alevi ve Bektasiler inanglarini,

felsefelerini, diistincelerini, gelenek ve goreneklerini bu giine kadar cem toreni ve erkam

221

ile yansitmiglardir®!. Cem, Aleviligi Siinnilikten ayiran en 6nemli gostergedir®?. Cok siki

kurallar1 olan cemlerde namaz yerine niyaz esas alinmigtir. Insanlar yiizyiize, kadin erkek

223

ayrimi olmadan cem ederler”™. Atilla Firat, topluluk halinde yapilan ibadetlerin bir kuralla

sekle baglanmasinin zorunlu oldugunu ifade eder. Ona gore bu zorunluluk geregi Alevi ve

Bektasiligin toplu ibadetini Cem torenleri belirlemektedir’*.

Hakk1 Sayg1 Alevilikteki dini cem toren ve erkanlarini su sekilde siralar:

1-Her Pergembe giiniintin aksami yapilmakta olan normal ibadet erkani.
2-Birlik (Abdal Musa) kurbam erkani.
3-Ikrar (nasip alma) erkam,

4-Miisahip erkamn,

418 Aglantas, a.g.m., s. 33.; Orhan, a.gm.,, 5. 11.

217 {smail Onarli, “Cemevlerinin Tarihsel Kokenleri”, Cem, XXX/81 (Agustos 1998), s. 28; Adil Ali Atalay,
“Cem”, XXX1/86 (Ocak 1999), 56.

2% Onarly, a.gm., s. 28.
219 Ayhan Yalginkaya, Alevilikte Toplumsal Kurumlar ve Iktidar, Ankara 1996, s. 75.

%20 Onarh, “Arapgir Alevi Kéylerinde Séylenen Ozgiin Ya Hizir Semahi”, Cem, XXXV/118 (Subat 2002), s.
26.

221 Atilla Firat, “Cem Kiiltiir Evleri”, Cem, XXXV/117 (Ocak 2002), s. 23.
%22 Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 1998, s. 183.

3 Ayhan Aydin, “Alevilikte Kurumsallagma ve Cem Cemevi Uzerine Bazi Notlar”, Cem, XXXIV/107
(Aralik 2000-Mart 2001), s. 24.

24 Frrat, a.gm.,, s. 23.

95



5-Gorgi veya tarik erkam.

6-Adak veya terceman kurbani erkan.

7-Dardan indirme erkani.

8-Diigkiin kaldirma erkani.

Bunlarin diginda Nevruz cemi, Muharrem cemi, Hizir cemi gibi ritieller de

mevcuttu 25.

Cem téreninin ve semahlarin dini ve soyut anlamda kokeni Kirklar Cemi, tarihi ve
somut anlamdaki kokeni ise Orta Asya ve eski Tirk dinleridir®®. Cem térenlerinin
baglangi¢ noktas1 Hz. Peygamber’in mirag¢ sonrasi kirklar cemine ugramasidir. Rivayete
gore Hz. Peygamber mirag sonras: cemevine ugramis ve miraci orada bulunan 17’si kadin
23 1 erkek kirk kisiye anlatmugtir. (Bu kisiler kirklar meclisinin Gyeleridir.) Bu giin
Alevilerin halka namaz1 dedikleri, miragname duas: sdylenerek ¢ kez ritku, secde edilerek
saldvat getirilmesi ve rekatlarin kilinmasi ile bitirilen ritiielin o giinden kaldigina
inanilir*?’. Ismail Onarli bu ilk cem ve semahin yapildig1 yere éemevi denildigi ancak bazi

kaynaklarin kirklar meclisinin toplandig yeri Hz. Ali’nin evi olarak gosterdigini belirtir®®.

Dini hayatin sosyal binyedeki olusumu olarak nitelenen Cem toérenlerinin g

6nemli boyutu vardir;

1-Sosyal dayanigmaya dnem veren, iyi bir yasam tarzini ve gorgi kurallarini hayata

gegciren toplumsal boyutu.

2-Turk inancina, halk mizigine, Tirk halk edebiyatina hizmet eden “egitsel ve
kiiltiirel boyutu”.

3-Alevi-Bektasi bireylerin ruhen ve manen yenilendigi, toplumsal ve bireysel

olarak sorgulandig1 yer olan dini boyutu®?.

Cem torenlerinin Alevi toplum igerisindeki en 6nemli gorevi; yargl, yiiritme ve

denetim islerinin yapildig1 “mikro bir devlet 6rgiitlenmesi”®*® olmasidir. Ciinkii Cem’de

25 Hakki Saygi, “Kuran’a Gore Ayin-i Cem”, XXXIII/103 (Temmuz 2000), s. 46.
226 Atilla Firat, “Cem Kiiltiir Evleri”, Cem, XXX V/117 (Ocak 2002), s. 23.

27 Ismail Onarh, “Alevilik Arastirmaciliginda Emektar Bir Insan Ismail Oparl’yla Soylesi”, rép. Ayhan
Aydin, “Cem, XXXV1/126 (Ekim 2002), s. 33.

28 3 mlf,, “Cemevlerinin Tarihsel Kokenleri ve Mimari IV”, Cem, XXX/84 (Kasim 1998), s. 52.
229 Atilla Frrat, “Cem Kiiltiir Evleri”, Cem, XXXV/117 (Ocak 2002), s. 23.
30 Ayhan Yalginkaya, Alevilikte Toplumsal Kurumlar ve Iktidar, Ankara 1996, s. 176.
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hem taliplerin hem de dedelerin durumlar gozden gegirilir. Gerektiginde dedeler de kiric

olmamak kaydi ile elestirilebilir™".

Ayhan Aydin cem torenlerinin degisik ocaklara bagli dedeler tarafindan
Anadolu’da ve Balkanlarda yiizyillardir yiritilmekte oldugunu ifade eder®?. Izzettin
Dogan da Aleviligi yasadifimiz caga tagtyan en 6nemli unsurlardan birisinin cem

oldugunu belirtir®>.

Alevi yolunun temellerinden olan cem ¢ok karmagik bir uygulamadir. Bu karmagik
ibadetin siki bir disiplin iginde gegmesi igin yeterli derecede insan gérevlendirilir®*. Cem
torenlerinde 12 hizmet verilir. Bu hizmetlerden her birisi, Hz. Peygamber’in soyuna
mensup 12 Imama atfedilir ve her hizmet bir imam igin ifa edilir”’. Haklki Saygi dedenin
ya da babanin bagkanliginda yapilan cem torenlerindeki on iki hizmet sahibinin adlarini ve

gorevlerini su sekilde siralar:

Baba: Bir miirsitten icazet alarak kendi bolgesinde yol ve erkan yiiriten kimsedir.
Babanin diginda agagida sayacagimiz kimseler yeri geldikge Ayin-i Cem’de gorev
yaparlar.

1-Rehber: Babaya bagli olarak yola yeni intisap edecek olan kisiye yol ve erkan
usullerini ¢gretir.

2-Tarikgi: Gorgiisii yapilan talibin iizerine tarik geker®®,

3-Zakir: Cemde saz galip, nefesler soyleyerek semah donduriir.

4-Cerager: Ayin-i Cemde ceraglar1 uyandirir (mumlar: yakar).

5-Gozcii: Cemde taliplerin edep ve erkana uygun hareket etmesini saglar.

6-Sakka: Cemde suyu dagitir ve Cemin su ihtiyacini kargilar.

7-Kurbanci: Cem de kurban kesen kigidir.

8-Hadim: Yemekleri pisirip, sofra kuran kigidir.

31 Baki Oz, “Alevilik ve Cumhuriyet”, Cem, VI/60 (Kasim 1996), s. 45.

32 Ayhan Aydin, “Alevilikte Kurumsallasma Cem/Cemevi Uzerine Bazi Notlar”, Cem, XXXIV/107 (Aralik
2000-Mart 2001), s. 25.

3 {zzettin Dogan, “Alevi Diisiincesini Giiniimiize Tastyanlar”, Cem, I/2 (Temmuz 1991), s. 7.

24 Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 1998, s. 182, 184.

35 Dogan, “Izzettin Dogan ile Soylesi”, rp. Cemal Sener, Cem, I/8 (Ocak 1992), s. 33.

26 Tarik gekmek; Alevilikte gérgiisii yapilan kisilerin dedenin gorgiisinden gegtikleri sirada, sirtlarma Allah-
Muhammed-Ali denilerek tuba agacindan yapilan Alevilerce kutsal kabul edilen bir degnekle hafifce
vurulmasidir. Baz1 y6relerde normaliistii bir ilgi géren tarik gubugu gogunlukla dede evinde muhafaza
edilip bir bezin igerisinde saklanmr. Kullamlacagl zaman oradan dualarla almr bazi yérelerde ise tarik
gubugunun muhafaza edildigi yerden alinmasi esnasinda kurban kesilir, ( Bu bilgiler Cem Vakfi kiiltiir ve
aragtirma birimi sorumlusu Ayhan Aydin’dan alinmugtir.)
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9-ibrik¢i: Yemekten dnce cemde bulunanlarin ellerine su doker.

10-Farras: Cemde car geker™”.

11-Atesci: Cemde ocaklari yakar ve ocaklara yakacak temin eder.

12-Pabugcu: Ceme katilanlarin ayakkabilarini yerlestirir ve givenligini saglar™®,
Veli Asan’in nakliyle Tahtaci Tirkmenlerindeki Miisahiplik torenlerinde 12 hizmet

biraz farklidir. Buna goére 12 hizmet sahibi soéyledir: Miirebbi (dede vekili), gozci, delilci

(cem salonunu aydinlatir), siiplirgeci, semsi, sazandar, kurbanci, oduncu, kuyucu, sofraci,

sucu ve pervane (dig islerden sorumludur)™’.

Cem ayinleri giiniimiizde eskiye oranla gegerliligini yitirmistir. Ozellikle Alevi
kesimin bliyiik kentlere yaptig1 go¢ sonrasi ortaya gikan sosyo ekonomik sikintilar, cemin
ikinci plana itilmesine neden olmustur. Ayrica, yapilan cemlere yalnizca ikrarli olanlarin
alinmasi kurali da bozulmustur. Bu giin ¢esitli mekanlarda yapilan cemlere kameralar

girmekte ve gesitli programlar igin gekimler yapabilmektedir®®.

3161. Semah

Alevi-Bektagilerin temel ibadet**!

olarak gordiikleri cemlerin ayrilmaz bir pargast
da semahtir®*?. Semah cemin belli boliimiinde baglama esliginde nefesler soyleyerek kadin
ve erkeklerin birlikte yaptiklar1 “dongiisel dinsel torenlerin” adidir*®®. Anadolu’da ve
Balkanlar’da yoreden yoreye semag, samah, zemah, zamak gibi farkl isimlerle de ifade
edilir. Semahlar kadin-erkek bir arada doéniildiigi gibi, yalniz kadinlar ve yalmz erkekler
tarafindan da déniilebilir. Bazi yazarlar sayinun iki ila kirk kisi arasinda degistigini sOylese
de** semah donenlerin sayis1 en az iki kisi olmak sartiyla yizlere varacak kadar kalabalik

245

ta olabilir"™. Aleviler, semahin kaynagimin Hz. Peygamber’in mira¢ doniisiinde ugradigi

BT Car gekmek; Cem esnasinda biitiin cemaatin iizerinde secde ettikleri seccadenin kiigiik bir siipiirge
yardimyla siipiiriilmesidir. Bu siipiirme igleminin asil gayesi nefislerin temizlenmesidir. (Bu bilgi Hakk:
Saygi’dan alinmugtir.)

8 Hakki Saygt, “Kuran’a Gére Ayin-i Cem”, Cem, XXXII/103 (Temmuz 2000), s. 46.

#? Veli Asan, “Tahtac1 Tiirkmenler X, Miisahiplik Téreni”, Cem, V/50 (Temmuz 1995), s. 51.

20 flyas Uziim, Ganamiz Aleviligi, Istanbul 1997, s. 111, 112.

241 fsmail Onarli, “Arapgir Alevi Kéylerinde Séylenen Ozgiin Ya Hizir Semahi”, Cem, XXXV/118 (Subat
2002), 5. 26.

22 Naci Orhan, “Alevilik’de Semah”, Cem, I1I/31 (Aralik 1993), s. 24; Alper Caglayan, “Tarikat Namazi ya
da Halka Namaz1”, Cem, XXXV/116 (Aralik 2001), s. 23.

23 Onarh, a.g.m., s. 26.; Sadem Agikgoz, “Fikihta Caferi, Tasavvufta Alevi - Bektasi’yiz”, Cem, I/5 (Ekim
1991), . 38.

244 Ali Kenanoglu, “Hubyar Semahi”, Cem, XXXVI/124 (Agustos 2002), s. 41.
2% Melih Duygulu, “Miizikolojik ve Toplumsal Agidan Semahlar”, Cem, /11 (Nisan 1992), s. 45,
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kirklar meclisi>*® olduguna inamirlar®®’. Izzetin Dogan da Hz. Peygamber zamaninda semah

doniildiiginii ve Hz. Peygamber’in de semah dondiiginii iddia eder®*®,

Burhan Kocadag semahin eski Tiirkler’in ve yoriiklerin, Islam 6ncesi Samanizm
dininde yaptiklar: bir ibadet bigimi oldugunu sdyler. Ona gore “sema (semah) Samanizm
dinindeki raks ve musikinin Islamlastirilmis seklidir’. Saman din adam: olan Kamlar
kopuz denilen sazlarini ¢alip ilahi sdylemisler, bu ayine katilanlar da kendilerinden gegerek
vecd ile donmuglerdir. Kocadag’a gore Islamiyet’te, kopuz ve kimizin yerini saz ve tiziim
suyu almugtir. Ayrica o semahin Hact Bektag-1 Veli zamaninda Sems-i Tebrizi vasitasiyla
Mevlevilige gectigini, Sunnilikte saz yasak oldugu igin onun yerini neyin veya fiiliitiin

249

aldigim iddia eder”™. Nejat Birdogan semahta Samanizm’in yamsira Zerdist dininin de

etkili oldugunu soyler™°.

Semah esnasinda, Hz. Peygamberi temsil ettifine inanilan “Pir”e higbir surette sirt
dontlmez, sirekli yuzyiize olmaya ozen gosterilir. Semah bir Tiirk calgist olan saz ve

kutsiyetine inanilan nefesler esliginde doniilmektedir®

. Ali Kenanoglu semahlarda saz ve
kemanin kullanilabilecegini hatta bazi yoérelerde 12 calginin kullanildigini ifade eder.
Cemde semah doniilirken normalde mum yakilir. Bu 1gik, biitiin alemi hareket
ettiren/yaratan ilahi nur olarak kabul edilir. Semahta kadin ve erkek birlikte bulunur. Bu

birliktelik, esitligi, yaradilisi simgelemektedir. Semah yalin ayak ve giinliik hayatta

246 Sadem Agikgoz’iin aktardigma gére kirklar meclisi olay1 soyle gergeklesmigtir: Hz, Peygamber mirag
doniisiinde Hz. Ali’nin evindeki kirklar meclisine katilmak istemis ve kapiyr calmugtir. Igeriden gelen
“kimsin?” sorusuna “ben son Peygamber Muhammed Mustafa’yim” cevabimi vermistir. Ancak igeriden
“var git burada 6yle bir peygamber var” cevabim almustir, Hz. Peygamber kapiy: tekrar ¢alinca igeriden
tekrar “kimsin” sorusu gelmis Hz. Peygamber “ben fakirim” cevabimi vermistir. Bunun iizerine
iceridekiler kapryr agmuglardir. Hz. Peygamber igeri girince oradakiler ayaga kalkip saygida
bulunmuslardir. Hz. Peygamber Hz. Ali’nin yanna oturmugtur. Hz, Ali, Hz. Peygamber’c miragta aslamn
agzina atuf yiiziigii verince Hz. Peygamber “ya Ali ben senin sirrina bir tiirlii eremedim” demigtir. Biraz
sonra da Allah tarafindan kendisine ikram edilen bir tane tiziimi Hz. Mubammed’e sunup kirklara
dagitmasinm istemistir. Ancak Hz. Peygamber bu duruma sagirip kalmgtir. O sirada Cebrail cennetten bir
tabak getirmistir. Peygamberimiz de bu bir tane iiziimii tabak icine koyup ezerek serbet yapmis ve
kurklarmn her birisine dagitmigtir, Kurklar bu isten gok mutlu olup aska gelmis ve semaha kalkmuslardir.
Bunu goren Hz. Mubammed de semaha kalkmugtir...( Sadem Agikgéz, « Fikihta Caferi, Tasavvufta Alevi
Bektasiyiz”, I/5 ( Ekim 1991), 5.38.)

7 Onarh, “Arapgir Alevi Kéylerinde Soylenen Ozgiin Ya Hizir Semaht”, Cem, XXXV/118 (Subat 2002), s.
26.

%48 1zzettin Dogan, “Osmanh’da Alevilik”, R6p. Ayhan Aydin, Cem, XXXI1/96 (Aralik 1999), s. 25.
2 Burhan Kocadag, “Alevilerde Sema”, IV/46 (Mart 1995), s. 23 - 25.

0 Nejat Birdogan, Anadolu Alevilignde Yol Ayrim, Istanbul 1995, s. 260.

1 Alper Caglayan, “Tarikat Namazi ya da Halka Namazr”, Cem, XXXV/116 (Aralik 2001), s. 23.
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kullamilan temiz giysilerle®®* doniilmektedir®?®, Semahta iki ana figiir vardir. Bunlarin
birincisi kusun ugusunu andiran, kollarin ayni anda kalkip inmesi figiirtidiir. Ikincisi ise
yirilyiis ve ayak figiiriidiir. Bunlar arasinda da bir uyum vardir. Semahlarda kol ve ayak
figiirlerinden bagka, viicudun bagka bolimlerinin figtirleri bulunmamaktadir®*, Semahta
ana tema dénmedir. Bu donme kiginin hem kendi ekseni etrafinda donmesi ile hem de
diger donenlerle bir yoéringede donmesi ile gergeklesir. Bu yorungenin simgesel
merkezinde tanri vardir®’. Semahlar genel olarak sozlii ve sozsiiz semahlar olmak iizere
ikiye ayrilir. S6zli semahlar sozstiz semahlardan daha fazla yer tutar. Semahlarda sozler
cogunlukla Pir Sultan Abdal, Hatayi, Kul Himmet, Nesimi gibi ozanlara aittir. Islenen

256

konular ise genellikle tasavvuf agirliklidir™. Melih Duygulu, semahlart su sekilde

gruplandirir:

1-1I, ilge, kasaba isimleriyle amlan semahlar; Erzincan semahi, Keskin semahi,
Kisas semahi.

2-Kus ve hayvan isimleriyle anilan semahlar; Turnalar semah, Kirat semahi.

3-Kisi ve Topluluk isimleriyle anilan semahlar; Hizir Paga semahi, Koyun Baba
semahi, Kirklar semahi, Hubyar semahi.

4-Oyuncularin sayist ile ve semah hareketlerinin isimleriyle anilan semahlar;

Dértler semahi, Capraz semah, Dogruca semahi®’.

Sehirlesme ile birlikte kentlerin gesitli yerlerinde kurulan kiltir dernekleri bir
takim kurslar agarak yeni nesile semahi Ogretme ¢abast i¢ine girmiglerdir ki bunun
sonucunda yeni semah tiirleri olusmug®®, dernek gecelerinde veya bagka torenlerde 6zel
giysilerle yapilan etkinlikler, semahi amacindan uzaklastirarak folklorik bir dge; bir oyun
haline getirmistir. Oysa Alevi inancina gore semah ne oyun ne de folklordiir®™. Alevilerin

260

ileri gelenleri de bu tiir programlara pek sicak bakmamaktadirlar®™ . Muharrem Naci

22 Ali Kepanoglu, “Hubyar Semahr”, Cem, XXXVI/124 (Agustos 2002), s. 41; Orhan, a.g.m., s. 24; Cem,
“Alevilerde Baglama ile Nefes Soyleme Gelenegi”, Cem, XXXV/117 (Ocak 2002), s.12.

23 Cem, “Alevilerde Baglama ile Nefes Soyleme Gelenegi”, Cem, XXX V/117 (Ocak 2002), s. 12.
24 Kenanoglu, a.g.m., s. 41,

33 Alper Caglayan, “Tarikat Namaz: ya da Halka Namaz1”, Cem, XXXV/116 (Aralik 2001), 5. 23.
256 Melih Duygulu, “Miizikolojik ve Toplumsal Agidan Semahlar”, Cem, I/11 (Nisan 1992), s. 46.
257 ay.

258 {lhan Cem Erseven, “Eski Semahlar Doniilmiiyor”, Cem, XXXIV/111 (Temmuz 2001), s. 35.
259 Muharrem Naci Orhan, “Alevilikte Semah”, Cem, III/31, (Aralik 1993), s. 24.

%0 Orhan, a.gm., s. 24.; Erseven, a.gm., s. 14.; Mustafa Narin, “Semah Ibadet Degil midir?”, Cem,
XXXIV/111 (Temmuz 2001), s. 35.
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Orhan, semahin ibadet bilinciyle yapilmasi gerektigini ve bu sekilde yapilan semahin helal

olan semah oldugunu, nefsani duygularla yapilan semahin ise gayesinden uzaklagtig1 igin

261

haram oldugunu®" aksine davrams igerisinde bulunanlarin ise Alevi ibadetini hafife

aldiklarim ve Alevi inanciyla oynadiklarm®®? soyler.

3162. Mum Yakmak

Alevi ve Bektasilikte cem ayini yapilan yerde mum yakma gelenegi vardir. Oniki
hizmetten birisi de cem yapilan meydam aydinlatmak, ¢erag uyandirmaktir. Cem ayini

giindiiz bile yapilsa yine de mum yakilir. Yakilan mumlarin ¢oklugunun ve aydinliginin, o

263

yerin gerefini de artirdiina inanilir™’. Cem ayini yapilan mekanlarda on yedi mum yakilan

yerler de vardir. Bu on yedi mumun her birisi, Alevi diigiincesindeki 6nemli isimleri temsil

etmektedir®®.

Aleviler hakkinda, cemlerinde “mum soéndi” yaptiklar1 seklinde ortaya atilan
ithamlar Cem Dergisi yazarlarimn tamam tarafindan reddedilir. Niyazi Oktem, “mum
sondii” eylemi igerisinde gizlenen sapikliklarin Hasan Sabbah’in emirlerini derinlegtirerek
uygulayan Sinan b. Salman’in eseri oldugunu iddia eder. Bu dénemde El- Sumak Daginda
her tiirlii rezalet yaganmistir. Yani “mum sondi” eyleminin kaynagi 1176-1177 arasinda

265

cereyan eden olaylardir™’. Ali Yaman’a gore ise “mum sondii” iftirasinmin temellerini atan

Osmanl idaresidir®®. Irene Markoff, A.Aga Varlik ve Sadik Firudin Oglu Nakiyev de

Alevilikte “mum s6ndi” eyleminin olmadigina vurgu yaparlar®®’,

26! Orhan, “Kor Cahiller”, Cem, V/57 (Agustos 1996), s. 43.

262 Muharrem Naci Orhan, “Alevilikte Semah”, Cem, III/31, (Aralik 1993), 5. 24.

263 A.Aga Varlik, “Ibadet Yerlerinde Mum Yakmak”, Cem, I1/29 (Ekim 1993), s. 41 - 42,
264 Bedri Noyan, “Bektasi ve Alevilerde Cerag (Mum)”, Cem, VII/64 (Mart 1997), s. 11.
265 Niyazi Oktem, “Suriye Hagasinleri II”, Cem, IV/46 (Mart 1995), s. 7.

266 Ali Yaman, “Anadolu’da Safevi Niifuzu”, Cem, VII/72 (Kastm 1997), s. 32.

267 Trene Markoff, “Bir Gizli Islam Mezhebinin Coziimlenmesinde Disavurumcu Kiiltiiriin Rolii, Tiirkiye
Alevileri Omnegi I’ gev. Esra Danacioglu, Cem, VI/60 (Kasim 1996), s. 53; Sadik Firudin Oglu Nakiyev,
“Tiirkiye’den Azerbaycan’a Alevilik”, Cem, VIII/75 (Subat 1991), s. 20- 21; Varlik, a.gm.,, s. 42.
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DORDUNCU BOLUM
4. SOSYAL HAYAT
41, Alevi Fikhi

Abidin Ozgiinay, Alevi fikhini goyle tamimlamaktadir: “Ferdin ve toplumun
hayatina giren her olgunun iman-akil yasam birlikteligiyle diizenlenmis hiikiimlere
dayatilmast ve kargilagilan yeni meselelerde kiyasa yénelfneden, ictihaden bagimsiz

»1 - Alevi usul-i fikhimn

iradeye dayali, rey ile hitkme baglanarak hayata gegirilmesidir
delillerinin kaynag: ii¢ tanedir. Bunlar; Kur’an ve siinnet (m‘iBiivvet ve imamet siinneti),
icma ve reydir’. Ozgiinay bu siralamay: dile getirerek ayet hiikiimleri ile siinnet arasinda
delil olma agisindan fark olmadigmi, sonradan olamin gegerliliginin esas oldugunu ifade
eder. “Kur’an mutlak ve asil degildir”. Asil olan ayetin ve siinnetin akil ile gelismemesidir.
Eger g¢eligki varsa o hiikkmiin zahir anlami gegerliligini yitirir, dolayisiyla batin anlamina
yonelinir. Mesela; hirsizin elinin kesilmesine yonelik hiikiim, elin bedenden kopariimasin
degil elin hirsizliktan kesilmesini murad etmektedir. Ozgiinay bu yaklagimi “Tanrimn veya
onun Resuliiniin soziidiir diye dayatilan ve bu sozlere sarilarak sulta kuran kisi ve iktidarlar
kargisinda, Aleviligin s6zin kaynagina ve sahibine bakarak degil, soziin seklen ve ruhen

53

dogru olanina bakarak tavir almast™ olarak agiklar.

Kuran-1 Kerimde veya Niibiivvet ve Imamet Siinnetinde bulunmayan delil, ikinci
olarak icmada aranir, eger burada da hiikiim yoksa ictihada bagvurulur. Alevilikte kiyas
yoktur. Alevilerin kiyast reddetmelerinin temel dayana@i, Hz. Ali’nin, Hz. Omer’in
olimiiniin ardindan kendisine 6nerilen “ilk halifelerin gittikleri yoldan yiiriimek” sartina
bagl: halifelik teklifine karsilik olarak soyledigi, “kendi iktidarim ve reyimle hitkmederim”

cevabidir®. Aleviler bu cevaby, kiyas ile beraber hilafeti de reddetmek olarak algilamiglar

! Abidin Ozgiinay;, “Alevi Fikhi”, Cem, V/52 (Eyliil 1995), s. 5.

? amif, “Alevi Usul-i Fikht”, Cem, V/53 (Ekim 1995), s. 3; a.mif,, “Alevilik Nedir Ne Degildir III”, Cem,
II/19 (Aralik 1992), s. 4.

? a. mIf,, “Alevi Usul-i Fiklu”, Cem, V/53 (Ekim 1995), s. 3.
4
ay.



ve Hz. Ali’nin kiyas ile hikkmetme kapisini ebediyyen kapatarak ictihad kapisini agtif:

fikrini benimsemislerdir’.
42. Evlilik ve Bosanma

Alevi Dedesi Muharrem Naci Orhan, “Evlatlarimzi medeni nikdhsiz ve dini
nikahsiz katiyen evlendirmeyin, medeni nikahta hak hukuk vardir, dogacak gocuklarin
hakki vardir, toplumun hakki vardir, dini nikahta hak kelami vardir, muhabbet vardir,
Allah’in emridir” der. O, dini nikahin medeni nikahi, medeni nikahin da dini nikahi
engellemedigini belirtir®. Alevi geleneklerinde ve bityiiklerinin tutumlarinda gok eslilik
yoktur7. Hatta Muharrem Naci Orhan, Kur’an-1 Kerim’e gore ¢ok eglilik yolunun Hz.

Muhammed dahil biitiin miisliimanlara kapal1 oldugunu® savunur.

Dergide Alevi ve Siinni evliligi konusunda ise iki bakig agisimn oldugu
soylenebilir. Birincisi Alevi ve Siinni genglerin evliliklerine inangsal farkliliklar mazeret
gosterilerek sicak bakilmamasidir®. Ikincisi Alevi ve Siinni evliliginin engellenmesinin

yanlighigina isaret edilerek bu anlayigin ytkilmasinin gerekliligine vurgu yapiimasidir',

Alevi ve Bektagilikte mutlak bir bogsanma yasagindan soz edilemezse de haksiz yere
bosanma yoktur. Taraflardan birinin zina yapmas: veya ortada benzer bir neden yokken
kadinin 1srarla bosanma talep etmesi bosanma nedeni sayilir''. Karisii haksiz olarak

bosamus kisi diigkiin kabul edilir'?.
43. Sosyal Hayatta Kadmn
430. Alevilikte Kadin

Cem Dergisinde Alevilerin kadinlarina diger mezheplerden veya dini gruplardan

daha fazla hak tamdiklarina vurgu yapilir. Alevi inancinda; kadin sosyal hayatin her

S Ozgiinay, “Alevilik Nedir? Ne Degildir? III”, Cem, 1/19 (Aralk 1992), s. 4.

6 Orhan, “Dedeler ve Hizmetleri Dedeye Verilen Niyazlik, Hakkullah, Giralik”, Cem, IV/37 (Haziran 1994),
s. 20,

? Giilay Giin, “Laisizm Alevilik ve Kadin, Tarihte Paralellikler”, Cem, I/12 (Mayis 1992), s. 12; Firat, a.g.m.,
s. 54.

§ Orhan “Islamiyet-Hz. Muhammed ve Cok Evlilik”, Cem, IV/40 (Eyliil 1994), s. 12.
9 Orhan, “K1zima, Ogluma”, Cem, V/49 (Haziran 1995), s. 13.

10 Cahit Tanyol, “Alevilik, Yani Tiirk Miisliimanligt Olmasayd, Diyar-1 Rum’u Diyar-1 Tirk Yapamazdik”,
r6p. Ayhan Aydin”, Cem, VIII/76 (Mart 1998), s. 13.

" Ayhan Yalginkaya, Alevilikte Toplumsal Kurumlar ve Iktidar, Ankara 1996, s. 65.
12 Giilay Giin, “Laisizm Alevilik ve Kadin”, Cem, I/12 (Mayis 1992), s. 12.
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alaninda olabilir. Alevi-Bektasiler toplantilarina ve ayinlerine kadinlarini da gétiiriirler ve
bunu Al-i Imran suresinin 61. ayetin geregi olarak yaptiklarint soylerler. Bu ayette mealen
“eger seninle Isa hakkinda tartigilirsa de ki; gelin gocuklarinizla cocuklarimizs,
kartlarimizla kanlarinizi, kendimizle kendinizi ¢agiralim, yalancilara lanet edelim, bakalim
Tanrimin lanetine kim ugrayacak™ buyrulmustur. Aga Varlik’a gore ¢ocuklar ve kadinlarla

birlikte ibadet yerine gitmek hem farz hem de stinnettir™.

Alevi inancina gore, Hact Ahmet Yesevi, kadin ve erkek birlikte ibadet olur mu?
diyenlere, bir hokka iginde pamukla ates koyup géndermis ve kamil insanlarin meclisinde,
kadmnlarla erkeklerin bir arada bulunmalarimin, her tiirlii nefsani arzulardan temizlenmis
olmalarindan dolay1 sakincasinin olmadif mesajini vermek istemigtir'®. Cahit Tanyol,
Aleviligin kadini tipki eski Turklerde oldugu gibi dinsel ayin ve torenlerine gétiirdiigiini
ve ona esit haklar verdigini ifade eder. Ona gore Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikten sonra
kadmnin toplum igindeki yeri Arap 6rfliniin etkisi altinda kalmigtir. Islamiyet her ne kadar
kadin hukuku iizerinde bir devrim yapmigsa da, cahiliye devrinin kadina bir mal gibi bakan
anlayigina ancak bazi kisitlamalar getirebilmistir'®. Izzettin Dogan, kadina higbir sekilde
deger vermeyen Arap toplumunda evliliklerin 4 ile sinirlandirilmasinin bilyiik bir ihtilal
oldugunu ancak Kur’an’daki kadmnlarla ilgili esas mesajin bu olmadigini, Arap
yarimadasindan Maveraiinnehir’e gelince Hakanin yaninda Hatunun oldugunu yani kadinin
gergek degerini buldugunu ve Kur’an’in esas mesajinin da bu oldugunu ifade eder'®. Cahit
Tanyol Islamiyet’in, kadinin bir sermaye olarak kullamlmasi yasaklamig olmasina
ragmen, onun bir mal olmasin1 veya ikinci stmif bir insan sayilmasim tamamen ortadan
kaldiramadigini savunur. O, Islamiyet’in kadina seks araci olarak baktigii ve kadin
hakkindaki hiiktimlerin de bu agidan degerlendirildigini iddia eder. Tanyol, Kuran’daki
ortinme ayetleriyle, kadinin kapatilmasmin séz konusu edilmesinin gerisinde yatan

dustince tarzinin da bu oldugu kanaatindedir'’.

Mubharrem Naci Orhan ise gerek Kuran’in ve gerekse Hz. Peygamberin kadinlara

hakk: olan degeri verdigi goristindedir. O, Aleviligin kadma 6zgiirlik verme noktasinda

13 A.Aga Varlik, “Ibadet Yerlerinde Mum Yakmak”, Cem, 111/29 (Ekim 1993), s. 41.
' A Riza Ugurly, “Alevilik ve ibadet IT”, Cem, XXXV/117 (Ocak 2002), s. 21.
'3 Cahit Tanyol, “Tarikat ve Kadin™, Cem, 1/10 (Mart 1992), s. 6-7.

!¢ Tzzettin Dogan, “Prof. Dr. Izzettin Dogan ile séylesi; Kuran’t Yunus Emre Goziiyle Yorumlamak”, rop.
Ayhan Aydin, Cem, XXXI11/95 (Kasim 1999), s. 20.

17 Cahit Tanyol, “Tarikat ve Kadin, Cem, 1/10 (Mart 1992), s. 7.

104



“zamanda oncelik bakimindan” diinyadaki biitiin din, inang ve hukuk sistemlerinden 6nde

oldugunu da belirtir'®.

Mirasta da esitlik so6z konusudur. Hatta denklestirilen paylardan kadinin istedigini
alma hakki vardir. Ayrica nisan ve diugiinde verilen tiim esyalar kendisine aittir, higbir

sekilde geri alinmazlar'®.

Anadolu Aleviliginde Dedenin hanimina Ana denir. Bir kadinin ana olabilmesi igin
dede esi olmasinin yam sira dede kiz1 olmast ve Alevi toplumunu yonlendirebilecek bilgi
ve gorgiiye sahip olmasi gereklidir®. Eger cemi ve erkam yiiriitecek olan dede orada yoksa
bilen bir Ana Sultan posta oturarak goérevi ifa edebilir'. Bektasilerde kadinlara baci, kiz
kardes; miirgit yani baba erenlerin eslerine ise anabaci denilméktedir. Ayrica dedebabanin

esine de anabaci sultan denilir.
431. Alevi Kadimnin Giyimi

Alevi kadiminda garsaf yoktur. Bag ortiisii ise istege baglidir™. Alevi kadinlarinim
bir kismu zaten baglarini Ortmektedirler. Ancak bu, mezar ziyaretlerinde, Kur’an
okunurken, 6liim halindeki toplantilarda sayg: ifadesi olarak ortaya ¢ikan bir davranigtir.
Ayrica soguktan, sicaktan, toz ve topraktan korunmak amaciyla da bag ortiilebilir. Alevi
inancinda bas értmemenin giinah olmadig goriisti hakimdir®. Alevi Dedesi Muharrem
Naci Orhan, Alevi kadininin cemdeki giyimi konusunda soyle der: “Bacilar ceme-cemaate
soyle gelmenizi size oOneririm. En gilizel, en temiz elbiselerinizi giyiniz, tirnaklarinizin
ojesini, yiziinizin alim, dudaklarimzin rujunu stiriniz. Gozlerinizin stirmesini g¢ekiniz,

eger zamaniniz var ise ve keseniz elveriyor ise saglarimzi yaptirmay: unutmayiniz”?.

Alevilerin kendilerine 6zgii bir kiyafetleri yoktur. Alevi halki Anadolu’da yasayan

Tiirk halki nasil giyinirse Oyle giyinmistir. Onceleri erkekler salvar, mintan giyip basglarina

' Muharrem Naci Orhan, “Kuran ve Hadis Tartigmalan Isiginda Alevilikte Kadin III, Cem, 11/21 (Subat
1993), s. 11.

1% Atilla Firat, “Anadolu Aleviliginde Kacdin Haklan”, Cem, XXXIII/98 (Subat 2000), s. 54- 55.
2 Hatice Tas, “Alevilikte Ana”, Cem, VII/63 (Subat 1997), s. 20.
2 Orhan, a.g.m., s. 16.

2 Bedri Noyan, “Dogent Dr. Bedri Noyan (Dedebaba) ile Stylesi” rép. Ayhan Aydin, Cem, TV/48 (Mayis
1995), s. 18.

3 Atilla Firat, “Anadolu Aleviliginde Kadi Haklarr”, Cem, XXXIII/98 (Subat 2000), s. 54.
24 Orhan, “Ortiinme-Tesettiir”, Cem, IV/48 (Mayis 1995), s. 8.
% 2. mif,, “Aleviligin Esaslar1 97, Cem, 1/9 (Subat 1992), s. 13.
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sank saran koyliiler gibi giyinirlerdi. Kadinlar da iig etek denilen giysiyi giyerlerdi. Baslar:
da kapali idi®.

Dergi yazarlarinin dikkat gektigi bir bagka husus Alevilikte kadinlar igin haremlik
selamlik (kag-g6¢) olgusunun olmadigidir®’.

44. Helaller-Haramlar
440, Icki

Cem Dergisi’'nde igki konusundaki gorisler igkiyi yasaklayan ve ickiye onay veren
gortsler olarak iki grupta toplanabilir. Alevi dedelerinden Muharrem Naci Orhan, Alevilik
inancinda ibadette icki olmadiini, boyle bir seyin bahse dahi konu olmamasi gerektigini,

ibadetle, kurbanla, igkinin yan yana gelmesinin miimkiin olmadigini savunur®.

Dergide bir okurun sorusuna cevap olarak, Bektasiligin yalmzca Babagan kolunda
ayin oncesi igki igilmesi (dem almak) olayma rastlandig1 ancak bu igki igme eyleminin
insam sarhos edecek kadar ileri seviyeye ulagsmadigi, sarhos bigimde cem ayininin
yuritiilmesinin s6z konusu olmadigr® ifade edilir. Melih Duygulu, Trakya Bektasilerinin
muhabbet esnasinda icki igtigini ve bunun genellikle raki oldugunu® ifade eder. Muharrem
Naci Orhan muhabbete vesile olmasi igin, goniil almak i¢in veya bir misafire ikramda
bulunmak igin, haddi agmamak kaydiyla igki i¢ilmesinin helal fakat kisinin ailesinin rizkini
heba edip, etraftaki insanlari rahatsiz edecek sekilde igki igmesinin ise haram oldugu

kanaatindedir®'.

Riza Zelyut’a gore igki sarhos olmak igin degil sohbete lezzet katmak igin i¢ilir ve
bu igis kisiye eski Turklerdeki dinsel havay: yakalama imkan verir. Zelyut, Kur’an’da
igkinin kesin olarak yasaklanmadigin bunun sonradan uyduruldugunu da savunur’>. Ancak

Nejat Birdogan igkinin Isldm’da yeri olmadigm bilakis bilyitk ginahlar igerisinde yer

% Cem, “Sorular-Cevaplar”, Cem, V1/59 (Ekim 1996), s. 67.

¥ Adil Ali Atalay, “Alevilikte Kadm”, Cem, XXXII/96 (Aralik 1999), s. 56; Firat, a.gm.s. 54; Orhan,
agm,s. 13.

% Muharrem Naci Orhan, “Ibadet ve icki”, Cem, IV/38 (Temmuz 1994), s. 11.
® Cem, “Okuyucu Kogesi”, Cem, IV/38 (Temmuz 1994), s. 59.

® Melih Duygulu, “Trakya’da Bektasilik 1 Kizilcikdere Koyii”, Cem, IV/38 (Temmuz 1994), s. 25; Nejat
Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Ayrimi, Istanbul 1995, s. 193; Irene Melikoff baz1 yorelerde
toplantilarda haghag kullamldigim belirtir. ( Irene Melikoff, Uyur Idzk Uyardzlar trc. Turan Alptekin,
Istanbul 1993, s. 105.)

3 Orhan, a.gm, s. 11.
32 Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, istanbul 1995, s. 78-80.
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aldig1 gercegini hatirlatarak Kur’an’t yorumlayarak igkiyi mesrulagtirmak yerine ickinin
yasak olmadig: Isldm éncesi inanglardan olan Zerdiist, Saman ve Budizm dinlerine vurgu
yapilmas: gerektigini ifade eder. Ciinkii yazara gore igki igme gelenegi Tiirklerin eski
dinlerinden kalmadir®®. Goriilen odur ki Alevilik Islam 6ncesi dinsel ayinlerdeki igki igme

gelenegini Islam igi motiflerle siisleyerek siirdiirmektedir**.
441. Helva ve Tuz

Cem Dergisi’nde Bedri Noyan tarafindan kaleme alinan Alevi Bektasilikie Sofra
Adabi, Yemek, Tuz, Helva ve Yenilmeyen Bazi Yiyecekler baghikli bir yazi dizisi
yaymlanmistir. Bu yazi dizisi 26 ile 34. sayilar arasinda yer almaktadir. Bedri Noyan’in
aktardig1 eski futtivvetname kayitlarina gore; Hz. Peygamber Veda Hacci sonrast Gadir-i
Hum mevkiinde Hz. Ali’yi kendisinden sonra imam ve vasi sectikten sonra kendisine
kardes edinmis ve bu kardesligin siikran delili olarak da helva yapilmasini emretmistir.
Helva pisirmek Bektasiler arasinda toplant: vesilesi olmustur. Bedri Noyan, Hiiseyin b.
Gaybi Futiivvetnamesinden naklen helva pigirmenin menseininAHz. Adem ile baslayip, Hz.
Nuh, Hz. Ibrahim ve Hz. Muhammed ile devam ederek Imam Zeynel Abidin’e ulastigini

belirtir®. Helva pisirme gelenegi bu giin de devam etmektedir.

Bedri Noyan, Bektasilerde tuzun degerinin bilyikk oldugunu, yemege onunla
baslandigim ve yemegin onunla bitirildigini ifade eder’®. Tuz olgunluk ve irfanin semboli
olarak degerlendirilir. Noyan, Hz. Fatima’min Hz. Peygember’e hitaben “babam, sen tuz
gibisin, tuz olmazsa yemeklerin tadi olmazdi. Sen olmasan evrenin tadi olmazdi” dedigini
belirtir’’.

442, Asure ve Lokma

Muharrem orucunun ardindan Kerbeld sehitlerinin ruhu igin agure dagitmak Alevi
inancinin gereklerinden birisidir. Asurenin tarihgesi Nuh tufanina kadar gider. Aleviler

agisindan asurenin 6nemi ise Hz. Hiiseyin’in Kerbeld’da son giinde elde kalan yiyecekleri

¥ Birdogan, a.g.m., s. 195, 349.
" Ayhan Yalginkaya, Alevilikte Toplumsal Kurumlar ve Iktidar, Ankara 1996, s. 20.

3 Bedri Noyan, “Alevi- Bektasilikte Sofra Adabi, Yemek, Tuz, Helva ve Yenilmeyen Bazi Yiyecekler IV”,
Cem, 111/32 (Ocak 1994), s. 18.

% Noyan, “Alevi-Bektasilikte Sofra Adabi, Yemek, Tuz, Helva ve Yenilmeyen Baz1 Yiyecekler I1I”, Cem,
I11/31 (Aralik 1993), s. 49.

7 a. mif, a.gm.,, 50.

107



bir kazana attirip pisirilmesini istedigi inancindan kaynaklanmaktadir®®. Muharrem ayinin
onuncu giiniine “agure” denmektedir. Bu giinde meydana geldigi sdylenen pek ¢ok olay
vardir. Bunlardan bazilarin1 su sekilde siralayabiliriz; Hz. Musa Firavun’un serrinden
kavmini kurtarms; Hz. Adem’in tevbesi kabul edilmig; Hz. Ibrahim Nemrud’un atesine

atilmis ama yanmanus; Hz. Yunus baligin karnindan grkmigtir®.

Alevi-Bektagi inancinda diger insanlara bir ey sunmak ve sunulami almak
kutsanma sayilir. Alevi-Bektagi toplumunda sikga rastlanan bir gelenek olan lokma
dagitimi bireyle-toplumu anlamli bir bigimde biitiinlegtiren bir bag kabul edilir. Lokma,
kurban eti, bulgur pilavi, borek, ekmek, un, meyve gibi herhangi bir gida maddesi

olabilir®’,
443. Eti yenen ve yenmeyen hayvanlar
4430. Tavsan

Jean Paul Roux Anadolu Alevilerinin tavsana hayvanlarin en pisi olarak
baktiklariny, tavsan etini yemediklerini hatta varligimi bile ugursuz saydiklarimi*' soyler.
Bedri Noyan, Alevilerin ve Bektasilerin tavsani ugursuz saydiklarini ve yemediklerini
belirtir. O, Alevilerin tavsam1 Hz. Ali’nin kedisi kabul ederek kutsallik atfettikleri veya
Muaviye'nin kedisi diye lanetledikleri seklindeki inanglarin sonradan uyduruldugunu da
iddia eder*?. Ayrica halk arasinda Yezid’in ruhunun bir tavsanin bedenine girdigi inanci
vardir. Arnavut Bektasilere gore tavsan et degil kandir. Reenkarnasyona inananlara gore de

kotii ruhlu insanlar sldiikten sonra tavsan bedenine girerek yeniden diinyaya gelirler®.
4431. Kuslar

Hac1 Bektag Veli’nin Anadolu’ya giivercin donunda (bedeninde, seklinde) geldigi

soylentisi dolayisiyla giivercin kutsal kabul edilir. Bektasiler glivercini kafeste beslemez,

38 Murat Kiigiik, “Oniki Cesit”, Cem, XXX1/90 (May1s 1999), s. 34.

* Noyan, “Bektasi ve Alevilerde Muharrem Ayini, Asure ve Matem Erkam”, Cem, IV/37 (Haziran 1994), s.
4,

“° Dogan Bermek, “Alevilik-Bektasilik-Mevlevilik Ritiielleri Uzerine”, Cem, XXXI/90 (Mayis-Haziran
1999), s. 43.

M Jean-Paul, Roux, “Tiirk Inancinda Tavsamn Yeri”, ¢ev. ilhan Cem Erseven, Cem, 1/8 (Ocak 1992), s. 42.

“2 Noyan, “Alevi, Bektasilikte, Sofra Adabi, Yemek, Tuz, Helva ve Yenilmeyen Bazi Yiyecekler V7, Cem,
II1/34 (Mart 1994), s. 26, 27.

“3 Niyazi Oktem, “Yasak Hayvan”, Cem, 111/28 (Eylil 1993), s. 8.
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avlamaz, kesmez ve yemezler. Turnamin sesinin de Hz. Ali’nin sesi olduguna inanilir.

Baykus ugursuz, keklik miifsid sayilir. Kirlangig da kutsal olarak kabul edilir**.
45. Laiklik

Alevilikte laiklik egemenligin gokten yere indirilerek insanin akil ve iradesinin,
yine insanin eline verilmesidir*’. Hasan Giilgan’a gore Aleviler tarihsel gelisim ve inang
yapilarinin dokular1 geregi, laik ve demokrat bir anlayisa sahip oldugu gibi* giniimiizde

laikligi koruyup, giivenceye alabilecek olanlar da yine Alevilerdir®’.

Laiklik dinsizlik degildir. Inanmaya gereksinimi olanlarin karsisina dogmalar1 yok
sayacak tutumlarla laiklik adina ¢ikmak yanhistir*®. Devletin laik olusuna gelince;
Toktamis Ates’e gore laik devlet dini denetlemek ve demokrasi igin bir tehlike
olugturmasimi engellemek durumundadir, ancak devlet dini kontrol altinda tutmak adina
belirli din gruplarim desteklemek ve beslemekten de kaginmak zorundadir. Laik bir
demokraside din devletten bagimsiz degildir. Devlet demokrasi i¢inde tiim temel hak ve
ozgurlukleri korumak zorunda oldufuna gore, din ve vicdan ozgiirliigiini de aktif bir
bi¢imde korumak zorundadir. Eger devletin din iglerinin timiiyle disinda kalmas: ve higbir
bigimde miidahale etmemesi diisiiniiliiyorsa, bu durum laiklikten ok sekiilarizm olur®.
Yani devlet hem din 6zgurliigtinin hem de laikligin giivenligini saglamalidir. Mehmet Ali
Kiligbay’a gore laik toplumda din, sivil topluma ait bir konudur, kamusal alanda yer almaz.
Dolayisiyla laik bir tilkede Diyanet Igleri Bagkanligi olmamali, bu baskanlik da yalmzca

bir mezhebi temsil etmemelidir™.

“ Noyan, a.g.m., s. 27.

“ a. mif,, “Seriat, Diyanet, Sura ve Alevilik”, Cem, I1/31 (Aralik 1993), s. 5.

“6 Hasan Giilsan, “Laiklik, Yasalar ve Alevilik”, Cem, I/1 (Haziran 1991), s. 42.

47 Cahit Tanyol, “Alevi Seriati ve Laiklik”, Cem, III/36 (Mayis 1994), s. 6.

8 Afsar Timugin, “Laiklik igin Notlar”, Cem, IV/37 (Haziran 1994), s. 17.

* Toktamus Ates, “Laiklik Uzerine”, Cem, 11/22 (Mart 1993), s. 10.

% Mehmet Ali Kiligbay, “Laiklik Herkese Gerekli”, Cem, VI/59 (Ekim 1996), s. 16.
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BESINCIi BOLUM
5. ALEVILIKTE KURUMLAR, GELENEKLER VE SANAT
50. Cemevi

Cemin yapildif1 odaya cem odast, bunun dahil oldugu binaya cemevi denir'. Alevi-
Bektasilerin toren yaptiklari oda veya salona meydan evi, meydan odasi, ibadet meydam,
erenler meydani, kirklar meydani gibi isimler de verilmektedir. Bu odanin ortasina da déar
denilmektedir®. Cemlerin uzun yillar boyunca koylerde mekan rahatligi bakimindan bityiik

evlerde yapildig1 da bilinmektedir®.
501. Cemevlerinin Dini Dayanag:

Ismail Onarli Hac suresi 34. a.yetin4 cemevlerini isaret ettifini belirtir. Onarli, ayette
gecen “mensek” kelimesiyle kastedilenin “cemevi” oldugu séyler. Ona gore Islamiyette
kurum olarak hem ibadet edilen, hem de kurban kesilen ve gesitli faaliyetler uygulanan
toplumsal merkezin adi cemevidir’. Yazar, Hz. Peygamber’in Medine’ye gogtitkten sonra
kendisine bir ev yaptrdigmmi, bu evin yanina da Mescid-i Nebevi'yi inga ettirdigini
belirterek, Hz. Peygamber’in projesini kendisinin ¢izdigi ve aym: zamanda bizzat galistigs,
mescit, suffa okulu, as evi, misafirhane gibi miistemilattan olugan bu killiyenin ilk cemevi
oldugunu iddia eder®. Ayrica Hz. Muhammed’in mirag doniisii ugradig: iddia edilen kirklar
meclisine ait mekamn adinin da cemevi oldugunu’ savunur. Dergide Hz. Ali’nin evinin de

bir cemevi oldugu seklinde goriis meveuttur®.

! {smail Onarls, “Cemevlerinin Tarihsel Kékenleri, Cem, XXX/81 (Agustos 1998), s. 2; Atilla Firat, Cem
Kiiltiir Evleri’nin Islevi ve Arsa Tahsisi Uzerine”, Cem, VII/75 (Subat 1998), s. 52.

% Bedri Noyan, “Cemevi (Meydan) ve Cami”, Cem, IV/40 (Eyliil 1994), s. 5.

3 Ayhan Aydin, “Alevilik’te Kurumsallasma Cem/Cemevi Uzerine Baz1 Notlar”, Cem, XXXIV/107 (Aralik
2000-Mart 2001), s. 25.

* Hac Suresi 34. ayetin meali sdyledir. “Bize inanan her timmet igin kurban kesmeyi bir kulluk eylemi olarak
ongordiik ki, kendilerine rizik olarak sagladigimiz hayvanlar keserken Allah’in ismini ansinlar”.

5 Onarly, a.gm,, s. 52.

& Onarli, “Alevilik Arastrmaciliginda Emektar Bir Insan; Ismail Onarli’yla Soylesi”, rop. Ayhan Aydin,
Cem, XXXVI/126 (Ekim 2002), s. 32.

" a.mif , “Cemevlerinin Tarihsel Kokenleri”, Cem, XXX/81 (ABustos 1998), s. 28.
¥ Halit Ozliik, “Aleviligin Oz, Eline, Diline, Beline Sahip Olmak”, Cemn, XXX/87 (Subat 1999), s. 40.



502, Anadolu ve Rumeli’deki Cemevleri

Horasan Erenleri XII. yiizyildan itibaren Anadolu ve Rumeli’de ¢ok sayida cemevi
kurmustur. 22’si Istanbul’da olmak {izere, kurulan gok sayida Bektasi tekkesiyle Osmanl1
Devleti’nin her tarafina ulagildigint belirten Ismail Onarli’ya gore tekke ve zaviyeler daha
¢ok Stimer, Asur, Urartu, Hitit gibi uygarliklarin kutsal mabetlerinin kalintilar ile Roma-
Bizans kilise ve manastir yikintilari izerine veya yanlarina inga edilmistir. Binalar Anadolu
ve Balkanlarda hemen hemen ayni1 mimari tarzda ve degisik kultiirlerin yap: pargalar: bir
araya getirilmek suretiyle yapilmistir. Selguklu Sultam I. Alaaddin Keykubat, tekke ve
zaviyelerin ¢evresindeki arazileri dergahtaki dede ve babalara vakfetmistir. Osmanli’nin

kurulug dénemlerinde de aym1 uygulamalara rastlanmaktadir’.
503. Cemevi-Cami Farki ve Alevilerin Camiye Gitmeme Nedenleri

Alevilere gore ibadetin 6z mekani cemevleridir. Ancak bu, camiyi reddetmek

olarak algilanmamugtir™®.

Alevi Bektasi Camianin 6nde gelen isimlerinden Bedri Noyan’in vurguladig:

sekliyle cemevi ile cami arasinda su farklar vardir;

Camide namaz kilanlar, dua edenler, birbirlerinin ytzlerini gérmeden dururlar.
Meydanda (yazar makalesinde cemevi yerine meydan terinﬁni kullanmaktadir) duada,
niyazda, her turlii térene girenler ile orada hazir olanlarin tiimi birbirlerinin kargisinda
yizlerini gorirler. Yani camide kibleye doniig, meydan da ise kargilikli kible olug vardir.
Camide Fatiha okunarak el yiize siriuliir; Meydanda Fatiha’min sirn goriilerek yiiz yere
siiriiliir. Camide amin, meydanda Allah Allah denir '!. Cami giindiiz agiktir, gece kapalidir
ciinkii sifata tabidir. Meydana ise gece girilir, iinkii zata tabidir'2. Gorildigi tzere
Noyan’a gore temel sebep Alevilerin namaz kilmamasidir. Namaz kilmaymnca camiye

gitmek de anlamsiz olmaktadir.

Cemevleri sadece cem yapmak igin kullanilmamigtir. Alevi-Bektasi toplumunda

toplumsal-bireysel sorunlarin ¢oziime kavusturuldugu bir meclis islevi de gormiistiir®.

® Onarh, a.g.m., s. 28- 29.

10 Abidin Ozgiinay, “Alevilik ve Cemevleri”, Cem, V/56 (Ocak 1996), s. 4.

" Bedri Noyan, “Bektasi ve Alevi Konusunda Bir Gezinti I, Cem, IV/44 (Ocak 1995), s. 8- 9.
12 a mlf., “Cemevi (Meydan) ve Cami”, Cem, IV/40 (Eyliil 1994), s. 5.

13 Sabri Yiicel, “Cemevleri Agilirken”, Cem, IV/43 (Aralik 1994), s. 37.
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Ozellikle son yillarda biiyiik gehirlerde cem evi agma faaliyetleri giderek artmugtir. Ancak
bu cemevleri kurulduklari dermek veya vakiflarin ozellikleri dogrultusunda
yapilanmiglardir. Cem Vakfi da cem evi agma galigmalarina ayr1 bir 6nem vermistir. Ancak
vakfin yurittiigi bu yogun ¢aligma, Aleviligin devletlestirilmesi ve devletten maddi gikar
saglama gabasi olarak goriillmiis ve elestirilmistir'®. Giiniimiizde yapilan bu cemevleri de
cesitli hizmetler verilebilecek bigimde inga edilmektedir. Hatta bu binalarda, saz ve semah
kursu, kitap satig yerleri, konferans salonu, idari odalar, kiitiiphane ve alig verig biirolari

mevcuttur. Bu nedenle cemevi ifadesi yerine cem kiltiir evi tabiri kullanilmaktadir®,

Alevilerin camiye gitmemelerinin birka¢ nedeni vardir. Bu nedenlerin en énemlisi
Hz. Ali’nin camide o6ldiriilmiis olmasidir. Aleviler “camiyi stinni doktrinin, siyasal
ideolojinin halka kabul ettirilme evi” olarak algilamiglardir'®. Piri Er’e gére Anadolu
Alevisinin camiye gitmemesinin altinda yatan gergek neden, camilerin Alevilerin ibadet
bigimine uygun olmamasidir. Ciinkii Aleviler cemlerde halka namaz: kilmakta, kadinlarla
birlikte ibadet etmekte, miizik esligihde semah donmektedir. Baz1 yorelerde ise icki
icilmesi gibi unsurlar ile yiritilen on iki hizmetin nitelifi cami mekan igerisinde
gerceklestirilmeye uygun degildir. Ancak Turkiye’deki Aleviler igerisinde camiye gidip

namaz kilan bir kesim de mevcuttur!”.
51. Dedelik

Alevilikte dede hem toplumsal hem de dinsel 6nder konumunda olan karizmatik bir
kisiligi ifade eder'®. “Dede” sozciigii Oguzca kokenli olup, Orta Asya’da yasayan Tirk
topluluklarinda halka yol gosteren tecriibeli ve bilgili kisiler igin kullamilan ata ve baba
sozciikleriyle ayn1 anlamdadir. Aleviler arastra pir, mursid, sercem ve seyyid kelimelerini

de dede sozciiginiin yerine kullanmiglardir®®.

Dedelik kurumunun kokleri Orta Asya kiltiriine kadar uzanir. Tiirkler Miisliiman
olunca, Samanizm’de din biiyiifii olan Samanlar Islamlagma sonrasinda babaya

doniigmistiir. Alevilerin kendi din biiyiiklerini “baba” diye adlandirmasi uzun yillar

Y flyas Uziim, Ganiamilz Aleviligi, istanbul 1997, s. 38, 39.

15 Ayhan Aydin, “Alevilikte Kurumsallasma Cem/Cemevi Uzerine Bazi Notlar”, Cem, XXXIV/107 (Aralik
2000-Mart 2001), s. 26.

16 Niyazi Oktem, “Anadolu Aleviligi 27, Cem, V/58 (Eyliil 1998), s. 24.

'7 Piri Er, “Anadolu Alevilerinde Halka Namaz1”, Cem, VII/67 (Haziran 1997), s. 55.

18 Cemal Sener, Alevilik Olay:, Istanbul 1994, s. 150.

1% Ali Yaman, “Alevilikte Dedelik Kurumu Uzerine Arastirmalar IT”, Cem, VII/63 (Subat 1997), s. 66-67.
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siirmiigtiir. Hatta Rumeli’ye gegen bu kigiler yine baba diye anilmuslardir. XV .yiizyildan
baglayarak hizla yayginlagan bir degisimle Alevi kesim arasinda “baba” tabiri yerini
“dede”ye birakmustir®. Yani Orta Asya’daki Samanin fonksiyonunu Anadolu’da “dede”

tstlenir olmugtur.!

Alevilikte baba her ne kadar dedeye doniigmiis ise de Bektagilikte boyle bir degisim
olmamistir. Bektasilikte Talip, Dervis, Baba, Halifebaba, Dedebaba gibi dini mertebeler
vardir. Bu kisilerin hepsi bulunduklar: yeri segimle elde ederler. Babalik icazetini yanlizca
dedebaba vermektedir. Dedebaba vefat edince halifebabalar toplanarak iglerinden birini

dedebaba olarak segerler?.

Aleviligin olmazsa olmaz temel teskilatlarindan biri olan dedelik kurumunun
orgiitlenme hiicresi ocaklardir. Anadolu Aleviliginde baslangigta on iki ocak vardi. XIII.
yiizyilda ocak sayis1 kirka ¢ikmig, nifusun ¢ofalmasiyla bu rakam 120’ye kadar
ulagmustir™. Degisik yorelerde yasayan Alevi topluluklar arasinda en fazla bilinen dede

ocaklar1 sunlardir;

Abdal Musa Ocag1, Aguigen Ocagi, Baba Mansur Ocag, Battal Gazi Ocagi, Celal
Abbas Ocagi, Cemal Abdal Oca@i, Cibali Sultan Ocagi, Dervis Cemal Ocagi, Giliveng
Abdal Ocagi, Hact Emirli Ocagi, Hasan Dede Ocagi, Hidir Abdal Ocagi, Hubyar Sultan
Ocapy, Hiiseyin Abdal Ocagi, Imam Riza Ocagi, Imam Zeynel Abidin Ocagi, Kalender
Dede Ocagi, Kamber Abdal Ocagi, Kegeci Ahi Baba Ocagi, Kizil Deli Sultan Ocagi, Koca
Haydar Ocagi, Koca Legker Ocagi, Kul Himmet Ocagi, Munzur Abdal Ocag, Pir Sultan
Ocag1, San Saltuk Ocagi, Seyyid Garip Musa Ocagi, Seyyid Mahmud Hayrani Ocagi,
Seyyid Seyfettin Ocag1, Sinemilli Ocagi, Sultan Onar Ocagi, $ah Delil Berhican Ocagy,
Sah Ibrahim Ocag1, Seyh Ahmet Dede Ocagi, Seyh Hasan Ocagi, Seyh Samut Ocagy, Seyh
Sazeli Ocagi, Uryan Hizir Ocadi, Yagmurlu Ocagi, Yalincik Abdal Ocagi, Yanyatir

Ocag124.

2 Riza Zelyut, “Alevilik Nedir V”, Cem, VI/63 (Subat 1997), s. 55.

2 Baki Oz, “Alevi Ocaklan ve Dedelik”, Cem, XXXIV/109 (Mayis 2001), s. 30; Ayrica bk. Ayhan
Yalginkaya, Alevilikte Toplumsal Kurumlar ve Iktidar, Ankara 1996, s. 19.

2 Ali Siimer, “Bektasilikte Baba”, Cem, V/58 (Eylil 1996), s. 70.; Bedri Noyan, “Bektasi ve Alevi
Konusunda Bir Gezinti I’ ,Cem, 1V/44 (Ocak 1995), s. 7.

2 fsmail Onarl, “Tiirbesi Tunceli’de Talipleri Corum’da Mazgirt’te Seyh Coban Ocag1”, Cem, XXX1/92
(Agustos 1999), s. 26.

% Cem, “Dede Ocaklar1”, Cem, XXX/83 (Ekim 1998), s. 36.
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510. Dede Olabilmek i¢in Gerekli Sartlar

1- Alevi yazarlarca tizerinde en ¢ok durulan konu dede olacak kisinin kiz1 Hz.
Fatima vasitasiyla Hz. Peygamberin soyundan gelmesi gerektigidir. Muharrem Naci Orhan
soy sartt gitmeden herkesin dede olabilecegi seklindeki gortglerin Alevi ahlakiyla
bagdasik olmadigi kanaatindedir®. Cesitli ocaklara bagli olan dedelere ocakzade dede
denilmektedir. Ocakzade dedelerin Hz. Peygamber soyundan éeldikleri kabul edildigi igin
kendileri Seyyid diye de amlmaktadirlar®. Eger evlad-1 Resul neslinden kimse yoksa o
zaman evlad-1 Ali’den olanlar yani Hz. Ali’nin Hz. Fatima’dan sonra aldig1 eslerinden olan
gocuklar1 posda oturarak rehber, pir ve miirside vekaleten yolu yiiriitebilirler”. Ayrica
ocakzade dede bulunmadift zamanlarda Alevilerin dinsel hizmetlerini gérmek iizere
mirebbiler de tayin edilmektedir. Dede wvekili olan bu insanlara dikme dede de
denilmektedir®®. Orta ve Batt Anadolu’da olugmus bazi dede ocaklari vardir ki bunlar Ehl-i
Beyt soyundan gelmemiglerdir. Tirk-Tirkmen kokenli olup Asya’dan gelen bu kisi veya
ailelere Horasan Erenlerinin soylarindan olduklart gerekgesiyle dedelik statiisii

verilmigtir®.

2- Ahlakli olmak.

3- Dogru olmak.

4- Bilgili olmak.

5- Adil olmak.

6- Misafirperver olmak.

7- Algakgoniilli olmak.

8- Inangli olmak.

9- Vefali1 ve sadakat sahibi olmak.

10- Kin ve diigmanliktan uzak durmak.
11- Merhametli olmak®®.

% Mubarrem Naci Orhan, “Aleviligin Esaslar1 12”, Cem, /18 (Kasim 1992), s. 26; amlf,, “Dedeler ve
Dedelik”, Cem, 11I/32 (Ocak 1994), s. 17; a.mif., “Hz. Muhammed-Ali Birlikteligi”, Cem, VI/39 (ABustos
1994), s. 13; a.mlf,, “Aleviligin Esaslar1 97, Cem, 1/9 (Subat 1992), s. 11; Halit Ozlik, “Aleviligin Ozi
Eline, Diline, Beline Sahip Olmak”, Cem, XXX1/82 (Subat 1999), s. 41.

2 Ali Yaman, “Alevilikte Dedelik Kurumu Uzerine Aragtirmalar II?, Cem, VI/63 (Subat 1997), s. 67.
77 Orhan, “Aleviligin Esaslan 97, Cem, I/9 (Subat 1992), s. 11.

* Yaman, a.gm,, s. 67.

* Baki Oz, “Alevi Ocaklar1 ve Dedelik”, Cem, XXXIV/109 (Mayis 2001), s. 29.

%0 Orhan, “Aleviligin Esaslan 12”, Cem, 11/18 (Kasim 1992), s. 26.
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5311. Dedelerin Gorevleri

Alevi koylerinde cemaatin lideri dedelerdir. Dedeler sosyal hiyerarsinin en {ist
noktasinda bulunurlar. Dedeler cemaatin dizenini saglayacak yetki ve yaptinim giciline
sahiptirler’’. Aym zamanda miirsid postuna oturarak cemi idare ederler. Dedenin bu
anlamda sorumluluklan oldukg¢a agirdir. Dede Ogretici olmali, yanlig yapani, hatali ve
suglu olan1 uyarmali, ceme gelen insanlara dogru yolu gostermelidir’®. Dede sadece cem

ayininin degil tiim dini ayin ve diger kutlamalarin da ruhani 6nderidir.>

Aleviligi bu giine ulastiran en 6nemli kurumlardan birisi de hig stiphesiz dedeliktir.
Ancak Haci Bektag Dergahindan yetenekli kisilerin dede olarék atanmasi sistemi bozulup
yerini babadan ogula gegme alinca, kimi zaman yeteneksiz kimi zaman da Alevi ilkelerini
bilmeyen kisilere dede olma imk&mi taminmigtir. Bu da dedelik kurumunun merkezi
yapisini bozmustur. Birgok dede gocugu hak etmedigi halde dede olmustur’®. Ancak yeterli
birikimi olmayan bu insanlar 1960’11 yillar sonras: tiniversite egitimi géren Alevi gengligi
kargisinda yetersiz kalmistir. Bunun sonucunda Aleviligin gegmisini bu giine aktaran koprii

konumundaki dedelik kurumu islevini yitirmeye yiiz tutmustur’.
52. Miisahiplik

Alevi toplumundaki etkin sosyal kurumlardan bir tanesi olan musahiplik; “bir
meclis huzurunda, miirgid, pir ve rehber 6niinde (Kuran-1 Kerim’in gosterdigi dogrultuda)
iki kisinin (sayet evliyseler esleriyle birlikte) birbirleriyle diinya ve ahirette kardes

olduklarina ikrar ( s6z ) vermeleridir™*.

31 Ali Yaman, “Alevilikte Dedelik Kurumu Uzerine Aragtirmalar IT”, Cem, VII/63 (Subat 1997), s. 67.
32 Halit Oliik, “Aleviligin Ozii, Eline Diline, Beline Sahip Olmak”, Cem, XXXI/87 (Subat 1999), s. 40.

33 Irene Markoff, “Bir Gizli Islam Mezhebinin Céziimlenmesinde Disavarumcu Kiiltiiriin Rolii; Tiirkiye
Alevileri Omegi I”, ¢ev. Esra Danacioglu, Cem, VI/60 (Kasim1996), s. 53.

3 Cemal Sener, Alevilik Olay1, Istanbul 1994, s. 142.

35 Riza Yoriikoglu, Okunacak En Biyik Kitap Insandir/ Tarihte ve Ginimiizde Alevilik, Istanbul 1990, s.
274,

36 Orhan, “Aleviligin Esaslan 77, Cem, 1/7 (Aralik 1991), s. 12; Ikrar Alevi inancinda gok $nemlidir. Pek gok
Alevi ozann siirlerinde buna rastlamak miimkiindiir. bk. Muharrem Naci Orhan, “Aleviligin Esaslan 97,
Cem, 1/9 ( Subat 1992), s.11.
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520. Miisahipligin Dini Dayanag:

Muharrem Naci Orhan’a gore miisahipligin kaynag: Kuran-l Kerimdir ve Sebe
suresi 46. ayette’” emrolunmustur. Naci Orhan ayetteki “birer birer ayaga kalkarak ikiser
ikiger olun” kismini “miisahip olmak” olarak algilar. Alevilikte herkes birer tane miisahip
tutar ve ikiger kisi olur. Sonra dede huzurunda dururlar ve dede onlarin ikrar dualarim
okur’®. Yazann musahiplikle ilgili oldugunu iddia ettigi diger ayetler sunlardir; Ali Imran
3/71, Bakara 2/45, Enfal 8/ 72, 73,74,75, Fetih 48/10,18, Hadid 57/10, Hagr 59/9, Isra
17/15,34, Leyl 92/18,20, Muminun 23/104, Nahl 16/91,95, Nisa 4/33, Sebe 34/46, Sems
91/9, Sura 42/26%. 1smail Onarli ise miisahipligin Hagr 59/9, Tevbe 9/100, Enfal 8/72, 75

ve Nisa 4/ 33. ayetlere dayamlarak iki kisi veya iki aile arasinda yapildigini belirtir®.

Misahiplige eski Turk kalturinde de rastlanir. Eski Turklerde siki bir disiplin
igerisinde uygulanan bir adet olan miisahiplige zamanla Islami bir gehre kazandirimigtir®'.
Hiiseyin Bal’a gore Oguz Tiirklerini anlatan Dede Korkut hikayelerinde miisahiplikten s6z
edilmigtir. Esir diisen Beyrek igin Karabudak “miisahibim” diye aglamigtir?. Irene
Melikoff’a gore miisahiplik Ortagag Anadolusunda oncelikle Ahi torenlerinde yer almugtir,

Miisahipligin din? bir nitelik kazanmast da Ahi loncalar yoluyla olmugtur®.

Ismail Onarli, Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden iig ay sonra Miisliimanlar
toplayarak yirmi ti¢ maddelik bir “Medine vesikast” olusturdugunu, daha sonra diger
dinlere mensup insanlarin katilimiyla madde sayisimin elli ikiye ¢ikarildifini ve bu
maddelerden bir tanesi olan “kardeslesme akdinin” miisahiplik kurumunu meydana
getirdigini * iddia eder. Onarli, Hz. Muhammed’in, Mekke’den Medine’ye hicretinin ilk

giinlerinde, Enes b. Malik’in evinde Muhacir ve Ensar’1 ikigerli olarak “kardegslestirme

37 Sebe suresi 46. ayetin meali soyledir; De ki: “Size sadece bir tek 6giit verecegim: Allah igin ikiser iiger ve
teker teker kalkarsiniz sonra da iyi diisiiniirsiiniiz; arkadagimzda delilikten eser yoktur. O, yalmz giddetli
bir azabin 6niinde sizi sakindiracak bir peygamberdir.

38 a.mlf., “Aleviligin Esaslar1 8”, Cem, /8 (Ocak 1992), s. 22.
¥ae.,s. 25.
“0 fsmail Onarl1, “Cem evlerinin Tarihsel Kokenleri ve Mimari IV”, Cem, XXX/84 (Kasim 1998), s. 52.

4 lyas Uziim, Ganamiz Aleviligi, Istanbul 1997, s. 112; amlf., Kultirel Kaynaklarma Gore Alevilik,
Istanbul 2002, s. 24,

4 Hiiseyin Bal, “Sahkulu Dergahinda Bir Miisahip Kurbani/Miisahiplik Uzerine Bir Yorum”, Cem, VII/65
(Nisan 1997), s. 57. ‘

“3 Irene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, gev. Turan Alptekin, Istanbul 1993, s. 91, 93.

* Onarly, “Alevilik Arastirmaciliginda Emektar Bir Insan Ismail Onarli I”, r6p. A.Aydin, Cem, XXXVI/125
(Eyliil 2002), s. 17. '
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akdi” altina aldifini ve bu organizasyonun miisahiplik kurumunu olugturdugu® da iddia

eder.

Muharrem Naci Orhan Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebubekir’in
miisahiplie itibar etmedigini ve onu askiya aldigmi, Hz. Omer’in miisahipligi
unutturmaya c¢aligtifin1 ve miisahipleri takibe aldirdigimi®, Hz. Osman’in da bu hali
surdirdiigiinii iddia eder. Ona gére Hz. Ali zamaninda itibar goren miisahiplik, Emevi ve
Abbasiler doneminde de takibe ugramustir. Ancak Ahilik ad: altinda yasamim devam

ettirebilen miisahiplik bu giinlere kadar ulagmigtir®’.
521. Miisahipligin Alevi Toplumundaki islevi

Alevi-Bektasilik miisahiplik ile toplum iginde dayanigmay: ve birlikteligi saglamay1
amaglamaktadir. Miisahipler hem birbirlerini denetlerler hem de birbirlerinin yasantilarin
diizen altina alirlar. Bu da toplumsal diizenin saglanmasina katkida bulunur. Alevi
anlayigina gore misahip miisahibe haldas ve her yolda yoldastir*®. Miisahiplerden birinin
olmesi halinde kanuni mirasgis1 yoksa, mirast oldugu gibi miisahip kardesine kalir. Eger
borglu olarak oliirse misahip kardesi 6deyebildigi kad;myla o borcu o6demeye
calismalidir®®. Miisahiplerden birinin oliimiinden bir hafta sonra, diger miisahip kardesi bir
kurban hazrlar, rehber, pir ve miirsid huzurunda davet ettigi insanlardan 6len kardesi adina
razilik ister. Bu, miisahiplerin yiikiimlaluklerinden birisidir’’. Miisahip olduguna dair
birbirlerine ikrar verenler diinya ve ahirette birbirlerinin kardesidirler. Namuslarindan
baska her seyleri ortaktir. Miisahiplerin gocuklar1i da birbirleriyle evlenemezler’".
Miisahiplikte sahsi sorumluluk yerine birlikte sorumluluk esasi mevcuttur. Eger
miisahiplerden birisi bir yanliglik yaparsa digeri veya digerleri de bu sugtan sorumlu
olurlar’®>. Miisahiplik arzuya bagh olarak olusturulur. Hi¢ kimse zorla miisahip yapilmaz™.

Hiseyin Bal, Aleviligin bazi kollarinda ikrar verip yola girmekle iki ailenin miisahip

5 Onarl, “Cem evlerinin Tarihsel K6kenleri ve Mimari-IV”, Cem, XXX/84 (Kastm 1998), s. 52.

46 Muharrem Naci Orhan bu iddiasma higbir kaynak goéstermediBi gibi onun “takibe aldirmak” deyimiyle
neyi kastettii de tam olarak anlagilamamaktadir.

7 Orhan, “Aleviligin Esaslan 8, Cem, I8 (Ocak 1992), s. 24.

“8 Baki Oz, “Alevilik ve Cumhuriyet”, Cem, VI/60 (Kasim 1996), s. 45.

9 Naci Orhan, “Miisahip Kardeglerin Birbirine Kars1 Yiikiimliiliikleri”, Cem, IV/47 (Nisan 1995), s. 30.

* Orhan, a.g.e, s. 31.

5! a.mif., “Aleviligin Esaslar 8”, Cem, /8 (Ocak 1992), s. 24.

52 3 mif,, “Miisahip Kardeslerin Birbirine Karst Yiikiimliiliikleri”, Cem, IV/47 (Nisan 1995), s. 30.

53 a.mlf,, “Aleviligin Esaslani 7, Cem, 1/7 (Aralik 1991), s. 12.
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olmasinin aym anda gergeklestigini, miisahibi olmayanin ise yola kabul edilmedigini**
ifade eder. Alevilikte ¢ok ¢nemli kurumlardan birisi olan misahiplik Aleviligin diger
kurumlar: gibi uygulanabilirligini yitirmig yokolmaya yliz tutmugtur. Minferit de olsa anne
babasi musahip oldugu ig¢in birbiriyle evlenmemesi gereken bazi kigiglerin bu kurala

uymadig1 dahi goriilmektedir®.
53. Diiskiinliik

Diiskiinlik; sug igleyen kimseye karsi toplumun .tepkisi ve boykotudur®.
Dolayisiyla agir sug¢ iglemis olanlara da “diigkiin” denilmektedir. Bu kigiler diglanmig
olduklarindan cem ayininde meydana giremezler. Cinayet isleyenler, zina yapanlar,
karisim1 bogamus olanlar, bosanmug hanimlar ve benzer glinahkérlar derecelerine gore uzun
siire ayin ve erkanlara da giremezler’’. Diiskiinlik kul hakk: igin kurulmus bir kurumdur.
Muharrem Naci Orhan, digkiinligin yaptirim, amag¢, menge’ ve sonu¢ bakimindan
Hiristiyanliktaki aforozdan farkli oldugunu savunur’®. Fuat Bozkurt’a gore aforoz, kilise
hukukuna kargi islenen sugun cezasidir. Aforoz edilen kisi ginabkdrdir ve giinahi
¢ikarilmadik¢a kilise hukukundan faydalanamaz. Aforoz daha c¢ok kilise karsisinda,
digkinlik ise toplum karsisinda olur. Diskinliikte kisi bireylere karsi sorumludur.
Dolayisiyla dugkinlik bir seye kargt toplumun tepkisi, boykotudur. Diigktinlitkte giinah
¢ikarmak yoktur’.

54. Hidirellez

Alevi-Bektasi toplumunun bayramlarindan birisi olan Hidirellez her y1l 6 Mayis’ta
kutlanmaktadir®. Hidirellez, Hizir ve ilyas isimlerinin birlesiminden olusmustur. Bu giiniin
bayram kabul edilmesinin nedeni de Hizir ve Ilyas’in bir araya geldigine inamildig giin

olmasidir®. Hizir; igenlere oliimsiizlitk veren ab-1 hayat igmis olan ve kul sikistig1 zaman

> Hiiseyin Bal, “Sahkulu Dergahinda Bir Miisahip Kurbany/ Miisahiplik Uzerine Bir Yorum”, Cem, VIU65
(Nisan 1997), s. 57.

% Uziim, Gunimiiz Aleviligi, s. 114

%8 Orhan, “Aleviligin Esaslan 8, Cem, 1/8 (Ocak 1992), s. 22.

57 Adil Ali Atalay, “Ayin-i Cem’de Diiskiinlik”, Cem, XXX1/89 (Nisan 1999), s 48.

%8 Orhan, a.g.m., s. 22, 23.

% Fuat Bozkurt, “Alevi Toren ve Inanglarmm Kékeni IT”, Cem, /16 (Byliil 1992), s. 52- 53.
8 Mehmet Yaman, “Kurban, Kurban Bayramu ve Hidirellez”, Cem, IV/48 (May1s 1995), s. 34.
8! Emre Ozgiinay, “Hizir-{lyas (Hidirellez)”, Cem, I11/36 (May:s 1994), s. 36.
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imdadina yetisen meshur kigidir ki nebi oldugu da iddia edilir®®. Hidir olarak da telaffuz
edilir. Islam inancinda, halk kiiltiiriinde ve tasavvufta adindan sik sik sdz edilen, insanlarin
yardimeist olduguna inanilan kisidir®. Dergide Hizir kissasimin, Kur’anf boyutuna vurgu
yapilmis®, Hizir’la ilgili menkibelere yer verilmistir®®. Halk ananesine gre, Hizir ellerinin
beyaz, yumusak, kemiksiz olmas: ile taninan, ¢ok defa dilenci veya fakir dervig kiyafetinde
goriinen, insanlar1 denemek igin sadaka isteyen bir sahistir. Sadaka verenlerin malim
artirdifina, koti kargilayan zenginleri ise fakir digtirdtigtine inanilir®. Alevilik Bektasilik
erkdninda, Cemevine serilen on iki posttan birisi olan mihmandar (konuk) postu Hizir’s
temsil eder®”. Diinyamn gesitli yerlerinde Hizir ad: ile amlan gok sayida mekan, gol, kapy,

oda ve tepe mevcuttur.*®

Hz. Ilyas da Hizir gibi ab-1 hayat ictigine inanilan bir §éh1st1r. Yesil elbise giyerek,
kir bir at ile dolastig1 soylenir. Soylencelere gore cem ve semah torenlerine katilir. Hizir ve
flyas her besyiiz senede bir kez Allah tarafindan genglestirilir™. Hizir’'in karada, Ilyas’in

denizde yardima muhtag olanlara yardim ettiklerine inanthir”.
5S. Nevruz

Nevruz kelimesi Fars¢a olup yenigiin (nev; yeni, ruz; giin) anlamina gelmektedir”’.
Ayrica eski Turkler ve Iranlilarin yilbagi olarak kabul ettikleri giin de bu kelime ile
adlandirilmaktaydi’>. Nevruz bayram her yilin 21 Mart giiniinde kutlanmaktadir. Pek gok
onemli olayin bu giinde meydana geldigi kabul edilir. Bu olaﬂar ayni zamanda Nevruz’a
Ozel 6nem verilmesinin de nedenidir. Nevruzda meydana geldigi iddia edilen olaylar

sunlardir;

62 Hakk1 Saygi, “Hizir’m Anlamu,”, Cem, XXXV/118 (Subat 2002), s. 24.
8 Abo ilhan, “Hidirellez, Hizir-Ilyas Giinii ve Anlamu”, Cem, 1/12 (May1s 1992), s. 24.

% Mehmet Yaman, “Hazret-i Hizir, Hizir-flyas, Hizir Orucu ve Hidirellez Bayramu I, Cem, 1V/44 (Ocak
1995), s. 33- 34.

% Hayri Sanli, “Hizir ve Hizir Orucu™, Cem, XXXV/118 (Subat 2002), s. 21.
% (Ozgiinay, a.g.m., s. 36.
7 Atilla Frrat, “Hizir Orucu”, Cem, VIII/76 (Mart 1998), s. 22.

68 Yaman, “ (13-14-15 Subat Hizir Orucunu Karsilama) Hazret-i Hizir, Hizir-Ilyas, Hizir Orucu ve Hidirellez
Bayramu IT”, Cem, IV/45 (Subat 1995), s. 33.

% Eraslan Doganay, “Anadolu Kiiltiiriinde Hizr {lyas”, Cem, XXXV/118 (Subat 2002), s. 28.
® Yaman, a.gm,, s. 32.

" Ahmet Firat, “Nevruz”, Cem, VIII/76 (Mart 1998), s. 39; Veli Erman, “Sultan Nevruz Bayrami1”, Cem, 1/11
(Nisan 1992), s. 42.

2 Ali Siimer, “Anadolu’da Nevruz ve Tarihi Kaynaklar”, Cem, VIII/76 (Mart 1998), s. 32.
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1-Tann diinyay: bu giinde yaratmustir. Yildizlar kiime halinde iken ayrilip kendi
yoriingesinde donmeye bugiin baglamstir.

2-Hz. Adem ile Hz. Havva affedilislerinden sonra 21 Mart giinii, Arafatta
bulusturulmustur. .

3-Hz. Nuh tufandan sonra karaya ilk bu giinde ayak basmig, Hz. Musa asasi ile
Kizildeniz’i yararak, taraftarlarizi bu giinde kurtarmistir. Yunus Peygamber, balifin
karnindan karaya bu gitinde birakilmigtir

4-Hz. Muhammed’e peygamberlik bu giinde gelmistir.

5-Hz. Muhammed, Gadir Hum’daki veda hutbesinde, Hz. Ali’yi Miislimanlara bu
giinde vasi tayin etmistir.

6-Hz. Ali bu giinde dogmus, Hz. Fatima ile evlenmesi de bu giinde olmustur”.

Nevruzun kokeni konusunda agik ve kesin bir bilgi yoktur. Zerdiist dininden geldigi
veya ¢esitli kultiirlerin ortak trinii oldugu soylenir. Gocebe kavimler, cemrelerin hava, su
ve topraga diismesinin tamamlandi8, gece ile giindiiziin esit oldugu, baharin bagladigi bu
giinii bayram olarak kutlamuglardir. 12 hayvanli Tiirk takviminde ve Iran giines takviminde
21 Mart yilbast olarak belirlenmistir™*. Nevruz Alevi ve Bektasiler tarafindan torenlerle
kutlanmaktadir. Nevruz giinii cem ayini yapilmakta, giindiiz baslayan s6lenler ertesi giin
sabaha kadar devam etmektedir. Diizenlenen cem torenlerinde Hz. Ali’nin dogum gini
dolayistyla mevlid ve nevruziye denilen siirler okunmaktadir™. Ayrica mezarliklarda
slillerin ruhuna ziyafetler verilmektedir’®. Nevruz eger, Muharrem matemine denk gelirse
0 zaman, sabahtan 6gleye kadar kutlama yapilmakta, 6gleden sonra tekrar mateme devam

edilmektedir’".
56. Sanat

Resim, heykel gibi Islam dinince yasaklandig1 6ne siiriilen sanatlar bile Alevilikte
ragbet gormis, put ile heykel kavramlari birbirlerinden ayrilarak, sanata ozgurlik
tamnmigtir'®. Siinniligin sicak bakmadigi resim sanati da Alevi geleneklerinde yasama

hakki elde etmistir”. Alevilikte sanat denilince akla ilk gelenler saz ve siirdir.

7 Veli Erman, “Sultan Nevruz Bayramr”, Cem, I/11 (Nisan 1992), s. 42; Ali Siimer, “Anadolu’da Nevruz ve
Tarihi Kaynaklar”, Cem, VIII/76, (Mart 1998), s. 32.

7 Hiiseyin Bal, “Nevruz Bayrami”, Cem, XXX1/88 (Mart 1999), s. 44,

75 Siimer, a.g.m., s. 34; Ahmet Firat, “Nevruz”, Cem, VIII/76 (Mart 1998), s. 39, 40.
76 Bedri Noyan, “Oliim ve Oliim Halinde Erkan IV”, Cem, I/19 (Aralik 1992), s. 35.
"7 Firat, a.g.m., s. 40.

"8 Ali Stimer, “Hac1 Bektas’a Selam”, Cem, V/52 (Eyliil 1995), s. 16.

™ Abidin Ozgiinay, “Cem’imizden”, Cem, 1/10 (Mart 1992), s. 2.
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560. Saz

Aleviligi gaglar Gtesinden giiniimiize tasiyan en 6nemli unsurlardan biri de sazdir®.
Saz Alevilikte salt bir muzik enstriimant olmamn Otesinde anlamlar tasir. Zakirler ve
ozanlar sazlarim ¢ kez Allah-Muhammed-Ya Ali diyerek .Opiip baglarina gotiiriir ve
¢almaya baslarlar. Baz1 dedeler saz:1 “telli Kur’an” olarak ifade etmiglerdir®. Ayrica saza
“Hz. Ali’nin ve onun ilkelerinin cismani/maddi temsili olarak. 6zel ve kuvvetli bir anlam
atfedilmektedir”. Buna gore sazin govdesi Hz. Ali’nin bedenini, sap1 kilici Ziilfikar’1 temsil
etmektedir®. Izzettin Dogan’a gore Aleviligi, Islam inancimi kabul eden diger diisiince
gruplarindan ayiran en biiyiik bigimsel fark, Alevilikle birlikte sazin Islam’a girmis
olmasidir. Dogan, cemevlerinde galinan sazlarla soylenen nefeslerin ve saz eslifinde

okunan ayetlerin insam daha gok cezbettigini savunur®.

Alevi Bektasi muziginin biyik bolimini sozli ezgiler olusturur. Ancak, yalnizca
baglamanin veya ona eglik eden cura gibi miizik aletlerinin ¢alinmasiyla olusan ve sdzsiiz
olarak icra edilen bir mizik tlirii de mevcuttur. Sozsiz ezgiler, sozlilerin yalniz sazlarla
calinmasiyla olabilecegi gibi, bagimsiz eserler olarak ta karsimiza ¢ikabilmektedir. Sézli
ezgilerin tamaminda halk mizigi karakteri on plana glkmaktad1r84. Irene Markoff,
“Alevileri kugatan siiphe ve gizem duvarlarinin yikiligini ve Alevi geleneklerinin Tirkiye
halkina ait bir ortak kiilttirel mirasa dahil olmasini” Alevi miizi§inin yani sazin ve siirin

sagladigini iddia eder®.

8 {zzettin Dogan, “Alevi Diigiincesini Giiniimiize Tagtyanlar”, Cem, I/2 (Temmuz 1991). s. 7.

®' Cem, “Alevilerde Baglama ile Nefes Soyleme Gelenegi”, Cem, XXXV/117 (Ocak 2002), s. 13; Nejat
Birdogan, Anadolu Alevilignde Yol Ayrin, Istanbul 1995, s. 252.

82 Irene Markoff, “Bir Gizli Islam Mezhebinin Coztimlenmesinde Disavurumeu Kiiltiiriin Rolii; Tiirkiye
Alevileri Ornegi I, gev. Esra Danacioglu, Cem, V1/60 (Kasim 1996), s. 54.

¥ Dogan, a.gm.,, s. 7.
8 Melih Duygulu, Alevi Bektasi Miizigi”, Cem, I/7 (Aralik 1991), s. 23- 24.
8 Markoff, a.g.m,, s. 48.
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ALTINCI BOLUM
6. ALEVILIK, DIYANET VE DiGERLERI

Bu boliimde Aleviligin devlet ve diyanet ile olan iligkisi ile Alevilerin siyasete

yaklagimlar ele alinacaktir.
60. Aleviligin Dini Cevreler ve Akimlarla liskisi
601. Alevilik Sia Iligkisi

Arapga bir kelime olan ve birisine uyanlar, birisinin tarafini tutanlar anlamina gelen
Sia kelimesi', Hz. Muhammed’in ardindan, dinf bir gereklilik olarak, Allah’in emriyle Hz.
Peygamberin atamasi sonucu, Hz. Ali’nin halife olmas:1 gerektigini; ondan sonra da bu
gorevin onun soyunun hakki oldugunu kabul edenleri ifade eder”. Dinde, siyasette,
diisiincede ve literatiirde Hz. Ali yanlisi kesimin genel adi olarak sik¢a kullamilan Sia veya
Siilik terimleri Anadolu’da ve Tirklerin yogun oldugu yerlerde Alevilik olarak ifade
edilir’. Bu goriisii paylasan Riza Zelyut da Alevi teriminin aslinin Sia oldugunu, teorik
olarak kendisine Sii diyen bir kiginin ayni1 zamanda Alevi oldugunu belirtir*. Cogu zaman
Alevilik ile Siiligin birbirine kanstinldigini sdyleyen Cahit Tanyol, Aleviligin Siiligin bir
kolu oldugu seklindeki yorumlarin yanlig oldugunu, buna karsilik Siiligin Alevilikten gikan

bir Iran mezhebi oldugunu iddia eder’.

Cem Dergisi yazarlari bugiin Iran’da yasayan Siilik ile Anadolu Aleviligi arasina
mesafe koyarlar. Baki Oz Iran Siiliginin, Islam’in evrensellesmesi ve uluslararasi
yayilmaciligina kargi, Zerdiist inangh Iran’in kendini korumaya galigmas: sonucu olarak

ortaya giktigmi® ve bir bakima “Iran’n ulusal dini” oldugunu’ sdyler. Niyazi Oktem’e gore

! Firuzan Husrev Tokin, “Islamiyet’te Siilik”, Cem, I1I/36 (May1s 1994), s. 18.

% Ethem Ruhi Figlali, /mamiyye Siast, Istanbul 1984, s. 9-13. ’

? Baki Oz, “Hz. Ali Yanhihgimin Dogusu”, Cem, XXXVI/121 (May1s 2002), s. 25.

“ Riza Zelyut, “Alevilik Nedir I, Cem, V/58 (Eyliil 1996), s. 14-15. ,

* Cahit Tanyol, “Alevi Seriati”, Cem, IV/44 (Ocak 1995), s. 6; islam tarihinde Siiligin dogus tarihi hicri
birinci asrin sonlar olarak kabul edilir, Genis bilgi i¢in bk. Figlali, a.g.e., s. 14. v.d.

¢ Oz, “Tiirk islam Tarihi Igerisinde Aleviligin Konumu”, Cem, /20 (Ocak 1993), 5. 37.

" a.mlf,, “Alevilik I"Jzering Bir Coziimleme”, Cem, 1/6 (Kasim 1991), s. 47; Benzer bir tamm igin bk; Cemal
Sener, Alevilik Olayt, Istanbul 2004, s. 59.



Alevilik ile iran Siiligi arasindaki ortak payda Ehl-i Beyt sevgisidir®. Sia teokratik devlet
yandag1 iken, Anadolu Alevileri laiktirler. Sia ibadette bigimsellife 6nem verirken Anadolu
Alevileri ibadeti giinde bes kez ile simrlamazlar’. Anadolu Alevileri kendilerini Caferi
olarak degerlendirmelerine ragmen, inang sistemlerindeki ozellikler onlarin Sia kaliplari
icinde kalmadiklarim gosterir'®. Ethem Ruhi Figlaly, iran Siiliginin siyaseti ve dini bir
arada mezcettigini ve onu birbirinden ayrilmaz bir hale sokarak kuralci bir yapiya
birindiigint ifade eder. Bugtinkii Iran Siiliginin, Ayetullahlarin ve medreselerin
olusturdugu kat: bir Islam anlayigini benimsedigini belirten Figlali, Anadolu Aleviliginde
bu anlamda gergevesi gizilmis kat1 bir Islam anlayiginin olmadigini, buna mukabil insan

sevgisine dayali bir anlayigin s6z konusu oldugunu belirtir'.

Gorilen odur ki Anadolu Aleviligi ile Siilik arasindaki en 6nemli yakinlik ehl-i
beyt bagliligi noktasindaki duygusal benzerlik ile oniki imam inancin konularindadir.
Zaten ginimizde Siilerle Aleviler arasinda din anlayigi ve ibadetler agisindan biyiik
farklar vardir. Alevilikte namaz, ramazan orucu, hac gibi ibadetler uygulama alam
bulamazken Caferilikte zikredilen bu ibadetlerin yerine getirilmesi zorunludur'?

Dolayisiyla Alevilikle Siilik ayni kefede degerlendirilmemelidir".
602. Alevilik Siinnilik iliskisi

Stinnilik ( ehl-i stinnet ) Hz. Peygamber’in siinneti ile sahabe ve onlarin yolundan
gidenlere verilen bir addir'®. Dergide Sunnilik kelimesinin terminolojik anlamma
deginilmez. Ancak sunnilik kelimesi ile Tiirkiye i¢in kullaniliyorsa, Alevi olmayan ve
devlet yanlisi olup devletge desteklenen, ibadette sekle ¢cok 6nem veren insan kitleleri
anlatilmaya c¢aligilir. Yazarlar tarafindan sikga Alevi-Stinni mukayesesi yapilir. Sinnilik
tarih boyunca Alevilerin bagina gelmis olan pek ¢ok olumsuz seyin nedeni olarak sunulur.
Dergide sikga kargimiza gikan unsurlardan birisi Alevi Siinni ayriligidir. Abidin Ozgiinay,

“Sunniligi Alevilik aleyhine kigkirtan, insanlarin beynine Alevi diigmanligini bilerek-

8 Niyazi Oktem, “Hallac-1 Mansur ve Anadolu Aleviligi”, Cem, I11/29 (Ekim 1993), s. 7.
? a. mif, “Sorunlar”, Cem, 11/19 (Aralik 1992), s. 10.
10 Krisztina Kehl Bodrogi, “Alevilik Uzerine”, Cem, 1/6 (Kasim 1991), s. 21.

! Ethem Ruhi Figlaly, “Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlali ile Siilik ve Alevilik Uzerine”, rop. Ayhan Aydin, Cem,
XXX/77 (Nisan 1998), s. 37.

12 Nejat Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Ayrims, Istanbul 1994, s. 353.
'3 Ayhan Yalginkaya, Alevilikte Toplumsal Kurumlar ve Iktidar, Ankara 1996, s. XIL.
4 Fuglah, Cagrmizda Itikads Islam Mezhepleri, Istanbul 2001, s. 53.
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bilmeyerek yerlestiren etkenlerin sirt1 dogrudan devlete dayalidir”'® derken, Niyazi Oktem,
Alevi Sunni aynilifinda baslangigta iktidar miicadelesinin etkili oldugunu ve kitlelerin
tahrik edildigini savunur'®. Ahmet Yagar Ocak ise bugiin Tiirkiye’de mevcut olan Alevi-
Stinni soguklugunun temelinde tarihsel siire¢ igerisinde cereyan etmis, hilafet imamet
miicadeleleri, Kerbeld olayi, Osmanli doneminde yapildig: soylenen Alevi katliamui gibi
tarihi olaylar hakkindaki bilgisizligin yattigini, iki kesimin de tarihi olaylar1 gerceklikten
uzak, yalan yanlis geleneksel bilgileriyle degerlendirdiklerini ifade eder'”. Alevi dedesi
Izzettin Dogan, Alevi-Siinni ayrimmin Yavuz Sultan Selim ve Safevi hitkiimdari Sah
Ismail arasindaki kavgaya dayandigi'® kanaatindedir. Alevilik ve Siinniligin islam’m iki
degisik yorumu oldugunu ifade eden Niyazi Oktem’e gore, Alevilik ve Siinnilikte temel
Allah’in birligine inanmak, Hz. Muhammed’in O’nun peygamberi oldugunu kabul
etmektir. Alevi de Stinni de dinin 6ziniin, dogruluk, duristlik, kul hakkinin yenmemesi
oldugunu bilmektedir’. Biilent Giindogdu Tiirkiye’deki Stinni Islam anlayisgin diger
Islam tilkelerindekinden farkli oldugunu ve Alevi Islam anlayisina daha yakin oldugunu
iddia eder™.

603. Alevilik Tarikat iligkisi

Hiiseyin Bal’a gore Alevi Bektasi topluluklar: kendilerini tarikat agamasinda kabul
ederler. Bunun igin de bu kapimn gereklerini yerine getirmeye ¢alisirlar®’. Tarikat ilminin

kaynag: Hz. Muhammed, gretmeni ise Hz. Ali olarak® kabul edilir.
6031. Alevilik Mevlevilik Tligkisi

Izzettin Dogan. Aleviligin; saz ¢almayan, semahlarinda ney, darbuka ve kudiim
kullanan; Mevlana Hazretlerinin temsilcisi oldugu kesimine Mevlevi dendigini iddia

eder®. Mevlevilik-Bektasilik iliskisinin Hac1 Bektas yoriingesinin mutasavviflarindan olan

13 Abidin Ozgiinay, “Alevinin Namusu, Ulkenin Namusudur”, Cem, IV/45 (Subat 1995), s. 8.
16 Oktem, “Din ve Mezhep Arasinda Diyalog”, Cem, /10 (Mart 1992), s. 9.
'7 Ahmet Yasar Ocak, “Alevilik Problemi ve Tiirkiye”, Cem, IV/42 (Kasmm 1994), s. 12.

'8 Soner Erdogan, “Sevgi, Giil ve Saz Akdeniz’le Kucaklasti; Cem Vakfi Antalya’da”, Cem, XXX/81
(Agustos 1998), s. 8, 9.

' Niyazi Oktem, “Sorunlar”, Cem, 1I/19 (Aralik 1992), s. 10.

? Biilent Giindogdu, “Tiirkiye’de Ne Kadar Siinni Var? ”, Cem, XXXVI/126 (Ekim 2002), s. 5.

*! Hiiseyin Bal, “Tasavvuf Felsefesi Alevi-Bektasi Inanc1 ve Mevlevilik”, Cem, XXX/85 (Arahik 1998), s. 44.
2 Mehmet Ozdurmaz, “Tarikatin Kaynagr”, Cem, XXX/83 (Ekim 1998), s. 52.

B zzettin Dogan, “Dedeler-Babalar Meclisi Alevilik Igin Son Derece Onemli Bir Adim Olacak”, rép.Ayhan
Aydin, Cem, XXXV1/123 (Temmuz 2002), s. 13.
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Tebrizli Sems’in, Mevlana’y: ziyareti ile basladigim iddia eden Baki Oz’e gore bu ziyaret
sonrast Mevlevilik igerisinde Alevi nitelikli bir akim dogup gelismistir. Mevlana ile
baslayan Alevi etkilenmesinin ondan sonra da siirdiigiinii sdyleyen Oz, Mevleviligin “sems
kolunun” Alevi oldugunu savunur. Ona gére Mevlevilik icerisindeki baz1 egilimler igi Ali
ilahilige kadar gotiirmiislerdir®®. Son yillarda Cem Vakfi ile Galata Mevlevihanesi de yakin

iligki kurmus ve gesitli organizasyonlarda beraberce yeralmislardir®.
604. Alevilik Hristiyanlk iligkisi ve inan¢ Benzerlikleri

Anadolu Aleviligini olugturan kaynaklar arasinda H1riétiyanhg1n da var oldugunu
“Aleviligi Olusturan Kaynaklar” baglifi altinda ifade etmistik. Bu etkilesimin sonucu
olarak Alevilikteki bazi kurumlarla Hiristiyanliktaki kurumlar arasinda benzerligin oldugu
iddia edilmistir. Bunlarin baginda Alevilikteki Allah-Muhammed- Ali {iglemesi gelir. Bat1
dinyas:, Hiristiyanlikta olan Baba-Ogul- Kutsal Ruh {glemesine, Alevilikteki Allah-
Muhammet-Ali tiglemesini benzer bulmaktadir®. Zaten Cahit Tanyol da Hiristiyanliktaki
Baba, Ogul, Kutsal Ruh anlayiginin Alevilikte Allah-Muhammed-Ali {glemesine
doniistiigiini savunur® . Ayrica Alevilikteki 12 imam anlayis1 Huristiyanliktaki 12 Havari

inamigina, Alevilikteki diiskiinliik sistemi de Hiristiyanhktaki Aforoz sistemine benzetilir®.
60S. Diger
6050. Alevilik Ateizm Tliskisi

Cem Dergisi yazarlan Aleviligin Ateizmle iligkilendirilmesini tepki ile kargilarlar.
Reha Camuroglu “Alevilik ateizm midir?” sorusunu sagma bir soru olarak niteler”. Kemal

Aydemir ise Alevi ve Bektasi’nin ateist olamayacagmi®® ifade eder. Alevi camia ateizmi
y y

4 Baki Oz, “Mevlevilik Icerisindeki Alevilik Cizgisi”, Cem, XXX1/87 (Subat 1999), s. 22- 23; Abdulbakiy
Golpmnarl da zamanla Mevlevilik icerisinde Alevi temayiiliin ortaya ¢iktigimi ve bazi Mevlevilerin
“Alevilikte en ileri” olduklarim iddia eder. G6lpmarh, Abdiilvahid Celebi, Besiktas Mevlevihanesi seyhi
Nazif, oglu Huseyin Fahreddin Dede ve Abdulhalim Celebi’nin bu inamsa sahip Mevlevilerden oldugunu
da iddia eder. O ayrica bazi1 Mevlevilerin igi Ali ilahilige kadar gotiirdiiii seklinde iddialar1 da destekler
ve Begiktas Mevlevihanesi seyhi Nazif’in bir giirini buna delil olarak kullanir. $iirin nakarat beyti
sbyledir, “Lé ilah illd huvalldh-ul Aliyyu-il minceli, L4 nebi illi Muhammed 14 fetd illd Al (
Abdiilbakiy Golpinarli, Mevlidna’dan Sonra Mevlevilik, Istanbul 1983, s, 224-241))

» Cem, Aleviler ve Mevleviler Elele, Goniil Goniile Atatiirk’ii And1”, Cem, VI/61 (Aralik 1996), s. 6.

%8 Nejat Birdogan, Anadolu 'nun Gizli Kiltirit Alevilik, istanbul 1994, s. 510.

%7 Cahit Tanyol, “Hz. Hiiseyin ve Kerbeld”, Cem, V/49 (Haziran 1995), s. 5- 6.

% Burhan Kocadag, “Bat: Diinyasimn Miisliimanliga ve Alevi Inancina Bakis Anlayigi”, Cem, XXXV/118
(Subat 2002), s. 30.

% Reha Camurogly, “Cagdas Aleviligin Sorunlari 3”, Cem, I/8 (Ocak 1992), s. 17.

30 | Kemal Aydemir, “Derneklerin Yonetiminde Cok Dikkatli Olmaliy1z”, Cem, III/30 (Kastm 1993), s. 31.
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Alevilikten uzak tutmus ancak Ateist inanca sahip olanlara saygi duydugunu da dile

getirmigtir®".
6051. Alevilik Marksizm Iliskisi

Alevi gencligi 1960’11 yillarda ve sonrasinda Marksizm’e kaymigtir. Materyalist
felsefe de belli olgillerde Alevilik iizerinde etkili olmugtur ancak bu, “Alevilik
Materyalizmdir” dedirtecek kadar ileri gitmemistir’2. Niyazi Oktem 1960’1 yillardan sonra
Alevilerin devrimci bir muhalefet olan Marksizm’in yaninda yer aldiklarim s6ylese de ona
gore bu, Alevilik ile Marksizm’i birbirine “misahip” kilacak kadar ileri bir boyutta
degildir. Cinkii Alevilik, bir din yorumudur, fakat Marksizm ise tim inang bigimlerini
reddeder; bilim ve gergek dist olarak niteler”. Yasar Ugar, Alevilik bir kiiltir ve yasam
bi¢imidir gseklindeki tamimlart dini duygu ve dusiinceleri Alevilikten diglamak igin
bagvurulmus nafile bir ¢aba olarak degerlendirir ve bu gabalarin altinda yatan gergegi de
Aleviligin igini bogaltarak Marksizm’e monte etme gabasi olarak® tamimlar. Ugar’a gore
Marksistler Alevilikteki agkin karakteri anlayamamig ve Aleviligi bir yagsam bicimine

baglayarak Marksist felsefenin askin olmayan karakterine yaklastirmaya ¢aligmislardir®.
6053. Alevilik Ahilik iliskisi

Dergide Ahilik Aleviligin piyasa diizeni®® sosyal ve ticari hayata yansiyan
goriintisi®’ olarak degerlendirilir. Alevilik ile Ahilik aym coprafya igerisinde birbirlerinin
tamamlayicilart olarak®® ifade edilir. Baki Oz, Ahiligin politik tavrinin Alevilik ile aym
oldugunu ne siirer””. Alevilik ile Ahilik arasindaki benzerlik iddialarinin temel dayanag
Ahiligin zamanla Alevilik ve Bektasilik igerisinde kaynagsarak genel Alevilige donistigu

disiincesidir®.

3 Cem, “Olaylar-Yorumlar”, Cem, III/27 (Agustos 1993), s. 6.

32 Baki Oz, “Alevilik ve Ateizm”, Cem, IV/42 (Kasim 1994), s. 29.

* Niyazi Oktem, “Anadolu Aleviligi 2”7, Cem, V/58 (Eyliil 1996), s. 24.

34 Yasar Ugar, “Kurtulus Alevi Felsefesindedir”, Cem, 1V/39 (Agustos 1994), s. 5.

35 2. mif,, “32 Pare Alevilik”, Cem, V/57 (Agustos 1996), s. 22.

% Caner Ertuna, “Alevi-Bektai Inancinn Piyasa Diizeni Ahilik”, Cem, V/58 (Eyliil 1996), s. 56.
37 Abidin Ozgiinay, “Ahilik Aleviliktir®, Cem, 11/17 (Ekim 1992), s. 3.

38 Yagar Tiikek, “Fiitiivvet Kurallarimn Ahilige Doniisiimii ve Giniimiizde Ahilik”, Cem, XXX1/94 (Ekim
1999), s. 54.

3 Baki Oz, “Aleviligin Bir Tiirevi Olan Ahilik”, Cem, IT/29 (Ekim 1993), s. 18.
“ 0Oz agm,s.24.
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Muharrem Naci Orhan da Alevilik ile Abiligin benzer hatta ayni oldugunu her

ikisinde de var olan benzerlikleri siralayarak ispata ¢aligir. Bunlardan bazilar sunlardir:

1-Alevilikte de Ahilikte de pir inanct vardir.

2-Miisahiplik kurumu Ahilikte de mevcuttur.

3-Ikrar; Pir’e kayitsiz sartsiz teslimiyet her ikisinde de aynidur.
4-Talip; Alevilige girerek ikrar veren kisidir. Ahilikte de vardir.
5-On iki imam inanct her ikisinde de aymdir.

6-Toplantilar her ikisinde de kadin ve erkeklidir.

7-Dualar benzerdir.

8-Ibadetlerde saz kullanilir ve her ikisinde de semah vardur.
9-On iki hizmet her ikisinde de vardur.

10-Hz. Ali’ye baglilik ortaktir.

11-Tevella Teberra inanct; Ehli beytin dostuna dost, digmanina diigman olmak her
ikisinde de vardir.

12-Ibadetten sonra lokma dagitilir.

13-Her ikisinde de ibadetin gizliligi esastir.

14-Fiitiivvet zinciri Hz. Ali’ye oradan Hz. Peygambere gikar®'.
61. Alevilik ve Siyaset iliskisi

Cem Dergisi siyasi noktadaki hassasiyetini Eylul 1991 de yayinlanan dordiinci
sayisinda agiklamig ve derginin herhangi bir siyasi partinin organt ya da kayitsiz gartsiz
destekgist olmadigini ifade etmigtir. Bu agiklamaya gore Cem Dergisi onceden sinirlari
kesin olarak belirlenmig bir siyasi goris ya da programin Aleviler izerinde empoze edicisi
de degildir*?. Ancak Cem Dergisi yazarlan siyasetten ve siyasi yaklagimlardan uzak
durmamuglardir. Kimi zaman Alevilerin siyasi tercihleri degerlendirilmis kimi zaman da
siyasi telkinlerde bulunulmustur. Derginin bu tavri asagida Alevilik ve Sol Partiler baslig:

altinda islenecektir.

41 Muharrem Naci Orhan, “Ahilik ve Ahiler”, Cem, I11/29 (Ekim 1993), s. 10; Fiitiivvetndmelere goére
Alevilik ve Bektasiligin Ahilikle iligkisi i¢in ayrica bakmiz. Saffet Sarikaya, “Alevilik ve Bektasilifin
Ahilikle Iliskisi — FiititvvetAmelere Gore-”, Isldmiydt, VI/3 ( Temmuz-Eyliil 2003), s. 93, 110. (Yazar
Alevilik ve Bektagilikle Ahilik arasindaki miisterek unsurlan on ii¢ baglik altinda toplamstir. Bunlar; dért
kap1 kirk makam, fman Islam ve ibadetler, Hz. Al, ilk halifeler ve sahabe, oniki imam ondért masum,
tevelll teberri, kirklar meclisi, yol atast ve yol kardesi edinme/ ikrar cemi, sedd/ kugak, hirka ve tac, oniki
gorev, giilbanklar ve dua, adap ve erkandir.)

2 Cem, “Ayin Goriiniimii”, Cem, 1/4 (Eyliil 1991), s. 3.
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610. Alevilik ve Muhalif Kimlik

Aleviligin tarihsel 6zelliklerinden birisi muhalif taraf igerisinde yer almasidir. Zaten
Alevilik Islam tardhine bir muhalefet hareketiyle girmistir®. Osmanli Devletinin
kurulugunda etkili olan Alevi-Bektasilik iktidarda oldugu izlenimini vermigse de** bu uzun
siirmemis devlet yonetimindeki etki zamanla azalmigtir. Yavuz Sultan Selim zamaninda
gercgeklestigi iddia edilen Alevi halkin kirdirilmas: olayr muhalefet-iktidar stirtiigmesinin
bir sonucu olarak degerlendirilmigtir. Buna gore iktidarimi pekistirmek isteyen Stnni
sultan, muhalif ideolojiyi yok etmek igin “Kizilbaglarr” kirmugtir®. Alevilerin Osmanli
yonetimindeki giic kaybi, onlari arayiga itmigtir. “Acaba bu yeni bizi kurtarir mi?”
disiincesiyle pek ¢ok muhalif hareketin igerisinde yer almiglardir. Hatta Alevilerin ¢ok

partili hayata gegiste Demokrat Partiyi desteklemeleri de bu arayigin sonucudur®.
611. Alevilik ve Sol Partiler

Anadolu Alevilerinin Cumhuriyetten sonra ¢ogu kez sosyal demokrat partileri
destekledikleri bir gergektir. Abidin Ozgiinay bunun nedenini sdyle agiklar, “Alevi
gelenegine ve felsefi diisiincesine dayali siyasi tavir laiklik ilkesi ile biitiinliik halindedir.
Sosyal demokraside kendini, kendinde sosyal demokrasinin ilkelerini bulur. Sag disiince
ve ortodoks din anlayigina dayali kisilik yapilanmalari Alevi digsiince gelenegiyle
bagdasmaz. Bu nedenlerle Aleviler sosyal demokrat goriiglerle en iyi biitiinlesen

kesimdir’?’.

Cemal Sener de Alevilerin ¢ok partili donemden beri esas olarak sosyal demokrat
partilere oy verdigini ifade eder”®. Sadik Goksu Alevilerin 1989 segimlerinde agirlikli
olarak SHP’ye® oy verdigini soyler. Murat Kigik ise CHP’nin belkemigini Alevi
oylarinin olusturdugunu belirtir ve Alevilerin yogun olarak yasadigi yerlerdeki CHP

basarisint buna baglar". Sabri Yiicel Subat 1995 segimlerinde herkesi dogal bir demokrasi

“3 Niyazi Oktem, “Aleviler ve Muhalefet”, Cem, VII/64 (Mart 1997), s. 28.
4 Ali Sevioglu, “Aleviler ve Devlet”, Cem, VII/66 (Mayis 1997), s. 61.

* Oktem, a.g.m., s. 29.

6 Ali Sevioglu, “Aleviler ve Devlet”, Cem, VII/66 (Mayis 1997), s. 61.

47 Abidin Ozgiinay, “Cem’imizden”, Cem, I1/32 (Ocak 1994), s. 3.

“8 Cemal Sener, “Segim ve Aleviler”, Cem, I/5 (Ekim 1991), s. 34.

% Sadik Goksu, “Cem Alevinin Sosyal Giiciinii Degerlendirmesi Sorununu Onemle Ele Aldi Yerel
Secimlerde Oyunuza Sahip olun”, Cem, I1I/31 (Aralik 1991), s. 13.

50 Murat Kiigiik, “Aleviler ve Segim”, Cem, XXXI/88 (Mart 1999), s. 36.
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cephesi olugturmaya ve cevrelerinde giigli olarak gordikleri sol parti adaymna veya

adaylarina destek olmaya davet etmistir’’.

Aleviler her ne kadar sosyal demokrat partileri desteklese de bu partilerin Alevileri
¢ogu zaman “cantada keklik” olarak gormelerinden ve segimlerden sonraki tavirlarindan
memnun olmamuglardir®. Bu bazan tepkiye doniismiis ve Aleviler bazi segimlerde sol
partilerin digindaki partilere de oy vermiglerdir™. Alevi kokenli milletvekillerinin Alevi
toplumunun hak ve talepleri kargisindaki tavri bile ¢ogu zaman Alevileri hayal kirikligina

ugratmlstlr5 4,

Aleviler ok partili dénemin bazi zaman dilimlerinde siyaset sahnesinde temsil
edilebilmek i¢in bir partiyi desteklemek yerine kendi partilerini kurmay1 da denemislerdir.
Alevi kesimin siyaset sahnesinde sozctluguni tstlenen ilk parti Ekim 1966’da kurulan
Tirkiye Birlik Partisi’dir. Partinin amblemi Hz. Ali’yi ve on iki imami simgeleyen bir
aslan ve onu gevreleyen on iki yildizdan olugmaktaydi. Turkiye Birlik Partisi Alevi
oylarini tek gat1 altinda toplama konusunda bagarili olamamugtir. Parti 1969’da gegerli olan
oylarin yuzde 2.8’ini almig ve mecliste sekiz sandalyeye sahip olmustur. Ancak parti oy
oranmmt 1973°te yiizde 1’e, 1977 segimlerinde ise yiizde 0.4’e diigirmugtir. Parti
yoneticileri partinin beklenen basariy1 saglayamamasim, Ecevit bagkanlifindaki C.H.P’nin
1970’1lerden itibaren Tiirkiye Birlik Partisi’nin taleplerini ve hedeflerini tstlenmesine ve

Alevilerin bir Alevi partisi diisiincesini benimsememelerine baglamiglardir>.
612. Alevilik ve Sag Partiler

Aleviler baz1 segimlerde sol partilerin digindaki partileri de desteklemiglerdir. Cem
Dergisi ¢ogu secimlerden 6nce sag-sol parti yoneticileriyle goriiserek Alevi camianin
sikintrlarmi iletmistir’®. Derginin en soguk baktig1 parti ise Refah Partisi olmugtur. Abidin
Ozgiinay Aleviler ve Refah Partisi iligkisini “Aleviler Refah Partisi ile Cennete bile

5! Sabri Yiicel, “24 Aralik Genel Segimleri ve Demokrasi Cephesi”, Cem, V/55 (Aralik 1995), s. 35.
52 Cemal Kaya, “Inancimizin Partisini Kurmamiz Gerek”, Cem, 11/24 (May1s 1993), s. 41.

53 Ali Yaman, “Cumhuriyet Sonras1 Alevilik”, Cem, XXX/78 May1s 1998),s. 51.

34 {smail Elgiogly, “Demokrasi ve Aleviler”, Cem, I/5 (Ekim 1991), s. 31.

%> Herald Schiiler, “Tiirkiye’de Sosyal Demokrasi; Particilik, Hemsehricilik, Alevilik”, Iletisim yaymlart
Istanbul, 1999, s. 346. dan naklen, Murat Kiiciik, “CHP ve Aleviler, Ne Scninle Ne Sensiz”, Cem,
XXX1/92 (Agustos 1999), s. 14.

% Cem, “Aymn Gériiniimii”, Cem, I/5 (Ekim 1991), 5. 6.
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girmez””’ seklinde ifade etmistir. Alevilerin soguk baktiklari diger bir parti de Milliyetgi

Hareket Partisidir. Ilyas Uziim’e gore Alevi taban Milliyetgi Hareket Partisi’ne Refah
Partisi’nden daha fazla karst ¢ikmaktadir. “Bunun Kahramanmaras ve Corum olaylariyla
baglantili yonleri bulundugu gibi, gegmiste Aleviler’in de iginde yer aldigi gesitli sol

franksiyonlarla ad1 gegen parti taraftarlarinin miicadelesiyle baglantili yonleri de vardir”®.

62. Alevilik ve Diyanet

Cem Dergisi'nin iizerinde en g¢ok durdugu kurum hi¢ siiphesiz Diyanet Isleri
Bagkanligidir. Alevi camia Diyanet Isleri Bagkanligi’m siirekli elestirmistir. Bu elestirilerin
temel noktasini Alevilerin Diyanet igerisinde temsil edilmedigi tezi olusturmaktadir.
Hitktimetlerin Diyanet tegkilatinda reform yapmamalarini Diyanet tegkilatindan
korkmalarina baglayan Izzettin Dogan, Diyanetin bugiin devletin en gigli kurumu
oldugunu savunur. Ona gore bir tarafta ordu diger tarafta da Diyanet vardir. Aralarindaki
fark ise birinin silahli digerinin silahsiz olusudur™. Cemal Canpolat’a gore ise Diyanet,
bugiin  Tirkiye’nin en biyik tarkatidr®®. Abidin Ozginay “diinkii  Sinni
imparatorlugunun Seyhilislamligi ne ise giniimiiz laik cumhuriyet devletinin Stnni

3361

Diyanet teskilati da maalesef odur™ goriisiindedir. Izzettin Dogan Diyanet’in su anda

Seyhiilislamliktan daha kuvvetli oldugunu®® da savunur.

Alevi yazarlarin Diyanetle ilgili diger iddialar1 sunlardir: Diyanet tilkedeki cesitli
dinsel kesimleri kucaklayamaz hale gelmistir®®. Alevilik kargisinda Sinnilige imtiyaz
tantyarak mezhepler karsisindaki tarafsiz ve esitlikgi yapidan uzaklagmistir®. Sadece Siinni
Hanefi mezhebine bagli vatandaslarin ihtiyaglarim kargilayan bir kurum olmugtur®.

Diyanet Stinni inanc1 Alevi halka benimsetmek igin Alevi kOylerine camiler yaptirmis ve

57 Abidin Ozgiinay, “Aleviler R.P. ile Cennete Bile Girmez”, Cem, I11/33 (Subat 1994), s. 3.
58 Uziim, Ganamaz Aleviligi, s. 63.

% fzzettin Dogan, “Yoneticiler Toplumun Gerisinde Kaldi”, rp, Ayhan Aydin, Cem, XXXI1/93 (Eyliil 1999),
s. 23.

% Cemal Canpolat, “Alevilerin Atatiirk Sevgisi Bir Devlet Biiyiigiine Duyulan Sevgiden Ote Bir Tutku
Diizeyindedir III”, Cem, XXXV/117 (Ocak 2002), s. 36.

8! Abidin Ozgiinay, “Biz Susmayacagiz... Gelin Tartisalim!”, Cem, 11I/29 (Ekim 1993), s. 3.
52 Dogan, a.g.rop. s. 23.

% Baki Oz, “Atatiirk¢ii Cumhuriyet Devrimi Kadrosunun Din ve Vlcdan Sorunsalina Yaklasimi Diyanet
Isleri Baskanligr”, Cem, XXXV/113 (Eylil 2001), s. 16.

8 Ozgiinay;, “Temel Haklar, Diyanetin Yetkisi ve Alevilik”, Cem, III/30 (Kastm 1993), s. 3; Istar Gozaydin,
“Din Kamu Hizmeti ve Esitlik”, Cem, XXXII1/106 (Kasun 2000), s. 20.

5 Ali Yaman, “Cumhuriyet Sonras1 Alevilik”, Cem, XXX/78 (May1s 1998);'s. 50.
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Alevi nifusunun dinsel ve mezhepsel inancim gormezden gelmistir®. Abidin Ozgiinay,
Anadolu Aleviliginin biri seriatg1 yobazlik digeri “el altindan yobazligi besleyen Diyanet
teskilat:” olmak tzere iki hasmumn oldugunu belirtir. Ona gére Diyanet “seriat
yandaglarinin tlkeye getirecegi geri doniisii engellemek yerine onlari besleyen, yagatan,

yorum ve tavriyla ayrimeilik ve tarafgirlik yapan, boliip pargalayan bir merkezdir”®,

620. Alevilerin Diyanet ile Ilgili Onerileri

Diyaneti bir sorun olarak goren® Aleviler, bu kurumun sorun olmaktan gikarilmast

icin baz teklifler ileri stirmektedirler. Buna gore:
1- Diyanet yeniden yapilandirilmalidir

Bu yapilandirilmada dikkat edilecek nokta Diyanetin tim inang gruplarin:
kucaklamasmni saglamak olmalidir’®. Burhan Kocadag, Diyanet Isleri Baskanliginimn
istenilen adaletli diizeni saglamasi ig¢in bilinyesinde Sl’inni,‘ Alevi, Isevi, ve Musevi
Cemaatler Daire Bagkanlifi gibi daire bagkanliklarimin kurulmasimin gerekli oldugunu
savunur'. Derginin sekizinci sayisinda imzasiz olarak Cem’in Diyanet Bildirgesi
yaymlanmigtir. Diyanetin kanunun kendisine verdigi gérevleri tarafsizca yerine

[3

getiremedigi savunulan bildirgede soyle denilmektedir: “..Aleviligin bu tiir ilkesel ve
yapisal rahatsizliklarla dolu bir teskilatta temsil edilmesini istemek c¢ok saglikli bir
yaklagim da olamaz... Cem, Aleviligin; gozden gegirilmis, bagimsiz, giidimsiiz, 6zerk;
Ulkedeki inang gruplarinin her birine, ayr1 birimlerde ama bir biitiinii olusturacak sekilde
temsiline olanak veren ve laik Cumhuriyet ile ¢atigmayan yeni bir organizasyonda

temsilini savunur””?.

Yazarlarin tzerinde yogunlukla durduklari noktalardan birisi de Alevi kesimin
devlet biitgesinden yeterince destek alamadigi iddialaridir. Diyanetin  yeniden

yapilandirilmasinda Diyanet biitgesinin de gozden gegirilmesini isteyen yazarlar, Alevi

% Gozaydin, a.g.m., s. 21.

¢ Ozgiinay, “Biz Susmayacagiz... Gelin Tartisalim”, Cem, I11/29 (Ekim 1993), s. 3.
® a.mlf,, “Seriat, Diyanet, Sura ve Alevilik”, Cem, I1/31 (Aralik 1993), s. 4.

% Oz, a.gm,s. 16.

7 fzzettin Dogan, “Dedeler-Babalar Meclisi Alevilik Igin Son Derece Onemli Bir Adim Olacak”, rop. Ayhan
Aydin, Cem, XXXVI/123 (Temmuz 2002), s. 15.

" Burhan Kocadag, “Diyanet Isleri Bagkanliga Camiler ve Cem Evleri”, Cem, XXXV/117 (Ocak 2002), s.
26.

2 Cem, “Cem’in Diyanet Bildirisi”, Cem, /8 ( Ocak 1992 ), s. 10.
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kesimin niifus oranina gore hak ettigi paydan yararlandinlmasim istemektedirler”. fzzettin
Dogan, Diyanet Isleri Baskanliginda bir yap: degisikligi yapilmasi gerektigini fakat bu
degisikligin “kurum i¢i mukavemet” nedeniyle gergeklesmemesi halinde, herhangi bir
bakanlik biinyesinde olusturulabilecek genel mudirliigiin, Alevi toplumuna hizmet
edebilecegini’® soyler. Niyazi Oktem, Diyanet Isleri Bagkanligi’mn tipki Isveg’teki gibi
Ozerk bir statiiye kavusturulmasi, gesitli inang egilimleri de g6z oniinde bulundurularak

adil bir diizenlemeye tabi tutulmas gerektigi kanaatindedir”.
2- Diyanet Kaldirilmalidir

Diyanet Isleri Bagkanliginin kurumsallagmasinin ve varligini siirdiirmesinin laik
devletin yapilanma ilkelerine ters diistiigiini iddia eden Burhan Kocadag, bu sekildeki
yapilanmanin bir siyasal geligki oldugunu ve bu celiskinin de kaldirlmasinin zorunlu
oldugunu soyler. Kocadag, Diyanet Isleri Bagkanlig: yerine Alevi ve Siinni cemaatlerin
kurulmas1 gerektigini savunur. Buna gore devlet, butgesinden niifus oranlarina gore bu

toplumlara temsilcileri kanaliyla pay vermelidir™.

Cem Dergisi camiast Diyanet’in yapilandirilmasin, kaldirilmasina tercih ederken
diger Alevi sivil toplum kuruluglan1 daha ¢ok Diyanetin tamémen tasfiye edilmesini ve
inang konularinin topluma birakilmas: gerektigini savunurlar’’. Diyanet’in kaldirilmast
gerektigini savunanlara gore Diyanet, devletin benimsedigi léiklige aykindir. Dolayisiyla
lagvedilmelidir. Boyle dugiinenlerin baginda “Pir Sultan Abdal Dernekleri yoneticileri”
gelmektedir. Ayrica Haci Bektag-1 Veli Dernekleri yoneticileri de aym gorisi
paylagsmaktadirlar’®. Buna karsin Abidin Ozgiinay, Diyaneti kaldirarak dinin cemaatlere
birakilmasinin  seriat tehlikesinin bilyiimesine neden olacagini, onun igin Diyanetin

devletin elinde kalmasinin gerekli oldugunu savunur’.

Aslinda biitiin bu onerilerin temel hedefi Alevilerin Diyanette temsil edilebilmesini

saglamaktir. Alevi-Bektasi toplumu Diyanet kurulurken etkili olamamigtir. Bundan dolay

3 Kocadag, a.g.m., s. 26.; Murat Kiigiik, “Yetmis Besinci Yilda Cumhuriyet ve Aleviler”, Cem, XXX/84
(Kasim 1998), s. 35.

7 Cem, “Cem Vakfi Genel Kurulu Yapildi”, Cem, XXX/81 (ABustos 1998), s. 16.

7S Niyazi Oktem, “Isveg’te Din Devlet iliskileri”, Cem, VIII/73 (Ocak 1998), s. 27.

76 Burhan Kocadag, “Laik Devlet Anlayisinda Diyanet Igleri Bagkanligi”, Cem, IV/48 (Mayis 1995), s. 36.
7 Murat Kiigiik, “Avrupa Birligi ve Tiirkiye’nin Alevi Yurttaglarr”, Cem, XXXIII/98 (Subat 2000), s. 30.
™8 flyas Uziim, Guniimiz Aleviligi, Istanbul 1997, s. 150-152.

™ Abidin Ozgiinay, “Barg Partisi Genel Baskam Abidin Ozgiinay ile Soylesi; Adlarimiz Farkhh Soyadimz
Tiirkiye”, rép. Murat Kiigiik, Cem, VII/68 (Temmuz 1997), s. 37.
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Diyanetin kurulus yasasina Alevi-Bektasi toplumuna dair hikiimler koydurulamamustir.
Alevi-Bektagilerin bu doénemdeki etkisizliginin nedeni ise 1921 yilinda olen Celebi

Cemalettin Efendi’nin ardindan etkili bir liderin gelmemesidir®.

Alevi camianin Diyanete yonelik elestirileri arasinda Diyanet personelinin Aleviligi
yeterince bilmedigi veya camilerde yeterince anlatmadig: seklinde “nisbeten iyi niyetli”
olanlarin yan1 sira®" Diyanet’in Tiirkiyedeki Alevileri yok saydig, Aleviligin ve Alevilerin

“husumet ve hakaret hedefi” olduklari® gibi elestiriler de vardir™.
621. Alevi Diyaneti
(Alevi Islam Din Hizmetleri Bagkanligr)

Cem Vakfi’nin yaptid1 en biiyiik etkinlikler Anadolu inang Onderleri toplantilaridir.
Bu toplantilarin her biri bir 6ncekine gére daha yogun bir katilimla gergeklesmistir. 8-9
Kasim 2003 tarihinde Uglinciisii yapilan inang onderleri toplantisi ayni zamanda Alevi
Islam Din Hizmetleri Bagkanliginin teskilat yapisinin da belirlendigi bir toplant: olmustur.
Alevi Islam Din Hizmetleri baskanligimn temel kurulus amaci Alevilere hizmet etmek,
Islam ve Alevilik adina yapilan yanhslan diizeltmek® olarak ifade edilmistir. Bagkanligin
kurulus amaci, Alevi Islam Din Hizmetleri Baskanlig: tiiziigiinde, “Alevi Islam’1n inanci,
ibadet sekli, tarihi gelisimi, felsefesi, sosyal ve ahlaki esaslari, iletigim ve kiiltiri ile ilgili
gorevleri yurtitmek, din, inan¢ ve ibadet konusunda egitim vererek, toplumu aydinlatip
ibadethanelerde amacina uygun olarak uygulamalarin yapilmasini ve denetlemesini
saglamak” olarak agiklanmistir®. 9 Kasim 2003 tarihinde yapilan se¢im sonucu Alevi

Islam Din Hizmetleri Bagkanligina Ali Riza Ugurlu segilmigtir®.

80 Baki Oz, “Atatirk’¢ii Cumhuriyet Devrimi Kadrosunun Din ve Vicdan Sorunsalina Yaklasimi, Diyanet
Isleri Bagkanligr”, Cem, XXXV/113 (Eyliil 2002), s. 16.

8 Uziim, Ganamilz Aleviligi, s. 136.

82 Hasan Giilan, “Kimin Diyaneti”, Cem, I/3 ( Agustos 1991 ), s. 16. ,

83 Cami gorevlileri ve cemaati igin bu elestiri sadece bir iddiadan ibaret olabilir. Genis bilgi igin bk. Uziim,
age.,s. 136 v.d

8 fzzettin Dogan, “Alevi Islam Din Hizmetleri Bagkanlg”, Istanbul. 2003, 5.4.

%5 Alevi Islam Din Hizmetleri Baskanlyy Tiiziigii, “Alevi Islam Din Hizmetleri Bagkanhgr”, Istanbul. 2003, s.
38.

% Ali Riza Ugurlu, “ Sayin Inang Onderlerimiz”, Alevi Islam Din Hizmetleri Bagkanhg, Istanbul 2003, s. 7.
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63. Aleviler ve Devlet

Murat Kigiik’e gore Anadolu Alevileri Atatiirk’e ve onun devrimlerine destek
vermelerine ragmen bu destegin karsilifinda istedilgleri inang  ozglrligine
kavusamamuglardir. Tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla ayinlerini yerine getirmekte
zorlanan Aleviler, ¢ok partili donem sonrasinda da istediklerine ulagamamugtir® . Alevilerin

devletten beklentileri i¢ maddede toplanabilir.
1- Alevilik Gozard1 Edilmemelidir:

Bu goriigii savunanlara gore devlet yizlerce yildir Aleviligi gormezlikten
gelmektedir®. Oysa Anadolu toplumu farkli din, mezhep ve etnik gruplarin yan yana
gelmesiyle olusmustur. Bu mozaik higbir zaman toplumun kendi i¢inde kavga etmesine yol
agmamis din ve inang konusundaki gatiyma daha ¢ok toplum ile devlet arasinda olmugtur®.
Devlet inanglar karsisinda taraf olmamalidir. Bunun igin de biitiin inang sahiplerine esit
mesafede durmali bazi inang sahipleri desteklenirken digerleri goz ardi edilmemelidir®.
Devlet, elinde tuttugu televizyon kanallarindaki programlarda Alevi Islam inancina da yer

verilmesini temin etmelidir’.
2- Devlet Biitgesinden Pay Ayrilmalidir:

Aleviler, devletin herkesten vergi topladigini ve bu vergiler karsiliginda hizmetin
de Aleviler dahil herkesi kapsamas: gerektigini savunurlar. Devletin Alevilere yapacagi
yardim listuf olarak degil, sorumluluk veya zorunluluk olarak nitelendirilmigtir’. Izzettin
Dogan, verginin herkesten toplanmasma karsilik, ekonomik yardimin sadece Islam’in
Stinni yorumunu benimseyenlere yapildigini, diger gruplarin ise gdzardi edildigini iddia
eder ve bu tavr elestirmeye bile degmeyecek bir zavalli devlet yonetim anlayiginin ifadesi
olarak nitelendirir’®. Dogan devletin cem evlerinin yapilmasinda da destek olmasi

gerektigini ifade eder’®.

$7 Murat Kiigiik, “75. yilda Cumhuriyet ve Aleviler”, Cem, XXX/84 (Kasmm 1998), s. 35.

%8 Cem, “Alevi-Bektasi Orgiitleri Arasinda Diyalog”, Cem, VIII/73 (Ocak 1998), s. 8.

¥ Omer Ulugay, “Diyanet, Toplum ve Devlet”, Cem, XXXII1/106 (Kasimn 2000), s. 23.

* fzzettin Dogan, “Diyanet Tartigmaya Agilsin”, rop. Murat Kiigiik Cem, XXXIII/98 (Subat 2000), s. 28.
*! Dogan, “Inang ve Birlik Yolunda Cem Vakfi Ug Yasinda”, Cem, XXX/80 (Temmuz 1998), s. 32.

%2 Cem, “Alevi-Bektasi Orgiitleri Arasinda Diyalog”, Cem, VIII/73 (Ocak 1998), s. 8.

?* Izzettin Dogan, “Demokrasi ve Zavalli Siyasetgiler”, Cem, V1/62 (Ocak 1997), s. 5.

* Dogan, “Inang ve Birlik Yolunda Cem Vakfi Ug Yasinda”, Cem, XXX/80 (Temmuz 1998), s. 32.
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3- Din Dersleri Zorunlu Olmamali;

Alevi camia laik sistemde din kiltiirii ve ahlak bilgisi dersinin olmamas: gerektigini
savunur. Hatta zorunlu din dersi insan haklari ihlali olarak gorilir”®. Alevi camiamn bu
konudaki genel istegi din derslerinin zorunlu olmaktan Qlkarllarak segmeli ders statiisiine
gecirilmesi’® ve din dersi miifredatinin yeniden diizenlenmesidir. Buna gore din derslerine
iligkin mifredat laik ve sekiler bir yaklagimla yeniden kaleme alinmali, herhangi bir inanci
digerinin bakig agisiyla yargilamayan bir yaklagim getirilmeli” ve Siinni Isldm anlayiginin
digindaki diger inanglarla birlikte Alevi inancina da din dersi kitaplarinda yer

verilmelidir®®,

Hemen biitin Alevi yazarlar din dersi kitaplarinda Sunniligin 6gretildigini
savunmaktadir. Ancak Ilyas iiziim’e gore din dersi kitaplar1 incelendiginde bunun boyle
olmadif goriiliir. Ciinkii bu kitaplarda dinler tarihi, Islim medeniyeti ve Islim’in temel
inang esaslar: tizerinde durulmaktadir. Ibadet konulart az yer isgal etmektedir. Ancak
ibadetler ve onlarin uygulamalan ile ilgili olarak her mezhebin yaklagimini aktararak bir

karigikliga neden olmak yerine gogunlugun din anlayis: takib edilmektedir®.

%5 Ali Balkiz, Sivas ‘tan Sydney’e Pir Sultan, Ankara 1994, s. 29.

% Sakir Kegeli, “Zorunlu Din Dersi ve Aleviler”, Cem, XXXIII/101 (May1s 2000), s. 36; Cem, “Zorunlu Din
Dersine Hayir” Cem, XXX/80 (Temmuz 1998), s. 40.

" Cem, “Maras ve Sivas Bir Daha Yasanmasin Diye Din Dersi Miifredat1 Yeniden Belitlenmeli”, Cem,
XXX111/100 (Nisan 2000), s. 33.

%8 Abidin Ozgiinay, “Cem’imizden”, Cem, V/52 (Eyliil 1995), s. 3; Abidin Ozgiinay, “Ates Hala Yamyor”,
Cem, 1V/44 (Ocak 1995), s. 4; Cem, “Zorunlu Din Dersine Hayir”, Cem, XXX/80 (Temmuz 1998), s. 40.

% Uziim, Ganamiz Aleviligi, s. 138.
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7. DEGERLENDIRME VE SONUC

Cem Dergisi’'nde sunulan Aleviligi tespit etmenin hedeflendigi bu c¢aligmada

ulagilan sonuglar soylece 6zetlenebilir:

Alevilerin en 6nemli siireli yaymnlarindan birisi olan-Cem Dergisi yayin hayati
boyunca bazi degisiklikler yasamistir. Bu degisikliklerin en 6nemlisi derginin 51. sayidan
sonra Cem Vakfi adina ¢ikmaya baglamasidir. Degisiklik derginin Alevilik sunumuna da
yansimig ve oOnceki sayilarda dikkat ¢eken sert Gslup yerini daha yumusak bir tavira
birakmugtir.

Tarihte; Alevilik, Bektagilik gibi ¢esitli terimlerle anilan topluluklar, Anadolu
cografyasinda Anadolu Aleviligi adini alir. Dergide de tercih edilen terim budur.
Kizilbaglik kavrami ise diger kesimler tarafindan farkli ¢agrigimlari Alevilere yoneltmek

icin kullanildig1 seklindeki iddialar dolayisiyla uzak tercih durumundadir.

Dergide Alevilik ve Bektasilik arasindaki farklar olabildigince aza indirgenir.
Alevilik ile Bektasiligin zaman igerisinde farkliliklarin1 yokederek birbirlerine yaklagtiklar:
savunulur. Benzer durum Mevlevilik i¢in de gegerlidir. Ik sayilarda Mevlana’ya kargt
kullanilan sert elestiriler sonraki sayilarda gorilmez. Alevi Bektasi ve Mevlevilerin
katilimiyla pek ¢ok etkinlik diizenlenir. Alevi Islam Inanci teriminin Alevi, Bektasi,
Mevlevi, Nusayri ve bu Islami yorumu esas alan diger inang gruplarini ifade ettigi
savunulur. Anadolu Aleviliginin Siilikten (6zellikle Iran Siiliginden) uzak tutulmaya
caligildig: goriliir. Ancak Siiligin temel kaynaklar olarak bilinen pek ¢ok kitaptaki bilgi ve
iddialar dergide sikga kullanildif1 gibi basta Hz. Ali olmak tizere imamet ve oniki imam

inanc1 benzeri temel inanglarin Imamiyye Sia’st ile ayni oldugu gériiliir.

Ik sayidan itibaren Alevilik Siinnilik ¢atigmast goze garpar. Aleviler tarih boyunca
cektikleri sikintilar1 Kerbeld ve Yavuz sembolleri altinda biitiin bir tarihe geneller ve tarihi

kaynak ve belge destegi olmaksizin Siinnilik kaynakli olarak anlamlandirirlar.

Aleviligin ne oldugu veya ne olmadif: tartigmas: dergide 6n plana ¢ikar. Islim’in
oziidiir, Isldim’in farkli yorumudur, mezheptir, iman akil inang¢ yasam biittinidir,

heterodoks din anlayigidir, felsefedir, ateizm degildir, ayr1 bir din degildir gibi tespitlerde



bulunuldugu gorilir. Fakat ortak bir Alevilik tanim1 da yapilamaz. Her yazarin birbirine

yakin anlamlar ifade eden farkl: bir Alevilik taniminin oldugu gorilir.

Dergide Hz Ali’ye 6zel bir 6nem atfedilir. Aleviligin, Hz. Peygamber hayattayken
Hz. Ali taraftarlig1 seklinde ortaya ¢iktig: iddia edilir. Allah-Muhammed-Ali terkibi de bu
Onemin terimlesmis seklidir. Hz. Peygamberden sonra imam olma hakkimin Hz. Ali’ye ait
oldugu seklindeki Sii Imamiyye inanci, Iran Siasiyla uzak goriinme ikilemiyle birlikte
aynen savunulur ve bu hakkin bagta Hz. Omer olmak iizere baz1 sahabiler tarafindan onun
elinden alindig: iddia edilir. Hz. Ali’nin Hz. Peygamberin kiz1 ile evlenmesine, hicret
esnasinda yataginda yatmasina, kiigtikliikten beri yaninda yetigmis olmasina ve ozellikle
Ehl-i Beyt’ten olusuna vurgu yapilir. Tim bu 6zelliklerin onu diger sahabilerden daha
ayricalikli yaptigi gortsiiniin sunuldugu gorilir. Delil olarak Hz. Ali ile irtibat1 gok zor
hatta imkansiz ylzlerce ayet kullamldigi gibi Hz. Ali hakkinda, ¢oguna kaynak
verilmeksizin, pek ¢ok hadis de kullanmilir. Hz. Hiiseyin ve Kerbeld olaymnin biitiin
yonleriyle anlatildigi ve Kerbela olayinin Alevilerin zihinlerinde canli tutulmaya ¢aligildig:
gorilir. Romanlagtinlarak sunulan Kerbeld, kendisinden énce veya sonra yasanmig olan
pek gok menfi olay: anlatmak igin kullanilan bir sembol olarak sunulur. Kerbel zalim ile
mazlumun miicadelesi ve Miislimanlar arasindaki saflarin belirginlestigi bir olay olarak
anlatilir. Hz. Hiiseyin’in gehid edilmesi ile sonuglanan bu elim vak’a sonrasi kars: tarafin
sorumlusunu ifade i¢in kullanilan Yezid ayni zamanda kotiliigiin de semboli olur. Aleviler

kendilerine yapilanlar1 gogu zaman “Yezidlik” olarak sunarlar.

Dergide Islam’in ozellikle Orta Asya’ya ulagmasi sbnram ortaya ¢ikan durum
zikredilir ve gogebe Tiirkmenlerin Islam ile karsilagmalari, Anadolu Aleviliginin baslangig
tarihi olarak sunulur. Misliimanlagma esnasinda eski geléneklerini ve degisik dini
inanglarim tamamen birakmayarak, yeni dinleriyle harmanlamaya galigan bu topluluklarin
yeni bir anlayigin ortaya ¢ikmasina neden oldugu savunulur. Orta Asya’da baglayan bu
hareketin Turkmenlerin gogebe olmast dolayisiyla hizla yayildigi, savaslar ve goglerle
Anadolu’ya kadar uzandif iddia edilir. Cesitli kiiltiirlerin harman yeri olan Anadolu
kiltiriyle de beslenen bu dini anlayigin ortaya ciktifi tarihten gintimiize kadar her
doénemde sert elestirilere hedef olusuna vurgu yapilir. Bu gruplarin kimi zaman baski altina
alindig: dolayisiyla koylerde veya daglarin yiiksek yerlerinde yagamay: tercih ettiklerine ve
ibadetlerini gizli yaptiklarina da ¢okga deginilir. Bu uzun siirecin, miinferit olaylarin

genellestirilmesi egliginde fakat tarihi kaynaklardan yoksun olarak sunuldugu goze garpar.
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Anadolu, Aleviligin en yaygin oldugu cografya olarak sunulur. Yazarlarin genel
kanaati Alevi ve Bektagilerin Tiirkiye nifusunun tgte birlik kismint olusturdugu
seklindedir. Herhangi bir istatistiki veriye dayanmayan rakamlarla Alevi niifusun kalabalik
olarak sunulmasi, Alevi camianin elini giiglendirmeye yonelik olarak goriiliir. Bu sayede
Alevi niifusun kalabalik olmasina ragmen devletin bu kitleyi gérmezden geldigi iddia edilir
ve bu rakamlar psikolojik baski araci olarak kullanilir.

Anadolu Aleviligi pek ¢ok inang ve gelenegin meczedilmis hali olarak sunulursa da
Islam, Aleviligin merkezine konulur. Aleviligin tarihinde 6zellikle Hact Bektas Vel
tizerinde durulur. Hakkinda g¢ok¢a menkibe anlatilan Haci Bektag Veli, Anadolu
Aleviliginin manevi kurucusu olarak takdim edilir. Onun Haci olusu, namaz kilis1 ve
Makaldt isimli eseri delil gosterilerek ortaya atilan “Alevi degildir” seklindeki iddialar ise
siddetle reddedilir. Fakat onun Islim anlayiginin Alevilikte nigin devam etmedigi sorunu

gozardi edilir ve ismi kullanilarak sdylemleri gozard: ediliyormus izlenimi hissedilir.

Dergide Mevlana’nin bir Alevi, Mevlevilik’in de Aleviligin bir kolu olduguna dair
dayanaksiz iddialar da gorilmektedir. Hatta, Kurtulus Savag1t hazirliklari esnasinda bir
Bektagi babasiyla goriigmiis olmas: dolayisiyla Mustafa Kemal Atatiirk’iin bile Bektasi
oldugu iddias1 dergide yer alabilmistir.

Alevi inamsindaki oniki imam inanci ile Sii Imamiyye’nin oniki imam inancinin
aymt oldugu gorilmiistiir. Buna gore Imamlar giinah ve hatadan korunmus yani
masumdurlar ve Allah tarafindan atandiklan i¢in imamette segim olmaz. Dergide bu oniki
imamin isimleri zikredilir ancak ¢ogunun yasadigt donem ve hayatlar1 hakkinda bilgi

verilmez. Iran Sias1 ile uzak olus ¢abalar: burada da izah edilemez olarak ortaya gikar.

Aleviligi gliniimiize ulagtiran en 6nemli kaynak hig siiphesiz sozlii gelenektir. Alevi
ozanlann dilden dile aktardif: seyler ayni zamanda Alevi inancini olugturan ogretilerdir.
Bunun yaninda bazi yazili eserler de mevcuttur ki bunlar ‘Alevi geleneginde varolan
menkibelerin de kaynaklaridir. Ancak dergide bu kaynaklara yeterince deginilmez. Yer yer
bazi kaynaklardan alintilar yapilirsa da sunulan Alevilikteki paylarinin ¢ok az oldugu goze
arpar. Sanki Islim’in temel kaynaklan bir tarafa, Aleviligin yazili kaynaklarindan dahi
bagimsizmig gibi bir Alevilik anlayiginin sunulmaya galisildig: hissedilir. Dergide ¢okea
yer almamasina kargin dzellikle son zamanlarda Alevi yazarlarin eski kaynaklar Gzerinde
yogunlagtif1 goriilmektedir. Bunda egitim seviyesi yiikselen Alevi gengligin talebinin de
etkisi bayuktur.
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Tarih boyunca siyasi bir egemenlige sahip olamayan Alevilerin Selguklular ve
Osmanlilar zamaninda gesitli isyanlar igerisinde yer aldig1 goriiliir. Alevi camiann $ii lider
olarak bilinen Sah Ismail’e karsi, eserlerinde Tiirkge’yi kullanmasindan ve yakin inang
benzerliklerinden dolayi, Alevi oldugunu iddia ederek, sonsuz sevgi besledigi; Yavuz
Sultan Selim’i ise Alevileri kirdig1 iddiasiyla sevmedigi fikrinin hakim oldugu tespit
edilmigtir. Alevi camianin Yavuz Sultan Selim’e kargt hissettigi sogukluk, derginin
sunumuna da yansimigtir. Dergide Alevi camianin kurtulus savasina destek verigine ve
Osmanlt’nin gidisi ile Cumhuriyetin kurulusu dolayisiyla duyduklar1 sevince de vurgu

yapilir.

1950’lerde koyden kente gog etmeye baglayan Aleviler pek ¢ok kurumsal sorunla
kargilagir. Yaymncilik, cesitli derneklerin kurulmasi ve cemevlerinin sayisimin artmasi,
yillarca siiren kurumlagma siirecinin uriiniidiir. Yeni yapilan cemevleri pek ¢ok alanda
hizmet verebilecek bigimde tasarlanmigtir. Cemevi tabiri de yerini Cem Kiltir Evi

terimine birakmigtir.

Koyden gogen ancak yeterli donamima sahip olmayan kitleler, sehirlesmenin
getirdikleri kargisinda, kimi zaman geleneklerini siirdiirmeye gayret ederken, kimi zaman
da inanglarindan kopmustur. Ozellikle 1960’11 yillarda sol akimlara kayan Alevi gengligi,
Alevilik bilgisinden uzak yetigmigtir. Igerisinde bulunduklar1 dkimlar da onlar1 geleneksel
Alevilikten uzaklagtirmistir. Bu degisimde, Aleviligi giniimize ulagtiran en 6énemli kurum
olan Dedeligin sehirlesme siirecine hazirliksiz yakalanmasinin da etkisi vardir. Dedeler
sehirlesme stireci ile biyiik sehirlere dagilan Alevilere ulagmakta sorun yagadiklari gibi
donamim olarak ta bu yeni duruma uyumda sikint1 gekmislerdir. Dede yetistiren bir egitim
kurumunun olmayisi bu durumu daha belirgin hale sokmustur. Kurumlagsma yozlagsma
iddialarim da beraberinde getirmistir. Ozel gecelerde 6zel elbiseler giyilerek yapilan cem

torenleri de ibadeti yozlastirdig: iddiastyla elestirilmistir.

Dergide sunulan Aleviligin inang ve ibadet yapisinda bir karmasa goze
carpmaktadir. Ancak bu inang ve ibadet anlayigim daha karmagik kilan bir bagka durum
bunlarin biitin Alevi camia tarafindan aym sekilde benimsenmemis olmasidir. En 6zli
bigimiyle Allah’in varligina ve birligine inanmak ve Hz. Muhammed’in O’nun peygamberi
oldugunu kabul etmek olarak ifade edecegimiz Isldm imani;, Alevilikte farkli yorumlarla
kabul edilmistir. Bu iki temel inancin reddedilmesi s6z konusu degildir. Dergide sunuldugu

sekliyle Allah birdir ve her seyin varedicisidir. Gergek olan Tanndir. Diger seyler O’nun
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sadece goriintiisiidiir. Allah’in evrenin yaraticis1 olmasinin y%.m sira; evrenin igerisinde
bulunan “yerlesik tann” olarak sunuldugu gorilir. Alevi camia igerisinde ateizme kayan
bir kesim olmasina kargin, dergide Ateizm ile Aleviligin iligkisinin olmadig1 ifade edilir.
Hz. Muhammed, Aleviligin ii¢ kutsalindan biri olarak goriliir. Allah’tan Cebrail vasitasi
ile vahiy alarak Islam’1 yayan peygamber inancina vurgu yapilir. Fakat bir peygamber
olarak dgretilerinin bu inangla ortiigen oranda benimsenmedigi goriiliir. Gadir- Hum olay:
anlatilirken Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi kendinden sonra imam tayin ettigi iddia edilir.
Hz. Peygamber ile Hz. Ali’in ayni nurdan oldugu savunulur. Alevi inancinda Kur’an kutsal
kitap olarak kabul edilir ancak baz yazarlar Kur’an’da fazla veya eksik ayetlerin oldugunu
iddia ederler. Bu bir nevi Kur’an’in aslinin bozuldugu anlamina gelmektedir. Kur’an’in
degistirildigini savunanlar 6zellikle Ehl-i Beyt ile ilgili ayetlerin Kur’an’dan ¢ikarildigini
iddia ederler. Ancak tiim iddialara ragmen Kur’an’i Kerim Alevi anlayislar igin mesela
cem, cemevi, miisahiplik gibi konular1 desteklemede delil olarak kullamlir. Fakat ¢ok
temel ve agik diger emir ve yasaklari gézardi edilir. Ahiret inanci ve meleklere iman
konusunda reddedici bir tavir takimlmaz ancak bu konu iizerinde aydinlatici bilgi de

verilmez.

Alevilerin ibadetlerin batini anlamim bulmak i¢in gaba sarfettikleri zahiri yoniin ise
onemsenmedigi iddia edilir. Ozellikle Kur’an’1 Kerim’de emredilen ve Hz. Peygamber’in
de hayatinda yer edinen namaz, oru¢ hac ve zekat gibi temel ibadetler, batini anlayis
cercevesinde yorumlamir ve Miisliimanlarin neredeyse tamamina yakininin benimsedigi
bigimin diginda bir bigim ile uygulamr. Namaz reddedilmez ancak bes vakit olmadi
savunulur. Orug¢ reddedilmez ancak Ramazanda otuz gin orug tutmanmn Kur’an’in emri
olmadig1 savunulur. Aksi diisiincede olanlar 6zellikle de Siinnilik zahire nem verdigi
iddiasiyla elestirilir ve Siinnilik ile Alevilik arasina mesafe konulmaya galistlir. Ancak
zahiri pek ¢ok kurali olup dede onderliginde ¢ok sayida kisinin katilimiyla yapilan Cem,
Aleviligin temel ibadeti olarak sunulur ve Cemde yapilmas: gerekenler de ayrintilaniyla
aktanlir. Ayrica kati bir zahiri disipline sahip olan semah tizerinde de durulur. Alevilikte
Kur’an ve Siinnetle belirlenmeyen bir ibadet uygulamasimin mevcut oldugu gorilir.
Ibadetlerin farkli uygulama sekilleri benimsenmig olsa da reddedici bir tutum takimlarak
bes vakit namaz kilanlar veya ramazan orucunu tutanlar elestirilmez. Ancak bu kisilerin
ibadetlerini gosterig aract olarak kullanmalari veya ibadetlerinin gerektirdigi ahlaki yapiya

sahip olmayislar1 sikga elestirilir. Alevi camia igerisinde ibadetlerini genel Isldmi anlayisa
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sahip Miisliimanlar gibi uygulayan bir kesim de mevcuttur ki diger Aleviler bu kesimin

Siinnilestirilmis oldugunu iddia eder.

Islim’in en temel haramlarindan olan igkinin haram olmadig1 gibi aksine
bagkalarina zarar verilmemesi ve kiginin ailesini a¢ birakmamasi kosuluyla helal kabul
edilir. Hatta her kesimde kabul edilmese de Alevilikte cemlerde dolu (igki) igme

geleneginin dahi mevcut oldugu gorilmektedir.

Alevi sosyal yasaminda kadin erkekten farkli olarak algilanmaz. Cem ayini birlikte
yapilir. Alevi kadinin bagin1 6rtme zorunlulugu olmadig: gibi haremlik selamlik olgusu da
yoktur. Alevilikte hakli nedenler olugmadik¢a kadim bosamak yoktur. Hakli nedenler

olusunca kadin da erkegi bosayabilir. Alevi geleneginde gokevlilige de rastlanilmaz.

Alevilikte muzik sanatin diger dallarindan ¢ok o6ndedir. Cem torenlerinde saz
esliginde semah déniildigi ve Alevili§i giniimiize tagiyan temel kaynaklardan birisinin
ozanlar oldugu dikkate alindiginda bu daha gok anlam kazanir. Ozanlarin sdylemleri Alevi

kiiltiiriiniin en 6nemli sac ayaklarindan birini olugturur.

Dergide devletin Atatiirk’ten sonra Alevileri dikkate almadiina vurgu yapilir ve
Diyanet Isleri Bagkanligt buna o6rnek gosterilir. Diyanet’in sadece Siinni halkin
ihtiyaglarina cevap veren bir kurum oldugu iddia edilir. Bundan dolay1 Diyanet blinyesinde
yeni yapilanmalarin olmast gerektii savunulur. Ancak Alevi kesimin Diyanet
konusundaki tavr1 da kendi igerisinde farklilik arzeder. Bir grup, laiklik gerekgesiyle
Diyanet’in lagvedilmesi gerektigini savunurken; diger bir grup, tarikatlarin etkinliginin
artmamast ve seriat yanlilarimin gogalmamasi igin din hizmetlerinin devlet kontroliinde
olmasi amaciyla Diyanet’in yeniden yapilandiriimasi gerektigini savunur. Ancak bu
dugiincede olanlarin da g¢ikmazlan vardir. Bunlarin baginda Aleviligin Diyanette temsilinin
nasil olacag1 gekmektedir. Zira Aleviler kendilerini bir mezfxep veya bir tarikat olarak
tamimlamazlar. Isteklerinin devlet katinda yeterli destegi bulamamasi Alevileri bagka bir
¢oziime itmistir. Cem Vakf: onderliginde yapilan III. Inang Onderleri Toplantisinda “Alevi
Diyaneti” olarak nitelendirilen Alevi Islam Din Hizmetleri Baskanligi kurulmusg ve talepler
bu kurum biinyesinde gerceklestirilmeye ¢aligtimaktadir.

Devletten beklenen; din derslerini zorunlu olmaktan ¢ikarmasi, din kiltirt ders
kitaplarina Aleviligi de koymasi, devlet televizyonlarinda Alevili§i tanitict yayinlara daha

cok yer vermesi ve biitgeden Alevilere niifus oranina gore pay vermesidir.

141



Derginin ilk sayilarinda siyasete uzak durulacagina, siyasi telkinlerde
bulunulmayacagina dair sozler verilmis ancak g¢ogu segimlerde okurlara sol partilere oy

vermeleri gerektigi seklinde telkinlerde bulunulmusgtur.

Cem Dergisi resmi Islim veya Sinni Islim olarak nitelendirdigi Islimi anlayisa
kargt olmakla birlikte dini temalar da tagiyan bir Aleviligi savunmakta ve bu Alevilik
anlayisim da gergek Islam olarak nitelendirmektedir. Dergide Aleviligin pek ¢ok kiiltiirel
kaynaktan beslendigi savunulmakta ancak bu kaynaklarin Alévi ibadetleri veya inanglari
Uzerindeki etkilerinden bahsedilmemektedir. Buna kargin Alevi inang ve ibadetlerinin
Islim kaynaklh oldugu belirtilmekte ve bu konuda pek ¢ok ayet veya hadis delil
getirilmektedir. Ancak bu anlayig Aleviligi olusturan kiiltiirel birikimin gozard: edildigi
izlenimini vermektedir. Yayin hayatina Alevilige 6zgu tasavvufi, felsefl, ahlaki ve kiilttirel
zenginlikleri sunma hedefiyle baglayan ve Cem Vakfi’mn kurulmasiyla Alevi gruplar
icerisinde 6ne g¢ikan Cem Dergisi’nin; gegirdigi degisimlerde, yeni bir sunum dili

gelistirmekte zorlandig1 Aleviligi Alevilere sunmada sikintilar yasadig: da gorilmektedir.

Cem Dergisi’nin Isldm’in igerisinde oldugunu savundugu, temel Islami inanglar:
reddedici olmayan ancak oldukga farkli yorumlayan bir Aleviligi sundugunu séyleyebiliriz.
Bu sunumda Isldm’in gerek iman gerekse ibadet esaslarim ifade eden terimler, anlam
kaymasina ugratilarak ve icerikleri son derece farklilagtirilarak kullanilir. Abdest, namaz,
orug drnekleri, Islim’1n temel kaynaklarinin 6ngordiigii anlamla neredeyse hig drtiigmeyen
bu kullanimlarin en ilgi ¢ekici orneklerini olugturur. Hatta bu kavramlar kullanilmakla
beraber igeriklerinin; Allah’in 6nerdigi sekilde degil de, insan aklimn driini olarak
doldurulmast Aleviligin bir iistinliigii olarak da sunulur. Muharrem orucunun izah: bunun

glizel bir 6rnegini olugturur.

Cem Dergisi’nde Islim’la baglarim koparmayan, kokiinii ve kaynagimi Islim
Dininde, onun Peygamberinde, Kur’an’inda ve Hz. Ali’de goren, fakat bitiin bunlarin
farkli bir yorumu oldugunu savunan bir Alevilik sunuldugu goriilmigtir. Fakat Alevilige
ismini veren, dedelerin onun soyundan olmasi gibi bir sart1 da’bulunan Hz. Ali’nin, biitiin
tarih kaynaklarinin ittifakiyla nakledilen inanci, ibadeti, yasantis1 ve ogretilerinin, dergide
sunulan Alevilikteki payinin, son derece az olusu, kendisine atfedilen 6nemle biiyiik tezat
olusturacak bir seviyede bulundugu gok belirgin olarak goézikmektedir. Gerek tarihi,
gerekse giiniimiizdeki durumunun anlagilabilmesi igin bu tiir ¢aliymalarin Alevilik tzerinde

daha ¢ok yogunlagmasi gerektigi kanaatine de ulagilmgtir.
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