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CESSAS’IN NiKAHLA iLGIiLi AYETLERE YAKLASIMI
DOGAN, Nihat
Yiiksek Lisans Tezi, Temel Islam Bilimleri ABD
Tez Danismani: Dog¢. Dr. Mahmut CINAR

Temmuz 2019, 88 sayfa

Ahkam tefsirleri, Kuran-1 Kerim’de hiikiim bildiren ayetleri aciklayan, Islam hukuku
acisindan Onemli bir yere sahip olan eserlerdir. Bu calismada, hicri dordiinci
yiizyilda yasamis olan Hanefi fakihi EbGi Bekr el-Cessas’in, Ahkdmu’l Kur’an adli
eserinde nikahla ilgili ayetlere yaklasimi ve bazi tercihleri ele alinmaktadir. Bu
calisgma Ui¢ ana bolimden olugmaktadir. Birinci boliimde Cessas’in yasadigi
donemdeki siyasi, sosyal, ilmi ve kiiltiirel durum ile birlikte, Cessas’in hayati, ilmi
kisiligi, kendisini yetistiren hocalari, yetistirdigi talebeleri ve eserleri ile ilgili bilgiler
verilmektedir. Calismanin ikinci boliimiinde ise, Islam Aile Hukukunun temel
konularindan olan nikdh konusu ana hatlariyla ele alinmakta, Hanefi mezhebinin
gorlisleri temelinde yeri geldikce diger mezheplerin de goriisleri belirtilerek
aktarilmaktadir. Calismanin esasini olusturan tiigiincii boliim ise, Cessas’in Ahkamu’l
Kur’dn adli eserinde ele aldigi nikahla ilgili bazi meselelerdeki tercih ve
yorumlarindan olugmaktadir. Bu bdliimde miiellifin nikdh akdini konu alan ayetler
ile ilgili yorumlari, yaptig1 yorumlama isinde takip ettigi yontem, ayetlerden hukuki
sonuclar ¢ikarma noktasinda izledigi ustl ve ele alinan konularla ilgili goriisleri
islenmektedir. Ayrica miiellifin, ele alinan konu ile ilgili goriisleri, diger bazi
miictehid ve imamlarin goriis ve ictihadlari ile karsilastirilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Cessas, Ahkdmu’l Kur’an, Islam Aile Hukuku, Nikah, Evlilik



ABSTRACT
CESSAS’ ATTITUDE TOWARDS SPOUSAL VERSES

DOGAN, Nihat
Master’s Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Thesis Supervisor: Assistant Professor Dr. Mahmut CINAR

June 2019, 88 pages

Ahkam commentaries are works which occupy an important position in terms of
Islamic law and which explain the verses declaring provisions in Qur’an.

In this study, the life of Hanafi Scribe EbQl Bekr-el Cessas, which lived through the
4th century of Hegira, his attitude towards spousal verses in his work named
Ahkamu’l Qur’an and some preferences of him were analyzed.
This study consists of three main sections. The first section includes both the
information about the political, social, scientific and cultural situation during the
term that Cessas lived through and the life of Cessas, his scientific personality,
masters educating him, his students and works. One of the key issues of Islamic
Family Law which is marriage is outlined at the second section of the study. Legal
requirements of wedding contract and requirements supplying it to be valid, people
in terms of qualification, the role and the effect of parents’ in wedding contract,
marriage deal breakers and the issue of bride wealth which is a result of a legal
wedding are examined in the bases of Hanafism and from the view of other
denominations as the occasion arises. The third section, which is the basis of the
study, includes some preferences and comments about some spousal issues which
Cessas mentioned in his work Ahkam’ul Qur’an.

Key words: Cessas, Ahkam’ul Qur’an, Islamic Family Law, Spousal, Wedding
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ONSOZ

Aile kurumu, insanligin varlik sahasina ¢ikisindan itibaren viicut bulmus,
insanlik tarihi kadar eski bir gecmise sahiptir. Yiice Allah yeryiiziinlin halifesi
olarak yarattig1 insan1 yalniz birakmamais birbirleriyle huzur bulmalari i¢in esini de
yaratmustir. Insanoglunun atalart olan Hz. Adem ve Hz. Havva, aile kurumunu
olusturan ilk bireylerdir. Aile, toplumu olusturan temel yap1 tas1 konumundadir.
Huzurlu toplumlarin var olmasi huzur dolu aile yuvalarinin var olmasiyla
miimkiindiir. Ailenin olmadig1 toplumlar bozulmaya ve ¢dziilmeye mahkiimdur.
Yer yer ¢oziilmeler ve bozulmalar olmussa da ilk insandan gilinlimiize dek aile
kurumu varligmi muhafaza etmistir. Kadin ve erkegin mesru bir sekilde aile
kurmasinin yolu hukuken gecerli nikah akdidir. Aile toplumun temeli oldugu gibi
nikah da aile kurumunun temelidir. Kadin ve erkegin birlikte yasamalarini saglayan

ve mesru bir yuva kurmanin yegane yolu nikahtir.

Islam hukuku hayatin her alaninda diizenlemeler yapmis ve insanin yaratilis
amacina uygun bir yasam siirdiirmesi i¢in kurallar koymustur. Toplum i¢in biiyiik
bir dneme sahip olan aile kurumunu diizenlemek i¢in de aile hukuku bolimii
olusmustur. Nikéh aile hukukunun {iizerine bina edildigi temel konulardan birini
teskil etmektedir. islam hukukunun tesekkiil etmeye basladigi ilk dénemlerden

giiniimiize dek nikah konusu ile ilgili meseleler tartisma konusu olmustur.

Bu caligmada hicri dordiincii asirda yasamis ve miictehid olarak kabul
edilen, Bagdat Hanefi ekoliiniin 6nde gelen alimlerinden Ebu Bekr el-Cessas’in
nikah ile ilgili ayetlere yaklasimi ele alinmaktadir. Islam aile hukukunun temeli olan
nikdh konusunun, yasadigi donemde otorite kabul edilen bir alimin goriis ve

yorumlart 1s181nda islenmesinin yararli olacagi kanaatindeyiz.

Lisansiistii egitime bagladigim giinden beri, goriis ve Onerileriyle bana katki
saglayan, zaman ve mekan mefhumu gozetmeksizin her an kendisine
bagvurabildigim ve birakmay1 diisiindiigiim lisansiistii egitime devam etmem

noktasinda beni motive eden Dog¢. Dr. Mahmut CINAR hocama tesekkiirii bir borg
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bilirim. Ayrica ders doneminde kendisinden istifade ettiim ve tez konusunun
belirlenmesinde goriis ve Onerilerini esirgemeyen Dog. Dr. Savas KOCABAS
hocama, kiymetli zamanlarindan vakit ayirip bu calismay1r okuyan, goriis ve
onerilerini esirgemeyen Dr. Adnan ALGUL hocama, kendilerine yeteri kadar
zaman ayiramadigim halde beni anlayisla karsilayan ailemin tiim bireylerine

tesekkiir ederim.

Nihat DOGAN

Temmuz 2019
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GIRIS

Insam1 bir erkek ve bir disiden yaratan yiice Allah, insan1 basibos
birakmamis, hayatin1 en giizel ve verimli bir sekilde yasayabilmesi i¢in hayatin her
alaniyla ilgili baz1 kurallar belirlemistir. Insanin hayatinda énemli bir yere sahip
olan, kisinin dogdugu, biiyiidiigii ve ilk hayat tecriibesini yasadigi aile kurumu ile
ilgili de bazi kurallar koymustur. Yiice Allah’a iman eden ve onun koydugu
hiikiimlere tabi olan insanlarin, O’nun koydugu kurallar1 bilmesi, o kurallara iman

etmesi ve hayatina uygulamasi gerekmektedir.

[slam hukukunda, bir ailenin olusturulmasi oncesinde yapilan 6n
hazirliklardan baglayip, gecerli bir evliligin olusturulmasi i¢in gerekli kurallardan,
istenmeyen bir durum olan aile birliginin bozulmasina kadar bir¢ok konuda
diizenlemeler bulunmaktadir. Bu diizenlemeleri iceren alan Islam aile hukuku
olarak isimlendirilmektedir. Nikah, Islam aile hukukunun temel konularindan biri
olarak kabul edilmektedir. Bir erkek ve bir kadinin birlikteligini mesru kilan ve aile
kurumunun anahtar1 kabul edilen bir konumda bulunmaktadir. Mesruiyeti nikah
akdi ile saglanmayan birliktelikler aile olarak nitelenemeyecegi gibi iffetsizlik
olarak tamimlanmaktadir. Yiice Allah Kuran-1 Kerim’de mealen soyle

buyurmaktadir; “Zinaya yaklagsmaym! Ciinkii o hayasizliktir, ¢ok kétii bir yoldur.”!

Islam hukukcularmin iizerinde ittifak ettikleri, cikarilan hiikiimlerin
dayandig1 deliller kitap, siinnet, icma ve kiyas olarak kabul edilmektedir. Bu
delillerden kitap Kuran-1 Kerim’i ifade edip, Islam hukukunun temel referans
kaynagi kabul edilmektedir. Ozellikle hiikiim bildiren ayetlerin agiklanip
yorumlandig1 fikhi tefsir olarak adlandirilan Ahkdmu’l Kur’an adli eserler Islam
hukuku i¢in bilyiikk 6nem arz etmektedir. Hicri dordiincii asirda yasamis ve temel
Islam bilimlerinin bir¢ok alaninda temayiiz etmis Ebu Bekr er-Razi el-Cessis’in
Ahkdamu’l Kur’dn adli eseri bu alandaki 6nemli eserlerden kabul edilmektedir. Bu

baglamda tabakat kitaplarinda miictehid olarak zikredilen Bagdat Hanefi ekoliiniin

Uel-Tsra, 17/32.



onemli isimlerinden Cessas’in, Ahkamu’l Kur’an adli eserinde nikahla ilgili ayetlere
yaklagimi ve yorumlarinin ele alindigi bu ¢aligmanin onu daha iyi tanimaya, yorum

ve metodunun daha iyi anlagilmasina vesile olacagi kanaati hasil olmaktadir.
I. Arastirmanin Konusu Amaci ve Yontemi

Arastirmamiz Cessas’in hiikiim bildiren ayetleri tefsir ettigi Ahkdmu’l
Kur’dn adl kitabinda ele aldig1 nikahla ilgili ayetlere yaklagimini ve yorumlarini
konu almaktadir. Cessds’in nikahla ilgili ayetleri nasil yorumladigi, bu ayetlere
yaklagimi, kullandig1 tislup ve metodu incelenip, nikdh konusu ile ilgili goriis ve
yorumlarmin Islam aile hukukunda yer alan gériis ve yorumlar icinde nasil bir
konumda yer aldig1 ele alinacaktir. Calismamiz giris, sonu¢ ve ii¢ ana boliimden

olusmaktadir.

(Calismamizin birinci boliimiinde insanin kisiliginin, goriis ve fikirlerinin
sekillenmesinde yasadigi donemde var olan bir takim faktorlerin etki ettigi
diistincesinden hareketle, Cessas’in yasadigi donemdeki siyasi, sosyal, ilmi ve
kiiltiirel durum ele alinmaktadir. Yine bu boliimde Cessas’in hayati, ilmi sahsiyeti,
mezhebi, mezhep alimleri arasindaki yetkinligi, kendilerinden istifade ettigi
hocalari, kendisinin yetistirdigi talebeleri, ilmi birikiminin neticesi olan eserleri ve
ilmi g¢alismalarinin son halkas1 olan miistesna eseri Ahkamu’l Kur’an ile ilgili

bilgiler yer almaktadir.

Calismamizin ikinci boliimiinde ise, son boliimde ele alinan bu ¢alismanin
ana govdesini olusturan bilgiler ve varilan neticelerle baglant1 kurulmasi agisindan
faydali olacagm diisiindiigiimiiz islam hukukunda nikAh mevzusu ana hatlariyla ele
alimmaktadir. Bu boliimde nikah akdinin tanimi1 ve mahiyeti, nikdh akdinin hukuki
bir gegerlilige sahip olmasin1 saglayan unsur ve sartlar, nikah akdi ile iliskili velayet
ve ehliyet konular1 ele alinmaktadir. Ayrica bir kadin ve erkegin evlenmesine engel
teskil eden durumlarin neler oldugu, muteberlik acisindan evlilik ¢esitleri ve
hukuken gegerli kabul edilen nikdhin sonucu olarak kadina verilmesi gereken bir

hak olan mehir hakkinda bilgiler bulunmaktadir.

Calismamizin ana govdesini teskil eden iiglincii boliimde ise Cessas’in
nikahla ilgili ayetlere yaklasimi ele alinmaktadir. Bu baglamda Cessas’in ayetleri
yorumladig1 konu basliklarina azami diizeyde bagl kalinarak bu bagliklar altinda
ayetleri nasil yorumladigi, yorumladigr bu ayetlerden nasil bir hiikiim ¢ikardig:

2



ortaya konulduktan sonra, diger alimlerin goriisleriyle karsilastiriimaktadir.
Glinlimiizde cariyelik gibi pratikte var olmayan bazi konu ve basliklara faydadan
hali oldugu i¢in yer verilmemistir. Bu boliimde Cessas’in ilgili ayetlere istinaden ele
aldig1t on konu, alakali oldugu konu bashgi altinda incelenmektedir. Bu son
boliimiin nihayetinde ise genel bir degerlendirme mahiyetinde olan sonug¢ kismi1 yer

almaktadir.

Bu calismayla amaglanan, insanin giderek sekiilerlestigi, aile baglarinin
zayifladig1 bir zamanda ailenin olusumuna mesruiyet kazandiran, Islam hukukuna
gore gecerli nikdhin 6nemini vurgulamak ve yasadigi donemde otorite kabul edilen,
Hanefi mezhebinin tabakat kitaplarinda miictehid olarak zikredilen Ebu Bekr el-
Cessas’in bu konudaki yaklasimlarimi incelemek olacaktir. Yontem olarak ise
caligmaya konu olan alimin goriisleri, farkli goriis sahibi olan alimlerin goriisleri ile
ve Hanefi mezhebi i¢indeki goriislerle mukayese edilerek karsilastirmali bir yontem

izlenmektedir.
II. Arastirmanin Kaynaklari

Bu ¢aligmada klasik fikih kitaplari, fikih usulii kitaplari, genelde Islam
hukuku o6zelde Islam aile hukuku ile ilgili kaleme almmis cagdas Islam
hukukgularinin kitaplar1 ve daha birgok eserden istifade edilmis olup, istifade edilen
bu eserlerle ilgili bilgiler ¢calismanin kaynakca kisminda yer almaktadir. Bununla
beraber asil kaynak, dogal olarak en c¢ok bagvurulan eser, ¢aligmada inceleme
konusu olan Cessas’in Ahkdamu’l Kur’an adli kitabidir. Bu kitabin farkl baskilari
olmakla beraber elimizde bulunan baski, Abdusselam Muhammed Ali Sahin
tarafindan tahkik edilen ve 2013 yilinda Beyrut’ta Daru’l Kutubi’l Ilmiyye
tarafindan yaymnlanan baskidir. Bu caligmanin her bdliimiinde bagvurma ihtiyaci

duydugumuz bir diger kaynak ise TDV Islam Ansiklopedisidir.

Ozellikle calismanin birinci boliimiiniin olusturulmasinda, Prof. Dr.
Mevliit Giingor’iin 1989 yilinda Ankara’da basilan Cessds ve Ahkdamu’l Kur’an’
adli eserinden ve Nejla HACIOGLU’nun, “el- Fusiil fi’l-Usul” Eseri Baglaminda
Cassdsin Hadis Ilmindeki Yeri adli doktora ¢alismasindan istifade edilmistir.
Ayrica Safvet Mustafa HALILOVIC’in 2008 yilinda Kahire’de Daru’s-Selam
tarafindan yayimlanan /mam Ebii Bekr er-Razi el-Cessds ve Menhecuhu fi't-Tefsir

isimli eserinden de yararlanilmigtir.



BIiRINCi BOLUM

1. EBU BEKR el- CESSAS’IN YASADIGI DONEM, HAYATI, iLMi
SAHSIYETIi VE AHKAMU’L- KURAN’I

1.1. EBU BEKR el- CESSAS’IN YASADIGI DONEM

Insanlarin yetismesinde, kisiliklerinin ve fikirlerinin sekillenip gelismesinde
birtakim faktdrler vardir. Insanin yasadigi dénem ve ortamdaki siyasi ve sosyal
durumun, i¢inde bulundugu toplumun ilmi ve kiiltiirel durumu kisiligin ve fikirlerin
sekillenmesine etki eden Onemli faktorlerdir. Bundan dolayr Cessas’in fikir,
diisiince ve yorumlarini daha iyi anlayabilmek i¢in yasadigi donem ve sartlari

kisaca ele almamiz yerinde olacaktir.

Cessas’in  hayatinin tamami hicri IV. asir (305/917-370/981) iginde
gecmistir. Hicri dordiincii asrin Islam tarihinde énemli bir yeri vardir. Bu asir siyasi,
mezhebi ve 1rki tistiinliik kazanma miicadelelerinin yogun oldugu, ayn1 zamanda var
olan olumsuzluklara ragmen ilmi caligmalarin fazla oldugu bir asirdir. Simdi
Cessas’in diisiince ve yorumlarini daha iyi anlama ve degerlendirmeye imkan
saglayacag1 diisiincesiyle, yasadigi donemdeki siyasi, sosyal, ilmi ve kiiltiirel

durumu ana hatlariyla ele alacagiz.
1.1.1. Siyasi Durum

Siyasi bakimdan hicri dordiincii ylizyil, Abbasilerin merkezi kuvvetinin
zayifladigi, halifelerin otoritelerinin kalmadigi bir zamana rastlamaktadir.? Islam
cografyasinda bazi devletler olusmus, merkezde de bazi gruplar giiclenirken
halifeler bunlar karsisinda yeterince otorite kuramamuislardir. Halifelerin giicii ve
iktidar1 giderek kisitlanmis, varliklari sembolik olmaktan &teye gegmemistir.
Merkezde otorite dnce Tiirk emirlerinin eline, daha sonra da Bagdat’a hakim olan

Biiveyhogullari’nin eline ge¢mistir. Halifelerin sadece manevi yetkileri kalmisti.

2 GUNGOR, Mevliit, Cessds ve Ahkamu'l Kur'an'1, Elif Matbaasi, Ankara, 1989, s. 1.
3 YAZICI, Nesimi, Ik Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Yaynlari,
Ankara, 1992, s. 6-7.

4



Kuvvetleri ve sahip olduklar1 araziler, halifelerden daha fazla olan valiler, halifenin
manevi otoritesini kabul ederek makamlarini onlara onaylattirmakta ve halife adina

hutbe okutup dua ettirmektelerdi.*

Ote yandan Islam cografyas1 her biri o devirdeki siyasi akimlar1 temsil eden
ti¢ ayr1 halife tarafindan yonetilmekteydi. Bagdat’ta hiikiim stiren Abbasi halifesinin
haricinde, Magrip sonradan Misir’da Fatimi halifesi, Endiiliis’te de Emevi halifesi
kendi bolgelerinde hiikiim siirmekteydiler. Bu boliinmiisliigiin yani sira her biri
Miisliiman olan Arap, Fars ve Tirk irklar1 arasinda siiriip giden bir iistiinliik
miicadelesi ve bu miicadelenin beraberinde getirdigi bir kargasa ortami da
mevcuttu.’ Goriildiigii gibi Cessas’in yasadigi dénem genelde Islam cografyasinda
ozelde Bagdat sehrinde, siyasi olarak kargasanin, istikrarsizligin, ¢ekismenin ve

boliinmiisliigiin oldugu bir ortam géze ¢arpmaktadir.
1.1.2. Sosyal Durum

Abbasilerde, Islam toplumu havas ve avam denilen iki tabakadan
olusuyordu. Halifenin yakinlari, vezirler, kadilar, alimler ve Kkatipler birinci
tabakaya mensuptu. Esnaf ve sanatkarlar, ciftciler, askerler ve kdleler ise ikinci
siifi olusturuyordu. Abbasi hilafetinin sinirlar1 igerisinde basta Araplar, Farslar ve
Tiirkler olmak tizere cesitli kavimlerden insanlar vardi. Ayrica Ehl-i siinnet (Hanef],
Safii, Maliki, Hanbeli) ve Sia gibi c¢esitli mezheplere mensup insanlar
yasamaktaydi. Etnik unsurlar arasinda catigmalar ¢iktig1 gibi mezhepler arasinda da

kavgalar eksik olmuyordu.®

Hicri IV. asrin en 6nemli sosyal calkantilarindan birisi de biiylik mezhep
kavgalarima sahne olusudur. Cilinkii mezhep imamlarinin kendi devirlerindeki
karsilikli anlayis, saygt ve miisamahanin yerini gittikce koyu bir mezhep taassubu
almaya baglamis ve bu durum gittikce siddetlenmistir. Bu sebeple mezhepler
arasindaki miicadeleler gerek Ehl-i slinnet’in kendi arasinda ve gerekse Ehl-i siinnet
ve Sia arasinda acimasizca devam etmistir. Bu ¢atigsmalar, mezhep miintesiplerinin
birbirilerine kars1 agir ifadelerinden tutun da siirglin, boykot, hapislere kadar

varmstir.”

4 EMIN, Ahmed, Zuhru’I-Islam, Mektebetu’n-Nehda, Kahire, 1966, 11, 1.
5 EMIN, Zuhru'l-Islam, s. 31. ; GUNGOR, Cessds ve Ahkamu’l Kur’dn’i, s. 2.
6 YILDIZ, Hakk: Dursun, “Abbasiler”, DIA, I, 46.
TEMIN, Zuhru’l-Islam, s. 4-5.
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Ozellikle merkez konumunda bulunan Bagdat’ta mezhep kavgalarmna sikca
rastlanmaktaydi. Cilinkii Bagdat karisik bir toplum yapisina sahipti. Hayatinin biiyiik
bir boliimiinii Bagdat’ta gecirmis olan Cessas’in da maalesef bu durumun etkisi
altinda kalip diger mezhep sahiplerine karsi insan1 hayrete diisiiren ¢irkin ifadelerde
bulundugu goriilmektedir.® Cessas’in Ahkdmu’l Kur’dn adli eserinin irdelenecegi

kisimda miiellifin bahse konu olan ifadeleri ve tenkitleri 6rneklendirilecektir.
1.1.3. Ilmi ve Kiiltiirel Durum

Hicri IV. asir biitiin siyasi ve sosyal dagmiklik, calkanti ve zorluklara
ragmen ilmi hayat bakimindan ¢ok parlak ge¢mistir. Bu asirda da, Miisliimanlarin
ilim ve kiiltiir hayatindaki gelismeler durmayip devam etmis, her alanda bir¢ok
biiyiik alim yetismis, bircok degerli eser meydana getirilmisti.’ Islam diinyasinda
cesitli miiesseseler ve ilimler bu donemde sekillenmis; bir kismi Emeviler
doneminde baslayan filolojik, dini, sosyal ve tabii ilimler sahasindaki ilk ¢alismalar

sistemli bir sekilde ele alinmis, miistakil birer ilim dali haline gelmistir.'°

Islam imparatorlugundaki zaaf, her ne kadar siyasi béliinmelere yol
acmissa da; bu pargalanmalar memleketler arasinda gidip gelmeye imkan vermeyen
asillamayacak duvarlar Oormemisti. Maveraiinnehir’den Endiiliis’e kadar uzanan
topraklar Islam iilkesine dahil idi. Miisliimanlar bu topraklar iizerinde serbestce
dolagabiliyorlardi.'' Ayrica o devirde her yerde gerek halk gerekse hiikiimdarlar
ilme ve ilim adamlarina fevkalade deger verip saygi gosteriyorlardi. Devlet reisleri
ilim adamlarini himayelerine alip onlara her tiirli maddi manevi imkani vererek
rahatca caligmalarim1 saglamak hususunda adeta birbirleriyle rekabet ediyorlardi.
Iste miiellifimiz Cessds ilmin ve Aalimin bu denli kiymetli oldugu ve ilmi
faaliyetlerin yogun olarak yapildig: bir donemde yasamistir. Bu ilmi hareketlilik ve

zenginligin Cessas’in iizerindeki etkileri yadsinamaz.
1.2. CESSAS’IN HAYATI

Cessas’in hayati ile ilgili yaptigimiz arastirmalar ve okumalarda genis ve
ayrintili  bir bilgiye rastlayamadik. Var olan bilgilerin ise yiizeysel,

detaylandirilmayan bilgiler oldugunu miisahede ettik. Bu durumun daha once

8 GUNGOR, Cessds ve Ahkdmu’l Kur’dn'i, s. 3.
9 EMIN, Zuhru’l-Islam, s. 259.

10 YTLDIZ, “Abbasiler”, DIA, 1, 40-41.
WEMIN, Zuhru’l-Islam, s. 265



yapilan bazi caligmalarda da belirtildigini gordiik. Kisilerin hayat tecriibeleri,
yasadigi zaman ve mekanin, fikirsel gelisimini miisbet veya menfi manada etki
ettiginin bilincinde olarak kaynaklarda miiellifimiz hakkinda zikredilen bilgileri

aktarmaya calistik.
1.2.1. Hayat1

Cessas’m asil adi Ahmed, babasinin adi Ali, kiinyesi ise EbG Bekr’dir.
Dogdugu yer olan Rey sehrine!? nisbetle er-Razi, hayatinin biiyiik bir béliimiinii
Bagdat’ta gegirdiginden dolay1 el- Bagdadi, Hanefi fikih ekoliinii benimsediginden
dolay1r mezhebine nisbetle el- Hanefi lakaplariyla anilmaktadir. Literatiirde daha ¢ok
“Cessas” lakabiyla taninmaktadir. Bu tabir; kirecci, badanaci anlamina gelmekte ve
muhtemelen gecimini sagladigi meslegine nisbeten sdylenmektedir. Farkli
kullanimlar1 olmakla beraber boylelikle tam ad1 “Ahmed b. Ali Eb( Bekr er- Réazi

el-Cessas” tir.?

Pek cok kaynak Cessas’in dogum yilini ittifakla 305/917 olarak ifade
etmektedir. Baz1 kaynaklar dogum yerini belirtmemekte, el-Leknevi (6. 1304/1886)
ve ez-Zehebi (6. 748/1348) genel goriislin aksine onun Bagdat’ta dogdugunu ifade
etmektedirler. Fakat pek cok kaynakta yer alan, Rey sehrine nisbetle er-Razi
lakabiyla anilmasi ve 20 yaslarinda iken Bagdat’a gittigi bilgisi, Leknevi’nin

Cessas’m Bagdat’ta dogdugu ifadesinin yanlishgini ortaya koymaktadir.'*

Cessas’in hayat1 hakkinda bilgi veren kaynaklarda, miiellifin Rey’deki
hayati, ailesi, tahsili ve yetigmesi hakkinda higbir bilgiye rastlayamadik. Aym
sekilde Bagdat’a gidis nedeni, ailesiyle beraber mi yoksa tek basina mi gittigi
mevzusunda da herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bu konuda arastirma yapan
arastirmacilar bu mevzudaki bilgi eksikliginden sikdyet etmektedirler. Basta
Fahreddin er-Réazi olmak iizere, Razi nisbesiyle anilan bir¢ok alimin yetistigi Rey

sehrinde 1> 6grenimini yirmi yaslarina kadar yaptigi tahmin edilmektedir. Daha

12 Rey, Iran’da bir ortagag sehridir. Tahran’in 7-8 km. giiney-giineydogusunda Elburz daglarimnin
kuzeyindeki ovaya dogru uzanan kiigiik bir ¢ikint1 iizerinde kurulmustur. Orta Asya’y1 Anadolu’ya
baglayan tarihi ipek yolu {listiinde bulunmasi, ayrica kuzeyindeki Mazenderan bdolgesinden gelen
bir¢ok yolun burada birlestikten sonra iilkenin bagka taraflarina yonelmesi sehrin 6nemini ortaya
koyar. Bkz. (Osman Gazi OZGUDENLI.”Rey”, Di4, XXXIV, 40-41.
13 ¢l- KURESI, Abdulkadir, el- Cevdhirii’l-mudiyve fi Tabakditi’l-Hanefiyye, Matbaatu Meclis
Dairetu’l Mearif, Haydarabad, I, 84; GUNGOR, Cessds ve Ahkdmu’l Kur’dn’1, s. 8-9.
4 HACIOGLU, Nejla, el- Fusul fi’l-Usil” Eseri Baglaminda Cassas’'in Hadis Iimindeki Yeri,
Basilmamis Doktora Tezi, A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2010, s. 6.
15 ZGUDENLI, Osman Gazi, "Rey”, DIA, XXXIV, 40-41.
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sonra devrin siyasi ve ilmi merkezi konumunda olan Bagdat’a, ilmini daha iist
seviyeye c¢ikarmak icin geldigi sOylenebilir. Bir daha Rey’e hi¢ gitmedigi bilinen

Cessas’1m, ailesiyle beraber Bagdat’a gitmis olmas1 kuvvetle muhtemeldir.'®

Cessas’in, Bagdat’taki yasantist ile ilgili bilgiler de olduk¢a sinirhdir.
Gerek kadim kaynaklarda gerekse glinlimiizde yapilan akademik c¢aligmalarda
miiellifler bu mevzudan yakinmislardir. Yaptigimiz arastirmalar neticesinde elde

ettigimiz bilgiler asagida zikredilmistir.

Cessés, Bagdat’ta donemin en biiylik Hanefi alimi Ebu’l Hasen el-
Kerhi’den (6.340/951) ders almis, fikih ilmini tahsil etmis ve zamanla hocasinin en
fazla one cikan talebelerinden olmustur.!” Calismamizin, ileride deginecegimiz

Cessas’in hocalar1 kisminda el-Kerhi hakkinda daha detayli bilgi verilecektir.

Kaynaklarda Cessas’in Bagdat disina yaptig1 seyahatlerle ilgili iki kayit
geemektedir. Seyahatlerinden birini Bagdat’ta bas gosteren siddetli kitliktan dolay1
hocasmin miisaadesiyle Giineybat1 iran’da Hizistan eyaletinin merkezi olan
Ahvaz’a yapmistir. Bir miiddet orada kaldiktan sonra kithigin bitmesiyle tekrar
Bagdat’a dondiigii anlagilmaktadir.'® Diger seyahatini de yine hocast el-Kerhi’nin
miisaadesiyle o siralar Bagdat’ta bulunan el-Hakim en-Nisaburi ile Nisabur’a
yapmistir. Cessds burada donemin meshur muhaddislerinden biri olan en-
Nisaburi’den hadis ve hadis usulii dersleri almistir. Cessas’in bu seyahatinin ilim

tahsil etme maksatli oldugu anlagilmaktadir.

Cessas burada ilim tedrisine devam ederken h.340 yilinda hocasi Ebu’l
Hasen el-Kerhi Bagdat’ta vefat etmis ve yerine gecici olarak Ebu Ali es-Sasi
(6.344/955) gegmistir. Cessas h.344’te Nisabur’dan Bagdat’a donmiistiir. Hocasi
el-Kerhi’nin vefat1 dolayisiyla yerine gegmis olan Ebu Ali es-Sasi gorevini Cessas’a
devretmistir. Boylelikle hem talebelere ilim okutma, hem de fetva verme vazifesini
devralan Cessas Bagdat’ta Hanefilerin en yetkili mercii konumuna gelmis, vefatina

kadar bu vazifesini siirdiirmiistiir.'

16 GUNGOR, Cessds ve Ahkdmu’l Kur’'dn’1, s. 10.
17 el-KURESI, el- Cevihirii’I-mudiyye fi Tabakdti’l-Hanefiyye, s. 85.
18 HACIOGLU, el- Fusiil fi’l-Usil” Eseri Baglaminda Cassds in Hadis Iimindeki Yeri, s. 7.
19 GUNGOR, Cessds ve Ahkdmu’l Kur’'dn’1, s. 11.
8



Cessas 7 Zilhicce 370 (14 Agustos 981)’de altmis bes yaslarinda Bagdat’ta
vefat etmistir. Cenaze namazint hem o6grencisi hem de arkadasi olan Ahmed b.

Misa el-Harizmi kildirmistir.?
1.2.2. Ilmi Sahsiyeti

Insanlarin genel gelisiminde oldugu gibi, ilmi ve fikri gelisiminde de kisinin
yasadigr zaman ve mekanin, kendileriyle etkilesimde bulundugu insanlarin biiyiik
bir etkisi vardir. Daha Oncede belirttigimiz gibi Cessas siyasi ve sosyal olarak
dagimikligin, calkantilarin ve zorluklarin oldugu, buna mukabil yogun ilmi
faaliyetlerin yapildig1 ve birgok alimin yetistigi hicri IV. asirda yasamustir.?! Cessas
geng yaslarda, yasadigi donemin 6nemli sehirlerinden olan Rey, Bagdat, Ahvaz ve
Nisabur sehirleri arasinda ilim tahsil etmek maksadiyla seyahatlerde bulunmustur.
Doénemin ilm1 ve siyasi merkezi olan Bagdat’ta ikamet etmistir. Basta Ebu’l Hasen
el-Kerhi ve el-Hakim en-Nisaburi olmak {izere isimlerini ileride zikredecegimiz

bir¢ok alimle etkilesime ge¢mis ve kendilerinden ders almistir.

Cessas Islam alimleri arasinda, bilhassa Hanefi alimleri 6zelinde onemli bir
konuma sahiptir. Asagida 6rneklerini verecegimiz bazi alim ve tarihgilerin ifade ve

nitelemeleri onun ilmi yetkinligine ve konumuna isaret etmektedir.

Cessas hakkinda; Zehebi, “Imam, allame, miifti, miictehid, fakih, Hanefi
seyhi, eserleri hadis hifzma ve idrakine delalet eder.” seklinde ifadeler
kullanmaktadir. Ayrica el-Bagdadi (6.463/1071) ve Ibnu’l Cevzi:” Fakih” ve
“Déneminde Rey Ehli’nin imam1.”Ibn Kesir (6.774/1373) : “Ebu Hanife ashabinin
imamlarindan, degerli eserler sahibi.”’Ibnu’l Esir (6.630/1233) : “Devrin {inlii

Hanefi fakihi” tarzinda nitelemeler kullanmislardir.?

Yukarida da ifade ettigimiz gibi; Cessas donemin en yetkin Hanefi alimi
olan Ebu’l Hasen el-Kerhi’ye talebe olup ondan fikih tahsil etmistir. Hocasmin
vefat1 esnasinda, hocasinin miisaadesiyle basta hadis ve hadis usulii olmak iizere
ilim tahsili i¢in gittigi Nisdbur’da idi. el-Kerhi saglik durumu bozulunca tedris
vazifesi Ebu Ali es-Sasi’ye, fetva verme yetkisi de Ahmed b. Muhammed ed-

Damigani’ye verilmisti. Cessds’in Bagdat’a doniisiiyle beraber bu iki vazifede

20 BN KESIR, Ebu’l Fida, el-Biddye ve n-Nihdye, Daru’l Ma’rife, Beyrut, 1998, X1, 357.

2L EMIN, Zuhru’l-Islam, s. 259.

2 HACIOGLU, el- Fusiil fi’l-Usil” Eseri Baglaminda Cassds in Hadis Iimindeki Yeri, s. 13.
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Cessas’a devredilmistir. Bu durum Cessas’in kendi akranlar1 arasindaki konumunu

ve degerini agik¢a ortaya koymaktadir.?

Doneminde Bagdat’ta Hanefi alimlerin bas1 konumunda olan Cessas’in
ilmi seviyesini ve bilhassa Hanefi ulemasi arasindaki konumunu daha iyi
degerlendirebilmek icin, Hanefilerin fakihleri taksim ettigi tabakalar1 inceleyecegiz.
Cessas’in bu tabakalardaki yerini ve konuyla ilgili bazi degerlendirmelerini

zikredecegiz.

Hanefiler, alimlerin yasadiklar1 donemi baz alarak yaptiklari taksimde,
alimleri selef, halef ve muteahhirin olmak iizere ii¢ kisma ayirmiglardir. Eba
Hanife’'nin  (6.150/767) zamanindan Muhammed b. Hasen es-Seybani’ye
(6.189/805) kadar yasayan alimlere selef, Muhammed b. Hasen es-Seybani’den
Semsu’l Eimme el-Halvani’ye (6.452/1060) kadar yasayan alimlere halef, el-
Halvani’den Abdulaziz el-Buhar’ye (6.730/1330) kadar yasayan alimlere
muteahhirin denmektedir. Cessas fakihleri yasadiklar1 doneme gore siniflandiran

bu taksimde halef tabakasinda yer almaktadir.>*

Yapilan diger bir taksimde ise alimler, ilmi konum ve yetkinliklerine

gore siniflandirilarak yedi tabakaya ayrilmistir. Bu taksime gore:

1. Dinde miictehid olanlar: Bu tabakadaki alimler kendilerine has usul ve
metotlarla ser’i delillerden hiikiim ¢ikarmaya muktedir olan miictehidlerdir. Usulde
ve fiiru’da baskalarm taklit etmezler. Ebu Hanife, Imam-1 Safii (6.204/820), imam-
1 Malik (6.179/795), Ahmed b. Hanbel (6.241/855) ve giiniimiizde takipgileri

olmayan diger mezhep imamlar1 bu tabaka igerisindedir.

2. Mezhep dahilinde miictehid olanlar: Bunlar bazi fer’i konularda
hocalarima muhalefet etseler de Ebu Hanife nin usul ve ictihad metoduna gore ser’i
delillerden hiikiim ¢ikarabilen miictehidlerdir. iImam-1 Ebu Yusuf (6.182/798),
Imam-1 Muhammed (6.189/805), Imam-1 Ziifer (56.158/775) gibi miictehidler bu

tabaka igerisindedirler.

3. Bazi meselelerde miictehid olanlar: Bunlar da yukarida bahsettigimiz

iki tabaka miictehidden de herhangi bir rivayet bulunmayan yeni meselelerde

B GUNGOR, Cessds ve Ahkdamu’l Kur’dn’y, s. 21.
2 HALILOVIC, Safvet Mustafa, Imam Ebii Bekr er-Razi el-Cessds ve Menhecuhu fi 't-Tefsir, Daru’s-
Selam, Kahire, 2008, s. 78.
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mezhebin hiikiim ¢ikarma usul ve kurallarina uygun olarak ictihad edebilen
miictehidlerdir. Bunlar ne usulde ne fetvada mezhep imamina muhalefet etmezler.
Sadece hakkinda fetva olmayan yeni meselelerde fetva verirler. et-Tahavi
(6.321/933), Ebu’l-Hasen el-Kerhi (6.340/952), el-Halvani (6.452/1060), es-Serahsi
(6.483/1090) ve el-Pezdevi (6.482/1089) gibi fakihler bu tabakadandir. Hanefi
mezhebinin miistakil bir kimlik kazanmasi ve fikih usuliiniin tedvin edilmesi bu

tabakadaki fakihlerin biiylik gayretleriyle olmustur.

4. Tahric yapabilenler: Bunlar mezhebin usuliinde ve fikhinda tam bir
bilgiye sahip olmakla beraber hakkinda bir hiikiim bulunmayan meselelerde bile
ictihad edemeyen mukallid fakihlerdir. Bunlar iki sikka da ihtimali olan belirsiz bir
kavli veya hiikmii agiklamakta muktedirlerdir. Cessas’da bu tabaka dahilinde kabul

edilmektedir.

5. Tercih yapabilenler: Bunlar bir mesele hakkinda ileri siiriilmiis birkag
goriisten birini tercih edebilecek kudrettedirler. Bunlar da mukallid fakihlerdir. el-
Kudiri (6.428/1037), el-Merginani (6.593/1197) ve Kemaluddin b. Hiimam
(6.861/1457) bu tabakadandir.

6. Bunlar tercih yetenegini kazanamamis fakat tercih edenlerin
tercihlerini bilen ve onlar arasinda hiikiim verebilen mukallid fakihlerdir. Mezhep
icindeki gorlislerden hangisini daha zayif veya daha giiclii oldugunu ayirt
edebilecek fikih bilgisine sahiptirler. el-Vikaye, el-Muhtar, el-Kenz ve el-Mecma

kitaplarinin miiellifleri bu tabakadandir.

7. Surf mukallid olanlar: Bunlar yukarida zikrettigimiz alimlerin ilmi
seviyelerine ulasamamis koyu mukallitlerdir. Rivayetleri degerlendirip tercih
yapamazlar. Sadece fetvayr nakledici bir pozisyondadirlar. Ibn Abidin

(6.1252/1836) ve Haskefi (6.1088/1677) bu tabakadandir.?’

Yukarida da goriildiigii gibi Cessas’a bu yedi tabakadan dordiincii tabaka
olan tahric yapabilenler tabakasinda yer verilmistir. ibn Kemal Pasa ve Ibn Abidin’e
ait olan bu taksim sihhatli ve hakkaniyetli olmadifi gerekgesiyle bazi islam

alimlerince elestirilmistir.

3 HALILOVIC, fmam Ebii Bekr er-Razi el-Cessds ve Menhecuhu fi’t-Tefsir, s. 78-81.
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Mercani?® Cessas’1 dérdiincii tabakada saymanm onun mevkiini diisiirmek
oldugunu, zuliim ve bir nevi hak yeme oldugunu ifade etmekte ve bir onceki
tabakada zikredilen alimlerden daha iistlin ve yetkin oldugunu sdylemektedir. Onu
dordiincii tabakada zikredenlerin, onun fikihtaki derinligini, usuldeki yerini ve ilmi

yetkinligini tam olarak bilmediklerini ifade etmektedir.?’

Muasir alimlerden olan Omer Nasuhi Bilmen (6.1971), Cessas’in ilmi
eserlerinin, onun mezhepte miictehid olduguna sahitlik ettiklerini soylemektedir.
Cessas’in ikinci tabakada gosterilmesi gerektigini ifade etmekte, ondan daha {ist
derecede gosterilen bazi alimlerin onun ilminden ve fazlindan istifade ettiklerini

sdylemektedir.”8

Misirh ¢agdas Islam hukukcularindan olan Muhammed Ebu Zehra
(6.1974) da yapilan bu taksimi elestirerek Cessas’in liclincli tabakada yer almasi
gerektigini ve onun ii¢lincll tabakada gosterilen alimlerden asagi kalir bir yaninin
olmadigini ifade etmektedir. Cessas’in Ahkdmu’l Kur’dn adli eserinin, onun ilminin

ve faziletinin en biiyiik gostergesi oldugunu sdylemektedir.>’

Abbasi halifesi Muti’-Lillah’1in (6.364/974), iki defa bas kadilik teklif etmesi
de Cessas’in ilmi yetkinligi hakkinda bizlere fikir vermektedir. Cessas emr-i bil-
ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker vazifesini tam olarak yerine getirememe ve
idarecilerin zuliim ve haksizliklarina ortak olmama endisesiyle kendisine yapilan bu
teklifleri reddetmistir. Eserlerinde de emr-i bil-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker
konusuna sik¢a deginen Cessas 0zellikle yoneticilere karsi sdzilinli esirgememistir.
Cessas tefsirinde Muaviye’ye karst memnuniyetsizligini hissettirmis, Yezid’e lanet
etmis ve Omer b. Abdulaziz’i ayr1 tutarak Emevi hanedanmin yaptigi zuliim ve

haksizliklar1 agir bir dille elestirmistir.*
1.2.3. Mezhebi

Cessas’in hayatint ve ilmi kisiligini aktardiimiz boliimlerde de ifade
ettigimiz lizere kendisi Hanefi mezhebine mensup bir alimdir. Her durumda

mezhebini diger mezheplere kars1 miidafaa etmis bunu eserlerinde de gayet agik bir

26 Ebu’l-Hasen Sihabiiddin el-Mercani: Kazanl tarihgi ve 1slahatci din alimi (1818-1889) . Daha genis
bilgi icin bkz. (Ahmet KANLIDERE, ”Mercani”, DI4, XXIX, 169.)
2 HACIOGLU, el- Fusiil fi’l-Usil” Eseri Baglaminda Cassds in Hadis Timindeki Yeri, s. 16.
28 BILMEN, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi, Ravza, Istanbul, 2008, I, 390
2 Muhammed Eba Zehra, Ebii Hanife, gev. Osman KESKIOGLU, D.1.B Yayinlari, 2005, s. 479.
30 GUNGOR, Cessds ve Ahkdmu’l Kur’dn’i, s. 26-217.
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sekilde hissettirmistir. Ozellikle Eb(i Hanife’ye karsi derin bir saygi ve hayranlik
icerisinde oldugu miisahede edilmektedir. Mezhep igi ihtilafta dahi cogunlukla Ebi

Hanife’nin goriisiinii desteklemektedir.>!

Yine bazi alimlerin Ozellikle tarih¢ilerin onun hakkindaki nitelemeleri de
Cessas’in Hanefi mezhebine mensup ve mezhebin 6nde gelen alimlerinden
oldugunu agikca ortaya koymaktadir. Zehebi, onun hakkinda “Hanefi seyhi”
nitelemesi yaparken, el Bagdadi ve Ibnu’l Cevzi’de “Rey Ehli’nin imami” ifadesini
kullanmaktadirlar. ibn Kesir, Cessas i¢in “Ebu Hanife ashabinin imamlarindan”,

Ibnu’l Esir ise “Devrin tinlii Hanefi fakihi” ifadesini kullanmaktadir.??

Gortildiigii gibi Cessas’in Hanefi mezhebinden oldugu kesinlik arz
etmektedir. Ayrica siradan mukallid bir alim olmadigi, 6zellikle muasir alimler
tarafindan Hanefi mezhebi miictehidlerinden oldugu belirtilmektedir.>* Dolayisiyla
bu konuda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Ihtilaf konusu olan durum
Cessas’in bazi kelami tartigmalarda Mu’tezile mezhebiyle paralellik arz eden
diisiincelerinin varligi ve Mu’tezile’nin tabakat kitaplarinda, isminin Mu’tezile

alimi olarak zikredilmesinden dolay1 onun Mu’tezili olup olmadigidir.

Mevliit Gilingor, Cessas’in Mu’tezile ile olan 1ilgisinin, bu mezhebin
fikirlerine uyan iki goriisiinden kaynaklandigini ifade etmektedir. S6z konusu olan
bu iki goriis; Cessds’in sihrin bir hakikatinin olmadigini ileri siirmesi ** ve
Rii’yetullah’in® ahirette de gerceklesmesinin miimkiin olmadigmi iddia etmesidir.*
Giingor, Cessas’in sihir ile ilgili meselede Ehl-i slinnet’e ters diistiigiinii ve konuyla
ilgili hadisleri ihtiyatsizca reddettigini ifade etmekte, fakat Cessas’in Mu’tezile’nin
etkisinde degil de, aymi goriisii savunan Eb( Hanife’'nin etkisinde kaldigini
soylemektedir. Rii’yetullah meselesindeki goriisiinii de yine Mu’tezile’ye degil de,

Seleften ismini vermedigi baz1 alimlere dayandirdigini belirtmektedir.?’

Yusuf Sevki Yavuz, “Mesaihu’l-Irdk” diye bilinen Bagdat Hanefi

alimlerinin baz1 Stinni goriisleri benimsemekle beraber daha ¢ok Mu’tezili goriisleri

31 GUNGOR, Cessds ve Ahkdmu’l Kur’én’, s. 143.
2 HACIOGLU, el- Fusul fi’l-Usil” Eseri Baglaminda Cassas in Hadis Timindeki Yeri, s. 13.
33 Ebl Zehra, Ebit Hanife, s. 479.
3 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 1, 52.
35 Mii’minlerin ahirette Allah’1 gérmesi anlamindaki bir keldm terimi. Bkz.(Temel YESILYURT,
“Rii’yetullah”, DI4, XXXV, 311-314.)
36 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 111, 6.
37 GUNGOR, Cessds ve Ahkdmu’l Kur’én'i, s. 28-31.
13



kabul ettiklerini ve literatiirde Mu’tezile kelamcilar1 arasinda zikredildiklerini
soylemektedir. Ibnu’s-Selci, Ebu’l Hasen el-Kerhi ve Cessas’mn bunlardan
oldugunu, bu alimlerin Ebu Hanife’nin Siinni degil Mu’tezili bir kelamc1 oldugunu

ileri siirdiiklerini sdylemektedir.*®

Yavuz, Cessds’in mana sifatlarin1 kabul etmedigini, sifatlarin zattan
bagimsiz bir varlia sahip olmadigi ve tekvin sifatinin hadis oldugu goriisiinii
savundugunu ifade etmektedir. Ayrica Cessas’in Allah’in diinyada da ahirette de
goriilemeyecegi fakat zorunlu bilgi ile bilinebilecegi ve insanin fiillerinin yaraticisi

oldugu gériislerini savundugunu ifade etmektedir.*

Siikrii Ozen, Cessas’m ustl konular1 dahil edildiginde otuza yakin
meselede Mu’tezile ile paralel fikirlere sahip oldugunu ifade etmekte ve bunlari
detayli bir sekilde Orneklendirmektedir. Cessas’in, dini konulara bakis acisinda
Mu’tezile’nin derin etkileri oldugunu, fikih ve fikih usuliiyle ilgili goriislerinin,
kelam1 konularla ilgili goriisleriyle uyum igerisinde oldugunu sdylemektedir. Bu
durumun onun sistematik diisiinen bir alim oldugunu gosterdigini ifade etmektedir.
Cessas’in Mu’tezili goriislerinden hareketle onun Mu’tezili oldugunu sdylemenin,
Siinni anlayisa uygun goriislerinden dolayr ona Siinni demekten daha gergekei

oldugunu ifade etmektedir.*’

Ozen, Hanefi mezhebinin 6nemli Aalimlerinden biri olan Cessas’in
Mu’tezili diisiinceyi benimsemesinin imkan dahilinde goriilmemesinin nedenini, bu
diistincelere sahip olmanin veya Mu’tezile mezhebine mensup olmanin bid’at ve
dalalet sayilmasi ve bu mezhebe mensup olmanin negatif bir durum olarak

algilanmasmin etkili oldugunu sdylemektedir.*!
1.2.4. Hocalan

Bir ilim adaminin yetismesinde, diisiince diinyasinin sekillenmesinde,
gorlislerinin  olusumu ve olgunlasmasinda kendilerinden ilim tahsil edilen
hocalarinin  biiyilk etkisi vardir. Cessas’in  yasadigi ve ilmi seyahatler
gerceklestirdigi Rey, Bagdat, Nisabur ve Ahvaz sehirleri ilmi ve kiiltiirel zenginlik

noktasinda donemin dikkat ¢eken sehirlerindendir. Cessds’in adi gecen sehirlerde

% YAVUZ, Yusuf Sevki, “Matiiridiyye”, Did, XXVIIL, 165.
39 YAVUZ, a.g.e.,s. 171-175.
40 OZEN, Siikrii, Ebit Mansiir el-Maturidi’nin Filah Usiliiniin Yeniden Insast, Istanbul, 2001, s. 158-
160.
41 OZEN, Ebii Mansiir el-Maturidi 'nin Fikih Usiliiniin Yeniden Insast, s. 156.
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birgok ilim adamiyla etkilesimde bulundugu, onlarin bir kismindan ders aldig
bilinmektedir. Yapilan arastirmalar neticesinde, Cessas’in ders aldig1 hocasi olarak
kabul edilen bazi alimlerin isimleri tarih kitaplarinda yer almakla beraber, Onun
kitaplarinda isimleri gegcen ve kendilerinden nakillerde bulundugu bazi hocalarinin
ismi tarih kitaplarinda, Cessas’in hocasi olarak yer bulmamaktadir. Bundan dolay1
Cessas’in hocalarini, tarih kitaplarinda ismi gegen hocalar1 ve eserlerinde isimlerini

zikrettigi hocalar1 olmak tizere iki kategoride ele alacagiz.
a-) Cessas’in Tarih Kitaplarinda ismi Gecen Hocalar
1. Ebu’l Hasen el-Kerhi (6. 340/952)

Ismi tam olarak Ebu’l Hasen Ubeydullah b. el-Hiiseyn b. Dellal el-Kerhi’dir.
Irak-iran sinirinda bulunan Sehreziir kentine yakin Kerh beldesinde diinyaya
gelmistir. Bagdat’ta ikamet etmis ve yasadigi donemde Hanefilerin en yetkin alimi,
mezhebe mensup Aalimlerin reisi gibi ifadelerle anilmistir. Hanefi mezhebinin
sistemlestirilmesinde biiyiik katkilari olmustur. Kerhi’den sonra gelen usulciiler de
onun ismini anarak goriislerine sik¢a atifta bulunmuslardir. Ozellikle fikih ve usul

alaninda yetkin bir ilme sahip oldugu bilinmektedir.

Kerhi’nin iki tanesi telif ikisi serh olmak {izere bilinen dort tane eseri vardir.
Fikih usuli alaninda, “er-Risale”, fikih alaninda “el- Muhtasar” isimli eserler telif
ettigi eserlerdir. Ayrica Muhammed b. Hasen es-Seybani’nin “Cdmiu’s-Sagir” ve

“Camiu’l-Kebir” isimli eserlerini serh etmistir.

Kerhi, bircok talebe yetistirmistir. Yetistirdigi talebelerin bir kismi yargi
gorevi istlenip, cesitli beldelerde kadilik vazifesini icra etmislerdir. Bazi talebeleri
de 6gretim isiyle mesgul olup talebe yetistirmislerdir. Yetistirdigi talebeler arasinda
basta Cessds olmak lizere, EbG Ali es-Sasi, Ebli Abdillah ed-Damegani, Ebu’l-
Kasim Ali b. Muhammed et-Tenthi, Ebi Abdullah el-Basri ve Ebli Sehl ez-Ziicaci

gibi alimler bulunmaktadir.*?

Cessas’in, kendisinden uzun siire fikih ilmini tahsil ettigi ve en ¢ok
etkisinde kaldig1 hocasi el-Kerhi, Hanefi alimlerin siiflandirilmasinda {i¢iinci
tabakada yer almakta ve meselede miictehid kabul edilmektedir. Kerhi, Hanefi

mezhebi icerisinde fikih ve usule dair baz1 meselelerde farkli anlayis ve yaklagim

% APAYDIN, H. Yunus, "Kerhi”, DI4, XXV, 165.
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tarzlarina sahip iki ¢izgiden biri olan Irak Hanefiliginin en 6nemli temsilcisi kabul
edilmektedir. Adi gegen ekolun bazi farkli anlayiglari ve mutezileyle oOrtlisen
birtakim fikirleri dolayisiyla, bu ekole mensup bir¢cok alim i¢in kullanilan mutezili
oldugu iddias1 Kerhi i¢inde kullanilmustir. Ozellikle Hatib el-Bagdadi, ibnii’l-Cevzi,
Ibn Kesir gibi bazi alimler Kerhi’nin énde gelen bir Mu’tezili oldugunu belirtirler.

Ayni iddianin Cessas i¢in de dile getirildigini yukarida ifade etmistik.

Ebu’l Hasen el-Kerhi (340/952) yilinda vefat etmis ve Bagdat’a

defnedilmistir.*
2. Abdiilbaki b. Kani’ (6.351/962)

Ismi tam olarak Ebu’l-Hiiseyn Abdiilbaki b. Kani’ b. Merzik el-Umevi
el-Bagdadi’dir. (265/879) yilinda Bagdat’ta dogdu. On bir yasindan itibaren hadis
ilmini tahsil edip hadis meclislerinde bulundu. Bagdat’ta ikamet etmekle beraber,
ilim tahsil etmek maksadiyla Basra, Kife, Tiister ve Vasit beldelerine seyahatler
diizenledi. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel (6.290/903), ibn Cerir et-Taberi
(6.310/923), Ebiti’l-Kasim el-Begavi (6.317/929) gibi alimlerden hadis tahsil etti.
Cessas, Ibnii’l-Furat (6.258/872), Darekutni (6.385/995), Hakim en-Nisabri
(6.405/1014) ondan hadis tahsil etmis alimlerden bazilaridir. Hayatinin son iki
yilinda unutkanlig1 sebebiyle bildiklerini karistirip, birbirine tezat teskil eden bazi
haberler rivayet etmistir. Bundan dolayr bazi cerh ve tadil kitaplarinda onun

rivayette hata ettigi ve zayif haberler rivayet ettigi bildirilmektedir.**

Cessds’in en ¢ok hadis rivayet ettigi hocast Abdiilbaki b. Kani’dir.
Ozellikle Ahkdmu’l-Kur’én isimli eserinde ondan ¢ok sayida hadis rivayet etmekte

ve rivayet ettigi hadisleri hiikiim ¢ikarmada delil olarak kullanmaktadir.*
3. Siilleyman b. Ahmed et-Taberani (6. 360/971)

Ismi tam olarak, Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b.
Eyylb et-Taberani’dir. (260/873) yilinda Akka’da dogdu. Erken yaslarda ilim tahsil
etmek amaciyla gittigi Taberiye’ye nisbetle Taberani nisbesiyle meshur oldu. Daha
on li¢ yasindayken babasinin tesvikiyle hadis meclislerine katilmaya bagladi. Kendi

doneminde ilim merkezi sayilan, Kudiis, Halep, Sam, Misir, Yemen, Mekke,

43 GUNGOR, Cessds ve Ahkdmu’l Kur’'dn’1, s. 13.
4“4 KUTLAY, Halil ibrahim KUTLAY, ”Tbn Kani”, DIA4, XX, 104.
4 Bkz. Ahkdmu’l-Kur’an, 11, 126, 260, 580, 111, 25.
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Medine, Bagdat, isfahan ve Basra gibi bir¢ok beldeye hadis tahsil etmek amaciyla
ilmi seyahatler diizenledi. Kaynaklarda bu ilmi seyahatlerin yaklagik yirmi bes yil
siirdiigii ve neticede Taberani’nin hayatinin son altmis yilin1 Isfahanda gecirdigi
kaydedilmektedir. Kaynaklarda Taberani’nin 107 adet eserinin oldugu
belirtilmektedir. En meshur eserleri, Mu 'cemii’l-kebir, Mu cemii’l-evsat ve
Mu’cemii’s-sagir isimli eserlerdir. Taberani (360/971) yilinda isfahan’da vefat

etti.*¢

Giingor, Cessas’in kitaplarinda Taberani’den naklettigi herhangi bir kayda
rastlayamadigmni ifade etmektedir. Cessas’m, kendisiyle Bagdat veya Isfahan’da

karsilast1g1 ve hadis alaninda kendisinden istifade edildigi belirtilmektedir.*’
4. Hakim en-Nisabiiri (6.405/1014)

Adi tam olarak Eb( Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-
Hakim en-Nisabulridir. (321/933) tarihinde Nisaburda dogdu. Dokuz yasindayken
hadis ilmiyle mesgul olmaya basladi. Ik genclik doneminde hadis tahsil etmek
maksadiyla donemin ilim merkezleri olan basta Irak ve Horasan olmak iizere cesitli
beldelere seyahatler diizenledi. Kendilerinden hadis dinledigi hocalarinin sayisi
2000 olarak ifade edilmektedir. Hakim en-Nisabiiri daha 15 yasindayken eser telif
etmeye baslamistir. Telif ettigi eserlerinin hacmi 1500 ciiz olarak ifade
edilmektedir. Kaynaklarda kendisinden bahsedilirken gii¢lii bir hadis hafiz1 olarak

nitelendirilmektedir.*®

Cesséas’in, Hakim en-Nisablri’nin Bagdat seyahati esnasinda hocasi el-
Kerhi’den izin alarak hadis tahsil etmek maksadiyla Hakim ile beraber Nisabiira

gittigini ve bir miiddet orada kaldigin1 yukarida ifade etmistik.
5. Abdullah b. Ca’fer en-Nahvi (6.347/958)

Tam olarak adi, Abdullah b. Ca’fer b. Ahmed b. Faris EbG Muhammed el-
Farisi en-Nahvi’dir. (258/872) yilinda dogmustur. Ozellikle Nahiv ve Liigat

alaninda taninmis bir alimdir. Fikih ve Hadis alaninda da yetkin oldugu ifade

46 GORMEZ, Mehmet, “Taberani”, DI4, XXXIX, 310-312.

47 GUNGOR, Cessds ve Ahkdmu’l Kur’dn’y, s. 15.

4 KANDEMIR, M. Yasar, "Hakim en-Nisabiri”, DI4, XV, 190-193.
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edilmektedir. El-irsad fi’'n-Nahv, Serhu’l-Fasth, er-Reddu ale’l-Mufaddal

eserlerinden bazilaridir.*

6. Ebii Sehl ez-Ziiccaci

Cessas’m fikih ilminden istifade ettigi hocalarindan biridir. EbG Sehl ayni
zamanda Cessas'in en ¢ok etkisinde kaldig1 ve uzun siire talebeligini yaptig1 Ebu’l
Hasen el-Kerhi’nin talebelerindendir. Bagdat’ta tahsilini tamamladiktan sonra
Nisabur’a gidip yerlesmis, ilmi faaliyetlerine orada devam etmis ve talebe
yetistirmistir. Cessas Nisabur’da kaldigi siire zarfinda ez-Ziiccaci’den istifade

etmistir.’® Kaynaklarda Eb( Sehl ile ilgili detayl bilgiye rastlayamadik.
7. Muhammed Gulam Sa’leb (6.345/956)

Tam adi Ebli Omer ez-Zahid Muhammed b. Abdilvahid b. Ebi Hisam el-
Bagdadi el-Baverdi’dir. Aslen Horasan bdlgesinin Baverd sehrinden olup (261/875)
yilinda Bagdat’ta dogdu. Genglik yillarinda meslegini birakarak kendini tamamen
ilme verdi. Bagdat’ta ilk tahsiline bagladi. Donemin en yetkin iki dil &limi olan
Kifeli Sa’leb (6.291/904) ve Basrali Miiberred’en (6.286/900) egitim aldi. En ¢ok
etkisinde kaldig1 hocas1 Sa’leb’den nakillerde bulunup onun kitaplarini rivayet etti.
Hocasma olan yakinlik ve muhabbetinden dolay1 Sa’leb’in oglu (Guldmu Sa’leb)

olarak anildi.”!

Cessds Ahkamu’l-Kur’an’inda, ozellikle dil ve liigat alaninda istifade

ettigi hocas1 Gulamu Sa’leb’ten nakillerde bulunmustur.>
8. Da’lec b. Ahmed (6.351/962)

Tam adi Eb0 Muhammed Da’lec b. Ahmed b. Da’lec es-Sicistani’dir.
(259/873) yilinda Sicistan’da dogdu. Mekke, Medine, Bagdat ve Horasan gibi
donemin ilim merkezi olan beldelere seyahatler diizenledi. Abdullah b. Ahmed b.
Hanbel, Osman b. Said ed-Darimi (8.280/894), Ali b. Abdulaziz el-Begavi ve Ibn
Huzeyme (6.311/924) gibi alimlerden hadis dinledi. Darekutni, Ibn Sazan
(6.425/1034) ve Hakim en-Nisabiri gibi bir ¢ok alim kendisinden hadis rivayet etti.

49 GUNGOR, Cessds ve Ahkdmu’l Kur’'dn’1, s. 14.
50 GUNGOR, Cessds ve Ahkdmu’l Kur’dn'y, s. 15.
S MUHAMMED, Hiiseyin Abdiilhadi, ”Gulamu Sa’leb”, DI4, XIV, 188-189.
52 CESSAS, Ahkéamu’l Kur’én, 1, 641; 11, 72, 345; 111, 449.
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Kendi zamaninda Bagdat’in yetkin muhaddis ve fakihlerindendir. (351/962) yilinda

Bagdat’ta vefat etmistir.>?

Cessas’in  yukarida adi gecen ve hayatlar1 hakkinda kisaca bilgi
verdigimiz hocalarinin disinda Ahkamu’l Kur’an adli eserinde kendilerinden
bahsettigi ve rivayetlerde bulundugu hocalarini da sadece ismini vermekle

yetinecegiz.
b-) Ahkdimu’l Kur’an’da Ismi Gecen Hocalar
1. Muhammed b. Bekr el-Basri>*
2. Ca’fer b. Muhammed el-Vasiti*
3. Abdullah b. Muhammed b. Ishak el-Mervezi>®
4. Abdurrahman b. Seyma®’
5. Ahmed b. Halid el-Ceziri®
6. Ebu Bekr Mukrim b. Ahmed™
7. Muhammed b. Omer®

Yukarida goriildiigii iizere Cessds donemin o©nde gelen ilim
adamlarindan azami Olgiide istifade etmistir. Basta Fikih ve Usul olmak {izere
Temel Islam Bilimlerinde elde ettigi bu ilmi zenginligi talebe yetistirmekte
kullanmistir. Kendisinden sonra gelen birgok ilim adami onun goriislerine atifta
bulunmustur. On asr1 askin bir siiredir biraktigr ilmi miras1 gliniimiize dek ulagmis

ve hala eserleri lizerinde yapilan ¢aligmalar devam etmektedir.
1.2.5. Talebeleri

Cessas’in, hocast el-Kerhi vefat ettikten sonra, hocasinin yerine gectigini,
fetva verme ve talebe yetistirme gorevini devraldigini, Bagdat’ta, Hanefi alimlerin
bas1 konumunda oldugunu yukarida belirtmistik. Boyle bir konumda olan, mesaisini

ilme ve talebe yetistirmeye harcayan bir alimin, dogal olarak bircok talebesi de

53 CAKAN, Ismail L., “Da’lec b. Ahmed”, DIA, VII, 430-431.
54 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 1,9, 22, 90, 280, 575; 11, 108, 255.
55 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 1, 402; 11, 135.
56 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 1, 650; 11, 17.
5T CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 1, 600, 604.
58 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 111, 70.
59 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 1, 612.
60 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’an, 11, 43.
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olacaktir. Fakat tarih kitaplarinda Cessas’in yedi tane talebesinin ismi ge¢cmekte ve
bunlara ait bilgiler yer almaktadir. Biz burada talebelerinin sadece isimlerini

vermekle yetinecegiz.
1. Ebu’l-Huseyn ez-Za’ferani (6.394)
2. Ebl Abdullah el-Curcani (6.398)
3. Muhammed b. Musa Ebu Bekr el-Harizmi (6.403)
4. Ebi Ca’fer el-Ustrliseni (6.400)
5. Ebi Ca’fer en-Nesefl (6.414)
6. Ebu’l-Ferec ibnu’l-Mesleme (6.415)
7. Ebu’l-Huseyn el-Kemari el-Vasiti (6.417)°!
1.2.6. Eserleri

Cessas’in ¢alismamiza konu olan eseri Ahkamu’l-Kur’dn ve Fikih Usuliine
dair eseri el-Fusul fi’l-Usil haricindeki eserleri genel olarak muhtasar olan eserlerin
serhlerinden olugmaktadir. Zorlu bir is olan eser serh etmek, mezhebin inceliklerine
vakif olmay1, usul ve fliruda kapsamli bir bilgiye sahip olmay1 gerektirir. Cessas, bu
zorlu isi basarili bir sekilde ifa etmistir. Mezhebin, kapali ve karmasik olan
meselelerine yaptigi bu serhlerle 151k tutmustur. Cessas’in, calismamiza konu olan
eseri Ahkamu’l-Kur’dn hakkinda bazi bilgiler verip tespit ettigimiz diger eserlerinin
isimlerini vermekle yetinecegiz. Ayrmtili bilgi i¢in ilgili kaynaklara miiracaat
edilebilir.

1. Ahkamu’l-Kur’dn

2. Usiilii 'I-Fikh®

3. Cevabdtu’l-Mesdil

4. Mesdilu’l-Hildf

5. Meseletu’l-Kur’

6. Kitabu’l-Esribe

7. Serhu Esmadi’l-Husnd

61 GUNGOR, Cessds ve Ahkdmu’l Kur’dn’i, s. 34-35.
62 Bu kitap el-Fusiil fi'l-Usil ismiyle de bilinir.
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8. Serhu Muhtasaru’l-Kerhi

9. Ta’lik Ale Suruti’t-Tahavi

10.  Mubhtasaru Ihtilafi’I-Fukaha Li’'t-Tahdavi

11. Serhu Muhtasari’l-Fikh Li’t-Tahavi

12.  Serhu Edebi’l-Kadi Li’l-Hassaf

13. Ta’lik Ale Kitabi’l Asl Li-Muhammed b. Hasen eg-Seybdni
14. Serhu’l-Menasik Li-Muhammed b. Hasen eg-Seybdani

15. Serhu’l-Cdami’is-Sagir Li-Muhammed b. Hasen es-Seybani
16.  Serhu’l-Camii’l-Kebir Li-Muhammed b. Hasen es-Seybani®
1.3. AHKAMU’L-KUR’AN

Ahkdamu’l-Kur’an; ibadat, muamelat ve ukubatla ilgili hiikiim bildiren
ayetlerin tefsirini konu alan ilim dali ve bu dalda yazilan eserlerin ortak adidir.%*
Cessas’in Ahkamu’l-Kur’an adli bu eseri kendi alaninda yazilan ilk 6rneklerden biri
olma Ozelligine sahiptir. Hanefi mezhebinde giinlimiize dek ulasan en eski
Ahkamu’l-Kur’an’dir. Aynm1 zamanda Cessas’in yazdigi son eseridir. Bundan dolay1
bu esere biitiin bilgi ve birikimini yansittigini1 sdylemek yerinde bir tespit olur

kanaatindeyiz.

Cessas, eserinde sureleri Mushaf’taki siralamaya gore ele almakta ve sadece
surelerdeki ahkam ayetlerini tefsir etmekle yetinmektedir. Zaman zaman Kelam
ilminin konusu olan bazi ayetleri tefsir ettigi de goriilmektedir. Ayetler ilgili oldugu
konuya gore fikih kitaplarinda goriildiigli gibi bab ve fasillar altinda ele
alimmaktadir. Cessas, eserinde ayetleri tefsir ederken fikhi meselelere, bunlarla ilgili
sahabe ve tabiin gorilislerine, mezheplerin goriis ayriligr igerisinde oldugu
meselelere ve taraflarin delillerine genis dl¢lide yer vermektedir. Neticede mensup
oldugu mezhebin goriisiinii, beyan ettigi delillerle savunmaktadir. Eser bu yoniiyle

karsilagtirmali bir hukuk kitab1 goriiniimii vermektedir. Hanefi mezhebine siki

3 HALILOVIC, fmam Ebii Bekr er-Razi el-Cessds ve Menhecuhu fi't-Tefsir, s. 119-121.
6 Ayrintili bilgi i¢in bkz: Bedreddin CETINER, “Ahkamii’l-Kur’an”, Di4, 1, 551-552.
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sikiya baglt oldugu bilinen miiellifin, baz1 ihtilafli meselelerde diger mezhep

alimlerini sert bir sekilde elestirdigi goriilmektedir.®

Ahkdmu’l-Kur’an, Cessas’in en ¢ok basilan eseridir. Giiniimiize dek ulasan
bu eserin birgok kiitiiphanede yazma niishalar1 bulunmaktadir.®® Ayrica eser Giingdr
tarafindan “Cessds ve Ahkdamu’l-Kur’an1” ismiyle doktora tezi olarak

hazirlanmistir. Ayni ¢aligma 1989 yilinda Ankara’da kitap olarak basilmuistir.

%5 YAVUZ, Yunus Vehbi, ”Ahkamii’l-Kur’an”, DIA, 1, 553.
% Bkz: GUNGOR, Cessds ve Ahkdmu’l Kur’an’1, s. 46-49.
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IKINCi BOLUM

2. iISLAM HUKUKUNDA NiKAH

Aile kurumu, insanlik tarihinin baslangicindan beri varlik gostermis
biitiin inanglarda toplumun temeli olarak kabul edilmis 6nemli bir kurumdur.
Kur’an-1 Kerim’de ilk ailenin tesekkiilii, yeryiiziiniin ilk konuklar1 ve ilk insan olan
Hz. Adem ve Hz. Havva’nim evliliginden olustugu ve ikisinden bir¢ok erkek ve
kadin iiretildigi ifade edilmektedir.®’ Aile, toplumun temeli olarak ifade edildigi gibi
evlilik de ailenin temelini olusturmaktadir. Evlilik bir erkekle bir kadinin hayat
boyu birlikte yasama amaciyla olusturduklari mesru birlikteligi ifade eder. Bu
birliktelikle taraflar maddi ve manevi yonden birbirine destek olup hayat arkadaslig
kurarlar. Aym1 zamanda evlilik kisilerin mesru bir sekilde cinsel ihtiyaglarini

karsilayip insan neslinin devamini saglamaktadir.

[slam mesru bir birliktelige nikdhlanmak kaydiyla izin vermektedir.
Nikahsiz birliktelikler evlilik olarak kabul edilmeyip yasaklanmakta ve zina olarak
sayllmaktadir.®® Islam, insanlik igin bir hayat nizami oldugundan dolayi, hayatin
birgok alaniyla alakali cesitli diizenlemeler sunmakta ve Miisliimanlarin yiice
yaraticinin rizast dogrultusunda bir yasam siirdiirebilmeleri i¢in belli bash bazi
kurallar belirtmektedir. Yapilan bu diizenlemeler Kur’an ve Siinnette ortaya
konulan genel ilkeler ¢ercevesinde, olusan ihtiyaglara gére zaman ve sartlara gore
Islam toplumunun takdirine birakilmaktadir. Fakat aile ve evlilik ile ilgili birgok
hiikiim ayrintilariyla Kur’an’da zikredilmekte, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) genis
aciklamalar1 ve uygulamalar1 ile Islam toplumuna yol gdstermektedir. Aile ve
evlilikle ilgili durumlarin Kur’an ve Siinnette genisce yer bulmasi Islam’m aile ve
evlilige verdigi onemi agikga ortaya koymaktadir. islam hukukunda da aile hukuku

baslig1 altinda ailenin ahkami ve nikah ile alakali ayrintili bilgiler yer almaktadir.

Calismanin bu béliimiinde Islam aile hukukunun temel konularindan olan,
kadin ve erkek arasinda mesru bir birlikteligin anahtari olan nikdh konusu ana
hatlariyla ele alinacaktir. Bu boliim ¢alismanin iiclincii boliimii ile bir biitiinliik arz

etmekte ve liclincli boliim i¢in bir 6n hazirlik mahiyeti tasimaktadir.

67 Bkz: en- Nisa 4/1.
8 ACAR, Halil Ibrahim, Islam Aile Hukuku, Istanbul, 2017, s. 17.
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2.1. NIKAH AKDI
2.1.1. Tanim ve Mabhiyeti

Nikah kelimesi, sozliikte “birlestirme, bir araya getirme, evlenme, evlilik,
cinsel iliski” gibi anlamlara gelmektedir. Bir fikih terimi olarak nikah, Islam
hukukunda aranan sartlar cergevesinde aralarinda evlenmeye engel bir durum
bulunmayan bir erkek ile bir kadinin belli bir siire kaydi koymaksizin hayatlarini
birlestirmelerini saglayan akdin adim1 ve bu yolla esler arasinda olusan evlilik
iliskisini ifade etmektedir®. Buna goére ideal olan bir evlilik akdinin meydana

gelebilmesi i¢in gerekli olan unsurlar sunlardir:

a- Cinsiyetleri ayr1 iki taraf. Yani evlilik, nikah ehliyeti tasiyan ve

evlenmeleri icin herhangi bir engel bulunmayan bir erkek ile kadin arasinda olur.”

b- Hayat beraberligi i¢in ortak riza. ki tarafin da bdyle bir akde goniilden
raz1 olmalari, onlar1 sadece cinsel iliskide degil, hayatin ac1 veya tatli her aninda
ortak yapmaktadir. Zaten evlilik akdinin esas konusunun da bu oldugu

goriilmektedir.”!

c- ilke olarak devamlilik. Daha sonra meydana gelebilecek bazi nedenlerle
evliligin sona ermesi de miimkiindiir. Bununla beraber evlilik akdinde devamlilik
esastir. Belli bir siire devam ettirilmek veya tecriibe etmek amaciyla gegici evlilikler

yapilamaz.’

d- Hukukilik. Yukarida zikredilen unsurlarin var olmasinin yaninda bu akit
ayrica hukuk tarafindan da taninan bir akit olmalidir. Evlilik akdinin taraflara
sagladig1 haklar ve karsilikli sorumluluklar hukuki olarak gegerli olan bir nikahta
s0z konusu olabilir. Nikah akdinin hukuki mahiyetinin ne oldugu ile alakali farkl
goriigsler bulunmaktadir. Giiniimiizde bazi hukukgular nikdh akdini medeni bir
hukuk sézlesmesi olarak nitelemektedirler. islam hukukgular1 genel olarak eslerin
birbirinden istifade etmesi lizerine yapilan bir sdzlesme olarak tarif etmektedirler.
Kur’an-1 Kerim, nikah akdini c¢ok biiylik sorumlulugu olan bir séz olarak

nitelemekte’? yaklasik yiiz ayetini aile hukuku ile alakali meselelere ayirmaktadir.

 ATAR, Fahrettin, "Nikah”, Did, XXXIII, 112.
70 er-Riim, 30/21.
7l e]-Bakara, 2/187.
72 en-Nisa, 4/19.
73 en-Nisa, 4/21.
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Bundan dolay1r nikahin ne sadece medeni bir muamele ne de higbir hukuki yonii
olmayan bir ibadet olmadigi, her iki niteligi i¢cinde barindiran 6zel bir akit oldugu

sdylenmektedir.”*

Nikah ile ilgili ayet ve hadislerden hareketle alimler evlenmeyi insanin
icinde bulundugu bazi durum ve sartlara gore degisen farz, vacip, mekruh hatta
haram bir davranis olarak nitelemektedirler. Evlenmediginde zinaya diisme korkusu
tasiyan ve evlenecegi kadina karsi sorumluluklarini yerine getirebilecek kimse icin
evlilik farz, cinsel yonden iradesine sahip olup zinaya diisme korkusu olmayan
kimseler i¢in siinnet sayilmaktadir. Evlenecegi kadinin hak ve hukukuna riayet
edememekten korkan kimseler i¢in mekruh, evlendiginde kadina zulmedecegi kesin

olan kimse i¢in ise evlilik haram sayilmaktadir.”

Nikah akdinin icras1 hususunda, Hanefi mezhebine gore icap yani evlilik
teklifinde bulunma ve kabul yani yapilan teklifi kabul etme disinda ayrica yerine
getirilmesi gereken bir sart bulunmamaktadir. Diger mezheplere gore nikah
esnasinda velinin bulunmasi zorunludur. Yapilacak olan nikdh akdinin Oncesinde
veya sonrasinda yapilan konugsma ve dualar nikdhin gecerliligini etkilemeyen
teamiillerden ibarettir. Nikdhin nerde ve kim tarafindan kiyilmas: gerektigi hususu
taraflarin talepleriyle ilgilidir. Nikdhin camide ve din gorevlisi nezaretinde
kiyilmas1 bir zorunluluk teskil etmemektedir. Bununla beraber nikdh akdi
Miisliimanlar tarafindan gelisigiizel akdedilmemis, Onemine binaen toplumda
kendisine itibar edilen, nikdhin dini ve hukuki yonlerini iyi bilen bir kimsenin
huzurunda kiyilmasina 6zen gostermislerdir. Islam hukukuna gore akdin gegerliligi
icin din adami, cami, izin, dua ve resmi kayit gibi sartlar mevcut degildir. Nikah
akdi belli bir merasime tabi tutulmamigtir. Ancak evliligin ilan edilmesi, bir
konusma yapilmasi, bu vesileyle dost ve akrabaya ziyafet verilmesi tavsiye
edilmektedir. Ayrica resmi olarak nikdh akdinin tescil edilmesi 6zellikle kadin

acisindan olusabilecek hak ihlallerinin de 6niine gecmis olacaktir.’®

" YAMAN, Ahmet, Islam Aile Hukuku, Istanbul, IFAV, 2011, s. 31.
5 TURCAN, Talip, KOSE, Saffet, vdgr. , Islam Hukuku EI Kitab:, Ankara, Grafiker Yayinlar1, 2016,
s. 282.
76 ACAR, Islam Aile Hukuku, s. 20-21.
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2.1.2. Nikdh Akdinin Unsurlarn

Nikah akdini meydana getiren, akdin var olmasi kendisine bagli olan ve
onun yapisindan bir parca teskil eden Ogeler nikdh akdinin unsurlaridir. Nikah
akdinin olusabilmesi i¢in bu unsurlarin bulunmasi gerekmektedir. Aksi takdirde
nikdh akdinin varligindan so6z edilemez. Hanefi mezhebine goére nikah akdinin
unsurlari icap ve kabul olarak nitelenen karsilikli rizaya dayanan irade beyanindan
ibarettir. Nikah akdinin unsurlar1 arasinda taraflarin agik bir sekilde zikredilmemesi
icap ve kabuliin zorunlu olarak taraflar1 kapsamasindan kaynaklanmaktadir. Safii
mezhebinde irade beyani, erkek, kadin, kadinin velisi ve sahitler nikdh akdinin
unsurlar1 olarak kabul edilmektedir. Maliki mezhebinin taksimatinda ise Safii
mezhebinden farkli olarak sahitler nikah akdinin unsurlarindan sayilmazken mehir
nikah akdini olusturan unsurlardan kabul edilmektedir.”” Bu calismada Hanefi
mezhebinin goriisii esas alinarak nikdh akdinin unsurlar1 taraflar ve irade beyani

olarak iki baglik altinda ele alinacaktir.
2.1.2.1. Taraflar

Nikah akdinin yapis1 geregi bir tiir s6zlesme oldugu yukarida ifade edilmisti.
Sozlesmelerde en az iki tarafin bulunmasi1 gerekmektedir. Nikdh akdinin
unsurlarindan olan ve taraf olarak ifade edilenler evlenmek icin irade beyaninda
bulunan bir erkek, bir kadin ve belirli sartlarda onlarin velilerinden olugmaktadir.
Velayet konusunda bu konuda daha detayli bilgi verilecektir. Islam hukukuna gére,
evlenecek olan taraflar nikah akdini kendileri gergeklestirebildikleri gibi, nikah akdi
olusturulurken vekaletlerini verdikleri vekilleri ile de temsil edilebilmektedirler.
Vekalet yoluyla nikdh akdini icra etmek modern hukuk sistemlerinin bir¢ogunda
kabul edilmemektedir. Vekalet verilirken sahit bulundurulmasi sart degilse de,
giinlimiizde vekaletin noter tarafindan tasdik edilmesi veya iki sahit huzurunda
vekalet verilmesi ilerde olusabilecek anlagsmazliklarin 6nlenmesi noktasinda uygun

goriilmektedir.”
2.1.2.2. irade Beyam

Hukuken, yapilan biitiin s6zlesmelerin kisilerin karsilikli rizasina dayanmasi

esas olarak kabul edilmektedir. Razi olmak icsel bir duygu oldugundan dolay1

77 ACAR, Islam Aile Hukuku, s. 35.
8 KOCAK, Muhsin, DALGIN, Nihat, SAHIN, Osman, Islam Hukuku, Istanbul, Ensar Yaynlari,
2013, s. 191.
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kisilerin raz1 olup olmadiklarini anlamak ancak kendi iradelerini disa vurmalariyla
miimkiindiir. Nikah gibi iki tarafli hukuki islemlerin yapilmasi, birbirine uygun iki
iradenin karsilikli olarak agiklanmasina ve birbirleriyle olan irtibatina bagl kabul
edilmektedir. Bundan dolay1 akitler biri “icap” digeri “kabul” adin1 alan ve birbirine
uygun iki iradenin aciklanmastyla hukuki varlik kazanmaktadir.”® Fikih kitaplarinda
irade beyani evlenme isteginin ortaya konulmasi olarak agiklanmakta ve bu beyanin
icap ve kabulden olustugu ifade edilmektedir. Nikah akdi i¢in icap, karsi tarafa
yapilan evlilik teklifini, kabul ise yapilan bu teklife verilen olumlu cevabi ifade
etmektedir. Buna gore teklifi yapan tarafin kadin veya erkek olmasi arasinda bir
fark yoktur. Cumhura gore kadinin velisi ve damat aday1 arasinda gecen icap ve
kabul, velayet konusunda da goriilecegi lizere Hanefilere gore kadin ve erkek
arasinda gecmektedir. Irade beyam prensip olarak séz ile yani konusarak
yapilmaktadir. Akdin yapildigi ortamda bulunmayan kimselerin beyaniyla ilgili
Hanefiler irade beyani, teklifin agik bir sekilde ortaya konuldugu ve farklh
anlagilmaya mahal vermeyen miihiirlii mektup veya el¢i ile de irade beyaninda
bulunulabilecegini sdylemektedirler. Cumhura gore ise dilsiz olunmasi halinde
miihiirlii yazi irade beyan1 yerine gegmekte, boyle bir engeli bulunmayan kimselerin

mektup vb. araglarla yapacag irade beyan1 gegerli olmamaktadir.%°

Yapilan biitlin s6zlesmelerde taraflarin karsilikli rizasinin esas alindigi
belirtilmisti. Bununla beraber nikdh akdinin gerceklestirilmesi esnasinda baski
altinda irade beyaninda bulunanlarin durumu ile alakali alimler goriis ayrilig
icindedirler. Hanefi mezhebi fakihlerine gore nikah akdi gerceklestirilirken baski
altinda irade beyaninda bulunan kisilerin nikah akdi gecerli sayilirken, cumhura
gore baski altinda irade beyaninda bulunan kisilerin nikah akdi gegerli kabul
edilmemektedir. Islam hukukculari, hukuki islemlerde &zellikle nikah akdinde bazi
maslahatlardan dolay1 sekle 6nem vermekte ve akit gergeklestirilirken kullanilan
lafiz ve ifadelerin kesinlik ifade edecek tarzda olmasi iizerinde hassasiyetle
durmaktadirlar. Bundan dolayr Hanefiler icap ve kabulden en azindan birinin

gecmis zaman kipi kullanilarak yapilmasi gerektigini savunmaktadirlar.

Nikah akdinin olusmasina sebep olan s6z ve lafizlar arag, evlenmek ise

amac¢ olduguna gore orfte ve dilde kesinlik ifade eden her tiirlii lafiz ile akdin

7 APAYDIN, H. Yunus, “Irade Beyan1”, DI4, 2000, XXII, 387.
80 ACAR, Islam Aile Hukuku, s. 36-37.
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gerceklesmesinin Islam hukukunun ruhuna uygun diistiigiinii séylemek miimkiin
goriinmektedir.®! Evlenecek taraflar veya yetkili olduklari durumlarda evlenecek
kisilerin velileri yahut wvekilleri, iki sahidin hazir oldugu bir ortamda yanlis
anlamaya miisait olmayacak bir tarzda evlenme iradelerini ortaya koyduklarinda

gecerli olarak nikah akdini ger¢eklestirmis olup evlenmis sayilmaktadirlar.5?
2.1.3. Nikah Akdinin Sartlar

Islam hukukunda nikah akdinin gecerli olabilmesi ve hukuki sonuglarini tam
olarak dogurabilmesi i¢in yukarida zikredilen unsurlarin yaninda bazi sartlar
aranmaktadir. Nikdh akdinde aranan bu sartlar dort ayr1 gurupta incelenmektedir.
Nikah akdinin ortaya ¢ikmasini saglayan sartlara in’ikad sartlari, sahih ve muteber
olmasini saglayan sartlara sihhat sartlari, akdin yapilmasiyla beraber baska bir seye
ihtiyag duymaksizin gegerliligini saglayan sartlara nefaz sartlari, nikdh akdinin
baglayiciligini ve devamini saglayarak, akdi feshetmeye imkan vermeyen sartlara

da liizum sartlar1 denmektedir.®?
2.1.3.1. in’ikad (Kurulus) Sartlari

Nikah akdinin meydana gelebilmesi, olusmasi ve hukuki bir sonug
olusturabilmesi i¢in gereken sartlara nikah akdinin in’ikad sartlar1 denmektedir.
Aile hukuku ile ilgili eserlerde nikah akdinin kurulusu i¢in gerekli olan sartlarin ne
oldugu hakkinda birtakim farkliliklar olmakla beraber, genel olarak dort bashk
altinda incelenmektedir. Nikah akdinin meydana gelebilmesi i¢in olmasi1 gereken bu
sartlar taraflarin ehliyet sahibi olmasi, meclis birligi, evlenme engelinin olmamasi

ve irade beyanin sartsiz olmasi seklinde ifade edilmektedir.

a-Ehliyet

Evlenecek olan kadin ile erkegin eda ehliyetine sahip olmalar1 gerekmektedir.
Eda ehliyeti kisilerin hukuken gegerli olacak sekilde tasarrufta bulunabilmeye
elverisli olmasi anlamina gelmektedir. Buda onlarin akilli olmasi ve ergenlik ¢cagina
girmesiyle baslamaktadir. Bu ylizden ergenlik cagima ulagsmamis olan kiigiiklerle
akil hastalarinin iradesinden s6z edilemez. Bunlarin bizzat kendilerinin akdedecegi

nikah, in’ikad sartlar1 eksik oldugundan dolay:r batil hiikmiinde yani gegersiz kabul

8t TURCAN, KOSE, vdgr. , Islam Hukuku El Kitabi, 5.287.
82 AYDIN, M. Akif, APAYDIN, H. Yunus, BARDAKOGLU, Ali, CAGRICI, Mustafa, /lmihal,
Ankara DIB. Yayinlari, 2006, s. 204.
83 KARAMAN, Hayreddin, Mukayeseli Islam Hukuku, Istanbul, iz Yayincilik, 2009, s. 323.
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edilmektedir. Hanefi mezhebine gore ergenlik ¢agina girme nikahin meydana gelme
(In’ikad) veya sthhat sartlarindan olmayip, yiiriirliiliik (nefaz) sartlarindan kabul
edilmektedir. Fakat evlenme ehliyeti baskasinin izin ve onayina ihtiya¢ duymadan
evlenebilme ehliyetini ifade ettiginden dolayi, bu tam ehliyetli olmayi, yani akilli,
ergenlik ¢agina ulasmis ve hiir olmay1 gerektirmektedir. Bu sartlar1 tagimayan iyi
kotiiden ayirmayr bilmeyen miimeyyiz kiigiik ve akli fonksiyonlari saglikli
caligmayan bunak gibi eksik ehliyetliler ileride ag¢iklanacagi lizere ancak velilerinin

izinleri veya sonradan verecekleri onay ile evlenebilmektedirler.
b- Meclis Birligi

Nikah akdini gergeklestiren taraflar arasinda olusan irade beyaninin,
ayn1 mecliste ayn1 oturumda gerceklesmesini ifade etmektedir. Oturum devam ettigi
slirece icaptan vazge¢me gibi bir durum olmadig silirece veya taraflardan biri icap
teklifini sunduktan sonra kabulli gerceklestirecek olan kabulden once akdin
olusturuldugu meclisi terk etmedigi stirece meclis birligi devam ediyor demektir.
Imam Safii ise icap ve kabul arasma fasila girmemesi gerektigini, icap ve kabuliin
art arda yapilmasi gerektigini savunmaktadir.’ Mektup veya araci kisilerle yapilan
tekliflerde meclis birligi, mektubun okundugu veya aracinin teklifi yaptigr mecliste
saglanmaktadir. Hazir bulunan sahitlerin huzurunda yapilan evlilik teklifinin kabul
edilmesi durumunda nikah akdi tamamlanmis olmaktadir. Nikah teklifini getiren
aract kisinin, teklif kabul edilmeden meclisten ayrildigi takdirde meclis birligi

saglanmamis olmaktadir.3
c- Irade Beyaninin Sartsiz olmas1

[rade beyaninin sartsiz olmasindan kastedilen, nikah akdinde geciktirici
veya bozucu bir sartin bulunmamasidir. Bundan dolayr “Babamin razi olmasi
sartiyla seninle evleniyorum” gibi geciktirici bir sartin veya “Velim razi olmazsa
bozulmasi1 sartiyla evliligi kabul ediyorum”  gibi bozucu bir sartin nikah
sOzlesmesine eklenmesi miimkiin degildir. Bu tarz sartlar ileri siiriilerek
gerceklestirilmis olan nikah akitleri gecerli olarak yapilmis sayillmamaktadirlar.
Bazi geciktirici veya bozucu sartlarla nikah akdi yapilmamakla beraber bazi

kayitlandirict sartlarla nikah akdinin yapilmasi uygun goriilmektedir. Bozucu ve

$ DONDUREN, Hamdi, Delilleriyle Aile Ilmihali, Istanbul, Erkam Yayinlar1, 2013, s. 155.
85 ACAR, Islam Aile Hukuku, s. 57.
8 TURCAN, KOSE, vdgr. , Islam Hukuku EI Kitabi, s. 288.
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geciktirici sartlarla kayitlandirict sart arasindaki en Onemli fark, nikdh akdini
gecersiz kilan sartlarda, akdin yapilmasi veya bozulmasi evlenecek olan kisiler
disinda baska bir kimsesinin iradesine veya baska bir olaya baglanmaktadir.
Kayitlandiric1 sartta ise evlilik sadece taraflarin iradeleriyle belirli kayitlar altina
alinmaktadir. Ornegin taraflardan birinin “Babamin bizimle aym evde yasamasi
sartiyla evlenmeyi kabul ediyorum” gibi kayitlandirict bir sart ileri stirmesi nikdh

akdinin sthhatine etki etmemekte ve nikah akdini gecersiz kilmamaktadir.?’
d- Evlenme Engelinin Olmayis1

Nikah akdinin meydana gelebilmesi i¢in evlenecek olan taraflar arasinda
evlenme engellerinin bulunmamasi gerekmektedir. Kendisiyle evlenilmesi yasak
olan kisiler Islam hukukunda muharrramat olarak adlandirilmaktadir. Kur’an-1
Kerim’de ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetinde evlenilmesi yasak olan kisilerin
kimler oldugu ayrintili bir sekilde agiklanmaktadir. Evlenme engellerinin ayrintili
bir sekilde ele alinip agiklanmasinin temel nedeni zaman ve mekana gore
degismeyen fayday: gerceklestirmelerindendir.®® Evlenme engellerinin neler oldugu
ile ilgili ayrintili bilgi ilerde miistakil bir baslik altinda islenecegi i¢in burada bu

kadar bilgi ile yetinilecektir.
2.1.3.2. Sihhat (Gegerlilik) Sartlar:

Nikah akdinin gegerli olarak olusabilmesi i¢in aranan sartlara sihhat
sartlar1 denmektedir. Bu sartlar bulunmadig: takdirde nik&h akdi fasid veya batil
olmaktadir. Fakihler arasinda bu sartlarin neler oldugu ile alakali tam olarak bir
gorlis birligi yoktur. Genel olarak nikdh akdinin gegerliligine etki eden sartlar ii¢

baslik altinda incelenmektedir.
a- Sahitlerin Bulunmasi

Evlilik, gelecege ait hak ve sorumluluklar doguran bir kurum oldugu ve
haram1 helalden ayirdigi i¢in, yapilan sozlesmenin topluma aciklanmasi, gizli
kalmamasi ve belirli sahitlerle belgelenmesi gerekli goriilmektedir. Bundan dolay:
nikah akdi yapilirken iki sahit hazir bulunmadig: takdirde, fakihlerin ¢oguna gore

yapilan akit gecerli olarak kabul edilmemektedir.®® Hanefi, Safii ve Hanbeliler

87 AYDIN vdgr., [lmihal, s. 205-206.
8 TURCAN, KOSE, vdgr. , Islam Hukuku EI Kitabi, s. 289.
8 DONDUREN, Delilleriyle Aile Iimihali, s. 161.
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nikdh akdinin sihhat sartlarindan olan sahitlerin nikdh aninda hazir olmasi
gerektigini savunurken, Malikiler sahitlerin akit esnasinda hazir olmasi sartini
aramamaktadirlar. Nikahin agik bir sekilde yapilmasi, diigiin yapilmasi suretiyle
etrafa duyurulmasini yeterli gérmektedirler. Hanefiler disindaki {ic mezhebin
fakihleri sahitlerin ikisinin de erkek olmasi gerektigini sart kosmaktadirlar. Hanefi
fakihler Kur’an’dan getirdikleri bir ayeti®® yorumlayarak bir erkek ve iki kadinin
sahitligini kabul etmektedirler. Bu konuda mezhepler sahip olduklar1 usul
anlayislar1 ve yasadiklar1 sosyal ve Kkiiltiirel ¢evrenin etkisiyle sahitler konusunda
farkli gorlisler ortaya koymuslar, ancak bu ictihadlartyla farkli sekilleri
benimseseler bile aslinda evlenmenin siiphe edilmeyecek bir aleniyet icinde
yapilmasmi temin etmek istemislerdir. Din Isleri Yiiksek Kurulu buna istinaden
17.10.2002 tarihli karar ile kadin ve erkegin sahitliklerinin denk oldugu hususunda

goriis beyan etmektedir.”!
b- Evlenme engelinin olmamasi

Daha o6nce bu konuyla ilgili bilgi verildigi i¢in burada tekrar

zikredilmeyecektir.
c- Evlilikte Riza ve Thtiyarin Bulunmasi

Evlilik bir erkek ile bir kadinin dmiir boyu beraber yasama, hayatin iyi
ve kotli yanlarimi birlikte omuzlama ilkesine dayandigi icin baslangigta karsilikli
rizanm bulunmasi gerekli goriilmektedir.®> Karsilikli rizanm olmadig1 nikah akidleri
gecersiz sayilmaktadir. Bu konuda Hanefi mezhebi disindaki mezhepler karsilikli
rizayl nikdh akdinin sihhat sarti olarak kabul etmektedirler. Hanefi mezhebi ise
taraflarin goniil rizas1 olmadan zorla yapilan akitleri gecerli kabul etmektedir.
Taraflarin rizasint nikah akdinin sihhat sartlarindan sayan ¢ogunluk bu konuda
Resulullah’in (s.a.v.) “Ummetimden hata, unutma ve yapmalari igin cebir ve tazyike
maruz kaldiklar1 seylerin sorumlulugu kaldirilmistir®®” hadisini dayanak kabul

etmektedir. Hanefiler ise Resulullah’in (s.a.v.) “Ug seyin sakas1 da ciddidir, ciddisi

9 e]-Bakara, 2/282.
9" AYDIN vdgr. , Ilmihal, s. 207.
92 DONDUREN, Delilleriyle Aile Ilmihali, s. 164.
9 Tbn Mace, Talak, 16.
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de ciddidir; nikah talak ve talaktan doniis”®* hadisini dayanak kabul etmekte cebir

ve siddete maruz kalan kimseyi saka yapana benzetmektedirler.

Bu konuda, Hanefilerin disinda ¢ogunlukta olan hukukgularin goriisii hukuk
teknigi ve sosyal ihtiyaglara cevap vermesi agisindan daha uygun goriinmektedir.
Nitekim karsilasilan bir takim problemler sebebiyle, Osmanli Huktk-1 Aile
Kararnamesi zorla yapilan nikdh ve bosanmalar konusunda Hanefi hukukgularin
gorlslerini terk ederek diger hukukcularin goriiglerini kabul etmek durumunda

kalmislardir.”
2.1.3.3. Nefaz (Yiiriirliik) Sartlari

Nefaz, bir fikih terimi olarak yapilan akdin iglerlik kazanmasi anlamina
gelmektedir. Fikih kitaplarinda bir akdin islerlik kazanmasi icin unsurlarinin
kurulus ve sihhat sartlarinin tam olarak bulunmasinin yaninda nefaz sartlarini da
tasimas1  gerektigi belirtilmektedir. Ylriirlik sartlarim1  tasiyan akde nafiz
denmektedir.*® Bir evlilik akdi sihhat sartlarimi tasiylp gecerli olarak meydana
geldigi halde bazi durumlarda hemen yiiriirlik kazanmamaktadir. Islam
hukukgulari, nikdh akdi sahih olarak olusturulduktan sonra, bu akdin uygulanmasi
ve fiili olarak sonuglarinin olugmasi i¢in bes tane sartin olmasi gerektigini

belirtmektedirler.

1- Kisi kendisi veya bir vekil araciligiyla nikah akdini yapacagi zaman
taraflarin tam ehliyetli olmas1 gerekmektedir. Bir kiginin tam ehliyetli olabilmesi
icin akilli, ergen ve Ozgiir olmas1 gerekmektedir. Taraflar tam ehliyetli olmasi
halinde akit ytiriirlige girmekte ve zifafin helal olmasi, mehrin icap etmesi ve diger
hukuki sonuglar tam olarak dogmaktadir. imam Muhammed’e gore bdyle bir evlilik
velisi onaylayincaya kadar askida kalmaktadir. Ayrica temyiz®’ cagindaki kiigiigiin
de kendi akdettigi nikdh da askida kalir. Safii ve Hanbelilere gore ise temyiz
yasindaki kiiciigiin yaptig1 tasarruflar gecerli kabul edilmemektedir.”®

% Ebd David, Talak, 9.
95 AYDIN vdgr. , [lmihal, s. 208.
% KARAMAN, Fikret, KARAGOZ, ismail, PACACI, Ibrahim, CANBULAT, Mehmet, GELISGEN,
Ahmet, URAL, Ibrahim, Dini Kavramlar Sozligii, Ankara, DIB. Yayinlari, 2006, s. 522.
97 Temyiz: Insanin sz ve davramislarimin sebep ve sonuglarim idrak edebilme ve bu idrake uygun
bigimde iradesini kullanabilme giicii anlamina gelen fikih terimini ifade etmektedir. Bkz: ibrahim Kafi
DONMEZ, “Temyiz ", DI, 2000, XL, 437-439.
9% DONDUREN, Delilleriyle Aile Ilmihali, s. 165.
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2- Malikilere gore koca kendi kendine evlendigi takdirde resit olmasi
gerekmektedir. Safii ve Hanbelilere gore ise resit olmak evliligin sihhat
sartlarindandir. Hanefiler ise resit olmayi evliligin sihhat ve nefaz sartlarindan
saymamaktadirlar. Dolayisiyla kendi malinda iyi tasarrufta bulunmayan bir kimse
bir kadinla evlendigi zaman Hanefiler tarafindan caiz goriilmektedir. Ciinkii evlilik

asli ihtiyaclardan ve sahsi tasarruflardan kabul edilmektedir.”

3- Evlenecek olan kisinin yakin velisi var olmasi halinde akdi yapan
kisinin uzak olan velilerden olmamas1 gerekmektedir. Bu sart Hanefilere gore nikah
akdinin yirirlik sartlarindandir. Evlenecek olan kisiyi yakin velisi varken daha
uzak olan bir velisi evlendirdigi takdirde nikdh akdi yakin olan velinin onayimna
bagl kalmaktadir. Safii ve Hanbelilere gore ise bu sart akdin sihhat sartlarindan
kabul edilmekte, yakin veli varken uzak veli nikah akdini yapamamaktadir. Gegerli
bir mazeret yokken yakin olan veli dururken daha uzak olan veli nikah akdini

yaparsa akit gecersiz sayilmaktadir.

4- Kendisine evlendirme vekaleti verilen kisi, vekaleti verene muhalefet
etmemesi gerekmektedir. Ornegin bir kisi belirli bir kiz1 belli miktarda bir mehir ile
istemek icin vekalet verirse, vekil tayin edilen baska bir kiz1 isterse veya belirlenen
miktardan daha fazla bir mehir ile miivekkilini evlendirirse nikdh akdi yiiriirliige
girmemektedir. Nik&dh akdinin yiirtirliige girmesi vekéleti veren kisinin onayini
gerektirmektedir.

5- Nikah akdini yapan kisinin fuzli'®

olmamas1 gerekmektedir. Hanefi
ve Malikilere gore evlendirmeye yetkili veli veya vekil olmayan biri nikdh akdini
gergeklestirmesi durumunda, akdin yiriirliilk kazanmasi icin evlendirdigi kisinin
onaylamas1 gerekmektedir. Aksi takdirde nikéh akdi gegersiz sayilmaktadir. Safii ve

Hanbelilere gore ise fuziilinin akdedecegi nikah batil olarak kabul edilmektedir.'°!
2.1.3.4. Liiziim (Baglayicilik) Sartlar

Yapilan nikah akdinin baglayici olmasi i¢in bulunmasi gereken sartlara
llizum sartlar1 denmektedir. Bu sartlar bulunmadig: takdirde taraflara nikah akdini

feshetme hakki dogmaktadir. Nikdh akdi yapisi geregi aslinda baglayict bir akit

9 ZUHAYLI, Vehbe, Islam Fikhi Ansiklopedisi, trc. Ahmet EFE, Besir ERYARSOY vdgr.,Risale,
Istanbul, 2018, IX, 71.
100 Ayrintili bilgi igin bkz: Besir GOZUBENLI, “Fuzili”, DI4, 1996, XIII, 239-240.
101 ZUHAYLAI, Islam Fikhi Ansiklopedisi, s. 72; DONDUREN, Delilleriyle Aile Iimihali, 165-166.
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olmakta, yani bu akit tek tarafli olarak bozulamamaktadir. Fakat Islam hukuku
akdin sahih bir sekilde yapildig1 halde bazen baglayici olmadigini ve taraflarin belli
sartlar icinde bu akdi bozabileceklerini hilkme baglamaktadir. Akil sagligi yerinde
olup ergenlik yasina gelmis bir kadin, velisinin iznini almadan, kendi dengi
olmayan bir adamla evlendigi takdirde, kadininin velisi taraflar arasinda kefaet!*?
olmadigini ileri siirerek nikdh akdini feshedebilmektedir. Evlenecek olan erkek ve
kadin birbirlerine denk olduklar1 halde kadina mehr-i mislinden daha az bir mehir
verildigi takdirde, kadinin velisi kadina verilen mehrin emsallerinden az oldugunu
ileri stirerek nikdh akdini feshedebilmektedir. Nikahi feshedebilme hakki taniyan
baska bir durum da, nikahtan sonra erkekte evliligin yiiriimesine engel bir eksiklik
oldugu fark edilmesidir. Bu durumda kadin nikdhin feshedilmesini talep
edebilmektedir. Fakihler taraflar arasinda evliligin baglayicilik sart1 olarak kabul
edilen denkligin olmasina 6nem vermektedirler. Denklik hem evlenecek olan
taraflar arasinda hem de onlarin aileleri i¢in kaynagsmayir ve benimsemeyi daha
erken saglamakta ve bunu siirekli kilan bir 68e kabul edilmektedir. Giinlimiizde
denkligin dindarlik, giizel ahlak sahibi olma ve sosyo-ekonomik seviye yakinligi

olarak kabul edilmesi isabetli gériinmektedir.'*?
2.1.4. Ehliyet Acisindan Kisiler

Ehliyet sozliikte elverislilik anlamina gelmektedir. Bundan dolay: bir isi
yapmaya elverigli olan kimse i¢in “falanca bu ise ehildir” denmektedir. Fikih
usuliinde ehliyet viicb ehliyeti ve eda ehliyeti olarak iki kisma ayrilmaktadir.
Viiclib ehliyeti insan dogumu ile sahip olup, vefat edene kadar viicib ehliyeti
devam etmektedir. Eda ehliyeti ise kisinin hukuken gecerli sayilacak tarzda
davranislar ortaya koyabilmesi demektir.!% Aile hukukunda ehliyet kavrami kisinin
kendi irade beyaniyla gecerli bir evlilik yapabilmesi veya mevcut bir evliligi sona
erdirebilmesi anlamina gelmektedir. Buna gore ehliyet agisindan kisileri tam
ehliyetliler, eksik ehliyetliler ve ehliyetsizler olarak ii¢ kategoride ele almak

miimkiin goriinmektedir.'%

102 Kefaet: evlenecek esler arasinda dini, ekonomik ve sosyal konum bakimindan denkligi anlatan

fikih terimi. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Hamza AKTAN, “Keféet”, DIA, 2002, XXV, 166-168.
103 YAMAN, Ahmet, CALIS, Halit, Islam Hukukuna Girig, Istanbul, IFAV Yayinlari, 2012, s. 184.
104 SA’BAN, Zekiyiiddin, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, trc. ibrahim Kafi DONMEZ, Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2009, s. 296.
105 TURCAN vdgr. , Islam Hukuku EI Kitabt, s. 301.
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2.1.4.1. Tam Ehliyetliler

Akil ve ruh sagligi yerinde olup, hukuken herhangi bir kisitlilik hali
bulunmayan kimselerin sahip oldugu ehliyete tam eda ehliyeti denilmektedir. Bu
ehliyete sahip olan kimseler hukuka uygun ve gecerli tasarruflarda bulunabilmekte
ve yaptig1 tasarruflar sonucunda sorumlu tutulabilmektedir.!® Temyiz giiciine sahip
ve ergenlik cagina ulagmis olan herkes kadin erkek fark etmeksizin Ebu Hanife ve
Ebu Yusuf’a gore aile hukuku agisindan tam ehliyetli kabul edilmektedirler.
Dolayisiyla bu kisiler hi¢ kimsenin izin ve onaymna gerek duymadan evlilik
akitlerinde taraf olabilmekte ve velisiz evlenebilmektedirler. imam Muhammed ise
bu konuda Safii, Maliki ve Hanbelilerin olusturdugu cumhur alimleri ile aym
goriisii paylagsmaktadir. Cogunlugu olusturan bu alimlere gore ergenlik cagina
ulasmis erkekler nikah akitlerinde taraf olabilmekte ve velilerinin izin ve onayina
ihtiya¢ olmadan evlenebilmektedirler. Kadinlar ise nikah akdine taraf olamamakta

ve velilerinin izni olmadan evlenememektedirler.!?’

Hanefi mezhebine gore sefih!® olan kimse de aile hukuku acisindan tam
ehliyetli kabul edilmektedir. Buna gore sefih nikdh akdinde taraf olabilmekte ve
kimsenin izin ve onayina gerek duymadan evlenebilmektedir. Malikiler, Safiiler ve
Hanbelilere gore sefih olan kisi kendisi evlenememekte, ancak velisi tarafindan
evlenebilmektedir. Sefih ihtiya¢ duydugu i¢in evlenmek i¢in velisinden izin ister,
velisi de izin vermedigi takdirde evlenirse yapilan nikah akdi gecerli kabul
edilmektedir. Ciinkii ihtiyactan dolay: evlilik sefihin yararina goriinmekte, velisi bu

yarar1 gdzetmeyip velayet yetkisini kotilye kullanmaktadir.'®
2.1.4.2. Eksik Ehliyetliler

Heniiz ergenlik ¢agina ulagmamis olan miimeyyiz kiigiikler ve akil
saglig1 tam yerinde olmayip bazen akilli bazen hasta gibi davranan bunaklar eksik
ehliyete sahip olan kimselerdir. Eksik ehliyete sahip olan kimseler aile hukukuna

gore evlilik hususunda tasarrufta bulunmaya yetkili olmayip kendi baslarina

106 ATAR, Fahrettin, Frkih Usilii, Istanbul, 9. Baski, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2011, s.
145.
107 KOSE, Saffet, “Islam Hukukuna Gére Evlenmede Velayet”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi,
say1: 2,2003,s. 101-112.
108 Sefih: Sozliikte ahmak, cahil, malini israf edip savuran anlamina gelmektedir. Fikih usulii terimi
olarak malin1 yerli yersiz sagip savuran kimse demektir. Bkzz: KARAMAN vdgr. , Dini Kavramlar
Sozliigii, s. 584.
109 TURCAN vdgr., Islam Hukuku El Kitabi, s. 302.
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evlenememektedirler. Bunlar nikdh akdini kendileri yaptiklarinda gergeklestirilen
bu evlilige mevkuf evlilik denilmektedir. Bu evlilik taraflarin kanuni temsilcileri
izin verdigi takdirde gecerlilik kazanmaktadir. Taraflarin velileri yapilan nikah
akdine onay vermedikleri takdirde nikah akdi gegersiz kabul edilmektedir. Nikah
gecersiz sayildigindan taraflarin birlikteliklerini sona erdirmeleri gerekmektedir.
Kendileri bu ayriligi gerceklestirmedikleri takdirde hakim tarafindan zorla
ayrilmalar1 gerekir. Kadinin hamile olmasi durumunda dogacak olan ¢ocugun yarari
dikkate alinarak nikah akdi feshedilmeyip taraflarin evliliklerini devam

ettirmelerine miisaade edilmektedir.''”
2.1.4.3. Ehliyetsizler

Eda ehliyetine sahip olmayan kimseleri temyiz ¢agina ulasmamis olan
kiictiikler ve akil saglhigi yerinde olmayanlar olarak iki kategoride ele almak
miimkiindiir. Islam hukukgular1 bu gurupta yer alanlarin kendi irade beyanlariyla
yapacaklar1 nikah akitlerini batil''! olarak nitelemektedirler. Bunlar velilerinin izin
ve onay1 bulunsa bile kendi irade beyanlariyla yapilacak olan nikdh akdine taraf
olamamaktadirlar. Eda ehliyetine sahip olmayan bu kisileri velilerinin evlendirip
evlendiremeyecegi ile ilgili gdriis birligi bulunmamaktadir. Islam hukukcularmin

coguna gore veliler belirli sartlarda bu kisileri evlendirebilmektedir.'!?
2.1.5. Velayet

Bir fikih terimi olarak velayet, r1zas1 olup olmamasina bakilmaksizin bir
soziin baska biri hakkinda gecerli ve sonu¢ dogurucu kilinmasi anlamina
gelmektedir. Bu terim Islam hukukunun farkli alanlarinda asil anlami sabit
kalmakla beraber konunun igerigine gore farkli bazi anlamlarda kullanilmaktadir.
Ornegin kamusal boyutu olan yargilama gibi islerin yaninda, alim satim ve nikah
akdi gibi bircok hukuki islem velayetin bulunmasi kaydiyla yerine

getirilebilmektedir.!'3

Nikah akdi ile ilgili olan velayet, yapilan akdin baska birinin izin veya

onayina bagli olmas1 ya da bagkalarinin rizasin1 almadan evlendirme yetkisine sahip

110 ACAR, Islam Aile Hukuku, s. 50.
11 Bytlan: Bir ibadetin veya hukuki islemin temeldeki bir eksiklik veya bozukluk nedeni ile
hitkiimsiiz olmasi anlaminda kullanilan fikih terimini ifade etmektedir. Bkz: Ali BARDAKOGLU,
“Butlan”, DIA, 1992, V1, 476-478.
12 7UHAYLI, Islam Fikhi Ansiklopedisi, s. 147.
113 APAYDIN, H. Yunus, “Velayet”, DIA, 2013, XXIII, 15-19.
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olmay1 ifade etmektedir. Velayet yetkisine sahip olan kisiye veli denilmektedir.
Velinin akil sagliginin yerinde olmasi, ergenlik ¢agina ulagmis olmasi, hiir olmasi
ve Miisliman olmas1 gerektigi noktasinda fakihler arasinda goriis birligi
bulunmaktadir. Nikah akdinde velinin rolii ve yetkisi Islam hukukcular1 arasinda
tartisilan dnemli bir konu olup, tartismanin odak noktasini akil saglig1 yerinde olan
ergen kizlarin evliliginde velinin yetkisi olusturmaktadir. Ciinkii dul olan kadinlarin
rizalar1 olmadan evlendirilemeyecekleri, ergen olmamis kizlarin ise velileri
tarafindan evlendirilebilecekleri hususunda fakihler arasinda neredeyse goriis

ayrilig1 bulunmamaktadir.!'*
2.1.5.1. Veliler

Hanefi mezhebine gore nikdh akdinin yiiriirlik sartlarindan, cumhura
gore ise akdin sihhat sartlarindan kabul edilen velayet, baska birini evlendirme
yetkisine sahip olma ag¢isindan hususi veli ve umumi veli olarak ikiye ayrilmaktadir.
Velayeti altinda bulunan kisilerin nikdh akdini yapmaya yetkili olan akrabalara
hususi veli denmektedir. Hanefi mezhebine gore hususi veli olarak nitelenenler

asabe'!d

ad1 verilen erkek akrabalardan olusmaktadir. Bu kisiler mirastaki siraya
gore velayet yetkisine sahip olmaktadir. Bu siralamaya gore once gelen bir veli
bulunuyorsa daha uzak bir velinin evlendirme yetkisi bulunmamaktadir. Ebu
Hanife’ye gore asabe olarak nitelenen veliler bulunmadigi takdirde evlendirme
velayeti, yakinlik siralamasina riayet ederek diger yakin akrabalara ge¢mektedir.
Diger mezhepler de ayrmtili bir sekilde sirasiyla velayet yetkisi olanlari
zikretmektedirler. Burada fazla detaya girdigi i¢in ayrica zikredilmeyecektir. !¢
Hanefi mezhebinin iki bilyilk imam1 Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’in de déhil
oldugu ¢ogunlugun goriisiine gore, asabe olarak nitelenen akrabalar bulunmadigi
veya velinin velayet yetkisini kotiiye kullandigr durumlarda evlendirme velayeti

devlet baskani, hdkim veya bunlarin yetkilendirdigi kimseye ge¢mektedir. Bu

durumda devlet baskan1 veya hakim umumi veli olmaktadir.'!”

14 TURCAN vdgr. , Islam Hukuku EI Kitabt, s. 303.
115 Asabe: Islam hukukunda miras birakana dogrudan veya erkek aracihigiyla bagl olan mirasgilar i¢in
kullanilan terimi ifade etmektedir. Bkz: Hayreddin KARAMAN , “Asabe”, DIA, 1991, 111, 452-453.
116 ACAR, Islam Aile Hukuku, s. 122.
17 AYDIN vdgr., Ilmihal, s. 211-213.
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2.1.5.2. Nikah Akdinde Velinin YetKisi
2.1.5.2.1. Kiiciiklerin Evlendirilmesi

Islam hukukgularmin ¢ogunlugu nikah akdi i¢in akilli olma ve ergenlik
cagina ulagsmay1 sart kosmaktadirlar. Bununla beraber evlendirmeye yetkili olan
velilerin veya bunlarin vekillerinin velayetleri altinda bulunan ergenlik cagina
ulagsmamis olan kiigiikleri evlendirebilecekleri hususunda birkag istisna hari¢ goriis
birligi bulunmaktadir. Miimeyyiz olup ergenlige ulasmamis olan kisinin hangi
veliler tarafindan evlendirilebilecegi ve ergenlige ulastiginda, evlilige devam etme
veya ayrilma hususunda muhayyer olup olmadigi noktasinda fakihler arasinda goriis
ayriligr bulunmaktadir. Hanefi mezhebine gore baba ve dede disindaki veliler de
ergenlige ulasmamis olan miimeyyizleri evlendirebilmektedir. Baba ve dedenin
evlendirdigi cocuklarin ergenlige ulastiktan sonra yapilan bu evliligi kabul edip
etmeme hususunda se¢im yapma haklari bulunmamaktadir. Baba ve dede disinda
kalan diger veliler tarafindan evlendirilenler ise ergenlikle beraber evlilige devam
etme veya sonlandirma hakkina sahip olmaktadirlar.!'® Imam Safii’ye gére babadan
bagkas1 ergenlige ulasmamis olan kisiyi evlendirememektedir. Babanin olmadig:
durumlarda ise dede babanin yerine gecmektedir. Imam Malik ise ergenlige
ulasmamis olan kisiyi babanin veya kendisi hayatta iken yetki verdigi kimsenin

disinda kimsenin evlendirme yetkisi bulunmadigini ifade etmektedir.

Bazi klasik fikih kitaplarinda kiiciiklerin evlendirilemeyecegini savunan
fakihlerin de oldugu bunlarin Osman el-Betti (6.143/760), Ebu Bekr el-Esam
(6.200/816) ve Ibn Siibriime (6. 144/761) oldugu kaydedilmektedir. Bu alimler
ergenlige ulagsmamis olan kiicliklerin hi¢ kimse tarafindan evlendirilemeyecegini
savunmaktadirlar. Bu goriislerine dayanak olarak ise “Yetimleri evlenme ¢agina

kadar deneyin...” !

mealindeki ayeti sunmaktadirlar. Bu ayette evlenme c¢agi
olarak kastedilenin ergenlik cagi oldugunu, eger ergenlikten Once kiiciiklerin
evlendirilmesi uygun goriilseydi bu tarz bir sinirlamaya gerek duyulmayacagini

ifade etmektedirler.'?°

118 6]-MEVSILI, Abdullah b. Mahmad, el-fhtiyar, trc. Celal YENICERI, istanbul, Samil Yaymevi.,
2012, s. 377.
119 en-Nisa,4/6.
120 65 SERAHSI, Ebti Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, Mebsit, Editor: Mustafa Cevat AKSIT,
Istanbul, Giimiisev, 2008, TV, 396-400.
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2.1.5.2.2. Tam Ehliyetli Kisilerin Evlendirilmesi

Akil saglig1 yerinde olup ergenlik cagina ulasmis olan erkeklerin, nikdh
akdinde taraf olabilecekleri ve wvelinin bulunmasmma gerek duymadan
evlenebilecekleri hususunda fakihler arasinda goriis birligi bulunmaktadir.
Velilerin, bu vasiflara sahip olup velayeti altinda bulunanlari, rizalarin1 almadan
zorla evlendirme yetkisi bulunmamaktadir. Tam ehliyet sahibi kizlarin evliliginde
velinin rolii ve yetkisi hususunda ise iki farkli goriis bulunmaktadir. Hanefi mezhebi
fakihleri genel olarak akilli ve ergen kisilerin kadin olsun erkek olsun nikah akdinde
taraf olabileceklerini ve velinin onayma gerek duymadan evlenebileceklerini
savunmaktadir. Tam ehliyete sahip olup hukuki ve gecerli olan tasarruflarda
bulunabilen kizlarin esini segme yetkisine de sahip olmalar1 gerektigini, akil ve
ergenligin bu hakki kazanmakta yeterli oldugunu savunmaktadirlar. Kiz olmanin bu
haktan mahrum kalma hususunda bir etkisinin bulunmadigini ifade etmektedirler.
Imam Muhammed bu konuda farkl1 diisiinmekte veli ve velayeti altinda bulunan
akilli ergen kizin evlilik hususunda karsilikli riza ve onaylarinin olmasi gerektigini

savunmaktadir.'?!

Safii, Maliki ve Hanbeli fakihler ise tam ehliyetli kadinlarin evliligi
hususunda veliyi tam yetkili olarak kabul etmektedirler. Bu goriise gore tam
ehliyetli kadmlarin bekar veya dul olmalar1 fark etmeksizin veli tarafindan
evlendirilmeleri gerekmektedir. Ciinkii nikdh akdinde velinin bulunmast nikah
akdinin gecerlilik sartlarindan kabul edilmektedir. Veli, nikah akdinde bulunmadig:
zaman nikahin gecersiz olacagini savunmaktadirlar. Velinin izin ve onayi olsa bile
bir kadimin kendi irade beyaniyla nikédh akdinin tarafi olamayacagini sdylemekte
velinin yetkisini kotliye kullandigi durumlarda yetkinin hikime gegecegini ifade
etmektedirler. Safiiler, baba ve dedenin tam ehliyetli bir kadin1 rizasim1 almadan
kendi dengi ile evlendirebileceklerini savunmakta, Malikiler ise sadece babanin
boyle bir yetkiye sahip oldugunu ifade etmektedirler. Tam ehliyetli olan dul kadinin
velisi tarafindan rizast alinmadan evlendirilemeyecegi hususunda fakihler arasinda

goriis birligi bulunmaktadir.'??

12l HALEBI, ibrahim, Miilteka el-Ebhur, trc. Mustafa Uysal, Uysal Yayinlari, Konya, 1984, I, 350-
353.
122 CEZIRI, Abdurrahman, Dért Mezhebe Gére Islam Fikhi, trc. Mehmet Keskin, Cagri Yayinlari,
Istanbul, 1990, V, 2080-2083.
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2.1.6. Evlenme Engelleri

Islam hukukuna gore gecerli bir nikah akdinin meydana gelebilmesi icin,
evlenecek olan kadin ve erkek arasinda evlilige engel bir durumun olmamasi
gerekmektedir. Evlenmeye engel bir durum oldugu takdirde nikah akdinin in’ikad
sartlar1 eksik olacagindan dolay1 sahih bir nikah akdi olugsmamaktadir. Kisilerin
evlenmesine engel olusturan durumlar Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) hadislerinde ayrintili bir sekilde yer almaktadir. Bu da evlenme engellerinin
zamana ve muhatap kitleye goére degismeyecegini gostermektedir. Evlenme
engelleri, gecici evlenme engelleri ve devamli evlenme engelleri olarak iki gurupta

incelenmektedir.!?
2.1.6.1. Geg¢ici Evlenme Engelleri

Bu kategoride yer alan evlenme engelleri, belirli bir sebepten dolay1
kendileriyle evlenilmesi gegici olarak yasak olan kadinlardan olusmakta olup bes

sinifa ayrilmaktadir.

1- Bagkasinin Esi Olma: Baska biri ile evli olan, bosanmis veya kocasi
olmiis olup da iddet '** bekleyen kadinlarla mevcut durumlari sona ermeden

evlenmek yasaklanmaktadir.

2- Iki Akraba Ile Birden Evlenme: Bir erkek, birbirine yakin akraba olan
iki kadimi birden nikdhlayamamaktadir. Yakin akrabaligin 6lc¢iisii iki kadindan biri
erkek kabul edildiginde digeri ile evlenemeyecek kadar yakin bir akraba olmasi
demektir. Ornegin teyze ve yegeni, anne ve kizi, iki kiz kardes bir erkek tarafindan

ayn1 nikah altinda tutulamamaktadir.

3- Ugiincii Defa Bosanmis Olma: Kur’an-1 Kerim’de!? bir erkek kadini
lic talak ile bosadiktan sonra tekrar onunla birlikte olamayacagi, bosadig1 kadinla
tekrar birlikte olmasinin miimkiin olmasi i¢in kadinin baska bir adam ile sahih bir
evlilik gecirip bosanmas1 gerektigi acikca ifade edilmektedir. Ug talak ile bosama,

bosayan i¢in gegici bir evlenme engeli teskil etmektedir.

123 TORCAN vdgr. , Islam Hukuku EI Kitabu, s. 289.
124 {ddet: Evliligi sona ermis olan kadinin yeniden evlenebilmesi igin beklemesi gereken siire anlamina
gelmektedir. Bkz: H. Ibrahim ACAR , “iddet”, DI4, 2000, XXI, 466.
125 «“Sayet koca, karisim iiciincii kez bosarsa, artik bundan sonra bu kadm ona helal olmaz. Ancak
bosanan kadin baska bir erkekle evlenir, o koca da kendisini bosarsa (iddet siiresi sona erdikten sonra)
tekrar evlenmelerinde bir sakinca yoktur. Iste bunlar Allah’mn acik¢a ortaya koydugu hiikiimlerdir.
Fakat bunu (evlilik ve ailenin kiymetini) bilen insanlar anlar” , el-Bakara, 2/230.
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4- Din Farki: Miisliiman bir erkek, Islam disinda sadece Ehl-i kitap olan
kadinlarla evlenebilmektedir. Bu konuda Yiice Allah mealen s6yle buyurmaktadir:
“Ey Miiminler! iman etmedikleri siirece miisrik kadimlarla evlenmeyin. Miimin bir
cariye hosunuza giden miisrik hiir bir kadindan mutlak iyidir. Miimin kadinlar1 da,

iman etmedikleri siirece miisrik erkeklerle evlendirmeyin...”!?

5- Dort Kadmla Evli Olma: Bilindigi iizere Islam hukukunda belirli
sartlarda dort kadina kadar evlilige izin vermektedir. Dort kadinla evli olup besinci
kadini nikahlamak isteyen kisi i¢in dort kadinla evli olmasi evlilige engel bir durum

olup dért kadindan biriyle bosanmadan baska bir kadinla evlenememektedir.'?’
2.1.6.2. Devamh Evlenme Engelleri

Kisiler arasinda var olan cesitli akrabalik baglar1 nedeniyle bazi
kimselerle evlenmek haram kabul edilmekte ve bu yasak siireklilik arz etmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de '*® kendileriyle evlenilmesi yasak olan kimseler ayrintili bir
sekilde agiklanmaktadir. Devamli evlenme engelleri kan hisimligi, sihri hisimlik ve

stit histmlig1 olarak {i¢ kategoride ele alinmaktadir.

1- Kan Hisimlig1. Soya dayali evlenme engellerini ifade etmektedir. Kan
hisimligindan dolayr evlenilmesi yasak olan kimseler usul'®, fiird'*°, kardesler,
kardes c¢ocuklari, hala, teyze, dedelerin kardesleri olan biiyiik halalar ve biiyiik

teyzeler olarak siniflandirilmaktadir.

2- Sihri Hisimlik. Erkek ve kadin arasinda gerceklestirilen nikahtan
dolay1 olusan bazi akrabaliklar1 ifade etmektedir. Evlilikle olusan bu akrabaliklar
bosanma veya Olim ile sona ermediginden dolayi, bunlarla ebedi olarak
evlenilememektedir. Evlenilmesi yasak olan bu akrabalar, iivey anne ve iivey nine,

gelinler, kayinvalide ve esin nineleri, iivey kizlar ve kiz torunlardan olugsmaktadir.

3- Siit Hisimhig: Kisinin annesi digsinda kendisini emziren kadin ve
kadmin belirli derecede yakinlariyla olusan akrabalig1 ifade etmektedir. Siit emme

ile olusan bu bag neticesinde cocuk siit evlat kadin ise siitanne olarak ifade

126 e]-Bakara, 2/221.
127 ZUHAYLT, Islam Fikiu Ansiklopedisi, s. 117-120; AYDIN vdgr., Iimihal, s. 216.
128 en-Nisa, 4/23.
129 Usul: Miras hukukunda kisinin iist soyundan olan akrabalarim ifade eden fikih terimidir. Bkz:
Mehmet BOYNUKALIN, “Usul 7, DI4, 2012, XXXXII, 198-199.
130 Fiir(i: Islam hukukunun ameli bsliimiinii ve miras hukukunda kisinin alt soyundan olan akrabalari
ifade eden fikih terimidir. Bkz: Ahmet AKGUNDUZ, “Fiirli”, DIA4, 1996, XIII, 249-250.
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edilmektedir. Siit emen kisi ile siitiinii emdigi kadin ve bazi1 yakinlar1 arasinda
evlenme engeli olusmaktadir.’3! Bu gruptaki evlenilmesi yasak olanlar, siitanne,
baba, siitnine, dede, siit ¢ocuklar ve torunlar, siitkardes ve ¢ocuklari, siit hala ve siit
teyzeler, esin siitannesi ve ninesinden olusmaktadir. Kisaca siit emen kisi siit emdigi
kisinin 0z oglu olarak diisiiniildiiglinde, 6z ¢ocuk kiminle evlenemiyorsa siit
cocukta o kisilerle evlenememektedir. Islam hukukgularmin ¢oguna gore cocuk iki
yasindan 6nce bir kadindan az veya ¢ok miktarda siit emerse aralarinda siit hisimligi

olusmaktadir.'*?
2.1.7. Muteberlik Bakimindan Evliligin Cesitleri
2.1.7.1. Sahih Evlilik

Yukarida nikéh akdini meydana getiren unsurlar ve sartlar agiklanmisgti.
Zikredilen unsurlar ile kurulus ve gegerlilik sartlar1 tam olan nikah akitleri sahih
kabul edilmektedir. Gergeklesmesi baskasinin onayina bagli olan mevkuf nikéh izin
verilince, taraflardan birinin nikah akdini feshetme hakki sebebiyle baglayici
olmayan nikdh da fesih hakkinin kullanilmamasi nedeniyle sahih nikdh haline
doniismektedir. Gegerli bir nikdh akdinin meydana gelmesiyle gerceklesen sahih
evlilik neticesinde taraflar icin birtakim hak ve sorumluluklar dogmaktadir.!* Bu

hak ve sorumluluklar1 su sekilde siralamak miimkiindiir.

1- Sahih evliligin sonucunda, esler Islam’1mn belirledigi 6l¢iiler cergevesinde

birbirlerinden cinsel yonden faydalanabilmektedir.

2- Kadm belirlenmis olan mehri almaya hak kazanmakta, eger mehir

miktar1 belirlenmemisse kendi emsallerinin mehir miktarini almaktadir.

3-  Kadmn, kocasinin imkanlar dahilinde belirledigi kocasinin evinde

yagsamaya hak kazanmaktadir.

4- Kadin, yiyecek, giyecek ve mesken ihtiyacini kapsayan nafaka hakkina

sahip olmaktadir.

131 CIN, Halil, Islam ve Osmanli Hukukunda Evienme, AUB, Ankara, 1974, s.105.
132 e]-MEVSILI, el-fhtiyar, trc. Celal YENICERI, istanbul, Samil Yaymevi., 2012, s.395-397;
DONDUREN, Delilleriyle Aile Iimihali, s. 169-172.
133 KOCAK vdgr. , Islam Hukuku, s. 200.
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5- Eslerden her biri, evlilikten dolayr meydana gelen ve evlenme engelleri
konusunda belirtilen sithri hisimlik nedeniyle yukarida belirtilen kisilerle ebedi

olarak evlenememektedir.
6- Esler arasinda miras hukuku olugsmaktadir.

7- Yapilan evlilik neticesinde dogacak c¢ocuklarin baba bakimindan nesebi

sabit olmaktadir.

8- Erkegin birden fazla esi varsa, aralarinda adaletin gozetilmesi
gerekmektedir. Adaletin gozetilmesi ise geceleme, nafaka, giyecek ve mesken

bakimindan esitligi gerektirmektedir.

9- Kadin kocasinin mesru emirlerine itaat etmesi gerekmekte, kocanin da

karisina iyi davranmasi gerekmektedir.!*
2.1.7.2. Fasit Evlilik

Nikah akdini olusturan unsurlar ve kurulus sartlari tam olmakla beraber
gecerlik sartlar1 eksik olan evlilik fasit olarak nitelenmektedir. Bu durumda
hukuken varlik kazanan nikéh akdi gecerlilik sartlarinin eksik olmasindan dolay:
gecerliligini yitirmektedir. Nikah akdinin fasit olmasi durumunda evliligin devam
ettirilmesi miimkiin olmamakta, evli olan taraflarin ayrilmasi gerekmektedir.
Taraflar arasinda cinsi miinasebet meydana gelmemis fasit nikdh hicbir netice
dogurmamaktadir. Eger cinsi miinasebet meydana gelmisse olusabilecek bazi

zararlar1 karsilamaya yonelik bazi neticeler dogurmaktadir.
1- Yapilan bu evlilik neticesinde kadin mehir almaya hak kazanmaktadir.
2- Taraflar ayrildiktan sonra kadinin iddet beklemesi gerekmektedir.

3- En az altt ay, en fazla bir yil i¢inde dogan cocugun nesebi sabit

olmaktadir.
4- Taraflar arasinda sithri hisimlik meydana gelmektedir.
5- Kadin iddet bekledigi siire zarfinda nafaka alma hakki kazanmaktadir.

6- Taraflarin ayrilmasi talak sayilmadigindan dolayi, eslerin talak hakk1

eksilmemektedir.

134 ZUHAYLI, Islam Fikhi Ansiklopedisi, s. 79-84; DONDUREN, Delilleriyle Aile Ilmihali, s. 200-
203.
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7- Yapilan bu evlilik neticesinde taraflara zina cezas1 uygulanmamaktadir.!%3
2.1.7.3. Batil Evlilik

Nikah akdini meydana getiren unsurlar veya kurulus sartlarindan bir
tanesi eksik oldugu takdirde, nikdh akdi batil kabul edilmektedir. Miisliiman bir
erkegin, Allah’a sirk kosan veya ateist bir kadinla gerceklestirdigi evlilik,
Misliman bir kadinin Miisliiman olmayan bir erkekle yaptig1 evlilik fakihlerin
goris birligi ile batil kabul edilmektedir. Kisinin evlenilmesi haram olan bir yakini
ile yaptig1 evlilik Eb( Hanife disinda biitiin fakihler tarafindan batil kabul
edilmekte, Ebu Hanife ise dogacak ¢ocugun babasiz kalmamasi adina bu evliligi
fasit kabul etmektedir. Batil evlilik neticesinde, evlilik vesilesiyle meydana gelen
hi¢bir sonu¢ dogmamaktadir. Sadece bu evliligi gerceklestirenlerin nasil bir cezaya
maruz kalmasi gerektigi noktasinda bazi tartismalar bulunmaktadir. Batil evlilik
yapanlarin hemen ayrilmalar1 gerekmekte, ayrilmak istemedikleri takdirde hakim

tarafindan zorla ayrilmalar1 gerekmektedir. '3
2.1.8. Mehir

Sozliikte tlicret anlamina gelen mehir, bir fikih terimi olarak evlilik
neticesinde erkegin kadina 6demesi gereken para veya mali ifade etmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de erkeklerin evlenecekleri kadinlara mehirlerini vermesi gerektigi
ifade edilmekte ve muhtelif surelerde mehir konusu ile ilgili ayetler
bulunmaktadir. 7 Ayetlerde gecen iiclir, fariza ve sadukat kelimeleri kadma
verilmesi gereken mehri ifade etmektedir. Evlenme esnasinda veya oncesinde
erkegin kiz tarafina belirli miktarda mal vermesi ¢esitli din ve kiiltiirlerde olduk¢a
eski bir gegcmise dayanmaktadir. Bu uygulamalarin ilk 6rneklerinde evlilik akdinin
satim akdine benzer 6zellikler tasidigindan dolayi, yapilan 6demelerin satis bedeli
olarak kabul edildigini diisiindiirmektedir.!*® Islam hukukundaki mehir evlenecek
olan kizin ailesine verilmeyip bizzat kizin kendisine verilmektedir. Bundan dolay1
Islam hukukundaki mehir hakkini satis bedeline, nikdh akdinin de satim akdine
benzetilmesi miimkiin gériinmemektedir. Nikah akdi, satim akdine benzetildiginde

satim bedeli, satimin konusu olan kimseye verilmektedir. Bir kimsenin hem akdin

135 ACAR, Islam Aile Hukuku, s. 132-133.

136 KARAMAN, Mukayeseli Islam Hukuku., s.334.

137 e]-Bakara, 2/236-237; en-Nisa,4/4-24; el-Maide, 5/5.

133 AYDIN, Mehmet Akif, “Mehir”, DIA, 2003, XX VIII, 389.
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konusu hem de tarafi olmasi ve satim akdini kendi almasi hukuken miimkiin
goriinmemektedir. Islam hukukunda mehrin hem kadin1 evlilige 1sindirmak hem de
ona mali bir gili¢ kazandirmak amaciyla getirildigini sOylemek miimkiin

goriinmektedir.

Kadina verilecek mehir olarak her ¢esit mal ve parasal degeri olan
menfaatler verilebilmektedir. Verilecek olan mehrin miktar1 konusunda fakihler
farkli oranlar belirtmislerdir. Hanefiler mehrin en az on dirhem, Malikiler ise en az
iic dirhem giimiis olmasi1 gerektigini belirtmektedirler. Safil ve Hanbelilere gore ise
mehrin {ist sinir1 olmadigr gibi alt sinirt da bulunmamaktadir. Mehrin st smnir
olmadigi hususunda Hanefi ve Malikilerde digerleri ile goriis birligi i¢indedirler.
Yapilan nikadh akdi esnasinda belirlenip belirlenmemesine gére mehir iki kisma
ayrilmaktadir. Nikdh aninda belirlenen mehir mehr-1 miisemma olarak
adlandirilmaktadir. Nikah akdi yapilirken belirlenmeyip daha sonra erkegin
evlendigi kadinin emsal akrabalariin mehir miktarlarina gore belirlenen mehir ise
mehr-i misil olarak adlandirilmaktadir. Mehrin 6denecegi zamana gére de mehir
muaccel ve miieccel mehir olarak ikiye ayrilmaktadir. Muaccel mehir, nikdh
esnasinda kadina pesin verilen mehir anlamima gelmekte, miieccel mehir ise
O0demesi sonraki bir zamana birakilan mehir anlaminda kullanilmaktadir. Mehir ile
ilgili diger ayrintilar calismanin son boliimiinde ele alindigi i¢in bu kadar bilgi ile

iktifa edilecektir.'?®

139 AYDIN vdgr., flmihal, s. 217-219.
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UCUNCU BOLUM
3. CESSAS’IN AHKAMU’L KUR’AN’DA NiKAHLA iLGILI BAZI
MESELELERDE TERCIHLERI

Calismamizin ikinci béliimiinde Islam hukukunda nikdh konusu ana
hatlartyla ele alinmigti. Bu béliimde ise Cessas’in Ahkdamu’l-Kur’dn adli eserinde
nikahla ilgili bazi konularda tercihleri, 6ne siirdiigii delilleri ve konuyu ele alis
bicimi incelenecektir. Cessas’in ayetleri Mushaf’taki siralamaya gore tefsir ettigini,
sadece ahkam ayetlerini ele aldigin1 ve bu ayetleri fikih kitaplarindaki gibi bab ve
fasillar altinda inceledigini yukarida belirtmistik. Calismanin bu boliimiinde
miiellifin eserinde kullandig1 bab ve basliklar altinda onun ayetleri nasil tefsir ettigi

ve ele aldig1 konularla alakali tercihleri incelenecektir.
3.1. Miisrik Kadinlarla Evlilik

Islam hukukunda sahih bir evliligin gerceklesmesi icin taraflar arasinda
evlenme engeli olmamalidir. Esler arasinda evlilige engel bir durum bulundugunda
nikah akdi batil olur. Islam hukukunda evlenme engelleri mahiyetleri itibariyle,
stirekli ve gecici evlenme engelleri olmak iizere iki kisimda ele alinir. Miisriklerle
evlilik din farkma bagl gegici bir evlenme engelidir.!*’ Cessas Bakara Suresi’nin
221. ayetini Islam hukukunda gegici evlenme engelleri arasinda zikredilen

miisriklerle evlilik baslig1 altinda incelemektedir.

Cessas’in, bu konu baslig1 altinda tefsir ettigi ayet meali su sekildedir:
“Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evlenmeyin. Allah’a ortak
kosan kadin hosunuza gitse de, mii’min bir cariye Allah’a ortak kosan bir kadindan
daha hayirhdir. Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan erkeklerle,
kadinlariniz1 evlendirmeyin. Allah’a ortak kosan hiir erkek hosunuza gitse de, iman
eden bir kole, Allah’a ortak kosan bir erkekten daha hayirlidir. Onlar atese
cagirirlar, Allah ise izniyle cennete ve bagislanmaya ¢agirir. O, insanlara ayetlerini

aciklar ki, 6giit alip diisiinsiinler.”'*! Cessas, konunun giris kisminda ilk olarak

140 ACAR, Islam Aile Hukuku, s. 66.
141 e]-Bakara, 2/221.
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Allah’a ortak kosan kadinlarla evlenmeyin hiikmiiniin Ehl-i kitap kadinlar1 kapsayip
kapsamadigmi ayrmtili bir sekilde incelemektedir. Oncelikle sahabenin bu konu
hakkindaki goriislerini aktarip, konu hakkindaki olumlu ve olumsuz rivayetleri ayri
ayr1 degerlendirmektedir. Daha sonra katildigi goriisii destekleyici mahiyette
deliller getirmekte, muhalif goriisiin ise neden isabetli olmadigini getirdigi delillerle
anlatmaktadir. Ornegin Ibn Abbas’in “Daha 6nce kendilerine kitap verilenlerden
olan iffetli kadinlar da, mehirlerini vermeniz kaydiyla; evlenmek, zina etmemek ve

gizli dost tutmamak {iizere size helaldir.”!*?

ayetini okuduktan sonra soyle dedigi
rivayet edilmektedir. “Bu ayet ile kitap ehli kimseler Allah’a ortak kosan kadinlarla
evlenmeyin hiikkmiiniin kapsami disina ¢ikarilmistir. Dolayisiyla kitap ehli kadinlar,
kendileriyle evlenilmesi yasaklanan miisrik kadinlardan ayr1 tutulmus olup onlarla
evlenmek caizdir. “Daha sonra Ibn Omer’in evlenme yasaginin hem miisrikler hem
de kitap ehli kadinlar hakkinda genel oldugunu rivayet etmistir. Bagka bir rivayet de
kitap ehli kadilarla evlenmeyi mekruh gordiigii ifade edilmektedir. “Insanin Rabbi
Isa’dir demekten daha biiyiik bir sirk bulundugunu bilmiyorum” sézii de ibn
Omer’den rivayet edilmistir. Cessas, Ibn Omer’den gelen bu farkli rivayetlerin, bu

mesele hakkinda hiikiim verebilmek i¢in kesin bir karara varamadigini gosterdigini

ifade etmektedir.'*

Cessas sahabenin bu konu ile ilgili uygulamalarin1 su sekilde ifade
etmektedir: “H.z. Osman, Talha ve Huzeyfe (r.a) kitap ehli kadinlarla
evlenmislerdir. Bu kadinlarla evlenmek sahabeye gore haram olsaydi, bu zatlarin
evliliklerine kars1 ¢ikip itiraz ederlerdi. Karsi ¢ikip itiraz eden birilerinin olmamast,
bu kadimnlarla evlenmenin caizligi konusunda sahabenin goriis birligi iginde

olduklarina delalet etmektedir.”'**

Cessas miisrik kelimesi ile ilgili olarak soyle bir degerlendirmede
bulunmaktadir: “Kelime yalin olarak kullanildiginda puta tapanlar akla gelir.
Herhangi bir delil olmadigi takdirde kitap ehli kimseler bu kapsama
girmemektedir.” Buna delil olarak “Ne kitap ehlinden inkar edenler ne de Allah’a

99145

ortak kosanlar, Rabbinizden size bir iyilik gelmesini isterler. ve “Kitap ehlinden

142 e]-Maide, 5/5.
143 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 1, 402.
144 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 1, 403.
145 e]-Bakara, 2/105.
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inkar edenler ile Allah’a ortak kosanlar, (kiifiirden) ayrilacak degillerdi.” 146

ayetlerini delil getirmektedir. Bu iki ayette de miisriklerle kitap ehli kimseler ayr1
ayr1 kelimelerle anilmiglardir. Dolayistyla bu iki isimlendirmenin birbirinden farkli
iki toplulugu ifade ettigini zikretmektedir. Cessas, “Daha Once kendilerine kitap
verilenlerden olan iffetli kadinlar size helaldir” ayeti ile kitap ehli kadinlardan
Miisliiman olanlarin kastedildigine dair bir itirazin gelebilecegini ifade etmektedir.
Itiraza cevaben ise, kitap ehli ifadesi yalin olarak kullanildiginda onlarin kafir
olanlarinin akla geldigini kaydetmektedir. Yiice Allah’in kitap ehlinden Miisliiman
olanlar1 zikrederken onlarin Miisliiman olduklarina dair bir kayit koydugunu

belirtmektedir. '+

Kab bin Malik, kitap ehli bir kadinla evlenmek istediginde Resulullah
(s.a.v.) onu bu evlilikten men etti ve “O, seni muhsan kilmaz (senin iffetini
koruyamaz)’’dedi. Cessas bu yasagin zahiri anlami, boyle bir evliligin fasid
olmasini gerektirdigini belirtmektedir. Ancak bu hadisin senedinin munkati’ oldugu
ve bu gibi hadislerle Kur’an’in zahir hiikmiine itiraz edilemeyecegini, Kur’an
ayetinin  bununla  nesh  edilemeyecegini, genel  hiikmiiniin  Ozele
indirgenemeyecegine deginmektedir. Munkati’ olmayip sabit olsa bile bu hadisin,
kitap ehli kadmnlarla evlenmeyi haram degil de mekruh kilacagini ifade

etmektedir.'®

Cessas, harbi olan kitap ehli kadinlarla evlenmenin hiikmii {izerinde
fakihlerin farkli goriis ortaya koyduklarini ifade etmektedir. ibn Abbas’in “Harbi
olan kitap ehli kadinlarla evlenmek helal olmaz.”” Dedigini ve ardindan Tevbe
Suresi 29. ayeti okudugunu aktarmaktadir. Miiellif, Ibn Abbas’m bu ifadesini,
“Harbi olan kitap ehli kadinlarla evlenmeyi mekruh saydigi anlamma gelebilir.”
seklinde yorumlamaktadir. Hanefi miictehitlerinin de bu kadinlarla evlenmeyi
haram goérmeyip mekruh saydiklarini ifade etmektedir. O, “Daha 6nce kendilerine
kitap verilenlerden olan iffetli kadinlar da size helaldir.” ayetinde harbi kadin —
zimmi kadin ayrimi yapilmadigini ifade etmektedir. Ona gore bir delil olmaksizin
bunlarin hiikkmiinii birbirinden ayirmak caiz degildir. Miellif, Hanefi mezhebi

miigtehitlerinin harbi olan kitap ehli kadinlarla evlenmeyi mekruh gérmelerinin

146 e]-Beyyine, 98/1.

147 CESS@S, Ahkamu’l Kur’dn, 1, 404.
148 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 1, 405.
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dayanagi olarak su ayeti zikretmektedir: “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden higbir
toplulugun, babalari, ogullari, kardesleri yahut kendi soy-soplari olsalar bile,
Allah’a ve Resuliine diisman olan kimselere sevgi besledigini gdremezsin.” 4
Cessas, Yiice Allah’in nikdhin egler arasinda sevgi ve merhamet meydana
getirdigini bildirdigini ve harbilerle dost olmamizi yasakladigini ifade etmektedir.
Bundan dolayr Hanefi mezhebi miictehitleri, harbi olan kitap ehli kadinlarla

evlenmeyi mekruh gérmiislerdir.>°

Netice olarak evlenmek i¢in maddi imkani olsun veya olmasin, zengin olsun
fakir olsun Miisliiman bir erkegin miisrik bir kadinla evlenmesi haramdir ve bu
genel bir hiikiimdiir. Alimlerin ihtilaf ettikleri mesele miisrik kavrammnin kapsami
ile ilgilidir. Yukarida da goriildiigli lizere Cessas, kitap ehli kimselerin miisrik
olarak goriiliip goriilemeyecegi, evlenme yasaginin onlar1 kapsayip kapsamadigini
ayrintili bir sekilde ele almaktadir. Nihayetinde kitap ehli kimselerin bu yasak
kapsaminda degerlendirilemeyecegini  ifade etmektedir. Hanefi mezhebi
miigtehitlerinin harbi olan kimselerle evlenmenin mekruh olduguna dair goriisiiniin
aksine, kendisi harbi-zzimmi ayrimi yapmamaktadir. Bir delil olmadan boyle bir

ayrim yapmanin caiz olmadigini ifade etmektedir.
3.2. Velisiz Nikdhin Durumu

Akilli ve ergen erkeklerin, kendi evliliklerinde taraf olabilecekleri ve velisiz
evlenebilecekleri konusunda fakihler goriis birligi i¢indedirler. Akilli ve ergen kiz
cocuklarinin ise velisiz evlenip evlenemeyecekleri konusunda goriis ayriligr vardir.
Cessas, evlilikte velayet konusunu, velisiz nikah kiymak baslig1 altinda ele
almaktadir. Bakara suresi 232. ayette Yiice Allah s0yle buyurmaktadir: “Kadinlar
bosadiginiz ve onlar da bekleme siirelerini bitirdikleri zaman kendi aralarinda aklin
ve dinin gereklerine uygun olarak giizellikle anlastiklar1 takdirde, esleriyle
(yeniden) evlenmelerine engel olmayin. Bununla i¢inizden Allah’a ve ahiret giiniine
iman edenlere 6giit verilmektedir. Bu sizin i¢in daha hayirli ve daha temizdir. Allah
bilir, siz bilmezsiniz.” Miiellif, bu ayetin, kadinin velisi olmadan veya velisi izin
vermeden kendisi icin nikdh akdetmesinin caiz olduguna delalet ettigini ifade

etmektedir. Ciinkii ayette velinin izni sart kosulmaksizin nikdh akdinin kadinin

149 el-Miicadele, 58/22.
150 CESSAS, Ahkdamu’l Kur’an, 1, 406.
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kendisine izafe edildigini belirtmektedir. Ayrica taraflarin anlastiklar1 takdirde

evlenmelerine engel olunmasinin yasaklandigi ifade edilmektedir.'!

Cessas yaptig1 yorumlara gelebilecek muhtemel itirazlar1 6ngérmekte ve
bunlara uygun cevaplar vermektedir. Boylece kendi goriis ve yorumlarini tahkim
etme yoluna gitmektedir. ilgili ayet ile alakali gériislerine de sdyle bir itirazin
yapilabilecegini ifade etmektedir.“Velinin, velayeti altindaki kadin1 evlenmekten
men etme yetkisi olmasaydi ayette velilere, velayetleri altindaki kadinlarin
evlenmelerine engel olmamalar1 uyaris1 yapilmazdi. Evlenecek kadin {izerinde
velayeti olmayan yabanci kimselere engel olmayin demek nasil gerekmiyorsa
velilere de engel olmayin demek gerekmezdi.” Miiellif, yapilmasi muhtemel bu
itiraza sOyle cevap vermektedir: “Bu dediginiz yanhstir. Ciinkii yasaklama,
yasaklanan kisinin yasaklandigi seyden hakkinin olmasina manidir. Ayetteki
yasaklamayi velinin, velayeti altindaki kadini1 evlenmekten men etme hakkina sahip
olduguna nasil delil gosterebilirsiniz. Veli velayeti altindaki kadinin evden disari
cikmasina ve nikah i¢in baskalariyla haberlesmesine engel olabilmektedir. Belki de
ayetteki engel olmaymn yasagi bu tir engellemelere yoneliktir. Ciinkii kadin
cogunlukla velinin kontrol ve idaresindedir. Bu sebeple de onu bundan men

edebilir.”!>?

Cessas, bahsedilen ayette velinin velayeti altindaki kadinin evliligine engel
olmasinin yasaklandigin1 kaydetmektedir. Dolayisiyla kadin dengi olan bir erkekle
evlendigi takdirde velinin bu evlilige engel olamayacagini ifade etmektedir. Veli,
izni olmaksizin ger¢eklesen nikadhin feshedilmesi i¢in mahkemeye basvurur, hakim
de akdi feshederse, hakimin bu durumda zalim ve engelleyici bir konumda olacagini
ifade etmektedir. O, bu durumda hakimin feshetme kararinin gecersiz oldugunu ve

nikahin gecerliliginin devam ettigini savunmaktadir.

Cessas, kadiin velisiz olarak evlenmesinin caiz oldugunu bildiren
yukarida agiklamasini yaptigi ayetten sonra yine delil olarak Kur’an’a bagvurmakta
ve su ayeti zikretmektedir: “Eger erkek karisini (li¢iincii defa) bosarsa kadin, onun
disinda bir bagka kocayla nikdhlanmadik¢a ona helal olmaz. (bu koca da) onu
bosadig1 takdirde, onlar (kadin ile ilk kocasi) Allah’in koydugu Odlgiileri

gozetebileceklerine inaniyorlarsa tekrar birbirlerine doniip evlenmelerinde bir

151 CESS@S, Ahkamu’l Kur’dn, 1, 483.
152 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 1, 484.
50



giinah yoktur.” '3 Miiellif, bu ayetin, velisiz olarak nikdh akdedilebilecegine iki
yonden delalet ettigini ifade etmektedir. Birincisi; “Kadin, onun diginda bir baska
kocayla nikahlanmadik¢a” ifadesinde goriildiigli gibi, ayette nikah akdinin kadinin
kendisine izafe edildigini belirtmektedir. Ikincisi: “Onlarin tekrar birbirlerine doniip
evlenmelerinde bir giinah yoktur” ciimlesinde goriildiigi gibi kadin ve kocasinin
birbirlerine dénmelerinin, veliden bahsedilmeksizin eslere nispet edildigini ifade

etmektedir.

Cessas, kadmin velisiz olarak evlenmesinin caiz oldugunu ispatlamak
icin yine Kur’an’dan bir delil getirerek su ayeti zikretmektedir: “Siirelerini bitirince
artik kendileri icin mesru olam yapmalarinda size bir giinah yoktur.”'>* Bu ayette
veli sart1 olmaksizin kadinin kendi sahsiyla ilgili isleri yapmasinin caiz goriildiigiinii
ifade etmektedir. Kadinin nikdhinin sahih olmasi i¢in velinin bulunmasini sart
kogmanin, ayetin geregine ters diisecegini belirtmektedir. Miiellif, bu yorumuna
gelebilecek muhtemel bir itiraz1 ve bu itiraza karsilik verecegi cevabi su sekilde
ifade etmektedir: “Bir kisi ¢ikip sOyle itirazda bulunabilir. Bu ayette kastedilen
kadinin evlenecegi esi se¢me hakkidir yoksa velinin izni olmadan kadinin
nikahlanmasi1 caiz olmaz. Bu itirazin sahibine soyle cevap verilebilir: Bu
sOylediginiz s6z iki bakimdan yanlistir. Birincisi, ayetin lafz1 genel nitelikte olup
kadmin hem es se¢gmesini hem de diger islerini yapmasini kapsamaktadir. ikincisi,
es segmekle kadin kendi sahsi hakkinda bir fiil islemis olmaz, fiil ancak nikah

ahkdminin ilintili oldugu akdi yapmakla islenmis olur.”!'>

Cessas, velisinin iznine gerek duymadan kadmin kendi nikahini
akdedebilecegi ile ilgi ayetleri delil olarak sunup yorumladiktan sonra, bu konuda
fakihlerin goriislerini ana hatlariyla aktarip bir takim yorumlamalar yapmaktadir.
Miiellif, inceledigimiz konuyla ilgili, fakihlerin farkli goriis ortaya koyduklarin
ifade etmektedir. Ebu Hanife’nin, bir kadinin kendi dengi ile mehrini tam aldiktan
sonra velisiz olarak evlenebilecegini ve velinin bu evlilige engel olamayacagim
sdyledigini aktarmaktadir. Bu konuda Imam Ziifer’in, Ebu Hanife ile ayn1 goriiste
oldugunu belirtmektedir. O, kadinin evlendigi kisinin dengi olmasa bile yine de

nikah akitlerinin gecerli olacagin1 kaydetmektedir. Fakat kadinin velilerinin onlar

133 e]-Bakara, 2/230
154 el-Bakara, 2/234.
155 CESSAS, Ahkdamu’l Kur’dn, 1, 484.
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birbirlerinden ayirma hakkina sahip olduklarmni ifade etmektedir. Miiellif,
Muhammed b. Sirin, Sa’bi, Ziihri ve Katade’nin de bu goriiste oldugunu

belirtmektedir.'°

Cessas, Ebu Yusuf’un bu konuda mezhep imami ve hocasi olan Ebu
Hanife’den farkli diigiindiigiinii ifade etmektedir. Ebu Yusuf'un, bir kadmin
velisinin izni olmadan nikadh akdini yapamayacagini ve velisiz kiyilan nikahin
gecerli olmayacagini soyledigini aktarmaktadir. Fakat velinin izni olmaksizin
kiyilan nikdhtan sonra, veli riza gosterdigi takdirde nikdhin gegerli olacagini
belirtmektedir. Ebu Yusuf, evlenecek erkek ve kadin birbirlerine denk olduklari
halde veli riza gostermeyip kadimi teslim etmezse hakimin bu nikdhi gecerli
kilabilecegini savunmaktadir. Miiellif, imam Muhammed’in de bu konuda Ebu
Yusuf ile ayn1 goriiste oldugunu aktarmaktadir. Miiellif, Siifyan es-Sevri, Ibn Ebi
Leyla, Hasan b. Salih ve Imam Safii’nin de bir kadmin velisinin izni olmaksizin
evlenemeyecegini savunduklarini zikretmektedir. Imam Malik’in ise velayet sartini
servet ve itibar ile iliskilendirdigini belirtmektedir. Servet ve itibar sahibi bir kadini
ancak velinin veya sultanin evlendirebilecegini soyledigini ifade etmektedir.
Miiellif, fakihlerin bu konudaki goriislerini ana hatlariyla aktardiktan sonra kadinin
velisiz olarak gerceklestirdigi nikdhin gecerli oldugunu ispatlayan delillerin, Ebu
Hanife’nin bu konudaki goriisiiniin isabetli oldugunu ortaya koydugunu ifade

etmektedir.'?’

Cessas, velisinin izni olmadan kadmin gergeklestirdigi nikdhin gegerli
olduguna delil olarak siinnetten ornekler vererek bazi ¢ikarimlarda bulunmaktadir.
Ornegin Ibn Abbas’tan rivayetle Resulullah’in (s.a.v.) “Velinin dul kadin {izerinde
yetkisi yoktur”!'>® hadisini zikrettikten sonra, bu hadisin, velinin nikdh akdinde
yerinin olmadigint gdsterdigini sdylemektedir. Cessds’in delil olarak gosterdigi
baska bir hadis ise soyledir: “Dul kadin kendisi hakkinda karar vermede velisinden
daha ¢ok yetkilidir.”!*® Bu hadisin ise dul kadmin evlenecegi zaman verecegi
karara, evlenmek istedigi kisi ile ilgili velinin engel olma hakki ve yetkisinin

olmadigini gosterdigini ifade etmektedir.!®

156 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 1, 485.
157 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 1, 485.
158 Ebli David, Nikah, 26.
159 Ebti David, Nikah, 25.
160 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 1, 486.
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Cessas, velisinin izni olmadan kadinin nikah akdini gerceklestiremeyecegini
savunanlarin bu goriislerine dayanak olarak sunduklari rivayetleri zikretmektedir.
Sunulan bu delilleri inceleyip yorumladiktan sonra, reddetmekte veya tevil
etmektedir. Ornegin “Herhangi bir kadin velisinin izni olmadan evlenirse nikahi

5 161

gegersizdir hadisinin sabit olmadigin1 ve bunun gerekgelerini Serhu’t-

Tahavi’de acikladigini ifade etmektedir. “Veli olmadan kiyilan nikah gegersizdir'?
hadisi ile ilgili ihtilaf bulunmadigin1 belirtmektedir. Ancak adi gecen hadisi te’vil
etme yoluna gitmektedir. Nikahin veli ile kiyllmas1 gerektigini ifade etmekte fakat
erkek gibi kadinin da kendi sahsina velayet edebilecegini savunmaktadir. Kadinin
kendi mal1 iizerinde velayet ve tasarrufa sahip oldugu gibi cinsel organi lizerinde de
velayet ve tasarrufa sahip oldugunu ifade etmektedir. Cessas, “Asil zinakar kadin,

kendisini evlendiren kadindir” rivayetinin hadis olmadigini, bu ifadenin Ebu

Hureyre’nin sdzii oldugunu ve isabetli bir ifade olmadigimi belirtmektedir.'6®

Netice olarak Cessas, akli delillerin de bu konuda kadinin velisi olmaksizin
kendi nikahin1 akdedebilecegine ve bu akidin gegerli olacagina isaret ettigini ifade
etmektedir. Fakihlerin, kendi mal1 iizerinde tasarrufta bulunabilen erkegin, akdettigi
nikahin  gecerli olacagi konusunda goriis birligi igerisinde olduklarimi
sOylemektedir. Dolayisiyla kadinin da kendi mali lizerinde tasarrufta bulunma hakki
olduguna gore, nikdh akdini gergeklestirme konusunda da tasarruf sahibi olmasi
gerektigini ifade etmektedir. Gortildiigl iizere miiellif, kadin velisinin iznine ihtiyag
duymadan kendi nikéh akdini yapabilecegi goriisiinii savunmakta ve 6zellikle 6ne
stirdiigli delillerin Ebu Hanife’nin bu konudaki goriislerinin daha isabetli olduguna

delalet ettigini vurgulamaktadir.
3.3. Kiiciiklerin Evlendirilmesi

Fakihlerin ¢ogunlugu, nikdh akdinin gerceklesmesi i¢in akilli olmay1 ve
ergenlik cagina ulagsmis olmayr sart kosmuslardir. Bununla birlikte veli veya
bunlarin vekilleri tarafindan ergenlik oncesi donemde yapilacak nikadh akdinin
gecerli olacagini kabul etmisler ve bu konuda Kur’dn ve siinnetten deliller

164

getirmiglerdir. Cessas, “Yetimlerin hakkina riayet edemeyeceginizden

korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan ikiser, licer, dorder nikdhlayin. Haksizlik

161 Hakim, Miistedrek, 2/182.
162 Tirmizi, 1101.
163 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’'dn, 1, 487.
164 ACAR, Islam Aile Hukuku, s. 51.
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yapmaktan korkarsaniz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan cariye ile yetinin; bu

adaletten ayrilmamaniz igin en uygun olandir”!'®

ayetini kiigiiklerin evlendirilmesi
baslig1 altinda incelemektedir. Miiellif, 6ncelikle zikredilen ayetin muhtevasinin ne
oldugu ve ayet ile ilgili baz1 yorumlar1 aktarmaktadir. Hz. Aise’nin bu ayetin velinin
himayesinde bulunan yetim kizlarla ilgili oldugunu sdyledigini ifade etmektedir.
Soyle ki velayeti altinda bulunan yetim kizlarin giizelligine ve malina ragbet edip,
hakk1 olan mehirden daha az bir mehir vererek yetimlerle evlenmek isteyen veliler
bundan men edilmektedir. Velinin, velayeti altindaki bu yetimlerin haricinde baska
kadinlarla evlenebilecegini ifa etmektedir. O, Ibn Abbas’mm da bu ayetin
muhtevasiyla ilgili Hz. Aise’nin yorumuna benzer bir yorum getirdigini
aktarmaktadir. Said b. Ciibeyr, Dahhdk ve Rebi’in ise bu ayeti farkli bir sekilde
yorumladiklarini ifade etmektedir. Said b. Ciibeyr’in 1lgili ayeti “ikiser, ticer, dorder
kadimla evlenmeniz helal kilindi. Ancak yetimlere adaletsizlik etmekten

korktugunuz gibi, kadinlara da adaletsizlik yapmaktan korkun” seklinde

yorumladigim aktarmaktadir. ¢

Cessas, adi gegen ayetin, velisinin himayesinde olan yetim kizlar
hakkinda oldugunu, kendi yorumunun da Hz. Aise ve Ibn Abbas’in te’vil ettikleri
sekilde oldugunu ifade etmektedir. Buna gore, himayesi altinda bulunan yetim
kizlarin mal1 ve gilizelligi i¢in onlarla evlenmek isteyen ve kizin hak ettigi mehri de
tam olarak vermeyen velinin bu evlilikten men edildigini ifade etmektedir. O,
velinin ya bunlarla evlenmemesi gerektigini ya da evlenirlerse mehirlerini en
yiiksek seviyede vermeleri gerektigini belirtmektedir. Dolayisiyla adaletli davranip
kizlarin mehirlerini tam olarak veren velinin, velayeti altindaki yetim kizlarla
evlenmesinde herhangi bir sakinca olmadigimi ifade etmektedir. O, yetim kizi
velayeti altinda bulunduran ve kendisiyle evlenmesi caiz olan en yakin velinin
amcaoglu oldugunu aktarmaktadir. Dolayisiyla mezklr ayetin, amcasinin yetim
kizina veli olan kisinin, onunla evlenmesinin caiz oldugu hiikmiinii icerdigini
belirtmektedir. Miiellif, kendi goriisiine kars1 yapilabilecek olasi bazi itirazlar1 ve bu
itirazlara verdigi cevaplar1 delilleriyle beraber aktarmaktadir. Ornegin ayette
kastedilenin kizin velisi degil de dedesi olabilecegi seklinde bir itirazin

olabilecegini vurgulamaktadir. Buna cevap olarak da ayetin himayesi altinda

165 en-Nisa, 4/3.
166 CESSAS, Ahkdamu’l Kur’dn, 11, 64.
54



bulunan yetim kizlarla evlenmenin hiikkmiinii igeren bir ayet oldugunu, ayetin
kastettiginin dede degil kizin amcaoglu veya daha uzak bir velisi oldugunu

belirtmektedir.'®’

Cessas, 1lgili ayette gecen yetimler ibaresinin, ergenlife erismemis
kiiciik kizlarla ilgili oldugunu ifade etmektedir. Bu yoruma itiraz edip ifadenin
biiyilk kadinlar ile ilgili oldugunu savunanlarin bu goriislerini reddetmekte ve
“Ergenlikten sonra yetimlik olmaz”'®® hadisini delil getirmektedir. O, ergenlige
ulagmis bir kadinin mehr-i mislinden daha az bir mehirle evlenmeye razi oldugu
taktirde nikah akdinin gecerli olacagini ve kimsenin buna itiraz etme hakkinin
olamayacagim1i  ifade etmektedir. Dolayisiyla ayette evlendirilmesinden

bahsedilenlerin, velinin himayesindeki kii¢lik kizlar oldugunu vurgulamaktadir.

Cessas, ergenlige ulasmamis cocuklari kimin evlendirebilecegi ile ilgili
fakihlerin farkli goriisler ortaya koyduklarimi ifade etmekte ve bu goriisleri kisaca
aktarmaktadir. Ebu Hanife’nin, miras¢i olan akrabalarin en yakini yetkili olmak
iizere her birinin kii¢iik ¢ocuklar1 evlendirebilecegini sdyledigini aktarmaktadir.
Evliligi gerceklestirenin baba veya dedesi oldugu takdirde, ergenlige ulasan
cocugun bu evliligi devam ettirmeme Ozgiirliigline sahip olmadigini, ergenlige
ulasan ¢cocugun baba ve dede disindaki bir akrabanin gerceklestirdigi evliligi devam
ettirmeme hakkmm oldugunu sdyledigini ifade etmektedir. Ebu Yusuf ve imam

Muhammed’in ise bu g¢ocuklarin yalnizca asabe '®

olan yakinlar1 tarafindan
evlendirilebilecegini ve bunlardan en yakin olanin yetkili olacagini sdylediklerini
aktarmaktadir. Miiellif, Hz. Ali, Ibn Mesud, ibn Omer ve Zeyd b. Sabit gibi
sahabenin 6nde gelenlerinin baba ve dede disindaki yakinlarin da kii¢iik ¢ocuklari
evlendirebilecegini sdylediklerini vurgulamaktadir. O, Evzal’nin bu konuda
yetkinin sadece babada oldugunu savundugunu belirtmekte, Imam Safii’nin ise
yetki babada olmakla birlikte babanin olmadig1 durumda dedenin yetkili olacagini

savundugunu ifade etmektedir.!”

Cessas, netice olarak ilgili ayetin velinin velayeti altindaki kiigiik kizi

kendine nikahlayabilecegine delalet ettigini sdylemektedir. Ayrica evlenecek olan

167 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 11, 65.
168 Ebu Daviid, Vesay4, 9.
169 Asabe, Islam hukukunda miras birakana dogrudan veya erkek vasitasiyla bagli bulunan mirasgilar
icin kullanilan fikih terimi. (Hayreddin KARAMAN, “Asabe”, DIA, 111, 452.
170 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 11, 64-65.
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kadin ve erkegin vekilinin ayn1 kisi olabilecegini de gosterdigini ifade etmektedir.
Bu konuda da Ebu Hanife ile ayn1 goriisleri paylastigini gordiigiimiiz miiellif, Imam
Safii’nin goriisiiniin isabetli olmadigim ifade etmektedir. O, vasinin!’! vesayeti
altindaki kiigiik kiz1 evlendirebilecegini sdyleyen imam Malik, Leys, Yahya b. Said
ve Sevri’nin bu goriislerinin isabetli olmadigin1 sdylemekte ve vasinin, vesayeti
altindaki kiiclik kiz1 evlendiremeyecegini ifade etmektedir. 1917 tarihli Osmanh
Hukuk-i Aile Kararnamesi bir takim sakincalar1 dikkate alarak yeni gelismelere
gore hareket ederek, ergenlik c¢agina gelmeyen kiiciiklerin hi¢ kimse tarafindan
evlendirilemeyecegini, kizlarin 17 yasina kadar erkeklerin 18 yasina kadar velisine
sorarak evlenebileceklerini bu yaslardan sonra ise velilerine sormaksizin

evlenebileceklerini kararlastirmistir.'”?
3.4. Evlenilmesi Haram Olan Kadinlar

Islam hukukunda nikah akdinin gegerli olabilmesi i¢in evlenecek kisiler
arasinda evlenme engelinin bulunmamasi gerekmektedir. Literatiirde “muharremat”
olarak nitelenen evlenilmesi yasak olan kisiler Kur’dn-1 Kerim’de ve Hz.
Peygamber’in hadislerinde ayrintili olarak agiklanmaktadir. Cessas, bu konuyla
ilgili ayetleri evlenilmesi haram olan kadinlar bagligi altinda incelemektedir. O,
Oncelikle nikah kavramimin tam olarak ne anlama geldigini agiklamakta, Kur’an,
Stinnet ve Arap siirinden agiklayici deliller aktarmaktadir. O, nikdh kelimesinin
sozliikte iki seyi bir araya getirmek anlamina geldigini fakat zamanla bu kelimenin
nikah akdi olmaksizin cinsel iligki anlaminda kullanildigin1 kaydetmektedir. Nikah
kelimesinin, evlenecek taraflarin beraberliklerini mesrulastiran akit anlaminda da
kullanildigin1 ifade etmekte ve delil olarak, “Ey iman edenler! Miimin kadinlarla
evlenme akdi yapip (nikahlayip) da sonra, birlesmeden onlar1 bosadigmizda...”!"
ayetini sunmaktadir. Miiellif, nik&h sozciigiiniin hakiki anlammin cinsel iliski
mecaz anlaminin ise evlilik akdi oldugunu belirtmekte ve cinsel iligkiyi miibah

kilan akde nikah dendigini ifade etmektedir.!”™

Cessas, yorumlayacagi ayetin 6n hazirligi mahiyetinde nikah sozciigiiyle

alakali bilgiler verdikten sonra, “Geg¢miste olanlar bir yana, babalarinizin

171 Vasi, EdA ehliyeti bulunmayan veya eksik olanlar1 himaye ve mallarim idare etmeye yetkili kisi
anlaminda fikih terimi. Bkz:(Ali BARDAKOGLU, ”Velayet”, DIA4, XLIII, 66.
172 DONDUREN, Delilleriyle Aile Ilmihali, s.291; ACAR, Islam Aile Hukuku, s. 57.
173 e]-Ahzab, 33/49.
174 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 11, 141.
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nikahladig1 kadinlarla evlenmeyin; ¢ilinkii bu bir edepsizliktir, igren¢ bir seydir ve

kotii bir yoldur”!”

ayetini agiklamaktadir. Ayette gecen nikdh sézcliglinii cinsel
iliski manasinda anlamak gerektigini kaydetmektedir. Dolayisiyla bu ayetin,
babanin mesru esi olan kadinin yani sira, zina ettigi kadin1 da ogula yasakladigini
ifade etmektedir. Dévme ve 6ldiirme kelimelerinin miibah olan ve olmayan dévme
ve Oldiirmeleri kapsadigi gibi, nikdh kelimesinin de cinsel iligkinin haram ve helal
olanmmi kapsadigini belirtmektedir. !’® Miiellif, bir kisinin zina ettigi kadinin,
annesinin ve kizinin kendisine haram olup olmadigi ile ilgili alimlerin farkh
goriigler ortaya koydugunu vurgulamaktadir. Katdde, Miicahid, Hammad, Ebu
Hanife, Ebu Yusuf, Imam Muhammed ve Evzai gibi alimlerin, zina eden kimse,
iligkide bulundugu kadinin kiziyla evlenemez goriisiinde olduklarini aktarmaktadir.
Ayrica bu iliskinin evlilikten 6nce veya sonra olmasi arasinda bir fark olmadigi
goriisiinde olduklarini belirtmektedir. Basta Ibn Abbas olmak iizere Ziihri, Leys,
Imam Malik ve Imam Safii’nin ise, kendisiyle zina edilen kadinin kiz1 ve annesinin,

zina eden kisiye haram olmadig: gériisiinde olduklarini ifade etmektedir.'”’

Netice olarak Cessas ilgili ayetin, kiginin babasinin herhangi bir sekilde
cinsel iliskide bulundugu kadinin, kisinin kendisine haram olduguna isaret ettigini
ifade etmektedir. Ayrica bir kadimin annesi veya kiziyla cinsel iliskide bulunan
kimseye o kadinin da haram oldugunu ve onunla evlenemeyecegini belirtmektedir.
Cessas bu konuda kendisiyle farkli diisiinen alimlerin goriisiinii elestirmekte ve
Imam Safii’yi ismen anarak, ondan nakledilen bir miinazara etrafinda goriislerini

sert bir dille elestirmektedir.!”®

Cessas evlenilmesi haram olan kadinlar baglig: altinda ikinci olarak ele
aldigi, “Analariniz, kizlarimiz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek
kardesin kizlari, kiz kardesin kizlari, sizi emziren analarmiz, siit bacilariniz,
eslerinizin analari, kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde bulunan
iivey kizlariniz size haram kilindi. Eger onlarla birlesmis degilseniz (evliliginiz son
buldugunda) kizlarin1 almanizda size bir sakinca yoktur. Kendi siilbiiniizden olan

ogullarimzin esleri ve iki kiz kardesi birden almak da size haram kilindi; ancak

175 en-Nisa, 4/22
176 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 11, 142.
177 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 11, 143.
178 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 11, 144-151.
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gecen gecmistir. Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir”!”

ayetidir. Miellif, ayette
gecen “size haram kilind1” ifadesinin genel bir ifade oldugunu ve ayette zikredilen
isimleri hakiki anlamda kapsadigini, herkes i¢in gecerli bir hiikiim oldugunu
savunmaktadir. O, biraz kapali olan bu ifadesini 6rnekleyerek ne demek istedigini
acikliga kavusturmaktadir. Ornegin ayette gecen “anneler” ifadesinin nineleri de
kapsadigini, ayette ninelerden bahsetmedigi halde ninelerin de bu ifadeyle
evlenilmesi haram olan kadinlar kategorisinde oldugunu ifade etmektedir.
Kizlariniz ifadesinin de ayni sekilde ne kadar asagiya giderse gitsin bu kategoride
oldugunun anlasildigini belirtmektedir. O, teyzeleriniz ve halalariniz ifadesi i¢gin ise,
bu ifadenin ebeveynin hala ve teyzelerini de kapsadigini vurgulamaktadir. O, ayetin

ilk yarisinin nesepten gelen yedi sinif kadinla evliligi yasakladigini, ikinci yarisinin

ise hisimlardan olan yedi sinif kadinla evliligi yasakladigini ifade etmektedir.'°

Cessas ayette evlilik engellerinden sayilan siit hisimligr ve bu hisimligi
olusturan durumlar ile ilgili bilgiler vermekte ve bu konudaki ihtilaflart
degerlendirmektedir. O, siit hisimligini olusturan nedenin siit emme oldugunu, az
miktarda siit emmenin de mahremiyet meydana getirecegini belirtmektedir. Siit
histmligim olusturan miktar ile ilgili Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn Abbas, Ebu Hanife,
Imam Malik ve Evzal basta olmak iizere alimlerin ¢cogunlugu az miktarda emilen
siitiin mahremiyet olusturdugu goriisiinii savunmaktadir. Ibn Ziibeyir, Mugire b.
Su’be ve Zeyd b. Sabit ise bir iki defa siit emme ile mahremiyetin olugsmadigini,
Imam Safii de birbirinden ayri bes emzirme olmadan siit mahremiyetinin
olusmadigini vurgulamaktadir. Miellif, Bakara suresindeki ilgili ayet baglaminda
cocugun siit emme siiresi ve bu siire hakkindaki ihtilaftan bahsettigini, az miktarda
slit emme ile de siit mahremiyetinin olusacagina ayetin delalet ettigini ifade
etmektedir. Dolayisiyla ayetin genel hiilkmiinlin az miktarda emme ile mahremiyet
olusacagt ve ahad haberleri delil getirerek bu ayetin hiikkmiiniin tahsis
edilemeyecegini zikretmektedir. Miiellif, slit emme sebebiyle mahrem olduklar
Kur’an’da bildirilenlerin, siitanneler ve siitkardesler oldugunu belirtmektedir.
Fakihlerin, “Nesep yoluyla haram olanlar, siit emme yoluyla da haram olurlar!8!

hadisini kullanmakta goriis birligi ettiklerini ifade etmektedir.'5?

17 en-Nisa,4/23
180 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 11, 152-154.
181 Byhari, “Sehadat”, 8.
182 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 11, 156-158.
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Cessas, bir kadin1 nikdhlayip onunla zifafa girmemis kimse icin, kadinin
bagka birinden olma kizi arasinda mahremiyet baginin olmayacagi konusunda
alimlerin goriis birligi i¢inde olduklarini aktarmaktadir. Fakat bir kadin1 nikahlayip
onunla zifafa girmemis kimseye, kadinin annesinin mahrem olup olmayacag ile
ilgili alimlerin goriis birligi i¢inde olmadiklarini ifade etmektedir. Taraflarin
goriglerini  sunduktan sonra, bu goriisler ve sunulan deliller ile ilgili
degerlendirmeler yapmaktadir. Netice olarak “Karilarinizin anneleri (ile
evlenmeniz) haram kilind1” ifadesinin kendi basima anlam ifade eden bir ciimle
oldugunu, hiikkiim olarak nikahlanan kadinla zifafa girilip girilmemesine
bakilmaksizin, kadinin annesinin kocasina mahrem olmasmi gerektirdigini ifade

etmektedir.'8?

Cessas, ilgili ayette gecen “Oz ogullarmmzin karilar (ile evlenmeniz haram
kilind1)” ibaresiyle ilgili yaptig1 degerlendirmede ise, bu ayetin Hz. Peygamber
(s.a.v.) hakkinda indigini belirtmektedir. Bu ayetten sonra ise “Allah, evlatliklarinizi

2 184

0z cocuklarmiz gibi kilmamustir... ve “Muhammed, sizin erkeklerinizden

higbirinin babasi degildir...”!8

ayetlerinin indigini aktarmaktadir. Boylece evlatlik
alman erkek cocugun karisinin, evlatllk alana mahrem olmayacaginin da
anlasildigimi ifade etmektedir. O, bir kadinla nikdhlanan kisinin, nik&hlandigi
kadinin o kisinin babasina ebedi olarak haram kilindigini, cinsel iliski olup
olmamasma bakilmaksizin nikdh akdinin bu konuda yeterli oldugunu
savunmaktadir. Mahremiyetin olusmasi i¢in nikdh akdini yeterli gérmeyip cinsel
iliskiy1 sart kosmanin, nassa ilave yapmak ve ayetin yasakladigini miibah kilmak
anlamina gelecegini ve bunun da caiz olmadiginmi1 belirtmektedir. O, ayette gecen
“6z ogullarimz” ifadesinin fakihlerin tamamina goére torunun karisini, dedeye

mahrem kilma hiikmiinii i¢cerdigini, bunun da torunun dedenin 6z oglu hiikmiinde

olduguna delalet ettigini ifade etmektedir. '3

Cessas, ilgili ayette gecen “iki kiz kardesi (nikdh altinda) bir araya
getirmeniz (haram kilind1)” ifadesinin genel nitelikte olmasindan dolay1, herhangi
bir sekilde iki kiz kardesi nikéhlayip bir arada bulundurmanin haramligina delalet

ettigini belirtmektedir. O, iki kiz kardesi bir araya getirmenin ii¢c sekilde

183 CESSAS, Ahkdamu’l Kur’an, 11, 160.
184 e]-Ahzab, 33/4.
185 e]-Ahzab, 33/40.
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olabilecegini ve bunlarin neticelerini kisaca soyle agiklamaktadir. “Birincisi, iki kiz
kardesi birlikte nikdhlamak ki bu durumda ikisinin de nikahi sahih olmaz. Ciinkii
ikisini de bir akitte bir araya getirmistir. Bu Allah’in kesin olarak yasakladigi bir
durumdur. Ikincisi, énce bir kadinla evlenip daha sonra onun kiz kardesiyle
evlenmek. Bu durumda sonradan nikéhladig1 kadinin nikéhi sahih olmaz. Ciinki
ikisi aym erkegin nikdhinda bir araya getirilmistir. Ik nikAh miibah olmakla beraber
ikinci nikah yasaga ragmen akdedilmistir. Uciinciisii ise iki kiz kardesi cariye olarak
almak ve onlarla miinasebette bulunmak. Bu durum da men edilmistir.”'®” Miiellif,
iki kiz kardesi ayni kisinin nikdhinda bir araya getirmenin ayet ile yasaklandigini
belirtmekte ve bir kadinin, kendi halasi veya teyzesiyle de ayni kisinin nikahi
altinda bir araya getirilemeyecegini aktarmaktadir. Bu yasaklamanin Kur’an’da
bulunmamakla beraber Hz. Peygamberin meshur ve miitevatir olan “Kadin,
halasinin iizerine kuma olarak getirilmez. Teyzesinin de iizerine kuma olarak
getirilmez. Hala da erkek kardesinin kizinin tizerine kuma olarak getirilmez. Teyze

» 188

de kiz kardesinin kizi iizerine kuma olarak getirilmez... hadisiyle sabit

oldugunu ifade etmektedir.

Cessas, bazi haricilerin ayetin sadece iki kiz kardesin bir erkegin nikahi
altinda bulunmasini yasakladigini, dolayisiyla kadinin teyze veya halasiyla bir
adama nikahli olarak bir arada bulunmasmin yasak olmadigini savunduklarini
soylemektedir. Bu goriislerine dayanak olarak da “Bunlarin disinda kalanlar size
helal kilindi.”'® ayetini gosterdiklerini, fakat bu kisilerin “Peygamber size ne

verdiyse onu alm.”!?

ayetini gz ardi ettiklerini belirtmektedir. O, Hz. Peygamberin
bu hadisle Allah’in ayetteki maksadini acikladigint ve hadisin ayetle birlikte

hiikmiiniin uygulanmas: gerektigini savunmaktadir.'!

Cessas, ilgili ayette evli kadinlar1 nikdhlamay1 yasaklayan ibareyi miistakil
bir baslik altinda incelemektedir. Fakat konu bashgi altinda aktardigi bilgiler,
yaptig1 degerlendirmeler biiylik 6lgiide giiniimiizde olmayan cariyelik sistemi ile
alakali oldugundan ayr1 bir konu baslig1 agmay1 uygun gérmedik. Ancak onun ilgili

ibare ile alakali goriislinii ayrintiya girmeden burada aktaracagiz. Miellif, ilgili

187 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 11, 164-166.
188 Tirmizi, “Nikah”, 31.
189 en-Nisa, 4/24.
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191 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 11, 168.
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ayetin evli kadinlarla nikahlanmay1 kesin bir sekilde yasakladigini, alimler arasinda
bu konuda bir goriis ayriligi olmadigint sdylemektedir. Fakat ayette gecen “Sahip
olduklarimiz hari¢, evli kadmlar da size haram kilind1” bolimiinde, “sahip
olduklariniz” ifadesiyle cariyelerin kastedildigini, dolayisiyla esir alinan cariye evli
de olsa kisinin onunla evlenebilecegini savunmaktadir. Ciinkii esir alinan evli kadin

ile kocasi arasindaki nikahin sona erdigini belirtmektedir.
3.5. Mehir

Evlilik akdinin ger¢eklesmesi ile kadin ve erkegin birbirine karsi bazi hak ve
sorumluluklar1 olugsmaktadir. Olusan bu sorumluluklarin yerine getirilmesi
gerekmektedir. Bu sorumluluklardan biri de kaynagimi Kur’an’dan alan ve kadina
verilmesi gereken mali bir hak olan mehirdir. Mehir, evlenecek olan erkegin
evlenecegi kadina verdigi veya ileriki bir zamanda vermeyi taahhiit ettigi para veya
mal cinsinden olan seyleri tanimlayan kavramdir. Cessas, ilgili ayette gegen
“Bunlarin diginda kalanlar ise mallarinizla (mehirlerini verip) istemeniz size helal
kilind1.”'*? ibaresini mehir konu bashig: altinda incelemektedir. O, zikredilen ayette
goriildiigii iizere, erkegin kadindan yararlanmasi i¢in, kadinin iireme organinin
bedeli olan mali 6demesi gerektigini belirtmektedir. Miellifin mehir kavramina
yiikledigi anlam, genel itibariyle klasik fikih kaynaklarinda verilen tanimlarla
uyusmaktadir. Fakat cagdas fikih kitaplarinda mehrin kadina verilen degeri, bir
Oomiir boyu beraber yasama arzusunu sembolize ettigi ve hediye kabilinde oldugu
ifade edilmektedir. '*> Miiellif, kendileriyle evlenilmesi yasak olan kadmlar
haricindeki kadinlarla evlenmenin miibah olabilmesi i¢in kadmma mali bir bedel
O0denmesi gerektigini vurgulamaktadir. Yapilan 6demenin ise kendisine mal
denilebilecek bir sey olmasi gerektigini savunmaktadir. Zikredilen ayetin mehrin
kendisine mal denemeyecek kiymetsiz bir sey olamayacagini agik¢a ortaya

koydugunu ifade etmektedir.

Mehir kadina verilmesi gereken mali bir hak olmast noktasinda
dayanagimmi Kur’an’dan almakta ve bu konuda herhangi bir gorlis ayrilig
bulunmamaktadir. Fakat mehrin miktar1 ve cinsi konusunda alimler farkli goriisler
ortaya koymaktadirlar. Miiellif, mehrin miktar1 konusunda alimlerin farkli seyler

soylediklerini, Hz. Ali, Ebu Hanife, Ebu Yusuf, Imam Muhammed ve Hasan b.

192 en-Nisa, 4/24.
19 KARAMAN, Mukayeseli Islam Hukuku, s.338.
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Ziyad gibi alimlerin mehrin en az on dirhem '**

olmas1 gerektigi gorilisiinii
savunduklarini belirtmektedir. Diger taraftan Ibn Ebi Leyla, Leys, Sevri ve imam
Safii gibi alimlerin ise mehir i¢in alt sinir olmadigini bir dirhemin dahi mehir olarak
verilebilecegini savunduklarini aktarmaktadir. O, zikredilen ayetin zahiri manasinin,
bir seyin mehir olarak adlandirilabilmesi i¢in mal olmasi gerektigine isaret ettigini
vurgulamaktadir. Bir veya iki dirhemi olan kimse i¢in yaninda mali var
denemeyecegini dolayisiyla bir veya iki dirhemlik bir meblagin mehir olmasinin
caiz olmadigimi ifade etmektedir. O, bu konudaki goriislerine muhtemel itirazlar
varsaylp, onlara cevap vererek kendi goOriisiinin dogrulugunu kanitlamaya
caligmaktadir. On dirhemin de mal sayilabilecek bir meblag olmadigini, yaninda on
dirhem bulunan bir kimse i¢in de yaninda mali var denilemeyecegi seklinde bir
itiraz gelebilecegini zikretmektedir. Bu itiraza cevap olarak, on dirhemin mehir
miktarinin  alt st olarak kabul edilmesinin dayanagi olarak icmayi
gostermektedir. Ayetin genel hiikkmiinliin icma ile tahsis edilebilecegini ifade

etmektedir.'?

Cessas, isim zikretmeden mezhebimizin bazi fakihleri diye bahsettigi
alimlerin kadmna verilecek mehrin alt sinir1 olarak belirlenen miktar1 nasil
gerekcelendirdiklerini acgiklamaktadir. Bahsi gegcen alimlerin, kadinin {ireme
organinin, viicudun diger organlar1 gibi bir organ oldugunu, ondan yararlanabilmek
icin mali bir bedel 6demek gerektigini savunduklarint belirtmektedir. Bu durumu
hirsizlik sebebiyle kesilen ele benzeten alimler, elin viicudun bir organi oldugunu ve
kesilmesinin miibah olabilmesi i¢in bir mal ¢almasi gerektigini savunmaktadirlar.
Hirsizlik yapan bu kisinin elinin kesilebilmesi i¢in ¢aldigi malin en az on dirhem
degerinde olmasi1 gerektigini, bundan dolayr kadinin {ireme organidan
faydalanmanin bedeli olarak mehrin en az on dirhem olmast gerektigini
belirtmektedirler. Miiellif, kadindan faydalanmanin bedelsiz miibah olamayacagi ile
ilgili alimlerin goriis birligi ettiklerini, fakat bu bedelin miktar1 ile ilgili ihtilaf
icinde olduklarmi vurgulamaktadir. Faydalanmanin miibah olabilmesi i¢in {izerinde
ittifak edilen miktarin mehir olarak verilmesi gerektigini, bu miktarin ise on dirhem

oldugunu savunmaktadir. Mehir miktarinin on dirhemden az verilmesi veya hig

"% Bir agirlik dl¢iisii yaklasik 2,97 gr. Bkz. Halil SAHILLIOGLU, "Dirhem”, DIA, IX, 368.
195 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 11, 176.
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verilmemesi hususunda bir delil bulunmamasi durumunda nikdh akdinin geregi

olarak kadma mehr-i misil verilmesi gerektigini ifade etmektedir.'

Cessas, kadina verilmesi gereken mehir miktarinin asgari tutariyla alakali
tartismay1 bir sonuca bagladiktan sonra, menfaatlerin mehir olup olmayacag ile
ilgili degerlendirmelerde bulunmaktadir. O, mehrin mal olmasi gerektigini
sOylemekte ve menfaatlerin mehir olamayacagini savunmaktadir. Bu goriisiine
dayanak olarak, “Kadinlara mehirlerini borcunuzu 6der gibi verin. Eger onun bir

s 197

kismin1 size gonil rizasiyla verirlerse onu da afiyetle yiyin. ayetini

gostermektedir. O, bu ayetin iki bakimdan mehrin mal olmas1 gerektigine delalet

3

ettigini savunmaktadir. Birincisi ayetin basinda yer alan “verin” anlamina gelen
fiillin menfaatler i¢in kullanilmadigin1 mal cinsinden olan seyler i¢in kullanildigini
sOylemekte ve gercekte vermenin menfaatler i¢in s6z konusu olmadigini
savunmaktadir. Ikincisi ise “Eger onun bir kismini size goniil rizasiyla verirlerse
onu da afiyetle yiyin” ifadesinde yer alan yeme fiilinin menfaatler igin
kullanilmasimnin s6z konusu olamayacagini, yeme eyleminin yenilebilir veya
verdikten sonra yenilebilecek nesneler i¢in kullanilabilecegini ifade etmektedir. Bu

aciklamayla beraber zikredilen ayetin menfaatlerin mehir olamayacagi konusuna

aciklik getirdigini belirtmektedir.

Cessas, cahiliye doneminde sigar denilen, giiniimiizde berdel adiyla bilinen
iki erkegin birbirlerinin velayeti altindaki kadinlarla karsilikli olarak mehirsiz
evlenmesini Peygamber Efendimizin yasakladigini bildirmektedir. Bu yasaklamanin
sebebi olarak da kadinlara mehir verilmeksizin, bir menfaat olarak nik&hlayacagi
kadina karsilik velayeti altindaki kadin1 muhataba vermesini gostermektedir.
Peygamber’in bu evlilik tiirlinii yasaklamasinin menfaatlerin mehir olamayacagina
delalet ettigini belirtmektedir. O, kasitli olarak adam o6ldiiren bir kisinin sugunu
affetmeye karsilik velayeti altindaki bir kizi, kars1 taraftan bir erkege nikahlamanin

da yukarida zikredilen berdel gibi oldugunu ve caiz olmadigin1 ifade etmektedir.'*®

Cessas, bu baglik altinda son olarak fikih kitaplarinda tartisma konusu olan
iki durumu zikrederek, fakihlerin bu durumlar ile ilgili goriislerini aktardiktan sonra

kendi fikirlerini sdyleyip mehir konusuyla alakali bolimii sonlandirmaktadir.

196 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 11, 178.
197 en-Nisa, 4/4.
198 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’an, 11, 178-180.
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Miiellif, bir yi1l kendisine hizmet etmek kosuluyla bir kadinla evlenen kisinin
durumu ile ilgili alimlerin farkli goriiste olduklarini belirtmektedir. O, Ebu Hanife
ve Ebu Yusuf’un boyle bir durumda 6ne stiriilen kosulun kabul edilemeyecegini
buna karsilik kadma mehri misil verilmesi gerektigini, Imam Muhammed’in ise
kadina bir yillik hizmet bedeli ne ise onun verilmesi gerektigini sdyledigini
aktarmaktadir. imam Safii ve Zeydiyye fakihlerinden Hasan b. Salih’in ise kadina
hizmet etmek kosuluyla kadinla evlenen erkegin hizmet edecegi siire belli ise
nikahin gecerli oldugunu savunduklarini aktarmaktadir. O, bu konuda “Bana sekiz
yil calismana karsilik, su iki kizzmdan birisini sana nikahlamak istiyorum...”!”
ayetini delil getirerek, hiir kimseden saglanacak yararin mehir sayilabilecegini
savunanlarin olabilecegini belirtmektedir. Miiellif, bu goriise karsi ¢ikarak, ayette
hiir kimseden saglanan yararin kadinin kendisine degil, babasina sart kosuldugunu
soylemekte ve mehrin kadinin babasina degil kendisine verilen bir deger oldugunu
vurgulamaktadir. Dolayisiyla bu ayetin  s6z konusu duruma dayanak

yapilamayacagini savunmaktadir.?*

Cessas’m, bir kisinin Kur’an’dan bir sure d6gretme karsiliginda, bir kadinla
evlenme mevzusuyla ilgili de yukarda anlatilan duruma benzer sekilde taraflarin
goriiglerini naklettikten sonra kendi goriisiinii aktarip konuyu nihayete erdirdigi
goriilmektedir. Bu konuda Imam Malik, Ebu Hanife ve dgrencilerinin Kur’andan bir
sure Ogretmek kosuluyla bir kadinla evlenen kisinin, Kur’an ogretmesi mehir
sayllmayacagindan kadina mehri misil vermesi gerektigini savunmaktadirlar. Imam
Safii ise Kur’an ogretmenin mehir sayilacagini hatta zifaftan 6nce eger taraflar
bosanirsa adamin mehir olarak 6grettigi Kur’dn’a karsilik mehr-1 mislin yarisini
talep edebilecegini savunmaktadir. Miellif, Kur’an Ogretmenin farz-1 kifaye
oldugunu, bir kisiye Kur’dn Ogretenin bu farzi yerine getirmekten O&teye
gidemeyecegini belirtmektedir. O, “Benden bir ayet bile olsa insanlara
ulastirmiz.”?°! hadisini naklettikten sonra, Kur’an 6gretmenin mehir sayilmas1 nasil
caiz olur diye sormaktadir. Eger bu caiz ise, Islam’1 &gretme karsiiginda
evlenmenin de caiz olmas1 gerektigini sdylemekte ve bunun batil oldugunu ifade
etmektedir. Miiellif, Allah’in emrettigi bir seyi yapan kimsenin, yapilmasi gereken

gbérevini yapmis olacagini, bunun karsiliginda diinyevi bir sey almaya hak

199 e]-Kasas, 28/27.
200 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’én, 11, 179.
201 Byhari, “Enbiya”, 50.
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kazanamayacagint savunmaktadir. Eger bu durum caiz goriiliirse hakimlerin
verdikleri hiikiim karsiliginda riigvet almasinin da caiz goriilmesi gerektigini, oysa

Allah’1n riisveti haram kilip yasakladigini ifade etmektedir.???

Cessas kadina verilecek mehrin miktari ile ilgili farkli goriisleri ve bu goriis
sahiplerinin dayanaklarin1 aktarmakta ve karsit goriiste olan alimlerin delillerini tek
tek ele alip bunlar hakkinda yorum yapmaktadir. Kendileriyle goriis birligi
icerisinde olmayan alimlerin sundugu deliller sahih ise bunlar1 te’vil etmekte, aksi
takdirde delilleri ciiriitmektedir. Miiellif, son olarak tartisma konusu olan mehir
miktarinin alt limitiyle ilgili kanaatini aktarip, menfaatlerin mehir olup olamayacagi
ile ilgili tartisma hakkinda bilgiler aktarmaktadir. Mehir baslig1 altinda fakihlerin
goriis ayrilig1 icerisinde olduklari tiim konularda, Cessds’in Ebu Hanife’nin tarafi

oldugu goriisii savundugu agikca goriilmektedir.
3.6. Miit’a Nikahi

Miit’a nikahi, aralarinda evlenmelerine engel bir durum bulunmayan bir
erkek ile bir kadinin, erkegin kadina verecegi licret karsilig1 belli bir siireligine kari-
koca hayati yasamalari konusunda anlagmalari anlammna gelmektedir. Islam’mn
yasakladigi bir evlilik tirii olan miit’a, su an sadece Sia’nmin bilyiik fikih
mezheplerinden olan Ca’feriyye tarafindan miibah sayilmaktadir. Miit’a nik&hinin
mesruiyeti, adi gecen mezhep tarafindan mezhebin temel hiikiimleri arasinda

sayilarak inang esaslariyla iliskilendirilmektedir.

"Elinizin altinda bulunan cariyeler miistesna, evli kadinlar da size haram
kilindi; Allah’in size emri budur. Bunlardan bagskasini, iffetli yasamak ve zina
etmemek kaydiyla, mallarmizla (mehir ile) istemeniz size helal kilindi. Onlardan
(nikahlanip) faydalanmaniza karsilik kararlastirilmis olan mehirlerini (iicretlerini)
verin. Mehir kesiminden sonra karsilikli anlasmanizda size glinah yoktur. Siiphesiz

Allah ilim ve hikmet sahibidir.””?%?

Bu nikah tiri ile ilgili tartigmalar yukaridaki ayet mealiyle ilgili farkli
yorumlar, Hz. Peygamber’den rivayet edilen baz1 hadisler ve Hz. Omer’in bu nikah
tiiriinii yasakladigina dair baz1 rivayetler etrafinda cereyan etmektedir. islam’in ilk

yillarinda bu nikah tiiriiniin miibah oldugu hususunda goriis birligi vardir. Ehl-i

202 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’én, 11, 180-181.
203 en-Nisa, 4/24.
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stinnet alimlerin biiyiikk ¢ogunlugu bu nikéh tiiriiniin ebedi olarak yasaklandigi

konusunda gériis birligi icindedirler.2%*

Cessas, yukarida zikredilen ayetin “Onlardan (nikdhlanip) faydalanmaniza
karsilik kararlastirilmis olan mehirlerini (licretlerini) verin” bdliimiinde gecen
istimta’ kelimesinin Arapgada yararlanma anlamina geldigini belirtmektedir. Ayette
bu kelimenin {istii kapali bir sekilde cinsel iliski anlamin1 da iginde barindirdigini
ifade etmektedir. O, bu ibarede gegen “iicretlerini verin” emrinin, kocanin
kendisinden yararlandig1 ese, mehri tam olarak vermesini vacip kildigim
sOylemektedir. Bu ayette mehirden licret olarak bahsedildigini ¢linkii iicretin elde
edilen menfaatlerin bedeli oldugunu sdylemektedir. Miellif, {icret kelimesinin
kadma verilmesi gereken mehir oldugunun kanit1 olarak Kur’an’da gecen benzer
kullanimlar1 6rnek gostermektedir. Ornegin “Mehirlerini (iicretlerini) verdiginiz

takdirde bu kadinlarla evlenmenizde size bir giinah yoktur”?%

ayetinde de ticret
kelimesinin mehir yerine kullanildigini vurgulamaktadir. O, yukarida verilen
orneklerde mehrin iicret olarak adlandirilmasini, Ebu Hanife’nin bir kadini kiralayip
onunla zina eden kisiye had uygulanmaz fetvasina dayanak olarak gdstermektedir.
O, goriildiigii gibi Allah’in mehre {icret adim1 verdiginin zikredilen ayetlerle sabit
oldugunu savunmaktadir. Dolayisiyla, “sana su kadar iicret verecegim” demenin
“sana su kadar mehir verecegim” demek gibi oldugunu savunmakta ve kiralanan
kadinla cinsel iliskide bulunmanin sahit olmadigindan dolayi fasid nikah hiikmiinde

oldugunu belirtmektedir.?%

Cessas, miit’a ile ilgili Ibn Abbas’tan ii¢ farkli rivayet nakledildigini
aktarmaktadir. Birinci rivayette Ibn Abbas’in miit’a yapmayr miibah gordiigiinii,
ikinci rivayette ise miit’a yapan kisinin durumunu les, kan ve domuz eti yemek
zorunda kalan zaruret halindeki kimsenin durumu gibi gordiigiinii belirtmektedir.
Ugiincii  rivayette ise “Onlardan  (nikdhlanip) faydalanmamza karsilik
kararlastirilmis olan mehirlerini (licretlerini) verin” ayetinin, “Ey peygamber!
Kadimlar1 bosayacagimiz zaman iddetlerini gdzeterek (temizlik halinde)

2 207

bosayin... ayeti ile neshedildigini savunmaktadir. Miiellif, aktardigi bu {i¢

rivayetten ¢ikan sonucun Ibn Abbas’in miit’anin miibahlig1 ile ilgili goriisiinden

24 DONMEZ, Ibrahim Kafi, ”Miit’a”, DI4, XXXII, 174.
205 e]-Miimtehine, 60/10.
206 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’én, 11, 184.
207 et-Talak, 65/1.
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vazgectigine delalet ettigini sdylemektedir. O, isim zikretmeden seleften bir gurup
alimin miit’ay1 zina olarak gordiiklerini sdylemekte, Ibn Omer’in de bu goriiste
oldugunu gosteren rivayetlerin bulundugunu aktarmaktadir. Miiellif, adeti oldugu
iizere, kendi goriislerine yoneltilebilecek olasi itirazlar1 zikredip bu itirazlara
aciklayici cevaplar vermektedir. Miit’anin zina sayilmasinin caiz olmayacagi, ¢linkii
ilk zamanlarda Hz. Peygamber’in miit’ayr miibah kildigma yonelik delillerin
bulundugunu sodyleyen kimselerin olabilecegini ifade etmektedir. O, miit’anin
miibah kilindig1 zaman zina olmadigim1 Allah’in yasaklamasiyla beraber miit’aya
zina demenin caiz oldugunu belirtmektedir. Ayrica kullanilan zina ifadesinin mecaz
anlamda oldugunu ve yapilan bu muamelenin haram olusunu vurgulamak i¢in

kullanildigini ifade etmektedir.?%®

Cessés, miit’anin mesruluguna dayanak gosterilen ayetin aslinda normal
nikdhin mesruluguna delil olarak gosterilebilecegini, miit’a ile hicbir alakasinin
olmadigin1 vurgulamakta ve bunun ii¢ bakimdan ayetin O6ziinden anlasildigini
savunmaktadir. O, bu ayetin kendileriyle evlenilmesi yasaklanan kadinlar
haricindeki kadinlarla evlenmenin miibahligina isaret ettigini belirtmektedir. Helal
kilinma ifadesinin nikah ile helal kilinmaya delalet ettigi hususunda alimlerin goriis
birligi icerisinde oldugunu zikretmektedir. Ayette gecen yararlanma ifadesiyle de
nikahli olarak kendisiyle zifafa girilen kadindan saglanan yararlanmanin
kastedildigini savunmaktadir. Miiellif, ithsanin ancak sahih nikaha dayali bir cinsel
iliski ile olacagini, miit’a nikdhina dayanarak iliskide bulunanin muhsan
olamayacagini vurgulamaktadir. Boyle bir kisiye muhsan denemeyecegi i¢in ayetin
miit’ay1 degil de sahih nikahi konu edindiginin asikar oldugunu savunmaktadir. O,
zikredilen ayetin miit’aya degil de sahih nikdhin miibahligina delalet ettigini ayetin
icinde gecen “zina etmemek sartiyla” ibaresini delil olarak sunmaktadir. O, sahih
nikdhin ahkdmindan olan dogacak ¢ocugun nesebinin sabit olmasi, evliligin bir
stireligine yani gecici olmamasi ve bosanma durumunda kadinin iddet beklemesi
gibi hiikiimlerin miit’ada olmadig1 i¢in miit’anin zina sayildigin1 sdylemekte, ayetin
sahih nikah akdini isaret ettigini savunmaktadir. Miellifin, miit’anin yasak
oldugunu ispatlamak i¢in sundugu diger bir delil ise “Onlar ki, iffetlerini korurlar,
sadece esleriyle veya ellerinin altinda olanlarla (cariyelerle) yetinirler, bundan

dolay1 da kinanacak degillerdir. Ama her kim bunun 6tesine gegmek isterse iste

208 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 11, 185.
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haddi asanlar onlardir™ 2%

ayetidir. O, bu ayetin cinsel iliskinin simirlarim
belirledigini ve bu iligkiyi sadece esler ve cariyeler ile sinirlt tuttugunu sdylemekte,
bunlarin disina ¢ikmak isteyenleri ise haddi asanlar olarak niteledigini ifade
etmektedir. Miit’anin ise esler ve cariyeler disinda kaldigi i¢in haram oldugunu

belirtmektedir.?'°

Cessas, Islamiyet’in ilk zamanlarinda miibah olan miit’anm, daha sonra
yasaklandiginin Peygamber’in (s.a.v.) hadisleri ile de sabit oldugunu belirtmekte ve
bu konuda bazi hadis ve rivayetler aktarmaktadir. Muaz b. Miisenna’dan rivayetle
Hz. Ali’nin “Resulullah (s.a.v.) Hayber gazvesinde kadinlarla miit’a yapilmasini ve
evcil eseklerin etlerinin yenilmesini yasakladi”?!'! dedigini aktarmaktadir. Baska bir
hadiste ise Peygamber’in (s.a.v.) “Ey insanlar! Miit’a yapmaniza (onlardan
yararlanmaniza) izin vermistim. Muhakkak ki Allah bunu kiyamet giiniine kadar
haram kilmistir. Kimin yaninda miit’a nikahli bir kadin varsa, artik ona yol versin!
Onlara iicret olarak verdiklerinizden de herhangi bir seyi geri almaym”?!? dedigini
aktarmaktadir. O, bdylece siireli nikdh ile miit’anin ayni1 sey oldugunu ve

yasaklandigimin sabit oldugunu savunmaktadir.>!?

Cessas, ayette gecen kavramlar lizerinde durup, bu kavramlari Kur’an’dan
getirdigi delillerle agikladiktan sonra, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) bazi hadis ve
rivayetler aktarmaktadir. Daha sonra miit’a yapmanin haram olmasini gerektiren
akli delillere bagvurmaktadir. Miiellif, miit’anin sahih bir nikah akdi olmadigim
ispatlamak icin fikihtaki bazi meseleler ile kiyas yapmaktadir. O, nikdh akdi ve
miilk edinilen esyalar ile ilgili yapilan akitleri kiyaslamaktadir. Sahip olunmak i¢in
alman esyalarla ilgili yapilan akdin siireli olmasinin sahih olmadig1 gibi, nikah
akdinin de siireli olmasinin sahih olamayacagini savunmaktadir. Siire sart1 koyulan
nikdhin gegerli olmayacagini ve nikdh olarak adlandirilamayacagini savunan
miiellif, bu akde dayanarak kadinin lireme organindan yararlanmanin da sahih
olamayacagin1i ve bunun haram oldugunu ifade etmektedir. Daha Once de
belirttigimiz gibi Caferiler haricinde miit’ayr caiz goren bir fikih mezhebi

bulunmamaktadir. Caferiler miit’anin miibah oldugunu yukarida zikrettigimiz ayetin
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te’viline dayandirdiklar1 i¢in, bu mevzuyu inang esaslari ile iliskilendirmekte ve

miit’ay1 reddetmenin ayeti inkar etmek manasina geldigini savunmaktadirlar.?'#
3.7. Kitap Ehli Kadinlarla Evlilik

Yiice Allah’in, biyolojik ve psikolojik ihtiyaglarin1 gidermesi ve eslerin
birbirine rahmet olmasi i¢in bir nimet olarak insanlara sundugu evlilik, yapisi
itibariyle bir sézlesmedir. Islam hukukunda bu s6zlesmenin gegerli ve sahih olmasi
icin bir takim sartlar bulunmaktadir. Bu sartlardan biri de evlenecek taraflar
arasinda, evlenmeye engel bir durumun olmamasidir. islam hukukunda evlenmeye
engel durumlar, gecici ve daimi evlenme engelleri olmak {izere ikiye ayrilmaktadir.
Gegici evlenme engellerinden biri de din farkina bagli evlenme engelidir.
Miisliiman bireylerin, miisrik kadin veya miisrik erkeklerle evliligi, Miisliiman bir
kadimin Miisliiman olmayan erkeklerle evliligi yasaklanmistir. Fakat Miisliiman bir
erkegin Yahudi veya Hiristiyan (Kitap Ehli) bir kadinla evlenmesi hususunda,

alimler farkl1 goriisler ortaya koymuslardir.?!3

Cessas, kitap ehli kadinlarla evlilik basligi altinda, konuyla ilgili farkl
goriisleri ve bu goriislerin dayandirildigr delilleri incelemektedir. Yeri geldikce
kendi gortislerini ve goriislerini dayandirdigi delilleri aktarmaktadir. Adi gecen
konuyu, “Bugiin size iyi ve temiz nimetler helal kilinmistir. Kendilerine kitap
verilenlerin yiyecegi size helaldir; sizin yiyeceginiz de onlara helaldir. Gayr1 mesru
iliskide bulunmamak veya gizli dost tutmamak seklinde degil de mesru bir nikahla
evlenmek sartiyla miimin kadinlardan iffetli olanlar ile sizden once kendilerine
kitap verilenlerden iffetli kadinlar —mehirlerini verdiginiz takdirde- size helaldir’*'°
ayeti baglaminda ele almakta ve ilgili ayeti acgiklaylp yorumlamaktadir. Miiellif,
ayette gecen “muhsanat” kelimesinin ne anlama geldigi ile alakali farkli yorumlarin
bulundugunu belirtmektedir. Hz. Omer (r.a) ve bir grup alimin bu kelimenin iffetli
kadimlar anlamina geldigini sdylediklerini, Ibn Ebi Nuceyh ve Miicahid’in ise
“muhsanat” kelimesinin hiir kadinlar anlamma geldigini sdylediklerini
aktarmaktadir. O, kelimenin anlamiyla ilgili goriisiinii acik¢a belirtmese de,

“muhsanat” kelimesine iffetli kadinlar anlamini takdir ettigi goriilmektedir.?!’

24 DONMEZ, “Miit’a”, DI4, XXXII, 174-176.
215 ACAR, Islam Aile Hukuku, s. 58-67
216 e]-Maide, 5/5.
217 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’én, 11, 408.
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Cessas, kitap ehli kadinlarin hiir ve zimm{ olanlariyla evlenmenin miibah
oldugu hususunda genel anlamda alimler arasinda goriis birligi oldugunu
belirtmektedir. Bu konuda bilinen tek farkli goriisiin Ibn Omer’e ait oldugunu
zikretmekte ve Ibn Omer’in bu kadinlarla evlenmeyi mekruh gordiigiinii ifade
etmektedir. Hatta ibn Omer’e Yahudi ve Hiristiyan kadinlarla evlenmenin hiikmii
soruldugunda soyle dedigi rivayet edilmektedir: ‘“Allah, misrik kadinlarla
evlenmeyi haram kilmistir. Rabbim Meryem oglu Isa’dir demekten daha biiyiik bir
sirk bilmiyorum.” Bu ifadeyle Ibn Omer’in Yahudi ve Huristiyanlar1 miisrik olarak
kabul ettigini, dolayisiyla onlarla evlenmeyi uygun goérmedigi anlasilmaktadir.
Miiellif, ibn Omer’in bu konuda net bir karara varamadigmi, bu kararsizliginda

“Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evlenmeyin...”?!8

ayetinin
etkin oldugunu ifade etmektedir. O, bu konuda tereddiit etmeye gerek olmadigini ve
kitap ehli kadinlarla evliligi engelleyici bir delil bulunmadigin1 savunmaktadir. O,
adi gegcen ayetin iki anlamdan birine delalet etme ihtimalinin oldugunu
zikretmektedir. Ayetin, mutlak olarak kullanildigi zaman kitap ehli kadinlar1 da
kapsayacagini sdylemekte, bu durumda kitap ehli kadinlarla evliligi yasaklayan bir
hiikkiim oldugunu belirtmektedir. Miillif, “Iman etmedikleri siirece Allaha ortak

kosan kadinlarla evlenmeyin.”?!

ayetinin genel hiikiim ifade ettigini ve “Sizden
once kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar —mehirlerini verdiginiz takdirde-
size helaldir” ayeti ile miisrik kadinlarla evlenmeyi yasaklayan bu ayetin genel
hikkmiintin 6zellestirildigini savunmaktadir. O, bu durumda ilgili ayetin kitap ehli
disindaki putperest kadinlarla evlenmeyi yasaklayan bir hiikiim ifade ettigini
vurgulamaktadir. S6z konusu ayetin sadece putperest kadinlari isaret ettigini
varsaydigimizda ise ayetin hiikmiiniin sabit oldugunu ve Kur’an’da bu ayeti nesh
eden bagka bir ayetin bulunmadigini belirtmektedir. Goriildiigii gibi olmasi
muhtemel her iki anlamda da kitap ehli kadinlarla evliligi engelleyici bir hiikiim

bulunmadigini savunmaktadir.??

Cessas, bu konu bagligi altinda tartigilan kitap ehli kadinlarla evliligin
miibah olup olmamasiyla ilgili ifade ettigi goriislerine karsi, gelebilecek olasi
itirazlar1 degerlendirip bunlara cevaplar vermektedir. O, kitap ehli kadinlarla evliligi

serbest kilan ayette gecen “kitap ehli kadinlar” ifadesi ile onceleri kitap ehli iken

218 e]-Bakara, 2/221.
219 el-Bakara, 2/221.
220 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’an, 11, 409.
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daha sonra Miisliiman olan kadinlarin kastedildigini savunan ve bu evliligi miibah
goren goriisiine karsi olasi bir itirazin olabilecegini sOylemektedir. Bu itiraza
dayanak olarak da “Kitap ehlinden Oyleleri vardir ki hem Allah’a hem size

indirilene hem de kendilerine indirilmis olana inanirlar...” %!

ayetini ileri
stirebileceklerini ifade etmektedir. Miiellif, bu itiraz sahiplerinin sdylediklerinin
birka¢ bakimdan yanlis oldugunu zikretmektedir. Kitap ehli ifadesinin sadece
Yahudi ve Hiristiyanlar i¢in kullanildigimi, diger kafirler ve Miisliimanlar i¢in
kullanilmadigin1  belirtmektedir. Itiraz sahiplerinin delil olarak sundugu ayette,
bahsedilen kisilerin kitap ehli oldugu sdylenmekle beraber ayni zamanda iman
ettikleri kaydinin da konuldugunu aktarmaktadir. Miellif, Kur’an-1 Kerim’de kitap
ehlinden yalin olarak bahsedilen her yerde mutlaka Yahudi ve Hiristiyanlarin
kastedildigini gordiigiinii ifade etmektedir. Herhangi bir delil olmadan ayetin agik
olan anlaminin disinda bagka bir sekilde anlamlandirilmasinin da caiz olmadigini
savunmaktadir. Kitap ehli kadinlarla evliligin haram oldugunu savunanlarin kendi
goriislerine dayanak olarak *...Kafir kadinlar1 nikdhiniz altinda tutmayn...”??
ayetini delil olarak ileri siirebileceklerini belirtmektedir. O, ilgili ayetin Miisliiman
degilken Islam’a girip kéfirlerin yurdunu terk edip Miisliimanlarin yurduna hicret
eden ve karis1 kendisiyle gelmeyip geride kalanlarla ilgili oldugunu zikretmekte,
dolayisiyla tartisma konusu olan durum ile ilgili olmadigim1 ve delil olarak ileri

siiriilemeyecegini savunmaktadir.???

Cessas, Miisliiman erkeklerin kitap ehli kadinlarla evlenmesi hususunda,
kadinlarin harbi veya zimmi olmasinin, s6z konusu miibahlik hiikmiine etki edip
etmeyecegi ile ilgili de goriis ayrilign bulundugunu aktarmaktadir. ibn Abbas’m
harbi olan kitap ehli kadinlarla evlenmenin helal olmadigini s6yledigini ve akabinde
“Kitap ehlinden Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan, Allah ve Resuliiniin
yasakladigin1 yasak saymayan ve hak dine uymayan kimselerle, yenilmis olarak ve

kendi elleriyle cizye verinceye kadar savasin’?**

ayetini okudugunu zikretmektedir.
Miiellif, sahabe arasinda, kitap ehli kadinlar ile evliligin miibah olmas1 hususunda
harbi zimmi ayrimi yapilmadigini, Ibn Abbas disinda bu ayrimi yapan kimsenin

olmadigini belirtmektedir. Ilgili ayetin zahirinin de kitap ehli kadimlarm tiimii ile

21 Al-i imran, 3/199.
222 e]-Miimtehine, 60/10.
223 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’én, 11, 410.
224 et-Tevbe, 9/29.
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evlenmenin caiz olduguna delalet ettigini savunmakta, kitap ehli denilince
harbilerin de zimmilerin de bu kapsama girdiklerini ifade etmektedir. O, evliligin

esler arasinda bir sevgi bag1 meydana getirdigi gerceginin ayet??

ile sabit oldugunu,
miimin kimselerin Allah’a ve Peygamber’e diisman olan kimselere sevgi
besleyemeyecegi hususunun da Kur’dn’da 22 acik bir sekilde ifade edildigini
belirtmektedir. Kitap ehli kimselerin harbi olanlarini Allah’a ve Peygamber’e
diisman olan kimseler olarak kabul eden miiellif, bu durumda harbi olan kadin ile

evlenmenin mekruh olacagini savunmaktadir.??’

Cessas, son olarak Mecisi ve Sabiilerin kitap ehli kavraminin kapsami
icerisinde yer alip almadiklari ile ilgili tartigmalara deginmekte ve bu konuyla ilgili
goriislerini aktarmaktadir. O, fakihlerin cogunlugunun Mecusileri kitap ehli olarak
kabul etmediklerini sdylemekte, onlar1 kitap ehlinden sayanlar1 ise goriisleri kabul
edilmeyen marjinal bir grup olarak nitelemektedir. Miiellif, Kur’an-1 Kerim’de?**®
kitap ehlinin iki topluluk oldugunun haber verildigini, o iki toplulugun Yahudi ve
Hiristiyanlar oldugunu belirtmekte, dolayisiyla Mectsilerin iiclincli bir topluluk
olarak kitap ehlinden sayilamayacagini ifade etmektedir. Mecusilerin kitap ehli
olarak kabul edilmediklerine dayanak olarak Peygamber’den (s.a.v.) bazi hadisler
ve sahabeden bazi rivayetler aktarmakta ve Sébiilerin kitap ehli olup olmadiklariyla
alakali tartismaya gecmektedir. Ebu Hanife’nin, Sabiileri kitap ehli olarak kabul
ettigini, Ebu Yusuf ve imam Muhammed’in ise onlari kitap ehli olarak kabul
etmediklerini aktarmaktadir. O, kendi zamaninda Sabii olarak bilinenlerin kitap ehli
olmadigin1 savunmakta, bu toplulugun yedi gezegeni kutsal goriip bunlara
taptiklarin1 zikretmektedir. O, Ebu Hanife’nin baz1 Sabiilerin Hiristiyan gibi
goriinmelerine, Hz. Isa’nm dinini benimsediklerine dair bir intiba uyandirmalarina

bakarak onlarin kitap ehli olduklarini diisiindiigiinii savunmaktadir.>*’

Netice olarak miiellif, Miisliiman bir erkegin kitap ehli olan bir kadinla
evlenmesi hususunda bir engel bulunmadigini diistinmektedir. Bilakis bu baslik
altinda yorumladig: ayetin siipheye yer birakmayacak sekilde bdyle bir evliligi helal

kildigin1 ifade etmektedir. Harbi kadmnla evliligin caiz olmadig itirazim

225 Bkz: er-Rum, 30/21.
226 Bkz: el-Miicadele, 58/22.
227 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’én, 11, 411.
228 e]-En’am, 6/155-156.
229 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’én, 11, 412-413.
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reddetmekte, ayetin kitap ehli arasinda ayrim yapmadigini1 ve miibahlik hitkmiiniin
tim ehli kitap kadinlar1 kapsadigini savunmaktadir. Fakat yukarida belirtilen
sebeplerden dolay1 harbi olan kadinla evlenmenin mekruh oldugunu belirtmektedir.
Son olarak kitap ehli kavraminin kimleri kapsadigi konusuna deginmekte, Mecusi
ve Sabii inan¢ gruplan ile ilgili bilgileri ayr1 bashklar altinda aktarmaktadir.
Fakihlerin tamamina yakininin Mecusileri kitap ehli olarak kabul etmediklerini
kendisinin de boyle diislindiigiinii ifade etmektedir. Ebu Hanife’nin Sabiileri kitap
ehli olarak kabul ettigini sdylemekte, yukarida belirtilen nedenlerden dolay1
kendisinin bdyle diisiinmedigini ifade etmektedir. Miellif, fikhi konularin
bircogunda genelde Ebu Hanife ile ayn1 goriisleri paylastig1 halde bu konuda Ebu

Hanife ile ayn1 goriiste olmadigi goriilmektedir.
3.8. Zina Eden Kadinla Evlilik

Islam, insanin fitri olan ihtiyaglari1 mesru yollardan karsilamak igin
¢cozlimler sunmus ve bu noktada bazi kural ve kaideler getirmistir. Bilindigi gibi
insanoglu dogal olarak hayatin aci tath taraflarini paylasma, duygusal bir birliktelik
kurma, cinsel ihtiyaglarini karsilama, bir aile sahibi olma ve soyunu devam ettirme
gibi nedenlerden dolay1 karsi cins ile yakin olma ve cinsel beraberlik kurmak ister.
Dogal ve insani olan bu isteklerin mesru bir sekilde yerine getirilmesi igin Islam
evlilik miiessesesini igaret etmektedir. Evliligin mesru olabilmesi i¢in de, taraflarin
gecerli bir nikdh akdi ile bu birlikteliklerini tescil etmesi gerekmektedir. islam
hukukunda bir nikdhin gegerli olabilmesi i¢in bu g¢aligmanin ikinci boliimiinde
aktarilan kurallar ¢ercevesinde yapilmasi gerekmekte ve bu kurallara muhalif bir
durumun olmamas: gerekmektedir. Kur’an-1 Kerim’de “Zinaya yaklagmayin,
gercekten o, cirkin bir hayasizdik ve kotii bir yoldur”®*® buyrulmaktadir. islam
hukuku nikéhsi1z birlikte olmay1 veya gecerli bir nikdha dayanmayan birliktelikleri
zina olarak adlandirmakta ve bu mesru olmayan birliktelikleri biiyiik gilinahlar

arasinda saymaktadir.

Cessas, zina eden kadinla evlilik baslig1 altinda “Zina eden erkek ancak zina
eden veya Allah’a ortak kosan bir kadinla evlenir, zina eden kadinla da ancak zina

eden veya Allah’a ortak kosan bir erkek evlenir. Bu miiminlere haram

230 1sra, 17/32.
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21” mealindeki ayeti incelemektedir. Oncelikle ayetin niizul sebebi ile

kilinmistir
alakali bilgilendirmede bulunan miiellif, Amr b. Suayb’dan su hadisi
nakletmektedir: “Mersed b. Ebi Mersed, Mekke’ye esir gotiiriirdii. Mekke’de Anak
adinda bir fahise vardi. O kadin Mersed Miisliiman olmadan 6nce onun dostu idi.
Mersed soyle dedi: ben Nebi (s.a.v) ‘e geldim ve ya Resulullah Anak ile evleneyim
mi? dedim. Resulullah (s.a.v) bana cevap vermedi, sustu. Daha sonra “Zina eden
erkek, ancak zina eden veya miisrik kadini nikahlar...” ayeti indi. Bunun iizerine
Resulullah (s.a.v) beni c¢agirdi ve bu ayeti bana okudu. “O kadini nikahlama”
buyurdu.”?*? Miiellif, Amr b. Suayb’m hadiste gecen ayetin zina eden miisrik bir
kadin hakkinda indigini, boyle bir kadinla ancak zina eden miisrik bir erkegin
evlenebilecegini, Miisliman bir erkegin bdyle bir kadinla evlenmesinin zina
sayilacagini sdyledigini aktarmaktadir. O, zikredilen ayetin anlami ve ifade ettigi
hiikiim ile ilgili alimlerin farkli goriisler ortaya koydugunu s6ylemekte ve bu farkl
goriislerden baz1 drnekler aktarmaktadir. Said b. Miiseyyeb’in yukarida zikredilen

ayetin hiikmii ile ilgili, “I¢inizden evli olmayanlar1 evlendirin’?*3

mealindeki ayet
ile hiikkmiiniin neshedildigini sdyledigini aktarmaktadir. Miicahid’in ise bu ayet ile
ilgili; “Baz1 erkekler, cahiliye devrinden beri acik¢a fuhus yapan bazi kadinlarla
zina yapmak istiyorlardi. Kendilerine bunun haram oldugu sdylenince o kadinlarla
evlenmek istediler” dedigini ve bu evlenme yasaginin 6zellikleri anlatilan kadinlara
has oldugunu aktarmaktadir. Ibn Abbas ve Ibrahim en-Nehai’nin ise ayette gegen
nikah kavraminin nikah akdi anlaminda olmadigini, bu kelimeyle cinsel iligkinin
kastedilmek istendigini savunduklarini belirtmektedir. Miiellif, goriislerini aktardig:
alimlerin sdylediklerinden genel bir ¢ikarim yapmakta, ilgili ayetin kadinla erkegin
bu fiili birlikte yaptiklarini ve kadinin da sorumluluk noktasinda erkek gibi sorumlu
oldugunu savunmaktadir. O, Allah’in (c.c) her ikisinin de zina sucunu islemekte
birbirilerine esit olduklarina hiikmettigini vurgulamaktadir. Dolayisiyla kadin ve
erkek sucu islemekte esit olduklarina gore, diinyada iken uygulanacak cezada, ahiret
azabinda ve bunlarla ilgili diger durumlarda da birbirlerine esit olduklarini

savunmaktadir.?**

231 en-Nur, 24/3.
232 Tirmizi, 25.
233 en-Nur, 24/32.
234 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 111, 345.
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Cessas, yukarida zikredilen ayetin niizul sebebi, anlam1 ve hiikkmii ile ilgili
rivayetleri aktarip, bunlarla ilgili genel bir degerlendirme yaptiktan sonra zina eden
kadinla evlenmenin hiikmiine dair aciklamalarda bulunmaktadir. O, zina eden
kadinla evlenmenin caiz olup olmadigiyla ilgili alimlerin ikiye ayrildigim
aktarmaktadir. Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Ibn Abbas, ibn Mesud, Ibn Omer,
Miicahit, Siileyman b. Yesar ve Said b. Ciibeyr gibi alimlerin ¢ogunluguna gore
kisinin kendisinin veya bagkasinin zina ettigi bir kadinla evlenmesi caizdir. Hz. Ali
ve Hz. Aise’ye (r.a) gore ise bdyle bir evlilik uygun olmayip, zina eden erkek ve
kadin bir arada bulunduklar siirece zina ediyor sayilirlar. Ayrica Hz. Ali, bir erkek
zina edince yetkililerin karisini ondan ayirmasi gerektigi, bir kadin zina ettigi
takdirde ayni sekilde kocasindan ayrilmasi gerektigi goriisiindedir. Miiellif, zina
eden kadinla evlenmeyi caiz gormeyenlerin 1ilgili ayeti te’vil ettiklerini
belirtmektedir. Fakihlerin biiyiik bir kisminin zina eden kadinla evlenmenin caiz
oldugunu soylediklerini, bir sahsin bdyle bir kadinla evlendigi takdirde
ayrilmalarinin ~ gerekmedigi konusunda goriis ayriligimin  olmadigim1 ifade

etmektedir.?®

Netice olarak Cessas, ilgili ayette gecen nikah kelimesi ile nikah akdinin
kastedilmedigini, kelimenin hakiki manasi olan cinsel iligkinin kastedildigini
belirtmekte, sahabeden gelen rivayetlerin de bu goriisiin isabetli olduguna delalet
ettigini savunmaktadir. Dolayisiyla yukarida zikredilen ayetin zina giinahini iglemis
bir kadinla evlenmeyi yasaklamadigini, bu ¢irkin isi Miisliiman birinin islememesi
gerektigi noktasinda uyarida bulundugunu ifade etmektedir. Ayrica zina eden
kadinla evliligin miibah olmas1 hiikmiinii, kadinin zina etmeyi birakip tovbe etmis
olmasi seklinde anlamak gerektigini belirtmektedir. Bu ¢irkin fiili alenen iglemeye
devam eden kadinla evlenmenin hos goriilmedigini hatta haram oldugunu ifade
6

etmekte, Kur’an-1 Kerim’de iffetli olan kadimlarin miiminlere helal oldugunun®

acik¢a beyan edildigini aktarmaktadir.?’
3.9. Lian Yapan Erkegin Lidn Yapan Kadinla Evliligi

Sozliik anlamu itibariyle “la’n” kovmak, Allah’in rahmetinden uzaklastirmak

anlamina gelmekte, bu fiilden tiireyen lian sozciigii ise iki veya daha fazla kisinin

235 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 111, 346.
236 el-Maide, 5/5.
23T CESSAS, Ahkdmu’l Kur’an, 11, 347-348.
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karsilikli lanetlesmesini ifade etmektedir. Islam hukuku terimi olarak lian, karisini
zina yapmakla suclayan veya ¢ocugunun zina iriinii oldugunu iddia eden ve bu
iddiasii dort sahit ile ispat edemeyen kocanin, karisiyla hakim huzurunda belirli
bazi ifadelerle karsilikli yemin etmelerini ifade eden bir kavramdir. Mesruiyetini
bizzat Kur’an-1 Kerim’den ve Hz. Muhammed’in (s.a.v) uygulamalarindan
almistir. 28 Lian’m teknik olarak nasil uygulanacagi Kur’an’da ana hatlariyla
aciklanmaktadir. Ayet-i kerimede mealen sdyle buyrulmaktadir: “Eslerine zina
suclamasinda bulunup da kendilerinden bagka taniklar1 olmayanlarin her birinin
taniklig1, dort kere, dogru sdyledigine Allah’1 tanik gostermesi; besinci olarak da,
eger yalan sdyleyenlerden ise Allah’m lanetine ugramasim sdylemesidir. iftiraya
ugrayan kadmin dort kere, kocasiin yalan sdyleyenlerden olduguna Allah’1 tanik
gostermesi kendisini ceza gérmekten kurtarir. Kadinin besinci taniklik ifadesi, eger
kocast dogru sdyleyenlerden ise kendisinin Allah’in gazabina ugramayi dilemesi
olacaktir.”>* Peygamber’in (a.s) hadislerinde de lian ile ilgili uygulamalar ve daha
detayl bilgiler bulunmaktadir.?** Lian’in hukuki niteligi konusunda islam alimleri
arasinda farkli goriisler bulunmaktadir. Hanefi mezhebinin alimlerine gore lian,
yeminle giiclendirilmis sahitlik hiikmiindedir. Koca i¢in kazf>*! cezas1, kadin icin
ise uygulanacak olan zina cezasi yerine ge¢mektedir. Diger mezhep alimlerinin
cogunluguna gore ise, Kur’an’da lian sahitlik olarak anilmakta fakat asil itibariyle
yemin hiikmiindedir. Bu goriis ayriligindan dolay:r lian yapacak olan kisilerde
bulunmas1 gereken sartlar ile ilgili bazi1 ufak goriis ayriliklar1 bulunmaktadir.
Taraflar arasinda lidn yapilabilmesi i¢in her ikisinin temyiz giiciine sahip, ergenlik
cagina ermis, hiir ve daha once kazf cezasi almamis olmalar1 ve kadmin iffetli

olmas1 gerekmektedir.>*?

Calismanin bu boliimiinde yukarida hakkinda genel bilgiler verilen lian
yapan erkek ve lian yapan kadinin tekrar birbirleriyle evlenip evlenemeyecekleri
hususunda Cessas’in goriisleri ve konuyu ele alis bicimi incelenecektir. Miiellif, lian
yapan taraflar hdkim karariyla ayrildiklar icin, tekrar evlenip evlenemeyecekleri

hususunda alimlerin goriis ayrilif1 iginde olduklarmi belirtmektedir. Ebu Hanife,

28 DONMEZ, ibrahim Kafi, Islam’da Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Istanbul, 2006,
111, 1194.
239 en-Nir, 24/6-9.
240 Bkz: Buhari, Talak,30, vd.
241 Kazf: iffetli bir kimseye zina iftirasinda bulunma anlaminda fikih terimi. Bkz: Hamza AKTAN,
"Kazf”, DIA, XXV, 148.
22 DONMEZ, Islam’da Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, TI1, 1194.
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Imam Muhammed, Said b. Miiseyyeb, Sa’bi ve Said b. Ciibeyr’in lidn neticesinde
hakim tarafindan birbirinden ayrilan taraflarin tekrar evlenmeleri hususunda bir
engel bulunmadigini sdylediklerini aktarmaktadir. O, bu goriiste olan alimlerin delil

olarak  “Bunlarin disinda kalanlar size helal kilindi.” ?*, “Size helal olan

»24 ve “Icinizden bekar olanlar1 evlendirin®?* gibi nikah

kadinlardan nikéhlayin
akdini miibah kilan genel nitelikli ayetleri one siirdiiklerini belirtmektedir. Hz.
Omer, Hz. Ali, Ibn Mesud, Imam Safii ve Ebu Yusuf’un ise lidn yapan kadin ve
erkegin artik ebediyen bir araya gelemeyecegini, tekrar evlenebilmelerinin sz
konusu olmadig1 goriisiinde olduklarini aktarmaktadir. O, bu goriisiin esler lidn
yapma durumundayken bir araya gelemezler seklinde anlagilmasi gerektigini
zikretmektedir. Miiellifin, bu konuda Ebu Hanife’nin de i¢inde bulundugu goriis
sahipleri gibi diisiindligli ve taraflarin evlenmeleri noktasinda bir engelin olmadigi
gorisiinii savundugu goriilmektedir. O, lidn yapan taraflarin hakimin verdigi hiikiim
ile birbirinden ayrildiklarini savunmaktadir. Bundan dolayr hakimin verdigi hiikiim
ile birbirinden ayrilan eslerin birbirlerine ebedi olarak haram olmasini gerektirecek
bir delilin olmadigini belirtmektedir. Bu goriisiine dayanak olarak hakimin verdigi
hiikiimle ayrilmanin gerceklestigi iktidarsiz erkekle esinin ayrilmasi, ila sebebiyle
ayrilma, ergenlige ulasmadan evlendirilenlerin ergenlik sonrasi tercih hakkini

kullanarak ayrilmasi gibi 6rnekleri ileri siirmektedir.?*®

Cessas, lian sebebiyle hakim tarafindan birbirinden ayrilan eslerin tekrar
birbiriyle evlenmek istediklerinde bunu engelleyici bir delilin olmadig1 goriisiinde
oldugu belirtilmisti. Miiellif, savundugu goriise karsi yapilabilecek olasi itirazlarin
olabilecegini belirtmekte ve bunlara ayrintili cevaplar vermektedir. Ornegin lidnda,
ayriligin hakimin verdigi hiikiim neticesinde gergeklestigi icin taraflar arasinda
ebedi bir evlilik engelinin olugmayacagini, hakim karariyla gergeklesen diger ayrilik
cesitlerine kiyas etmesine sOyle bir itirazin olabilecegini belirtmektedir: “Anlattigin
diger ayrilik cesitlerindeki ayrilik, hakimin verdigi hiikiim neticesinde olmugsa da
taraflarin derhal yeniden evlenmelerine engel degildir. Fakat lidn nedeniyle
birbirinden ayrilan eslerin derhal yeniden evlenmeleri neredeyse biitiin alimlere

gore uygun degildir. Kiyas ettigin diger ayrilik tiirleri lidndan bu bakimdan ayrildigi

243 en-Nisa, 4/24.
244 en-Nisa, 4/3.
245 en-Nur, 24/32.
246 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’an, 111, 391.
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gibi, lidndaki ayriligin taraflar1 ebedi olarak birbirine haram kilmasi yoniiyle kiyas
edilen ayrilma tiirlerinden ayr1 olmasi caizdir.” Miellif, hakimin verdigi hiikiim
neticesinde gergeklesen ayriliklarin bazisinda yeniden derhal evlenememenin,
taraflarin birbirine ebedi olarak haram olmasini gerektirmedigini belirtmekte ve bu
yargiy1 agiklayacak oOrnekler vermektedir. Ornegin iktidarsiz erkek ile karisini
birbirinden ayiran hakimin talaklarin birini diisiirmesi neticesinde taraflarin derhal
yeniden evlenemeyecegini fakat bu durumun eslerin ebedi olarak birbiriyle

evlenemeyecegi anlamina gelmedigini ifade etmektedir.?*’

Cessas, lidnin taraflari birbirine ebedi olarak haram kilmasi1 s6z konusu
olsaydi, hakimden baskasinin huzurunda yapilan lidnin da ayni hiikiimde olmasi
gerektigini savunmaktadir. Ciinkii ebedi olarak mahremiyet olusturan durumlarin
hakimin verecegi hilkme gerek olmadan kisiler arasinda mahremiyet
olusturdugunun bilindigini belirtmektedir. Ornegin siit emme yoluyla veya nesep
yoluyla olusan mahremiyetin ve kisinin evlendikten sonra, kendi haniminin
annesiyle arasinda olusan mahremiyetin ebedi olan bir mahremiyet olusturdugunu
ve bu mahremiyetlerin olugsmasinin hakimin verecegi hilkkme bagli olmadigimi
zikretmektedir. Miellif, lidnin kar1 ve kocay: birbirine haram kilmasit hakimin
huzurunda yapilmasi1 ve onun verecegi hilkkme bagli olduguna gore taraflarin
birbirine ebedi olarak haram olmamas1 gerektigini savunmaktadir. O, karsilikli lidn
yapildiktan sonra, hakim ayrilik karar1 vermeden dnce, koca yalan sdyledigini ifade
ederse bunun neticesinde adama zina iftirasit cezasi uygulanmasi gerektigini
savunmaktadir. Hakim ayrilik karar1 vermedigi takdirde eslerin birbirine haram
olmayacagini ¢iinkii adama uygulanan ceza nedeniyle lian halinin ortadan kalktigini
ve hiikkmiinlin iptal edildigini belirtmektedir. Miiellif, Ebu Yusuf'un bu goriise
muhalefet etmedigini ifade etmektedir. Ebu Hanife, Imam Muhammed ve Cesss
ise lian yapildiktan sonra hakim ayrilik karar1 verse dahi kocanin yalan sdyledigini
itiraf etmesi sonucu c¢ekecegi ceza neticesinde ayrilig1 gerektiren lidnin hiikkmiiniin

ortadan kalkacagin savunmaktadirlar.?*3
3.10. Evliligin Tesvik Edilmesi

Aile, insanlarin i¢inde dogdugu, biiyiiylip yetistigi ve insanin egitim

siirecinin baslangic noktast olan toplumun en kiiciik birimi olarak kabul

247 CESS/%S, Ahkdamu’l Kur’dn, 111, 392.
248 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 111, 392-393.
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edilmektedir. Toplum bu kii¢iikk birimlerin bir araya gelmesiyle olusmaktadir.
Insanlik tarihinin baslangic1 kadar eski ve koklii olan bu yapr Yyiice Allah’m ilk
insan olan Hz. Adem’i yaratmasi ve sonrasinda ona bir lituf olarak esi Hz.
Havva’yr yaratmasiyla ilk aile tesekkiil etmis olmaktadir.’*® Hz. Ademin esi ile
beraber diinya sahnesinde yer almasi ile aile olmanin yaratilistan gelen fitri bir
ihtiya¢ oldugu anlagilmaktadir. Neredeyse biitiin hukuk sistemlerinde aile ile ilgili
cesitli diizenlemeler bulunmaktadir Islam hukukunda da aile ile ilgili kapsamli
diizenlemeler bulunmakta ve Islam aile hukuku altinda bir ailenin olusum
stirecinden baglayip nihayete erisine kadar olusan ve olusmas1 muhtemel durumlarla
ilgili diizenlemeler bulunmaktadir. Aile kurumu toplumun temel yap1 tasi oldugu
gibi, evlilikte saglikli bir ailenin temel yapi tasi ve mesruiyet kaynagidir. Yiice
Allah “Onlara 1sinip kaynasasiniz diye size kendi tiiriiniizden esler yaratip araniza
sevgi ve sefkat duygular yerlestirmesi de O’nun kanitlarindandir. Dogrusu bunda

99250

iyi diisiinen kimseler i¢in dersler vardir’~”” mealindeki ayet ile kisinin mutluluguna

vesile olan, toplumla birey arasini baglayan ve kisiyi topluma kazandiran ailenin ve

evliligin 6nemine isaret etmektedir.?>!

Fakihlerin ¢ogunlugu evliligi ibadet kapsaminda degerlendirmektedir.
Ciinkii evlilik ile ilgili bazi temel meselelerin ve sartlarin naslarin hiikkmii ile
belirlendigini, evliligin insan1 haramlardan korudugunu, neslin devam etmesi icin
bir ara¢ oldugunu ve topluma yararli ¢ocuklar yetistirmeye vesile oldugunu ifade
etmektedirler. Sayilan nedenlerin Allah’in hosnut oldugu seyler oldugunu ve tesvik
edildigini savunmaktadirlar. Allah’in istegine binaen evliligin yapilip yapilmamasi
hususunu fakihler insanlarin durumlarina gére farz olan evlilik, haram olan evlilik
ve mekruh olan evlilik seklinde {i¢ kategoride ele almaktadirlar. Fakihlerin
cogunluguna gore kisi evlenmedigi takdirde zina etme tehlikesi olusacagina kanaat
getirir ve evlilik ile ilgili maddi ve manevi sorumluluklarini yerine getirmeye
muktedir ise evlenmesi farzdir. Kisi evlendigi takdirde kadina zulmedecegi kesinse
evlilik kendisine haram olur. Evlendigi zaman aile hukukuna riayet etmeme, kadina

zarar verme siiphesi varsa evlilik kendisine mekruh olur.??

249 e]-Bakara, 2/35; el-A’raf, 7/19.
250 er-Rim, 30/21.
51 YAMAN, Islam Aile Hukuku, s. 17-19.
252 7UHAYLI, Islam Fikhi Ansiklopedisi, X, 31.
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Cessas, evliligin tesvik edilmesi ile alakali konuda, “Iginizden evli
olmayanlari, kole ve cariyeleriniz arasindan da elverisli olanlar1 evlendirin.
Yoksulluk icinde iseler Allah liitfu ile onlar1 ihtiyagtan kurtarir. Allah’in hazinesi

genistir, her seyi bilmektedir”>>?

mealindeki ayeti incelemektedir. O, ilgili ayetin
goriiniirdeki  anlamimin  evliligin farz olmasi gerektigine isaret ettigini
belirtmektedir. Fakat biiyiik islam beldelerindeki fakihlerin icmasina gore bu ayetin
evliligin farz olusuna degil miistehap olusuna delalet ettigini aktarmaktadir. Hz.
Peygamber’in  (s.a.v.) hadislerinde, sahabenin uygulamalarinda evliligin farz
oldugu ile alakali meshur ve yaygin olan hicbir rivayetin bulunmadigimni ifade
etmektedir. Gerek Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda gerekse ondan sonraki
asirlarda evlenmeyen kadin ve erkeklerin var oldugunu ve bunlarin kinanmadigini
sOylemekte eger evlilik farz olsaydi evlenmeyenler kendi haline birakilmaz mutlaka
kinanirlar ve bazi yaptirimlara muhatap olmalar1 gerektigini vurgulamaktadir.
Anilan sebeplerden dolay: ilgili ayetin evliligin farz olusuna delalet etmedigini

bilakis Miisliimanlari evlilige tesvik ettigini ifade etmektedir.?>*

Cessas, zikredilen ayetin evliligi farz kilmayp tesvik ettigini
ispatladiktan sonra, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Miislimanlar1 evlenmeye tesvik
ettigini ve bu konuda bir¢ok rivayet oldugunu belirtmektedir. O, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) insanlar1 evlilige tesvik ettigine dair hadisleri, rivayet edenlerle beraber
aktarmaktadir. Kitapta yer verilen bazi hadisler sunlardir: “Ug gruba Allah’m
yardim etmesi haktir: Allah yolunda cihad eden kisiye, (hiirriyetini kazanmak icin
belirlenmis paray1) ddemeye calisan koleye, iffetli olabilmek icin evlenene...”?>
“Ey geng toplulugu! Aranizda evlenmeye giicii yetenler evlensin. Cilinkii evlenmek
gdzii haramdan korumak ve iffeti muhafaza etmek igin en iyi yoldur.”?® “Diinya

basli basina bir faydalanma yeridir. Diinyanin en hayirli nimeti de saliha bir

kadindir 99257 258

Netice olarak Cessas, ilgili ayetin kesinlikle evlenilmesi gerektigi
seklinde bir hiikiim icermedigini fakat miisliimanlar1 evlilige tesvik ettigini

soylemektedir. Bu konuda Hz. Peygamber’den (s.a.v.) gelen rivayetleri de aktaran

253 en-Nur, 24/32.
254 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 111, 413.
255 Tirmizi, Fedailii’l-cihad, 20.
256 Miislim, Nikah, 1.
257 Miislim, Rada’, 64.
258 CESSAS, Ahkdmu’l Kur’dn, 111, 414.
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miiellif, bu ayetin sonraki devirlerde de Miisliimanlar arasinda bu sekilde
anlasildigini ifade etmektedir. Bu konu bashigi altinda mezhep fakihlerinin
gorilslerini aktarmadiglr ve bu konunun giris kisminda anlatilan evlenmenin hangi
durumlarda kisilere gore farkli hiikiim ifade ettigi hususlarina deginmedigi
gozlemlenmektedir. Ayrica bu ayeti yorumlarken evlilikte velayet konusunda da
bazi agiklamalar yapmaktadir. Bu c¢alismanin dnceki kisimlarinda, adi gegen konu
mistakil bir baglik altinda incelendigi, miiellifin bu konudaki diisiinceleri aktarildigi
icin ve burada gegen yorum ve ifadeler biiyilk oranda benzerlik teskil ettigi i¢in

tekrara diismemek adina burada ayrica zikredilmemistir.
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SONUC

Ebu Bekr el-Cessas siyasi, sosyal ve iktisadi olarak karmasik ve zor bir
donemde yasamis olmasina ragmen, donemin ilim havzasi  olarak
niteleyebileceg§imiz bir bolgede yasamis olmasmin etkisi ve ic¢indeki illim aski
sayesinde basarili ilmi ¢aligsmalar gergeklestirmistir. Cessas’in ulastigi ilmi olgunluk
ve yetkinligi tarih ve tabakat kitaplar1 kayit altina almis ve glinlimiize aktarmistir.
Tabakat kitaplarinda Cessas’in yasadigi donemde ilmi otorite kabul edildigi, Hanefi
fakihlerin bast oldugu ve mezhepte miictehid seviyesinde bir alim oldugu
zikredilmektedir. Cessds’in  hayatinda dikkat c¢eken bir takim hususlar
bulunmaktadir. O, zor ve sikintili gecen bir siirecte bir¢ok sikintiya gogiis gererek
ilim tahsil etme yolunu se¢mistir. Bu ilim tahsili neticesinde elde ettigi ilmi
birikimi, eserleri, goriis ve fikirleri hem yasadigi donemde hem de giiniimiizde ilmi
caligmalar yapanlar i¢in aydinlatici ve ufuk agict olmustur. Miitevaz1 bir hayat
yasamis, gecimini kireccilik yaparak saglamistir. “Cessas” lakabi da yaptigir bu
meslek dolayisiyla kendisine verilmis olup kiregeilik yapan kimse anlamina
gelmektedir. Gii¢ odaklar1 karsisinda vakarli bir durus sergilemis, kendisine yapilan
vazife ve makam tekliflerini kabul etmemistir. Hayata g6z yumdugu ana kadar hep

sade bir hayat yasamis ve kendisine yapilan yardim tekliflerini kabul etmemistir.

Cessas elde ettigi ilmi birikimi eser te’lif ederek insanlarin faydasina
sunmustur. Onun ilmi birikiminin semeresi olarak telif ettigi son kitap
arastirmamiza konu olan Ahkdmu’l Kur’dn isimli kitaptir. Fikhi tefsir olarak
isimlendirilen bu tiir kitaplar, Islam Hukuku’nun temel referans kaynag olan
Kur’an’daki hiikiim bildiren ayetleri agiklamasi sebebiyle biliylik Onem arz
etmektedir. Cessas da bu kitabinda Kur’an-1 Kerim’in hiikiim bildiren ayetlerini
aciklamaktadir. Ayetleri, mushaftaki siralamaya riayet ederek sadece hiikiim
bildiren ayetleri aciklamaktadir. Hiikiim bildiren bu ayetleri, fikih kitaplarinda yer
alan bab ve fasillar altinda agiklamaktadir. Bundan dolay1, adi gegen eser bir tefsir

olmasinin yani sira klasik bir fikih kitab1 goriiniimii vermektedir.

Cessas ayetleri agiklarken birgok yoOnteme basvurmaktadir. Ele aldigi
ayetlerin agiklamasinda yine Kur’an’a bagvurmakta ve Kur’an’1 Kur’an ile agiklama
yoluna gitmektedir. Peygamber’den (s.a.v.) rivayet edilen hadislere, sahabenin
goriislerine yer vermekte ve ele aldig1 ayeti agiklamaktadir. Dil bilgisi kurallarina

ve sozliik bilgisine olan vukufiyeti dikkat cekmektedir. Yorumlarda akli delil olarak
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niteledigi agiklamalar getirmekte ve ayetleri Kur’an’in golgesinde yaptigr akli
muhakemelerle agiklamaktadir. Bu anlamda eser hem rivayet hem de dirayet tefsiri

gorliniimii arz etmektedir.

Nikah bir aile kurmanin mesru yolunu ifade etmektedir. Bircok hukuk
sisteminde oldugu gibi Islam hukuku da aile kurumu ile ilgili diizenlemeler yapmis
ve bazi kurallar ortaya koymustur. Bu inceleme sonucunda Cessds’in nikah ile
alakali ayetleri acikladigi konularda genel anlamda Hanefi mezhebi ¢izgisinde
oldugu, 6zellikle Ebu Hanife’ye olan hayranliginin bariz bir sekilde yorumlarina
yansidigr goriilmektedir. Hanefi mezhebinin diger miictehitleriyle yer yer fikir
ayriligma diistiigi ve bu gibi durumlarda kendi goriislerini agik¢a savundugu
goriilmektedir. Ebu Hanife’yle goriis ayriligmma diistiigii ¢ok az meselede ise ya
imamin goriislinii te’vil etmekte veya kendini goriislinii savunup delillendirmekle
beraber, ona olan derin saygisindan dolayi ihtilafi fazla giindeme getirmemektedir.
Diger mezhep imamlariyla diisiilen goriis ayriliklarinda ise mesele daha da
uzamakta ve Hanefi mezhebinin goriisii siki bir sekilde savunulmaktadir. Cessas
gibi kiymetli bir alimin Ozellikle ihtilafa diigiilen mevzularda diger mezhep
imamlarim siki bir sekilde elestirmesi, 6zelde Imam Safii’ye kars1 sert bir {islup
kullanmasi, i¢inde bulundugu donemin siyasi ve sosyal olarak ¢alkantili bir siiregten

gecmesiyle ilgili oldugu kanaatindeyiz.

Cessas tefsir ettigi ayetleri ele alirken ve fikhi meseleleri agiklarken akil-
nakil dengesine riayet ettigi goriilmektedir. Miiellif bu durusuyla, akli 6nceleyip
nakli dteleyen veya naklin zahirine takilip, akli islevsizlestiren marjinal gevrelerle
ayrismaktadir. O gozettigi bu hassas denge ve yasadigi ortamin dezavantajlarina
ragmen Fikih, Usll, Tefsir ve Hadis alaninda elde ettigi ilmi yetkinlik ile giiniimiiz
arastirmacilar1 ve ilim talipleri i¢in yol gosterici ve tesvik edici bir konumda

bulunmaktadir.
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