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ON SOZ

Islam hukuku, insan hayatinin farkli alanlarimi diizenleyen kapsamli yapisi
igerisinde, ticari iliskileri de belirli ilke ve Olgiiler ¢cercevesinde ele almistir. Ekonomik
hayatin yalnizca maddi boyutunu degil ayni1 zamanda ahlaki ve toplumsal yoniinii de
dikkate almistir. Ticaretin mesruiyet sinirlarini belirleyen ve haksiz kazang yollarini
yasaklayan bu sistem, tarih boyunca hem bireysel hem de toplumsal diizeyde adaletin

saglanmasina énemli katkilar sunmustur.

Bu calismada, Islam ticaret hukukunun temel kavram ve hiikiimleri, iki énemli
ahkam miifessiri olan Cessas ve Sablini 6zelinde mukayeseli olarak ele alinmistir. Her iki
miifessirin ticaretle ilgili ayetlere yaklasimlart incelenerek, bu alandaki kavramsal ve
metodolojik farkliliklar ortaya konulmaya calisilmistir. Hem klasik literatiirde yer alan
birikimin daha iyi anlagilmas1 hem de bu birikimin giiniimiiz agisindan tasidigi anlamin

degerlendirilmesi amaglanmustir.
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sunarim. Ayrica lisans ve lisansiistii egitimim boyunca bilgi ve tecriibeleriyle katki
saglayan kiymetli hocalarima, fikir aligverisinde bulundugum arkadaslarima ve her daim
maddi ve manevi desteklerini hissettigim kiymetli esime ve biricik kizima siikranlarimi

arz ederim.

Son olarak, bu calismanmin Islam ticaret hukuku alaninda yapilacak yeni

arastirmalara miitevazi bir katki sunmasini temenni ederim.
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CESSAS VE SABUNi OZELINDE iSLAM TiCARET HUKUKUNDAKI
KAVRAM VE HUKUMLERIN MUKAYESELI TAHLILI
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Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yiiksek Lisans Tezi, Mayis 2026
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OZET

Bu ¢alismada Islam ticaret hukukunda yer alan temel kavram ve hiikiimlerin iki
onemli ahkdm miifessiri olan Cessas ve Sablini 6zelinde mukayeseli olarak incelenmesi
amagclanmistir. Arastirmada 6ncelikle Is1am ticaret hukukunun genel cercevesi ele alinmis
olup ticaretin mesruiyeti, kaynaklar1 ve temel ilkeleri ortaya konulmustur. Ardindan
Cessas ve Sablni’nin ayr1 ayri hayatlari, ilmi kisilikleri ve eserleri tanitilarak, ozellikle
ahkam tefsirleri ¢ercevesinde ticaretle ilgili ayetlere yaklasimlar1 analiz edilmistir. En son
ise bu iki miifessirimizin yontemlerini ve ticaretle ilgili ayetlere yaklagimlarini mukayese

edecegiz.

Calismada ticaret, akit, bey*, riba ve karz gibi temel ticaret hukuku kavramlar
merkeze alinmistir. Her iki miifessirin bu kavramlara dair yorumlari ayr1 ayr1 incelenmis
ve mukayeseye tabi tutulmustur. Miifessirlerin hiikiim istinbat yontemleri, kullandiklar1

deliller ve mezhep aidiyetlerinin yorumlarina etkisi degerlendirilmistir.

Elde edilen bulgulara gore, Cessas’in daha sistematik ve ustl merkezli bir
yaklagim benimsedigi 6zellikle illet temelli degerlendirmelerle hiikiim ¢ikarma siirecine
onem verdigi goriilmiistiir. Buna karsilik Sabtni’nin daha sade, agiklayici ve ahlaki
boyutu 6n plana ¢ikaran bir islup tercih ettigi tespit edilmistir. Her iki miifessirin temel
ilkelerde biiyiik 6lclide benzer goriisler tagidigr ancak kavramlarin detaylandirilmasi ve

uygulanmasi noktasinda farkliliklar ortaya koydugu anlagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Ahkam Tefsiri, Cessas, Sabtni, Ticaret
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A COMPARATIVE ANALYSIS OF CONCEPTS AND RULINGS IS iSLAMIC
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SABUNI
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ABSTRACT

This study aims to comparatively examine the fundamental concepts and rulings
of Islamic commercial law through two prominent exegetes of legal verses, namely al-
Jassas and al-Sabuni. The research first addresses the general framework of Islamic
commercial law, presenting the legitimacy of trade, its sources, and its basic principles.
Subsequently, the lives, scholarly identities, and works of al-Jassas and al-Sabuni are
introduced, and their approaches to Quranic verses related to trade are analyzed,

particularly within the framework of their legal exegesis (ahkam al-Quran).

The study focuses on core commercial law concepts such as trade, contracts, sale
(bay), usury (riba), and loan (qard). The interpretations of both exegetes regarding these
concepts are examined individually and then subjected to comparative analysis. In
addition, the exegetes’ methods of deriving legal rulings, the evidences they employ, and

the influence of their school affiliations on their interpretations are evaluated.

According to the findings, al-Jassas adopts a more systematic and usul-oriented
approach, placing particular emphasis on reasoning based on legal causation (illah) in the
process of deriving rulings. In contrast, al-Sabuni is observed to prefer a simpler, more
explanatory style that highlights the moral dimension. It is concluded that both exegetes
largely share similar foundational principles; however, they differ in the elaboration and

application of legal concepts.

Keywords: Islamic Law, Ahkam Tafsir, al-Jassas, al-Sabuni, Trade
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GIRIS
Islam hukuku, insan hayatinin biitiin yonlerini kusatan kapsamli normatif bir

sistemdir. Ozellikle muamelat alaninda gelistirdigi diizenlemelerle bireyler arasi iliskileri

adalet, karsilikli r1za ve mesruiyet gibi ilkeler ¢cergevesinde sekillendirmistir.

Bu calismanin konusunu, Islam ticaret hukukunda yer alan temel kavram ve
hiikiimlerin, Cessas (6. 370/981) ve Sabuni (6. 1442/2021) 6zelinde mukayeseli olarak
incelenmesi olusturmaktadir. Calismada, s6z konusu miifessirlerin Kur’an-1 Kerim’de yer
alan ticaretle ilgili ayetleri yorumlama bicimleri, bu ayetlerden hiikiim istinbat ederken
benimsedikleri usuli ilkeler ve ticaret hukukuna dair kavramlara yiikledikleri anlamlar

tahlil edilecektir.

Bu cercevede 6zellikle Islam ticaret hukukunun temel kavramlari esas alinacaktir.
Her iki miifessirin bu kavramlara yaklagimi detayli bir incelemeye tabi tutulacaktir.
Boylece hem kavramsal diizeyde hem de hiikiim ¢ikarma yontemleri bakimindan ortaya

cikan benzerlik ve farkliliklar ortaya konulmaya calisilacaktir.

Konunun Isldm hukuku agisindan 6nemine gelindiginde ise Islam ticaret
hukukunun yalnizca ekonomik iligkileri diizenleyen bir hukuk dali olmasinin 6tesinde,
toplumsal adaletin tesisini ve ahlaki degerlerin korunmasini hedefleyen bir yapiya sahip
oldugu soylenebilir. Kur’dn-1 Kerim’de ticaretin mesruiyetine vurgu yapilirken, haksiz
kazang yollar1 acik bir sekilde yasaklanmustir. Ozellikle riba, garar ve hile gibi unsurlarin
ticari hayatta yer bulmamas1 gerektigi ifade edilmistir. Ahkam tefsirleri ise ayetlerden
dogrudan hukuki hiikiimler elde etmeyi amaglayan eserler olarak, Islim hukukunun
tesekkiil siirecinde rol oynamistir. Bu eserler, sadece naslarin lafzi anlamlarimi
aciklamakla kalmamistir. Bununla birlikte bu naslardan hareketle hiikiim ¢ikarma

yontemlerini de ortaya koymaktadir.

Bu arastirmada Cessas ile Sablni’nin tercih edilmesinin temel sebebi, her iki
miifessirin de ahkam tefsiri alaninda eser vermis olmalar1 ve ticaret hukukuna iliskin
ayetleri farkli ilm1 arka planlar dogrultusunda yorumlamis olmalaridir. Cessas, klasik
donem Hanefi fikih gelenegini temsil eden ve ahkam ayetlerini ayrintili fikhi istidlallerle
ele alan 6nemli bir miifessirdir. Sablini ise glinlimiizde kaleme aldig1 eserlerinde klasik

tefsir birikimini sistematik ve daha sade bir iislupla yeniden degerlendirmistir.



Bu iki miifessirin se¢ilmesindeki bir diger gerekce de farkli donemlerde yasamis
olmalarinin ortaya koydugu metodolojik ¢esitliliktir. Cessas’in klasik dénem fikih
merkezli yaklasimi ile Sabtini’nin modern doneme ait daha derleyici ve mukayeseli
yorumu arasinda yapilacak karsilastirmanin, Islam ticaret hukukuna dair kavram ve
hiikiimlerin tarihsel siire¢ igerisindeki yorum farkliliklarini ortaya koymasi agisindan

onemli oldugu diistintilmektedir.

Bu baglamda Cessas ve Sabini gibi iki farkli donemde yasamis miifessirin ticaret
hukukuna dair yaklagimlarinin incelenmesi hem tarihsel siirekliligin hem de metodolojik
cesitliligin ortaya konulmasi acgisindan 6nem arz etmektedir. Ciinkii bu iki miifessirin
farkli ilmi1 ¢evrelerde yetigsmis olmalari, farkli zaman dilimlerinde yasamis olmalart ve
mezhebi aidiyetlerini eserlerine farkli bicimlerde islemis olmalar1 yorumlarina dogrudan

yansimistir. Bu da mukayeseli incelemeyi gerekli kilmistir.

Islam ticaret hukuku alaninda gerceklestirilen calismalar incelendiginde, konunun
kavramsal ve metodolojik boyutlarini merkeze alan arastirmalarin sinirli oldugu
goriilmektedir. Mevcut literatiirde daha ¢ok Islam iktisadmin temel prensipleri, ticaret
ahlaki ve ekonomik hayatin genel esaslari gibi konular iizerinde duruldugu dikkat

¢ekmektedir.

Ote yandan, Cessas ve Sabini iizerine miistakil akademik ¢alismalar yapilmustir.
Nitekim Prof. Dr. Mevliit GUNGOR tarafindan hazirlanan “Cassis ve Ahkamu’l-
Kur’an’1” baglikli doktora ¢alismasinin yani sira, yiiksek lisans ve doktora diizeyinde
Cessas’in icma anlayisi, nesih anlayis1 ve nikah ayetlerine yaklagimi; Sabini’nin ise tefsir
metodu, belagat yonii ve Kur’an yorumculugu gibi ¢esitli yonlerini konu edinen
arastirmalar kaleme alinmistir. Ancak s6z konusu iki miifessirin, ozellikle ticaret
hukukuna dair kavram ve hiikiimler baglaminda mukayeseli bicimde ele alindig1 miistakil

bir ¢aligmaya rastlanmamaktadir.

Bu cercevede, tefsir ve fikih literatiiriinii birlikte degerlendiren, kavramsal

cOziimleme ile mukayeseli yontemi merkeze alan arastirmalara ihtiyac¢ bulundugu agiktir.

Bu aragtirmanin temel amaci, Cessas ve Sablini’nin ahkam tefsirlerinde yer alan
ticaretle ilgili kavram ve hiikiimlerin mukayeseli bir analizini gergeklestirmektir. Bu
dogrultuda her iki miifessirin ayetlerden hiikiim c¢ikarma ydntemleri, kullandiklar

deliller, benimsedikleri ustli ilkeler ve ulastiklar1 fikhi sonuglar incelenecektir. Ayrica



calismada mezhep aidiyetinin, ilmi gelenegin ve i¢inde bulunulan tarihsel-sosyal sartlarin

miifessirlerin yorumlarina etkisi de tespit edilmeye calisilacaktur.

Calisma, 6ncelikle Islam ticaret hukukunun genel gercevesini ortaya koyan teorik
bir zeminle baglamaktadir. Bu kapsamda ticaretin mesruiyeti, kaynaklar1 ve temel ilkeleri

ele alinmaktadir.

Devaminda Cessds ve SabOni’nin hayatlari, ilmi kisilikleri ve eserleri
incelenecektir. Ozellikle ahkam tefsirleri gercevesinde ticaretle ilgili Ayetlere yaklasimlari
analiz edilmeye ¢alisilacaktir. Bu baglamda ticaret, akit, bey‘, riba, karz, miidayene gibi
temel kavramlar merkeze alinacaktir. Her iki miifessirin bu kavramlara dair gortisleri ayri

ayr1 ele alinacak ve ardindan mukayeseye tabi tutulmaktadir.

Bu aragtirmada yapilacak olan mukayese, Cessas’in “Ahkdmu’l-Kur’dn” adli

eseri ile Sabini’nin “Ravdi‘u’l-Beydn fi Tefsiri Ayati’l-Ahkdm mine’l-Kur’dn” ve

“Safvetii t-Tefasir ” adl1 eserleriyle sinirlandirilmistir.

Ayrica galisma, Islam ticaret hukukunun biitiin konularin1 kapsamak yerine, daha
cok ticaret, akit, bey‘, sird, karz, deyn, riba, keyl ve mizan gibi temel kavramlar ve bu
kavramlara bagl hiikiimler lizerinde yogunlagsmaktadir. Modern finansal uygulamalar ve
cagdas ekonomik problemler dogrudan inceleme konusu yapilmamistir. Yalnizca gerekli

goriilen yerlerde dolayli degerlendirmelere yer verilmistir.

Bu c¢alismada analitik, kavramsal tahlil ve karsilastirmali yontemler birlikte
kullanilmustir. Oncelikle her iki miifessirin ticaretle ilgili Ayetlere dair yorumlar1 tespit
edilmis, ardindan bu yorumlar analiz edilmistir. Mukayeseli yontem cercevesinde, Cessas
ve Sablini’nin benzer ve farkli yonleri ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bu farkliliklarin

ustli, mezhebi ve tarihsel arka planina deginilmeye calisilmistir.



BIRINCI BOLUM
ISLAM TICARET HUKUKUNUN GENEL CERCEVESI
1.1.  islam Hukukunda Ticaretin Yeri

1.1.1. Ticaretin Mesruiyeti ve Hikmeti

Ticaret kelimesinin Arapgaya Aramice ve Siiryaniceden gectigi, kelimenin aslmin
“tiggara” ve “taglrtd” oldugu disiinilmektedir.! Arapgada _-g-< (t-c-r) fiilinin
mastaridir. Kokii bakimindan “satmak ve satin almak” anlamlarina gelen bey ‘ ve sira
kelimelerini kapsamaktadir. Mallarin karsilikli degisimini ifade eder. * Sermaye {izerinde
kar elde etme amaciyla tasarrufta bulunma?® ve yaptigi iste usta olan kisi* anlamlarinda da
kullanilmistir. Ticaret isini yapan kisi anlamina gelen tacir; bir sey alan ve satan
anlamindadir.’ Hulasa ticaret, kazang elde etmek maksadiyla yapilan alim-satim islerinin

tamamu olarak ac¢iklanabilir.®

Insan, varolusundan itibaren hayatin1 siirdiirebilmek ve ihtiyaglarini
karsilayabilmek amaciyla tarim, hayvancilik, zanaat ve benzeri alanlarda faaliyet
gostermistir. Klasik fikih eserlerinde de mesrii kazang yollar1 arasinda ticaret, sanat, ziraat
ve hayvancilik zikredilmektedir.” Ancak insanin biitiin ihtiyaglarini tek basina karsilamasi

miimkiin olmadigindan, toplum igerisinde karsilikli yardimlasma ve aligveris iliskileri

! Cengiz Kallek, “Ticaret”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012),
41/134.

2 Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lisdnii’I- ‘Arab (Beyrit: Dar-1 Sadir, 1414/1993), 4/89.

3 Ebw’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed el-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn (Beyrit:
Daru’l-Kalem, 1412/1991), 164.

* Mecdiiddin Ebd Tahir Muhammed b. Ya‘kib FirGzabadi, el-Kdmiisii’l-muhit (Beyrit: Miiessesetii’r-
Riséle li’t-T1bda ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1426/2005), 356.

> FirGzabadi, el-Kdmiisii’I-muhit, 356; Ebu Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh tdcii 'I-lliga ve
sthdhu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafiir Attar (Beyrat: Daru’l-ilim, 1407/1987), 2/600.

6 Cengiz Giines, “Kur’an’in Ticaret Dili ve Kavramlar1”, UMDE: Dini Tetkikler Dergisi 11/1 (2019), 103.
7 Semsiileimme es-Serahsi, el-Kesb bi-Serhi Semsi’l-Eimmeti’s-Serahsi, nsr. Abdulhadi Horosani, thk.
Siiheyl Zekkar (Dimesk: y.y, 1400/1980), 63; Abdulkadir Atar, Seyhiilislam Fetvalar: Isiginda Osmanli’da
Iktisadi Hayat (Istanbul: Albaraka Yayinlari, 2020), 235.



ortaya ¢cikmistir. Kisi, sahip olmadig1 mal ve hizmetleri bagkalar1 araciligiyla temin etme
yoluna gitmistir. Bu durum zamanla ticaretin dogmasina ve gelismesine zemin
hazirlamistir. Bu sebeple ticaretin tarihinin, insanlik tarihi kadar eski oldugu ifade

edilebilir.®

Paranin bulunup ticarette kullanilma zamanina kadar insanlar sahip olduklar
mallari, sahip olmadiklar1 diger mallar ile degis tokus yapmak suretiyle ihtiyaglarini
gidermistir.’ Mallarin degisimi uygulamasina Arapgada mukayeda, Tiirkgede trampa veya
takas denilmektedir. Paranin bulunmasindan sonra trampa akdinin uygulanma alani

azalmis olsa da gliniimiizde hala daha az da olsa devam ettigi goriilmektedir. '

Trampa akdinde mal ve hizmetler, arada para bulunmadan dogrudan birbirleriyle
degistirilirdi. Daha sonraki zamanlarda herkesge ortak bir deger atfedilen para, ticarette
kullanilmaya baslanmistir. Bu da ticaretin hem yayginlasmasina hem de daha kolay
yapilmasina vesile olmustur. Trampa akdinin sebep oldugu zorluklar ise ortadan

kalkmugtir.

Insanlik i¢in bu kadar énem arz eden, adeta vazgecilmez bir hal alan bu ticaret
faaliyeti icin elbette ki Islam birtakim kurallar getirmistir. insanlar1 bu diinyaya imtihan
i¢in gonderen Allah,!! insanlar1 bu konuda da imtihan edecektir. Her konuda oldugu gibi
ticarette de makasidii’s-seria geregince insanlarin lehine olan durumlar mesr kilinmais,

insanlarin zarar gorecekleri ve aleyhlerine olan durumlar ise yasaklanmustir.

Kur’an-1 Kerim’de, “Ben, insanlar: ve cinleri yalnizca bana ibadet etsinler diye
yarattim.”" buyurulmustur. Ayetten de anlasilacagi iizere yalmzca Allah’a ibadet
edilmesi emredilmektedir. Allah’tan bagkasina ibadet yasaklanmistir. Kur’dn-1 Kerim,
insanin yalnizca namaz, orug, hac, zekat, infak gibi ibadetlerine diizen getirmemistir. Ayni

zamanda insanin toplumsal iligkilerini, ahlaki tutumlarimi ve ticari faaliyetlerini tertip

8 Nejat Bozkurt, “Ticaretin Felsefesi, Tarihgesi ve Etikle Olan Siki Bagma iliskin Bazi Saptamalar”,
Istanbul Ticaret Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1/2 (Aralik 2002), 153.

? Abdussemi el-Misri, “Islamda Ticaret Adabi”, cev. Ramazan Simsek, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 25 (1981), 477; Bilal Aybakan, “Trampa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/305.

10 Aybakan, “Trampa”, 41/305.

" Kur’an Yolu Meali, ¢ev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2020),
el-Bakara 2/155; el-Ankebiit 29/3; el-Miilk 67/2.

12 ez-Zariyat 51/56.



eden bir rehber olarak indirilmistir. Yapilan bu faaliyetleri de birer ibadet maksadiyla

yapilmasina tesvik etmistir.

Islam’a gore ticaret, yalmzca giinliik hayatin ge¢imini saglamak amaciyla yapilan
bir faaliyet olarak goriilmemistir. Bilakis ticaret hem giinliik hayatin idame ettirilmesinin
hem de kulluk bilincinin bir parcasi olarak goriilmiistiir. Sonu¢ olarak Miisliiman bir
kisinin ticari faaliyetlerinde hem diinya kazancinin hem de ahiret kazancinin dengelendigi

bir sistem insa edilmistir.

Islam’in ticari yasama bakisi, ticareti yalnizca bir mal alisverisinden ibaret
gormemektedir. Ayn1 zamanda ahlaki ve hukuki sorumluluk alan1 olarak da kabul etmistir.
Islam ticaret hukukunun temelinde yer alan ayetler, diinyevi kazang elde etmeyi tesis

ederken bu mesruiyeti siki ahlaki sinirlarla gevreler.

Ticaret, insanlarin yeryiiziinde ge¢imini temin etme vesilelerinden birisi olup
yasamin dogal ve mesri bir parcasi olarak goriiliir. Ticari faaliyetler, hayatin idamesi igin

zorunlu bir faaliyet olarak da kabul edilmistir.

Miizzemmil stresinin 20. ayetinde gegmekte olan “Bir kisminiz Allah ’n litfundan
rizik aramak iizere yeryiiziinde yol tepecek.” kismi, miifessirler tarafindan ticaret olarak

tefsir edilmistir."

Burada ticaretin ifade edilmesi, Islam’in ticari faaliyetleri ibadetlerin karsisinda
konumlandirmadigini bilakis niyet ve mesruiyet sartiyla ibadet bilinci alanina dahil
ettiginin isaretidir. Bunu mesrQ bir ticaretin temelinin “ticaret - ibadet” biitlinliigii

anlayisinin Kur’an-1 Kerim’den bir dayanak olarak da kabul edebiliriz.

Kur’an-1 Kerim’de de ticaretin mesr( olmasi i¢in karsilikli riza aranmig ve batil
yollarla mallarin yenilmesi yasaklanmistir.'"* Islam, insanm yasami boyunca kazancini
mesrQ yollar araciligi ile elde etmesini emretmis, emegin ve alin terinin 6nemine dikkat

cekmistir. Ticaret de bu mesrli yollardan birisi kabul edilmistir. Allah, Kur’an-1 Kerim’de

13 Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beyin an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr li’t-TabAati ve’n-Nesri ve’t-Tevzii-i ve’l-I’1an, 1422/2001),
23/397; Imadii’d-Din Ebii’l-Feda Ismail b. Omer ed-Dimeski Tbn Kesir, Tefsiru I-Kur dni’l-azim (Beyrit:
Daruw’1-Kiitiibii’l-Tlmiyye, 1419/1998), 8/268; Ebii Abdulldh Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahreddin er-
Razi, Mefitihu l-gayb (Beyrit: Dar-u Thya-i’t-Turasi’l-Arabi, 1420/1999), 30/694; Ebu’l-Berakat Abdullah
b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefl, Tefsiru 'n-Nesefi medarikii 't-tenzil ve hakdiku 't-te’vil (Beyrut: Daru’l-
Kalem, 1419/1998), 3/560; Serahsi, el-Kesb bi-serhi Semsi’l-Eimmeti’s-Serahsi, 64.

14 en-Nisa 4/29.



“Ey Iman edenler! Mallarimzi aramizda haksiz yollarla, batil yollarla yemeyin; sadece
karsilikly riza ile alip verdiginiz ticaret yoluyla olursa baska.”'> buyurarak insanlarin
birbirlerinin mallarin1 batil yollar ile yemelerini yasaklamis, helal kazang aracilig1 olarak

karsilikli rizaya dayali ticaret yapmayi tesvik etmistir.

Bu ayet, Islam hukukunda ticaretin mesri oldugunun asil delillerinden birisidir.
Nitekim karsilikli rizaya dayanan ticaretin insan fitratina, toplumsal diizenin muhafaza

edilmesine, ekonomik 6zgiirliigiin ve adaletin kurulmasina uygun oldugu da bir gergektir.

Ticaretin mesrulugu konusunda “Alldh, alisverisi helal kilmig, ribay: ise haram
kilmigtir. "¢ ayeti de ornek gosterilebilir. Bu ayet, agik bir sekilde ticaretin, alisverigin
helal kilindigini ve ribanin'’ tamamen yasaklandigini belirtmektedir. Bu konuda Séabini,
ticaretin karsilikli rizaya dayali olup menfaatlerin de degisiminin s6z konusu oldugunu
ancak ribanin yani faizin bor¢lunun emegini, alin terini tiikketerek elde edilen, canindan
koparilmis bir fazlalik oldugunu sdylemektedir.'® Riba ile ugrasan kisileri de insanlarin

kanini emen kimseler olarak tanimlamaktadir.'

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), bazi alimlere goére ribanin haram kilinma
sebebinin insani1 ¢aligmaktan alikoyma sebebi oldugunu belirtmistir. Mal1 veya parasi
olan kisinin riba ile bir islem yapmak suretiyle kar elde etmeye basladiginda kolayca,
emek sarf etmeksizin para kazandigini goriince mesr ticaret gibi karsilikli riza gerektiren
islere girmez. Nihadyetinde de bu durum toplumun zararina sebebiyet verir. Halbuki
Fahreddin er-Razi’nin de dedigi gibi diinya maslahat1 yalnizca ticaret, zanaat, sanat gibi

imar faaliyetleri ile diizene girer.?’

Ticaretin mesri olmasi yalnizca diinyevi bir gereklilik olarak degil ayn1 zamanda
ameli bir ibadet olarak da goriilmiistiir. Hz. Peygamber (s.a.v) pek ¢ok hadisinde ticarete

deginmis ve ticareti Ovmistir. “Emin ve sddik tiiccar, sehitler, siddiklar ve

'3 en-Nisé 4/29.

1 el-Bakara 2/275.

17 Riba, Tiirk¢e karsihig1 faiz olup fazlalik, ticarette karsilig1 olmayan hakiki veya hiikm{ fazlalik anlamma
gelmektedir. ileriki konularda ayrintili olarak ele alinacaktr.

18 Muhammed Alf es-Sabani, Safvetii t-tefisir (Kahire: Daru’s-Sabani li’t-Tabaati ve’n-Nesri ve’t-Tevzii,
1417/1997), 1/160.

19 Muhammed Ali es-Sabtini, Ravdiu l-beydn tefsiru dyati’l-ahkam mine’l-Kur’an (Dimesk: Mektebetii’l-
Gazali, 1980/1400), 1/384.

20 Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, 7/74.



peygamberlerle birliktedir.”*' buyurarak diiriist tiiccarlarin makamini vurgulamistir. Hz.
Peygamber (s.a.v), dogru yapilan bir ticaretin ne kadar mithim oldugunu belirtmis, ibadet
bilinciyle yapilmas1 gerektigine isaret etmistir. Bu da bize Islam ticaret felsefesinin sadece
bir alisveris yapip kar elde etmek olmay1p bununla birlikte adalet, diiriistliik, giivenilirlik,

karsilikl r1za, toplumsal fayda gibi ahlaki esaslar1 da temel aldigin1 gosterir.

Hadise gore yalnizca ticarete konu olan malin mesrQi olmasi yeterli degildir.
Yapilan ticaret, diirtistliik, giiven, sadakat ve kul hakkini gézetme gibi isin hukuki ve
ahlaki kismiyla da ilgilidir. Islam, ticareti hem hukuki hem de ahlaki temeller iizerinde

Ozdeslestirmis ve bu iki temel {lizerine insa etmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v)’in kendisinin de kiigiik yaslarda, gengliginde niibiivvetten
once ve niibiivvetten sonra ticaretle mesgul oldugu bilinmektedir. Niibiivvet geldikten
sonra da ticaret ile mesgul olmasi ticaretin mesri oldugunu gostermekte ve ticaretin
dindeki yerini ve Onemini somutlastirmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in, g¢ocukluk
yillarinda amcast Eba Talip ile ticarete ¢iktig1,>> genglik yillarinda Hz. Hatice ile
mudarebe usilii yani emek-sermayeye dayali ticaret yaptigi da bilinmektedir.”> Hz.
Peygamber’in (s.a.v) gilivenilirligi ve diirlistligii o kadar meshur olmus ki miisrikler bile
ona “Muhammedii’l-Emin” lakabii vermislerdir. > Bu da gostermektedir ki yapilan
ticaret yalnizca ekonomik bir faaliyetten ibaret degil kisinin emanet ve sadakatinin de bir

alametidir.

Hz. Peygamber (s.a.v), Medine’ye hicret ettiginde Medine’nin ekonomisinde
Yahudiler biiyiik oranda s6z sahibiydi. Hicretten sonra Hz. Peygamber (s.a.v), Mescid-i
Nebevi'nin ingasinin ardindan kendilerine pazar yerleri kurmustur. Mekke’den

Medine’ye gocen Muhacirler, Mekke’de oldugu gibi Medine’de bu pazarlarda ticaret

2l Ebi sa Muhammed b. Isa b. Sevre Tirmizi, el-Cdmi u’l-kebir, thk. Bessar Avvad Ma’rif (Beyriit:
Daru’l-Garbi’l-islami, 1996), “Buyu’”, 4; Ebt Muhammed Abdullah b. Abdirrahman Darimi, Miisnedii’'d-
Darimi  (el-Memleketii’l-Arabiyyetii’s-Suldiyye: Daru’l-Mugni li'n-Nesri ve’t-Tevzil, 1412/2000),
“Buyu’”, 8.

22 Muhammed Hamidullah, /sldm Peygamberi, ¢ev. Salih Tug (Ankara: Yeni Safak, 2003), 1/47.

23 Ebu’l-Hasen Al en-Nedvi, Rahmet Peygamberi, ¢ev. Abdiilkerim Ozaydin (istanbul: iz Yaymecilik,
2016), 89.

24 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/58; Ramazan el-Buti, Fikhu s-siyre, gev. Atik Aydin (istanbul: Dénem
Yaymecilik, 2019), 68-69; Adnan Demircan, Siyer (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2017), 183.



yapmaya baslamislardir. Boylece Miisliimanlar kisa siire sonra Medine nin ekonomisinde

o6nemli yere sahip olmustur.®

Hz. Peygamber (s.a.v), sohbetlerinde Miisliimanlar ticarete tesvik etmistir.
Ticaret yaparken kimseyi aldatmamay1,?® Olgilip tartarken eksik tartmamayi, yalan

sOylememeyi, alim - satim yaparken bos yere yemin etmemeyi?’ emretmistir.

Karsiliklt rizaya dayanan, mesr(i bir ticaretin insanlarin ge¢imini saglamalari
acisindan bir gereklilik oldugu da asikardir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Namaz kilindigi
zaman artik yeryiiziine dagilin ve Allah’in litfundan nasip araym.”?® buyurularak

calismaya, alin terine, emege dikkat ¢ekilmis ve helal kazanca yonlendirilmistir.
1.1.2. Islam Ticaret Hukukunun Kaynaklar

Islam ticaret hukuku, IslAm hukuk diisiincesinin genel kaynak sistematigi
icerisinde sekillenmis olup, ticari iliskilerin diizenlenmesi baglaminda hem normatif hem
de pratik yonii tarih boyunca gelisen bir yap1 arz eder. Bu hukuk alaninin kaynaklar
yalnizca klasik fikih ¢ergevesiyle sinirli olmayip sosyo-ekonomik ihtiyaglarin, orfiin ve

degisen piyasa sartlarinin da dikkate alinmasiyla dinamik bir mahiyet kazanmistir.

Islam ticaret hukukunun incelenmesinde takip edilen usul, esas itibariyla vahiy
kaynakli ilkelere dayanir. Vahyin ortaya koydugu temel hiikiimler disindaki alanlar ise
zaman ve mekanin degiskenligi sebebiyle orf, tecriibe ve toplumsal ihtiyaclara gore
farklilik arz eder. Tarihte uygulanmis olan pratikler, baglayicilik tasimamakla birlikte,
tecriibe birikimi olusturarak giiniimiizde ortaya ¢ikan ticari meselelerin ¢oziimiinde yol

gosterici bir nitelik iistlenir.

Muéz b. Cebel’i Yemen’e vali olarak gonderen Hz. Peygamber (s.a.v)’in Muaz b.
Cebel ile arasinda gecen su konugmasi bize delillerin sirasina ve Onemine isaret

etmektedir.
Hz. Peygamber (s.a.v): “Nasil yoneteceksin?”

Muaz b. Cebel: “Allah’1n kitabiyla hiikkmedecegim.”

2 Demircan, Siyer, 314.

26 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahih-i Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire:
Matbaatu Isd el-Babi el-Halebi, 1374/1955), “iman”, 164.

27 Miislim, “Miisakat”, 27.

28 ¢l-Cuma 62/10.



Hz. Peygamber (s.a.v): “Allah’in kitabinda yoksa?”

Muaz b. Cebel: “Allah’in Resilii’niin siinneti ile.”

Hz. Peygamber (s.a.v): “Allah’in Reslii’niin stinnetinde de yoksa?”
Muaz b. Cebel: “Kendi reyim ile igtihat yapacagim.”

Hz. Peygamber (s.a.v): “Allah’in ResOli’nilin resuliinii muvaffak kilan Allah’a

hamd olsun.”?

Islam ticaret hukuku ile ilgili diizenlemeler, Islim hukukunun muamelat

basliginda incelenir. Dolayistyla Isldam hukuk kaynaklari ile paralellik arz eder.

Islam ticaretinin asil kaynaklari, isldm hukukunun kaynaklari ile paralel olacak
sekilde “Kitdb, Siinnet, Icmd, Kiyas” olmak iizere asli deliller; Istisldh (mesalih-i
miirsele), Istishan, Sedd-i Zerdi, Orf Sahabe Kavli, Istishdb ” olmak lizere de fer‘i deliller

siralanabilir.

1.1.2.1.  Asli Deliller

Islam ticaret hukukunu anlamak ve giincel meselelere Islami bir pencereden cevap
verebilmek igin &ncelikle Islam hukuk usuliiniin asli kaynaklarma basvurulur. Bu
kapsamda ilk bagvurulmasi gereken kaynak elbette ki Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an-1
Kerim’de acik bir hiikiim bulunuyorsa bu hiikiim aynen uygulanir. Eger acik bir hiikiim
bulunmuyor ise sirasiyla siinnet, icma ve kiyasa basvurulur.*

Kitab

Islami ticaret standartlarinda fikhi dayanaklarin basinda, fikih usuliindeki
hiyerarsiye de uygun sekilde Kur’an-1 Kerim ayetleri ile hadisler gelmektedir. Zira
mesruiyet acisindan akitlere en giiclii zemini saglayan kaynaklar, nas olarak ifade edilen

ayet ve hadislerdir.’’

Islami literatiirde Kitdb’dan maksat Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an-1 Kerim,
“Kainatin yaraticisi olan Allahin kelami olup yine Allah tarafindan Cebrdil vasitasiyla
Hz. Muhammed (s.a.v)’e Arapga olarak vahyedilmis, en kisa stiresiyle bile mucize olan,

sayfalarda yazili olan, tevatiiren naklonulan, okunmast ile ibadet edilen Fatiha siiresi ile

2 Tirmizi, “Ahkam”, 3 (1327).
30 Sa’ban, Usiilu 'I-fikh, 27.
31 Sa’ban, Usiilu 'I-fikh, 28.
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baslayp Nas siresi ile biten kitaptir. > Kur’an-1 Kerim, biitiin ser‘i delillerin asli olmasi
hasebiyle “aslii’l-ustl” olarak da isimlendirilmistir.* Islam hukukunda hiikiimler igin
temel kaynak niteligindedir. Diger deliller ise Kur’an-1 Kerim’in agiklanmasi, tefsiri veya
ondan hiikiim istinbat edilmesi yoluyla ortaya ¢ikmis olup neticede Kur’an-1 Kerim

sisteminin biitiinliigii i¢inde yer alirlar.*

Usul ilminin konusu bakimindan Kur’an-1 Kerim ayetleri, lafizlarin manalara
delaleti agisindan farkli yonlerden ele alinmis; lafizlarin hakikat-mecaz, sarih-kinaye, am-
hass, mutlak-mukayyed ayrimlari, emir-nehiy formlari, ayrica lafizlarin aciklik ve
kapalilik diizeyleri bakimindan zahir-nass-miifesser-muhkem ile hafi-miiskil-miicmel-
miitesabih kategorileri ¢er¢evesinde incelenmistir. Bunun yani sira lafizlarin manaya
delalet sekilleri agisindan ibarenin, isaretin, iktizdnin ve delaletin manaya delaleti gibi

hususlar da usuliin temel konular1 arasinda yer alir.*

Kur’an-1 Kerim’de mali iliskilerle ilgili olarak bey*, icare ve rehin gibi giindelik
akitler baglaminda, devlet gelir ve giderleri ile genel iktisat alanina iliskin pek ¢ok ayet
mevcuttur. Bu Ayetler, Islami ticaret standartlarinda mesruiyetin baslica fikhi
dayanaklarindan biri olarak yer almakta ve sistemin nas temelli c¢ergevesini

olusturmaktadir.*®

Siinnet

Kur’an-1 Kerim, kaynak degeri itibariyle Islim hukuku delilleri arasinda birinci
sirada yer almakla birlikte, biitiin meselelerin hiikkmiinii tafsili bicimde icermemektedir.
Bu sebeple, Kur’an-1 Kerim’de hiikmii agik¢a bulunmayan meselelerde Hz. Peygamber
(s.a.v)’in soz, fiil ve takrirlerinden olusan siinnete basvurulur. Siinnet bu cercevede
vahyin agiklayici, tamamlayici ve tatbik edici bir fonksiyon iistlenerek ikinci derecede

kaynak konumunu teskil eder.’’

32 Sa’ban, Usiilu'l-fikh, 33; Zithayli, el-Veciz, 24; Abdulvehhab Hallaf, /lmu usiili'I-fikh (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1423/2002), 26.

33 Ali Bardakoglu, “Kitap”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2002),
26/123.

3% Sa’ban, Usiilu I-fikh, 29.

35 Hayreddin Karaman, Fikih Usilii (Istanbul: Ahmed Said Matbaasi, 1964), 84-106.

36 Ziihayli, el-Veciz, 31.

37 Sa’ban, Usiilu I-fikh, 55-57; Ziihayli, el-Veciz, 35.
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Fikih usuliinde Kitab’dan sonraki ikinci temel kaynak siinnettir.*® Stinnetin delil
olusu tartigilirken cogu zaman hadislerin siibut ve giivenilirlik derecelerine dair meseleler
glindeme gelmistir. Ayrica hadis metinlerinin lafiz yapis1 ve manaya delalet bigimleri de

ustliin dogrudan ilgilendigi konular arasinda yer almistir.>

Kitdb ve Siinnet’te bir meselenin hilkmii acik¢a yer aliyorsa diger delillere
basvurmaya gerek kalmaz. Mecelle’de de ifade edildigi lizere “Mevrid-i nassda igtihada
mesag yoktur.” Baska bir ifadeyle, hakkinda nass bulunan bir konuda ig¢tihad yoluna
gidilmez. Zira ictihad zanni bir delildir ve onunla ulasilan hiikiimler de zannilik vasfim
tagir. Buna karsilik nassin ortaya koydugu hiikiim kat’ilik ifade ettiginden zanni olana

tercih edilir.*

Kur’an-1 Kerim’de ve Siinnet’te hilkkmii bulunmayan meseleler ise ictihad
sahasina dahil edilir. Islam ticaret hukukundaki pek ¢ok yeni mesele Kitab ve Siinnet’te
dogrudan karsiligi bulunmadig i¢in miigtehitlerin igtihadlariyla ¢oziime ulagtirilmistr.
Hz. Peygamber (s.a.v)’in vefatindan sonra vahiy kapisinin kapanmis olmasi ve yeni bir
peygamber gelmeyecek olmasi sebebiyle, Muaz b. Cebel hadisinde de isaret edildigi
lizere, bu tiir problemlerin ¢éziimiinde i¢tihad kurumu kaginilmaz bir rol iistlenmistir.
Dolayistyla bu iki (nakli) temel kaynaktan sonra akli kaynaklar gelmektedir.*!

Icma

Icma, sozliikte azmetmek, bir konuda kesin kararli olmak, bir konuda fikir
birligine varmak gibi anlamlara gelmektedir. Ustl-i fikihta ise icma, “Hz. Peygamber
(s.a.v)’in iimmetinden olan miigtehitlerin, Hz. Peygamber (s.a.v)’in vefatindan sonraki

herhangi bir devirde, ser T bir hiikiim hakkinda ittifak etmeleridir.

Usil-i fikih baglamindaki tarif dikkate alindiginda icmain gergeklesme sartlarinin

oldukca agir oldugu anlasilmaktadir. Buna ragmen, Islim hukukgularmin ¢ogunlugu

38 Hallaf, flmu usili’I-fikh, 41.

3 Murteza Bedir, “Siinnet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010),
38/152.

40 Hocaeminefedizade Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkdam Serhu Mecelleti’l-Ahkdm (istanbul: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 70-71.

41 Sa’ban, Usilu’I-fikh, 28.

42 Sa’ban, Usiilu’I-fikh, 87-88; Hallaf, [lmu usili’I-fikh, 50.
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icmar ger‘l deliller arasinda yer alan ve baglayiciligi bulunan bir kaynak olarak

benimsemistir.*

[slam ticaret hukukunda bagvurulan delillerden biri de icmadir. Icma, hem
ticaretin mesruiyet zeminini olusturan unsurlardan biri olarak zikredilmekte hem de fikih
ustliindeki deliller hiyerarsisine paralel bicimde Kitdb ve Siinnet’ten sonra yer

almaktadir.

Kiyas

Kiyas sozliikte bir seyin bagka bir seyle Olcililmesi, iki seyi esitlemek gibi
anlamlara gelmektedir. Fikih ustliinde kiyas, “Kitab, Siinnet veya icmdda hiikmii
bulunmayan bir meseleye aralarindaki illet sebebiyle bu kaynaklardan birisinde yer alan

meselenin hiikmiinii vermek. ’* demektir.

Konu ile ilgili Kitab, Siinnet veya icmada ¢6ziim bulunamamis ise kiyas delili
kullanilir. Muamelat alaninda kiyasin uygulama alani oldukg¢a genistir. Bunun temel
sebebi, ticari iligkilerin tarih boyunca degiskenlik gostermesi ve ekonomik islemlerin yeni
formlar kazanmasidir. Kiyas, bu baglamda hem mevcut sozlesmelerin kapsaminm

genigletmis hem de yeni ekonomik iglemlerin hilkme baglanmasini miimkiin kilmigtir.*

Giiniimiizde herhangi bir ticari meselenin Islam ticaret hukukuna gore
degerlendirilmesinde ilk olarak “asli kaynaklar” diye ifade edilen dort temel delile
(edille-i erbaa) bagvurulmaktadir. Bu deliller agiklandig1 {izere Kitab, Siinnet, icma ve
kiyastan olusmakta olup islam hukuk diisiincesinin normatif cercevesini teskil etmektedir.
Mesele, bu dort delil cercevesinde hiikme baglanabilirse baska bir delile ihtiyag
duyulmaz. Ancak sz konusu delillerle hiikkme ulasmak miimkiin olmadiginda, Islam
hukuk metodolojisinde “fer 7 deliller” olarak isimlendirilen ikincil kaynaklara miiracaat
edilir ve mesele bu deliller aracihigiyla ¢oziime kavusturulur. Boylece Islam hukuk
sistemi, ticari meseleleri higbir zaman ¢6zilimsiiz birakmayan ve yeni durumlar karsisinda

ictihadi a¢ilimlara imkén veren bir yapiyla karsimiza ¢ikar.

43 Hallaf, IImu usili’I-fikh, 52.
4 Sa’ban, Usiilu’I-fikh, 113.
45 Sa’ban, Usiilu’I-fikh, 123.
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Ribanin haram kilinmasi Kitab’dan drnekle “Is:0 383 aad) &4 Ja1 374 ayeti ile agik
bir sekilde ifade edilmistir. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v)’in Veda haccinda “Faizin her
cesidi kaldirilmistir. Cahiliyeden kalma bu ¢irkin ddetin her tiirliisii ayagimin altindadir.
Ik kaldirdigim faiz de Abdulmuttalib’in oglu (amcam) Abbds i faizidir. "' sozii de bize

Sinnet’e bir 6rnektir.

Mevrid-i nass alaninda igtihada yer olmadigina dair ustl prensibi burada da
gecerlidir. Bir baska ifadeyle, hakkinda Kitdb veya Siinnet’te acik ve kesin hiikiim
bulunan meselelerde igtihad yoluna gidilmez.*® Riba konusundaki haramlik hiikmii
ictihada gerek duymaz. Ciinkii hem Kur’an-1 Kerim’de hem de Siinnet’te ribanin haram
olduguna dair agik ve kesin ifadeler yer almaktadir. Bu sebeple, faizin haramligi
hususunda ayrica igtihada basvurmay1 gerektirecek bir bosluk bulunmamaktadir ve bu

yoniiyle mesele igtihada kapalidir.

Fikih mezheplerinin ¢ogunlugu, ribanin illetinin tespiti icin kiyas metodunu
isletmig; bu baglamda altin ve giimiis gibi mallarin para veya deger Olgiisii olma
ozellikleri, bu mallarin tart1 veya 6l¢ii ile alinip satilmalari illet olarak ileri siiriilmiistiir.
Boylece ribevi mallarin kapsami yalnizca naslarda zikredilen mallarla sinirhi kalmamas;
kiyas yoluyla baska mal gruplar1 da dahil edilmis ve ribevi hiikiimlerin giincel ekonomik

iligkilerde de uygulanabilmesi i¢in teorik zemin olusturulmustur.

Bu ayrim, Islam hukukunun normatif yapisinin bir ydniine isaret etmektedir.
Hiikkmiin kendisi kat‘l olmakla birlikte, hiikmiin illeti zanni olabilir.*’ Dolayisiyla riba
yasaginin haramligi konusunda nassin sagladigi kesinlik ile illete dair igtihadi alan
birbirinden ayrilmistir. Bu ayrim sayesinde hem nas sabit kalmakta hem de ekonomik
hayatta karsilasilan yeni muémelelerin hiikkme baglanmasi i¢in gerekli metodolojik

esneklik korunmaktadir.*

1.1.2.2.  Fer‘i Deliller
Islam ticaret hukukuna dair meselelerin ¢oziimiinde izlenen metodolojide,

oncelikle asli delillere bagvurulmakta; bu delillerle hiikme ulagilamadigi durumlarda ise

46 o]-Bakara 2/275.

47 Miislim, “Hac”, 147 (1218).

8 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkam, 1/70-71.
4 Sa’ban, Usiilu’I-fikh, 227.

50 Sa’ban, Usiilu'I-fikh, 123.
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fer‘1 delillere miiracaat edilmektedir. Bu ¢ergevede, yeni ortaya ¢ikan ticari problemlerin
¢Oziimii, yalnizca naslarla siirli olmayan, igtihada imkan veren daha genis bir delil

yelpazesine dayandirilir.

Dolayisiyla bir Islam hukukgusu, mesele hakkinda Kitab, Siinnet, icma ve kiyas
gibi asli delillerde hiikiim bulamadiginda fer‘l kaynaklardan yararlanarak ictihadini
gerceklestirebilir ve bu suretle mesele ¢oziime kavusturulur. Bu yaklasim, Islam hukuk
sisteminin meseleleri cevapsiz birakmayan ve yeni durumlara ¢6ziim iiretebilen dinamik

yapisin1 gostermektedir.

Islam hukuk metodolojisinde fer‘i deliller genel bir tasnifle yedi baslik altinda
incelenebilir: “Istishdab (mesalih-i miirsele), istishdn, Orf. sedd-i zerdi‘, ser‘u men
kablena, sahdbi kavli ve istishab.” Bu deliller, cesitli mezhepler tarafindan farkli
diizeylerde kullanilmis olup tarih boyunca muameldt alanindaki ictihad hareketinin
onemli bir kismini teskil etmistir.>!

Istislah

Istislah diger adiyla mesalih-i miirsele, “Isldm fikhinin genel ilkelerine, zellikle
de ser ‘an onaylandigina veya reddedildigine dair bir delil bulunmayan maslahata gore

hiikiim verme yontemidir. ’** olarak tanimlanmaktadir.

Istislah, ozellikle muamelat alaninda, ser‘? maksatlarin gerceklestirilmesi ve
insanlarin zarardan korunmasi amaciyla basvurulan bir delil olup, maslahatin seri
ilkelerle catismamasi sartina baglanmustir. Bdylece Islam hukukunun statik yani donuk
bir yap1 olmadigini aksine toplumsal degisime cevap verebilen ve yeni durumlara i¢tihada

dayali ¢6zlimler iiretebilen dinamik bir karakter tasidig1 sonucuna varabiliriz.

Islam hukuk tarihinde istisliha dayanan uygulamalara dair bircok ornek
mevcuttur. Hz. Omer (r.a)’in fethedilen topraklari savasa katilan askerler arasinda taksim
etmeyip eski sahiplerinin ellerinde birakmasi, kamu yararimin gozetildigi ve ileride

olusacak ekonomik dengenin korunmasinin hedeflendigi*® bir istislah 6rnegidir.

31 Sa’ban, Usiilu I-fikh, 28.

32 Sitkrii Ozen, “Istislah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23/383.

33 Ya’kiib b. Ibrahim b. Habib b. Sa’d el-Ensari Ebd Y@suf, e/-Hardc, thk. Taha Abdurradf Sa’d - Sa’d
Hasan Muhammed (Misir: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, t.y.), 63.
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Hz. Ebi Bekir (r.a)’in kendisinden sonra Hz. Omer (r.a)’in halife tayin edilmesini
tavsiye etmesi de ayni sekilde devlet isleyisinde fitnenin Onlenmesi ve istikrarin
saglanmasina yonelik bir maslahat uygulamasidir. Yine Hz. Ebt Bekir (r.a) doneminde
Kur’an-1 Kerim sahifelerinin mushaf haline getirilmesi, Hz. Peygamber (s.a.v)
doneminde bulunmayan fakat iimmet i¢in biiylik fayda tasiyan 6nemli bir maslahat 6rnegi

olarak kabul edilmistir.>*

Giliniimilizde de maslahat-1 miirsele alaninin daralmadigi, aksine genisleyerek yeni
konulara uygulanabildigi goriilmektedir. Ozellikle koruyucu saglk hizmetleri, salgm
hastaliklara yonelik diizenlemeler, trafik kurallar1, kamu giivenligi politikalar1 ve riskten
korunmaya yonelik cesitli tedbirler maslahat-1 miirsele kapsaminda degerlendirilebilecek
giincel oOrneklerdir. Bu tiir diizenlemeler hakkinda leh veya aleyhte agik bir nas
bulunmamakta, buna ragmen toplum yararini gerceklestirdikleri i¢in ser‘an makbul kabul
edilmektedirler.

Istihsan

Istihsan, “miictehidin bir meselede kendi kanaatince o meselenin benzerlerinde
verdigi hiikiimden vazge¢mesini gerektiren nas, icma, zaruret, gizli kiyas, orf veya
maslahat gibi ¢esitli delile dayanarak o hiikmii birakip baska bir hiikiim vermesidir. >
Cessas istihsani, “kendisine nisbetle iistiinliigii bulunan bir delil sebebiyle kiyasin

terkedilmesi.” seklinde tanimlamistir.*®

Istihsan, hukukun genel kurallarinin dogurdugu giigliikleri gidermeyi amaglayan
esnek bir metodolojik arag olarak karsimiza ¢ikar. Hanefi hukukgular bu delili 6zellikle
muamelat alaninda yogun bir sekilde kullanmiglardir;>” zira ticaret ve ekonomik iliskilerin
dogas1 geregi ortaya ¢ikan cesitlilik ve pratik ihtiyaclar ¢cogu zaman temel naslar ile

¢Oziime kavusturulmasi giictiir.

Istihsanin mahiyetini somutlastirmak bakimindan giiniimiizden bir érnek vermek
gerekirse; trafik kurallarinda yer alan “kirmizi 1gikta durmak™ ilkesi genel ve baglayici

bir kural olmakla birlikte, acil miidahale gerektiren durumlarda (6rnegin yangina giden

54 Sa’ban, Usiilu'I-fikh, 165.

55 Sa’ban, Usiilu'I-fikh, 174; Ziihayli, el-Veciz, 86.

3¢ Ahmed b. Ali Ebd Bekir er-Razi el-Cessas, el-Fusil fi'l-usil (Kuveyt: Vizaratii’l-Evkaf el-Kuveytiyye,
1414/1994), 4/233.

57 Cessas, el-Fusiil fi'l-usiil, 4/233.
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itfaiye araci) bu kural uygulanmaz. Zira bu durumda “yasam hakkinin korunmasi” daha
iistiin bir maslahat olarak ortaya ¢ikar ve kirmiz1 1s1ikta durma kurali terk edilerek gegis
istlinligl taninir.® Bu 6rnek istihsadnin temel mantigin1 gostermektedir; genel kural ile

0zel gerekce arasinda ortaya ¢ikan catismada 6zel gerekceye oncelik verilir.

Islam ticaret hukukunda istihsdnin klasik uygulamalarindan biri selem
sOzlesmesidir. Genel kural geregi “olmayan seyin satisi caiz degildir” ilkesi muamelat
alaninda sabittir.’® Buna goére heniiz meydana gelmemis triinlerin satis1 gegersizdir.
Ancak Hz. Peygamber (s.a.v), hurma iireticilerinin finansman ihtiyacin1 karsilamak
amaciyla, bedelin pesin, malin ise vadeli olarak teslim edildigi selem akdine izin
vermistir.®* Boylece yerlesik kuraldan ayrilarak insanlarin ihtiyacini karsilayan alternatif
bir s6zlesme tiirli mesruiyet kazanmistir. Bu 6rnek, istihsanin yalnizca nazari bir usil
ilkesi degil, ayn1 zamanda ekonomik problemlere ¢6ziim iireten dinamik bir mekanizma

oldugunu gostermektedir.

Bu delil, 6zellikle ticaret ve iktisadi iliskilerin gelistigi donemlerde, kati kiyasin
dogurdugu siirlamalar1 agmak i¢in 6nemli bir fonksiyon icra etmis; muamelat alaninin
zaman ic¢inde donuklagsmasini engellemistir. Bu sebeple istihsan, hukukun maslahat
yoniinii gozeten delil olarak nitelendirilmis ve Hanefl uygulamasinda 6énemli bir pratik
deger kazanmigtir.'

Orf

Orf, “insanlarin ¢ogunlugunun benimseyip ahskanlk hdline getirdigi isler,
duyuldugunda baska anlama gelmeyecek derecede belirli bir anlam icin kullanilan

lafizlar. %* olarak tanimlanmustir.

Islam’in teblig edilmeye baslandigi ilk yillarda, Arap toplumunda hikim olan
Cahiliye donemine ait orf ve adetlerin tamamu biitiiniiyle yiirtirliikten kaldirilmamis, ayni
sekilde biitiiniiyle de onaylanmamustir. Aksine islam, toplumsal yapry1 koklii bir sekilde

dontstiirirken bu orf ve uygulamalar1 ilahi Olgiilere gore tasnif ederek yeniden

38 Faruk Beser, Herkes I¢in Kolay Usulii Fikih (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
2020), 39.

9 Alaiiddin EbG Bekr b. Mes‘d b. Ahmed el-Kasani, Bedd’i u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i* (Misir:
Matbaatu’l-Cemaliyye, 1328), 5/138.

60 Buhari, “Selem”, 2 (2125).

81 Cessas, el-Fusil fi l-usil, 4/233.

82 Sa’ban, Usiilu I-fikh, 191; Hallaf, [lmu usili’I-fikh, 99; Ziihayli, el-Veciz, 97.
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degerlendirmistir. Bu ¢ercevede, hiikmi bakimdan iiglii bir tasarruf dikkat ¢ekmektedir:
[1ahi hiikiimlere biitiin yénleriyle uygun olan 6rf ve Adetler muhafaza edilmis; ilahi
Olclilerle bagdagsmayan ve toplumsal zarara yol acanlar tamamen kaldirilmis; kismen
uygun goriilen bazi uygulamalar ise ta‘dil (diizeltme, tashih) yoluyla yeniden

diizenlenerek uygulanmaya devam etmistir. ©

Bu metodolojik yaklasim, 6zellikle ticaret ve muamelat alanindaki uygulamalarda
acik bir sekilde gozlemlenmektedir. Nitekim cahiliye doneminde yaygin olan aligveris
(bey®) ve kiralama (icare) gibi sozlesme tiirleri, kamu diizeni ve maslahat a¢isindan yararl
goriildiigli icin aynen devam ettirilmistir. Buna karsilik, aligveris mahiyetinde
degerlendirilmekle birlikte ger¢ekte mali somiirii ve haksiz kazanca yol agan riba
uygulamas1 hem kul hakkini ihlal etmesi hem de ticari istikrar1 bozmasi sebebiyle
tamamen yasaklanmistir.** Yine Cahiliye Araplar1 arasinda uygulama alani bulan selem
sOzlesmesi, iiretim ve tedarik siireglerinde piyasa ihtiyaclarimi karsilayan pratik bir
fonksiyona sahip oldugu i¢in biitliinliyle ilga edilmemis; ancak dogurdugu garar
(belirsizlik) ve ihtilaflar1 bertaraf etmek amaciyla, teslim zamani, miktar, vasif ve fiyatin

onceden belirlenmesi gibi kayitlarla diizelterek yiirtirlige devam ettirilmistir.*

Giiniimiizde Islam hukukunda herhangi bir meseleye dair hiikiim asli kaynaklarda
acik bigimde yer almiyorsa ve toplum i¢inde o mesele hakkinda yerlesik bir uygulama
mevcutsa, ¢oziim siireclerinde drfe basvurularak hiikiim verilebilir. Ozellikle muamelat
alaninda orf, ser‘l hiikkmiin bos biraktig1 yerlerde tamamlayici bir fonksiyon

ustlenmektedir.

Ser‘i hukukun kurallarin1 yorumlama hususunda 6rf ve adetin yeri mithimdir. Bu
konuda kural Mecelle’de gegmekte olan “Adet muhakkemdir.”® maddesidir. Ancak 6rf

ve adetin dikkate alinmasi icin elbette ki bazi sartlar vardir.

Ornegin; bey* akdinde malin ayipli olmasi miisteriye ay1p sebebiyle donme hakki
tanir. Ancak hangi seyin “ayip” sayilacagi naslarda ayrintili olarak belirtilmediginden,

ayibin Olgiisii ticaret erbabinin Orfiine gore tespit edilmistir. Klasik literatiirde “tacir

85 Hayreddin Karaman, “Adet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1/369.

64 ¢l-Bakara 2/275.

65 Byhari, “Selem”, 2 (2125).

% Ali Haydar Efendi, Diirerii’I-Hiikkdm, 94.
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orfiinde malin degerini azaltan her eksiklik ayip sayilir” ilkesi benimsenmistir.®’

Dolayistyla kusur tespiti 6rfe gore yapilmis olur.

Yerlesik olan 6rf-adet, IslAm’1n bir emrine aykir1 olmamalidir. Ornegin diinyanin
hemen hemen her yerinde kredi alip vermede riba s6z konusudur. Orfiin olusacag: kadar
yaygin olmasina ragmen biz kredili islemlerde ribay1 kabul edemeyiz. Ciinkii riba agik

bir sekilde yasaklanmistir.

Miizaraa adi verilen ziraat ortakliginda ekip bigen kisi, tarla sahibine daha
oncesinde belirlenmis olarak sabit bir pay 0deme islemi bazi bolgelerde yayginlik
kazanmis olsa bile o sart dolayisiyla ortaklik fasid olacagindan dolay1 buradaki orfi

uygulama gegerli sayilmaz.®®

Her ne kadar yayginlagmis olsa bile bir isin goriilmesi i¢in riigvet verilmesi nassa

aykiri oldugu i¢in gegerli degildir, ser‘an yasaklanmigtir.*

Dolayistyla islam, ticari muamelelerde 6rfiin tamamini reddetmeyen, aksine onu
ilah1 maksada uygunluk, maslahat, adalet, zararin def*i ve haksiz kazancin dnlenmesi gibi

temel ilkeler cergevesinde doniistiiren dinamik bir yaklasim benimsemistir.

Sedd-i Zerai*
Sedd-1 zerai, “kendi basina mubah olan bir fiilin ser‘an sakincali bir sonuca
gotiireceginden emin olunmasi veya bunun kuvvetle muhtemel bulunmasi sebebiyle

yvasaklanmasint ifade eder.”™

Bir fiil dogrudan yasaklanmis olmasa bile onun daha sonra ortaya ¢ikaracagi
mefsedet biliniyorsa bu sonuca gotiiren yollar bastan engellenir. Boylece kotiiliige giden
siire¢ daha baslamadan tedbir alinarak kapatilmis olur. Mesela dogal ortamda yetisen ve
uyusturucu madde tiretiminde kullanilan bir bitkinin ekimi, islenmesi, tiiketimi ve satimi
birgok iilkede yasalarla tamamen yasaklanabilmektedir. Bu yasaklar yalnizca bitkiden

elde edilen uyusturucu maddeyi iiretmeyi degil onu {ireteni, satani, miisteriyi ve tiiketeni

87 Ebu’l-Hiiseyn Ahmed Kudiiri, Muhtasaru’I-Kudiri, thk. Kamil Muhammed (Beyrit: Daru’l-Kiitiibii’l-
[Imiyye, 1418/1997), 81.

68 Kudari, Muhtasaru’l-Kudiiri, 143.

69 el-Bakara 2/188. “Mallarmizi aranizda haksizlikla yemeyin. Bile bile, giinaha saparak, insanlarin
mallarindan bir kismini yemeniz i¢in onun bir pargasini yetkililere aktarmayin.”

0 ibrahim Kafi Dénmez, “Sedd-i Zerdi*”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaylari, 2009), 36/277.
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de yaptinmlar altina alir. Pek ¢ok iilkede goriilen bu hukuki yaklasimin Islam
hukukundaki karsilig1 sedd-i zerdi ‘ olarak ifade edilir. Boylece heniiz uyusturucu ortaya

¢ikmadan, ona giden yol devlet miidahalesiyle hukuken kapatilmis olur.

Bir malin vadeli ve daha yiiksek bir bedelle satildiktan sonra, ayn1 malin pesin ve
daha diisiik bir bedelle geri satin alinmasi suretiyle yapilan islemi ifade eden bey‘u’-
ineyi”! Malikiler sedd-i zerai‘ kapsaminda degerlendirmislerdir. Bey‘u’l-ineyi naslar ile
haram kilinmis olan ribaya gotiirebilecek bir araci olarak kotliye kullanilmasina miisait
oldugundan ve aligveris yapanlar1 tohmet altinda birakabileceginden dolay1 bey‘u’l-ineyi

yasaklamiglardir.”
1.2.  islam Ticaret Hukukunun Genel ilkeleri

Islam ticaret hukuku, mali iligkileri sadece kazang ve kar ekseninde degil adalet,
emanet ve toplumsal denge ilkeleri ¢ercevesinde diizenler. Ticaret, islim’da mesr ve
tesvik edilen bir faaliyet olmakla birlikte, ahlaki ve hukuki sinirlarla kusatilmistir. Bu
cergevede temel amag, taraflar arasinda rizaya dayali, zuliim ve haksizlik icermeyen bir
miibadele diizeni kurmaktir. Kur’an-1 Kerim’de “Allah alisverigi helal, faizi haram
kilmigtir. ”” buyurularak ticaretin mesruiyeti agik¢a ortaya konmustur. Ancak bu

mesruiyet birtakim ilkelere baglanmustir.

Bu ilkelerin basinda helallik ilkesi gelir. Ticaretin konusu olan mal ve hizmetin
bizzat kendisinin helal olmasi, haram bir fiile vasita teskil etmemesi gerekir. Bu baglamda
sarhos edici maddeler, kumar araglar1 veya harama dogrudan goétiiren akitler ticaretin

kapsami diginda birakilmigtir.”

Islam ticaret hukukunun bir diger temel ilkesi adalet ve denge ilkesidir.”
Taraflardan birinin digerini aldatmasi, zarara ugratmasi veya haksiz kazang elde etmesi
yasaklanmistir. Bu ilke, garar (asir1 belirsizlik), cehalet (bilgisizlik) ve tagrir (aldatma)

yasaginda somutlasir. Akdin konusu, bedeli ve sartlar1 acik ve belirli olmali; taraflar

! Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye fi serhi
bidayeti’l-miibtedi (Beyrit: Dar-u Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1425), 3/94.

2 Malik b. Enes, Muvatta (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1412/1991), “Buyu’”, 18.

73 el-Bakara 2/275.

4 Kudari, Muhtasaru’l-Kudiri, 83.

75 es-Suara 26/181-184.
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bilinmezlik ve risk tizerinden degil, seffaflik ve karsilikli giiven esasina gore hareket

etmelidir.

Bunun yaninda rizA ve irade serbestisi Islam ticaret hukukunun vazgecilmez
ilkelerindendir.”® Akdin sahih olabilmesi i¢in taraflarin baski, tehdit veya aldatma altinda
olmaksizin serbest iradeleriyle icab ve kabulde bulunmalar1 gerekir. Rizay1 sakatlayan her
unsur, akdin ya batil”’ ya da fasid’”® olmasina yol agar. Bu ilke, insan onurunu ve mal

giivenligini korumaya yonelik olup ticaretin ahlaki zeminini gii¢lendirir.

Diger bir ilke olarak toplumsal maslahat1 gézetme ilkesi, Islam ticaret hukukunun
ayirt edici yonlerinden biridir. Ihtikdrin yasaklanmasi,” narh uygulamalar1,® kamu
zararin1 Odnlemeye yonelik miidahaleler ve temel ihtiyag maddelerinde spekiilasyonun
engellenmesi bu ilkenin yansimalaridir. Ticaret, bireysel kazan¢ kadar toplumun genel
yararim da gdzetmek zorundadir. Islam ticaret hukuku ahlak, adalet ve kamu yarariyla

dengeleyen biitiinciil bir hukuk sistemi ortaya koymaktadir.
1.2.1. Helal - Haram Olgiisii

Islam ticaret hukukunun genel ilkelerinin merkezinde, ticari faaliyetlerin helal-
haram Ol¢iistine gore degerlendirilmesi yer almaktadir. Bu 6l¢ii, sadece ticari islemlerin
sekli gegerliligini degil, bununla birlikte kazancin mesruiyetini ve ahlaki niteligini de
belirleyen temel bir kriterdir. islAm hukukunda ticaret, kural olarak mesru ve tesvik edilen
bir faaliyet olmakla birlikte, bu mesruiyet mutlak olmayip ilahi sinirlar ¢er¢evesinde
gecerlidir. Dolayisiyla bir mudmelenin hukuken sahih sayilabilmesi i¢in sadece taraflarin
rizasi yeterli goriilmemis akdin konusu, naslara uygunlugu ve dogurdugu sonuclar da

dikkate alinmistir.®!

76 en-Nisa 4/29.

"7 Ebi Abdullah Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm (Beyrit: Daru’l-Fikir, 1403/1983), 3/240.

8 Kudari, Muhtasaru’l-Kudiiri, 229.

7 bn Mace, “Ticarat”, 6; Kasani, Bedd i u’s-Sand’i‘, 5/129; Kudari, Muhtasaru’l-Kudiiri, 241.

8 Tbn Mace, “Ticarat”, 27; Ebt David, , “Buyu’”, 49; Tirmizi, “Buyu’”, 73.

81 Ahmet Yaman - Halit Calis, Isldm Hukukuna Giris (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yaymlari, 2016), 255.
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Bu baglamda Islam ticaret hukuku, haram yollarla kazang elde edilmesini kesin
bi¢cimde yasaklamis; riba,® garar,® kumar,® haksiz kazang,* aldatma®® ve taraflara zarar
veren uygulamalar®’ ticari hayatin disina itmistir. Ozellikle riba yasagi, emeksiz ve
risksiz kazanci onlemeyi amaglayarak ticari faaliyetlerin iiretim, emek ve gercek deger
tizerinden yiiriitilmesini hedeflemistir. Ayn1 sekilde ihtikar,® piyasay1 manipiile eden
davraniglar ve toplumun temel ihtiyaglarini istismar eden ticari tutumlar da helal kazang

ilkesine aykiridir.

Bu ilkenin dogal bir sonucu olarak, yenilmesi ve i¢ilmesi dinen haram kilinan
mallarin satimi da Islam ticaret hukukunda yasaklanmistir. Zira bu tiir mallar, hukuken
mesrQ bir menfaat konusu teskil etmediginden, bunlarin ticarete konu edilmesi helal
kazang anlayistyla bagdasmaz. I¢ki, les, kan, domuz eti gibi bizzat kendisi haram olan
mallarin yani sira,* kullanim amaci itibariyla harama gétiiren veya dogrudan haram fiile
hizmet eden unsurlarin sattmi da bu kapsamda degerlendirilmistir. Bylece Islam hukuku,

yalnizca fiilin kendisini degil o fiile gotiiren ticari yollart da denetim altina almigtir.”

Sonug olarak helal-haram &l¢iisii, Islam ticaret hukukunda hem bireysel kazancin
mesruiyetini hem de ekonomik diizenin adaletini teminat altina alan temel bir ilke olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu 6l¢ii, ticari muamelelerin yalnizca diinyevi sonuglarini degil,
uhrevi sorumlulugunu da dikkate alan biitiinciil bir hukuk ve ticaret anlayisini

yansitmaktadir.
1.2.2. Adalet

Kur’an-1 Kerim, ticari iligkilerin adalet temelinde yiiriitiilmesini emretmis ve bu
ilkeyi ozellikle o6l¢ti ve tartt hususunda acgik ve baglayici hiikiimlerle pekistirmistir.
Aligveriste Olgiiniin eksik tutulmasi, tartinin yanlis yapilmasi veya karsi tarafin hakkinin

biling¢li sekilde azaltilmasi, Kur’an-1 Kerim’de agik¢a yasaklanan davraniglar arasinda yer

82 ¢l-Bakara 2/275.

8 Buhari, Buyu’", 61; Miislim, “Buyu’”, 4; ibn Mace, “Ticarat” 23; Ebt David, “Buyu’”, 24.

8 el-Maide 5/90.

85 en-Nisa 4/29.

8 Miislim, “Iman”, 164; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/123.

87 [bn Mace, “Ahkam”, 17.

8 {bn Mace, “Ticarat”, 6.

8 Ahmed b. Ali Eba Bekir er-Rézi el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, thk. Muhammed Sadik (Beyrit: Déru
Ihyai’t-Turési’Arabi, 1405), 3/131.

N Kudari, Muhtasaru’l-Kudiri, 83.
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almaktadir.’! Bu tiir uygulamalar sadece bireysel bir ahlak sorunu olarak olmayip bununla
birlikte toplumsal diizeni bozan ve ekonomik giiveni zedeleyen fiiller olarak da ele

alinabilir.

Kur’an-1 Kerim’in ticarette adalet vurgusu, sadece saticinin 6l¢ii ve tartiyr dogru
yapmastyla smirli degildir. Ayn1 zamanda alict ve saticinin karsilikli olarak diiriist
davranmasini, sozlesme sartlarina sadik kalmasimni®® ve taraflardan birinin digerini
aldatacak bilgi gizleme veya yaniltici davraniglardan kag¢inmasini da kapsar.”* Bu
cercevede ticaret, taraflar arasinda giivene dayali bir iliski olarak tasarlanmis; hile,
aldatma ve emeksiz kazang yollar1 kesin bigimde reddedilmistir. Zira giiven unsurunun

zedelendigi bir ekonomik yapinin siirdiiriilebilir olmast miimkiin degildir.

Ote yandan Kur’an-1 Kerim, ticaret yapmay1 mesri ve hatta tesvik edilen bir
kazan¢ yolu olarak kabul etmekle birlikte, bu faaliyetin ahlaki ilkelerden bagimsiz
yiriitiilmesine izin vermemistir. Ticari kazancin mesruiyeti, sadece elde edilen sonug
bakimindan degil, sonuca giderken kullanilan yontemlerin de mesrli olmasi
gerekmektedir. Clnkii Hz. Peygamber (s.a.v), “Bizi aldatan bizden degildir.”*

buyurmustur.

Bu baglamda Kur’an-1 Kerim, ticarette dogruluk, adalet ve giiven ilkelerini
merkeze alarak, ekonomik iliskilerin sosyal dayanismayi giiclendiren bir yapiya
kavugmasini hedeflemistir. Ticarl hayat, sadece maddi kazancin 6tesinde kul hakkinin

korunmasina ve toplumsal diizenin devamina hizmet eden bir alan haline getirilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de Medyen ve Eyke halkina gonderilen Hz. Suayb (a.s)’den
bahsedilmektedir.” Ayetlerden ¢ikan sonuglara gore ilahi hitapta iki temel ilke Gne
cikmaktadir. Bunlardan ilki, tevhid inanc1 ¢ergevesinde yalnizca Allah’a kulluk edilmesi
ikincisi ise ticari hayatta 6l¢ii ve tartinin eksiksiz ve adil bigimde uygulanmasidir. Kur’an-
1 Kerim kissalarinda dikkat ¢ceken temel yontemlerden biri, gonderilen peygamberlerin,

kavimlerinin en yaygin ve koklesmis bozukluklarini 1slah etmeye oncelik vermeleridir.

o1 el-A‘raf 7/85; Had 11/84-86; el-isra 17/35; es-Suard 26/181-182; el-Mutaffifin 83/ 1-3.
92 el-Maide 5/1; el-Tsra 17/34.

% Eba Davad, “Buyu’, 25.

%4 Miislim, “Iman”, 43.

% el-A‘raf 7/85-93; Had 11/84-86.
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Bu baglamda Hz. Suayb (a.s.)’1n tebliginin merkezinde de kavminin aligveris ve ticarl

muamelelerde sistematik hale getirdigi 6l¢ii ve tart1 hilesi yer almigtir.”

Hz. Suayb (a.s), kavmini bu haksiz uygulamalardan vazge¢meye ¢agirmis ve ticari
iliskilerde adaletin tesis edilmesini ilahi bir sorumluluk olarak hatirlatmistir. Kur’an-1
Kerim’in onun diliyle dile getirdigi “Olciiyii ve tartiyi adaletle yapma” emri, yalmzca
teknik bir diizenlemeyi degil ahlaki ve hukuki bir ilkeyi de ortaya koymaktadir. Bu ilke,
alim satim islemlerinin taraflar arasinda giivene dayali ve hakkaniyetli bir zeminde
gerceklesmesini amaclamaktadir. Zira 6l¢ii ve tartinin eksik yapilmasi, sadece bireysel

bir haksizlik degildir. Toplumsal giiveni zedeleyen ve ekonomik diizeni bozan bir fiildir.”’

Adil bir ticaretin gerceklesebilmesi i¢in sadece niyetin dogru olmasi yeterli
degildir. Kullanilan 6l¢ii ve tart1 araglarinin da saglam, dogru ve hileye kapali olmasi
gereklidir. Olgii aletlerinin bilerek bozulmasi ve aldatma amaciyla kullanilmasi, islam

ticaret ahlaki agisindan agik bir ihlaldir.

Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’in getirdigi 6l¢ii ve tart1 adaleti, yalnizca maddi
diizenlemelere indirgenemez. Esas olan, insanin i¢ diinyasinda adalet duygusunun
yerlesmesidir. Vicdan, insaf ve izan sahibi bir sahsiyetin insasi, dogru ol¢iip dogru
tartmanin temelini olusturur. Kalbin haksiz kazang arzusundan arindirilmas: ve
baskasinin hakkini gézetme bilincinin yerlesmesi, ticari adaletin siirekliligini saglayan en

onemli unsurlardir.
1.2.3. Karsihikh Riza

Islam ticaret hukukunda akitlerin gegerliligi, taraflarin serbest iradelerine ve
mesri ¢ercevede karsilikli rizalarina dayanmasina baglanmistir. Bu ilke, ticari iligkilerin
adalet, giiven ve diiriistlilk zemininde yiiriitiilmesini amaglayan temel esaslardan biridir.
Kur’an-1Kerim’de, “Ey iman edenler! Mallarinizi aranizda bdatil yollarla yemeyin; ancak
karsilikli rizaya dayali bir ticaretle (aligverisle) olmasi hali miistesnadir.”*® buyurularak,
rizanin ticari islemlerde belirleyici bir unsur oldugu agik¢a vurgulanmistir. Bu ilke,
taraflardan birinin iradesinin baski, aldatma veya haksiz yonlendirme yoluyla

sakatlanmas1 halinde yapilan islemlerin mesruiyetini tartigmali hale getirmektedir.

% el-A‘raf 7/85-93; Had 11/84-86.
7 Sablnd, Safvetii 't-tefasir, 2/27.
9% en-Nisa 4/29.
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Rizaya dayali aligveris, yalnizca taraflarin zahiren bir akdi kabul etmelerinden
ibaret degildir. Gergek rizanin varligi i¢in taraflarin islem konusu mal veya hizmet
hakkinda yeterli bilgiye sahip olmalari, bedelin ve sartlarin agik ve net bigimde
belirlenmis olmasi1 gerekir. Bu sebeple garar, cehalet ve aldatma igeren akitler, Islam
ticaret hukukunda yasaklanmistir. Zira bilinmezlik veya yaniltma iizerine kurulu bir

islemde taraflardan birinin rizasi hakikatte eksik veya gegersiz kabul edilmektedir.”

Riza ilkesinin gecerliligi, taraflarin 6zgiir iradelerine dayanmasina baghdir.
Zorlama, tehdit veya ekonomik baski altinda gergeklestirilen islemler, seklen akit
goriiniimii tagisa bile Hanefi mezhebince fasid goriilmiistiir.!® Safii mezhebinde ise batil

kabul edilmisgtir.!%!

Islam ticaret hukukunda rizaya dayali aligveris ilkesi, sadece bireysel haklarin
korunmasina degildir. Bununla birlikte toplumsal giivenin tesisine de hizmet etmektedir.
Taraflarin birbirlerine giiven duydugu, aldatma ve baskinin dislandig1 bir ticaret ortamu,
ekonomik iligkilerin istikrar kazanmasini saglar. Karsilikli riza, ticaretin yalnizca hukuki
bir sart1 olmaktan ¢ikmis ve ahlaki bir degeri ve toplumsal diizeni koruyan bir ilke haline

gelmis olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’e gore ticaretin en 6nemli unsurlarindan birisini karsilikli riza
ilkesi olusturmaktadir. Taraflarin rizasinin bulunmadig: ticari iglemler uygun kabul
edilmemis; ihtilaflarin 6niine gegmek amaciyla alim satimlarin kayit altina alinmasi ve
gerektiginde sahitler huzurunda yapilmasi tavsiye edilmistir.'” Bu yaklasim, taraflardan
herhangi birinin hak kaybina ugramasini engellemeyi ve toplumda giiven ortamini
saglamay1 hedeflemektedir. Karsilikli rizaya dayanan mal, para ve emek miibadelesi hem
bireyler hem de toplum agisindan faydali ve mesr goriiliirken, rizaya dayanmayan ve

haksiz kazang iceren iglemler sosyal barisi zedeleyen sonuglar dogurabilmektedir.

Sonug olarak Islam ticaret hukukunda rizaya dayali aligveris, malin miilkiyetinin
mesri bicimde el degistirmesinin temel sart1 olarak goriilmiis; ticarl islemler, ancak

taraflarin acik ve bilingli rizasiyla gercgeklestiginde gecerli kabul edilmistir. Bu da

% Abdullah b. Mahmid el-Mevsili, el-fhtiyar li-ta Iili’l-muhtdr (Kahire: Matbaatu’l-Halebi, 1356/1937),
2/5; Kudirl, Muhtasaru’I-Kudiirt, 78.

10 Kudri, Muhtasaru’l-Kudiiri, 229.

101 Safii, el-Umm, 3/240.

102 ]-Bakara 2/282.
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[slom’in ticari hayata kazandirdigi adalet, seffaflik ve giiven anlayisinin somut bir

yansimasi olarak kabul edilebilir.
1.2.4. Belirsizlikten Kacinma

Islam ticaret hukukunda akitlerin sihhatini dogrudan etkileyen temel ilkelerden
biri belirsizlikten (garar) kacinma prensibidir. Garar, tehlike, bilinmezlik gibi anlamlara
gelmektedir.'® Garar, akdin konusu, bedeli veya ifa sartlart bakimindan taraflar arasinda
cehalet ve tereddiit doguran durumlar ifade eder.!® Bu tiir belirsizlikler, taraflardan
birinin digerine kars1 haksiz sekilde zarara ugramasina veya akdin ilerleyen sathalarinda
ihtilaflarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamaktadir. Bu sebeple Islam hukuku, ticaretin
giiven ve aciklik esaslari iizerine kurulmasini hedefleyerek, asir1 belirsizlik (garar) iceren

sozlesmeleri gegersiz kabul etmistir.'%

Hz. Peygamber (s.a.v)’in garar iceren satiglar1 yasaklamasi,'® bu ilkenin
stinnetteki temel dayanagini olusturmaktadir. Fakihler, bu hadis dogrultusunda, satilan
malin mevcut olmasi, tesliminin miimkiin bulunmasi, vasiflarinin agikca belirlenmesi ve
bedelin net olarak bilinmesi gerektigini ifade etmislerdir.'”” Mechul bir malin satimu,
heniiz elde edilmemis bir seyin akde konu edilmesi ya da sonucu tamamen sansa bagh
islemler, bu kapsamda degerlendirilmis ve mesri goriilmemistir.'® Zira bu tiir akitlerde
taraflardan birinin kazanci digerinin kaybi lizerine bina edildigi i¢in ayn1 zamanda bu

durum da adalet ilkesine de aykirilik teskil etmektedir.

Gararin yasaklanmasi, taraflarin bireysel menfaatlerini korumakla birlikte
toplumsal diizeni ve ekonomik istikrar1 saglamay1 da amaclamaktadir. Belirsizlige dayali
islemler, giiven duygusunu zedeleyerek ticari hayatin saglikli islemesini engellemekte ve
piyasalarda istikrarsizliga yol agabilmektedir. Bu nedenle Islam ticaret hukuku, seffaflig:
esas almig; alim satimin acik, anlasilir ve taraflarin haklarimi koruyacak sekilde

yapilmasinit zorunlu kilmistir.

103 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i‘, 5/163.

104 Ayrintili bilgi igin bkz: ibrahim Kafi Donmez, “Garar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 1996), 13/366-371.

105 Hayreddin Karaman, “Akid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1989), 2/253.

106 Byhari, “Buyu’”, 61; Miislim, “Buyu’”, 4; ibn Mace, “Ticarat” 23; Eba Davad, “Buyu’”, 24.

107 K araman, “Akid”, 2/253-254.

108 Ali Bardakoglu, “Kumar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2002),
26/364.

26



Sonug olarak garardan kaginma ilkesi, Islam ticaret hukukunun adalet, giiven ve
hakkaniyet eksenli yapisinin 6nemli bir yansimasidir. Bu ilke sayesinde ticaret, ihtilaf ve
haks1z kazang araci olmaktan ¢ikarilarak, taraflarin karsilikli rizasina dayanan, glivenilir

ve siirdiiriilebilir bir ekonomik faaliyet haline getirilmektedir.
1.2.5. Dogru Sozlii ve Giivenilir Olma

Islam ticaret hukukunda ticari iliskilerin saglikli ve siirdiiriilebilir bigimde
yuriitiilebilmesi, dogru sozliiliik ve giivenilirlik esasina dayanir. Zira aligveris, sadece
mal ve bedelin miibadelesi olmayip taraflar arasinda giivene dayali bir hukuki iligki
kurulmasi anlamma da gelir. Bu sebeple Is1dam daha énce de soziinii ettigimiz gibi ticari
muamelelerde yalan, aldatma, gercegi gizleme ve kars1 tarafi yaniltmaya yonelik her tiirlii
davranisi kesin bicimde yasaklamis; buna karsilik dogrulugu ve eméanete riayeti temel bir

ilke olarak benimsemistir.

Kur’an-1 Kerim’de dogruluk ve giivenilirlik, genel ahlaki prensipler olarak
emredilmistir.'” Bu ilkelerin ticari hayatta da baglayict olmasi esastir. Nitekim
sOzlesmelerin yerine getirilmesi, verilen taahhiitlere sadik kalinmasi ve karsi tarafa zarar
verecek davraniglardan kaginilmasi, ticarette gliven unsurunun korunmasini hedefler. Bu
baglamda, satilan malin ayiplarinin gizlenmemesi, 0l¢ii ve tartida diiriist davranilmasi,
vaat edilen hususlara sadik kalinmasi ve bilerek yaniltic1 beyanda bulunulmamasi, dogru

s0zlii ve giivenilir olma ilkesinin somut yansimalaridir.

Hz. Peygamber (s.a.v)’in ticari hayattaki uygulamalar1 da bu ilkenin merkezi
konumunu agik¢a ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v), konu ile ilgili olarak “Emin
ve sddik tiiccar, sehitler, siddiklar ve peygamberlerle birliktedir.”,''° “Alict ve satici
ayrilmadik¢a muhayyerdirler. Diirtist davramir, ger¢egi agiklarsa ticareti bereketlenir.
Ama gergegi gizler ve yalan soylerlerse satislarindan bereket kaldirilir. """,  “Bizi
aldatan bizden degildir.” ', “Kim kusurunu séylemeden aypl mal satarsa Allah’in
gazabt ve meleklerin laneti onun tepesine yagmaya devam eder durur.”''* “Ey tiiccarlar

toplulugu! Muhakkak ki Allahtan korkan, iyi ve dogru olanlarin haricindeki tacirler

109 6]-En‘am 6/153; el-Ahzab 33/70.

10 Tirmizi, “Buyu’”, 4; Darimi, “Buyu’”, 8.

" Byhard, “Buyu’”, 19 (1973).

12 Miislim, “Iman”, 164; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/123.
113 1bn Mace, “Ticarat”, 45 (2247).
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giinahkar ve serliler olarak hasrolunacaklardw.”''* buyurmustur. Bu g¢er¢evede, dogru
sOzlii ve glivenilir davranan tacir Gviilmiis; buna karsilik yalan, hile ve aldatma igeren

islemler hem dini hem de hukuki agidan kinanmustir.

Ticaret yaparken yemin etme konusunda Hz. Peygamber (s.a.v) uyarmaktadir.
“Yemin, malin tiikenmesine, bereketin eksilmesine sebep olur.”, ' “Allah in bugzettigi ii¢
kisi sunlardir: Basa kakan cimri, kibirlenen magrur ve ¢ok yemin eden tdacir.”,"'* “Ug
kisiye Allah kiyamet giiniinde rahmet nazariyla bakmaz, onlart temize ¢ikarmaz. Onlar
icin elem verici azap vardiwr. Sahabe, ‘Kim onlar ya Restilallah?’ diye sordular. Gergekten
onlar biiyiik zarara ugradilar ve elleri bos kaldi, iflas ettiler. lyiligi basa kakan,
kibirlenmek i¢in uzun elbise giyen ve malin degerini yalan yeminlerle artirarak satisini
kolaylastirmak isteyenlerdir. Siz alisveriste cok yemin etmekten sakinin! Ciinkii o, satis

tesvik eder sonra da bereketi yok eder.”,''” buyurmustur.

Hz. Peygamber (s.a.v)’in ticarette yemin edilmesine yonelik uyarilari, islam
ticaret ahlakinin yalnizca hukuki gegerlilikle sinirli olmadigini, ayn1 zamanda bereket,
giiven ve ahlak boyutunu da esas aldigin1 ortaya koymaktadir. Hadislerde 6zellikle ticaret
esnasinda sik¢a yemin eden tacirin kinanmasi, yeminle malin pazarlanmasinin goriiniirde
satis1 kolaylastirsa bile uzun vadede hem maddi hem de manevi zararlar doguracagina
isaret etmektedir. Zira yemin, ¢ogu zaman alici iizerinde psikolojik baski olusturmakta ve

gercek irade ile saglikl bir tercih yapilmasini zedeleyebilmektedir.

Bu rivayetlerde dikkat ¢eken temel husus, yalan yemin ile sinirli kalinmaksizin,
dogru olsa dahi ticarette yeminin aligkanlik haline getirilmesinin hos karsilanmamasidir.
Ciinkii bu tiir davraniglar, ticarette giiven duygusunu zayiflatmakta; soziin degerini
diistirerek duriistliigi istismar edilen bir arag haline getirmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.v)’in, ¢cok yemin eden ticiri Allah’in bugzuna mazhar olan kimseler

arasinda saymasi, bu meselenin ahlaki agirligini agik¢a gostermektedir.

Hadislerde bildirilen “bereketin yok olmasi” vurgusu ise Islami ticaretin
nicelikten ziyade nitelik merkezli yaklagimini yansitmaktadir. Islam’a gore kazang sadece

miktar itibartyla degildir. Bununla birlikte helal olusu, adaletli yollarla elde edilmesi ve

14 Tirmizi, “Buyu’”, 4 (1208).

115 Byhari, “Buyu’”, 26 (1981).

116 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/151.

17 Miislim, “Iman”, 171; Tirmizi, “Buyu’”, 5.
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topluma zarar vermemesi bakimindan da degerlendirilir. Bu sebeple yeminle elde edilen
kazang, zahiren artmis goriinse bile manevi anlamda bereketten yoksun kalmakta ve kalici

bir fayda saglamamaktadir.

Sonug olarak, Hz. Peygamber (s.a.v)’in ticarette yemin edilmesine dair uyarilari
dogru sozlii, glivenilir ve seffaf bir ticari hayatin ingasin1 hedeflemektedir. Bu uyarilar,
ticarette basariy1 kisa vadeli kazanglarda olmayip giiven, bereket ve ahlak temelli bir
anlayista arayan Islam ticaret hukukunun temel yaklasimmi yansitmaktadir. Bdylece
ticaret, hile ve baski araci olmaktan ¢ikarak karsilikli giivene dayali mesrQ bir faaliyet

haline gelmektedir.
1.3.  Siinnette Ticaretin Tesvik Edilmesi

Hz. Peygamber (s.a.v), pek ¢ok alanda Miisliimanlara rehber oldugu gibi ticarette
de rehber olmugtur. Gerek ticareti bilfiil kendisinin yapmasi gerekse de ticaret ve tiiccarlar
hakkinda soylemis oldugu sozler bizlere Orneklik teskil etmektedir. Daha Once de
degindigimiz iizere Hz. Peygamber (s.a.v)’in kendisi kii¢iik yaslardan itibaren ticaretle
ilgilenmistir. Niibiivvet geldikten sonra da ticarete devam edip ticarl meselelerde birtakim

kurallar koymustur.

Hz. Peygamber (s.a.v), bir hadisinde, “Hi¢ kimse, kendi emegi ile kazandigindan
daha hayirli bir sey yemedi. Allah’in Nebisi Davut kendi kazandigindan yerdi.”'®
buyurarak mesr(i kazang yollarindan birisine igaret etmis ve ticaretin temelini olusturan
kendi emegi ile kazang elde etmenin tarihsel kokenine deginmistir. “Sizden herhangi
birinizin sirtina bir bag odun alip satmasi herhangi bir kisiden dilenmesinden daha
haywhdw. 'Y buyurarak insanlar1 tembellik yapip dilenmekten menetmis ve ¢alismaya

tesvik etmistir. Baska bir hadisinde “Insanlarin en hayirlisi, insanlara faydali olandir. 2

buyurmustur.

Ticaretin 6nemini, “Rizkin onda dokuzu ticarettedir.”'*' buyurarak vurgulamis ve

ticaretin ne denli bereketli bir faaliyet olduguna dikkat ¢cekmistir. Tacirlere de “Emin ve

118 Buhard, “Buyu’”, 15 (1966).

19 Miislim, “Zekat”, 106 (1042).

120 Serahsi, el-Kesb bi-serhi Semsi’l-Eimmeti’s-Serahsi, 48; Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, 23/350.
121 Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed ibn Hacer Askalani, el-Metdlibu 'I-dliye, thk. Riséletii
"IImiyye Kaddemet li-Camiati’l-imadm Muhammed b. Sudd (Sutidiyye: Daru’l-Asime, 1419), 7/352 (1434).
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sadik tiiccar, sehitler, siddiklar ve peygamberlerle birliktedir. ”'** buyurarak bliylik deger
atfetmistir. “Muhakkak ki Allahtan korkan, iyilik yapan ve dogru olanlar disindaki
tacirler kiyamet giinii fdcirler olarak diriltilecektir.”'* buyurarak ticarette haram olan

yollara meyledilmemesi konusunda uyarmaistir.

S6z konusu bu hadisler islam’n ticarete ne derece Snem verdigini gdstermektedir.
Ticarette emanet ve diiriistliik karsisinda verilen bu biiyiik miikafat hem ticaretin
vurgulanan Onemine binaen hem de ticaretin kendisine 0zel birtakim zorluklar ve
problemler barindirmasindan dolayidir. Ticaret ile ugrasanlar, biiyiik zorluk ve riskler ile
kargilagmalarinin  yaninda aymi anda insani zaaflarin bulundugu bir alanla
ugrasmaktadirlar. Cilinkii ticarette yalana, hileye, kandirmaya sevk edecek pek ¢ok etken
vardir. Insanin tabiatinda daha fazla para kazanma hirs olabilir ve bu da tacirleri yanlis
yollara meylettirebilir. Dolayist ile Hz. Peygamber (s.a.v), bu zorlu yollarda is yapan

kisilere biiyiik miikafat vaad etmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v), ticaret yapmay1 tesvik ettigi gibi yatirim yapmay1 da tesvik
etmistir. “Kim bir akar'** veya ev satip da parasini onun benzeri bir seye yatirmazsa onun
bereketini gormemeye layiktir.”'** buyurmustur. Hz. Peygamber (s.a.v), bu hadisi ile
bizlere bir yandan ticaret yapmayi bir yandan da yatirim yapmay1 tavsiye etmistir.
Boylece para elde kalmaz, deger kaybina da ugramis olmaz.

Hz. Omer (r.a)’den gelen bir rivayette Hz. Peygamber (s.a.v), “Insanlara satmak
tizere mal getiren riziklandwrilir, malint stoklayp karaborsaya diistiren ise lanetlenir. "'

buyurarak ihtikari (karaborsacilik) yasaklamistir. Thtikar, piyasanin suni olarak artmasina

ve piyasa fiyatlarinin lizerine ¢ikmasina sebep olur. Bu da halki oldukg¢a zarara ugratir.

Hz. Peygamber (s.a.v), hilenin ve aldatmanin yanlis oldugunu belirtmistir.

Nitekim bir giin pazarda gezerken bugday satan bir adamin tezgahindaki bugdaylara elini

122 Tirmizi, “Buyu’”, 4; Darimi, Miisnedii’d-Darimi, “Buyu’”, 8.

123 1bn Mace, “Ticarat”, 3 (2146); Tirmizi, “Buyu’”, 4 (1210).

124 Akar: Tasinmaz mal, toprak parcasi gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Ayrintili bilgi i.in bkz: Ali Safak,
“Akar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/221.

125 {bn Mace, “Ruhiin”, 24 (2490).

126 {bn Mace, “Ticarat”, 6 (2153).
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uzatti ve islak oldugunu gordi.'?” Bunun tlizerine “Bizi aldatan, bizden degildir.”'*®

buyurmustur.
1.4. Islim Medeniyetinde Ticaret

Hz. Peygamber (s.a.v), Medine’ye hicretin ardindan Miisliimanlarin ticari hayatta
bagimsiz ve adil bir konum elde etmelerini saglamak amaciyla Yahudilere ait Beni
Kaynuka“ pazarina alternatif bir pazar tesis etmistir.!” Kurulan bu yeni pazarda ticari
hayatin zuliim, haksizlik ve baskidan uzak bir zeminde yiiriitiilmesini esas almis; burada
ne haksiz kazanca yol agacak uygulamalara miisaade edilecegini ne de tiiccarlardan
herhangi bir pazar vergisi alinacagini agikga ifade etmistir.* Boylece ticaretin serbestlik
ve adalet ilkeleri ¢ercevesinde siirdiiriilmesi hedeflenmistir. Ayn1 zamanda pazarda belirli
kisi ya da gruplarin imtiyazli hale gelmesini 6nlemek amaciyla, tiiccarlarin sabit ve
miilkiyet ifade eden satis yerleri edinmelerini yasaklamis, pazar alanin1 herkes i¢in esit

erigilebilir bir kamusal mekan olarak tasarlamigtir.'!

Hz. Peygamber (s.a.v)’in ticarete yoOnelik diizenlemeleri yalnizca pazarin i
isleyisiyle sinirli kalmamisg, ticaret kervanlarinin sehir i¢indeki hareketliligini
kolaylagtiracak altyap: diizenlemelerine de uzanmistir. Daha dnce bizzat ticaretle mesgul
olmus biri olarak, kervanlarin olusturdugu yogun trafigi dikkate almis; Medine’de
kurulan yeni mahallelerde sokaklarin, yiikleriyle birlikte iki devenin karsilastiginda
birbirine temas etmeden rahatga gecebilecegi genislikte yapilmasimni emretmistir. Bu
genislik yaklasik yedi zira olarak belirlenmis ve boylece sehir i¢i ulasimin aksamadan
slirmesi amaglanmistir.”*> Ayni1 baglamda, yollarin oturma veya isgal edilmesini

yasaklayarak'** kamusal alanin iglevselligini korumaya 6zen gostermistir.

Pazar diizenine 6zel bir 6nem atfeden Hz. Peygamber (s.a.v), ticari faaliyetlerin
karisikliga yol agmamasi i¢in pazarda mallara gore bir ayrim yapilmasini da uygun
gormiistiir. Bu ¢ergevede at, deve ve koyun gibi hayvanlar i¢in ayr1 boliimler tahsis

edilmis; diger ticari mallar ise kendi tilirlerine gore farkli alanlarda sergilenmistir. Boylece

127 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/123.

128 Miislim, “Iman”, 164; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/123.
129 Demircan, Siyer, 314.

130 fbn Mace, “Ticarat”, 40 (2233).

31 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 2/958.

132 Miislim, “Miisakat”, 143 (1613).

133 Miislim, “Libas™, 114 (2121).
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hem alic1 ve saticilar i¢in diizenli bir ortam olusturulmus hem de pazarin genel intizami

saglanmigtir.'**

Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber (s.a.v)’in ticaret alaninda ortaya koydugu
hukuki ve idari ilkeler ile pratik uygulamalar, sonraki donemlerde kurumsallasarak hisbe
ad1 verilen tegkilatin tesekkiiliine zemin hazirlamistir. Hisbe miiessesesi, yalnizca pazar
ve ticaret hayatin1 denetlemekle kalmamis, ayn1 zamanda glinlimiiz mahalli idarelerinin
yerine getirdigi pek ¢cok kamusal gorevi de icra etmistir. Bu baglamda 6zellikle ticaretin
yogun oldugu biiyiik sehirlerde, ¢ars1 ve pazarlarin Islam ticaret hukukunun ilke ve
esaslarina uygun sekilde diizenlenmesini ve denetlenmesini saglayan, giiniimiiz
ifadeleriyle bir tiir “ticarl zabita” fonksiyonu iistlenen muhtesiblik kurumunun ihdas
edildigi goriilmektedir. Boylece yerel yonetim anlayisi, sistematik ve kurumsal bir yap1

icerisinde ilk defa Miisliimanlar tarafindan hayata gecirilmistir.'*

Islam hukuk ekollerinin énde gelen alimlerinden Ebci Hanife nin ayn1 zamanda
aktif bir tiiccar olmasi, ilim ile ticaret arasindaki iliskinin pratik bir 6rnegini teskil
etmektedir. Eb( Hanife, ilmi faaliyetlerini siirdiiriirken ticari hayatla bagini koparmamas;
ortaklari araciligiyla ticaret yapmaya devam etmistir. Bu yolla hem ge¢imini temin etmis
hem de talebelerinin maddi ihtiyaglarini karsilayarak ilim tahsilinin siirdiiriilebilirligine

katkida bulunmustur.'3¢

Islam cografyasmin genislemesiyle birlikte Miisliimanlarin ticari faaliyetlerinde
de 6nemli bir artig yasanmis, bu siiregte yeni kara ve deniz ticaret yollar1 olusturulmustur.
Agilan bu yollar, Islam diinyasin1 Cin ve Hindistan gibi uzak bolgelerle irtibatlandirmustir.
Bu ticaret aglarmimn en meshurlarindan biri olan Ipek Yolu, Cin’i Abbasi Devleti’nin
baskenti Bagdat’a baglamakta ve ticari mallarin ¢ift yonlii dolasimina imkan
saglamaktaydi. Dogudan gelen {iriinler Bagdat iizerinden Halep ve Sam’a, oradan da
Miislimanlarin hakimiyetindeki Dogu Akdeniz limanlarina ulastirilmakta, bu limanlar
araciligiyla deniz yoluyla Avrupa’ya sevk edilmekteydi. Ayni sekilde Bagdat’tan Afrika

iclerine uzanan kara yollar1 da aktif bigcimde kullanilmaktaydi. Buna ek olarak, Dogu

134 Cengiz Kallek, “Pazar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
34/194.

135 Cengiz Kallek, “Hisbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1998),
18/133-135.

136 Mustafa Uzunpostalci, “Ebt Hanife”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaymlari, 1994), 10/131.

32



Hindistan adalarindan Kizildeniz iizerinden Akabe Korfezi’ne, oradan Iskenderiye ve
Akdeniz limanlar1 vasitastyla Avrupa’ya ulasan bir deniz ticaret hattinin da isler durumda

oldugu bilinmektedir.'*’

Abbasiler doneminde kurulan posta teskilati, yalnizca haberlesmeyi saglamakla
siirli kalmamus, ticaretin gilivenligini ve siirekliligini temin eden 6nemli gdrevler de
tistlenmistir. Bu teskilat; yeni yollarin insasi, kervansaraylar ve konaklama merkezlerinin
korunmasi, ticaret yollarinin gece ve giindiiz giivenliginin saglanmas1 gibi faaliyetlerle
ticarl hayatin canliligini muhafaza etmeyi amaglamistir. Boylece devlet, ticaretin
gelismesini destekleyen altyapt ve giivenlik tedbirlerini kurumsal bir cercevede

yurtitmastiir. '
1.5.  islam Ticaret Hukukunda Ticaret ile lgili Kavramlar

Kur’an-1 Kerim’de ticaret ve ticaret ile iliskili ekonomik ve ahlaki kavramlar
bir¢ok ayette yerini almistir. Bu kavramlar yalnizca aligveris islemi gibi maddi boyutu

degil ayn1 zamanda ticari adaleti, hukuki giivenceyi ve manevi boyutlar1 da kapsar.

Kur’an-1 Kerim’in ticaret anlayisi ticarl muameleleri, manevi degerler ile bir araya
getirip kaynastiran bir medeniyet insa etmektir. Ticaret, adaletin, karsilikli rizanin ve
sorumlulugun ortak paydasidir. Her aligveris bir imtihandir. Bu sebepledir ki Islam’da
ticaret yalnizca ekonomik bir kavram degildir. Kisinin Allah’in huzurundaki durusunu

tanimlayan ahlaki bir ilkedir.

Kur’an-1 Kerim’de maddi ve manevi agidan ticaret ile ilgili ¢esitli kavramlar

kullanilmistir. Bunlara ornek olarak s )lad (ticaret)', & (bey ), el

37 Philip K. Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, ¢ev. Salih Tug (Istanbul: Bogazici Yayinlari, 1989), 526-
530.

138 Misri, “islamda Ticaret Adabi1”, 480; ibrahim Harekat, “Berid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 5/498-501.

139 ¢]-Bakara 2/16, 282; en-Nisa 4/29; et-Tevbe 9/24; Nar 24/37; Fatir 35/29; es-Saff 61/10; el-Cuma 62/11.
140 ¢]-Bakara 2/254, 275, 282; et-Tevbe 9/111; ibrahim 14/31; Nar 24/37; el-Fetih 48/10, 18; el-Miimtehine
60/12; el-Cuma 62/9.
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G (sird Yistira)'™, Lo (riba)'™2, o=d (karz)', O/ IS (keyl™ ve mizdn'®), o

(deyn)'*, i (akit) kavramlari verilebilir.
1.5.1. Ticaret

Kur’an-1 Kerim’de ticaret kelimesi hem diinyevi kazan¢ anlaminda maddi olarak
hem de uhrevi bir kazan¢ anlaminda manevi-mecazi anlamlarda ayetlerde gegcmektedir.
S6z konusu bu ayetler, insanin diinyadaki ugrasinin yalnizca ekonomik bir ugras olarak
degil ayn1 zamanda ahiret suuruyla bigimlendirmesi gereken bir siire¢ oldugunu konu
edinir. Ticaret, Kur’an-1 Kerim’de bazen diinyevi kazang vesilesi bazen de iman ve salih
amellerin sembolii olarak ele alinir. Bu sebeple ticaret, insanin hem diinya hem de ahiret

dengesini kurdugu bir alani ifade eder.'"’

Hem maddi hem manevi kazang anlaminda kullanilan &5 (ficaret) kelimesi ilk
olarak manevi anlamiyla birlikte Bakara stresinin 16. ayetinde karsimiza ¢ikmaktadir.
“Dogruya karsilik sapkinligi satin alanlar iste onlardir. Bu sebeple ticaretleri kar
etmemis ve dogru yolu da bulamamuslardir. ”'*® Bu ayette gegmekte olan ticaret, hidayete
kars1 sapkinligi tercih etmek olarak ele alinmaktadir. Kul, iman ve hakikat yerine
sapkinligi/dalaleti tercih ettigi zaman zararl bir ticaret yaptig1 asikardir. Bu ayetteki ifade,

kazang ve zarar kavramlarini ahlaki ve imani bir diizleme tasr.

Ticaret kelimesini manevi agidan Fatir stiresinin 29. ayetinde tekrar gormekteyiz.
“Allah’in kitabimi okuyanlar, namazi 6zenle kilanlar ve kendilerine verdigimiz riziktan
baskalart igin gizli acik harcayanlar, asla zararla sonuglanmayacak bir ticaret

umabilirler.”'* Bu ayet ticaretin manevi yoniinii ortaya koyan ayetlerden birisidir. S6z

141 ¢]-Bakara 2/16, 41, 79, 86, 90, 102, 174, 175, 207; Al-i ‘Imran 3/77, 177, 187, 199; en-Nisa 4/44, 74;
el-Maide 5/44, 106; et-Tevbe 9/9, 111; Yusuf 12/20, 21; en-Nahl 16/95 Lokman 31/6.

142 e]-Bakara 2/265, 275, 276, 278; Al-i Imran 3/130; en-Nisa 4/161; er-Ra‘d 13/17; en-Nahl 16/92; el-Isra
17/24; el-Hac 22/5; el-Mii’mintn 23/50; es-Suara 26/18 er-Rim 30/39; Fussilet 41/39; el-Hakka 69/10.

143 e]-Bakara 2/245(iki kere); el-Maide 5/12 (iki kere); el-Kehf 18/17; el-Hadid 57/11(iki kere), 18 (iki
kere); et-Tegabiin 64/17 (iki kere); el-Miizzemmil 73/20 (iki kere).

144 e]-En‘am 6/152; el-A‘raf 7/85; Had 11/84, 85; Yasuf 12/59, 60, 63 (iki kere), 65 (iki kere), 88; el-isra
17/35 (iki kere); es-Suard 26/181; el-Mutaffifin 83/2, 3.

145 el-En‘am 6/152; el-A’raf 7/8 (iki kere), 9, 85; Had 11/84, 85; el-Hicr 15/19; el-Isra 17/35; el-Kehf
18/105; el-Enbiya 21/47; el-Mii’mintin 23/102, 103; es-Suara 26/182; es-Stra 42/17; er-Rahman 55/7, 8,
9; el-Hadid 57/25; el-Mutaffifin 83/3; el-Karia 101/6, 8.

146 o]-Bakara 2/282.

147 Mustafa Cagrici, “Ticaret (Ticaret Ahlaki)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41/145.

148 o]-Bakara 2/16.

149 Fatir 35/29.
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konusu bu ayette imanin, ibadetin, salih amelin ve infakin karl bir ticaretin sermayesi

oldugu ifade edilir. Bunlar ahirette karsilig1 olan, manevi yatirimdir.

Saff stresinin 10-11. ayetlerinde “Ey iman edenler! Sizi, elem verici azaptan
kurtaracak bir ticareti size gostereyim mi? Allah’a ve resuliine iman edersiniz, Allah
volunda mallarinizla ve canlarmmizla cihat edersiniz. Bilirseniz bu sizin i¢in daha
haywhdr. 7' buyurulmustur. Burada ticaretin iman etmek, Allah yolunda cihat etmek
oldugu agiklanmaktadir. Bu kullanim ise Kur’an-1 Kerim’de uhrevi kazang ile ticaretin

biitiinlestirildigi, 6zdeslestirildigi dikkat ¢ekici misallerden birisidir.

Zikredilen bu ayetlerde ticaret kelimesi, iman-kiifiir,'*! sevap-giinah,'* diinya-

ahiret!*® karsilastirmasi bakimindan mecazi bir kar-zarar iligskisinden bahseder.

Kur’an-1 Kerim’in en uzun ayeti olup'>* Miidayene'> ayeti olarak bilinen'® ve
ahkam bakimindan en biiyiik ayeti olan'>” Bakara suresinin 282. ayeti, bor¢lanma, pesin-
vadeli satiglarda borcun yazilip yazilmayacagi, sahitlik, yazili sézlesme gibi konulara
temas etmektedir. Ayet, insanlarm mali haklarini agiklayarak baskalarmin mallarimi

haksizlikla yemenin agir bir su¢ oldugunu belirtmektedir.'*®

130 es-Saff 61/10-11.

151 ¢]-Bakara 2/16.

12 Faur 35/29.

13 es-Saff 61/10-11.

154 ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, 1/558; Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Eser
Nesriyat, 1979), 2/979; Sabini, Safvetii 't-tefdsir, 1/160.

155 Miidayene kelimesi, ayetin bas tarafinda gegen &% fiilinin miifiale babindan mastaridir. Bu babin
ozelliklerinden birisi de istesliktir. Yani bir seyi karsilikli yapma durumu vardir. Bor¢ anlamina gelen
“deyn” kelimesinden tlireyen Miidayene kelimesi de karsiliklt bor¢lanma anlami ifade etmektedir. Ayrintili
bilgi i¢in bkz: Fahreddin er-Razi, Mefdtihu l-gayb, 7/90.

156 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/979; Karaman, “Akid”, 2/251.

157 ¢l-Kadi Muhammed b. Abdillah Eba Bekr ibnii’l-Arabi, 4hkdmu’I-Kur’dn (Beyrat: Daru’1-Kiitiibii’l-
[imiyye, 1424/2003), 1/327.

158 Muhammed Alf es-Sabtni, et-Tefsiru’I-vazihu 'l-miiyesser (Beyrit: Mektebetii’I-Asriyye, 1428/2007),
107.
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Ayetin sebeb-i niizilii, Ibn Abbas’tan (r.a) gelen rivayet iizerine selem akdi'*® ile
alakalidir.'® Bu ayet, selem akdinin cdiz oldugunun delilidir.'®" Ayetin niizili, selem
akdine mahsus olmas1 hiikkmiin umumi olmasina engel olmaz. Yani yazma islemi, tiim
borg¢lar i¢in miimkiindiir.'®> Kurtubi, bu konuda bu yonde goriis bildirip hiikmiin tim

borglar i¢in gegerli oldugu konusunda icma olustugunu belirtmistir. '

Bir ferdin para veya mal ile bor¢glanmadan hayatini diizenli ve kamil bir gekilde
devam ettiremeyisi tecriibe edilegelmistir. Dolayisiyla ihtiyaci olan kisilerin borglanma
yoluna gitmesi de gayet dogaldir. Tarih boyunca da ihtiyaci olan kisiler, ihtiyaglarini
karsilayabilmek i¢in bor¢lanmaya gitmistir. Ancak baz1 kisiler bu ihtiyaci suistimal edip
kotiiye kullanarak borg veren kisiye haksiz kazang saglayan ribaya yonelmistir. Borg i¢in
istenilen fazlaligin toplumda olusturdugu yaralar sosyal diizeni ve adaleti yikima
ugratmis, glicsiizleri ve fakirleri magdur etmis, ekonomik hayatta dengeyi ciddi anlamda

bozmustur.'%*

Bu nedenle Kur’an-1 Kerim, kul hakkin1 koruma ve adil bir ekonomik denge
olusturmak i¢in ribanin her tiirliisiinii kesin bir dille yasaklamig'® onun yerine insanlarin

ihtiyaglarini giderebilecek mesri yollar ile borg verip almay1 miibah kilmigtir. '

Riba ve bor¢lanma ayetlerine bakildigi zaman birbirleri ardinca gelmektedir.
Kur’an-1 Kerim’in riba yasaginin hemen pesi sira borg¢ alip verme ile ilgili hiikiimleri
zikretmesi, insanlarin ihtiyaclari oldugu taktirde bu ihtiyaclarini gidermek i¢in riba yerine

mesrQ bir alternatif sunulmus olmaktadir.'®’

159 Selem akdi, 6zellikleri belli olan vadeli malin pesin bir bedel karsiliginda satimini ifade eder. Ayrintil
bilgi i¢in bkz: Bilal Aybakan, “Selem”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2009), 36/402-405.

160 Eb Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kurdn, thk.
Ahmed el-Berdtni - ibrahim Atfays (Kéhire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964), 3/377; el-Imadi
Muhammed b. Muhammed b. Mustafd Ebiissulid, Irsddii’l-akli’s-selim il mezdyad l-Kitabi’l-Kerim
(Beyriit: Daru Thyai’t-Turasi’Arabi, t.y.), 1/269; Nesefi, Tefsiru n-Nesefi, 1/227; Cessas, Ahkdamu’I-Kur’dn,
2/208.

161 Muhammed b. Muhammed b. Mahmad Eba Mansir el-Matiiridi, Te vildtii ehli’s-Siinne, thk. Mecdi
Basliim (Beyrit: Daru’1-Kiitiibii’I-Ilmiyye, 1426/2005), 2/274.

12 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/979.

163 Rurtubi, el-Cdami * li-ahkdmi I-Kur>dn, 3/377; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/979.

164 Hayreddin Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaynlari, 2020), 1/446.

165 ¢]-Bakara 2/275.

166 o]-Bakara 2/280, 282.

167 Sabiind, Safvetii t-tefdsir, 1/160.
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Borg alip verme isi gliven temelli bir istir. Bu giivenin muhafaza edilmesi ve alinan
borcun zamaninda eksiksiz olarak ddenmesi i¢in bazi dnlemler gereklidir. Alinan borcu
insan unutabilir ya da niyetinin k&tii olmasi sebebiyle borglu kisi aldig1 borcu inkar
edebilir. iste bu ve benzeri durumlar meydana gelmesin diye Kur’an-1 Kerim, borglarm
yazilmasini, en az iki sahit tutulmasini tavsiye etmistir.'®® Eger yazacak birileri veya sahit
bulunamazsa da bu sefer bir rehin almay1 mesra kilmistir.'® Bu vesile ile hem borglu ve
borg veren arasindaki giiven iliskisi korunmus olur hem de olusabilecek anlagsmazliklarin

Oniine ge¢ilmis olur.

Ayette birgok fiil emir sigasi ile gelmistir. 2w g3l u}! iy AEDIE 1Y) ) sial u:*,ﬁ‘ PRy
“iﬁl& “Ey iman edenler! Belirlenmis bir zamana kadar bir borg iliskisi kurdugunuzda
bunu yazin.”, “34:41.: Gl a&0 &3” “Aranizdan bir katip bunu adaletle yazsin.”, &S R
Gah ale 6;3‘” «Jadly 48 JLade 34 Ja &) i ¥ 3 Wi 5 Wb “Eger borglu akilca zayif
veya eksik yahut kendisi yazdiramaz durumda olursa velisi adaletle yazdirsin.”,
“;'5;‘44 &a uﬁéég-ﬁ' V93880 3" “Erkeklerinizden iki sahidi de tanik tutun.”, “A;:ﬂem ‘QM”
“Alg veris yaptiginizda sahit tutun.”'”° Gelen bu emir fiillerinin viicliba m1 yoksa nedbe
mi yani kesin emir mi yoksa tavsiye mi bildirdigi konusunda alimler arasinda ihtilaf

vardir.

Ibn Kesir (8. 774/1373), ayetteki 5 95887 “Opy yazin” ifadesini aciklarken borcun
kayit altina alinmasi ve borcun yazilmasi hususunda hem emir hem de tavsiye olmak
tizere iki farkli goriisiin oldugunu nakleder. Eserinde zikrettigi lizere Sa’bi (6. 104/722),
Rebi’ ibn Enes (6. 140/757), Hasan-1 Basri (6. 110/728), Ibn Ciireyc (6. 150/767) gibi
alimlere gore borcun yazilmasi bir emirdir, vaciplik ifade eder. Ancak yine ayn1 alimlere
gore bir sonraki Ayette gecmekte olan “A%ial (bl i) 35 Uaag Ay Gl (8 “Eger
birbirinize giiveniyorsaniz, kendisine giivenilip emanet birakilan kimse emanetini
(borcunu) odesin.”'"" ayetinin inmesiyle onceki hiikiimler neshedilmistir. Dolayistyla

yazma, kayit altina alma isi Ibn Kesir’e gore tavsiye durumundadir.'”

168 o]-Bakara 2/282.
169 ¢]-Bakara 2/283.
170 ¢]-Bakara 2/282.
171 ¢]-Bakara 2/283.
172 Ugur Coban, 40 Ayette Islam Iktisad: (Istanbul: Cira Yayinlari, 2024), 36.
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Taberi (6. 310/923), ayeti tefsir ederken yazilip kayit alma konusunda bir tavsiye
degil bunun bir emir oldugunu, Dehhak (5. 105/723) ve Katade’ye (6. 117/735) gore bu
emrin viiclibiyetinin neshedilmedigini, gecerliligini hala daha korudugunu sdyler.

Kendisi de neshedilmedigini savunur.'”

Taberi, bor¢larin kayda gecirilmesine dair bu ayetin baglayici bir emir niteligi
tagidigini belirtir. Taberi, ayetlerde gelen emirlerde nedb olduguna dair bir karinenin

olmamasi durumunda bunun viiciibiyet gerektirdigini soyler.!”

Miifessire gore s6z konusu ildhi talimata riayet edildiginde, sosyolojik agidan
diizelmeler de meydana gelecektir. insanlar arasindaki anlasmazliklarin niine gegilecek,
uyusmazliklar yerini huzur ve birlik ortamina birakacak, tartismalar kaynasmaya,
ayriliklar birlesmeye donecektir. Taberi ayrica, Islam’in sadece ibadet hiikiimlerini
bildiren bir din olmadigini, ayn1 zamanda ekonomik iligkileri de diizenleyen kapsamli bir
hayat sistemi oldugunu vurgular. !> Bu sebeple, Kur’an-1 Kerim’in s6z konusu emir ve
yasaklara uyulmasini istemesi, Miisliimanlarin toplumsal ve iktisadi diizenini korumaya

yonelik bir ilke olarak degerlendirilmelidir.

Cessas da Ebi Said el-Hudri (6. 74/693), Sa‘bi ve Hasan-1 Basri’nin ilgili yazma
emrinin neshedildigini soylediklerini belirtmektedir. Asim el-Ahve’nin (5. 142/759)
anlattigina gore Ikrime (8. 105/723), ibn Abbas’in (r.a) “Hayir, vallahi miidiyene ayetinde

nesh yoktur, o muhkemdir.” dedigini nakletmislerdir.'’

Cessas, Ibn Ciireyc’den bir rivayet nakletmekte ve yarim dirheme dahi bir seyin
satilmas1 durumunda sahit bulundurulmasi konusunda kendisine soru sorulan Ata’nin
sahit bulundurmasi gerektigini sdyledigi ve bu ayeti okudugunu nakletmektedir. ibrahim
en-Nehai’nin de bir demet bakla satan kisinin bile sahit bulundurmasi gerektigini rivayet

etmektedir.

Hasan-1 Basri ile S$a’bi’ye gore ise kisi dilerse sahit bulundurur dilerse
bulundurmaz. Cilinkii Allah, “Birbirinize giiveniyorsaniz, kendisine giivenilen borg¢lu

emaneti yerine getirsin ve rabbi olan Allah tan korksun.”'”” buyurmaktadir. Miicahid’in

173 Taberd, Camiu l-beydn, 5/78.

174 Taberi, Camiu’I-beydn, 5/78.

175 Taberi, Camiu’l-beydn, 5/78-79.
176 Cessas, Ahkdamu’I-Kur’dn, 2/205.
177 ¢]-Bakara 2/283.
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rivayetine gore Ibn Omer (r.a) bir ticaret yaptiginda sahit bulundurur ancak
yazdirmazdi.' O halde Ibn Omer’in bu uygulamasindan anladigimiz yazmak vacip
degildir.

Ibn Abbas’mn (r.a) bu ayetin muhkem oldugunu sdylemesi ve nesh olmadigim
sOylemesi yazip kayit altina almayi veya iki sahit bulundurmay1 vacip olarak kabul
ettigini gostermez. Oyle demekle pes pese gelen Ayetlerin ayni anda nazil olduklarini da
kastetmis olabilir. Clinkii ayette, yazip kayit altina almay1 ve iki sahit tutmayr mendup
sayabilecegimiz “Birbirinize giiveniyorsaniz, kendisine giivenilen bor¢lu emaneti yerine

getirsin.” ibaresi de bulunmaktadir.!”

Beyzavi (6. 685/1286), yazip kayit altina almanin cumhura gore miistehap
oldugunu soyler.'® Zemahseri (6. 538/1144) ve Nesefl (6. 710/1310), ayette borcun
yazilmasi emrinin sebebini unutma gibi durumlarin Oniine gecebilmek istenmesi
oldugunu sdyler, inkar gibi durumlara kars1 ise giivenilir bir ¢6ziim oldugunu belirtir.'8!
Nesefi, ayetteki emrin viicb anlamina gelmeyip nedb bildirdigini, yazmanin mendup

oldugu belirtir.'®

Elmalili Hamdi Yazir’a (6. 1942) gore, borcun yazilmasi farz-1 kifayedir. Ancak

bir katibe bagvurulmasi durumunda bu kifayet, farz-1 ayna doniisiir.'®?

Cesss’a gore dyetteki “6 $88” “Ony yazin” emrinden “A0a. & CAlgd ) g3giii 37
“Erkeklerinizden iki sahidi de tanik tutun.” emrine kadar olan kisim ile “(_;hem 13 ) 93¢l 57
“Alisveris yaptiginizda sahit tutun.” emri indigi zaman ya vadeli bor¢larin yazilmasi ve
iki sahit getirilmesi vacipti ve bu halk arasinda yay1lmis sabit bir hiikiimdii ama ¢ RE
3508 Uzaag ahaa « 433 (el 3 “Birbirinize giiveniyorsaniz, kendisine giivenilen bor¢lu
emaneti yerine getirsin.” ayeti indirildigi zaman nesholdu ya da bu ayetlerin tamami ayni

anda indirildi.

178 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, 2/205.

179 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, 2/206.

180 Nasiriiddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beyzavi, Envdru 't-tenzil ve esrdru’t-
te vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Marasli (Beyrit: Dar-u Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1418), 1/164.

81 Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki
gavamidi’t-tenzil ve uyiini’l-ekdvil fi viiciihi’t-te vil (Beyrht: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1362/1947), 1/325;
Nesefl, Tefsiru 'n-Nesefi, 1/227.

182 Nesefi, Tefsiru n-Nesefi, 1/227.

183 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/980.
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Sayet ayetlerin tamami1 ayn1 anda indirildiyse yazip kayit altina almanin ve sahit
tutmanin vacip olmasinin imkani yoktur. Ciinkii neshedilen emir ile nesheden emrin ayni
ayette olmasi miimkiin degildir. Ayrica emredilen bir seyin halk arasinda yayginlasip sabit
bir hiikiim haline gelmeden neshedilmesi de yine miimkiin olmaz. S6z konusu her iki
hiikmiin de yani “Zag 13 \ 9351 5” “Aligveris yaptiginizda sahit tutun.” emri ile &l G
A Gy o2 3l g a2 “Birbirinize giiveniyorsaniz, kendisine giivenilen bor¢lu
emaneti yerine getirsin.” ayetinin indigi tarih tespit edilemedigi i¢in ikisinin ayni1 anda
indigi kabul edilmesi lazimdir. Bu durumda yazip kayit altina alma ve iki sahit tutma emri
«AZilal (b o2l 37lh Laag iy Gl O “Birbirinize giiveniyorsaniz, kendisine giivenilen
bor¢lu emaneti yerine getirsin.” ayetiyle ayn1 anda inmis sayilir. iste durum bdyle olugu

zaman da yazip kayit altina alma ve iki sahit tutma emri vacip olmaz, mendup olur. '*

Ayette tavsiye edilen yazip kayit altina alma ve iki sahit bulundurma veya rehin
alma durumunun dini ve diinyevi acidan ihtiyatli olan yolu ve faydamiza olan yolu

gosterme anlaminda oldugu konusunda fakihler arasinda ihtilaf bulunmamaktadir. '’

Borg alip verme ¢ok eski zamanlardan beri siiregelen bir teamiildiir. Miisliiman
alim ve fakihlerin, mezhep imamlarmin yasadigi zaman dilimlerinde de bor¢ alip
vermeler, ticaret faaliyetleri devam etmistir. Yazip kayit altina almadan veya iki sahit
bulundurmadan yapilan ticari uygulamalar1 goren fakihlerin bu gibi durumlara ses

¢ikarmamalari, tepki gostermemeleri bunun vacip olmadigini géstermektedir. '

Bu durum asr-1 saadetten giinlimiize degin bu sekilde devam etmistir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v) ashabindan, tabiinden hepsi yazdirsalar veya ikiser sahit edinselerdi
onlarin yapmis olduklar1 bu uygulama bize tevatiiren gelip saglam kaynaklarla ulasirdi.
Sahit edinmeyenler, yazdirmayanlar uyarilirdi. Ashabin ve tabiinin bu sekilde bir
uygulamasi tevatiiren veya yaygin olarak bizlere ulasmamasi da gostermektedir ki
yazdirilmast ve iki sahit bulundurulmasi vacip degildir. Ayetteki emir, tavsiye

niteligindedir, menduptur.

Ayetin “Aramizdan bir kitip bunu adaletle yazsin. Kaitip Allah’in kendisine

ogrettigi gibi yazmaktan geri durmasin.”'® kismi bor¢ alip vermede alinan borcun

184 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, 2/205-206.
185 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/206.

186 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/206.

187 ¢]-Bakara 2/282.
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miktarini, vadesini, teslim alinip-verilecek malin veya hizmetin miktarint ve cinsini
adaletli bir sekilde yazilmasmi istemektedir. Giiniimiizde bu yazma islemi vadeli
aligveriglerde kredi karti, bor¢ defterleri veya senet gibi sistemlerle yazilarak
uygulanmakta veya noter huzurunda sézlesmeye gecirilmektedir. Noterde ilgili konu
ayrintili bir sekilde kagida dokiilmekte, taraflarin imzalar ile kayit altina alinmakta ve
yapilan is sisteme islenmektedir. Noter araciligi ile yapilan bu sdézlesmenin devlet
nezdinde hukuki baglayiciligi da bulunmaktadir. Bu sebeple ekstra iki sahide gerek

duyulmamaktadir.

Ayetin son kisimlarinda gegmekte olan “Bor¢ kiiciik olsun biiyiik olsun vadesini
belirterek onu yazmaktan tisenmeyin. Boyle yapmaniz Allah katinda daha adaletli,
sahitlik i¢in daha destekleyici ve siipheye diismemeniz i¢cin daha uygundur.”'®® kismi
yapilan ticaret sonucu olusan borcun boyutunun ne kadar biiyiik veya kii¢iik olduguna

dikkat etmeksizin yazilmasini tavsiye etmektedir.

Gliniimiizde yapilan so6zlesme, anlagsma gibi karsilikli baglayiciligi olan
uygulamalarda en cok karsilagilan olumsuz durumlardan birisi s6z konusu yapilan
sozlesmelerin ayritili olarak yazilmamasidir. Bu nedenden dolayr mahkemelere bu
anlasamama durumlart ile ilgili ¢okga basvurular olmaktadir. Ayetin son kismi da bu gibi
durumlarin 6niine gegmek i¢in her ne kadar kiiciikmiis gibi goriinse de ne varsa yazmay1
ve sahit tutmay1 tavsiye etmektedir. Nitekim Elmalili Hamdi Yazir, yazip kayit altina
almayi, sahitler tutmay1 ve rehin almayi bor¢lanma meselelerinde insanlar arasinda
anlagmazliklarin ¢ikmasina engel olmasi ve insanlarin birbirlerine giiven teminati1 verme

olarak gérmektedir.'®

Vadeli aligverislerde ve borg¢larda yazmayi veya iki sahit tutmay1 vacip olarak
goren Taberi, pesin olarak yapilan ticaretlerde de sahit tutma veya yazmay1 gerekli
gormektedir. Clinkii yapilan ticaret esnasinda saticinin, karsiligini aldigi mal miisteriye
vermeyip ticareti yapmadigini ya da miisterinin mal1 aldiktan sonra karsiligini vermeyip

elindeki malin kendisinin mali oldugunu sdylemesi miimkiindiir.'”°

188 ¢]-Bakara 2/282.
189 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 988.
190 Taberd, Camiu'l-beydn, 5/105.
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Glinlimiizde vadeli olarak yapilan ticaretler i¢in diizenlenen senet veya o ise 6zel
anlasmalar taraflarin haklarin1 muhafaza etmeye yénelik yapilmaktadir. Ornegin giinler
Oncesinden parasi pesin olarak verilip alinan ulasim araglarinin biletleri i¢in diizenlenen
faturalar taraflarin haklarint muhafaza eder. Faturalarda her ne kadar dikkat edilmese de
taraflarin hak ve sorumluluklari yazmaktadir. Her iki taraf da bu yazilanlar1 kabul etmis

saytlir."!

Kur’an-1 Kerim’de ticaret ile ilgili ahlaki ve hukuki baglamda en Onemli
ayetlerden birisi Nisa slresinin 29. ayetidir. Bu ayette, “Ey iman edenler! Mallarinizi
aranizda haksizlikla yemeyin, ancak karsilikli rizaniza dayanan ticaret boyle degildir ve

kendinizi 6ldiirmeyin. Siiphesiz Allah size karsi cok merhametlidir.” buyurulmaktadir.

Nisa sfiresinin 29. ayeti, Islim’da ticaretin helal kazang, adalet ve taraflarin kendi
rizasina dayali oldugunu ifade eder. insanlarin mallarin birbirleri arasinda batil yollarla
yemelerini yasaklamistir. Bununla birlikte ticaretin, sadece ekonomik bir faaliyet
olmadigi, manevi bir eylem oldugu da anlasilmaktadir. Ayetin “Mallarinizi aranizda
haksizlikla yemeyin.” kismi Bakara slresinin 188. ayetinde de geg¢mektedir. Bakara

stiresinde riisvet konusuna da temas edilmistir.

Ayette gegen “ual i (e 557 (karsilikl rizaya dayanan ticaret) ifadesi, ticaretin
mesrl olma sartinin en temel sartidir. Yani bir ticaret yapilirken gerekli olan yalnizca
goriiniiste olan mal miibadelesi degil ayn1 zamanda ticareti yapan kisilerin kalben de riza

gostermesi gereklidir.

S6z konusu bu ayet, sadece hukuki bir prensipten s6z etmez aym zamanda Islami
ahlakin ticarl yasantiya aktarilmasi gereken temel bir prensip olmasi gerektigini de
vurgular. Cilinkii karsiliklt rizanin olmadig: ticaret, toplumdaki giiveni zedeler, kisilerin
miilkiyet hakki ve dokunulmazligini sarsar. Haks1z kazancin artmasina da sebebiyet verir.
Nisa sfiresinin 29. ayeti, hukuki ve ahlaki bir sistem getirmektedir. Islim’a gore ticarette

adalet, giivenilirlik, seffaflik ve karsilikli rizaya dayali i14hi bir sistem esastir.

191 Burhan Baltac1, Miiddyene Ayeti Tefsiri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1998), 65.
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Ayette ifade edilen karsiikli riza, giiniimiiz ticaret hukukunda “sozlesme
ozglirliigii”'*? olarak ifade edilmektedir. Bu da bize gdstermektedir ki asirlar evvel Islam,
bunu sistematik hale getirmis ve naslar ¢ergcevesinde her tiirlii mesrti ekonomik faaliyetin

karsilikli riza yani goniilliiliige dayali olmasini istemistir.

Islam ticaret hukukunda akdin belli sartlari vardir. Bunlar In‘ikad (kurulus), sthhat
(gecerlilik), nefiz (yiiriirliik) ve liizum (baglayicilik) sartlaridir.'”® In‘ikad sartlari, bir
akdin en 6nemli ve temel sartlarin1 barindirmaktadir. Bu sartlar arasinda irade beyan1 yani

icab ve kabll bulunmaktadir.'**

Yapilan bir aligverisin icab1 ve kabulii, taraflarin kendi hiir iradeleri ile olmalidur.
Bu baglamda Islam ticaret hukukunun, ticari iliskilerde ortaya koymus oldugu asil
prensiplerden olan taraflarin rizasi ilkesi, akdin kurulmasina iliskin irade prensibini

temellendiren ilahi bir prensip olma niteligi kazanmaktadir.

S6z konusu ayette belirtilen bu ifade, taraflarin birbirlerini ikrah!® altinda
birakmaksizin, bir baski kurmaksizin, kandirma veya hile olmaksizin karsilikli rizaya

baglanan bir aligveris gergeklestirmesini emretmektedir.'?

Ayetin Mallarimzi aramizda batil yollarla yemeyin emri, Islim’m ticari hayata
sekil veren temel prensiplerden birisidir. Ayette gegen batil yollara dahil olabilecek seyler

ise Islim hukukunun kabul etmedigi yani Allah’n yasakladig1'”’ gasp,'*® hirsizlik,'®

192 Sozlesme Gzgiirliigii igin bkz: Semih Yiinlii, “Sozlesme Ozgiirliigii Ve Istisnalari: Ozellikle Sosyal
Medya Platformlarinin Sézlesme Yapma Ve Yiiriitme Zorunlulugu”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi 73/4 (2024), 3018-3019.

193 Ayrintili bilgi igin bkz: Karaman, “Akid”, 2/251-256.

194 Merginani, el-Hiddye fi serhi biddyeti’l-miibtedi, 3/23; Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i ', 5/133.

195 fkrah: Bir kisiyi istemedigi bir konuda zorlamak. Ayrmtili bilgi i¢in bkz: Ali Bardakoglu, “ikrah”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 22/30-37.

196 Sabani, Safvetii 't-tefdsir, 1/248.

197 Nesefl, Tefsiru 'n-Nesefi, 1/163.

198 Ebiissud, Irsddii’l-akli’s-selim, 2/170; Kurtubi, el-Cdmi* li-ahkdmi’l-Kur dn, 2/337; Fahreddin er-
Rézi, Mefatihu’l-gayb, 10/56; Sabini, Safvetii t-tefdsir, 1/248.

199 Ebiissutd, Irsddii I-akli’s-selim, 2/170; Fahreddin er-Razi, Mefitihu I-gayb, 10/56; Sabini, Safvetii t-
tefasir, 1/248.
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faiz,?® kumar,?”' aldatma,*** yalanci sahitlik,’” neces®®, zuliim,*® israf,?*° mal sahibinin
rizast olmamasi ve akde konu olan mallarin sarap ve domuz gibi bizzat haram olmasi
sayilabilir.?*’ Batil yollara Cessas, maymun, kara sinek ve esek aris1 gibi yarar1 olmayan

seyleri satmak, agit yakan, tiirkii ve sarki sdyleyen kadinlarin ticretini de eklemektedir.?%

Cessas’a gore ayetteki “mallariniz”’dan kasit hem baskalarinin mallarini hem de
kendi mallarinizi batil olarak yemeyindir. Ciinkii ayetteki “mallariniz” hem kisinin kendi
mallarima hem de baskalarinin mallarina samildir. Kisinin kendi malini1 batil yollarla

yemesi, Allah’in mesri kilmadigi haram yollarda harcamasidir.?”

Tevbe stiresinin 24. Ayetinde “De ki: Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz,
esleriniz, hisim-akrabaniz, kazandigimiz mallar, durgunluga ugramasindan endise
ettiginiz ticaretiniz ve hoslandiginiz meskenler size Allah tan, peygamberinden ve O ’nun
volunda cihattan daha sevimli ise, artik Allah buyrugunu (kiyameti) gerceklestirinceye
kadar bekleyin. Allah  giinaha saplanmis  kimseleri  hiddyete  erdirmez. ’*\°
buyurulmaktadir. Bu ayetteki ticaret, insanlarin ahireti diisiinmekten, Allah yolunda

mesgul olmaktan alikoyan, diinyaya baglanmalarina sebep olan bir mesgale olmamasi

gereken bir ig olmasi ifade edilir.

Bu ayette baba, ¢ocuk, es, kardes, soy, mal ve ticaret, diinya imtihanlarindan birer
imtihan olarak belirtilmektedir. Bu sayilanlarin Allah ve Peygamberinin sevgisinin ve
emirlerinin oniine gegmemesi gerekir. Ayette hakiki anlamda kullanilan ticaret, diinyevi

bir ¢ikar ve kazang arzusunun bir timsali olarak gosterilmektedir. Bu ayet vesilesi ile

200 {hn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dan, 2/234; Taberi, Camiu’l-beydn, 6/626; Ebiissutd, Irsddii’l-akli’s-selim,
2/170; Fahreddin er-Razi, Mefdtihu 'l-gayb, 10/56; Sabuni, Safvetii 't-tefasir, 1/248.

201 Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 2/234; Taberi, Camiu’l-beydn, 6/626; Ebiissuld, Irsddii’l-akli’s-selim,
2/170; Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’l-Kur 'an, 2/337; Sabln1, Safvetii 't-tefasir, 1/248.

292 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur dn, 2/337.

203 Fahreddin er-Razi, Mefitihu 'I-gayb, 10/56.

294 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 6/626. Neces, Hali hazirda yapilan pazarliga alma kast1 olmadan, sirf aliciy:
yaniltmak amaciyla dahil olup mala olan ragbeti artirmak igin yapilan fiyat teklifidir. Hadislerle neces
yasaklanmistir. Ayrmtili bilgi icin bkz: Vehbe b. Mustafa ez-Zithayli, el-Fikhu'l-Islimi ve Edilletuhu
(Dimesk: Darw’l-Fikir, t.y.), 5/3505; Cengiz Kallek, “Miizayede”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 32/236-238.

205 Taberd, Camiu’I-beydn, 6/626.

206 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1341.

27 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur dn, 2/337.

298 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 3/128.

209 Cessas, Ahkdmu 'I-Kur’dn, 3/127.

210 et-Tevbe 9/24.
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Miisliiman birinin 6nceliginin ne oldugu bildirilmektedir. Ticaretin de bir imtihan vesilesi
oldugu, Allah yolundan alikoymamasi gerektigi ifade edilmektedir.

Ayetin sebeb-i niizalii hakkinda Ibn Kesir, bir hadis nakletmektedir. Hadiste, ine

211 cihadi terk edip de yapilan hosnut olunan ticaretten bahsedilmektedir.?

alisverisinden,
Her ne yapilirsa yapilsin bu yapilan sey Allah ve Peygamberinin Oniine gegmemesi
lazimdir. Ayet ve hadis, bu konuda Miiminleri uyarmaktadir. Yapilan ticaret neticesinde
kesata ugranacak da olsa Islam’m belirlemis oldugu ilkelerden taviz vermemek gerekir.
Ciinkii rizki veren de bereketi veren de yine Allah’tir. Mal kazanma ugruna, mallar1 elde

tutma ugruna yasak olan yollara meyletmemek gerekir.

Sabilini, ayetin sebeb-i niizdlii i¢cin ayetin Medine’ye hicret emredildigi zaman
ayette zikredilen unsurlarin hicret etmeye engel olan kisi veya kisiler hakkinda indigi

rivayetini nakleder.?"?

Nir stiresinin 37. ayetinde “Onlar, ne ticaret ne de alis-verisin kendilerini Allah"
anmaktan, namaz kilmaktan ve zekat vermekten alikoyamadigr insanlardw. Onlar,
kalplerin ve gozlerin allak bullak oldugu bir giinden korkarlar.”*" buyurularak ticaretin
ekonomik bir faaliyet oldugu ve Allah’1 anmaktan alikoymamasina dikkat ¢ekilmektedir.
Tevbe stresi 24. ayette oldugu gibi bu ayette de ticaretin diinyevi bir mesgale olduguna
isaret edilmektedir. Ancak bahsedilen bu ticaret, Allah’1 anan miiminlerin bu diinyevi

mesgaleye aldanmadiklarini ifade eder.

Hayatin idamesi i¢in elbette ki Allah’in mesru kildig1 yolda helal rizik aramak da
ibadettir. Ancak yapilan bu tiir faaliyetler, diger ibadetlere engel olmamalidir. S6z konusu
bu ayette ibadetlerine dikkat ederek ticaret yapan miiminler 6viilmektedir. Ayette ticaret
yapmak kotiilenmemektedir bilakis ticaret ile mesgul olan miiminlerin faziletlerinden
bahsetmektedir. Diinyevi megsgale igerisinde bile kalbi Allah’a bagli olanlar

methedilmektedir. Oviilen miiminler hem ticaretlerini yaparken ibadetlerini aksatmryor

2! Tne, vadeli olarak alinan bir mali daha diisiik bir bedel karsihiginda pesin olarak satmaktir. Ayrintili bilgi
icin bkz: H. Yunus Apaydin, “Ine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2000), 22/22/283.

212 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn, 4/109.

213 Sabani, Safvetii 't-tefasir, 1/491.

214 Nar 24/37.
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hem de ticaretten elde ettiklerini yine Allah yolunda harciyorlar. Bu ayette dikkat ¢ekilen

husus, yapilan ticaretin Allah’1 ve onun emir ve yasaklarini unutturmamasidir.

Ticaret kelimesi ile ilgili son olarak Cuma stiresinin 11. ayetinde “Ama onlar bir
ticaret veya eglence goriince ona yonelip seni ayakta birakiverdiler. De ki: ‘Allah’in
nezdinde olan, eglenceden de ticaretten de iistiindiir. Allah rizik verenlerin en
haywhisidir.””15 buyurulmustur. Bu ayette ticaret, insanlari cezbeden diinyevi bir mesgale
olarak ele alinir. Ibadetleri terk etmeye sebebiyet verebilecegine ancak Allah katinda asil

hayirli olanin ibadet oldugu vurgulanir.

Onceki ayetlerle birlikte ele alindig1 zaman aslinda ticaretin bir pazar faaliyeti
oldugu ve kazang arayis1 i¢in bir vesile oldugu goriilmektedir. Zira dnceki iki ayette “Ey
iman edenler! Cuma giinii namaz icin ¢agri yapildiginda Allah’t anmaya kosun ve
alisverisi birakin. Bilirseniz, bu sizin i¢in ¢ok hayirlidiv. Namaz kilindi mi artik yeryiiziine
dagilin ve Allah’in litfundan nasip araymm. Allah’t da daima ¢ok amin ki kurtulusa
eresiniz.”?'® buyurulmaktadir. Ayetteki “yeryiiziine dagilin ve Allah’n litfundan nasip
arayin” kismi diinyevi mesgalelerin  Ozellikle ticaretin-aligverisin  tamamen
yasaklanmadigin1 ancak ibadet vakti geldigi zaman ibadetin aksatilmamas1 gerektigini,
oncelenmesi gerektigini gostermektedir. Hatta ayetin bu kismindan calismaya tesvik

edildigi sonucu bile ¢ikarilabilmektedir.

Bu ayetlerde ticaret, maddi anlamlarda kullanilmis olup gecim, aligveris,
ekonomik kazan¢ manasindadir. Ancak her biri, bu kazancin Allah’in emirleriyle sinirl
olmas1 gerektigini hatirlatir. Oncelikli olarak ibadetlerin yerine getirilmesi, yapilan

ticaretin Allah’1 anmaktan alikoymamasi gerektigi vurgulanmaktadr.

Ayetin sebeb-i niiziiliine baktigimiz zaman gérmekteyiz ki ayetin indigi dénemde
kitlik ve pahalilik?'” oldugu aktarilmaktadir. Bu kithigin siiregeldigi bir cuma giinii Hz.
Peygamber (s.a.v) hutbe irad ederken Dihye b. Halife Sam’dan kervani ile dondii. Bunu

goren Medineliler onu davul ve alkislarla karsiladilar. Mescitte hutbe dinleyen sahabeden

215 ¢]-Cuma 62/11.
216 e]-Cuma 62/9-10.
27 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’dn, 5/344; Nesefl, Tefsiru 'n-Nesefi, 3/482.
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10-12 sahabi haricindeki herkes sesi duydugu anda dnce gidenler mallari alir, kendilerine

bir sey kalmaz korkusuyla hutbeyi terk edip kervana kostu.*'8

Ayette ge¢mekte olan “Alisverisi terk edin.” emri, miidayene ayetindeki gibi nedb
degil viicibiyet ifade etmektedir.?’® Ayette alisveris kelimesinin kullanilmas: mutlak
anlamdadir. Satin alma, satma, kiralama gibi tiim muamelat c¢esitleri anlatilmak
istenilmistir.’?° Eb Hayyan (6. 745/1344), Bahru I-Muhit adl1 eserinde ayette haram olan
diger seylerin degil de alisverisin 6zellikle zikredilmesinin sebebi olarak disarida en ¢ok

mesgul olunan seyin ticaret olmasindan dolay1 oldugunu sdylemektedir.?!

Ulema, cuma vaktinde yapilan aligverisin fasid olup olmayacagi konusunda
ihtilafa diigmiistiir. Cumhur ulemaya gore ezanin okunmasi ile yapilan tim aligverigler
haram sayilir.?”> Hanefl mezhebine gore ise cuma vakti yapilan aligveris tahrimen
mekruhtur.??® Hanef1*** ve Safiilere’” gore cuma vakti yapilan aligveris akitleri hukuki
olarak gegerlidir. Hanbeli*** ve Malikilere*?’ gore ise cuma vakti yapilan aligveris akitleri

hukuki olarak gecerli sayilmaz.??®

Cessds da Imam-1 A‘zAm Eb(i Hanife (6. 150/767), imam-1 Ebi Ydsuf (6.
182/798), Imam-1 Ziifer (6. 158/775), imam-1 Muhammed (8. 189/805) ve Imam-1
Safii’ye (6. 204/820)>%° gore cuma vakti aligverisin yasaklanmis olmakla birlikte yapilan

218 Buhari, Sahihu I-Buhdri, “Cuma”, 36; Miislim, Sahih-i Miislim, “Cuma”, 36; Tirmizi, el-Cami 'u’l-kebir,
"Tefsiru’l-Kur’an" 62; Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 5/341; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 8/148; Taberi,
Céamiu’l-beyan, 22/645; Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 30/544; Ebiissuid, Irsddii’l-akli’s-selim,
8/250; Sabini, Safvetii 't-tefdsir, 3/359.

29 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 4970.

220 Sabhni, Ravdiu’'l-beydn, 2/577.

22 Muhammed b. Ytsuf Eb( Hayyan, el-Bahru’l-muhit (Beyrit: Daru’l-Fikir, 1420/2000), 10/175.

222 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn, 8/148.

223 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i‘, 1/270.

224 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i‘, 1/270.

225 Safil, el-Umm, 1/224.

226 Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed Ibn Kudame, el-Mugni (el-
Memleketii’l-Arabiyyetii’s-Sutidiyye: Daru Alemi’l-Kiitiibi li-Tabaati ve’n-Nesri ve’t-Tevzii, 1417/1997),
3/163-164.

227 Malik b. Enes, el-Miidevvene (y.y.: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1415/1994), 1/234; Eb Muhammed
Abdullah ibn Abdilhakem, el-Muhtasaru’l-sagir li-Ibni Abdilhakem hildfiyyat fi’l-fikh, thk. Omer Ali Ebu
Bekr (es-Suiidiyye: Dar1 Ibni’l-Kayyim li-Nesri ve’t-Tevzii, 1434/2013), 165.

228 Hayreddin Karaman, “Cuma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 8/85.

229 Safii, el-Umm, 1/224.
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akdin gegerli olacagini sdylediklerini; Imam-1 Malik’e (6. 179/795)° gore ise aligverisin

gecerli olmayacagini soyledigini nakletmektedir.?*!

Cessas’in kendi goriisii de yine alisveris yapmanin haram olmakla birlikte gegerli
olacag1 yoniindedir. Ciinkii aligverisin yasak olmasinin sebebi bizzat akdin kendisi degil
baska bir seydir. O sey ise aligveris ile mesgul olundugu zaman namazdan alikonulmaktir.
Bu da akdin gegerli olmasini veya sahih olmasini engellememektedir. > Cessas bunu
daha kilinmamuis vakit namazin ¢ikmasina ¢ok az kaldig1 halde aligveris yapildigi takdirde
namaz vakti ¢ikacaksa o anda aligveris yapmaya benzetmektedir. O vakitte alisveris
yapmanin haram olmasi, aligverisin gecersiz oldugu anlamina gelmez. Benzettigi diger
durumlar ise telakki’l-celeb, *** gasbedilmis bir yerde satis yapmak gibi akitlerdir. Bu gesit

yapilan aligverisler yasak olmakla beraber yapilan akit gecerlidir.?**

Aligveris yasaginin cuma giinli ne zaman baslayacagi konusunda selef alimleri
arasinda farkli gorlisler mevcuttur. Cessds’in nakletti§ine gore Mesruk, Dehhdk ve
Miislim b. Yessar (6. 100/718)’dan gelen rivayete gore giines cuma giinii zeval vaktine
geldiginde aligveris yapmak haram olur. Ancak Miicahid ve Ziihri’ye gore ise cuma giinii

ezanin okunmastyla birlikte aligveris yapmak haram olur.*

Giliniimilizde cuma giinli okunan i¢ ve dis ezan uygulamast Hz. Osman zamaninda
baslamigtir. Hz. Peygamber (s.a.v), Hz. Ebii Bekir (r.a) ve Hz. Omer (r.a) dénemlerinde
ezan sadece imam minbere hutbe irad etmeye gegtigi zaman okunurdu. Ancak Hz. Osman
(r.a) zamaninda Miisliimanlarin ¢ogalmasi nedeniyle vakti bildirmek amaciyla bir dis
ezan daha okunmaya baslanmistir.”*® Hz. Peygamber (s.a.v), doneminde olmayip Hz.

Osman (r.a) doneminde uygulanmaya baslayan bu ikinci ezan sahabilerce uygun

230 Enes, el-Miidevvene, 1/234; Ibn Abdilhakem, el-Muhtasaru’l-sagir li-Ibni Abdilhakem hildfiyyat fi'l-
fikh, 165.

21 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 5/341.

232 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 5/341.

233 Telakk1’l-celeb veya baska deyisle telakki’r-rukban, bir sehre mal satmak igin getirilen mallarin daha
sehre girmeden 6nce mal sahibinden ger¢ek degerinden daha diisiik bir fiyata satin alinmasidir. Ayrintili
bilgi icin bkz: Zithayli, el-Fikhu I-Islami, 5/3504; Yusuf Balta, “Telakki’l-Celeb/Rukban (Disardan Pazara
Getirilen Mallar1 Karsilamak) Hadisinden Cikarilan Fikhi Hiikiimler”, Giimiishane Universitesi Iahiyat
Fakiiltesi Dergis, (2023), 52-81.

234 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 5/341.

25 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 5/341.

236 Byhari, “Cuma”, 19.
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goriilmiis ve sahabe icmai olusmus,”’ glinimiizde de hala daha uygulanmaya devam

edilmektedir.

Cuma vaktinde aligveris yapmanin hangi ezanla birlikte haram olmaya basladig:
konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Hz. peygamber (s.a.v) ve ilk iki halife zamaninda
okunan ezan, su an giinlimiizdeki i¢ ezana denk gelmektedir. Ancak giiniimiizde okunan

bu i¢ ezan sadece camilerin i¢inde duyulmakta olup disaridan duyulmamaktadir.

[bn Abbas (r.a), cuma vakti girdikten sonra alisverisin haram olacagini
sdylemistir.*® Buhari (6. 256/870) sarihlerinden ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449),
Fethu’l-Bari’de cuma vaktinden kasit ezanin okunmasi olarak agiklamaktadir.** Ayrica
bu konuda Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732), ezanla birlikte sadece aligveris degil bos islerle
ugrasmak, her tiirlii is ve meslekle ugrasmak, uyumak gibi biitiin irddi isler haram olur
demistir.2* Bu konuda Sabtni de aym goriistedir. Ayette yalnizca alisveris zikredilmis
olsa bile buradan kasit biitiin muamelat tir. Daha 6nce de gectigi gibi burada aligverisin
zikredilmesinin sebebi insanlarin disarida en ¢ok mesgul oldugu sey olmasindan

dolayidir. Yoksa maksat namazdan alikoyan her seydir. **!

Cumbhur ulemaya gore giiniimiizde i¢ ezana denk gelen ikinci ezan ile haramlik
baslamaktadir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v) zamaninda okunan ezan sadece buydu.
Minberden inince de kamet getirilirdi. Okunan ilk ezan yani giinlimiizdeki dis ezan ile

birlikte haramlik olusmaz; yalnizca mekruh olur ve yapilan alisveris de caizdir.>*

Cumhurun bu goriisii ile birlikte bazi fakihler, Hz. Osman (r.a) doneminde
baslatilip sahdbe icmai olugsan ve cumaya c¢agr1 olarak degerlendirilebilecek olunan ilk

ezani yani dis ezan1 yasagin bagladigi vakit olarak degerlendirmislerdir.?*

Su an Tirkiye’de uygulanan dis ezan - i¢ ezan uygulamasini diisiindiigiimiiz
zaman Cessas’in da giinesin zeval vaktine geldigi zaman aligveris yapmak haram olur

nakli ve diisiincesini de géz Oniine aldigimizda yasagin dis ezanla baglamasi daha isabetli

237 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 5/351.

238 Buhari, “Cuma”, 16.

239 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri bi-serhi’l-Buhdri (Misir: el-Mektebetii’s-Selefiyye,
1380), 2/390-391.

240 Askalani, Fethu’I-bdri, 2/391.

241 Sabhni, Ravdiu’l-beyan, 2/577.

242 Askalani, Fethu’ I-bari, 2/391.

243 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 5/351.
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olabilir. Zaten i¢ ezan sadece camilerin i¢inde okundugu icin disaridan duyulmamaktadir.
Hz. Peygamber (s.a.v) ve ilk iki halife doneminde insanlarin evleri Mescide ¢ok uzak
olmadigindan ge¢ kalma gibi bir problemle karsilasmalari ¢ok miimkiin degildi. Ancak
glinlimiizde evler camilere ¢ok uzak olabiliyor. Boylece gec kalmalarin da 6niine gegilmis

olunmasi mumkiundiir.
1.5.2. AKkit

e (Akd) kelimesi sozliikte ¢ozmenin Kkarsiti, bir seyi baglamak, diigiimlemek,
saglamlastirmak gibi anlamlarda kullanilmistir.>** Teminat, baglayici sorumluluk,
yiikiimliiliik, ahid gibi anlamlara da gelmektedir.?*> Akd kelimesi tefsirlerde glivene dayali

s0z,2% iki seyi ayrilmasi zor bir sekilde baglamak,*’ lazim kilmak,**® belgeye baglanmis

bir anlagma,**” sozlesme®° seklinde aciklandigi da goriilmektedir.

Mecelle’de akit kelimesi, “Tarafeynin bir hususu iltizam ve taahhiit etmeleridir ki
icab ve kabul irtibatindan ibarettir ’*' olarak tanimlanmaktadir. Yani akit, iki tarafin
belirli bir konuda karsilikli olarak yiikiimliiliik altina girmesi ve bunu taahhiit etmesidir;

bu da icab ile kabuliin birbirine baglanmasindan olusur.

Kur’an-1 Kerim’de akit kelimesi yedi yerde gegmektedir.>? Diigiim anlaminda,*?
yeminler hakkinda,”* nikah sozlesmeleri hakkinda,® Hz. Musa’nin dilinin ¢6ziilmesi

hakkinda?*¢ kullanilmustir.

24 bn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 3/296; Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcu’l-’arils min
cevihiri’l-kamiis, thk. Cemaatii mine’1-Muhtessin (Kuveyt: Daru’l-Hidaye, 1422/2001), 8/394; Firtizabadi,
el-Kamiisii’l-muhit, 300; Sabn1, Ravdiu’l-beydn, 1/561.

245 Zebidi, Tdacu'l-"ariis, 8/395; Sabani, Ravdiu l-beydn, 1/561.

246 Nesefi, Tefsiru 'n-Nesefi, 1/423; Ebiissuld, Irsddii 'l-akli s-selim, 3/2.

247 Beyzavi, Envdru t-tenzil, 2/113.

248 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu I-gayb, 11/276.

249 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1546.

250 Raraman vd., Kur’én Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 2/202.

251 Ali Haydar Efendi, Diirerii 'I-Hiikkdm, 199 (md. 103).

252 ¢]-Bakara 2/235, 237; en-Nisi 4/33; el-Maide 5/1, 89; Taha 20/27; el-Felak 113/4.

253 ¢]-Felak 103/4.

254 en-Nisa 4/33; el-Maide 5/89.

235 ¢]-Bakara 2/235, 237.

256 Taha 20/27.
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1.5.3. Bey*

&+ (bey ‘) kelimesi kdk olarak satmak,?’ paray1 verip karsiliginda mal almak,?® bir
mal1 karsilikli rizaya dayali olarak icab ve kabiliin olmasiyla birlikte aliciya temlik
etmek®’ gibi anlamlara gelmektedir. Hem satin almak hem de satmak anlaminda da
kullanilarak Arapgadaki ezdad* kelimelere de ornek olusturmaktadir.’®' Ancak bey*
kelimesi bir seyi satmak, sird kelimesi ise bir seyi satin almak anlamlarinda kullanimi

yayginlik kazanmigtir.2¢?

Ayetlerde de gectigi iizere mufiale babina girip (4a) biat etme,® sozlesme
yapma®*** gibi anlamlara geldigi de goriilmektedir. Araplar, ticaret yaparken anlagma
esnasinda el sikigmay1 adet edinmislerdir. Yonetici ile yonetilenler arasinda da bir nevi
anlagma denilebilecek bir secimi yaparken de el stkma yoluna gitmislerdir. Arada bulunan

bu benzerlik sebebiyle de buna bey* kokiinden tiireyen bey*at/biat demiglerdir.?*

Kur’an-1 Kerim’de her iki sekilde kullanimi da karsimiza ¢ikmaktadir. Bey*
kelimesi kok hali ve mezid halleri ile Kur’an-1 Kerim’de bazi yerlerde hakiki anlamda
aligveris olarak kullanilirken bazi yerlerde ise Allah ile kulu arasindaki bir akit, biat
anlaminda da kullanilmistir. Netice olarak bu kelime sadece ekonomik bir aligveris degil

bununla birlikte imanin, fedakarligin ve teslimiyetin de ticaretini ifade etmektedir.

Bey‘ kelimesi, Kur’dn-1 Kerim’de hem yalin hilde hem de kaliplara girmis
hallerinde toplam on dért yerde gegmektedir.?*® Bunlardan yedi tanesi yalin halde olup &=

/ bey**’ seklinde gegmekte ve aligveris anlaminda kullanilmakta; kaliba girmis olarak ise

257 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 8/23.

258 [sfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 155.

29 Cessas, Ahkdamu 'l-Kur'dan, 2/189.

260 7t kelimesinin gogulu olan ezdad, Arapgada zit anlam tastyan kelimelere verilen isimdir. Ayrintil bilgi
igin bkz: Muharrem Celebi, “Ezdad”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12/47-48.

261 Zebidi, Tdcu'l-"aris, 20/365.

262 Ali Bardakoglu, “Bey*”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
6/13.

263 Biat etmek, Islam devletlerinde ydnetici ile yonetilenler arasinda yapilan bir akittir. Ayrintili bilgi icin
bkz: Cengiz Kallek, “Biat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992),
6/120.

264 Ton Manzir, Lisdnii’l-Arab, 8/26.

265 Kallek, “Biat”, 6/120.

266 o]-Bakara 2/254, 275, 282; et-Tevbe 9/111; Ibrahim 14/31; Nir 24/37; el-Fetih 48/10, 18; el-Miimtehine
60/12; el-Cuma 62/9.

267 e]-Bakara 2/254, 275 (Bu ayette iki kere zikredilmistir.); et-Tevbe 9/111; ibrahim 14/31; Nar 24/37; el-
Cuma 62/9.
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Al / tebaye*tiim?®® seklinde gelerek yine aligveris anlamindadir. Kaliba girerek ¢t /
yiibayi(ine?® ve (i / febayi‘hiinne?” sekillerinde gelip biat etme yani sdz verme

seklinde de gelmistir.

Bey* kavramu ilk olarak aligveris anlaminda Bakara stresinde “Ey iman edenler!

Alim_satim, dostluk ve araciligin olmadigt bir giin gelip ¢atmadan Allah’in size

verdiklerinden O ’nun igin harcama yapin. Kafirler zalimlerin ta kendileridir.”*"' seklinde
gecmektedir. Ayette, alim satimin, dostlugun ve araci kimselerin higbir ise yaramadigi
kiyamet giiniinden bahsedilmektedir. Bazi kisiler bu diinyada bir seyler elde etmek i¢in
ya onu satin alirlar ya da araya birilerini koyarak ona ulagmaya calisirlar. Ancak ahirette

bu asla miimkiin olmayacaktir.

b

Ayette bahsedilen “Harcama yapin.” emri ise zekat ve nafile sadaka vermek
olarak yorumlanmistir.?’? Burada dikkat edilmesi gereken baska bir husus da “53@35 Las™
“Size verdiklerimizden” ifadesidir. Kur’an-1 Kerim, bize elimizde olan seylerin hakikatte
Allah’a ait oldugunu, bizim ise yalnizca emanetgisi oldugumuzun altini ¢izer. Dolayisiyla

Allah’mn infak etmemizi istedigi sey bizim degil yine Allah’a ait olan seylerdir.

Ibrahim siiresinin 31. Ayeti de yine Bakara sfiresinin 254. ayeti ile ayn1 minvalde
oldugu i¢in ekstra bir agiklama gerekmemektedir. Bakara stiresinin 275. ayetini riba ile
ilgili ayetleri incelerken topluca agiklamak daha dogru olacaktir. Bakara siresinin 282.
ayetini, NOr siresinin 37. ayetini ve Cuma siiresinin 9. ayetini de ticaret ile ilgili ayetleri

incelerken acgiklamistik.

Tevbe shresinin 111. ayetinde “Allah, kendi yolunda ¢arpisirken oldiiren ve
oldiiriilen miiminlerin canlarint ve mallarini, karsiliginda cennet vermek iizere satin
almistir. Bu, Allah’in Tevrat ta, Incil’de ve Kur’an’da yer almis ger¢ek bir vaadidir. Kim
Allah tan daha fazla séziine bagl olabilir! O halde yaptiginiz bu alisveristen Otiirti
sevinin. Iste biiyiik bahtiyarlik da budur” buyurulmaktadir. Ayette hem &) satin almak

hem de A% / 2334 aligveris kelimeleri zikrolunmaktadir.

268 e]-Bakara 2/282

269 el-Fetih 48/10 (Bu ayette iki kere zikredilmistir.), 18; el-Miimtehine 60/12.

270 e]-Miimtehine 60/12.

271 el-Bakara 2/254.

272 Abdurrahmén b. Ebi Bekr Celaleddin es-Siiyati, ed-Durru I-mensir (Beyrit: Daru’l-Fikir, t.y.), 2/4.
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Ayette, mecazi/uhrevi bir aligveristen bahsedilmektedir. Ayetteki “Allah’in satin
almas1” ifadesi, Allah ile kullar1 arasinda yapilan imani bir akittir. Ayette Allah, insan igin
en degerli sayilabilecek iki varligini yani canini ve malini istemis hem de onlarin Allah’a
satilmas1 karsiliginda cenneti vaat etmistir. Bu hem cihada tesvik hem de karsiliginda

cenneti taahhiit sayilabilir.?”

“Muhakkak ki Allah, Miiminlerden satin almistir.” ifadesinde Allah satin alan
miisteri ve Miiminler ise satan taraf gibi goziikmektedir. Halbuki Allah hem bizim hem
canlarimizin hem de mallarimizin sahibidir. Bir seyin sahibi kendi malini satin almasi

miimkiin olmadig1 i¢in burada bahsedilen ticaret mecazidir.?’

Sabilini de yine bu ayet icin Allah’in comertligini acik¢a gosterdigi ayet olarak
nitelemektedir. Ciinkii canlar1 yaratan Allah’tir ve mallar1 yaratan da Allah’tir. Daha sonra
o yarattiZ1 mallar1 insanlara karsiliksiz bir sekilde veren yine Allah’tir. En son ise"
karsiliginda cennet gibi yiiksek fiyat vererek Miiminlerden kendisinin vermis oldugu
canlar1 ve mallar1 istemektedir.?”> Hasan-1 Basri de bu konuda Miiminlerin ¢ok karl bir

aligveris yapmis olduklarini sylemektedir.?’®

Fetih stresinin 10. ve 18. ayetlerinde yeminine baglilik, s6z verme, biat etme
anlamlarma gelen &sats kelimesi kullanilmustir. Ayetteki biattan maksat Hudeybiye’de
yapilan bey‘atiirridvandir.?’” Buradaki bey‘ artik aligveris gibi maddi bir ifade degil
toplumsal bir olguya dontligsmiistiir. Ayrica ayette, Hz. Peygamber (s.a.v) ile yapilmis olan

biat aslinda Allah ile yapilmaktadir denilmistir.

Miimtehine stiresinin 12. ayetinde biat etme anlamlarindaki iy ve ue-i-)l-ﬁ
kelimeleri zikredilmistir. Bu ayette Allah, Hz. Peygamber’e (s.a.v) kadinlarin sirk
kosmamalari, zina yapmamalari, hirsizlik yapmamalari, iftira atmamalar1 konularinda

biat etmesini emretmektedir.

273 Sabani, Safvetii t-tefdsir, 1/525.

274 Cessas, Ahkdamu’I-Kur dn, 4/368.

275 Sabani, Safvetii 't-tefdsir, 1/526.

276 Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-gayb, 16/151.

277 Hicretin 6. senesinde Hz. Peygamber (s.a.v) ile sahabenin yapmis oldugu biattir. Ayrintili bilgi iin bkz:
Mustafa Fayda, “Bey“atiirridvan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1992), 6/39-40.
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1.5.4. Sira/istira

Sira kelimesi kok olarak satin almak ve satmak anlamlarina gelmektedir. Bu
kelime de tipki bey* kelimesi gibi ezdad kelimelerdendir. Sird kelimesinin iftial babina
girmesiyle #1344 (istird) haline gelen kelime ise genel olarak miibadele etmek,
degistirmek anlaminda kullanilmustir. 2 Istira kelimesi i¢in Sabini, degistirmek anlamima
geldigini sdylemektedir. Istenilen bir seyi elde etmek i¢in onun degerini teslim etmektir.
Araplar, birisi bir seyi baska bir seyle degistirdiginde o/,%&) (isterahu) ifadesini
kullanirlar.?” Bey‘ve istird kelimeleri her ne kadar satmak-satin almak anlaminda
birbirleri yerine kullaniliyor olsa da genelde satana bdyi‘ satin alana ise miisteri

denilmektedir.?%°

Kur’an-1 Kerim’de toplam yirmi bes yerde sira kelimesi ve bu kelimeden tlireyen
kelime bulunmaktadir.®' Ayetlerde kullanilan bu satin alma - satma anlamindaki
sird/istira kelimeleri yirmi ii¢ yerde manevi/mecazi anlamda bir alim - satimdir.28 iki

ayette ise hakiki anlamda bir alim - satim s6z konusudur.?

Kur’an-1 Kerim’de hakiki anlamda bir alim - satimdan bahsedilecekse bu
genellikle bey* kelimesi ile ifade edilmistir. Manevi bir alim - satim, degisim ifade

edilece8i zaman ise tesbih yoluyla sird/istira kelimeleri ve tlirevleri kullanilmastir.

Ayetlerde goriilmektedir ki bu kokten gelen kelimelerin gegtigi ayetlerin dikkat
cektigi genel anlam sadece maddi anlamda bir ticaretten bahsedilmemektedir. Miiminin
cant ve mali karsilifinda Allah cenneti vaat etmektedir. Miimin, diinyay: tercih ettigi

taktirde ise hidayeti birakip sapkinligi se¢mis olur ve ahiretini elden ¢ikarmis olur.

Istira kelimesinin gectigi bazi1 dyetlerde Allah’in yetlerinin az bir bedel karsisinda
satmak ve degistirmek ifadesi kullanilmistir. Bu ifadeden maksat Allah’in ayetlerini kendi
menfaatlerine, maddi ¢ikarlar1 ugruna kullanan, ayetleri yalan yanlis yorumlayan,

Allah’in haram kildigina helal diyenlere, heldl kildigina haram diyenlere karsi bir

278 Bardakoglu, “Bey*”, 6/13.

279 Sabani, Safvetii t-tefésir, 1/28.

280 7ebidi, Tdacu’l- ariis, 20/365.

281 o]-Bakara 2/16, 41, 79, 86, 90, 102 (iki defa), 174, 175, 207; Al-i ‘Imréan 3/77, 177, 187 (iki defa), 199;
en-Nisa 4/44, 74; el-Maide 5/44, 106; et-Tevbe 9/9, 111; Yusuf 12/20, 21; en-Nahl 16/95; Lokman 31/6.
282 el-Bakara 2/16, 41, 79, 86, 90, 102 (iki defa), 174, 175, 207; Al-i ‘Imréan 3/77, 177, 187 (iki defa), 199;
en-Nisa 4/44, 74; el-Maide 5/44, 106; et-Tevbe 9/9, 111; en-Nahl 16/95; Lokman 31/6.

283 yasuf 12/20, 21.
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uyaridir. Diinyanin kendisi dahi verilse Allah’in bir ayeti karsisinda yine de ¢ok az bir

bedel olmus sayilir.?%
1.5.5. Deyn

<wd(Deyn) kelimesi, Arapcada din kelimesi ile ayn1 kokten gelmektedir. Borg, borg
vermek, hali hazirda bulunmayan sey anlamlarinda kullanilmigtir.?®* Terim anlami olarak
ise zimmete sabit olan sey anlamina gelmektedir.?® Deyn kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de
bor¢ anlaminda bes yerde kullanilmistir.?®” Deyn kokiinden gelip karsilikli borglanma

anlaminda ise bir yerde kullanilmistir.?*®

Daha 6nce aciklandig1 iizere Bakara stresinin 282. ayeti, miidayene ayeti olarak
bilinmekte ve bor¢ alip vermekten bahsetmektedir. S6z konusu ayette borglanmanin
mesrl olduguna ve borglarin yazi ile veya sahitler ile kayit altina almanin 6nemine vurgu

yapilmaktadir.
1.5.6. Riba

Arapga olan riba kelimesi, % - (0 (raba - yerbi) kokiinden tiiremis mastardir.?®

Tiirkcede faiz olarak yayginlasmis®° ve kok olarak fazlalik, artma, cogalma ve tepe gibi

284 fbn Kesir, Tefsiru’'l-Kur’dn, 1/150; Fahreddin er-Razi, Mefditihu I-gayb, 3/484; Karaman vd., Kur’dn
Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 115.

285 7ebidi, Tacu'l-"ariis, 35/49; Firtzabadi, el-Kdmiisii'I-muhit, 1198.

286 Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebsiit (Misir: Matbaatu’s-Saade, t.y.), 15/140.

287 e]-Bakara 2/282; en-Nisa 4/11, 12 (iig kere).

288 ¢]-Bakara 2/282.

289 Ebu’l-Hiiseyn Ahmed ibn Faris, Mu cemu mekdyisi’I-liiga, thk. Abdiisselam Muhammed Hartin (Misir:
Sirketii Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1389-1392/1969-1972), 2/483; ibn Manzir,
Lisanii’l- ‘Arab, 14/304.

20 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 952. Tiirk¢ede her ne kadar faiz olarak yaygimlagmus olsa da bazi diisiiniirler
faiz ve ribanin ayni sey olmadigini, birbirlerini tam anlamiyla karsilamadigin1 savunmaktadir. Klasik
donemde “riba = faiz” olarak goriilmiis olsa da klasik donemdeki riba anlayis1 ile giintimiizdeki faizin aym
sey olmadigini diisiinen son zaman diistiniirleri “riba # faizin her ¢esidi” olarak gérmektedirler. Bu konuda
Elmalili Hamdi Yazir, faizin ve ribanin ayni sey oldugunu ifade etmekte ve bunu tipki icare akdine kira
akdi demek gibi oldugunu soylemektedir. Ciinkii ikisi de ayni anlama gelmektedir. Bir seyin niteliginde bir
farklilik olmadig siirece isminde farklilik olmasi hitkkmiiniin degisecegi anlamina gelmez. Ribada gegerli
olan hiikiimlerin tamami ayn1 hukuki 6zellikleri bulunduran faiz i¢in de uygulanir. Tezimizdeki asil konu
bu mesele ile ilgili olmadig1 i¢in ayrintili agiklama geregi duyulmamaistir. Mevcut tartigma ile ilgili ayrintili
bilgi i¢in su eserlere bakilabilir: Fazlur Rahman, “Faiz ve Riba”, ¢ev. Hakan Sahin, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 20/1 (2020), 307-335; Mutafa Oztiirk - Hakan Sahin, Ribd ve Faiz Nedir, Ne degildir?
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021); Servet Bayindir, “Ribanin Tarifi Konusunda Yeni Bir Yaklagim
Onerisi”, llahiyat Akademi Dergisi 13 (2021), 1-30; Siileyman Uludag, Isldm 'da Faiz Meselesine Farkli
Bir Bakis (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2021); Esra Sentiirk Aksu, Faiz ve Riba Kavramlarina Dair Cagdas
Yaklagimlar (Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2023).

55



anlamlara gelmektedir.?’! Istilahi olarak riba, borg¢ verilen bir malin veya paranin belirli
bir zamanin sonunda daha Oncesinde sart kosulmus bir artigla geri alinmasi anlamina
gelmektedir.?? Ayni sekilde borgtan kaynaklanan bir alacagin vadesinde 6denmemesi
halinde, ek siire taninmasi karsiliginda bu alacaga fazlalik eklenmesi veya bu yolla elde
edilen artig da riba kapsaminda degerlendirilir.*

Hanefl mezhebinin literatiiriinde riba, iki malin miibadele esnasindaki taraflarin

birinin karsiliksiz olarak fazladan bir seyler almasi,**

ayni cins mallarda yapilan akit
esnasinda kosulan fazlalik*® olarak tanimlanir. Cins, 6l¢ii ya da tart1 birligi olan mallardan
birisi,®® bor¢ meydana getiren bir akit ger¢evesinde ziyade ya da vade sartiyla el

degisimine ugradiginda riba kapsamina dahildir.?*’

Safii mezhebinin literatiiriine gore ise altin ve giimiis gibi nakitlerde ya da yenilen
ve i¢ilen maddelerin miibadelesinde meydana gelen sebepsiz fazlalik seklinde

tanimlanmigtir.**®

Hanbeli alimleri ise ribay1 6zel seylerdeki fazlalik,*” bazi seylerde fazlalik ve bazi

seylerde de vadeye dayali islem olarak tanimlamaktadirlar.>®

Cessas, riba konusunu anlatirken sdyle bir 6rnek verir. Bir kisinin bagka birinden
vadeli olarak bin dirhem alacagi varsa ve borcunu pesin 6demesi karsiliginda indirim
yapacak olsa (ki bu indirimini vade karsiliginda yapmais olur) bu yapmis oldugu muamele

Allah’in haram kilmis oldugu ribanin ta kendisidir. Bir diger taraftan yine bir kisinin

21 Serahsi, el-Mebsiit, 12/109; Taberi, Camiu’l-beydn, 5/37; Fahreddin er-Réazi, Mefatihu’l-gayb, 7/72;
Kurtubi, el-Cami  li-ahkdmi’l-Kur an, 3/348; Cessas, Ahkdamu’l-Kur’dn, 2/183; Ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-
Kur’dn, 1/320; Abdilgani b. Talib b. Hammade el-Meydani, el-Liibab fi serhi’l-kitab (Libnan: el-
Mektebetii’l-’ Ilmiyye, t.y.), 2/37; Zihayli, el-Fikhu’l-Islami, 5/3697; SabGni, Ravdiu’l-beyan, 1/383;
Zebidi, Tdcu’l-"aris, 38/117; Firlzabadi, el-Kamiisii'I-muhit, 1286; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 952.

22 Serahsi, el-Mebsit, 12/09.

293 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’én, 2/184; Nesefi, Tefsiru n-Nesefi, 1/224; Zithayli, el-Fikhu I-Islami, 5/3698;
Sabini, Ravdiu’lI-beydn, 1/383; Ismail Ozsoy, “Faiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1995), 12/110.

294 Serahsi, el-Mebsiit, 12/109.

295 Mevsili, el-Ihtiydr, 2/30.

296 Merginani, el-Hiddye fi serhi biddyeti lI-miibteds, 3/60.

7 Keméleddin Muhammed b. Abdilvehhab es-Sivasi el-Iskenderi Ibn’l-Hiimam, Serhu fethu I-kadir ale’l-
hiddye (Misir: Sirketii Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1389/1970), 7/3.

2% Ebii’l-Hasen Ahmed b. Muhammed bni’l-Kéasim ed-Dabbi ibnii’l-Mehamili, el-Liibab fi I-fikhi ’s-Sdfii,
thk. Abdiilkerim b. Sinaytan (el-Memleketii’l-Arabiyyetii’s-Sutidiyye: Daru’l-Buhari, 1416), 226.

29 [bn Kudame, el-Mugni, 6/51.

3% Ebii'n-Neca Serefiiddin Musa el-Haccavi, el-Tknd’ fi fikhi’l-imdm Ahmed b. Hanbel (Kahire: el-
Mektebetii’t-Ticariyyetii’l-Kiibra, 1351/1932), 2/114.
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baska birine bin dirhem borcu olsa ve 6deme giinii geldigi zaman alacakliya “Vadeyi uzat
ve sana yiiz dirhem daha fazla vereyim.” dese bu da yine Allah’in yasakladigi riba olur

ve caiz olmaz. Ciinkii sonradan ziyadelestirilen yiiz dirhem vadeden kaynaklanmistir.>!

Elmalili Hamdi Yazir’in ribd konusundaki anlayisin1i sOyle bir oOrnekle
aciklayabiliriz. Bir kisi, karz’* olarak 10 bin TL verse ve vakti geldiginde de bunu yine
10 bin TL olarak geri alsa bu 10 bin TL’lerin miibadelesi oldugu i¢in bir sarf akdi meydana
gelmis olur. Riba cereyan etmez ¢iinkii cins ve miktar bakimindan esittir. Ancak ayni kisi
10 bin TL verirken 11 bin TL alma sart1 kosarsa bu aradaki bin TL bedelsiz olarak verilmis
olacag1 i¢in fazlalik olan bin TL riba olur. Cahiliye doneminde bdyle olusan ribadaki 10

bin TL’ye re’siilmal = ana para, fazlalik olan bin TL’ye de riba = faiz denilirdi.’*

Sabani de Ravdiu I-Beydn Tefsiru Aydti’l-Ahkam Mine’l-Kur ’dn adl eserinde riba
ile ilgili aciklama yaparken Elmalili Hamdi Yazir’in Ornegine benzer bir Ornek
vermektedir. Cahiliye doneminde asil yaygin olan ve Cahiliye ribasi olarak da meshur

olmus riba ¢esidi iste bu ¢esittir.3*

Riba kelimesi Kur’an-1 Kerim’de hem yiiksek tepe®®, iiste ¢ikmak,**® artmak,*”’
kabarmak,’® yetistirmek/biyiitmek,’” gibi sozliik anlamlarinda olmak iizere hem de
1stilahi yani Tiirkgede kullandigimiz faiz anlaminda®'® olmak iizere toplam 15 ayette 20

kere gegmektedir.’!!

1.5.6.1.  Cahiliye Doneminde Riba
Hz. Peygamber (s.a.v)’e niiblivvet gelmeden Onceki Arap toplulugunun gelir

kaynaklarindan birisi ribaydi. Kureys’in 6nde gelenlerinin neredeyse her biri bor¢ para

301 Cessas, Ahkdamu’I-Kur’dn, 2/186-187.

392 Karz, daha sonra 6demek iizere alinan mal ya da birisine borg/ddiing vermek demektir. Ayrintili bilgi
igin bkz: H. Yunus Apaydm, “Karz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24/520-525.

303 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 952-953.

394 Sabani, Ravdiu I-beydn, 1/391.

305 ¢]-Bakara 2/265; el-Mii’mindn 23/50.

3% er-Ra‘d 13/17.

307 e]-Bakara 2/276; er-Rtim 30/39; el-Hakka 69/10.

308 e]-Hac 22/5; Fussilet 41/39.

309 ¢]-isra 17/24; es-Suara 26/18.

310 ¢l-Bakara 2/275 (3 kere kullanilmus), 276, 278; Al-i ‘Imran 3/130; en-Nisa 4/161; er-Raim 30/39.

311 el-Bakara 2/265, 275 (3 kere kullanilmis), 276(2 kere kullanilmis), 278; Al-i ‘Imréan 3/130; en-Nisa
4/161; er-Ra‘d 13/17; en-Nahl 16/92; el-Isra 17/24; el-Hac 22/5; el-Mii’mintin 23/50; es-Suara 26/18; er-
Riam 30/39(3 kere kullanilmis); Fussilet 41/39; el-Hakka 69/10.
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veren ve bu islemi belirli sartlara baglayan kimselerdi. Her birinin kendilerine 6zgii borg

verme yontemleri vardi. Verilen borg az olsun ¢ok olsun fark etmeksizin riba eklenirdi.?"?

Borg¢ vadesi geldigi zaman borglu kisi 6demeyi yapmazsa alacakli kisi farkl
uygulamalara bagvururdu. Bazilar1 sadece re’siilmala yani ana paraya yeni bir faiz
eklerken bazilar1 daha dnce gerceklesmis olan faizi de ekleyerek toplam paranin iizerine
yeni bir faiz eklerdi. Nitekim bu ikinci uygulamaya da fdiz-i miirekkep (bilesik faiz)

denilmektedir.’"?

Bu yontemle bor¢ alan ve ge¢im darligi yasayan kisilerin, Kureysli tefecilerin
baskisindan kagabilmeleri imkansiza yakindi. Odenemeyen borclar yil gectikge
katlanmakta ve kisa siirede riba, re’siilmalin (ana paranin) birka¢ katina ¢ikardi. Borglu,
borcunu 6deyemedigi i¢in taraflar arasinda anlagsmazliklar meydana gelir ve ¢atigsmalar
ortaya ¢ikardi. Nitekim Cahiliye doneminin tarihi, ribanin yol actig1 toplumsal gerilimler

ve savaslarla doludur.3!*

Cessas, Cahiliye donemindeki ribadan bahsederken Araplarin altin ile altini,
giimiis ile giimiisii vadeli olarak miibadele etmeyi riba saymadiklarini sdylemektedir.
[slam’1n bu tiir muamelelerin riba oldugunu bildirmesi ile riba kelimesinin agiklanmaya
thtiyagc duydugunu ve salat, zekat, savm kelimeleri gibi miicmel oldugunu

savunmaktadir.’’?

Cahiliye doneminde Araplar arasinda uygulanan riba, esas itibariyla vadeye
baglanmis bor¢ verme islemi {lizerinden ortaya c¢ikan fazlalik seklindedir. Bu tiir riba,
Kur’an-1 Kerim’in hakkinda ayetler indirerek yasaklamis oldugu Cahiliye ribasidir. Diger
bir riba ¢esidi de Hz. Peygamber (s.a.v)’in hadislerinde ge¢mekte olan alti madde®'

hakkindaki ribadir.

312 Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed Abdillatif ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi
ve Serhi, gev. KAmil Miras (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, t.y.), 387.

313 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 953.

314 7ebidi, Tecrid-i Sarih, 387.

315 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/183.

316 Miislim, “Miisakat”, 82 (1584). Hadiste « Ly SNy | il alally | sy allg Al Adaill s oot Ay )
#1 g 4 ubl-db u‘i\ UAJ‘ 38 3 ,9‘ 3 G, KPRV d-w s @-4-“-' CJ-A-‘U” “Altini altinla, giimiisii giimiisle,
bugdayt bugdayla, arpay: arpayla, hurmayi, hurmayla tuzu tuzla misli misline (esit olarak), elden ele (pesin
olarak) satin. Her kim fazla verir veya fazla isterse ribdya bulagmis olur. Bu konuda veren de alan da
aynidw.” buyurulmaktadir.
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Riba ile ilgili ayetler indirildigi sirada altin ve giimiisiin 6diing verilmesine karsilik
riba uygulamasi Cahiliye Araplarinca meshurdu. Hatta zenginlerin bir¢ogunun yedikleri
ve ictikleri riba kaynakliydi. Bir kisi, bagkasina belirli bir vade ile altin veya glimiis verir;

vadeye uygun bir riba sart1 koyardi.?!’

Borcun vadesi geldigi vakit bor¢ veren Kisi, bor¢luya “S 35 3l g-afdiﬁ” “Borcunu
mu odersin yoksa faizi mi artirtrsin?” diye sorardi. Borglu, borcunu 6deyebilirse dder;
O0deyemezse de faizi artirird1. Her 6deyemedigi yil i¢in faiz artar ve bazen faiz, ana paray1

gegerdi.’!®

Hz. Peygamber (s.a.v)’e ilk vahyin gelmesinden itibaren gerek ayetler ile Allah
tarafindan gerekse Hz. Peygamber (s.a.v)’in hadisleri ile riba koétilenmis ve
yasaklanmistir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in pek ¢ok hadisinde insanlar riba konusunda

uyarilmistir.

Ebl Hureyre (r.a)’nin naklettigi bir hadise gore Hz. Peygamber (s.a.v) Efendimiz,
“Insanlar oyle bir devre ulasacak ki, o zamanda riba yemeyen kalmayacak. Oyle ki
yemeyene tozu ulasacak.”,’ baska bir hadisinde “Oyle bir zaman gelecek ki, kisi

heldlden mi haramdan mi kazandigina aldirmayacaktir.””° buyurmustur.

Ebli Hureyre (r.a)’den rivayet edilen baska bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v),
“Insant helak eden su yedi seyden sakininiz. 2" buyurarak ribay1 da o yedi maddeye dahil

ederek mahveden, helake siiriikleyen bir giinah olarak nitelemistir.
Cabir (r.a)’den nakledilen rivayete gére Hz. Peygamber (s.a.v), “Riba yiyene,
21322

yedirene, onu yazan kdtibe, sahit olanlara lanet etmistir. Onlarin hepsi esittir.

buyurmustur.

Hz. Peygamber (s.a.v), Veda hacci esnasinda orada hazir bulunan sahabeye,

“Faizin her ¢esidi kaldiriimigtir. Cahiliyeden kalma bu ¢irkin adetin her tiirliisii ayagimin

317 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 9/363; Nesefi, Tefsiru’'n-Nesefi, 1/291; Beyzavi, Envdru 't-tenzil,
2/38.

318 Kurtubd, el-Cdami * li-ahkdmi’l-Kur dn, 4/202.

319 Eba David, Siinen-i Ebi Daviid, “Buyu’”, 3 (3331).

320 Buhard, “Buyu’” 7 (1954).

321 Buhari,“Vasaya”, 24 (2615). Hadiste sayilan maddeler: Allah’a sirk kosmak, sihir ve biiyii yapmak,
(haksiz yere olmaksizin) Allah’in haram kildig1 cana kiymak, riba yemek, yetim mali yemek, savastan
kagmak, namuslu kadina zina iftirasi atmak.

322 Miislim, “Miisakat”, 106 (1598).
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altindadir. Ik kaldirdigim féiz de Abdulmuttalib’in oglu (amcam) Abbds i faizidir. %

buyurmustur.

Kur’an-1 Kerim’de direkt olarak isaret edilmeyen ancak Hz. Peygamberin
hadislerinden elde edilen ve ribe’l-fadl ad1 verilen riba ¢esidi ile ilgili hadiste Hz.
Peygamber (s.a.v) sOyle buyurmustur: “Altina karsilik altin, giimiise karsilik giimiis,
bugdaya karsilik bugday, arpaya karsiulik arpa, hurmaya karsilik hurma, tuza karsiik tuz
misli misline, esit miktarda ve pegsin olarak satili. Ancak maddeler farkli olursa pegsin

olmak kaydu ile istediginiz gibi satin.”**

Bu konuya benzer olarak Ebt Said el-Hudri’den bir olay nakledilmektedir:
“Resulullah (s.a.v)’e hurma getirildi. Bunun tizerine O, soyle dedi: ‘Bu hurma bizim
hurmamizdan degil.’ Adam soyle dedi: ‘ Ya Restilallah! Kendi hurmamizi bundan bir sa*
karsiliginda iki sd ‘ vererek satin aldik.’ dedi. Restlullah (s.a.v), soyle buyurdu: ‘Bu bir
ribadw. Onu geri verin. Sonra hurmamizi satin ve onun bedeliyle bundan bizim icin satin

alin.”” 3%

Bu son iki hadiste bahsi ge¢ip yasaklanan ribd ¢esidi ribe’l-fadl’dir. Kur’an-1

Kerim’de gecen ve yasaklanan riba ¢esidi ise ribe ‘n-nesie’dir.

1.5.6.2. Ribanin Haram Kilinma Merhaleleri

Islam, toplumun geneli ile ilgili sosyolojik ve iktisadi meselelere diizen getirirken
tedric*?® metodunu uygulamistir.’”” Cilinkii insanlarin artik aligkanlik hale getirdigi,
benimsedigi durumlari bir anda degistirmek zordur. Bu sebeple riba da tipki igki gibi
birdenbire degil tedricen yasaklanmistir. Ciinkii hem icki hem de riba, cahiliye doneminde
insanlarin son derece aliskanlik haline getirdigi gayr-i mesr durumlardandir.’® Bu
sebeple ickinin yasaklanmasinda oldugu gibi ribdnin yasaklanmasinda da Once

zararlarina, uhrevi azaba dikkat ¢ekilerek ardindan yasaklanma yolu tutulmustur.*’

323 Miislim, “Hac”, 147 (1218); Eba David, “Menasik”, 56; ibn Mace, “Menasik”, 76.

324 Miislim, “Miisakat”, 81 (1587).

325 Miislim, Miisakat", 97 (1594).

326 Tedric, dini bir hiikiim konulurken asamali, merhale merhale konulmasidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Talip
Tiircan, “Tedric”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/265-267.
327 Sabani, Ravdiu l-beydn, 1/389; Ozsoy, “Faiz”, 12/112.

328 7ebidi, Tecrid-i Sarih, 12/38.

329 Ozsoy, “Faiz”, 12/112.
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Ribadan kar saglayanlar ve bunu bir is haline getirenler genellikle Araplarin 6nde
gelen, zengin gruplarindan kimselerdi. Dolayisi ile ribay1 tek bir hamlede yasaklamak
kolay degildi. Bu sebeple ribanin tamamiyla yasaklanmasi Islam’in son inen ayetleriyle
miimkiin olmustur.**’ Ancak her ne kadar yasaklanmasi risaletin son zamanlarinda olmus

331

olsa bile daha onceki ayetlerde’”' ve Hz. Peygamber (s.a.v)’in hadislerinde riba

2

kmanmis,**? 6nceki iimmetlerde riba ile mesgul olanlarm baslarma gelen felaketler

risletin ilk yillarindan itibaren bildirilmistir.>*?

Mi‘rac hadisinde riba ile mesgul olanlarin halleri hakkinda EbG Hureyre (r.a)’den
rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (s.a.v) sdyle buyurmustur: “Isrd gecesinde,
karinlart evler gibi (biiyiik) olan bir toplulugun yanina ugradim. Karmnlarimin iginde
vilanlar vardi ve bunlar disaridan goriiliiyordu. ‘Bunlar kimdir ey Cebrdil?’ diye sordum.

O da: ‘Bunlar ribd yiyenlerdir’ dedi. 3

Mi‘rac hadisesinin hicretten 1 sene once 621 yilinda Mekke doneminde oldugu
goriisii yaygindir.>*® Hadiste riba ile mesgul olanlarin bu durumu bize riba ileriki

zamanlarda yasaklanabilecegini gostermektedir.

Riba ile ilgili nazil olan ilk dyet Rim sdresinin 39. ayetidir. Ayette, “Insanlarin
mallarinda artis olsun diye faizli 6diing verdikleriniz Allah katinda artmaz. Allah’in
hosnutlugunu isteyerek verdiginiz zekdta gelince, iste (mdnevi karlarini) kat kat

arttiranlar onu verenlerdir.” buyurulmaktadir.

Riam suresi, Mekki surelerdendir.**® Riba ile ilgili nazil olan ilk ayettir. Bu ayette
rib heniiz yasaklanmamistir ancak kotiilenmistir.* Ayette riba, zekat ile birlikte

verilerek zekat ile riba karsilastirilmaya ¢alisilmistir. Kur’an-1 Kerim’de ribaya karsi bir

330 Bazi rivayetlere gore riba ile ilgili olan ayetler en son inen Ayetler arasindadir, bazi rivayetlere gore ise
direkt en son inen ayet riba ayetidir. Ilgili rivayetler igin bkz: Ibn Mace, Siinen-i Ibn Mdce, “Ticarat”, 58
(2276); Cessas, Ahkamu’lI-Kur’dn, 2/183; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/549; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
954,

331 Al-i ‘Imran 3/130; en-Nisa 4/160-161; er-Rim 30/39.

332 fbn Mace, “Ticarat”, 58 (2273); ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, 1/546.

333 en-Nisa 4/160-161.

334 [bn Mace, “Ticarat”, 58 (2273).

333 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur dn, 5/40; Zemahseri, el-Kessdf, 2/647.

336 Ton Kesir, Tefsiru 'I-Kur’dan, 6/267; Nesefl, Tefsiru 'n-Nesefi, 2/68; Ebiissutd, Irsddii I-akli ’s-selim, 7/49.
337 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3829.
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tavir konulmus ve zekat ile riba kiyaslanarak ribanin tasvip edilmedigi belirtilmek

istenmistir.**®

Rlm siresindeki ayetten sonra Nisa stresinin 160 ve 161. ayetleri karsimiza
cikmaktadir. Bu ayetlerde “Yahudilerin zulmii sebebiyle, bir de pek ¢ok kimseyi Allah
volundan engellemeleri, kendilerine yasaklandigr halde faizi almalar: ve haksizlikla
insanlarin mallarint yemeleri yiiziinden onceden helal kilinan temiz ve iyi seyleri onlara
haram kildik ve i¢lerinden inkdra sapanlara act bir azap hazirladik.” buyurulmustur.
Nisa stresi Medine doneminde inmis**® bir sire oldugu icin s6z konusu bu ayetler de
Medine dénemi ayetleridir. Ayetlerde dogrudan miiminlere bir hitap olmasa bile dolayl:
olarak miminler uyarilmistir. Clinkii Yahudiler i¢in ribd daha Onceden yasaklanmig
olmasina ragmen onlar riba ile mesgul olmuslar ve bu durum da kétiilenmistir. Yine bu

ayette de riba agik bir sekilde yasaklanmamistir.

Rim siiresi 39. dyeti ve Nisa siresi 160, 161. ayetlerinin ardindan Al-i ‘Imran
stresi 130. ayeti gelmektedir. S6z konusu ayette, “Ey iman edenler! Kat kat faiz yemeyin.
Allah’a itaatsizlikten sakimin ki kurtulusa eresiniz.”” buyurulmaktadir. Bu ayet de yine

Medine donemi ayetleridir.’*

Ayette riba yasaklanmakla birlikte tamamuiyla bir yasaktan s6z edilemez, kismi bir
é:’v Y (PRI . . g e
yasaktan soz edilebilir. Cilinkii ayette 4del&aa W) kar kat yani sanki kar topu gibi

bliyiiyen ifadesi gecmektedir.

Ayette gegmekte olan bu kat kat ifadesi, giiniimiizde bankalarda uygulanan
miirekkep faizi ifade etmektedir.**' Bu ayet ile bu muamele yasaklanmustir. Ayette ol
z“-w kat kat 1fadesinin 6zellikle gegmesinin nedeni Cahiliye doneminde uygulanan riba
¢esidi olan ve bor¢lunun borcunu 6deyememesinden dolayi faizin vadesi geldigi donemde

tekrar artirilmasindan dolayidir.

Sabini, bu ayette, az olan ribanin degil de fazla olan ve adina da fahis ribd denilen

riba ¢esidinin yasaklandigini sdylemektedir. Fahis riba, ana paray1 asan riba demektir.

338 Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 4/319.

339 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur dn, 2/180; Fahreddin er-Razi, Mefitihu 'I-gayb, 9/475.

340 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu I-gayb, 7/126.

341 Cengiz Giines, Kavram ve Olgu Yoniiyle Kur’'dn’da Ticaret (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 82.
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Borcun riba kismi, ana paray1 gegtigi i¢in buna fahis ribd denilmistir.**> Ancak Bakara
stresi 275. ayeti ile faizin her c¢esidinin, aziyla coguyla yasaklandigini beyan
etmektedir.3*® Vehbe Ziihayli (6. 2015), Tefsiru’l-Miinir’inde s6z konusu ayette yalnizca
fazla olan ribanin degil az da olsa ¢ok da olsa her tiirlii miktariyla ribanin yasaklandigini

soylemektedir.’*

Tedrici olarak yasaklanan riba ayetlerinin sonuncusu olan Bakara stresi 275.
ayette, “Faiz yiyenler ancak seytanin ¢arparak sersemlettigi kimse gibi kalkarlar. Bunun
sebebi onlarin, ‘Alim satim da ancak faiz gibidir’ demeleridir. Halbuki Allah alim satimi
helal, faizi ise haram kilmistir. Artik kime Allah tan bir ogiit erisir de faizciligi birakirsa
gecmisteki kendisinindir, durumunun takdiri Allah’a aittir. Kim de yine faizcilige donerse
iste bunlar orada devamli kalmak iizere cehennemliklerdir.” buyurulmaktadir. Ayette
gecen “Allah alim satimi heldl, faizi ise haram kilmigtir.” 1fadesi ribanin az - ¢ok fark

etmeksizin her tiir ve ¢esidinin haram kilindigina isaret etmektedir.

1.5.6.3. Ribanin Cesitleri
Riba, ribe n-neste (dwsdll Ly) veresiye ribdsi/faizi ve ribe’l-fadl (Sl L ) fazlalik

ribdsi/faizi olmak tizere iki kisma ayrilir.**

Ribe’n-Nesie

Ribe’n-nesie yani veresiye ribasi, Cahiliye devrinde bilinen, meshur olan ve sik¢a
uygulanan bir cesittir.** Bey* akdinden ya da karz akdinden dogan bir borg igin vadeye
gore ilave edilen ribadir.>*” Borg, vadesi geldigi zaman 6denmezse yeni anlasma yapilarak

riba ilave edilir.

Hanefi mezhebinin onemli fakihlerinden olan, Beddi ‘u’-Sandi sahibi Kasani,
ribe’n-nesieyi, “Keyli ve vezni (0l¢ii ve tarty) olan farkli cins mallarin degisiminde ya da

keyli ve vezni olmayan ayni cins mallarin degisiminde pesin olan malin vadeli olan mal

342 Sabani, Ravdiu l-beydn, 1/390-391.

343 Sabani, Ravdiu l-beydn, 1/392.

34 Vehbe b. Mustafa ez-Ziihayli, Tefsiru I-miinir fI’I-akideti ve seriati ve l-menhec (Dimesk: Daru’l-Fikir,
1411/1991), 4/84.

35 fbn Kudame, el-Mugni, 6/52; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 7/72; Zithayli, el-Fikhu’ I-Islami,
5/3502; Sabani, Ravdiu’l-beydn, 1/391.

346 Sabani, Ravdiu I-beydn, 1/391.

347 Hamdi Dondiiren, “Islam Ekonomisinde Faiz ve Finans Kaynaklar1”, /sidm Ekononisinde Finansman
Meseleleri (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1992), 167.
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tizerindeki fazlaligi ve belirli olan malin zimmette sabit olan mal iizerindeki fazlaligr”

seklinde agiklamigtir.’*®

Yapilan tarif neticesinde 100 gram altinin vadeli 100 gram altin ile ya da 1000
gram giimiis karsiliginda satimi ribe’n-nesieye ornektir. 10 kilogram arpanin vadeli 10
kilogram arpa ile ya da 20 kilogram bugday karsiliinda satimi1 da yine ribe’n-nesieye

Ornektir.

Bakara siresinde “Ey iman edenler! Allahtan korkun ve gergekten iman etmig
iseniz faizden kalani birakin. Bunu yapmazsaniz Allah ve resulii tarafindan size bir savas
agudigim bilin. Eger tovbe ederseniz, haksizlik etmemek ve haksizliga ugramamak iizere

anaparaniz sizindir. % buyurularak ciddi tehditlerde bulunulmustur.

Ribe’l-Fadl

Ribe’l-fadl yani fazlalik ribasi, hadislerde yer almaktadir.*** Ayn1 cinsten mallarin
kendi misilleriyle yapilan miibadelede iki bedelden birisinin digerinden fazla olmasindan
dolay1 ortaya ¢ikan riba ¢esididir.**' Baska bir ifadeyle ribe’l-fadl, miibadele edilen
seylerin cins birligi olmasina ragmen Ol¢li veya miktar agisindan esit olmamasi

neticesinde meydana gelen haksiz artistir.

Ubade b. Samit’in naklettigine gére Hz. Peygamber (s.a.v) soyle demistir: “Altina
karsilik altin, giimiise karsilik giimiis, bugdaya karsilik bugday, arpaya karsilik arpa,
hurmaya karsilik hurma, tuza karsilik tuz misli misline, esit miktarda ve pesin olarak
satilir. Ancak maddeler farkl olursa pesin olmak kaydi ile istediginiz gibi satin. >

Ebli Said el-Hudri’den gelen rivayette, “Her kim artirirsa veya karsi tarafin

artirmasini isterse faizcilik yapmis olur. (Giinah) konusunda alan da veren de esittir.’

ifadesi de bulunmaktadir.

Ebi Said el-Hudri bagka bir rivayette sdyle nakletmektedir: “Bilal, Berni cinsinde
hurma getirdi. Hz. Peygamber (s.a.v), ona ‘Bunu nereden getirdin?’ diye sordu. Bilal,
‘Bizde diisiik kaliteli hurma vardi. Nebi (s.a.v) yiyecegi i¢in ondan bir sa ‘ karsiliginda iki

sa‘ sattim.’ dedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber (s.a.v) soyle dedi: ‘Vay! Bu, ribanmn ta

348 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i, 5/183.

3% ¢]-Bakara 2/278-279.

330 Miislim,“Miisakat”, 82; Tirmizi, “Buyu’” 23; Eba Davad, “Buyu’”, 18.
31K asand, Bedd i ‘u’s-sand i, 5/183.

332 Miislim, “Miisakat”, 81 (1587).
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kendisidir. Bunu yapma. Hurma satin almak istedigin zaman énce elindekini sat (parasini

al), sonra da o parayla diger hurmay: satin al.’”>

Goriildugi tizere, hadislerde gelen altin, glimiis, bugday, arpa, tuz ve hurma misli
mal** olup kendi cinsleri ile miibadele edilme durumlarinda esit ve pesin olma sarti

kosulmustur. Miibadele esnasindaki fazlalik riba sayilmis ve haram kilinmaistir.

Hadiste sayilan bu altt madde, 6rnek olarak mi sayildig1 yoksa hiikiim yalnizca bu
sayilanlarla m1 sinirlandirildigi konusunda alimler arasinda ihtilaf vardir. Diger bir

deyisle alimler, ribanin illeti konusunda ihtilafa diismiistiir.

Tablo 1.1: Ribe’l-Fadl ve Ribe’n-Nesie Orneklem Tablosu
0 Miktar Pesin/Veresiye Riba Cesidi

Altin / Altin Fazla Veresiye Ribe’l-Fadl

Ayni Cins

Bugday / Bugday Ribe’n-Nesie

Altin / Altin Esit

Ayni Cins Veresiye

Bugday / Bugday

Farkli Cins Altin / Glimiis Fazla Veresiye Ribe’n-Nesie

Bugday / Arpa

353 Miislim, Miisakat”, 96 (1594).

33 Misli mal, aym tiire ait olan ve iicreti etkileyen bir fark olmadan birinin digerinin yerine gegebilmesi
miimkiin olan mallardir. Ayrintili bilgi igin bkz: Hasan Hacak, “Misli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/187-188.
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Farkli Cins Altin / Glimiis Esit Veresiye Riba yok
Bugday / Arpa

1.5.6.4. Ribamn illeti

Illet, sozliikte hastalik, kisiyi ihtiyacim karsilamaktan alikoyan hal, zayiflik, sebep
ve gerekge gibi anlamlara gelir.* Bu anlamlar i¢inde 6zellikle sebep ve gerekge manasi,
kelimenin terim anlamima en yakin olanidir.**® Terim olarak, bulundugu mahalde
degisiklik meydana getiren vasif,*”” hiikkmiin koyulmasinda uygun durum,*® asilda
hiikkmiin tizerine bina kilindig1 bir vasif,*’ hitkkmiin konulmasini uygun gosteren durumu

genellikle igeren acik secik vasif>®® gibi anlamlara gelmektedir.

Ribanin haram oldugu konusunda mezhepler arasinda bir ihtilaf yokken illetini
belirleme konusunda mezhepler arasinda ihtilaf mevcuttur. Bu ihtilafin sebebi ise riba ile
ilgili gelen hadislerin farkli yorumlanmasidir. Ilk tartisma ribanin meshur olan alt1 esya
hadisinde gegen altin, giimiis, hurma, bugday, arpa ve tuzun degisimi ile sinirli midir
yoksa degil midir, tartismasidir. Sonrasinda ise riba eger bu altt madde ile sinirh degilse
ve bu sayilan maddeler yalnizca 6rnek teskil ediyorsa genel olarak kabul edilecek illet
nedir, tartigmasidir. Mezheplerin ¢oguna gore riba, sayilan o alti madde ile sinirlt degildir.
Biiyiik oranda bu yonde bir ittifak olugsmustur. Bu ittifakla birlikte hangi mallarin ribaya

konu edinilecegi hususunda ittifak edilememistir.
Zahiri Mezhebinin Goriisii

Zahirl mezhebi, ribanin sadece hadislerde zikrolunan alti maddede gecerli

oldugunu soylerler. Mezhep, hadisin goriinen anlamini esas alir ve o mallara “ribevi

355 Sa’ban, Usilu I-fikh, 136.

3% Tbrahim Kafi Donmez, “illet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22/117.

357 Sa’ban, Usilu'I-fikh, 137.

358 Dénmez, “Illet”, 22/117.

3% Fahrettin Atar, Frkih Usilii (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 2019), 99.

30 Hallaf, [Imu usili’l-fikh, 71; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri (istanbul: Ensar Nesriyat,
2019), 246.
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mallar” der. 3! Netice itibartyla hadisteki maddelerin disinda kalan piring, elma, zeytin,
demir, ¢imento, pamuk gibi vezni veya keyli olsun fark etmeksizin hi¢bir malda ribe’n-

nesie veya ribe’l-fadl meydana gelmez.
Hanefi Mezhebinin Goriisii

Hanefi mezhebine gére ribanin illeti, cins ve miktar birliginin olmasidir. Olgiilen
mallarda cins ve 6l¢ii birligi, tartilan mallarda cins ve tart1 birligi riba olusan mallarda

ortak nitelik say1lir.*%?

Hanefi mezhebinin alimleri bu goriisiinii birkag maddeye dayandirmaktadir.
Ayetlerde, aligveris yaparken 6l¢ii ve tartiy1 eksiksiz yapmanin®®* emredilmesinin ribanin
illetlerinden birisinin 6l¢ii ve tarti oldugunu sdylemektedirler.** Gelen hadislerde alti
maddenin “Altin1 altinla, glimiisii giimiisle, tuzu tuzla...” diye sayilmasinin cins birligi

olduguna isaret ettigini ve dolayistyla bir diger illetin de cins birligi oldugunu sdylerler.*®

Hanefi mezhebinin bu ¢ikarimlarina gore riba yalnizca sayilan o alti maddede
cereyan etmez. Ortak 6zellige sahip tiim maddelerde meydana gelir. Dolayisi ile vezni
veya keyli olan sebze, meyve, bakliyat, et, balik, siit, yag, demir, ¢elik gibi tiim

maddelerde riba cereyan eder.

Hanefl mezhebine gore illet, cins birligi ve vezni/keyli birlik oldugundan dolay1
adedi diye vasiflanan ve tane ile satilan, zirai diye vasiflanan ve uzunluk birimleri ile
Olctilen, kryemi diye vasiflanan ve degeri standart olmayan mallarda ribe’l-fadl cereyan
etmez. Ornegin 30 tane biiyiik yumurta ile 45 tane kiigiik yumurtanin trampa edilmesinde,
100 metre kaliteli kumas ile 200 metre kalitesiz kumasin trampa edilmesinde veya kiyemi
olan 1 biiylik bas hayvanin 2 biiyiik bas hayvanla trampa edilmesinde pesin olmak kaydi

ile ribe’l-fadl meydana gelmez.3%

Cins birligi olan mallarin miktarlar1 esitse ve araya da vade giriyorsa bu sefer

ribe’n-nesie cereyan eder. Ornegin 100 gram giimiis, 100 gram giimiis karsiliginda

36! Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsdr, thk. Abdulgaffar Siileyman el-
Bindari (Beyrit: Daru’l-Fikir, 1408—1988), 7/401-403.

392 Merginani, el-Hiddye fi serhi biddyeti’l-miibtedi, 3/60-61; Ibn’l-Hiimam, Serhu fethu’l-kadir ale’l-
hiddye, 7/3; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i‘, 5/183.

363 es-Suara 26/181-183; el-Mutaffifin 83/1-3.

364 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i‘, 5/184.

365 K asani, Bedd i ‘u’s-sand i, 5/183.

366 Serahsi, el-Mebsiit, 12/114.
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satilacak ama verilen 100 giimiisiin karsiligi vadeli olarak alinacaksa her ne kadar

miktarlar esit olsa bile s6z konusu vadeden dolayi riba ortaya ¢ikar.

Cins ve vasif birligi olmayan mallarin satiminda ribe’n-nesie veya ribe’l-fadl
olusmaz. Ornegin 10 gram altin ile 1000 kilogram bugdaym satimi caizdir. Ciinkii
mezhebin goriisline gore altin vezni, bugday ise keylidir. Birbirleri ile trampa edilmesinde

birlik aranmamaktadir.

Sadece ayni cins mallarin ya da aym Olgiite ait mallarin trampa edilmesinde
Olciilerinin degisik olmasi caizdir ancak yapilan aligveriste vade olmamalidir; aligveris
pesin olmalidir. Eger vade olursa fazlaliktan dolay1 ribe’1-fadl olmasa bile bu sefer ribe’n-
nesie sdz konusu olur. Ornegin altin giimiis ile veya bugdayin arpa ile trampa edilmesi

pesin olmasi kaydiyla fazla olmasinda riba olusmaz.

Safii Mezhebinin Goriisii

Safil mezhebinde ribe’n-nesie ve ribe’l-fadlin illeti konusunda bir fark yoktur.
Altin ve giimiisiin illeti para (semeniyet) olmasidir. Geri kalan bugday, arpa, hurma ve
tuzun illeti olarak ise cins birligi ve yiyecek maddesi olmalaridir.’*” Safiiler yiyecek
maddelerini de kendi icerisinde ii¢ kisma ayirirlar. Ilk olarak bugday, arpa mercimek gibi
temel gidalar. Ikinci olarak iiziim, hurma, elma, gibi meyveler. Son olarak da yiyecekleri

veya insanlari iyilestirmeye yarayan tuz gibi maddeler.’®®

Safil mezhebinde ribanin olusmamasi i¢in cinslerin bir olmasini ve ayni sekilde
trampa edilecek mallarin esit olmasini sart kogsmustur. Mezhebe gore semen ya da yiyecek
olmayan maddeler riba kapsamina dahil edilmez. Dolayisiyla demir, bakir, pamuk, yiin

gibi maddelerde bu vasiflardan birisi olmadigi i¢in riba olugmaz.**’

Maliki Mezhebinin Goriisii

Maliki mezhebindeki altin ve giimiisteki illet goriisti Safii mezhebinde oldugu gibi
semeniyet yani para olmasidir.>” Yiyeceklerdeki illet ise uzun siire bozulmadan saklanip
depolanabilir olmasidir. Hadislerde zikrolunan dort maddede sadece gida maddesi olma

vasfi olsaydi Hz. Peygamber (s.a.v)’in dort ayr1 madde zikretmeyip sadece bir mal

367 Safii, el-Umm, 3/15.

368 Dondiiren, “Islam Ekonomisinde Faiz ve Finans Kaynaklar1”, 178.

399 Safii, el-Umm, 3/37.

370 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve
nihdyetii’lI-muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 1425/2004), 3/149.
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zikretmesi yeterli olurdu. Dort farklt maddenin ayr1 ayri belirtilmesi tekrar degildir.
Bugday ve arpa, stoklanabilir gidalart; hurma, kuru iiziim, seker ve bal gibi stoklanabilir
tatlilari; tuz ise baharat ¢esitleri gibi yemege tat veren ve stoklanabilir olan mallar1 temsil
eder. 3! Bunlarin disinda kalan ne gesit olursa olsun kendi cinsleri ile trampa edilirken

fazlalik olmasi da yine ribadir.’"

Hanbeli Mezhebinin Goriisii
Ahmed b. Hanbel’den ribann illeti konusunda ii¢ farkli goriis nakledilmistir. Ilki
ve en meshuru, Hanefilerdeki gibi 6lcii ve tartiy1 esas alan rivayettir. Ikinci nakil, Safii

mezhebine uygundur. Son nakil ise Safii’nin baska bir goriisii ile uygundur.®”
1.5.7. Karz

u@ 4 (Karz) kelimesi sozliik anlamu itibartyla kesmek, kopartmak, kiiciik parca,
bor¢ vermek, karsiligini vermek gibi anlamlara gelmektedir.’’* Mekan ile ilgili bir
kullanim oldugu zaman ¢aprazindan dolagmak, gitmek anlaminda da kullanilmigtir.’”
Istilahi olarak ise sonrasinda geri 6denmek iizere bir mali 6diing olarak vermek anlamina
gelmektedir.’”® Hanefi mezhebine gore karz; altin, glimiis, para gibi misli kabul edilen
mallar1 baskasina Odiing verme islemidir.’”” Diger mezhepler ise selem akdinin

yapilabilecegi her gesit malin karza konu olabilecegini savunurlar.®”

Karzdaki amag iyilik ve yardimlasmaktir. Kur’an-1 Kerim’de karz-1 hasen tesvik
edilmistir. °” Hz. Peygamber (s.a.v)’den de karz-1 hasene tesvik mahiyetinde hadisler
rivayet olunmaktadir. Nitekim Enes b. Malik’ten rivayet edilen bir hadiste soyle
buyrulmustur: “Mira¢ gecesi bana cennet kapisinda soyle bir yazi gésterildi: Sadaka

igin on kati, karz-1 hasen i¢in on sekiz kati ecir vardir. Cebrail (a.s)’e, bor¢ vermenin

371 fbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 3/151.

372 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, el-Mukaddimatii’I-miimehhildt,
thk. ed-Doktor Muhammed Haci (Liibnan: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1408/1988), 2/13.

373 fbn Kudame, el-Mugni, 6/54-55.

374 fbn Manzfr, Lisdnii’l- ‘Arab, 7/216; Firazabadi, el-Kamiisii'lI-muhit, 652; Zebidi, Tacu l-aris, 19/13.
375 Apaydin, “Karz”, 24/520.

376 Isfahani, el-Miifredit, 666.

377 K asani, Bedd i ‘u’s-sand i, 7/395.

378 Hamdi Dondiiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat [lmihali (Istanbul: Erkam Yaymlari, 2016), 410.

379 el-Bakara 2/245; el-Maide 5/12; el-Hadid 57/11, 18; et-Tegabiin 64/17; el-Miizzemmil 73/20.
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sadakadan nigin iistiin oldugunu sordugum zaman su cevabi verdi: Siiphesiz dilenci, ¢cogu

zaman yaninda varken ister. Odiing isteyen ise ancak ihtiyacindan dolayi ister. >

Infak, sadaka ve karz-1 hasen, Kur’an-1 Kerim’de insanlara tavsiye edilen ii¢ temel
yardimlasma ve dayanisma yoludur. Infak, genellikle yakin ¢evreden baslanilarak yapilan
ve bazen de ihtiya¢ olma durumu gozetilmeden yapilir. Sadaka, daha ¢ok akrabalik bag:
olmayan, ihtiya¢ sahibi kisilere yonelik yapilan mali bir ibadettir. Bu ikisi, karsiliksiz
verilen bir bagistir; verilen mal geri istenilmez ve karsilig1 yalnizca Allah’tan beklenir.
Karz-1 hasen ise yine karsilig1 yalnizca Allah’tan beklenmekle birlikte bir tiir borgtur.
Verilen borg sebebi ile bor¢ludan bir menfaat talep edilmez. Borgludan yalnizca imkan

oldugu zaman borcunu giizel bir sekilde 6denmesi beklenir.?$!

Karz kelimesi, kok anlami ve ¢ekimlenmis halleri ile Kur’an-1 Kerim’de 13 kere
gegmektedir. 2 Ayetlerde karz kelimesi genellikle Wua Uad (karzen hasenen) seklinde
gelip giizel bor¢ anlamimda kullanilmustir. Ayetlerde giizel borg olarak nitelendirilen karz,
Allah’a bor¢ verme olarak goriilmiis ve kat kat fazlasi ile Allah’in geri 6deyecegi
miijdelenmistir. Sadece Kehf stiresindeki ayette*® “bir yeri caprazindan dolasip gitmek”

anlaminda kullanilmstir.
1.5.8. Keyl ve Mizan

S (Keyl) sozliikte 6lgmek,*™* bir seyle baska bir seyi kiyaslamak?S anlamlarina
gelmektedir. Ayn1 kokten tiireyen mikyal kelimesi ise hacim 6lgii aleti anlamina
gelmektedir. ** Bugday gibi yiyecekleri 6l¢gmek i¢in kullanilan 6l¢ii birimidir.*®” Keyl
kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de fiil ve isim halleriyle birlikte toplam 16 kere

kullanilmistir.*®8

380 fbn Mace, Sadakat" 19 (2431).

381 Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 1/385.

382 el-Bakara 2/245(iki kere); el-Maide 5/12 (iki kere); el-Kehf 18/17; el-Hadid 57/11(iki kere), 18 (iki
kere); et-Tegabiin 64/17 (iki kere); el-Miizzemmil 73/20 (iki kere).

383 el-Kehf 18/17.

384 bn Manziir, Lisdnii’'l- ‘Arab, 11/604.

385 Firtzabadi, el-Kamiisii'l-muhit, 1055.

386 Besir Goziibenli, “Keyli”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
25/361.

387 Zebidi, Tacu’l- ariis, 30/368.

388 el-En‘am 6/152; el-A‘raf 7/85; Had 11/84, 85; Yasuf 12/59, 60, 63 (iki kere), 65 (iki kere), 88; el-Isra
17/35 (iki kere); es-Suara 26/181; el-Mutaffifin 83/2, 3.
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&Js (Vezn) kelimesi sozliikte bir seyin agirligini tartmak,* 6l¢liye vurmak, altin
ve giimis tartmak®”® gibi anlamlara gelmektedir. Vezn kelimesinden tiireyen mizdn
kelimesi ise adalet, miktar, tart1 aleti anlamlarinda kullanilmistir.**' Vezn kelimesi,

Kur’an-1 Kerim’de fiil ve isim halleriyle birlikte toplam 23 kere kullanilmistir.>

Vezn kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de hem manevi bir tartimda hem de maddi bir
tartimda kullanilmustir. “Kimin tartilan amelleri agir gelirse iste o mutlu bir hayat i¢inde
olur. Amelleri hafif olana gelince, onu kucaklayacak olan haviyedir.”** Bu ayetlerde
manevi anlamda sevaplarmn tartimdan bahsedilmistir. “Ol¢tiigiiniiz zaman tastamam
olciin ve dogru terazi ile tartin. Bu hem daha iyidir hem de sonucu daha giizeldir.” **,
“Eksik ol¢iip tartanlarin vay haline! Onlar, insanlardan olgerek bir sey aldiklarinda tam
olgerler. Kendileri baskalarina vermek icin ol¢iip tarttiklarinda ise haksizlik ederler

(eksiltirler). > Bu ayetlerde ise maddi anlamda bir Ol¢iimden ve tartidan

bahsedilmektedir.

389 fbn Manzir, Lisdnii'l- ‘Arab, 13/446; Firzabadi, el-Kdmisii I-muhit, 1238.

39 ibn Manziir, Lisdnii'l- ‘Arab, 13/446.

I Firtazabadi, el-Kamiisii'l-muhit, 1238.

392 el-En‘am 6/152; el-A’raf 7/8 (iki kere), 9, 85; Had 11/84, 85; el-Hicr 15/19; el-isra 17/35; el-Kehf
18/105; el-Enbiya 21/47; el-Mii’mintn 23/102, 103; es-Suara 26/182; es-Stra 42/17; er-Rahman 55/7, 8,
9; el-Hadid 57/25; el-Mutaffifin 83/3; el-Karia 101/6, 8.

393 el-Karia 101/6-9.

394 o1-Isra 17/35.

395 e]-Mutaffifin 83/1-3.
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IKINCi BOLUM
CESSAS’IN iSLAM TiCARET HUKUKU ANLAYISI
2.1.  Cessas’in Hayat: ve Ilmi Kisiligi

Bu boliimde Cessas’in hayatina, yasadigt donemin dini, siyasi ve toplumsal
sartlarina deginerek yetistigi ortama, mensup oldugu mezhebi ¢izgiye kisaca temas
edilecektir. Devaminda Cessas’in ilmi sahsiyeti ¢ercevesinde hocalari, talebeleri ve

kaleme aldig1 eserler incelenecektir.
2.1.1. Dogumu ve Yetistigi Ortam

Cessas’in  hayat1 arastirildigit zaman klasik eserlerde ¢ok fazla bilgiye
rastlanmamakla birlikte elde edilen bilgiler de genelde hep aynen tekrar edilmistir.*®
Cessas’in asil adi Ahmed, babasinin ad1 Ali, kiinyesi Eb( Bekir’dir. Dogdugu sehir olan
Rey’e nispetle er-Razi, gencliginde yerlesip hayatin1 tamamladigi yere nispetle el-
Bagdadi, mezhebine nispetle el-Hanefi ve yapmis oldugu kireccilik isine nispetle de el-
Cessas®’ denilmistir. Cessas’in tam adi EbGa Bekir Ahmed b. Ali er-Rézi el-Bagdadi el-

Cessas el-Hanefi’dir.>*®

Cessas, hicri 305 (917)’te Rey’de dogmustur.’” Daha Once de gectigi iizere
Cessas’in hayat1 hakkinda ¢ok fazla ayrintt bulunamamaktadir. Yirmili yaglarindayken

Rey’den ayrilip Bagdat’a yerlesmistir. Daha sonrasinda ise bir daha Rey’e donmemistir. %

39 Mevliit Giingor, Cassds ve Ahkdmu’l-Kurdn’i (Ankara: Elif Matbaasi, 1989), 7.

37 Mustafa b. Abdillah Katip Celebi, Kesfii'z-zuniin an esami’l-kiitiib ve’l-funiin, thk. Ekmeleddin
Ihsanoglu - Bessar Avvad Ma’rif (Ingiltere: Miiessesetii’l-Furkan 1i’t-Turasi’l-Islami, 1443/2021), 1/253;
Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Eminillah el-Leknevi, el-
Fevaidii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye (Misir: Matbaatu’s-Saade, 1324), 27-28.

3% Cessas, Ahkdmu’I-Kur’dn, 1/3.

39 Leknevi, el-Fevdidii 'I-behiyye, 28; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin Meshurlar
(Ankara: TDV Yayinlari, 2017), 44.

400 Giingor, Cassds ve Ahkdamu’I-Kurdn 1, 10.
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Cessas Bagdat’ta farkli hocalardan dersler almigtir.**! Orada 6zellikle donemin en
onde gelen Hanefi alimlerinden olan Ebu’l-Hasan el-Kerhi (6. 340/952)’den dersler almis
ve Kerhi’nin en iyi talebelerinden birisi olmustur. Hayatinin biiyiik bir kismin1 Bagdat’ta
geciren Cessas’in bu sehirden iki defa ayrildigi rivayet edilmektedir. Bunlardan ilki,
Bagdat’ta ortaya ¢ikan salgin bir hastalik sebebiyle Ahvaz’a gitmesi olup bir siire sonra
tekrar Bagdat’a donmiistiir. ikinci ayrilis1 ise hocas1 Kerhi ile yaptig: istisare neticesinde
Nisabur’a gitmesi seklinde gergeklesmistir. Cessas, Nisabur’da bulundugu sirada hocasi
Kerhi hicri 340 yilinda vefat etmistir.***> Kerhi’nin vefatindan yaklasik dort yil sonra, hicri
344 yilinda Bagdat’a donen Cessas, hocasinin yerine tedris faaliyetlerini yiiriiten Eba Ali
es-Sasi (0. 344/955)’den gorevi devralarak fetva vermeye ve talebe yetistirmeye

baslamistir. Cessas, hicri 370 (981) yilinda 65 yasinda iken Bagdat’ta vefat etmigtir.**

Cessas, hicrl dordiincli asirda yasamistir. Bu donem, siyasi agidan Abbasi
hakimiyetinin devam ettigi, ancak merkezi otoritenin belirgin bi¢imde zayiflamaya
basladig1 bir zaman dilimine tekabiil etmektedir. “** Abbasi Devleti’nin siyasi giiciindeki
bu ¢oziilme siirecine paralel olarak, Islam diinyasinda yeni siyasi olusumlar ortaya
cikmistir. Magrip bolgesinde Fatimiler, Endiiliis’te ise Emeviler halifeliklerini ilan ederek

bagimsiz siyasi otoriteler haline gelmislerdir.®

Bu dénemde tamami Miisliiman unsurlardan olugsmasina ragmen Tiirk, Arap ve
Fars kokenli gruplar arasinda siyasi ve askeri niifuz miicadelesinin siirdiigi
goriilmektedir. S6z konusu rekabet, gerek halifelik makami ve devletin merkezi yapisi
tizerinde etkili olma cabalar1 gerekse farkli eyaletlerin hékimiyet altina alinmasi
yoniindeki girisimler seklinde tezahiir etmistir. Ozellikle Abbasi Devleti’nin baskenti
Bagdat’ta, bu gruplar arasinda zaman zaman siddetli ¢catismalarin yasandigi ve bunun

sehir hayati ile idari istikrar tizerinde belirgin etkiler dogurdugu anlasilmaktadir.**

Cessas’in yasadigi donemin dikkat ¢ceken 6zelliklerinden biri de Ehl-i Siinnet ile

Siilerin ve Ehl-1 Stinnet’in kendi icerisindeki tartismalarin giderek sertlesmis olmasidir.

4011 eknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, 28.

402 H. Yunus Apaydin, “Kerhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar1, 2002),
25/285.

403 Leknevi, el-Fevdidii 'l-behiyye, 28; Giingor, Cassds ve Ahkdamu’l-Kurdn 1, 11.

404 Hakkr Dursun Yildiz, “Abbasiler (Siyasi Tarih)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1988), 1/39.

405 y11diz, “Abbasiler”, 1/35.

406 Giingor, Cassds ve Ahkdamu’'l-Kurdan 1, 2.
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Mezhep imamlarinin yasadigi erken donemlerde hakim olan karsilikli anlayis, saygi ve
miisamaha ortaminin, Cessas’in yasadigi hicri dordiincii asirda yerini belirgin bir mezhep

taassubuna biraktigi goriilmektedir.*”’

Cessas’in yasadigi donemde iktisadi yap1 ciddi bi¢imde sarsilmistir. Siyasi
otoritenin zayiflamasi, merkezi idarenin denetim giiclinii kaybetmesi ve bdlgeler arasi
catismalar, ekonomik istikrarsizli§i derinlestirmistir. Bu siliregte 0Ozellikle sehir
merkezlerinde ve baskent Bagdat’ta temel ihtiyag maddelerine erisim zorlagsmis, halkin
genis kesimleri agir bir yoksulluk ve ge¢im sikintisiyla karsi karsiya kalmistir. Buna
karsilik yoneten kesimin refah diizeylerini koruduklari, hatta liikks bir hayat siirdiikleri
dikkat ¢cekmektedir.*”® S6z konusu iktisadi bunalimlar ve kitliklar, Cessas’in hayatini da
dogrudan etkilemis ve bu sartlar sebebiyle bir siireligine Ahvaz’a gitmek zorunda kaldig:

rivayet edilmistir.*”

Cessas’in yasadigi donem, siyasi ve toplumsal alanda yogun kargasalarin
yasanmasina ragmen ilm1 faaliyetlerin verimliligi agisindan dikkat ¢ekici bir asirdir. Bu
donemde ilmi seviye oldukg¢a yliksek olup ilim ve kiiltiir hayat1 duraksamadan devam
etmis, hatta bircok alanda belirgin gelismeler gostermistir. Cesitli ilim dallarinda ¢ok
sayida alim yetismis, kalict ve kiymetli eserler telif edilmis, farkli ilim merkezleri
arasinda gerceklestirilen seyahatler sayesinde ilm1 etkilesim ve bilgi aligverisi canliligini
korumustur. Ayrica donemin hiikiimdarlarinin ilim adamlarina verdikleri destek ve
himaye de bu ilmi canliligin siirdiiriilmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Nitekim
Hemdéaniler devrinde Seyfii’d-Devle’nin ilim ve diislince ehline sagladigi himaye
cercevesinde Farabi gibi onemli bir filozof yetismis, Gazneli Mahmud’un himayesinde
el-Birin1 gibi seckin bir alim ¢alismalarini siirdiirmiistiir. Benzer sekilde Biiveyhiler
doneminde Miitenebbi ve Ebii’l-Ferec el-Isfahani gibi edebi ve ilmi sahsiyetler 6n plana

¢ikmis, donemin ilmi {iretkenligini agik bigimde ortaya koymustur.*!°

407 Glingor, Cassds ve Ahkamu’l-Kurdn’, 2.
408 y11diz, “Abbasiler”, 1/46-47.

409 Giingor, Cassds ve Ahkdmu’'l-Kurdn 1, 3.
410 Giingor, Cassds ve Ahkdamu’'l-Kurdn 1, 3-4.
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2.1.2. Mezhep Cizgisi

Cessas, fikhi diisiince bakimimdan Hanefi mezhebine mensup olup, bu mezhebin
dordiincii yiizyildaki en giiglii temsilcilerinden biri olarak kabul edilmektedir.*'! Ilmi
sahsiyeti, yalnizca mezhep goriislerini nakleden bir fakih olmanin 6tesinde, Hanefi fikhini
ustl ve flird* biitiinltigil igerisinde ele alan ve mezhep i¢i ictihat faaliyetinde bulunan bir
alimdir. Cessas, Hanefi mezhebinin kurucu imamlarmin ortaya koydugu metodolojiyi
kendi doneminin ilmi ihtiyaglar1 dogrultusunda sistemlestiren ve gelistiren isimler

arasinda yer almaktadir.*'?

Cessas’in mezhep ¢izgisinin sekillenmesinde en belirleyici unsur, hocas1 Ebu’l-
Hasan el-Kerhi’nin ilmi mirasidir. Cessas, bu yaklasimi benimseyerek Hanefl fikhini
sadece ameli hiikiimler agisindan degil metodolojik boyutlariyla da ele almistir. Ozellikle
ustl-i fikih alanindaki ¢aligmalari, onun mezhep igindeki yerini gliglendirmis ve Hanefi

diisiincenin sistematik bir yapiya kavugmasina katki saglamistir.

Cessas’in yasadigt donemde mezhepler arasi ve mezhep ici tartigmalarin
yogunlastigl, mezhep taassubunun belirgin hale geldigi bilinmektedir. Bu ortamda
Cessas, Hanefl mezhebine giiclii bir baglilik gostermekle birlikte, ilm1 tartismalarda delil

temelli bir yaklasimi esas almigtir. 3

Cessas’in mezhep c¢izgisi, telif ettigi eserlerde agik bicimde goriilmektedir.
Ozellikle Ahkdmii’l-Kur’an adli eseri, Hanefi usiliiniin Kur’4n tefsirine uygulanisinin
onemli bir Ornegini teskil etmektedir. Bu eserde fikhi ayetler ele alinirken Hanefl
mezhebinin tercihleri, delilleriyle birlikte ortaya konulmustur. Mezhep goriisleri
sistematik bir ¢ercevede savunulmaktadir. Aymi sekilde usil ve fiird‘ alanindaki diger
caligmalar1 da Cessas’in Hanefi mezhebi igerisindeki ilmi otoritesini pekistiren unsurlar

arasinda yer almaktadir.*'*

Cessas hakkinda bilgi veren tabakat ve teracim tiirli kaynaklarda onun Mu‘tezili
oldugu ya da bu firkaya mensubiyet veya temayiil gosterdigine dair herhangi bir kayda

rastlanmamaktadir. Buna karsilik baz1 Mu‘tezili miielliflerin kendi eserlerinde, Cessas’1

41 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’dn, 1/3.

412 L eknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, 28; Giingor, Cassds ve Ahkamu'l-Kurdn 1, 23.
413 Giingor, Cassds ve Ahkdamu’'l-Kurdn 1, 2.

414 Leknevi, el-Fevdidii’lI-behiyye, 28.
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Mu‘tezile’ye yakin gordiiklerini  ima eden degerlendirmelerde bulunduklari
goriilmektedir. Bu tiir nitelemelerin temelinde, Cessds’in Mu‘tezile tarafindan da
benimsenen bazi goriisleri dile getirmis olmasi yatiyor olabilir. Nitekim onun sihrin

mabhiyetinin yoniindeki yaklagimi*!

ile Allah’in ahirette goriilmesinin  miimkiin
olmadigma dair kanaati*'®, Mu‘tezili anlayigla paralellik gostermektedir. Ancak bu
hususlar, Cessas’in mezhebi aidiyetinin Mu‘tezile olarak nitelendirilmesini zorunlu
kilmamaktadir. Ciinkii Cessas, mezhep imami imam-1 A ‘zdm’a son derece bagli olup onu

daima savunmaktadir.*!”
2.1.3. Hocalan

Cessas’in gerek Rey ve Bagdat’ta bulundugu donemlerde gerekse Ahvaz ve
Nisabur’a gerceklestirdigi seyahatler sirasinda bir¢cok alimden ders almis ve ilmi
etkilesimler icerisinde bulunmus olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bununla birlikte,
hakkinda tabakat ve teracim kaynaklarinda yer alan bilgilerin sinirli olusu, hocalar1 ve
ilmi ¢evresiyle ilgili ayrintili verilerin tespitini gili¢lestirmektedir. Mevcut bilgiler
15181nda, Cessas’in hocalarmin bir kismi ancak kendi telif ettigi ustl-i fikih ve tefsir

eserlerinde yaptig1 atiflar vasitasiyla tespit edilebilmektedir.*'®

Ebu’l-Hasen el-Kerhi (340/951)

Asil ad1 Ubeydullah b. el-Hiiseyn olan Eb(’l-Hasan el-Kerhi, Bagdat’in Kerh
bolgesinde dogmus olmasi sebebiyle bu nisbe ile anilmugtir. {Imi silsilesi incelendiginde,
onun Ebf Said el-Berdai’den ilim aldig1, Ebfi Said’in ise Imam-1 A‘zam Ebd Hanife nin
torunu Ismail b. Hammad’dan, onun da babasi Hamma’dan, Hammad’in ise dogrudan
babas1 Ebli Hanife’den ders aldig1 goriilmektedir. Bu silsile, Kerhi’nin ilmi geleneginin
dogrudan Eb( Hanife c¢izgisine dayandigini goéstermesi bakimindan biiylik 6nem

tasimaktadir. 4!

Eb( Said el-Berddi’nin vefatindan sonra Hanefi mezhebinin ilmi liderligi
Kerhi’ye intikal etmis ve bdylece mezhep i¢indeki otorite konumu belirginlesmistir. er-

Risale, el-Muhtasar, Serhu’l-Cdmi i’l-Kebir ve Serhu’l-Cami‘is-Sagir gibi eserleri

415 Cessas, Ahkdamu’'l-Kur'dn, 1/50-72.

416 Cessas, Ahkdamu’'l-Kur'dn, 4/169.

47 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’dn, 1/3.

418 Giingor, Cassds ve Ahkdamu’I-Kurdn 1, 12.

419 Ebli Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdid (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1422/2002), 12/74-76; Leknevi, el-Fevaidii'l-behiyye, 109.
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bulunmaktadir.**® Kerhi, Hanefl mezhebinin sistematik bir yapiya kavusturulmasinda
onemli katkilar saglamisg, kendisinden sonra gelen ustlciiler tarafindan goriislerine sik¢a
atifta bulunulan kurucu isimlerden biri haline gelmistir. Ozellikle fikth ve usil
disiplinlerinde yiiksek bir ilmi yetkinlige sahip oldugu klasik kaynaklarda ag¢ik bigimde

vurgulanmaktadir.**!

Cessas’m en ¢ok faydalandigi, kendisinden fikih okudugu, etkisinde kaldig:
hocas1 Kerhi’dir. Nitekim Cessas’in eserlerinde ¢okca “Hocamiz Ebu’l-Hasen el-Kerhi

dedi ki:” diye baslayan nakillere rastlanmaktadir.**

Ebu’l-Hiiseyn Abdiilbaki b. Kani‘ b. Merziik el-Bagdadi 351/962)
Cessas’m kendisinden pek ¢ok hadis rivayet ettigi hocasidir. Ozellikle tefsiri
Ahkamu’l-Kur’an’da ondan siklikla hadis nakletmistir. *** Mu ‘cemu s-Sahdbe, el-Fevdid

gibi eserleri vardir.***

Ebii AbdillAh Muhammed b. AbdillAh b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiiri
(405/1014)

el-Hakim en-Nisabiri, hadis ve tarih ilimleri sahasinda yetkinligi olan 6nemli
alimlerden biridir. Ilim tahsili amaciyla farkli bolgelere seyahatlerde bulunmus ve bu
yoniiyle rihle geleneginin dnde gelen temsilcileri arasinda yer almistir. Kaynaklarda yer
alan bilgilere gore, el-Hakim en-Nisabiliri Bagdat’a geldiginde, Cessas hocas1 Ebu’l-
Hasen el-Kerhi’den izin alarak onunla birlikte Nisabur’a gitmistir. Bu seyahat sirasinda
Cessas, el-Hakim’den hadis ve usilii’l-hadis alanlarinda istifade etmis ve ilm1 birikimini
bu sahalarda da derinlestirmistir. Kendisinin el-Miistedrek, Tarihu Nisabir, el-Iklil fi'l-

Hadis gibi eserleri vardir.*?

Ebii Sehl ez-Ziiccaci

Cessas’in kendisinden fikih tahsil ettigi hocalarindan birisi de ez-Ziiccaci’dir.*?

420 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin Meshurlart, 40.

421 1 eknevi, el-Fevdidii’lI-behiyye, 109-110.

422 Ornekler i¢in bkz: Cessas, Ahkdmu’I-Kur’dn, 4/204, 4/322, 4/356.

423 Cessas, Ahkdamu’'l-Kur’dn, 1/3.

424 Halil ibrahim Kutlay, “ibn Kani*”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1999), 20/105.

425 Giingor, Cassds ve Ahkdamu’I-Kurdn 1, 14.

426 eknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, 28; Cessas, Ahkamu 'I-Kur’dn, 1/3.
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2.1.4. Talebeleri

Cessas, hocast Ebu’l-Hasen el-Kerhi’nin vefatindan sonra Bagdat’ta Hanefi
alimler arasinda 6ne ¢ikan ilmi otorite konumuna gelmistir. Bu sebeple, kendisinden ilim
tahsil etmek isteyen pek c¢ok ilim talebesinin Bagdat’a gelerek ondan istifade ettigi

anlagilmaktadir. Kaynaklarda adi gecen talebelerden bir kismi1 asagida zikredilecektir.

Eb#i Bekr Muhammed b. Musa el-Harezmi (403/1012)

Cessas’m onde gelen talebeleri arasinda yer almaktadir. Ilmi agidan saglam bir
birikime sahip oldugu ve giivenilir bir fakih olarak tanindigi kaynaklarda ifade
edilmektedir. Kelami tartismalardan uzak durmayi tercih etmis, itikadi meselelerde sade
ve teslimiyet temelli bir yaklasimi benimsemistir. Bu tutumunu, “Itikadimiz yash bir

kadimin itikady gibidir.” seklinde ifade etmistir.*?’

Ebii Abdillaih Muhammed b. Yahya el-Ciircani (471/1078)
Cessas’in yetistirdigi onemli fakihler arasinda yer almaktadir. Ayn1 zamanda
Hanefi fikhinin meshur isimlerinden el-Kudari’nin hocalar1 arasinda bulunmaktadir.

Kendisine nispet edilen Tercihu Ebi Hanife ve el-Kavlii'I-Mansur adli eserleri vardir.*®
2.1.5. Eserleri

Cessas, calisma konumuz olan Ahkdmu’l-Kuran basta olmak iizere telif ettigi
birka¢ miistakil ¢alisma disinda kalan eserlerini, biiyiik 6l¢iide Imam-1 Muhammed, et-
Tahavi ve el-Kerhi gibi Hanefl mezhebinin 6nde gelen isimlerine ait eserler {izerine

kaleme aldig1 serhler seklinde telif etmigtir.**
Ahkamu’l-Kur’an
Ahkamu’l-Kur’an, ahkdm ayetlerinin tefsirine yonelik kaleme alinmig bir eserdir.

Hanefiler arasinda biiyiik ragbet gérmiis olup ¢ok sayida yazma niishasinin bulunmasi,

eserin mezhep icerisindeki yaygin etkisini gostermektedir. Ahkamu’l-Kur’an sahasinda

427 Muhyiddin Eba Muhammed el-Hanefi el-Kuresi, el-Cevihiru’l-mudiyye fi tabakdti’l-Hanefiyye, thk.
Abdulfettah Muhammed el-Hulv (Kahire: Dar-1 Hicr li’t-Tabaati ve’n-Nesr, 1413/1993), 3/374-375;
Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, 201-202.

428 Kuresi, el-Cevdhiru’l-mudiyye, 3/397-398.

429 Giingor, Cassds ve Ahkdamu’I-Kurdn 1, 36.
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telif edilen ilk 6rneklerden biri olmasi sebebiyle, kendisinden sonra kaleme alinan ahkam

tefsirleri lizerinde belirgin bir tesir icra etmistir.**°

Eserde sireler, Kur’an-1 Kerim’deki tertibe uygun sekilde ele alinmis; ancak
stirelerin tamami degil, yalnizca igerdikleri ahkam ayetleri tefsir edilmistir. Bu sebeple,
ahkam ayeti bulunmayan siirelere eserde yer verilmemistir. Ayrica miiellif, ilgili bazi
ayetleri ele alirken fikih kitaplarinda goriilen sistematigi benimsemis, ayetleri konu ve

muhtevalarina gore bab basliklar1 altinda incelemistir.*!
el-Fusil fi’l-Usiil

Kerhi’nin, Hanefi imamlar tarafindan ortaya konulan goriislerin dayandig: ilke
ve kaideleri tespit etmeyi amaglayan risalesi bir kenara birakildiginda, Hanefi/fukaha
metoduna gore kaleme alinmis ve gilinlimiize ulasan fikih usilii eserleri arasinda ilk
orneklerden biri Cessas’a aittir. S6z konusu eser, klasik fikih usalii literatiirii igerisinde

miistesna bir konuma sahiptir.**

Cessas, hocasi el-Kerhi’nin vefatindan sonra Bagdat’taki Hanefi ilmi ¢evrelerde
onun yerini almig ve usil eserini bu donemde telif etmistir. Kaynaklarda, kendisinden
sonra gelen bircok usil aliminin bu eserden istifade ettii belirtilmekte ve ayrica
Cessas’in sz konusu calismayr Ahkamu’l-Kur’an adli eserine bir mukaddime

mabhiyetinde kaleme aldig1 da ifade edilmektedir.**?

Diger Eserleri
Bundan sonraki eserlerinin ¢ogu serh niteliginde oldugu icin tek tek agiklamak

yerine isimlerini zikretmekle yetinelim.**

Serhu’l-Cami‘1’l-Kebir,  Serhu’l-Cami‘i’s-Sagir, Serhu’l-Menasik, Serhu,
Mubhtasari’l-Fikh 1i’t-Tahavi, Serhu Asari’t-Tahavi, Muhtasaru [htilafi’l-Fukaha 1i’t-
Tahavi, Serhu Edebi’l-Kadi li’1-Hassaf, Serhu Muhtasari’l-Kerhi, Serhu Esmai’l-Husna,

Cevabatu’l-Mesail

430 Yunus Vehbi Yavuz, “Ahkamii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/553.

1 Yavuz, “Ahkamii’l-Kur’an”, 1/553.

432 Soner Duman, “Usali’l-Fikh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2012), 42/218; Giingdr, Cassas ve Ahkdamu’l-Kurdn'i, 43-44.

433 Duman, “Usilii’l-Fikh”, 42/218; Giingor, Cassds ve Ahkdmu’l-Kurdn 1, 43-44,

434 Giingor, Cassds ve Ahkamu’I-Kurdn 1, 36.
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2.2. Ahkimu’l-Kur’ian Adh Eseri

Cessas’m Ahkamu’l-Kur’an adli eseri, Kur’an-1 Kerim’de yer alan ahkam
ayetlerinin fikhi agidan yorumlanmasini konu edinen 6nemli bir tefsir ¢alismasidir.
Miiellif bu eserinde, 6zellikle ameli hiikiimler igeren ayetleri merkeze alarak Hanefl

mezhebinin usil ve fikih anlayisin1 benimsemistir.

Ahkamu’l-Kur’an, Hanefiler arasinda biiyiik kabul gérmiis gerek klasik donemde
gerekse sonraki asirlarda yogun bigimde istifade edilen bir eser olmustur. Cok sayida
yazma niishasinin giiniimiize ulagmis olmasi, eserin ilmi ¢evrelerdeki yayginligini ve
etkisini acik¢a goOstermektedir. Ayrica eser, ahkam tefsiri alaninda telif edilen ilk
orneklerden biri olmasi sebebiyle, kendisinden sonra kaleme alinan benzer ¢aligmalara da

zemin hazirlamistir.*?
2.2.1. Eserin Genel Ozellikleri

Cessas’mn Ahkadmu’l-Kur’an adli eseri, Kur’an-1 Kerim’de yer alan ahkam
ayetlerinin fikhi agidan yorumlanmasini esas alan sistematik bir tefsir ¢alismasidir. Eser,
ahkam tefsiri literatiirliniin erken ve kurucu 6rneklerinden biri olarak kabul edilmekte
olup, 6zellikle Hanefi mezhebinin usil ve fikih anlayisini ortaya koymasi bakimindan
bliyiilk 6nem tasimaktadir. Miiellif, bu calismasinda yalnizca naslar1 aciklamakla

yetinmemistir. Mezhebin fikhi birikimini delilleriyle temellendirmeyi de amaglamigtir.**

Cessas, ahkam ayetlerini incelerken fikih kitaplarinda benimsenen tasnif
yontemini esas almis ve ilgili dyetleri konu ve muhtevalarina gore bab basliklar1 altinda
ele almistir.®” Ahkamu’l-Kur’an’in tslubu da eserin genel ozellikleri arasinda
zikredilebilir. Cessas’in dili yer yer yogun ve teknik olmakla birlikte, ilm1 tutarlilig
yuksek bir anlatima sahiptir. Tartismalar sistematik bigimde sunulmakta, deliller sirali ve
gerekeeli olarak ele alinmaktadir. Boylece miiellif, Kur’an ayetleri ile fikhi hiikiimler
arasinda dogrudan bir iliski kurarak okuyucunun meseleyi sistematik bir cercevede

kavramasina imkan tanimistur.

Eserde, hiikiim ¢ikarma siirecinde Kur’an-1 Kerim ve Siinnet temel delil olarak ele

alinmakta ve bunlarin yaninda icma, kiyas, istihsan ve mezhep i¢i tercih gibi ushli

435 Yavuz, “Ahkamii’l-Kur’an”, 1/553.
436 Giingor, Cassds ve Ahkdamu’I-Kurdn 1, 46.
47 Yavuz, “Ahkamii’l-Kur’an”, 1/553.
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unsurlara da yer verilmektedir. Cessas, Hanefi mezhebinin goriiglerini savunurken diger
mezheplerin yaklagimlarina da temas etmekte, gerektiginde bu goriisleri delilleriyle
birlikte elestirmektedir. Dolayisiyla eser, sadece nakli bir tefsir olmayip ayn1 zamanda

dirayet yonlii bir tefsirdir.

Eserde sahdbe ve tabiin uygulamalarina da atiflar yapilmistir. Cessas, 6zellikle
Hanefi mezhebinin delil anlayisi dogrultusunda sahabe kavillerini hiiccet olarak
degerlendirmektedir. Bu rivayetleri Kur’an-1 Kerim ayetlerinin anlasilmasinda

destekleyici unsurlar olarak kullanmaktadir.***

Eserde nesh meselesi onemli bir yer tutmaktadir. Miiellif, ahkam ayetleri
arasindaki goriiniirdeki celiskileri ¢6zmek amaciyla nasih-mensth tartismalarina da
basvurmaktadir. Ancak nesh iddiasim1 kolayct bir ¢6ziim olarak kullanmaktan
kaginmaktadir. Oncelikle gesitli yollarla ayetler arasindaki iliskiyi aciklamaya ¢aligmakta

ancak bunun miimkiin olmadig1 durumlarda nesh ihtimalini glindeme getirmektedir.**

Cessas, Ahkamu’l-Kur’an’da dil ve belagat unsurlarin1 da goz ardi etmemistir.
Ayetlerin lafiz yapisi, emir - nehiy sigalari, hakikat - mecaz, kinaye gibi dilbilimsel

unsurlar, hiikiim istinbatinin temel araglari olarak degerlendirilmigtir.*

Ahkamu’l-Kur’an, Hanefi mezhebi igerisinde biiylik kabul gérmiis ve sonraki
donemlerde kaleme alinan ahkam tefsirleri lizerinde belirgin bir etki birakmistir. Eserin
cok sayida yazma niishasinin giiniimiize ulasmis olmasi, ilmi ¢evrelerde yogun bigimde

okundugunu ve istifade edildigini ortaya koymaktadir.
2.2.2. Tefsir - Fikih fliskisi

Kur’an-1 Kerim, Islim hukukunun asli kaynagi olup fikhi hiikiimlerin temel
referans noktasini teskil etmektedir. Bu sebeple fikih ilmi ile tefsir ilmi arasinda kopmaz
bir iligski bulunmaktadir. Zira fikhi hiikiimlerin istinbati, Kur’an-1 Kerim lafizlarinin dogru
anlasilmasina, baglamlariin tespitine ve dil inceliklerinin ortaya konulmasina baglidir.
Bu noktada tefsir, fikhin teorik ve pratik zemininin insasinda vazgegilmez bir rol

ustlenmektedir.

438 Ornek icin bkz: icin bkz: Cessas, Ahkdmu'l-Kur'dn, 2/185.
439 Ornek i¢in bkz: Cessas, Ahkdmu’I-Kur’dan, 2/205.
40 Ornek i¢in bkz: Cessas, Ahkdmu’I-Kur’dn, 2/258, 4/368.
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Ahkam tefsirleri, bu iliskinin en somut 6rneklerinden biridir. Bu tiir eserlerde
miifessir, Kur’an-1 Kerlm ayetlerini yalnizca dil ve belagat agisindan agiklamakla
yetinmemektedir. Ayetlerden ¢ikarilabilecek ameli hiikiimleri de ayrintili bicimde ele
almaktadir. Cessas’in Ahkamu’l-Kur’an adli eseri, tefsir ile fikih arasindaki bu karsilikl

etkilesimi agik bi¢imde yansitan 6nemli 6rneklerden biridir.

Cessas, tefsir faaliyetini salt nakilci bir cizgide yiiriitmemektedir. Ictihad, kiyas,
istthsan gibi akli istidlal yontemlerini de siirece dahil etmektedir. Ancak bu akli
yontemler, nassin sinirlarini asan bir serbestlik seklinde degil, Kur’an-1 Kerim’in genel

ilkeleri ve maksadi dogrultusunda kullanilmaktadir.**!

Cessas’in eserinde tefsir ile fikih arasindaki iligki, yalnizca hiikiim c¢ikarma
diizeyinde kalmamaktadir. Fikhi kavramlarin ingasinda da belirleyici olmaktadir. Her
alanda oldugu gibi 6zellikle muamelata dair ayetlerin aciklanmasinda, ticaret, riba, borg

ve akit gibi kavramlar ele alinmakta ve sistematik bicimde temellendirilmektedir.
2.2.3. Cessas’in Yontemi ve Usuli Yaklasimi

Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an adli eserinde ayetleri tefsir ederken kendine has bir
yontem benimsemistir. Miellif, Kur’an-1 Kerim ayetlerini Mushaf tertibine uygun
bicimde ele almakla birlikte fikh1 hiikiim i¢eren veya bu hiikiimlere delalet eden ayetleri
incelemeye tabi tutar. Bu cercevede bazi ayetleri biitiiniiyle ele alirken bazilarinin
yalnizca ahkama taalluk eden kisimlari ele almaktadir. Cessas’in yaklasik 1080 ayetin

tefsirini yaptig1 goriilmektedir.**

Ornegin Bakara stiresinde kisas, orug, cihad, hayiz, 114, riba, bey*, sehadet, rehin
gibi bagliklar agarak ilgili ayetleri tefsir etmistir. Bu tiir bagliklandirmalar eserin basindan

sonuna kadar devam etmektedir.

Cessas, tefsirini yaptig1 her ayetin ardindan genellikle kisa ve 6z bir agiklama
yaparak Ayetin delalet ettigi manay1 birka¢ ciimleyle ifade eder. Ornegin “karz”
kelimesinin gegtigi Bakara stiresinin 245. ayetini tefsir ederken “Bu ayette insanlar, iyilik

yapmaya ve hayir yolunda harcama yapmaya latif ve belig bir kelamla davet edilmektedir.

41 Ornek i¢in bkz: Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dan, 1/132, 5/251.
42 Giingor, Cassds ve Ahkamu’I-Kurdn 1, 49.
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Bu harcamalar1 Allah’a verilmis bir borg¢ olarak adlandirilmaktadir ki bu sebeple sevap

kazanilacagina kesin ifadelerle vurgu yapilmaktadir.”** diyerek kisaca agiklamistir.

Miiellif, cogu zaman bir ayetin anlamini pekistirmek amaciyla Kur’an-1 Kerim’in
baska ayetlerini de delil olarak zikreder. Ornegin karsilikli riza gerektiren ticaretin gegtigi
Nisa slresinin 29. ayetini tefsir ederken Bakara stresinin 188. ayetinden de ornekler

vererek pekistirmektedir.**

Cessas, ayetlerde gecen garib ve anlasilmasi giic kelimeleri de aciklar. Bu
kelimelerin anlamlarin1 ortaya koyarken Arap siirinden sikga istifade eder. Ahkadmu’l-
Kur’an, dil ve edebiyat malzemesinin yogun bigimde kullanildig: bir tefsir hiiviyetine de
sahiptir.** Bununla birlikte miiellif, sebeb-i niizdl rivayetlerine de zaman zaman yer
vermekle beraber,**¢ bu rivayetleri yogun bi¢imde kullanan bir tefsir yontemi

benimsememistir.

Cessas’in tefsir metodunun dikkat ¢eken bir diger yonii, ayetlerin tefsiri sirasinda
Hz. Peygamber (s.a.v)’den nakledilen hadisleri genis bi¢imde aktarmasidir. Ele alinan
hiikiimle dogrudan iligkili hadisler, ayetin hemen ardindan zikredilerek fikhi ¢ikarimlar
hadislerle desteklenir. Ayn1 sekilde sahabe, tabiin ve selef alimlerinden gelen rivayetler

de ilgili baglamlarda tefsire dahil edilir.

Miiellif, ayetlerin ihtiva ettigi hiikiimler konusunda mezhepler arasinda goriis
ayriligr bulunmasi halinde, bu ihtilaflar1 ayrintili bigimde ele alir. Oncelikle Hanefi
mezhebinin goriisiinii ortaya koyar. Ardindan diger mezheplerin yaklagimlarini aktarir ve
nihayetinde kendi tercihini Hanefi mezhebi cercevesinde temellendirir. Cessas’in,
mezhebi aidiyetini yer yer kati bir iislupla yansitti§i ve bu durumun tefsir diline agik

bicimde yansidig1 da belirtilmelidir.
2.2.4. Ayetlerden Hiikiim istinbati

Kur’an-1 Kerim’den hiikiim istinbati, yalmizca lafzi anlamlara dayanarak
gergeklestirilebilecek bir faaliyet olmayip ileri diizeyde bir igtihat yetkinligi, ustl bilgisi

ve uzun ilmi tecriibe gerektirmektedir. Zira Kur’an-1 Kerim’de yer alan ahkam ayetlerinin

443 Cessas, Ahkdamu’I-Kur’dn, 2/167.

444 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’dn, 3/128.

45 Ornek i¢in bkz: Cessas, Ahkdmu’I-Kur’dan, 2/349.

46 Ornek i¢in bkz: Cessas, Ahkdmu’I-Kur’dan, 1/77, 1/118, 5/361.
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bir kismu, agik lafizlar1 ve dogrudan hiikiimleri itibartyla herkes tarafindan anlasilabilecek
nitelikte olsa da dnemli bir boliimii hatta ¢ogu ancak miictehitlik vasfina sahip alimlerin
derinlemesine diisiinmesi, deliller arasinda irtibat kurmasi ve ustl kaidelerini isletmesiyle
ortaya cikarilabilecek hiikiimlere isaret etmektedir. Bu tiir hiikiimler, ¢ogu zaman

ayetlerin zahirinde degil, anlam derinliklerinde gizlidir.

Cessas, sahip oldugu ilmi birikim ve us@l anlayis1 sayesinde, ele aldig1 ayetleri
yalnizca agiklamakla yetinmeyip ¢esitli istidlal yollarmi kullanarak onlardan fikhi
sonuclar ¢ikarmistir. Onun tefsirindeki hususlardan biri, hemen her ayetin fikhi bir
yoniine temas etmesi ve bu yon iizerinden az ya da ¢ok bir hiikiim istinbat etmesidir. Bu
da Cessas’in miigtehitlik seviyesindeki yetkinligini ve igtihat melekesini ortaya

koymaktadir.

Cessas’in ayetlerden ¢ikardigi hiikkiimlerin, sadece nicelik bakimindan fazla olmasi
degil, ayn1 zamanda igerik bakimindan son derece ayrintili ve incelikli olusu da 6nem arz
etmektedir. Ciinkii onun ulastigi sonuglar, ¢ogu zaman ilk bakista akla gelmeyen,
derinlemesine tahlil ve sistemli diisiinmeyi gerektiren hiikiimlerden olusmaktadir.

Cessas’1n istinbatlari, Kur’an-1 Kerim ahkaminin zenginligini gostermektedir.*’

Ornegin Nisd stresinin 29. dyetini tefsir ederken “Jhily iy adizal 1,k ¥»
“Mallarimizi aramzda haksizlikla yemeyin” kisminda gecen “aNsal” “Mallarimz”
kelimesini hem bagkalarinin mallarin1 hem de kisinin kendi malin1 yememesi hitkmiinii
cikartmaktadir. Kisinin kendi malini yemesini haram yollarda yemesi, baskasinin
mallarim1 yemeyi de riba, kumar, eksik alip-verme, zulmetme gibi durumlarla

aciklamigtir.*8

Cessas’1in ayetlerden istinbat etmis oldugu ahkam, ¢ogu zaman tek bir hiikiimle sinirh
kalmamakta, bilakis ayn1 ayetten birbiriyle baglantili yahut farkli yonlere isaret eden ¢cok
sayida fikhi sonug¢ c¢ikarilmaktadir. Ancak bu calismada, meseleyi gereksiz yere
uzatmamak ve konunun ana g¢er¢evesini muhafaza etmek amaciyla Cessas’in istinbat
ettigi hiikiimler arasindan nispeten daha kisa ve temel olana yer verdik. Bununla birlikte
onun ayetlerden hiikiim ¢ikarma konusundaki derinligini ve sistematik yaklagimini

gostermesi bakimindan dikkat c¢ekici bir 6rnege burada isaret etmek gerekirse Cessas,

47 Giingor, Cassds ve Ahkdamu’'l-Kurdan 1, 137.
448 Cessas, Ahkdamu’l-Kur'dn, 3/128.
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abdestle ilgili ayetten tam 71 farkli hiikkiim istinbat etmistir.*** Onun ayetleri yalnizca
genel hiikkiimler ¢ergevesinde ele almadigini, lafiz, mana, delalet tiirleri ve usil kaidelerini
bir arada degerlendirerek son derece ayrintili bir fikhi tahlil ortaya koydugunu

anlasilmaktadir.
2.2.5. Ticaretle Ilgili Ayetlere Genel Yaklasim

Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an adli eserinde ticaretle ilgili ayetleri, Islam hukukunun
muamelat alanina dair temel meseleleri kapsayacak sekilde ele almistir. Bu baglamda
aligveris (bey*), bor¢ (deyn), riba, selem, rehin gibi akitlerle baglantili hiikiimler i¢eren
ayetler, eser igerisinde genis yer tutmaktadir. Miiellif, ticarete dair ayetleri tefsir ederken
bu ayetleri genel olarak miistakil ahlaki 6giitler olarak degil, hukuki sonu¢ doguran naslar

olarak degerlendirmistir.

Cessas’1n ticaretle ilgili ayetlere yaklasiminda, Hanefl mezhebinin usil anlayist
belirleyici bir rol oynar. Miiellif, ayetlerin lafzi anlamlarini tahlil ettikten sonra bunlari

asli ve fer‘1 deliller cergevesinde ve mezhebinin i¢tihadina uygun olarak degerlendirir.

Miiellifin ticaretle ilgili ayetlere yaklasiminda mezhepler arasi mukayese de
onemli bir yer tutmaktadir. Cessas, farkli fikhi goriisleri zikrederek Hanefl mezhebinin
yaklagimini temellendirmekte ve bu esnada nassin lafz1 ve maksadi arasindaki dengeyi
korumaya 6zen gostermektedir. Bu da onun ahkam tefsirini sadece mezhebi bir savunma

metni olmaktan ¢ikararak, ilmi tartismaya acik bir zemin haline getirmektedir.

Miiellif, ticaretle ilgili ayetlerin yorumunda lafiz - mana iligkisini kullanmaktadir.
Ayetlerde gegen kavramlar, 6ncelikle lugavi anlamlariyla ele alinmakta ve ardindan bu
kavramlarin ser‘i ve fikhi kapsami belirlenmektedir.*® Bu yontem sayesinde Cessas,
ticaretin mesruiyeti, yasak olan muameleler ve miibah olan muameleler arasindaki sinir1

ortaya koymaya caligmistir.
2.3.  Cessas’n Ticaretle lgili Kavramlara Yaklasim
2.3.1. AKkit

Cessas, Maide suresinin ilk ayetinde ge¢cmekte olan “Ey iman edenler!

1

Akitlerinizi yerine getirin.” emrini acgiklarken akit kavramini oncelikle lugavi koken

49 Cessas, Ahkdamu’'l-Kurdn, 4/39.
459 Ornek i¢in bkz: Cessas, Ahkdmu’I-Kur’dn, 2/54, 3/48-49.
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tizerinden agiklar ve kelimenin temel anlaminin baglamak ve diigiimlemek oldugunu
ifade eder.*! Ancak kavrami sadece sozliik anlamiyla ele almakla yetinmez. Cessas’a
gore akit, iki taraf arasinda kurulan ve ¢oziilmesi miimkiin olan baglayici bir iligkiyi ifade
eder. Bu bagin c¢oziilmesinin miimkiin olmasi, akdin dogasinda yer alan temel bir

ozelliktir,*?

Cessas, akdin yapildig1 am itibariyla gelecege yonelik bir baglayicilik dogurmasi
gerektigini belirtir. Ona gore akit, gerceklesmesi gelecekte beklenen bir fiil veya islem
hakkinda kurulur. Bu sebeple gecmiste meydana gelmis bir olaya dair verilen bilgiler veya
yapilan agiklamalar akit kapsaminda degerlendirilmez. Ciinkii akit, taraflar arasinda
gelecege yonelik bir yiikiimliilik doguran iradeyi ifade eder. ““Yarin mutlaka evi satin

alacagim.” demek bir akitken “Diin evi satin aldim.” climlesi bir akit degildir.***

Cessas, akit kavramini yalnizca ticarl sézlesmelerle sinirlt bir sekilde ele almaz.
Ona gore ayetin kapsami oldukga genistir ve insanlarin kendi aralarinda yaptiklari tiim
hukuki s6zlesmeleri igine alir. Akit kavramini hem kisiler aras1 hukuki iligkileri hem de
bazi bireysel taahhiitleri kapsayan genis bir hukuki kategori olarak yorumlamaktadir. Bu
cercevede bey*, icare, ortaklik, yemin, nikdh ve benzeri muamele akitleri ayetin
kapsamma girdigi gibi kisinin Allah’a kars1 istlendigi bazi yikiimliiliikler de bu

baglamda degerlendirilebilir.***

Bununla birlikte Cessas, her akdin baglayict olmadigini o6zellikle vurgular.
Cessas’in akitlerin baglayiciligini degerlendirirken ser‘l mesruiyeti temel Olgiit olarak
kabul etmektedir. Ona gore bir taahhiidiin gecerli sayilabilmesi i¢in mesrQl bir igerige
sahip olmas1 gerekir. Eger yapilan bir adak veya taahhiit Allah’a yakinlasma amaci
tastyan mesrQ bir davranigla ilgiliyse bunun yerine getirilmesi gerekir. Ancak giinah
iceren veya dinen yasaklanmig bir fiile yonelik bir adak ya da taahhiit s6z konusuysa

bunun yerine getirilmesi dogru degildir.**

Cessas ayrica akitlerin bazi sartlara bagl olarak kurulabilecegini de ifade eder.

Ancak bu sartlarin makul ve gerceklesmesi miimkiin olmasi1 gerekir. Gergeklesmesi

1 Cessas, Ahkdamu’'l-Kur’dn, 3/284.
452 Cessas, Ahkdmu’'l-Kur’dn, 3/285.
453 Cessas, Ahkamu’'l-Kur’dn, 3/285.
454 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 3/285.
455 Cessas, Ahkamu’l-Kur’'dn, 3/286-287.
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imkansiz olan bir sarta baglanan taahhiitler ger¢ek anlamda baglayici bir akit olarak
degerlendirilemez. Ornegin “Eger eve girersen bossun.” denirse bu gecerli bir sarttir.
Ancak testide su olmadigi halde “Su testideki suyu igmezsem kolem hiirdiir.” derse sart

456

gecerli degildir.

Cessas, akit kavramini genis kapsamli bir hukuki bag olarak degerlendirmekte ve
bu bagin taraflar arasinda gelecege yonelik yiikiimliiliikler dogurdugunu belirtmektedir.
Ona gore akit, ¢oziilmesi mimkiin bir bag olmamasmin yaninda mesri bir igerige

dayanmali ve taraflarin iradeleriyle kurulmalidir.
2.3.2. Riba

Cessas’m  Ahkamu’l-Kur’an adli eserinde meseleyi incelerken Oncelikle
kavramlarin kdkenine inerek, kelimenin giindelik dildeki kullanimi ile Islim’in ona
yiikledigi hukuki manay1 birbirinden ayirmaya calisir. Lugatlarda riba kelimesi, kok
itibariyla artmak manasina gelmektedir. Hatta Araplar, cografi yap1 igerisinde gevresine
gore daha yiiksekte kalan tepelere, bu kokten tiireyen rabiye ismini verirler. Clinkii o tepe,
diiz araziden artmis ve yiikselmistir. Benzer sekilde bir kisi digerinden daha fazla
konustugunda veya hareket ettiginde de bu kok kullanilir.**” Ancak Cessas, Kur’an-1

Kerim'deki yasaklamanin sadece bu sozliik anlamina dayandirilamayacagini savunur. 3

Miiellif, ribanin ser‘1 bir isim oldugunu 6zellikle vurgular. Bu vurgu, riba meselesinin
yalnizca dil bilgisi veya orf iizerinden ¢oziilemeyecegini gosterir. Cessas’a gore riba,
Islam hukukunda saldt, savm ve zekdt gibi miicmel*® bir kavramdir. Bu kapalilig1 en iyi
anlatan 6rnek, Hz. Omer (r.a.)’in soziidiir. Hz. Omer (r.a), riba ayetinin Kur’an-1 Kerim’in
en son inen ayeti oldugunu ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bu ayetin tiim detaylarini ve fer‘i
meselelerini tam olarak tefsir edemeden vefat ettigini belirtmis, bu yiizden “Riba ayeti,
Kur’an-1 Kerim’in son inen ayetidir. Hz. Peygamber (s.a.v), onu bize agiklamadan vefat
etti. Bu ylizden siz ribay1 ve riba siiphesi olan seyleri birakin.”*® diyerek ihtiyath

davranmay1 0giitlemistir.

456 Cessas, Ahkdamu’'l-Kur'dn, 3/286.

457 Firtzabadi, el-Kamiisii'I-muhit, 1286; Zebidi, Tacu’l- ariis, 38/117.

48 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 2/183.

439 Miicmel: “Soziin sahibi tarafindan bir agiklama yapilmadikga kendisiyle neyin kastedildigi anlasilmayan
lafiz ménasinda ustl-i fikih terimi.” Ayrintili bilgi i¢in bkz: Ferhat Koca, “Miicmel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/451.

460 ibn Mace, “Ticarat”, 58 (2276).
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Hz. Omer (r.a)’den ribd konusunun bazi yénlerinin acikca beyan edilmeden Hz.
Peygamber (s.a.v)’in vefat ettigini ifade eden nakil, Cessas’a gére miicmel olmasinin en
temel delillerinden biridir. Bu rivayet, ribanin sinirlarinin sahabe tarafindan dahi ihtiyatla
ele alindigimi ve riba hiikmiiniin ancak naslarin rehberliginde anlasilabilecegine isaret

etmektedir.

Riba yasagimin tarihsel arka planina bakildiginda, Cessas oncelikle Cahiliye ribasi
olarak bilinen uygulamay1 detaylandirir. Islam 6ncesi Arap toplumunda riba, tamamen
borg-vade iliskisi iizerine kuruluydu. Bir kisi, digerine belli bir siire i¢in dirhem veya
dinar bor¢ verir, vade doldugunda bor¢lu 6deme yapamazsa siire uzatilir ancak buna
karsilik bor¢ miktar1 artirilirdi. O donemin insanlari, vadeli satistan elde edilen kar ile
bor¢ ertelemesinden dogan bu fazlaligi aymi kefeye koymuslar ve “Alisveris de riba
gibidir. %! diyerek itiraz etmislerdir. Onlara gore pesin 10 liraya alinan bir mali vadeli 15
liraya satmakla, 10 lira borg verip vade sonunda 15 lira geri almak arasinda bir fark yoktu.
Cessas’a gore Allah, “Allah alisverisi helal, faizi haram kildi. ”*** ayetiyle bu kiyaslamay1
kokiinden reddetmis ve ticari risk ve emek igeren aligveris ile sadece zamanin gegmesine

dayal1 haksiz kazanci birbirinden ayirmigtir.®

Islam hukuku, ribay1 sadece Cahiliye donemindeki borg iliskisiyle sinirli tutmamus,
ribe’l-fadl ve ribe 'n-nesie kavramlartyla aligveris hayatinin tamamini kusatan bir sistem
getirmistir. Cessas, bu ¢ercevede Hanefi mezhebinin riba anlayisini sistematik bir sekilde
temellendirmektedir. Ona gore, bir islemde ribanin olusmasi i¢in temel illet, mallarin keyli
veya vezni olmasi ve cins birligi tasimasidir. Ornegin, bugday bugdayla degistirilecekse,
her ikisi de oOl¢iilebilir mal oldugu ve cinsleri ayni oldugu i¢in, miktarlarin zerre miktari
sasmadan esit olmasi ve islemin pesin yapilmasi sarttir. Cessds, bu konuda Hz.
Peygamber (s.a.v)’in “Altin altin ile misli misline ve ayni agirlikta bugday da bugdayla

ile misli misline ve ayni él¢ekte.” hadisini temel dayanak olarak alir.*¢*

Cessas, ribanin tiirlerini ele alirken meseleyi genis bir perspektiften degerlendirir.

Riba yalnizca borgta sart kosulan fazlaliktan ibaret degildir. Ayni cinsten mallar arasinda

461 o]-Bakara 2/275.
462 o]_Bakara 2/275.
463 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/189.
464 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/187.
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yapilan fazlalikli degisimler de riba kapsamindadir. Bu tiir muamelelerde, taraflar her ne

kadar aligveris yaptiklarini diisiinseler de Islam bu islemleri riba olarak degerlendirmistir.

Ribe’n-nesie meselesi, ribanin en yaygin uygulama bi¢imlerinden biridir. Cessas,
teslimin ertelenmesiyle ortaya ¢ikan bu tiir ribanin, 6zellikle borg iliskilerinde sikga
goriildiigiinii belirtir. Bazi rivayetlerde ribanin nesie ile sinirlandirildigi izlenimi dogsa da
miiellif bu rivayetlerin baglam i¢inde anlasilmasi gerektigini ifade eder. Ona gore bu
ifadeler, ribanin en tehlikeli tiiriine dikkat ¢cekmek amaciyla kullanilmistir. Yoksa riba
yalnizca nesieden ibaret degildir. Nitekim Ibn Abbas (r.a)’1n savundugu €4yl ot ¥ Wy
“Nesieden baska bir seyde ribd olmaz. " goriisiinden Hz. Peygamber (s.a.v)’in alt1 sinif

madde ile ilgili hadisini duyunca dondiigiinii de nakletmistir.*¢

Cessas, diger mezheplerle -6zellikle Safiilerle- riba konusunda illet tartismasinda
bulunmustur. Safiiler, ribanin sebebinin yenilebilir olma (ta'm) oldugunu savunurken,
Cessas bu goriisii reddeder. Ona gore ayetteki “Riba yiyenler” ifadesindeki yeme fiili
mecazidir ve faydalanmak manasindadir. Eger riba sadece yiyeceklerde olsaydi, demir
veya bakir gibi yenmeyen ama tartilabilen mallardaki riba islemlerini agiklamak miimkiin

olmazdi.*’

Cessas, ribanin dolayl yollarla mesrulastirilmasina da karst ¢ikar. Riba konusunu
teorik tartismalardan ¢ikarip hayatin icinden, yasanmis ve hukuki i¢tihatlara konu olmus
orneklerle somutlastirir. Vadeli satisin farkli bedellerle geri alinmasi gibi uygulamalar,
goriiniiste mesrQ ticaret islemleri gibi sunulsa da gercekte vade karsiligi bir menfaat
saglamaktadir. Miiellif, seriatin bu tiir sekilci yaklasimlar1 kabul etmedigini belirtir.
Bey‘u’l-ine olarak bilinen ve ribanin hileli bir yolu olan islemi de riba konusunda ele alir.
Anlatildigina gore, bir kadin Hz. Aise’ye gelerek, Zeyd b. Erkam’a vadeli 800 dirheme
sattig1 bir cariyeyi, parayr heniiz tahsil etmeden ondan pesin 600 dirheme geri satin
aldigin1 anlatir. Goriiniirde iki ayr1 aligveris gibi duran bu islemde kadin, 600 dirhem verip
kagit tizerinde 800 dirhem alacakli duruma gelmistir. Aradaki 200 dirhem, gecen siirenin
(vadenin) karsiligidir. Hz. Aise bu durumu duyunca dehsete diismiis ve kadina, “Ne koti
sattin, ne kotli aldin! Zeyd’e sdyle, eger tevbe etmezse Resllullah ile yaptig1 cihadin

sevabini iptal etmistir.” diyerek c¢ok sert bir uyarida bulunmustur. Cessas bu ornegi,

465 Miislim, “Miisakat” 18.
466 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/184.
467 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/187.
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vadenin mal fiyatina eklenmesiyle olusan faizin, aligveris kilifina sokulsa bile haram
oldugunun en biiyiik delili sayar. Ayrica bey‘u’l-ineyi Ibn Abbas, Kasim b. Muhammed,
Miicahid, Sa‘bi ibn Sirin, Said b. Miiseyyeb’in de bu muameleyi ribaya benzettiklerini ve

caiz gormediklerini soyler. 468

Bir diger dnemli mesele, gliniimiizde erken oédeme indirimi olarak bilinen durumdur.
Cessas, alacaklinin borg¢luya “Borcunu vadesinden once 0de, ben de sana indirim
yapaymm.” demesinin de riba oldugunu belirtir. Ibn Omer ve Zeyd b. Sabit (r. anhuma)
gibi sahabelerin goriislerine dayanan Cessas, buradaki mantig1 soyle kurar: Vadeyi
uzatmak i¢in borcu artirmak nasil Cahiliye ribasi ise, vadeyi kisaltmak (6ne ¢ekmek) i¢in
borgtan indirim yapmak da ayni kapiya ¢ikar. Ciinkii her iki durumda da para, zaman
karsiliginda artmakta veya azalmaktadir. Yani “zaman” parayla satilmaktadir. Hatta
Cessas, EbQ Hanife’den naklettigi bir terzi 6rnegiyle konuyu daha da ayrintilandirir. “Bir
kisi terziye kumas verip ‘Bugiin dikersen 1 dirhem, yarin dikersen yarim dirhem’ derse,
bu sart batildir. Cilinkii yapilan is (dikim) aynidir; iicretin sadece zaman farkindan dolay1
degismesi, zamanin bedellestirilmesi anlamina gelir ki bu da riba siliphesi tasir. Yarin

dikmesi durumunda ise ecr-i misil alir.*%°
2.3.3. Bey*

Cessas’in ticaret hukukuna dair insa ettigi teorik ¢ercevenin merkezinde, Bakara
stiresi 275. ayetinde yer alan “Allah aligverisi helal kildi.” 1fadesi yer alir. Miellif, bu
ayeti ele alirken, oncelikle lafzin &mm (genel) niteligine vurgu yapar. Ona gore bey*
kavrami, seriat gelmeden 6nce de Arap toplumunda bilinen, 6rfi ve lugavi olarak sinirlar
belirli olan bir islemdir. Bu islem, taraflarin karsilikli rizasiyla bir malin miilkiyetinin

bedel karsiliginda devredilmesidir.

Cessas, bu noktada Safii mezhebinin ustiliine bir itiraz yoneltir. Imam Safii, riba
kavraminin miicmel bir kavram olmas1 gibi bey‘ kavraminin da miicmel oldugunu,
dolayisiyla hangi aligverigin helal hangisinin haram oldugunun ancak Hz. Peygamber
(s.a.v)’in acgiklamasiyla bilinebilecegini savunmustur. Cessas ise bu yaklagimi

reddederek, bey* kelimesinin dilde ve Orfte agik oldugunu, dolayisiyla ayetteki helallik

468 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/185.
469 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/187.
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hiikmiiniin, aksi ispatlanana kadar tiim ticari islemleri kapsayan genel bir serbestiyet

getirdigini savunur. 7

Ancak Cessas, bey‘in bu genel ve kapsayici tanimina ragmen, biitliin satis
tiirlerinin mutlak anlamda caiz olmadigini da agikca belirtir. Zira bey* akitlerinin bir kismi1
sahih, bir kismu1 ise fasiddir. Bununla birlikte miiellif, bu ayrimin ayetin umiimunu ortadan
kaldirmadigimi 6zellikle vurgular. Ayetin lafz1 genel olmaya devam eder ancak bu
genellik, baska delillerle smirlandirilmistir. Bu, Cessas’in usil anlayisinin énemli bir
yansimasidir. Um{m lafiz, ancak sahih bir delil bulundugunda tahsis edilir ve bu tahsis,

lafzin genel gecerliligini biitiiniiyle ortadan kaldirmaz.*”!

Allah, baz1 muameleleri bizzat kendisi Kitab ile bazilarini ise Restlii (s.a.v) niin
Stinnet’i vasitasiyla tahsis etmistir. Dolayisiyla aligverisin helal olusu genel bir ilke
olmakla birlikte bu ilke naslarla belirlenen siirlar gergevesinde gegerlidir. Ornegin sarap,
les, domuz gibi haram olan seylerin satimi cdiz degildir.*’”> Yine aym sekilde teslimi
ger¢ceklesmemis mallarin satimi, mevcut olmayan malin satimi, garar, belirsizlik bulunan

akitler gecersiz sayilmistir.*”

Cessas’in usiliinde, aligveris akdinin kurulmasi (inikad) ile miilkiyetin fiilen
devredilmesi arasinda hassas bir ayrim gozetilir. Bu noktada Cessas, ayetin umiimundan
hareketle bey‘-i mevkifun cevazina da istidlalde bulunur. Ona gore bey‘, miilkiyetin
fillen gerceklesmesinden ibaret degildir. Bey‘in hakikati, icdb ve kabuliin
gerceklesmesidir. Bu nedenle miilkiyetin daha sonra dogmasi, akdin bey‘ olma vasfini
ortadan kaldirmaz. Nitekim taraflara muhayyerlik sart1 taninan satiglarda, miilkiyet heniiz
sabit olmadig1 halde bu islem yine bey‘ olarak adlandirilmaktadir. Ayn1 sekilde vekiller
arasinda yapilan satiglarda da akdi yapanlar miilkiyeti elde etmez ancak yapilan islem
yine bey* olarak kabul edilir. Bu 6rnekler, Cessas’in bey‘ kavramimi miilkiyet sonucu

tizerinden degil, akdin mahiyeti iizerinden tanimladigin1 gostermektedir.*’*

Cessas’a gore, mal heniiz fiilen teslim alinmamis (kabz edilmemis) olsa bile, akit

gecerlidir ve taraflar iizerinde baglayic1 etkiler dogurur. Ornegin, miisterinin heniiz

470 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/189-190.
411 Cessas, Ahkdmu’'l-Kur’dn, 2/190.
472 Cessas, Ahkamu’'l-Kur’dn, 3/131.
473 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/189.
474 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/191.
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gormedigi bir mali satin almasi veya hentiz tartilip ayrilmamis bir y1gin bugdayin satis
gibi durumlarda, taraflar mali teslim almadan meclisten ayrilsalar dahi akit sithhatini
korur. Bu, Is14m hukukunda s6zlesmenin, sekil sartlarindan ziyade karsilikl1 r1za ve irade
beyani lizerine bina edildigini de gosterir. Nisa siiresin 29. ayetindeki “Ancak karsilikl
riza ile yapilan ticaret olsun.” kismi da bu irade esasli yaklagimi destekleyen delillerden

biridir.*”

Ancak akdin kurulmus olmasi, her durumda riskin tamamen miisteriye gectigi
anlamma gelmez. Burada kabz eylemi de Onemlidir. Sayet satin alinan mal, heniiz
saticinin elindeyken ve miisteriye teslim edilmeden oOnce telef olursa alisveris akdi
kendiliginden bozulur. Cessas, bu hukuki sonucu riba ayetlerindeki bir incelikten kiyas
yoluyla c¢ikarir. Allah Teéla, ribd yasagimi getirdiginde, heniiz teslim alinmamis riba
alacaklarmi iptal etmis, ancak teslim alinmis olanlara dokunmamistir. Bu teslim alma
sart1, ticari akitlerde de malin varliginin ve tesliminin, akdin nihai tamamlanmasi i¢in
zorunlu oldugunu gosterir.*’¢ Dolayisiyla, mal teslim edilene kadar hasar (risk) saticiya

aittir, teslimden sonra ise miisteriye gecer.

Ticaret hukukunun en karmagik meselelerinden biri, akit yapildiktan sonra ortaya
¢ikan hukuki engellerin sozlesmenin gegerliligine etkisidir. Cessas, bu konuyu “cilu u”
gegcmigste olanlar kavrami ve miitekavvim mal ilkesi iizerinden detaylandirir. Verdigi
ornege gore; Hristiyan bir tAcir, sarap karsihiginda bir kodle satin alsa -ki Islam hukukuna
gore sarap Miisliiman i¢in mal degildir ancak gayrimiislim i¢in maldir- bu akit miisliiman
olmayanlar arasinda gegerlidir. Ancak, sayet bu tacir sarabi karsi tarafa teslim etmeden
once ihtida edip Miisliiman olursa, akit batil hale gelir. Cilinkii Miisliiman oldugu andan
itibaren sarap onun i¢in mal vasfini yitirir ve hukuken teslim edilebilir bir deger olmaktan

¢ikar. Bu durumda, teslimden 6nce gerceklesen degisiklik, akdi bozar.*”’

Buna karsilik, eger ayni tacir sarabi teslim ettikten sonra Miisliiman olsaydi,
aligveris gegerliligini koruyacakti. Cessas, bu hilkkmii “Kime Rabbinden bir 6giit gelir de
vazgecerse, artik onceden aldigi onun olur. ”*’® yetine dayandirir. Bu ayet, yasaktan dnce

veya hukuki engel dogmadan once kabz edilmis islemlerin kazanilmis hak olarak

475 Cessas, Ahkamu’I-Kur'an, 2/189-190.
476 Cessas, Ahkamu’'l-Kur’dn, 2/191.

477 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/191.

478 ¢l-Bakara 2/275.
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korunacagini, geriye doniik bozulmayacagini hitkkme baglar. Bu prensip, daru’l-harp ile
Islam iilkesi arasindaki hukuk ihtilaflarinda da uygulanir. Islam devleti bir bélgeye hakim
oldugunda, daha Once orada yapilmis ve kabz edilmis fasit akitleri iptal etmez. Ancak

heniiz tamamlanmamis olanlara miidahale eder.*”
2.3.4. Miidayene ve Sahitlik

Cessas, borg iligkilerini diizenleyen ayete Ahkamu’l-Kur’an’inda genis yer
ayirmistir. Bu ayetin igerdigi hiikiimler, fikhi meseleler gercevesinde sistematik olarak
degerlendirilmistir. Cessas, sdz konusu ayeti bir tavsiye metni mi yoksa baglayict bir
hiikiim mii oldugunu, ayette nesih s6z konusu mu degil mi, sahitlik konusunu delilleriyle
birlikte detayli bir sekilde ele almistir. Ayetin lafzi yapisindan ve i¢ biitiinliigiinden

hareketle borg iliskilerine dair ¢ok sayida hiikiim istinbat etmistir.

Cessas, ayette gecen yazma emrini ayrintili bigimde tahlil etmis, bu emrin hiikmii,
kapsami1 ve baglayiciligi tizerinde durmustur. Bu gercevede Cessas, yazinin borg akdinin
sthhatiyle dogrudan iliskili olup olmadigi meselesini ele almig, sahabe ve tabiin
rivayetlerini aktararak yazinin terk edilmesi halinde bor¢ akdinin gegerliligi konusundaki

goriisleri nakletmistir.

Cessas, ayette gecen «“5 $3818” ifadesinin hiikmiinii degerlendirirken, bu emrin
viictb ifade edip etmedigi hususunda farkli goriisleri zikretmistir. Bazi alimlerin bu emri
baglayict kabul ettiklerini,®® bazilarmin ise ihtiyata yonelik bir talimat olarak
degerlendirdiklerini**' aktarmigtir. Bu baglamda miiellif, Hz. Peygamber (s.a.v)’den,
sahabeden ve oOnde gelen alimlerden nakledilen uygulamalara yer vermis, borg

iligkilerinde yazinin her zaman uygulanmadigina dair rivayetleri kaydetmistir.

Cessas’a gore, bor¢ ve aligveris islemlerinde borcun yazdirilmasi veya sahit
tutulmasi sayet vacip olsaydi, bu tiir muamelelerin sahitsiz ve yazisiz yapildigini1 géren
alimlerin buna itiraz etmeleri gerekirdi. Oysa ayetin niizliinden itibaren Cessas’in

yasadig1 doneme kadar gecen siiregte, aligverislerin cogunlukla yaziya dokiilmeden ve

479 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/191.
480 Cessas eserinde Said b. Ciireyc ve ibrahim en-Nehai’nin soz konusu emrin viicibiyet ifade ettigini
sOylediklerini nakleder. Bkz: Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, 2/205.

481 Cessas eserinde Hasan-1 Basri ve Sa‘bi’nin séz konusu emrin tavsiye ifade ettigini soylediklerini
nakleder. Cessas, Ahkdamu’'l-Kur’dn, 2/206.
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sahit tutulmaksizin gerceklestirildigi bilinmekte ve buna ragmen sahabe, tabiin ve sonraki

donem alimlerinden bu uygulamaya yonelik bir itiraz nakledilmemektedir. **2

Cessas, bu durumu bir delil olarak degerlendirmekte ve sayet yazi ve sahitlik vacip
olsaydi, sahdbe ve tabiinin bu hususu siirekli uygulamis olmalar1 ve bunun miitevatir
bi¢imde nakledilmesi gerektigini ifade etmektedir.*s® Halbuki bu yonde bir miitevatir
naklin bulunmamasi, s6z konusu emirlerin baglayici bir viicb ifade etmedigini
gostermektedir. Bu gerekcelerle Cessas, ayette yer alan yazma ve sahit tutma emrinin

vacip degil, ihtiyat mahiyetinde bir tavsiye niteligi tasidigi goriisiinii benimsemistir.*3

Borg ayetinde yer alan sahitlik meselesi, Cessas’in ayrintili bicimde ele aldigi
konular arasinda yer almaktadir. Miiellif, 6zellikle ilgili Ayetteki « & (il ) g3gSiul g
& “Erkeklerinizden iki sahidi de tanik tutun.” ifadesi tizerinde durarak sahitligin
sartlar1 ve sahitlerde bulunmasi gereken vasiflar1 fikhi acidan degerlendirmistir. Cessas’a
gore ayette gegen “aA\ay &e” yani “Sizin adamlarimizdan”  ifadesi, sahitlerin miimin
kimseler olmasi1 gerektigine delalet etmektedir. Bunun yaninda sahitlerin hiir olmalari
sartin1 da 6zellikle vurgulamis ve Ebi Hanife, Imameyn, Imam Ziifer, imam Safii, imam

Malik’in de yine kolelerin sahitligini kabul etmediklerini soylemektedir.**®

Cessas, sahitlik ehliyeti konusunda cocuklarin sahitligi konusunda da bazi
imamlarin goriislerini nakletmektedir. Buna gore ¢ocuklarin hi¢bir konuda sahitliginin
kabul edilmeyecegi hususunda Eb(i Hanife, iImameyn, Imam Ziifer ve Imam Safii
arasinda goriis birligi bulunmaktadir. **¢ Gorme engelli kimselerin sahitligi meselesinde
ise Eb(i Hanife ve ImAm Muhammed’e gére, bu kimselerin sahitligi hicbir sekilde gecerli

kabul edilmemektedir.**’
Ote yandan bedevinin sahitligi konusunda Cessas, Ebi Hanife, Imameyn, Imam
Ziifer, Imam Safii ve Evzai’nin bu tiir sahitligin gecerli oldugu goriisiinde ittifak

ettiklerini aktarmaktadir. 488

482 Cessas, Ahkamu’'l-Kur’dn, 2/206.
483 Cessas, Ahkdmu’'l-Kur’dn, 2/205.
484 Cessas, Ahkdamu’'l-Kur’dn, 2/205.
485 Cessas, Ahkamu’'l-Kur’dn, 2/222.
486 Cessas, Ahkamu’'l-Kur’dn, 2/225.
487 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/226.
488 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/229.
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Cessas, kadmlarin sahitligine iliskin ayette yer alan hiilkmiin hangi tiir bor¢ ve
alacak iligkilerini kapsadigi meselesini ayrintili bicimde ele almis, bu baglamda ileri
siiriilen farkli goriisleri dayandiklar: delillerle birlikte aktarmistir. Tlgili Ayette gecen “ RE
gﬁi)ﬁ:\j Jas oula ) Uk al” ifadesi, yani “Eger iki erkek bulunmazsa bir erkek ve iki kadin
(sahit olsun)” hilkkmii hakkinda Cessas, ayetin bir erkek ile iki kadini birlikte “sehideyn”
yani iki sahit olarak niteledigini, bunun da onlar a¢isindan ser‘1 bir isimlendirme mahiyeti
tasidiginmi ifade etmektedir. Miiellife gore, mali islemler disindaki alanlarda kadinlarin
erkeklerle birlikte sahitliklerinin kabul edilip edilmemesi hususunda fakihler arasinda
goriis ayriligi bulunmaktadir. Bu cercevede Ebii Hanife, Imdm Eba Ydasuf, imam
Muhammed ve Imam Ziifer’in, kadinlarin erkeklerle birlikte yaptiklar sahitligin had ve
kisas davalarinda gecerli olmadigini, ancak bu alanlar disindaki hukuki meselelerde kabul

edilebilecegini savunduklarini nakleder. Buna karsihik imam Safii’nin, mali konular

haricinde kadinlarin erkeklerle birlikte sahitligini gecerli gérmedigini belirtir. **°

Cessas’in bu meselede benimsedigi goris ise, kadinlarin sahitliginin sadece mali
konularla smirli olmay1p diger alanlarda da gecgerli olabilecegi yoniindedir. Nitekim o, bu
kanaatini desteklemek {izere Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir ebenin sahitligini gecerli kabul

ettigine dair rivayeti delil olarak zikretmektedir. 4°

Sonug itibariyla Cessas, bu ayeti tefsir ederken, borg iliskilerine dair hiikiimleri
sistematik bicimde ele almis, yazi, sahitlik, taraflarin sorumluluklar1 gibi konular1 ayetin

lafz1 ve erken donem fikhi birikim ¢ercevesinde degerlendirmistir.
2.3.5. Selem

Cessas, Ahkamu’l-Kur’an’inda izledigi sistematik, fikhi konulart modern
kanunlastirma mantigiyla miistakil basliklar altinda tasnif etmekten ziyade, ayetlerin
niizul sirasin1 veya Kur’an-1 Kerim’deki tertibini esas alarak, hiikiimleri ilgili ayetlerin
tefsiri icerisine dercetme yontemine dayanir. Bu baglamda, vadeli islem piyasasinin
temelini olusturan selem akdi, eserde bagimsiz bir boliim olarak degil, Bakara stresi 275.
ayetinde yer alan “Allah alisverisi helal kildi, ribayr haram kildi. ” hilkmiiniin sinirlarinin

¢izildigi tartismanin igerisinde yer alir.

489 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/231.
490 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/231.
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Ona gore selem, 6zii itibariyla bir bey* ¢esididir ve ayetin “Allah alisverisi helal
kildi.” genel hilkkmiine dahildir. Ancak sartlarina riayet edilmediginde aninda ribaya veya
yasaklanmis bor¢ satisina dontisebilecek riskli bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla Cessas,
selemin mesruiyetini ve sartlarini, dogrudan riba yasagmin illeti ve hikmeti iizerinden

temellendirir.

Cessas’m selem konusundaki fikhi ve ustli diigiim noktasi, belirsizlik / cehalet
sorunudur. O, Hz. Omer (r.a)’in “Ribdnin siipheli kisimlarindan biri de hayvanlar iizerine

’

selem yapmaktir.” igtihadim1 merkeze alarak konuyu irdeler. Is]dm hukukunda selem
akdinin gecerli olabilmesi i¢in, siparig edilen malin niteliklerinin, miktarinin ve cinsinin
ihtilafa yer vermeyecek sekilde belirlenebilir (ma‘liim) olmasi1 gerekir. Cessas’a gore,
Olciilebilir (keyli) ve tartilabilir (vezni) mallar bu standardi saglarken, hayvanlar gibi her
bir ferdi arasinda nitelik farki bulunan mallar bu standardi saglamaz. Bu nedenle,
hayvanlar lizerinde yapilacak vadeli bir selem islemi, taraflar arasinda haksiz kazanca ve
riba niteliginde bir fazlaliga yol agma potansiyeli tasir. Cessas, bu tespitle selemin

mesruiyet alanini daraltarak, onu sadece bazi mallarla sinirlar. *!

Selem akdinin riba ve bor¢lar hukuku ile iliskisi, 6zellikle sermayenin 6denmesi
bahsinde zirveye ulasir. Cessas, selem akdini mesra kilan temel faktoriin, mal vadeli olsa
bile paranin pesin 6denmesi oldugunu savunur. Eger selem akdinde, alic1 paray1 pesin
vermez ve satict da mali sonra verecekse, bu islem Islam hukukunun kesinlikle borcun
borgla satis1 islemine dontisiir. Cessas, Bakara sliresinin 275. ayetin tefsirinde bu durumu
detaylandirirken, selemin bir bey* tiirii oldugunu, ancak kabz sartinin burada akdin sthhati
i¢cin kurucu bir unsur oldugunu vurgular. Normal aligveriste mal ve paranin her ikisinin
de vadeli olmas1 akdi batil kilarken, selemde sadece malin vadeli olmasina izin verilmis,
buna mukabil paranin mecliste pesin 6denmesi sart kosulmustur. Bu sartin ihlali, islemi
hakiki bir ticaret olmaktan ¢ikarip, paranin zaman karsiliginda satildig: ribali bir borg

degisimine doniistiiriir.*>

Sonug olarak Cessas, selem akdini miistakil bir baslikta islememis olsa da riba
ayetlerinin tefsirinde islemistir. O, selemi sadece teknik bir 6n 6demeli satis olarak

tanimlamakla kalmamistir. Bu akdin “Allah alisverisi helal kildi.” genel ilkesinden nasil

W1 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, 2/184-185.
492 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/185-186.
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beslendigini, ancak “Ribdyr haram kildi. ” ilkesine ¢carpmamak ic¢in hangi hassas sartlara
riayet etmesi gerektigini ustli bir dille anlatmistir. Boylece selem, Cessas’in tefsirinde,
helal kilinan ticaret ile haram kilinan riba arasindaki ayrim ¢izgisini gosteren onemli

islemlerden birisidir.
2.3.6. Karz

Cessas, Ahkamu’l-Kur’an’inda karzi miistakil bir muamelat baghigi altinda ele
almamistir. Bunun yerine karzi, Kur’an-1 Kerim’de gecen bazi lafizlar ve bu lafizlarin
delalet ettigi ahkdm cercevesinde degerlendirmistir. Bu tercih, miiellifin eserinin
mahiyetinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii Ahkdmu’l-Kur’an, klasik fikih kitaplarinda
oldugu gibi akitleri sistematik basliklar altinda inceleyen bir fiirG* eseri degil, Kur’an-1
Kerim ayetlerinde yer alan hukuki hiikiimlerin tefsirini esas alan bir ¢aligmadir. Cessas,
karz hakkinda Kur’an-1 Kerim’de riba, infak ve mecazi ifade tarzlar1 baglaminda ele

almay1 tercih etmistir.

Cessas’in karz anlayisinin ahlaki boyutu, 6zellikle “Kim Allah’a giizel (karsilik
beklemeden) bir bor¢ verirse”** ayetinin tefsirinde ortaya ¢ikar. Cessas, bu ayette gegen
karz lafzinin hakiki anlamda bir bor¢ verme fiilini ifade etmedigini, bilakis yapilan infak
ve sadakanin sevabmin kesinligini vurgulamak amaciyla kullamildigimi belirtir. Bu
sebeple Allah’1in karz lafzin1 kullanmasi, miiminleri tesvik eden ve sevabi garanti altina

alan bir anlatim tarzidir.***

Cessas’in karzi hukuki agidan en ayrintili sekilde ele aldig1 yer ise riba bahsidir.
Hz. Peygamber (s.a.v)’in “diwil) & Ll Wi)” hadisini esas alan Cessas, riba yasagmin
sadece satis akitlerine degil karz akdine de samil oldugunu agikga ifade eder. Ona gore
riba, vade karsiliginda ortaya ¢ikan fazlalikla ilgili bir hiikiimdiir ve bu yoniiyle bey* ile
karz arasinda ayirim yapilmaksizin her ikisini de kapsar. Bu baglamda Cessés, karzin
mabhiyetini agikc¢a teberru*” olarak tanimlar. Karz, kazang elde etmeyi hedefleyen bir
muavaza akdi degil, bagis ve yardimlagsma niteligi tasiyan bir islemdir. Bu sebeple karz,

ancak fiili teslim ile sahih olur ve teslim gerceklesmeden gegerlilik kazanmaz. Cessas, bu

493 ¢l-Bakara 2/245.

494 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/166.

495 Teberru: “Kisinin yiikiimlii olmadig1 bir seyi karsiliksiz vermesini ifade eder.” Ayrintili bilgi igin bkz:
Bilal Aybakan, “Teberru”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2011),
40/215-216.
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ozelligi sebebiyle karzi hibeye benzetir ve her iki akitte de teslimin zorunlu oldugunu
vurgular. Karzin teberru karakteri, Cessds’a gore vade sartinin gegersizligini de

beraberinde getirir.*

Sonug olarak Cessas’a gore karz, ticari muamelelerden kesin bi¢cimde ayrilan,
teberru esasina dayali, teslimle tamamlanan ve her tiirlii fazlalik ile vade sartindan
arindirilmasi gereken bir borg iliskisidir. Kur’an-1 Kerim’de karz lafzinin Allah’a nispet
edilmesi ise mecazi olup bu akdin sevabini garanti eden ve miiminleri infaka yonlendiren

bir tesvik iislubudur.
2.3.7. Rehin

Cessas’n eserinde rehin bahsine dair yaptig1 degerlendirmeler, Bakara stiresinin
283. ayetinin lafzi analizi, slinnetten deliller ve fikih usilii prensipleri iizerine insa
edilmistir. Cessas, rehini sadece bir bor¢lanma araci olarak degil, hukuki bir giivence

olarak tanimlar ve bunun igleyisini belirli sartlara baglar.

Cessas, ayette Ozellikle yolculuk halinin zikredilmesini lafzi bir tahsis olarak
degil, fiili duruma isaret eden bir agiklama olarak yorumlar. Ona gore sefer halinde yazici
ve sahit bulmanin gii¢liigli daha yaygin oldugu i¢in ayette bu durum 6zellikle anilmastir.
Ancak bu, rehinin yalnizca yolculukta caiz oldugu anlamina gelmez. Nitekim miiellif,
Miicdhid’in rehni sadece sefer halinde caiz gérmesine karsilik, Atd’nin ve fukahanin
cogunlugunun rehni hazar yani yerlesik hayatta da caiz kabul ettigini aktarir ve bu goriisii
tercih eder. 7 Bu tercihinin temel dayanagi ise Hz. Peygamber (s.a.v)’in Medine’de bir
Yahudi ile yaptig1 muamelede zirhini rehin birakmasidir. **® Cessas, bu fiili siinneti ayetin
mutlak anlamini agiklayan bir delil olarak goriir ve rehinin hazarda da mesru olduguna

hiikkmeder.

Cessas’in rehin teorisinin énemli noktasi, kabz (malin fiilen teslim alinmasi)
konusundaki kati tutumudur. Ayette gecen L gia 2:1143” “alinmis/kabz edilmig
rehinler” ifadesini, sadece bir tavsiye degil, akdin gecerlilik sart1 (sihhat sart1) olarak

yorumlar. Cessas’a gore rehin, bir sdzlesme ile (icab-kabul) kurulur ancak tamamlanmasi

49 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/188.
7 Cessas, Ahkamu’l-Kur’'dn, 2/258-259.
498 Buhari, “Buyu’”, 14 (1962).
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ve hiikiim ifade etmesi ancak malin teslim alinmasiyla gerceklesir. Teslim alinmamis bir

rehin, hukuken yok hitkkmiindedir ve alacakliya hicbir 6ncelik hakki saglamaz.*”

Cessas, bu goriislinii giivence mantigina dayandirir. Rehinin amaci, miirtehin yani
alacakli i¢in bir giivence olusturmaktir. Bu giivence ise ancak rahinin yani bor¢lunun
elinden ¢ikip alacaklinin elinde hapsedilmesi ile miimkiindiir. Eger mal teslim alinmazsa,
bor¢lunun diger mallarindan bir farki kalmaz. Oliim veya iflas durumunda rehinli
alacakli, o mal {izerinde diger alacaklilara gére 6ncelik hakkina sahiptir. Cessas, kabz
yoksa oncelik de yoktur, dncelik yoksa rehin manasi da yoktur diyerek kabzi akdin 6nemli
unsurlarindan sayar. Bu sebeple heniiz teslim alinmamis bir rehin vaadinden donmek

borglu igin caizdir.>®

Cessas, kabz sartin1 akdin merkezine yerlestirdigi icin teslim alinmasi miimkiin
olmayan veya eksik olan seylerin rehin verilemeyecegini savunur. Bu baglamda énemli

fikhi ictihatlar gelistirir.

Cessas, Ebli Hanife, Imameyn ve Imam Ziifer’in goriisiinii savunarak boliinmemis
hisseli bir malin (miisa‘) rehin verilemeyecegini belirtir. Ciinki hisseli malda tam bir kabz
miimkiin degildir. Ortaklardan biri mali kullanirken alacaklinin rehin yetkisi ortadan
kalkar. Cessas’a gore, hapis ve tutma yetkisinin kesintiye ugradigi bir kabz, rehin i¢in
gecerli bir kabz degildir. Rehin, stirekli ve kesintisiz bir zilyetlik gerektirir. Bu nedenle

Imam Malik ve Imam Safii’nin miisa* rehni caizdir goriisiinii reddeder.*"'

Bir kisinin baskasindaki alacagini rehin gdstermesi de Cessas’a gore batildir.
Ciinkii deyn yani borg/alacak, zimmetteki soyut bir haktir ve fiziksel bir varligi yoktur.
Fiziksel varlig1 olmayan bir sey kabz edilemez. Teslim alinamayan sey de ayetteki

“dua 9382” “kabz edilmis” vasfini tastyamayacagi i¢in rehin olamaz. >

Taraflarin rehin mal1 birbirlerine degil de giivenilir bir tiglincii sahsa “adl/yed-i
emine” teslim etmeleri durumunda Cessas, vekalet meselesini ortaya koyar. Ona gore

ayetin kabz edilmis rehinler emri, kabzin bizzat alacakl tarafindan yapilmasini zorunlu

499 Cessas, Ahkamu’'l-Kur’dn, 2/259.
300 Cessas, Ahkdamu’'l-Kur’dn, 2/259.
01 Cessas, Ahkdmu’l-Kur'dn, 2/260-261.
302 Cessas, Ahkdmu’I-Kur’dn, 2/261.
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kilmaz. Ancak alacaklinin rizasiyla tayin edilen ii¢iincii sahsin kabzi, alacaklinin kabzi

hikmiindedir.

Cessas burada yed-i emini, alacaklinmin kabz vekili olarak tanimlar. Bu tanimin
pratik sonucu sudur. Miirtehin, diledigi zaman bu vekaleti sonlandirip mali1 yed-i eminin
elinden alabilir veya onu degistirebilir. Ancak rahin bunu yapamaz. Ciinkii mal yed-i
eminin eline gectigi anda, hukuken alacaklinin hapis hakki altina girmistir. Cessas, bu
durumu satim akdindeki yed-i eminden ayirir. Satista mal {i¢iincii sahsa verilince saticinin
sorumlulugu biter ancak rehinde mal ii¢lincii sahista olsa bile hukuki statiisii alacaklinin

giivencesi olmaya devam eder.>”

Cessas’a gore rehnin tazmini meselesi, rehnin hukuki mahiyetinin dogru tespit
edilmesiyle dogrudan baglantilidir. Miiellif, Bakara stiresi 283. ayette rehin ile emanetin
birlikte zikredilmesini, bu iki kavramin hukuken farkl statiilere sahip oldugunun agik bir
gostergesi olarak degerlendirir. Ayette “3\-*43-'34 S 2 teslim alinmus rehinler ifadesinden
hemen sonra “AGial () cﬁj‘ 358 porclu emaneti yerine getirsin buyurulmus olmasi,
Cessas’a gore rehnin emanet sayilmadigini ortaya koymaktadir. Ciinkii miiellife gore bir
sey, kendi benzeriyle atfedilmez. Emanet ancak rehinden farkli bir hukuki durum ifade
ediyorsa ayrica zikredilmis olabilir. Bu nedenle Cessas, rehnin emanet degil, tazmin

doguran bir teminat oldugunu savunur.>*

Rehnin tazmin edilmesi gerektigi yoniindeki bu diislince, Cessas’in nazarinda
yalnizca ayetin lafzina degil, sahdbe ve tabiin uygulamalarina da dayanmaktadir. Miiellif,
sahabe nesli arasinda rehnin aslen tazmin altinda oldugu konusunda bir ihtilaf
bulunmadigini, ihtilafin yalnizca bu tazminin nasil gerceklesecegi hususunda ortaya
ciktigint vurgular. Cessas’a gore, tazminin keyfiyeti konusunda farkli goriislerin

bulunmasi, tazminin aslini1 ortadan kaldirmaz.>%

Cessas, rehinin neden tazmin altinda oldugunu agiklarken rehnin fonksiyonuna
dikkat ¢eker. Rehin, alacaklinin borcunu tahsil edebilmesi i¢in mal iizerinde kurulan bir
hapis ve oncelik hakki dogurur. Rehin, 6liim veya iflas halinde diger alacaklilara karsi

iistlinliik saglar. Eger rehin emanet kabul edilip helaki halinde tazmin gerektirmeseydi,

303 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’'dn, 2/261-262.
304 Cessas, Ahkdmu’l-Kur 'dn, 2/262-263.
305 Cessas, Ahkdmu’I-Kur’dn, 2/263.
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bu dncelik anlamini yitirir ve rehnin giliven niteligi fiilen ortadan kalkardi. Cessas’a gore,
hukuken tahsil amaciyla kabzedilen her sey, kabzedildigi amaca uygun bir sorumluga tabi
olur. Rehin de alacagin temini i¢in kabzedildiginden, rehnin telef olmas1 halinde dogacak

sorumluluk, bu amaca bagl olarak belirlenmelidir.>%

Cessas, Safil’nin rehinin emanet oldugu yoniindeki goriisiinii 6zellikle elestirir.
Safii’nin dayandigi hadisin®”’ Hz. Peygamber (s.a.v)’e ait bir s6z olmadigini, hadisi
nakleden Said b. Miiseyyeb’in kendi degerlendirmesi oldugunu ayrintili isnad ve dil
tahlilleriyle ortaya koyar. Ayrica rivayette gecen “a~£” kelimesinin Arap dilindeki asli
anlammin “malin eksilmesi” degil, “zimmete yonelen talep ve bor¢luluk” oldugunu
vurgular. Bu nedenle s6z konusu ifadeden rehinin tazmin dig1 birakilmasi sonucu
cikarilamaz. Cessas’a gore, bu lafz1 emanet lehine yorumlamak hem dil agisindan hem de

fikhi gelenek acisindan isabetsizdir.”*

Cessas’in rehinin tazminine iligkin yaklasiminda belirleyici olan esas, rehnin
hukuken alacaklinin alacagini tahsil edebilmesine imkan saglamak {lizere zilyetligine
gecirilmis bir mal olmasidir. Ve bu amacla kabzedilen her sey, helaki halinde kabzedildigi
amaca gore sonu¢ dogurur. Gasp yoluyla ele gegirilen bir malin gasp hiikiimlerine, fésit
bir akitle kabzedilen malin ise satisa iligkin hiikiimler ¢er¢evesinde ele alinmasi nasil
dogal ise, rehin de alacagin tahsili maksadiyla kabzedilmis olmasi sebebiyle tahsile dair
hiikiimler kapsaminda degerlendirilir. Bu nedenle rehinin heléki, borcun tamamen veya

kismen diismesine yol acar. Borcu asan kisimda ise rehin alan emin sayilir.>"

Cessas’a gore rehinin tazmini meselesi, rehinin hukuki mahiyetinin dogal bir
sonucudur. Rehin ne mutlak anlamda borcu diisiiren bir miilkiyet araci ne de emanet gibi
sorumluluk dis1 bir koruma nesnesidir. O, borg iliskisi i¢cinde alacakliya tahsil imkani

saglayan, bu sebeple de helaki halinde tazmin doguran bir teminat tiirtidiir.

206 Cessas, Ahkdmu 'I-Kur'dn, 2/264.

S07 widp agley Aid Al Ak o aalia b SASN (383 ¥ & “Rehin, (borcunu édeyemeyen) sahibine karsi
(miirtehinin yaminda artik ona dénmeyecek sekilde) kilitli kalmaz. Rehnin degeri borcun tutarindan fazla
ise fazlahgr miirtehinin geri vermesi gerekir. Rehnin degeri borcun tutarindan az ise, bor¢lu eksigi
miirtehine éder.” Cessas, bu hadisin bas kismi1 olan “ca (% ¥” kisminin hadis oldugunu ancak devaminin
ise hadis olmayip hadisi rivayet eden Said b. Miiseyyeb’e ait oldugunu sdylemektedir.

*08 Cessas, Ahkdmu’I-Kur’dn, 2/265.

> Cessas, Ahkdmu’I-Kur’dn, 2/268-269.
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UCUNCU BOLUM
SABUNI’NIN ISLAM TiCARET HUKUKU ANLAYISI
3.1.  Sabani’nin Hayat1 ve lmi Kisiligi

Bu béliimde Sablni’nin hayatina, yetistigi ortama, mensup oldugu mezhebi
cizgiye kisaca temas edilecektir. Devaminda Sabini’nin ilmi sahsiyeti c¢ergevesinde

hocalari, talebeleri ve kaleme aldig1 eserler incelenecektir.
3.1.1. Dogumu ve Yetistigi Ortam

Muhammed Ali es-Sabini, 1930 yilinda (h.1248) Suriye’nin Halep kentinde
diinyaya gelmistir. Babasi, Halep’in saygin alimlerinden, takvasi ve diiriistliigiiyle
taninan Seyh Cemil’dir. Seyh Sabini, ilim ve irfan dolu bir ailede biiylimiistiir. Maddi
imkanlar1 sinirli olsa da babasi, Kur’an-1 Kerim hafizlig1 ve Islami ilimlerdeki yetkinligi
sayesinde Emevi Camii’nde 6nemli bir konuma sahipti ve cocuklarinin egitimi i¢in biiyiik
fedakarliklar gostermistir. Kiigiik yaslardan itibaren Kur’an- Kerim ilimleri, Hadis, Fikih
ustlii ve flirG-1 fikith gibi gesitli ilim meclislerine katilarak kendini dini konularda

donanimli hale getirdi.>"

Egitim hayatinda son derece gayretli olan Sabini, bu ¢aligkanliginin meyvesini
Halep il birincisi ve Suriye genel ikincisi olarak aldi. Onun bu akademik basarisini géren
akrabalari, Ozellikle de dayilari, Sablni’nin egitimiyle yakindan ilgilenmistir. Onu
doktorluk, miithendislik veya tiiccarliga yonlendirmek istemisler ve hatta ser‘i ilimlerde
wsrar etmesi durumunda fakir kalacagini, Omriiniin 6lii yikayarak gececegini sdyleyerek
onu vazgecirmeye ¢alistilar ve vizyonsuzlukla suglamiglardir. Ancak Sabini, babasinin

tesvikiyle bu sdzlere kulak asmamis ve Islami ilimler yolunda yiiriimeyi se¢mistir. Heniiz

310 Rabia Gokge, “Muhammed Ali es-Sabini”, Hadis Tetkikleri Dergisi 20/1 (2022), 186.
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16 yasindayken minbere cikip vaaz verecek seviyeye gelmis ve cemaatin takdirini

kazanmistir. 17 yasinda ise hocalarinin destegi ve babasinin onayiyla evlenmistir. >'!

Lise egitimini tamamladiktan sonra ilim yolculuguna Misir’da devam etti. Ezher
Universitesi’nde Seriat Fakiiltesi’ni bitirdi ve Isldm Hukuku alaninda yiiksek lisans
yaparak seref diplomasi almaya hak kazandi. Ardindan Suudi Arabistan’a giderek Melik
Abdiilaziz Universitesi’nde goreve basladi. Daha sonra Mekke’deki Ummii’l-Kura
Universitesi’ne gecti ve burada uzun yillar boyunca hocalik yapti. Universitenin en
iiretken ve caligkan akademisyenlerinden biri oldu. Pek ¢ok 6grenci ve hoca yetistiren
Sablni, klasik eserleri dzetleme, tahkik etme ve yeni bir iislupla sunma konusundaki
basarisiyla tanindi. Eserleri hem icerik hem de metot agisindan begenilerek diinyanin dort

bir yaninda ders kitab1 olarak okutulmustur.’'?

Sabani, Islam’1 teblig etmek ve dini hakikatleri anlatmak amactyla Avrupa dahil
pek cok iilkeyi gezmis ve konferanslara katilmistir. Cesareti ve hakki sdylemekten
¢ekinmeyen tavriyla taninan Sabini, ozellikle Kuveytli esirler i¢in diizenlenen bir
konferansta yaptig1 konusmayla dikkat cekmistir. Alimlerin yoneticilerden korkmamasi
gerektigini vurgulamustir. Islam diinyasindaki krizlerin ve savaslarin temel sebebinin,
ilahi emirlerden uzaklagsmak ve riba kurumlarinin yayginlasmasi oldugunu acikca dile
getirmistir. Din ve siyasetin ayrilamayacagini, bu ayrimin immeti zillete diislirecegini

savunmustur. Bu konusmasi, dinleyenlerin tizerinde derin bir etki birakmustir. 313

Osmanli mirasina ve Tiirk kiiltiiriine duydugu sevgi nedeniyle Tiirkiye’ye 6zel bir
ilgisi olan Sabilni, yazilarin1 kaleme almak ve tatil yapmak icin sik sik Tiirkiye’ye
gelmistir. Kiiglik kizimi bir Tiirk genciyle evlendirmesi de bu millete olan sevgisinin bir
gostergesidir. Tirkiye’nin dogal gilizelliklerine hayran olan Sabani, Yalova’nin
Gokgedere koylinde bir ev ve yanina Ensar Camii’ni inga ettirmis, yaz aylarini genellikle

ilmi ¢alismalarini siirdiirdiigii bu mekanda gegirmistir.>'

I Arslan Karaoglan, Konyali Mehmed Vehbi Efendi’nin “Ahkdm-1 Kur’dnive” ve Muhammed Ali es-
Sabiini’nin “Revdiu’l-Beyan” Adli Eserlerinin Mukayesesi (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2011), 152.

312 fbrahim Demir, Muhammed Ali es-Sdbiini ve Tefsir Metodu (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2000), 14.

513 Demir, Muhammed Ali es-Sabiini ve Tefsir Metodu, 15-16.

314 Demir, Muhammed Ali es-Sabini ve Tefsir Metodu, 18.
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Cagimizin 6nde gelen Ehl-i Siinnet alimlerinden biri olan ve bilhassa miifessir
kimligiyle taninan Muhammed Ali es-Sabini, 19 Mart 2021 Cuma giinii, Yalova’daki
ikametgahinda 91 yasindayken Hakk’in rahmetine kavusmustur. Merhumun cenaze
namazi Istanbul Merkezefendi Camii’nde kilinmis ve cenazesi Merkezefendi
Mezarligi’ndaki ebedi istirahatgdhina tevdi edilmistir. Ardinda biraktig1 onlarca eserle
ilim diinyasina biiyiik katkilar sunan bu kiymetli alime Yiice Allah’tan rahmet ve magfiret

niyaz ediyoruz.
3.1.2. Mezhep Cizgisi

Muhammed Ali es-Sablni’nin ilmi sahsiyeti ve inang¢ diinyasinin tesekkiiliinde,
dogup biiyiidiigii cografyanin etkisi dnemli bir role sahiptir. Suriye’nin kokli ilim
merkezlerinden Halep’te yetismis olmasi, onun itikadi olarak Ehl-i Siinnet iizerinde
yetismesini saglamistir. Halep bdlgesindeki dindar halkin ve wulemanin biiyiik
cogunlugunun amelde Hanefi mezhebine mensup olmasi®'* Sablni’nin fikhi kimligine de
sirayet etmis ve o da amelde Hanefi mezhebine intisap etmistir. Dolayistyla onun mezhebi
aidiyeti, sadece bireysel bir tercih degil, ayn1 zamanda i¢inde yetistigi ilim geleneginin

bir mirasidir.>'®

Sablini’nin herhangi bir cemaat yapilanmasina veya tasavvufi bir tarikata bagl
olmadig1 bilinmektedir. O, belirli bir grubun mensubu olmak yerine, kusatici bir alim
tavr sergilemeyi tercih etmistir. Sablini’nin nezdinde, Allah’in emirlerine ve Seriat’in
sinirlarina riayet ettikleri miiddetce, Islam dairesi icindeki tiim cemaat ve tarikatlar esit
kiymettedir. Higbirine kars1 dnyargili bir dislayiciligi olmadig: gibi hicbirine kars1 korii

koriine bir taraftarligi da yoktur.’!”
3.1.3. Hocalan

Kokli bir ilim gelenegine sahip egitimli bir ailede yetisen eden Muhammed Ali
es-Sabini, ilim yolculugunun ilk adimlarin1 babast Seyh Cemil’in rahle-i tedrisatinda

atmistir. Temel egitimini ailesinden aldiktan sonra, Halep ve Suriye havzasinin 6nde gelen

315 Cemal Sandik¢1, Muhammed Ali es-Sabini ve Safvetii 't-Tefdsir Adli Tefsirinin Beldgat Yonii (Samsun:
Ondokuz May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 8; Demir, Muhammed Ali es-
Sabiini ve Tefsir Metodu, 106.

316 Esat Ozcan, “Muhammed Ali es-Sabini’nin Reva’i’u-1-Beyan Tefsirindeki Tercih Yontemi”,
Muhammed Ali es-Sabiini ve Tefsir Ilmindeki Yeri (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2022), 185.

17 Abdiilkadir Akin, Muhammed Ali Sabini’nin Peygamber Tasavvuru (Ankara: Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 12.
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ulemasindan istifade ederek ilmi birikimini derinlestirmistir. Sab{ini’nin ilmi sahsiyetinin

olusumunda rol oynayan hocalar1 su kisilerdir:

Sablni’nin hocalar1 arasinda en basat rolii oynayan ve {izerinde en ¢ok emegi
bulunan hocas1 Seyh Muhammed Said el-Idlibi, kendisinden Hadis ve Tefsir ilimlerini
tahsil ettigi Seyh Muhammed Necib Serrac, Fikih okudugu hocasi Seyh Ahmed es-
Semma, Tarih okudugu hocasi Seyh Muhammed Ragib et-Tebbah, hafizlik egitimini
aldig1 kiraat hocas1 Seyh Muhammed Necib Hayyat.’'® Bunlarin disinda kalan ve ilim

tahsili boyunca bircok iistadin tedrisinden gegmistir.
3.1.4. Talebeleri

Sabiini, sadece ilim tahsil etmekle kalmamis ayn1 zamanda Islim diinyasinda
mithim vazifeler iistlenecek kiymetli talebeler de yetistirmistir. Onun tedrisatindan gegen

Ogrenciler arasinda su isimler dikkat ¢ekmektedir:

Mescid-i Haram Imamlig1 ve Suudi Arabistan Sura Meclisi Baskanhig1 gibi {ist
diizey gorevlerde bulunmus olan Salih b. Hamid, Mescid-i Haram imamlarindan Usame
Hayyat, Suudi Arabistan Ummii’l-Kura Universitesi’nde Ogretim Uyesi olan Ahmed
Hamid, Ummii’l-Kura Universitesi’nde idareci olarak gérev yapmus olan Rasid Racih,
babasinin tiim derslerine istirak ederek ondan ilim almis ve ayni zamanda babasinin tiim
islerinin koordinasyonunu ve diizenini saglayan oglu Ahmed Muhammed Ali es-

Sabuni.>" Bunlarin disinda kalan ve Sabtini’den ilim tahsil eden nice talebeleri vardr.
3.1.5. Eserleri

Sabiini, ilmi mirasini1 ve akademik iiretimini, Islim medeniyetinin ortak ilim dili
olan Arapca lizerinden insa etmistir. Onun ilmi iiretimi yalnizca miistakil teliflerden ibaret
degildir. Sabiini, Is]dm ilim mirasmin temel metinlerinden bazilarini yeniden ele alarak

tahkik ve ihtisar yoluyla giinlimiiz okuyucularina sunmustur.

Sablini’nin ilmi Uslubunu tanimlayan en belirgin vasif, karmasik meseleleri
sadelestirerek sunabilme yetenegidir. Ozellikle Safvetiit-Tefdsir ve ahkadm Aayetlerini
inceledigi Ravdiu I-Beydn Tefsiru Aydti’I-Ahkdm Mine’l-Kur 'dn gibi basyapitlarinda, bu

islup zirveye ulagsmistir. O, bu eserlerinde agdali ve anlasilmasi gii¢ ifadelerden kaginmius,

AAAAA

318 Akin, Muhammed Ali Sébiini’nin Peygamber Tasavvuru, 12-13.
319 Akin, Muhammed Ali Sabini’nin Peygamber Tasavvuru, 13.
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akici, veciz bir dil kullanmay1 tercih etmistir. Bu sayede, Islami ilimleri sadece
uzmanlarin tekelinden ¢ikarip modern ¢agin okuyucusunun da rahatlikla anlayabilecegi

bir seviyeye tagimistir.

Sabini, benimsedigi bu kolaylastirici ve anlasilir metodu, sadece kendi telif ettigi
eserlerde degil, Islam tefsir tarihinin devasa kaynaklari iizerinde yaptig1 calismalarda da
titizlikle uygulamustir. O, Taberi ve Ibn Kesir gibi tefsir alimlerin ¢ok ciltli ve agir dilli
eserlerini ele almistir. Bu eserleri, asil manalarin1 bozmadan 6zetlemis, kaynaklarini

tahkik etmis ve yeniden Islam kiitiiphanesine kazandirmustir.

Sablni’nin telif anlayisinda dikkat ¢eken bir diger husus, onun metodolojik
durusudur. O, eserlerini kaleme alirken klasik kaynaklardan beslenmekle birlikte, asla salt
bir nakilci olmamistir. Gegmisin birikimini oldugu gibi kopyalamak yerine kendi sahsi
goriislerini, fikhi tercihlerini ve akademik yorumlarini metne dahil etmistir. Gegmisin ilmi
mirasini, giiniimiiziin ihtiyaglar1 ve birikimiyle tekrar Oniimiize sunmustur. Kur’an-1

Kerim ilimleri, tefsir, hadis ve fikih alanlarinda pek ¢ok kiymetli eser birakmastir.

Safvetii’t-Tefasir

Sabini’nin tefsir literatiiriine kazandirdig1 bu ¢alisma, Arapga orijinaliyle ii¢ cilt
olarak nesredilmistir. Miellifin tefsir metodolojisindeki temel yaklagimi, bir tefsirin
okuyucuyu sikacak denli hacimli olmamas1 ancak konular1 eksik birakacak kadar da
yiizeysel kalmamasi gerektigi yoniindedir. Yaklagik bes yillik titiz ve yogun bir mesainin
iiriinii olan eser, yazarin diger caligmalarinda da gozettigi sadelik ve akicilia bagh

kalinarak kaleme alinmistir.’°

Sahadaki bu tiirden boslugu doldurmak amaciyla yola ¢ikan miiellif, eserine
icerigiyle miisemma olacak sekilde Tefsirlerin Ozii manasina gelen Safvetii t-Tefdsir
ismini vermistir. Sablni, bu ¢aligmasinda hem rivayet hem de dirayet tefsir ekollerini
harmanlayan ¢agdas ve anlasilir bir metot takip etmistir. Boylece okuyucuya, her iki

yontemin imkanlarindan ayni anda yararlanma firsat: sunmustur.

Eser yazilirken genis bir literatiir taramasi1 yapilmis ve istifade edilen kaynaklar
dipnotlarda belirtilmistir. Bagvurulan temel kaynaklar arasinda tefsir tarihinin 6nemli

sayilan su eserler yer almaktadir: Taberi’nin Camiu’l-Beyan’1, Vahidi’nin Esbab-1 Niizul

520 Sabani, Safvetii 't-tefasir, 1/15.
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eseri, Zemahseri’nin Kessdf’1, Razi’nin Mefatihu’l-gayb’1, Kurtubi’nin ahkam tefsiri,
Beyzavi, Ibn Kesir’in Tefsiru I-Kur dni’l-Azim’i, SuyGti’nin el-Itkan’1 ve Aldsi’nin
Rithu’l-Meani’si. Sabuni, klasik kaynaklardan silizdiigii bu bilgileri, gegmisle giliniimiiz

arasinda bir koprii kurarak giiniimiiz insaninin idrak seviyesine uyarlamistir.

Islam diinyasinda biiyiik bir tevecciih goren eser; Ingilizce, Rusca, Urduca ve
Endonezya dili gibi pek ¢ok diinya diline ¢evrilmistir.’*' Tiirkiye’de ise eser, Sadrettin

Glimiis ve Nedim Yilmaz tarafindan yedi cilt halinde Tiirk¢eye kazandirilmistir.’?2

Miiellif, eserin mukaddimesinde temel gayesinin Kur’an-1 Kerim’in igerdigi
hiikiimleri ve mucizevi yoniinii, geng nesillere onlarin anlayabilecegi bir dille aktarmak
oldugunu vurgular. Sablni, tarihsel siirecteki tefsir birikiminden en giivenilir goriisleri
secerek derlemis ancak sadece nakilcilikle yetinmemistir. Elde ettigi verileri ilmi
yontemlerle analiz edip sentezleyerek 0Ozellikle gilinlimiiz insaninin karsilastigi

problemlere yonelik 6zgiin yorumlar getirmistir.
Sabini, eserini yedi agamali bir sistematik tizerine kurgulamistir:

1. Sirenin takdimi: Streye baslamadan Once, slirenin ana maksatlar1 ve i¢erdigi
hiikiimler 6zetlenir. Anlasilmasi gii¢ kelimeler, Arap siirinden sahitler getirilerek

agiklanir.

2. Siirenin ismi: Stirenin adini nereden aldig1 ve bu isimlendirmeye kaynaklik eden

olaylar hakkinda kisa bilgiler verilir.
3. Fazileti: Mevcutsa strenin faziletine dair hadis-i serifler nakledilir.

4. Tefsir: Ayetlerin yorumlandig1 ana boliimdiir. Bazen ayetler biitiinciil olarak
bazen de kelime kelime ele alinir. Akicilig1 saglamak adina aciklamalar parantez

ici ifadelerle kisa ve 6z tutulur.

5. Edebi sanatlar: Ayetler belagat ilmi acisindan incelenir; tesbih, mecaz, istiare

gibi edebi sanatlara dair kisa degerlendirmeler yapilir.

6. Ayetler arasi miinasebet: Onceki ve sonraki ayetler arasindaki anlam bag

kurulduktan sonra niizul sebeplerine deginilir.

521 Demir, Muhammed Ali es-Sabini ve Tefsir Metodu, 19.
522 Eser, Ensar nesriyat tarafindan 7 cilt olarak basilmustur.
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7. Faydah bilgiler: Tefsir kismindan ayri1 olarak sunulan bu bdliimde ayetlerle
dolayli baglantisi olan ince noktalar, hikmetli sozler ve gozden kagirilmamast

gereken 6nemli detaylar okuyucunun istifadesine sunulur.

Ravai‘u’l-Beyan Tefsiru Ayati’l-Ahkam Mine’l-Kur’an
Sabini’ye ait bu eser iki cilt halinde yayimlanmistir. Calisma, Mekke-i
Miikerreme’de bulunan Islam Hukuk Fakiiltesi’nde ders kitab1 olarak okutulmustur.
Eserin telif stireci de dogrudan bu fakiiltede ytiriitiilen ders faaliyetleriyle baglantili olarak
sekillenmistir. Yontem itibartyla konulu tefsir ¢aligmalarini andirmakla birlikte mahiyeti
bakimindan bir fikih kitabi degil, ahkam ayetlerini merkeze alan bir tefsir eseridir. Eserde
ele alinan konular, Kur’an-1 Kerim’deki niiziil veya konu biitiinliigiine gore degil, mushaf

tertibine bagli kalinarak siralanmigtir.>*

Eser, Fatiha siresiyle baslanmig, ardindan ahkamla ilgili ayetler Kur’an-
Kerim’deki siralarina gore incelenmistir. Ayni hiikiim alanina temas eden ayetler tek bir
baslik altinda toplanmamis, Kur’an-1 Kerim’in tertibini esas alan bu sistem sebebiyle bazi

meseleler farkli sirelerde tekrar ele alinmaistir.

Eser, ders formatina uygun bir yapi arz etmekte olup yetmis dersten olugsmaktadir.
Her dersin basinda ele alinacak ayetler ve bunlarin mealleri verilmistir. Ardindan bazi
temel kelimelerin lugavi anlamlar iizerinde durulmustur. Bu agsamadan sonra ayetlerin
genel manalar1 agiklanmig, sebeb-i niizll rivayetlerine yer verilmis ve ayetlerin sire
icindeki baglami ele alinmistir. Devaminda ayetlerden c¢ikarilabilecek ince anlamlara
dikkat ¢ekilmis ve ilgili ser‘1 hiikiimlerin tahliline gecilmistir. Hiikiimlerin incelenmesini

miiteakip s6z konusu ayetlerin ihtiva ettigi 6giitler ile tesri‘in hikmetleri izah edilmistir.

Eserde farkli mezheplere ait goriisler ayrintili bigcimde zikredilmistir. Bu goriisler
arasindaki tercihler ise Sabini’nin ilmi degerlendirmeleri dogrultusunda yapilmistir.
Boylece miiellif, mezhepler arasi yaklasimi yansitan ancak nihai kanaatini ilmi

gerekgelerle ortaya koyan bir metot benimsemistir.

Diger Eserleri

Sablini’nin pek ¢ok eseri bulunmasiyla birlikte burada birkag tanesini zikredelim:

523 Demir, Muhammed Ali es-Sabini ve Tefsir Metodu, 20.
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et-Tibyan fi Ulimi'l-Kur’an, en-Niibiivve ve’l-Enbiya, Muhtasar-1 Ibn Kesir,

Muhtasaru’t-Taberd, et-Tefsiru’l-Vadih el-Miiyesser
3.2. Ravii‘u’l-Beyan Tefsiru Ayati’l-Ahkdm Mine’l-Kur’an Adh Eseri
3.2.1. Eserin Genel Ozellikleri

Sabilini’nin iki ciltten olusan bu calismasi, Mekke-i Miikerreme Islam Hukuku
Fakiiltesi’nde uzun siire ders kitab1 olarak okutulmus olmasi bakimindan ilm1 degerini ve
kabuliinii agik bigimde ortaya koymaktadir.’** Eser, mahiyeti itibariyla ahkam tefsiri
kategorisinde yer almakta olup yaklagik {i¢ yliz civarinda ahkdm ayetini konu
edinmektedir. Bu ayetlerde yer alan fikhi hiikiimler, delilleri ve yorumlariyla birlikte ele
alimmistir. Bu zaviyeden bakildiginda eser, sekil itibartyla bir fikih kitabint andirsa da
metodolojik olarak bir tefsir calismasidir. Zira miiellif, ayetleri dogrudan Kur’an-1 Kerim
baglami icerisinde ele almakta ve fikhi hiikiimleri ayet merkezli bir yaklasimla

degerlendirmektedir.

Sablni, eserinde Kur’an- Kerlm ayetlerini mushaf tertibine uygun sekilde
incelemistir. Ancak Kur’an-1 Kerim’in tamamini tefsir etmeyi hedeflememistir. Bunun
yerine yalnizca ahkam igeren ayetler secilerek ele alinmis ve bu ayetler etrafinda ayrintili
aciklamalar yapilmistir. Mushaf tertibine bagli kalinarak yapilan bu tasnif, bazi konularin
farkli stire ve ayetlerde tekrar ele alinmasina yol agmistir. Ayni1 fikhi konuyla ilgili
ayetlerin tek bir baslik altinda toplanmamasi sebebiyle eser icerisinde yer yer tekrarlarin
bulundugu goriilmektedir.’”® Buna ragmen tekrarlanan ayet ve konularla birlikte yaklagik
ic yliz civarinda ayet, yetmis ders halinde tefsir edilmistir. Eserin bu sistematik yapisi,
onun egitim amagli kullanilmasini da kolaylastirmistir. Nitekim caligsma, iki cilt halinde

Tirkgeye terciime edilerek daha genis bir okuyucu kitlesine ulagtirilmistir.

Ravai‘u’l-Beyan adli bu tefsirin dikkat ¢ceken yonlerinden biri, miiellifin kendine
0zgl bir yontem benimsemis olmasidir. Sabiini, 6nceki ahkam tefsirlerinden genis dl¢lide
istifade etmis ancak bunu basit bir nakil faaliyeti seklinde yapmamistir. Aksine klasik
fikhi tefsirlerde yer alan goriisleri 6zetleyerek diizenli ve anlasilir bir yap1 igerisinde
sunmugtur. Eserde farkli mezheplerin goriislerine yer verilmis ve mezhepler arasi

ihtilaflar miimkiin mertebe sade bir dil ile aktarilmistir. Ayrica konularin belirli basliklar

524 Demir, Muhammed Ali es-Sabini ve Tefsir Metodu, 20.
525 Demir, Muhammed Ali es-Sabiini ve Tefsir Metodu, 20-21.
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altinda siniflandirilmasi, eserin sistematik ve diizenli bir yapiya kavusmasini saglamistir.
Ehl-i Siinnet anlayist ve dort fikhi mezhep cercevesinde kaleme alinan bu eser, ahkam

tefsirleri arasinda dilinin sadeligi ve tertibinin agiklig1 bakimindan 6ne ¢ikmaktadir.

Eser genel olarak incelendiginde Sabini’nin her konuyu belirli basliklar altinda
ele aldig1 goriilmektedir. Bu basliklar birkag boliimden olusmakta olup her ders veya konu
icerisinde bu basliklarin tamami1 bazen yer almamaktadir. Bununla birlikte eserin genel

kurgusu bu ¢ergeveye gore diizenlenmistir.
Bu basliklar 6zetle su sekilde agiklanabilir:

Miiellif, oncelikle ayetlerde gecen kelimeleri ele alarak lafzi tahliller yapmaktadir.
Bu boliimde kelimelerin sozliik anlamlarina deginilmekte ve bazi miifessirlerin ve dil
alimlerinin ilgili kelimelere yiikledigi anlamlar aktarilmaktadir. Yer yer Hz. Peygamber
(s.a.v)’in hadislerinden 6rnekler verilmekte hatta bazi durumlarda Céahiliye siirlerinden

istifade edilerek kelimelerin kullanim alanlar a¢ikliga kavusturulmaktadir.

Ardindan ayetlerin icmali manalarina yer verilmekte ayetlerde verilmek istenen
temel mesajlar genel hatlariyla ortaya konulmaktadir. Bu kisimda Sabilni, genellikle
miiminlere hitap eden bir iislup benimseyerek ayetlerden ¢ikarilmas: gereken ana ilkeleri

vurgulamaktadir.

Niizl sebepleri baghigi altinda ise ayetlerin hangi olaylar iizerine indirildigi

aciklanmakta ve bu konuda miifessirler arasinda yer alan rivayetler aktarilmaktadir.

Ayetlerin siyak ve sibakiyla olan iliskisi de ayrica ele alimakta ve ayetlerin
onceki ve sonraki ayetlerle kurdugu mana biitiinligii gosterilmeye calisilmaktadir. Bu
yaklagim, miiellifin ayetleri baglamindan koparmadan anlamaya verdigi énemi ortaya

koymaktadir.

Kiraat farkliliklar1 boliimiinde, ayetin anlamini etkileyen veya etkilemeyen kiraat
vecihlerine temas edilmektedir. Sablini bu konuda genellikle ayrintili sened tartigmalarina

girmemekte, anlamla dogrudan iliskili olan kiraat farkliliklarini ele almaktadir.

[‘rab vecihleri kisminda ise ayetlerin dilbilgisel tahlili kisa ve 6z bicimde

yapilmakta, farkli i°rab ihtimallerinin mana tizerindeki etkileri gosterilmektedir.
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Tefsir incelikleri basligi, eserin en dikkat ¢ekici boliimlerinden biri olarak
degerlendirilebilir. Bu kisimda ayetlerin derin manalari, belagat yonleri ve dikkat

edilmesi gereken ince noktalar ele alinmaktadir

Ser‘l hiikiimler ve fakihlerin delilleri boliimiinde, ayetlerden cikarilan fikhi
hiikiimler maddeler halinde siralanmakta ve mezhep imamlarinin goriisleri ve delilleri
aciklanmaktadir. Sablni, bu boliimlerde soru-cevap yontemi kullanarak konulari daha

anlagilir hale getirmektedir.

Ayetlerden ¢ikarilacak dersler kisminda ise ayetlerin ahlaki ve pratik boyutlar:

Ozetlenmekte ve okuyucuya yol gosterici ilkeler sunulmaktadir.

Son olarak tesri‘i hikmetler baslig1 altinda, ayetlerde yer alan hiikiimlerin arka

planindaki hikmetler psikolojik ve sosyolojik yonleriyle ele alinmaktadir.

Sabini, Ravai‘u’l-Beyan adli eserini telif ederken klasik ve g¢agdas birgok
kaynaktan istifade etmistir. Taberi’den Ibn Kesir’e, Cessas’tan Kurtubi’ye,
Zemahseri’den Aldsi’ye kadar tefsir literatiiriiniin temel eserleri miiellifin basvurdugu

kaynaklar arasinda yer almaktadir.
3.2.2. Tefsir - Fikih fliskisi

Sabini’nin Ravdi ‘u’l-Beydn adl1 esert, tefsir ile fikih arasindaki iliskiyi dengeli ve
biitlinciil bir yontemle ele alan ahkam tefsirlerinden biridir. Miiellif, bu eserinde Kur’an-
1 Kerim ayetlerini merkeze alarak hareket etmistir. Fikhi hiikiimleri ayetlerin lafzi,

baglami ve anlam diinyas1 igerisinde degerlendirmistir.

Sabilni, ayetlerden hiikiim istinbat ederken dilsel tahlillere, siyak-sibak iliskisine
ve niiz(il baglamia biiyiik 6nem vermektedir. Kelimelerin lugavi anlamlari, kullanim
sekilleri ve climle i¢indeki konumlar1 detayli bicimde incelenmektedir. Bu dilsel

cozlimlemelerin fikhi sonuglara etkisi ortaya konulmaktadir.

Eserde mezhepler arasi1 fikhi goriislere genis yer verilmesi de tefsir ile fikih
iligkisinin kurulmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Sablni, dort Siinni mezhebin
goriislerini ayetler ¢ercevesinde sunmakta ve her bir goriisiin dayandigi delilleri ortaya
koymaktadir. Miellif, yer yer bu goriisler arasinda tercihte bulunmakta ancak bu

tercihlerini ayetin lafz1 ve anlam ¢ercevesiyle temellendirmektedir.
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Sabini’nin tefsir - fikih iliskisini kurarken One ¢ikan bir diger yonii, seri
hiikiimlerin hikmet boyutuna verdigi énemdir. Ayetlerden ¢ikarilan hiikiimler yalmzca
normatif bir g¢ercevede ele alinmamaktadir. Bu hiikiimlerin bireysel ve toplumsal

hayattaki karsiliklari ile tesri‘l hikmetleri de agiklanmaktadir.

Ravai ‘u’l-Beyan, tefsir ile fikhin birbirini tamamlayan iki ilim dali oldugunu
somut bicimde ortaya koyan bir eser niteligi tasimaktadir. Sablni, ayet merkezli
yaklasimi, mezhepler arasi mukayeseye dayali yontemi ve hiikiimlerin hikmet boyutunu
one ¢ikaran iislubuyla ahkam tefsiri gelenegini gilinlimiiz okuyucusuna hitap edecek bir

sistematik i¢inde sunmustur.
3.2.3. Sabiini’nin Yontemi ve Usuli Yaklasimi

Sablni’nin tefsir literatiirline kazandirdigi eserler, ozellikle fikhi tahlillerin
merkezde oldugu Ravai‘u’l-Beyan ve klasik tefsirlerin ¢cagdas bir 6zeti mahiyetindeki
Safvetli’t-Tefasir, yazarin kendine has, sistematik ve ¢ok katmanli usuli yaklagimini
yansitir. Sabtni’nin tefsir metodu, klasik Islami ilimleri gelenegine sik1 sikiya bagl
kalmakla birlikte giiniimiiz okuyucunun ihtiyaglarini gdzeten, rivayet ve dirayet ekollerini

bir arada sunan bir yapi lizerine insa edilmistir.

Sabini’nin usuli yaklasimimin o6zelligi, sistematik ve kendine 0Ozel tasnif
metodudur. Klasik tefsirlerin zaman zaman i¢ i¢e gecen, okuyucuyu detaylar arasinda
yoran kurgusuna karsin Sabini, konular1 daha farkli bir sablonla sunar. Ravai‘u’l-
Beyan’da ahkam ayetlerini ele alirken uyguladigi yontem®*, onun usuliiniin omurgasini
olusturur. Bu tasnif, bir fikhi hiikkmiin havada asil1 kalmadigini1 aksine liigat ve i'rab gibi
temelden baslayip esbab-1 niizulden gegerek nasil hukuki bir kurala doniistiiglinii adim

adim gdsteren bir istinbat islevi goriir.

Miiellifin tefsir usuliindeki bir diger yontemi, rivayet ve dirayet biitiinliiglini
saglamasidir. Sabiini, eserlerini kaleme alirken Taberi, Ibn Kesir ve Kurtubi gibi nakil
agirliklt miifessirler ile Zemahseri, Razi ve Beyzavi gibi dirayet agirlikli miifessirlerin
birikimini sentezlemistir. Safvetii’t-Tefasir’de ayetleri tefsir ederken sadece gecmis
alimlerin goriiglerini alt alta siralayan bir nakilci tutum sergilememistir. Bu birikimi akli

ve usuli bir siizgecten gegirerek kendi ilmi tercihlerini ortaya koymustur. Sablni, hadis-i

526 Laf7i tahlil, icmali mana, sebeb-i niizill, ayetler aras1 miinasebet, kiraat vecihleri, i’rab, tefsir incelikleri,
ser‘1 hitkiimler, alinacak dersler ve tesrii hikmetler.
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serifleri ve esbab-1 niizil rivayetlerini baglami kurmak i¢in kullanirken dilin belagat,

mecaz, istiare gibi imkanlarin1 ayetin ayrintisina inmek i¢in bir usdl araci olarak kullanir.

Fikih ustlii baglaminda Sablni’nin yaklasimi, taassuptan uzak ve mukayeseli
fikih metoduna dayanir. Ahkam ayetlerinden ¢ikarilan hukuki kurallar incelerken Hanefi,
Safii, Maliki ve Hanbeli goriislerini, onlarin dayandiklar1 naslar1 ve akli delillerini nesnel
bir bicimde ortaya koyar. Sablni, eserlerinde direkt olarak herhangi bir mezhebin

savunuculugunu yapmaz.

Liigat ve belagat ile fikih arasindaki iligkiyi kurmak, Sablni’nin eserlerinin
onemli bir parcasidir. Miiellif, hiikiim ¢ikarmadan 6nce mutlaka kelimelerin etimolojik
kokenlerini, Cahiliye siirinden drnekler getirerek inceler. Ciinkii ona gore bir baglacin,
bir harf-i cerin veya bir kelimenin i‘rAb durumu, fikhi hiikkmiin tamamen degismesine
neden olabilir. Kelimelerin sozliik manasindan ser‘l 1stilah manasina gecis siirecini

titizlikle takip etmesi onun ustliiniin saglamligin1 gosterir

Sablni’nin usuli yaklagimini klasik fikih kitaplarindan ayiran en énemli 6zellik,
tesril hikmetlere verdigi Onemdir. Miellif, okuyucuya yalnizca “Bu helaldir, bu
haramdir.” demez. Ilahi emir ve yasaklarin arkasindaki sosyolojik, psikolojik ve
ekonomik gerekceleri irdeler. Bir ahkam ayetinin birey ve toplum hayatinda hangi
maslahat1 sagladigini1 veya hangi zarar1 defettigini aciklayarak Islam hukukunun donuk
bir kurallar biitlinii degil insan fitratina en uygun, dinamik ve ahlaki bir sistem oldugunu

gostermeye caligir.
3.2.4. Ayetlerden Hiikiim istinbat:

Sabini’nin ayetlerden hiikiim ¢ikarma yontemi, 6zellikle Ravai‘u’l-Beyan’da
sistematik bir usil ¢ergevesinde ortaya konulmustur. Safvetii’t-Tefasir’de ise daha genel
fakat ayn1 metodolojik temele dayali bir sekilde yansitilmistir. Onun istinbat anlayisi,
klasik fikih ustlii kurallarina bagli kalmakla birlikte meseleleri 6gretici bir diizen i¢inde

sunar. Ayetleri sadece anlam diizeyinde aciklamay1 yeterli gérmez.

Sabini’nin istinbatinda ilk adim, lafzin delalet alanin1 belirlemektir. Emir kipinin
viiclib mu yoksa nedb mi ifade ettigi, nehyin tahrim mi yoksa kerahet mi bildirdigi, umum
ve husus iliskisi, mutlak ve mukayyed baglami, miicmel ve miifesser ayrim1 gibi klasik

usul kavramlarini dikkate alir.
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Sablni’nin istinbat metotlarindan biri, ayetlerin birbirini agiklamasi ilkesidir. Bir
hiikiim ayetini ele aldiginda ayni konuya temas eden diger ayetleri zikrederek biitiinciil
bir anlam ¢ercevesi olusturur. Boylece tek bir ayetten kopuk sonug ¢ikarmaktan kaginir.

Bunun ardindan siinnete basvurur ve hadisleri hiikkmiin agiklayici unsuru olarak kullanir.

Ozellikle ibadetler, muamelat ve aile hukuku ile ilgili konularda Siinnetin tafsil
edici roliinii agik bicimde ortaya koyar. Onun usiliinden anlasilan miicmel olan ayetlerin
detaylar1 Hz. Peygamber (s.a.v)’in uygulamasiyla belirlenmistir. Dolayisiyla istinbat,

Kur’an-1 Kerim-Siinnet biitiinliigii icinde gerceklesir.

Sablni’nin istinbat metotlarindan biri mezhepler aras1 mukayesedir. Ravai‘u’l-
Beyan’da bazi meselelerde Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbell goriislerini aktarir ve
delillerini siralar. En son da genel bir degerlendirme yapar ve kendi goriisiinii agiklayarak

bir goriisii tercih eder.

Ancak miiellif mezhepler arasi ihtilafi aktarirken elestirici bir lislup kullanmaz.
Aksine goriisleri sade bir bigimde Ozetler ve genellikle “Cumhurun goriisii daha
kuvvetlidir.” veya “Delil bakimindan tercih edilen goriis budur.” seklinde kanaatini

belirtir.

Sablini’nin istinbat anlayisindaki diger husus, hiikmiin arkasindaki illet ve hikmeti
arastirmasidir. O, hilkkmii sadece normatif bir emir olarak sunmaz ayni1 zamanda toplumsal
ve ahlaki gayesini de agiklar. Ornegin riba yasagini ekonomik adalet ve sosyal dayanisma

baglaminda degerlendirir.

Sablini’nin istinbat yontemi aynm1 zamanda dgretici bir tertibe sahiptir. Ozellikle
Ravai‘u’l-Beyan’da basliklar altinda konular1 diizenlemesi, okuyucunun hiikiim ¢ikarma
stirecini adim adim takip etmesini saglar. Bu sistematik yapi, klasik tefsirlerde dagimik
bi¢cimde bulunan bilgileri derli toplu hale getirir. Safvetii’t-Tefasir’de ise bu metot daha
Ozet bir bicimde uygulanir. Burada ayrintili fikhi tartigmalar yerine genel hiikiim
cercevesi sunulur. Ancak ayni usili biling korunur. Béylece iki eser birbirini tamamlayan

bir butiunlik arz eder.

Sabini’nin ayetlerden hiikiim istinbat1 yontemi lafz1 analiz, naslar aras1 biitiinliik,
Stinnet ile destekleme, mezhepler arast mukayese ve hiikmiin hikmetini agiklama

asamalarindan olusan ¢ok katmanli bir siirectir. Miellif, klasik usiil gelenegine baglh
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kalmakla birlikte giiniimiiz okuyucunun anlayabilecegi diizenli ve sistematik bir sunum

ortaya koyar.
3.2.5. Ticaretle ilgili Ayetlere Yaklasim

Sabini, Ravai‘u’l-Beyan’inda Bakara stresinin riba ilgili ayetlerini tefsir ederken
[slAm ticaret sisteminin temelini ticaretin mesruiyeti ve ribAmin haramhigi iizerine
kurmaktadir. Miiellif, Cahiliye donemindeki miisriklerin “Alisveris de riba gibidir.”
seklindeki kiyaslamalarim1 ele alarak Kur’an-1 Kerim’in bu sapkin mantig1 nasil
reddettigini detaylica agiklar. Ona gore Allah, ticareti risk, emek ve karsilikli fayda
icerdigi icin helal kilmis, riba ise haksiz kazang ve somiirii aract oldugu i¢in kesin bir
dille yasaklamigtir.’*” Sabiini, riba yiyenlerin durumunu tasvir eden ayetleri agiklarken
ribanin toplumda yardimlasma duygusunu 6ldiiren, bencilligi koriikleyen ve ekonomik
dengeleri bozan bir unsur oldugunu vurgular. Ticareti bir bereket kaynagi olarak goriirken

riba mali eksilten ve ilahi bereketi yok eden bir musibet olarak nitelendirir. Sabini, ticari

hayatin sadece kar odakli degil, ahlaki bir zeminde yiirimesi gerektigini savunur.’?®

Yine Bakara stresinde yer alan ve miidayene ayeti olarak bilinen 282. ayetin
tefsirinde Sabini, ticari iliskilerin hukuki giivenlige kavusturulmas tizerinde hassasiyetle
durur. Vadeli aligverislerde borcun yazilmasi, sahit tutulmasi ve gerekirse rehin alinmasi
gibi emirleri incelerken, bu hiikiimlerin ticari hayatta giiveni tesis etme ve anlasmazliklari
Onleme gayesi tasidigini belirtir. Borglarin yazilmasinin ve sahit tutulmasinin farz degil,

ticari maslahati korumaya yonelik bir irsad oldugu goriisiinii tercih eder.’”

Maide siresinde akit kavramini ele alinir. Sabini, “Ey iman edenler! Akitleri
yerine getirin. ”**° dyetini tefsir ederken, akit kavraminin hem Allah ile kul arasindaki hac,
orug, itikaf gibi manevi sozlesmeleri hem de insanlar arasindaki aligveris, kiralama ve

insanlarin kendi aralarinda yaptig1 diger akitleri kapsadigin belirtir.>!

Icki ve kumarm yasaklandigi Ayetlerde kumar1 haksiz kazang kategorisinde
degerlendirir. Kumarin, emek harcamadan bagkasinin malina el koymak oldugunu,

aileleri dagitan, ekonomiyi sifira indiren toplumsal bir hastalik olugunu ifade eder.

527 Sabani, Safvetii t-tefdsir, 1/158.

528 Sabiini, Ravdiu 'l-beydn, 1/388; Sabini, Safvetii t-tefdsir, 1/158.
329 Sabani, Safvetii 't-tefésir, 1/161.

530 el-Maide 5/1.

331 Sabani, Ravdiu I-beydn, 1/527.
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Sablni’ye gore, mesru ticaret toplumu kalkindirirken, kumar ve hileli yollar toplumun

ticari ve ahlaki yapisini ¢okertir.**

Cuma suresi tefsirinde Sabtini, ibadet ile ticaret arasindaki dengeyi inceler. Cuma
ezani okundugunda alisverisin haram oldugunu belirten ayeti aciklarken diinya
menfaatinin Allah’1 zikretmenin Oniine ge¢gmemesi gerektigini hatirlatir.™® Ancak

7334 emriyle,

namazin bitiminde “Yeryiiziine dagilin ve Allah’in fazlindan arayin.
caligmanin ve ticaret yapmanin tesvik edildigini de belirtir. Sabini, rizkin sadece ticaret
ile degil, Allah’1n liitfuyla elde edildigini vurgulayarak miiminlerin ticaret yaparken hirsa
kapilmamalart ve rizik vereni unutmamalar1 gerektigini Ogiitler.>*® Ticaret kervani
geldiginde Hz. Peygamber (s.a.v)’1 hutbede birakip giden sahabeyele ilgili niiziil sebebini

aktararak ahiret kazancinin diinyevi ticaretten daha hayirl ve kalici oldugunu sdyler.>*

3.2.5.1. Ticarette Ahlaki Boyut

Sabuni, gerek Safvetii’t-Tefasir’inde gerekse de Ravéai‘u’l-Beyan’inda ticareti
sadece hukuki hiikiimlerden ibaret bir muamele alani olarak gormemektedir. Ticareti
dogrudan iman, takvd ve kul sorumluluguyla bagdastirir. Miifessire gore Kur’an-1
Kerim’de aligverise izin verilmesi ekonomik hayatin mesruiyetini gosterirken getirilen
kayitlar ticaretin ahlaki temeller tizerine kurulmasini amaglar. Bu nedenle ticaret, yalnizca
kar elde etme vasitasi olmaktan ¢ikar ve miiminin kulluk bilincinin sinandig1 bir alan
haline gelir. Miimin, pazarda da mescitte oldugu gibi Allah’in goézetimi altinda

bulundugunu anlar.

Sablini’ye gore ticarette ahlakin temelini dogruluk ve sdzlesmeye sadakat
olusturur. Maide stresinin ilk ayetindeki “Akitleri yerine getirin.” emrini yorumlarken
akdin satis sozlesmesi ile birlikte giivene dayali biitiin iligkileri kapsadigini da ifade eder.
Bu nedenle aldatma, hileli satis, kusuru gizleme ve yalan yere yemin gibi davraniglar
sadece hukuki ihlal degil, imanla bagdagsmayan tutumlardir. Bir miiminin ticari s6zii, onun
ahlaki sahsiyetinin gostergesidir. Ticaretin bozulmasi, toplumdaki giivenin ¢okmesi

demektir ve gilivenin yikilmasi ise sosyal diizeni sarsar. Bu ylizden Kur’an-1 Kerim,

532 Sabini, Ravdiu I-beydn, 1/567-568.
333 Sabani, Ravdiu l-beydn, 2/586.

334 ¢]-Cuma 62/10.

535 Sabani, Ravdiu I-beydn, 2/586.

536 Sabani, Ravdiu I-beydn, 2/574.
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borglarin yazilmasi, sahit tutulmasi ve emanetin korunmasi gibi hiikiimlerle ekonomik

hayati ahlaki giivence altina almistir.

Miifessir, 6zellikle 6l¢li ve tart1 ayetlerini agiklarken ticaretin toplumsal boyutuna
dikkat c¢eker. Olgiide eksiltmeyi sadece bireysel bir giinah olarak degil, toplumun
tamamina zarar veren bir zulim olarak degerlendirir.*” Ciinkii ticari haksizlik, zayifi
giiclitye kars1 korumasiz birakir ve sosyal adaleti ortadan kaldirir. Bu sebeple Kur’an-1
Kerim’in bu fiili siddetle kinamasini, ekonomik hayatin ahlaki diizenini koruma amacina
baglar. Miisliiman tiiccar, kazancim1 artirmak i¢in karsi tarafin zararmi gozetmezlik

edemez. Aksine ticaret karsilikli rizaya ve adalete dayanmalidir.

Sabilini’nin lizerinde 6nemle durdugu bir diger ahlaki ilke ribanin yasaklanmasidir.
Ribay1 yalnizca ekonomik bir yanlis degil, merhamet duygusunu yok eden ve insani
bencillige siiriikleyen bir ahlaki sapma olarak degerlendirir. Faizli kazang, liretim ve emek
yerine basgkasinin ihtiyacini somiirmeye dayanir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’in ribayi
yasaklamasini, toplumda yardimlagsmay1 ve sosyal dayanigmay1 tesis etmeye yonelik bir

diizenleme seklinde yorumlar.>*®

Cuma siiresindeki aligveris yasagini agiklarken de Sabini, ticaretin ahlaki sinirin1
ortaya koyar. Cuma ezani sirasinda aligverisin terk edilmesi emrini, diinyevi kazang ile
ilahi sorumluluk c¢atistigfinda miiminin tercihinin Allah’tan yana olmasi1 seklinde
yorumlar. Dolayisiyla o ticareti hayatin gayesi olarak degil kullugun idamesinde bir
faaliyet alan1 oldugunu diistinmektedir. Miimin, kazan¢ elde eder fakat kazan¢ onu

ibadetten, zikrullahtan ve dini gorevlerden alikoyamaz.>*’

Sabini’nin tefsirlerinde ticaret, yalnizca muamelat hiikiimleriyle sinirl bir alan
degildir. Dogruluk, giiven, adalet ve ibadet bilinciyle kusatilmis ahlaki bir faaliyet olarak
sunulur. Sab(ini’nin eserlerinden anlamaktay1z ki Islami bir ticaretin 6zii, kazancin helal
olmasi kadar, kazanma bi¢iminin de ahlaki olmasidir. Bu sebeple miimin tiiccar sadece
kar eden degil, ayn1 zamanda emanete riayet eden ve Allah’tan sakinan kisidir. Gergek

bereket de ancak boyle bir ticarette ortaya cikar.

337 Sabani, et-Tefsiru I-vazihu 'l-miiyesser, 384.
538 Sabani, Ravdiu I-beydn, 1/395-396.
53 Sabani, Ravdiu I-beydn, 2/573.
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3.3. Sabani’nin Ticaretle flgili Kavramlara Yaklagimi
3.3.1. AKkit

Sabilini, Maide siresinin ilk ayetini agiklarken “3s8d) akitler kelimesini ele alir.
Oncelikle laf7i tahlille baslayan miifessir, kelimenin kokenine iner ve akdin sozliikte
diigiimlemek, baglamak anlamimna geldigini belirtir. Bir ipin diigimlenmesi nasil
coziilmesi zor bir bag olusturuyorsa akit de taraflar1 baglayan giiclii bir irtibat meydana
getirir. Bu nedenle aligveris, kira veya nikah gibi sdzlesmeler i¢in kullanilan akit kelimesi
aslinda mecazi bir kullanimdir. Sablni bu baglamda miifessirlerin agiklamalarina yer
vererek, kelimenin giivence altina alinmis ve kuvvetlendirilmis ahid anlamina geldigini

vurgular.’*

Miifessire gore s6z konusu ayette kastedilen yalnizca insanlar arasindaki aligveris
sozlesmeleri degildir. Allah’in kullarina yiikledigi farzlar, haramlar ve biitiin dini
sorumluluklar da bu kapsama girer. Dolayistyla akit iki yonliidiir. Birincisi kul ile Allah
arasindaki yiikiimliiliik bagidir ve ibadetler, helal-haram hiikiimleri ve ser‘i sorumluluklar
bu gruba girer. Ikincisi ise insanlar arasindaki hukukai iliskileri diizenleyen anlagmalardir.
Emanet, aligveris, glivence verme ve diger muamelat tiirleri de ayni emrin igindedir.>*!
Sabhni, Ibn Abbas (r.a)in “Akitler, Allah’in heldl kildigi ve haram kildigi biitiin
hiikiimleridir. ” seklindeki goriisiinii aktararak ayetin dini hayatin tamamin1 kusatan genel

bir ilke koydugunu ifade eder.’*

Bu yorum cergevesinde Sabiini’ye gore akde vefa, sadece hukuki bir yiikiimliiliik
olmayip imanla dogrudan iligkili bir sorumluluktur. Miiellife gore ayetin “Ey iman
edenler” hitabiyla baslamasi, s6zlesmeye bagliligin ahlaki ve dini bir deger oldugunu

gosterir.>®

Miimin hem Allah’a verdigi kulluk s6zilinli hem de insanlara kars1 iistlendigi borg
ve taahhiitleri yerine getirmekle yiikiimliidiir. Boylece ticari muamelelerde diiriistliik,

emanete riayet ve soOzlesmeye sadakat ibadet bilincinin bir parcasi haline gelir.

340 Sabani, Ravdiu l-beydn, 1/521.
341 Sabani, Ravdiu l-beydn, 1/527.
542 Sabani, Safvetii 't-tefasir, 1/300.
543 Sabani, Safvetii 't-tefasir, 1/300.
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Dolayistyla Sabini, ekonomik hayat ile ahlaki sorumluluk arasinda bir bag kurmaya

calisir.

Dolayisiyla Sabiini, akit kavramini sadece fikhin muamelat basligina ait teknik bir
sozlesme terimi olarak incelemez. Insan ile Rabbi arasindaki kulluk bag: ile insanlar
arasindaki hukuki sozlesmeleri ayni kavram altinda toplamasi, onun tefsirinde ticaret

ahlakini da eserlerine isledigi anlasilmaktadir.
3.3.2. Bey*

Sablni, bey* kavramini eserlerinde ayrintili ele almaz. Ahkam tefsirinde Cuma
siresinin 9. dyetini ele alarak kismi bir degerlendirme yapar. “zall 15533 & &3 ) | sauls”
ayetini tefsir ederken bey‘ meselesini yalnizca bir ibadet vakti yasagi olarak degil ibadet
ile ekonomik faaliyet arasindaki dengeyi diizenleyen ser‘i bir ilke baglaminda ele alir.
Miifessir oncelikle ayette gecen yasagin lafzl anlamini tespit eder ve ezanla birlikte
aligveris ve benzeri muamelelerin terk edilmesinin emredildigini belirtir. Ona gore burada
yasaklanan sey, bizzat aligverisin kendisi degil, ticaretin kisiyi farz olan cuma namazindan
alikoymasidir. Bu sebeple ayetteki nehiy, ekonomik hayati ortadan kaldirmaya degil,
ibadetin Onceligini saglamaya yoneliktir. Boylece Sabini, Kur’an-1 Kerim’in ticareti

yasaklamadigini, aksine ibadetle ¢atistigi anda onu sinirladigini vurgular.>*

Sablini daha sonra konuyla ilgili fikhi tartismay1 aktarir ve alimlerin bu vakitte
yapilan satis akdinin hiikkmii konusunda ihtilaf ettiklerini belirtir. Nitekim bu ihtilafi daha
onceki konularda ele almistik. Bir kisim fakihler ayetteki nehyi esas alarak bu vakitte
yapilan satisin gecgersiz olacagini savunmuslardir. Cogunluk ise akdin aslinda sahih
oldugunu, fakat haram bir davranisla gergeklestirildigini sdylemistir. Bu goriise gore
satisin yasaklanma sebebi akdin mahiyeti degil, kisiyi farz ibadetten alikoymasidir.
Sablni bu yaklasimi, gasp edilmis yerde kilinan namaz 6rnegiyle agiklar. Fiil giinah icerir

fakat hukuki sonu¢ tamamen ortadan kalkmaz.>*

Miifessirin degerlendirmesine gore yasak, ticaretin kendisinden degil, mesguliyet
dogurmasindan kaynaklanir. Bu nedenle sadece satis degil kisiyi cuma namazindan
alikoyan her tiirlii ugras ayn1 hilkkme girer. Boylece ayet, belirli bir ticari islem hakkinda

dar bir diizenleme olmaktan ¢ikar ve Miisliimanin hayatinda ibadetin 6nceligini belirleyen

5% Sabani, Ravdiu I-beydn, 2/581.
545 Sabani, Ravdiu I-beydn, 2/582-583.
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genel bir prensibe doniisii. Cuma vakti diinyevi mesguliyetlerin birakilmasi, islam

toplumunda dini hayatin merkezi konumunu korumay1 amaglamaktadir.

Sabini, bu ayetin tefsirinde ticareti mesrQi ve gerekli bir faaliyet olarak kabul
etmekle birlikte, ibadet vakti geldiginde ekonomik faaliyetin ikinci plana ¢ekilmesi
gerektigini ortaya koyar. Tefsirinde hem fikhi ihtilaflar1 nakleder hem de ayetin asil
maksadinin Miislimanin kalbini diinya mesguliyetinden koparip ilahi zikre yoneltmek

oldugunu ifade etmek istemektedir.
3.3.3. Riba

Sabuni, ticaretle ilgili kavramlar igerisinde riba meselesini Kur’an-1 Kerim’in en
hassas ve en ciddi uyarilar i¢eren alanlarindan biri olacak sekilde isler. Ona gore riba,
yalnizca ticari bir islem bigimi degil bireyin ahlakini, toplumun adalet dengesini ve Islam
toplumunun ticari yapisinit dogrudan etkileyen temel bir problemdir. Bu sebeple Sabini,
riba ile ilgili ayetleri tefsir ederken meseleyi dar anlamda bir fikhi hilkiim ¢ercevesine
hapsetmez aksine ribanin dini, ahlaki, toplumsal ve ticarl boyutlarim1 birlikte
degerlendiren biitiinciil bir yaklasim benimser. Ozellikle Bakara siiresinde yer alan riba
ayetlerini ele alirken bu ayetlerin tedrici bir yasak siirecini yansittigini vurgular ve ribanin
Islam toplumunda koklii bir zihniyet doniisiimiiyle ortadan kaldirilmasimin hedeflendigini

ifade eder.’*

Sabini, ayetlerde gecen bazi kelimelerin tahlilini yaparken ribanin istilahi
anlamint “Bor¢ veren kimsenin vade karsiliginda bor¢ verdigi kimseden aldigi
fazlalik.”**” olarak verir. Ancak Sabini’nin yapmis oldugu bu tanim ribanin tamamini
kapsamamaktadir. Ciinkii bor¢ vermeye dayali olan riba disinda aligveriste s6z konusu

olan riba ¢esidi de bulunmaktadir.

Riba ile mesgul olan kisileri Sabilini, insanlarin kanin1 emen kisiler olarak tasvir
etmektedir, «~Uaial 4457 ciimlesini tefsir ederken “Seytanin ¢arptig1” ifadesini sara
hastaligina kapilmis kimseler olarak agiklamigtir.>*

Sablini’ye gore Kur’an-1 Kerim’de riba yasagi, alisverisin mesrulugu ile ribanin

haramlig1 arasindaki agik karsitlik {izerinden insa edilmistir. Bakara stiresinin 275. ayeti,

346 Sabani, Ravdiu l-beydn, 1/390-391.
AT e Sal) Jilda la fiall (4 o2 Ral) WAL 83437 Sabiind, Ravdiu I-beydn, 1/383.
348 Sabani, Ravdiu I-beydn, 1/384.
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onun yorumunda mesrQ ticaretin temel ilkesini ortaya koyan bir nas niteligindedir.
Miiellif, bu ayeti tefsir ederken ribay1 mesru ticaretle 6zdeslestirmeye calisan zihniyetleri
sert bir dille elestirir. Ona gore riba, emeksiz kazang ve karsiliksiz artis iizerine kuruludur.
Bu yoniiyle ticaretin temelini olusturan risk, emek ve karsilikli riza ilkeleriyle taban
tabana zittir. Bu nedenle Sablini, ribdyr haram bir muamele olarak gérmekle birlikte

ekonomik somiiriiye dayali bir zuliim bigimi olarak da nitelendirir.>*

Sablni’nin tefsirinde riba konusunu agiklarken dikkat ¢eken hususlardan biri de
ribanin fert izerindeki psikolojik zararlari, toplumsal zararlar1 ve ekonomik zararlarini da
incelemesidir. Sabini’ye gore ribanin psikolojik zararlar1 arasinda kisi, kendi ¢ikarlarin
On plana alir, sadece kendi ¢ikarlarin1 diisiiniip baskalarini diisiinmez ve bencillesir,
baskalarimin durumu ile ilgilenmez. Riba alan kisi vahsi bir yapiya sahip olur. Riba,
insanlar arasindaki kardeslik baglarin1 koparir. Bu hayatta yalnizca mal biriktirme,

insanlarin kanin1 emme ve onlarin ellerindekileri zorla almaya iter.>>

Toplumsal zararlar1 agisindan riba, paylasma ve dayanisma duygusunu zayiflatir.
Insani ve toplumsal baglarin kopmasina sebebiyet verir. Sevgi ve kardeslik baglarmi

ortadan kaldirir.>!

Ekonomik zararlar1 ise servetin belli ellerde toplanmasina, fakir ile zengin
arasindaki ugurumun derinlesmesine ve sosyal adaletin zedelenmesine yol acar. Bir taraf
liikks ve konfor icerisinde yasarken diger taraf fakirlik, sefalet igerisinde yasar. Dolayisiyla

tabakalar arasinda miicadele baglar.>>

Dolayistyla Sabini, riba yasagini yalnizca bireysel bir ibadet veya ahlak meselesi
olarak degil toplumsal diizeni korumaya yonelik ilahi bir tedbir olarak yorumlar. Kur’an-
1 Kerim’in ribaya kars1 kullandig1 sert tislubun da bu yikici sonuglara isaret ettigini ifade

eder.

Sabiini, riba ile ilgili ser‘i olarak 2 hiikiim ele alir. Ilki, Islim’da yasaklanan

ribanin ne oldugu ile ilgilidir. Bu baslik altinda ribanin ribe’n-nesie ve ribe’l-fadl olmak

34 Sabani, Ravdiu l-beydn, 1/395.
350 Sabhini, Ravdiu ‘I-beydn, 1/395.
531 Sabani, Ravdiu I-beydn, 1/395.
552 Sabani, Ravdiu I-beydn, 1/396.
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tizere ikiye ayrildigini sOyleyip bu ikisini kisaca aciklamistir. Kat kat fazla alinan ribanin

giiniimiizdeki bankalarin uygulamis oldugu faiz ¢esidinin oldugunu belirtmistir.>*?

ikinci baslikta da ribAnmn miktar1 konusunu ele alip Al-i Imran sdiresinin 130.
ayetindeki “Kat kat artirilmis olarak riba yemeyin.” yasagi c¢ercevesinde az miktardaki
ribanin miibahligin1 tartigmistir.  Sabini, tefsirinde gilinlimiizde imani zayif olan
kimselerin, “Haram kilinan riba, yalnizca yiiksek orana sahip olanidir.” dedigini sdyler
ve bunu ciddi bir dille elestirir. “Kat kat artirilmis” ifadesinin bir sart veya takyit
olmadigini, s6z konusu ifadede durumun Cahiliye donemindeki uygulamay: ifade etmek

icin kullanildigini belirtmistir.>**

Sablini’nin riba konusundaki yaklagimini incelerken ikinci hiikiim baslig altinda
giiniimiizdeki durumlara da kisaca deginir. O, modern donemde ortaya cikan faizli
bankacilik sistemini klasik ribd anlayisindan bagimsiz degerlendirme egilimlerini
elestirir. Ona gore Kur’an-1 Kerim’in riba yasagi, sekle degil hakikate yoneliktir. Bu
nedenle muamelenin adi ne olursa olsun, eger haksiz bir artis ve tek tarafli kazang s6z

konusuysa bunun riba kapsaminda degerlendirilmesi gerekir.>*

3.4. Giiniimiize Yansiyan Fikhi Goriisleri

Sabini’nin fikhi yaklasimi, klasik mezhep birikimine dayanmakla birlikte
giiniimiiz meselelerine hitap edebilecek dzellikler de tasir. Ozellikle Ravai‘u’l Beyan’da
ortaya koydugu mukayeseli yontem ve Safvetii’t-Tefasir’de sergiledigi 6zetleyici fakat
tercihe dayali yaklasim, onun goriislerinin giiniimiiz tartigmalarma aktarilmasin
kolaylastirmistir. Sabini, dogrudan gliniimiiz finans kurumlarin1 veya giincel hukuk
problemlerini ayrintili bicimde tartismasa da ortaya koydugu ilkeler giliniimiiz

meselelerine uygulanabilir bir ¢erceve sunmaktadir.

Oncelikle onun riba konusundaki yaklagimi, modern finans tartismalar1 agisindan
miihimdir. Sabini, riba yasagini kesin ve degismez bir nas hiikkmii olarak degerlendirir.

Ekonomik sartlara gore esnetilebilecek bir diizenleme olarak gérmez.5¢ Ribay1 yalnizca

333 Sabani, Ravdiu l-beydn, 1/391-392.
354 Sabhni, Ravdiu ‘I-beydn, 1/393.
535 Sabani, Ravdiu I-beydn, 1/393.
536 Sabani, Ravdiu I-beydn, 1/392-393.
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bireysel bir giinah degil sosyal adaleti bozan yapisal bir problem olarak ele alir.” Ticaret
serbesttir ancak kazan¢ emege ve mesrl ilkelere dayanmalidir. Bu da katilim bankaciligt

ve kar-zarar ortaklig sistemleriyle uyumlu bir anlayis ortaya koymaktadir.

Sabtni’nin ticari akitlere yaklagimi da giinlimiiz hukuk sistemleriyle
iliskilendirilebilecek niteliktedir. Akde vefa ilkesini imanla baglantili bir ylikiimliiliik
olarak sunmasi, sozlesme giivenligi ve hukuki istikrar agisindan temel olusturur.
Giiniimiizde ticari sézlesmelerin ¢esitlenmesi ve karmasik hale gelmesi karsisinda onun
vurguladig: diiriistliik, agiklik ve karsilikli riza ilkeleri evrensel degerler olarak dnemini
korumaktadir. Ozellikle taraflarmn zarar gormesini Onlemeye ydnelik hassasiyeti,

giiniimiiz tiiketici haklar1 anlayisiyla da paralellik gostermektedir.

Sablni’nin mezhepler aras1t mukayeseli yontemi de giiniimiize yansiyan 6nemli
bir 6zelliktir. Tek mezhebe bagli dar bir perspektif yerine cumhur goriisiinii esas alan ve
delil temelli tercih yapan yaklasimi, glinlimiiz fikih ¢aligmalarinda ihtiya¢ duyulan

kolaylik esasli ve nas merkezli metodolojiyi destekler.

Sabini’nin fikhi goriisleri dogrudan giiniimiiz problemlerine yonelik detayl
¢oziimler iliretmekten ziyade giiniimiiz meselelerinin ¢oziimiinde kullanilabilecek bazi
ilkeler sunar. Riba yasagi, akde vefa, sosyal adalet, ibadet dnceligi ve mezhepler arasi
mukayeseli yaklasim gibi prensipler, giiniimiiz IslAm hukuk diisiincesinde canliligini
korumaktadir. Sabini, klasik ahkam tefsiri gelenegini ¢agdas doneme tasiyan ve gliniimiiz

tartismalara metodolojik zemin hazirlayan énemli bir isim olarak degerlendirilebilir.

557 Sabani, Ravdiu I-beydn, 1/395.
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DORDUNCU BOLUM
CESSAS VE SABUNI’NIN MUKAYESESI

4.1.  Usil, Tefsir ve Istinbat Yontemlerinin Mukayesesi
4.1.1. Tefsir Yontemleri ve Ayetlere Genel Yaklasimlari

Cessas ile Sablini arasinda tefsir metodu bakimindan hem donemsel hem de
metodolojik farkliliklar bulunmaktadir. Bu farkliliklar yalnizea tislup diizeyinde degil
tefsirin amaci, hiikiim ¢ikarma yontemi, mezhebi konumlanis, delil kullanim1 ve okuyucu
kitlesi bakimindan da kendisini gostermektedir. Cessas’in Ahkamu’l-Kur’an adli eseri ile
Sabtni’nin Ravaiu’l-Beyan ve Safvetii’t-Tefasir adli eserleri mukayeseye esas

alindiginda iki miifessirin Kur’an-1 Kerim’e yaklagim bigimleri goriilmektedir.

Cessas’in tefsiri klasik donem ahkam tefsiri geleneginin Ornegini teskil eder.
Cessas’in temel amaci, ayetlerden fikhi hiikiimleri istinbat etmek ve 6zellikle Hanefi
mezhebinin usll anlayisini temellendirmektir. Bu sebeple onun ahkam tefsiri, sadece bir
tefsir degildir. Ayn1 zamanda mezhebi bir savunma ve usili bir insa siirecidir. Ayetleri ele
alirken lafizlarin delalet tiirlerini ayrintili bicimde inceler. Umum - husus, mutlak -
mukayyed, hakikat - mecaz, emir ve nehiy sigalarinin hitkkme etkisi gibi ustl meselelerini
derinlemesine tartigir.* Ozellikle muamelat ayetlerinde, hiikmiin hangi nas ve akli temele

dayandigin ortaya koyar.

Sabhini’nin yaklagimi ise daha sistematiktir. Ozellikle Ravai‘u’l-Beyan’da ahkam
ayetlerini islerken once ayetin genel anlamini verir, ardindan niizul sebebine temas eder,
kelimelerin lugat ve belagat tahlilini yapar ve daha sonra mezheplerin goriislerini
Ozetleyerek hiikiimlere gecer. Bu siirecte klasik miifessirlerin goriislerinden istifade eder.

Ancak uzun tartigsmalara girmez. Onun amaci, mezhebi bir savunma yapmak degildir.

538 Giingor, Cassds ve Ahkdmu’'l-Kurdn 1, 143-144.



Amaci, okuyucuya meselelerin fikhi ¢ergevesini acik ve diizenli bigimde sunmaktir. Bu
sebeple dili Cessas’a gore daha sade, anlatimi daha sistematik ve sonuglari daha

toparlayicidir.

Iki miifessir arasindaki temel farklardan biri de mezhebi konuda ortaya ¢ikar.
Cessas, Hanefl mezhebinin giiglii bir temsilcisi olarak zaman zaman diger mezheplerle
tartismaya girer ve kendi mezhebinin goriisiinii ayrintili delillerle savunur. Karsi1 gortisleri
uzun uzun nakleder ve bunlara cevap verir.>® Sabini ise mezhepler arasi ihtilaflari
zikretmekle birlikte daha uzlastiric1 bir dil kullanir. Dért mezhebin goriislerini siralar,
delilleri kisaca belirtir ve ¢ogu zaman cumhurun goriigiinii tercih eder. Mezhebi savunma

yerine goriisleri siralayip kendince bir tercihte bulunur.

Ayetlere genel yaklasim bakimindan da belirgin bir fark s6z konusudur. Cessas,
ayeti ¢cogu zaman bir hiikiim problemi cergevesinde ele alir. Metin i¢i analiz derinlesir,
teorik tartigmalar genisler ve mesele ¢ogu zaman usili bir zemine tasinir.>° Sablni ise
ayeti daha biitiinciil bir ¢ercevede degerlendirir. Hiikkmiin yaninda ahlaki, sosyal ve irsad
boyutuna da yer verir. Ravai‘u’l-Beyan ve Safvetii’t-Tefasir eserlerinde ayetlerin belagat
yonii ve genel mesaji tizerinde durur. Onun tefsiri yalnizca fikhi degil ayn1 zamanda genel

bir aciklamaya yonelik tefsir 6zelligini tasir.

Cessas’in metin i¢inde adeta i¢ ice gegmis, uzun ve karmasik fikhi tartigmalarina
mukabil Sablni, konular akademik bir disiplinle tasnif etmistir. Eserinde her ahkam
ayetini lafzl tahlil, icmali mana, sebeb-i niizill, gramer tahlili, ser’1 hiikiimler ve tesrii
hikmetler gibi belirli alt basliklar altinda inceler. Safvetii’t-Tefasir’in mukaddimesinde de
belirttigi lizere Sabini, rivayet ve dirayet tefsirlerinin devasa birikimini Ozetleyerek
sunarken’®®!, klasik donemin mezhep savunuculugundan ve sert tartismaci dilinden uzak
durmay1 tercih etmistir. Fikhi ihtilaflara yaklasgiminda mukayeseli fikih disiplini
cergevesinde oldukca objektif bir tutum sergiler. Ticari ve hukuki ayetleri tefsir ederken
mezheplerin delillerini tarafsiz bir sekilde siralar, kendi tercihini yaparken naslarin

zahirine ve maslahata en uygun olani tercih eder.

359 Glingor, Cassds ve Ahkamu’I-Kurdn 1, 149.
590 Giingor, Cassds ve Ahkdmu’l-Kurdn 1, 108-110.
31 Sabani, Safvetii 't-tefasir, 1/15.
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Cessas’m tefsiri klasik donemin mezhebi ve usili derinligini temsil eden,
tartismaci ve insa edici bir karakter tasimaktadir. Sablini’nin eserleri ise sistematik,
Ozetleyici ve ders verici bir nitelik arz etmektedir. Cessas, hiilkmii teorik zeminde
temellendirirken, SablOni hiikkmii diizenli bir ¢ergevede sunmakta ve gliniimiiz
okuyucusuna ulastirmaktadir. Bu farklilik, sadece iki miifessirin sahsi tercihleriyle degil

yasadiklari ilmi ortam ve donemin ihtiyaglariyla da yakindan iligkilidir.
4.1.2. listinbat Metodlar:

Islam hukukunda ahkam ayetlerinden ser‘i hiikiim ¢ikarma siireci, miifessirlerin
benimsedigi ustl-i fikih kaidelerine ve ilmi seviyelerine gore sekillenmistir. Cessas ile
Sablni’nin istinbat metotlar1 karsilagtirildiginda, naslart anlama ve onlardan hukuki
sonugclar iiretme bigimlerinde metodolojik farkliliklar mevcuttur. Bunun temel sebebi ise
Cessas’in klasik Hanefi fikhinin smirlarim1 ¢izen kurucu bir alim olmasindan ve
Sabln1’nin ise asirlarin fikhi birikimini giinlimiize tagiyan toparlayici ve kolaylastirici bir
akademisyen olmasindan dolay1 kabul edebiliriz. Her iki alim de istinbatin merkezine
Kur’an-1 Kerim’i yerlestirse de kiyasin, siinnetin ve mezhep birikiminin bu siirece dahil

edilme oranlar1 temel ayrigsma noktalarini olusturur.

Cessas’in istinbat anlayisi, klasik Hanefl usll geleneginin metin merkezli ve
teorik gergevesini yansitmaktadir. Istinbat siirecinde lafzin delalet tiirlerini isler. Umum
ve husus iligkisi, mutlak ve mukayyed ayrimi, emir ve nehiy sigalarinin baglayicilik
derecesi gibi meseleler hiikiim ¢ikarma siirecinin merkezinde yer alir. Hiikkmiin kapsamim
belirlerken lafzin zahirine mi yoksa illetine mi dayanilacagi ayrintili bigimde tartisilir.>*
Nitekim riba ayetini ele alirken ribanin illetinin ne oldugu, yasagin hangi tiir muameleleri
kapsayacagi ve kiyasin hangi siirlar i¢inde isletilecegi hususunda genis ustl tartismalari

yapmaktadir.

Cessas’in istinbatinda kiyas, merkezi bir rol oynamaktadir. Cessas, ayetin lafzini
esas almakla birlikte, hiikkmiin dayandig1 maksadi ve illet unsurunu belirlemeye ¢alisir.>®
Ayrica icma ve sahabe uygulamalarini da delil olarak kullanir. Onun istinbat siirecindeki

bir diger husus, kars1 goriisleri zikredip onlar elestirmesi ve tercih ettigi hiikmii us@li

592 Giingor, Cassds ve Ahkdmu’l-Kurdn 1, 133-136.
393 Giingor, Cassds ve Ahkdmu’l-Kurdn 1, 128-130.
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gerekeelerle savunmasidir. Dolayisiyla hiikiim istinbati ayni zamanda mezhebi bir

miidafaa faaliyetine doniistiirmektedir.

Sablni’nin istinbat yontemi ise daha sistematik ve Ozetleyici bir karakter
tasimaktadir. Ozellikle Ravaiu’l-Beyan’da ayetlerden ¢ikarilan hiikiimler belirli bir diizen
icinde sunulmaktadir. Mezheplerin goriisleri delilleriyle birlikte aktarilmakta ve ardindan
tercih edilen goriis belirtilmektedir. Ancak burada uzun usil tartigmalarina girilmez. Emir
sigasinin viiclib ifade edip etmedigi ya da lafzin umumunun tahsise ugrayip ugramadigi
gibi meseleler kisaca deginilerek gecilir. Amag, teorik tartisma iiretmekten ziyade,

okuyucuya hiikmiin neticesini agik bicimde sunmaktir.

Sablni’nin istinbatinda kiyas ve illet tartigmalar1 tamamen yok degildir. Ancak
bunlar Cessas’taki kadar derinlestirilmez. O, klasik mezhep literatiiriinde olugsmus hiikmii
ve delil ¢ercevesini derleyerek sunar. Onun bu yontemi kurucu degil, daha ¢ok derleyici
ve sistemlestirici bir 6zellik tasir. Ozellikle giiniimiiz okuyucusunun anlayabilecegi bir
sadelik gozetilmektedir. Hilkmiin dayandigi delil zikredilmekle birlikte ustl teorisi
genisletilmemektedir. Safvetii’t-Tefasir’de ise istinbat boyutu daha da 6zetlenmis ayetin

ahlaki ve irsad yonii daha belirgin hale gelmistir.

Iki miifessir arasindaki istinbat farki, miidayene A4yeti Orneginde daha net
goriilmektedir. Cessas, bu ayette yer alan yazim ve sahitlik emrinin viiciib mu yoksa nedb
mi ifade ettigi konusunda genis bir usil tartismasi yapar. Lafzin zahiri ile maslahat
arasindaki iligkiyi analiz eder ve Hanefi mezhebinin goriisiinii temellendirir. Sablni ise

ayetin hiikmiinii 6zetlemekle yetinir.

Cessas’1n istinbat yontemi, ustil-i fikhin teorik araclarin1 yogun bi¢cimde kullanan,
mezhebi savunuyu Onceleyen ve hilkmii metin i¢i analizle insa eden bir yap1 arz
etmektedir. Sablini’nin istinbat yontemi ise klasik mezhep birikimini sistematik bir diizen
icinde sunan, tartismadan uzak ve Ogretici bir nitelik tasimaktadir. Bu farklilik, iki
miifessirin ilmi konumlar1 ve yasadiklari donemlerin ihtiyac¢lariyla iligkilidir. Cessas
hiikmii inga eden bir fakih ve miifessir iken Sablni hiikmii derleyip diizenleyen giiniimiiz

miifessiridir.
4.1.3. Mezhep Aidiyetinin Hiikiimlere Etkisi

Cessas ile Sabtini’nin ahkam ayetlerini yorumlama bigimleri incelendiginde,

mezhep aidiyetinin hiikiim ¢ikarma siirecine dogrudan etki ettigi goriilmesi mimkiindiir.
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Ancak bu etkinin mahiyeti iki miifessirde farkli diizeylerde ortaya ¢ikmaktadir. Cessas’ta

mezhep aidiyeti belirleyici bir rol oynarken Sabini’de daha sinirlidir.

Cessas, Hanefl mezhebinin onde gelen fakihlerinden biri olarak kaleme aldigi
Ahkamu’l-Kur’an adli eserinde Kur’an-1 Kerim ayetlerini Hanefi usilii ¢er¢evesinde
yorumlamaktadir. Onun tefsiri yalnizca ayetlerin agiklanmasi degil ayn1 zamanda Hanefi
mezhebinin delil sistematiginin savunulmasi niteligindedir. Bunu o&zellikle ihtilafli
meselelerde acik bi¢imde goriiliir. Cessas, ayetten ¢ikarilabilecek muhtemel anlamlari
zikrettikten sonra Hanefl goriisii ustli ilkeler dogrultusunda temellendirir ve diger
mezheplerin goriisleri eger Hanefllerin usuliine aykir1 ise bunu elestirir. Emir ve nehiy
sigalarinin baglayiciligi, lafzin umum ifade edip etmedigi, illetin tespiti gibi konularda
yaptig1 tercihler, Hanefi usil anlayisiyla paralellik arz etmektedir.’®* Mezhep aidiyeti,

Cessas’1n hiikiim ¢ikarma siirecinde aktif ve yonlendirici bir ilkedir.

Ornegin riba ayetlerinin yorumunda ribanin illetinin belirlenmesi ve yasagin
kapsaminin tayin edilmesi hususunda Hanefi yaklagimi esas almakta, kiyas ve illet
analizini bu ¢ercevede yiirlitmektedir. Ayni sekilde miidayene ayetinde yer alan yazim ve
sahitlik emrinin hiikkmii konusunda lafzin zahirini degerlendirirken Hanefi mezhebinin

emir anlayisin1 merkeze almaktadir.

Buna karsilik Sablini’nin yaklagimi daha dengeli ve kusaticidir. Hanefl gelenege
mensup olmakla birlikte, Ravaiu’l-Beyan ve Safvetii’t-Tefasir adl1 eserlerinde mezhepler
arasi ihtilaflar1 daha tarafsiz bir bigimde sunmaya 6zen gostermektedir. Ozellikle ahkam
ayetlerinde mezheplerin goriislerini siralamakta, delillerini 6zetlemekte ve ¢ogu zaman
cumhurun goriislinii tercih etmektedir. Onun tercihlerinde mezhebi aidiyet tamamen
etkisiz degildir. Ancak bu etki, tartisma iiretme ya da diger mezhepleri sistematik bigimde
elestirme seklinde ortaya ¢ikmaz. Aksine, farkli goriisleri bir arada sunma ve okuyucuya

mukayeseli bir ¢cergeve kazandirma amaci tasir.
Sabini’nin giiniimiizde yasamis olmasi, mezhep aidiyetine yaklasimini da
etkilemistir. Onun eserlerinden anlasilan mezhep farkliliklarini ilmi zenginlik olarak

degerlendirmekte ve hiikmiin dayandig: delilleri 6ne ¢ikararak tercih yapmaktadir. Bu

5% Giingor, Cassds ve Ahkdmu’'l-Kurdn 1, 136-154.
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sebeple onun eserlerinde mezhep, hitkkmii belirleyen kat1 bir ¢erceve degildir. Deliller

arasinda tercihte bulunmay1 kolaylastiran bir kaynaktir.
4.2. Ticaret Hukuku Kavramlarina Yaklasimlarinin Mukayesesi
4.2.1. AKkit Anlayislan

Cessas’m akit anlayisi, klasik Hanefi fikih geleneginin usulii ile dogrudan
irtibatlidir. Onun Ahkamu’l-Kur’an’indaki Maide stresinin ilk ayetinde gecen “ el gl g
433»‘41-' 15830 1551” emri baglaminda yaptig1 degerlendirmeler, ayetteki akit kelimesinin
hangi manalara geldigini agiklamasi, akdin baglayiciligi ve kapsami konusunda mezhebi
bir ¢erceve ortaya koymaktadir. Cessas, ayette gegen akit kelimesini verilen soézler®,
yemin, nikah, aligveris®® olarak agiklamistir. Akdi sadece iki taraf arasindaki s6zlii irade

beyani olarak degil hukuki sonug¢ doguran baglayici bir tasarruf olarak ele alir.>¢’

Cessas, ukid kelimesinin umum ifade edip etmedigini, yalnizca mali akitleri mi
yoksa ibadet ve ahid tiirli baglayic1 sozlesmeleri de kapsayip kapsamadigini ayrintili
bicimde inceler. O, kelimenin lugavi anlamin1 verdikten sonra ser‘i baglamini belirler ve

kapsami usil ilkeleri ¢ercevesinde sinirlandirir.

Sabilni ise akit kavramin1 Ravaiu’l-Beyan’da Maide siiresinin ilk ayetini islerken
akdin genel tanimini verir. Onun yaklasiminda teorik tartisma derinligi Cessas’a gore
daha smirlidir. Alimlerin ukad kelimesine vermis olduklari anlamlari siralar ve sahih olan
goriistin ukiddan maksat insanlarin kendi aralarindaki bey*, icare, bor¢ gibi muameleleri

ve Allah’in insanlara teklif ettigi ser‘l hikkiimler oldugunu savunur.*®

Akdin baglayiciligi meselesinde Cessas daha mezhebi bir dil kullanirken Sablni
daha genel bir iislup benimser. Cessas, akdin hangi sartlarda baglayici olacag: ve hangi
durumlarda baglayict olmayacagi gibi teknik ayrintilar {izerinden ilerler. Sabini ise

Cessas kadar ayrintili konulara girmeden akit kavraminin ne ifade ettigini kisaca agiklar.

Sonug olarak Cessas’in akit anlayisi, Hanefi us@il geleneginin teorik derinligini
yansitan, lafiz merkezli ve mezhebi temellendirmeye dayali bir yap1 arz etmektedir.

Sablni’nin akit anlayisi ise daha sistematik ve ahlaki boyutu vurgulamaktadir.

395 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’dn, 3/283.
36 Cessas, Ahkdamu’'l-Kur’dn, 3/285.
367 Cessas, Ahkdamu’I-Kur dn, 3/285.
58 Sabani, Ravdiu’I-beydn, 1/527.
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4.2.2. Ticaret ve Mesruiyet Kriterleri

Cessas ve Sablini’nin ticaret hukukuna dair yaklagimlari incelendiginde her iki
alimin de ticaretin Isldm’da mesrf bir ekonomik faaliyet oldugunu kabul ettikleri ancak
bu mesruiyetin belirli ser‘l kriterlere bagli oldugunu 6zellikle vurguladiklar
goriilmektedir.’® Kur’an-1 Kerim’de aligverigin helal, ribanin ise haram kilindigini
bildiren ayetler, {slam ticaret hukukunun temel cercevesini olusturur. Ticaretin mesruiyeti
yalnizca ekonomik bir faaliyetin serbest birakilmasi anlamina gelmemektedir. Ayni
zamanda bu faaliyetin belirli ahlaki ve hukuki ilkeler dogrultusunda yiiriitiilmesi
gerektigini ifade etmektedir. Ticaret, toplumun vazgecilmez bir unsurudur. Cessas ve
Sabuni, ticaret sirasinda ortaya c¢ikabilecek haksiz kazang, aldatma ve somiirii gibi
uygulamalarin 6nlenmesi i¢in Kur’an-1 Kerim’in koydugu sinirlarin dikkatle gozetilmesi

gerektigini belirtmislerdir.

Insanlar ihtiya¢ duyduklar1 mallari iiretmekte veya elde etmekte farkli imkanlara
sahip olduklar1 i¢in mallar1 degis tokus etmektedir. Aligveris, insanlarin ihtiyaglarini
karsilamalarina imkan saglayan temel bir sosyal mekanizmadir. Cessas’a gére Kur’an-1
Kerim’in aligverisi helal kilmasi toplumsal ihtiyaca isaret etmektedir. Ancak o, bu
helalligin mutlak bir serbestlik anlamina gelmedigini de agikga belirtir.’”° Ticarl
islemlerin mesrti kabul edilebilmesi i¢in taraflarin rizasina dayanmasi, aldatma ve hile
icermemesi, ayrica riba gibi haksiz kazan¢ unsurlarindan uzak olmasi gerekir. Cessas,
ozellikle riba yasagii aciklarken ticaret ile riba arasindaki temel farki ortaya koymaya
calisir. Ona gore ticarette kazang, taraflarin karsilikli rizasina dayali bir degisim
sonucunda elde edilirken ribada taraflardan biri karsiliksiz veya haksiz bir artis elde
etmektedir. Bu sebeple riba ekonomik adaleti bozan bir uygulama olarak degerlendirilmis

ve kesin bigimde yasaklanmistir.’”!

Sablni’nin ticaretin mesruiyetine iliskin yaklagimi ise klasik tefsir geleneginin bir
devami olmakla birlikte daha farkli bir tisluba sahiptir. Sabiini, 6zellikle ahkam ayetlerini
ele aldig1 eserlerinde ticaretle ilgili hiikiimleri agiklarken hem klasik miifessirlerin
gorilislerine yer vermekte hem de bu goriisleri Ozetleyerek anlasilir bir sekilde

sunmaktadir. Ona gore ticaret, fert ve toplumun faydasina olan temel faaliyetlerden biridir

399 Sabani, Ravdiu'l-beydn, 2/183-205; Sabini, Safvetii 't-tefdsir, 1/248.
370 Cessas, Ahkdmu’I-Kur’'dn, 2/189.
ST Cessas, Ahkdmu’l-Kur'dn, 2/183-189.
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ve Islam bu faaliyeti yasaklamak yerine belirli ilkeler cercevesinde diizenlemistir.>”
Sabini, ticari islemlerin mesru kabul edilebilmesi i¢in bazi sartlarin yerine getirilmesi
gerektigini de 6zellikle vurgular. Bunlarin basinda taraflarin karsilikli rizas1 gelmektedir.
Ayrica ticarette aldatma, belirsizlik ve haksiz kazang gibi unsurlarin bulunmamasi

gerekir.>”?

Sablni’nin yorumlarinda ticaretin ahlaki boyutunun da 6nemli bir yer tuttugu
goriilmektedir. Ona gore Islam yalmzca hukuki kurallar koymakla kalmamis ayni
zamanda ticari iliskilerin ahlaki temellerini de belirlemistir. Diiriistliik, giivenilirlik ve
dogruluk ticari hayatin vazgec¢ilmez ilkeleri olarak kabul edilmistir. Sabini, ticaretle ilgili
ayetleri yorumlarken 6zellikle hile ve aldatma gibi uygulamalarin toplumda ekonomik
adaleti bozdugunu ifade eder. Bu nedenle ticaretin mesruiyeti yalnizca hukuki sartlarin
yerine getirilmesine degil ayn1 zamanda ahlaki ilkelere bagli kalinmasina da baglidir.
Sabini, ticaret hukukunu sadece bir hukuk alani olarak gérmemektedir. Ayn1 zamanda

toplumsal ahlakla iliskili bir alan olarak degerlendirmektedir.>’*

Her iki alimin yaklasimlari mukayese edildiginde ticaretin mesruiyetinin temel
olarak tli¢ ana ilke etrafinda sekillendigi goriilmektedir. Bunlardan ilki karsilikli riza
ilkesidir. Ticari iglemlerin gecerli olabilmesi i¢in taraflarin 6zgiir iradeleriyle bu islemi
gerceklestirmeleri gerekir. Ikinci ilke haksiz kazang yollarinin yasaklanmasidir. Riba,
aldatma ve hile gibi uygulamalar ticaretin mesruiyetini ortadan kaldiran unsurlar olarak
degerlendirilmistir. Ugiincii ilke ise ekonomik faaliyetlerin toplumsal fayday1

gbzetmesidir.

Bununla birlikte Cessas ve Sablini’nin ticaretin mesruiyetine dair yaklasimlarinda
yontem acisindan bazi farkliliklar da bulunmaktadir. Cessds’in yorumlarinda fikih
uslliine dayali daha derin bir istidlal yontemi goriilmektedir. O, ayetlerden hiikiim
cikarirken kiyas, icma ve diger usll prensiplerinden genis 6lgiide yararlanir. Bu durum
onun yorumlarinin daha ¢ok mezhep ici fikhi tartigmalarla baglantili olmasina yol
acmaktadir. Buna karsilik Sablni, klasik miifessirlerin goriislerini 6zetleyerek daha

sistematik ve 6gretici bir anlatim ortaya koymaktadir. Onun amaci ¢ogu zaman farkl

372 Sabani, Safvetii 't-tefésir, 1/160.
373 Sabani, Safvetii 't-tefdsir, 1/248.
574 Sabani, Ravdiu I-beydn, 1/395-396.

131



goriisleri ayrintili bigimde tartismak degildir. Bu goriisleri okuyucuya anlasilir bir sekilde

sunmaktir.

Cessas ve Sabini’nin ticaretin mesruiyet kriterlerine iliskin degerlendirmeleri
incelendiginde her iki alimin de Islam ticaret hukukunun temel ilkeleri konusunda biiyiik
oOl¢iide ortak bir anlayiga sahip olduklar1 goriilmektedir. Her iki miifessir de ticareti mesri
bir kazang yolu olarak kabul etmektedir. Ancak bu faaliyetin adalet, diiriistliik ve karsilikli
riza gibi temel ilkeler dogrultusunda, riba, belirsizlik ve bilgisizlik gibi durumlardan

arindirilmis olarak gergeklestirilmesi gerektigini vurgulamaktadir.
4.2.3. Riba Yasagi ve Kapsam

Islam ticaret hukukunda riba yasagi, ekonomik iliskilerin adalet, hakkaniyet ve
karsilikli riza esasina goére yiiriitiilmesini saglayan temel prensiplerindendir. Kur’an-1
Kerim’de ribanin acik sekilde yasaklanmasi, islam’in ekonomik diizeninde haksiz kazang
yollarmin ortadan kaldirilmasimnin amacglandigini gostermektedir. Bu baglamda hem
klasik donem miifessirlerinden Cessds hem de giiniimiiz miifessirlerinden Sabini, riba
ayetlerini yorumlarken bu yasagin kapsamini ve hikmetini ele almiglardir. Her iki alim de
ribanin haram oldugu konusunda agik bir goriis birligine sahip olmakla birlikte konuyu

ele alis bigimleri bakimindan bazi farkliliklar gostermektedir.

Cessas, riba yasagini 6zellikle Bakara stiresinin 275-281. ayetleri ¢ercevesinde
degerlendirmektedir. Ona gore Kur’an-1 Kerim’de aligverisin helal, ribanin ise haram
kilinmis olmasi bu iki ekonomik faaliyetin mahiyet bakimindan farkli oldugunu agikca
ortaya koymaktadir. Cessas, ticarette elde edilen kazancin mesrQi sayilmasinin sebebini
taraflarin karsilikli rizasina dayanan bir icab - kabul ile gerceklesmesine baglamaktadir.
Tabii burada ticaretin batil ve fasit olan cesitlerini de belirtip bu tiir islemlerden uzak
durulmasi gerektigini de belirtir.’” Ticarette mal veya hizmet degisimi s6z konusudur ve
kazang bu degisimin dogal bir sonucudur. Buna karsilik ribada herhangi bir emek, ticari
risk veya gergek bir ekonomik faaliyet bulunmadan fazlalik elde edilmektedir. Bu nedenle
riba, ekonomik iliskilerde haksiz kazan¢ doguran bir uygulama olarak degerlendirilmis

ve kesin bigimde yasaklanmigtir.>’®

375 Cessas, Ahkdmu’I-Kur’dn, 2/189.
376 Cessas, Ahkdmu’l-Kur'dn, 2/186-187.
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Cessas’m  Ahkamu’l-Kur’an’inda riba yasagina yaklasimi Hanefi usuli
cergevesinde sekillenir. Cessas, Kur’an-1 Kerim’deki riba lafzinin liigatteki mutlak
fazlalik ve artis anlaminin yaninda ser1 istilahtaki karsiligini aramakla baglar. Cessas’a
gore Bakara siresinin 275. ayetindeki “Allah ribayr haram kildi.” ifadesindeki riba
kelimesi miicmel bir lafizdir. Ona gére Kur’an-1 Kerim, ribay1 kesin olarak haram kilmis
ancak hangi mallardaki hangi tiir fazlaligin riba sayilacaginin sinirlarimi bizzat
aciklamamistir. Bunu Hz. Peygamber (s.a.v)'in Siinnetine birakmistir. Bu nedenle Cessas,
ayetin tefsirinde dogrudan alt1 sinif mali sayan meshur Ubade b. Samit hadisini merkeze

alir.>”’

Ribanin kapsamini belirleme noktasinda Cessas, Hanefi mezhebinin illet
metoduyla ilerler. O, ribanin kapsamini sadece borg verilen bir paranin vade karsiliginda
fazlasiyla geri alinmasi olarak daraltmaz. Ayni zamanda pesin aligverislerdeki fazlaligi da
yasak kapsamina dahil eder. Cessas, Hanefl usulii geregi ribanin illetini cins birligi ve
miktardaki Olgiilebilirlik olarak belirtir. Bu illet nedeniyle Cessas, naslarda ismi hig

geemeyen farkli ticarl mallar1 kiyas yoluyla riba yasagi kapsamina alir.’’

Cessas, riba yasaginin kapsamini agiklarken klasik fikih literatiiriinde yer alan riba
tiirlerine de deginmektedir. Ona gore riba temelde iki sekilde ortaya c¢ikmaktadir.
Bunlardan ilki borg¢ iliskilerinde ortaya ¢ikan ve vade karsilifinda alinan fazlaligi ifade
eden ribe’n-nesiedir. Cahiliye doneminde yaygin olan bu uygulamada bor¢ vadesi
geldiginde bor¢lu 6deme yapamazsa borcun miktart artirilarak yeni bir vade verilirdi.
Cesséas’a gore Kur’an-1 Kerim’de yasaklanan ribdnin en agik orneklerinden biri bu
uygulamadir. Ikinci tiir ise ribe’l-fadl olarak bilinen ve ayni1 cinsten mallarin esit olmayan
miktarlarda degisimini ifade eden ribadir. Bu tiir ribanin yasaklanmasinin amaci, ticari

islemler yoluyla dolayli sekilde riba benzeri kazang elde edilmesini 6nlemektir.>”

Sabini, tefsir eserlerinde riba meselesini salt bir fikih bab1 olarak ele almaz.
Modern kapitalist sistemin iirettigi kiiresel bir somiirii mekanizmasi ve ahlak sorunu
olarak ele alir. Sabiini, klasik donemdeki illet veya alt1 sinif mal etrafinda donen fikhi
ihtilaflar1 okuyucuya Ozetleyip gectikten sonra, asil meseleyi giiniimiizde ribay1

mesrulagtirmaya calisan ¢agdas akimlarin itirazlarimi Kur’an-1 Kerim ekseninde

577 Cessas, Ahkamu'l-Kur'én, 2/183.
378 Cessas, Ahkdmu’I-Kur’dn, 2/184.
379 Cessas, Ahkdmu’I-Kur’dn, 2/184.
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ciiriitmeye calisir. Sabni’nin giiniimiize yansiyan itirazi, Al-i Imran siresinin 130.
ayetindeki “Ey iman edenler! Ribdayr kat kat yemeyin.” emrini glinimiizdeki hatali
yorumlarina karsidir. Ona gore bazi kisiler bu ayetteki kat kat ifadesine tutunarak,
“Kur’an-1 Kerim’in yasakladig1 riba sadece fahis olan, katlanarak artan ribadir.
Gliniimiizdeki diisiik banka faizleri bu yasak kapsamina girmez.” seklinde fetvalar
tiretmiglerdir. Sabini, Arap dilini ve usll-i fikhi kullanarak buradaki kat kat ifadesinin
ribanin haram olmasi i¢in bir 6n sart olmadigini, aksine o giinkii Cahiliye toplumunun
acimasiz tefecilik vakiasini resmeden bir durum tasviri oldugunu vurgular. Sabini’ye
gore ribanin orani ister yiizde yiiz ister yiizde bir olsun, Bakara siiresindeki genel yasak
geregi mutlak riba kapsamindadir ve haramdir. Zira zulmiin az1 da ¢ogu da ayn1 derecede

gayrimesrudur.®®

Sablni’nin riba yasaginin kapsamina dair getirdigi bir diger sey liretim ve tiiketim
kredileri ayrimina verdigi ilmi cevaptir. Giiniimiizde ribaya mesruiyet arayan bazi
kesimler, muhta¢ durumdaki insanlara verilen ribanin ihtiyaca binaen verildigi tezini 6ne
stirmiislerdir. Sablni, Kur’an-1 Kerim’in niizul ortamini ve tarihsel gergeklikleri ortaya

koyarak bu tezi temelden ciiriitiir.**'

Sabiini, riba meselesini salt yasaklarla degil, meselenin tesrii hikmetine de deginir.
Ona gore riba Islam’in en ¢ok tesvik ettigi sadaka, zekat ve iyiligin ruhunu oldiiren,
paranin yalnizca azinligin elinde tekellestiren, emegi ve alin terini degersizlestirerek
emeksiz kazanci koriikleyen bir hastaliktir. Riba, paranin bizzat kendisini bir meta haline
getirerek piyasadaki reel {iiretimi durdurur ve nihayetinde smiflar arasi ugurumu

derinlestirerek toplumsal barisi bozar.>*?

Cessas ve Sablini’nin riba yasagina iliskin goriisleri mukayese edildiginde her iki
alimin de ribanin haram oldugu konusunda ortak bir yaklasim sergiledigi gortilmektedir.
Ancak Cessas riba meselesini daha c¢ok fikhi tartismalar ve mezhep goriisleri
cercevesinde ele almakta, hiikiimlerin dayandigi hukuki temelleri ayrintili sekilde
incelemektedir. Buna karsilik Sabini konuyu daha ahlaki bir iislupla ele almakta, riba

yasaginin sosyal ve ahlaki boyutlarina daha fazla vurgu yapmaktadir.

380 Sabani, Ravdiu l-beydn, 1/392-393.
381 Sabani, Ravdiu I-beydn, 1/392.
382 Sabani, Ravdiu I-beydn, 1/394-396.
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temel ilkelerinden biri olarak degerlendirmistir. Her iki alime gore riba yasagi yalnizca
belirli bir ticari islemi yasaklayan bir hiikiim olmayip ayn1 zamanda ekonomik hayatta
adaletin saglanmasin1 ve haksiz kazang¢ yollarimin ortadan kaldirilmasini amaglayan

kapsamli bir yasaktir.
4.2.4. Ticari islemlerde Garar ve Riza Ilkesi

Islam ticaret hukukunda akitlerin gegerliligini belirleyen en énemli ilkelerden biri
taraflarin rizasinin bulunmasi ve islemde garar unsurlarinin ortadan kaldirilmasidir.’®
Kur’an-1 Kerim’de ticari iligkilerin karsilikli rizaya dayanmasi gerektigini ifade eden
hiikiimler’®, Islam hukukunda sézlesme serbestisinin temel dayanaklarindan biri olarak
kabul edilmistir. Bununla birlikte bu serbestiyet sinirsiz degildir. Taraflardan birinin
aldatilmas1 veya islemin sonucunun belirsiz olmasi gibi durumlar akdin gegerliligini

ortadan kaldirmaktadir.

Cessas, ticari islemlerde riza ilkesini Ozellikle Nisd shresinin 29. ayetindeki
“Mallarimiz1 aranizda haksiz yollarla yemeyin. Ancak karsilikli rizaya dayanan ticaret
yoluyla olmasi miistesnadir.” emrini yorumlarken ele almaktadir. Ona gore bu ayet, islam
ticaret hukukunda akitlerin temel sartlarindan birinin taraflarin 6zgiir iradeleriyle
gerceklesmesi oldugunu agikga ortaya koymaktadir.’®> Cessas’a gore bir ticari islemin
gecerli sayilabilmesi i¢in taraflarin baski, aldatma, garar, mevcut olmayan seyin satimi
veya zorlamaya maruz kalmadan akdi kabul etmeleri gerekmektedir. Bu nedenle bu tiir
islemler gecerli kabul edilmez ve alimlerin bircoguna gore yasaklanmistir. Cessas’a gore
rizanin tam olarak tesekkiil edebilmesi i¢in akde konu olan malin ve bedelin her tiirli
bilinmezlikten ve belirsizlikten arindirilmis olmasi sarttir. Cessas, bir sézlesmede malin

niteligi, teslim tarihi veya miktar1 bilinmiyorsa, o akitte garar bulunduguna hitkkmeder. 3%

Sablni ise Nisa siresi 29. ayeti tefsir ederken, riza ve batil kavramlarma daha
sarih ve ahlaki sinirlar ¢izer. Sablini’ye gore ayetteki batil yollarla mal yemek ifadesi

hirsizlik, hiyanet, gasp, riba, kumar ve benzeri Islim’mn haram kildig: her tiirlii yoldur.

383 ziihayli, el-Fikhu’I-Islami, 5/3323-3325.
384 en-Nisa 4/29.

385 Cessas, Ahkdmu’I-Kur’dn, 3/127.

386 Cessas, Ahkdmu’I-Kur’dn, 2/189.
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Sablni, rizanin gecerli olabilmesi i¢in igslemin her tiirlii aldatmadan ve hileden uzak

olmasi gerektigini belirtir.*®’

Garar ve kumar baglantisinda ise Sablni, dogrudan kendi ¢aginin problemlerine
temas eder. Bakara stiresinin 219. ayetindeki meysir (kumar) yasagini agiklarken Sabiini,
gararin ve kumarin tamimini kolaylikla elde etmek olarak yapar. Cilinkii kumarda ¢aba
gostermeksizin kazang elde etmek vardir. Klasik fikihtaki kumar tanimi giincelleyerek,
glinlimiizde milli piyango, at yarislari, spor kuliipleri adina doldurulan tiim kagitlar
Kur’an-1 Kerim’in yasakladigi meysir ve batil yollarla mal yeme kapsaminda oldugunu

acikga belirtir. 38

Sonug olarak ticari islemlerde belirsizlik yasagi ve riza ilkesi, Islam ticaret
hukukunun temel prensiplerinden biridir. Hem Cessas hem de Sabiini bu ilkelerin ticari
hayatin giivenli ve adil bir sekilde yiiriitiilmesini sagladigini ifade etmek istemektedirler.
Taraflarin rizasina dayanan ve belirsizlikten uzak ticari islemler, islam hukukunda mesra
kazang yollar1 olarak kabul edilmekte ve buna karsilik aldatma, zorlamaya dayali igslemler

ve belirsizlik i¢eren akitler gecersiz sayilmaktadir.
4.3. Cessas ve Sabini’de Tarihsel ve Sosyal Baglamin Tefsire Yansimasi

Islam tarihinde tefsir faaliyetleri yalmzca metinlerin agiklanmastyla smirl
kalmamis, ayn1 zamanda miifessirlerin yasadiklar1 donemin sosyal, ekonomik ve hukuki
ithtiyaglarini da yansitmistir. Bu durum 6zellikle ahkam ayetlerinin yorumunda daha agik
sekilde goriilmektedir. Nitekim klasik donem miifessirlerinden Cessés ile glinlimiizde
yasamis olan Sablni’nin ticaret ve ekonomik hayatla ilgili ayetleri ele alig bigimleri
incelendiginde, her iki alimin yorumlarinin kendi donemlerinin meseleleriyle yakindan

iliskili oldugu goriilmektedir.

Cessds’in  yasadign donem, IslAm hukukunun mezhepler c¢ercevesinde
sistemlestigi ve fikhi tartigmalarin yogunlagtig1 bir donemdir. Cessas’in ticaretle ilgili
ayetleri yorumlarken ele aldigi meseleler daha ¢ok klasik ticari iligkilerle sinirh
kalmaktadir. Onun yorumlarinda aligveris akitleri, riba yasagi, borg iliskileri ve 6l¢ii-tarti

diizeni gibi konular 6n plana ¢ikmaktadir. Cessas bu meseleleri degerlendirirken 6zellikle

587 Sabani, Safvetii 't-tefdsir, 1/248.
588 Sabani, Ravdiu’I-beydn, 1/268.
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mezhep goriislerine ve fikhi istidlallere genis yer vermekte, ayetlerden hiikiim ¢ikarma

stirecini ayrintili sekilde ortaya koymaktadir.

Cessas’in yorumlarindaki bir diger husus, onun ahkam ayetlerini degerlendirirken
mezhep i¢i fikhi birikimi sistemli sekilde kullanmasidir. Hanefi mezhebine mensup olan
Cessas, bircok meselede mezhebin goriislerini savunmakta ve diger mezheplerin
yaklagimlarini elestirel bir sekilde tartismaktadir. Onun tefsirini sadece ayet agiklamasi
degil ayn1 zamanda fikhi tartismalarin yiiriitiildiigii bir eser olarak bize sunar. Dolayisiyla
Cessas’m yorumlari, klasik dénem Islam toplumunun hukuki ihtiyaglarina cevap vermeyi

amaglayan bir eser niteligi tagimaktadir da denilebilir.

Sabini’nin yasadig1 donem ise sosyal, ekonomik ve kiiltiirel agidan oldukga farkli
bir baglama sahiptir. Glinlimiizde ekonomik iliskiler yalnizca geleneksel ticaretle sinirl
kalmamustir. Bankacilik, finans sistemleri, uluslararas: ticaret ve karmasik sozlesme
tirleri gibi yeni alanlar ortaya c¢ikmistir. Bu nedenle Sabini, ahkadm ayetlerini
yorumlarken klasik donem miifessirlerinin goriislerini aktarmakla birlikte bu hiikiimleri
modern okuyucuya anlasilir sekilde sunmaya calismistir. Ozellikle ticaret, riba ve
ekonomik iligkilerle ilgili Ayetleri agiklarken Islom’in ekonomik adalet anlayigimi
vurgulamis ve bu ilkelerin giinlimiiz ekonomik meseleler agisindan da gegerliligini

korudugunu ifade etmistir.’®

Sabini’nin yaklasimindaki baska bir 6zellik, onun klasik tefsir gelenegini
Ozetleyerek sistematik bir anlatim sunmasidir. O, farkli mezheplerin goriislerini uzun
tartismalar halinde ele almak yerine daha ¢ok ortak noktalar1 6ne ¢ikarmayi tercih
etmistir. Sablni’nin eserlerinde konular genellikle agik ve anlasilir bir sekilde ele
alinmakta, boylece hem akademik hem de genel okuyucu kitlesine hitap eden bir iislup

ortaya ¢ikmaktadir.

Cessas ve Sablni’nin yaklasimlari karsilastirildiginda her iki miifessirin de
Kur’an-1 Kerim’in ekonomik hayata dair hiikiimlerinin evrensel nitelikte oldugu
konusunda ortak bir anlayisa sahip oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte yorumlarinin
odak noktalar1 yagadiklar1 donemlerin durumuna gore farklilik gostermektedir. Cessas’in

tefsiri daha ¢ok klasik fikhi meseleleri ayrintili bigimde tartisan bir yapiya sahipken

589 Sabani, Ravdiu’I-beydn, 1/268.
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Sablini’nin tefsiri bu meseleleri daha sistematik ve Ogretici bir bigimde sunmayi

amaclamaktadir.

Cessas ve Sablini’nin ahkam ayetlerine yaklasimlar1 incelendiginde, her iki
miifessirin de Kur’an-1 Kerim hiikiimlerini kendi donemlerinin sosyal ve ekonomik
sartlar1 cercevesinde yorumladiklari anlasilmaktadir. Cessds klasik dénem Islam
toplumunun fikhi sorunlarina cevap veren bir yorum ortaya koyarken Sabini siire gelmis
olan tefsir birikimini 6zetlemis ve giiniimiiz okuyucularina hitap eden daha sistematik ve

aciklayict bir yaklagim gelistirmistir.

Bu iki donemin karsilagsmasi en somut haliyle Sablini’nin eserlerindeki giiniimiiz
problemlerine getirdigi ¢oziimlerde kendini gosterir. Ornegin Cessas, kumar yasagini
Cahiliye donemindeki oklarla ¢ekilen kura tizerinden klasik bir baglamda tefsir ederken®”
Sablni ayn1 konuyu tefsir ettiginde dogrudan milli piyango, at yarislar1 ve sporla ilgili
yapilan diger kagit oyunlari gibi modern ve devletlerin yasal bir kilifa sokarak
kurumsallastirdig1 sans oyunlarina cevap verir. Bunlar1 Kur’an-1 Kerim’in yasakladigi

meysirin ta kendisi oldugunu belirtir.>!
4.4. Islam Ticaret Hukuku Literatiiriine Katkilari

Kur’an-1 Kerim, Islim hukukunun temel kaynagidir. Bu Aayetlerin dogru
anlasilmas1 ve hukuki sonuclarinin ortaya konulmasi ise tefsir ve fikih ilimleri sayesinde
miimkiin olmustur. Ozellikle ticaret, borg¢ iliskileri, riba yasagi, karsiikli riza ve
ekonomik hayatta adaletin saglanmasi gibi konular Kur’an-1 Kerim’de cesitli ayetlerde
ele alinmis ve bu ayetler Islam ticaret hukukunun ana ¢ergevesini olusturmustur. Bu
baglamda klasik donem miifessirlerinden Cessas ile giiniimiizde ahkdm ayetlerini
sistematik bir sekilde ele alan Sab0ni, Islam ticaret hukukunun anlasilmasi ve

yorumlanmasi siirecine 6nemli katkilar sunmusg iki 6nemli isimdir.

Her iki miifessirin eserleri, sadece kendi donemlerinin ticari meselelerini
¢ozmekle kalmamistir. Ayn1 zamanda fikhin donuk bir metinler y1gin1 olmadigini, aksine
her cagin olaylarina vahiyle cevap verebilen dinamik bir disiplin oldugunu

gostermektedir.

390 Cessas, Ahkdamu 'I-Kur'dn, 2/11.
91 Sabani, Ravdiu’I-beydn, 1/268.
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Cessas’m Ahkamu’l-Kur ’dn adli eseri, Kur’an-1 Kerim’de yer alan hukuki ayetleri
sistemli bir bicimde ele alarak bu ayetlerden ¢ikarilan fikhi hiikiimleri ayrintili sekilde
tartismaktadir. Cessas, ayetlerin yorumunda dilsel analizlere, hadis rivayetlerine, sahabe
goriislerine ve fakihlerin ictihatlarina genis yer vermektedir. Ticaretle ilgili ayetlerin
yorumunda yaptig1 analizler, Isldm ticaret hukukunun teorik temellerinin anlasiimasina
onemli katkilar saglamigtir. Onun eserinde riba yasagi, alisveris bahsi, borg iligkileri ve

ticari islemlerde karsilikli riza ilkesi gibi konular ayrintili bigcimde ele alinmustur.

Gilinlimiizde yasamis olan Sabini ise klasik ahkam tefsiri gelenegini yeniden ele
alarak bu gelenegi gilinlimiiz okuyucular1 i¢in daha anlasilir bir bicimde sunmaya
calismustir. Sabani’nin Ravdi ‘u’l-Beydn fi Tefsiri Ayaiti’l-Ahkdm adli eseri, Kur’an-1
Kerim’deki hukuki ayetleri sistematik bir diizen icerisinde ele almakta ve klasik
miifessirlerin gortislerini 6zetleyerek okuyucuya sunmaktadir. Sabini’nin eseri hem
klasik tefsir literatiirinden yararlanan hem de giinlimiiz okuyucularinin ihtiyaclarini
dikkate alan bir yaklasimi yansitmaktadir. Onun yorumlarinda 6zellikle ticaretle ilgili
ayetlerin aciklanmasi sirasinda Islam’m ekonomik hayata dair temel ilkeleri
vurgulanmakta ve bu ilkelerin giiniimiiz ekonomik sistemleri agisindan da 6nemli bir

rehber niteligi tasimaktadir.

Cessas ve Sabini’nin eserleri birlikte degerlendirildiginde, ahkam tefsirlerinin
Islam ticaret hukukunun gelisiminde etkili oldugu goriilmektedir. Bu eserler sayesinde
Kur’an-1 Kerim’de yer alan ticari hiikkiimler yalnizca teorik bir metin olmaktan ¢ikmus,
ayni zamanda ekonomik hayatin diizenlenmesine katki saglayan hukuki ve ahlaki
prensipler haline gelmistir. Dolayistyla her iki miifessirin galigmalari, Islam ticaret

hukukunun literatiiriine 6nemli katkilar sunan kaynaklar arasinda yer almaktadir.
4.4.1. 1ki Miifessirin Birlestigi ve Ayristigi Temel Noktalar

Cessas ve Sablni’nin ticaretle ilgili ayetleri yorumlama bigimleri incelendiginde
bir¢cok temel konuda ortak bir yaklasim sergiledikleri goriilmektedir. Ticari islemlerde
karsilikli riza, haksi1z kazang yollarinin engellenmesi, riba yasagi ve sozlesmelerde giiven
ilkesinin korunmasi gibi prensipler her iki miifessirin yorumlarinda onemli bir yer
tutmaktadir. Cessas da Sabini de ticaretin Islom’da mesrli bir kazang yolu oldugunu

vurgulamaktadir. Ancak bu mesruiyetin ribadan, belirsizlikten, bilinmezlikten ve zorlama
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gibi seylerden arindirilmig belirli hukuki ve ahlaki sinirlar icerisinde gerceklesmesi

gerektigini ifade etmektedirler.>

Her iki miifessirin birlestigi bir diger nokta, ticari iliskilerin yalnizca bireysel
kazang elde etmeye yoOnelik bir faaliyet olmadigi, ayni zamanda toplumsal diizenin
saglanmasinda dnemli bir rol oynadigi yoniindeki degerlendirmeleridir. Bu nedenle ticari
islemlerin adalet, diirlistliik ve giliven ilkeleri c¢ergevesinde yiiriitiilmesi gerektigi
vurgulanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de aligverisin helal, ribanin ise haram kilindigini ifade
eden ayetlerin bu diizenlemenin temelini olusturdugu her iki miifessir tarafindan da

acikca ifade edilmektedir.>

Bununla birlikte iki miifessirin yaklagimlar1 arasinda bazi farkliliklar da
bulunmaktadir. Bu farkliliklarin basinda yontemsel yaklagim gelmektedir. Cessas klasik
donem Islam hukuk gelenegi icerisinde yetismis bir alim olarak ahkam Aayetlerini
yorumlarken mezhep goriislerine ve fikhi tartismalara genis yer vermektedir. Hanefi
mezhebine mensup olan Cessas, birgok meselede mezhebin goriislerini savunmakta ve
diger mezheplerin goriislerini elestirel bir sekilde degerlendirmektedir. Bu nedenle onun
tefsiri yalnizca ayetlerin agiklanmasindan ibaret olmayip ayni zamanda mezhepler arasi

fikhi tartigmalarin yiiriitiildiigii kapsamli bir kaynak niteligi tasimaktadir.

Sabini’nin yaklagimi ise daha farkhidir. O, klasik tefsir literatiiriinde yer alan
goriisleri aktarmakla birlikte uzun mezhep tartismalarina girmek yerine konunun temel
yonlerini 6zetlemeyi tercih etmektedir. Sablini’nin eserlerinde konular genellikle agik ve
anlasilir bir tslupla ele alinmakta ve bdylece okuyucunun ahkam ayetlerinin temel

hiikiimlerini daha kolay kavrayabilmesi amag¢lanmaktadir.

Iki miifessir arasindaki bir diger fark ise ele aldiklar1 meselelerin kapsamiyla
ilgilidir. Cessas’in  yorumlar1 daha ¢ok klasik donem ticari uygulamalarina
odaklanmaktadir. Aligveris akitleri, borg iligkileri, riba tiirleri ve 6l¢ii - tart1 diizeni gibi
konular onun tefsirinde ayrintili bicimde ele alinmistir. Sablni ise bu konular1 klasik
kaynaklara dayanarak kisaca agiklamakla yetinmis ve Isldm’mn ekonomik ilkelerinin

genel gercevesini ortaya koymaya daha fazla 6nem vermistir.

392 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, 2/189; Sabini, Safvetii 't-tefdsir, 1/248.
393 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, 2/193-194; Sabini, Ravdiu I-beydn, 1/394.
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4.4.2. Ahkam Tefsirlerinin Ticaret Hukukunun Gelisimindeki Rolii

Ahkam tefsirleri, Kur’an-1 Kerim’de yer alan hukuki ayetlerin anlagilmasi ve bu
ayetlerden ¢ikarilan hiikiimlerin sistemlestirilmesi acisindan Islam hukuk diisiincesinde
onemli bir yere sahiptir. Bu tefsirler sayesinde Kur’an-1 Kerim’in hukuki hiikiimleri
yalnizca genel prensipler olarak kalmamis, ayn1 zamanda ayrintili bir hukuk sisteminin
olusmasina katki saglamigtir. Ticaret hukuku alaninda bir¢cok temel prensip ahkam

tefsirleri araciligiyla daha agik bir sekilde ortaya konulmustur.

Cessas’in Ahkdamii’l-Kur ’dn adli eseri, bu alandaki en 6nemli ¢calismalardan biri
olarak kabul edilmektedir. Cessas, eserinde Kur’an-1 Kerim’deki hukuki ayetleri ayrintil
bir sekilde inceleyerek bu ayetlerden ¢ikarilan fikhi hiikiimleri sistematik bir bi¢gimde
ortaya koymustur. Ticaretle ilgili ayetlerin yorumunda ortaya koydugu analizler, Hanefl

fikih geleneginin sekillenmesine 6nemli katkilar saglamistir

Sablni’nin Ravdi ‘u’l-Beydn adl1 eseri giiniimiiz ahkam tefsiri geleneginin yeniden
ele alinmasina katki saglamistir. Sabini, klasik miifessirlerin goriislerini sistemli bir
sekilde bir araya getirerek ahkam ayetlerini daha anlasilir bir bicimde sunmustur. Onun
caligmasi, glinlimiizde Kur’an-1 Kerim’in hukuk{ hiikiimlerinin yeniden degerlendirilmesi
ve glniimiiz meseleleriyle iligkilendirilmesi agisindan 6nemli bir kaynak niteligi
tasimaktadir. Ticaret, ribd ve ekonomik iliskilerle ilgili Ayetlerin yorumunda Islim’in
ekonomik adalet anlayis1 vurgulanmakta ve bu ilkelerin giiniimiiz ekonomik sistemleri

acisindan da 6nem tasidigi ifade edilmektedir.

Ahkam tefsirleri aym1 zamanda Islam ticaret hukukunun temel prensiplerinin
ortaya konulmasinda da 6nemli bir rol oynamistir. Riba yasagi, ticari islemlerde karsilikli
riza ilkesi, belirsizlik igeren akitlerin yasaklanmasi ve sozlesmelerin giivenilirliginin

korunmas: gibi bir¢ok temel prensip bu tefsirlerde ayrintili bigimde ele alinmustir.

Sonuc olarak Cessds ve Sabini’nin ahkam tefsirleri, Islam ticaret hukukunun
anlasilmasi ve gelismesi agisindan 6nemli katkilar sunmustur. Cessas’in ¢alismasi klasik
donem fikih geleneginin sistemlesmesine katkida bulunurken Sablini’nin eseri giiniimiiz
gelenegin daha sistematik ve anlasilir bir sekilde yeniden ele alinmasini saglamistir. Bu
iki miifessirin eserleri birlikte degerlendirildiginde Cessas’m ahkam tefsiri, Islam ticaret
hukukunun teorik temellerinin olusmasinda, Sabani’nin eserleri ise bu temellerin

gilinlimiizde yeniden yorumlanmasinda 6nemli bir rol oynadigi goriilmektedir.
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Islam hukuku, insanin ferdi ve i¢timai hayatini kusatan biitiinciil yapisi igerisinde
ticari faaliyetlere 6zel bir 6nem atfetmistir. Ticareti, hem mesr( kazang yollarindan biri
olarak tesvik etmis hem de bu alan1 belirli ilke ve sinirlarla diizenlemistir. Islam ticaret
hukuku, yalnizca ekonomik iligkileri diizenleyen bir hukuk alan1 degildir. Ayni zamanda
adalet, karsilikli riza ve ahlaki sorumluluk ilkelerini de gézeten normatif bir sistem olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu calismada, s6z konusu sistemin temelini teskil eden kavram ve hiikiimler iki
onemli ahkdm miifessiri olan Cessas ve Sabini 6zelinde mukayeseli olarak incelenmistir.
Arastirma  siirecinde &ncelikle Islam ticaret hukukunun teorik ¢ergevesi ortaya
konulmustur. Ardindan her iki miifessirin ilm1 sahsiyetleri ve eserleri baglaminda ticaretle
ilgili ayetlere yaklagimlari analiz edilmistir. Nihayetinde ise bu yaklasimlar mukayeseye
tabi tutularak benzerlik ve farkliliklar, ustli ve kavramsal diizeyde degerlendirilmistir.

Calismanin ortaya koydugu temel sonuglardan biri, Cessas ile Sdblini’nin ayni
naslara dayanmakla birlikte, farkli ustli ve ilmi geleneklerin etkisiyle bazi konularda
farkli yorumlara ulasmis olmalaridir. Cessas’in Hanefi usiilii cercevesinde gelistirdigi
yaklasimin, daha c¢ok sistematiklik, kavramsal netlik ve hiikiim ¢ikarma siireclerinde
tutarlilik arayisi tizerine kurulu oldugu goriilmektedir.

Buna karsilik Sablni’nin yaklagiminda klasik birikimi 6zetleyen ve farkli
mezheplerin goriislerini birlikte degerlendiren daha kusatici bir tislubun hakim oldugu
goriilmektedir. Onun yorumlarinda Aayetlerin ahlaki boyutuna yapilan vurgu, ticaret
hukukunun yalnizca teknik hiikiimlerden ibaret olmadigin1 gdstermektedir. Bunlarla
birlikte insani ve vicdani bir zemine dayandigina isaret etmektedir.

Ticaret hukukunun temel kavramlar1 baglaminda yapilan incelemeler, her iki
miifessirin biiyiik 6l¢lide ortak bir teorik zemini paylastiklarini ortaya koymustur. Ticaret,
akit, bey*, riba ve karz gibi kavramlarin mesruiyeti ve temel ¢ergevesi hususunda 6nemli
bir goriis birligi s6z konusudur.

Incelemeler neticesinde Sabiini’nin ticaret hukukuna iliskin kavramlar1 ele alis
bi¢iminin daha smirl1 ve 6zet nitelikte oldugu anlasilmigtir. Nitekim Sabtni’nin 6zellikle
akit, bey‘ ve riba gibi temel meseleler lizerinde durdugu buna karsilik selem, deyn, rehin,
keyl ve mizan gibi ticaret hukukunun diger 6nemli kavramlarini miistakil basliklar altinda

ayrintili bigimde incelemedigi goriilmektedir. Sabini’nin yaklasiminin, klasik fikhi
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tartismalar1 genis bigimde ele alan Cessas’a kiyasla daha derleyici ve genel bir karakter
tasidig1 soylenebilir.

Bununla birlikte kavramlarin detaylandirilmasi, illetlerin tespiti ve hiikiimlerin
uygulanma big¢imi noktasinda farkliliklarin ortaya ¢iktign goriilmiistiir. Ozellikle riba
yasaginin kapsami ve illetinin belirlenmesi hususunda Cessds’in daha teknik ve
sistematik bir yaklagim benimsedigi ancak Sabiini’nin ise meseleyi daha genis bir ahlaki
cercevede degerlendirdigi dikkat ¢ekmektedir. Benzer sekilde akit ve bey* kavramlarinda
da Cesséas’in daha detayci ve fikhi sinirlar1 belirginlestiren bir yaklagim sergiledigi ve
Sabini’nin ise daha genel bir cergeve sunarak detaylara girmemeyi tercih ettigi
goriilmektedir.

Bu farkliliklarin arka planinda, miifessirlerin i¢inde bulunduklar tarihsel, ilmi ve
mezhebi baglamin énemli bir rol oynadig1 goriilmektedir. Cessas’in yasadigi donemin,
fikhin sistemlesme siirecinin yogun olarak yasandigi bir zaman dilimine tekabiil etmesi,
onun yorumlarinda disiplinli ve mezhep merkezli bir yaklasimin 6ne ¢ikmasina zemin
hazirlamistir. Buna karsilik Sablin1’nin daha sonraki bir donemde yasamis olmasi, onun
farkli mezheplerin birikimini daha rahat bir sekilde degerlendirebilmesine ve daha
sentezci bir yaklagim gelistirmesine imkan tanimustur.

Arastirma neticesinde ayrica, Islam ticaret hukukunun temel ilkeleri olan adalet,
karsilikli riza, belirsizlikten ka¢inma (garar yasagi) ve diirtistliik gibi prensiplerin, her ne
kadar Sablini’de Cessas’a gore daha fazla olsa bile her iki miifessirin yorumlarinda da yer
aldig tespit edilmistir.

Calisma sirasinda ulasilan bulgular, ileride yapilabilecek arastirmalar i¢in de
cesitli imkanlar sunmaktadir. Oncelikle farkli ahkdm miifessirlerinin ticaret hukukuna
dair yaklagimlarinin daha genis kapsamli mukayeselere tabi tutulmasi, bu alandaki
metodolojik c¢esitliligin daha net bir sekilde ortaya konulmasina katki saglayacaktir.
Ozellikle Taberi, Kurtubi ve ibnii’l-Arabi gibi miifessirlerin ayn1 kavramlar cergevesinde
incelenmesi, karsilagtirmali ¢galismalarin niteligini ve niceligini artiracaktir.

Bunun yani sira klasik ahkam tefsirlerinde yer alan ticaretle ilgili hiikiimlerin,
modern ekonomik sistemler ve finansal uygulamalar baglaminda yeniden
degerlendirilmesi de 6nemli bir aragtirma alan1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Giintimiizde

riba, finansal araclar, s6zlesme tiirleri ve piyasa diizenlemeleri gibi konularin klasik
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literatiir eserleri ile ele alinmasi, hem teorik hem de pratik acidan 6nemli katkilar
saglayabilir.

Ayrica Islam ticaret hukukunun kavramsal yapisinin, modern hukuk sistemleriyle
mukayeseli olarak incelenmesi de bu alanda yapilabilecek ¢aligsmalar arasinda yer alabilir.
Bu tiir aragtirmalar, Islam hukukunun evrensel ilkelerinin daha iyi anlasilmasina ve farkli
hukuk sistemleriyle olan iliskisinin ortaya konulmasina katki saglayacaktir.

Cessas ve Sablini’nin eserleri lizerinden yiirlitilen bu mukayeseli calisma
neticesinde, her iki miiellifin de genel olarak ayni ilm1 gelenege bagli kalmakla birlikte,
yontem ve yaklasim bakimindan belirli farkliliklar sergiledikleri goriilmiistiir.

Arastirmanin ortaya koydugu bulgulardan biri, Cessas’in ticaret hukukuna dair
hiikiimleri yalnizca nakledilen bilgiler olarak ele almakla yetinmeyip bunlar1 fikih usulii
cerevesinde degerlendirmesidir. Ozellikle “illet” kavramina verdigi 6nem, onun
hiikiimleri belirli bir yapr igerisinde ele aldigin1 gostermektedir. Cessas’ta ticaret, kendi
icinde detayl1 bir hukuk sistemi goriiniimii arz etmektedir.

Buna karsilik Sabtni’nin yaklagiminda ticaretin daha ¢ok ahlaki ve toplumsal
yonii 6n plana ¢ikmaktadir. O, klasik donemdeki kapsamli ve yer yer karmasik fikhi
tartismalar1 daha sade bir islupla ele almistir. Bunlart giiniimiiz okuyucusunun
anlayabilecegi bir diizeye indirmeye c¢alismistir. Sablni’nin, ticaretle ilgili ilkeleri
yalnmizca teorik bir ¢ercevede sunmakla kalmamis ayni zamanda giiniimiiz ekonomik
problemlerinin bir kismina ve somiirii diizenlerine kars1 bir ¢6ziim perspektifi olarak
degerlendirdigi sdylenebilir.

Kavramsal diizeyde yapilan incelemelerde, riba yasaginin her iki miiellif i¢in de
ticaretin en Onemli yasaklardan oldugu, ancak Cessas’in ribanin illetini belirlemede
kullandig1 Hanef1 ustle dayanip hiikiimler ¢ikardigi, Sablni’nin de daha ¢ok ticari adalet
vurgusuyla one c¢iktig1 goriilmiistiir. Cessas’in akitler hukukunda riza ilkesini sekli
sartlarla ele aldigi, Sablni’nin ise riza ilkesini ticari diiriistliik ve aldatmama (gararin
Onlenmesi) baglaminda isledigi sonucuna varilmistir. Diger ticari islem tiirlerinde, her iki
miifessirin de haksiz kazancin engellenmesi noktasinda ittifak i¢inde olduklar

goriilmiistiir.
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