TURKIYE CUMHURIYETI
CUKUROVA UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
TURK DILi VE EDEBIYATI ANA BILiM DALI

CETIN YIGENOGLU’NUN HAYDAR’I OLDURMEK ROMANINDA
HALKBILIMSEL OGELER

Sevim SEZER

YUKSEK LISANS TEZi

ADANA /2018



TURKIYE CUMHURIYETI
CUKUROVA UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
TURK DILi VE EDEBIYATI ANA BILiM DALI

CETIN YiGENOGLU’NUN HAYDAR’I OLDURMEK
ROMANINDA HALKBILIMSEL OGELER

Sevim SEZER

Danisman: Dog¢. Dr. Refiye OKUSLUK SENESEN
Jiiri Uyesi:  Doc. Dr. Ayhan KARAKAS
Jiiri Uyesi:  Dr. Ogr. Uyesi Cevdet AVCI

YUKSEK LiSANS TEZi

ADANA /2018



Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigiine;

Bu calisma, jiirimiz tarafindan Egitim Bilimleri Anabilim Dalinda YUKSEK LISANS
TEZI olarak kabul edilmistir.

Bagkan: Dog. Dr. Refiye OKUSLUK SENESEN

(Danigsman)

Uye: Dog. Dr. Ayhan KARAKAS

Uye: Dr. Ogr. Uyesi Cevdet AVCI

ONAY
Yukaridaki imzalarin, ad1 gegcen 6gretim elemanlarina ait olduklarini onaylarim.

.../.../2018

Prof. Dr. H. Mahir FISUNOGLU

Enstiti Mudiira

NOT: Bu tezde kullanilan ve baska kaynaktan yapilan bildiriglerin, ¢izelge, sekil ve
fotograflarin kaynak gosterilmeden kullanimi, 5846 sayil1 Fikir ve Sanat Eserleri

Kanunu’ndaki hiikimlere tabidir.



ETiK BEYANI

Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tez Yazim Kurallarina uygun

olarak hazirladigim bu tez ¢alismasinda;

e Tez i¢inde sundugum verileri, bilgileri ve dokiimanlar1 akademik ve etik kurallar
cergevesinde elde ettigimi,

e Tiim bilgi, belge, degerlendirme ve sonuglar1 bilimsel etik ve ahlak kurallarina
uygun olarak sundugumu,

e Tez calismasinda yararlandigim eserlerin tiimiine uygun atifta bulunarak kaynak
gosterdigimi,

e Kullanilan verilerde ve ortaya c¢ikan sonuglarda herhangi bir degisiklik
yapmadigimi,

¢ Bu tezde sundugum g¢aligmanin 6zgiin oldugunu,

bildirir, aksi bir durumda aleyhime dogabilecek tiim hak kayiplarini kabullendigimi
beyan ederim. 02 /05 / 2018

Sevim SEZER



iv
OZET

CETIN YiGENOGLU’NUN HAYDAR’I OLDURMEK
ROMANINDA HALKBILIiMSEL OGELER

Sevim SEZER

Yiiksek Lisans Tezi, Halk Edebiyati Ana Bilim Dal
Damisman: Dog¢. Dr. Refiye SENESEN (OKUSLUK)
Mayis 2018, 234sayfa

Halk kiiltiirti ve edebi metinleri, ¢agdas edebiyatimiz igin esin kaynagi
olmaktadir. Ozellikle Cukurova; mitleri, halk hikyeleri, masallar1 ve zengin yerel dili
ile c¢agdas edebiyatimizda yazarlarin anlatimlarini saglamlastirmada basvurduklar
onemli birer kaynak olarak goriilmektedir. Cukurovali bir yazar olan Cetin Yigenoglu
da eserlerinde, bu cografyanin kiiltiirel dgelerinden bolca yararlanmistir.  Ozellikle
“Haydar’1 Oldiirmek” romaninda mitolojik kaynaklardan beslenerek kendi destansi
romanin1 yazmistir. Halk bilimsel 6geler yogun bir bigimde kullanilmas, yerel dil dogal
bir anlat1 atmosferi yaratmustir.

Hem halk bilimini hem de ¢agdas edebiyat1 kapsayan bu calismada, halk bilimi
disiplinine bagh kalinarak inceleme yapilmistir. Ancak cagdas edebiyat verimlerinden
de yararlanilmistir.

Calisma dort ana boliimden olugmaktadir:

Birinci boliimde, Cetin Yigenoglu’ nun yasami, gazeteci kimligi, roman ve oykii
yazarligi, genel anlamda maddi manevi kiiltlir unsurlarin1 romaninda kullanig bigimi ve
amaglar1 hakkinda bilgi verilmistir.

Ikinci boliimde, romanin dzetine yer verilerek genel bilgiler aktarilmustir.

Uciincii béliimde “Haydar’t Oldiirmek” romanindaki halk kiiltiirii unsurlari
belirlenerek halk edebiyati unsurlarindan masal, halk hikayesi, efsane, kalip sozler,
yerel ve arkaik sozciikler, mitolojik unsurlar gibi motifler 6rneklenmistir.

Dérdiincii boliimde, romandaki halk bilimsel dgeler (inanislar, geleneksel yasam

bicimi, ge¢im kaynaklari, dinsel ritiieller vb.) ile ilgili bilgiler verilmistir.
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Anadolu kiiltiiriiniin zengin kaynaklarinin edebiyatimizi nasil etkiledigini
gostermek, Cetin Yigenoglu'nun unutulmaya yiiz tutmus pek ¢ok yerel sozciigii yeniden

dilimize tasimasina dikkat cekmek calismanin temel hedefini olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Cetin Yigenoglu, Haydar’t Oldiirmek, Cukurova halk kiiltiiri,

mitoloji, halk hikayeleri, masallar.
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ABSTRACT

CETIN YIGENOGLU THE FOLKLORIC ELEMENTS IN HIS NOVEL
“HAYDAR’I OLDURMEK (KILLING HAYDAR)

Sevim SEZER

Master Thesis, Department of Public Literature
Supervisor: Associate Professor Refiye SENESEN (OKUSLUK)
May 2018, 234 pages

Folk culture and literary texts have been a source of inspiration for our
contemporary literature. Particularly Cukurova is seen as an important source that the
authors have consulted to reinforce their narration with its myths, folktales, tales and
rich local languages in our contemporary literature. Cetin Yigenoglu, a writer from
Cukurova, has largely benefited from the cultural elements of this region as well.
Especially in his novel “Haydar’1 Oldiirmek (Killing Haydar)”, he wrote his own epic
novel being nourished by the mythological sources. Folkloric elements have been used
successfully and local language has created a natural narrative atmosphere.

In this study covering both folklore and contemporary literature, examination
has been made by adhering to the discipline of folklore. However, it has also been
benefited from the yields of contemporary literature. The study consists of four main
sections:

In the first section, it was informed about the life of Cetin Yigenoglu, his
journalist and activist identity, his authorship of novel and short story, the way he use
the material and moral cultural elements in his novel and its purposes in general terms.

In the second section, short summary of the novel and general information were
narrated.

In the third section, being determined the elements of folk culture in the novel of
Haydar’1 Oldiirmek (Killing Haydar), some motifs of folk literature elements were
sampled such as tales, folk tales, myths, mold lyrics, local and archaic words,
mythological elements.

In the fourth section, some information was given about the folkloric elements in

the novel such as beliefs, traditional way of life, livelihoods, religious rituals etc.
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To show how rich sources of Anatolian culture has affected our literature and to
draw attention to Cetin Yigenoglu’s retransmission of many local words have tended to

be forgotten in our language constitute the main goal of the study.

Key Words: Cetin Yigenoglu, Haydar’1 Oldiirmek, Cukurova folk culture, mythology,

folktales, tales.
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ON SOz

Tirk edebiyatinin g¢agdas yapitlarmin pek c¢ogunda halk Kkiiltiirliniin etkisi
varligimi hissettirmektedir. Bu etki yazarin bigimlendigi kiiltiir atmosferi ile yakindan
ilgilidir. Cetin YIGENOGLU da Cukurovali bir yazar olarak kendisini bigimlendiren bu
kiiltiir ortamindan dikkat ¢ekecek odl¢iide yararlanmustir. Ozellikle polisiye bir kurgu
olarak tasarlanan Haydar’t Oldiirmek romaninda bu kiiltiir ortaminmn aktarildig
boliimlerin gézlemci ve gergekei bir islipla kaleme alindig1 goriilmektedir.

Roman, ozellikle Agaceri Tiirkmenleri olarak adlandirilan Tahtac1 Alevilerinin
yasamina iligkin pek ¢ok 6geyi barindirmasi bakimindan da dikkat ¢ekicidir. Yaptigimiz
okumalarda akademik caligmalarla belirlenmis 6zelliklerin pek cogunun roman kurgusu
icinde aktarildigin1 tespit ettik. Bu da ¢aligmamizda belirleyici bir etken olmustur.

Cukurova’da 6zellikle iiniversitemizin katkilariyla olusturulan kiiltlir tirtinlerini
toplama, bunlarin giiniimiizdeki varligini1 saptama, bu kiiltiir lirtinlerinin zaman ig¢inde
gecirdigi degisimi bilimsel yontemlerle ortaya koyma calismalari devam ederken
akademik unvan tasimadiklar1 halde Cukurova’ya biiylik hizmetleri dokunmus kisilerle
ilgili bir calismanin gerekliligi de ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlamda Cetin
YIGENOGLU’nun ¢alismalar1 6nemli bulunmaktadir. Bu da calisma amacimizdaki
diger 6nemli etken olmustur.

Tezimizin inceleme alant Cetin Yigenoglu'nun monografik tanitimi ve
“Haydar’1 Oldiirmek” romani ile sinirlandirilmistir. Hem halk bilimini hem de ¢agdas
edebiyati kapsayan bu c¢alismada, halk bilimi disiplinine bagli kalinarak inceleme
yapilmustir. Ancak ¢agdas edebiyat {iriinlerinden de yararlanilmistir.

Calismay1, arastirma konusunun se¢iminden itibaren akademik anlamda
destekleyen, uyarillari1 ve yonlendirmeleri ile bu eserin sekillenmesinde beni
yiireklendiren hocam Dog. Dr. Refiye OKUSLUK SENESEN’e; calismamiz sirasinda
gerek verdigi miilakatlarla gerek dil ve kiiltiir verimleri ile ilgili tereddiitlerimizde,
yamtlar1 ile Dbilgilerin berraklasmasinda  yardimlarmi  esirgemeyen CETIN
YIGENOGLU’na; manevi katkilartyla beni destekleyen sevgili aileme ve arkadaslarima
siikran duygularimi sunarim.

Ayrica Cukurova Universitesinde halk bilimi alaninda yapilan calismalarda
onemli katkilar1 olan, ¢aligmaya baslamamda beni yiireklendiren, yakin donemde
aramizdan ayrilan degerli hocamiz merhum Erman Artun’u da saygiyla aniyorum.

Sevim SEZER
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BOLUM I
GIRIS
1.1. Tezin Tamtilmasi, Tezde Kullanilan Yontem ve Teknikler

1.1.1. Konu

Halk bilim, igerigi bakimindan olduk¢a genis bir alan1 kapsamaktadir. Yerel ya
da ulusal anlamda halkin tiim verimlerini, yasamina giren maddi manevi biitlin kiiltiirel
driinleri konu edinen halk bilimi, bunlar1 kendisine 0zgli yontemlerle derler,
siiflandirir, ¢oziimler ve yorumlar. Elde ettigi bulgulardan yola ¢ikarak bu verimleri
degerlendirir. Halk bilim, salt gecmise ait izleri arastiran bir bilim dali degildir. Ciinkii
halk, sosyal ve ekonomik degisimler yasarken ge¢misin birikimiyle yeni yasamina
uyum saglar. Toplumsal yasamdaki degisimler kiiltiire de yansir. “Halk bilimi, bu
kiiltiirler arasinda karsilastirmalar yaparak aradaki baglari, kiiltiiriin geg¢irdigi evrimi ve
degisimi, giiniimiizde aldig1 yeni bicimi ortaya koyar.” (Helimoglu; Pilanci; Oztiirk;
Turan, 1998, s. 3) Bu anlamda gec¢misle gelecek arasindaki iligkinin kavranmasinda
onemli bir iglev olusturur. “Bir ucuyla ge¢cmise, bir ucuyla da zamanimiza uzanan
gelenekler, gorenekler, adetler zincirini saptamada; [...] halk kiiltiiriiniin atar damarlarini
yakalayarak bunlardan 0zgiin ve c¢agdas yaratmalar ¢ikarmada da halk bilimi,
ilgilenenlere zengin kaynaklar sunar.” (Anadolu Universitesi Yayinlari, 1998, s. 4).

Cagdas Tiirk edebiyati incelendiginde geleneksel halk kiiltiiriiniin sanatcilar
tizerindeki etkisi belirgin bir bicimde ortaya ¢ikmaktadir. Bu da halk bilimin cagdas
edebiyat icin onemli bir kaynak olarak goriildiigiiniin isaretidir.  Bu konuyla ilgili
olarak Bekir Coskun da benzeri bir saptamada bulunmaktadir: “Geleneksel kiiltiirle
yakin etkilenme icinde oldugu gozlenen sanatgilar, sanatgiyla geleneksel kiiltiir
arasindaki iliskiyi goriiniir kilmak, bunun sanatg1r yaraticiligina (etkisine) aciklik
kazandirmak isteyen arastirmacilar i¢in ¢ok Onemli birer kaynak olustururlar.”
(Coskun, 1996, s. 1).

Sanatc¢inin yapitlarint halkin kiiltiirel varligindan ayr1 diistinmek dogru degildir.
“Bugiin bile, insanin ¢ocuklugunda tanistig1 ilk edebiyat {riinleri; ninni, tekerleme,
masal gibi halk gelenegine dayali iiriinlerdir. Boyle bir gelenek igerisinde yetisen
sanatci, ¢ok aykiri bir yapit sunsa da, diisiinsel diinyasinin derinliklerindeki bu

birikimlerin izleriyle tamgikligmi hicbir zaman yok sayamayacaktir .”(AUY, 1998,



s.10).

Yazar, ayn1 zamanda c¢agmin tamigi durumundadir; kendini o c¢agmn disinda
birakarak gercek insana ulasabilmesi, okurunu yarattigi bu kurmaca diinyanin igine
cekebilmesi zordur. Bu nedenle anlatilarin1 daha gergekgi bir zemine oturtmak ister. Bu
da yazari, iginde bulundugu kiiltiirii yakindan ve bilingle incelemeye yonlendirmistir.
Kiiltiirti olugturan geleneksel yapt da yazarin ilgi alanina bdylece girmistir. Cagdas
edebiyatin kimi yazarlari, diisiinsel ve sanatsal iletilerini 6zellikle kiiltiir verimlerinden
yola ¢ikarak daha etkili bir bigimde okuruna ulastirma yolunu se¢mislerdir.

Cumbhuriyetle birlikte aydinlarin ulusal bilinci gelistirme ¢abalar1 da halki ve halk
kiiltiirinli yakindan tanimay1 zorunlu kilmistir.  Cagdas edebiyatimizda destan ve halk
hikayeciligi geleneginden yararlanan Yasar Kemal’den Nazim Hikmet’e, Sabahattin
Ali’ye, Samim Kocagéz'den Aziz Nesin’e, Ahmet Ariften Enver Gokge’ye, Kemal
Tahir’e, Necati Cumali’ya, Abbas Sayar’dan Giilten Akin’a, Ayla Kutlu’'dan Murathan
Mungan’a... kadar pek ¢ok sanatginin yapitlarinda halk kiiltiirii verimlerinin 6zellikle
kullanildig: goriilebilir.

Yazarlar, gelenegin ¢esitli 0gelerini yapitlarinda kullanarak hem anlatilarini iginde
bulunduklar1 ¢evreyle daha yakindan iligkilendirmis hem de bu cevreyi gercekei bir
diizlemde anlatmak istemislerdir. Yerel sdyleyislerle ve anlatilarla yapitin dil dokusunu
zenginlestirmislerdir. Erman Artun, “Cukurova Konulu Romanlarda Cukurova Halk ve
Halk Edebiyati Gelenegi Uriinlerinin Etkisi ve Yeri” bashkli makalesinde, bu etkiyi su
sekilde dile getirmektedir:

Yazarlar saglikli bir gézlem ve arastirmayla insanin yasadigl cevreyi gercege
yakin bir bigimde eserlerine yansitmislardir. Bir sanat¢inin {islibunu belirleyen
ogeler arasinda kiiltiir, icinde bulundugu ruh hali, seslendigi kitleyle iligkisi dilin
sundugu olanaklar agisindan yaptig1 se¢im sayilabilir. Uslip, bireyseldir,
sanat¢inin dil malzemesini eserlerde kendine 6zgii kullanis bi¢imidir. Yorenin
anlat1 gelenegi, sOyleyis bicimleri, kalip sozler sanat¢cinin {islibunu gelistiren
ogelerdir (Artun, 2006, s. 4).

“Ulusal edebiyatlarin karakterini halk kiiltiirii belirler. (...) Halk kiiltiiriinden
beslenen ulusal ve evrensel nitelikteki yapitlarda, yerellik gibi kimi 6zellikler goriilse
de, yetkince islenmis bu geleneksel form ve izleklerin o yapita ayr1 bir zenginlik kattig1
kolaylikla soylenebilir.” (AUY, 1998, s.3). Kiiltiirel verimlerin dogal bir bigimde
evrilerek gilinlimiizde de yasatilmasi halkin ortak degerler etrafinda bulusmasini

saglayacaktir. “(...) halk bilimi, halk edebiyati iiriinlerine yaklasirken, biitiiniiyle
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gecmiste kalan, gecmiste yaratilan ve sadece ortak (anonim) irilinlere degil, bugiinkii
iriinlere de egilmektedir. Ciinkil ne halk kiiltiirii, dolayisiyla edebiyati duragandir ne de
halk bilimi.” (AUY, 1998, s. 3).

Kapitalist sistemlerde halk Kkiiltiiriniin bir kazan¢ haline getirilmesi, kiiltiir
verimlerinin yozlastirilarak ve basitlestirilerek pazarlanmasi bir tehlikeyi de beraberinde
getirmektedir. Cagdas edebiyatimizin sair - yazarlarindan Giilten Akin, bu durumdan

duydugu rahatsizlig1 soyle dile getirmektedir:

Halk sanatinin, halk edebiyatinin iriinleri, diinyanin pek c¢ok yerinde ve
tilkemizde, belli g¢evrelerce hizla yozlastiriliyor. Egemen kiiltlirii olusturma
gorevini de listlenen bu gevrelerin, dyle, halkin degerlerinin nitelik¢e degistirilip
yiikseltilmesi, halkin yasamimin da yiikselmesine yardimci olunmasi gibi bir
sorunlart yok. Her seyi, paraya cevrilir mal olarak gordiiklerinden, ellerini
degdirdikleri giizellik c¢irkinlige doniisiiyor. Bastiklar1 ¢imen kuruyor. Halkin
miizigine, siirine, efsanesine, masalina musallat oluyor onlar. Yoz bir kiiltiiri
egemen kilmak i¢in (Akin, 1982, s. 23).

Biitiin bu olumsuzluklara karsin ¢agdas edebiyatimizin gii¢li isimlerinin kiiltiir
verimlerinden beslenerek olusturduklar1 eserlerde; saglam bir kurgu, saglam bir dil ve
gecmisle bugiine atilan saglam kopriiler dikkati ¢eker. Bu eserler, bir anlamda bu
yozlagmanin oniine dikilmis duvarlar gibidir. Akademik cevrelerde de halk kiiltiirti
verimlerinin yasadigimiz doneme etkileri iizerine oldukca kapsamli ¢aligsmalar
yapilmaktadir. “Giintimiizde Ornekleri ¢okga goriilen degerlendirme ve incelemelerde,
halk bilimi, ¢agdas edebiyat iirlinlerine de egilme gereksinimi duymus; cagdas
edebiyatin yaratilmasinda yeglenen yaklagimlarda halk bilimsel 6geler de bu disiplin
icerisinde ele alinmaya baslanmistir.” (AUY, 1998, s. 3). Cukurova da halk kiiltiiriiniin
hala korundugu ve yasatildigi bir bolge olarak karsimizdadir. Bu yiizden pek cok
arastirmact i¢in Cukurova, arastirma agisindan zengin bir bolge olarak goriilmektedir.
Cukurova halk kiiltliriiniin sanatgilar iizerindeki etkisi son yillarda {iniversitelerde,
Ozellikle Cukurova iiniversitesinde yapilan Cukurova halk kiiltiiri ve edebiyati
tezleriyle sistematik olarak derlenip arastirilmistir. “Bu c¢alismalar, Cukurova halk
kiiltiirti 6gelerinin, Cukurova’yi isleyen yazarlarin sanatci kimliklerinin olusumunda ne
denli etkili oldugunu gostermektedir. Bu yorenin konu edildigi eserlerde gelenegin pek
cok 0gesinin kullanilmasi da kaginilmazdir.” (Artun, 2006, s. 4).

Cetin Yigenoglu da Cukurovali bir yazar olarak, Oykiilerinde ve romanlarinda

gelenegin pek ¢ok dgesinden yararlanmistir. Ozellikle “Haydar’1 Oldiirmek” romaninda
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halk bilimsel ogelerin dikkat g¢ekecek Olgiide bol kullanilmasi, bu c¢alismanin da
konusunu belirlemistir. Calisma, Cetin Yigenoglu’nun hayati ve “Haydar’1 Oldiirmek”
romanindaki halk bilimsel 6geleri arastirmak tizerine olusturulmustur.

Hem halk bilimini hem de c¢agdas edebiyati kapsayan bu c¢alismada, halk bilimi
disiplinine bagli kalinarak inceleme yapilmistir. Ancak ¢agdas edebiyat verimlerinden
de yararlanilmistir. Caligsma dort ana boliimden olusmaktadir:

Birinci boliimde, Cetin Yigenoglu’'nun yasami, gazeteci kimligi, roman ve
Oykileri hakkinda bilgi verilmistir.

Ikinci béliimde, romanin dzetine yer verilerek ayrintilara girmeden romanla ilgili
genel bilgiler aktarilmistir.

Ugiincii  béliimde “Haydar’t Oldiirmek” romanindaki halk kiiltiirii unsurlart
belirlenerek halk edebiyati unsurlarindan masal, halk hikayesi, efsane, kalip sozler,
yerel ve arkaik sozciikler, mitolojik unsurlar gibi motifler 6rneklenmistir.

Dordiincii boliimde, romandaki halk bilimsel dgeler (inanglar, geleneksel yasam

bicimi, ge¢im kaynaklari, dinsel ritiieller vb.) ile ilgili bilgiler verilmistir.

1.1.2. Amag

Bu ¢aligmayla Cetin Yigenoglu’nun hem monografik bir tanittimini yapmak hem
de Haydar’i Oldiirmek romanmi inceleyerek zengin bir halk kiiltiiriine sahip olan
Cukurova yoresinin adet, inanig, dil ve anonim halk edebiyati {iriinlerinin eserin
olusturulmasindaki etkilerini belirlemek; bdylelikle bu zengin kiiltiirtin gelecek
kusaklara aktarilmasi, dolayisiyla unutulmamasi amaglanmistir. Cukurova kiiltiiriiniin
Cetin Yigenoglu'nun sanatg1 kimliginin olusumundaki yerini belirlemek, sanatciyla
geleneksel kiiltiir arasindaki iliskiyi aktarmak da bir bagka amag olarak belirlenmistir.
Cetin Yigenoglu’'nu arastirma konusu yapmaktaki diger bir amacimiz da sanatg¢inin
cevresel kiiltiire verdigi 6nemi vurgulamak ve bu alanda yaptig1 pek c¢ok ¢alismayr da
dikkate alarak yeni inceleme alanlarina isaret etmektir. Calismamizin bu alanda daha

sonra yapilacak olan diger arastirmalara da yarar1 olacagina inaniyoruz.

1.1.3. Kapsam ve Sinirlar

Tezimizin inceleme alant Cetin Yigenoglu'nun monografik tanitimi ve
“Haydar’1 Oldiirmek” romani ile smirlandirilmistir. Yazari dort roman, iki ykiisii,

bir masali, iki roportaj, sekiz inceleme- deneme- anis1 icinde “Haydar’i Oldiirmek”
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romani se¢ilmistir, bunun en Onemli nedeni romanin kurgusal bir anlati i¢inde
geleneksel 6gelerden son derece verimli bir bigimde yararlanmig olmasidir. Eser bu
yoniiyle bir polisiye roman olmanin ¢ok otesine gecerek gerceklik duygusunu okura
basariyla aktarmaktadir. Ozellikle unutulmaya yiiz tutmus dil zenginligini ustaca ve son
derece dogal bir bigimde yansitmasi, dil bilincini okurlara da aktarabilme cabasi,

ilgimizi ¢eken bir bagka unsur olmustur.

1.1.4. Yontem ve Teknikler

Calismada kitap, dergi, makale, roportaj, gazete gibi yazili kaynaklardan
yararlanma yontemleri kullanilmistir. Gézlem, goriisme, karsilastirma yontemlerinden
de yararlanilarak ¢alisma desteklenmistir. Once, roman okunarak romanda karsilasilan
halk bilimsel dgeleri belirlenmistir. Daha sonra bu bilgiler tasnif edilmistir. Siniflama
yapilirken tekrara diismemek i¢in gerekmedikce ayni 6ge kullanilmamistir. Calisma;
yazarin yasami, sanat¢ci kimligi ve geleneksel kiiltiirle olan ilgisi; romanin Ozeti,
romandaki halk kiiltiirii unsurlarinin saptanmasi ve romandaki halk bilimsel dgelerle
ilgili bilgiler olmak iizere dort ana boliime ayrilmistir. “Giris” ve “Sonug¢” bashigi
altindaki degerlendirmelerle birlikte “Yerel Kelimeler Sozligi” ve “Kaynakca” ile

caligma tamamlanmaistir.

1.2. Arastirma ile Tlgili Genel Bilgiler
1.2.1. Halk kiiltiirii ve Cagdas Edebiyat Etkilesimi

Halk kiltiri ve cagdas edebiyat etkilesimi, halk kiiltiiriiniin etkisi ve
besleyiciliginin fark edildigi Tanzimat ve Milli edebiyat donemlerinde ortaya cikar.
Ozellikle Tanzimat Déneminden baslayarak oykii ve romanlarda geleneksel halk
kiiltiirlintin etkisi dikkat ¢cekecek oranda artar. Dildeki yalinlasmayla birlikte ulasmak ve
degistirmek istedikleri halki tanima ihtiyaci da ortaya ¢ikar. Bu anlamda halkin diline en
cok yaklasan Sinasi olmustur. ‘Durub-i Emsal-i Osmaniye’ adli yapitinda halkin
dilindeki atasozlerini ve deyimleri derledigi goriiliir. Sinasi’nin “Sair Evlenmesi” adli
tiyatro eserinde geleneksel halk tiyatrosunun, Ahmet Mithat Efendi’nin oyki ve
romanlarinda da meddah ve halk hikdyelerinin etkisi vardir. Namik Kemal, tiyatro
oyunlarinda ve makalelerinde halk olgusuna biiylik 6nem verir. Nabizade Nazim da
“Kara Bibik” ve “Zehra” adli uzun &ykiilerinde kdy yasami ve kiiltiirlinii gercekei bir

bakisla ortaya koymustur. Ziya Pasa ‘Siir ve Insa’ adli makalesinde klasik edebiyata
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kars1 ulusal kaynaklara donmeyi, halkin edebiyatini gelistirmek gerektigini savunur.
Abdiilbasit Sezer, Murathan Mungan incelemesinde Berna Moran’in diisiincesine bagl
olarak ‘Intibah, Sergiizest, Zehra, Taassuk-1 Talat ve Fitnat’ gibi ilk dénem
romanlarimizin asik ya da meddah hikaye kaliplar1 {izerine kurulduklarini ifade eder.
Halka dogru ilkesiyle de milli edebiyatcilar halk kiiltiiriinii tanima ve anlatma cabasiyla
calismalar yaparlar. ( Coskun, 1996, s. 1,2,3.4,5).

“Turk aydinmin folklorla bilimsel anlamda ilk olarak tanismasi 20. yiizyilda
baslar. Folklorun bir bilim dali olarak tanitilmasinda, yerlesip gelismesinde Ziya
Gokalp, M. Fuat Kopriilii ve Riza Tevfik’in yazilar1 6nemli rol oynayacaktir.” (Sezer,
2010, s. 12). Ozellikle Ziya Gokalp’in halk kiiltiiriine yaklasma ¢abas1 diger sanat¢ilarn
ve aydinlarin da ilgisini c¢ekmistir. Halide Edip Adivar’in bu konudaki sézleri
onemlidir: “Halk edebiyatinin tiirkiisii, musikisi hatta mistik ruhu bana daha cazip ve
yakin geliyordu. Onlar insan zaaflarin1 ve hayati bazen mizahi bir goriisle ifade
etmislerdir.” (Sezer, 2010, s. 12).

Ahmet Kutsi Tecer, halkevlerindeki ¢alismalari, halk bilimi derleme ¢alismalari
ve halk sairlerini bir araya getirmek icin diizenledigi halk sairleri bayramlar1 ile halk
kiiltliriiniin taninmasina ¢ok biiyiik katkilarda bulunmustur. Cagdas edebiyatin gelisim
siirecinde geleneksel kiiltiirle yakin bir etkilenme i¢inde oldugu goézlenen pek cok
sanat¢1 da (Yakup Kadri, Resat Nuri, H. Rahmi, Sabahattin Ali, Yasar Kemal, Fakir
Baykurt, Talip Apaydin, Kemal Tahir, Ahmet Arif...) eserlerinde halk kiiltiiriinden ve
geleneklerinden yararlanarak iki misyonu gergeklestirmek istemislerdir. Bunlardan
birincisi toplumcu bir yaklasimla halka ve halk kiiltiirtine yakinlasma, halk kiiltiirline
yabancilasmay1 6nleme; ikincisi ise gozlemci ve gercekci boyutta edebiyat eseri viicuda
getirmedir.

“Tirk yazarlarinin gelenege bilingli yOnelmeleri daha sonraki yillarda
gerceklesir. Bu egilim dogal olarak sanatgilarda geleneksel kiiltiire olan yakinligina
bagl bigimde yogunluk kazanir.” (Coskun, 1996, s. 2). Cumbhuriyetle birlikte kurulan
Halkevleri ve Koy Enstitiileri 6zellikle halk iginden yeni yazarlarin ortaya ¢ikmasini
saglayacaktir. Bu yazarlar eliyle Anadolu ve Anadolu insani, disaridan degil igeriden
anlatilmaya baslanacaktir. Oysa daha once Anadolu’ya yaklasim 1950’lere kadar
“ Cevat Geray’in Tiirk Yazin ve Sanat Yagsaminda Kéy adli yazisinda belirttigi gibi daha
cok ‘... gorev, gezi, askerlik, siirglin ve benzeri nedenlerle koyii kisa siire goren,
yakindan tanimayan’ yazarlar eliyle siirer.” (Coskun, 1996, s. 2). Anadolu kdkenli

yazarlarin edebiyat diinyasinda yer almasiyla birlikte, Anadolu insan1 ve kiiltiirii daha



gercekei bir zemine oturtularak anlatilmistir.

‘Koy romanlar’’ olarak adlandirilan romanlarin 1950 sonrasindaki hizl
gelisiminin baslangicinda ise 1940°ta acilan ‘K&y Enstitiileri’nin etkisi biiyiiktiir.
Bu kaynaktan yetisen Mahmut Makal’in koye iliskin notlarimi topladigi ‘Bizim
Koy’ adli kitab1 dylesine ilgi ¢eker ki Mahmut Makal (....) romancilara da ¢ok
dikkat cekici bir kaynak gostermis olur (Coskun, 1996, s. 2).

‘KoOy romanlar1’ olarak tanimlanan romanlarin gelismesini sadece Halkevlerinin
ve Koy Enstitiilerinin varhigina baglamanin dogru olmayacagini belirten Berna
Moran’in yaklasimina gore hizlandirict etkisi olmasma karsin asil belirleyicinin
“Tiirkiye’de meydana gelen toplumsal ve ekonomik degisimle, 1950 sonras1 romaninda
belirginlesen sorunsal degisikligi arasindaki iliski” olmasidir (Coskun, 1996, s. 3).

Cumbhuriyet sonrasi, siniflarin olugmasi ve sinifsal ¢atigsmalarin varligi sanatcilar
tizerinde c¢ok etkili olmustur. Bekir Coskun, bu etkinin yapitlara yansimasini sdyle
aciklar: “Koy romanlari, gergekte [...] siniflasma ve simif catismalarinin Tiirkiye
kirsalinda yol agti@i yeni olusumlart dogrudan yasayan ve bu onemli degisime sirt
donemeyen koy kokenli yazarlarin kendi donemlerine tanikligidir.” (Coskun, 1996, s.
3).

Bu yonelim ayn1 zamanda degisimin i¢inde bocalayip duran insan1 ve sorunlarini
anlamada da etkili olacaktir. “Yazarlar, yasadiklar1 donemin toplumsal ve bireysel
calkantilarina genis bir perspektifle bakarak eski ve yeni arasindaki bocalamalari
eserlerinde islemislerdir. Eskimeye yiiz tutan geleneklerle yeni olusmaya baglayan
gelenekler arasinda sikisan insanin ikilemleri, yeni yasamin Onerdigi degerlerle
catismasi, mutsuzlugu yazarlarca konu edilmistir.” (Coskun, 1996, s. 2).

Yasar Kemal'in Demirciler Carsisi Cinayeti, Yusufcuk Yusuf, Yilam Oldiirseler,
Ince Memed, Yer Demir Gok Bakir, Olmez Otu, vb. romanlar1 halk edebiyatinin zengin
dil birikimini yansitmaktadir. Ayrica s6zlii kiiltiirde var olan Karacaoglan, Koroglu, Ala
Geyik efsanelerini derleyerek yazdigi Uc Anadolu Efsanesi halk edebiyatinin cagdas
edebiyat icerisindeki yerini gostermesi bakimindan 6nemli yapitlardir. Bu listeye yine
Yasar Kemal'in yapitlarindan Agri1 Dagi Efsanesii, Filler Sultani ile Kiigiik Karinca'yt
da eklemek gerekir.

Halk edebiyati gelenegi sadece Yasar Kemal’i etkilememistir. Cagdas Tiirk
edebiyati igerisinde 6nemli yerleri olan Nazim Hikmet'in Sevdali Bulut, Seyh Bedrettin
Destami, Ferhat Ile Sirin, Yusuf ile Menofis adli yapitlar, Sabahattin Ali'nin Hasan
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Boguldu adli oykiist, Samim Kocagoz'in kimi 6ykii ve romanlari, Aziz Nesin ve
Muzaffer Izgii'miin birgok giilmece dykiisiinde halk edebiyatinin zengin &rneklerinden
yararlanilmistir. Ahmed Arif, Enver Gokge, Necip Fazil Kisakiirek, Bekir Yildiz, Umit
Kaftancioglu, Kemal Tahir, Bedri Rahmi Eyiiboglu, Osman Sahin, Kemal Bilbasar,
Abbas Sayar, Onat Kutlar, Necati Cumali, Hasan Hiiseyin, Giilten Akin ve daha geng
kusaktan Murathan Mungan, Elif Safak, Osman Sahin gibi sair ve yazarlarimizin
yapitlarinda da bu gelenegin belirgin izleri vardir. ( Sezer, 2010, s. 12,13,14).

Giilten Akin, edebiyat iirinlerinin kaynagi ne olursa olsun kendi yolunu da
belirleyecegi diisiincesinden hareketle sosyal yasamdaki degisimlerin edebiyat
alanindaki degisimleri de besleyecegi vurgusunu yapmistir. Ancak saglam bir edebiyat
olusturmada oOzellikle Halk edebiyatinin biiyiik bir yeri oldugunu savunarak sunlari

sOylemistir:

Halk edebiyatinin bugiline kaynaklik etmesi demek halk siirinin benzeri siiri
yazmak demek degildir. Diinyada ve iilkemizde usta sayilan yazarlara ozanlara
bakin, halk edebiyati kaynagindan nasil yararlanmislar. Endiilis ("Cante
flamenco"lar1) olmasa, Lorca olur muydu? Anadolu efsaneleri olmasa Yasar
Kemal olur muydu? Mitoloji olmasaydi, Yunan sanati1? (Akin, 1982, s. 23).

Halk bilgisi yaratmalarinin, bu yaratmalar1 iireten ve yasatan topluma ait
oldugunu belirten Erman Artun, toplum i¢inde bu yaratmalarin bazen biitiin 6zellikleri,
bazen de sadece adlar1 veya belli 6zelliklerinin herkes tarafindan bilindigini, toplumun
tiyesi olan herkesin bu yaratmalar1 biitiin yonleriyle bilmese de en azindan onlar
kendine ait kabul ettigini soyler ( Artun, 2011, s. 64).

Modern edebiyatta da ait oldugu kiiltiirden esinlenerek yeni yaratmalar olugturan
yazarlar, bu birikimden yararlanirlar. Kurmaca gerceklik iginde sanat¢inin belleginde
yiizyillarin birikimi vardir. Efsaneler, hikayeler, inanislar, adetler ve gelenekler

Oykiiniin gerceklikle olan baglantilaridir.

1.2.2. Cetin Yigenoglu’nun Hayati
1.2.2.1. Adi, Soyadi; Dogum Yeri, Dogum Tarihi

Cetin Yigenoglu, 20 Aralik 1948’de Kozan il¢esinde ailesinin birinci ¢ocugu
olarak dogar. 05. 09. 2014’te yaptigimiz sdyleside yay burcunun son giinii dogdugunu,
duygusal olarak baskin bir yay erkegi oldugunu belirtir. Yigenoglu, annesinin ikinci

evliliginden doganlarla birlikte dort kardes olduklarimi, kiiciik kardeslerini kirk yasinda



enfarktiisten kaybettiklerini belirtir.

1.2.2.2. Ailesi, Soyu, Akrabalari, Baba Tarafi, Anne Tarafi

Cetin Yigenoglu, hem anne hem baba tarafindan Kadirli ve Kozan’da genis bir
ailenin cocugu olarak diinyaya gelmistir. Baba tarafi Yigenoglular’dir. Yigenoglular’i,
Kozanoglu isyanini bastirmaya gelen Cevdet Pasanin Tezakir kitabinda da bahsedilen
Kozanoglu beyinin yegeni olarak tanimlanir. Yigenoglulari, Kozan’in doksan kdyiinden
yirmisine yayilmis ¢ok genis bir ailedir. Soylesimizde bagli oldugu asiretle ilgili sunlar1

sOylemistir:

Hem bizim asiret hem Kozanoglu’lar1 Oguzlarin Ugok boyundaniz. Biz Farsak
agiretindeniz. Kozan kitabinda da bir soy agaci olusturmaya ¢alisim. Ali Riza
Yalman’in kitabinda bizim, Elbeyli asireti ile akraba oldugumuz bilgisi var.
Elbeyli agireti biliyiikk oranda héld Suriye Halep’inde yasiyor. Ben Suriye
gezimde Halep’e gittim. Elbeyli asiretini buldum ve onlarla sizinle konustugum
standart Tiirkge ile konustum. O kadar diizgiin, iist diizey bir Tiirkge.

Cetin Yigenoglu baba tarafindan sayisal olarak ¢ok genis ve varlikli bir aileye
mensuptur. Aile siyasi ve sosyal niifuz sahibidir. Yaptigimiz soyleside (2014) ailesi

hakkinda oldukga genis bir bilgi vermistir.

Su an kirk bin se¢gmeni olan Kozan’da se¢gmen olarak yiizde on oyu var ailenin.
Babaannemin babasi yine Kozan’da ¢ok varlikli bir adam. Hact Yusuf Unsal.
Haciaga diye tanmir. 19. yy.in ikinci yarisinda ¢ok biiylik varlik sahibi olmus,
cag1 yakalamis, tekstil fabrikalar1 kurmus Kozan’a. Kozan’in ilk ilkokullarindan
Istiklal Ilkokulu’nu yaptirmis. Su anda ¢ok popiiler olan “Yaverin Konagi”
denilen bir bina var, bu binayr yaptiran adam olarak da taninir. Yaver,
Osmanlida bir sifattir Ermeniler i¢in kullanilan. Yardimci anlamia gelir. Yaver
de Hac1 Aga dedemin yardimcisiymis, bir tiir kahyasi, muhasebecisiymis. Biiylik
ninemiz, Hiisniye ninemiz, Ermeni mahallesi oldugu i¢in orada yasayamamis.
Bu konuda da haklidir. Ciinkii o evi terk ettikten {i¢ bes yil sonra da meshur
Adana olaylar1 var 31 Mart vakasiyla anilan. Her iki taraftan Ermenilerden ve
Tiirklerden bin alt1 yiiz 6lii var bir hafta- on giin i¢indeki ¢catigmalardan. O siire¢
icinde dedem ayni1 konagi, benzerini, biraz daha asagida bizim Yigenoglu Sokak
var, oraya yaptirmis. Bir farkla: Asagis1 biraz daha kaleden sicak olur diye
tavanini otuz santim yiiksek yaptirmis. O zaman ebeveyn odasina kiivetli banyo
yaptirmiglar, tarih 1900 ile 1910 arasi. Talihin cilvesine bakin, ilk konak
duruyor; Kozan Belediyesi son siyasi gelismelerle buraya “Yaverin Konag1”
admi verdi. Dedemin kendisi i¢in yaptirdig: ikinci konagin lizerinden yol gegti,
konak kendi haline birakildig1 i¢in yikildi.

Yazar soylesimizde, anne tarafi ile ilgili bilgi verirken annesinin babasi i¢in
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“efsanevi bir kahraman” tanimi yapar, buna Yasar Kemal’i de tanik gosterir:

Yasar Kemal, Akc¢asazin Agalari’'nda idi sanirim, agalar1 baristirmak igin soyle
bir ifade kullanir. “Muhtara giderler olmaz, kaymakama giderler olmaz, valiyi
getirirler gene hayir derler, olmaz, en son soyu Selgukludan olan Osmanli’dan
fermanli Kurdoglu Beyi’'ne giderler bunlarin arasim1i bulun diye. Onu da
reddederler.” der Yasar Kemal destansi anlatimiyla. Yasar Kemal hayatta,
zaman zaman da gorisiiriiz, o dedemi boyle tanimliyor. Maalesef ben dedemle
ilgili cok az belge buldum. Onceki kusaklarin sorumsuzlugu nedeniyle
kaybedilmis. Efsanevi bir adamdir dedem. Ulusal Kurtulus Savasinda
Cukurova’y1 temsilen Kozan’dan Sivas’a giden ii¢ kisiden biridir. Hatta o ekibin
lideridir. Dedemin ablas1 da Kadirlili biiylik bir aileye, Saygililar’a, gelin
gidiyor. Kendisi de Kadirli’deki Karamiiftiiogullari’yla hala-day1 ¢ocuklari.
Halasimin kizin1 aliyor: Zeynep Hanim. iki evlilik yapryor, ilk esinden ii¢ kiz1
oluyor, erkek evlat olmayinca ikinci esi olarak halasinin kiziyla evleniyor.
Ahmet Cevdet Camurdan ilk esinden kaymbiraderidir. Dedemin hala day1
cocuklary, annemin dayilar1 tarafi Karamiiftiiogullari’ndan gelir. Saygililar
annemin akrabalari. Sdyle bir baktiginizda annemin aile tarafi Kadirli’de
neredeyse Akgasaz’in sahipleri. Ben boyle bir ailenin bireyi olarak diinyaya
gelmisim. Yani aile maddi gii¢ sahibi, binlerce doniim toprak sahibi... Kurtoglu
Dedem, o efsanevi kahraman Kozan’da kimilerinin itibarsizlagtirma
kampanyalarinda iirettigi senaryolarla Izmir Suikast1 ile baglantili olarak Ankara
Istiklal Mahkemesi’nce mahkiim edilerek cezaevine girer. Oykiisii uzun. O
siralarda tarlalarin vergi borcu giindeme gelir. Kiz kardesi kendi kardesini
Kurtoglu’nun en sevdigi kaymbiraderi Ahmet Cevdet Camurdan’1 ¢agirir, dedem
adma yapilan bor¢lanmayla git su borcu 6de der. Para verilir. Ondan icraya
gitmesini, verdigi para ile verginin 6denmesini ister, kaymbiraderi gider vergi
borcunu 6der; ama topraklar1 da kendi {lizerine gecirir. Boylece on bin doniim
toprak kaybedilir. 12.500 donlim su anda hala “Kurtoglu Ciftligi” denilen yerde
davali. 2500 donlim topragi da “Koyunevi” denilen yerde imis; nerden baksaniz
25 bin doniim topragi olan bir aile, bir Kurtoglu Hulusi... Ailenin Kadirli’deki
akrabalarininkini de bu hesaba dahil ederseniz 80-100 bin doniimliik bir arazi
cikar ortaya. Cukurova’da 80-100 bin doniim toprak... Degerini bilmemis
satmiglar cogunu. Yasar Kemal, Ak¢asazin Agalari’nda bu topraklari, bu agalari
anlatir.

Cumhuriyetin kurulmastyla birlikte asiret baglarinin ¢oziilmesi siirecinde ailenin
cag1 yakalayamamasi baba tarafinda ekonomik sorunlar1 getirir. Bunun {izerine {i¢lincii
kusak olan Cetin Yigenoglu'nun babasi Ali Bey yasamini terzilikle kazanmaya baglar.
Daha sonra odun- komiir ticaretine atilir, aileyi gorece refaha ulastirdigi sirada, asagi
yukart kirk yaslarinda, mide kanserine yakalanir ve ii¢ yil sonra da oliir. Cetin
Yigenoglu, varlik i¢inde yasadig1 yoklugun, kimligini belirlemede de 6nemli oldugunu

dile getirir:

Ben hep vurgularim, o yoksunlugu, bir garip yoksunlugu. Tarla var, takim var;
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isletmeyi bilmezler. Babam o kadar parasizmis ki dogdugum giin, birinden
yetmis bes kurus alacagi varmis, (ne kadar degerli olabilir bu para) adam da
vermemis, babam da adamla kavga etmis. Yani o varhigin i¢inde cekilen
yoksunluk benim hayatima yon verdi diyebilirim. O donemde anneannem bir
hanim aga olarak yasamini siliriiyor. Pamugun para ettigi, topragin toprak oldugu
bir donemde yaklasik iki bin doniim toprak sahibi... Annemle iliskileri ise biraz
farkli. Annem 6zgiin bir karakterdir. Halen hayatta, 86, 87 yaslarinda. Dik basli,
sOziinliin pesinde, giliclii bir bey kizi. Tam anlamiyla bir bey kizi... Atin
yelesinden tutunca ciplak ata atlayan, western filmlerinde gordiigiiniiz gibi at
sirtinda silah atan, belinde tabancasi olan bdyle bir kadin. Anneannem gibi bir
kadinla birlikte diisiintince iki giiclii tipi ayn1 karenin i¢ginde goriiyorsunuz.

Babasinin  6liimii, ardindan annesinin ikinci evliligini yapmasi1 Cetin
Yigenoglu'nun duygusal diinyasin1 ¢ok etkiler. O giinlerle ilgili duygularini da

sOylesimizde sdyle dile getirir:

Ben ilkokul tiglincii siniftayken babam rahatsizlandi. Daha sonra babamin mide
kanseri oldugunu 6grendik. Babami kirk {i¢ yasinda kaybettim, aslinda 39
yasinda kaybetmistik onu. O donemler annemle babam, her birimizi bir
akrabanin yanina birakip Ankara’ya tedavi i¢in giderler, alt1 ay gelmezlerdi.
Ilkokulu bu sartlarda bitirdik. Ortaokul birdeyken babam ‘artik evinize gétiiriin’
deyip eve gonderdiler. Morfinlerle filan sekiz ay daha yasadi. Ortaokul ikiye
gectigimizde de babami kaybettik. Cocuklarin halini tahmin edersiniz o
kosullarda. Annem, babam dldiigiinde 30 -31 yasinda ii¢ ¢ocuklu geng¢ bir
kadind1. Geng ve baskin bir karakterdi. Ug ¢ocukla kalmis. Sonradan fark ettim
annem en ¢ok bana baski yaparmis. Tabi, “KOZAN, Yiiregimin Kuytusundaki
Cennet- Cehennem” kitabinda “Annemi Neden Oldiirmedim?” béliimiinde ben
bunun analizini yaptim. Toplumsal baskinin gazina gelmis olsaydim,
amcalarimin verdigi silaht alip ben bunu yapabilirdim. Karmasik duygularla
nikdh Oncesi annemin yanina gittigimi hatirlhiyorum. Hangi duygular iginde
oldugumu tahmin edersiniz. O ¢agi bilirsiniz en ihtiya¢ duydugunuz bir zamanda
babaniz yok, anneniz yok. Cok baskin bir karakter annem, ‘ben bilirim’ci... Bir
de anne siddetine maruz kaldim. Affetmezdi, neden diye sormazdi; bir sug
isledigimde ¢ok siddetli doverdi annem. Kozan kitabimda bunlar1 detaylariyla
anlatttm. Huzurlu bir ortam olsaydi, bugiin daha farkli m1 olurdu yasamim,
bilmiyorum.

1.2.2.3. Ogrenim Durumu

Cetin Yigenoglu, ilkokul, ortaokul ve liseyi Kozan’daki okullarda okur. Egitimi

ile ilgili su degerlendirmeleri yapar:

Eve yakin bir okul vard1 Gazi ilkokulu. Ilkokula orada basladim. ikinci sinifa
geldigimde 6gretmenim -ne sug islediysem- beni ¢ok fena dovmiistii. Hatta
tirnaklarini suratima gecirmisti. Ergenlik cagima kadar her iki yanagimda tirnak
izleriyle biiylidiim. Sakalim ¢iktiktan sonra bu izler kayboldu. Babam da o
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zaman beni oradan alip Inkildp ilkokuluna verdi. Ilkokulu orada bitirdim.
Kozan’da bir ortaokul vardi, ortaokulu da orada bitirdim. Ortaokuldayken
Kozan’a 6zel lise yapildi. Bugiinkii gibi bir 6zel lise degildi elbet. Devlet
yapamiyordu. Bu amagla Kozanlilar bir lise yaptirdi ve devlete hibe ederiz
mantiiyla hareket edildi. Ben 6zel lisenin {i¢iincii 6grencisi olarak kaydoldum
okula. Ikinci smifa gectigimde okul devlete devredildi. Ve ben devlet okulunda
okuyarak Kozan Lisesini bitirdim.

Ortaokulda orta, lisede basarisiz bir 6grenci oldugunu belirten Cetin Yigenoglu,
bunun, i¢inde bulundugu sosyal kosullarin bir getirisi oldugunu, bu konuda kimseyi

suglamak istemedigini, bir alg1 sorunu yasamadigin dile getirir:

Edebiyatim 9- 10’du. Kompozisyonum hep 10 olurdu, iyiydi kalemim her halde.
Hatta arkadaslarima kompozisyon yazma konusunda yardimci olurdum.
Fransizcam fena degildi, bunun disinda matematik, cebir gibi derslerden hep
kirik alirdim. Lisel’1 ve 2’yi zorlanarak gectim. Son sinifta sekiz dersten kaldim;
clinkii annem o donem ikinci izdivacin1 yapmisti. Bu da ister istemez ¢ok
etkiledi beni, biitiin ¢cocuklari ¢cok olumsuz etkiler tahmin edersiniz. Lise son
siiftayim, herkes yaylaya gitti, bana ‘Sen neredesin?’ diyen olmadi. Anneanne
gidiyor, amcalarin hepsi gidiyor, “Cetin nerde?” diyen yok. Diisiinen yok. Siz
karnimiz1 doyuracak yer artyorsunuz. Ben de babamin bir arkadasini buldum,
orman isletmesinde sefti. Bana bir is verir misiniz, ¢alismam gerek, dedim. Iste
yoksunluk dedigim bu. Herkes gidiyor, sizin farkiniza varan yok. Orman
isletmesinde ¢alisirken tabancayr gostererek annemi vurmami isteyen amcamin
aklina diistiim. Bana, sen ne yapiyorsun burada, dedi. Calistyorum, dedim. Kalk
gidiyoruz, dedi. Yaylaya gittim, bir hafta on giinde kendimi toparladim.
Arkadaglarim da orda. Bir bucuk ay calistim, sekiz dersin sekizini de eyliilde
verdim. Cebir hocamiz bizden birkag yas biiyiikk bir ¢ocuktu, ona on alip
gececegimi soylemistim. Hadi canim sen de, demisti. Cebirden eyliilde ‘10’ alip
gectim.

Cetin Yigenoglu, liseyi bitirince Eskisehir Idari Bilimlerin sinavina girer. Yedek
listeden okulu kazanir; ancak gidebilmesi i¢in maddi destege ihtiyaci vardir. Bunu nasil
karsilayacagini bilemez. Amcasi bu durumu O6grenir ve muhasebeci olmak ig¢in
yiiksekokul okumasma gerek olmadigim1 kendi yaninda ¢alisabilecegini sdyler.

Yigenoglu, bu donemde yasadiklarini sdylesimizde soyle dile getirir:

Okuyacaksan eger adam gibi bir okulda oku da bir ingaat miihendisi ol gel, dedi.
Bakti, ¢alisinca kisa siirede seksiz dersi vermisim, bana duydugu giiven artmas.
“E, para?” dedim. Hanim aga biiyiikannen var, o seni okutur, dedi. Iyi, dedim.
Sonradan Ogreniyorum, biiyiikannemin de amcamla temaslar1 varmis zaten.
Neyse aile karar verdi, ben, dogruca Ankara Insaat Miihendisligine yazildim.
Cebime bes yiiz lira koydular, okul parasini da bir yillik defaten yatirdik. “T”
cetvelini de aldik. Para tam biterken bir agabeyimize rastladik o ayiktirdi bizi.
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Oglum, dedi. Otelle olmaz bu is. Beni bir yurda yazdirdi, Hacibayram’dan da
yatak yorgan aldik. Beni, gece okusun giindiiz de ¢aligsin, yakamizdan diissiin,
diye gece bolimiine yazdirdilar; ama is yok. Ofisboylukla karnimizi zor
doyuruyoruz. Okulu astik. Zaten insaat miihendisligini de hi¢ sevmemistim.
Sonra Istanbul Gazetecilik Yiiksek Okuluna gittim. Simdi Marmara Iletisim
Fakiiltesi oldu. Orda da orta halli bir 6grenciydim.

Istanbul’da okumasina karsimn Istanbul’u yasayamadigmi sdyleyen yazar,
Gazetecilik Yiiksek Okulunda iki y1l 6grenim goriir. Olanaklarinin dar olmasi nedeniyle
okulu bir an 6nce bitirmek ister. Bu siirecte gelisen edebiyat merakini da sdylesimizde

sOyle dile getirir:

Bir sene yurtta kaldim, bir sene de evde kaldim. Ev arkadaglarimdan biri Adanali
idi. Onlarla orada bir dergi ¢ikardik. “Umut Yolu” idi derginin adi. Ug dort say1
cikardik. Sonra kaldi. Gazetecilik Yiiksek Okulunun bir yaymi vardi, oraya
siirler yazardim. Ikinci y1l edebiyata merakli gencler olarak bir edebiyat dergisi
cikaralim, dedik. Derginin yayimlanabilmesi i¢in paraya ihtiya¢ vardi. Somestr
tatilinde herkes bulundugu yerden abonelikler getirsin, dediler. Ben kirka yakin
abone getirmistim, Adana’dan bir kiz arkadagimiz yedi yiiz abonelik getirmisti,
bu bize mucize gibi gelmisti. Kimi Erzincan’dan kimi baska yerden getirdigimiz
abone parastyla bu dergi ikinci dénem ii¢ say1 ¢ikt1 ve sonra son buldu. Oyle bir
dergi deneyimi de oldu. Orada ben teknik sekreter sifati tasityordum; ama ne elim
dergiye degdi ne de etkin bir ¢alisma yapabildim.

1.2.2.4. Askerligi

Cetin Yigenoglu askerligini yedek subay olarak 1970-1971°de Ankara Merkez
Komutanliginda inzibat subay1 olarak yapar. 01 Ekim 1971°de de terhis olur. 12 Mart
doneminin siyasi ve sosyal kosullarmin agirligini yogun bir bigimde hissettigini

vurgulayan yazar sdylesimizde sunlar1 soyler:

Sokaga ¢ikma yasagmin oldugu bir dénem. Sevgi Soysal’in Yildirim Bolge
Kadinlar Kogusu’nu yazdigi donem. O donemde ben de Ankara Merkez
Komutanliginda inzibat subayryim. Beni derinden etkileyen bir anim
paylasayim sizinle. Yildirim Bolge Komutanliginda meydana yigilmis bir kitap
daginin 6niinde bekliyorum. Bir ara bu kitaplarin i¢cinde Sefiller’in ii¢ ciltlik
setini gordiim. Kimseye sezdirmeden kitaplari aldim. Bu kitaplar o karanlik
giinlerin bir andac1 olarak kitapligimdaki yerlerini hala korur.

1.2.2.5. Ge¢im Durumu

Cetin Yigenoglu, ilk genclik yillarinda, pazarlamacilik, bankacilik gibi islerde

calisarak gecimini saglamaya c¢alismis; bir siire belediyede gorev almistir; ancak
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Yigenoglu'nun bundan sonraki yasaminda gazetecilik 6nem kazanmistir. Ge¢imini de

gazetecilikle ve yazdigi kitaplarla kazanmistir. Halen emeklidir.

1.2.2.6. Evliligi, Cocuklar1

Cetin Yigenoglu, belediyede c¢alisirken tanmistigi esi ile 1975°te evlenir.
Evliliginin birinci yilinda oglu Ozgiir dogar, 1982°de de kiz1 Nesrin diinyaya gelir.
Soylesimizde ¢ocuklari ile ilgili su bilgileri paylasir: “Kizim avukat oldu. Deniz hukuku
lizerine ihtisas yapti. Evlendi, Istanbul’da yasiyor. Oglum iktisat okudu, uzun siire
Istanbul’da yasadi. Ciddi bir bicimde miizikle ugrast:. Besteleri kliplerde calindi.
Simdilerde Kozan’da emlak isi ile ugrasiyor, bir taraftan da miizik yasamini

stirdiiriiyor.”

1.2.2.7. Katildig1 Dernek ve Sosyal Gruplar

1991-1995 yillart arasinda iki donem Cukurova Gazeteciler Cemiyeti (CGC)
Baskanligini yapti. Bu donemde CGC’nin yaymn organit Cukurova Postasi’n1 yayinladi.
Basin Konseyi Yiiksek Kurul Uyeligi gorevinde bulundu. Tiirkiye nin ilk ve tek Basmn
Ozgiirliigii Anit1 (1991) Adana'da kuruldu. Tiirkiye'nin ilk bagimsiz Basin Kurultay
(Yerel Basin Kurultay1-1992) Adana’da diizenlendi. Orhan Kemal Oykii Odiilii
baglatildi. 1999-2000-2001 yillarinda diizenlenen Adana Sanat Giinleri’yle 2007°den
itibaren diizenlenmeye baslanan geleneksel Uluslararasi Cukurova Sanat Giinleri’nin
genel koordinatorliiglini yiiriittii.

Basin Konseyi Onur Uyesi olan Yigenoglu, TYS (Tiirkiye Yazarlar Sendikasi),
BESAM (Bilim ve Edebiyat Eserleri Sahipleri Meslek Birligi) ve PEN Yazarlar

Dernegi’nin Cukurova temsilciligini yapti.

1.2.2.8. Aldig1 Odiiller

Cetin Yigenoglu'nun aldig1 ddiiller sunlardir:

“Y1lin Gazetecisi” Odiilii, “Haber” dalinda... Cagdas Gazeteciler Dernegi........ (1980)
“Yilin Gazetecisi” Odiilii, “R&portaj” dalinda Cagdas Gazeteciler Dernegi. .. ... (1986)
“Yilin Basi Adami” Odiilii, Tiirkiye Tekstil ve Konf. Miih. Dernegi............. (1994)
Haldun Taner Oykii Odiilii “Ikincilik”... (Kartal Yavrusu)..........cocceveveerevennnes (1995)
Puduhepa Bilim Sanat Basart Odiilii  ..............cccoviviiiiiiiiiiiieieeieinnn, (2011)

Adana’ya Gii¢ Verenler arasinda secildi; otobiyografisi kitap olarak yayinlandi. (2014)
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1.2.2.9. Hakkinda Cikan Yazlar

Cetin Yigenoglu ve Haydar’1 Oldiirmek iizerine dergi ve gazetelerde ¢ikmis
pek cok yazi bulunmaktadir. Bunlardan ulasabildiklerimiz asagida yer almaktadir:
Akdemir, Gamze (2010). “Haydar1 Oldiirmek”, Cetin Yigenoglu ile rdportaj,

Cumbhuriyet Kitap, Temmuz sayist, s.14.

Akmen, Ustiin (2010). “Siirselligin Irmaklar Gibi Cosup Tasmasi: Haydar’1
Oldiirmek”, Evrensel kitap dergisi.

Andag, Feridun (2009). “Cetin Yigenoglu ile Soylesi”, Diinya Kitap, s.6-7.

Aslankara, M. Sadik (2007). Kitaplar Adasi, Camhuriyet Kitap, S.922, s.37.

Cevik, Ismail (2008). Haydar’1 Oldiirmek, Yerel 5 Ocak Gazetesi, Mart sayis1

Emre, Giiltekin, “Haydar’t Oldiirmek”, Cumhuriyet Gazetesi, Cumhuriyet Kitap, S.
813, s.12-13.

Giindiizalp, Hasan Hiiseyin (2005). “Dilim Hazinemdir”, Cumhuriyet Gazetesi,
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yayinlandi.

1.2.2.10. Gazetecilik, Yazarhk, Aktivistlik Kimligi

Cetin Yigenoglu’nun gazeteci kimligi ¢ok sonra baslar. Fransa’ya gitmek ister.
Hem Fransizcasini gelistirmeyi hem de farkli seyler yapmay1 hayal eder. Maddi destegi
ise sadece anneannesinden alabilme sansi vardir. Ama bu destegi alamadigi i¢in

gidemez. O giinleri sdylesimizde sdyle anlatir:

Kiiciik kardesim Adana’da bir okula girdi. Ona yardimeci olmak amaciyla da
Adana’da kalmaya karar verdim. Once ekmegimi kazanmam gerekiyordu.
Adana’da Hiirriyet gazetesine girdim, gazeteci olamadan dort ay calistim ve
oradan ayrildim. Hiirriyet gazetesine gece sekreteri olarak girdim. Benim
Hiirriyet’e gectigim yil, gazete eski tip tipo baski yapiyordu; ama tam da bu
donemlerde gazete ofset baskiya gecti. Bir taraftan tipo baski yapiliyor, bir
taraftan ofsete geciyorlardi. O siire¢ icinde iki ay, gece, tipo sekreterligi yaptim.
O siralarda muhasebe boliimiine eleman gerekiyordu. Hi¢ istemedigim halde
daha sonra beni giindiize aldilar. Iki ay dagitim islerinde ¢alistiktan sonra benim
isim bu degil, deyip Hiirriyet’ten ayrildim. O siralarda biiyiik teyzemin oglu
Basbakanlik basin danigsmaniydi. O donemin basbakani Nihat Erim’in basin
danigmaniydi, Ulus gazetesinde yaziyordu, Anadolu Ajansinin da ydnetim
kurulu tiyesiydi. Askerligimi ben Ankara’da yapmistim. O donemde ben de
inzibat subayiyim. Boliik komutanim da o donemin iinlii Anadolu Ajansi’nin
genel miidiiriiniin ¢ocukluk arkadasiydi. Unii nereden geliyordu adamin?
Doénemin bagbakani Siileyman Demirel’e Amerika bagkaninin  masasini
yumruklatmisti. “Bir yumruk vurdu Saym Basbakan Amerikan Baskaninin
masasina...”’diye asparagas bir haber yazmisti. Sonradan ¢ikti yalani. Genel
midiiriin yaptig1 habere bakin! Neyse biz o donem gen¢ bir ¢ocuguz, bir
muhabirlik istiyoruz. Biiyiik kuzenin torpiliyle, bolik komutanin referansiyla
Anadolu ajansmin bdlge miidiirliigiinde ise basladim. Basinda calisanlarla
caligtiranlar arasindaki iliskiyi belirleyen 212 sayili yasaya gore, deneme siiresi
ii¢ aydir. Bu siire i¢inde ¢alisana maas ddenir, ili¢ ayin sonunda da ise almakla
yikiimliidiir ¢alistiran. Beni tam alti buguk ay kadroya almadilar. Maas da
odemediler. Iste yoksunluk dedigim sey burada da ortaya cikiyor. Ilk bir ay
gittim anneannemden destek aldim. Ikinci ay gittigimde cevresinde ona
danigmanlik yapan teyzelerim anneannemi uyarmiglar. “Hi¢ iki ay boyunca
parasiz ¢alisilir m1” diye. “Cetin seni yolmak istiyor.” demisler. Tam alt1 buguk
ay bu sekilde {icretsiz calistim. Bugilinkii Baskent hastanesinin oldugu yerde bir
gecekonduda kardesimle birlikte kaliyoruz. Bu siirede arkadaslarimin destegini
gordiim. Arkadaslarim sonunda beni uyardilar. Cetin bdyle parasiz pulsuz
gazetecilik olmaz dediler. Sana bir is bulalim. Benim de umudum kirilmis zaten.
Sonra arkadaslarimin yardimiyla bir bankada istihbarat¢i olarak is buldum.

Cetin Yigenoglu, bu siirecte gazeteciligi birakip bankada on bes ay calisir.

Bankaya girdikten sonra ajanstan aranir. Kadrosunun geldigini sonradan Ogrenir.
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Soylesimizde bu durumu soyle anlatir:

Sonradan 6grendim ki dort aydir sumen altinda tutuyorlarmis kadroyu. Cok ¢ok
ben 6n lisans yaparak geldim buraya; ama o donemlerde buradaki adamlarin
egitimleri benim ¢ok altimda. Beni rakip olarak gordiikleri i¢in bdyle oyunlar
cevirmisler ne yazik ki.

Gazetecilikten vazgecen Cetin Yigenoglu, bankada calismaya devam eder. Bu

ara bir arkadasinin referansi ile makine halilar1 pazarlamaciligina baglar:

Aldigimin ti¢ kat1 maagla bir is teklif ediliyor. E, tamam o halde dedim. O zaman
patronla konusup sana haber verelim, dedi. Ger¢ekten de on bes giin sonra
bankada aldigim paranmn ii¢ dort kati maasla Istanbul’da pazarlamaciliga
basladim. Heniiz ortada gazetecilik yok yani. Derken ne hikmetse ailemin aklina
diistim. Ya, ne yapiyorsun oralarda gel memlekete. Gergekten o gilinlerde ¢ok
geziyorum. Korkung paralar kazaniyorum. Ev tutmaya bile gerek duymadim,
otelde kaliyorum. Har vurup harman savuruyorum. Bu ara Tiirkiye’ nin her yerini
geziyorum. Bir ay siiren seyahatlerim de oluyor en kisa siiren seyahatim on bes
giin. Her yerde birer giin ikiser giin kalarak... Istanbul’dan ucaga atliyorum
Samsun’da iniyorum ta Bor¢ka’ya, oradan Erzurum, Bitlis, Giineydogu...
Oradan yeniden Istanbul’a... bir ay... Beyaz esya ve halifleks pazarliyorum. O
dénemlerde halifleks yeni ¢ikmis. inanilmaz bir talep var. Elini dokundurani
zengin ediyor. Derken aradilar Adana’dan: “Artik Adana’ya don, burada calis.
Evini kur, evlen. Gel sana bir is ayarladik. Gelirsen Belediye’ye yazi isleri
midiirii olarak ige baslayacaksin.” Miidiirliik ilgimi ¢ekiyor; ama maas1 sordum,
a, bankanin da altinda bir maas! Bir muhasebe yaptim. Bir yillik
pazarlamacilikta inanilmaz paralar kazandim, ama hepsini de yedim. E, artik
diizenli bir is istiyorum. Edebiyatla ilgileneyim, yazayim, ¢izeyim. O zaman 25
yasindayim. Adana’ya dondiim.

Belediyede Yazi Isleri Miidiirliigiinde ise baslayan Cetin Yigenoglu, dort bes yil
belediyecilik yapar.

Enciimen iiyesiyim. Oy hakkim var. Belediye meclisi raportorliigiinii
yapiyorsun, sehirde olan biten her seyi biliyorsun. Bir se¢im siireci oldu.
Selahattin Colak kazandi. Onun zamaninda baskan yardimciligi yaptim. Kisa
stireli baskan yardimeiliginin ardindan baskanla anlagamadim, ayrildim; ama is
teklifi ile ayrildim. Beni belediyeciligim siirecinde taniyan Milliyet gazetesinin
bolge temsilcisi Alaattin Bey, benim belediyede durumumun pek hos olmadigini
duyunca “Cetin, sen gazetecilik mezunuymussun, gazetecilik yapar misin?”
dedi. Abdi Ipekgi’nin Milliyet’i o dénemde. Bizim igin Ipekgi bir idol. “Onun
gazetesinde nasil ¢alismam?” dedim. Simdiki gibi kameralar yok; ama belediye
bagkan yardimcisi olarak basma demegler veriyorsun, fotograflarin cekiliyor,
bilgi almiyor. Bir anda masanin bu tarafindan karsi tarafa geciyorsun. Yasim
daha otuz. Bir muhasebe yaptim, meslegimde koklii bir kurumdan is teklifi
almisim. Hi¢ diisiinmeden basladim.
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Cetin Yigenoglu 1978 Eyliil’linde Milliyet’te gazetecilige baglar. Dort yil
Milliyet’te ¢aligir, sonra ayrilir. Bu ara gazetenin yazi isleri miidiirii ve bagyazar1 Abdi
Ipekei oldiiriiliir. Bolge temsilcisi de bu donemde gazeteden ayrilir. O giinleri de

sOylesimizde sOyle anlatir:

Gilinaydin gazetesinden -o zamanlar VEB grubu derlerdi- Alaattin abiye bir teklif
gelir. Izmir’de Yeni Asir diye bir bdlge gazetesi vardi. Izmir merkezde basilirdi;
ama biitlin bolgeye dagitimi yapilirdi. Satisi iilke ¢apinda dagitilan gazetelerden
daha coktu. Alaattin abiye: “Adana’da basilsin; ama biitiin bdlgeye dagitimi
yapilsin. Kadronu da sen kur.” derler. En yakinindaki dort arkadasindan biri de
bendim. Onunla birlikte Milliyet’ten ayrildim. Bugiinkii Ekspres gazetesini
kurmaya giristik. Iki sirket vardi; biri gazetecilik, bir reklamcilik sirketi.
Ikisinden de pay aliyordum. Ekspres’te roportajciydim, yoneticiydim, haber
miidirliigiinde de gérev yaptim.

Cetin Yigenoglu, Ekspres gazetesinden 1986’da kimi baskilar nedeniyle istifa
eder. Bir ay sonra Cumhuriyet gazetesinden teklif gelir. 1986’da Cumhuriyet Adana
Biiro’da istihbarat sefi olarak goreve baglar. Kasim ortalarinda, Giineydogu olaylarinin
¢ok kanli basladigi donemde Cumhuriyet’te yazmaya baslar. Ug buguk yil biiro sefi ile
birlikte calisir.

Basinda konumlar derece derecedir. Biraz derecesini kiiciilttiiler buranin. Tabi,
bunu ben baglamadan hemen 6nce yapmadilar. Ben biraz biiytlikel¢i konumunda
basladim buraya. Daisislerinde biiyiikelgiler, konsoloslar, maslahatgiizarlar
vardir, fahri konsoloslar vardir. Gazetecilikte de Oyle. Bir muhabirlik vardir.
Simdi 6rnegin buray: temsilcilikten ¢ikarip muhabirlik diizeyine doniistiirdiiler.
Buray1 kiicgiilttiikten sonra buranin Konya’dan farki kalmadi. Temsilcilik
dediginiz zaman burada hem patronu temsil ediyordunuz, hem genel yayn,
matbaayi, reklami temsil ediyordunuz, her seyi... Biiyiikel¢ilik gibi bir sey...

Benden Onceki temsilci arkadasi gorevden aldiktan sonra buraya biraz kor
baktilar. Netice itibariyle ben bir tasraliydim. Tasrali gazetecilere de genellikle
kendi yoresinde sivrilmis, yerel anlamda elegin {lizerinde kalabilmis; ama
metropol niteligi olmayan adamlar gibi bakarlar. Ozellikle Babiali boyle bakar.
Herhalde bize de bdyle baktilar. Desteklerini esirgediler siire¢ i¢cinde biraz. Biz
liyakatimizi ortaya koyduktan sonra tam bir gelisme beklerken gazete i¢cinde bir
ic kavga basladi. Ilhan Selcuk ile Hasan Cemal’in g¢ekismesi. Bu siiregte
gazeteden alti ay kadar ayr1 kaldik. Tekrar dondiim, bu ara da burayi
kalkindirmak oOncelik haline gelmedi. Statiimiizii de degistirmediler. Burada
calisirken ¢ok sey yaptik bu gazetede. Kitap kuliibiinii agtik, buray1 kiiltiir- sanat
merkezi haline getirdim ben. Ama merkezin sempatisi olmadig1 takdirde higbir
sey olmaz. Neticede basarisiz bir yonetim vardi. ‘25’ yildan sonra
Cumbhuriyet’ten ayrildim. Tabii, 25 yil, bir insan dmriinde ¢ok biiyiik bir zaman
dilimi. Gengliginizin, dinamizminizin gec¢tigi bir yer... Bu gazetede {i¢ buguk yil
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haftalik izin yapmadan ¢alistig1 oldu burada. Daha sonraki izinlerim de diizenli
olmadi hi¢bir zaman. Y1ilda bir de on bes giinliik izin... Boyle bir siireg iste...

Biironun kapatilmasinin ardindan bos durmaz, baska gazetelere de yazilar

gonderir. Roman yazmaya baglar. Gazeteciliktense hi¢cbir zaman vazge¢medigini sdyler.

Su an ¢ok ciddi roman projelerim var 6rnegin. Yer yerinden sarsilir m1 bilmem,
neticede kalemi eline alan herkes diinyay1 yerinden oynatacagini diigiinerek
yazar. Ama gazetecilik sorumlulugum beni engelledigi i¢in haftada bir de olsa
Sol’da bir yazi yaziyorum. Kiigiicik bir yazi, ama kisa yazi yazmak uzun
yazmaktan daha sikintili. Yogun ve 6zenilmis bir yazi olmas1 gerekiyor. Metin
kuracaksiniz, kisa olacak, lislubu zengin olacak ve vurucu olacak. Saglam mizah
duygusuna dayanacak. Bu da benim epey zamanimi aliyor.

Cetin Yigenoglu, bu c¢alismalarin disinda ii¢ kitaplik Cukurova’yla ilgili
kapsamli bir ¢alisma daha hazirlar. Gazeteci kimligi ile Cukurova’yr daha yakindan

tanima ve anlama olanagini bulur:

Bugiine kadar Cukurova’yla ilgili kapsamli ¢aligmalar1 ben yaptim gazeteci
olarak. Disaridan gelenler -1930’dan itibaren- bir seyler yazmiglar. Mesela
Adana’da gazetecilik yapan Resit Enis Aygen var. Siz onu edebiyatci kimligiyle
tanirsiniz daha ¢ok. O burada hem gazetecilik yapti hem de yazilarini besleyecek
malzemeyi tasimis. Bir de burada sadece gazeteci olarak ¢alisan Celal Baslangic
vardi. Anadolu ajansimin bir miidiirii vardi, dykiiler yazardi; ama o da Adanali
degildi. Ben Adanaliyim, ben burada hem gazeteci olarak c¢alistim hem
edebiyatc1 olarak beslendim. Adana’da kalmaya da devam ediyorum.
Gazetecilige de devam etmek kararindayim. Ciinkii gazeteciligi biraktigim
zaman kendimi bir bosluga diismiis gibi hissediyorum. Oksiiz, yetim, bir
boslukta, ise yaramaz hissediyorum kendimi.

Romanlarini yazarken araya baska calismalarin da girdigini sdyleyen Yigenoglu,

birden ¢ok ¢alismay bir arada gotlirmesini gazeteciligine baglar:

Mesela ben tam bunu yaziyorum, gazeteci yamim dayatiyor, beni baska bir
caligmanin i¢ine atiyor. O durumda romani bir tarafa birakiyorum. Mesela
Ermeni kitabim (UC BIN YILLIK KAVGA/Ermeniler Ne stiyor?) boyle ortaya
cikti. Gazeteci yanim devreye girince romant geriye ¢ektim, bunu calismaya
basladim. Biliyorsunuz her ikisini birden ¢alismak olmuyor. Ciinkii edebiyatta
dolayli bir dil ve kurmaca varken, gazetecinin g¢alismalarinda dogrudan ve
kurgusalliktan uzak bir anlatim var. Belgeler Oniiniizdeyse Ermeni kitabimda
oldugu gibi bu biraz kolay oluyor; kisa bir siirede ¢alismay1 tamamliyorsunuz.
Zorluguna gelince bu tiir ¢alismalarda somut bilgileri somut belgelerle ortaya
koymalisiniz. Yanlis yapma liiksiinliz yoktur, aldigmiz sorumluluk size bunu
dayatir. Simdi mesela Aytag Durak’la ilgili monografik bir ¢aligma



20

hazirliyorum, bu calisma beni ¢ok oyaliyor. Oysa Ermeni kitabimi her sey
ontimde oldugu i¢in iki buguk ayda bitirmistim. Gazetede iice dorde kadar
geceleyerek... Onu bitirip romana devam etmeye baslamistim. Ayta¢ Durak’ta
nicin oyalandim; ¢iinkii somut belgelere ulagsmak bir yana, onlarin dogruluguna
da inanmaniz, bunun i¢in de ¢alismaniz gerekiyor. O yiizden bu ¢alisma zamana
yayildi. Bu monografi Cukurova i¢in ¢ok onemli bir ¢alisma. Onun diginda
Cukurova’nin sosyo-ekonomik Ozelligini ortaya koyan ciddi anlamda bir
calismam var. Konuyla ilgili bir dolu makalem, incelemem vardi, bunlar1 bir
araya getirme diisiincesi olustu bende. Bunlar1 yazmadigim zaman kimse oturup
bunlar1 kaleme almayacak. Gazeteci sorumlulugu yani...

Soylesimizde Cukurova disindan insanlarin Cukurova’yr anlatma c¢abalarini
yetersiz ve ylizeysel buldugunu sdyleyen Yigenoglu, igeriden, yasayarak anlatmanin

sicakliginin ancak yerli kalemlerin yazilarinda bulunabilecegini iddia eder:

Mesela Hacettepe’den geng bir akademisyen Adana’ya hi¢ gelmeden Incirlik
hakkinda bir ¢aligma yapmis. Cok da emek vermis. Hak edilmis bir doktora
calismas1 da olmus. Pentagon’da oturan biri de oturdugu yerden Incirlik’i
anlatabilir, dogru bir caligma da olabilir; ama ben burada Korfez Savasi’nda
sabahladim, Amerikalilarla kavga ettim, baska kavgalari da izledim, bizzat tanig1
oldum bu ortamin; dostluklarim, arkadagliklarim oldu. Simdi benim yazacagim
Incirlik elbette baska tiirlii olacaktir.

Cetin Yigenoglu, gazeteci yaninin hep edebiyatct kimliginden bir adim daha
ilerde oldugunu, romanlarinda da hem konu olarak hem yazma amaci olarak bu etkinin
goriilebilecegini belirtir. Romanci kimliginin olusmasinda ise pek ¢ok kaynaktan

beslendigini sdyler.

Tek kaynaktan beslenmek diye bir sey olamaz. Ben de bir Orhan Kemal’i, Yasar
Kemal’i saymadan gegemem. Orhan Kemal’in belirli bir iislubu, farkli bir sesi
vardir. Ondan ¢ok etkilendim. Orhan Abi’yi (Orhan Kemal) Yasar Kemal’den
daha ozellikli ve degisik bulurum. Kendini tekrarlamaz. Yasar Kemal’de ayni
sesi bir¢ok kez duyabilirsiniz. Yani bir ada hikadyesini okurken denizi bir
Cukurova gibi gorebilirsiniz. Orhan Kemal ise hep farkli bir ses bulmustur
kendine, sasirtir beni. Sonra beni ¢ok fazla etkileyen isimlerden biri de Adalet
Agaoglu’dur. Onun yeri apayridir benim yanimda. Leyla Erbil’den de so6z
etmeliyiz. Onun da miithig bir anlatim1 vardir. Ama sizi en ¢ok etkileyen kimdir,
diye sorarsaniz iste o zaman Yilmaz Giiney’den s6z edebilirim. Edebiyatci
kimligiyle Yilmaz Giiney... Bence Yilmaz Giiney’in edebiyatcilig
sinemaciligindan daha ilerdedir. Bir giin beni Giiney Vakfindan Turhan Giinay
aradi. “Cetin Bey, Giiney vakfi i¢in bir ¢aligma yapiyoruz. Yilmaz Giiney’in
vaktiyle edebiyatcilarla polemikleri varmis. Onlara ulagsmak istiyoruz, yardim
eder misiniz?” dedi. Hangi yillarda Adana’da oldugunu ogrendikten sonra
iiniversitenin kiitiiphanesine gittim, bir arastirma yaptim. Sansim da yaver gitti, o
zamanin yerel gazetesi Bugiin 'de haftalik yazilar yazmis. Sene 1954-1955. “21”
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yasinda olmali ancak. Ben bu yazilar1 okudugumda ellili yaslarimdaymm.
Inanamadim. Miithis bir {islup, kivrak bir anlatim... Hayran kaldim. Yetkin ve
yalin bir dil... Yilmaz Giliney, Cukurova’yr ¢ok iyi Oziimsemis, bir sanatci.
Demirtas Ceyhun’dan da s6z etmem gerek. Demirtas Ceyhun, ¢ok farkli bir
yerdedir benim yanimda. Cok yonlli, entelektiiel birikimi olan bir aydin-
yazardir. Ulkenin icinde bulundugu siirecin getirdigi sorumlulukla edebiyatini
feda ederek entelektiiel kimligini aktardigi pek c¢ok sosyo-politik kitaplar
yazmistir. Ben de gazeteci sorumlulugumla edebiyati bir yana birakip
birikimlerimi arastirmalarimi yazmak zorunda hissetmistim kendimi. Bu
yoniiyle kendime ¢ok yakin bulurum. Tek yonlii bir yazma icginde degildir.
Siirleri, Oykiileri, diislince yazilari, arastirmalari... Bu yoOniiyle kendimi ona
benzetiyorum. Her farkli yarati bana ayr1 bir ruh veriyor, zenginlestiriyor.

Romanci kimliginin olugmasinda Bati1 kaynakli klasiklerin de etkisini 6zellikle
vurgulayan Yigenoglu, Stendhal’in Kirmizi ve Siyah’indan, Flaubert’tin Madam
Bovary’sinden garip bicimde ¢ok etkilendim, demektedir. Roman ve dykii diisiinmeye
ge¢ kalarak basladigini, bir roman dili gelistirmenin o kadar da kolay bir c¢aba
olmadigini1 vurgular. Yazarlik iislibunun olugmasinda birikimin bir alt yap1 olusturmasi
gerektigini belirtir. Bu anlamda Proust’tan, Marquez’den, James Joyce’dan ve

Faulkner’den c¢ok yararlandigini sdyler.
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1.2.2.12. Kiiltiir Kokleri

Cumhuriyet Kitap ekinde Gamze Akdemir’le yaptig1 soyleside romanin
olusumunu ¢ocukluguna kadar gétiirmektedir. “Haydar'1 Oldiirmek'in baslangici benim
cocukluguma dek gider. Ailemin yar1 gogcebe yasam siirdiigii yillara rastlayan
cocuklugum, yazlar1 romanin cografyasinda gegti, desem ilginizi ¢eker mi acaba?”
(Akdemir, 2010, s. 14).

Cetin Yigenoglu, soylesimizde de kiiltlirel alt yapisini olusturan dokunun daha

cocukken olustugunu anlatir.

Belki de benim sansim diyecegim sey, o yayla kiiltiirii oldu. Yaylada saman
“diyebilecegim kadinlar vardi. Komsumuz Elif Ebe mesela... Bunlar masallar
anlatirlardi yaylada. Sonradan duyuyoruz, Dede Korkut oykiileri oldugunu
diistindiigiim Oykiilerdi bunlar. Bu 6ykiilerin Cumhuriyet’ten sonra yayimlandigi
yollu bir bilgi okudum. O zaman neydi bu, diyorum. Basilmistir, okuyanlardan
kulaktan duya duya 6grenmislerdir onlar, diyorlar. Ben 1950’li yillarda dinledim
bu oOykiileri. Bu kadinlar nereden okudu bu Oykiileri. Arada otuz yil var,
bilmiyorum, 6grenmisler miydi? Okuma biliyorlar miyd1? Kimden duymuslardi?
Mesela biiyiik enistemiz vardi, Homerosvari bir adamdi. Uzun, bembeyaz bir
sakali vardi. Gozleri gormezdi. O, ¢ocuklart toplardi basina, masallar anlatirdi.
Halk hikayeleri anlatirdi. Yigitlik hikayeleri, Koroglu hikayeleri de anlatirdi.
Bagka yash insanlar da bu tarz dykiiler anlatirlardi. Oda haymasi dedigimiz koy
kahvesinde bu tiir Oykiiler anlatilirdi. Cok ilging Oykiilerdi bunlar. Yine
cocuklugumda destancilar vardi, cuma giinleri destan okurlardi, onlar1 dinlerdik.
O dénemlerde radyo yok, baska bir eglence yok. Insanlar sdylesirlerdi. Bunlar
dinleyerek biiyiidiim.

Maddi kiiltlir yasama bi¢iminin bir pargasidir. Yazarlar saglikli bir gdzlem ve

arastirmayla insanin yasadigr ¢evreyi gercege yakin bir bi¢cimde eserlerine
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yansitmiglardir (Artun, 2006, s. 4). Bu yansitmada Cukurova’nin ¢ok yonli kiiltiir
birikiminin etkilerini de tastyan Tirkmen- Yoriik kiiltiirii Cetin Yigenoglu nun iizerinde

¢ok etkili olmustur:

Cocuklugumun yazlar1 hep Toroslar’da gecti. Bir Stileyman dedemiz vard,
aksakallar1 gobegine dek uzamis. Gozleri gérmezdi, ama bize gorlirmiis gibi
gelirdi. Zamanla 6grendim bunun goniil goziiyle bakmak oldugunu. Hemen her
gece bir toprak damin {istline minderini atar, kdse yastigini yanina ceker,
cevresine bizim oturmamiz i¢in de savanlar serdirir ve yildizlarin altinda
masallar, halk hikayeleri anlatirdi. Kuslarin, hayvanlarin seslerini, ormanin
ugultusunun nedenlerini, hangi poyrazin yagmur, hangisinin pus getirecegini
anlatir, 6gretirdi. O zamanlar, insanin belleginde farkina varmadan iz birakan bu
yasanmisliklar demek ki zenginlik gibi yansiyor zamanla (Andag, 2005, s. 6-7).

Cocuklugu ve ilk gencligi Kozan’da gecen Yigenoglu, elindeki yazili kiiltiir
verimlerinden de olduk¢a yararlandigini, ig¢inde yasadigi ortamin kiiltiir iklimini

yakindan izledigini soylemektedir:

Ben modernist bir ortam i¢inde dogmadim. Bugiinden baktiginizda Kozan kiiciik
bir ilce merkezi gibi diisiiniilebilir. Ama o yillarin Kozan’indan yaylaya
gittiginizde otuz- kirk kilometrelik uzakligin aranizda uygarlik olarak yiizlerce
yillik bir uzaklik oldugunu gorirsiiniiz. Gelenekten yararlanmaya gelince,
ontimde koca bir doruk vardi: Yasar Kemal. Bunun disinda daha pek ¢ok 6rnek
var. Hatta yasayan bir 6rnek Osman Sahin’i de koyalim.

Edebiyati edebiyatct olarak yasamadigini sdyleyen yazar, bir tarafinin gazeteci
oldugunu, bu sayede arastirmacilik becerisini de gelistirdigini belirtir. Bu konuda
akademik kitaplardan da yararlandigini, akademisyenlerle kurdugu dostluklarinin da

yapitlarini olusturmada 6nemli destekleri oldugunu vurgular.

Internet yokken pek c¢ok insanin on metre ilerdeki kiitiiphaneye bakmadigini
gbrdiim tiziilerek. Ama ben bu konuda ¢ok ¢alistim. Kitaplar karistirtyorsunuz,
kiitliphanelerde saatler ge¢iriyorsunuz.  Okumak insan1i ¢ok gelistiriyor.
Diinyaya bambaska bir gizle bakiyorsunuz. Bu okumalardan biiyiik bir degeri
tanidim. Erman Artun. Bu yil Cukurova d6diiliinii aldi. Ali Riza Yalman’in
baslattig1 kiiltiir ¢calismasint Erman Artun tamamladi bana gore. Erman Bey ¢ok
Oonemli bir misyonu iistlenerek Cukurova’ya inanilmaz katkida bulunmus bir
insan. Geleneksel sozli kiiltiir varliklarint yarinlara tasiyarak inanilmaz bir is
basardigini diislinliyorum. Nilgiin Ciblak’in da adim1 anmadan gecemeyecegim.
Ozellikle Tahtac1 Kiiltiirii ile ilgili olmak iizere pek ¢ok konuda yararlandim
ondan. Iste tiim bu okumalar inanmilmaz Slciide besledi beni. Yazarken de elbette
¢ok 6nemli katkilar1 oldu bu okumalarin.
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1.2.3. Cetin Yigenoglu ve Halk Bilimi
1.2.3.1. Halk bilimi Ogelerinin Kaynaklari

Halk bilimi ve halk edebiyatinin kaynaklari1 cogunlukla sozlii kiiltiir ortamina
ait olarak karsimiza ¢ikar. Merasimler, ayinler, oyunlar, eglenceler, diigiinler gibi
konulara ait verileri toplamak i¢in basvurulan halk; masal anlaticilari, tiirki
sOyleyicileri, halk hikayesi anlaticilar1 gibi halk sanatcilari; sosyal hayata ait kiiltiir
tirtinleri hakkinda bilgi alinan kisiler, yani yardimci kaynaklar sozlii kaynaklar olarak
belirlenir. Yazili kaynaklar ise Orhun yazitlarindan birer tarihi kaynak olan Cin
yazmalarina, eski Uygur metinlerinden Kaggarli Mahmut’un Divan i Liigati’t Tiirk adl
eserine, Yusuf Has Hacip’in Kutadgu Bilig, Edip Ahmet’in Atabetii’l-Hakayik adl
eserlerinden, Codex Cumanicus’a, conklere, atasdzii ve tarih kitaplarina, destan ve
efsane metinlerine, seyahatndmelere, baytarnamelere, falnamelere, fetvalara,
fiitiivvetnamelere, kiyafetndmelere, mesnevilerden surndmelere, nevsallerden narh
defterlerine, vefeyatnamelerden zenannamelere hatta Divanlara kadar uzanir. Gorsel
kaynaklar ise sinemalar, tiyatrolar, resimler, senlikler, bayramlar, yerel gilinler ve
televizyondur. Tasinabilir ve tasinamaz kaynaklar da maddi kaynaklar olarak karsimiza
¢ikar (Artun, 2011, s. 24,25,26,27,28,29).

Cetin Yigenoglu, ozellikle sozlii kaynaklarla beslenmis bir yazar olarak
degerlendirilebilir. Cocuklugundan baglayarak ilk genclik donemlerine kadar sozlii
uriinleri kaynak kisilerden dinlemis, ileriki donemlerde gazeteciliginin de etkisiyle hem
yasadig1 ¢evreyi hem de yasadigi cografyayr tanima sansini elde etmis bir yazardir.
Yazili kaynaklardan da yararlanan Yigenoglu ozellikle halk kiiltiirii iizerine yapilmis
akademik c¢aligmalardan yararlandigini, akademisyenlerle goriistiiglinii ve onlarin

diisiincelerini aldigini sdyler.

1.2.3.2. Cetin Yigenoglu ve Halk Biliminin Kaynaklar

Cetin Yigenoglu, halk bilimi kaynaklarindan bolca yararlanmistir. Bu saptamay1
orneklemek igin Haydar’t Oldiirmek romaninin sadece yerel dili kullanmadaki
basarisina bakmak yeterli olacaktir. Ozellikle akademik calismalardan destek alarak
Agaceri de denen Tahtaci Alevilerinin yasamindaki folklorik ayrintilar1 (gelenekleri,
torenleri, deyisleri, alkislari, kargislari, mitik ve efsanevi 6geleri), roman kurgusu i¢inde
cagimiz edebiyat mantig1 ¢ercevesinde yorumlar. Roman bir bakima Tahtact Alevilerin

yasami lizerine kurulmustur diyebiliriz. Bugiine dek Tahtacilar iizerine yazilmis kimi
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bilgiler, aragtirmalar, incelemeler olsa da onlar iizerine kurulu bir roman denemesi
bulunmamaktadir. Ustelik disaridan birinin buna kalkismas: bir hayli zordur. Yazarin
Ozellikle boyle bir konuya yonelmesi bu konuda da ciddi arastirmalar yapmasini gerekli
kilmistir. Soylesimizde bu konuda ciddi okumalar gerceklestirmesinin yaninda Mersin
Universitesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Nilgiin Ciblak’tan ¢ok yararlandigini 6zellikle
belirtmistir:

Bu eser Tiirkiye’de Tahtac1 Alevilerinin hayatini anlatan ilk roman oldu. Ancak
ben, Tahtacilarin da hi¢ roman1 yokmus, onlart da ben anlatayim diye ¢ikmadim
yola. Romanda yola ¢ikisimin birden ¢ok nedeni oldu. Romani yazmadan 6nce
Tahtact Alevilerinin yasamini inceledim. Bolgenin dil ve agiz ozelliklerine
yabanci degilim zaten. Bu konuda Mersin Universitesinde simdi profesor
unvanli akademisyen bir arkadasimizin, Nilglin Ciblak’in, biiyiikk yardimini
gordiim. Kendisinin de bu konuda Mersin’deki Tahtact Alevilerini anlattig1 bir
caligmast var. Benim romandan sonra yayimladi o calismasini. Ben romani
yazdiktan sonra Nilglin Hanim’a okuttum, olur a, yanlis bir degerlendirme,
yanlis bir bilgi girmis olabilir diye diisiinerek. Ciinkii bir halkin yasamini
yaziyorsunuz, bu yanlislarin sonradan telafisi cok zor. Nilgiin Hanim okudu, yol
verdi. Cok emek verdi bu yapita. Sag olsun onun da destegini aldiktan sonra bu
konuda higbir sikint1 yasamadim. Hatta ¢ok olumlu elestiriler aldim.

Tahtacilar iizerine yapilmis arastirmalarda farkli yaklagimlar dikkati c¢eker.
Bunlardan biri -en yaygin olani- Faruk Siimer’in ‘Agac-Eriler’ baslikli makalesinde

ortaya ¢ikan goriistiir:

Alevi — Tirkmen ziimrelerinden birisi olan Tahtacilar, gecimlerini agac kesip
dikmek, kirig ve tahta bigmekle sagladiklar1 i¢in Anadolu’da genellikle ormanlik
alanlarda, orman is¢iliginin yapilabildigi bolgelerde yasamlarini siirdiirmiislerdir.
Gilinlimiizde, Tahtacilarin konar-gdcer yasamdan yerlesik diizene gecerek bir
kisminin topraga baglandigr bir kisminin da kendilerine daha farkli gegim
kaynaklar sagladigi goriilmektedir. Agag isleme sanatinin kendilerine atalarindan
miras kaldigint sdyleyen Tahtacilar, Oguz boylarindandir. Yazili kaynaklarda
Tahtac1 adina ise ilk olarak 16. yiizyilda Osmanl vergi niifusu tahrir defterlerinde
“Cemaat-1 Tahtactyan” seklinde rastlanmaktadir. Bazi1 aragtirmacilara gore
Tahtacilar, 13. ylizyilin ikinci yarisinin baglarinda adindan bahsedilmeye baslanan
ve en eski gocebe Tiirkmen zlimrelerinden birisi olup genellikle ormanlik
alanlarda yasamlarim siirdiirmiis Agaceriler’in bir uzantisidir. Anadolu’da Marag-
Malatya bolgesinde yasamis olan Agageriler’in bu adi almasi ise yasadiklari
alanin cografi Ozelliklerinden ve buna bagli olarak da gecimlerini orman
is¢iliginden saglamis olmalarindan kaynaklanmaktadir (Siimer, 1962, s. 528).

Mersin bolgesinde Tahtacilar iizerine Prof. Dr. Nilgin Ciplak’in yaptigi

calismada da Agageri Tiirkmenlerine neden Tahtacilar dendigi {izerine bilgi
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verilmektedir.

Bazi arastirmacilara gore Tahtacilar, 13. ylizyilin ikinci yarisinin baglarinda
adindan bahsedilmeye baslanan ve en eski gocebe Tiirkmen zlimrelerinden birisi
olup genellikle ormanlik alanlarda yasamlarini siirdiirmiis Agaceriler’in bir
uzantisidir. Anadolu’da Marag-Malatya bolgesinde yasamis olan Agageriler’in bu
ad1 almasi ise yasadiklar1 alanin cografl 6zelliklerinden ve buna bagli olarak da
gecimlerini  orman isciliginden saglamis olmalarindan kaynaklanmaktadir.
Tahtacilar’in  atalarinin ~ Agaceriler oldugu goriisiine bircok arastirmact
katilmaktadir; ancak Tahtacilar’in diger Anadolu Alevileri gibi Babai
Tiirkmenleri’nin torunlar1 olduklarini, kendilerine bu adin ormanlarda oturup
kereste imaliyle mesgul olmalarindan dolay1 verildigini, bu toplulugu Agaceri
Tiirkleri’nin torunlar1 gibi gostermenin acele verilmis bir hiikkim oldugunu
belirten aragtirmacilarimiz da vardir. Bunun yaninda Tahtacilar’in Agaceriler’le
hicbir baglarinin bulunmadigini, bunlarin Orta Asya’daki bir Tiirk boyu olan
Tahtahlar’in veya benzer bir ad verilen hakim bir ziimrenin etrafinda kiimelenerek
cesitli Tlirkmen gruplarindan olugsmus dini bir topluluk oldugunu ileri siirenler de
vardir. Bu goriise gore; en eski Oguz boylarindan bazis1 — Bayatlar, Cepniler —
nasil ki ilk adlarim1 muhafaza etmislerse Tahtahlilar veya Tahtahlar da bu
isimlerini giiniimiizde Tahtacilar seklinde siirdiirmiislerdir (Ciblak, 2003, s. 217-
218).

Cetin Yigenoglu, kurguyu Tahtact Alevilerin yasamlar lizerine olustururken, bir
taraftan da bu insanlarin yasamindaki ayritilart hem kiiltiirel hem ekonomik boyutta
sergilemeye calisir. Diger yandan Anadolu’daki en eski uygarliklar ile bugiiniin kiiltiirti
arasinda organik baglar kurar. Masallardan, efsanelerden ciddi bir bigimde
yararlandigini dile getiren Cetin Yigenoglu, 6zellikle Siimer mitolojisinin kendisini ¢ok
besledigini belirtir. Taginmaz kaynaklardan da yararlanan yazar, kurguyu olusturacagi
mekanm da kiiltiirel dokusuyla gérmek ve hissetmek ister. Gelenekselden beslenirken
cagdas insanin yasamindan bagimsiz bir hikdye olusturmama yolunu tercih eden yazar

ideolojik bakis acisiyla gliniimiizii de yorumlamaya ¢aligir:

Once kurgumu hazirlayacagim diye yola ¢ikmam. Ama kafamda bir 1s1k vardir,
o 15181n pesinden kosarim. Eserim i¢in ciddi ve uzun bir 6n ¢alisma yaparim.
Once roman cografyasi iizerinde yatay ve dikey bir arastirma yaparim. Ornegin
Haydar’1 Oldiirmek’ i yazmadan énce sedir ormanlarmi bir ormanci arkadasla
gidip gezdim. Giirlimze’deki alt1 yiiz elli yasindaki sedir agacini gérdiim. Orada
Gilgamis’1, Enkidu’yu hissetmemek, Haydar’1 hissetmemek miimkiin degil. Cok
yerini gorsem de hala gormedigim pek ¢ok yeri var Cukurova’nin. Yataydan
kastim da sudur. Tarihsel aragtirmalar yaparim. Haydar i¢in mitoloji ile ¢ok
ilgilendim. Ayrica mit nasil yaratilir onu 6grendim. Bence halk hala yaratmaya
devam ediyor. Buna ¢ok yakinlarimdan tanik oldum. iste Haydar: Oldiirmek
boyle ortaya ¢ikti.
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Gilgamis’ta sedir agact oOnemli bir Oykii kahramani gibidir. Haydar’1
Oldiirmek’te de sedir agac1 belirleyici olandir. Mitsel yaklasim, Tahtac1 Alevilerinin

inanistyla biitiinleserek romanin dokusunu olusturur:

Firat, Toroslarin 6te yiizii diye baktim ben. Bugiine kadar Gilgamis destanindaki
- Toroslar’daki- sedir agacindan eserlerinde bahseden asla olmadi. ilk kez bizim
romanda bahsedilir bundan. Bu sedir agacinin literatiirdeki adi Cedrus
Libanis.Batili oryantalistler bu ad1 vermisler, ¢ilinkii Fenike’yle ¢ok ilgilenmis
Bati. Benim, Cukurova’ya Ugiincii Delta adin1 veren bir kimligim de var. Ben,
Cukurova Sanat Giinleri’nin felsefesini de Ugiincii Delta mantif1 iizerine
oturttum. Birinci delta Mezopotamya, ikinci delta Nil, o zaman {igiincii deltanin
da burasi olmast gerek diye diisiindiim. En uygun delta burasi. Ciinkii deniz
onilinde, ova hemen arkasinda, korunakli Toros daglar1 burada, gemi yapmak
icin malzeme burada. Siz olsaniz Nuh’un yerinde, geminizi nerede yaparsiniz?
Malzemenin en bol oldugu yerde yaparsiniz. Sular yiikseldiginde agilirsiniz. Su
nerde tamamen cekilir, karaya oturursaniz oturursunuz. Ister Cudi’ye oturun,
ister Agri’ya, ama o gemi burada yapildi, dedim, boyle bir tez attim. Tersini
ispatlayan varsa ¢iksin. Sonugta ben bir roman yazdim. Bu bir kurgu; ama
Gilgamus’ta anlatilanlardan ¢ok farkli yorumlara ugtugumu hatirlryorum.

Anadolu’nun 06zellikle Mezopotamya’'nin efsanelerini, destanlarmi, siirlerini
yeniden okudugunu, hatta sonradan Bati diinyasindan da edebiyatimiza giren masallari
farkli bir gézle inceledigini, bu masallarin bazilarindan olusan ve yeniden yorumlayarak
yazdigr ‘Masallarin Masallar1’ kitabinda masallar1 elestirel bir gozle degerlendirdigini

sOyleyen yazar, ge¢misten gelecege bir aktarma da yapar.

‘60’ yasindayken ‘Masallarin Masallarr”  kitabimi1 yazdim mesela. Ben
okudugum, pek yaygin bu masallart bitti§i yerden alarak devamini getirdim,
gercekei bir ilgiyle. Mesela, Fareli Koylin Kavalcisi. Cocuklar1 alip gotiiren
kavalcinin o cocuklarla sonraki siiregte yasadiklari... Sorgulayici bir anlam
ilgisiyle olusturdugum masallar bunlar. iki y1l énce bastirdim.

Halk bilimi acisindan kaynak niteliginde bir¢cok yapit1 okurla bulusturan yazarin
bir misyonu da halkin dilinde son derece islek ve kullanmishh pek cok sozciigii,
unutulanlar listesinden ¢ikarmak, giin 1s181ina kavusturmaktir. Bu amagla Kozan agzi
tizerine bir inceleme olan Kozanca’y1 hazirlar.  Yiiregimin Kuytusundaki Cennet-
Cehennem Kozan adli ¢aligmasinin sonuna ‘39’ sayfalik bir sozliikk koyarak bu yorede
yaygin kullanilan sdzciiklerin anlamlarini verir. Haydar’1 Oldiirmek’te de destan anlatict

Hiirii vasitasiyla yorenin dilini temiz ve akici bir bi¢imde okurlariyla bulusturur. Okur,
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sozciiklerin bire bir anlamlarini bilmese de climlenin mantigindan bu sozciiklerin anlam

ayrintilarin1 yakalayabilmektedir:

Bagka memleketlerde ne okunur bilmem, amma bizim buralarda yiiregim
bunsuktu, hele bir hikaye anlat diyen, merakli bir muallime bir katran hikayesi
anlatilir ancak. (H.O. s. 73).

Eskiden dort gobek bir arada omiir siirerdi. Biiyiik biiyiik ebemden dinledigimde
bir gimik kiz cocuguydum. (H.O. s. 75).



29

BOLUM II

HAYDAR’I OLDURMEK ROMANI HAKKINDA GENEL BIiLGi

2.1. Romanin Ozeti

Gazeteci Ce, (Arkadaslar1 arasinda Che Guevara’ya duydugu ilgiden dolay1 bu
sekilde cagrilmaktadir.) biiroda oturmaktan sikildigi i¢in yakinlardaki bir parka gider.
Bir siire sonra maliyeden emekli ‘Abi’ diye seslendigi -Serif amcanin oglu- Arif yanina
gelir. Arif okuyan, aydin kimlikli bir insandir. Kdyde c¢ocukluk ve genclik
donemlerinden beri yakin iliski i¢inde oldugu, kendisinden on bes yas bliylik Arif’le
eski glinlerden s6z ederek 6zlem giderirler. Ce’den on bes yas daha biiyiik olmasina
karsin Arif’le aralarinda giiclii bir dostluk vardir. Bu dostluk, giiciinii, aileler arasindaki
- birka¢ kusaktir stiren- yakinliktan almaktadir. Cocuklugunda bu yakinligin etkisiyle
ailesi tarafindan her yaz Ariflerin yanina, Ayvagedigi’ne gonderilmistir.

Ce, aylar énce okumasi icin Arif’e bir roman vermistir. Roman Ibrahim
Sariibrahimoglu adinda hak ettigi tine kavusamamis bir yazara aittir. Yazar, Yasar
Kemal’in de yakin dostudur ve Toroslar’1 Yasar Kemal’den ¢ok once kaleme alan ve bu
yoreyi, zenginlikleriyle anlatacak kadar 1yi taniyan bir kalem ustasidir. Romanin adi
‘Giinaydin Deli Oliim’diir ve yazarin dliimiinden énce yazdig: fakat yayimlayamadigi
son romanidir. Roman Ayvagedigi’nde iglenen bir cinayetin {izerine kurgulanmstir.
Kacgakgilik iizerine, “Katran Efsanesi” olarak dilden dile aktarilan bir sdylenceyle
birlikte anilan bir cinayeti, Haydar’in (romandaki adiyla Halil’in) cinayetini
anlatmaktadir.

Ce, Arif’in roman1 okudugunu, eserden c¢ok etkilendigini, eseri, kurgusal bir
niteligi olmasina karsin ¢ok gercek¢i buldugunu, anlatilan olayin daha Once
Ayvagedigi’nde islenen bir cinayetle cok benzestigini hatta belki de ayni oldugunu
Ogrenir.

Romanda anlatilanlarin gergeklikle ilgisi Ce’nin bir gazeteci olarak dikkatini
ceker. Anlatilanlarin, son zamanlarda ayni usulle islenmis cinayetlerle bir ilgisi olup
olmadigin1 arastirmak icin - Arif’in de 1srariyla- Ayvagedigi’ne gitmeye karar verir.
Bolgede bir yiizyil arayla islenen cinayetler arasindaki baglantiy1 bir gazeteci olarak
aydinlatma diislincesi, Ce’yi heyecanlandirir. Yine de bir kararsizlik igindedir. O
bolgede ticari faaliyetleri bulunan bir Japon firmasinin da olaylarin ardindaki sirr

aydinlatacak olanlara 06diil verecegi sdylentisi Ce’nin seriivenini baslatir. Boylece
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kararini veren Ce, yillik iznini kullanarak kdye, Ayvagedigi’ne gider.

Haydar cinayetinin islendigi ikikapili, romanda ad1 gecen Hocaliobasi, Elmali
gibi kdyler birbirine yakin orman ici koyleridir. Ikikapili ve Ayvagedigi kdylerinde
yasayan insanlar, Haydar’in yasadigi donemin geleneklerini giiniimiizde de siirdiiren,
adlarina ‘Tahtact’ da denen Agageri Tiirkmenleridir. Bir sir perdesi ardindan tehlikelerle
dolu bir siire¢ baglar. Efsanevi Kozan hazinesi ve hazineyle giindeme gelen Tapinak
Sovalyeleri etrafindaki soylenceler Ce’nin ilgisini ¢eker. Katran ormani seriivenini
Toroslar’da yasayan Gilgamis’la, gemisini ayn1 ormandan yapan Nuh Peygamberin
yasamlari etrafinda anlatilan sdylencelerden de ¢ok etkilenen Ce, bu sdylencelerle
cinayetler arasindaki bagintiy1 bulmaya calisir.

Koye vardigi ilk giinlerden birinde basina bir darbe alir ve bayilir. Oteden beri
tanidi81 is¢i 6nderi Muzaffer Usta bile koyliiler gibi ‘Sen basini dam ucundaki bir agaca
carpmigsin.’ diyerek bu olay1 gecistirmeye c¢alisir. Muhtarin evinde kaldigi gece de
yataginda bir defasinda yilan, birinde de akrep bulmasi, ayrica ‘Burayi terk et!” diyen
bir tehdit mektubu almasi Cetin’i korkutur. Bunlar giris boliimiiniin 6nemli
ayrintilardir.

Roman kisileri bir hayli kalabaliktir: Muzaffer Usta, Middik [lhan, Mubhtar
Hasan, muhtarin hanimi Hasibe, Siit¢ii Sabit ve oglu Talip, Ogretmen Ali, Minibiis¢ii
Kalender ve karis1 Refika ile oglu Kemal, Siksizlerin Ahmet, kahvehane sahibi-tefeci
Yeni Mansur, meyhaneci Fikriye Murtaza, koyiin yaslhlar1 Hayrettin ve Kostirik
Mehmet, Miibasir Sinan, Cetin’in ¢ocukluk askinin kiz1 Zeliha...

Romanin serim boliimiinii tamamlayan {i¢ boliimde de koyliilerin dedektiflige
soyunmus bu konuk gazeteciye kars1 mesafeli, biraz siipheli davraniglari anlatilirken bir
taraftan da bu kisilerin birbirleriyle olan iligkileri yansitilir.

Roman iki koldan anlatilir. 95. sayfadaki 7. boliimle asil ‘Katran Efsanesi’
baglar. Cift rakamli boliimlerde Gazeteci Cetin’in seriiveni anlatilirken tek sayili
boliimlerde Serif Amca’nin kaleminden Haydar efsanesi aktarilir. Roman iki ayri

romandan olusmus, ancak anlam bagintilar1 ile birbirinin i¢ine gegmis gibidir.

Haydar ya da Katran Efsanesi Olarak Anlatilan Béliimiin Ozeti:

Ikikapili’da, pinardan tulukla su getirmesi icin gdnderilen ¢ocuk Muzayfer,
korku ve telasla geri doner. Onu korkutan, kdyliiniin kutsal bildigi ulu katran agacinin
kokiinden kesilmesidir. Koyliiler biiyiik bir korkuya kapilirlar. Bir felaket beklentisi

basta koyilin dedesi olmak iizere herkesi karamsarliga sevk eder. Siddetli bir yagmurun
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ardindan kdoyliiler mantar toplama telagindayken Kele Dezze’ nin yigit oglu Haydar’in
yakin arkadasi Cin Musa, Haydar’in ati Asu ile koye gelir. Bu olacak sey degildir;
Asu’yu Haydar’siz, Haydar’1 Asu’suz gérmek kabil degildir. Yoreye Haydar’in 6ldiigii-
Oldiirtldiigi haberi yayilir. Basta Haydar’in anasi olmak iizere tiim koylii aglasir.
Haydar’in ardindan agitlar yakilir; ama ortada bir ceset yoktur. Mezara Musa’nin
getirdigi kanli giysiler gomiiliir. Yine de herkesin kafasinda soru isaretleri vardir, bir
yaniyla bu 6liime inanmazlar, Haydar’in doniip gelmesini beklerler.

Son zamanlarda Alevi gelenegindeki bozulmalar, yozlasmalar, geleneklerine
bagl kisilerde bir rahatsizlik da yaratmistir. Kadinlar, Haydar’in 6liimiine bu anlamda
bir anlam yiiklerler. Haydar’in Bozsu pinar1 prensesinin 6fkesine neden oldugunu
diisiiniirler. Bir taraftan da kdyliiniin dilinde Haydar’la ilgili efsaneler dolagsmaya baslar.

Musa, Haydar’in cocukluk arkadasi, kan kardesidir. Giilsiim, Musa’nin
sevgilisidir. Komsu kdyiin agasi - Emin Aga- daha ilk genc¢lik doneminden itibaren
Gilstim’e goz koymustur. Onu oglum icin - Moza Bey- diyerek istedigi kisi, aslinda
erkek giysileri i¢inde, at binen, silah kullanan kizidir. Giilsiim’{in babasina yiikliice bir
de baglik vermesi, babanin bu yiizden evliligi onaylamasi, tére dis1 bir evliligin de kabul
edilmesi anlamina gelmektedir. Bu sirada misyoner kilikli -halkin Cevizliler dedigi-
birtakim yabancilarin yorede Kozan hazinesinin pesinde olduklar1 da konusulmaktadir.

Giilsiim, Emin Aga’nin giicii ve parasi karsisinda caresiz ama 6fkelidir. Koyliiler
durumu, bu sirada Cukurova’ya inmis olan Musa’ya ve Haydar’a iletmeye calisirlar;
ama basaril1 olamazlar. Bu arada Emin Aga’ya yaranmaya ¢alisan birtakim koyliiler de
durumdan c¢ikar saglama pesindedirler.

Diigiin kurulmus, Giilsiim gotiiriilmek tizeredir. Tam da bu sirada Musa ve
Haydar ¢ikagelirler. Haydar diiglinii dagitir, ibret olsun diye de aganin atinin kuyrugunu
keser. Halk gelismelerden mutludur. Gelenek, Haydar sayesinde korunmustur. Haydar,
bu olanlardan hemen sonra ormana cekilir; katran agaci kesmekten vazgegip bir siire
simgir agac1 kesmeye baslar. Kestigi agacglardan birtakim gerecler yapip satarak parayi
Giilstim’e yollar. Boylece Emin Aga’nin parast 6denecektir. Giilsiim de dokuma islerine
girigir. Paranin denklestirilebilmesi i¢cin Haydar avcilifa da baslar. Bu arada Moza
Bey’le yani Zeynep’le tanisir. Birbirlerine asik olurlar, gizli gizli bulusmaya baglarlar.

Ikikapil’da Haydar’in at1 Asu’nun kagmasi1 Haydar’in yasiyor olma ihtimalini
giiclendirir. Halk Asu ve Haydar iizerine efsaneler anlatmaya baslar.

Bir giin, ortalik giinliik giineslikken koyliiyli perisan eden bir dolu ve yagmur

baslar. Karamsarlik i¢indeki koylii Haydar’a umut baglar. Haydar gelecektir, onlara iyi
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bir kislak bulacaktir. Kdylin Emin Aga’ya yaranma ve yanagma pesindeki Alevi Dedesi
de gitmistir. Saltitk Emmi’nin Samanca bir seyler yapmasi da duruma care
olamamaktadir. Koylii yeniden biiyilk bir umutla Haydar’a sarilir. Onun bir ermis
oldugu inanci kimi sdylencelerle ve riiyalarla desteklenir.

Koyliiniin son umudu, Muharrem orucunun son giiniindedir. O giin Haydar
O0lmediyse bir ermis olarak, Oldiiyse mehdi olarak c¢ikip gelecektir ve halkin
kurtaracaktir. Orucun son giinlinde, asure dagitildiktan sonra, bir ¢ocugun Haydar’in
mezarindaki bayragin olmadigini haber vermesi koyliiyli telaslandirir. Saltuk Emmi
onlar1 Bozsu’ya ulu katran agacina gotiiriir. Orada bir toklu kurban ederler, ates yakip
kurban etinden yerler.

Gazeteci Cetin’in Ayvagedigi’ne Gelmesiyle Baslayan ikinci Béliim:
Gazeteci Cetin, Ayvagedigi'ne geldiginden beri garip olaylar pesini birakmamaktadir.
Bir taraftan da bu yoreyle ilgili farkli kaygilar i¢indedir. Burada artik eski baglar
kalmamistir, tarihi eser kagakciligi yogun bigimde yapilmaktadir. Kesik kulaklar
konusunda bir gelisme saglanamamistir. Emperyal olusumlar da canini sikmaktadir.
Ormanlar talan edilmektedir. Koyliiyle iligkileri bu siirecte hatir1 sayilir bicimde gelisen
Cetin, 1ss1z bir yerde, yikik deg§irmende yasayan bilge ile karisini merak etmeye baslar.
Bir sekilde biitiin sorularinin yanitini ondan alacagimi disiinmektedir. Harap
degirmendeki Bilge’yi gérmek i¢in Haydar’it 6ldiirmek suglamasiyla uzun siire hapis
yatan Kalender’in torunu minibiis¢li Kalender ile bes saatlik bir yolculuga ¢ikarlar.
Ancak minibiis, ormanin derinliklerinde bozulur. Kalender yakit deposunun delindigini
sOyler. Kalender gerekli malzemeyle donmek ilizere yaya olarak oradan ayrilir. Yalniz
kalan Cetin, diisle ger¢ek arasinda gidip gelir. Korku icindedir. Kalender’in gelmesiyle
minibiis yeniden c¢alistirilir; ama artik ge¢ olmustur; gerisin geriye, kdye donerler.
Koyde tefeci Yeni Mansur’la Muhtar Hasan’in, lokantac1 Fikriye Murtaza’y1 6ldiirme
suglamasiyla gozaltma alindiklarim, Muzaffer Usta ile Middik ilhan disindaki biitiin
erkeklerin sahit sifatiyla gotiiriildiiklerini, hemen ardindan Emin Aga’nin konaginda
yangin ¢iktiini, yanginin ormana sigradiini 6grenirler. Muzaffer Usta’yla ilgeye inip
maktuliin paramparga edilmis cesedini goriirler. Kadinlar agitlar yakarlar, katilin kimligi
konusunda ise Cetin birtakim kuskular i¢indedir.

Koye dondiiklerinde yanginin yeniden basladigini ama sondiirtildiigiini
ogrenirler. Koyde olaylar ile ilgili ¢ok farkli yorumlar yapilmaktadir. Bu arada Middik
[lhan, &ldiiriilen Fikriye Murtaza’nin firminda pisirttigi lahmacunlar1 kdyliiye dagitir.

Zeliha, gizemli tavirlarla Ce’ye kdyden gitmesi uyarisinda bulunur, ama o aksam Cetin
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ile alt katta sevisir. Cetin, o gece kaldigi odanin kapisinda katranla ¢izilmis kocaman bir
gamal1 hag gortir.

Definecileri 6ldiirmek suglamasiyla minibiis¢ii Kalender’in gézaltina alindigini
Ogrenen Cetin, Kozan’a giderek taniklik eder. Boylece Kalender saliverilir.

Bu arada Cetin sanrilar i¢indedir. Yasadiklarindan bir sonuca varamamustir, seri
katilin kendisi bile olabilecegini diisiinmektedir. Basimna gelen olaylarla kendisine
anlatilanlar arasindaki bagintisizlik onun bu tiir bir kuskuya diismesine neden olmustur.
Kesik kulaklar olaymi ¢ozebilme umudunu neredeyse yitirmistir. Herkes siipheli
konumundadir, hatta kendisi bile. Son bir umut, Bilge’yi ziyaret etmek ister. Ancak
Bilge’ye ziyaretini riiyasinda gergeklestirir. Rilyasinda Kalenderin minibiisiiyle yol
almaktadir. Pinar basinda yemek molasi verilir. Muzaffer Usta’nin hanimi Hasibe’ nin
verdigi ¢ikindan bir akrep cikar. Kalender akrebi oldiiriir. Yirliyerek 1ssiz yerdeki
degirmene varirlar. Birden yash bir kadinin ‘Sizi bekliyorduk.” dedigini duyarlar. Kadin
onlar1 Bilge’nin yanma gotiirlir. Bilge, Cetin’in aklindan gecen sorulari dudagini
kipirdatmadan yanitlar. Ardindan yine ayni bicimde ‘Haydar’t ben d6ldiirdiim.” der.
Yazar, Bilge’nin yanindan ayrilirken birden doniip ‘Haydar!” diye seslenir. Bilge,
‘Efendim!’ diye karsilik verir.

Cetin karisik duygular icinde Adana’ya doner. Adana’ya donmeden oOnce
Muzaffer Usta ile konusurlar. Muzaffer Usta, cocuklugunda tanik oldugu bazi olaylar
anlatir. Su getirmek i¢in Bozsu’ya gittigi bir giin Haydar’t ulu agact keserken
gordiiglinii, Haydar’in bunu kimseye sOyleme diye kendisini uyardigimi sdyler.
Muzaffer Usta, annesiyle babasinin bir gece fisiltiyla konusurlarken isittiklerini de
paylasir. Buna gore oldiiriilen kisinin Haydar degil Garip Halil oldugunu ekler. Bir
sOylentiye gore Musa ile Haydar, Garip Halil’i kasten 6ldiirmiislerdir. Kele Dezze ve
Giilsiim’iin durumu bildiklerini; define pesindeki Haydar’in Ulu Katran’1 kestiginin
ogrenilmemesi i¢in bdyle bir diizen uyduruldugunu anlatir.

Romanin ¢oziim bolimiinde yoredeki bir muhabirden gelen haberle sorular
¢oziime kavusur. Bu haberde Bilge’yle esinin 6ldiiriilmiis oldugu, katil zanlis1 olarak
Middik Ilhan’in yakalandig1 bilgisi verilmektedir. Middik Ilhan’in pek ¢ok &liimii
istlenmesine karsin bunu iistlenmedigi, Garip Halil’in torunu oldugu, dedesinin
intikami i¢in koye geldigi, kesik kulaklar1 Hiristiyan mezarligindaki oliilerden kesip
korkutmak amaciyla aga¢ dallarma astig1 bilgisi de vardir. Ayrica haberde, Middik
[lhan’in koyliiye yedirdigi lahmacunun etinin, 6ldiirdiigii Murtaza’nin bacagindan

koparilarak pisirilen et oldugu, gazeteciyi -Cetin’i- korkutup kagirmak istedigi,
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Bilge’nin Haydar, esinin de Moza Bey oldugu yazilmaktadir.

2.2. Haydar’1 Oldiirmek Romam1 Hakkinda Genel Degerlendirme

“Haydar1 Oldiirmek” bir polisiye roman olarak kurgulanmustir. Oysa igerdigi pek
cok bilgi onu siradan bir polisiye roman olmaktan ¢ikarmistir. Ozellikle geleneksel
kiiltiire ait bilingli bir izlemenin bulundugunu da goriince akla bu soru gelmektedir.
Neden bir polisiye roman? Sorumuzun yanitint Cetin Yigenoglu’nun Feridun Andag’la

yaptig1 soyleside buluruz:

Ilkin, dag gibi goriinen yazinsal sorun/sorunlarin altindan polisiye yazarak
kalkabilecegimi  diisiindiim. Polisiyeyi kiiciiksedigim, kolay buldugum
diisiiniilmesin sakin. Cok polisiye okumamin, bundan tat almamin etkisi oldu
belki bu yonelimimde. Zaten romandaki polisiye temalar da bu yaklagimin
iriintiidiir biraz. Ama roman bildiginiz gibi bagka noktalara dogru yiiriidi.

(Andag, 2005, 6-7).

Giiltekin Emre’nin yorumunda da Haydar’1 Oldiirmek sadece polisiye bir roman
olarak degerlendirilemez, icerdigi halk bilimsel oOgelerle gercek ve kurmaca i¢ ige

girmistir:

Haydar'1 Oldiirmek, bildigimiz polisiye romanlardan degil. Evet, roman tiimiiyle
bir cinayetin pesindedir, bir de seri cinayetlerin ve kulak kesme olaylariin.
Romanin kurgusu merak uyandirici, stiriikleyici. "Sozliikge" ile 399 sayfalik
romant elimden birakamadigim gibi, kimi bdliimleri done done bir daha
okudum. Sonunda, bu romanin dilinin, anlatiminin Yasar Kemal romanlariyla
aynt rahmi paylastiklarini diisiindiim. Yaratilan Haydar efsanesinin tam
Cukurova havasina ve 0ldii sanilan Haydar'm giderek ermise doniligmesi...
Obasinin onu bir Mehdi gibi gormesi... O, giiniin birinde gelecek ve halkini
kurtaracaktir inancinin giderek daha da belirginlesmesi... Roman, gergek ve
"hakikat" arasindaki niiansta kendine sanatsal bir yol bulur. Roman1 hem Cetin
Yigenoglu yazar, hem de bir baskasi. Olmiis bir yazarin yayimlanmamis son
romani da isin i¢indedir. Kereste ticareti, kagcakcilik, gdgerlerin giinliik yasama,
gelenekleri, kentle olan iliskileri, kisa hazirlanmalari... Bu romanda ustaca bir
araya getiriliyor. Ayrica herkesin dilinde olan ve bir tiirlii bulunamayan {inlii
Kozan Hazinesi'yle, Tapmnak Sovalyeleri'nin, Katran ormaniyla, Toroslarda
yasayan, Olimsiizliigli arayan Gilgamis'la gemisini bu yoredeki sedir
agaclarindan yapan Nuh Peygamberin yolu bir yerde bulusuyor ve romanin
catis1 altinda ayni yazgiyr paylasiyorlar. Yagmalanan sedir agaglariyla define
arayicilart1 da girip c¢ikiyor romanin gercek ve sanal diinyasina. Roman
efsanelerle boylanirken, bir yandan da halk hikayelerini, agitlari, masallari,
destanlar1 da bagrina basiyor.” (Emre, S. 813, s. 12-13).
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Cagdas Tirk Dili dergisi 2006 Mart sayisinda yazist yayimlanan Osman Nuri
Poyrazoglu da Haydar’1 Oldiirmek romaninin salt bir roman olmanin dtesine giderek
Tahtacilarin ve diger Tiirkmen oymaklarinin yasamlarma, Kkiiltiirel varliklarina,
inanglarina ve diline ait bilinmeyen pek ¢ok Ogeyi giin 1s18na ¢ikardigr yorumunu

yapmaktadir:

‘Haydar’1 Oldiirmek’, salt bir roman degil; Kozan ydresinde (Cukurova’da)
yasayan Tiirkmen oymaklarindan Karsaklarin, “Tahtacilar” diye bilinen Alevi
inanglt Tiirkmenlerin, dolayisiyla Cukurova’da yasayan oOteki Oguz Tirkmen
oymaklarinin yerel dili, halk bilimisel ve dilbilimsel 6zler iceren, benzeri bulun-
maz bir gomii niteligi tasimaktadir. Yasar Kemal’in, Orhan Kemal’in romanlari,
Oykiileri gibi. Yigenoglu, romanda, dogup bilyiidiigli, iclerine karisip
0zdeslestigi bu yore insaninin kullandig yerel dili ¢ok iyi biliyor. Ondan olacak;
roman kisilerini, salt davranma bi¢imleriyle degil, kullandiklar1 yerel dille de
verebilmektedir. Dahasi, olaylar1 Oykiilerken, kisi ve ¢evre betimlemeleri
yaparken de yerel dili yapayliga diismeden, ustalikla kullanmaktadir
(Poyrazoglu, 2006, s. 47- 48).

Evrensel Kitap Eki’ndeki yazisinda Ustiin Akmen de benzeri bir diisiinceyi dile
getirerek romanin geleneksel deger yargilariyla ve halk dilinin zenginligiyle ortildiiglini
sdylemektedir. Ustiin Akmen’e gore bu anlat: yerel olandan hareketle evrensel diinyaya
acilmay1 da basarmaktadir; ¢iinkii Anadolu’nun yarattig1 birikimden ortaya ¢ikan insan;

duygulariyla, diisleriyle, zaaflariyla insan gercekligine son derece yakin kurgulanmistir.

Cetin Yigenoglu, hi¢ kuskum yok ki ¢ok titiz bir yazar. Ayrintilartysa hig
atlamiyor. Dilini yerel ve arkaik sozciiklerden olusturuyor. Soylenceler, halk
hikayeleri, agitlar, dizeler, cesitli sdyleyis bicimleri ve enfes betimlemelerse
romani fevkalade kolay okunur kiliyor. Bir anlamda "masalc1" bigemi deniyor.
Yigenoglu, ilgiyi masalin ya da masalimsinin genis diinyasina c¢ekiyor.
Romanini geleneksel deger yargilarina ve halkin olusturdugu dil degerlerine
dayandiriyor. Roman diinyasini algilarken ve insanlar1 doga iginde anlatim
yoluyla bi¢imlendirirken Anadolu uygarliklarinin yarattig1 birikimlerden
alabildigine yararlaniyor. Tiirkiye'nin glineyindeki verimli Cukurova'nin kendine
0zgl diinyasina yoneliyor. Bu 6zelligiyle, evrensel bir insanlik diinyasina da
acilmis oluyor. “Haydar’t Oldiirmek”in akiciligi, Cetin Yigenoglu’nun
yerelliginden, geleneksel kaynaklar1 ¢agdas boyutlarda degerlendirmesinden ve
anlatimindaki o irmaklar gibi cosup tasan siirsellikten kaynaklaniyor (Akmen,
2006, s. 19).

Ustiin Akmen, bu romanin, dolayisiyla yazarin kayboldugunu sandigimiz
Anadolu dilini ve kiiltiiriinii yeniden canlandirarak romanin kisirlasmis alanina da

0zgiin bir soluk oldugu degerlendirmesini yapmaktadir:
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Diger taraftan, Cetin Yigenoglu bir seyler kurtariyor. “Neyi kurtariyor” diye
soracak olursaniz, Anadolu'nun ilging bir bdlgesindeki kiiltiir birikimlerini
kurtartyor. Cukurova ve de Toros dogasinin, insaninin séz seriivenini kurtariyor.
Bunu nasil yapiyor? Bu soruyu yanitlamak olduk¢a zor. Destan anlatimini
yegliyor, destans1 anlatimi1 adeta egemenlestiriyor; bir bagka yerde bakiyorum
tragedyalarin o agir havast sarip sarmalamis romani. Soyledigim yanhs degil!
Yigenoglu kurtartyor. (...) Ozetlemek gerekirse, gergegin siirini yaratarak, siirin
kaynaklarina inerek toplumun incelemesini yapmis Yigenoglu. Anadolu'nun séz
degerlerini, sozcliklerini, atasdzlerini, deyimlerini, ilenglerini, sovgilerini,
yergilerini, alkislarini ortak bir dil olacak diizlemde halkin yasamina katmus.
Shakespeare’in Ingiliz dilinde yaptig1 gibi, halkin yarattiklarini halkin kullanim
alanina ¢ikartmis. Bununla da, roman dilini genis dl¢iide gelistirmis. Yiizyillarca
kapal1 kalmis, icin i¢in iiremis bir kiiltiir birikimini ¢agdas insana aktarmayi
basarmis (Akmen, 2006, s. 19).

Cetin Yigenoglu'nu etkileyen anlati tiirlerinden biri olan masallar da geleneksel
kiiltiiriin bir iiriinii olarak Haydar’t Oldiirmek’in olusumuna 6nemli katkilarda
bulunmustur. Geleneksel anlatimin yapildigi boliimlerde masals1 Oykiilleme sik sik

duyurur kendini.

Anam anlattiydi. Sen bilin ya. Benimki de laf m1 sankim, obada bilmeyen varmis
gibi Bozsu prensesini. Neyse aklim bir hos oluk zahar. iste anam, ne biliyim ben
bu Bozsu’da yasayan gog gozli kizin saclar altindanmis ya. Saglarinin her bir
teli hakkaten altinmis. Bu altin sa¢h kiz Bozsu’nun sahibi ya. Bu kiz her yil
nehirden bir kurban alirmis. Nehir caresiz her yil bir yigidi bu kiza kurban
verirmis (H.O. 5.162).

Bu nehrin sahibi oldugu sdylenen o altin sach, g6g gozli kiz var ya, her yil
baharda bir giin nehir kiyisina c¢ikar, bir kayanin iizerine oturur sacglarini
tararmis. Kizin sagindan bir tel ele gegiren adami kursun delmez, bicak kesmez
derler (H.O. 5.163).

Asker sevingle diigmiis iic giinlilk yola. Aksam hava kararinca kurdu sirtlani
rahatsiz etmesin diye orman i¢inde Oniine ¢ikan ilk metruk binaya girerek yatip
uyumus. Sabah uyandiginda gozlerine inanamamis. Gece uyudugu yer bir
degirmenmis meger. Yerinden oynamis degirmen tasi, un 6giitmenin disinda,
agzina kadar miicevher dolu bir magaranm kapistymis aym zamanda (H.O.
s.181).

Haydar’1 Oldiirmek’te ciddi bir tarih arastirmasi her satir araliginda gizlidir.
Bolgenin yakin tarihinden Siimerlere uzanan bir ¢izgi takip edilir. “Bolge tarihi, antik
donemlerine degin alabildigince kosut ilerliyor. Gilgamis'la 6liimsiizliigilin arasina giren
katran karanligini aydinlatarak... Inanglarin, inanislarin, mimiklerin dahi kokenlerinin

izi stiriiliyor. Zaman duygusu yerle bir edilerek, simdiyle ge¢cmis arasinda boyutlar
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aciyor.” (Akdemir, 2010, s.14). Eserde Gilgamis destanindan pek ¢ok iz oldugu goriiliir.
Sedir agaci, Humbaba ve Enkidu bu ilgiyi kuran birka¢ anahtar sézcilik sadece. Nuh’un

gemisi de karsimiza bir baska kullanim olarak ¢ikar.

Ashnda Gilgamis’a ait oldugu duygusuna kapildigim bir diinyanin siirsizhginda
gece boyu gezinmekten yorgun diistiigiim i¢in kalkamiyordum (H.O. s. 211).

Nedense o an Haydar cinayetiyle Gilgamig’in anilart arasinda bir bag varmis
duygusuna kapildim. Ne de olsa ikisi de katran kesmisti bu ormanda. Kim bilir,
Gilgamis nelerle karsilagmis, neler gérmiistii kusun yittigi yerde...Gilgamas,
yani her seyi goren ve bilen, tarihin ilk kahraman krali, bir yar tanri. [...]
Gilgamig’in katran ormanina gelmesinin birgok nedeni varmis gibi geliyor. Bu
nedenlerden biri, ulu katram1 kesip gotiirerek tanrilar1 hosnut etmekse Obiiri
kendi iktidarini giiglendirmek i¢in Nuh’un hazinesini bularak yeniden halkin
gdziindeki itibarini kazanmakt: (H.O. s. 223).

Gilgamisla Enkidu akil, bilgi, sevgi, gii¢, cesaret ve korkusuzluk gibi insana
0zgl niteliklerin hepsini iceren kusursuz insan1 mi simgeliyor? Humbaba
cehaletin temsilcisi, aklin bilgi ve bilime ulasmasini engelleyen bir bekg¢isi miydi
oykiide? Yoksa Istar’in mi kadinhgnm mi? [...] Tufandan kurtuldugu igin
Olimsiizliikle 6dillendirilen Nuh’un Oykiisiindeki tufan, vicdanini tehdit eden
kotiiliikler miydi? Tufanda sigindig1 gemi sadece vicdan1 miydi? (H.O. s. 225).

Gamze Akdemir’le gerceklestirdigi sOylesisinde de yazar zamanla oynamanin

bir gereksinimden- sanatsal gereklilikten - kaynaklandigini belirtir:

Romani oraya (Gilgamig’a, arkaik donemlere) roman cografyasinin, sedir
(katran) agacinin (Cedrus Libanis) anavatani olmasi gotiirdii, desem hi¢ de
yanlis olmaz. Adi literatiire “Liibnan Sediri” olarak gecirilmis olsa da bu agacin
anavatant Kozan daglari, Aladaglar, Silifke’ye, Sertavul gec¢idine dek uzanan
bolgedir, Dogu Toroslardir yani. Sedir agact biitiin semavi dinlerce kral agaci,
kutsal aga¢ diye tanimlanmistir. Sedirin anavatani romanin cografyasi olunca
Sedir ormaninda Oliimsiizliglii arayan Gilgamis’a gitmek, Gilgamis’in
seriiveniyle oObiir tarihsel boyutlara ge¢mek dogallikla kendini dayativerdi
(Akdemir, 2010, s. 14).

Yazarligini bilingli bir ¢aba i¢inde gergeklestirdigini sdyleyen Cetin Yigenoglu,
Haydar’1 Oldiirmek romanini yazmasinda énemli ve yonlendirici etkenler oldugunu

soyler:

Roman1 yazmaya karar vermemde birden ¢ok etken s6z konusu. Ibrahim abinin
yayinlayamadigi romanini bana verdikten bir hafta sonra d6lmesi bir etken
ornegin. Tarih boyunca hep Cukurova’nin 6n planda anilmasi, oysa ovayi
jeolojik, kiiltiirel ve ekonomik agilardan besleyen bir Toroslar var. Insanlar en
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azindan giivenlik nedeniyle binlerce yil Toroslar’da yasamislar. Ovada tehlike
bas gosterdiginde de kagip Toroslar’a siginmislar, kentler kurmuslar. Nice kayip
kent var ki Kkiiltiirel birikimi agiz uguklatir. Edebiyatta da Cukurova’nin
gerisinde anildi Toroslar. Bu da bir etkendi benim i¢in. Oldum olast hep
Toroslar’1 anlatmak istemem de bir etken sanirim. Bir giin Ibrahim abinin o séz
konusu romanin1 okuyan bir dostumun, romanda iglenen temaya esin kaynagi
olan ormanci cinayetinin dogup biiyiidiigim ilgede, Kozan’da islendigini
soylemesi de bir etken oldu, ne yalan sdylemeli. Bir giin, bunlar1 anlattigim bir
yazar dostum ‘Daha ne bekliyorsun bu romani yazmak i¢in’ dedi. Bu da bir
etkendi (Andag, 2005, s. 6-7).

Haydar’1 Oldiirmek bir birikimin agiga vurulmasi olarak degerlendirilebilir.
Cetin Yigenoglu, yore insanina ve yore kiiltiiriine olan yakinligin1 ustaca kullanmay1
basarmistir. Merak uyandiran 6geler romanin polisiye atmosferine katki saglamistir.
Kisilerin dogal ortami i¢inde gercekligine uygun olarak yasatildigi goriilmektedir. Yerel
dilin - okur olayin akisindan uzaklastirilmadan - &ykiiniin icine ustaca yerlestirilmesi
yazarin kendi dil varliginin zenginligini ortaya koymasi bakimindan énemlidir. Roman,
her ne kadar kurgusal bir mecra icinde olusturulmus goziikse de gozlemlerdeki
ayrintilar gercekei bir zeminin varligini isaret eder. Romanda kahraman - anlatic1 Cetin,
olay1 yasayan ve gozlemleyen birinci kisi olarak duygu ve diisiinceleri bakimindan
yazarla da oOrtlismektedir. Kimi zaman yazar anlatmak istediklerini —ideolojik bakigini-
Oykiiniin akis1 i¢inde kahramani araciligiyla okura ulastirir. “Anadolu ve Ortadogu’daki
soygunlardan elde edilen ve giinlimiz Bati diinyasinda bankacilik sisteminin
kurulmasinda kullanilan bu kanli sermayenin Templiyelerin sonunu hazirlayacagim o
giinlerde kimse tahmin edemezdi.” (H.O. s.155).

Romanin iki koldan ilerlemesi, geriye doniislerle diin ve bugiiniin i¢ ice
verilmesi okurda farkli iki romani birden okuyor duygusunu da yasatmaktadir. Iki
romanin ortaklig1 ise kisiler, cevre ve Haydar olarak ortaya ¢ikar. Bu ortaklik romanin
okunmasi sirasinda baglantilarin da canli tutulmasim saglamistir. ki roman iki farkli
anlatim bi¢imiyle okurun karsisina c¢ikar. Bir tarafta modern romanin olanaklari
kullanilir, diger tarafta destansi anlatimin. S6zgelimi besinci boliim Ce’nin anlatisidir.
Bu bdéliimde yazar biling akisi tekniginden yararlanarak romanla ilgili pek ¢ok bilgiyi
satir aralarina sifreleyerek okurlarina ulagtirir. Okur, verilen ipuglarini ancak romani
okuduktan sonra kavrar. Daha sonraki boliimlerde yasanacak olaylarin habercisi de bu
satirlardir. Zaman zaman giincel olaylara gonderme yapilir. Kisiyi toplumsal ¢evresi
icinde kazandig1 kimligi ile ¢atistirir. Bastirilmis cinsellik konusuna vurgu yapilir. Bu

boliimde aliterasyonlar dikkati ¢eker. S6z kendi i¢inde siirsel bir anlatima biirtiniir:
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“(...) ruhumun katranindan alinan gecelerde kurulan komplolardan ve her tiirlii
korkudan uzak kosniil diiglerde yitmek icin mi gelmisti kaynagini gelincik
bekaretindeki bir yasam toziinden alan o iki kiigiik tirse 1s11dak gz degil de ¢elik
gibi saplanirken 1s1kl1 bakislart kalbura dondiiriiyordu erkeklerin yiiregini (...)”
(H.O.s. 79).

Bu boliimde yazarin ¢ocukluguna, ozellikle dominant bir kisilige sahip olan

annesine dair izleri de goriiriiz:

“... kizilcik dediginde annem hep kizilcik sopasiyla doverdi dedim mi bilmem
sevgilimin kizileik serbeti yaptig1 o giin kizilcikla kizil kan sessizlik renginde ...”
(H.O. 5.79).

(13

. annem cehennemden Once beni yakarak cezalandirmak isterken Omriim
boyunca bir sark ¢ibani gibi yliziimde tastyacagim yarayr agmak i¢in yanagimi
dagladiginda (,...) annemin bigak gibi attig1 kebap sisi elime saplaninca .... (H.O.
s. 81-82) .

Yazarin, bilingakig1 teknigi icinde kimi yerel sozciikleri, okurun anlamasina
yardimci olacak sekilde acikladigi ancak bu agiklamayr kahramanin diliyle aktardigi
goriilmektedir.

13

dogurgan disi davara keci denildigini dogurmamisina hakina yasini
doldurmamis erkek davara oglak bir yasin1 doldurmus ama sigmemis davara ¢ebig
sigmis ¢ebice erke¢ sigmeden igdis edilmis ¢ebice sigesi erke¢ damizlik yasina
gelen sigmis erkece teke ama teke yasina gelen sigesi erkece sigesi teke
denildigini anlattim ...” (H.O. s. 82).

Romanda kirsal kesimde siklikla goriilen-bastirilmis cinsellik olgusunun bir
sonucu olan hayvanlarla cinsel iliskiye girme sapmasina da yer verilir. Bu sosyal olgu,
cogunlukla toplumda konusulmayan bir ‘tabu’ dur. Biling akisi tekniginin verdigi
kolaylikla bu da Ce’nin dilinden okura aktarilir:

13

.. ve keciye ve oglaga ve ¢ebice ve erkece ve sigesi erkece ve sigesi tekeye
tecaviiz etmedigimi sOyledim sadece bindim dedim tekelere boynuzlarina
tutunarak yarislara katildim...” (H.O. s.82).

Altinc1 boliimde yazar kahramani Ce aracilifiyla koyiin ve kdyliiniin yasamina

iliskin ayrintilar1 aktarir. Dag koylerinin unutulmusluguna vurgu yapar, devletin

varliginin ¢ok hissedilmedigi bu yerler i¢in Muhtar’in Ce’ye verdigi yanit sdyledir:
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‘Bizim buralarda silah atilmasi yadirgi bir sey degil gazeteci bey. Bilmezsin
belki ama bizim buralarda bir s6z var, bu daglarin kadisi katran, miiftiisii cam,
diye’

Muhtar, Ce’nin saskinlig1 karsisinda soylediklerini yorumlar:

‘GOormez misin gazeteci bey, her giin birini bogazliyorlar orda burada. Katran
kadi, ¢cam miiftii olmasaydi, yani insanlarda Allah korkusu, devlet korkusu
bulunsaydi boyle kétii seyler olmazdi herhalde.” (H.O. s. 88).

Yedinci boliim, Agacerilerinin ve Alevilerin yagamina iliskin pek cok ogeyi
barindiran bir bolimdiir. Bu bdliimde 3. kisi agzindan Haydar’in Oykiisii anlatilir.
Anlaticinin tislubu her ne kadar Hiirli Ana iislubu gibi goriinse de burada modern
romanin teknigi devreye girmistir. Bu boliimde Ikikapili koyliilerin giinliik yasamlarma
iligkin pek ¢ok ayrint1 bulunmaktadir. Anlatilan zaman Muharrem ayidir. Giinliik islerin
disinda da koyliilerin isleri vardir. Sabah erkenden uyanan koylii giiniin ilk 1siklariyla

calismaya baslar.

Kimi saman veya samanlik evirmeye, kimi avarlik, dam, ¢adir, ¢engetir, alagik
berkitmeye giristi. Kimi Onceden kestigi odunu Camalan’dan selek edip
getirmek icin yola diistii. Kimi bissek basina yanik yaymaya gecerken kimi
ocakta giinlik kombe pisirmeye, kimi kighik yufka i¢in imeceye mayali hamur
yogurmaya giristi (H.O. s. 95).

Tahtacilarda islerin paylasiminda kadin ve erkek yan yanadir. Agac kesimi,
odunlarin bir araya getirilmesi, baglanmasi, tasinmasi islerini erkekler iistlenirken
kadinlar yayik ayran yapar, kombe pisirirler, yutka ekmek yapacaklari zaman da imece
usulii calisirlar. Bu boliimde anlaticinin dili de dahil olmak iizere yerel dil

kullanilmaktadir.

“Fadimatin, kuvvetli bir avratt.” (H.O. s. 95).

“Yorgunluktan bir ara gonlii bayverdiyse de kdpeklerin ac1 ac1 ulumalari {izerine
firlad: yataktan.” (H.O. s. 96).

“Camurlu tepesinin ardina dogru ha kepti ha kepecekti.” (H.O. s. 96).

“Dagi, tasi, ormani, agaci, hayvani, ¢icegi, kurdu, kusu, insani 6zbayverdiren
sicaklarin ardindan bir bagka tevir yekinir.” (H.O. s. 96).

“Her seyin besi bereketi artar.” (H.O. s. 96).

“Bu, nemnesal bir bahardir, akil sir ermez. Kis geliyor derken yazin ardindan



41

gelen bu hayle oflaz bahardir bilinmez, goniilleri ¢imgistirir yeniden.” (H.O. s.
97).

“Hava birden dellenir.” (H.O. s. 97).

“Yagmur iptima yagmaz gibi durur. Yagmaz bazen. Bir bakarsinmiz bognak
bognak gelir.” (H.O. s. 97).

“Giin, dislik géstermez. Her bir ¢ivgin kursun gibi vurur vuracagi yere. Kara kis
korkusunun yiireklere tam diistiigii an sirpadan kesilir firtina.” (H.O. s. 97).

“Toroslar’da bazen delifarlaklasir sagir ay.” (H.O. s. 97).

Yazar, sosyal elestirilerini romanin dokusuna yayarak verir; Ozellikle

Cukurova’nin temel sorunlar1 haline gelmis durumlara isaret eder:

“Bana gore Ayvagedigi’ndeki ¢agdas gelismelerden rahatsiz olanlarin isi bu
cinayetler.” (H.O. s. 112).

“Hangi gelismelerden olacak. Birincisi, bu otoban. Ikincisi otoban insaatina
bagli olarak gelismeye baslayan yayla turizmi. Duydugum ve gordiigim
kadariyla bolgede insaat sektorii hizli gelisim gdsteriyor. Boyle bir bolgeye arsa
spekiilatorlerinin, arazi mafyasinin el atmadigina kimse inandiramaz beni.”
(H.O.s. 112).

Yazar yaylalarin giderek betonlagmasina, denetimsiz yapilanmasina da cevre

bilinciyle dikkat ¢eker.

“Gergekten de yorede hizli bir yapilasma dikkati gekiyordu. Kooperatif ¢atisi
altinda toplu konutlar, malikaneler dagda, orman icinde mantar gibi boy
veriyordu.” (H.O. s.113).

“Bana gore bu yapilasmanin bir yanmi kiiresellesme bozgununa bakarak
degerlendirmeli (...) Her sey kiiresellesme siirecinde alt iist oldu. Devleti kiigiilte
kiiciilte yok etme noktasina getirdiler. Toplum ¢o6ziildli, insanlar yilginliga
diistii.” (H.O. s.113).

Yazar, ozellikle kiiresellesme sonucunda ortaya ¢ikan ve kapitalizmin etkilerinin
kisileri degerlerinden ve yasam bigimlerinden uzaklastirdig1 diisiincesinden hareketle

sisteme kahramanlari aracilig ile tepki verir:

“Kiiresel yasalarin saldirisindan, kentlerde hayati dayanilmaz kilan vergilerden,
(...) insan1 ¢cagdas kole haline getirmekten bagska amaci olmayan yasalastirilmis
kosullarin ¢izdigi saldirilardan korunmak i¢in Toroslarin kuytu noktalarna



42
siginmak ne kadar kurtulus olabilirdi, o da bilinmez.” (H.O. s. 114).

“Odenecek faturalarin, taksitlerin, kiralarin olmadigs, insan1 gizleyen maskelerin,
kostiimlerin, aksesuarlarin bir kenara atildigi, kimsenin kimseye tahakkiim
edemedigi, istiinlik saglayamadigi, kredi kartlarinin, banknotlarin, degerli
giysilerin, liiks otomobillerin, nesnelerin etkisinden uzakta, i¢indeki kotiligi ya
da iyiligi bile zor gizleyebildigi, kapisi sonuna dek agik yiiregiyle doganin,
dupduru bir gercekligin ortasindaydilar demek ki.” (H.O. s. 115).

“Misirli ibrahim Pasa’nin adaletini halkina ¢ok géren Osmanlmin, yolunu agtig
ikinci liberal dalgada kili¢ zoruyla ovaya indirilirken ‘Ferman padisahin, daglar
bizimdir.” diyerek direnmislerdi.” diyen Muzaffer Usta, kapitalist sistemin sonucu olan
liberal anlayisa bir gondermede bulunur. Muzaffer Usta, is¢ci sinifin1 temsil etmektedir,
miicadelesi hep sistemle olmus ve bedelini de 6demistir. Muzaffer Usta, 1950’lerdeki
siyasal atmosferin halkin umutlarin1 yeserttigini, birer milyoner olma hayali pesinde,
yeniden daglardan Cukurova’ya inen insanlarin yasadigi sefaleti anlatip, son donem
liberalizminin etkilerinin olumsuz sonuglarin1 vurgular. Bu tarihsel gelismede
Ikikapili’nin, sistemin yikic1 etkisinden kaganlarmn yurdu oldugu vurgusu yapilir.

Cetin Yigenoglu, okuru fantastik bir érgiiniin i¢ine tamamen birakmaz, gergeklik
duygusunu hissettirmek i¢in kahramani araciligiyla giiniimiiz diinyasinin sosyal
iliskilerini de elestirir. Kesik kulaklar, islenen cinayetler, sosyal yasamdaki
yozlagsmanin, degerlerin degismesinin de nedeni olarak diislindiiriiliir. Bu yorumlar

kahramanin goriiglerinin yazarin diisiinceleriyle ortiistiigii anlardir.

Arabesk bir liberalizmin hayhuyunda, goriilmedik ahlaksal ¢okiis yasaniyordu.
Toplumsal bir cinnet egemendi lilkeye. Toplum hepten maskeli yaratiklardan
olusmaya baglamisti. Maskeler bin bir ¢esit olsa da kimlikler aynilagsmisti. Daha
dogrusu kimliksizlesmisti insanlar. Evren de insan eliyle kimliksizlestirilmisti.
Metalastirilmisti. Sanal bir evren yaratilmisti. Bu evrenin yapay smirlarimi
kurgulayan, diizenleyen, denetleyen yeni tiranlar, ¢agdas tanrilar en karanlik
ortagag tanrilarindan da barbardilar (H.O. s. 22-23).

Gazeteci yazar CetinYigenoglu, elestirel bir bakisla iilkedeki basinin, i¢inde
bulundugu siyasal ve sosyal yapiyla yozlastirildigini, gazeteciligin bitme noktasina
geldigini, gercek gazetecilerin artik bu sektoriin i¢inden temizlendigini, kahramani
Cetin aracilifiyla okurla paylasir. “Ne de olsa gazetecilikte kara goriindii bu
memlekette. Artik dyle kolayca is bulmak olanaksiz goriiniiyor. En azindan benim
iin...” (H.O. s. 25).

Roman kahramani Cetin, bir cinayet raporu hazirlamayi, boylece daha sistemli
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bir calismay1 baslatacagimi diisiiniir. Bu bélimde Ibrahim Sariibrahimoglu’nun
“Giinaydin Dedi Oliim” romanindan esinlenerek bir roman yazmaya kalkismasinin

tehlikelerinden s6z ederken Cetin Yigenoglu’nun tedirginliklerini de ortaya koyar.

Yazacagim bir rapor olmali, evet. Roman moman yazmaya kalkismanin bir
geregi yok. Olmadik is acilir yoksa basima. Simdi, bazilar1 ¢ikar biraz mitin,
biraz epopenin yani sira polisiye dgeyle konusal gerilim yaratmakla suclar. Biraz
vicdan sahibi olanlar asir1 etkilenmeyle suclarken kimileri intihalle bile
suglayabilir (H.O. s. 25).

Elestirel bakis romanin pek ¢ok yerinde karsimiza ¢ikar. Ozellikle yore halkinin

geri birakilmiglhigina duyulan rahatsizlik ve tepki kendini su sozlerle ifade eder:

“Ne vardi,” dedi biri, “su dereye birka¢ ampul koysaydi miiteahhit efendi”
“Hayat ¢ok hizlandi. Bilimsel, teknolojik gelismelerin kabugunu kirdig1 bir
diinyada, bu daglardaki insanlar saskin”

“Ama her seyin farkinda bu insanlar” diye araya girdi Muzaffer. Bir zamanlarin
is¢i Onderi Usta (...)

“Herkes, her seyin farkinda.” diye ekledi Yeni Mansur.

Ogretmen Ali: “(...) farkindalar elbette, ama saskinlar. Korkuyorlar iistelik.
Bagsta elektronik, biyolojik olmak iizere her alandaki teknolojik devrimi giinii
giiniine izliyorlar, ama uzak durmay1 yegliyorlar. Elektrigi bilerek getirmiyorlar
kdylerine. Telefon bir muhtarin evinde var. Zaten kimse almak istemiyor.”
“Neden?” diye sordum merakla.

(....)

Ali: “Ru ru ruhlan ilkel bir diinyanin ritmine alisan bu insanlar, gelisimin
temposunu yakalayamamaktan korkuyorlar. (...) Bu nedenle insanlar bu
daglarda modern yasama kars1 bir durus, bir tavir gelistiriyorlar.” (H.O. s. 32).

Feodal sistemin koylii iizerindeki olumsuz etkilerini Emin Aga karakteriyle
simgelestiren yazar, bu tiplerin her zaman halkin karsisinda giiciin yaninda yer aldigina
vurgu yapar. Osmanli’daki zorunlu iskanlarda da bu tiplerin 6ne c¢iktigini, milli
duygulardan yoksun olduklarini, her dénemin kosullarina uygun davranarak c¢ikar

sagladiklarini anlatir.

Durdu:
“Bu daglarin bir tane Emin Agasi1 var.”
Hac1 Comez:

“Kanimizi, iligimizi emdikten sonra adi ister Emin olmus, ister memin, ne fark
eder?” (H.O. s.322).

Mismil bir adam degildi Emin Aga. Kotii iin sahibiydi. Bu {in dede mirasiydi.
Dedeleri, agiretlerin Cukur’a zorunlu iskaninda, Kozanoglu’yla Osmanli’nin
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savasinda emmi usaklarina haymlik edip padisahtan yana durduklar1 ig¢in
Elmalik verilerek miikafatlandirilmigti. Osmanli doneminde olsun, Kurtulus
Savast sirasinda olsun hep asker kagaklari barindirildi Elmalik’ta. Babasi,
dedesi, dedesinin dedesi, kendisi gibi asker kacagiydi. Bu aileden ne
Allahuekber daglarina giden oldu, ne Canakkale’ye, ne Yemen’e. Gitselerdi
Emin Aga diye birisi olmazdi. Oralara gidip de donen var miyd: zati? Emin
Aga’nin babasi Kurtulus Savasi’nda iki tarafli oynadi. Bakti ki kuvvayi
milliyeciler kazaniyor, bir topuk ¢aldi bu tarafa gegti. Bunlara topuksuzlar denir
bu yiizden (H.O. s. 232).

Kuvvetlenip palazlandik¢a yaylalara, meralara, derken neredeyse Aladaglar’in
her yerine el koydu Emin Aga. Yaylalar1 yazlar asiretlere kiraya verirken bir
taraftan da kereste isine soyundu. Zamanla dag kdylerinde Tahtacilari
bor¢landirarak boyunduruk altina aldi. Boylece kereste kagak¢iliginin inhisarini
ele gecirdi (H.O. s. 233).

Tahtacilar olarak da anilan Agagerilerinin ge¢im kaynaklari ormanlardir. Orman
is¢isi olarak bilinirler. Ormanda aga¢ kesimi ve kerestecilik yaparlar. “Tahtacilar
lizerinde aragtirma yapanlarin biiyiikk cogunlugu onlarin Tiirkmen-Alevi olduklari
hususunda hemfikirdirler.” (Selguk, 2008, s. 35). Konar- goger bir topluluk olmalarina
karsin glinlimiizde tamamen yerlesik hayata gecen Tahtacilarin yerlesim birimleri de
artik sekillenmis durumdadir. Yerlesik hayatla birlikte yasamlarindaki degisiklikler bir
tiir zorunluluk olarak ortaya ¢ikmistir. Eserde, roman kahramanlar1 olan Tahtacilarin

yasamindaki bu degisikliklerden ve degisimin etkilerinden de soz edilir.

Bir agageri ormanda dogar, ormanda yasar, ormanda oliirdii. Kislar1 da hep
ormanin yaninda bir kuytuya siginirlard. Ikikapililar, kislak diye Ayvagedigi’ni
yurt tutmaya karar vermislerdi o yil. Artik yerlesik diizene ge¢mek istiyorlardi.
Yazlar Ikikapilr’da, kislar {i¢ giinliik yolda bir yerde gecirmeye baslaymca ucun
ucun davardi, koyundu, inekti hayvan yetistirerek malciliga baglamislardi iyiden
iyiye. Yoksa eskiden bir Tahtac1 oymaginin malcilik yaptigi, goriilmis isitilmis
degildi (H.O. s. 347).

Romanda Tahtacilarin sosyo ekonomik durumlari ile ilgili bilgi verilirken
onlarin hayvancilik da yapmaya basladiklarindan s6z edilmesine karsin Ali Selguk’un
arastirmasinda Tahtacilarin genellikle tarima dayali bir yasam siirdiirdiiklerinden s6z
edilir. Bu incelemede Ali Selguk “Geleneksel mesleklerini terk edenlerden Avrupa
iilkelerine is¢i olarak gidenler, ticaret yapanlar, giindelik islerde calisanlar
bulunmaktadir. Bununla birlikte egitim diizeyinin artmasiyla birlikte devlet
kurumlarinda da gorev alanlar mevcuttur. Arastirma sahamizda gelir kaynagi

hayvancilik olan Tahtac1 gruba rastlamadik.” diye s6z etmektedir (Selguk, 2008, s. 63).
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Ali Selguk Mersin yoresi Tahtacilar ile ilgili bir ¢alisma yapmistir. Romanda sozii
edilen yerlesim yeri ise Feke- Giirlimze- Ayvagedigi olarak verilir.

Romanda yerlesik diizene gecmeye calisan Tahtacilarin inanglarinda ve yasam
bi¢cimlerinde goriilen degisikliklerden olumsuz s6z edilmektedir. Torelerin unutulmasi,
sayginin kalmamasi, dirlik diizenin bozulmasinin nedeni olarak verilir. Tiim bunlarin

kaynaginda yatan neden de “para” olarak gosterilir.

Oba hayatin1 bir Cukur’un annacina inerek bir Ikikapili’ya cikarak gecirmeye
baslayinca, artik gociip gezmez olup da usul usul yerlesik diizene geg¢meye
calisirken ortaya cikti para. Toreler unutuldu. Soz ayaga diistii. Insanlarm
birbirine saygisit kalmadi. Ogul babaya karsi gelmeye, avrat kocasinin oniine
durmaya basladi. Ikikapililarin hali soykadan beter oldu. Haydar ilim yitigi
olunca bassiz bedene dondiiler. Cocuklar kurtlagirken biiylikler danalasti,
koyunlasti. Giin gegti devran dondii, dirlik iyiden bozuldu, diizen ¢igirindan ¢ikti
(H.O.s.271).

Romanda, yerlesik diizene gegmeye calisan Tahtacilarin inanglarinda ve yasam
bicimlerinde goriilen olumsuz degisikliklerden kurtulmanin ¢6ziim yolu da kahramanlar
aracilifiyla gosterilmektedir. Coziim yolu, yozlasmanin Oniindeki engel, kendi

kiiltiirtinii korumak, 6zlinli kaybetmemek olarak gosterilir.

Ali Galip:

“Bizim oba i¢in yol bitti. Kaldik, sikistik bu dagda.”

Kargin Abidin:

“Heye emmi, bu oba i¢in yol bitti.”

O zamana kadar agzin1 agmayan Saltuk Emmi dayanamadi:

“Yol bitmez yigenim. Yol bitmez, kan batmaz!”

Herkes suspus oldu. Saltuk Emmi devam etti:

“Diinyada her sey biter, her sey batar, her sey yok olur, amma kan batmaz, kan
yok olmaz, bunu sakin unutma! Yol da bitmez! Yeter ki 6zilinlizii yitirmeyin,
oziiniizii bitirmezseniz yol bitmez. Oziiniize sik1 sik1 sarilirsaniz, ne yol biter, ne
kan yiter.” (H.O. s. 349 ).

Romanda Alevilerin ge¢miste kendilerine yapilan haksizliklarin elestirisi de
yapilmaktadir. Bu noktada Yavuz Sultan Selim ve Hizir Paga adi siklikla karsimiza
cikar. Daha cok alegorik bir kullanima doniigsmiis oldugu goriilen bu isimler, genel

anlamda haksizlik ve baskiy1 ifade etmek icin kullanilir.

Ali Galip devam etti:
“Pirimizin, Sahimizin savasindan bugiine az ¢cekmedi bu millet, bu oba.
Asirlarca o dag sizin, bu orman bizim diye diye rezil oldu.” (H.O. s. 347).
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Ali Galip, “Burda kisin insan yasar m1 bire Teberik,” dedi ¢ikisir gibi, “canli
yasar m1?”

Talip terslendi:

“Yasamaz da ne eder, nereye gider?”

Gode Veli bilmis bilmis, “Cukur’a gider,” dedi. Bakti kimseden ses ¢ikmiyor
“neden Cukur’a gidemeyecekmisik,” diyerek hararetle iisteledi, “artik Yavuz, o
Yavuz belast yok. Diizeni ¢oktan yikildi. Cukurova’da Hizir Pasa belas1 yok.
Durhasan Dede’nin dul biraktig1 avradina talip olacak Hizir Pasa belas1 yok artik
Cukurova’da.”

Ali Galip kars1 ¢ikti:

“Yeni Hizir Pasalar, yeni Yavuzlar tiireyik bire Veli, hi¢ mi duymadin? Her
devir kendi Hizir’1in1 yaratir.”

Samur da Veli’ye yiiklendi:

“Ya bizim, ya bizim diizenimiz Veli? Diizenimiz mi kaldi1? Koca bir memleketin
agacini, kereste ihtiyacini karsila, kendine bir kislaklik yer bulama, su ormanin,
su Cukur’un annacinda. Olacak is mi bu?”

Veli, dedigim dedik, ottiirdiiglim diidiik der gibiydi:

“Her devrin Hizir’1 da olur, Yavuz’u da. Arsizin, hirsizin, hicibin olmadigt bir
devir gosterin bana. Mithim olan Yavuzlara karsi ¢ikmaktir, pisarak kosende
oturdun mu Yavuzlar ¢ogalir.” (H.O. s. 348).

Alevi toplumu i¢in Mustafa Kemal Atatiirk, kurtaric1 olmanin 6tesinde bir anlam
ifade etmektedir. Mustafa Kemal ad1 hem bir sevgiyi anlatir hem de sembolik bir deger
tasir. Onunla birlikte korkmadan ve 6zgilirce yasama sansini yakalamis olmak dnemlidir.

Ancak Mustafa Kemal’in 6liimii ile umutlar da zayiflamistir.

“Saltuk Emmi duygulandi, dald1 gitti Istiklal Savas: giinlerine. Mustafa Kemal’i
kastederek “O 6lmeyeydi yigenim,” dedi sonra, “kislak derdi mi olurdu bize.”
“Olmazdi, olmazdi zahar...”

“O erken 6lmeyeydi, higbir derdimiz olmazds...” (H.O. s. 366).
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BOLUM III

HAYDAR’I OLDURMEK ROMANINDA HALK EDEBIYATI UNSURLARI

3.1. Mitoloji

Cetin Yigenoglu'nun mitolojiyi kullanma amaci ve islevini yorumlayabilmek
icin mitoloji kavrami iizerine yapilan pek ¢ok tanim ig¢inden en yaygin kullanimlari
secilerek bazilarina agsagida yer verilmistir.

Tiirk Dil Kurumunun biiyiik sozliiglinde mit, “geleneksel olarak yayilan ya da
toplumun hayal giicii etkisiyle bi¢cim degistiren, tanri, tanriga, evrenin dogusu ile ilgili
imgesel, alegorik bir anlatimi olan halk dykiisii” biciminde tanimlanmaktadir. (Tiirkce
Sozlik, 1983, s. 840). Orhan Hangerlioglu'nun Felsefe Sozliigii'nde mitos,
“...olaganiistii kahramanliklar1 ve dogaiistii giigleri anlatan hayal tirlinli s6zdiir. Bilgi
oncesi ve disidir, pratikle denetlenemez, inang alaninin kapsami igindedir. Bilgisiz
insanligin  diinyayr acgiklama gereksiniminden dogmustur.” diye agiklanir.
( Hangerlioglu , 1979, s. 290). Abdiilbasit Sezer de mitolojiyi “eski ve kutsal bir
Oykiiyii anlatan, ilkel zamanlarin diisiince sistemini ortaya koyan, ayni zamanda kiiltiirel
degisim ve gercekligi ifade eden” bir anlati olarak tanimlar. (Sezer, 2010, s.119). Eliade
de mitlerin her zaman bir ‘yaradilig’in oykiisii oldugunu, bir seyin nasil yaratildigini,
nasil var olmaya basladigin1 anlattigin1 soyler. Eliade’ye gore mitler gergekten olup
bitmis tam anlamiyla ortaya ¢ikmis olan seyden s6z eder. Mitlerdeki kisiler dogaiistii

varliklardir.

Mit kutsal bir 6ykiiyl anlatir; en eski zamanda, “baslangi¢taki” masallara 6zgl
zamanda olup bitmis bir olayr anlatir. Bir bagka deyisle mit, dogaiistii varliklarin
basarilar1 sayesinde, ister eksiksiz olarak biitiin gerceklik, yani Kozmos olsun,
isterse onun yalnizca bir parcasi (sozgelimi bir ada, bir tiir bitki tiir{i, bir insan
davranisi, bir kurum) olsun, bir gercekligin nasil yasama gectigini anlatir.
Demek ki mit, her zaman bir “yaratilis”in Oykiisiidiir. Mit, bir seyin nasil
yaratildigi, nasil var olmaya basladigini anlatir. Mit ancak gercekten olup bitmis,
tam anlamiyla ortaya ¢ikmis olan seyden s6z eder (Eliade, 1993, s. 13).

Mitlerdeki anlati Ogeleri, masallar ve halk hikayelerinde devam ederek
glinlimiize kadar gelmistir. Halk hikayelerinde de masallarda da mitik 6gelerin kaynagi

dinsel ritiiellerle agiklanabilir.
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[...] Hikayeciligin de mitik torenlerden geldigini ve bu ylizden kutsal sayildigini
biliyoruz. Cesitli giris torenlerinde Ornegin, “genclige giris torenlerinde”
kabilenin gen¢ erkeklerine kutsal hikayeler anlatilirdi. Bu hikayeler kusaktan
kusaga aktarilir, yabancilara ve kadinlara anlatilmazdi. Bunlar yaradilisla ilgili
olan kutsal hikayelerdi. Daha sonra meddahlarin ve halk hikayelerinin de kutsal
sayllmasi bize bu gelenegi hatirlatmaktadir. Ayrica hikaye anlatma geleneginin
daha c¢ok erkekler tarafindan siirdiiriilmesi de hikayelerin mitolojilerden
stiziilerek geldigi inancim1 vermektedir. Mitolojilerin i¢inde kutsal hikayeler,
torenler bulunur. Zamanla bu hikayelerin i¢inde bulunan birtakim kutsal
nitelikler unutulmus, bdylece masallar ve efsaneler ortaya c¢ikmistir (Artun,
2004, s. 37-38).

Cetin Yigenoglu, mitik unsurlardan bolca yararlanmistir. Ozellikle insani
kavramaya yonelik olarak zaman zaman diisiincelerini desteklemek i¢in zaman zaman
da kiiltir varliklarinin Anadolu’daki etkilerinin hala devam ettigini gostermek icin
mitolojik varliklardan s6z edecektir. SOylesimizde mitolojinin kendisini besleyen ana
damarlardan biri oldugu vurgusunu yaparak “Haydar icin mitoloji ile ¢ok ilgilendim.
Ayrica mit nasil yaratilir onu ogrendim. Bence halk hala yaratmaya devam ediyor.
Buna ¢ok yakinlarimdan tamik oldum.” demistir.  Yazar, Anadolu’daki en eski
uygarliklar ile bugiliniin kiltiirii arasinda organik baglar kurar. Masallardan,
efsanelerden ciddi bir bigimde yararlandigin1 dile getiren Cetin Yigenoglu, o6zellikle

Stimer mitolojisinin kendisini ¢ok besledigini belirtir.

3.1.1. Haydar’1 Oldiirmek’te Mitolojik Motifler

Roman kahramani Cetin, beynini yiyip bitiren katran bilmecesini ¢6zmenin onu
rahatlatacagini, bunun artik bir gereklilik oldugunu diisiiniitken o6liimden kacip
Oliimsiizliige ulagsmanin yolu olarak da bu bilmecenin ¢oziilmesini isaret eder. Katran
agacinin gizini ¢ozmek ve Oliimsiizliige erismek simgesel anlamda da olsa Gilgamis

destaninin ¢agrisimini da yapar.

“Bu duygudan kurtulmanin tek yolu bu katrani yok etmeme, bir anlamda
oldlirmeme bagliymis gibi goriiniiyordu. Boyle bir eylemle birilerini bir seyleri
oldiirdiikten sonra kurtulacakmis duygusuna kaptirmistim kendimi. Bu duygu
zamanla icimde Oyle biyiidii ki eylemin sonunda kendi Oliimiimi
yavaglatacagimi, gitgide durduracagimi, son kertede oliimsiizliige ulasacagimi
diisiinmeye basgladim.” (H.O. s. 8).

Yazar, Cukurova topraklarinda binlerce yillik antik donem kalintilarina ve

buluntularina isaret ederek, bu topraklarda birbirini etkilemis kiiltiirlere de dikkat ceker:
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[lhan, sol cebinden ¢ikardig1 bir siseyi bize gostermek istemezmis gibi
Murtaza’ya gosterdi. Antik bir siseye benziyordu. Eski caglarda yasamis
kadinlarin gbzyasi sisesini andirtyordu. Bunda yanilmadigimi anladim az sonra.
“Puduhepa’ninmis,” dedi, “uzmanlara gosterdim.” Rivayete gore iizerindeki
tugra Kralice Puduhepa’ya aitmis.” Unlii Hitit Krali 3. Hattusili’nin efsanevi esi
Kizzuwatnali, kadim Cukurovali, Kralice Puduhepa’dan séz ediyordu.” (H.O. s.
109).

Cetin Yigenoglu bir taraftan Ozellikle bu topraklarda dogduguna inanilan

sOylencelere ve mitik kahramanlara yer verirken bir taraftan da kendi mitsel anlatilarini

ortaya

koyar. Romanda okuduklarinin gergekligine inanan kimi okurlarin séz gelimi

Nuh’un hazinesini aramak i¢in yoreye geldiklerine sahit oldugunu sdyler. “Sonugta ben

bir roman yazdim. Bu bir kurgu; ama Gilgamis’ta anlatilanlardan ¢ok farkli yorumlara

uctugumu hatirliyorum.”

aktarir:

Romanda Cukurova ile ilgili mitsel zenginligi de kahramanlar1 araciligiyla okura

“Heredot bosuna m1 Altinova demis Cukurova’ya.” dedi Ali’ye bakarak™ (...)
[Than’in Kalender’e soyledigi sdz:

“Bu nehrin senede dort bes gece altin aktigina iliskin sdylenceyi duymadigini
sdyleme bana.” dedi (H.O. s. 146).

“Iste, o bilinmez gecelerde akan altinlarla altin sifatin1 almig bu Cukurova. Bu
nehir, bu altint nereden alir bilir misin?” (H.O. s. 146) .

“Bu Toroslarda dag-tas altindadir, bulmasini, giin yiiziine ¢ikarmasimi bilene.
Basta altin, glimiis, kursun olmak tiizere tiirli maden yataklariyla zenginlik
kaynagidir bu daglar. Aladag, Kizildag bir yanda, Bakirdag: bir yanda silme
altin, giimiis ve bakir yatagidir.” (H.O. s. 146) .

“Ilhan dogru sdyliiyor, biitiin diinyanin gdzii Toroslarda, Toroslardaki altinda.
Tufandan beri boyle bu.”

Ali’de Usta’y1 destekledi bunun {izerine:

“....Gilgamis bile, ta memleketinden kalkip Toroslara bosuna mi1 geldi? Firat’a
yuvarlayarak Uruk’a gonderdigi katranlar1 bu daglardan kesti. Ayrica o da
buralarda hazine pesine diistii. Nuh’un hazinesinin ....” (H.O. s. 150).

Gilgamis destani ile dinsel bir kimlik olan Nuh Peygamber arasinda iliskiler

kuran yazar, simgesel bir anlatim i¢ine girer. Mademki en eski anlatilar mitlerdir, insan1

tanimaya da oradan baglanmalidir. Roman insani ¢eliskileri, insanin kendini arayis

miicadelesini, iyiyle kotiligiin her insanda siirekli bir savasim i¢inde oldugu
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diisiincesini, cinsellik gibi tabu kabul edilen bir konuyla biitiinlestirerek anlatir.

Nedense o an Haydar cinayetiyle Gilgamis’in anilar1 arasinda bir bag varmis
duygusuna kapildim. Ne de olsa ikisi de katran kesmisti bu ormanda. Kim bilir,
Gilgamis nelerle karsilagsmis, neler gérmiistii kusun yittigi yerde... Gilgamis,
yani, her seyi goren ve bilen, tarihin ilk kahraman krali, bir yari tanr1.
(...)Gilgamig’in katran ormanina gelmesinin birden c¢ok nedeni varmis gibi
geliyor. Bu nedenlerden biri, ulu katrani kesip gotiirerek tanrilari hognut etmekse
obiirlii kendi iktidarin1 giiglendirmek icin Nuh’un hazinesini bularak yeniden
halkin goziindeki itibarin1 kazanmakti. Bu durumda Gilgamis’in Nuh’un
hazinesinin pesine diistiigii savina da katilmak gerekiyor. Oyle ya, o devirde hig
yoksul bir kral tanr1 olur muydu? Ama asil neden, hazineyle elde edecegi
goriiniir iktidardan ¢ok, tanrilara karsi verdigi iktidar savast olmaliydi. Tanrica
merkezli iktidar1 erkekler adma ele gecirmek istiyordu. Iste bu iitopyasimin
pesine diiserek geldi katran ormaninin en ulu agacini kesti, dibini desti ve bir
gemi yiikii hazineyi Uruk’a gétiirdii (H.O. s. 223-224).

Gilgamis, katranin pesine ni¢in diismiistii? Tepeleri bulutlarla oynasan katranlari
Babillilerin sarmal merdivenine benzettigi icin mi o uzun yolculuga ¢ikmist1?
Devetabani giiliislii Gilgamis’in, yore sakinlerinin deyisiyle arni left agacina
degince mi yumusadi bakislar1? Boylece mi adina yarasir her seyi bilen adam
oldu, olgunlasti, bilgelesti? Aslinda hicbir yere gitmedi mi? Binbir giigliikle
miicadele ederken, daglar1 asarken, nehirleri gecerken, ejderle savasirken hep
aynt yerde miydi? Savastigi ejder, icinde uyuyan kotiilik miiydii? Enkidu,
Gilgamis’in Haydar’t m1, Emin agas1 mi, kotii yan1 mi, disi yani miydi? Yasadigi
sira dist cinsellikler i¢sel diinyasina ya da batini gergekligine ait dipsizliklerin
yanilsamasindan, diislerindeki sonsuzluk 6tesi cagrisimlardan bagka bir sey degil
miydi? Enkidu'nun gelecege iliskin riiyalar gormesini sezgiyle mi agiklamak
gerekiyor bu durumda? Gilgamig’la Enkidu akil, bilgi, sevgi, giig, cesaret ve
korkusuzluk gibi insana 6zgii niteliklerin hepsini iceren kusursuz insan1i mi
simgeliyor? Humbaba cehaletin temsilcisi, aklin bilgi ve bilime ulagsmasin
engelleyen bir bekcisi miydi dykiide? Yoksa Istar’in mi, kadinhigmin mi? (...)
Gilgamis, Humbaba’y1 dldiirerek kadinin elinden tanrisal giictinii mii aldi? (...)
Istar Gilgamis’1 bilyiik sirrin1 kesfettigi icin mi dldiirmek istiyordu? Istar’in
Gilgamis’1 6ldiirtmek i¢in gonderdigi alev soluklu boga da kaba giiciin mi
semboliiydii acaba? Tufandan kurtuldugu i¢in Oliimsiizlikle odiillendirilen
Nuh’un oykiistindeki tufan, vicdanini tehdit eden kétiiliikler miydi? Tufanda
sigindig1 gemi sadece vicdani miydi? Gilgamis’in da Sliimsiizliik otunu bulmak
icin indigi okyanus kendi i¢inden baska bir yer degil miydi yoksa Yunanca
okyanus biiyiik ¢ukur, biiylik karanlik, biiyiik bosluk anlamina geldigine gore?
Her seyi bilen goren Gilgamis gibi insanin kendi okyanusunu gorebilmesi i¢in
goniil goziiniin agik olmasi yeterli miydi? Gilgamis vicdan mi1 demekti son
tahlilde; {igiincli gbziimiiz vicdanimiz miyd1? Acaba vicdanin karsiligi neydi?
(H.O. s. 247).

Roman boyunca bir arayisin izlerini de siiren okura, yazar, kahramani
araciligiyla kisinin kendini tanima ¢abasini, ¢cogunlukla da bunu basaramayisini anlatir.
Bu diisiinceyi vermek i¢in de Gilgamis’in edindigi tecriibelerden olusan bilgece sozlerin

yazildigi tabletlerden yararlanir.
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Bilge, yanina vararak her hazine so6zii agana Gilgamis’in bos tabletlerini verir,
‘Eger, bunlar1 dogru doldurabilirsen, ben de sana hazinenin yerini sdylerim’
dermis. Iste bu nedenle Bilge’nin yanma giden her hazine avcisi izinin iistiine
kds geri doniiyor.”

“Ilging,” dedi Emre, sayiklar gibi, “dag basinda Gilgamis’tan, bos tabletlerinden
sO0z ediliyor. Bir dag seyhi gibi bir bilge, insanlar1 bos tabletleri doldurtarak
sintyor. ilging. Hem de ¢ok...”

Muzaffer:

“Bu daghlar, daha ¢ok sasirtirlar sizi. Burada ne bilgeler, ermisler var, bir
bilsen...” (H.O. s. 183).

O yillarda, tufandan sonra iktidara gelen krallar binlerce yil Omiir siirerken
Gilgamis neden 130 yasinda Olmiistii? Zavalli oglu Urlugal ise sadece 30 yil
yasamist1? Gilgamis’in aradigl neydi gercekten? Gergek miydi, gergegin sifresi
mi, 6liimsiizliik mii, Nuh’un hazinesi mi (H.O. s. 224) ?

Mitolojik Ogelerin romanda zaman zaman benzetme amaciyla kullanildig:
goriilmektedir. Boylece goriintiiniin daha etkili bir bicimde okurun zihninde
canlandirilmas1 amaglanmaktadir. “Odeneksizlik nedeniyle otoban yapimina ara
verildigi icin is makinelerinin Humbaba sesini andiran homurtusu duyulmaz olmustu.
Belki de bunun etkisiyle inanilmaz bir sessizlige gomiilmiis izlenimi veriyordu
Toroslar.” (H.O. s. 327).

Gilgamis’in sedir ormanlarinin koruyucusu Humbaba’y1 alt etmesi ancak onu
oldiirerek gerceklesecektir. Oysa bu bir cinayettir ve orman diger insanlar tarafindan da
acimasizca katledilecektir. Cinayet her ne amagla olursa olsun yok edicidir, yanhstir ve
korkutucudur. Oldiirmeyi kesfeden insan bunu her firsatta yaparak insanliga ve dogaya
zarar verecek ve korku salacaktir. “Bu daglarda korku her zaman var. Cinayet bir
gelenek bu daglarda. Gegen giin konustuk, iste Humbaba'min oldiiriilmesi, en azindan
dort bes bin yildan beri cinayet islendigini gosteriyor Toroslar’da.” (H.O. s. 333).

Romanin bitimine yakin Ce’nin edindigi tecriibbe de Gilgamis’in edindigi

tecriibeyle oOrtiisecektir.

Kimi zaman yolculugun kendisi, kimi zaman Gilgamis, kimi zaman Haydar olup
¢ikt1 karsima; Haydar’in 6limii katrani, katran Gilgamig’1, Gillgamis gercegi, gercek
tanrty1, tanri vicdani, vicdan akli, akil bilgiyi, bilgi bilgeligi, bilgelik sevgiyi
cagristirdi hep (H.O. s. 423).

3.2. Efsane

Haydar’1 Oldiirmek romaninda efsanelerden bolca yararlanildigi hatta yazarin
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kendi kurgusu iginde efsane yarattigr goriilmektedir. Cetin Yigenoglu, sOylesimizde,
kurgu i¢inde olusturdugu anlatilarin bir bi¢imde okur tarafindan da benimsendigini hatta

ilging bir olay da yasadigini dile getirir.

Roman Yap1 Kredi’de yayimlandi. Nisan degilse mayis falandi. Yayimlandiktan
kisa bir siire sonra Hiirriyet gazetesinin Adana baskisinda Tiirkiye baskisi
izlenimi veren bir haber gérdiim. Haber su: "Kibris iizerinden gelen kadinh
erkekli dort kisi efsanevi Kozan hazinesini aramak i¢in Feke’nin Giiriimze
koylinde arama yaptilar.” Ben glilmeye basladim, ne oluyor, diye. Bu kurmaca
bir anlati...

Yasar Kemal de bir sdylesisinde insanin efsane yaratan bir yaratik oldugunu,
bugiin de efsaneler ve gergeklerin i¢ ice gectigini soyler. “ Efsane ve insan benim
romanimin ana temeli. Insan efsane yaratan bir yaratiktir. Bizim bugiin, yasadigimiz
anda efsaneler ve gercekler aywrt edilmis degildir, i¢ ice geg¢mistir.” (Benk; Yiicel,
1982, s. 28).

Yasar Kemal, efsane ve insan arasindaki iligkiyi “Ortadirek” romaninin
onsoziinde soyle agiklar: “Ve insanin arayip da bulamadigi ¢ok yerde bir diig, bir mit
diinyasi yaratip ona sigimist vardir. Iste ben bu iicliide basi dara gelmis insanlarin
kendilerine diis diinyalart kurup o diinyaya siginmalarimin, agwr yasanilmaz
diinyalarindan, gerceklerden kagislarimin hikdyesini anlatmaya ¢alistim.” (Coskun,
1996, s. 49).

Cetin  Yigenoglu da soOylesimizde halk kiltirii kaynaklarindan c¢okga
beslendigini, Anadolu’nun 0&zellikle Mezopotamya’nin efsanelerini  okudugunu
aktarirken Yasar Kemal’de oldugu gibi efsane yaratmanin Anadolu’da hala siirdiiglinii
dile getirir. Dolayisiyla modern edebiyatimizin yazarlarindan pek c¢ogu efsanelerden
degisik bicimde ve oranlarda yararlanmiglardir. Ancak efsaneler Divan
edebiyatimizdaki mesnevilerde de klasik siirlerde de bir sekilde varligm
hissetirmektedir. Giizin Dino, Tiirk Romanin Dogusu adli ¢alismasinda da bu konuya
deginerek sunlar1 sdyler: “Yazim tiirlerinin yani sirsa, sozlii halk hikdyeleri, kimi zaman
dogrudan dogruya mesnevilerden, destanlardan, dinsel- tarihsel konulardan ya da
efsanelerden esinlenir.” (Coskun, 1996, s. 48). Ilk romanlarda da bu etkiler kendini
hissettirecek hatta bu 6zellikleriyle daha ¢ok okunacaklardir.

Haydar’1 Oldiirmek’te efsane izlerini aramadan &nce efsanenin ne oldugu
tizerinde kisaca durmakta yarar gormekteyiz.

Yapilan tanimlarindan bazilarina asagida yer veririrken bu konudaki ortak
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yaklagimlar1 6ne ¢ikarmanin dogru olacagini diisiiniiyoruz. Temelde inanisa dayanan,
olaganiistiiliikleri olan, daha ¢ok kisi, yer ve olaylar iizerine kurulan efsanelerin
inandiricilik nitelikleri de bulunmaktadir.

Sedat Veyis Ornek, 100 Soruda Ilkellerde Din, Biiyii, Sanat, Efsane adl

yapitinda efsane soziinii soyle aciklar:

Efsane kelimesi dilimize Fars¢a’dan gelmistir. Efsanenin bilim dilindeki
karsilig1 mythos’dur ve kelimenin asli Yunanca’dan gelmektedir. Anlami1 da s6z,
Oykii demektir. (...) Efsanelerin baslica dort biiyiik konusu vardir:

a) Tanrilarin nereden geldikleri (Teogoni)

b) Evrenin nasil olustugu(Kozmogoni)

c¢) Insanlarm nereden geldikleri ya da nasil olustuklari(Antropogoni)

d) Insanin ve diinyanin gelecegi(Eskatoloji) (Ornek, 2014, 5.185).

L. Sami Akalin da efsane i¢in “Bir olay: akil dis1 olaganiistii yolda gelismis gosteren
soylenti. Genel anlamda masal olmayacak sey, asilsiz hikdye.” bi¢ciminde tanimlar
(Akalin, 1984, s. 93).

Atilla Ozkinmli da efsaneyi benzeri bir tanimla yorumlar: “Olaganiistii
varliklart ve olaylar: konu edinen ya da bir tarihsel olayt gergekten oldugu gibi degil de
gergekten uzaklasarak éykiileyen anlati tiirii.” (Ozkirml, 1987, s. 424).

Stikrii El¢in, “Halk Edebiyatina Giris”adli eserinde efsane i¢in su tanimi yapar:
“Insanoglunun, tarih sahnesinde gordiigii ilk devirlerden itibaren, ayni cografya, mubhit
veya kavimler arasinda gelisen, zamanla inang, adet, anane ve merasimlerin
tesekkiiliinde, az ¢ok rolii olan bir ¢esit masallardir.” (Elgin, 1986, s. 314).

Modern Tiirk edebiyatinda efsaneyi bir kaynak olarak kullanan pek ¢ok yazar
bulunmaktadir: Yasar Kemal, Talip Apaydin, Necati Cumali, Nazim Hikmet, Murathan
Mungan bu yazarlardan sadece birkagidir. Cetin Yigenoglunun Haydar’i Oldiirmek

romaninda da efsaneler 6nemli bir yer tutmaktadir.

3.2.1. Haydar’1 Oldiirmek’te Efsane Motifleri

Eserde, roman kahramanlarindan, anlatict Serif amcanin notlarmi yazdigi
defterde dnce efsanenin tanimi yapilir. Okur bdylece polisiye bir anlatinin efsaneyle bir
sekilde iliskilendirilecegi sonucuna varir. “Efsane... Insanlik kadar eski, hikdye anlatma
sanati. Uydurma hikdye, masal, nev’inden sey anlamindaki Arap¢a esatir sozciigiinden

tiireme “efsane” sozciigii, eski c¢aglardan beri soylenegelen mucizevi vakalari,
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yaratiklart mevzu edinen hikdye, destan, masal, mesel, menkibe.” (H.O. s. 35).
Romanda efsaneler yaratan Anadolu insaninin bu yaratmalari nasil yasattiina
yonelik ornekler de bulunmaktadir. Bunlardan en 6nemlisi Bozsu Prensesi olarak
karsimiza cikar: “Anam anlattiydi. Sen bilin ya. Benimki de laf mi? Sankim obada
bilmeyen varmis gibi Bozsu prensesini.” diyerek sOylencelerin dilden dile aktarilarak
korunmus oldugu bilgisi de satir aralarina yerlestirilir. Bozsu prensesi ile ilgili

sOylenceye de yer verilir:

Bozsu’da yasayan gog gozlii kizin saglar1 altindanmis ya. Saglarin her bir teli
hakkaten altinmis. Bu altin sagli kiz Bozsu’nun sahibi ya. Bu kiz her y1l nehirden
bir kurban alirmis ya. Nehir ¢aresiz her yil bir yigidi bu kiza verirmis ya (H.O. s.
162-163).

Romanin en 6nemli kahramani Haydar’in 6limii de efsanelere baglanarak
anlatilmaktadir. Haydar’in kendisi bashh basina bir efsaneye doniismektedir. Bozsu

prensesi ile Haydar arasinda kurulan ilgi baska sdylenceleri de akla getirmektedir.

Bu nehrin sahibi oldugu sdylenen o altin sagli, g6g gozli kiz var ya her yil
baharda bir giin nehir kiyisina ¢ikar, bir kayanin iizerine oturur, saglarim
tararmis. Kizin sagindan bir tel eline geciren adami kursun delmez, bigak kesmez
derler. Haydar aganin giiciinii diisiindiikce o altin sach kizin sagindan birkag tel
ald1 m’ola diye geciyor aklimdan (H.O. s. 163).

Dogaiistii yaratiklarin insanlara asik olmasi mitik anlatilarda yer bulan bir
motiftir. Homeros’un destanlarinda da bu motif kullanilmaktadir. Bozsu prensesinin

asik oldugu insan da Haydar’dir.

Duyduguma gore altin sagli, gog gozli kiz birini sevdi de begendi mi tam sever,
diinyaligini verir, altina, mala miilke gark edermis. Haydar’a kiz her seyi vermek
istemis de iptima Haydar almamig. Malda miilkte géziim yok benim, ben sadece
seni istiyorum. Demis. Kiz, oyle kolay kolay kendini kimselere vermezmis.
Senede bir yigidi begenir, bir seneligine sadece o begendigine verirmis gonliinii.
Alir Bozsu’nun altindaki sarayma gotiiriir, bir sene boyunca kus siitiiyle besler,
yer alt1 ulularinin, hurilerinin, meleklerinin diinyasinda yasatirmis. O bir senenin
sonunda bir gece, kendince mukaddes bir gece verirmis kendini o begendigi
yigide. Sonra ne yaparmis biliniz mi, o gecenin sabahinda sogyilan1 gibi sokar
Oldiirtirmiis biitiin bir gece koyun koyuna yattig1 yigidi. Bu nahal sevgiyse...”
(H.O. s. 164).

Haydar, Ulu Katran’dan da Bozsu prensesinden de yardim gérmeyince Bozsu’ya

seslenir, yardimi ondan ister: “Ey Koca Bozsu!” demis, “Sen sdyle, ne zaman
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altin akarsi?” (H.O. s. 165).

Haydar’i1 Oldiirmek’te ele alman koylillerin  yasamlari, diis diinyalari
olusturmaya miisait zor ve sikintili bir yasamdir. Ayvagedigi ve Ikikapili’da yasamlarini
siirdiiren bu insanlarin yaylak ve kislak sorunlari olmasinin Gtesinde gecimlerini
saglamak icin yaptiklar iglerden de gelir elde edemeyisleri, Emin Aga faktorii, onlart
bir efsane yaratarak ona siginmaya itmistir. Haydar’in siradan bir insan olmadigina

inanilmakta hatta buna taniklik edilmektedir:

“Haydar 6lmez,” dedi heriflerden biri. “Yiireginizi tam tutun, arisili tutun. Her
maraza em olan, her marazliyr sagaltan bir adam oliir mi?” dedi Himmet.
Ka¢ tane hayvami bulmadi mi? (...) Hi¢ yiyecegi olmayan kag¢ yoksulun
tenceresini doldurmadi mi1?” (...) Kag¢ tane tatarcali, kizamikli, bogmacali,
sitmali, kabakulak olmus, sariliga tutulmus ¢cocugu, akrep, yilan, ¢iyan sokmustu
sagaltmadi m1?” (H.O. s. 167).

“Onu hidirellezde gorecektiniz. Gormediniz mi?”

“Gordiiitk...”

“Hangi bahgenin ¢itine dokunduysa o bahgenin agaglart o yazin meyve yiikiinii
tastyamadi. (....) Onun gittigi, gezdigi her yerde, elinin degdigi her seyde, bir
bolluk, bir bereket aldi basimi gitti. Bir bereket ki bir bereket... Dagdaki
bogiirtlen, alig, hembeles, murt, kizilcik ay1 erigi, armudu, ne varsa fiskirdi
dalindan. Kegiler, koyunlar, inekler, kuslar, hatta kurtlar, ayilar, bociiler, tilkiler,
cakallar cifter ¢ifter dogurmadi mi1?” (H.O. s. 167).

Inang temelli Oykiilerin bir benzeri de Haydar’in cenazesinde gergeklesir.

Haydar efsanelesmistir ve taliplerinden biri yas yemeginin her y1l yinelenmesini ister.

“Haci1 Comez dedi ki;

“Bundan boyle her sene burada bir biiylik sofra kurulsun! Adi1 da Haydar sofrasi
olsun! O giin Haydar’in esvaplar1 bir ata yiiklensin ve ev ev dolastirilsin!
Dolastirilsin ki bu ac1 sonsuza kadar unutulmasin!” (H.O. s. 136).

“Haydar, o yillarda Toroslarda ¢ok iinlii biriydi. Kendini tanimasalar bile yigitlik
oykiilerini bilmeyen yoktu. Adi ve Oykiileri hala dillerde. Ayvagedikliler,
Haydar’in haksiz yere dldiiriildiigiine inanirlar. Ustiine {istliik, mezarinin burada
olmast ve bazi iki kapililarin zamanla Ayvagedigine yerlesmesi Haydar’
buralarda efsane haline getirmis.” dedi Usta (H.O. s. 139).

“Usta, hangi Haydar’dan s6z ediyorsun sen?”

“Hangisinden olacak, suradaki Haydar Baba yatirinda yatan Haydar’dan. (...)
“Elmali’nin alt yanindaki yatirda yatan, Toroslarin gelmis ge¢mis en biiylik
yigitlerinden birinden. Suracikta bir sabaha karst yagli mavzer kursunuyla
vurulan, vuruldugu yere gomiilen, gomiildiigii yeri nura gark eden, Haydar
Vuruldu Koyagi’ndaki yatirda yatan Haydar’dan s6z ediyorum.” (H.O. s. 139).
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Acar Ansa heyecanla dedi ki:

“Ben de gordiim, ben de! Aha bu gozlerimle goérdiim. Riiyamda degil, hem
giipegilindiiz, hem geceleyin gordiim. Onu boganin sirtinda kag¢ kere gordiim
hemi de. Iki gdziim oniime aksin ki gordiim. Sirtina bindigi boganin
boynuzlarindan tutmus, poyrazla yarisiyordu. Asu dogmamisti o siralar. Boganin
sirtinda bir aslan sandim iptima” (...)

Emine bunu anlayinca sinirlendi: “Yoniim ardima donsiin, Bozgeyik Dede
carpsin ki...” diye yemin ettikten sonra basladi anlatmaya: “Dagin sirtina,
Kayaboynu’na binmisti de, elindeki kirbaciyla simsekler ¢aktiriyordu. Ardinda
koca Toroslar, bu Aladaglar, Binbogalar, Bolkarlar hepisi, hepicigi
Kayaboynu’nun ardina ip gibi dizilmis dortnala segirtiyordu. Haydarim da
Kayaboynu’na bir kisraga biner gibi, Asu’ya biner gibi, lizengisinde yaylani
yaylani biner gibi binmisti.” (H.O. s. 99).

Efsanelesen Haydar, Fadimatin’in dilinden aktarilirken kdyliiniin umutlarini
tamamen Haydar’a bagladigi, sikintilarinin giderilmesinde ancak onun yardimi olacagi,

inang temelli anlatilir.

“Asure suyunu Bozsu’dan almaliydi amma daha diin Dede’nin avradi
anlatmamis miydi bunun ne kadar sevap oldugunu. Dede, daha birkag giin 6nce
nehrin yorebinde gezinirken Bozsu’nun asitindaki elma bahgesinde bir deveye
binmis olarak gérmemis miydi Haydar’1? Bunda bir keramet var dememis miydi
bunun iizerine?” (H.O. s. 99).

Cukurova’nin tarihsel dokusuna da gonderme yapan yazar, Templiye
Sovalyelerinin mezarlarindan ve onlarla ilgili sdylencelerden de s6z eder roman
kahramanlar1 araciligiyla. Aslinda burada aktarilan sdylence yazarin kurgusundan baska

bir sey degildir. Daha 6nce de belirtildigi gibi yazar kendi efsanesini olusturmustur.

“E e efendim,” dedi Ali yumusakga. “O mezar tasini son zamanlarda goren yok,
ama eski kusaklardan goren olmus. Anlatildigina gore kabzas1 gége doniik, yere
saplanmig iki kili¢ suretinde yapilmis bu mezar tasi. Bir baska gbzle bakinca
haca da benziyormus. Dokunanin lanetleyen bir ha¢ oldugu sdyleniyor. Tasta bir
ata binmis, yalin kilig iki siivarinin rélyef tiirii ¢izgi resmi, altinda su bildigimiz
katran tekerlemesinin Latincesi, bir satir asagida 6liim tarihi olarak 22. IX.1312
ve en altta imza yerine yan yatmis 8 rakami varms.” (H.O. s. 152).

Usta: (...) Ogrendigim kadariyla Hagl seferlerinde Templiyeler denilen bir
sOvalye grubu varmis. Cukurova, Toroslar ve Kudiis arasindaki bolgede de
orgiitliiymiis bu sovalyeler. Burada mezar tagi goriilen sovalyelerin bunlara
mensup olabilecegini diisiindiim hep.” (H.O. s. 154).

Romanda Templiyeler’le ilgili olduk¢a ayrmtili bilgi de wverilir: “Rahip
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sovalyeler, Tapinak¢ilar, Tapinak Sévalyeleri, Mabetciler ya da Hz. Isa’'mn fakir
askerleri adlariyla bilinen Templiyeler, Hag¢lilarin onde gelen tarikatlarindan biriydi.”
(H.O. s. 155).

Templiyelerin IV. Filip ile Papa V. Clementhus’un yakilarak o6ldiiriilmesine
kadar olan siireci, nedenleri ve sonuglariyla anlatan yazar 1312 tarihindeki gizi
Katran’in yast ile ilgi kurarak romana baglar. Kacarak Toroslara saklanan sovalyelerin
mezarlarindan, efsanevi Kozan hazinesine ¢oziimii zor bir bilmece ile yazar okur da

merak duygusu uyandirmay1 amaglamaktadir.

Sovalye derlermis, demir elbiseler giyen pek yaman atli cengaverleri varmis bu
Cevizlilerin. Bir giin bu, bu Toroslar’dan gecerek bir yerlere gitmek isteyen bir
cengiver Cevizlinin yolu Ikikapili’ya diigmiis. Yamindaki katirlarla kiilliyetli
miktarda altin gotlirliyormus memleketine. O kadar altin1 nerden bulmus, neden
tek basina gotiiriiyormus orasi belli degil. Mevsim daha ilkbahar. ikikapili'nin
essek dayandiran yokusunu ¢ikinca iizerindeki demir elbiseler fazla gelmis,
siklatstyip kanter i¢cinde kalinca hayvanlar1 baglayarak Bozsu’da serinlemek
istemis. Isteyip isteyecegine pisman olmus amma, is isten gecmis. Elin yabani,
garip Cevizli nerden bilsin Bozsu’nun o mevsimde buz gibi kar suyu akittigini.
Adam cok gencmis ellahem. Akil edememis suya elini uzatip bakmayi. Dag
basinda tek bagina ya, adem pijamasini giydigi gibi daldassak tummus
Bozsu’nun goziine. Tummasina tummus da biizzigi buyayazmis suyun
soguklugundan. Kendini dar atmis disar1 ulu katranin dibine. Alimini almis o
dakka. Gece bir {igime bir titreme. Yola altinlarla gitmeyi gozii kesmemis olmali
ki bir rivayete gore altinlar1 Ikikapili’da bir yere gomerek yola revan olmus
(H.O. s. 198).

Ali nazlanmadi:

“H1 h1 Hiristiyan aleminin ¢oo ¢ok meshur bir piskoposu, 6liim ddseginde basini
bekleyen rahiplerden birini yanina c¢agirarak ‘Tiirkler yemeklerini altin kasikla
yemeye bagladilar m1” diye sormus. Rahip ‘hayir’ deyince, piskopos, ‘Tiirkler
demek ki hala Kozan hazinesini bulamamiglar’ diye konusmus. Buna anlam
veremeyen rahipler, piskoposun bir siire sonra Oliimii {izerine yazilarini
incelediklerinde dehsete diismiisler. Ciinkii notlarda Toroslar’in, Kozan
bolgesinde binlerce ton altinin giin 1518na ¢ikarilmayr beklediginden soz
ediliyormus.” (H.O. s. 179).

Soylencenin inandiriciligy, tarihsel bir siireci anlatiyor olmasindan kaynaklanir.
Hacli seferlerinin ardindan Templiye sovalyeleri olarak adlandirilan askerlerin
hazinelerini Kozan’da, Ayvagedigi’nde sakladiklari, 6ldiirtildiikleri i¢in de geri doniip
hazinelerini alamayislari, hazinenin hala bu topraklarda oldugu sdylencesini dogurmus;

bu soylence buna bagli baska hikayelerin de anlatilmasina neden olmustur.
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“Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin oglu Ibrahim Pasa komutasindaki Misir
kuvvetleriyle carpisan Osmanli ordusuna mensup bir taburun askerleri Nizip
bozgunundan sonra Istanbul’a dogru kacarken Ikikapili yakininda konaklamis ve
Istanbul’dan haber beklemeye baslamis. Askerlik bu ya, erlerin génliinde sila
hasreti yanip tiitiiyormus. Taburdaki askerlerden biri de bizim kdydenmis. Asker
kdyiiniin yakinda oldugunu belirterek komutanindan izin istemis. Komutan iyi
yiirekli biriymis. Yenilginin iizerine gaziyi tizmemis. Asker, sevingle diismiis ii¢
giinliik yola. Aksam hava kararinca kurdu, sirtlan1 rahatsiz etmesin diye orman
icinde Oniine ¢ikan ilk metruk binaya girerek yatip uyumus. Sabah uyandiginda
gozlerine inanamamis. Gece uyudugu yer bir degirmenmis meger. Yerinden
oynamis degirmen tasi, un 0giitmenin disinda, agzina kadar miicevher dolu bir
magaranin kapistymis ayni zamanda. Asker, magaradan aldigi altinlarla
cantasii doldurarak yola koyulmus. ikinci giiniin aksaminda bizim kdye komsu
Hocaliobas1 koyiine gelerek bir damin kapisini ¢almis. Kapiyr agan yasli adama
kendini tanitarak konuk etmeleri karsiliginda cantasindan ¢ikardigi bir avug
altini verecegini sOylemis. Garip asker, Tanri misafirligi denilen gelenegi
unutmus ellahem. Neyse. Ev sahibinin iyiligi karsisinda etkilenen asker gece
uyumadan Once hazineden s6z etmis. Iki giin sonra kardesiyle birlikte
dbénecegini, o zaman hazineyi birlikte ¢ikarmay1 teklif etmis yash adama. Ancak,
sabah damdan ayrilan gazi yolda eskiyalar tarafindan soyularak Sldiiriilmiis. Iki
giin sonra donmeyince meraklanan yasli adam atina atlayip Ayvagedigi’'ne
gelerek gazinin ailesini bulmus. Eve gelmediginin anlasilmasi iizerine yapilan
arastirma sonucu bir dere kiyisinda cesedini bulmuslar (H.O. s. 181).

3.3. Masal

Haydar’i Oldiirmek’te yazarin masal motiflerine daha az yer verdigi
goriilmektedir. Bunu daha c¢ok efsane ve halk hikdyeleri iizerinde yogunlasmasina
baglamak miimkiindiir. Efsaneler icinde masals1 anlatilar bulunmakla birlikte
inandiricilik 6gesi, yazarmm masals1 anlatidan uzak durmasina neden olmustur. Bu
boliimde ayrintiya ¢ok girmeden Halk edebiyatinda onemli bir yer tutan masallar
hakkinda yapilmis tanimlara yer vererek yazarin masal dgelerinden nasil yararlandigi,
masal motiflerini nasil kullandig1 tizerinde durulacaktir.

Naki Tezel “Tiirk Masallar1” adli ¢calismasinin 6nsoziinde masallarin kaynagini

cok eskilere gotiiriir:

...masal, ilk insan topluluklarindan dogmustur. Onceleri atalarin
kahramanliklarinin kii¢iik topluluklarda anlatilmasi ile baslamis, kahramanliklar
ve bunlarla ilgili olaylar, agizdan agza gecerek toplulugun genislemesiyle
birlikte yayilmis, aileden klana, klandan kabileye, kabileden de daha biiyiik
birliklere ve sonunda milletler dedigimiz insan topluluguna ge¢mis, ona mal
olmustur ( Tezel, 1985, s. 7).



59

Naki Tezel’e gore ilkel kavimlerde masal kahramanlari, ¢evre ve yasayis geregi
olarak hayvan bi¢iminde goriiniirken toplumlar uygar yasama gectikce ya da masallar
uygar toplumlara ulastik¢ca kahramanlar da insan bi¢cimine girer. Boylece masal, dogusta
bir kisinin yaratmasi iken hafiza ve c¢evre degistik¢e insanligin ortak mali olmustur.
(Tezel, 1985, s. 7 ). Boratav, masal i¢in “Nesirle soylenmis dinlik ve biiyiiliik
inanmislardan ve torelerden bagimsiz, tamamiyle hayal iiriinii, gercekle ilgisiz ve
anlattiklarina inandirmak iddiast olmayan kisa bir anlati.” tanimin yapar (Boratav,
1982, s. 75). Abdiilbasit Sezer, “Murathan Mungan ve Halk Bilimi” ¢alismasinda masali
sOyle oOzetler: “Kahramanlarimin olaganiistii donamimlara sahip oldugu, zaman ve
mekan kavramlarimin belirsiz anlatildigi, iyilerin kazamp kotiilerin cezalandirildigi,
baslangi¢, bitis ve ara formellerin kullanildigi, hacim olarak fazla uzun olmayan,
icerisinde ince bir halk mantigini barindiran mensur ve so6zlii halk edebiyati
tirtinleridir.” (Sezer, 2010, s. 18).

Saim Sakaoglu da “Giimiishane Masallar1” calismasinda masal i¢in su tanimi
yapar: “Kahramanlarindan bazilari hayvanlar ve tabiatiistii varliklar olan, olaylar
masal iilkesinde cereyan eden, hayal mahsiilii oldugu halde dinleyenleri inandirabilen
bir sozlii anlatim tiiriidiir.” ( Sakaoglu, 1973, s. 5 ). Sakaoglu, masalin halk hikayeleri,
destan ve efsanelerle kimi ortak o6zellikleri oldugunu, ancak bunlar arasinda masalin
tamamen hayal iirlinii olmasi, kisa olmasi, nesir agirlikli olmasi, belli bir mekan ve
zamana baglanmamasi, bakimindan ayrildigini belirtir (Sakaoglu,1973, s. 10-11-12-13).

Masalla ilgili yapilan tanimlarin ortak noktasi, masallarin diigsel tirtinler olmasi,
daha cok kadinlar tarafindan aktarilmasi, ¢ocuklarin diis diinyalarin1 beslemek ve
onlarda birtakim degerlerin olusmasini saglamaya yonelik olarak kurgulanmasidir.
Bunun yani sira masallar, anlaticisinin diislerini ve 6zlemlerini de dile getiren, belirli bir
zaman ve mekandan uzak kisa anlatilardir. Masallar genellikle doseme, ana olay, dilek
olmak tizere planlanir. Dosemedeki tekerlemeler anlamsiz gibi gelen ancak ahenkli ve
dikkat ¢ekici bir boliimden olusur. Bu tekerlemeler kisa olabildigi gibi uzun da olabilir.
Dilek boliimiinde ise anlatici ¢ogunlukla kendine de pay diisiirecek sekilde daha kisa bir

tekerlemeyle masali bitirir.

3.3.1. Haydar’1 Oldiirmek’te Masal Motifleri

“Bu daglarin kadis1 katran, miiftiisii camdir...” ciimlesiyle baslayan roman bir

tekerlemeyle devam ederek masalsi bir anlatim baglar.



60

“Katranin katraninda,
ne 6niinde, ne ardinda,
katar katar katran
katarinin ardinda
definemi bul, al!

Ancak, ben sagir ayin ilk gliniinde,

ilk giinesin gblgesindeyim,

ona dikkat et!” (H.O. s. 7).

Bu tekerleme daha c¢ok coziilmeyi bekleyen bir bilmeceye isaret eder. Aymi
zamanda bir de uyan gizlidir. “Ancak ben sagwr ayin ilk giiniinde ilk giinesin
golgesindeyim ona dikkat et!” (H.O.s. 7).

Masallarda gordiigli riiyanin pesine diisen kahramanlar gibi Cetin’in yollara
diismesinde de riiyalar1 cok etkili olacaktir. “Artik ¢ok gecti. Demek ki giinlerce
riiyalarima giren, uykularimdan wyandiran sozciiklerin yerini bundan sonra katran
bilmecesinin tekerlemesi olacakti.” (H.O. s. 7).

Hiirli Ana’nin katran agaciyla ilgili sdylenceyi anlatisinda masals1 bir girig ve

zamansizlik dikkati ¢ceker:

“Ben deyim li¢ yliz, siz deyin bes yiiz sene once giinlerden bir giin, giipegiindiiz,
apaydinlik bir 6gle {izeri birdenbire bir ¢ullu poyraz kasip kavurmus ortaligi.
Go6z gozl gormez olmus bir anda. Obanin biiyiikleri demisler ki su ugusan altin
sarist tozlar1 goren bir dilek tutsun. O altin saris1 tozlar1 goriip de dilek tutanin
her dilegi bir olur. O altin saris1 tozlar katran ¢igeklerinin tozlaridir. Onlar simdi
savrulurlar, mart ayinda ciyak ciyak miyavlamalarla disisini arayan kediler gibi
aray1p bulurlar kozalaklarda sari gigek suretinde goriinen disilerini.” (H.O. s. 76)

Dogu masallarin1 ¢agristiran “kara yiirekli” sozii, aldatici yiizi ile kotiiliiklerini
haince yapan masal kahramanlarin1 ¢agristirmaktadir. “Nice kara yiireklinin giizel ve
giiler yiizlii oldugunu hi¢ bilmez miydim?” (H.O. s. 60).

Bozsu prensesinin anlatildigi boliimlerde ise efsane anlatimindan ¢ok masals1 bir
iislip kullanilmaktadir. Asagida Katran’in altin sagh bir kiz cocugu dogurmasi, bebegi
Bozsu’da yikamak isterken nehre diigiirmesi, bebegini kaybeden Katran’in kara
gozyaslart dokmesi, ardindan bebegin sudan ¢ikarak dile gelmesi ve nehrin prensesi

olmas1 masalsi bir tatla anlatilir. Kullanilan zaman, anlatilan gegmis zamandir:

Ve bu dort kutlu kisinin anlattigina gore o kutlu katran, altin sagh bir kiz ¢ocugu
getirmis diinyaya. Ve dogumu gordiiklerinde donayazmis bizim kutlu sahitler.
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Ve dogum olur olmaz ve her biri birer ele donen iri dallariyla kavradigi bebegi
ayakucundan c¢agildaylp akan nehre indirmis usulca. Ve belli ki yumak
istiyormus bebegini. Ve nasil olmugsa olmus, esinden ayirmaya calistigi bebegi
diisiiriivermis ellerinden. Ve bebek bir tarafa ve es bir tarafa. Ve neyse ki suya
diismiis bebekle esi. Ve bunun iizerine kutlu katran salkim sagak, tekmil
govdesiyle dalmis suya. Ama nafile. Bir tiirlii bulamamis bebegi. Ve iste o anda
kara katran gibi gozyaslart dokmiis ulu aga¢. Ve biitliin diinyanin sedir diye
bildigi bu agaca iste o andan itibaren katran adin1 vermis bizim obanin insani.

Ve ulu katran kederinden kuruyayazdigi sira bebek sudan, nehrin i¢indeki

bir kayanin lizerine ¢ikarak dile gelmis:

“Uziilme ana,” demis katrana, “benim igin iiziilme, sevin! Ben sular diinyasinin
prensesi oldum. Bu nehri bana verdi, Ulu Yaradan. Ben artitk bu nehrin
prensesiyim. Bunu kolay kabul edersen, sonsuza kadar hep bir arada oluruz
seninle.” (H. O. s. 77-78).

Cetin Yigenoglu, soylesimizde masal kiiltiirli i¢inde biiyiidiiglinli, daha kii¢iik

yaslarda ¢evresinde bu tiir destan, hikdye, masal anlaticilar1 bulundugunu aktarir:

Belki de benim sansim diyecegim sey, o yayla kiiltiirii oldu. Yaylada saman
diyebilecegim kadinlar vardi. Komsumuz Elif Ebe mesela... Bunlar masallar
anlatirlard1 yaylada. Sonradan duyuyoruz, Dede Korkut oykiileri oldugunu
diisiindiiglim oykiilerdi bunlar. Bu dykiilerin Cumhuriyet’ten sonra yayimlandigi
yollu bir bilgi okudum. O zaman neydi bu, diyorum. Basilmistir, okuyanlardan
kulaktan duya duya 6grenmislerdir onlar, diyorlar. Ben 1950°1i yillarda dinledim
bu Oykiileri. Bu kadmnlar nereden okudu bu Oykiileri. Arada otuz yil var,
bilmiyorum, 6grenmisler miydi? Okuma biliyorlar miyd1? Kimden duymuslardi?
Mesela biiyiik enistemiz vardi, Homerosvari bir adamdi. Uzun, bembeyaz bir
sakal1 vardi. Gozleri gormezdi. O, ¢ocuklart toplardi bagina, masallar anlatirdi.
Halk hikayeleri anlatirdi. Yigitlik hikayeleri, Koroglu hikayeleri de anlatirdi.
Baska yash insanlar da bu tarz dykiiler anlatirlardi. Oda haymasi dedigimiz koy
kahvesinde bu tiir Oykiiler anlatilirdi. Cok ilging Oykiilerdi bunlar. Yine
cocuklugumda destancilar vardi, cuma giinleri destan okurlardi, onlar1 dinlerdik.
O dénemlerde radyo yok, baska bir eglence yok. Insanlar sdylesirlerdi. Bunlari
dinleyerek biiytidiim.

Yazarin yaratmalarinda masallarin ¢ok biiyiik katkisi oldugunu yine kendi
ifadelerinden 6grenmekteyiz. Ancak yazar, masallar1 elestirel bir yaklagimla ele alir.
Masallara alisilmisin diginda bir mantikla yaklastigi, 6zellikle Bati masallarini yeni bir
bakisla, yeni anlatim teknikleriyle yeniden ele aldigr “Masallarin Masallari” adl

yapitini da bu amagla kaleme almistir.

Ileri yaslarda okudugum bu masallar1 elestirel bir gozle degerlendirdim. ‘60’
yasindayken ‘Masallarin Masallar1’ kitabimi yazdim mesela. Ben okudugum,
pek yaygin bu masallari, bittigi yerden alarak devamini getirdim gercekei bir
ilgiyle. Mesela, Fareli Koylin Kavalcist. Cocuklart alip gotiiren kavalcinin o
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cocuklarla sonraki siirecte yasadiklari... Sorgulayici bir anlam ilgisiyle
olusturdugum masallar bunlar.

3.4. Halk Hikayesi

Cetin Yigenoglu, Tiirk edebiyatinda O6nemli bir yeri olan halk hikayeciligi
geleneginden oldukga beslenmis, o6zellikle Haydar’it Oldiirmek romaninda halk
hikayelerinin iislibu, konusu ve anlatimi bakimindan pek ¢ok benzerlik ortaya koyan
bir kurgu olusturmustur. Bu boliimde halk hikayeciligi konusunda yapilmis
caligmalardan yola ¢ikarak halk hikayeciliginin olusumu, gelisimi, tanimlar1 ve motifleri
ile ilgili genel bilgi vererek Haydar’t Oldiirmek romaninda bu motiflerin kullanigini
orneklemeye calisacagiz.

Refiye Okusluk Senesen’e gore “Sozlii kiiltiir viriinleri milli ogelerin ge¢misten
gilintimiize dogru kusaktan kusaga aktarimini saglayan en é6nemli araglardir. Kaynagini
efsaneler, masallar, halk siiri ve benzerlerinden alan halk hikayeleri, bugiin
Anadolu’nun pek ¢ok yoresinde sozlii halk geleneginde yasamaktadir.” (Okusluk, 2009,
s. 24).

Hasan Kavruk da “Eski Tiirk Edebiyatinda Mensur Hikayeler” adli ¢alismasinda
Tiirk edebiyatindaki ilk mensur hikdyeciligin Uygurlarda goriildiigiinii soyler.
“Uygurlardan zamanimiza kadar gelen genellikle Budist kaynakl telif ve terciime
hikdyeler, Tiirklerde ¢ok daha eskilere dayanan sozlii hikayeciligin yanminda gerek
manzum gerekse mensur bir yazili hikayecilik geleneginin oldugunu gostermesi
bakimindan onemlidir.” (Kavruk, 1989, s. 4).

Pertev Naili Boratav da benzer bir yaklasimla Islam etkisinin Tiirk ziimreleri
arasinda yayilmasindan ¢ok once Tirkler arasinda hikdye anlatma isini yapan ozanlar

oldugundan s6z etmektedir:

Bizim kanimiza gore bu tiir, XVI. yiizyilldan bu yana eski ozanlarin anlatma

geleneginin iirlinii olan destan (epopee) 1 yerini aldi. O gelenekten pek ¢ok

seyler hikayecilige miras kaldi: anlatiya sazin, ezginin kosulmasi, mimik ve ses

taklitlerinin 6nemli bir yer tutmasi, (...) dinleyici anlatict iligkilerinin destan

gelenegindekilere benzeyisi... (Boratav, 1982, s. 51).

Siikrii Elgin de Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden &nce ve sonra okuma yazmanin
gec yayildigr koy ve kasaba halklari i¢in ozan ve asiklarin hafizalarinin adeta bir kitap

gorevi gordugiini soyleyerek “Onlar tiirkiilii ask hikdyelerini, destanlari ve mensur

hikdyeleri, sozlii olarak bugiine kadar yayla, ¢adwr ve koy ¢evrelerinde, ilginin canliligi
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ol¢tistinde devam ettirmislerdir.” der (Elgin, 1997, s. 92-93).

“Adana Halk Hikayeleri ve Halk Hikayeciligi Gelenegi” caligmasinda Refiye

Okusluk Senesen “Halk hikayelerinin olusumu hakkinda ¢alismalar yapanlar, hikayeyi

genellikle séyleyeni bilinmeyen (anonim) halk edebiyati iiriinlerinden saymiglardir.

Buradan hareketle bunlarin halk i¢cinde dogup gelistiklerini soylemek miimkiindiir.

Kendilerini, maceralarint naklettikleri dsiklarin  halefi sayan saz sairleri, halk

hikdyelerinin yasayp yayimasinda biiyiik rol iistlenmislerdir.” diye agiklar (Okusluk,
2009, s. 38).

Fikret Tirkmen de sozlii gelenekteki anlati tiirlerini karsilagtirarak halk

hikayesinin farkliligini ortaya koyar:

Tirk ve diinya edebiyatinda kaynagini sozlii gelenekten alan tiirler gézden
gecirildiginde, 6nce ‘Yaradan’ diisiincesi etrafinda mitler ve efsaneler goriiliir.
Epik tiirde ¢ember biraz daha genisler. Epik tiir, toplum diizeninin kurulmasini
ve yasatilmasini, liderler arasinda bagli kahramanlik olgusunu, dogaya ve
diismana basa ¢ikma zorunlulugunu, millet olma iilkiisiini aktarir. Hikdye yart
goger ve yerlesik diizenin insan tipini merkez alan kahramanlik ve duygusallik
temalarimin bir arada islendigi anlatilardir. Masallar, bireyin 6n plana ¢iktigi,
bireyin istegi, hirsi, amacina ulagmasi dogrultusunda sectigi arag, aracin
kullanimini aktarir ( Tiirkmen, 1998, s. 488).

Tiirk halk hikayelerinin ii¢ biiyiilk kaynaktan olustugu sdyleyen Pertev Naili

Boratav, bunlar1 soyle siniflar:

1.

(98]

Olmus olaylar: Bircok Anadolu kasidelerinin, Giiney Anadolu’daki bozlak
denilen tiirkiilere bagli hikayelerin, eskiyalarma dair kiigiik tiirkiilii
hikayelerin konularina esas olan olaylardir.

Yasamis ya da yasadigi rivayet olunan asiklarin hikayeleri

Koéroglu menkibeleri ve bu tipte diger menkibeler

Klasik manzum hikéayeler, masal ve hikaye kitaplar1 ve sozlii gelenekteki
masallar: Thtiname, Binbir Gece, Kirk Vezir hikayeleri gibi asillart Arap
veya Hint olan iiriinlerin Iran yoluyla Yakin Dogu’ya gecmis sekilleri, Iran
edebiyatinin Heft Peyker, Leyla ile Mecnun, Ferhat ile Sirin gibi klasik
manzum eserlerinin Tiirkgeye terciime edilmis veya kisaltilmis sekilleri
(Boratav, 1988, s. 38-39).

Eski ozanlarin, yerlerini asiklara birakmalarindan sonra kahramanlik konularinin

yan sira agk konularmin da anlatilmaya baslandigini sdyleyen Fikret Tiirkmen’e gore

destanlar donemi, yerini halk hikayeciligine birakmistir. Bu dogrultuda anlatilanlarda da

degisiklikler olmustur:
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Destanlardaki disa doniik miicadele halk hikayelerinde topluma yonelmis,
zenginlik-fakirlik, padisahlik-kulluk gibi sosyal farklilasma ve problemler bu
hikayelerde yer almaya baslamis, ‘alp tipi’ yerini “asik tipi” ne birakmustir.
Ayrica destanlardaki manzum yap1 giderek mensur hale gelmis, bunun sonucu
olarak destan ve masal unsurlarinin yerini yavas yavas ger¢cege daha yakin yeni
konular almistir. Boylece halk hikayeleri, destanla roman arasinda gegisi
saglayan bir tiir olmustur. Halk hikayelerinde igerik olarak Onceleri sadece
kahramanlik konular islenirken giderek kahramanlik ve ask, daha sonra sadece
ask konular1 islenmis, son donemde ise realist halk hikayelerine dogru bir
gelisme goriilmiistiir (Tlirkmen, 1998, s. 488).

Tiirkmen’e gore asiklar kendilerini maceralarint anlattiklar1 ozanlarin halefi
saymiglar, boylece halk hikayelerinin yasayip yayilmasinda énemli rol oynamislardir.

Ancak asiklar anlattiklar1 hikayeye kendilerinden de ¢ok sey katmislardir.

Halk hikayelerini ger¢ek olaylardan ayiran kendine 6zgii bir mantik Orgiisii
vardir. Bu mantik, ideal dlgiilere gore sekillenmis bir hayat anlayisini savunur.
Bundan dolay1 hikaye kahramani idealist bir kisilige sahiptir. Bu durum, halk
hikayelerinin konusunu kusursuz giizellik duygusundan ve yiiceltilmis
diisiincelerden almasini saglar. Olay ve kahramanlariyla ger¢ege cok yaklasan
halk hikayelerinde zaman ve mekan kavramlarinin siirlari genelde kesin bir
sekilde belli degildir. Hikayeci olaylara mantigiyla ve akliyla bir ¢oziim
bulamadigr durumlarda hayal ve sembollerden de faydalanir. Bundan dolay1
hikaye kahramanlar1 normal bir insanin yapabilecekleri yaninda arzu ettikleri de
gerceklestirebilecek kadar olaganiistii giiclere sahip olur. Kendi iginde tutarli
olmak sartiyla halk hikayelerinde olmayacak sey yoktur. Ancak 19.yy.dan
itibaren hikaye geleneginde realist olaylara dogru bir gelisme goriiliir. Bunda
toplumun hizli degisimi ve yeni degerlerin kabuliiniin de 6nemli bir rolii vardir
(Tirkmen, 1998, s. 488).

Boratav’a gore halk hikayeleri dort boliimde yapilanir. Fasi/ boliimiinde asik
dinleyicisini hazirlamak icin daha cok hece olg¢iisiiyle bir Divani okur. Ardindan bir
tekerleme sOyler. Tekerlemenin ardindan biiyiik sairlerin daha ¢ok din biiytiklerini
ovdugii siirlerinden okur. Son olarak bir atismaya ya da yine asigin kendisinin ¢6zdiigi
muammaya yer verir. Dosemede hikayenin gectigi zaman ve mekandan soz edilir.

Hikaye kahramanlarinin aileleri (ki bunlar cogunlukla varlikli kisilerdir) tanitilir.

“(....) ask tlizerine kurulan hikayelerde olaganiistii 6gelerin yardimiyla ¢ocuk
sahibi olan ailelerin ¢ocuklarinin ask ayriligi, asik olma siireci nesir nazim
karigik anlatilir. Sonug¢ ve dua boliimii de hikaye kahramanlarinin kavugmasina
ya da trajik sonla bitmesine gore bi¢imlenir. Mutlu sonla bitenlerde ‘“duvak
kapama” ad1 verilen bes dizelik bentlerden olusan muhammes bi¢iminde uzun
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bir tiirkii soylenir. Dinleyenlere de dua edilerek hikaye bitirilir (Boratav, 1998, s.
48-58).

Fikret Tirkmen, bu boliimlere besinci bir madde ekleyerek kavusmadan Glen
hikaye kahramanlar ile ilgili bir efsane anlatildigini, asiklarin 6liimiiniin ardindan ya
mezarlarinin baginda birbirine sarilmis iki giilden ya da mezarlarin basinda aynm1 anda
birer kavak agacinin bitmesinden, iki kusun bu kavagin dallarinda siirekli 6tiismesinden
s0z eder (Tirkmen, 1998, s. 489).

Halk hikayecilerinin anlatma yollar1 asagi yukar1 birbirine benzer. Alisilmis
davraniglar anlaticiya bir tiir anlatma kolaylig1 saglarken bir taraftan da dikkati kontrol
etmede, iletisimin devam etmesini saglamada etkilidir. Senesen, kimi kez asigin
hikdyeyi anlatmadan Once Karacaoglan’dan ii¢ bes tirkii sdyledigini, sonra hikaye
anlatma dilegini ifade eden “Arkadaslar, istediginizi sdyleyin bakalim” diyerek

cogunlugun istedigi hikayeyi anlattigin1 sdyler (Okusluk, 2009, s. 83).

Gelenege gore herkes yerlestikten sonra asik sazini akort eder. Yeni gelen birisi
olursa onu bir kitayla icerdekilere takdim eder. Masasindaki sekerli sudan bir
yudum alip bogazinin gicigmi giderir. Kéh ayagini bir tanidigin oturdugu
iskemlenin alt tahtasina dayar, kah bir agir ayin yiiriiylisii ile masa aralarinda
dolagir. Bir dnceki gece kaldigr yerden hikayesine devam eder (Okusluk, 2009,
s. 81).

Edebi eserlerin bir zihniyet {irlinii oldugundan hareketle, hikayeci kendi

etkilenmelerini, yagam bi¢imini ve ¢evresini de hikdyeye dahil edecektir.

Hikaye anlaticisi, yasadigr toplum kiiltiiriiniin aktaricisidir. Hikayeci asiklar
hikayeleri olustururken gelenek icerisinde devam eden, yasadiklari ¢evrede
bilinen en Oonem verilen tarihi olaylari, anonim unsurlari, kisisel deneyim ve
gozlemleriyle birlesip yeni bir sentez olustururlar. Boylece bir bakima kendi
devirlerinin zevkini, insana ve hayata bakis tarzim1 halk hikayesi anlatma
gelenegi cercevesinde, kisisel yetenekleri Olciistinde yansitirlar (Okusluk, 2009,
s. 99).

Okusluk’a gore Adana, asiklik ve halk hikayeciligi geleneginin siirdiiriildiigi
birkag¢ ilden biridir. Bolgede eskisi kadar olmasa da halad yasayan bir hikaye anlatma
geleneginin oldugunu sdyleyen Okusluk, bunda “Adana’nin cografi konumu, konar-
gocerlerin en son yerlesik diizene gectikleri yore olmasi, yakina kadar kapali toplum
0zelligi tasimasi”nin etkili oldugunu belirtir (Okusluk, 2009, s. 61).

Bolgede en ¢ok sevilen hikayelerin, ask hikayeleri ve kahramanlik konulu
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hikayeler oldugunu sdyleyen Refiye Okusluk Senesen, “Elbeylioglu, Giindeslioglu, Ali
Pasa, Han Mahmut, Bey Boyrek, Koroglu ve kollar1 en ¢ok anlatilan ve zevkle dinlenen
hikayelerdir.” tespitini yapmistir (Okusluk, 2009, s. 100).

Gelenegin korundugu yerler koyler, kasabalar, daglik yerlesim yerleri ve
yaylalardir. Kentlerde iletisim yollar1 ve araglarinin degismesi gelenegin neredeyse
tamamen terk edilmesine yol agmistir. Bu durumun hikayecilik gelenegi icin de gecerli
oldugunu soylemek olasidir. Gelenegin korundugu yerlerde ise Refiye Okusluk
Senesen’e gore her yastan ve her cinsten insan hikaye dinlemektedir. “Kadinlar ve
erkekler ayni ortamda hikaye dinleyebilirken, hikayeci asik ile kadin dinleyiciler
arasinda kaggde yasanmaz.” (Okusluk, 2009, s. 101).

3.4.1. Haydar’1 Oldiirmek’te Halk Hikayeciligi Gelenegi

Haydar’1 Oldiirmek’te iki hikdye anlatic1 vardir. Ancak asil anlatic1 kadindir. Genelde
masalda karsimiza ¢ikmakla birlikte kadin anlaticilar hikdye de nakletmektedir. Bu

durumda anlatimla ilgili farkliliklar da kendini gostermektedir.

Hikayelerin daha ¢ok kadinlarin anlattifi ve masallasmaya yiiz tutmus
varyantlarinda ise siirlerin bozuldugunu ya da mani tarz: siirlerin ¢ogunlukla yer
aldigin1 gormekteyiz. Bu da halk hikayesi tiirlinlin zamanla degistigini ve
masallasma egilimi gosterdigini ortaya ¢ikarmaktadir (Sakaoglu; Duymaz, 1996,
s. 77).

Katran Efsanesi’ni anlatan Hiirti Ana’dir. Serif amca 6zellikle efsaneyi asigin
kiz1 olarak anilan, kuvvetli bir hafizasi olan, akici ve etkili bir halk dili kullanan, bir
agitgrya, bir hikadyeciye anlattirmanin daha dogru olacagini sdyler. Boylece tigilincii

anlatici, Hiirlii Ana, romana girer.

Bunu bilmek icin kuvvetli bir hafiza lazim, Asigin kiz1 Hiirii’niinki gibi. Yalin
bir dil. Hiirii’niin iistiine agit¢i, hikdyeci gelmedi bu topraklara, derler. Bir agit
yaktt m1 bir tiirkii ¢1girdi m1 ormanlar vinilar, dag tas iniler. Bir hikaye
anlatmasin, tabiattaki tekmil mahlikat susar, mayil mayil dinler, dinleye dinleye
mis1l misil uykuya dalar, derler (H.O. s. 41).

Hikayenin anlaticis1 Hiirii ananin gelmesi, Serif amcanin annesinin evinde
toplanilmasi, koyliiniin Hiirli anay1 dinlemek i¢in eve dolusmasi... tiim bunlar
geleneksel halk hikayecigi ortamina uygun kurgulanmistir. Hikdye anlaticis1 genellikle

erkeklerdir, masal anlaticilar1 ¢ogunlukla kadinlar. Romanda ise Hiirii ana hem hikayeci
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niteligi tasir hem masalsi bir tislupla Katran Efsanesi’ni bir kadin duyarlilig1 ile anlatir.

Adet geregince bir kizilcik serbeti getirdiler Hiirii Hatun’a. Asik Hiirii, serbetini
yudumlarken, “Efendim” dedi, “vakit hayli ilerledi. Simdi sira geldi, hikdye
anlatma, hikaye dinleme faslina. Buyurun, Serif Bey oglum, siz yol gosterin, biz
de o yoldan yiiriiyelim.” Unutmusum toreyi, heyecanlandim. Heyecanlandigimi
goriince herkes birbirinin yiizline bakti. Toreye gore hikdye isteme hakki, gelen
misafire aitti. Ama ne bilirdim hikayenin nasil istenecegini. Aklimda bir tek
climle var, gayriihtiyari dokiildii dudaklarimdan: “Sag ol, var ol, obanla bin
yasa...” gerisini getiremedim. Distiigiim durumu anlayan yaglilardan biri sozii
tamamladi tore geregi: “Eger meclisimize gelen misafirin ve komsularimizin izni
olursa, bildigin hikayeleri say da firininda ne kadar ekmek var gorelim Hiirii
Hatun.” (H.O. s. 42).

Hiirii ana saymaya Koroglu hikayeleri ile baslar. Bu hikayelerin farkli kollari

(varyantlar1) vardir.

‘Koroglu bilirim. Hangi kolunu isterseniz, ilk kol mu, son kol mu, Bolu Bey
kolu mu, Ayvaz kolu mu? Celali Bey mi yoksa Sah Ismail hikdyesi mi?
istersiniz?’Talep gelmedi. Hiirli Hatun zaten biliyordu istedigimiz hikayeyi,
giindiizden duyurulmustu. Bakt1 ses ¢ikmiyor, firininda sakladigi hikdyeyi sordu
sonunda:

“Yoksa katran hikdyesini mi dinlemek istersiniz?” (H.O. s. 43).

Ayn1 zamanda bir saz as181 olan Hiirili ana sazini ¢alarak bir dortliikle hikayeye

giris yapar:

Boylu da boslu mu desem

Koye gelen uslu mu desem

Bizim Serif muallim olmus

Silas1 da burnunda tiitmiis (H.O. s. 43).

Hikayeyi anlatmadan 6nce okunan bu dortliik de bir gelenektir. Serif amca da
gelenege uygun davranarak kendisini tarif eden Hiirli ananin salvaria usulca peskesini
(bahsisini) koyar.

Hikayecilerin bir 6zelligi de yanlarinda bir baston veya degnek bulundurmalidir
ki bu sopanin islevsel bir degeri vardir. Burada Hiirli ana, kiraz dalindan yapilmis
bastonunu hezen diregine ii¢ kez vurarak hikayenin basladigini haber verir.

Anlatic1 kahramanin, Hiirli Ana’nin, hikayeye baslamasi bir siirle olur. Bu halk
hikayelerindeki “divani”’ye benzer. Ancak o6l¢iiyli ¢cok Oonemsememis, hece Ol¢iisiine

yakinlagsmistir. Hiirli Ana, “Hak, dostum hak! Ey dostlar...” girisinin ardindan siire
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geger:

Hayat, bas1 sonu belirsiz bir yoldur.

Ne yolculuk, ne yol, aslolan yolcudur.

O yolcu ki bilir, bu yolda eglesilmez.
Hakikat bakmasini bilmeyene goriinmez.

(aabb-12"11, 12’11, 13°1ii, 14’11 dizeler)

Haksizliga boyun egen yigide
Biiyiigiinii saymayan kii¢iige

Kiiciigiinli sevmeyen biiyiige

Boyun devrile denilse hak.”

(cced- 11714, 10°1u, 10°1u, 9’1u dizeler)

Babam der namerde darilma
Dogru yoldan sapana acima
Mert Kadri bilmeze aldirma
Diismanligim adaletsiz kadiya.

(eeef- 9’lu, 10’Iu, 9°1u, 11’11 dizeler) (H.O. s. 70).

Yazarmm halk hikayeciligi konusunda ciddi bir birikimi ve bilgisi oldugu,
anlatimin gelenege bagl bir bicimde sekillenmesinden ortaya ¢ikmaktadir. Hatta kadin
anlatic1 hikayecilerin masallasmaya yliz tutmus varyantlarinda siirlerin bozuldugu,
Olcliye ¢cok onem vermedikleri, mani tarzi siirleri daha ¢ok kullandiklar1 bilgisinden
hareket edersek, yazarin burada 6zellikle 6l¢iiye uymadigini da sdyleyebiliriz. Cetin
Yigenoglu, var olani yeniden bigimleme yoluna da gitmis olabilir. Ancak sdylesimizde
tiim siirlerin orijinal oldugunu ve kendisinin olusturdugunu belirttiginden birinci
gorlislimiiz daha agir basmaktadir.

Halk hikayelerinde anlatic1 fas:/ bolimiinde dinleyiciyi hazirlamak, ustaligini
gostermek ve isteklerine cevap vermek amaci tagidifindan soze siirle giris yapar.
Romanda da anlatict Hiirli Ana’nin amacit aynmidir. Yasmin verdigi bir bilgelikle
kendisini dinleyenlere yasamin anlam kazanmasinin ancak o yolu alan yolcunun gergegi
gormesiyle miimkiin olacagini, bu yolda oyalanmanin, eglesmenin dogru olmadigini,
insani kimi degerlerin korunmasi gerektigini 6giitlemektir.

flk siirin ardindan gelenekteki gibi “Asik ustalar bir az deyip iki séyler. Biz de
soz dinleyip soyleyelim ki soziimiiz iki olsun, diismanlarimizin gézii kér olsun.” diyerek

ikinci siirine gecer. Bu siirde de 6l¢ili konusunda tam bir birlik yoktur. Ancak uyaklanig
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kosma bi¢imine baglidir:

Bir insanin varsa para sidast
Hicbir zaman olmaz sitarasi
Duyulmayinca goniil nidas1

Yazgi i¢in doviinse ne fayda

Tiirkce gibi giizel dilin olmasa
Goniil kapist acan sevgin olmasa
Diiskiine yardim derdin olmasa
Cihana devlet olsan ne fayda

Hiirii’niin anas1 der sevgi zikreyle
Hak yolunda hep dogruyu soyle
Kadrin bilinmese de siikreyle
Zenginligin bir sanaysa ne fayda.”

(aaab, cccb, dddb)

Ugiincii deyisine gegmeden once anlatict Hiirii Ana yine gelenekteki gibi,
“Asiklar iki az deyip ti¢ derler. Bir de Hiirii soylesin ti¢ olsun, diismanimizin omrii pug
olsun.” diyerek tigiincii siirini okur. Hiirli Ana siirde Alevi inancina bagh olarak dogru-

yanlig diye nitelendirilen yargilara yonlendirmeler de yapar.

Muallime s6z s0ylemek
Talip olmadan dara durmak
Imana gisilip yola girmek
Kendini bilmezi riisvay eyler.

Katran1 kaynatmakla olur mu seker
Cinsini s...im cinsine ¢eker

Ulular hep garez kotiidiir derler
Zindan eder diinyay1 a¢gdzliiler.

Kin odu diigsmiigse insanin canina

Bakilmaz cig1l c1g1l akan kanina

Varilmaz kara yiireklinin yanina

Dagin 6tesine sdylenen soz neyler.

(aaab, cccc, dddb) (H.O.s. 71).

Ogretene saygi duyulmasi gerektigini, talip olmadan dara durulmayacagini
(Alevi dedesinin Onilinde sag ayak basparmagi sol ayak bagparmagmin {izerine
getirilmis, kollar yanda 6ne dogru hafifce egilmis saygiya durmak), inanci yeterince

O0grenmeden o yola girilirse cahilligi ile herkese rezil olunacagini sdyler. A¢gozliiliigiin,
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kin giitmenin yanlis davranislar oldugunu, bu tiir insanlara soziin kar etmedigini soyler.
Ogreten, diisiindiiren, toplumsal ahlaki yonlendiren dgiitler gizlidir bu siirlerde. Bu

girisin ardindan Hiirlii Ana duaya baglar:

“Bu deyisatlar1 bana sdyleten Asik Baba’min ve bu damin altinda beni
dinleyenlerle obamizdaki biitiin taliplerin ge¢mislerinin, biitiin gecenlerimizle
birlikte Yigit Haydar’in, Ulu Katran’in, Ulu Bozsu’nun ve gilizel Asu’nun ruhlar1
sad olsun, Allah rahmet eylesin. Yiice Allah, devletimizin bekasi, ordumuzun
muzafferiyeti, milletimizin mutlulugu ve goriinmez kazalarla belalardan
korunmasi i¢in bizimle birlik olsun.” (H.O. s. 72).

Hiirii Ana alkiglarina devam eder. Bu dualarin iginde inanca bagli olarak
paranin, malin, geciciligine vurgu yapilir; uzun yasam dilenir. Hak yolundan

ayrilmamayi, haktan adaletten sapmamay1 diler:

“Ey hak! Ey dostlar...

Ocagiiz sonsuza kadar yansin, er iseniz sakaliniz, avratsaniz saginiz agarsin.
Keseniz dolu, salavatlariniz giiglii olsun. Para pul bizim neyimize, bir katiksiz
ekmek, bir yagli kuzu olursa yeriz; olmazsa bir yanik ayrani iceriz, o da yoksa
bir serbetle gegeriz. Anlatacagimiz destan, sdyleyecegimiz hikaye dilden dile
ucsun yeter bize. Bilmem kag¢ bin alemdir bu diinyanin hepicigi. Derler ki
gililimsiz ne koy olur ne oba. Allah kimseyi dogru yoldan, hak yolundan
ayirmasin. Milletinden, vatanindan ayr1 yola diisiirmesin. Haktan, adaletten
sasirmasin. Bu diinya bir misafirhanedir. Gelen gelir, hos gelir, sefa gelir. Konan
konar, gocen goger, giile giile gider. Yiyen yer, i¢en iger; kiminin i¢tigi baldir,
kimininki ag1. Kimse gotiiremez belindeki bagi. Nasipten Otesi bos, bizim
olmayan kase, ister dolu olsun ister bos. Degirmendeki hakkimizdan
vazgegersek gelmez bela, oOldiirmekle tikenmez yoldan ciida. Biz ne
kaderimizden edelim sikayet ne vazgecelim hakkimizdan. Eger maksat kissadan
hisse ise anlatalim bir hikaye.” (H.O. s. 72).

Halk hikayeciligi geleneginde fasildan sonra doseme boliimii gelir. Bu boliimiin
manzum veya mensur kaliplasmis ciimlelerden olustugunu sdyleyen Okusluk, girisle
ilgili bu boliimii sdyle degerlendirir: “Ddésemede hikayenin gectigi zaman ve mekandan
s0z edilir. Szl gelenekte doseme boliimii bazen konuyla ilgili kisa bir hikaye, bazen
de degisik konulu kisa bir bdliim halinde diizenlenebilir. Hikdye kahramanlarinin
aileleri bu boliimde takdim edilir.” (Okusluk, 2009, s. 52).

Bozsu prensesi ile ilgili soylenceyi aktardiktan sonra Hiirii Ana, kendisini
dinleyenlere asil hikayenin sadece girizgdhini yaptigin1 dile getiren gecis ciimlelerini

kurar ve asil hikayenin bagladigin1 haber verir:
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“Ey bu hikayenin pesine diisen insan-1 fani unutma, hayatta geriye bir hikaye
kalir baki! Anlatilanlara bakilirsa boyle baslar hikdyemiz. Siz yine de
anlatilanlara  bakilirsa  dedigimize  bakmaymn. Uydurdugumuz veya
uyduracagimiz yerleri hos goriin ve diizelterek uydurun hikdyemize. Eger
simdiye kadar slirg-i lisanimiz olmugsa ve de bundan bdyle olursa affedin.”
(H.O. s. 78).

Halk hikayeciliginde de meddahlarin anlatilarinda da dinleyenlerle kurulan bu
bag hem onlarin dikkatini hikdyeye c¢ekmek hem de hikdyenin hangi noktasinda
bulundugunu haber vermek i¢in bagvurulan bir yontemdir. Burada yazar Hiirii Ana’nin
dilinden hikayelerin 6nemine dair ipuglar1 da verir. Yazar hikdyeden yola ¢ikarak daha
geneli duyurmaya c¢aligir: “Bir eser ortaya koymak kaliciligi yakalamaktir. (....) hayatta
geriye bir hikaye kalir baki!” (H.O. 5.78).

Romana konu olan hikdyede ise kahramanlar yonetici veya zengin siniftan
degildir. Siradan, halktan kisiler kahramandir; ancak yasantilar sira disidir. Ozellikle
ana kahraman Haydar ermis katina yiiceltilir. Oba, sikintilarinda onun yardim edecegine
inanir. Ilahi bir giicle donanmis Tanr1’nin sevgili kuludur Haydar. At1 Asu da siradan bir
at degildir, ona da ilahi bir gii¢ yliklenmistir.

Hikayenin déseme boliimiinde Hiirii Ana da siirsel bir deyisle anlatacagi oykiiye
ruhani bir gili¢ yiiklemistir. Olayin gectigi yer ve zaman da bu boliimde verilecektir.
“Nakleden deyisat sahipleriyle kulagimiza fisildayan riizgarin sdyledigine gore soyle
rivayet edilir: Zaman-1 mazide eski tahtac1 oymaklarindan birinde diyari-1 Toros derler
bir yer varmis. Bu dagda naml1 bir yigit yasarmis. Ey Hak. Ey dostlar size bir hikdyemiz
var...” (H.O.s. 73).

Destan gelenegi yerini halk hikayeciligine birakmistir. Halk arasinda halk
hikayecisi destan anlaticis1 gibi goriiliir. Romanda da destan kavrami halk hikayesinin
yerini tutar. “Bizim ne padigahlar gibi fermanimiz ne yaraya em olacak dermanimiz var.
S6zden anlayana, karadan gegip aktan tarafta olana anlatacak bir kii¢iik destanimiz var.”
(H.O. 5.73).

Hiiri Ana bu boliimde hikdyeyi anlatma sebebini de agiklayacaktir. Boylece
Serif amcanin hikaye dilegini yerine getirirken hikayenin hangi hikdye olacagini da
sOyler.

“Bagka memleketlerde ne okunur bilmem, amma bizim buralarda yiiregim
bunsuktu, hele birhikdye anlat diyen merakli bir muallime bir katran hikayesi
anlatilir ancak.” (H.O. s. 73).

“Bu katran hikayesi, bizim buralarda burcu bulananin, gurbete ¢ikanin, askere



72

gitmeye hazirlananin, gonlii bir hos olanin derdine derman buldugu bir
hikayedir. Deyisat sahiplerinin anlattigina bakilirsa bu hikaye bagka hikayelere
benzemez.” (H.O. s. 73).

Kadin asik Hirii Ana’nin dilinden yazar, hikdye anlatma geleneginin g¢ok
eskilere dayandigini, hikayecilerin gercek olaylardan beslenip onlart anlattigini soyler.
Hiirli Ana, bu hikayelerden bir ders ¢ikarmak gerektigini de vurgular. “Kimi hi¢ hikaye
dinlemeden yasadi, yasadikca zenginlesti. Kimi zenginlestikce hikayelerden ders
almadigi i¢in yoksullast1.”

Kahramanlarin karsilikli sdylesmeleri halk hikayelerinde sik karsilagilan bir
motiftir. Halk hikayelerinde ve yazarin anlatilarinda kullanilan sdylesmelerde
yer alan “aldi” so6zii hem sazi eline aldi, hem de tiirkii sdylemeye basladi
anlamlarinda kullanilan kalip ifadedir. Bircok yorede halk arasinda tiirki
sOylemeye ‘bir tiirkii aldird1’ veya ‘bir tiirkii tutturdu’ denir (Sezer, 2010, 91).

Halk hikayelerindeki bu sdylesme geleneginden Cetin Yigenoglu da yararlanir.
Haydar’in 6liim haberi karsisinda agitlar yakan, doviinen kadin kahramanlar arasinda
gecen bu soylesmelerde agit deyisi vardir. Bu deyislerde 6l¢iilerdeki diizensizlik dikkati

ceker, uyak orgiisii olusturmada da bir birlik yoktur.

Ald1 Acar Ansa:

Katrani kitir kitir keserler (10°1u hece)
Keser de Bozsu’ya atarlar (9’1u hece)
Amman duymasin deyyuslar (8’li hece)
Sabahacak kina yakarlar (9’1u hece)
Haydarim da latalar biger (9’1u hece)
Sevenleri kanli yas doker (9’1u hece)
Gozyaslar sel olur akar (9’1u hece)
Bayram eder deyyuslar (7’1i hece) (aaaa, bbbb)
Ald1 Gurk Déne:

Kara haber de gelisin (8’11 hece)
Dizimin bag1 ¢6ziiliisiin (9’1u hece)
Done kadanizi alsin (8’11 hece)
Hani bunun 6liistin. (7’11 hece)
Dagdan uctu bir turna (7’11 hece)
Higbir yere konmadan (7’11 hece)
Vardi mola yurduna (7’11 hece)
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Muradina ermeden. (7’11 hece) (aaaa, bcbce)

Ald1 Cingik Havva:

Ne yemleniyor Asu, ne suvartyor  (12’li hece)
Ak piiskiillii kuyrugu savurmuyor  (11°li hece)
Kimler inanir Haydar’in 6ldiigiine (12’11 hece)
Diinya inansa yiirecigim inanmiyor (13°lii hece)  (aaba)

3.4.1.1. Ulu Katran Hikayesi

Ulu Katran Hikayesi’ni Serif amca kaleme alir, onun defterinden onun
anlatimiyla aktarilir. “Serif amca, artik o nesli tilkenen O0gretmenlerden biriydi. Ne
zaman gorsem ya bir seyler yazar ya okurdu. Demek ki o yayla dncesi gittigim yillardan

birinde yazmist1 Arif abinin soziinii ettigi yaziyr.” (H.O. s. 11).

3.4.1.1.1. Hikayenin Baslangici

Ikikapil’da, pmnardan tulukla su getirmesi icin gonderilen ¢ocuk Muzayfer,
korku ve telasla geri doner. Onu korkutan, kdyliintin kutsal bildigi ulu katran agacinin
kokiinden kesilmesidir. Koyliiler biiylik bir korkuya kapilirlar. Bir felaket beklentisi
basta kdyiin dedesi olmak lizere herkesi karamsarliga sevk eder. Siddetli bir yagmurun
ardindan kdoyliiler mantar toplama telasindayken Kele Dezze’nin yigit oglu Haydar’in
yakin arkadasi Cin Musa, Haydar’in at1 Asu ile kdye gelir. Bu olacak sey degildir;
Asu’yu Haydar’s1z, Haydar’1 Asu’suz gormek kabil degildir. Yoreye Haydar’in 6ldiigii-
oldiirildiigi haberi yayilir. Basta Haydar’in anasi olmak iizere tim koylii aglasir.
Haydar’in ardindan agitlar yakilir; ama ortada bir ceset yoktur. Mezara Musa’nin
getirdigi kanli giysiler gomiiliir. Yine de herkesin kafasinda soru isaretleri vardir, bir
yantyla bu 6liime inanmazlar, Haydar’in doniip gelmesini beklerler.

Son zamanlarda Alevi gelenegindeki bozulmalar, yozlagmalar, geleneklerine
bagl kisilerde bir rahatsizlik da yaratmistir. Kadinlar, Haydar’in 6liimiine bu anlamda
bir ilgi kurarlar. Haydar’in Bozsu pinar1 prensesinin Ofkesine neden oldugunu

diisiiniirler. Bir taraftan da koyliiniin dilinde Haydar’la ilgili efsaneler dolagmaya baslar.

3.4.1.1.2. Hikayenin Diigiimii

Musa, Haydar’in c¢ocukluk arkadasi, kan kardesi; Giilsim de Musa’nin

sevgilisidir. Komsu kdyiin agast - Emin Aga- daha ilk genglik doneminden itibaren
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Gilstim’e goz koymustur. Onu oglum icin - Moza Bey- diyerek istedigi kisi, aslinda
erkek giysileri i¢inde, at binen, silah kullanan kizidir. Giilsiim’iin babasina yiikliice bir
de baglik vermesi, babanin bu yiizden evliligi onaylamasi, tore dis1 bir evliligin de kabul
edilmesi anlamima gelmektedir. Bu sirada misyoner kilikli -halkin Cevizliler dedigi-
birtakim yabancilarin yorede Kozan hazinesinin pesinde olduklar1 da konusulmaktadir.

Glilstim, Emin Aga’nin giicli ve parasi karsisinda c¢aresiz ama ofkelidir. Koyliiler
durumu, bu sirada Cukurova’ya inmis olan Musa’ya ve Haydar’a iletmeye calisirlar;
ama basarili olamazlar. Bu arada Emin Aga’ya yaranmaya ¢alisan birtakim koyliiler de
durumdan ¢ikar saglama pesindedirler.

Diiglin kurulmus, Giilsiim gotiirilmek iizeredir. Tam da bu sirada Musa ve
Haydar ¢ikagelirler. Haydar diigiinii dagitir, ibret olsun diye de aganin atinin kuyrugunu
keser. Halk gelismelerden mutludur. Gelenek, Haydar sayesinde korunmustur. Haydar,
bu olanlardan hemen sonra ormana cekilir; katran agaci kesmekten vazgegip bir siire
simgir agact kesmeye baslar. Kestigi agaclardan birtakim geregler yapip satarak parayi
Giilsiim’e yollar. Boylece Emin Aga’nin parasi 6denecektir. Giilsiim de dokuma islerine
girigir. Paranin denklestirilebilmesi i¢cin Haydar avcilifa da baslar. Bu arada Moza
Bey’le yani Zeynep’le tanisir. Birbirlerine asik olurlar, gizli gizli bulusmaya baslarlar.

Ikikapili’da Haydar’in at1 Asu’nun kagmasi Haydar’in yasiyor olma ihtimalini

giiclendirir. Halk Asu ve Haydar lizerine efsaneler anlatmaya baslar.

3.4.1.1.3. Hikayenin Sonu

Bir giin, ortalik giinliik giineslikken koyliiyii perisan eden bir dolu ve yagmur
baglar. Karamsarlik i¢indeki koylii Haydar’a umut baglar. Haydar gelecektir, onlara iyi
bir kiglak bulacaktir. Kdyilin Emin Aga’ya yaranma ve yanasma pesindeki Alevi Dedesi
de gitmistir. Saltitk Emmi’nin Samanca bir seyler yapmasi da duruma care
olamamaktadir. Koylii yeniden biiyiik bir umutla Haydar’a sarilir. Onun bir ermis
oldugu inanci kimi sdylencelerle ve riiyalarla desteklenir.

Koyliiniin son umudu, Muharrem orucunun son giinlindedir. O giin Haydar
O0lmediyse bir ermis olarak, Oldilyse mehdi olarak ¢ikip gelecektir ve halkini
kurtaracaktir. Orucun son giiniinde asure dagitildiktan sonra bir ¢cocugun Haydar’in
mezarindaki bayragin olmadigini haber vermesi koyliiyli telaslandirir. Saltuk Emmi
onlar1 Bozsu’ya ulu katran agacia gotiiriir. Orada bir toklu kurban ederler, ates yakip

kurban etinden yerler.
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Hikaye anlaticilarinin kusurlart i¢in af dilemesi bir gelenektir; Hiirii Ana da
dinleyenlerine benzeri bir iletiyi gondererek hikayeyi bitirir: “Siz yine de anlatilanlara
bakilirsa dedigimize bakmayin. Uydurdugumuz veya uyduracagimiz yerleri hosgdriin
ve diizelterek uydurun hikayemize. Eger simdiye kadar siir¢-i lisanimiz olmussa ve de

bundan bdyle olursa affedin!” (H.O. s. 78).

3.4.1.1.4. Hikayenin Kahramanlari

Bilinen halk hikayesi kahramanlarinin (Leyla ile Mecnun, Ferhat ile Sirin, Ash
ile Kerem, Arzu ile Kamber, vb.) kahramanliklarinin yaninda asklar1 ile
kutsallastiklarmi gérebiliriz. Haydar’1 Oldiirmek’te de yazar, Haydar ile Moza Beyin
yani Zeynep’in agkini, alisilmis olandan farkli bir yere koyacaktir. Haydar, agki igin
torelerine karst gelme sucunu isleyecektir. Bir taraftan da torelere aykiri davranan
koyliiniin karsisinda yer alacaktir.

Cetin Yigenoglu, hikdye kahramanlarini romanin sonlarina dogru agit biciminde
dile getirilmis siirde siralayacaktir. Bunlar olaym birinci derecede iginde olan
kahramanlardir. Agiti, hikdyeyi anlatan Hiiri Ana yakacaktir. Agit, bes beslikten
olusacaktir. Beslikler, bir {igliik ve nakarat diyecegimiz bir ikilikten olusacaktir. Dizeler
cogunlukla on birli hece 6lgiisii ile Olciilendirilecektir.

En Onemli kahraman, agitin ilk besliginde yer alan katran agaci olacaktir.
Katran agaci kutsal bir agactir. Tektir. Yasin1 tahmin etmek miimkiin degildir. Yaninda
yoresinde bagka bir aga¢ yer almamaktadir. Varligiyla oba halkini da korumaktadir.
Oykiideki ¢atisma onunla baslar. Térelerine saygili, kahraman Haydar sevgilisi ugruna,
baska torelerin yasatilmasi ugruna katran agacini kesecektir. Bu 6nemli bir celiski
olmanin yani1 sira obadaki inamilmaz olaylarin ve huzursuzlugun, yoklugun-

yoksullugun da sebebi olarak goriilecektir.

Filizi kurumus, yiirek sizliyor

Vurulmus da boynundan yatiyor

Azrail bile basinda agliyor

Kani c1g1l c181l, boyuyor suyu

Gomiitii dar ki sigmiyor boyu (H.O. s. 417).

Ikinci beslikte olaymn igindeki diger énemli isim Haydar yer alacaktir. “Haydar,

Oliim, Yasam” adl1 incelemesinde Ali Ozanemre’ nin Haydar icin tespitleri sunlardr:
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Geng, yakisikli olmasindan bagska giiclii ve saglikli yapis1 onu, korku bilmez bir
kisilik bigiminde cikarir karsimiza. Oyle yiireklidir ki tek basina bir diigiin
alaymmi dagitabilir; yorenin en zengin, yardakgisi en bol adaminin konagini
goziini kirpmadan yakabilir. Bu niteligiyle, yoklugun ve yoksunlugun
pencesinde kivranan yore halkinin “Mehdi”’si olmustur. Bir atin kuyrugunu
kesebilecek tiynetteki ayn1 Haydar’in para kazanmak i¢in yapmayacagi da yok
gibidir. Ornegin kutsal katran ormaninin talan edilmesi olgusunda o da etkindir;
hatta halkin izafe ettigi degerleri hi¢e sayarak Ulu Katran’1 kokiinden kesebilir
(Ozanemre, 2013, s. 41).

Haydar, kutsala el kaldirmakla kendisine ihanet etmis olacaktir. Her ne kadar
Katran’in kesilmesi bagka torelerin yasatilmasi i¢in gerekli ise de kutsal olana higbir
sebeple zarar verilemeyecegi diisiincesi ile diiskiin ilan edilecektir. Bu yiizden sahte bir
olum gergeklesecektir; halk nezdinde ermis safina ¢ikacaktir belki ama kendi kendisini
de diiskiin’e ¢ikaracaktir. Yani kendisini obadan, insanlarindan ayiracaktir. Bir tiir

yalnizliga mahkim olacaktir. Hatta bir tiir, yasarken oliimii tadacaktir.

El ediyor asitta deve sirtindan

Azraili pesinde vermiyor aman

Kapiya gelmis eceli sabahtan

Zemzemle yikansin 1litin suyu

Kirklardan gelir Haydar’in soyu (H.O. s. 417).

Romanda ¢ogu kez sembolik bir deger atfedilen Haydar’1 Hiirii Ana, hikayenin
basinda kisaca soyle tanitir: “Bu hikdye, dyle bir hikaye ki bir yigidin, ipek yiirekli bir
yigidin hikayesidir. Bu 0Oyle bir yigittir ki bugiine kadar kimsenin onun bilegini
buktiigi, sirtim1 yere getirdigi goriilmemistir, duyulmamaistir. Cesurlukta adistine benzer.
Ad1 gibi haydardir.” (H.O. s. 75). Burada Haydar’in, adin1 tasidig1 dinsel kimlikli kisiye
benzetilmesi, bir destan kahramani gibi yenilmez giic ve yiirekte olusu o6zellikle
vurgulanir. Boylece hikayeyi dinleyenlerin ilgisi Haydar’a ¢ekilmis olur. Haydar, yari
Kéroglu gibidir. Yoksulun, koyliiniin dar giinlerinde yardimcisidir. Ipek yiirekli bir
yigittir, ¢clinkii duyguludur, duyarhdir.

Haydar’1n at1 Asu da tiglincii dortliikte destanlasir:

At demeye de dilim varmiyor

Haydar’in ardinda nali parliyor

Ak kuyrugu artik kara bagliyor

Neylesin diigiinii, neylesin toyu

Boyu selvi insana benziyor huyu (H.O. s. 418).
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Asu, Haydar’mn gélgesi gibidir. Insan degildir ama bir insandan daha anlaysli,
Hak’tan verilmis dzelliklerle yiicelmis bir canlidir. Asu, diger atlardan farklidir. Ozel
nitelikleri vardir ve ona saygi duyulur. Asu, Haydar’1 yalniz birakmayacak 6lene dek

onunla kalacaktir. Hiirii ana, mitik 6geler tagiyan Asu’yu hikayede soyle tanitir:

Bu hikaye ki, bir atin, esi menendi bulunmaz bir atin hikayesidir. Bu, soyu sopu
tiilkenmis, ya kanatlanarak goge agmis veya Bozsu’nun goziine tumdugu gibi
yerin yedi kat dibine inmis bir attir. Yigidine gli¢, ademogluna hayat sevinci
veren atlarin soyundadir. Toroslara, Cukurova’ya giizel atlar diyar1 adim
verdiren atlardandir. O giizel atlarin nallar1 sakirdadiginda diinyanin 6biir
ucunda yiireklerin titremesi bosuna degildir (H.O. s.75).

Ab-1 hayat suyu kadar degerli olan Bozsu da dordiincti dortliikte yer alacaktir.
Boylece hikdyenin en onemli dort kahramani Hiirli Ana dilinden bir kez daha yad

edilecektir.

Soguk sularindan kattin aglara

Hayat verdin agaclara, kuslara

Altin akarak ta¢ oldun baslara

Anlatacaklar ¢ilgin akardi deyu

Géren hi¢ unutur mu Bozsu yu (H.O. s. 418).

Son beslikte Hiiri Ana’nin dilekleri yer alacaktir. Halki ic¢in yalmizliga terk
edilmis Haydar’larin, Asu’larin yasamasini dileyecektir Hak’tan. Ulu agaglarin
kesilmemesini, Bozsu gibi dogaya hayat veren kaynaklarin kurumamasini dileyecektir.
Bu béliimde romanda ad1 gecen Ikikapili soziiniin simgesel bir anlam tasidig, 6liim ve
yasami anlattig1 anlasilacaktir. Bu diinya iki kapilidir. Dogarak bir kapidan girersin,

olerek diger kapidan sonsuzluga ugurlanirsin. Bunu unutmazsa insanoglu, hirslarinin

kolesi olmaktan da kurtulacaktir.

Hiirti der kesilmesin ulu agaglar

Kurumasin tagkin akan Bozsular

Hep yasasin Haydar’lar, Asu’lar

Icilsin ikikapili’da abihayat suyu

Kapanmasin kap1 gérmeden uluyu (H.O. s. 418).

Hikayenin diger kahramanlarindan Musa ve Giilsiim, Haydar’in en yakin
arkadaslar1 olarak hikdyedeki yerlerini alacaktir. Musa merttir, diirtisttiir, sir saklamasini

bilir, aski i¢cin miicadele eder. Ancak Giilsiim’ii Aga’nin elinden kurtarabilmesi tek
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basina yapamayacagi bir istir. Haydar’in yardimi ile sevdigine kavusur. Giilsiim de
neselidir, vefalidir, ¢aliskandir. Gii¢li bir kisiligi vardir. Agaya varmak istemese de
babasimnin aldigi baslik parasim1 karsilayacak giice sahip degildir. Son ana kadar
umudunu yitirmez. Haydar ve Musa’nin bu isi yoluna koyacaklarina emindir.

Moza Bey erkek giysileriyle dolasan, at binen, silah kullanan, ¢evik bir delikanli
gibi goziikse de aslinda aganin kizidir. Aga erkek g¢ocugunun olmamasini icine
sindiremedigi i¢cin dogumunda kendinden kiz oldugu saklanan kizinin daha sonra da
erkek donunda kalmasini emredecektir. Boylece hem erkek evlat sahibi olarak
anilacaktir hem de goziine kestirdigi giizel kizlar1 ogluma aliyorum diyerek alacak ve
kendi kadmi edecektir. Moza Bey yani Zeynep kendi kimligine Haydar’1 tanidiktan

sonra donecek, Haydar’la birlikte ortadan kaybolacaktir.

3.4.2. Halk Hikayesi Motifleri

Motif kelimesi “hikdye etmenin en kiiciik unsuru” seklinde tarif edilmistir.
(Artun, 2006, s. 138). “Nakista, resimde, mimarideki motif kavrami ile halk nesrindeki
motif kavrami arasinda epeyce farkliliklar vardir. Halk nesrinde motif olabilmesi igin,
olaganiistiiliigiin olmas1 gerekmektedir. Bu olaganiistiilik, kahramanda, olayda,
zamanda, mekanda, kisacas1 nesirdeki her tiirlii olayda karsimiza cikabilir” (Alptekin,
2005, s. 289). Bu aciklama motifin en 6nemli 6zelliginin olaganiistiiliik oldugunu isaret
etmektedir. Cetin Yigenoglu, Haydar hikdyesinin anlatiminda yukaridaki tanimlara

uyan motiflere yer verecektir.

3.4.2.1. Haydar’ Oldiirmek’te Halk Hikayesi Motifleri
3.4.2.1.1. IIk Gériiste Ask Motifi

Haydar ile Moza Beyin aski, birbirlerini goriir gormez ask yasamaya basalyan
halk hikayesi kahramanlarin1 hatira getirir. “Halk hikayelerinde sevgililerin ilk goriiste,
resme bakarak, rilyada bade igerek birbirlerine asik olmalar1 yaygin olarak kullanilir”
(Sezer, 2010, s.100).

Haydar da buldugu mendildeki kokuya asik olmustur 6nce. “Haydar’in akl fikri
o hi¢ gérmedigi kizda, berdillikte buldugu mendilde, mendildeki kokudaydi. Mendil i¢
goyneginde, akli mendilde. Ara sira ¢ikarir koklar, koklar, koklardi mendili. Kokladikca
donerdi bast. Déner de donerdi” (H.O. s. 200).
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3.4.2.1.2. Yasag Cigneme ve Ceza Motifi

Yasaklanan bolge ve oda, sirlar1 agiklama yasagi, tabunun kirilmasi ile ilgili
cezalandirma, sinif yasagi, konusma yasagi vs... alt basliklar halk anlatilarinda
kullanilan yasak ile ilgili unsurlardir (Sezer, 2010, s. 94). Bu bagliklar i¢inde kutsal
agacin kesilmesi, bir tabunun kirilmast; sonrasinda yasananlar da bu yasak sonrasi
cezalandirilma motifi olarak Orneklenebilir. Haydar, Katran’1 keserek hem kendisini
hem obasimi cezalandirmis olur. Bu, Ulu Katran’in kendini korumasi anlamina gelen

bir uyaridir ki Gilgamig’taki sedir agacinin koruyucusu Humbaba’y1 akla getirir.

Bu ulu katramin altinda senlik yapilmaz. Yapilirsa yagmur yagar. Oyle
bilmedigimiz yagmurlara benzemez bu yagmur. Deli kiz agit1 bok yemis
yaninda. Gogiin dibi delinir. Sel sele gider buralarda. Kizil bir sel gelir. Sel,
kizilligin1 ulu katranin altindaki mezarlarda yatan cesetlerden alir. 1980°de kdyii
unuttu katranin altinda senlik diizenlenmeyecegini, bir diigiin kurdu. Sen misin
diigiin dernek kuran, bir yagmur yagdi, bir yagmur yagdi, Feke’yi sel aldi. Kag
evi sel gotiirdil, kag can boguldu, kag yiiz hayvan telef oldu bilinmez. Sanirdiniz
Nuh tufam koptu (H.O. s. 44).

Hikayede aganin Giilsiim’e goz koymasi, parasi ve giiciiniin destegiyle Ebes
Ahmet’ten Giilsiim’ii almasi da anlatiya bir bagka yasak motifi olarak girer.

Tahtaki¢ basini salladi:

“Bilirim agam, bilirim. Nahal bilmem. Sen de bu Tahtacilar1 bilin ki Siinni’ye
kiz vermezler.”

“O eskidendi oglum,” dedi, biyigmin altindan giilerek. O eskidendi derken
orflerine, adetlerine, torelerine siki sikiya bagli olan Tahtacilarin kendisine
gobeklerinden bagli olduklarini bildigini geciriyordu aklindan. Emin Aga
demek Tahtacilar i¢in as, ekmek, kislik demekti, hayat demekti (H.O. s. 205).

Ebes Ahmet’in s6z vermekte bir sakinca gérmemesi, torelere karst gelmesi, bir
yasagin delinmesidir. Giilsiim i¢in Agaya s6z verilmesi, inanislar1 ile baglantili olarak

cezay1 da pesi sira getirecektir.

Moza Beyin gelmemesi bir tarafa, obadan ilk defa bir Siinni’ye kiz verilmesi,
istelik biiyilk miktarda galin karsiliginda verilmesi herkesi huzursuz etmisti,
amma oglan tarafi Emin Agagil olunca kimseden ses soluk ¢ikmiyordu. (...)
Dede de huzursuzdu. Iki giindiir ¢are ariyor, bir tiirlii i¢inden ¢ikamiyordu.
(H.O. s. 209).

O giin gelenlerin arasinda bir Ebes Ahmet yoktu. Gelmeye yiizii tutmuyordu
mutlak. Galina tamah edip Giilsiim’li verdikten sonra obada bir sogukluk oldu,
sitaras1 diistii. Eskiden olsayd: kiyamete kadar diigkiin edilirdi. Kimse
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konusmaz, yiiziine bakmazdi. Tek bir ¢ift s6z etmezdi. (...) Baslik parasiyla kiz
mi Yerirdi bu oba? Ne usul kaldi, ne erkan, ne seyh bilen kaldi, ne dede, ne baba
(H.O. s. 234).

3.4.2.1.3. Tek Ogul ve Cocuksuzluk Motifi

Halk hikayelerinde de masallarda da sik goriilen ogulsuzluk ya da tek ¢ocuk
motifi, Haydar hikayesi i¢in de gegerlidir. Kele Dezze’nin ¢ocugu olmaz. Cocuk igin
Allah’a c¢ok yalvarir. Tiirbelere, yatirlara gider. Birtakim inaniglara bagli olarak kimi

uygulamalar1 yapar. Sonunda dilegine kavusur.

Aslinda Haydar’in 6liimsiiz olduguna dogdugu geceden itibaren obadaki herkes
inaniyordu. Kele Dezze’nin analik halina kalmasi gecikince herkesi aldi bir
telas. Garibim, cocugunun olmasi icin neler yapmadi, neler... Yatirlara,
tirbelere, ziyaretlere mi gitmedi. Kurutulmus kurt postunun agzindan mi
geemedi. Yilan agzindan aldirdig: ciiliigiin i¢ini elleriyle bir gilizel temizleyerek
tiyli kismini tuzlayip kapisina mi asmadi. Duyulmadik bugular m1 yapmada.
Kaynamis siite, piise denilen yanmis ¢ira katrani karistirip igine bir de kizgin
tugla koyduktan sonra bugusuna mi oturmadi. Defne, mersin yapragi ve
bogriilceyle kaynattigi keci kilinin iizerine mi oturmadi minder niyetine.
Toroslar’in en ehil ebelerine karnini ¢ektirip tiirlii ilaglar siirdiirerek kasigini m
sardirmadi. Yirtinip durdu, ama sonunda yazgisini yendi.

Bir giin Kele Dezze’nin hayizdan kesildigi duyulunca obaya bir diiglin dernek
havasi hakim oldu. Oldu ki eh. Buncali, Kele Dezze ¢ocugunun, daha dogrusu
oglunun saglikli, iyi huylu olmasindan baska c¢ok giizel olup olmayacagina
sidalanmaya bagladi. Oglunun, diyoruz, oglu olacagina kendisiyle birlikte herkes
inamyordu. Hayizdan kalmadan birka¢ giin once diisiinde gok yeleli bir kurt
gormiistii. Bunu herkes bilir ki beklenen mustuydu bu. Kutlu bir haberdi. Kele
Dezze’nin bir oglan doguracagina delaletti (H.O. s. 169).

3.4.2.1.4. Nehir Prensesi (Mitolojik Motifler)

Katran hikayesinin bir diger kahramani da Asu nehridir. Hiirii Ana hikayenin bir

bakima bu nehrin hikayesi oldugunu vurguladiktan sonra nehri betimlemeye baslar.

Bu hikaye ki bir nehrin, bir ulu nehrin hikdyesidir. Bu Oyle bir nehirdir ki
diinyanin kalbinden dogarak cagildaya cagildaya akar sonsuzluga. Boz akar.
Bomboz akar. Yil on iki ay boz aktigindan Bozsu diye bilinir. Toroslardan
Ikikapili vadisini ikiye bolerek, birgok vadiyi besleyerek, degirmenleri
dondiirerek gelir ve Zamanti’yla bulusur. Sonra Everek’in dogusundan geger ve
Cataloluk’u batida birakarak Elmadagi’na dolanir. Urkiitiicii girdaplardan,
caglayanlardan, bin bir giizellik arasindan akarak birgok koyi, komu, mezray1
hizla gectikten sonra Aladaglar’1 batisina aldig1 yerde, Eyner’in iistiinde, Kozan
dagi suyu da denilen Goksu’yla gerdege girer. Sonra Cukurova’ya iner.
Doruklardaki coskusundan eser kalmaz Cukurova’ya indiginde (H.O. s. 73-74).
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Tiim ayrintilar akademik bir bilgi aktarimi gibidir. Hiiri Ana’nin dilinden bilgi
aktarimi stirer. Bunda kurgusal anlatinin gergekten hareket ettigi izlenimi verme amaci
oldugu goriilmektedir. Yazar, gercege yakinlik duygusu ile okurun ilgisini daha ¢ok
cekmek amacindadir. Yazarin bu tutumu, halk hikayelerinin ger¢ek yasamdan beslenen
anlatilar olmasindan hareket ettigi bi¢iminde de yorumlanabilir. “Bilen, Bozsu diye bilir
ya, asagilarda tevir tevir sOylenir adi. Vakti zamaninda Saros denirmis. Simdilerde
Seyhan diyorlar.” ( H.O. s. 74). Ardindan yazar, Hiirii Ana’nin dilinden Bozsu ile ilgili

mitsel bir anlatiyr aktarir:

Bu nehir, bu ulu nehir bazen altin akarmis. Diinyanin olusundan beri boyleymis
bu. Bu yilizden sanin1 duyan diismiis pesine. Peygamberlerle krallar bile
Bozsu'nun kaynagindan aramislar arayacaklarini. Sonra ya aradiklarini
bulmuslar veya bagka sey bulunca vazge¢misler aradiklarindan. Peygamberlerin,
krallarin aradiklar1 bir tarafa, Bozsu hep bereket tasimis Toroslar’dan. (...) Eski
bilgeler belki de bu yiizden Altinova demis, Bozsu’nun suladigi ovaya ( H.O. s.
74).

Anlatilanlarda Yaradilis efsanelerine bir baglamlanma da dikkati ¢eker: “Derler
ki &demin tarihi, diinyanin tarihi Bozsu’nun goziinde baslar. Bu nehrin esi menendi ne
gdriilmiis ne duyulmustur.” ( H.O. s. 74 ). Katran agac1 ile Bozsu arasindaki iliskiyi de
efsanevi bir ilgiyle baglayan Hiirli Ana, Katran Agaci’n1 gozleyen kisilerin anlattiklarini

aktarirken olaganiistiiliiklerden ve mucizelerden s6z eder.

Ve bu dort kutlu kisinin anlattigina gore o kutlu katran, altin sagh bir kiz ¢ocugu
getirmis diinyaya. Ve dogumu gordiiklerinde donayazmis bizim kutlu sahitler.
Ve dogum olur olmaz ve her biri birer ele donen iri dallariyla kavradigi bebegi
ayakucundan c¢agildaylp akan nehre indirmis usulca. Ve belli ki yumak
istiyormus bebegini. Ve nasil olmussa olmus, esinden ayirmaya calistig1 bebegi
disiiriivermis ellerinden. Ve bebek bir tarafa ve es bir tarafa. Ve neyse ki suya
diismiis bebekle esi. Ve bunun iizerine kutlu katran salkim sacak, tekmil
govdesiyle dalmis suya. Ama nafile bir tiirlii bulamamis bebegi. Ve iste o anda
kara katran gibi gozyaslar1 dokmiis ulu aga¢. Ve biitiin diinyanin sedir diye
bildigi bu agaca iste o andan itibaren katran adin1 vermis bizim obanin insani.

Ve ulu katran kederinden kuruyayazdig: sira bebek sudan, nehrin i¢indeki bir
kayanin iizerine ¢ikarak dile gelmis:

‘Uziilme ana’ demis katrana, ‘benim igin iiziilme, sevin! Ben sular diinyasimnin
prensesi oldum. Bu nehri bana verdi, ulu yaradan. Ben artitk bu nehrin
prensesiyim. Bunu kolay kabul edersen, sonsuza kadar hep bir arada oluruz
seninle.” ( H.O. s. 77-78).
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3.4.2.1.5. Isik Motifi

Hasan Koksal, Isik motifinin 6zellikle destanlarda goriilen semavi-dini bir motif
oldugunu belirtir. “Tiirk boylarini yonetecek olan kahramanlar ve onlarin evlenecekleri
kadinlar, ¢ogu defa kutsal bir 1siktan dogarlar.” (Koksal, 1985, s. 26-27). Islamiyet’ten
sonraki destanlarda da kahramanlarin daima yiizleri nurlu, aydan daha parlak olarak
tasvir edidigini sdyleyen Kdoksal, kalp temizliginin de “nlr”la ifade edildiginden s6z

eder ( Artun, 2009, s. 74).

Haydar’in dogdugu gece, ulu katranin nehir prensesini dogurdugu gece gibi bir
gece yasandi obada. Dogum gecesi Kele Dezze’nin ¢adirina bir nur dogdu.
Kimileyin ak, apak, kimileyin yesil, ama ne yesil, zlimriit yesili, kiminde gog
renginde goriindii dogan nur. O zamanlar dam1 yoktu Kele Dezze’ nin. Aile bir
alacikta yastyordu. Haydar’in dogdugu gece alagigi 1s18a bogan nur sabaha kadar
gogden agdi durdu. Bunu biitiin oba gordii. Bir onlar, alagiktakiler farkinda
degildi. Yirtic1 kuslarla hayvanlar bile farkindaydi. Gece boyunca obanin
cevresinde dolanip durdular bu yiizden. Kimileri uludu, pavkirdi, kimileri
paviledi, ¢eniledi, kimi ise horkuldayip durdu. Kimileri de huzursuz huzursuz
mizirdanp gezindi ( H.O. s. 170).

Katranla ilgili soylenceyi yedi gobek oncesine baglayan Hiirli Ana, katranlarin
en yiicesi anlamina gelen deste basi1 katran ifadesini kullanir. Deste basi katranin ancak

bes yiiz yilda hatta bin yilda yeserdigini sdyler. Sonra da sOylenceyi aktarir:

“Derler ki bir Hidirellez gecesi gbkten bir nur agdi o deste basi fidanin iizerine.
Ve dyle bir nurdu ki bu, bildigimiz nurlara benzemez. Ve ne ak ne yesildi bu
nur. Ve hem akdi ve hem yesil ve hem kara. Ve bir bakiyorlardi siit gibi ak ve
bir bakiyorlardi su gibi duru ve bir bakiyorlardi ortada nurdan eser yoktu ve
kapkara bir parilti sarmist1 ortaligi. Ve bu kara parilti var ya, bu kara parilti,
katrandan bir balkiyordu ki goriilmiis, duyulmus degildi. Ve yer ve gok ve dag
ve dere ve tekmil tepeler kapkara bir aydinlikta, bu kapkara nurda boguluyordu.
Ve bin bir renkteki bu parilti gokten agdik¢a katrana, katranin govdesi
irilesmeye basgliyordu. Ve biitiin obanin gozii Oniinde sistikce sisiyor,
godelestikce gddelesiyordu katran. Ve kimse goziinii ayiramiyordu ve
merakindan birakip gidemiyordu obaya. Ve giin dogumuna kadar o nemneseal
nurun katranin gévdesine agmasini seyrediyordu herkes. Ve sabahin 1giklariyla
birlikte yok oluyordu o nur. Ve obadan kimsede hayir kalmiyordu
uykusuzluktan.” ( H.O. s. 77).

Birinci anlatict Cetin de katran agacinin yanina vardiginda 1s1gimin etkisinde
kalacaktir: “Bir 151k balkir gibi oldu. Bildigim 1siklara benzemiyordu. Isik degil miydi
acaba? Isik degilse neydi? (...) Katran ve 1s1k. Katranda 1sik. Anlasilir gibi degildi.
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Gordiiglim dogruysa eger, kimse tutamazdi beni; sonsuza dek, 1s18a asik bir atesbdcegi

gibi dénerdim gevresinde.” ( H.O. s. 45).

3.4.3. Halk Hikayesi Formelleri

Sakaoglu, formelleri metnin yapisina siki sikiya bagli olan, belirli gorevlere ve
belirli bigimlere bagli olarak gelisen, ¢ogunlukla kaliplasmis, az ¢ok anlaticisina gore

degisiklik gosteren ifadeler olarak tanimlar ( Sezer, 2010, s. 70).

3.4.3.1. Haydar’1 Oldiirmek’te Halk Hikayesi Formelleri

“Haydar’1 Oldiirmek”te Cetin Yigenoglu, Hiirii Ana’y1 anlatic1 olarak gosterdigi
boliimlerde halk hikayesi anlatim bigimine ¢ok yaklasir. Bu boliimlerde hikayenin

baslangici, hikayeye girisi ve iislubuyla halk hikayesi formellerini kullanir.

Hak, dostum hak!
Ey dostlar...

Hayat, bas1 sonu belirsiz bir yoldur

Ne yolculuk, ne yol, aslolan yolcudur

O yolcu ki bilir, bu yolda eglesilmez
Hakikat, bakmasini bilmeyene goriinmez

Haksizliga boyun egen yigide
Biiytigiinii saymayan kiigiige

Kiicligiinii sevmeyen biiyiige

Boyun devrile denilse hak

Babam der, namerde darilma
Dogru yoldan sapana acima
Mert kadri bilmeze aldirma
Diismanligim adaletsiz kadiya

Asik ustalar bir az deyip iki sdyler. Biz de s6z dinleyip soyleyelim ki s6ziimiiz
iki olsun, diigmanlarmizin iki gozii kor olsun:

Bir insanin varsa para sidasi
Hig¢bir zaman olmaz sitarasi
Duyulmayinca goniil nidasi

Yazg icin doviinse ne fayda

Tiirkce gibi giizel dilin olmasa
Goniil kapisi agan sevgin olmasa
Diiskiine yardim derdin olmasa
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Cihana devlet olsan ne fayda

Hiirli’niin anas1 der sevgi zikreyle
Hak yolunda hep dogruyu soyle
Kadrin bilinmese de siikreyle
Zenginligin bir sanaysa ne fayda

Asiklar iki az deyip ii¢ derler. Bir de Hiirii séylesin ii¢ olsun, diismaninizin dmrii
pug olsun:

Muallime s6z sdylemek
Talip olmadan dara durmak
Imana gisilip yola girmek
Kendini bilmezi riisvay eyler

Katrani kaynatmakla olur mu seker
Cinsini s...gim cinsine ¢eker
Ulular hep garez katiidiir derler
Zindan eder diinyay1 a¢ gozliiler

Kin odu diismiisse insanin canina
Bakilmaz ci1g1l c1g1l akan kanina
Varilmaz kara yiireklinin yanina
Dagin 6tesine sOylenen s6z neyler

Bu deyisatlari bana soyleten Asik Babamm ve bu damun altinda beni
dinleyenlerle obamizdaki biitlin taliplerin ge¢mislerinin, biitiin gegenlerimizle
birlikte Yigit Haydar’in, Ulu Katranin, Ulu Bozsu’nun ve giizel Asu’nun ruhlar
sad olsun, Allah rahmet eylesin. Yiice Allah devletimizin bekési, ordumuzun
muzafferiyeti, milletimizin mutlulugu ve goriinmez kazalarla belalardan
korunmasi i¢in bizimle birlik olsun.

Hey hak! Ey dostlar...

Ocaginiz sonsuza kadar yansin, er iseniz sakaliniz, avratsaniz saginiz agarsin.
Keseniz dolu, salavatiniz giiclii olsun.

Para pul bizim neyimize. Bir katiksiz ekmek, bir yagli kuzu olursa yeriz,
olmazsa bir yannik ayrani igeriz, o da yoksa bir serbetle geceriz. Anlatacagimiz
destan, sdyleyecegimiz hikdye dilden dile ugsun yeter bize. Bilmem ka¢ bin
alemdir bu diinyanin hepicigi. Derler ki gililimsiz ne kdy olur, ne de oba.

Allah kimseyi dogru yoldan, hak yolundan ayirmasin. Milletinden, vatanindan
ayr1 yola diisiirmesin. Haktan adaletten sasirmasin. Hepinizin ii¢ gilinliik
oldugunu bildigi su diinyada yanlis yazdiracak isler yaptirmasin. Bu diinya bir
misafirhanedir ¢linkii. Gelen gelir, hos gelir, sefa gelir. Konan konar, gégen
gocer, giile giile gider. Yiyen yer, icen icer, kiminin ictigi baldir, kimininki ag1.
Kimse gotiiremez belindeki bagi. Nasipten otesi bos, bizim olmayan kase, ister
dolu olsun ister bos. Degirmendeki hakkimizdan vazgegersek gelmez bela,
oldiirmekle tilkenmez yoldan ciida. Biz ne kaderimizden edelim sikayet, ne
vazgecelim hakkimizdan. Eger maksat kissadan hisse ise anlatalim bir hikayet.
Nakleden deyisat sahipleriyle kulagimiza fisildayan riizgarin sdyledigine gore
sOyle rivayet edilir:

Zaman-1 mazide eski Tahtac1 oymaklarindan birinde diyar1 Toros derler bir dag
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varimis. Bu dagda namli bir yigit yasarmis (H.O. s. 70-71-72).

3.4.4. Kalip Sozler
3.4.4.1. Deyimler

Dillerin zenginlikleri olarak kabul edilen deyimler, birer s6z 0Obegidir.
Kaliplasmistir. Anonimlesmistir. Yizlerce yillik bir gecmise dayanirlar. Haydar’i
Oldiirmek’te kullanilan deyimleri érneklemeden 6nce birkag deyim tanimina géz atmak
gerekir.

Omer Asim Aksoy, Atasdzleri ve Deyimler Sozliigii'niin ilk cildinde deyimleri
“Cekici bir anlatim kilig1 tagiyan ve cogunun ger¢ek anlatimdan ayr1 bir anlami bulunan
kaliplagsmis sozciik topluluklari.” olarak tanimlar (Aksoy, 1981, s. 49).

13

Stikrii Elgin de “Halk Edebiyatina Giris” adli eserinde deyimler i¢in “...asil
anlamlarindan uzaklasarak yeni kavramlar meydana getiren kaliplasmis sozlerdir.”
tanimin1 yapar. Deyimleri birer dil birlikleri olarak goren Elgin, “Iki veya daha gok
kelimeden kurulu bir ¢esit dil ifadesi olan bu s6zler, duygu ve diisiincelerimizi dikkati
cekecek bicimde anlatan isim, sifat, zarf, basit ve birlesik fiil goriinlislii gramer
unsurlaridir.” diyerek diger dil birliklerinden ayrilan yonlerini (Elgin, 1986, s.642),

Dogan Aksan ise deyimlerin sosyal yapinin 6nemli gostergeleri oldugunu vurgular.

Deyimler- bir baska ulusla olan kiiltiir iligkileri sonunda, ondan ¢evrilme, alinma
degilse- bir dili konusan toplumun diinya goriisiinii, yasam bic¢imini, ¢evre
kosullarini, gelenek gorenek ve inanglarini, 6nem verdigi varlik ve kavramlari,
kisacast maddi ve manevi kiiltiiriinii yansitan, o toplumun diisiinme bi¢imini,
hatta niikte ve buluslarini ortaya koyan, dilbilim agisindan oldugu kadar yazin ve
halk bilimi acisindan da 6nemli s6zlerdir ( Aksan, 1987, s. 89).

Cetin Yigenoglu’nun inceleme konusu eseri Haydar’1 Oldiirmek’te deyimlerin
giinliik konusma dili yalinlig1 i¢inde bolca kullanildig1 goriiliir. Giinliikk dilde yaygin
olarak kullanilan deyimlerin yaninda yerel nitelik tasiyan deyimlerin de konugmanin
dogal akisi icinde kullanilmast dikkat ¢ekecek niteliktedir. Yazar, deyimleri anlatimin
bir zenginligi olarak kullanmaktan 6te olay kisilerinin canli, samimi, gergekte yasayan
kisiler algisim1 giiclendirmek, yerel kullanimlarla da Tahtaci kiiltiirline ait sosyal
degerleri aktarmak amacini tagimaktadir.

Romanda kullanilan deyimlerden 6nemli bir bolimii  metinlerdeki
kullanimlariyla alfabetik siralama i¢inde asagida gosterilmistir. Yerel kullanimlar1 olan

deyimlerin disinda kalan, yaygin olarak kullanilan deyimlerin anlamlar1 verilmemistir.
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A

aba altindan sopa gosterilmek:

“GoOrmez misin gazeteci bey, her gilin birini bogazliyorlar orda burda. Katran kadi, cam
miiftli olmasaydi, yani insanlarda Allah korkusu, devlet korkusu bulunsaydi boyle kotii
seyler olmazdi herhalde.”

Bu sozlerle aba altindan sopa gésterildigi kesindi (H.O. s. 88).

agizlara depmek: So6ziin soylenmesini engellemek.

Simdi, bir asure yapar, hepsinin dilini bogazina akitir, ge¢ kalkmasiyla ilgili yapilacak
davislar agizlara deperdi (H.O. s. 98).

agz laf yapmak:

Ne de olsa politik bir kimligi vardi Muhtar’in, agzi bayag: laf yapiyordu (H.O. s. 56).
agzim1 bicak acmamak:

Agzimi bicak ag¢miyor. Bir sey sorulmuyor. Kagiyor siirekli. Sorulardan kagiyor.
Vuruldugunda yaninda bile degilmis (H.O. s. 362).

agzinin payini almak:

“Oyle de,” diye soze girdi Usta, “Biz gene de buraya modern diinyadan daha mutlu
olacagimizi diisiindiiglimiiz i¢in geldik. Ciinkii modern diinyada agzimizin payini
aldik.” (H.O. s. 33).

agzini siki tutmak:

Ebeye de vyiikliice bir bahsis verdikten sonra agzin siki tutmasini buyurdu (H.O. s. 236).
agzinin tadi kacmak:

Herkesin agzimin tadi kacar (H.O. s. 88).

Alagiktakilerin agizlarinin tadi kagti. Birer ikiser dagildilar (H.O. s. 240).

akh almamak:

Musa, Ardi¢ Diizii’nden Garip Halil’le ¢ikacakti sefere. Haydar nerden ¢ikti, kimsenin
akli almiyor (H.O. s. 362).

akh karismak:

Biraz fazla diisiiniince aklim karisiyor (H.O. s. 362).

Aladag’dan serin (olmak): Kaygi tastmamak.

Yiiregi Aladag’dan serindi, amma o gece ne olduysa oldu, bu sene Ayvagedigi’'ne
inebilecek miyiz, yoksa Ikikapili’da m1 gecirecegiz kis1 diye diisiine diisiine kacird:
uykusunu (H.O. s. 96).

alip basin gitmek:

Silah sesinden iirken beygir aldi basim yitip gitti (H.O. s. 16).
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altim iistiine getirmek:

Demek istedigim su: benim kilima dokunuldugunda gazeteci arkadaslarim bu
Ayvagedigi’ nin altini iistiine getirirler (H.O. s. 88).

aman dilemek:

(...) Emin Aga aman dilemezse iyilerden, bir poyraz eser, kuzeyden kapkara, kara
katran gibi, amma soguk mu soguk, buyduran soguklukta bir poyraz (H.O. s. 237).
apir-zapir etmek: Ne dedigini bilmemek.

Hac1 Comez bu laflar iizerine samar vurur gibi apir-zapir etti avradma (H.O. s. 320).
astig1 astik, kestigi kestik:

Sozlerinin digina ¢ikmaya kimse cesaret edemezmis. Astiklart astik, kestikleri kestikmig
(H.O. s. 365).

askarsiz gelin:

Askarsiz gelin diye Muhtar’n 6ldiirdiigii yilandan s6z ediyorlardi (H.O. s. 58).

B

basireti baglanmak:

“Milletin toreyi diisiinecek akli mi1 kaldi bire baci. Milleti ald1 bir kis sidasi. Basireti
bagland herkesin.” (H.O. s. 240).

basgoz etmek:

“Allah bilir ya, Allah gilinah yazmasin ya, nohut gétlii avradini agasiyla basgoz ettiyse,”
dedi Durdu (H.O. s. 320).

basindan defetmek:

Yeni Mansur’u basimdan defedince dondiim (H.O. s. 92).

bayram etmek:

Haydar can ¢ikip gelecek, o giin bayram edecegim (H.O. s. 320).

bayramlik yiiz:

Bu durumda benim de bayramlik yiiziimii gostermemin 1yi olacagini diigtindiim.

“Bak Muhtar, ben burda korumasiz geziyorum. Insanlar1 dograyan, kulaklarini kesen
her kimse dilerim bana dokunma gafletinde bulunmaz!” (H.O. s. 88).

bilegini biikmek:

Bu dyle bir yigittir ki bugiine kadar kimsenin onun bilegini biiktiigii,... (H.O. s. 74).

biti kanlanmak:

Yazinin iti. Biraz biti kanland: ya (H.O. s. 117).

“Derdi, bir orospusu olsa iyiydi. Her seye el atiyor. Duyduguma gore eski eser isi de
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yapmaya baglayik. Neyine gerek senin boyle ince isler, ibine. Yap lokantaciligini, otur
yerinde uslu uslu.”

Mansur, yanan sigarasiyla yeni bir sigara daha yakti agir agir.

“Heye... it... Biti kanlandik¢a basimiza bela m1 olucu ne?” (H.O. s. 117).

bogazi 6rmelinin biri (olmak): Niteliksiz adam.

Dede, “Bogazi érmelinin biridir zahar,” diye kestirip att1, “bunu yapan bizden olamaz!”
(H.0O.s. 103).

bogmus bogmus oturmak: Suskun suskun oturmak.

Bir kosede sessizce, bogmus bogmus oturuyordu sadece (H.O. s. 130).

bos gezenin bos kalfasi: (bosta gezenin bos kalfasi)

Dost ¢evrelerinde soytarilik, cok zorda kalirsa diigiinlerde zennelikle ge¢imligini
cikartyor. Bosta gezenin bos kalfasi... Cinayet isleme, kulak kesme gibi bir risk almasi
icin ne gibi bir nedeni olabilir ki? Cevresindeki insanlarin cebine koydugu hargliklarla
gecinen birinin bdyle kan dokmesi i¢in oldukca sasirtict gerekcesi olmali (H.O. s. 386).
bu daglarin kadis1 katran, miiftiisii ¢am: Dayanikliligi, hos kokusu ve uzun
omriinden dolay1 Sedir agact i¢in Anadolu insanin sdyledigi bu s6z, ayn1 zamanda insan
hiikmiiniin- yasalarinin gegmedigi ilkel yasam i¢in de kullanilmaktadir.

“Bizim buralarda silah atilmasi yadirgi bir sey degil gazeteci bey. Bilmezsin belki, ama
bizim buralarda bir s6z var bu daglarin kadisi katran, miiftiisii cam diye.”

Son soyledikleriyle ne demek istemisti acaba? Ciddi bir tehdit s6z konusuydu.

“Ne demek istedin, anlamadim,” dedim agir agr.

“Gormez misin gazeteci bey, her giin birini bogazliyorlar orda burda. Katran kadi, ¢cam
miiftii olmasaydi, yani insanlarda Allah korkusu, devlet korkusu bulunsaydi boyle kotii
seyler olmazdi herhalde.” (H.O. s. 88).

buguz beslememek: kin tutmamak.

Bir de Haydar inanmadi Emin Aga’nin “Buguz beslemedim,” demesine (H.O. s. 270).
burnundan gelmek:

“Bu sene oru¢ burnumuzdan geldi,” dedi Fadimatin aglamakli bir sesle (H.O. s. 320).
burnunun dibinde (olmak):

...algak herif burnumun dibinde vurup 6ldiirdii garibi (H.O. s. 15).

C
cana kiymamak:

Bu bir talip olamazdi. Ciinkii bir talip muharremde cana kiymazdi ( H.O. s. 103).
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cani cekmek:

Icine biraz sogan koymay1 cani ¢cektiyse de vazgecti ( H.O. s. 96).

canini dar atmak:

Camimizi dar attik iceri ( H.O. s. 324).

caninin derdine diismek:

Ebes kendi caninin derdine diismiistii ¢iinkii ( H.O. s. 242).

cirit atmak:

Mantigimin mihenk tasinda cirit atan aklim bu serlivenden vazge¢gmemi Oneriyordu
(H.O.s. 19).

“Bir hafta, on giindiir jandarmasu, polisi cirit atiyor koyde (H.O. s. 54).

C

¢cig siit emmek:

Insanoglu iste n’olacak. Cig siit emmis...” (H.O.s. 362).

cil yavrusu gibi dagilmak:

Adamlar baktilar ki olacak gibi degil, hepsi tiyannadi, gézleri dyle bir korktu ki 6dleri
boklarina karisti, ¢il yavrusu gibi dagildilar ( H.O. s. 242).

cimisdekli olmak: alingan olmak.

Ne kadar ¢imisdekli olmussun son zamanlarda ( H.O. s. 319).

cont olmak: fel¢ sonrasi kolun ve elin is géremez halde olmasi.

Ona dokunanin eli nasil ¢ont olursa kotii niyetle bile yaklasan, Bozsu’ya diiserek nehir

prensesine kurban olurdu ( H.O. s. 101).

D

daga kaldirtmak:

“Darilik’tan Apti’nin avradimni yatagi ile birlikte herifin koynundan aldirarak daga
kaldirtmad: m1 zalm? Emin Aga bu, avrada doyar m1?” ( H.O. s. 235).

dam iistiinde saksagan vur beline kazmayi:

Belki, manda yuva yapmis sogiit dalina ya da dam iistiinde saksagan vur beline
kazmayi, tiriinden estetik temellerini kiiltiirel birikimlerimizden alan stirrealist bir
rapor.” (H.O. s. 46).

dara durmak: Alevilerde dedenin karsisinda sag ayak bagparmagi sol ayak
basparmagin iizerine getirilmis, kollar yanda ve dne dogru hafifge egilmis bir vaziyette

durmaya verilen ad.
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Korkuyla dara durdu, iki elini iki yanindan sarkitti, bagini dniine egdi ( H.O. s. 102).
dayah doseli (olmak):

“Bizim ev bombos duruyor. Dayali déseli (H.O.s. 18).

deli kiz agiti: araliksiz yagan yagmur.

“Bu ulu katranin altinda senlik yapilmaz. Yapilirsa yagmur yagar. Oyle bildigimiz
yagmurlara benzemez bu yagmur. Deli kiz agiti bok yemis yaninda ( H.O. s. 44).

dev aynasinda gormek:

Kimbilir, oldum olasi yeteneksizin biriydim de ¢6ziimii kolay sorunlar karsisinda
aldigim ucuz basarilari abarttigim icin kendimi dev aynasinda goriiyordum ( H.O. s.
373).

dishgr kacmak: i¢ huzurunu yitirmek

Sira esvap kesme isine gelince milletin disligr kacti. Ciinkii esvabi kesilecek kiz yoktu
ortalikta (H.O. s. 231).

dil dokmek:

Zeliha’y1 binbir dil dokerek gonderdikten sonra yukari ¢iktim. (H.O. s. 293).

“Bu Cevizlilerle akrabalar1 her zaman kazik atti bu millete yavrim,” dedi. Gavur
milletine gilivenilmeyecegini sdyledi. Bu ormani, bu giizel katranligi hopur etmemesi
i¢in ¢ok dil doktii (H.O. s. 196).

dilini bogazina akitmak: Cok biiyiik bir saskinlik ya da korku sonras1 konusamamak
Simdi, bir asure yapar, hepsinin dilini bogazina akitir, ge¢ kalmasiyla ilgili yapilacak
davislar1 agizlara deperdi ( H.O. s. 98).

Dili bogazina akmis gibiydi. Konusamiyordu. “Go6 g6 gordiim,” diyordu da, baska bir
sey demiyordu (H.O. s. 99).

dilli diidiige konulmak - malamat edilmek: dedikodu yapilarak yipratilmak, rezil
edilmek.

Avratlara bakti, her biri bir i yapiyordu. Daha dogrusu is yapar goriiniiyordu. Elleri
iste, gozleri kendinin {iistiindeydi. Boyle uyusuk uyusuk oturmaya devam ederse
calimlarindan yanlarina yaklasamayacag1 gibi dilli diidiige konulacagini, malamat
edilecegini biliyordu ( H.O. s. 98).

dilini esek aris1 sokmak:

“Dilini esek arisi soksun, e, mi! Diline sahip ol, diline!” ( H.O. s. 320).

dine imana sigmamak:

‘...olur mu bdyle sey? Dine imana sigar mi?” ( H.O. s. 15).

dini imani para (olmak):
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Iki kadin konuyu Giilsiim’iin babas1 Ebes Ahmet’e agmaya bile gerek duymadi. Son
giinlerde, hele ki sikintili giinler baglayali beri iyice degismisti Ebes Ahmet. Paradan
baska s6z etmiyordu. Dini imani paraydi (H.O. s. 199).

don gomlek:

‘Ne oluyor? Ne var?’ demeye kalmadi, don gémlek, yaya yapildak seslerin geldigi yere
dogru yiiriimeye baslad1 millet (H.O. s. 15).

dut yemis biilbiil:

Bu isin aslin1 esasini bilse bilse Musa bilir, o da konusmuyor, dut yemis biilbiil sanki
(H.O. s. 362).

diinya basina yigilmak:

Simdi, diyorlar ki gazeteci bir yayin yapar, gavuruyla keferesiyle diinya basimiza yigilir
(H.O.s.54).

diinyaya meydan okumak:

Iste, diinyaya meydan okur gibi duran bu daglarm doruklarmna katranlar egemendir
(H.O.s. 52).

diinyay1 dar (etmek) getirmek:

Diinyayt dar getirirdi her birine. Getirdikleri ¢ikalarin buzdagimini ¢ikarirdi,” dedikten,
i¢indeki aguyu akittiktan sonra déndii ardm, yiiriidii (H.O. s. 240).

diinya yikilsa aldirmamak:

Fadimatin kuvvetli bir avratti. Lakin ¢ocuk doguramadig i¢in kocasi Cirrik Tahsin geng
bir kizla evlenerek yeni avradinin kdytine tagininca hi¢ evlenmemis kardesi Siksiz
Hasan’in damina yerlesmek zorunda kalmisti. Diinya yikilsa aldirmaz, beribenzer olay

karsisinda kil kipirdamazdi (H.O. s. 96).

E

ekmegine yag siirmek:

Gavurun kilicim ¢eken, ekmegine yag siiren nasil kardes olur?” (H.O. s. 56).
ekmekleriyle —oynamak- oynamamak:

Yildizzimin parladigl o zaman cinayet dedektiflerinin yalvarmalar1 para etmeyince bari
cinayeti kendilerinden Once aydmlattigimi belgeleyen yazilar yayimlayarak
ekmekleriyle oynamamam igin az m tehdit etmislerdi (H.O. s. 26).

Iyi ki isten attirmadi, ekmegimle oynamad, diye siikretmem gerekiyor herhalde ( H.O.
s. 215).

ekmek parasi (kazanmak):
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‘...olur mu bdyle sey? Dine imana sigar mi, eli silahsiz elin garibini ekmek parasi
kazanmak igin bir beygir yiikii aga¢ gotiiriiyor diye, yolun ortasinda tangadak vurup
oldiirmek?’ (H.O. s. 15).

elinden portmak: tutamamak, elinden kagirmak.

Gelirken karsisina ¢iktiysam da nafile, tutamadim, giicim yetmedi, porttu elimden

(H.O. s. 93).

F

farcimi cikarmak: rezil etmek

Teker teker farcin ¢ikarirdi. Diinyay dar getirirdi her birine ( H.O. s. 240).

faturasim 6demek:

Bu nedenle, merakimin tutsagi dikkatimi sozciliklerin igsel anlamlar1 iizerinde

toplayamamamin faturasini édiiyordum sik sik (H.O. s. 20).

G

gardi diismek:

Bu tehditler karsisinda Muhtar’in gard: diistii ( H.O. s. 89).

gark olmak:

“Goziimiiz aydin. Ingallah hayirli haberlere gark olacagiz...” (H.O. s. 326).

gavurun kilieom ¢ekmek: Diismanin- kafirin yaninda yer almak, bilerek ya da
bilmeyerek hasmin isine gelecek davranislarda bulunmak

“Isbirlik¢inin kardesi mi olur? Gdvurun kilicini ¢eken, ekmegine yag siiren nasil kardes
olur?” (H.O. s. 56).

gencligine vermek:

Cok siikiir korktugum bagima gelmedi. Anam sahiden hastaymis. Aslinda hastalik degil,
hasretlik. Benimki de eseklik. Yasli ana bu kadar ihmal edilir mi? Koca bir yaz bir kez
olsun gelmez mi insan? Sag olsun, gencligime verdi (H.O. s. 41).

gogii danemek: Gogii gdzlemek

Gozlerini aralayarak kapinin gindirigindan gégii ddanediyse de bir sey anlamadi ( H.O. s.

96).

gogiin dibi delinmek:
Gégiin dibi delinir. Sel sele gider buralarda. Kizil bir sel gelir (H.O. s. 44).

gonlii bayvermek: ici gegmek
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Yorgunluktan bir ara génlii bayverdiyse de kopeklerin act act ulumalart lizerine firladi
yataktan. (H.O. s. 96).

gonlii bayvermemek: i¢i kaldirmamak, gonlii raz1 gelmemek

“Gazeteci bey, yalniz yatmana gonlii bayvermeyik ki askarsiz gelin gece ziyaretine
gelik” diye dalga gectiler (H.O. s. 58).

goze alamamak:

Iste o kistan sonra nesiller boyu kimse kis1 Ikikapili’da gecirmeyi goze alamad: ( H.O.
s.75).

g0z gozii gormemek:

Toroslar’dan asagilara, kiglaklara gé¢ zamani hep bdyle olur, amma arada bir, bunun
tersi de goriiliir. Hava birden dellenir. Bir bakarsiniz, bir delismen poyraz ¢ikar, tekmil
diinya savrulur. Yer gok zangir zangir titrer. Ardindan bir firtina kopar doruklardan.
Azttikga azitir. Toz toprak savrulur, goz gozii gormez (H.O. s. 97).

gozleri korkmak:

Adamlar baktilar ki olacak gibi degil, hepsi tiyannadi, gézleri éyle bir korktu ki 6dleri
boklarina karist: (H.O. s. 242).

gozleri yuvalarindan firlamak:

Gittigi gibi, yildirim gibi dondii. Gozleri yuvalarindan firlayacakti neredeyse. Haber
dogruydu. Muzaffer dogruyu sdylemisti. Amma eksik sdylemisti (H.O. s. 100).

gozii acik- acikgoz:

Icimizde bir gozii acik Haydar varidi...” (H.O. s. 366).

gozii acik gitmek:

Seyit’e deyik ki, ‘Bu Ayvagedigi’ne bir dam yapmadan Oliirsem goziim agik gider.”
(H.O.s. 321).

gozii kesmek (kesmemek):

“Resulgil Ayvagedigi’nde kalmis. Oteye gitmeye gozii kesmemis.” (H.O. s. 320).

Hala Ikikapili’da kalmay1 géziin keser mi bilmem (H.O. s. 324).

goziinden kagmamak:

Mubhtar, yanma c¢omelirken Mansur gobegini sikistiran guburun belindeki yerini

degistirdi. Bu, o sira avluya giren Middik Ilhan’in géziinden ka¢mad: (H.O. s. 66).

goziinii ayiramamak:
Ve kimse géziinii ayiramiyordu ve merakindan birakip gidemiyordu obaya ( H.O. s.

75).
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goziinii budaktan esirgememek: Tehlikeden ¢cekinmemek.

Cok 1iyi ata biner, cirit atar, tuluk oynar, goziinii budaktan esirgemez, savaglarda 6n
saflara atilird1 (H.O. s. 235).

goziinii bulamak:

Bir asure yapmaliydi. Ancak asure yaparsa bu avrat milletinin, bu corbacilarin, bu
kiildokenlerin goziinii bulardi (H.O. s. 98).

goziinii kamastirmak:

Odiil géziimii kamastirinca, her arastirmanm, her arayisin hayatin bir baska kapisini
acacagini, insan1 baska bir yola ¢ekecegini diisiinemedim ne yazik ki (H.O. s. 20).
goziiniin feri 151mak:

Beni gériince goziiniin feri is1di. Daha o saat dogruldu yataginda (H.O. s. 41).

giin dishk gostermemek: Giin ylizii géstermemek, i¢ huzurunu yitirmek.

Emin Aga’nin adamlarimi gifittirir, giin dishk gostermezdi (H.O. s. 240).

H

hanes kones etmek: Yerle bir etmek.

“Ebes’in damin1 basina yikar, hanes kénes ederdi.” (H.O. s. 240).

hapahap karsilasmak: Burun buruna gelmek.

“Berdilligi kivrildigimda Fikriye Murtaza’yla hapahap karsilasmayalim m1?” (H.O. s.
93).

haremlik, selamlik olmak:

Erkekler i¢in hazirlanan masa, biraz uzaga konulacakti, ama Giilsu nine izin vermedi
buna, “Bu mecliste haremlik, selamlik mi olacagiz agalar,” dedi, “hele getirin su masay1
beriye, ayakucuma dogru da, sdziiniizden sohbetinizden istifade edelim.” (H.O. s. 177).
hayra alamet (olmamak):

“Bu gidisle kiyamet kopar. Hi¢ hayra alamet degil bu gidisat. (H.O. s. 237).

hosbes yapmak:

O yasina bakmadan Hiirii Hatun da bizi kirmadi geldi. Odada igne atilsa yere diigmez.
Bana hos geldin ziyareti degil bu. Hosbes yapali ¢ok oldu. Hiirii Hatun’u dinlemek i¢in
geldiler. (H.O. s. 42).

hoykiirii hoykiirii aglamak: Higkira hickira aglamak.

Ardindan Car1 Kari,

“Ellerigiz kirilsin, e, mi,” diye hoykiirii hoykiirii agladi (H.O. s. 101).
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i
icini titretmek:
Arkada, brandanin altinda yagmurdan korunmaya ¢alisanlarin durumunu diisiinmek bile
icimi titretiyor (H.O. s. 37).
iki ayag1 bir pabuca girmek:
Biitiin bunlara bir de merakimin diirtiisii eklenince iki ayagim bir pabuca girdi (H.O. s.
24).
iki gozii iki cesme:
“He bacim, hepicigi iyi, giizel de Fadimatin fikaramn iki gozii iki ¢esme...” (H.O. s.
160).
iki gozii oniine akmak:
“Dogru, Hatin abila, vallaha dogru, ben de gordiim,” diye séze girdi Muzaffer, “iki
goziim éniime aksm ki dogru.” (H.O. s. 126).
imirin iti gibi singildemek: Sahipsiz it gibi sizlanmak.
Giilsiim battaniyenin yeliyle gozlerini aginca,
“Haydi, git yatagina da bir giizel uyu,” dedi, “imirin iti gibi singildeyecegine, git uyu!”
(H.O. s. 230).
isgiizarhga baslamak:
“Bir hafta, on gilindiir jandarmasi, polisi cirit atiyor kdyde. Bunu goren ormancisi,
maliyecisi isgiizarliga basladi (H.O. s. 54).
isine, giiciine bakmaya baslamak:
Ve baktilar ki olacak gibi degil ve aralarindan sectikleri bir gozcii ve bir bilge kisi ve bir
hak as181 ve bir yash avradi geceleri nuru goézlemeye memur ettiler de herkes isine,
giiciine bakmaya basladi (H.O. s. 75).
isinden giiciinden olmak:
Ve oba ahalisi isinden giiciinden oldu (H.O. s. 75).
iti an tas1 eline al:
“Iti an tagi eline al, derler ona Hac1 Aga.” (H.O. s. 318).
iyi adam lafinin istiine gelir:

Iyi adam lafimin iistiine gelir detler, az 6nce biz de seni andiydik.” (H.O. s. 318).

K
kafay1 vurup yatmak:

Yeyintisini yeyip siitiinii ictikten sonra vurdu kafay: yatt1 (H.O. s. 96).
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kan govdeyi gotiirmek:

“Yahu, ne bi¢im gazetecisin sen, kan gévdeyi gétiiriiyor, haberin yok.” (H.O.s. 18).
kanini, iligini emmek:

“Kanimizi, iligimizi emdikten sonra adi ister Emin olmus, ister memin, ne fark eder?”
(H.O.s. 322).

karasular inmek:

Inangla beklendi. inangla calisildi. Erkegiyle, avradiyla, ¢coluguyla ¢ocuguyla calist1
herkes. Karasular indi avratlarin bellerine. Bir giin dnce bile ki¢in1 yere koymaya firsat
bulamadi kimse (H.O. s. 409).

kelebi dolasik: isin i¢inden ¢ikilmaz duruma gelmek

Sen bos ver simdi bunlar1 da, hele bir anlat bakalim neyisliyon, ortalikta kelebi dolasik
gibi niye gezinip duruyon boyle?” (H.O. s. 233).

kendi kazdig1 kuyuya diismek:

Kimbilir, belki kendi kazdigi kuyuya diismiistiir ya da adalet yerini bulmustur (H.O. s.
380).

kendini kaptirmak:

Horantas1 Durdu da ocagin basinda kendini ise kaptirmisti (H.O. s. 318).

kendini kaybetmek:

Ulu katranin kesilmesi karsisinda herkes kendini kaybetti (H.O. s. 103).

kendini yerden yere atmak:

Sigim sigim aglayan Haydar’in biiyiik anas1 Sultan kar1 ise kendini yerden yere atiyor,
yirtinip duruyordu (H.O. s. 130).

keyfi kagmak:

Fadimatin nahal bilmezdi? Ondan iyi kim bilirdi bunu obada? Haci’nin sorusuyla keyfi
kagti, midigim murtt1 (H.O. s. 318).

kilifina uydurmak:

Neden kilifina uyduramamis bir cinayeti? Dag basindaki adam kag para eder, eger ardi
devlete dayali degilse? Ben Ciba’nin daga ¢iktigma da inanmiyom ya.” (H.O. s. 366).
kil kipirdamamak:

Diinya yikilsa aldirmaz, beribenzer olay karsisinda ki1 kipirdamazdi (H.O. s. 96).

kilina dokunmak:
“Demek istedigim su: benim kilima dokunuldugunda gazeteci arkadaslarim bu

Ayvagedigi’ nin altini {istiine getirirler.” (H.O. s. 88).
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kis kiyamet- Kista kiyamette:

Anam Slmiisse yetismem zor goriiniiyor bu kista kiyamette (H.O. s. 36).

kolu kanadi diismek:

Kimisi Ebes Ahmet’ten car umduysa da kolu kanad: diistii hemen (H.O. s. 242).
kulaginin iistiine yatmak:

Baktim, asir1 1srar ediyor, ben de yattim kulagimin distiine (H.O. s. 18).

kulaklara kiipe olmak:

“Bunu goren bir talip, oldiirdiigii katran kesen yezidin kulaklarini keserek kulaklara
kiipe mi olsun demek istemisti?” (H.O. s. 103).

kulak vermek:

Ormanda konusulanlar1 anlamak i¢in sadece ormanin polifonisine kulak vermek
yeterlidir (H.O. s. 248).

Kurtlar sofrasi:

Birbirlerinin kagakgisini ihbar ederek yakalatmak, gerekirse vurdurmak, kurtlar
sofrasindaki oyunun bir pargastymis (H.O. s. 378).

kuru yere kurt diisiirmek:

Iyi niyetlisi de vard: aralarinda, kotii niyetlisi de, kuru yere kurt diisiiren, yedi kdyii bir

esege bindiren bogiir iti de (H.O. s. 270).

L

laf sokusturmak:

“Laf maf, Ebes boyle diyor. Bu diigiin olursa tas yagar bagimiza. Siz de erkegim diye
diye gezersiniz kalan.”

Alagiktakiler sokurdandi. Kele Dezze ofkeli devam etti:

“Yoniim ardima doénsiin, Bozgeyik Dede carpsin ki, and i¢iyorum, ¢éven degnek
atliyorum, bunu yanina komam Emin Aga’nin.”

Alagiktakiler sus pus oldu.

Saltuk Emmi havay1 dagitmak istedi:

“Haydar olsayd1.”

Kele Dezze, “Haydar olsiyedi bdyle mi olurdu,” diyerek gene laf sokusturdu (H.O. s.
240).

lok gibi oturmak:

Haci Comez, Durdu ve Fadimatin tath tatli konusurlarken giin ortasinda kapkara bir

bulut azgm bir sel gibi cagildayarak gelip 6k gibi oturdu Ikikapili’'nin tepesine (H.O. s.
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322).

M

manda yuva yapmus sogiit dalina:

Belki, manda yuva yapmis ségiit dalina ya da dam istiinde saksagan vur beline
kazmayi, tlirlinden estetik temellerini kiiltiirel birikimlerimizden alan siirrealist bir
rapor.” (H.O. s. 46).

mayil mayil dinlemek: baygin baygin, anlamsiz bakmak

Bir hikaye anlatmasin, tabiattaki tekmil mahlikat susar, mayi mayil dinler, dinleye
dinleye musil migil uykuya dalar, derler (H.O. s.41).

mercimegi firina vermek:

“Benden duymus olma, ama Muhtar’in dul yegeni Zeliha’yla bu aksam mercimegi
firina verecekler gibi geliyor bana.” (H.O. s. 175).

midigin1 mirtarak oturmak: Somurtmak

Kele Dezze bir katranin altina gegti ve midigini murtarak oturdu (H.O. s. 132).

mindir mindir oynatmak: Parmaginda oynatmak

“Menter bitiiik, menter bitik...”

Bicikli Hatun, ¢adirindan basini uzatarak, “Dogru mu soyliiyonuz lan,” diye sertce
sordu.

Piisii Sadik, “Tastamam dogru Hatin abila,” diye karsilik verdi, “vallaha, billaha dogru,”
dedi agzini1 doldurarak. Sonra, sol avcunu agarak, “Her biri nah bu gadar,”diye
gosterdi.“Ne biliyim ben, biiyiik kii¢iik bilmiyonuz, adami1 mindir mindir oynatiyyonuz
da.” (H.O. s. 126).

milletin agz torba degil ki biizesin:

Biliyom, Haydar 6lmez, oldiiriilebilemez, biliyom, amma milletin agzi torba degil
Emmi (H.O. s. 362).

milletin diline diismek:

Emin Aga’nin Giilsim’ii Moza Bey’e istetmesi iizerine Moza Bey’in cinsiyeti

konusundaki tartismalar tekrar alevlenerek milletin diline diistii (H.O. s. 237).

N
nevri donmek:

Arkadan gelenler yetistiler o sira. Yerde yatan Oliiyli goriince hepsinin nevri dondii
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(H.O. s. 16).
nutku tutulmak:

“Gittigi gibi, yildirim gibi dondii. Nutku tutulmustu. Bir seyden korkmustu korkmasina
yaneden?” (H.O. s. 99).

o
odii sitmak: Cok korkmak

Ayikt1 ayikmasina ya odii sitt1, yalim gibi bir iirperti gecti yiireginden (H.O. s. 361).
oniine diismek:

Handiyse giigleyip diistii oniime (H.O. s. 93).

P

para etmemek:

Yalvarmak, yakarmak para etmedi kardas, dedi (H.O. s.15).

Yildizimin parladigi o zaman cinayet dedektiflerinin yalvarmalart para etmeyince, bari
cinayeti kendilerinden oOnce aydinlattiZimi belgeleyen yazilar yayimlayarak
ekmekleriyle oynamamam i¢in az mu tehdit etmislerdi (H.O. s. 26).

pusuya diisiirmek.

“Yani bu durumda Musa m1 Haydar’1 oyuna getirip pusuya diisiirmiis, Emin Aga’ya

satmis oluyor?” (H.O. s. 364).

R
renk vermemek:

[lhan kadar ben de sasirdim buna, ama renk vermemeye ¢alistim (H.O. s. 174).

S

sabahi sabah etmek:

“Ana bir diis gordiim, amma ne iyiye, ne kotiiye yorabildim.” “Aman sus, anlatma
yavrim! Giin dogmadan diis anlatilmaz! Anlatilirsa hayra gelmez!”

Haydar anlatmadi. Ben de anlatmadim, dedim Seklem Emis’e. Amma, sabah: sabah
ettim, dedim (H.O. s. 388).

sicak davranmak:

Neyse ki esi sicak davrand. (H.O. s. 89).

sirtini yere getirmek:
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Bu 0Oyle bir yigittir ki bugiine kadar kimsenin onun bilegini biktigil, sirtini yere
getirdigi goriilmemistir, duyulmamustir (H.O. s. 74).

sitki daralmak: Sikilmak, bunalmak

lyice sitki daralinca bir giin sabaha kars1, baba yadigari, kundag: giimiis kakmali ¢ifteyi
kaptig1 gibi ava ¢ikt1 (H.O. s. 274).

soluk soluga:

Ikikapililar soluk soluga vardi Bozsu nun goziine (H.O. s. 101).

soykadan beter olmak: Oliiniin iizerinden ¢ikan ¢amasir gibi degersizlesmek.
Ikikapililarin hali soykadan beter oldu (H.O. s. 271).

sokiin etmek:

Herkes birden sidalandi. Yiiriin demeden sékiin etti millet. Yash geng, cor cocuk, avrat,
kiz, kisrak (H.O. s. 100).

soziin ayaga diismesi:

Toreler unutuldu. Soz ayaga diistii (H.O. s. 271).

siiniip kalmak:

Yerde, tozlu yolun ortasinda, bogriinden hala ilgit 1lgit kan akan, gencecik bir adam,
siiniip kalmus yatryordu (H.O. s. 15).

siit dokmiis kedi gibi durmak:

“Bakin hele,” dedim saskinlikla, “bizim siit dokmiis kedi gibi duran siitgiiye bakin hele.”
(H.O.s. 110).

S

seytan 1vgasina uymak: Seytanin kiskirtmasina kapilmak.

Gode Veli, “Acep, kim seytan 1vgasina uydu dersin, Dedem,” diye sordu (H.O. s. 103).
seytan yoklamak: Korku ile tirpermek

Kagitla tiitiinle oynamaya kendini biraz fazla kaptirdigindan Samur’un geldigini fark
etmedi. Samur, annacina dikilip de “Kolay gelsin emmi,” deyince ayikti ancak. Ayikti
ayikmasina ya 0dii sitt1, yalim gibi bir tirperti gegti yiireginden. Seytan yoklad: zahar,
diye diisiindii buncali (H.O. s. 361).

T
taban tepmek:

Fazla benzini olan bir ara¢ bulup deposundan biraz ¢ekene kadar epey taban teptim
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(H.O. s. 258).

tadim ¢ikarmak:

Sonra asir1 dSnemsenen bir adam olmanin tadin: ¢ikarmaya biraktim kendimi (H.O. s.
65).

tadim ka¢irmak:

Cikla tadimi kagirdilar.  Suluhan yeli gibi tadimi kagirdilar. Uzattikga uzattilar
hasretligi, azittik¢a azittilar. Neden boyle yaptilar, bu kadar uzattilar, akil sir erer gibi
degildi. Hi¢ boyle yapmazlardi (H.O. s. 230).

tas tas listiinde komamak:

Emin Aga tay tas tistiinde komaz, biitiin diinyaya rezil riisvay eder diye vazgecti avratlar
bundan (H.O. s. 236).

topuk calmak: ¢ikarlar1 geregince taraf- yon degistirmek

Bakti ki kuvvayr milliyeciler kazaniyor, bir topuk ¢ald: bu tarafa gecti. Bunlara
topuksuzlar denir bu yiizden. (H.O. s. 232).

toz dumana karismak:

Yash geng, cor ¢ocuk, avrat, kiz, kisrak. Toz dumana karist: (H.O. s. 100).

toz kondurmamak:

RO

Yigitlige toz kondurmamak igin reddettim 6neriyi (H.O. s. 20).

U
uykusunu kacirmak:

Ikikapil’da m1 gegirecegiz kisi diye diisiine diisiine kacirdr uykusunu (H.O. s. 96).

v
vicdan azabi ¢ekmek:
“Su ¢ocuga agir sakalar yapma ilhan,” dedi, “sakat makat olur, vicdan azabi ¢ekersin!”

(H.O. 5. 92).

Y

yalin ayak, bas1 kabak:

Dede bile yalin ayak, basi kabak segirtti ulu katrana (H.O. s. 100).

(yayan) yaya yapildak :

‘Ne oluyor? Ne var?’ demeye kalmadi, don gémlek, yaya yapildak seslerin geldigi yere

dogru yiiriimeye basladi millet (H.O. s. 15).
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Motosikletinin lastigi patlak oldugu i¢in yayan yapildak ¢ikmis yola (H.O. s. 93).
yeldire yeldire gelmek: Kosar gibi gelmek, hizli yiiriimek

Motosikletinin lastigi patlak oldugu i¢in yayan yapildak ¢ikmis yola, yeldire yeldire
geliyor (H.O. s. 93).

yer yarilip icine girmek:

Gulstim yer yarilip da icine girmisti sanki. Ebes Ahmet bir {inledi, piir tinledi, Gurk
Done’nin  6dii bokuna karisti. Yediler igtiler, aramadik yer komadilar, amma
bulamadilar. Yoktu. Giilsiim yoktu (H.O. s. 231).

yildiz1 parlamak:

Ne gilinlerdi o giinler ama. Yildizimin parladigi o zaman cinayet dedektiflerinin
yalvarmalar1 para etmeyince, bari cinayeti kendilerinden 6nce aydinlattigimi belgeleyen
yazilar yaymmlayarak ekmekleriyle oynamamam igin az mu tehdit etmislerdi (H.O. s.
26).

yol gostermek:

‘Efendiiim’ dedi, ‘vakit hayli ilerledi. Simdi sira geldi, hikdye anlatma, hikdye dinleme
faslina. Buyurun, Serif bey oglum siz yol gésterin, biz de o yoldan yiiriiyelim.” (H.O. s.
42).

yiikiinii tutmak:

Gog doniisii, kuzular tavlanmis, obalar kislik yiikiinii tutmus olurdu (H.O. s. 93).

yiiregi agzina gelmek:

Ayvagedigi goklerini yirtan ¢igliklarin yeni bir cinayet haberi degil, kurbanlik keci
yakalama meydan muharebesine ait oldugunu 6grenene dek benim de yiiregim agzima
gelmeyecekti (H.O. s. 174).

yiiregi bunsukmak: Sikilmak, bunalmak.

Bizim buralarda yiiregim bunsuktu, hele bir hikaye anlat diyen, merakli bir muallime bir
katran hikayesi anlatilir ancak (H.O. s. 73).

yiiregi efil efil (olmak): Cok heyecanli olmak.

Oyle iiziintiilii, 5yle heyecanliyim ki, meraktan yiiregim efil efil (H.O. s. 36).

yiiregini karartmak: Umutsuzluga diismek.

Birden toparladim kendimi. Yiiregi karartmanin anlami yoktu (H.O. s. 248).

yiizii yere diismek: Kaygi ve korku i¢ginde mutsuz olmak

Déniiste herkesin yiizii yere diisiiktii. (H.O. s. 103).
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Z
zor zekat almak: Zorla, giicliikle elde etmek.
Eteklerine sarilan ¢ocuklarini firtinanin elinden zor zekat alarak dama koyan avratlar

yuvarlanan kazanlarin, legenlerin pesine diistiiler (H.O. s. 322).

3.4.4.2. Atasozleri

Omer Asim Aksoy, atasdzlerini “Atalarrmizin uzun denemelere dayanan
yargilarini genel kural, bilgece diislince ya da 6giit olarak diisturlastiran ve kaliplasmis
bicimleri bulunan kamuca benimsenmis 6z sozler.” olarak tanimlamaktadir (Aksoy,
1981, s. 36). Aksoy, atasozlerinin ulusal nitelik tasidigini, uluslarin zekalarindaki
keskinligi, hayallerindeki genisligi, duygularindaki inceligi belirten en degerli 6rnekler
oldugunu belirtir. “Bu sozler, derin felsefelerden baska giizel buluslarla, parlak
niiktelerle, ince olaylarla, sert taslamalarla doludur. Boylece her atasozii kendi ulusunun
damgasini tasir.” ( Aksoy, 1981, s. 27).

Stikrii El¢in, atasozlerinin somut bir temele dayandirilarak soyut bir anlatim
kazandigini, boylece ¢agrisimlarla birlikte daha kalic1 ve etkileyici bir anlatimin nesiller

boyu aktarildigini belirtir:

...maddi sekli bir hareket noktasi yapan ve ilk sdyleyicilerini tesbit
edemedigimiz bu dil mahsulleri, hayat prensibi olacak fikir ve diisiinceleri, din,
ahlak, hukuk, iktisad, terbiye, gelenek-gorenek ile tabiat hadiselerinden,
teknikten vb. ¢ikacak kaideleri miisahhastan miicerrede giden bir yolla, bazen bir
fikra kiliginda s6z ve yazi ile nesillerden nesillere intikal ettiren hikmetli
ctimlelerdir (Elgin, 1986, s. 625).

Atasozleri halkin  hayatim1  yansitan birer halk bilimi ogesi olarak
degerlendirildiginde ait oldugu toplumla ilgili 6nemli ipuglarini da tasir.

Cetin  Yigenoglu, Haydar’n Oldiirmek romaninda bol miktarda deyim
kullanmasina karsin atasozlerini ayni yogunlukta kullanmaz. Romanda anlatimi
giiclendiren, anlatima hareket katan atasdzlerinin bir boliimii yerel nitelik tagimaktadir.
Bu da yazarin anlatima konu olan ¢evreyi kiiltiirel dokusuyla, felsefesi, inanmalar1 ve
tecriibeleriyle okurlarina aktarmak diislincesinden kaynaklanmaktadir.

Yigenoglu'nun Haydar’it Oldiirmek romaninda tesbit ettifimimiz atasozleri

asagida alfabetik siraya gore verilmistir, bazilarinda da kisa yorumlar yapilmistir:
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Ac1 pathcani kirag) ¢calmaz:

Yorulmak benim i¢in sorun olmazdi, ya kendisi i¢in? Act patlicant kiragr ¢almazmis
(H.O. s. 340).

Ahrette iman, diinyada mekéan:

Usta ise bu ara biiyiik diisinii gergeklestirerek, evini tamamlamisti, “Ahretteki imani
bilmem, ama diinyada mekdan” ya da “Babam Resul’lin vasiyetini yerine getirdim” diye
diye (H.O. s. 374).

Avradin adi1 bir, karanhkta tadi bir. Bu s6z kadmi salt cinsellik araci olarak
gdrmenin sonucunda olusan bir yargi olarak karsimiza ¢ikar. Yerel bir nitelik tagir.
“Avrada doyulmaz mi yegen? Akli yuka adam avrada doymaz! Avradin adi bir,
karanlikta tadi bir.” (H.O. s. 234).

Balik bastan kokar:

Dede’ye igerliyor, i¢in i¢in sdyleniyordu. “Balik bastan kokarmis dedikleri bu ellahem,”
diyordu (H.O. s. 413).

Cocuktan al haberi:

Tanidik birilerini ararken Coban Sabit’in oglu Talip ilisti géziimiize. Cocuktan al haberi
derler (H.O. s. 260).

Diline sahip ol: Diline sahip olmak bir deyim olarak kullanildig1 gibi yarg: bildiren bir
atasozil olarak da kullanilmaktadir. Bu durumda sdyledigin séziin sana zarar vermesini
istemiyorsan dikkatli konugmalisin mesaj1 verilir.

“Dilini esek aris1 soksun, e, mi! Diline sahip ol, diline!”” (H.O. s. 320).

Em aramaz ddemoglu dert gelmeyince basina: insanin basima bir is gelince o sorunu
¢ozmek icin ¢ikis yollar1 aramasi lizerine sdylenmis bir s6z olarak kullanilmistir. Yerel
bir nitelik tasimaktadir.

Mamafih, em aramaz ddemoglu dert gelmeyince basina. Diismeyince bilmez kiymetini
elindekinin (H.O. s. 73).

Giin dogmadan neler dogar:

“Giin dogmadan neler dogar bilinmez kardaslar, bacilar. Bir bakarsiniz hi¢c umulmadik
bir yol agilir obanin éniinde (H.O. s. 349).

Kurttan kuzu dogarmis: Temsili bir anlatimla olumsuz nitelikleri olan, ¢evresi i¢in
tehlikeli kabul edilen insanlarin ¢ocuklarinin, masum olacaklaria iligkin bir inanci
anlatir.

Karayagiz bir delikanli olarak bilinen Moza Bey, ava cikar, siiriiye bakar, cok
mabhir silah kullanirdi. Cok iyi ata biner, cirit atar, tuluk oynar, géziinii budaktan
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Emin Aga’min dolii demezdi. Kurttan kuzu dogarmis derler ya Moza Bey’in
durumu 6yle olmaliydi (H.O. s. 235).

Kiz ¢ocugunu kirki cikana kadar kapidan atma, sonra o kendini sevdirir, attirmaz:

Emin Aga’nin hi¢ oglu yoktu aslinda. Ikinci karisi yillar 6nce tli¢iinct, kendisinin
altinc1 ¢ocuguna hamile kalinca yorede ne kadar biiyiiciisii, falcisi, iyisi varsa
agi1z birligi etmisgesine dogacak ¢ocugun erkek olacagini sdyledi. Emin Aga bu
yalana ylirekten inandi1. Bebek, kiz dogunca, aganin tepkisinden korkan ebeyle
iki karis1 agiz birligi ederek yalan sdylemeye karar verdiler. Ebe dedi ki, “Kiz
cocugunu kirke ¢ikana kadar kapidan atma, sonra o kendini sevdirir, attirmaz”
(H.O. s. 236).

Katram kaynatmakla seker olmaz:

“Katran1 kaynatmakla olur mu seker, cinsini s...im cinsine ¢eker bire yegenim, bilmen

mi?” (H.O. s. 237).

Koyden koye it iiriimez:

Haydar bu... “Kéyden kéye it iirmez!” deyip ¢ikt1 (H.O. s. 270).

Mal canin yongasi(dir):

“Mal camn yongasi,” dedi Mansur (H.O. s. 185).

Ormandan ayrilami seytan carpar: Tahtaci kiiltiiriinde ormanin bir ge¢cim kaynagi

olmasinin Gtesinde bir yasam kaynagi olarak algilanmasimmi anlatmak iizere

kullanilmistir.

Atalarimiz ormandan ayrilmanin felaket getirecegini soyleyip durdu kusaklar boyu.

‘Ormandan ayrilan seytan ¢arpar’ dediler hep (H.O. s. 371).

Paradan biiyiik fitne olmaz:

Obaya fitne girmisti bir defa. Paradan biiyiik fitne olmaz! Ebes Ahmet’in sayesinde o

haram meyveden obada pek ¢ok kisi tatt1 siikiir (H.O. s. 270).

yas kesen, bas keser:

Durup dururken yas kesmek, bas kesmekten farksizdr (H.O. s. 102).

Yilanin basim kiiciikken ezmeli:

Yilamin bagim kiiiikken ezmeli derler, desmeli ibneyi.” (H.O. s. 117).

Yol bitmez, kan batmaz: Yol, egretileme yapilarak bir tiir yagam bi¢imi-anlayis1 olarak

kullanilir.  Yolun bitmemesi sozii kiiltiiriin  devamliligini  vurgulamak anlaminda

kullanilmistir.  Kiiltiir, mademki aktarilarak taginmaktadir, su halde bu Kkiiltiiriin

degerlerinden sapilmadig: siirece yol da devam edecek demektir. Kiiltiir yoksa kiiltiirii
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tasiyan insan da yok, demektir.

“Yol bitmez yigenim. Yo/ bitmez, kan batmaz!”

Herkes suspus oldu. Saltuk Emmi devam etti:

“Diinyada her sey biter, her sey batar, her sey yok olur, amma kan batmaz, kan
yok olmaz, bunu sakin unutma! Yol da bitmez! Yeter ki Oziinlizii yitirmeyin,
dziiniizii bitirmezseniz yol bitmez. Oziiniize sik1 sik1 sarilirsaniz, ne yol biter, ne
kan yiter.” ( H.O. s. 349).

3.4.4.3. Dua (Alkis)

Dua, insanin kendisi ile i¢inde yasadigi cemiyetin maddi refah ve manevi
saddetinde yardim ve merhametini istemek {izere Tanri’ya yaptigi bir hitap, bir
seslenistir (Elgin, 1986, s. 662). ilkel toplumlarda, dogaiistii gii¢leri olan kisilerin
araciligiyla kisisel ya da toplumsal iyiliklerin dilenmesi birtakim torenler araciliiyla

13

gerceklesir. Boylece “...inan¢ saglik ve hastalik hallerinde, mahsuliin bereketli
olmasinda, yagmurun yagmasinda, tehlike ve feldketin mal ve miilke gelmemesinde,
dogumdan o6liime kadarki bazi merasimlerde iyi ve dogru olduguna inanilan miisbet
dileklerin rtihi ve fikri ifadesini dilde kazanir.” (Elgin, 1986, s. 662).

Elcin, genellikle anonim bir 6zellik gosteren dualarin, “atalar sézii gibi ‘hiikiim’
bildiren miisbet dilek mahsulleri”’oldugunu Eski Tiirk¢ede “alkis: 6gme” denildigini
belirtir (El¢in, 1986, s. 662).

Erman Artun da Adana asiklik geleneginde alkislar ve kargislar anlatirken
“asiklarin dolayli olarak bagli bulunduklari gelenegin ve yasadigi yore insaninin
diisiince yapisini, begenisini, kizginligin1” yansittigini, “Ayrica bunlarda asigin hayati
algilayis bigimine ve estetik anlayisina ait ipuclar’” bulunabilecegini belirtir (Artun,
1999, s. 116).

Cetin Yigenoglu, Haydar’1 Oldiirmek’te alkis anlaminda en belirgin seslenmeyi
Hiirli Ana’nin dilinden sdyletir. Bugilinkii dinsel nitelikli merasimlerimizde de dua

edilen devlet, millet, ordu, Hiirli’nlin duasinda da yer bulacaktir:

Bu deyisatlart bana sdyleten Asik Babamm ve bu damm altinda beni
dinleyenlerle obamizdaki biitiin taliplerin ge¢misglerinin, biitiin gegenlerimizle
birlikte Yigit Haydar’in, Ulu Katranin, Ulu Bozsu’nun ve gilizel Asu’nun ruhlari
sad olsun, Allah rahmet eylesin. Yiice Allah devletimizin bekasi, ordumuzun
muzafferiyeti, milletimizin mutlulugu ve goriinmez kazalarla belalardan
korunmasi i¢in bizimle birlik olsun.

Hey hak! Ey dostlar...

Ocagimiz sonsuza kadar yansin, er iseniz sakaliniz, avratsaniz saginiz agarsin.
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Keseniz dolu, salavatiniz gii¢lii olsun.

Para pul bizim neyimize. Bir katiksiz ekmek, bir yagli kuzu olursa yeriz,
olmazsa bir yannik ayrani igeriz, o da yoksa bir serbetle geceriz. Anlatacagimiz
destan, sdyleyecegimiz hikaye dilden dile ugsun yeter bize. Bilmem ka¢ bin
alemdir bu diinyanin hepicigi. Derler ki gililimsiz ne kdy olur, ne de oba. Allah
kimseyi dogru yoldan, hak yolundan ayirmasin. Milletinden, vatanindan ayri
yola diisiirmesin. Haktan adaletten sasirmasin. Hepinizin ii¢ giinliik oldugunu
bildigi su diinyada yanlis yazdiracak isler yaptirmasin. Bu diinya bir
misafirhanedir ¢iinkii. Gelen gelir, hos gelir, sefa gelir. Konan konar, gogen
goeer, giile giile gider (H.O. s. 72).

Ulu Katran’in kesilmesi karsisinda kendini kaybeden Oba insani, Muharrrem
orucu sisrasinda taliplerin dara durmasinin erkana aykir1 oldugunu bildigi halde bunu
unutup dara duran Fadimatin’in ardinda dara durunca Dede de usulii erkani bir yana
birakarak dua etmeye baslar: “Allah Allah Allah, vakitler hayr’ola, haywlar feth’ola,
serler def’ola, miinkir miinafik kor berbad ola, Allah goriinmez kazalardan belalardan
ciimlemizi halas eyleye, hakikatin demine hiiii! > (H.O. s. 103).

Usta, babasinin ahdini yerine getirerek Ayvagedigi’ne ev yapmasi serefine
verdigi ziyafeti ayn1 zamanda Haydar sofrasi olarak ilan eder. Oba kdyliisiiniin toy
havasinda hazirlanan yemekleri yemesinin ardindan avlunun ortasina gelen Usta,
sevincini ve mutlulugunu duayla tamamlar: “Heey beyler, bacilar, enikler, ciictikler,”
dedi mutlulugun doruklarindan, “Hos geldiniz, sefalar getirdiniz. Her giiniiniiz boyle
diigiin bayram gibi gecsin.” (H.O. s. 178).

Dede’nin oba koyliisii 6niinde onlara hitaben yaptig1 duada da dua ile karisik bir
ders verme ve uyar gizlidir: “Dede basladi duasini toplamaya, ‘Ey erenler, el gdvdenin
kasindig1 yeri bilir. Aglattiginiz varsa giildiiriin. Doktiigiiniiz varsa doldurun. Yiktiginiz
varsa kaldirin.” (H.O. s. 238).

Fadimatin, ocagin basinda kendini ise kaptiran Durdu ile Hac1 Comez’in yanina
sessizce gelir, sesiyle bir anda ikisini de trkiitiir. Durdu tepkisini tath sert bir duayla

verir: “Ocag yanasica ddiimiizii sittirdim.” (H.O. s. 318).

3.4.4.4. Beddua (Kargis)

Elgin, “Beddua (...) duanin aksi ve zidd1 olan 1a’net, inkisar, bela ve gazap ifade
eden menfi sozlerdir” taniminmi yapar. “Farsca “bed” ve Arapca dud (¢agirma)
kelimelerinin birlesmesinden yapilan bu tabiri, en eski Tiirk kaynaklarindan 19’uncu
asra kadarki kiiltiir eserlerimiz ve sozliikklerimiz ¢ok yaygin “Kargis” ve “ilenc”

kelimeleriyle karsilamiglardir.” (Elgin, 1986, s. 625).
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Kargis, insanin kendisine, ailesine, cemiyetine ve din gibi miiesseselerine zarari
dokunacak sahislara, diisiince ve fikirlere karsi davramislarinin siddetli bir
tepkisidir. Iste beddualar, bu ruh halini yasayan insanin en biiyiik kudret olan
Tanr’nin koétiiliigiin cezalandirilmasini istemesi yolundaki dileklerinden dogan
sOzlii gelenek mahsulleridir (Elgin, 1986, s. 663).

Alkis ve kargislar kullanim yerleri ve sdylenis amaclaria bagli olarak atasozleri
ve deyimler gibi genel bir yayginlik tagimazlar. “Her zaman karsilagilabilecek genel
toplumsal durumlar1 degil, duygulara bagli olarak o6zel dilekleri yansitirlar. Bu
bakimdan kullanim alanlar1 belli bir sinirlilik tagir.” (Coskun, 1996, s. 188-189).

Inceleme konumuz olan Haydar’i Oldiirmek’te de alkis ve kargislarin
kullanimlarinin deyimlere ve atasozlerine gore daha smirli oldugu goriilmektedir.

Romanda dikkate deger buldugumuz kargislar sunlardir:

batasica:

Bu kara haber, batasica kara haber olmayaydi, her agsam, her iftarda baska bir evde
yalamaz miydik tuzumuzu (H.O. s. 319).

elleri kirilasica:

Bu hikaye ki, bir agacin, bir katranin, bir ulu katranin hikayesidir. Bu 6yle bir ulu
katrandir ki, obamizin hayat agacidir, kutsal agacidir. Dokunmaya gelmez! Dokunanin
elleri karilasica bir kutlu agagtir (H.O. s. 74).

Ardindan Car1 Kari,

“Ellerigiz kirilsin, e, mi,” diye hdykiirii hdykiirii agladi (H.O. s. 101).

kiran giresiceler:

“Haydar,” diye s0z act1 Naki, “Haydar olaydi simdi, o eli kirilasicalar, kiran giresiceler

kimise, yilanin deligine girse sirpadanak bulur ¢ikarirdr.” (H.O. s. 103).

3.4.4.5. Argo

Argo, toplumda kaba ve kiifiirlii s6z anlaminda kullanilmaktadir. Daha ¢ok alt
kiiltiirti isaret etmekle birlikte 6zellikle glinlimiizde daha yaygin bir kullanim icinde
oldugu gozlenmektedir. Bunda kitle iletisim araglarinin da etkisi bulunmaktadir. Sinema
ve dizilerde kullanilan dilde, gazete ve dergilerdeki pek ¢ok yazida, 6zellikle futbol
yorumlarinda, sanat diinyasindaki polemiklerde, siyasilerin dillerinde argonun sikca

kullanildig1 goriilmektedir. Afili Mavallar adli calismasinda Sevgi Ozel, “Ozellikle
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genclerin, hemen hemen her yerde, her sozciigli “argolastirarak™ kullanma egilimi
icinde olduklarin1 goérdiik.” diyerek yakimaktadir. Ozel, argonun dilin bir zenginligi
oldugunu kabul etmekle birlikte bu kadar yayginlasmasii bir dil kirlenmesi olarak

degerlendirmektedir.

Tiirkge, yazik ki bir yandan Ingilizce basta olmak iizere bat1 dillerinin yeni bir
baskiniyla karsi karsiya, ote yandan da yanlis, bozuk kullanimlarm, dil
yanlislarnin artmasiyla yiiz yiize. Oyleki en olmayacak yer ve durumda en
yetkili agizlardan argoyu, argoya varan kullanimlari, sozciikleri duyuyoruz.
Elbette her dilde argo, sovgii sdzclikleri, senli benli anlatimlar vardir. Bu da dilin
canliligi, varsilligidir. Ama Tirkcemiz neredeyse bunlarin 6ne c¢iktigr bir
goriiniim kazanmustir (Ozel, 1993, s. 6).

Argo i¢in yapilan tanimlar asagi yukar1 benzer oOzellikler gostermektedir.
Bunlardan Tiirk Dil Kurumu’nda, “1. Kullanilan ortak dilden ayr1 olarak ayni meslek ya
da topluluktaki insanlarin kullandig1 6zel dil ya da s6zciik dagarcigil. 2.mec. Serserilerin,
kiilhanbeylerinin kullandig1 s6z ya da deyim.” tanimi yapilmistir (TDK, 1983, s. 67).
Giincel Tiirkge Sozliik’teise “Her yerde ve her zaman kullanilmayan veya
kullanilmamas1 gereken, coklukla egitimsiz kisilerin sdyledigi séz veya deyim.”

bi¢iminde bir aciklamaya yer verilmistir.

“Farkli bir anlasma bi¢cimi saglamak {izere ayni meslek veya topluluktaki
insanlarin ortak dildeki kelimelere 6zel anlamlar vermek, bazi kelimelerde
degisiklik yapmak, dilin leh¢elerinden, eskimis 6gelerinden ve yabanci kokenli
bicimlerinden de yararlanmak suretiyle olusturduklari, herkesce anlasilmayan
kelime ve deyimlerden olusan, gereginde mecazli anlamlara da yer veren 6zel dil
veya s0z dagarci81: Asker argosu, 0grenci argosu, kalayci argosu, hirsiz argosu,
gemici argosu, sofor argosu gibi.” '

Hulki Aktung, Tiirk¢enin Biiylik Argo Sozligii adli yapitinda argo ile ilgili su
bilgileri verir:

Kendi sosyal cevreleriyle sinirli yasayan ve genel olarak toplumun, 6zel olarak
da i¢inde bulunduklar1 toplulugun geri kalan kesimlerinden ayrilmak ve/ya da
korunmak isteyen, yagsama ortam ve bigimleri birbirine yakin kisilerce yaratilip
benimsenmis soOzciikler, deyimler biitiinii; bu sozciikler biitiiniine dayali
konusma bi¢imi’dir (Sezer, 2010, s. 185).

Haydar’1 Oldiirmek romaninda Cetin Yigenoglu, kisileri sosyal iliskileri igindeki

! http://www.tdk.gov.tr./ 01-02-2017, saat: 01.30.
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dogalliklar1 ile vermek i¢in argodan yararlanmistir. Asagida argo olarak nitelendirilecek
kullanimlardan ornekler verilmistir:

Muhtarin sabri tasti sonunda, “Su ¢ignemene sokturma gayr1,” dedi.” (H.O. s.
116).

“Iftira atmak neymis gostermeli. Parasma sokuyum, parasini yemisim gimi
ardimdan atiyor ibne...” (H.O. s. 117).

“Oruspusunu s.ktim, onu hazmedemiyor diimbiik. Diimbiik laa. Diimbiik adam
olunca.” (H.O. s. 117).

Ali dyle bir noktaya deginmisti ki herkes mihlanip kaldi oturdugu yere (H.O. s.
187).

“Bu Cevizlilerle akrabalar1 her zaman kazik atti bu millete yavrim,” dedi (H.O.
s. 196).

Ug giinliik yolu yildirrm gibi almisti. Dénistinde nesesinden kuyrugu gillan
gillan ediyor, topugu biizziigiine degiyordu (H.O. s. 203).

“Diliyin altindaki paklay1 ¢ikart Tahtakic!” (H.O. s. 205).
“Al su ii¢ bin gaymeyi de bitir su isi!” (H.O. s. 206).

“Ohho,” dedi Kele Dezze, “Cukur kér itin oldiigii yer. Kor Ali salina salina
gidecek, Haydar’la Musa’y1 bulacak da...” (H.O. s. 208).

“Haydar’la Musa’y1 bulacak da, olme essegim yaz gelsin, ¢cayir ¢imen bol olur.”
(H.O. s. 208).

Ebes Ahmet bir {inledi, piir iinledi, Gurk Déne’nin odii bokuna karisti (H.O. s.
231).

Ebes Ahmet edebini toplamaz, yedigi boku temizlemez, Emin Aga aman
dilemezse iyilerden, bir poyraz eser, kuzeyden kapkara, kara katran gibi, amma

soguk mu soguk, buyduran soguklukta bir poyraz (H.O. s. 237).

“Bu daglarin kadis1 katran, miiftiisi ¢camdir, bunu sakin unutmayin! Bunu
aganiza boyle deyin, burada agalig: sokmez.” (H.O. s. 243).

...gdzleri dyle bir korktu ki édleri boklarina karisti (H.O. s. 243).

Haydar, bunu bildiginden “Atin kuyrugunu kesmesen iyi olurdu,” diyenleri
burnuna bile komadi (H.O. s. 270).

“Sap yiyip saman sigma!” (H.O. s. 319).
“Milletin akl1 ay1 bokuna doniik anam!” (H.O. s. 322).

“Havalar bokunu ¢ikard: sagir aymn,” diye karsilik verdi Fadimatin (H.O. s. 324).
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“Mubhtar ilyas’m maktuliin basina geldiginde Serif’le Ansa’ya hemen inanarak
“Su it soylunun yedigi boka bak!” diyerek gosterdigi Kalender’i suglamasi, Deli
Kazim’1 ne kadar etkilemis olabilir?” (H.O. s. 378).

3.4.4.6. Lakaplar

Cetin Yigenoglu, sembolik anlam ifade eden kullanimlar1 Haydar’1 Oldiirmek te
bilingli kullanir. ikikapili adi aslinda bilingli bir se¢imdir, diinyay1 anlatir, dogumla
diinyaya gelinir, 6liimle diinyadan gidilir. Yazar, kahramanlarinin adlarin1 segerken de
bu bakis agisindan hareket eder, kahramanlarini sosyal ve kiiltiirel konumlaryla, kisilik
ozellikleriyle, zaaflariyla, 6ne ¢ikan bir davranisi ile adlandirir. Bunlar birer lakap
olarak kahramanin adinin basinda yer alir: Ormanci Ciba Mehmet, Kara Serif, Garip
Halil, Amsalak Mustafa, Kele Dezze, Siksizlerin Ahmet, Kasap Hiiseyin, Coban Sabit,
Ogretmen Ali, Muzaffer Usta, Middik Ilhan, Yeni Mansur, Yetik Emine, Bicikli Hatun,
Poga Medik, Pencik Fadime, Cingik Havva, Gurk Done, Seklem Emis, Acar Ansa, Deli
Kazim, Kara Serif, Cil Osman, Cobuk Ansa.

Inanilir gibi degildi.

“Dogru mu ginz,” diye sordu, Poca Medik.

Cingik Havva, “Dogruymus herhal,” diye cevapladi kosarken.

“Vay basima,” diyerek etegini beline dolarken bacagina salvarini ¢eken Poga
Medik de zorlatti Kele Dezze’nin damina. Ak yazmali avratlar ¢igrisa ¢igrisa,
kara saclarini yola yola, al yanaklarinm yirta yirta vardilar Haydar’in evine, Kele
Dezze’nin yanina (H.O. s. 128).

“Katil Enik Naci mi?”

“Onu da sen mi uydurdun?”

Hayir, Ibrahim abi, demedim. Bulgularima gore, benim Enik Nacim Ciba
Mehmet’di.

“Ciba Mehmet?”

“Bana sorarsan ne Ciba Mehmet katil, ne Kalender’in dedesi. Dede Kalender
yok yere suclandi, hapsi yatan da o oldu ya, kulak asma...” (H.O. s. 140-141).

3.4.4.7. Mezar Tas1 Sozleri

Tiirk toplumu, Islam toplumlari iginde mezar tasi olan, mezar taslarma yazi
yazilan ender toplumlardan biridir. Romanda mezar taslar1 tizerindeki yazilarin giiniin
sosyal gelismelerine isaret eden yazilardan olusmasi da dikkat ¢eker.

“Bir mezar tasindaki yazi delip gegmisti yiliregimi. “Goézlerin aramasin onu. O

simdi asker. -O simdi sehit-" (H.O. s. 56). Yazar, kahramam Cetin araciligiyla mezar
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tagindaki s6zlin donemin siyasal-toplumsal gelismelerindeki yansimasini degerlendirir:

“Cok fazla sehit mezari var.”

“Her hafta birkag sehit cenazesi geldi bey.”

“Kardes kardesi kird1.”

“Isbirlik¢inin kardesi mi olur? Gavurun kilicini ¢ceken, ekmegine yag siiren
nasil kardes olur?” (H.O. s. 56).

3.5. Halk Siiri

“Orta-Asya Tirk siir gelenegini Anadolu’ya getirip gliniimiize kadar siirdiiren
sanat¢ilarin yaratti@i siirlerin biitiinii. Misliiman Orta-Dogu 6zelliklerinden ¢ok
etkilenmis olsa da dilini, yerli Ozelliklerini, siirde Ol¢li ve bigim yoniini oldukca
koruyabilmistir.” (Akalin, 1994, s. 127). Halk siiri kavrami i¢inde asik tarzi, tekke ve
anonim siirleri bulunmaktadir. S6zlii gelenegin devami kabul edilen halk siirinde
bicimsel 6zellikleri bakimindan bir ortaklik vardir. Cogunlukla dortliik nazim bigimiyle,
hece 6l¢iistintin 7’1, 8’li, 11°1i kaliplar1 kullanilarak sdylenir. Genellikle kosma tipi tabir
edilen diiz uyakla ya da mani tipi uyakla sOylenen halk siirlerinde yarim uyak hatta
sadece redife dayandirilan bir uyak s6z konusudur.

Asik siirleri olarak adlandirilan siirlerde sair, son dortliikte adin1 ya da mahlasii
kullanir. Bu sairlerin pek ¢ogu saz ¢almayi bilir ve siirlere saz eslik eder. Saz sairi, halk
ozani, asik gibi adlarla anilan halk sairleri, asiklik gelenegine bagh olarak gezgin
sairlerdir. Nazim bi¢imleri kosma, semai, varsagi ve destandir.

Tekke sairleri genellikle egitimlidir, halka ulagsma ¢abasi iginde cogunlukla yalin
bir dille soyler ve halk siiri geleneginden yararlanirlar. Belirli tarikatlara bagli olan
sairler, tarikat usuliince soylerler. Dinsel kavramlarin disinda ¢ogunlukla yalin bir dil
kullanirlar. Nazim tiirleri ilahi, nefes, deme, sathiye, devriye, nutuk, methiye gibi adlarla
adlandirilir.

Anonim siirler; maniler, tiirkiiler, niniler ve agitlardir. Sozli gelenekte dilden
dile tasmarak giiniimiize kadar gelen bu {irtinlerin farkli yorelerde farkli sdylenisleri ile
karsilasmak olasidir. “Bireysel yasantinin toplumsal 6rnekleri” olarak degerlendirdigi
anonim siirlerin, asiklik gelenegini de besledigini sdyleyen Erman Artun, “Anadolu
halkinin diinya goriisiiniin yan1 sira estetik modelleri de asik siirinde temsil edilir.
Kiiltiir cevresi degistikge toplumsal kurallar etkileyen koklii farklilik ve degisimler asik
tarz1 siir gelenegine kademe kademe yansir.” degerlendirmesini yapar (Artun, 1996, s.

14).
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Bu genel bilgilerin ardindan halk giirini Cetin Yigenoglu'nun Haydar’

Oldiirmek romanindaki yeri agisindan degerlendirelim.

3.5.1. Haydar’1 Oldiirmek’te Halk Siiri

Cetin Yigenoglu’nun Haydar’1 Oldiirmek romaninda, halk siiri niteligi tasiyan
kullanimlar, farkli 6zellikler gostermektedir. Asiklik gelenegini yazar, Hiirii Ana
kimliginde aktarir. Hiirii Ana’nin anlatisinda gelenegin neredeyse tiim ozelliklerini
gormek mimkiindiir. Daha ¢ok erkekler tarafindan siirdiiriilen halk hikayesi
anlaticiliginin romanda Hiirli Ana’ya yaptirilmas: bilingli bir tercihtir. Hiirli Ana,

siirleri saz esliginde ve gelenege uygun deyislerle yapar:

‘Katran hikayesini anlat’ dedi anam. Asik Hiirii dokundu sazinin teline:

Boylu da boslu mu desem,
Koye gelen uslu mu desem
Bizim Serif muallim olmus
Silas1 da burnunda tiitmiis

Hikayeyi anlatmadan oOnce beni tarif edince yapmam gerekeni biliyordum,
salvarmin cebine usulca koydum peskesini.*Anlat’ dedim Hiiri Ana’ya, “anlat
hele’ (H.O. s. 143).

Hiirli Ana, dinleyicileri asil hikdyeye hazirlarken kisisel deneyimlerini, hayata ve
insana dair diisiincelerini kendine has bir iislupla dinleyenlerine aktarir. Bu aktarmada

0Olcii diizeni konusunda bir titizligi yoktur.

Hak, dostum hak!
Ey dostlar...

Hayat, bas1 sonu belirsiz bir yoldur

Ne yolculuk, ne yol, aslolan yolcudur

O yolcu ki bilir, bu yolda eglesilmez
Hakikat, bakmasini bilmeyene goriinmez

Haksizliga boyun egen yigide
Biiyiigiinii saymayan kii¢iige

Kiigligiinii sevmeyen biiyiige

Boyun devrile denilse hak

Babam der, namerde darilma
Dogru yoldan sapana acima
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Mert kadri bilmeze aldirma )
Diismanligim adaletsiz kadiya (H.O. s. 70).

Dinleyenlerin ilgisini iizerinde toplayan Hiirii Ana, gelenege bagli olarak “Asik
ustalar bir az deyip iki soyler. Biz de s6z dinleyip sOyleyelim ki soziimiiz iki olsun,
diismanlarmizin iki gézii kor olsun.” diyerek deyisine devam eder. Bu deyislerde kosma
nazim sekline yakin bir sdyleyis hakimdir. Uyaklanis kosma tipidir. Olcii genellikle
11°1i kaliba baglanir.

Bir insanin varsa para sidast
Hicbir zaman olmaz sitarasi
Duyulmayinca goniil nidasi

Yazgi i¢in doviinse ne fayda

Tiirk¢e gibi giizel dilin olmasa
Goniil kapist acan sevgin olmasa
Diiskiine yardim derdin olmasa
Cihana devlet olsan ne fayda

Hiirli’niin anas1 der sevgi zikreyle

Hak yolunda hep dogruyu soyle

Kadrin bilinmese de siikreyle

Zenginligin bir sanaysa ne fayda (H.O. s.71).

Asiklar iki az deyip ii¢ derler. Bir de Hiirii sdylesin ii¢ olsun, diismanimizin dmrii
pug olsun:

Muallime s6z sdylemek
Talip olmadan dara durmak
Imana gisilip yola girmek
Kendini bilmezi riisvay eyler

Katran1 kaynatmakla olur mu seker
Cinsini s....gim cinsine ¢eker
Ulular hep garez katiidiir derler
Zindan eder diinyay1 a¢ gozliiler

Kin odu diigsmiigse insanin canina

Bakilmaz cig1l cigil akan kanina

Varilmaz kara yiireklinin yanina

Dagin dtesine sdylenen sdz neyler (H.O. s.71).

Romanda asiklik gelenegine uygun siirlerin yaninda anonim bir tiir olan agitlarin
orneklendirildigini de goriiriiz. Bu agitlar gercekte sdylenegelen anonim irilinler

degildir. Cetin Yigenoglunun kendi yaratimlaridir. Ancak geleneksel iiriinler
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cagristirilmistir. Olgii konusunda diizensizlikler vardir. Mani tipi uyaklanmistir. Ulu
katranin kesildigini goren koyliilerin kutsal belledikleri agaca yaktiklari agit soyle

baglar:

Vurulmus kadi, yerde yatiyor
Daglar taslar bile yas tutuyor
Kimse gérmemis boyle oliiyii
Goren gozler perpir gibi dokiiyor (H.O. s. 104).

Kutsal aga¢ ulu katranin kesilmesi, Haydar’in kanli giysilerinin gelisi koyliilerde
biiylik bir sok yaratir. Agit gelenegine uygun yas davranislari i¢ine giren koyliiniin,
ozellikle kadinlarin, damin Oniine, ortaliga atilan kanli giysiler onlinde go6giislerini,

dizlerini dove dove aglagmalari, agitlar yakmalar1 anlatilir. Kadinlar karsilikli bir deyis,

bir atisma halinde agitlarini sdylerler.

Ald1 Acar Ansa:

Katrani kitir kitir keserler
Keser de Bozsu’ya atarlar
Aman duymasin deyyuslar
Sabahacak kina yakarlar

Haydarim da latalar biger
Sevenleri kanl1 yag doker
Gozyaslar sel olur akar
Bayram eder deyyuslar

Ald1 Gurk Done:

Kara habar da geligin
Dizimin bag1 ¢6ziiliisiin
Done kadanizi alsin
Hani bunun 6liistin

Dagdan ugtu bir turna
Higbir yere konmadan

Vardi mola yurduna
Murazina ermeden

Ald1 Cingik Havva:

Ne yemleniyor Asu, ne suvartyor
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Ak piiskiillii kuyrugu savurmuyor
Kimler inanir Haydar’in 6ldiigiine )
Diinya inansa ylirecigim inanmiyor (H.O. s. 129).

Haydarmn 6ldiigline kanaat getirildikten sonra onun kanli giysileri ve kusagina

toren yapilir. Torende de Haydar icin agitlar yakilir:

Haydar 6ldiiyse aglasin kizlar

Kusagini kefen edip sarsinlar

Bu nahal 6liim, bu nahal 6li

Iki gdmiite birden koymuslar (H.O. s. 136).

Haydar’1t Mehdi konumuna ¢ikaran koylii onun siradan insanlar gibi 6ldiigiine
inanmaz. Haydar’in yeniden gelecegini, koylilye dayanak olacagini giiglii bir inang

olarak dile getirirler.

Haydar bu, bir kursunla 6liir mii

Oliip de diismanim giildiiriir mii

Melektir o, mehdi donunda

Diismanina kaplan gibi goriintir (H.O. s. 173).

Atismalar Ozellikle asiklar arasinda oldukc¢a yaygin deyislerdir. Romanda bu
atigsmalar1 Orneklendiren bir kullanim da Emin Aga ile Giilsiim arasinda gecer. Bu

atigsmalarda mani kalibina uygun bir sdyleyis dikkati ¢eker.

Yaylimdaki huri mi gérdiigim

Bu yagh gonlii yoluna serdigim

Bir bardak serbet verir mi ola

Serinlesin diye yanan yiiregim (H.O. s. 193).

Gilslim, kendisine sirnasan bu yash adama, dersini vermek i¢in deyisine karsilik
verir. “Iginden oyun mu istiyor canin diye gecirerek biraz oynamak istedi.
Basina onca is acacagini bilse yapar miyd: bunu? Nereden bilsin garibim.
Genglik iste. Bu deyisat bir kiiciik oyun kalir sanarak cevapladi Emin Aga’y1.”
(H.O. s. 194).

Derelerden gegmedin mi

Pinarlardan igmedin mi

Hig huri gérmedin mi

Emmim, divane emmim

Yash bacak hirsizi Emin Aga, hi¢c kacgirir m1 firsat1? Soylesen kizin goniil
kapisinin agik olacagim diisiinerek zorlatti1 buncali:
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Derelerden, gectim geldim
Pinarlardan i¢tim doydum
Pek c¢ok al yanaklim oldu
Huriye benzer seni gérdiim

Giilsiim bakt1 ki oyunun sekli degisiyor, sertlesti:

Emmi dedim ki, anlayasin diye
Yolcuysan yoluna gidesin diye
Istedim gormesin kardaslarim
Vakitsiz savusmayasin diye

Emin Aga bu, dyle kiiciik bir kizin tehdidine pabug birakir miydi?

Yolcu isem giderim yoluma
Bu basi da korum yoluna
Sende bu giizellik var iken
Aldirir miyim kardaglarina

Gilsiim trkti buncali:

Benim soézliim var bir deli
Bana satasanin kirilir beli
Oliim bazen kurtulus olur
Emmi bile olsa kesilir dili

Emin Aga bir kahkaha atti:

Ayagindaki edigin olam

Bir yasl yesirin olam

Servetimi serem yoluna

Giizel giizel gel bana (H.O. s. 194-195).

Romanda, Haydar efsanesinin anlatildigi boliimlerin sonunda, bdliim sonunu
Ozetler nitelikte, mani kalibinda uyaklanmis, ol¢iilii bir dortliik bulunmaktadir. Emin
Aga’nin torelere aykiri bir sekilde Giilsiim’e nisan takmasi, Giilstim’iin babasinin kalin
karsilig1 Giilsim’ii Emin Aga’ya vermesi, iistelik bir Alevi kdyiinde ilk kez bir siinniye

kiz verilmesini anlatan boliimiin sonunda bir dortliikle bu durumun elestirisi yapilir.

Herkesin var kendine goére bir san1

Sonsuza gider mi kétiiniin devrani

Keremine doyulur mu dostlugun

Onmasin kim ise paranin hayran1 (H.O. s. 210).

Emin Aga ile evlenmek istemeyen, Haydar’t ve Musa’yt bekleyen Giilsiim’iin

icinde bulundugu durumu o6zetleyen, bir yas gilinii gibi agitla dile getirilen duygu,
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anlaticit Hiiri Ana’nin dilinden aktarilir.

Giilstim’lin gozleri yasl

Yiiregindeki ¢iban g6g bash

Goniil hizmasi ag1 dolmug

Talibi ¢ingirakli bir yashi ( H.O. s. 232).

Biitiin kdyde huzursuzluk sebebi olan Giilsiim’le Emin Aga’nin —s6zde Moza
Beyi’nin- nisanim1 Haydar bozar. “Bu daglarin kadis1 katran, miiftiisii ¢amdir, bunu
sakin unutmaym! Bunu aganiza bdyle deyin, burada agaligi sékmez.” diyen Haydar
obayr da Giilsiim’ii de rahatlatir. Anlatici Hiirli Ana’nin dilinden bu durum da bir
dortliikle 6zetlenir:

Giilsiim’lin defteri yazildi yeniden

Eser kalmadi derindeki yaradan

Almasaydi dersini yasadigindan

Cok ¢ekerdi vicdansizin serrinden ( H.O. s. 243)

Haydar’la Moza Beyi diye bilinen Zeynep’in agklari da boliim sonunda bir
dortliikle 6zetlenir.

Ask aldiysa elinden dizgini

Bekleme diislerdeki nasibini

Bastan kabul et belasini agkin

Her yerde sondiirme alevini  (H.O. s. 280).

Diigiin bozulduktan sonra Moza Bey’in konag: terk ederek basimi alip gitmesi,
yillarca saklanan gergegin su yiiziine ¢ikmasina da neden olacaktir. Bu da bolim

sonunda yine mani kalibinda 6zetlenecektir.

Pinar basinda soguk sular ¢cagildar

Aski1 goniil tezgahinda dokur hiilyalar

Higbir giinah gizli kalmaz diinyada

Her zaman yeniden yaganir rityalar (H.O. s. 302).

Yirmi birinci boliimde koyliinlin kislak bulamama korkusu islenir. Haydar’a bel
baglayan Ikikapili’lar Saltuk Emmi’nin dualarla uyguladig bir tiir ritiielin ardindan kis1
daha uygun kosullarda yasayacaklari bir yere ulasma umudunu tagirlar. Bolim
sonundaki dortlitk bu duyguyu dile getirir:

Herkesin boynunda bir yular
Yiireklere oturmus korkular
Lokman Hekim gelse obaya
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Tur dagindan 1raktir yakinlar (H.O. s. 326).

Yirmi tiglincii ve yirmi besinci boliimiin sonunda da umut etmenin kisiyi hayata

bagladigina dair birer dortliik yer alir.

Yiiregin degilse kazan dibi gibi kara

Yolunu korkmadan ugurumlarinda ara

Iyi se¢ dostunu giy atesten gdmlegi

Sonradan agilmas yiireginde yara (H.O. s. 351).

Saltuk Emmi’nin kaglar1 ¢atilir gibi oldu:

“Gitmesek de olur yigen. Niye bu kadar mesele ediyor millet bunu, sahsen
anlamiyom. Bu kis burda kalsak n’olur? Diinyanin sonu gelmez ya? Bana
sorarsaniz bu kig burda kalak artik. Biz ormanda halk olduk yavrim, bunu hi¢
unutma! Atalarimiz ormandan ayrilmanin felaket getirecegini sdyleyip durdu
kusaklar boyu. ‘Ormandan ayrilani seytan carpar.’ dediler hep. Orman bizim
kutsal vatanimizdir.

Glines batmaya yiiz tutmussa eger

Umitten baska neye bigilir deger

Yaniyorsa ytiregin 151l 151l sevgiyle

Mazinin duldasinda m1 aranir seher (H.O. s. 372).

Diislerini yitirmemenin, umut etmenin bu iki kapili diinyada, oliimle yasam

arasinda tutunabilmenin 6nemi yirmi yedinci boliimiin sonunda vurgulanir.

Depresmis yaralar em artyorsa diislerde

Tohum uyuyorsa topragin rahminde

Meyle gelen ruhta m1 aranir hakikat

Katran karas1 parliyorsa sevinglerde (H.O. s. 396).

Hiiri Ana’min anlattigi hikdyenin sonunda her biri aslinda birer sembol
degerinde olan hikdye kahramanlarma agit yakilir. Bunlar sirasiyla katran-sedir agaci-,
Haydar, Haydar'in ati Asu ve Bozsu’ dur. Hiirii Ana, yasarken deger bildiklerimizin
pesinde olmanin, dogrunun, dostlugun, her tiir vefanin, doganin, agacin, suyun...
yaninda yer almanin, insanm1 bu gegici diinyada var edecek degerler oldugunu anlatir.
Dinleyenlere son 06giidii bu olur. ‘aaabb, cccbb, dddbb, eeebb, fftbb’ biciminde
uyaklanan 11°1i hece Olciisiine gore sOylenen bu son boliimde halk siirine daha da
yaklasilmaktadir. Yigenoglu, halk sairligi gelenegine bagli kalirken, Tirk halk

kiltiiriinde 6nemli bir yere sahip olan halk hikayeciligini, asiklarin 6zelliklerini, sazin
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as1gin yanindaki degerini de ortaya koymaktadir.

Filizi kurumus, yiirek sizliyor
Vurulmus da boynundan yatiyor
Azrail bile basinda agliyor

Kani c1g1l c1gi1l, boyuyor suyu
GOmiitii dar ki sigmiyor boyu

El ediyor asitta deve sirtindan
Azraili pesinde vermiyor aman
Kapiya gelmis eceli sabahtan
Zemzemle yikansin 1litin suyu
Kirklardan gelir Haydar’in soyu

At demeye de dilim varmiyor
Haydar’1in ardinda nali parliyor
Ak kuyrugu artik kara bagliyor
Neylesin diigiinii, neylesin toyu
Boyu selvi insana benziyor huyu

Soguk sularindan kattin aglara
Hayat verdin agaclara, kuslara
Altin akarak ta¢ oldun baslara
Anlatacaklar ¢ilgin akardi deyu
Goren hi¢ unutur mu Bozsu’yu

Hiirii der kesilmesin ulu agaglar

Kurumasin tagkin akan Bozsular

Hep yasasin Haydar’lar, Asu’lar

I¢ilsin Ikikapili’da abthayat suyu

Kapanmasin kap1 gérmeden uluyu (H.O. s. 417 - 418).

3.6. Degerlendirme

Calismamizin igiincii boliimiinde Cetin Yigenoglu'nun Haydar’t Oldiirmek
romaninda halk edebiyatt Ogeleri ¢esitli yonleriyle incelenmistir. Yazarin sozli
gelenege bakist ve bu gelenegin romanciligi {izerindeki etkisi iizerine sunlar
sOyleyebiliriz:

Cetin Yigenoglu i¢in mitoloji, vazgegilmez bir kaynak olarak Anadolu’da hala
yasamaktadir. Insanligin gelisiminde baslangi¢ noktas: olarak gordiigii mitleri Haydar’1
Oldiirmek’te bolca kullanmistir. Mitler, zaman zaman diisiincelerinin tanmig1 olarak
karsimiza ¢ikar, zaman zaman da insan1 kavramaya yonelik olarak yardimci bir unsur

gibi kullanilir. Ama tiim bunlarin ardinda mitler yaratan insanin kiiltiir varliklarinin
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Anadolu’da etkilerinin hala siirdigiinii gostermek icin mitolojik varliklardan soz
edecektir. Boylece mitsel bir diinyadan giiniimiize organik baglar kuracaktir.

Ozellikle Gilgamis destani ile dinsel bir kimlik olan Nuh Peygamber arasinda
iliskiler kuran yazar, simgesel bir anlatim igine girer. Mademki en eski anlatilar
mitlerdir, insani tanimaya da oradan baglanmalidir. Roman insani ¢eligkileri, insanin
kendini arayis miicadelesini, iyiyle kotiiliigiin her insanda siirekli bir savagim icinde
oldugu diisiincesini, cinsellik gibi tabu kabul edilen bir konuyla biitiinlestirerek alegorik
bir anlatimla ortaya koyar.

Mitoloji, sadece sozlii gelenegin giiniimiize kadar tasinan triinleri olarak degil,
insanin i¢ diinyasini ortaya koymak gibi bir islevsellikle karsimiza ¢ikar. Boylece okuru
romandaki diinyaya ve insanlara yaklastirir.

Mitolojik dgeler, zaman zaman da benzetme amaciyla kullanilir: “Odeneksizlik
nedeniyle otoban yapimina ara verildigi i¢in is makinelerinin Humbaba sesini andiran
homurtusu duyulmaz olmustu.” Boylece anlatinin gizemli diinyasini saran mitolojik bir
ortii kullanilmis olur.

Haydar’1 Oldiirmek romaninda ciddi bir tarih arastirmasi yapildigini gdsteren
ipuclar1 bulunmaktadir. Yazar, kimi kez bu bilgileri okurla dogrudan bulusturur.
S6zgelimi, romanda bir diyalog i¢ine bir bilgiy1 yiikledigi goriilebilir: “Heredot bosuna
m1 Altiova demis Cukurova’ya?” dedi Ali’ye bakarak.” (H.O. s. 146).

Bolgenin yakin tarihinden Siimerlere uzanan bir ¢izgide yazar, masallardan,
efsanelerden de ciddi bicimde yararlanmistir. Yigenoglu'nu etkileyen anlat1 tiirlerinden
biri olan masallar da geleneksel Kkiiltiiriin bir iiriinii olarak Haydar’t Oldiirmek’in
olusumuna 6nemli katkilarda bulunmustur. Ozellikle geleneksel anlatimin yapildig
boliimlerde — Hiirli Ana’nin anlatisinda- masalsi dykiileme kendini sik sik duyurur.

Romanda efsaneler yaratan Anadolu insaninin bu yaratmalar1 nasil yasattigina
yonelik ornekler de bulunmaktadir. Bunlardan en 6nemlisi Bozsu Prensesi olarak
karsimiza cikar: “Anam anlattiydi. Sen bilin ya. Benimki de laf mi? Sankim obada
bilmeyen varmig gibi Bozsu prensesini.”diyerek sOylencelerin dilden dile aktarilarak
korunmus oldugu bilgisi de satir aralarina yerlestirilir.

“Haydar’t Oldiirmek”te ele alman koyliilerin yasamlar;; diis diinyalar
olusturmaya elverisli, zor ve sikintili bir yasamdir. Ayvagedigi ve Ikikapili’da
yasamlarini siirdiiren bu insanlarin yaylak ve kislak sorunlari olmasinin Otesinde
gecimlerini saglamak i¢in yaptiklarn islerden gelir elde edemeyisleri ve Emin Aga

faktorii, onlar1 bir efsane yaratmaya ve yarattiklar1 efsanevi varli§a siginmaya itmistir.
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S6zgelimi Haydar’in siradan bir insan olmadigina inanilmakta hatta buna taniklik
edilmektedir; bu noktada yazar, okuru gergekle diis diinyasini birbiriyle i¢ ige goren ve
diis giicliyle hayata tutunmaya c¢alisan insanin sergilendigi 6rneklerle bulusturur.

Haydar’i Oldiirmek’te yazarm masal motiflerine daha az yer verdigi
goriilmektedir. Bunu daha ¢ok efsane ve halk hikayeleri iizerinde yogunlagmasina
baglamak miimkiindiir. Efsaneler i¢inde masals1 anlatilar bulunmakla birlikte
inandiricilik 6gesi, yazarin masalsi anlatidan uzak durmasina neden olmustur.

Yigenoglu, Tirk edebiyatinda o©nemli bir yeri olan halk hikayeciligi
geleneginden oldukca beslenmis, ozellikle Haydar’t Oldiirmek romaninda iislibu,
konusu ve anlatim1 bakimindan halk hikayeleriyle pek ¢ok benzerlik ortaya koyan bir
kurgu olusturmustur.

Katran Efsanesi’ni anlatan Hiiri Ana’dir. Hiirii Ana’nin 6zellikleri Serif amca
tarafindan verilir. Her seyden dnce bir gelenekten gelmektedir, asigin kizidir. Kuvvetli
bir hafizasi vardir. S6zlii tirtinlerin tagiyicisi, aktaricisidir. Akici ve etkili bir halk dili
kullanir.

Hikayenin anlaticis1 Hiirli ananin gelmesi, Serif amcanin annesinin evinde
toplanilmasi, koyliiniin Hiirii anay1 dinlemek i¢in eve dolugmasi... tiim bunlar
geleneksel halk hikayecigi ortamina uygun kurgulanmistir. Yazarin halk hikayeciligi
konusunda ciddi bir birikimi ve bilgisi oldugu, anlatimin gelenege bagl bir bigimde
sekillenmesinden ortaya ¢ikmaktadir. Hatta kadin anlatict hikayecilerin masallagsmaya
yliz tutmus varyantlarinda siirlerin bozuldugu, 6lcliye ¢ok onem vermedikleri, mani
tarz1 siirleri daha ¢ok kullandiklar1 bilgisinden hareket edilirse, efsanenin anlatildig:
boliimlerde kullanilan siirlerde 6zellikle l¢liye uyulmadigr da sylenebilir.

Halk hikayelerinde sevgililerin ilk gériiste, resme bakarak ya da riiyada bade
icerek birbirlerine dsik olmalar: bilgisinden hareket ettiimizde Haydar ile Moza Beyin
asklarinda da benzer bir motifi goriirtiz. Haydar, 6nce buldugu mendildeki kokuya asik
olmustur; sonra bu kokunun sahibini aramaya baslamistir. Moza Bey’le tesadiifen
karsilagmasi, Haydar’a aradig1 ve bekledigi sevgiliyi buldurtmustur. Halk hikayelerinde
asiklarin birbirlerine ulagmalarinda karsilarina ¢ikan engel burada da goriilmektedir.
Moza Beyi diye anilan Emin Aga’nin kiz1 Zeynep’tir. Siinnidir. Bu durumda birbirlerine
kavusabilmek icin tek sanslar1 her seyi arkada birakarak, izlerini kaybettirip kagmaktir.
Bu gerceklesir, sevgililer birbirine kavusur gibi goriinse de hikayenin sonunda oliim iki

sevgiliyi de yakalar.
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Halk hikayelarinde karsimiza ¢ikan yasak ve cezalandirma motifi romanda
Haydar hikayesinin anlatildigi boliimde de goriiliir. Kutsal agacin -ulu katranin-
kesilmesi, bir tabunun -yasagin- delinmesi anlamina gelir. Sonrasinda yasananlar da
cezalandirtima motifi olarak o6rneklenebilir. Haydar, Katran’1 keserek hem kendisinin
hem obasinin cezalandirilmasina neden olur.

Ebes Ahmet’in para i¢in Giilsim’ii Aga’ya vermesi, lstelik Stinni birine $6z
vermekte bir sakinca gormemesi, torelere kars1 gelmesi, bir baska yasagin delinmesi
anlama gelir. Inanislar1 ile baglantili olarak cezay: da yine biitiin koylii cekecektir.

Halk hikayelerinde de masallarda da sik goriilen ogulsuzliuk ya da tek ¢ocuk
motifi, Haydar hikayesi i¢in de gegerlidir. Kele Dezze’nin ¢ocugu olmaz. Cocuk igin
Allah’a ¢ok yalvarir. Tiirbelere, yatirlara gider. Birtakim inaniglara bagli olarak kimi
uygulamalar1 yapar. Sonunda dilegine kavusur. Aga’nin erkek evladinin olmamasi da
bir baska ornek olarak gosterilebilir. Erkek cocuk eksikliginin getirecegi yoksunluk
duygusundan kurtulmak i¢in Zeynep’in erkek cocuk gibi yetistirilmesi, gercegin en
yakinlarindan bile saklanmak istemesi ogulsuzluk motifi olarak sunulabilir.

Haydar’1 Oldiirmek’te deyimlerin giinliik konusma dili yalinhigi iginde bolca
kullanildig1 gorilir. Giinliik dilde yaygin olarak kullanilan deyimlerin yaninda yerel
nitelik tastyan deyimler de konusmanin dogal akisi i¢inde kullanilir. Yazar, deyimleri
anlatimin bir zenginligi olarak kullanmaktan 6te olay kisilerinin canli, samimi, gergekte
yasayan kisiler algisin1 giiclendirmek, yerel kullanimlarla da Tahtaci kiiltiiriiniin igerdigi
sosyal degerleri aktarmak amacini tasimaktadir.

Yazar, romaninda bol miktarda deyim kullanmasina karsin atasézlerini ayni
yogunlukta kullanmaz. Romanda anlatim1 gii¢lendiren, anlatima hareket katan
atasOzlerinin bir boliimii yerel nitelik tasimaktadir. Alkis ve kargislarin kullanimlarinin
ise deyimlere ve atasozlerine gore daha da sinirl oldugunu sdyleyebiliriz. Yazar, kisileri
sosyal iligkileri i¢indeki dogalliklar1 ile vermek i¢in argodan da yaralanmustir.

Cetin Yigenoglu, sembolik anlam ifade eden kullanimlar1 Haydar’1 Oldiirmek’te
bilingli kullanir. Zkikapili ad1 bilingli bir se¢imdir, diinyay: anlatir, dogumla diinyaya
gelinir, 6liimle diinyadan gidilir. Yazar, kahramanlarinin adlarin1 secerken de bu bakis
acisindan hareket eder; kahramanlarini sosyal ve kiiltiirel konumlariyla, kisilik
ozellikleriyle, zaaflariyla, 6ne ¢ikan bir davranisi ile adlandirir.

Romanda halk siiri benzeri 6rnekler de bolca kullanilir. Bu 6rnekler yazarin
kendi yaratimlaridir. Orneklerden bir kismi asik edebiyati, bir kismi da anonim halk

edebiyati iirlinlerine benzer. So6zgelimi bir agitin ortaya ¢ikisi hikayelestirilerek aktarilir.
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Yigenoglu, halk sairligi gelenegini hatirlatirken Tiirk halk kiiltiirinde énemli bir yere
sahip olan halk hikayeciligini, asiklarin 6zelliklerini, sazin agigin yanindaki degerini de

okuruyla paylasir.
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BOLUM IV

HAYDAR’I OLDURMEK ROMANINDA HALK KULTURU UNSURLARI

4.1. Tahtacilar, Agacerileri

Haydar’1 Oldiirmek’te Islamiyet oncesi inang sistemlerinin izini arastirirken
ozellikle Agaceri olarak da adlandirilan Tahtacilarin yagamina iliskin bilgilerden de s6z
etmek gerekmektedir. Roman biiylik 6l¢iide Tahtacilarin yasamini anlatmaktadir.
Tahtacilar, degisimden kendilerini bir sekilde uzak tutarak hem kiiltlirel varliklarin
hem inanglarmi koruyabilmislerdir. Yazar, halkin kiiltiir verimlerinin derlenmesinin
onemli bir kiiltiir caligmasi olacagimi roman kahramani Serif amcaya sdyletirken
ozellikle Tahtacilarin bu 6zelligine, degisimden daha az etkilendiklerine vurgu yapar.
Degisimden bir sekilde uzak kalmalar1 sayesinde bu yorede efsaneler ve mitik yasam
da varhgmi siirdiirmektedir. Oyle ise burada bir saha calismasi yapilmalidir.

Agagerlerinin efsaneleri derlenmek i¢in hazirdir.

Koye gelmisken efsane iizerine bir saha caligmasi, bir inceleme yapsam mi?
Belki bir kitap. Neden olmasin? Yiizlerce yil daglarda, orman iglerinde
yasamalari, diinyadaki kiiltiirel ortamlarin disina diismeleri, kendi kiiltiirlerine
sik1 sikiya sarilirken neredeyse hi¢ degismeyen bu insanlar1 yazmak en azindan
bir gorev. Bu daglilarin, bu orman insanlarinin, bu agagerlerinin, emekgilerin
kiilttirlerini, bu sozlu kiiltiirii giin 1518ma ¢ikartmaya katkida bulunmak, benim
i¢in, 6gretmen kimligim bir yana, en azindan bir yurttashk gorevidir (H.O. s.
40).

Alevilerin yasaminda Osmanli yonetiminin baskis1 6nemli bir yer tutmustur.
Yazar bu tarihsel saptamayr roman kahramanlarindan isci dnderi Muzaffer Usta’ya
yaptirir. {lahi bakis agisiyla Muzaffer Usta’nin gegmise yonelik degerlendirmesi

aktarlir:

Usta, ilk kez kiigliciik bir cocukken gitmisti Cukurova’ya. Yiizlerce yil at
sirtinda yasamis, oradan oraya savrulmus bir asiretin mensubu olarak bu kaginci
gbciiydii o zamanlar bilemezdi. Ilkinde, Yavuz’un, bir insanlik diismaninin
hismindan kurtulmak i¢in kagmislardi daglarin doruklaria. Soylarini, soplarini,
irklarini, inanglarini yiireklerinde saklamislar, yasamak i¢in kendilerini baska bir
kimlikle tanitmak zorunda kalmislardi. Giin olmus, zaman degismis, yabani
otlarin aga¢ kadar biiyiidiigli ovaya inmisler, bereketli topraklar1 aktarip
dondiirerek ekmeklerini biiyiitmiislerdi. Ancak, maliyesinin dara distiigiini
savlayan Osmanli, ellerindeki son lokmasina dek almaya kalkinca hayvanlarini
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onlerine kattiklar1 gibi Toroslar’a sigimmislardi. Kendilerini etrak-1 bi idrak diye
asagilayan, sonradan gérme emmiogullarina ayni dille yanit vererek “Kalpagi
kaltak Osmanli, salvar1 saltak Osmanli, ekende yok, bicende yok, yemede ortak
Osmanl1.” demekten geri durmamislard: (H.O. s. 119-120).

Usta’nin dilinden kiiltiirel varliklarin korunmasi gerektigi halde korunmasi igin
bir caba harcanmamasi da elestirilir. Roman kahramani Cetin, son donemde yasananlara

dikkat ¢ekerek sozii Tahtacilara getirir:

“Usta, dedim yine, “bu yapilagmalara, bu koloni kurmalara, bu cinayetlere, kesik
kulaklara, bu ormanin gergek sahipleri oldugu sdylenen Tahtacilar ne diyor
acaba?”

“Osmanlinin Cemaat-i Tahtaciyan’1 yani. ” dedi ilhan, tok bir sesle bilmis
bilmis (H.O. s. 122).

“Yani,” diye devam etti bir siire sonra, “buradaki cinayetlerle Tahtacilar’in bir
ilgisinin oldugunu sanmam. Kendi geleneklerini savunmayan bir topluluk,
toplumu diizeltmek gibi bir iddiayla cinayetlerle ugrasir m1?” (H.O. s. 124).

Roman boyunca Tahtacilarla ilgili pek ¢ok bilgi verilir. Burada bir arastirmanin
varligi da hissedilir. Tahtacilardan “orman is¢isi” olarak soz edilir. Ancak Toroslar’da
Tahtacilar’in isinin gitgide zorlastig1, gecim pesinde bir kisminin Tiirkiye’nin her yerine
dagildigi, farkli alanlara yoneldikleri, pek ¢ogunun da yurt disinda c¢alistigi, yurt disinda
da ¢ogunun agac isiyle ugrastig1 anlatilir. Geleneklerini, goreneklerini ve kimliklerini
koruma basaris1 gosteren Tahtacilarin  fanatik Sitinni  baskilar1  karsisinda
dagildiklarindan, kimilerinin de bir pasaport ugrunca dinlerini, mezheplerini
degistirdiklerinden s6z edilir. “Toroslar’da Tahtacilik, Alevilik malevilik bitti, dedi
Kalender.” “Alevilik bitmez, diye sertce kars1 koydu Muzaffer, “birka¢ Alevinin sugu,
kusuru Aleviligi baglamaz!” (H.O. s. 123).

Romanda Alevi cemaatinin yasadigi olumsuzluklar birer sosyal -elestiri
biciminde karsimiza ¢ikar: “Cemevlerinin ¢cogu ya kapatilmis ya islevsizlesmisti. Bir
cemevi bile yoktu ¢cogu koyiin. Baskilara dayanamayan kimi Tahtaci kdyiine cemevi
yerine cami yaptirilmisti. Cirayla aransa Toroslar’da kolay kolay bir dede bulunamazdi.
Gezici dedeler ugramaz olmustu kdylere” (H.O. s. 123).

Alevi inanisinin din adamlart olan dedelerden, islevlerinden ve gegici
dedelerden de soz edilen romanda Musa’nin Haydar’in atiyla kdye dondiigiinde de ilk
ugrak verdigi yer dedenin evi olmustur. Bundan sonradir ki Haydar’in 6liim haberini

dede duyurur Kele Dezze’ye.
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Tahtacilarda dedenin Onemi biiyiiktiir. Sikintili durumlarda danisilan, hayir
duast alman, kurban kesiminde kullanilacak bigaga hayirli veren ‘dede’dir.
Evlenmelerde, dinin 6gretilerini kiigiik ¢cocuklara aktarmalarda da dedeler fonksiyonel
onem tasir. Cem torenlerini yoneten de dedelerdir. Ancak giinlimiizde, ozellikle
kentlerde yasayan Alevilerde dedeye duyulan gereksinimin azaldigi goriilmektedir.
Kirsal alanlarda ise dede hala en etkili din biiytigidiir.”

Ali Selguk da dedelerle ilgili olarak benzer bir bilgi vererek dedelerin Cem
torenlerinde giris ritiiellerini yoneten din gorevlisi oldugunu sdyler. “Dede bulunmazsa
ikrar alma, musahiplik ve meydandan ge¢me ayinleri yapilmaz. Bu ritiiellerde biitiin
haywrlilar?® dede verir. “Cem térenlerinde dede delilin® yaninda, postun arkasinda ve
torene katilanlarin karsisinda olacak sekilde oturur.” (Selguk, 2008, s. 121).

Romanda ise dedelerin varligmin tehlikeye diistiigiinden ya da islevlerini

koruyamadiklarindan yakiilir.

“Eskiden her yil diizenli olarak kendilerine bagli kdyleri, obalar1 gezer, cem
ayinlerini ylriitiir, yolu senlendirir, dinsel yasami canlandirir, anlagsmazliklar
giderir, dayanigmay1 gli¢lendirirlerdi oysa. Simdi, kimse dedenin hayirlisi
pesinde degildi. Eskiden yol bir, siirek bin birdi.” (H.O. s. 123).

“Artik ne yol kalmist1 ne siirek ne niyaz. Ne miirsit vardi ortaklikta ne talip, ne
asna, ne pesne. Eskiden bir kdyde, obada herkesin bir musahibi olurken bugiin
musahipli bir ¢ift aransa kolay kolay bulunabilir miydi acaba?” (H.O. s. 123-
124).

Dedeligin varligini siirdiiremeyisinin sebepleri de siralanir. Bunun temelde
ekonomik sorunlarla ilgili oldugu vurgulanir. “Dedeler ne yapsindi, higbir talip bir
kurus c¢erag hakki ya da ¢iraklik vermezse. Talip ne yapsindi, ikide bir ¢iralik, ¢erag
hakki diye gelen sahte dedeler karsisinda. Herkes Buyruk’u unutmus, dolara tapar

olmustu.” (H.O. s. 124).

2 KAYNAK KiSi: Cebrail Kilig, 47 yasinda, Cografya Ogretmeni, Adana, 2016

3 Hayirh vermek: Dedenin 6zellikle dinsel ritiiellerde okudugu duadir. Dua:
“La ilahe illallah, Miirsid-i Kamilullah Aliyiil Veliyiillah, la feta illa Ali la seyf illa Ziilfikar, bismillah.
veya Bismillah, bismillah, bismillah, fermani Celil, kurban1 Halil, delili Cebrail, cani Ismail, diyelim
tekbir. Allahu Ekber, Allahu Ekber, Allahu Ekber, la ilahe illallahii vallahu Ekber, Allahu Ekber,
velillahilhamd, vela havle vela kuvvete illa billahii aliyyiilazim. (Selguk, Ali, S.139)

* Delil: Musahipler grubunun katilabildigi cem torenlerinde ayin siiresince yakilan mum.



128
4.2. “Haydar’1 Oldiirmek”te islamiyet Oncesi Inanc Izleri

4.2.1. Samanizm

Tahtacilarda ve diger Alevilerde Allah-Muhammed- Ali seklinde ifade edilen
iclii tanr1 inanct ve {igiini bir sayip once Muhammed- Ali’den sonra sadece Ali’de
birlesip sembollestiren bu anlayisin benzer bir seklinin Orta Asya Samanizmi’nde
karsimiza ¢iktigina isaret eden Nilgiin Ciblak’a gore Yakut ve Altay Tirklerinin dini
itikatlarinda da biiyiik rol oynayan ii¢lii Tanrt inanis1 bulunmaktadir. (Ciblak, 2005,
$.56).

Gok kiiltii icinde yer alan bu inaniga gore gokyiizii katlarinin her birinde, kudret
bakimindan farkli olan bir tanr1 oturmaktadir. Buna gore Altay kamlik dininde
Tengere Kayra Han, semanin on yedinci katinda oturan ve oradan kainati idare
eden en biiylik Tanr1’dir. Diinyanin yaradilisinda ve sona erdirilisinde bu Tanr1
rol oynar. Diger Tanrilar; Bay Ulgen ile Erlik Han ise diinyanin yaradilmasi ve
sona erdirilmesi gibi konularla ilgili olmadiklar1 i¢in ikinci derecede bir
mevkiye sahiptir. Bu son iki tanrinin durumu, Alevilik’teki ve dolayisiyla
Tahtacilar’daki Allah- Muhammed mevkiine benzetilmekte ve Ali’nin rolii
Tengere Kayra Han’in roliine esdeger goriilmektedir. Bu goriise gore kesin
olmamakla birlikte eski Tiirkler’in bu iiglii Tanri inancini, Islamiyet cilasi
altinda korumaya devam ettikleri diisiintilmektedir (Ciblak, 2005, s.56).

Tahtacilar arasinda ozellikle Ali’nin Tanriligin1 vurgulayan mitolojilerde
Samani motif zenginligi mevcuttur, diyen Ali Selcuk da bu motifleri soyle agiklar:
“Ali’nin gelecekte meydana gelecek olaylar1 haber vermesi, insani hayvana
dontistiirmesi, hayvan kalibina girmesi, hayvana hiikmetmesi, oliileri diriltmesi, aym
anda degisik kiliklarda goriinmesi, 6ldiikten sonra dirilmis goriinmesi gibi unsurlar
Orta Asya Samanlik inaniglarinin devami olarak karsimiza c¢ikmaktadir.” (Selguk,
2008, s. 83).

Roman kahramani Haydar ile Hz. Ali arasinda siki bir bag kuran koyliiler
Ali’nin oliimiine inanmadiklar1 gibi Haydar’in da Oliimiine inanmak istemezler.

Haydar’in Mehdi olduguna inanirlar. Bu anlamda Haydar’in 6liimstizliigline inanirlar.

“Haydar,” diyerek sozii ald1 Saltuk Emmi, “Ali’nin arslanlarindan biridir.” (...)
“Elbet bir giin o da hakka kavusur. Amma bizler gibi degil. Diin cenazesini
gomemedik. Bunun iki nedeni var, birincisi Haydar 6lmemistir. Ben de boyle
diistinliyorum. Bir bakarik ki bugiin yarin demeden, her daim oldugu gibi, bir
geyik yavrisim sallasirt ederek omuzuna ¢ikip gelmistir. Ikinci ihtimal Hakk’a
kavusmus olmasidir. Eger Hakka kavustuysa cansiz bedenini bizim gibi fanilerin
gérmemesi en dogrusudur. Istese de gdremez zati bizim gibiler, istese de. Bir
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gorlinmez kus olup ugmustur, gogiin yedinci katmma. Hz. Ali gibi kendi
cenazesini kendi yumus, kendi katirina, Diildiil’e yiikler gibi Asu’ya yiiklemis
ve kabrine koymustur. Ali’ninki gibi Haydar’in sirrin1 da ne diyen bilir, ne de
dinleyen; bunu ancak Allah bilir; Haydar der ki, ‘Bir adim Allah / inkdrim
yoktur vallah billah.”

“Yoktur, vallah billah,” dedi millet

“0O da Mehdi gibi Hz. Ali’nin ogludur.”

“Hz. Ali’nin ogludur,” diye tekrarladi herkes.

“Mehdi gibi onun da en son goriildiigii yer bir elma bahgesidir.”

“Elma bahgesidir.”

“Bozsu’nun asitinda bir devenin sirtinda bir elma bahgesinden gegerken
goriilmedi mi?”

“Gorildidi...”

Birdenbire biri, “Haydar Mehdi,” diye bagirdi.

“Haydar Mehdi,” dedi herkes.

“Haydar 6lmedi,” dedi karanlikta oturan erlerden biri.

“Haydar 6lmedi,” dedi herkes (H.O. s. 172-173).

4.2.2. Atalar Kiiltii

“Kiilt, yilice ve kutsal olarak bilinen varliklara kars1 gosterilen saygi ve onlara
tapinma anlamina gelmektedir. Bu saygi ve tapinig, duayi, kurbani, dinsel téren olan
belli ritleri gerektirmektedir.” (Tezcan, 1996, s. 120). Atalar kiiltii ise atalarin 6ldiikten
sonra da ruhlarinin yasadigina ve toplumla iligkilerini siirdiirdiiklerine olan inanci dile
getirir. Bugilin hala Anadolu’da varligimi siirdiiren, evliya, dede, baba inanislarinin
kokenini Atalar kiiltiine baglayabiliriz, diyen Erman Artun evliyalarin kendisinden
istenen dilekleri gergeklestirme giiciine sahip olduklarina inanilmasinin sonucu olarak
kisilerin psikolojik kosullanma i¢ine girdiklerini, isteklerinin gergeklesmesi igin
calistiklarini, dilekleri gergeklesmese de bunun icin caba gosterdiklerini sdyler (Artun,
2004, s. 17).

Atalarin ruhlarimin yasadigina inanilmasi, bu ruhlarin birtakim nesnelerde
bulunmasi inancini da getirmistir. Canli ya da cansiz birtakim varliklarda yasadigina
inanilan bu ruhlara hem saygi duyulur, hem de bu ruhlarin zor durumdakilere yardim
edecegine inamlir. Bu ruhlar sakladima inanilan varliklar da kutsanir. Islamiyet ile
birlikte bu anlayistan vazge¢ilmis goriinse de yatir kiiltiiriinlin hala devam etmesi bu
inancin evrilerek korundugunun isaretidir.

Romanda Haydar’in evliyalagtirilarak adina yatir yapilmasi, koyliiniin bu
yatirdan ¢are ummasi atalar kiiltiine 6rnek olarak gosterilebilir. “Varidi demeyle
gonliimii kandiramiyom Emmi. Haydar var. Haydar 6lmedi degil mi? Haydar gelecek

ve obay1 kurtaracak (H.O. s. 367).
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Saltuk emmi, Samur’la Haydar {izerine yaptig1 sohbette, Haydar’in sembolik bir
deger tasidigini, halkin bu tir kahramanlara ihtiyact oldugunu, bu sdylencelesmis
—mitsel- kahramanlarin aslinda halkin umut kaynaklar1 oldugunu sdyler. Mitler, halkin

kendi basina birakilmishigi, yalnizlig1 ve ¢aresizligine koruyucu bir kalkan gorevi goriir.

“Haydar 6lmez, Haydarlar 6lmez. Bunu kafana iyice sok. Haydar {imittir. Bu
obanin iimididir Haydar. Umitler 6lmez oglum, bunu iyi belle. Bir milletin iimidi
0ldii mii kendisi de Oliir, hepten yok olur. Ziirriyetini siirdiirmek i¢in
Haydarlarin1 6ldiirmez insanlar, oymaklar. Haydar Mehdi olup gelmese bile
Ikikapililarin zihninde sonsuza kadar yasayacaktir yigenim.” (H.O. s. 363-364).

Atalarin ruhlarmin kutsal agaclarda eylestigi inanci, Anadolu’da hemen hemen her
tiirbenin yaninda kesilmesi yasak olan bir kutsal aga¢ bulunmasini1 da agiklamaktadir,
diyen Artun’a gore bu aga¢ ve bitkilere gosterilen saygi, aynt zamanda atalara
gosterilen bir saygidir(Artun, 2004, s. 17).

Ulu agac katranin kesilmesi ile Haydar’in o6limi ayni zamana denk
diismektedir. Gergi kanli giysilerinin disinda 6ldiigiinii gosteren bagka bir isaret yoktur
ama bir siire sonra koylii Haydar’in Oliimiinii kabullenip ona giyabinda bir tdren

yapacak ve bir de yatira doniisecek bir mezarda 6liim toreni gerceklestireceklerdir.

Saltuk Emmi, “Artik mezarlig1 ziyaret zamam geldi, ellahem,” dedi orucunu
acanlara. Sonra, avratlara dondii, “haydi bakalim vazifenizi yapin, hazirlayin
¢iranizi da usuldan varak, ehli kabir erbabina.” (H.O. s. 413).

4.2.3. Tabiat Kiiltleri

Tiirklerde ¢ok yaygin olarak goriilen tabiat kiiltleri icinde 6zellikle ytliksek dag
ve tepelerin gokyiiziine daha yakin olmasi insanlarin goziinde ululuk, yiicelik ve
ilahilik sembolii olarak kullanilmistir, diyen Ocak, Yunanlilarin Olimpus’unu, Eski
Tiirklerin Otiiken’ini, Islam fiilkelerinin vazgecilmez masal dagi Kafdagi’m 6rnek
olarak gosterir. Bunun disinda bazi tas ve kayalarin kutlu sayildiklarina iligskin pek ¢ok
verinin kullanildigini da beliritir (Ocak, 1983, s. 70-71).

Orman kiiltiinlin ise yasamlarini orman friinleriyle ve avcilikla geciren ilkel
toplumlarin kalintis1 oldugunu sdyleyen Hassan, Otiiken ormanlarmin Goktiirkler ve
Uygurlarla birlikte biitiin Tiirkler tarafindan kutsal sayildigini belirtir (Hassan, 1986, s.
111).
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4.2.3.1. Agac Kiiltii

Metin Ergun, Tiirk Mitolojisinde kutsal kabul edilen agaclarin yaz-kis yapragini
dokmeyen, bulundugu yerde tek olan, benzer agaglardan daha gorkemli goriinen ve
meyvesi olmayan agaclar oldugundan sdz eder. (Ergun, 2000, s. 23-24). ilkel donemlere
dayanan agag kiiltii daha ¢ok avcilikla geginen ilkel toplumlara 6zgiidiir. Tiirklerin de
gbcebe coban hayatina gegmeden once bozkir kiiltiirline dayandirilan gegmisleri iginde
agac ve orman kutsal bulunmaktadir. Islamiyetin kabuliinden sonra da eski
inanclarindan tiimiiyle vazgegmeyen Tiirklerde inanglar islami bir kilifla siirdiiriilmeye
devam etmigstir. Jean Paul Roux, Siinni kesimlerde goriilmekle birlikte aga¢ kiiltiiniin
Kizilbag topluluklart icinde daha c¢ok Tahtacilar ve Yoriiklerde yayildigimi

sOylemektedir:

Tahtacilar, gec¢imlerini daha ¢ok agac keserek saglamaktadirlar. Bununla
birlikte, onlarin agaglara biiylik saygi ve baglhliklar1 vardir. Muharrem ayinda
aga¢c kesmek yasaktir. Hafta icinde, Sali gilinleri aga¢ kesilmez. Yeniden ise
baslayacaklar1 zaman, agacglara dualar okunur. Tahtacilar en ¢ok, sarigam, ladin,
koknar ve ardici; Yoriikler ise, kara dut, ¢inar ve katran agacini kutlu sayarlar ve
hepsi de tek agaglar kiilt olarak kabul ederler (Artun, 2009, s. 22).

Romanda Hiirii Ana, hikyenin temel kahramami Ulu Katran agacinin obanin
hayat agact oldugunu sdyler: “Bu hikaye ki bir agacin, bir katranin, bir ulu katranin
hikayesidir. Bu Oyle bir ulu katrandir ki, obamizin hayat agacidir, kutsal agacidir.
Dokunmaya gelmez!” (H.O. s. 74). Kutsal kabul edilen ulu katrana zarar vermeyi de
hos karsilamaz Hiirii ana, ilenir: “Dokunann elleri kirilasica bir kutlu agactir.” (H.O. s.
74). Hiiri Ana, kutsal agac¢ diisiincesinin her obada oldugunu, Allah’in her obayla
birlikte iki de aga¢ yarattigini, bunlarin hikayelerde hep iki kayin diye anlatildigini

sOyler.

“Bizim obanin agaglar1 iki katrandir. ki ulu katran. Bu daglarmn hakim-i mutlagi,
Yaradan’in merdiveni, nisani gibi doruklarda duran, bu Toroslardan gokyiiziine
agayazan iki katran. Hi¢ kiigiimlenmem ki bizim katran gibi ulusunu
gormemistir kayinin kimse. Bu ulu katranlardan biri bu daglarda, yani Kara
Kiirtim’de, Kurtul’un ydrebindeki ulu nehrin kaynaginin basucundadir. Bir esi
de Giiriimze’dedir.” (H.O. s. 74-75).

Ulu agaca zarar vermek, sadece =zarar verenin degil tiim toplumun
cezalandirilmas1 anlamma gelir. Ulu agacta Olen atalarin ruhlarinin bulunduguna

inanilir. “Bizden biri ulu katran1 kesmez, ulu aga¢ kesmez. Ulu katran1 birak, bir ulu
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agacta, mesela bir ¢inarda bile hepimizin ruhunun yasadigini bilir her agaceri. Bagkasi
bilmez. Bilebilemez, amma ulu katran lanetinin soyunu sopunu kurutacagini da mi
bilmez?” (H.O. s. 363).

Yardim umulan, imdat dilenen bir agag gibi goriiliir ulu katran agaci. Soylenceye
gore senede bir kez akan Bozsu’nun altinlar1 Ayvagedigi koyliilerinin dertlerine care

olacaktir. Haydar bunun i¢in yardim ister ulu katrandan.

Fos Ede’nin anlattigina gore, 6nce ulu katranin kargisinda dar’a durmus, yalvarip
yakarmis. “Soyle” demis, ulu katran, sdyle bana sirrin soyle. (...) Kimselere
demem. Kiigiimlenme, demem kimselere. Oba perisan ulu katran, oba perisan.
Emin Aga gavurluk eder. Ayva gediginde yer vermez obaya. (...) Bu yil burada
kalirsa, bu kis1 geciremez bu oba. Parasi, altin1 olmadigi i¢in Cukur’a gidemez.
Cukur’u bir tuhaf eskiya, bir acar eskiya zaptedik. Gitse bile Cukurda yapamaz
bu obanin adamu. (...) Biiyiik sir sende. De bi yol, kurtar su obay1!” (H.O. s.
164).

Roman kahramani Cetin’in Giiriimze’ye gittiginde de dikkatini 6nce “yiizyillara
kafa tutmus” gorkemli katran agaci ¢eker. Yigenoglu, roman kahramanlari araciligiyla
katranin ve katran agacinin yararlarini anlatir, ardindan yore halkinin katran agaci ile

ilgili inanislarina yer verir:

Hayrettin, katrandan ¢ikarilan safran saris1 katranin yararlarini, aricilikta, hayvan
yaralarmin sagaltiminda nasil kullanildigini anlatiyor. (...) Kostirik Mehmet,
once bilimsel niteliklerine deginiyor katranin. Kdye hi¢ yildirim diismedigine,
ulu katranin paratoner gorevi yaptigina dikkat ¢ekiyor. (...) Bu ulu katranin
altinda senlik yapilmaz. Yapilirsa yagmur yagar. Oyle bilmedigimiz yagmurlara
benzemez bu yagmur. Deli kiz agit1 bok yemis yaninda. G6giin dibi delinir. Sel
sele gider buralarda. Kizil bir sel gelir. Sel, kizilligin1 ulu katranin altindaki
mezarlarda yatan cesetlerden alir. 1980°de kOyii unuttu katranin altinda senlik
diizenlenmeyecegini, bir diiglin kurdu. Sen misin diigiin dernek kuran, bir
yagmur yagdi, bir yagmur yagdi, Feke’yi sel aldi. Kag¢ evi sel gotiirdii, ka¢ can
boguldu, ka¢ yiiz hayvan telef oldu bilinmez. Sanirdimiz Nuh tufani koptu.”
(H.O. s. 44).

Roman boyunca Gilgamuis’a, Nuh Tufani’na atifta bulunulur. Gilgamis’in sedir
ormanlari ile Nuh’un gemisini yaptig1 sedir agaclar1 ve Ayvagedigi Ikikapili’daki ulu
katran agacinin anavatanlarinin Toroslar oldugu vurgusu yapilir. Yigenoglu kendi
gorlislinii (savin1) kahramani Cetin aracilifiyla aktararak Nuh tufaninin bu bolgede
koptugunu iddia eder: “Mamafih tufanin da buralarda koptugu, Nuh’un gemisini bu

ormandaki katranlardan yaptigi, sectigi canlilarla gemiye Toroslarin buralarinda bir
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yerlerden bindigi rivayet olunur ya. Dedigim gibi, 1980’den beri bu katranin altinda
senlik yapilmaz, dalindan kozalagindan koparilmaz.” (H.O. s. 44-45).

Roman kahramani, ayn1 zamanda I. anlatici olan Cetin, katran agacina atfedilen
inanglardan etkilenir. Ulu katran agacina sempatiyle yaklagir hatta ilahi bir 1s181n
balkimasinit goriir gibi olur: “Bir 151k balkir gibi oldu. Bildigim 1siklara benzemiyordu.
Isik degil miydi acaba? Isik degilse neydi? (...) Katran ve 1sik. Katranda 1s1k. Anlagilir
gibi degildi. Gordiigiim dogruysa eger, kimse tutamazdi beni; sonsuza dek, 1s18a asik bir
atesbdcegi gibi donerdim ¢evresinde.” (H.O. s. 45).

Romanda katran agacindan elde edilen sivinin kirsal alanda nasil ve ne amagla
kullanildig1 hakkinda bilgi de verilir. “...Bir yerlerden aklimda kaldig1 kadariyla dogal
ortamlarda yasayan insanlar haserelerden, siirlingenlerden korunmak i¢in katran ve
benzeri yapiskan sivilari kap1 ve pencerelere siirerlerdi.” (H.O. s. 57).

Yigenoglu, benzerlik ilgisi kurmak i¢in de katrani kullanir: “Zeliha, elinde
kahvalt1 tepsisi, yliregime agdi bir anda. Sicak siit, tandir ekmegi, peynir, yamurta, taze

tereyagi ve bal. Bir de rengini katran dallarindan almus bir ¢ift goz...” (H.O. s. 57).

4.2.3.2. Su Kiiltii

Su, Tirkler icin eski ve kutsal bir varliktir. Bereket ve kuvvet kaynagi
sayllmasinin yaninda koruyucu veya cezalandirict bir Tanri, yaratilisin kaynag,
hayatin baslangic1 gibi nitelikleri de beraberinde getiren su, sadece Tiirk
inaniglarinda ve mitolojisinde degil, pek ¢cok milletin mitolojisinde de onemli
bir yere sahiptir. Farkli inaniglara ragmen hayatin bes temel unsuru i¢inde yer
alan suyun biitiin diinya mitolojisinde ortak bir kavram olarak yer almasi, onun
Oonemini ve evrenselligini gostermektedir. Tirk mitolojisinde Tanr1 ile
baslangigtan beri var olan ve her donemde biitiin Tiirk halklar1 tarafindan biiyiik
saygl gosterilen yer-sub, sahipsiz kalmasin diye Tanr tarafindan goénderilen
hakanlarla korunmustur. Tiirk mitolojisinde oldugu gibi bazi milletlerin yaratilig
efsanesinde de temel unsur su olmustur. Yaratiligda biiytlik bir 6neme sahip olan
su, tlireyisten sonra insanlar igin; gol, deniz, irmak, pinar gibi oOgeleri ile
mukaddes bir varlik haline gelmistir. Her Tiirk halkinin yasadigi cografya
icinde yer alan g6l, irmak ve pinarlar kutsal sayilmistir. Onlarin her birinin bir
ruhu, iyesi olduguna inanilmis ve bu iyeler daima memnun edilmeye
calisilmustir.”

Orhun Yaztlari’'nda kutsal su kaynaklarindan s6z edilmektedir. Bu nedenle

sularin kirletilmesinden kaginilir. Cagataylarda giindiiz akan suya girmek yasaktir.

> https://tr.sputniknews.com/turkish.ruvr.ru/;Eski Turklerde-su-kultu/ saat: 16.42, 02.04.2017.
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Cengiz Han suya saygiy1 yasallastirir ve suya saygi Anadolu Tiirk boylarinda da stirer
(Avcioglu, 1995, 5.356).
Haydar’1 Oldiirmek’te Bozsu nehrinin agagerileri ve Ikikapili halki tarafindan

kutsal bir deger olarak goriilmesini de su kiiltiine 6rnek olarak goéstermek miimkiindiir.

Asure suyunu Bozsu’dan almaliydi amma. Daha diin Dede’nin avradi
anlatmamis miydi bunun ne kadar sevap oldugunu. Dede daha birkag giin 6nce
nehrin yorebinde gezinirken Bozsu’nun asitindaki elma bahgesinde bir deveye
binmis olarak gérmemis miydi Haydar’1. Bunda bir keramet var dememis miydi
bunun iizerine. Zati herkes bilirdi, Bozsu’nun muharremde zemzemden farksiz
oldugunu. Tuttuklar1 dilek orucu bile olsa muharreme niyet bagladiklarina gore
Bozsu yine zemzem gibi olurdu (H.O. s. 99).

Geng¢ kizlar sabahin koriinde bir araya gelerek obada gezilmedik ev
birakmadilar. Nohut, agpakla, findik, fistik, kuru iiziim, kayisi, incir, ceviz,
badem nevinden on iki ¢esit yeyintiden asureye konulabilecek ne buldularsa
topladilar elbirligiyle. Sonra topladiklarini tepsilerin, sinilerin, yaygilarin
iizerinde tasindan, c¢oriinden c¢opilinden bir bir ayiklayarak harmanladilar.
Kabaklarla, tuluklarla Bozsu’dan zemzem niyetine asurelik su getirdiler (H.O. s.
409).

Suyun yasam i¢in vazgegilmezligi, en eski donemlerden bu yana ona saygi
duyma, ondan medet umma seklinde kendini gosterir. Bozkirda suyun 6nemi bir kat
daha artmaktadir. Suyun elden ¢ikmamasi, yok olmamasi i¢in miicadele eden insanlar,

suyun giicline o kadar inanmislardir ki bu gii¢ kutsal bulunmustur. Diinyanin her

yerinde su ile arinma, kutsiyet kazanma inanci bugiin bile varligin1 korumaktadir.

Haydar, Ulu Katran’dan da Bozsu prensesinden de yardim gérmeyince Bozsu’ya
seslenir, yardimi ondan ister: “Ey Koca Bozsu demis, ‘sen sdyle’ ne zaman altin
akarsin?” (H.O. s.165).

Ali Sel¢uk’un ¢aligmasinda Tahtacilarda goriilen su ile uygulamalarin kaynagi,
‘Tiirk dininde 6nemli bir yere sahip oldugu bilinen yer-su inancinin iginde yer alan su

kiiltiinlin devami olarak’ gosterilmektedir (Selguk, 2008, s. 343).

Soguk sularindan kattin aglara

Hayat verdin agaglara, kuslara

Altin akarak ta¢ oldun baslara

Anlatacaklar ¢ilgin akardi deyu

Goren hi¢ unutur mu Bozsu’yu (H.O. s. 418).
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4.2.3.3. Hayvan Kiiltii

Tahtacilar arasinda bazi hayvanlarla ilgili farkli inanislarin var oldugu tesbit
edilmistir. Onlar bazi hayvanlara kars1 dini inanglarmin geregi asiri sevgi
beslerken, bazi hayvanlarin ismini bile telaffuz etmeyi yasak kabul ederler.
Bunun yani1 sira bazi hayvanlar sadece kotii bir olayin habercisi oldugu zaman
ugursuz sayilir ( Selguk, 2008, s. 316).

Hayvanlardan bazisinin ugurlu bazisinin  ugursuz sayilmasinin  kdkeni
totemizme kadar uzanmaktadir. “Totem” sOziinden tiiretilmis totemizm, insanla
hayvan arasinda kurulan bir akrabalik bagina dayanir. Bu bag, aym “kutlu
cevher’den “mana”nin kaynagindan dogar. Buna gore; insan, hayvanla ayni
atadan tiiredigine inanir. Bu nedenle belirli bir hayvan, baz1 insanlarin “totem”i
yani akrabasi kabul edilir. Bu totemi 6ldirmek ya da incitmek tabudur yani
haram ve yasaktir. Eski Tiirklerin inang¢ sistemlerinden biri olan Samanizm’de
de totemizm izleri yaygin olarak bulunmaktadir. Bu yoniiyle Tahtacilardaki
hayvanlarla ilgili inanislarin eski inang¢ sistemlerinin bir etkisi olarak gegmisten
glinlimiize stirdiirildigi goriilmektedir (Ciblak, 2005, s. 215).

Buna gore inanglarla baglantili olarak kutsal kabul edilen hayvanlar; kaz
(Hz.Ali’nin oldiiriilecegini hisseden hayvan), turna (Ali’nin sesini tagidigina inanilir),
horoz (kurban edilecegi zaman dinsel bir deger tasir) ve geyik (bir melek oldugu kabul
edilir); ugursuz olduguna inanilan hayvanlarsa baykus (6liime isaret ettigine inanilir),
¢akal (belli zamanlarda, uzun uzun pavkirmasi ile 6liimii ¢agirdigina inanilir), kopek
(baz1 durumlarda, uzun uzun ulumasi ile 6liime isaret ettigine inanilir), favuk (horoz
gibi oterse Oliimil isaret eder), favsan (adinin bile kullanilmadigr tabu hayvan) ve ay1
(yasakli hayvan) olarak tesbit edilmistir. Bunlarin yani sira at’a kars1 da Hz. Ali’den

gelen bir sevgi ile yaklasilir.

Yetik Emine: “O aksam her sey kara haberi duyuruyordu sanki. Neydi dyle o ilk
aksamdan horozlarin, baykuslarin otmesi, kopeklerin aci act ulumasi.”

Pencik Fadime, “Agnamazlarin kancik eseginin anirmasina ne demeli?” diyerek
gene araya girdi (H.O. s. 161).

Dagda ne varsa s18in, sansar, tilki, suiti, porsuk, malgelini, toy, turna, 6rdek, kaz
avladi. Avladi da avladi. Bir ceylanla geyige dokunmadi. Anasina verdigi sozii
hi¢ unutmadi. Bunda yiiregindeki ceylan ve geyik sevgisinin de pay1 vardi (H.O.
s. 274).

Kali beladan beri atlar aglardi 6len sahiplerinin ardindan. Her at aglar da, hele ki
Asu, Haydar’in ardindan aglamaz mi? Hani, atlar her seyi, herkesten Once
sezerdi? Asu gibi bir at, neyidiigii belirsiz bir at kadar da m1 olamazdi1? Asu bu
kadar duygusuz muydu? Hi¢ bu kadar duygusuz olabilir miydi? Haydar 6lmedi,
o kadar. Haydar 6lmedigi i¢in aglamadi Asu (H.O. s. 300).
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Bu hikaye ki, bir atin, esi menendi bulunmaz bir atin hikayesidir. Bu, soyu sopu
tiilkenmis, ya kanatlanarak goge agmis veya Bozsu’nun goziine tumdugu gibi
yerin yedi kat dibine inmis bir attir. Yigidine gii¢, ademogluna hayat sevinci
veren atlarin soyundadir (H.O. s. 75).

Katran bilmecesindeki biiyiiyii bozmak i¢in 6nce sozii edilen hazinenin yerini
bulmak lazim. Sonra biiyiliyli bozmak i¢in katran dalindan yapilma bir doksan
dokuzluk tespihi ¢ekerek biiyiiniin bozulacag yeri katran daliyla tiitstilemeli. Bir
cebrail kestikten sonra dua etmeli ve bu arada iyi cinlerle irtibat kurulmali (H.O.
s. 187-188).

Simdi biliyorum, bana o ak cebraili niye kestigimizi, horoza niye Cebrail
dedigimizi soracaksin (H.O. s. 135).

4.2.3.4. Isik Kiiltii

Allah’in Muhammed ile Ali’yi kendi nurundan yarattigr inanct Anadolu’daki
biitiin Tahtac1 ve Alevi gruplarinda mevcuttur. Ali ile Muhammed’in yaradilist
konusunda Tahtac1 ve diger Alevi topluluklar ile Siinni topluluk arasinda inang
farkliliklarinin bulundugu anlagilmaktadir. Anadolu Alevileri Muhammed ile
Ali’nin yaradilisin1 mitlestirirken, Siinni topluluk onlar tarihi seyri i¢inde kabul
ederler (Selguk, 2008, s. 76-77).

Istk hem Islam toplumlarinda hem mitsel anlatilarda kullanilan &nemli bir
motiftir. Hz. Muhammed’in dogumunda gdkten inen bir nurun gece yarisint giindiize
cevirmesi, Tlrk destanlarinda kahramanlarin 151k i¢cinde diinyaya gelmesi ile Haydar’in
dogum ami arasinda ilgi kurulur. Dogum sirasinda Kele Dezze’nin ¢adirina bir nur iner,

gokten agan bu 151k sabaha dek siirer.

Haydar’in dogdugu gece, ulu katranin nehir prensesini dogurdugu gece gibi bir
gece yasandi obada. Dogum gecesi Kele Dezze’nin cadirina bir nur dogdu.
Kimileyin ak, apak, kimileyin yesil, ama ne yesil, ziimriit yesili, kiminde gog
renginde goriindii dogan nur (H.O. s. 170).

4.3. “Haydar’1 Oldiirmek”te islami Ogeler

4.3.1. Dinsel Kisiler (Hz. Muhammed, Hz. Ali, Kirklar, Hizir Aleyisselam, Mehdi

inamsi, Lokman Hekim)

Hz. Ali’nin dogum giinii olarak inanilan Cuma aksamlar1 Tahtacilarda ve
Alevilerde cem tdreni yapilir. Tahtacilar, cem tdreninin mengeini kirklar
meclisinin olusturduguna inanirlar. Bu inanisa gore “Hz. Muhammed Miragta,
Allah ile goriistiikten sonra doniiste bir eve rastlar. Hz. Muhammed evin kapisin
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calinca, igeriden kimsiniz diye sorarlar. Hz. Muhammed; “Ben Allah’in
Peygamberi Muhammed’im” diye cevap vermesi lzerine ‘“Burada
Peygamberlige ve Ben’e ihtiya¢ yoktur” tarzinda bir cevap gelir. Bu karsilikli
konusma ikince defa tekrarlandiginda Allah, Hz. Muhammed’e edna kulum diye
cevap vermesini dgiitler. Ugiincii defa kapiy1 ¢alip kim oldugu soruldugunda Hz.
Muhammed edna kulum diye cevap verir. Bunun iizerine igeriye girmesine izin
verilir. (...) Hz. Muhammed kim olduklarin1 sordugunda igeridekiler, Biz
Kirklariz. Birimiz kirk, kirkimiz birdir diye cevap verir. Hz. Muhammed “bunu
ispatlaym” der. Hz. Ali bilegini nesterle kesince hepsinin bileginden kan akar.
Hz. Muhammed orada bulunanlarin otuz dokuz kisi olduklarim1 soyler.
Oradakiler, Selman’in c¢arsidan {izim almaya gittigini sOylerler. O anda
pencereden igeriye bir damla kan akar, bu Selman’in kanidir. Selman, sadece bir
lizim tanesi getirmistir. Bu arada Hz. Muhammed, Hz. Ali’yi ve digerlerini
tanimistir. Peygamber iizlim tanesini ezer, dolu yapar. Doluyu kirklardan birisi
icince, oradakilerin hepsi mest olur ve kendilerinden gecerler. Hepsi semah
donmeye baglar. Peygamber de semah donmeye baslar. Peygamber de semah
donmek icin ayaga kalktiginda bashigi yere diiser. Bunu alip kirk parcaya
bolerler ve bellerine kusak yaparlar.” Tahtacilar, cemin ve cem ayininde igilen
dolunun, doniilen semahin menseini bu anlatiyla baglarlar (Selguk, 2008, s. 119-
120).

Romanda sik sik cem torenlerine yer verilir. Bu torenlerde kiblenin insanin
kendisi oldugu, insanin birbirine niyaz etmelerinin Allah’a secde anlamina geldigi
anlatilir. Ali’nin Haydar’da goriindiigii, Haydar’in da Ali gibi 6lmeyecegi, obay1 en zor
zamanda tipki Ali’nin Muhammed’in yardimina yetistigi gibi (Yetis Ya Ali!) yetiserek

kurtaracagi inanc1 verilir.

“Haydar,” diyerek sozii ald1 Saltuk Emmi, “Ali’nin arslanlarindan biridir.” (...)
“Elbet bir giin o da hakka kavusur. Amma bizler gibi degil. Diin cenazesini
gomemedik. Bunun iki nedeni var, birincisi Haydar 6lmemistir. Ben de bdyle
diistinliyorum. Bir bakarik ki bugiin yarin demeden, her daim oldugu gibi, bir
geyik yavrisini salla sirt ederek omuzuna ¢ikip gelmistir. Ikinci ihtimal Hakk’a
kavugmus olmasidir. Eger Hakka kavustuysa cansiz bedenini bizim gibi fanilerin
gormemesi en dogrusudur. Istese de géremez zati bizim gibiler, istese de. Bir
goriinmez kus olup ug¢mustur, gogiin yedinci katmna. Hz. Ali gibi kendi
cenazesini kendi yumus, kendi katirna, Diildil’e yiikler gibi Asu’ya yiiklemis
ve kabrine koymustur. Ali’ninki gibi Haydar’in sirrin1 da ne diyen bilir, ne de
dinleyen; bunu ancak Allah bilir; Haydar der ki, ‘Bir adim Allah / Inkarim
yoktur vallah billah.”

“Yoktur, vallah billah,” dedi millet

“O da Mehdi gibi Hz. Ali’nin ogludur.”

“Hz. Ali’nin ogludur,” diye tekrarladi herkes.

“Mehdi gibi onun da en son goriildiigii yer bir elma bahgesidir.”

“Elma bahgesidir.”

“Bozsu’nun asitinda bir devenin sirtinda bir elma bahgesinden gegerken
goriilmedi mi?”

“Gorildiid...”
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Birdenbire biri, “Haydar Mehdi,” diye bagirdi.
“Haydar Mehdi,” dedi herkes.

“Haydar 6lmedi,” dedi karanlikta oturan erlerden biri.
“Haydar 6lmedi,” dedi herkes (H.O. s. 172-173).

“Haydar gelecek.”

“Ne zaman?”

Saltuk Emmi hi¢ diistinmedi:
“Muharremin on ikisinde.” (H.O. s. 173).

“Tahtacilar arasinda on ikinci imam Mehdi’nin 6lmedigi, onun kiyamete yakin
bir zamanda tekrar gelecegi inanci vardir.” (Selguk, 2008, s. 103) Mersin Tahtacilari
tizerine bir arastirma yapan Nilglin Ciblak da Tahtacilar arasinda Mehdi’nin kiyamete

yakin ortaya ¢ikacagina inandiklarini belirtir.

Mehdi, Hz. Ali’nin ogullarindan biridir. Hz. Ali bir elma bahgesine siirekli
olarak giren bir devi kovmalar1 i¢in ogullarindan Hasan ile Hiiseyin’i gonderir.
Onlar devin iistesinden gelemeyince bu sefer Mehdi gidip devi yakalar, ancak
devin, babast Hz. Ali oldugunu 6grenince utancindan bir tasin igine girip
kaybolur. Muharrem’in 12. giinii ortadan kaybolan Mehdi, kiyametin kopmasina
yakin, yine Muharrem ayinin 12’sinde ortaya ¢ikacaktir. (Ciblak, 2005, s. 62)

Tahtacilar, Mehdi’nin Hz. Ali’nin oglu oldugu inancim siirdiiriirler. Romanda
Haydar, cevresi tarafindan Mehdi donunda yeryiiziine gelmis bir kahraman gibi

diisiiniiliir, deger verilir, yardim umulur.

Haydar bu, bir kursunla 6liir mii

Oliip de diismanim giildiiriir mii

Melektir o, mehdi donunda

Diismanina kaplan gibi gériiniir (H.O. s. 173).

Toplumlarin sikintili zamanlarinda mitsel kahramanlar yaratmasi olagandir.
Yarattiklar1 bu kahraman, inang¢larindaki kahramanlarla ortiisiir, aynilagir. Zaman zaman

Haydar, Hizir, Mehdi ayni1 kisinin bedeninde goriiliir.

Saltuk Emmi’ye herkes inanirdr zati. O an da Oylesine inanmiglardi ki, mayil
mayi1l bakiyorlardi. Saltuk Emmi, milletin halini goériince tadini ¢ikartarak tane
tane sOyledi, sdyleyeceklerini: “Bir bakarsiniz, Haydar Hizir Aleyisselam gibi
gelir, alir obay1 gotiiriir bir kislaga. Bir bakarsiniz gercekten Mehdi olur ¢ikar
gelir.”

Herkes biiylilenmisti.

“Haydar Mehdi,” dedi biri.
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“Haydar Haydar,” diye yineledi bir baskas.

“Mehdi Haydar...” i
“Hizir, Mehdi, Haydar” heykirisleri Suluhan yeli gibi dolast1 havada ( H.O. s.
350).

“Varidi demeyle gonliimii kandiramiyom Emmi. Haydar var. Haydar 6lmedi
degil mi? Haydar gelecek ve obay1 kurtaracak. O bir mehdi degil mi? Buna adim
gibi inantyom. Sen de dedin o bir mehdi. Muharremin son giinii ¢ikacak ortaya,
bak gor.” (H.O. s. 367).

O giinii biiyiik bir hasretle beklemisti ikikapililar. Herkes, Haydar’in bir yerden
cikip gelecegine, dlmemisse bildikleri Haydar olarak, 6lmiigse mehdi donunda
cemalini gosterecegine, bdylece hep birlikte aydinliga ¢ikilacagina, nura
kavusulacagina inanildig1 icin biiyiik bir hasretle beklendi o giin ( H.O. s. 409).

Tufan peygamberi olarak anilan Nuh Peygamber, insanhigin ikinci Adem’i
sayllmaktadir. “Inanisa gore tufandan énce Tanri'nin emriyle biiyiik bir gemi insa etmis
ve bu gemiye Nuh’un Gemisi denmistir. Tevrat ve Kuran’daki Nuh’un yas1 ile ilgili
ifadeler Babil ve Siimerlerin tufan anlatilari Gilgamig Destanindaki Ziusudra/
Utnapistim karakterleri ile biiylik benzerlikler g(’jsterir.”6 Romanda yazar da Nuh
Peygamber ile Gilgamis Destan1 arasinda paralellik kurar. Nuh Peygamber olay

orgiisiinde inang¢ baglamindan ¢ok efsaneye konu olan gemi yapimiyla anlatilacaktir.

“Hep sasiriyorum zaten. Gilgamis’i birka¢ kez okudum. Gegen yil Kadirli
Karatepe’yi gezip de kabartmalari, antik heykelleri gordiikten sonra bir kez daha
okudugumda Gilgamis’in katran ormaninda aradi@inin 6liimsiizlik olmadigini
diisiinmeye bagladim. Dogrusu, neyi aradigina tam bir cevap da bulamadim.”
Mansur, kuburunun gobegindeki yerini degistirerek, “Neyi arayacak miihendis
bey,” dedi, “Gilgamis, Nuh’un hazinesinden baska bir sey aramadi ki burada.”
“Nuh’un hazinesi burada,” diye mirildand1 Emre.

“Evet, Nuh’un hazinesi Toroslar’da. Bunu bu daglarda bilmeyen yok. Coluk
cocuk bile bilir.”

Ali girdi araya:

“Be be belki Utnapistim’in Nuh oldugunu bilmezler ya, Nuh’un hazinesinin
Toroslar’da oldugunu bilirler.”

Emre:

“Ben de Gilgamis’in geldigi katran ormaninin Toroslar oldugunu Karatepe’yi
gezdikten sonra diisiinmeye basladim zaten.”

Ali:

“Lii 1i libnan sediri denilen agaca yorede halk katran der. Liibnan sedirinin
anavatani Toroslar’dir, ama adi nedense baska yeri tarif eder. Hangi kiiltiirel,
dogal degerimize sahip ¢iktik da bu agaca, kiiltiine ve kiiltiiriine sahip ¢ikalim?
Su kesin ki, Gilgamis’in aradigi seyi, Toroslar’daki katran ormanlarinda aradigi
bilinmeyen degil. Ama gozlerden kagan, aradig1 sey biraz tartigmali.”

6 https://tr.wikipedia.org/wiki/Nuh,, saat: 06.32, 04-04-2017.
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Mansur:

“Ne arayacak bire, Nuh’un hazinesinden baska?”
Muzaffer:

“Hakikati.” (H.O. s. 183).

Nuh, gemisini katran kerestesinden yaptigina gore, Toroslar’da insa etmis
olmalidir. Tufan baslayinca, gemiyle sulara agilirken agirlik yapmasin diye
defineyi buralarda bir yerlere gdmmiistiir.(...)

Hiiseyin:

“Hazreti Nuh, gemisini bu daglardaki katran agag¢larindan yapik, bu dogru. Halat
yerine giiveldekleri kullanik. Geminin tahtalarin1 da regine karistirilmis katranla
yapistirik. Amma tufandan sonra gemi tekrardan buraya gelik mi, benim de bu
konuda Mansur gibi kafam karisik. Ciinkii bu konuda tevatiir cok.” (H.O. s.
184).

f[lhan gururlandi. Her halinden kendini &nemli bir adam gibi hissettigi
anlagiliyordu.

“Askerde bir arkadasimdan alarak okudugum kitaba gore Nuh’un gemisi
Toroslar’da. Kitap Toroslar’daki Bolkarlar’in ii¢ bin metrelik zirvesi baz
alinarak koordinatlandirilacak bir hesaba gore gemi yiiz yirmi ii¢ derecelik bir
acida bulunuyor. Eski Ahit’teki tufanla ilgili anlatimlar bazi1 6zel hesaplarla
incelenerek aymi koordinatlar geminin elli sekiz derece, otuz bir dakika
enleminde, on ii¢ derece, sifir dakika boylaminda oldugunu gésteriyor.” (H.O. s.
185).

[lhan yine inangla atildi:

“Bu dogru, Miihendis bey. Nuh tufani ilkin Toroslar’da koptu, insanlar
Toroslar’dan yayild1 diinyaya. Bir defa bu kesin.” Bu biiyiik sav karsisinda
kendisine dikkatle bakan Emre’ye aldirmadan siirdiirdii:

“Zannimca, buzul ¢aginin sonlarma dogru olmasi gerekiyor. Cesitli jeolojik
olaylar sonucu Toroslar’in zirvelerindeki topraklar denize dogru kaydi. Topragin
hareketi zelzeleye yol agarken zelzele sonucu patlayan yanardaglarin verdigi
muazzam 1styla Toroslar’daki buzullar erimeye basladi. Bu durumdan daha 6nce
haberi olan Nuh peygamber Toroslar’a gelerek gemisini ¢oktan yapmusti.
Muzaffer Usta’nin hep soziinii ettigi ‘hakikat’in de ne oldugunu bir kelimeyle bir
ceylan derisine yazdi ve bir sandiga koyarak geminin hareketinden Once
hazineyle birlikte Toroslar’da bir yere gomdii.” (...)

Bir siiredir Ilhan’1n arkasindan kis kis giilen Mansur yiiziinde ciddi bir ifadeyle:
“Ustiine bir de sovalyelerin hazinesini eklemeyi unutma!” dedi.

“Evet. Gilgamis da altin pesine diistiigiinii soylemekten utandi. Humbaba’yla
savag sirasinda hastalanan Enkidu Oliince Oliimsiizliigii aradigini soyledi.
Kesinlikle bdyle bir seyi aramiyordu aslinda. Pesinde oldugu Nuh’un
hazinesiydi. Buldu bulmasina ya hirsa kapilarak fazlasini istedi. ‘Hakikat’in
yazilt oldugu ceylan derisini de buldu, ama ilkin 6nemini anlamadi. Kapildig:
para hirsinin gozlerini kor ettigi sirada biiyiik sirr1 yilana kaptirinca, hem
defineden oldu, hem hakikatle ilgili bilgiden.” (H.O. s. 185-186).

“Gordiigim kadariyla kim bu katran bilmecesinin pesine diistiiyse bast
derde girdi.”
Bekir firsat vermedi:
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“Neden? Cunki katran bilmecesinin tizerine katran biytisii yapilmis. Onun da
kokeni Nuh’a, gel beriye, Humbaba’ya dayanir.” ( H.O. s. 188).

Efsanevi bir kisilik olan Lokman Hekim’in adi da romanda yorenin bitki
ortiistindeki c¢esitlilik vurgulanirken gecer. Bitki ortiisiindeki ¢esitlilik ile halk hekimligi
arasinda ilgi kurulurken Lokman Hekim’in 6liimsiizliikk arayisina da vurgu yapilir. “Bu
dagda her derde deva bitki bulunur. Yeter ki Lokman Hekim gibi, bitkilerin dilinden
anlasin insan. Oliimiin bile ¢aresi bu daglardadir.” (H.O. s. 39).

Yirmibirinci boliimiin sonunu bir dortliikle baglayan yazar Lokman Hekim’e

atifta bulunarak koyliiniin ¢aresizligini vurgular.

Herkesin boynunda bir yular

Yiireklere oturmus korkular

Lokman Hekim gelse obaya

Tur dagindan 1raktir yakinlar (H.O. s. 326).

4.3.2. Kutsal Emanetler

Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi’nde yapilan degerlendirmeye gore,
onceleri daha ¢ok soyut anlamda etkili olan kutsallik kavraminin, zamanla bazi somut
nesnelerin veya kisilerin kutsallastirmasina giden bir siirecte degisime ugradigi, boylece
kutsal kisiler (azizler, baz1 goérevlerdeki din adamlar1) ve hatta nesnelerin (kutsal
emanetler) ortaya ¢ikmaya bagladigi, kutsallik kavraminin Allah disindaki kisi ya da

varliklar i¢in kullanilmamasi konusunda Kuran’da uyar1 bulundugu belirtilmektedir.

Kur'an'da da beyan edildigi iizere Hz.Nih'tan itibaren biitlin peygamberler,
Allah'tan bagkasma kutsiyet atfedip ubldiyyette bulunmamalar1 konusunda
timmetlerini uyarmis, her peygamberin davetinin temel ilkesini tevhid inanci
olusturmustur. Ciinkii Allah'tan baska herhangi bir varliga kutsiyet kapsaminda
goniil baglamak, yaratiklarin en sereflisi olan insanin hem selim fitrat1 hem suurlu
canli olmanin sagladig: iistlin konumu hem de sahsiyetinin gelismesi olgusuyla
bagdasmaz (TDV, 2002, s. 497).

“Islam ©ncesi dinlerde yer alan tabiat nesnelerini, sahis, mekin ve zamani
kutsallastirma” egiliminin “yabanci kiiltiirlerin etkisiyle” Miisliimanlar arasinda da
goriildiigiinii  belirten kaynakta bunun isldm inancina uygun olmadigr uyarisi

yapilmaktadir.

Peygamberler dahil olmak iizere Allah nezdinde makbul olan siddiklar, sehidler,
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salihler (en-Nisa 4/69), ayrica insanlarin hiisniizan besledigi veli ve ermisler, hatta
meleklerden higbiri (en-Nisd4/l 72; Yanus 10/62-64) kutsiyetin mabhiyetini
olusturan "yaratilmislik iistii ve askin" dzelligi tasimaz. I1ahi dinin son halkasini
olusturan Islamiyet'in bu temel ilkesinin bir miisliiman tarafindan ¢ignenmesi
diistiniilemez (TDV, 2002, s. 497).

Islam toplumunda kutsal sayilan kimi esyalarin Peygamber Muhammed’e, dostlar1
ve yakinlarina ve diger peygamberlere ait olduguna inanilmaktadir. Yavuz Sultan
Selim, 1517°de Misir’1 fethedince kutsal kabul edilen esyalar istanbul’a getirilmistir.
Zaman iginde baska Islam iilkelerinden de kutsal kabul edilen bazi esyalarin derlendigi
ve Topkapi Saray iginde sergilendigi bilinmektedir.’

Halk hikayelerinde kutsal emanetleri c¢agristiran Ogeler bulunmaktadir.
Geleneksel kiiltiirden beslenen modern romanlarda da benzeri 6gelerin kullanildig
goriilmektedir.

Haydar’1 Oldiirmek’te de yazarin, halk hikdyelerinin sembollerinden “din
ulularina ait emanetler”i kullandigr goriilir. Romanda Haydar’in o6lii bedenine
ulasamayinca, Haydar’a ait oldugu belirtilen bir kusaga cenaze toéreni yapilmasina karar
verilir. Cilgaz Dursun’un itirazlar1 karsisinda kusakla ilgili mitsel (dinsel) bir ag¢iklama
yapan Dede, bu kusagin siradan bir kusak olmadigini, Hz. Muhammed’in sariginin bir

parcasi oldugunu belirtir. Buna iliskin ‘Kirklarin Hikayesi’ni anlatir.

Dursun 1srar etti:

“Kusaga cenaze merasimi yaptik Dede.”

“Dogru olan1 yaptik Dursun oglum.”

“Dogru da, bir kusagi sahibinin yerine gdommek pek aklima yatmiyor.”

Dede lahevle ¢ekti.

“Sus, giinaha girersin,” dedi ordan biri.

Bunun {izerine, “Beni can kulagiyla dinle ogul!” diye séze basladi Dede, “Dinle
ve iyice Ogren ki, sen de senden sonrakilere anlatasin.”

Cilgaz, uslu bir ¢ocuk gibi bagini yukar1 asagi salladi.

Dede soyle bir soluklandiktan sonra baslad1 anlatmaya. Once gdmiilen kusagin
Hz. Muhammed'in sari@inin bir pargast olduguna iliskin “Kirklarin hikdyesi ni
anlatti. Herkesin piir dikkat dinledigi Dede s6zlerini s0yle tamamladi:

“Az 6nce Haydar’in cenazesi niyetine gomdiigiimiiz kusak o geceden obamiza
miras kalan bir kusaktir. Biz simdi onu gomerek ait oldugu yere gonderdik.
Tamam, m1 Dursunum?” ( H.O. s. 154).

4.3.3. Dinsel Ritiieller

“Dinsel bir inang gibi benimsenmis aliskanlik, kisilerce kutsallagtirilmig

7 https://tr.wikipedia.org/wiki/Kutsal_Emanetler, 09.04.2017, saat 02.55
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davraniglar, davranis bigimleri, temalar” seklinde tanimlanan ritiieller, “cok eskilerden
kalmis olmalar1 dolayisiyla saygin tutulup kusaktan kusaga aktarilan, yaptirim giicii
olan kiiltiirel kalintilar, aligkanliklar ve davranislar” olarak karsimiza ¢ikar.®

Yigenoglu, Tahtaci kiiltiiriinde goriilen kimi ritiielleri romanin dokusu iginde
okurlarma iletmekte oldukg¢a basarilidir. Bu ritiiellerden ¢cogu dinsel gelenekleri igerir.
Ozellikle Alevi- Bektasi geleneginde yer alan uygulamalar one cikar. Bunlardan biri

orug¢ a¢gma ile ilgilidir.

Derken vakit geldi, tuzlqr yalandi, iftar agildi, yemekler, asureler, meyveler
yenildi, serbetler igildi (H.O. s. 165).

Sagir ayda olmalarina verildi, hos goriildii her sey. Sagir ay ve muharrem orucu
hic bir araya gelebilir miydi? Aslinda tuttuklar orug dilek orucuydu. Muharrem
orucu gibi bir dilek orucu. O yil oba sakinleri kislak bulmakta zorlaninca Yiice
Yaradan’in kendilerine yardimcei olmasi i¢in dilekte bulunarak fazladan bir
muharrem orucu tutmaya karar vermislerdi (H.O. s. 135).

O gin iftar 6lgulii evinde agildi. Adet bdyleydi, biri dlmiigse yedi aksam yemegi
olgiilii evinde yenilirdi (H.O. s. 135).

Bu kara haber, batasica kara haber olmayaydi, her agsam, her iftarda baska bir
evde yalamaz miydik tuzumuzu (H.O. s. 319).

Kurban ve adak uygulamalarinda da birtakim dinsel ritiiellere uyulmasi neredeyse
zorunluluk gibidir.

Bayramdan once kurbanlik hayvanlar alinir, evler temizlenir, misafirlere ikram
edilmek iizere yiyecek igecekler hazirlanir, seker, lokum, kolonya alinir. Arife
giinli babaocagini bekleyenler yani anne babasi 6lmiis olup da onlarin evinde
kalmaya devam edenler, onlar adina kurban keser. Kurban olarak koyun ve keci;
maddi durumu iyi olmayanlar tarafindan ise Cebrail(horoz) kesilir. Kurban kesme
gorevi; kendisine kurban kesme yetkisi verilmis olan kisiye yani kurbanciya veya
bu isi yapabilen ocak evladinda aittir. Kurban sahibi bunun i¢in dedeye veya
kurbanciya onceden haber verir ve konu komsuyu da davet eder. Kurban
yemegine dua verilecegi i¢inbu térene mutlaka dedenin veya dedenin olmadigi
yerlerde dede vekilinin katilmasi gerekir (Ciblak, 2005, s.136- 137).

Tokluyu bizzat Saltuk Emmi kurban etti. Once hayvanin sirtin1 temizledi. Sonra
yavagca yere yatirarak ayaklarmi genglerden birine tutturduysa da sag on bacagin
bosta biraktirdi. Sonra kurbanin gozlerini optii bir giizel. Cebinden ¢ikardigi kendi
mendiliyle toklunun sag kulagi ve sol goziinii kapayacak sekilde bagladi. Bagini,
boynu kesildiginde kan1 az 6nce desilen ¢ukura akacak durumda yere yatirdi ve
“Ferman-1 Celil, Kurban-1 Halil, Feda-i Ismail, Cebrail, Allahu ekber, Allahu

8 http://www.nedir.com/ritiiel, 09.0402017, saat 01.40
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ekber, destur iman, destur sah” diye bir dua okudu. Duanin ardindan “Ya Allah,
Ya Muhammed, Ya Ali” dedi ve bigag1 bogazinda ii¢ defa sivazladigi kurbani hak
yoluna génderdi.

Kurban kesildikten sonra katran kokiiniin ¢evresini firdolayr licer defa dondii
millet. (H.O. s. 416).

Ulu katranin kokiine yakin bir yerde kurban edilmis bir toklu yatiyordu. Yirtici
kuslar, hayvanlar yarisindan ¢gogunu yemis, par¢alamisti, amma kellesindeki mavi
bel ayan beyandi. Anlasilan, ulu katran1 kim kesmisse baltayr vurmadan once
tokluyu kurban etmisti (H.O. s. 101).

Katran bilmecesindeki biiyliyli bozmak i¢in once szl edilen hazinenin yerini
bulmak lazim. Sonra biiyliyli bozmak i¢in katran dalindan yapilma bir doksan
dokuzluk tespihi ¢ekerek biiyiiniin bozulacag: yeri katran daliyla tiitsiilemeli. Bir
cebrail kestikten sonra dua etmeli ve bu arada iyi cinlerle irtibat kurulmali (H.O. s.
187-188).

Buyruk geregince asir corbasi pisirilmeden Once bir cebrail kesilmeliydi. Daha
Fadimatin’in ilk seslenisinde kalkan Ibrahim, hemen geldigi gibi yaninda getirdigi
kiirekle kazanlarin yaninda kiigiik bir kurban ¢ukuru desti. Duasin1 okuduktan
sonra kazanlarin birisinin kulpuna aksamdan baglanan al kepezli ak cebraili Imam
Hiiseyin adina kurban etti ( H.O. s. 411).

4.4. Gecis Donemleri
4.4.1. Dogum

Dogum kadina duyulan toplumsal sayginlig1 artirir. Bu onun aile, akraba ve grup
icindeki yerini de saglamlastirir. Erkek ise ‘evlat sahibi’ olmakla hem gelecege giivenle
bakar hem de dostlarin ve akrabalarinin arasinda sayginlik kazanmis olur. Tiirk hak
kiiltliriinde, kisir kadinin doguramadigi i¢in, yakinlarinca kiiclimsenmesi gibi erkegin de
ayn1 bigimde kiiclimsenmesiyle, ¢cevreden gelen baskinin ve ‘erkek yerine konmama’nin
toplumsal ve ruhsal ezikligi hissettirilir. Cocuk isteginin ardinda yatan en 6nemli
toplumsal neden, ¢ocugun dogumuyla birlikte gelen sayginlik ve seving olarak

agiklanabilir.

Anneye benlik, babaya giiven ve akrabaya, soya, sopa gili¢ kazandiran ve
yasamin baglangici olan dogum olayi, toplumda 6nemlidir. Dogumun etrafinda
ve evrelerinde birtakim gegis toreleri ve torenleri olusur. Inanclar ve gelenekler
insanlarin gebelik Oncesinden baslayarak birtakim adetlere uymaya ve bu
adetlerin gerektirdigi islemleri yerine getirmeye zorlamaktadir ( Artun, 2011, s.
44).

Kisirhgr giderme ve gebe kalma ile ilgili uygulanan davraniglar diigiin
toreninden itibaren bagslar. Gelin, oglan evine geldigi ilk glinde kucagina hemen
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bir cocuk verilir, gelin yataginda bir ¢ocuk yuvarlatilir. Kadinin gelin gittigi

yerde sayginlik kazanabilmesi i¢in dogurmasi gerekir, aksi halde topluluk

icerisinde kii¢lik gortliir. Bu nedenle kadin, gebe kalmak, ¢ocuk dogurabilmek
icin bazi yollara basvurur. Kusur genellikle kadinda arandigi icin bu tiir

uygulamalara erkeklerin basvurdugu pek goriilmemektedir. (Ciblak, 2005, s.

165-166)

Romanda da Kele Dezze, ¢ocuksuzlugun getirdigi baskiy1 cok derinden hisseder.
Cocuk sahibi olabilmek i¢in yatirlara, tiirbelere, ziyaretlere gider. Cocugunun
olabilmesi i¢in belirli inanglar ve adetler etrafinda uygulamalar yapar.

Tahtacilar lizerine yaptig1 arastirmada Ali Selguk da benzeri uygulamalardan s6z
eder. Cocugu olmayan kadinlarin taninmis bir hocaya muska yazdirdiklarini, “Dedem
bir cocuk verirsen sana bir kurbanim var.” tarzinda bir duayla ziyaret yerlerine ve
yatirlara gittiklerini, cocuklari olursa ¢ocuga yatirda yatan kisinin adiyla uyumlu bir ad
koyduklarini, Abdal Musa tiirbesine giden kadinin oradan aldigi bir tasla, her giin
karnin1 ovaladigini, ¢cocuk olduktan sonra tasi yeniden tiitbeye gotiirdiiglinii aktarir.
Bunlardan baska uygulamalardan da s6z eder. S6zgelimi Zeyne Dede ziyaretine giden
kadinlarin, aldiklart bir ¢ocuk elbisesi ve yesil Ortiiyli ziyaretin iistiine orttiiklerini, bir
gece orada kaldiktan sonra yatirin Ustiindeki yesil ortiiden bir parga kestiklerini,
tizerindeki elbiseyi orada ¢ikarip yeni bir elbise giydiklerini, delikli bir agactan ii¢ defa
gectiklerini anlatir (Selguk, 2008, s. 187). Selguk, kurt postundan kisir kadinlarin
gecirilmesi, kisir kadinin kocasinin salvarindan (bacak arasi sokiiliir) gecirilmesi gibi
uygulamalarin varligindan da s6z eder (Selguk, 2008, s. 188). Nilgiin Ciblak da benzeri

uygulamalari sdyle anlatir:

Yatirlara, tiirbelere, ziyaretlere gidilir. (...) Cocugu olmayan kadinlar,
kurutulmus kurt postunun agiz kismindan gegirilir; bunun i¢in post dnce 1slatilir
ve esneklik kazaninca bu islem gerceklestirilir. Yilanin agzindan ciiliik alinir ve
Olmiis olan bu ciiliigiin i¢i temizlenip atilir, tiiylii kism1 da tuzlanip ¢ocugu
olmayan kadinin kapisinin iizerine asilir. (...) ¢esitli bugulara oturtulurlar. Bu
bugular birka¢ sekilde yapilabilmektedir: kaynatilmis siitiin igine piise,
kizdirilmis tugla ve kiremit atilip kadin, bunun bugusuna oturtulur. Tehnel, murt
yapragi ve bogriilce kaynatilmasiyla ya da keg¢i kilinin sicak suyun igine
atilmasiyla da bugu hazirlanir. Halk hekimligi bilgisine sahip eli ise yatkin
bakimc1 veya ebe adi verilen kadinlara gidilir. Bu kisiler, ¢ocugu olmayanlari
buguya oturtup onlarin karnini ¢eker ya da ¢esitli ilaglar hazirlayip bunlari
karnina, kasigina sarar. (Ciblak, 2005, s. 166)

Romandaki uygulamalar ile Nilgiin Ciblak ve A. Selguk’un arastirma sonuglari
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ortiismektedir.’

“Garibim, ¢ocugunun olmasi i¢in neler yapmad: neler... Yatirlara, tiirbelere,
ziyaretlere mi gitmedi. Kurutulmus kurt postunun agzindan mi1 ge¢cmedi. Yilan
agzindan aldirdig1 ciiliigiin icini elleriyle bir gilizel temizleyerek tiiyli kismini
tuzlayip kapisina mi1 asmadi. Duyulmadik bugular m1 yapmadi. Kaynamus siite,
plise denilen yanmis ¢ira katrani karistirip i¢ine bir de kizgin tugla koyduktan
sonra bugusuna mi oturmadi. Defne, mersin yapragi ve bogriilceyle kaynattigi
kegi kilinin iizerine mi oturmad: minder niyetine. Toroslarin en ehil ebelerine
karnin1 ¢ektirip tiirlii ilaglar siirdiirerek kasiginit mi sardirmadi. Yirtinip durdu,
ama sonunda yazgisin1 yendi.” (H.O. s. 169).

Gebelik sirasinda da kadinlarin “hamilelikleri siiresince dogacak cocuklarin
sakat, cirkin, hayirsiz vb. olumsuz 6zelliklere sahip olmamasi i¢in bazi davraniglardan
kacinmasi, kimi yiyecekleri yememesi; buna karsilik cocugun saglikli, giizel ve iyi
huylu olmasi i¢in bazi uygulamalar1 yerine getirmesi gerekmektedir.” ( Ciblak, 2005, s.
169). Bu uygulamalardan bazilar1 sunlardir:

Cocuk cirkin olmasin diye deveye bakilmaz. Cocugun balik agizli olmamasi igin
balik yenilmez. Cigere dokunulmaz, aksi halde bebekte et beni ¢ikar. Dalak
yenilmez; yenilirse anne viicudunda nereye elini degdirirse ¢ocugun da ayni
yerinde et beni ¢ikar. Cocugun ahlaksiz olmamasi i¢in sakiz c¢ignenmez.
Cocugun cirkin olmamasi i¢in taze peynir yenilmez. Cocugun sakat dogmamsi
icin herhangi bir ziyarete gidilmez, denize girilmez. Cocugun esinin boynuna
dolanmamast i¢in kapr esigine oturulmaz; dereden gecilmez, yiikk hayvanina
binilmez. Hamilelik boyunca sa¢ kestirilmez, kestirilirse cocuk sag¢siz dogar.
Gebekadinin ¢ocugunun saglikli ve giizel olmast icin yerine getirdigi
uygulamalardan bazilar1 ise su sekildedir:

Cocugun gamzeli olmasi i¢in bir bahceden ayva calinip yenilir. Giizel insanlara
bakilir. ( Ciblak, 2005, s. 169).

Roman kahramani Kele Dezze de gebelik sirasinda da benzeri inanislara uygun

davranislar i¢ine girer.

Midesi bulanmaya baslayinca gelenek ve gorenekler ne diyorsa hepsine bir bir
uydu Kele Dezze. Oglu ¢irkin olmasin diye hi¢ deveye bakmadi. Taze peynir
yemedi. Balik yemedi, balik agizli olmamasi i¢in. Cigere dokunmadi, dalak
yemedi et beni ¢ikmamasi i¢in. Sakiz ¢ignemedi iyi ahlakli olsun diye. Bir
ziyaret yerine gitmedi, sakat dogmamasi ig¢in. Gebeligi sirasinda sagini
kestirmedi, sa¢siz dogmamast i¢in. Yanaginin gamzeli olmasi i¢in bahgelerden
ayva cald1 yedi. Hep giizel insanlara bakti. Yiice Allah’tan hep arslan gibi cesur
ve kuvvetli bir oglunun olmasin diledi, durdu (H.O. s. 169).

? Cetin Yigenoglu, yaptigimiz sdyleside Nilgilin Ciblak’in arastirmalarindan ¢ok yararlandigini, romani
yazarken Ciblak’in bilgisine bagvurdugunu sdylemistir.
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Yeni dogan ile ilgili adetler, inanislar da Ciblak’in arastirmasiyla ortiigmektedir.
“Dogumdan sonra c¢ocugun esine ve gobegine de ayri1 bir 6zen gosterilir. Dogan
cocugun bir parcasi kabul edilen es(son), uygun bir yere gomiiliir. Gobegi de ayni
sekilde ¢esitli uygulamalara tabi tutulur.” Cocugun diisen gobegi ile ilgili bir¢ok inang
ve pratik bulundugunu belirten Ciblak bunlardan bazilarini sdyle o6rnekler: “Cocugun
okumasi i¢in kitap arasina konur. Okusun diye kaleme baglanir. Oglan ise agag isciligi
yapmasi i¢in baltanin ya da bigkinin sapina baglanir. Kiz ise ¢eyizi ¢ok olsun diye
bohgaya konur ya da “alaguval”a baglanir.” ( Ciblak, 2005, s. 170- 171).

Romanda da benzeri uygulamalar, Kele Dezze aracilifiyla ayrintili bigimde

anlatilir.

Haydar’in gobegi diistiigiinde de yapmas1 gerekeni yapti Kele Dezze. Gobegin
bir parcasini baltaya, bir parcasini bigkiya, bir parcasini tiifege, bir pargasini
babasindan kalan kispete bagladi. Haydar’in bdylece iyi bir agageri, iyi bir avct
ve yenilmez bir giiresci olmasini diledi. Kirk: ¢ikar ¢ikmaz Toroslar’da ne kadar
ocak varsa hepsine tek tek gotiirdii Haydar’1. Kine, goze, nazara kars1 diinyada
ad1 bilinmedik, basa gelmis ya da gelmedik her tiirlii belaya kars1 afsunlatti. Bir
muska yaptirarak boynuna takti. Haydar, hamaylisin1 higbir zaman ¢ikarmadi
boynundan (H.O. s. 170).

Diin gdmdiigiimiiz, alkanlar i¢inde gelen kusagin1 ¢6zmedi belinden. Kusagini
¢ozmemesinin Hz. Peygamber Efendimizden kalma ¢ika olmasindan bagka bir
sebebi daha vardi. Anas1 bu kusaga bir nazarlik dikmisti. Allah’in inayetiyle
balmumuna bulanmig bir bezin igine Haydar’in eli bereketli olsun diye bir giska,
gozdegmeligine karsi birkag gdgboncuk, giinliik i¢in bir ayna kirigi, kuvvet
versin diye bir ¢uvaldiz, cesareti artsin diye iki par¢a kursun, uguru istiinde
olsun diye bir parca ak bez ve al anasimni kovsun diye de bir parca al bez
koymustu. Sonra bunlar1 balmumlu bezin i¢inde homaklayarak ince bir hamayl
olana kadar pestilini ¢ikarip kusaga dikmisti ugrun (H.O. s. 170-171).

Cocuga ad vermek de birtakim ritiieller esliginde gergeklesir. “Tahtacilar,
dogumdan sonra iki-li¢ giin i¢cinde ¢ocugun adimi koymaktadir. Dedelerin toplumda
etkin oldugu dénemlerde ¢ocugun adini onlarin koydugu ifade edilmektedir” (Selcuk,
2008, 198). Siinni toplumda ise bu isi dnce biiyiik erkek ebeveynlerden biri ya da baba,
sonra ise bir hoca yapar. Tahtacilarda ¢ocugun kulagina ii¢ defa adi sdylenirken Siinni
toplumda ezan okuma ve kamet getirme uygulamasi mevcuttur. Roman kahramani
Emin Aga da oglan sandigi son ¢ocugunun adim1 koyarken bu isi bir hocaya

yaptiracaktir.

Emin Aga’nin hi¢ oglu yoktu aslinda. Ikinci karis1 yillar 6nce iigiincii, kendisinin
altinc1 ¢ocuguna hamile kalinca yorede ne kadar biiyiiciisii, falcisi, iyisi varsa
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agiz birligi etmisgesine dogacak cocugun erkek olacagini soyledi. Emin Aga, bu
yalana ylirekten inandi. Bebek, kiz dogunca, aganin tepkisinden korkan ebeyle
iki karis1 agiz birligi ederek yalan sdylemeye karar verdiler. Ebe dedi ki, “Kiz
cocugunu kirki ¢ikana kadar kapidan atma, sonra o kendini sevdirir, attirmaz.”
Sonra, bebegin kulagina bir fatiha okudu ve Emin Aga’nin anasinin adini
fisildayarak, Zeynep adin1 koydu ¢ocuga. Emin Aga da, yaninda getirdigi hocaya
okutup iiflettikten sonra Moza K4aha adin1 koydurdu (H.O. s. 236).

4.4.2. Evlenme

1920’11 yillara kadar Tahtacilarin sadece kendi topluluklari i¢inde evlendikleri,
diger Alevi ziimreleriyle bile aralarinda evlilik iligkilerinin bulunmadig
belirtilmektedir. Bir Siinni ile evlenmek yasak idi. Hatta o donemlerde
Tahtacilar, Sitinni birisinin Tahtac1 bir kadina dokunmasiyla o kadmnin kirletilmis
oldugunu kabul etmekte idi. Bu g¢ercevede tam bir endogaminin uygulandigi
goriilmektedir. Daha sonraki donemlerde diger Alevi ziimrelerle evlilik iliskisine
girilmigse de, giinlimiizde bile hala endogominin hakim oldugunu sodyleyebiliriz
(Selguk, 2008, s. 224).

Selcuk, glintimiizde seyrek de goriilse —6zellikle yerlesim yerleri sehir olanlarda-
Stinni  evliliklerinin bulundugunu ancak Siinnilere kiz vermenin asla sézkonusu
olmadigin1 sdyler (Selguk, 2008, s. 224). Nilglin Ciblak da “Mersin’deki Tahtaci
oymaklarinda biitiin evlilikler, ayni topluluk igerisinde yapilmakta; Tahtaci olmayan
Alevilerden dahi kiz alip verme olaylar1 pek goriilmemektedir. Siinni birgevreden kiz
alip verme ise kesinlikle bulunmamaktadir.” der. ( Ciblak, 2005, s. 182). Romandaki
catisma noktasi tam da bu anlayis ilizerine oturtulmustur. Siinni Emin Aga’nin, sdzde
ogluna-Moza Bey’e- Giilsiim’ii hem de kalin —baslik parasi- karsiligi Ebes Ahmet’ten
istemesi ve sOziinii almast obada huzursuzluk yaratacaktir. Térelere aykirt bu is tiim oba

i¢in bir felaket habercisi gibidir.

...obadan ilk defa bir Siinniye kiz verilmesi, iistelik biiyiik miktarda galin
karsiliginda verilmesi herkesi huzursuz etmisti, amma oglan tarafi Emin Agagil
olunca kimseden ses soluk ¢ikmiyordu. Bissek yiizlii Emin Aga’nin gettes gettes
oturusu, gubuduklanarak bakisina herkes i¢ten ice kiziyordu, amma bir sey
diyemiyordu. Dede de huzursuzdu. Iki giindiir care ariyor, bir tiirlii i¢inden
cikamiyordu. En sonunda, damat adaymin gelmedigini duyunca hasta oldugunu
bahane ederek damindan ¢ikmadi ( H.O. s. 209).

Tahtacilarda tek evlilik esastir. Birden c¢ok evlilik diiskiinliik sebebi sayilir.
(Selguk, 2008, s. 225)Tahtacilarda baglik parasi ile evlenme yoktur. Bu konuda aykir
davranig kabul gérmez. Romanin 6nemli ¢atisma noktalarindan biri de budur. “Simdi bir

hos oldu millet. Baslik parasiyla kiz mi verirdi bu oba? Ne usul kaldi, ne erkdn, ne seyh
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bilen kald, ne dede, ne baba.” (H.O. s. 234).
Evlenme istegini degisik yollarla ana babalara iletme yolunu secen genglerin bu

eylemine romanda bir gonderme yapilir.

Usta, hemen eline aldig1 bir ¢ift terligi Giilsu ninenin ayakucuna birakirken,
“Ana, kusura bakma, telastan unutmusum bugiiniin cuma oldugunu.” dedi. Giilsu
nine, basucuna yakin c¢ardak direginde her zaman asili duran bastonunu aldig
gibi havada titrek titrek birka¢ kez salladi:“Seni 1rzigirik, seni,” dedi, “git ananin
terligini cevir deyyus, neyime er benim.” (H.O. s. 177).

Tahtacilarda biiyiiklerin degil genclerin evlilik kararlarina uyulur. Evlenmek
isteyen delikanli bu dilegini ailesine agar. Bu durum olumlu karsilanirsa ki ¢ogunlukla
kars1 cikilmaz, “kizin ailesine cuma aksami diiniircii gonderilir. Diiniircii, oglan
tarafinin yakini musahipli veya toplulukta sayginlig: bulunan iki kisidir.” (Selguk, 2008,
s. 226). Bundan sonra Allah’in emri, peygamberin kavliyle kiz istenir.

Romanda samenlik geleneginden de bahsedilir. Samenlik yapacak kisi 6zel bir

kisidir. Bir tiir sisnamadan gecirildikten sonra kiz isteme fash baslayabilir.

Samenlik zor zanaattir ¢iinkii. Kdyiin, obanin girisinde delikanlilar tarafindan
durduruldugunda yapilacak imtihanda muvaffak olmaya mecburdur samen. Bir
diregin basma gecirilen sogan, elma veya yumurta kabugunu bir atista
vurmalidir. Vuramazsa delikanlilara ¢esitli ¢ikalar vererek topuguna baka baka
donmek mecburiyetinde kalir.

Tahtakig, iyi bir samen ve yaman bir aticiyd1. Igneyi deliginden vururdu. Sol
bacagini bu ugurda, av pesinde kaybetmisti. Ustelik cin gibiydi. Ikikapili’ya,
Giilsiim’ii istemeye geldiginde biitiin hedefleri birer birer vurduktan sonra, obay1
boydan boya gezdi. Giiya hangi kapiyr calacagini bilmiyormus gibi usulen
birgok kiz gordiikten sonra Giilsiim’{in kapisin1 ¢almis oldu (H.O. s. 206).

Yakup, Allah’in emri, peygamberin kavliyle babasindan istedi Giilsiim’ii. Ebes
Ahmet, “Allah yazdiysa olur, amma...” diyerek para sikintisindan, bu devirde kiz
evermenin zorlugundan s6z edince Yakup ilkin bin gayme ¢ikardi. Bakti1 Ebes’in
surat1 inmiyor, bes yliz daha, olmayinca bir bes yiiz daha derken Emin Aga’nin
emaneti ii¢ bin liranin hepsini ¢ikardi. Ug bin gaymeyi goriince Ebes’in tavsiri
keleslesti. Istahla elini sikt1 Yakup’un. Iki giin sonraya s6z kesmek, tatli yemek
ve nisan yapmak tlizere kavillestiler.

Yakup, damin 6niinde eglesen katirlarin sirtindaki, icinde elbiselik kumas, edik,
kase, bardak, tabak, canak gibi mutfak esyalar1 dolu heybeleri Ebes Ahmet’in
kapisinin gindirigina birakarak gitti (H.O. s. 207).

Isteme faslindan sonra s6z kesimi vardir. Bugiin igin de Tahtacilar cuma giiniinii
secerler. Nisana karar verilmigse tarihi belirlenir. Bu arada yiiziikler takilir. Diiglin

téreni Oncesi “oglanin babasi tarafindan kizin babasina siit paras: adi altinda bir miktar
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para verilir. Bu paranin belli bir miktar1 yoktur.” (Selguk, 2008, s. 226). Herkes giicline
gore siit parasi verir. S6z konusu paranin baglik parasiyla ilgisi yoktur. Amaci, babanin

kizin yetistirilmesinde harcadig1 emegini sembolize etmektir.

Koyunlar, kegiler kesildi, yemekler pisirildi kazan kazan. Giin devrileyazinca
davullar, deblekler vurulmaya, zurnalar, kirnatalar ¢alinmaya basladi. Herkes
fisir fisir bir seyler konusuyordu. Bu alelacele diigiin dernegin neyin nesi
oldugunu anlamaya calisiyordu. Kiz isteme, s6z kesme, nisan birlikte
yapilacakmis. Emin Aga 6yle buyurmus, denilince, kimse bir sey demiyordu,
ama midigin1 mirtip gidiyordu.

Emin Aga, alacakaranlikta sekiz on atliyla birlikte geldi obaya.

Aksam ¢oker ¢okmez sOlen sofrasi acildi, yemekler, tatlilar yenildi, serbetler,
dolular i¢ildi (H.O. s. 209).

Tahtacilarda diigiin téreni i¢cin on bes gilin dnceden okuntu adinda davetiyeler
gonderilir, arkasindan diigiin hazirliklari baglar. Diigiin gelenekleri iginde pek ¢ok yerde
ceyiz kesimi adi altinda gergeklesen bir uygulama vardir. Romanda ¢eyiz kesiminin

ayrintili bir bicimde aktarildig1 goriiliir.

Gurk Done, Ebes Ahmet’in korkusundan gikini ¢ikarmadan diistii avratlarin
online. Obanin avratlarm1 o giin o6gleden sonra yapilacak esvap kesme
merasimine ¢agirdi bir bir. Ceyiz yikayicisi kizlar buldu, adet geregi diigiinden
bir hafta 6nce Giilsiim’iin ¢eyizlerini yikayip iitiilesinler diye. El¢i avratlar ilkin
ceyiz yikayicisi kizlara ayna, mendil, yazma tiiriinden ¢ikalar verdiler. Ardindan,
diglin ¢agriliklar1 dagittilar evlere. Cor ¢ocuk icin sekerler sacgtilar yaziya.
Giilsiim’lin akrabalarina elbiselik, gomleklik kumas, yazma veya mendil, geng
kizlara ayna ve yapma karanfil verdiler.

Sira esvap kesme isine gelince milletin dislhig1 kagti. Clinkii esvabi kesilecek kiz
yoktu ortalikta (H.O. s. 231).

Glilstim’lin 6l¢iisii, giin devrilmeden hemen Once alinabildi ancak. Giilsiim’ii
gorlince Ebes’in ebesligi gitti, keyfi yerine geldi. Esvapc¢i avratlara essahli bir
makas kesmiyor ¢ikasi verdi (H.O. s. 232).

Diiglin toreni, diiglin evine bayrak dikilmesiyle beraber baglamis olur. (...)
bayragin dikilmesi 6zel bir merasimle gergeklestirilir. O giin sabah erkenden
koyiin delikanlilar1 bir araya gelip ormana bayrak diregi i¢in bir cam agaci
kesmeye gider. Bu agacin ince, uzun ve diizgiin olmasina dikkat edilir. Kesilen
agacin diskabugu soyulur ve u¢ kismindaki filizi oldugu gibi birakilir. Gengler
bu bayrak diregini oglan evine teslim eder; oglan evi de kendilerine mendil ve
birka¢ sise raki hediye eder. Bayrak musahipli biiyilikler tarafindan dikilir.
Bunlarin arasinda mutlaka dede veya dua vermesini bilen bir biiyiik de olur.
Bayragin dikilecegi yerebircukur kazilir; bu ¢ukura dede tarafindan duasi verilen
kurbanin —koyun ya da ke¢inin- kani1 akitilir. Bayrak dualarla direge baglanir,
diregin u¢ kismindaki filize ayna, elma ya da portakal yerlestirilir, bu yesillik
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boliim al renkli-yesil renkli kurdeleler ile siislenir. Sonra dualar esliginde bayrak
dikilir. Kesilen kurbanin etindenhemen bir kavurma yapilir ve bayragi diken
erkeklere yedirilir. Bayragin indirilmesi ise gerdekten sonraki sabah, damadin
sagdici tarafindan gergeklestirilir. ( Ciblak, 2005, s. 180).

Tahtacilarda diigiinii organize etmek i¢in gorev alan bayraktarlar vardir.
“Bayraktar, bekar genclerden, eger yerlesim biriminde mevcutsa dede siilalesinden olur.
Ayrica bayraktara yardimci olacak, onu siirekli koruyacak kahya veya copcu adi verilen
bir gen¢ daha segilir.” (Selguk, 2008, s. 227). Romanda, Ciblak ve Selguk’un verdigi
bilgilerle ortiisen bir betimleme yapilir. Ancak, bayraktarlig: iistlenen kimse olmayinca
bu isi aracilarin ¢ocuklari {stlenir. Ciinkii bu evlilik oba koyliileri tarafindan kabul

edilen bir evlilik degildir.

Obadan bayrak diregi kesmeye gidecek adam ¢ikmamasi bu hosnutsuzlugun
nisanesiydi. Tamgavit kocalarindan biri gidip kesti bir kizil ¢am toralagini.
Ucunda sadece filizi birakildiktan sonra geri yami cascavlak edilmis bayrak
direginin dikilecegi yere derince bir ¢ukur kazdi sonra. Dedenin yapmasi
gereken isi tamgavit kocalarindan biri iistlenip getirilen hakinanin birini keserek
kanmi az Oonce destigi ¢ukura akitti. Sonracigima, iginde birka¢ sise raki ve
cesitli hediyelerin bulundugu cika bohgast Ebes Ahmet’e verildi. Bu arada,
toralagin filizli ucuna aydinlhigm, akligin sembolil olarak bir ayna, bereketin
sembolii olarak bir elma, yolun sembolii olarak al ve yesil kurdelelerle bir
bayrak baglandi (H.O. s. 241-242).

Ciblak’mn inceleme alaninda pisirilecek yemekler i¢in gerekli erzakin oglan evi
tarafindan kiz evine yollandig: belirtilir.

Tamgavit adi1 verilen bu erzagin icinde koyun ya da kecinin yaninda patates,
sogan, bugday, fasulye, yag vb. yiyecekler yer alir. Oglan tarafi kars1 tarafa
diigiin yemegini pisirmesi i¢in “tamgavit karis1” adi verilen bir kadin ile bu
kadina erzak cuvallarinin taginmasinda, yemek kazanlarinin kaldirilip
indirilmesinde yardimci olmak iizere “tamgavit kocasi” denilen bir de erkek
gorevli gonderir. ( Ciblak, 2005, s. 185).

Oba cocuklarin yapacagi isleri tamgavit karilariyla tamgavit kocalarinin
cocuklar istlendi. Kollar1 kirmizi seritli bir ¢ocuk bayraktarliga soyundu.
Yaninda beli kilicli, bir elinde kama, kiyaligi iistlenen ¢ocuk da obiir elinde
levhay1 tasidi. Ucunda tiirlii renklerde piiskiilii olan iki karis uzunlugunda ¢igekli
resimlerin ¢erceveledigi levhada “Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali” yaziyordu
(H.O. s. 242).

4.4.3. Oliim

Anadolu’da yas torenlerinde agit yakma gelenegi vardir. Bu agitlar1 yakanlar

cogunlukla artik profesyonel olmus kadinlardir. Bu agitlar begenilirse dilden dile
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aktarilarak sonraki donemlerle da taginir. Romanda da agit niteligi tasiyan, kimi zaman
bir deyisi (sdylesiyi) andiran boliimler vardir.

Vurulmus kadi, yerde yatiyor

Daglar taglar bile yasin tutuyor

Kimse gérmemis bdyle olityli

Géren gozler perpir gibi dokiiyor (H.O. s. 104).

Icinde Haydar’in kanli urbalar1 bulunan bohga dammn &niine, ortaliga atildi,
sagild1. Avratlar gogiislerini, dizlerini dove dove aglasiyorlardi. Gézlerden perpir
gibi yaslar akiyor, beriden 6te sel olup gidiyordu. Kimi bir koseye ¢ekilip
simkirtiyor, kimi yiirek buran agitlar yakiyordu.

Ald1 Acar Ansa:

Katrani kitir kitir keserler
Keser de Bozsu’ya atarlar
Aman duymasin deyyuslar
Sabahacak kina yakarlar

Haydarim da latalar biger
Sevenleri kanl1 yag doker
Gozyaslan sel olur akar
Bayram eder deyyuslar”

Ald1 Gurk Déne:

Kara habar da geligin
Dizimin bag ¢6ziillisiin
Doéne kadanizi alsin

Hani bunun 6lisiin

Dagdan uctu bir turna
Higbir yere konmadan
Vardi mola yurduna
Murazina ermeden”

Ald1 Cingik Havva:

Ne yemleniyor Asu, ne suvartyor

Ak piiskiillii kuyrugu savurmuyor

Kimler inanir Haydar’in 6ldiigiine

Diinya inansa yiirecigim inanmiyor” (H.O. s. 129).

Hiirii ana hikayesinin sonuna geldiginde hikdyenin kahramanlarina agit yakar.
Ciinkii bu kahramanlarin hepsi de dinsel bir nitelik kazanmig, degerli varliklardir;
degerleri kaybedildikten sonra daha ¢ok anlasilmis, ancak yokluklarinin acilartyla

destanlasarak agitlarla anilir olmuslardir.
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Filizi kurumus, yiirek s1zliyor
Vurulmus da boynundan yatiyor
Azrail bile basinda agliyor

Kani c1g1l c1gil, boyuyor suyu
GOmiitii dar ki sigmiyor boyu

El ediyor asitta deve sirtindan
Azraili pesinde vermiyor aman
Kapiya gelmis eceli sabahtan
Zemzemle yikansin 1litin suyu
Kirklardan gelir Haydar’in soyu

At demeye de dilim varmiyor
Haydar’in ardinda nali parliyor
Ak kuyrugu artik kara bagliyor
Neylesin diigiinii, neylesin toyu
Boyu selvi insana benziyor huyu

Soguk sularindan kattin aglara
Hayat verdin agaclara, kuslara
Altin akarak ta¢ oldun baslara
Anlatacaklar ¢ilgin akardi deyu
Goren hi¢ unutur mu Bozsu’yu

Hiirti der kesilmesin ulu agaglar

Kurumasin tagkin akan Bozsular

Hep yasasin Haydar’lar, Asu’lar

I¢ilsin Ikikapili’da abihayat suyu

Kapanmasin kap1 gérmeden uluyu (H.O. s. 418).

Haydar’in 6liim haberinin duyulmasindan sonraki koyliiniin davraniglar1 ve
tepkileri basarili bir gdzlemin varhigmi hissettirir. Oliim karsisindaki tepkiler,
doviinmeler, ardindan yakilan agitlar yoreye 6zgii yas torenleri ile ilgili ipuglarini verir.
“Ak yazmali avratlar ¢igrisa ¢igrisa, kara saclarini yola yola al yanaklarinmi yirta yirta
vardilar Haydar’mn evine, Kele Dezze nin yanina ( H.O. s. 128-129).

Dr. Ali Selguk’un Tahtacilar ile ilgili incelemesinde de yakinlarindan birini

kaybeden Tahtacilarin yas davranislariyla ilgili benzer davraniglar saptanmaistir.

Birinci yas giinii kadinlar bagrisarak aglarlar, saglarini yolarlar. Tahtacilarda yas
kirk giin siirmektedir. Yas siiresince erkekler sa¢ ve sakal tiras1 olmazlar, siyah
elbise giymeye dikkat ederler. Kadinlar ise siyah bagortiisii takar. Kirk giin
boyunca diigiin vb. gibi eglence ortamina katilmazlar (Selguk, 2008, s. 276).

Oliim karsisinda duyulan aciyr saglarmi  yolarak, yanaklarmi yirtarak,

gogislerini doverek gosterme Dede Korkut’un hikayelerinde de yer alir. Bu davranislar,
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bir tiir dinsel ritliel olarak karsimiza c¢ikar. Asagidaki alintilar Dede Korkut

hikayelerinden Bamsi Beyrek’e aittir.

Beyregin babasi kaba sarik gotiiriip yere c¢aldi. Yakasimi ¢ekip yirtti. “Ogul,
ogul!” diyerek agladi, gbzyas1t doktii. Ak sacl anasi hiingiir hiingiir agladi. Ac1
tirnagint ak yiizine caldi, al yanagini yirtt1; kargi gibi kara sagini yoldu.
Aglayarak, sizlanarak evine geldi. Bay Biire Bey’in penceresi altin otagina
feryat figan girdi. Kizi, gelini kah kah giilmez oldu. Kizil kina ak ileni yakmaz
oldu. Yedi kiz kardesi ak cikardilar, kara elbiseler giydiler. (...)Beyregin
yavuklusuna haber oldu. Bam1 Cicek ak kaftanini ¢ikardi, karalar giydi. Giiz
elmasi gibi al yanagini ¢ekti, yirtt1 (Karaalioglu, 1994, s.77).

Haydar’in 6liim haberi kdyde biiyiik bir ac1 ve sarsint1 yaratir. Kadinlardan kimi
acisini agitlarla dile getirirken kimi yakasini bagrini agar, sagini basini yolar. Haydar’in
biiyiik anasi Sultan Kar1 acisinin biiytikliiglinii belli etmek i¢in orta yere gelip sacini
dibinden keser. “Kirpmaya mecalsiz o yash avrat gitmis de yerine disi bir kaplan
gelmisti sanki. Zaptedilir biri degildi. Bir ara durulur gibi olunca millet bir nefes ald,
amma o demege kalmadi yerinden kalktig1 gibi orta yerde dikeldi ve zilifini dibinden
kesti.” (H.O. s. 130).

Tahtacilar’da esinin 6liimiiniin ardindan dul kalan kadinlar baslarin1 ona gore
baglar, siyah ortii kullanir ve saglarini keserler. Romanda Sultan Kari’dan - Haydar’in
bliylik anasindan- s6z edilirken bu gelenekten s6z edilir, esinin 6liimiinde bile ziiliifiini
kesmeyen Sultan Karr’ya tiim koylii sasirir. “Higbir zaman basini dul avrat gibi
baglamadi. Oglunun dliimiinde bile ne kara ortli bagladi ne de zilifini kesti. Oglunun
o6liimii i¢in Allah’tan geldi, dedi. Amma bu baskaydi.” (H.O. s. 131).

Ruhun oOliimsiizliigiine inanan Tahtacilar, onun cesetten kus gibi ugarak
ayrildigina, bu yiizden oOlim gergeklestiginde pencerelerin agilmasi gerektigine
inanirlar. Ali Selguk, Tahtacilarin topragin miihiirlenmesi inanci sebebiyle defin
islemini glin batmadan 6nce yaptiklarini, 6liim aksama dogru gerceklesmisse ertesi giin
sabaha dek oliiniin bekletildigini sdyler (Selguk, 2008, s. 268).

Haydar’in cesedini bulamadiklari i¢in defin islemini Haydar’in kanli kusagina
uygulayan koyliiler bir taraftan da yas adetlerinin tiimiinii tek tek uygularlar. Olii
yikama islemi Tahtacilarda nasil yapiliyorsa kanli kusak i¢in de o yapilir. Boyle
daranmalarinin gerekgesini yeni yetme, merakli ve sorgulayan bir gen¢ olan Cilgaz

Dursun’a Dede su sekilde agiklar:

“Bu Haydar’in kusaginin mukaddesligiyle ilgili yavrum.”
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“Ortada Haydar’m cenazesi yok. Oliip 6lmedigi bile belli degil. Ben cesedini
gormeden kimsenin 6ldiigline inanmam.”

“Evet, ceset yok. Amma haberi geldi. Getiren obamizdan bir talip. Haydar’in
kan kardasi, Musa. “Yanimda vuruldu. Olenin Haydar oldugunu bizzat gérdiim,
diyor. Savciya bile 6lenin Haydar oldugunu séylemis. Fezleke, defin ruhsati ona
gore tanzim edilmis. Kusaga gelince... Bu kusak oyle bir kusak ki sahibinin
basina bir hal gelmeden sarildig1 belden ¢6ziilmez yavrum! Haydar 6ldi desek,
sen de biliyon bu imkansiz gibi bir sey. O zaman basina bagka tiirlii bir hal, bir
bela geldi ki kanli kusagi elimize gecti. Biz de kusagin ait oldugu yere gitmesi
gerekir diye disiindiik. Sonunda geregini yaparak onu Haydar niyetine
gomdiik.” (H.O. s. 134).

Romanda kusaga uygulanan defin islemleri olaganiistii bir durum séz konusu

oldugu i¢in ikindi zamani baglar. Giin aksama donmeden defin ger¢eklesmelidir.

Bunun i¢in 6nce bir 6lii yikama suyu 1sitildi. Giizel kokmasi i¢in murt yapraklari
atild1 suya. O siralar 6lii yikayicihigm Aydas Riza yapiyordu. Ister istemez bu
sefer de iistlendi yuma isini. Su yeterince 1sininca bir eline kevgiyi, obiir eline i¢i
sabun dolu keseyi alarak gegti 6lii yumma yerine (H.O. s. 131).

Dr. Ali Selguk Tahtacilar {izerine yaptig1 incelemede Oliinlin yikanmasinda iki
ayrt kazan su isitildigini, bu is i¢in her zamanki ocaklarindan farklt ocaklar
kullanildigini aktarir. Sularin hazirlanmasi islemi romanda anlatilanlarla yakin nitelikler

tasir:

Kazanin birinin i¢ine sabun atilir. Kazandaki suya murt (Mersin agaci) dali atilir
ve bu su sadece oliiyli durulamak igin kullamlir. Olii, tenesir tahtasina konur.
Cenaze kadin ise kadm tarafindan, erkek ise erkek tarafindan yikanir. Oncelikle
varsa sakali, koltuk alt1 ve cinsel organindaki killar temizlenir. Olen kisi biyikl1
ise onun biyig1 kesilmez. Olii, birinci kazandaki sabunlu suyla yikanir, ikinci
kazandaki suyla durulanir. Olii yikarken kullanilan su kabimin yeni ve ilk defa
kullanilmas1 gerekmektedir. Bu kap baska islemlerde kullanilmaz, cenaze
yikandiktan sonra atilir (Selguk, 2008, s. 269).

Nilgiin Ciblak da 6liinlin gomiilmesiyle ilgili olarak 6liiye, dinsel ve geleneksel
adet ve inanmalardan olusan bir dizi islem uygulandiint ve bunlarin sirastyla dliiniin

yikanmasi ve kefenlenmesi oldugunu belirttikten sonra su bilgileri verir:

Olii yikama isini bu iste tecriibeli olanlar iistlenir. Kadinlar1 kadm, erkekleri
erkek yikayicilar yikar. (...) Yikama suyu kazanda 1sitilir; 6liiniin glizel kokmasi
i¢cin bu suya murt yapragi da atilir. Gorevli”’kevgi” adi verilen i¢i oyulmus kulplu
kabagi su tasi1 olarak kullanir ve rendelenmis sabunu bir kesenin icine koyarak
Oliiyli yikar. Daha sonra Oliiyle helalesmek isteyenler de bu kevgi ile Sliiniin
basindan ayaklarima dogru iic kez su doker. Bdylelikle yikama islemi
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tamamlanmus olur. Artan yikama suyu ile Olintin camasirlart yikanir. Su
isitmada kullanilan kazan ters c¢evrilir. Oliinlin yikandig1 yerde li¢ gece ates
yakilir, ayrica buraya yine ii¢ giin boyunca yemek ve su konulur. ( Ciblak, 2005,
s. 196).

Oliiyii yikama isleminden sonraki adetlerle ilgili olarak arastirmalarda verilen

bilgiler romanda anlatilanlarla ¢ok biiyiik benzerlikler tasir.

Bir zaman sonra igini bitirdigini bildirince eniginden ciiciigiine obadaki herkes
helallesmek icin girdi ¢evresi savanlarla ortiilii 6lii yikama yerine. Biitiin talipler,
birer birer li¢ defa su doktii Haydar’in kusagina. Kefen sala yiiklenirken kazan
ters ¢evrildi adet geregince ( H.O. s. 132).

Ali Selguk da incelemesinde Oliiniin ailesi, yakinlar1 ve sevdiklerinin sirasiyla
kazandan su alip Oliiniin basindan baslayarak parmak uglarina kadar suyun tamamini

doktiiklerini aktarir.

Helallesmede 6litye su dokme islemi, benden yana helal olsun diyerek ii¢ defa
yapilir. Daha sonra kazandaki suyla oradaki herkes elini yliziinii yikar. Ayni
zamanda orada bulunan kadinlar bu suyla 6liiniin elbisesini yikar. Cenaze yere
serilen bir Ortlinlin iizerine indirilir. Su 1sitilan kazanlar cenazenin yikandig:
tenesir tahtasina ters ¢evrilerek konur (Selcuk, 2008, s. 269).

Romanda Haydar’in Sliisiiniin bulunamamasindan 6tiirii kefenin i¢ine Haydar’1

temsilen ona emanet olan kusak yatirilmistir.

Kusagin iizerine i¢ ¢amasirlar, gecelik gdynegi, coraplari, takkesi, mendilleri
konuldu. Kefenin 6nii kapatildiktan sonra, {izerine bir de havlu biiytikliigiinde
imam bezi Ortlildii. Onun {stiine murt yapraklar1 serpildi. Sonra en disa i¢
goynek veya sir Ortlisii denilen kefen gecirildi. Ardindan “Ya Allah ya
Muhammed, ya Ali denilerek ikinci, liciincli kefenler sarildi. Aralarina gigekler
konularak sarilan kefen biiyiik bir ihtimamla konuldu cenaze salma (H.O. s.
132).

Tahtacilarda, 6liiniin kefenlenmesini Nilgilin Ciblak sdyle anlatir:

Inceleme alaninda kefen ii¢ parca bezden hazirlanir. Kefenlik bezin kesilmesi,
makas yerine bigakla ya da elle yapilir. Kefen hazirlandiktan sonra 6lii bunun
{izerine yatirilir. Olen erkek ise iistiine donu, pijamasi, ayagia corabi, basma da
takkesi giydirilir, eline de mendil verilir. Kadinlarin da donu ve elbisesi
giydirilir, bunun yaninda baslaria renkli renkli yazmalar baglanir, ellerine de
yazma verilir. (...) kefenin icine cesit ¢esit cicekler konur.(...) giydirme ve
stisleme isi tamamlandiktan sonra 6liiniin gogsiine ve On tarafina “iman bezi” ad1
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verilen havlu biiyiikliigiinde bir bez ortiiliir. Daha sonra {lizerine murt yapraklari
serpilen 6lii kefene sarilir. Bu isi ikisi Oliiniin sag tarafinda ikisi de sol tarafta
bulunan dért kisi yerine getirir. ilk énce 6n tarafi dize kadar inen, arka tarafi da
bel kisminda kalan ve yakas1 acilmis “i¢ gdynek” ya da “sir Ortiisii” ad1 verilen
birinci kefen giydirilir, ardindan sirasiyla “ya Allah ya Muhammed ya Ali ”
denilerek ikinci ve iiglincii kefen sarilir. Her kefenin arasina gesitli ¢igekler atilir.
Kefenin sarilmasiin ardindan da 6nce kefenlik bezin yan tarafindan ince bag
seklinde siyrilmig iki parga, 6liiniin bag ve ayak ucundan dolandirilir; bu baga
ozelliklediigim atilmaz. ( Ciblak, 2005, s. 197).

Ali Selguk da benzeri bir gézlemle kefenlenmeyi soyle aktarir:

Oliiniin kefenlenmesi igin {i¢ parca kefen bezi hazirlamr. Kefen bezi
hazirlanirken makas kullamlmaz. Oliiniin kefenlenmesini, onu yikayan ile su
doken kisi (yardimci) yapar. Ug parcadan olusan kefenin ikinci ve iigiincii
pargasi Oliinlin boydan ve enden ortiilmesini saglayacak sekilde kesilir. Kefenin
birinci katina yakasiz gomlek ad1 verilir. Bu parca da oliiniin bas1 agikta kalacak
ve bedeni saracak sekilde, boyundan dizlerine kadar uzunluktadir. Kefenin ii¢
parcasi da tiitsiilenir. Ik 6nce &liiye yakasiz gémlek giydirilir. Daha sonra ayak
basparmaklar1 birbiriyle baglanir. Diger iki par¢a kefen bezi salavat getirilerek
iic defa acilip kapatilir ve Oliiye sarilir. Bu kefen bezlerinin arasina orada
bulunan herkes ¢i¢cek birakir. Tahtacilara gére 6liintin ruhu, ancak ii¢ giin sonra
obiir diinyadaki ruhlar tarafindan kendi i¢lerine kabul edilmektedir. Definden {i¢
giin sonra kendisinden dnce dlen akrabalarinin ruhlart onu ziyarete gelip icimize
hos geldin, demektedir. O da onlara c¢ocuklarinin, torunlarinin, sevdiklerinin
gonderdigi cicekleri takdim etmektedir (Selguk, 2008, s. 270-271).

Romanda da kefenleme sirasinda benzeri bir uygulama yapildigi “Aralarina
cicekler konularak sarilan kefen...” ifadesinden anlasilmaktadir. Yazar boylece bu
uygulamaya gonderme yapmaktadir.

Bundan sonraki asamada cenazenin gomiitliige dek tasinmasi islemi vardir.
“Inceleme alaninda &lii, mezarliga kadar salla tasinir. (...) geng kiz ya da delikanlilarin
cenazesine, kdyiin biitiin gen¢ kizlar1 ve delikanlilari, ellerinde al ve yesil renkli
bayraklarla mezarliga kadar eslik eder.” ( Ciblak, 2005, s. 197). “Delikanlilar Sal
tasirken, geng¢ kizlar, avratlar, erkekler, ¢ocuklar ellerinde alli yesilli bayraklarla
gomiitliige kadar aglaya aglaya eslik ettiler.” (H.O. s. 132). Ali Selguk da Tahtacilarda
cenazenin taginmasi ile ilgili bilgi verirken benzeri gézlemleri aktarir: “Mezarliga kadar
cenaze tabut ile tasinir. Geng kiz ve erkeklerin cenaze alaymin en Oniinde bir geng
bayrak tasir. S6z konusu bayrak kirmizi bir kumas parcasidir.” (Selguk, 2008, s. 271-
272).

Haydar’1 temsilen defnedilen kusak agitlar ve feryatlarla biiyiikk bir kalabalik

esliginde gomiitliige getirilir. Yazar, burada Tahtacilarin defin sirasindaki davranig
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kaliplarii gercekei bir gdzlemle okurlariyla paylasir.

Bir taraftan cenaze duasi verilirken bir taraftan ¢ukura epey bir miktar murt
yapragi atildi. Murtlarin tizerine bir kilim serildi. Basina gelecek kisma bir yastik
konuldu. Dualarin bitiminde gémiite indirilen kefenin bag kismi kibleye gelecek
bigimde yerlestirildi yastiga. Sonra bir miktar toprak atildi bas kismina. Cukur
desilirken ilk kazmay1 vuran Hakiyetsiz Hakk1, gomiitiin {izeri kapatilirken de ilk
toprag: att1 kiirekle. Sonra bas ve ayak kismina birer tahta parcasiyla basucuna
bir bayrak dikti. GOmiitiin lizerine son olarak su dokiildiigiinde Sultan Kari
birden yekindi oturdugu yerden (H.O.s. 132-133).

Tahtacilardaki defin islemini ayrintilariyla anlatan Nilgiin Ciblak’in ve Ali
Selcuk’un gdzlemleriyle yazarin anlattiklar1 arasindaki benzerlik kurguya akademik bir

calismanin da eklendigini gostermektedir.

Cenaze namazindan sonra, mezarin sapitma bolimiine ¢am ve murt yapraklari
atilir. Bu yapraklarin {izerine bir dosek ve yastik konur.(...) Sapitmanin igi
diizenlendikten sonra oliiyii iic kisi mezara indirir. Oliiniin bas1 batiya, yiizii
kibleye dogru gelecek sekilde dosegin lizerine yatirilir. Sonra basi tarafindan
baglanan kefen ¢oziiliir. Ayn1 zamanda kefenin bas tarafi acilir, 6liinlin gdziine
bir avu¢ toprak atilir, kefen tekrar kapatilir. Ardig veya ¢am agacindan
hazirlanmig tahtalar yatay bir sekilde konarak sapitma boliimii igerisine toprak
girmeyecek sekilde kapatilir. Daha sonra mezara ilk topragi, kazmaya baslarken
ilk kazmay1 vuran kisi atmaktadir. (...) Mezarin dogu ve bati yoniine birer tahta
dikilir. Oliiye ait bilgilerin yazildig1 bu tahtaya hece tas1 veya bas tahtasi denilir.
(...) Evlilik yasma gelmis fakat evlenmeden Olmiis gen¢ kiz ve erkeklerin
mezarina kirmizi bayrak dikilir. (...) Daha sonra mezarin basucundan ayakucuna
kadar su dokiilii” (Selguk, 2008, s. 273-274).

Definden sonra gomiitlikten donenler Kele Dezze’nin olgiilii (yas) evine
gelirler. Dedenin buyruguyla yas almak i¢in bir ak Cebrail (horoz) kesilir. Herkes
evinde pisirdiklerinden getirerek sofray1 hazirlar. “O giin iftar 6lgiilii evinde agildi. Adet
bdyleydi, biri Slmiisse yedi aksam yemegi 6lgiilii evinde yenilirdi” (H.O. s. 135).

Nilgiin Ciblak da calismasinda benzeri bilgileri aktarir. “Inceleme alaninda
cenaze evine “6lgiilii” adi verilir. Olii kaldirildiktan sonra cenaze evinde horoz ya da
kurban kesilir; yemek hazirlanir. Mezarliktan donenler 6lii evinde toplanir, komsular da
evlerinde hazirladiklar1 yemekleri buraya getirir; topluca yemek yenilir.” ( Ciblak, 2005,
s. 199).

Ali Selguk da romanda anlatilanlar1 dogrular nitelikte su bilgileri verir:
“Tahtacilar, cenaze evine Olgiili veya yas evi demektedir. Defin toreninin aksami

yerlesim birimindeki herkes evinde yemek yapip cenaze evine bagsagligina gelir. O giin
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aksam yemegi cenaze evinde yenilir. Disaridan getirilen yemege yas yemegi adi

verilir.” (Selguk, 2008, s. 275).

4.5. Bayramlar, Torenler, Kutlamalar
4.5.1. Dini Bayramlar (Muharrem ay1)

Tahtacilar i¢in muharrem ay1 kutsal aydir. Bu ayda tutulan muharrem orucu
“Imam Hiiseyin” matemi anlamma da gelir. Tahtacilar, Muharrem ayinda tutulan
orugla Kerbela olayr arasinda bir iliski kurarlar. “Kerbeld’da on giin boyunca susuz
birakilip oldiiriilen Hz. Hiiseyin’in her yil yasinin tutulmasi gerektigine inanirlar.”
(Selguk, 2008, s. 172).

“Orug, Muharrem aymnin ilk giiniinden baslayarak on iki imamlar adina on iki
giin tutulmasina karsilik Anadolu’nun bazi yerlerinde ii¢ giin de Hz. Hiiseyin’in
amcasinin oglu Miislim ve iki oglu i¢in de oru¢ tutulmakta, bdylelikle orucun
stiresi on bes giine ¢ikartilmaktadir.” ( Ciblak, 2005, s. 143).

Biitiin Tahtaci yerlesim birimlerinde oru¢, muharrem ayiin birinci giinii baglar.
Muharrem ayinin birinci giiniinii Kurban Bayramina gore tayin ederler: Tahtacilar
kurban bayraminin birinci giiniinii takip eden 21. giiniin Muharrem ayinin birinci
giinii oldugunu ifade ederler. Bununla birlikte orucun tutuldugu giin sayisinin
yerlesim birimlerine gore farklilik arz ettigini tesbit ettik (Selcuk, 2008, s. 173).

Ritiiellere siki sikiya bagli olan Tahtacilar, aykir1 davranislart hos karsilamaz,
aykirt duygu ve diisiincelerin kisiye, obaya sikint1 verecegine inanir. Muharrem aymda
et yenmez. Cuma aksami kimseye ates verilmez. Ocagn kiilii alinmaz. Kazan verilmez.
Geceleyin sogan-sarimsak gibi aci1 yiyecekler yenmez, kimseye verilmez. Yapilmasi
sakincalt olan bu eylemlerden biri yapilmigsa ardindan bir olumsuzluk gelecegine
inanilir.

Imam Hiiseyin Kerbeld’da susuz sehit edildigi i¢in duru su icilmez, ancak
icerisine birka¢ damla eksi veya tath konularak igilir ya da bunun yerine hosaf,
ayran, ¢ay gibi sivi icecekler almir. Yas tutuldugu i¢in eglenceden uzak durulur;
saz calinmaz, icki icilmez, televizyon seyredilmez, radyo dinlenmez, yiiksek
sesle giiliinmez. Herhangi birsekilde niyaz edilmedigi gibi cem de diizenlenmez.
Mubharrem ayina girilmeden once gerekli biitiin temizlikler yapilir, orug siiresince
de c¢amasir yikanmaz, kiyafet degistirilmez, kar1 koca iligkileri olmaz,
yikanilmaz, tirnak kesilmez, sag-sakal tirasiolunmaz, kokulu maddeler siiriilmez,
cicek koklanmaz, aynaya bakilmaz, siislenilmez ayrica ocagin kiilii alinmaz;
kenarda biriktirilir, bugday 6giitiilmez, tuz ¢ekilmez. ( Ciblak, 2005, s. 144).

Romanda olgiilii evine yas yemekleri yapilirken kadinlarin konusmalart bu inanislar
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isaret eder. Romanda Fadimatin araciligiyla bu inanis dile getirilir:

Ne de olsa sonucta muharrem giinleriyle alakali erkan gegerliydi. Cok {iistiime
gelirlerse muharreme sigmirim, diye disiindii. Bu ara, sahur vaktinin hala
gecmedigine sevindi. Yufka ekmegin arasina alelacele iki parmak peynir
koyarak diiriim yapti. Igine biraz sogan koymay1 cani ¢ektiyse de vazgecti.
Muharrem orucunda sogan yemenin caiz olmadig: geldi aklina. Bir ugursuzluk
olursa vicdan azabindan kurtulamazdi. Yine de iirperdi, simdi bu sogan nereden
aklima geldi, diye (H.O. s. 96).

Desinleer. Hele bir sey gelsin kulagima, verecek bir cevabim olur herhalde.
Artik devir degisti, derim en azindan. Avratlar muharremde de is yapiyorlar.
Glinah miinah dinleyen yok, derim. Yolun buyrugunca muharrem orucu
stiresinde higbir 6nemli ise el siirlilmez, camasir yunmaz, temizlik yapilmaz,
esvap bile degistirilmez, amma herkes bir hos oluk, derim (H.O. s. 98).

“Poga Medik’in Keskek, Seklem Emis’in etli, nohutlu dégme pilavi pisirdigini,
Fadimatin’in tath olarak asure yaptigini duydum. Seklem aklr iste. Muharremde
et yenmez, bilmez mi?” (H.O. s. 160).

Cingik Havva, “Her sey bu kara haberin habercisiydi sankim”, dedi, altina ii¢ bes
odun ¢atti81 sayacaginin lizerine kazani yerlestirirken. “O gatlak s6yledim Kele
Dezze’ye ‘Cuma agsami kimseye ates verilmez, ocagin kiilii bile alinmaz,
bilmen mi?’diye ‘biliyom yavrum, amma komsuluk iste’ dedi ve verdi.” “Ustelik
atesin yaninda kazan da verdi” diye devam etti Yetik Emine. “Kara kazan kara
haber demek. Kiil vermek, ates vermek ocagini bile bile ségiindiirmek...” (H.O.
s. 161).

“Bir goriikiir vardi, bir goriikiir.”dedi hayiflanarak,“geceleyin sogan sarimsak
gibi ac1 yiyecek verilmez. Bak Fadimatin bile katranin kesildigi gece, sabaha
gatlak uyuyamadigi gece, sahurda cani isteyik gene yemeyik sogani. Sogan,
sarimsak aci. Aci haber demek. Sen kara kazani ver, ondan sonra gidip Gurk
Doéne’den tuz al. Kele Dezze akli yitirik ellahem. Tuz, seker, siit gibi seylerin
rengi aktir anam, kefenin rengi gibi. Bunu ¢oluk c¢ocuk bile bilir de Kele Dezze
niye boyle cahallik yapar?” (H.O. s. 161).

Ali Selguk’un Tahtacilarla ilgili yaptig1 incelemede de romanda 6rnekledigimiz

yasak davraniglarla ilgili benzer sonuclara ulagtigi goriilmektedir.

Muharrem orucu siiresince orug¢ tutan Tahtacilar i¢in bazi yiyecek-icecek
maddelerini kullanmak yasaktir. Bunlarin basinda su gelir. Yerlesim birimlerine
gére on veya on iki giin siliresince (gece-giindiiz) su i¢ilmez. Bunun yerine
genellikle su iceren ayran, hosaf, ¢cay gibi sulu igecekler igilir. Ayrica et ve et
irlinli iceren higbir {iriin yenilmemektedir. Bunlarin yami sira yumurta da
yenilmemektedir. I¢ki i¢ilmez. Ayn1 zamanda canli higbir varlik 6ldiiriilmez. Bu
nedenle bu siire i¢inde agag¢ kesimi de yapilmaz. (...) Bu donemde diigiin ve cem
toreni yapilmamaktadir (Selguk, 2008, s. 174).
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Ciblak da benzeri uygulamalari isaret eder:

Yas tutulurken cana kiymak ve kiydirmak yasak oldugu icin et, balik ve
kendisinden daha sonra canli bir varligin c¢ikacag diisiincesi ile yumurta
yenilmez; yemeklerin igerisine konulabilmesine ragmen diri olarak sogan ve
sarimsagin da yenilmemesi gerekmektedir. Bunlarin yaninda canli oldugu
diisiiniildiigii icin agag kesilmez, herhangi bir ¢igek dalindan koparilmaz. ( Ciblak,
2005, s. 144).
Ulu katrani kesilmesinden ¢ok rahatsiz olan ikikapililar, Ulu katranin dallarindan
birinde asilmig bir ¢ift insan kulagi goriirler. Bunu yorumlamaya calisirlar.
Yorumlardan biri, bir talibin ulu katran1 kesen kisiyi goriip onu 6ldiirmesi, ibret olsun

diye kulaklarini kesip agacin dalina asmis olmasi ihtimalidir. Bunun olamayacagi

Alevi inancina gonderme yapilarak nedenleriyle anlatilir.

Bu bir talip olamazdi. Ciinkii bir talip muharremde cana kiymazdi. Higbir zaman
ulu katran kesmezdi (H.O. s. 103).

Ulu katranin kesilmesi karsisinda herkes kendini kaybetti. Dede bile muharrem
orucu sirasinda herhangi bir sekilde niyaz edilmesinin, taliplerinin dara
durmasinin erkana aykiri oldugunu unuttu (H.O. s. 103).

Mersin Tahtacilari’nda asure, igerisine on iki ¢esit yiyecek konularak pisirilir.

Bunun nedeni biiyiik olasilikla imamlarin sayisinin on iki olmasiyla ilgilidir.

Asurenin i¢ilmesiyle beraber yas da sona erer ve bir bayram havasimna girilir. O

giin son imam olan Mehdi’nin de ¢ikip gelece§ine inanilir. ( Ciblak, 2005, s.

149).

Tahtacilar arasinda asure (asir corbasi) pisirmek bir tiir dinsel seromaniye doner. Cilinkii
asurenin Nuh Peygamberden kalan bir gelenek olduguna inanirlar. “Nuh Tufan1 sonrasi
yiyecek higbir sey bulamayan Nuh ailesi, geminin ambarinda az miktarda kalan bugday,
nohut, kuru iizim gibi nesneleri toplamiglar ve bir kazanda pisirmiglerdir.” (Selguk,
2008, s. 176). Herkesi doyuran asure, hi¢ eksilmemis ve Nuh ailesi de Tanri’nin
yardimiyla hayatta kalabilmiglerdir.

Alevi inanmiginda asure, Muharrem ay1 orucunun son giinli pisirilir. Bu, inanca
dayali bir gelenektir. Eskiden biitiin kdy halki tarafindan ortaklasa pisirilen asurenin
bugday1 yeni yapilmis bir dibekte doviiliir. “Bunun i¢in dede, dedenin bulunmadigi
yerlesim birimlerinde musahipli bir kisi beline kement baglar. Kement, ya Allah! Ya
Muhammed! ya Ali! diyerek ii¢ defa dover. Bundan sonra bugday dovme isine gengler

devam eder (Selguk, 2008, s. 176).
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Mamafih, asure giinline daha bir hafta vardi. Orucun son giinii yapilirdi asure. O
giin, orucun igilincii giinliydii daha. Amma velakin, fazladan bir asure
yapmasinda ne mahzur vardi? Bu mevzuda yolun koydugu bir yasak yoktu.
Yilin herhangi bir doneminde yapilan asureyle muharremin son giinii yapilan
asure arasindaki fark, 6zel dibekte doviildiigii icin muharrem asuresinin daha
fazla sevap getirecegine inanilmasiyd: (H.O. s. 98).

“Kolay gele ne yapiyon gardas?”

“Altisinda yas, yedisinde bas, sekizinde saz, dokuzunda don, onunda asur, on
birinde davsir... N’olacak bire Fadimatin, sana asure dibegi yapiyorum,
anlamadin m1?” (H.O. s. 318).

Bayram sabahi oba halkinin hazirliklar1 gézleme dayali olarak sunulur. Bayrami

karsilamak da bir tiir ritiiele dontismiistiir.

Sabah erden bir hareketlilik basladi obada. Herkes ayn1 anda uyandi sanki. Sonra
birer ikiser ¢ikti ortaya. Asureyi bekleyemeyen gobeller aslarini yer yemez
kendilerini meydana atarak gozlerini ovalaya ovalaya oyuna basladilar.
Gobellere bayramliklart giydirilirken erkekler glinlerden sonra ilk defa ¢imerek
sakal tirasi olmus, temiz esvaplarmi giymislerdi. Iptima, cocuklari ¢imdiren
avratlar, erlerin ¢imip tiras olmasinin ardindan bir tutam kurutulmus katran dali
yakarak damlarini, ¢adirlarini, ¢engetirlerini tiitsiilediler, kotli ruhlar1 kovmak
icin. Sonra kendileri de yunup en yeni, en temiz esvaplarini giyerek ciktilar
meydana (H.O. s. 412).

4.5.2. Torenler
4.5.2.1. Gog¢ Torenleri, Iklimsel Hareketlilikler

Anadolu’nun degisik bolgelerinde iklimsel hareketlilige gore go¢ mevsimleri
vardir. Ogzellikle hayvancilikla geginen toplumlarda gd¢ kagmilmaz olur. Kismn
baslangicinda da yaylaklardan kislaklara dogru go¢ baslar. Yazar, romanda go¢
zamanini dogadaki degisikliklerle birlikte verir.

Toroslardan gd¢ zamami gelince bir haller olur diinyaya. Dagi, tasi, ormani,
agaci, cicegi, kurdu, kusu, insam1 6zbayverdiren sicaklarin ardindan bir baska
tevir yekinir. Bir yekinir, pir yekinir. Her seyin besi bereketi artar. Kisa,
kiyamete ka¢ gilin kaldiginin hesab1 yapilirken her sey yeniden canlanir. (...)
Toprak gerin gerin gerinir. Tirli renkte, ad1 san1 belirsiz cigekler biter, boy verir
istahla. Hava ipiltisiz, yer rengarenk olur. Cigeklerin, agaglarin renkleri
baskalasir, kokularin keskinlesir. Meyveler tadindan yenmez. Incirlerden,
eriklerden, seftalilerden bal damlar. Karpuzlar sekerpareye doner, kivamini
bulan kavunlarin tadina doyum olmaz (H.O. s. 97).

Dogadaki degisiklikler bunlarla sinirli degildir. Bolgeye ait kus tiirlerinden de
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s0z eden yazar, gb¢men kuslarin goglerine de deginir. Kuslarin adlar1 da yorede dile

getirildigi gibidir.

Uveyikler, karatavuklar, kuyruksallayan, atgiidenler, vekvekiler, yaban
giivercinleri, yalicapkinlar1 yaylim hayvani gibi yaglandiklarindan ucamazlar.
Daha iliman, daha sicak memleketlere dogru goce kalkmis, lizerlerinde kanat
cirpan leylek ve kaz siiriilerine bakakalirlar (H.O. s. 97).

Mevsimin bu zamanlarinda nadir de olsa farkli bir iklim yasanir. Bu farklilik

Serif Amca’nin dilinden sdyle anlatilir.

...amma arada bir, bunun tersi de goriiliir. Hava birden dellenir. Bir bakarsaniz,
delismen bir poyraz cikar, tekmil diinya savrulur. Yer gok zangir zangir titrer.
Ardindan bir firtina kopar doruklardan. Azittik¢a azitir. Toz toprak savrulur, goz
gozli gérmez. Firtinanin kokiinden kopardigi dedem sakali toplari, cilbirtiler,
kenger dallar1 savrulur durur ordan oraya ( H.O. s. 98).

Dupduru gogii birden kara bulutlar kaplar. Yagmur iptima yagmaz gibi durur.
Yagmaz da bazen. Bir bakarsiniz bognak bognak gelir. Bazen hisim gibi. Giin
dislik gostermez. Her bir ¢ivgin kursun gibi vurur vuracagi yere. Kara kis
korkusunun yiireklere tam diistiigli an sirpadan kesilir firtina. Rahat bir soluk
almaya gelmez amma. Bir bakarsiniz, poyraz kargini bir yel kasip kavurur
ortalig1. Hava, ha dindi ha kuruldu derken sulu sepkenle karisik bir kar yagar bu
sefer (H.O. s. 98).

Kis mevsimini saglikli gecirmek i¢in gd¢ dncesi topluca duaya ¢ikan kdyliilerin
bu eylemi dinsel bir toren niteligini tasir. Tahtacilarda, zor donemlerini kolaylikla
atlatabilmek amaciyla tutulan Hizir orucu da vardir. “Hizir orucu ii¢ glin olup bazi
yerlesim birimlerinde subat ayinin ilk haftasinda, bazi1 yerlesim birimlerinde ise ikinci
haftasinda tutulur.” (Selguk, 2008, s. 171). Romanda Hizir orucuna génderme yapilir.

Gog toreni Oncesi inanca dayali olarak yapilacaklar siralanir.

Millet toplaninca Saltuk Emmi dedi ki:

“Herkes bir hayvaninin yularindan, orkiinden, bukagisindan kestigini getirsin
versin bana.

Getirsin de orucumuzu destekleyecek dua yapalim iyi bir kislaga gitmek i¢in.
Havaya bakilirsa kis geliyor. Essahli bir kis geliyor hemi de. Bu kis burda
kalirsak oldiik, bittik demektir. Yolumuzun sonu demektir. Yolumuzu a¢gmak
icin bukagilarimiz1 kirip segbetmemiz gerek.”

Bunlar1 dedikten sonra 6niine getirilen 6rmeleri iki gocugun yardimiyla bir giizel
selek yapti. Selegi bagladig1 uzun érmenin bosta kalan ucunu obanin en huysuz
atlarindan birinin kuyruguna bagladiktan sonra gége bakarak bir dua okudu.
Eniginden ciiciigiine Ikikapili’dan kim varsa hepsi birlikte dua etti. Sonra



164

“Yarabbi yolumuzu ag,” diyerek atin sagrisina esasl bir kirbag saklatti. (...)
“Eger,” dedi Saltuk Emmi, “at 6rme selegini dagitmadan getirirse yandik. Kaldik
burda demektir. Allah yardimcimiz olsun kista kiyamette. Yok, eger orme
parcalart dagilmis, kuyruga bagli tek 6rme gelirse goziimiiz aydin, yolumuz
acildi, yigidimiz gelecek, biz de diize inecegiz, demektir ki yasadik o zaman.”
(H.O. s. 325).

4.6. Halk Bilgisi
4.6.1. Halk Hekimligi, Lokman Hekim

Romanda bitki ortiisiindeki ¢esitlilik ile halk hekimligi arasinda da bir ilgi kurulur.
Bu ilgi kurulurken Lokman Hekim’in 6liimsiizliik arayisina da vurgu yapilir. “Bu dagda
her derde deva bitki bulunur. Yeter ki Lokman Hekim gibi, bitkilerin dilinden anlasin
insan. Oliimiin bile garesi bu daglardadir.”
Halk hekimligi konusunda ¢ok fazla 6rnek kullanilmamakla birlikte halk hekim-

lerinin koylii i¢in ¢ok dnemli oldugu vurgusu yapilir.

Kimi dinlenmek, soluklanmak, kimi Ayvagedigi’nin tadini ¢ikarmak i¢in bir iki
giin denk ¢ozer, ama bir hafta on giin kalirdi. Bunun i¢in neden ¢oktu. Uzun go¢
yolu oOncesinde hali, kilim, heybe karsiliginda her derde deva bulan ocak
hekimlerinin, dis c¢eken, kan alan, sa¢ kesen demircilerin Ayvagedigi’nde
eglesmesi bile yeterdi (H.O. s. 40).

4.6.2. Halk Veterinerligi

Romanda halk veterinerligine iligkin ¢ok bilgi bulunmamakla birlikte atin
bakimi konusunda ayrintili bilgi verilir. Haydar’1 efsane bir kahraman haline getiren
koylii onun atin1 da yiiceltmistir. Haydar’in atiyla muhabbeti kdy halkinca bilinir. Atinin

bakimini da kendisi yapan Haydar bu anlamda bir tiir veteriner gibidir.

Haydar sevdaliydi Asu’ya. Bunu bilmeyen yoktu. Bakimimi kimselere
giivenmezdi. Her seycigini kendi yapardi. Yemini kendi verirdi. Elleriyle
yedirirdi ne yedirecekse. Nallarin1 kendi vururdu. Civileri saplamadan nalin
darasina dirhemine bir sarraf gibi titizlenirdi. Eli el verdiginde dyle bir kasagiyla
timar edip birakmazdi. Kege parcalariyla sabunlu sularla sevgilisini yur gibi
yurdu. Ardindan zeytinyagiyla yelesinden toynaklarina kadar ovardi (H.O. s.
297).

4.6.3. Halk Hukuku ( Oldiirme/Kan Giitme, Imece, Konuk Agirlama...)

Ekonomik durumlari ve yasam standartlar1 diisiik olanTahtacilarda kadin ve
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erkek, sosyal yasamlarinda isbirligi yapma gereksinmesi duyar. imece usulii ¢alisirlar.
Kislik hazirliklar1 ve gog¢ sirasinda kadin ve erkek birlikte hareket ederler. Romanda bu

iliskinin 6rneklendigi goriilmektedir.

Avratlar ocaklarint dlgerdikten, gilinliikk islerini kiictiledikten sonra c¢oktan kis
hazirliklarina baglamiglardi. Kimi mal sagiyor, kimi agarti, kimi peynir veya lor
mayaliyor, kimi bissegin basinda yannik yayiyor, kimi gece boyu kaynatilan
kazanlardaki dut pekmezlerini, {iziim pekmezlerini, andiz pekmezlerini, ¢ir veya
incir regellerini giiglimlere yerlestiriyor, tarhanalari, elma, armut, kayisi, ayva
kakliklarin1 mezdeki dallarina seriyordu (H.O. s. 343).

[lk aksamdan yatan avratlar gece yarisi kalkarak ise koyulmustu. Avratlar:
uyandirdiktan sonra uykuya dalan erkekler ise gece boyu 6lgerdikleri ocaklarin
altinm1 harli tutmus, kaynatilan yeyintilikler ¢igsayip tagmasin diye kazanlari
arada bir usuliince karistirmiglardi.

Avradiyla, erkegiyle haril haril calistyordu Ikikapililar. Giindiizleri ormana
yiirliyerek diregini, kazigini, mertegini, siirlitgiisiinii, dayatgisin1 kesip getiren,
sonra davarinin, malinin avarlik ¢itini 6ren, damini, ¢adirini, ¢gengetirini, ahirini,
kapsaligin1 onarip muhkemlestiren erkekler, aksamlar1 avratlarla c¢ocuklar
erkenden yatinca bir araya toplanarak Onlerine itagiy1 ¢ektikleri gibi kesme kesip
sehriye de dokiiyorlardi (H.O. s. 345).

Yazar, koyliiniin konuseverligini, misafire duyulan saygi ile drnekler. “Bizim
gibi uyuyup kaldigim sandigim Hasibe Hanim, meger coktan kalkmig, Coban Sabit’in
getirdigi siitli almis, gorbamizi pisirmisti.” (H.O. s. 141).

4.6.4. Halk Yasaminda Evin Kullanim

Ikikapil’da evlerin iginde tuvalet yoktur. Eski usul tuvaletler, evin disinda,
bahcenin bir kosesinde yer alir. “Abdesthane doniisii, diinya bugilin durdugu yerde

dursun, diye mizirdand1.” (H.O. s. 96).

4.6.5. Geleneksel Yontemlerle Kaynak Su Arama

Geleneksel yontemlerle su arayan koyliiler, boylece su ihtiyaclarini da gidermis

olurlar. Yazar, romanda dut daliyla su arama islemini 6rnekler.

Dut dali topragin altindan goriinmeyen gizemli bir gii¢ tarafindan ¢ekiliyor, Usta
da buna direniyor gibiydi. Bakisimdan inanmadigim izlenimine kapilmis olmali
ki, “Gel, sen al su dal1 tut,” dedi, kendine giivenen birinin buyurgan ses tonuyla.
Inanilir gibi degildi. Gériinmez giic, benim ellerimdeyken de topraga dogru
cekiyordu dali.
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“Bak, simdi buray1 kazacagiz ve suyumuzu giin yiiziine ¢ikartacagiz.”

(...)

Gergekten de, topragi kazdigr yerden su figkirmaya basladi. Buldugu giigli
kaynaktan figkiran suya bakarken Usta’nin keyfine diyecek yoktu. Suya bir
giizel yol verdi az sonra. Kalender’le kendi evinin arasina getirdigi arkin {izerini
giizelce orttii. Onceden keserek bigimlendirdigi cam kiitiigiinden yaptig1 yalag
pmardan akan suyun altina yerlestirdi 6zenle. Yalak suyla dolduktan sonra suyun
akma yonini belirleyerek yalagin sag tarafindan bir ¢entik acti. Centikten akan
su ikinci bir pmardan akiyormuscasina sirildamaya basladi (H.O. s. 245-246).

4.6.6. Halk Ekonomisi
4.6.6.1. Avcilik

Orman isgileri olarak bilinen Tahtacilarda hayvancilik bir gelir kaynagi olarak
goriilmez. Avlanmak da daha cok bireysel bir eylemdir. Bunu kazang saglamak
amaciyla yapmazlar. Avlanmaya merakli olmakla birlikte av hayvani olarak ceylan ve
geyik avlanmazlar. Bunda inan¢larmin etkisi biyiiktiir. Geyigi kutsal sayarlar.
Avlanmas1 ve oldiiriilmesi giinah kabul edilir. “Geyigi avlayan kimselerin biiylik bir
felaketle karsilasacaklarina inanan Tahtacilar, onun bir ¢esit melek oldugunu ifade
ederler.” (Selguk, 2008, s. 319). Ermislerin geyik donunda yeryiiziine indiklerine, Abdal
Musa’nin geyik donunda goriildiigiine inanirlar. Romanda Haydar’in avlanmasi

sirasinda da geyik ve ceylan inanigina vurgu yapilir.

Bu arada avlaniyordu. Eti yenilir yenilmez diye hi¢ diisiinmiiyordu. “Eti
yenilirse eti yenilir, yenilmezse derisi giyilir,” dedi vurdu. Eti de yenmez, derisi
de giyilmezse insana ve mala zarar1 gider, diye diislinerek vurdu adibatasicalari.
“Allah beni affetsin,” dedi vurdu. Oyle alalar kurdu ki, o giine kadar duyulmus,
goriilmiis tlirden degildi. Herkes Haydar’in keklik ve turacin kokiini
kirmasindan korktu. Avdan dyle bereketli, 6yle eli bol dondii ki her gelisinde ¢or
cocuk, kiz kizan, yediden yetmise obada herkesin bir haftalik yeyintisi ¢ikti. Bir
ava cikti m1 en az yirmi bes keklik avliyordu. Omzunda tasidig1 dogani yoldasi
gibiydi, amma doganin1 dyle olur olmaz apartmazdi. Tavuktan biiyiik ur kekligi
avinda kullanirdi sadece. Doganla avlanmay kalleglik sayardi. Dagda ne varsa
s1gin, sansar, tilki, suiti, porsuk, malgelini, toy, turna, 6érdek, kaz avladi. Avladi
da avladi. Bir, ceylanla geyige dokunmadi. Anasina verdigi s6zi hi¢ unutmadi.
Bunda yiiregindeki ceylan ve geyik sevgisinin de pay1 vardi (H.O. s. 274).

“Tahtacilar arasinda en ¢ok sevilen ve saygi duyulan kuslardan biri de turnadir.
Onlar, Ali’nin sesini turnaya verdigine inanirlar ve turnanin 6tiisiinii Ali’nin sesi olarak

kabul ederler” (Selguk, 2008, s. 318). Romanda ise bu bilgiye ulasmiyoruz. Avlar
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arasinda turna da sayilmaktadir. Ancak dogadaki hayvanlarin, tiirii ne olursa olsun,

fiitursuzca avlanmasina da bir kars1 koyus sezilir.

“Sag olsun Kalender komsum, bildircinla karatavuk vurmus. Simdi eski gilinler
olacakti ki...”

Usta, Giilsu ninenin 6niine yuvarladi sozii:

“Bu daglarda av m1 kaldi bire ana.”

“He kuzum, su yaylaya geldim geleli bir iiveyik bile gérmedim. Hani kizil
gerdan, Arap biilbiilii, yalicapkini?”

“Ibigi uzun culluk, dirra, hi¢ goriiniiyor mu ortalikta?”

“He yavrim, turacin, kekligin, kazin, 6rdegin, mezmelegin kokiinii kuruttular.”
“Geyikten vazgectik, dagkecisi bile kalmad1.”

“He yavrim, bu insanoglu bir canavar. Porsugun, tilkinin, kurdun, ¢akalin bile
soyunu kuruttu” (H.O. s. 374- 375).

4.6.6.2. Tarmm Isciligi

Tahtacilar, orman is¢iligini yapamaz duruma diisiince —bunun ¢esitli sebepleri
vardir- degisik is kollarina ydnelmislerdir. Orman isciligi yapamayanlarin pek ¢ogu
tarima dayali isler yapmaya baglamiglardir. Mevsimlik is¢i olarak caligmak da
bunlardan biridir.

Romanda Cukurova’da tarim isciligi Tahtacilarin yeni yeni dikkatlerini ¢eken bir

is alan1 olarak verilir.

“Cukur’da,” dedi Hac1 Comez kis kis giilerek, “Cukur’da n’edilir ki? Koskoca
Cukurova diye bir yer var bilmeniz mi? Hi¢ duymuslugunuz yok mu? Esek aris1
biiyiikliigiinde sinekleri varmig biliniz mi? Bilmeniz yaa. Nerden biliciniz? Oba
hep vardi Cukurova’nin annacinda kisladi, neden? Bagrina kadar sokulmadi hig?
Bagrima kadar girseydi katarimiz, kervaniniz, bilirdiniz. O esek arisi
biiyiikliigiindeki sivriler 1sirip da karniniz godelesip boynunuz ¢op gibi kalsa,
benziniz sararsayd bilirdiniz ( H.O. s. 321).

Baharin Ikikapili’ya cikip kis diisende en ¢ok Cukur’un annacina inen avrat
kismi, ¢orbact kismi tirtiktor gibi patozu, putozu da bilmez. Bir patoz, on
harmanlik isi iki-li¢ cuvara i¢cimine birakmadan kevgirden gecirip eliyormus.
Simdi onun tekerleklisi ¢ikmis diyorlar ( H.O. s. 321).

4.6.6.3. Hayvancihik

Tahtacilarda hayvancilik bir gelir kaynagi olarak goriilmez. Tahtacilarin bu
0zelligi romanda da vurgulanir. “Deveyi Yoriikler beslerdi. Tahtacinin devesi olmazdi.
Kalu beladan beri agacgerleri deve beslemezlerdi. Onlarin has hayvani beygir ve katirdi.

Saltuk Emmi deve keserim dediyse, bunda bir hikmet vardi.” ( H.O. s. 351).
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4.6.6.4. Ormancilik

“Alevi- Tirkmen zlimrelerinden birisi olan Tahtacilar, gegimlerini aga¢ kesip
dilmek, kiris ve tahta bigmekle sagladiklar1 icin Anadolu’da genellikle ormanlik
alanlarda, orman is¢iliginin yapilabildigi bolgelerde yasamlarini siirdiirmiislerdir.”
(Ciblak, 2005, s. 30). Agageri diye adlandirilan Tahtacilar, temel olarak gec¢imligini
aga¢ keserek saglarlar. Yazar, romanda aga¢c kesmenin bile birtakim kurallarinin
oldugunu anlatir. Agacerilerin bu anlamda dogaya zarar vermeden (dogayla uyumlu

olarak) islerini yaptiklarinin altin1 ¢izer.

Obada herkes agageriydi. Gegimligini daha ¢ok agac keserek agac¢ isi yaparak
cikarirdi, amma Ogrendikleri yolun geregine, uymak zorunda olduklar1 erkana
gore gelisiglizel agac kesmezlerdi. Durup dururken yas kesmek, bas kesmekten
farksizdi. Her kesim mevsiminde ulularin bagislamasi, kesim sirasinda bir
kazanin meydana gelmemesi i¢in pay kurbani kesmeleri bu inanc¢larindan
kaynaklanirdi (H.O. s. 102).

Orman, Tahtacilarin hem gecindikleri hem de inanislarini besledikleri bir kaynak

olarak karsimiza ¢ikar.

Bana sorarsaniz bu kig burda kalak artik. Biz ormanda halk olduk yavrim, bunu
hi¢ unutma! Atalarimiz ormandan ayrilmanin felaket getirecegini sdyleyip durdu
kusaklar boyu. ‘Ormandan ayrilani seytan ¢arpar’ dediler hep. Orman bizim
kutsal vatanimizdir (H.O. s. 371).

“Dediklerin gozel, amma sonunu kim diisiinecek? Sonunu diisiinen kim ulu
katran1 keser? Bizden biri ulu katran kesmez, ulu aga¢ kesmez. Ulu katrani
birak, bir ulu agacta, mesela bir ¢inarda bile hepimizin ruhunun yasadigini bilir
her agageri. Bagkas1 bilmez. Bilebilemez, amma ulu katran lanetinin soyunu
sopunu kurutacagimi da mi1 bilmez?” ( H.O. s. 363).

4.6.6.5. Bileyicilik, Bicak¢ihik

Orman isciligi, kesici aletleri de zorunlu hale getirdigi igin bicake¢ilik ve
bileyiciligin Tahtacilarda bir meslek olarak goriilmesi muhtemeldir. Romanda bu
mesleklerle ilgili olarak bir betimleme de bulunmaktadir. “Ahmet, esans satiginin yani
sira bicak da yapiyordu. Camekanini iizerine koydugu uzun ayakli sehpa, birkag
mekanik degisiklikle aninda pedall1 bir bileyleme carkina doniistiyordu. Boylece bigak,
satir, keser, balta, testere gibi kesici aletleri bileyleyerek gecimligini ¢ikartyordu.” (H.O.
s. 67).
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4.6.6.6. Bagcihk

Cukurova’nin 6ne ¢ikan mesleklerinden biri de bagciliktir. Romanda da
Toroslarda yetistirilen liziimlerden s6z edilirken bunun Tahtacilarin yaptig1 bir is gibi
ele alinmaz. Genel olarak bahsedilirken elestirel bir bakis da hissedilir. Yorede artik

eskisi kadar baglarin, bahgelerin, bostanlarin olmayisi, siyasi otoritenin tavrina baglanir:

“Gizleri heniliz ¢6ziilmemis Toroslar denilen bu diinyada yasamis onlarca halk
bin bir renkte ve lezzette meyve veren baglar, bahgeler ¢esitli nedenlerle tahrip
edildi zamanla. Sarap yapilmasin diye asma koklerini soktiiler.” (H.O. s. 107).

“Cukurova zaten hepten bitti, derken sesi boguk olan Usta, iilkeyi tohumda disa
bagimli hale getirenlere lanet okudu sonra.” ( H.O. s. 108).

4.6.6.7. Halk Botanigi

Tiim olumsuzluklara karsin Ayvagedigi’nin dogal bitki ortlisii Serif amcaya
huzur verir. Serif amcanin dilinden Ayvagedigi’nin ¢i¢eklerinden, bu ¢igeklerin halk

dilindeki adlarindan soz edilir:

Bir iki aya kalmaz tabiat bir kez daha degisir. Kardelenler bunun mustucusu.
Ardindan nergislerle, sari siimbiiller boy verir. Sar1 1s1ltili kadifemsi cigekleriyle
sigirkuyruklarimin golgesi diiser karlara. Cok degil, ikinci cemreden sonra mini
cicekli sart kanturanlar, sari mantuvarlar, sart azganlar birer birer patlar.
Cirisler, ¢akirdikenleri c¢icege durur. Peryavsanlarin yapraklar paril paril
parildar, burcu burcu kokarken. Nasild1 o tekerleme, “Azganlarin agimi, kizlarin
kagimi diye bir sey miydi? Kizlar kagmasin da ne yapsin, nasil dayansin o
mevsimde? Sari, ak papatyalar, ak ¢igdemler, al gelincikler, mor menekseler,
mor piirenler, yavruagzi piirenler, mavi damarli mor kuskuslar, stimbiiller,
pampalar, aliyla akiyla bu daglarda ¢iglik ¢igliga ortaliga c¢ikip oynasacak da
kizlarla oglanlar bakisip uslu uslu duracaklar yle mi?” (H.O. s.38).

Sonunda dipsiz vadiyi ardimizda birakiyoruz, ama tirmanig siiriiyor.

Tirmandik¢a gokyiizii bliyliyor. Yolun sagindaki nehir kiyisinda adim

bilmedigim mineli ak ¢igekler, yaban giilleri, siitlegenler, karamuklar, yapraklar

giimiislenmis igdeler arkamizda kaliyor (H.O. 5.399).

Bolgenin cografi yapisindan da s6z edilen romanda yazar, okuru, daglarin
Cetin’i biiyiileyen atmosferine tasir. Ayrintili betimlemelerle Toroslar anlatilir.

Anlatimda renk Ogesinin O6ne ¢iktig1 goriiliir. Yazar okuru dogal ortamin renk

ciimbiisiine ¢ekerek Toroslar1 daha canli betimlemektedir.
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Binbogalarin yaninda bodur sayilacak boyuna aldanarak ilk bakista Aladaglar
hakkinda yine yanildigimi anladim. Ciinkii Aladaglar som c¢akmaktagindan
olusmus sarp ve korkun¢ yamagclariyla Binbogalardan daha iirkiitiicii. Bunda
heniiz insan ayagi degmemis ve doruklarinda onceki kislarin karlarni tasiyan
sivri ve sarp tepeleri kadar ela renginin de pay1 var. Ela goz gibi giin boyu,
giinden giine, mevsimden mevsime renk degistirmesi, renkten renge donmesi,
insan1 sasirttig1 kadar trkiitiir de. Bir bakarsiniz apak olur. Bir bakarsiniz yesil.
Ziumriit yesili, haki, yesilin bin bir tlirii. Mevsimi, giinii, saati geldiginde mora
keser. Kizilin1 bakirdan, sarisini1 altindan, karasini kursundan alir. Giimiisiiyle
karindan gelen akliga kirectas1 ve gilihercile aki karisir. Giin olur, tepeden tirnaga
aka keser. Yesilden baglayan ak bir deniz, mavi goge agar. Bu aklik, gogiin
mavisini de agartir (H.O. s. 52).

Yasar Kemal’in Ince Memed romaninda da Toroslar ayrmntili bir bigimde
betimlenmektedir. Betimlenen yerlerin ayni cografyada yer almasi, yazarin Yasar
Kemal’in eserleriyle beslendigini sdylemesi, Cukurova’nin dil zenginligiyle biiyiimiis

olmalar1 anlatilanlar arasindaki dilsel yakinlig1 agiklamamiza yardimer olur.

Buradan Akcadag’a kadar dyle kayalik, dyle sarptir ki Toros, bir ev yerinden
daha biiyiik toprak pargasi goriilemez. Ulu camlar, giirgenler kayalarin arasindan
gbge dogru agmistir (Kemal, 2013, s, 10-11).

Cukurova’ya boyle birdenbire gelen baharla birlikte Akdeniz’e de taze, piril piril
maviler inerdi. Baharla birlikte denize inen bu 151k mavisi gége, ovaya, ak
bulutlara vurur, ¢icekten, yesilden, 1siktan parlamis verimli topragin iistiinden
agir agir ylrliyerek Toros daglarmma kavusurdu. Koyaklarina mor golgeler
diismiis, ovay1 bir yarim ay gibi kusatmis daglar birdenbire maviye batar, agaci,
kusu, kayasi suyu, ormanmiyla bir mavide yildiz yildiz 1s1yarak savrulur,
kaynasarak donerdi (Kemal, 1995, s. 9).

Katran efsanesinin temel kahramanlarindan biri olan katran agaci hakkinda
yazar, kahramani Cetin araciliiyla okura bilgi aktarir.

“Yoredeki insanlarin ¢ogu ladini, sediri, kdknari birbirine karistirdiklari igin
yarisina kamalak diyorlar, yarisina katran. Bildigim kadariyla Adem peygamberin
cennetten getirerek diktigi, agaclarin krali, hiikkiimdarlik ve asalet sembolii; tarihin
her doneminde bulundugu her yerde seckin ve magrur durusuyla dikkat ¢eken anit
agag, bilimsel adi her ne kadar Cedrus Libani (Liibnan sediri) olsa da katranin
anavataninin Toroslar oldugunu kag kisi biliyordu acaba?” (H.O. s. 28).

4.7. Halk inamslan
4.7.1. Tabiat Olaylariyla ilgili Inamglar
4.7.1.1. Yagmur Duasi

Genel olarak yagmur duasi adi verilen yagmur yagdirma islemleri, kuraklik
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donemlerinde kurakligi, dolayisiyla kithgr onlemek icin dogalistii giiglere
dogrudan veya dogaiistii giiclere yakin olduguna inanilan giicler araciligryla
dolayli olarak iligki kurup onlardan yagmur yagdirmalarin1 isteme amaciyla
diizenlenen dinsel ve biiyiisel torenleri i¢ine alir. Toplumdan topluma hatta ayni
toplum icinde yoreden yoreye farkliliklar gosteren bu torenlerde, kimi zaman
kanli kurban kimi zaman da kansiz kurban bulunmaktadir. ( Ciblak, 2005, s.
159).

Tahtacilar, havanin kurak oldugu, yagmurun yagmadigi zamanlarda yagmur
duasina ¢ikarlar. Biiyiliklerin yagmur duasma ¢ikmalar1 disinda ¢ocuklara da yagmur
yagdirma torenleri yaptirirlar. Bu toérenlerin benzerlerine Anadolu’nun pek ¢ok yerinde
rastlamak miimkiindiir. Ali Selguk, Tahtacilar’la ilgili incelemesinde bu tdrenlere
olduk¢a genis bir yer vermistir. Cocuklarin ‘yagmur yagdirtma torenleri’ni ise li¢
baslikta toplayan Ali Selguk’un tespitleri ile Nilgiin Ciblak’in Tahtacilar {izerindeki
calismas: Ortiigmektedir. Romanda anlatilanlar da bu bilgilerle kosut bir ilgi

kurmaktadir.

Giines battiktan sonra kdydeki ¢ocuklar bir araya gelir. Cocuklardan birisi eline
bir legen alir. Cocuklar kdydeki biitlin evlere ugrarlar ve ev sahiplerinden un,
susam, yag, yumurta, tuz isterler. Ev sahipleri de istenilen gida maddelerini
cocuklara verir ve ¢cocuklarin lizerine herhangi bir su kabiyla su serper. Ev sahibi
su serptikten sonra ¢ocuklar hep bir agizdan: Allah’im yagmur ver, Allah’im
yagmur ver diye bagirirlar. Toplanan gida maddeleri 6ksiiz ve fakir birisinin
evine gotiiriiliir (Selguk, 2008, s. 294).

Inceleme alaninda c¢ocuklarin kendi aralarinda diizenledigi yagmur yagdirma
torenleri ise birkag sekilde yapilmaktadir:
Bunlardan birinde ¢ocuklar, agactan yapilmis biiylikge bir kepceyi ya da yanlik
tokmagini alir, ilizerine agactan bir kol yaparak bunu insan gibi giydirip
kusatirlar. Aksam gilines battiktan sonra “dodu” adi verilen bu kukla ile biitiin
koyii dolasip her evden yag, un, seker, kiincii (susam) gibi yiyecek toplarlar. Bu
dolasma sirasinda bir evin kapisina geldiklerinde hep bir agizdan;

“Dodu dodu neden oldu

Bir kasicak sudan oldu

Verin dodun hakkini

Gitsin bakini bakin1”
tirkiisiinii soylerler. Ev sahibi evinde neyi varsa onu verir, ¢cocuklar “Allah
bereket versin. Allah ¢ok versin.” diye bagirir. Bu sekilde biitiin evleri
dolastiktan sonra topladiklar1 malzemeyi, kombe pisirmesi i¢in yash birkadinin
evine gotiiriirler. Gece geg vakitlerde pisen kdmbeden yedikten sonra da evlerine
dagilirlar. ( Ciblak, 2005, s. 160).

Bir baska dodu uygulamasinin da yine c¢ocuklar tarafindan hazirlanan adina

¢omge gelin denen, yayik biseginin gelin seklinde hazirlanmasiyla yapildigini belirten
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Ali Selguk, giines battiktan sonra cocuklarin ¢omge gelinle birlikte biitiin evleri
dolastiklarini, un, yag, susam, yumurta ve tuz istediklerini belirtir. Ev sahiplerinin
istenenlerden herhangi birisini verdikten sonra ¢odmge gelin ve ¢ocuklarin {izerine su
serptiklerini, ¢ocuklarin da “Dodu, dodu / ¢dmge gelin ne ister / Allah’tan yagmur
ister!” seklinde bagirdiklarini anlatir. (Selguk, 2008, s. 294). Bundan sonraki uygulama
asag1 yukart aynidir. Toplananlar bir yoksulun-oksiiziin evinde pisirilip yenir. Bir bagka
uygulamada ise ¢dmge gelinin yerini Oksliz bir kiz cocugunun aldigi eski giysiler
giydirilen bu ¢ocukla benzeri uygulamanin gerceklestigi, toplananlarin bu defa 6ksiiz
cocugun evine birakildig1 anlatilir. Dodu uygulamasindan baska Tiimbiidiik / piisiiciik
ve Kitkidi adi verilen yine ¢ocuklarin yagmur yagdirmak i¢in yaptigr uygulamalar da
benzer nitelikleri tasir.

“Herkesin biiyiik bir inangla katildig1 bu torenlerde, toplu is goriiliip toplu yemek
yenilmekte; birlikte hareket edilip yine birlikte dua edilmektedir. Bu yoniiyle yagmur
yagdirma torenlerinin topluluk i¢indeki birlik ve beraberlik duygularin pekistirilip
dayanismanin artirilmasinda 6nemli bir islevi bulunmaktadir.” ( Ciblak, 2005, s. 161).

Oyun tekerlemeleri ¢ogunlukla 7°li 8’li hece Ol¢iisii kaliplar i¢inde ritmik bir
soyleyis igerir. Anlamsal bir derinlik yoktur. ilgisiz seyler bir arada bulunabilir.
Saymaca islevi goriir. Yine de sosyal yasamin izleri oyun tekerlemelerinde de
goriilebilir. Romanda bu durumu ornekleyen bir oyun tekerlemesi yer almaktadir.
Haydar’in oliimii tekerlemelerde ¢ocuklarin dilinden aktarilmaktadir: “Bodi bodi,
Haydar neden oldii / Mini minnacik bir kursundan oldii.” Cocuklarin dilindeki bu
tekerlemenin inanis amacl oldugu, okumaya devam edince anlasilir. Cocuklar yagmur
yagdirma toreninin bir parcasi olarak bu tekerlemeyi sdylemekte, ev ev dolasarak yag,
yumurta, bulgur, un, seker benzeri yiyecekler toplamaktadirlar. Gazeteci Cetin de ne

oldugunu merak ederek disar1 ¢iktiginda koydeki hareketliligi goriir.

Ivecen elbiselerimiz giyerek barakadan c¢iktigimda avlu mahser yeri gibiydi.
Nereden gelmisti bu kadar ¢ocuk? Hepsi Muzaffer Usta’nin g¢evresindeydi.
Cocuklar i¢in her zaman hazir bulundurdugu iki kutuyu sol koltuguna almis, her
cocuga bir seker, bir de metal para veriyordu. Armagani alan, mutlu
giiliimsemelerle ayriliyordu yanindan (H.O. s. 138).

“Alin ¢ocuklar, alin!” diyordu Hasibe Hanim uykulu bir sesle “seker de mi
istiyorsunuz, alin seker. Ya, yaaa, yagi unuttum degil mi, alin yag. O un yetmez

size, biraz daha un vereyim.” (H.O. s. 137).

Cok eskiden cocuklar yaz aylarinda yagmur yagdirmak amaciyla ‘Bodi bodi,
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anan banan neden 6ldii?/Bir kasicik suda 61dii’ dizelerini bir agizdan sdyler, bu
arada kimi korkuluk tasirken kimi teneke calarak kapi kapi dolasir, evlerden
seker, yag, un, pekmez, bulgur gibi seyler toplar, helva ya da kisir yaparak
yerlerdi.

Bu eski bir gelenektir Toroslar’da. Bu gelenek Haydar o6ldiikten sonra
degistirilerek Ayva gediginde siirdiiriilmeye baslanmis. Dizeler degistirilerek
Haydar’a ithaf edilmis. Genelde bunu biiyiikler organize ederler. Haydar’1
anmak i¢in Olim yildoniimlerinde yagan ilk yagmurda Haydar’in kanl
elbiselerini temsil eden elbiseler gezdirilir. Toplanan seker, yag, un, pekmezle
koca bir kazanda Haydar helvas1 yapilarak dagitilir. Ayn1 giin herkes pisirdigi en
giizel yemegi birbirine gonderir. Sarkilar séyleyip eglenirken Haydar’a dualar
okunur (H.O. s. 138).

4.7.2. Canh VarhKlarla Ilgili inamislar
4.7.2.1. At

Atin tarih boyunca ulagimdaki, tasimadaki hatta savaglardaki giiclinden etkilenen
insanlar ona diinyalarinda ayr1 bir yer vermislerdir. Pek cok kiiltiirde ‘at’ la ilgili
inanglarin dogmasinin nedenini insanin giice duydugu hayranlik olarak aciklamak
olasidir. Ata olaganiistiiliikler yiiklemek Tiirk edebiyatinda da siklikla bagvurulan bir
anlat1 yoludur. Destanlarda, kahramanlik konulu halk hikayelerinde kahramanlara eslik
eden, kahramanin atidir. Koroglu destaninda Rugen Ali’nin Bolu Beyi’ne kars1 verdigi
miicadelede atinin ¢ok onemli bir yeri vardir. Kéroglu atiyla arkadaslik eder, konusur,
dertlesir. Oliimsiizliik badesini atina da icirir. islam inancinda da Hz. Muhammed’in Hz.
Ali’ye verdigi beyaz katirin, Diildiil’tin, Hz. Ali’nin miicadelesindeki destegi
ulvilestirilir. Yasar Kemal’in “Yusuf¢uk Yusuf’ romaninda da Molla Haydar, Yel
Veli’ye Hz. Ali’nin Diildiil’ii ile Kéroglu’nun Kirat’mi sdyle anlatir: “Iki at var 6lmez.
Yasama suyu i¢mistir ikisi de. Birisi Hz. Ali’nin Diildiil ati, 6tekisi de Koroglu nun
Kirat’t. Higbir insan bu iki atin eristigi payeye erisememistir, bu nedendir acep?”
(Kemal, 1980, s. 184).

Eski Tiirklerde gokten indigi kabul edilen ata 6zel ve tanrisal bir ozellik
atfedilmistir (Sezer, 2010, s. 292). Haydar hikayesinin anlatildigr boliimde de Hiirii
Ana, Haydar’in ati Asu’yu destanlastirir. Ona gore Asu siradan bir at degildir.

Mitolojideki kanatl at figiirlinii cagristirir.

Bu hikaye ki, bir atin, esi menendi bulunmaz bir atin hikayesidir. Bu, soyu sopu
tiikenmis, ya kanatlanarak goge agmis veya Bozsu’nun goziine tumdugu gibi
yerin yedi kat dibine inmis bir attir. Yigidine gii¢, ademogluna hayat sevinci
veren atlarin soyundandir. Toroslar’a, Cukurova’ya giizel atlar diyar1 adini
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verdiren atlardandir. O giizel atlarin nallan sakirdadiginda diinyanin 6biir ucunda
yiireklerin titremesi bosuna degildir ( H.O. s. 75).

“...gaipten iki kanat peydahlaniyor. Kanatlar gokten usulca agarak Asu’nun iki
yanina ulaniyor. Inanmasi zor, amma vallah yalan olmasin ii¢ kanat ¢irpimina
kalmadan Dagcagiz sivrisinden Kardondu tepesine atlamig Asu (H.O. s. 370).

Asu’nun betimlendigi boliimde Yigenoglu, destanst bir soyleyisle kah
Koroglu’'nu kah Dede Korkut hikayelerini cagristiran bir islupla iyi bir atin

ozelliklerinden soz eder.

Asu da Asu’ydu hani. Soylemeye gerek yok, at gibi atti. Attan baska bir seydi.
Topugundaki killar bir dikis yiiziiglinii ancak doldururdu. Kulaklar tiiysiizdii ve
makas gibi catalliydi. Fincan dibi iriligindeki gbzlerinin aki dyle coktu ki, karasi
yok gibiydi. Yalim1 boynunun sag yanina devirirdi. Alninda kir kivircik
tilylerden bir sadakat nisani vardi. Boynundaki damarlar omuzlarma kadar
uzanryordu. Sagrisi etliydi, amma genis degildi, dardi, daracikti (H.O. s. 298).

Pek cok halk hikadyesinde atlarla sahipleri arasinda 6zel bir ilgi oldugu gibi
Haydar’la Asu arasinda da sira disi1 bir iligski vardir. Asu ile Haydar bir arkadastan da Gte

birbirini tamamlayan bir kardes, bir dost, bir yoldas gibidirler.

Haydar da Asu’yu hak ediyordu yani. O giizel yaratig1 hak edecek yiirekte ve
bilekte bir yigitti. Asu’ya bindi mi baska tevir bir adam olurdu. Haydar
Haydar’a, Asu Asu’ya benzemezdi Haydar Asu’ya bindiginde; Haydar’la Asu
yekviicut olurlardi. Gorenler Haydar’in Asu’yla birlikte katranlara, kamalaklara
tirmandigint anlatirlardi. Yigit dedigin giiciiniin yarisin1 kisragindan alirmas.
Bunu Haydar’la Asu bir giizel ispatladi (H.O. s. 298).

O gilinden sonra gecelerini katranlikta gecirmeye bagladi Haydar. Babasindan
kalma giimiis kakmali mavzeri bir eline, 6kiiz sikinden 6rme glimiis saph kirbaci
oblir eline aldi. Sacakli ucu boynuna sarilinca sicacik tutan, tepesi piiskiillii yiin
orgii baglig1 basina, kendisiyle birlikte at1 Asu’yu da yagmurdan, kardan, kistan,
borandan koruyan yamgisini omzuna aldig1 gibi dald1 katran karanligina (H.O. s.
271).

Mantar velvelesinden ka¢ giindiir ortalikta gorlinmeyen Musa’nin geldigini
kimse fark etmedi. Ardinda iki at vardi. Kendi atinin yulan elindeydi; yulari
ondeki atin kolanina baglanmis at ise Asu’ydu, Haydar’in ati. Kimsenin aklina
bir sey gelmedi, Haydar niye yok, Musa neden tek geldi diye; ikisi etle tirnak
gibi, ikiz gibi birbirinden hi¢ ayrilmazd: (H.O. s. 127).

Sabah sabah bir gébelin ¢13lig1 delismen firtina gibi dolast: Ikikapil’y1. Sagir ay
sagir ay olali bdyle ¢iglik duyulmadi ikikapili’da. Erkekler, avratlar, kizlar
cadirlarindan, cengetirlerinden, damlarindan firladilar. Alalapalak bir gobel
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obay1 ayaga kaldirdi. “Asu kagti...” diye bagiriyordu, “Asu yok, Asu gitti...”
Ciglik, Ikikapili’yr yel gibi dolands, vardi, uzaklardaki Sahinkaya’da patladi ve
“yok yok yok™ , “gitti gitti gitti” diye geri geldi.

Kimse siiphelenmedi gobelin haberinden, bu gobel dogru mu sdyliiyor, oyun mu
oynuyor, diye inanmazlik etmedi. Bu mevzuda oyun oynayacak gobel ¢ikmazdi
obadan. Hemen inand1 millet. “Hey gidi Haydar hey...” dedi kimi. “Vay gidi Asu
vay...” dedi kimi. Asu’yu disiindiler Haydar geldi akillarina, Haydar’1
diisiindiiler Asu geldi gozlerinin 6niine. Ikisini birlikte diisiindiiler, ikisini
birlikte gordiikleri gibi. “Birlikte ne yollar astilar,” dedi kimi. Herkes tevir tevir
sey soOyledi, anlatti. Ne tepeler, ne daglar asti, ikisi birlikte. Ne belenler, ne
koyaklar astilar. Ulasilmadik menzil birakmadilar. Sevinci yakaladilar
ormanlarda. Riizgarin kanatlarinda mutlulukla bulustular. Bir beden oldular.
Pinarlardan soguk sular igtiler. Meyveleri agaclarin dallarindan yediler.
Korkunun tizerine yiiriidiiler. Karanliklara daldilar. Isigin pesine diistiiler. Yalgin
kayalara tirmandilar. Sigrayip daglarin doruklarina ¢iktilar. Dostlugun,
sevmenin, glivenmenin heyecanini yasadilar. Haydar Asu’nun yelesinde yitti
rlizgara kanat ¢irparken. Asu ruhunu Haydar’dan aldi. Hep giiliimsedi Haydar’a.
Hep giilerek bakt1 diinyaya. Haydar yavuklusu gibi optii Asu’yu. Asu’nun basini
gogsiine bastirdi, yavuklusunun basi gibi. Asu’nun soluguyla yandi1 Haydar’in
gdgsii. Ikisini birbirinden ayirmanin miimkiinat: yoktu (H.O. s. 295).

Yigenoglu, Haydar’in en yakin dostu ve sirdasi olarak anlattigi ata halk
hikayelerindeki islevi yiikler. Asu, sadece Haydar i¢in degil obali i¢in de ¢ok sey ifade
eder. Ulvi bir deger atfettikleri Asu’nun varliginin obaya sans getirdigine inanirlar.
Onlar i¢in Haydar’la Asu’yu ayirt etmek pek de miimkiin degildir. Asu’nun gitmis-
kagmis-kaybolmus olmasi oba kdyliisii i¢in biiyiik bir iiziintii kaynagidir. Clinkii Asu
yasiyorsa Haydar da yasiyordur, bir Mehdi gibi koyliiyli bu zor giinlerinden kurtarmaya

gelecektir. Asu’nun gidisiyle bir anda biitiin umutlar yok olur.

Gobelin “Asu kagtr” diye bagirmast “Asu 6ldi” gibi anlagildi o sabah. Hayatin
bu biiyiik gercegi Haydar’dan sonra bittanecik Asu’yu da m1 almist1? Asu oldi
ya da kacti, oba icin bir sey degismezdi; onemli olan Asu’nun obayr terk
etmesiydi. Obanin bir koruyucu melegi de Asu’ydu, Haydar’la birlikte. Once
Haydar 6ldii dediler, sonra Asu kacti. Demek Asu da birakip gitti obay1? Boydak
mi1 kalmist1 Ikikapililar? Haydar, Tkikapililarin damiysa Asu serpentegiydi (H.O.
s. 299).

Asu’nun ortadan kaybolmasini oba halki inanglarina bagl olarak agiklar. Onlara
gore Asu da Haydar gibi erenlere karismistir. Oliimii ne Haydar’a ne de Asu’ya

yakistirirlar.

Asu’yu bir yabanci gétiirebilir mi? insandan akillidir 0. Tanimadigi kimseyi
sirtina bindirmez. Ne kirbag kar eder, ne bagka bir sey. Hani Haydar 6ldiiydii?
Sadece Haydar’in 6ldiigli soylendi. Asu gibi yok oldu ortadan. Haydar Asu gibi,
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Asu Haydar gibi yok oldu, gériinmez oldu, kayboldu. imi timi kalmadi, mangili
batt1 ikisinin de (H.O. s. 300).

Haydar ile Asu arasindaki iliski, Hz. Ali ile at1 Diildiil’iin iliskisine benzetilerek

Haydar’in erenlere karistig1, bunun da tek taniginin Asu oldugu diisiiniiliir.

Elbet bir giin o da Hakka kavusur. Amma bizler gibi degil. Diin cenazesini
gomemedik. Bunun iki nedeni var, birincisi Haydar 6lmemistir. Ben de bdyle
diistinliyorum. Bir bakarik ki bugilin yarin demeden, her daim oldugu gibi, bir
geyik yavrisini salla sirt ederek omuzuna ¢ikip gelmistir. ikinci ihtimal hakka
kavusmus olmasidir. Eger hakka kavustuysa cansiz bedenini bizim gibi fanilerin
gormemesi en dogrusudur. Istese de gdremez zati bizim gibiler, istese de. Bir
goriinmez kus olup ugmustur, gogiin yedinci katina. Hz. Ali gibi kendi
cenazesini kendi yumus, kendi katirina, Diildiil’e yiikler gibi Asu’ya yiiklemis
ve kabrine koymustur. Ali’ninki gibi Haydar’in sirrin1 da ne diyen bilir, ne de
dinleyen; bunu ancak Allah bilir; Haydar der ki, ‘Bir adim Allah / Inkarim
yoktur vallah billah (H.O. s. 172).

Kall beladan beri atlar aglardi 6len sahiplerinin ardindan. Her at aglar da, hele ki
Asu, Haydar’in ardindan aglamaz mi? Hani, atlar her seyi, herkesten Once
sezerdi? Asu gibi bir at, neyidiigli belirsiz bir at kadar da m1 olamazdi? Asu bu
kadar duygusuz muydu? Hi¢ bu kadar duygusuz olabilir miydi? Haydar 6lmedi,
o kadar. Haydar 6lmedigi i¢in aglamadi Asu (H.O. s. 300).

Asu’nun Haydar’la bulusmasi, Haydar’in onu sahiplenmesi ile ilgili anlatilan
bolim de mitik bir hikdyedir. Hem hikaye i¢inde bir hikdye hem de atin Oykiide
kaplayacagi alanla ilgili bir yonlendirme sezilir. Asu, oldukca ayrintili betimlenir. Soyu
hakkindaki efsane de olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Asu ile ilgili bunca yliceltmenin altinda
Haydar’a yonelen sevgi ve baglilik vardir. Mademki Haydar siradan biri degildir, at1 da

ona uygun nitelikte destansi bir kimlik kazanmalidir.

Asu nemneseal bir att1, kimsenin akli ermezdi. Boyle giizel at gormemisti kimse.
Goren doner doner bakardi. Anlat dense anlatamazdi sonra. Tarife gelmezdi
Asu. Bacaklar kalem gibiydi. Yokus yukar1 tavsan gibi ziplar, inis asag1 kedi
gibi siinerdi. Hele bir diize diigmesin. Hele bir diizde kosmasin. Ardinda
biraktig1 toz bulutunda yiterdi biitiin diinya. Diizliikte dyle bir kacardr ki karnm
yere degiyor sanirdi goren. Akligin1 Diildiil’den almigti, doliinii sudan. Doliint
sudan aldig1 i¢in iptima su adim1 vermisti Haydar. Rengine bakarak Aksu dedi
sonra.

Eskiler “Agsu” dedi. Diye diye Asu bellendi, Asu oldu c¢ikt1 adi. Olusati
hakkinda rivayet muhtelifti, amma herkes Asu’nun soyunu Sahinkaya
magarasindaki  Akgol’den aldigina inanirdi. Oldum olast  Akgdl’iin
derinliklerinde bir aygirin yasadigi sOylenirdi. Vazifesi Sahinkaya c¢evresindeki
yilkinin kisraklarin1 agsmakti. Bu dyle bir aygirdi ki karsisina ¢ikan her kisragi
asmazdi. Iptima soyuna, sopuna, kanmna bakardi. Bakar da oyle asar, dyle
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atmiklardi. Giinlerden bir giin magaranin ¢evresinde gezinen yilkidan gdziine
kestirdigi giizeller giizeli bir kisragi ast1 bu aygir. Gel zaman, git zaman kisragin
karn1 giin glinii sisti. Vakti kerahat dolunca ak bir tay dogurdu bu kisrak. Tayin
rengi siit gibi akti, apak. Alm1 disinda lekesizdi akligi. Tirnaklar1 bile akti. Tay
siitten kesildikten, ot otlanmaya, yem yemlenmeye bagladiktan sonra bir giin
anacigiyla gezindigi sira Akgdl’den ¢ikan aygir iizerlerine zorlatti. Maksadi dyle
kotii bir sey yapmak degildi aygirin. Belli ki kisragi ¢ok sevmisti. Kendine soylu
bir tay verdi diye daha ¢ok sevmisti besbelli. Alip gotiirmek istemisti ailesini
atlar diinyasina. Sadece gotiirmek i¢in zorlatmis Asu’yla anasina. Asu bilememis
zorladanin babasi oldugunu, iirkmiis. Oyle bir {irkmiis ki eh. Urkiip de kendini
bir tarafa atinca baba aygir Asu’nun anasini yakalamis. Kisrak bosuna
deprenmis. Aslinda maksadi gitmemek degilmis. Atlar diinyasinin kraligeligini
hangi at reddedebilir ki? Can atiyormus gitmek i¢in, amma Asu’nun ¢ok
irktiigiinii goériince onu almadan gitmek istememis. Bu yiizden direnir,
deprenirmis. Baba aygir bundan habersiz, kisragi yelesinden tuttugu gibi
gotirmiis Akgol’e. Bilse, iptima Asu’yu gotiiriirdii mutlaka. Bilememis. Az
sonra tekrar donmiis bu yiizden. Giiya yavrusunu, gotiirecek. Gotiirecek, amma
bulursa gotiiriir. Bulmast ne miimkiin. Deli olmus. Divaneye donmiis. Donenip
durmus Sahinkaya cevresinde. Sonunda eli bos donmiis magarasina. Bizim
Haydar nice zamandir kisrak ve tayiyla dostluk yaparmis meger. Kisragin aygir
tarafindan kacirildigini goriince bunu firsat bilerek tayr kaptigi gibi getirmis
obaya (H.O. s. 296).

Romanin bitimine dogru Haydar hikayesine konu olan kahramanlarla ilgili
Katran agaci, Haydar, Asu ve Bozsu icin bir agit bulunur. Bu agitta her dortlik bir
kahraman i¢in hazirlanmistir. Hikdyenin bu bdoliimiinde Asu’nun bir insan gibi

anlatildig: goriiliir. Bu anlamda Asu, insani bir hiiziin i¢indedir.

At demeye de dilim varmiyor

Haydar’in ardinda nali parliyor

Ak kuyrugu artik kara bagliyor

Neylesin diigiinii, neylesin toyu

Boyu selvi insana benziyor huyu (H.O. s. 418).

4.7.2.2. Agag

Umit Hassan’a gore Eski Tiirklerde, bozkir kiiltiiriiniin varligini siirdiirdiigii
donemlerde, aga¢ ve orman kutsal sayilmaktadir. Islamiyetin kabuliinden sonra da eski
inanglarindan tiimiiyle vazgegmeyen Tiirklerde inanglar, Islami bir kilifla siirdiiriilmeye
devam etmistir. (Hassan, 1986, s.111). Ozellikle tek ve ulu agaclara inang¢ temelli
yaklagan Tiirkler, her agacta bir ruhun eylestigine inanirlar. “Yas kesen, bas keser.”
sOziiniin altinda bile bu inanc1 bulmak miimkiindiir. Geng¢ bir agac1 kesmek, bir insant
oldiirmekle es tutulur. “Dede Korkut, er olsun avrat olsun herkesin agaci saydigini ve

cekindigini belirtmistir. Orta Asya’da bin yasinda, bes kollu biiyiik gévdeli bir agacin



178

bolgede en saygin sey oldugunu belirtmistir. ( Avecioglu, 1995, s. 359).

Tahtacilar, gecimlerini agactan sagladiklar i¢in, agaclara apayri bir duyguyla,
saygi ve bagllikla yaklasirlar. “Muharrem ayinda aga¢ kesmek yasaktir. Hafta iginde,
sal1 giinleri aga¢ kesilmez. Yeniden ise baslayacaklar1 zaman, agaglara dualar okunur.”
(Artun, 2009, s. 22). Romanda ulu katran agacinin kokiinden kesildigi haberinin
Ikikapililar iizerindeki etkisi de inanglar dogrultusunda aktarilir. Inamisa gore ulu
katrana dokunulmaz, dalindan bile koparilmaz. Koparan cezasini bulur. Eli ¢cont olur
(fel¢ olur). Kotii niyetle bile yaklasan olursa Bozsu’ya diiserek nehir prensesinin
kurbant olur. Serif Amca kdyliilerin bu durum karsisindaki tepkilerini ¢ok canli

betimler:

Duyduklarinin dogru olmamasi dilegiyle dua ede ede giderek Bozsu’nun goziine
varan herkes bakakaldi, donukuverdi. Kollar kanatlar kirildi. Cit ¢ikmiyordu.
Kimse goziinii ayrramiyordu katrandan. Diinya Ikikapililarin basma kepmis
gibiydi. Milletin nevri dondii. Govdeler zangir zangir titredi. Ayaklar feldirdedi.
Yiirek dayanmazdi buna. Dayanamadi da. Avratlar saclarini yola yola, baslarini,
gogiislerini déve dove aglasmaya basladilar (H.O. s.101).

Yigenoglu, yoredeki inanislardan birini -agacin secde etmesi- kurgunun i¢inde

okurlarina aktarir.

Son giinlerdeki cinayetlerden sonra kdyliiler her seyden korkar olmuglardi. En
kiiciik seyde i¢e kapaniyor, dogaiistii giiclere siginiyor, her seyi hurafelerle
yorumluyorlardi. Birkag giin 6nce kdyiin disindaki bir gamin, kii¢iik bir heyelan
sonucu giineydoguya dogru devrilmesinin ardindan koyliiler fetvayr vermisti:
“Cam kibleye secde etti!” (H.O. s. 285).

4.7.2.3. Baykus

Baykus ilgili inaniglar genelde olumsuzdur. Halk arasinda baykus 6tmesi, evden
birinin Olecegine yorulur. Tahtact Alevilerinde de Anadolu’daki bu inanislarin
benzerlerini gormek olasidir. ilk aksamdan baykusun, horozlarin Stmesi, kopek
ulumalari, yine aksam vakti esegin anirmasi hayra yorulmaz. Bunlarin, 6liimii haber
verdigine inanilir. Ali Selguk’un aragtirmasinda da Tahtacilar arasinda Oliime isaret
eden hayvanlarin baginda baykusun geldigi belirtilir. Belay1 savmak i¢in “kor goziine
lanet, kor seytan!” derler. “Onlar 6liimiinii istedikleri, sevmedikleri birisi i¢in ‘ocaginda
baykus tiinesin’ tarzinda bir beddua sdylerler. Beddua disinda s6z konusu kusun ismi

pek sdylenmemekte, ona oren kusu denmektedir.” (Selguk, 2008, s. 262). Romanda
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vakitsiz dten bir baykus icin olumlu degerlendirmeler yapilsa da kahramanlardan Usta,

baykus hakkinda konusulmasindan bile rahatsizlik duyacaktir.

Koyl ¢iktigimizda ilk aksam olmasina karsin bir baykus 6ttii.

“Ayvagedigi’nde ne kadar ¢ok baykus var,” dedi Usta.

“Bunlar, zorlu yilan ve fare avlar,” dedi Ilhan bilgic bilgic, “gecenin
karanliginda ne yilan, ne fare depresebilir dniinde. Oyle bir gdz var ki onlarda...”
Bilgeligin simgesi oldugunu sdyleyecektim, vazgegtim.

Usta, “Buranin baykusu kadar tavugu da bol,” diyerek konuyu degistirmek istedi
(H.O. s. 105).

4.7.2.4. Kopek

Tahtacilar cakal, kopek gibi hayvanlarin bir evin yakininda veya yaninda
havlamasinin, o evden birinin 6lecegine isaret ettigine inanirlar. “Bu durumda, ocaktan
atesli bir odun pargast alinir, ¢akalin havladigi yone dogru atilir. Kopek, eve dogru
basini yukar1 kaldirarak ulursa oldiriliir.” ( Selguk, 2008, s. 262). Bu tiir hayvanlar
tagla korkutularak veya kuru sogan kesilip kdpegin iizerine atilarak 6liimiin evden uzak
kalacagina inanilir. Romanda da benzer inanisin 6rneklendigi goriiliir. Kopeklerin eve
dogru ulumasmdan rahatsiz olan Imam Bekir’in biiyiik kiz1 eve son gelen kisinin

ayakkabisini ters ¢evirir. Boylece eve yonelen ugursuzlugu 6nlemek ister.

[lhan vardi, ayakkabisini ¢ikartip ¢arkta dinlenen Usta’nin yanina ilisti. Usta’nin
keyfi yoktu. Iki kasmin ortasindaki dikey ¢izgi derinlesmisti ciinkii. ilhan’a bir
sigara uzatti.

O sira koyde ne kadar kdpek var, baslarin1 yangin alanina dondiirerek havlamaya
baslayinca, Giilsu ninenin yaninda oturan Imam Bekir’in bilyiik kiz1 ¢ardaktaki
yerinden kalkt: ve ilhan’mn ayakkabisini ters ¢evirdi. Ilhan aldirmadi.

Birka¢ gilin 6nce ayn1 seyi bana da yapmisti. Koyde gozledigim huzursuzlugun
nedenlerini O6grenmek icin Mansur’un evine gittigimde ters ¢evirmisti
ayakkabilarimi. Bunun {izerine nedenini sorunca verdigi yanitla bir kez daha
sasirtmisti beni:

“Siz gelmeye durusun itler bu eve dogru iirlimeye basladi da...”

“Ne olurmus bu tarafa dogru havlarlarsa?”

“Bir it tiriidiigii zaman basin1 hangi eve cevirirse o evden mutlaka 6lii ¢ikar,
bunu bilmiyonuz mu?”

“Yo00,” dedim, saf saf, “peki ayakkabimi ters ¢evirmenin bununla ne ilgisi var?”
“It {iriirken son gelen kisinin ayakkabisini ters ¢cevirmek bu isin sifasidir.” (H.O.
s. 284).

Bekir’in dilbaz kizi, “It {irlimesi pek hayra alamet degil,” diye sdze girdi yine
(H.O. s. 284).

[lhan, bir sigara yakarak ayaklarmi uzattiktan sonra, “Itlerin son giinlerde ¢ok
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iirlimesinden belliydi bir seyler olacagi Muzaffer abi,” dedi.

“Olanlar1 buna yormak dogru olmaz Ilhan. Onlar da canli. Bu yangindan,
insanlarin huzursuzlugundan etkilenmislerdir mutlaka.”

“Yok yok, bu dylesinden degil. Bu ocaklik bir is. Ayvagedigi’ne nefesi giiclii bir
alc1 gerek.” (H.O. s. 285).

4.7.2.5. Yilan

Yilan motifi mitsel anlatilarda, halk inanislarinda, masallarda ve halk
hikayelerindeki yerini korumaktadir. Yilan Tiirk kiiltiirtiinde hem olumlu hem olumsuz

bir unsur olarak karsimiza ¢ikar. Boratav, bu inanisla ilgili su bilgiyi vermektedir:

Bu hayvan kimi hallerde olumlu, kimi hallerde olumsuz degerlendirilir. Yolda
yilana rastlamak ugursuz sayilir. Riiyanda yilan gérme diismandan bir zarar
gelecegini haber verir. Buna karsilik, evin sahibi, koruyucusu, definelerin
bekgisi olan yilanlara inanilir; masallarda, efsanelerde kendilerine iyilik edenleri
miikafatlandiran yilanlardan s6z edilir. Bu iki aykir1 diisincenin gelismis
olmasinda, yilanlarin zehirli ve zehirsiz, zararli ve zararsiz iki cins gosterilmesi
olgusu da etken olmustur (Boratav, 2003, s. 83-84).

Sozlii Tirk geleneginde ejderhalarin, genellikle biiyiik yilan olarak
diisiiniildliginii aktaran Boratav, bu diisiincenin Dede Korkut Kitabi’'nda agikca
belirtildigini, Kazan Han’in yedi bash ejderhayr 6ldiirdiigiinii anlatirken onu “yilan”
diye nitelendirdigini sdyler (Boratav, 2003, s. 105).

Haydar’1 Oldiirmek’te yazar, pek ¢ok inanisa yer verdigi gibi yilanla ilgili
inanislara da gonderme yapar. Romanda yilan olumlu bir dge olarak karsimiza cikar.
Haydar’1in 6liimsiiz oldugu inanci1 tiim obada yaygin bir goriistiir. Haydar’in dogumu da
siradan bir dogum degildir. Onun gelisine ilk isaretler daha dogum oncesi verilmistir.
Anasinin hamile kalmadan 6nce diisiinde gok yeleli bir kurt gérmesi, dogum aninda
Kele Dezze’nin ¢adirina bir nur inmesi, bu gokten agan 15181 sabaha dek silirmesi birer
mucize olarak yorumlanir. Haydar’t mitsel bir kahraman haline getiren obalinin tanik
olduklarmi soyledikleri olaylardan biri de Haydar’in bebekken unutuldugu pinarin
basinda yilanlarla oynasmasi ve tiim hayvanlarin onlara dar’a durmasiyla ilgili olan

olaydir.

“Haydar Olmez!” dedi sonra, ‘“hepiciginiz bunu bdyle bilsin! O 0lseydi
Dalaksisiren’de unutuldugunda o6liirdii. Ben Haydar’in kutlu bir kisi olacagini
taa o giin anladim. Bunu da kimi gordiiysem o giin sdyledim. (...) Bir ates diistii
yliregimize, bir telasla zorlattik pinara. Pinar bu, sadece insan mi1 su iger
pmardan. Dagda ne kadar mahliikat varsa susayinca gelir icer suyunu. Herhal en
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gen¢g ben oldugumdan iptima ben vardim pinarin basina. Kopup vardim
varmasina da ne goéreyim? Dilim bogazima akayazdi gordiigiim karsisinda. Bir
boz yilan degil, bir boz ejderha agmis agzini yutacak ¢ocugu. Hemen kamami
cektim, ejderhanin bogaz1 deyip dahlayacagim amma ne miimkiin, elim yanima
diistii. Atamadim bigagi. Yutacak sandigim ejderha ¢cocugu yalayip durmuyor
mu? Haydar da yilanla sarmas dolas degil mi? Dagda ne kadar hayvan varsa
dar’a durmus Haydar’la ejderhanin oynagmasini seyretmiyor mu? (...) Haydar,
benim ¢ok korktugumu goriince birden dile geldi, koca bir herif sesiyle ‘iyiligin
i¢cin gordiiklerini kimseye deme!’dedi. Tam o sira anasi geldi. Anasini goriince
basladi bebek gibi viyaklamaya.” (H.O. s. 168).

4.7.3. insanla Ilgili inanclar

Romanda eski bir Tiirk inanisgina da atifta bulunularak Haydar’in yildizi
olduguna, y1ldiz kaymadig siirece Haydar’in 6lmeyecegine inanilir. “O gece bu gecedir
her bulutsuz gecede bana giildiigiinii goriiriim. O yildiz orda durdugu siirece kimse beni
Haydar’in 6ldiigiine inandiramaz!” (H.O. s. 166). Ali Selguk’un arastirmasinda da
gokylizii ile ilgili isaretlerden sadece yaldiz kaymas: ile ilgili inanca dikkat cekilir.
Yildiz kaymasi géren kimsenin dlecegine inamlir. Oliimii uzaklastirmak igin ydntem
genellikle aynmidir. Yakin ¢evresine yemek vermek.

Gokte her insamin bir yildizi var, inanc1 ¢ok eskilere, Gok Tengricilige dek
uzanmaktadir. GOk Tanri diislincesi, dogada cadir yasami siiren gocebe topluluklara
Ozgudiir. Asya bozkirlarindaki insanlar, doga ile insan arasinda yaradilis ve Olim
lizerine baglantilar kurmuslar ve kimi inanislart olusturmuslardir. Bunlardan biri de
yildizlarla insanlar arasindaki yasam ve Oliim iligkisidir. Gokten bir yildiz kaydiginda
yeryiiziinden bir insanin 6lecegi inanci hild ¢ok yaygindir. Sedat Veyis Ornek’in

Anadolu Folklorunda Oliim adli galismasinda bu konuyla ilgili bilgi verilir:

Nasil ay ve gilines tutulmasi yeryiiziindeki birtakim ugursuz olaylara dnbelirti
sayiliyorsa, halk deyimi ile “yildiz kaymas1” da ayn1 bicimde yorumlanmaktadir.
Gokyltizii ile yerylizii arasinda kurulan dinsel-biiyiisel iligkilerden biri de
“insanlarin gokyliziinde birer yi1ldiz1” oldugu tasariminda yatmaktadir. Boylece
insanlarla yildizlar arasinda “kayma”, “gd¢me” ve “sonme” ydniinden
kosutluklar kurulmaktadir (Ornek, 1979, s. 24).

Capar Ali, baktt olmuyor, cenup yildizin1 uzun uzun gosterdikten sonra “Bir
gece oymagimiz i¢in aya bakarak dua ediyorduk. Birden ‘Haydi, birbirimize
yildizim1 gosterelim’ dedi. Haydar. Bu diinyada herkesin bir yildiz1 oldugunu
biliyordum, bilmesine de, ne yalan sdylemeli hangisi benim yildizim
bilmiyordum (H.O. s. 166).

Haydar’a olaganiistiiliik yiikleyen Capar Ali, Haydar’in kendi yildizi1 ile baglanti
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kurdugunu da anlatir:

Dedim ki, “Onun senin yildizin olduguna inanmam i¢in ona kaybolmasini soyle.
Bir an i¢in kaybolsun da inanayim.” Bu sozlerim {izerine, “Gozlerini yum, ona
kadar saydiktan sonra acarak bak. O zaman yildizimi yerinde géremeyeceksin.”
dedi. Dedigini yaptim. Sahiden o koca yildiz gozden yitse ve Haydar ‘goriin’
deyince ortaya ¢iksa begenir misiniz?” (H.O. s. 166).

4.7.4. Biiyii, Cin, Peri, Alkarisi, Birobiro, Zemheri Karisi

Biiyli motifinin 6zellikle halk hikdyelerinde olaganiistii ozelliklerle yaygin
olarak kullanildigin1 sdyleyen Sezer, “Sihirli nesneler, sihirli giicler, bunlarin
fonksiyonlart ve karakteristigi ifadelerini halk anlatilarinda anlati kahramanlarinin
sahsinda bulur.” yorumunu yapar (Sezer, 2010, s. 216).

Pek ¢ok inancin gercekte biiyiisel nitelikte oldugunu sdyleyen Coskun; muska,
nazarlik, tilstm gibi inanglarin da biiyiisel nitelik tasidigini belirtir (Coskun, 1996, s.
227).

Boratav, “ Iyi ve kotii sonug almak icin tabiat dgelerini, yasalarmi etkilemek,
degistirmek i¢in girisilen islemlerin topuna birden biiyii diyoruz.” diyerek biiyiilerin iki
amaca da hizmet etmek i¢in yapildigini sdylemektedir (Boratav, 1984, s. 106).

Biiyii kiiltiiriinii Islamiyet oncesine dayandiran Artun, bu uygulamalar igin
“Orta Asya’dan Anadolu’ya gecmis ve giinlimiize kadar farkli mistik uygulamalar
icinde varligin1 korumustur” der (Artun, 2011, s. 310).

Yigenoglu, romanda biiyii kiiltiiriine bolca yer verir. Bir cinayetin ardindaki gizi
¢ozmek icin koye gelen Ce, pek cok olaymn ardinda inang temelli biiytilerle karsilasir.
Kozan hazinesinin pesindeki define avcilarini dldiiren kotii biiylilerden soz edilirken

Kur’an’a gore biiyii yapmanin giinah oldugu vurgusu yapilir.

Define avcilarini da bu lanet 6ldiirdii. Ne oldugunu bilmem, ama onlar lanetli,
biiytilii bir seye dokunduklar icin 6ldiiler. Biiyiilii bir seye dokunan veya iizerine
basan kimse Oliir, felg olur veya aklini yitirir. Cilinkii o hazinelerden cinler de
nafakalarini ¢ikartirlar. Kur’an’a gore biiyli yapmak, lanetlemek biiylik giinah.
Bir defineye biiyii yapilmigsa bunu yapan ya gavur ya da dinsizdir (H.O. s. 187).

Romanda kotii biiyiilere karst birtakim dnlemler alinmasi, karsi biiyii yapilmasi

uygulamalar1 da 6rneklenir.

Katran bilmecesindeki biiyliyli bozmak i¢in 6nce sozii edilen hazinenin yerini
bulmak lazim. Sonra biiyiiyli bozmak i¢in katran dalindan yapilma bir doksan
dokuzluk tespihi ¢ekerek biiyiiniin bozulacag yeri katran daliyla tiitstilemeli. Bir
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cebrail kestikten sonra dua etmeli ve bu arada iyi cinlerle irtibat kurulmali (H.O.
s. 187-188).

Tiirk halk kiiltiiriinde Al, Albasti, Alkarisi, Alkiz1 gibi adlarla anilan dogatistii
nitelikli birtakim varliklarin, dogum sirasinda, logusa kadinlara ve yenidoganlara, kimi
zaman da hamilelere, yeni gelinlere dadandig1 ifade edilir. Alkarisinin ¢ocuga ya da
lohusaya zarar vermesini dnlemek i¢in kimi tedbirler alinir. Bunlar, yoreden yoreye
degisiklik gosterse de ortak uygulamalari da bulunur. En yaygin onlemlerden biri
kirmizi Ortii ile yenidoganin yiizliniin ortiilmesidir, anneyle ¢ocugun bulundugu odaya
Kur’an konulmasidir.

Romanda bu inanis islevsel olarak kullamilir. Ozellikle yoredeki inamislar ortaya
koymak, Tahtacilarin inan¢ diinyasina iliskin ayrintilar1 aktararak gergeklik algisini
pekistirmek amaci sezilmektedir. Albasmasi Orneklenirken yoreye 06zgli korunma
yollarindan da s6z edilir.

“Gegen giin Ala Memet’in Feride’ye alkaris1 gériinmiis ellahem.”

“Nerde goriinmiis gu? Avrat lohusa yataginda.”

“Nerden girmis eve?”

“Ne biliyim ben. Alkaris1 bu... Kus gibidir cam batasica. Her yerciginden girer
evin. Bilmen mi, elinde bir boncugu var. Boncugu odanin ortasina attig1 gibi
lohusanin tistiine ¢ullanir.”

“Feride’ye de ¢ullanik m1?”

“Feride bu... Ne de olsa Avsar Mevliit’iin bacisi. Bunlar siilaleden ocakli. Feride
hemen alkarisinin boncugunu kapmis. Buncali, alkarist baglamis yalvarmaya.
Alkarisina epey yemin ettirdikten sonra vermis boncugu.”

“Kapmasa n’olurdu?”

“N’olucu bilmen mi bacim, cigerini yerdi Feride nin.”

“N’etmek lazim peki, bu alkaris1 kafiri i¢in?”

“O kafir, bir boncugunu kaptirmaktan korkar, bir de demirle atesten.”
“Feride’nin yerine bizim gibi boz bir adamin avradina goriinsiyeydi seytan,
yanmistik desenize allahin mafina.”

“Tedbirini alinca bir seycik olmaz.” (H.O. s. 285-286).

“Albasmas1” inancinin yaninda Birobiro ya da Birobiro diye bilinen ve korku
veren bir canlinin varligina daha inanilir. Kalafat’a gére “Birobiro seslendigi insani
kandirabilirse onu ikiye bdlecegi inanci vardir. Bir kus gibidir. Logusaya zarar verecegi
diistintildiiglinden ugursuz sayilir.” (Kalafat, 1994, s. 24). Romanda bu ina¢ da

orneklenmistir.

Kadinlar biraz rahatlamislardi ki, “Usak, duydunuz mu,” diye soran kadinlardan
biri yanit beklemeden siirdiirdii: “Avsar Mevliit'e de diin birobiro goriinmiis.”
Kadinlar riizgar degmis ekin tarlas1 gibi sallandilar.
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“Siikiir yaradana. O ad1 batasica da adamina goriinmiis.”

“Insan sanip cevap vermeyeydi, bari.”

“Vermemis, anlamis hemen birobiro oldugunu.”

“Nasil anlamis?” diye saf saf sordu kizlardan biri.

“Birobiro hemen anlasilir. Tek ayakli, tek kollu, tek gozlii insan goériiniimiinde
bir cin oldugunu bilmen mi?”

“Avsar Mevliit cevap verse n’olurdu,” diye sordu bu kez ayni1 kiz.

“N’olacak, Avsar’a bir sey olmazdi ya, yerinde bir boz adam olsiyeydi ikiye
bélerdi birobiro.” (H.O. s. 286).

“Zembheri karis1” da benzeri bir inanca dayali olarak s6z edilen bir yaratiktir.

Ozellikle geng erkeklere dadanir. Romanda bu inanca da génderme yapilir:

“Kelin oglundan bir haftadir haber alinmiyormus usak, haberi olan var m1?”
“Barbuta gitti zahar...”

“Yok, yok bu seferki dyle degilmis. Barbuta dort glinden fazla gitmez, bilmeniz
mi?”

“Peki Oyliyeyse nereye gidik?”

“Avradinin dedigine gore kayboldugu gece zembheri karisi ¢agirik. O da pesi sira
gidik.”

“Anlamamis m1 kendini ¢agiranin zemheri karisi oldugunu?”

“Nerden anlasin fikara...”

“Daha mevsim kis degil, zemheri karis1 da nerden ¢ikt1?”

“Sagirayn eli kulaginda. Artik vaktidir. Arada bir goriiniir.”

“Gegen gece marasyeli poyraza dondiiydii ya. Zavalli Kelin ogluyla avrad,
komgular1 Havva sanmis ¢agirani. Hasan ¢ikmis bakmis. Cikis o ¢ikis...”
“Bugiine kadar zemheri karisinin ¢agrisina uyup gittikten sonra kim bir daha
donmiis ki Hasan donsiin.”

“Zembheri karisindan beteri yok derler bu daglarda.”

“Kari-mar1 degil, cad1 bu, seytan, canavar.”

“Alt yan erkek, tist yan1 avradimis.”

“Ug ayakli ata binermis. Atin bir ayag1 dnde, iki ayag: arkadaymis.”

“Her bir teli altin y1lanlardan olma saglar1 varmis.”

“lki goziinde iki akrebin gdvdesi. Kaslar1 o akreplerin bogum bogum
kuyruklarindan yapilmis. Bagina da kocaman bir kirpi oturmus. Kirpinin oklar1
arasinda sac¢ yerine altin yilanlar oynasirmis kimil kimil.”

“Yilanlar, ¢iyanlar, akrepler ndbet tutarmis ¢evresinde.”

“Seytan, Degirmendere’deki evinde ¢ok biiylik bir kazanda siirekli cehennem
katran1 kaynatirmis.”

“Zembheri karis1 geri zekaliymis, kormiis de tstelik, ama ¢ok giiclii koku alma
duygusu varmis. Disleri sirtlan disi gibiymis. Cig et yemeye bayilirmis.”
“Delikanli etiyle beslenirmis.” ( H.O. s. 286-287).

Orta Asya Saman Kkiiltiirlinden bugiine tasian “Ocak” kiiltiirii halk hekimliginin

bir diger ad1 olarak degerlendirilmektedir. Halk hekimleri olarak taninan Ocakli, belirli
hastaliklarla ugrasan aile bireylerine denmektedir. “Bir ocakli, tedavi etme kudretini

ailesinden kan yoluyla alir ve nesilden nesile devam ettirir. Her hastaligin bir ocagi
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bulunur.”

Halk arasinda kadin ocaklilarin hastalik tedavisi konusunda daha yetkin
olduklar1 kabul edimektedir. Anadolu’da her ocak, tek basina bir hastaligin tedavi yeri
olarak faaliyet gostermektedir.

Romanda Ocakli’nin biiyiileri ¢dzme giicii ve yetisi oldugundan da soz
edilmektedir. “Ilhan, bir sigara yakarak ayaklarini uzattiktan sonra, ‘Itlerin son giinlerde
cok triimesinden belliydi bir seyler olacagi Muzaffer abi,” dedi. (...) “Yok yok, bu
dylesinden degil. Bu ocaklik bir is. Ayvagedigi’ne nefesi giiclii bir alc1 gerek.” ” (H.O.

s. 285).

Usta, kadinlar1 korku dolu diinyalarindan ¢ekip aldu:

“Korkmayin! Ilhan yakinda kdye nefesi giiglii bir alcinin gelecegini sdyledi. Alct
gelene kadar dikkat edin. Sonra alkaristymis, birobiroymus, zemheri karistymis,
kiliniza dokunamaz sizin.”

Avludakilerin yiizii 1s1d1 (H.O. s. 288).

Roman kahramani Usta, diger koyliilerden farkli olarak is¢i sinifinin liderligini
yapmis, siyasetle ugrasmis, entelektiiel birikimli biri olarak Alci’lara, Ocakli’ya
giivenmemekle birlikte sistemin kotiilerinin  yaninda bunlart ehveni ser olarak

nitelendirecektir.

Usta, Ilhan’a dislerini gicirdatt: bunun iizerine:

“Bana ne sorup duruyorsun alciyi, ocagi. Buralar sen bilirsin. Git, getir bir
yerlerden alcilarini su insanlarin! Getir de uyutsun bir giizel. Buralara elektrik,
televizyon falan getirmeye de ugrasmamali. Hatta engellemeli. Engellemeli ki bu
insanlar bu diinyalarinda yasayip gitsinler. Hi¢ olmazsa ayaklar1 yere basiyor
boylece. Cabuk korkuyorlar, ama kolay mutlu oluyorlar. Birak, cinden,
seytandan korkmaya devam etsinler. Alcilar gelsin ve sorunlar1 ¢ézsiin. Miimkiin
oldugunca giinlimiiziin iki ayakli seytanlarindan uzak tutmali bu insanlari, en
iyisi ortacag seytanlarina teslim etmeli.” (H.O. s. 288).

Cinler, melekler ve diger mitolojik tasvirlerin hepsi Cahiliye Dénemi'nin Arap
kiiltiiriinde yer almaktadir. Islamiyet inancinin kutsal kitabi Kur’an’da da bu
varliklardan s6z edilir. Cinler, atesten yaratilmiglardir ve insanlara zarar verirler, onlar1
aldatirlar.

Cin inanci, Tiirklerde Islamiyet sonras1 ortaya ¢ikmistir. Anadolu’da kabul goren

bir inanca gore kimi insanlarin kendilerine yardim eden cinleri bulunmaktadir.

' Kaynak kisi: Halime Sezer, 84 yasinda, Ev Hammi, Adana, 2017
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Romanda da Emin Aga ile bas edemeyen koyliller bunun sebebini Emin Aga’nin

cinlerine baglamaktadirlar:

Capar Ali:

“Ermis olmasina ermis, iyilerden sayilmasina iyi, amma bu Emin Aga da az
degil ha, unutma. Derler ki cinlerin hiikiimdaridir. Derler ki, cinler her gece
onun konaginda toplasip eglesirler. Ilk horoz 6tende, sabahin giin 1s1madan
konaktan kagarak Degirmendere’deki degirmene, asil yurtlarina giderler. Haydar
can ne edebilir ki onca namert cin ordusu karsisinda?” (H. O. s. 240).

4.7.5. Nazar, Nazarhk

Ozkul Cobanoglu nazar igin “Tiirk halk kiiltiiriinde nazar inanc1, kimi insanlarin
bakislarindaki zararh gili¢ ve bu nitelikleriyle, bir kisiye, bir hayvana ya da bir nesneye
bakmakla, canli lizerinde hastalik, sakatlik, 6liim, nesne iizerinde sakatlanma, kirilma
gibi olumsuz bir etkinin meydana gelmesi anlami tagir.” tanimini yapar (Artun, 2011, s.
313). “Nazar degmek” olarak adlandirilan bu duruma karsi koyabilmek, olumsuz
bakislardan korunabilmek i¢in nazarlik takilir. En yaygin nazarlik mavi boncuktur,
cogunlukla bu boncugun lizerinde bir géz resmi olur. Nazarligin kirilmasi ya da
catlamasi, nazarin bozuldugu anlamini tagir. Nazar1 listiine ¢eken nazarlik sahibi, mavi
boncuk sayesinde korunmus olur. Nazarin zararlarin1 gidermenin etkin yollarindan biri
de tiitsii yapmak veya kursun dokmektir. Uzerlik yakma da tiitsiiler kiimesine girer;
nazara karsi ¢ok sik kullanilan bir tekniktir. Buna halk arasinda “ eterlemek” de denir.
Ali Riza Yalman, ‘eterlemek’ i¢in kursun dokme urasasi'' ritiielinin bir parcasidir, der.
“Nazara gelmis insan1 nazardan kurtarmak i¢in kimin nazarina ugradigini 6grendikten
sonra nazar1 degenin sagindan ya da elbisesinden habersizce bir parca kesmeli ve bu
parcay1 ateste yakarak nazara gelmisi dumaninda tiitsiilemeli; buna eterleme derler.”
(Yalman, 1977, s. 497).

Romanda Haydar’in iizerindeki nazari bozmak i¢in de kursun dokme ve

tiitsilleme islemi yapildig: anlatilir.

“Haydar’in oglanliktan kurtulmasinda Karayilan kizinin payini unutmamak

" Urasa— Tiirk, Anadolu ve Altay halk kiiltiirinde ve Samanizm’de nefes tedavisi.
Giiniimiizde biraz da farkli kavramlarla karistirilarak (ve benzeserek) Ufiiriikgiiliik adi verilen,
dogaiistii giiclerle iletisime gegilerek uygulanan tedavi yontemi.

Uraz, Tiirk kiiltiiriinde ve halk inancinda talih demektir. Urasa ile yakindan baglantili bir
kavramdir. Uras, Oraz, Irazolarak da soOylenir. Baht, sans demektir. Rastlantilari
diizenledigine inanilan, iyi veya kotii durumlar belirleyen soyut giigtiir.
http://tr.wikipedia.org/wiki/Urasa/ 11-03-2015// saat: 17.02
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gerekli,” dedi Durdu. Bunu herkes onaylayinca, “Irehmetlik Karayilanin kizi
Haydar’a dyle bir tiitsii yapti, Oyle bir kursun doktii ki eh...” dedi ve yine sustu.
Herkesin “hele anlat” dercesine agzina baktigini goriince Haydar igin esneye
esneye nasil kursun doktiigiinii anlatti bir giizel. “Iste, Karayillan kizinin
esnemesi kurtarik Haydarimi,” dedi karanlikta oturan avratlardan biri.

“Allah mahfaza esnemeyeydi” diye devam etti Durdu, “Karayilan kiz1 okumay1
bitirdikten sonra tasin i¢inde yassi, yamru yumru sekil almis kursunu eline aldi,
‘Cik cik, cik’ dedi, ‘bu gobel kem goze wugramis. Unutmaymn ki
gomiitliiktekilerin cogu kem goz ugragiyla dlmiistiir.” ( H.O. s. 171).

Durdu:

“Karayilan kiz1 istelik bir de eterledi cocugu.”

“Yaaa,” dedi herkes.

Durdu, bakti ki herkes agzina bakiyor, Karayilan kizinin Haydar't nasil
eterledigini de siindiire siindiire anlatti. S6zlerini sonra, “Karayilan kiz1 dedi ki,
‘kopriiden gecenin, egilip su igenin, sicarken domelenin, hezere, hiizere, okiiz
girmis pazara, kim sdylediyse onun gozleri agarip bozara’ der demez Haydar cin
ciicligii gibi dikeldi,” diye bitirdi ( H.O. s. 172).

4.7.6. Inan¢ merkezleriyle Ilgili inamislar, Yatirlar, Ziyaretler

Halk arasinda zor durumda olanlara yardimi dokunacagina ya da hastalara sifa

verecegine inanilan en dnemli yerlerin basinda yatir ve ziyaretler gelmektedir.

Yatir, “Belli bir yerde mezar1 olan, dogaiistii giicii bulunduguna ve insanlara

yardim ettigine inanilan Oli, evliya” seklinde tamimlanir. “veli, ermis, eren,

dede” adlar1 verilen bu sahislar, Allah’in sevgili kullar1 olarak kabul edilir. (

Ciblak, 2005, s. 203)

Anadolu’nun pek ¢ok bolgesinde degisik hikayelerle evliyalastirilmis insanlara
ait yatirlar dikkat ¢eker. “Tahtacilara gore ruh 6liimsilizdiir. Bununla birlikte onlar, ruh
temizligini saglamis olan eren, ermis kisilerin ruhlarinin devretmeden dogruca Hakk’a
gittigine inanirlar. Tahtacilarin ziyaret yerlerini olusturan yatirlar bu gruba girerler”
(Selguk, 2008, s. 98).

Romanda da HAYDAR bir efsaneye doniisecek, evliyalastirilacak ve adina bir
yatir yapilacaktir.

“ Ayva gediginde Haydar Baba yatir1 var ya.”
“Haydar baba yatirin1 duymustum, ama gérmemistim. Eee?”
“Oldiiriilen, iste o mezarda yatan kisi Haydar.” (H.O. s. 10).

4.7.7. Riiya

Riiya, uykunun genel ve karakteristik 6zelliklerinden biri olup, uykunun hizl
g6z hareketi (REM) adli evreleriyle yakindan iligkili bulunan, gorsel ve isitsel
algt ve duygulardir. Riiyalarin biyolojik igerigi, isleyisi ve maksatlar1 tiimiiyle
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anlasilmis degildir. Riiyalara “duyusuz algi”nin bir tlirii veya nesnesiz algi
olarak da bakilabilir. Cesitli inaniglara ve tahminlere de neden olan riiyalar, her
zaman i¢in ilging ve yoruma agik bir konu olusturmuslardir.'

Freud'a gore riiyalar insanin uyanik yagaminda arka plana itilmis, sosyal ve etik
degerlerle kontrol altinda tutulmus ya da bastirilmis diisiince ve duygularinin
uykuda bilincin rahatlamasiyla gorsel agidan 6n plana ¢ikmasidir. Riiyalar baski
altinda tutulmus dileklerin farkli kiliklardaki gergeklesmesidir. Freud’a gore
kotii rliyalar beyne sikict ya da lziintii verici deneyimlerden kaynaklanan
heyecanlar1 denetleyebilme olanag: saglarlar."

Oliimiin habercisi olarak inanilan seylerden biri de riiyada 6len bir yakimini ¢cok
sik gdrmektir. Olen kisinin riiyaya giris bigimi halk arasinda farkli yorumlanmakla
birlikte 6liimii de ¢agirdigina inanilir. Bunun i¢in birtakim 6nlemler alinir. Bunlardan en
yaygin yapilani 6len kisinin ruhuna sevdigi bir yiyecegi yapip dagitmaktadir. Bir bagka
korunma yolu da olen kisinin hayir istedigine yorumlanarak bir yoksula yardim
etmektir. A.Selguk’un arastirmasinda da Tahtacillar’in benzeri uygulamamalar
oldugunu o6greniriz. Olen kisinin ruhunun kendisini ¢agirdigina inanan Kkisi
“...muhtemel 6limii uzaklastirmak i¢in ocaktan atesli bir odun parcasini alarak, evin
uzagina atar. S6z konusu odun pargasinin diistiigii yerde kendiliginden sénmesi gerekir.
Bu uygulamadan sonra o kisinin riiyasinda artik yakiini goremeyecegine inanilir
(Selguk, 2008, s. 264).

Romanda yapilan riiya yorumlar1 da benzer nitelikler tasir.

“Vallaha bacim,” dedi sonra, Cingik Havva’ya donerek, “Ulu Yaradan her
yoldan, her dilden haber gondermis. Ben de gecen gece diisiimde Dedemizin
rahmetlik babasin1 Haydar’1 ¢agirirken gordiiydiim.” (H.O. s. 162).

“Oliiniin diriyi ¢agirmasi iyiye yorulmaz, bilirsin. Amma sanmam ki Haydar,
Dede’nin babasinin yanina gitsin. Gitmedi. Semersiz bir deveye bindigi gibi
savustu. Amma ¢ok uzaga gitmedi deve. Haydargilin daminin 6niine varigin iht.
Kele Dezze damin Oniinde yilin egiriyordu o sira. Haydar’t goriince elinin
cenesine atarak ugunmaya bagladi. Haydar vardi, anasinin agzimi agti ve st
cenesindeki agriyan disi iki parmagiyla tuttugu gibi ¢ekti (H.O. s. 162).

Riiyada alt az1 disini ¢ektiren veya disi ¢ikan kisinin yakin akrabalarindan bir
kadmin, iist az1 disini ¢ektiren veya disi ¢ikan kisinin de yakin akrabalarindan
yash bir erkegin oOlecegine inanilir. Ayrica On dislerinden bir tanesinin
cekildigini veya kendiliginden diistiiglinii goren, aileden bir gencin Olecegine
inanir (Selguk, 2008, s. 263).

2 https://tr.wikipedia.org/wiki/riiya, 20.04.2017, saat 01.20.
'3 https://tr.wikipedia.org/wiki/riiya 20.04.2017, saat 01.20
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Pengik Fadime: “Anam, daha n’olsun ki, her tiirlii haber gelik iste. Haydar,
anasinin alt digini ¢ekse kendine bir sey olmazdi. Alt disinin ¢ikmasi bir avradin,
iist disinin ¢ikmasi bir erin dlecegini gosterir. Kele dezze’nin evindeki tek er
kim? Haydar. Semersiz deveye binmek 6liim olduguna gére....” (H.O. s. 162).

Riiya motifi halk hikdyelerinde onemli iglevler iistlenir. Riiyalar, asigin asik
olma siirecinden, yasayacagi olaylara, kaderini ¢izecek diislere, olaylarin birbiri ile

baglantisina kadar bir 6nhaber niteligi tasir. Umay Giinay, halk hikayelerinde hikaye

13

kahramanmi asik olmaya ulastiran riiya motifi i¢in “...kompleks bir motiftir. Baska

kiiltiirlerde tek tek ortaya ¢ikan unsurlar asik edebiyatindaki riiya motifinde birbirinin
icine girmis olarak bir arada yasatilmaktadir.” demektedir. Yigenoglunun anlatiminda
da riiyalar romanin ana olayini dogrudan belirleyen isaretlerle doludur ve komplekstir.
Sezer, “halk hikdyelerinde ve masallarda goriilen riiyalarin olaganiistii nitelikte ve
islevde olmasi, anlatilanlarin metin igerisinde degisik ivime kazanmasina sebep olur.”
demektedir. Bu 6zellik Haydar efsanesini anlatan oykiide de karsimiza ¢ikmaktadir.

Riiyada goriilen hayvanlar, kisiler ve nesneler de cogunlukla simgesel deger tasirlar.

Haydar’1 bir giin 68leden sonra dag-bayir gezinirken goéresiymisim. O beni
gérmeyesiymis. Yiirlirken birden iizerine bir agirlik ¢okesiymis. Bunun {izerine,
orda gordiigli savan biyiikliiglindeki incir yapragini {istiine Orterek
baslayasiymis uyumaya. Ben de dalasiymisim, onu seyrettigim yerde. Bir zaman
sonra uyanasiymis. Ben uyanmayasiymisim. Uyumaya devam edesiymigim,
amma onun her yaptigini bir bir goresiymisim. Uyandiginda kendini bir tiinelde
bulastymis. Bizim Ikikapili gibi iki kapisi olastymis bu tiinelin. Uzerindeki uyku
sersemligi gecince, bu nahal tiinel diye yanina, yoniine bakindiginda géresiymis
tiineli. Iyicene bakasiymis, amma bir seye benzetemeyesiymis. Buncali, bu
tinelin Gyle bildigimiz tiinellere benzer yaninin olmadigimi anlayinca yiiregi
agzina gelesiymis. Haydar’m geldi... Yaaa... Haydar korktu... Inamlmasi zor,
amma Haydar korktu. Korkmamasinin miimkiinat1 yoktu. Deminden beri i¢inde
bulundugu tiinel, deri degistirmis dev bir yilanin kavindan baska bir sey degildi.
Cigsidi birden. Bir iirperti sard1 viicudunu. Kimil kimil ¢imgist1 tepeden tirnaga.
Tir tir titremeye basladi. Elinden ayagina, sagindan tirnagina, tekmil viicudunun
zangir zangir titremesini durdurmaya giicli yetmiyordu. Bu, nahal korku
titremesiydi, akil erdiremiyordu. Oyle bir korkuyordu ki, tarifsiz. O korkuyla
tiinelden ¢ikmak icin kavin kuyruk kismina dogru kostu. G...nden ¢ikarim diye
diisiiniiyordu. Akilli ¢ocuk, basindan tarafa gitmedi. Gitse agzindan
cikamayabilirdi. Bir an i¢in canlanir gibi olan dev yilanin disleri arasinda parga
pingik olabilirdi. Kostu kostu kostu, amma bagaramadi kavin g...ne ulasmayi.
Ciinkii bir siirii kemikle tikaliydi tiinelin g...ii. Buncali bas kismina zorlatti,
amma bas kismmna da gidemedi. Ayagi ziyptt birden. Tutamiyordu kendini.
Tutamad1 higbir seyi, tutunamadi bir yerlerden. Hizla ziypa ziypa bir anda bir
bosluga diistii. Nerden diistli, kavin hangi deliginden diistii bilemedi. Yaziya
g...niin istiine dismiis buldu kendini. Ne oluyor demeye kalmadan diistiigii
yerin bir magara oldugunu anladi. Burasi pek yadirgi gelmedi, amma iptima bu
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magaranin hayle bir magara oldugunu bilemedi. Epey bir miiddet sonra, su
siriltisindan  anladi  Ikikapili sarnici diye de bilinen, Bozsu’nun kaynagi
Sahinkaya magarasindaki Akgol’tin kiyisina diistiigiinii. Bu kesindi. Biiyiik su
siriltisindan  anladi  bunu. Magara, kaynag belirsiz bir nur tarafindan
aydmlatilmaya baslayinca iyice tanid1 ¢evresini. Nereye diistiiglinii tam
anladiginda karsisinda iki dev yilan goriince korkudan biiziisekaldi. Gorseniz,
Haydar diyemezdiniz o an. Korkudan biiziise biiziise ufacik oldu. Yilanlardan
birinin gozleri agik, obiiriiniinki kapaliydi. O sirada fark etti etrafini tevir tevir
yilanin sardigini. Yilanlarin tam ortasia diismiistii. Etrafinin yilanlar tarafindan
sarildigini goriince basinin biiylik bir dertte oldugunu gecirdi aklindan. Kendini
biraz toparlayip da saga sola dikkatli bakinca ne gorse begenirsiniz. Aman
Allahim, etrafindaki yilanlarin her biri ayr1 ayr1 renkte degil miydi! Yesil, ak,
mavi, al, kahverengi, kara ve altin renginde bir siirii yilan gdzlerini dikmis,
Oylece bakiyorlardi. Gozlerini Haydar’a dikmislerdi ve hi¢ deprenmiyorlardi.
Biri bakmiyordu sadece. Bir ara mavi ve kara renkli yilanlarin gozleriyle
kendisine bir seyi gostermeye calistiklarini anladi. Isaret ettikleri yere baktiginda
yilanlarla arasinda duran tabakta bir dilim ekmek, bir kii¢lik kesede biraz tuz, bir
kasede ise yarisina kadar su vardi. Bu arada tavandan sip sip diye dur durak
bilmeden kéaseye su damliyordu. Anladi ki ekmekle tuzu yiyip lizerine suyu
icmesini istiyordu yilanlar. Dediklerini bir bir yapti. Su kasesini yerine
koydugunda “Ey insanoglu,” s6zleriyle bir daha irkildi. Sesin geldigi yone bakti,
amma se¢emedi. Magaranin dibinde kog¢ baslt bir yilanin ug¢makta oldugunu
gordii bu ara. Konusan oydu. Dedi ki, “Seni bize Ulu Rabbim gonderdi. Kalirsan
burada, gerek senin diinyanin, gerekse oOte diinyanin her nimetinden
sebeplenerek sonsuza kadar aramizda yasarsin. Yok, giderim dersen, yine bizim
dostumuz olarak kalirsin sonsuza kadar.” Bunlar1 duyunca bir diistincedir aldi
Haydar’1. Haydar’in diisiindiiglinii goéren ko¢ bashi yilan bu sefer, “Anlasildi,”
dedi, “yeryiiziindeki 6liimlii yakinlarindan ayrilamayacaksin sen. Oyleyse beni
takip et!” Ugan bir yilan nahal takip edilir, diye diislinmeye baglad1 Haydar. O an
dev bir atmaca geldi ve Haydar’i pengelerine aldigi gibi o kav tiinelinden
gecirerek yeryliziine ¢ikardi. Tiinelin kapisinda o giline kadar hi¢ gérmedigi basi
tacli bir boga bekliyordu. Atmaca, en az iki yiiz okkalik Haydar’1 bir bebegi tutar
gibi dikkatle boganin sirtina bindirdi. Boga, Haydar’1 kaptig1 gibi bir kosuda
obanin alt yanina, Taslik mevkiine kadar getirdi. O sirada dikkatini bir sey ¢ekti
Haydar’in. Atmaca, yeryiiziine dogru ucarken gdzlerini yummustu. Yeryliziine
cikip da Haydar’1 boganin sirtina bindirdigi an acgti gézlerini. O ana kadar zifiri
karanlik olan diinya, atmaca gozlerini agar agmaz aydinlanmaya basladi. Haydar
kan ter i¢inde kalmist1 (H.O. s. 388-391).

Riiya yorumu da en az goriilen riiya kadar onemlidir. Riiyalar, siradan bir

zamana sigdirilamaz. Yorumlama, bu konuda ongoriisii yiiksek, riiyadaki sembolleri

anlayip ¢ozebilecek beceriye sahip ve miimkiinse giingdrmiis kisler araciliiyla yapilir.

“Ana bir diis gérdiim, amma ne iyiye, ne kotiiye yorabildim.”
“Aman sus, anlatma yavrim! Gilin dogmadan diis anlatilmaz! Anlatilirsa hayra
gelmez!” (H.O. s. 388).

Iptima sunu unutma, diisler insanlarin &biir hayatidir! Aslinda gercek hayatidir.
Insan bu diinyadaki zahiri hayatiyla 6biir diinyadaki hakiki hayat1 arasinda yasar
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hayatin1. Disler iiglincii diinyasidir hayatin. Zaman zaman diislerle insanin
kaderi hakkinda bilgiler gonderir, uyarilarda bulunur Yiice Allah. Anlayan anlar,
anlamayan batar. Riiya tefsiri bu nedenle miihimdir (H.O. s. 391).

Romanda, riiyadaki semboller agiklanirken yerel yaklagimlardan yararlanilir.
Her nesnenin bir anlam1 vardir ve bu agiklamalar olayin gizinin de ¢éziimiine katkida
bulunacaktir. S6zgelimi Tahtacilar, riiyada agacin kesilmesini, devrilmesini, bir dalinin
kopmasini, bir devenin agaci devirmesini, hayvana yas odun yiiklenmesini, kemik

goriilmesini de dliimle iligkilendirirler.

Rilyada goriilen kemik, 6liim demektir. Iyi ki kemiklerin arasindan ge¢meye
kalkmadi, daha dogrusu gecemedi Haydar. Yilan kavi dliimsiizliiktiir. Insanlar
eskiden yilan gibi deri degistirerek oliimsiizliigii 6grendiler. Buna kizan Ulu
Rabbim diinyaya yilan1 gondererek insanlarin -cezali insanlarin- oliimlii
olmasina hiikmetti. Yilani da, insanin dliimsiizliigiinii 6nledigi i¢in 6liimsiizliikle
odiillendirdi. Gordiigiin diisiin basinda Haydar’1n {istline Orttiigii incir yapragi ise
aylp Ortliciidiir. Simdiye kadar ne giinah islemisse hepsi bagislanmis,
anlayacagin. Haydar gibi birinin hi¢ glinah1 olur mu? Onun gibilere giinah
islemek yakisir m1? Ak yilanla altin yilan aklin, yesil yilan tabiat giiciiniin, mavi
yilan ilahi giicilin, karayilan ruh giiciiniin, kirmiz1 ve kahverengi yilanlar sehvetin
ve erlik giiclinlin timsalidir. Tuz dostluk, ekmek misafirperverlik, su arilik, ruh
zenginligi ve oliimsiizlik, atmaca ve boga kuvvet, ta¢ ise yiliksek siniflara, kral
ailelerine mensup olmak demektir. Gozii aydin Haydar’in. Goziimiiz aydin.
Aydinlar olsun. Aydmliklar dogdu obamiza (H.O. s. 391-392).

Haydar’in kutlu biri olacagi, anasinin — Kele Dezze’nin- gordiigii riiya ile

yorumlanir:

Bir giin Kele Dezze’nin hayizdan kesildigi duyulunca obaya bir diigiin dernek
havasi hakim oldu. Oldu ki eh. Buncali, Kele Dezze ¢ocugunun, daha dogrusu
oglunun saglikli, iyi huylu olmasindan baska c¢ok giizel olup olmayacagina
sidalanmaya bagladi. Oglunun, diyoruz, oglu olacagina kendisiyle birlikte herkes
inaniyordu. Hayizdan kalmadan birka¢ giin dnce diisiinde gok yeleli bir kurt
gérmiistii. Bunu herkes bilir ki beklenen mustuydu bu. Kutlu bir haberdi. Kele
Dezze’nin bir oglan doguracagima delaletti ( H.O. s. 169).

4.7.8. Adak, Kurban

Tahtacilar arasinda da hayatin heer 6nemli olayinda ve asamasinda mutlaka
kurban sunma gelenegi vardir. Bunlardan bir kismi belirli giinlerde bir kismu ise
belirsiz zamanlarda; bireysel ihtiyaglar veya toplumun istegi iizerine yerine
getirilmektedir. Buna gore Tahtacilar diizenledikleri igeri ve disar1 cemlerinde,
bayramlarda, kutlamalarda kurban kesmis veya kansiz kurban sunmustur. Kanli
kurban olarak erkek koyun, keci veya cebrail kesilmis; kombe, pisi veya ¢orek adi
verilen hamurdan yapilmis yiyecek ya da birka¢ kilo lokum, bunun yaninda
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cemlerde sunulan dolu ile yatirlara, ulu agaglara baglanan bezler de kansiz kurban
yerine ge¢mistir. (Ciblak, 2005, s. 151)

En yaygin kurban tiirtiniinTahtacilar’da kanli kurban oldugunu sdyleyen Selguk,
kurbanlarin da i¢ veya igeri kurbani, dis veya digsar: kurbani olarak gruplandiklarini
belirtir. Kurbani, kurbanci adiyla anilan kisi, térelere uygun olarak keser (Selguk, 2008,
s. 137).

Sahur vaktinin son demlerini beklemeden giderek c¢adirinda yatan Kurbanci
hizmetlisi ibrahim’i uyandirdi. Buyruk geregince asir corbasi pisirilmeden 6nce
bir cebrail kesilmeliydi. Daha Fadimatin’m ilk seslenisinde kalkan Ibrahim,
hemen geldigi gibi yaninda getirdigi kiirekle kazanlarin yaninda kiigiik bir
kurban c¢ukuru desti. Duasini okuduktan sonra kazanlarin birisinin kulpuna
aksamdan baglanan al kepezli ak cebraili Imam Hiiseyin adma kurban etti.
Kurbanin kanini1 az 6nce destigi cukura akitti. Horozun basini kestikten sonra
iptima derisini yiizdii. Sirastyla i¢ organlarini ¢ikardi. Fener 1s18inda tasligini,
yiiregini, cigerini dikkatlice ayirarak yan taraftaki tepsiye koydu. Yaninda
getirdigi ibrikteki suyla da bir giizel yudu cebraili.

“Yiiregi senin,” dedi Fadimatin’a, kurbani tepsiye koyarken, “tasligin1 kime
verirsen ver, amma cigeri benim.” (H. O. s. 411).

Tahtacilar arasinda uygulanan kanli kurban ritiielinde kurban olarak sunulan
hayvanlarin ko¢ ve horoz oldugunu belirten Selguk, Kurban Bayrami kurbani disindaki
hemen biitiin kurban sunumlarinda kog kesilecekse ondan énce mutlaka Cebrail olarak
adlandirilan horozun kesildigini belirtir. Adak kurbani olarak da genellikle Cebrail’in

tek olarak kesildigini soyler (Selguk, 2008, s. 145).

Tahtacilar beyaz horozun Cebrail melegini temsil ettiine inanirlar. (Kurban
edilecek horozun 6tmesi sart1 bulunmaktadir.) Onlar Cebrail meleginin kus gibi
uctugunu, bu 6zelligiyle onun horozla biiyiik benzerlik arz ettigini ifade ederler.
Ayrica gecenin sona erdigini Allah’in hayvanlar arasinda sadece horoza
bildirdigini, bu sebeple horozun diger hayvanlara gére daha kiymetli oldugunu,
Allah’a yakin oldugu ic¢in ona Cebrail adin1 verdiklerini belirttiler. (...) Ayrica
horozun 6tiisii ile birlikte Seytan’in kagtigina inanirlar (Selguk, 2008, s. 145).

Yigenoglu, Tahtact ve Alevi Kkiiltiirlinde horoza neden Cebrail dendigini
kahramanlarini bu konuda sdylestirerek deginir; ama tam aciklama yapmaz. Okurda bir
merak yaratir. “Simdi biliyorum, bana o ak cebraili niye kestigimizi, horoza niye
Cebrail dedigimizi soracaksin.”

Romanda yas torenlerinde, adaklik olarak, biiyii bozmak i¢in Cebrail kesildigine

gondermeler yapilmistir.
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GOmiitlikten donen millet Kele Dezze’nin olgiilii evine gelmisti. Merakl
Dursun sayesinde baslayan sohbet hava iyice kararana kadar siirdi. Bu arada,
Dede’nin buyruguyla yas almak i¢in hemen bir ak cebrail kesildi (H.O. s. 134).

Sonra biiyiiyli bozmak i¢in katran dalindan yapilma bir doksan dokuzluk tespihi
¢ekerek biytintin bozulacagy yeri katran daliyla tiitstilemeli. Bir cebrail kestikten
sonra dua etmeli ve bu arada iyi cinlerle irtibat kurulmali (H.O. s. 188).

Gode Veli heyecanla dedi ki:

“Haydar bir gelsin, li¢ davar birden kesecegim sad olsun.”

Herkes giildii yine.

“Kimi kandiriyon bire oglum,” dedi Samur, “sen bir cebrail bile kesemezsin.”
(H.O. s. 350).

Ulu katranin inanisa ve torelere aykir: bir bicimde kesilmesi iki kapili kdyliileri
tarafindan aciyla karsilanir. Ulu katranin kesilmesi kdye ve koylilye ugursuzlugun
gelmesi demektir. Burada ulu agaci kesen kisinin tore dis1 davranisi bildigi anlasilir.
Ciinkii agact kesmeden once bir kurban adamistir. Adak kurbanin basina mavi bez
baglanmas1 bir gelenektir. Kurbanin kellesinde “mavi bel” hila durmaktadir: “Ulu
katranin kokiine yakin bir yerde kurban edilmis toklu yatiyordu. Yirtict kuslar,
hayvanlar yarisindan ¢ogunu yemis, par¢alamisti amma kellesindeki mavi bel ayan
beyand1.” (H.O. s. 101).

Kurban edilen koc¢a foklu denir. Romanda kurban edilen toklu 6zel birtakim

ritiiellerle kesilir. Romanda bu ritiieller de 6rneklendirilmistir:

Obaya giden geng, at {istiinde kucagina aldig1 gibi getirdi tokluyu. Toklu getirilir
getirilmez boynuzlarina al ve yesil renkli bezler baglandi. Aslinda bu isin
aksamdan yapilmasi1 gerekiyordu, amma buna zaman yoktu. Ayaklarina
aksamdan siiriilmesi lazim gelen kina da ossaat yakildi (H.O. s. 415).

Tokluyu bizzat Saltuk Emmi kurban etti. Once hayvanin sirtin1 temizledi. Sonra
yavagca yere yatirarak ayaklarmi genglerden birine tutturduysa da sag on
bacagii bosta biraktirdi. Sonra kurbanin gozlerini Optii bir giizel. Cebinden
cikardigi kendi mendiliyle toklunun sag kulagi ve sol goziinii kapayacak sekilde
bagladi. Basini, boynu kesildiginde kan1 az 6nce desilen ¢ukura akacak durumda
yere yatirdi ve “Ferman-1 Celil, Kurban-1 Halil, Feda-i Ismail, Cebrail, Allahu
ekber, Allahu ekber, destur iman, destur sah” diye bir dua okudu. Duanin
ardindan “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” dedi ve bigcag1 bogazinda ii¢ defa
stvazladig1 kurban hak yoluna génderdi (H.O. s. 416).
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4.7.9. Formiilistik Sayilar

Tiirk kiltiirinde sayilara 6zel bir anlam yiiklenmistir. Artun’a gore Tirklerin
Samanist dénemlerine dayandirilan bu anlamlandirmalarm bir boliimii de Islamiyet

inancina bagl olarak sekillenmistir.

Islam dininde bazi sayilar kutsal 6zellikler tasir. Bir, ii¢, dort, bes, yedi, dokuz, on
iki, kirk vb. sayilarin dini bakimdan cesitli anlamlar1 bulunmaktadir. (...)
Geleneksel kiiltiiriimiizde sayilar iizerine kurulan inanglarn kaynaklar1 hem Islam
dinine hem de Orta Asya yasayisina ve Samanizme dayanmaktadir (Artun, 2011,
s. 333).

Boratav’a gore ise sayilara yiiklenen anlamlarin 6nemli bir kismi eski Misir,
Stimerler, Mezopotamya Kkiiltlirii i¢indeki uygarliklar hatta eski Yunan kiiltiirline

dayanmaktadir.

Halk inanisinda kimi sayilara o6zel bir anlam verildigi, onlarin sik sik
kullanilmasindan, tam ve gercek rakam yerine, bildirilmek istenen miktarin boyle
bir say1 ile gosterilmesinden de anlagilir. 1, 3, 5, 7, 9, 12 gibi ilk sayilarla, 40, 70,
72, 99, 300, 360, 366, 1001, 1800 gibi daha yiiksek sayilardan her biri kutluluk,
hayirlilik, ugurluluk anlami tasirlar. Onlarin bu anlamlar1 nasil, nereden aldiklar
sorusu ¢esitli incelemelere konu olmustur. Bunlar Tiirk gelenegine 6zgii sayilar
degildir, onlara 6zel bir deger tanima, ta en eski uygarliklardan bu yana, bircok
kavimlerin ortak geleneklerine girmistir. Bir boliigli eski Misir geleneklerine, bir
boliigl Stimerlilerden baslayarak Mezopotamya’da gelismis yildizlar ve gokytizii
bilgelerinin verilerine dayanir; gezegenlerin, burglarin sayilari, yilin aylara,
haftalara, gilinlere boliinmesi gibi. Bazilari da Yunan filozofu Pythagoras’in
sayilarla insanin tiirlii halleri, bedenlik ve ruhluk yagsami arasindaki iliskiler kurma
diistincesine ¢ikar (Boratav, 2003, s. 117-118).

Geleneksel yap1 i¢inde bu sayilardan 6zellikle tek sayilarin 6nemine vurgu yapan

Boratav su tespitlerde bulunur:

3’ten baglayarak 5, 7, 9’a kadar varan tek sayilar, genel olarak ugurlu, olumlu
sayilir; yikanirken tek sayida sabun siirmeye dikkat edilir; halk sairleri
kosmalarini, destanlarim1 tek sayida bentlerle bitirmeyi bir kural bilirler. Bu
sayilara Ozel bir deger verildigini din, mezhep ve tarikat geleneklerinde de
gortriiz (Boratav, 2003, s. 119).

Cetin Yigenoglu, Haydar’1 Oldiirmek romaninda rakamlara yiiklenen anlam daha
cok bilmecenin gizini ¢ézmek i¢in kullanilir. Bu yapilirken roman kahramani Ce
araciligiyla rakamlarin seslerle ve sozciiklerle iliskisi kurulur. Rakamlarin

anlamlandirilmasinda felsefi yorumlarda da bulunulur. Serif amcanin KOYUME AIT
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HATIRALAR bashgiyla kaleme aldig1 yazilarin gorlinlir bir tarihi yoktur. Tarih: T
yazilmistir. Roman kahramani Cetin, Serif amcanin neden bdyle yazdigini yorumlar.
Sifir sayisinin simgesel degerinden sz eder. Efsaneler ve mitlere gonderme de yapilan

bu degerlendirmede zamanin belirsizligi vurgulanir:

Anlasilan koyline ait anilar1 tarihlendirirken kaleme aldig1 6ykiiniin 6zel miladin
yaratmak istemisti Serif amca. Bunu da tarihi “0” la degerlendirerek ¢6zmeye
calismisti. TO. Bu sifir ne gizemli bir sayidir dyle. Konuyu matematiksel
yaklagim bir yana, bu sifir denilen rakam higlikle sonsuzluk arasinda bir yere
konuldugunda ortaya ¢ikan ne kadar diisiindiiriicii. Ya iki sifir yan yana ve
bitisik yazildiginda, ara ki bul yanit1.

Tarihle sifir ne gok benziyor birbirine (H.O. s. 36).

Eski Misirlilardan Cinlilere kadar uzanan ‘Nimeroloji Fal’da kullandiklari
rakam tablosu, sonralar1 nlimerolojistler tarafindan giliniimiiziin hayat sartlarina gore
yorumlanmistir. Katran bilmecesini ¢dzmek isteyen Ce, bu bilgiden yola c¢ikarak

cinayeti ¢cozmeye caligir.

Acaba “katran” bir simge miydi? Eger Oyleyse bunu nasil ¢ozebilirdim?
Niimerolojistlere gore her harfin bir rakamsal degeri ve ¢ikacak sonucun bir
anlami vardi. Bu tiir mistik konular her zaman ilgimi ¢ektigi i¢in okudugum bir
yazidan harflerin rakamsal degerini not defterime aldigimi animsadim bu sira.
Eger bu yolla bir yoruma ulasabilirsem Pisagor’u hayirla yad etmem gerekecek
diye diisiindiim harfler ve rakamlarin tablosunu ¢ikarirken:

1 23456 78
ABCDE UOTF
I KGMH V ZP
QR LTN W

J S X

Y

Once “katran”mn degisik dillerdeki adlarmm &lgiiye vurdum, cikan sonug
sasirticrydi:

KEDROS - (Helence) (K2+E5+D4+R2+07+S3=23..2+3=5) KEDROS=5

ERZ (Kutsal kitaplar) - (E5+R2+Z7=14.. 1+4=5) ERZ=5

ERUNU - (Asurca) (ES+R2+U6+N5+U6=24...2+4=6) ERUNU=6

CEDRUS - (Latince) (C3+E5+D4+R2+U6+S3=23...2+3=5) CEDRUS=5

SEDIR - (S3+E5+D4+11+R2=15=1+5...1+5=6) SEDIR=6

KATRAN - (K2+A1+T4+R2+A1+N5=15...1+5=6) KATRAN=6

“57in karsilig1 “Zeka, enerji, iyimserlik”, “6”nin ise “Denge ve barigseverlik™ti.
Acaba bilmecedeki sozciiklerden yeni bir sézclik mii tliiretmem gerekiyordu?
“Katran”la  “katar”m karisimi bir sozciikte miydi aradigim yanmit? Ornegin,
gizemli sozciik “Kataran” miydi?

KATARAN=7

7’nin karsilig1 “Felsefe ve arastirma sevgisi, yalmizlik, tefekkiir, paraya ilgisizlik,
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vakur, alayci kisilik.”

Dedemin tek degeri “akil” neyi karsiliyordu acaba?

AKIL=7

“Akil”mn “7” ¢ikmasi bir rastlant1 miydi? Once bes, sonra alt1, sonra yedi.
Rakamlardan bir merdiven mi s6z konusuydu?

Usta’nin tanimiyla Gilgamis’in pesine diistiigii “Hakikat”in niimerolojik anlami
neydi?

HAKIKAT=7

Inanilir gibi degil. Sovalyelerin mezar tasindaki 1312 yil1 da “7”. Eyliil’iin 22’si
ise 4. Tuhaf. Ya “Templiye”?

TEMPLIYE=4

Anlami, “Sonugsuz ¢aba, maglubiyet”. “Templiye=Sonug¢suz ¢aba, maglubiyet”
Simdiye dek ¢ikan rakamsal degerler 5-6-7-4=22...=24+2=4

Rakamsal anlamin degeri dogruysa bu arastirmamin sonucunda basarisiz mi1
olacaktim? Katili bulamayacak miydim yani?

Ya adim?

CETIN=9

Anlam, “Ustiin gorev anlayist, ulvi basari, giizellik aski.”

Vauv. Ne ad be! Ada bak, anlamina bak!

Saka bir yana, giinlerdir aklim karmakarisikti. Bircok batinl Ogretide yedi
rakamimnin kutsal kabul edildigini biliyordum. Sekiz ise politika ve isyankar
kisiligi igeriyordu.

Sagiray’1n birinci giiniiniin gliniimiizde hangi giine rastladigini saptamam hemen
hemen olanaksizdi. Bunun i¢in dncelikle ocagin birini bulmam gerekiyordu, ama
hangi takvime gére? Insanoglu dyle ¢ok takvim yapmus ki...

Jiilyen takviminden once yilbasi 1 Mart’t1. ilhan takviminde nevruzdu, yani 21
Mart. Rumi takvimle Hicri takvimde de martt1 yilbagi. Gregoryen takviminde 1
Ocak'm yilin ilk giinii sayilmasi1 1752°de kabul edildi. 1312°yle 440 yi1l vardi
arasinda. Jiilyen takviminde artik y1l s6z konusu. Hicri takvimde muharremin ilk
giinii her y1l on giin kayar. Rumi ve Hicri takvimler 1871°de birlesti. Gel de bul
Sagiray’m ilk giiniinii (H. O. s. 219-220-221).

GERCEK =2... Ger¢egin rakamsal agidan ifade ettigi deger 2, anlami ise
“suskunluk”tu. Bu durumda Gilgamis Nuh’un hazinesini bulamadi. Bir gemi
dolusu hazine Templiyelere kaldi. Hazine pesinde yorulan Gilgamis belki baska
bir sey buldu, iistelik oliimii géze alarak. Clinkii bu Toroslar’da 6liim vardi; bu
ormana kotli niyetle girenler bir daha c¢ikamazlardi. Demek ki bu gelenek
Humbaba’nin 6ldiiriilmesi ve Enkidu’nun 6ldiiriicii bir yara almasiyla stirmiistii
(H.O. s. 224).

VICDAN=2.
Anlami, suskunluk demek olduguna gore aradigim bu da degildi. Yilan
Gilgamis’in ele gegirdigi genglik otunu yedi, aslinda boylece olimstizlik disini

yok etti. Evet... Oyleyse yilan neden 6limsiizligiin, bilgeligin sembolii sayildi
(H.O. s. 225-226).

Haydar efsanesinin anlatildigi boliimde ise formel sayilar daha ¢ok Islam

inancina bagl olarak degerlendirilen kirk ve ti¢ sayisi ile ilgilidir.
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Kirk adam, kirk harami Haydar’1 zor zekat tortop edip bagliyor. Bacaklarinin
kollarmin arasindan gecirdikleri bir tuluk sopasina taktiklar1 Haydar’1 zor tasiyan
kirk adam Kisik’in yarindan asagi atiyor. Ordan diisen bir mahlikatin pargasinin
pingiginin bulunmamasi lazim. Oyle mi olmus ya?”

Samur hararetle sozii aldi:

“Gerisini ben anlatiyim mi Emmi?”

Anlat denmesini beklemeden devam etti:

“Kirk adam kan ter i¢inde Kissik’tan dondiigiinde bir de ne gorsiin, Elmalik’in
girisinde Haydar kendilerini beklemiyor mu...”

“Iste 0 zaman kirki birden altina sigmus.” (H.O. s. 369).

“Ellahem, kirk haramiden bagska Emin Aga’y1r da donuna doldurttuktan sonra
Ikikapil’ya, obaya dogru c¢ikmis yola Haydar. Haydar’i géren sakiniyor, bir
kuytuya ¢ekiliyor, kayalar yassiliyor, agaglar yatiyor, kurdu, tilkisi, bortiisii,
bociisii, dagda ne varsa oldugu yere siniyor, yol agryormus.” (H.O. s. 369).

(...)gaipten iki kanat peydahlantyor. Kanatlar gokten usulca agarak Asu’nun iki
yanina ulaniyor. Inanmasi zor, amma vallah yalan olmasin ii¢ kanat ¢irpimina
kalmadan Dagcagiz sivrisinden Kardondu tepesine atlamig Asu (H.O. s. 370).

4.8. Diger inamslar, inanmalar, Bunlara Bagh Pratikler

Korkan insanin korkusuna ¢are olmasi amaciyla halk arasindaki bir uygulamadan
s0z edilir: “Fadimatin’in orta parmagiyla Muzaffer’in damagin1 ¢ekmesi de em olmadi.
Sirtin1 sivazlayarak bir seyler okudu bunun iizerine.” (H.O. s. 99).

Thtstilemek de bir bagka inanis olarak romanda sik¢a yer bulur:

“Haydar’in oglanliktan kurtulmasinda Karayilan kizinin paymni unutmamak
gerekli,” dedi Durdu. Bunu herkes onaylayinca, “Irehmetlik Karayilanin kiz1
Haydar’a oyle bir tiitsii yapti, 6yle bir kursun doktii ki eh...” dedi ve yine sustu
(H.O. s. 171).

Katran bilmecesindeki biiyliyli bozmak i¢in 6nce sozii edilen hazinenin yerini
bulmak lazim. Sonra biiyiiyli bozmak i¢in katran dalindan yapilma bir doksan
dokuzluk tespihi g¢ekerek biiyiliniin bozulacagi yeri katran daliyla tiitsiilemeli
(H.O. s. 187-188).

4.9. Halk Eglenceleri

4.9.1. Cocuk Oyunlar, Biiyiiklere Mahsus Oyunlar, Eglenceler ( Cirit, Giires,
Tuluk Oyunu)

Nebi Ozdemir, tarihin ilk dénemlerinden bugiine kadar insanlarmn benzer
sekillerde oyunlar oynadiklarini, oyunun toplumun biitiin tiyeleri tarafindan zevk almak
amaciyla gergeklestirilen goniillii bir etkinlik oldugunu ifade eder (Ozdemir, 2005, s.

21). Oyunun tarihsel siirecine bakildiginda kutsalliktan eglenceye dogru bir gecis
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goriiliir. Ritiieller, oyunlarin yapildig1 yerler ve anlar olarak ifade edilir (Artun, 2011, s.
341).

Halk bilimi agisindan degerlendirildiginde biiyiiklerin ve ¢ocuklarin oyunlarinin
temelinde kiiltiirel gecisin izlerini bulmak olasidir. Romanda da c¢ocuklarin ve
biiyiiklerin oynadig1 oyunlara bakildiginda bu kiiltiirel aktarimin yapilmak istendigi
anlasilir. Cocuklarin oynadigi oyunlardan s6z ederken oyun adlarinin yerel nitelik
tasidigr da dikkat ¢eken bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikar: “Cocuklar da o surup gibi
0gle sonlarinda dere yataginin katranlik asitina yakin kisminda kendi diinyalarina dalar,
c1zzana biner, mallik, arasikesti, uzunesek, kokgiic oynarlardi (H.O. s. 234).

Genglerin ve biiyliklerin oynadiklari oyunlarin adlari da siralanir: “Giindiizleri
lictas, dokurcun, dama oynad: akranlariyla. Kisa zamanda sikildi. Ugtas, dokurcun,
dama oynamakla gegmek bilmiyordu zaman (H.O. s. 271).

Yigenoglu, geleneksel halk sporlar1 ve oyunlari ile ilgili ayrintili bir anlatim igine
girer. Oyunlarin nasil oynandigi, kurallarinin neler oldugu gibi ayrintilari da bu

anlatimin i¢inde goriiliir:

Haydar iptima 1iyi bir pehlivandi. Her oyunu bilir ve iyi oynardi, amma bazilarini
hic oynamazdi. Cizzana binmeyi, gingic oyununu ¢ocukca bulur, kartal
oyunuyla solakin oyununu kiiciimserdi. Giiresin disinda cirit ve tuluk oynarda.
Bunda giicii, oynakligi, kivrakligi ve zekasiyla Asu’nun pay1 biiyliktii. Haydar
cok usta bir cirit oyuncusuydu, amma tuluk oyununu da iyi oynardi. Oynadigi o
kadar tuluk oyununda ne bir giin yikildi, ne bilegi ¢ikti. Her zaman en sona kalan
savasct oldu. O her daim, sag pengesiyle tuttugu koca bir ¢ebi¢ derisinden
yapilma tulugu oyun sonunda sikip patlatirdi. Tulugu patlatmadan oyun sona
ermis sayllmazdi. Mutlaka giitim diye patlatacakti tulugu. Patlatmazsa olmazdu.
Millet evine gitmezdi. Asu da bunu beklerdi sanki. Tuluk patlayinca bir kisner,
arka ayaklarinin iistiinde bir sahlanirdi ki eh. Asu o zaman goriilmeliydi. Bugiine
kadar tuluk patlatan bir bagka yigit ¢ikmadi bu Toroslar’da.

Haydar’in pehlivanliginda “Tuluk Patlatan” lakabi burdan gelir. Haydar’la
kapisan pehlivanlar kispetlerini kemerinden kaptirmamaya dikkat ederdi bu
nedenle. Kispetinin kemerini Haydar’a kaptiran pehlivanin kurtulusu yoktu.
Haydar istese rakibinin viicudunu da tuluk gibi patlatabilirdi. Bunu her pehlivan
bilirdi. Bile bile ¢ikarlardi Haydar’m karsisina (H.O. s. 298).

4.10. Halk Mutfag
4.10.1. Mutfak Arag ve Geregleri, Kullanihislar

Romanda verilen ayrintilardan hareket edildiginde, tahta kagsik, kalayli bakir
taslar, biiyiikk yemekler i¢in kalayli bakir kazanlar, evin bahg¢esine kurulmus ocaklar

Tahtacilarin mutfag i¢indeki ara¢ ve geregler olarak goriilmektedir.
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Oyle acikmistim ki, midem kaziiyordu. A¢ligimdan baska higbir seyi taniyacak
durumda degildim. Tahta kasig1 ¢corba tabagina daldirinca rahatladim (H.O. s. 63).

Bu sira bir tarhana kokusu burnumu yaladi. Orta yash bir kadin getirdi tepsiyi.
Yatakta kahvalt1 i¢in yapilmis bir tepsiydi. Bu irice tepsiyle kalayli bakir kap
icinde getirilen tarhananin duman tiitiiyordu. Nane, kekik ve sarmisak kokusu
dag1 tas1 sard1 bir anda (H.O. s. 62).

Paga, pisirilmesi oldukc¢a zahmetli bir yemekti ¢iinkii. Killi paganin {itiilenmesi,
saatler alan pigirme siiresi ev sahibi kadin1 bitkin disiiriirdii. Tiipgazla yanan
ocaklarin, didiklii tencerelerin olmadig1 zamanlarda kazanin altinda atesin gece
gec saatlere dek harli tutulmasi gerekirdi (H.O. s. 213).

4.10.2. Sofra Gelenek ve Gorenekleri

Kalender’le Muhtar’in evine giden Cetin’e hazirlanan sofra, koyliiniin yeme
aliskanligma iligkin ipuglarimi da verir. “Az sonra Muhtar’in ¢ardagina serilmis yer
sofrasinin basindaydik. Sofrada yagl ¢orek, yufka, tereyagl bulgur pilavi, yagl yogurt,

kaymak, yumurtal: et kavurmasi ve hosaf vardi.” (H.O. s. 55).

4.10.3. Yiyecek Tiirleri ve Yapihslari

Cukurova denince akla ilk gelen seylerden biri de yemek kiiltiiriidiir. Bunlarin
icinden Ozellikle kebap onemli bir yer tutar. ‘Kebap’ Cukurova yoresinde ortak bir
damak lezzetidir. Bir et yemegi olan kebap i¢in en 6nemli sey, etin lezzetli olmasidir.
Iyi et ise dogal ortamda yetistirilmis hayvanlarin etidir. Bu kiiltiire de isaret edilen
boliimde ‘iyi et’in tanim1 yapilmaktadir: “Burada et kdze yapismaz, bunu unutma! Bir
yaylanin iyi mi kotii mii oldugunu anlamak istiyorsan, sinamak i¢in kebap pisir, yeter.
Et, koze yapismiyorsa tamam de, iyi yayla...” (H.O. s. 106).

‘Kendin pisir kendin ye’ lokantalar1 yorenin bir ozelligi gibidir. Roman
kahramanlarindan Fikriye Murtaza otoban santiyesi kuruldugunda bdyle bir kir
lokantas1 agmay1 ‘akil etmis’ , boylece agag kesmekle geginen koyliilerden biri farkl bir
is yapmaya baglamigtir. Burada Fikriye Murtaza’nin agtigi kir lokantas1 ve sundugu

hizmetler genel olarak yoreye 6zgii nitelikler tasir. Yeme kiiltiirii konusunda fikir verir.

Kebap-mebap derken sabahlar1 ¢orba, 6glenleri kuru fasulye, pilav, giive¢ ve
sote gibi yemekler pisirmeye baglamis is¢ilere. Bakmuis talep var, aksamlari icki
servisi agmis. Isler iyi gidince, ¢evirdigi alana bir alabalik havuzu yaptirmis.
Glinliik taze et kesmeye baglamig bir ara. Derken firin yaptirmis. Aksamlar
lahmacun pisirdigi firinda, ¢evredeki yayla sakinleri icin pide ve somun ekmek
de pisirmeye baslamis (H.O. s. 107).
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Romanda kebapla birlikte servis edilen olmazsa olmaz salatalarindan,

bezentilerden ve i¢ki kiiltiirlinden de s6z edilir:

Garsonla birka¢ komi, géz acip kapayincaya dek donattilar masayi. Coban
salata, soglis yayla domatesi, yayla salataligi, yagh yayla marulu, maydanoz,
nane, yesil sogan, sarimsak, bir tepesinde kusbasi kesilerek dizilmis etler, lizeri
taze kekik bezeli ezilmis pirzolalar ve masanin ortasina konulan raki sisesi (H.O.
s. 111).

Anadolu’nun pek cok yoresinde 6zellikle ormanlik bolgelerde yagmur sonrasi
cogalan mantarlar toplanir. Kimi koz iizerinde kebabini, kimi yemegini yapar, kimi
kislik yemek olarak kurutur, etin yerine disiiniiliir. Ekonomiktir, koyliiye doganin bir
armaganidir. Mantar zamani1 koylii topluca mantar toplamaya gider. Romanda yazar,
Serif amca araciligiyla ikikapili kdyliisiiniin mantar toplamaya gidisini de bu dogrultuda

anlatir.

Sabah mahmurlugundan silkinen herkes selenin, sepetin sapindan, heybenin,
torbanin, ¢uvalin sibiginden tuttugu gibi a¢ alavan =zorlatti katranliga.
(...)Mantarlarin topraktan, portledigi giin, obaya giin dogar, herkes bayram
ederdi. Sabah giinliik isler bir tarafa birakilir, ocaklar dlgerilir dlgerilmez, ¢or
cocuk, avrat, kiz, erkek, yasli, koca demeden herkes mantar toplamaya giderdi.
O giin aksam yemeginde doyasiya mantar kebab1 yenilirdi. Agpakla ve nohut
asina et yerine mantar konulurdu sonraki gilinlerde. Artani, kamalak dallarindan
yapilma yayginin {izerine, tarhananin yanma serilerek kurutulurdu, kisin
pisirilecek aglarla eksili holliik corbasina katik yapmak igin.

“Y6re mantarinin tadina doyum olmaz (H.O. s. 127).

Yazar, Serif Amca araciligiyla yemek kiiltiirii i¢inde mantarin da yer aldigini,

ickinin yaninda meze olarak hazirlandigini da anlatir.

Kahve fincani alt1 biiyiikliigiindeki mantarin tadina komiir atesinde agz1 yukari
gelecek bigimde pisirilerek bakilmali bir de. Iptima, i¢inde biriken suyu i¢cmeli.
Birtig tuz atmali igmeden once. Ikikapili’nin erleri bir mantarin suyuyla iic
kadeh dolu igerdi alimallah. Sonra yerdi mantar kebabin tike tike (H.O.s. 127).

Yoreye 6zgli baska yemeklerden de soz edilir, hatta bu yemeklerden kimilerinin

yapilisina dair bilgiler de vardir:

“Pancar, dogme ve hedikten yapilma sebze corbasi 6liime bire bir mi Usta?
“Yok, sag ol, yesil mercimek ve soganla yapilan nar eksili kabak cintmesini
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yemem &gleyin.” (H.O. s. 306).

Tavuklar dolunun agaclardan disiirdiigi meyveleri gagalarken ¢ocuklardan

bazilar1 kuslara zorladiyor, bazilar1 ellerinde sahanlar, taslar ve ¢ingillerle ayak

degmemis temiz yerlerden dolu taneleri topluyordu pekmez, nar veya kiraz

serbetiyle karsambag yapmak icin (H.O. s. 323).

Cukurova’ya 0zgii bir yiyecek de ‘sikma’dir, romanda buna da yer verilir:
“Hasibe hanimin sabah erkenden kalkarak bizim i¢in pisirdigi ici gogpaklal
stkmalarimizi sdgiis domates, salatalik ve biberle birlikte yedik.” (H.O. s. 335).

Yoreye 6zgii yemeklerle ilgili 6rnekler igerikleriyle birlikte aktarilir: “Ogle
yemeginin spesiyali kus etiyle pisirilmis dovme pilaviydi. Yaninda siizme yogurt ayrani,
bir bas sogan ve kdzde pisirilen patlicanla yapilmis salata.” (H.O. s. 375).

Koyliiler, giinliik islerin i¢inde yiyeceklerini de hazirlarlar: “Sadece o sabah,
Refika’nin giinliik iglerini Hasibe Hanim yapti. Kendi siitiiyle birlikte Refika’nin siit
kazanindaki kaymagi da aldi. Taze tereyagi cikardi. Kaymak artig1 siitlere peynir
mayaladi. Cikan peynir suyundan ¢okelek ¢okertmeye giristi.” (H.O. s. 352).

4.10.4. icecek Tiirleri ve Yapilislar

Tiirk kiiltiirtinde cayin 6zel bir yeri vardir. Romanda da ¢aydan ¢ok degerli bir
icecekmis s6z edilmesinin ardinda bu gercegi gérmek miimkiindiir: “Az sonra Zeliha
elinde bir tepsiyle ¢ikt1 geldi. Sandiktan yeni ¢ikarilmis billur kadehlerin {izerinde tiiten
bugu, yayla ¢caymin o inanilmaz kokusunu yayryordu cardaga.” (H.O. s. 55).

Tirk kiltiriinin  6nemli bir icecegi de ayrandir. Romanda &zellikle
havyancilikla ugrasan koyliilerin yayikta yaptiklar1 geleneksel icecegimiz ayrandan soz
edilir: “Para pul bizim neyimize. Bir katiksiz ekmek, bir yagl kuzu olursa yeriz,
olmazsa bir yannik ayran iceriz, o da yoksa bir serbetle gegeriz.” (H.O. s. 72).

Tahtacilarda cem torenlerinde igilen dolu’nun, geleneksel Tiirk inancinda 6nemli
bir yere sahip olan kansiz kurban adetinin devami olarak karsimiza ¢iktigini sdyleyen
Selguk, dolu’nun sunumu ve icilmesinin belli kurallara baglanarak ritiiellestirildigini
belirtir. Ayrica Tahtacilarin cemlerde igtigi ickinin raki oldugunu, sarabi kesinlikle
icmediklerini vurgular. Romanda rakinin yapilisindan Cem tdrenlerinde ve giinliikk

yasamda i¢ilmesine kadar pek ¢ok 6rnek bulmak miimkiindiir:

Kulagimda bir kiipeydi, “ocagin harmi sondiirme” uyarisi. Ekmek pisiriyor gibi,
sac kavurma yapiyor gibi harli yanmaliydi raki ¢ekilen imbik kazaninin alt1.
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“Bakin ¢ocuklar, kazandan gelen bu borunun ucundaki hortum pmarin suyu
icinden gegirilmeli. Teneke borunun lizerine de pinardan alacaginiz soguk sulari
dokmelisiniz devamli, tamam mi?”

“Tamam.”

“Bu hortum, pinarin soguk suyuna nasil yerlestiriyorsam dyle durmali. Kazan
kaynadikca, kazandan buhar ¢ikacak, o buhar bu soguk hortumdan gecerken
suya doniiserek tip tip tip siseye dokiilecek. Tip tip tip, tamam m1?”

“Tip tip tip, tamam.”

“T1p tip tip dolar. Boz bulanik akmaya baslayinca ayni siseye akitmayacaksiniz
boz suyu, tamam m1?”

“Tamam.”

“Boz bulanik da gelmez olunca, kazanin i¢ini bosaltarak i¢i mayalanmis ikinci
kazan1 ayn1 bigimde ocaga koyacaksiniz, tamam mi1?”

“Tamam.” (H.O. s. 176).

Emin Aga, alacakaranlikta sekiz on atliyla birlikte geldi obaya. Aksam ¢oker
gékglez sOlen sofrasi agildi, yemekler, tatlilar yenildi, serbetler, dolular i¢ildi
(H.O. s. 209).

4.10.5. Belirli Giin ve Torenlerde Yenilip i¢ilenler ve Yapilislar:

“Tahtacilarda 6len kimse i¢in genellikle 6liimiin iiciincii, yedinci, kirkinci ve yil
doniimiinde toplu yemek verilir. Olii yemeklerinin tamaminda kog ve Cebrail (horoz)
kesilmesi gerekir.” (Selguk, 2008, s. 276). Haydar’in 6liimiimiin ardindan yas evi i¢in
yapilan yemekler yorenin yeme kiiltiiriine de isaret eder: Yufka ekmek, agpakla (bakla
yemegi), yiiksiik ¢orbasi (yiiziik ¢orbasi) etli nohutlu d6gme pilavi, asure, keskek.

Romanda, diigiin yemekleri de drneklenir:

Esvapgilarin gidisinden {i¢ giin sonra bir kervan daha geldi Ikikapili’ya. Emin
Aga diigiin yemegi i¢in hizmanlar dolusu yag, ¢uval ¢uval dévme, nohut,
agpakla, gogpakla, patates ve soganla billik billik yagindan yiirliyemeyen iki
hakina gonderdi. Erzakla birlikte yemekleri pisirsinler diye iki tamgavit karisi,
yiikiin indirilip kaldirilmasinda, getir gotiir islerinde yardim etsinler diye iki de
tamgavit kocasi vazifelendirdi (H.O. s. 232).

O giin sabahin koriinde Ebes Ahmet’in evinde diigiin ekmegi yapmaya basladi
tamgavit karilari. (...). Tamgavit kocalarindan biri gidip kesti bir kizilgam
toralagini. Ucunda sadece filizi birakildiktan sonra geri yani cascavlak edilmis
bayrak direginin dikilecegi yere derince bir cukur kazdi sonra. Dede’nin yapmasi
gereken is1 tamgavit kocalarindan biri {istlenip getirilen hakinanin birini keserek
kanin1 az 6nce destigi cukura akitti. Sonracigima, i¢inde birkac sise raki ve
cesitli hediyelerin bulundugu ¢ika bohgasi Ebes Ahmet’e verildi. Bu arada,
toralagin filizli ucuna aydinligin, akligin sembolii olarak bir ayna, bereketin
sembolii olarak bir elma, yolun sembolii olarak al ve yesil kurdelelerle bir
bayrak baglandi. Bayrak direginin dikilecegi sirada davullar vurulmaya, zurnalar
otmeye basladi (H.O. s. 241-242).
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Romanda, Asure ayi ile ilgili inanglar dogrultusunda asurenin nasil yapildigi da
orneklenir:

“Kolay gele ne yapiyon gardas?”

“Altisinda yas, yedisinde bas, sekizinde saz, dokuzunda don, onunda asur,
onbirinde davsir... N’olacak bire Fadimatin, sana asure dibegi yapiyorum,
anlamadin m1?”

“Amaan bire Haci, akil m1 kaldi bende. Ulu katranin kesildigi glin milleti
asureye doyuracaktim giiya.”

“Asurenin dibegi, ahacika yaptigim gibi orucun altisinda, asuresi onbirinde
yapilir, onikisinde de yenilir, bilmen mi bire koca Fadima...” (...)

“Bilmez olur muyum, haylolsa bilirim. Amma, demem o ki, bakip inceledim ve
yolda tersine kelam gormeyince, madem bu muharrem orucunu adak niyetine
tutuyoruz millete biraz hosluk olsun diye orucun {i¢iincii giinii asure yapmaya
kalkistim. Bildigin gibi mundar oldu yaptigim yapacagim asure. Acaba ben
asure yapmaya kalkisinca mi, yoksa bir dilegimizin yerine gelmesi i¢in olur
olmaz zamanda muharrem orucu tuttugumuz i¢in mi bunca felaket geldi
basimiza, diye diisiiniiyorum o giin bugiindiir.” (H.O. s. 318-319).

Geng kizlar sabahin koriinde bir araya gelerek obada gezilmedik ev
birakmadilar. Nohut, agpakla, findik, fistik, kuru iiziim, kayisi, incir, ceviz,
badem nevinden on iki ¢esit yeyintiden asureye konulabilecek ne buldularsa
topladilar elbirligiyle. Sonra topladiklarin1 tepsilerin, sinilerin, yaygilarin
iizerinde tasindan, c¢oriinden c¢oOpiinden bir bir ayiklayarak harmanladilar.
Kabaklarla, tuluklarla Bozsu’dan zemzem niyetine asurelik su getirdiler (H.O. s.
409).

Her sey hazir olunca meydanda genglere ii¢ biiyiik ocak kazdirdi Fadimatin. Yol
Oyle buyuruyordu. Asure pisirmek i¢in asureye mahsus ocak desmek
gerekiyordu. Buyruk geregince kazanlarin alti sahurda yakilir, sabaha kadar
asure pisirilirdi. Ister sabaha kadar misil musil uyuyarak giin 1s1diginda goziinii
acan kiicik oru¢c tutmus biri olsun, ister biitiin gece gbziini kirpmadan
ugundurma orucu tutmus biri olsun fark etmezdi, o son giin herkes orucunu tuz
yalayarak degil, taze pisirilmis asureyle agard1 (H.O. s. 409-410 ).

4.10.6. Keyif Verici Maddeler

Yazar, Cukurova’nin kimi bdlgelerinde o6zellikle Osmaniye, Kadirli, Marag’ta
Maras otu da denen bir otu ¢ogunlukla da pamuga sararak alt dudaklarmin igine

yerlestirerek keyif verici olarak kullanma aligkanligindan “ot tiikiirmek™ diye s6z eder.

[lhan sag yanma tiikiirdii: “Hangi gelismelerden?”

Buna ot tiikiirmesi diyordu koyliiler. Yorede bazi erkekler tiitiin yapragindan
elde edilen ot adl1 keyif verici, esritici yesil bir tozu genellikle alkol alirken alt
dudaklariyla diglerinin arasina koyuyorlardi. Bu ot kullananin ¢ok tiikiirmesine
yol agiyordu (H.O. s. 112).
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4.11. Giyim Kusam Kiiltiirii
4.11.1. Kadin Giysileri

Romanda kadin giysilerine 6zgii bilgi verilirken erkek giyimi ile ilgili bir
ayrintiya girilmemistir. Serif amcanin kaleminden Ayvagedigi’'ndeki yerel kadin

giyimiyle ilgili ipuclarina ulagilabilir.

Yola ¢ikmadan unutma! Anama iyisinden li¢ etek entarilik kumas alinacak. Yeni
bir sirmal1 fes. Birkag basortiisli, onun deyisiyle yaglik. Ne giizel uydurulmus bir
isim. Yagl saca, sagin yagina ortli anlamina yaglik. Sakin kiillii seftalisini ihmal
etme! Tam nargigegi renginde olmal giizel anamin edigi (H.O. s. 39).

Fadimatin 1slik calar gibi solugunu topladi. Salvarmin diisen ugkurunu biraz
yukari, belindeki alisik oldugu yere ¢ekti (H.O. s. 324).

4.12. El Sanatlan
4.12.1. Agag Islemeciligi

Roman, Tahtacilar iizerine kurulmustur. Tahtacilarin da en Onemli geg¢im
kaynaklar1 ormanlardir. Romanda aga¢ islemeciliginin nasil yapilmas: gerektigi agag

kesiminden baslanarak anlatilir:

Insan bir tarafa, keci ayagmin bile kolay degmeyecegi doruklarda boy verirdi
katran. Cikacaksin doruklara, 6zenle keseceksin katrani. Zarar gormesini
onleyerek, usuliince keserek indireceksin yere. Kabugunu dikkatle soyacaksin,
dort yanim1 baltayla, bickiyla diizlestirdikten sonra uygun boyda keserek lata
yapacaksm. Daha sonra katirm yanma indireceksin yine aymi dikkatle (H.O. s.
272).

Yigenoglu Tahtacilar’in aga¢ kesimi disinda ahsap TUzerine zanaatkarlik

yaptiklarini da 6rneklemistir:

Simsgirden kundaklar yapti. Oymali tiifek kundaklari. Sedef kakmali kundaklar.
Saz yapti, cura yapti, meydan sazlar1 yapti. Nakis nakis isledi her birini.
Kamalak dalindan oklava, evragag, hizman, kirmen, tokag, dirgen, yaba, ekmek
tahtas1 yapti giinlerce. Yaptiklarii gelen cercilere satti. Sattifinin parasini
gotliriip Glilstim’iin eline saydi. Herkes bir daha hiirmet etti Haydar’a, bu nahal
insanlik, bu nahal kardaslik, bu nahal sevgi diye (H.O. s. 272).

4.12.2. Dokumacilik

Yigenoglu, Tahtaci kadinlarinin dokumacilikla ugrasarak hem kisisel ihtiyaglarin

giderdigini hem de ekonomik bir gelir olmas1 amaciyla dokumacilikla ugrastiklarin1 da
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ornekler:

Musa kesime gittikce, Haydar ortaliktan kayboldukca Giilsiim 1starin basina
geciyordu. Elinde kirkit, 1starin bagindan kalkmiyordu geceler giindiizler boyu.
Dokuma yaparken Giilsim’in ellerini gorebilmenin miimkiinii yoktu.
Birbirinden giizel kilimler, ¢uvallar, heybeler dokudu. Agborek, altin terlik,
cevsen, kevkel, yilan kogudu, daban, bigki, biilbiilbiikii ¢uvallari, kiiriidisi,
yaprak, dilicek, kurtagzi heybeleri, tokmakli, zencir, darak cinsi kilimlerden
baska, adi cigcik ve seleser kilimleri bile dokudu (H.0.272-273).

Dokudu dokudu dokudu. Dokuyamayacagi bir sey, bilmedigi ornek yoktu.
Ruhunun katranini, askini, sevincini ilmik ilmik dokudu. Kilim, heybe, cuval
dokumaktan yorulduk¢a yan gelip yatmadi, dinlenme niyetine harar dokudu.
Harar kaba iscilik gerektirmesine ragmen Giilsiim dyle seymen hararlar1 dokudu
ki goren bir daha, bir daha bakt1 (H.O. 5.272).

4.13. Degerlendirme

Cetin Yigenoglu, Haydar’1 Oldiirmek romaninda Agaceri olarak da adlandirilan
Tahtacilarin yasamindan yola ¢ikarak Islamiyet 6ncesi inang sistemlerinin izini bulmaya
calisir. Degisimden bir sekilde uzak kalmalar1 sayesinde Tahtaci kiiltiirlinde efsaneler ve
mitik yasam varligini siirdiirmektedir. Bu kiiltiirel ortami arastirmak, aydina diisen bir
gorevdir. Roman boyunca Tahtacilarla ilgili bilgi verilirken yeni diinya diizeni i¢inde
yasam kosullarmin kotiilestigi  vurgusu yapilir. Geleneklerini, goreneklerini ve
kimliklerini korumak isteyen Tahtacilarin fanatik Siinni baskilar1 karsisinda sikinti
icinde olmalari, Alevi cemaatinin yasadigi olumsuzluklar, sosyal elestiri biciminde ele
alinir.

Tahtaci kiiltlirlinde gliniimiizde ¢ok etkin olmasalar da dedenin 6nemi biiyiiktiir.
Dedeler, Tahtacilarin toplumsal diizeni icinde 6nemli islevler {listlenen hem bir din
biiyliglidiir, Cem torenlerini yonetirler hem topluma yon veren toplum liderleridir.
Romanda dedelerin bu islevlerinden, gliniimiizde yasadiklar1 sikintilardan da s6z edilir.

Tahtacilarda Ali’nin gelecekte meydana gelecek olaylart haber vermesi, insani
hayvana doniistiirmesi, hayvan kalibina girmesi, hayvana hiikmetmesi, Oliileri
diriltmesi, ayn1 anda degisik kiliklarda goriinmesi, 6ldiikten sonra dirilmis gériinmesi
gibi Orta Asya Samanlik inanislarinin devami niteliginde bir inanma bi¢imi mevcuttur.
Roman kahramani Haydar ile Hz. Ali arasinda siki bir bag kuran koyliiler Ali’nin
6limiine inanmadiklar1 gibi Haydar’in da oliimiine inanmak istemezler. Haydar’in

Mehdi olduguna inanirlar.
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Atalarin ruhlarimin yasadigina inanilmasi, bu ruhlarin birtakim nesnelerde
bulunmasi inanci, yatir kiiltiiriiniin dogmasina neden olmustur. Anadolu Islam kiiltiirii
icinde yatirlarin olmasi, bu inancin evrilerek korundugunun isaretidir. Romanda
Haydar’in evliyalastirilarak adina yatir yapilmasi, koyliiniin bu yatirdan ¢are ummasi
atalar kiiltiine 6rnek gosterilebilir.

Atalarin ruhlariin kutsal agaclarda yasadigi inanci, Anadolu’da hemen hemen
her tiirbenin yaninda kesilmesi yasak olan bir kutsal aga¢ bulunmasini da
aciklamaktadir. Ulu agac katranin kesilmesi, bir yasagin delinmesidir ki cezasi ¢ok
biiyiiktiir: diiskiinliik. Yani toplum disinda tutulma, yalniz birakilma. Kendi 6liimiine
toplumu inandirma, bdylece adini1 kurtarma amaciyla sir olmasi, Haydar’in bu cezadan
kurtulma yoludur.

Kutsal agagla Haydar’in ayni anda 6liimii yeni bir mitin dogusuna da sebep
olur. Haydar adina yatir yapilir. Aslinda mitler, halkin kendi basina birakilmisligi,
yalmzhigi ve caresizligine koruyucu bir kalkan gdrevi goriir. Romanda bas
edemedikleri her sorunda bir mite siginan kdyliilerin durumundan sik¢a séz edilir.

Tiirklerde ¢ok yaygin olarak goriilen tabiat kiiltlerinden biri olan orman kiiltii,
yasamlarin1 orman iiriinleriyle ve avcilikla geciren Tahtacilarda da goriiliir. Romanda
Hiiri Ana’nin hikayenin temel kahramani Ulu Katran agacinin obanin hayat agaci
oldugunu sdylemesi buna bir 6rnektir. Ulu agaca zarar vermek, sadece zarar verenin
degil tiim toplumun cezalandirilmasi anlamina gelir. Cilinkii ulu agagta, atalarin
ruhlarinin bulunduguna inanilmaktadir.

Roman boyunca Gilgamis’a, Nuh tufanina da atifta bulunulur. Gilgamis’in sedir
ormanlari ile Nuh’un gemisini yaptig1 sedir agaglari ve Ayvagedigi Ikikapili’daki ulu
katran agacinin anavatanlarinin Toroslar oldugu vurgusu yapilir. Yigenoglu kendi
goriisiinii kahramani Cetin araciligiyla aktararak Nuh tufaniin bu bolgede koptugunu
iddia eder. Romanda Nuh Peygamber ile Gilgamis Destani arasinda paralellik kurulur.
Nuh Peygamber olay oOrgiisiinde inan¢ baglamindan c¢ok efsaneye konu olan gemi
yapimiyla anlatilmistir.

Haydar’1 Oldiirmek’te Bozsu nehrinin agagerileri ve Ikikapili halki tarafindan
kutsal bir deger olarak goriilmesini su kiiltiine 6rnek olarak gostermek miimkiindiir.
Suyun yasam i¢in vazgegilmezligi, en eski donemlerden bu yana ona saygi duyma,
ondan medet umma seklinde kendini gosterir. Bozkirda suyun 6nemi bir kat daha
artmaktadir. Suyun elden ¢ikmamasi, yok olmamasi i¢in Bozsu’ya kutsallik

atfedilmistir.
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Isik hem islam toplumlarinda hem mitsel anlatilarda kullanilan énemli bir
motiftir. Tiirk destanlarinda kahramanlarin 151k i¢inde diinyaya gelmesi ile Haydar’in
dogumunda Kele Dezze’nin ¢adirina bir nur inmesi, gokten agan bu 15181n sabaha dek
siirmesi arasinda ilgi kurulabilir.

Romanda, Ali’nin Haydar’da goriindiigii, Haydar’in da Ali gibi 6lmeyecegi,
obay1 en zor zamanda tipki Ali’nin Muhammed Peygamber’in yardimina yetistigi gibi
yetiserek kurtaracagi inanci, Alevi inancina bir gonderme olarak goriiliir.

Tahtacilar, Mehdi’nin Ali’nin oglu oldugu inancini siirdiirtirler. Romanda
Haydar, cevresi tarafindan Mehdi donunda yeryliziine gelmis bir kahraman gibi
diisiiniiliir, ona deger verilir.

Efsanevi bir kisilik olan Lokman Hekim’in adi da romanda yorenin bitki
ortiisiindeki gesitlilik vurgulanirken gecer.

Romanda Haydar’in 6lii bedenine ulasilamayinca, Haydar’a ait oldugu belirtilen
bir kusaga cenaze toreni yapilmasina karar verilir. Cilgaz Dursun’un itirazlari
karsisinda kusakla ilgili dinsel bir agiklama yapan Dede, bu kusagin siradan bir kusak
olmadigini, Hz. Muhammed’in sari@inin bir pargast oldugunu belirtir. Buna iliskin
‘Kirklarin  Hikayesi’ni anlatir. Bdylece halk hikdyelerinin sembollerinden “din
ulularina ait emanetler”in kullanildig1 gortiliir.

Yigenoglu, Tahtaci kiiltiiriinde goriilen kimi ritlielleri romanin dokusu iginde
okurlara iletmekte oldukg¢a basarilidir. Bu ritiiellerden ¢ogu dinsel gelenekleri igerir.
Ozellikle Alevi- Bektasi geleneginde yer alan uygulamalar dne ¢ikar.

Romanda Kele Dezze, cocuksuzlugun getirdigi baskiy1r ¢ok derinden hisseder.
Cocuk sahibi olabilmek i¢in yatirlara, tiirbelere, ziyaretlere gider. Cocugunun
olabilmesi i¢in belirli inanglar ve adetler etrafinda uygulamalar yapar.

Tahtacilarda tek evlilik esastir, baslik parasi ile evlenme yoktur. Bu konuda
aykir1 davranis kabul gérmez. Romanin 6nemli ¢atisma noktalarindan biri de budur.

Tahtacilarda diigiin téreni i¢in on bes giin dnceden okuntu adinda davetiyeler
gonderilir, arkasindan diigiin hazirliklar1 bagslar. Diigiin gelenekleri i¢inde yer alan ¢eyiz
kesimi de romanda ayrintili bir bigimde aktarilir.

Anadolu’da yas torenlerinde agit yakma gelenegi vardir. Bu agitlar1 yakanlar
cogunlukla artik profesyonel olmus kadinlardir. Bu agitlar begenilirse dilden dile
aktarilarak sonraki donemlerle da taginir. Romanda da agit niteligi tagiyan, kimi zaman
bir deyisi andiran bu bdliimlerde halk siir gelenegine bagli kalinmistir. Romanda Hiirii

ana, hikayesinin sonuna geldiginde hikayenin kahramanlarina agit yakar. Ciinkii bu
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kahramanlarin hepsi de dinsel bir nitelik kazanmis, degerli varliklardir; degerleri
kaybedildikten sonra daha ¢ok anlasilmis, ancak yokluklarinin acilariyla destanlasarak
agitlarla anilir olmuslardir.

Haydar’in 6liim haberinin duyulmasindan sonraki koyliiniin davranislart ve
tepkileri basarili bir gbzlemin varhgimi hissettiric. Oliim karsisindaki tepkiler,
doviinmeler, ardindan yakilan agitlar yoreye 6zgii yas torenleri ile ilgili ipuclarimi verir.

Tahtacilardaki dliimle ilgili uygulamalar da romanda 6rneklenmistir. Kefenleme

2

sirasinda “Aralarina ¢icekler konularak sarilan kefen...” ifadesinden yazarin bu
uygulamaya gonderme yaptigi anlasilmaktadir.

Bundan sonraki asamada cenazenin gomiitliige dek taginmasi islemi vardir.
“Delikanlilar Sali tasirken, geng kizlar, avratlar, erkekler, cocuklar ellerinde all1 yesilli
bayraklarla gomiitliige kadar aglaya aglaya eslik ettiler.” (H.O. s. 132). Haydar’1
temsilen defnedilen kusak agitlar ve feryatlarla biiyiik bir kalabalik esliginde gomiitliige
getirilir. Yazar, burada Tahtacilarin defin sirasindaki davranis kaliplarini gergekei bir
gbzlemle okurlariyla paylasir.

Definden sonra gomiitliikten donenler Kele Dezze’nin olgiilii (yas) evine
gelirler. Dedenin buyruguyla yas almak ic¢in bir ak Cebrail (horoz) kesilir. Kdyliiler,
evlerinde pisirdiklerinden getirerek sofrayr hazirlar. Bu anlati da Tahtacilarin yas
davraniglarina bir diger gonderme olarak diisiiniilebilir.

Tahtacilar i¢in muharrem ay1 kutsal aydir. Muharrem ayinda tutulan orugla
Kerbela olayr arasinda bir iliski kurarlar. Bu ayda tutulan muharrem orucu Imam
Hiiseyin matemi anlamina da gelir.

Ritiiellere siki sikiya bagli olan Tahtacilar, aykir1 davraniglart hos karsilamaz,
aykirt duygu ve diislincelerin kisiye, obaya sikinti verecegine inanir. Sozgelimi
Muharrem ayimda et yenmeyecegi, cuma aksami kimseye ates verilmeyecegi, ocagin
kiiliinlin alinmayacagi, kazan verilmeyecegi, geceleyin sogan-sarimsak gibi aci
yiyeceklerin yenmeyecegi, kimseye verilmeyecegi gibi uygulamalar romanda
orneklenir.

Tahtacilar arasinda asure (asir ¢orbasi) pisirmek bir tiir dinsel seromaniye doner.
Ciinkli asurenin Nuh Peygamberden kalan bir gelenek olduguna inanirlar. Romanda
asure ayina ait ritiiellerden bolca yararlanilmaktadir.

Tahtacilar, iklimsel hareketlilige gore goc¢ ederler. Yazar, romanda go¢
zamanini dogadaki degisikliklerle birlikte verir.

Halk hekimligi konusunda ¢ok fazla ornek kullanilmamakla birlikte halk
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hekimlerinin koylii i¢in ¢ok 6nemli oldugu vurgusu yapilir.

Ekonomik durumlar1 ve yagsam standartlar1 diisiik olanTahtacilarda kadin ve
erkegin imece usulii caligmalar1 da 6rneklenir.

Orman iscileri olarak bilinen Tahtacilarda hayvancilik bir gelir kaynagi olarak
goriilmez. Avlanmak da daha cok bireysel bir eylemdir. Bunu kazang saglamak
amaciyla yapmazlar. Avlanmaya merakli olmakla birlikte av hayvani olarak ceylan ve
geyik avlanmazlar. Bunda inang¢larinin etkisi biiyiiktiir. Geyigi kutsal sayarlar.

Romanda Cukurova’da tarim is¢iligi Tahtacilarin yeni yeni dikkatlerini ¢eken bir
is alan1 olarak verilir. Tahtacilarda hayvancilik bir gelir kaynagi olarak goriilmez.

Agaceri diye adlandirilan Tahtacilar, gecimligini aga¢ keserek saglarlar. Yazar
burada agac kesmenin bile birtakim kurallarinin oldugunu anlatir. Agagerilerin bu
anlamda dogaya zarar vermeden (dogayla uyumlu olarak) islerini yaptiklarinin altini
gizer.

Orman isciligi, kesici aletleri de zorunlu hale getirdigi icin bigakegilik ve
bileyiciligin Tahtacilarda bir meslek olarak gériilmesi muhtemeldir.

Cukurova’nin 6ne ¢ikan mesleklerinden biri de bagciliktir. Romanda Toroslarda
yetistirilen tiztimlerden s6z edilirken bunun Tahtacilarin yaptigi bir is gibi ele
alinmadig1 goriiliir. Genel olarak bahsedilen bagcilikla ilgili bir de elestiri yapilir.
Bagciligin yeterince gelismemesi, yorede eskisi kadar baglarin, bahgelerin, bostanlarin
olmamasi, siyasi otoritenin tavrina baglanir.

Bolgenin cografi yapisindan da soz edilen romanda Toroslar ayrintili
betimlemelerle anlatilir.

Tahtacilar, havanin kurak oldugu, yagmurun yagmadigi zamanlarda yagmur
duasi yaparlar. Biiyiliklerin yagmur duasimna ¢ikmalar1 disinda ¢ocuklara da yagmur
yagdirma tdrenleri yaptirirlar. Haydar’in 6liimii ¢ocuklarin tekerlemelerinde de yer alir:
“Bodi bodi, Haydar neden 6ldii / Mini minnacik bir kursundan oldii.” Cocuklarin
dilindeki bu tekerlemenin inanis amacli oldugu, okumaya devam edince anlasilir.
Cocuklar, yagmur yagdirma téreninin bir parcasi olarak bu tekerlemeyi sdylemekte, ev
ev dolasarak yag, yumurta, bulgur, un, seker benzeri yiyecekler toplamaktadirlar.

Yigenoglu, Haydar’in en yakin dostu olarak anlattig1 ‘at’a, halk hikayelerindeki
islevi yiikler. Asu, sadece Haydar i¢in degil obali i¢cin de ¢ok sey ifade eden bir attir.
Koyliiler, ulvi bir deger atfettikleri Asu’nun varliginin obaya sans getirdigine inanirlar.

Romanin bitimine dogru Haydar hikayesine konu olan kahramanlarla ilgili

Katran agaci, Haydar, Asu ve Bozsu i¢in bir agit bulunur.
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BOLUM V

SONUC

Gazetecilikle baslayan yazi hayatini, incelemeleri, denemeleri, Oykii ve
romanlariyla gelistirerek siirdiiren Cetin Yigenoglu, son donem Tiirk edebiyatina
Cukurova’dan katilan bir sanat¢1 olarak edebiyatimizdaki yerini almistir. Onun 6ykii ve
romanlarinda Cukurova’nin mitolojik ge¢misine ait izleri kullanmasi1 kadar, folklorik
Ogelerden beslenen bir yazar olmasi, 6zellikle yasadigi yoreyi hem dilsel hem kiiltiirel
olarak takip etmesi, c¢ocuklugundan baslayarak bu folklor ortamini yasayarak
i¢sellestirmesi, bu ¢calismanin yapilmasindaki sebeplerdendir. Ele aldigi konular, sectigi
kisiler ve mekanlar bu g¢evreye aittir. Anlat1 dilini belirleyen de yine Cukurova kiiltiir
dili olmustur. Yazarin gazeteci kimliginin etkisi ile gozlemleri canhdir, cevre
betimlemelerinde ayrintilar dikkati ceker.

Bu dogrultuda, Cetin Yigenoglu’nun eserlerinden birini segerek, halk bilimi
disiplini ¢ercevesinde, halk bilimsel 6geleri kullanma bi¢imi ve siklif1 acisindan eseri
yorumlamak, eserdeki folklorik oOgeleri taramak, yerel dil oOzelliklerini incelemek
amaclanmistir. Cukurova’daki folklorik zenginligi ¢alismalariyla halka ulastirma ¢abasi,
Tirk halk kiiltiiriine katkilar1 dolayisiyla inceleme konusu olarak belirledigimiz Cetin
Yigenoglu'nun Haydar’1 Oldiirmek romanmi segmekteki amacimiz eserin Tahtact
kiiltliriine ait pek ¢cok dgeyi barindiriyor olmasidir.

Calismamizda ortaya cikan en Onemli sonuglardan biri, Yigenoglu’nun
eserlerinde yer alan folklorik Ogelerin, 6zellikle halk hikayesi motiflerinin, cagdas
anlatim teknikleriyle 6zgiin ve basarili bir bicimde kaynastirilarak verilmesi idi.

Kurgu agisindan polisiye bir roman gibi goriinen Haydar’1 Oldiirmek, yoreye ait
efsane ve halk hikayesi motiflerini modern bir romanin igerisine sindiren hem fantastik
hem mistik bir roman niteligi kazanmistir. Eser bu 6zelligi ile okurlarin geleneksel
motiflerle karsilagsmasi ve anlatilanlarin ilk bigimlerine merak uyandirmasi bakimidan
da 6nemli bir islev tasimaktadir.

Gilgamisla baslayan mitolojik cagrisimlart romanin pek c¢ok bdliimiinde
kullanan yazar, okurlarina birtakim gondermelerde de bulunur. Cevre ile ilgili
yikimlarin, katliamlarin suglusu olan insanin sonunda kendine zarar vermesinden, salt
kendi ¢ikarlar1 pesinde bir glic olma miicadelesinin de sonugsuzlugu iizerinde okurlarini

diistindiirtr.
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Efsaneler de romanda 6nemli bir yer tutar. Yazar geleneksel olandan beslenerek
kendi efsanelerini anlatmay1 tercih etmistir. Ona gore insan, her donemde efsane
yaratmay1 siirdiirmektedir. “Ben de kendi efsanelerimin pesinde bu romani kaleme
aldim.” diyen Yigenoglu, kendi yaratimlarmi, ¢ocuklugunda dinlediklerinin
bilingaltindaki yansimalar1 olarak gortir.

Romanda dogum ve o&liimle ilgili gelenekleri daha ¢ok Tahtaci kiiltiiriine ait
ayrintilarla ele alan yazar, inan¢ konusunda da Alevi- Tahtaci kiiltliriine ait pek c¢ok
ayrintty1 kahramanlari aracilifiyla okura aktarir.

Gogerlik ve sorunlar tizerinde 6zellikle duran yazar, Tahtacilarin yeni diizene
uyum saglama konusunda yasadig1 zorluklari da aktarir.

Kalip sozlerden deyim ve atasozlerine, beddualardan dualara, argo
kullanimlardan yerel kullanimlara kadar dilin biitiin olanaklarin1 kullanan yazar, bu
konuda da basarilidir. Basaris1 bu kalip sozlerin kurgu igine sindirilmesinden
kaynaklanir. Yazar, bu kullanimlarda iletilerini ¢ogunlukla kahramanlar1 araciligiyla
gonderir.

Yazar, kent kiiltiirli ile koy kiiltiiriinii, 6zelde Tahtaci kiiltiiriinii, i¢ ice verir.
Roman iki koldan gelisir, bir yerde iki anlati birlesir. Boylece eski bir cinayet de
aydmlatilmis olur. Yine de yazar, okurun kafasindaki soruyu tam olarak gidermez.
Romanin sonunda okur, artik, cinayeti kimin islediginden ¢ok hayata  dair
yorumlamalar i¢ine girmistir. Kendi seriivenini yasayan, her zaman sonucunu da kendi
belirler, tilirlinden felsefi bir gonderme de sonug¢ bdliimiinde yer almaktadir.

Dinsel motiflerden de sikc¢a yararlanan yazar, 6zellikle Tahtacilarin yasaminda
onemli yer tutan, Ali, On Iki Imam, Nuh Peygamber, Muhammed Peygamber, ermislik
inanci, ahiret diislincesi, kissalar, asure gelenegi gibi pek c¢ok dinsel konuyu kurgu
i¢inde aktarir.

Roman kahramanlari i¢inde insan disinda olanlar da vardir. Bunlar; Haydar’in
ati, Katran agaci, Bozsu nehri gibi doganin dile getirildigi, efsanelerle yiiceltilen
varliklardir.

Toplumun adetleri, yasayis1 icinde yeme igme kiiltiiriine de olduk¢a ¢ok yer
verilmistir. Dinsel ya da toplumsal pek c¢ok toren, yeme i¢cme ile ilgili oldugu igin
bunlar, anlatimi gercege yaklastirmak amaciyla kullanilan ayrintilardir. Cetin
Yigenoglu, i¢inde biiylidiigii kiiltiirlin s6zciisii olmus, unutulmaya yiiz tutan pek ¢ok
sozciigii de dilimize yeniden kazandirmistir. Haydar’1 Oldiirmek, kiiltiirel degerlerin

yeni diinya diizeni i¢indeki sancili degisimini de sorgulayan bir eser olmustur.
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“HAYDAR’I OLDURMEK” ROMANINDA GECEN YEREL SOZCUKLER

A

Acep

Ac¢ alavan
Ad batasica
Agpakla
Agarti
Agayazan
Agmak
Ahraz

Akil bayhk
Akl yuka
Alacik

Ala kurmak
Alalapalak

Alat alat bakmak
Alatoralak
Allahin mafina
Allengirlesmek
Aleyterrezi

Alkarisi

Amsalak

Ana yana olmak

Analik halina kalmak

Annacina dikilmek

Apak
Aprr zapir etmek

Apartmak

Acaba.

Ag karnina. A¢ acina. Karnin1 doyurmadan.
Domuz.

Kuru fasulye.

Siit, yogurt gibi siit iirlinlerinin genel ad1.

Goge yiikselen.

Goge yiikselmek.

Kekeme.

Bulug cag1.

Akl az.

Ug yam1 cal, ¢irp ile iistii kilimle drtiilen derme
catma ev. Yayla evi.

Av hayvanlar i¢in tuzak kurmak.

Orta halli. Palazlanmak tizere.

Anlamadigini belli eden bir bakis. Aptal aptal
bakmak anlaminda bir s6z.

Cocukluktan ¢ikmak tizere, olgunlasmaya
baslayan insan.

Bosu bosuna.

Samimi davranmamak. Rol yapmak.

Bu anlayacagin tiirden bir is degil, anlaminda
kullanilan bir s6z.

Logusay1 ve yeni dogmus bebegi bogmaya calisti-
g1 sanilan diigsel bir varlik

Esinin s6ziinden ¢ikmayan erkek.

Sasirmak, soke olmak.

Gebe kalmak.

Basina dikilmek.

Bembeyaz.

Ne dedigini bilmemek.

Dogan, sahin gibi yirtic1 kuglarla avlanmak.



Apircin olmak
Arasikesti

Arisili

Arni yogurtlu
Arni left agacina degmek
Arzuman etmek
Askari1 bozuk

Asit

Avarhk

Ayag feldirdemek
Ayan olmak

Ayan beyan olmak

B
Bacak hirsizi

Balkimak

Basalga
Basina kepmek
Bayak
Bayvermek
Belen
Beleyim
Berdillik
Berkitmek
Bildir
Billik billik
Bicik

Bire

Birtig
Birobiro
Bissahal
Bissek
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Sasirmak, telaslanmak.

Bir ¢ocuk oyunu.

Tertemiz.

Patavatsiz.

Akl basina gelmek.

Aman dileme. Merhamet dileme.

Sari, sarimsi1 insan, hayvan.

Dere, nehir gibi akarsularin kars1 kiyisi.
Cevresi cubuklarla oriilerek yapilmis igreti ahir.
Ayagi titremek.

Sezmek, hissetmek.

Besbelli, apagik, acik secik bir bigimde.

Capkin, zampara.

Paril paril etmek, parildamak, parlamak, (simsek)
cakmak.

Esintisiz yer. Agir hava. Bogucu sicak.

Basina yikilmak

Az Once. Kisa bir siire 6nce. Biraz 6nce.
Katlanamamak. I¢i kaldirmamak.

Dag sirtlarinda gegit veren yer. Dag gecidi.
“Dilerim” anlaminda kullanilan bir s6z.

Calilik. Hasir 6rmeye yarayan bir tiir saz.
Saglamlagtirmak.

Gegen yil.

Cok yaglanmus, 1yice semirmis.

Meme.

Cukurova bolgesinde bir seslenme linlemi.

Biraz.

Insanlara zarar verdigine inanilan diissel yaratik.
Kisa bir siire sonra. Biraz sonra.

Yayik ayran yaparken yogurdu karistirmak igin
kullanilan aygit.



Bittanecik
Bogaz1 6rmeli
Bognak
Bogmus bogmus
Boydak
Bozulamak
Bozsu’nun gozii
Bocii

Buganak

Buguz beslemek

Bukag

Buncal

Burcu bulanmak
Burnuna komamak
Burunlamak
Buymak

Buzdagimim ¢ikarmak

Biizziik

Biiziismek

C

Caghk
Cahalhik
Canasi
Cangama
Cartay1 cekmek
Car ummak
Cascavlak
Cavlak
Cengetirine
Cere

Cesim

Kiigticiik.

Niteliksiz adam.

Firtinayla gelen kisa siireli siddetli yagmur.
Suskun.

Yalniz. Tek basina.

Devenin melemesi.

Bozsu nehrinin kaynagi, ¢iktig1 yer.
Domuz.

Kisa siireli siddetli yagmur.

Kin beslemek.

Hayvanlarin kagmasini 6nlemek icin 6n iki
ayagini birlikte baglayan bag.

Bu kez.

Kaygilanmak.

Umursamamak. Onemsememek. Kiiclimsemek.

Goniil indirmemek. Begenmemek.

Donmak. Cok iisiimek.

Bir seyi parca parca etmek. Onarilmazcasina
pargalamak.

Ants.

Kiris kirig bir duruma gelmek.

Evlerde bulasik yikanan, banyo yapilan yer.
Cahillik.

Cenaze ile ilgili yemekler.

Tartisma. Kavga.

Olmek.

Care, yardim beklemek.

Hig sagci, tiiyli olmayan.

Sagsiz, ¢iplak, dazlak.

Cadir benzeri (gorece az korunakli ¢adir)
Toprak testi.

Biiyiik.
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Cigil aigil

Cirlavik
Ciscibil

Cizzan

Cilkes
Cinhosluk
Cip
Cobuk
Cobutmak
Coscobuk
Custullu
Ciiliik

C
Calsirt

Cardak

Cebic

Cemkirmek

Cemremek

Cerag
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Kan i¢in kullanilir. “Bakilmaz cig1l cigil akan
kanina.”

Agustos bocegi.

Cinilgiplak. Cok yoksul.

Atlikarinca ya da tahteravalliyi andirir, ilkel bir
cocuk oyuncagi.

Cok, pek ¢ok, tamamen, oldukg¢a.
Oyunbozanlik etmek.

Cok, pek ¢ok, tamamen, oldukga.

Yelesi, kuyrugu kesik tay.

Ciplatmak. Dalin1 budagini kesmek.
Ciplatilmais.

Asik suratli. Alingan. Uzlagmaz.

Kiimes hayvanlariyla kanatli av hayvanlarinin

yavrusu.

Bir kavgayi Uistline almak. Bir sorunda gelismede
taraf oldugu kesimin davasinin asir1 gayretine
diismek.

1. Tarla, bahge gibi yerlerde, genellikle dort direk
istiine atilan agac dallarindan yapilmis, yanlari
acik golgelik. 2. Asma ve benzeri sarilgan
bitkilerin dallarin1 sardirmak i¢in direklerle
hazirlanmis yer.

Bir yasindaki keg¢i yavrusu.

1) Kars1 durmak, itiraz etmek. 2) K&pek eniginin
havlamasi.

Giysinin kollara ya da bacaklara gelen kisminin
kivrilmasi.

Thtiyag sahiplerine dagitilmak iizere Alevi dedesine
verilen yardim. Yardim alam1 magdur, yardim
yapant magrur yapmayacak bi¢imde dede

tarafindan ihtiya¢ sahiplerine adil bigimde gizlice



Cemremek

Cengetir
Cigsayip tasmak
Cika

Cikla

Cimgisma

Civgin

Cigin
Cigsimek
Cimisdekli

Cimmek/¢cimdirme

Cingil
Conmak
Cont olmak
Cobudmak

Comge
(Cukurun) annaci

Cullu poyraz

D

Dabani doruya dokmek

Dahlamak
Dalasmak
Daldassak

Danemek

Dangadanak
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dagitilir. Bir tiir toplumsal dayanigma yontemi.
Dede, bu yardimlarin i¢inden kendini bir sonraki
koye gotiirecek kadar yolluk alabilir.

(kol, paca, etek i¢in) yukar1 dogru toplayip {ist iiste
katlamak.

Cadir benzeri. Gorece az korunakli ¢adir.

[s iiretmeyen.

Armagan.

Tamamen.

Yaranin zonklamasi.

Riizgarin etkisiyle egri bicimde yagan giiclii
yagmur tanesi.

Omuz basi.

Irkilmek.

Alingan, huylu.

Yikanmak, banyo yapmak, ylizmek/yikamak,
banyo yaptirmak, ylizdiirmek.

Kiigtik kova, savsaklayan kimse.

Kuslarm, boceklerin bir yere topluca konmasi.

Fel¢ ge¢irme sonucu kolun sakat kalmasi.

bir aga¢ kabugunun kavlatilip soyulmasi, mecazi
anlamda da kullanilir.

Iri kazan kepgesi.

Cukurun basi

Kuzeyden esen sert riizgar.

Uzun bir yol i¢in yiiriimeye baslamak.

Atmak.

Tartigsmak, ¢atigsmak, kavga etmek.

(Erkek icin) Testisler goriinecek bigimde ¢iplak
kalmak.

Gozetlemek.

Sorgulamadan, ¢ekip silahla vurmak.



Dar’a durmak

Daral gelmek
Davis
Dayatgi
Deha

Deli farlak
Deli kiz agida

Delismen

Denisik
Depmek
Deprenmek
Deyisat
Digrak
Dishk
Dibek

Dikelip durmak

Dike dike
Dile pelesenk

Diline dolamak

Dilini bogazina akitmak

Dilli diidiige konulmak

Dilmag

Domuz hontmasi

Donukmak

Dos
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Alevilerde dedenin karsisinda sag ayak bagparmagi
sol ayak bagparmagin iizerine getirilmis, kollar
yanda ve one dogru hafifce egilmis bir vaziyette
durmaya verilen ad.

Sikint1 basmasi.

Soylenti, dedikodu.

Cadir diregi.

Iste, suradaki, oradaki.

Cabuk parlayip sonen, tutarsiz.

Araliksiz yagan yagmur.

delice davranislar1 ve tavirlar1 olan, delidolu,
simarik (kimse)

Takas.

Tikmak

Devinmek, kipirdamak.

Uzun siire unutulmayacak bir anlati.

Canli, diri.

I¢ huzuru.

Tastan ya da agactan yapilmis, genellikle tahilin
kabugunu ayiklamada, tahil ve benzeri seyleri
ezmede yararlanilan biiyiik havan.

Ayakta durup beklemek.

Etin kusbasi iriliginde kesilmesi.

Bir seyi ¢ok sik sdylemek.

1. Ayni1 seyi durmadan ve her yerde tekrarlamak 2.
Bir kimseyi her yerde kotiilemek

Soke edici bir olayin ardindan solugu kesilecek
duruma gelmek.

Dedikodu yapilarak yipratilmak.

Cevirmen, terciiman.

Tarla ya da bah¢cenin domuz tarafindan tahrip
edilmesi.

Saskinliktan donup kalmak.

Gogts.



Duldalik
Dutma
Diigiin cagrihig:

Diiniir hocasi

E

Efil efil olmak

Edik

Eglestirme

Em olmak

Engiir suyu
Eniginden ciiciigiine
Erbi

Erkec

Esik

Essahh

Esi menendi bulunmaz
Evlek

Evmek

Evragac

Evsiri-cevsiri

F

Farcim cikarmak
Farimak
Feldirdemek

Fisir fisir konusmak
Fitne fiicur

Firez sap1

Fosur fosur

G
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golgelik, giineslik.
Isci.
Davetiye yerine gonderilen kiigiik armagan.

Kiz istemekte gorevlendirilen yash kisi.

Duygusal bir etkiyle yiirek atiglarinin hizlanmasi
Ham deriden yapilma kaba ¢izme.

Oyalama.

Sorun ¢6ziimiine yardimci olmak.

Uziim suyu. Sarap.

Kiiciigiinden biiyiigiine (insanlar icin)

Ipek sac bag.

Keci

Esik.

Hakiki. En 1yisi. Giigliice.

Benzersiz

Bir evlik yer. Tarlanin boliimleri.

Acele etmek.

Uc parmak eninde, yassi, bir buguk metre uzunlu-
gunda, sac iizerinde yufka ekmek pisirmeye
yarayan ahsap aygit.

Diizensiz, karmakarigik.

Rezil etmek.

Vazgecmek.

Titremek.

Fisilt1 halinde konugmak.

Insanlar1 birbirine diisiiren, arabozucu.
Ekin bigildikten sonra toprakta kalan sap.

Sigaray1 ¢evreye ¢ok duman salarak igmek.



Galle

Galin

Gamasmak
Garkolmak
Gasefet

Gatlak

Gavur

Gaybet eylemek
Gayme

Gerine gerine

Gert gert gerinmek
Gettes gettes oturmak
Gia

Gifittirmak

Gillan gillan

Gimik
Girnap

Gobel

Godelesme

Gogpakla

Goliik

Gomecler

Gozleri yuvalarindan
firlamak

Giiglemek

Giimrah

Gubuduklanarak oturmak :

H
Haber ucar
Halliklanma

Hamara kancigi
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Sincap.

Bagslik parasi.

Kamasmak.

Bir seye bol miktarda sahip olmak.
Sikinti.

Kadar, anlaminda.

Miisliiman olmayan.

Arkadan konusmak, dedikodu yapmak.
Lira yerine kullanilir. Para birimi.
Oviinerek.

Asir1 oviinerek gezinmek.

Kurumlu.

En biiyiigii nohut kadar olan kii¢iik dolu.
Cok sikistirmak. Diinyay1 dar getirmek.
Goze girmek i¢in yaltaklanmak. Kuyruk
sallamak.

Cok kiictik.”Bir gimik ¢cocuk™.
Hayvanlarin ince barsagindan yapilan ¢ok saglam
ip.

Oglan ¢ocugu.

Sigsmanlama.

Yesil kabuguyla kurutulmus fasulye.
Disi yiik beygiri.

Diigiin dansgilari.

Korku, 6fke ve telas1 gdzlerinden belli olmak
Bir yere hizla ulagsmak. Yel gibi yetismek.
Cok giir.

Caliml1 aliml1 oturmak.

Haber-havadis.
Dalkavukluk yaparak bir sofradan yararlanma.

Yeni yavrulamis disi kopek gibi saldirgan.



Hampa

Handiyse
Hangirda
Hanes kones
Hapahap
Havakmak
Haylanma
Hayle
Haylolsa
Hayma
Hedik

Hemi

Heye/ Heyye
Heykirme
Hezen

Hicip
Hincalamak
Hisim
Hizman

Hontmak (domuz hontsa)

Hopuc¢
Hopur

Horanta

Héoykiirii hoykiirii aglamak:

I

Igralanma
IThmak
Ihkmak
Imsitmak
Imizganmak

Ipil 1p1l
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Omzuna, tepesine binmek, diigmanca pesine
diismek anlaminda.

Neredeyse.

Nerede.

Yerle bir.

Burun buruna gelmek.

Yaranin enfekte olmasi.

Havale gecirme/bagirip ¢agirma.

Nasil.

Nasil olsa.

Bag ve bahgelerde cali ¢irpidan yapilan ¢ardak.
Kaynatilmis bugday.

Oyle degil mi, anlaminda.

Evet.

Haykirmak.

toprak evlerde kirisin {izerine dikine konulan agac.
Kendi basina anlami yok. “Hirsiz-hicip” denilir.
Ayagimin altina alip tepelemek.

Kizginlik, ofke.

Siirahi benzeri, igine s1v1 seyler konulan kap.
Domuzun kesici digleriyle herhangi bir canliya
Oliimiine zarar verme.

Omuz basu, sirt.

1) Orman, maki kirim1.2) Biiyiik ates.

Es. Ayni cat1 altinda yasayan kisiler, ev halki.
Higkira hickira aglamak.

Bir o yana, bir bu yana sallamak. Es: [granmak.
Devenin ¢okmesi.

Kan1 kaynamak. Sevgi duymak. Goniil diisiirmek.
Ima etmek.

Uyuklamak.

Pir1l piril.



Iragink
Iskirtmak

Istar

Iskim kirik

ibrik

ikrar

flim yitigi
imi timi kalmamak

Imirin iti

ipigrik

ipilti

Iptima

frin

itag

Isi kiiciilemek

izlama dikmak

K

Kaha
Kak/Kakhk
Kanh kenli olmak
Kaphk

Kapinin gindingi
Kaporo

Katran

Kav
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Namusuna giivenilmez adam.
Aldirmamak. Omuzunu silkip gitmek.
Cul, kilim, hal1 dokumaya yarayan ilkel el
tezgahi.

Morali bozuk. Giicii tiikenmis.

Eskiden kullanilan su kabi, genellikle bakirdan
yapilip kalaylanmis olarak kullanilir. Galvenizli
tenckeden de yapilmis olanlar1 vardir.

Bulug cagina gelen genglerle evlenen kizlardan
Tahtac1 yol ve erkanina uyacaklarina dair s6z alma.
Yitmek. Kimsenin bulamayacagi bigimde yitmek.
Yitmek. Kayiplara karigmak.

Tek basina kullanilmaz. “Sahipsiz it gibi
sizlanacagina” anlaminda.

Ipsiz-sapsiz, nerede aksam orda sabah yasayan

biri.

Parilti.

Once.

Enfeksiyon.

Tirlik ipligiyle dokunan cul.

Isi yoluna koymak. Isi kolaylamak.

Isi diizene sokmak.

Bey, kahya.

Kurutulmus meyve.

Diisman olmak.

Tabak ¢anak, mutfak esyasi konulan raf.
Kapinin yar1 agik durmasi.

Avans.

Sedir.

Bazi kimyasal islemlerle mese kiitiiglinden



Kavillesme
Kavi
Kekelemek
Kelebi dolasik
Keles

Kele
Kelkerkez
Kelli

Kenger sakizi

Kepmek
Ker¢ etmek
Kesme
Kevgi
Kimul kimil

Kiran giresice

Kirnk
Kirkit

Kispet

Kog

Kopup varmak

Kokgii¢

Kombe
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yapilan ve ates yakmada kullanilan, ¢abuk tutusan
stingerimsi madde.

Anlasmak, sozlesmek.

Iri, dayanikli, giiclii, saglam.

Kekemeleyerek konusma.

Isin i¢inden ¢ikilmaz duruma gelmesi.

Glizel.

Kadinlara hitap ederken kullanilir.

Akbaba.

Sonra.

Yiiksek  yerlerde, daglarin sarp  kayalik
bolgelerinde kendiliginden yetisen dikenli, sifali
bir bitkiden elde edilen sakiz, dag sakizi da denir.
Cokmek. Yikilmak.

Alay etmek. Eglenmek.

Evde yapilan sehriye.

Olii ytkamada kepge gibi kullanilan su kabag.
Stirekli kimildamak.

Bir ilenme. Birinin salgin hastalik sonucu

6lmesini isteme.

Kadinlarin torelere aykirt sevgilisi, dost, oynas.

El tezgahinda dokumada atki ipligini sikistirmaya
yarayan gereg.

Pehlivanlarin giiresirken giydigi kisa ve dar
pantolon.

Dedikodu yapmak.

Kosup varmak.

Cocuk oyunu. Yumusak topraga saplanan

kokgiicii bir baska ¢ocuk kendi kdkgiiciinii
saplarken diisiirlirse oyunu kazanmais olur.
Tiirkiye'nin hemen her memleketinde yapilan bir
borek c¢esididir. Yapilis sekilleri ¢ok kiiciik
farkliliklar gosterir. Geleneksel olarak iki sac

arasinda pisirilir.



Koskelmek

Kosniil

Kulag kiriste olmak
Kulun¢

Kutnu

Kiiciilemek
Kiilenmez olmak

Kiisiimlenmek

L
Lafin eyasina vurmak

Lavgarhk etmek
Likliki
Log tas1

M

Malamat edilmek
Mallik

Mamicini ¢ikarmak

Mamir mamir etmek

Mangih batmak
Mamk
Maraz/maraza/marazh

Masathk

Mayil mayil
Mecal
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Dirsegi lizerine yaslanarak oturmak.

Cinsel duyumlar ya da onlara bagli duyumlarin
uyandirdigi duygu ve coskularla ilgili olan.
Gelecek haberi dikkatlice beklemek

Sirt.

Ipek karisimi pamuk dokuma kumas.

Bir kolayini bulup isini yoluna koymak.

Kadinlik gérevini yapamayacak duruma diigmek.

Kaygilanmak. Meraklanmak.

Koyu sohbete dalmak.

Konusmak.

Atin diizensiz rahvan yiiriiylisii.

Yuvarlak tag, toprak damlarda, yollarda topragi
ezmek icin kullanilan tassilindir. Anadolu
kdylerinde, toprak damli evlerin gatisi lizerindeki
topragin sikilastirilmasinda kullanilan bir tiir baski
aracidir. Logtasi ile sikilastirma sonucu damdan

igeri yagmur suyu gecmez.

Rezil edilmek.

Yassi cay tasi.

Ezmek.

Soylenmek. Ne soyledigi anlagilmayacak bi¢cimde
bir seyler soylemek.

Yitip gitmek.

Kedi yavrusu.

Hastalik. Hastalikla ilgili.

Miisliimanliktan bagka dinlere mensuplarin
mezarhigi.

Baygin baygin, anlamsiz bakmak.

Can, dinglik.



Medet ummak
Melefe
Melengic
Mertek
Mezdeki
Micciklemek

Minnete gisilmak

Midigini mirtmak

Mikis

Mindir mindir oynatmak

Mismil
Mizirdanmak

Muzirhk etmek

N
Nahal
Name

Narma yanmak

Nemneseal
Neseal

Nevri donmek
Neyisliyon
Nutku tutulmak
Niiniik

(0)
Ocak ol¢ermek
Oda haymasi

O degilcikten
Oflaz

Ossaat

Yardim beklemek.

1) Yorgan yiizii.2) Parasiz pulsuz adam.
Citlembik.

Uzun ve kalin agag.

Koknar agaci.

Kurcalamak. Parmaklamak.
Nazlanmak. Rica, minnet beklemek.
Kiismek.

Cimri.

Parmaginda oynatmak.

Ise yarar.

Yakinarak konugmak.

Zarar verecek ig yapmak.

Nasil.

Mektup.

Birinin yiiziinden hi¢ yoktan bagin belaya
girmesi.

Nasil bir sey, anlaminda.

Ne tiir, ne bi¢gim, anlaminda.

Cok 6fkelenmek.

Ne is yaptyorsun, anlamindakullanilan bir soz.

Konusamaz olmak.

Bogazin girtlak boliimii.

Ocakta sonmekte olan atesi canlandirmak.

Bir tiir kdy odasi. Konuk agirlanan, erkeklerin
birbiriyle sohbet ettigi, dama, dokurcun gibi

oyunlar oynayarak vakit gec¢irdikleri mekan.

Caktirmadan.
Cok uygun.
O an.
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6
Odii sitmak
Olgiilii evi
Ork

6rme

Otagan

Ozbayverdirmek

P
Pampal pampal
Parca pincik

Patoz

Pavilemek

Perpirlemek

Pih pirta
Pismak
Pizingir
Pimpirik
Polim
Poskurtmak
Poyraz kargim
Portlek
Portlemek

Purcarma

R
Rayic

S
Sabagsi giin
Sagir ay

Samen

229

Cok korkmak.

Cenaze evi.

Hayvanlarin bir kaziga baglandigi uzun ip.
Kegi kilindan oriilerek yapilan ip.

Gegen giin.

I¢ kaldirmamak.

Cigegin en iri bicimiyle agmasi.
Paramparca.

Biger-doverin Onciilii. Orakla bigilen ekini
kabugundan ayiran ilkel makine.

Tilki ulumasi.

Perpir: Yabani tiziim. Perpirlemek, iiziim gibi
gozyast dokmek anlaminda.

Giysi, esya.

Saklanmak. Yenilgiyi kabullenmek.

1) Ara bozucu.2) Ele avuca sigmaz.

Yasl, giigsiiz, ama sirnasik.

Entrika.

Sigara dumanini savurarak {iflemek.
Poyrazimsi. Poyraza yakin yel.

GOzl disar firlamais.

Goziin disartya firlamis gibi agilmasi.

Agaclarin yaprak agmasi.

Fiyat.

Yarin.
Eylil.

Evlenme ¢agindaki kizlara goriicii giden.



Segbetmek
Segirtmek
Sekilenme
Seknimek
Selinti
Sidalanmak
Siklat
Siklatsimak
Simkirtmak
Sirnasma
Sitara

Sitki daralmak
Sibik

Sigim sigim

Sigmek

Silesi
Singildeme
Sini
Sokurdanma
Somurma
Soyka

Sozalip kalmak
Sokiin etmek
Sulu sepken
Siir¢-i lisan

Siiriitgii

Selek
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Salivermek.

Kosar gibi gitmek.

Tas, agac kiitligiine oturmak, yaslanmak.
Sakinlesmek. Yavaslamak.

Sel ile gelen.

Tedirgin olmak. Endiselenmek.

Esintisiz, agir, sicak hava.

Bunalmak, sicaksimak.

Sessizce aglamak.

Rahatsiz eden, sikint1 veren. Musallat olan.

Sans.

Sikilmak, bunalmak.

Haly, kilim gibi esyalarin ucu, kdsesi.

Bol gozyas1 dokmek anlaminda.

Tekenin c¢iftlesme doneminde basin1 havaya dogru
kaldirip dudaklarini biikerek bogiirtii benzeri bir
ses cikartmasi ya da basmi, havaya kaldirdigi
ayagina dogru indirmesi ve idrarin1 bosaltmasi.

Bir kabin agzina kadar dolu olmasi.

Stirekli sizlanma.

Uzerinde yemek de yenilen iri bakir tepsi.

Kendi kendine sdylenmek.

Somiirme anlaminda.

Oliiniin iizerinden ¢ikan elbise, gamasir.
Konusamaz duruma diismek.

Bircok kisi veya bir¢ok seyin topluca gelmesi.

Sulu kar.

Dilin siirgmesi

Devamu, arta kalan.

Ekin saplar1 ya da kirilmis odunun 6bek dbek
yapilarak bir kisinin tagiyabilecegi kadar yapilip

baglanmasi.



Seytan 1vgasi
Sirpadanak

Simsek sakimasi

T
Talip

Tamah

Tamgavit karisi

Tamgavit kocasi

Tapirt1
Taplamak
Tavsir
Taydas
Tebelles olmak
Telefat
Telefsimek
Tevir
Tiyannamak
Tirse

Tokag

Tokalastirmak
Toklu
Toralak

Tuluk

Tummak
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Seytan kigkirtmasi.
Ansizin, birdenbire.

Simsek ¢cakmasi.

Alevi inancina gore, yola talip olup Hak yolunda
yiirtimek isteyen kisi.

Ag gozliilik.

Oglan evi tarafindan gorevlendirilen diiglin

yemegi pisirmede usta kadin.

Diigiin yemegi pisirmede kazanlarin indirilip
kaldirilmasinda erzak c¢uvallarinin tasinmasinda
tamgavit karilarina yardim eden erkek.

Ayak sesine benzer ses. Giiriiltil.

Tahmin etmek.

Fotograf. Resim. (Tasvirin bozulmus kullanimi)
Yasit.

Birinin bir bagkasinin basina bela olmasi.

Dogal afet sonucu ugranilan can kaybi.

Cevrenin sicak gelmesi. Sicaksimak.

Cesit, cins, bigim.

Gozii korkmak.

Yesille mavi arasi renk.

Camagir yikarken kadinlarin 1slak camasirlara
vururken kullandig: bir tiir tokmak.

Evlilik 6ncesi s6z kesme, nisanlama.

Bir yasinda erkek koyun.

Iyice biilyiimiis, ama olgun aga¢ denilemeyecek
cam fidani.

Koyun ya da ke¢iden biitiin olarak c¢ikarildiktan
sonra balon gibi sisirilen deri. Eg: tulum.

Suya dalmak. Once basin suyun icine girecegi

sekilde derine tiim bedeniyle dalmak.



U
Ugrak

Ugrak tutmak
Ugrun

Ugundurma orucu:

Ugunup kalmak
Urup
Uzun esek

Umiik

A\
Velveleye vermek

Vizgelir tiris gider

Y
Yalak

Yalin ayak bas1 kabak

Yalp yalp etmek
Yamgc

Yanaz

Yannik

Yaygi

Yaylim
Yekinmek
Yeldiri yeldiri
Yelfe

Yesir

Yeyinti

Sara hastaligi.
Sara krizine tutulmak.

Gizlice.

Sahurdan sahura tutulan ve bu siirede hig

uyunmayan orug.

Acidan kendinden gegmek.

Ceyrek.

Cocuk oyunu. Cocuklar birbiri ardina egilerek
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dizilir. Sonra dizilen ¢ocuklarin {izerinden en uzun

atlayan oyunu kazanir.

Bogaz, girtlak.

Gereksiz telag yapmak.

Umursamamak. Onemsenmeyen bir olgu

karsisinda takinilan tavir.

Pinar Oniine konulan su teknesi.

Ayaginda ve tlizerinde dogru diizgiin giysisi

olmayan, iistii bast perisan, kilik kiyafeti bozuk,

dagimik.
Parildamak.
Yiin dokuma yagmurluk.

Aksi, inatgl1.

Keci ya da koyun derisinden yapilan yayik.
Hal, kilim gibi yere serilen esya.

Davarin yayilma, beslenme isi.

Ayaga kalkmak.
Kosar gibi.

Zayif, ¢ok hizli ugan bir kus tiirti.

Esir.

Yiyecek bir seyler.



Yeynilestirmek
Yola revan olmak
Yorep

Yummak

Yumus

Z

Zahar
Zati

Zavi
Zeknebut
Zagarmak
Zincar
Zaxypmak
Zilif
Zonturlu
Zorlatmak

Zor zekat
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Hafifletmek.

Yola ¢ikmak.

Egimli yer, bayir, yokus.
Gozl, agz1 kapamak

Buyruk.

Sanirim.

Zaten

Kiiciik, yetersiz.

llenmek.

Biiyiige kars1 saygisizca sdz sOylemek.
Bogiirtlen kiimesi. Bogiirtlenlik.
Kaymak.

Sag.

Esasl.

Saldirmak.

Giigliikle.
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