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ON SOZ

Islam diinyasinin sosyal, ekonomik ve siyasal olarak geri kalmasi, Islam diisiiniirlerini
mesgul eden dnemli problemlerden biri olmustur. Islam diinyasinin gerileme sebebi
olarak iki ana gériisten sdz edilmistir. Birinci goriise gore; Islam diinyasmin geri kalmasi
diinyada Misliimanlarin elinde olmayan birtakim degismelerden kaynaklanmaktadir.
Ikinci goriise gore; Islam diinyasinin geri kalmasi, Miisliimanlarin eksikliklerinin bir

sonucudur.

Bu ¢alismamiz Miisliimanlarin eksikliklerinden kaynaklanan sebepleri, Cevdet Said’in
“toplumsal degisim” ve “siddet” olgularina yiikledigi anlamlar iizerinden sosyolojik
olarak ele almaktadir. Miisliimanlar i¢in ¢ok 6nemli gordiigiimiiz bu konular, Cevdet
Said’in eserlerinin tamaminda islenmektedir. O, Islam diinyasinda yanlis inangtan
kaynaklanan sorunlar1 degistirme noktasinda ayak bagi olan engelleri tespit etmektedir.
Tespit ettigi problemleri “toplumsal degisim” ve “siddet” olgular1 {izerinden
¢oziimlemeye gitmektedir. Onerilerini ve ¢dziimlerini “Kuran”1 ve “Siinnet”i temel alarak
Olusturmaya c¢aligmaktadir. Kuran’daki bazi ayetlere ve birtakim toplumsal yasalara

vurgu yaparak Miisliimanlarin uyanigini hedeflemektedir.

Bu calismanin ortaya ¢ikmasinda goriis ve yardimlariyla her zaman rehberlik eden
danisman Hocam Yrd. Dog. Dr. Abdullah Ince’ye tesekkiirii bir borg bilirim. Calismamin
her agsamasinda literatiire dair yardimlar1 ve tavsiyelerinden dolay1 Yrd. Dog. Dr. Tamer
Yildinnm’a tesekkiirlerimi sunarim. Bu siirecin her asamasinda manevi destegiyle

yanimda olan sevgili esime ve destegini esirgemeyen herkese tesekkiir ederim.

Murat CELIK

24/07/2017
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Islam diinyas1 bir buguk milyar1 askin niifusu ile diinya niifusunun yaklasik iicte birini
olusturmaktadir. Yer alt1 ve yer iistii kaynaklara sahip olan islam diinyas: yine de Bat’nin
sOmiiriisii olmaktan kurtulamamistir. Osmanli Devleti’nin gerilemesi, yikilmasi ve devam
eden siirecte Miisliimanlar her tiirlii somiiriiden kurtulmanin ¢arelerini aramislardir.

Islam diinyasinin gerilemesinin ve bu topraklarin siirekli savas halinde olmasmin bir¢ok
sebebi vardir. Sosyolojik acidan baktigimizda bu sebeplerden bazilar1 Miisliimanlarin
fiillerinden kaynaklanirken bazilar1 dis kaynakli sebeplerdir. Tezimizin amaci Miisliimanlarin
fiillerinden kaynaklanan sebepleri Cevdet Said’in “toplumsal degisim” ve “siddet”
kavramlarina yiikledigi anlamlar iizerinden ele almaktir.

Cevdet Said, eserlerinin tamaminda islam diinyasinin durumunu ve bu durumu degistirme
noktasinda ayak bagi olan engelleri, problemleri islemekte ve bunlarin ¢6ziimii i¢in bir - takim
oneriler sunmaktadir. Onerilerini ve ¢dziimlerini Kuran’1 ve siinneti temel alarak olusturmaya
caligmaktadir. Kuran’daki bazi ayetleri ve bazi yasalar1 6n plana ¢ikararak, Miisliimanlarin
idrakine sunmay1 kendisine gaye edinmistir.

Said’e gore siiphesiz Allah kendisine goniilden bagh kullarina yardimei olacaktir ancak bu
Allah’in genel yasalarina uymakla miimkiindiir. Samimi ve gayretli olmanin yaninda
sorunlarin ¢dziimiinde dogru bir metot uygulamak gerekmektedir. Diger taraftan Islam
diinyasinin bulundugu durumu yanlis bir metotla ¢oziime kavusturma denemeleri beklenen
sonuglar1 vermeyecektir. Sonug vermemesi de Miisliimanlari bir belirsizligin igine diigiirecek;
sonra da bu belirsizlik Misliimanlar1 verimli gayretlerinden alikoyacaktir.

Ona goére Miisliimanlar toplumu degistirmek istemekte ancak bunun uzun soluklu bir ¢aba
gerektirdiginin farkinda degildirler. Diger taraftan hamasi duygularin 6n planda oldugu ve
tansiyonun yiikseldigi durumlarda siddete basvuran Miisliimanlar bu ugurda canlarii ve
mallarin1 vermektedirler; ancak bu miicadelenin sonucunda, sorunlarin ¢dziilmedigini géren
Misliimanlar yine de aym yanlis yolda yilirimeye devam etmektedirler. Sorunlarin
coziilebilmesi i¢in kendilerini toplumu degistirmeye adayan Miislimanlarin bu oyalayict
tavirlart birakip arastirmaya kendi nefislerinden baslamalar1 gerekmektedir. Nefislerinde olant
degistirme yoluna gitmeyen Miisliimanlarin toplumu degistirmeleri —miimkiin
goriilmemektedir.

Anahtar Kelimeler: Cevdet Said, Toplumsal Degisim, Siddet
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The Islamic world constitutes of more than one and a half billion people, which makes it about
one third of the world's population. Muslim world have not survived the exploitation of the
west Even though it possesses the main natural resources of the world. The decline of the
Ottoman Empire and in the ongoing process of collapse Muslims are called to remedy this
situation.

There are many reasons for the decline of the Islamic world and the continual instability in
their lands. From a sociological point of view, we can see that some of these reasons stem
from the Muslims activities, while others are external causes. The goal of our thesis is to
understand the causes which are based on Muslim activities in the light of Cevdet Said's
concept of "social change" and "violence" terms.

In most of his work Cevdet Said deals with the situation of the Islamic world and presents
suggestions for the solutions. He also discusses the obstacles and problems which have been
faced. He tries to make his suggestions and solutions based on the Qur'an and the Sunnah. He
made mention some of the Qur'anic verses and some laws in forefront for the understanding
of Muslims.

According to Said; Surely Allah will help his sincere servants. However, this is only possible
by following the general laws of Allah. Besides being sincere and diligent, it is necessary to
apply the right method to solve problems. On the other hand, attempts to solve the situation of
the Islamic world with a wrong method will not give the expected results. The failures will
put the Muslims in the state of uncertainty; then this uncertainty will keep the Muslims from
their productive efforts.

According to him, Muslims want to change society, but they do not realize that it requires a
long-term effort. On the other hand, is hyped up of heroism, in cases of hyped up of heroism
and increased tension, the Muslims who refer are gave their lives and their goods. The
Muslims who realize that: these struggles are not giving any solution are still continued to
walk in the same wrong path. However, Muslims who devote themselves to change society
need to abandon these distracting attitudes and start researching from their own souls. It is not
possible for Muslims who do not go to change their souls to change their societies

Keywords: Cevdet Said, Social Change, Violence




GIRIS
Sosyolojinin ilgilendigi en 6nemli konulardan biri toplumsal degisimdir. Toplumsal
degisim, bir toplum veya grubun sosyal diizenlemelerinde meydana gelen herhangi bir
degisikliktir. Toplumsal degisim, gorece iyi de olabilir kotii de olabilir. Degisim,
toplumun giiclenmesine neden olabilecegi gibi zayiflamasina da neden olabilir.
Dolayisiyla toplumlar, yasadiklar1 degisimlerle uzun siire yasayabilecekleri gibi kisa

stirede de yikilabilirler. Bu nedenle denilebilir ki toplumlari bu derece etkileyen

“degisime” sebep olan nedir?

Sosyologlar, toplumsal degismenin birgok sebebinin olabilecegini ortaya koymuslardir.
Ancak bu etkenlerden bir tanesinin belki de en 6nemlisinin “din etmeni” oldugu goriisii
cogunluktadir. Bu noktada dinin 6zii itibariyle toplumsal degisimi engelleyici veya
yavaglatici oldugunu sdyleyenler oldugu gibi toplumsal degisimi hizlandiric1 veya

takviye edici oldugunu da iddia edenler olmustur.

Dinin toplumsal degisimi yavaslatic1 oldugunu iddia edenler, bu iddialarini dinin savas
ve yikimlara neden oldugunu ileri siirerek temellendirmeye calismislardir. Acaba gercek
boyle midir? Dinin 6gretileri savasi ve siddeti tesvik etmekte midir? Yoksa din bir kilif

olarak mi kullanilmaktadir?

Islam diisiiniirleri, Islam diinyasmin geri kalmishik problemini incelerken yukarida
belirttigimiz noktalar {izerinde durmuslar ve meseleyi enine boyuna ortaya koymaya
calismislardir. Bu diisiiniirlerin vardiklar1 ortak nokta; Islam dininin gelismeye engel
olabilecek durumlardan kagindigi, siddeti bir ara¢ olarak kullanmadigi yoniindedir.
Dolayistyla sorun, Islam dinine inananlarin “dini” ¢ikar veya goriislerine gdre yorumlama

sorunudur.
Arastirmanin Konusu

Yukarida belirttigimiz konular ¢ergevesinde Islam diinyasmin sorunlari, Suriyeli alim
Cevdet Said’in “toplumsal degisim ve siddet” diisiincesi O6zelinde incelenmeye
calisilmistir. Meselenin zor ve girift bir yapida oldugu malumumuzdur. Zira gegtigimiz
yiizyillarda bu sorunlar iizerinde duran ve fikir iireten birgok Islam diisiiniirii ortaya

cikmus, sorunun teorik ve pratik yoniinii ortaya koymustur ancak Islam diinyasinin



icerisinde bulundugu durum, savasin ve siddettin merkezi olmasi meselenin 6nemini bir

kez daha ortaya koymaktadir.
Amaci

Bu ¢alismada Cevdet Said’in diistinceleri ele alinmistir. Toplumlarda gordiigii problemler
ve bu problemler i¢in sundugu ¢6ziim Onerileri anlasilmaya ¢alisilmistir. Bunun
neticesinde ortaya c¢ikan fikir ve diislincelerin Miislimanlarin  kroniklesmis
hastalilarindan olan siddete ¢6ziim olmasi amaglanmistir. Ayrica bunu yaparken
toplumsal degisim ve siddet kavramlarinin ne anlama geldiginin, Sosyolojide nasil
kullanildiginin ve hangi olaylara temel olusturdugunun belirlenmesi arzulanmistir. Yine

bu diisiiniiriin, diisiincelerinin referans noktalar1 ve kullandigi yontem anlagilmaya

calisilmus, yontemin Islam diisiincesindeki yeri belirlenmeye calisiimustir.

Son olarak, fikirlerini farkli kaynaklardan beslenerek olusturan bir Islam diisiiniiriiniin
goriislerinden yola ¢ikarak Islam diisiincesinin ne kadar isabetli ve gelisimsel oldugunu
anlamak amaglanmaktadir. Bu diisiinceden hareketle de yeni bakis agilari gelistirilmeye

calisilmgtir.
Varsayim

e Islam diinyasinin son yiizyillarda tarih sahnesinden geri kalmishg1 goriilmektedir.

e Bu geri kalmishgin iki temel sebebi oldugu diisiiniilebilir: i¢ dinamikler ve dis
dinamikler.

e Icten kaynaklanan problemlerin, Miisliimanlarin hatalarma baglh oldugunu ve
distan gelen sikintilara zemin hazirladigini 6ngérebilmekteyiz.

e Islam diinyasinm, savas ve siddetin merkezi haline geldigini bir gergekliktir.
Miisliimanlar savas ve siddetin merkezi olmaktan kurtulmak igin bu ve benzeri
problemlerle yiizlesmeleri gerekmektedir.

e Toplumsal degisimin, savas ve siddetle degil teblig ve hosgoriiyle yapilirsa
basariya ulasabilir.

e Yukaridaki diisiinceleri paylasan ve bu konuda bir seyler yapmak isteyen
Miisliiman diistiniirler vardir. Bunlardan birisi de “Cevdet Said” tir. Onun

diistinceleri Miisliimanlarin bu problemlerine ¢ézlimler {iretebilir.



Yontemi ve Stmirhiliklar:

Calismamizda konu ile ilgili yazili kaynaklara ulasilarak arastirmamizin teorik kismi
olusturulmustur. Bu kaynaklar, arastirmamizin temelini olusturan Cevdet Said’in kendi
eserleridir. Bu fikir ve dava adaminin incelenmesinde diisiinceye dayali metotlar
izlenilmistir. Calismanin baslig1, arastirmanin cergevesini belirlemistir. Oncelikle eserler
titizlikle okunarak anlasilmaya c¢alisilmistir. Bu baglamda okuma siirecinde anlama
metodu etkin bir sekilde kullanilmaktadir. Anlamanin ardindan kavramlarin daha iyi
anlasilmasi i¢in agiklama yoluna basvurulmustur. Ayrica kavramlarla alakali olarak yer
yer yorumlama metodu da kullanilmistir. Arastirma bittikten sonra yazarla sdylesi
yapilmis, bu soyleside anlasilamayan ve muglak kalan konular kendisine sorulmustur.

Yapilan soylesi tezin sonuna eklenmistir.

Birinci bolimde; g¢alismanin smirliligi, toplumsal degisim ve siddet kavramlarinin
kavramsal ¢ergevesinden olusmaktadir. Bu kavramlarin daha iyi anlasilmasi ve sonraki
boliimlere bir 6n hazirlik olmasi i¢in bu kavramlarin kavramsal anlamlarina ve
sosyolojideki karsiliklarina yer verilmistir. Kavramlarin ilk ortaya ¢iktigi donemden
itibaren ne sekilde anlasildigi ve sosyolojide ne kadar 6nemli olduklari belirtilmistir.
Ayrica kavramlarin konumuzla ilgili yonleri tizerinde detayli durularak konunun daha iyi

anlasilmas1 amaglanmistir.

Arastirmanin ikinci boliimiinde, diisiincesini konu edindigimiz Cevdet Said’in hayati
anlatilmaktadir. Onun diisiincesinin olugsmasinda etkili olan yetistigi cografya ve
karsilastig1 sikintilar ele alinmistir. Bunun yaninda onun diisiince diinyasimi etkileyen
fikir adamlar belirtilmistir. Bu boliimde yazarin entelektiiel gelisiminde dnemli bir yer

tutan toplumsal degisim ve siddet konularinin arka plan1 ortaya ¢ikarilmaya calisilmistir.

Son boliimde, Cevdet Said’in toplumsal degisim ve siddet konularini ele alist
incelenmistir. Onun bu konular ele alis bigimi ve kullandig1 yontem irdelenmistir.
Konuya farkli yaklagimlart olup olmadigi tespit edilmeye calisilmigtir. Toplumsal
degisim ve siddet sorunun ¢Oziimii icin ortaya attifi Onerilerin uygulanabilirligi
tartisilmistir.  Kullandig1 argiimanlarin sosyolojik ve teolojik yonleri belirlenmeye
calisilmigtir.  Problemlerin  ¢oziimii  hakkindaki  diisiincelerinin  sistematikligi

irdelenmistir.



BOLUM 1: KAVRAMSAL CERCEVE
1.1. Toplum

Toplum kelimesi ilk kez Fransizca bir kelime (societe) olarak 12. yiizyilda Fransiz
kiiltiiriine girmistir. “Societe” sozcligli Fransizca, ortaklasa yasamin kii¢iik birimi olan
grupsal bir anlama sahiptir (Kocabay, 2008). En basit anlamiyla insanlarin ortak gruplar
halinde yasamini ifade eder. Gruplar toplumun birer birimi iken toplum kelimesi bu

gruplar i¢in kullanilmastir.

Tiirkgede toplum igin ilk karsilik olarak “ehli-i meclis”,  heyet-i igtima” ve “cemiyet”
kelimeleri kullanilmistir (Ozon, 2008). Bu kullanimlarda Fransizcadakine benzer bir
anlamda kiigiik gruplar ifade edilmistir. Cemiyet, meclis, heyet kavramlarii Tiirk¢ede
bir grubu ifade etmek icin kullaniriz. Ornegin; TBMM, Ihtiyar Heyeti, vb. Goriildiigii
lizere toplum kelimesini, belli ama¢ dogrultusunda bir araya gelmis gruplari, bir tilke
ifadesi olarak kullanmiglardir. Toplum; belli topluluk, grup diizeyini asan, daha genis bir
kavram olarak diisiiniilmelidir. Toplum, igerik olarak genis ve farkli yasama bi¢imine
sahip demografik bir ¢ogunluk ile farklilasmay: ifade eder (Dogan, 2014: 89). Tiirk
Toplumu, Arap Toplumu, Bati Toplumu 6rneklerine baktigimizda toplumun daha genis

anlam ve farklilar icerdigini sdyleyebiliriz.
1.1.1. Sosyolojinin Toplum Tanmimlar:

Sosyolojinin toplum tanimlarini inceledigimizde birden ¢ok tanim oldugunu goriiyoruz.
Sosyologlarin toplum tanimlarin farkli yanlar1 oldugu gibi tanimlarin igerisinde ortak

noktalar da bulunmaktadir.

Kurtkan (1974: 4), Toplumu tanimlarken insan ve insan iligkilerini 6n plana ¢ikarir:
“Toplum, insan davraniglarint hem 6zgiirlige kavusturan hem de sinirlandiran bir yandan
karsilikli yardimlagmalara imkan veren diger yandan gruplagsmalara ve boliinmelere yol

acan degisken bir toplumsal orgiitler ve iliskiler agidir”.

Ozankaya (1976: 3) toplumu tanimlarken ortak kiiltiirii bulunan igbirligi yapan ve
stirekliligi olan grupsal yap1 olarak tanimlar: “Toplum, basta kendi kendini korumak ve
siirdiirmek olmak iizere bircok temel ¢ikarlarini gerceklestirmek i¢in igbirligi yapan (bir

ol¢iide gatigsmakla birlikte) insanlardan olusan goreli bir siirekliligi olan genellikle belli



bir cografi yeri ve ortak kiiltiiri bulunan, ¢ok ya da az kurumlasmis bir karmasik iliskiler

biitiintidiir”.

Bu tanimlara baktigimizda “toplum” kavramimi farkli tanimlamis olsa da ortak
ozelliklerinin oldugunu gorebiliriz. Toplum; insan 6zelliklerinin gruplar1 olusturmasi
sonucu, belirli bir kiiltiirli ve cografyasi olan uzun siireli bir yapidir. Buradan toplumu
olusturan ortak Ogelerin; insan, insan iliskileri, gruplar ve siireklilik oldugunu

cikarabiliriz.
1.2. Degisme

Degisim, basit¢ce dnceki durum veya var olus bi¢cimindeki ¢esitleme veya baskalagsmalar
olarak tarif edilebilir. Degisimden s6z edildiginde mutlaka zamandan da s6z ediliyor,
demektir. Degisimi zamanin disinda veya zamani, degisim disinda diisiinmek olasi
degildir. Ciinkii degisim zaman i¢inde meydana gelir. Bu anlamda zamanla her seyden

once degisebilen varliklar karsilasir (Heidegger, 1996: 63).

PN

Insanda zaman iginde her seyin degistigi hissi bulunmaktadir. Her an, zaman icinde yeni
bir an, her giin yeni bir giindiir. Yunan filozofu Herakleitos da: “Bir kisi ayni nehre iki
kez giremez ” ifadesiyle her seyin zamanla degisime ugradigini ileri stirmiistiir

(Gokberk, 1990: 26).

Degisme kavrami, yargi itibariyle iyi ya da kdtiiye dogru bir farklilagmay1 icermez. Bu
sebeple bilingli bir gayreti isaret eden gelismeden ayrilmaktadir. Baz1 durumlarda
degisim gelismeye degil gerilemeye sebep olur. Bu nedenle degisme ve gelisme

kavramlar1 birbirinden farkl diisiiniilmelidir.
1.2.1. Gelisme

Gelisme: Yalindan karmasiga, asagi olandan istiin olana dogru ilerleyen olaylarin i¢
egilimlerinin ve Oziiniin aydinlanmasini saglayan, yeninin ortaya ¢ikmasina ulastiran

kendi kendine devinim siirecidir (Marshall, 2003).

Genel olarak bir alanda meydana gelen ilerlemeye gelisme denir. Ekonomik refahin artisi
insan giicii ve kaynaklarinin gelismesi, akilct diistinme aliskanliginin yerlesmesi, SOSyo-
kiiltiirel diizeyin yiikselmesi toplumsal alanda gelisme 6rnekleridir (Dogan, 2014: 376).

Anlasilacagi iizere toplum ve insanin esenligi i¢in olumlu yondeki degisme, gelismedir.



Gelisme, farkli pencerelerden bakildiginda farkli yorumlanabilmektedir. S6zgelimi, orta
smiflarin ¢okiisii iscilerin niteliksiz hale gelisi, is¢i sinifinin toplumdan ayr1 olarak sinif
bilinci, smif esasina dayanan g¢atismalar, miilkiyetin kaldirilmasi gibi gerceklesmemis

olgular Marksistlere gore ilerleme ve gelisme sayilmaktadir.

Gelisme bir durumdan ilerleyerek baska bir duruma ge¢cmektir. Bagka bir duruma
gecerken ¢aba sarf etmek, bilingli hareket etmek istenmektedir. Bu ilerlemeyi herkes
gelisme olarak kabul etmektedir. Ancak ilerlemenin yoniiniin nasil olacagi sorun teskil

etmektedir.

Geriye dogru gelismeler, tarihi olarak tecriibe edilmis olduklarindan bunlarin gelisme,
ilerleme anlaminda kullanilmadiklar1 goriilmektedir. Geriye dogru olan hareketler bu
anlamda yeni bir sey sunmamaktadir. Oysaki gelisme kavrami, yonii ileriye dogru olan,
bilinen ve tecriibe edilen, ileri bir asamay1 ifade etmektedir. Degisme hareketi geriye
dogru da olabilir. Bazi toplumlar ya da bazi insan ve gruplar, gelismenin ancak ge¢mise
donmekle olabilecegini savunarak bu yonde tutum gosterebilirler. Burada ge¢misin bilgi
birikimi, tecriibesi ve bir toplumu ayakta tutan olmazsa olmaz degerleri ile tarihsel

olanlarin ayrimini iyi yapmak gerekmektedir (Tezcan, 1984: 6).

Degismenin gelisme anlaminda algilanmasi 6nemlidir. Ancak ilerlemenin yonii, konusu
hep tartisilmis, halende tartisilan sosyal sorundur. Bu, toplumdan topluma, hatta kisiden
kisiye degisen konudur. Bu baglamda uzun siire devam etmis uyumlu ve dengeli bir
toplum yapis1 goriilmemektedir. Her gecici denge noktasi bir baska dengesizligin
baslangi¢c noktasi oldugundan ¢alkantilar ve bunalimlar hi¢cbir zaman hicbir toplumda
sona ermemistir. Siirekli bir uyuma (dengeye), tarihin hi¢cbir ddneminde higbir toplumda

rastlanmamustir (Kongar, 1979: 356).
1.3. Toplumsal Degisme

Tolumun degisimi, dogasi geregi kagmilmazdir. Bagka bir ifade ile degismeyen bir
toplum diistinmek miimkiin degildir. Denilebilir ki toplumsal degisim bir bakima

kacinilmaz ve evrenseldir.

Higcbir toplum hareketsiz degildir. Her toplum az veya ¢ok degisimi yasar ve tecriibe eder.
Bir toplumda degisim diisiik yogunluklu, baska bir toplumda yiiksek yogunluklu olabilir.
Degisim, bir toplumda yavas, baska bir toplumda hizli olabilir. Bu ¢ergevede degisimin,



zamana ve topluma gore farklilik arz ettigi sdylenebilir. Her toplumun, ayn1 zamanda bir
olusum stireci, zamanu, tarihi vardir. Her toplum, miitemadiyen bir degisim igerisindedir.
Bu anlamda toplumu, bir toplumun zaman i¢indeki hareketliligi ve degisimi olarak
tanimlamak da miimkiindiir (Giinay, 2000:325-326). E. Durkheim’in bilim, toplum ve
zaman anlayigina bakildiginda da toplumsal degisim merkezli bir sosyoloji, 6ngordiigii

goriilmektedir ( Game ve Metcalfe, 1999: 210).

Toplumsal degisim, “degisim” kelimesinde ifade ettigimiz gibi zaman igerisinde
gerceklesmektedir. Bu durum, bizleri toplumsal degisimin, zamana bagli, tarihi bir siireg

oldugu tespitine ulagtirmaktadir.

Sosyal degisimlerin, kokli ve siirekli olmalari, sosyal degisimlerin Onemli
ozelliklerindendir. Bu durumda denilebilir ki toplumsal degisimler toplumun tarihi akisini
ve Kaderini degistiren unsurlaridir. Yani gegici ve yiizeysel degisiklikler, toplumsal
degisme kapsamina girmemektedir. Toplumsal degisim denilince bir grup veya toplum
igindeki insanlarin iliskilerinde yer alan yerlesik tavir ve hareketlerdeki teknik terimi ile
sosyal sistemin yapi unsurlar1 ve isleyisi lizerindeki degisiklikleri anlagilmalidir

(Donmezer, 1990: 197).

Ozetle denilebilir ki; toplumda meydana gelen hareketliligi, toplumsal degisim olarak
tanimlayabilmek icin s6z konusu hareketliligin, belirlenebilir olmasi, kesintisiz olmasi ve
kolektif olmasi istenmektedir. Ayni zamanda hareketliligin aile, cemaat, egitim, ekonomi
gibi kalict birliktelikleri ifade eden grup veya kurumlar bazinda ortaya cikmasi

gerekmektedir.

Yukaridaki ciimlelerden de anlagilacagi gibi toplumsal degisme, bir toplumun zaman

icinde gozlemlenebilen, siirekli ve koklii degisimlerini igermektedir.

Aktorlerin olusturdugu toplumsal sistem igindeki iligkiler ise: “Toplumsal yapy:” ortaya
cikarir. Toplumsal sistemin yapi tasi aktorler olduguna gore; “foplumsal yapi” aktorlerin
toplumsal iligkilerinin kaliplasmis sistemidir. Diger bir ifadeyle toplum i¢inde yer alan
aktorlerin sosyal eylem ve etkilesim kaliplart toplumsal yapiy1 olusturmaktadir. Modern
sosyolojiye antropolojiden, oraya da Emile Durkheim’den ge¢mis olan toplumsal yapi
kavrami, insan dis1 bir ¢evreye dayali olarak agiklamasi miimkiin olmayan ortak insan

davraniglarinin tiimiinii igermektedir (Kongar, 1979: 34).



Sosyal yapi, toplumdaki biitiin kurum ve degerler sistemini i¢ine alan gérece duragan
durumu ifade eder. Toplumsal degisim ise s6z konusu kurumlar ve degerler sisteminin

gosterdigi doniisiimlerdir. (Aslantiirk ve Amman, 1999: 354).

Sosyal degisimin, sosyal yapi ile olan siki iligkisinden dolay1 toplumda meydana gelen

gecici degisiklikler, toplumsal degisme olarak adlandirilmamaktadir.

Toplumsal degisim, bir toplum veya grubun sosyal diizenlemelerinde olusan herhangi bir
degisikligi ifade eder. Toplumsal degisim, gorece olumlu ya da olumsuz olabilir.
Toplumun gii¢lenmesini saglayabilecegi gibi zayiflamasina da sebep olabilir. Toplumlar,
yasadiklar1 degisimlerle uzun siire yasayabildikleri gibi kisa siirede de ¢oziilebilir veya

¢okebilirler.

Toplumsal degismenin merkezinde insan yer almaktadir. insan, toplumsal her olayda hem
etkileyici hem de etkilenendir. Bu bakimindan “insan” toplumsal degismenin en 6nemli
unsurudur. Degisim, baslayan ve gelisen bir siireci igerdiginden ‘zaman” boyutu da
toplumsal degismenin bir 6gesidir. Bu iki 6genin yani sira her degismenin belli bir fiziksel
(cografi) ortamda gerceklestigi goz Oniine alindiginda {iglincli 6nemli O6ge olarak
“mekdn” boyutu toplumsal degismenin olusum ve gelisimi igin gerekli bir 6ge olarak
diisiiniilebilir. Bu noktadan hareketle toplumsal degismenin {i¢ ana 6gesi: “Zaman”,

“mekdn” ve “insandir” denilebilir (Dogan, 2014: 379).
1.4. Toplumsal Degisme Etmenleri

Toplumsal degisme etmenleri, farkli aragtirmacilarin yaklagimlarina ya da diisiince
ekollerine gore degismektedir. Fiziksel ortam, teknolojik gelisme, irk, ekonomik iiretim
yapist, demografi, bilgi, diisiinceler, ideolojiler, dinsel inanglar vb. bu etmenlerden
bazilaridir. Buradan yola ¢ikarak, tarihsel gelisimi de goz oniine almak suretiyle insan
ve toplum hayatinda maddi, manevi, kiiltiirel ve diisiinsel kosullardan hangisinin daha

on planda oldugu 6nem arz etmektedir.

Dolayistyla degismenin etmenleri arasinda 6zellikle 6ne ¢ikanlari; Cografya,

Demografi, Teknoloji, Ekonomi, Kiiltiir ve Din olarak siralayabiliriz.



1.4.1. Cografya Etmeni

Toplumsal degisimde rol oynayan etmenlere, cebri etmenlerden baslanabilir. Bilindigi
gibi cebri etmenler, dogrudan dogruya insan iradesinin alani igerisinde yer almaz ancak

insan iradesine neden veya engel olusturabilecek etkenlerdir.

Cografya ve cografi cevre, bagka ifadeyle fiziksel ¢evre, tabiatin insanlara sagladigi
sartlarin timidiir (Donmezer, 1990: 66). Cografi sartlar, “iklim, is1, yer, arazi, mekan,
engebeler, su dagilimi, su akimlari, mevsim degisiklikleri, jeofizik siirecler, ¢ekim
olaylar, firtinalar, depremler, deniz akintilari vb.” igine alir (Sokorin, 1994: 104).
Cografi ¢evrenin bazi durumlarda insanlara imkanlar verirken, bazi durumlarda

siirlamalar ¢ikardigi bilinmektedir.

bn-i Haldun (2011: 116), cografi gevrenin ve iklim kosullarmin insanlar {izerindeki
etkilerini soyle aciklar: “Iklimi ve cografyast mutedil olan yerlerde insanlar, bu cevrenin
kendilerine sagladigr uygun sartlardan dolay: diger insanlardan daha avantajlidiriar. Bu
kisilerin evleri, giyecekleri, yiyecekleri ve ugrastiklart sanat alanlarit bunun en iyi
gostergesidir. Gelismis mimariyle yapilan evler ve bu evlerin sanat eserleriyle
stislenmesi, bu sahalarda ¢ok ileri diizeylere ulastiklarimin kamtidir. Fiziki sartlart

mutedil olmayan yerlerde ise hayat sartlart olduk¢a zordur”.

Toplumsal degismenin, belli bir fiziksel (cografi) ortamda meydana geldigi
distintildiigiinde, “mekdn” toplumsal degismenin olusum ve gelisimi i¢in 6nemli bir
ogedir. Toplumsal degisimde mekan, baska bir ifadeyle toplumun ikamet yeri,
toplumlarin davranig ve tabiatlar1 iizerinde Onemli etki yaratabilmektedir. Biitiin
toplumsal degisimler bir mekan igerisinde gerceklestiginden dolayr toplumlarin ikamet

yeri toplumsal degisim i¢in 6nemli bir etmendir.
1.4.2. Demografik Etmen

Toplumsal degismede demografiyi irdeleyen ilk sosyolog Durkheim’a gore is boliimiiniin
gelismesi geleneksel toplumdan endiistri toplumuna, organik dayanismadan mekanik
dayanigsmaya gecisi saglamistir. Fakat is boliimiindeki bu gelisme neye dayanmaktadir?
Durkheim’a goére bu sorunun cevabi toplumlarin demografik 6zelliklerinde yatmaktadir.
Bir toplumda halk sayica az olarak genis bir alana dagildiginda karmasik bir ig boliimiine

basvurmadan yasayabilir. Boyle bir alanda aile ve aile gruplari birbirlerine ekonomik



olarak zarar vermedikleri gibi aymi kaynaklari (ziraat, avcilik) ve ayni teknikleri
kullanirlar. Niifusun artmasi halinde is boliimiinii uygulama kosulu ortaya ¢ikmakta,
uzmanlasma ve tamamlayici islevler gelismektedir. Bu durum Durkheim’i su diisiinceye
sevk etmistir: “Is boliimii toplumlarin yogunlugu ve topraklarin genisliginin dogrudan
bir sonucudur. Sayet toplumsal gelismeye paralel olarak is boliimii gelisirse toplumlar

diizenli olarak daha yogun ve daha biiyiik bir hale gelirler ” (Bottomore, 2000: 87).

Niifusunu kontrol edemeyen {ilkelerde refahin ve firsatlarin dagiliminda biiyiik
dengesizlikler ortaya ¢ikmaktadir. Niifusuna gerekli egitim, saglik ve liretim hizmetleri
getiremeyen toplumlar, en basta bu sayisal yigilmanin sorunlarini yasamaktadirlar.
Dolayisiyla bu tiir iilkelerde toplumsal degismeyi kontrol etmek, planlamak ve sonug
almak da giliclesmektedir. Bu durum gelismemis iilkelerde saglik, beslenme, egitim
sorunlarint dogurmaktadir. Gelismekte olan iilkelerde ise bunlarla birlikte savunma

sorununu da dogurmaktadir.

Bir toplumda niifusta meydana gelen degisim, o toplumun siyasal, sosyal, kiiltiirel,
ekonomik vb. hayatinda énemli degismelere yol acar. Ornegin, o toplumun bagka bir
topluma kars1 savas agmasina, baska toplumlar1 somiirgelestirmesine neden olabilir. Jean-
Paul Charnay’li (1997: 54-55), Bat’nin somiirgecilige baslama nedenleri arasinda

Avrupa niifusunun artis1 da sdylenebilir.
1.4.3. Ekonomi Etmeni

Toplumsal degisimin 6nemli etkenlerinden biri de ekonomi olarak zikredilebilir. Bir
toplumsal kurum olarak ekonomi, sosyal degisimin gergeklesmesinde etkili

olabilmektedir.

Marx (1971: 243), toplumun yapisini ekonomik iligkilerin belirledigini iddia eder. Ona
gore ekonomik iligkiler, kigilerin iradeleri disinda gelisir. Bu iligkiler, toplumun maddi
iretim olanaklari ve araglariyla belirlenir. Bu liretim araglar1 geliserek daha onceki tiretim
araglariyla catismaya girer. Her bir yeni {iretim bi¢imi, yeni bir sinif ve yeni bir ideoloji
yaratir. Bu yeni sinif ve ideoloji, eski toplumsal yapiy1 yeni liretim bigimine uygun olarak
degistirir. Marx'a gore toplumsal degismenin kaynagi liretim bigcim ve araglarmin

degisimidir.
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Marxiszm, ekonomiyi toplumsal degismenin tek etmeni veya belirleyici faktori olarak

gormektedir. Ancak ekonomi toplumsal degismenin tek belirleyici etmeni degil, sadece

bir tanesidir (Chelhod, 1998: 126).

Denilebilir ki ekonomi toplumun onemli dinamiklerinden bir tanesidir. Ozellikle
giinimiizde ekonomide meydana gelen degisim, sosyal sistemde Onemli olaylarin

olmasina sebebiyet vermektedir.
1.4.4. Teknoloji Etmeni

Teknolojik gelisme toplumsal degismede oOnemli goriilmektedir. Degisme siireci
“teknolojik devrim” olarak nitelenmektedir. Makine ve elektrigin, insan ve toplum
hayatina kazandirdigir hizli ve derin donilisiim ve degismeleri isaret etmektedir. Bu iki
etkenin giinliik hayatta ¢ok somut sonuglar1 yasanmaktadir. Insan ve toplum hayat:
biitiiniiyle teknolojiden etkilenmistir. Aile hayati, dini hayat, edebiyat, sanat, siyasal
tutumlar vb. teknolojinin etkisinde kalmistir. Bu anlamda teknoloji, toplumsal
degismenin hem nedeni hem de sonucu olarak nitelendirilebilir. Bu olguyu Arnold
Toynbee (1975: 53), su sekilde vurgulamaktadir: “Stiphesiz her teknolojik degisim bir
toplumsal devrimdir ”. Ciinkii teknolojik degisimler, toplumsal devrimlerin hem sonucu

hem de nedenidirler”.

Bilim ve teknigin son yiizyilda kaydettigi bas dondiiriicii gelismeler, yirmi birinci
yilizyilin baslarinda bulunan giiniimiiz toplumlarin1 uzay ve bilgi ¢agma ulastirmistir.
Teknoloji yeni boyutlara ulagirken insanlik da diinyanin her yerinde, yeni buluslarin
beraberinde getirdigi modern medeniyetin gerekleri karsisinda kokli degisimlere sahne

olmaktadir (Giinay, 1997: 81).

Bilim ve teknolojideki yenilikler, 6rnegin radyo ve televizyon gibi modern iletisim
araclari, insanlar tizerinde biiyiik etkiler birakmaktadir. Pek ¢ok degisimin alt yapisini
olusturmaktadir. Bu noktada bir sosyal degisim etkeni olarak iletisimden bahsetmek
gerekirse denilebilir ki degisimin hizin1 ve karakterini etkileyen en 6nemli kiiltiirel
etkilerden biri, iletisim sistemlerinin yapisidir. Ornegin yazinin icadi, giiniimiizde yazil
ve gorsel basin, medya, bilgisayar, uydu sistemleri vb. bu baglamda onemli sosyal

degisim faktorleri olarak zikredilebilir (Giddens, 2000: 554).
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Teknoloji gergekten de sosyal degisimde dnemli bir etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Teknolojik gelismeler, sosyal yapida, sosyal hayatin pek ¢ok yoniinde, iiretimde, sanayi
hayatinda vb. kokli degisiklikler getirmistir. Bununla birlikte teknoloji, toplum hayatinda
faydali gelismelere sebep olurken belirli bir noktadan sonra olumsuz bir etkiye
doniismektedir. Clinkii insanin yaratilistan getirdigi yap1 6zellikleri, teknolojinin hayata

yaptig1 miidahale ile kismen veya tamamen kaybolmaktadir.

Teknoloji, diger etmenler gibi toplumsal degismeye yol acabilmektedir. Ancak teknik
belirli bir kiiltiiriin trliniidiir. Teknigi yaratan kiiltlirii g6z oniline almadan teknolojiyi
bagimsiz diisiinmek ve toplumlarin degisiminde temel etken olarak ele almak hem eksik
hem de yanlistir. Her toplum teknolojiyi disaridan alabilecegi gibi kendisi de iiretebilir.
Gerek onu iiretirken gerek ithal ederken deger hiikiimleri ile teknolojinin uyum saglamasi
gerekmektedir. Teknoloji, onu iireten ve yenileyen toplumun kiiltiir tasiyicist olarak

ortaya ¢ikar.

Teknolojinin hayatla olan baglantisi gesitli tutarsizliklara sebep olmaktadir. Bilindigi gibi
Avrupa’da teknolojinin gayeleri dogrultusunda diizenlenmeye calisilan toplum tipi
“Sanayi toplumu” ismiyle adlandirilmaktadir. Bu toplum anlayiginda insanin tutumuna

su duygular hakim olmaktadir:

Insanin huzur ve rahatin temin etme iddiasinda olan teknoloji, insanin yapisina ters bir
“maddi diinya” kurmaya yonelmistir. Makine; insanin zihin ve beden 6zelliklerinin
yerini almig bu nedenle insan psikolojik olarak kendini degersiz hissetmeye baslamistir

(Sener, 2009: 243).

Teknoloji karsisinda insanoglunu degerlendiren Ozel‘in (1988: 119) goriisleriyse su
yondedir: “fimi ¢alismalarin teknik konularda ilerlemesi, makinelesmenin hayatin her
yoniinii tesir altina almasina yol agnugtir. Teknolojik yonden gelisen makineler, yeni ve
hizli bir hayatta ‘kiyymetli varliklar’ durumuna gelmislerdir ancak teknik, bash basina
biiyiik bir kiymete sahip olmamasina ragmen insanoglu ona gereginden fazla énem

vermis ve biiytitmiistiir”.

Yukaridaki ciimlelerden anlagilacagi gibi teknolojinin 6l¢iisiiz bir bigimde toplumun
hayatina girmesi toplumu cesitli sikintilara sevk edebilmektedir. Teknolojinin yiiceltilip;

din, ahlak ve gelenek gibi toplumsal degerlerin, toplumda uygulama imkani bulamamasi,
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tek boyutlu hayat tipini ortaya ¢ikartabilmektedir. Daha da temelde teknoloji; ruhi bir

bosluk icerisinde bulunan insani, mekanik bir hayat tarzina dogru yonlendirebilmektedir.
1.4.5. Kiiltiir Etmeni

Bir insan toplulugunda sosyal degismenin ortaya ¢ikabilmesi o toplulugun sahip oldugu
kiiltiriin yaraticiligryla baglantili olabilmektedir. Kiiltiir de maddi ve manevi olarak ikiye
ayrilabilmektedir. Maddi kiiltiir dedigimiz zaman; arag, gereg, makine, kopri ve diger
esyalar akla gelebilmektedir. Manevi kiiltiirse; 6rf ve adetler, sosyal miiesseseler, sosyal
organizasyonlar vb. konular1 kapsamaktadir. Eger bir insan toplulugunda manevi kiiltiir
zenginse maddi kiiltiirlin gelismesi, yeni tekniklerin bulunmasi ve uygulanmasi kolay
olmaktadir. Manevi kiiltiirin bu yaraticilik 0Ozelligi, ortaya ¢ikacak olan sosyal
degismelere de yon verebilmektedir (Erkal, 1983: 263).

Kiiltiirin zengin ve yaratict olmasi 6nemlidir. Cilinkii sosyal degisme siireci i¢erisindeki
toplumlarin ilerleyebilmeleri ve gelismeleri igin maddi kiiltiir unsurlarindan da
faydalanmalar1 gerekecektir. Ancak sosyal gelismeyi destekleyecek yeni tekniklerden
faydalanirken milli kiiltiir unsurlarinda meydana gelen yozlasmaya dikkat edilmelidir
(Erkal, 1983: 264).

Kiiltirel yozlasma, genel olarak bagka kiiltiirlerden etkilenme seklinde
gerceklesmektedir. Gelisme kat etmis milletleri goren diger milletler, bazen bu gelismeyi
o milletin kiiltiiriinde ararlar. Bu konu hakkinda ibn-i Haldun’nun (2010: 344) goriisleri
su yondedir.

Yenik diisenler daima galip olanlari, onlart ayiran tiim farki; ozelliklerinde,
elbiselerinde, mesleklerinde ve diger geleneklerinde taklit etmek isterler. O,
galibi iistiinliigiinden dolayr miikemmel olarak diigiiniir ve saygi duyarlar.
Ctinkii maglup, boyun egmesinin yenilginin big¢iminden kaynaklandigin
diisiinmezse, galibin miikemmeliyetinin bir sonucu oldugunu zanneder. Eger
bu yanlis varsayim ruha tamamiyla yerlesirse giderek kati bir inang haline
doniistir. Boylece ruh, galibin tiim davramislarina kendini uydurmaya
calisarak ona benzemeye yonelir. Bu daha sonra taklit etme halini alir.
Ayrica maglup olanin sunu diisiinmesi de muhtemeldir: Galibin tistiinliigii,
maglubun siirii psikolojisinden ya da biiyiik ol¢iideki tahammiiliinden gelen
bir sey degil, galibin geleneklerinin ve davraniglarimin bir sonucudur. Tabii
ki, bu da iistiinliik kavrami icin hatali bir goriis olarak otekiyle ayni kapiya
¢tkacaktir. Boylece magluplar, daima galibin kullandigi elbiseleri, silahlar
ve diger ozellikleri izleyerek ona benzemek isterler.
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Meseleye giintimiiz toplumlari agisindan bakildiginda gelismis toplumlarin kendi disinda
kalan toplumlar1 ve bilhassa farkli bir gelenek ve medeniyet 6zelligi tasiyan toplumlari
kendi istedikleri sekle sokmak istediklerini goriilmektedir. Gelismis toplumlarin,
gelismemis toplumlara teknolojiyi gotiiriirken bunlarin yaninda kendi kiiltiiriinii verme
diistincesinde olduklar1 bilinmektedir. Sosyal degisme siireci igerisindeki toplumlarin
ilerleyebilmeleri ve gelisme igerisine girmeleri i¢in maddi Kkiiltiir unsurlarindan
faydalanmalar tabiidir. Sosyal gelismeyi destekleyecek bir zihniyet degisikligi icerisine
girerken milli kiltiir unsurlarinda meydana gelebilecek bir yozlasmadan da kaginmak

gerekir.

1.4.6. Din Etmeni

Insan1 ve toplumu dinden ayri diisinmek miimkiin degildir. Din, biitiin toplumlarin
evrensel degerlerini etkilemektedir. Dini inanglar, insan hayatinin en etkili unsurudur.
Din, kiiltiiriin ilk basamaklarindan baslayarak aile, oymak, kabile, boy ve millet gibi tabii
birliklerle hep yakin iliski icerisinde olmustur. (Sorokin, 1994: 185). insanlarla dinin
ayrilmazlig1 giiniimiize kadar siirmiistiir. Insanligin din ile olan bu ayrilmazhigi, bizi dinle,

insanin hem bireysel hem de sosyal iliskisine gotiirmektedir.

Insanin ferdi, sosyal, dzel ve kamusal 6zellikleri bulunduguna gore insanla i¢ ice olan
dinin de tabii olarak insanla ferdi, toplumsal, yonleri ile iligkileri olacaktir. Din, sadece
ferdi degil ayn1 zamanda sosyal bir olgudur. Daha genis anlamda din; hem kitabi (teorik-
akidevi), hem davranissal (pratik-ibadi) hem psikolojik, hem sosyolojik, hem siibjektif,
hem de objektif yonii itibari ile bir biitiin olarak kendini ortaya koymaktadir (Sezen, 2004:
380).

Din, sosyal hayatin tamaminda insanlar1 etkiler. Dinlerde bulunan ahlaki kaideler
insanlarin sosyal eylemlerini giiclii bir bicimde etkiler. Boylece din sosyal diizenin

objektif yapisinin belirlenmesinde 6nemli rol oynar.

Dinin etkilerini gegmis topluluklarda gormek miimkiindiir. Ayn1 zamanda giiniimiiz
modern toplumlarinda da farkli sekillerde de dinin etkileri tezahiir eder. Dinin tabii grup
veya birlikler lizerinde etkisi s6z konusudur. Bununla birlikte sirf dini olarak
isimlendirilen gruplar {izerinde de merkezi etkisi bulunmaktadir. Din; aile, ekonomi,

siyaset, egitim, hukuk gibi kurumlarin; sosyal smif ve tabakalarin; ¢esitli mesleki
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kuruluslarin ve diizenlerin, iizerlerinde etkileri olan énemli bir fenomendir (Mensching,
1994: 82).

Din, toplumsal degisimde temel etmen olabilmektedir. Bu baglamda ibn-i Haldun
(2011: 485-486), “toplumlarin gelisiminde dinin 6nemi iizerinde ¢ok¢a durmustur. Dini
birlestirici bir unsur olarak, asabiyetinde {izerine koyarak; dine baglanan hanedan ve
toplumlarin dini zayif olanlara galip gelecegini ve dini bozulan toplumlarin ¢ok kotii

degisimlere sahne olacaklarini ileri stirmiistiir”.

Dinin toplum iizerinde etkili olmasinin ve toplumsal degisim iliskilerinde aktif bir varlik
gostermesinin sebebi, dinin kurumsal tezahiirlerine hapsedilemeyecek bir fenomen
olusundandir. Dinin, dinamik bir kiiltiir 6gesi olarak duygu, deger, anlam ve sembollerin
tireticisi ve kaynagi olusuyla ilgilidir. Din, bagimsiz bir degisken olarak sosyal iliskilerde

kiigimsenemeyecek bir yere sahiptir (Bodur, 1994: 7).

Din, i¢inde dogdugu toplumda ilk asamada toplumun 6zelliklerini tanimaya calisir. Bu
asamada din, edilgen gibi gorilinebilir ama bir siire sonra ikinci agama olarak din, etkin
bir varlik gdstermeye baslar ve kendi farkliliklarin1 acik bir sekilde ortaya koymaya
calisir. Ugiincii asamada ise toplumu kendi istedigi dogrultuda degistirmek igin harekete
gecer(Crollius, 1998: 102). Bu asamalar birbirleriyle i¢ ige olup aralar1 kesin ¢izgilerle

ayrilmamustir.

Dinin etkili oldugu toplumsal degisim-din iligkileri konusunun anlasilmas: baglaminda
denilebilir ki; “din”, biitiinlestirici bir rol oynamakla birlikte tam tersine ¢atismalara da
sebep olabilmektedir. Din, barisin gergeklesmesinde de savasin ger¢eklesmesinde de
etkili bir faktor olabilmektedir. Denilebilir ki; “din”, modern uluslagma siirecinde dahi
milliyet¢i diisiince ve hareketlerin olusum ve yonlendirilmesinde etkili olmustur.
(Guenon, 1992: 61-64). Ornegin, Sovyetler Birligi’nde ve Islam toplumlarinda durum

bdyle olmustur.

Anlagilacagi gibi din, bir toplumun ilerlemesine sebep olabilecegi gibi gerilemesine de
sebep olabilir. Bunun &rneklerini Yahudilik, Hiristiyanlik, Islam, Hinduizm, Budizm vb.
dinlerin tarihsel ve sosyolojik gercekleri iginde gozlemlemek miimkiindiir. Ornegin
Islam’m Mekke’de ortaya ¢ikisindan Medine’de toplumsal diizen olusturmasina ve daha
sonraki pek cok olaya kadar degisimde olumlu yonde 6nemli bir etken oldugu

bilinmektedir.
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1.4.6.1. Toplumsal Degisimi Yavaslatan Bir Unsur Olarak Din

Din, 6z itibariyle degismez temel ilkeler getirmektedir. Bu ilkeler, sosyal yapida zamanla
geleneklesmekte ve degismez bir hale gelmektedir. Dolayisiyla toplumda meydana
gelecek degisme ve yenilesme cabalari din tarafindan kuskuyla karsilanmaktadir. Din,
sosyal hayatta meydana gelen degisim siirecini kendi anlayis1 dogrultusunda

degerlendirerek karar vermektedir(Giinay, 2000: 230).

Dinler genel olarak statik, degismez normlar sunmakta ve insanlar1 o c¢ercevede
davraniglarda bulunmaya davet etmektedirler. Dinlerin séyledikleri de dinin yapisiyla
yakindan iligkilidir. Diisiince tarihi boyunca; Durkeim, Weber, Geertz, Nadel gibi dinin
sosyal bir olgu olarak toplumsal hayatta birlestirici ve biitlinlestirici bir fonksiyon
gordiigiinii diisiinenlerin yaninda, dinin sosyal degisime ve gelismelere engel teskil etigini
diisiinenlerde olmustur. Onlara goére “hakim siniflarin, egemenlik araci olan din;

toplumsal degismeye kars1 giiglii bir fren teskil etmektedir” (Vergin, 1985: 26).

Ornegin Marx, dini “insanoglunun acilarinin bir ifadesi, bu acilar1 hafifletme cabasi
olarak degerlendirmisse de, ‘halkin afyonu’ formiilii ile ortaya koydugu yorum”
takipgileri arasinda derin izler birakmis ve dine karsi olumsuz tutum takinmalarina neden

olmustur (Vergin, 1985: 10).

Dinin sosyal degismelere engel olarak goriilmesi bati diinyasinda meydana gelen
sanayilesme siireciyle daha da ivme kazanmistir. Din, sosyal degismenin Oniinde en
biiylik engellerden birisi olarak degerlendirilmistir. Dine karsi ¢ikanlarin bazilar1 bizzat
dinin kendisine degil, uygulanamamasina kars1 ¢ikmislardir. Zira dinler ortaya ¢iktiklari
haliyle bir tek olurken uygulamada ne kadar miintesibi varsa o kadar din anlayis1 ortaya
¢ikmistir. Dolayisiyla dinler uygulama alanlarinda farklilasmaktadir. Ancak bilinen bir
gergek var ki, dinler yapi itibari ile belli normlar sunmakta ve inananlardan onlar
uygulamasini istemektedir (Er, 1999: 132).

Bazi dinler ve mezhepler diinya hayatini anlamsiz gorerek ahiret hayatina yonelmektedir.
Bazi mezhepler, sadece bu diinyay1 temel alarak ahireti dSnemsiz gérmektedir. Islam s6z
konusu oldugunda onun sosyal gelisme ve yeniliklere olumlu baktigini ve “olumlu
yondeki degismeyi” insanhiga hizmet olarak gordiigii bilinmektedir. Islam, orijinal

bi¢cimde incelendiginde bu gergek goriilecektir (Er, 1999: 132-133).
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Islam, hayatin realitesini gbz oniinde bulundurarak zaman, mekan ve kosullara gore
toplum hayatinda farklilagmanin olabilecegini, hatta olmas1 gerektigini vurgulamaktadir.
Ogleki “ictihat” denilen dinde hiikiim verme kapisinin daima agik oldugu, yani
hiikiimlerin degisebilecegi belirtilmektedir. Din adina karar verme durumunda olan kisi
(miictehit) kararinda isabet ederse ona iki ecir (sevap), eger isabet edemezse bir ecir
verilmektedir. Yine Mecellede yer alan, “ezamintegayyiirii ile ahkamintegayyiirii inkdr
olunamaz” yani; zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesi gerekmektedir. Islam
dininin bu yonii; “degisen zaman ve mekdn sartlariyla yeni ortaya ¢ikan ihtiyaglar

karsisinda hayat nizaminin devamliligini temin etmektedir” (Er, 1999: 141).

Cesitli insan, grup ve cemaatlerin, din adina, din ile yeni gelismeler ve degismeler
arasinda saglikli bir iliski kuramamalar1 bir baska deyisle sosyal gelisme ve din iligkisini
dogru yorumlayamamalar1 sonucu birtakim olumsuzluklar goriilebilmektedir. Bu sosyal
degisme hareketlerinde olabilecegi gibi dini hareketlerde de goriilebilmektedir. Din adina
hareket edenler onu korumaya calistiklarini, bozulmasini  engellediklerini
diistinebilmektedirler. Kimi durumlarda en dogal bir gelismeye bile kutsal adina engel

olmak isteyebilmektedirler (Giinay, 2000: 7-20).

Din anlagilmaya c¢alisilirken ¢ogu zaman insanlar kendi ortamlarindan hareketle dini
anlamaya ve anlamlandirmaya calismaktadirlar. Boyle durumlarda kimi zaman dinin
zengin olan yani herkese hitap eden evrensel boyutu goz ardi edilebilmektedir. Din, boyle
dar boyuttan degerlendirilmeye calisildiginda hayatin ve dinin biitiinliigii ¢ergevesinde
degerlendirildiginde, gelismelere engel gibi goriinen bir din anlayis1 ortaya
cikabilmektedir. Dolayisiyla bdyle bir dini diisiince, hayatin yeni gelismeleri karsisinda
insana smirli bir alan birakmaktadir. Bu alan da dogal olarak sosyal degisme ve

gelismeleri sinirlandirmaktadir.

Insanlar dini kaygilarindan dolay1 s6z konusu yeniligi hayata gecirememektedirler. Bu
noktada beliren sorun, ger¢ekten din bu yenilige karsi midir? Aslinda temel sorun ortaya
konulan yeni gelismenin insan ve topluma zarar verip vermemesi sorunudur. Zira Islam,
insanliga sundugu evrensel mesajla tim insanligin yararina diislinceler gelistirmistir.
Madde ile mana, ruh ile beden, diinya ile ahiret arasinda kurdugu iliski ile insanligin daha

huzurlu bir hayat yagsamasini dngdrmiistiir (Er, 1999: 141).
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Islam dininin sosyal gelisme ve yenilesme karsisinda olumsuz bir diisiince verdigini
diistinmek, bilinen bir gergegi gormezlikten gelmek ya da onu smurl kiiltiirel boyutta
yorumlamak anlamina gelir. Islam dini, her daim yaratic1 birtakim unsurlar1 biinyesinde
bulundurmus, bugiin de bulundurmaya devam etmektedir. Islam gelismeye engel teskil
edici olarak algilansa da gergekte yaratict bir ruhu ve zihniyeti kendisinde
barindirmaktadir. Bu yiizden Islam’in duragan bir yapisinin oldugunu iddia etmek

temelde tutarsizdir (Watt,1997: 22-26).

Din-toplumsal degisim iligkileri incelenirken dinin toplumsal degisim karsisinda
muhafazakar oldugu, tutucu bir tavirla toplumsal degisimi yavaslatici etki yaptigr ifade
edilmistir. Anlasilacagi gibi bu durum, dinin mahiyetiyle ve miintesiplerin tutumuyla
dogrudan iligkilidir. Dinin bu yoniiniin 6n plana ¢ikarilmasi, tartisilir olmakla birlikte

dinin muhafazakar ve tutucu bir yoniiniin de bulundugu gergektir.
1.4.6.2. Toplumsal Degisimi Takviye Edici Bir Etmen Olarak Din

Dinin 6zt itibariyle toplumsal degisimi engelleyici veya yavaslatici oldugunu iddia
edenler oldugu gibi toplumsal degisimi hizlandiric1 veya takviye edici oldugunu iddia

edenler daha cogunluktadir.

Omegin materyalistler, dinin toplumlardaki islevinin sadece degerleri korumak
oldugunu, dolayistyla dinin toplumsal degisimin 6nemli bir faktorii olamayacagini, hatta
tersine toplumsal degisime engel teskil edecegini 6ne siirmiislerdir. Ancak “din”” sosyal
hayatta ilk andan itibaren temel birtakim inang ve pratiklerin yan1 sira bir zihniyeti, bir

diinya goriisiinii, degistiren temel etmen olmustur (Giinay, 2001: 21-22).

Islam’1 ve Miisliiman toplumlar1 objektif bir incelemeye ve tarafsiz bir gdzleme tabi
tutanlar, Islam’1n ve Miisliimanlarin tarihte, toplumsal degisimi olumlu yonde etkiledigini
gorebilirler. Emeviler, Abbasiler, Selcuklular ve diger Islam devletlerinde Islam’mn bir
din olarak degisimi takviye edici bir faktor oldugu goriilebilmektedir. Bu noktada
Osmanli 6rnegi de verilebilir. Osmanlinin modernlesme yoniindeki “iradi” degisim
faaliyetlerine bakildiginda Ulemanin &nemli roller iistlendigi, degisimi destekledigi
goriilebilir (Okumus, 2013: 38-39). Ulema, Osmanli degisim faaliyetlerinin

mesrulastirilmasinda ¢ok dnemli bir pozisyon Ustlenmistir.
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Islam’in degisimden yana olmayan gelisimi engelleyen, kalkinmay1 takviye etmeyen bir
din oldugu, tersine sdzgelimi Hiristiyanligim dinamik bir din oldugunu ve nitekim
Islam’m fakir ve gelismemis toplumlarin dini olmasina karsilik, Hiristiyanligin
kalkinmis, zengin tilkelerin dini oldugunu diistinenler olmakla birlikte tarafsiz bir tarihsel
ve sosyolojik din okumasiyla bunun dogru olmadig, gercekte islam’in, takviye edici bir

etken oldugu ortaya konulabilir (Deniel, 1998: 303).

Islam dininin tarihsel tecriibesi ve giiniimiiziin Miisliiman toplumlarinin yasam ¢izgileri,
Islam’n getirdigi inan¢ ve kazandirdigi pratikler, topluluklarin gelismesinde, giic
kazanmasinda, maddi ve manevi refaha ulasmasinda, ekonomik kalkinmasinda, Islam’in
ilerlemeye yonelik takviye edici roller iistlendigini agik¢a ortaya koymaktadir (Er, 1999:
167).

Hz. Muhammed’in yirmi ii¢ yillik peygamberlik dénemi boyunca, ortaya koydugu
“Islam’in”, toplumsal degismeyi, takviye edici oldugu acik¢a goriilebilir. Islam’1n ortaya
ciktig1 yillarda ilk 6nce Mekke’de daha sonra Medine’de peygamberin, ashabi ile birlikte
insa ettigi sosyal sistem, degisimin temel etmeni olmustur. Medine’de Islam toplumunun
insa edildigi donem, yalnizca bir teblig donemi degil, ayn1 zamanda Islam {immetinin ana

dokusunun olusturuldugu donemidir

Islam; gecmis kavimlerin geleneksel inanclarina, degerlerine, hayat tarzlarma karsi
¢ikarak bir tiir toplumsal protesto olarak ortaya ¢ikmustir. Islam, ortaya ¢iktigi Mekke
toplumu igerisinde ¢ok siddetli tepkiyle karsilasmis olmasina ragmen yandaslar bulmakta
da gecikmemistir. Sonra ki donemde Mekke’nin kuzeyinde bir vaha kenti olan Medine’de
filizlenmeye baslamis ve bu gelisime, Hicret’i takip eden on yillik bir miicadele
doneminin sonunda sadece Hicaz bolgesini degil, hemen hemen biitiin Arabistan

yarimadasini etkisi altina almistir (Sezen, 2004: 158).

I[slam dininin getirdigi degisim; bir agidan bakildiginda, Islam’m cahiliye diye
adlandirdig1 bir devirden medeniyet donemine gegisi ifade etmekteydi. Bununla birlikte
Islam’in getirdigi degisimi, sdzIii kiiltiire dayali kabile diizeninden kitabi kiiltiire dayal:
iimmet yapisina ve sehir medeniyetine bir gecis bigiminde de tanimlamak miimkiin
olmaktadir. Islamiyet, Arap kiiltiiriiniin etkin atmosferinde ortaya ¢ikmis olsa da dnemli
degisiklikler ve reformlar ger¢eklestirmis ve en 6nemlisi topluma tevhit esasina dayali

yepyeni bir ruh {iflemistir. Bu ruh topluma adeta kutsal bir anlam kazandirmstir. Ozet
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olarak denebilir ki Islam; Arap toplumunun dini, sosyal, siyasal, kiiltiirel, ekonomik,
edebi, ahlaki vb. yonlerinin yapisal degisiminde temel etken olarak rol oynamistir (Hasan,
1985: 228-263).

Sonug olarak dinin, sosyal degisimi takviye edici bir faktor olarak karsimiza ¢iktigini
sOyleyebiliriz. Din, her tiirlii durum ve sartlar karsisinda yaratici degerleri vasitasiyla
sosyal degisimin baskin etken olmus ve bundan bdyle de olmaya devam edecek gibi
goziikmektedir.

1.5. Siddet

“Giig, kuvvet, zorluk, felaket, afet, baglamak” manalarinda Arapgadan (el-1sfahani, 2012)
Tiirkce’ ye gecmis olan, genel olarak: “Sertlik, zorluk, giic denemesi” seklinde
tanimlanan siddet kavrami, son yillarda insana eziyet etmek ve rahatsizlik vermek
anlaminda kullanimi ile 6ne ¢ikmaktadir. Kamus-1 Tiirki’ye (2004), baktigimizda da bu
anlami cagrigtiran bir tanima rastlanmaktadir: “Sertlik, tazir ve cezada miibalaga,
miisaadesizlik, stki”. Demek Ki siddet eskiden beri istenmeyen ve negatif algilanan bir
olgudur. Fakat siddet ile ilgili olarak herkesin kesin olarak kabul edebilecegi bir tanim
yapmak kolay degildir.

Fransiz filozoflar, Changeux-Ricoeur (2009: 260), siddeti; dilde siddet, eylemde siddet
ve kurumsal siddet olmak tizere iige ayirir. Dilde siddet; iftira, onura saldiri, ihanet, yalan
yere yemindir. Eylemde siddet; cinayet, bagkalarinin fiziksel ve ruhsal biitiinliiklerine
saldiridir. Kurumsal siddetse devlet eliyle icra edilen ve yikiciligi sinirsiz olan giddettir

Ki buna savasta denilebilir.

Siddet lizerine goriis ve teorileriyle dikkat ¢eken Yahudi asilli Alman siyaset bilimci
Hannah Arendt (2006: 47), siddetin herkesge kabul géren bir taniminin yapilamayacagini
Sorel’den bir alint1 ile ifade eder: “Siddet sorunu hala karanliktadir” der ve ekler: Bu

yargt, o zaman oldugu kadar bu giin de dogrudur.

Bu yargi, siddet hakkinda herkesin iizerinde uzlasabilecegi bir tanimin olamayacagin
ortaya koymaktadir. Bu yiizden siddet hala karmasik bir sorun olarak karsimizda
durmaktadir. Burada dikkat edilmesi gereken bir bagka konu da siddetin insanla ilgili

olmasidir. Yani siddet insana &zgiidiir. Ornegin dogal afet siddet degildir.
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Siddeti uygulayan insan oldugunda insanin bu eylemini uygar toplumlarda yasalar
cezalandirir. Hatta daha ¢ok bedensel saldir1 (cinayet, yaralama, 1rza tecaviiz, silahli

saldir1, gasp vb.) olarak anlasilan siddeti, yasalar agir sug olarak goriir.

Evrensel bir tanimdan s6z edilemese de siddetin yaptig1 cagrisimlarin benzer oldugu
sOylenebilir. Bir¢cok dilde de “siddet bir kisiye, gii¢ veya baski uygulayarak istegi disinda
bir sey yapmak ya da yaptirmak anlamlarina gelir. Siddet uygulamak ise zorlama, saldir1,
kaba kuvvet, bedensel ya da psikolojik ac1 ¢ektirme” (Unsal, 1996: 29) anlamlarin igerir.
Bu nedenle “insana fiziksel ve ruhsal zarar veren her edim siddet olarak”

degerlendirilebilir.

Gliniimiizde bagkasina eziyet veren her fiil siddet olarak goriilmektedir. Ayrica insanin
baskasina ve kendisine reva gordiigli rahatsizlik veren her sey siddet kategorisinde
degerlendirilebilir. Bu nedenle siddeti tiirlerine gore gesitli bicimlerde siniflandirmak
miimkiindiir. Ozel siddetten, kolektif siddete, ekonomik siddetten, endiistriyel siddete
kadar siddetin farkl: tiirlerinden s6z etmek miimkiindiir (Unsal,1996: 29-30).

Siddet olgusu insan hayatinin aci bir gergegi olarak karsimiza ¢ikmakta ve insanlik
tarihiyle yasitmis gibi goriinmektedir. Kiiltiir ve medeniyet ilerledikce siddetin azalacagi
diisiiniiliirken tersine siddet artan bir egilime sahipmis gibi goriinmekte hatta eskisine
gdre cok daha degisik goriiniimlere biiriinebilmektedir. Ogleki ¢agdas diinya, aile igi
siddet, kadin ve ¢ocuklara karsi uygulanan siddet, kentsel siddet, toplumsal siddet,
medyada siddet, sporda siddet, savas, anarsi ve teror gibi siddetin ¢ok cesitli tiirlerine

sahne olmakta hatta olay yerine gore kiiresel boyutlara uzanabilmektedir.

Siddetin fiziksel, siyasal, sivil, yapisal, ekolojik, vb. ¢esitleri de mevcuttur. Her haliikarda
diyalektik bir tabiata sahip olan siddetin olduk¢a ¢ok yonlii ve karmasik bir problematik
oldugu anlasiimaktadir. Ister kaynaklari veya nedenleri yahut tiirleri, isterse de sonuglari
bakimindan olsun siddetin; felsefi, sosyal, ekonomik, siyasal, ideolojik, kiiltiirel, tarihi,
psikolojik, etik, dini, vb. birgok yonleri bulunmaktadir. Nitekim mesele “kutsal alan”
siddet konusu ile bir sekilde iligki icerisinde goriinmekte ve bu ¢ergevede hususiyetle
“dinsel siddet” yahut “ bir siddet kaynag1 olarak “din” veya “teolojik siddetten” soz
edilmektedir (Giinay, 2001: 11).
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Anlasilacagi tizere oldukga ¢ok yonlii ve karmasik bir yapiya sahiptir. Ayni zamanda
siddetin ¢ok ¢esitli tiirlerinin de oldugu goriilmektedir. Konumuzla ilgili gordigimiiz
“dinsel siddetse” bu tiirlerden yalnizca bir tanesi belki de en 6nemlisidir. Din ve siddet
iliskisi gecmisten giiniimiize insanlhig1 diisiindiiren bir konudur. Mutluluk, huzur, baris,
vb. insana yonelik iistiin degerlerin temsilcisi oldugu tezini 6n plana ¢ikaran din ile siddet,

kargasa, nefret, 6fke ve mutsuzluk iireten siddet yan yana anilabilmektedir.
1.6. Dinsel! ve Sosyolojik A¢idan Siddet

Ister fizyolojik olsun ister psikolojik, sekil ve yapisi ne olursa olsun her siddet hareketi
kendisini mutlaka bir metne dayandirmaktadir. Bu metnin kaynagi dinsel bir inanig, bir
kiilt veya kutsal bir kitap olabilecegi gibi siyasal ya da ideolojik bir bildirge, bir sdylem,
bir manifesto ya da herhangi bir argiiman olabilir. Siddete bagvuranlar, siddeti igeren tavir
ve davraniglar1 mesrulastiracak referanslara ihtiyag duyarlar. Rafael Moses’in (1996: 24
) ifadesiyle, “insanlar, planlanmig bir siddet eylemini hakli gérmeye c¢alisarak
vicdanlarimi rahatlatmak zorundadirlar”. Iste bu noktada siddet eyleminin dncesinde ya
da sonrasinda, kisiye bu mesru zemini saglayan bir metin olusturma girisimleri

kaginilmaz olarak ortaya ¢ikmaktadir (Giindiiz, 2005: 188).

Dinsel siddetin 6zellikleri arasinda; kisilerin kendi diinya goriislerini ve hayat tarzlarim
kusursuz gormeleri, gegmisteki bir ideal ¢ag 6zlemine sahip olma diisiincesi, dini basite
indirgeyerek her tiirlii bireysel ve toplumsal kétiiliige karst onu biricik care olarak

algilamalar1 dinsel siddetin 6zelikleri arasinda sayilabilir (Karlsson, 2005: 188).

Bir din mensubunun uyguladig1 siddetin, her durumda o dine nispet edilmesi, siddeti
igeren tiim fiillerin dinsellestirilmesi gibi bir sonu¢ dogurmaktadir. Insanlar bazen sadece
kiiltiirel olarak bir dinin mensubiyetini iistlenirlerken, bazen bir dinin bilin¢li mensubu
olabilmektedirler. Din mensuplarinin uyguladiklar1 siddetin sebebi bazen inanglar
olabiliyorken bazen de tamamen farkli sebepler (ekonomik, politik vb.) olabilmektedir.
Yine siddetin sebebi dinin buyruklari olabildigi gibi kisinin dini yanlis yorumlamasi da
olabilmektedir. Siddetin taniminda da belirttigimiz gibi “aslinda siddet, dayandig: arka

plan agisindan ¢ok yonlii ve karmasik bir yapiya sahiptir, yalnizca dinsel inanis ve

! Din mensuplarimin uyguladiklar siddet, bu kisilerin dine dair yanls inanglarindan ya da ekonomik ve
politik sebeplerden kaynaklanabilmektedir. Burada da “dinsel siddet” ile dinin kendisinden degil yanlis
yorumlanmasindan kaynaklanan siddet kastedilmektedir.
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tutumlarla ilgili degildir”. Oyle ki dinsel goriiniimlii her siddet eyleminin ardinda;

politik, ekonomik ve benzeri nedenleri tespit etmek miimkiindiir (Giindiiz, 2005: 25-26).

Giiniimiizde “dinsel siddet” tabiri daha ¢ok siddetin dinsellestirilmek istendigi yerlerde
kullanilmaktadir. Yani “dinsel siddet” uygulanan siddetin nedeninin din olarak
algilandig1 ya da ¢ogu kez algilanmak istendigi her tiirlii siddete isaret etmektedir. Bunun
yaninda, dinsel metinler ya da bu metinlerin yorumlar1 disinda, kokeninde ferdin dinsel
bagliliginin ve samimiyetinin bulunmadig1 durumlarda vardir. Bu noktada din ve dinsel
duygular sadece ulasilmak istenen diinyevi hedefler/¢ikarlar i¢in kullanilmaktadir. Bu
durumlarda, siddetin nedeni; “din ya da dinsel yorumlar” oldugunu sdyleyemeyiz. Bu
durumda yapilan sadece insanlarin emperyalist emellerinin dini sdylemlerle siislenmesi

yani kutsal goriiniime biiriindiirilmesidir (Baykan, 2004: 217).

Din adina yapildigr sanilan pek ¢ok savas drneginde, “dinsel retorigin kitleleri sadece

mobilize etmek i¢in kullanildigini sdyleyebiliriz” (Taslaman, 2007: 45).

Yukarida paragraflardan anlasilacagi lizere “ dinsel siddet” dinin temel kaynaklarimin din
mensuplar1 tarafindan farkli yorumlanarak, yorumlarindan kaynaklanan diinyevi
amaglara ulasmak i¢in kullanilan bir gli¢ unsurudur. “Dinsel siddet” terimi, dinin siddete
neden oldugu durumlardan ¢ok dinin yorumlanmasinin, siddete neden oldugu durumlar
i¢in kullanilmasi yerinde kullanilmis bir terim olacaktir. Cogu kez siddetin asil kaynagy;
ekonomik, politik, 1rki vb. nedenler olmasina ragmen dinmis gibi de gosterilmektedir.
Ozellikle semavi dinlerin orijinal halleri incelendiginde siddetten ziyade barisa vurgu

yaptiklar1 agikca goriilmektedir.

Teologlar tarafindan yapilan tanima gore din, bireysel ve toplumsal agidan baris ve
esenlik kaynagidir. Teorisyenler de dini, toplumsal birlesmenin gii¢lii bir araci, ¢gimentosu
olarak goriirler ve ideal bir toplumu tesvik eden evrensel kiiltiiriin diregi oldugunu
belirtirler (Kirman, 2004a: 834-842). Biitiin bunlardan din ve siddetin birbirine uzak
olgular oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Din, bireysel ve toplumsal ac¢idan baris ve esenlik
kaynagi iken siddet, diismanlik ve nefret kaynagi olarak toplumsal diizeni bozucu bir

karaktere sahiptir.

Din siddet konusu, Durkheim, Mauss, Freud gibi din konusuyla ilgilenen Onemli

teorisyenler tarafindan da sorgulanmistir. Din nigin siddete ihtiya¢ duymaktadir? Inanan
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insan ni¢in siddet eylemlerine karigsmaktadir? Siddet olaylarinin mesrulastirilmasinda
dine ni¢in bagvurulmaktadir? Gibi sorular kafalarda hep olmustur. Ancak sosyolojik bir
degerlendirme yaparken olaya dini faktorlerin de yer aldigi, daha genis bir agidan
yaklasmak yerinde olacaktir. Din, siddet olayindan s6z ederken bu tiir olaylarin meydana
geldigi toplumlarin sosyal, siyasal ve ekonomik 6zelliklerine yer veren kiiltiirel yapilarina

dikkat ¢cekmek daha sosyolojik olacaktir (Kirman, 2004b: 81).

Siddet olaylarmin yasanmasinda dinden ziyade sosyolojik olaylarin etkisini siklikla
gorebilmekteyiz. Ornegin, Israil ve Filistin arasinda yasanan siddet olaylarma
baktigimizda ilk bakista mesele teolojik gibi goriinse de arka planda siyasi (kiiltiirel) ve

sosyal sebeplerinde oldugu goriilebilmektedir.

Ozellikle 11 Eyliil saldirisindan sonra terdrizmin tiim diinyada kiiresel bir sorun haline
gelmesiyle birlikte mesele, gerek Batida ve gerekse islam diinyasinda dini karakterli
toplumsal olgular iizerinde ¢aligmalariyla taninan sosyal bilimciler arasinda giderek daha
cok ele alinir olmustur. Bu ¢ergevede siddet ve teror eylemleri ile dinlerin, 6zellikle de
Islam’1n &gretileri arasinda bir bag kurulmaya calisilmistir. Ancak din ve siddet arasinda
bir iliski olmakla birlikte terdrizm, dini, dzellikle de Islami bir olgu olmayip dini bir
boyutu da olan, son derece karmasik ve ¢ok boyutlu bir olgudur. Bu olgunun yoksulluk,
egitim, geri kalmislik, kiiresel somiirgecilige kars1 bir tepki gibi ¢cok ¢esitli sosyal, siyasal,

ekonomik ve kiiltiirel nedenleri vardir (Comertoglu, 1995: 133).
1.7. Teror ve Terorizm

Terdr veya terdrizmin agikca bir tanimi yapilamamaktadir. Ornegin bir Kisi isledigi bir
fiillden dolay1 bir devlette 6zgiirliik savasgist olarak goriiliirken diger bir devlette ise en
affedilemez suglar1 isleyen bir hain olarak nitelendirilmektedir. Bu durum terdr ve
terrizmi tanimlamadaki gii¢liigii ortaya koymaktadir. Terdrizmin biitiin diinya devletleri
tarafindan ya da en azindan etkili oldugu kabul edilebilecek c¢ogunluk tarafindan
onaylanmis bir tanimi yoktur. Teroriin gerek kavramsal yonden gerekse icerik agisindan
akademik arastirma konusu olarak incelenmesi ¢ok eski zamanlara dayanmamaktadir.

Yakin zamanlara kadar bir giivenlik sorunu olarak incelenmistir (Kirman, 2004b: 81).

Literatiirde teror kelimesinin bazen siddetin (violence) karsiligi olarak kullanilmasinin

yaninda, bazen siyasal siddet (politicalviolence), hatta anarsi (anarchy) kelimeleriyle es
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anlamli olarak da kullanilmigtir (Alparslan, 1983: 4). Ulkemizde uzun yillar terdr yerine
“anarsi” Kkelimesi kullanilmig, yakin zamandan beri terdr kelimesi yaygin sekilde

kullanilir hale gelmistir.

Ter6r kavrami Tiirkgemizde: “Korkutma, yild:rma ve tedhis” anlamlarina gelmektedir.
Bu baglamda terdr, birey ya da bireylerin ruhsal yapilarini birdenbire kaplayan korku
durumunu ve siddet halini ifade etmektedir. Teror eylemlerini yapan “terdrist” olarak
adlandirilmaktadir. Siyasi bir amaca ulasmak i¢in teror hareketlerini diizenli bir bigimde
kullanmaksa “tedhiscilik ve terérizmdir” (TDK, 1945, 2035).

Terdr ve Terdrizm kavramlari arasinda su sekilde ayrima gidilmektedir. “Teror, siddetin
sosyal, ulusal, ki, dinsel, fesat ¢ikarici ve benzer diger maksatlarla ve sosyal s:n:flar
arasinda c¢atisma, savas tahrik etmek iizere planli ve hukuk disz olarak
kullanz/irken ’(Donmezer,1997: 11). “Terdrizm siyasal amacglar i¢in mevcut durumu,
hukuk diizenine aykirt yollar kullanarak degistirmek amaciyla orgiitlii, sistemli ve siirekli
teror eylemlerini kullanmay: bir yontem olarak kullanma yoludur” (Keles-Unsal,1982:
3).Tanimlardan da anlasildig: gibi terér kavraminin i¢inde siddet ve dehset halleri s6z

konusu olmaktadir.

Yukarida da belirttigimiz gibi terér, terdrizm ve siddet kavramlar1 6zellikle 11 Eyliil
saldirilarindan sonra yogun olarak tartisilmaya baglanmistir. Acaba dinle siddet ya da
teror arasinda dolayli veya dolaysiz bir iligki var midir? Varsa nasildir? Terorist eylemleri
gerceklestirenler iizerinde din bir motivasyon kaynagi midir? Gibi sorular dinin, 6zellikle

de Islam’1n bdyle bir yoniiniin olup olmadigini akillara getirmektedir.
1.8. islam Acisindan Siddet ve Teror

Bat1 toplumlarinda, yaygin olarak Kur’an ve kili¢ kavramlari yan yana diisiiniilmektedir.
Bu bakis acisinin ¢ok uzun tarihsel kokleri olmakla birlikte giiniimiiz Bat1 diinyasinda,
Islam ve baris kavramlarmi bir arada zikretmek neredeyse imkansiz bir hale gelmistir.
Boyle diistiniilmesinin bircok nedeni olabilecegi gibi belli bash iki nedeninden
bahsedilebilir: Birincisi Islam dininin, gercek ydniiyle anlamaya yonelik bir
degerlendirmenin yapilmamasi, ikincisi ise siddetsizdik (nonviolence) kavraminin tam ve

eksiksiz bir tanimmmn yapilamamis olmasidir. Biitiin bunlar, Islam’daki/Kur'an’daki
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hosgoriilii, sevgi dolu ideal anlayisla; bagnaz, sevgisiz reel yasayis arasinda bir ugurum

yaratmaktadir (Albayrak, 2010: 178).

Islam ile siddet ve terdr arasinda bir bag kurulmaya ¢alisilmasi ¢ok yonlii olarak siddet
ve terdriin yayilmasina ve koklesmesine hizmet etmektedir. Soyle ki, bu tiir davranislari
Islam’a saldir1 olarak algilayan Miisliimanlar, savunma refleksi ile siddete daha acik hale
gelmektedirler. Insanlar, higbir zaman kutsal saydiklar1 varliklara, degerlere
saldirilmasini hoggorii ile karsilamazlar. Boylece farkli dinlere mensup insanlar arasinda
asilamaz engeller olusur; bir arada yasamayr miimkiin kilacak uzlas1 kiiltiiriniin
yaratilabilecegi ortam asla gergeklestirilemez. Ote yandan Islam’m, insana hayat veren,
toplumsal giiven ortaminin olusturulmasini ve insanin yaraticilifinin tesvik edilmesini
saglayacak olan “anlam” boyutu, tepkisel tavirlarin gblgesinde kalmaktadir (Erdem,
2003: 7).

Islam, dinin aslina bakildiginda siddeti ve terdrii tasvip etmedigi acikca gorebilir. Islam,
“silm” kokiinden tiiremis olup, kurtulusa ermek, boyun egmek, baris yapmak, teslim
olmak gibi anlamlara gelmektedir (Sinanoglu, 2001: 543-545). Bu anlamlarla ifade edilen
bu din, mensuplarinin biitiin kuskulardan arinmis bir sekilde Allah’a teslim olmalarin:
istemektedir. Islam dininin amaglarindan bir tanesi de gonderildigi toplumun insanlar
arasinda, mevcut olan gilivensizligi, siddet uygulamalarini ve sosyal yapiy1, menfi yonde

etkileyen tiim carpikliklar1 ortadan kaldirmaktir.

Bu anlamda ilk akla gelebilecek siddet 6rnekleri arasinda kan davalan, faiz, tefecilik,
karaborsacilik, kadin ve kiz c¢ocuklarina uygulanan kot muameleleri saymak
miimkiindiir. Islam dini bu eylemleri yasaklamaktadir. Ilk olarak Islam’1 teblig eden Hz.

Muhammed bu uygulamalarin karsisinda oldugunu su ifadelerle dile getirmistir:

“Su beldeniz, su ayiniz, su giiniiniiziin saygin (haram) oldugu gibi mallariniz
ve kanlarimiz (canlarmmiz) da saygin ve mukaddestir. Biliniz ki cahiliye
donemine ait her sey ayaklarimin altindadir ve gegersizdir. Cahiliye
donemine ait kan davalari gegersizdir. Gegersiz kildigim ilk kan davasi da
emzirilmek igin verildigi Beni Sa’d kabilesinin yaninda bulundugu sirada,
Huzeyl tarafindan oldiiriilen ve akrabamiz olan Ibn-i Rebia b. El-Haris in
kan davasidir. Gegersiz kildigim ilk faiz amcam Abbas’in faizidir. Ciinkii
faizlerin hepsi hiikiimsiizdiir. Hamimlariniz konusunda Allah’tan sakimin,
clinkii onlart Allahin emri olarak almigsiniz ve Allah’in kelimesi (sozleri ve
hiikmii) ile kendinize helal kilmissinizdwr...” (Miislim, Hacc:147; Ebu Davud,
Menasik: 65).
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Ote yandan Hz. Peygamber ayn1 zamanda yumusak kalpli, sefkatli, merhametli ve
timmetine diiskiin, her zaman iyilik yapmay1, insanlarin yardimina kosmayi tavsiye eden
biridir. Kur’an bu hususu soyle dile getirmektedir: “Andolsun size kendi icinizden oyle
bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintrya ugramaniz ona agir gelir. O size ¢ok diiskiin
miiminlere karsi ¢ok sefkatlidir, merhametlidir” (Kuran’1 Kerim, Tevbe: 139). Sefkat ve
merhamet; kat1 kalpleri yumusatan, kin ve diismanlig1 eriten, nefretin yerine muhabbeti

koyan insanlar1 birbirine yaklastiran bir duygudur.

Kur’an da “Onlar( o miiminler) ki eger kendilerine yeryiiziinde iktidar verirsek namazi
kilarlar,; zekati verirler; iyiligi emreder ve kotiiliikten sakinduririar. Islerin sonu Allah'a

varw.”’( Kuran’1 Kerim, Hac: 41)

“... Allah"in sana ihsan ettigi gibi sen de ihsanda bulun, yeryiiziinde bozgunculuk yapma.
Allah bozgunculart sevmez.”( Kuran’1 Kerim, Kasas: 77) Bu Ayette dikkat ¢eken iki
husus vardir. Bunlardan birincisi, “iyilik yapmakia emredilmis olmak’; iKincisi,

“pbozgunculuk yapmamak ™ .
Kuran’a gére masum insanlarin 6ldiiriilmesi de haramdir. Kur’an Israil ogullar1 igin:

“Her kim bir kisiyi, kisiye karsilik olmaksizin ya da yeryiiziinde bir
bozgunculuga karsilik olmaksizin éldiiriirse sanki biitiin insanlart oldiirmiis
gibi olur. Kim de bir adamin hayatini kurtarwrsa biitiin insanlarin hayatin
kurtarmig gibi olur. Andolsun ki peygamberleri onlara mucizelerle geldi.
Sonra iglerinden bir¢ogu biitiin bunlarin ardindan, yeryiiziinde bozgunculuk
ve cinayette asirt gitmektedirler” (Kur’an’1 Kerim, Maide: 32).

Hz. Peygamberin hayatindan ve Kuran’dan verilen drneklere baktigimizda islam dininin
siddet ve terér yanlis1 degil, aksine sevgi ve baris dini oldugunu gérmekteyiz. Islam
yeryiiziinde bozgunculugu degil iyiligi emretmektedir. Dolayisiyla Islam’a kulak veren
Miisliimanlarm siddet ve terdrle birlikte anilmasi, Islam’1 bilmemekten veyahut kasith
birtakim diisincelerden kaynaklanmaktadir. “Dinsel siddet” konusunda degindigimiz
gibi siddetin asil kaynagi; siyasi, ekonomik vb. olmakla birlikte din, siddeti
mesrulastirmak i¢in kullanilmaktadir. Ayrica terorii bir kitleye bir inan¢ grubuna mal
etmek yerine daha genel bir bakisla terorii besleyen ve iireten faktorlerin neler olduguna

bakilmasi daha rasyonel degerlendirme yapilmasina imkan saglayacaktir.
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1.9. Islam’da Cihad ve Savas

“Cihad” kavrami giinlimiizde ¢ogunlukla “savasla” es anlaml olarak kullanilmaktadir.
Bundan dolay1 bir birlerinin yerine kullanildiklar1 goriilmektedir (Ozel, 2007: 61).
Kavramin bu sekildeki kullanim1 Miisliimanlar i¢in de gayrimiislimler i¢in de gecerlidir.
Oysa ‘“cihad” kavrami, savas kavramiyla karsilanabilecek kadar dar bir anlama sahip
olmadig1 gibi Kur’an’da savas anlaminda kullanilan tek kavram da degildir. Islam
literatiiriinde “cihad” dogrudan savas anlamima gelmemektedir. Kur’an da dogrudan
savas anlamina, “Kital, Harb, Muhdrebe ve Ma’reke” terimlerinin kullanildig:
gorilmektedir. Kavramin, savastan ibaret oldugunu diisiinmek gergegi yansitmadigi gibi
cihada yalniz savas anlaminin verilmesi, Kuran ve Siinnette ifade edilen anlam ve

kapsami1 bakimindan eksik ve yanlis olacaktir (Ozel, 2007: 62).

Cihad kelimesi sozliikte sikinti, zahmet, gii¢ ¢aba gibi anlamlara gelen “ceid " kokiinden
tiiretilmis olup, Islami kaynaklarda “cihad” terimi, genel anlamda ‘kisinin sahip oldugu
biitiin imkanlart Allah yolunda dini ogrenme ve dogretme, iyiligi emredip kotiltigii
engelleme yolunda kullanmasini” ifade ederken dar anlamda ise “Miisliimanlarin

gayrimiislim toplumlara karsi yaptiklart savag demektir.” (Mutgali, 2012).

Islam’in ferdi ve toplumsal yanlarini anlamada anahtar terimlerden biri olan “cihad”
evvela sulha ne yol ve vasitalarla Islam’1 teblig etmeyi ve bu konuda gayret gostermeyi
ifade etmektir (Sirim,2007: 95). Cihad, hayatin gayesi olarak Allah’a kulluk etmek, Allah
ve Hz. Peygamberin koydugu olgiileri ferdi ve toplumsal hayatta yasamaya ¢alismaktir.
Islam’1 diger insanlara teblig etmek, islam iilkesini ve Miisliimanlar1 her tiirlii tehlike ve
saldirilara kars1 savunmaktir. Cihad; kalp, dil, el ve silah gibi beseri aksiyonun ortaya

konuldugu her vasita ile yapilabilmektedir (Ozel, 2007: 61).

Anlagilacagi tizere cihad, Misliimanlarin Allah’in hognutlugunu kazanmak igin sarf ettigi
her tiirlii cehdin, ¢abanin ve gayretin adidir. Bu sebeple cihad, kiyamete kadar kesintisiz
olarak devam edecek olan bir ibadet bigimidir. Kisinin kendi nefsini terbiye etmek i¢in
harcadig1 ¢aba cihaddir. Ayrica ilim ehlinin ilmiyle saglikli olanin bedeniyle varlikli
olanin maliyla gayret gostermesi de cihaddir. Anlasilacag: iizere islam inancini biitiin
insanlara ulastirilmasi ve Miisliimanlarin serefinin ve onurunun korunmasi i¢in gdsterilen
biitiin ceht ve gayret cihad olarak adlandirilabilir. En kisa ve kapsamli sekilde cihadi

“Miisliiman olarak yasama ¢abasi” diye tanimlamak miimkiindiir (Ozel, 2007: 61).
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Ote yandan cihad, 6zellikle baskinin, zulmiin ve adaletsizligin oldugu bir yerde eger
silahli miicadele gerekiyorsa; bu miicadele de cihad kapsamina girmektedir. “Size ne
oluyor da, Allah yolunda ve Ey Rabbimiz! Bizleri halki zalim olan su memleketten ¢ikar,
katindan bize bir dost ver, bize katindan bir yardimci ver, diye yalvarip duran zayif ve
zavallr erkekler, kadinlar ve ¢ocuklarin ugrunda savasa ¢ikmiyorsunuz? ”(Nisa,75)
“Baski ve siddet kalmayincaya ve din tamamen Allah’in oluncaya kadar onlarla savagsin.
Eger (kiifiirden) vazgecgerlerse siiphesiz ki Allah onlarin yaptiklarint hakkiyla gorendir.”(
Kur’an’1 Kerim, Enfal: 39).

Her seyden Once cihad, savasin ¢ikmamasi, kan dokiilmemesi igin her tiirlii cehdin ve
cabanin harcanmasi ancak basarilamadigi zaman zor kullanilmasi anlamina gelmektedir
(Kur’an’t Kerim, Bakara:190-193). Allah Kuran’da dinde zorlama ve kabul ettirme
olamadigini, yani inang¢ i¢in baski uygulanamayacagini siipheye yer birakmayacak
sekilde beyan etmistir (Kur’an’1t Kerim, Bakara: 256). Dogru veya yanlis birbirinden
ayrilmistir. Bu iki yol arasindaki se¢im insana birakilmistir. Buna gore “cihad”; “sonu

gelmeyen bir baskiya karst caydirici bir gii¢” olarak da yorumlanabilir.

Biitiin bu ifadelerden sonra Islam’in savas ve siddetle anilamayacagim sdyleyebiliriz.
Kuran’da, Hadislerde Miisliimanlar1 agikc¢a siddete tesvik edici bir unsurun oldugu
goriilmemektedir. Diger taraftan sunu da sdyleyebiliriz. Islam dininin, diger dinlerdekine
benzer hakli savas, hakli 6ldiirme, nefsi miidafaa aninda siddet kullanma gibi kendini
savunma mekanizmalar: bulunmaktadir. Dahas1 Allah, Bedir savasi esnasinda miisrikleri
bizzat kendisinin 6ldiirdiigiinii soyle ifade etmektedir: “Savasta onlar: siz oldiirmediniz,

fakat Allah onlar: éldiirdii” (Kur’an’1 Kerim, Enfal: 17).
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BOLUM 2. CEVDET SAID’IN HAYATI VE ESERLERI

2.1. Cevdet Said’in Hayati

Hayati hakkinda ¢ok fazla konusmayan Cevdet Said, kendisiyle yaptigimiz sdyleside de
cesitli dergi ve gazetelere verdigi roportajlarda kendisinden kisaca bahsetmektedir.
Yapilan roportajlarda da hayati hakkinda ¢ok fazla konusmak istemedigi, bu tiir sorular
karsisinda konuyu degistirip fikir ve diisiincelerini konusmayi tercih ettigi

goriilmektedir.

Cevdet Said, Adige’lerin Abzeh kabilesinin Tsey siilalesine mensup Cerkes bir ailenin
cocugudur. Atalar1 1864 yilinda Kuzey Katkasya’daki vatanlarindan siiriilerek yurtsuz
birakilan Cevdet Said’in ailesi, o zamanlar bir Osmanli topragi olan Suriye’nin
Golantepelerine yerlesmistir. Said, Golan bdlgesinin Bi'ri Acem kdyiinde, 1931 yilinda

diinyaya gelmistir (Www.qusips.net.).

Egitimine ii¢ yillik medrese egitimiyle baglayan Said, ardindan bes yil daha, farkli bir
yerde medrese egitimi gOrmiistiir. Kendisi, medresenin ardindan devletin okullarina
gitmek istemesine ragmen babasi, cagdas egitim verdiklerinden dolayr bu okullara
gondermek istememigstir. Said’in kdyiinde Misir, Ezher'de okuyan, okuyup ddnen
ogrenciler bulunmaktadir. Babas1 Ezher'de okuyup donen 6grencileri goriince Misir'da

egitimine devam etmesine izin vermistir (ilhan, 2010: 48-52).

Misira gittiginde on bes yasinda olan Said, Ezher’de on yil, Hanefi fikhi iizerine egitim
almigtir. Ancak bunu yeterli gormeyen Said, daha fazla okumak ve 6zellikle Kuran"
anlamak istemektedir. Bundan dolayi, Arap dili ve temel Islami ilimler {izerine ihtisasin

tamamlay1p cagdas Islam diisiincesine iliskin okumalar yapmustir (ilhan, 2014: 48-52).

Bu donemde Malik Bin Nebi’nin kitaplarin1 okuyan Said, onlardan oldukga etkilenmistir.
Malik Bin Nebi’nin Miisliimanlarin problemleriyle ilgili bazi diisiinceleri oldukga
dikkatini ¢cekmistir. Kendisi sdyle anlatmaktadir: “Malik b. Nebi’den ¢ok istifade ettim,
volumuzu agti. Onunla ¢ok goriistiim. Kitaplarint insanlara tavsiye ettim. Tiirkgeye
Bireysel ve Toplumsal degismenin yasalari adiyla ¢evrilen “Hatta yugayyiruma Bi

enfusihim” isimli kitabimin 6n soziinii Malik b. Nebi yazmistir” (Said, 2006:136).
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Malik bin Nebi diyordu ki; “Miisliimanlar, Islam diinyasindaki en biiyiik problemin
Filistin sorunu oldugunu diisiinmektedirler. Halbuki Miisliimanlarin en biiyiik problemi
Filistin degildir. Filistin bir hastaligin belirtisinden baska bir sey degildir. BuU hastalik
Miisliimanlarin kullanilabilir duruma gelmelerinden baska bir sey degildir”. Maalesef
Miisliimanlar kullanilabilir, yonlendirilebilir ve yonetilebilir hale gelmislerdir (Said,
2006:137). Malik bin Nebi’nin bu diisiinceleri, Cevdet Said’in diisiince diinyasina yon

veren mihenk tas1 olmustur.

Insanlar1 uyandirmak igin yazmaya, konferans vermeye baslayan Said, rejim tarafindan,
defalarca tutuklanip hapse atilmistir. Mal miilk edinmesi yasaklanmistir. Bunun iizerine
kdyiine yerlesmek zorunda kalan Said; ¢iftgilik ve aricilik yaparak gecimimi temin
etmeye baslamistir. Kalemini hi¢ birakmayan Said bir yandan da kitaplarla ve internetle
diinya ile temas halinde olmustur. internetle diinya giindemini siirekli takip etmistir

(www.adigeyaislam.com/tr).

Cevdet Said, seksen dort yillik 6mriiniin tamamini, bedenen galisarak ge¢irmistir. Ancak
Suriye’de savas bagladiktan sonra biitlin varlig1 Esed giigleri tarafindan yok edilmistir.
Cevdet Said, su anda seksen dokuz yasinda olup, yaklasik olarak alt1 yildir Tirkiye’de
ikamet etmektedir (www.gusips. net.).

Omriinii Miisliimanlarin problemlerinin ¢6ziimiine yonelik diisiinceler iiretmekle gegiren
Said; “Diisiincede Yenilenme ” kitabinda entelektiiel gelisim siirecinde etkili olan kisileri

belirtir ve soyle der:

Ezher’de okurken ayni zamanda ¢agdas Islam islahatcilarindan Cemalettin Afgani yi,
Muhammed Abduh’u, Muhammed Esed’i okudum. Diinyanin bizim isteklerimizi yerine
getirmek icin var oldugunu ve diinyanmin emirlerimize uymadiginda, bunun diinyanin
degil; bizim hatamiz oldugunu kesfetmeye basladim. Ezher’den mezun olunca Malik Bin
Nebi'nin “Ronesans Sartlart” kitabina rastladim ve oldukca etkilendim. Malik Bin Nebi
Islam diinyasindaki  sikintilarin ~ “dis  kaynakly  degil; ic kaynakli oldugundan
bahsediyordu ”. Said, Muhammed Ikbalin ve Muhammed Arkoun’ unda entelektiiel
gelisim siirecinde etkili oldugundan da s6z etmektedir (Said, 2013: 19-21).

Cevdet Said’i tamimak ve anlamak i¢in onun diisiince diinyasina yon veren ve ona yeni

ufuklar agan, Malik Bin Nebi’yi tanimak gerekir.
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28 Ocak 1905'te, Cezayir/Kostantiniye’de dogan Malik Bin Nebi’nin hayatinin ilk
donemi somiirgeci Fransiz devletinin baskisi altinda gegmistir. Cezayir’in ve ¢evresinin

bulundugu durumu “Caga Tanikligim” kitabinda anlatmaktadir (Nebi, 1987).

Ik ve orta 6grenimini memleketinde (Tebessa ve Kostantiniye) bir Fransiz okulunda
tamamladiktan sonra egitimine devam etmek iizere 1930 yilinda Fransa'ya gitmistir.
Dogu Arastirmalar1 Enstitiisii'nlin giris sinavina katilma girisimi politik sebeplerle geri
cevrilince Elektrik Miihendisligi Enstitiistine girmis, 1935'te elektrik mithendisi olmustur.
Paris'te Sorbon, Fransiz Koleji ve Dogu Dilleri Enstitiisii gibi akademik ¢evrelerden pek
cok arastirmaci ve fikir adamiyla tanismistir. Zamaninin biiyiik kismini felsefe, sosyoloji
ve tarih calismalarina ayiran Malik Bin Nebi, Fransa sartlarinda “kiiltiir, medeniyet,
venilesme, kalkinma, somiirgecilik ve bagimsizlik gibi konularda birikim sahibi olmaya
calismistir”. Ayrica Fransa'da yasayan Kuzey Afrikali genglerin somiirgeci yonetimlere
kars1 bilinglenmesini saglamak i¢in ¢esitli faaliyetlerde bulunmustur. II. Diinya Savasi'nin
baslamasi tlizerine Paris'te yagamasi zorlaginca 1939'da Cezayir'e gitmistir. Ancak, ge¢im
sikintist yliziinden ayni y1l Fransa'ya donmek zorunda kalmistir. Almanlarin Paris'i iggali
sirasinda bazi genclerle Paris'te Kuzey Afrika'nin kurtulusu i¢in bir hareket olusturmaya

calismistir. Bu ylizden 1944 yilinda tutuklanmis ve on ay kadar hapiste kalmaistir.

1956'da Fransa'dan ayrilmig, hacca gitmis daha sonra Kahire'ye gegmistir. Burada Cemal
Abdiilnasir ile gorismiistiir. Calismalarin1 devam ettirebilmesi igin Misir hiikiimeti
kendisine maas baglamistir. Ancak ayni yillarda Miisliman Kardesler hareketi
sindirilmeye calisilmaktadir. Malik Bin Nebi Kahire'de Arapcasini ilerletmis,
Miislimanlarin uyanis1 i¢in Suriye, Liibnan, Suudi Arabistan ve Kuveyt'e giderek
konferanslar vermistir. Kahire'deki Islim Konferansi'nin danismanlhigmi yapmuistir.
Calismalarina devam etmis daha 6nce Fransizca yazdigi eserleri Arapgaya cevirmis ve
Arap diinyas1 onun fikirleriyle tanmismaya baglamistir. Cezayir'in bagimsizligini
kazanmasindan sonra 1963'te iilkesine donmiistiir. Ulkesinde Cezayir Universitesi
rektorliigline getirilmistir. 1967'de goérevinden ayrilarak biitlin vaktini diisiinsel
calismalara ayirmustir. Evini bir kiiltiir merkezi haline getirmis ve burada genclere Islam
diinyasinin sorunlar1 ve bunlarin ¢éziimiiyle ilgili diisiincelerini aktarmistir. 31 EKim

1973’te vefat etmistir (Aydin, 1992: 11).
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Malik Bin Nebi, tiniversite 6grenciligi doneminden itibaren hayatini, ilgi alanlarini,
calismalarii Islam diinyasinin sémiirge (somiiriilebilirlik) durumuna diismesinin temel

nedenlerini ve kurtulus carelerini belirlemeye adamistir (Yildirim, 2011: 33-52).

Onun tizerinde yogunlastigi konu “medeniyet” diisiincesidir. O, medeniyet fikrini temel
bir olgiit olarak kullanir. Ona gore: “Herhangi bir insan toplulugunun problemi sadece

onun medeniyetinden kaynaklanir.” (www.haksézhaber.net.)

Malik Bin Nebi, “psikoloji, sosyoloji, tarih ve antropoloji” gibi bir¢ok alanda belli bir
birikim elde etmistir. Insanlarin problemleriyle toplumlar1 arasinda iliski kurmus,
sorunlarin ¢éziimi i¢in yaptig1 tahlillerle bazi toplumsal yasalar ortaya koymustur.
Ozellikle Islam {immetindeki diisiince sorunlariyla ilgilenmis ve hayat1 boyunca
Miisliiman toplumlarin igerisinde bulundugu sorunlari ¢dzebilmek icin ¢abalamistir

(Atalar, 2012: 76).

Islam diinyasindaki despot yonetimlerin tarihi kokenleri oldugunu diisiinmektedir. Malik
Bin Nebi, Cemaleddin Afgani’nin 6ngordiigi sekilde gelenekte bir ayiklamaya gitmenin
ve halihazirdaki diizeni gelenegin yiikiinden kurtarmanin gerekli oldugunu
sOylemektedir. Ayn1 zamanda dini de biitiin 1slah ve uyanis faaliyetlerinin temeli olarak
gormektedir. Ona gore glinlimiiz Miisliimanlar1 Kuran’1 anlamada “hem fitri hem ilmi

zevki kaybettikleri i¢in” ondan istenildigi sekilde faydalanmalari miimkiin degildir.
2.2. Cevdet Said’in Eserleri

Fikri calismalarma altmish yillarda baslayan Said ilk olarak, Islam a Kars: Nicin Biitiin
Bu Korkular kitabin1 yazmistir. Ayn1 zamanda birgok kitap ve farkli dillere terciime
edilen makaleler yazmistir. Bunun yani sira birgok konferans ve konusmalar da yapmuigtir.
Cevdet Said’in on iki kitab1 Tirkgeye g¢evrilmistir. Kitaplarin isimleri ve konular

hakkinda kisaca bilgi vermek gerekirse;

Bireysel ve Toplumsal Degisim Yasalari
Ademoglunun Ik mezhebi (Islam ve Siddet Uzerine)
Adem’in Oglu Habil Gibi Ol (islam ve Siddet Uzerine)
Din ve Hukuk

Degisim Riizgarlari

I e o

Giic Irade Eylem
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7. Diisiincede Yenilenme

8. Oku; Kerem Sahibi Yaratan Rabbinin Adiyla (Bilginin Giicii)
9. Islam’dan Nicin Korkarlar

10. Dirilis Sartlar1

11. Bir Cikis Yolu

12. Makaleler/ Cevdet Said

Cevdet Said eserlerinde genel olarak islam’in mahiyeti, islam diinyasmin yasadig
sorunlar, Islam diisiincesinin yeniden tashih edilmesi, siddetin reddi, afaki ve enfiisi
ayetler, riisd ve gayy kavramlari, bireysel ve toplumsal degisim, adalet, demokrasi,

diyalog, uzlagsma ve birlikte yasama gibi konular1 ele almaktadir.

Said’in toplum ile ilgili diisiincelerine baktigimizda “bireyin, onun ailesinin, devletlerin
ve biitiin diinyanin” daha giizel olmast i¢in neler yapilabilir? Sorusunu kendisine ilke

edindigini ve 6mriinli bu konular {lizerine diistinmeye adadig1 agikca goriilmektedir.

Cevdet Said’e gore Islam diinyasinin aydinlari toplumu degistirmek ve doniistiirmek
istiyorlarsa! Bunu “Kuran’a, Siinnete ve gelenege” farkli bir yaklasim tarzi gelistirerek

yapmalari gerekmektedir.

Cevdet Said, toplumlarin yasadigi sorunlar ele alir su ayeti siirekli giindeme getirir,
“Allah, kuskusuz bir halkin i¢inde bulundugu durumu, o halkin bireyleri kendilerini
degistirmedikge asla degistirmez ’( Kur’an’1 Kerim, Rad: 11).

O, ayetteki su hakikate dikkat cekmektedir. Biitiin topluluklar degisime ilk dnce kendi
davranig ve yasam tarzlarina ¢eki diizen vererek baslamali ki Allah da onlarin durumlarini

degisime tabi tutsun.

Onun diisiindiigii doktrinlerden birisi belki en dnemlisi, birey ve toplumlar asla zorla
degistirilemez. Dini diigsiincenin anlatilmasi ve inanca davet, silahla degil bilakis bilgi ve

hosgorii ile olmalidir. Din konu itibariyle ti¢ kisma ayrilabilir:

1- Inang esaslar1: Insanlara zorla imanin telkini olamayacagini anlatmak gerekmektedir.
Allah, Kur’an da “Dinde zorlama yoktur ¢iinkii dogru yol ile egri yol artik birbirinden

ayrimistir” buyurmaktadir (Kur’an’t Kerim, Bakara: 256).
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2- Ibadet esaslari: Sorumlu oldugumuz ibadetleri peygamber efendimiz gibi ifa etmemiz
gerekmektedir. Nitekim efendimiz bir hadisi seriflerinde sdyle buyurmaktadir:

“Namazinizt benim kildigim gibi benden gordiigiiniiz gibi, kiliniz.”

3-Toplumlardaki sosyal iligkiler: Alis veris, ticaret, komsuluk, akraba iliskileri, vb.
konular iizerinde dinler siklikla durmustur. Adalet {izerine kurulan bu kurallar hem kisiye
hem de topluma fayda saglamaktadir. Toplumlarda iliskiler zorbalikla degil, sevgi ve

sayg1 cergevesinde yiiriitiilmelidir.

Cevdet Said, adaleti ve diizeni ihya etmek i¢in siddete basvurmayi kesinlikle kabul
etmemektedir. Ona gore miicadele verilirken silahla degil iman, ilim ve irfanla miicadele

verilmelidir.

Said’e gore hakikati karsimizdaki kisinin hosuna gitmese de dile getirmemiz gerekir. Bu

prensip onun hayatinin gayesi olmustur. Bundan dolay1 da defalarca hapse atilmistir.

Ona gore imanin en biiylik gayesi; “adaletin hakimiyetidir”. Adalet, bir kanundur, onu
ne bir devlet ne de bir yonetici ¢igneyebilir. Ornegin, s6zde demokratik bat1 (BM) “veto

hakkini” icat etmistir. Ancak adalet onlarin da tizerindedir.

Cevdet Said, BM’nin, “veto hakkini” su hadisi serife benzetmektedir: “Sizden oncekiler,
su yiizden helak oldular, onlar serefli bir kimse hirsizlik yaptigi zaman, hirsizi serbest

birakirlar, giisiiz bir kimse hirsizlik yapinca da ona ceza uygularlardi.”? (Said, 2013b:
194).

Ona gore toplumlarmn refahi igin Islami hayat tarzinmn ve diisiincesinin yeniden insa
edilmesi gerekmektedir. Bu noktada alimlere 6nemli sorumluluklar diismektedir.
Bireylerin hayatinin “yalan, siddet” gibi yikici esaslara dayanarak islah edilmesi
miimkiin degildir. Bunun gergeklestirilebilmesi i¢in hakikati dile getirmek, insanlari

biling sahibi kilmak, alimlerin sorumlulugudur.

Cevdet Said, adalet ve toplumun 1slah1 kavramlarini 6n plana ¢ikararak su gergegi dile
getirmektedir. Bu goreve talip olan siirgiin, iskence vb. sikintilara katlanmalidir. Ancak

bu sikintilar dava sahibinin davasindan vazgegmesine neden olmamalidir.

2 Bkz. Miislim, Hudud 2.
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Ona gore diinyay1 degistirmeden once kendimizi degistirmemiz gerekmektedir. Eksik
yonlerimizi diizeltmemiz gerekmektedir. Miisliiman, ahlakli olmadig1 takdirde
baskalarini 1slah etmeye ¢alismamalidir. Zira bu durum problem dogurur. Ancak kendi
yanlis davranislarinda hata arayan kisiler her zaman maneviyatta ilerleme gosterir. Ayni

sekilde sucu baskalarina yliklemek Kur ’ani bir metot degildir.

Tarihte ve Kuran’da gegen kissalarin ¢ok iyi tahlil edilmesi gerektigini savunan Said, Fecr
suresini 6rnek vermektedir: “Gormedin mi Rabbin ne yapti Ad kavmine Siitun gibi binalar
sahibi Irem’e? Ki, o giiniin diinyasinda bir benzeri insa edilmemisti. Yine kayalar vadiler
olusturma amactyla kesip oyan Semud’a Ve piramitlerle diinyaya kazik ¢akan Firavun’a?
Onlarin hepsi kendi iilkelerinde haddi asmis kimselerdi, derken orada ahlaki ¢iiriime ve
toplumsal yozlasmay koriiklediler, bu yiizden Rabb 'in onlarin iizerine tiirlii azap kamgist
yagdirdl. Su kesin ki, Rabbin her zaman ve mekdnda herkesi gozetleyicidir” (Kur’an’i
Kerim, Fecr: 6-11). Bu ayetlerin mazi, hal ve istikbali anlattigin1 soyleyerek bu
kavimlerden toplumlarin ders almalari gerektiginin tizerinde durmaktadir. Bu kavimlerin,
kuvvet ile hakimiyet kurup helak olduklarmna, Allah’in gelecekte de kaba kuvvet ile

hakimiyet kuranlar1 helak edebilecegine, nemle dikkat cekmektedir.
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BOLUM 3. CEVDET SAID’E GORE TOPLUMSAL DEGISiM VE
SIDDET ILISKISi
3.1. Cevdet Said’e Gore Toplumsal Degisim

Cevdet Said’e gore biitlin toplumlar 6zellikle de geri kalmis toplumlar bulunduklari
durumlar1 iyi yonde degistirmek isterler. Bu anlamda, Islam diinyas da i¢inde bulundugu
durumu degistirmek istemektedir. Gerektiginde Miisliimanlar bu ugurda canlarin1 ve
mallarini vermeye hazirdir. Ancak Islam diinyasini i¢inde bulundugu durumdan ¢ikarmak
i¢in yillarin1 arastirmaya verebilecek ve durum tespiti yapabilecek ¢ok nadir Miisliiman
vardir. Ona gore Miisliimanlarin problemlerinin derin tahlillere ihtiyaci vardir. S6zgelimi,
Miisliimanlarin inanciyla davraniglar1 arasindaki aykirilik problemi ele alinmasi gereken
konulardandir. Bunun gibi ortaya atilan nice sorunun doyurucu karsiligi yoktur. Bu
sebeplerden dolayr bir durumdan diger duruma gecisi miimkiin kilacak degisimi
gerceklestirmek icin problemlere nesnel ¢oziimler bulmak gerekmektedir (Said, 2011:
11).

Said’e gore Miisliimanlar, problemlere nesnel olarak yaklasmadiklar1 siirece dogru
¢Oziime ulagsmalart miimkiin degildir. Miisliimanlar, yillardir canlarini, mallarini,
enerjilerini gordiikleri problemleri ¢6zmek icin tasarruf etmislerdir. Sorun fedakarlik
meselesi degildir ve sadece fedakarlik yetmeyebilir. Sorun gerekli teknik sartlarin yerine
getirilmesi sorunudur. Gerekli teknik sartlar yerine getirildigi zaman mal ve canin feda

edilmesi kiymet kazanacaktir (Said, 2011: 12).

Ona gore Miisliimanlar uzun soluklu arastirma yapma egiliminde degiller. Zira bdyle bir
arastirmanin icerisine girmek uzun soluklu bir caba gerektirmektedir. Diger taraftan
hamasetin costugu, tansiyonun ylikseldigi durumlarda Miisliimanlar canlarini ve
mallarim feda etmektedirler. Bu fedakarlik neticesinde sorunlarin ¢éziilmedigini géren
Miisliimanlar yine de ayni yolda yliriimeye devam etmektedirler. Ancak Miisliimanlarin
bu oyalayici tavirlart birakip, artik arastirma yapmanin kaginilmaz bir durum oldugunu

gormeleri gerekmektedir (Said, 2011: 12).

Cevdet Said, Islam diinyasindaki problemleri arastirmaya baslayan Miisliimanlarin kendi
nefislerinden yola c¢ikarak bu iglemi yapmalarini istemektedir. Nefislerinde olani

degistirme yoluna gitmeyen arastirmacilarin dogru sonuglara ulasabilmeleri miimkiin
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goriilmemektedir. Genellikle kisiler nefislerinde tasidiklari olgulardan memnundurlar.
Sorunlar1 uzaklarda arayan arastirmacilar kendi nefislerinin problemlerin kaynaklarindan

biri oldugunu gérememektedirler. Sorunlar1 arastirma yoluna giden arastirmacilar

nefislerindeki olgulari dikkate almalidirlar (Said, 2011: 13).

Ona gore insanin nefsine yaptigi en biiyiik zuliim, toplum ve evren arasindaki egemenlik
iligskisini gérememesidir. Bunu géremeyen insan, nefsini ihmal etmekte ve nefsini belli
yasalar g¢ercevesinde egemenlik altina alamamaktadir. Problemler karsisinda insan
aklinin alacag iki tavrin oldugunu sdyleyen yazar: “Insan ya; problemlerin yasalara
bagimli oldugunu varsayacak ve boylece problemin yasalarin egemenlik ve buyruguna
boyun egmesini miimkiin kilacak ya da problemlerin yasalara boyun egmedigini ya da

yasalarin kesfedilemeyecegini varsayacaktr.”(Said, 2011: 14).

Said’e gore problemlerin ¢dziimii kanunlara, yasalara, baglidir. Onemli olan bu noktada
Miisliimanlarin tavridir. O halde Miisliimanlar, problemlerin ¢6ziimiinde hangi yolu
benimseyeceklerdir? Problemlerin ¢6ziim yolu olan yasalarin varligini anlayip bu yasalari
kesfetme yoluna m1 gideceklerdir? Yoksa bu yasalar1 kesfetmeye kalkismanin bosuna bir

ugras oldugunu mu diisiineceklerdir?

Onun diistincesine gore yasalarin varligi tartisilmazdir. Toplumun ilerlemesi yolunda bu
yasalarin kesfi ve kontrolii miimkiindiir (Bu konu ileride ayrintili olarak ele alinacaktir).
Asil mesele toplumun inanglariyla uygun bi¢imde yasayamamasidir. Bu toplumsal bir
hastaliktir. Bedensel hastaliklarin belirtileri bireylerin tizerinde goriilebiliyorsa toplumsal
hastaliklar da toplumlarin {izerinde goriilebilir. Bu iki hastaligi da ortaya ¢ikarabilecek
olanlar uzmanlardir (Said, 2011: 16).

Insanlarin bedensel hastaliklarmin teshisi icin doktora gittiklerini vurgulayan Said,
toplumsal hastaliklarin kesfi ig¢inde doktorlarin gerekli oldugunu diisiinmektedir.
Doktorlardan kastt o toplumun alimleridir. Doktorlarin ulastig1 seviyeye alimler de
ulastiginda, toplumsal hastaliklar teshis edilebilecektir. Maddi yasa ile toplumsal yasay1
ayni goren Said’in bu diisiinesi tartismaya aciktir. Cilinkii fizik yasalar1 ile toplum
yasalarini benzer kabul etmek, her zaman ayni sonuglara ulasabilecegini diisiinmek yanlis
sonuglara gotiirebilir. Fizik yasalarinin sonuglar kesindir ve fizik yasalarmi belirleyen
etmenler bellidir. Sosyal hayatin sebepleri ise kesin olmamakla birlikte bircok degisik

etmene sahiptir. (Calismanin basinda, kavramsal c¢ergevede bu etmenlerin bazilarim
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aktarmistik: teknolojik, ekonomik, cografi vb.) Ancak yazarin bu konu iizerindeki
diisiinceleri ve ortaya koymus oldugu cesitli tespitler takdire sayandir. Konunun
gelistirilmeye ve iizerinde inceleme yapilmaya ihtiyaci vardir. Onun toplumsal degisme
konusunda one stirdiigii en onemli tezi “yasa” fikridir. Onun istegi “yasa” fikrinin ilim

adamlar1 tarafindan gelistirilmesidir.
3.1.1. Yasa Fikri

Cevdet Said’e gore Kuran’in ve diger kutsal kitaplarin indirilmesinde ve peygamberlerin
gonderilmesindeki asil amag toplumlar1 degistirmektir. Bu ylizden Kuran, 1srarla 6nceki
toplumlara vurgu yapmaktadir. Ona gore toplumlara uygulanan belirli yasalar vardir ve
bu yasalar, bugiin ki toplumlara da uygulanmaktadir. O yasalar ki; toplumlar onlarin
temel plani tizerinde yiikselmekte ve ¢okmektedir (Said, 1984: 98). Allah, o yasalar
uyarinca odiillendirmekte ya da cezalandirmaktadir. insanogluna diisen bu yasalari

kavramaya ¢alismaktir. Allah, Hicr ve Enfal suresinde sdyle buyurmaktadir:

“Senden once de evvelkiler iginden peygamberler gondermistik. Onlara
hichir peygamber gelmedi ki onunla alay etmemis olsunlar. Iste miicrimlerin
kalplerine alaylarint boyle geciririz. Evvelkilere de ayni yasa uygulanmisken
Kuran’a inanmazlar. Onlara gokten bir kapt a¢saydik da oradan ¢iksalardi
soyle diyeceklerdi: Gézlerimiz baglandi, hatta biz biiyiilenmis bir
topluluguz”( Kur’an’t Kerim, Hicr: 10-15). “....Yok yine donerlerse
evvelkilere (uygulanan) yasa ger¢eklesecektir ”( Kur’'an’t Kerim, Enfal: 38).

Said’e gore, Allah bu ayetlerde geg¢mis kavimlere uygulanan yasalardan ornekler
vermektedir. Ge¢mis kavimlere uygulanan yasalar insanogluna belirli fikirler
sunmaktadir. Ayni1 hatalara diisiilmemesi i¢in Kuran sik¢a bu hatalara vurgu yapmaktadir.
Gec¢mis kavimler hatalarindan dolay1 baslarina gelen sikintilart diinyada toplumsal olarak
cektikleri gibi ahrette de nefsi olarak c¢ekeceklerdir. “Eger dinleyip diistinseydik
cehennem ashabindan olmazdik.” (Said, 2006a: 242).

Yukarida ayetlerde belirtilen Oncekilere uygulanan yasa yalnizca evvelkilere 6zgii
degildir. Bu ayetlerin indirilisinden 6nceki toplumlar1 kapsadigi gibi bizi ve bizden sonra

gelecek toplumlar1 da kapsamaktadir.

Toplum yasalar1 ile doga yasalarini birlikte ele alan yazar, insanlarin yiizyillarca diinyay1
merkez alip giinesin onun etrafinda dondiigiinii diistinmiislerdir. Galilo ve Bruno giinesin

etrafinda donen diinyadir deyince onlar cezalandirilmistir. Onlar dogada olan bir yasay1
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kesfetmislerdir. Ornegin insanlik yillarca yildirim diismesinden zarar gdrmiistiir. Ancak
yildirimdan zarar gérmeden onu topraga aktarmayr Ogrenmistir. Yildirnmdan zarar
gérmeden onu yere aktaran insanlik o enerjiyi kullanmay1 da 6grenecektir “Yerdeki ve

gokteki her seyi emrinize musahhar kildik” (Lokman, 31: 20).

Aslinda bakildiginda, Said’in diisiinceleri sosyologdan ziyade teolog diisiincesine daha
yakindir. Zira O, Kuran’in ayetlerini ve yeri geldiginde hadisleri ele alir. Onlarin iizerinde
tahliller yaparak o tahlilleri topluma uyarlar. Yasa konusundaki diisiincelerini de Kuran’a

ve tarihe dayandirmaktadir:

“Yeminlerin en kuvvetlisiyle Allah’a yemin etmislerdi ki kendilerine azap ile
korkutan bir peygamber geldigi zaman, bu onlarin yalnizca nefretlerini
artirdi. Bu da yeryiiziinde bobiirlenmeleri ve kotii hilelerindendi. Halbuki
kétii hile ancak sahibini bulur. Evvelkilere uygulanan yasa disinda bir seye
neden bakarlar? Sen, Allah’in yasasinda hi¢bir degisiklik bulamazsin.
Yeryiiziinde gezip gormediler mi; kendilerinden oncekilerin akibeti ne
olmustur?” (Fatir,32: 42-44).

Said’e gore Allah ayetlerle 6nlimiize su kaideleri koymaktadir:

1. Iddia: Kendilerine bir uyarici gelirse daha dogru yolda olacaklarimni &ne siiren bir
topluluk.
2. Sozlerinden donme nedenleri: Bobiirlenme ve kotii hile
3. Kesfedilecek sey: Yeryliziinii gezip arastiranlar; tarih boyunca evvelkilerin
baglarina gelenlere bakarak bu durumla nedenleri arasindaki baglantiyl
gorebilirler.
4. Yasanin belirlenmesi: Sonra tarihteki ornek olaylardan soyutlanan yasalarin
onemi vurgulaniyor. Tarih yasaya doniismez ¢linkii tarih degisir, yasa degismez.
Bu noktayr anlamak yasayi1 kayba ugramaktan korur (Said, 2011:102-103).
Allah’mn ayetlerde zikrettigi kavimlerin; “peygamberleri yalanlamalari, kétii hileye
basvurmalari, biiyiiklenmeleri, bobiirlenmeleri”, sadece bir topluluga ait ozellikler
degildir. Aym1 6zellikler baska topluluklar iginde gegerlidir. Bu 6zellikler tahlil edilip
tizerinde derin arastirmalar yapilirsa birtakim sonuglar ortaya konulabilir. Ortaya konulan

bu sonuglarla belirli yasalar olusturulmasi yoluna gidilebilir.

Said’e gore Miislimanlarin bu yasalari kesfedememesinin iki 6nemli sebebi vardir.

Bunlardan birincisi yeteri kadar bu konulara ehemmiyet verilmemesidir. Ikinci sebepse
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Kitap ve Siinnetin yitirilmesidir. ikinci sebebin agiklamasina asagidaki hadisi 6rnek verir
(Said, 2011:107).

Zeyyad b. Lebid (r.a)’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber bir sey zikretti ve
ardindan sunu soyledi: “Iste bu, ilim ortadan kalktig1 zaman meydana gelir”. Biz de soyle
dedik, biz Kuran’1 okuyoruz, ¢ocuklarimiza da okutuyoruz, ¢ocuklarimiz da ¢ocuklarina
kiyamete dek okuyup duracakken ilim nasil ortadan kalkar? O, sdyle buyurdu: “Anan
yitirsin seni emi ey Ibn-i Lebid! Ben de seni Medine nin en fakih adami sanirdim.
Hiristivanlar Tevrat ve Incil’i okuyorlar da okuduklarindan nive bir yarar

saglamyorlar.”® (Said, 2011: 108).

Bu hadisi, bizlere 6rnek veren Said, buradan su noktaya varmaktadir. Bu giin de
Miisliimanlar Kur’an’1 ve Hadisleri okuyorlar ancak bir fayda saglamiyorlar. Bu anlamda
ilim ortadan kalkmustir (Said, 2011: 109).

Ona gore ilim Miislimanlarin kafasinda net bir kavram degildir. Misliimanlar ilimle ilim
olmayan birbirinden ayiramamaktadir. Ilim zan ve vehimlerle karistirilmaktadir. ilmin
ortadan kalkmasi da bu demektir. Misliimanlar dinlerinin “ilim dini” oldugunu
vurgulamakta, ancak kendileri bu ilimden olduk¢a uzakta yasamaktadirlar. Ilim, onlarin
nezdinde zanla ayni seyi ifade etmektedir. Islam hakkinda olusturduklari, asirlar
icerisinde kok salmig siibjektif diigiincelere, siki sikiya sarilmayi yeglemektedirler (Said,

2011:110).

Yazara gore Miisliimanlar, Kitap’ta ve Siinnet’te, olmayan fonksiyonlar1 kutsama yoluna
gitmislerdir. Bilinmelidir ki Kitap ve Siinnet, onlardan faydalanmayu bilenler i¢in bir yol
gostericidir. “Sen ancak Zikre uyanlar: korkutabilirsin” (Yasin, 36: 11). Kitap’1 ve
Siinnet’i kutsamakla onlardan istifade etmek farkli seylerdir. Kitap ve Siinnet yarar
saglamiyorsa onlarin yararli olamadiklarindan dolay: degil, ilmin yitirilmesinden dolay1

onlardan yararlanma imkaninin ortadan kalkmasindandir (Said, 2013d:25).

Diyebiliriz ki Said’in bu konuda iizerinde durdugu nokta sudur: islam alemi aklini,
kalbini, gozlnii, kulagimi geregince kullanmadig: siirece Kitap ve Siinnet’in hazineleri
kapalidir. Bu kaynaklar ne kadar basilirsa basilsin ne kadar kiitiiphane raflarini doldurursa

doldursun Miisliimanlarin 6niinde kapali duracaktir. Tipki, Ehl-i Kitap’in ellerinde Tevrat

3 Bkz. Hakim en-Nisaburi, 1998: 292-293.
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ve Incil olup da onlardan fayda saglayamadiklar1 gibi. Ancak bu diisiince sadece Said’e
ait olan bir diislince degildir. Birgok Miisliiman diisiiniir bu konular1 ele almistir. Ayrica
sorunun ¢ozliimiinde detayli bir metodolojinin ortaya konuldugunu da sdylememiz pek

miimkiin degildir.

Said’in vurguladiglr nokta aklin aktif kullanilmasiyla Kuran’dan faydalanma yoluna
gidilmesidir. Bunu bagarabilen toplumlar, yasalar1 en dogru bigimde uyguladiklari i¢in
diger toplumlardan istin olmuslardir. “Umulur ki diinya ve ahret konusunda
diistintirstiniiz”’(Kur’an’t  Kerim, Bakara: 220). Ancak ne hazindir ki bugiin
Miisliimanlarin Kitap ve Siinnetle iligkileri, aklin 6n planda oldugu bir iliski degildir.
Kitap ve Siinnet’te bir konu agikc¢a zikrediliyorsa onlar i¢in kabule sayandir. Kapali olan
konular, irdelendiginde veya bir konu farkli bir yaklasimla ele alindiginda “Bunu biz
onceki atalarimizdan  igitmemistik.” (Miiminin, 24) bi¢iminde bir yaklasim
sergilenmektedir (2011: 119). Ona gore her Miisliman kendini sorgulamali ve
diisiincelerinin temellerini arastirmalidir. Degisimde bu sorgulama neticesinde bireyden

baslayacaktir.
3.1.2. Bireysel Degismenin Toplumsal Degismeye Etkisi

Cevdet Said toplumun degismesinin, bireysel (nefs) degisimle miimkiin olabilecegini
diistinmektedir. Bu diistincesini (Kur’an’t Kerim, Rad: 11) ayeti ve buna benzer bagka
ayetlere dayandirmaktadir. Bu diislincesinin olugmasinda Malik b. Nebi’nin etkili
oldugunu sdyleyebiliriz. Malik b. Nebi bu ayet iizerinde Miisliiman alimlerin yeteri kadar
durmadiklarini vurgulamaktadir (Atalar, 2012: 75-76).

“Bir toplum kendi nefsinde olani degistirmedik¢e Allah o toplumda olant degistirmez.”
(Kur’an’t Kerim, Rad:11). Bu ayetin toplumsal degisimin bir yasasini ifade ettigini
belirten Said, topluma; zekasi, muhakeme yetenegi, varolus bi¢imi olan varlik goziiyle
bakmaktadir. Toplumun da bu hayat igerisinde bir gelecegi ve bir kaderi vardir.
Toplumun kaderi, nefislerde olan1 degistirmesine baglidir. Insanoglunun temel ¢abasi,

toplumu nefisten baslayarak, hayra veya serre dogru ilerletme ¢abasidir (Said, 2011: 46).

Burada “nefs” denen sey nedir? Sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Said’e gore Kuran nefsin
mahiyeti lizerinde durmaz. Ortaya ¢ikacak seyin de dogrudan bir uygulama alani yoktur.

Kuran nefislerde olan1 degistirme ugrasi iizerinde durmaktadir (Said, 2011: 46).
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“Andolsun, nefse ve onu diizenleyene ki; nefsin fiicurunu da takvasint da
ilham etmistir. Nefsini armmdwan kurtulmustur, azdiransa ziyandadir”
(Kur’an’1 Kerim, Sems: 7-10).

Ayette, Allah’mn nefsi yarattigi, onu diizenledigi, iyiligi ve kotiligi ilham ettigi
bildirilmektedir. Bu yaratma ve ilham etme Allah’in takdiridir. Ancak azma ve arinma

kulun iradesine birakilmistir.

Yazara gore bu ayet, fikirlerin nefse yerlestirilebilecegini ifade etmektedir. Ayni sekilde
nefiste yer tutmus kavramlarin da degisebilecegini ifade etmektedir. Allah, insana
nefsinde olan1 degistirme imkani1 vermistir. Bu, insanin kendi kendini degistirebilecegi
anlamina gelmektedir. O vakit degisim siirecine tam da bu noktadan baglamak
gerekmektedir. Ancak “nefs” 6nce viran edilmeli, sonra imar edilmelidir. Ciinkii nefisler
kirlenmistir. “Hayiwr! Onlarin kalplerini, yaptiklarindan otirii kir(pas) kaplamistir”
(Kur’an’t Kerim, Mutafifin, 83: 14). Saf (duru) olmayan nefis geregini yerine
getiremeyebilir (Said, 2011: 47).

Kelam ilminin konusu olan asagidaki ayetlerden referans alan kulun fiillerinin, Allah
tarafindan yaratildign goriisiiyle; insanin psisik yapisinin (nefsinde olani degistirme)
goriigiinlin, farkli seyler oldugunu belirten yazarin niyeti, bu konular tartismak degil,
arastirdigi konuyu agiklamaktir. Yazarin, arastirdigi ve iizerinde durdugu konu, insan
davraniglarinin menfi yonde degisiminde nefsin etsinin ne kadar belirleyici oldugudur.
“Sizi ve yaptiklarinizi O yaratn”(Saffat, 37: 96). “Rabbin diledigini yaratir ve seger.
Secim onlarin degil (Kasas, 28: 68).

“Insan bir seye sebep olur. Sonug Allahin yaratmasiyla olusur; sanki yaratan insanmis
va da bitkiymis gibi gériiniir”. Yazar bu yasanin ‘“nefs” i¢in de gegerli oldugunu
soylemektedir. Sonugta, zihinlerimize (nefislerimize) yerlestirdigimiz fikirlerden de
Allah fiilleri yaratmaktadir. Her agacin meyvesi oldugu gibi her fikrin de davranisa
dontigen belli bir sonucu vardir. Diledigimiz meyveyi yetistirebiliriz ancak kiraz

agacindan elma yetistiremeyiz (Said, 2011: 70).

Said, yukaridaki paragraflarda belirttigimiz gibi kendi diisiincesinin temelleri {izerinden
tartismaya girmemektedir. O, kendi diisiince diinyasindan yola ¢gikarak meseleye yaklasip

birtakim sonuglara varma gayretine gitmektedir. Bu da meselelerin kabul gérmeme
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olasiligin1 artirmaktadir. Yukarida belirttigi kulun fiillere sebep oldugu ve bu sebepten

Allah’1n fiilleri yarattig1 diistincesi her ekoliin kabul ettigi bir diisiince degildir.

Ona gore Miislimanlarin yaptiklar islerin sonucu maslahatlarina ters diismektedir.
Bunun nedeni psikolojik konumlarinin yanlis yerde olmasindan dolayidir. Miislimanlar
nefislerinde  olam1i  (psisik/zihinsel) degistirmelidirler. Onlar nefiste olanin

degismeyecegine veyahut bunun gerg¢eklesmesinin imkansiz olduguna inanmaktadirlar

(Said, 2011: 71).

Said, Miisliimanlarin psikolojik durumunu, asagidaki masal tizerinden anlatmaya

calismaktadir:

Vaktiyle giicii insanlart dehgsete diistiren gohreti ufuklart tutmug bir dev
varmis. Bu deve dair agizdan agza dolagan rivayetler, yakin bir kentte oturan
baska bir devin kulagina da gelmis. Bu dev insanlarin agzinda dolasan
rivayetlere bakarak onunla tamsmak istemis ve iltifatlarla dolu bir mektup
gondererek dostlugunu arz etmis, muhabbet talebinde bulunmug. Ne var ki
cevap hi¢ de umdugu gibi ¢ikmamus, haddini bilmesini isteyen kiistah¢a bir
mektup almig. Bunun tizerine onurunu kurtarmak igin intikam almaya karar
vermis. Yola ¢itkmis magrur devin bulundugu kentin yiiksek varoslarina
ulagmis. Hasminin arzi titreten ayak seslerini duyan magrur devin dizlerinin
bagi ¢oziilmiis rengi atmis. Durumu anlayan karisi bicare kocasina igaretle,
yataga girmesini istemis ve iistiine de yorgani atmis. Ofkeli dev oraya
ulasinca o magrur devin nerede oldugunu sormus. Diger devin karisi hist
demis, yavas konus, ¢cocugu uyandiracaksin! Ve yorgamn altindan uzanan iKi
ayagi gostermis. Bu iki ayagi goren ofkeli devin kalbine bir korku diigmiis.
Basindan soguk sular dokiilmiis gibi kalakalmis. “Cocuk buysa babasi kim
bilir nasil acaba”! Sonra da kagarak paldir kiildiir, geldigi yere donmiis
(Said, 2011: 72).

Bu masalda devin psikolojisinin yiiz seksen derece degistiginin altin1 ¢izen Said, bu
durumu insan nefsindeki “vehme” benzetmektedir. Dev, yorganin altindan uzanan iki
ayag1 goriince, cocugun ayaklarina bakarak cocuk bu kadar biiyiikse babasi ne kadar
bliytiktiir diye diistinmiistiir. Nefsinde her ne vehmetmisse ona kanmis ve oradan hizla
uzaklagmigtir. Miisliimanlarin durumunu da buna benzeten Said’e gére Miisliimanlarin

nefislerinde olan seyler gercegi yansitmadigi siirece onlar da vehimlerden
kurtulamayacaklardir (2011: 72).

Bu noktada karsimiza ¢ikan soru Miisliimanlar nefislerinde olan seyleri nasil gercege

dontistiireceklerdir. Ayrica nefislerin degisimi nasil olacaktir veya nefsin derinliklerinde
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neler vardir. Derinlerde olan seyler nefsi nasil etkilemektedir. Bir psikolog olmayan Said,

bu sorular1 kendi diisiince diinyasinda arastirip bunlara ¢éziimler iiretmeye ¢aligmaktadir.

Psikolojik planda nefsi otomatik bir bi¢imde isleyen bir yapiya benzeten Said, bazi
fikirlerin nefiste koklesip yerlestigini otomatik olarak fiilleri etkiledigini diisinmekte ve
bu konuyu soyle agiklamaktadir (Said, 2011: 79).

Konustugumuzda bazen diisiinmeden fikir iretmeden 6nceden nefsimize yerlestirdigimiz
fikirleri aktaririz. Cogu zaman bir diisiinceyle karsilastigimizda otomatik olarak o
diisiincenin dogruluguna bakmadan kendi diisiincelerimizi sdyleriz. Demek ki psikolojik
yapida bir biling bolgesi; birde bilincin tasarrufunu asan derin bir bolge vardir. Bu derin
bolgede disilincelerin  koklesmesinde ¢ocukluk donemi etkili olmaktadir. Nefsi
inceleyenler kisinin ¢ocukluk donemini iyi arastirmalari gerekmektedir. Tiim bunlar
dikkatle incelendiginde oniimiize psikolojik degisim konusunda yeni ufuklar agilabilir

(Said, 2011: 80).

Ona gore nefiste koklesen diisiincelerin, insan eylemlerini ve toplumsal olaylari nasil
etkiledigini Hz. Peygamber, bize bir 6rnekle bildirmektedir. Huzeyfe (r.a.)’den rivayet
edildigine gore Hz Peygamber buyurdular ki: “Fitneler kalplere haswr ¢ubuklari gibi
tekrar tekrar arz olunurlar. Hangi kalbe bunlar tamamen icirilmis olursa 0 kalbe siyah
bir leke hdsil olur. Bunlar: reddeden kalbe gelince, onda beyaz bir leke meydana gelir.
Hatta ki kalbe isleyecek derecede beyazlasir, bembeyaz cilali bir tas gibi olur. Bu takdirde
semalar ve yer devam ettigi miiddetce ona hichir fitne zarar veremez”(Miislim, Iman,
231). Fitne ve kotiiliigii kabul eden kalpte siyah benekler olusur; bunu reddeden kalp ise
beyaz kalir ve ona fitne zarar veremez. Bu hadis psisik karakterlerin, nefiste nasil

koklestigini ve bu koklesmenin sonucunu bize anlatmaktadir (Said, 2011: 82).

Said, nefiste koklesen ve otomatik olarak fonksiyonunu icra eden fikirleri, insan
bedenindeki diger organlara benzetmektedir. Ciger, mide, bobrek bu organlar otomatik
olarak insan iradesinin disinda ¢alismaktadirlar. Ancak, insan arastirmalarla cigerin,
midenin, bobregin nasil ¢alistigin1 ve hangi fonksiyonu icra ettigini bilebilmektedir. Bu
organlar zarar gordiigiinde islevini yerine getiremediginde uzmanlar bu organlari tedavi

etmektedirler.
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Said, iste bu noktada temel felsefesini ortaya koymakta ve sunu sdylemektedir: Nefiste
yerlesmis bu fikirleri agiga cikarip onlari biling diizeyine ulastirmak ve onlara
uygulanmasi1 gereken degisim operasyonunu ger¢eklestirmek insanin giicii disinda
degildir (2011: 82). Zaten bu, Allah’in insana yiikledigi bir gérevdir; ama birey olarak
degil, bir kavim bir toplum olarak. Insan maddi boyutta organlarini inceliyor ve
organlarin fonksiyonlarini en ince ayrintilarina kadar biliyor, yeri geldiginde organlarini
degistirebiliyor. Bunu yapabilen insan nefsin icerdigi tiim diisiinceleri de bilebilir ve
degistirebilir. “Nefsini arindiran kurtulmustur,; azdiransa ziyandadir”(Sems,9-10). Said;
bunu basarabilmenin yolunun nefse ait yasalarin kesfedilmesinden gectigini
diistinmektedir. Bu yiizden de psikolojik degisim yasalarimi1 ortaya koyan bilimin

kurulmasi gerekmektedir.

Ancak bu noktada fiziki organlarla mahiyetinin tam olarak bilinilemedigi nefsin ayni
yasaya tabi tutulmasi yanlistir. Zira mantik ilminin konusu olan kiyas iki ayn1 mahiyete
sahip olan nesneler lizerinden yapilir. Tip ilmi, fiziki organlari alip inceleyebilmekte
onlar1 deneye ve gozleme tabi tutabilmektedir. Ancak psikoloji ilmi, nefsi ayni deney ve
gbzlem yoluyla incelemeye tabi tutamamaktadir. Dolaysiyla elde edilen sonuglarin bizleri

farkli dogrulara gotiirmesi muhtemeldir.
3.1.3. Afak ve Enfiis Ayetleri

Ufuk kelimesinin ¢ogulu olan afak; bir seyin genisligini ve iki sey arasindaki uzakligi ve
son noktay: ifade etmektedir. Enfiis ise nefs kelimesinin ¢oguludur. Bir seyin zat1 ve

hakikati anlamina gelmektedir (El-Isfahani, 2012).

Kuran’da (Fussilet, 53), gecen bu kavramlar Cevdet Said’in sik¢a referans aldigi
kavramlardir. Yasalarin kesfinde afaki ve enfiisi ayetler olmazsa olmaz sart

mesabesindedir.

“Onlara varlk delillerimizi hem kadinatta (afak/dis) hem de i¢ dlemlerinde (enfiis/ic)
dlemde gosterecegiz ki Kuran'in gergek oldugu, iyice belli olsun ”(Fussilet, 41/53). Said’e
gore Miisliimanlar, afaki ve enfiisi ayetlere geregi gibi Onem verip arastirma
yapmamaktadirlar. Oysaki bu ayet bir isaret tasidir. Bu isaret tasindan yola ¢ikarak, hem
dis kainat hem de i¢ kainat kesfedilebilir. Ona gore “Biz simdiye kadar enfiisi ve afaki

nizamin ne manaya geldigini anlamadigimiz gibi yiice kitabin dogrulugunu tasdik edecek
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olan seylerin enfiisi ve afaki nizamin yasalarindan gectigini de bilmiyoruz. Bunlarin

dogru bilginin kaynaklarindan biri oldugundan da haberimiz yok.” (Said, 2013c: 47).

Ona gore giinlimiizde afak ve enfiisi ayetler tizerinde fikir yiiriiten ve kesifte bulunanlar
Miisliman olmayan miitefekkirlerdir. Miisliimanlarin yaptiklart ise bu fikirleri
nakletmekten ibarettir. Miisliimanlar kitabin ayetlerini agiklarken de afaki ve enfiisi
yeterince arastirmadiklart i¢in Kitabin ayetlerinden fikir ¢ikaramamakta ve kainatin
yasalarim1 kesfedememektedirler. Afak ve enfiis ayetleri iyi anlasildigi zaman, kitabin

ayetleri de iyi anlasilacaktir (Said, 2013c: 64).

Said, Ikbal’in bu konuda ki su sdziinii aktarir. “Afak ve enfiise dair ayetler, Kitabin
ayetlerinin dogruluguna taniklik ederler. Kuran bizden, kendi metninin diginda ilim
aramamizi istemektedir. Yeryiiziinde dolasmamizi Allah’in afak ve enfiisteki ayetlerine
bakmamizi istemektedir. Ne var ki onlar1 bakacagimiz yer Kuran metni degil, evrendir”
(Said,1984:140-141). “Allah sizin i¢in atlari, katirlart ve merkepleri, binek ve siis
hayvani olarak yaratmistir. Bilmediginiz daha nice seyleri de yaratir ’( Kur’an’1 Kerim,

Nahl: 8).

Yazar “atesi” afaki ayetlere 6rnek olarak vermektedir. Ates bir zamanlar dogada tesadiifl
olarak tutusuyordu. Daha sonra atesin aydinlatict 6zelligi insanin dikkatini ¢ekti. Bunun
ardindan insanlar onu bilingli olarak yakmay1 6grendi. Acaba atesi yakmay1 6greninceye
kadar kag insan, ne kadar zaman tiiketti. Ona gore bizlerinde bu ayetleri irdelemesi ve
diisinmesi gerekmektedir (Said, 2006a: 213).

“Goklerde ve yerde bulunan seyleri, kendinden bir liituf olarak sizin hizmetinize boyun
egdirmigstir. Elbette bunda tefekkiir eden bir kavim icin biiyiik ibretler vardir.”(Casiye,
45: 13)

Dogada bizlerin bildigi veya bilmedigi binlerce nimet vardir. Bu nimetlerin bazilar
kesfedilmis bazilar1 hala gizlidir. Yazara gore Allah’in afaki ayetleri olan bu nimetleri
bizlerin diisiinmesi ve kesfetmesi gerekmektedir. Bu kesiflerin daha kisa stirede yapilmasi
icin su ana kadar yapilan kesiflerin incelenmesinde fayda vardir. Buradan belli yasalar
cikarilabilir. Cikarilan bu yasalar bizlere biiyiik yararlar saglayacaktir. Ornegin, Avrupa
cografi kesiflerle ilgili belli yasalar1 bulmus ve Avrupa’nin kaderi degistirmistir. Halbuki

Miisliimanlar o giin bu yasalar1 kesfetmis olsalardi, belki de Islam alemi bugiin bu

47



durumda olmayacakti. Buna benzer kesifler incelenmeli ve insanligin hizmetine

sunulmalidir (Said, 2006a: 214).

Enfiisi ayetleri de kesfetmemiz ve agiga ¢ikarmamiz gerektigini vurgulayan yazar, Hz.
Bilal’1t bu konuda 6rnek olarak vermektedir. Ona gore Hz. Bilal i¢ aleminde kesfettigi
birtakim enfiisi ayetler sayesinde kendisine iletilen mesaji i¢sellestirmistir. O dogustan
birtakim bilgilere sahip degildi. Vahiyle birlikte gelen bilgi de ¢ok degildi. Ancak nefsinin
degismesine ve doniismesine vesile oldu. Yazar, Hz. Bilal’i ¢cok kisa siirede i¢ alemini
degistiren ve kararli kilan enfiisi ayetlerin ne oldugunu anlamaya calisir ve bunu bize
gorev olarak verir. “Onun azicik bilgiyle kesfettigi, bizlerin bunca bilgiye ragmen
kesfedemedigi sey nedir? Bizlerde azicik bilgiyle nasil degisim yapabiliriz? Okullarda
egitim stiresini kisaltabilir miyiz? ”. Said bu diisiincelerine Hz Bilal’in nezdinde cevaplar

aramaktadir;

Ey Bilal sen bir harika misin, yoksa bir mucize misin? Dogrusu ben seni
tamimak, kisiligini analiz etmek, seni ¢ozmek ve sirrint agik etmek istiyorum.
Su insanlara ig¢inde bulundugun durumu anlat! Sen sufilerin mistik
sarhosluklart tiiriinden bir sarhosluk icinde miydin? Senin sarhoslugun hangi
tiirden bir sarhogluktur? Yoksa sen biiyiilenmis miydin? Sen miimkiin bir
varlik misin, yoksa imkansiz bir varlik misin? Bu sirrini ve yaptiklarinin
sirrint acaba ne zaman ogrenecegiz? Seni boyle yapan kimdi; bizzat Allah
(c.c) mi, yoksa Hz. Muhammed (s.a.) mi? Acaba Allah’in sende yaptigi sey ile
Hz. Muhammed’in yaptigi diger seyin ne oldugunu anlayabilir miyim? Yoksa
sen diger insanlar, diger canlilar gibi normal, siradan bir kisilik misin?
Acaba baskilar altinda inim inim inleyen zenci dalemi senin tiim insanliga
biraktigin dersleri, ibretleri, ornekleri nasil 6grenecektir? Hiir insanlar senin
koleliginin icerdigi anlamin bilincine nasil varacaktir? Senin nurundan nasil

yararlanacagiz? Insanlarin yitirdikleri degerleri, tekrar onlara anlatabilecek
misin? (Said, 2006a: 208-2012)

Bir akademisyen olmayan Cevdet Said’in diisiincelerinde usul ve ilim disiplinlerinde
ortaya bazi eksiklikler ¢iktig1 goriilmektedir. Zira yukarida 6rnek verdigimiz Hz. Bilal’in
mistik tecriibesi felsefenin konusudur. Bilindigi izere mistik tecriibe farkl kisilerde farkl
sonuglar vermektedir. Buradan yola ¢ikarak diyebiliriz ki Hz. Bilal’in mistik tecriibesini

cozebilsek bile bunu farkl kisilere uyguladigimizda ayni sonucu vermeyecektir.

Said’e gore Hz. Bilal’deki degisim ve doniisiim saglayan iislubu kesfetmek ile atesin
kesfedilmesi arasinda birtakim baglar kurulabilir. Baslangi¢ doneminde ates, dogada
tesadiifi olarak tutusuyordu. Daha sonra atesin aydinlatici 6zelligi insanin dikkatini ¢ekti.

Insanlar atesin kendine has yasasini fark ettiler. Bu yasay1 kesfettikten sonra atesi kontrol
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altina aldilar ve istedikleri zaman ondan faydalandilar. Bizlerde Hz. Bilal’in nefsini
degistiren ve doniistiiren olguyu(yasay1) kesfedebilirsek bu yasay1 insanligin hizmetine

sunup, nefislerde olan1 degistirebiliriz (2006a: 213-215).

Yazarin bu konulardaki diisiincelerine baktigimizda agikg¢a su diisiinceyi, aktarmaya
calistigim1 géormekteyiz. Kainatta, toplumda ve insan nefsinde olagelen ve siirekli devam
etmekte olan yaraticinin koydugu ve bizimde degistirme imkanina sahip oldugumuz kural
ve kaideler bulunmaktadir. Eger yaraticinin koydugu kural ve kaideleri arastirir onun
orneklerini incelersek bizlerde bu kanunlara ulagabiliriz. Yazarin kanun(yasa) dedigi ve
diisiincelerinin  onemli bir kismmi olusturdugu bu yasalara, kismen Siinnetullah
diyebiliriz. Cilinkii yazarin, yasa kavramimi dar bir anlamda kullandig1 goriiliirken;

Stinnetullah kavramini daha genis bir anlamda kullanmaktadir.
3.1.4. Siinnetullah

Stinnetullah, Allah’in kainattaki diger varliklar i¢in oldugu gibi insan topluluklari i¢in de
¢izmis oldugu yol olarak algilanmaktadir. Cevdet Said “yasa” kavramini “Siinnetullah”
kavramiyla esdeger kullanmakta ancak arada bazi farkliliklar goriillmektedir (Said, 2013d:
81).

Stinnetullahin sadece insana ve topluma bakan yoniinii, ele alan Said, diger yonleri
tizerinde fazla durmamaktadir. Ona gbére Kuran’in bahsettigi ve kastettigi, siinnetler
afak(dissal)’tan ziyade insan ruhuyla ilgili enfiisi(i¢sel) kanunlardir (Said, 2013d: 81).
Said asagida ki ayeti 6rnek gosterir.

“Allah’in onceden gegenler hakkindaki kanunu budur. Allah'in kanununda
asla bir degisiklik bulamazsin”’( Ahzab, 62).

Bu ayeti, toplumlarin enfiis(i¢) yapilariyla iligskilendiren Said’e gore Allah’in 6nceki
toplumlara uyguladig: Siinnetullah neyse onu bu giinde yine ayni sekilde uygulamaktadir.
Allah’1in kanunlart her toplumda ayri ayr1 islememektedir. Allah, kanunlarini toplumlara
gore degistirmemektedir. Bu kanunlara uygun hareket eden toplumlar maddi ve manevi
refah igerisinde yasamaktadirlar. Ciinkii bu toplumlar degisim yolundaki yasalar

kesfetmis ve hayatlarini ona gore diizenlemislerdir (Said, 2013d: 76).

Said’e gore degisim olgusu bizzat peygamberler tarafindan getirilen bir uygulamadir.

Ciinkii degisim, belirli biling ve basiretle yapilmasi gereken bir eylemdir. Basiret iizere
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gerceklestirilen bir degisim 1srar ve siireklilik istemektedir. Karamsarliga, umutsuzluga
diismekse c¢oOziilmeyi ve dagilmayr getirmektedir. Umutsuzluga kapilan kisiler
karanliklarda kaybolup gitmeye ve insanlardan uzaklasmaya caligmaktadirlar. Ona gore
bu meseleler ¢cok da kolay meseleler degildir. Ancak Miisliimanlar aydinlik gozlerle
gormeye basladigi zaman, safak dogacak ve biitiin karanliklar ve sisler agilamaya ve

berraklasmaya baslayacaktir (Said, 2006a: 218).

Said’in degisim, toplumsal degisim konusundaki diisiincelerine baktigimizda onun
meseleyi bir sosyolog gibi degil bir teolog gibi veya bir vaiz gibi ele aldigini
soyleyebiliriz. Ancak bu meseleleri ele alirken klasik usul yontemlerinden ziyade,
maslahati 6nceledigi agikca goriilebilir. Toplumsal degisimi bireyden baslatan Said’in
diisiincesi bu alanda yeni bir diisiince degildir. Birgok Islam diisiiniirii meseleye bu
sekilde bakmaktadir. Onun farki meseleyi giliniimiize tasimasi ve giiniimiizde bu
meselenin yeterince iizerinde durulmadiginin altin1 ¢izmesidir. Bu diisiincesinde de
haklidir. Zira buglin Miisliiman toplumlar bunca geri kalmish@in ve ataletin
sorumlulugunu kendi nefislerinde gorecek olgunluga erismis degillerdir. Aliya
Izzetbegovig’in “Mehdi bizim tembelligimizin adidir” sozii de bu diisiinceye paralel bir

diisiincedir. Diyebiliriz ki meselenin giincel tutulmaya ve gelistirilmeye ihtiyact vardir.

Biitiin ¢abalarinin Islami ¢alismalari ileri goriisliiliik temeli dogrultusunda yonlendirmek
oldugunu belirten Said, yeterli olmasa da amacinin bir, iki tiinel agmak oldugunu
belirtmektedir. M. Ikbal’in su s6zlerini duygularina terciiman eder. “Eger benim cinnetim
giiclii ise mutlaka onu sana da ulastirabilirim, seni de onunla asilayabilirim. Oysa soguk,

giigsiiz, niteliksiz bir delilikle ne yapabilirim ki?” (Said, 2006a: 218).
3.2. Cevdet Said’e Gore Siddet

Cevdet Said’e gore su anda Islam diinyasinin iginde bulundugu geri kalmishk sorunu,
insanligin beste birini ilgilendiren bir sorundur. Gegtigimiz (yy.)’da bu sorun iizerine kafa
yoran ve fikir iireten bazi Islam diisiiniirleri ortaya ¢ikmus, sorunun teorik ve pratik
yoniinii ortaya koymaya c¢alismiglardir. Sorunun teorik yoniinii ele alanlar da pratik
yOniinii ele alanlar da olumlu seyler ortaya koymuslardir. Ancak pratige yonelik esaslar
ortaya konulurken, yapilan tespitlerde tam isabet saglanmadigi igin ortaya bazi olumsuz

sonuglar ¢ikabilmistir (Said, 2013b:13).
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Cevdet Said, sorunun insan ve onun degisim yoniiyle ilgili oldugunu diistinmektedir.
Ancak bu degisimin saglanmasinda bazilar1 “siddet” taraftarlari iken; bazilar1 da “ikna
yonteminden” yanadir. Ona gore, bu sorun teorik olarak ortaya konulsa bile konu insanin
egitimiyle ilgilidir. Islam diinyast1 bu konuda, diisiincede yiizeysellik hastaligina
kapilmistir. Fikir ve diislince duraganlasmis ve degisim alaninda siddet bir arag olarak

kullanilmistir (Said, 2013b:15).

Ona gore degisime gidilmek istenmesinin sonuglarindan bir tanesi de su sekilde olmustur:
“Miislimanlar, dinin onlara yiikledigi birtakim sorumluluklari yerine getirebilmek igin
irade ortaya koymaktadirlar. Ancak karsilagilan sikintilardan dolay1 fertler, inanglarini
yerine getirmekten engellenmis hissetmektedirler. Dolayisiyla bir yandan inancin
yiikledigi sorumlulukla birtakim akideler yerine getirilmeye g¢alisilirken diger yandan
realitenin durumuyla kars1 karsiya kalimmustir. Kisi giiciiniin yetmedigi durumlarda bile
kendisini miikellef hissetmistir. Bu durum Miisliimanlarda i¢ ¢atismaya sebep olmustur”

(Said, 2013b:16).

Bu catismanin, sorunun ¢oziimiinden ziyade bakis acisindan kaynaklandigini sdyleyen
Said, Miisliimanlarin esyaya bakis agilarini diizeltmeleri gerektigini savunmaktadir. Bu
bakis agis1, ister mutlak manada olsun, ister 6ncelikle olsun sorunun siddetle ¢oziimiimiin
daha garantili bir yol olarak goriilmesidir. Bu bakis acisi, diisiinceye dayanan
Peygamberlerin miicadelelerine yakinken, degisik etkenler siddetin kafalara yerlesmesine
neden olmustur (Said, 2013b: 17).

Ona gore bu durum Miisliimanlarin psikolojik yapisinda sartli refleksler meydana
getirmistir. Tabi diirtlinlin yerini refleksler almistir. Aslinda gercek diirtii davettir,
tebligdir; zira siddetin kullanilmas1 Miisliimanlarin enerjilerini tiiketmis, onlart bitkin

hale getirmistir (Said, 2006a: 454).

Said’e gore siiphesiz Allah samimi davraniglarda bulunan kullarina yardim edecektir.
Fakat samimi ve gayretli olmanin yaninda dogru bir metot uygulamak gerekmektedir.
Ayrica olaylara saglikli bir yontemle yaklasilmamasi istenilen sonuglari ortaya
cikarmayacaktir. Beklenen sonuglarin ¢ikmamasi, kisiyi bir umutsuzlugun igerisine
diislirecektir. Umutsuzluktan kaynaklanan durumlar kisiyi verimli gayretlerinden
alikoyacaktir. Bu durumun boyle siirmesi Misliimanlart diger toplumlar karsisinda

itibarsizlagtiracaktir. Miislimanlarin bu durumu, adeta ortaya ¢ikip hakki olmayan bir
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seyi almaya calisan kisilerin durumu gibidir. Iste bu vakia ve sonucunda yenilmislik
psikolojisi, 6teden beri kok salmig temel fikirlerin bir sonucudur ki sorun fikirlerin
mahiyetinden degil, bilakis fikirlerin yorumlanip siddete basvurulmasindan
kaynaklanmaktadir (Said, 2013b: 18).

3.2.1. Hz Adem’in Oglu Habil ve Siddet Problemi

Siddet problemi insanoglunun ilk déneminden bu déneme kadar biitiin insanligin ortak
problemidir. Gelecek donemlerde de insanoglunun en biiyiik problemlerinden bir tanesi

olacak gibi goziikmektedir.

Allah’1in insanoglunu yeryiiziinde halifelik goreviyle yarattigi sirada insan, meleklerce
yeryliiziinde fesat ¢ikarmakla kan dékmekle suclanmistir. Yazara gore yeryiiziinde haksiz
yere kan dokmek ve fesat ¢ikarmaktan daha biiyiikk bir giinah olsaydi, insan onunla
suglanacakti. Dolayisiyla melekler yeryiiziinde kan dokmeyi ve fesat ¢ikarmayi en biiytik
giinah olarak gordiiler. Diger giinahlarla (Allah’a ve ahiret giiniine inanmamakla kul
hakkiyla vb.) degil de kan dokmekle insanoglunu sugladilar. Bu durum, yeryiiziinde fesat
¢ikarmanin ve kan dokmenin, insanla ilgili diger sorunlarin, anasi mahiyetinde olduguna

isarettir (Said, 2006a: 94).

Yazara gore meleklerin insana yonelttigi bu giinahlari, insan aklini ve iradesini kullanarak
islemeyebilir. Nitekim insana bu sorunu asabilecek donanimlar verilmistir. Meleklerin
insanogluna yonelik fesat ve kan dokme suglamasina karsilik yiice Allah: “Siiphesiz ben
sizin bilmediklerinizi bilirim ”(Bakara, 31) buyurarak insanin bu suglamalarin iistesinden

gelebilecek donanimda oldugunu bildirmistir (Said, 2006a: 94).

Cevdet Said, Adem peygamberin iki oglunun kissasmin ¢ok 6nemli oldugunu ancak

Miisliimanlarin bu kissay1 geregi gibi anlayamadiklarini vurgulamaktadir.

“Vakti zamamnda Adem’in iki oglu(Habil ve Kabil) Allah’a birer kurban
sunmuglardi. Kardeslerinden birinin kurbani Allah tarafindan kabul edilmis,
digerininki kabul edilmemisti. Kurbanit kabul edilmeyen (Kabil), kardesine
(Habil’e), "Ahdim olsun, seni oldiirecegim” demis, kardesi de soyle karsilik
vermisti: “Beni oldiirmek icin elini bana uzatirsan, ben seni éldiirmek i¢in
sana elimi uzatmam, c¢linkii ben dlemlerin Rabbi olan Allah 'tan korkarim.
Beni oldiirdiigiin takdirde dilerim ki hem énceden isledigin giinahlarini hem
de beni 6ldiirme giinahin yiiklenip, cehennemi boylarsin. Katillere yaragan
ceza budur! Bunun iizerine kardesini dldiirmekte ziyana uydu ve onu
oldiirerek zarara ugrayanlardan oldu (Maide, 27-30).
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Habil, 6ldiirme eylemine bagvurmaktan uzak durmustur. O, bu utang verici eyleme,
karsilastigi sorunda siddete basvurmamustir. Yazara gére Adem’in oglundan sonra
Miislimanlardan, Habil’in mezhebini (saldirmazlik) siirdiirecek erdemli insanlar
cikmamustir (Said, 2006a: 24).

Cevdet Said’in siddet ile ilgili diisiincelerine baktigimizda onun Suriye’de, Ortadogu ‘da
yastyor olmasinin, diislincelerini biiyiik dlgiide etkiledigini soyleyebiliriz. Zira yasadigi
donem savasin hic bitmedigi, kanin durmadigi bir donemdir. Savas halen devam etmekte
belki de bu savas son yarim asrin en kanli ve en uzun savasidir. Bu sartlar Said’in siddetle
ilgili diisiincelerini 6nemli kilmaktadir. Said’e gore bu savaslarda hep Miisliimanlar
Olmektedir. Miisliiman iilkeler silahlandirilmakta ve bu silahlarin kullanilmast stirekli
tesvik edilmektedir. Halbuki meleklerin de zikrettigi, yeryiiziindeki en biiyiik giinah kan
dokmektir. Miisliimanlar bugiin, Miislimanlar1 o6ldiirmekte ve savas siirekli
Miislimanlarin ~ topraklarinda  olmaktadir.  Miislimanlar  Habil’in  tutumunu
unutmuslardir. Kuran’1 siirekli okurlar da Habil’in kissasindan ders almazlar. Habil’in

tutumu anlasildiginda Miisliiman toplumlar siddeti birakacaklardir.
3.2.2. Cevdet Said’e Gore Peygamberlerin Siddet Karsisindaki Tutumu

Cevdet Said’e gore biitiin peygamberler diigiince 6zglirliiglinii korumak ve onun 6niindeki
engelleri kaldirmak i¢in gonderilmislerdir. Yiice Allah, peygamberlerin hepsine daha
once iizerlerinde diisiiniilmeyen seyler hakkinda, nasil diisiineceklerini 6gretmistir.
Peygamberler daha 6nce hi¢ duyulmamis bir diizen ve ilkeler manzumesi getirmislerdir.
Onlar kavimlerinin uyusuk bir durumdan g¢ikmalarini ve yaraticitya yonelmelerini
istemiglerdir (Said, 2006a: 65).

Peygamberlerin bu gorevleri, gorevlerin en kutsali olarak kabul edilmistir. Onlar dogruyu
ve yanlis1 ortaya koymus, zorbaliga dayali biitiin sistemleri reddetmislerdir. Diisiince
alanlarinda, bedensel gii¢ kullanmaya karsi ¢ikmiglardir. Zira diisiince miicadelesinden
uzaklasan ve onda sabredemeyen onu kazanmak i¢in kendisini gelistirmeyen Kkisiler,

bedensel ¢atismaya istirak ederler. Miicadeleyi bu yontemle kazanacaklarini diisiiniirler.

Kuran’in birgok yerinde, peygamberlerin verdikleri miicadeleler anlatilmaktadir. “Sizden
once gecen Nuh, Ad, Semud toplumlarimin ve onlardan sonra gelenlerin haberleri ki

onlart Allah’tan baskast bilmez, size ulasmadi mi? Onlara peygamberleri acik a¢ik
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geldiler, fakat onlar ofkelerinden parmaklarint isirip, biz getirdiklerinize inanmiyoruz;
bizi davet ettiginiz seylerden de siiphe ve endise icindeyiz dediler”( Kuran-i Kerim,
Ibrahim, 9). Sonunda o kafir immetler, “Sizi memleketimizden kovmakta kesin kararliyiz.
Yok, eger bu memlekette yasamak istiyorsaniz, o zaman bizim dinimize donmek
zorundasmiz” diyerek peygamberlerini tehdit ettiler. Bunun {izerine rableri Allah, o
peygamberlere soyle vahyetti: “Hic¢ siipheniz olmasin ki biz o zalimleri helak edecegiz,
onlardan sonra sizi yeryiiziine yerlestirecegiz. Iste bu, huzuruma cikip hesap verme
endigesi tasiyan ve azabimdan korkan kimseler icin verilmis bir sézdiir ~ (Ibrahim, 10-

14).

Peygamberlerin davet metodunu kendimize 6rnek almamiz gerektigini belirten Said,
peygamberler gibi belgelerimizi, mesajlarimizi, tavrimizi agik bir sekilde ortaya
koymamizi istemektedir. Bunun iizerine birileri bunlar1 inkar etmek isteyecek ve bize
sOzlii veya fiili olarak miidahale etmeye calisacaklardir. Bizler de onlara “ Bizim dogru
yolda oldugumuzdan hi¢chbir siiphemiz yok. Siz varin bize stkinti verin, ama biz bunlara
katlanacagiz, onlar bizim hayat tarzimiza donersiniz ya da sizi memleketimizden siirgiin
edecegiz”(Kuran-1 Kerim, Maide,104) dedikleri zaman, bizler elimizden gelen gayreti
gosterebilmissek Allah’in yardimi gelecek “Zalimleri mutlaka helak edecegiz” fermani

ulasacaktir (2006b: 38-39).

Hz. Nuh da mesajin1 kavmine ilettigi zaman, bu metodu acgik bir sekilde ortaya

koymustur.

“Ey Muhammed! Onlara Nuh peygamberin basindan gegenleri anlat: O
kavmine; “Ey toplumum! Eger benim kalkip size Allah’in ayetlerini
hatirlatmam agwr geliyorsa ki; sadece Allaha giivenmisimdir, kostugunuz
ortaklarla elbirligi edin, giriseceginiz eylem sonra size bir tasa vermesin.
Sonra da bana uygulayin ve beni ertelemeyin (Kuran-: Kerim, Yunus,71).

Davetin ve fikri miicadelenin Allah’in ayetlerini agik bir sekilde ortaya koymakla
miimkiin olacagma inanan Said, diisiinceyi ikna yoluyla kabullenmeyenlerin siddet
yoluyla kabullenmelerinin miimkiin olamayacagini vurgulamaktadir. Davet bir
yapilanma siireci oldugundan, bizlere diisen onu en dogru yontemle teblig etmektir.

Tebligden sonras1 muhatabin diisiincesine gore sekil alacaktir (Said, 2013b: 40).

Allah, Hz. Musa‘dan Firavunu, agik ve yumusak bir dille uyarmasini istemistir.
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“Musa bizim tarafimizdan vahyedilmis ayetleri onlara teblig ettiginde
Firavun ve adamlari, Musa’ya uyup onun séylediklerine inananlarin erkek
cocuklarint katledin, kadini/kizlarini sag birakin dediler. Ne var ki, kdfirlerin
tuzaklart bosa ¢tkmaya mahkimdur. Firavun, bana engel olmaktan vaz gegin
de Musa’yr oldiireyim dedi. Varsin o da rabbine yalvarip yakarsin...”

(Miimin, 25-26)
Hz. Musa ile Firavun arasindaki tartisma devam ederken Firavun yakinlarindan miimin
bir kisi, tartismaya katilir. Hz. Musa’nin vermeye calistigi mesajin dogru olup
olamadigint mantikli bir ydontemle ortaya koymaya calisir: “ Firavun ailesinden olup da
inandigini gizleyen bir adam dedi ki: Rabbim, Allah’tir diyen bir adami mi
oldiireceksiniz? Oysa size Rabbinizden belgelerle gelmistir. Eger yalanciysa yalani
kendisinedir, eger dogru sozlii ise sizi tehdit ettiklerinin bir kismui basimiza gelebilir.

Dogrusu Allah, asirt yalanciyt dogru yola eristirmez” (Kuran-Kerim, Miimin, 28).

Said’e gore Hz. Musa’nin hatasi; “Rabbim Allah’tir” sdyleminden bagka bir tutum
olsaydi, o miimin zat, zalim Firavunun karsisinda Hz. Musa’y1 savunamazdi. Ayrica,
Firavunun beni birakin da Musa’y1 6ldiireyim demesi, ¢evresinin onayini almak istemesi,
Musa’dan korktugundan dolayr degildir. Onun getirdigi mesajin  6ldiirtilmesini

gerektirecek bir su¢ olusturmamasindan dolayidir (Said, 2013b: 43).

Yukaridaki ayetleri 6rnek veren Said’e gore Firavun gibi saltanat sahipleri, siddetten
ziyade diisiinceden ¢ekinmislerdir. Diisiincenin insanlara niifuz ettigini hissettikleri an,
siddete bagsvurmus ve o fikirleri yayanlari, yok etmeye calismiglardir. Saltanat sahipleri,
fikir sahiplerini bastirmak i¢in onlar yaftalayarak, sug¢ isnat etmek istemislerdir. Onlar
siddet yanlisi olmakla, anarsistlikle, toplum arasinda bozgunculuk ¢ikarmakla
su¢lamiglardir. Firavun, Hz. Musa’ya: “Biz seni kiigiikken yanimiza alip beslemedik mi?
Bizim yamimizda senelerce kalmadin mi? Sonra ¢ikip bize karsi cephe aliyor ve sana olan
iyiligimize nankorliik ediyorsun. Bu da yetmiyormus gibi tutup igimizden birisini

oldiiriiyorsun” (Kuran-Kerim, Suara: 18-19).

Firavunun sdylediklerini bugiiniin sistemlerinde, yoneticilerin de tekrar ettiklerini
belirten, Said: “Biz seni yedirdik, icirdik ve vazife vermedik mi? Nasil olur da bizim
karsimiza dikilir ve sana olan nimetlerimize nankorliik edersin! Musa; O, nimet diye
basima kaktigin sey ise ashinda Israil ogullarim kendine kul kéle etmendir...” ( Kuran-:
Kerim, Suara: 19,20). Ayetlerini hatirlatmaktadir.
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Yazara gore Islam’1 teblig eden kisinin en biiyiik 6zelligi, farkli diisiincede olan kisilere
kendisini suclayacak acgiklar vermemesidir. O suclanacaksa davet ettigi diisiincelerinden
dolay1 suclanmalidir. Davet¢i diistincelerinde sebat gosterir, diislincelerini net bir sekilde
ortaya koyabilirse onun disiincelerine katilan, bilingli bir sekilde katilmis,

katilmayanlarsa bilingli bir sekilde reddetmis olacaklardir. (Said, 2013b: 44)

Said, peygamberlerin miicadelelerini anlatirken aslinda hepimizin bildigi ancak
uygulamada problem yasadigi birka¢ noktaya vurgu yapmaktadir. Bu noktalar, her
zamanin zalimlerinin oldugu ve her zaman da mesaj1 iletmede zorluk yasanacagidir. Bu
noktada elestirebilecegimiz nokta sudur ki yazar bu metodu ayrintili olarak ortaya
koymamaktadir. Yani hangi noktaya kadar mesaj iletilmelidir, hangi noktada farkl
asamalara gecilip hangi metot uygulanacaktir. Bunun bir sistematigini ortaya
koymamaktadir. Yalniz, Hz. Peygamberin hayatinda bu metodun iki safhasindan

bahsetmektedir.
3.2.3. Cevdet Said’e Gore Hz Muhammed’in Siddet Karsisindaki Tavri

Cevdet Said’e gore Miisliimanlar, Hz. Peygamberin siddet konusunda ortaya koydugu
metodu dogru tahlil edememislerdir. Onun yasadigi donem iki sathadan olugmaktadir.
Islami toplumunun birinci asamasi ki tolumun olusum siireci ve bu siirecin ikinci asamasi
toplum olustuktan sonrasidir. Hz. Peygamber birinci asamada higbir siddet eylemini
desteklememistir. Ancak ikinci asamadan sonra tiim ilahi emirler bu toplumda uygulama

alan1 bulmus ve uygulama gelisigiizel yapilmamistir (Said, 2013b: 46).

Said, Miisliiman toplumun ilk donemlerde, namazla ve zekatla sorumlu tutulduklarini
hatirlatmaktadir. “Kendilerine, ellerinizi (savastan) ¢ekin, namazi kilin, zekdati verin!”
denilenleri gérmedin mi? Kendilerine savas farz kilinitnca hemen i¢lerinden bir grup,
insanlardan, Allahtan korkar gibi hatta daha fazla korkmaya baslariar...”( Kuran-i
Kerim, Nisa, 77). Miisliimanlar1 belli bir zamana kadar namaz, zekat gibi ibadetlerle
mesgul olmalar1 ve baslarina gelen eziyetlere karsi sabretmeleri emredilmistir. Ancak
Miisliimanlar, intikam almak i¢in cihada bir an once izin verilmesini istemislerdir.
Miisliman toplumun ilk yapilanma donemi olan Mekke doneminde, bir¢ok sebepten

dolay1 ortam buna miisait olmadigindan izin verilmemistir (Said, 2013b: 47).
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Mekke doneminde miisriklerin, Miisliimanlardan kaynaklanan siddet ortamini,
arzuladiklarimi belirten yazara gore boyle bir ortam olusmus olsaydi miisriklerin ellerine,
Miisliimanlar1 su¢lamak ve onlart oldiirmek i¢in firsat gegcmis olacakti. Ancak,
miisriklerin biitiin kigkirtma ve iskencelerine ragmen Miisliimanlar onlara bu firsati
vermemislerdir. “Umeyye b. Halef, Bilal’i Habesi'yi kizgin giineste, sahranin ortasina
gotiirmiis ve ates gibi kumun tizerine yatirmis, sonra da bu yetmiyormus gibi, gogsiine
koca bir tas koyulmasini emretmistir.” Bu ve benzeri olaylarda Miisliimanlar siddete

basvurmaktan kaginmislardir (Said, 2013b: 51).

Said’e gore ilk Miisliimanlar, Islam toplumu olusuncaya kadar, higbir siddet eylemine
basvurmamislardir. Islam seriatlarina uyacak bir toplum olusturduktan sonra kendileriyle
savasanlarla savasilmistir. Bu toplum olusuncaya kadar Miisliimanlarin yapacaklari
sadece tebligde bulunmaktir. Toplum, Islami yasantiya uygun hale geldigi zaman da
uygulama keyfi olmayacaktir. Biitiin cezalari, savaslar1 ve siddete dayali uygulamalart
kisiler degil devlet yoneticileri uygulayacaktir. Kisiler kendi diisiincelerine gore

hiikiimler veremeyecek, kadilik roliine biirlinemeyeceklerdir (Said, 2013b: 46).

Said, Islam dininde siddet uygulayabilmek icin birgok fikih kuralmin oldugunu
hatirlatmaktadir. Ornegin, dille de olsa Miisliiman’im diyen bir kisinin kan1, haramdur.
Bu konuyla alakali Hz. Peygamber doneminde bir olay yasanmistir. Said, bu 6rnegin
onemini vurgulamakta ve Miisliimanlarin bu 6rnegi bildiklerini ancak akillarindan
cikardiklarmi vurgulamaktadir. Bu olay soOyledir: “Usame’nin kendisinden rivayet
edildigine gore; katildig1 seriyyelerin birinde, diisman safinda Miisliimanlara kars
savasan birine karsi kili¢ ¢ekince, o sahis, “Eshedii en ld ilahe illallah” diyerek sehadet
getirmigstir. Fakat Usame yine de onu oldiirmiistiir. Doniiste bu durum Hz. Peygambere
haber verilince Hz. Peygamber, “Ld ildhe illallah” diyen birini ne diye oldiirdiigiinii
sormugtur. Usame; By Allah’in Rasulii! O éliimden kurtulmak icin boyle
soyledi. Karsilhigini vermigstir. Fakat Hz. Peygamber bu soruyu aymi sekilde defalarca
sormustur. Usame, neredeyse Miisliimanligindan siipheye diisecek hale gelmistir. Kendi
kendine, Allah’a séz veriyorum, bundan boyle “La ildhe illallah” diyen hi¢chir kimseyi
oldiirmeyecegim.”* (Said, 2013b: 47).

4 Bkz. Mislim, iman 41.
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Islam diinyasina baktigimizda Miisliimanlarin ¢ok rahatlikla birbirlerini tekfir ettiklerini
gormekteyiz. Giinlimiizde DEAS ve benzeri gruplar bu yolla ¢ok rahatlikla bir
Miisliiman’in kanini1 akitabiliyor. Yukaridaki 6rnege baktigimizda bu gruplarin, siddet
algisinda ne derece biiyiik bir eksen kaymasi oldugu rahatlikla goriilebilmektedir. Yazar
tarihten giiniimiize Miisliman diinyasinin ilerlemesindeki en biiyiikk engelin “siddet
algist” oldugu gormiis ve Omriinii bu diisiincenin yanlis oldugunu belirtmek igin

harcamuistir.

“Ey insanlar, Allah yolunda savasa ¢iktiginiz zaman iyi anlayin, dinleyin;
Size selam verene, diinya hayatinin gegici menfaatini gézeterek: “Sen miimin
degilsin!” demeyin. Ciinkii Allah’in yaminda ¢ok ganimetler vardir. Onceden
siz de o6yle idiniz, Allah size liitfetti imana geldiniz. O halde iyice anlayin
dinleyin (dinleyin, pesin hiikiim vermeyin) Ciinkii Allah yaptiklarinizdan
haberdardir”(Kuran-1 Kerim, Nisa, 94).

Bu ayette, kars1 tarafin durumunu arastirmadan hiikiim veren, bu konuda ilahi emre boyun
egmeyen miiminler kinanmakta ve boyle yaparak gecici diinya menfaatlerini tercih
ettikleri i¢in kotii niyetle suglanmaktadir. Zira bu metot, Miisliimanlara degil, cahiliye

toplumuna ait bir metottur.

Said’in disiincesine baktigimizda, uygulamalardaki yanlislara dikkat c¢ektigini
gormekteyiz. Miisliimanlarin diisiincelerindeki yanlislari; Peygamberlerin hayatlarindan
ornekle ve ayetlerle gostermeye caligmaktadir. Zira Hz. peygamber, toplumun insa
edildigi Mekke doneminde ashabina zarar verecek, diismana karsi higbir fiili miicadelede
bulunmamigtir. Islami bir toplum olusturulacak ve ondan sonra fiili miicadeleye
girisilecektir. Miisliimanlarin yapmasi gereken oncelikle boyle bir toplum olusturmak igin
caba gostermektir. Islami bir toplum insa ederken uygulanacak ydntem siddet metodu
degil, teblig metodudur. Hz peygamberin hayatina ve diger peygamberlerin hayatlarina

bakildiginda bu metodun birgcok uygulamasi goriilmektedir.
3.2.4. Teblig Metodu

Cevdet Said’e gore Miisliimanlar bugiin, batila kars1 miicadelelerinde teblig metodunu
kullanmaktan aciz diigsmiis, isin kolayma kacarak careyi siddete dayali vasitalara
sartlmakta gormeye baslamislardir. Oysa boylesi bir metot, toplumu islah etme
gayretlerinin ve Islami hareketin basariya ulasmasmi oniindeki en biiyiik engeldir.

Siddete dayali bir yontemin, “Miisliiman toplumun varligini siirdiirme siireci” diye
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nitelendirilen bir durumda gergeklesmesi ¢ok daha zararli olacaktir. Zira iktidar bu
ortamda bagkalarinin elinde oldugu i¢in Miisliman’in elinde olan yegane silah apagik

tebligdir (Said, 2013b: 57).

Said’e gore Miisliimanlar bugiin, teblig metodunu benimsemezlerse siddete dayali
eylemlerin doguracagi olumsuz sonuglardan uzun bir siire daha etkileneceklerdir. Said,

Miisliimanlarin bulunduklari toplum karsisindaki tutumlarini ii¢ guruba ayirmaktadir.
Birinci grup: Siddet eylemine basvurmak igin ellerine gegecek firsati1 beklemektedirler.

Ikinci grup: Toplumun 1slahindan {imitlerini kestikleri i¢in bir kenara gekilip ¢ok fazla bir

miicadelenin icerisinde bulunmayip kiyametin kopmasini beklemektedirler.

Uciincii grup: Bu grup diger iki gruptan farklidir. Bu grup hicbir kinayicinin kinamasina
aldirmadan hakki asikare teblig eden gruptur. Zira bu grup, ya sehit ya da muzaffer/gazi
olmadan i¢ine girdigi miicadelenin devam etmesi gerektigini diisiinen gruptur. Boylesi
bir miicadele, siddetin korumasina muhtag olmadig1 i¢in ne kadar uzarsa da mutlaka
basariya ulasacaktir. Ayn1 sekilde bu miicadelede ¢ok sayida nefere de ihtiyag yoktur. Bir
kisi iman silahiyla biitiin diinyaya meydan okuyabilir. Evet, peygamberler insanligi
Islam’a davet ederken hep bu metodu uygulamislardir. Onun igin peygamberleri kendileri
icin ornek tip goren kimselerin de ayni metodu tatbik etmeleri gerekmektedir (Said,

2013b: 58).

Islami bir miicadelenin icinde bulunanlar tarih boyunca degisik suglamalara maruz kalmis
ve bunun neticesinde ¢ok kati igkenceler gormiislerdir. Giinlimiizde bu suc¢lamalarin adi

“teror” dur.

Said’e gore Islam’1 yasayan Miisliimanlarin bu tehlikeli hiicumlara, akill1 bir sekilde karst
koyabilmeleri icin bu etiketten kurtulmalar1 gerekmektedir. Miisliimanlar s6z ve
fiillerinde ¢ok acik ve net olmalidirlar. Ancak bu sekilde siddet taraftar1 olmadiklarini
ispat edecek ve dinin temeli olan teblig gorevini hakkiyla yerine getirmis olacaklardir. Bu

suglamalara maruz kalacak olan davetgiler ii¢ guruba ayrilmaktadir (Said, 2013b: 57).

1. Siddet taraftar1 olanlar: Yazar bu diisiincede olanlari, siddet eylemlerinde higbir
mahsur gérmeyen hatta bunlar1 zaruri telakki eden grup olarak tanimlamaktadir.

Bunlar, basta teror olmak iizere her tiirli suglamaya miisait olup mukallit
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Miisliimanlardan destek goriirler ve neticede ¢ok aci bir ortamin dogmasina sebep
olurlar.

2. Siddet taraftar1 olmamakla birlikte suglanmaya miisait olanlar: Yazara gore bu

diisiincede olanlar siddet taraftar1 olmayan bulunduklar1 sartlarda siddete
basvurmay1 uygun goérmeyen kisilerdir. Ancak bu kisiler baris¢1 lisluptan yana ve
siddetten uzak bir teblig anlayisina sahip olduklarini agik¢a ortaya koyacak
cesarete sahip degildirler.
Bu kisiler siddet eylemlerine yanasmasalar da kendilerini suglamadan uzak
tutacak saglikli atmosferi olusturamazlar. Suclamalarin oldugu yerlerde cok
dikkatli olunmasi1 gerekmektedir. Tevazu sahibi olmak samimi olmak bdyle
ortamlarda yetmeyebilir. Ortamin tuzaklardan ayiklanmasinin zaruri oldugunu
idrak edemeyen iyi niyet sahibi bu insanlarin itham edilmeleri ¢ok kolay
olmaktadir. Tuzaga diistiikleri an telafisi olmayan zararlarla karsi1 karsiya
kalabileceklerdir.

3. Siddet taraftar1 olmayan ve su¢glanma ihtimali bulunmayan kisiler: Yazara gore bu
diisiincedeki kisiler siddet taraftar1 olmadiklar1 gibi safligi ve kapaliligi
kabullenmeyen kisilerdir. Bu kisiler, tim olaylar1 yakindan gézlemleyip ona gére
tavir alan kisilerdir ki kendilerine bir su¢lama yoneltmek miimkiin degildir. Ona
gore bu kisilere suglama oldugunda bu suglama, suclamay1 yapan kisilere geri
donecektir. {1k Miisliimanlar bu metodu uygulamislar ve onlara suglamalarda

bulunanlar onlarin tebligden baska sug¢larini bulamamiglardir (Said, 2013b: 58).

Yazara gore Islam diinyasinda son (yy)’da bu metodu net bir sekilde ortaya koyabilen
onder kigilerden bir tanesi Mevdudi’dir. O, hi¢bir eziklik hissetmeden goriislerini net bir
sekilde ortaya koyabilmistir. Oysa diger taraftan ¢ogu Miisliiman, boyle bir ilkeyi
kabullenmeleri durumunda, birileri dinlerini eksik anladiklarini diisiinecekler diye bu

diigiincelerini ve fikirlerini gizleme yolunu tercih etmislerdir (Said, 2013b: 68).

Yukaridaki ti¢ kategorinin disinda kalan kisilerinde bulunabilecegini dile getiren yazar;
O kisilerin herhangi bir suglamaya maruz kalabileceklerini diiginmemektedir. Zira aktif
olmadiklart i¢in bagkalari, onlar1 bertaraf etmek icin herhangi bir suglama ihtiyaci

hissetmeyecektir (Said, 2013b: 69).
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Yazar, davetgiyi iic guruba ayirip davetciye bir yontem sunmaktadir. Bu metodun daha
anlasilir ve daha saglikli oldugu goriilmektedir. Daha 6nceki konularda elestirdigimiz,
problemi ortaya koyduktan sonra ¢oziimde bir yol haritast belirlememesi konunun
muglak kalmasina sebebiyet vermektedir. Ancak bu konuda problemin ortadan kalkmasi
icin davetgiye bir yol sunmakta bu da diisiincelerinin daha iyi anlasilmasina olanak
saglamaktadir. Gordiigiimiiz kadariyla ozellikle siddet ile ilgili diislincelerinde ¢okga
elestirilen yazarmn, elestirilmesindeki sebeplerden bir tanesi, belki de en Onemlisi
metodunu agikca ortaya koyamamasidir. Diisiincelerinde muglaklik olmasi

anlasilmasinin 6niindeki en biiyiik engeldir.
3.2.5. Riisd ve Gayy Toplumlar

“Dinde zorlama(ikrah/dayatma) yoktur. Kuskusuz dogruluk(riisd) egrilikten,
sapikliktan(gay) ayrilmistir. Kim tagutu inkar ederse kopmasi miimkiin

olmayan sapasaglam bir kulpa tutunmustur. Allah isitendir, bilendir”
(Kur’an 1 Kerim, Bakara, 256).

Bu ayet Bakara suresinde, Ayete’l-Kiirsi’den hemen sonra gelmektedir. Yazar yukaridaki
ayetin ve altindaki surenin geregi gibi anlasilmadigini belirtmektedir. Miisliimanlar
Ayete’l-Kiirsi’yi, insan1 her tiirlii kotiiliklerden ve biitiin ser giiglerden koruyan bir
koruyucu ayet durumuna getirmislerdir. Nitekim yeryliziiniin hemen her tarafinda
yasayan Miisliimanlarin bu ayeti evlerinin veya araglarinin bir kdsesine astiklar1 goriiliir.
Oysa bu ayet Allah’1 yiicelten, O’nu kutsayan ve her tiirlii eksiklikten tenzih eden 6nemli
mesajlar iceren bir ayettir (Said, 2006a:143).

Yukaridaki ayette gegen “dinde zorlama yoktur” ilkesinden ‘“risd” ve “gay”
kavramlarinin iyi anlagilmasi gerektigini ¢ok¢a vurgulayan yazar, dinde “zorlama/
ikrah” kavramlariyla “gay” kavrammin beraber anlagilmasi gerektigini; “zorlama
olmamasini” ise “riigd” kavramiyla anlagilmasi gerektigini belirtmektedir. Ciinkii dinde
zorlama, dayatma, ikrah bir nevi “gay” dir(egrilik, adaletsizlik, tutarsizlik ve
sapkinliktir). Dinde anti siddet¢i tutum “ikrahsizlik ” ise bizatihi “risd ” diir (Said, 2006a:
152).

Bu kavramlarin derinlemesine diistiniilmesi gerekmektedir. Hangi durumlarda ikrah ve
onun yapisina uygun sonuglar ortaya ¢ikmaktadir. Yazara gore bu konu, insan benliginin

ve tarihinin arastirilmasiyla ortaya cikabilecek c¢ok onemli bir konudur. ikrahin
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tohumlarini, ortaya ¢ikma kosullarini, o tohumlarin nereye, nasil ekildigini ve nasil
filizlenip biiylidiiklerini géormek gerekir. Ayrica riist de nerede ve hangi kosullarda

gaydan ayrilmaktadir? (Said, 2006a: 153).

Ona gore riisd kavrami gay kavramindan tamamen ayrilmalidir. Cilinkii riisd ve gay
kavramlar1 arasinda meydana gelen karisiklik ve belirsizlik gay igerisinde yasadigimiz
halde riisd halinde yasadigimiz1 bize diisiindiirebilir. Ornegin uzun zamandir riisd ve gay
toplumlari arasinda degil gay ve diger gay toplumlari arasinda nice canlar nice kanlar
heba edilmistir. Bu durumun bdyle olmasinin sebebi uzun zamandir, insanlarin bir
catisma gordiiklerinde, bir ayrilik gordiiklerinde bulunduklari durumun onlara karisik ve
belirsiz gelmesidir. Onlara gore kendileri riisd yolunda iken kars1 taraf gay yolundadir.
Oysa catigmanin sebebi bir gay gurubu ile diger gay gurubu arasindadir (Yazar,
Suriye’deki taraflar1 da bu sekilde diistinmektedir). Bunun sebebi toplumlarin riisd
yolunu yitirmeleri ve riisd yoluna donmek igin akillarini kullanmay1p diisiinceyi 6nemsiz

hale getirmeleridir (Said, 2006a: 158).

Bu diisiinceye gore, riisd toplumu ayni zamanda ikrahsizigi segen toplumdur. Gay
toplumu ise ikrahi segmistir. Bir dinin rasid (dogruluktan, adaletten yana) bir din olmasi
icin mutlaka ‘ikrahsizlik ilkesi’ getirmis olmasi1 gerekir. Eger bir din ikrah1 getirmisse

ayn1 zamanda nifak getirmistir.

Islam tarihinden 6rnek veren yazar, ilk dort halifeye rasid halifeler adinin verilmesinin
bir sebebi oldugunu belirtmektedir. Ciinkii bu isimle anilmiglar ve sonradan gelen biitiin
Miislimanlar da ilk dort halifeye rasid sifatin1 vermislerdir. Ancak onlardan sonra gelen
hi¢ kimse i¢in bu sifat kullanilmamistir. Zira bu halifeler basa gelirken zorla basa
gelmemislerdir. Oysa onlardan sonra gelenlerin biiyiik ¢ogunlugu iktidara ikrah yontemi
kullanarak ge¢mislerdir. Bunun i¢indir ki onlara rasid sifat1 verilmemistir (Said, 2006a:

159-160).

“Dinde zorlama yoktur; kuskusuz riisd, gay’'dan ayriimistir”’( Kur’an’t Kerim, Bakara:
255). Bu ayet ger¢evesinde mukaddes dinde zorlama olamayacagina goére onun altinda
kalan diger kurumlarda da ayni ilkenin uygulanmasi gerekmektedir. Siyasette ikrah
yoktur, mezhep ve mesreplerde ikrah yoktur, mesru olan higbir yerde ikrah olmamalidir.
Ona gore diinyada hala dini inanglardan dolay1 dldiirme ve iilkelerden siirgiin etme

uygulamalar1 vardir. Fakat bu tiir eylemler, artik diinyada yadirganmaya baslamistir.
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Nitekim dinde zorlama yoktur ilkesini, en azindan nazari olarak kabul etme yoniinde
gelismeler vardir (Said, 2006a: 161).

Yazara gore giinlimiiz diinyasinda yiiriirliikte olan biitiin anayasalar, ilk maddelerinde
inan¢ ve disiince Ozgirliigiinii garanti altina alan maddeler icerirler. Uygulama
noktasinda farkliliklar arz etseler de biitiin diinya riisd yoluna dogru ilerlemesini
siirdiirmektedir. Bu ilkeler, su anda hangi tlkeler i¢in belirginlik kazanmigsa yakin
gelecekte diger iilkeler i¢inde belirginlik kazanacaktir. Ciinkii ikrah insanlik i¢in higbir
yarart olmayan kopiik(gecici) mesabesindedir. Oysa kopik yok olup gitmeye
mahk{mdur. Zira insanlara yararli olandan baskasinin yeryiiziinde kalic1 olmas1 miimkiin

degildir. (Said, 2006a:162).

Muhakkak yiice Allah riisdii benimsemeyip, ikraht benimseyenleri yeryiiziinde hakim
kilmistir. Riisd yoluyla alinan ve yonetilen topraklar uzun siire ayakta kalmis gay yoluyla
alian topraklar huzur yiizii gormemistir. Miislimanlar da giiniimiizde bu yasay1 unutmus
ikrah yoluyla zafere ulasmaya ¢alismaktadirlar. Ancak zafer ancak ikrahsizlikla miimkiin
olacaktir (Said, 2006a: 162).

Said’e gore Miislimanlarin riisd yoluna erisebilmeleri i¢in zor kullanma isteklerini
tiimden kalplerinden atmalar1 gerekmektedir. Kuran: “Sen onlarin iizerine baski kuran
bir zorba degilsin”( Kur’an’1 Kerim, Gasiye: 22). “O halde sen mi inanmalar: icin
insanlart zorlayacaksin”’( Kur’an’t Kerim, Yunus: 99). Peygambere gelen bu uyarilar
ayni zamanda tiim Miisliimanlara gelmistir. Ancak Miisliimanlar bu uyarilardan uzaklasip
seytanin yolunu tutmuslardir. Seytan onlara ikrahi, baskiy1 ve gayy: siislii gostermistir.
Boylelikle onlar riisdii gerceklestirmek icin ikrahin tek ¢ézliim yolu oldugu diisiincesine

varmuslardir (Said, 2006a: 284).

Cevdet Said’in bu konudaki diislincelerine ve sorularina baktigimizda onun bu konularda
bir diisiince tarzi baslatmaya caligtigin1 gorebiliriz. Ortaya attig1 diislincelerin
gelistirilmeye ve iizerinde arastirilip belli olgunluga ulastirilmaya gereksinimi vardir,
diyebiliriz. Zira tizerinde durdugu kavramlarin hangi sartlarda ve nasil uygulanmasi
gerektigi acikca ortaya konulmus degildir. Kendisi de bunu eserlerinde dile getirmektedir.
Bu konulara 6nem verilip bu konularin etraflica incelenmesini istemektedir. Yukarida da

belirttigimiz gibi O, siddeti Islam diinyasindaki en biiyiik problem olarak gérmektedir.
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SONUC

Cevdet Said’in hayatina baktigimizda O, Miisliimanlarin bulundugu olumsuz sartlari
anlamaya calismakta ve bu durumlara careler iiretmek icin biiyiik kaygilar tagimaktadir.
O, Miisliimanlarin durumunu “akil tutulmasi” olarak tarif etmektedir. Ona gore
Miisliimanlar uzun bir siiredir, karsilarina ¢ikan problemler karsisinda, hamasetle hareket
etmekteler ve Kuran’dan, tarihten ve toplum yasalarindan ibretler almamaktadirlar.
Halbuki Miislimanlarin durumu uzun tahliller sonucu ortaya cikabilecek kokleri

derinlerde olan sorunlar barindirmaktadir.

Onun tabiriyle Miislimanlar “yiizeysellik” hastaligina kapilmislardir. Olaylara ferasetle
bakip onu etraflica diisiinen arastiran tahlil eden Miisliimanlarin sayist olduk¢a azdir. Bu
durum, Islam diinyasinin gerilemesine ve Miisliimanlarm psikolojik yapilarinda
kirtlmalara neden olmustur. Bundan kurtulmanin yolu, akli ve egitimi 6n plana ¢ikarip
hamasetten ve siddetten uzak durarak toplum yasalarimi ve peygamberlerin metodunu

inceleyerek bir yol ve yontem bulmaktan ge¢gmektedir.

Ona goére Miisliimanlarin en biiyiik problemi yontem(usul) problemidir. Onlar, dini yanlig
yorumlayarak yanlis yontemlerle dogru sonuglar elde etmeye caligmak istemektedirler.
Kullandiklar1 yontemlerden dolayi siirekli basarisiz olup ve bunun sonucunda da siirekli
hayal kiriklig1 yasamaktadirlar. Basarisiz sonuclar onlarda derin yaralar agmaktadir. Bu
da onlar1 kisadan sonuca ulagsmak icin siddeti bir ara¢ olarak kullanmaya sevk etmektedir.
Miisliimanlarin basarili olamamalarinin sebebi samimi olmamalar1 degil kullandiklar
yontemlerden kaynaklanmaktadir. Miisliimanlar bir giin gergekten ellerini baslarinin
arasina alip akillarini kullanip problemlerin gergek kaynaklarini aragtirmaya basladiklar
giin basariya yeniden ulasacaklardir. Ancak ilk olarak Miisliimanlarin arastirmaya ve

degismeye kendi nefislerinden baslamalar1 gerekmektedir.

Toplumsal degismeyi bireysel(nefs) den baslatan Said, bu baglamda Rad(11) ayetini
degisimin anayasasi olarak kabul etmektedir. Zira ayet, toplumsal degismenin yasasinin
bireysel degismeden gectiginden s6z eder. Bu baglamda nefs ve onun yapisi tizerinde
durmakta nefsin degisiminin onun pisisik yapisindan kaynaklandigini1 vurgulamaktadir.

Nefsin degisimini basarabilen Miisliimanlar, toplumu da degistirebilecektirler. Ciinkii zor
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olan kisinin kendisini degistirebilmesidir. Nefsin degisimindeki yasalar1 kesfeden kisi

toplumu degistiren yasalar1 da kesfetme yoluna gidecektir.

Ona gore Allah toplumlar1 bir yasaya gore idare etmektedir. Bu yasalar kesfedilirse
toplum ona gore hareket edecek ve o toplumlar her anlamda basarili olacaklardir. Bu
yasalart Miisliimanlarin degil de gayri Miislimlerin kesfettigine dikkatleri ¢eken yazar,
Miisliimanlarin Kuran’i anlamada ve Afak ve Enfiis ayetlerini anlamada yeteri kadar
onem gostermediklerinden yakinmaktadir. Miislimanlarin ellerinde Kuran olmasina
ragmen onlar Kuran’in istedigi bakis a¢isindan uzaktirlar. Kuran onlara yeryiiziinde gezip
dolasmalarin1 ve Allah’in nasil yaratmaya basladigina bakmalarini istemektedir. Onlar,
Kuranin bu yoniinden ¢ok onu anlamadan ezberleme yoluna gitmislerdir. Kuran’in
ayetleri ile Afak ve Enfiis ayetleri beraber okundugu zaman, evrenin yasalari kesfedilmis
olacak ve hayat ¢ok kolaylasacaktir. Bu yasalari kim kesfederse diinyanin hakimi de onlar

olacaktir. Ornegin, Avrupalilar cografi kesifler sonucunda diinyanin hakimi olmuslardir.

Cevdet Said’ denilince akla ilk gelen diisiincelerden bir tanesi de onun “siddet “ ile ilgili
gorisleridir. Onun tabiriyle, Miisliimanlar “siddet hastaligina” yakalanmiglardir. Onlar,
amagclarina ulagsmak icin siddeti birinci arag olarak kullanmaktadirlar. Siddeti arag olarak
kullanirken de referans olarak “Kurani” ve “Siinneti” delil olarak gdstermektedirler.
Ancak onlarin kullandig1 siddet yonteminin Islam dininde referans: kesinlikle yoktur.
Onlarin yaptiklari cahilliklerinden ve hamaset duygularindan ileri gelmektedir. Zira her
glin okunan Ayetel-Kiirsi’den sonra gelen ayette “Dinde zorlama yoktur, dogrulukla
egrilik birbirinden ayrilmis dileyen diledigi yolu seger...” buyrulmaktadir. Ayrica
Miimtehine suresinde “Sizi yurtlarinizdan ¢ikarmayan sizinle din ugrunda savasmayan

kisilere yardim etmenizde bir beis yoktur ” buyrulmaktadir.

Siddet konusundaki diisiincelerine peygamberler tarihinden de 6rnekler veren Said’e gore
higbir peygamber mesajini aktarirken siddete basvurmamistir. Onlar1 bir olan Allah’a
cagirmiglardir. Onlara karsi ¢ikanlar onlarin mesajlarina karsi ¢ikmislardir. Onlarin
yonteminde mesaj1 aktarirken zorlama yoktur. Ancak bugiiniin Miisliimanlar1 siddetle

esdeger olarak anilmaktadir. Onlarin boyle anilmasinda ¢esitli hatalar1 vardir.

Hz. Muhammed’in hayatindan da 6rnekler veren Said, onun mesajin1 anlatirken insanlari
nasil ikna ettigine dikkatleri ¢ekmek istemektedir. O, Mekke doneminde higbir siddet

eylemine izin vermemistir. Sahabeler den bazilar1 siddete bagvurmak istediginde onlar1
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uyarmistir. Ciinkii misriklerin istedigi de onlarin silaha basgvurmalaridir. Bu sayede
onlarla savasmak ve onlar1 ortadan kaldirmak i¢in mesru sebepler ortaya ¢ikacaktir. Bu
noktada Cevdet Said’in ana diisiincesi ortaya g¢ikmaktadir. Said, bugiin diinyadaki
zalimlerin emperyalistlerin ve diktatorlerin temel diistincesinin de bu oldugunu ortaya
koymak istemektedir. Zira onlar da Miisliimanlarin silaha bagvurmalarini istemektedir.
Boylece onlari terdrist olarak gosterecek ve oralart isgal etmede mesru hak kazanmig
olacaklardir. DEAS gibi orgiitleri destekleyip bu sayede Miisliiman iilkeleri boliip

parcalayacaklardir.

Cevdet Said, Suriye savasinin baslangicinda mubhaliflerin yaptig1 bir toplantida 1srarla
silaha bagvurulmamasi gerektigini sOylemistir. Ona gore silaha bagvurmak Suriye’yi
felakete striiklemektir.  Savasin baslangicinda bu diisiincelerinden dolay1r c¢okca
elestirilmistir. Ancak onun hayatina baktigimizda diisiincesinin hep ayni oldugunu
gorebiliriz. Onun yontemi bir noktasiyla sivil itaatsizlige benzemektedir. Zira
diktatorliigii siirekli elestirmis ve bu ugurda bedeller 6demistir. Ogretmenlik meslegi
elinden alinmis ve bes kez hapse atilmistir. O, kdylinde miitevazi bir hayat icerisinde
ciftcilikle, aricilikla hayatini idame ettirmistir. Ogrencilere evinde ders vererek
miicadelesine bu sekilde devam eden Said, fikirlerini her daim, her ortamda dile
getirmistir. Suriye’de gelinen nokta Said’in diisiincelerindeki haklilik payinin ne kadar
yiiksek oldugunu ortaya koymaktadir. Zira silah ¢6ziim olmamis ve ¢ok agir bedeller

O0denmistir.
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EKLER

EK 1: CEVDET SAID iLE “TOPLUMSAL DEGIiSiM VE SIDDET iLiSKiSi” UZERINE
SOYLESI

Sakarya Universitesi SBE Felsefe ve Din Bilimleri Yiiksek Lisans Programi 6grencisi
Murat Celik’in hazirladig tez ¢ercevesinde muhterem Cevdet Said ile 3 Aralik 2015
tarihinde Basaksehir 'de gercgeklestirilen soylesinin Tiirkceye ¢evirisi ve redaksiyonu Dog.
Dr. Fethi Giingor tarafindan yapilmistir.

1- Malik Bin Nebi’den ve onu ozgiinliigiinden biraz bahseder misiniz? Onun;
“Miisliimanlarin mantiklarimin gasp edilip, islevsizlestirildig¢inden” so6z ederken

vurgulamak istedigi nokta neydi?

Kur’an Arap dilinde nazil olmustur. Arapcay: iyi bilirsek Kur’an’in mesajin1 daha iyi
anlariz. Malik b. Nebi’den cok istifade ettim, yolumuzu acti ama ona takilip kalmis
degilim. Onunla ¢ok goriistiim. Kitaplarini insanlara tavsiye ettim. Tiirkceye Bireysel ve
Toplumsal Degismenin Yasalar1 adiyla ¢evrilen “Hatta Yugayyiruma Bienfusihim” isimli
kitabimin 6n s6ziinii Malik b. Nebi yazdi.

Kur’an ge¢mis toplumlarin siinnetinden bahseder. Allah’in siinnetlerini iyi 6grenmeliyiz.
Nasil anlayacagiz peki Siinnetullahi, Ra’d Suresi’ne ben elektrik suresi diyorum.
“Yeryliziinde yiiriiylin ve Oncekilerin baslarina gelenleri goriin” diyor ayette. Zilzal
Suresi’nde “arz konusacak ve haberlerini anlatacak” diyor. Sadece arz degil, gok, giines,
yildizlar hepsi konusuyor. Insanlar diinyayr merkez, giinesi onun etrafinda doniiyor
santyordu. dort ylizyll once isin bdyle olmadigi anlasildi. Galilo ve Bruno giinesin
etrafinda donen diinyadir deyince Roma’da ateste yaktilar. Bruno’yu. Galilo ben hata
etmisim deyince onu yakmaktan vaz gegtiler. Allah’in ruhsatina uygun hareket etti. Ben
onun yakildig1 yeri gordiim Roma’ya gittigimde, heykelini dikmisler. Giinesin hakikatini

ilim ortaya ¢ikarmistir.

2- Muhammed Ikbal’in 6miir boyu Islam’1 tahrif edenlerle miicadele etigini
soyliiyorsunuz. ikbal’e gére islam’n 6zellikle hangi yonleri tahrif edilmistir. Bu giin

Islam diinyasinda ikbal gibi bir miitefekkir var midir?

Miisliimanlar, Kur’an’t hakkiyla anlamis degildir. Kur’an “yeryliziinde yiiriiylin ve

yaratiligin nasil basladigin1 goriin” diyor. Allah “laikrdhefiddin; dinde baski ve zorlama
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yok” diyor ama biitiin Miisliimanlarin fikih kitaplarinda dinden donenin ii¢ giin tovbeye

davet edilip, tovbe etmezse idam edilmesi gerektigi yaziyor.

Cocuklugumuzda yataga yatinca annelerimizin bizi korumasi i¢in okuttugu ayetel-kiirsi
Allah’1n biiytikligiinii anlatiyor. Onun hemen ardindan “l/d ikrdhe fiddin” ayeti geliyor.
“Dini baski ve zor ile insanlara dayatmayin” diyor Allah. Bu yiizden bir kitabimin da adi
“La Ikrdhe Fiddin” koymustum. Zaten her bir kitabimin adin1 bir ayetten iktibas ederek
koydum. Fikhi yazanlar bu hakikatleri bilmiyordu. Giinesin bir ydriingesi var, diinyanin
onunla bir baglantis1 var. Bunlar1 bilmiyordu fakihler. Islam’1 insanlara dayatmak caiz

degildir. Zira riisd ile gayy birbirinden ayrilmistir.

Mumtehine Siresi’nde “sizinle din savasi yapmadiklar1i ve sizi yurtlarinizdan
stirmedikleri siirece onlara iyi muamelede bulunmanizda sakinca yoktur” diyor. Ben bu
hakikatleri insanlara iyi anlatamadim. Benim yazdiklarim da mukaddes degildir. Benim
iyi anlayamadigim hususlar varsa, bunu da baskalar1 yazsinlar. Fikhin miirted ilan ettigini
idam etme uygulamasi kesinlikle Allah’mn emri degildir. insanlarin bunu ¢ok iyi anlamas1

gerekiyor.

3- Eserlerinizde “degisim yasalarindan” bahsediyorsunuz. Sizce, Miisliimanlar
“degisim yasalarin1” kesfedebilmeleri noktasinda ne gibi eksiklik gosteriyorlar? Bu
konuyu yeterince onemsemiyorlar mi1? Miislimanlarin gelecekte bu konu iizerine

arastirma yapacaklarim diisiinityor musunuz?

Ben aklin ve ilmin ne anlam ifade ettigini insanlara anlatabilmek icin ¢ok ¢abaladim. Zira
her ikisi de insanligin ¢ok 6nem verdigi 6nemini kavradigi iki nimet. Bu konulari
anlattigim kitabima “fkra’ weRabbuke’l-Ekram; Oku, Kerem Sahibi Rabbin Adma”

Ciinkii okuman ve anlaman nispetinde Allah seni degerli kilacaktir.

Yildirimi goren gok giirtiltiisliniin sesini duyan insanlar bu olaylar1 anlamlandiramiyordu
en basinda. Hayvanlar da yildirimi goriiyor ve sesini duyuyordu ama bu doga olayim
anlamlandiramiyorlardi. Ama insan bunlarin hakikatini kesfetti ve yildirim1 kontrol altina

ald1. Bdylece bu bir ilim oldu. Insanoglu bunu akil ve ilimle yapti.

Bakara, Neml, Nahl gibi hayvan simlerinin surelere verilmesinin biiyiik anlam1 vardir.
Inek, karinca, ar1 gibi hayvanlarin insanlik igin ne kadar énemli oldugunu isaret ediyor.

“Bunlar1 ortaya koyacak bir ilminiz var m1?” ayetini iyi diistinmek gerekir.
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Rasid halifelere ‘rasid’ isminin verilmesi siyasette zor ve baski yoluyla degil se¢im
yontemiyle basa gecmeleri sebebiyledir. Zor yoluyla iktidari ele gegirenlere Miisliimanlar

rasid halife dememistir tarihte.

Arapca konusan 23 iilke bir araya gelemiyor. “Rabbim, immetim bu Kitabi mahcur

birakt1” diyecek... Se¢imle isbasina gelmis bir tek Arap lideri var mi?

Ben kavradigim bu hakikatleri ¢ok iyi ifade edemiyor olabilirim. Adalet ve ihsan1 daha

tam manasiyla anlamig degil insanlik. Ama 6grenecek.

4-NahlSiresi’nin sekizinci ayetine dayanarak yaratma eyleminin devam ettigini
soyliiyorsunuz. Aym zamanda “afak” ve “enfiis” ayetlerini kesfetmemiz gerektigini
de soyliiyorsunuz. Yaratma eylemi devam ettig¢inden dolayi, bizlerin kesfetmesi
gereken her cagda “yeni olarak yaratilan” yasalarin kesfedilmesi midir? Yoksa eski
olan onceden yaratilmis olan yasalar1 kesfetmemiz mi gerekmektedir? Yoksa
yaratma eylemi bitmistir, bizlerin kesfettigi yeni seyler bizim icin yeni yaratilmistir

diyebilir miyiz?

Yildirimi zarar vermeden nasil topraga aktarmayi 6grendiyse insanlik, bundan sonraki
asamada onu degerlendirmeyi Ogrenecek pillerin sarjinda kullanilacak. “Yerdeki ve
goklerdeki her seyi emrinize miisahhar kild1” ayetinin daha ¢ok gostergesini gorecek
insanlik. Elektrik kesfedileli daha iki yiizyil oldu. Napolyon at ile dolagsmisti. Giinesin
enerjisi bitecek olursa bu yerkiireyi bagka bir giinesin yanina tasiyabilir miyiz, diye bunu
arastirtyor. Oysa daha ¢ok olmadi, vebadan kitleler halinde 6liiyordu insanlar. Benim
kolumda ... asisinin izi duruyor daha. Siinnetini kesfederek insanlik mikrobu kontrol

altina almistir.

“Hatta teda’alhar buewzareha; savasin biitiin arag¢ ve geregleri terk edilene kadar...”
ayetinin isaretine binaen savas tamamiyla ortadan kalkacagini diislinliyorum. Atom

bombasi yapanlar bunlar1 kullanamayacak.

Arap iilkelerinde demokratik yonteme gecebilen yok heniiz. Tiirkiye’nin son se¢imleri
cok onemliydi. AB simdiye kadar Tiirkiye’yi biinyesine almakta zorlaniyordu, simdi biz
Tiirkiye’ye katilalim diyecekler nerdeyse. Ama kalkip bir tek Arap iilkesini AB’ye davet

etmiyorlar.
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Basina bir musibet geldiyse sebebini dnce kendinde aramalisin. Savasi caniler ve onlarin
somiirdiigii cahiller diginda kimse yontem olarak kullanmiyor artik. Siddetten uzak bir
yontemle basarili olan Humeyni silaha sarilinca basarisiz olmustu. Tevil-i ahddis,
olaylarin yorumu ¢ok 6nemlidir. Buhar ve komiir giiciiyle ¢alisan tren, arabalar, ucaklar

yapildi. Daha iyileri de yapilacak.

5- Islam toplumunun merhaleleri oldugunu séyliiyorsunuz (Mekke ve Medine
dénemi). Bugiin, islam alemi biitiiniiyle Mekke dénemini mi yasamaktadir? Su anki
tablo i¢ acic1 goziikmemektedir. Bir giin Miislimanlarin Medine doénemine

gecebilecegine inaniyor musunuz?

Heniiz Mekke dénemindeyiz ama Medine dénemine az kald1. ibrahim peygamberlerin
babasidir. Nuh’a kitap indirildigine dair bilgi yok Kur’an’da. Ciinkii yaz1 kesfedilmeden
once peygamberlere kitap indirilmemistir. “Suhuf-i Ibrahimewe Musa” diyor Kur’an,
¢linkii onlar yaziyr kullaniyordu. Son peygamberden sonra bir daha elgi gondermeye

gerek kalmadigini da beyan etmistir Allah.

Sovyet rejimi diinyay1 30 kez yok edecek kadar ¢ok silaha sahip oldugu halde ¢okti. O

kadar silah ugaginin diismesine mani olamadi.
Insanlar1 vahsi hayvanlarin dniine atan Roma’nin miras1 olan veto imtiyazi da kalkacak.

“Latekrabdhazihig-secerate; su agaca yaklasmayim” ayetindeki agacla ilgili kitaplarda
cok farkli yorumlar var. Benim kanaatim, insanin kendi ekip diktigi agag, yani ekindir
baskasina haram olan. Ciinkii artik onun hakki olmustur. “Daha bilmediginiz nicelerini

yaratacak” ayetini bu baglamda anlamak gerekir.

Gengler okursa yollar1 aydinlanacak. Silah {iretmenin manasi yok artik. Atom bombasi

6li dogdu zaten.

6- Sizin diisiincelerinizi tam olarak bilmeyenler, ilk bakista sizin “cihadi” yok
saydiginiz1 diisiiniiyor? Ancak derinlemesine bakildiginda sizin ortaya koymus
oldugunuz yontemin “cihad1” yok sayma degil “cihad1” oncelememe oldugunu,
bunu en son asama oldugu mecbur kalindiginda bu yonteme basvurulabilecegi
anlasihiyor. Insanlar tarafindan dogru anlasilmadigimizi diisiiniiyor musunuz? Sizce

insanlar sizi anlamiyorlar m1? Yoksa anlamak m istemiyorlar?
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“Ewzdreha kavraminin kapsamina giren ve insan 6ldiirmeye yarayan tiim silahlar” terk
edilecektir. Zira Kur’an bunu sdyliiyor. Savas; insan1 61diirmek ve emeklerini heba etmek
demektir. Bu giinahtir. Insana akil vermis Allah, akil sahibine yakismiyor savasmak. AB
ilkeleri ¢cok biiyiik savaglar vermisti kendi aralarinda. Ben 15 yasimda Mecelle dergisinde
onlarin haberlerini okuyordum. Ama simdi savasi aralarinda yok ettiler. Ama ne yazik ki,

Araplar daha bir siyasi birlik kurabilmis degildir.

Savaglarda insanlar kurban ediliyor. Hacdaki semboller insan kurbaninin yasaklanisini
anlatir. Insan kurbami yasaktir. Insanlar 6z cocuklarmi bogazlayarak kurban ettigini
diistiniiyorlardi... Araplara degil tiim insanliga inmis olan Kur’an’t okursa insan ile

konusur.

7- Demokrasi insan akhinin geldigi son noktadir diyorsunuz? Demokrasiyi
savundugunuz icin Miislimanlar tarafindan elestiriliyorsunuz. Sizin bu konuda
dogru anlasilmadiginiz1 diisiiniiyorum. Sizin demokrasiden kastimiz nedir? Bu giin

Tiirkiye’de uygulanan demokrasi yeterli midir? Yoksa bunun asamalari var midir?

Tiirkiye idam hiikmiinii kaldirdi. AB daha once kaldirdi idam hiikmiinii, ama tiim
diinyada kalkmali diyemediler. BM’de veto hakk: kalkmali, diinya besten biiyiiktiir dedi
Erdogan, AB bunu diyemedi. Savas yontemi de biitiinliyle lagvedilmeli. Savasa gerek
yok, insanlar delicesine diisiinmeden savasiyorlar. AB’de ne kadar ¢ok dil ve kiiltiire
sahip topluluk bir arada yasiyor. Almanya’nin devlet baskani bir kadin. Kiigiiciik bebek

bile annesinin yiiziinden ve sesinden onun durumunu ayirt edebiliyor.

8-Miisliimanlarin Habil’in mezhebini unutmalarinin sebebi bu mezhebin nefislerine
zor gelmesinden dolayr midir? Masirhlar Mursi’ye darbe yapildiginda bu mezhebi
uygulamislardir diyebilir miyiz? Misirhlar silaha basvurmadilar ve i¢c savasa

girmediler. Bu islam alemi adina bir gelisme midir?

Askeri darbeyi yapan tam bir delidir. Bu ¢agda darbe mi olur. Insanlarin bunu
kabullenmemesi gerekir. Anlatilamayacak kadar aykir1 simdiki darbecinin basta durmasi.
Bizatihi karanlik birinden aydinlik sadir olur mu? Diinyadan da ona destek veren ¢ok tilke
var maalesef. Tam Habil tutumunu takindiklarini séyleyemem ama Silaha sarilmamalari

takdire sayan bir durum. Se¢imin yenilenmesi gerekir.
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9-Miislimanlarin  elinden ilmin ahndigim soyliiyorsunuz. Bu yiizden
Miisliimanlarin Kitap’tan ve siinnetten yararlanamadiklarini séyliiyor ve bunu da
Peygamber efendimizden nakledilen bir hadis-i serife (Zeyd bin Lebid)
dayandiriyorsunuz. Biitiin gruplar goriislerini kitaba ve siinnete dayandiriyorlar.

Bu noktada yine de ilimsizlik vardir diyebilir miyiz?

[lim ortada. Atom bombasi yapanlar onu kullanamayacagmi biliyor. O halde imha

edilmesi gerekir. Kullanilamayacak bir zehri saklamanin ne anlami var?

Hindistan Biiyiikel¢isi yanima gelmisti. “Gandi’yi anlasaydiniz atom bombasi
yapmazdiniz. Atom bombas1 6lii dogdu. 5+1 gibi bir yontemle veto hakki edinirseniz
goziimden diisersiniz.” demistim ona. ‘Bu mesajlarimi da Hindistan’daki akilli insanlara

ilet’ diye rica etmistim. Olaylar1 gorebilir ve anlayabilirsen basin dik konusabilirsin.

10-Insanlarmn  bir giin yeryiiziin de “kan dékiiciilikten” ve “fesattan”
vazgececeklerini ve barisin gelecegini soyliiyorsunuz? Aym zamanda Efendimizin
hadisinden yola c¢ikarak fitne zamam olacagindan ve bu zamanda “kili¢clarin
kirilmasindan”, “insanlarin evlerine cekilmesinden” soz ediyorsunuz? Bu celiski

degil midir? Sizce bunlarin hangisi olacaktir?

Burada bir geligki yok. “Savas bitene kadar” diyor ayet. Atom bombasi1 yapip onu elinde

tutanin aklindan siiphe etmeliyiz.

11-Miisliimanlarin problemlerinin “itikadi” degil, “sosyal kimlik” problemi

oldugunu soyliiyorsunuz? Bunu biraz acar misiniz?
Cehalet. Katiiler ve cahillerin cahilligini somiirenler silahla birbirini 6ldiirtiyor.

Araplar Ebu Leheb’in ¢ocuklarini 6ldiiriin, Farslar: 6ldiiriin diye birbirlerini 6ldiirdiiler.
Sekiz yil birbirlerini 6ldiirdiiler. Bir bayram sabahi Saddam’1 kurban eder gibi astilar,
“Salliiala Muhammed” diyerek. Savasa gerek yok, se¢imle insanlik tercihlerini ortaya

koyabilmeli.

12- Miisliimanlarin cogu Islam Aleminde savas olmasimi bizlerin Miisliiman
olmasina baghyor. Bu iimmet garip geldi garip gidecek diyor. Cile cekmek bu

iimmetin kaderinde vardir diyor. Bu tiir diisiinceler Miisliimanlara nereden sirayet
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etmistir? Islam Aleminin geri kalmasinda bu tiir diisiincelerin 6nemli bir yeri

oldugunu diisiiniiyor musunuz?

Bunlar yanlis inanislar. Ozellikle Araplar bdyle diisiiniiyor. Araplar arasinda tek tesebbiis
olan Suriye-Misir ittifakinin bozulmasina engel olmaya galismistim. Yedek subay olarak
askerlik gorevimi yaparken bizi bir gece yarist uyandirip Suriyeli subaylarin devrim
yapmak istediklerini sdyledi komutanimiz. Cebinden Kur’an’1 ¢ikarip; “Biz 1slah i¢in
yapiyoruz, tefrika i¢in degil” diye eklemeyi de ihmal etmedi. Ona dedim ki: “Harekete
gectin mi ya galip geleceksin, ya maglup olacaksin. Galip gelirsen onlar ittifaki bitirecek;
maglup olursan hain diye cezalandirilacaksin, yine ittifaka zarar vereceksin.” Beni ikna
etmeye calisarak, “Abdiinnasir’in Thvan-1 Miislimin’i 6ldiirdiigiinii bilmiyor musun?”
dediler. “Bilmez miyim, ama siz operasyon yaparsaniz Abdiinnasir’in zulmii
durmayacagi gibi mevcut ittifak da bozulacak. Abdiinnasir bir giin 6liip gidecek ama
ittifak yagsamali” dedim. Birisi arkamdan gelip beni sikica kucaklayarak bir odaya attilar.
Bir hafta goz hapsinde kaldim. O arada operasyon yapildi ve maalesef ittifak da son
buldu. “Isterseniz 6ldiiriin ama ben bu operasyonda yer almam, kimseye silah

dogrultmam” dedim. Kur’an’in emrine uydum, yanlisa itaat etmedim.

13- Ramazan el-Buti’nin, Esad’in tarafinda goziikmesini nasil yorumluyorsunuz?
Buti’nin, boyle bir secim yapmasini neye baghyorsunuz? Sizce onun asil gayesi
neydi? Ayrica Seyyit Kutub idam edilince eserleri daha fazla iine kavusmus ve
okunmustur. Ramazan el Buti’nin ise eserleri eskisi gibi ragbet gormemektedir.

Bunu nasil yorumluyorsunuz?
Savas varsa ondan yararlananlar da var demektir. Bunu iyi anlamaliyiz.

14- Haricilik ve tekfircilik Islam aleminin en biiyiik hastah@idir diyebilir miyiz?
Sizce Miisliimanlar bu hastaliktan nasil kurtulabilir, bunun c¢areleri nelerdir? Bu

hareketler ge¢misten gelen kokleri oldugu icin mi Ortadogu’da zemin bulabiliyor?

Humeyni bir hoca, Saddam ise asker idi. Bu ikisini savastiranlar dalga gecerek her iki
tarafi destekledi, silah sattilar. Olaylar1 anlamamiz gerekir. Insanlar bunlari ilim haline

getirmeli. Bu fikirlerimi yanlig bulanlar varsa beni ikna etsinler.

15- Miisliimanlarin ¢cogunlugu toplumsal degisimin iktidarin degisimiyle miimkiin

olacagim diisiiniiyor. Siz buna katilmiyor musunuz? Tiirkiye’de AKP’nin ve
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Erdogan’in gelmesiyle degisim olmamis mudir? Miisliimanlar bircok hak elde

etmislerdir. Bunu nasil degerlendiriyorsunuz?

Tiirkiye demokrasiyi benimsedi. Kur’an’da Stira suresi var. Sura istisare etmek, insanlara
danigsmak demektir. Bu yontemle iktidara gelen bir tek Arap tilkesi yok. Tiirkiye, tecriibe
ederek demokratik yontemin kiymetini 6grendi. 1 Mart tezkeresinde “halkim istemiyor”
diye Tiirkiye’nin reddettigi Amerika’nin askerleri Arap iilkeleri lizerinden Irak’a

girmistir. Ama bunlar anlagilacak. “Allah nurunu tamamlayacaktir.”

Erdogan, Habesistan’a gitmisti. Peygamberimizin arkadaslar1 oldiiriiliirken size
siginmiglardi, onun igin sizi ziyarete geldim. Insanlar1 6ldiirmek yéntem olamaz demisti.
“Gozleri var gormezler, kulaklar1 var isitmezler, kalpleri var akletmezler. Onlar hayvanlar

gibidir, hatta daha da asagidir.” ayetini iyi tefekkiir etmemiz gerekir.

16- Thvan-1 Miislim’in hareketinden sonra, Islam diinyasinda kiiresel ¢capta bir
Islami hareket ¢ctkmamasini neye baghyorsunuz? ‘Oniimiizdeki yiizyillarda Islami

hareketlerin yerini partiler alacaktir’ diyebilir miyiz?

Hindistan, Pakistan gibi iilkelerde Islami hareketler var. Mevdudi énemli. Mekke’deki bir
konusmasini1 kitabima da aldim. “Savagla gelen savasla gider, insanmi zor ile
degistiremezsin.” demisti. Muhammed Ikbal ¢ok &nemli. Kalpteki sevginin énemine
vurgu yapmistt. Kalpteki sevgi bagi koparsa her sey biter. Ben ¢ok umutluyum, insanlar
bu hakikatleri anlayacak.

17- Avrupa Birligi’ni, (birlesmeyi) bu ¢agin en biiyiik devrimi olarak goriiyorsunuz.

AB, “Riisd” yolunu bulmustur diyebilir miyiz?

Dinleri ve dilleri bir olan insanlar birbiriyle savasirken AB tiyesi iilkeler kendi arasinda

savasl yontem olmaktan ¢ikardi, bu ¢ok biiyiik bir olay.
18- Ortadogu’da silaha ¢okca basvurulmasinin sebebi nedir?

Akl1 yok, aklim1 kullanamiyor da ondan. Hz. Peygambere, Abdurrahman bin Avf gelip
“Biz cahiliyede boyle degildik, ‘insanlara vuramazsiniz’ dediniz vuramiyoruz. Onlar da

tepemize ¢ikiyor.” Deyince, dayanamiyorsaniz Habesistan’a hicret edin demisti.
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SSCB onca silah giicline ragmen niye yikildi? Kar1 koca arasinda bile giiven kalmamaisti

glinkii.

19- Tiirkiye’de ve Suriye gibi Arap iilkelerinde din algis1 ayn1 midir? Farkh ise

neden farkhlasiyor?

Farkli. Onlar daha se¢imin 6nemini kavramis degil. Sokagi temizleyenle {iniversite
hocasinin oylarinin ayni degerde kabul edilmesi biiyiik bir olay. O ¢Op¢ii adaletin
manasini ¢ok daha iyi anlayabiliyor. Batila ikna edersen insan1 gider kendini de patlatir,

bagkalarini da.
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