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OZET
CEVRI’NIiN 167-220 iNCi GAZELLERINDEN 200 BEYiT SERHi
Ahmet SIMSEK

AFYONKOCATEPE UNIiVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TURK DiLi VE EDEBiYATI ANABILiM DALI

Subat, 2023
Damisman: Prof. Dr. A. Irfan AYPAY

“Cevri’nin 167-220 inci Gazellerinden 200 Beyit Serhi” adli bu tez ¢alismasinda Cevri
Divani’ndan segilen iki yiiz beyitin serhi yapilmistir. Bu calisma ile on yedinci asrin
sairlerinden olan Cevri’nin sanat anlayisinin, edebi kisiliginin ve edebiyattaki yerinin
anlagilmas1 hedeflenmistir. Hazirlanan calisma iki bolim ve sonu¢ kismindan
olusmaktadir. ilk bélimde Cevri’nin hayati, edebi kisiligi ve eserleri hakkinda,
incelenen kaynaklardan yararlanarak genel bilgi verilmistir. Caligmanin ikinci bolimii
de Cevrl Divani’ndan segilen iki yiiz beyitin serhinden olugmaktadir. Bu beyitleri serh
ederken klasik serh metodu uygulanmistir. Beyitler, once giiniimiiz Tiirkgesiyle nesre
cevrilmis, sonra segilen beyitler agiklanmistir. Boylece sairin anlatmak istediginin
giiniimiizde anlasilmasi i¢in ¢aba sarfedilmistir. Beyitler agiklanirken edebi sanatlara da
yer verilmistir. Calismada beyitlerin asil kaynagi olarak Hiiseyin Ayan’in hazirladigi
“Cevri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divani’nin Tenkidli Metni” adli kitap esas
alimmistir. Bu anlamda ¢alismanin sahadaki yeni serh ¢alismalariin 6niinii agacagini
diistinmekteyiz.

Anahtar Kelimeler: Cevri, divan, 17. yiizyil, serh.



ABSTRACT

THE COMMENTARY OF 200 COUPLETS AMONG THE 167 AND 220TH
CEVRI’S GHAZALS

Ahmet SIMSEK

AFYON KOCATEPE UNIVERSITY
INSTITUTE OF SOCIAL SCIENCES
DEPARTMENT OF TURKISH LANGUAGE AND LITERATURE

February, 2023
Advisor: Prof. Dr. A. Irfan AYPAY

In this thesis study named ‘“The Commentary of 200 Couplets Among The 167 and
220th Cevri’s Ghazals”, two hundred couplets selected from Cevri’s Divan were
annotated. With this study, it is aimed to understand the artistic value, literary
personality and place of Cevri, one of the poets of the seventeenth century, in literature.
The prepared study consists of two parts and a conclusion part. In the first part, general
information is given about Cevri's life, literary personality and works by using the
sources examined. The second part of the study consists of commentaries of two
hundred couplets selected from Cevri's Divan. While interpreting these couplets, the
classical commentary method was applied. The couplets were first translated into prose
in today's Turkish, and then the selected couplets were explained. Thus, an effort has
been made to understand what the poet wanted to tell today. While the couplets are
being explained, literary arts are also included. In the study, the book named “Cevri
Life, Literary Personality, Works and The Critical Text of His Divan” prepared by
Hiiseyin Ayan was taken as the main source of the couplets. In this sense, we think that
the study will pave the way for new commentary studies in the field.

Keywords: Cevri, divan, 17th century, commentary.



ON SOZ

Osmanli Edebiyati’nin on yedinci asrinda, kalemi giiglii sairlerden biri olan
Cevri’nin yasadigi donemi de g6z Onilinde tutarak ylrittigimiz bu calismada,
divanindaki pek c¢ok gazelden bazilar1 se¢ildi. Dénemin ve sairin yasami giiniimiiz
insaninin diinyasinda da anlasilmasi i¢in segilen gazellerin ig¢inden iki yiiz beyit, klasik
serh metodu kullanilarak agiklanmistir. Ortaya konulan agiklamalarin bilimsel agidan
faydali olacagi diigtiniilmektedir.

Dogdugumuz giinden bu yana bize her tiirlii imkan1 saglayan, her istegimizi
yerine getiren ve bu yaslara gelmemizde en biiyiik paya sahip olan anneme ve babama,
en kalbi duygularimla tesekkiirlerimi sunarim. Bu arastirma siirecinde ve yiiksek lisans
egitimi aldigim donemlerde benden destegini higbir zaman esirgemeyen, her zaman
yanimda olan, bilgi birikimi ve tecriibesiyle katkilarinin faydasini yasadigim ¢ok degerli
hocam; Prof. Dr. A. Irfan AYPAY a saygilarimla tesekkiir ederim. Lisans ve yiiksek
lisans egitimim siiresince desteklerini higbir zaman esirgemeyen, kendilerini tanidigim
ve Ogrencileri oldugum icin kendimi sanshi hissettigim ve bana kazandirdiklari
kazanimlar1 hayatim boyunca hissedecegim tiim hocalarima ayr1 ayr1i en derin
duygularimla tesekkiirlerimi sunarim. Gerek lisans gerekse yliksek lisans egitimi
aldigim tiniversite hayatim boyunca bana destek olan, burada isimlerini sayamadigim
cok degerli hocalarima saygilarimi sunarim.

Ahmet SIMSEK
2023, Afyonkarahisar
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GIRIS
Tirk Edebiyati’nda bugiine kadar Cevri Divani, agiklanmay1 bekleyen
eserlerden biri olmustur. Calismada temel kaynak aldigimiz Hiiseyin Ayan’in tenkidli
metni ve Haluk Aydin tarafindan tahlili yapilmis olan divanin, giinlimiiz insani
tarafindan da anlasilabilmesi i¢in agiklanmaya c¢alisilmistir. Bu anlamda divanin
icindeki bazi1 gazellerin lizerinde durularak, iki yiiz beyit secilmistir. Calisma yapilirken
divandaki pek ¢ok gazelden beyitler sec¢ilmesinin nedeni, anlam yiikiiniin ve hayallerin

¢ok oldugu diisiiniilen beyitlerin incelenmesidir.

On yedinci yiizyill sairlerinden biri olan Cevri i¢in sunlari sdylemek dogru
olacaktir. “Cevri’nin c¢agdasi olan pek ¢ok sairin yaminda Nef’i’den etkilendigi
siirlerinde bariz bir gsekilde gériilmektedir. Cevri'nin gazelleri gosterissiz ve
ahenksizdir. Siirlerinde hiciv ve mizah gé'riilmezl. ” Bu anlamda doénemin sairleri
arasinda Cevri’nin daha tevazu sahibi bir insan oldugu anlagilmaktadir. Bir bakima
Cevri’nin kendine has bir lislubu oldugunu sdylemek gerekir. Tasavvufi anlatimin ¢okca
kullanildigi beyitlerinde insan olma yolculugu her defasinda tekrarlanmistir. Sairin
siirinden ve kendisinin de dervis olmasindan dolay1 ¢ile ¢gekmenin ve manevi hallerin
belli imajlar etrafinda anlatildigi anlasilmaktadir. Boylece beyitlerinde donemin sosyo-
kiiltiirel yapisindan ziyade dervisligin ve manevi kuvvetin etkisini anlatmaktadir. Tabiat

unsurlarina ve hayatin giindelik isleyisine yer vermesi, sairin hayalleri ile i¢

diinyasindaki olaylarin disa yansimasi olarak aciklanabilmektedir.

Bu calisma iki boliimden olusmaktadir. Ik boliimde Cevri’nin hayati, eserleri ve
edebi kisiligi hakkinda bilgi verilmistir. Calismanin asil konusu beyit serhi oldugundan
Cevri’nin hayati, eserleri ve edebi kisiligi hakkindaki bilgiler Haluk Aydin’in “Cevri
Divani’'min Tahlili”, Hiseyin Ayan’in “Cevri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve
Divani’min Tenkidli Metni”, A. Atilla Sentiirk - Ahmet Kartal’in “Eski Tiirk Edebiyati

Tarihi” adli eserlerinden yararlanarak hazirlanmistir.

Calismanin ikinci boliimiinde ise beyit serhlerine yer verilmistir. Beyitler serh
edilmeden 6nce metnin latin harfli yazimindan yararlanirken Hiiseyin Ayan’in “Cevri
Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divani’min Tenkidli Metni” isimli ¢alismas1 esas

alimmistir. Bdylece “Cevri’nin 167-220 Inci Gazellerden Se¢me 200 Beyit Serhi”

A, Atilla Sentiirk - Ahmet Kartal, Eski Tiirk Edebiyati Tarihi, Dergéh Yayinlari, istanbul 2015, s. 477.



baslikli calismada klasik serh metodu uygulanmistir. Calismada incelenen gazellerin
oncelikle bilinmeyen kelimeleri tespit edilerek, bu kelimelerin anlamlari bulunmustur.
Tezin diger asamasinda ise tespit edilen kelimelerin anlamlarina gore gazellerin
icerisinden hayal diinyasinin genis oldugu diisiinlilen beyitlerden iki yiiz tanesi
secilmigtir. BOylece secilen beyitlerin kelime anlamlar1 tekrar goézden gegirilerek
giniimiiz Tirkgesi ile nesre g¢evrilmistir. Bu baglamda nesre g¢evrilen beyitler 6rnek
divan tahlilleri ve sdozliikklerin yardimiyla agiklanmaya c¢alisilmistir. Beyitlerdeki
mazmun ve edebi sanatlarin varlig1 ortaya cikarilarak agiklanmistir. Beyitlerin serhi
sirasinda Iskender Pala’min “Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii”, Harun Tolasa’nin
“Ahmet Pasa’min Siir Diinyasi”, Cemal Kurnaz’in “Hayali Bey Divani’nin Tahlili”,
Nejat Sefercioglu'nun “Nevi Divani’min Tahlili”, Ahmet Talat Onay’in “A¢iklamali
Divan Siiri Sozliigii”, Ridvan Canim’in “Divan Edebiyatimn Kaynaklari”, Mehmed
Cavusoglu'nun “Necati Bey Divani’'min Tahlili”, adli eserler kaynak olarak
kullanilmistir. Sonu¢ kisminda da beyitlerin muhtevasina dair kisa bilgilere yer

verilmistir.

Calismada serhi yapilan beyitlerin mazmunlari, hayal unsurlari, s6z sanatlarinin
etkisi de incelenerek giinlimiiz insanina ve gelecek kusaklara aktarimi i¢in ¢aba
sarfedilmistir. Boylece c¢alismanin amaci, sairin beyitlerindeki kavram diinyasina
girilerek, edebi kisiliginin esere dayali olarak yeni bir degerlendirmenin onii agilmasi,
sahadaki serh galismalarina bir yenisi eklenerek ileride yapilacak ¢alismalara malzeme

sunulmasidir.



BIiRINCI BOLUM
CEVRI’NIN HAYATI, ESERLERI VE EDEBI KiSiLiGI?

1. CEVRIi DEDE
1.1. HAYATI

Istanbul’da dogan Cevri’nin asil adi Ibrahim’dir. Kaynaklarda Cevri Celebi,
Cevri Ibrahim Celebi, Cevri Dede olarak da bilinmektedir. Kiiciik yaslardan itibaren iyi
bir tahsil goren Cevri, Mevlevi tarikatina girdiginden bahsedilmektedir. Bu anlamda
Galata Mevlevihane’si seyhi Ismail-i Ankaravi’nin manevi terbiyesinde bulunmus hem
de Yenikap1 Mevlevihane’sine devam etmistir. Cevri belli zamanlarda Dervis Abdi-i
Mevlevi’den hat dersleri aldigindan hattatligir 6grenmistir. Bu durumu Cevri’nin kendi
el yazmalarindan da 6grenmekteyiz. Kaynaklarda Cevri’nin “talik kirmasi”n1 ¢ok giizel
yazdig1 yer almakla birlikte Padigah III. Selim’in Seyh Galip’e verdigi mesnevide bile
Cevri’nin istinsah ettigi eser oldugu goriilmektedir. Cevri’nin iyi bir egitim aldigindan
dolayr devlet kademelerinde ¢alistig1 ve bir siire divan katipligi yaptig1 bilinmektedir.
Biitiin bu bilgilerin yani sira Cevri’nin biiyiik eserleri istinsah ederek gecimini sagladigi

ve devlet kademesindeki isinden istifa ettigi de kaynaklarda belirtilmistir.
1.2. ESERLERI

Cevri’nin 84 kaside, 22 kit’a, 6 mesnevi, 5 tekib-bend, 2 terci-bend, 272 gazel, 5
matla, 124 tarih, 40 rubai, 7 tahmis ve 8 tesdisin yer aldigi Divan1 Hiiseyin Ayan
tarafindan ¢alisilmistir. Hall-i Tahkikat, Mevlana’nin Mesnevi’sinden segilen 40 beyite,
beser beyit eklenerek yazilmis bir terkib-benddir. Bu eser 1057/1647°de yazilarak Sofu
Mehmed Pasa’ya ithaf edilmistir. 415 beyitten olusan eser, Aynii’l-fliyliz ile beraber
basilmistir. Cevri’nin Hilye-i Cihar-yar-1 Giizin, Aynii’l-fiy(z, Selim-name, Melhame
ve Nazm-1 Niyaz isimli mesnevileri de vardir. Biitiin bu eserlerinin yan1 sira Mu’amma
Risalesi, Miifredat-1 Tib Manzimesi, Cevri Tarihi, Terceme-i Ahval-i Hace Hafiz-1
Sirazi, Terceme-i Seh-name-i Frdevsi-i Tasi, Terceme-i Pend-i Attar adli manzum ve
mensur eserleri vardir. Bu anlamda doneminin gerisinde kalmayarak fazlasiyla eser

vermis olan Cevri, hayatinin biiyiik kismin1 okumaya ve yazmaya adayarak gecirmistir.

?Bu boliim: Haluk Aydin, Cevri Divani’min Tahlili, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Balikesir Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Balikesir 2010, s. 7-16.; Hiiseyin Ayan, Cevri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divani’'nin
Tenkidli Metni, Atatiirk Universitesi Yaymlar1 No: 583, Erzurum, 1981, s. 4-8.; Sentiirk - Kartal, a.g.e., s. 477, 478.
kaynaklarindan yararlanarak hazirlanmustir.



Eserlerinden de anlasildigi gibi gegimini yazarak kazanmustir. Bu eserlerin disinda
Mesnevi’yi 22 defa istinsah etmesi ve daha nice biiylik eserleri kaleme almasindan
dolayr Cevri’nin yeri donemi ic¢inde c¢ok oOnemlidir. Cevri’nin ¢ok yonlii bir sair
oldugunu gosteren eserlerinin bazilar ise giiniimiize ulasmamustir.
1.3. EDEBI KISILIGI

Cevri mevlevi bir sair olup, Mevlanaya duydugu derin sevgiden dolay1
dervisliginde kendisini 6rnek alanlar olmustur. Bu anlamda kendisinin nazik ve anlayish
bir kisi oldugu gazelleri ve diger siirlerinden anlasilmaktadir. Dénemin ileri gelen
sairlerinden Nef’i’nin etkisinde kaldigin1 ve eserlerini yazarken ilham aldigiin kanitt
olarak Hiiseyin Ayan su sekilde belirtmistir: “Cevri’nin siirlerinde kaside ve
gazellerinde Nef’T tesiri goriiliir. Lakin bu kaside ve gazeller Nef’i 'nin ki gibi tantanali
ve giimbiirtiilii degildir. Hele Islami inan¢ ve terbiye hudutlarini asla zorlamaz.
Cevri'nin giirlerinde hezli, hicvi, mizahi uzaktan yakindan hatirlatan remiz ve
mazmunlara rastlanmaz®. ” Cevri’nin etkilendigi diger bir sair ise Baki dir. Bu anlamda
Cevri de tipki Baki nin yaptigi gibi anlattiklarin1 gorsellestirerek, tablo c¢izerek
anlatmaktadir. Boylece anlatimda kolayligin yani sira anlasilmakta zorluk ¢ekmemistir.
Cevri’nin akil ile aski siirlerinde konusturmasi, dervisligin hallerini anlatmasi
bulundugu konumu agiklamaktadir. Cevri’ye bakildiginda halk i¢inde bir dervis oldugu
goriilmektedir. Donemin sevilen sairlerinin yaninda kendisini {islubu ile kabul ettirmis

bir sairdir.

*Ayan, a.g.e., s. 46.



IKINCI BOLUM
167-220 ARASI GAZELLERDEN SECME 200 BEYIT SERHI
1. CEVRI’NIN 167-220 iNCi GAZELLERINDEN 200 BEYiT SERHi
Asinayam “1ska gerci “akl ile biganeyem
Hem yine dag-1 dil-i ‘aklum “aceb divaneyem G-167,1

Gergi “akl ile biganeyem ‘1ska asindyam, ‘aceb divaneyem, hem yine dag-1 dil-i

‘aklum.

Her ne kadar akla yabanci isem aska asinayim, acayip deliyim, hem yine akil

gonliiniin yarasiyim.

Beyitte sair, ask ile akil arasinda bir mukayese yapmistir. Dag, “yanik yarasi,
insan ve hayvan viicuduna kizgin demirle vurulan damga®” anlamyla beyitte
kullanilmigtir. Bu anlamda dag-1 dil-i “akl ile akil yarasindan bahsedilmistir. “Divan
edebiyatinda sair akil hakkinda tipki mutasavviflar gibi olumsuz diigtiniir. Onu sinirl ve
zayif bulur’.” Birinci misrada agk, insana ne kadar yakin olursa aklin tam anlamiyla
yerli yerinde durmayacagi yani dengeli ve diisiinceli davranilamayacagi anlasiimaktadir.
Ikinci misrada sair, acayip deliyim kelimesiyle kendisinin akildan ¢ok uzak oldugunu
anlatmistir. Beyitte deli olmak anlamiyla aklin olmadigina isaret edilmistir. Bir bakima

deli olmak kelimesi tizerinde duruldugunda aska kap1 aralanmstir.

Dolayisiyla deli olmanin goniil ehli ve agk ehli olmak anlamini tasidigini
anlamaktayiz. Boylece deli olmak, agk ehli olmaya tesbih edilmistir. Ciinkii beyitte deli
olmak, askin varligina delil iken aklinda uzakligina isarettir. Beyitin biitiiniine
bakildiginda delilik, agk, akil kelimeleri {lizerinden, akildan uzaklasilarak aska asina
olundugu, mecniin mazmunu ile verilmistir. Tipki mecniinda da oldugu gibi aklin
insanda gergek aski perdeledigi ve engel oldugu anlatilmistir. Ciinkii akil insanin bes
duyusunun yardimina muhtag¢ iken agk insanin gonliindeki igsel yolculuga muhtagtir.
“Bigane ve divane” arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Cilinkii bu iki kelimede

akildan uzaklik ve delilik anlam1 mevcuttur.
Nesve-i keyfiyyetiimle “akli hayran eylerem

Ben ki cam-1 “1sk ile medhtis bir mestaneyem G-167,2

*iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Kapt Yaymlari, Istanbul, 2020, s. 104.
%Pala, a.g.e., s. 16.



Ben ki cam-1 ‘1gk ile medhGs bir mestdneyem, nesve-i keyfiyyetiimle aklh

hayran eylerem.

Ben ki ask kadehi ile dehsete kapilmis bir sarhosum, sarhosluk nesesiyle akli

hayran ederim.

Beyitte sair, ask kadehi ile sarhos oldugunu ve ask vesilesiyle dehsete
kapildigini sdyleyerek ask ile sarhos olanlarin akli sagkin hale geldiginden bahsetmistir.
Ikinci misrada ise sair, neseli olmasini ask sahibi olmasina baglayarak, akli bile hayran
biraktigini belirtmistir. “Hayran, kelimesinin anlatug: esrar sarhoslugudur®.” Esrardan
sarhos olan kimse donup kalir ve saskin olarak bakar. Bu anlamda insan ask sarhosu

oldugunda duydugu mutluluk ile akli kendisine hayran birakabilir.

Insanm akli, islevini yerine getirmediginde diinya ve islerinden el ¢ekerek goniil
diinyasina doner. Bu tiir sarhosluk malayani bir sarhosluk hélinden ¢ok, gercek ask
sahiplerinin yasadig1 bir hal olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Akli kendisine hayran eden
kimsenin, aklin1 kullanamayacagindan dolayr sarhosluk hali ortaya ¢ikmaktadir. Bu
yiizden sarhos olanin, akli hayran birakmasindaki sebep ikinci misradaki ask
kadehinden yani gercek asktan kaynaklanmaktadir. Gergek ask Oyle ki akli hayran
birakir. Bu durum delilik ile agiklanabilmektedir. Ciinkii deli olmak, aklin tutulmasi ve

kullanilamamasidir.

“Hayran kalmak” ve “dehsete kapilmak”™ kelimeleri arasinda ortak bir bag vardir.
Bu bag ise agktir. “Hayran olmak” ve “dehsete kapilmak” temelinde sasirmak demektir.
Bu iki sagkinlik askin giicliniin etkisiyledir. “Hayran ve medh{is” kelimeleri arasinda
saskinlik anlami nedeniyle tenasiip sanati kullanmilmistir. “Sarhosluk ve delilik” aklin
yokluguna tesbih edilmistir. Ciinkii her iki kelimede de akil devrede degildir. Boylece
ask ehli olan kimse sarhos oldugunda gercekliklerin i¢ yiiziinden dolay1 kesret dleminde

akli kendisine hayran kalir.
Sem‘ -1 mihr i mahud etrafinda pervaz eylemem
Ben geragin ates-i dilden yakan pervaneyem G-167, 3

Ben ¢eragin ates-i dilden yakan pervaneyem, sem‘-1 mihr {i mahui etrafinda

pervaz eylemem.

®Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar, Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 1992, s. 5.



Ben mumu goniil atesiyle yakan pervaneyim, Giines ve Ay’in 15181 etrafinda
ugmam.

Pervane, “wsigin ¢evresinde goriilen kiiciik kelebeklerdir'.” “Cerag, “fitilli mum

2

veya kandildir®.” Sair kendini pervane kelebekleri gibi diisiinerek ay ve giinesin
1isiklarina ihtiya¢ duymaksizin goniil atesiyle mumu yaktigini hayal etmistir. Mum gece
yanar. Gonill ile madde alemine ulastigini sdyleyerek gilines ve aydan 151k almadigini
vurgulamistir. Isig1 goniil ile yaktigin1 anlatmistir. Goniil atesi lizerinden sevgiliye
gonderme yapilarak ilahi bir asktan bahsedilmistir. Pervane ise agk sahibi kimsedir.

Pervaz, ugmak anlamiyla pervanenin 6zelligini anlatmaktadir.

Oyle ki anlatilmak istenen sair bir pervane gibi sevgilisine ulasmak adina can
vermeye hazir oldugunu hissettirmis ayn1 zamanda 151k kaynaginin yani askin disarida,
malayani olan diinya aleminde aranmamasi1 gerektigini vurgulayarak kendi i¢inde,
gonliinde 151k kaynagi olan agki yaktiginindan s6z etmistir. Dolayisiyla goniilde yakilan
15181 diinyadaki ay ve glinesten daha etkili oldugunu belirterek onlarin 1s181na ihtiyag

duymadigini anlatmistir.

Kendini pervane ile anlatan sair, bir mum misali goniil atesini yaktigi
vurgulanmigtir. Boylece “sem ve mihr ii mah” arasinda ters tesbih sanati kullanilarak ay
ve giines 151k yayma yoniiyle muma benzetilmistir. Ayn1 zamanda sair kendisini de
pervaneye benzeterek tesbih sanatini kullanmistir. Beyitte aydinlatma terimleri olan
“mihr, mah, sem, ates-i dil, cerag” arasinda da tenastip sanat1 kullanilmistir. Bu anlamda
sair kendisini ask ehli olarak belirtmis ve gercek ask kaynagina ulagsmak i¢in miicadele
ettigini misralarinda resmetmistir. Zira her iki misradaki bu semboller 151k kaynagidir.

Bu anlamda sair askini yasayacagi baska unsurlara gerek duymadan kendisine gonliin

yettigini anlatmistir.
Akmada rindan-1 ma‘ni su gibi ayaguma
Badesi ab-1 hayat-1 feyz olan mey-haneyem G-167, 4

Badesi ab-1 hayat-1 feyz olan mey-haneyem, rindan-1 ma‘ni su gibi ayaguma

akmada.

Ickisi bol hayat suyu olan meyhaneyim, mana ehli su gibi ayagima akmakta.

"Pala, a.g.e., s. 370.
®pala, a.g.e., s. 100.



Rindan kelimesi ile insanin ¢ikmis oldugu hayat yolculugunda diinyaya
ehemmiyet vermeden yasayan goniil ehli kimseler vurgulanmistir. Beyitte ab-1 hayat,

’

“olmezlik suyu, damlalart sonsuz hayat bagislayan tatli ve lezzetli su’’ anlamiyla

verilmistir. Ikinci misrada ab-1 hayat ile telmih sanatina basvurularak, “Hizir'in buldugu

100 jizerinden sair, meyhanede bulunan igkilerin 6liimsiizliik

oliimsiizliik  suyu
verdiginden bahsetmistir. Bu anlamda “ab-1 hayat” olimsiizlik, dirilmek, canlanmak
anlamiyla kullanilmistir. Kendisini meyhaneye benzeten sair, ab-1 hayat sahibi oldugunu
yani insanlar1 canlandiran, dirilten bir manevi giice sahip oldugunu belirtmistir.
Dolayistyla kendisine gelenin dirilecegini, tipki ab-1 hayatta oldugu gibi 6liimsiizliige
kavusacagini anlatmigtir. Sair, kendisinin ask ehli oldugunu anlatabilmek i¢in birinci

misradaki mana ehlinin kendine su misali aktigindan yani geldiginden bahsetmistir.

Bu anlamda sair, ikinci misrada igki icilen mekan olan meyhaneyi kendisine
tegbih etmistir. Bir bakima sair ayak kelimesi ile tevriye yaparak “kadeh'!” anlamiyla
kendini ab-1 hayat dagitan biri olarak gérmiistiir. Ayn1 zamanda mana ehlinin kendi
etrafinda toplandigini belirtmigtir. “Su, bade, ab-1 hayat, ayak” kelimeleri arasinda
tenasiip sanat1 kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler arasindaki anlam ile su {izerinden

mana ehli anlatilmistir.
Var ise ger boyle bir mey-hane CEVRI anda ben
Devri dayim nes’esi baki mey i peyméaneyem G-167, 5

CEVRI ger boyle bir mey-hane var ise ben anda nes’esi devri dayim baki mey ii

peymaneyem.

Cevri eger boyle bir meyhane varsa ben onda sevinci siirekli sonsuza kadar

sliren sarap ve kadehim.

Bu beyitte sair kendine seslenerek onceki beyit ile baglantt kurmustur. Birinci
misrada bir meyhanenin olup olmadigi ilizerinde durulmustur. Beyitte ab-1 hayat
mazmunu kullanilmistir. Bu mazmunun hayal edilmesi, baki kelimesi {izerinden
diisiiniilmekte ayn1 zamanda “bdyle bir meyhane varsa” denilerek onceki beyitin konusu
ele alimmistir. Dolayisiyla sevincin sonsuza kadar siirebilmesi i¢in 6liimsiiz olunmasi

gerekir.

%Pala, a.g.e., s.3.
Wcemal Kurnaz, Hayali Bey Divini'minTahlili, Milli Egitim Bakanhigi Yayinlari, istanbul, 1996, s. 145.
"Haz. Cem Dilgin, Yeni Tarama Sézligii, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2018, s. 30.



Bu baglamda beyit, icinde dnceki beyitin konusunuda tastyarak kurulmustur. Bu
anlamda sairin meyhane olarak bahsettigi kendisidir. Bu anlamda kadeh gonle, sarap ise
aska tesbih edilmistir. Ciinkii sarabin tasiyicisi nasil kadeh ise askin bulundugu yerde
gontldiir. Biitiin bu anlam birlikteliginden yola ¢ikarak diisiiniildiigiinde sair, ab-1 hayat
sahibi oldugu ve goniilde bulunan askin tasiyicist oldugu anlatilmigtir. Beyitte bu
anlamlarin yaninda sevincinde sonsuza kadar siirecek olmasindan bahsedilmistir.
Dolayisiyla “mey, meyhane, peymane” arasinda tenasiip sanati kullanilarak agkin
kaynag tarif edilmistir. Clink{i mey askin kendisini, peymane ise kabini, meyhane ise

mekanini belirtmektedir. Boylece askin kaynagi olan yol, tarif edilmeye calisiimustir.
Kéam-1 dilden gegeliim bahta niyaz etmeyeliim
Han-1 dil zevkin idiip ni‘ mete niz itmeyeliim G-168, 1

Kéam-1 dilden geceliim, bahta niydz etmeyeliim, hlin-1 dil zevkin idiip ni‘mete

naz itmeyelim.

Goniil arzusundan gegelim, talihe yalvarmayalim, goniil kaninin tadina varip

nimete naz etmeyelim.

Beyitte dogru olana bir ¢agr1 vardir. Nasihat beyti de demek dogru olacaktir.
Sair neyin yapilip, yapilmamasi gerektigini beyitte haber vermektedir. “Gonliin
arzusundan geg¢mek” ciimlesi ile goniildeki nefsi ve hissi arzulardan bahsederek bir
kenara birakmanin 6nemi vurgulanmistir. “Bahta niyaz etmemek” ciimlesi ile kadere
raz1 gelinmesi konusunda uyarida bulunmustur. Bu anlamda insanin kaderine karsi
gelecek bir ¢aba i¢inde olmamasindan bahsedilmistir. Beyitte “goniil kaninin tadina
varmak” ile vurgulanan anlam, asigin 1zdirap ¢ekmesi manasinda kullanilmistir. Bu
anlamda insana diisen, kanaatkar olmasidir. Ciinkii asigin 1zdirabini bile sair, nimet

olarak gormiis ve ¢ekilen 1zdirabin, zorlugunda kiymetini bilmek gerektigini anlatmistir.

As18in 1zdirap ¢ekmekten vazgecmemesi sdylenmistir. Dolayisiyla hun-1 dil,
1zdirap ¢ekmeye tesbih edilmistir. Cilinkii asigin gonliiniin kanamasi zorluk ve sikinti
icinde oldugunu gostermektedir. Sair “niyaz etmek, naz etmek, nimet” kelimeleri
arasinda tenasiip sanati kullanilmigtir. Clinkii bu kelimelerin anlam birlikteligini
olusturdugu ména yaraticidir. Beyitte sair, goniil isteklerini birakmak ile insanin nefsi
ve hissi duygular ile hareket etmeyip yaratana rizd gostermek gerektigini ve nasibin
Oonemini kavramak gerektigini vurgulamistir. Cekilen 1zdirap dahi olsa nimet karsisinda

insanin kayitsiz kalip naz edecek liikse sahip olmadigini1 dolayl bir ifade ile anlatmistir.



Himmete derd-i ser i lutfa keder virmeyeliim
Kissa-i raz-1 temennayi diraz itmeyelim G-168, 2

Himmete derd-i ser i lutfa keder virmeyeliim, kissa-i rdz-1 temennayi diraz

itmeyeliim.

Manevi yardima bas derdi ve yardima keder vermeyelim, temenni ederek sirli olay1
uzatmayalim.

Bu beyitte sair, himmet kelimesini “gayret etme, ¢abalama, manevi yardim*”
anlamlar ile kullanmustir. Lutf kelimesi ise “iyilik, kolaylik ve yardim gésterme™®”
anlamlartyla kullanilmistir. Sair, birinci misrayr manevi yardima “bas derdi ve keder
verip, lizmeyelim” diyerek anlatmustir. Ikinci musrada da sirli olay: talep ederek gok
uzatmamak gerektigini anlatmigtir. Bu anlamda manevi yardima mazhar olan insanin
bas derdi verip, kederle karsilamamasi ogiitlenmistir. Boylece Yyaratandan gelen
yardimin sirrin1 6grenmeye ¢alismayip riza gosterelim, denilmistir. Yaraticiya verilmesi

gereken hassasiyet dile getirilmistir.

Bu nedenle himmet, yaratandan gelen yardima ve derd-i ser, asigin sikintisina
tesbih edilmistir. Clinkii manevi yardimin ancak ilahi bir gii¢ tarafindan verilecegi
vurgulanmak istenmistir. Bir taraftan da bas derdi ile asigin kendinde bulunan sikintiya
isaret edilmistir. Dolayisiyla beyitte insana gelen yardimin kiymetinin bilinmesi
gerektigi, iizerine sikint1 vererek sir olanlari 6grenmek i¢in ugragmamak gerektigi
vurgulanmigtir. Zira sir dnemini, ehemmiyetini bilene verilir. Oyle ki beyitte verilen
“lutf ve himmet, keder ve derd arasinda tenasiip sanati kullanilarak yardim ve sikinti
anlamlar1 bir arada kullanilmigtir. Ciinkii lutf, anlam bakimindan iyilik ve yardim

anlamindadir. Derd ise sikintiy1 temsil eder.

Pis-i himmetde arak-riz-i hicab olmayalum

Vadi-i germ-i talebde tek i taz itmeyeliim G-168, 4

Pis-i himmetde ‘arak-riz-i hicdb olmayalum, vadi-i germ-i talebde tek i taz
itmeyeliim.

Gayretin  Onlinde utanarak ter dokmeyelim, istegin sicak vadisinde

kosusturmayalim.

2pala, a.g.e., s. 209.
®pala, a.g.e., s. 292.
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Sair beyitte himmet kelimesi ile “gayret etme, ¢alisma, ¢abalama, manevi

2

yardim™*” anlamlar1 iizerinde durmustur. Dolayisiyla sair, “insan isteklerinin,
arzularinin pesinde kosarsa utanir, insanin fazla isteklerin, arzularin pesinde
kosturmasia gerek yoktur” diyerek insanmn dengeli olmasini sdylemistir. Istekli olan
insanin sanki sicak bir vadi i¢inde oldugu hayal edilmistir. Boylece sicak bir vadi iginde
kosmamasi gerektigi anlatilmigtir. Gayret eden insan utanmaz. Zira gayretinden dolay1

degilde isteklerinin pesinde kosan insanin utanacagi anlatilmistir.

Ter dokmek ile anlatilmak istenen insanin yorulmasi ve insanin hirsindan,
isteklerinden dolay1r kendisine sikinti vermesi anlatilmistir. Dolayisiyla sair, insanin
fazla istegini, sicak bir vadide kosturmaya tesbih etmistir. Ciinkii fazlasiyla isteyen,
arzulayan kisinin sicak bir vadinin i¢indeymis gibi sikinti i¢inde kalacagi belirtilmistir.
“Arak-riz ile tek i taz” arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii iki kelimenin
anlam birlikteligini saglayan mana yorgunluktur. Beyitte genel olarak insanin

isteklerinin pesinde kostugu siirece perisan olacagi anlatilmistir.
Dil-i CEVRI gibi h'an-1 gama razi olalum
(Cesm-i 4z1 ni‘am-1 ‘aleme baz itmeyeliim G-168, 5

Dil-i CEVRI gibi h'An-1 gama razi olalum, ni‘am-1 ‘dleme cesm-i 4z1 baz

itmeyeliim

Cevri’nin gonlii gibi keder sofrasina razi olalim, diinya nimetine a¢gozlii gozleri

oynatmayalim.

Beyitte sair, dolayli olarak kendi gonliinden bahsederek, kendisi gibi kedere razi
gelinmesi gerektigini vurgulamistir. Tecrit sanatina basvuran sair, kendisini bir
baskastymis gibi 6rnek gdstermistir. ikinci misrada ise Alemin bir nimet oldugunu
belirterek aggdzlii davranilmamasi gerektigini anlatmigtir. H'an-1 gama, “sevgilinin

o 15 ,
gami, asik igin bir keder sofrasi olarak arzeder™.”

Insan aggdzlii ve hirshi davranarak
nimet alemindeki keder sofrasina isyan etmeyip riza gostermesi gerektigi belirtilmistir.
“Goz oynatmak” acgodzIli olmanin alameti ve semboliidiir.  Gazelin son beyiti
olmasindan dolayr mahlas kullanilmis, sairin sdylemek istedigi kendi iizerinden

sOylenmistir.

*pala, a.g.e., s. 209.
3pala, a.g.e., 5.190.
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Acgozli olunmayip, sair gibi yaraticidan gelen nimete razi olunmasi gerektigi
anlatilmistir. Beyitte h'an-1 gama kelimeleri ile “keder sofrasi” kasdedilerek yaraticinin
insana gonderdigi imtihandan bahsedilmistir. Boylece keder sofrasi ilahi bir imtihana,
tesbih edilmistir. Ciinkii nimet aleminin insan i¢in diinya mekani olmasi ve kederin
sikintiya isaret ederek imtihan ile bag kurmasina neden olmustur. Bu kelimeleri
birbirine baglayan unsurlar; alemin, insan i¢in diinyay1, kederin ise sikint1 ile imtihani

hatirlatmasidir. “Cesm-i 4z, , ni‘am, h'an” arasinda tenasiip sanat1 kullanilmigtir. Ciinkii

bu kelimeleri birbirine baglayan nimet anlamidir.
Vasf-1 lebiifide nadire-perdazdur sdziim
Na-siifte gevher-i sadef-i razdur s6ziim G-169, 1
Soziim vasf-1 lebiifide nadire-perdazdur, s6ziim na-siifte gevher-i sadef-i razdur.

Soziim dudagmin o6vgiisiinde nadir soz soyleyicidir, soziim sir sadefinin

delinmemis incisidir.

Beyitte sair, siirinin dnemini anlatmistir. Beyitte soziim kelimesi ile kastettigi
kendi siiridir. Sair, kendi siirini sevgilinin dudaklarmin 6vgiisinde nadir bir soz
oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla siirinin 6nemini vurgulayarak, sevgilinin 6vgiisiine
mazhar oldugunu yani sevgilinin dudaginda yer ettigini belirtmistir. Boylece siirini
nadir sdzlerden saydigini anlatmustir. Ikinci misrada ise sair, siirinin tipki islenmemis
bir sadefin i¢inde bulunan inci gibi oldugunu vurgulamistir. Delinmemis kelimesi ile
incinin iglenmemis olusunu ve sadefin dogalligi ile siirinin giizelligini anlatmistir.

Ikinci misrada “inci kabugunun icinde bulunan ‘miicevher’ sézii temsil
etmektedir'®. ” Dolayisiyla sair, beyitte sozii, sir sadefinin incisine tesbih etmistir. Bu
anlamda sOylenen sz inci kadar sakli ve degerlidir. Sir sadefi denilmesinin nedeni
sozilin sakl ve gizli oldugundandir. “leb ve sadef, gevher ve s6z” arasinda tenastiip sanati
kullanilmustir. Ciinkii dudak ve sadef dzelligi bakimindan saklanilacak bir yerdir. Inci

ve s0z ise sairin siirini temsil ettiginden dolay1 bir anlam birlikteligine sahiptir.
Her dil-firib niiktesi hayret-feza-y1 can

Gliya zeban-1 ¢esm-i fiistin-sazdur soziim G-169, 2

®Kurnaz, a.g.e., s. 173, 174.
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Her dil- firib niiktesi hayret-feza-y1 can, sdzim giya zeban-1 ¢esm-i fiisiin-

sazdur.

Her aldatan gonliin niiktesi canin hayretini artirir, soziim sanki biiyiileyici sazin

g6z lisamidir.

Sair sozlin degerini anlatirken, sozii degersizlestiren unsurlar1 da beyitine
tasimistir. Bu beyitte aldatict gonliin ince manali s6zli canin hayretini ¢ogaltmaktadir.
Ikinci misrada sair, kendi soziiniin diger aldatic1 sdzlere benzemedigini muhabbetten ve
gonliinden ¢ikan sozlerin biiyiileyici yani etkili oldugunu anlatmistir. Goniilden
sOylenenin etkisi biiyiileyicidir. Aldatict goniilden ¢ikan niikte ise canin saskinligini
cogaltir. Bunlarin yaninda Sozlerinin yeni bir lisan olusturdugu vurgulanmistir. Sazin
dili ile insanin dili arasindaki fark, goniil ile diinya arasindaki ayrim gibidir. Bu anlamda
sair, kendisini dolayli yonden hem goniil ehli olarak gostermis hem de aldatici gonliin
niiktesinden kendi siirini ayirmistir. “Niikte, soz ve lisan” kelimeleri arasinda tenasiip

sanat1 kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler soylenen sozii temsil etmektedir.
Bir niiktesin isitse eger can virilir Kelim
Ta‘rif-i-sihr-i gamzede i cazdur s6ziim G-169, 3
Eger Kelim bir niiktesin igitse can viriir, séztiim ta‘ rif-i-sihr-i gamzede i cazdur.

Eger Kelim bir niiktesini duysa can verir, benim sdéziim gamzenin
biiyiileyiciligini tarif etmede aciz birakir.

Kelim kelimesinin  “Tir-1 Sind’da Allah ile konusmasindan dolayt Musa
peygambere verilen unvan®’, ” anlamu vardir. Beyitte sair, Musa peygamberin Allah ile
konusmasindan dolayr Tur dagindaki Allah’in tecellisine telmih yapmistir. Bu anlamda
Kelim, ince manali bir s6z isitse canin1 vermeye hazir oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla
sair, kendisini s6z sdyleyici olarak gérmiis ve siirini yiiceltmistir. Oyle ki sair, siirinin
bir mucize oldugunu anlatmistir. Kelim kelimesi ile anlatilan yaraticidan bir ince manali

s0z isittiginde sairin can verecegi belirtilmistir.

Ikinci musrada sair, sevgilisinin siizgiin bakislarinin biiyiisiinii tarif etmeye
calistigini anlatmistir. Bir bagkasi tarife calistiginda kendisi gibi tarif edemeyecegini,
siirinin aciz birakacagini anlatmistir. Bu anlamda sair, kendi siirinin degerli oldugunu

ve kimsenin kendisi gibi sevgilinin siizgiin bakisini tarif edemeyecegini vurgulamistir.

"pala, a.g.e., s. 265.
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Soz, sairin siirini temsil etmektedir. “Niikte, s6z, Kelim” kelimeleri arasinda tenasiip

sanat1 kullanilmistir. Clinkii anlam birlikteligi s6z sdylemek ve siir ile saglanmistir.
Cibril-i ma‘niye kalemiim sah-1 sidrediir
Murg-1 hayéle seh-per-i pervazdur s6ziim G-169, 4

Kalemim Cibril-i ma‘niye sah-1 sidrediir, sdziim murg-1 hayale seh-per-i

pervazdur.
Kalemim mana Cibril’ine sidre agacidir, s6ziim hayal kusuna ugus kanadidir.

Beyitte sair, kaleminin ve soziiziin énemine deginmistir. Sidre’nin, “arsin sag
yamnda ilahi bir aga¢ oldugu bildirilir'®.” “Peygamberimiz Sidre agacimin Cebrail’in
makami oldugunu bizlere bildirmistir®.” Bu anlamda kaleminin manay1 ortaya
cikardigr anlatilmistir. Sair, yazdiklarinin mana dolu oldugunu vurgulamistir. Kaleminin

yeni manalar tirettiginden bahsetmistir.

Kaleminin manasinin ise Cibril gibi yiiksek ve yiice oldugunu séyleyerek madde
aleminde gidilecek son nokta oldugunu belirtmistir. Boylece sair, siirindeki mananin o
derece yiiksek oldugunu anlatmistir. Bdylece sair, ilk misrada sozlerinin yiiksek
manalara sahip oldugunu anlatirken ikinci misrada hayal kusunun ugusu ile anlatilmak
istenilen hayallerinin yiiksek seviyeli oldugu ve essiz, benzersiz oldugudur. Sair,
hayalinin giizelligini kusun ugmasin1 6rnek vererek anlatmistir. Murg, dis diinyada bir
nesne olmasindan dolayr hayale tesbih edilmistir. Ciinkii hayal, dig diinyanin tersine

kurgudur.

Boylece siirinin yiiksek seviyede oldugunu belirtmistir. Siirinin Sidre kadar
yiiksekte oldugunu vurgulamistir. Yiikseklik yoniiyle “Cibril, sah-1 sidre, mana” ve
kusun ugmasi ile ylikseklik yoniiyle “murg, se-per, pervaz” ve sairin siirini temsil
etmesi yoniiyle “kalem, s6z, hayal, mana” arasinda tenasiip sanati1 kullanilmigtir. “Cibril
ile murg” ve “soz ile kalem” ve “mana ile hayal” kelimeleri arasinda leff {i nesr sanati
kullanilmistir. Cibril, kanat tasavvuru yoniiyle kusa benzetilmistir. S6z, kalem ile sairin

siirini temsil etmektedir. Mana ise hayal gibi goriinmeyen anlamiyla kullanilmistir.
Vasf-11a‘l-i yar ile pakize-gevherdiir s6ziim

Cevher-i can ile kiymetde ber-a-berdiir s6ziim G-170,1

Bpala, a.g.e., s. 404,
®Kurnaz, a.g.e., s. 290, 291.
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Soziim vasf-1 la‘l-i yar ile pakize-gevherdiir, soziim cevher-i can ile kiymetde

ber-a-berdur.

S6ziim sevgilinin kirmizi dudagiin 6vgiisiiyle tertemiz miicevherdir, séziim ruh

cevheriyle kiymette beraberdir.

Cevher kelimesi “6z, maya, degerli tas, miicevher®” anlamiyla kullanilmustir.
Bu beyitte “vasf-1 lal-i yar” kelimeleriyle sair, sirini sevgilinin kirmizi dudaginin
ovdigini belirtiyor. Bunun yani sira siirini tertemiz, bir miicevher olarak
anlatmaktadir. Ruh cevheri ile siirinin degerini, kiymetini esit tutan sair, siirini

sevgilinin dudaginin 6vgiisiiyle bir miicevher olarak belirtmistir.

Sevgilinin kirmizi dudaginin Ovgiisiiyle tertemiz miicevher ¢ikardigini ve
sOzlerinin yani siirinin 6nemli oldugunu belirtmektedir. Siirini ruh cevheriyle beraber
tutmasi siirine verdigi 6nemi gostermektedir. Sevgilinin dudaklarini dvmekle ayni
zamanda sozlinlin degerlendigini de anlatmaktadir. Ciinkii s6z ¢ikan dudagin degeri ile

de ol¢iilmektedir. Bir bakima, s6zii degerli kilan sevgilinin dudaginin dvgiisiidiir.

Can cevherinin hayat verdigi belirtilerek soziiniin sevgilinin dudagina can
verdigi belirtilmistir. “Gevher, cevher, 1a’l” kelimeleri arasinda tenasiip sanati
kullanilmistir. Ciinkii anlam bakimindan bu kelimeler degerli taslar1 temsil etmektedir.
Sair, sOziinii siire, siirini ise hem lekesiz bir mecevhere hem de can cevherine tesbih
etmistir. Ciinkii sair, siirini degerli bir miicevher ve can cevheri gibi degerli ve 6nemli

gormektedir.
Fehm ider raz-1 derinum glis iden efsanemi
Terceman-1 gamze-i ¢esm-i fiistin-gerdiir s6ziim G-170, 2

Efsanemi gis iden rdz-1 dernum fehm ider, soziim terceman-1 gamze-i ¢esm-i
flistin-gerdiir.
Efsanemi dinleyen i¢cimdeki sirr1 anlar, soziim bilyiilii goziiniin siizgiin bakigini

tercume eder.

Sair ilk misrada “i¢cimdeki sirr1 anlamak isteyen kisi efsaneme yani sozlerime
kulak versin” demistir. Okuyucuya i¢inde tuttugunun sir oldugunu sdylemistir. Bu

anlamda efsaneler her zaman ge¢miste yasanmis veya yasanmast muhtemel olaylari

2pala, a.g.e., s. 89, 90.
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anlattigindan, sair basindan gegenleri dinlemeyenin kendisini anlamayacagini haber
vermektedir. Sair sevgilinin bakislarini anlatmak yerine terciime ediyor olusu, sairin dil
istlinliigli acisindan birebir anlatma giiciiniin oldugunun isaretidir. Dolayisiyla soz,
sairin siiridir.

Sair, bu nedenle siirinin agiklayici olusunu anlatmak adina “terclime etmek”
kelimesini kullanmistir. Sair bu beyitte sevgilinin bakiglarini siirinde anlattigindan ve
icinde tuttugu sirr1 ancak kendisine kulak verenlerin anlayabilecegini belirtmistir.
Dolayisiyla sirr1 anlamak isteyen goniilden dinlemelidir. Boylece “gamze ve ¢esm”
arasinda tenasiip sanati kullanilmigtir. Ciinkii iki kelimenin de anlami gozii temsil
etmesidir. “Gus, s0z, terciiman, efsane” kelimeleri arasinda fehm etmek anlamiyla

tenasiip sanat1 kullanilmistir.
Hem-zeban olsam nigah-1 gamze-i hiiban ile
Hanger-i Behram u ya semsir-i Hayderdiir sdziim G-170, 3

Nigdh-1 gamze-i hiiban ile hem-zeban olsam, soziim hancer-i Behram u ya

semsir-i Hayderdiir.
Glizellerin bakislariyla ayni dili konugsam, séziim Behrdm’in hangeri ve
Hayder’in kilicidir.

Behram, “Sasaniler soyundan Iran’li bir hiikimdarin ismidir®.” “Kuvvet,

Cesaret ve adaleti ile me;hum’urzz. ” 235

Haydar ise beyitte “arslan anlamiyla
kullanilmigtir. Halife Hz. Ali’nin lakabidir. Beyitte sair, Behram ve Haydar isimleri
tizerinden telmih sanati ile s6zlerinin etkisini anlatmistir. “Behrdam kuvveti, cesareti ve
adaleti ile anilir®®.” Dolayisyla sair siirini Hz. Ali’nin kilicina ve Behram 1n hangerine
tesbih etmistir. Ciinkii siirin etkisi de kili¢c ve hanger gibi insan1 etkileyen bir aragtir.

Hiban ile kastedilen “giizel delikanlilardu®.”

Sair, giizellerin bakislariyla ayni dili
konustugunda, siirinin Behram’in hangeri ve Hayder’in kilic1 gibi oldugunu anlatmistir.

Dolayistyla siirinin giiciinii ve etkisini belirtmistir.

2pala, a.g.e., s. 63.

2Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi, Haz. Cemal Kurnaz, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari,
Ankara, 2021, s. 27.

%0nay, a.g.e., s. 49.

*Kurnaz, a.g.e., s. 136.

®pala, a.g.e., s. 210.
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Sair, bu iki biiyiik insan ile goniil birligi etmek, bakislar1 ile ayn1 dili konusmak
istemektedir. Soziin hanger ve kilica benzetilmesi keskinligini ve netligini
simgelemistir. “Semsir ve hanger” arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii her
ikisinin de ortak noktas1 keskinligidir. Boylece sair, siirinin etkisini hanger ve kilig ile

anlatmgtir.
Giift u gliy itsem Mestha-y1 leb-i canan ile
Maye-i feyz-1 hayat-1 rih-perverdiir s6ziim G-170, 4

Mesiha-y1 leb-i canan ile giift u gy itsem, s6ziim maye-i feyz-1 hayat-1 rih-

perverdiir.

Hz. Isa’yr sevgilinin dudagi ile dedikodu etsem, soziim ruha kuvvet veren

hayatin feyz dolu 6ziidiir.

Beyitte, “dudak ile Mesihin yanyana kullanilmasi, edebiyatimizda Hz Isa’nin
Sliileri diriltmesi hadisesine telmih yapilmistir®®.” “Dolayisiyla sair, Hz. isa’nin diriltici
ozelligi iizerinden siirinin de hayat verdigini ve insami dirilttigini vurgulamistir®’.”
Birinci misrada sevgilinin dudagi ve konusmak ile anlatilan aslinda asigin sevgilisinden
ayr1 olmayip sevgilinin dudaklari vasitasiyla Hz. Isa’nin 6zellikleri anlatilmistir. “Giift u
guy” kelimesinin dedikodu anlami olsa bile sair, konusmak anlamiyla kullanmistir. Bu

anlamda sair, kendi siirinin 6zelligi {izerinde durarak, ikinci misrada ruhu

kuvvetlendiren ve nimetlendiren sozlerin asli oldugunu anlatmaigtir.

Boylece sair kendi siirini, ruha kuvvet veren bir konumda gormiistiir. Bu
anlamda sevgilinin dudaklariyla konustugu sézlerin, Hz. Isa’nin diriltici zelligine sahip
oldugu anlatilmistir. “Ruh ve Mesih” kelimeleri arasinda tenasiip sanat1 kullanilmistir.
Ciinkii bu kelimeler Hz. Isa’y1 cagristirmaktadir. “Mesiha ve ruh-perver” kelimeleri
arasinda tenasiip sanat1 kullanilmistir. Ciinkii kelimelerde diriltmek, kuvvetlendirmek ve

feyz doldurmak anlamlar1 vardir.
Cem°© olur dillerde gam hal-i perisanum disem
Dilleri asufte eyler derd-1 pinhanum disem G-171,1

Hal-i perisanum disem dillerde gam cem® olur, derd-i pinhanum disem dilleri

asufte eyler.

%®Kurnaz, a.g.e., s. 70.
pala, a.g.e., s. 236.
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Perisan haldeyim desem goniillerde keder toplanir, gizli derdim (var) desem

goniilleri perisan eder.

Bu beyitte sair, i¢inde bulundugu hali anlatmustir. Goniiller kelimesi ile
muhatabin ¢ok kisi oldugu anlasiimaktadir. Asufte, “cilginca seven anlamini tasir. Asik

»”

sevgiliye diiskiinliigii bakimindan asiiftedir®®.” Sair, perisan halde oldugunu ve gizli bir
derdinin oldugunu agciklarsa, goniillerde keder toplanip perisan olacaklarini belirtmistir.
Gizli derdin agk oldugu anlatilmistir. Agk sahibi kimse perisan olur. Bu perisanlik, agk
cilesi nedeniyledir. Asik oldugunu ise herkese anlatamaz. Bunun yani sira derdini
gizlediginde de goniilleri huzursuz ve perisan eder. Bu beyitte sair, konusup derdini
anlatsa goniillerin iiziilecegini belirtmistir. Ask derdine diismiis kimse ask1 anlatamaz.

Ask ehli halini anlatamadigindan perisan oldugunu dillendirse ¢evresini bu perisan hali

ile tizer.

Ask ehli kimse agkini gizli tutsa ¢evresi halini anlamadiklari i¢in yine tiziiltirler.
Sair, “ask ehlinin derdini ancak asik olanlar bilir” demektedir. “Perisan, asiifte, gam”
kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanmilmistir. Ciinkii tiziilmek manasi iizerinde

durularak anlam birlikteligi saglanmistir.
Hem-zeban olur bentimle ¢ak-i sine zahm-1 dil
Gamzeler destinden alinmaz giribAnum disem G-171, 3

Cak-i sine zahm-1 dil beniimle hem-zeban olur, giribanum disem gamzeler

destinden alinmaz.

Gogiis yirtigindaki goniil yaras1 benimle ayni dili konusur, elbisenin yakasiyim

desem bakislarin elinden alinmaz.

Goniil yarasi agkin tecellisine igaret ederken, gogiis yirtilmasi ise agkin tagmasi
anlamini tagimaktadir. Bunun yani sira gégiis yirtilmasi asigin c¢ektigi cileyi ve 1zdirabi
anlatmaktadir. Sair goniil yarasi ile ayni dili konustugunu sdylerken kendisinin de tipki
gontildeki yara gibi ¢ile ¢ektigini ve ask ehli oldugunu kastetmektedir. Bdylece sair,
beyitteki ask ehlinin kendisi oldugunu vurgulamistir. Asiklar sevgilisi ugruna yakasini,

bagrint yirtarak doviiniir.

M. Nejat Sefercioglu, Nev i Divani’nin Tahlili, Ak¢ag Yaymlari, Ankara, 2001, s. 258.
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Sair ise yaka ve elbise yirtmak yerine gogstinii yirttigindan ve gonliindeki askin
temsili olan yaranin goriiniir oldugunu anlatmigtir. Bu anlamda sair kendisinin agk ehli
oldugunu belirterek kendi goniil yarasiyla aymi dili konusmaktadir. Ask, herkes
tarafindan farkedilemez ancak aymi dili konusan, ayni1 derde miibtela olan i¢in anlam

tasir.

Ikinci misrada “gamzeler destinden alinmaz,” ciimlesi ile sair, elbisenin
yakasinin bagskalar1 tarafindan ilgi gordiigiinii anlatmistir. Bir bakima agk ehlinin agkini
ancak agk ehli olan anlar denilmistir. Ciinkii agk ehli bulunmadiginda sair kendi goniil
yarasi yani agki ile konugmaktadir. “Bakislarin eli, goniil yarasinin konusmas1” ile teshis

sanat1 yapilmistir. Ciinkii bakislar dokunamazken yara ise konusamaz.
¢ Alemiifi bazar-1 immidi olurd: bi-revac
H'ace-i “15k olali ben kesb-i hirmanum disem G-171,4

H'ace-i 15k olali ben kesb-i hirmanum disem,‘ Alemiifi bazar-1 immidi bi-revac

olurdi.

Ask hocasi olali ben mahrumum calismaktan desem, alemin {imit pazarinda

degersiz olurdu.

Beyitte sair, ask ehli yani hocasi olali ¢aligmaktan yana nasibinin olmadigini
sOyleyerek, ask ehli olmayanlarin goziiyle bakmayip aslinda hakikati sdylemektedir. Bu
anlamda alemden kastettigi kesret yani diinya oldugundan, ¢aligmaktan mahrum olmay1
askin sirrina eren insanlarin anlayabilecegini dillendiriyor. Sair, beyitte alemin iimit
pazarii diinya olarak hayal etmistir. Ask ehlinin diinya i¢in ¢alismamasi, diinyaya
ehemmiyet vermedigini belirtmektedir. Buna karsin ask ehlinin halinin diinya ve

icindekiler nezdinde degersizligi anlatilmigtir.

Ask ehlinin diinya i¢in ¢calismadig1 vurgulanmistir. Aslinda sair, ask ehli olanin
calismak gibi beklentilerinin olmamasit gerektiginden bahsetmektedir. Kendi
benliginden siyrilan ve beklenti i¢inde olmayan ask ehlinin diinyadaki calismadan
nasibinin olmamasi ile manevi anlamda kazanacagini anlatmaktadir. Boylece beyitte ask
ehlinden ancak agk hocasi olanlarin anlayabileceginden bahsedilmistir. Sair, timidi
kesrete, tesbih etmistir. Clinkii beklenti i¢cinde olmak nefsi ve hissi duygular1 harekete

gecirmektedir.

Miisteri hurside naz eylerdi ey CEVRI eger
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Zerre defilii maye-i iksir-i ‘irfanum disem G-171,5

Ey CEVRI eger zerre deiilii maye-i iksir-i ‘1rfinum disem, miisteri hurside naz

eylerdi.
Ey Cevri eger zerrece ilim iksirinin asliyim desem, miisteri glinese naz ederdi.

Beyitte “Miisteri kutlu bir yildizdir, saadet ve bereket semboliidiir™.” Altinct
felekte bulunmasma ragmen beyitte dordiincii felekte bulunan giinese naz ettigi
soylenmektedir. Bu durum giinesin 6zelliginden kaynaklanmaktadir. Giines 1s1k ve
parlaklig1 sayesinde saririn bulundugu diinya tizerindeki etkisi fazladir. Bu “tasavvufta
Allah’in tecelli ettigi yerde hi¢chir seyin viicut bulamayacagi gibi giinesin tecellisi ile

30 »»

kesrette miisteri kendisine viicut bulamaz™.” Birinci misrada sair iksirin yani karisimin

asil kaynaginin kendisi oldugunu anlatmistir.

Sair, ilmin ashinin kendisi oldugunu sodylediginde gilinesin 15181 yaninda
miisterinin soniik kalmasi gibi kendisinin de Allah’in yaninda soniik kaldigini temsille
anlatmistir. Bu nedenle iksir yani manevi yardimi yalnizca kendisinden bildiginde tiim
manevi diizeninin karisacagini anlatmistir. Beyitte, “insan ne vakit ilmin ve manevi
yardimin kaynagmi kendinde goriirse, tipki miisterinin giinese naz ettigi gibi kul da

kendinde bir 6zellik goriip yaraticiya naz etmeye baglar” denilmistir.

Miisteri kesrette bilinmek istiyorsa gilinese ihtiyaci vardir. Ciinkii miisteri
giinesin oldugu vakitte gokte gorlinemez. Bu nedenle baska yildizlara muhtag
olmadigindan giinese naz etmektedir. Bu nefsin insan ile miicadelesinde yaraticiya karsi
nasil davranacaginin sembolik bir 6rnegidir. Miisterinin, hurside naz ettigi sdylenerek
teshis sanat1 yapilmistir. Yildiz ve gezegenlere insani 6zellik kazandirilmistir. “Miisteri
nefse, hursid ise yaraticiya” tesbih edilmistir. Clinkii miisterinin giinese ettigi gibi insan
da yaraticiya naz edecek duruma gelmemesi ve kendisini ilmin asl kabul etmemesi

gerektigi anlatilmistir.
Gamzeiie kesf iderin rAzumi na-¢ar olsam
Cesmiine bildiiriirin derdiimi bimar olsam G-172,1

Razumi gamzene kesf iderin na-¢ar olsam, derdiimi ¢esmiifie bildiirlirin bimar

olsam.

®Kurnaz, a.g.e., s. 453.
®Kurnaz, a.g.e., s. 454- 460.

20



Sirrimi bakiglarinda bulurum cgaresiz olsam, derdimi gozlerine bildiririm hasta

olsam.

Beyitte sir olarak kastedilen asktir. Sair, caresiz kaldiginda aski, sevgilinin
bakislarinda buldugundan bahsetmektedir. Dert ile hasta olsa sevgilinin gozlerine
bildirecegini sdylemektedir. Sairin ikinci misrada hasta kelimesi ile bahsettigi asigin
sevgilisi yliziinden dert sahibi olmasidir. Sevgiliye duyulan ask derdi asigi hasta
etmektedir. Dolayisiyla dert ve sir aska tesbih edilmistir. Ciinkii beyitte asi@in sirrini
buldugu yer sevgilinin bakis1 ve derdini bildirdigi yer ise sevgilinin gbzleridir. Gamze

sevgilinin kirpikleri ve gozleriyle olusturdugu yan bakistir.

Bu bakis asik i¢in yaralayici ve hasta edici 6zellige sahiptir. Bu anlamda asik
sevgiliye duydugu askin caresizligi ile kendisini hasta eden sevgilinin bakislarina ve
gozlerine sigmarak derdini ve sirrin1 anlatmustir. Dolayli olarak yine kendisini hasta
eden sevgiliye agkini anlattigi vurgulanmistir. Bdylece “gamze ve ¢esm” arasinda
tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu iki kelime sevgiliyi temsil etmektedir. “Sir ve
dert” kelimeleri ise agki temsil etmesi nedeniyle aralarinda tenastip sanati kullanilmistir.
“Bimar ve na-car” kelimeleri arasinda tenasiip sanat1 kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler

as18in caresizligi anlamiyla kullanilmistir.
Ziilfuifie bend iderin silsile-i sekvayi
Kanda bir ‘ ukde-i sevdaya giriftar olsam G-172,2
Kanda bir < ukde-i sevdaya giriftar olsam, silsile-i sekvay: ziilfune bend iderin.

Nerede bir sevda diiglimiine yakalansam, sikayet zincirini saglarinin liilesine

baglarim.

Sair, bu beyitte sevgilisine olan davranisindan bahsetmektedir. Sevda diigiimii
ile anlatilan agktir. Divan siirinde asik sevgiliden gelen zorluklara kars1 sikdyet etmez.
Hatta ¢ok kez cektigi ¢ilenin kendisini oldgunlastirdigini diisiiniir. Bu diisinceden yola
cikarak, sair aska yakalandiginda, gonliindeki sevgisinin kendisine verdigi zorluk ve
cileden dolayr sikayet etmemektedir. Bunun aksine sikayetlerini sevgilisinin saglarina
baglamaktadir. Bu beyit tasavvufi anlamda sdyledir; agk ehli olanin yaraticiya karsi
sikdyet etmeyip ¢ekilen zorluklara raz1 gelmesi gerektigini anlatmaktadir. Zorluklarin

sahibinin sevilmesi gerektigi vurgulanmistir.
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Bu anlamda sevgiliye ilahi anlam yiikledigimizde yaraticiya duyulan agk ve
cekilen sikintilardan, zorluklardan sikdyet etmeyip yine yaraticiya doniisii anlattigini
gormekteyiz. Boylece derin bir tasavvufi tecriibe ile beyitin zeminine yerlestirilmis
Allah aski, sevgili ve saglar1 tizerinden anlatilmistir. “Ukde, bend, silsile” arasinda
tenasiip sanatt kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler arasindaki anlam sevgiliye olan
baghliktir. Sikdyet zinciri lizerinden sag¢ liilesi ile sevgiliye yani yaraticiya tesbih

edilmistir. Ciinkii zorluklar karsisinda sikayet etmeden riza gosterilmesi belirtilmistir.
Lebiifie “arz iderin canumi mey nis itsem
Nigehiifiden dilerin ¢ 6zriimi hiig-yar olsam G-172,3

Mey nds itsem canumi lebiine ‘arz iderin, hiis-yar olsam 6zriimi nigehtinden

dilerin.

Sarab yudumlasam canimi dudaklarina arz ederim, akilli olsam Ozriimii

bakislarindan dilerim.

Beyitte sair, “leb” kelimesi ile canini yani ruhunu sevgilisinin son nefesine kadar
hizmetine sunmustur. Leb, “camin son ¢ikis noktast oldugu igin can ile yakindan
ilgilidir. Bu noktada dudaktan dokiilen can bagislayict kelimeler de dnem

kazanmaktadi®'.” Bu anlamda sair agk sarabi icerek sevgilisine canin1 arz etmistir.

Sevgilisine as1gin tiim cani ile bagl ve tabi oluduguna isaret edilmektedir. Ask
sarab1 igen agk sarhosu olur. Sarhos iken canimi teslim eden asik, akli basindayken
sevgilisinin bakislarindan 6ziir dilemektedir. Akl baginda olan bir agigin ise sevgilisine
kars1 saygisint bakislarinda aradigi belirtilmistir. Sair beyitte “akilli ve sarhos olma”
arasinda tezat sanatini kullanmigtir. “Arz ve dilemek” arasinda tenasiip sanati vardir.
Ciinkii iki kelimede istemek yoniiyle anlam birlikteligine sahiptir. “Dudak ve bakislar”
sevgiliye tesbih edilmistir. Clinkii bu iki kelime segiliden bir pargadir ve anlatilmak

istenen sevgilidir.
Haliifie gdsteriirin sinemi kilsam piir-dag
Mijjefie serh iderin zahmumi efgar olsam G-172,4

Zahmumi efgar olsam mijefie serh iderin, sinemi piir-dag kilsam bhaliifie

gostertirin.

*pala, a.g.e., s. 285.
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Yaral1 olsam kirpiklerine agiklarim, gégsiimii yaralasam haline gdsteririm.

Beyitte “miije kelimesi ile kas, goz, gamze birlikte kullanimlara sahip olmasa da

32 s

kKirpik yaralayici, oldiiriicii ozelligi ile tammir’.” Bu sebeple genellikle ok, kilig

seklinde diisiiniilerek asigin gogsiinii yaralayan zahiri aletletler gibidir. “Agik, kirpigin
saldigi oklara hedef olmak ister®™.” Beyitte asik sevgilisinin kirpiklerinden yarali

oldugunu ve yaral1 gégsiinii ise sevgilisine arz edeceginden bahsetmektedir.

Sevgilinin  kirpikleri asig1  yaralayan ok gibidir. Asigin  gogsiinden
yaralanmasinin nedeni gonliin gogiiste olmasindandir. Asigin yaralanmasi sonucunda
bundan sikayet etmeyip sevgilisine acgiklamasi, sevgisinin yani askinin biyikliglini
aciklamaktadir. Aski ugruna yaralanmayr goze alarak sikayet etmeyen asik, cektigi
zorluklar1 sevgilisinin kirpiklerine agiklamaktadir. Asik sevgilisi ugruna yaralanmaktan

¢ekinmemektedir.

Tasavvufi bakimdan beyitte sair Allah’dan gelen imtihanlara i¢inde tuttugu ask
karsiliginda sabrettigini belirtmistir. Kendisine imtihan1 goénderen yaraticiya karsi dua
etmesiyle halini ona agtigin1 anlatmistir. Boylece sair “dag, zahm, efgar” arasinda leff @i

nesr sanatini1 kullanmistir. Ciinkii bu kelimeler arasindaki anlam asigin ask yarasidir.
Soylerin ¢ah-1 zenah-danufa esrar-1 dili
Ney gibi CEVRI ile hem-dem olup zar itsem G-172,5

Ney gibi CEVRI ile hem-dem olup zér itsem, esrar-1 dili ¢dh-1 zenah-danufia

sOylerin.
Ney gibi Cevri ile dost olup aglasam, goniil sirrin1 ¢cenesindeki ¢ukura soylerim.

Tecrit sanatin1 kullanarak sair kendisini Cevri’den ayr1 gérmiis ve Cevri ile dost
olmak istemistir. Cevri’nin ney ile dostlugu gibi kendisine dost olmay1 istemistir.
“Ciinkii neyin bogumlar: kamistan ve iginin bos omasit sebebiyle cismini gayrdan
temizlemistir**.” Bu anlamda Cevri kendi 6ziiyle bir olmay1 neyin Cevri ile birlikteligi
tizerinden anlatmistir. Neyin sesini aglamak olarak hayal ettiginden dolay1 teshis

sanatini kullanmistir.

%2Kurmaz, a.g.e., s.246.
*pala, a.g.e., s. 277.
*Kurnaz, a.g.e., s. 169, 170.
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Ney ile Cevri’nin dostluguna 6zenmis olmasi, neyin manevi anlamda da,
diinyevi anlamda da kendi 6ziiyle birligini saglamis olmasindandir. Bu yiizden sair
kendi Oziiyle birligini saglamak istemektedir. Beyitte “asigin canimin ¢ene cukuruna
misafir oldugu soylenir. Goniil ¢ene cukuruna dsik olur veya sabredemeyip ona
diiser™.” Zenahdan ile “cukurluk sz konusu edilerek kuyu veya zindana benzetilir.
Béylece asigin gonlii adeta bir su¢lu gibi kuyu veya zindana diiser®®.” Biitiin bu

anlamlarla birlikte sair goniil sirrin1 ¢ene gukuruna sdylemektedir.

Bunun nedeni kendisini neye tesbih etmesindendir. Clinkii ney gibi i¢i temiz ve
Oziiyle birlik olabilmis birisi olarak goniil sirrin1 kendisine acabilecegini anlatmuistir.
Swrrint agacagi yer ise ¢ene ¢ukurudur ve sirrin tutulacagi bir mekandir. Neyin ise
ceneye yakin liflenen bir enstriiman olmasi da bu hayalin olusmasinda onemli bir
etkendir. Cene cukuru, goniil sirriin tutulacagi bir mekana tesbih edilmistir. Ciinkii
sairin giivenilir olarak gordiigii yer Cevri’nin ¢ene ¢ukurudur. Goniil sirr1 asgka tesbih

edilmistir. Dolayistyla goniilde sir gibi saklanan agktir.
Damen-i ziilfiifie yiiz siirmede her gdh nesim
Olsa yolufida n’ola dillere hem-rah nesim G-173,1

Her gah nesim damen-i zilfiifie yiiz siirmede, yolufida nesim dillere hem-rah

olsa n’ola.

Her an riizgar saginin ucuna yiiz siirmekte, yolunda riizgar goniillere yoldas olsa

buna sasilir m1?

Nesim, “sevgilinin kokusunu tasimaktadir. Bu bakimdan haberci kabul edilir ve
dsik, nesim ile sevgilisinden haber alir’.” Beyitte sevgilinin saglarmin ucuna dokunan
hafif bir riizgar oldugu anlatilarak, ayn1 zamanda asigin sevgilisine kavusma yolunda bu
rliizgarin goniillere yoldas olduguna sasilmamasi gerektigi anlatilmistir. Riizgarin her an
sevgilinin saglarina yiiz siirmesi, asi@in her an sevgilinin kokusunu aldigini

anlatmaktadir.

Bu anlamda asigin vuslat yolunda kendisine yoldaslik ettigi belirtilmistir. Sair
beyitte “n’ola” kelimesi ile istitham sanati kullanmigtir. Ciinkii anlatmak istedigi

sasilmamas1 gerektigidir. “Riizgar” sevgilinin kokusuna tesbih edilmistir. Ciinkii yolda

®Kurnaz, a.g.e., s.285.
*pala, a.g.e., s. 489.
*pala, a.g.e., s. 357.
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olan asiga kadar giderek yoldas olmustur. Sevgilinin saglarindan bir parga tasidigindan
dolay1 kokuya benzetilmistir. “Nesim, ziilf, hem-rah” kelimeleri arasinda tenasiip sanati

kullanilmustir. Ciinkii bu kelimeler sevgiliyi temsil etmektedir.
Naz iderdi ¢cemenistan-1 behiste her dem
Sebze-zar-1 hatufia bulsa giizer-gah nesim G-173,2

Nesim hatufia sebze-zar-1 giizer-gah bulsa, her dem ¢emenistan-1 behiste naz

iderdi.

Riizgar hatuna ¢ayirdan gegecegi yer bulsa, her zaman cennet bahgesine naz

ederdi.

Cennet, “sevgilinin bahcesi, mahallesi, yurdudur. Ilkbaharda tabiat da
cennetten bir kesittir®. ”  “Cemenistan, “ise yesil otlarla dolu lkir-bayir
anlamindadi™.” Beyitte sair, riizgarin yardimiyla sevgilinin gegebilecegi bir yol

oldugunda, cennet bahgesine nazlanacagi anlatilmistir. Buradaki manad sevgilinin
vefasizligidir. “Cennet bahgesi” asiga tesbih edilmistir. Ciinkii sevgili kendisine baska
bir giizel yol gosterenin yolundan gidecegi ve asiga nazlanacagi belirtilmistir. Yesil bir
yol ile cennet bahgesinin kiyaslanmig olmasi, diinya ve ahiret kavramlarini

distindiirmektedir.

Sevgilinin yesil ve ¢ayir bir yol gordiigiinde cennet bahgesine nazlanmas1 olay1
diinya nimetlerine ahiret nimetleri karsisinda daha ¢ok meyil ettigindendir. Sevgilinin
cennet bahcesi yerine koyacagi bir giizergdh buldugunda, cennet bahgesi yerine buldugu
yola gidecegi anlatilmistir. Tasavvufi anlamda sevgili ve asik lizerinden somutlastirarak
anlatilan durumun asil anlami; insanin diinya hayatina aldanmasidir. “Behist,
cemenistan, sebze-zar” arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii kelimeler giizel

mekanlart yani yesilligi temsil etmektedir.
Ugrayup turran a geldiik¢e harim-i cdna
Ciinbis-i fitneden eyler dili 4gah nesim G-173,4

Turrafl a ugrayup harim-i cana geldiik¢e, nesim ciinbis-i fitneden dili 4gah eyler.

*8pala, a.g.e., s. 88.
*pala, a.g.e., s. 99.
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Turran’a ugrayip sevgilinin haremine geldikce, riizgdr karigikliktan gonli

haberdar eder.

Sair, beyitte riizgarin sevgilinin haremine gelirken sagina ugradigindan
bahsetmistir. Fitne, sevgilinin 6zelligi olarak kargasaya neden olmaktadir. Sevgilinin
goriiniisii fitne sebebidir®®. Nesim, bir bakima sevgilinin saglarna ugrayip fitnenin
haberini asiga ulastiran bir habercidir. Riizgar, sevgilinin sagina ugrayip asiga
sevgilisinden haber getirmistir. Sevgilin pek ¢ok 6zelligi fitnedir. Bundan dolay1 asiga
haber getiren riizgar yaklagsmakta olan fitneye karsi gonliini uyanik tutmasini

sOylemistir.

Dolayisiyla sevgilisinden haberdar olan asigin uyarildigi beyitte, “harim” olarak
kullanilan kelime kutsal anlamiyla kullanildiginda sevgilinin saclart mukaddes kabul
edilmistir. Sevgilinin degeri ve Onemi saglarina ugrayip haber getiren riizgar ile
anlatilmistir. Asik uzaklarda bulunan sevgiliden riizgar vasitastyla haberdar olur. Goniil
asiga, tesbih edilmistir. Ciinkii sevgiliden gelen haber gonli uyarmistir. “Fitne ve can”
arasinda tenastip sanati kullanilmistir. Ciinkii iki kelimede sevgiliyi temsil ederek anlam

birlikteligini saglamistir.
¢ Alem asufte olur 4h-1 dil-i CEVRIden
Tagidursa siken-1 ziilfiifii her gah nesim G-173,5
Nesim her gah siken-i ziilfiifii tagidursa, ah-1 dil-i CEVRIden “ alem asufte olur.

Riizgar her zaman saclarmin kakiiliinii dagitirsa, Cevri’nin goniil ahindan diinya

yoldan ¢ikar.

Beyitte sair tecrit sanati1 kullanarak kendisini bagkasi gibi belirtmistir. Cevri’nin
goniil ahi asktandir. Ah c¢ekmek, asiklarin 6zelligidir. Bu nedenle Cevri, sevgilinin
kakiiliinii dagitan rlizgarin etkisiyle kendisinden gegerek ah cekecegini belirtmistir.
Goniilden ¢ekilen ah’in ise diinyayr perisan ederek, yoldan ¢ikaracigini anlatmustir.

Dolayistyla Cevri, asiga tesbih edilmistir. Ciinkii ah ¢eken, goniil sahibi Cevri’dir.

Bu anlamda asiifte olmak yoldan ¢ikmak anlamiyla kullanilmistir. Bir baska
anlamu olan “cilginca sevmek ve sevgiliye diiskiinliik**” anlamlariyla bakildiginda asigin

yani Cevri’nin goniil ah1 ¢ekmesinin nedeni sevgiliye duydugu ¢ilginca sevgiden

“pala, a.g.e., s. 158.
“Sefercioglu, a.g.e., s. 258.
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kaynaklanmaktadir. Bu yoOniiyle diinyanin asiifte olmasi, asigin goéniil ahindan
gelmektedir. Boylece asik sevgilisinin ¢ikardigi fitneden korunamamis ve goniil ahiyla
diinyayr yoldan c¢ikarmistir. Beyitte sevgiliye duyulan fazla sevgiden ve asktan
bahsedilmektedir. Saglarin dagilmasiyla as1§im ah ¢ekmesinde miibalaga vardir. Oyle ki
goniil ah1 aska tesbih edilmistir. Cilinkii yalnizca asiklar goniilden ah ¢ekerler. “Siken,
zulf, alem” arasinda tenaslip sanati kullanilmistir. Cilinkii bu kelimeler arasinda

dagilamk ve yoldan ¢ikmak anlamlariyla perisan olmak manasi tizerinde durulmustur.
Dile fikr-i lebiifii madde-i hln ideliim
Gamze-i mestiifie an1 mey-i giil-gin ideliim G-174,1
Dile fikr-i lebiiii madde-i hin ideliim, mey-i giil-glin an1 gamze-i mestiifie
ideliim.

Goniile dudagindaki fikri kan cevheri edelim, giil renkli icki ile onu sarhos

bakisli edelim.

Sair beyitte kendisinden bahsetmektedir. Giilgun, i¢kinin rengini belirtmistir.
Icki, ask yerine kullanilmistir. Hin, anlamu itibariyle hayat verme manasi iizerinde
durulmustur. Sair, génliine dudaklarindaki sézleri kan yapmay1 anlatmistir. Dolayisiyla
kan yasam kaynagidir. Gonliin ihtiyact olan kan sozlere benzetilmistir. Sair

dudaklarindaki fikirlerin gonliine hayat verdigini anlatmistir.

Sair giil renkli ickinin ise sarhos bakish yaptigini belirtmesi, sairin ask ile sarhos
oldugunu anlatmistir. “Leb, hun, mey, giilgun” kelimeleri arasinda tenasiip sanati
kullanilmistir. Cilinkii renk bakimindan kirmiziyr temsil etmektedirler. Dudaktaki fikir
kan gibi hayat veren manevi bir zikre, giil renkli icki ise aska tesbih edilmistir. Ciinkii
gonle manevi anlamda hayat ve canlilik veren zikirdir. Mey ise bakislar1 sarhos ederek
kendinden gecirmesi agk ile temsil edilmektedir.

Sihr-i gesmiinden emin olmaga yok bir ¢are

Bari ta‘ viz-i hatuiila ana efstn ideliim G-174, 2
Sihr-i gesmiinden emin olmaga bir ¢are yok, bari ta‘ viz-i hatufila ana efsin ideliim.
Gozlindeki biiyliden emin olmanin bir garesi yok, bari yazi muskasiyla ona biiyii

yapalim.

27



Ta’viz, “nazar degmemek icin takilan muskaya denir®’.” Bu anlamda sair
sevgilinin gozlerinin nazar degdirici oldugunu ve kendisinin bu biiyiiden veya nazardan
korunabilmek igin bir muska ile karsilik vermesi gerektigini anlatmistir. En azindan
nazarin etkisine karsilik bir yazi muskasiyla karsi duracagini belirtmistir. Sevgilinin

goziindeki etkinin biiyii misali oldugu anlatilmistir.

As1gin  korunmasi ise kendisinden baska bir sevgiliden bahsedildigini
gostermektedir. Asigin muska ile biiyii yapmaktan kastettigi yaraticin sdzleridir. Ilahi
bir yardimin devreye girmesi gerektigini anlatmaktadir. “Efsun, ta’viz, sihr” kelimeleri
arasinda tenasilip sanati kullanilmistir. Cilinkii bu kelimeler biliyli anlamini temsil

etmektedir.
Nigehiifi hiisn-1 edayi bize ta‘ lim itsiin
Sive-i niiktemiize dilleri meftin ideliim G-174, 3
Nigehiin hiisn-i eday1 bize ta‘lim itsiin, sive-i niiktemiize dilleri meftin idelim.

Bakigin Uslup giizelligini bize 6gretsin, manali iislubumuza goniilleri tutkun
edelim.

Niikte, “herkes tarafindan anlasilamayan ince mdanal sozlerdir®.” Sair
sevgilinin bakislarindan giizel davranmay1 6grenmek istemektedir. Bu sayede niikeli
haline yani manali {islubuna goniilleri tutkun etmek istemektedir. Beyitte sair sevgilinin
bakislar1 sayesinde giizel davranmay1 6grenip bu sayede baska goniilleri kendi tislubuna
baglamak istemektedir. Bakisdaki tislup giizelliginin kaynagini sevgili olarak diistinmek

dogru olacaktir.

Ciinkii glizel davranisin 6greticisi olmast ve kendisine sair tarafindan istekte
bulunulmasindandir. Sairin sevgiliden giizel davranmayi yani ahlaki 6grenip baska
insanlara aktararak etrafina goniilleri baglamak istedigini anlatmaktadir. “Niikte ve eda”
arasinda tenasilip sanati kullanilmustir. Ciinkii her iki kelimede de {slup anlami

kullanilmistir.
Cezbe-i hiisniifi ile sevkumuzi eyle efzin

“Akl1 ol sevk ile resk-aver-i Mecniin ideliim G-174,4

“20Onay, a.g.e., s. 362.
“pala, a.g.e., s. 363.
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Cezbe-i hiisniifi ile sevkumuzi efzin eyle, ‘akli ol sevk ile resk-aver-i Mecniin

idelim.
Giizelligin coskusuyla istegimizi artir, akli o istek ile Mecniin’u kiskandiralim.

Mecnun, “kelime anlami deli demekse de daha ¢ok Leyla ve Mecnun hikdyesinin
erkek kahramani olarak bilinir*.” Mecnun ask nedeniyle akli yitirmenin temsili olarak
kullanilir. Beyitte Leyla ve Mecnun mesnevisine de telmih yapilmstir. Ciinkii Mecnun
tizerinden askin varligi sebebiyle akildan yoksun olmak vurgulanmaktadir. Cezbe, askin
bedene fazla gelip tasma halidir. Birinci misrada sair, cezbenin yani kendinden
geemenin gilizelligiyle ask isteginin artirilmasini anlatmistir. Bu anlamda kendinden
geeme halinin, agktan meydana geldigi belirtilerek askin ¢ogaltilmasi istenmistir.

Beyitte istek kelimesi ask isteginin anlatildig1 sdylenebilir.

Ikinci misrada Mecnun iizerinden ask halinin bir baska boyutu anlatilmaktadir.
Sair, akil ve istek ile akildan yoksun olan Mecnun’u kiskandirmak istemektedir. Ozetle
sair, Oyle bir agk ile kendinden ge¢mistir ki isteginin artmasini istemektedir. Boylece
deli olmadan da akil ve agk istegiyle Mecnun’dan daha fazla bir agka sahip olunacagini
gostermektedir. “Mecnun ve cezbe” kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir.
Ciinkii her iki kelimede anlam itibariyle ask ile kendinden ge¢cme manasi temsil
edilmektedir. Mecnun aklin yokluguna tesbih edilmistir. Ciinkii mecnun agk ile aklini
yitirmisligin temsilidir.

Gevher itmis sozini vasf-1 lebiifile CEVRI

Vasf-1 dendanufi1 biz de diir-i mekniin idelim G-174,5

CEVRI s6zini vasf-1 lebiifile gevher itmis, vasf-1 dendanuii1 biz de diir-i mekntin

idelim.

Cevri sozilinlii dudaklarinin 6vgiisiiyle miicevher etmis, dislerinin 6zelligini biz

de gizli inci edelim.

Beyitte sair tecrit sanati kullanmistir. Bir bagkasi gibi kendi sirinden
bahsetmistir. Cevri’nin siiri dudaklarindan ¢ikan 6vgii ile miicevher gibi degerlidir. Bu
siirin sOylenmesinde yardimci olan dislerini biz de inci gibi gizleyelim, denmistir.

Dendan, “daima inciye benzetilir. Beyazligi, giizelligi ve parlakligi nedeniyle inciyi

“pala, a.g.e., s. 300.
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andiran dendan bir dizi halinde de ele alinabilir™.”

Boylece sair siirinin degerini
vurgularken dislerini, sakli incilere benzetmistir. Dolayisiyla sair siirinin degerini
Cevri’nin dudaklarinin 6vgiisiinde sdylenmesine yardimei olan dislerinin inci oldugunu

belirtmistir.

Cevri’nin dudaklar incilerin saklandig bir yerdir. Ozetle beyitte sairin siirinin
degeri vurgulanarak, Cevri’nin dudaklarinda anlam buldugu anlatilmistir. Sair, siirini
inciye tesbih etmistir. Ciinkii Cevri’nin sdyledigi siirin 6nemi inci olarak anlatilmistir.
Beyitte Cevri’nin durumu ise siiri miicevher etmesidir. “Gevher, diirr, dendan” bu
kelimeler arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Cilinkii bu kelimeler siirin degerini

temsil etmektedir. S6z, sairin siiridir. Biz diyerek kastettigi ise sairin kendisidir.
Stikiifte giilsen-1 derdiim saba nediir bilmem
Nesim-i ahdan 6zge heva nediir bilmem G-175,1

Glilsen-i derdiim siikiifte saba nediir bilmem, nesim-i ahdan 6zge heva nediir

bilmem.

Derdim giil bahgesinde gigek agmus, riizgar nedir bilmem. Ah riizgarindan baska

istek nedir bilmem.

Beyitte sair derdini giil bahgesinde acan bir tiir ¢igege benzetmistir. Bu derd
cigeginin riizgara aldiris etmedigini anlatmistir. Boylece tek aldiris edecegi riizgarin ah
riizgar olacagini belirtmistir. Saba, “kuzey-dogudan esen bir riizgdrdzr46. " Sair derdiyle
anlatmak istedigi asktir. Riizgar ciceklerin agmasina engel olmasi nedeniyle ask ehlinin
engelleridir. Ah riizgar da asi@in derdinden dolay1 ¢ektigi ah’in yani gilenin temsilidir.
Aslk, giil bahgesinde acilan bir ¢icek gibi derdinin biiylidiigiini, ac¢ildigini belirterek,
riizgar gibi askina karsi engelleri tanimadigini anlatmustir. Ozetle sair ask derdinin
biiylidiigiinii belirterek cile ve ask derdinden gerisini istemedigini anlatmistir. Sairin agk

derdi dyle degerlidir ki riizgar umrunda degildir.

Ancak derdinden dolayr cektigi ahin anlamli oldugunu ve bagka isteginin
olmadgmi anlatmustir. Ikinci musrada riizgar cinsinin nesim olarak kullanilmasiin
nedeni “nesimin giil ile birlikte ele alinmasindandir”’.” Bu riizgar hafif esen bir riizgar

oldugundan kigin bile esdiginde giil yetistirmeye muktedir olarak anilir. Sair giil

“pala, a.g.e., s. 111.
*®Kurnaz, a.g.e., s.510.
“"Kurnaz, a.g.e., s.511.
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bahgesinde giil yerine agk derdi yetistirmistir. Sair derdini agka, riizgan ise engellere
tesbih etmistir. Ciinkii asik icin ask derttir. Riizgar ise ask ciceginin engelidir. “Saba ve
nesim ile derd ve ah ¢ekmek™ arasinda leff ii nesr sanat1 kullanilmistir. Cilinkii nesim ve

saba riizgardir. Derd ve ah ise askin temsilidir.
Nisgat-bahs-1 gamam regk ider bu keyfiime 15k
Egerci nes’e-i cam-1 safa nediir bilmem G-175,2

Nisat-bahs-1 gamam bu “1sk keyfiime resk ider, nes’e-i cdm-1 safa eger¢i nediir

bilmem.

Nese veren bulut bu ask keyfimi kiskanir, saflik kadehinde seving olsa da nedir

bilmem.

Sair, nese bagislayan bulutun askini kiskandigini belirterek goniil rahatlhigi veren
ask kadehindeki sevinci bilmedigini anlatmistir. Bu anlamda bulut her ne kadar nese
veren olsa da sairin ask keyfini kiskanarak ask ehline ikiyiizlii davranmaktadir. Kadeh,
askin sunuldugu bir temsildir. Bundan dolay1 goniil rahatligi veren bir ask kadehi olsa
da sair tammadigmi vurgulamistir. Ozetle sair nese veren bulutun bile askini

kiskandigindan dolay1 agkinin degerini bildigini anlatmistir.

Dolayisiyla ig¢inde seving olan bir kadehi bile goniil rahatligiyla istememektedir.
Askinin kiskanilmasi, askinin 6nemini vurgulamaktadir. Bir bakima “benim askim
degerlidir, benim askim bana yeter” anlami verilmeye c¢alisilmistir. Sairin aski dyle
degerlidir ki kiskanilir. Dolayisyla goniil rahatligi veren seving dolu kadeh umrunda
degildir. “Nisat bahs ve nes’e ile safa ve keyf” arasinda leff i nesr sanat1 kullanilmistir.
Ciinkii nes’e ve nisat bahs kelimeleri arasinda seving anlami vardir. Safa ve keyf

arasinda ise goniil rahatlig1 anlami vardir.
Enis-i nagme-i dil-stiz-1 nale der-glisem
Stird-1 mutrib u savt-1 neva nediir bilmem G-175, 3

Enis-i nagme-i dil-stiz-1 nale der-glisem, siirGd-1 mutrib u savt-1 neva nediir

bilmem.

Besikteki inilti goniil yakan giizel sesli sevgilidir, sarkicinin melodisi ve ahenkli

sesi nedir bilmem.
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Sair besikteki bir bebegin 6zelliklerini sevgiliye yiikleyerek goniil yakan, glizel
sesli iniltisini sevgilinin sesine benzetmistir. Ikinci misrada insanlar tarafindan giizel
sesli kabul edilen sarkicinin melodisi ve ahenkli sesini istemedigini anlatmistir. Sair igin
sevgilinin sesi dyle degerlidir ki sarkicinin melodisi ve ahenkli sesi umrunda degildir.
Bu anlamda sair sevgilisini bir bebege ters tesbih etmistir. Cilinkii bebegin iniltisi ve

besikteki halleri anlatilarak sevgilisinden bahsedilmistir.

Dolayisiyla sevgilisine duydugu askin degeri bir bege duyulan hassasiyet
kadardir. “nagme, nale, siirud, savt, neva, mutrib” kelimeleri arasinda tenasiip sanati
kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler kendi arasinda ses anlamini temsil etmektedir.
Beyitte ozetle sevgilisine duydugu ask ve sevgilinin sesine verdigi deger anlatilmistir.

Bu nedenle sair sevgilisinin disindaki seslere kendisini kapatmaistir.
Haris-i devlet-i “1skam niyaz-pas-1 dilem
Cihanda gayri timid {i reca nediir bilmem G-175,4

Haris-i devlet-i ‘1skam niyaz-pas-1 dilem, cihdnda gayri iimid i recd nediir

bilmem.

Ask devletinin a¢gozliisiiyiim dua dagitirim, diinyada artik iimit ve emel nedir

bilmem.

Beyitte sairin aggozlii olmasi aski fazlasiyla istedigindendir. Sair kendisini ask
devletinin acgézliisii olarak belirterek dua sagtigini anlatmistir. Normalde devlet
insanlara maddi yardimda bulunur. Sair agk devleti olarak goniilden bahsetmektedir.
Dolayisiyla goniilden dua dagitan bir asik oldugunu vurgulamistir. Boylece diinyada
olmasmma ragmen manevi anlamda insanlara goniilden yardimda bulundugunu
anlatmistir. Bu nedenle diinyada bulunan timidi ve emeli umursamamaktadir. Sair
diinyadaki iimidi bilmedigini dile getirirken kendisinin ask ehli oldugunu vurgulamistir.

Ciinkii as1k olanin diinyaya ihtiyaci yoktur.

Ask devleti yaraticiya tesbih edilmistir. Clinkii sair devlette hirsli, dua dagitan
biri olarak kendini tanitmaktadir. Devlet ile temsil edilen ancak yaraticidir. Aslinda
dolayl1 olarak kendisinden ask ehli olarak bahsetmektedir. Diinyadaki {imidi bilmemesi
as1gin yaratictya duydugu giiven ve baglilik nedeniyledir. Bu beyitte diger insanlara bir
elestiri vardir. Diinyadaki insanlar maddi varliklar adina a¢gozlii davranirken asik dua

dagitmak adia acgodzlilik yapmaktadir. Mandya bakildiginda asigin acgdzliiliigii
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manevi alemde cometrligi temsil etmektedir. “Haris ve niyaz-pas” kelimeleri arasinda

tezat sant1 kullanilmistir. Ciinkii agg6zlii olan kendisinden baskasini diisiinmez.
Esir-i “1sk olali gamdan oldum azade
Umid-i lutf ile bim-i cefa nediir bilmem G-175,5
Esir-i “1gk olali gamdan azade oldum, timid-i lutf ile bim-i cefa nediir bilmem.

Askin kolesi olali kederden azat oldum, liituf timidi ile cefa korkusu nedir

bilmem.

Bu beyitte de yine sair kendisinin asik oldugunu belirterek askin kolesi
oldugundan beri iiziilmedigini anlatmistir. Ikinci misrada sair, {imidinin bollugu ve
tiziileceginin korkusu ile yagsamadigini anlatmistir. Hatta dyle ki iimid beklentisi ve cefa
korkusunu tanimadigini vurgulamistir. Sair i¢in ask ehli olali kederlerden kurtuldugu
anlatilmistir. Bu durum tasavvufi anlamda sairin yaratica ask ile bagli oldugunu ve asik
oldu olali diinya ve ahiret {iziintillerinin giderildigi anlatilmistir. Asik kolesi ile anlatilan
yaraticiya kul olmaktir. Bu anlamda Ask kaynagi yaraticiya, sair kendisini ask sahibine
tesbih etmistir. Ciinkii ask ehlini kederden azat kilan ve korktuklarindan emin eden
yaraticidir. “Gam ve cefa” kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu

iki kelime arasindaki anlam birlikteligi iizlintii manasi ile kurulmustur.
Ne gamzeden miiteselli ne “1sveden sakir
Dah1 murad-1 dil-i miibtela nediir bilmem G-175,6

Ne gamzeden miiteselli ne ‘1sveden sakir, dah1 murdd-1 dil-i miibtela nediir

bilmem.

Ne bakisindan teselli bulan ne nazindan siikreden, dahi tutkun gonliin istegi

nedir bilmem.

Beyitte sair kendisini dyle bir ask ehli olarak anlatmis ki sevgilinin bakiglarindan
teselli bulmayip nazmna slikretmeyen tutkun bir gonliin ne istedigini bilmemektedir.
Dolayisyla sair agk ile gonliiniin dolu olmasindan dolay1 sevgiliden uzakklastigini artik
bakisdan teselli olmadigmmi ayni zamanda nazina siikretmedigini anlatmistir. Sair
kendisin biiyiik bir ask sahibi oldugundan bakis ve naz dahil goniil isteginden bile
vazgectigini anlatmistir. Bakis ve naz sevgilinin varligma isarettir. Sair ask ile

yaratictya olan bagliligin1 vurgulayarak bakisin, nazmn, tutkun gonliin faniligini
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anlatmistir. “lIsve ve gamze” kelimleri arasinda tenasiip sanat1 kullanilmistir. Ciinkii bu

iki kelimenin varligi sevgiliyi temsil etmektedir.
Sive-i hiisniim mahabbetdiir giriftirum bentim
Fitne-i “1skum hevesdiir valih-i kdrum beniim G-176, 1

Beniim giriftirum sive-i hiisniim mahabbetdiir, beniim valih-i karum fitne-i

“1skum hevesdiir.

Benim tutkun giizel tarzzim muhabbettir, benim tesirli saskinhigim, ask
karigikligim hevesdir.

Beyitte sair kendisini agka tutkunlugunun ve giizel davranisinin muhabbet

oldugunu vurgulamustir. Fitne, kelimesi “bela, ayartma, karisikliklar*®”

anlamiyla
kullanilmistir. ikinci misrada tesirli saskinliginin ve ask karisikligina neden olmasini ise
hevesten ibaret oldugunu anlatmistir. Gergek bir asigin sasirmayacagi ve agsk nedeniyle
karigiklik yagamayacagi belirtilmistir. Bu anlamda sair gergek asigin kendisi oldugunu
anlatarak agka olan baghliginin ve tarzinin muhabbet oldugunu vurgulamistir.
Dolayistyla gergek ask ehlinin saskin olmayacagi ve fitne ¢ikarmayacagi belirtilerek bu

durumlarin heves ile gelip ge¢iciligi anlatilmastir.

Asigin tutkunlugu ve davranisi muhabbet vesilesi oldugu vurgulanmistir. Bu
anlamda “valih ve fitne” arasinda tenasiip sanat1 kullanilmistir. Ciinkii bu iki kelime
anlam bakimindan gegici olanin yani heves ile temsil edilmistir. Sairin kendisi asiga
tesbih edilmistir. Ciinkii benim kelimeleriyle kendisinden bahseden sair tutkun ve

davraniginin muhabbete neden oldugunu anlatmaktadir.

Naz-1 ser-mestem seririim h'ab-gah-i gamzediir

Cesm-i bi-bak-i tegafiildiir nigeh-darum beniim G-176, 2

Seririim naz-1 ser-mestem h'ab-gah-i gamzediir, beniim nigeh-darum, ¢esm-i bi-
bak-i tegafiildiir.

Yatagimda sarhos ndzimin bakisi yatak odasidir, benim koruyucum, bilmezden

gelen korkusuz gozlerdir.

Beyitte sair yatak odasinda yatarken kendisini hayal etmistir. BOylece sarhos

nazin ve siizgiin bakislarin yeri olarak yatak odasini isaret etmistir. Kendisini koruyanin

“pala, a.g.e., s. 158.
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ise kendi umursamaz ama korkusuz gozleri oldugunu belirtmistir. Bu anlamda
yatagindaki sarhos hali tasavvufi anlamda bakildiginda gaflet iginde oldugunu
anlatmaktadir. Bir sarhos kadar gozleri siizgiin bakislara sahiptir. Sair bu durumun
ancak yatak odasinda olmasi gerektigini belirterek gafletten uyanmak gerektigini

vurgulamaistir.

Gaflet iginde olan insani yatakta yatan sarhos bir insana benzetmistir. Ikinci
misrada ise bu halde kendisini koruyanin umursamaz ve korkusuz gozleri oldugunu
anlatmistir. Bu korkusuz gozler gaflet halinden uyanmaya niyettir. Insan1 yatakta
koruyanin korkusuz gozler oldugunu soyleyerek gafletten uyanmaya vesile olanin ancak
insanin kendi niyeti oldugunu vurgulamistir. Zira gozler uyanan insanin bir pargasidir.
Niyet ise insanin gafletten uyanmasina vesile olur. “Gamze ve ¢cesm” arasinda tenasiip
sanat1 kullanilmistir. Ciinkdi iki kelimede gormek ile ilgilidir. Sair kendisini gaflet icinde
bir insana tesbih etmistir. Clinkii sarhos olarak silizgiin bakiglar i¢inde yatmasi gaflete

isarettir.
Ol behist-i hikmetem sirr-1 leb-i hliban ile
Ab-rﬁy-l kevser-i ma‘nidir enharum beniim G-176, 3

Sirr-1 leb-i hban ile behist-i hikmetem ol, beniim enhdrum ab-riy-1 kevser-i
ma‘ nidiir.
Giizellerin dudaklarindaki sir ile hikmet cennetiyim, benim irmaklarim manasi

kevser yiizlii sudur.

Beyitte hiiban, “giizel delikanli™®”

anlamiyla kullanilmistir. “Kevser, “cennette
bir irmagin adidir. Tatl ve temiz, saf sarap anlamlarinda kullamimisti™.” Hikmet,
“esyamin hakikatlerini, ozelliklerini, yaratilis nedenlerini, etkilerini bilmek ve ona gore

51 s

yasamaktir’.” Sair beyitte kendisinin glizel delikanlilarin dudaklarindaki sir ile

hikmetli bir cennet oldugunu anlatmistir.

Ikinci musrada sair kendisini kastederek “benim irmaklarim” kelimesiyle
kendisinde bulunan manevi diinyasindan bahsetmistir. Bu manevi hélini anlatirken ise
manasin1 kevser yiizlii su olarak tarif etmistir. Ab-ru ile b-1 hayata telmih yapilmustur.

Ciinkii ab-1 hayat diinyada bulunan 6liimsiizliik suyudur. Ab-ru ise manasi kevser olarak

“pala, a.g.e., s. 210.
%0nay, a.g.e., s. 231.
'pala, a.g.e., s. 208.
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tarif edildiginden cennete bir sudur. Dolayisyla ab-ru da oliimsiizlik anlami
tagimaktadir. Sair bdylece 6liimsiizliik veren kevser suyu gibi irmaklara yani manevi

hallere sahip oldugunu anlatmistir.

Birinci misrada sair kendisinin hikmet ehli oldugunu belirterek bu durumu
giizellerin dudaklarindaki sirra baglamistir. Sair kendisini hikmet cennetinde manasi
kevser gibi olan irmaklara sahip oldugunu anlatmistir. Sair kendisini hikmet cennetine
tesbih etmistir. Clinkii irmaklara sahip oldugunu belirtmistir. “Enhar, ab-ru, kevser,”
arasinda tenasilip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler su anlamiyla kullanilmistir.
Ozetle sair kendisinin manevi durumunun hikmet cennetindeki kevser 1rrmag1 gibi tath

ve 0liimsiiz oldugunu belirterek giizellerin sirr1 ile bu durumda oldugunu anlatmaistir.
Nahvet-i “aklam ki virmem zerrece “1ska viicid
Hem neye bin ¢ akli meftlin eyler etvarum beniim G-176,5

Nahvet-i “aklam ki zerrece “1ska viiciid virmem, beniim etvarum hem neye bin

‘akli meftin eyler.

Kalemlerin Kkibri ki zerrece aska varlik vermem, benim tavirlarim hem neye bin

akl1 tutkun eder.

Beyitte sair kalem ile bir tiir hat ¢esidi veya ilmi kastederek kibirli oldugunda
aska hayat hakki tanimadigin1 anlatmistir. Dolayisiyla sair misrada kibirli kimsenin ilim
sahibi dahi olsa asktan anlamayacagina deginmistir. Bu anlamda ikinci misrada
tavirlarinin bin akli tutkun edecek kadar etkili olmadigin1 anlatmistir. Kendisini kibirli
bir kalem ehli goren sair, ask yolunda kendisinin agka izin vermedigini kibirli olmanin

sonuclarini belirtmistir. Kibir bulunan insanda agkin yer edinemeyecegini vurgulamistir.

Sonrasinda bu kibirli halinden yola ¢ikarak bin akli tutkun ve bagl edecek kadar
bir davranisa sahib olmadigini anlatmistir. Bdylece kalem ilme, bin akil ise halka tesbih
edilmistir. Ciinkii kalem ilim sahiplerinin temsilidir. Bin akil ise halki temsil etmektedir.
“Meftun ve agk” kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii aklin tutkun
olmasi insanin agk ile mesgul olmasi ile baslar. Insanin aklinin baglanmasi askin

varliina isarettir.
Sirr-1 dehén -1 dil-ber ile miithr ber-lebem

Raz-1 dertin1 saklamada gonge-mesrebem G-177,1
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Sirr-1 dehan -1 dil-ber ile miihr ber-lebem, raz-1 derimi saklamada gonge-

mesrebem.

Sevgilinin agzindaki sirr1 dudagina miihiirlerim, derin sirrin1 saklamada gonca
huyluyum.

Gonca, “agilmamis ¢icek, tomurcuk. Sevgilinin agzi yerine kullanilir ve
acilmanmuslik ozelligiyle kendini gosterir. Onun agimast surrin agiga ctkmasidir®.”
Beyitte sair goniil alan sevgilinin agzindaki sur1 dudaginda miihiirleyecegini
belirtmistir. Sonrasinda kendisinin derin sirlar1 saklmakta gonca huylu oldugunu yani
agzini acip sir vermeyecegini anlatmistir. Sair goncayr agzina tesbih etmistir. Ciinki
gonca vaktinden once agilmayan bir ¢i¢ektir. Goncanin kapali ve agilmamis olmasi sir
saklamaya temsildir. Bu anlamda sair sevgilinin agzindaki sirr1  dudaginda
miihiirleyerek sdylemeyecegini vurgulamistir. Dolayisiyla sir agka tesbih edilmistir.
Ciinkii sevgilinin agzindaki surm dudaga miihiirlenmesi ile gonca huylu olarak
davranilmasi sairin asik oldugunu anlatmaktadir. Bdylece “dehan, gonca, leb”
kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler sirrin saklanacagi

yeri temsil etmektedir.
Ayat-1 “1ski ketb ideli levh-1 sineye
¢ Akl-1 hezar “ilm-i kavi zihne mektebem G-177, 2
Ayat-1 “1sk1 levh-1 sineye ketb ideli,  akl-1 hezar <ilm-i kavi zihne mektebem.

Ask ayetlerini gogiis levhasina yazali, bin akilli kuvvetli ilme sahip zihne

okulum.

Sairin agk ayetleri olarak belirttigi yaraticinin kesin olarak emrettigi kurallardir.
Beyitte ayet, “acik alamet, nisan, eser, Kuran-i Keim'in ciimlesi®” anlamiyla
kullanilmistir. Bu kurallarin i¢indeki sevgi ve aski anlatan emirleri gogiis levhasina
yazdigmi belirtmistir. GOgiis levhasi gonle tesbih edilmistir. Ciinkii agk goniilde
bulunur. Gonlii sanki bir levhaya benzeterek ayetleri yazmistir. Yazali kelimesiyle
anlamak manas1 karsilanmak istenmistir. Sair gonliine yerlestirdigi ask ayetlerini

anlamaktan bahsetmistir.

2pala, a.g.e., s. 168.
%pala, a.g.e., s. 44.
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Ikinci musrada zihninin bin akilli kuvvetli bir ilme sahip oldugunu belirtmistir.
Kendisinin bu ilim ile bir mektep yani okul oldugunu vurgulamistir. Okul ilim &gretilen
bir mekandir. Bu nedenle sair zihninin bin akilli olmasini ve ilim sahibi olmasini
gonliinde anladig1 ask ayetlerine baglamaktadir. {lahi kaynaktan aldig1 ilmin, kendisini
gelistirdigini anlatmaktadir. Agki anladigi zamandan beri zihninin bin akilli ve ilim
sahibi bir okul gibi oldugunu anlatmistir. Burada vurgulanmak istenen ask ayetlerini

yani agki goniine yazan insanin ilim sahibi olabilecegidir.

Asksiz kalan insanin gergek ilim sahibi olamayacagi anlatilmistir. Gergek akil ve
ilim sahibi bir okul gibi olan insanlarin asiklar oldugu anlatilmistir. Bu anlamda “ayat
ve ilm” ile “levha ve zihin” kelimeleri arasinda leff i nesr sanat1 yapilmistir. Ciinkii ilim

kaynag1 ayetlerdir. Boylece ayetlerin yazildg1 yer levha yani ilmin tasindig1 yer zihindir.
Sem*-i mahabbetem ki seher-gah-1 hasre dek
Stiz-1 dertin-1 subham u dag-1 dil-i sebem G-177,4

Seher-gah-1 hasre dek ki sem‘-i mahabbetem, sliz-1 dertin-1 subham u dag-1 dil-i

sebem.

Kiyamete kadar seher vaktinde muhabbet mumuyum, sabahin derininde yanarim
ve soguk goniil yarastyim.

Hasr, “bir araya toplanma. Kiyamette insanlarin bir araya toplanmas154. 7

Beyitte Gilinesin dogusu mazmun olarak kullanilmistir. Kiyamete kadar seher
vakitlerinde yanan bir mum olarak gilines kastedilmistir. Giines tipki mum gibi 151k
kaynagidir. Bu 15181 sair muhabbete tesbih etmistir. Ciinkii seher vaktinde dogan
giinesin 1s1klart yeryiize bir muhabbet verir. Aydmnlik her seyi goriiniir kilar. “Sabahin
derininde yanarim” ciimlesi ile sair, dogan giinesi sabahin derinliklerinde yanan bir

mum gibi diiglinmiistiir.

Bu anlamda sabahlar1 giinesin dogusundaki ilk vakitlerde soguktur. Sair
kendisini kiyamete kadar seher vaktinde yanan bir muma ve soguk sabahin goniil
yarasina benzetmistir. Sair kendisini goniil yarasina tesbih etmistir. Ciinkii sair
kendisinin asik oldugunu belirtmek istemistir. Dolayisyla giinesin dogusunu temsil
gostererek kiyamete kadar ask ehli olarak etrafini muhabbetle aydinlatacagim

anlatmistir. “Suz ve sebem” kelimeleri arasinda tezat vardir. Ciinkii sogumak ve

*pala, a.g.e., s. 196.
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yanmak anlamlariyla kullanilmistir. Mum, gilinese tesbih edilmistir. Ciinkii sabah yanan
mum dogan giinestir. “subham ve seher-gah” kelimeleri arasinda tenasiip sanati

kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler sabah1 temsil etmektedir.
Bezm-i sevka ¢eragdur génliim
Sine-i ‘1ska dagdur gonliim G-178,1
Gonlim bezm-i sevka ¢eragdur, gonliim sine-i “1ska dagdur.
Gonlim igki meclisini isteyen mumdur, gonliim ask gogsiinde yaradir.

Bezm, “ickili, eglenceli melis, toplanti. Bu eglence zamanina gore evlerde,
meyhanelerde yapilabilir. Aynt zamanda mecliste mum da yanardlss. ” Beyitte sairin
icki meclisi olarak isimlendirdigi yer, askin sunuldugu mekandir. Mum, 15181 ile
aydinlatir. Sair gonliiniin icki meclisini yani ask dagitilan mekani isteyen bir mum
oldugunu anlatmistir. Bu sayede kendi gonliinii muma tesbih etmistir. Dolayistyla kendi

gonliinii agk meclisini aydinlatan konumda gérmektedir. Ciinkii mum meclisi aydinlatan

ve mutlaka mecliste bulunmasi gereken bir esyadir.

Ikinci misrada sair génliinii askin gdgsiinde daglanmis bir yaraya tesbih etmistir.
Ciinkii goniil askin mekanidir. Ask gogsii ile ask meclisine isaret edilmistir. Sair
meclisin i¢inde ask yarasiyla bulundugunu dile getirmistir. “bezm ve sine” ile “dag ve
cerag” arasinda leff i nesr sanati yapilmistir. Bezm ve sine arasindaki anlam askin

bulundugu mekandir. Dag ve ¢erag ise agktan yakilmis olmay1 temsil etmektedir.
‘Iska karn siparis eyleyeli
Kase-gir-i feragdur gonliim G-178, 3
“Iska karin siparis eyleyeli, klise-gir-i feragdur gonlim.
Gonliim agk 1smarlayip kar edeli, kose tutmaktan vazgegmistir.

Beyitte sairin gonlii, ask isteyerek kazan¢ sagladigini anlayali kdse tutmayi
birakmistir. Bu anlamda aska kazang siparis edeli climlesi ile agk ehli olmanin faydali
oldugunu vurgulamistir. Bu nedenle agktan gayris1 i¢in kdse tutmaya ve caba
gostermeye gerek olmadigini anlatmistir. Ozetle insan ask ehli oldugunda kazancinin

artacagl ve boylece fayda sagladigindan kdse tutmanin kaygisini glitmemesi gerektigi

%pala, a.g.e., s. 71.
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anlatilmistir. Kose tutmak diinyadaki zevk ve kazanglara tesbih edilmistir. Ciinkii ask

ehli olmayan insanin kazanmay1 umdugu yer diinyadir.
Hep “alev- berkdiir stikiifte giili
Turfe zibende bagdur gonliim G-178,4
Siikiifte giili hep “alev- berkdiir, génliim turfe zibende bagdur.
Agilan giil hep ates simsegidir, gonliim nazik, siislii (bir) bagdir.

Beyitte giil ile sevgiliden bahsedilmektedir. Sevgilinin giil gibi agilmas1 yani
giizelligini ortaya koymasi her zaman nazik ve siislii bir bah¢e olan goniilde ates
simsegi gibi gorlintir. Giil rengi itibariyle atese benzemektedir. Ates ise simsegin giicii
ve yakiciligl ile yakin bir unsurdur. Giil sevgiliye, sairin gonlii nazik ve siislii bir baga
tesbih edilmistir. Cilinkii goniil, i¢inde giil yani ask yetistirilebilen bir bahgedir.

Dolayisiyla sair génliinde bulunan sevgilisini ve ona duydugu aski tarif etmistir.

Sevgilisi agilmig bir giil olarak anlatilmistir. Bu anlamda ates simsegi, sevgilinin
giizelligini ve etkisini anlatmaktadir. Sair gonliiniin nazik ve siislii bir bag oldugunu
vurgulamasinin nedeni sevgilinin alev-berk olusu bahgeyi perisan edecek bir 6zellige
sahip olmasindandir. Bu nedenle sevgili ugruna goniiniin perisan olacagini belirtmistir.
“giil, alev, berk, siikiifte” kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu

kelimeler sevgiliyi temsil etmektedir.
“Isk1 pervane itmis ey CEVRI
Bir fiirizan ¢eragdur gonliim G-178,5
Ey CEVRI génliim fiirdzan bir ¢erdgdur 1ski pervane itmis.
Ey Cevri gonliim parlak bir mumdur aski kelebek etmis.

Pervane, “geceleyin is1gin ¢evresinde goriilen kiiciik kelebek. Pervane, mum
wigimin gevresinde doner doner ve oyle bir an gelir ki kendisini mumun alevine
birakirmis®.” Sair Cevri’ye seslenerek tecrit sanatini kullanmustir. Beyitte sair gonliinii
parlak bir muma yani 151k kaynagina ve yanan bir esyaya tesbih etmistir. Clinkii goniil
ask ile yanan bir yerdir. Bu anlamda mumun etrafinda donen kelebekleri de gonliin

etrafinda donmekte olan aska benzetmistir.

%pala, a.g.e., s. 370.
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Nasil ki mumun 151k kaynagi olmasindan dolay1 pervaneler donerse, gonliin
yanmasindan dolayr askda goniil etrafinda donmesi hayal edilmistir. Boylece zamani
gelince kendisini mumun atesine birakan pervane gibi askda gonliin i¢ine diisen bir
unsurdur. Dolayisiyla mumun sénmemesini engelleyen pervane gibi gonliin yanmasini
devam ettiren agktir. Boylece askin goniil ile iligkisi anlatilmigtir. “cerag ve pervane” ile
“ask ve goniil” kelimelri arasinda leff i nesr sanat1 yapilmistir. Ciinkii mum ile dénen

kelebek arasinda verilen anlam iliskisi agk ve goniil arasinda da kullanilmistir.
Hin-1 dili bezm-i gam-1 cana getiirdiim
“Isk ehline sahba-y1 harifane getiirdiim G-179,1
Bezm-i gam-1 cana hln-1 dili getlirdiim, 15k ehline sahba-y1 harifane getiirdiim.

Sevgilinin keder meclisine goniil kani getirdim, ask ehline sarabi ortalikta
getirdim.

Bezm kelimesi “i¢kili, eglenceli melis, toplantidir. Bu eglence zamanina gére
evlerde, meyhanelerde yapilabilir’’.” Bu meclisde agk ehli olanlarin oldugu ve
aralarinda sevgilininde bulundugu belirtilmistir. Meclis, keder meclisi olarak hayal
edilmistir. Sair kendisinin meclise, aralarinda sevgilininde bulundugu ortalikta ask

ehline sarap getirdigini anlatmistir. Bu anlamda meclise sarap getirdigini vurgulayan

sair sarab1 renginden dolay1 goniil kan1 gibi hayal etmistir.

Goniil kan1 kelimesi, kederi temsil etmektedir. Dolayisiyla sair keder meclisine
fazlalik olarak keder getirdigini anlatmustir. Ozetle sair sevgilinin kederine keder
ekledigini vurgulamistir. “hun-1 dil, sahba” kelimeleri kedere tesbih edilmistir. Ciinkii
bu kelimeler anlam bakimindan ayni manay: temsil etmektedir. Kan ve sarap rengi
itibariyle ayni anlami paylagsmaktadirlar. “Harifane ve bezm” ile “hun-1 dil ve sahba”
kelimeleri arasinda leff i nesr yapilmistir. Ciinkii harifane ve bezm kelimeleri ziyafet ve
toplanma yerini temsil etmektedir. Hun-1 dil ve sahba kelimeleri ise kederi temsil

etmektedir.
“Isk atesine sine-i stizan ile girdiim
Ben atesi ma“nide giilistana getiirdiim G-179, 2

“Isk atesine sine-i sizan ile girdiim, ben atesi ma‘nide giilistdna getlirdiim.

pala, a.g.e., s. 71.
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Ask atesine yanan gogsiimle girdim, ben atesin anlamim1 da giil bahgesine
getirdim.

Hz. ibrahim, “atese atildiginda bir giil bahcesine diistii. Ates giinlerce yandi.
Oysa i¢i bir mucize ile giilistana donmiistii>®.” Beyitte ates ve giil bahgesi kelimeleri ile
Hz. Ibrahim’in atese atildiginda atesin bir giil bahgesine dénmesi olaymna telmih
yapilmistir. Sair tipk1 Hz. Ibrahim’in atese atilmasi gibi kendisininde atese girdigini
belirtmistir. Beyitte sairin girdigi ates, ask olarak hayal edilmistir. Yanan gogiis ise
gonle tesbih edilmistir. Ciinkii goniil ask ile yanmaktadir.

Ask ile yanan bir gonil ile ask atesine girdigini anlatmaktadir. Dolayisiyla sair
girdigi atesin anlamini giil bahgesine ¢evirdigini vurgulamistir. Beyitte anlatilmak
istenen ask ehlinin agk atesinde yanmasina ragmen o atesin asik icin giil bahcesi gibi
giizel oldugudur. Sair agk atesine girmeden once de zaten ask ile yandigini anlatmistir.
Dolayisiyla girdigi ask atesini giil bahgesine ¢evirmistir. “Giilistan ve ates” kelimeleri
arasinda tenaslip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler asigin girdigi mekan

anlamiyla ayn1 anlam birlikteligine sahiptir.
Nice bir nazm ile diinyaya belagat satalum
Varalum nesr ile meclisde hikayet satalum G-180, 1

Nice bir nazm ile diinydya belagat satalum, varalum nesr ile meclisde hikayet

satalum.

Nice bir siir ile diinyaya giizel sanath s6z satalim, varalim diiz yazi ile mecliste
hikaye satalim.

Beyitte belagat kelimesi “séziin ve yazimin agik, diizgiin ve sanath olmasi ile

59 olarak

fikirlerin dogru, giizel ve yerinde anlatiimasini konu edinen bilim dali
kullanilmistir. Bu anlamda sair siirini belagat kullanarak diinyaya sdylemektedir. Diinya
ile kastedilen goriinen ve malayani olandir. Boylece siirinin anlasilir olmast i¢in belagat
ilmini kullanmaktadir. Meclis ise daha az bir topluluktan olustugu i¢in sézii siir ile degil
de nesr ile sOylenmesi meclisin diinyadaki diger insanlara gore sozii daha rahat
anladigim1 gostermektedir. Bir baska anlamiyla beyitte, sairin her topluluga karsi

anlayacaklar sekilde hitap etmesi anlatilmistir.

®pala, a.g.e., s. 225.
%pala, a.g.e., s. 64.
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Bir bakimda sair kendisini anlatirken hem nesr hem de nazm kullanabildigini
ayn1 zamanda her topluma farkli sekillerde hitap edebildigini gostermektedir. “nazm ve
nesr” ile “diinya ve meclis” ile “belagat ve hikayet” kelimeleri arasinda leff {i nesr sanati
kullanilmistir. Ciinkii nazm ve nesr kelimelerinin ikiside soziin seklidir. Diinya ve
meclis ise topluluk anlamini karsilamaktadir. Belagat ve hikayet ise soziin sOylenis

bicimini temsil etmektedir.
Nige bir taze zeban ile olup yave-gilizar
Turfe elfaz-1 miizahrefle nezaket satalum G-180, 2

Nige bir tdze zeban ile yave-giizar olup, turfe elfdz-1 miizahrefle nezaket

satalum.
Nice bir yeni dil ile sagmalayarak nazik, yalanci sozlerle nezaket satalim.

Beyitte sair “yeni bir dil” ile kastettigi insanlarin anlamayacagi bir dildir.
Insanlarin anlayamadig1 sekilde konusan kimse yalan dahi sdylese, toplum tarafindan
nezaket ile karsilanacagi anlatilmistir. Bu anlamda insanin bilmedigi bir duruma kars1
yaklagimini kullanarak kétiiliikk yapilmamasini anlatmistir. Sair insanlarin anlamayacagi
sekilde konusan veya siir sOyleyenlere karsi tepki gdstermektedir. Beyite bir baska
anlamda bakildiginda sair kendisini anlatmaktan yoruldugunu dile getirmistir.
Diinyadaki diger insanlar gibi sagmalayarak herkese anlayacag: dil ile hitap edilmesi

gerektigini anlatmaktadir.

Anlagilmaz bir dil kullanarak sdylenen her s6ziin, yalan olma ihtimalinin yiiksek
oldugunu vurgulamaktadir. Bu anlamda “zeban ve eflaz” ile “miizahref ve yave-giizar”
kelimeleri arasinda leff {i nesr sanat1 kullanilmistir. Ciinkii zeban ve eflaz, s6z anlamiyla
siiri temsil etmektedir. Miizahref ve yave-giizar ise kotii anlamiyla insanlar1 kandirmak
manasini temsil etmektedir.

Cekeliim ¢gehre-i ma‘naya riya perdesini

Gayri yiizden goriiniip  Aleme stret satalum G-180, 6

Cehre-i ma‘naya riya perdesini ¢ekeliim, gayri ylizden goriinlip ‘aleme siret
satalum.

Mana yiizlimiize gosteris perdesini ¢ekelim, artik yiizden goriiniip aleme sekil

satalim.
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Beyitte sair yine tepki gostererek, mana yiizline riya perdesini ¢ekecegini ve
diinyada gosteris yapacagini dile getirmistir. Mana yiizli sairin manevi halidir. Riya ile
bu manevi halini bir perde gibi kapatacagini ve artik diinyada riya perdesi ile gosteris
yapacagini anlatmistir. Bu beyitte manevi diinyasini riya perdesiyle kapatanlara kars1 bir
tepki vardir. Insan manevi halini gosteris ile kapatip yaptiklarini insanlara gdstermemesi
sOylenmigstir. Bir bagka anlamiyla beyitte sair kendisini anlamayan insanlara kars1 riya
perdesini manevi yiiziine c¢ekerek insanlarin anlayacaklar sekilde davranmaktadir.
Mana ehlinin kendisini anlatmaktan yoruldugunu ve buna karsilik, onlar gibi gériinerek
riya yapacacagini anlatmistir. “Cehre, suret, yiiz” arasinda tenasiip sanati kullanilmistir.

Ciinki bu kelimeler “goriiniis, sekil” anlamini temsil etmektedir.
Sivediir zehr-i “1tab-1 gamzeiii tiryak iden
Zevkimi anui dil-i “ussakdur idrak iden G-181, 1

Zehr-i “itab-1 gamzeni tiryak iden sivediir, anufi zevkimi idrak iden dil-i

“ussakdur.

Bakisiyla tersleyen zehrin ilaci usuldiir, onun zevkini idrak eden asiklarin

gonliidiir.

Beyitte bakislarin kotiiye kullanilmasinin zehir gibi oldugu belirtilmistir. Bu
zehrin panzehri ancak usiildiir. Bu usiiliin zevkini, giizelligini anlayan ancak asiklarin
gonliidiir. Tersleyici siizgiin bakiglar zehre tesbih edilmistir. Ciinkii azarlayarak bakan
kimsenin bakislar1 zehir gibi tesirlidir. Nasil ki hastaliklarin ilaci var ise zehirli
bakislarin da ilaci vardir. Bu ilag ise ustildiir. Bu usiilii anlayan ve zevkine varanin ise
asiklarin gonlii oldugu vurgulanmistir. Sair asiklarin gonliiniin usiil zevkini tattigini
belirterek, zehirli bakislar karsisinda kendilerini koruyabildiklerini anlatmistir. Boylece
“zehr ile tirtak” kelimeleri arasinda anlam bakimindan tezat sanati kullanilmistir.
Sevgilinin zehirli bakislarina karsilik ancak asiklar tarz ve tisluplariyla karsilik verirler.

Dolayisyla asiklar panzehir olan usiiliin zevkini anlamislardir.
Kalbe kuvvetdiir nigah-1 lutfi gesm-i sGhunui
Hep odur semsir-i gamzenden dili bi-bak iden G-181, 2

Nigah-1 lutfi ¢gesm-i sahunun kalbe kuvvetdiir, semsir-i gamzenden dili bi-bak

iden hep odur.
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Neseli goziiniin iyi bakist kalbe kuvvettir, bakis kilicindan gonlii kirleten hep

odur.

Beyitte sair neseli gézlerin iyi bakislar1 kalbi kuvvetlendirdigini belirterek kilig
gibi keskin ve yaralayici bakiglarin ise gonlii kirlettigini anlatmistir. Kotii bakis kilica
tesbih edilmistir. Ciinkii bu tiir bakisin zarar1 gonlii kirletmektedir. Kili¢ ise keskinligi
ve yaralayici olmasindan dolay1 kirleten 6zelligiyle vurgulanmistir. Bu anlamda sair iyi
ve neseli bakisin kalbi iyilestirdigini belirtmistir. Ozetle kotii bakislhi kimse, insanin
gonliinii yaralayan kilic misali kirletirken, nese ve iyilik kalbi kuvvetli kilmaktadir.
“Gamze, ¢esm, nigah” kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu

kelimeler géormek anlamiyla kullanilmistir.

Kahraman-1 bi-amandur ¢esmiifi amma ‘ asikui

Penge-i kahr-1 nigdhundur dertinin ¢ak iden G-181, 3

Cesmiin kahraman-1 bi-amandur amma ‘asikui derinin ¢ak iden penge-i kahr-1
nigahundur.

Goziin yardimsiz kahramandir ama asigin gonliinii yirtan bakisin kederli
pencedir.

Beyitte sair, asigin sevgilisinin goziinden yardim goéremedigini ve goziiniin
yardim etmeyen kahraman gibi durdugunu anlatmaktadir. Bu duruma ragmen sevgilinin
bakislar1 asi@in gonliinii yirtan pengeye tesbih edilmistir. Ciinkil sevgilinin bakislari
asiga yardim etmek yerine keder vermektedir.

Bakislarin goniil yirtmasi, agigin gonliine ulastigina isaret etmektedir. Boylece
sevgili yardim yerine asiga keder vermektedir. Asigin gonlii ise sevgilinin kederli
pencesiyle yirtilarak daha ¢ok zarar gdrmiistlir. Bu beyitte sevgilinin gozlerinden bir
yardim beklentisi olsa da asik yardim yardim beklememektedir. Asik olan igin
sevgiliden gelen keder pengesi dahi olsa memnundur. “nigah ve c¢esm” kelimeleri
arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler sevgiliyi temsil etmektedir.

Bin dilin ikbalidiir bir navek-i miijganuna

San‘atinda ¢esm-i tir-endazui ¢alak iden G-181,4

San ‘atinda ¢esm-i tir-endazuin ¢alak iden, bir navek-i mijganufa bii diliii

ikbalidiir.
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Sanatinda ok atan goziinii ¢ceviklestiren, bir kirpik okuna bin goénliin talihidir.

Beyitte sair gozleriyle ok atma sanatinda kendini gelistirip, ceviklestiren
sevgiliye hitap etmektedir. “Ey sevgili, ok atan gozlerini ustalikla ¢eviklestiren; bir
kirpik okunla vurulmak i¢in bin goniil vardir. Talihleri olmak, senin gézlerindeki kirpik
oklarinladir,” seklinde bir soyleyis vardir. Miijganin, “yaralayici ve éldiiriicii vasiflart
vardir. Sevgili Kirpik oklarini asigin iizerine salar. Asik kirpigin saldigi oklara hedef

olmak ister®. ” Bu anlamda sevagilinin kirpikleri oka tesbih edilmistir.

Ciinkii kirpik sekli itibariyle oku temsil etmektedir. Gozlerindeki kirpikleriyle
asiklarim gonliine ok atmakta, gozlerini ¢eviklestiren sevgilinin, oklariyla vurulmak
isteyen bin goniil oldugu anlatilmaktadir. Sevgilinin oklari, asik i¢in talih olarak
vurgulanmigtir. “Miijgan, navek, tir” Kelimeler arasinda tenasiip sanati kullanilmistir.

Ciinkii bu kelimeler ok anlamziyla kullanilmistir.
Cevher-i ecza-y1 iksire cihanda naz ider
Rah-1 istignada CEVRI gibi cismi hak iden G-181,5

CEVRI gibi rah-1 istignada cismi hak iden, cihanda cevher-i ecza-y1 iksire niz

ider.

Cevri gibi minnet etmeme yolunda cismi toprak eden, diinyada iksirin aslina naz

eder.

Iksir, “insan kani, sa¢ kili ve cesitli eczalar ile giineste bekletilerek elde edilen
bir¢ok madde oldugunu soyleyenler vardir. Ancak bir¢ok kaynakta kan, kil, neces ve
yumurta aki ile elde edildigi yazildir. Bir maddeyi altina doniistiirecek kadar kuvvetli
olduguna inamlan bir maddedir®.” “Cevri gibi” kelimesiyle sair tecrit sanati yaparak,
kendisini bagkasiymis gibi anlatmistir. Bu anlamda istigna kelimesiyle Cevri’nin,
yaraticidan bagka kimseye minnet etmedigi belirtilmistir. Dolayisiyla cismi yani

maddeyi toprak olarak gordiigli anlatilmisgtir.

Bu duruma bagli olarak ikinci misrada diinyada maddeyi altina ¢eviren bir iksir

dahi olsa iltifat etmeyecegi anlatilmistir. Ozetle beyitte Cevri’nin iizerinden insanlara

625,
[

diinyanin 6nemsizligi anlatilmak istemistir. Cevher, “maya, ast anlamiyla

kullanilmistir. Nitekim beyitte de Cevri yaraticidan gayrisini toprak olarak gormiis ve

pala, a.g.e., s. 276.
®1pala, a.g.e., s. 228.
%20nay, a.g.e., s. 96.
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her maddeyi altina g¢eviren iksirin aslida olsa naz ile yaklasmaktadir. Cevri’nin yolu
tasavvufa tesbih edilmistir. Ciinkii tasavvufta yaraticidan gayrisi fani oldugundan 6énem

verilmez.
Réziyam devran beni bir lahza handan itmesiin
Tek gubar-1 gussa-1 dehr ile hayran itmesiin G-182,1

Réaziyam devran beni bir lahza handan itmesiin, tek gubar-1 gussa-1 dehr ile

hayran itmesiin.

Raziyim, diinya beni bir an bile huzurlu etmesin, tek diinya kederin zerresiyle

hayran etmesin.

Beyitte sair diinyadan uzak durmanin 6nemli oldugunu vurgulamaktadir. Sair
diinyanin huzurunu dahi bir an bile istememektedir. Diinyaya meyletmeyen sair, kederin
zerresiyle bile imtihan olunup diinyada hayran olmak istememektedir. Ozetle diinyanin
huzuru da hayran olunacak yanlarimin da uzak durmasi gerektigini anlatmistir. Hayran
olmak, “esrar sarhoslugu demektir ki bu bakimdan mest kelimesinden bir gémlek

tstiindiir. Hayret makamini asanlara hayran denilir®.”

Bu kelime ile diinyadan uzak
kalmanin etkisi ve biiylikliigii anlatilmistir. Dolayisiyla sair huzursuz ve sikinti iginde
yasamaylr goOze alarak diinyanin malayani tarfindan uzak durmaya caligmaktadir.
“Devran ve dehr” kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler

diinyay1 temsil etmektedir.

Tasavvufi anlamda sair, ask yolunda yiirliyen insanin diinya birakmasi
gerektigini belirtmistir. Insan diinyanin huzuruna dahi talip olmadan, Allah Teala’ya
ulagmanin isteginde olmalidir. Diinya ile gegirecek huzurlu bir an ve hayran olunacak
bir zaman yoktur. Bu baglamda hayran olmak ile hayret makami anlatilmistir. Hayret
makamina ulagsan insanin diinya ile iliskisi kalmamalidir. Bu yiizden bu makama

erebilmek i¢in sair diinyanin kederine bile talip olmadigin1 anlatmstir.
Agmasun dil gongasin bag-1 cihanda riizgar
Hatirum tek berk-i giil gibi perisan itmesiin G-182, 3

Rizgar bag-1 cihanda dil gongasin agmasun, tek hatirum berk-i giil gibi perisan

itmesin.

®3pala, a.g.e., s. 199.
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Riizgar diinya bahgesinde gonill goncasini agmasin, gonliimii giil yaprag: gibi

perisan etmesin.

Beyitte sair bahcede yetisen bir gonca lizerinden kendisini anlatmakatadir.
Gonca agilmamis giiliin adidir. Goncanin yapraklar1 kapali oldugundan insanin gonliine
tesbih edilmistir. Bu anlamda bahge ise diinyaya tesbih edilmistir. Clinkii diinya i¢inde
tirli goniiller barindiran bir yerdir. BOylece bahgcede yetisen bir goncaya riizgar

estiginde acilir. Dolayisyla goniile benzetilen goncanin agilmasi istenmemektedir.

Sair gonliiniin giil yapragi gibi agilarak perisan edilmemesini anlatmaktadir.
Nasil ki bahgede yetisen goncaya riizgar degdiginde yapraklari agilir ve dnceki hali
kalmaz. Bu nedenle insanin gonliide diinyada acgilirsa giil yapragi gibi perisan olur.
Ozetle beyitte sair gonliiniin diinyaya meylederek bir nedenle agilmasimi
istememektedir. Goniil ask yeridir. Diinya ise malayani ve fanidir. Dolayisyla sair,
gonliinii kapal1 ve sakli tutarak diinyada perisan etmek istemedigini anlatmistir. “Bag,
gonca, berk, giil” kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Cilinkii goniil ve

diinya iliskisi, giil ve bahge kelimeleriyle temsil edilerek anlatilmistir.

AAAAAA

AAAAAA

itmesin.

Dert ile 6lmek bana sonsuz hayattir, tek algcak diinyanin hekimi minnetle care

etmesin.

Beyitte sair derdi, aska tesbih etmistir. Ciinkii ask derdi ile 6lmeyi goze almak ve
doktordan yardim istememek Aasiklarin isidir. Beyitte sair ask derdi ile O6lmenin
kendisine sonsuz bir hayat verecegini anlatmistir. Diinyanin doktorundan g¢are
istememektedir. Biitiin bunlara tasavvufi agidan bakildiginda, ask ehlinin yaraticiya olan
aski, kendisine 6liimden sonra sonsuz bir hayat verecegini belirtmistir. Cavidan ahirete

tesbih edilmistir. Cilinkii sonsuz ve ebedi hayat ancak ahirette vardir.

Boylece sonsuz hayat ile anlatilmak istenen cennettir. Sair askin kendisine
Olimden sonraki ahiret hayatinda cennette bir hayata kavusacagini anlatmaktadir.
Dolayisiyla sair ask derdinden kurtulmak istemez. Diinyadaki hekimlere de minnet

etmez. Bu anlamda sair kendisinin ask derdiyle ¢aresi 6liim olan bir durumun ig¢inde
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oldugunu anlatmistir. “Cavidan ve dehr” ile “derd ve derman” kelimeleri arasinda tezat

sanat1 kullanilmistir.
Hatirda olur cilve-niima sahid-i maksad
Ruh-sarin1 pinhan ider amma nazarumdan G-183, 3

Cilve-niima sahid-i makstd hatirda olur amma nazarumdan ruh-séarint pinhan

ider.
Cilveli istenilen sevgili goniilde olur ama bakislarimdan yanagini saklar.

Beyitte sair sevgilinin goniilde oldugunu vurgulayarak, bakislarindan yiiziinii
gizledigini anlatmistir. Sevgilinin yanagin1 saklamasi goniilde oldugundandir. Burada
yanak saklamak ile anlagilan sevgilinin goniilde oldugundan dolay1 goriinmeye ihtiyaci
yoktur. Bir anlamda da goniilde olan sevgilinin, cilvesinden dolay: yiiziinii asiktan
sakladigidir. Dolayisiyla sair sevgilinin sakli yanagini géremese bile gonliinde sevgliye
ulasabilmektedir. Sevgilinin yiizii ne kadar sakli olursa olsun, asik i¢in hi¢ unutulmaz.
Goniilde bulunur. Sevgilide bunu bildiginden cilve yaparak yiizlinii saklar. Beyitte
“cilveniima, sahid, ruhsar” kelimelri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu

kelimeler sevgiliyi temsil etmektedir.
Nige bir razmi dil sinede pinhan itsiin
Demidiir gamzefie teslim-1i giriban itsiin G-184, 1
Nige bir razmu dil sinede pinhan itsiin, demidiir gamzefie teslim-i giriban itsiin.

Nice bir sirr1 goniil gogsiinde saklasin, zamanidir bakislara yakasini teslim

etsin.

Beyitte agigin gonliinde sakladig1 bir sir vardir. Ikinci misrada sevgilinin siizgiin
bakislarina asi18in yakasini teslim etmesinin zamani geldigi anlatilmistir. Dolayisiyla
goniil gogslinde saklanan surrin sevgiliye acilmasi vurgulanmistir. Cilinkii yaka gogiiste
bulunur. Yakanin sevgiliye teslim edilmesi ve zamaninin gelmesi, goniildeki sirrin
sevgiliye agilmasi anlamindadir. Bu nedenle sir, aska tesbih edilmistir. Ciinkii zamani
gelerek sevgiliye acilan gonliin sirr1 agktir. Beyitte asigin sevgiliye duydugu aski itiraf
etmesinin zamani geldigi anlatilmigtir. “giriban, dil, sine” kelimeleri arasinda tenasiip
sanatt kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler surrin saklandig: yerdir. Askin varligina igaret

edilen mekanin temsilidir.
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Bir anlamda beyitin anlam1 goniil gégsiinde saklanan sirrin kimseye verilmemesi
ve sevgilinin siizgiin bakislarina ise asigin yakasini teslim etmesidir. Ozetle beyitte
sevgiliye asigin gonliinii agmamasi seklinde de diisiiniilebilmektedir. Sevgiliye yaka

teslim ederek sirr1 agmamak olarak da anlatilmastir.
Isidiip niikte-i sirr-1 lebiifii CEVRIden
Rith-1 Kudsi okuyup dilleri hayran itsiin G-184,5
CEVRIden niikte-i sirr-1 lebiidii isidiip, rah-1 kudsi okuyup dilleri hayran itsiin.

Cevri’nin dudagindaki sirli s6zleri isitip, kutsal ruhu okuyup goniilleri hayran

etsin.

Beyitte sair tecrit sanati kullanarak, Cevri’yi kendisinden baska biri olarak
gormektedir. Beyitte “ruh-1 kudsi” olarak gecen kelime, kutsal ruh anlamiyla yaraticinin
kendi ilim ve kudretiyle destekledigi kimseler i¢in kullanilmistir. Sair, Cevri’nin
dudagindan sirli sdzleri duyarak, yaraticin verdigi ilmin ve destegin farkina varilmasi
gerektigini anlatmistir. Bu sayede goniilleri hayran etmekten bahsetmistir. Bu anlamda
hayran olmak “esrar sarhoslugu demektir ki bu bakimdan mest kelimesinden bir gémlek

v e 1e B4
tistiindiir™.

Ozetle beyitte sair kendi siirinden bahsederek sirli szlerini duyan ve Allah’in
ilim ile destekledigini farkeden goniillerin hayran olacagin1 dile getirmistir. Bu
baglamda soz siire tesbih edilmistir. Ciinkii Cevri’nin sozleri, sairin gercekte siirlerini
temsil etmektedir. Kutsal ruh ise Allah’in ilim ile destekledigi kimse i¢in kullanilmistir.

Sair beyitte siirlerinin ilahi bir yardim ile desteklendigini anlatmistir.
Gilemend olma nigah-1 sitem-amizinden
Yine yegdiir kerem-i gamze-i hiin-rizinden G-185,1
Nigah-1 sitem-amizinden gile-mend olma, kerem-i gamze-i hiin-rizinden yine
yegdiir.
Hain bakisindan sikayet¢i olma, kan doken bakisin merhametinden yine yegdir.
Sair beyitte asifa seslenmektedir. Sevgilinin hain bakiglarindan sikayet

etmemesi belirtilmistir. Hain bakig, kan doken bakisin merhametinden daha iyidir.

Gamze, “siizgiin bakis, sevgilinin siizgiin veya manali yan bakisidir. Gamze, gézden

®pala, a.g.e., s. 199.
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. . 65
ctkar ve asiga istirap verir".

Bu anlamda sair sevgilinin hain bakislarina razi1 olmasin
nasihat etmektedir. Ciinkii her ne kadar merhametli bakmasada en azindan kan dokiicii
degildir.

As18in canmi yakmamaktadir. Bu nedenle asik bir tercih yapacagi zaman hain
bakislar1 tercih etmelidir. Sevgilinin merhametine aldanip kan doken bakislarina riza
gostermemesi gerektigi anlatilmistir. Beyitte “sitem-amiz ve hun-riz” ile “nigah ve
gamze” kelimeleri arasinda leff i nesr sanat1 kullanilmistir. Ciinkii sitem-amiz ve hun-

riz kelimeleri zalim anlamiyla kullanilmistir. Nigah ve gamze kelimeleri ise sevgilinin

bakigini temsil etmektedir.
Cesmini renc-i humar eylese gahi bimar
Kan icer su yerine gayet-i perhizinden G-185, 2
Gahi renc-i humar ¢esmini bimar eylese, gayet-i perhizinden su yerine kan icer.

Bazen sarhoslugun sikintis1 gozlerini hasta etse, perhizin ¢oklugundan su yerine
kan iger.

Perhiz, “dinin yasakladig: seylerden uzak durmakur®.”

Beyitte bazen insanin
sarhos olduktan sonra sersemledigi belirtilerek sersemligin verdigi agr1 ve siz1 yliziinden
gozlerinin hasta oldugu anlatilmistir. Dolayisiyla gozleri sersemlikten hasta olunca su
ve kan1 karigtirmaktan ¢ok ¢ekindigi ve buna ragmen su yerine kan ictigi anlatilmistir.
Su helal olani, kan ise haram olan1 isaret etmektedir. Beyitte kan i¢ilmesi hastaliginin

vermis oldugu 1zdirap yiiziinden helal ile haram1 segememistir. Kan ve su kelimeleri ile

tezat sanat1 yapilmistir. Cilinkii haram ile helal olan1 temsil etmektedir.

Ozetle ask ile kendinden gegen kimsenin gozleri hasta olur. Dolayisyla ysak
olant ayir edemez. Su yerine kan igmesi, agsk sarhoslugunun verdigi saskinlik ve
sersemlik nedeniyle helal ile harami birbirinden ayiramamasidir. Buradaki agkin
yiiceligi ve asgkin biiyiikliigii anlatilmigtir. Su helal olana, kan ise haram olana tesbih
edilmistir. Ciinkii kan dinimizde pistir. Oyle ki haram kilimmistir. “Renc, humar, bimar,
perhiz” kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler ile hasta

ve hastaligin etkileri lizerinde durulmustur.

H'aba varsa yiizine perde idiip turresini

®pala, a.g.e., s. 162.
®pala, a.g.e., s. 369.
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Bagka bir keyf bulur biiy-1 dil-avizinden G-185, 3
H'aba varsa yiizine turresini perde idiip, bliy-1 dil-avizinden baska bir keyf bulur.

Uykusu varsa yiiziine kakiiliinii perde edip, goniil ¢ekici kokudan baska bir keyf

bulur.

Beyitte sevgiliden bahsedilmektedir. Cilinkii kakiil, sevgiliye isarettir. Bu
anlamda uykusu olan sevgilinin, saclarinin kakiliiyle yliziinii kapatip, goniil ¢eken bir
kokuyla keyflenmesi gerektigi anlatilmistir. Bu kakiilin kokusundan aldig1 keyf
tizerinden onun davranisi anlatilarak, sevgiliye duyulan hasret anlatilmistir. Bu anlamda
“buy-1 dilaviz ve turre” kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu

kelimeler sevgiliyi temsil etmektedir.
Diiser ol zevk ile bir zevka dahi rihani
Dillerim nagme-i ah-1 segab-engizinden G-185,4
Nagme-i ah-1 segab-engizinden dillerim, zevk ile riihani bir zevka dahi diiser ol.
Fitne ¢ikaran ah’in sesiyle dilerim, zevk ile ruha ait bir zevke diis.
Beyitte ah etmek, asigin alametidir. Bu nedenle asik fitne ¢ikaran ah ettiginde
sevgilinin manevi bir zevk i¢inde bir zevke diismesi anlatilmistir. Beyit goriiniiste ask

ve sevgili iligkisini anlatmakatadir. Asigin karigiklik ¢ikaran bir ah ile sevgilinin manevi

huzura erebilecegi anlatilmistir. Clinkii ah agigin askindan dolayidir.

Ask nedeniyle ¢ikan karigiklik sevgiliye manevi bir huzur vermektedir. Ah, “bir
act tinlemdir. Asigin ask atesiyle gonliinden ¢ikan bir duman olarak diisiiniiliir. Ah atesi
goklere yiikselir ve Allah’a ulagir®.” Asigin ahiyla sevgili manevi huzura kavusur. Bir
anlamda da beyitte kiyamet mazmunu vardir. Fitne, “bela, ayartma, karigikliklardwr. Bu
karisikliklar kiyamet ile beraber kullamli®.” Bu anlamda karisiklik ¢ikaran kiyametin
sesiyle sevgilinin manevi bir zevk i¢inde olmasi anlatilmigtir. Zevk kelimesi ile tekrir

yapilmistir. Ah etmek asiga, tesbih edilmistir. Ciinkii ah etmek asi181 temsil etmketedir.
Gamze mu‘tad olmasun dheng-i niza n’eylesiin

Meyli vardur nagme-i saz-1 niyaza n’eylesiin G-186, 1

%7pala, a.g.e., s. 10.
®8pala, a.g.e., s. 158.
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Gamze mu‘tdd olmasun 4heng-i niza n’eylesiin, meyli vardur nagme-i siz-1

niyaza n’eylestin.

Bakisa alisilmasin, nazina uymay1 neylesin, meyli vardir yakaran sazin sesine

neylesin.

Beyitte sevgilinin bakiglarina alisilmamast vurgulanarak, nazinin G6nemli
olmadig1 anlatilmistir. ikinci misrada asigin yakaran sazin sesine meyli oldugu
anlatilmistir. Yakaran saz kelimesi goniildiir. Asik sevgilinin bakislarina ve nazina
degilde gonliine onem verdigi anlatilmistir. Bu anlamda sevgiliye verilen degerin
goriinii ve davranigi ile olmadigr ancak gonli ile onemnli oldugu anlatilmigtir. Bir
bakima beyitte sair, asik yakaran sazin sesi dururken sevgilinin bakigini, nazini ne

yapsin diyerek gonliin 6nemi anlatilmistir.

Sevgilinin gonlii yakaran bir saz sesine tesbih edilmistir. Cilinkii asigin meyli
oldugu sevgilinin gonliidiir. Bu nedenle yakarmak kelimesiyle sevgilinin asig1 kendisine
cektigi vurgulanmak istenmistir. Meyil etmenin, asigin kendi elinde olmadig: ikinci
misrada neylesin kelimesiyle anlatilmistir. Gamze sevgiliye tesbih edilmistir Cilinki
stizglin bakislar sevgiliyi temsil etmektedir. “Nagme, saz, niyaz” kelimeleri arasinda

tenasiip sanat1 kullanilmistir. Cilinkii bu kelimeler sevgilinin gonliinii anlatmaktadir.
Can virtip “asik olursa gamze mekrinden emin
Ya firib-i cesm-i sih-1 dil-niivaza n’eylesiin G-186, 3

¢ Asik can virlip gamze mekrinden emin olursa, ya firib-i ¢gesm-i sih-1 dil-niivaza

n’eylesiin.

Asik can verip bakis hilesinden emin olursa, ya goniil oksayan gozlerin

aldaticiligini neylesin.

Beyitte asik sevgilinin hileli bakiglarindan emin olmak i¢in yani giivende olmak
icin can verir. Dolayisyla sevgilinin hos ve latif gozlerinin aldaticiligin1 ne yapsin
denigmistir. Bu anlamda asik, sevgilinin gozlerinin hilesinden korunmak {izere can
verdiginden sevgilinin aldatici, goniil oksayan gozlerine meyil etmemektedir. Asik,
sevgilinin gozlerindeki aldaticiliga kanmadigindan dolayr can vermektedir. Bu beyitte
as18in hilelere kanmamasi giizelde olsa aldatici oldugunu bildigine meyl etmemesi agkin
yol gosterici oldugunu vurgulamaktadir. Bir bakima agk ehli olanin aldatic1 ve hilelere

kars1 aldanmayip gerekirse can vermesinin dogru oldugunu anlatmaktadir.
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Tasavvufi anlamda asik, diinyanin pesinden gitmeyip, aldaticilig1 karsisinda can
vermenin asik i¢in daha faydali olacagi belirtilmistir. Dolayisiyla sevgilinin gozleri
gonil oksayan ve aldaticiligi ile diinyaya tesbih edilmistir. Ciinkii diinya da aldatic1 ve
zevklidir. Boylece ask ehlinin can vermesi diinyanin hilelerine kanmamasidir. “Cesm ve
gamze” ile “mekr ve firib” kelimeleri arasinda leff ii nesr sanat1 vardir. Ciinkii cesm ve
gamze sevgilinin gozleri anlamiyla kullanilmigtir. Mekr ve firib kelimeleri ise kotiilitk

yoniinden aldatici ve hileli anlamini1 temsil etmektedir.
Zahm-1 tir-i gamzeyi gostermesiin mi yara dil
Agmasun razin tabib-i ¢are-sdza n’eylesiin G-186, 4

Dil yara zahm-1 tir-i gamzeyi gostermesiin mi, rdzin agmasun, tabib-i ¢are-saza

n’eylesiin.

Goniil sevgilisine bakis okunun yarasini gostermesin mi? Sirrin1 agmasin. Care

bulan hekimi neylesin.

Beyitte asik, sevgilisinin bakigindaki ok ile yaralandigimi belirterek, bu yarayi
gonliindeki sevgilisine gdstermemesi gerektigi vurgulanmaistir. Beyitin devaminda bu
yaranin bir sir oldugu anlatilmigtir. Sirrin agilmamasi gerektigi aksi takdirde sevgiliye
acilan bir durum, sir olmaktan ¢ikar ve yaraya care bulmaya c¢alisan hekim olur
denilmistir. Boylece asik sevgilinin bakis oklarindan dolay1 agilan yarasina ¢are
aramamaktadir. Eger ki sirrin1 agarsa ¢are bulmaya ¢alisan hekimin olacagi anlatilmistir.

Halbuki asik yarasina ¢are bulunmasini istemez.

O nedenle asik “care bulmaya calisan hekimi neylesin,” ciimlesi ile anlatilmistir.
Gostermesin mi? kelimesi ile istitham sanati kullanilmistir. Ozetle beyitte sevgilinin
asikta agtigl yaralar asik igin bir sir olarak kalmali ki baskalar1 asik ile sevgilinin
iligkisine girmesin. Zahm ve tabib” ile tir ve raz” arasinda leff i nesr sanati
kullanilmigtir. Ciinkii yara ile hekim kelimeleri ihtiyag ve yardim anlamyla

kullanilmigtir. Ok ile sir arasinda ise sevgilinin bakislar1 temsil edilmektedir.
Giil-1 riyuii yine sir-ab-1 mey-i nab olsun
Giil-sen-i can u dil ol feyz ile sad-ab olsun G-187,1

Giil-i riyun yine sir-ab-1 mey-i nab olsun, giil-sen-i can u dil ol feyz ile sad-ab

olsun.
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Giil yiiziin yine saf ickiye doysun, sevgili giil bahgesi ve gonlii ihsan ile suya
kanmis olsun.

Ab, “su. Her seyden énce bir hayat vericilik ézelligi vardir. Gelisip biiyiimeye

. 69 1
zemin hazirlar™.

Beyitte giil bahgesinde yetisen giillerin suya olan ihtiyact konu
edilerek, sevgili anlatilmigtir. Giil suyu bol olan bahcede yetisir. Bu anlamda giil,
sevgilinin yiiziine tesbih edilmistir. Ciinkii sevgilinin yiizii giil bahcesinde yetisen giil
kadar gilizeldir. Sair beyitin devaminda safi ickiyi agka tesbih etmistir. Ciinkii divan
edebiyatinda sarap asktir. Bu nedenle suya kanan bir giil misali sevgilinin de ask
sarabina kanmasi anlatilmistir. Giil, giil bahgesinde yetisen bir ¢icektir. Bu sebepten

sevgilinin yiiziinii giil bahg¢esinde yetismis bir giil olarak anlatmistir.

Sevgilinin gonliiniin bereketli sekilde suya kanmis olmasi istenmistir. Su ask
sarabina tesbih edilmistir. Ciinkii giil bahgesi su ile biiyiitiiliirken, sevgilide ask ile
doymas: istenmistir. Ozetle giil bahgesinde yetisen bir giile benzetilerek analtilan
sevgili, tipki giiliin suya ihtiyaci oldugu gibi sevgilinin gonliiniinde aska ihtiyaci oldugu
ve suya kanan giil gibi aska kanmasi anlatilmigtir. “sir-ab-1 mey-i nab ile sad-ab” ve
“giil-1 ruy ile giil-sen” kelimeleri arasinda leff {i nesr sanat1 kullanilmistir. Ciinkii sarap
suyu ve suya kanmak anlamlartyla ask anlatilmistir. Giil-i ruy ve giilsen ise goniil ve

yiiz ile sevgili anlatilmistir.

Ab-u tab-1 zekanui bezmiimizi germ itsiin

Cam-1 billdr eriyiip serm ile sim-ab olsun G-187, 2

Ab-u tab-1 zekanuil bezmiimizi germ itsiin, cdm-1 billir serm ile eriyiip sim-ab
olsun.

Saf hararetin suyu meclisimizi sitsin, kristal kadeh utang ile eriyip civa olsun.

Beyitte saf hararetin suyundan kastedilen mecliste dagitilan saraptir. Bu icki dyle
sicaktir ki meclisi 1sitir. Sarab1 tasiyan cam kadeh ise utancindan eriyerek siviya yani
civaya doniigmiistiir. Mecliste dagitilan sarabin sicakligindan orada bulunanlarin
rahatsiz oldugu anlasilmaktadir. Bu nedenle sarabin bulundugu kadeh utancindan
erimistir. Bu sembolik anlatimin yan1 sira saf hararetli su aska tesbih edilmistir. Ciinkii

mecliste ask i¢kisi dagitilir. Bunun gostergesi ise ikinci misradaki cam kadehtir.

®pala, a.g.e., s. 1.
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Kadeh ise gonle tesbih edilmistir. Ciinkii goniil askin bulundugu yerdir. Tipki
suyun kadehte bulundugu gibidir. Ozetle goniil cam kadar nazik ve saftir. Bu nedenle
icinde bulunan agk, gonlii utancindan eritir. Kadehin erimesi ile agkin tesiri anlatilmistir.
Dolayisiyla “tab ve germ” ile “cam ve civa” arasinda tenasiip sanati kullanilmustir.
Ciinkii tab ve germ kelimeleri sicaklik anlamiyla kullanilmistir. Cam ve civa ise

maddesi yoniinden anlam birlikteligi saglamaktadir.
Eyle mestane nigahiyle cihani bi-hiis
Cesm-i bidar-1 heves mest-i mey-i h'ab olsun G-187, 3

Mestane nigahiyle cihdn1 bi-hiis eyle, ¢esm-i bidar-1 heves mest-i mey-i h'ab

olsun.

Sarhos bakislarinla diinyay: sersem eyle, hevesle uyanik gozler uyku igkisinden

sarhos olsun.

Beyitte sair sarhos bakislarin diinyay1 kendinden gegirmesini ve hevesle uyanik
duran gozlerin uykudan icki igmis gibi sarhos olmasini anlatmistir. Bu anlamda sarhos
bakislarin diinyay1 saskina cevirdigi yani kendinden ge¢irdigi belirtilmistir. Ciinkii
sarhos insan kendinden geger. Bu sarhos tarifinin devaminda hevesle uyanik duran
gozlerin uyku ile sarhos oldugunu anlatmistir. Burada uyku ile sarhosluk arasinda bag
kurulmustur. Cilinkii uyku da gozleri tipki sarhos gibi kendinden geg¢irir. Boylece beyitte
sevgilinin sarhog¢a bakislar diinyay1 kendinden gegirdigi vurgulanarak, uyanik gozlerin

uykudan sarhos oldugu anlatilmistir.

Ozetle sarhos bakish sevgilinin diinyay: saskina ¢evirmesinden sonra uyumasi
yani dolayl olarak diinyayr birakmasi sdylenmistir. Diinya ile mesgul olanin uyanik
kalamayacag ile gafletten kurtulusun ancak diinyay1 birakmak ile olacagi anlatilmistir.
“Mest ve mestane” ile “cesm ve nigah” kelimeleri arasinda leff i nesr sanati
kullanilmistir. Mest ve mestane sarhos olmak anlamiyla kullanilmistir. Cesm ve nigah

ise gormek anlamini temsil etmektedir.
“Ukde-i ziilfuidii hall eyle agilsun razum
Nahunuii sine-gigaf-1 dil-i piir-tab olsun G-187, 4
“Ukde-i ziilfuifii hall eyle razum agilsun, sine-sigaf-1 dil-i piir-tab nahunui olsun.

Sag diiglimiinii ¢6z ki sirrim agilsin, parlayan gonliiniin gégiis zarini tirnaklasin.
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Beyitte sevgilinin saglarindaki diiglimiin ¢oziilmesiyle asigin goniil sirrinin
acilacagi belirtilmistir. Dolayisiyla gonliinde tuttugu ask c¢ik i¢in gogiis zarini
tirnaklamaktadir. Bu anlamda asik sevgiliye askindan haber vermek yani sirrini
aciklamak tlizere oldugu anlatilmistir. Ciinkii agsk goniilde aydinlanma yasamasi sirrin
aciga ¢cikmak i¢in ¢abalamasi olarak degerlendirilir. Boylece sirrin agilmasi i¢in gogiis

engelini gegmek istermektedir. Bu nedenle gogiis zar1 tirnaklanir.

Bu beyitte tasavvufi anlamda, manevi bir hal ile goniil sirrinin agiga ¢ikmak igin
gosterdigi ¢aba anlatilmistir. Beyitte sigaf olarak gecen kelimenin manasini
“Ambarcizdde olarak da bilinen Dervis Ali kalbin yedi tabakasindan biri oldugunu
soylemektedir’.” Boylece kalbin tabakalarindan biri olan sigafin tirnaklanmasi sirrin
acilmasini vurgulamaktadir. Dolayisiyla sirrin, sa¢ diiglimlerinin ¢dziimiine baglanmis
olmasinin nedeni Oncelikli olarak engellerin ortadan kaldirilarak, sabredilmesi
anlamiyla kullanilmigtir. Ciinkii sa¢ diigiimii biiyii ve zorluk anlamlariyla da

kullanilmistir. Sir, aska tesbih edilmistir. Cilinkii goniilden agilacak olandir. Gizli olmasi

yoniinden sir aska benzetilmistir.
Dilden aram alic1 dil-ber-i zibasin sen
Yine aram-1 dil-i ‘ asik-1 seydasin sen G-188, 1
Sen dilden aram alic1 dil-ber-i zibasin, sen yine aram-1 dil-i “asik-1 seydasin.

Sen goniilden huzur alict giizel sevgilisin, sen yine mecnun asigin goniil

huzurusun.

Goniil, “gam ve kederle beslenir. Sevgilinin hayali ile mutlu olur, naziyla
kendinden gegern. ” Beyitte sevgili anlatilmistir. Sair sevgilinin hem huzur veren hem
de huzur alan bir giizel oldugunu anlatmistir. Seyda kelimesi ile asigin aklinin basindan
gitmesi anlatilmistir. Bu anlamda sevgili i¢in géniilden huzur alic1 olarak bahsedilmistir.
Bunun nedeni sevgilinin asiga g¢ektirdigi sikintidir. Ilk misrada yine de huzur alici

olmasina ragmen sevgili giizel olarak anlatilmistir.

Ikinci misrada asigin divane oldugu ve sevgilinin asik i¢in géniil huzuru oldugu
anlatilmistir. Bu anlamda asigin sevgilisi i¢in mecnun olmast ve huzur verirse de

vermezsede as18in sevgilisinden vazgeggegmedigi belirtilmistir. Dolayisiyla “aram alici

ismail Giileg, Mesnevi-i Serif’in Ugiincii Beytine Farkli Bir Serh Denemesi, Tiirkiyat Mecmuasi, Cilt: 24/ Giiz 2014,
s. 4.
pala, a.g.e., s. 168.

57



ve aram-1 dil” kelimeleri arasinda sevgilinin huzur alict ve huzur olan yaniyla tezat
sanati kullanilmistir. “Aram-1 dil ile dil-ber” kelimeleri arasinda tenasiip sanati

kullanilmistir. Ciinkii bu iki kelime sevgiliyi temsil etmektedir.
Zahid 1 rindi kodui “1skun ile bir sekle
Bu’l-aceb stihu dil-ara biit-i ranasin sen G-188, 2

Zahid 1 rindi “1skui ile bir sekle kodufi, sen bu’l-aceb sthu dil-ara biit-i

ra‘nasin.

Zahid ile rindi askin ile bir sekle koydun, sen acayip neseli goniil siisleyen giizel

sevgilisin.,

Rind, “diinya islerini hos goren kisidir. Aciyi-tatliyi, iyiyi-kotiiyii hos gorendir.
Uziintii ve nese onun katinda aynldlr72. 7 Zahid, “kaba sofudur. Allah’in buyruklarim
yerine getirmekle birlikte, siipheli seylerden de kaginan kisidir'®.” Beyitte sevgili
anlatilmistir. Sevgili askiyla rind ve zahidi bir sekle koydugunu ve neseli goniil
stisleyici bir giizel oldugu anlatilmistir. Bu anlamda sevgilinin 6zelliginden biri de
askinin giiciidiir. Sevgiliye duyulan agkin etkisiyle rind ve zahid belli 6zelliklere
sahiptir. Zahid agk1 inkar ile rind ise askin varligi ile tutunmustur. Zahid ve rind ayrimi

askin varligi ile olgiiliir.

Aska sebep olan ise sevgilidir. Ikinci misrada sevgilinin goniil siisleyici neseli
bir giizel oldugu belirtilerek sevgilinin degeri anlatilmistir. Sair burada sevgiliyi degerli
tutarak agka inandigini yani rindlige yakinligin1 dolayli yoldan anlatmistir. Dolayisyla
put, sevgiliye tesbih edilmistir. Ciinkii biit-1 rana sevgilinin giizelliginin temsilidir. Bu
anlamda rind ve zahid birlikte kullanilarak tezat sanati1 kullanilmigtir. Cilinkii zahid aski
inkarin, rind ise agkin varliginin temsilidir. “Biit ve dil-ara” kelimeleri arasinda tenasiip

sanatt kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler sevgiliyi anlatmaktadir.
Getiiriir nutka tebesstimle biit-i deyri lebiifi
Turfe-< Isi-nefes ii sih-1 dil-arasin sen G-188, 3

Lebiifi biit-i deyri tebessiimle nutka getiiriir, sen turfe-Isi-nefes i soh-1 dil-

arasin.

?pala, a.g.e., s. 377.
"pala, a.g.e., s. 488.
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Dudagin manastir putunu tebessiimle konusturur, sen nadir Isa nefesli ve neseli

goniil siisleyensin.

Betitte sevgili anlatilmistir. Deyr, “manastir, kilise, dﬁnyadzrm. 7 Biit, “put
anlamiyla kullanmilir. Buradaki put daha ¢ok kilise duvarlarindaki mozayik islemeli
tasvirler yerine kullanilir ve sevgilinin o tasvirler kadar giizel oldugu anlatiimak
istenmigtir’™.” Beyitte istiare yoluyla biit, sevgilinin giizelligi icin kullanilmustir.
Boylece Isi nefes, kelimesi de dirilten anlamiyla kullanilmistir’®. Hz. Isa’nin liileri
diriltmesi hadisesine telmih yapilmistir. Sevgilinin dudagiyla kilise i¢indeki mozayikleri

tebesstimle konugturmasi, sevgilinin mozayikler kadar giizel oldugunu anlatmaktadir.

Bunun yani sira sevgili, Hz. Isa nefeslidir. Sevgilinin dirilten ve can bagislayan
ozelligi oldugu belirtilmistir. Ozetle sevgili asiga can bagislayici ve goniil siisleyici
goriinmektedir. Dudagiyla konusturdugu kilise mozayikleri kadar gilizeldir. “Biit-i deyr
ile dil-ara” kelimeleri arasinda tenasiip sanatt kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler

sevgiliyi temsil etmektedir.
Seyr iden hiisniifii bir lahza viriir gamzefe can
Kimse didaruna toymaz ne temasasin sen G-188, 4

Bir lahza hiisntifii seyr iden gamzefie can viriir, kimse sen didarufa ne temasasin

toymaz.

Bir an giizelligini seyreden bakisina can verir, kimse senin yiiziine bakmaya

doymaz.

Beyitte sair sevgiliyt anlatmaktadir. Sevgilinin yiiz giizelligine bakmaya
kimsenin doymayaca@mi belirtmistir. Ik misrada ise asiklar, bir an bile giizelligi
seyreden bakisina canini vermektedir. Bu beyitte sevgilinin bakislarina can veren
asiklardan bahsedilmistir. Bunun yani sira sevgilinin yiiziine doyamayacaklarini
anlatmigtir. Sevgiliye verilen degerin vurgulandigi beyitte, asigin gerekirse dlecegini
yani canin1 feda edecegini anlatmaktadir. Sevgili asik tarafindan kendi canindan daha
kiymetli tutulmustur. “hiisn, gamze, didar” kelimeleri arasinda tenasilip sanati
kullanilmigtir. Ciinkii bu kelimeler sevgiliyi anlatmaktadir. Beyitte segilinin yiizi,

bakisi, glizelligi konu edilmistir.

"pala, a.g.e., s. 116.
pala, a.g.e., s. 78.
®pala, a.g.e., s. 236.
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Nigehiifi itdi dil-i CEVRIyi astib-1 cihan
Gamze-i mest ile str-efgen-i diinyasin sen G-188, 5

Nigehiint dil-i CEVRIyi astb-1 cihan itdi, sen gamze-i mest ile sar-efgen-i

diinyasin.

Bakisin Cevri’nin gonliinii diinya kargasasi etti, sen sarhos bakisinla kargasa

¢ikaran dilinyasin.

Beyitte sair Cevri’nin gonlii kelimesiyle tecrit sanatini kullanmistir. Boylece
kendisi yerine baskasiymis gibi anlatmistir. Bu anlamda sevgilinin bakisin1 diinya
kargasasina benzetmistir. Boylece sevgilinin bakist Cevri’nin  gonliinii  diinya
kargasasina ¢evirmistir. Bu nedenle sevgiliye ikinci misrada sarhos bakislarin kargasa
¢ikaran bir diinya oldugunu anlatmigtir. Ozetle sevgilinin bakislar1, Cevrinin gonliinii

karistiran bir 6zellige sahiptir. Asil anlatilmak istenilen diinyanin malayani olusudur.

Diinyadan uzak durmak gerektigi ve diinyanin kargasa cikarilan bir yer oldugu
anlatilmistir. Sevgilinin bakislarida goniilde tipki diinya gibi kargaca ¢ikaran bir yer
oldugu anlatilmistir. Sevgilin bakislari, diinyaya tesbih edilmistir. Ciinkii sevgilinin
bakiglar1 gonlii diinya gibi karigtiran 6zellige ssahiptir. “Gamze ile nigeh,” “sur-efgen
ile asub,” “cihan ile diinya” kelimeleri arasinda leff {i nesr sanat1 kullanilmistir. Ciinkii
gamze ve nigeh bakis anlamiyla, diinya ve cihan kesret alemi olarak, sur-efgen ve asub

ise kargasa anlamiyla kullanilmigtir.
Gegeli dil felekiin Menn ile Selvasindan
Istemez mayide-i rith1 Mesihasindan G-189,1
Dil felekiii Menn ile Selvasindan geceli, Mesihasindan mayide-i riih1 istemez.
Goniil felegin helva ile kusundan geceli, Hz. Isa’dan can suyu istemez.

Selva, “Tih sahrasinda Allah tarafindan, menn adli kudret helvast ile birlikte

Israilogullart’na indirildigi bildirilen bildircina benzer kustur”.” Mesih, “Hz. Isa’mn

lakabidir. Elini stirdiigii hastalar: derhal iyi etmesinden dolayr bu lakabi almistir™®.”

Felek, “gok, talih, baht, kader, her gezegene mahsus gok tabakasidir'®.” Men ve Selva

kelimeleri ile Hz. Musa’nin kavmine telmih yapilmistir. Allah Teala, Hz Musa’nin

http://www.lugatim.com/s/SELV%C3%82, (Erigim Tarihi: 10.04.2022).
®pala, a.g.e., s. 309.
Ppala, a.g.e., s. 149.
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kavmine gokten helva ve et gondermisti. Kavmi nankorliik ederek, gonderilen nimetten
biktiklarin1 sOylediler. Bunun {izerine gonderilen nimet kesildi. Sair bu nimettin
kesilmesilmesinden beri insan, Hz. Isa’nin can suyundan yani diriltmesinden de
isteyemez oldu, demektedir. Insanlarin nankérliigii ile yaraticiya istekte bulunmaya

yiizii kalmadig1 anlatilmigtir.
Nes’e-i “1sk ile fark itmeyeli riiz u sebi
Oldum astide cihanuil gam-1 ferdasindan G-189, 2
Nes’e-i “1sk ile riz u sebi fark itmeyeli, cihanuil gam-1 ferdasindan aside oldum.

Ask nesesiyle gece ve giindiizli farketmeyeli, diinyanin gelecekteki kederinden

huzurlu oldum.

Beyitte sair gece ve giindiizli farketmeyecek kadar askin sevinciyle dolu
oldugunu belirtmistir. Oyle ki bu ask sebebiyle gelecekte bir keder isabet edecek olsa
ondan bile huzur duydugunu anlatmaktadir. Boylece sair agkin etkisini vurgulamaktadir.
Bu anlamda gelecegi diisiinerek kederinden rahatsiz olmadigini, kaygilanmadigini

anlatmustir.

Bunun nedeni olarak da askin varligini isaret etmistir. Ask sahibi kimse
kederden rahatsiz olmayacagi anlatilmistir. “Gam ve nese” ile gece ve giindiiz”

kelimeleri ile tezat sanat1 yapilmistir. Ask ehlinin gam ¢cekmeyecegi anlatilmistir.
Benem ol valih i bi-his ki yokdur haberiim
¢ Alemiifi maglata-i rif ii danasindan G-189, 3
Benem ol valih i bi-hls ki, ‘alemiii maglata-i “arif @i danasindan haberiim
yokdur.

Benim saskin ve sersemden, diinyanin bos konusan alim ve arifinden haberim

yoktur.

Sair, “benim sakin ile sersem kimseden ve bos konusan alim ile arif kimseden
haberim yoktur,” climlesiyle diinyada bulunan malayani islerle mesgul olmus
kimselerden uzak oldugunu anlatmaktadir. Bu uzaklik dyle ki haberinin dahi olmadiginm
anlatmistir. Ask ehlinin alim veya arif olmasina gerek olmadigini vurgulamistir.
Dolayisiyla bos konusan alim ve arif kimselerin sakin ve sersemden farki olmadigini

belirtmistir.
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Ciinkii diinyanin bos isleriyle ilgilenen kimse alim veya arifde olsa i¢inde agk
olmasa kiymneti olmadigimi anlatmistir. Kiymet ve degerin ancak ask ile miimkiin
oldugunu anlatmistir. Bu anlamda agk ehlinin yiiceligi anlatilmistir. Bos konusan alim
ve arif kimseler diinya ve bos islerle mesgul olduklarindan sersem ve sakina tesbih
edilmigtir. “alim, dana, valih ve bi-hus” kelimeleri arasinda tenasiip sanati
kullanilmigtir. Ciinkii bu kelimeler diinyada malayani ile mesgul olanlari temsil

etmektedir.
Rind-i hiis-yar-dilem kim bu fena mey-gedentifi
Pakdiir sagarum alayis-i sahbasindan G-189, 4

Rind-i hiis-yar-dilem kim bu fena mey-gedentiifi, alayis-i sahbasindan sagarum

pakdiir.

Akallr kdmil kisi dilerim ki bu koétii meyhanenin, sarap bulagigindan kadehim

temizdir.

Beyitte sair, akilli mana ehlinin, kot meyhanedeki sarap bulasigi olmus bir
kadehi kullanmasini istememektedir. Mey-gede, “icki icilen yerdir®®.” Bu beyitteki
mey-gede, diinyaya tesbih edilmistir. Ciinkili diinya tipki bir meyhane gibi insanlar
tarafindan kullanilan bir yerdir. Beyitte sair, fena mey-gede kelimesiyle diinyanin
kotiligini vurgulamistir. Dolayisyla kadeh goniile, tesbih edilmistir. Ciinkii meyhane,
icki igilen bir yerdir. Kadeh, igkinin tasindigi kaptir. Sarap ise giinaha tesbih edilmistir.
Ciinkii sarap, bulasik olarak tarif edilmistir.

Kotii bir meyhanede bulunan sarap bulasigindan, kadehinin etkilenmesini
istememektedir. Bu anlamda sair mana ehlinin diinya hayatindan faydalanirken gonliine
giinah bulagmamasini dilemektedir. Ozetle mana ehlinin diinyadan el ¢ekmeden
yasadigindan dikkatli olmasi1 vurgulanmistir. Bdylece gonliin temiz kalmasi
anlatilmistir. “Sahba ile sagar” ve “alayis ile pak” kelimeleri arasinda tenasiip sanati
kullanilmistir. Ciinkii kadeh ve icki goniil ve agki temsil etmeketedir. Beyitte ask yerine
icki, bulasik olarak ele alinmistir. Bulasik ve temiz kelimeleri ise gonliin manevi

durumunu temsil etmeketedir.
Siret-i haliimi bir sekle kodum ey CEVRI

Aferin afia ki 4gah ola ma‘nasindan G-189, 5

®pala, a.g.e., s. 314,
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Ey CEVRI siret-i haliimi bir sekle kodum, aferin afia ki ma‘nasindan agah ola.
Ey Cevri i¢imi bir sekle koydum, aferin ona ki anlamindan haberi olsun.

Beyitte “Ey Cevri” kelimesiyle tecrit sanati kullanan sair, sanki Cevri
baskasiymis gibi seslenmistir. Bu anlamda sair siret ile ahlakli olani hatta gonliini
kastetmektedir. Boylece i¢ dlemini sekle koymast manevi anlamda kendisini diizeltmesi
anlamimi tagimaktadir. Gonliinli sekle koyan sair ikinci misrada gonliine seslenerek

manasindan haberi olmasini istemektedir.

Manevi olarak gonliinii diizelten sair yine gonliine seslenmektedir. Yapmis
oldugundan gonliiniin haberi olmasini istemektedir. Gonliin haberi olmasi, idrak etmek
olarak diistiniilmektedir. Siret, goniile tesbih edilmistir. Ciinkii i¢ aleminin sekle girmesi

ancak gonliin diizelmesi iledir.
Reftara gel ol kadd-i ser-efraz goriinsiin
Ma‘na-y1 kiyametde olan raz goriinsiin G-190, 1
Reftara gel ol kadd-i ser-efraz goriinsiin, ma‘ na-y1 kiyametde olan raz goriinsiin.
Yiiriirken bagini kaldir ki boyun goriinsiin, kiyamette anlami1 olan sir goriinsiin.

Beyitte Hz. Adem’in diinyaya indirilisinden sonra basmi yiikseklere
kaldirdiginda gordiigii kelime-1 tevhid sirrina ve bu sir ile affedilisine telmih yapilmistir.
Sair beyitte manas1 kiyamette ortaya ¢ikacak olan sirr1 gorebilmek i¢in insanin bagini
kaldirmasimi anlatmistir. Kiyamet, “biitiin insanlarin dirilerek mahserde toplanacaklar

81 »

giin, diinyamin sonu, éliimden sonra hayat bulmaktir=".”" Dolayistyla kadd kelimesi ile

iliskilendirilerek kullanilan kiyamet dirilis giintidiir.

Bu dirilme hadisesi beyitte basini1 kaldirmak olarak verilmistir. Boylece sair
beyitte sirr1  gorebilmenin heniliz hayattayken dirilmeyi anlatmaktadir. Basim
kaldirmayan sirr1 géremez. Bu anlamda 6lmeden 6nce dirilisi yasayamaz. Bu baglamda
“kadd ve kiyamet” kelimeleri arasinda tenaslip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu iki

kelime insanligin dirildigi glinii temsil etmektedir.
Biz hod biliiriiz razumuz: fas iden oldur

Gizlenmesiin ol gamze-i gammaz goriinsiin G-190, 2

®pala, a.g.e., s. 274.
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Biz hod biliiriiz rdzumuz1 fas iden oldur, gamze-i gammaz gizlenmesiin ol

gorunsiin.

Biz kendimizi biliriz sirrimizi ifsa eden odur, gammazlayan bakisin gizlenmesin

gorunstn.

Beyitte sair sirr1 agiga ¢ikaranin sevgili oldugunu belirtmistir. Ciinkii sevgilinin
bakis1 gammazlayict olarak sdylenmistir. Bu anlamda sair kendisinden emin oldugunu
vurgulayarak sirrini agiga ¢ikaran sevgilinin bakisi oldugunu anlatmistir. Boylece sair
bakisindan insanin pek ¢ok seyin anlasilacagimi anlatmaktadir. Kisi kendisinden ne
kadar emin olursa olsun bagkabiriyle paylasilan sir ortaya g¢ikar. Ciinkii insan hicbir
zaman kendisine kefil olamaz. Sir tasiyamayana yeni sirlar verilmeyecegini bilen asik
boyle bir aciklama yapma geregi duyarak durumun kendisi disindaki etkilerden dolay1

meydana geldigini anlatmaktadir.

Sir agka tesbih edilmistir. Ciinkii sevgilinin bakislarindan ortaya ¢ikma ¢ikmasi
sirrin sevgiliye duyulan ask oldugunu anlatmaktadir. Bu anlmada sevgiliye duydugu agk
sirr1 agiga ciktiktan sonra sevgili gammazlayan bakislarini saklamamasi gerektigi
anlatilmistir. Bu baglamada zaten sevgilinin gammazladigi ortadadir. “Fas etmek ve
gammaz” kelimeleri arasinda tenastip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler sirrin

ortaya ¢ikmasindaki anlami temsil etmektedir.
Alsun nigehiifi destine peyméane-i nazi
Diinyaya bela fitneye dem-saz goriinsiin G-190, 3
Peymane-i nazi destine nigehiifi alsun, diinyaya bela fitneye dem-saz goriinsiin.
Naz kadehini eline bakisiyla alsin, diinyaya bela, fitneye sirdas goriinsiin.

Peymane, “biiyiik kadehtir®.” Beyitte peymane gonle tesbil edilmistir. Boylece
sevgili bakisiyla nazli gonlii ele gegirmesi anlatilmistir. Bunun yani sira diinyada bela
olarak, fitne ile sirdas gordiindiigii anlatilmistir. Bu beyitte goniil alan sevgilinin
diinyada kargasa ¢ikaran bir bela olarak goriindiigli belirtilmistir. Cilinkii sevgilinin

gontl alan yaniyla kargasaya arkadas oldugu ve diinyada bela ¢ikardigi vurgulanmastir.

Sevgilinin bakislar1 fitneye neden olarak asigin gonliinii ele gegirmesi, diinyada

cikan bir bela olarak anlatilsmistir. Diinya i¢in bela olarak anlatilmasinin nedeni

#pala, a.g.e., s. 371.
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sevgilinin fitne ¢ikarmaya yani kesret alemini karigtirmaya meyilli oldugundandir.
“Bela, fitne, nigeh” arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler sevgiliyi

temsil etmektedir.
Bir kerre nigah ile dil-i hastaya geg¢diifi
Her kiise-1 ¢esmiifide nige naz goriinsiin G-190, 4
Bir kerre nigah ile dil-i hastaya gegdiifi, her kiise-i cesmiifide nige ndz goriinsiin.

Bir kerelik bakis ile hasta goniile gectin, gozlerinin her kdsesinde nice naz

gorunstn.

Beyitte sair, bir defaligina bakmak ile gonliintin hastalandigini ve gozlerinin her
kosesinde pek cok nazin goriindiiglinii anlatmistir. Nazar degmesinin gonlii hasta ettigi
anlatilmistir. Bu anlamda sair sevgiliye seslenmeketedir. Sevgili nazli gézleriyle gonlii

hasta etmektedir.

Bu ise bir bakis ile olmustur. Bu baglamda sevgilinin nazari, her kdsesi nazli,
etkili bir bakistir. “Nigeh ve ¢esm” arasinda tenasiip sanati1 kullanilmigtir. Ciinkii bu
kelimeler gormek anlamiyla kullanilmistir. Beyitte bakislar, gonlii hasta etmesi yoniiyle

nazara tesbih edilmistir.

Gelsiin dil-i CEVRI ile giiftara o lebler

Rih-1 sithan G ma“ni-i i° caz goriinsiin G-190, 5

O lebler dil-i CEVRI ile giiftara gelsiin, rith-1 siihan ii ma‘ni-i i‘ cdz goriinsiin.

O dudaklar Cevri’nin gonliiyle s6ze baslasin, soziin cani ve aciz anlami
gorunsun.

Beyitte sair, Cevri mahlasina sanki baskasiymis gibi seslenerek tecrit sanati
yapmustir. Sair dudaklarin sdze baslamasini Cevri’nin gonliine baglamistir. Cevri
goniilden s6z baslasin ki s6ziin ruhu ve acizligi goriinsiin seklinde dile getirmistir. Bu
anlamda goniilden s6z edildiginde diger sézlerin 6nemsizligi ve acizligi ortaya ¢ikacagi

anlatilmistir. Gontilden sdylenen s6ziin 6nemi vurgulanmistir.

Bir bagka anlamda, s6ze baslayacak kisiye seslenilerek, Cevri’nin goniil s6ziiyle
baslanmali ki s6zilin ruhu ve manasi aciz biraksin. Bu beyitte goniilden sdylenen soziin
manasinin aciz birakacagi belirtilmistir. S6zlin degeri ve 6neminin yani sira géniilden

s0ze baslandiginda aciz birakan etkisi oldugu anlatilmistir. “Siihan ve giiftar” kelimeleri
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arasinda tenasiip sanati kullanilmigtir. Ciinkii bu kelimeler s6z ménasiyla ayni anlam

birlikteligine sahiptir.
Rind olup el ¢ekme saki sagar-1 piir-badeden
Mahv olunca naks-1 kandil-i tehi-seccadeden G-191,1

Saki naks-1 kandil-i tehi-seccadeden mahv olunca rind olup sagar-1 piir-badeden

el gekme.

Icki veren bos seccadeden kandil izi yok olunca mana ehli olup icki dolu
kadehten el ¢ekme.

Saki, “kadeh sunan, icki verdir. Ortada dolasarak icki dagitmak onun
gorevidir®.” Beyitte sair, sakiye seslenerek mana ehli olmasini istememektedir. Mana
ehli olan kimse ibdetlere takili kalmayip diinyadan elini ¢eker. Bu anlamda bos
seccadde sakinin ibadetlerine isarettir. Saki ibadetlere takili kalmadigini anladiginda

icki dagitmay1 birakip mana ehli olma yolunda ilerlemektedir. Boylece sair, sakiyi

uyarmakatadir. Ciinkii kadeh goniile tesbih edilmistir.

Sarap ise agka tesbih edilmistir. Ciinkii goniilde ask dolu biriyken mana ehli olup
ask dagitmaktan vazge¢cmenin yani el ¢ekmenin anlaminin olmayacagini anlatmistir.
Ask ehli olarak ask dagitmanin da en az mana ehli kadar degerli oldugunu
vurgulamistir. “Sagar ve bade” kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii

bu kelimeler sakiyi temsil etmektedir.
Feyz-1 cam-1 saf ile ayine eyle kalbiifii
Kil temasa stiret-i ma‘nay1 levh-1 sadeden G-191, 2

Feyz-1 cam-1 saf ile kalbiifii ayine eyle, levh-1 sadeden siret-i ma‘nay1 temasa

kal.

Temiz kadehin bereketiyle kalbini ayna eyle, temiz yiireginden mana seklini

seyret.

Beyitte kadeh kelimesi goniile tesbih edilmistir. Ciinkii temiz kadehin
bereketiyle kalbi ayna etmekten bahsedilmistir. Kalbin ayna olabilmesi gonliin safligina

baghdir. Levh-1 sade kelimesiyle akli kotiiliige ermeyen, kalbi temiz anlami

®pala, a.g.e., s. 387.
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kullamlmustir. Bu beyit bize “miimin miiminin aynasidir®.” Hadisi serifini de
hatirlatmaktadir. Boylece beyitte goniil temizliginin yardimiyla kalbini ayna etmesi

sOylenmistir. Dolayisiyla temiz kalbinden mananin seklini seyredebilsin.

Kalbi temiz kimse mananin Ozline sahip olacag anlatilmistir. Manay1
kavrayabilmenin sart1 olarak kalp temizligine vurgu yapilmigtir. Buradaki ayna ise
insanin kalbi i¢in kullanilmistir. Ciinkli kalp ayna misali insanin igini yansitan bir
yerdir. Kalbi ayna olan kimse karsisindakinin kotiliigiinii kendisine almak yerine
karsisindakine yansitarak gosterir. “Cam, ayine, levh” kelimeleri arasinda tenasiip sanati

kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler mana itibariyle kalbi temsil etmektedir.
< Arif ol stfi ele peymane al ko siibhay1
Niikte fehm itmek dilersefi sirr-1 hark-1 ¢ 4deden G-191, 3

Safi sirr-1 hark-1 ‘adeden niikte fehm itmek dilersen, ele peymane al ko siibhayi
“arif ol.
Sufi keramet sirrindan s6z anlamak istersen, eline kadeh al koy tesbihi arif ol.

Sufi, “tasavvuf yolunda olan kisidir. Sufi askin géniil isi oldugunu ve Allah’a
ancak askla ulasilabilecegini soyler™.” Arif, “irfan sahibi, Allah’t tanyan kimsedir.
Sufiler irfanin bir Allah vergisi oldugunu ve bu yiizden ilimden iistiin oldugunu iddia
ederler. Can gozleri actktir®®.” Beyitte keramet siriinin anlagilabilmesi i¢in arif
olunmak gerektiginden bahsedilmistir. Tesbih zikre tesbih edilmistir Clinkii zikir tesbih
yardimiyla ¢eklir. Sair beyitte sufinin arif olabilmesi i¢in Allah’1 zikretmesi gerektigi

vurgulanmistir.

Zikrin yeri olarak goniile isaret edilmistir. Bu anlamda kadeh goniile tesbih
edilmistir. Cilinkii zikrin yeri goniildiir. Dolayisiyla kadehin icine tesbik koymak, goniile
zikri yerlestirmenin semboliidiir. Bu sayede ariflige yiikselen sufinin keramet sirrim
anlayabilecegi anlatilmistir. “Sufi ve arif” kelimelri arasinda tenasilip sanati

kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler keramet sirrin1 talep eden anlamiyla kullanilmistir.
Hamil-1 raz-1 kaza eyler dil-i rindan1 mey

Havfa diigmezler anufigiin fitne-i na-zadeden G-191,4

8 omisyon “Hadislerle Islam” Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlar1 D4918 Ebd David, Edeb, 49. Cilt: 4, s. 354.
®pala, a.g.e., s. 408.
®pala, a.g.e., s. 25, 26.
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Dil-i rindan1 mey hamil-i raz-1 kaza eyler, fitne-i na-zddeden anufgiin havfa

diismezler.

Mana ehlinin gonliindeki icki kaza sirr1 tasir, dogmamis kargasadan onun igin

korkmazlar.

Beyitte mana ehlinin gonliindeki ask ile kaderin sirrini tasidigi anlatilmistir.
Kaza, kaderin belirlenen diizen ve vakitte gerceklesmesidir. Bu yilizden mana ehlinin
heniiz dogmamis yani olmamis bir kargasadan korkmadigi anlatilmistir. Burada asil

anlatilmak istenilen yaraticiya duyulan giivendir.

Ciinkii mana ehli ask ile kaderin ne vakit tecelli edeceginin sirrin1 gonliinde
tasidigindan ileride olacak olan kargasadan korkmaz. Boylece mana ehli olanin ask ile
kaza sirrin1 tasimasi, kul olarak korkudan emin olmasina neden olmaktadir. Bu anlamda
icki agka tesbih edilmistir. Ciinkii mana ehlinin gonliinde ask vardir. Mana ehli bu ask
sayesinde sirr1 tasiyarak, yaraticiya karsi korkuya kapilmaz. Gelecekte olacaklardan

korkanlar ancak gonliinde ask olmayip sir tasimayanlardir.
¢ Alem-i 1tlakda astide ol CEVRI gibi
Diisme kayda giift u gliy-1 bende vii 4zadeden G-191, 5

CEVRI gibi ‘4lem-i 1tlakda astde ol, bende vii 4zadeden giift u giy-1 diisme
kayda.

Cevri gibi kayitsiz diinyada huzurlu ol, kul ve 4zad olandan dedikodulari

kaydetme.

Beyitte sair Cevri kelimesiyle tecrit sanati yapimistir. Cevri sanki bagkasiymis
gibi 6rnek vermistir. Bu anlamda sair Cevri gibi olarak diinyada hzurlu olunmasim
belirtmistir. Bu huzurun en basinda kole ya da Ozgiir olan her kim olursa olsun
dedikodusunu kaydetmemekten. insanin bu dedikodularin {izerinde durarak kendisini
huzursuz etmemesi gerektigi anlatilmigtir. Ciinkii diinyanin kendisi bile kayitsiz ve

bosvermislik i¢indedir.

Dolayisiyla “Cevri gibi olarak dedikodular1 kaydetmeye bu kayitsiz diinyada
degmez,” denilmis ve diinyada huzurlu olmanin yolu gosterilmistir. Sair, diinyada
yasayan insanin dedikodusu ister ozgiir, ister kole olsun diinyada kalmasi gerektigi

vurgulanmistir. Dolayisiyla bir seylere ehemmiyet vermenin bir degerinin olmadigi
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anlatilmistir. “Itlak ve kayd” kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Clinkii bu

kelimeler bogvermemek anlamiyla kullanilmistir.
Ziilfinde dil astde olur muydu sabadan
Semm itmese biliy-1 nefes-i “1ska hevadan G-192,1

Biy-1 nefes-i “1ska hevadan semm itmese, sabadan ziilfinde dil aside olur

muydu?

Ask nefes kokusunu isteyerek koklamasa, riizgardan saglarinda géniil huzurlu

olur muydu?

Beyitte sair, “ask nefesi koklamak” ciimlesiyle asik olmayr anlatmistir. “Asik
olmayan goniil, sevgilinin riizgarda savrulan saglarinda huzur bulabilir miydi?”
climlesiyle askin pek cok seye katlandirabilecegi anlatiltilmistir. Bu anlamda aska
istekli olmayan ve ask nefesi koklamayan kimsenin sevgilide huzur bulamayacagi
belirtilmistir. Ciinkii segilinin saglarin savrulmasi, asigi memnun edecek bir durum
degildir. Dagilan saclar riizgarda rahatsizlik verir. Bu durum hem sevgili hem de asik
icin boyledir. Bir bagska anlamiyla sevgilinin gonliiniin asikta olmadiginin isaretidir.
Saglar1 riizgara kapilmasi her sabah yelinde asigin rakiplerine davetiye g¢ikarmasi

demektir.

Nefes, “Bektasi sairlerince yazilan tasavvuf konulu siirdir. Bunlara nefes
denmesinin nedeni i¢ bilgisinden ve gerceklerden soz acip kutsal bir ilham ile séylenmig
olmalaridir®.” Bu anlamiyla sair, agk siirlerinden gonliine almayan bir asiin yani ask
ile dolmayan kimsenin sevgilide huzur bulmasmin g¢ok zor oldugunu anlatmistir.
Onceligin askta oldugu vurgulanmustir. “Huzurlu olur muydu?” ciimlesiyle istifham
sanat1 yapilmigstir. Ciinkii verilmek istenilen mesaj daha ¢ok dikkat ¢cekmesi amaciyla
“hi¢ asksiz huzur olur mu?” seklinde kullanilmistir. “Buy ve semm” kelimeleri arasinda

tenasiip sanat1 kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler koku anlamiyla kullanilmistir.
Fark eyleyemez “1ski hevadan dil-i “asik
Piir-pi¢ @i ham oldukc¢a gam-1 ziilf-i diitadan G-192, 2

Gam-1 ziilf-i diitaddan piir-pic i ham oldukca dil-i ‘asik ‘1ski1 hevadan fark

eyleyemez.

¥pala, a.g.e., s. 355.
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Iki katl1 sagin kederinden kivrimla dolu ve ham oldukca as1gm gonlii ask istegini
farkedemez.

Beyitte sair, sevgilinin kendisini gésteristen uzak tuttugu siirece asigin gonliiyle
asik oldugunu anlayayamacagini anlatmistir. Bu anlamda sevgilinin kederli olusu,
saglarinin  kivrimli, iki katli ve ham olmasina baglanmistir. Boylece sevgilinin
sikintisindan saclarina bakacak durumu yoktur. Gosterisi olmayan bir sevgili i¢inse agik
askin1 farkedemez. Dolayisyla sevgili saglarindaki durum ile asigin gonliini etkiledigi
anlatilmistir. Bir anlamiyla diita kelimesi iki telli ¢algi aletidir. Bu nedenle sevgilin
saclar1 kederli bir ¢algt aleti olarak diisiiniilebilir. Tellerin yani sagin kivrimli oldugunda
asigin askin1 farkedemeyecegi anlatilmigtir. Cilinkii kivrimli teller sesini  asiga

duyuramaz.

Ham kelimesiyle sevgilinin tecriibesizligi de anlatilmistir. Ciinkii kederi
kendisine perde eden bir sevgiliye karst asik gonlii ile askini farkedemez. “Diita, pig,
ham” kelimelri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeleri sevgilinin
saclarini temsil etmektedir. Sevgilinin sa¢1, ham kelimesiyle genclige tesbih edilmistir.
Ciinkii gen¢ olan kimse tecriibesiz olur. Bu baglamda sevgili kederinden dolay1

tecriibesiz oldugundan asikta askini farkedemeyecegi anlatilmistir.
“Isk itdi hevayi heves-i ziilfi “‘aceb mi
Azade olursa dil @i can bend-i beladan G-192, 3
Dil i can bend-i beladan azade olursa ‘aceb “1sk mi hevayi heves-i ziilfi itdi.
Goniil ve can bela zincirinden 6zgiir olursa acaba ask mi sagini hevesle istedi.

Beyitte goniil, asiga tesbih edilmistir. Ciinkii sevgilinin karsisindaki goniil
asiktir. Sair, asik ve can beladan kurtulunca, sevgilinin saglarini hevesle kim istedigini
sormak i¢in istifham sanati kullanmistir. Bu durum“ask mu istedi” seklinde
belirtilmistir. Bend, “bag, rabitadir. Bend tuzak anlamina gelir. Bend etmek
baglamakur®.” Sair, bela zincirinden kurtulunca sevgilinin saglarina ask ile baglanan
bir asik resmetmistir. Ciinkii bend-i beladan kurtulan goniil, sevgilinin saglarini

istemektedir.

Bu anlamda bela zinciri, imtihana tesbih edilmistir. Ciinkii bela, musibet

anlamiyla kullamlmistir. Imtihandan kurtulan géniile ask iizerinden soru sorulmasr ile

®pala, a.g.e., s. 66.
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tecahiil-i arif sanat1 kullanilmistir. Ask ancak asikta bulunacagindan, asigin sevgilisinin
saclarini hevesle isteyecegi anlatilmigtir. Beyitte beladan kurtulan goniil ve sevgilinin

saclarini isteyen asik anlatilmistir.
Ziilfi distiriir ddm-1 hevaya dil-i “1ski
Salim gecemez ol bu giizer-gah-1 kazadan G-192, 4
Ziilfi dil-i “1sk1 dam-1 hevaya disiiriir, ol bu giizer-gah-1 kazadan salim gecemez.
Sa¢1 agk gonliinii istek tuzagina diistiriir, bu kaza yolundan saglam gegemez.

Kaza, “olacagt evvelden takdir olunan gseylerin yani kaderin vuku bulmasi,
ortaya ¢ikmasidir®.” Sevgilinin saci, ask ile dolu gonlii istek tuzagina diisirmektedir.
Bunun nedeni asigin sevgilisine olan askidir. Bu durumu sevgili kullanarak asigi
saglariyla tuzaga ¢ekmektedir. Bu anlamda sevgilinin saglar tuzaga diisiirendir. Asik

sevgilinin saglarina kanarak siirekli sevgilisini istemektedir.

Kaza yolu asigin kaderidir. Ozetle beyitte asik, sevgilinin saglar1 nedeniyle
sevgiliyi istemektedir. Bu istek dolayisiyla kaderinde ¢ile ¢gekmek ve tuzaklara diismek
oldugundan saglam bir sekilde kaza yolundan gecemeyecegi anlatilmistir. Ziilf
sevgiliye, goniill ise asiga tesbih edilmistir. Ciinkii ziilf kelimesiyle sevgilinin

saclarindan, agk gonlii ile asiktan bahsedilmistir.

CEVRI gibi yek-san goreli 15k u hevay

Bir negve-i zevk irdi dile gamla safadan G-192,5

CEVRI gibi “1sk u hevayr yek-san goreli, dile gamla safadan bir nesve-i zevk
irdi.

Cevri gibi ask ve istegi birlikte goreli, gonle kederle huzurdan bir zevk sevinci

vardi.

Beyitte sair, Cevri kelimesiyle kendisi sanki bir baskasiymis gibi konusarak
tecrit sanatin1 kullanmigtir. Bagkasiymig gibi Cevriyi 6rnek gostermistir. Bu anlamda
beyitte Cevri gibi agk ve istegin birlikteligini anladigindan beri kederin gonliine huzur
ve seving vermekte oldugu anlatilmistir. Boylece heva kelimesi nefs istegi anlamiyla

kullanildiginda, Cevri’nin ask ile hevay1 birlikte goérmesi, insanin nefsi ile askinin

®pala, a.g.e., s. 263.
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ayrilamayacagini anlamasindandir. Dolayisiyla sair, dolayli olarak asik olmanin nefis

isteginden ayr1 olmadigini1 anlatmaktadir.

Bu nedenle kederin insanda ask ve nefs isteginden meydana geldigini
belirtmistir. Kederin kendisine iiziintii vermedigini hatta zevk ile seving kattigimi
vurgulamaktadir. Ozetle beyitte ask ve hevanin insanda bulunan birbiriyle baglantil iki
unsur oldugu ve bundan dolayr kendisine gelen kederden huzursuz olmadigi
anlatilmaktadir. Keder, ask ve istegin bedeli olarak ¢ekilen ¢ileye isarettir. Bu anlamda
keder cileye tesbih edilmistir. Ciinkii keder ask ve istek ugruna katlanilan bir gile

durumundadir.
Biilbiil-i dil dem urur bir giilsen-i cavidden
Kim se¢ilmez har giilden giilleri hursidden G-193,1

Biilbiil-i dil bir dem giilsen-i cavidden urur, kim har1 giilden giilleri hursidden

sec¢ilmez.

Goniil bilbili bir an sonzuz giil bahcesine varir ki dikeni giilden giilleri

giinesten se¢ilmez.

Biilbiil, “durmadan sevgilinin giizelliklerini anlatan ve ona ask sozleri arzeden
bir asigin timsalidir. Biilbiil giile dsik kabul edilir. Giiliin dikenleri nasil biilbiiliin
cierini delerse, sevgilinin eziyetleri de asigin bagrimi deler™.” Giilsen, “sevgilinin
bizzat kendisi olarak diisiiniildiigii gibi onun semti, koyi, oturdugu mahalle ve
sokagrldlrgl. ” Giil, “biilbiiliin sevgilisi olup onlarin aski dillere destandir. Giiliin dikeni
asigin rakibidir®.” Beyitte sonsuz giil bahgesi cennete tesbih edilmistir. Ciinkii cennet,
sonsuz olan ve giil bahgesinden de giizel bir yerdir. Bu anlamda asik bir an cennete

vardiginda sevgiliden dolay1 rakiplerini gérmez olur.

Oyle ki pek ¢ok sevgili de yaraticidan secilmez. Giiller ise peygamberlere tesbih
edilmistir. Cilinkii giiller glinesten goriinmezler. Giines yaraticiya tesbih edilmigtir.
Ciinkli cenneti ve icindekileri se¢ilmez hale getiren ve tecelli ettiginde giil misali
peygamberleri bile taninmaz olurlar. Bu anlamda asigin yiice makamda sirayla

peygamberleri gordiigii ve Allah’in tecellisi ile sevgiliyi ve giil misali peygamberleri

%pala, a.g.e., s. 77.
'Ridvan Canim, Divan Edebiyatinin Kaynaklari, Paradigma Akademi Yayinlari, 2021, s. 530.
92Canlrn, a.g.e, s. 528.
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tantyamadigl anlatilmistir.  “Biilbiil, giil, giilsen” kelimeleri arasinda tenasiip sanati

kullanilmigtir. Ciinkii bu kelimeler asik ve sevgiliyi temsil etmektedir.
Ol harabatui ki biz rind-i kadeh-peymasiyuz
Reh-giizarinda gecilmez efser-i Cemsidden G-193, 2

Ol harabatun ki biz rind-i kadeh-peymasiyuz, efser-i Cemsidden reh-giizarinda

gecilmez.

O haberler ki biz yol alan kadeh kamiliyiz, Cemsid’in tacindaki gegitten
gecilmez.

Cemsid, “klasik Fars ve Tiirk edebiyatlarinda cokca amilan efsanevi Iran
hiikiimdarlarindan biridir™.” “Tacimin bir bahar gilinii parlamasi neticesi ile nevruz
ilan edilmis ve halk asil adi Cem olan hiikiimdara sid 151k anlamina gelen isim
koymuslardir. Bu baglamda Cemsid’in sarabi icat ettigine inamlir™.” “Saltanatina
uygun bir taht yaptirarak onu miicevherlerle siisler. Tahtin iizerinde havadaki giines

gibi oturur®.”

Beyitte sair kadehi gonle tesbih etmistir. Ciinkii kadeh, gonlii temsil eder. Sair
biz kelimesi ile kendisinden bahsetmistir. Bu anlamda kendisinin mana ehli oldugunu
vurgulamistir. Boylece goniilde yol alan mana ehlinin, Cemsid gibi biiyiiklenen birinin
tacinda gegit olsa gegmeyecegini anlatmistir. Cemsid’in tahtina ¢iktiktan sonra halkina
zulmetmesi Ornek gosterilmis ve bu hadiselere telmih yapilmistir. Dolayisiyla mana
ehlinin goniilde yol aldigim1 Cemsid gibi tac ve tahtta yol alinmamasi gerektigi

anlatilmistir.
Keyfin Eflatina tahkik eylesen sahbamuzuii
Has-yar olurdi “akli mesti-i taklidden G-193, 3

Keyfin Eflatina sahbamuzufi tahkik eylesefi, mesti-i taklidden ‘akli his-yar

olurdi.

Akil keyfiyle sarabimizi arastirsan, taklidi sarhoslukdan akli uyanik olurdu.

%https://www.islamansiklopedisi.org.tr/cem--efsanevi-hukumdar, (Erisim Tarihi: 21.03.2022).
%Kurnaz, a.g.e., s. 130, 131.
%Canim, a.g.e., s. 255.
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Eflatun, “akil, hikmet ve isabetli goriis timsali olarak sézkonusu edilir®®.”

Beyitte sair sarabi agka tesbih etmistir. Clinkii sarap askin temsilidir. Bu anlamda
beyitte akil ile askimiz1 arastirdiginda gérecegin sey asktan dolayr sarhos taklidi yapan
kimse degildir. Ask ile aklimizin uyanik oldugunu goriirsiin denilmistir. Bu anlamda
sair ask ehlinin sarhos taklidine ihtiyac1 olmadig1 gibi akli ile agki arastiranlara karsi

aklinin uyanik oldugunu anlatmistir. Beyitte ask ehlinin akilsiz olmayacag1 anlatilmistir.

Asik olabilmenin aklin uyanikligina ihtiyact oldugu vurgulanmistir. Kim ki
akliyla aski arastirsa gorecegi sey asigin aklinin uyanik oldugudur. Sair, sarhos taklidi
yapanlarin asik olmadigini anlatmistir. “Akil ve mest” arasinda tezat sanati
kullanilmistir. Ciinkii aklin uyanik olup olmadigi belirtilmistir. “Eflatun ile akl” ve
“mest ile sahba” kelimeleri arasinda leff (i nesr sanat1 kullanilmustir. Ciinki Eflatun ile
akil bigeligin ve uyanik olmanin temsilidir. Mest ve sahba ise aklin yoklugunu anlatan

kelimelerdir.
Dus-1 isti‘ dddumuz ol cameden buldi seref
Kim ¢ekilmis tar u padi riste-i tevhidden G-193,4

Dis-1 isti‘dddumuz ol cameden seref buldi kim riste-i tevhidden tar u padi

cekilmis.

Kabiliyetli omzumuz o elbiseden seref buldu ki Allah’n birlik ipinden ip ve teli

¢ekilmis.

Beyitte sairin omuzlarina giydigi elbise Allah’in birligini simgeleyen ve O’nun
ipinden ve telinden yapildigi sdylenmektedir. Tevhid, “birlemektir. Allah’a es ve benzer
bir seyin olmamasi, biitiin kudret ve ilimlerin O’na ait olusudur®.” Burada elbise
tizerine yiiklenen anlam, yaratici tarafindan kendisine verilen maneviyattir. Bu manevi
hélin verilmesi ile diinyada omuzlari sereflendigi anlatilmistir. Oyle ki yaraticinin ipi,
emirleri ve istedikleri olarak da diistiniilebilir. Allah’in birlik ipine sartlanin dogru yolu
bulacagi anlatilmistir. Sair kendisini bu ipten yapilmis bir elbise ile sarmistir. Ciinkii bu
elbise, kendisinin manevi koruyuculugunu yaparak dogru yoldan ayrilmamasini

saglamaktadir.

%pala, a.g.e., s. 135.
Pala, a.g.e., s. 454,
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Ip, Allah’in emir ve isteklerine tesbih edilmistir. Ciinkii yaraticinin ipine
sarilarak insanin doru yolda yiirliyebilecegi belirtilmistir. Sairin, bu durumdan memnun
oldugu anlatilmistir. “Riste, pud, tar” kelimeleri arasinda tenasiip sanat1 kullanilmistir.
Ciinkii bu kelimeler yaraticinin emirlerini temsil etmektedir. Ozetle sair, Alla’n emir ve

yasaklarin1 omuzlarinda yani lizerinde tasiyarak sereflendigini anlatmaktadir.
Tiynet-i CEVRIde yokdur maye-i gerd-i viicid
< Aleme pakize gelmis ‘ alem-i tecridden G-193,5

Maye-i gerd-i viicid tiynet-i CEVRIde yokdur, ‘alem-i tecridden <aleme pakize

gelmis.

Varlik toz mayasi Cevri’nin huyunda yoktur, soyutlanmis diinyadan diinyaya

temiz gelmis.

Gerd, “foz, topraktir. Sevgilinin yiiceliginin ve degerinin biiyiikliigiinii atlatmada
kullamlu™®.” Beyitte sair, Cevri kelimesiyle sanki bagkastymis gibi bahsederek tecrit
sanatt kullanmistir. Sair, Cevri’nin mizacinda varligin 6z bir toz kadar dahi olmadigini
anlatmistir. Buna neden olarak ise masivadan arinmis bir alemden geldigini ve diinyaya
temiz olarak geldigini anlatmistir. Cevri’nin varhigin tozuna ihtiyact olmadigini

vurgulamstir.

Dolayisiyla sair, Cevri’nin geldigi alemin soyutlanmis oldugunu yani hatalardan
ve kirlerden arindirilmis oldugundan bahsetmistir. Kendisinin geldigi yerin temiz
oldugunu sdylemistir. Boylece kendisinin de temiz olarak diinyaya geldigini anlatmistir.
Ozetle beyitte Cevri’nin manevi anlamda temizliginden bahsedilmistir. Tecrid edilmis
diinya bilinen kesret alemi degildir. Varlik mayasinin huyunda olmamasi ise ithtiyacinin

olmadigindandir.

Ciinkii kesret dlemine yani bilinen diinyaya temiz geldigini vurgulamistir. Alem
kelimesi tevriye yapilarak kullanilmigtir. Ciinkii alem ile hem kesret hem de manevi bir
alemden bahsedilmistir. Alem kelimesi ile tekrir sanati yapilmistir. “Vucud ve alem”
kelimeleri arasinda tenasiip sanati kulanilmistir. Cilink{i bu kelimeler manevi bir yeri

temsil etmektedir.

Gamzesinden niikte tuymaz “akli bi-his itmeyen

®pala, a.g.e., s. 169.
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Asina olmaz bu zevka hiin-1 dil niis itmeyen G-194,1

¢ Akl bi-hlis itmeyen gamzesinden niikte tuymaz, hiin-1 dil nds itmeyen bu zevka

asina olmaz.

Aklin1 sasirmayan bakigindan anlamaz, goniil kaniyla keyf etmeyen bu zevki

bilemez.

Bi-hus, kelimesiyle akli baginda olmayan insandan bahsedilmistir. Bu anlamda
bi-hus ile asiga, hun-1 dil ile kedere tesbih edilmistir. Ciinkii kendinden ge¢me hali
as1gin tarifidir. Goniil kani, asigin kedere ve cektigi cileye isarettir. Birinci misrada asik
olmayanin sevgilinin siizgiin bakislarindan anlamayacag1 anlatilmistir. ikinci misrada
ise asi@in ¢ektigi cileye katlanip keder ile keyf etmedigi siirece ask zevkini

bilemeyecegi anlatilmistir.

Ancak keder ile keyf eden kendinden ge¢mis bir asik sevgilinin bakisindan niikte
duyarak, zevke asina olacagi anlatilmistir. Boylece “Gamze ve bi-hus” kelimeleri
arasinda tenasiip sanatt kullanilmistir. Clinkii gamze, “kan dokiiciiliik ozelligiyle asigin
gonliinii kanati®®.” Génlii kanayan asik bu durumda goniil kaniyla keyf etmesini
bilmez ise yani sevgilinin bakisindan gelen cileye katlanmaz ise agsk zevkini tadamaz.

Bu iki kelime kan dokiicii ve kan dokiilen manasiyla anlam birlikteligine sahiptir.
Cesm-i mesti ol kadar kem-havsala magrar kim
¢ Arz-1 hale c¢are bulmaz nutki hamis itmeyen G-194, 2

Cesm-i mesti kem-havsala ol kadar magrir kim, nutki hdmds itmeyen ‘arz-1 hale

¢are bulmaz.

Sarhos gozleri tahammiilsiiz 0 kadar gururlu ki susup konusmayan haline gare

bulmaz.

Beyitte sarhos gozlii, tahammiilsiiz ve gururlu kimseye kars1 susan kisinin kendi
halini anlatamayacag1 anlatilmistir. Bu anlamda sarhos gozlii, tahammiilsiiz ve gururlu
kimseyi sevgili olarak diisiindigiimiizde asigin halini anlatmasi ig¢in konusmasi
istenmistir. Care arayanin konugmasi onemli goriilmiistiir. Konusmak c¢are bulmanin
caresidir. “Cesm-i mest, kem-havsala, magrur” kelimeleri arasinda tenasiip sanati

kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler sevgiliyi temsil etmektedir.

®pala, a.g.e., s. 212.
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Yadima gelmez nigéh-1 sithi-1 bi-pervasiui
Bim-i nazindan dil i canin ferams itmeyen G-194, 3

Bim-i ndzindan dil i canin feramis itmeyen nigah-1 sthi-1 bi-pervasmuil yadina

gelmez.

Naz korkusundan goniil ve sevgiliyi unutmayan, korkusuz neseli bakisinin

hatirina gelmez.

Beyitte sevgilinin nazlanacagi korkusuyla kendi gonliinii ve sevgiliyi unutmayan
as18in, korkusuz ve neseli bakish sevgilinin hatrina gelmedigi anlatilmistir. Bu anlamda
asigm sevgiliye verdigi deger vurgulanmustir. Oyle ki naz korkusundan ne gonlii ne de
sevgiliyi unutmaktadir. Buna karsin sevgilinin nankorliigli vuirgulanmigtir.  Ciinki
sevgili bunca onemli tutulmasina ragmen korkusuz ve neseli bakisindan anlasildigi

tizere asik hatirina dahi gelmedigi belirtilmistir.

Bir bakima beyitteki her iki misrada asig1 anlatmaktadir. Bu nedenle naz
korkusundan goniil ve sevgiliyi unutmayan asigin korkusuz bakisinin hatrina helmedigi
anlatilmistir. Sevgilinin nazindan korkarak unutmasa dahi bakislarindan bu durumun
belli olmadig anlatilmistir. “Bim ile bi-perva” kelimeleri arsinda tezat sanati
kullanilmistir. “Feramus ve yad” kelimeleri arasinda tezat sanati kullanilmistir. “Bim ve
bi-perva” kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler korku

anlamiyla kullanilmastir.

Varidat-1 gayb soyler lebleri olsa hamis

Lutfin idrak itmez anufi hlisin gis itmeyen G-194, 4

Lebleri hamis olsa varidat-1 gayb soyler, hiisin1 glis itmeyen anufi lutfin idrak
itmez.

Dudaklar1 sussa bilinmeyen geliri sdyler, aklin1 kulak etmeyen onun iyiligini

anlamaz.

Beyitte sair dudaklar sustugunda bilinmeyen kazancin sdylenecegini belirtmistir.
Varidat kelimesi gelir, kazang olarak kullanilmistir. Akli kulak etmek kelimesi ile zihin
acikligi anlatilmistir. Bu anlamda dudaklari sustugunda gaybdan kazandiklarini anlatan
insan1 anlamanin yolu ancak akli kulak etmekten gegmektedir. Aksi halde dudaklar ile
konusmayan insam1 anlamak ve iyiligine ulasmak yoktur. Akli kulak gibi acarak

dinlemek goniilden dinlemek anlamiyla kullanilmistir.
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Dudaklarindan konugmayan insan ancak akli kulak edilerek duyulabilir. Boylece
sOyleyenin de dinleyenin de anlayabilmesi aralarindaki goniil bagina baglidir. Beyitte
akil gonle tesbih edilmistir. Ciinkii bilinen akil ile dudaklarin konusmadigini duymak
yoktur. Dolayistyla gonlii acikligr ile duyulabilir. Kulak misali verilmesi anlamanin
kulak vermekten gectigi anlatilmistir. Cilinkii sOylenen goniilden dahi olsa kulak

kesilmeden anlama gergeklesmez.
Tab‘-1 CEVRI gibi olmaz mahrem-i esrar-1 dil
Bade-i “1sk ile “aklin mest ii medhds itmeyen G-194,5

Tab‘-1 CEVRI, bade-i “1sk ile ‘aklin mest ii medhis itmeyen, mahrem-i esrar-1
dil gibi olmaz.

Cevri’nin huyu, ask sarabiyla akli sarhos ve dehsete kapilmayan, goniil sirrinin
gizliligi gibi olmaz.

Beyitte sair, Cevri mahlasini sanki baskasiymis gibi 6rnek gostermistir. Bu
anlamda tecrit sanatin1 kullanmistir. Beyitte sair Cevri’nin huyunun ortada oldugunu

sOylemektedir. Goniil sirr1 gibi gizli olmadigini vurgulamistir. Cevri’nin agk sarabiyla

sarhos olan ve aklin1 dehsete diisiiren biri oldugu anlatilmastir.

Bu huyunun ise gizli olmadig1 belirtilmistir. Dolayisiyla sair Cevri lizerinden
kendisinin ask sarabiyla sarhos oldugunu ve aklini kaybettigini anlatarak bu huyunu
gizlemedigini anlatmaktadir. Boylece kendisinin ask ehli oldugunu vurgulamistir.
Aklin1 sarhos ve dehsete kapilmis olarak sdylemsi sairin agk ile kendinden gegtigini
anlatmaktadir. Goniildeki surin gizliligi gibi huyunu gizleyemediginden, gonliindeki
askin ise sarhos olup aklinin dehesete diismesiyle birlikte goriindiigii anlatilmistir.

Bade, ilahi aska tesbih edilmistir. Ciinkii bade, “tasavvufta ilahi ask, ilahi

yardim. Genel anlamda iiziimden yapilan sarap, icki demektir'®.”

Bu anlamiyla sair
kendisinin ilahi ask ile kendinden gectigini ve aklini sarhos ettigini anlatmaktadir.
Ozetle beyitte ilahi ask ile sarhos olup aklini yitiren sairin, goniildeki sirrin gizliligi gibi
huyunu gizleyemeyecegi anlatilmistir. “Bade, mest, medhus” kelimeleri arasinda
tenasiip sanat1 kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler sairin aklini yitirmesinin ve kendinden

gecmesinin temsilidir.

“Isve nutk itse leb-i gamze-i mahmirindan

10Camm, a.g.e., s. 49.
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Mest olur bifi dil Ui can niikte-i mestirindan G-195,1

Leb-i gamze-i mahmdrindan “1sve nutk itse, niikte-i mestirindan bifl dil @i can

mest olur.

Baygin bakisiyla dudagindan nazli konussa, gizli soziinden bin goniil ve can
sarhos olur.

Can, “ruh, hayat, goniildiir. Insan ve hayvanda yasamay: saglayan madde disi
unsurdur. Bektasilikte miirid ve dervis bu adla amlu™*.” Beyitte baygin bakisi ve
dudagiyla nazli konusmasindan dolay1 gizli s6zlerinden etkilenen bin asik ve can sarhos
olmaktadir. Buradaki bakis ve dudak sevgiliye aittir. Bin goniil ise agiktir. Sevgilinin bir

baygin bakisina ve nazli konusmasindan dolayr sozlerinin gizliligine bin asik ve can

sarhos olur.

Dolayisiyla aklm yitirir. Oyle ki asiklar sevgiliye baghdir. Beyitte asiklarm bir
sevgilinin bakis1 ve nazli sozii i¢in aklindan gectikleri anlatilmaktadir. Ask ile mahmur
olan sevgilinin bin asigida sarhos ettigi anlatilmistir. Bu anlamda “mahmur, mest”
kelimeleri arasinda tenastip sanat1 kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler asktan dolay1 aklin

yitirildigini temsil etmektedir.
Kevkeb-i fitnentin ahkamini halinden sor
Vakif ol zayige-i hikmete diistiirindan G-195, 2
Kevkeb-i fitneniin ahkamini halinden sor, zayice-i hikmete diistirindan vakif ol.

Kargasa ¢ikaran yildizin hiikkmiinii halinden sor, cetvelin bilgisine kanununa

hakim ol.

Zayige, “astroloji, yildizlarin belli zamanlardaki yerlerini bildirir, cetvel ve bu
cetveli hazirlama ilmidir. Takvimler bu suretle yapilir. Ancak eskiler yildizlarin durum
ve konumlarindan istikbale ait haberler ¢ikarmaya ¢alismislar ve boylece zayige bir
cesit falcilik olmusturloz. " Kevkeb, “yildizdir. Asik vuslata eremeyesini, kendisine yol
goserecek bir yildizin bulunmayisina baglar103. ” Kevkeb, sevgiliye tesbih edilmistir.
Ciinkii yildiz asik icin sevgilidir. Dolayisiyla sevgilinin ¢ikardigr karisikligi anlamak

istediginde sevgilinin kendisine sormas1 gerektigi anlatilmistir.

Wipala, a.g.e., s. 83.
2pala, a.g.e., s. 488, 489.
103Camm, a.g.e., s. 440.
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Zayige ilmini bilen insanin nasil yildizlarin durumundan haberi oluyor ise asikta
sevgilinin hikmetine hakim oldugunda kendisine sormasi gerekmeyecegi anlatilmigtir.
“Ahkam ve distur” kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu

kelimeler kanun ve emir manasiyla anlam birlikteligine sahiptir.
(Cesmi sahba-y1 hum-1 “1ska miirebbi olsa
Cak olur ceyb-i hired niikte-i piir-zirindan G-195, 3

Sahba-y1 hum-1 “1ska ¢esmi miirebbi olsa, niikte-i piir-zirindan ceyb-i hired ¢ak

olur.

Ask Kkiipliniin sarab1 goziiniin terbiyecisi olsa, yalan soziinden aklin yakasi

yirtilir.

Beyitte akil, yakali bir giyisiye benzetilmistir. Ask kiipli, goniile tesbih
edilmistir. Cilinkii kiip, askin konuldugu yer olarak verilmistir. Askin yeri goniildiir.
Sarap ise agka tesbih edilmistir. Goniilde yani agk kiipiinde bulunan sarap, asktir. Eger
ki gonliindeki ask goziiniin terbiyecisi olmus olsa, yalan séz edildiginde yakali bir

giyisinin yakasinin yirtildigi gibi akil da zarar gériirdii, denilmistir.

Bu anlamda beyitte yalan ve sahte soziin etkisi ve kotiliigi anlatilmistir.
Boylece askin terbiye edici oldugu vurgulanmistir. Dolayisiyla dogruyu gosteren agkin
karsisinda yalan soziin farkedileceg§i ve asigin klavuzu ask oldgunda aklinin
kandirilamayacagi anlatilmistir. “Isk, hum, sahba” kelimeleri arasinda tenasiip sanati

kullanilmistir. Ciinkii bukelimeler kendi arasinda ask ile baglantilidir.
Afitab-1 ruhi kim turresine tab vire
Rengi fark olmaz olur sayesiniiii nirindan G-195, 4
Afitab-1 ruhi Kim turresine tab vire, sdyesiniifi nirmdan rengi fark olmaz olur.
Ruh giinesi ki kakiilinii 1s1tsin, gélgesinin nurundan rengi fark etmez.

Ruh, giinese tesbih edilmistir. Cilinkii beyitte sevgiliye seslenilerek, kakiiliiniin
ettigi golgenin aydinlatilmasi ruhunun aydinligina baglanmistir. Sevgilinin ruhu giines
misali kakiiliinii aydinlatsin ki kakiilii gélgede biraksa bile golgede oldugu anlasilmaz
denilmistir. Sevgilinin 6glildigl beyitte golgenin karanlik ve 15181 kestigi bilinir.
Dolayisiyla sevgilinin ruhu 6yle bir giines gibi aydinlik ve nurludur ki saclart gélge bile

etmis olsa golgede oldugu fark edilmeyecegi anlatilmistir.
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Mazmun olarak sevgilinin yiizli anlatilmaktadir. Kakiilii sevgilinin yiiziine golge
yapsa bile ruhu giines gibi nuru ile aydinlattigindan kakiiliin ettigi golgenin belli
olmadig1 anlatilmistir. “Saye ve nur” arasinda tezat sanat1 kullanilmistir. “Afitab, nur,
tab” kelimeleri arasinda tenasiip sanat1 kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler 151k anlamiyla

kullantlmistir.
Cesmi bir “1sve-1 ‘ussak-niivaz eylemesiin
Tek heman h'ab-gehin kiise-i niz eylemesiin G-196, 1

Cesmi bir “1gve-i ‘ussak-niiviz eylemesiin, tek heman kiise-i naz h'ab-gehin

eylemesiin.
Gozi asiklar1 oksayarak nazlandirmasin, tek hemen naz kosesinde uyumasin.

Hab, “uyku, riivadir. Divan siirinde gaflet ve habersizlik durumunu anlatir.

Sevgili naz uykusunda gibidir, asigini gérmezden gelir™™.”

Sevgiliden goziiyle asiklar
oksayip nazlandirmamasi ve gozlerini kapatip uyumamasi istenmistir. Asik kendisine
rakip olan asiklara karsi sevgiliye seslenmistir. Dolayisiyla rakiplerini yani asiklar
nazlandirarak bakmamasini istemistir. Bunun yaninda gézlerini de naz kosesi dedigi géz

yuvalarinda uyutmasini istememektedir.

Bu beyitte sevgiliyi kiskanan bir asik ve sadece kendisiyle ilgilenilmesini
istedigi sevgilinin gozleri vardir. Asi@in sevgilisine duydugu yiiksek ask anlatilmistir.
Bu anlamda naz kosesindeki gozler sevgiliye tesbih edilmistir. Ciinkii sevgili, asiklar
oksayan ve nazlandiran gozlere sahiptir. “Cesm ve kuse-i naz” kelimeleri arasinda
tenaslip santi  kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler sevgilinin gozii anlamiyla

kullanilmistir.
Hep nazar-kerdesi abdal-1 fena-meslek olur
Dil nice gamzesine “1sk u niyaz eylemesiin G-196, 2

Abdal-1 fena-meslek hep nazar-kerdesi olur, dil nice gamzesine ‘i1sk u niyaz

eylemesiin.

Kotii meslekli dervis hep nazara bagli olur, goniil nice bakisina asgk ile

yalvarmasin.

1%%pala, a.g.e., s. 178.
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Abdal, “Hakk dsiklarimin bir kismina abdal denmistir. Bunlar az konusan, az
yiyen, az uyuyan halktan ayri ve gezgin olarak yasayan, diiskiinlere yardim eden,
vagmur duast ederek yagmur yagdirabilen, iilkeyi felaketlerden koruyan, islam
ordularina yardim eden kigiler olarak bilinir*®.” Beyitte kotii meslekli dervisin nazara
bagli olmasi, slirekli olarak gozetim altinda tutuldugunu anlatmaktadir. Yaraticinin
abdala yakin oldugu anlatilmistir. Buna ragmen gonliiniin agk ile bakis i¢in yalvarmasi

istenmez.

Abdal, Allah’ tarafindan alemi manen yonetmek ile gorevlendirilmis aleme
nizam getirmek ile gorevli Allah dostudur. Bu anlamda ilk misrada dervisin mesleginin
kotii olarak anilmasinin nedeni gonliiniin karigikligindandir. Fena olusu karisik ve
kargasa ile dolu bir goniile sahip oldugundandir. Nazar ilahidir. Kerdes kelimesinin
kullanilmasi ile abdallarin diinyadan el ¢ekip kendi hallerinde yiiriidiiklerinden Allah ile
aralarindaki bag anlatilmistir. Bu bag ilahi bir nazar ile anlatilmistir. Bakis ve nazar
sahibi yaraticiya tesbih edilmistir. Ciinkii dervisi baglayan ve ask ehlini kendisine

yalvaracak duruma getiren kuvvettir.
Leblerinden irisen ab-1 hayat-1 riha
Hizr u <Isay1 bile vakif-1 riz eylemesiin G-196, 3
Leblerinden irisen ab-1 hayat-1 ritha, Hizr u < Isay1 bile vakif-1 raz eylemesiin.
Dudaklarindan erisen ruhun hayat suyunu Hizr ve Isa bile sirrin1 bilmesin.

Hz. Isa, “oliileri dirilten, diinyaya deger vermeyen, peygamberlik mucizeleri
olan biridir'®. ” Hz. Hizr, “ab-1 hayati i¢ip élmezlige kavusan biridir. Peygamber veya
veli oldugu hususnda rivayetler vardir*®.” Ab-1 hayat, “clmezlik suyu, damlalart sonsuz
hayat bagislayan tatl ve lezzetli sudur™®.” “Hizir da kuranda bir peygamber olarak

109 »»

gecer ve hayat suyunu aramaya karanliklar iilkesine gider Bu beyitte Hz. Hizr’ in

ab-1 hayat1 bulmasi ve Hz. Isa’nm mucizelerine telmih yapilmistir.

Beyitte dudaklarindan erisilebilen yani sadece sOylediginde anlasilabilen ruhun
oliimsiizliik sirrint Hz. Hizr ve Hz. Isa bile bilmesin denilmistir. Sirrin sdylenmemesi

tizerinde durulmustur. Hayat suyunu bulan Hz. Hizr bile olsa ruhun 6liimstizlik sirrini

5pala, a.g.e., s. 2.

06pala, a.g.e., s. 235.
Wpala, a.g.e., s. 204.
1%pala, a.g.e., s. 3.

K urnaz, a.g.e., s. 69, 70.
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haber vermemesi istenmistir. Bu anlamda dudaklarda sakli olan sirrin  agiga
cikarilmamasi gerektigi vurgulanmistir. “Leb ve Hz. Isa” ile “ab-1 hayat ve Hz. Hizr”
arasinda leff i nesr sanati kullanilmistir. Cilinkii bu kelimeler diriltici ve Oliimsiizliik

anlamlariyla kullanilmistir.
Cevher-i “1sk ile hem-rengi-i safvet dileyen
Dil-i piir-tabin1 bi-stiz u giidaz eylemesiin G-196, 4

Cevher-i “1sk ile hem-rengi-i safvet dileyen, dil-i piir-tdbin1 bi-stz u giidaz

eylemesiin.

Ask oziiyle saf huylarinin ayni1 olmasini isteyen, aydinlik gonlii yakmasin ve

mahvetmesin.

Beyitte iki insanin birbirine halleri gegtigi anlatilmistir. Ask ile saf huylu olmak
ve ayni renk olmak isyen insana uyar: yapilmaktadir. Gonlii aydinlik olanin gonliinii
yakarak mahfetmemesi sOylenmistir. Bir bakima insanin esini, dostunu iyi se¢cmesi
gerektigi vurgulanmistir. Zira aydinlik goniil sahibi kimse ask bahanesiyle gonlii
kararabilmektedir. Goniil aydinligi saf ve temizlige isarettir. Oyle ki insanin goniil
aydinligr ask vesilesiyledir. Ask ile ayni huy sahibi olmak isteyenin iyi seg¢ilmesi

gerektigi anlatilmistir.

Yakilan sey karardigindan “piir-tab ile bi-suz” kelimeleri arasinda tezat sanati
kullanilmustir. Ozetle iyiyle beraber olan iyi olur. Bir bakima askin 6ziine varip huyu iyi
olamsimi dileyen insanin goénlii aydinlik olan1 kirmamas1 gerektigi de vurgulanmigstir.
Gontil yakmak, goniil kirginligina da isarettir. Kalp kiran kimsenin ne huyu 1yi olur ne
de askin 0ziine ulasir denilmistir. “Cevher-1 ask, safvet, piir-tab” kelimeleri arasinda
tenastip sant1 kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler kendi arasinda iyi olmak manasiyla bir

anlam birlikteligine sahiptir.
Devr-i ¢esmiifide harabat old1 sehristan-1 15k
Reh-giizarinda gecilmez hane-i hammardan G-197, 2

Sehristan-1 “15k devr-i ¢esmiifide harabat oldi, hane-i hammardan reh-giizarinda

gecilmez.

Ask sehri goziinlin doneminde meyhane oldu, meyhanecinin evinden yol gibi

gecilmez.
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Beyitte meyhaneci, ilahi agki sunan kisi olarak miirside tesbih edilmistir. Ciinkii
meyhane ilahi agkin sunuldugu yer olarak diistiniildiigiinde, sunan kisi manevi Yol
gostericidir. Hane ise miirsidin gonliine tesbih edilmistir. Clinkii miirsidin hanesi
gonliidiir. Meyhane ise askin sunuldugu yer olarak tekkeye tesbih edilmistir. Ciinkii
ilahi agk sunulan yer tekkedir. Boylece askin bulundugu yer senin zamaninda tekke

oldu.

Yani senin zamaninda ilahi askin kaynagi harabattir, denilmistir. Dolayisiyla
hammarin yani miirsidin gonliinden yoldan gecer gibi gecilmez. Burasi tekke gibi
olmayip goniil denmek istenmistir. Ilahi askin kaynagi olarak yol gdsterici miirsidin
gonlii oldugu vurgulanmistir. “Harabat, sehristan, hane” kelimeleri arasinda tenasiip

sanat1 kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler askin bulundugu yeri temsil etmektedir.
Hatt-1 ruh-sarundan olduk vakif-1 ma‘na-y1 1k
Nes’e-dar-1 hikmetiiz keyfiyet-i esrardan G-197,3

Hatt-1 ruh-saruiidan vakif-1 ma‘na-y1 “1sk olduk, keyfiyet-i esrardan nes’e-dar-1
hikmetiiz.

Yanagindaki ayva tiiyiinden agk manasina vakif olduk, gizli durumundan hikmet

sevinciyiz.

Hatt, “ayva tiiyii, genclerin yiiziinde yeni ¢ikan sakal ve bk, sari tiiyler.
Kelimenin yazi anlamina gelmesi dolayisiyla bir yaziya benzetilen tiiyler, yanak sayfasi
tizerine yazilmis olarak ele alimrt®,” Hikmet, “esyanmin hakikatlerini, ozelliklerini,
varatilis nedenlerini, eserlerini, etkilerini bilmek ve ona gére amel etmektirt*, Beyitte
askin manast ve hikmetten s6z edildiginden ilahi bir hakikate vakif olundugu

anlatilmistir.

Bu anlamda ruh-sar bir Mushaf’a tesbih edilmistir. Ciinkii Mushaf, hikmetin ve
askin manasinin ilahi anlamda temsilidir. Dolayisiyla yanak bir Mushaf, hatt ise onun
ayet ve sureleridir. Boylece hatt, ayet ve surelere tesbih edilmistir. Bu anlamda hatt ile
Mushaf’in iizerinde yazili hakikate isaret edilmistir'?. Ozetle beyitte ayet ve sureler ile
askin manasim bildigi ve bu gizli bigiye yani hikmete sahip oldugu ve bu yiizden

sevingli oldugu anlatilmistir.

1Wpala, a.g.e., s. 196.
pala, a.g.e., s. 208.
"2Camm, a.g.e., s. 75.
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Menzil-i makstd: “1skuil reh-niimasidur bilen
Cay-1 zevki ol tarikufi pisuvasidur bilen G-198, 1

Menzil-i maksidi bilen “1skuii reh-niimasidur, cdy-1 zevki bilen ol tarikun

pisuvasidur.

Maksadini gidecegi yeri bilen askin yol gdstericisidir, zevk yerini bilen tarikatin

basidir.

Beyitte agik¢a miirsitten bahsedilmektedir. Askin yol gostericisi ve gidilecek
olan hedefi bilen ve zevk makamini bilen kisinin tarikatin basi oldugu anlatilmistir.
Boylece gidilecek yer olan ahireti ve orada varilacak zevk makamini bildiginden, ask ile
gidilmesini belirtmistir. Tarikat, “Allah’a ulasmak i¢in tutulan tasavvuf yoludur.
Sufilere goére dinin dis yiizii olan seriatten dinin i¢ yiizii olan hakikate ulasmak igin
manevi bir yol vardir. Bir miirside tabi olan yolcu, onun emriyle belli sartlara uyarak
ahlakin giizellestirir, kotiiliiklerden geger, mevhum varligi terk eder ve hakikate
erigir™.”

Bu anlamda ask ile gidilecek yer ve maksud ancak Allah’dir. Tarikatin
basindaki miirsit yol gosterici kimsedir. “Menzil ve cay” ile “reh-niima ve pisuva”
kelimeleri arasinda leff i nesr sanati kullanilmigtir. Ciinkii menzil ve cay kelimeleri
miiridin gosterdigi hedef ve varilacak yerdir. Reh-niima ve pisuva kelimeleri ise miirsit

manastyla ayni anlam birlikteligine sahiptir.
Sirr-1 1a“ I-i dil-beri rih-1 revanuiidan sakin
Raz-1 “1ski ey dil-i stride canuiidan sakin G-200, 1

Sirr-1 1a“1-i dil-beri rih-1 revanufidan sakin, ey dil-i stride raz-1 “1ski1 canufidan

sakin.

Giizelin dudagindaki sirr1 giden ruhdan sakin, ey perisan gonliinde agk sirrini

canindan sakin.

La’l, sarap anlamiyla aski temsil ettigi gibi “kirmizi ve degerli bir siis esyasidir.
Yakuta benzermis. En ¢ok sevgilinin dudagi igin benzeyendirlm. 7 Rbh, “canlilig

saglayan seydir. Duygu ve tutkularin merkezidir. Kotiiliiklere meyilli olan ruha nefs

3pala, a.g.e., s. 439.
14pala, a.g.e., s. 283, 284.
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denir. Insanlardaki ruh éliimsiizdiir'™.” Beyitte sevgilinin dudagindaki sir, agktir. La’l

kelimesi tevriyeli kullanilmistir. Ciinkii 1a’l sarap ve dudak anlamiyla kullanilmistir.
Sarap anlamiyla bakildiginda ask oldugu anlasilmaktadir. Beyitte asiga bir seslenis
vardir. Sevgilinin ruhu ¢iktiginda yani 6ldiigiinde giden ruhundan agk sirrini saklamasi
istenmistir. Sevgilinin ruhu ile birlikte ask sirrinin  gitmesine izin vermemesi

vurgulanmigtir.

Ikinci misrada “Ey” nidasi ile gonlii perisana seslenilmistir. Gonlii perisan kimse
asiktir. Asik bile olsan ask sirrin1 kendi canindan da sakin diye sdylenerek ask sirrinmn
korunmasi istenmistir. Ask sirrinin 6len ile birlikte gitmesine miisaade edilmemistir.
Beyitte agka sahip ¢ikmanin 6nemi kendi canlarindan ve sevgilinin canindan bile ileri
tutularak gosterilmistir. “Sir ve raz,” “la’l ve 15k ile “ruh ve can” kelimeleri arasinda
leff i nesr sanat1 kullanilmistir. Clinkii sir ve raz kelimesi ask sirrini, 1a’l ve 1sk ise aski,

ruh ve can ise sevgili ve asigin canini temsil etmektedir.
Kiifr-i ziilfin saklayup sinefide imanuii gibi
Eyleme zahir ¢ adi-y1 bed-giimanuiidan sakin G-200, 2

Sineiide imanufi gibi kiifr-i ziilfin saklayup, ‘adf@-y1 bed-giimanufidan zahir

eyleme sakin.

Gogsiinde imanin gibi sagini ortlip saklayip, vesveseli diismanina gosterme

sakin.

Beyitte mazmun olarak sevgilinin yanag: kullanilmistir. Sevgiliye seslenilerek
gogsiindeki imanin gibi saglarini yanagina ort ve sakla. Kotii zan sahibi diismanina
sakin gosterme. denigmistir. Bu beyitte sevgilinin iffetli olmas1 gerektigi vurgulanmistir.
Kotii zan sahibi diigmanlara sevgilinin giizelligini gostermemesi gerektigi anlatilmigtir.
Kiifr, karanlik ve 6rtmek anlamiyla kullanilmigtir. Goglisdeki iman hem degerli hem de

goriinmeyen oldugu i¢in sevgilinin giizelligi imana tesbih edilmistir.

Boylece yanagimin yani giizelligini iman1 gibi korumasi gerektiginden
bahsedilmistir. “Kiifr ve iman” ile “saklamak ve zahir” kelimeleri arasinda anlam
bakimindan tezat sanati kullanilmistir. “Adu, bed-giiman” kelimeleri arasinda tenastip
sanati kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler kotiiliigli temsil etmektedir. Kiifr kelimesi

tevriyeli sekilde kullanilarak imansiz ve kotii anlamiyla kullanilmamastir.

5pala, a.g.e., s. 379.
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Incinme 4h iderse dil-i zara n’eylesiin
Ah itmesiin gamuiila o bi-¢are n’eylesiin G-201,1
Dil-i zéra ah iderse incinme n’eylesiin, o bi-¢are gamuiila ah itmesiin n’eylestin.

Zavalli goniil ah ederse incinme ne yapsin, o ¢aresiz kederiyle ah etmesin ne

yapsin.

Ah, “bir act iinlemidir. Asigin ask atesiyle gonliinden ¢ikan bir duman olarak
diisiiniiliir. Ahin en onemli sebebi sevgiliye kavusamamak ve onun ézlemini duymaktir.
Oysa kiigiik bir ihtimal ile dsik sevgilisine kavusacak olsa bu ahlar devam eder. Ciinkii

116 »»

astk bu sefer de ayrilik amni diisiinerek ah edecektir Sair beyitte asiga

seslenmektedir. Zavalli gonlii ah ettigi i¢in agigin incinmemesini soylemektedir.

Keder caresizligi ile ah etmesin ne yapsin demistir. Gonlede hak vererek asigin
ah etmesini anladig gibi {iziilmemesini temenni etmistir. Bir nevi agiga teselli verilmek
istenmistir. Keder sahibi olmasiyla ve ah etmesiyle zavalli goniil, agiga tesbih edilmistir.

Ah kelimesi ile tekrir yapilmistir. N’eylesiin kelimesi ile caresizlik bildirilmistir.
Gamzen cefada hi¢ kustr itmedi dile
Bin yare agdi dah1 o bimére n’eylesiin G-201, 2
Gamzefi cefada dile hi¢ kustr itmedi, bifi yare agdi dah1 o bimare n’eylesiin.
Bakigin sikintida gonle hi¢ kusur etmedi, bin yara agt1 dahi o hasta ne yapsin.

Gamze, “siizgiin bakis, sevgilinin siizgiin veya manali yan bakisidir. Gamze
valnizca bakisa dayanmayp goz, kas ve kirpigin birlikte ortaya koydugu bir harekettir.

. . 117 4
Gamze, gozden c¢ikar ve asiga istirap verir .

Beyitte sevgiliye seslenis vardir.
Sevigilin silizglin bakist gonle sikintt ve kusur vermedigi anlatilmistir. Boylece
sevgilinin bakigt goniilde bin yara actigi ve hastalandigi anlatilmigtir. N’eylesiin
kelimesiyle caresizlik belirtilmistir. Asik ilk misrada sevgilinin bakislarindan memnun

oldugunu vurgulamistir. Ciinkii goniine kusur ve sikinti vermedigi belirtilmistir.

Buna ragmen devaminda hasta oldugunu ve gonliinde bin yara acildig
anlatilmistir. Sevgiliye duyulan deger ve askin biiyiikligi anlatilmistir. Ask ig¢in
katlanilan ¢ileye dikkat ¢ekilmistir. Gamze, sevgiliye tesbih edilmistir. Ciinkii as181

18pala, a.g.e., s. 10, 11.
"pala, a.g.e., s. 162.
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yaralayict 0zellige sahip bir bakistir. “Kusur, yére, bimar, cefa” kelimeleri arasinda
tenaslip sanati kullanilmigtir. Ciinkii bu kelimeler sevgilinin bakisinin etkisi olarak

as1gin c¢ektigi zorlugu, cileyi temsil etmektedir.
Ag¢mazdi razim safia dil degme hal ile
Bir agiz old1 sinede her yare n’eylesiin G-201, 3
Dil degme hal ile safia razin1 agmazdi, bir agiz old1 sinede her yare n’eylesiin.

Goniil degmis hali ile sana sirrin1 agmazdi, bir agiz oldu gogsiinde her yara ne

yapsin.

Beyitte yara ile sdylenen asigin gonliindeki ask yarasidir. Her yara kelimesi
gogiisteki yaranin ¢okluguna isaret etmektedir. Sir, aska tesbih edilmistir. Clinkii goniil,
asigindir. Asigin gonliindeki sirr1 kimseye agmadigir bu nedenle gogsiindeki yaralarin
birer agiz olup sirr1 sdyldigi ima edilmistir. Dolayisiyla asigin gonliindeki sirr1 agmayist,

gogsiindeki yaralarin daha ¢ok agilmasina bir agiz olmasina neden olmustur.

Bu durumun sebebi ise sirrin goniilde saklanmaya calisilmasi ve gonle
sigmamasidir. Yara, agiza tesbih edilmistir. Ciinkii sirrin gogiisten ¢ikist yara sebeiyle

olmustur. Tipki bir agiz gibi acilmistir. Surrin agirligi ve asigin garesizligi anlatilmigtir.
Can “asik vasl-1 canan olmayinca n’eylesiin
Zevki adem sinede can olmayinca n’eylesiin G-202,1

“Asik cani vagl-1 canan olmayinca n’eylesiin, zevki 4dem sinede can olmayinca

n’eylesiin.

Asik cani sevgiliye kavusmayinca ne yapsm, zevki insan gogsiinde can

olmayinca ne yapsin.

Beyitte sitem yapilmis olup asi1gin sevgiliye kavusamadigindan dolayi garesizligi
ve insanoglunun can1 olmadiktan sonra zevk i¢inde olamayacagi anlatilmistir. Asik igin
sevgili, insanin gogsiindeki cam gibidir. Asik, “sevgilisi ile asla bir araya gelmez.
Onunla beraberligi ise daima hayalidir. Sevgiliden ayri kalmak asik icin olimdiir*®.”
Sevgiliye duyulan hasret s6z konusu edilmistir. Asik sevgilisine kavusamadiktan sonra

ne yapsin cani, seklinde sdylenmistir. Boylece sevgili ugruna asik, caninin bir kiymeti

8pala, a.g.e., s. 37.
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olmadigint vurgulamistir. Sevgiliyi canindan bir parca olarak goren asik, sevgiliye

kavusamadiktan sonra canlt olmanin bir degerini gérmemektedir.

Asik, su halde sevgili canli iken canlidir. Tipki insanin can1 yani ruhu olmayinca
zevkin bir anlaminin olmadig1 gibi asik i¢inde sevgilinin yoklugu 6liimii anlatmaktadir.
Beyitte 6liim mazmun olarak kullanilmistir. “Adem ve asik” ile “can ve canan”
kelimeleri arasinda leff i nesr sanati kullanilmigtir. Clinkii adem ve asik beyitte ayni
kisiyi temsil etmistir. Can ve canan ile sevgiliye karisilik olarak asigin cami konu

edilmistir. Asigin sevgiliye duydugu hasret anlatilmistir.
N ’ola ber-bad eylese “akl u karari u sabr1 dil
Olmaz astde perisan olmayinca n’eylesiin G-202, 2

“Akl u karar1 u sabr1 dil ber-bad eylese n ’ola, perisan olmayinca astide olmaz

n’eylesiin.

Akil ve karart ve sabr1 gonlii mahfetse buna sasilir mi, perisan olmayinca

huzurlu olmaz ne yapsin.

Beyitte asigin gonliinden bahsedilmektedir. Boylece akil, kara ve sabir gonlii
mahfetse buna sasilmaz. Ciinkii asik perisan olmadiginda huzurlu olmaz. Perisan olmak
ve cile ¢cekmek asi1gin istegidir. “Asigin gidasi siziintiidiir™®.” As1gin perisan olmaktan
sikayet etmedigi belirtilmistir. Dolayisiyla asigin gonliinii akli, kararlar1 ve sabri

mahfettiginde bu duruma sasilmaz denilmistir.

N’ola ile istifham sanat1 kullanilmistir. Bu baglamda “akil, karar, sabir” arasinda
tenasiip sanati kullanilmistir. Cilinki bu kelimeler asig1 mahfeden, perisan eden
durumlardir. Asik perisan olsa da gonliindeki huzurda ve askta israrcidir. Ozetle asik
cile ile agkini pekistirmekte ve gelen sikintilara gogiis germektedir. “Asude ve ber-bad,
perisan” kelimeleri arasinda tezat sanati kullanilmistir. Ciinkii mahfolmak, perisan

olmak ve huzurlu olmak kelimeleri beraber kullanilmistir.
Nar-1 ah ile libasin yanduran ‘ussak-1 zar
Cak ider cismin giriban olmayinca n’eylesiin G-202, 3

Nar-1 ah ile libasin yanduran ‘ussak-1 zar, giriban olmayinca cismin ¢ak ider

n’eylesiin.

%pala, a.g.e., s. 37.

89



Ah atesi ile elbiseyi yakan perisan asiklar, yaka olmayinca bedenini yirtar ne
yapsin.

Ah, “asigin ask atesiyle gonliinden c¢ikan bir duman olarak dii§iiniiliir120. ”

Beyitte asiklarin ask ile perisanligi ve ask ile ah eden asiklarin elbisesini yaktigi
anlatilmistir. Ah atesinin elbiseyi yakmasi miibalagadir. Bu anlamda asiklarin yakasi
olmayinca ah atesiyle kendi bedenlerini yirttig1 belirtilmistir. Boylece askin goniillere

sigmadig1 ve tasmak i¢in bedeni zorladigi anlatilmistir.

Yakas1 ve elbisesi olmayan asiklarin caresizlik i¢inde bedenlerini yirttig
vurgulanmistir. Ask Oyle bir sey ki asiklar1 kendi bedenlerini yirttiracak kadar caresiz
birakmistir. Beyitte askin biiylikliigii anlatilmigtir. Ah atesi, aska tesbih edilmistir.
Ciinkii ah, asiklarin askindan dolayr ¢ikan bir durumdur. Dolayisiyla “cisim ve libas”
kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler asig1 temsil

etmektedir.
Gamzesinden dlmege bir gare ister hasta dil
Leblerinden afia derman olmayinca n’eylesiin G-202, 4

Hasta-dil gamzesinden 6lmege bir ¢are ister, leblerinden afia derman olmayinca

n’eylesiin.

Hasta goniil bakisindan 6lmege bir ¢are ister, dudaklarindan ona sifa olmayinca

ne yapsin.

Sair beyitte hasta goniil ile asig@1 kastetmistir. Gonlii hasta olan asik, sevgilinin
bakisindan 6lmemek igin c¢are istedigi anlatilmistir. Ikinci musrada sevgilinin
dudaklarindan sifa gelmediginde caresiz kaldigi anlatilmistir. Sevgilinin dudaklarindaki
sifa sozlerdir. Asik sevgilisi ugruna canmi verdigi ve sevgiliden bir sifa ummaktadir.
Sevgilinin siizgiin bakisindan 6lmemek icin care istemektedir. Ancak sevgilinin
dudaklar1 da asiga sifa olmadiginda garesiz kalir. Gamze ve leb kelimeleri sevgiliye
tesbih edilmistir. Ciinkii siizgiin bakislar sevgiliyi temsil etmeketedir.

Gamze, “gézden ¢ikar ve asiga istirap verir'®.”

As18in gonliinii hasta eden
sevgilinin bakisidir. Beyitte asik, kendisine 1stirap veren sevgilinin 6ldiiriicii bakisindan

care ummaktadir. Buna ragmen sevigilinin dudaklar1 da sifa olmazsa asiin caresi

120pala, a.g.e., s. 10.
121pala, a.g.e., s. 162.
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kalmaz. Bu nedenle sevgiliye duydugu ask ugruna dlmekte olan asigin yine kendisini
6ldiiren seviliden umdugu sifa arayisi ve caresizligi anlatilmaktadir. “Care ve derman”
kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler sifa anlamiyla

kullanilmistir. Oliimiin sifasinin olmadig1 da anlatilmustir.
Urup séne sikenc-i ziilfini ol dil-sitan a¢sun
Ser-i bazar-1 dilde miisk ile piir bir diikan agsun G-203,1

Dil-sitan sikenc-i ziilfini sane ol urup agsun, ser-i bazar-1 dilde miisk ile piir bir

diikan agsun.

Goniil alan sag¢ kivrimina tarak vurup agsin, goniil pazari baginda miskle dolu bir

diikkan agsin.

Dil-sitan, goniil ¢eken anlamiyla kullanilmistir. Bu anlamda beyitte sevgilinin
saclarinin misk gibi koktugu ve asiklar1 kendine ¢ektigi anlatilmistir. Misk kokulu
saclarinin biikklimiinii tarak vurup a¢sin ki asiklarin gonliinde bir pazar misali misk
kokulu diikkan ag¢sin. Bdylece kokuyu duyan asiklar sevgiliye gelecegi anlatilmistir.

Ozetle sevgilinin kendisine asik olan ve talip olanlar1 cagirmasi istenmistir.

Sevgilinin sa¢ct miisk dolu bir diikkdna tesbih edilmistir. Ciinkii miigk,
“sevgilinin sa¢t daginik halde bulundugunda misk gibi sabanin yardimiyla etrafa giizel
bir kokunun yayiimasi demektir*®®.” Goniil pazar ise asiklara tesbih edilmistir. Cilinkii
sevgiliye talip kimselerin pazar gibi kalabalik ortamlarda bulunur. Bu pazar dyle ki

A

asiklarin gonliidiir. “Sane, sikenc, zilf, diikkan” kelimeleri arasinda tenasiip sanati

kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler sevgiliyi ve misk kokulu sagin1 temsil etmektedir.
Baha-y1 gevher-i giiftarini bilsiin haridar
[sitsiinler kelamin soylesiin dil-ber dehan agsun G-203, 2

Haridar1 baha-y1 gevher-i giiftdrin bilsiin, dil-ber dehén ag¢sun sdylesiin kelamin

isitsiinler.

Miisteri s6z miicevherini kiymetini bilsin, goniil alan agzini agsin sdylesin

sOzlerini isitsinler.

Beyitte soziin pahali bir sey oldugunu ve miicevher misali degerinin bilinmesi

ogiitlenmistir. Dolayistyla bu s6z dyle ki sevgilinin agzindan ¢ikan sozdiir. Bu nedenle

122Camm, a.g.e., s. 88.
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sevgilinin sdzlerine talip olan miisteri sevgilinin agzindan bir s6z duydugunda degerini
bilmesi gerektigi anlatilmistir. Bir anlamda sevgili miirsittir. Sozlerinin kiymeti

vurgulanmistir.

Sevgilinin s6zii pahali miicevhere tesbih edilmistir. Ciinkii sevgilinin sdziine
miisteri olan asiktir. Asik olanin sevgilisinin soziinii pahali bir miicevher misali
kiymetini bilmesi sdylenmistir. Bu anlamda hem s6ziin degeri hem de sevgilinin degeri,
sevgili ve miisterisi asik lizerinden anlatilmistir. “Gtiftar ve kelam” kelimeleri arasinda
tenasiip sanatt kullanilmistir. Cilinkii bu iki kelime sevgilinin sozii anlamiyla

kullanilmistir.
Coziip bend-i kabasin sinesin ‘ussaka gostersiin
Der-i gencine-i lutfin o sah-1 kdm-ran agsun G-203, 3

Bend-i kabasin ¢oziip sinesin ‘ussdka gostersiin, der-i gencine-i lutfin o sah-1

kam-ran agsun.

Ciibbe bagmi ¢ozlip gogsiinii asiklara gostersin, iyilik hazinesinin kapist 0

bahtiyar sah agsin.

Beyitte kullanilan “sah ve kaba” kelimelerinden tasavvufi bir beyit oldugu
anlasilmaktadir. Bu anlamda sah, seyhlere verilen unvan anlamiyla kullanilmistir.
Boylece beyitte o huzurlu, bahtiyar sah, 1yilik hazinesinin kapisin1 agar gibi ciibbesinin
bagimi ¢oziip gogsiinii asiklara gdstermesi anlatilmistir. Goglis agmak, sahin asiklara

kendi hazinesinden faydalandirdigini gostermektedir.

Sahin gogsii hazine kapisina yani dergaha tesbih edilmistir. Ciinkii sah, huzurun
ve asiklar i¢in ilahi olana agilan bir kapidir. Kaba, “iiste giyilen elbise, ciibbe, kaftandur.

Kabanin énii agik olup diigmesi yokturlz3. 7

Bu yiizden kabanin bagi sahin kollaridir.
Asiklara sahi kollarmi agmast ile asiklarin dervislige kabul edilmesi anlatilmistir. Bu
baglamda “der-i gencine ve kaba” kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir.

Ciinki bu kelimeler dergahi temsil etmektedir.
Nige giindiir ruh1 mir’atin1 tati-1 dil gérmez

Nige giiftara gelsiin ol ne sevk ile dehan agsun G-203,4

122pala, a.g.e., s. 244.
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Nige glindiir ruh1 mir’atim tati-i dil gérmez, ol nige giiftara gelsiin ne sevk ile

dehan agsun.

Nice giindiir ruh aynasini1 goniil papagani gormez, o nice sbzlere gelsin ne

gondermeyle agzini agsin.

Tuti, “papagan adi verilen kustur. Insan gibi konusma melekesine sahip olan bu
kusun konusma ozelligi dogustan degil ona verilen bir egitim vasitasiyla olur. Bunun
icin tutinin ontine bir ayna koyarlarmis. Bir adam aynamin arkasina geger ve
konusmaya baglarmis;, aynadaki aksinin de bir kus oldugunu zanneden tuti onun
konustugunu zanneder ve kendisi bu alistirmalar sonucu, taklit suretiyle birkag kelimeyi
konusur hale gelirmis™®*.” Dolayistyla goniil papagana, ruh ise aynaya tesbih edilmistir.
Ciinkii goniil, ruhun isteklerini yerine getirmektedir. Beyitte de tipki papaganin ayna
karsisinda konugmasi gibi gonliinde ruh karsisinda yaraticinin isteklerini yerine
getirmesi anlatilmistir. {lk misrada nice giindiir gonliin ruhu gérmedigi belirtilmistir.

Ikinci misrada ruh ve gonliin konusmasi istemistir. Tasavvufi anlamda gonliin yaratict

ile irtibatinin bir stiredir kesildigi anlatilmistir.
Serab-1 ‘1sk ile ser-mest ise CEVRI-i sdride
Hicabi ref® idiip raz-1 dilin yara heman agsun G-203, 5

CEVRI-i stride serab-1 “1sk ile ser-mest ise, hicabi reft idiip raz-1 dilin yara

heman agsun.

Asik Cevri ask sarabiyla sarhos ise, utanmayip goniil sirrim sevgiliye hemen

agsin.

Beyitte sair, Cevri kelimesiyle tecrit sanati yaparak kendisini bir bagkasiymis
gibi anlatmustir. Asik Cevri, ask sarabindan dolay: sarhos olduysa utanmayi birakip
sevgiliye gonil sirrin1 sdylemesi gerektigi anlatilmistir. Bu anlamda goniil sirri1, aska
tesbih edilmistir. Ciinkii goniilde tutulan sir, asik i¢in askin temsilidir. Ask sarabi
tasavvufi anlamda yaratictya duyulan sevgidir. Yaraticiya karst hissedilen muhabbettir.

Dolayistyla asik i¢in i¢cindeki agkin itirafi ancak sarhos oldugunda sdylenebilir.

Bir anlamda da asik sevgiliye askini, sirrint utancindan dolayr sdyleyemez.
Ancak sarhos olan rahat¢a icindeki surimi soyler. Bu baglamda asigin yaraticiya

duydugu aski utanmadan anlatabilecegi vakit, agsk sarabiyla kendinden gecerek sarhos

24Camm, a.g.e., s. 512.
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oldugu zamandir. Hemen kelimesiyle bir acele s6z konusudur. Ciinkii agkini
anlatabilecegi vakittir. Dolayisiyla “serap ve sir” kelimeleri arasinda tenasiip sanati

kullanilmistir. Ciinkii bu iki kelime ilahi agki temsil etmektedir.
Leb-i nlisin degiil ¢cesme-i can ancak bu
Mevrid-i arzi-y1 tesne-leban ancak bu G-204, 1
Leb-i nlisin degiil bu ancak ¢esme-i can, mevrid-i arzd-y1 tesne-leban ancak bu.
Tathi dudagi degil bu ancak can ¢esmesi, susuz istekli yol ancak bu.

Beyitte sevgilinin tatli dudagi, hayat ¢esmesi oldugu belirtilmistir. Dolayisiyla
bu hayat ¢esmesi olan dudaga susamis istekli bir yoldur. Sair varilmasi gereken yerin
sevgilinin dudaklar1 oldugunu anlatmigtir. Her ne kadar dudak, hayat pinari olarak

125 » Bir anlamiyla da ab-1 hayata telmih

sOylenmis olsa da “onu icebilen olmamistir
yapilmistir. Cesme-i can, sonsuz hayat veren bir su olarak diisiiniilmiistiir. Bu anlamda

sevgilinin dudaklar1 hayat vericidir.

Sevgilinin dudagi hayat pinarina tesbih edilmistir. Ciinkii dudag: hayat veren bir
konumda goriilmiistiir. Boylece sevgilinin dudagi susayarak istekle varilmak istenen bir
yol olmustur. Sair beyitte tathi bir dudaktan daha fazlasi oldugunu hayat veren bir cesme
oldugunu sdylemis ve susamis kimsenin arzulayarak varmak istedigi bir yol olacagini
anlatmistir. “Cesme-i can ile mevrid” kelimeleri arasinda tenasiip sanat1 kullanilmistir.

Ciinkii bu iki kelime sevgilinin dudagini temsil etmektedir.
Niikte-senc olsa lebiifi  Isiye dir rih-1 emin
Safia ben soylediigiim raz-1 nihan ancak bu G-204, 2

Rith-1 emin niikte-senc olsa lebiiii “Isiye dir, ben safia soylediigiim rdz-1 nihan
ancak bu.

Cebrail s6z degerlendiren olsa dudagin Isaya’dir, benim sana séyledigim gizli sir
ancak bu.

Beyitteki Isi, “bir peygamberdir. Hz. Isa, Cebrail’in Hz. Meryem’e iifledigi
ruhtur. Bu nedenle neye dokunsa ona can verir'?®. ” Sair, sevgilinin dirilticilik 6zelligini

anlatirken Hz. Isa ve Cebrail’e telmih yapmustir. “Sevgilinin dudag: can bagislamakta

1%5pala, a.g.e., s. 285.
1%6pala, a.g.e., s. 235.
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Hz. Isa’ya benzer'®.” Bu anlamda sairin gizli sir olarak bahsettigi diriltici olmaktir.

Sevgilinin can bagislayici dudagini agiklamigtir. Bu hadiseye ise bir nevi Cebrail’i de
sahit tutmustur. Dolayisiyla “leb, Hz. Isa” atasinda tenasiip vardir. Ciinkii bu kelimeler

can bagislayici anlamiyla kullanilmistir.
Dikkat-i cesm-i hayal ile goriinmez deheniifi
Resh-1 nevk-i kdlem-i vehm i giiman ancak bu G-204, 4

Dikkat-i ¢esm-i hayal ile deheniin goriinmez, resh-1 nevk-i kdlem-i vehm i

giiman ancak bu.

Hayal goziiniin dikkatiyle agzin goriinmez, siiphe ve zan kalem ucundan sizar

ancak bu.

Dehan, “genellikle darligi ve kii¢iikliigii ile dikkat ¢eker. Hatta ¢ogu zaman agiz,
vok diye bilinir. Bu yokluk agzin kiiciikliigiinii ifade ettigi gibi onun gériinmedigini,
dudaklarin onu sakladigt anlatili*®.” Kalem, “ucunda biriken miirekkep ile yas dolu

129 »»

gozii andirr Bu anlamda sevgilinin konusmadigi anlatilmistir. Kalemin uzundan

sizan zan ve sliphe gézden akan yastir. Sevgilinin agladig: belirtilmistir.

Sevgilinin {iziintiisii anlatilmistir. Her ne oldu ise sevgili aglamakta ve agzi
gorinmemektedir. Bu durum ise sevgilinin sustuguna isarettir. Gozden akan yasin
gercegi yansitmadigi zira siiphe ve zan ile hareket edilemeyecegi agiktir. Dolayisiyla
sevgili, zan tlizere aglamaktadir. Kalem, goze tesbih edilmistir. Clinkii zan ve siiphenin

kalem ucundan s1zmas1 gozyasi olarak diisiiniilmiistir.
Cam-1 lebiifiden irse eger kam-1 arzi
Tolmazdi zehr-i hasret ile cam-1 arz G-205, 1
Eger kdm-1 arz( cam-1 leblinden irse, cAm-1 arza zehr-i hasret ile tolmazdi.

Eger hevesle isteyerek dudak kadehinden erse istek kadehi hasret zehriyle

dolmazdi.

Beyitte dudak kadehiyle istenirse, istek kadehinin hasret zehriyle dolmayacag:
anlatilmistir. Bu anlamda kadeh gonle tesbih edilmistir. Ciinkii istegin yeri gontldiir.

“Dudak kadehi” kelimesi goniil dudagi demektir. Cam kelimesiyle tekrir sanati

12pala, a.g.e., s. 236.
128pala, a.g.e., s. 9.
12%pala, a.g.e., s. 253.
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yapilmistir. Bdylece goniil dudagiyla hevesle istenirse gonle hasretin dolmayacagi
anlatilmistir. Dolayisiyla goniilden hevesle istenildiginde hasret c¢ekilmeyecegi
anlatilmistir.

Cam, “sarap kadehi ve sevgilinin dudagidir, agzidir. Ciinkii i¢i dolu olan bir

130 » Bu anlamla bakildiginda sevgili

swr¢a kadeh tipki dudak renginde goriiniir
dudaklartyla ¢ok isterse hasret zehriyle dolmayacagi yani hasret g¢ekmeyecegi
anlatilmistir. “Cam ve leb” arasinda tenasilip sanat1 kullanilmistir. Ciinkii bu iki kelime

rengi ve sekli yoniiyle dudagin temsilidir.
Hal-i ruhui ki dane-fesan-1 timid ola
“Ussaka bag-1 cennet olur dam-1 arzi G-205, 2
Hal-i ruhuii ki dane-fesan-1 imid ola, ‘ussaka dam-1 arza bag-1 cennet olur.
Ruh halin ki timit tohumu sag¢sin, asiklara istek tuzagi cennet bahgesi olur.

Beyitte ruh halin iimit versin ki asiklar istekli olsun. Istekli olmak, tuzak bile
olsa asiklar i¢in cennet bahgesi oldugu anlatilmistir. Oyle bir {imit tohumu sag ki asiklar
icin cennet bahgesine donsiin denilmistir. Cennet, “sevgilinin sarayi, bahgesi, mahallesi,

131 5

yurdu, kisaca onun bulundugu yerdir Beyitte sevgiliye seslenilmistir. Hal-i ruh,

sevgiliye tesbih edilmistir. Clinkii iimit veren konumdadir.

Sevgilinin verdigi timit, asiklara tuzak bile olsa cennet bahgesine donecegi
belirtilmistir. Sevgiliden umulan iimit, tohum kadar kiigiikte olsa asiklar i¢cin cennet
bahgesine donecegi ve bu iimidin onlara kurulmus bir tuzak dahi olsa asiklar tarafindan
istenildigi anlatilmistir. Sevgilinin verecegi timit asiklar i¢in sevgilinin bulundugu yer
olan cennet gibidir. Dolayisiyla “bag ve dane” kelimeleri arasinda tenasiip sanati

kullanilmistir. Cilinkii iimidin tutundugu yer anlamiyla kullanilmistir.
Ta“cil iderse gamzefie can virmede n ’ola
Sabr itmege komaz dili ibram-1 arz G-205, 3
Gamzefie can virmede tacil iderse n ’ola, ibram-1 arzd dili sabr itmege komaz.

Bakigina can vermede acele ederse buna sasilir mi, istegi zorlar gonli

sabredemez.

1¥0pala, a.g.e.,s. 82.
1¥1pala, a.g.e.,s. 88.
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Beyitte konu “asik, sevgilinin silizglin bakisina can vermek icin acele ettigine
sasirmayin. Asigin gonlii sabredemez ve istemekten usandirir” seklinde anlatilmistir.
Asik, sevgilinin bakisina can vermek i¢in gonliine séz geciremedigi ve hayat vermek
icin usandirdig1 belirtilmistir. Bu aceleciligine sasirmamak gerekir ki agsk bdyle bir

seydir. Boylece sevigiliye yardim etmek, can vermek onun iyi olmasi istemektir.

Goniil aceleciligi tizerinden askin siddeti ve degerine vurgu yapilmistir. Gamze
seviliye isarettir. Gamzeye can verilmeye calisilir ki asik daha ¢ok ¢ile ¢eksin. Asigin
amaci sevgilinin bakisindan mahrum kalmamaktir. Sabirsiz ve aceleci olusu asigin ask
ile dolu oldugunun isaretidir. N’ola kelimesi ile istifham sanati yapilmistir. Aceleci
olduguna sasirmamak gerekir ki agk, insani durdurmaz seklinde anlatilmigtir. Bu
anlamda “ta’cil ve sabr” kelimeleri arasinda tenasiip Sanati kullamilmistir. Ciinkii

sabirsizlik ve acelecilik anlamiyla kullanilmistir.
Yad eylediikge turra-i ¢ anber-semimiiiii
Dilde fiizin olur tama‘-1 hdm-1 arza G-205, 4
Turra-i ‘anber-semimiifii yad eylediikge, tama‘-1 ham-1 arza dilde fiiziin olur.
Giizel kokulu sagini hatirladikga, olmayacak istek goniilde artar.

Anber, “hind denizlerinde yasayan bir c¢esit ada baligindan elde edilen,
yumusak, yapiskan ve kara renkte, giizel kokulu bir maddedir. Sevgilinin sa¢i daima
misk veya anber kokar. Oyle ki dsik, sevgilinin sagim anacak olsa her yer anber
kokar'®2.” Sevgilinin anber kokulu sagimi hatirladik¢a olmayacak istek goniilde artar.
istegin olmayacak olmasi sevgiliye kavusma duygusudur. Asik sevigilisine kavusmadig
siirece asiktir. Asik her zaman sevgiliye ulasmak istememektedir. Ciinkii ask, hasret
cekmek ve cileden gegmektir. Sevgilinin anber kokulu saginin hatirlanmas: ile her yerin
sevgilinin hasreti doldugu vurgulanmistir. Asik icin olmayacak istekler goniilde artar ve

anber kokusu buna neden olur. Ozetle beyitte sevgiliye duyulan dzlem anlatilmistir.

Goniil, asiga tesbih edilmistir. Clinkii sevgiliyi hatirlayandir.
Ber-taraf olsa dideden gerd i gubar-1 arzi

Zabhir olur netayic-i naks u nigar-1 arzQ G-206, 1

1¥2pala, a.g.e.,s. 23.
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Dideden gerd ii gubar-1 arza ber-taraf olsa, netdyic-i naks u nigar-1 arzi zahir

olur.

Gozden istek tozu ve topragi bertaraf olsa, istekli sevgili ve sureti sonucunda
goruntr.

Gubar, “tozdur. Sevgilinin yiiceliginin ve degerinin biiyiikliigiinii anlatmada
kullamilu™2.” Nigar, “resim gibi giizel sevgilidir*®*.” Naks, “resim ve siisleme sanatidur.
Sevgilinin yiizii bir nakig sayzlzr135. ” Beyitte asigin goziindeki istek, toz topraga tesbih
edilmistir. Dolayisiyla toz ve toprak nasil insanin goziine kactifinda gormekte

zorlanilirsa, agiginda istekli oldugundan dolay: sevgiliyi goremedigi anlatilmigtir.

Ne vakit istekten arindirirsa yani géziindeki toz ve toprak bertaraf olura o0 zaman
istekle resim gibi giizel sevgilinin yiizlinii gorebilecegi anlatilmistir. Sevgiliyi
gdrebilmenin yolu olarak gdziindeki istek tozunu yok etmesine baghdir. Ozetle asik,
sevgiliyi gormesine engel olan istegini biraktiginda, sevgilinin goriinecegi anlatilmistir.
“Naks ve nigar” kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmigtir. Ciinkii bu iki kelime

de sevgiliyi temsil etmektedir.
¢ Arife zevk-1 mesrebi nesve-i cdm-1 kimdur
Eyler anuiila dayima def* -i humar-1 arza G-206, 2

¢ Arife zevk-1 mesrebi negve-i cam-1 kdmdur, anuilla dayima def* -i humar-1 arza

eyler.

Arif’in huy zevki maksadi kadeh sevincidir, onunla daima istek sersemligini
uzaklagtirir.

Arif, “irfan sahibi, Allah’1 taniyan kisidir. Her seyi bilmesi ve bazi remizlerle

asiga bir seyler anlatmasi gibi 6zelliklerle ele alini*®,” Humar, “icki icildikten sonra

ayilma esnasinda hissedilen bas agrisi ve sersemliktir™’.” Beyitte konu, “Arif’in mizaci
ve amaci goniildiir, her zaman goniille istegin sersemligini defeder,” seklinde
anlatilmistir. Bu anlamda istek sersemligi, Arif i¢in olmamasi gereken bir durumdur.

Kadeh, gonle tesbih edilmistir. Clinkii goniil, istegin ve askin bulundugu yerdir.

183pala, a.g.e.,s. 169.
1%4pala, a.g.e.,s. 359.
1%pala, a.g.e.,s. 348.
%pala, a.g.e., s. 25, 26.
¥7pala, a.g.e., s. 212.
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Istegin sersemligini ise Arif, goniil ile defetmektedir. Ozetle irfan sahibi
kimsenin amacinin goniil sevinci oldugu ve istek sersemligini goniil sevinciyle
uzaklagtirarak kendine geldigi anlatilmistir. “Cam ve humar” ile “kam ve zevk”
kelimeleri arasinda leff ii nesr sanat1 kullanilmistir. Clinkii zevk ve seving memnuniyet
anlamiyla kullanilmigtir. Cam ve humar ise istegin etkisi ve yeri anlamiyla

kullanilmistir.
Nazir-1 hal ¢ akibet seyrine eylemez heves
Olsa ne deiilii sebz ii ter bag u bahar-1 arzi G-206, 3

Bag u bahar-1 arzl ne defilii sebz i ter olsa, nazir-1 hal-i ‘akibet seyrine heves

eylemez.

Istek bahar ve bahgesi ne kadar taze ve yesil olsa, soncuna bakan seyretmeye

heves etmez.

Bag, “sevgiliye ait giizelliklerin bir¢cogu baglarda, bahgelerde olan ézelliklerdir.
Degisik sekiller arzeden bag, bazen diinya olur™®.” Bahar, “bag ve bahgenin
giizellestigi mevsimdir. Bu mevsimde her sey taptazedir. Ciinkii hayat ve tabiat bir
dirilis icindedir. Gegip gidici oldugu icin kiymetinin bilinmesi gerekir*®. ” Beyitte 6liim,
mazmun olarak kullanilmistir. Bahar, diinyaya tesbih edilmistir. Ciinkii diinyanin gelip

geciciligi tipki bir bahar mevsimi gibidir.

Dolayistyla bahgede diinyanin gecici giizelligidir. Bu anlamda diinya mevsimi
ve bahgesi ne kadar taze ve yesil olsa yani giizel goriiniirse goriinsiin, 6lecegini bilenin
diinyaya doniip bakmayacagi, hevesle seyretmeyecegi anlatilmistir. “Bahar, bag, ter,
sebz” kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler geg¢iciligi
yoniinden diinyay1 temsil etmektedir.

Biz ki gina-y1 fakr ile sakin-i kity-1 himmetiiz

Olmamisuz miisafir-i rdh-giizar-1 arz G-206, 4

Biz ki gma-y1 fakr ile sakin-i kly-1 himmetiiz, misafir-i rah-giizar-1 arzi
olmamisuz.

Biz ki fakirligin usanciyla gayretli koy sakiniyiz, istek yoluna misafir olmamisiz.

¥¥pala, a.g.e., s. 53.
1¥pala, a.g.e., s. 54.
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Himmet, “gayret etme, ¢alisma, ¢abalamadwr. Tasavvufta gonlii toplayip bir
maksat icin yonlendirmedir. Himmet, manevi yardim gibi diisiiniilir**®.” Beyitte sair,
kendi halinde c¢alisan ve manevi yardim bekleyen kimse oldugunu belirtmistir.
Dolayisiyla fakirlikten gmna geldigini agikca dile getirmistir. Istemenin ne oldugunu
bilmedigini ve istek yolunda misafir dahi olmadigi anlatilmistir. Istemek yerine
oncelikli olarak calisip c¢abalamanin nedenlere sarilmanin 6nemi anlatilmistir. Bu
anlamda fakirlik, manevi yokluktur. Himmet, manevi yardimdir. Dolayisiyla istek ise
manevi bir istektir. Istemekten ziyade calisana yaratanin istemeden de verecegi

anlatilmistir.

Boylece “Sakin ve misafir” kelimeleri arasinda tenasiip vardir. Ciinkii bu
kelimeler sairi temsil etmektedir. Gina-y1 fakr, fakirlige doymusluk veya yaraticiya
muhtag¢ olmak olarak kullanilmistir. Gayret ve manevi yardim olarak kullanilan himmet
ile Allah’in yardimi sayesinde yasadiklarini ve bagka insanlar gibi diinyada isteyerek

gecinmedikleri anlatilmistir.
Nokta-i ¢arhi eylemis hikmet-i sani‘-i ezel
CEVRIye merkez-i safa halka medar-1 arzi G-206, 5

Hikmet-i sani‘-i ezel nokta-i carli eylemis, halka medar-1 arzo CEVRIye

merkez-i safa.

Ezeli yaratict hikmetiyle alemi nokta etmis, halka istek doniisii Cevri’ye goniil

merkezidir.

Hikmet, “esyamin hakikatlerini, ézelliklerini, yaratilis nedenlerini etkilerini
bilmek ve ona gore amel etmektir*®.” Carh, “Mevieviler'de sema esnasinda, direk
denen ve yerden kaldirilmayan sol ayagin etrafinda dondiiriilen sag ayaga ve bu ayak
etrafinda sola dogru bir kere doniise verilen isimdir**.” Beyitte ezeli yani baglangici
olmayan yaraticinin hikmetle diinyay1 bir nokta ettigi belirtilmistir. Halk bu noktay1
yaraticidan istek doniisii olarak bilir. Halbuki Cevri i¢in bu noktada donmek, goniil
safliginin merkezidir. Sair mahlasiyla kendisinden bahsetmektedir. Bu anlamda sairin
bir Mevlevi dervisi oldugunu anlamaktayiz. Sair, sema (Mevlevi ritlieli) esnasindaki

doniis lizerinden halki ve kendisinin bakisini anlatmistir.

9pala, a.g.e., s. 209.
*1pala, a.g.e., s. 208.
2 ttp:/iwww. lugatim.com/s/%C3%87 ARH%E29%80%93%C3%87ERH, (Erisim Tarihi: 13.04.2022).
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Halk yaraticidan yardim istendigi i¢in doniildiiglinii sanmakta iken sair, dondiigu
noktanin gonliin merkezi oldugunu sdylemektedir. Bu baglamda diinya, noktaya tesbih
edilmistir. Ciinkii nokta sair tarafindan goniil olarak belirtilmistir. Yaraticinin insan
tizerinde tecelli ettigi yer gonliidiir. Bu anlamda insan gonlii biitiin bir alemi ig¢inde
barindirmaktadir. “Medar ve ¢arh” ile “nokta ve merkez” kelimeleri arasinda leff i nesr
sanati kullanilmistir. Bu baglamda medar ve carh kelimeleri yapilan hareket yoniiyle

semay1 temsil etmektedir. Nokta ve merkez ise sairin gonliinii temsil etmektedir.
Gtlim old1 “aklum o stihufi dehani fikrinde
Hayale dondi viicidum miyani fikrinde G-207,1

‘Aklum o sthuii dehami fikrinde giim oldi, viichdum miyani fikrinde hayale
dondi.

Aklim o neseli agzin fikrinde kayboldu, viicudum fikrin ortasinda hayale dondii.

Beyitte sair, tefekkiir i¢cinde aklinin kayboldugunu ve viicudunun gergeklikten
uzaklasip hayale dondiigiinii anlatmaktadir. Bu tefekkiir halidir. Bu anlamda diinya
aklinin koybolmasini, manevi diisiincenin nedeniyle oldugunu belirtmistir. Aklin
kaybolmasi, akil yokluguna degil, diisiincenin degisikligine isarettir. Diinyada bulunan
viicudun ise cesetten uzaklasip tefekkiiriin ortasinda bir hayal oldugu anlatilmistir.
Malayani diisiincelerden uzaklasilarak manevi bir hal i¢inde kendi viicudu ve aklindan
soyutlandig1 anlatilmistir. “Akil ve viicut” arasinda tenastip sanatt kullanilmistir. Ciinkii

bu iki kelime diinyay1 temsil etmistir.
Irisdi za“ fa teniim hame igre nal gibi
O sim-sa‘idiif ey dil benani fikrinde G-207, 2
Tenlim hame icre nal gibi za“ fa irigdi, ey dil benani fikrinde o stm-sa‘idiif.
Tenim kalem icindeki lif gibi giigsiizlesti, ey goniil parmak ucu fikrinde o
giimiise benzerdin.

Hame, “her seyden dnce ilmin temelidir. Eskiden kalem olarak kamis divitler
kullanilirdi. Bu kalemler bogumlu olup icleri egridir. Icinde nal denen egri sacaklar da

bulunur. Kalemin i¢i yazilacak bir¢ok hadiseyle doludur. Ucunda biriken miirekkep ile

143

vas dolu gozii andurir Beyitte sair bedeninin kamistan kalemin igindeki lif gibi

*3pala, a.g.e., s. 253.
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zayifladiini, gii¢siizlestigini anlatmaktadir. Dolayisiyla nida ile gonliine seslenerek,
parmak ucundaki fikrinde kendisini bir giimiise benzetmistir. Giimiis rengi itibariyle
hem mirekkep hem de gozyas1 olarak degerlendirilir. Sair kendisini kalemin

miirekkebine yani gézyasina benzetmistir.

Bu anlamda sair bedenini kamis kalemin lifine tesbih etmistir. Ciinkii lif kadar
giigsiiz oldugunu vurgulamustir. kinci misrada gonliinii, gdzyasmna tesbih etmistir.
Ciinkii glimiise benzedigini belirtmistir. Bu anlamiyla gonliiniin tipki kamistan bir
kalemin parmak ucunda fikirleri yazarken miirekkebinin aktigi gibi gonliiniinde
agladigin1 anlatmustir. Fikir, tefekkiir olarak diistintildiigiinde sair, tefekkiirle aktarmaya
calismaktan giigsiiz diistiigiini belirtmis ve g¢ektigi ¢ileyi anlatmistir. “hame ve nal”

kelimeleri arasinda tenasilip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler sairin bedenini

temsil etmektedir.
Piir itdi hiin ile bagrum hadeng-i gamze-i yar
Kemana dondi kadiim ebruvam fikrinde G-207, 3

Hadeng-i gamze-i yar bagrum han ile piir itdi, fikrinde ebruvani kadiim keméana
dondi.

Sevgilinin bakis oku bagrimi kan ile doldurdu, fikrinde kaslarinin boyu kemana
dondii.

144 ,,

Hadeng, “kayin agact ve bu tiir sert aga¢lardan yapilmis oktur Keman, “yay

15 » Beyitte sevgili bakisiyla oklayarak sairin bagrimi kan ile

ve sevgilinin kasidir
doldurdugu ve kaslar1 da yay gibi sevgiliye yardim ettigi anlatilmistir. Sevgili kaslar1 ve
stizgiin bakisiyla sanki yay ile ok atarcasina sairin bagrini kan ile doldurmustur. Kan ile

doldurmak yaralamaktir. Bu anlamda sevgili, sairi bakisiyla yaralamistir.

“Gamze gozden ¢ikar ve asiga istirap verir. Sevgili, asiga gamzeleriyle naz
yvapar. Gamzenin ok olusunun en biiyiik nedeni kirpik oklarindan dolayidir. Sevgili
stizgiin bir bakisla yay kaslarindan kirpik oklarini hedefe atar. Zaten onun kaglart ile
kirpikleri kurulu bir kemani andwrir. Asik, gamze oklarimin gonliinden hi¢ ayrilmamasin

ister. Bunun nedeni sevgilinin devamli bakislarini istemek ve okun geri ¢ikmasinin ¢ok

%pala, a.g.e., s. 182.
%5pala, a.g.e., s. 265.
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zor olusudur™®.” Bu anlamda sevgilinin kas ve kirpikleri kemana tesbih edilmistir.
Ciinkii keman yay1 temsil etmektedir. “Hadeng, gamze, keman, ebruvan” kelimeleri
arasinda tenaslip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler sevgilinin bakisini temsil

etmektedir.
Tereddiid eyleme tut tig-1 yara gerdeniifii

Olur m1 “asik olan bas u cani fikrinde G-207,4

e~ A

Boynunu sevgilinin kilicina tut kararsizlik etme, asik olan bas ve caninin

diistincesinde olur mu?

Beyitte sevgilinin kilicina boynunu uzatmakta kararsiz kalmamasi anlatilmistir.
Ikinci misrada 4sik olanmn can ve basindan ge¢mesi sevgili ugruna feda edebiliyor
oldmas1 gerektigi iizerinde durulmustur. Bu anlamda sevgiliye duyulan agkin biiyiikligi
anlatilmak istenmistir. Asigin ozelliklerinden canmmi fada etmesi vurgulanmistir.
Sevgiliyi canindan daha ¢ok sevmedikce gercek asik olunamayacagi ve sevgiliye canin
feda edilebilecegi belirtilmistir. Istatham sanati kullanilarak as1§in canini sevgili ugruna
feda etmemesi halinde kendisine asik dememesi gerektigi soylenmistir. Boylece asigin
kendinden gegmesi ve canini agki ugruna diisiinmemesi gerektigi anlatilmistir. “Gerden,
bas, can” kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Clink{i bu kelimeler asigin

sevgili ugruna feda etmesi istenilen unsurlardir.
Gegdi dil rah-1 talebden kdm-1 diinyadan bile
Farig old1 arztlardan temennadan bile G-208, 1

Dil rah-1 talebden kdm-1 diinyadan bile gecdi, arziilardan temennadan bile fang

oldi.

Goniil talep ettigi yoldan diinya isteginden bile gegti, isteklerden hiirmeti bile
birakti.

Beyitte sair, gonliin diinyaya meyletmeyi biraktigin1 vurgulamistir. Bu anlamda
gonliiniin talep ettigi yol ve diinya istegini birakmasi, artik tamamen hevesinin gegip
yiiklerinden kurtulduguna isarettir. Bu dyle bir yiik ki diinya ve istekleri goniilde taginan

bir agirhiktir. Sair biitlin bunlart biraktigin1 anlatmigtir. Biraktigi seyler arasinda

%8pala, a.g.e., s. 162.
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temennada vardir. Hiirmeti, saygiy1 biraktigini artik diinya ile bir baginin kalmadigim
anlatmaktadir. Bu davranig ile gercek agk ugruna diinyadan vazgecildigi anlatilmigtir.
“Kam, arzu, talep, temenna” kelimeleri arasinda tenasiip sanat1 kullanilmistir. Ciinkii bu

kelimeler istek anlamiyla kullanilmistir.
Tesne-leb bimaram 6lsem de miidava istemem
Hizr u Isadan degiil la‘I-i dil-aradan bile G-208, 2

Tesne-leb bimaram 6lsem de miidava istemem, Hizr u “Isidan degiil lal-i dil-

aradan bile.

Sususzluktan hastayim &lsem de care istemem, Hizir ve Isa’dan degil goniil

siisleyen kirmizi dudaktan bile.

Beyitte sair, Hz. Hizir ve Hz. [sa’dan bahsederek, Hz. Hizir’in buldugu
oliimsiizliik suyu ab-1 hayata ve Hz. Isa’nin hastalar1 iyilestiren nefesine telmih
yapmistir. Dolayisiyla “dudaklarim susuzluktan kavruldu, hastayim ama olsem de sifa
istemem,” diyerek bagkasindan gelecek yardimi reddetmistir. Bu yardim edecek
kimseler Hz. Hizir ve Hz. Isa dahi olsa gegerlidir. Hatta bu kimselerin disinda géniil
siisleyen kirmizi dudakli sevgiliden dahi yardim istememektedir. Bu nedenle sairin

vermek istedigi mesaj insanlarin ve yaratilmislarin kendisine yardim edemeyecegidir.

Dolayisiyla yaratilmitan yardim istemek yerine yaraticidan yardim istenmesi
gerektigini dile getirmektedir. Her ne mucizevi 6zelliklere sahip olursa olsun yardimin
yalnizca yaraticidan istenilmesini sdylemektedir. Bu duruma sevgiliyide dahil etmistir.
“Tesne-leb ve Hz. Hizir” ile “bimar ve Hz. Isa” arasinda leff {i nesr sanat1 kullanilmistir.
Ciinkii tesne-leb ile Hz. Hizir’in arasindaki anlam 6liimsiizliik suyu ile sifa vermektir.
Bimar ile Hz. Isa kelimeleri ise dirilme ve sifa bulma manasiyla bir anlam biitiinliigii

olusturmustur.
Hasil olmaz berk i bar-1 arza ehl-i dile
Giilbiin-i bag-1 Iremden nahl-i Tibadan bile G-208, 3

Ehl-i dile berk ii bar-1 4rz( hasil olmaz, giilbiin-i bag-1 Iremden nahl-i Tibadan
bile.

Goniil ehline istek meyve ve yapragi ortaya ¢ikmaz, irem bahgesindeki giilden

hurma agaci olan Tubadan bile.
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Irem, “Sam veya Yemen'de eski Ad kavminin krali Seddad tarafindan cennete
benzetilerek yapilan bir bahcenin adidi™.” Tuba, “Sidre’de bulunan ve kokii
yukarida, dallart asagida olmak iizere biitiin cenneti golgeleyen ilahi bir aéagtzr”s. ”
“Irem bahgesinin giil agacindan degil, Tuba agacindan bile asiga arzu yapragi ve

199 » Géniil ehli meyve yapragi istese elde edemez. Bu ulasamamak

meyvesi hdsil olmaz
oyle biiyiiktiir ki Irem baginda olsa da giilden faydalanamaz. Oyle ki Tuba agacindan
hurma ve meyvesinden bile faydalanamayacagi soylenmistir. Ozetle beyitte goniil
ehlinin istegi diinya veya gercek cennetin nimetlerinden faydalanmak oldugunda
verilmeyecegi anlatilmistir. Goniil ehlinin diinya ve ahiretteki nimetlere talip olmamasi
gerektigi anlatilmigtir. Boylece “berk ve nahl” ile “bar ve Tuba” arasinda leff i nesr

sanat1 kullanilmistir. Berk ve nahl meyveli agacin temsilidir. Bar ve Tuba ise yaprakli

aga¢ anlamiyla kullanilmistir. Goniil ehlinin durumu anlatilmistir.
Zevk-1 diinyadan mezak-1 1a‘I-1 dil mahrimdur
Telh-kamidiir nasibi niis-1 sahbadan bile G-208, 4

Mezak-1 1a‘l-1 dil zevk-1 diinyddan mahrumdur, nasibi nlis-1 sahbadan bile telh-
kamidiir.
Goniil kirmizi dudagin tadindan diinya zevkinden mahrumdur, nasibi sarap

zevkinden bile kederlidir.

Beyitte gonliin, sevgilinin kirmizi dudagmin tadindan ve diinya zevkinden
mahrum oldugu anlatilmistir. Bu anlamda sevgilinin dudagindan tadamadigi ve
diinyadan alamadig1 zevk yerine nasibi olarak kendisine verilen sarabin zevkinden bile
kederli oldugu anlatilmistir. Kederli kimselerin sarap i¢ip meselelerinden uzaklastigini
anlatmigtir. Bu anlamda sevgiliden alinamayan tadin yerine saraptan c¢ikarilmaya
calisgitimasina ragmen kederli oldugu belirtilmistir. Ozetle beyitte gonliin diinya
nimetlerinden alamadigi zevk yerine kendisine verilen astan dolayr kederli oldugu
anlatilmistir. Bu anlamda sarap aska tesbih edilmistir. Cilinkii sarap kederli olmaktan
insan1  uzaklastirmaktadir. Buna ragmen kederli olmaktan uzaklasamadigi
vurgulanmigtir. “La’l ve sarap” kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Cilinkii

bu iki kelime rengi yoniiyle agkin temsilidir.

147pala, a.g.e., s. 234.
®pala, a.g.e., s. 459.
“Onay, a.g.e., s. 370.
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Zerre isek zerre-i hursid-i rahsanuz hele
Hak isek de hak-i pay-1 dil-sinasanuz hele G-209, 1

Zerre isek hele zerre-i hursid-i rahsanuz, hak isek de hele hak-i pay-1 dil-

sinasanuz.

Zerre isek hele parlak gilinesin zerresiyiz, toprak isek goniil taniyan ayagin

topragiyiz.

Sair kendisinden bahsettigi beyitte giinesin zerresi ve goniilden alayanin
ayagindaki toprak oldugunu anlatmistir. Beyite tasavvufi anlamiyla bakildiginda
goniilden anlayan, miirside tesbih edilmistir. Ciinkli goniil bilen kimse yol gosterici ve
taniyandir. Boylece sair ilk misrada giinesi yaraticiya tesbih etmistir. Ciinkii yaraticinin
kudreti diinyadaki giinesden daha etkili ve biiyiiktiir. Diinya icinde en biiyiik ve gii¢lii,

parlak olanin giines oldugu igin yaraticiy1 giines olarak tasavvur etmistir.

Bu anlamda sair kendisinin zerre oldugunu ancak giinesten bir zerre oldugu
vurgulamigtir. Dolayisiyla yaraticinin yarattigi bir mahlik oldugunu ve O’ndan
geldigini soylemistir. Toprak ile Hz. Adem’in topraktan yaratilmishgma telmih
yapilmistir. Dolayisiyla kendisininde topraktan yaratilmis bir insan oldugunu
vurgulamistir. Ancak kendisini siradan bir topraktan yaratilmadigini goéniil bilen
kimsenin yani mirsidinin ayagindaki topraktan oldugunu belirtmistir. Bu nedenle
yaratici yaninda zerre oldugunu ama O’nun yaratmishg: ile gururlanmaktadir. Toprak
olsa da goniilden anlayanin ayagindaki toraktan oldugu i¢in onurlandigi anlatilmistir.

Hak ve zerre kelimelerinde tekrir sanat1 vardir.
Ma‘ rifetdiir ademi temyiz iden hayvandan
Aiilaruz bu niiktentini ma‘ nasin insanuz hele G-209, 2

Ademi hayvandan temyiz iden ma‘rifetdiir, insdnuz hele bu niikteniifi ma‘nasin

anlaruz.
Insan1 hayvandan ayirtetmek marifettir, insaniz hele bu sdziin anlamin1 anlariz.

Beyitte sair, insan ile hayvam birbirinden ayirteetmenin marifet oldugunu
belirtmistir. Bu s6ziin anlamini insan oldugu i¢in anladigini anlatmistir. Dolayisiyla
insan1 hayvandan ayirtetmek manevi anlamda derece ister. Zira marifet buradadir. Oyle
ki disaridan insan1 hayvandan herkes secememektedir. Burada bahsedilen nefstir.

Hayvani nefse sahip olani, gergek insandan ayirtedebildigini anlatmistir. Bunu
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secebilmenin sartt olarak da kendisinin de insan oldugunu vurgulayarak koymustur.
Insan olmak, insani-1 kAmillige tesbih edilmistir. Ciinkii insan olmak nefs merhalelerini

ayirt edebilen kisi olarak temsil edilmistir.

Insan, insan1 hayvandan segebildigini anlatmistir. Mana, “i¢ yiizdiir. Tasavvufta
suret karsiligi olarak kullanmilir. Goriilen madde dlemine suret dlemi denir. Suretle zahir

150 »» +
.7 Insam

olan sifat dlemine de mana denir. Allah manadir, zuhuru ise suretidir
olamay1 marifet makaminda gormiistiir. Herkesin disaridan isna suretinde goziikse dahi
bazilarmin hayvan oldugunu vurgulamistir. Yaratici ile aralarindaki iletisim ve manevi
kuvvet ile insan olunabildigi vurgulanmigtir. Zira manasini anladigin1 soyledigi sair
suretinden ¢ok i¢ yiliziine vakif oldugunu anlatmistir. Hayvan ve adem kelimeleri

arasinda tezat sanati kullanilmistir. Cilinkii hayvan manevi yoklugun, insan ise manevi

kuvvetin temsilidir.
Olmaz erbab-1 dile cem* iyyet-i hatir nasib
Riizgarun boyle vaz  indan perisanuz hele G-209, 3

Erbab-1 dile cem‘iyyet-i hatir nasib olmaz, hele rizgaruii boyle vaz‘indan

perisafiuz.

Goniil ehline fikir daginikligindan kurtulmak nasip olmaz, hele zamanin bdyle

diizeninden perisaniz.

Beyitte goniil ehlinin fikir daginikligindan kurtulmasinin nasip olmadigini ve
goniil ehlinin, zamanin diizeninden perisan oldugu anlatilmistir. Béylece goniil ehlinin
diinya hayatinda perisanlig1 belirtilerek, fikir daginiklig1 yasadigindan yakinilmastir.
Gontil ehli, artik gonliin her oyununu bilmesine ragmen diisiinceyi kontrol edemedigi
vurgulanmigtir.  Fikirlerin dagmikligi gonli etkilen bir unsurdur. Boylece fikir
daginikligindan kurtulmak nasip olmadig: siirece goniil de dagmik olur. Zira goniil

huzuru fikir diizeninede baghdir.

Zamanin diizeninden kastedilen diinyadir. Diinyanin diizeni goniil ehlini perisan
etmektedir. Diinya i¢indekilerle ve malayani yaniyla goniil ehlinin perisanligina ve fikir
daginikligmma sebep olmaktadir. Dolayisiyla sair kendisini de goniil ehli olarak
gormiistiir. Boylece dilinya yasantisinin gonlii  karistirdigini - dirlik  ve huzur

vermediginden yakinmistir. “Diinyaya meyledenin gonlii ve fikri karisir,” denilmek

1%%pala, a.g.e., s. 297.
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istenmistir. Ilahi olana dogru yolculuk edeni ise diinya kabul etmeyip perisan eder,
denilmistir. Bu durumda beyit goniil diinyasi ile kesret arasinda ¢ekilen ¢ilenin temsili
konumundadir. Bu baglamda zaman devire yani kesrete, goniil sahibi ise ask ehline
tesbih edilmistir. Clinkli zaman malayani yaniyla perisan ettiginden diinyaya benzer.

Gondil ehli ise diizeninin bozulmasini istememesi yoniiyle agk sahibini temsil eder.
Ehl-i dil kadrin nigiin fehm eylemez sahib-hiiner
Biz bu raz-1 miigkili bilmekde hayranuz hele G-209, 4

Ehl-i dil sahib-hiiner kadrin ni¢iin fehm eylemez, hele biz bu raz-1 muskili

bilmekde hayranuz.

GoOntil ehli hiiner sahibinin degerini ni¢in anlamaz, hele biz bu zor sirr1 bilmekte

saskiniz.

Beyitte goniil ehlinin hiinerli kimselere deger vermedigi analtilmistir. Siar ise bu
duruma bir anlam vermedigini ve saskin oldugunu anlatmistir. Zira hiinerli kimselerin
birgok seye yetenegi oldugu bilinmesine ragmen goniil ehlinden deger gormemesi saire
garip ve sasirtict gelmistir. Bu anlamda goniil ehli, agk sahibine tesbih edilmistir. Clinkii

ask ehli olanin agktan gayrisin1 6nemsemeyecegi belirtilmistir.

Hiiner sahibinin yeterli kadar kadar yetenegi olsa bile ask ehlinin sirrina erecek
kadar yetekli degidir. Bu nedenle goniil ehli aski anlamayan insanlarin hiinerine
bakmamaktadir. Onemli olanin ask sahibi olmasidir. Ask sahibi olmayan kimsenin
degeri anlanmaz. Ciinkii degeri insanin tasidig1 ask kadardir. Bu yoniiyle askin sirrini
bilmeyen kimselerin anlasilmadigindan degil, deger verilmemesi gerektigindendir.
Dolayisiyla sair bu denli bir ask sahibi olmadigini vurgulamistir. Bu nedenle goniil
ehlinin sirrina vakif olmadigindan hiiner sahibi kimselerin anlagilmamasini sagkinlikla

karsilamistir.
Alinmaz darumuz gamdan cihan piir- adl u dad olsa
Felekle basa ¢ikmaz bifi Feridin u Kubad olsa G-210,1

Cihan piir-‘adl u dad olsa darumuz gamdan alinmaz, bifi Feridiin u Kubad olsa

felekle basa ¢ikmaz.

Diinya hak ve adaletli olsa miicadelemiz kederden alinmaz, bin Feridun ve

Kubad olsa kader ile basa ¢ikamaz.
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Beyitteki isimlerden biri olan “Cemsid siilalesinden olan Feridun, adaletiyle
meshurdur. Dahhak oldiiriildiikten sonra tahta geg¢mistir. Bir diger isim ise Dara
Keyaniyan siilalesinin sonuncu hiikiimdar: Kubad olup, Iskender ile yaptigi savasta
venilmis ve oldiiriilmiistiir. Adaleti ile anilan Nusirevan ' nin babasidi*®*.” Tarihte
yagsamis her iki hiikimdarin hayatlarina adalet vurgusu ile telmih yapilmistir. Dolayli

olarak diinyanin adaletli bir yer olmadig1 vurgulanmstir.

Beyitte diinyanin adaletli bir yer dahi oldugunda hatta bin Feridun ve Kubad’in
adaleti olsa kaderle basa ¢ikilamayacagi ve sairin miicadelesinin kederden
kurtulamayacagi1 anlatilmistir. Buradaki miicadele sairin ask yolculugudur. Yaraticiya
giden yolda verilen miicadelenin kederli ve cileli olacagi ve bu durumun higbir vakit
kendisinden alinmayacagi anlatilmistir. Ozetle beyitte yaraticinin yolunda yiiriiyene ve
bir miicadeleye sahip olan ask ehline karsi kederi eskik etmedigi ve bu gercegi degil
diinya bin Feridun ve Kubad olsa degistiremeyecegi anlatilmistir. Boylece felek,
yaraticiya tesbih edilmistir. Ciinkii felek kader anlamiyla yaraticinin kudretini temsil

etmistir.
Olurduk bend-i bidad-1 gam-1 gerdindan azade
Dil-i ser-kesde ferman-1 feraga inkiyad olsa G-210, 2

Dil-i ser-kesde ferman-1 feraga inkiyad olsa, bend-i bidad-1 gam-1 gerdiindan

azade olurduk

Isyankar goniil vazgecip emirlerinden itaat etse, diinyann kederinden zalimin

zincirinden 6zgiir olurduk.

Beyitte sair gonliine s6z geciremedigini vurgulamistir. GOnliinii isyan eden,
itaatsiz olarak nitelendirmistir. Boylece itaatsiz olmaktan yakinmistir. Halbuki itaatkar
bir gonlen sahip oldugunda diinyanin kederinden ve zalimin zulmiinden 6ziir olup
kurulabilecegini anlatmistir. Sair, gonliin isyankarligini, nefse tesbih etmistir. Cilinkii
beyitte goniil, nefs gibi itaatsizlik etmektedir. Sair, nefsin emirlerinden vazgegip
yaraticiya itaat edildiginde yaraticinin kendisini diinyanin kederinden ve kendisini

baglamis olan nefsin zulmiinden kurtaracagini anlatmistir.

Yaratictya duyulan giiven ve kudretinin kendi nefsinden daha etkili oldugunu

belirtmistir. Beyitte itaatsiz gonliin emirlerine uyuldugunda diinyanin kederi icinde

Blkurnaz, a.g.e., s. 131, 132.
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kalindig1 ve zalimin yani nefsin zincirinden kutulunmadigi anlatilmistir. “Inkiyad ve
serkes” kelimeleri arasinda itaatli, itaatsiz anlamiyla tezat sanati kullanilmistir. Allah’mn
emir ve yasaklarina uyuldugunda diinya ve nefsin sikintisindan kurtulundugu
anlatilmistir. “Azade ve ferag” kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii
bu kelimeler nefsin ve itaatsiz gonliin isteklerinden uzaklagmak anlamiyla

kullanilmistir.
Nisar-1 ab-1 rliiy-1 h'ahis itmekden kagilmazdi
Reca-y1 himmete layik cihanda bir murad olsa G-210, 3

Reca-y1 himmete layik cihdnda bir murad olsa, nisar-1 ab-1 rity-1 h'ahis itmekden

kacilmazdi.

Gayretin timidine layik diinyada bir murat olsa, isteyerek yiize su sagmaktan
kagilmazdi.

Himmet, “gayret etme, ¢alisma, ¢abalamadir. Tasavufta gonlii toplayp bir
maksat i¢in yonlendirmedir. Himmet, manevi yardim gibi diistiniiliir™2.” Diinyada
gayret etmenin de, manevi yardiminda bir {imit verici karsilig1 olmadig1 vurgulanmastir.

Bu anlamda istekle yiize su sagmak olarak tasavvur edilen aglamaktan kagilmayacagi

anlatilmistir.

Diinyanin vefast olmadigini belirten sair, aglamaya istekli olunmasi gerektigini
anlatmistir. Ciinkli calismanin karsiligi olarak gayrete layik bir murat olmadigini bu
nedenle isteksizce aglandigini anlatmistir. Halbuki vefali bir diinyada c¢aligmanin
karsiliginin olmasi insanin siikretmekten dolayr isteyerek aglamasina neden olur.
Beyitteki durumda istekli bir yakaris ve aglamaktan kacildigim1 ve diinyada gayret ile
calismanin bir imidi olmadig1 anlatilmistir. Yiize su sagmak aglamaya tesbih edilmistir.

Ciinkii aglamak, insanin yiiziine su sagilmasidir.
Safa itmem cihanuf her giini Nev-riiz u 1yd olsa
Beniim bir eski derdiim tazeler sevk-1 cedid olsa G-211,1

Cihanuf her giini Nev-riz u ‘1yd olsa safa itmem, benlim bir sevk-1 cedid olsa

eski derdum tazeler.

152pala, a.g.e., s. 209.
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Diinyanin her giinii Nevruz ve bayram olsa gonliim rahat etmez, benim bir yeni

istegim olsa eski derdimi tazeler.

Nevruz, “giinesin hamel burcuna girdigi giin olup eski Mart'in dokuzu olarak
bilinir. Iran’da eskiden beri iki ayri giine bu ad verilir. Bu giinlerde giines, ko¢ burcuna
girer. Efsaneye gore Allah kdinati ve insanlart bu giinde yaratmis ve biitiin yildizlar
bugiin dénmeye baslayp ko¢ burcundan ge¢mislerdir™:.” Beyitte nevruz yeni bir giin
olarak anlatilmigtir. Dolayisyla nevruz, basalngica tesbih edilmistir. Ciinkii nevruz
kainatin baslangic1 olarak kabul edilir ve yeniligin temsilidir. Beyitte sikint1 iginde
olundugu, “diinyanin her giinii nevruz bayrami olsa yani her giin, yeni bir giin olsa yine

de gonliim rahat etmez” seklinde dile getirilmistir.

Bu anlamda sair yeni bir istegi olsa eski derdinin tazelendigini belirtmistir.
Boylece diinyanin kendisine verdigi sikintiyr vurgulamistir. Diinya hayatindaki higbir
giiniin goniil rahatligiyla gegmedigini anlatmigtir. Sair, her giin nevruz bayrami dahi
oldugunda dertlerini unutmadigini anlatmistir. “Cedid ve eski” kelimeleri arasinda tezat
sanat1 vardir. “Nevruz ve taze” kelimeleriyle tenasiip sanati yapilmistir. Ciinkii bu

kelimeler yenilenmeyi ve baslangici hatirlatmaktadir.
Sala-y1 ruhsat-1 ‘ays i safay1 istima itmem
Eger glis-1 hilal-i “1yd piir-giift u sinid olsa G-211,3

Eger glis-1 hilal-i “1yd piir-giift u sinid olsa, sala-y1 ruhsat-1 “ays i safay: istima

itmem.

Eger bayram hilalinin kulagi s6z dolu ve isitmis olsa, goniil rahathg ile

yasayarak izin verip salay1 dinlemem.

lyd, “bayramdir. Sevgilinin vuslati dsik igin bir bayramdir. Sevgilinin kast bir
bayram hilali olur. Hilal goriindiigii zaman bayramin baslamast séz konusudur.

154 Beyitte bayram hilali sevgiliye

Sevgilinin sozleri dsik icin bayram etmeye yeter
tesbih edilmistir. Clinkii bayram hilali sevgilinin kasin1 andirir. Boylece sair, sevgilinin
kulagi so6z ile dolu oldugunda rahat bir goniil ile yasayamayacagini ve bayramda okunan

salayr dinlemyecegini anlatmistir. Zira sala yerine sevgilinin kulagi sz ile doludur.

%%pala, a.g.e., s. 357.
1%%pala, a.g.e., s. 223.

111



Sevgilinin kulagi dolu iken kendisi sala dinlemek istememektedir. Beyitte sairin sevgili

icin yaptig1 fedakarlik dile getirilmistir. Sala, bayram gecelerinin 6zelligidir.

Bu anlamda sevgilinin mahrum oldugundan, sair kendisini de mahrum ettigi
anlatilmistir. Sevgilinin kulaginin isittigini ve kulagimin s6z ile doldugunu bildiginde
bayram salasinin bir degerinin kalmadigini belirtmistir. Dolayisiyla beyitte bayram
hilalinin kulag1 seklinde kullanilarak teshis sanati yapilmistir. Ciinkii insanda bulunan
Ozellik bayram hilaline yiiklenmistir. Bu nedenle de sevgili anlatilmak istenmistir.
“Istima ve sinid” kelimeleri arasinda tenasiip sanat1 kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler

isitmek manastyla anlam birlikteligine sahiptir.
Nev-bahar old1 ¢emen ser-sebz {i hurremdiir yine
Mevsim-i giilsen dem-i ¢ ays-i dem-a-demdiir yine G-212,1

Nev-bahar oldi ¢emen ser-sebz ii yine hurremdiir, yine mevsim-i giilsen dem-

I“ays-i dem-a-demdiir.

[Ikbahar oldu yine ¢imen yesil-bash ve sevinglidir, yine giil mevsimi her vakit

Yya§anir.

Nevbahar, “bahar giizeldir, giizel de bahar. Bahar insanin gengligidir. Hizla
gecip gidiverir. Bu mevsimde her sey taptazedir. Onun igin herkes bu mevsimde mest
olmustur. Nevbahar, mevsim-i giil olarak da anilan bahar ile ilgili olarak sevgilinin

155 Beyitte baharim

giizelligi, yiizii, yanagi, genglik ve omiir gibi imajlar kullanmlr
etkisiyle genglige ve tazelige isaret edilen ser-sebz, sevgiliye tesbih edilmistir. Sevgili,

tipki ilkbaharda yesilligi ortaya ¢ikan ¢cimenler gibi geng ve tazedir.

Baharin gelmesiyle sevinglidir. Bu anlamda bahardaki giizelligin giil
mevsiminde her vakit yasandigi anlatilmistir. Giil, baharin gelisiyle yetisir. Boylece
sevgili de baharin gelmesi ile tipki giil gibi giizelligi ortaya ¢ikar. Dolayistyla sevgilinin
giizelligiyle her an yasanabilinmesinin vurgusu yapilmistir. Ozetle beyitte sevgiliye
verilen 6onem dile getirilmistir. “Nevbahar ile mevsim-i giilsen” kelimeleri arasinda
tenasiip sanatt kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler hem bahar anlamiyla hem de

sevgilinin giizelliginin ortaya ¢iktig1 zaman dilimi olarak kullanilmistir.

Miijde ey efslirdegan-1 servi-i bad-1 elem

1%5pala, a.g.e., s. 54, 55.
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Germi-i hursid-i cdm-1 bade muhkemdiir yine G-212,2

Ey efslirdegan-1 servi-i bad-1 elem miijde, yine germi-i hursid-i cam-1 bade

muhkemdyir.

Ey keder riizgar1 servinin hissizligi miijde, yine sarap kadeh giinesin sicakligina

dayaniklidir.

Serv, “Divan siirinde adindan en ¢ok soz edilen aga¢ selvidir. Sevgilinin boyu
icin hem benzeyen hem benzetilendir. Sonbahar riizgdrlari dahi ona etki edemez.
Servinin meyvesi olmaz. Mezarliklarda daha ¢ok bulunur*®.” Giines, “devamli
doniisiiyle ve rengiyle kadehe benzer™.” Bad, “yel, cismi goriinmez, ne yerde ne
goktedir*™®.” Beyitte servi, sevgiliye tesbih edilmistir. Ciinkii sevgili kastedilerek
duygusuzlugu ve keder riizgarindan etkilenmeyisi anlatilmaktadir. Ey, seklinde nida
sanatt yapilmistir. Sevgiliye miijde verimesinin nedeni disaridan gelen etkiden yani
riizgardan degilde icindeki duygusuzluktan etkilenmis olmasindandir. ikinci misrada
sarap aska, kadeh ise asigin gonliine tesbih edilmistir. Cinkii askin bulundugu yer

goniildiir.

Tipk1 sarabin yeri kadeh oldugu gibidir. Boylece giinesin sicakligi ile goniil
sicakligi anlatilmak istenmistir. Bu anlamda beyitte keder riizgariyla gonderilen bir
miijdeden bahsedilmektedir. “Ey, keder riizgari, sevgiliyi miijdele ¢linkii ¢ektigi sikinti
ve duygusuzluk, bitiyor. Yine asik bir goniil, giinesin sicaklifina dayaniklidir. Bu
nedenle senin duygusuzluguna da katlanabilir,” seklinde dile getirilmistir. Ozetle
sevgiliden gelecek ¢ileye katlanabilecegini belirterek duygusuz sevgiliyi miijdeleyen bir

asik s0z konusudur.

Basladi savt-1 biilende seheri biilbiil-i zar

Cesm-i dil perde-dar-i h'ab-1 ferag old1 yine G-213,2

Biilbiil-i zar seheri savt-1 biilende basladi, yine ¢esm-i dil perde-dar-i h'ab-1
ferag oldi.

Perisan biilbiil seherde yiiksek sesiyle basladi, yine goniil goziiniin perdecisi

uykuyu terk etti.

1%6pala, a.g.e., s. 400
B7pala, a.g.e., s. 176.
18Mehmed Cavusoglu, Necati Bey Divani 'min Tahlili, Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 274.
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Beyitte biilbill, aglayp inleyen durmadan sevgilisinin giizelliklerini anlatan ve
ona ask sozleri arzeden bir asigin timsalidir™.” Bu anlamda biilbiil, asiga tesbih
edilmistir. Ciinkii “biilbiiliin her ozelligi dsikta meveuttur™°.” Beyitin altinda sabah
ezan1 mazmun olarak kullanilmistir. Ciinkii seherde yiiksek ses ile baslanarak uykuyu
terk ettiren ve goniil goziiniin perdesini acan ancak ezandir. Boylece goniil goziiniin

perdecisi gaflettir.

Asik sabah vaktinde aglayarak yiiksek ses ile basladiginda -bu ses ezan, zikir,
dua, tévbe olabilecegi gibi sevgiliye duyullan hasrette olabilir- goniil gdziiniin perdecisi
olan gaflet uykuyu terk eder ve asigin gonil gozii acilir. “Biilbiil ve goniil” kelimeleri

arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu iki kelime agigin temsilidir.
Sakiya rigan-1 kandil-i dil @i cani getiir
Mahfil-i giilsene her lale ¢erag old1 yine G-213,3
Sakiya ragan-1 kandil-i dil @i cami getiir, yine mahfil-i glilsene her lale ¢erag oldu.

Saki goniil kandiline yag ve sevgili getir, yine giil bahgesinde toplantiya her lale
kandil oldu.

Ey saki, seklinde kullanilarak nida sanatiyla baslanmistir. Beyitte goniil, kandile
tesbih edilmistir. Ciinkii 1lk misrada sakiden gonle sevgili getirmesi istenmistir. Kandil
nasil yag ile aydinlanirsa goniilde sevgilisiz aydinlanmayacagi ve gonliin sevgilisiz
olmayacag anlatilmugtir. Ikinci musrada giil bahgesindeki toplantiyr aydinlatan
lalelerdir. “Sekil yoniinden kadehe benzeyen lale, ¢erag olabilir™.” Ancak beyitte

lalenin temel islevi saki olarak anilmasidir*®.

Oyle ki giil bahgesindeki toplantry1 aydinlatan laleler, sakiye tesbih edilmistir.
Ciinkii “toplantiyr siirekli saki aydinlatir da gonliimiizii kim aydinlatacak™ denilmistir.
Toplantiy1 aydinlatan her saki birer kandil olarak diisiiniilmiistiir. Ancak goniil kandilini
aydinlatacak bir sevgili istenmistir. Ozetle toplantiyr aydinlatan sakiler var iken géniil
kandilini yakacak, gonlii aydinlatacak sevgilinin ihtiyact anlatilmistir. Bu nedenle her
biri kandil olan sakilerden nasil ki kandilin yanmasi i¢in yag istenirse goniil kandili i¢in

sevgili istenmistir. “Kandil ve ¢erag” ile “Saki ve mahfil” arasinda leff ii nesr sanati

%%pala, a.g.e., s. 77.
%0pala, a.g.e., s. 77.
¥lCamm, a.g.e., s. 535.
2Camm, a.g.e., s. 535.
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kullanilmistir. Ciinkii ¢erag ve kandil aydinlatma yoniiyle meclisin vazgegilmezidir.
Saki ve mahfil, agiga hizmet edilen meclis ve hizmet eden anlamiyla kullanilmis, ayni

zamanda as1gin ihtiyaclarini karsilamistir.
Hayret-i gonce ile hande-i giil “ussaka
Maye-i hiin-1 dil i su‘le-i dag old1 yine G-213,4
Hayret-i gonce ile ‘ussaka hande-i giil, yine maye-i hin-1 dil i su‘le-i dag oldu.
Asiklara giiliin giilmesiyle gonca sasirir, yine goniil kaninin 6zii ve yaranim alevi
oldu.

Giil i¢in handan sifatimin kullanilmas: giiliin agilmasina isarettir'®. Dag, “yanik

164 > Géniil kani ise

yarasi, insan ve hayvan viicuduna kizgin demirle vurulan damgadir
kederli olmaya isarettir. Giil, sevgiliye tesbih edilmistir. Ciinkii giil, asi8in nazarinda
sevgilinin temsilidir. Halvet halinde olan giile gonca denir. Giil yani sevgili asiklara
giildigiinde henliz agmamis goncanin sasirdigt anlatilir. Ciinkii gonca heniiz

acilmamistir.

Gonca agilmadigindan daha utangac ve tazedir. Bu nedenle diger agilmis giile
hayret eder. Giizelligini sergileyen sevgili, giiliin giilmesi olarak anlatilmistir. Giile
insani bir ozellik katilarak giildiiriilmesiyle teshis sanati kullanilmistir. Dolayisiyla
gillen giil, ag¢ilmig giil olarak tasavvur edilmistir. Sevgilinin asiklara giilmesi yani
glizelligini sergilemesiyle heniiz icine kapanik olan diger sevgilinin saskinlig
anlatilmistir. Goniil kan1 rengi yoniiyle giilii andirir. Bu nedenle yarayr sevgilinin actigt

anlatilmistir.

Ikinci misrada Asiklarin gonliiniin kanli olmasi kederli olduklarina isarettir.
Sevgilinin giilimsemesi asiklar i¢in yaradir. Sevgili giilmesiyle asiklarda yara acar. Bu
yara Oyledir ki yaray1 asiklarin kederi alevlendirir ve artirir. Asiklarin kederi, sevgilinin
giilmeyiyle actig1 yarayr alevlendirmekte ve agmaktadir. Goncanin sasirmasi da
bundandir. Goncanin sagirmasi, asiklarin sevgiliden gelen yaraya ve cileye katlandigini
gormesindendir. “Gonca ve giil” kelimeleri arasinda tenasiip sant1 kullanilmistir. Ciinkii

her iki kelimede gi¢ek olmasi itibariyle sevgiliyi temsil etmektedir.

Fasl-1 payiz irisiip kohne bahar old1 yine

¥%3Harun Tolasa, Ahmed Paga’min Siir Diinyasi, Atatiirk Universitesi Yayinlar1, Ankara, 1973, s. 506.
%4pala, a.g.e., s. 104.
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Dag-1 dil tazelentip lale-“1zar old1 yine G-214,1
Yine fasl-1 payiz irigiip kohne bahar old1, yine dag-1 dil tazeleniip lale- 1zar oldi.

Yine giiz mevsimine erisip eski bahar oldu, yine goniil yarasi tazelenip lale

agladi.

Lale, rengi itibariyle asigin gozyaslaria benzer. Lalenin renginin kirmizi olusu
as1gin kanl gozyaslart doktiigiine isarettir'®. Bu anlamda lale as1gin gozyasina tesbih
edilmistir. Bir yoniiyle lale bahar mevsiminin ¢i¢egi oldugundan giiz mevsimi
geldiginde yetismez. Bu anlamda giliz mevsiminin gelisiyle aglar. Ciinkii ayrilik ve
hasret gelmistir. Giiz mevsimi ayrilik ve hasretin habercisidir. Boylece beyitte asigin
yine sonbaharin geldiginden ve goniil yarasinin tazelendiginden agladigi anlatilmustir.
Ciinkii giiz mevsimine erisildiginde hasret ve ayrihgm gedigi haber edilir. Agsik ise
tazelenen goniil yarasindan dolay1r gézyasit doker. Dolayisiyla “fasl-1 payiz ile kohne
bahar” arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu iki kullanimda da sonbahar

mevsimi temsil edilmistir.
Vadi-i Eymen idiip dest ii deri berk-1 harif
Her ser-i sah-1 secer su‘le-nisar oldi1 yine G-214, 2

Berk-1 harife dest i deri vadi-i eymen idiip, yine her ser-i sah-1 secer su‘le-nisar

oldu.

Sonbahar simsegi kap1 ve ovayr miibarek vadi edip, yine her soylu sahin basi
alev sagar oldu.

Vad-i Eymen, “miibarek vadidir. Musa peygamberin Tur daginda Cenab-i

Hakk’in tecellisine mazhar oldugu yerdirlGG. ” 11k misrada “Musa’nin Eymen vadisinde

167 » Sonbahar mevsiminin artan

bir agacta yanar ates gormesine telmih yapimistir
simgekleriyle vadi ve ova, kap1 seklinde isaretlenmis sanki mekanin bir geg¢is olduguna

delalet edilmistir. Eymen vadisi Hz. Musa’ya vahyin ilk indigi yerdir.

Her soylu sahin basi olarak kastedilen agacin yanar halde goriinmesidir. Sah, yol
gosteren anlamiyla kullanilmistir. Hz. Musa’nin yanar halde gordiigii agacin basi

aslinda nurdur. Bu yoniiyle yol gosterici kimsenin sonbaharda ortaya c¢iktig

15Tolasa, a.g.e., s. 511.
188h ttp://www.lugatim.com/s/EY MEN, (Erisim Tarihi: 16.04.2022).
%¥7Kurnaz, a.g.e., s.534.
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belirtilmistir. Boylece vadinin ise miibarek kilindig1 ve yaratici ile iletisimin acildig1
anlatilmistir. Sonbaharin gelisiyle rahmetin artip yaraticiya dogru kapmin agildig:

belirtilmistir.
Yazdi eskalini enva‘ -1 baharan zer ile
Geldi nakkas-1 hazan nadire-kar old1 yine G-214,4
Enva‘-1 baharaf eskalini zer ile yazdi, yine nadire-kar geldi nakkas-1 hazan oldi.

Baharn tiirlii seklini altin ile yazdi, yine nadir sanatlar yapan geldi sonbahari

sanatla naksetti.

Beyitte hazan mevsimi geldigi vurgulanmistir. Sonbaharin gelisiyle goriillmemis
nadir sanat eserleri yapan bir sanatgr misali yaraticinin tiirlii tiirli baharin seklini
yarattigt yani naksettigi anlatilmistir. Bu nakisi altin ile yapilmasi sonbaharda
yapraklarin ve cevrenin altin gibi goriilmesindendir. Beyitte yaraticinin sonbaharda

cesitli sekillerde ve gilizellikte bahar yarattigi anlatilmistir.

Sonbahardaki rengin altin rengine biirlinmesinden dolay1 yaratici nakkas misali
cesit ¢esit bahar sanati naksettigi anlatilmistir. Sanat denilince nicelikten ¢ok niteligin
onemsendigi kusursuz insa ve ihya cabasi akillara gelse de sanatin en miikemmeli
yaraticiya aittir. Yeryiiziindeki en miikemmel sanatkar yaraticidir. Cilinkii yaratmak,
ilahi olanin yoktan var etmesi sonucu tezahiir ettifinden en iyi sanatcilar dahi

kusursuzluktan kagamazlar.

Boylece beyitte yaraticinin insanlardan ¢ok daha {istiin olduguna delil getirilmek
istenmistir. Boylece altin rengi yoniiyle sonbahara tesbih edilmistir. Dolayisiyla yaratici
nadir sanatlar yapan bir sanat¢1 olarak goriilmiistiir. “Nakkas ve yazmak™ ile “hazan ve
bahar” kelimeleri arasinda leff {i nesr sanati kullanilmistir. Ciinkii nakkas ve yazmak
yaratmak anlamiyla yaraticiyr temsil etmektedir. Hazan ve bahar ise mevsim anlamiyla

kullanilmistir.
Tazelense giil-i digum demidiir ey CEVRI
Bag hem-reng-i ruh-1 “asik-1 zar old1 yine G-214,5

Ey CEVRI giil-i dagum tazelense demidiir, yine ‘ Asik-1 zar hem-reng-i ruh-1 bag
oldi.
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Ey Cevri giil yaramin tazelenme zamanidir, yine perisan asigin bahcede ruhu

ayni renk oldu.

Ey Cevri seklinde nida sanati yapilmistir. Cevri ise bagkasiymis gibi asigin hali
ona anlatilmaktadir. Bu nedenle tecrit sanati yapilmistir. Beyitte giil yarasinin tekrardan
acilmast gerektigi yani sevgilinin actigi yarayi tekrar hissetmek istemesindendir. Giil
sevgiliye tesbih edilmistir. Cilinkii giil ¢icek olmasiyla ve asikta yara agici olusuyla
sevgiliyi andirir. Asik sevgilinin agtig1 yaranin tekrar tazelenmesini istemesindeki neden
ayni duygular1 tekrar yasamak istemesidir. Aglayan asigin bahg¢ede ruhunun ayni renk

olmast, ayn1 dili konusuyor olmasi sevgili ile hasret gidermesinden kaynaklanmaktadir.

Bunun nedeni asigin sevgiliye duydugu 6zlemin ve yaranin tazelmesiyle tekrar
acildigidir. Bahgede sevgiliyle, asigin ruhunun bulustugu anlatilmistir. Bag, diinyaya
tesbih edilmistir. Clinkii bahce 6zellikli olarak i¢inde bulunan bir ¢icek ile anilmamuistir.
Umumi olarak kullanildigindan diinya bahgesi kastedilmistir. Giil yarasinin tazelenme
zamani ilkbahari andirir. Zira giil, baharda yetisir. Sair, hiiznlin bittigini ve vuslat
vaktinin geldigini anlatmaktadir. Dolayisiyla “bag ve giil” kelimesi arasinda tenasiip
sanati kullanilmistir. Cilinkii bu iki kelime sevgili ve sevgilinin bulundugu mekan

anlamiyla verilmistir.
Olmasa gamzefi dem-a-dem yar u hem-dem c¢esmiifie
Miilk-i fitne boyle olmazdi miisellem ¢esmiife G-215,1

Yar u hem-dem ¢esmiifie dem-a-dem gamzefi olmasa, ¢esmiine miisellem miilk-i

fitne boyle olmazdi.

Sevgili ve dost goziine zaman zaman bakmasa, goziine siiphesiz diinya boyle

olmazdi.

Gamze, “siizgiin bakig, sevgilinin siizgiin veya manali yan bakisidir. Gamze
valnizca bakisa dayanmayp goz, kas ve kirpigin birlikte ortaya koydugu bir harekettir.
Gamze, gozden c¢ikar ve asiga istirap verir'®,” Beyitte ¢esm, asigin gozii olarak
anlatilmistir. Sevgili asigin goziine zaman zaman bakmasaydi. Siihesiz asiga miilk
aleminin karigik goriinmeyecegi anlatilmistir. Bu sebepten miilk alemi fitneye miisaittir.

Cesm, as181 temsil etmesiyle asiga tesbih edilmistir.

%8pala, a.g.e., s. 162.
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Bu anlamda sevgilinin siizgiin bakislart asigin goziinde miilk alemini yani
diinyada fitne koparir. Sevgilinin siizgiin bakislar fitne ¢ikarici olarak belirtilmistir.
Boylece sevgilinin gamzesi olmasaydi asigin diinyasinin karigmayacagi anlatilmistir.
Miilk-i fitne, diinyadir. Ciinkii diinya iyilik ve kétiiliigiin birarada bulundugu bir yerdir.
Biitin bunlarin yani sira sevgilinin siizgiin bakislarindan fitnenin kaynaklandig:
vurgulanmistir. “Eger sevgilinin bakislari olmasaydi asik i¢in diinya baska goriiniirdii,”

denilmistir. Dolayisiyla asigin diinyasi anlatilmistir.
Ol nigah-1 fitne-engize hezaran aferin
Fenn-i sihri 6grediir hem gamzefie hem ¢esmiifie G-215, 2

Ol nigah-1 fitne-engize hezaran aferin, hem gamzefie hem ¢esmiifie fenn-i sihri

Ogrediir.

O fitne koparan bakisl biilbiile aferin, hem bakisina hem goziine biiyili bilimini
Ogretir.
Hezar, “Biilbiildiir. Kelimenin bin anlami da vardir. Bu nedenle sairler kelime

189 » Hezaran, biilbiil anlamiyla asiga tesbih edilmistir. Ciinkii biilbiil

oyunlart yaparlar
as1gin temsilidir. Beyitte asigin fitne koparan bakisli olmasi tasdik edilerek aferin ile
odiillendirilmistir. Beyitte fitneci bakislara sahip olan asiktir. Ikinci nmisrada sevgilinin
slizglin bakisina ve goziine bu sihir ilmini 6grettigi anlatilmistir. Gamze sevgilinin

temsilidir. Bu anlamda sihir ilmini 6grenen sevgilidir.

Hezaran kelimesinin bir anlami1 da bin’dir. Bu anlamda kelime oyunu yapan sair
fitne koparan bakish sevgiliye sihir ilmini 6grettiginden dolayr sana aferin seklinde bir
iltifat etmistir. Hezaran kelimesi kinayeli kullanilmistir. Ciinkii her iki anlam itibariyle
de uymaktadir. “Gamze, nigah, ¢cesm” kelimeleri arasinda tenasiip sanat1 kullanilmistir.
Ciinkii bu kelimeler gormek anlamiyla kullanilmistir.

Itse asdy1s kagan halvet-seray-1 h'abda

Naz olur bigane olmaz sive mahrem ¢esmiifie G-215,3

Halvet-seray-1 h'abda asiyis kagan itse, mahrem ¢esmiifie sive naz olur bigine

olmaz.

Uyku sarayinda huzuru kagsa, gizli goziine tavri naz olur, ilgisiz olmaz.

%%pala, a.g.e., s. 203.
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Beyitte halvet-seray, yalniz oturulan saraydir. Bu anlamiyla sair uykuyu iginde
yalniz oturulan bir saraya tesbih etmistir. Ciinkii insan tek bagina uyuyabilir. Uykuda bir
baskasini da yaninda gotiiremez. Boylece uykuda huzuru kagtiginda yalnizlik
sarayindan uyanir. Ikinci misrada uyandigi anlatilmaktadir. Uykudan uyanan gozler
kapaliyken mahrem ve gizlidir. Uyandiginda hem huzuru kagmis hem de mahremiyeti
kalmamistir. Dolayisiyla gozlerine karsi davranisi nazlidir. Uyanan ve rahatsiz olan
gozlere ilgisiz davranmaz. Bu anlamda gozler ile sevgiliye isaret edilir. Uyuyan
sevgilinin kapali gozleri huzuru kagip uyandiginda yani uyku saraymdan kagtiginda

kendisiyle naz ve siveyle ilgilenilecegi, ilgisizce davranilmayacagi anlatilmistir.

“Halvet ile mahrem” ve “Hab ile ¢esm” arasinda leff {i nesr sanati
kullanilmistir. Ciinkii hal ve mahrem gizli olmak yoéniiyle uykunun temsilidir. Hab ve

cesm ise uykulu goz ve uyumak anlamiyla kullanilmistir.
Téab-1 mey ayine-i sagara pertev salsun
Carh fark eylemesiin mah @ Siithay1 bu gice G-216, 2

Tab-1 mey ayine-i sagara pertev salsun, mah @ Sihayr bu gice g¢arh fark

eylemesiin.

Ickinin pariltist kadeh aynasina 151k sagsm, ay ve yildizi bu gece gok

farketmesin.

Stiha, “biiyiikayr takimyildizimin en kiiciik yildizidir. “Hurgid-i ¢arh” olarak
vasiflandirilan oviilenin yiiceligi ve zenginligine karsi sairin yoksullugunu ifade eden

. v e eege 170 sy
bir unsur olarak diistiniiliir-"".

“Goniil ve kalp Hakk’in tecelli ettigi ve sevgilinin
hayalinin devamli bulundugu yer olmalari bakimindan aynadu*™.” Beyitte kadeh,
gonle tesbih edilmistir. Ciinkii goniil aynasindan bahsedilmektedir. icki ise aska tesbih

edilmistir. Ciinkii askin pariltisindan bahsedilmektedir.

Goniil aynasim1 agk Oyle aydinlatsin ki geceleyin ortaya ¢ikan ay ve siiha
yildizin1  gok farketmesin. Asigin  gonlii  anlatilmaktadir.  Yiice bir agktan
bahsedilmektedir. Ask goniilde Oyle ortaya c¢ikmis ki gece bile yildizlar

farkedilemeyecek kadar aydinlanmistir. “Sagar, mey” arasinda goniil ve ask anlamiyla

"0Sefercioglu, a.g.e., s. 364.
MSefercioglu, a.g.e., s. 100.
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tenaslip vardir. “Carh, siiha, mah, gice, tab, Pertev” kelimeleri arasinda da tenasiip

sanatt kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler gokytiziiniin unsurlarini temsil etmektedir.
Cem¢ idiip bir yere hiiban1 Siireyya gibi hep
Kevkebe basduralum ¢arh-1 diitay1 bu gice G-216, 3

Haban Siireyya gibi hep bir yere cem® idiip, ¢arh-1 diitay1 bu gice kevkebe

basduralum.

Giizelleri yildiz gibi hep bir yere toplayip, iki kat semayr bu gece yildiza

bastiralim.

Stireyya, “alti veya yedi yildizdan meydana gelen bir yildiz kiimesidir. Kiimeyi
meydana getiren yildizlar iki sira meydana getirirler ve aya yakin bir yerde
bulunurlar’™ ”  Sair, giizelleri Siireyya yildizma tesbih etmistir. Ciinkii yildiz
kiimelerini 6rnek vererek giizelleri bir yerde toplamaktan bahsetmistir. Ikinci misrada
ise iki kat semayr bu gece giizeller ile doldurmak istedigi anlatilmistir. Boylece
giizellerin 6nemi anlatilmistir. “Carh-1 diita, gice, kevkeb, Siireyya” kelimeleri arasinda

tenaslip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler giizelleri temsil etmekle beraber

gokyliziinlin unsurlaridir.
Biz ki ser-mest-i dem-i zemzeme-i ah-1 diliiz
Eylemez hergiz eser nagme-i Nahid bize G-217,2

Biz ki ser-mest-i dem-i zemzeme-i ah-1 diliiz, bize nagme-i Nahid hergiz eser

eylemez.

Biz ki gonliin ah sesi her an sarhosuz, bize Veniis ezgili sesdir herkes eser
Veremez.

Nahid, “genellikle bir meclis atmosferi icinde goriiliir ve ¢algict olarak

dii§z'4'm'4'h'jr173. ” Beyitte sair, gonliin ahindan her an sarhos oldugunu ve Nahid’in
nagmesi gibi bir eseri herkesin veremeyecegini anlatmigtir. Goniil ahi, asigin derdinden
dolay1 ¢ikan bir duman olarak hayal edilir. Sair, géniil ahindan sarhoslugunu ses ile

iligkilendirmistir. Dolayisiyla goniil ahinini, sesini sarhos edici olarak gdstermistir. Ah,

2gefercioglu, a.g.e., s. 363.
183efercioglu, a.g.e., s. 367.
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asiZin derdinden dolayr ¢ikan bir sestir. Sair, “gonliimiizde yer alan dert Nahid’in

nagmesidir, bu sesi isteyen herkes veremez.” seklinde soylemistir.

Bu anlamda dertten dolayr ah eden sair, ahin sesiyle sarhos olmustur. Bu
sarhosluk dedin etkisini anlatmak i¢in kullanilmistir. Nahid’in nagmesi gibidir ahimiz
demistir. Sairin ahi, Nahi’in nagmesine tesbih edilmistir. Clinkii bir yildizin sesi kadar
etkileyicidir. Bu nedenle sarhosluga neden olmaktadir. “Nagme ve zemzeme” kelimeleri
arasinda tenasiip sanat1 kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler ses anlamiyla sairin ahini

temsil etmektedir.
Hiisniin ayinesiyiiz ‘1ska tecelli-gedeyiiz
Benizemez zerrece bir vech ile hursid bize G-217,3

Hiisniin ayinesiyiiz ‘1ska tecelli-gedeyliz, hursid bize bir vech ile zerrece

befizemez.

Giizelligin aynasiyiz agska gorlinen yeriyiz, glines bize bir c¢ehresiyle zerrece

benzemez.

Beyitte sair, giizelligin aynas1 oldugunu ve aski gdsterdigini anlatmaktadir. Oyle
ki giinesin bir zerresi bile bize benzemez demistir. Beyitte tecelli, “bir seyin a¢ikca

174

belirmesi anlamiyla kullanilmistir"". ”Ayna, gonle tesbih edilmistir. Ciinkii “goniil ve

kalp, Hakk in tecelli ettigi ve sevgilinin hayalinin devamli bulundugu yer olmalart

17> Sair, askin gonliinde tecelli ettigini vurgulamustir. Bu nedenle

bakimindan aynadir
goniilden yansiyan askin biiyiikligii ve etkileyiciligi yledir ki giinesin ¢ehresi zerrece

benzemez.

Goniilde bulunan askin yliceligi anlatilmistir. Giizel olanin aynasit olmak,
goniilde giizeli bulundurmakla ilgilidir. Beyitte askin sebebi olan giizel yaraticidir.
Yaratict sairin gonliinde ask ile goriindiigli bundan sebep glinesin zerresi yaraticinin
tecellisi yaninda soniik kaldigi anlatilmistir. Dolayisiyla “ayine ve hurid” kelimeleri
arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler parlaklik manasiyla

kullanilmistir.
Hanuman-stiz-1 viicliduz yine ‘ Isi-nefesiiz

Boyle stid eyledi ser-maye-i tecrid bize G-217,4

1pala, a.g.e., s. 445.
gefercioglu, a.g.e., s. 100.
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“Isi-nefesiiz yine hanuman-siz-1 viiciduz, bize ser-maye-i tecrid boyle sid

eyledi.
Isa nefesiyiz yine viicud evimizi yakaniz, bize yalniz birakilan sermaye bdyle
kar etti.

“Hz. Isa peygamberin en onemli ézelligi nefesinin “‘can-bahs” olusu ve bebek

176 » Hz. isa peygamberin hayat bagislayiciligina telmih yapilmistir.

iken konusmasidir
Beyitte sair, kendisinin bir Isa nefes oldugunu ve varligim yaktigindan bahsetmistir.
Dolayistyla sair kendisinin siirinden s6z ederek sozlerinin can bagislayici ve diriltici bir
etkiye sahip oldugunu ayni zamanda varligini yani benligini yaktigi anlatilmistir. Bu

sayede benlikten kurtulmus hayat veren bir siire sahip oldugu anlatilmistir.

Sair siirinin etkileyici ve giizelligini vurgulamustir. Ikinci misrada kendisine
birakilan sermayenin boyle fayda gordiiglinii anlatmistir. Dolayisiyla bu kendisine
verilen yetenegin benlikten kurtularak ve varligindan arindigr siirece faydasinin arttig
anlatilmistir. Boylece viicud, eve tesbih edilmistir. Ciinkii somut anlatimla ev rahat
yanan bir yapidir. Sermaye ise siire tesbih edilmistir. Ciinkii siiri benlikten siyrildikca

hayat bagislayici bir 6zelliginin faydasini gérmektedir.
Nice soylesmek olur cesm-i siihan-dani ile
Dilleri miilzem ider ciinbig-1 miijgan ile G-218,1

Cesm-i siihan-dani ile sdylesmek nice olur, ciinbis-1 miijgan ile dilleri miilzem

ider.

So6z sOylemeyi bilen goziinle sdylesmek nice olur, kirpigin hareketiyle goniilleri

susturur.

Giizel s6z sdylemesini bilen goziinle konugmak ne giizeldir, kirpiginle goniilleri
susturursun. Beyitte sair, sozlinden haberi olan, ne dedigini bilen sevgilinin goziiyle
konusmanin giizelligini anlatmaktadir. G6z ile konusuldugundan sézler somut degildir.
Boylece agizdan bir konusma yoktur. Goziin bakisiyla anlasildigt ve giizelligi
belirtilmistir. Sevgilinin kirpigi Oyle hareketlidir ki konugmada kendisini bilmeyen

goniilleri susturur.

18Sefercioglu, a.g.e., s. 27.
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Bu anlamiyla goziin konusmasi aslinda gonliin konusmasidir. Beyitte goniilden
goniile konusuldugunun resmi ¢izilir. Dolayisiyla sevgilinin saire karst davranisinin
yaninda rakiplerine karsi davranig1 farklidir. “Cesm-i siihandan, miijgan” kelimeleriyle
tenasiip sanat1 yapilmistir. Ciinkii géz ve kirpikler sevgilinin temsilidir. “Sdéylesmek ve
miilzem” arasinda tezat sanati vardir. Cilinkii bu iki kelime konusmak ve susmak

anlamiyla kullanilmistir.
Sihr ile her biri HarGt1 ider dem-beste
Yek-dil olsa nigehi gamze-i fettan ile G-218, 2
Nigehi gamze-i fettan ile yek-dil olsa HarGt1 her biri sihr ile dem-beste ider.

Bakig1 fesat ¢ikarici siizgiin bakigla gonlii bir olsa HarGt’u her biri biiyiiyle

susturur.

Harut, “biiyii ve sihirde meghur bir melegin adidir. Sevgilinin gézleri, gamzesi ve
sag¢lart sihir hususunda Harut ve Marut'un iistadi Sayllzrl77. " “Babil sehrinde biiyiiyii
insanlara ogrettigi icin ceza olarak kiyamete kadar bu gehirde bir kuyuda bas asagt
astli kalacag inanci dolayisiyla anilmaktadir*™.” Beyitte sevgilinin bakisini biiyiileyici
ve etkileyiciligi yOniiyle Harut’dan {istiin tutar. Bu anlamda Harut’'un basindan

gecenlere telmih yapilmigtir. Sevgilinin biiyiileyici bakist gonliiyle bir olunca dyle

etkilidir ki Harut’u susturmaya yetecegi anlatilmistir.

Sevgilinin biiyli bilen bir melegi susturan bakiglara sahip oldugu anlatilmistir.
Bu beyitte anlatilmak istenilen sevgilinin bakiglarinin etkileyiciligidir. Dolayisiyla nigeh
ve gamze-i fettan, sevgiliye tesbih edilmistir. Ciinkii bakis, sevgilinin temsilidir. “Harut,
sihr, fettan” kelimeleri arasinda tenasiip sanat1 kullanilmistir. Clinkii bu kelimeler biiyti

yapan melek ve biiyli manasiyla anlam birlikteligine sahiptir.
Nigehi sirr-1 kazadan dili agah eyler
Giift u gliyinda olan niikte-i pinhani ile G-218, 3
Giift u gliyinda olan niikte-1 pinhani ile nigehi sirr-1 kazadan dili agah eyler.

Dedikodusunda olan gizli manasiyla bakis1 kaza sirrindan gonlii haberdar eder.

177pala, a.g.e., 5.194.
18K urnaz, a.g.e., s. 150.
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Kaza, “olacagi evvelden takdir olunan seylerin yani kaderin vuku bulmasi,

179
ortaya ¢tkmasidir=""."”

Beyitte dedikodu eden sevgilinin sozlerindeki ince mana
bakisindan anlasilir, 6yle ki bakis1 kaza sirrin1 gonle haber etmektedir. Bu anlamda
sevgilinin bakiginin gonle tesir ettigi ve kaderde gerceklesecek olanin bakis ile haber
edildigi anlatilmistir. Sevgilinin dedikodusunda sakli manalar vardir. Bu manalar kaza
sirridir. Bakisi ile gonlii haber etmektedir. Bu durum sevgilinin belli 6l¢iilerde gaybdan

haber verdigi ve gonle bakisi ile aktardigi anlatilmistir.

Sevgilinin dedikodusundaki sakli mana kaza sirrina tesbih edilmistir. Ciinki
gonle gaybdan haber verdigi anlatilmistir. Sevgilinin bakis1 gonle dile dokiilmeyenleri
ilham eder. Dolayisiyla “pinhan ve agadh” kelimeleri arasinda tezat sanat1 vardir. Ciinkii
saklamak ve haber vermek anlamlariyla kullanilmigtir. “Niikte-i pinhan ile sirr-1 kaza”
arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu iki tamlama gonle haber verilen

anlamdir.
Cin-i ebrls1 ne remz itdiigin idrak ideli
Hem-nisin old1 géniil hanger-i biirran ile G-218, 4
(Cin-1 ebriis1 ne remz itdiigin idrak ideli goniil hanger-i biirrani ile hem-nisin oldi.

Kas catikliginin ne isaret ettigini anlayali, goniil keskin hangerle birlikte oturup
kalkti.

Beyitteki “¢in-i ebru kelimesi ile gerilmis bir yayr andiran kas catiklig
anlatilmistir. Bu anlamda kasin sekli hangere benzetilmektedir®.” Kas catikligi,
sevgilinin bakislarindaki tesiri artirict ve asig1 yaralayici bir 6zellige sahiptir. Bunun
yaninda gonliin keskin hancerle birlikte oturup kalmasi sevgilinin bakisindan etkilendigi
belirtilmistir. Oyle ki génliin hanger ile birlikte oturup kalmasi sevgilinin hangerinin

gonlii yaraladig ve saplandigi anlatilmistir.

Ciinkii gonle saplanan hangerin ¢ikarilmasi zor oldugundan onunla yasadigi
anlatilmistir. Bir bakimdan sevgilinin catik kasi, hancere tesbih edilmistir. Ciinkii sekli
yoniiyle hangeri temsil etmektedir. Dolayisiyla gonle zarar veren catik kasin etkisiyle
yasadigr anlatilmistir. Hangerin keskinligi ¢atik kasin etkisini belirtmek icin

vurgulanmistir. Sevgiliden gelen kas ¢atikligin1 anladigindan gonliin hanger ile birlikte

1pala, a.g.e., s. 263.
180gefercioglu, a.g.e., s. 163, 164.
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yasamasi sevgiliye duydugu degerdendir. Bu baglamda “¢in-i ebru ile hanger-i biirran”
tamlamalar1 arasinda tenasiip sanati1 kullanilmistir. Ciinkii her iki tamlamada sevgilinin

kasi1 ve etkisini temsil etmektedir.
Bir dil ki hemise siiriniir hak-i rehiifide
Elbette yer eyler ser-i ziilf-i siyehiifide G-219,1
Bir dil ki hak-i rehiiiide hemise siiriniir, ser-i ziilf-i siyehiifide elbette yer eyler.
Bir goniil ki rehine toprakta daima siiriiniir, siyah sa¢ basinda elbette yer eder.

Hak, “kara olarak nitelendirilen toprak, insamin yaratilisi nedeniyle anildig

gibi; olenlerin toprak olacaklari gercegi de hatirlanir*®™.” “Sagin toprak ile renk

benzerligi bakimindan ilgi kurulabilir'®.” Beyitte sevgilinin siyah saci, renk
bakimindan topraga tesbih edilmistir. Boylece toprakta daima siiriinen ve rehine olan

goniil sevgilinin basinda yer edindigi anlatilmigtir. Gonliin degeri toprakta olmasindadir.

Bu sayede topraga benzeyen sevgilinin saglarinda yer tutmus olur. Gonliin
toprakta tutulmasi tevazu gostergesidir. Dolayisiyla dlenlerin toprak olacagi gergegi ile
tevazu olmas1 gonlil yiiceltir. Bu durum beyitte sevgilinin saglariyla anlatilmistir. Kim
ki gonlii topraga yaklasir o sevgilinin basinda yer tutacagi anlatilmistir. Bu sayede
degerinin artacagi vurgulanmistir. Bu baglamda “hak ve ziilf-1 siyeh” kelimeleri

arasinda gonlii temsil etmesi ve renk benzerligi yoniiyle tenasiip vardir.
Resk eylememek dillere miimkin mi melayik
Gordiikge ham-1 ziilfiifir tarf-1 kiilehiifide G-219, 2

Tarf-1 kiilehiiide ham-1 ziilfiifi gordiikkge melayik resk eylememek dillere

mumkin mi?

Sapka bakisinda sa¢ kivrimimi gordiikge, melekleri kiskanmamak goniillere

mimkin ma?

Beyitte “sevgili giizellik bakimindan melek ve huri olarak tasavvur edilir. Bu
tasavvurlarda sevgilinin asiga goriinmeme ozelligi ile melek ve hurilerin gériinmeme
ozelligi arasinda ilgi kurulur. Melekler sevgilinin yakmzdzrlarlgg. ” Sapkadan bakisinda

sacin kivrimimi gordiikge, melekleri kiskanmamak goniillere miimkiin mii? Tarf, goz

lpala, a.g.e., s. 183.
2gefercioglu, a.g.e., s. 157.
18gefercioglu, a.g.e., s. 23.
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ucuyla bakmak anlamiyla sevgilinin sapkasinin kenarindan bakmasi anlatilmistir. G6z

ucuyla bakan sevgilinin sa¢larinin kivrimi gériindiigiinden bahsedilmistir.

Bu sebeple sevgilinin tam olarak goriinmemesi itibariyle sevgili meleklege
tesbih edilmistir. Hem giizelligi hem de meleklerin sevgiliye olan yakinlig1 nedeniyle
goniillerin sevgiliyi kiskandigi anlatilmistir. Sevgiliye ulasamadiklarindan meleklerin
yakinlhigi sevgiliyi kiskanmaya neden olmustur. Bu durumda sair, kiskanmamanin
miimkiin olmadigmi istifham sanatiyla anlatmistir. Boylece “Melayik, ziilf, tarf”
kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciinkii bu kelimeler sevgilinin

temsilidir.
Cikdukca temasaya 0 mestane nigehle
Riistem turamaz karsufia nezzare-gehiifide G-219, 3

O mestane nigehle temasaya c¢ikdukca, nazzare-gehiifide karsufia Riistem

turamaz.
O sarhos bakisla seyretmeye ¢ikdikga, baktig1 yerinde karsina Riistem duramaz.

Riistem, “eski siirimizde kahramanlik, aci kuvvet ve yenilmezlik sembolii olarak
ozellikle kasidelerde anilwr. Riistem’in adi ziilf, kas, goz, gamze gibi oldiiriicii ve hilekar
ozelliklerle birlikte ¢ok kullaml™®.” Riistem’in gektigi sikintilar ve dayanaklig
tizerinden telmih yapilmistir. Beyitte mestane bakisli kimsenin baktig1 yeri sabit ve
detayli gormesi miimkiin degildir. Ciinkii sarhos olmus kimsenin gozleri net ve agikca
gormez. Bu anlamda sarhos bakis ile seyretmeye ciktiginda baktig1 yerinde Riistem’in
durmamasi bakanin sarhosugu ile ilgili oldugu gibi bakisindaki etkileyicilik Riistem’in

oldiirticiiliigiinden ve kuvvetinden daha fazla oldugu anlatilmak istenmistir.

Oyle ki sarhos bakisiyla seyretmeye ¢ikdik¢a bakisim engelleyecek baska bir
kuvvetin olmadig:1 anlatilmistir. Bu Riistem dahi olsa o kadar dldiiriicii kuvveti ve
hilekarhg ile sarhos bakisin karsisinda duramayacagi belirtilmistir. Ozetle sarhos
bakislarin etkisi anlatilmistir. Béylece sarhos bakis, giicli kuvveti ile anilan Riistem’e
tesbih edilmistir. “Nigeh, nezzar, temasa” kelimeleri arasinda tenasiip sanati

kullanilmistir. Cilinkii bu kelimeler bakmak manasiyla bir anlam birlikteligine sahiptir.

Candan keser iimmidini ‘alem bakisufidan

®4pala, a.g.e., s. 382.
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Semsir-i kaza var gibi dest-i nigehiifide G-219,4

Dest-i nigehiinde semsir-i kaza var gibi candan ‘alem bakisufidan iimmidini

keser.
Bakiginin elinde kaza kilic1 var gibi sevgiliden diinya bakisindan timidini keser.

Kaza, “olacagi evvelden takdir olunan seylerin yani kaderin vuku bulmasi,
ortaya ¢ikmasidi™®.” Beyitte asik sevgili ve diinya bakisindan timidini kestigi anlatilir.
Ciinkii sevgilinin bakisinin elinde sanki bir kili¢ varmis gibi tasavvur edilmistir. Bu kilig
ile kaderi gergeklestirdigini belirtmistir. Bundan dolay1 diinyay1 ve sevgiliden iimidini

kesmesi kaderinin koti etkilenmesini istememesindendir.

Oyle ki sevgilinin bakisi asigin kaderini etkileyen bir unsur olarak verilmistir.
Bu anlamda bakisdan etkilenen asik diinyay: biraktigi anlatilmistir. Bakisgin kili¢ tutmasi
ve eli olmasi ile teshis sanati kullanilmistir. Dolayisiyla kesretten iimit kesmek ile
bakisin elindeki kaza kilicindan kaderini bekledigi belirtilmistir. “Semsir ve kesmek” ile
“nigeh ve bakis” arasinda leff i nesr sanati kullanilmistir. Ciinki kilig, keskinlik

anlamiyla, nigeh ise bakmak manasiyla kullanilmigtir.
Mest-i mey-i “1skam dii cihandan haberiim yok
Cevri bu kadar lutfi olurmis giinehiifi de G-219,5

Mest-i mey-i ‘1skam dii cihandan haberiim yok, Cevri bu kadar lutfi giinehiifi de

olurmis.

Ask igkisinin sarhogsuyum iki diinyadan haberim yok, Cevri bu kadar iyiligin

giinahin da olurmus.

Beyitteki dii cihan kelimesinden kastedilen mana ahiret ve diinyadir. Icki insani
sarhos eden bir igecektir. Bu nedenle igki, agka tesbih edimistir. Cilinkii sair kendisinden
bahsettigi beyitte asktan sarhos oldugunu anlatmistir. Sarhos kimsenin etrafindan ve
diinyasindan haberi olmaz. Tipki sarhos gibi ask sarhosu olaninda diinyadan ve
ahiretten haberinin olmadig1 yalnizca ask ile dolu oldugu vurgulanmistir. Boylece sair,
ikinci misrada Cevri mahlasiyla kendisinin iyiligininde giinahininda oldugunu

belirtmistir.

®pala, a.g.e., s. 263.
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Ask ehlinin iyiligi ve glinahimin agk ile perdelendigi yani 6neminin kalmadigi,
ilk misradaki iki cihandan haberinin olmadigiyla anlasilmaktadir. Beyitte tasavvufi
anlamda ask ehlinin yalnizca agk ile mesgul oldugu ve ask ile kendinden gectigi
belirtilmistir. Kendisinden ge¢mesi ile Cevri’nin diinya ve ahiret algisinin yok olup
yalnizca yaratictya ulagmayr gozledigi anlatilmigtir. Ask ile sairin kendisinden
gecmesiyle birlikte asktan gayrisinin yok oldugu anlatilmigtir. “lutf ile giineh”

kelimeleri ile tezat sanati kullanilmistir.
Ates-i “1sk-1 yar var dilde
Bir siikiifte bahar var dilde G-220,1
Dilde ates-i “1sk-1 yar var, dilde bir siikiifte bahar var.
Goniilde sevgilinin agk atesi var, goniilde bir ¢igek agmig bahar var.

“Askin atesle ilgisi yakiciligi yoniindedir. Ask atesinin bulundugu yer asigin
gonliidiir. Ask ile bahar arasindaki ilgide, baharda tabiatta meydana gelen degisiklikler
ile askin asik tizerindeki tesiri arasinda kurulan benzerlik yer alr®.” Boylece
beyitteasigin génliinde sevgilinin agk atesi bulundugunu ve bir ¢igek agmis bahar misali
oldugu anlatilmistir. Baharda insan nasil mutlu olr ve ferahlik duyarsa asikta sevgilinin

askini gontilde tasidigi i¢in huzurludur.

Atesin yakiciligi asik i¢in bahardir. Ask, bahara tesbih edilmistir. Ciinki
sevgilinin agki bahar misali asigin gonliine huzur vermektedir. Ates, gonliilde askin
verdigi zorluk ve ¢ilenin anlatimidir. Ancak asik icin ¢ile cekmek ask ugruna atesin
yakiciligina dahi katlandigi anlatilmistir. Beyitte yiice bir ask ve askin degeri
anlatilmaktadir. Asik icin sevgilinin ask atesi cicek agmis bir bahar kadar ferahtir.
“Ates-i 1sk-1 yar ve gonil” kelimeleri arasinda tenasiip sanati vardir. Ciinkii bu
kelimeler goniilde askin degerini anlatmaktadir. "Bahar ve siikiifte” arasinda tenastip

sanat1 vardir. Ciinkii bu iki kelime goniildeki huzuru anlatmaktadir.
Su‘ lesi hanuman-1 ¢arh1 yakar
Cok niihiifte serar var dilde G-220, 2
Dilde ¢ok niihiifte serar var, sulesi hAnuman-1 ¢arhi yakar.

Goniilde ¢ok gizli kivilcim var, alevi gogiin evini yakar.

¥gefercioglu, a.g.e., s. 339.
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Beyitte asigin goniildeki aski anlatilmistir. Kivileim ates yanmadan 6nce ¢ikan
ve kiigiik oldugundan gizli kabul edilen bir olaydir. Bu anlamda askin kivilcimini
gonliinde tasiyan asik, aleve doniistiiglinde gogiin evini yakacak kadar ask ile doldugu
anlatilmistir.  Asigin  gok evini yakmasi askinin goniilden tastigi  anlamini
uyandirmaktadir. Bu anlamda kivilcim ve alev agka tesbih edilmistir. Cilinkii bu ask

atesi Oyle ki kivilcimken alev halini almistir.

Boylece asigin gonliinde 1stirap verici bir hale doniismiistiir. Ask ile asigin
cektigi cilede anlatilmistir. Asigin gégli yakmasi, goniildeki aska dayanamayip
disaridan da asgkinin belli oldugunu aciklamaktadir. Goniildeki askin fazlalhig:
anlatilmistir. Ask ugruna g¢ekilen zorluklar dile getirilmistir. “Serar ve sule” kelimeleri

arasinda tenasiip sanati kullanilmistir. Ciikii bu iki kelime askin temsilidir.
Zerresi afitabi tire ider
Bir miikedder gubar var dilde G-220, 3
Dilde miikedder bir gubar var, zerresi afitabi tire ider.
Goniilde kederli bir toz var, zerresi giinesi ok eder.

Beyitteki kederli toz, aska tesbih edilmistir. Cilinkii toz sevgilinin verdigi
degersizliktir. Sevgiliden gelen degersizlik bile goniilde kedere neden olsa asik igin
degerlidir. Tozun Ozelligi havada bulundugunda isik hiizmelerini bir ¢izgi halinde
gosterir. Bu sebeple asigin gonliindeki tozun zerresi giines 151811 ok misali
gostermektedir. Boylece sevgili asigin gonliinii ok ile yaralar. Beyitte sevgili, gilinese
tesbih edilmistir. Sevgiliden gelen ok dahi olsa asik igin degerlidir. Asigin her tiirlii ¢ile

ve sikintiya katlanabildigi anlatilmistir.

Goniildeki tozun glines 1s1nlarini ortaya ¢ikarmasi askin sevgiliden gelen oklari
meydana c¢ikardigint belirtmektedir. Boylece asigin sevgiliden gelen oku bile kabul
ettigi ve bilmesine ragmen keder i¢inde ask ile durdugu anlatilmistir. Cilinkii keder,
sevgilinin asiga verdigi acidan kaynaklanmaktadir. Ozetle asik, askin zerresiyle
sevgiliden gelen oku bile farkederek, keder ile goniilde agilan yaralari tasiyacagi
anlatilmistir. Asik sevgiliden gelen 1stiraptan sikayet etmemektedir. “Miikedder ve tir”
kelimeleri arasinda tenasiip vardir. Ciinkii bu kelimeler sevgiliden gelen aciy1 temsil

etmektedir.

Cam-1 mihri sikest ider eseri
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Soyle bir inkisar var dilde G-220, 4
Dilde soyle bir inkisar var, eseri cam-1 mihri sikest ider.
Goniilde sOyle bir kirilma var, eseri giines kadehini kirar.

Beyitte asigin gonliiniin kirlldigr anlatilmaktadir. Ilk misrada asigin goniil
kirginliginin oldugu belirtilmistir. Bunun nedeni olarak ikinci misrada sevgilinin
eserinin gilines kadehini bile kirdig1 anlatilmigtir. Clinkii asigin gonlii bir kadeh kadar
hassas ve incedir. Giines olmas1 ise aydinlik ve 1s1k kaynagi olmasindandir. Asigin,
sevgilinin askini tasidigi gonliinlin 151k kaynagi oldugu ayni zamanda kirilmaya miisait

ince goniilli oldugu anlatilmigtir.

Ozetle asigin iizerinde sevgilinin olusturdugu tesir asigin gonliiniin kirilmasina
neden olmustur. Her ne kadar sevgiliye karsi tahammiillii ve her zorluga katlansa da
sevgilinin asigin gonliinii kirdig1 anlatilmistir. Kadeh hem kirilganligi hem de gilinese
sekil yoniiyle benzemesi ve 1s1k kaynagi olmasiyla gonle tesbih edilmistir. “Cam-1 mihr
ile dil” ve “inkisar ile sikest” arasinda leff ii nesr sanati kullanilmistir. Ciinkii cam-1
mihr ve dil asi@in gonlii anlamiyla, inkisar ve sikest ise goniil kiricilik anlamiyla

kullanilmistir.
Kiy-1 avaregide olmaga hak
Himmet-i ber-karar var dilde G-220,5
Kay-1 avaregide hak olmaga, dilde himmet-i ber-karar var.
Avare kdyde toprak olmaga, goniilde kararli gayret var.

Kuy, sevgilinin bulundugu yer anlamiyla kullamlmistir. “dszk daima oraya
ulasmak, oradan hi¢ ayrilmamak ister. Sevgili kuyunda bir sultandu™®’.” Beyitte gonliin
durumu anlatilmistir. Himmet, “gayret etme, ¢alisma, cabalamadu*®, ” Evi olmayan bir
yer kastedilerek, toprak olmaya gonliin gayretle kararli bir sekilde ¢aligtigi anlatilmustir.
Asigin kararli sekilde sevigilinin yaninda olmak istegiyle toprak olmak istemesi
anlatilmistir. Beyitte iki farkli anlam var. Birincisi sevgilinin bulundugu kdyde veya

yerde toprak olup dlmektir.

%¥7pala, a.g.e., s. 280.
¥8pala, a.g.e., s. 209.
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Ikincisi ise sevgilinin bulundugu yere toprak olup sevgilinin ayaklarmnin altina
serilmektir. Her iki anlamda da sevgiliye olan yakinlik ve hasret s6z konusudur. Bu
anlamda asigin gonliiniin kararli olmasi ve gayretle ¢alistigi vurgulanmistir. Asigin
sevgiliye ulagsamasa da yakininda bulunmak istegiyle ¢alistig1 vurgulanmistir. “Avare ve

ber-karar” kelimeleri arasinda kararli ve kararsizlik anlamiyla tezat sanati kullanilmistir.
Harem-i ka“be-i timide ¢ikar
Gizlii bir reh-giizar var dilde G-220, 6
Dilde gizlii bir reh-giizar var, harem-i ka“be-i timide ¢ikar.
Goniilde gizli bir gegit var, iimit Ka‘be’sinin haremine ¢ikar.

Harem, “herkesin girmesine miisaade edilmeyen saygi deger ve kutsal yerdir.
Ka'be gevresinde hudutlart belirlenmis bir yer vardwr, burada hacilar ihrama girerler.

189 » Beyitte limit

Bu miinasebetle sevgilinin mahallesi bir harem olarak ele alinir
Kabe’sinin haremi sevgilinin bulundugu mahalleye tesbih edilmistir. Ciinkii sevgilinin
mahallesinde tipki Kabe’nin avlusu gibi higbir canliya zarar verilmez. Boylece asigin

gonliinde gizli bir ge¢idin oldugu vurgulanmistir.

Bu gecidin sevgilinin bulundugu mahalleye ¢iktig1 belirtilmistir. Tasavvufi
anlamda asi@in sevgilisi Allah’tir. Beyitte asigin gonliinin Allah’a bagh oldugu
anlatilmistir. Gonliindeki gecidin Kébe’ye gitmesi de Kabe’nin mukaddesligi ile
ilgilidir. Asik icin iimit Kabe’si kelimesiyle Allah’a kars1 timidinin her zaman gonliinde
oldugu anlatilmistir. “Harem ve Kébe” kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir.
Ciinkii bu iki kelime, asigin gonliindeki geg¢idin ¢iktigi sevgilinin mahallesini temsil

etmektedir.

¥pala, a.g.e., s. 192, 193
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SONUC

Calismanin genel amaci g¢ercevesinde uygulanan yontem ve tekniklerin daha
once kullanilmig yontemler oldugunu vurgulayarak, Tiirk Edebiyati’nda 6nemli bir yere
sahip olan serh ¢alismalarina bir yenisi eklenmeye ¢alisilmistir. Bu anlamda divanlarin
tenkidli metni hazirlandiktan sonra giiniimiiz insanina ve bilim diinyasinda anlagilir
kilmanin yollarindan biri aranmistir. Amacimiz, giiniimiiz diinyasinda ve bilim
sahasindaki eski eserlerin okunabilirligini artirmak, ayni zamanda iizerinde ¢alismay1
yiiriittiigiimiiz sairin hayal dlinyasina inerek, o donemin sosyal yasantisini da 6grenerek
maddi ve manevi ¢ikarimlar ile giiniimiizde pek ¢ok sorunun cevaplarini arayabilmektir.
Calismada oncelikli olarak, on yedinci ylizyilin énemli sairlerinden Cevri’nin Divan
tizerinde 167-220 inci gazellerinin giiniimiiz Tiirk¢esine aktarimi saglanmigtir. Aktarim
sirasinda  mubhtelif sozliklerden yararlanilmigtir. Giiniimiiz Tiirkgesine aktarilan
gazellerin iginden iki yiiz beyit segilerek, agiklamaya gecilmistir. Beyitler, sairin hayal
diinyasina inebilecegimiz Ol¢lide ve ayni zamanda konularin mazmun bakimindan
¢esitli oldugunu diisiindiigiimiiz beyitler lizerinden se¢ilmistir. Her beyitte anlamin daha
iyl anlasilmasi esasina gore sanatlarin bazilarina paragraf i¢inde yer verilmistir.
Mazmunlar ve anlatmak istedikleri konular, sanatlari ihtiva ettigi ve bagli oldugu

kelimeler tizerinde durulmustur.

Beyitlerde islenen konulari ele aldigimizda su sekilde degerlendirilebilir;
Cemiyet, din-tasavvuf, insan, tabiat, esya. Bu degerlendirmeden hareketle beyitlerde yer
alan cemiyet ile ilgili sunlarin islendigi tespit edilmistir. Cevri baz1 beyitlerinde “Cem,
Behram, Hayder” gibi tarihi sahsiyetlerin isimlerini vererek, hayal ve mazmunlara kap1
acmistir. Bunun yani sira yasadigt doneme ait bir devlet adaminin ismini
vermemektedir. Hayal ve mazmunlari ise ¢ogunlukla sair, sevgiliyi 6vmek ve yiiceltmek
icin kullanmistir. Sair, bir Mevlevi dervisi olmasindan dolay1 “carh” kelimesi {izerinden
alemin doniisti ve Hakk’1n yeryiiziine tecellisiyle insanlarin goniillerinde olusan liituflar
dile getirmistir. Bu anlamda Allah’a ulagsmanin mertebelerini ince bir dil isciligi

sayesinde sanatin giiclinii kullanarak aktarmistir.

Dini kavramlara bakildiginda beyitlerde agik¢a anlatilmayan bir tasavvuf
hakimdir. Cevri beyitlerini kurarken oncelikli olarak somut kavramlari 6nemsemistir.
Bunun nedeni ise insanlarin rahat anlayabilecegi bir tislup kullanmasidir. Beyitlerde
melek kavrami olduk¢a kullanilmistir. Hususi olarak Cebrail’in kullanimi ile sair hem

kendi siirinin Ustiinliigiinii hem de sevgilinin yiiceligini islemistir. Sairin kendisinin de
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tasavvuf erbab1 oldugundan yaraticiyr farkli tabiat unsurlarmin 6zellikleri iizerinden
anlattig1 tespit edilmistir. Ornegin, giines kavrami yeryiiziiniin 15181 ve aydinlatici
yoniiyle yaraticiya isaret edilerek, islenmistir. Cennetle ilgili kavramlar ise bag, bahge,
Tuba agaci, Sidre gibi kelimeler ile anlatilmistir. Peygamber isimleri ve mucizelerinde
Hz. Isa ve can-bahs olusuna agirhikli olarak yer verilmistir. Peygamberlere telmih
yoluyla isaret edilerek, sevgiliyle iligkilendirilen beyitler vardir. Sevgilinin diriltici ve
can verici Ozellikleri konu edilmistir. Baz1 beyitlerde Hz. Hizir’dan bahsedilerek, ab-1
hayat ile sevgilinin dudaklar iliskilendirilmistir. Bu sayede oliimsiizlik verici bir
sevgili tipi olusturulmustur. Sair, beyitlerde zaman zaman kaza ve kader inanci ile
itikadi konulara da 6lim, ruh, Kabe, kible, manastir, put, giinahkar gibi kavramlar
lizerinden yer vermistir. Cevri’nin bazi beyitlerinde dogrudan ilahi bir askin
anlatildigina da rastlanmaktadir. Kendisinin Yenikapt mevlevihanesi dervislerinden
oldugu diisiintildiigiinde beyitlerinde mecazi ask ile hakiki agki birlikte kullandig1 da
sOylenebilir. Sevgilinin tarifi yapilirken oncelikli olarak somut ve fani yonleriyle ele
alindigr goriilmektedir. Sonrasinda sevgilinin hakiki agki da anlattigi beyitlerde
goriilmektedir. Cevri’nin beyitlerinde goriilen tasavvufi kelimeler ise ¢ogunlukla ab-1

hayat, himmet, can, sala gibi kelimelerdir.

Cevri’nin beyitlerinde insan unsuru olarak rind ve zahidligin yam sira asik-
sevgili-rakip tgliisiide yer almaktadir. Beyitlerde en ¢ok asigin ismi gegcmektedir.
Gonliin sahibi olan sevgili ise daima asiga 1zdirap verir. Asik, daima ah cekmektedir.
Viicudunun yara i¢inde olmas1 sevgilinin gamzeleri sebebiyledir. Boylece asigin gonlii
gamdan ve yaradan dolay1r daglanmistir. Beyitlerde biitlin bunca c¢ileye ragmen
sevgiliden vazge¢meyen bir asik konu edilmistir. Asigin dikkat ¢eken ozelligi, acidan
dolay1 sevgiliyi terk etmemesidir. Beyitlere baktigimizda sevgilinin asiga daima 1zdirap
veren ve zulmedici tavirlar ile karsilagilmaktadir. Asigin haline merhamet géstermeyen
bir sevgili anlayisi ile oOriilii olan beyitler, diinyanin acimasizligi ve mecazi askin
sembolii niteligindedir. Ciinkii hakiki askin anlatildig1 sevgilinin yaratici konumda
goriildiigiinde, asigin  hatalarindan donmesi sonucu merhamete kavustugu da
goriilmektedir. Beyitlerde ask ve akil mukayesi de yapildigi goriilmektedir. Bu anlamda
aklin diinyevi olandan yana oldugu, askin ise manevi kapilar1 araladigi anlayisi
hakimdir. Sair, beyitlerde aklin yetersizligini dile getirmek yerine mestane olusuyla
askin ortaya ¢ikmasini siklikla islemistir. Bu yoniiyle asigin hakiki aska olan yakinligt

fazlasiyla vurgulanmigtir. Beyitlerde tabiat ve esya ile ilgili felek, yildizlar,
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seyyarelerden bahsedilmistir. En ¢ok beyitlerde giines, ay ve diinya kelimeleri
kullanilmistir. Zaman olarak gece ve gilindiiziin yan1 sira sabah verilmistir. Riizgar,
nesim ve saba yeli olarak da kullanilmaktadir. Beyitlerde daha ¢ok hayvanlar, hezar
kelimesiyle biilbiildiir. Agaclar, servi, Tuba, Sidre isimleriyle kullanilmistir. Cigekler,
giil, gonca, lale isimleriyle esya ise lal ve inci olarak degerli tas anlamiyla verilmistir.

Savas aletleri ise sevgilinin gamzesi olarak kilig¢ ve ok kullanilmistir.

Cevri’nin beyitleri i¢in on yedinci asrin diline nazaran sade ve teferruattan uzak
oldugu sOylenebilir. Nef’1 den etkilenmis olmasina ragmen beyitlerindeki mazmun ve
hayal diinyasmin olduk¢a agik ve somut kelimeler iizerinden soyuta dogru bir yol
izledigi goriilmektedir. Onun bu islubunun Mevlevi olmasindaki payr biyiiktiir.
Tasavvuf cevresinin etkisi altinda kaldigim1 beyitlerinde yansitmustir. inceledigimiz
beyitlerde One c¢ikan edebi sanatlar tesbih, teshis, tezat; mana ile ilgili sanatlar

miibalaga, nida, tekrir, telmih, tenastip ve istithamdir.

Sonu¢ olarak bu g¢alismanin konusu beyitlerden hareketle sairin kelimeleri
se¢medeki hassasiyeti, genis hayal giicii ve on yedinci asrin sairleri arasindaki yerinin
anlasilmasi i¢in 6nemlidir. Cevri, Tiirk Edebiyati tarihi bakimindan mevlevi sair tipinin
onemli bir 6rnegidir. Bu c¢alismada, on yedinci yiizyilin genel yasantisinin yani sira
Mevlevi bir dervisin hayatina da tanik olunmustur. Sairin i¢ diinyasinin, dis diinyaya
oranla daha genis oldugunu ve yasantisinda manevi hayatinin daha baskin rol aldigini,
bu anlamda dénemindeki sosyal hayat ve kisisel diinyasinin yer aldig1 beyitlerden yola
cikarak, siirine dini unsurlari, tasavvufi ahlak anlayisini ve beserin insan olma

yolculugundaki faktorleri yansittigini tespit ettik.

Dil agisindan sadeligi kendisine siar edinmis olan sairin, agirlikli olarak somut
hayaller ile manevi kapilari araladigina sahit olunmustur. Cevri’nin elestirmeden giizel
olana yonlendiren bir iisluba sahip oldugu da anlasilmistir. Biitiin bu ¢ikarimlarin
yaninda sairin, edebi kisiligine baska agilardan yansiyan dervislik islubu, hayatinin
belli sathalarinda yasadigi sikintilar nedeniyle de goriilebilmektedir. Bu anlamda sairin
hayatiyla 6zdeslestirerek baktigimiz beyitlerde, donemin sanatinin iist Seviyede
ilerledigi, Cevri’nin beyitlerinde de goriilmiistiir. Gilinlimiiz sorunlarinda sairler ve
ediplerin en zor donemlerde dahi sanatin giicinii Kullanarak, toplumsal sorunlarin

iistesinden gelebilecek insanlar oldugu anlasilmistir.
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