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OZET

CEYHAN’DAKI ARNAVUTLAR: DIN, KIMLIiK VE BUTUNLESME

Faruk FINDIK

Yiiksek Lisans Tezi, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dah
Damsman: Doc. Dr. Abdullah OZBOLAT
Temmuz 2020, 99 sayfa

Kosova’dan goc¢ eden Cevretepeli Arnavutlarin Tiirk toplumuyla yasamis olduklari
etkilesim siireci ve dinin bu etkilesim siireci tlizerinde nasil bir etkiye sahip oldugu
calismamizin odak noktasini olusturmaktadir. Ayrica katilimcilarimizin Tiirkiye’ye ve
Kosova’ya yonelik gelistirmis olduklar1 kimlik algilar1 da tezimiz agisindan 6nemli bir
yerde konumlanmaktadir. Nitel aragtirma yontemlerinin kullanildigi ¢alismamizda 7’si
kadin, 23’1t erkek olmak iizere toplam 30 kisiyle goriisiilmiistiir. Veriler yari
yapilandirilmis goriisme formu ve bu form cergevesinde sekillenmis olan derinlemesine
goriisme teknigi aracilifiyla toplanmis, verilerin ¢oziimlenmesinde ise betimsel analiz ve
icerik analizinden yararlanilmistir.

Tezimizin teorik kisminda, bulgularimiza bir temel olusturmasi bakimindan
onemsedigimiz gog, kimlik ve biitiinlesme konular1 {izerinde durulmustur. Bulgularin
analizinde ise Cevretepeli Arnavutlarin Tirk toplumuyla biitiinlesmis olduklar1 ifade
edilmistir. Dinin bu siire¢ iizerinde ne denli 6nemli bir etkiye sahip oldugu da
katilmcilarimizin  ifadeleri temele alinarak ortaya konmustur. Bununla birlikte
Cevretepeli Arnavutlarin Tirkiye’ye yonelik benimsenmis, Kosova’ya yonelik ise
duygusal ve diisiinsel kimlik algilarina sahip olduklar1 tespit edilmistir. Ayrica bu
boliimde konunun daha iyi anlasilmasina katkida bulunan ¢esitli bulgular iizerinde de
durulmustur.

Netice itibariyle Cevretepeli Arnavutlar 6zelinde yapmis oldugumuz bu ¢aligma, dinin
sosyal biitiinlesmenin saglanmasinda tek basina yeterli olmadigini vurgulamakla birlikte
biitlinlesmeyi saglayan tiim unsurlar arasinda dinin ¢ok Onemli bir noktada

konumlandigini ortaya koymaktadir.

Anahtar kelimeler: Goc, kimlik, biitiinlesme, din, Kosova, Arnavutlar




ABSTRACT

ALBANIANS IN CEYHAN: RELIGION, IDENTITY AND INTEGRATION

Faruk FINDIK

Master Thesis, Department of Philosopy and Religious Sciences
Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Abdullah OZBOLAT
July 2020, 99 pages

The focal point of our study is the interaction process of the Albanians of Cevretepe,
who migrated from Kosovo, with the Turkish society and how religion has an impact on
this interaction process. In addition, our participants perceptions of identity developed for
Turkey and Kosovo are also located in an important place in terms of our thesis. In our
study, where qualitative research methods were used, a total of 30 people were
interviewed, 7 of whom were women and 23 were men. The data were collected through
a semi-structured interview form and in-depth interview technique shaped within the
framework of this form, while descriptive analysis and content analysis were used to
analyze the data.

In the theoretical part of our thesis, we focused on migration, identity and integration
issues that we care about as a basis for our findings. In the analysis of the findings, it was
stated that the Albanians of Cevretepe were integrated with the Turkish society. The
importance of religion on this process has been demonstrated based on the statements of
our participants. In addition to this, Albanians of Cevretepe towards Turkey adopted, and
for Kosovo were found to have the emotional and intellectual sense of identity. In addition,
in this section, various findings contributing to a better understanding of the subject are
also emphasized.

As aresult, this study, which we have done for the Albanians of Cevretepe, emphasizes
that religion is not sufficient alone in ensuring social integration, but it shows that religion

is at a very important point among all the elements that provide integration.

Keywords: Migration, identity, integration, religion, Kosovo, Albanians



vi
ON SOz

Lisans doneminden bu yana iizerimde emegini hissettigim, beni ve arkadaslarimi
lisansiistii egitim konusunda yiireklendiren ve ¢aligmanin planlanip yiiriitiilmesinde her
daim yol gosteren degerli danisman hocam Dog. Dr. Abdullah OZBOLAT a en igten
tesekkiirlerimi sunarim. Kiymetli vaktini ayirarak ¢alismaya onemli katkilar sunan ve
ayni zamanda akademik hayatin her asamasinda yolumu aydinlatacak degerlendirmelerde
bulunan saygideger hocam Prof. Dr. Mehmet Ali KIRMAN’a sonsuz tesekkiir ederim.
Jiiride bulunan Dr. Ogr. Uyesi ilbey DOLEK ’e tezi titizlikle okuyup bulundugu 6neriler
dolayisiyla miitesekkirim. Ozellikle kaynaklarin temini noktasinda destegini gordiigiim
Ars. Gor. arkadasim Ali AKSAC’a ve ¢alismanin saha arastirmasinda miilakat sorularini
samimiyetle cevaplayan katilimcilara da tesekkiirii bir borg bilirim.

Hayatimin her aninda maddi manevi desteklerini hissettigim ve varliklariyla giic
buldugum annem Hanim FINDIK’a ve babam Kadir FINDIK’a minnet ve siikranlarimi
sunarim. Evlilik siirecinde ve sonrasinda gostermis oldugu fedakarliklar ve tez yazim
stirecinde vermis oldugu moral ve destek dolayisiyla esim Seylanur’a da tesekkiir ederim.

Burada ismini zikredemedigim ancak bugiinlere gelmemde onemli katkilar1 olan tiim

insanlara tesekkiir ederim.

Faruk FINDIK
Adana /2020
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BOLUM I
GIRIS

1.1. Konu ve Problem

Kosova’dan go¢ eden Cevretepeli Arnavutlarin Tiirk toplumuyla yasamig olduklari
etkilesim siireci ve dinin bu etkilesim siireci lizerinde nasil bir etkiye sahip oldugu
arastirmamizin temel konusunu olusturmaktadir. Cevretepeli Arnavutlarin Tiirkiye’ye ve
Kosova’ya yonelik gelistirmis olduklar1 kimlik algilar1 da konumuz agisindan 6nem arz
etmektedir. Bu cergevede sekillenmis olan ¢alismamizin temel problemi ise su sekilde
ifade edilebilir: “‘Cevretepeli Arnavutlarin Tiirk toplumuyla etkilesimi biitiinlesme
ekseninde mi gergeklesmistir yoksa bu etkilesimin temelinde bir asimilasyon siireci mi
yatmaktadir?’’ Bu problem iizerine yogunlagan aragtirmamiz, dinin bu siire¢ lizerindeki

etkisinden yola ¢ikarak s6z konusu probleme gegerli bir yanit aramaya ¢aligmaktadir.

1.2. Amac ve Onem

Calismamizin  temel amaci, Cevretepeli Arnavutlarin  Tiitk  toplumuyla
etkilesimlerinin hangi temellere dayandigini ortaya koymak ve onlarin sahip olduklar
kimlik algilarin1 tespit etmektir. Bu ¢ercevede sekillenen alt amaglarimiz ise sunlardir:

» Cevretepeli Arnavutlarin Tiirk toplumuyla etkilesimleri neticesinde ortaya ¢ikan
durumun biitiinlesme oldugunu vurgulamak.

» Dinin sosyal biitliinlesme iizerinde ne denli 6nemli bir etkisi oldugunu ortaya
koymak.

» Tiirkiye’ye go¢ eden Arnavutlarin Tirk toplumuyla biitiinlesme siirecini
Cevretepe 0zelinde degerlendirmek.

» Cevretepeli Aravutlarin Tiirkiye’ye ve Kosova’ya yonelik gelistirmis olduklar
kimlik algilarini sebepleriyle birlikte ortaya koymak.

Gogiin hem bu siirece dahil olan go¢gmenler iizerinde hem de gd¢ edilen toplumda
yasayan insanlar lizerinde 6nemli etkileri bulunmaktadir. Bu siirecin olumsuz etkilerinden
korunabilmek i¢in gdogmenlerin topluma uyum saglamalarini kolaylastiracak unsurlarin
belirlenmesi ve bu unsurlarin 6n planda oldugu tedbirlerin alinmas1 gerekmektedir. Biz
de Cevretepe 0zelinde bu durumu masaya yatirmis oldugumuz icin ¢alismamizin 6nemli

bir yerde konumlandigini ifade edebiliriz. Nitekim diinya genelinde go¢lerin giinden giine



arttigi  glinimiizde toplumlar gogiin sebebiyet verdigi sorunlarla daha fazla
yiizlesmektedirler. Dolayisiyla tilkelerin gerek mevcut ve gerek olasi bu tiir problemlerin
Oniine gegecek politikalar olusturmasi noktasinda bu minvalde yiiriitiilmiis olan
caligmalara fazlasiyla ihtiyaci olacaktir. Ayrica literatiire belirli yonlerden katkida
bulunacagini 6ngordiigiimiiz tezimizin farkli bolgelerde ikamet eden topluluklara yonelik
yapilacak olan caligmalara bir temel olusturmasi bakimindan da 6nem arz ettigini
belirterek tezimizin sayilan tiim bu sebepler dolayisiyla ¢alisilmaya deger oldugunu ifade

edebiliriz.

1.3. Smirhliklar

Kosova’dan Tiirkiye’ye go¢ eden Arnavutlarin Cevretepe 6zelinde incelenmis olmast
calismamizin smirliliklart arasinda yer almaktadir. Bununla birlikte katilimcilarimizin
cogunun ciftci olmasi sebebiyle onlara her zaman ulagsmamiz miimkiin olmamis, bu
sebeple daha once haber verilmesine ragmen goriismelerin ileri bir tarihe ertelendigi
olmustur. Kimi katilimcilarimiz ise siyasi amaclarla miilakat yaptigimizi diistinerek
oncelikle goriismek istememis, sonrasinda 6zellikle dernek baskaninin durumu netlige
kavusturmasiyla beraber miilakatlar gergeklestirilmistir. Ayrica kadin katilimcilarimizin
miilakat sorularina genellikle “‘bilmiyorum’’ seklinde cevap vermeleri, miilakat yapilan
kisiler arasinda onlarin sayisinin erkeklerin sayisina gore daha az olmasiyla
sonuclanmistir. Dolayisiyla deneyimlemis oldugumuz bu durumlarin da ¢alismamizin

siurliliklar: arasinda yer aldigini ifade edebiliriz.

1.4. Yontem

Cevretepeli Arnavutlar1 konu edindigimiz bu ¢alismamizda nitel arastirma yontemleri
kullanilmistir. Verilerin toplanmasinda yar1 yapilandirilmis gériisme formu ve bu form
cergevesinde sekillenmis olan derinlemesine goriisme tekniginden yararlanilmistir.
Toplanan bu veriler, betimsel analiz ve igerik analizine tabi tutularak arastirmanin
amacina uygun bir sekilde ¢oziimlenmistir.

Calismamizin evrenini Cevretepeli Arnavutlar, 6rneklemini ise bu kisiler arasindan,
amagli Orneklem yoOntemlerinden kartopu orneklem yoluyla ulastigimiz kisiler
olusturmustur. Ayrica Orrneklemin evreni temsil etme gibi bir nitelige sahip olmasi
gerektigi icin bu konuya da gereken hassasiyet gosterilmis ve ¢aligmalar bu minvalde

yuritilmistir.



Calismamizin saha arastirmast 2019 yilinin Ocak ve Agustos aylar1 arasinda
gerceklestirilmistir. Daha Oncesinde yapmis oldugumuz 6n goriismeler ise miilakat
sorularinin netlestirilmesinde ve ¢alismanin yoniiniin tayin edilmesinde onemli bir rol
tistlenmistir. Dernek, is yerleri, kahvehaneler ve koy arasinda mekik dokumak suretiyle
katilimcilara ulasilmis ve miilakatlar gergeklestirilmistir. Goriismeler telefon ses
kaydedicisi aracilifiyla kaydedilmis ve sonrasinda Drive iizerinden klavyenin normal
Ozelliginin yaninda sesle yazma 06zelligi de kullanilarak yaziya gecirilmistir. Bu sekilde
toplanan veriler birgcok kez okunmus ve veriler arasindaki iligkiler belirlenerek
arastirmanin amagclarina paralel bir sekilde basliklandirilmistir. Her bir baglik i¢in ayr1
word dosyalar1 olusturulmus ve sonrasinda biitiin halinde bulunan miilakat verileri ilgili

olduklar1 basliklar altinda toplanarak yazima hazir hale getirilmistir.

1.5. Tlgili Literatiir

Literatiir incelendiginde dogrudan Cevretepeli Arnavutlart konu edinen herhangi bir
calismaya ulasilamamistir. Ancak Balkanlar’dan yapilan goglerle ilgili calismalar
bulunmaktadir. Bu caligmalarda genel olarak gbéce sebebiyet veren durumlar,
gdcmenlerin iskani, gdgmenlerin toplumla etkilesimi gibi konular iizerinde durulmustur.
Ornegin H. Yildirim Aganoglu ‘‘Osmanli’dan Cumhuriyet’e Balkanlarin Makus Talihi:
Go¢’’ isimli eserinde Balkanlar’dan yapilan goclerin sebeplerini ayrintili olarak ele
almistir. Aganoglu’nun s6z konusu eserinde yer alan bilgiler hem Cevretepeli Arnavutlar
gbc stirecine iten durumlar1 acgikliga kavusturmast bakimindan hem de tezimizin teorik
cercevesinin sekillenmesine katkida bulunmasi bakimindan 6nem arz etmektedir. Benzer
sekilde Ahmet Halagoglu’nun ‘‘Balkan Harbi Sirasinda Rumeli’den Tiirk Goégleri (1912-
1913)”° isimli eserinde de Balkanlarda yasayan Miisliimanlarin go¢ etmesine sebebiyet
veren durumlar sayisal verilerle desteklenerek aktarilmustir. Ozellikle bu iki eser,
Balkanlar’da yasayan Miislimanlarin ¢ekmis olduklar1 sikintilar1 ortaya koyarak s6z
konusu gog¢lerin keyfi olarak degil, belli basl olumsuz durumlar sebebiyle ger¢eklesmis
olduguna dikkat ¢ekmektedir. Fuat Diindar’in ‘ittihat ve Terakki’nin Miisliimanlar1
Iskan Politikas1 (1913-1918)’” isimli eserinde ise ¢esitli itici durumlar sebebiyle Osmanli
Devleti'ne go¢ eden Miislimanlarin iskaninda nelere dikkat edildigi {izerinde
durulmustur. ittihat ve Terakki yiiriittiigii politikayla gd¢gmenlerin iilkenin ¢esitli yerlerine
dagitilarak yerlestirilmesini saglamis ve boylece gd¢menlerin toplumla biitiinlesmesinin

onlinii agmuigtir. Kemal H. Karpat’in ‘‘Osmanli’dan Glinlimiize Etnik Yapilanma ve



Gogler’” isimli eserinde de 19. ve 20. yiizyillarda yapilan gogler tizerinde durulmus ve bu
gbclerin yeni bir Tiirk toplumunun ortaya ¢ikmasinda ne denli etkili oldugu arastirilmistir.
Osmanli’nin Balkanlar’dan ¢ekilmesiyle buralarda bulunan Miisliimanlarin yasadiklari
sorunlara da odaklanan ¢alismada, Balkanlar’da yaygin bir kanaate karsilik gelen Tiirkliik
ve Miislimanligin biitlinlesmis oldugu konusuna da deginilmistir. Bu durum ise
tezimizde yer alan etnik kimlikle dini kimlik biitiinlesmesinin dayanaklarindan birini
olusturmaktadir.

Farkli ana bilim dallarinda, konumuzla dolayli olarak ilgili olan yiiksek lisans ve
doktora tezleri de bulunmaktadir. Serdar UNAL’mn (2008) “‘Sosyal Biitiinlesme ve
Kimlik Baglaminda Tiirkiye’deki Balkan G&c¢menleri Uzerine Bir Degerlendirme
(Izmir’den Bir Orneklem)’” (Adnan Menderes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Sosyoloji Ana Bilim Dali) baglikli yiliksek lisans tezinde, gog¢menlerin Tirkiye’yi
anavatan olarak gordiikleri i¢in buraya geldikleri iizerinde durulmus ve gé¢cmenlerin
toplumla biitiinlesme diizeyleriyle kimlik algilar1 konusunda g¢esitli tespitlerde
bulunulmustur. Musa MUSAI’nin (2004) ‘‘Balkan Miisliimanlarinda Din-Kimlik
Biitiinlesmesi>> (Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din
Bilimleri Bilim Dali) baglikli doktora tezinde, Balkanlar’da yasayan Miisliimanlarin din-
kimlik biitiinlesmesini saglayan sosyokiiltiirel 6zellikleriyle dini 6zellikleri tespit edilmis
ve dini kimligin farkli etnik kokenden insanlar1 birlestirici bir rol {stlendigi
vurgulanmistir. Mahmut ERCAN’m (2015) ‘Kiiltiirleraras1 Iletisim: Eskisehir’de
Yasayan Altkiiltir Gruplarindan Biri Olan Arnavutlarin, Hakim Kiiltiirle Iletisimi
Baglaminda Incelenmesi’” (Anadolu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basin ve
Yaym Ana Bilim Dal1) baslikli yiiksek lisans tezinde, Arnavut kiiltiiriiniin bir degisim
stirecine girdigi ve Arnavutlarin hakim kiiltlirtin degerlerini benimsedigi sonucuna
ulagilmistir. Bulgular Cerkeslerle ilgili yapilmis olan bir ¢alismayla kiyaslandiginda ise
Cerkeslerin Arnavutlara nazaran kiiltiirel degerlerini hakim kiiltiir karsisinda daha ¢ok
muhafaza ettikleri sonucuna ulasilmistir. Mehmet BICIK’in (2017) ‘‘Balkanlar’dan
Burhaniye’ye Yapilan Goglerin Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Etkileri’” (Balikesir
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tarih Ana Bilim Dal1) baslikli yiiksek lisans
tezinde, oncelikle go¢iin Burhaniye’ye yapilma nedenleri incelenmis, sonrasinda ise soz
konusu goclerin Burhaniye’de sosyokiiltiirel, sosyoekonomik ve demografik degisimler
meydana getirdigine deginilmistir. Ayn1 zamanda yerli halkla gé¢menlerin kaynasip
biitiinlestikleri ifade edilmistir. Goglerle Burhaniye niifusunun arttii, topraklarin

gocmenler tarafindan islenmesiyle ekonomik hayatin canlandigi ve farkli kiiltiirlerin



karsilasmasiyla egitim ve kiiltiir hayatinin zenginlesti§i de vurgulanmistir. Umit
OZTURK’iin (2018) ‘‘Balkanlasma ve Balkanlar’da Tiirk Kimligi (Makedonya ve
Kosova Ornegi)’” (Inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyoloji Ana Bilim
Dal1) baslikli doktora tezinde, balkanlasmaya kars1 Kosova ve Makedonya Tiirklerinin
kendilerini daha tutucu bir sekilde Tiirk kimlikleriyle 6n plana c¢ikardiklar1 ortaya
konmustur. Calisma evreninde ‘‘Osmanlt’’, ‘‘Miisliiman’’ ve ‘‘Tiirk’’ kimliklerinin
birbirlerinin yerine kullanilmasa bile bazen i¢ i¢e bir oriintii olusturabildikleri ve bunun
da ‘‘din-kimlik biitiinlesmesi’’ olarak goriilebilecegi ifade edilmistir. Ayrica Kosova ve
Makedonya Tiirkleri i¢in anavatanin Tiirkiye oldugu da {iizerinde onemle durulan
konulardan olmustur. Ece DEMIRKOL’un (2019) ‘‘Kosova’nin Prizren Sehrinde
Yasayan Tiirklerin Etnik ve Dini Kimlik Algis1 ve Aidiyet Bilinci>> (Bolu Abant izzet
Baysal Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyoloji Ana Bilim Dal1) baslikl1 yiiksek
lisans tezinde ise Osmanli’nin Balkanlar’dan g¢ekilmesiyle buralarda yasamaya devam
eden Tiirklerin kendilerine yapilan baskilarin artmasi nedeniyle etnik kimliklerini daha
fazla 6n plana c¢ikardiklar1 sonucuna ulasilmistir. Ayrica katilimcilar i¢in Tiirklik ve
Miisliimanligin ayn1 anlama geldigi konusu da tezin 6nemli bulgular1 arasinda yer

almaktadir.

1.6. Katitimcilarin Ozellikleri

Miilakatlar esnasinda 7’si kadin, 23t erkek olmak iizere toplam 30 kisiyle
goriigiilmistlir. Stirliliklar baslhigi altinda kadinlarin erkeklere oranla daha az olmasinin

sebebine yer verilmistir.

Tablo 1

Katilimcilarin Cinsiyet- Kisi Sayisin1 Gosteren Tablo

Cinsiyet Kisi Sayis1
Kadin 7
Erkek 23

Toplam 30

Miilakatlarda farkli yas araliklarma sahip katilimeilarla goriisiilmiistiir. Bu durum,
bazi bulgularin gengler ve vyashlar arasinda farkli sekilde ortaya c¢ikmasiyla
sonuglanmustir. Ozellikle dil konusuyla Kosova’ya yonelik gelistirilmis olan kimlik

algilar1 konusundaki farkliliklar bu duruma 6rnek olarak verilebilir.



Tablo 2

Katilmcilarin Cinsiyet-Yas Durumunu Gosteren Tablo

30 yasve  31-40 yas 41-50 yas 51-60 yas 60 yas ve

alt1 arasi arasi arasi ustii
Kadin 1 1 1 3 1
Erkek 5 1 7 4 6
Toplam 6 2 8 7 7

Koyiin gecim kaynagi genel olarak tarim ve hayvanciliga dayali oldugu igin
katilimcilarimizin ¢ogunun meslegi ¢ifteiliktir. Kadin katilimcilarimizin 6’s1 ev hanimi,
biri ise Ogrencidir. Katilimcilarimiz arasinda 6gretmen, tiiccar, esnaf ve tir soforii de

bulunmaktadir. 5 katilimcimiz ise emeklidir.

Tablo 3

Katilimcilarin Mesleklerini Gosteren Tablo

Meslek Kadin Erkek Toplam
Ciftci - 9 9
Emekli -
Ogrenci 1
Tiiccar -
Tir Soforii
Ogretmen
Ev Hanim
Esnaf
Toplam

(@) V]
1 — U DN
— O\ = = = O\ DN
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23 30




BOLUM II

KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE

2.1. Gociin Tanimi

Diinya genelinde gittikge yogunlasan gog¢ dalgalari, gé¢ konusuna olan ilgiyi artirmis
ve bu durum da ¢esitli gd¢ tanimlarinin yapilmasina yol agmistir. Oyle ki gog
konusundaki kavram ve tanimlar bir go¢ terimleri sézIliigli olusturacak hacme ulagmistir
(Adigiizel, 2018, s. 2).

TDK’ye gore gog, insanlarin ¢esitli sorunlar sebebiyle kisisel ya da toplu olarak dogup
biiyiidiikleri yerden baska bir yere tasinmasidir (tdk.gov.tr.). Din Sosyolojisi S6zligii’nde
de gb¢, hangi amagla yapilirsa yapilsin bulunulan yerden farkli bir yere yerlesilmesi
durumuna karsilik gelmektedir (Kirman, 2016, s. 119). Uluslararas1 Go¢ Orgiitii (IOM)
tarafindan yayinlanan Gog¢ Terimleri Sozligii’'nde ise gog, kisi ya da gruplarn iilke
siirlar1 dahilinde ya da tilke sinirlarimi asarak yer degistirmesi (Perruchoud & Cross,
2013, s. 35) seklinde tanimlanmustr.

Adigiizel gogii; sosyal, ekonomik, siyasi ve dogal nedenlerin insanlarin cografi olarak
yer degistirmesine sebebiyet veren bir durum olarak tanimlamistir (2018, s. 3). Bu
tanimda dikkat ¢ceken 6zellik gbge neden olan bazi itici durumlarin oldugu ve bunlarin da
insanlar1 yerinden ettigidir. Ravenstein’in go¢ kanunlarindan {i¢iinciisii olan yayilma ve
emme siirecinde de go¢ etmis olmak i¢in go¢ edilmedigi yani gogiin kendi basina bir amag
olmadig1 vurgulanmistir (Yalcin, 2004, s. 24). Her ne kadar bu kanunda gog¢ii kente ¢ceken
giiciin ekonomik temelli oldugu belirtilse de Adigiizel’in taniminda gegen sosyal, siyasi
ve dogal nedenlerin de gogiin kendi bagina bir amag¢ olmadigini ortaya koyar nitelikte
oldugu ifade edilebilir.

Bartram ve arkadaglar1 gogii, sik yasanan bir deneyim ve cografi bir olgu olarak
gbérmiis, bununla beraber kisilerin yasadiklar1 ¢evreden kopup baska bir yere yerlesmesi
seklinde degerlendirmistir (Bartram, Poros & Monforte, 2017, s. 13). Lee de benzer
sekilde yer degisikligine vurguda bulunarak bu yer degisikliginin kalic1 ya da yar1 kalici
olduguna dikkat ¢gekmistir (1966, s. 49). Marshall’a (1999, s. 685) gore ise gog, ‘‘(az veya
cok) bireylerin ya da gruplarin sembolik veya siyasal sinirlarin 6tesine, yeni yerlesim
alanlarina ve toplumlara dogru kalici1 hareketini igerir’’.

Karpat, ‘‘Asil yerinden ulagmak istenilen yere hareket gogiin en kisa tanimidir’” (2017,

s. 71) ifadesiyle go¢ silirecinin amacli olarak gerceklestiginin ipuglarin1 vermektedir.



Castles & Miller, gogii kendi girift dinamiklerini besleyen bir siire¢ olarak gormiis ve
goclin toplumsal hayatin tiim alanlarina etkide bulundugunu vurgulamistir (2008, s. 30).
Bu etki toplumsal degisimlere sebebiyet vermis ve bu degisim daha ¢ok kiiltiir ve degerler
konusunda kendini gostermistir (Kirman, 2017, s. 118). Bu sebeple ilk sosyologlar
““Comte, Marx ve Durkheim’’ dahil olmak {izere sosyologlar go¢ konusuna gereken
Oonemi gostermis ve bu konu onlarin temel ilgi alanlari arasinda yer almistir (Adigiizel,
2018, s. 10). Boylece toplumsal degisimlere sebebiyet verme potansiyeline sahip olmasi
bakimindan 6nem arz eden goglerin sosyologlarin giindemine girmis olmasi, go¢
stirecinin akademik bir diizlemde ele alinmasini sagladigi gibi bu siirecin daha ayrintili
bir sekilde incelenmesine de katkida bulunmustur.

Yalgin’a (2004, s. 13) gore ise gog; ‘‘ekonomik, siyasi, dogal ya da bireysel”’
sorunlarin sebebiyet verdigi, bulunulan yerden baska bir yere ‘‘kisa, orta ya da uzun’’
vadeli olarak ger¢eklesen, uzun siireli geri doniis ya da kalici yerlesim amaci tagiyan,
“‘kiltiirel, cografik ve toplumsal’’ yer degistirme hareketidir. Yal¢n’in bu tanimi,
yukarida yer verdigimiz go¢ tanimlarindan daha genis kapsamli olmasi yoniiyle
ayrilmakta ve ¢alismamiz agisindan 6nemli bir yerde konumlanmaktadir.

Gog¢ tanimlarinda bazi farliliklara ragmen 6n plana ¢ikan 6zellik yer degistirmedir. Bu
yer degistirme durumu ayni mahalle igerisinde kisa mesafede gerceklesebilecegi gibi
sinirlarin 6tesine uzun mesafeli olarak da gergeklesebilmektedir. Teknolojinin son derece
hizli bir sekilde gelistigi ve bu gelismenin gelecekte daha da ileri boyutlara ulasacagi
hesaba katilacak olursa belli bir zaman sonra gezegenler arasinda da gd¢lerin olacagim
s0ylemek imkansiz goriinmemektedir (Kirman, 2017, s. 109; Yalg¢in, 2004, s. 13). Bu her
ne kadar ug bir 6rnek gibi gorlinse de son zamanlarda 6n plana ¢ikan Mars’a yolculuk
haberlerinin gelecekte glindemi fazlasiyla mesgul edecegi rahatlikla ifade edilebilir.

Gogmenler gog etikleri topluma kendileriyle birlikte kiiltiirlerini de getirmektedir
(Kirman, 2016, s. 119). Cesitli itici durumlarin etkisiyle gog¢ siirecine dahil olan
goemenlerin hakim toplumda kiiltiirel farkliliklar nedeniyle sorunlar yasamasi da onlarin
bir hayat miicadelesi vermelerini zorunlu kilmaktadir. Dolayisiyla her ne kadar gog
birtakim olumsuzluklardan kurtulma amaciyla yapilmis olsa da go¢ edilen yerde de tam
anlamiyla bir rahatlik durumu s6z konusu olmamakta ve go¢meni go¢ ettigi toplumda
yeni sorunlar beklemektedir. Ancak bu durumun tam tersinin olmasi da miimkiindiir.
Nitekim ortak bir ge¢mise sahip olan toplumlar arasinda kiiltiirel anlamda biiyiik
farkliliklarin  bulunmamasi, s6z konusu toplumlarin ortak paydada bulusmalarini

kolaylastirmaktadir.



2.2. Go¢ Kuramlar
2.2.1. Ravenstein’in Go¢ Kanunlari

Ravenstein’in Goc¢iin Kanunlar1 (The Laws of Migration) baglikli ¢aligsmast gog
olgusunun genel gecer kanunlarina isaret etmektedir. Calisma neticesinde ortaya koymus
oldugu yedi go¢ kanunu 1871 ve 1881 Ingiliz niifus saymmu istatistiklerine dayanmaktadir.
Ravenstein’in gd¢ konusuna dair yapmis oldugu bu ¢alisma bilinen ilk bilimsel ¢alisma
niteligine sahip oldugu gibi (Yalgin, 2004, s.22), daha sonra yapilacak olan caligmalara
da onciiliik etmistir (Goker, 2015, s. 52). Dolaysiyla bu kuram, go¢ ¢alismalarinda dikkate
alinmasi gereken 6nemli kuramlar arasinda yer almaktadir.

Ravenstein’in ¢aligmasinda yer alan go¢ kanunlar1 sunlardir (Caglayan, 2006, s. 70;
Yalgin, 2004, s. 23-25):
1. Go¢ ve Mesafe: Bu kanun gogiin mesafe boyutuna atifta bulunmakta ve gogmenlerin
onemli dl¢iide kisa mesafede bulunan yerlere go¢ ettigini vurgulamaktadir. Bu durum da
gidilen yerde go¢ dalgalari olusturan niifus degisimiyle neticelenmektedir. Gogmenlerin
oncelikle kisa mesafede bulunan yerlere go¢ etmeyi tercih etmeleri, go¢ etmelerinin
temelinde bulunan itici sebeplerden bir an 6nce kurtulmak istemeleriyle yakindan ilgili
goriinmektedir.
2. Go¢ ve Basamaklari: Bir kentin ekonomik anlamda atilima ge¢gmesi o kente yogun bir
sekilde gd¢ hareketinin olmasina sebebiyet vermektedir. Bu durumda gé¢menlerin gelmis
olduklar1 yerler bosalacag1 ve oralarda da isgiicii ihtiyact olusacagi i¢in o bolgelere de
daha uzaklardan gdclerin yapilmasi s6z konusu olacaktir. Siirecin bu sekilde devam
etmesiyle kentin ¢ekici giicii daha ¢ok go¢men tarafindan hissedilecek ve gog tiim tilkeyi
etkisi altina alacaktir.
3. Yayilma ve Emme Siireci: Bu kanun sadece goc etmis olmak i¢in go¢ edilmedigini
ortaya koymaktadir. Gogiin kendi basina bir amag¢ olmadig1 ve insanlarin go¢ maksadiyla
yer degistirmedigi vurgulanmaktadir. Onlarin gocteki temel amacinin, aslinda go¢ edilen
yerin ekonomik imkanlarindan faydalanmak oldugu ve bu durumun yayilma siirecine
sebebiyet vermekle beraber gocilin sanayi merkezlerinde emilerek bu iki siire¢ i¢in bir
amag birlikteligi meydana getirdigi belirtilmektedir.
4. Gog Zincirleri: Bir yere yapilan go¢, buradan baska bir yere yapilacak olan yeni bir go¢
dalgasina neden olmaktadir. Boylece go¢ zincirleri olugsmakta ve yogun goc alan yerler

go¢ verir duruma gelmektedir.
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5. Dogrudan Gog¢: Bu kanun yukaridaki dort kanundan farkli bir 6zellige dikkat
cekmektedir. Ciinkii Ravenstein, diger kanunlarda goc¢iin basamakli bir siire¢ olduguna
ve goc¢ zincirleri olusturduguna vurguda bulunurken bu kanunda, gé¢menlerin uzun
mesafeye yapilan géglerde dogrudan biiyiik ticaret ve endiistri merkezlerini tercih ettigini
belirtmistir.

6. Kir Kent Yerlesimcileri Farki: Kentte yasayan insanlarin halihazirda kent is giicline
ihtiya¢ duyuyorken go¢ etmesi beklenen bir durum degildir. Ama kirsal alanda yasayan
insanlar boyle bir imkana sahip olmadigindan kentte yasayan insanlara nispetle daha fazla
gb¢ etme egilimindedirler.

7. Kadin Erkek Farki: Cinsiyetle alakali olan bu kanunda kadinlarin erkeklerden daha
yiiksek oranda gd¢ etmeye meyilli oldugu belirtilmektedir. Ama Ravenstein 1889 yilinda
yayinladigi ikinci makalesinde, yukarida ifade edilen durumun uzun mesafeli gé¢lerden
ziyade yalnizca kisa mesafeli goclerde etkili oldugunu kabul etmistir.

Gogiin  kanunlart kuraminin, neoklasik ekonomi igerisinde yer edinmis oldugu
belirtilse de bu kuramin sekillenmesinde sosyoloji, sosyal demografi ve baska
disiplinlerin de etkisi vardir. Hem bireyselci hem de tarih dis1 olmakla elestirilen bu
kuramda, bireyin go¢ etme kararinmi etkileyen durumun, gogiin maliyet ve faydalarinin
karsilastirilmasiyla ortaya ¢ikan sonuca bagli oldugu vurgulanmistir (Castles ve Miller,

2008, s. 31).

2.2.2. itme Cekme Kuram

Itme ¢ekme kuramu ilk olarak 1966 yilinda Everett Lee tarafindan ortaya atilmustir.
Kuramin gelismesinde bir¢ok kisinin etkisi bulunsa da kuramin 6zii muhafaza edilmis ve
yapilan katkilar bu minvalde sekillenmistir. Lee kuraminda, go¢ siirecini go¢cmene
oncelemis ancak gd¢cmenin de tamamen ikinci plana atilmamasi gerektigi lizerinde
durmustur (Caglayan, 2006, s. 72). Kuramda go¢ siirecinin bu denli dnemseniyor
olmasinin temelinde ise bu siirecin ¢esitli siirprizleri blinyesinde barindirtyor olmasinin
biiyiik 6l¢iide etkili oldugu ifade edilebilir.

Lee’nin gog siirecine iliskin degindigi dort temel faktor vardir. Bunlar:

1. Yasanan yerle ilgili faktorler
2. Gidilmesi diisiintilen yerle ilgili faktorler

3. Ise karisan engeller
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4. Bireysel faktorlerdir (Yalcin, 2004, s. 30).

aa/a

Aradaki Engeller

Yasanan Yer Gog Edilecek Yer

Sekil 1. Everett Lee'nin go¢ modeli
Kaynak: Lee, 1966

Bu kurama gdre yasanan yerin de go¢ edilmek istenen yerin de itici ve ¢ekici faktorleri
vardir. Yukaridaki sekilde “+” lar olumlu, “-*’ ler olumsuz ve “0” lar notr durumlara
gondermede bulunmaktadir. Notr durumlarin gog siirecine iliskin olumlu ya da olumsuz
herhangi bir etkisi s6z konusu degildir. Buna karsin olumlu durumlar kente yonelik
cazibeyi artiran ¢ekici faktorleri vurgularken olumsuz durumlar ise yasanilan yerden go¢
etmeye sebebiyet veren itici faktorleri vurgulamaktadir (Caglayan, 2006, s. 73). “Itici
faktorler demografik biliyliimeyi, diisiik yasam standartlarini, ekonomik firsat
yoksunlugunu ve siyasal baskilart icerirken, ¢ekici faktorler emege olan talep, bos
araziler, cazip ekonomik firsatlar ve siyasal 6zgiirliiklerdir” (Castles ve Miller, 2008, s.
31). insanlar séz konusu itici ve gekici faktérlerin bir muhasebesini yapmak suretiyle gog
siirecine dahil olmakta ve gociin yoniiniin tayin edilmesinde de yine bu itici ve ¢ekici
faktorler 6nemli bir rol tistlenmektedir.

Cekici faktorlerin etkisiyle go¢ etmeye karar veren bireyler gog¢ siirecinde bazi
engellerle karsilagirlar. Bu anlamda ifade edilmesi gereken oncelikli engel, yasanan yer
ile go¢ edilmek istenen yer arasindaki uzakliktir. Bunun yaninda go¢ edilmek istenen yer
yakin olsa dahi gog siirecinin zorlu ve tehlikeli olmast da go¢menler agisindan dikkate
alinmas1 gereken engeller olarak goriilmelidir (Adigiizel, 2018, s. 26). Nitekim hicbir seyi
dikkate almadan bdylesi bir maceraya atilmak zaten zorlu olan go¢ siirecinin daha da
icinden ¢ikilmaz bir hale gelmesine sebebiyet verebilir.

[tme ¢ekme kurami insan1 rasyonel kararlar alan bir varlik olarak gordiigii igin birey
goc siirecine atilmadan dnce bu siirecin kendisine ne gibi kazanimlar saglayacagini ya da
kendisine neleri kaybettirecegini hesaplar. Ama bu hesap herkeste ayni kar-zarar algisini

ortaya ¢ikarmayabilir. Cilinkii biri i¢in ¢ekici olan bir faktor bir digeri i¢in itici olabilirken,
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itici olan bir faktor de baskalarinca notr olarak kabul edilebilir (Goker, 2015, s. 53).
Ornegin, goc edilmek istenen yerin egitim alaninda gelismis olmas1 cocugu olan bir aile
i¢in ¢ekici bir etkide bulunuyorken ayni durum bekar ya da ¢ocugu olmayan bir aile i¢in
notr bir duruma karsilik gelebilir (Adigiizel, 2018, s. 26). Yine Silikon Vadisi gesitli
miihendislik dallarinda yetismis olan insanlar i¢in ¢ekici bir etkiye sahipken ayni1 yer bilek

giicline dayali isler yapan insanlar i¢in tam tersi bir etkiye sahiptir.

2.2.3. Petersen’in Gog Tipleri

Itme ¢ekme faktorleriyle ilgilenen ve gdce dair ¢alismalar yapan go¢ kuramcilarindan
biri de William Petersen’dir. Petersen’in ¢alismalarindaki amag, itme ¢ekme faktdrlerinin
temelinde yer alan durumun aslinda nelere karsilik geldigini bulmaktir. Ekonominin
insanlarin gé¢ etme durumuna nasil bir etkide bulundugunu incelemenin gdcleri
siiflandirma adina gerekli oldugunu belirten Petersen, ekonomik hareketlenmenin alt,
orta ve Ust smifta ayni etkiyi gostermedigini vurgulamis, bu siniflara mensup kisilerin de
ekonomik hareketlenme karsisinda farkl: tepkiler verdigine dikkat ¢ekmistir (Caglayan,
2006, s. 75). Petersen, ortaya ¢ikan bu farkliliklar1 da g6z 6niinde bulundurarak goce dair
bes temel kategori iizerinde durmustur:
flkel (primitive) gocler: Burada bahsedilen ilkelligin, insanlik tarihinde yer alan ilkel
donem ile iligkilendirilmemesi gerekmektedir. Ciinkii Petersen, bu gdc¢ tipinin ekolojik
itici faktorler sebebiyle ortaya ¢iktigini iddia etmistir. Bagka bir deyisle insanlar dogal
afetlerle basa ¢ikmada caresiz kaldiklari i¢in go¢ etmislerdir (Yalgin, 2004, s. 14).
Zoraki (forced) ve yonlendirilen (impelled) gocler: Ilkel goclerde doganin sebebiyet
verdigi olumsuzluklar1 temele alan Petersen, bu go¢ tipinde sosyal durumun gogii
tetikleyici etkisi iizerinde durmustur (Adiglizel, 2018, s. 27; Caglayan, 2006, s. 75;
Yalcin, 2004, s. 14). Petersen i¢in yonlendirilen gog, sosyal durumun sebebiyet verdigi
baski neticesinde potansiyel goc¢menlerin, kendi go¢ siiregleri hakkindaki karari
kendilerinin verdigi bir duruma isaret etmektedir. Buna karsin potansiyel gogmenlerin
kendi gog siireclerine dair herhangi bir inisiyatifte bulunamiyor oluslar1 da Petersen i¢in
zoraki gbcli ifade etmektedir (Caglayan, 2006, s. 76). “Birincisinde, goge tabii topluluk
goc etme konusunda az cok kontrolii elinde tutabilirken, ikinci grupta bu kontrol,
tamamen toplulugun elinden alinmistir” (Yalcin, 2004, s. 14). Almanya’da Nazilerin
Yahudileri goce zorlamalar1 bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Nitekim onlar 6ncelikle

Yahudileri goce 6zendirmis, sonrasinda ise onlart zor kullanarak hayvanlarin tasindig
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vagonlara doldurmak suretiyle toplama kamplarina gotiirmiislerdir (Adigiizel, 2018, s.
27).

Serbest (free) go¢: Serbest gociin diger iki gog tipinden farki, bu gog tipinde insanlari
gb¢ etmeye itecek herhangi bir olumsuz durumun olmamasidir. Dolayisiyla insanlar gog
kararlarini kendi hiir iradeleriyle almakta ve buna gore bir plan yapmaktadirlar. Hal boyle
olunca bu gogler, kitlesel goglerden ziyade insanlarin tercihlerinin 6n planda oldugu
kisisel gbglere atifta bulunmaktadir (Caglayan, 2006, s. 76). Kendilerini goge zorlayacak
herhangi bir olumsuz durumun olmamasi, bu kisiler i¢in gog siirecinin daha sorunsuz bir
sekilde gegmesine katkida bulunmaktadir.

Kitlesel (mass) goc: Petersen, serbest gocler neticesinde kitlesel goclerin ortaya ¢iktigini
ifade etmistir. Nitekim serbest go¢le baska tilkelere giden gogmenler, bu iilkelerin ¢ekici
faktorlerini kaynak iilkelerindeki insanlara anlatarak onlarin da bu tilkelere yogun bir
sekilde go¢ etmelerinin Oniinii agmaktadir. Bu durum iletisim ve ulasim gibi imkanlarin
gelismesi ve gdcmen aglarinin olugmasiyla daha ileri bir boyuta ulagmakta ve go¢ etme
konusunda kararsiz olanlar1 goge yonlendirerek kitlesel gociin baslaticisi olmaktadir

(Adigiizel, 2018, s. 27).

2.2.4. Merkez Cevre Kuram

1974’te ilk olarak immanuel Wallerstein’in ortaya koydugu bu dikotomi (Ozbolat,
2017, s. 62), goc kuramlar igerisinde ¢ok yaygin bir sekilde kullanilmakta ve Merkez
Cevre kurami ya da bunun yerine Bagimlilik Okulu olarak isimlendirilmektedir. Kuramda
diinyanin merkez ve cevre olarak ikiye ayrildigi ve bu ikilinin var olabilmeleri i¢in
ekonomik anlamda birbirlerine bagimli olmalar1 gerektigi iizerinde durulmustur. Onceki
yiizyillarda kolonyal faaliyetler merkez ve cevre llkeleri birbirine bagimli kilarken
modern diinyada bu bagimliligin temelinde kapitalizm ve ulus-devlet anlayis1 yer
almaktadir. Bununla birlikte merkez iilkeyle o iilkenin gelismisligi ve kapitalist sisteme
uyumu kastedilirken ¢evre tilkeyle o iilkenin merkez iilkeler tarafindan ¢esitli yollarla ne
denli kusatildig1 ve merkez iilkelere bagiml hale getirildigi kastedilmektedir (Caglayan,
2006, s. 78-79).

Cevre lilkelerin ucuz isgiici ve hammadde bakimindan merkez {ilkeleri kendine
cekmesi ve onlar1 ekonomik anlamda giiclendirmesi merkez iilkeleri ¢evre iilkelere
bagimli kilmaktadir. Bu durumun devam etmesini isteyen merkez iilkeler, ¢evre tilkelerin

gelismemesi adina ucuz isgiicliniin kaliteli isgiicline evrilmesini engellemekte, cevre
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tilkelere olabildigince az yatirim yapmakta ve bunlarin zeminini olusturacak faaliyetlerle
kapitalizme hayatiyet vermektedir. Tiim bunlara ragmen cevre iilkelerin de merkez
iilkelere bagimli olmama liiksii yok gibidir. Ciinkii c¢evre {ilkelerin ellerindeki
hammaddeleri isleyecek teknolojileri bulunmamakta ve merkez iilkeler artan niifusun
istihdamu i¢in bir ¢ikis yolu olarak goriilmektedir. Bununla birlikte ¢evre iilkelerden ¢ok
ucuza aldiklart ham maddeleri isleyip gelismemis iilkelere tekrar satan merkez tilkeler
daha ¢ok zenginlesmekte buna karsin ¢evre lilkelerin boylesi bir girdap igerisinde doniip
durmalan kalic1 hale gelmektedir. Dolayisiyla merkez c¢evre teorisinde gogiin ¢evre
tilkeleri modernlestirecegi fikri saglam temellere dayanmamakla birlikte aslinda bu
stirecin lilkedeki yoksullugu artirip kaynaklarin tiiketilmesine sebebiyet vererek ¢evre
iilkeler aleyhine isledigi goriilmektedir (Yalgin, 2004, s. 35-37). Netice itibariyle bu
icinden ¢ikilamaz bir hal alan olumsuz durum, cevre {ilkeleri daha kotii senaryolarla bag
basa biraktig1 gibi merkez iilkelerin kendileri {izerinden elde ettikleri kazanimlarla daha
ileri seviyelere ulagmalarina yol agmaktadir.

Abadan-Unat’in (2002, s. 15) asagidaki ifadeleri de yukaridaki goriisleri destekler
niteliktedir:

Diinya sistemleri kuramina gore uluslararasit gog, kapitalist gelismenin neden
oldugu kopma ve yer degistirmelerinin dogal sonucudur. Kapitalist ekonomi Bati
Avrupa, Kuzey Amerika ve Japonya’daki merkezlerden giderek daha genis
halkalar halinde yayildik¢a diinya niifusunun giderek biiyliyen kismi1 diinya pazar
ekonomisine dahil edilmektedir. Cevre bolgelerdeki toprak, hammadde ve emek
diinya pazarlarinin denetimi altina girdik¢e go¢ akimlari olusmakta, bunlarin

onemli bir kismu dis tilkelere dogru yonelmektedir.

Ozetle ifade etmek gerekirse merkez iilkeler kapitalist yayilma araciligiyla cevre
ilkelerin sahip oldugu ham maddeyle isgiiclinii kendi kontrolleri altina almakta ve elde
ettigi bu hammaddeyi isleyebilmek i¢in de yine ¢evre iilkelerden merkez iilkelere gelecek
olan is¢i goclerine sebebiyet vermektedir (Yalgin, 2004, s. 40). Dolayisiyla cevre
iilkelerin sahip olduklar1 mal ve emek merkez iilkelere tasinmakta bu durum da cevre

iilkeleri merkez iilkelere bagimli hale getirmektedir.
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2.2.5. Ag (Network) Kurami

Bu teori temel olarak gogmenlerin gog ettikleri yerlerde olusturduklar1 aglarin gogiin
stirekli hale gelmesinde bulundugu etki iizerinde durmaktadir. Bu aglarin kendiliginden
ortaya ¢ikmis olmasi onlarin degisik formlara dayanabilecegini gostermektedir. Gerek
iilke igerisine yapilan goclerde gerek uluslararasi goclerde gd¢cmenlerin genel olarak
kendilerine benzeyen gruplarin oldugu yerlere yerlesmeleri de bu aglar neticesinde ortaya
cikmaktadir (Yalgin, 2004, s. 49-50). Dolayisiyla “Gogmen iliskiler agi, geldikleri iilke
ile yeni yerlestikleri iilkelerde eski gogmenler, yeni gogmenler ve gdgmen olmayan kisiler
arasinda ortak koken, soydaslik ve dostluk baglarindan olusan kisiler aras1 baglantilardir”
(Abadan-Unat, 2002, s. 18). Go¢menler bu baglantilar araciligiyla go¢ ettikleri tilkede
yerlerini saglamlastirdiklar1 gibi daha sonra gelecek olan go¢menlere yine bu baglantilar
araciligiyla destek olmakta ve ag teorisinde siire¢ bu sekilde deveran etmektedir.

Yal¢in’in (2004, s. 50) aktardigina gére Wilpert, ag teorisinin isleyisinin asagidaki
sekilde oldugunu belirtmistir:

Oncii gdgmenler dncelikle gdg veren ve alan toplumlar birbirine baglayan bir
altyap1 olustururlar ve bu baglant1 gb¢ veren toplumdaki diger bireylere gocme
olanag1 saglar. Yeni go¢ dalgalari, kurulmusg bu ag1 harekete gecirir ve sonradan
goc edenler ilk gelenlerin tecriibelerinden yararlanirlar. Zamanla go¢ kendi

kendini devam ettiren bir hal alir.

Hig bilmedigi bir iilkeye, kimseden herhangi bir yardim almadan giden gogmenlerle
go¢ etmeyi diisiindiigli lilkede kendisine yardimci olacak birilerini bulan gdgmenler
arasinda 6nemli farklar vardir. Nitekim oncli gogmenler, hedef iilkeye giden ilk grup
oldugundan bu siirecin olumsuz etkilerini fazlasiyla deneyimlemektedir. Dil sorunlari, is
bulamama, sosyal imkanlardan faydalanamama, pahali yerlerde konaklama ve tiim
bunlarin sebebiyet verdigi maddi kayiplar bu olumsuzluklarin baslicalaridir. Ancak bu
durum oraya daha sonra gelecek olan gdg¢menler i¢in s6z konusu degildir. Ciinkii ag
kurulmus, oncii gé¢menler ortama aligmig ve o iilkenin imkanlarindan haberdar hale
gelmislerdir. Dolayisiyla yeni gelen gog¢menlerin is bulma, konaklama, sosyal
yardimlardan faydalanma ve cocuklarin egitim faaliyetlerine baglamasi gibi konular 6ncii

goemenler sayesinde kolaylikla ¢oziilmektedir (Yalgin, 2004, s. 52-53).
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Gogmen aglarinin olumlu etkilerinin yaninda olumsuz etkileri de s6z konusudur.
Ciinkii bu aglara katilanlar bir anlamda kendilerini go¢ ettikleri iilkenin toplumundan
soyutlamaktadirlar. Bu durum her ne kadar bilingli bir sekilde gergeklestirilmemis olsa
da gbgmen aglarinin dogal bir sonucu olarak goriilmelidir. Nitekim gd¢men aglarinin
ekonomik olarak giiclenmesi, bu aga mensup olan kisilere is imkan1 saglamakta ve
onlarin yine kendi benzerleriyle bir arada bulunarak, onlarla paylasim igerisinde
olmalarina sebebiyet vermektedir. Hal bdyle olunca bu kisilerin go¢ edilen iilke
toplumuyla iletisimi kisitlanmakta, o tilkenin dil ve kiiltiiriinden uzak kalinmasi sebebiyle
de topluma uyum saglayip biitiinlesmeleri zorlasmaktadir. Ancak gd¢menlerin
azimsanmayacak bir kisminin mecburi olarak go¢ ettikleri toplumla iletisim kurmalari
gerekmektedir. Bu durumda da gd¢men aglar1 onlarin topluma uyum saglamalarina
yonelik faaliyette bulunmaktadir. Ozetle ifade edilecek olursa aglarin biitiinlesme
konusundaki rolleri tamamen gé¢menlerin tercihlerine gore sekillenmektedir (Yalgin,
2004, s. 53-54).

Gogmenlerin olusturmus olduklar1 aglar, go¢ edilen yerde cemaatlerin ortaya
cikmasinda da etkili olmaktadir. GOo¢menler; dernekler, ibadet mekanlari, kafeler,
diikkanlar ve ¢esitli diger hizmetlerle kendilerine ait ekonomik ve sosyal ortamlar
olustururlar. Bununla birlikte dncii gogmenlerin gittikleri iilkelerde uzun siire kalmalari,
onlarin yakinlarini da yanlarina almalarina neden olmakta ve bu durum aile
birlesmeleriyle neticelenmektedir (Giilliipnar, 2012, s. 74). Ozellikle aile birlesmelerinin
de gerceklesmesiyle gd¢menlerin kaynak iilkelerine geri donme diisiinceleri git gide
onemini kaybetmekte ve boylece goc¢ edilen iilkeye kalici olarak yerlesmelerinin onii
acgilmaktadir.

Yalcin’in (2004, s. 51-52) aktardigina gére Gurak ve Cases, gogmen aglarinin cesitli

yonlerden alt1 6nemli islevi olduguna vurguda bulunmuslardir:

1. GoOgmenleri, gociin verdigi rahatsizliktan ve masraflardan onemli Olgiide
rahatlatirlar.

2. Gogmenleri, i¢ine girdikleri toplumdan yalitirlar ve onlarin kendi yurtlariyla
iliskilerinin devamini saglarlar.

3. Gogiin baglangicint ve hedef yerini etkileyerek Onemli Olgliide kimlerin
gocecegini belirlerler.

4. Gogmenlerin gittikleri yerlerde uyumlar i¢in kolaylik saglarlar.
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5. Kendi anayurtlarindaki potansiyel go¢cmenler ve aga yeni katilanlar icin
yabanci toplumdaki firsatlar ve resmi yapilanmalar hakkinda haber kanallart
gibi hizmet verirler.

6. Gociin hizim ve biiytikliiglinii 6Gnemli oranda belirlerler.

Ag kurami, diger kuramlarda g6z ard1 edilmis olan bireyi 6n plana ¢ikarip gog siirecini
goemen lizerinden ele almasi hasebiyle farkli bir yerde konumlanmaktadir. Kuramda,
yapisal etkenlerin yaninda bireysel etkenlerin de gé¢ nedeni olarak goriiliip incelenmesi,
hem genis bir perspektif gelistirmeyi miimkiin kilmakta hem de faktorlerin cesitliligi
sebebiyle islevsel bir analiz yapmaya katkida bulunmaktadir. Bu ozellikler dikkate
alindiginda ag kuraminin gog¢ii anlama noktasinda dnemli bir rol iistlendigi ve gog
kuramlar1 igerisinde bireysel analiz yapmaya en ¢ok imkan tamiyan kuram oldugu
anlasilmaktadir (Caglayan, 2006, s. 88). Ozetle ifade edilecek olursa go¢ ¢alismalarinda
bu kuram iizerinde dnemle durulmasi gerekmektedir. Ciinkii gog siirecine bizzat taniklik
etmis bireylerin hangi itici sebeplerle go¢ etmeye karar verdikleri ancak bu kisilerin

goriisleri cercevesinde netlik kazanacaktir.

2.2.6. Gog Sistemleri Kurami

Gog sistemleri kurami, ekonomik ve politik bir temele dayanan, uluslararasi iligkiler
gozetilerek ortaya konulmus bir kuramdir. Kuramda, iki veya daha fazla iilkenin gdgmen
degisimi araciligiyla gog¢ sistemi olusturdugu ve iligkiler zinciri meydana getirdigi
tizerinde durulmustur. iligkiler zinciri yakin iilkeler arasinda kurulabildigi gibi birbirine
cok uzak olan tilkeler arasinda da kurulabilir. Meksika ve Amerika Birlesik Devletleri
arasindaki iliski yakin tilkeler arasinda gerceklesen iliskiye ornek teskil ederken Bati
Afrika ve Fransa arasindaki iliski de birbirine uzak olan {tilkeler arasinda gergeklesen
iliskiye ornek olarak verilebilir. Genel olarak bakildiginda bu iilkeler arasindaki iligskinin
temeli askeri isgale, ekonomik ve ticari faaliyetlere, somiirge donemine ve onun sebebiyet
verdigi durumlara, politik niifuz ve kiiltiirel iliskilere dayanabilir. Dolayisiyla bu iilkeler
arasinda gogle olusan iliskiden 6nce de bir iligki bulundugu ifade edilebilir (Caglayan,
2006, s. 82).

Bu kuram, olas1 go¢ akimi ya da go¢ edilmek istenen yerler baglamina belirli bir goc
akimi ya da gb¢ edilmek istenen yeri koyarak bu akimin iki ucunu da analize tabi tutup

ilgili alanlar arasinda bulunan tiim baglantilar1 géz 6niinde bulundurmak suretiyle bilgi,
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fikir, mal ve hizmetlerin hareketiyle birlikte insan hereketini de igerir. GO¢ sistemleri
yaklasimi, go¢ akintilarinin olacagi yerler arasinda bulunan makro ve mikro tiim
baglantilarin incelenmesi ve goOclin amaglarinin sorgulanmasi anlamina gelir. Bu
yaklasim, makro ve mikro yapilarin etkilesimiyle goc¢ hareketlerinin olustugu fikrini
temele almaktadir. Netice itibariyle ag teorisi ve go¢ sistemleri teorisi, goce sebebiyet
veren, go¢ siirecini sekillendiren ve bu siirece siireklilik kazandiran etkenler iizerine
yogunlasmistir (Giilliipinar, 2012, s. 78-79). Cetrefilli bir silirece sahip olan gogiin bu
yonlerden ele alinmasi, onun dogru bir sekilde anlamlandirilip yorumlanmasina katkida
bulunmasi bakimindan iizerinde durulmay1 hak etmektedir.

Caglayan’in (2006, s. 84) aktardigina gore Faist, go¢ sistemleri kuraminin {i¢ ana
ozelligi oldugunu ileri stirmiistiir:
1. Gog sistemleri, go¢ hareketini meydana getiren baglamlar1 olusturmakla beraber ayni
zamanda kalma veya gitme durumlarina da etkide bulunmaktadir. Temelde bir go¢
sistemi, insan akis1 ve karsi insan akiglariyla birbirine bagli bulunan iki veya daha fazla
ulus devlet igerir. Diinya sistemleri yaklasimi ve bagimlilik kuramlarina genis bir agidan
bakildiginda, insanlardan daha ¢ok iilkeler arasindaki baglantilara vurguda bulunuldugu
ve bu baglantilarin go¢ akintilar1 olusmadan mevcut oldugu anlasilmaktadir. Bununla
birlikte uluslararasi go¢lerde azimsanmayacak orandaki geri doniisler sebebiyle anayurt
tekrar go¢ alan bir lilke konumuna gelebilmektedir.
2. Gog sistemlerindeki siireclere odaklanan gog sistemleri kuramina gore go¢ hareketi,
tek seferle sinirli olmayip zaman igerisinde art arda gelisen olaylar1 biinyesinde toplayan
aktif bir siirectir. Ayn1 zamanda bu kuram, uluslararasi1 gociin bir kez basladigi zaman
kendini yenileyerek siireklilik kazanan bir siirece donligme nedenine de aciklik
getirmektedir.
3. Toplumsal ag kurami, sistem kuramcilari tarafindan gii¢lii bir sekilde uygulanmustir.
Bireyler; ailelerin kalis ya da gidis alternatifleri, gé¢ alan iilkelerin kabul politikalari, hane
halklart1 ve ulus devletler arasinda bulunan ekonomik esitsizlikler gibi engellerin
iistesinden gelmek i¢in stratejiler gelistirirler. Bu engellerin asilmasinda sistem
kuramcilarinin giiglii bir sekilde uygulamis olduklar1 toplumsal aglar énemli bir rol
tistlenmektedir.

Faist, diinya sistemleri kuramini makro yaklagim olarak degerlendirdigi i¢cin go¢
sistemleri kuramin1 bu kuramla ag kurami arasinda bir ara kuram olarak kullanmistir.

Ancak Faist arastirmasinda mikro yaklasimi temele alarak, go¢menlik durumuna
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yogunlagmak suretiyle gégmen aglarini incelemeye gayret gostermistir (Adigiizel, 2018,
s. 33).

Yukarida agiklanmaya ¢alisilan go¢ kuramlar1 g¢esitli agilardan ¢ok farkli durumlari
blinyelerinde barindirsalar da bu kuramlardan herhangi birinin gocili her yoniiyle ortaya
koyma gibi bir amaci yoktur. Bu sebeple kuramlar birbirlerinin yerine kullanilmaktan
ziyade birbirlerinin tamamlayicisit olmaktadir (Toksoz, 2006, s. 22). Bir gereklilik olarak
g6¢ calismalarinda bu durum dikkate alinmali ve tek bir kurami temele almaktan ziyade
siirecin daha iyi anlasilabilmesi adina ilgili go¢ kuramlari {izerinde ayr1 ayri durulmasi

gerekmektedir.

2.3. Gog Tiirleri
2.3.1. irade Esasina Gore Gerceklesen Gocler

[rade esasma gore gerceklesen gogler, goniillii ve zorunlu olmak iizere iki sekilde
karsimiza ¢ikmaktadir. Goniillii gécte insanlar genel olarak ekonomik kaygilarla go¢
etmektedirler. Go¢ edip etmeme durumu bir anlamda kendi ellerindedir. Bu gog tiiriindeki
temel amag; daha iyi yiyeceklere ulasabilme, daha iyi sartlarda ¢alisma ve egitim alma,
maddi olarak doyuma ulagsma yani yasam sartlarin1 daha kaliteli bir hale getirmektir.
Zorunlu gocte ise insanlar mecbur kaldiklari i¢in go¢ etmekte dolayisiyla go¢ etmeme
liikksleri yok gibi goriinmektedir. Bu gog tiiriine sebebiyet veren durumlar insanlarin
siyasal iskencelere maruz kalmasi, dinlerini rahat bir sekilde yasayamamalari ve irk¢iliga
ugramalar1 seklinde siralanabilir. Bununla birlikte insanlarin “‘siirglin’’ ya da ‘tehcir’’
edilmesi, toplama kamplarina goétiiriilmesi ve kolelestirilmis insan ve gruplarin bir yerden
bir yere tasinmasi da zorunlu gé¢ kapsaminda degerlendirilebilmektedir (Ficther, 2001,
s. 155-156; Kirman, 2017, s. 112-113). Sagir’in aktardigina goére irade esasina gore
gerceklesen gocler degisik sekillerde de karsimiza ¢ikabilmektedir. Ornegin Akkayan, bu
g0bc tliriinii serbestce gocler ve giidiimlii gogler olarak bir siniflandirmaya tabi tutmustur
(2012, s. 26). Ne sekilde smniflandirilirsa smiflandirilsin  irade esasina gore
gergeklestirilen goglerin temelinde, kisilerin gog siirecine atilmasinda etkili olan durumun

kendi rizalaria bagli olup olmamas1 yatmaktadir.

2.3.2. Gogiin Yogunlugu Esasina Gore Gocler

Unal’1n (2008, s. 31) aktardigia gore Ozkalp, bu gog tiiriinii kitlesel ve bireysel gdgler

seklinde smiflandirmistir. Bu simiflandirmaya zincirleme gocli ekleyenler de
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bulunmaktadir. Erder ve arkadaglarma gore, bireysel go¢ siirecinde insanlar gociin
sebepleri ve sonuglarina dair daha net fikir sahibi olmakla birlikte akilci bir sekilde bu
siireci yonetmektedirler. Seciciligin 6n plana ¢ikabildigi bu gog tiirlinde, kisilerin goc
edilecek yere iliskin beklentileri oldukga yiiksektir. Kitlesel go¢ siyasi, toplumsal ya da
ekonomik bazi itici sebepler dolayisiyla ortaya ¢iktig i¢in bu gog tiiriiniin zorunlu gog
tiiriiyle baglantist kurulabilir. Zincirleme gocte ise goc¢ karari kisisel ve 6zerk olmaktan
ziyade dahil olunan gruba bagl olarak ger¢eklesmektedir. Bu gog¢ tiiriinde goc eden
kisilerle aile ve akrabaliga bagl olarak tesis edilen iliskiler ag1, gogmenlere go¢ edilecek
yerle ilgili bilgiler sundugu gibi olusabilecek risk ve maliyetleri de olabildigince
distirmektedir.

2.3.3. Ulke Simirlar1 Esasina Gore Gocler

Bu gog tiiriinde Uner, iilke icerisinde ya da iilke disina yapilan gog¢ lciitiinii temele
alarak i¢ gocler ve dis gdgler ayrimina gitmektedir. Bu ayrima gore i¢ goc, lilke igerisinde
bulunan herhangi bir yerlesim biriminden digerine yerlesmek maksadiyla gergeklestirilen
niifus hareketleridir. Bu niifus hareketleri kentten-kente, kirdan-kira olabildigi gibi
kentten-kira ve kirdan-kente seklinde de olabilmektedir. D1s goc ise, iilke sinirlarinin her
iki taraftan asilmasi suretiyle gé¢ edilen yerden kisa vadede doniisiin diisiiniilmedigi,
calismak veya yerlesmek amacinin 6n planda tutuldugu bir niifus hareketine karsilik
gelmektedir. Kongar ise dis goglerin, dis iilkelerden iilke icerisine yapilan gogler ve dis
ilkelere yapilan gogler olarak iki sekilde incelendigini belirtmektedir. Bu iki goc
cesidinde de go¢cmenlerin gidis amaglarindan en ¢ok ¢ekici giice sahip olan1 ekonomik
temelli olandir. Iste bu sebeple insanlar, ekonomik ve toplumsal sartlar bakimindan daha
rahat edebilecekleri yerlere dis go¢ gerceklestirme egilimindedirler (akt. Sagir, 2012, s.
26-27). Nitekim bulunulan iilkeden daha az gelismis bir iilkeye dis gb¢ gergeklestirilmesi,
ekonomik kaygilar temele alindig1 taktirde beklenen bir durum olmayacaktir.

Unal’in (2008, s. 37) aktardigina gére Avrupa iilkelerinde ortaya gikan is giicii ihtiyact
Tirkiye’den bu iilkelere is¢i akimini ortaya c¢ikarmistir. Dis iilkelere yapilan gogler
kapsaminda degerlendirilen bu gocler, 1960’larda baslamis ve 1970’11 yillarda
yogunlagarak Avustralya ve Arap lilkelerine kadar uzanmistir. Bununla birlikte daha dnce
Osmanli topraklari igerisinde yer alan tilkelerin daha sonra kaybedilerek bagka iilkelerin
topraklar1 haline gelmesiyle, oralarda yasayan Tiirk ve Miisliimanlarin farkli zamanlarda
zorunlu olarak Tirkiye’ye go¢meleri de dis iilkelerden iilkemize yapilan gocler

kapsaminda degerlendirilmektedir.
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Balkanlar’dan gelen gd¢cmenler, ikamet ettikleri yerleri Osmanli hakimiyetinde
bulunan Miisliiman topraklar olarak gordiikleri ve bu sekilde benimsedikleri i¢in Rumeli
ve Anadolu’ya iskanlarin1 yabanci bir devlete go¢ olarak gormekten ziyade adeta
anavatana doniis olarak kabul etmislerdir (Karpat, 2017, s. 56). Dolayisiyla Balkan
topraklarindan Tiirkiye’ye yapilan gocleri, gogcmenlerin bu diigiincelerini de goz oniinde
bulundurarak siniflandirmak gerekmektedir. Nitekim sekil itibariyle dig go¢ gibi goriinen
bu gocleri yalniz bu kapsamda degerlendirmek hatali olacaktir. Ciinkii boylesi gocler tek
go¢ cesidiyle aciklanamamakta ve birden ¢ok go¢ ¢esidinin kapsamina girmektedir (Unal,
2008, s. 32). Bu sebeple her ne kadar Cevretepeli Arnavutlarin gocii bugiinki sinirlar
temele alindiginda bir dis go¢gmiis gibi goriinse de yapmis oldugumuz agiklamalarla o
donemin sinirlarini temele aldigimizda onlarin gogiiniin bir {ilkenin sehirleri arasinda

yapilan bir i¢ goce karsilik geldigini ifade edebiliriz.

2.3.4. Yerlesme Siireleri Esasina Gore Gocler

Bu gog tiirii, gegici gocler ve siirekli gogler olarak iki sekilde incelenebilir. Gegici
gocler mevsimlik gogii akla getirse de aslinda daha genis bir kapsama sahiptir. Mevsimlik
gdocler, insanlarin ekonomik kaygilarla degisik bolgelerde ¢alismak maksadiyla belli bir
stireligine yer degistirmesidir. Bu gog tiirline, yazin kirdan kente ¢aligmak i¢in gidip elde
ettigi parayla donerek kis1 bu sekilde gecirmeye calisan insanlarla mevsimlik pamuk ve
findik iscileri drnek olarak verilebilir. Ogrencilerin okumak igin baska sehirlere gitmesi
ve askerlik hizmetini yerine getirmek amaciyla yapilan yer degisimleri de gegici gocler
kapsaminda degerlendirilebilir. Mevsimlik is¢iler mevsim sartlar1 elverdigi siirece,
ogrenciler okul bitene kadar, askerler de askerlik siiresince gittikleri yerlerde
bulunacaklar1 i¢in gecici goglerde goc¢ edilecek yerde ne kadar kalinacagi dnceden
kestirilebilmektedir. Ancak ekonomik veya kisisel sebeplerle gerceklesen siirekli
gbclerde, bu siirecin baslangicinda doniis diisiincesi sz konusu degildir. Go¢ karar1 alan
grup veya birey goc edecekleri yerde stirekli kalma amaci tasimaktadir (Yalgin, 2004, s.
20). Dolayisiyla ‘‘Gociin en basinda siirece dahil olan bireyler, yerlesecekleri yerde uzun
bir slire yasama arzusuyla hareket etmektedirler’” (Sagir, 2012, s. 27). Boylelikle her iki
gruptaki kisilerin goge yonelik yapacaklart hazirliklar da yerlesme siireleri dikkate
alinarak sekillenmektedir.

Netice itibariyle Cevretepeli Arnavutlarin gociinii yukarida yer verdigimiz gog tiirleri

acisindan siniflandiracak olursak; onlarin gé¢iiniin irade esasina gore zorunlu/glidiimlii,
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gbclin yogunlugu esasina gore kitlesel, yerlesme stireleri esasina gore siirekli/kalici, iilke
siirlart esasina gore ise (o donemin sinirlart dikkate alindiginda) bir i¢ go¢ oldugunu
vurgulayabiliriz. Yapmis oldugumuz bu smiflandirma, Cevretepeli Arnavutlarin gé¢ilinii
bir biitiin olarak degerlendirmemize katkida bulunmasi sebebiyle ¢alismamiz agisindan

O6nemli bir yerde konumlanmaktadir.

2.4. Balkanlar’dan Anadolu’ya Arnavut Gocii

Makedonya, Bosna-Hersek, Arnavutluk ve Sirbistanla ¢evrili olan Kosova bdlgesinin
yiizélgimii 11.000 kilometrekaredir. Balkanlar’in kalbi olan bu bolgede Arnavutlarin
orani yaklasik % 90’dir. Sirplar ise % 5°lik bir niifusa sahiptir. Niifusun kalan % 5’ini ise
Tiirkler, Romanlar ve baska milletler olusturmaktadir. 1912 yilina kadar Osmanl
topraklar1 igerisinde yer alan Kosova, hem Sirplarin hem de Arnavutlarin gerek
tarihlerinde gerek ulusal bilinglerinde o6nemli bir yere sahip olmustur. Osmanli
hakimiyetinde Arnavutlar bir arada yasarken daha sonra bu durum Arnavut niifusun
Arnavutluk ve Yugoslavya’ya boliinmesiyle sonuglanmistir. I. Diinya Savasi’ndan sonra
kurulan Yugoslavya’da, Kosova Arnavutlarina hukuki anlamda herhangi bir hak
taninmadig1 gibi Balkan Savaslari’ndan sonra Sirp tarafinda kalan Kosova’da ise bu
tarihten itibaren gesitli zuliim ve baskilar yapilmis ve bu durum toplu goéclere sebebiyet
vermistir (akt. Akyol, 2007, s. 50-51). Cevretepeli Arnavutlarin irade esasina gore yapilan
gocler siniflandirmasinda zorunlu gog¢ kategorisinde yer almalarinin temelinde de goge

sebebiyet veren bu baski ve zuliimler yatmaktadir.

2.4.1. Gociin Sebepleri

Gog, ortada hicbir sebep yokken gerceklesen bir olgu degildir. Insanlar baz itici
durumlar sebebiyle go¢ etmektedirler. Bu itici durumlara; etnik farkliliklar sebebiyle
yapilan baski ve zuliimler ile etnik soykirim, din farklili§1 sebebiyle yapilan baski ve
zuliimler ile ekonomik anlamda insanlarin ¢ikmaza girmesi O6rnek olarak verilebilir.
Balkan Savaslar1 ve sonrasinda bu itici durumlarin ¢ogu yerde goriilmesiyle onemli bir
g0g stireci baglamistir (Aganoglu, 2001, s. 61). Gerek Rumeli’de gerek Avrupa’da ikamet
eden Miisliimanlar, irk ayrimi goézetilmeksizin Tiirk olarak kabul edilmistir. Osmanh
Devleti’nin sézde sebep oldugu giinahlarin intikami buralarda yasayan ‘‘Tiirklerden
(Miisliimanlar)’’ yiirekleri sizlatan bir sekilde alinmistir (Karpat, 2017, s. 16).

Balkanlar’da hakim olan etnik kimlikle dini kimlik biitiinlesmesi, bu baski ve zuliimlere
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sebebiyet veren durumlarin basinda gelmektedir. Dolayisiyla Balkanlar’da yasayan
insanlar sirf Miisliman olmalar1 hasebiyle cesitli sikintilarla basa ¢ikmak zorunda
kalmislardir.

““‘Osmanli doneminde ‘Miisliimanlar’in (‘Dindaslar’in), Cumhuriyet doneminde ‘Tiirk
soyundan olan veya Tirk kiltirline baglhi bulunan [larin]’, (‘Soydaslar’in)
gerceklestirmek zorunda kaldigi go¢ hareketlerinin baslica ‘itici’ nedenleri, yaklasik
olarak aynm1 ve ortaktir’ (akt. Cavusoglu, 2007, s. 123). Yugoslavya-Makedonya
topraklariin kendi i¢inde, bu tlkelerle diger Balkan topraklar1 arasinda ve kismen de
Anadolu topraklarina dogru gergeklesen ilk gog¢, 1877-78 Osmanli-Rus Savastyla (93
Harbi) baslamis, 1912-13 Balkan Savaslartyla daha ¢ok Anadolu topraklarina dogru
gerceklesmis, 1923-51 yillart arasinda fert ve aile diizeyinde, 1952-67 yillar1 arasinda
kitlesel olarak, 1968-96 yillar1 arasinda da tekrar fert ve aile diizeyinde tamamen
Anadolu’ya dogru gergeklesmistir (Cavusoglu, 2007, s. 124).

Bu goglere sebebiyet veren durumlar, sivillere uygulanan baski ve zuliimler ile dini ve
ekonomik sebepler olmak iizere {i¢ baslik altinda ele alinmistir. Konuyla ilgili ayrintili

bilgiler asagida yer almaktadir.

2.4.1.1. Sivillere Uygulanan Baski ve Zuliimler

Balkan Savaglari’nda ve sonrasinda yapilan baski ve zuliimler, 19. ve 20. ylizyildaki
en dikkat ¢ceken dramlardandir. Osmanli’nin Balkanlar’dan g¢ekilmesiyle baslayan ve
giinlimiize kadar siiren bu mezalimin diinya tarihinde benzeri pek bulunmamaktadir.
Osmanli geri ¢ekildikce oralarda yasayan Miisliimanlar katliamlarin pengesinde kalmig
ve go¢ kaginilmaz bir hale gelmistir (Aganoglu, 2001, s. 62). Balkan Tiirkleri, Rusya’nin
on ayak olmasiyla soykirima ugratilmis, etnik ayrimcilik, goce zorlama ve iskenceler
neticesinde Balkan Tiirklerinin Tiirkiye’ye gocii baslamustir (Onder, 2007, s. 323).

Balkan Ulkeleri Birligi'ne bagh Hiristiyan ordulari, Balkan Savaslari’nin ardindan
Balkanlar’t Tirklerden arindirma yoluna gitmis ve Hiristiyan olmayi1 reddeden on
binlerce Arnavut’u dldiirmiislerdir (Onder, 2007, s. 323). Sirplar, Tiirkler ve Arnavutlara
kars1 yok denecek kadar az olan gii¢ ve niifuslarini yiiceltmek maksadiyla her tiirlii eziyeti
yapmuglardir. Onlar 06zellikle Makedonya’da Arnavutlara karst ¢ok fazla katliam
gerceklestirmislerdir. Avrupa yayin organlart 5 Aralik 1912 tarthine kadar Sirplarin

sadece Kosova’da 20.000 civarinda insani katlettigini yazmistir. Bununla birlikte yine
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Sirplar tarafindan Pristine dolaylarinda ¢ogunlugunu Arnavutlarin olusturdugu 5.000 kisi
katledilmistir (Halagoglu, 1990, s. 51).

Balkan Savaglari’nda Bulgarlar Ruslar’dan 6grenmis olduklari iskenceleri daha ileri
boyutlarda uygulamiglardir. Catalca’ya kadar ulasan Bulgar askeri birlikleri ve Bulgar
komitecileri Trakya ve Makedonya’da katliamlar ger¢eklestirmislerdir. Bu katliamlarda
Olenlerin sayis1 tam olarak bilinmemekle beraber Macar gazetesi olan Anap’in 7 Subat
1913 tarihli sayisinda yer alan raporda, yalnizca Makedonya’da 60.000 Arnavut ve
40.000 Tiirk’iin katledildigi bilgisi gegmektedir. Dogu ve Bat1 Trakya’daki katliamlarda
da bu kadar Miisliiman ve Tiirk’tin 6ldiiriilmiis olabilecegi hesaba katildigi taktirde
sadece Bulgarlar tarafindan 200.000 Miisliiman ve Tiirk’tin 61diiriildiigl ifade edilebilir
(Aganoglu, 2001, s. 69). Sayilarin tiim bu veriler, ne denli zalimane bir kiyim yapildigini

gostermekle birlikte gécilin kaginilmaz bir hal aldigini da ortaya koymaktadir.

2.4.1.2. Dini Sebepler

Dini baskilar da Balkanlar’daki Miisliimanlarin go¢ etmesine sebebiyet veren
durumlarin basinda gelmektedir. Osmanli Devleti zamaninda Miisliiman olmayanlara
taninan inan¢ Ozgiirliigli, diger devletlerde Miisliimanlar i¢in s6z konusu olmamuistir.
Hatta bu {ilkeler, topraklarin1 Misliimanlardan arindirmak amactyla Miisliimanlara baski
uygulamis ve onlar dinlerini degistirmeye zorlamislardir. Ornegin Bulgarlar, Drama’ya
girer girmez iki biiyiik camiyi kiliseye ¢evirmis ve Drama’da Miisliimanlara ¢esitli
zuliimlerde bulunmuslardir. Bulgarlarin bu mezaliminden kagmak icin ¢esitli sehirlerden
insanlar gruplar halinde Kavala’ya go¢ etmislerdir. Bulgarlar burada da onlar1 rahat
birakmamis cami ve mescitleri kapatip kiliseye cevirerek insanlara zulmetmislerdir.
Selanik’te de aynm1 zulmii uygulayan Bulgarlar, 500 kisiyi kendilerine kars1 geldikleri
bahanesiyle oldiirmiislerdir. Bu zuliimler neticesinde bir¢cok kdyde halk, zorla din
degistirmeye mahkum edilmistir. Bulgarlarin dini anlamdaki baskilar1 isim degistirme
seklinde de ortaya c¢ikmistir. Kendilerine zorla verilen Hiristiyan isimleri yerine
Miisliiman isimlerini kullanan Tiirklere para ve idam cezasi uygulanmistir. Bulgarlar
Miislimanlarin kilik kiyafetine de karisarak fes takmayi yasaklamis ve bu sebeple
Selanik’teki Tiirkler taninmamak amaciyla fes yerine sapka giymek zorunda kalmislardir
(Halagoglu, 1990, s. 57-59).

Din degistirme olaylari, Bulgar komitecileri ve papazlarin Miisliimanlarin yasadigi

koylere gidip insanlar1 siraya koyarak Bulgar isimleri vermesiyle bagliyordu.
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Miislimanlarin vaftiz edilip domuz sucugu yemeye zorlanmasiyla devam ediyor ve bu
kisilerin artitk Hiristiyan olduguna dair verilen vaftiz belgesiyle sonuglantyordu.
Bulgarlar, cami ve tekkeleri yikiyor, minareler yerine ¢an kulesi yaparak camileri kiliseye
ceviriyor ve hatta bazi camileri ahira doniistliriiyorlardi. Tiim bunlarin {izerine cami ve
tekkelerin kubbelerinde bulunan hilali indirip yerine ha¢ takmalar1 da Miisliimanlari
kahrediyor, onlar1 psikolojik acidan etkiliyor ve bu durum goglerin hizlanmasina
sebebiyet veriyordu (Aganoglu, 2001, s. 88-89). Camilerin bu denli yikima tabi tutulmasi
sayilarmim yok denecek kadar azalmasina neden olmustur. Ornegin Evliya Celebi
doneminde Uskiip’te 140’tan fazla cami bulundugu biliniyorken bu olaylardan sonra
ancak 20 tanesinin ayakta kaldig1 ve bunlarin i¢inden de sadece 10 tanesinin aktif olarak
kullanildig: ifade edilmektedir (Bilgiseven, 1987, s. 67).

Miisliimanlarin go¢ etmelerine sebebiyet veren durumlarin basinda onlarin dini
anlamda bu denli ¢ikmaza girmis olmalar1 gelmektedir. Nitekim isgalcilerin
Miisliimanlarin degerlerine ¢esitli yollarla halel getirmeye ¢aligsmalari insanlart duygusal
anlamda tahribata ugratmis ve bdylece insanlar bu durumdan bir an 6nce kurtulmak

istemislerdir.

2.4.1.3. Ekonomik Sebepler

Goge sebebiyet veren bir diger durum, normal seviyedeki bir ¢ift¢inin bile hayatini
idame ettirecek ekonomik imkanlardan yoksun hale gelmesidir. Balkanli miittefikler,
Miisliiman ve Tiirk niifusu, ele gecirdikleri topraklardan arindirmak i¢in mahsullerine ve
hayvanlarina el koyarak onlara maddi kayiplar verdiriyor, evlerini ve tarlalarini tarumar
ediyordu. Miisliiman ve Tiirklerden bazilar1 bu baski ve zuliimden kagmak icin bazilari
da bu mezalime direndigi halde sonrasinda getirilen agir vergileri 6deyemediklerinden
gb¢ ediyordu. Yapilan bu zuliimlerin temelinde yalniz katletme hissi yoktu bununla
beraber Miisliimanlarin mal ve miilklerini elde etme arzusu da s6z konusuydu. Bu sebeple
Karadagli askerler Arnavutluk’u istilalar1 sirasinda oOnlerine gelen her seyi yakip
yikmiglardir. Hatta o kadar fazla kerestelik agaca zarar vermislerdir ki kendileri
Arnavutluk’tan ¢giktiktan sonra, Kasim 1913’te kdylerine donen muhacirler, ayakta kalan
evlerinin tadilatin1 yapacak kadar bile aga¢ bulamamiglardir. Hal bdyle olunca bu zulme
ugrayan koylerden on binlerce kisi Iskodra’ya go¢ etmistir. Selanik’te bulunan ingiliz

konsolosu Lamb’in iistlerine ilettigi raporlarda, tamami Arnavutluk’taki Miisliimanlarin
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olan 700.000 koyuna Sirplar tarafindan el konuldugu ve orada yasayan insanlarin aglikla
bas basa birakildig bilgisi gegmektedir (Aganoglu, 2001, s. 90).

Bulgar ordusu, gogmenlerin verdigi bilgilere gore, Tiirklerin yasadiklar1 yerleri isgal
ederken Malkara, Kesan, Babaeski, Sofulu, ipsala ve Selanik’te yalmzca 13 kisiye ait
395.060 kurusa' denk mal ve tasinmaza el koymus, Sirp ordusu da Pristine’de dort kisiye
ait 16.000 kurus degerindeki mal ve hayvani ele ge¢irmistir (Halagoglu, 1990, s. 59).
Netice itibariyle isgalciler ellerinden geleni ardina koymamis ve Miisliimanlar1 her tiirlii
yildirma politikasiyla kars1 karsiya birakmiglardir.

Buraya kadar genelde Balkanlar’dan Tiirkiye’ye olan goglerin, 6zelde de Arnavutlarin
gbclinlin temel sebepleri agiklanmaya calisilmistir. Simdi de bu goclerle gelen
Arnavutlarin iskaninda nelerin dikkate alindigini ve onlarin nerelere yerlestirildigini

inceleyecegiz.

2.5. Osmanh Devleti’nin Arnavutlari iskan Politikas:

Osmanli’da is ve egitim igin gelip yerlesmis, savaglar nedeniyle go¢ etmis veya
isyanlardan sonra Anadolu’da iskan edilmis Arnavutlar bulunmaktaydi. Bu gruba daha
sonra Balkan mubhacirleriyle gelen Arnavutlar da dahil olacakti. I. Diinya Savasi’nin
basladig1 dénemlerde Arnavutlar, Marmara bolgesinde daha ¢ok Istanbul ve Edirne
dolaylarinda ikamet ediyorlardi. Arnavutluk bagimsizligini ilan etmesine ragmen
buralarda yasayan Arnavutlar Osmanli’y1 terk etmemis ve Osmanli’ya bagli kalmaktan
vazgecmemiglerdir. Osmanli Devletiyle Arnavutluk, Miisliman devletler olduklarindan
aralarinda niifus miibadelesi de s6z konusu olmamistir. Ayrica I. Diinya Savast devam
ederken Hiristiyan Balkan iilkelerinden ¢ikarilan Arnavutlarin bir béliimii de Arnavutluk
artik bagimsiz bir iilke haline gelmesine ragmen yine de Osmanlt’ya siginmustir. Ittihat
ve Terakki yonetimi ise I. Dilinya Savasi’nin basinda ve bu savas devam ederken gelen
Arnavutlara kucak agmis, hem {ilkeye kabullerinde hem de iskan edilmelerinde gereken
hassasiyeti gostermistir. Ancak hiikiimet, bu siliregte Osmanli Devleti’nin toprak
biitlinliigiinii gozeten bir politika ortaya koymustur (Diindar, 2018, s. 109-110).

Osmanli Devleti, Arnavutlarin iskaninda ihtiyatli davranmasinin bir geregi olarak
onlarin bazi illerde kalmasmi yasaklamis ve Bosnaklarla birlikte dagitilarak
yerlestirilmelerini uygun bulmustur. Bu politikayla gé¢gmenlerin Tiirk 6rf ve adetlerine

daha ¢abuk uyum saglamasi amaglanmistir. Arnavutlar, yerlestirildikleri bolgeleri terk

110 kurus glinimuiz parasiyla en az bin liraya denk gelmektedir.
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ederek biiyiik sehirlere yonelmis ve bu sebeple Izmir ve Istanbul gibi sehirler de
Arnavutlar i¢in yasak bolge olarak kabul edilmistir. Osmanli Devleti’nin Arnavutlara bu
sehirleri yasaklamasinin ise iki nedeni bulunmaktadir. Bunlardan birincisi biiyiik
sehirlerde hali hazirda bulunan sorunlara yeni sorunlarin eklenmesini onlemekken
ikincisi de Arnavutlarin Balkanlar’dan uzak yerlere yerlestirilmesiyle daha az probleme
sebebiyet verecekleri diislincesidir (Aganoglu, 2001, s. 112-113).

Konya’ya bagli Karaman, Eregli, Saidili, Karaaga¢, Aksehir ve Ilgin beldelerinde
misafir edilen 64 hane Arnavut gé¢menin, Sivas ve Diyarbakir illeriyle iletisime gegilerek
oralara gonderilmeleri ve bosalan kdylere yerlestirilmeleri kararlastirilmistir. Bu sevkin
1915°te yapildig1 hesaba katilirsa bosalan kdylerin Ermeni koyleri oldugu diisiiniilebilir.
Farkli sehirlerde daginik bir sekilde bulunan ve heniiz yerlestirilmemis Arnavutlarin da
Diyarbakir’da bulunan makamlara bilgi verilerek derhal bu ile gonderilmeleri ve
dagitilarak iskan edilmeleri istenmistir. Ayrica Muhacirin Miidiriyeti tarafindan
Bursa’ya iletilen bir telgrafta, Sivas’ta iskan edilmek i¢in Ankara’ya sevki gereken
Arnavutlarin kalan kisminin da Ankara’ya gonderilmesi talimati verilmistir (Aganoglu,
2001, s. 113-114).

Balkan Savaglar1 ve bu savaglardan sonra Bat1 hattina yakin bolgeler, azimsanmayacak
miktarda Arnavut niifusla dolmustu. 1914-1915 yillarinda i¢ Anadolu ve Dogu Anadolu
Bolgesi’ne siirekli gonderilmelerine ragmen 1917 yilinda bu bdlgelerde hala ¢ok fazla
Arnavut niifus bulunmaktaydi. 1917 yilinin son donemlerinde bile Arnavutlar kendilerine
yasaklanmis olan yerlerden alinarak i¢ bolgelere sevk ediliyordu. Iskan politikasinin
karigiklilara mahal vermeden, tek merkezden yonetilmesi amaciyla muhacirlerin Talat
Pasa’dan habersiz bir sekilde sevk edilmesi yasaklanmisti. iskan memurlarmin da
emirlere uygun davranmasi gerekiyordu. Aksi taktirde onlar merkezden uyari aliyorlardi.
Ornegin merkezin haberi olmadan gerceklestirilen 500 civarindaki Arnavut’un
Kayseri’den Eregli’ye sevki ilgili makamlarca durdurulmustur. 1918 yilinda da
Arnavutlarin Aydin, Edirne, Bursa sehirleriyle Kale-i Sultaniye, izmit ve Gelibolu
sancaklarindan dogu bolgelerine sevkleri siiriiyordu. Iskan edilecekleri yerlere gidene
kadar buralarda agirlanan Arnavutlar, gonderilecekleri yerlere haber verilmesi sartiyla
yabanci sicil defterlerine kaydediliyor ve kimlik kartlar1 kendilerine teslim ediliyordu
(Diindar, 2018, s. 119).

Ankara ve Konya’da toplanan Arnavutlar, I¢ Anadolu ve dogu bélgelerine sevk
edilmek i¢in Izmit’e génderilmis, oradan da Adana, Sivas, Ankara, Maras, Bafra, Konya,

Bursa, Eregli ve Diyarbakir gibi yerlere dagitilmislardir. Arnavutlarin niifusa kayitlar
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oncelikle gegici bir siireligine yerlestirildikleri Konya, Bursa, Ankara ve Izmit’te yabanci
defterlere yapilmis, temelli kalacaklar1 yerler belli olunca da yerli deftere
kaydedilmislerdir. Yasaklanmis yerlerde sadece tek tek bireylere ya da oralarda akrabasi
bulunan Arnavutlarin iskanina miisaade edilmistir. Ancak Kocaeli yasaklanmis yerlerden
oldugu halde buraya nakledilen az miktarda Arnavut’un kalic1 olarak iskan edilmesine

iktidar tarafindan herhangi bir miidahalede bulunulmamistir (Diindar, 2018, s. 121).

Sekil 2. Arnavutlarin sevk edildikleri bolgeler
Kaynak: Diindar, 2018

Balkanlar’dan gelen gogmenlerin Osmanli Devleti’ne ve Tiirkiye’ye yonelmelerindeki
oncelikli neden onlarim Miisliiman olmasidir. Osmanli padisahinin ayni zamanda tiim
Miisliimanlarin halifesi olmas1 da bu durumu pekistirmektedir. Ama gd¢menlerin sadece
din birligi sebebiyle Osmanli’ya geldiklerini sdylemek eksik olacaktir. Nitekim
Balkanlar’da yasayan insanlarin, Osmanh siyasi kiiltiiriinii i¢sellestirmeleri ve ortak bir
hukuk sistemiyle bu sistemin beraberinde getirdigi ortak deger ve tutumlara birlikte sahip
olmalar1 da onlarin Osmanli’ya go¢ etmelerinde etkili olmustur. Yukarida ifade edilen
ortak hukuk sisteminin ortaya ¢ikmasinda ise ortak aile hukuku en 6nde gelmektedir.
Gocmenlerin sayilan bu durumlarda Osmanli Devleti’yle ortak paydada bulunmasi,

onlarin Anadolu insaniyla kaynagmasini kolaylastirmistir (Karpat, 2017, s. 97-98).
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2.5.1. Ceyhan’a Arnavut iskam

19. ve 20. yiizyillarda yapilan gbcler, Osmanli Devleti ve Tiirkiye’ye sosyoekonomik
anlamda kayda deger etkilerde bulunmustur. Nitekim s6z konusu gocler, sosyoekonomik
hayat1 canlandirmis ve is giicii olusturmustur. Bu goglerle gelen insanlar Anadolu’nun
farkli yerlerine dagitilmislardir. Ceyhan bolgesi de bu insanlarin iskan edildikleri nemli
yerlerin basinda gelmistir. Bu gogler neticesinde Ceyhan, gogmenlerin yogun bir sekilde
yasadig1 bir yer haline gelmis ve Ceyhan’in bir ilge olarak ortaya ¢ikmasinda buraya
yerlesen gocmenlerin dnemli etkisi olmustur. Ulkenin farkli yerlerine dagitilan
goemenler, Ceyhan’in da farkli bolgelerinde iskan edilmistir. Boylece her bir gé¢ yeni bir
kdyiin kurulmasii gerektirmis, bu durum da Ceyhan’1 biiyiik bir yerlesim yeri haline
getirmistir. Ceyhan’da Nogay Tatarlar1, Kirim Tatarlar1, Cerkesler, Arnavutlar, Bognaklar
ve Balkan muhacirleri yogun bir sekilde yasamaktadir (kayihanzeybek.com).
Calismamiza konu olan Cevretepe Koyii'nde ise sadece Arnavutlar yasamaktadir.
Cevretepeli Arnavutlar o6zellikle 1912-1913 yillarinda gerceklesen Balkan Savaslari
neticesinde, Osmanli Devleti’nin iskan politikas1 da gozetilerek Ceyhan’a
yerlestirilmislerdir.

Katilimeilarimizdan Aydin Bey (53) yapmis olduklari gbclin Balkan Savaglari
sonucunda ortaya ¢ikan dini sorunlar sebebiyle gerceklestigine vurguda bulunmus ve
Cevretepe’ye yerlesme siireclerine dair bilgi vermistir. Salih Bey (74) de Cevretepe’ye
yerlesme stireclerine dair bilgi vererek kdye en son yerlesenlerin kendileri oldugunu ifade
etmistir:

“Balkan Savaslari’ndan sonra orada dini boyutta bir sikintilarin olusmasi sonucu
dedemiz 5 tane ¢ocukla birlikte Osmanli'ya hicret etmek zorunda kalmis. Ben Osmanli'ya
gidiyorum diye yola ¢tkmis. Ve ayni gogmen kuslar misali oradan oraya savrularak once
Manisa'va, oradan Kayseri've, Kayseri'den Adana'va, Adana'dan su an babamin
dogdugu Cevretepe kéyiine gelmisler.”’

“Babam Kosova'dan gelme. Dedem orada sehit kalmis. Babam 11 yasinda gelmis.
Oradan gelince burada Kayseri'ye gelmisler. Kayseri'de anasi da 6liince bu koye gelmis.
Bu koyiin en son gelmesi benim babam. En son babam gelmis.’’

Gog edilen iilke i¢in iskan konusu biiylik sorunlara sebebiyet verme potansiyeline
sahiptir. Bu nedenle iskan siirecinin iyi bir sekilde yonetilmesi gerekmektedir. Osmanli
Devleti’nin Balkanlar’dan gelen Arnavutlart belirli politikalar c¢ercevesinde, iilkenin

cesitli yerlerine dagitarak yerlestirmesi bu siirecin olumsuz etkilerini bertaraf ettigini
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gostermektedir. Clinkii bu politikalar Balkanlar’dan gelen Arnavutlarin toplumla
biitiinlesmesini kolaylastiracak sekilde diizenlenmistir. Ayrica din birligiyle ortak bir
gecmise sahip olunmasi da biitiinlesmenin saglanmasit noktasinda onemli bir rol
iistlenmistir. Biitiinlesme tizerindeki s6z konusu etkiler Cevretepeli Arnavutlar 6zelinde
de kendini gostermistir. BoOylece toplumsal anlamda kayda deger bir sorunla
karsilagsmayan gd¢menler, insanlarla kaynasmis ve yerlestirildikleri yerlerde kendilerine

verilen topraklari isleyerek lilke ekonomisine katki saglar duruma gelmislerdir.

2.5.1.1. Cevretepe Koyii

Cevretepe, Adana’nin Ceyhan ilgesine bagl bir koydiir. Kdyiin Adana merkeze
uzaklig1 yaklasik 45 km iken Ceyhan merkeze uzakligi ise 15 km’dir. Yumurtalik ile
Ceyhan arasinda bulunan koy, dag yamacina kurulmustur. Kéyde 1 cami, 1 ilkdgretim
okulu ve su sebekesi bulunmaktadir. Ancak saglik ocagi ve PTT subesi bulunmamaktadir.
Koy yolu ulasima elveriglidir. Saha aragtirmasinda koyiin sokaklarmma parke tasi
dosendigine de sahit olunmustur. Ceyhan’la koy arasindaki ulasim genellikle sahsi araglar
araciligiyla saglanmakla birlikte giliniin belli saatlerinde seferleri bulunan koy
dolmuslariyla da saglanabilmektedir. Ogrencilerin Ceyhan merkezde bulunan okullara
ulagimi ise tagimali egitim aracilifiyla saglanmaktadir. Eski ismi Nacarli olan kdyde
onceden Ermenilerin yasadigi ve kendilerinin baskin olmasi nedeniyle Ermenilerin
tamamen koyden ¢ekildikleri katilimcilarimiz tarafindan belirtilmistir. Koyiin eski
isminin Nacarli olmasinin sebebine dair katilimcilarimizdan Abdulkadir Bey (72) sunlari
sOylemistir:

“Simdi burada yasadigimiz Cevretepe Koyii'niin ismi eskiden Nacarli Koyii'ydii.
Nacarli isminin olmasi ise orada oturan Ermenilerin en zengininin Nacar isminde biri
olmasdiri. Boyle oldugunu soylerler. Biz béyle duyduk biiyiiklerimizden. Onun igin

Nacarly ismini vermigler.’’
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Sekil 3. Ceyhan'in Adana'daki konumuyla Adana'nin Tiirkiye'deki konumu

Kaynak: http://www.turkiyerehberi.gen.tr/sehirler/adana-haritasi
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Sekil 4. Cevretepe'nin Ceyhan'a gore konumu


http://www.turkiyerehberi.gen.tr/sehirler/adana-haritasi
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Koyiin niifusu 2019 sayimlarina goére 307°dir. Bu niifusun 154’1 erkek, 153’1 ise
kadindir (biruni.tuik.gov.tr). Yillara gore niifus grafigine bakildiginda 2013’ten 2018’e
kadar olan 5 yillik siirecte kdy niifusunun bir diisiis egiliminde oldugu goriilmektedir.
Ancak bu durum 2019 yilinda degismis ve kdy niifusu bir dnceki yila gére 19 artarak son

4 yilin en yiiksek sayisina ulagsmistir.

Cevretepe'nin Yillara Gore Niifus Grafigi
400
369
350 349
329
== N{fus
307
300 A
288

250 T T T T T T 1

2013 2014 2015 2016 2017 2018 2019

Sekil 5. Cevretepe'nin yillara gore niifus grafigi

Kaynak: Tiirkiye Istatistik Kurumu (TUIK, 2019)

2.6. Kimlik

Kimlik kavrami, Simmel, Durkheim ve Weber tarafindan sosyal bilimsel olarak
kullanigh kabul edilmedigi i¢cin modern anlamda kullanilmamistir. Gleason ise kimlik
kavraminin 1960’lara ulasincaya kadar bilimsel anlamda sosyal bilimlerin bir pargasi
seklinde kabul edilmedigine deginerek bu kavramin sosyal bilim séz dagarciina
eklenmesindeki psikolojik ve sosyolojik faktérleri belirlemistir. Ote yandan kimlik ile
benlik/ego-kimligi Erikson tarafindan ergenlik donemindeki gelisim 6zelliklerine atifla
kullanilmistir. Bu goriisiin temelinde basarili bir gelisimin saglanmasi i¢in olgun bir
kimlige sahip olma 6n kosulu bulunmaktadir (Greil & Davidman, 2016, s. 3).

Erving Goffman ve Peter Berger gibi sembolik etkilesimci sosyologlar, ilk kez
William James’in gelistirdigi, Charles Horton Cooley ile George Herbert Mead’in
detaylandirdigi benligin bir goriiniimii ya da es anlamlis1 olarak kimlik kavramini

kullanmislardir. Onlara gore kimlik, onemli goriilen bagka insanlarla etkilesimde



33

bulunmanin dinamik bir ¢iktis1 ve sosyal varlik olma duygusudur. Ilk kez Oscar
Handlin’in ve daha sonra Will Herberg’in bir biitiin olarak kimlik belirlemeyi kastetmek
amaciyla ortaya koydugu go¢ ve etnik gruplar ¢alismasi, kimligin bir diger sosyolojik
dayanagidir. Cok kisa bir siirede olusan kimligin bu sosyolojik anlami, 1rk ve etnisite
calismalar1 basta olmak {izere toplumsal cinsiyet ile cinsel kimlik ¢aligsmalarinda, diger
sosyologlar ve siyaset bilimciler tarafindan siklikla kullanilmigtir. 1970’11 yillardan sonra
ise bir ivme yakalayan kimlik terimi ¢ok degisik sekillerde ¢alismalarda yer bulmustur.
Ancak kimligin belirli bir ¢izgi gozetilmeden kullaniliyor olusu akademik camiada
tepkilere yol acmistir. Hatta Brubaker ile Cooper sosyologlara kimlik kavramim
kullanmamay1 Onermistir. Ama sosyologlar bu oneriye kayitsiz kalmislardir (Greil &
Davidman, 2016, s. 4).

Oldukca karmasik bir kavram olan kimlik kavraminin tarihi insanlik tarihiyle
esdegerdir. Tespitinin kolay olmamasi ve lizerine tartismalar yapilmasi sebebiyle
bireylerin ya da toplumlarin kimlik kavramina dair kesin kabullere dayanmasi
imkansizdir. Kimlik kavramindan kastin ne oldugunun ve bu kavramin i¢inin nasil
dolduruldugunun bilinmesi kimligin bir temele oturmasi agisindan 6nem arz etmektedir.
Kimlik konusu ayrintili bir sekilde incelendigi taktirde bireylerin kendilerini tanimlama
bicimlerinin gelen sorulara gore sekillendigi goriilecektir. Tanimlarin igerigi siyasal,
uyruk, kiiltiirel, sosyal, dinsel ya da etnik kavramlarla doldurulabilir. Her kimligin
kendine karsilik bulacagi bir zaman ve mekan bulundugu i¢in bireyin kendini tanimlarken
dikkate alacagi kavramlar, icinde bulunulan ortam ve kosullara gore degisiklik
gosterebilmektedir. Bu durum ise kisinin ya da toplumun i¢inde bulundugu konjonktiirel
yapidan bagimsiz degildir (Polat, 2016, s. 169). Dolayisiyla bireyin kendisini tanimlarken
kullandig1 ifadelerden o kisinin i¢inde yasadig1 toplumun yapisal 6zelliklerine dair belirli
yonlerden ipuglari elde edilebilir.

Latince idem kokiinden gelen kimlik kavraminin tarihi ¢ok eski donemlere
dayanmasina ragmen bu kavram ancak yirminci yiizyilda popiilerlik kazanmistir
(Marshall, 1999, s. 405). Kimlik genellikle bireyin ne/kim olduguna dair ipuglariyla dolu
bir kavramdir. Ayn1 zamanda kimlik, bireyin ne/kim olmadigin1 da kimi zaman agik kimi
zaman Ortiik bir bicimde ortaya koymaktadir. Kimlik daha ¢ok olmakla olmamak arasinda
bulunan gerilimli etkilesimin bir neticesi olarak goriildiiglinden tanimlanmasi da
zorlagmaktadir (Goker, 2015, s. 78). Kirman (2016, s. 174) kimligi, bir bireyin kisiligini
veya bir grubun niteligini ortaya koyan ve birey ve gruplari baskalarindan ayiran temel

ozellikler seklinde tanimlamig, hem bireyin hem de grubun kimliginin biiyiik oranda
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toplumsal faktorler araciligiyla belirlendigini ifade etmistir. Ayrica kimligin giivenlik ve
istikrar durumlarma karsilik geldigini belirterek bu kavramin giinliik olaylar karsisinda
kararliliga atifta bulundugunu vurgulamistir.

Giiveng’e (1995, s. 3) gore kimlik, en yalin anlamiyla bireylerin, gruplarin,
topluluklarin ya da toplumlarin “‘Kimsiniz, kimlerdensiniz?’’ sorularina verdikleri cevap
ya da cevaplardir. Birey bu sorulara bilingli bir sekilde cevap verdigi taktirde kimliginin
nelerden ibaret oldugunu ve smirlarinin nelerle ¢izildigini ifade etmis bulunmaktadir.
Kimlik, bireyin sosyal hayatta kendisini nasil ve nerede gordiigiine dair bilgiler verdigi
icin bireylerin ve gruplarin ayirict faktorlerinin biitiinii seklinde tanimlanabilmektedir
(Yapic, 2016, s. 41). Smith’e (2007, s. 323-324) gore ise ‘‘kimlik, ya bireysel ya da
kolektif olarak, kendilerinin ne oldugunu diislinen insanlarin kim oldugunu ve bunun

kiiltiirel olarak nasil kuruldugunu ifade eder.”’

2.6.1. Kimlik Kuramlari

Kimlik tartigmalari, psikodinamik ve sosyolojik olmak iizere iki sekilde karsimiza
cikmaktadir. Psikodinamik gelenek Erik H. Erikson’un (1902-1994) goriisleri
cercevesinde sekillenirken, sosyolojik gelenekte George H. Mead’in (1863-1931)
goriisleri dikkat cekmektedir. Hem psikodinamik hem de sosyolojik gelenek, kimligin
dogustan getirildigine vurguda bulunan 6zcii yaklagimlari reddetme konusunda birlesip
bireyle toplum arasinda iligki kurarak kimligin ortaya c¢ikmasinda toplumsal kiiltiire
gondermede bulunur. Dolayisiyla kimlik, kiiltiir ve toplumsallagma siireciyle ortaya ¢ikan
durumlarin igsellestirilmesiyle olusmaktadir. Baska bir deyisle bireyler, belli bir
gelenegin Gzelliklerini tasimak suretiyle kendileri olarak addedilmekte ve bir kimlige
sahip olmaktadirlar (Kirman, 2016, s. 174).

Kimlige dair yapilan tartigmalar sosyolojide her zaman giindemde olmus ve bu durum,
benligin ¢oziiliisii veya kimlik arayis1 konularinda, igerisinde oyun ve romanlarin da
bulundugu genis bir literatiir ortaya ¢ikarmistir. Bu eserler iyimser ve kotiimser olarak
siniflandirilabilmektedir. Iyimserler, modern diinyayla beraber bireyselligin artmasina
paralel olarak, insanlarin kendilerini gerceklestirmelerinin daha kolay olacagim
savunmakta, kotlimserler ise insanlarin toplumda birbirlerine yabancilagmasindan
yakinmaktadir. Psikodinamik ¢izgide bulunanlar, benlik ve kiiltiir arasinda bulunan
sinirlarin ortadan kalkmasindan ve narsizmin ivme kazanmasindan dem vururken,

sosyolojik gelenekte bulunanlar parcalanma, evsizlik ve anlamsizlia olan yonelise
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dayanarak, bencilligin yayginlagsmasiyla kamusal diinyada otoritenin ortadan
kalkmasindan endise duymaktadir (Marshall, 1999, s. 407). Netice itibariyle her iki

¢izgide bulunanlarin da belirli sorunlar1 giindemlerine aldiklar1 gériilmektedir.

2.6.1.1. Sembolik Etkilesimci Gelenek: Benlik ve Kimlik

““‘Sosyolojik gelenekteki kimlik kurami sembolik etkilesimcilikle bagintilidir ve
William James ile George Herbert Mead’in tartigtigi pragmatik benlik kuramindan
cikmistir’” (Marshall, 1999, s. 405). Kimlik ve dine dair yapilan akademik ¢alismalarin
cogu Erikson’un psikanalitik ve gelisimsel bakis acisindan ziyade sembolik etkilesimci
sosyologlarin  kimlik kavramlastirmasini temele almaktadir. Kimlik statiisii ve
biitlinlesmesi olarak kullanilan kavramlar psikolojik uygulamayla baglanti kurulmasini
isterken sembolik etkilesimciler kimligin igerigine yogunlagarak kimlik ingasim
tanimlamaya yonelmektedir (Greil & Davidman, 2016, s. 8).

Sembolik etkilesimci gelenekte kullanilan  benligin  temelinde, benligin
dontigiimselligi kavramiyla benligin toplumsal dogasi kavrami yer almaktadir. W.
James’in ‘‘toplumsal benlik’” ve Cooley’in ‘‘ayna benlik’’ kavramsallastirmalariyla
Mead’in benlik kavramsallastirmasi ‘‘Gtekinin roliinii alma’® yoluyla baskalariyla
etkilesime sebebiyet veren uyumlu ve devamli bir siire¢ seklinde benligi ortaya
koymustur. Sembolik etkilesimcilikte kullanilan benlik, baskalarinin beklentilerine gore
konumlanmakla beraber yine de tam anlamiyla baskalarinin beklentilerinin disavurumu
olarak goriilmemektedir (Greil & Davidman, 2016, s. 8).

“Gerek James gerekse Mead’a gore, benlik iki asamali bir siirectir: Bilen, icteki,
0znel, yaratici, belirleyen ve bilinemeyen ‘ben’ (1) ile diger insanlarca daha ¢ok bilinen,
distaki, belirlenmis olan ve toplumsal asamay1 yansitan ‘beni/bana’ (me)’’ (Marshall,
1995, s. 405). Sembolik etkilesimcilere gore kimlik, benligin bir goriinimii veya
esanlamlisidir. McAdams kisisel ben (I) ile sosyal ben’i (me) esanlamli olarak
kullanmaktadir. Mevcut bilgilere dayanarak sdylenecek olursa Goffman, sembolik
etkilesimci gelenekte kimlik kavramini benligin bir goriiniimii seklinde kullanan ilk bilim
insanidir. Goffman, bazi c¢aligmalarinda benligi, tasarlanmis yetenegin {iretimi,
performans ya da kisisel bir basar1 olarak; bazilarinda ise benligi, daha yapisal bir
cercevede kimligi, etkilesimin yapisal niteliklerine bir yamit seklinde gordiigiinden
benlige dair ¢ift yonlii bir goriis ortaya koymustur. Kuhn ve McPortland ise kisilerin

benlik tutumlarinin toplumsal yapisal gercekliklere yansidigina vurguda bulunarak bu
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varsayimlarint dini kimligi belirleme arastirmasiyla smamiglardir. Bu iki yazar
calismalarinda dini kimliklerin daha belirgin bir sekilde hizipgi/mezhepgi liyelerde ya da
ayrilik¢r anaakim gruplara mensup olanlar arasinda bulundugu sonucuna ulasmislardir
(Greil & Davidman, 2016, s. 9-10).

Mead’a gore benlik toplumsal etkilesimler yoluyla olusmaktadir. Bu etkilesimler
olmaksizin benligin giin yiliziine ¢ikmas1 miimkiin degildir. Ancak benlik bir kere ortaya
ciktiginda artik toplumsal deneyimler olmasa dahi onun varhi§imi siirdiirmesi imkan
dahilindedir. Benlik ayn1 zamanda diyalektik bir sekilde zihinle de baglantilidir. Buradan
hareketle Mead, bedenin hem zihin ortaya ¢iktig1 taktirde benlige doniistiigiinii
belirtmekte hem de benligin diisliniimselligiyle beraber zihnin ortaya ¢ikmasinda énemli
bir yer tuttugunu vurgulamaktadir. Ayrica Mead, benligi biling igine yerlestirme
diisiincesinin  karsisinda durarak benligi toplumsal etkilesimler biinyesine dahil

etmektedir (Ritzer & Stepnisky, 2014, s. 346).

2.6.1.2. Kimlik Kuram

Stryker rol kavramina dayanmak suretiyle kimlik ve toplumsal yap1 arasinda iliski
kurma girisimi olarak bu kurami gelistirmistir. Bu yaklagima gore kimlik, bireysel
davranig ve toplumsal yapi arasinda baglayicilik gorevi iistlenerek onemli bir noktada
konumlandig1 i¢in davraniglarin Ongiliriilebilmesi adina benlik ve sosyal yapi arasinda
bulunan bag, ayrintili bir sekilde incelenmelidir (Greil & Davidman, 2016, s. 10).
Kisilerin toplumdaki yerleri ve dahil olduklar1 gruplarda iistlendikleri roller onlarin
kimliklerini etkilemektedir. Kimligin igeriginde rollere dair anlamlarin iizerine davranis,
beceri ve donanimlar da yer almaktadir. Kimligi ortaya ¢ikaran roller iligkiler dahilinde,
bu iligkiler de gruplar dahilinde diisiintilmektedir (Hortagsu, 2007, s. 21).

Coklu rolleri biinyesinde barindiran kisiler ¢oklu rol kimliklerine sahip olduklar1 i¢in
bu yaklagimin temel sorusu, kimliklerin davranisa evrilmesini aciga ¢ikarma olmaktadir.
Stryker ile Serpe dini merasimlere katilim seviyesini éngdren dini kimliklerin dikkat
ceken yoniinii kesfederek dini davranis arastirmasiyla kimlik kuramini sitnamistir. Ancak
onlar bu ¢aligmada, dinin neden bazi insanlar tarafindan digerlerine gore daha etkili
goriildligiine dair faktorlere basvurmamistir. Krause ve arkadaslari, Amerikan
Presbiteryenlerini ele aldiklar1 bir arastirmada, toplumdaki siradan insanlara gore rahip

ve yaslilarda dinin etkisinin daha agik bir sekilde goriilmesini, onlarin kilisede
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hissettikleri duygusal destege ve o ortamdaki olumsuz durumlardan daha c¢ok
etkilenmelerine baglamistir (Greil & Davidman, 2016, s. 10-11).

Peek, ABD’de yasayan insanlar arasinda, oraya go¢ eden Miisliimanlarin daha ¢ok 6n
plana ¢ikmasinda dini kimligin 6nemli bir yer tuttuguna vurguda bulunmustur. Gerek
sembolik etkilesimci gelenek ve gerekse kimlik kuraminca iizerinde durulan soru,
kimligin tekli ya da c¢oklu olup olmadigidir. Bireyler degisik insanlarla etkilesimde
bulunduklar1 ve bu etkilesimlerde bir¢ok rol listlendikleri i¢in bu kuram, bireylerin ¢oklu
kimlikleri oldugunu kastetmektedir. Bununla birlikte kimlik kurami, bizim tek bir kisi
oldugumuz halde nasil birden fazla kimligi biinyemizde barindirdigimiz1 da agiklamay1
gerektirmektedir (Greil & Davidman, 2016, s. 11).

Insanlar toplumda birden fazla grup i¢inde bulunduklari i¢in birgok kimlige sahiptirler.
Ancak insanlarin bu kimliklere bagliliklar1 hepsinde ayn1 seviyede degildir. Kimliklere
duyulan baglilik seviyesi ile onlara verilen 6nem kimliklerin devamliligina etkide
bulundugu i¢in insanlar énem verip bagh bulunduklar1 bu kimlikleri korumaya 6zen
gostermektedirler (Hortagsu, 2007, s. 23-24). Bireyin kimligini muhafaza etme cabasi,
aynt zamanda mensup oldugu sosyal grupla bagini devam ettirme isteginin de bir
gostergesidir. Kisinin ¢esitli agilardan korumasiz hale gelmesi ve anti sosyal gruplarin
tiiremesi bu kisilerin kendi sosyal gruplarina siki sikiya baglanmalarinda énemli bir rol
iistlenmektedir. Dolayisiyla kisinin grup kimligini ve aidiyetini devam ettirmeye
caligmas1 hem o sosyal ortamdaki zorlamalarla hem de farkli gruplarin mevcudiyetiyle

baglantilidir (Goker, 2015, s. 88).

2.6.1.3 Sosyal Kimlik Kuram

Tajfel ve Turner’in gelistirdigi sosyal kimlik teorisi, toplumsal iliskilere ve daha ¢ok
gruplar arasinda meydana gelen etkilesimlere yogunlagsan bir kimlik teorisidir. Bu
yaklasimin asil amaci gruplararas: iliskilere agiklik getirmektir. (Goker, 2015, s. 88).
Demirtas, bu teorinin dort temel varsayimi oldugunu ileri stirmiistiir (2003, s. 129-130):
1. Bireyler i¢inde yer aldiklar1 sosyal grubu g6z Oniinde bulundurarak kendilerini
tanimlar, degerlendirir ve siniflandirirlar. Boylece o grupla 6zdesleserek sosyal kimlik
sahibi olurlar.

2. Birey, sosyal ¢evredeki baska gruplara bakarak dahil oldugu grubun konumuna dair
bilgi sahibi olur. Bu ise kisinin kendi grubuyla benzer bir diger grup arasinda yapilan

sosyal karsilagtirma yoluyla agiga cikarilir.
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3. Bireyler olumlu bir sosyal kimlik sahibi olmak ve benlik saygilarin1 artirmak amaciyla
yukarida bahsedilen sosyal karsilastirmay1 yaparken dahil oldugu grubu yiiceltip diger
grubu kiiciimsemek suretiyle tarafgirlik yaparlar.

4. Kisinin sosyal kimliginin olumlu olarak nitelendirilip nitelendirilmemesi i¢inde
bulunulan grubun yapisina baglidir. Bahse konu olan bu siirecler, grubun toplumdaki yeri
cok iyi olmasa bile genellikle sosyal kimligin olumlu olmasina katkida bulunur. Ama
bazen grubun konumu baska gruplarla kiyaslandiginda yok sayilamayacak derecede
diisiiktiir. Bu ise sosyal kimligin olumsuz bir hale gelmesine sebebiyet vermektedir.
Boylesi bir durumdan kurtulup sosyal kimligi olumlu bir hale getirebilmek icin de ¢esitli
yontemlere ihtiya¢ duyulur.

Sosyal kimlik kuramina gore insanlarin bireysel ve sosyal olarak nitelendirilen iki ¢esit
kimligi bulunmaktadir. Sahsi kimlik, kisinin biricikligine atifla onun kendine 06zgii
niteliklerine dikkat ¢ekmektedir. Sosyal kimlik ise bireyin irki, dini, siyasi vb. ¢esitli
gruplar icerisinde bulunmasiyla ilgili bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla kisi sosyal kimligini tanimlarken sosyal 6zdeslesmelerine dayanarak grup
aidiyetlerini 6n plana c¢ikarmaktadir. Boylece sosyal kimlik, kisinin i¢inde bulundugu
grupta yer alan, ortak aidiyetleri bulunan ve birbirine yakin pozisyonlara konumlanmig
diger bireylerle paylastigi kolektif kimlik seklinde tarif edilebilir. Ama sosyal kimlik
farkli gruplara siradan bir aidiyet olarak goriilmemelidir (Yapici, 2004, s. 55).

Thoits ile Virshup, kimlik teorisiyle sosyal kimlik teorisi arasinda bulunan farkliliga
dikkat ¢ekmistir. Onlara gore sosyal kimlik teorisi ‘‘biz’’e yogunlasirken, kimlik kurami
“‘beni/bana’’ yogunlagsmaktadir. Sosyal kimlik teorisindeki temel vurgu etnisite, cinsiyet
ve 1k gibi baglica toplumsal kategorilere dairdir ve bir etnisite tipi seklinde
kavramsallastirilabilmesi haricinde dini kimlige o kadar fazla odaklanilmamaktadir.
Onem verilmesi gereken bir istisna olarak ¢atismada 6n plana ¢ikan ayrilik¢1 gruplar,
dinin genel durumuna acgiklik getirme gayreti i¢inde, sosyal kimlik teorisini dini kimlige
uygulayan Seul’un arastirmasinda bulunabilir. Sosyal kimlik kuramcilarinin anlam
yiikledigi grup kimligi kavrami, dinin temel fonksiyonlarindan birisini ait olma sartiyla
iliskilendiren Greeley’in Durkheimei teziyle baglantili gibidir. Mezhep Toplumu isimli
eserinde Greeley, gocmenler ve onlarin ¢ocuklari i¢in mezheplerin cemaat/topluluk olma
araci seklinde hizmet etmesine dayanarak ABD’deki mezhepgiligin giiclendigini iddia
etmistir (Greil & Davidman, 2016, s. 11-12).

Sembolik etkilesimci gelenek ve kimlik teorisi, roller ve diger referanslar degisince

kimligin de degismesi gerektigini iddia etmesine ragmen kendi kimligimizin
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stirdiiriilmesi taraftar1 oldugumuzu belirtmistir. Bu stireklilik hissi bulunmadan bireyin
biricikligine gondermede bulunarak sorulan ben kimim sorusu ise 6nemini yitirmektedir.
Sosyal kimlik teorisi, kimligin izafi bir sekilde duragan oldugunu belirtmis ama dini
degisim ve kimlikte bulunan sorunlu baska degisiklikleri ortaya ¢ikardigina vurguda
bulunmustur. Bireysel kimlige odaklanildiginda kisinin ayn1 zamanda hem kalic1 hem de
degisken bir benlik diisiincesine sahip olmasi, bizleri bu agmazi agiklama durumuyla kars1

karstya birakmaktadir (Greil & Davidman, 2016, s. 15).

2.6.2. Kimlik Tirleri

Kimlik kavrami degisik agilardan desteklenip biinyesinde bircok 6zelligi barindirdig
icin gecmisten giinimiize farkli kimlik tiirleri ortaya c¢ikmistir. Gilinlimiizde kisiyle
beraber topluluklarin, milletlerin, dinlerin, kiiltlirlerin vb. ayr1 ayr1 kendine 0Ozgii
kimlikleri vardir. Bu kimlik tiirleri bizlere hem kendilerini bagkalarindan ayiran 6zellikler
tasidiklarint hem de kimligin ne denli bir ayrima tabi tutuldugunu kanitlar niteliktedir.
Kimligin bu sekilde farkl tiirlere ayrilmis olmasi aslinda bir mecburiyetin geregidir.
Ciinkii kimlik, smirlar1 belirsiz ¢ok genis bir arastirma sahasina sahiptir. Bu sebeple
bireysel, sosyal, kolektif, kiiltiirel, etnik, dini kimlik vb. basta olmak {izere bir¢ok kimlik
¢esidi bulunmaktadir (Dereli, 2018, s. 29-30). Calismamiz agisindan 6nem az eden kimlik

tiirleri asagida incelenmistir:

2.6.2.1. Bireysel ve Kolektif Kimlik

Kimligin inga edilmesinde tizerinde durulan kimlik teorileri bireysel ve kolektif olmak
tizere iki kimlik ¢esidini biinyesinde barindirmaktadir. Kisisel kimlik bireyin benligi ve
karakteriyle ilgilidir. Kolektif kimlik ise kisinin sosyal yoniine referansla
kullanilmaktadir. Kisisel kimlikler, aidiyet bagi1 kurulan gruplarla etkilesim neticesinde
ortaya c¢ikan cesitli kazanimlar ve sosyal ritiieller aracilifiyla kolektif kimlige
eklemlenmektedir. Ayni zamanda bu kimlikler grubun kendi biinyesinde bulunan
farkliliklar tizerinde durmaktadir. Kolektif kimlik ise kisisel kimlikten farkli olarak
grubun kendi biinyesinde benzerliklere grup haricinde ise farkliliklara odaklanmaktadir
(Goker, 2015, s. 89-90)

Bireysel kimlik, kisinin se¢imlerini ve yapip ettiklerini hem tutarli hem de daimi
kilmaktadir. Bu yoniiyle bireysel kimlik kisinin yagamina 6nemli bir diizen getirmektedir.

Insanlar ancak baskalariyla bir arada bulunup onlarla gesitli sekillerde etkilesime girmek



40

suretiyle kimliklerini insa etmektedirler. Kisisel kimligin tam anlamiyla inga edilebilmesi
icin bu bir gerekliliktir. Aksi taktirde kisisel kimligin bir yoniiyle eksik kalmasi soz
konusu olmaktadir (Dereli, 2018, s. 30-31). Ciinkii bireysel kimligin temelinde, insanlar1
baskalarindan ayiran ancak daha cok sosyal olarak diizenlenmis kisisel ozellikler
yatmaktadir (Birkok, 1994, s. 73).

Kolektif kimlik, bir grubun kendi 6z farkindaligini igeren ve benden ziyade bize
odaklanan bir aidiyet hissidir (Dereli, 2018, s. 36). Her sosyal grup kendine ait bir kolektif
kimlik olusturmaktadir. Bu kimligin ise li¢ 6nemli 6gesi bulunmaktadir. Bu o6geler;
benzerlikler, farkliliklar ve bunlarin birbirleriyle olan etkilesimidir. Benzerlikler, kolektif
kimliklerin biitlinlestirici yoniine vurguda bulunmaktadir. Farkliliklar, bu kimliklerin
ayristirict yoniine dikkat cekmektedir. Benzerlik ve farklilik arasindaki etkilesim ise
kolektif kimliklerin diyalojik yapisina gondermede bulunmaktadir. Farkli sosyal gruplar
tarafindan tiretilmis olan kolektif kimlikler, ‘‘6teki’’ ekseninde birbirlerini tanimlamakta
ve konumlandirmaktadir. Cogunlukla bu siireg, kisilerin kendilerine yonelik tanimlarinin
olumlu, bagkalarina yonelik tanimlarinin ise olumsuz olmasiyla neticelenmektedir.
Etnosentrizmin temelinde de bu biz merkezci tutum yatmaktadir (Goker, 2015, s. 90).

Dereli’nin (2018, s.37) aktardigina gére Anthony Cohen, bir toplulugun benzerlik ve
farkliliklar1 ayn1 anda ortaya koydugunu belirtmektedir. Benzerlik ve farklilik, s6z
konusu toplulugun simirlarinin baslangi¢ ve bitisiyle ilgilidir. Cohen’e gore topluluklarin
diger niteliklerinden ziyade lizerinde 6nemle durulmasi gereken niteligi, sembolik olarak
kurulmasinin 6ziinii olusturan sinirdir. Nitekim bu sembolik sinirlar, toplulugun kimligini
belirgin kilmaktadir. Insanlar bir mana yiikleyerek kimliklerine atifta bulunduklar1 bu
topluluklart sembolik bir sekilde kurmaktadirlar. Bokser-Liwerant da Cohen gibi kolektif
kimliklerin sinirlarla olan miinasebetini konu edinmistir. Bokser-Liwerant (2003, s. 282),
kolektif kimliklerin sosyal sinirlar inga etmek amaciyla ortaya konulan benzerlik ve
farklilik modelleri oldugunu ileri siirmiistiir. Kolektif kimliklerden beklenen, sosyal yap1
ile bir gruba mensup olanlar arasinda giiven ve dayanigmanin daimi olmasini
saglamasidir. Kolektif kimligin insasi, o gruba dahil olan kisiler tarafindan ilkel kurallar
ve medenilik kurallar1 basta olmak tizere g¢esitli kurallar ekseninde tamamlanmaktadir.
Boylece kiiresellesme ekseninde gergeklesen etnik ve dini kimlik etkilesimi, kolektif

kimliklerdeki farklilagsmanin ortaya ¢iktig1 bir saha konumuna gelmektedir.
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2.6.2.2. Sosyal Kimlik

Kisi, sosyal bir varlik olma 6zelligi sebebiyle bir gruba ait olmaya meyillidir. Bu
durumun temelinde, sosyal bir kazanimdan ziyade kendini pozitif degerlendirme ve
kendine olan saygisimi yiiceltme gibi kisisel bir ¢ikar s6z konusudur. Sosyal kimlik ise
tam da bu durumda odak noktasi haline gelmektedir (Demirtas, 2003, s. 124). Nitekim
sosyal kimlik ‘‘kendi basina hep eksik kalan insanin etkilesimde bulundugu diger insanlar
araciligiyla edindigi ve farkina dahi varmadan kendisinde igsellestirdigi temel bir aidiyet
tirtiidiir’” (Dereli, 2018, s. 30). Aym1 zamanda bu kimlik tiirli, kisinin hangi toplumsal
kategoriye ya da gruba ait olduguna dair de bizlere bilgi vermektedir (Birkok, 1994, s.
72-73).

Sosyal kimlik kuramina gore toplumsal kimligin olusmasinda sosyal kategorizasyon
ve sosyal kiyaslama 6n plana ¢ikmaktadir. Sosyal kategorizasyon, kisinin kendisini gruba
ait olanlarla arasinda bulunan benzerlikleri; gruba ait olmayanlarla ise farkliliklari temele
alarak siniflandirmasidir. Tutumlar, inanglar, degerler vb. 6geler benzerlik ve farkliligin
ortaya ¢ikmasinda etkilidir (akt. Dereli, 2018, s. 33). Sosyal kategorizasyon, kisilerin
toplumsal c¢evrelerini biz ve onlar olmak {izere ikili bir sekilde algilamalarina katkida
bulunmaktadir. Kisinin bireysel nitelikleri gz 6niinde bulunduruldugunda algilamada
boyle bir ayrima gidilmesini yadirgamamak gerekmektedir. Nitekim sosyal ortamda
bulunan sinirsiz denebilecek kadar ¢ok farkliligi tam anlamiyla algilayabilmek kisinin
alg1 kapasitesini agmaktadir. Iste tam da bu noktada sosyal kategorizasyon devreye
girerek kisinin her seferinde ayni hadiseleri, kisileri ve gruplar tekrar tekrar
anlamlandirmaya calismasinin O6niine gegmektedir. Sosyal kiyaslama ise bir anlamda
zorunlu olarak sosyal farklilagmaya kap1 aralamaktadir. Ciinkii bir toplulugun grup olarak
nitelendirilebilmesi i¢in o toplumsal ortamda éteki olarak goriilmesine imkan verecek
kendine 0©zgii nitelikleri bulunmas1 gerekmektedir. Buradan hareketle, sosyal
farklilasmanin gruplarin karsilastirilmasiyla olustugu ve bunun da kisinin grubuyla
0zdeslesmesi sonucunu dogurdugu ifade edilebilir. Netice itibariyle kategorizasyon
toplumsal kimligin bilissel ¢ikis noktasini, kiyaslamalar ise motivasyonel temelini

olusturmaktadir (Yapict & Yildirim, 2003, s. 122-123).

2.6.2.3. Kiiltiirel Kimlik

Uzerinde durmamiz gereken bir diger kimlik tiirii kiiltiirel kimliktir. Cok ilerlemis

toplumlardan hig ilerlememis toplumlara kadar biitiin topluluklarda adina kiiltiir denilen
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ortak bir olgu bulunmaktadir. Kiiltiir, insan gruplarini hayvan gruplarindan ayiran énemli
ozelliklerdendir. Tiim toplumlarda, ihtiyaglarin karsilanmasi i¢in gelistirilmis teknik
sistemler s6z konusudur. Yine tiim toplumlarda, insanlarin birbirleriyle etkilesimine
odaklanan gelenekler, gorenekler ve diisiinceler bulunmaktadir. Toplumlarda yer alan bu
Ogelerin hepsi birden kiiltiiriin temel bilesenlerini olusturmaktadir (Polat, 2016, s. 172).

Kiiltiirel kimlik, ¢ogunlukla go¢ alaninda 6n plana ¢ikmaktadir. Farkli kiiltiirlerin
etkilesimiyle onemli bir konuma yiikselen kiiltiirel kimlik, gé¢menlerin i¢ine girdikleri
toplumda belirleyici bir rol iistlenmektedir. Kiiltiirel anlamdaki yakinlik ve uzakliklar bu
minvalde ortaya ¢ikan kimliklerin sosyal statiisii ve siirlar1 iizerinde etkili olmaktadir
(Goker, 2015, s. 99). Bu kimlik tiirti, kisinin kimliginin ailevi yoniine ve kiiltiirel
niteliklerine atifla da kullanilmaktadir. Kisinin baskalar: tarafindan ne sekilde algilandigi
ve baskalarinin bu kisiye hangi ac¢idan baktiklar kiiltiirel kimlikle ilgilidir. Sonug olarak
bir gruba ait olanlar1 farkli bir gruba ait olanlardan ayiran nitelikler onlarin kiiltiirel
kimligini olusturmaktadir (Dereli, 2018, s. 38).

Toplumlar ¢cogunlukla kiiltiirel kimliklerinden ziyade i¢inde bulunduklari cografyaya
nispetle anilmaktadir. Bu sebeple kisilerin kiiltiirel kimlikleri onlar1 ¢esitli yonlerden
baglamakta ve kisisel 6zglirliik alanlarin1 da daraltmaktadir. Farkl bir sekilde ifade etmek
gerekirse sert bir kiltiirel kimlik, kisiye yapip etmesi gerekenleri bir anlamda
dayatmaktadir. Bu da kisisel 6zgiirliik alanini daraltarak kiiltiiriin degismesine sebebiyet
vermektedir. Yumusak bir kiiltiirel kimlik ise kisinin yapip ettiklerini kisitlama
noktasinda daha toleransli bir yaklasim sergilemektedir. Bdylece kisinin bireysel
ozgiirliikler alan1 da genislemis olmaktadir (Polat, 2016, s. 173). Her ne kadar kiiltiirel
etkilesim toptan bir degisime sebebiyet vermese de yine de bu durum bir degisimle
sonuclanmaktadir (Goker, 2015, s. 101). ““‘Savas ve fetih, siirgiin ve kolelestirme, gog
dalgalar1 ve din degistirme, kimligin kiiltiirel igeriklerinde derin degisikliklere sebep olan

belli bash olaylardir’” (Smith, 1994, s. 49).

2.6.2.4. Etnik Kimlik

Etnisite terimi, Yunanca’da halk manasinda kullanilmaktadir. Bu terim ethnos ve
ethnikos sozcliklerinden tiiretilmistir. Etnisite, kisilerin kendilerine yonelik kolektif
bilinci ayiric1 yonleriyle ortaya koyma noktasinda kullanilan {ist bir terimdir. Bu terim
kolektif bir kimlige gondermede bulunmaktadir. Ayrica kisileri duygusal ve biligsel

yonlerden etkiledigi i¢in iizerinde 6nemle durulmasi gerekmektedir (Goker, 2015, s. 96).
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Etnisite, kendilerini grubun biinyesinde bulunan ortak nitelikleri temele alarak bagka
kolektif olusumlardan ayristiran bireylere nispetle kullanilmaktadir. Bu kavram irk
terimine karsi ortaya c¢ikarilmistir. Cilinkii bir topluluga mensup olan kisilerde irksal
niteliklerin yan1 sira din, lisan ve siyaset gibi Kkiiltiirel degerlerin ortak olmasi da
muhtemeldir (Marshall, 1999, s. 215).

Smith’e (1994, s. 42) gore etnik bir toplulugun alt1 temel 6zelligi bulunmaktadir. Bu

Ozellikler asagida siralanmustir:

1. Kolektif bir 6zel ad

Ortak bir soy miti

Paylasilan tarihi anilar

Ortak kiiltiirii farkli kilan bir ya da daha fazla unsur
Ozel bir “‘yurtla’ bag

AN R S i

Niifusun 6nemli kesimleri arasinda dayanisma duygusu.

Etnik gruplar, ¢ogunlukla azinliklar1 ifade etmektedir. Bu gruplar i¢inde bulunduklari
hakim toplumdan dilleri, kiiltiirleri ve davranis bic¢imleriyle farklilagmaktadir. Bu
farklilig1 ortaya c¢ikaran durumlarin en 6nde geleni etnik gruplarin kendilerine ait 6zel
isimlerinin bulunmasidir. Bu 6zel isim ise bizlere onlarin ge¢cmisleri ve soy anlayislarina
dair ipuclar1 vermektedir. Etnik gruplar her ne kadar hakim toplumla entegrasyon
siirecine girmis olsalar da yine de o toplumdan ayrilan 6zellikleri bulunmaktadir.
Gocmenlerce kurulan bu gruplarin 6zel bir yurtla iligkileri de s6z konusudur. Ayrica
hakim toplumun sebebiyet verdigi olumsuz muamelelere maruz kalan etnik gruplar
birbirlerine siki sikiya kenetlenmektedir (Goker, 2015, s. 97).

“‘Etnisitenin 6znel bir yoniine, yani bireyin kendisinin farkli bir kiiltiire veya gruba ait
oldugunun farkina varmasima ‘etnik kimlik’ denir’” (Kirman, 2016, s. 98-99). Bu
kimlikler, etnisitenin kendine has ozellikleri ekseninde sekillenmektedir. Bir ulusta
birgok etnik grup bulunabilmekte ve bu gruplarin iiyeleri etnisite baglaminda kimliklerini
ortaya koymaktadir. Nitekim etnik kimlik, bir gruba mensup olanlar1 baska gruplardan
farklilastiran aidiyet hissine karsilik gelmektedir. Bu his grup tiyelerinin kendilerini
baskalarindan ayiran 6zellikleri temele alarak ‘‘biz’’ etrafinda birlesmeleri sonucunu
dogurmaktadir. Bu durum ise etnosentrizme sebebiyet vermektedir. Ciinkii kendi i¢ine
kapanan gruplar kendilerine ait 9zellikleri yiiceltme yoluna gitmektedir. Etnosentrizm,

gruplarin kendilerini yiiceltmelerine ve kayirmalarina sebebiyet verdigi gibi baskalarina
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yonelik alginin negatif olmasinin da temelinde bulunmaktadir. Bdylece etnik gruplarin
birbirleriyle olan iligkilerinde kimi zaman soyut, sembolik; kimi zaman da somut,

mekansal siirlar s6z konusu olmaktadir (Goker, 2015, s. 98).

2.6.2.5. Dini Kimlik

Dini kimlik, dini referans alarak ortaya ¢ikan kimlik boyutuna karsilik gelmektedir.
Dini ton, baz1 insanlarin veya gruplarin tiim davranislarinda en belirgin unsur olarak goze
carpmaktadir. Ama bazi insanlarin hayatinda ise sadece belirli noktalarda etkili
olmaktadir. Bu sebeple kimi bireyler kendilerini tamamen dini kimliklerini 6n plana
cikararak tanimlamaktadir. Kimileri ise dinden ziyade baska unsurlari temele alarak
kimliklerini ifade etmektedir. Dini kendilerini tanimlarken 6n planda tutan bireyler, dinin
temel ilkelerini icsellestirmek suretiyle onu yasam felsefesine doniistiiriirler (Dereli,
2018, s. 40-41). Modern bir ortamda bulunsalar bile dini kimliklerini her zaman
oncelerler. Bunu yaparken ise baskalarinin goriislerine ya da bir otoriteye baglanma s6z
konusu degildir. Bu durumun temelinde sadece bireysel kabul yer almaktadir (Tastan,
2016, s. 289).

Kisinin kimligi kendisini bagkalarindan ayiran bir¢ok 6zelligin birlesmesiyle meydana
gelmektedir. Bireyin nerede dogdugu, ailesinin hayata bakis acisi, yasaminin ilk
donemlerinde i¢inde bulundugu ¢evre ve orada yogun bir sekilde kullanilan dil kimligin
temel 6gelerini olusturmaktadir. Din de kimligin ingasinda sayilan bu unsurlar nispetinde
oneme sahiptir. Cocuklarin aileleri ve yetistikleri ortam fark etmeksizin hepsi evrene ve
hayata dair merak ettiklerini ¢evresinde bulunanlara sormak suretiyle bilgi sahibi
olmaktadirlar. Bu sorulara verilen cevaplarin dini 6zellikte olmasi ise ¢ocuklar i¢in dini
kimligin yap1 tasi mesabesindedir. Kisilerin aile tiyeleriyle birlikte dini vecibelerini
yerine getirmeye baslamasiyla dini giin ve gecelerde baskalariyla ayni1 ortamda bulunmasi
dinin toplumsal yonii {izerine diisiinmesini de saglar. Yasaminin sonraki dénemlerinde
okudugu yerin, iletisime gegtigi kisilerin, i¢inde yer aldigir gruplarin da dini kimlik
tizerinde etkisi bulunmaktadir. Bu etki dini kimligin pekistirilmesinde ortaya ¢ikabildigi
gibi devamliliginin saglanmasinda veya onun kimligi olusturan farkli unsurlarin yaninda
o denli 6nemsenmemesinde de ortaya cikabilmektedir. Dini kimliklerini yagsamlarinin
sonraki donemlerinde secenler de olabilmektedir. Ama insanlar genellikle dini
kimliklerini kendileri i¢in 6nemli olan bilgileri edindikleri yerde yani aile icinde

kazanmaktadirlar (Dereli, 2018, s. 44).
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Milli, etnik ve kiiltiirel kimliklerde dislama ve dahil etme durumlari s6z konudur. Ayni
durum kolektif bir kimlik ¢esidi olan dini kimlik i¢in de gegerlidir. Bu nedenle din,
kisilerin kendilerini yiicelterek baskalarini kiiciimsemesinin temelinde yer almaktadir. Bu
durum ise farkli dinleri kapsayan kimliklerin ortaya c¢ikmasiyla sonuglanmaktadir.
Boylece din, farkliliklarin ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir yerde konumlanmis olmaktadir
(Goker, 2015, s. 102). ““Bir kilicin iki yiizii gibi insan topluluklarini birbirine kenetlemesi
kadar ayristirmasi da s6z konusu oldugundan dini kimlik, diinya 6l¢eginde sosyo-politik
ve sosyo-dini olaylara sebebiyet vermektedir’’ (Dereli, 2018, s. 44).

Calismamiz agisindan 6n plana ¢ikan kimlik tiirleri bu ¢ergevede sekillenmistir. Simdi
de kimligin dinle ve aidiyetle olan iliskisi ele alinacak ve Lori Peek’in bir Miisliiman dini

kimlik insas1 modeli iizerinde durulacaktir.

2.6.3. Kimlik ve Din

Kimlik ya da 6zdeslik temasi uzun donemler boyunca yalniz psikolojinin ilgi alaninda
goriilmustiir. Bilimsel anlamda ise psikoloji ya da daha ¢ok sosyal psikoloji alanlarinda
tizerinde durulan konulardan olmustur. Ama gilinlimiizde kimlik ya da 06zdeslik
konusunun, toplumsal boyutlarinin farkina varilmasiyla bu konu sosyoloji ve din
sosyolojisi ¢aligmalarinda da incelenmeye deger goriilmiistiir. Bu noktada Hans Mol’{in
kimlik ve din arasindaki baga vurguda bulunan ¢aligmalar tizerinde 6nemle durulmalidir.
Bununla birlikte kimlik konusu farkli agilara sahip, fazla hassas ve karmasik bir problem
oldugu i¢in bu konu ele alinirken disiplinler arasi1 bir incelemeye tabi tutulmalidir (Giinay,
2008, s. 418).

Din ile kimlik arasinda bulunan etkilesim, her ne kadar bu kavramlarla ifade edilmese
de din sosyolojisi alaninda klasik donemden bu yana 6nem verilen baslica konulardan biri
olmustur. Insanlar, Durkheim’a dayanarak din sosyolojisindeki temel konunun, toplumsal
ritielin kisisel ve toplumsal kimligi 6zendirmedeki rolii oldugunu belirtebilir. Dinin en
onemli iki fonksiyonu anlam ve aidiyetin saglanmasiysa eger dinin, insanlarin kimligiyle
ve bu insanlarin aslinda kim olduklartyla ¢ok siki bir bagi bulunmaktadir. Ornegin Hans
Mol dini, kimligin kutsallagmasi1 olarak goérmiis ve kimligi, dine aciklama getirirken
anahtar bir kavram seklinde kullanmistir (Greil & Davidman, 2016, s. 3).

*‘Dinin birey ve toplum ag¢isindan kimligin kaynaklarindan oldugu bilinmektedir. Roy
dinin kimlik i¢in kod sagladigini ifade etmektedir. Dinin bu rolii bilhassa yabanc1 toplum

icinde kimligin krizde oldugu ve bireylerin kendilerini tanimlayacaklar1 bir dayanak
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aradiklar1 esnada daha fonksiyonel olmaktadir’” (Ozmen, 2012, s. 78). Din, dini inanglar,
normlar ve degerler ile toplumda yer alan kimlik gruplart birbirleriyle siki iligki
icerisindedir. Nitekim din, toplumu ve kiiltiirii olusturan unsurlarin hem iiretilmesinde
hem de sonraki kusaklara devredilmesinde 6nemli bir yerde konumlanmaktadir. Bunun
yaninda din, insanlarin sahip oldugu degerleri de biinyesinde barindirmaktadir. Hatta
toplumsal ve kiiltiirel kimlik gruplarinin ortaya c¢ikarilmasinda ve korunmasinda da
onemli bir islev gérmektedir. Clinkii din kimlige kutsal bir mana ve deger ekleyerek onu
eksikliklerden arindirmaktadir (Giinay, 2008, s. 419).

Ahlak ve degerlere dair suallere genellikle dini bir agiklama getirildiginden dolay1
kimlikle ilgili sorularda da dinin etkisine yer vererek agiklamalarda bulunulmalidir. P.
Berger’in dinin asil fonksiyonuna iligkin temel iddiasi, kisisel kimligin kutsal bir varlik
tarafindan kavramsallastirilmasiyla ilgilidir. Dine fonksiyonel acidan bakanlarin
hedeflerinin kisiye yansiyan yonil, kisisel kimligi tarif ederek bu kimlik ¢esidinin din ile
baglantisint kurmaktir. T. Luckmann, kimligi bir temele oturtarak dini kapali bir sekilde
tarif etmektedir. Mol’un dine dair ‘‘kimligin kutsallagsmasi’’ tarifi de daha acik bir sekilde
Lucmann’in tarifiyle benzer yerlere dikkat ¢ekmektedir. Seul’a gore ise din; kisilerin
kimligine ¢ok yakin bir yerdedir, gruptaki kimligi ortaya cikarir ve gruplararasi
arastirmalarin temelidir. Bununla birlikte kisisel kimlige dair calismalarda dikkat ¢eken
basliklardan biri istikrarsizligin zittina istikrar sorusudur. Ammerman ise farkli bir
noktaya deginerek kimlik ve din yaziminin, kimlik kuramlarima gerekli 6nemi
gostermemesini tenkit etmis ve Somers’in ortaya koydugu kimlik anlatisi teorisinin
kimlik ve din aragtirmalar1 adina nitelikli bir ¢ikis noktasi olabilece§ine vurguda
bulunmustur. Nitekim Somers, kisilerin sinif, cinsiyet ya da baska gruplara uygun bir
sekilde hareket etme mecburiyeti bulunmadigina deginerek bu gruplarin, kisilerin
ontolojik anlatilartyla kimliklerini insa etmede ara¢ oldugunu belirtmistir (Greil &
Davidman, 2016, s. 14-16).

*‘Din, bir milletin veya toplumun kimliginde belirleyici unsurdur.”” (Altikardes, 2004,
s.41). Yapic’nin (2016, s. 49) aktardigina gore dinin insanlar i¢in en dikkat ¢eken etkisi,
miintesiplerini bir kimlik sahibi kilmas1 ve bu kimligin stirekliligini temin etmek amaciyla
gereken seyleri seferber etmesidir. Mardin, bu noktada dinin cesitli islevleri oldugu
tizerinde durmustur. Ona ore dinin; insanlarin ayan beyan ortaya koyamadiklari olaylari
degisik aciklamalarla aydinlatmasi, kisilerin dis diinyay: kiiltiirel olarak o6zel algi
sekilleriyle anlamlandirmalarint miimkiin kilacak bir bakis agis1 ortaya koymasi ve sosyo-

kiltiirel yapinin siirekliliginin saglanmasi gibi baslica ii¢ islevi vardir. Dinin bu
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fonksiyonlart bir bakima kimlikle baglantilidir. Nitekim kimlik yabancilik duygusunu
yok ederek kiiltiirle biitiinlesmis bir sekilde kisilerin neleri nasil algilayacaklarina dair bir
cerceve olusturmaktadir. Ve bu durumda da kisiler kimlik araciligiyla kendilerini

giivende hissetmektedirler.

2.6.4. Kimlik ve Aidiyet

Tiim kimlikler aidiyet iliskisini bilinyesinde barindirsa bile tiim aidiyetler kimlik
anlamina gelmemektedir. Rasyonel aidiyet seklini kapsayan kimlik, modern topluluklari
yansitan kisisel bir tamimdir. Geleneksel topluluklar1 yansitan yerel, kolektif ve organik
iligkiler de aidiyete gondermede bulunmaktadir. Aidiyet kisinin dogustan var olan
niteliklerine atifla mitsel olarak kurulan bir mensubiyet seklidir. Kimlik de bilissel olarak
rasyonel mitlere atifla kurulmaktadir. Geleneksel bireyler dogar dogmaz bir aidiyet sahibi
olarak var oluyorken modern bireyler rasyonel secimleriyle kimliklerini kurmaktadir.
Aidiyet homojen ve dogal iligkilere atifta bulunuyorken kimlik rasyonel bir segimle
ortaya konulan kurgusal ve simgesel iligkilere atifta bulunmaktadir. Aidiyet kendine
benzemeyenlerle olan etkilesimine, inan¢ ve kan bagini temele alip tiim farkliliklar1 bir
potada eritmek suretiyle olusturdugu organik sinirlar araciligiyla yon vermektedir. Buna
mukabil kimlik ise bagkalariyla olan etkilesimine rasyonel mitlere atifla olusturulan
sembolik sinirlar aracilifiyla yon vermektedir. Aidiyet dogustan var oldugu ve rasyonel
secimlerle bagka bir aidiyet edinilmesi s6z konusu olmadig1 i¢in dogal farkliliklar {izerine
kurulan toplumlar1 ortaya ¢ikarmaktadir. Bu amagcla, dogustan var olan baglarla toplumsal
baglar1 mitler ve ritlieller aracilifiyla birlestirerek kan ve inan¢ baginin hakim oldugu
toplumlar1 olusturmaktadir. Kimlik ise dogal ayrimlara dayali olarak kurulan heterojen
yapilart kabul edilebilir hale getirdigi i¢in ritiielleri ikinci plana atmaktadir. Boylece
kimlik, rasyonel mitlerin homojenlestirici etkisiyle inan¢ akrabaliginin hakim oldugu
modern toplumlari ortaya ¢ikarmaktadir (Sahin, 2016, s. 144-145).

Kisi, hayatini toplum icerisinde idame ettirdigi i¢cin farkli kimliklerle etkilesimde
bulunmaktadir. Kimlik neyim, kimim? Sorularimin cevabidir ama bu sorulara verilen
cevaplar sartlarin degismesiyle farklilik gostermekte dolayisiyla kisiler kimliklerini
degisik sekillerde ortaya koymaktadir. Yani boyle durumlarda kisiler kimliklerinin sadece
bir yoniinii goriintir kilabilmektedir. Hal bdyle olunca bireyin kimligine dair
farkindaliginin olup olmadig: ve kimliginin geregini hakkiyla yerine getirip getirmedigi

tizerinde dnemle durulmalidir. Nitekim kisilerin dogum araciligtyla ve hayatin dogal seyri
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icerisinde edinmis olduklar1 ¢ok degisik kimlikleri bulunmaktadir. Etnik kimlik, dini
kimlik, kiiltiirel kimlik ve bolgesel kimlik bunlardan bazilaridir. Ornegin bolgesel
kimlikle, bireyin diinyaya geldigi bolgeye atifta bulunulmakta ve kisinin kendisini bu
sekilde tarif etmesi de kimlik olarak kabul edilmektedir (Polat, 2016, s. 171).

Kimlik ve aidiyet birbiriyle baglantili ve birbirini tamamlayan terimlerdir. Kisisel bir
kimligin olugmasinda ¢esitli unsurlarin etkisi bulunmaktadir. Kisinin diisiince yapisini
etkileyen kiiltiirel ortam, kabul edilen inan¢lar, mensup olunan topluluklar ve vatan algisi
bunlardan bazilaridir. Bireyin aidiyetine karsilik gelen bu 6geler, bireyin neye, nereye,
nasil aidiyet bagiyla baglandigina dair bizlere bilgi vermektedir. Ayni zamanda bu 6geler,
bireyin kim olduguna da agiklik getirmektedir. Bu nedenle aidiyet baglar1 kimligin ortaya
cikmasinda genellikle hayati bir noktada konumlanmaktadir. Ama diger taraftan
bakildiginda kisi kimligini kendisini baskalarindan ayiran 6zelliklere gore insa ettigi i¢in
bu siire¢ kaginilmaz olarak ‘6teki’ne olan ihtiyact dogurmaktadir. Oteki ise ait olunmayan
tim unsurlar anlamina gelmektedir (Goker, 2015, s. 77).

Kimlik ve aidiyet arasindaki iliskiye farkli bir acidan baktigimizda postmodern ¢agda
yersiz-yurtsuzlasan kisinin aidiyet yoksunluklar1 neticesinde bir¢ok sikintili durumla
kars1 karsiya kaldigi goriilecektir. Kimlik bunalimlar1 ve kimlik krizleri bu sebeple ortaya
cikan problemlerdendir. Gogmenler ise bu sikintili siireclere maruz kalan gruplarin
basinda gelmektedir. Nitekim onlarin parcalanmis aidiyetlere dayanan ¢ogul kimlikleri,
cogu toplumsal problemin temelinde yer almaktadir (Goker, 2015, s. 77). Dolayisiyla
buradan yola c¢ikilarak aidiyet hissinin insanin varolugsal ihtiyaglarindan oldugu ifade
edilebilir (Dereli, 2018, s. 19).

Maalouf, bireylerin sinirsiz denebilecek sayida ¢ok gruba ya da topluluga aidiyet
bagiyla baglanabilecegi iizerinde durmustur. O, ¢ogu dogduktan sonra edinilmis olan bu
aidiyetlere ‘‘ruhun genleri’’ denilebilecegini ifade etmistir. Maalouf, sahip olunan bu
aidiyetlerin her zaman ayn1 6neme sahip olmadigini, bazi aidiyetlerin degisen ve doniisen
toplumsal sartlar sebebiyle daha ¢ok On plana ¢iktigini belirtmistir. Ayn1 zamanda bu
aidiyetlere sahip bir¢ok insan bulunsa da Maalouf, bu kisilerin hi¢birinde ayn1 bilesimin
bulunmadigini ve bu durumun da kisiyi nevi sahsina miinhasir kildigimi sdylemistir.
Farkli etnik kokene ve farkli dinlere sahip kisilerin evlendiklerinde bekarken sahip
olduklar1 aidiyetlerini algilama bi¢imlerinin degismesi 6rnegiyle tarihsel siire¢ igerisinde
toplumsal olaylar sebebiyle kisilerin her seferinde bir 6ncekinden farkli bir aidiyeti 6n
plana ¢ikarmalar1 6rnegi Maalouf un hicbir aidiyetin mutlak bir sekilde baskin olmadigin

ortaya koymak amaciyla verdigi 6rneklerdir (2018, s. 16-18). Bauman (2017, s. 103-104)
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da Maalouf gibi ayn1 anda tek kimligi 6n plana ¢ikardigimizi ama denemedigimiz bir¢ok
kimligin bulundugunu ifade etmistir. O, d6mriimiizde hayali bile kurulmamis kimliklerin
kesfedilmeyi ve arzulanmayir umduklarini belirtmistir. Ayrica mevcut kimligimizin
benimseyebilecegimiz en istenen ve en doyuma ulastiran kimlik olup olmadigini da

bilemeyecegimizi vurgulamistir.

2.6.5. Lori Peek’in Bir Miisliiman Dini Kimlik Insas1 Modeli

Peek (2016, s. 293-323) bu nitel calismasinda New York ve Colorado’da ikamet eden
Miisliiman tiniversite 6grencileri lizerine yogunlagmistir. Calismanin ¢ikis noktast dinin
gen¢ Miislimanlarin hayatinda nasil bir etkiye sahip oldugunu ortaya koymaktir.
Caligmanin yogunlastig1 temel nokta ise dini kimligin korunmasi ve gelistirilmesidir.
Peek, dini kimligin hangi asamalardan gegerek insa edildigini incelemek amaciyla cesitli
arastirma yontemlerine bagvurmus ve bu c¢ercevede ortaya ¢ikan bilgilerden
yararlanmigtir. Boylece O, goriistiigii kisilerin dini hangi sebeplerle hayatlarinin temeline
aldigmi ve bireysel ve kolektif kimliklerini ifade ederken dinin ne denli 6n planda
tutuldugunu giin yiiziine ¢ikarmaya ¢alismistir. Peek, gé¢menler agisindan dinin kimlige
hangi nedenlerle kayda deger bir kaynaklik teskil ettigine dair dort farkli goriis lizerinde
durmustur. Bunlardan birincisi ,yozlagsmanin 6niine gegcmek i¢in gogmenlerin sonradan
dahil olduklar1 toplumda dine anavatanda gosterdikleri tevecciihten daha fazla tevecciih
gdstermeleridir. Ikincisi dinin miintesiplerini manevi anlamda desteklemesinin yaninda
onlara ¢esitli psikolojik ve toplumsal yarar saglayarak bu kisileri dine yaklastirmasidir.
Ucgiinciisii dini kimlik paydasinda bir araya gelerek ayriliklarin sebebiyet verdigi
sorunlarin en aza indirilmesi ve bdylece kisinin toplum tarafindan diglanmasinin 6niine
gecmesidir. Dordiinciisii ise dinin, go¢menlerin yerlestikleri toplumda kiiltiirel
degerlerini ve benliklerini korumalarina firsat vermesidir. Peek, bu modelde dini kimlik
insasinin ii¢ asamadan olustuguna dikkat ¢ekmektedir. Bunlar sirasiyla atfedilen, se¢ilen
ve beyan edilen kimlik olarak dindir. Atfedilen kimlik olarak dinde Peek, goriisiilen
kisilerin hayatinda dinin herhangi bir elestiri siizgecinden gecirilmeden yasandigi
sonucuna ulagmistir. Dine bu asamada taklidi anlamda bir baglilik s6z konusu oldugu i¢in
din bu kisilerin kimlikleri iizerinde 6nemli bir etkide bulunmamustir. Secilen kimlik olarak
dinde goriismecilerin dine olan ilgisi artmis, 6grenciler inanglar1 lizerine daha fazla
diisiinmeye baslayarak dini kendileri i¢in verili olmaktan ¢ikarmislardir. Bu durumun

ortaya ¢ikmasinda, goriismecilerin yiiksekdgrenim siirecinde Miisliiman Ogrenci
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Dernekleri aracilifiyla ayn1 dine mensup daha fazla arkadas edinmesi ve bdylece
kendilerini daha giiclii ve 6zgiir hissederek Miisliiman olmayanlarin kendilerine yonelik
dayatmalarin1 bosa c¢ikarmalar1 etkili olmustur. Ayni zamanda goriismeciler dini
bilgilerini artirip dine hayatlarinda daha fazla yer verdik¢e dini kimlikleri etnik
kimliklerinin 6niine ge¢mistir. Beyan edilen kimlik olarak din asamasi ise 11 Eyliil
olaylarindan sonra Miisliimanlara yapilan saldirilar neticesinde gelismistir. Ogrenciler bu
baskilar sebebiyle birbirlerine kenetlenmis, dini hayatlarinin merkezine alarak yaraticiya
daha fazla baglanmiglardir. Dini kimliklerini gizlemekten ziyade kimliklerini din
tizerinden daha fazla tanimlar hale gelmislerdir. 11 Eyliil olaylarindan sonra dikkatler
Miisliimanlara yoneltilmis ve ogrencilere Islam’a dair cesitli sorular sorulmustur.
Ogrenciler bu sorulara cevap verebilmek igin Kur’an’a ve dini kaynaklara yogunlagmus
ve dini bilgilerini artirarak daha dindar olmuslardir. Aileler ise ¢ocuklarinin basina kotii
bir sey gelir endisesiyle onlarin toplumda dini kimliklerini bu denli 6n planda tutmamalari
gerektigi noktasinda uyarilarda bulunmus ama 6grenciler 6zellikle bu donemde dini
kimliklerinin goriiniir kilinmasinin gerekliligine vurguda bulunarak her firsatta

Miisliimanligin savunuculugunu yapmislardir.

2.7. Sosyal Biitiinlesme

Toplumda yer alan ¢esitli birimler arasindaki ahenk, Batidaki anlami1 entegrasyon olan
biitiinlesme kavraminin sosyolojideki tezahiiriidiir (Giinay, 2008, s. 343). Sozciik olarak
biitlinde birlesmek manasina gelen entegrasyon, sosyolojik olarak farkli kisi ya da
topluluklarin daha biiyiik topluluklarla sosyo-kiiltiirel olarak ortak bir noktada bulusmasi
ve yekviicut olmasidir (akt. Persembe, 2005, s. 47). Durkheim’in sosyal biitiinlesmenin
modern toplumlarda isb6liimii aracilifiyla ortaya c¢ikacagini belirten yaklagim tarzi,
aslinda igerisinde mevcut yapiyr etkileyecek seviyede degisik etnik ve kiiltiirel
olusumlarin yer almadif1 toplumlardaki biitiinlesmeye agiklik getirmektedir (Ozmen,
2012, s. 63).

Entegrasyon, gd¢menleri sosyal anlamda mensubiyet sahibi kilan ve bu kisilerin
gittikleri iilkede belli basli kurumlara dahil olma yetenegine katkida bulunan bir siirectir
(Bartram, Poros & Monforte, 2017, s. 181). G¢menin i¢ine girdigi toplumla bagdagmasi
ve bu siirecte benligini de belirli 6l¢iiler dahilinde muhafaza etmesidir (Karpat, 2017, s.
27). Bir biitiin olarak davranista bulunma yetisi ve potansiyelini biinyesinde barindiran

gruplarin hep beraber ortaya koydugu dayanisma siirecidir (Persembe, 2005, s. 46). Bir
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toplumda farkliliklarin diisiik seviyelere indirilerek kisilerin bagimlilik iligkisi temelinde
bulusmasi suretiyle kiiltiirel birligin tesis edilmesidir (Kirman, 2016, s. 52). Toplumda
bulunan farkli sosyo-kiiltiirel 6zelliklere sahip etnik gruplarin iilkedeki her imkandan
diger vatandaslar oraninda yararlanmasi ve bu gruplar arasinda herhangi bir soruna mahal
verilmeden uyumlu bir yagam siiriilmesidir (Toksoz, 2006, s. 36). Ayr1 ayr1 pargalarin
biitiine dontisme stirecidir (Giinay, 2008, s. 343). Toplum halinde 6rgiitlenmenin temel
karakteristigidir (Altikardes, 2004, s. 250). Go¢gmenlerin gog ettikleri iilkenin sakinleriyle
etkilesimde bulunmalar1 neticesinde ortaya ¢ikan durumlara ayak uydurmalari suretiyle
anlam bulan ¢ift kutuplu bir siirectir (Martikainen, 2010, s. 265).

Ozetle gdgmenlerin toplumdan bir parca olarak goriildiigii bir siirece karsilik gelen
(Perruchoud & Cross, 2013, s. 30) entegrasyon terimi, degisik sekillerde ele alinmis ve
genellikle bu siirecin safhalara ayrildigi kuramlar meydana getirilmistir. Hem bilim
insanlarinin hem de siyasilerin entegrasyon tanimlarindan bir kismi bu siireci ¢ok
kiiltiircii bir teori ve uygulama seklinde ortaya koymaktadir. Bagka tanimlar ise
entegrasyon kavramiyla asimilasyona gondermede bulunmaktadir. Devletlerin ve
toplumlarin entegrasyon teriminin neye karsilik geldigine dair kasitlart birbirinden
farklidir. Ayn1 zamanda devletler ve toplumlar entegrasyon konusunda toplumda yer alan
azinliklardan da farkli beklentilere sahiptirler. Devletler gogmenlere yaklagimlarinda ve
onlara dair sdylemlerinde, sosyal bilimciler de kuramlarinda asimilasyon terimine yer
vermemektedir (Ozmen, 2012, s. 64).

Ozmen’in (2012, s. 64) aktardigina gdre asimilasyon ve entegrasyonu birbirinden
ayirmak tam anlamiyla miimkiin goriinmemekle beraber entegrasyon higbir sekilde
hakim kiiltiir potasinda yok olup gitmek anlamina gelmemektedir. Ama asimilasyon
entegrasyonun nihai asamasi ya da muhtemel ¢iktilarindan biri  seklinde
degerlendirilebilmektedir. Netice itibariyle asimilasyon ve entegrasyon birbirinden farkli
terimlerdir (Persembe, 2005, s. 48). Ciinkii entegrasyon azinliklarin benliklerini ve
kiiltiirlerini ortadan kaldirma amaci tasimamasi yoniiyle asimilasyondan ayrilmaktadir.
Asimilasyonda baskin grubun azinlik gruba dayatmalar1 6n plandadir. Entegrasyonda ise
baskin grubun azinliklara yaklagiminda herhangi bir olumsuzluk gériilmemekle birlikte
onlarn kiiltiirlerine hosgorii s6z konusudur (Ozmen, 2012, s. 64-65).

Martikainen (2010, s. 266) entegrasyon stirecinin kiiltiirel, yapisal ve siyasal olmak
tizere li¢ sekilde incelendigini belirtmistir. Kiiltiirel entegrasyonda azinlik grubun hakim
grubun degerleriyle uyumu séz konusu oldugu kadar hakim grubun da azinlik gruba

yonelik tutumunun yumusamasi so6z konusudur. Yapisal entegrasyonda, azinlik gruba
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mensup bireyler ¢esitli kurum ve organizasyonlara dahil olarak onlarin paralellerini
meydana getirirler. Siyasal entegrasyonda ise devletin go¢menlerle anlasmaya varma
cabast s0z konusudur. Bu anlamda gé¢menlerin c¢esitli yasal haklari, vatandaslhiga
gecisleri ve siyasi arenada bulunma istekleri giindeme gelmektedir.

Greeley, Kiiltiirel Entegrasyon Modeli’'nde etnik ayrimlarin ortadan kaldirilmasini
miimkiin gérmedigi i¢in asimilasyondan ziyade entegrasyonun gerceklesebilecegini ileri
stirmiistiir. Modelinde entegrasyonun alti sathadan olustuguna dikkat ¢eken Greeley,
goemenlerin ancak birkag nesil sonra hakim topluma uyum saglayacaklarini belirtmistir.
Boylece O, tam anlamiyla asimilasyonun ger¢eklesecegi goriisiine mesafeli durmus,
ayrimlarin daimi oldugunu vurgulayarak ¢ok kiiltiircii yaklagimlara sicak bakmistir
(Yalgin, 2004, s. 66-68).

Eisenstadt entegrasyonun ii¢ boyutu oldugu iizerinde yogunlagmistir. Bunlardan
birincisi, rollerin ve kurallarm 6grenilmesi anlamina gelen kiiltiirel boyuttur. ikincisi,
icerisinde riza gosterme ve hissi anlamda uyumun s6z konusu oldugu kisisel boyuttur.
Ucgiinciisii  ise  gdcmenlerin  icerisinde  bulunduklari toplumun kurumlarindaki
mevcudiyetine gondermede bulunan kurumsal boyuttur (Persembe, 2005, s. 47).

Toplumlarin kiiltiirel farkliliklar anlaminda tam anlamiyla sorunsuz bir yapiya sahip
oldugunu soylemek giictiir. Hatta toplumlarin kendi iclerinde dahi gesitli problemler
yasanabilmektedir. Ciinkii bireyler i¢inde bulunduklar1 toplumun kurallarini sorgulamak
suretiyle yasamlarini siirdiirmektedirler. Farkli gruplarin bir arada yasama deneyimi
neticesinde de hem sosyo-Kkiiltiirel degisim yasanmakta hem de o toplumun homojenligi
ortadan kalkmaktadir. Bu sebeple toplumsal biitiinlesmenin gergeklesebilmesi i¢in hakim
toplumla azinlik grubun 6n yargida bulunmadan birbirlerine yaklagsmalar1 ve ayrimlarini
zenginlik bilerek ortak paydada bulugsmalar1 gerekmektedir. Ayn1 zamanda biitiinlesmeyi
engelleyen durumlart en aza indirmek amaciyla topluma sonradan dahil olanlar ¢ift
katmanli biz bilincini benimsemelidirler. Bunlardan ilki azmnlik gruplarin kendi
gruplarina atfen kullandiklar1 bizken ikincisi ise i¢inde bulunulan iilkeye atfen kullanilan
bizdir. Azinhik gruplar bu ¢ifte biling aracilifiyla biitiinlesme Oniindeki engelleri
kaldirdiklar1 gibi kendi degerlerini de ilk grupta yer alan biz bilinci sayesinde muhafaza
ederler (Ozmen, 2012, s. 68). Bu sekilde gerceklesen biitiinlesmeyle birlikte toplumda
yasanan sorunlar giderek azalacak ve hem hakim grup icin hem de azinlik grup i¢in

biitlinlesme Oncesine kiyasla daha rahat bir yasam giindeme gelecektir.
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2.7.1. Sosyal Biitiinlesme ve Din

Din, go¢menin kendiyle beraber yerlestigi topluma tasidigi unsurlardan biridir. Ama
dinin yerlesilen toplumda degisime ugramayacagini ya da o toplumdaki insanlarla
etkilesimde tek belirleyici unsur olarak rol alacagini sdylemek giictiir (Ozmen, 2012, s.
77). H. Desroche dinin farkli iglevleri oldugunu ileri stirmiistiir. Bunlardan birincisi dinin
sosyal biitiinlesmeyi saglayict olmasidir. Ikincisi ayriliklara sebebiyet vermesi ve
liclinciisii de protesto rolii oynamasidir. J. Wach’in 6nemle {izerinde durdugu nokta ise
dinin sosyal biitiinlesmeyi saglayan islevinin ayriliklara sebebiyet veren isleviyle toplumu
bolen islevinden daha etkin olmasidir. Sosyal biitiinlesme her ne kadar dinin temel amaci
olmasa da sonug itibariyle din sosyal biitiinlesmeyi saglamaktadir. Nitekim din bir sosyal
ortamda yer edinir edinmez o ortamda c¢esitli sekillerde ortaya c¢ikmakta, toplumla
kaynasarak biitiinlestirici islevini yerine getirmektedir (Gilinay, 2008, s. 347-348).
Dolayisiyla dinin sosyal biitiinlesmenin saglanmasinda 6nemli bir rol {stlendigi
goriilmektedir.

Din birligi, hukuk birligi, ayn1 yonetim altinda bulunma ve geg¢misteki etkilesimler
gocmenlerle hakim toplum arasindaki kaynagsmanin bir an 6nce ger¢eklesmesini
saglamaktadir (Karpat, 2017, s. 63). Din, toplumda kutsal degerler ve idealler
olusturdugu i¢in miintesipleri birbirleriyle daha iyi bir sekilde biitiinlesmektedir.
Boylelikle toplumda bu degerlere dayali bir ahlak meydana gelmekte ve din bu kisilerin
yapip ettiklerini de bu kutsal hedeflere yonlendirmektedir (Giinay, 2008, s. 419). ‘‘Din,
hem bireyin benliginin olusmasinda, i¢ diinyasinda barisik olmasinda, hem de bireyin
topluma adaptasyonunda, toplumla, sosyal norm, deger ve inanclarla saglikl iligkide
bulunmasina yardimei olur, bu dogrultuda hizmet goriir, gorev yapar’’ (Turkkan, 2011,
s. 44). Netice itibariyle din, bireyleri yardimlagsma hissiyle kusatarak onlarin hastalik ve
cesitli dogal afetlere maruz kalma gibi zor zamanlarinda birbirlerine el uzatmalarina
vesile olmak suretiyle toplumsal biitiinlesmeyi saglamaktadir (Okumus, 2009, s. 328).
Temelinde fedakarliklarin da bulundugu bu kaynasma, toplumda yasanan sorunlari
onemli Olgiide azalttigi gibi insanlarin daha yiice amaglar etrafinda toplanmalarina
katkida bulunarak onlar1 daha huzurlu kilmaktadir.

Farkl1 kiiltiirlerin etkilesimi siirecinde din ¢ok énemli bir rol tistlenmekte ve “‘referans
kaybina alternatif bir toplumsal bag’> meydana getirmektedir (Giinay, 2003, s. 45). Dinin
modern toplumlarda kazandigi anlam, insanlari kisiliklerinin par¢alanmasi sorununa karsi

giivende tutmasidir. Din, insanlarin kutsalla hemhal olmalarin1 saglayarak onlarin
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kigiliklerini muhafaza etmelerine katkida bulunmakta ve bir biitiine doniismeleri
noktasinda gereken seyleri seferber etmektedir (Freyer, 1964, s. 78). Boylece din, kisileri
ve toplumlar1 i¢inde bulunduklar1 karigikliklardan kurtararak onlar kardesligin ve
empatinin hakim oldugu bir hayat siirmeye yoneltmektedir (Altikardes, 2004, s. 60).
Nitekim kisilerin ve toplumlarin ¢esitli huzursuzluklarla baga ¢gikmak zorunda kalmalari,
onlarin din gibi biitiinlestirici bir unsurdan mahrum olmalartyla baglantili goériinmektedir.

Ozmen’in (2012, s. 80) aktardigina gore din, dindaslarin ortak paydada bulusmalarini
saglamakta ve onlarin birbirlerine olan bagliliklarini giiclendirmektedir. Ayn1 zamanda
din, miintesiplerini timitvar kilmakta, korkularini yok etmekte ve onlarin diinya islerinde
dahi birbirine yakin tutumlar gelistirmelerine firsat vermektedir. Boylece homojenligin
s6z konusu oldugu topluluklarda bile dinin sosyal biitiinlesmeye payanda olmasi onun
sosyal anlamda en kayda deger islevi olarak kabul edilmektedir. Cokkiiltiirlii toplumlarda
da din ¢esitli ahlaki kurallar1 araciligryla miintesiplerini biitiinlesmeyi sekteye ugratacak
is ve eylemlerden alikoymaktadir. Ornegin dinin 1rk¢iligi olumsuzlamas: bu sebeple
ortaya cikacak problemlerin 6niine gecmektedir. Bunun yaninda dinin yardimseverlik,
adalet, merhamet gibi ilkelerinin de biitiinlesmenin saglanmasi noktasinda 6nemli bir yer
tuttugu belirtilmektedir.

Ozetle ifade etmek gerekirse din, biinyesinde insanlar1 birlestirici ve kaynastirict
ozellikler tasimaktadir. Dolayisiyla higbir 6gretinin miintesiplerini din kadar iyilige
yonlendirmesi ve toplumda bu denli biitiinlestirici bir rol {istlenmesi s6z konusu degildir
(Altikardes, 2004, s. 60). Ciinkii din sadece ritiiellerden olusmamaktadir. O, hayatin tiim
alanlarina niifuz ederek insanlari ¢esitli yonlerden donatmakta ve bu sekilde yetismis olan
insanlar da neyi nasil yapacaklarini bildikleri i¢in toplumsal sorunlarin bas gostermesine

engel olmaktadir.
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BOLUM III

ARASTIRMANIN BULGULARI VE ANALIZI

3.1. Cevretepeli Arnavutlarin Toplumla Biitiinlesmesi ve Dinin Bu Siirecteki Rolii

Miilakatlar neticesinde wulasmis oldugumuz verilere dayanarak Cevretepeli
Arnavutlarin asimilasyona maruz kalmadiklarin1 ve toplumla biitiinlesmis olduklarini
ifade edebiliriz. Nitekim katilimcilarimiz toplumun hicbir kesimiyle herhangi bir
problemlerinin olmadigini, aksine toplum tarafindan ilgi gordiiklerini ve sevildiklerini
vurgulamiglardir. Ayrica dinin bu noktada {istlenmis oldugu role dikkat ¢ekerek onun bu
siirecteki Oneminin yadsinamayacagini ileri siirmiiglerdir. Tolga Bey (54) konuyla ilgili
sormus oldugumuz soruya asagidaki yanit1 vermistir:

“Tiirkiye'de yasamak bizim i¢in olumsuz bir durum yaratmiyor. Tiirk milleti ile olsun,
Kiirt'le, Arap’la olsun kimseyle olumsuz bir seyimiz yok. Aksine artilarimiz var. Mesela
bizim vatansever, vatanperver oldugumuz Tiirkiye icin. Ciinkii mesela simdi Atatiirk de
go¢men, o da Balkan. Ondan sonra Galatasaray'in kurucusu Ali Sami Yen o da Arnavut.
Yani simdi bizim Tiirkiye'ye ¢ok biiyiik katkilar: olan Balkan go¢menleri var. Simdi bu
kadar ornek varken kalkip biri bize ya sizin cinsiniz falan diyemez. Ciinkii orneklerimiz
var. Simdi sen ¢ik dolas ya iste de burada Arnavutlar var nasillar Ceyhan'in yerlisine sor,
Kiirt'e sor, Arap’a sor yani bizim kimseyle bir sorunumuz olmadi. Kimse de bize sikinti
yvapmadi, asla bir sorunla karsilasmadik, kesinlikle oyle bir sey olmadi.”’

Tiirkiye’de ikamet eden higbir etnik grupla sorunlarinin olmadigina degindikten sonra
Tolga Bey, vatansever olmalari hasebiyle Tiirkiye’ye olumlu manada katkida
bulunduklarin1 ifade etmis ve bu goriisiinii Atatiirk ve Ali Sami Yen ornekleriyle
desteklemistir. Ayrica o, yapmis olduklar1 tiim bu katkilar1 temele alarak hi¢ kimsenin
kendilerine etnik kokenleri {lizerinden yiliklenme hakkina sahip olmadiklarini ortaya
koymaya c¢alismistir. Biz de onun bu ifadelerine dayanarak bir {ilkeyi sevip o iilkeye
hakkiyla hizmet etmenin tiim etnik kokenlerin iistiinde daha yiice bir manaya karsilik
geldigi ¢ikariminda bulunabiliriz. Kanaatimizce Tolga Bey’in ifadelerinden anlamamiz
gereken de tam anlamiyla bu sekildedir. Asagida 1912 yilinda gelen Arnavutlarin 1937
yilinda ¢ekilmis olan fotografi bulunmaktadir. Fotografin altinda ise vatana ve bayraga
ne denli bagl olunduguna dair ifadeler yer almaktadir. Bu ifadeler de Tolga Bey’in

goriiglerini destekler niteliktedir.



Fotograf 1. 1912 yilinda gelen Arnavutlarin 1937 yilinda ¢ekilmis olan fotografi?

Bir diger katilimcimiz olan Murat Bey’in (50) goriisleri de benzer bir noktaya temas
etmektedir. Nitekim Murat Bey, her irktan insanin Tiirkiye’de yastyor olmasini, Islam’m
birlestirici 6zelligiyle iliskilendirerek Tiirkiye’nin islam’a benzedigini dile getirmis ve
Tiirk Bayragi’nin hizmetkari olmanin 6nemine dikkat c¢ekerek iilkemiz {izerinde koti
emelleri bulunanlara karsi etnik kdken farki gozetmeksizin bir biitiin halinde tepki
gosterilmesi gerektigini vurgulamistir:

“Tiirkive Cumhuriyeti Islam gibidir. Islam'da irk, din, renk ayrimi var mi? Yok. Iste
bu yiizden Tiirkive Cumhuriyeti'ni ben Islam'a benzetirim. Her irktan insan var. Onemli
olan bu bayraga hizmet etmek bu bayragin hizmetgisi olmak. Topragimizin bir metresini
bile vermemek disari. Bu topraga goz koyana da Tiirk i, Kiirt’ii, Arnavut 'u surt sirta verip
onlarla savasmalidir.”’

Murat Bey, Tiirkiye ile ilgili 6nemli bir noktaya gondermede bulunmustur. Nitekim
Cevretepeli Arnavutlarin toplumla biitiinlesmesi ve toplumda kayda deger herhangi bir
problem yasamamasi iizerinde Tiirk milletinin insanlar1 asimile etme ve ayrigtirma gibi
bir amacinin bulunmamasit da biliylik Olgiide etkili olmustur. Tarih sayfalari
karigtirildiginda, Tiirk milletinin yalniz kendi soyundan ve dininden insanlara degil farkli

soydan ve dinden insanlara karsi da hosgorii ve merhametle yaklastig1 goriilecektir.

2 Kaynak gosterilmeyen fotograflar arastirma siirecinde gekilen fotograflardir.
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Bilingli bir sekilde, planli ve programli olarak kiiltiirlerin yozlastirilmaya c¢aligildigi
giiniimiizde boylesi bir amag pesinde olmamak ¢ok miithim bir deger olarak kargimizda
durmaktadir. Bu durum ayni zamanda Tiirk milletin hesabi degil hasbi oldugunu da gozler
Oniine sermektedir. Aydin Bey’in (53) asagidaki ifadeleri bu agiklamamizi destekler
niteliktedir:

“Burada Tiirkive Cumhuriyeti yetkilileri atalarimiza, go¢ etmis olan bu insanlara
kucak a¢miglardir. Ev vermislerdir, yurt vermislerdir, toprak vermislerdir. Yani tek
kelimeyle goniillerini agmislardir, sofralarint paylasmiglardir. Onun igin zaten Arnavut
ve Tiirkler kardes diyoruz. Ciinkii bunlart ancak ve ancak bir kardes yapabilir
diigiincesiyle gerek babam gerek ben sahsim adina biitiin o sahip ¢ikan Tiirkmen atalarina
minnet bor¢luyuz diyoruz ve onlari bizim babalarimizin kardesleri gibi gériiyoruz. Onun
icin o dedelerin hatirina biz su anki onlarin torunlarina tesekkiir bor¢luyuz.”’

Firat Bey (63) toplumla biitiinlesmis olduklarini vurgulamak ic¢in kendi is yeri
tizerinden bir 6rnek vermis ve birgok kurumun kendi firmasina is veriyor olmasini toplum
tarafindan herhangi bir yaptirima maruz kalmamalariyla iliskilendirmistir. Dolayisiyla
Firat Bey icin bu durumun aksinin olmasi, biitiinlesme baglaminda islerin yolunda
gitmediginin habercisi konumundadir:

“Ben simdi genelde Adana'da oturuyorum 20 yildir. 2000 yilina kadar buradaydim
ben. 2000 yilindan sonra Adana'da oturuyorum. Yazin geliyorum iste oyle oturuyoruz.
Hala Adana'da oturuyorum ben. Cocuklarim orada. Kendi firmam var, kendi igimiz var
anlaman igin séyliiyorum. Bilgisayar fotokopi teknik servis yapryoruz. Mesela Adana'da
sizin o yiiksek okulun fotokopi bilgisayarlarina biz bakiyoruz. Cogu okullar var,
Ceyhan'da okullarin ¢coguna biz bakiyoruz. Elli altmis tane okulumuz var. Belediyeye
simdiye kadar bakiyorduk simdi bakmiyoruz. Biraz sikintili. Yani ne i¢cin soyledim? Biz
dislansak o isi yapamayiz.”’

Katilimcilarimizin asagidaki ifadeleri de biitiinlesmenin izdiisiimleri olarak kabul
edilebilir. Serdar Bey, toplumda Arnavut olmasi sebebiyle yadirganmadigini aksine ilgi
gordiigiinii, Narin Hanim ve Murat Bey de kiiltiirel ve karakteristik 6zelliklerine atfen
toplum tarafindan sevgiyle kucaklandiklarini dile getirmistir:

“Tiirkiye’'de bulunmak Arnavut kimligimi olumlu etkiliyor. Zaten bir topluma
girdigimizde biliyorlar go¢men oldugunu. Hi¢ yadirgamiyorlar, aksine daha ¢ok ilgi
goriiyorsun. Memnunum ben.’’ (Serdar Bey, 20, Ogrenci)

“‘Bizi ¢ok severler, Arnavutlari. Ceyhan'da da olsa Adana'da da olsa bizi ¢cok severler.

Clinkii bizde biraz degisik bir sey var. Saygi. Degisik bir yapimiz var. Mesela apartmanda
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komsular diyor Narin Abla sen nasil bir insansin, boyle hep sey yaparlar yani. Yani
saygimiz var, sevgi de veririz yani oyle bir seyimiz var. Kimseyi kirmak istemeyiz
zamanminda alismisiz biz boyle seylere biiyiiklerden. Oyle devam ediyor bizim seyimiz.”’
(Narin Hamim, 59, Ev Hanimi)

“Ceyhan halk: bizi bas taci eder mesela. Severler bizi, misafirperverligimizi severler.
Imam gelir, imam ayrilirken aglayarak gider yani. O kadar insancil kisiligimiz var yani.”’
(Murat Bey, 50, Ciftci)

Dinin Cevretepeli Arnavutlarin  toplumla biitiinlesmesinde 6nemli bir yeri
bulunmaktadir. Nitekim Kosova’dan go¢ edilmesinin sebeplerinden biri de baski ve
zuliimler ile ekonomik sebeplere ek olarak dini sebeplerdir. Cevretepeli Arnavutlarin
Kosova’da tiirlii tiirlii sikintilar yasadiktan sonra Tiirkiye’de ibadetlerini rahat bir sekilde
yerine getirmeleri onlar1 ziyadesiyle memnun etmistir. Peygamber ve Ehlibeyt sevgisine
sahip olunmasi, dini giin ve gecelerde bir araya gelinmesi, namazdaki birlik ruhu, sadaka
ve zekat gibi ibadetlerle insanlarin birbirine yakinlagmasi Cevretepeli Arnavutlarin Tiirk
toplumuyla biitiinlesmesinde biiyiik dlgiide etkili olmustur. Ornegin Mehmet Bey bu
durumu bir siikiir vesilesi olarak gordiiklerine deginmis ve dinin toplumlari birlestirici
yoniine gondermede bulunmustur. Hamit Bey, atalarinin dinleri sebebiyle zulme
ugradiklarin1 belirterek Tiirkiye’de baska bir dinin hakim olmasi durumunda ayni
sikintilar1 burada da yasayabileceklerini sdylemistir. Aydin Bey ise atalarinin dini
ritielleri rahatlikla yerine getirebilmelerini bir kazanim olarak gormiis ve bu sebeple
onlarin herhangi bir probleme sebebiyet vermediklerini, hatta insanlarla din kardesligi
paydasinda bulusarak onlara muhabbet beslediklerini ifade etmistir:

“Islam dini en gecerli din bizim icin. Biz Islam dini mensubuyuz. Tiirkiye'ye bizim
dedelerimiz, ceddimiz geldiginde, rahat namaz kildiginda Allah'a ellerini ac¢ip dua
etmisler. Siikiir etmisler. Uyum zaten Islam dini toplumlar: pekistiriyor, bakin birlestirici
bir gii¢, unsur.’’ (Mehmet Bey, 43, Tiiccar)

“Tiirkiye'de baska bir din hakim olsaydi ¢ok zorluklar yaganirdi. Bizi hor
gorebilirlerdi. Zaten atalarimiz oradan hor goriildiikleri i¢in gelmisler. Sirplarin baskisi
yiiziinden, kyyimlardan dolayi. Diinya icin en biiyiik tehlike Sirp milletidir ve Rumlardir,
Ermenilerdir. Miisliiman’t hayatta istemez onlar.’’ (Hamit Bey, 39, Cifici.)

“Kosova'dan gog¢ etmis ve gelmis insanlar burada hi¢hir zaman topluma sikinti
yvaratan tarzda insanlar olmamislardwr. Gerek komsulariyla gerekse kéyler arasindaki
divalogu her zaman bir din kardesi olarak gormiislerdir. Hepsi Miisliiman olmasi

miinasebetiyle bunlara daha ¢ok sarimiglardr ¢iinkii oradaki zulmii gordiikten sonra
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burada camiye gidebiliyor, mevlit okuyabiliyor, cenaze téreni yapabiliyor yani bunlar
cok biiyiik kazanimlardir.”” (Aydin Bey, 53, Ogretmen.)

Aydin Bey zuliim konusunu din iizerinden biraz daha detaylandirmis ve dini anlamda
cikmaza girmelerinin kendilerini ne denli etkiledigini ifade etmeye calismistir. Bu
zorluklarla karsi karsiya kalan insanlar i¢in vatanin ¢ok daha Onemli bir yerde
konumlandigin1 vurgulayan Aydin Bey, bir anlamda vatanimizin kiymetini bilmemiz
gerektigine dair bizlere de bir mesaj vermis ve dedesinin ezanin tekrar Arapga okutulmasi
karsisindaki tutumundan yola ¢ikarak insanlari insan yapan higbir degerle oynanmamasi
gerektigi beyaninda bulunmustur:

“Vatanin ne kadar kiymetli ve oénemli oldugunu asil gégmenler bilir. Ciinkii zulmii
gérmeyen, diismanin ne oldugunu, i¢ yiiziinii bilmeyen, yagamayan insanlarin bunu idrak
etmeleri ¢cok zordur. Yani idrak edemezler demiyorum ama ¢ok zordur. Bunu ancak din
noktasinda eger ezan susturulursa eger ezan okumak yasaksa okutulmuyorsa camiler
miihiirlenip kapatilmigsa idrak eder. Bir fatiha okumanin bile yasak oldugu bir siireci
bizim dedelerimiz yasamistir. Ben 3 defa gittim memlekete. O insanlarla tanistim
akrabalarimiz da var orada. Onlarin ¢ekmis oldugu cileleri dedem her zaman anlatird.
1960°h yillardan once ezamin Tiirkgelestivilmesi sonrasinda ise tekrar asli dilde
okutulmasi karar: ¢iktiktan sonra ilk ezan su anki gibi okunurken duyunca dedem oturup
cocuk gibi aglamistir. Siikiirler olsun ki bir daha duydum demistir. Yani Insanlar: diniyle,
diliyle, adetiyle, orfiiyle oynanmamasi gerekir.”’

Firat Bey (63), yukaridaki katilimcilarimizin goriislerine ek olarak bulgular kisminin
birinci bashiginda aciklamaya calistigimiz Arnavutlarda etnik kimlikle dini kimlik
biitlinlesmesine atifta bulunmus ve biitlinlesmenin temelinde dinin yer aldigini ileri
strmiistiir:

“‘Entegrenin kokeni dindir zaten. Bunun asil baglanti noktasi dedim ya sana bizim i¢in
Miisliimanlikla Tiirkliik birdir yani. Biitiinlesmemizin asil noktast dindir.”’

Serdar Bey (20), Tiirkiye’de Islamiyet haricinde baska bir dinin hakim olmasi
durumunda, ¢esitli sorunlarla kars1 karsiya kalabileceklerini belirtmis ancak din birligi
s0z konusu olsa bile yasam tarzinin géz ardi edilmemesi gerektigini ifade etmistir. Bu
gorlislinii ise Suriyelilerin Miisliiman olduklar1 halde zaman zaman ikinci plana
atilmalariyla desteklemistir:

“Burada baska bir din hakim olsaydi olumsuz olarak etkilenirdik herhalde ya.
Uyumumuz zorlasabilirdi. Farkli dinler karsi goriisler. Ikinci plana atilabilirdik. Ama din
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kadar yasam tarzi da etkili. Mesela Suriyeliler de geldi buraya, Miisliimanlar onlar da
ama ikinci plana atildiklart oluyor. Yasam tarzi onemli yani.”’

Serdar Bey, konuyla ilgili sordugumuz soruya vermis oldugu bu cevapla énemli bir
noktaya temas etmistir. Clinkli dinin insanlar aras1 etkilesimlerde tek belirleyici unsur
oldugunu kabul etmek imkan dahilinde degildir (Ozmen, 2012, s. 77). Din ile birlikte gog
eden grubun kiiltiirel 6zellikleri, gelenek-gorenekleri, miidahil oldugu toplumla ortak bir
gecmise sahip olup olmadigr gibi bir¢ok unsurun da sosyal iligkiler {lizerinde etkisi
bulunmaktadir. Ama ulastigimiz verileri de g6z onilinde bulunduracak olursak dinin
sayilan tiim bu unsurlar arasinda 6nemli bir yerde konumlandigini sdyleyebiliriz. Nitekim
katilimcilarimiz da Tiirkiye’de Islamiyet’in hakim olmamasi durumunda buraya gog
etmelerinin bir anlam ifade etmeyecegini, bunun yerine Islamiyet’in hakim oldugu baska

yerlere gitmenin daha mantikli olacagini ileri stirmiislerdir.

3.2. Arnavutlarda Etnik Kimlikle Dini Kimlik Biitiinlesmesi

Balkanlar’da Tiirkliik ve Miisliimanligin ayn1 anlamda kullaniliyor olusu Cevretepeli
Arnavutlarla yapilan goriismelerde 6n plana ¢ikan 6nemli bulgulardan biri olmustur. Bu
durum etnik kimlikle dini kimligin biitiinlesmis oldugunu kanitlamakla birlikte tizerinde
onemle durulmayi1 da hak etmektedir. Nitekim kimligin bireysel, sosyal, dini, kiiltiirel ve
etnik basta olmak tizere pek cok tlirli bulunmaktadir. Ama Cevretepeli Arnavutlar
0zelinde karsilasmis oldugumuz kimligin bu formu, kendine has bir 6zellik tagimaktadir.
S6z konusu durumun Balkanlar’da yaygin bir kanaate karsilik geldigi katilimeilarimiz
tarafindan Onemle belirtilmistir. Ayrica Karpat’in tezin teorik kisminda iizerinde
durdugumuz ifadeleri de ulasmis oldugumuz bulgular1 destekler niteliktedir. Nitekim
Karpat (2017, s. 16), Balkanlar’daki Miisliimanlarin sirf Miisliiman olmalar1 hasebiyle
etnik kimliklerine bakilmaksizin Tiirk olarak gortildiiklerini vurgulamistir. Aydin Bey
(53) konuyla ilgili s6yle bir aktarimda bulunmugtur:

“Arnavut, Bosnak her kim olursa olsun eger Miisliiman olmugsa hemen
gayrimiislimler tarafindan aha bu Tiirk oldu diyorlar. Yani Tiirkliikle Islamiyet
ozdeslesmig. Yani Arnavut soyundan olan insanlar da Miisliiman oldugu zaman hemen
bu Tiirklesti diyorlar. Simdi ne kadar giizel. Tiirklerin Islamiyet’e vermis oldugu
hizmetlerin bir kamtidir bu gostergesidir.”’

Aydm Bey, yukaridaki goriislere paralel olarak hangi etnik kdkenden olursa olsun

Miisliiman olunur olunmaz gayrimiislimlerce Tiirk olarak goriildiiklerini vurgulamis ve
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bu durumun Tiirkliik ve Islamiyet birlikteligi olusturduguna dikkat cekmistir. Ayni
zamanda bu durumdan duydugu memnuniyeti dile getirerek s6z konusu birlikteligi
Tiirklerin Islamiyet’e verdigi énemin bir gostergesi olarak gormiistiir. Firat Bey (63)
konuyla ilgili su gorisleri ileri stirmiistiir:

“Bizim Miisliiman olmamiz 1400’lere dayanir. Bak Miisliiman esittir Tiirk. Birdir
bizde bak. Bunu ¢ok onemli bir sey ha ben soyliiyorum. Bizde Miisliimansa mesela biri
gelecek seni kesecek dersin Miisliimansan yapma dersin degil mi? Bizim orda da
derlermis dedelerimiz ha Tiirksen yapma Tiirkiin askina yapma yani. Allah askina yapma
derler Tiirkiin agkina yapma derler. Biliyor musun sen? Tiirkiin askina yapma derler. O
kadar Tiirklere bagimliligt var yani. Yani Tiirkiin tebaast olmug yani ruhuna iglemis.”’

Firat Bey, Islamiyet’i kabullerinin tarihine dair bir bilgi verdikten sonra Aydin Bey’in
goriislerine benzer aciklamalarda bulunarak Miisliimanlikla Tiirkligiin kendileri i¢in ayni
anlama tekabiil ettigini belirtmistir. Ayn1 zamanda bu durumun aman dilemelerine ve
yeminlerine varasiya kadar sirayet ettigine deginerek Tiirkligli ne denli igsellestirmis
olduklarma vurguda bulunmustur.

Bu noktada yemin konusuna bir parantez agmamiz yerinde olacaktir. Ciinkii insanlar
genellikle deger verip onemsedikleri seyler iizerine yemin etmektedirler. Dolayisiyla
Cevretepeli Arnavutlarin yeminlerini Tiirkliik baglaminda gelistirmeleri ve yeminlerinde
Tiirkligli bu sekilde 6n plana ¢ikarmalart onlarin Tiirkliige ne denli 6nem verdiklerini
gozler oniline sermektedir. Kenan Bey (56) de Miisliimanin ayn1 zamanda Tiirk anlamina
geldigini belirterek yemin konusuna gondermede bulunmustur:

“Miisliiman demek Tiirk demektir yemin ederken 6yle deriz.’’

Cevretepeli Arnavutlarla yapmis oldugumuz miilakatlarda ortaya ¢ikan etnik kimlikle
dini kimlik biitiinlesmesi, tezin bir sonraki asamasinda yapacagimiz kimlik
kavramsallastirmalar1 agisindan 6nem arz etmektedir. Ciinkii bu biitiinlesme, Cevretepeli
Arnavutlarin kimlik algilarina yonelik bize kayda deger ipuglart vermektedir. Bu
aciklamadan sonra Cevretepeli Arnavutlarin Tiirkiye’ye ve Kosova’ya yonelik hangi

kimlik algilarina sahip olduklarini incelemeye gegebiliriz.

3.2.1. Benimsenmis Kimlik

Cevretepeli Arnavutlarin Tiirkiye’ye yonelik olarak gelistirmis olduklar1 bu kimlik
algilayisi, onlara yoneltilen ‘“Vatan olarak nereyi goriiyorsunuz? Kendinizi nereye ait

hissediyorsunuz?’’ sorularina verilen cevaplar g¢ercevesinde kavramsallastirilmistir.
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Cevretepeli Arnavutlar, goriismelerde vatan olarak Tiirkiye’yi gordiiklerini ve kendilerini
Tiirkiye’ye ait hissettiklerini belirtmislerdir. Biz bu durumun temelinde yukarida
aciklamaya calistigimiz etnik kimlik ile dini kimlik biitiinlesmesinin yer aldigi
iddiasindayiz. Ciinkii agiklamalarda da goriilecegi lizere Arnavutlar bu biitiinlesmeden
ziyadesiyle memnun goriinmektedirler. Ancak bdyle bir memnuniyet dolayisiyla
Cevretepeli Arnavutlarin Tiirkiye’yi vatan olarak goriip Tiirkiye’ye ait olduklarim
belirtebilecekleri goriisiindeyiz. Ornegin Kenan Bey (56) hangi iilkeyi vatan olarak
gordiigline ve kendini nereye ait hissettigine dair sormus oldugumuz soruya asagidaki
yanit1 vermistir:

“Tiirkiye benim i¢in ana vatan ifade ediyor. Kosova'yr daha onceki vatanimiz gibi
gortiyorum ama ana vatani Tiirkiye goriiyorum. Kendimi Tiirkiye'ye ait hissediyorum.
Ben Tiirkiim Tiirk. Arnavut asilli Tiirk'iim. Arnavut oldugumu inkar etmiyorum, ana dilim
Arnavut ama Tiirkiim ben Tiirk.”’

Kenan Beyin bu ifadelerinden onun Kosova’dan ziyade Tiirkiye’yi vatan olarak
gordiigii sonucuna ulasiyoruz. Ayrica Kenan Bey, Arnavut asilli oldugunu ve ana dilinin
Arnavut¢a oldugunu kabullenmekle beraber aidiyetinin Tiirkiye’ye yonelik oldugunu ve
kendini Tiirk olarak gordiiglinii de dnemle vurgulamistir. Firat Bey (63) bu konuda su
goriigleri ileri siirmiistiir:

“Tiirkiye bizim icin ne ifade edecek yani ana vatammiz yani biz Istiklal Marsiyla
dogmusuz Istiklal Marsiyla biiyiimiisiiz yani baska bir sey ifade edebilir mi yani. Ifademiz
yvani bu. Biz o ruhla biiyiidiik o ruhla halen devam ediyoruz. Yasim 63 ama ben agik
soyleyeyim ben milliyet¢i bir kékenliyim yani. Hem kendi wkima milliyet¢ciyim ama Tiirk
milliyet¢isiyim ayni zamanda yani. Kosova’ya nasil ait hissedeyim kendimi. Kosova'da
Tiirk bayragimi gordiigiim zaman gururlaniyorum. Kosova'da mesela Prizren'de bir
képrii var boyle kopriiniin karsisinda Tiirkiye Konsoloslugu var béyle o bayragi nasil
denk getirmigler boyle baktigin zaman kopriiniin tizerinden Tiirk bayragi tam karsida.
Oyle yani. Kosova bizim icin yavru vatan. Ana vatanimiz Tiirkiye'dir.””

Firat Bey, Istiklal Marsi'na da géndermede bulunarak ana vatan olarak Tiirkiye’yi
gordiigiinii, Kosova’da Tiirk bayragi gordiigii zaman gururlandigini ve Kosova’nin
kendileri i¢in ana vatandan ziyade yavru vatan oldugunu séylemistir. Atalarinin goc ettigi
topraklarda gormiis oldugu Tiirk bayragiyla gururlanmasi ve Istiklal Marsi’na vurguda
bulunmasi, Firat Bey’in Tiirkliigli ne denli benimsemis oldugunu ortaya koymaktadir.
Nitekim milli mars ve bayrak gibi bir toplumun toplum olarak nitelendirilmesinde 6nemli

rol iistlenen bu gibi manevi degerlerin ancak bu degerleri onemseyip benimseyen kisiler
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tarafindan gurur kaynagi olarak goriilmesi s6z konusu olabilmektedir. Murat Bey (50)
sorumuzu daha genis bir bakis agisiyla cevaplamistir:

“Kosova ikinci vatanimiz sayulir. Yani Miisliiman olan her iilke ikinci vatanim sayilir.
Sadece Kosova degil Bosna Hersek var, Azerbaycan, Tiirki Cumhuriyetler ama en énce
Tiirkiye gelir. Tiirkiye olmasa zaten onun gélgesinde Kosova dik duramaz yani
Tiirkiye'nin ¢ok faydast var Bosna Hersek’in. Tek basina iilkesini kurtaramazlard: yani.
Arkasinda biiyiik yani bizim gormedigimiz inan¢h hakiki Miisliimanlar gitti orada savast
vani tilkemizde. Yani sonugta bu Tiirk bayrag i¢in canimizi veririz ama Kosova i¢in de
cagrilirsak gerekirse gider savasiriz. Niye ¢iinkii Islam sancagi altinda.””

Bu agiklamalardan, ana vatan olarak Tiirkiye’yi goren Murat Bey’in sadece Kosova’yi
degil Miisliiman tilkelerin hepsini ikinci vatan olarak gordiigiinii anliyoruz. Ayrica Murat
Bey, Tiirkiye’nin Kosova’ya olan destegini de vurgulayarak bir anlamda Tirkiye’yi
“‘kara giin dostu’’ olarak goérdiiglinii ortaya koymaya calismistir. Bu noktada, etnik
kimlikle dini kimlik biitiinlesmesine ek olarak Tiirkiye’nin Kosova’ya olan desteginin de
Cevretepeli Arnavutlarin Tirkliigli benimsemeleri ve ana vatan olarak Tiirkiye’yi
gormeleri lizerinde etkili oldugunu ifade edebiliriz. Ayn1 zamanda Murat Bey’in Tiirk
bayragi i¢in canimizi veririz ifadesinden de onlarin Tiirkiye’yi ne denli cansiparane bir
sekilde sahiplendikleri ¢ikariminda bulunabiliriz. Murat Bey’in Kosova Islam sancagi
altinda oldugu i¢in orada cereyan edecek herhangi bir olumsuz durum olmasi halinde
ellerinden geleni yapacaklarmi belirtmesi ise onlarm gerek Islamiyet’e gerek
Miisliimanlarin dayanigsma igerisinde olmalarina ne denli 6nem verdiklerini gostermesi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Hamit Bey (39) bu konudaki goriislerini asagidaki
ifadeler araciligiyla temellendirmistir:

““Tiirkiye dedin mi akan sular durur. Bu bayrak bizim icin en 6nemli yani. Atamiz yani
biz Atatiirk'iin esas go¢menleri biziz. Mehmet Akif Ersoy mesela o da Arnavut. Tiirkiye
bize sahip ¢ikiyor onde gelecek olan tabii ki de Tiirkiye. Tiirkiye sahip ¢tkmasaydi Kosova
zor durumdaydi yani Arnavutluga bile Tiirkiye sahip ¢ikti. Bosna'ya daha nerelere
saysan.”’

Hamit Bey, Tiirkiye s6z konusu oldugu zaman baska séze hacet olmadigimi ve Tiirk
bayraginin kendileri icin ¢ok kiymetli oldugunu dile getirmistir. O da Murat Bey’in
goriislerine paralel olarak Tiirkiye’nin yukarida saydigi ilkelerin zor zamanlarinda
yanlarinda oldugunu vurgulamistir. Hamit Bey’in ifadelerinde Tiirkiye tarihinde 6nemli
rol iistlenmis olan sahsiyetlerin yer almasi onlarin ‘‘Bizler Arnavut olarak Tiirkiye’yi

benimsemis olmasak neden Tiirkiye icin bu denli 6nem arz eden sahsiyetler Arnavut
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kokenli?’” demek istercesine dolayli bir sdylem gelistirdiklerini akla gelmektedir. Clinkii
goriismeler esnasinda birgok kisi 6zellikle Atatiirk ve Mehmet Akif Ersoy’un Arnavut
oldugunu sdylemistir. Ancak Mehmet Akif Ersoy® ve Atatiirk’iin* hangi etnik kdkenden
oldugu konusunda goriis ayriliklar1 bulunmaktadir. Biz burada bu tartismaya girme
niyetinde degiliz sadece Cevretepeli Arnavutlarin bu kanaatte olduklarina deginmekle
yetinecegiz. Aydin Bey’in (53) ana vatan konusunda ileri siirmils oldugu diisiinceler
asagidaki haliyle sekillenmistir:

“Ana vatan Tiirkive Cumhuriyeti’dir. Biz Tiirkive Cumhuriyeti'nin vatandasiyiz.
Tiirkiye Cumhuriyeti'nin geligmesi, biiytimesi, refahi ve ne diyeyim artik buna huzuru igin
canla basla miicadele ediyoruz.”’

Aydin Bey, ana vatan olarak Tiirkiye’yi gordiigiinii ve Tiirkiye’nin kalkinabilmesi i¢in
ellerinden gelen her seyi seferber ettiklerini dile getirmistir. Dolayisiyla Cevretepeli
Arnavutlarin Tiirkiye’nin kalkinabilmesi i¢in verilen miicadelenin bizzat i¢inde yer
almalarin1 temele alarak onlarin gelecege yonelik planlarinin da Tiirkiye ekseninde
sekillendigini sdyleyebiliriz. Nitekim Fahri Bey (41) de Aydin Bey’in goriisleriyle
ortlisen acgiklamalarda bulunmustur:

“Tiirkiye vatanimiz, milletimiz. Yasadigimiz yer, ekmek yedigimiz yer ve omiir boyu
kalabilecegimiz bir yer. Doniisii olmayan bir yer olarak goriiyoruz.”’

Bu durum Kosova’dan git gide bir kopus yasanmasin1 da beraberinde getirmistir.
Katilimcilarimizin agagidaki ifadeleri bu durumun iz diistimii olarak okunabilir:

“Vatan olarak Tiirkiye'yi goriiyorum. Kosova hi¢bir sey teskil etmiyor benim igin.
Kendimi Tiirkiye'yve ait hissediyorum. Kendimi Tiirkoglu Tiirk olarak goériiyorum.’’
(fsmail Bey, 64, Emekli)

“Vatan Tiikiye dir. Tiirkiye vatanimiz. Kosova kendi yerinde bir hayrimiz yok oradan.
Kendimi Tiirkiye'ye ait hissediyorum. Tiirkiye Tiirkiye. Canim benim Tiirkiye.’” (Fatma
Hanim, 82, Ev Hanimi)

“Tiirkiye bir tane ya. Vatan diyince once aklima Tiirkiye geliyor. Kosova nedir ya.
Tiirk bayragimin altinda dogduk Tiirk bayraginin altinda élecegiz insallah. Kendimi
Tiirkiye'ye ait hissediyorum.’’ (Salih Bey, 74, Emekli)

3 Ayrintil bilgi igin bkz: Ersoy, M. A. (2014). Safahat. (K. Bek, Haz.). (s. 330-337). Istanbul:
Karakteristik Yaymlari.

Celik, M. (2013). Milli Sairimiz Mehmet Akif Ersoy’un Tiirk Kimligi Hakkinda. Hikmet, 21, 54-65.
4 https://m.kosovahaber.net/?page=2,12,21879. Erisim Tarihi: 23.04.2020
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Ismail Bey i¢in Kosova’nin bir sey ifade etmemesi, Fatma Hanim’in Kosova’yla
herhangi bir iligkilerinin olmadigini belirtmesi ve Salih Bey’in Kosova nedir ya sdylemi
yukarida ifade etmis oldugumuz kopus siirecine gondermede bulunmaktadir. Buna
mukabil, Ismail Bey’in kendisini Tiirkoglu Tiirk olarak gérmesi, Fatma Hanim’m canim
benim Tiirkiye diyerek sevgi sozciikleri kullanmasi1 ve 6zellikle Salih Bey’in miilakat
esnasinda Tiirkiye bir tane dedikten sonra duygulanmasi Cevretepeli Arnavutlarin
Tirkiye’ye duymus olduklari muhabbetin {ist seviyelerde oldugunu gdéstermektedir.

Bu basghk altinda anlattiklarimizi toplayacak olursak Cevretepeli Arnavutlarin
Tiirkiye’yi ana vatan olarak gordiiklerini, Tiirkiye’ye muhabbet beslediklerini ve
Tiirkliigii i¢sellestirmis olduklarini ifade edebiliriz. Ote yandan tiim bu ifadeler, etnik
kimlikle dini kimlik biitiinlesmesi sebebiyle Cevretepeli Arnavutlarin benimsenmis
kimlik algisina sahip olduklar1 iddiamizin temel dayanaklarini olusturmaktadir.
Cevretepeli Arnavutlarin Tiirkiye’ye yonelik gelistirmis olduklar1 kimlik algist
benimsenmig olarak kendini gosterirken Kosova’ya yonelik gelistirmis olduklar1 kimlik
algilar1 duygusal ve diigiinsel olmak iizere iki sekilde kendini gostermistir. Asagidaki
venn diyagraminda A harfi Tiirkiye’ye yonelik benimsenmis, Kosova’ya yonelik
duygusal kimlik algisina sahip olanlari, B harfi ise Tiirkiye’ye yonelik benimsenmis,
Kosova’ya yonelik diisiinsel kimlik algisina sahip olanlar1 temsil etmektedir. Bununla
birlikte ne Tiirkiye’ye ve Kosova’ya yonelik ii¢ kimlik algisina birden sahip olan kimse
bulunmaktadir ne de Kosova’ya yonelik duygusal kimlik algisiyla diisiinsel kimlik
algisina sahip olan kimse. Nitekim bu tarz kimlik algilarinin ortaya ¢ikmasi da beklenen

bir durum degildir:

Benimsenmis

.7

Duygusal

Sekil 6. Cevretepeli Arnavutlarin kimlik algilar
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3.2.2. Duygusal Kimlik

Tiirkiye’ye yonelik benimsenmis kimlik algisi gelistirmis olan katilimcilarimizdan
bazilarinin Kosova’ya yonelik kimlik algisi duygusal bir goriiniim arz etmektedir.
Duygusal kimlik algisina sahip kisiler i¢in atalarinin go¢ etmis olduklar1 topraklar ayri
bir anlam ifade etmekte bu kisilerle Kosova arasinda adeta bir goniil bagi bulunmakta ve
Tiirkiye’nin vazge¢ilmez olarak goriilmesine ek olarak Kosova da kendileri i¢in 6nemli
bir yerde konumlanmaktadir. Tolga Bey (54) kendisinin ve atalarinin Kosova’ya olan
hislerini su sekilde 6zetlemistir:

“Kosova da bizim sanki boyle kalbimizin ¢ok i¢lerinde bir vatan. Yani babalarimizin,
dedelerimizin boyle hasretini ¢ekerek vefat ettikleri, 6zlemleri ile boyle kafalarinda
vasadiklar bir toprak pargasi, bir yer. Yani oyle goriiyorum.’’

Tolga Bey, Kosova’nin yiireklerinin derinlerinde bulunduguna dikkat cekerek
atalariin Kosova 6zlemiyle yasayip o sekilde diinyaya gozlerini yumduklarmni ifade
etmistir. Elbette ki go¢ silirecine dahil olmus insanlar i¢in dogup biiytidiikleri,
sevdikleriyle bir arada yasadiklari, sevinglerine ve hiiziinlerine taniklik etmis bir yerden,
bir iilkeden ardinda koskoca bir yasam 6ykiisii birakarak ayrilmak kolay olmamaistir. Bu
durum da beraberinde Kosova’nin hasretle yad edilmesini getirmistir. Her ne kadar
miilakat yaptigimiz kisiler bizzat gog siirecine dahil olmamaislarsa da atalarinin Kosova’ya
olan muhabbetinden pay alanlar olmustur. Mehmet Bey (43) Kosova’nin kendi i¢
diinyasinda nelere karsilik geldigine dair su ifadelerde bulunmustur:

“Kibris nasil yavru vatansa Kosova da Tiirkiye'nin yavru vatamdir, ikinci yavru
vatan. Ciinkii Kosova'da Tiirk bayragi Kosova bayragindan daha iisttedir. Ayni degeri
tasiyor bizler i¢in. Ciinkii oralarda Tiirk¢e konusuluyor, Tiirkliik benimsenmis ¢uinkii.
Tiirkiye'nin ismi zikredildigi anda tiiyler diken diken oluyor oralarda... Kosova'ya gittim
oranin kokusunu almak ¢ok degisik, ¢cok giizel, ¢ok farkli bir ambiyans. Dedelerim orada
yasamig, atalarim orada yasamig, ceddim orada yasamis.’’

Mehmet Bey, Kosova’y1r Kibris gibi yavru vatan olarak gérmiis ve bu durumu
Kosova’da Tiirkliigiin benimsenmis olmasiyla bagdastirmistir. Buna dayanarak Mehmet
Bey’in Kosova’yr yavru vatan olarak gormesinde, orada Tiirkiye’ye ve Tirkliige
gosterilen thtimamin énemli bir yeri vardir diyebiliriz. Bununla birlikte Mehmet Bey’in

atalarma atifla Kosova’da i¢ine girmis oldugu ruh halini betimleyisi de Kosova’ya
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besledigi duygular1 anlama noktasinda dikkate deger olarak goriilmektedir. Aydin Bey
(53) de Kosova’y1 yavru vatan olarak gormiis ve sunlari sdylemistir:

“Bugiin Kuzey Kibris’a yavru vatan diyoruz degil mi yavru vatan. Bizim i¢in yavru
vatan Kosova'dir. Aidiyet konusunda tabi biri bana dese Kosova mi Tiirkive mi
Tiirkiye'dir. Ama Kosova'yla manevi bir baghligimiz var mudwr vardw. Ciinkii
dedelerimizin go¢ etmis oldugu bir sehirdir. Nitekim Tiirkiye de eskiden Osmanli
topraklart igerisindeydi. Farz edin ki bugiin Adiyaman'dan Adana'ya gelmissiniz. Bu da
bir géctiir. Veya Istanbul’adir, ¢ok gé¢ almistir. Bizimkiler de oralardan Adana’ya
gelmistir sonugta. Manisa’dan Kayseri, Adana ve Cevretepe kéyiine gelmislerdir. Bizler
de geldigimiz yerleri ister istemez ozliiyoruz.”’

Aidiyetinin Tiirkiye’ye yonelik oldugunu belirten Aydin Bey, yavru vatan olarak
gérmiis olduklar1 Kosova’yla aralarinda, atalarinin yasamis olduklar1 topraklar olmasi
hasebiyle manevi bir bag bulundugunu ve oraya hasret duyduklarini dile getirmistir.
Ayrica Osmanli Devleti’nin sinirlarini esas alarak atalarinin gergeklestirmis olduklart
gbclin bir lilkeden digerine yapilan bir dis gé¢ olmadigini, bir devletin sinirlar1 dahilinde
yapilan bir i¢ go¢ oldugunu vurgulamistir. Firat Bey (63) de Kosova’nin yavru vatan
oldugunu ifade etmis ve bu durumu su sekilde temellendirmeye caligmistir:

“Valla Kosova bizim Kibris sana ne ifade eder yavru vatan. Kosova da benim igin
yavru vatan. Iki kokenli olunca insan hani iki yiirekli insan derler ya iki kokenli olmak iki
viirekli insan gibi iki yiiregin varsa birini sékiip atabilir misin atamazsin. Yani benim
kokenimde Arnavutluk var atabilir miyim yani? Hadi simdi sende iki kalp var kalbin birini
sokiip atabilir misin atamazsin. O Allah vergisi, Allah seni oyle yaratmis oyle gidiyorsun
iste diyorum ya iki kalpli iki yiirekli bir insaniz biz ya.”’

Firat Bey, Tiirkiye ve Kosova’y1 kast ederek ¢ift yiirekli olduklarini ve dolayisiyla
bunlarin herhangi birinden vazge¢melerinin s6z konusu olmadigini vurgulamistir. Onun
bu goriisleri Amin Maaloufun Oliimciil Kimlikler adl1 kitabinin hemen basinda yer alan
ifadelerle paralellik gostermektedir. Nitekim Maalouf, kendisini Fransiz mi yoksa
Liibnanli mu1 hissettigine dair sorulan soruya her ikisi de cevabini vermis ve sunlari
sOylemistir: ‘‘Beni bir bagkas1 degil de ben yapan sey, bu sekilde iki iilkenin, iki ii¢ dilin,
pek ¢ok kiiltiir geleneginin sinirinda bulunusumdur. Benim kimligimi tanimlayan da tam
olarak budur. Kendimden bir parcay1 kesip atmis olsaydim, daha m1 ger¢ek olurdum?’’
(2018, s. 9). Ifadelerden de anlagilacagi lizere insanlar1 kendine miinhasir kilan durumlar
birbirinden farklidir. Firat Bey’in kendilerini ¢ift yiirekli olarak gérmesi de onlar1 kendine

miinhasir kilmaktadir.
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Ozetle ifade edecek olursak Tiirkiye’ye yonelik benimsenmis kimlik algisina sahip
olan katilimcilarimizdan bazilarinin Kosova’ya yonelik duygusal kimlik algisina sahip
oldugunu soyleyebiliriz. Bizi bu kavramsallastirmay1 yapmaya sevk eden durumun
temelinde de katilimcilarimiz tarafindan Kosova’nin yavru vatan olarak goriilmesi ve

Kosova’nin kendileri i¢in gilizel ¢agrisimlar olusturmasi yer almaktadir.

3.2.3. Diisiinsel Kimlik

Tirkliigii benimsemis olan Cevretepeli Arnavutlarin bir kisminin da miilakatlar
neticesinde Kosova’ya yonelik diisiinsel kimlik algisina sahip oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu
algiya sahip olan katilimcilarimiz icin temelde bir Kosova fikri bulunmakta ancak bu
durum Kosova’y1 ata topraklari olarak gdrmekten dteye gegmemektedir. Ismail Bey’in
(64) asagidaki ifadeleri kavramsallagtirmamiz acgisindan o©nemli bir noktada
konumlanmaktadir:

“Ya dedem gelmis Kosova'dan. Babam burada dogmus burada olmiis. Ben nereden
bileyim Kosova'yi? Kimse akrabamiz yok ki orada, hi¢bir baglantimiz yok. Belki vardi da
bilmiyoruz yani.”’

Dedesinin Kosova’dan go¢ ederek buralara geldigine deginen Ismail Bey, babasinin
dahi bu topraklarda diinyaya gozlerini agtigini belirterek Kosova’ya dair herhangi bir
bilgiye vakif olmadigini soylemis ve kaynak tilkeyle aralarindaki bagin kopmus olduguna
gondermede bulunmustur. Bir diger katilimcimiz olan Seyla Hanim’in (48) gorisleri de
bu minvalde sekillenmis, o da atalarinin Kosova’dan geldigini, orayla ilgili bir bilgisinin
olmadigmmi ve dogma biiylime Tiirkiye’de oldugunu belirterek biiyliklerinin bile
Kosova’yr gormemis olduklarini vurgulamistir

“Atalarimiz Kosova'dan gelme. Ben o kadar ¢ok bilmiyorum. Uzun zamandir gelmisiz
vani bu tarafa, o kadar ¢ok bilmiyorum ben. Dogma biiyiime Tiirkiye'deyim yani hi¢cbir
zaman da gidip gormiis degiliz Kosova'yi. Biiyiiklerimiz gormedi ki biz gorelim.”’

Asagidaki katilimeilarimizin goriisleri de Ismail Bey ve Seyla Hanim’in gériisleriyle
ortlismektedir:

“Orayla bizim hi¢ baglantimiz yok. Ne gittik ne gordiik. Ne tanidigim ne bildigim ne
bir konuskanligim yok.”’ (Dilek Hanmim, 55, Ev Hanimi)

“Burada dogdum, ondan bundan duydum iste Kosova'dan gelme bizimkiler. Arnavut,
Kosova Pristina iste onlar var orda. Ama ben burada dogdum bilmiyorum.’’ (Fatma

Hanim, 82, Ev Hanimi)
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)

“Kosova dedelerimizin, biiyiiklerimizin yasadigi yer. Baska bir sey ifade etmiyor.’
(Fahri Bey, 41, Ciftci)

Katilimcilarimiz arasinda yer alan {liniversiteye hazirlik 6grencisi Aykut Bey’in (19)
bu konudaki ifadeleri dikkate degerdir:

““Kosova benim i¢in ne ifade ediyor abi iilke iste. Arnavutuz biz. Bir sey ifade ediyorsa
sadece dil yani. Tiirkiye yasadigimiz iilke yani. Kendimi Tiirkiye've ait hissediyorum.
Burada dogduk burada biiyiidiik abi. Ben Kosovayla ilgili hi¢bir sey bilmiyorum. Sozde
Arnavutum ben. Dili falan siirdiiriiyoruz normal olarak. Yani Tiirkiim ben.’’

Kosova’nin normal bir iilkeden ibaret oldugunu dile getiren Aykut Bey, Kosova'nin
kendisi icin ifade ettigi anlami yalmz dil iizerinden ele almustir. Ote yandan kendisini
Tiirkiye’ye ait hissettigini ve hayatin1 burada siirdiirdiigiinii belirterek Kosova’yla ilgili
bir sey bilmedigini sdylemistir. Onun sd6zde Arnavutum ifadesi ise dncesinde sOylemis
olduklarinin 6zeti mesabesinde olmakla birlikte tlizerinde O6nemle durulmasini da
gerektirmektedir. Nitekim O, bu ifade ile Kosova dil agisindan kendisi i¢in her ne kadar
bir anlam ifade ediyor olsa bile aslinda pratikte bunun bir karsili§i olmadigina
gondermede bulunmustur.

Aciklamalardan da anlasilacagi lizere katilimcilarimiz Kosova’y1 sadece ata topraklari
olarak gérmekte ve Kosova’'nin onlar i¢in ifade ettigi anlam bununla sinirli kalmaktadir.
Dolayisiyla Cevretepeli Arnavutlarin Kosova’yla ilgili dile getirmis olduklar1 tiim bu
diistincelerin Kosova’yla aralarinda herhangi bir bag kalmadigini ortaya koyar nitelikte
oldugu ifade edilebilir. Bu durum da bizi bu goriise sahip olan Cevretepeli Arnavutlara

yonelik diistinsel kimlik kavramsallagtirmasini yapmaya yoneltmistir.

3.3. Arnavut Kimliginin Yasatilmasi

“‘Arnavut kimligini yasatmak i¢in neler yapiyorsunuz?’’ seklinde sordugumuz soruya
katilimcilarimiz ¢esitli cevaplar vermistir. Kimileri Arnavut kimliklerini yasatmak i¢in
hicbir sey yapmadiklarini, kimileri kiiltiiriin ¢esitli 6gelerine atifla Arnavut kimliklerini
yasatmaya calistiklarini, kimileri de her ne kadar Arnavut kimliklerini yagsatmak isteseler
dahi degisen diinya sartlar1 sebebiyle zorluklarla karsi karsiya kaldiklarini dile
getirmiglerdir. Ornegin katilmcilarimizdan Kenan Bey, geleneklerini yasatmak igin
herhangi bir ¢aba sarf etmedigini belirtmis, Abdulkadir Bey, geleneklerini devam
ettirdiklerini ve hatta bu anlamda Kosova’da yasayanlardan bile daha Onde

olabileceklerini ifade etmis, Firat Bey ise geleneklerin siirdiiriilmesi noktasinda ellerinden
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gelen gayreti gostermelerine ragmen teknolojinin gelismesi ve modernizm dolayisiyla bu
durumun zorlastigina vurguda bulunmustur:

“Arnavut kimligini yasatmak ig¢in hi¢bir sey yapmiyorum. Ne yapayim ki.
Geleneklerimiz var ama ben yasatmak icin bir sey yapmiyorum.’’ (Kenan Bey, 56, Ciftci)

“Orfve adetlerimiz yemeklerimiz hepsi devam ediyor. Belki Kosova’dan daha iyiyiz.
Orf ve adetlerimizi, tabiatimizi, geleneklerimizi hep yasatiyoruz.”’ (Abdulkadir Bey, 72,
Emekli)

“Geleneklerimizi elimizden geldigi kadar yasatiyoruz. Ama tabi teknoloji, modern ¢cag
her seyi yavas yavas gotiriiyor. Biliyorsun her tarafta aymi gelisiyor ama yine de
vasatmaya ¢alisiyoruz elimizden geldigi kadar.”’ (Firat Bey, 63, Esnaf)

Bir diger katilimcimiz olan Tolga Bey (54), Tiirkiye’de Kosova’nin miizigini ve giyim
tarzini yasatacak bir ortam olmadigini sdylemis ve Suriyeliler iizerinden bir 6rnek vererek
kendilerinin giyim tarzin1 devam ettirmeleri halinde insanlarin dikkatini ¢cekeceklerini ve
ayn1 zamanda bunun da toplumda bir karsiliginin olmayacagini ifade etmistir:

“‘Oramin miizigini yasatma sansimiz yok ¢tinkii miizigi bilen yok. Kilik kiyafetlerini
giyme sansim yok, giysek ke¢i siiriisiine girmis koyun gibi siritiriz. O da olmaz. Simdi
nasil bakiyoruz bir Suriyeli bir fistan giyiyor, diyoruz iste bu adam yasl bash fistanla ne
isi var diyoruz. Simdi biz de orada Plisi dedikleri bir sapkalar: var, ozel kuzu yiiniinden
mesela onu takmaya kalksak insanlar bu kim hayirdir derler. Onu burada bir anlam ifade

etmedigi icin takmam. Ciinkii bir karsiligt yok.”’

Fotograf 2. Arnavut fesi Plisi
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Kaynak: https://www.haberler.com/arnavut-fesi-plisi-asirlara-meydan-okuyor-5995937-
haberi/ Erigim Tarihi: 06.05.2020

Mustafa Bey (65), konuyla ilgili somut bir 6rnek vererek kendileriyle ¢cevre kdylerde
yasayanlari toplumsal merasimler oOzelinde karsilastirmis ve Orf ve adetlerinin
yasatildigini sOylemistir:

“Bizim koyde bir cenaze olsun, bir diigiin olsun, bir toplanti olsun o cenazenin
sahipleri ¢tkar karsilar gelen misafiri. Yerlilerde o yok, gideceksin masasina bas saglhg
dileyeceksin. Bizim koyde oyle yok.”’

Konuyla ilgili bir ¢erceve olusturmasi amaciyla yapmis oldugumuz bu giristen sonra,
katilimcilarimizin kimliklerini yagsatma konusunda siklikla 6n plana ¢ikarmis olduklari

Ogeleri basliklar halinde incelemeye gecebiliriz.

3.3.1. Dil

Kimligin yasatilmasi noktasinda neler yapip ettiklerine dair sormus oldugumuz soruya
katilimcilarimizin ¢ogu Oncelikle dili temele alan agiklamalarda bulunmusglardir. Onlarin
dili 6nceleyerek goriislerini belirtmeleri, dilin kimlik i¢in ne denli 6nemli olduguna dair
bizlere ipucu vermektedir. Nitekim dil, kiiltiir ve kimligin nesiller boyu muhafaza
edilerek canliligin1 siirdiirmesine katkida bulunmaktadir (Sagir, 2012, s. 227).
Katilimcilarimizdan Tolga Bey, kimligini yasatmak i¢in her platformda etnik kdkenini
belirttigini ve Arnavutcasini ilerletmeye calistigin1 sdylemistir. Ayrica Kosova’ya
yonelik yapmis oldugu ticari faaliyetler dolayisiyla Cukurova Bolgesi’nde Arnavutgayi
en iyl konusan kisinin kendisi oldugunu iddia etmistir. Kadir Bey ise Arnavut kimliklerini
yasatmak i¢in 6zel bir ¢aba sarf etmediklerini belirtmekle birlikte dil 6zelinde bunun
bdyle olmadig aktariminda bulunmustur:

“Arnavut kimligini yasatmak i¢in sonuna kadar, her yerde Arnavut oldugumu
soyliiyorum ve Arnavut¢ami gelistirmeye ¢alistyorum. Mesela ben su anda Cukurova'da
en iyi Arnavut¢ayt konusan biri olduguma inaniyorum. Niye, ¢iinkii 95'ten 99'a kadar
sebze meyve ihracati yaptim, orayla isim vardi. 2000 yilindan sonra da orada bir
isletmeciligim oldu bu.’’ (Tolga Bey, 54, Cift¢i)

“Ozel yaptigimiz bir sey yok ama dilimizi konusuyoruz, dilimizi yasiyoruz.”’ (Kadir

Bey, 49, Cift¢i)


https://www.haberler.com/arnavut-fesi-plisi-asirlara-meydan-okuyor-5995937-haberi/
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Katilimeilarimiz farkl etnik kdkenden evlilikler yapilmasinin dil lizerinde olumsuz
bir etki yarattigini ifade etmiglerdir. Tolga Bey, genglerin mesleklerinin bir geregi olarak
Cevretepe disina ¢ikmalariyla farkli etnik kdkenden birileriyle evlenmelerinin Oniiniin
acildigina gondermede bulunmustur. Aydin Bey’in bu konuyu kendisi iizerinden
temellendirmesi de Tolga Bey’in goriiglerine somut bir 6rnek olmasi bakimindan 6nem
arz etmektedir:

“Disaridan evlilikler bizim mesela dilimizi koreltmeye basladi. Mesela ¢ocuk polis
oluyor kalkiyor diyelim ki Izmir'e gitti, bakiyorsun dondiigii zaman diyor baba iste ev
sahibimin kizini buldum evilenecegim. O sekilde yani sistem bu.’’ (Tolga Bey, 54, Cift¢i)

“Ben su an Arnavutcayr biliyorum. Anadilim Arnavut¢adir. Ama benim ¢ocuklarim
bilmiyor. Sebebi sudur; ben Arnavut bir bayanla evlenmedim, ondan sonra memur olmam
dolaysiyla il disinda ¢calistim. Orada ¢ocuklar dogdu, o sekilde evde konusulmus olsaydi
bugiin ¢ocuklar o6grenmis olacaklardi. Fakat biz evde konusmadigimiz i¢in bu
ogrenilmemigtir. Ama ben biitiin kiiltiirlerin yagsanmasi gerektigine inanan birisiyim.
Mutlaka olmast gerekir aslinda fakat ekonomik sartlar, sunlar bunlar dolayisiyla
vapamiyoruz yani. Hicbirimiz yapamiyoruz. Bu sekilde gidiyoruz. (Aydin Bey, 53,
Ogretmen)

Miilakatlarda, farkli etnik kokenden insanlarla evlilikler yapilmasi sebebiyle ortaya
cikan dil lizerindeki olumsuz etkinin giin gectikge derinlestigi ve dilin bir anlamda
unutulmaya yiiz tutacagi ifade edilmistir. Katilimcilarimizin bu konuda endise duyduklari
gorilmektedir:

“Biz biliyoruz da torunlar bilmezler. Benim torunlarimin hi¢biri bilmez. Bes tane
torunum var, hi¢cbiri bilmez. Konustugun zaman da adamin tuhafina gidiyor, ne bigim
konusuyorsun sen diyor.”” (Ismail Bey, 64, Emekli)

“Yani disaridan aldik verdik, evliliklerden dolayi mesela yeni nesil bilmiyor. Ama
anlyyorlar yani Arnavut¢a konustugumuz zaman anliyorlar. Ama konusamuyorlar.
Sonraki nesillerde tamamen unutulur, oyle olmaya baslad: zaten. Bu durum artik zor
onlenir, ¢iinkii iyice karistik.”” (Ugur Bey, 41, Ciftci)

“Dili biz simdi uyguluyoruz ama bizden sonraki nesil bunu kaybederler. Yani 20 sene
sonra Arnavut dili diye bir sey kalmaz diye diisiiniiyorum.”” (Ibrahim Bey, 52, Ciftci)

Aciklamalardan da anlagilacag iizere halihazirda dil yetiskinler tarafindan aktif bir
sekilde kullanilmaktadir. Ancak miilakatlar esnasinda gengler her ne kadar konusulanlar
anladiklarin1 belirtseler de konusma noktasinda sikintilar yasadiklarini sdylemislerdir.

Katilimcilarimiz sonraki nesillerde dilin tamamen ortadan kalkacagi konusunda da ayni
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goriisii paylagmaktadirlar. Dolayisiyla dilin bu sekilde bir ¢oziilme siirecine girmis
olmasi, kiiltiirel devamliligin saglanmasi noktasinda cesitli aksakliklara sebebiyet verme

potansiyeline sahip goriinmektedir.

3.3.2. Evlilik

Eskiden aile biiyiliklerinin soziinii dinleyerek onlarin uygun gordiikleri kisilerle
evlendiklerini sOyleyen katilimcilarimiz, simdilerde bu durumun degistigini ifade
etmislerdir. Ornegin Tolga Bey (54), artik zamanin degismis olduguna vurguda bulunarak
genglerin kendi tercihlerinin s6z konusu oldugunu ve bunun da 6nii alinamaz bir hal
aldigini vurgulamistir:

“Artik bir dakikadan sonra devir saygi duymak zorunda birakiyor insani. Simdi
mesela benim oglum var 25 yasinda Mekatronik miihendisligini bitirdi. Simdi ¢eker bu
gider yarin bir firmaya girer, orada bir kizla tanisir, anlasirsa simdi ben ona yok oglum
alamazsin diyemem. Bu dakikadan sonra oyle bir liiksii yok babanin annenin. Yani evet
dedigimiz halde rahat edemiyoruz ki haywr desek kiyamet kopar.’’

Bazi katilimcilarimiz 6nceleri farkli etnik kokenlerden evlilik yapilmadigini ifade
etmekle birlikte giiniimiizde bunun degismis oldugu beyaninda bulunmuslardir. Ornegin
Seyla Hanim, artik etnik koken farki gozetilmeksizin evliliklerin gerceklestigini
sOylemistir. Salih Bey de onunla ayni1 goriisleri paylasarak onceki uygulamalarinin ne
denli yanlis olduguna gondermede bulunmus ve din birliginin 6n planda tutularak
ayrimciliga sebebiyet verilmemesi gerektigi tizerinde durmustur. Onun bu goriisleri ayni
zamanda dinin biitiinlesme lizerindeki etkisini gozler oniine sermesi bakimindan da 6nem
arz etmektedir:

“Kiz alip verme yoktu onceden. Yani kiz alip verme olunca degisik irklar oldu yani
oluyor. Tiirk’ii de oluyor, Kiirt’ii de oluyor, Arnavut’u da oluyor, Cerkes’i de oluyor
vani.”” (Seyla Hanim, 48, Ev Hanimi)

“Daha evvel ben kiiciik iken hatirlarim ne kiz verirlerdi Tiirklere ne alirlardi ama
Arnavut oldu mu verirlerdi. Onlari simdi biraktik. Cok yanlis bir sey onlar. Arkadas
olsun, Miisliiman olsun birbirine saygi gostersinler. Hepimiz biriz, hepimiz Miisliiman 1z
ayrimctlik yapmaya gerek yok.’’ (Salih Bey, 74, Emekli)

Katilimcilarimizdan Mehmet Bey (43), evlilik konusunda, damatlara yonelik tutumlari

dolayisiyla toplumun diger kesimlerinden ayrildiklarini vurgulamistir:
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“Bizim toplumumuzda damat disaridan biri olarak goriilmez evlat gibi goriiliir.
Duslama yok. Bilakis sahipleniyor. Kendi oglundan daha ¢ok. En biiyiik ayricaligimiz
bizim bu.”’

Katilimeilarimizin evlilik konusunda tizerinde durduklari konulardan biri de akraba
evliliginin  yapilmamasidir. Hatta kimi katilimcilarimiz  komsulariyla  dahi
evlenmediklerini sdylemistir:

“Oyle day1 kizi, amca kizi almak yok bizde. Kesinlikle yok.”’ (Salih Bey, 74, Emekli)

“Yani bak biz yedi kusaga kadar akraba evliligi yapmayiz. Komsu kizint bile
istemezdik. Kendi bacimiz seyimiz diye.”” (Murat Bey, 50, Cift¢i)

Diigtinleriyle ilgili katilimecilarimizdan Ebrar Hanim, kina gecelerinden bir 6rnek
vererek kendilerini digerlerinden ayiran farkliliklara dikkat ¢ekmistir. Firat Bey de yine
kina gecesine vurguda bulunarak kadinlarin kendi aralarinda eglendiklerini ve erkeklerin
bu eglenceye dahil olamadigini sdylemistir:

“Mesela kina gecelerinde millet bindalli giyer bizimkiler salvar giyer. Cok dikkat
ederler, ¢ok siislenirler.’’ (Ebrar Hanim, 16, Ogrena)

““Diigiinler nasil olurdu, eskiden kadinlar kina gecesi yapacak ya bak suraya kilim
cekerlerdi. Ben iyi biliyorum. Burada benim bacilarim gelin olurken surayt kilimle
kapatiyorlardi. Miimkiin degil erkeklerden bir tanesi buraya giremezlerdi. Giremez
miimkiin degil. Kadinlar kendileri darbukay1 ¢alar kendileri eglenirdi. Yani kiiltiiriimiiz
o.”” (Firat Bey, 63, Esnaf)

Genglerin is ya da egitim sebebiyle Cevretepe disina ¢ikmalar1 ve teknolojinin
gelismesiyle iletisim olanaklarinin artmasina paralel olarak farkli etnik kdkenden
evliliklerin son donemlerde gittik¢e arttig1 katilimcilarimiz tarafindan dile getirilmistir.
Bu durum kapali toplum yapisinin git gide kirilmasini ve evlilik konusunda bir doniisiim
yasanmasini beraberinde getirmistir. Bu doniisiim, ayni zamanda tezin bir Onceki

basliginda ele aldigimiz dil konusundaki ¢oziilmelerin de temelinde yer almaktadir.

3.3.3. Mutfak Kiiltiirii

Katilimcilarimiz genel olarak mutfak kiiltiirlerinin eskiden oldugu gibi devam ettigine
yonelik beyanlarda bulunmuslardir. Ornegin Aydin Bey, kiigiik farkliliklar bulunsa da
yemek kiiltlirlerini yasattiklarim1  sdylemis, Fatma Hanim da onun bu goriisiinii
destekleyen ifadeler kullanmistir. Arnavutlar i¢in 6nem arz eden yemeklerin basinda ise

misorizin geldigi bir ¢ok katilimcimiz tarafindan dile getirilmisir. Katilimcilarimiz
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Ozellikle bayram giinleri yaptiklarini sdyledikleri etli pilav anlamina gelen bu yemegi,
bayram sabah1 mezarlik ziyaretinden dondiiklerinde kahvalti yerine yediklerini
belirtmislerdir. Ayrica Aydin Bey, esinin Arnavut olmamasina ragmen bu gelenege
duymus oldugu saygi sebebiyle bayram giinleriyle 6zdeslesmis yemek ve tatlilari
yaptigini sdylemistir:

“Yemeklerimiz var, giyimlerimiz var, bayramlarimiz var devam eder. Kosova
gelenekleri daha devam eder. Misoriz yapariz, baklava yapariz, bayrama mezarliga
gideriz Kuran okurlar ondan sonra burada sofralari kurariz yeriz.”” (Fatma Hanim, 82,
Ev Hanimi)

“Yemekler falan sey yapiyoruz mesela bayramin ilk giinii misoriz yenir kahvalti
yerine, onlart yiyoruz mesela.”” (Ebrar Hamm, 16, Ogrenci)

“‘Yemek kiiltiirleri tabi ufak tefek farkliliklar vardir. Ama temel noktada bir farklilik
oldugunu zannetmiyorum. O detaylarda farklilik vardir. Yagatiyoruz. Mesela bizim
Arnavutlari yapmis oldugu bazi yemekler vardir. Misoriz diye bir yemek. Bu bayramda
kahvaltida yapilir. Halbuki yemek yenilir mi yenilmez. Ben de diyorum bosver ama sadece
ona saygi olsun diye esim yapar mesela. Ctinkii kahvalti yapmamiz lazim o giin degisiyor
vani midemiz de degisiyor. Tatl, sabahin kériinde tatl mi yenir yani ozellikle siitlag
tarzinda, baklava tarzinda seyler yiyor muyuz yiyoruz. Ama normalde yenir mi yenmez.
Fakat o giine mahsustur bunlar. Fliya var mesela o6zellikle hi¢ kimsenin yapmadig,

sadece Arnavutlarin ve bir kisim Bosnaklarin da Arnavutlardan égrendikleri kadariyla

yaptiklari. Yemek cesitlerimiz cok Arnavutlarda. (Aydin Bey, 53, Ogretmen)

%
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Fotograf 3. Misoriz
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Asagidaki katilimcilarimiz da yukarida goriislerine yer verdigimiz kisilerle ayni
diisiinceleri paylasmakla birlikte kendilerine 6zgii diger yemek ¢esitlerine de gondermede
bulunmuslardir:

“Evimizde, diigiinlerimizde oraya ait olan bazi é6zel yemeklerimiz var, béreklerimiz
var, misoriz var, fliya var, pirpe¢ var laknur var vs. var yani onlart boyle devam ettirme
gayreti icerisindeyiz.”’ (Tolga Bey, 54, Cift¢i)

“Yemekler ayni devam, bayramimiz ayni devam, misorizler mi dersin pirpecler mi
dersin flivalar mi dersin yahni, borek her sey devam. Tiirkiye'deyiz diye bunlar
bozulmadi. Stkintimiz yok yani gelenekler ayni.”’ (Seyla Hanim, 48, Ev Hanimi)

Cevretepeli Arnavutlarin mutfak kiiltiirlerinde hamur isi yiyecekler dnemli bir yere
sahiptir. Nitekim yukarida zikredilen fliya, pirpe¢ ve laknur isimli yemeklerin ortak

ozelligi birer borek cesidi olmalaridir.

3.3.4. Cevretepeli Arnavutlarin Kisisel Ozellikleri

Katilimcilarimiz miilakatlar esnasinda, sahip olduklar1 bazi kisisel 6zelliklerini de 6n
plana ¢ikarmislardir. Arnavutlarin toplumla biitiinlesmesi ve dinin bu siirecteki rolii
bashigr altinda katilimcilarimizin misafirperver ve cana yakin insanlar olduklarina,
insanlara karst saygili olup onlar sevdiklerine deginmistik. Bunlara ek olarak
katilimeilarimiz gururlu ve inatg1 olduklarma dair de bilgi vermislerdir. Ornegin Salih
Bey (74), Arnavutlarin ne denli gururlu insanlar olduklarini, birileri yemek yerken denk
geldiklerinde ag olsalar dahi sofraya oturmamalari iizerinden ele almistir:

“Arnavutlar ¢ok gururlu on defa gel ekmek ye desen yemez. Kizt da kadini da.”’

Mehmet Bey (43), inat konusuna evlilik iizerinden bir géndermede bulunarak, hangi
etnik kokenden kisilerle evlenilirse evlenilsin kat1 ve tutucu bir toplum olmalar1 sebebiyle
gelinlerin kendi kiiltiirlerine uyum sagladiklarini ifade etmistir:

“Disaridan gelen evlilikler Tiirk olur, Kiirt olur, Zaza olur, Cerkes olur, Yoriik olur,
biz degisik bir toplumuz. Kati kurallara sahip tutucu bir toplumuz. Hani bilirsiniz Arnavut
inadi mutlaka yener. Disaridan gelen gelinler dolayisiyla ayak uydurmak zorunda kaliyor
bizim kiiltiire.”’

Abdulkadir Bey (72) ise inat¢1r olmalarinin aksi bir millet olmalarina delalet
etmedigini, inat¢1 olmalarmin temelinde haksizliklara tahammiil edememelerinin yer

aldigini sdylemis ve bu goriisiinii u¢ bir drnek vererek desteklemeye caligmistir. Onun
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inat konusuna dair sdyledikleri, kendilerine yonelik toplumda yer edinmis olan bu
olumsuz algtya kars1 bir savunma mekanizmasi olarak goriilebilir:

“Arnavut inadi derler, Arnavut inadi derler ama aslhinda inat degil haksizliga
tahammiil edemedigi icin oyle derler. Barbar derler, aksi bir millet derler ama 6yle degil,
haksizliga tahammiil edemedigi icin. Bir de bunu soyleyeyim bir mahsuru var mi
bilmiyorum. Mekke'de Araplar iistiinliik taslamak i¢in demis ki ya Hazreti Peygamberimiz
Arap. Arnavut 'un biri kalkiyor, inadina gidiyor, eger peygamber Arapsa diyor, Cenab-i
Allah da Arnavut diyor. Var mi bir diyecegin diyor. Yani karsi ¢tkiyor, inat yani. Arnavut
buradan inada giriyor anlyyor musun?”’

Murat Bey (50), kendi aralarinda yasanan kiskangliklari, sahip olduklart kétii bir huy
olarak gormiis, baskalarina kars1 zor durumda kaldiklar1 zaman ise aralarinda bulunan bu
sorunlar1 bir kenara birakarak kenetlendiklerini sdylemistir:

“Her milletin kotii bir huyu oldugu igin bizim de bir kétii huyumuz var. Ha disarida
kavgada birlik oluruz ¢ok iyi oluruz ama iceride bazi problemler var herkeste oluyor yani
kiskan¢liklar falan.’”

Aciklamalardan da anlagilacag: iizere katilimcilarimiz olumlu niteliklerinin yaninda
hosnut olmadiklar1 baz1 huylarinin da bulundugunu ifade etmislerdir. Murat Bey’in
yukaridaki goriisleri ise Cevretepeli Arnavutlarin birbirlerine ne denli bagl olduklarini

gostermesi acisindan 6nem arz etmektedir.

3.3.5. Sosyokiiltiirel ve Sosyoekonomik Ozellikler

Sosyoekonomik anlamda gelismis olan Cevretepe Koyli'nlin ge¢im kaynagi genel
olarak tarim ve hayvanciliga dayanmaktadir. Katilimcilarimizdan Ahmet Bey, tarim ve
hayvanciliga dair bir karsilastirma yaparak tarimin hayvanciliktan daha fazla yapildigini
ortaya koymustur. Ayni zamanda Ahmet Bey, ¢aliskanliklarina da gondermede bulunarak
bu durumun ekonomik anlamda geligsmis olmalar tizerinde etkili oldugunu vurgulamistir.
Kenan Bey de kdyiin ge¢cim kaynaginin cogunlukla tarima dayali oldugunu belirterek son
zamanlarda tarim sektoriinden istedigini alamayan kisilerin hayvanciliga yoneldigini
ifade etmistir. Ayrica Kenan Bey, calisanlarina dair bilgiler de vermis ve bdylece
ekonomik anlamda ne denli gelismis olduklarini ortaya koymaya ¢aligmistir:

“Koyiin ekonomisi yiizde 95 tarima dayali. Hepsi ¢iftci neredeyse. Ama hayvancilik
da var yiizde 5 yiizde 10°luk kisim. Ama herkesin bir tarlast vardir 5 doniim 10 déniim.

Arnavutlar ¢cok calisir hic durmazlar. Yani en basitinden karantina siirecini ele alalim
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millet yatiyor biz yani evde biraksan patlariz. Calismayr ¢ok severiz. Ama yemeyi de
bilirler yani bizde.”’ (Ahmet Bey, 25, Ogrenci)

“Koyde yasayan insanlarin ekonomik durumu iyi. Tarlasi olmayan da var ama
genelde var. Baska kéyden insanlar tarlalarini sattiklarinda onlart da alyyoruz. Tarimda
calisan kesim atiyorum bizim koy 70 haneyse ¢ogu tarimla ugrasiyor. Bir kismi da
tarlasini kiraya veriyor baska islerde ¢calistyor. Geriye de yashlar kalryor zaten. Eskiden
her evde hayvan vard:. Simdi birka¢ kigi evde bakiyor. Yalniz son zamanlarda 4-5 ev
kiigtik bas hayvana dondii. Yani kim dondii tarimda isini ¢ok bilmeyen, tarlasini takimini
satan, bu sefer de hayvanciliktan sansint denemek isteyenler. Gayret ediyorlar yani.
Kiigiikbas yaylimi var bizde. Orman alani da var. Yani idare ediyorlar. Ekonomik
anlamda iyiyiz. Bugiin mesela benim tarlamda 60 amele ¢alisiyor, yevmiyeci bunlar,
kazma kaziyor. 5 kisi yagmurlamaci var, sulama yapiyor. 6 kisi de sofor var. Bugday
bigtiriyorum orda da 5 kisi var. As¢i var, bek¢i var. Toplamda as¢i 40 kisilik yemek pisirdi
bugiin.”’ (Kenan Bey, 56, Cift¢i)

Gogmenler, yerlestikleri yerlerin ekonomisi lizerinde 6nemli etkilerde bulunmustur.
Ornegin yurt disinda pamuk ihtiyacinin ortaya ¢ikmasiyla Adana’da pamuk {iretiminin
arttirtlmasina yonelik politikalar gelistirilmistir. Bu politikalar neticesinde bolgede
pamuk Uretimi artmis ve buna paralel olarak ticaret ve sanayi de geligsmistir. Ayni
zamanda pamugu yurt disindaki pazarlara gotiirebilmek i¢in ulasim faaliyetlerine yonelik
yatirimlar da yapilmis ve Ceyhan’in da igerisinde yer aldigi bolge demiryoluyla
dosenmistir. Birbirini karsilikli olarak besleyen bu siire¢, Ceyhan’da tarimin daha yogun
bir sekilde yapilmasini saglamis ve tiiccarlarin ilgisinin bu bolgeye cekilmesiyle
sonuglanmistir. Tarim irilinlerinin artmasinin Oniindeki en biiyiik engel ise bos tarim
arazilerini isleyecek niifusun bulunmamasi olmustur. Ancak bu noktada gdé¢menler
devreye girerek is giicii ihtiyacini karsilamis ve liretimin katlanarak artmasinda biiyiik bir
ac1g1 kapatmistir. Ceyhan’daki tarim arazilerinin gé¢menler tarafindan bu sekilde
islenmesiyle Adana bolgenin 6nemli tarim merkezi konumuna yiikselmis ve Adana’nin
merkez disindaki en yogun niifuslu yerlesim yeri ise gdgmenlerin bu bolgeye kalict olarak
yerlestirilmesiyle Ceyhan olmustur. Dolayisiyla Ceyhan’in sosyoekonomik anlamda
atilima ge¢cmesinde go¢cmenlerin 6nemli pay1r bulunmaktadir (kayihanzeybek.com).

Ceyhan’in gelismesiyle birlikte go¢cmenler de sosyoekonomik anlamda ilerlemeler
kaydetmistir. Biiyiik tarim arazilerine sahip olan katilimecilarimiz, yukarida da yer
verdigimiz gibi bir¢ok kisiyi blinyelerinde istihdam etmektedir. Her ne kadar kdyde genel

olarak tarim ve hayvanciliga yonelik faaliyetler yiiriitiiliiyorsa da Ceyhan merkezde farkl
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is kollarinda ¢alisan ve Ceyhan, Adana, Istanbul ve Kosova’da is yerleri bulunan kisiler
de bulunmaktadir. Bu kisiler, kdylin herhangi bir ihtiyaci olmast durumunda seferber
olmaktadir. Ornegin, kdy derneginin kurulmasi i¢in gerekli olan tutar, Istanbul’da is yeri
bulunan kisilerce karsilanmistir. K&y sakinlerinin bir ayagi genellikle Ceyhan merkezde
bulunmaktadir. Ayrica ¢cogu kisi Ceyhan’da da ev sahibi olmustur. Her ne kadar Ceyhan
merkez ve Adana merkeze dogru bir yonelim olsa da bu kisilerin kdyle olan baglantilart
kopmamuistir. Netice itibariyle Cevretepeli Arnavutlarin biiyiik tarim arazilerine sahip
olmasi, farkli sehirlerde is yerlerinin bulunmasi ve kdyde bulunan miilkleri haricinde
baska yerlerde de miilk sahibi olmalari, onlarin sosyoekonomik anlamda ne denli gelismis
olduklarin1 gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Katilimcilarimiz, sosyokiiltiirel baglamda ele alinabilecek olan egitim konusunda da
dikkate deger ifadelerde bulunmuslardir. Koyilin eskiye oranla egitim seviyesinin
yiikseldigini vurgulayan Kenan Bey, her ne kadar miilk sahibi olunsa da yine de devlet
dairesinde ¢alismanin arzulanan bir sey oldugunu sOylemistir. Onun bu ifadeleri
Cevretepeli Arnavutlarin da egitim yoluyla statii edinmeye (Ozbolat, 2017) ¢alistiklarina
dair bize ipucu vermektedir. Ahmet Bey de Kenan Bey ile benzer noktalara géndermede
bulunarak artik ebeveynler i¢in ¢ocuklarmin egitimli bireyler olarak yetismesinin daha
onemli oldugunu soylemistir. Aydin Bey ise Kosova’daki akrabalarinin
yonlendirmeleriyle, babasinin ekonomik sikintilarina ragmen kendilerini okuttugunu
ifade etmistir. Ayrica siilalelerinde {iniversiteyi bitiren ilk kisinin kendisi oldugunu
belirterek bunu bir gurur vesilesi olarak gérmiistiir:

“Koyiin egitim seviyesi eskiye gore yiikseldi. Okuyanlar ¢ogunlukta su an. Ogretmen
var mesela. Benim oglum denizcilik okudu. Uluslararasi ihracat ithalatta ¢alisiyor.
Ziraat¢i ¢ok var. Adamin 500 doniim tarlasi olsa yine de devlet isi diyor. Girmeye
calisiyor. Mesela benim oglana git bir yerde ¢alis burada durma dedim.’’ (Kenan Bey,
56, Ciftci)

“Insanlarda artik ¢ocuklarim okusun hayatini kurtarsin anlayisi var. Universite
okuyanlarin sayisi da eskiye nazaran artti. Ama bazilar: da igimiz iyi devam ettirsin diyor.
Ama genel anlamda su bakis yani babamlardan gordiigiim kadariyla; okusun, baska iste
calismasa bile gelsin, koyde bilgili olsun, elinde bir diplomast olsun, genel kiiltiirii iyi
olsun agisindan yaklasiyorlar yani bu sekilde genelde.’’ (Ahmet Bey, 25, Ogrenci)

“1960°l  yillarda Kosova’'dan nenemin kardesleri geldiginde onlar Tiirkce
konusamazmis. Arnavut¢a anlasiyorlar, Tiirkce bilmiyorlar. Simdi onlar sunu

soylerlermig;, aman ¢ocuklarinizi okula génderin illa da ‘sukil sukil’ yani ‘school’ okul
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diyorlar. Bizim siilaledekiler de girgir gecermis. Ya okul nedir ya. Tarla var, takim var,
bag var, bahge var. Ama babamin ekonomik durumu zayif olmasina ragmen bizi okuttu.
Allah'a stikiirler olsun ki bu siilalede ilk tiniversite bitirmis olan benim.’’ (Aydin Bey, 53,
Ogretmen)

Miilakatlar esnasinda birgok katilimcimiz, cevrelerinde bulunan kdylere nazaran
kendilerinin daha giingdrmiis insanlar olduklarini dile getirmislerdir. Bunlardan biri olan
Mustafa Bey (65), cevre koylerde medeniyet olmadigini belirtmis ve o kdylere
medeniyeti kendilerinin getirdigini iddia etmistir:

“‘Komsu koylere medeniyeti ogrettik. Medeniyeti bizimkiler getirmis. Yoksa medeniyet
vokmusg bizim ¢evre koylerde.’’

Katilimcilarimizdan Firat Bey (63), kiiltiirel degerlerinden biri olan misafirperverligin
eskisi gibi yasanmadigina dair bir aktarimda bulunmustur. Ancak Kosova’da bu kiiltiirel
degerin hala yasatiliyor oldugunu da sozlerine eklemistir:

30 sene once Ankara'dan bir akrabamiz geldiginde, bir tanidigimiz geldiginde, veya
Adana’dan veya Istanbul’dan mesela 1 hafta kalacak, 1 aksam bizde kalirdr. 2. aksam
biri yemege alwrdi. 3. aksam biri yemege alirdi. 4. aksam biri alirdi. O kiiltiir simdi
kalmadi ama orda hala o kiiltiir var. Mesela ben 15 giin kaldim bir onceki gittigimde. 2.
yvemegi bir evde yemedim yani. Hep birine aksam, birine 6glen, birine sabah hep o6yle
gezdik yani. O kiiltiir var yani. Osmanli kiiltiirii, misafirperverlik.”’

Katilimeilarimizin egitim konusundaki ifadeleriyle Firat Bey’in bu ifadelerini temele
alarak bir ¢ikarimda bulunacak olursak; Cevretepeli Arnavutlarin sosyokiiltiirel anlamda

bir degisim siirecine girmis olduklarini ifade edebiliriz.

3.4. Cevretepeli Arnavutlarin Dernek Sorunsali: Olmazsa Olmaz mi1 Olmasa da
Olur mu?

Dernek konusunda katilimcilarimiz arasinda goriis ayriliklart bulunmaktadir. Kimi
katilimcilarimiz dernegin Cevretepeli Arnavutlarin birligi ve beraberligi icin gerekli
oldugu ve islevselligi iizerinde dururken kimileri de asil amacina hizmet etmedigi ve
ayrimciliga sebebiyet verdigi gerekcesiyle dernegi ya gereksiz géormekte ya da onun
yeniden yapilandirilmasi gerektigini diisiinmektedir. Ornegin Abdulkadir Bey, kdy olarak
dernek kurmus olmalarin1 bir gurur vesilesi olarak goérmiis ve dernegi kurmalarindaki
amacin, kiiltiirel devamliligin saglanmasi ve birlik ve beraberligin tesis edilmesi

oldugunu sodylemistir. Onunla benzer goriisleri paylasan Murat Bey ve Kadir Bey de



81

dernegin kendileri icin sosyal bir toplanma yeri oldugunu ve bunun da kaynagmalarini
sagladigini dile getirmislerdir:

“Dernek olarak ziyaretlere gidiyoruz, taziyeye gidiyoruz. Herkes memnun bizden, biz
de memnunuz. Gurur da duyuyoruz. Yumruk kadar bir koy, Adana biiyiik bir il degil mi,
Akdeniz Bolgesi biiyiik bir yer, o ilgeler bir dernek kurumamis ama biz kéy olarak bu
dernegi kurmuguz ve yasatiyoruz. Bunun igin mutluyuz. Amacimiz Arnavut kiiltiiriinii
vasatmak, birlik ve beraberligi kurmak. Kiirt’iin dernegi var, Yoriik’iin dernegi var,
Cerkes’in dernegi var, Arnavut 'un niye olmasin?’’ (Abdulkadir Bey, 72, Emekli)

““En basinda sosyal bir toplanma yeri olarak kullaniyoruz dernegi. Kiminin derdi olur,
stkintist olur, onu gidermek icin. Birlik beraberlik igin yani diigiiniimiizde cenazemizde
maddi manevi destek olmak igin oyle o sekilde dernegi kurduk yani.’” (Murat Bey, 50,
Cifici)

“Kiiltiiriimiizii yasatmaya ¢alistyoruz dernek araciligiyla. Birbirimizle kaynasiyoruz.

Yani orada sohbet edip ¢ay iciyoruz. Bir oldugumuzu hissediyoruz.’’ (Kadir Bey, 49,
Cifici)

atlyy Kt ¥
Sekil 7. Dernek logosu

Tolga Bey (54), yukaridaki katilimcilarimizin goriislerinin aksine dernegi amacina
ulagamamis bir girisim olarak gérmiistiir. Dernegin bir ailenin yonetimi altinda oldugunu
belirten Tolga Bey, bu sebeple s6z konusu yapilanmanin dernek olmaktan ziyade ancak

bir isletme olabilecegini ileri siirmiistiir. Ayrica Tokat’ta yagayan Arnavutlarla kendilerini



82

kiyasladiginda, onlarin kendilerine nazaran daha siki sikiya birbirine bagli olduklarini
vurgulayan Tolga Bey, dernek baskanligi seciminin ayriliklara sebebiyet verdigini ve
bunun sikintisini da biitiin kdy halkinin ¢ektigini dile getirmistir:

“Dernegi kuran bir aile var belki tamistin, simdi dernek dedigin zaman birlestirici
biitiinlestirici olmali. Yani bu dernek benim dernegim dedigin zaman ben oray: dernek
olarak gormem, koy kahvesi olarak goriiriim veya ¢ay ocagi veya kafeterya olarak
goriiriim. Anlatabiliyor muyum? Dernek demek oturup dertleseceksin, konusacaksin
problem varsa. Mesela Tokat Niksar'da da Arnavutlar var. Onlarin da dernegi var,
koyleri var. Kapiagzi Koyii, Hasan Baba Koéyii, bilmem ii¢ dort tane koy var komple
Arnavut. Ayni bizim gibi. Mesela onlarin dernegine gittigin zaman abo biitiin kéy orada.
Inadina saga sola gitmiyorlar ki ¢ay icerse oraya versin, para Arnavutlarin icinde
dursun. Simdi bizim dernek bir actilar ilk secimde icinde parcalandilar, amcaoglu mu
baskan olsun 6biirii mii baskan olsun. Ki hala onun sikintisimi tiim kéy yasiyor. Bence
amacna ulasamayan bir yapilanma oldu.’’

Tolga Bey’le ayn1 goriisleri paylasan bir diger katilimcimiz Mustafa Bey (65) de
dernegin belli bir ailenin yonetimi altinda oldugunu belirterek dernegin hangi amacla
kuruldugunu bilmediklerini ve dernege gidip gelmedikleri icin faaliyetlerinden de
haberdar olmadiklarini sdylemistir:

“Dernegi kuranlar oturup anlatmadi bize bir sey ki biz de bilelim hangi amagla
kuruldugunu. Onlar Kosova'ya gidip geliyorlar ama biz gitmedik. Dernek baskanlig
kendilerinde, baskasina da birakmiyorlar. Belki biraksalar ¢evre daha c¢ok gider,
kendilerinden baskasini kabul etmiyorlar. Dernege gitmedigim icin ne gibi faaliyetlerde
bulundugunu da bilmiyorum. Dernek beni temsil ediyor da gitmiyoruz.’’

Firat Bey (63), Tolga Bey ve Mustafa Bey gibi dernek yonetiminde belli bir ailenin
s0z sahibi oldugunu belirtmekle birlikte bu durumun dernegin biiyliylip Adana’ya
acilmasi noktasinda engel teskil ettigini ve boylece dar kapsamli ve sistemsiz olarak
kaldigim1 vurgulamistir:

“Mesela bizim Adana'da var, Balkan dernekleri falan var. Ben onlara gidiyorum
mesela. Adana merkezde her yerde var yani Bosnaklarin var ama Arnavutlarin yok
merkezde. Bu dernek aslinda Adana'yva hitap etmesi lazim ama kendini yirtamad:. Yani
hitap edemiyor, belli bir aile kurmus bunu kurunca da ¢ok herkes sey yapamuyor yani.
Simdi ben yonetimde olsam desem ki aday olacam baskan olacam beni yapmazlar. Belli
bir aile oray1 finanse etmis, sponsorlugunu yapmis onu 6yle tutuyor ayakta. Cok amagh

bir dernek degil yani. Projeli bir dernek degil.”’
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Katilimcilarimizdan bazilart da dernege karst olduklari beyaninda bulunmus ve hangi
etnik kokene hitap ederse etsin derneklerin toplumda ayriliklara sebebiyet verdigine
gondermede bulunmuslardir. Onlarin bu konudaki endiseleri, toplumun birligini ve
beraberligini 6nemsediklerini gostermektedir. Ayrica bu kisiler derneklerinin herhangi
bir olumlu faaliyetinin olmadig1 konusunda da ayn1 goriisii paylagmaktadir:

“Dernege bir defa ¢ikmig degilim. Hi¢ ¢tkmadim yine ¢tkmam. Ben sevmiyorum abi,
dernekler boliiciidiir béoliicii. Dernekler boliiciiliik yapiyor. Arnavut da olsa Yoriik de olsa
ne olursa olsun ben derneklere karst bir adamum. Hi¢bir sey yok, hi¢cbir gram bir sey yok,
bir sey yapmuyor dernek faaliyet olarak.’’ (Kenan Bey, 56, (ift¢i)

“Ben dernege inanmayan insanlardanim. Dernegin ve diger bu tiir faaliyetlerin
tamamen yanlis olduguna inanan insanlardanim. Ciinkii bu ben Arnavut 'um, 6biirti Alevi,
obiirii Kiirt, 6biirti bilmem ne 6biirii bilmem ne dendigi zaman herkes bir dernek kurarsa
herkes birlesirse sadece kendi milletim diye, bu iilkede ayrimcilik olacagina inaniyorum.
Bundan dolay: dernegi ne onemsiyorum ne de dogru buluyorum. Dernegin su ana kadar
bir sey yaptigina inanmiyorum. Farkli konularda kullanildigina inaniyorum.’’ (Fahri
Bey, 41, Cifici)

Baz1 katilimcilarimiz dernegin faaliyet noktasindaki eksikliklerini temele alarak bu
eksikliklerin giderilmesi adina neler yapilabilecegine dair oneri niteliginde bazi1 goriisler
ileri stirmiistiir. Asagidaki katilimcilarimizdan ikisi de kiiltiirlerini tanitacak faaliyetler
yapilmasinin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Ayrica Firat Bey, 68rencilere burs saglanmasinin
da faaliyetler arasinda yer almasi gerektigine gondermede bulunmustur:

“‘Bana gore hi¢bir faaliyeti yok dernegin. Ben olsam iki kisiye yoresel kvyafet giydirir,
voresel boreklerimizden falan yaptirirdim, gelenlere ikram ederdim. Mesela burada
Tatarlarin kutlamalar: falan oluyor her yil, bizim oyle bir sey yok. Biz de 6yle bir seyler
vapabiliriz mesela.’’ (Tolga Bey, 54, Cifi¢i)

“Bir faaliyeti yok, mesela bir faaliyeti olsa senelik burada bir hizmeti olmast lazim.
Bizim kendi kiiltiiriimiizii tanmitacak, yemeklerimizi tanitacak, bir etkinlik olmasi lazim.
Yok. Sadece bizim Arnavutlarin toplanabilecegi yani disaridan biri geldigi zaman ha
bizim Arnavutlarin dernegi varmis diyecek kadar bir tabelamiz var, bir de oturacak masa
sandalyemiz var, baska bir hizmeti yok yani. Ne bir ¢cocuga bir sponsorlugu var ne de bir
tiniversite ogrencisine bursu.’” (Firat Bey, 63, Esnaf)

Katilimeilarimizin bir kismi her ne kadar dernegin olumlu yonlerine atifta bulunsa da
onlarin ¢ogu i¢in dernek, bahsi gecen sorunlar sebebiyle amacina ulagamamis bir

yapilanma olarak goriilmiistiir. Biz de buna dayanarak kiiltiirel devamliligin saglanmasi
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ve kimligin yasatilmasi noktasinda onemli bir rol iistlenen derneklerin, Cevretepeli

Arnavutlar 6zelinde beklentileri karsilayamamis oldugu ¢ikariminda bulunabiliriz.

3.5. Kiig¢iik Kosova: Cevretepe Koyii

Cevretepe, sadece Arnavutlarin yasadigi bir yerlesim yeri olma 6zelligine sahiptir.
Katilimcilarimizin  ¢ogu bu durumun temelinde kiiltiirel devamliligin saglanmak
istenmesinin yer aldigin1 sdylemistir. Ornegin Abdulkadir Bey, boyle bir durumun ortaya
cikmasinda birlik ve beraberliklerinin etkili olduguna deginmis, orf ve adetleri degisime
ugrar endisesiyle aralarina kimseyi almadiklarini belirtmistir. Ayrica Abdulkadir Bey, her
ne kadar aralarina kimseyi almadiklarini belirtse de komsu kdylerle hi¢bir problemlerinin
olmadigini vurgulamistir. Tolga Bey ise koye bagkalarinin yerlesmesinin 6niine gegcmek
icin tarlalarinin farkl etnik kdkenden birilerine satilmadigini ifade etmistir:

“Koyde baska etnik kékenden birilerinin yasamamasinin sebebi birlik ve
beraberligimizdir. Dedelerimiz onerirdi. Niye, ¢ok affedersiniz bir koyun siiriisiine bir
kegiyi sokarsan switir degil mi? Onlar beyaz bu siyah. Biz de Arnavut olarak orf
adetlerimiz, tabiatimiz, geleneklerimiz apayr: bir sey oldugu icin kimseyi kabul etmedik.
Ciinkii ya huyundan ya suyundan hesabu. Iste bizim bu tabiata uymazlardi, biz de icabinda
onlart kabul edemezdik, kaldiramazdik ve boylece ¢ok rahatiz. Tabii komsular olarak
mesela Yoriik'ii de var, Kiirt'ii de var, go¢meni de var, ondan sonra Cerkes i var ama ¢ok
iyi geginiriz ¢evre koylerin hepsi ile.”’ (Abdulkadir Bey, 72, Emekli)

“Farkl etnik kokenden kimsenin yasamasin koyiimiizde istemedik. Mesela koyde biri
tarla sattig1 zaman mutlaka Arnavut birine satar. Yani bir Arap bir Kiirt bir Cerkes bir
Laz iizerine para koyarak bile istese yok. Biz tarlamizi atryorum tamdiklardan ona
satacagim buna satacagim diyoruz. Niye, c¢iinkii bulundugumuz bolgeye disaridan
vabanci birinin girmesine su ana kadar razi olmadik. Ama bundan sonra ne olur

bilmiyorum.’’ (Tolga Bey, 54, Cifi¢i)
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Fotograf 4. Cevretepe'den bir goriiniim

Murat Bey ve Mehmet Bey her ne kadar kdye yabanci birini almak istemeseler de
bunun irk¢ilik yaptiklart anlamina gelmedigini vurgulamislardir. Onlar da Abdulkadir
Bey gibi bu durumun temelinde tamamen kiiltiiriin yasatilmas1 ve birlik ve beraberligin
saglanmasinin yer aldigini ifade etmistir. Bununla birlikte Mehmet Bey, bir istisna olarak
kendileri haricinde kdyde imam ve Ogretmenin bulundugunu sdylemis, ayrica son
zamanlarda farkli etnik kokenden evlilikler yapilmasi sebebiyle de disaridan insan
alindigina dair bilgi vermistir:

“Tek millet olalim diye kéyde baska kimse yasamiyor. Ama k¢t degiliz. Biz dyle
mutlu oluyoruz biz yozlagsmamak igin dilimizi unutmamak igin kiiltiiriimiizii unutmamak
icin.”” (Murat Bey, 50, Ciftci)

“Koyde baska etnik kokenden birilerinin yasamasinin sebebine gelecek olursak
kesinlikle irk ayrimina karsiyiz. Lakin belli toplumlarin mesela Yériik toplumlar: olur,
Bosnak kéyleri olur, Bulgaristan Tiirklerinin yasamis oldugu kéylere baktigimizda
gecmisten bugiine icerisine herhangi birilerinin yerlestirildigi anda o koylerin
bozuldugunu gordiik biz, yasadik. O nedenle tarihten siiregelen bir olay bu, disaridan
icerimize kimseyi almiyoruz. Cami imami, 6gretmen olabiliyor. Son donemlerde de

evlilikler digsaridan oluyor. Mesela ben de Tiirk boyundan biriyle evlendim, Avsar benim
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esim, Tufanbeylili. Evliliklerde disaridan insanlar aliniyor o ayri bir sey. Yuva kuruluyor
kismettir.”” (Mehmet Bey, 43, Tiiccar)

Baz1 katilimcilarimiz ise kdyde baska etnik kokenden birilerinin yasamamasini,
kiltirel devamliligin  saglanmasindan ziyade kOyiin sapa yerde olmasiyla
iliskilendirmistir. Aydin Bey, ‘‘Aramiza kimseyi almiyoruz diye bir sey yok. Eger niyet
aramiza almamak olsaydi biz diger soylardan evlilik yapmazdik.”’ diyerek bu konudaki
gorislerini ifade ettikten sonra kdyilin merkezi bir yerde olmasi yahut ¢evresine yatirim
yapilmasi halinde mevcut durumun hi¢ de bu sekilde olmayacagi iizerinde durmustur.
Firat Bey de onunla ayni1 gortisleri paylasarak koyiin insanlar1 kendine ¢ekecek nitelikte
bir cazibesinin olmadigi aktariminda bulunmustur:

“Simdi goyle bir sey var. Bizim koy ulasimi ¢ok rahat olan bir kéy degildir. Bugtin bir
Biiyiik Mangit® olsaydi Cevretepe, o konumda olsaydi, su an herkes yerlesirdi. Aslinda
disaridan kimse gelip o dagin basina yerlesmek istemiyor. Asil sebebi budur yoksa
insanlarin talebi artmis olsa sen nasil diyebilirsin yerlesme. Bir cazibe merkezi degil.
Bugiin organize sanayi bélgesi, iiniversite, su bu eger kuruldugu zaman hadi bakim
geliyorlar mi gelmiyorlar mi? Yani kendi kendini avutan birkag tane insan var onun
disinda sey yok.”’ (Aydin Bey, 53, Ogretmen)

“Simdi yol iistii olmayan bir koy yani. Icinden giris ¢ikis olmayan bir kéy oldugu icin
buraya herkesin yolu diismez yani. Ancak bir vesileyle koye gelecek yoksa yolu diigmez
vani. Daha ¢ok ondan yerlesmemistir. Arazi de kullanilmaz bir araziymis o zaman. Yani
30’larda 25°lerde 40’°larda arazi bataklik yani hep sineklik. Koy baska bir yerde olsa
miimkiin degil koruyamazlardi. Dagin tepesi yani bir aile, yabanci bir aile ne igin gelecek
simdi buraya.’’ (Firat Bey, 63, Esnaf)

Firat Bey konuyla ilgili baska noktalara da temas ederek kdylerini koruma amaciyla
baskalarma tedirginlik vermis olmalarinin da bu durum {izerinde etkili oldugunu
belirtmistir. Ayrica o da satilmasi diisiiniilen taginmazlarin yabancilarina gitmemesi i¢in
koy ahalisinden birileri tarafindan alindigini séylemis ve bu durumun sadece kendilerine
0zgii olmadigini ortaya koymaya ¢aligmistir:

“Bir de hepsi birbirine yakin olunca akraba farz et ki biri geldi bizim araziye
koyunlarimi soktu misal Korkuyu’ndan. Koyden ii¢ dort kisi gidip adamin tepesine
¢okiince onlar tedirgin olmustur. O adam gelip buraya yerlesir mi yerlesmez. Eskiden

mecbur sahip ¢ikacaktin, odununa sahip ¢ikacaktin yoksa Doruklular gelip iki giinde

5 Ceyhan-Adana arasmda, E-5 kara yolu iizerinde bulunan, igerisinde Balkan Muhacirlerinin de yasadig
yerlesim yeri.
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dagimizi bitirirlerdi. Ama kéy olarak mecburduk, aslinda her koy oéyledir genelde. Biz
kendi kendimize korumusuz kiiltiiriimiizii. Dedelerimizin koyiimiizii miidafaa etmesiyle.
Onun verdigi o tedirginlikle yani bugiine gelmis, boyle ¢cok yabanci girmemis aramiza.
Ha bir tarla satilacak koyden biri almis ev satilacak kéyden biri almis. E simdi dogru
degil mi yani? Sen de olsan mahallende biri bir ev satacak baska yabanciyi getirir
misin?”

Toplumla biitiinlesmis olduklarini iddia etti§imiz Cevretepeli Arnavutlarin, istisnalar
hari¢ olmak iizere yasadiklar1 yerde farkli etnik kokenden birilerinin bulunmamasi,
onlarin kendilerini toplumdan soyutlamig olduklar1 anlamina gelmemektedir. Nitekim bu
durumun temelinde sadece kiiltlirel devamliligin saglanmasi ve birlik ve beraberligin
korunmasi amacinin yattig1 katilimcilarimiz tarafindan 6nemle belirtilmistir. Ayrica bazi
katilimcilarimiz, konuyla ilgili farkli noktalara da gondermede bulunarak bu durumun
daha iyi anlagilmasma katkida bulunmuslardir. Genel olarak bakildiginda; Cevretepeli
Arnavutlarin farkli etnik kokenden insanlarla iyi iligkiler kurmus olmalari, toplum
tarafindan sevilmeleri, komsu kdylerle haklarina girilmedigi siirece herhangi bir problem
yasamamalar1 ve hatta farkli etnik kokenden insanlarla evlenmeleri onlarin toplumdan

izole olmus bir sekilde yagamadiklarini ortaya koyar niteliktedir.

3.6. ““Toparlamin Gitmiyoruz”’’®: Cevretepeli Arnavutlarin Tiirkiye’ye Kahci

Olarak Yerlesmesi

‘‘Balkanlar’daki Arnavutlar tek ¢ati altinda toplansa oraya donmeyi disiiniir
misiintiz?”’ seklinde sordugumuz soruya katilimecilarimizin ¢ogu kesinlikle donmeyi
diistinmedikleri cevabini vermisglerdir. Tolga Bey konuyla ilgili olarak imkanlar1 oldugu
halde Kosova’ya gitmediklerini ve bu durumun temelinde toplumla kaynasmis
olmalariin yattigin1 séylemistir. Tiirklerle yapilan evliliklerin burada kalmay: tercih
etmelerinde 6nemli bir rol iistlendigi de Tolga Bey tarafindan vurgulanmistir. Firat Bey
de evlilik konusuna gondermede bulunarak bu durumun Tirkiye’ye kalic1 olarak
yerlesmelerinde etkili oldugunu ifade etmis, Kosova’ya donmeleri halinde ise artik orada

yabanci olarak goriileceklerini so6zlerine eklemistir:

¢ fsmet Ozel’in réportaj, konferans ve yazilarindan olusan kitabina adini veren bu basligi, konumuzla bir
biitiinliik olusturdugunu diisiinmemiz sebebiyle tercih etmis bulunuyoruz.
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“Hepimizin simdi ¢ekip Kosova'ya gitme imkanimiz var ama oyle bir sey olmusuz ki
artik mesela ben gitsem benim kiz kardesim Malatyali ile evli yani siirekli cepte 1 tane
ucak bileti hazir olmast lazim. Mesela kardesimin ¢ocuklar: burada, esi Tiirk, ¢cocuklart
miihendis, onlar da Tiirklerle evilendi. Simdi yarin diigiinii var, cenazesi var. Gittisi var,
geldisi var. Bir de o var bizi burada baglayan. Hani bir bahgeye bir portakal ekersin, bir
limon ekersin, marul ekersin, bir nar ekersin, onlarin kokleri karisir. Biz de oyle
olmusuz.’” (Tolga Bey, 54, Cifi¢i)

“Simdi benim bacilarim mesela biri Marashda Tiirk oglu Tiirk tiir. Birisi baska bir
wrkta. Ben ne yapabilirim yani. Benim damatlarin birisi Karaisalili birisi asli Kayserili
ama Adanali. E simdi o benim torunlarim ne olabilir yani hi ne olabilir. Arnavut mu
olabilir, Kosova m1 olabilir? Kosova mi isteyecek? Ben Kosova'va nasil giderim, canim
burada her seyim burada yani. Kosova'yt bana bagislasalar ben ne yapacagim yani. lyi
gtin, kotii giin bizim icin varlik yokluk Tiirkiye'dir. Baska memleketimiz yok yani. Biz simdi
oraya gitsek de orada yabanct oluruz yani.’” (Firat Bey, 63, Esnaf)

Firat Bey’in Kosova’ya geri donmeleri halinde yabanci olarak goriileceklerini
belirtmesi, onun bu konudaki hakliligin1 ortaya koymaktadir. Nitekim iilkelerine dénen
kisilerin toplumla tekrar biitiinlesmesi ayr1 bir problem olarak goriilmektedir (Kirman,
2017, s. 125).

Mustafa Bey konuyla ilgili sordugumuz soruya, Cukurova’nin cografi 6zelliklerini 6n
plana ¢ikarmak suretiyle burada yasamaktan duydugu memnuniyeti dile getirerek cevap
vermistir. Ayrica Tiirkiye gibi vatan bulamayacaklarini belirten Mustafa Bey, Kosova’da
ayni imkanlara sahip olamayacaklarini ifade ederek buradan ancak mezara gideceklerini
sOylemistir. Onun bu ifadesi Cevretepeli Arnavutlarin bu konuda ne denli kararli
olduklarini gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Firat Bey de Tiirkiye’de yasiyor
olmalarmin olumlu yonlerine deginerek Kosova ekonomik anlamda atilima gegse dahi
oraya donmeyi diislinmeyecegi aktariminda bulunmustur. Onun dogup biiytidiigii yere
dair soyledikleri de yasadiklar1 c¢evreden kopmak istemediklerini ortaya koyar
niteliktedir:

““En iyi memleket Tiirkiye diyorum ben. Burayt birakip da oraya donmenin bir anlami
yvok. Miilkiimiiz var, evimiz var, yurdumuz var, oraya yerlesip de buradaki miilkii kime
birakacagiz. Buradaki miilkii satsak oraya gitsek oradaki miilkii alabilir miyiz? Sonra
Tiirkiye'nin en giizel memleketi Cukurova’dir. Burada fakiri de gecinir zengini de geginir.
Fazla odun istemez, komiir istemez kisin. Yazin burasi sicak olur ama suyu da bol. Atatiirk

iyi yerleri vermis bize. Tarla vermis, koy vermis. Boyle memleket bulamayiz béyle bolluk
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da bulamayiz. O yiizden donmeyi diisiinmiiyoruz. Buraya yerlesmisiz, buradaki malimizi,
miilkiimiizii birakip ancak mezara gideriz.”’ (Mustafa Bey, 65, Emekli)

“Su an i¢in su hiirriyet su bayragin altindaki rahatlik nerede olabilirdi. Ka¢an
Tiirkiye'ye siginiyor. Su an gitsen Kosova'ya is yok, giic yok ama ileride olacak yine de
oraya donmeyi diisiinmem. Allah gostermesin, insallah icap etmez. Zamanin ne
gosterecegi bilinmez ama benim icin 6nemli olan, bizim i¢in 6nemli olan burasi. Ben
Istanbul'da alti defa ameliyat oldum. Oglum burada kal dedi, artik ihtiyarladiniz yanimda
kalin dedi ama ben yok dedim. Ben koydeki ¢ok af edersin yasayan kopekleri bile
ozlemigim. Ciinkii 75 yiulim burada geg¢mis burada dogdum burada biiyiidiim.’’
(Abdulkadir Bey, 72, Emekli)

Baz1 katilimcilarimiz  ise ancak belirli sartlarin  olugmasiyla Kosova’ya
donebileceklerini sdylemislerdir. Ugur Bey, Tiirkiye’de sahip olduklar1 miilke Kosova’da
da sahip olmalar1 halinde, Serdar Bey ise Kosova’ya toplu bir sekilde doniilmesi
durumunda Tiirkiye’den ayrilabileceklerini ifade etmistir:

“‘Neden olmasin, imkanlar iyi olursa olabilir yani. Ama simdi mesela biz burada arazi
sahibi olduk, bir seyle ugrasiyoruz mesela. Diizenimizi kurmusuz burada. Ayni sartlar
orada olursa neden olmasin yani.”” (Ugur Bey, 41, Cift¢i)

“Olabilir gidilir. Ailecek, komple, toplu olarak. Nasil oradan savasla biitiin seklinde
gelinmisse yine ayni sekilde biitiin olarak déniilebilir.”” (Serdar Bey, 20, Ogrenci)

Her ne kadar belirli sartlarin olugmast durumunda Kosova’ya donebileceklerini
belirtenler olsa da bu kisilerin sayisi, her haliikarda Tiirkiye’de kalacaklarini belirtenlere
oranla ¢ok az kalmaktadir. Cogunlugu olusturan bu kisiler, Tiirkiye’yi vatan olarak
gordiiklerini, buradaki insanlarla ¢esitli vesilelerle kaynagmis olduklarini ve Tiirkiye’den
ayrilmalarinin miimkiin olmadigin1 vurgulamislardir. Ayrica Mehmet Bey’in (43)
“Oradaki malimiz miilkiimiiz buradakinin 10 kati. Onlart birakmisiz gelmisiz. Oradaki
malimiz miilkiimiiz duruyor, tescilli zaten. Ama biz buraya artik alistik, boyle bir niyetimiz
yok’’ ifadesiyle Abdulkadir Bey’in yukarida yer verdigimiz Kosova’da isler yoluna girse
dahi oraya donmeyi diisiinmeyecegi ifadesi, Cevretepeli Arnavutlarin sadece iyi giin
dostu olmadiklarin1 ortaya koymakla birlikte onlarin Tiirkiye’yi ne denli benimsemis

olduklarini da gozler 6niine sermektedir.
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“Cevretepeli Arnavutlarin Tiirk toplumuyla etkilesimi biitiinlesme ekseninde mi
gerceklesmistir yoksa bu etkilesimin temelinde bir asimilasyon siireci mi yatmaktadir?’’
sorusuna gecerli bir yanit arayan ¢alismamiz, ayn1 zamanda dinin séz konusu etkilesim
tizerindeki roliiyle Cevretepeli Arnavutlarin bu siiregte gelistirmis olduklar1 kimlik
algilar1 lizerine de yogunlasmistir. Nitel arastirma yontemlerinin kullanildigt
calismamizda, veriler yar1 yapilandirilmis goériisme formu ve bu form gergevesinde
sekillenmis olan derinlemesine goriisme teknigi araciligiyla toplanmis, verilerin
¢oziimlenmesinde betimsel analiz ve igerik analizinden yararlanilmistir. Calismamizin
orneklemini ise Cevretepeli Arnavutlar arasindan amaghi 6rneklem yontemlerinden biri
olan kartopu 6rneklem yoluyla ulastigimiz kisiler olusturmustur.

Miilakatlar neticesinde Cevretepeli Arnavutlarin toplumla kaynasip biitlinlestikleri
sonucuna ulasilmistir. Bu durumun ortaya c¢ikmasinda ise dinin ¢ok Onemli bir rol
tistlendigi goriilmiistiir. Kosova’dan go¢ edilmesinin itici sebeplerinden en ¢ok 6n plana
c¢ikant dini sebepler oldugu i¢in katilimcilarimiz Tiirkiye’de dinlerini rahat bir sekilde
yasayabilmelerini bir kazanim olarak gormiis ve bu durum da onlarin Tiirkiye’de yasayan
insanlarla iyi iliskiler gelistirmesini saglamistir. Insanlarm; Peygamber ve Ehlibeyt
sevgisine sahip olmasi, dini giin ve gecelerde bir araya gelmesi, sadaka ve zekat gibi
ibadetlerle birbirine yakinlagmasi ve namaz ibadetindeki birlik ruhu gibi 6zellikler
Cevretepeli Arnavutlarin  Tiirk toplumuyla biitiinlesmesinde biiyiik 0Olclide etkili
olmustur. Ayrica katilimcilarimiz Tiirkiye’de Islam dininin hakim olmamas! durumunda
cesitli sikintilar yasayabileceklerini dile getirmis ve burada bulunmaktansa Islamiyet’in
hakim oldugu bagka iilkelere gitmelerinin daha mantikli olacagi iizerinde durmuslardir.
Dolayisiyla her ne kadar din sosyal biitlinlesmenin saglanmasinda tek basma yeterli
olmasa da biitliinlesmeyi saglayan tiim unsurlar arasinda dinin ¢ok ayri1 bir noktada
konumlandigin1 Cevretepeli Arnavutlar 6zelinde yapmis oldugumuz bu calismaya
dayanarak ifade edebiliriz. Ayrica katilimcilarimiz genel olarak Tiirkiye’ye kalici olarak
yerlestiklerini ve her ne olursa olsun Kosova’ya donmek istemediklerini belirtmislerdir.
Icinde bulundugu toplumdan memnun olmayan ve o toplumda cesitli sorunlarla bas
etmek zorunda kaldiklart i¢in huzursuzluklar yasayan insanlarin, gelecek planlarinin o
topluma yonelik olmasi beklenemeyecegi icin Tiirkiye’ye kalic1 olarak yerlesilmesi
durumunun da Cevretepeli Arnavutlarin toplumla biitiinlesmis olduklarin1 ortaya

koymas1 bakimindan 6nem arz ettigini vurgulayabiliriz. Bununla birlikte Cevretepe’de
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farkli etnik kdkenden birilerinin yasamiyor olmast, bu kisilerin toplumla biitiinlesmeleri
Oniinde bir engel olarak goriilmemeli ve bu durumun ortaya ¢ikmasinda kiiltiirel
devamliligin saglanmak istenmesiyle kdyiin sapa yerde bulunuyor olmasi gibi sebeplerin
etkili oldugu g6z 6nilinde bulundurulmalidir.

Cevretepeli Arnavutlarin Tirkiye’ye yonelik gelistirmis olduklari kimlik algis
benimsenmig, Kosova’ya yonelik gelistirmis olduklar1 kimlik algilar1 ise duygusal ve
diistinsel olarak kavramsallagtirilmistir. Tiirkiye’ye yonelik benimsenmis kimlik algisi
gelistirilmis olmasinin temelinde Balkan cografyasinda Tiirkliik ve Miisliimanhigin
biitiinlesmis olmasinin etkili oldugu ifade edilmistir. Kosova’ya yonelik duygusal kimlik
algisina sahip olunmasinda, Kosova’nin yavru vatan olarak goriilmesiyle Kosova’ya
muhabbet besleniyor olmasinin etkili oldugu belirtilirken; diisiinsel kimlik algisina sahip
olunmasinda ise Kosova’nin ata topraklar1 olarak goriilmekten Oteye gecememesinin
etkili oldugu vurgulanmistir. Ayrica konuyla ilgili bir venn diyagrami da olusturularak
bu kimlik algilar1 arasindaki iliski ortaya koyulmustur.

Calismamizin bulgular kisminda Cevretepeli Arnavutlar1 temsilen Ceyhan
merkezde kurulan dernek iizerinde de durulmustur. Kimi katilimeilarimiz dernegin birlik
ve beraberlikleri i¢in gerekli oldugu ve islevselligi tizerinde dururken kimileri de dernegi
asil amacina hizmet etmedigi ve ayrimciliga sebebiyet verdigi gerekcesiyle ya gereksiz
gérmiis ya da dernegin yeniden yapilandirilmasi gerektigini sdylemistir. Dolayisiyla
dernek konusunda katilimcilarimizin farkli goriiglere sahip olduklari goriilmiis ve kiiltiirel
devamliligin saglanmasiyla kimligin yasatilmasi noktasinda 6nemli bir rol iistlenen
derneklerin Cevretepeli Arnavutlar 06zelinde beklentileri karsilayamamis oldugu
sonucuna ulagilmistir.

Katilimeilarimiz, Arnavut kimliginin yagatilmasina dair yoneltmis oldugumuz soruya
cesitli cevaplar vermislerdir. Kimileri Arnavut kimliklerini yasatmak icin higbir sey
yapmadiklarini, kimileri kiiltiirtin ¢esitli 6gelerine atifla Arnavut kimliklerini yagsatmaya
calistiklarini, kimileri de her ne kadar Arnavut kimliklerini yasatmak isteseler dahi
gelisen teknoloji ve modernizm sebebiyle zorluklarla karsi karsiya kaldiklarini dile
getirmislerdir. Bu anlamda 6n plana ¢ikan dil konusunda katilimcilarimiz, yetiskinler
tarafindan dilin aktif bir sekilde kullanildigin1 belirtmis ancak gencglerin ve ¢ocuklarin
sadece konusulanlar1 anlayabildiklerini sOylemislerdir. Sonraki nesillerde ise dilin
unutulmaya yiiz tutacagi birgok katilimcimiz tarafindan vurgulanmistir. Evlilik konusuna
da deginen katilimcilarimiz, eskiden farkli etnik kokenden insanlarla evlilik

yapilmadigmmi ancak giinlimiizde bu durumun degistigini belirtmislerdir. Mutfak
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kiiltiirlerinin eskiden oldugu gibi devam ettirildigi ancak miizikleriyle kiyafetlerinin
yasatilma sansinin olmadigi da miilakatlar esnasinda iizerinde durulan konulardan
olmustur. Ayrica katilimcilarimiz kisisel ozelliklerine de gondermede bulunmus bu
durum da Cevretepeli Arnavutlar1 daha yakindan tanimamaiza firsat vermistir.

Netice itibariyle Cevretepeli Arnavutlarin toplumla biitiinlesmis olduklar1 ve dinin de
bu biitiinlesme iizerinde ©nemli bir etkisi oldugu sonucuna ulagilmistir. Ayrica
Cevretepeli Arnavutlarin Tiirkiye’ye ve Kosova’ya yonelik gelistirmis olduklar1 kimlik
algilar1 da tespit edilmis ve kavramsallastirilmistir. Diinya genelinde goclerin gittikce
yogunlastiglr giiniimiizde, goc¢menlerin toplumla etkilesimlerinin hangi temellere
dayandigini ortaya koyacak olan ¢aligsmalara giin gectik¢e daha fazla ihtiya¢ duyulacagi
g6z Oniline alindiginda tezimizin literatiire belirli yonlerden katkida bulunacagi kanaatini
tagimaktayiz. Bununla birlikte farkli etnik kokenden insanlarin yogun bir sekilde yasadigi
Ceyhan’da boylesi bir calismanin yapilmis olmasi, daha sonra yapilacak olan ¢aligmalara
bir temel olusturmasi bakimindan da 6nem arz etmektedir. Ceyhan’in bu yonden zengin
olmasi farkli etnik kokenden insanlarin karsilastirmali olarak incelenebilmesine de firsat
vermektedir. Dolayisiyla bu konularin 6n planda oldugu karsilastirmali c¢aligmalar

yapilarak da literatiire 6nemli katkilarda bulunulabilir.



93

KAYNAKCA

Abadan-Unat, N. (2002). Bitmeyen Go¢: Konuk Iscilikten Ulus-otesi Yurttashga.
Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlar1.

Adana Haritas1. (2007, Haziran, 24). http://www.turkiyerehberi.gen.tr/sehirler/adana-
haritasi Erigim Tarihi: 15.07.2020.

Adigiizel, Y. (2018). Gég¢ Sosyolojisi. Istanbul: Nobel Yaymcilik.

Aganoglu, H. Y. (2001). Osmanli’dan Cumhuriyete Balkanlar’'in Makuis Talihi Gég.

Istanbul: Kum Saati Yayinlari.

Akyol, G. (2007). Balkan Politikasinda Arnavutluk (1912 Sonrast). Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Isparta.

Altikardes, 1. (2004). Din ve Sosyal Biitiinlesme. Istanbul: Ragbet Yayinlari.

Arnavut  Fesi  ““Plisi””  Asirlara  Meydan Okuyor. (2014, Mayis 7).
https://www.haberler.com/arnavut-fesi-plisi-asirlara-meydan-okuyor-5995937-
haberi/ Erisim Tarihi: 06.05.2020.

Atatlirk’{in Babasi Kocacik Tiirkd. (2013, Kasim 11).
https://m.kosovahaber.net/?page=2,12,21879. Erigim Tarihi: 23.04.2020.
Bartram, D., Poros, M. V., & Monforte, P. (2017). Gé¢ Meselesinde Temel Kavramlar.

(I. A. Tuncay, Cev.) Ankara: Hece Yayinlari.
Bauman, Z. (2017). Kimlik. (M. Hazir, Cev.) Ankara: Heretik Yayinlar1.

Bilgiseven, A. K. (1987). Yugoslavya’'da Tiirk Kiiltiirii. Istanbul: Tiirk Diinyas1
Arastirmalart Vakfi Yayinu.

Birkok, M. C. (1994). Bilgi Sosyolojisi Isiginda Kimlik Sorunu. Yayimlanmamig Doktora
Tezi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul.

Bokser-Liwerant, J. (2003). Kiiresellesme ve Kolektif Kimlikler (I. Capcioglu, Cev.).
Islami Arastirmalar Dergisi, 16(2), 281-292.

Castles, S., & Miller, M. J. (2008). Gég¢ler Cagi: Modern Diinyada Uluslararasi Gég
Hareketleri. (B. U. Bal, & I. Akbulut, Cev.) Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlart.

Caglayan, S. (2006). Go¢ Kuramlari, Go¢ ve Gé¢men lliskisi. Mugla Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, 17, 67-91.

Cavusoglu, H. (2007). ““Yugoslavya-Makedonya’’ Topraklarindan Tiirkiye’ye Gogler ve
Nedenleri. Bilig, 41, 123-154.


http://www.turkiyerehberi.gen.tr/sehirler/adana-haritasi
http://www.turkiyerehberi.gen.tr/sehirler/adana-haritasi
https://www.haberler.com/arnavut-fesi-plisi-asirlara-meydan-okuyor-5995937-haberi/
https://www.haberler.com/arnavut-fesi-plisi-asirlara-meydan-okuyor-5995937-haberi/
https://m.kosovahaber.net/?page=2,12,21879

94

Celik, M. (2013). Milli Sairimiz Mehmet Akif Ersoy’un Tiirk Kimligi Hakkinda. Hikmet,
21, 54-65.

Demirtas, H. A. (2003). Sosyal Kimlik Kurami1, Temel Kavram ve Varsayimlar. letigim:
Arastirmalart Dergisi, 1(1), 123-144.

Dereli, M. D. (2018). Dini Kimliklerin Sosyal Medyada Akigkanlagmasi: Siber-Etnografik
Bir Arastirma. Yaymmlanmams Doktora Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Kayseri.

Diindar, F. (2018). [ttihat ve Terakki’'nin Miisliimanlar: Iskdan Politikast (1913-1918).
Istanbul: letisim Yayinlar:.

Ersoy, M. A. (2014). Safahat. (K. Bek, Haz.). istanbul: Karakteristik Yaymlari.

Fichter, J. (2001). Sosyoloji Nedir?. (N. Celebi, Cev.) Ankara: Atilla Kitabevi.

Freyer, H. (1964). Din Sosyolojisi. (T. Kalpsiiz, Cev.) Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari.

Goker, G. (2015). Go¢ Kimlik Aidiyet: Kiiltiirleraras: Iletisim A¢isindan Isvecli Tiirkler.
Konya: Literatiirk Academia.

Greil, A. L., & Davidman, L. (2016). Kimlik ve Din (A. Ozbolat & S. Kartopu, Cev.). A.
Ozbolat & M. Macit (Ed.), Kimlik ve Din Icinde (s. 3-38). Adana: Karahan
Kitabevi.

Gilltipinar, F. (2012). Go¢ Olgusunun Ekonomi-Politigi ve Uluslararas1 Go¢ Kuramlari
Uzerine Bir Degerlendirme. Yalova Sosyal Bilimler Dergisi, 4, 53-85.

Giinay, U. (2003). Goég, Din ve Degisme: Bati Avrupa’daki Tiirk Iscileri Ornegi.
Bilimname, 3, 35-64.

Giinay, U. (2008). Din Sosyolojisi. Istanbul: Insan Yaynlari.

Giiveng, B. (1995). Tiirk Kimligi: Kiiltiir Tarihinin Kaynaklar:. Istanbul: Remzi Kitabevi.
Halacoglu, A. (1990). Balkan Harbi Sirasinda Rumeli’den Tiirk Gégleri (1912-1913).
Doktora Tezi, Ankara Universitesi Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii, Ankara.
Hortagsu, N. (2007). Ben Biz Siz Hepimiz: Toplumsal Kimlik ve Gruplararasi Iliskiler.

Ankara: Imge Kitabevi.

Karpat, K. (2017). Osmanli’dan Giiniimiize Etnik Yapilanma ve Gégler. Istanbul: Timas
Yayinlart.

kayihanzeybek.com. Haziran 4, 2020 tarihinde
http://www.kayihanzeybek.com/asli_bildiri _ceyhan.pdf adresinden alind1

Kirman, M. A. (2016). Din Sosyolojisi SozIliigii. Adana: Karahan Kitabevi.



http://www.kayihanzeybek.com/asli_bildiri_ceyhan.pdf

95

Kirman, M. A. (2017). Sosyal Bir Olgu Olarak Goc. A. Akdogan vd. (Ed.), Islam
Cografyasinda Terér, Gog ve Miiltecilik I¢inde (s. 109-129). Rize: Recep Tayyip
Erdogan Universitesi Yayinlar1.

Lee, E. S. (1966). A Theory of Migration. Demography, 3(1), 47-57.

Maalouf, A. (2018). Oliimciil Kimlikler. (A. Bora, Cev.) Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari.

Marshall, G. (1999). Sosyoloji Sozliigii. (O. Akinhay, & D. Komiircii, Cev.) Ankara:
Bilim ve Sanat Yaynlari.

Martikainen, T. (2010). Din, Gd¢menler ve Entegrasyon (N. Ozmen, Cev.). M. U. llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 38, 263-276.

Okumus, E. (2009). Toplumsal Degisme ve Din. Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi,
8(30), 323-347.

Onder, A. T. (2007). Tiirkiye nin Etnik Yapisi: Halkimizin Koékenleri ve Gergekler.
Ankara: Fark Yaylari.

Ozbolat, A. (2017). Statii ve Din: Gog¢ ve Egitim Yoluyla Statii Edinme ve Dindarlik.
Adana: Karahan Kitabevi.

Ozmen, N. (2012). Cokkiiltiirlii Toplumda Sosyal Entegrasyon ve Din. Istanbul: Camlica
Yaynlari.

Peck, L. (2016). Miisliimanlasma: Bir Dini Kimligin Gelisimi (M. Macit & F. Oztas,
Cev.). A. Ozbolat & M. Macit (Ed.), Kimlik ve Din Iginde (s. 293-333). Adana:
Karahan Kitabevi.

Perruchoud, R. ve Cross R. J. (2013). Gé¢ Terimleri Sozliigii, 2. Baski, Uluslararast Gog
Orgiitii (IOM).

Persembe, E. (2005). Almanya’da Tiirk Kimligi: Din ve Entegrasyon. Ankara: Aragtirma
Yaymlar.

Polat, F. (2016). Kiiltiirel Kimlikten Ulusal Kimlige: Kirgizistan Ornegi. A. Ozbolat &
M. Macit (Ed.), Kimlik ve Din Icinde (s. 167-189). Adana: Karahan Kitabevi.

Rutzer, G., & Stepnisky, J. (2014). Sosyoloji Kuramlari. (H. Hiiliir, Cev.) Ankara: De Ki
Basim Yayim.

Sagir, A. (2012). Zorunlu Gdégler, Siirgiinler ve Yol Hikayeleri -Ulupamir Kirgizlar
Ornegi-. Ankara: Nobel Yaymncilik.

Smith, A. D. (1994). Milli Kimlik. (B. S. Sener, Cev.). Istanbul: iletisim Yayinlar1.

Smith, P. (2007). Kiiltiirel Kuram. (S. Giizelsar1, & I. Giindogdu, Cev.) Istanbul: Babil

Yaylari.



96

Sahin, 1. (2016). Yol Bir, Siirek Binbir, Modernlesme, Kimlik ve Topluluk: Alevilik
Omegi. A. Ozbolat & M. Macit (Ed.), Kimlik ve Din I¢inde (s. 127-165). Adana:
Karahan Kitabevi.

Tastan, A. (2016). Etkilesim Siire¢lerinde Kimlik Olusumlari: Avrupa’da Islam ve Yeni
Bir Islami Kimlik Anlayisi. Giiniimiiz Islam Diinyasinda Meseleler ve Céziim
Yollar: -Uluslararas: Sempozyum-, (s. 289-302). Istanbul.

tdk.gov.tr. Temmuz 15, 2020 tarihinde http://tdk.gov.tr/ adresinden alind

Toksoéz, G. (2006). Uluslararast Emek Gogii. Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlari.

TUIK.  (2019).  Adrese Dayal:  Niifus  Kayit  Sistemi  Sonuglari.
https://biruni.tuik.gov.tr/medas/?kn=95&locale=tr. Erisim Tarihi: 15.07.2020.

Tiirkkan, Z. (2011). Kimligin Olusmasinda ve Korunmasinda Dinin Rolii.
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara.

Unal, S. (2008). Sosyal Biitiinlesme ve Kimlik Baglaminda Tiirkiye deki Balkan
Gécmenleri  Uzerine  Bir  Degerlendirme — (Izmir’den  Bir  Orneklem).
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Adnan Menderes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Aydin.

Yal¢in, C. (2004). Gog¢ Sosyolojisi. Ankara: An1 Yayincilik.

Yapici, A. (2004). Din Kimlik ve On Yargi: Biz ve Onlar. Adana: Karahan Kitabevi.

Yapici, A. (2016). Dini Grup Kimligi: Kimlik ve Dini Aidiyet. A. Ozbolat & M. Macit
(Ed.), Kimlik ve Din I¢inde (s. 41-64). Adana: Karahan Kitabevi.

Yapici, A., & Yildirim, M. (2003). Kiiresellesme Siirecinin Dini Kimliklere Etkisi: Sosyal
Psikolojik Bir Degerlendirme. Dini Arastirmalar, 6, 117-138.


http://tdk.gov.tr/
https://biruni.tuik.gov.tr/medas/?kn=95&locale=tr

97

EKLER

EK 1: Yan Yapilandirilmis Goriisme Sorulari

1. Tiirkiye sizin i¢in ne ifade ediyor?

2. Kosova sizin i¢in ne ifade ediyor?

3. Vatan olarak nereyi goriiyorsunuz? Kendinizi nereye ait hissediyorsunuz?

4. Arnavut kimligini yasatmak icin neler yapiyorsunuz?

5. Tiirkiye’de bulunmak Arnavut kimliginizi nasil etkiliyor?

6. Gogmen olmaniz nedeniyle toplumda herhangi bir sorunla karsilasiyor musunuz?
Karsilagiyorsaniz bunlar nelerdir?

7. Tiirkiye’de baska bir din hakim olsaydi ne gibi zorluklar yasardiniz?

8. Dernek hakkinda bir bilginiz var m1? Hangi amagla kuruldu? Ne gibi faaliyetleri var?
9. Cevretepe’de bagka etnik kdkenden kimsenin yasamamasinin nedeni nedir?

10. Balkanlar’da yasayan Arnavutlar tek cati altinda toplansa oraya donmeyi diisliniir

musiniz?



Ek 2: Katilimci Listesi

Katilimel
No Kod Adi Meslek Yas Cinsiyet
1 Kenan Ciftei 56 Erkek
2 Tolga Ciftci 54 Erkek
3 Ismail Emekli 64 Erkek
4 Fahri Ciftci 41 Erkek
5 Mustafa Emekli 65 Erkek
6 Abdulkadir Emekli 72 Erkek
7 Ridvan Emekli 64 Erkek
8 Ugur Ciftei 41 Erkek
9 Hamit Ciftci 39 Erkek
10 Murat Ciftei 50 Erkek
11 Osman Ogrenci 18 Erkek
12 Mehmet Tiiccar 43 Erkek
13 Recep Ciftei 49 Erkek
14 Furkan T1ir Sofori 48 Erkek
15 Aykut Ogrenci 19 Erkek
16 Ibrahim Ciftci 52 Erkek
17 Kadir Ciftci 49 Erkek
18 Cihangir Ogrenci 19 Erkek
19 Serdar Ogrenci 20 Erkek
20 Aydin Ogretmen 53 Erkek
21 Seyla Ev Hanimi 48 Kadin
22 Fatma Ev Hanimi 82 Kadin
23 Dilek Ev Hanimi 55 Kadin
24 Yagmur Ev Hanimi 59 Kadin
25 Salih Emekli 74 Erkek
26 Eda Ev Hanim 38 Kadin
27 Ebrar Ogrenci 16 Kadin
28 Narin Ev Hanimi 59 Kadin
29 Firat Esnaf 63 Erkek
30 Ahmet Ogrenci 25 Erkek
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