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ONSOZ

Cezayir toplumunda aydinlarin 6nemi blyuktir. Cezayir aydinlari, Cezayir
toplumunun Islami kimligine bagli kalmasimda ¢ok biiyiik roller oynamislardir. Onlar,
milli miicadelenin her asamasinda ve sonrasinda liderlerdi. Cezayir Aydinlar1 sadece
diistiniirler ve yazarlar degillerdi, aynm1 zamanda Cezayir devletinde ve Bati
universitelerinde yiiksek gorevler elde ettiler. Fikirlerinde bagimsizdilar ve onlari
savundular. Cezayir aydinlanmas1 yurt disindan ithal edilen bir aydinlanma degildir ve
Bat1 aydinlanmasina da benzememektedir. Aksine, Islam'm ilkelerine ve Cezayir
toplumunun ahlakma dayanan bir Cezayir yerel iiretimidir. Cezayir aydinlanmasi nereden
basladigini ve nereye varmak istedigini bilmektedir. Aslinda Cezayir aydinlanmasi,

herkesi iceren evrensel ve insani bir boyuta sahiptir .

Bu calisma Bat1 aydinlanmasini tartismadigi gibi Bati aydinlarinin fikirlerini de
tartigmamaktadir. Baska bir ifadeyle bu calismanin temel tartisma konusu Bati
aydinlanmasi degildir. Temel tartisma konusu Cezayir aydmnlarmm din ve toplum
iligkileri iizerine olan gorisleridir. Bu asamada Bati aydmlanmasi belirli agilardan
karsilastirmalar  yapabilmek igin degerlendirilmektedir. Arastirmanin, Tlrkiye
kltuphanesini yeni ve farkli bilgilerle zenginlestirecek akademik bir degeri vardir. Bu
calismanm Islam diinyasinda aydinlanmanmn fikirlerini arastiran veya Cezayir ile ilgili

din bilimleri alaninda ¢alisan herkes i¢in faydali olacagini umuyoruz.



TESEKKUR

Her seyden O0nce bu calismanin baglamasinda ve tamamlanmasinda lituf sahibi

olan Allah'a hamdolsun.

Yiiksek ahlakini tarif etmeye yetecek ifadeleri bulamadigim ¢ok kiymetli hocam
ve danigmanim Prof. Dr. Ejder Okumus'a yardimlar1 ve destegi i¢in tesekkiirii bir borg
bilirim. Ayrica gerek Cezayir'de gerekse Tiirkiye'de tedrisatindan gectigim diger tiim
hocalarima da tesekkiir ederim. Bu ¢alismay1 yaparken desteklerini her zaman hissettigim

tiim arkadaslarima ve sevgili aileme de tesekkiir ederim .

Ozel olarak, tezimi bitirmem icin uygun bir ortam tahsis eden ve Zeyrek
Akademi’nin kapilarini agan Fatih Belediye Baskani Sayin Ergiin Turan beyefendiye ¢cok
tesekkiir ederim. Ogrenimim siiresince desteklerini aldigim Tiirkiye Cumhuriyeti'nin

biitiin kurumlarma ¢ok tesekkiir ederim .

Tirkiye'de gegirdigim siire zarfinda kendimi bir Tiirk gibi hissettim. Tiirkiye'deki
iiniversitelerde degerli hocalarimiza ¢alismak ve nazik Tiirk arkadaslarla tanigmak
kendimi ¢ok sansli bir 6grenci gibi hissettirdi. Tiirkiye'de ge¢irdigim siirenin ve aldigim
egitimin kisisel seriivenimdeki katkisini inkar edemem. Turkiye'ye gelmek, Tirkce
ogrenmek, Tiirkge okumak, degerli Tiirk hocalarla tanismak, arkadashik kurmak, Tiirk
kiiltliriinii yakindan tanimak ve Tiirklerden biri olmaktan gurur duyuyorum. Mezun

olduktan sonra belki tilkeme dénerim ama kalbim Tirkiye'de kalacak.
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OZET

Aydinlar toplumun en 6nemli kultiirel ve entelektiel unsurlaridir. Toplumu dogru
yola yonlendiren, yanlisi agiklayan ve toplumsal kriz anlarinda topluma ¢6ziim verenler
onlardir. Bagka bir ifadeyle, toplum i¢in Aydmlar, insan i¢in su gibidir, insanlar onlara
her zaman ihtiyag duyarlar ve yoklugunda 6liirler. Bu baglamda aydinlanma her toplumda

ayni degildir ve her toplumun kendi aydinlanmasi vardir.

Cezayir aydmlanma sdyleminin 6zellikleri, Cezayir ulusal tarihindeki miicadele
asamasinda ortaya ¢ikmaya basladi. Baslangicini1 Cezayir devletinin kurucusu olan Prens
Abdiilkadir'in (1808-1883) liderligi doneminde belirleyebilecegimiz Cezayir aydinlanma
hareketi, takdiri hak eden ¢ok onemli fikirlere ulasmistir. Cezayir aydinlarmin ¢abalari,
Cezayir toplumunda olumsuz bir de§isim olusturmaya ve onu dininden, kimliginden ve
kokeninden uzaklastirmaya yonelik bir¢ok girisimin engellenmesinde 6nemli etkilere
sahiptir. Bunun yami sira Cezayir aydinlari din ve toplum ile ilgili yeni fikirler
getirmislerdir. Buna dayanarak "Cezayir Aydminin Din ve Toplum Anlayisi1" ad1 verilen
bu c¢aligma, onlarin fikirlerini tartismayr ve yakindan tanimayi hedeflemektedir.
Aragtirma, yirminci yiizyilda yasamis en 6nde gelen on Cezayir aydininin, din ve Cezayir

toplumu iliskisindeki etkilerini mercek altina almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Cezayir, Aydmn, Din, Toplum.
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ABSTRACT

Intellectuals are the most important cultural and intellectual element of society. It
is they who guide him to the right path, explain the wrong and give him a solution when
there is a crisis. In other words, the Enlightened for society are like water for people, they
always need it, they die without it. In this context, enlightenment is not the same in every
society, each society has its own enlightenment.

Features of the Algerian enlightenment discourse began to emerge at the stage of
struggle in Algerian national history. The Algerian enlightenment movement, whose
beginning can be identified during the leadership of the prince Abdulkadir (1808-1883),
the founder of the Algerian state, reached very important ideas that deserve appreciation.
The efforts of Algerian intellectuals have contributed much to preventing many attempts
to create negative change in Algerian society and to distance it from its religion, identity
and origin. In addition, Algerian intellectuals brought new ideas about religion and
society. Based on this, this study, which we named "Algerian Intellectua's Conception of
Religion and Society", has come to discuss their ideas and get to know them closely. Our
research focuses on highlighting the most important attitudes of the ten most prominent
Algerian intellectuals of the twentieth century on the most important issues of religion

and Algerian society.

Keywords: Algeria, Intellectual, Religion, Society.
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GIRIS

Aydnlar, toplumlar1 biiyiik 6l¢iide etkileyen, bilime ve bilgiye dayali yeni bir
diinya diizeni kurmay1 amaglayan sosyal bir gruptur.! Avrupa'da aydinlanma hareketinin
baslamasindan sonra ortaya ¢ikan teknoloji sayesinde Bati, savas ve egemenlik alaninda

iistiinliik saglamistir.?

Aydinlanma hareketlerinin {rettigi teknoloji ve 06zglrlikten
etkilenen Islam diinyasindaki bazi1 aydinlar, hayat i¢in temel ve gerekli bir kaynak olarak
Islam'dan uzaklasarak milleti cesitli krizlerden kurtarmaya ¢alismislardir. Gelismenin ve
ilerlemenin tek yolunun “Avrupa'y: taklit etmek oldugunu sanmislardi” . Nitekim gercek
aydm "insani sorumluluk tasiyan bilingli bir insandir”.* Baska bir ifadeyle gercek
aydmlar; milletlerinin ilkelerinin yaninda kalip ve “ekonomik, siyasi ve kulttrel somurd

karsisinda™® micadele edenlerdir.

Bati'da bir¢ok Cezayir aydini yasadi. Cezayir aydinlarmin bilgi birikiminin farkl
oldugu sdylenebilir. Ancak islam hakkindaki goriislerinin biiyiik oranda ortak noktalar
ihtiva ettigi goriilmektedir. S6z konusu aydmlar icin Islamsiz bir aydinlanma yoktur. Her
Cezayir aydiniin kendi aydinlanma yontemi vardir. Cezayir aydinlari, Bati'nin taklidine
dayali aydmlanmanin Islam diinyasinda basarili olamayacagma inanmaktadirlar.
Dolayistyla Cezayir aydmlari; Islam'a ve ahlaka dayali bir aydinlanma hareketi yapmaya
calistilar. Bu agidan sOylenebilir ki Cezayir aydinlar1 mitedeyyindirler. Cezayir
Aydmlanmasi da Islami bir aydinlanmadir. Cezayir aydinlari, Cezayir'in Islami bir iilke
olmasi i¢in Cezayir halkinin ilkelerine, kiltiiriine, kimligine ve ahlakina bagli kalmasi
noktasinda biiyiik bir katki saglamiglardir. Calisma; Cezayir aydmnlarmin aydinlanma

baglaminda din ve toplumla ilgili diisiincelerini gosterecektir.

1 Mehmet Ciineyt Birkok, “Aydmlar ve Baz1 Vasiflar1”, Ekonomi Kiltiir ve Toplum Dergisi /26 (Eyll
2011), 98.

2 Hiseyin Celik, Turkiye 'de Degisim Demokrasi (istanbul: Da Yayinlari, 2002), 9.

3 Muhammed Kutub, Islam Diinyasinda Aydinlanma Sorunu, cev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Beka
yaymlari, t.s.), 41.

4 Ali Seriati, Aydin, gev. Ejder Okumus, Hicabi Kirlangig, Murat Demirkol (Ankara: Fecr Yayinlari, 2013),
140.

® Seriati, Aydin, 140.
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CALISMANIN KONUSU VE PROBLEMI

Calismanin konusu Cezayir aydinlarinda din ve toplum anlayisidir. Her Cezayir
Aydmiin kendi anlayis1 vardir. Cezayir aydinlarinin anlayiglar birbirinden farklidir.
Ancak onlarin goriisleri arasida birgok ortak nokta bulunmaktadir. Bu galisma, Cezayir
Aydinlarmin diisiincelerinin din sosyolojiSi agisindan tartisilmasini ele almaktadir.
Toplumsal isleyis agisindan Cezayir toplumunda olduk¢a merkezi bir fonksiyon ifade
eden Islam dininin toplumsal baglamlarina odaklanilacaktir. Yani sira bu kapsamda

kimlik, siyaset, laiklik gibi din ve toplumla ilgili goriisleri de tartisilacaktir.

Cezayir toplumunun islam degerlerinden uzaklastirilmasi s6z konusu oldugunda
bu meyanda gergeklestirilen birgok hareketten s6z edilebilir. Ancak bu hareketlerden
hicbiri Cezayir toplumunu degistirememistir. Aksine ilkelerine ve dinine bagh
kalmislardir. Aslinda bu konu akademik arastirmacinin dikkatini ¢ekmektedir. Buradan
arastirmamizin sorunu ortaya ¢ikiyor. Bazi Cezayir aydinlarinin Avrupa'da yasamak,
okumak ve caligmak i¢in gitmesi, hatta orada evlenmesi, onlar1 Bati1 aydinlanmasini
Cezayir'de yaymak icin bir ara¢ haline getirmedi. Aksine Cezayir'e donduler ve gercek
bir Islami aydinlanma igin miicadele ettiler. Ayn1 zamanda Bat1 aydinlanmas1 gercegini

ortaya ¢ikardilar.
Bu baglamda calismamiz asagidaki sorulara cevap bulmaya caligmaktadir:

-Cezayir aydinlarma gore aydmlanma kavrami nedir? Cezayir aydinlanmasi ve Bati

aydmlanmas1 arasindaki fark nedir?

-En 6nde gelen Cezayir aydinlar1 kimlerdir? Hayatlar1 nasildir ve en 6nemli eserleri

nelerdir?

-Bu aydmlarin dini konulara 6zel bakislar1 nedir?

-Din ve toplum etkilesimi hakkindaki meseleler tizerine goriisleri nelerdir?
CALISMANIN AMACI

Caligmanin temel amaci, Cezayir aydinlanma diisiincesinde dinin etkisini ve
rollini okuyuculara tanitmaktir. Bagka bir deyisle, Cezayir aydmlarinin din ve toplum
anlayigin1 onlarin goriigleri dogrultusunda ortaya g¢ikarmaktir. Cezayir aydmlarinin

Cezayir toplumunun ve hatta Islam diinyasmin kiiltiirel ve entelektiiel seviyesinin
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gelismesinde 6nemli bir rol oynadig1 aciktir. Dolayisiyla Cezayir Aydmlarmin diisiince

yapisint bilmek ¢ok dnemlidir.
CALISMANIN ONEMI

Her ¢alismanin ve bilimsel aragtrmanin 6zel bir 6nemi vardir. Bu konu
baglaminda bilhassa Turkge’de bilimsel olarak daha 6nce yapilmis bir ¢alisma yoktur.
Cezayir aydinlari tlizerine ayri ayr1 yapilmig ¢aligmalar vardir, ancak sayilari azdir ve
Cezayir aydinlanmasi anlayisini tam olarak yansitamamaktadir. Calismamiz Cezayir'de
onemli bir konuma sahip olan aydinlanmanin 6nde gelen isimlerini sunmaktadir. Ayrica
onlarin haklarinda Tiirk¢e olarak yazilmis eserleri gostermektedir. Bu arastirma, Cezayir
hakkinda farkli alanlardaki arastirmacilara biiytik bir giris kapisidir. Caligmamiz 34 farkl

konuyu kapsamakta ve dnde gelen Cezayir aydmlarmimn fikirlerini vurgulamaktadir.
CALISMA KONUSU SECME NEDENLERI

Aslinda bu konunun se¢ilmesinin tek bir nedeni yoktur. Bu konunun segilmesinin
en 6nemli nedeninin Cezayir aydmnlarmin diisiinceleri iizerine Tiirkge olarak yapilmis
calismalarin azlig1 oldugunu soyleyebiliriz. Calismadaki on aydini tercih etmemizin
sebebi ise, onlarin Cezayir’deki en dnde gelen ve nli olmalaridir. Bu aydnlar farkli
ideolojik kutuplasmalara sikismis degillerdir. Ortak noktalar1 hepsinin Islami kimlik

sahibi aydin olmalaridir.
CALISMANIN ZAMAN VE YER ALANININ SINIRLILIKLARI

Calisma, kronolojik baglamda Ibn Badis’ten (1889'dan) Malik Sebl'e kadar on
aydini kapsamaktadir. (2016'a). Calismada, yer verilen aydinlarin tiimii yirminci ylizyilda

yasamis olan aydmlardir.

Calisma Bati'da ve Cezayir disindaki Islam diinyasmnin bazi iilkelerinde yasamus,
okumus ve ¢aligmig on Cezayir aydiminin din ve toplum ikiskileri bahsindeki goriislerini
icermektedir. Ayrica Tirk¢e yazilmis birgok kaynaktan da yararlanilmistir. Ancak

calismamizin mekansal alan1 Cezayir'dir.
CALISMA YONTEMI

Caligmamiz giris, sonug ve ii¢ boliimden olugmaktadir. Birinci bolimde Cezayir

aydmlar1 arasindaki aydinlanma kavramimna genel olarak deginilmektedir ve Bati'daki
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aydinlanma kavramiyla karsilastirilmaktadir. Sonrasinda on farkli Cezayir aydinindan
bahsedilerek ve her birinin hayatinin bir 0zetinden ve ©nemli eserlerinden
bahsedilmektedir. ikinci bolimde Cezayir aydinlarinn on yedi farkli dini mesele
hakkindaki bakis acisin1 ele alinmaktadir. Ugiincii ve son bolimde ise toplum ile ilgili
konulardaki goriiglerine deginilmektedir. Ayrica aydmlarin goriislerinin karsilastirarak

analiz edilebilecegi on yedi farkli konu basghigi segilmistir.

Calismanm yonteminde, dokiimantasyon yontemi kullanilmaktadir. Bu baglamda
aydmlarin yazdigi eserlerde inceleme yaparak ve bilgi toplayarak analizler yapilmaktadir.
Ayrica aydinlardan bazilarmm videolarindan yararlanilmaktadir. Kaynaklar dort farkl
dilden secilmektedir. Bunlar Arapga, Tiirkge, Fransizca ve Ingilizcedir. Arastirmamizda
her aydmin gorisleri ayr1 ayri1 sunulmustur. Bu kapsamda aydinlarin goriisleri
karsilastirilarak aralarindaki farkliliklar ve ortak noktalar belirtilmektedir. Segtigimiz her
konuda, o konuyla ilgilenen aydinlarda en Onemli ve One c¢ikan goriislerinden
bahsedilmektedir. Calismamiz aydinlarin goriisleri dogrulugunu veya yanlighigini
aramamakta, sadece onlarin goriisleri tanitilmakta ve analiz edilmektedir. Dolayisiyla

calismanin anlayici ve deskriptif metotla gergeklestirildigi sdylenebilir.
ONCEKI YAPILAN CALISMALAR

Aragtirmamizin konusuna benzer bir takim akademik c¢aligmalar yapilmistir. Bu

calismalar i¢inden One ¢ikanlar sunlardir;

-Tiirk Aydiminmin Din Anlayisi. Bu ¢alisma 1995 yilinda Necdet Subasi tarafindan kitap
olarak yazilmistir.® Bu kitap Tirk aydmnm hakkinda yazilmis en 6nemli kitaplardan
biridir. Bu kitap 1980 yildan itibaren TUrk aydmlarinin olusturma tarihselligini ve dine
bakislarmi gostermektedir. Calisma degindigi en 6nemli konulardan biri reform, laiklik,
inang ve disilince hiirriyeti, ilericilik ve gericiliktir. Yazar; kitabinda aydinlari: sagc1
aydin, solcu aydin ve Islamci aydin ii¢ tiire ayrmustir. Arastirmada ele alindig:
aydinlardan en dnemlisi: Erol Giingdr (1938-1983), Ismet Ozel (1944- ), Serif Mardin
(1927- 2017), Cemil Meri¢ (1916-1987) ve son olarak 1951 tarihinde dogmus olan Ali
Bulag’tir.

6 Necdet Subas1, Tiirk Aydininin Din Anlayis: (Ankara: OTTO Yaynlari, 1995).
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-Turkiye’'de Aydin ve Devlet Adami Kimligi: Bu g¢alisma 2013 yilinda Bayram Ali
Cetinkaya tarafindan Kitap olarak yazilmistir.” Bu kitap Alt1 boliimden olusturulmaktadir.
Birinci bdliimde aydin ve devlet adammin Kimlik yapisini incelenmistir. Tkinci bolimde
Musa Kazim Efendi’nin dini, siyasi ve felsefe diisiincesini incelenmistir. Ugiincii
boliimde Izmirli Ismail Hakki’nin dini ve felsefesi diisiincesi ele almistir. Dérdiincii
bolumde Turkiye’de ilahiyat fakultelerinin agilmasmin kosullar1 ve siireci tizerinde
durmustur. Besinci boliimde Yusuf Ziya hayatina, eserlerine ve diislincelerine tartigmistir.
Son olarak altinci bdliimde ise Necati Oner’in felsefe ve kiiltiir harmanlanmasinda

zihniyeti tartismistir.

-Turkiye'de Aydinin Kisa Tarihi: Bu ¢alisgma 2013 yilinda Dogan Giirpinar tarafindan
kitap olarak yazilmistir.® Bu kitap baslangicta gesitli diisiiniirlere gére aydinin kavram
tizerine durmustur. Diger boliimlerde ise Tirkiye’de Atatlirkcilik ve muhafazakarlik
Uzerine tartismistir. Calismada ele alindigin aydinlardan biri Attila ilhan (1925-2005),
Turgut Ozakman (1930-2013), Hulki Cevizoglu (1981- ) ve Erol Manisalidir (1940- ).

-Turk Sosyolojisinde "Aydinlar" Uzerine Gériisler: Bu calisma Yiiksek lisans
mezuniyetini tamamlamak i¢in 2011 yilinda Cagdas Umit Yazgan tarafindan tez olarak
yapilmistir.’ Bu calismada alti aydmnin goriislerin analiz edilmistir. Calisma, Tiirk
Aydmlarmin  Tirkiye'deki modernlesmede biiyiik rol oynadigi, ancak Tulrk

modernlesmesinin Bat1 modernlesmesinden farkli oldugu sonucuna varmustir.
CALISMA ZORLUKLARI

Danigmanin rehberligi sayesinde biiyiik zorluklar yasamadim. Aslinda goriismeler
ve mulakatlar yapsaydik c¢alisma daha giizel olurdu ama bugiin diinyanin iginde
bulundugu saghk durumu nedeniyle bunu yapamadik. Ama ¢alismamiz Cezayir'deki

konu ile ilgili en 6dnemli kaynaklardan yararlanilmistir.

" Bayram Ali Cetinkaya, Tirkiye 'de Aydin ve Devlet Adami Kimligi (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2013).

8 Dogan Giirpinar, Tirkiye 'de Aydinin Kisa Tarihi (Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2013).

® Cagdas Umit Yazgan, Tiirk Sosyolojisinde "Aydinlar” Uzerine Gériisler (Sivas: Cumhuriyet Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitlist, Yiksek Lisans Tezi, 2017).
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1. BOLUM: CEZAYIR’DE AYDINLANMA VE AYDINLAR

Bu bolimde en o6nemli Cezayir aydinlarindan bahsedecegiz. Bu aydinlar
Cezayir'deki en onde gelen ve iinlii aydinlardir. Hayatlarindaki en 6nemli asamalari,
basardiklar1 ve degerli eserleri gostermeye ¢alisacagiz. Buna ek olarak, boliimiin basinda,
Avrupa aydinlanmasma olan tutarliligini veya muhalefetini netlestirmek icin Cezayir
aydinlarinin aydinlanma egilimini gostermenin gerekli oldugunu gordiik. Bu nedenle

Cezayirli diisiiniirlerin genis anlamiyla aydimlanma kavramma degindik.

1.1. CEZAYIR AYDINLARINDA AYDINLANMA
KAVRAMININ DEGERLENDIRMESI

Aydin veya aydinlanma kelimesi Cezayir diisiince sistemine yabanci (Avrupali)
bir kaynaktan girmistir.® Bu kelimeleri giiniimiiz Cezayir diisiiniirleri tarafindan yaygm
olarak kullanilmamaktadir. Cezayir'de az sayida aydin bulunmakta ve aydmlanma
iizerine de az tartigmalar vardir. Bu, Cezayir toplumunun bir aydinlanma hareketine
ge¢medigini veya Cezayir'de aydinlanma Fenomeninin olmadigin: ifade etmez. Cezayir
blytik tarihine baktigimizda, Cezayir'de ilk aydinlanma hareketinin Fransiz somiirgeciligi
doneminde ortaya ¢iktigini buluruz. Demek Ki Fransiz somiirgeciliginin getirdigi zor
sartlarda (Cezayir kimligini, islam Dinini ve Arap Dili’ni ortadan kaldirmaya calismak)
ortaya ¢ikmustir. SOyleyebiliriz ki Cezayir'de ortaya ¢ikan aydmlanma hareketi diger
ulkelerdeki ortaya ¢ikan aydmlanma hareketlerinden farkhidir. Bu baglamda, Cezayir
diisiince sistemindeki aydinlanma kavramini kisaca izah etmemiz gerektigini

g6zikmektedir.

Malumdur ki Bati felsefesinde Aydinlanma; Kilise’nin din isleri disindaki

konulara mudahale etmemesi, aklin kullanilmasi ve kilise geleneklerinin hakimiyetinden

10 Bedi Gomiislii, "Aydinlanma ve Tiirkiye Cumhuriyeti", HUTA Dergisi /8 (Haziran, 2008), 124. Ayrica
bkz: Celik, Tlrkiye 'de Degisim Demokrasi, 7.



kurtulmas: demektir.!! Ciinkii akil, yeni diisiince ve felsefe Avrupa toplumunda Kilise
baskis: ile reddediliyordu.'? Yani Avrupa toplumu, din hakkindaki sapkin algilar1 ve
insanlara zalim davraniglariyla kilise tarafindan yozlastirilmis. Avrupa aydinlanma
diisiincesinde, genel olarak Hiristiyan dinine ve 6zel olarak Kkilise'ye olan glvenin
kaybolmasi nedeniyle bilginin tek kaynag: akil olmustur.’® Dolayisiyla Batili aydmlar;
dini, toplumu yoneten sistemden ¢ikarmanin gerekli oldugunu diisiinmiislerdir. Burada
iki durum vardir; ilk durum din kavraminin kendisindeki kusurdur. Batili Aydinlar, onu
diizeltmeye caligmaktansa o dinden kurtulmaktan bagka bir ¢oziim olmadigini
gormiislerdir. Ikinci durum ise, insanlarin dini davramslarindaki kusurdur. Insanlarin
yanlis davraniglarini diizeltmeleri ve dogru dine bagh kalmaya donmeleri gerekiyordu.
Batililardaki aydinlanma kavrammin kaynagi, ¢ogu konuda kendileriyle ayni fikirde
olmayan kilise ile olan c¢atismasi oldugu goziikmektedir. Bu, Batililar ve Araplar
arasindaki aydinlanma kavramindaki farkliligini ortaya koyar. Bu fark, Araplarm ve
Misliimanlarin Islam kurumlariyla veya Miisliiman din adamlariyla Avrupa'da oldugu

gibi bir catisma yasamamasidir.

Modern Arap diisiincesindeki aydinlanma, modern Bati diistincesinin gelisiminde
belirli bir tarihsel asamadaki bir Avrupa entelektiiel hareketine isarct etmektedir. Bu

"4 ve "Aydinlanma Cagindan bir diisiiniir" denilir.!®

yiizden bugiin "Aydinlanma Cag1
Batili bir aydmlanmanm varligy, igerigi ve kavramlar1 Islam medeniyetinin ilkeleri ile
belirlenen, Bati medeniyetinden farkli 6zelliklere sahip bir Arap ve Islami
aydinlanmasmin var olmadigi anlamma gelmez.'® Tunuslu Misliiman diisiiniir
Abdulmajid Serfi'ye* gore (1942- ) aydmnlanma, insanlarm ozgiirlik gergevesinde

davranislarini birlestirmek i¢in ¢aligmasidir. Bunu Avrupa Aydinlanmasi diisiincesinde

saglayabilecek bir sey yoktur; Ama dini diisiincede onu saglayabilecek ilkeler vardir?’.

11 Celik, Turkiye ‘de Degisim Demokrasi, 7.

12 Mohammed Amara, El-Islamii Beyna Tenviri ve Tezvir (Kahire: Daru s-Sriik, 2020), 21.

13 Amel Sadik — Fuat Abu Hatb, Numuvd'l-Insdni min Merhaleti'l-Cenini ile Merhaleti'l-Musinin (Misr:
Mektebetii el-Encld’'l-Misriyye, t.s.), 24. Ayrica bkz: Cengiz Aldemir, Tirk-Islam Aydinlanmas: (Ankara:
Edisan Yayinevi, 2014), s. 19-20.

14 Aydinlanma ¢ag igin bkz: Aldemir, Tirk-Islam Aydinlanmasi, 18-19.

> Amara, El-Islamii Beyna Tenviri ve Tezvir, 19.

6 Amara, El-Islamii Beyna Tenviri ve Tezvir, 26.

* Tunus'un Safakes sehrinde dogdu. Islam diisiincesi ve medeniyeti konusunda uzmanlasnus (niversite
hocasidir. Caligmalar1 Miisliimanlarla modernite arasinda bir uzlasi saglamaya ¢alisir. Calismalarinin ¢ogu
Islam, tarih ve modernite tizerinedir.

17 Abdulmecid Serfi, Tehdisu'l-Fikr el-Islami (Bengazi: Daru'l-Madar el-islami, 2009), 31.



Ona gore aydinlanma, diisiince ve c¢alismadaki gelisme ve ilerlemedir; ancak din
tarafindan smirlandirilan bir davranis cergevesinde olmasi gerekir. Ciinkii davranisi
sinirlandirmadan 6zgiirce akil kullanmasi kaosa (bozgunluga) yol agabilir, yani insan

tiim gergekleri ve tiim problemlerin ¢oziimlerini fark etmesi miimkiin degildir.

Cezayirli Muhammed Arkun'a gére aydmlanma: "Kutsal cehaleti ifsa etmektir’ *®
Arkun'da aydinlanma din, vahiy ve ilahi kitaplarm reddet etmek degildir. Aksine, Arkoun
dinde egemenlik sizce akil kullanimini kullanmaya ¢agirmaktadir. Yani din anlayigsinda
higbir yetki veya sinirlama olmamalidir. Cezayir aydinlanmasinin, zihnin dinle
celismedigi ger¢egine dayandigi sdylenebilir. Bu kavram Cezayirli filozof Malek Sebl'in
(1953-2016) diisiincesinde de bulunur. Ona gore Kur'an ve dini metinlerin onlar1
anlayabilmek i¢in farkli tarihi donemlerde ve farkl zihinleri kullanmas1 gerekiyor. Sebl'e
gore dini anlayabilmek i¢in tek akil kullanmak bazen yeterli degildir. Clnkl insan,
kiltiriinden ve dilinden etkilenerek belirli tarihsel donemde dini anlamak icin zihnini
kullanir. Bu nedenle, bu etkilerden kaginmak i¢in ve dini dogru bir sekilde anlayabilmek
icin farkl: tarihsel donemlerde birgok zihin kullanmak lazim.'® Cezayirli diisiiniir, tefsirci,
politikac1 ve 1slah¢1 Abdilhamid Bin Badis (1988-1940) de, Islam dini (Kur'an'1 ve
stnneti) akil kullanarak anlamaya c¢alismistir. Bin Badis soyle der: "Sihab'da akillar
aydinlatan, goniilleri donatan ve ruhlar1 giizellestiren ayetleri ve hadisleri yaymliyoruz".?°
Yani akil kullanarak "Kur'an ve siinnet degerlerine dayali yeni bir anlayis ve bakis

getirmek istemektedir”.?

Cezayir aydinlarma baktigimizda, gelisim, ilerleme ve degisimin toplum ve birey
icin kaginilmaz bir gereklilik oldugu konusunda birbirleriyle hemfikir olduklarini
goriiriiz. Ayrica Islam dininin Allah'm hakiki dini oldugu ve bir kisinin bu dinin
olusturdugu yasalar gercevesinde yasamasi gerektigi konusunda da hemfikirdirler. Ote
yandan, dini mevzuat konusunda; zaman ve mekan agisindan uygulanmalar1 konusunda
da, birbirleriyle ayn1 fikirde olmadiklarini gériiyoruz. Bunun nedeni, farkli din anlayiglari,

toplumu ve kosullarinda yatmaktadir. Cezayir aydinlari, dncelikle Cezayir toplumunun

18 Kaysa Hamroni, Aklu t-Tanvir inda Mohammed Arkun (Y.y: Mumindn Bile Hud(d Liddirasati ve el-
Abhés Kurumu, 2016), 9.

19 Saad Belhadi, "Iskaliyetu Tevili'l-Kur'an inda Malik Sebl", Zakire Dergisi 1/8 (Ocak 2020), 159-160-
161.

20 Sabri Hizmetli. Cezayir Bagimsizlik Miicedelesi Onderi Bin Badis (Ankara: TDV Yayinlar1, 1994), 23.
2 Hizmetli, Cezayir Bagimsizlik Miicedelesi Onderi Bin Badis, 27.



Islami dini kimligini korumay: amaclamaktadir. Ayn1 zamanda, Cezayir toplumunun
Arap ve Islami kimligini ortadan kaldirmaya ¢alisan diger batililasma ve aydinlanma
hareketlerine karsi durmaktadirlar. Cezayir aydinlari, bireyin ve toplumun islerini

yiiriitiirken Islam dinine biiyiik 6nem vermektedir.

Nitekim Cezayirliler ve Batililar arasinda aydinlanma kavramini belirleyen ana
unsurun din oldugu anlagilmaktadir. Cezayirlilerde aydinlanmanin kaynagi sadece akil
degildir. Akil ile birlikte vahiy de aydinlanmanin kaynagidir. Cezayir’deki aydinlanma
diistincesinin, aydinlanma baglaminda Bati’daki aydinlanma diistincesiyle ¢akistigi konu
tam olarak, dini sabitelerdir. Clinkl zihni 6zgtirce ve dinsizce kullanmak bu sabitlerin
asilmasma neden olabilir. Buradan, Cezayir diisiincesinde aydmlanma kavrammin din
cercevesinde oldugunu anlayabiliriz. Bu baglamda Batililar ve Cezayirliler arasindaki
aydinlanma kavramindaki farkliliga ragmen; degisim, 1slah ve yenileme araci olarak

genis aydilanmanin anlamindan sapmadig1 sonucuna varilabilir.

Bize gore gercek aydmnlanma Islam dinidir. Islami olmayan, Islam'a kars1 ¢ikan
veya Islam ilkelerine dayanmayan tiim hareketler ve devrimler gergek bir aydinlanmay1
gerceklestiremez. Kur'an, Aydinlanma "Insanlar1 karanliktan aydihga ¢ikarmak™ diye
tanimlanir?® ve Kur'an'n temel amaci budur.?® Allah gonderdigi tiim peygamberler
aydinlardir.?* Kuskusuz en bilyiik aydinimiz Hz. Peygamberimiz Muhammed'dir.?®
Allah, Hz. Muhammed (As.) onu kiiresel bir aydinlanma siirecini yiiriitmesi i¢in
gonderdi. Anlasabiliyoruz ki aydinlar arasinda aydinlanma kavrami konusunda her hangi
bir anlagma yoktur. Dolayisiyla insan Allahsiz toplum degil de kendisi bile aydinlatamaz.
Islam en dogru aydinlanma gostermistir. Bu aydmlanmanin ilk adimi “Tevhit inancidir”.
Bir diisiiniir, bir grup insan1 veya bir toplumu aydinlatmak istediginde diisiincelerinde
olmas1 gerektigi gibi dirist olmamakta birlikte, fikirlerini bilgisinin ve kisisel
ihtiyaglarinin sinirlariyla sinirlandirir. Ancak tiim sorunlarin tim ¢ézimleri veremez. Bu
baglamda aydinlanma bir grup fikir ve diisiince degildir. Aydinlanma, adalet, biitiinliik
ve tlim yasalar arasinda mutlak uyum ile karakterize edilen bir sistemdir. Bu sistem, ne

kadar akilli veya bilgili olursa olsun hi¢bir insan tarafindan bulunamaz. Cunkl bu sistem

22 Bkz: Bakara 2/257, Maide 5/16, Ahzab 33/43.

23 Bkz: [brahim 14/1.

24 Bkz: ibrahim 14/5. (Bu ayette Tevrat'la Hz. Musa'nin gérevi Kur'an'la Hz. Muhammed'in gérevi aym
tanimlanmistir).

% Bkz: A'raf 17/157, Hadid 57/15.



[lahi olmasi gerekmektedir. Bu ilahi sistem tum kutsal kitaplarmda "Din" olarak

gecmektedir.
1.2.CEZAYIR AYDINLARININ HAYATI VE ESERLERI

Aragtirmamiz  Cezayir'in  6nde gelen aydmlarinin anlayislar1  ilizerine
yogunlagsmaktadir. Dolayisiyla Cezayir aydinlardan on aydin tercih ettik. Anlayislarma
gecmeden Once, onlar1 yakinca tanimak igin bu b6limde dogum tarihlerine gore sirasiyla

hayatlarina ve eserlerine bakacagiz.
1.2.1. Abdilhamid Bin Badis (1889-1940)

Ibn Badis ile baslamayi tercih ettik, ¢link(i 0 20. Yiizyiln basinda ortaya ¢ikan

aydimlanmanin en 6nde gelen Cezayirli aydinlarindan ve liderlerinden biriydi.
1.2.1.1. Hayati

Abdiilhamid Bin Badis, 4 Aralik 1889 yilinda Cezayir'in dogusundaki Konstant'in

26 "Bin Badis, meshur "Badis" ailesine mensuptur. Badis'in ailesi,

sehrinde dogdu.
Cezayir'in en Unla ve en zengin ailelerinden biridir. Baz: yazarlara gére Abdilhamid'in
annesi tarafindan TUrk asilli oldugunu séylemektedirler ".2” Cezayir lideri Bin Badis bir
ilahiyatc, tefsirci, siyasetci ve 1slahgidir. Cezayir'deki en biiyiik islam alimlerinden biri

olarak kabul edilir. Bin Badis, Arapg¢a ve Fransizca ¢ok iyi bilmekteydi.

Bin Badis babasmin destegiyle ¢ok kiiciikken Kur'an 6grenmeye basladi ve on
yasindayken hifzin1 tamamladi. Bin Badis Cezayir'de en degerli hocalardan Arapca ve
Islam Ilimleri dersleri almistir. 1908 yilinda On dokuz yasina ulasinca okumak igin
Tunus'taki Zeytiiniye'ye gitmistir. Orada 4 yi1l boyunca kald1. O siirecinde bircok Islam
aliminden (Unli tefsirci "Tahir bin Asiir 1879-1973" onlardan birsiydi) Arap edebiyatin,
Islam tarihini ve diger din ilimleri de tahsil etti. 23 yasindayken Zeytuniye dgrenimini
tamamlayip ve bircok ilimle ilgili diploma almis. Sonrasinda Hacca gitti. Hicaz
bolgesinde cok alimle goriistii. Bazi hocalar ona Hicaz'da Kalmay: teklif etti. Hac
farizasin1 tamamladiktan sonra Suriye, Liibnan ve Misir'a gitti. Misir'dayken el-Ezher'i

ziyaret etti ve oradan egitim sistemini 6grendi. Daha sonra Cezayir'e donmiistii. Onun

%6 Mohammed Bahye Din Salem, [bn Badis Farisu'l-Islahi ve Tenvir (Kahire: Daru s-Sriik, 1999), 31.
2" Hizmetli, Cezayir Bagimsizlik Miicedelesi Onderi Bin Badis, 1-2.



babasinin yardimiyla* bir camide hocalik yapmaya baslamistir. Hocalik yaparken Fransiz
somiirgeciligi ile bircok sikint1 yasamis. ibn Badis, Fransiz sémiirgeciligine karsi
mucadeleye ve Cezayir'deki durumu degistirmeye karar verdi. Dolayisiyla Cezayir
Miisliman Alimler Birligini (Cem‘iyyetii’l-Ulemai’l-Miislimin)* kurmus ve bir lider
olarak onun arkadaslariyla Cezayir toplumunda bir 1slah sureci yiiriitmiistiir. Bin Badis,
egitimi kapsamli anlamda uygulamistir ve bununla sunu kastediyoruz: &grencilerine
Ogreterek bilimsel egitim, kendi davranislariyla iyi bir 6rnek olarak ahlaki egitim. Ayrica
Ulusal basin aracilifiyla genel halk icin siyasi ve yurtsever egitim Yani sira Islami reform
yoluyla din egitimi ve Cezayir'in her yerinde kurdugu Islami egitimdir.?® Resid Riza* ve

Cemaleddin Efgani™* Islami diisiiniirlerden etkilenmistir.

Ibn Badis en iyi, entelektiiel analiz ile ¢ok ihtiyag duyulan eylem arasinda bir
denge kuran entelektiiel bir dev olarak tanimlanir. Orgiin egitimini bitirir bitirmez, yeni
edindigi bilgiyi entelektiiel ve politik gorevlere doniistiirmek i¢in aktif olarak firsatlar
arad1. ibn Badis, zamanmin Cezayir’deki entelektiiel gevresinde esi goriilmemis bir Islam
ideolojisi ve Metodolojisi izledi. Ibn Badis, hayatmi Cezayir'in islami dirilisine adadi,
Islam'in &zgiirlestirici bir yorumunu yaymak icin medyay1 kulland1 ve zamanin hakim
Sufi tarikatlarinin savundugu goniil rahatligna aldirmadi. 1914'ten Sliimiine kadar Ibn
Badis, mesajin1 iletmek i¢cin Cezayir'i dolasti. Kuliiplerde ders veriyor, camilerde Cuma
hutbeleri veriyordu. ilgi alanlar, bir egitimci ve entelektiiel, manevi liderden siyasi bir
reformcuya kadar genis bir yelpazede yer almasina ragmen, ilgi alanlar1 Islam inancina

gore toplumunun yenilenmesine odaklanmaya devam etti. Bin Badis, 1940°te 51 yasiyla

* Bin Badis'in babasi ¢ok zengindi ve Fransiz somiirgeciligi ile iyi bir iligkisi vardi. Ogluna "Bin Badis"
Kur'an ve Islam Ilimlerini Cezayir'de ve yurt disinda egitim 6grmek icin ok yardim etti.

* Cezayir bagkantinde 1931 Yilinda 20. yiizyilin ilk yarisinda Abdiilhamid Ibn Badis liderligindeki bir grup
Cezayirli bilim adami tarafindan kurulan Cezayir Islami bir birliktir. Bu kurum, Cezayir toplumunda
Fransiz somiirgeciligine karst bir reform hareketi gergeklestirmistir. Birlik, Cezayir toplumu reforme
etmeyi, yiiksek Islami degerler ve ahlaki gelistirmeyi ve Cezayir, Arap ve Islami kimligini korumayi
amaclamaktadir. Bu kurum, biiyiik 6l¢iide Cezayir devleti tarafindan desteklenen bu giine kadar varligini
surdirmektedir. Cezayir'de Cezayir Diyanet Isleri ve Vakiflar Bakanligi'ndan sonra en biiyiik ve en giiclii
ikinci dini kurumdur.

2Havnavi Ba'li, Enahdati'lfikriye fi el-Cezayir: Hitabu's-Skafeti, Tenvir, Tehrir (Umman: Daru'l-Eyami
Lennesri ve Tevzi', 2020), 329.

* Arap ve Islam diinyasindaki en 6nde gelen Liibnan Aydinlaridan biridir. 1865 yilinda Biilnan'da dogdu
ve 1935 yilinda Misir'da 6lmiistiir.

* Modern Arap ve islam ronesans1 dsneminde yenilenmenin alimlerinden biri oldugu sdylenir. 1839 yilinda
dogdu ve dogumuyla ilgili bir anlasmazlik vardir. Bazilaria iran'da, digerleri Afganistan'da dogdugunu
sOylemktedirler.

2 Hizmetli, Cezayir Bagimsizluk Miicedelesi Onderi Bin Badis 4-5-6-7-8. Ayrica Bkz: Salem, Ibn Badis
Farisu'l-Islghi ve Tenvir, 32-33.



Konstantin sehrinde vefat etmistir. Cezayirli bilim adami Abdiilhamid ibn Badis'in &liim

giinii "16 Nisan''" her yilin Cezayir'de Bilim Giinii olarak kabul edilir.
1.2.1.2. Eserleri

"Bin Badis, 20. Yiizyilin ilk yarisinda Islam diinyasinda yetismis en biiyiik fikir ve
hareket adamlarindan biridir. Insanlarin ruh ve diisiince yoniiyle ilgilenen bir ahlakgi ve
politikacidir. Bu amacla bir¢ok faaliyet gerceklestirmistiv. Bu faaliyetler ¢ok kisa
zamanda hedefine ulasmistir".*° Bin Badis'in eserlerinin tamamini Arapca yazmustir. Ibn

Badis telif ettigi kiymetli eserler sunlardir:

-Ibn Badis Tefsiri: ibn Bedir, biitiinsellik evrensellik boyutlar: itibariyle Kuran'r tefsir
edip tefsir dersleri veriyordu. Onun tefsiri hepsini yazmamisti. Bin Badis'in tefsirlerin
yaymlanmasi i¢in 40 yil gibi uzun siire beklemistir. Cezayir'de tefsir ¢aligmalarinin
yaymlandig1 kdsenin adi "Mecalisu't-Tezkir" (Diisiince meclisleri) adin1 tasimaktadir.®!
"Bin Badis tefsir metodu ¢agdaslarimin anlayisi dogrultusundadir. Bin Badis tefsiri
mubhtevasi itibariyle dini alanda 6nemli bir yere sahiptir".®? Bin Badis tefsiri Tiirkce

diline cevrilmemistir. ibn Badis, Cezayir'deki Kur'an'1 tefsir etmis ikinci tefsircidir.

-"El-Kazaya el-Muasira” (Modern Konular): Bu kitapta o zamanlarda Islam diinyasmnm

yasadig1 en onemli meseleler ele alinmustir. Arapca dili ile yazilmis bit kitaptir. 32

-Sihab Dergisi: 1925 yilinda bu dergiyi kurdu. "Sihab dergisi, onun islahat¢
diigiincesinin ve ¢agdas Kur'an tefsirinin halka ulasmasi icin en elverisli aracti”.3* Bin
Badis, 1939 yilinda ikinci Diinya Savasi ortaya ciktig1 zaman Fransiz somiirgeciligi

tarafindan savasa bir arag onu kullanmamak igin kapatt1.%®

- EI-Muntakid Gazetesi: 1925 yilinda "Halk herkesin iistiindedir, vatan her seyden 6nce
gelir" slogani ile el-Muntakid gazetesini kurdu. 3 Temmuz ayni yilda ilk makalesini

yaymladi. Bu gazete 18 yil boyunca Bin Badis'in makalelerini yayinlanmaya davem etti.

30 Hizmetli, Cezayir Bagimsizlik Miicedelesi Onderi Bin Badis, 14-21.

3L Hizmetli, Cezayir Bagimsizlik Miicedelesi Onderi Bin Badis, 23-25-26.

32 Hizmetli, Cezayir Bagimsizlik Miicedelesi Onderi Bin Badis, 25-27.

33 Sabri Hizmetli, "Cezayirli Cagdas Alim ibn Badis ve Yenilik¢iligi", /slami Arastirmalar Degesi 7/ 3-4
(1994), 226.

34 Hizmetli, Cezayir Bagimsizlik Miicedelesi Onderi Bin Badis, 14-23.

35 Merkezu'l-Buhdsi ve Dirését, Tejrubetu Daviye Leseyhi Abulhamid Ibn Badis (Riyad: Mejeletu’l-Bayan,
2014), 51.



Daha sonra Fransiz idaresi tarafindan kapatilmistir.®® ibn Badis el-Necah (Basarilik)
gazetesi, Takadium (ilerleme) gazetesi, el-Besayyir gazetesi gibi daha birgok gazete
kurdu.

- "EI-Akayidu'l-islamiyye mine'l-ayati el-Kur'an'iyye ve el-Ahadisu's-Sarife" adli Kitap:
Bin Badis'in 6grencilerine verdigi dini derslerin bir derlemesidir.3” Bu eserde Bin

Badis'in, Islam dini hakkindaki bazi diisiincelerine ele alinmaktadir.

Kur'an ayetlerinin tefsiri ile Hadis agiklamalarimi ihtiva eden makalelerinin

disindaki yazilarini sdyle siralayabiliriz:

1.Politik ve Sosyal Icerikli Makaleler: a. Sihab'in doktrini iizerine; b. Emir Halid; c. Aci
S6z veya Salt Gergek, (Sihab) d. Kuzey Afrika Birligi (el-Magariba).

2.Islaha Dair Makaleler: a. Reformculugun Diinii ve Biigiinii, Muhammed Abduh'tan
Resid Riza'ya (Sihab).

3.Edebi icerikli Makaleler: a. Cezayir Dayis1 Mahmut Osman Pasa, b. Kur'an'da Araplar,
c. Hayat, Ilim ve Sanat Dini Islam (Sihab).%®

Bin Badis'in bazi eserleri yaymlanmamstir.®® Onun (izerine Tiirkce olarak

yazilmis tek Kitap:

-"Cezayir Bagimsizlik Miicadelesi Onderi Bin Badis" Tiirkiye Diyanet Vakif
Yayinlar1 (1994), yazari: Prof. Dr. Sabri HIZMETLI.

Ibn Badis iizerine tespit edebildigimiz Tiirkce olarak yayinlanan diger makaleler

sunlardir:

-"Cezayirli Cagdas alim Ibn Badis ve Yenilik¢iligi" makalesi, Islami arastirmalar,
c: 7, sayt: 3-4, S. 223 —236. (1994). Yazar1: Sabri Hizmetlidir.

36 Merkezu'l-Buh(si ve Dirasat, Tejrubetu Daviye Leseyhi Abulhamid Ibn Badis,48.

87 Mevki Abdulhamid ibn Badis, El-Akayidu'l-Isiamiyye mina el-Eyati'l-Kur'aniyye ve el-Ahadisu
Nebeviyye (Y.y: Mevki Abdulhamid ibn Badis, 2006), 3.

38 Hizmetli, Cezayir Bagimsizlik Miicedelesi Onderi Bin Badis, 75.

39 Salem, Ibn Badis Farisu'l-Isldhi ve Tenvir, 38.



-"Cezayir Kiiltiire] Yasammda Onemli Bir Alim: Abdiilhamid Bin Badis" kitap
boluma, Al Farabi International Journal On Social Sciences kitabi, s.178-191, (2017).

Yazari: Turgay Gokgoz’dur.
1.2.2. Muhammed Besir ibrahimi (1889-1965)
1.2.2.1. Hayati

Cezayirli 1slahg1 ve diisiiniir bir alimdir. Cezayir'deki Setif sehrinde Bin Badis ile
ayn1 y1l dogmus. Cezayir reform hareketinin liderligindeki Seyh Ibn Badis'in arkadas,
yardimcist ve ardindan Miisliman Alimler Birligi baskanhgmdaki halefidir. Ibrahimi
kiigiik yasta amcasinin yaninda Kur'an ve Arap edebiyatini 6grenmeye bagladi.
Amcasmdan Maliki fikh ile ilgili bir¢ok kitap ezberledi. Amcasinin §liimiinden sonra on
dort yasinda 6grencilere ders vermeye basladi. 1912 Yilinda yirmi yasina geldiginde
Medine'ye gitmeye karar verdi ve orada kendisinden dnce gelen babasinin yanina gitti.
Babasiyla birlikte Suriye'ye gitti ve Suriye hiikiimetinin istegi lizerine orada dgretmen
olarak ¢alist1. Tekrar sehre dondii ve orada arkadasi Ibn Badis ile tanist1. Cezayir’i Fransiz
isgalinden kurtarmak amaciyla ibn Badis ile dini reform hareketini gerceklestirmek igin
Cezayir'e donmek karar aldi. Cezayir'e dondikten sonra Cezayir Misliiman Alimler
Birligi'nde ibn Badis'in asistanligmi yapti. Ayrica Cezayir okullarinda ¢ok sayida din
dersi vermis ve Sihab gazetelerinde birgok makale yazmistir. Ibn Badis'in 6lumiinden
sonra Cezayir Miisliiman Alimler Birligi tiyeleri onu birligin baskani olarak segtiler.
Birlik baskanligi déneminde bir¢ok 1slah faaliyeti gergeklestirdigi nedeniyle Fransiz
somiirgeciligi tarafindan hapis edilmistir. ibrahimi, arkadas1 Ibn Badis'ten bilyiik 6lciide
etkilenmis. Dolayisiyla ibrahimi; ibn Badis vefatindan sonra onun diisiincei ve sahsiyati
hakkinda ¢ok yazdi. Ogrenciler icin 1slah hareketine bagli birgok enstitii kurdu ve ilk
kurdugu enstitii Konstantin'deki Ibn Badis Enstitiisiiydii. Cezayir Musliman Alimler
Birligi onun cabalar1 sayesinde ¢ok sayida Cezayirli 6grenciyi yurt disina gonderildi.
Ibrahimi, Misir, Suriye, Irak, Suudi Arabistan, Liibnan, Urdiin, Pakistan gibi bir¢ok
iilkenin bagkanlariyla Arap ve Islam diinyasmin sorunlarmi goriismek iizere Cezayir

disina ¢ikt. Cezayir'in bagimsizligimi kazanana kadar Cezayir'e geri donemezdi.



Ibrahimi, Cezayir'in bagimsizligindan sonra benimsedigi sosyalist sistemi siddetle

elestirdi. 20 Mayis 1965'te ev hapsindeyken 61dii.*°
1.2.2.2. Eserleri

Ibrahimi on bes kitap yazdi, bu kitaplarin cogu kaybolmustur. Ibrahimi Miisliiman
Alimler Birligi'nin gesitli dergilerinde ve gazetelerinde birgok makale yazmistir.** Torunu
olan Dr. Ahmed Talib Ibrahimi, tiim eserlerini "Muhammed Besir Ibrahimi'nin izleri" adl1

bes ciltlik bir kitapta topladi. Ibrahimi'nin yazdig1 baz1 kitaplarin isimleri sunlardr:
- Hikmetii masriiyeti'z-Zekati fi'l-Islam (Islam'da zekatin mesruiyetinin hikmeti).
- Siiatbu'l-Iman (Iman kesimleri)

-Uylnu'l-Basayir:  (Gorebilen Gozler) Basayir dergisinin ikinci sayida yazdigi

makalelerin bir derlemesidir.

- Asraru'z-Zamayiri fi'l-Liigati'l-Arabiyye (Arapg¢a Zamirlerin Sirlari).
1.2.3. Mibarek Mili (1895-1945)
1.2.3.1. Hayati

Cezayirli bir Islah¢1 ve Cezayir Miisliiman Alimler Birligimin 6nde gelen
uyelerinden biridir. 26 Mayis 1895 yilinda Cezayir'in Jijel* sehrine bagli olan El Milia
ilcesinde dogdu. Kur'an-1 ezberledikten ve Arap edebiyati bilimlerini 6grendikten sonra,
Ibn Badis ile okumak igin Konstantin sehrine gitti. Orada ibn Bedis ve onun 1slah
fikirlerinden etkilenmistir. Daha sonra 1921 yilinda Zeytune Universitesi'nde okumak
icin Tunus'a gitti. Ogrenimini tamamladiktan sonra 1924 yilinda Cezayir'e dondii. ibn
Badis liderligindeki reform hareketine katildi ve Cezayir Miisliiman Alimler Birligi'ne
bilyiik ve 6nemli bir iye oldu®?. Mili, batil inanglar1 siddetle elestirdi. Cezayir Misliman
Alimler Birligimin dergilerinde kendisi ve diger konular hakkinda birgok makale

yazmustir. Ibn Badis'in rehberligiyle cesitli sehirlerde birgok okul, enstitii ve dernek

40 Ba'li, Enahdatt'Ifikriye fi el-Cezayir: Hitabu's-Skafeti, Tenvir, Tehrir, 337-338-339-340-341. Ayrica bkz:
Mazin Salah Mutabbakani, "Tbrahimi, Muhammed Besir", TDV Isldm Ansikopedisi (Erisim 28 Temmuz
2021).

41 Mutabbakani, "Ibrahimi, Muhammed Besir".

* Cezayir'in kuzey dogusunda ve Akdeniz kiyisinda bulunan bir sehirdir. Mubarek Mili, Ahmed Hamani
(1915-1998) ile birlikte bu sehrin en eski ve en biiyiik alimlerdir.

42 Gengiz Tomar, "Mil", TDV Islam Ansikopedisi (Erisim 28 Temmuz 2021).
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kurdu. Cezayir Miisliman Alimler Birligi'nin cesitli gazetelerinin yaym kurulu
baskanligina atand1. 1933 Yilinda seker hastaligina yakalandi. Once Cezayir'de sonra da
Fransa'da tedavi olmaya calisti. Ancak Ama iyilesmedi ve hastaligi artti. 9 Subat 1945

yilinda vefat etti.*3
1.2.3.2. Eserleri

Mubarek Milli Cezayir Miisliman Alimler Birligin dergilerine ve gazetelerinde
yazdig1 makaleler disinda iki tane kitap yazmustir. Birincisi: Risaleti’s-sirki ve
Mezahiruhu, Kostantin 1937, Beyrut 2000. Bu kitap, Cezayir reform hareketinin tevhid
ogretilerini igermektedir. Iginde, Cezayir'deki Fransiz somiirgecilerin uyguladigi Allah'a
sirk kosmak, tevhid ve batil inanglar meselesinden bahsetti. Ikinci kitabi ise: Tarthu’l-
Cezayir fi’l-kadim ve’l-hadfs, Knstantin 1928, 1930. Bu kitap Islam tarihi ¢ergevesinde
On altinct yiizy1ldan on dokuzuncu yiizyila kadar Cezayir tarihini ele alan ilk kitaptir.
Kitabin amaci, dini ve ulusal 6zgiirliigii yeniden tesis etmek i¢cin Cezayir halkinin bakis

acisma yeni bir ruh ve gii¢ kazandirmaktr.**

Mubarek Milli bilgi ve egitim ¢abalariyla reform, Ronesans ve entelektuel ve
kiiltiirel farkindaliga biiyiik katkida bulundu. Milletin sahsi unsurlarinin 6nemini yeniden
tesis etmig ve Arap diline uygun bir yer vermistir. Okullarin ve camilerin yapilmasina,
kalturel, dini ve sivil kulip ve derneklerin kurulmasina, kolektif ruhun, hayir islerinin ve
sosyal dayanigmanin canlandirilmasina da katkida bulundu. Ulusun antik ve modern
tarihini, vatanseverlik, kimlik ruhunu, Arap¢ilik ve Islam'daki gururu canlandird1. Milli,
kendi doneminde basin, entelektiiel reform ve Kkiltirel Rodnesans’in ana alanini
olusturdugundan, gazetecilik ve kiiltiirel ROnesans’a katkida bulunmustur. Sosyal, dini

ve sivil kurumlarm kurulmasi yoluyla gercek ROnesans’in temellerini atmaya ¢alist1.*®

Jijel Diyanet Isleri ve Vakiflar Miidiirliigii, Jijel Universitesi* ve Islam Kiiltiir
Merkezi Ahmed Hamani Jijel Siibesi* ile ortaklasa, her yil ¢agdas meseleler hakkindaki

diisiince ve goriislerini tartismak i¢in Milli hakkinda bir Sempozyum diizenlemektedir.

43 Muberak Mili, Risdletu s-Sirki ve Mezdhiruhu, thk. Ebi Abdurahman Mahmut (Riyad: Daru r-Rayeti
Lennesri ve Tevzi, 2001), 13-14-15.

4 Tomar, "Mili™,

4 Ba'li, Enahdatt'lfikriye fi el-Cezayir: Hitabu's-Skafeti, Tenvir, Tehrir, 367.
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1.2.4. Malik Bin Nebi (1905-1973)
1.2.4.1. Hayati

1905 yilinda Konstantin sehrinde dogmustur.*® Tebessa* sehrinde biyidii ve
gencligi yasadr.*’” 1925 yilinda liseyi bitirmis.*® Ibn Nebi Cezayir Universitesi'nde
okurken Islami ROnesans’in Restorasyonu i¢in ¢alist1. Bin Nebi ve iiniversite arkadaslari,
gizlice kii¢iik camiler agarak ve Ogrencileri derslere ve vaazlara davet ederek Cezayir
toplumunda olumlu bir de§isim yaratmaya calist. 1930 yilinda egitim bursu kazandi ve
Fransa'ya gitti. Fransa'dayken Avrupa diisiincesi, 6zellikle Fransiz diisiincesi lzerine
arastrma firsat1 buldu. 1930 yilinda Miisliiman olarak Fransiz bir kadin (Hatice) ile
evlendi. Dogu Dilleri Okulu'na girmek ¢ok istedi ve ugrastt ama kabul alamadi ¢linkii
"kendi deyimiyle bir Cezayirli Miisliimanin bu okula girmesi bilimsel degil siyasal
olcutlere tepkiydi".*® O okula girmek igin yaptig1 tiim girisimleri basarisiz olduktan sonra,
Telsiz Okulu'na kaydolmaya karar verdi. 1935 yilinda Telsiz Okulu'ndan mezun oldu ve
elektrik miihendisi diplomasi1 almaya hak kazandi. Fransa'da yasadigi birgok tacizin
ardindan Hicaz'a gitmek istedi, ancak bazi sartlar nedeniyle gidemedi. Dolayisiyla Misir'a

gitti.>

Malik Fransa'yla iliskisi Kahire'ye gittikten sonra tamamen kesildi, Bir daha
Fransa'ya gitmedi. Misir hiikiimeti Bin Nebi'ye bir maas baglamist1.>* Malik bin Nebi
Kahire'de kalirken konferanslar ve dersler vermek amaci ile defalarca surekli Liibnan'a

ve Suriye'ye gitti. 1963'te Cezayir'e donerek mahkemede hakim olarak ¢alisti®? daha

*Jijel sehrinde kurulan ilk tiniversitedir.

* Cezayir Kiiltiir Merkezi'ne bagli bir birimdir.

46 Bkz: Malik Bin Nebi, Caga Iz Birakan Onderler, ¢ev. Fatih Okumus (Istanbul: Tlke Yayimcilik, 2018),
21.

* Cezayir-Tunus sinirinda yer alan Cezayir sehridir.

47 Abdurahman Hamed Uveysi, Malik Bin Nebi Hayatuhu ve Fikruhu (Beyrut: Sebeketu'l-Arabiyye
Lelebhasi ve Nesr, 2012), 58.

48 Malik Bin Nebi, Muskilatu'l-Haddra Suriitu n-Nehda, cev. Omer Kamel Meskavi — Abdussabur Sahin
(Kahire: Daru'l-Kitabi el-Misr — Beyrut: Daru'l-Kitabi Liibnani, 2012), 15.

49 Bin Nebi, Caga Iz Birakan Onderler, 34-35.

%0 Bin Nebi, Muskilatu'l-Haddra Suriitu n-Nehda, ¢ev. Omer Kamel Meskavi — Abdussabur Sahin, 16.

51 Bin Nebi, Caga Iz Birakan Onderler, 36.

52 Uveysi, Malik Bin Nebi Hayatuhu ve Fikruhu, 83.
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sonra Yiiksekdgretim miidiirliigii gorevinde bulundu.®® 1971-72 yillarinda Amerika'ya

giderek oradaki Miisliimanlarla tanisip gériislerini onlara anlatryordu.>

Bin Nebi, Fransa'ya ya da bir Avrupa tlkesine okumak igin giden bircok Cezayirli
gibi Fransiz kiiltiiriinden etkilenmedi. Aksine Islam'a ve Cezayir'e olan sevgisi artt.
Cezayirli Islami kimligi konusunda muhafazakar kaldi. Bin Nabi'nin fikirleri Cezayir'den
fazla ilgi gdrmedi. Ancak bugtin Cezayir devleti, projesini ve fikirlerini restore etmeye
caligiyor ve devlet kurumlarinda 6grencilere 6gretmek igin bunlar1 okul miifredata dahil
etmeyi isteyip diisiinmektedir. Bin Nebi arkasinda bir¢ok degerli fikir ve nadir eser

birakarak 31 Ekim 1973 yilinda 6lmiistiir.
1.2.4.2. Eserleri

Malik'in ¢alismalarinm ¢ogu, islam diinyasindaki kiiltiir ve medeniyet sorununu
tartismaya odaklanmustir. Dolayisiyla birkag eser yazmustir. Once Fransizca yaziyordu.
Misir'a gittikten sonra kitaplarini 6grencilerinin yardimiyla eserlerini Arapcaya cevirdi.
Ayrica bir kismmi Kahire'deyken dogrudan Arapca yazdi.>® Onun eserlerinin sayisi 24

kitaba ulast1. TUrkce ‘ye ¢evrildigi kitaplar bazilar1 sunlardir:

-"Islam Davas1": 1954 yilinda Fransa'da Fransiz dili ile yzilmistir. 1967 yilinda Ergun

Goze tarafindan ¢evrilmistir. 1990 Muharren Tan Arapcadan yine ¢evrilmistir.
-"Kur’an-1 Kerim Mucizesi": 1969 yilinda Ergun G0ze tarafindan ¢evrilmistir.

-"Cezayir’de islam’a Yeniden Dogus": 1948 yilinda Cezayir'de yazilmistir. 1972 yilinda

Ergun Goze tarafindan ¢evrilmistir.

-"Islam ve Demokrasi": Fransizca ile yazilmistir. 1986 yilinda Ergun Goze tarafindan

cevrilmistir.

-"Caga Tanikligim™: 1962 yilinda Cezayir'de Fransizca ile yazilmgtir. 1987 yilinda
Ibrahim Aydin tarafindan cevrilmistir. 1991 yilinda tekrar Asrm Sahidinin Hatiralari

ismiyle Ergun Goze tarafindan ¢evrilmistir.

%3 Bin Nebi, Caga Iz Birakan Onderler, 37-38

54 Fetih GUngor. Malik Bin Nebi Islam Medeniyetinin Sadik Muhafizi (1stanbul: Cira Geng Yayinlari, 2019),
30.

% Uveysi, Malik Bin Nebi Hayatuhu ve Fikruhu, 134.
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-"Islam Diinyasinda Fikir ve Put": 1992 yilinda Fransizcadan Tlrkce ‘ye Cemal Aydm

tarafindan c¢evrilirmistir.

-"Ideolojik Savas Ajanlar1 ve Islam Diinyas1": 1975 yilinda Cemal Karaagach tarafindan

Fransizcadan ¢evrilmistir.
-"Cagdas Temel Konular": 1983 yilinda Veysel Uysal tarafindan ¢evrilmistir.

-"Savas Esintisi, Klltir Sorunu ve Bir Toplumun Dogusu™: 1962 yilinda Kahire'de

Arapca ile yazilmistir. 2000 yilinda Salih Ozer tarafindan ¢evrilmistir.
-"Somirge Ulkelerde Fikir Savasi™: 1961 yilinda Kahire’de Arapca ile yazilmustur.

-"Ekonomi Diinyasinda Miisliiman™: 1976 yilinda Mehmet keskin tarafindan

cevrilmistir.%®
-"Caga iz Birakan Onderler": 2018 yilinda Fatih OKUMUS tarafindan ¢evrilmistir.
-"Kur'an Fenomi': 2008 yilinda Tamer Yildirim tarafindan ¢evrilmistir.

Malik Bin Nebi'nin ve onun goriisleri lizerine Tiirk¢e olarak yazilmis Kitaplar,

tezler ve makaleler sunlardir:

-"Malik Bin Nebi'ye Gore Toplumsal Degisim": Arapga olarak Ali Kureysi tarafindan
yazilmis bir kitaptir. 2002 yilinda Mustafa Altinkaya tarafindan ¢evrilmistir.

-"Malik Bin Nebi'de Medeniyet: Sosyo-entelektiiel Temeller”: bu kitap Bedran b. Lahsen
tarafindan yazilmistir. Arapcadan 2018 yilinda Ibrahim Kapaklikaya tarafindan

cevrilmistir.

-"[slam Medeniyetinin Sadik Muhafiz1", 2019 yilinda Fethi Giingdr tarafindan

yazilmastir.

-"Malik bin Nebi'ye Gore Egitimin Dini Boyutu"”, doktora tezi, Abdul Razak Hajjooz
(2019).

-""Malik bin Nebi'de Sémurgecilik Olgusu”, yiksek lisans tezi, Atike cicek, (2019).

%6 Stimeyye Kaplan, Malik Bin Nebi'nin Din ve Toplum Goriisii (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlsii, YL Tezi, 2019), 17-18-19. Ayrica bkz: Giingdr, Malik Bin Nebi Islam Medeniyetinin
Sadik Muhafizi, 43-44-45. Ayrica bkz: Bin Nebi, Caga iz birakan onderler, 43-44.
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-" Malik Bin Nebi'nin Din ve Toplum Goriisii", yiiksek lisans tezi, Simeyye Kaplan,
(2019)

-"Islam Diinyasmnda Medeniyet ve Kiiltir Tartismalari: Malik Bin Nebi 6rnegi",
Muhammed Turhan Caliskan, (2019).

-"Islam Medeniyetinin Tarihsel Gelisimi ve Islam Diinyasmin Meseleleri Hakkinda

Malik bin Nebi'nin goriisleri", yiiksek lisans tezi, Giilsen Garatas, (1998).

-"Malik Bin Nebi’de Somurule bilirlik Olgusu” makalesi, Milel ve Nihal dergisi, Tamer
Yildirim, (2011).

-"Malik Bin Nebi ve Kur’an Fenomeni Uzerine" makalesi, Maarife Dini Arastirmalar
Dergisi, Tamer Yildirim, (2013).

1.2.5. Mustafa Esraf (1917-2007)
1.2.5.1. Hayati

Cezayirli bir yazar, disiiniir, tarihgi ve sosyolog. 07 Mart 1917 tarihinde
Cezayir'in Medea sehrinde dogdu. Liseyi Cezayir'de bitirdikten sonra Fransa'ya giderek
Sorbonne Universitesinde egitim gordii. Fransa'da egitimini tamamladiktan sonra
Cezayir'e dondu ve cok okulda Arap edebiyati hocasi olarak ¢alisti. Daha sonra
Ogretmenligi birakt1 ve siyaset yapmaya basladi. Siyasi kurtulus fikrini benimsedi.
Siyaset yaparken, Fransiz somiirgeciligine karst Cezayir davasmi savunmaya ¢agiran
makaleler yazdi. Dolayisiyla Ulusal Kurtulus Cephesi partisi®’nde onemli bir konuma
geldi. 1956 Yilinda ait oldugu partinin siyasi gorevini yaparken Fransiz istihbarati
tarafindan Cezayir devriminin liderleriyle birlikte kacirildi. 1961 Yilinda Isgalin
kendisine dayattig1 ev hapsinden kurtulmay1 basardi ve bir kez daha Cezayir devriminin
siyasi miicadelesine katild1.”® Cezayir'in bagimsizligidan sonra Egitim Bakani oldu.

Cezayir devletinin blytkelgisi siyasi kariyerine son verdi. Mustafa, Cezayir'deki Fransiz

57 Cezayir'deki ilk siyasi parti.] Kasim 1954 tarihinde kuruldu. Fransiz sémiirgeciliginden bagmmsizlik
miizakerelerinde Cezayir halkinin temsilcisiydi.

%8 Cezayir, 1962 yilinda Fransa'dan bagimsizligini kazand, yani Mustafa siyasi arenaya donmesinden bir
yil sonra. Mustafa, Cezayir'in bagimsizliginda ve Cezayir ve Islam kimliginin korunmasinda énemli bir
siyasi, tarihi ve bilimsel rol oynadi.
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isgaline kars1 en onde gelen aktivistlerden biridir. O, Cezayir Islami kimligine ve

kokenlerine cok onem veriyordu. 13 Ocak 2007 tarihinde Cezayir baskantinde 61dii.>
1.2.5.2. Eserleri

Mustafa Esrafin cogu Cezayir ve Islam kimligi iizerine cesitli dergilerde ve
gazetelerde yazdigi makaleler hari¢ bir¢cok kitap yazmistir. Bu kitaplardan bazilari

bunlardir.
-Agani fetayatu'l- Arab (Arap kiz sarkilari), 1953.

-Colonialisme et féodalités, indigenes en Algérie (Cezayir'e 6zgu somirgecilik ve
feodalizm), 1954, Cezayir toplumunda o donemde var olan tiim bu unsurlar1 agiklamaya
calistig1 bir kitaptir. Bazilar1 somiirge doneminde, bazilar1 ise bagimsizliktan sonra

yazilmistir.
-Azminet('l-Asir (Cag zamanlari), 1956.

- EI-Cezayir, el-Emme ve miictema (Cezayir, Ummet ve toplum), Analiz derinligi ve fikir
ve bilgi bollugu ile ayirt edilen tarihsel sosyolojideki en onemli kitabidir. Farkli
asamalarda yazilmis makalelerin bir koleksiyonudur. Iginde vatan, milliyet¢ilik,
0zgurliik, bagimsizlik, birlik ve devrim hakkinda konustu ve somiirgecinin politikasini ve
askeri davranigini tartist. On bo liimliik bir kitaptir. Bu kitabin giris boliimii 40 sayfa olup,
Mustafa'nin aradigi tlim goriislerin genel bir 6zetidir ve 22 Ocak 1965'te yazmay1
bitirmistir. Bu kitap, Cezayir'deki ulusal hareket ve kiiltiir {izerine toplumsal goriislerle
sona erdi. Ilk olarak Fransa'da yaymlandi. 1988 yilinda Cezayir'de basilmis ve Cezayir

fslam Kiiltiir Merkezi® tarafindan biiyiik ilgi gormiistiir.
1.2.6. Abdullah Serit (1921-2001)
1.2.6.1. Hayat

1921 Yilinda Cezayir'de dogdu. Cezayir'de aydinlanma sdyleminin ve Cezayir

Universitesi'nin kurucularindan biridir. 1927 Yilinda ilkégrenimini Cezayir'de bir Fransiz

59 Abdulhadi Bohasni, "EI-Umme ve Lhaviyetii'l-Cezayiriyet(i beyna el-Istimari ve el-Bodi'l-Kavmi el-
Arabi Kiratiin ve Fikri Mustafa Esraf”, Mnirva Dergisi 5/1 (Nisan 2020), 172. Ayrica bkz: Djazairess, "El-
Umme ve Felsefeti Mustafa Esraf", Djazairess (Erisim 29 Temmuz 2021).

0 Devlet dini kurumudur. Cezayir Diyanet Isleri ve Vakiflar Bakanligi'ma baghdir. Cezayir'in tiim
sehirlerinde subeleri var.
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okulunda okumaya basladi. 1932 Yilinda Cezayir Miisliman Alimler Birligi'nin bir
okuluna gecti. 1938 Yilinda Tunus'a gitti ve Zeytlniye Universitesi'nde okumaya baslad1.
Ikinci Diinya Savasi nedeniyle Cezayir'e dondii. 1945 Yilinda savasin bitmesinin
ardindan Tunus'a dondii ve lisans egitimini Zeytiniye Universitesi'nde tamamlayarak

1946 yilinda mezun oldu.

1947 Yilinda Suriye'ye gitti ve felsefe okudu. 1951 Yilinda oradan mezun oldu .
'1952 Yilinda Tunus'a déndii ve Zeytiiniye Universitesi'nde dgretmen olarak calist1. 1955
Yilinda Cezayir Ulusal Kurtulus Hareketi'ne katildi ve ceviri, makaleler yazimi,
gazetelerin ve dergilerin bagkanhigin1 denetlemekle gorevlendirildi. Cezayir'in
bagimsizligindan sonra (1962 yilinda) Cezayir Universitesi Felsefe Bolimi'nde hoca
olarak 2010 yilinda vefatina kadar galist1.

1.2.6.2. Eserleri

Serit'in, entelektiiel, bilimsel ve egitimsel eserleri ¢ok degerli oldugundan dolay1
Cezayir Cumhuriyeti'nin bir¢ok cumhurbagkani tarafindan birgok ddiile layik goriildii.
Abdullah'in felsefe, edebiyat, sosyoloji ve siyaset alanlarinda on alt1 kitab1 vardir. Bu

kitaplardan bazilar1 sunlardir:

-El-fikri'l-Ahlaki Inda ibni Haldun (Ibn Haldun'da Ahlak Diisiincesi), 1975 yilinda

yazilmistir.

-"El-Miiskiletii'l-1diydlojiya fi el-Cezayiri ve kazdya T-tanmiya" (Cezayir'deki Ideolojik

Sorun ve Kalkinma Sorunlar1), 1981 yilinda yailmaistir.

-"El-Manéabio'l-Felsefiye fi el'Fikri'l-Istiraki" (Sosyalist Diisiincede Felsefi Kaynaklar),
1976 yilinda yazilmstir.

-"Min Vakiyi's-Sakafeti'l-Cezayiriyye" (Cezayir Kdultirinin Gergekliginden), 1981
yilinda yazilmistir.

-"El-Ahlaku'l-Garbiye fi el-Cezayiri" Cezayir'de Bat1 Etigi.

-"Nusfis Muhtira min felsefeti Ibni Hald(in" (ibn Haldun Felsefesinden Baz1 Metinler),
1984 yilinda Cezayir'de Arapga ile yazilmis bir kitaptir. DOrt boliimden olusur: birinci
bélim: Medeniyet ve Tarih Felsefesi, ikinci bolim Politika ve Ekonomi ve tgiinct bélim

Medeniyet ve Sosyoloji. Dordiinciisii ise Kiiltlir ve Egitim Bakanligidir.
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1.2.7. Abdulmacid Mezyan (1926-2001)
1.2.7.1. Hayat1

17 Mart 1926 yilinda Tilimsan* serinde egitimli bir ailede dogdu. Cezayirli bir
diistiniir ve siyasetc¢idir. On dokuz yasindayken hafizligini tamamladi. Fas'a gitti ve Fas'in
baskenti olan Rabat'ta felsefe ve sosyoloji okudu. Doktora derecesini alana kadar
calismalarma orada devam etti. Devlette birkag Onemli gorevde bulundu: Cezayir
Universitesi Rektorii, Kiiltiir ve Turizm Bakan1 (1982-1986) ve Yiiksek Islam Konseyi
Baskani, ayrica Cumhurbagkanligir Ofisi Direktorii (1963-1965) ve Disisleri Bakanligt
Genel Sekreteri olarak gérev yapti. 15 Ocak 2001 yilinda 61dii.*

1.2.7.2. Eserleri

Mezyan Arapca ve Fransizcayr ¢ok iyi biliyordu. Dolayisiyla eserleri bazilari

Arapca ile bazilar1 ise Fransizca ile yazmusti. Yazdigi kitaplarindan bazilari sunlardir:

-Enazariyatl'l-Tktisadiyya inda ibni HaldGn ve Ususuha mina'l-Fikrin el-Islami ve el-
Vakiyi'l-Miictemayi (Ibn Haldun'un iktisat teorileri ve Islam diisiincesinden ve toplumsal
gerceklikten temelleri), Arapca olarak yazilmistir. Olmesinden birka¢ giin once
Cezayir'de basilmistir. Bu Kitapta Islam toplumunun ekonomik gergekligi, smif, iiretim,

iiretim ve ¢alisma iliskilerini ele almistir.

-Philosophie Sociale Islamique (Islam Sosyal Felsefesi). Bu kitap Fransizca olarak

yazilmistir.
1.2.8. Mevlid Kéasim Bilkasim (1927-1992)
1.2.8.1. Hayati

Cezayirli bir siyasetci, filozof, tarih¢i ve yazardir. 6 Ocak 1927 yilinda
Cezayir'deki Bejaia sehrinde dogdu. Kendi sehrindeki Kur'an kaurslarinda ilkdgrenimini
tamamladiktan sonra 1946 yilinda Zeytiiniye Universitesi'ne girdi. Ayn1 yilda da Cezayir
Halk Partisi®ne katildi. Dort yil sonra egitimini devam etmek icin Misir'a gitti. 1954

* Cezayir'in batisinda bir sehirdir. Abdiilvadiler devletinin baskentiydi (1235-1554).

61 Razvan Abbas, "Abdulmajid Mazyan hayatuhu ve Amaluh”, El-Fikru'l-M{tavesiti Dergisi 8/2 (Eylil
2019), 29.

62 1 1Mart 1937 tarihinde Fransa'da kurulan bir cezayir partisidir. Amaci Cezayir'in bagimsizlig1 ve Fransiz
somiirgeciliginden kurtulugudur.
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Yilinda doktora yapmak igin Fransa'ya gitti ve Paris Universitesi'ne girdi. Bes uluslararasi
dil bilmekteydi: Arapga, Fransizca, Almanca ve Isvegce. Cezayir bagimsizlig:
kazanmasinda biiyiik katkida bulundu ve Cezayir ulusal kurtulus hareketinin en 6nde
gelen siyasetcilerden biridir. Cezayir'in bagimsizhigindan sonra Disisleri Bakanligi'nda
miidiir oldu. Ardindan Diyanet Isleri Bakan1 ve Cumhurbaskan1 Danismani oldu. 27
Agustos 1992 tarihinde vefat etti.®®

1.2.8.2. Eserleri

Mellid, Cezayir devrimi sirasinda Almanya, Avusturya, Isveg, Finlandiya ve
Londra'da onlarca konferans verdi. Bes kitab1 var, bunlarin en 6nemlileri: Cezayir Kitab1
1957 yilinda Almanca olarak yazilmistir. Bugiine kadar Tirkce’ye tercime edilmedi ve

tercime etmeme nedeni bugline kadar bilinmemektedir.
1.2.9. Muhammed Arkun (1928-2010)
1.2.9.1. Hayati

1982 yilinda Cezayir Akdeniz bélgesindeki Tizi Ouzou sehrinde fakir bir ailede
dogmustur. Ana dili Amazigh dilidir.* Yedi yasindayken Fransizca 6grenmeye basladi
ve daha sonra Fransiz kiiltiiriinden etkilenmeye basladi. Boylece Arkun sadece ana dili
ve Fransizca biliyordu ve Arapgayi bilmiyordu. Bat1 Cezayir'deki Oran sehrinde lisede
okuyorken Arapga 6grenmeye basladi. Lisesini bittikten sonra Cezayir (niversitesinde
Arap dili ve edebiyatin1 okudu ve 1952 yilinda Filoloji Fakiiltesinden mezun oldu®.
Sonrasinda lisansiistii yapmak i¢in Fransa'ya gitti. Fransa'dayken Régis Blachere (1900-
1973) ve Jacques Berque (1910-1995) ile bilimsel arastirmalar yapti. Avrupa'daki
(Fransa, Italya, Almanya, Italya, Hollanda, Belgika ve Ingiltere) gesitli Giniversitelerinde
Islam diisiince tarihi profesorii olmustu. 1995 yilinda resmi gorevlerinden ayrildi. Daha
sonra Fas’a gidip orda ilmi c¢alismalarma devam etti.®® AK Parti'li yillarinda (2008)

Tiirkiye'ye iki ke geldi ve onunla bazi gazetelerde tarafindan birkag sdylesi yapild:.®®

83 Yasemin Haruz, "EI-Malamihu'l-Makasidiyye fi Fikri'l-Ustadi Molud Kasem Belkasem", Hakika Dergisi
14/3 (Eyliil 2015), 123-124.

* Cezayir'de Berberi lehcelerinden bir lehcedir.

64 Fethi Ahmet Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur'an'a Yaklasimlar (Istanbul: iz Yaymncilik, 2011),
56.

% Fethi Ahmet Polat, "Mohammed Arkoun", Hadis Tetkikleri Dergisi 11/2 (Aralik 2013), 182.

% Asim Oz, "Arkoun'a Dair ...", Duinya Bulteni (Erisim 30 Temmuz 2021).
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Arkon; gesitli dini, sosyal ve felsefi konularda calismalar1 sirasinda Islam sosyolog ibn
Haldun'dan etkilendigini soylilyordu. Arastirmalarinda modern Bat1 kaynaklarimi biiyiik
olciide kullantyordu.®’ 14 Aralik 2010 yilinda 6 Imiistiir.

1.2.9.2. Eserleri

Arkun, Islami diisiinceyi modern bir sekilde incelemekle ilgileniyordu. Islam ve
Muhammed Arkun, kitaplarmi1 sadece Fransizca olarak yazdi ve eserleri Arapga,
Felemenkge, Ingilizce, Endonezya’ca ve bazilar1 Tiirkge olmak iizere birgok dile cevrildi.

Arkun yazdig1 bazi kitaplar bunlardir:

-“La Pensée Arabe” (Arap Diisiincesi): Fransizca dili ile yazilmis bir Kitaptir. Bu kitap
Adil Ava* tarafindan Arapca ‘ya cevrilmistir. Ozellikle Kur'an Kerim ve Tefsir alaninda

onemli goriisleri bu kitabinda bulunmaktadir.®®

-“The Unthought in Contemporary Islamic Thought” (Cagdas Islam Diisiincesinde

Sorumsuzluk): Ingilizce ile yazilms bir kitaptr.

-“L" Islam, morale et politique” (Islam, Ahlak ve Siyaset): Fransizca dili ile yazilmis bir

kitaptir. 2003 yilinda Hasim Salih* tarafindan Arapca ‘ya ¢evrilmistir.
Arkun'un Tlrkce ‘ye ¢evrilmis kitaplar1 sunlardir:

-“Kur'an Okumalar1”: 1995 yilinda Ahmet Zeki Unal tarafindan g¢evrilmistir (insan

yayinlari).

-“Avrupa‘da Etik, Din ve Laiklik”: Arkun bu kitap Serif Mardin (1927-2017) ve Olivier
Abel (1953-) ile birlikte yazmustir. 1995 Yilinda Sosi Dolanoglu, Serra Yilmaz tarafindan

cevrilmistir.
-“Islam Uzerine Diisiinceler”: 1999 yilinda Hakan Yiicel tarafindan ¢evrilmistir.

-“Tarih, Felsefe, Siyaset Uzerine Konugmalar: 2000 yilinda Yasin Aktay ve Cemalettin

Erdemci tarafindan ¢evrilmistir.

67 Mustafa Kihal, Elelsinetu ve Tevil fi Fikir Mohammed Arkun (Konstantin: Konstantin Universitesi 1,
Felsefe Bolimi, Doktora Tezi, 2008), 15-16-17-18-19-23.

* Suriyeli bir filozoftur.

%8 Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur'an'a Yaklasimlar, 61.

* Suriyeli bir arastirmaci, yazar, ¢evirmen ve diistiniirdiir.
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Tiirkge dili ile yazilp ve Arkun'un diisiincesi ele alman bir kitap de
bulunmaktadir. Bu kitabin adi: Cagdas Islam Diisiincesinde Kur'an'a Yaklasimlar. Bu

kitap 2011 yilinda Fethi Ahmet Polat tarafindan ¢evrilmistir.
Arkun'un makalelerinden Turkge ‘ye ¢evrilmis makaleler ise sunlardir:

-“Islam Tarih yazimmda Yéntem Sorunu”: 1994 yilinda Yasin Aktay ve Cemalettin

Erdemci tarafindan ¢evrilmistir. Tezkire Dergisi.

-“Felsefe Sorunu ve Beseri Bilimler”: 1998 yilinda Yasin Aktay ve Cemalettin Erdemci

tarafindan ¢evrilmistir. Tezkire Dergisi.

-“Uygulamali islamoloji”’: 1997 yilinda Mete Camdereli tarafindan ¢evrilmistir. Tezkire
Dergisi.

-“Islam Bir Bakis Acis1 Icinde Pozitivizm ve Gelenek, Kemalizm Olay1”: 1994 yilinda

Emre Oktem tarafindan cevrilmistir. Cogito Dergisi.

-“Islam Ornegine Gore Din ve Toplum™: 2001 yilinda Ahmet Zeki Unal Tarafindan

cevrilmistir. Islami Arastirmalar Dergisi.

-“Islam Diisiincesi Nasil Incelenebilir?”: 2003 yilinda Fazli Arabaci Tarafindan

cevrilmistir. Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi.

-“Islam, Tarihsellik ve Ilerleme”: 2011 yilinda Dr. Recep Demir yazilip tarafindan

cevrilmistir. Journal of Islamic Research.
Arkun'un diislincesi hakkinda Tiirkg¢e olarak yazilmis makaleler sunlardir:

-“Arkoun'un Okumalarinda Tarihsellik ve Kutsallik”: 1996 yilinda Necdet Subasi

tarafindan Islam Arastirmalar Dergisinde yazilip yaymlanmustir. Ankara.

-“Mohammed Arkoun”: 2013 yilinda Fethi Ahmet POLAT tarafindan Hadis Tetkikleri

Dergisinde yazilip yaymlanmstir.

-“Cagdas Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanmanin Dilsel Sartlar1”: 2012 yilinda Dil
ve Edebiyat ve Sosyal Bilimler Dergisinde Mehmet Ulukutlk tarafindan yazilip ve

yaymlanmistir.
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-“Islam'da Siyaset Diisiincesi”: 2014 Yilinda Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisinde Kasim Giilegyiiz tarafindan yazilip yaymlanmistir.

-“Cagdas Donemde UslL-i Fikhin Yenilenmesi Tartigsmalar1”: 2020 yilinda Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisinde Soner Duman ve Shaker Jabari tarafindan yazilip

yaymlanmistir.
1.2.10. Malik Sibl (1953-2016)
1.2.10.1. Hayat1

Cezayirli bir diistintirdiir. 23 Nisan 1953 tarihinde Cezayir'deki Skikda sehrinde
dogmustur. Cezayir'de egitim almaya basladi. Klinik Psikoloji boliminden lisans
diplomasmni alarak mezun oldu. Daha sonra 1977 yilinda egitim devam etmek igin
Fransa'ya gitti. Din felsefesi ve antropolojisi konusunda uzmanlagmistir. 1980 Paris
universitesinden Klinik Psikoloji ve Analitik Psikoloji alaninda doktora derecesi alarak
mezun oldu. 1982 Yilinda ayni iiniversiteden Etnoloji ve antropoloji alaninda doktora
diplomasin1 almistir. 1984 Yilinda siyaset bilimleri alaninda Paris'teki Siyasal Bilimler
Enstitisinden doktora diplomasin1 alarak mezun oldu. Fransa'daki Sorbonne
Universitesinde yillarca profesor olarak ¢alist1. Ayrica Cesitli Amerikan, Avrupa ve Arap
universitelerinde dersler verdi. Sibl, 2008 yilinda eski Fransa Cumhurbaskani1 Nicolas
Sarkozy tarafindan Seref Madalyasi ile ddiillendirildi. Hayatinin son yillarinda ¢agdas
Islami konularda uzmanlasti. 16 Kasim 2016 yilinda 63 yasiyla Fransa'da dlmiistiir ve

Cezayir memleketinde topraga verildi.®®

Malek  Sebl; calismalarinda  Miislimanlarin  diisiincesinin,  kiiltiirel
aliskanliklarmin ve hatta inancinin kalbinde yer alan sembolizm ve tasavvurlar1 analiz
etmekle yetinmez. Bir akademisyen olarak, "ictithada" yeni bir yaklasim ya da kutsal
metinlerin, 6nce Kuran'in, kutsal metinlerin ve ilk tefsircilerin metinlerinin tefsiri i¢in

harekete geger.’®

% Omar Oudainia - Yemine Muhtar, "Malik Sebil — el-Antropoloji'l-Cezayiri el-Hadir fi el-Alem el-Garbi
el-Gayib fi el-Alem el-Arabi", Tegyiru'l-Ictimadyi Dergisi 2/4 (Kasim 2017), 302-304.
70 Christian Lochon, "Malek Chebel, Perseur Mediterraneen Moderne”, Gerflint Dergesi /4 (2014), 191.
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1.2.10.2. Eserleri

Sibl'in eserleri Fransizca ve Ingilizce olarak yazilmistir. Bu eserlerden az sayida
Arapca ‘ya gevrilmistir. Tiim eserleri Fransa'da yazilmistir. Malik Sibl'in yaptigi en
onemli ¢aligmalardan biri de Kur'an't Fransizcaya tercime etmesidir. Sibl'in eserlerinden

bazilar1 sunlardir:
-"Le Corps en Islam" (islam'da Viicut): 1984 yilinda Fransizca olarak yazilmustir.

-"Encyclopédie de I'amour en Islam": érotisme, beauté et sexualité dans le monde arabe,
en Perse et en Turquie (Islam'da Ask Ansiklopedisi: Arap Diinyasi, Iran ve Tiirkiye'de
Erotizm, Giizellik ve Cinsellik): 1995 yilinda Yazilip yaymlanmistir.

-"Encyclopédie de L'amour en Islam" (Islam'da Ask Ansiklopedisi): 1996 yilinda
Fransizca dili ile yazilmistir. Arapca ‘ya 213 sayfada ¢evrilirmistir.

-"Manifeste Pour un Islam Des Lumigéres": 27 propositions pour réformer I'islam
(Aydmlanma Islam’1i¢in A¢iklama: Islam'da reform yapmak i¢in yirmi yedi teklif) : 2004

yilinda Fransizca dili ile yazilmstir.

-"L'islam et La Raison: Le Combat Des idées" (islam ve Akil: Fikirlerin Savasi): 2005

yilinda Fransizca dili ile yazilmistir.

-"Dictionnaire Amoureux de I'Algérie” (Cezayir Ask Sozligii): 2012 yilinda Fransizca

dili ile yazilmigtir. Arapga’ ya ¢evrilmistir.

- "L'islam en 100 Questions" (100 Soruda islam): 2015 yilinda Fransizca dili ile

yazilmistir.

-"L'imaginaire Arabo-musulman™ (Arap-Miisliiman Hayal Giicii): 2013 yilinda Fransizca

dili ile yazilmistir.

-"13 Contes du Coran et de L'Islam" (Kuran ve Islam'dan 13 Hikaye ): 2007 yilinda

farnsizca dili ile yazilmistir.

-"Mohammed, prophéte de I'lslam” (Muhammed, Islam Peygamberi): 2016 yilinda

Fransizca dili ile yazilmustir.

-"Comprendre le Coran” (Kuran't Anlamak): 2015 yilinda Fransizca dili ile yazilirmustir.
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-"Le sujet en Islam" (Kur'an'da Konu): 2002 yilinda Fransizca dili ile yazilmistir.

Malik Sebl'in yazdig1 eserlerden Tirkge ‘ye c¢evrilmis bir eser heniz

bulunmamaktadir.
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2. BOLUM: CEZAYIR AYDINLARININ DUSUNCE
SISTEMINDE DiNi KONULARA BAKIS ACILARI

2.1.iISLAM

Akademisyenlerin ¢ogu, 6zellikle kendi diinya goriislerine uygun olmadig: i¢in,
dinin roliind 6rtik olarak kuctmstyor. Genel olarak, din bilginleri ve liderleri, 6zellikle
Yakin Dogu ve Kuzey Afrika'da laik ¢cagdaslar1 kadar ilgi gormediler.”* Aslinda Islam,
birey ve toplum icgin blyik 6nem tasir, insanlar arasinda fazilet ve giizel ahlakin
yayillmasmin temel tasidir. Islam'in bireylerin davramslarmi diizenlemede, toplumlari

1slah etmede ve gelistirmede biiyiik rolii vardir.

Cezayirli aydinlar, tartismalarinda Islam'a dnemli bir yer vermislerdir. Onu tim
inanglarmin ve fikirlerinin temeli haline getirdiler. Bin Badis'e gore Islam, insanm
mutlulugu ve ilerlemesi i¢in hayatin her alaninda ihtiya¢ duydugu genel bir sosyal
sozlesmeyi amaglayan Allah’inin dinidir. Bu sdzlesmenin biitiinlesmis bir Islam
toplumunun kurulmasini igerdigi ve bu toplumu kurmanin yolunun da Kuran't anlamak
ve onun emirlerine uymaktan gectigidir.”?> Bin Badis, hayatin ve ilkesin gerceklerinde
goziinde bulundurmadan Islam't hi¢ yorumlamiyordu. Ona gére Islam sadece
ibadetlerden ibaret bir din degildir. islam hem inan¢ ve ibadet hem de birey ve toplum
hayatmin biitiin iliskilerini kapsayan bir yasay1s bicimdir. Baska bir ifadeyle islam; inang,
ibadet, siyaset, ekonomik, ahlak ve sosyal vs. hayatin her alaninda insan hayatini
duzenleyen kurallar bittniidiir. Bu nedenle Allah, Islam'1 bir hayat sistemi olarak her

zaman ve mekan icin, tiim toplumlar ve bireyler i¢in gegerli kilmistir.”

"t Saeed Ali Alghailani, "Ibn Badis and Modernity", 2nd International Conference on Humanities,
(Singapur: IPEDR ve LACSIT Yayinlari, 2011), 17/67.

2 Ali Mohammed Mohammed Talabi, Kifihu Sabi'l-Cezayiri zida el-Istimdru'l-Firansi ve Seyretu Zeyimi
Abdulhamid Ibn Badis (Istanbul: Daru Ravza Yayinlari, 2018), 550-551.

73 Hizmetli, "Cezayirli Cagdas Alim Ibn Badis ve Yenilik¢iligi", 227.
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Ibn Badis, Islam'1 iki kisma ayirir; birinci Islam, milletin gelistiremeyecegi kalitsal
bir Islam. Ciinkii Millet, diisiincesi uyanip gozleri agilmadan ayaga kalkmaz. Bu kahtsal
Islam, durgunluk ve taklit iizerine kuruludur. Dolayisiyla ondan hicbir diisiince veya
degerlendirme yoktur. ibn Badis'e gore bu kalitsal islam, gelecekte milletin ilerlemesine
engel teskil eden bir engel ve biiyiik bir kayadir. ikinci Islam, bizzat Islam'dir. Islam'm
hiikiimlerini anlayan ve Islam'm imanmnda, ahlakinda ve davramslarinda Islam'in
faydalarini idrak eden ve bunlarin hepsini inang ve hikmet izerine bina eden kimsenin

dinidir.”

Ibn Badis, Sémiirgeciligin Cezayir toplumuna dayattid1 zor kosullardan dolay:
Cezayir'de toplumsal ¢okiisiin ilk sebebinin Islam dininden yabancilasmak oldugunu
ongorir. Bin Badis, islam'm ilkeleri ve kurallar1 ¢elisen bir kanunun ¢ok kisi i¢in zorunlu

olarak adaletsiz olacag1 ve sadece aristokrat siifinin ¢ikarna olacag kanaatindedir.”

Malik Bin Nabi'ye gore Islam, bir hayat sistemidir.”® Islam inanc1 ile
Miisliimanlarin bugiinkii durumu arasindaki ters iliski hakkinda ¢ok yorum yapti. Bu
sorunun Miisliimanlarin inancinda degil, onlarin eylemlerinde oldugunu gérmektedir.
Miislimanlarm Islam ile olan iliskilerinde bir kusur oldugunu goriir. Ornegin:
Misliimanlarin cami i¢indeki ve cami disindaki davramiglar1 agik¢a farklidir. Bir
Miisliman camiden c¢ikar ¢ikmaz ilkelerini terk etmeye ve onlardan uzaklastirmaya
baslar.”” Bu durumda Miisliimanlarmn davranislarmdan Islam't sorumlu tutmak mantikl
degildir.”® Ona gore Miisliimanlarm davranislar1 cehaletten kaynaklanir ¢iinkii bilim ve
Islam, kesismeyen paralel ¢izgilerdir. Bir Misliiman cahil olursa gergek bir Musliiman
olamaz. Dolayisiyla Miisliiman ile Islam arasindaki bag: giiclendiren ve gergeklestiren

sey bilimdir. Sadece iman ve ibadet tek basina yeterli degildir.

Arkun'a da Islam bir hayat nizamidir ve islam kelimesi "Kul ile Allah arasindaki

ozel, manevi bag"™ ifade etmektedir. O Islam'1 ii¢ sey olarak gériir: din, diinya ve

devlettir.2% Arkun, islam'm sorununun belirli fikirlerde onu smirlandirmak ve bdylece onu

4 Mohammed Mili, Ibn Baids ve Uriibatu'l-Cezayir (Cezayir: Vizaretu's-Sekafeti el-Cezayiriye, 2007), 59-
60.

> Hizmetli, Cezayir Bagimsizlik Miicedelesi Onderi Bin Badis, 55.56.

76 Bin Nebi, Caga Iz Birakan Onderler, 58.

7 Bin Nebi, Caga Iz Birakan Onderler, 98-99.

8 Bin Nebi, Caga Iz Birakan Onderler, 100.

" Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur'an'a Yaklasimlar, 74.

80 Mohammed Arkun, EI-Almena ve Din, ¢ev. Salah Hasim (Beyrut: Daru's-Saki, 1996), 79.
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geleneksel bir din haline getirmek oldugunu gériir. Ona gore, Islam'a kars1 ideolojik bir
su¢ ortaklig1 vardir. Bundan daha endise verici olan, Miisliimanlarin (kamuoyu tizerinde
kontrol sahibi olan) giiclii bir Islam tasavvurunu olusturmada olumsuz faktdrleri ortadan

kaldirmak i¢in saglam bir farkindalik iizerinde ¢alisamamasi veya reddetmesidir.5!

Arkun, modern Islam'm ge¢misiyle baglantisin1 kaybettigini diisiiniir. Bugiin
Islam'm biiyiik gegmisi ve yaratic1 entelektiiel mirasiyla olan bagi yeniden kurmasi
gerekiyor. Dolayisiyla ona gore Islam sorununun kaynag bilgisizliktir. Demek ki bilim
ve bilgi, sadece Islam'la veya belirli bir mezheple sinirh kalmamali, toplum i¢inde mevcut

olmalidir.®2

Arkun, Islam sorununun ¢oziimiiniin, Islam'n gecmisi ve simdiligi
toplumlarimn ifadelerine ve mevcut taleplerine dayali olarak inceleyen uygulamal Islam
biliminde yattigini gérmektedir.® Arkun'da Islam, Miisliiman toplumlar icin tarihi bir
guctlr. Ancak bir din olarak Islam, bir kiiltiir ve medeniyet hazirlamak igin tarihsel bir
cerceveyi teskil eden Islam ile karistirilmamalidir. Yani toplumlarin gegmisi ve
simdikiligi tarihsel ve antropolojik teoriler kullanarak incelemeye ve karsilastirmaya

donmeliyiz.8*

Arkun'a gore bir Musliman, Hz. Muhammed'in Gmmetinin kendini bilen her
iiyesidir. Ona bu kimligi veren etnik kdkeni, kiiltiirel dili ya da yasadigi iilkenin tarihsel
gidisat1 degil, inancidir. Ummetin diinyevi gdriiniimiine ek olarak, Miisliimanm kalbinde
Islami degerlerin i¢sel bir farkindaligi tesis edilmelidir.®® Arkoun, Islami farklilik
sorununa uygun ¢dziimiin, ¢ok farkli toplumlarda tek bir Islami sdylemi olusturan ortak

® Bu baglamda Islam Miisliiman'in

faktoriin aranmast oldugunu gdrmektedir.®
sorumlulugunu tasimaz. Aksine Miisliiman Islam'in sorumlulugunu tasir. Burada dikkat
etmemiz gereken husus, bu ifadenin bir din olarak Islam'm belirli bir 6zelliginin bir
gostergesi olarak degil, sosyal gruplar ve bu gruplari iceren kiiltiir seviyeleri arasindaki

ayrim eksikliginin bir isareti olarak alinmasi gerektigidir.%’

81 Mohammed Arkun, Nafidetun Al&'l-Isidam, ¢ev. Seyah Cuheym (Beyrut: Daru Atiyya Lennesr, 1996),
13-14.

82 Arkun, EI-Almena ve Din, 36-37.

8 Arkun, Nafidetun Al&'l-isldm, 11.

8 Arkun, Nafidetun Al&'l-Isldm, 21. Ayrica bkz: Siileyman Yavuz, "Islam Uzerine Diisiinceler", Prof. Dr.
Osman Aydinli (Erisim 28 Temmuz 2021).

8 Mohammed Arkun — Loui Gardi, El-Islam Beyna'l-Amsi ve Gad, gev. Ali Mukaled (Beyrut: Daru't-
Tanviri Letibati ve Nesr, 2006), 43.

8 Arkun, Nafidetun Al&'l-Isldm, 22.

87 Arkun — Loui Gardi, El-Islam Beyna'l-Amsi ve Gad, 182.
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Sibl'e gore Sebl, yeni reformcularm Islam'in bilimsel ¢alismalarini reform etmeye
calismak yerine Islam'1 reform etmeye ¢ahstiklarinda yanildigmni gérmektedir ki bu iki
farkll seydir. Ona gore Islam degistirilemez ve reforma ihtiya¢ duyacak bir asamaya
gelemez, ancak Islam'in 6gretildigi ve anlatildig1 calismalar ve teoriler reforma ihtiyag
duyanlardir.®8 Sebl, islam'in dogmatizmden kurtulusu ve onu mevcut insanlik durumuna
uygun rasyonel bir sekilde diisiinmenin gerekliligi cagrisinda bulundu. Ayrica, Islam'm
bilimsel yaklasimima ve antropolojik icerigine yonelik kapsamli antropolojik yaklagimi

yeniden yapilandirmanm gerekli oldugunu gérmektedir.®
2.2. KUR’AN

Cezayir Miisliman Alimlerin ana akiminin bir iiyesi olarak ibn Badis, Kuran'in
yaratilmamis ebedi ve gercek Allah'm séziinii temsil ettigini savundu.®® Ona gére Kur'an,
Miisliimanlar i¢in tek ve temel ilahi kaynaktir.®! Dolayisiyla Kuran'h anlamak, Islam't
anlayabilmek icin temel ve gereklidir.?? ibn Badis, Kuran'l ahlaki ve dini degerlerini
kaybetmis bir toplum i¢in ¢ok 6nemli oldugunu gérmektedir. Ayrica, Kuran't anlamanmn
tek bir bilim adamu tarafindan olmamasi gerekir, toplum ve alimlerin birlikte ¢abalarmi
gerektirdigini gdrmektedir. Bu cercevede Ibn Badis'in, sahih hadislerle, alimlerin
anlayisiyla ve toplumdaki farkli gruplarin sartlariyla uyumlu yeni bir Kur'an tefsirini
bulmaya ¢ahstigim gériiyoruz. ibn Badis, Allah ve ahlak bilgisinin Kur'an'n manalarini
kavramak ve onun hakiki amag¢ ve gayelerine ulagsmak i¢in yeterli oldugu kanaatindedir.
Buna ek olarak, tevhit diisiincesinin, her Miisliiman'm Kuran't anlamak i¢in bulunmasi
gereken ilk ahlaki temel oldugunu diisiinmiistiir. Ibn Badis, tefsirinde Miisliimanlarmn
kendi tarihsel gelenekleri ¢ergevesinde ilerleme ve bilimsel gelisme saglayabileceklerini
defalarca tekrarlamistir. Miisliimanlarin bilimsel olarak ilerlemek i¢in Kur'an ilkelerinden
vazgegmeleri gerektigi gorlislinii tamamen reddetti. Onun diisiincesinde Kur'an't bir bilim
kitab1 degil, her ne kadar bazi bilimsel gercekler icerse de, énce insan icin bir rehber kitap

olarak gecmektedir.%

8 Qudainia, "Malik Sibl — el-Antropoloji'l-Cezayirt el-Hadir fi el-Alem el-Garbi el-Gayib fi el-Alem el-
Arabi*, 306.

8 Oudainia, "Malik Sibl — el-Antropoloji'l-Cezayiri el-Hadir fi el-Alem el-Garbi el-Gayib fi el-Alem el-
Arabi*, 310.

% Alghailani, "1bn Badis and Modernity", 65.

% Hizmetli, Cezayir Bagimsizlik Miicedelesi Onderi Bin Badis, 26.

92 Hizmetli, Cezayir Bagimsizlik Miicedelesi Onderi Bin Badis, 35.

9 Alghailani, "1bn Badis and Modernity", 66.
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Bin Nebi, zor ve zaruri zamanlarin ve durumlarm iistesinden gelmek i¢in Kuran'in
ogretilerine  giivenmenin  miimkiin  oldugunu  gdrmektedir.”* Ayni  zamanda

Miisliimanlarin Kuran'la olan sorununun Kuran'a yabancilagsma oldugunu sdylemektedir.

Bin Nebi, islam'in asil kaynagi olan Kuran'a doniilmesi gerektigini vurgulamakta,
sosyal alanda etkilemede biiylik 6nemini hesaba katmak gerekir. Bu nedenle, Bati
toplumlar1 gibi kapitalist ve komiinist toplumlar gibi olmayan islam toplumlar1 igin
Kuran'in bir sosyal sistem olmas1 gerektigini gérmiistiir.>> Dolayisiyla Bin Nebi, Ku’ran’

bir Fenomen olarak tanimladi. Onun Kur’an’daki Fenomeni su unsurlarda 6zetilir:
-Kuran'in kaynaginin dogas1 kesin ilahidir .

-Vahiy ve niibiivvet hepsi gercek ve dogrudur.

-Kuran-Incil biiyiik bir iliskisi vardir.

-Kur'an'in fikirlerinin toplumsal degeri, manevi ve ahlaki biiyiik bir etkisi vardir.

-Kur'an'in tarihi seyrinde diger dinler gibi sahtekarhiga ve tahrifata maruz kalmadigi
dikkate deger bir olgudur.®® Bunlara ek olarak; Bin Nebi Kuran'in bircok sirrini hala
koruduguna ve metinde yer alan ve ona 6liimsiizliigli garanti eden sonsuz boyutta yorum
secenekleri tasimaya devam edecegini diisiinmektedir.®” Ona gére Kur'an'n Allah'm
kelam1 oldugunu ispat eden seylerden biri de, dnceki iimmetler hakkinda bir takim
gercekleri ve haberleri, ayrica gayb haberlerinden ve kiiclicik kanunlardan tespit
etmesidir. Bunun yani sira Kuran'in Allah'in s6zii olduguna dair delilleri igin bircok delil

sunmustur. Bu deliller sunlardir:

-Kur'an'm meydan okudugu kimseler, insan konusmasi olan ile olmayani birbirinden

ayirma yetenegine sahiptelerdir.

-Onlardan onun bir benzerini veya onun gibi on sure veya sadece onun gibi bir slre

getirmelerini istedi.

% Gungor, Malik Bin Nebi Islam Medeniyetinin Sadik Muhafizi, 22.

% Tamer Yildirim, "Malik Bin Nebi ve Kur'an Fenomeni Uzerine", Marife Dini Arastirmalar Dergisi
13/1 (Nisan 2013), 111.

% Rabah Tabjoun, "Ezahiretu'l-Kur'aniye Inde Malik Bin Nebi Mukarana fi el-Mefhim ve el-icra", EI-
Miyar Dergesi 23/2 (Mart 2019), 161.

97 Tabjoun, "Ezahiretu'l-Kur'aniye Inde Malik Bin Nebi Mukarana fi el-Mefhim ve el-icra", 166.
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-Onun kavramlaria benzer veya onunla eslesen bir sey getirmeyi talep etmedi, sadece

onlarin okuyup {iiretebileceklerini getirmesini istedi.

-Bu meydan okumanin hem insanlar hem de cinler i¢in birlikte, birlik i¢inde ve kiyamete

kadar siirekli bir meydan okumadir.

Bin Nebi, Kur'an'in meydan okuma seviyesini yiikselttigini, boylece birinci olarak
onlarin bir seyi getirmelerini 1srar ettigini, ancak higbir sey getiremediklerini
soylemektedir. Ikinci olarak ise, kendisi ile onlar arasinda hakim koymamus, aksine

ellerinden geldigince gelsin diye birakmustir ve eger bir sey getirirlerse, onlar haklidir.%

Miisliimanlar1 farkli mezhep ve fikirleriyle birlestiren tek kitabin Kur'an oldugunu
soyleyebiliriz. Miisliimanlarin iizerinde anlastiklar1 tek kitaptir. Insanlarin bir kitap
tizerinde anlagsmalar1 oldukc¢a zordur. Kur'an, dilsel ve bilimsel hatalar icermeyen ve
celiski icermeyen de tek kitaptir. Ayrica o tiim insanlara sonsuza dek meydan okuyan tek
kitaptir. Bu ileri gagda higbir insanin ne kadar akilli ve bilgili olursa olsun bu 6zelliklerle
bir kitap yazmasi imkansizdir. Oyleyse nasil Hz. Muhammed (As.) bin yildan daha uzun

bir stire 6nce ve yirmi ¢ sene boyunca bu 6zelliklerle bu kitabi yazabildi?

Bin Nebi'ye gore Kur'an, ele aldig1 farkli ve gesitli konularin sayisiyla diger
kitaplardan ayrilmaktadir. Ge¢gmisten, bugiinden ve gelecekten bahseder, gokyiiziinden
ve denizin derinliklerinden gerceklerden de bahseder. Bu hususta Bin Nebi, insan
anlayisinin dar boyutlar1 nedeniyle insanin Kuran't tam olarak anlayamadigini
sOylemektedir. Ancak her zaman ihtiyag duydugumuz birgok hikmet ve ders igerir
dolayisiyla ondan siirekli olarak yararlanabiliriz.?® Kur’an uydurma bir kitap degildir.
Kur’an ¢ok degerli ve muciz bir kitaptir. Bir beser onu bileydi kendisine mensup olmasini
isteyecekti. Yani Kur’an’t Hz. Muhammed uydurmadi ve Kur’an sair ve kahin sozii
degildir. Clinkii Hz. Muhammed bir sair ve kahin degildi. Ayrica Hz. Muhammed’e bir
beser tarafindan 6gretilmemistir. Ciinkil Hz. peygamber her hangi bir yere gitmeden bir
olay hakkinda olunca Kur’an soyliiyordu. Ayrica ona sorulara soruldugunda Kur’an

okuyarak cevap veriyordu.1®

% Malik Bin Nebi, Ezahiretu'l-Kur'aniye, ¢ev. Abdussabur Sahin (Sam: Daru'l-Fikri, 2000), 33.
9 Malik Bin Nebi, Kur'an Fenomeni, ¢ev. Yusuf Kaplan (Istanbul: Kiilliyat Yayinlar1, 2008), 58-172.
100 Ejder Okumus, Kur’an’da Kur ‘an (Istanbul: Diinya Yaynlari, 1994), 31-39-44-46-52.
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Arkun'a gore, Allah'n s6zii kavrami ile Kur'an kavrami arasinda bir ayrim
yapmaliyiz. Clink{ Allah'm s6zii asla bitmez, bitirilemez ve biz onu biitiiniiyle bilemeyiz.
Tevrat, Incil ve tiim kutsal kitaplar da, Allah'm biitiinsel sdzlerinden aralikl1 sdzciiklerdir.
"Goksel kitaplar" teorisi, Tanr1'nin tiim s6zlerini i¢eren baska biitlinsel bir kitap oldugunu
sOylemenin bir simgesidir. Bu yiizden Kuran'in Levh-i Mahfuz bahsettigini goriiyoruz.
0, Allah'm sdzlerinin biitiiniinii igeren kitap anlamima gelir.'°* Ttm kutsal kitaplar, Levih-
i Mahfuz olan ana kitaptan indirilmistir.!°? Demek ki Kur'an Allah'm sozii degil, sadece
Allah'n sdzlerinden bir sdziidiir. Bu cercevede Ilahi bir kitap ve vahiy olarak Kur'an'
kutsallagtirma ile insani bir ¢aba olarak onu anlamay1 kutsallagtirma arasinda bir ayrim

yapilmalidir.
2.3. TEFSIR

Kur'an tefsirinin yeniden canlanmasi, 19. ylizyilin ikinci yarisindan beri daha
genis Miisliman uyanigmin bir par¢asi olmustur. Modernite bazi zorluklar sunsa da bu
bilimin gelismesine de katkida bulunmustur. Bazi benzersiz yerel kosullara ek olarak,
birkag¢ genel faktor, bu bilime olan ilginin artmasina ve yayilmasina biiyiik l¢tide katkida
bulunmustur. Tefsirin popiilerlesmesi ve erisilebilirliginin artmasi ve dini veya sosyal
fikirleri yaymanin bir araci olarak artan 6nemi, okuryazarligin yayilmasi ve yeni iletisim
araclarinin (basili ve yayin medyas1 gibi) cogalmasi ve tefsirin yayginlagmasiyla ayni
zamana denk geldi. Avrupa modelinin yan1 sira geleneksel Islami modellerden etkilenen
yeni egitim tlirii. Fransiz Kuzey Afrika'sinda (6zellikle Cezayir'de neredeyse dort
yiizyildir birakilan) cetin tefsir gorevi Cezayir'deki Konstantin sehrinde Ibn Badis
tarafindan iistlenildi. Cezayir tarihinin en (nlii ve ikinci Kur'an tefsircisi olan Ibn Badis,
kanaate gore yoruma karsit olarak, gelenekle klasik yorum okulunu izleyen bir tefsir
Metodolojisi benimsemistir. Sozciiklerin anlamsal degerine bagli oldugu igin temelde
idealistti. Bu ekol, ayn1 zamanda, Hz. Muhammed Peygamber'e gére Ibn Badis'in en iyi
yol olarak algiladig1r Kur'an't miimkiin oldugunca Kur'an yoluyla tefsir etmeye calistig1
icin temelde tefsirciydi. Bu metot ayn1 zamanda kisisel goriislerden ziyade Muhammed'in
kendisi ve arkadaslar1 da dahil olmak iizere Islam'in en erken déneminden bir otoriteler

zinciri araciligyla aktarilan hadis materyallerine dayaniyordu. Ibn Badis'e gére, Kuran'in

101 Arkun, El-Almena ve Din, 82.
192 polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur'an'a Yaklasimlar, 93.
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mesaji1 evrenseldi ve ancak zamanin gecisi ile kapsamli bir sekilde yorumlanabilirdi. Oda
Kuran'in mesaj1 her zaman ve her yer igin gecerlidir.1 Ibn Badis'in Kur'an tefsirinin yan
sira galismakla ilgilendigi en nemli konulardan biri de "Kur'an'daki Araplardir. Ona gore
Araplarin tarihine sahip ¢ikmanin her Miisliiman igin bir gorev oldugunu gdrmekte,

¢linkii onlarin tarihi Islam tarihiyle baglantilidir.1%*

Ibrahimi ise tefsircilere tefsir edebilmek icin dort sart koyar. Bu sartlar sunlardir:
-Kur'an ve Suinnet ilk ve temel kaynak olmalidir.
-Tefsirci, tarih boyunca alimlerin Kur'an anlayisina iligkin kapsamli ve bilgili olmalidur.
-Dil noktasinda Arapcga dili ve edebiyatina gore tefsir edilmelidir.
-Evrendeki Allah tiim yarattig1 canlilar {izerine diisiinmek ve tefekkiir edilmelidir.%®

Ibrahimi, diger miifessirler gibi, tefsirden toplumlarin karsilastig: tiim sorunlara
¢oziim bulmayr amaglamistir.® Ibrahimi Kur'an'daki kissalar iizerinde dururken
maksatlara ve manevi boyutlarina bakip odaklanir, ibret alir ve bunu insanlarin

hakikatiyle iliskilendirir.*%’

Bin Nebi, eski zamanlarda siir anlamasinda kullanilan Kur'an tefsir metotlar1 ve
tefsir yontemlerinin, Kur'an tefsirinde kullanilan metotlarla ayni oldugunu séyler. Ona
gore Kuran tefsir ilmi, Islamiyet dncesi siir tefsir yontemlerine dayanmamalidir. Ciinkii
Kur'an ve iislubu, siirden ve iislubundan tamamen farklidir.*®® Onun diisiincesinde, Kur'an
tefsiri sorununun mifessir icin dini inang ve fikir sorunu olmasidir. Bu noktadan hareketle
tefsir yaklasimmin Islam diinyasinin icinden gectigi tarihsel tecriibe 1s131nda

degistirilmesi gerekir.'®

Bilkasim ise, Islam kiitiiphanesinden ve mirasindan yakilmasi ve ¢ikarilmasi

gereken bazi tefsirlerin oldugunu 6ngérmektedir, ¢ilinkii bu tefsirler akil ile ¢elismektedir

103 Alghailani, "Ibn Badis and Modernity", 64-65.

14 Mili, Ibn Baids ve Uriibatu'l-Cezayir, 212.

105 Halid Mehdi, "EI-imam Muhammed Besir Ibrahimi ve Tefsiru'l-kur'an-i Kerim", el-BuhGsu'l-ZImiye ve
Diré.sé.tu'|-jsldmlye Dergisi 8/2 (Aralik 2016), 408-409.

106 Djilali Hires, "Ma'alimu t-Tefsiri'l-Islahi Inda el-Tbrahimi", eI—Hadératu'I—isldmiye Dergisi 19/1 (Nisan
2018), 23.

107 Hires, "Ma'alimu t-Tefsiri'l-Islahi Inda el-Tbrahimi", 34.

108 Bin Nebi, Ezahiretu'l-Kur'aniye, 59.

109 Bin Nebi, Ezahiretu'l-Kur'aniye, 59.
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ve Islam'1 garpitmaktadir. Bilkasim, tiim Islam iilkelerinde biitiin tefsirlerin birlestirilmesi
cagrisinda bulundu. Belkasem'da tefsir hedeflerinin, Islam dini korumak, tiim dini
Ozgiirliikleri saglamak, insan haklarini korumak, nesli korumak, insan serefini korumak,
bir aile kurmak, zihni korumak ve gelistirmek, miilkiyet korumak ve son olarak ekonomik

kalkinma saglamak, smirlarindan ayrilmamasi gerekir.!'

Arkun'a gore ise, Arapga dili Kuran't anlamak icin yeterli degildir.*'! Yani eger
daha fazla arastirirsak, hemen hemen tiim klasik Kur'an tefsirlerinin dil kavramina kapali
oldugunu goriiriiz. Arkun bu tiir bir tefsire "filoloji" admi vermistir, ¢iinkii yalnizca
metinsel yonii ile smirhidir.}'? Demek ki gercek biitiinlesik tefsir, dilsel diisiince ile
tarihsel boyut arasindaki iliskiye dayal tefsirdir.!'® Dolayisiyla ona gére Kur'an her
seyden once tarihi bir kitaptir.!* Anlayabiliyoruz ki Arkun i¢in Kurant anlama

noktasinda herhangi bir metodun mesruiyetinin olmasi sart: aranmamalhdir.**®

Arkun'da Tarihselligin teorilerini ve gereklerini uygulamadan, Kuran’1 indirilmis
hedefine uygun Olglide anlamak miimkiin degildir. Demek ki Kur’an’it daha dogru
anlamak igin indirildigi donemi anlamak lazimdir.'*® Arkun'a gére Kur'an" tarihe tabi
tutmanin zorunlu olmasinin sebeplerinden biri de, Hz. Muhammed’in déneminde ona
vahyedildigi s6zlii Kur'an ile bize ulasan yazili Kur'an anlasilmasinda farkli olmasidir.
Bu farki bilmemiz ve Kuran't dogru bir sekilde anlamamiz i¢in, anlasilmasi her donemde
kendisini cevreleyen tarihsel kosullarin bilgisini gerektiren tarihi bir metin olarak
okunmalidir. Boylece Ku’ran'in cagdas anlayisi, nazil oldugu zamanki anlayisindan
tamamen farklidir. Bu nedenle, cagdas zamanda Kur'an metnini anlamak i¢in beseri ve
sosyal bilimler teorileri ve karsilastirmali dinler tarihi teorisi gibi modern teorilerden

yararlanilmalidir.'*” Yani bir yanda beseri ve toplum bilimleri, diger yanda Kur'an

110 Haruz, "El-Malamihu'l-Makasidiyye fi Fikri'l-Ustadi Molud Kasem Belkasem", 128-129.

1 polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur'an'a Yaklagimlar, 104-105.

112 5iti Rohmah Soekarba, "The Critique of Arab Thought: Mohammed Arkoun's Deconstruction Method",
Makara Hubs-Asia Dergesi 10/2 (Aralik: 2006), 0.

113 Soekarba, "The Critique of Arab Thought: Mohammed Arkoun's Deconstruction Method", 81.

114 Arkun, EI-Almena ve Din, 41.

115 Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur'an'a Yaklagimlar, 101.

116 Fethi Ahmet Polat, "Arkoun, Mohammed", TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 28 Temmuz 2021). Ayrica
bkz: Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur'an'a Yaklasimlar, 108.

117 Fares Zaher, "Mevkivu Muhammed Arkun Mina'l-Kur'ani min Hilali Mesryihi el-Fikri — el-Islamiyatii
Tatbikiye", Efak Fikriyye Degisi 6/1 (Mart 2018), 73.
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tefsirini tamamen ayirmak artik miimkiin degildir.*'® Arkun, dil, diisiince ve tarih arasinda
her zaman diyalektik bir baglant1 olmas1 gerektigini agikladi. Yani dil ve tarih tarafindan
gevsek bir sekilde bagli olmayan baska bir dini diisiince yoktur.’® Arkun'un
diistincesinden anlagilan, Kur'an'in her ¢aga ve gereklerine gore anlasilmasi gerektigidir.
Bagka bir bakis a¢isindan da Kur'an'm diinyanin her yerinde, biitiin dilleriyle anlasilmas1
ve ardindan birbirleriyle mukayese edilmesi gerekir. Arkun bu bakis agisina yok

yakindir .

Kur'an'in anlasilmasinda ve tefsirinde beseri ve tarihsel teorilerin kullanilmasinda
israr eden Arkun'un g¢abalarmin amaci, giiniimiiz sorunlarma Kuran'dan ¢ozimler
retmektir.’®® Yani Kuran' zamanin meseleleriyle daha uyumlu hale getirmek

istemektedir.

Sibl'e gore de, Kuran't anlamaya yonelik cagdas girisimler, Kuran't gegmis bir
donemin donmus bir durumuna kilitleyen gereksiz tartismalardan kurtarmayi
amaglamaktadir.’?® Aym zamanda Kur'an'm tefsiri sirasinda Islam toplumlarinm dogal
gelisiminin ihmal edilmemesi gerektigini vurgular. Bu baglamda Sebl Kuran'in tefsirinin
insan haklarina aykir1 olmamasi gerektigini soylemektedir.'?> Demek ki Kuran'm tek bir
sozle veya belirli bir zamanla sinirlandirilmadan, daha genis bir tefsiri i¢in c¢agrida
bulunmay1 ve tiim toplumlarini ve ¢aglarmi igine almasi ister. Sebl, Hz. Muhammed
Peygamber doneminden metinlerin analizinde her tiirli yenilige karsi c¢ikan kati
cekirdegin olusumuna kadar Kur'an'm bu sekilde tefsir edildigini diisiinmektedir. Aslinda
tiim Islam diinyas1 bu modern tefsire katilip paylasiyor ancak bunu reddedenler sadece
liberal diisiince hareketinin iiyeleridir.'?®* Burada dini kendi kisisel ¢ikarlar1 ve faydalar

i¢cin kullananlar1 kastetmektedir.

Kisaca, Sibl de Arkun gibi her yeni tefsirde tarihsel boyut hakim olmali ve

antropolojiye, psikolojiye, felsefeye, etimolojiye, arkeolojiye basvurulmali gerektigini

118 Mosaadak Hassan, Raison Théologique et raison Critique: Arkoun et la Reconstruction de la Pensee
Islamique (Casablanka: Center Culture du Livre, 2019), 23.

119 Soekarba, "The Critique of Arab Thought: Mohammed Arkoun's Deconstruction Method", 82.

120 polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur'an'a Yaklasimlar, 105.

121 | ochon, "Malek Chebel, Perseur Mediterraneen Moderne”, 192.

122 |_ochon, "Malek Chebel, Perseur Mediterraneen Moderne", 193.

123 |_ochon, "Malek Chebel, Perseur Mediterraneen Moderne”, 194,
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gormektedir. Ona gore bu eylem olmadan, tefsir etme sirasinda siirekli bir sorun duvari

ile karsilasacagiz.1?*

2.4.NUBUVVET

Peygamberlik olgusu yeni bir olgu olmayip farkli ¢aglarda tiim insanlarin
ozellikle Israil ogullarin bildigi bir olgudur.'® Bizce Niibiivvet olgusu, Allah'in insan
hayatindaki en giizel varhigmi temsil eder. Bu gercevede her peygamber vahyin bir
parcasidir.

Bin Nebi'ye gore Nubuvvetin psikolojik ve tarihsel olmak Gzere iki boyutu
vardir.1?® [Ik olarak, psikolojik bir bakis agisiyla, tiim peygamberler "insanligin en yiiksek
fiziki, ahlaki ve entelektiiel miikemmellesmesini temsil ederler”.**” Bin Nebi'nin inancinda
tum peygamberlerde asla bulunmayan 6zellik bencilliktir. Bu 6zellik, Niibiivvet islevini
olmasi gerektigi gibi yerine getirebilmesi i¢in en 6nemli bir 6zelliktir. Bu 6zelliginin yani
sira onlarmn davranislar1 vahye aykiri olamaz.*?® Eger vahiy ile gelisirse, vahiy miidahale

eder ve onu dizeltir.*2®

Bin Nebi, nibuvvet konusunda her peygamberin, adalet ve hakkaniyet ¢agrisinda
bulunmasina ragmen, inkara ve onu ve mesajini ortadan kaldirmaya yonelik bir tesebbiise
maruz kaldigmi belirtmektedir. Bu, peygamberligin dogru oldugunu gosterir. Niibiivvet
insan kaprislerini takip etmezler. Nubiivvet insan yapimi olsaydi, 6nce diisiiniirler ve
filozoflar peygamber olmalarmi gorecektik.'*® Bin Nebi, kesin olarak her peygamberin
bir mucizesi oldugunu ve insanlarin ona inanabilmesi i¢in onun peygamber oldugunu

ispat etmesi gerektigini sdyler. Dolayistyla Hz. Muhammed’in mucizesi ise Kur'an'dir.3!

Arkun, siyasi, kiiltiirel, fikri ve tarihi bos bir yer oldugunda, onu dolduracak birini
hi¢ kimse olmayinca peygamberlerin geldigini goriir.!3? Yani Peygamber geldiginde,

toplumu degistirecek ve onu farkli bir sosyal ve hukuki tarzdaki baska bir kurumsal

124 |_ochon, "Malek Chebel, Perseur Mediterraneen Moderne", 194.
125 Bkz: Fatir 35/24.

126 Bin Nebi, Kur'an Fenomeni, 37.

127 Bin Nebi, Kur'an Fenomeni, 38.

128 Bin Nebi, Kur'an Fenomeni, 50.

129 Bkz: Abese 80/1-2-3. Ayrica Bkz: Enbiya 21/87-88 ve Hac 22/52.
130 Bin Nebi, Ezahiretu'l-Kur'aniye, 92.

131 Bin Nebi, Ezahiretu'l-Kur'aniye, 25.

132 Arkun, EI-Almena ve Din, 84.
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cerceveye ve yasam bigimine tasiyacaktir.!3® Ona gore herhangi bir insan bir peygamber
olarak rastgele secilmez. Peygamberin, kabile fikrinin Otesine gecen tim insanlar igin
nasil birlesik bir devlet kuracagini bilen bir kisi olmasi gerekir. Arkun'a gore Hz.
Muhammed, siyasi ve dini alanla ayn1 anda ilgileniyordu. Hz. Muhammed sehri insa edip
Miisliimanlarin rakip bir camiye girmesini engellediginde ve miras kanunlarini ve evlilik
yonetmeligini degistirdiginde yavas yavas yeni siyasi kanunu uygulayan bir devlet
sistemi kurar. Bu sistem hayata cok uygun olacaktir.™®* Dolayisiyla peygamberlerin
gorevi, insan davranislarinin hukuki, dini ve siyasi davraniglarini diizeltmeye caligmaktir.
Sonugta Arkun, Islam Siinnetinde biriken veya Hz. Muhammed tarafindan birakilan
kiiltiirel, entelektiiel ve manevi mirasin, ideal insan (Tam insan) 6zlemini hala besledigini

gormektedir. 1%
2.5. SUNNET

Her peygamberin, kaynagi Allah'm kendisine vahyettigi seriat olan bir siinneti
vardir. Genel olarak bu Siinnet, vahyin tiim insanlarda olmasmi istedigi kisiligin bir
ornegidir. Ayrica vahiy ve dini anlamada yardimci olur. Bu baglamda Siinnetin vahiy

Ogretilerinin pratik bir diizenlemesi oldugunu soyleyebiliriz.

Avrupa etkisi altinda, Peygamber geleneklerini terk eden Miisliiman
modernistlerin aksine, ibn Badis Kur'an ve stinneti Islam hukukunun ilk ve tartismasiz
kaynaklar1 olarak goriir. Onun diisiincesinde Siinnet, Peygamber'in Kur'an't tamamlayan
ve agiklayan gelenegine (ahlaki, davranislari, diisiincesi ve hayati) atifta bulundu.
Dolayisiyla ibn Badis liderligindeki Cezayir reform hareketi, toplumlarmm giinliik
islerini 6lgmek i¢in Olgiit olarak Hz. Muhammed’in siinnetini canlandirmaya ilgi
gosterdiler. Ibn Badis, Islam'in tiim kaynaklar1 (6zellikle Kur'an ve Siinnet) bir kez
kullanilabilir hale getirildikten sonra, uygun bilgiyle Miisliimanlar Islam'in anlamini

diinyaya aciklayabileceklerini ifade etmistir.

Arkun igin Siinnet dinin ikinci kaynagidir. Mutlaka Kur'an agiklamasi ve

anlasilmasi i¢in ilk esas olmasidir.’®® Siinnetin Islam bilinci ve diisiincesinde hassas bir

133 Arkun, EI-Almena ve Din, 36.

134 Arkun, Nafidetun AI&'l-isldm, 39.

135 Arkun, Nafidetun Al&'l-Isidm, 144.

136 Mohammed Arkoun, Islam Uzerine Diisiinceler, ¢ev. Hakan Yiicel (Istanbul: Metis Yaylari, 1999),
61.
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nokta oldugunu goriir. Bir yandan da Stnnet ‘in Peygamber’den kaynaklandigini ve
Allah'la hicbir alakasi olmadigini sdylemektedir. Ancak Siinnetin uymamiz gereken
degerleri vardir. Mademki Islam bir degerler dinidir. Kur'an1 anladigimiz gibi Siinneti de

anlamaya ¢alismaliy1z.t¥’
2.6. HADIS

Bu modern dénemde hadisin Islam diisiincesinde bir sorun haline geldigini inkar
edemeyiz. Islam dininde gbriis ve fikir sahiplerinin bulusmadig1 noktadir. Ozellikle sahih,
zay1f, miitevatir ve ahad hadis olan hadislerin varhigiyladir. Hadis konusunda laikler ile
muhafazakérlar arasinda bir anlasma olmadigini sdylemeden o6nce, bu konuda

muhafazakérlar arasinda bir ¢atisma oldugunu séylemeliyiz.

Ibn Badis'e gore, Kur'an'm tefsirinde hadisten vazgecilemez. Yani Hadis tefsiri,
Kur'an ile baglantili olmalidir. Onun inancinda hadislerin Kur'an ile c¢elismesi
imkansizdir. ibn Badis, hadisin dneminin ge¢mis ile giiniimiiz arasinda bir bag kurmakta
yattigmi goérmekteydi. Ona gore hadis, Hz. Muhammed’in varligin1 yanmmizda
hissetmemizi sagliyor. Kisaca hadis, Hz. Peygamber'in toplumunu sosyal ve dini olarak
diizenlemek i¢in ona yonelttigi d6gretileridir. Dolayisiyla daha iyi bir hayat nizami i¢in
Peygamberimiz ‘in hadislerini hayatimiza baglamamiz gerektigini gdrmektedir.?3®

Aslinda ibn Badis, Kur'an ve Hadis'in 1slah ve degisimin temeli oldugunu diisiinmektedir.

Bin Nebi, hadis konusunda ibn Badis’de gordiigii gibi diisiinmektedir. Ancak ona
gore hadis Kur'an'a kadar kutsal degildir. Bu noktada Peygamber'in hadisleri vahiy ile
karistirilmamasi i¢in arkadaglarina onun hakkinda bir sey yazmalarmi yasakladigini isaret
etmistir.’3® Her haliikarda ona gore hadis kitaplar,, Kur'an gibi Islam'n en &nemli
kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Cilinkii diiriist insanlar tarafindan yazilmis ve gelismis

bir yontemle yazilmstir.*4°

Arkun' gére ise, hadisler islam seraitinden ayrilmaz bir parcasidir. Bu nedenle
seriat1 tam olarak anlayabilmemiz icin hadisleri inceleyip ve anlamaliy1z.*! Bir yandan

da hadisin sozlerinin vahyin anlamina degil, Peygamber'in kiiltiirel anlamima atifta

187 Arkun, Nafidetun Al&'l-/sidm, 74-75-80.

138 Hizmetli, Cezayir Bagimsizlik Miicedelesi Onderi Bin Badis, 41-42.
139 Bin Nebi, Kur'an Fenomeni, 59.

140 Bin Nebi, Kur'an Fenomeni, 61.
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bulundugunu gérmektedir.’*? Onun diisiincesinde, hadisler, zamaninmizin herhangi bir
diistintirii gibi, Hz. Muhammed'in toplumunu degistirmeye yonelik kisisel ¢abalaridir.
Ama Vahiy ile paralel olamaz. Yani, her diigiiniiriin toplumu degistirmek igin uygun
gordigi kisisel goriigleri oldugunu ve Hz. Muhammed'in de bizim gibi bir insan olarak
kigisel goriisleri oldugunu ifade etmek ister. Arkun, Kur'an't tefsir etmek i¢in ele
aldigimiz siregte gibi hadisleri anlayabilmemiz i¢in de ele almamiz gerektigini goriir. Bu
baglamda hadisleri antropolojik bir ¢er¢evede incelemek ¢ok dnemli ve hatta gereklidir
clinkii hadisler giinimiizde inan¢ gorisleri arttirmaktan baska bir sey yapmamistir.
Kisaca ona gore hadis aragtirmalarinin temel amaci, her hadisin hayatimizdaki islevini ve
baglamni tanimlayabilmek igin giilii bir Islam bilincine sahip toplumsal yap: iiretmek

olmalidir. 13
2.7. TASAVVUF

Tasavvuf, Cezayir diisiiniirlerinde kabul ve red arasindaki tartisma i¢cin 6nemli bir
konu haline geldi. Bu tartigmanin nedeni, Cezayir'de somiirgecinin tasavvufu amaglarma
ulagmak i¢in bir arag olarak kullanmasidir. Somiirgecinin tasavvufu degistirip kullanarak
cok Kot bir hale getirdigini ve onu Islam’in temel ilkelerinden uzaklastirdigini1 burada

vurgulamak isteriz.

Ibn Badis'e gore Tasavvuf, kendi felsefesi ve dayandigi temeli olan mezheptir.
Ancak Cezayir'de Fransiz somiirgeci, bazi Sufi tarikatlar1 ve onlarm liderleriyle iliskisini
pekistirmeyi basardi. Hatta sOmiirgecilik kavramini kaderin inancina girdirmisler.
Boylece baz1 Sofi tarikatlari, Fransiz somiirgeciliginin Islam adina Cezayir halkini boyun
egdirmek ve somiirmek icin kullandig1 araglar haline geldi.'** Dolayisiyla ibn Badis,

tasavvufi dini diisiincesi sert bir sekille elestirir ve tevhit inanci ile celistigini soyler.**®

Ibn Badis, tasavvuf tarikatlari sadece sofi oldugu icin reddetmemistir. Ancak
somiirgecinin elinde kolay bir oyun ve hedef haline geldigini gordii. Bu nedene ek olarak,
onlarin diisiincelerinde tevhit diisiincesine ve Kur'an'a énemli ve blylk bir yer

bulunmamasidir. Biitiin bu nedenler, Ibn Badis'in Cezayir'deki tasavvufa ve sofi

142 Arkun, EI-Almena ve Din, 36.

143 Muhammed Arkoun, "Islam Diisiincesi Nasil Incelenebilir?" ¢ev. Fazhh Arabaci, HUIF Degisi 2/7
(Aralik, 2003), 132.

144 Merkezu'l-Buh(si ve Dirasat, Tejrubetu Daviye Leseyhi Abulhamid Ibn Badis, 21-22.
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tarikatlara olumlu bakmamasina neden olmustur.}*® Ibn Badis'in siifi tarikatlarin
davranislarinda reddettigi seylerden biri de kabirlerde mum yakmak, onlar i¢in kurban
kesmek ve Allah'a dua etmektense onlara dua etmek.*” Kisaca ibn Badis, Cezayir'de
tasavvuf kavrammin yozlastigini ve tamamen saptigimi ilan etti. Ibn Badis, tasavvuftan
uzaklagmak ve onun yerine hiirriyet kavrami ve tevhit inancinin getirilmesi gerektigini
vurguladi. Ayrica sofi tarikatlarmin dogru Islam ahlakma ve inancma dondiiriilmesinin

gerekliligini vurgulamugtr.4®

Ibn Badis'in arkadasi olan Ibrahimi de, tasavvufa ve sofi tarikatlara olumlu bir
sekilde bakmamisti. Ona gore Cezayir halkinin basma gelen bir¢ok sorunun en biylk
nedeni tasavvuf ve tarikatlar yabancilarin Cezayir'i isgal etmesi igin bir anahtar haline
gelmislerdir. Bu nedenle Cezayir'de islah hareketini kuran Ibn Badis, Ibrahimi ve tiim

alim arkadaslar1 “Islam'da tasavvuf yoktur” demisler.'4°

Arkun ise glinimiiz i¢in tasavvufa olumlu bir sekilde bakmaktadir. Ona gore
tasavvuf Allah sevgisidir ve Islam'da uzun bir hikdyedir. Allah’in sevgisi ve onunla
birlesmesi konusu hala tasavvuf tarihiyle baglantilidir. Tasavvuf bir okul, bir inang, bir
yasam bicimi, onemli bir dini olgudur.’® Arkun ic¢in tasavvuf essiz bir ibadettir.
Tasavvuf, insanin Allah ile iletisim kurdugu ve O'nun sevgisini hissettigi toplu bir
ibadettir. Sofiler ibadetlerini yerine getirirken ve siifi ask1 Allah'a hissedince biiyiik bir
ruhi mertebeye ulasirlar. Arkun'a goére, tasavvuf olgusunun gunimizde var olan
sistemlerle baglantilidir. Ancak dogru ile yanlis arasinda bir degerlendirme yapmak
zordur. Ciink{i Miisliiman toplumlarda ¢ok fazla dogru olmayan tasavvuf var. Onun yani
sira Islam diinyasinda tasavvufun gercekligi biraz karmasiktir. Aslinda Arkun,
gunumiizde bircok Batilinm tasavvuf olgusunu &grendikten sonra Islam'a girdigini
sOylemektedir. Akrun'un diisiincesinde tasavvuf, kendine 6zgi teknik s6zIigii, soylemi
ve teorileri olan bir fikir akimidir. Tasavvuftecriibesinin her dinde biiyiidiigiine ve sadece

[slam'da bulunmadigma isaret etti.'>*
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2.8. HILAFET

Hilafet, islam seriatina dayali bir hiikiimet sistemidir. Cezayir'de ve tiim Islam
iilkelerinde Islam hilafetinin kaldirilmasi Cezayir aydinlari igin iiziicii bir olaydi. Ibn

Badis hilafet meselesini tartismis ve bu konudaki goriisiinii dile getirmistir.

Ibn Badis, siyasi birligin ise bagimsiz Miisliiman devletler tarafindan ele alinmasi
gereken bir konu oldugunu savundu.'®® Burada, Islam iilkelerindeki hilafet, yonetim
sistemi ve siyasi meselelerde dis miidahaleyi mutlak olarak reddetmesine isaretliyor. Yani
halifelik sisteminin sadece Miisliimanlar1 kapsayacagini diistiniirsek, hilafet meselesi
sadece Musliman ulkelerle ilgili bir meseledir. Bunu Islami demokrasinin bir parcasi
olarak  degerlendirebiliriz. Clnkd hilafet sisteminin  Musliman  olmayanlara
dayatilmamasi anlaminda, ayni zamanda onlarin din veya inanglarma gore kendi yonetim
sistemlerini kurmalarina engel degildir. Aslinda hilafet sistemi, meseleleri en ince
ayrmtisina kadar gézeten ve tiim insanlar arasinda adaleti saglayan hassas bir sistemdir.

Bugiin bir toplum icin gerekli olan sistem budur.

Islam'daki siyasi alimlerin cogu gibi, Ibn Badis de hilafeti Islam'da Seriat'1
korumay1 ve desteklemeyi amaglayan en yiiksek liderligin konumu olarak gordii. ibn
Badis'e gore Avrupa RoOnesans’i, Avrupalilarin karanlik c¢aglarin prangalarindan
cikmalariyla ortaya ¢ikmis ve o donemde Miisliimanlarin katkilar1 biiyiik olmus,
Avrupalilar Ronesans ugruna kimliklerinden vazgegmemislerdir. Ibn Badis, modern
Miislimanlarin bu tiir bir ilerleme ugruna deger ve ilkelerinden uzaklasacaklari
kanaatindeydi.’®® Ibn Badis'in diisiincesinde Islam hilafetinin kaldirilmasi, yonetim ve
idarede basarisiz oldugu ya da uygun olmadigi icin degil, tam tersine Miisliimanlarin
bilmedigi ve Islam sisteminden farkl1 bir degisimi gerceklestirmek icin olmustur. Demek

ki Miisliimanlar yasam tarzlarmi degistirmek ve yeni bir sistem denemek istediler.

Ibn Badis'e gore hilafet, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra onun en yakin
arkadas1 Ebu Bekir doneminde iizerine kurulan temellere dayanmalidir. ibn Badis bu

temelleri belirlemistir. Onlar:

-Miislimanlarm halife segcme hakki vardir.

152 Alghailani, "1bn Badis and Modernity", 64.
153 Alghailani, "1bn Badis and Modernity", 63.
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-Seg¢ilen kisinin haleflik goérevine ve sorumluluguna uygunlugunun gerekliligidir.

-Halifenin, islah etme ve topluma hizmet etme konusundaki dirist niyetini ispat etmesi

lazimdir.

-Miisliimanlarin halifeyi ve eylemlerini gorme hakki ve onu azletme hakk: vardir.
-Halifenin milletten kendisini desteklemesini ve yaninda durmasini isteme hakki vardir.
-Miisliimanlarin halifeye nasihat etme ve dogru yolu gosterme hakki vardir.

-Miisliimanlarin, immetin kii¢iik ve biiyiik tiim meselelerinde Halife ile istisare ve

tartisma hakki vardir.

-Ummet sadece kendi sectigi hukuka gore yonetilir.

-Halifenin belirledigi kanunu ilan etmesi lazimdir.

-Tiim insanlar kanun Oniinde esittir.

-Bireysel ve toplumsal haklarin korunmasma &zen gdsterilmelidir.*>*

Nitekim Ibn Badis hilafetin bir kisiden topluluga devredilmesini 6nermistir. Bu
toplulugu “Mdisliman Cemaat” olarak adlandirdi. Bu grup din, siyaset, ekonomi, ...vs.
millet icin 6nemli olan diger alanlarda bilim ve hikmet sahibi kisilerden olusturmasi
gerekir.® ibn Bedis'in bu 6nermeden modern sistemler ile hilafet sistemini uzlastirmaya

calistigini soyleyebiliriz. Demek Ki ¢agdas bir hilafet sisteminin kurulmasini ister.
2.9. DINI KIYAFET

Kiyafet konusu Cennet'te Hz. Adem ve Hz. Havva ile baslayan bir konudur. Yani
insan varlhigi kadar eski bir konudur. Giyim tasariminin zamanimizda biiylik 6lgiide
gelistigini inkdr eden bir kisi olmast miimkiin degildir. Dolayisiyla bu konu iizerine
durmamiz gerekir. Cezayir aydinlara gore insan ne giyinmeli ve ne giyinmemelidir?

Giyim nasil olmali? Dine gore mi veya moda gére mi? Yoksa fark etmez?

Her seyden Once, giyinmenin insan fitratinda dogal ve gerekli bir mesele

oldugunda anlasalim. Bagka bir ifadeyle bu diinyada kiyafete ihtiyaci olmayan sadece

154 Ahmet Sari, "Tbn Badis ve Mesaletii'l-Hilafe", el-Edab ve el-UlGmu'l-Insdniye Dergisi 1/1 (Nisan 2002),
152.
155 Tbrahimi, Esaru’l-fmdmi Muhammed Besir Ibrahimi, 153.
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hayvanlar, kuslar ve baliklardir. Aslinda giyinmek Allah'in bir emridir.’*® Bu diisiince

sadece Islam'da degil tiim dinlerde vardir.

Bin Nebi, c¢esitli boyutlariyla giyim konusunda bireyin ve toplumun kiiltiirel ve
medeniyet kimliginin tecessim hali oldugunu séylemistir. Ona gore kiyafet ana ahlaki
denge faktorlerinden biridir. Onun diisiincesinde Kiyafet, toplumlari birbirinden
ayirmaya katkida bulunur, onlara fiziksel ve sembolik 6zelliklerini verir, bireye kendi
kiiltiir ve medeniyetine ait oldugunu hissettirir ve kendine 6zgii kiyafetinin ona yiikledigi
sosyal gorevler hakkinda bir fikir verir.’>” Ona gore bir bireye veya topluma belirli bir
kiyafet tiirii zorlandiginda, amag¢ kiyafeti degistirmek degil bireyin nefsini veya

toplulugun kimligini degistirmektir.>®

Bin Nebi'nin isaret ettigi gibi, kiyafet, bireyin nefsinin dogasini ve toplumun
kimligini temsil eder. Insanm nefsi ne kadar ahlakli olursa ve Allah'a yakimsa, giyimi de
0 kadar kiyafeti daha tesettlrli olur. Bir insanin (erkek veya kadin ne olursa olsun) giydigi
kiyafet baska bir seyle alakali degil, sadece onun inanglariyla ilgilidir. Bu yuzden her
toplulugun kendine ait bir kiyafet tarzi oldugunu goriiyoruz. Bu noktada Bin Nebi, Dogu
veya Batr'daki tiim Islam toplumlarma kendi yasam tarzlarini (6zel dini kiyafetleri gibi)
zorlamak isteyen bazi dini hareketlerin (Selefilik gibi) baslangicindan itibaren islam'a

tamamen kars1 oldugunu gérmektedir.**°

Nitekim Cezayir aydinlarinin diisiincesinde kiyafet konusunda 6zel bir diisiince
yoktur. Onlara gore kiyafet gerekli Islam seriatin gercek kurallarma ve temellerine gore
tesettlrhi olmalidir. Bu bakista herhangi bir istisna yoktur. Hem erkekler hem de kadinlar
tesettiirlii kiyafet giymelidir. Aksi halde davranislar1 karsi cinsin bir biyolojik cinsel
tacizidir. Bu, biyolojik bilim adamlar1 tarafindan kanitlanmustir. Sicak bir ortamda
yasayan bir kadinin tiim viicudunu orten tesettiirlii bir kiyafete nasil dayanabildigini soran
kisi, biz de bu kisiye soguk bir ortamda yasayan bir kadinin viicudunu 6rtmeyen bu

tesettiirsiiz kiyafete nasil dayanabildigini soruyoruz.

156 Bkz: Nur 25/30-31.

157 Omer Alarbavi — Muhammed Arzazi, "Iskaliyetu'l-Mar'ati fi el-Fikri el-IlAmi Ruyatu Malik Bin Nebi
Nemuzajan", Enasiriye Dergisi 1/1 (Haziran 2011), 211.

158 Malik Bin Nebi, Muskiletu s-Sakafe (Sam: Daru'l-Fikr, 1984), 83.

159 |_ochon, "Malek Chebel, Perseur Mediterraneen Moderne", 195.

42



Sonugta Cezayir aydinlara gore evin disinda giyinme 06zgiirligli olmadigini,

kamusal tevaziiniin korunmasi ve ihlal edilmemesi gerektigini sdyliiyoruz.
2.10. BATIL INANCLAR

Batil inanglar, kiiltiir ve diisiince eksikliginin sonucudur. Bu batil inanglar, Islam
diniyle o kadar bagl hale geldi ki, bazilar1 onlar1 dini inanglar ile ayirt edemiyor. Bu batil
inanglar hem bireysel hem de toplumsal olarak simdi ve gelecekte biiyiik bir tehlike
olusturmaktadir. Onlarin tehlikesi, cocuklugundan beri onlara kutsal bir inan¢ gibi
inanarak biiyliyen bir kisinin oldugunda artar. Sosyal bilimciler, antropologlar ve
ilahiyatgilar batil inanglar iizerine tartisip durmuslar ve kaynaklarmin din olmadigini
dogruladilar. Elbette ortaya ¢ikmalarin tek bir nedeni yoktur ama bir¢ok nedeni vardir, en
onemlisi insan zihnidir. Islam dinin bu batil inanglar1 ortadan kaldirmak ve onlarin yerine

saglikli, saglam ve dogru inanglar koymak i¢in geldigini vurgulamak isteriz.

Cezayir'de Mubarek Mili bu batil inanglarin tehlikesine isaret etmisti. Ona gore
batil inanglarin Kuran'in tefSirinin reddedilmesine ve onu birakmaya yol agabilecegini
gormektedir. Clnkl Kur'an onlarla ayni fikirde anlasmamaktadir. Ayrica dinde bozulma
nedeni olabilir ve boylece Miisliiman'm inancini bozar ve sonunda ahlak gider, degerleri
ve ilkeleri degisir ve dininden daha ¢ok hevesine uyar. Bu duruma diismemek i¢in Mili,
batil inanglarin ¢oziimleri Kur'an ve Siinnet'e bagh kalma, onlar1 anlamaya ve

gercgeklerini bilmeyi oldugunu agiklamistir.*°

Muili, toplumu etkileyen ¢esitli giigleri iceren giiglii bir 6rgiitsel yapinin bulunmasi
gerektigini soylemistir. Bu, bireyi ve toplumu reform etmeyi bu 6rgiitselin birincil amaci
haline getirebilecek alimler tarafindan yapilmalidir.'®* Ayrica milletin nesillere onlarm
tilkelerini ve kokenlerini daha iyi bilmek igin tarihini 6gretmenin, bu batil inanclarla
micadelede en etkili yontem oldugunu vurguladi. Mili, "Bu milletin nesilleri tarihlerini
ogrendiginde gerceklerini dgrenecekler" demektedir.’®? Bu baglamda Mili, dini batil
inanclardan ve yanlis fikirlerden arindirmanin toplumun gelismesi ve ilerlemesinin temeli
oldugunu goriir. Clnkl bu mitler sonunda dinin 6zelliklerinin ve ilkelerinin yok olmasina

yol agmakta ve toplum degerlerinde olumsuz bir degisim siirecini beraberinde

160 Mili, Risdletu s-Sirki ve Mezdahiruhu, 72.

161 Vahibe Katus, "Seyh Mubarek Mili ve Mesri'l-Islah fi el-Miictema el-Cezayiri", EI-UlOGmu'l-Ictimayiye
Dergisi 6/2 (Aralik 2012), 133.

162 K atus, "Seyh Mubarek Mili ve Mesrii'l-Islah fi el-Miictema el-Cezayiri", 135.
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getirmektedir.1®® Milli'de, dogru anlayisin saglanmasi ve egitim dgretim projesinin halk
arasinda gergeklestirmesi i¢in alimlerin ve disiiniirlerin insanlarla dogrudan iletisim
kurmasi, ¢esitli kesimlerle etkilesime girmesi ve aracilardan uzakta farkindaligi yaymasi
gerekir. Ayni zamanda, gesitli sosyal ve kiiltiirel gevrelerde baris¢il fikirleri yaymak i¢in

yazarhia, yaziya ve basina giivenme ihtiyacini vurgular.'®*

Mili, Cezayir dini reform hareketi doneminde batil inanglarla miicadele
edenlerden en 6nde gelen alimdir. Dolayisiyla, onunla miicadele etmek igin stratejik

unsurlar koymustur. Bu unsurlar sunlardir:
-Somiirgecilikten Cezayir kimligini, Arap kiiltiiriinii ve Islam dinini korumak.
-Yenilikei fikirlerle yanlis inanglar diizeltmek.

-Cesitli sapkin sosyal fikirleri ifsa etmek ve onlar1 dini diislinceleriyle diizeltmeye

calismak.
-Egitimi ¢esitli asamalarinda 1slah etmek ve gercek hedeflerini belirlemek.

-Ogrencilerin zihinlerine milli ve dini ruhu asilamaya ¢alismak ve onun yani sira

emperyalist egemenligin ve Fransiz somiirgeciliginin projelerini reddetmek.

Bin Nebi, batil inanglarin ortaya ¢ikmasinin sebeplerinden birinin, Allah'a
¢agirmasinin ve Islam'm insanlara agiklanmasi ve dgretilmesi ihmal edilmesi oldugunu
belirtmistir. Mili de onun gibi batil inanglar, insani etkileyen, asir1 yasam istemelerinin
kotulukleriyle sonuglanan ruhsal bir bozukluk olarak goriir. Onun diisiincesinde bu ruhsal

bozuklugun ana sebebi sirk ve Allah'tan uzaklastirmaktir.
2.11. AHLAK

Islam ahlaka biiyiik 6nem vermistir. Islam'da ahlak tek degil aslinda cesitlidir.
Ekonomik, sosyal, politik... Vs. ahlak vardir. Kuran'a gore ahlak, milletlerin bekas1 ve
devamliliginin temellerinden biridir. Ahlaki ¢oken bir millet varsa, o millet kesinlikle

yikilir. Gilizel ahlak olmadan istikrarli ve saglikli bir toplum hayatindan bahsetmek

163 Katus, "Seyh Mubarek Mili ve Mesrii'l-Islah fi el-Miictema el-Cezayiri", 135.
164 Katus, "Seyh Mubarek Mili ve Mesri'l-Islah fi el-Miictema el-Cezayiri", 136.
165 Katus, "Seyh Mubarek Mili ve Mesrii'l-Islah fi el-Miictema el-Cezayiri", 132.
166 Mili, Risdletu s-Sirki ve Mezdahiruhu, 34-40-42-47-61.
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miimkiin degildir.®” Aslinda Ahlak, insanin varlig1 ve yokluguna baglidir.*®® Yani Ahlak,
toplumsal hayatin ve toplumsal dayanisma ve toplumsal birlik gibi olumlu 6zelliklerinin
surdurilmesinde biyik 6nem ve role sahiptir.!®® Kisaca hicbir milletin ve hicbir

toplumun hayatmn "devami icin iyi ahlak vazgecilmezdir"’®,

Ibn Badis, gercek ahlakin toplum yasalarindan degil, muhafazakar vicdanin
derinliklerinden kaynaklandigini goriir.™* Yani toplumdaki ortak ahlak, gercek ahlak
degildir. Ona gore gercek ahlak, Islam dininde bulunan ahlaktir. Onun diisiincesinde Ibn
Badis, Islam dininde ahlakin kaynaginm Kuran ve Siinnet oldugunu gérmektedir.1’2 Ona
gore kuskusuz Kur'an ve Slnnet ‘ten kaynaklamayan ve onlara dayali olmayan ahlak
yapay ahlaklardir. Ibn Badis, Kur'an ahlakinin sosyal hayat iizerinde biiyiik bir etkisi
oldugunu soyler. Anlayisinda Kur'an ahlaki, sosyal hayati diizenleyebilir ve bireysel

173 Tbn Badis, gercek ahlakin dinin esaslarma dayandigini

iliskiler agmi giliclendirebilir.
sOylemek ister. Clnkl sevgi ile insan ruhuna durdsttir. Dine dayanmayan ahlak ise,
ilkeleri yoktur ve her an degisme ihtimali miimkiindiir. Ciinkii insanin ruhuna ve nefsine

diiriist degildir. Aslinda bu ahlak sadece menfaat i¢in olmaktadir.

Bin Nebi, ahlak meselesi felsefi agisindan degil de, sosyoloji bir bakis agisiyla ele
alir. Ona gore bir anda olan toplumsal degisimler, bazi ahlaki degerlerdeki degisimle
ilgilidir.t™ Bu cercevede, belirli bir toplumda ahlaki yasanm ihlali oldugunda, kendi
tarihini yapmasina destekleyen ve giliclendiren iliskiler aginda bir kopukluk olacagmi

soylemektedir. Bu ihlalin yapanlari, ilerleme icin ahlak dzgiirliigiine ¢agiranlardir.!’®

Bin Nebi, ahlak ruhunun dinden kaynaklandigini vurguladi. Bin Nebi, Mekkeli
muhacirlere karilarim teklif eden Medinelilerden Ensar'in, evlenmeleri icin onu
bosayabilmeleri i¢in hangisini begendiklerini segmeleri davranisiyla onun gorisini

desteklemektedir.’® Ona goére Islam, Miisliiman toplumu igin gerekli olan kaynasma

167 Ejder Okumus, Din Sosyolojisi (Ankara: Maarif Mektepleri Yayinlar, 2018), 204.

168 Okumus, Din Sosyolojisi, 225.

189 Okumus, Kur‘an’da Toplumsal Cokiis, 127-128.

170 Eider Okumus, fmandan Ahlaka Yenileme (Istanbul: Insan Yayinlari, 2014), 107.

171 Salem, [bn Badis Férisu'l-Isléhi ve Tenvir, 97.

172 Hizmetli, Cezayir Bagimsizlik Micedelesi Onderi Bin Badis, 144.

178 Hizmetli, Cezayir Bagimsizlik Miicedelesi Onderi Bin Badis, 144.

174 Malik Bin Nebi, Miladu Muctema, ¢ev. Abdussabur Sahin (Sam: Daru'l-Fikr, 1986), 51.
175 Bin Nebi, Miladu Muctema, 53.

176 Malik Bin Nebi, Cezayir'de Islama Yeniden Dogus, cev. Ergun Géze (istanbul: Bogazici Yaymlari,
1992), 72.
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giiciiniin kaynagidir. Yani Islam, sosyal biciminde yansiyan zihinlerde ve davranislarda
hareket eder. Bu kaynasma giicii, arzuladigimiz medeniyeti olusturmaya layiktir.’” Bin
Nebi'ye gore, Mislimanlarin cami i¢indeki ve disindaki ve gecmis ile giinliimiiz
arasindaki ahlak farkliligmmn nedeni, Hz. Peygamber déneminde Miisliimanlarda Islam
diisiincesinin etkisi oldugu kadar artik bugiin Miisliimanlarda etkisi olmamasidir.1’® Onun

anlayisinda Kur'an ve Islam diisiincesi ahlak sorununa ¢dziim iiretmistir.’®

Bin Nebi, toplumsal faaliyetlerin ve tiretimlerin artmas1 ve azalmasinin ahlaki ilke
ile ilgili oldugunu diistinmektedir. Ona gore ahlaki ilke, toplumsal faaliyetin ve tretimin
bagarisinin kosullarindan biridir. Yani ahlak toplumsal faaliyetin ve tretimin temelidir,

onlar iki paralel gizgidir.°

Arkun ise, bugiinkii ahlak ¢agdas islam'da siyaset teorisi ile iliskilendirir. Ona
gore giinliik hayatin ahlaki ile bagimsizlik sonras1 Miisliiman toplumlarda ortaya ¢ikan
kasvetli durum arasindaki iliskiyi agiklamak gerekir.'® Arkun, ahlak bir dinin trini
oldugunu inkadr etmez. Ancak ahlak daha cok politik ve ekonomik sistemlerden

etkilendigini diistinir.
2.12. TERBIYE

Ibn Badis'e gore terbiye, bir kiiltiire veya medeniyete ait olan ilke ve degerler
biitlintidiir. Terbiye, egitim degildir, ¢linkii terbiye, insanin zihinsel, kalp ve davranigsal
insa siireci anlamma gelir, yani egitimli kisinin kisisel gelisimidir.!®? Ibn Badis'in
diisiincesinde, genel olarak ideal terbiye, Miisliiman bireyin eksiksiz tam ve saglikli ahlak
yoluyla eksiksiz bir islam toplumu olusturmay1 amaglar. Amaglar1 ve hedefleri, bir
yandan Kuran'a dayanan Islami egitimden ve diger yandan c¢agdas toplumun
sorunlarindan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle ibn Badis, okulda ahlak terbiyesinin

gerekliligini ve dnemini vurguladi.'®® Ozetle Ibn Badis'te terbiye, daha iyi bir toplumda

177 Bin Nebi, Muskiletu s-Sakéafe, 81.

178 Bin Nebi, Miladu Muctema, 105-112.

179 Bin Nebi, Caga Iz Birakan Onderler, 58.

180 Kureysi, Malik Bin Nebi'ye Gore Toplumsal Degisim, 108.

181 Mohammed Arkoun. Tarih, Felsefe, Siyaset Uzerine Konusmalar, cev. Yasin Aktay, Cemaleddin
Erdemci (Ankara: Vadi Yaynlari, 2000), 146.

182 Talabi, Kifah Sabi'l-Cezayiri zida el-Istimaru'l-Firansi ve Seyretu Zeyim Abdulhamid Ibn Badis, 453.
183 Salem, Ibn Badis Farisu'l-Isldhi ve Tenvir, 110-111-112-113-114-115.
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daha iyi bir hayata ulasmak i¢in insanlarin zihinsel, sosyal, ahlaki, ekonomik ve politik

yeteneklerinin Rehabilitasyonudur.'84

Ibn Badis'e gore ahlak terbiyesinin ii¢ asamasi vardir: ev, okul ve toplum. Eyv,
cocugun ahlakini ve genel davraniglarini sekillendirmede ¢ok onemli bir rol oynar.
Sosyal, psikolojik ve egitimsel calismalar, ailenin g¢ocuklar1 yetistirmek ve onlara
gelisimleri i¢in dogal psikolojik ve kiiltiirel faktorleri saglamak igin gerekli bir yer
oldugunu kanitlamistir. Evde cocuk, ilk 6gretmeni olan anne ile goriisiir ve ondan dinin
ve sosyal davranisin ilk ilkelerini alir. Ibn Badis, cocugun terbiyesinde evin roliine ¢okga
vurgu yapmis ve onu erkek yapan fabrika olarak gormiistiir. Evin yani sira okul, cocugun
terbiyesini sekillendirmede biiyiik bir rol oynar. Okul, bir ¢ocugun ailesinden sonra ilk
toplumdur. Bu nedenle okul, toplumda aileden sonra en buyik ahlaki gii¢ olarak kabul
edilir. Modern terbiye, okul toplulugunun dis topluluktan etkilenen ve onlar1 etkileyen
dogal bir topluluk haline getirilmesini gerektirir. Bunun amaci, ¢cocuklara sosyal davranis,
kavramlar ve sosyal ahlak kazandirmak i¢in okul disinda sosyal hayata benzer bir sosyal
yasam firsat1 sunmaktir. Ahlak terbiyesinin {i¢iincii alani, kurumlari, dernekleri, sosyal
orgiitleri, kiiltiirel okullar1 i¢indeki yasam tarzi ve iiyeleri birbirleriyle davranislariyla
toplumdur. Cocuklar, baskalariyla gordiikleri davranis bigimlerini bu toplumdan alirlar.
Bu nedenle Ibn Badis, modern terbiye ve 6zellikle Islam terbiyesi, ¢ocuklarin ahlaki

egitiminde ev, okul ve toplum arasindaki isbirliginin gerekliligini vurgulamaktadir.'8

Ibn Badis, okulun Cezayir'deki roliinii harekete ge¢irmek igin ¢ok ¢alist. Bu
yuzden bircok okul kurdu. Bu okullarda terbiye konusuyla c¢ok biyik &lcide
ilgileniyordu ve egitim temellerini Kur'an iizerine kurmustur. Ciinkii ona gore egitim asil
amaci terbiye ve ahlaktir. Ahlaksiz bir egitim olmaz. Kur'an, biiyiik terbiyenin ve ahlakin

kaynagidir. Dolayisiyla her seyden dnce Kur'an't 6grenmek gerekir.

Bin Nebi, ahlak felsefesinin terbiye temellerinde ilk wunsur oldugunu
gormektedir.®® Ona gére Bir insan1 hazirlamak i¢in gereken terbiye, hak ve gorevleri

dengeleyen terbiyedir. Burada hak ve gorev felsefesinin terbiyede ve insan kisiliginin

184 Salem, [bn Badis Férisu'l-Isléhi ve Tenvir, 98.
185 Salem, Ibn Badis Farisu'l-Isidhi ve Tenvir, 110-111-112-113-114-115.
186 Bin Nebi, Muskiletu s-Sakafe, 63.
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olusumundaki énemini ortaya ¢ikar.'®” Bin Nebi, 6rnek olarak Avrupa tilkelerinden birine
egitim almak i¢in giden Miisliiman bir grencinin Ingiliz bir 6grencinin aldig1 diplomanin
aynisini aldigini soyler. Hatta ondan ¢ok zamanda daha basarili olabilir. Ama ¢ogu zaman
onun gibi etkili olmuyor. Yani onun davranisi ve sosyal yasam sorunlari karsisinda
davranislaridir. Bin Nebi, bu dengesizligi agiklamak i¢in tek bir yoniimiiz oldugunu
diistiniir. Sosyal etkililigin okul egitim sistemi ile hicbir ilgisi yoktur, daha ¢ok genel
olarak belirli bir toplumdaki yasam bi¢imine ve bireyin izledigi davranisa baglidir.
Dolayisiyla egitim ve kiiltiir sorununu ¢6zmek istiyorsak, yasam bi¢imini ve davranig

sorununu belirleyen terbiye sorununun karsisinda kendimizi buluruz.188

Bin Nebi'nin diisiincesinde bir ¢gocuk biiylidiigiinde kendini ti¢ diinyanin 6niinde
bulur: Esyalar diinyasi, insanlar diinyasi ve fikirler diinyasidir. Ancak ¢ocuk dogas1 geregi
nesnelerin diinyasiyla ilgilidir, bu nedenle ¢ocugun insanlarin ve fikirlerin diinyasmi
anlamasina ve bunlarla basa ¢ikmasina yardimci olmamiz gerekir. Bu eylem sadece

cocukluk doneminde terbiye araciligi ile olmaktadir.
2.13. EGITIM

Egitim, bireyin ve toplumun hayatinda ¢ok 6nemli bir asamadir. Onun 6nemi her
seyden Once kiiltiirel ve dinsel degerler gibi bircok deger ve ahlaki bireye agilamaktir.
Egitim, bireyin farkindaligimmi gelistirir ve diisiinme bi¢imini degistirir. Dolayisiyla
ilerlemeye ve basariya yol agar. Cahilligi, geri kalmishigi ve yoksullugu ortadan
kaldirmanm tek yolu egitim oldugunu soyleyebiliriz. Kuskusuz Medeniyetler insa
etmenin yani sira tiim insanlar i¢in mutlulugun ve refahin temelidir. Aslinda egitim

aydmlarin en ¢ok dnem verdigi konulardan biridir.&°

Ibn Badis'e gore her seyin tek yolu egitimdir. Miisliiman, 6grenene kadar gercek
bir Musltiman olamaz.'*® Onun diisiincesinde samimi ve biiyiik bir egitim olmadan Islam
hakkinda konusmak ve tartismak miimkiin degildir. Ibn Badis, her egitimin temelinin dil
oldugunu gérmektedir. Bu nedenle, her insanin ana dilini dili ¢ok iyi 6grenmelidir. Ayrica

egitim alaninda yabanci dillerin biiyiikk 6nem tasidigini vurguladi. ibn Badis'in

187 Buhdisu el-Multeka Daveli Malik Bin Nebi ve Istisraku'l-Mustakbel (Cezayir: Vizaretu s-Svun Diniye ve
el-Evkaf Yayinlari, 2011), 1/101.

188 Bin Nebi, Muskiletu s-Sakéafe, 42.

189 Mahmut Tezcan, Tiirk Aydinlar Sosyolojisi (Ankara: An1 Yaymlari, 2018), 9.

190 Salem, Ibn Badis Farisu'l-Isldhi ve Tenvir, 50.
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felsefesinde dgrencilere Ggretilenler onlarm kiiltiir ve kimlikleriyle ¢elismemelidir. Yani
her sey kendi kiiltiiriine ve kimligine gore d6grenilmelidir. Ciinkii 6grencinin kiltirtine
uygun olmayan bir egitim, topluma hicbir sekilde fayda saglamayacaktir.!®* Aslinda ibn
Badis'te din ve vatanseverlik kavramlar1 olusturan egitimdir. Ibn Badis'in egitimin
yontem ve metodusun da odaklandigi en 6nemli seylerden biri de dini, ahlaki ve kiiltiirel

deger ve ilkelere baglilik ilkesidir.!%2

Ibn Badis'e gdre toplum, onu dnemseyen ve daha iyiye dogru degistirmek icin
calisan bireyleri olmadan gelismez. Bu bireyler bunu ancak egitim yoluyla basarabilirler.
Egitimin eylemi bireyle baslar ve daha sonra topluma ulasmalidir. Demek ki egitim
topluma iz birakmazsa bireyde olmasinm bir anlami yoktur.!®® Egitim, insan kisiligini
zihinsel, psikolojik ve davranmigsal olarak olusturmanin bir aracidir. Medeniyetler insa
etmek veya onlar1 yenilemek isteyenlerin vazgecemeyecegi bir yaklasim ve yoldur.
Stiphesiz ki bilimi ve ¢alismay1 yapan sey egitimdir. Dolayisiyla calismadan egitimin bir

anlami yok. Ayrica egitimden 6nce terbiye ve ahlak olmalidir.'%*

Bin Nebi ise, egitim sisteminin iyilestirilmesi ve ¢ocuklarin ve genglerin inanci
dogrultusunda giivenli hale getirilmesinin ¢ok gerekli oldugunu goriir. Bu, egitimden ve
onun ¢esitli kurumlarindan sorumlu herkesin gérevidir.*®® Esraf'ya gelince, herhangi bir
toplumda egitimi basarisiz kilan tek tehlikenin yabanci egitim olarak gérmektedir. Ona
gdre yabanci egitim ile somiirgecilik arasinda higbir fark yoktur. Ilkelerimiz, kékenimiz,
degerlerimiz ve dinimizle gurur duymanizi saglayan sey egitimdir. Ama yabanci egitim
bizi kimliksiz, dinsiz, degersiz ve ilkesiz bir haline getirir. Dolayisiyla onun diisiincesinde

egitim, Islam dinine ve milli kimlige dayali olmalidir.*%
2.14. BiLIM

Bilim, hayattaki gesitli giicler (ekonomi, ticaret, sanayi, tarim gibi) her toplum
icin de buylk ve 6nemli bir guctir. Cezayir aydinlari, Orta Cag'da bilimin felsefeyle bagli

1 Hizmetli, Cezayir Bagimsizlik Miicedelesi Onderi Bin Badis, 132.

192 Kureysi, Malik Bin Nebi'ye Gore Toplumsal Degisim, 59.

193 Talabi, Kifah Sabi'l-Cezayiri zida el-Istimaru'l-Firansi ve Seyretu Zeyim Abdulhamid Ibn Badis, 514.
194 Talabi, Kifah Sabi'l-Cezayiri zida el-Istimaru'l-Firansi ve Seyretu Zeyim Abdulhamid Ibn Badis, 473.
195 Arkoun. Tarih, Felsefe, Siyaset Uzerine Konusmalar, 94.

19 Mustafa Esraf, EI-Cezayir'l-Umme ve Mutcema, cev. Ben Isi (Cezayir: Daru'l-Kasaba Lenesr, 2007),
415.
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oldugu konusunda anlagsmaktadirlar. Bugiin var olan bilimin {iretilmesine tiim toplumlarin

ve wrklarin katkida bulundugu konusunda da anlagmaktadirlar.

Ibn Bedis'e gore Islam diinyasindaki geri kalmisligin ve gerilemenin en dnemli
sebeplerinden biri, ¢esitli alanlarda bilimin benimsenmesinden uzaklasmak ve onun
sonuglarina donmemek ve onlarla ilgilenmemek. Ayrica bireyde ve toplumda biliminin
yoklugunun, tiim yasam sistemlerinde kaosun egemenligine ve sosyal dokunun
bozulmasina yol agacagmi goriir.t%” Bin Badis'in 1slah felsefesinde bilim; din, terbiye,
egitim ve ahlaka dayanir. Bu felsefenin, iilkelerin ekonomilerini insa etmenin ve
gelistirmenin, ulusal varliklarini ¢okiisten korumanin temeli oldugunu diisiinmektedir.1%
Ibn Badis sdyle demistir: Bir insanin hayattaki davranis1 diisiincesine, diisiincesi de
bilimine baghdir. Bilimle insan gelismeyi basarir, uzmanlhigmi gelistirir ve boylece adim
adim insan miikemmelligine yaklasir.!® Aslinda ibn Badis'te gercek bilim, sadece ahlakla
bilim olabilir. Yani ahlaka bagli olmayan bilim, bilim degildir. Ahlak da sadece din ile
olabilir. Dolayistyla ahlak, din ve bilim birbiriyle iliskili, digeri olmadan kurulamayacak

konulardir.

Bin Nebi, bilimin amaglarimiza ve istediklerimize gore degil, diinya ruhunun
genel yonelimine gore gelistigine isaret etmistir.?° Bu noktada Malik, bilimin fayda ve
zarar arasindaki sorunu agiklamistir. Antropolog Mezyan'a gére bu sorunun ¢6zimu ilim
ve hikmeti birlestirilmesidir. Ciinkii bilim i¢in sadece akil yeterli degil ona rehberlik
edecek bir ruha ihtiyaci vardir. Hikmet da yeterli degil, onu desteklemek i¢in bir akilla

ihtiyac1 vardir.?%

Bilim konusunda Arkun, Misliimanlarin alimlerinin kendi toplumlarma ve
killttirlerine uygun bilgi ve fikirlerini ihmal etmelerine Uzllmiistiir. Ayrica Islam
diinyasindaki 6nemli beseri ve sosyal bilimlerden bazi derslerin olmamasina 0z Imiistiir.
Ayn1 zamanda sosyal ve ekonomik durumlarina bakmadan Avrupa'daki her seye yonelik
giiclii isteklerinden sasirmistir. Ayrica Miislimanlarin Bati'da {iretken ve yenilik¢i olma

yeteneklerinden ve kendi iilkelerinde olamamalarindan sasirmigtir. Misliman gengler

97 Talabi, Kifah Sabi'l-Cezayiri zida el-Istimaru'l-Firansi ve Seyretu Zeyim Abdulhamid Ibn Badis, 443.
198 Salem, [bn Badis Farisu'l-Isléhi ve Tenvir, 52.

199 Talabi, Kifah Sabi'l-Cezayiri zida el-Istimaru'l-Firansi ve Seyretu Zeyim Abdulhamid Ibn Badis, 442.
200 Glingor, Malik Bin Nebi Islam Medeniyetinin Sadik Muhafizi, 104.

201 Buhadra Ben Muammer, "Felsefetu t-Tesdmuhi ve I-Hivar inda Abdulmajid Mezyan", el-Firku'l-
Mutevassiti Dergisi 8/2 (Eylul 2019), 39.
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arasinda tehlikeli bir diisiince oldugunu goriir. Bu diislincenin ifadesi: bilim sadece

Bati'da vardir.

Arkun diisiincesinde, Islam hilafeti doneminde ¢ok gelisen Islam toplumunu
etkilemeye baslayan bilimsel geriligin, Batimin gelismeye basladiginda islam aklinin
bilim arenasindan ¢ekilmesidir. Ona gore Bati tek basma gelismedi. Gelisimi
gordiigiimiiz gibi degildir. Biz gelismedigimizden dolayr onu ¢ok gelismis olarak
goriyoruz. Arkun'da Bati, tiim toplumlarin ve irklarin katkilariyla gelismistir. Bu hususta

Japonya'y1 6rnek olarak verdi.

Arkun, bir toplumda kutsal cehalet ve kuralc1 cehalet olmak (izere iki tir cehalet
ortadan kaldirilmadik¢a bilim gergeklesmeyecegini diisiinmektedir. Kutsal cehalet,
toplumsal yapimin lizerine insa edildigi, asirilik¢i fikirler olan ve higbir bireyin ve
toplumun ¢ikarina hizmet etmeyen dogmatik inanglardir. Aksine, toplumdaki belirli bir
gruba veya politikacilara hizmet eder... Vb. Fakat bu fikirler, insanlar1 Allah'tan insana
gonderilmis inang ve fikirler zannetmek i¢in kutsallastirilir. Ikinci cehalet ise bilgi ve
arastirma alanlarmi 68renciye agmayan programlar araciligiyla egitimde yatan kuralci
cehalettir. Yani 6grencilerine alacaklar1 diger bilgilerin tamamen yanlis oldugunu ve
aldig1 egitimin kesinlikle dogru oldugunu soyleyip kandirilmasidir. Bu hususta 6rnek

olarak wrk¢i1lig1 ve Islam fobiyi verir.20?

2.15. KADIN

Teknolojinin ortaya ¢ikisi ile ayn1 zamana denk gelen kadin sorunu gliniimiiziin
en 6nemli konulardan olmustur. Eski Fransiz filozoflari, bir kadmin insan olup olmadigi
lizerine tartisip arastiriyorlardi. Bati'da Orta Cag doneminde kadimnlarin erkekler
tarafindan ezildigini inkar etmek miimkiin degildir. Ayn1 zamanda Islam diinyasinda
erkekler gibi kadinlarin birgok haklar1 vardi. Bu bilgiyi Islam tarihinde kadinlar iizerine

arastirmis bir kimse inkar edemez.

Ibn Badis'e gére, Musliman kadmlar Ronesans’a katilmadik¢a Miisliimanlar
gercek bir Islami ROnesans’t gerceklestiremezler.?®® ibn Badis, kadmin toplumu insa

etmedeki biylik roliinii vurguladi. Kadmm roll, c¢ocuklari egitmek ve hayata

202 Enlightenment Archive, "Dr. Muhammed Arkun Yetehadesu Havle el-Cehli'l-Mukades", YouTube.
203 Merkezu'l-Buh(isi ve Dirasat, Tejrubetu Daviye Leseyhi Abulhamid Ibn Badis, 115.
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hazirlamaktir. ibn Badis gecmiste kadmlar i¢in yolsuzluk korkusu nedeniyle egitimden
mahrum birakildigmi sdylemektedir. Ancak giiniimiizde diismanlar bu durumu
kullanarak, kadnlarin yasadigi geri kalmighgin ve bilgisizligin dine ve dgretilerinden
kaynaklandigini sdylediler. Bu noktada Miisliman kadnlar1 Islam diinyasmin disma
okumaya gondermeyi biiyik tehlike gorar. Cinki Milletin ve dinin diisiincesiniz mezun
olurlarsa isgal ve yabancilasma bir araci olurlar. Tbn Badis, Miislimanlarm meselenin
ciddiyetini ve kadinlarm egitiminin 6nemini anlamadan dnce millet i¢in biiyiik bir kayip
oldugunu gérmektedir. Ibn Badis bu soruyu sorar: Kadinlara ne dgretmeliyiz? MUsliman
kadimi i¢inde bulundugu cehaletten kurtarmak, cocuk yetistirme ve evde gorevlerini

yapma konusunda egitmek gerektigini gormektedir.?%*

Ibn Badis, toplumun biiyiik ve énemli bir kismi (kadm) cehalet karanliginda
kaldig: siirece ilerleyemeyecegini isaret etti. Miisliiman bir kadinin yabanci egitiminin
Islam milletine, diisiincesine ve akidesine bagli bir neslin olusmasina vesile olmayacagina
da isaret etti. Ona gore anne, din, kimlik ve ahlakin korunmasinin temelidir. CUnk
erkeklerde buldugu zayiflik, cogu evlerde Islami egitimin olmamasindan ve dindarhgin
olmamasmdan kaynaklanir.’®® Onun nazarnda kadmlar1 dinden bilgisiz birakirsak,
cocuklarimizin biiyiik adamlar olarak yetismesini ummamiz miimkiin degildir. Baska bir
ifadeyle bir erkegin bir ¢cocuga karsi isledigi en biiyiik sug, annesini dinden habersiz

birakmaktir.2%6

Ibn Badis'e gore, Allah kadmlar1 calismaktan muaf tuttu. Yani kadm {icretsiz
olarak bir hayat yagsama hakki vardir. Dogumdan sonra babasi onun harcamalarindan
sorumludur. Evlendikten sonra kocasi, kendisinin ve c¢ocuklarinin nafakasindan
sorumludur. Bunun yani sira kadmin da tipki bir erkek gibi para kazanma ve istedigi gibi
elden ¢ikarma hakki vardir.?%” Gérevde kadim erkek esitligi olmamalidir. Ibn Badis bunun

tehlike bir mesele oldugunu ve aile ve toplum {iizerinde olumsuz etkileri oldugunu

204 Merkezu'l-Buh(si ve Dirasat, Tejrubetu Daviye Leseyhi Abulhamid Ibn Badis, 114.

205 Talabi, Kifah Sabi'l-Cezayiri zida el-Istimaru'l-Firansi ve Seyretu Zeyim Abdulhamid Ibn Badis, 523.
206 Hjibe Ahmet Sideh, "El-Mra fi Fikri el-imam Ibn Badis", EI-Besayir (Erisim: 30 Temmuz 2021). Ayrica
bkz: Hizmetli, Cezayir Bagimsizlik Miicedelesi Onderi Bin Badis, 135-136.

27 Tiirgay Gokgoz, "Cezayir Kiiltirel Yasaminda Onemli Bir Alim Abdulhamid B. Badis", Al Farabi
Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi 4/ (Agustus, 2017), 185.
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diisiindii. Ona gore Islam seriat1, kadin ve erkegin rollerini ve gorevlerini, her biri kendi

yetenek ve kabiliyetlerine gore belirlemistir.?%

Bin Nebi'ye gdre her seyden dnce kadin meselesi insani, ahlaki ve dini ciddi bir
meseledir. Ona gore kadin meselesi erkegin de meselesidir. Yani birey ve toplum
meselesidir.2%® Onun diisiincesinde hep bir erkek ve kadin karsilastirdigimizda, daha
sonra kadinin toplumdaki degerini gosteren ve erkegin degerinden daha biiyiik veya daha
az veya ona esit oldugunu gosteren harika sonuglar degildir. Bu baglamda Bin Nebi Kadin
haklar1 ve ozgiirliikleri hakkindaki sdylentilerin sadece bilingsiz cinsel egilimlerin bir
ifadesi oldugunu vurguladi. Demek ki kadmin toplumdaki roliiniin belirlenmesi meselesi,
toplumun ilerlemesi i¢in diger toplumsal sorunlarla uyum iginde ele alinmalidir. Buraya
kadar Bin Nebi, Miisliman bir kadinin kendisini Avrupali kiz kardesine benzeyen bir

duruma yerlestirmesinin faydali olup olmadigini sormaktadir.?1°

Modern kadin yasalari, gerek Miisliiman kadinlar1 gerekse Avrupali kadinlari
Islam oncesi donemdeki kadar ihmal edilmis kilmistir.?** Bin Nebi, Avrupah kadmi
Avrupali erkegin kurbani olarak goriir. Bati'da kadin ge¢imini tek basma saglamak
istediginde aile kavrammi kaybetti.?*? Bin Nebi'ye gore Miisliiman kadmlarm Avrupali
kadinlar1 taklit etmesi sorunu ¢6zmez. Aksine, basit olduktan sonra daha karmasik bir
hale getirir. Yani Miisliman kadmlarin kendilerinin Batili kadmlarla esitligi zaman,
Islam'in onlara verdigi haklarin1 kaybedeceklerdir. Bati'da okuyup yasamis ve Fransiz bir
kadinla evlenmis olarak Bin Nebi, bugiin Bat1 toplumunda Avrupali kadmlarin durumu
cok koti oldugunu gormektedir. Ornegin bugiin Avrupali kadmlara deniliyor ki:
calisgmazsan yemek yemeyeceksin. Ayrica buglin Avrupa toplumunun sosyal durumu ¢ok
kotiidiir. Ornegin: Bircok kisi gercek anne babasmi tanimiyor ve dogum kontroli,
toplumun kalmasi ve devamliligi i¢in bir tehdit haline gelmistir. Bu yiizden Avrupa
kitasma "Yaslh kita" denilir. Aslinda Bati'da cinsel iliskiler hasta ruhlar i¢in bir eglence

haline geldi. Bu noktada Avrupali kadinin vicudunun degerini kaybetti. Sonucta, bu

208 Merkezu'l-Buhdsi ve Dirését, Tejrubetu Daviye Leseyhi Abulhamid Ibn Badis, 116. Ayrica bkz: Gokgoz,
"Cezayir Kiiltiirel Yasaminda Onemli Bir Alim Abdulhamid B. Badis", 186.

209 Bin Nebi, Cezayir'de Islama Yeniden Dogus, 89.

210 Hafid Slimane, "EI-Mra fi Mirati'l-Mufekir Malik Bin Nebi", EI-Beyan (Erisim 30 Temmuz 2021).

211 Kutub, Islam Diinyasinda Aydinlanma Sorunu, 72.

212 Bin Nebi, Cezayir'de Islama Yeniden Dogus, 92.
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insani ve kutsal boyutlu iliskiler, aileyi ve toplumun bekasini korumanin bir aract olma
islevini yitirmistir.?*®

Kadm karsiliksiz yasama hakkma ragmen Miras konusunda kadin ondan bir
miktar alir ve bu onun hakkidir. Aslinda erkek, evinin parasiyla ilgili her seyden
sorumludur. Bu yilizden mirastan kadindan daha fazla alir. Fitratta bir erkegin parasi
oldugunda, evlenmek i¢in bir kadin bulmaya calisir. Boylece kadin, erkegin parasindan
yararlanir. Ayrica Islam seriatina gére kocanm parasi karismin parasidir. Evlilikte de
erkek kadma Mehir verir. Boylece kadin hem evlilikte hem de Mirastan iki kere para
almis olur. Eger Islam dini ve Kur'an Kadinlara haksizhik yapmissa, bir kadina bir erkekle
seriat kanunlara gore rol degistirmesini teklif edersek kesinlikle onu redde dilecektir.
Ciinkii diinyanin tiim gii¢leriyle yiizlesmek zorunda kalacak ve bu onun i¢in biyolojik ve
psikolojik olarak zordur. Ashnda adil degildir. Kisaca Islam kadinlara tiim hak ettigi

haklarini verdi.

Arkun, kadmlarin biyolojik durumundan dolay1r ge¢miste bir ara¢ olarak
kullanildigini goriir. Ona gore Islam, kadinlar1 erkeklerle ayn1 manevi statiiye yiikselterek
onlarm konumunu daha iyi hale getirmistir. Ayrica Islam'da kadnlar, Bati'daki kadmlar

gibi erkeklerle sert, zor ve siddetli bir sosyal ve ekonomik rekabete tabi degildir.?**
2.16. AILE

Aile, her toplumun ve her medeniyetin ana hiicresi ve temelidir. Aile, hem insani
hem de toplumsal yapiy1 insa etmenin baslangicidir. Manevi, dini, psikolojik ve maddi
baglar1 olan bir kurumdur. Aile arasindaki baglar ne kadar giicliiyse o kadar krizler
karsisinda aile gii¢lii olur.?®® Bireyin bir giic kaynag1 ve mutlulugudur. Nitekim insan
ailesiz yasayamaz.?'® Baska bir ifadeyle “aile, insanin varlik kazanmasi ve idamesinin

zorunlu bir boyutunu teskil eder”?Y’.

213 Alarbavi — Arzazi, "Iskaliyetu'l-Mar'ati fi el-Fikri el-Ilami Ruyatu Malik Bin Nebi Nemuzajan", 210.
214 Arkun, Nafidetun Al&'l-Isldm, 96.

215 Nevzat Tarhan, Bilingli Aile Olmak (Istanbul: Timas Yayinlar1, 2014), 16.

216 Ejder Okumus, “Aile, Bosanma ve Din”, Turkish Studies - Comparative Religious Studies Dergisi 14/3
(Eylil 2019), 523.

217 Okumus, “Aile, Bosanma ve Din”, 521.
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Malumdur ki “ilk ve en 6nemli sosyal birlik”?!® olan aile kurmak evlilikle baslar.
Daha agik bir ifadeyle “Evlilik olmadan aile olmaz”?*®. ibn Badis, kiiciik iilkeyi
sevmeyen, biiyiik iilkeyi sevmedigini soyler. Ona gore aile kiiciik bir tlkedir.??° Aile
toplumun ilk cekirdegidir. Dolayistyla milletin her bireyi, ailesinin terbiyesi ve
yetistirmesiyle ilgilenirse, biitiin millet, ailelerinin terakkisiyle yiikselir.??! Tbn Badis
evliligi ciddiye almamiz gerektigini sOylemistir. Ciinkii evlilik aile kurmasinda ilk
adimmdir. Kesinlikle her insanin (erkek veya kadin) evlilige ihtiyaci vardir. Demek ki her

insan bir aile kuracaktir.

Evliligin en biiylik amac1 aile olusturmak ve ¢ocuk yapmaktir. Yani Uremet ve
insan neslinin devanudir.??? Bin Nebi, evliligin temel bir sosyal iliski oldugunu sdyler.
Bagka bir ifadeyle tarihsel olarak, belirli bir toplulugun ortak etkinligini
gergeklestirmesine izin veren iliskiler agindaki ilk iliskidir.??® Bir evliligin dayanmas1
gereken ilk sey iyi niyet olmasidir. Ardindan dindar ve iyi beresiyle evlenmektir. Clinkii
Allah'1 sevmeyen ve onun i¢in dindar olmayan kisi, evlendigi kisiyi sevmesi ve onunla
diiriist olmasi1 ve sayg1 gostermesi beklenmez. Aslinda bu, peygamberimizin tavsiyesidir.
Dindar toplumlar ile dindar olmayan toplumlar arasindaki bosanma oranimni
karsilastirirsak, dindar olmayan toplumlarda bosanma oraninin daha yiiksek oldugunu
goruriz. Bu durum dogal bir durumdur. Ciinkii aile bireylerini bir arada ve tutabilecek
tek sey dindir. Bu yiizden Cezayir Aydmnlarinin 6zellikle 1slah hareketi doneminde aileyi

bir din meselesi olarak ele almislar.

Islam diinyasinda evlilik sorunlar1 hakkinda konustugumuzda, ibrahimi'ye gore
bunun dini degil sosyal bir mesele oldugunu buluruz. Onun diisiincesinde Mehirlerde ve
evlilik masraflarinda abart1 biiyiikk yolsuzluklara yol agmustir. Biitiin bu davranislarin
Islam ile ilgisi yoktur. islam'da Mehir, erkegin yetenegine gore (az ya da ¢ok ne olursa
olsun) verilir. Bu hususta maddi sebeplerle evliligi geciktirmek caiz degildir. Ona gore

ahlak ve dinin mevcudiyeti, evlenmek ve bir aile kurmak icin yeterlidir. Paraya gelince,

218 Bjder Okumus, Kur ‘an’da Toplumsal Cékiis (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015), 62.
219 Okumus, “Aile, Bosanma ve Din”, 528.

220 Mili, Ibn Baids ve Uriibatu'l-Cezayir, 85.

221 Salem, Ibn Badis Farisu'l-Isldhi ve Tenvir, 110.

222 Tarhan, Bilingli Aile Olmak, 31.32.

223 Bin Nebi, Miladu Muctema, 52.
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bugiin zengin olan kisi yarn fakir olabilir ve tam tersi de dogrudur. Dolayisiyla evliligi

paraya baglamak, Islam'm dgretileriyle celisen yanlis bir inangtir.?2

Miisliimanlar evliligi, Hz. Muhammed'in siinnetine uygun olmalidir. Yani evlilik
caminin iginde gergeklesmesi gerekmektedir. Hristiyanlara baktigimizda kilisede
evlendiklerini goririz. En kutsal yerde evlenmek, nikdhin kutsalligini, 6nemini ve

ciddiyetini ne kadar oldugunu gdsterir.

Evlendikten ve ¢ocuk sahibi olduktan sonra en énemli sey onlar1 dogru Islam
terbiyesi ile yetistirmektir. Evlilikteki en kotii ve en tehlikeli olay bosanmadir. Bosanma
ailenin sonu demektir.??® Giniimiizde evlilik askla baslar nefretle biter. Bosanmadan en
cok zarar géren ve onun bedelini édeyen gocuktur.??® Dolayisiyla Cezayir aydimlarina
gore Islam dinimizde bosanma hep caiz degil, ¢ogu durumda haramdir. Ornegin Bin
Nebi'de erkek, belirli bir sebep olmadik¢a ve bu evliligin devami da miimkiin olmadigi
durumda karisini istedigi zaman bosayamaz.??’ Sonugta, mutlu ve devamli bir aile igin,

herkesin Islam'm ilkelere aileyi kurmaya ¢alismas1 gerekir.
2.17. ISLAH

Cezayirlilerin diisiincesinin 1slah edilmesi konusu ibn Badis'in ¢alismalarinda ve
cabalarinda biiyiik bir 6zen almistir. CUnki zihinleri islah etmek, toplumdaki her basarili
1slahin dogal baslangicidir. Belki de Cezayir'de iilkeyi daha 1yi bir duruma tagimak icin
kapsamli bir ronesans i¢in lider bir nesil veya nesiller hazirlamak i¢in ibn Badis'in terbiye
ve egitim meselelerine olan biiyiik ilgisini aciklayan sey budur??®, Ibn Badis, arzu edilen
bu Ronesans’m elde edilmesinin &ncelikle Islami entelektiiel ve psikolojik agidan bireyin
tesekkiiliine bagh oldugu goriisiindeydi. Sonrasinda onlar1 genis bir kiiltiirel, sosyal,

politik ve ulusal drgiitler agma baglamak.?%°

Ibn Badis'in dini, ahlaki ve sosyal 1slahmin metotlusu ve yaklasimi; Milletin

birligini ve dirilisini insa etme baglaminda Islami ilkeler gemberinden ayrilmazdir.?% ibn

224 fbrahimi, Esaru'l-Imémi Muhammed Begir Ibrahimi, 327.

225 Okumus, “Aile, Bosanma ve Din”, 524.

226 Nevzat Tarhan, Aile Okulu (istanbul: Timas Yaynlari, 2015), 16. Ayrica bakz: Okumus, “Aile, Bosanma
ve Din”, 534.

227 Bin Nebi, Cezayir'de Islama Yeniden Dogus, 93.

228 Ba'li, Enahdatu'lfikriye fi el-Cezayir: Hitabu's-Skafeti, Tenvir, Tehrir, 329-330.

229 Ba'li, Enahdatu'lfikriye fi el-Cezayir: Hitabu's-Skafeti, Tenvir, Tehrir, 330.

230 Ba'li, Enahdatu'lfikriye fi el-Cezayir: Hitabu's-Skafeti, Tenvir, Tehrir, 327.
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Badis, 1slahin gergeklestirilmesinde alimlerin 6Gnemini ve onu yiikselten ve yonlendirenler
olduklar1 i¢in toplumda en etkili ara¢ olduklarini vurgular. Ayrica Islahin gencglige
yonelik olmamasi durumunda hicbir degeri olmadigni ¢linkii bugiiniin neslinin gelecegin
ve toplumunun liderleri oldugunu séyler. Aslinda ibn Badis'in hedefledigi 1slah, siyasi
veya baska tiirlii diinyevi insan ilkelerine dayanmamaktadir. Aksine, sadece Islam'm
ilkelerine dayanmaktadir. Dolayisiyla der ki: islam esaslarma dayali olarak once ferdin
sonra da toplumun inang, ahlak ve amel bakimindan genel ve kapsamli bir reformu

disinda diinyanin kétiiliiklerden kurtulus yoktur.23!

Ibn Badis, 1slah hareketinde doktrini bilyiik 6lcide 6nem verdi. Bu noktada
sOyluyor ki: kendimizi ve bagkalarini egitmek konusunda en biiyiik ilgiyi yonelttigimiz
sey, inanclar1 diizeltmek ve ahlaki diizeltmektir, ¢linkii i¢sel, dissal olanin temelidir.
Bunun igin inangtaki kusurun, Kuran ve sinneti anlamadaki kusurdan, onlarin
ilkelerinden uzaklasip yabancilagsmak, batil inanglar ve inancin yanlis dgretilmesinden

232

kaynaklandigini goriir®®?. Ibn Badis'in 1slah i¢in kullandig1 ydntemler sunlardr:

-Kur'an ve Siinnet: onlara ¢elisen her seyi reddediyordu.
-Islami terbiye ve egitim: bunun i¢in ¢ok okul, dernek, kuliip ve enstitii kurmustur.

-Medya ve basin: Bati'ya bir arag olarak birakmamaya ¢alismistir. Bu hususta ¢ok gazete
ve makale act1. Islam diinyasindaki gazeteleri takip edip okur, onlarda yorumlar ve uygun

gordiigi distinceleri agtig1 gazetelerde ve makalelerde nakleder.
-Siyasetten sonra savas.?*®

Bunlara ek olarak, ibn Badis'in 1slah etmeye calistig1 en 5nemli seylerden biri dini
sOylemdir. Cezayir'deki dini soylemin eski ve karmasik oldugu goriisiindeydi. Ona gore
dini soylem, toplumun mevcut kosullarin1 ve hastaliklarini ele almalidir. Onun
diisiincesinde de dini sdylemin ilk olarak Kur'an'a dayanmasi gerekir.?®* Bu cercevede
Miisliman diinyasindaki modern siyasi sistemin destekcilerini ve hayranlarini,
Miisliimanlar1 dinlerinden ve ulusal kimliklerinden uzaklastirabilecek asir1 reformlara

kars1 uyardi. Ayrica alimlerin, ulusal ve dini kimlik sorununa neden olacak bu yikici

231 Merkezu'l-Buh(si ve Dirasat, Tejrubetu Daviye Leseyhi Abulhamid Ibn Badis, 91.

232 Merkezu'l-Buh(si ve Dirasat, Tejrubetu Daviye Leseyhi Abulhamid Ibn Badis, 92.

233 Salem, Ibn Badis Farisu'l-Isléhi ve Tenvir, 54.

234 Merkezu'l-Buh(si ve Dirasat, Tejrubetu Daviye Leseyhi Abulhamid Ibn Badis, 105-106.
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guclerle miicadele etmeleri gerektigini sdylemistir. Aslinda Ibn Badis, Cezayir'de Islam'1
popiiler dini gelenek ve uygulamalarm zincirlerinden armdirmaya calist1 ve Islam1
modern ¢agda bir yasam tarzi olarak sundu.?®® Onun nazarinda Islam'dan ve vicdandan

uzak modern hareketler daha az basarili, etkin ve gegici olacaktir. 2

Ibn Badis'in en yakin arkadasi olan Ibrahimi'ye gore bilimsel 1slah, dikkat
edilmesi gereken en 6nemli yonlerden biridir. Ancak inan¢larin yozlasmasi durumunda
dini 1slah bilimsel 1slahm 6ne koymak gerekir.?®” Onda dogru inang olmadan 1slah basarili

olamaz ve hedeflerini gergeklesemez.

Aslinda dini ve ahlaki esaslara dayanmayan islah hareketleri, toplumu 1slah
etmemis, aksine toplumu yozlastirmis ve daha kotii bir duruma getirmistir. Ornegin
Japonlar, Hirosima ve Nagazaki kazalarindan sonra toplumlar 1slah etmek istediler. Ama
yaptiklari 1slah din temelli degildi. Dikkat edersek iilkesini diizelttiler ancak halki 1slah
etmemisler. Zayif sosyal ag nedeniyle son zamanlarda orada intihar oranlar1 biiyiik
bigimde artt1. Ornek olarak, bugiin Japonya'da bir insanimn sorunlar1 hakkinda konusacak
veya sikayet edecek kimsesi yok. Cilinkii herkes calismayla mesguldiir. Eger durum
gerekir olursa, ¢ogu durumda konusabilmesi i¢in birini kiralamal1 ve onunla konugsmak
karsihignda para vermelidir.?® Eger gercekten Japonya gelistiyse, Japonya'da insan
¢Okmiistiir. Bin Nebi, Allah ile insan arasindaki manevi iligkinin sosyal iligkiyi doguran
sey oldugunu, bu kutsal ve ruhsal iliski insan1 ve diger insani birbirine bagladigini
soylemektedir.?*® Bin Nebi diisiincesinde 1slah, bireyin ruhsal durumunu iyilestirmeyi ve
daha iyi bir haline getirmeyi amaclayan islahtir. Islahatci, diizeltmenin istedigi
yanlisliklarmn bulundugu her yerde katki1 bulunmalidir.?*° Sonugta, bu her toplumda eksik

olan seydir.

235 Alghailani, "lbn Badis and Modernity", 17/64.

236 Kureysi, Malik Bin Nebi've Gére Toplumsal Degisim, 130.

237 {brahimi, ESaru'l-Imdmi Muhammed Begir brahimi, 144.

238 Japonya’da sosyal hayat icin bkz: Ahmet Cihan, Japonya'da Egitim ve Modernlesme (istanbul: Ozgii
Yaymlari, 2006).

239 Bin Nebi, Miladu Muctema, 56.

240 Malik Bin Nebi, Islam Davast, gev. Muharrem Tan (Istanbul: Yénelis Yayinlari, 1990), 79.
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3. BOLUM: CEZAYIiR AYDINLARININ TOPLUM UZERINE
GORUSLERI

3.1. MILLIYETCILIiK

Milliyetgiligin insan dogasinda ¢ok derin kokleri vardir. Yani Insan fitratindan,
her kisinin bir birlige bagli olmas1 ve kendisi bu birliginden biri oldugunu hissetmesidir.
Farkl milletciliklerin ortaya ¢ikmasina neden olan birgok faktor vardir. Din yani sira
aydinlar da milliyet¢ilik ortaya ¢ikmasinda ve olusmasinda biiyiik bir rol oynar.?*!
Aslinda Cezayir aydinlar Cezayir'de milliyet¢ilik olusmasinda ¢ok 6nemli bir rolu vardir.
Cezayir aydmlarinin milliyetciligi onlarin kisisel fikirlerinden degil, Cezayir halkinin
icinde bulundugu zor kosullardan kaynaklaniyordu. Baska bir ifadeyle Cezayir
aydmlarmdaki milliyet¢ilik diistincesi, halkin haklarma yonelik talep ve arzularindan
kaynaklanmaktadir. Halk da bu milliyet¢iligine destek verdi. Ancak Cezayir
milliyetciligi, Cezayir rkina fanatik degildi. Aksine, Cezayir Islami kimligini kaybetme
korkusu ve onun tarih sahnesinden silinmesi korkusuna fanatikti. Bu baglamda Cezayir

milliyet¢iligi, Arap Islam milliyetciliginden ¢ok uzak olmadigma isaret etmek isteriz.

Ibn Badis, Cezayir'deki Arap Islam milliyetciliginin en biiyiik kurucularindan biri
olarak kabul edilir. ibn Badis, diisiince ve tartismalarmda Arap Islam milliyetgiligi
tizerine cok durup ona biiyiik 6nem verdi ve onu savundu.?*? Ibn Badis, Cezayir Arap
Islam milliyet¢iligi hakkinda Arapca olarak iinlii bir siir yazdi. Bu siirin baglamasinda

sOyle soyler:
"Cezayir halki Miisliimandir ve Arapg¢iliga mensuptur

Kim ona oziinden ¢ikmus veya 6lmiis derse yalancidir

241 Ali Maskan, Korsanliktan Siyasal Islam'a "Cezayir'de Toplumsal ve Siyasal Degisim" (Ankara: Hitabevi
Yaymlari, 2014), 50.
242 Maskan, Korsanliktan Siyasal Islam'a, 73.
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Onu bagska bir milletle karistirmatk, isteyenlerde imkansizi istiyorlardir".**®

Ibn Bedis'teki milliyetcilik kavramu ilk etapta insanhk, Arapcilik ve Islam ile
iliskilendirilmistir. Bu baglanti, Cezayir halkinin sémiirgeci zulmiinden ve onun Islami
Ogretilerini ortadan kaldirma girisimlerinden dolay1 Cezayir'in i¢inden gectigi zor
kosullardan kaynaklanmaktadir. Ayrica farkli milletlerin barig iginde bir arada
yasamasina olan biiyiik inancidir. ibn Badis, Fransizlar1 veya diger wklar1 Cezayirlilerle
dahil etmeyi reddetmiyordu. Ancak Cezayirlilerin Arap ve Islami kimliklerinden
vazgecmeyi reddetti. Aslinda Ibn Badis, Cezayir milliyetgilik kavramimi dile bagladi, bu
ylizden ona gore Arapca konusan herkes Arap'tir. Onun diislincesinde bir Arap bagka bir
milletten da olabilir. Ornegin: Fransizca konusan bir Cezayirli Fransiz olur, Arapca
konusursa bir Fransiz Arap olur. Kisaca Ibn Badis, Cezayir'de istedigi milletcilik Cezayir
Arap Islam Insani milliyetciligidir. Yani onda milliyetcilik dort unsuru tek bir kavramda
igerir. Cezayir milliyet¢iligi vatan kavramindan kaynaklanir. Arap milliyet¢iligi Arapca
dilinden kaynaklanir. Islam milliyetciligi Islam ahlaklar1 ve ilkelerinden kaynaklanir.
Insan milliyetciligi ise ona gore insanlhikta bir temeldir ve tiim milliyetgilerin {izerinde

olmalidir.

[bn Badis'e gore milletin birligi, kaninn ve dilinin birligine degil, ruhlarmnin,
kalplerinin ve akillarinin birligine, zorluklara, umutlara ve hedeflere paylasimina baglidir.
Ibn Badis, Arap wkma dayali Arapcihk milliyetciligini reddetmistir. Yukarida
acikladigimiz gibi Ibn Badis'e gore Arap, Arap bir anne ve babadan veya birisinden gelen
degil, Arapca konusan Arap'tir. Onun Arap milliyet¢iligi kavrami, insanlik kavramindan
farkli olmadigin1 s6yleyebiliriz. Bir baska agidan Araplar i¢in 6zel bir Arap milliyet¢iligi
olamaz ¢iinkii Hz. Muhammed biitiin insanlara génderilmis bir Arap’tir. Ibn Badis. Arap
milliyetgiligine Hz. Muhammed’in ahlakina dayali dini bir kavram verdi. Araplarin
insanliga ve Islam'a karsi rol ve gorevlerini belirledi. Cezayir Arapcihima gelince,
Cezayir halkinin kimligini i¢ ve dis tehditlere karsi korumak igin bir aracidir. Ibn Badis
milliyetciligi Siinnet ve Kuran'a bagladi. Ibn Badis sdyle demistir: Arap milliyetgiligine

hizmet ediyorsam, Kuran'a ve Islam'a hizmet etmisimdir.?*

243 Gokgoz, "Cezayir Kiiltiirel Yasaminda Onemli Bir Alim Abdulhamid B. Badis", 183.
24 Zuheyr Ali Nehas, "Mefhumu'l-Urubeti ve Islam Inda ibn Badis 1889-1940", Rafidin Dergisi 39/53
(2009), 281. Ayrica bkz: Maskan, Korsanliktan Siyasal Islam'a, 72.
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Ibn Badis Cezayirlilere diyor ki: Fransa'nin basmi ¢ektigi Avrupa'ya bakarsaniz,
bir¢ok kanin bir karigimi oldugunu goriirsiiniiz, ancak bu onun tek millet olmasina engel
olmamistir. ibn Badis, milliyet¢iligin bagimsizlik ve dzgiirliik igin gerekli en énemli
araglardan biri oldugunu ve milliyet¢ilik olmadan medeniyet ve tarih olmayacagni
gormektedir.2*> Ona gore sosyalizm ve liberalizm diisiincelerindeki milliyetcilik cesitli
rk ve dillerden tiim insanlhig1 birlestiren islam milliyetgilik ile karsilastirilamaz.?*® Bu
hususta diyor ki: Fransa benden “Allah'tan bagka tanri yoktur” dememi isteseydi,

soylemezdim.¥’

Ibrahimi'ye gore milliyetcilik, her zaman gergekte uygulanmasi gereken teorik bir
ideolojik fikirdir. Ciinkii sloganlarini bulur ve ilkelerini halklarm ve milletlerin hayatinda
somutlastirmazsa, o zaman kapatilmas1 zor olan tarihi bir bosluk olacaktir.?*® Ona gore
Arap milliyetciliginin zayifliginin ve c¢alkantisinin nedeni, pesinde olduklar1 kisisel
c¢ikarlaridir. Bu da onlar1 milletin ortak meseleleri konusunda kayitsizliga ve ithmale sevk
etti. Ayrica Arap milliyet¢iliginin zayifliginin nedeninin, devletler, kralliklar ve
emirliklere cografi boliinmeye ek olarak, Manevi somiirgecilik, kiiltiirel istila, ahlaki
clriime, kotii aligkanliklarin ve taklitlerin 1slah etmeye ve yenilenmeye calismadan
yayilmasidir.?*® Esrafa gore, Milliyetgilik vatan1 savunmak ve vatanseverlik demektir.
Milliyetgilik kavraminin kolektif ruhta vatandaslik kavramini paylastigini gortir. Yani
Milliyet¢ilik ve vatanseverlik meselesi bireysel degil, kolektif bir meseledir.?%
Belkasem'in diisiincesinde ise, milliyet¢ilik, etnik aidiyeti degil, kiiltiirel aidiyeti ifade
etmelidir. Dolayisiyla milliyet¢ilik sorunlarmin tek ¢oziimii Islam ¢iinkii birgok

farkliligimizla hepimizi birlestiren tek seydir.?®!
3.2. LAIKLIK

Malumdur ki laiklik ilk Fransa'da, Kilise'nin tistlendigi bazi sorunlara bir ¢6ziim

olarak ortaya cikt1.?®?> Burada sdylemek istedigimiz sey, laiklik Bati'min ve batililarin

245 Hizmetli, Cezayir Bagimsizlik Miicedelesi Onderi Bin Badis, 134.

246 Alghailani, "Ibn Badis and Modernity", 17/67.

247 Mili, Ibn Baids ve Uriibatu'l-Cezayir, 63.

248 |_Luvisa Bufaf, "Nidair'l-Kavmiyye ve Iskaliyetu'l-Urubeti fi Esir Muhammed Besir Ibrahimi", el-Mahber
Dergisi 12/1 (Ocak 2016), 288.

249 Bufaf, "Nidai'l-Kavmiyye ve Iskaliyetu'l-Urubeti fi Esir Muhammed Besir Ibrahimi", 291-292.

250 Egraf, EI-Cezayir'l-Umme ve Mutcema, 75-76.

251 F] zahra Asur, "El-Haviyye el-Legaviyye Beyna Sat1 El Hasri ve Molud Kasem Belkasem — Mukarabe
fi Asr1el-Avlema", Surat Dergisi 2/9 (Kasim 2013), 18.

252 Nevzat Tarhan, Toplum Psikolojisi (Istanbul: Timas Yaynlar1, 2013), 64-65.
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dininin sorunudur. Baska bir ifadeyle, Islam'n laik sistemle hicbir ilgisi yoktur.
Musliimanlar uzun yillardir islami sistem iginde yasanuslar ve onu degistirmek veya yeni
bir sistem girmeye ihtiya¢ duymadiklarini hissetmislerdir. Islam'in yasamak i¢in sundugu
platform adaletsizligi kabul edemez. Aksine, her seyden once insan haklarinin dikkate
alinmasina dayanir. Bu nedenle laiklik Miislimanlar arasinda ortaya c¢ikmadi, ancak
Bati'dan getirdiler. Bu, Islami sistemin laik sistemden ¢ok daha iyi oldugunu gosterir. Bu
arada laiklik sistemi tek bir sistem olmadigini ve bu sistemde olmasi gereken kanun ve
ilkeler konusunda laikler arasinda ¢esitli alanlarda grupsal bir anlasma olmadigini

belirtmek isteriz.

Islam seriatma gore toplumlar, devletler ve medeniyetler insa etmenin
gerekliligini vurgulayan Ibn Badis, Fransiz hiikiimetinden Cezayir'de laiklik ilan etmeyi
talep etti. Aslinda ibn Badis somiirgeciligi doneminde siyaset yaparak Cezayir'de laiklik
gerceklesmesine ¢ok ugrast1.?>® Ona gore bir toplumda Islam seriat1 uygulanmiyorsa o
toplum icin laiklik daha iyidir. Ibn Badis, Fransiz idaresi tarafindan Islami kurumlar1 ve
isleri yonetmeyi reddediyordu. Fransa'nin Islam kurumlar1 ve islerini yoneterek Islam't
giizel ve karsiliksiz bir sekilde ortadan kaldirmak ve somiirgeci hedeflerine ulasmak
istedigini goriiyordu. Siyasi dini diisiincesinde Fransa Cezayir'i Fransa'nin ayrilmaz bir
parcasi olarak goriiyorsa, o zaman Fransa laiktir, 0yleyse neden Cezayir'de laikligi
uygulamiyor? Kisaca Ibn Badis'in diisiincesinde, Islam seriatmi degistirmektense veya

onun yoklugunda laiklik daha iyidir.

Eserlerinde laikligi iizerine biiylik Ol¢iide durmus ve Fransiz kiiltliriinden
etkilenmis olan Arkun, dinin ve laikligin farkli bir yone gittigini gormemektedir. Ona
gore laiklik, ruhun sorumlulugudur ve bilgi sorunuyla ilgili bir meseledir. Onda laiklik
kavrami, gercek olduguna inandigimiz seyleri toplumda yaymaya yardimci olan gercek
diinyayla biitiinlesme siirecidir.?®* Arkun, kendi zihnimize ve onun iirettifine
giivenmemiz gerektigini soyler. Aksi takdirde akil ve bilgi sorunu devam edecektir. Ona
gore akil ve bilgi insan iglerini yonetebilir, sorunlari ¢dzebilir ve toplumda en giizel yasam

bicimini olusturabilir.?®® Aslinda laiklik ve din kars1 olmadigini acikladi. Onda din ve

253 Halid Buhand, "El-imam ibn Badis ve Mevakifuhu Mine'l-idmaj", Dirasatu'l-Islamiyye Dergisi 3/4
(Eylil 2014), 520.

254 Arkun, EI-Almena ve Din, 10-11.

25 Arkoun. Tarih, Felsefe, Siyaset Uzerine Konusmalar, 84.

63



laiklik tek bir seydir. Arkun, laiklerin anladigi dini oldugu kadar, dindarlarin anladig1
laikligi de elestirdi. Onun nazarinda Din ve laiklik, anlam arayigini olusturan diigiince

bigimlerinin birer parcasidir.>®

Arkun laiklik sorununun din degil, dogmatizm oldugunu goriiyor. Laiklik dine
kars1 degildir ve din de laiklige kars1 degildir. Demek ki din ile laiklik arasinda bir
problem yoktur. Aksine, dini ve laik asirilik yanlilar1 tarafindan olusturulur.?®’ Bu
baglamda Arkun, dini anladigimiz gibi laikligi de anlamamiz gerektigini soyler.
Goriiniisiiniin nedenlerini ve amaglarmi aramaliyiz. Arap Yarmmadasi'nda Islam'1 tarihsel
bir bakis ag¢isiyla inceledigimizde, laikligi inceledigimizde de, onu Fransa'da incelemeli
ve anlamaya calismaliy1z. Arkun, laikleri dini, dindarlar1 da laikligi anlamaya calismaya
cagirdi. Laikler anladigi laiklik ile dindarlarin anladigi laiklik ayni sey olmadigini, Ayn1

zamanda dindarlar anladig1 din ile laiklerin anladig1 din ayn1 sey olmadigmi de sdyledi.?®®

Arkun, Islam ve laiklik meselesine girmeyi reddediyor, ancak her zaman din ve
laiklik meselesi Gizerine tartigmak istiyor. Ayrica din ve laiklik tartigmasinin toplumsal bir
soylem oldugunu ve genellikle bilimsel bir séylem olusturmadigini gériir. Bu hususta
laiklik ile din arasindaki olusturuldugu catismay1 ortadan kaldiracak tek yolun akil
oldugunu diisiinmektedir. Yani laiklik isteyenler ile din adamlar1 arasindaki ¢catigmanin,
her iki grupta da aklinm bagimsiz bir sekilde ¢alismamasidir.>®® Aslinda Arkun din ve

laiklik iligkisi hakkinda sunu séylemisti:

"Laiklik, dine hikmetmek veya insanlar: dinsel ritiiellerini yerine getirmekten men
etmek anlamina gelmez. Boyle oldugu takdirde, onun karsisinda ilk duracak

olanlar bizleriz".2¢°

Dinin ve laikligin her birinin diinyay1 farkl bir sekilde daha iyi hale getirmek
istedigini goriir. Buradan din ve siyaset arasindaki yakin iligkinin boyutunu ve dini
siyasetten ayirmanin mimkiin olmadigin1 anlayabiliriz. Arkun'da, dini soylem,

hitkmetmek gerekenin Allah oldugunu sdyliiyorsa. Gergek bunu yalanliyor ve gergek

256 Hassan, Raison Théologique et raison Critique, 133.

257 Arkun, EI-Almena ve Din, 12.

28 Arkoun. Tarih, Felsefe, Siyaset Uzerine Konusmalar, 87-88. Ayrica: bkz: Conscience, "Mahiye el-
[Imaniyye", Youtube (Erisim 30 Temmuz 2021).

259 Arkun, EI-Almena ve Din, 26. Ayrica bkz: Hassan, Raison Théologique et raison Critique, 131.

260 Arkoun. Tarih, Felsefe, Siyaset Uzerine Konusmalar, 107.
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yoneticiler asla Allah'a tabi degildir. Gergek su ki, din her yerde egemendir, ancak higbir

yerde hiikmetmemektedir.26?

Arkun'un diisiincesinde laiklik ve dinin ¢atigmsinin higbir siyasi ve kiiltiirel
imkan1 yoktur. Ona gore: Ona gore Kur’an’da, Medine tecrubesinde, Emevi ve Abbasi
devletinde laiklik mevcuttur.?®? Yukarida bahsettigimiz ana nedenin yani sira Arkun,
laiklik ve din ¢atigmanin ortaya ¢ikmasina neden olan faktorlerden birinin Bat1 Avrupa'da
dini alanm siyasi alanindan uzaklastirilmasinda belirleyici rol oynayan burjuva smifi

oldugunu sdyler?®3,

Arkun, iki tir laiklik oldugunu soyler: olumlu laiklik ve olumsuz laikliktir.
Olumsuz laiklik de iki tardir. Birincisi, dinimize kapali kalalim, siyasete yaklasmayalim
ve dinimizi buna karistirmayalim diyenlerde bulunmaktadir. Ikincisi, Ekonomi, siyaset,
ticaret ve medeniyet gibi konular konusalim, dinden uzak duralim diyenlerde
bulunmaktadir.?5* Bu baglamda olumlu laiklik dnerilir. Arkun olumlu laiklikten kastettigi

sudur:

"Diistinsel sorumluluk ve kiiltiivel katilim anlaminda aktif ve pozitif bir

laikliktir".26°

Arkun diisiincesinde bu olumlu laiklik Islam dini ile celismez. Ancak Bati
medeniyetinin, Miisliimanlarin Bat1 medeniyetine olan saskinlig1 ve hayranlig1 yiiziinden
Islam toplumu iginde siyasi degisimin meydana gelmesini biiyiik dlgiide etkiledigini
gormektedir. Ayrica ona gore bugiin Islam toplumlar1 6rneginde siyasi ve dini otorite
arasinda bir ayrim talep etmek, affedilmez bir siyasi ve dini antropolojinin birincil
verilerinin cehaletidir.?%® Kisaca Arkun'a din mi laiklik mi diye sorulacak sanki yumurta

mi1 tavuktan ¢ikar tavuk mu yumurtadan ¢ikar sorusu gibi bir soru yoneltilmis olur.

Bize gdre Arkun, olumlu laiklik énerisiyle, insanin aklin1 Vahiy ile karistird1. Tyi
bir hayat yasamak i¢in ve gilizel bir medeniye kurmak i¢in insan onun akli ve tiim

yetenekleriyle din sistemine kadar dogru, mantikli ve adil bir sistem bulunmasi ve

261 Arkun, EI-Almena ve Din, 27-29-30.

262 Kazim Giilegyiiz, "Islam'da Siyaset Diisiincesi", SUIF Dergisi 5/10 (Mays, 2015), 177.
263 Arkun, EI-Almena ve Din, 32.

264 Arkoun. Tarih, Felsefe, Siyaset Uzerine Konusmalar, 111,

265 Arkoun. Tarih, Felsefe, Siyaset Uzerine Konusmalar, 111,

266 Arkun, Nafidetun Al&'I-Islam, 38.
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getirebilmesi imkansizdir. Aslinda laiklige dayanan her devlet ve medeniyet gelisir

gelismez ve birgok Yyiizyil kalsa da bir siire sonra bile ¢Okecektir.
3.3. SIYASET

Ibn Badis, devletin temel almas1 gereken dogru ve gercek siyasetinin bilim ve din
birlikte oldugunu soylemektedir. Ona gore bilim, iilkedeki siyasi ve sosyal kosullarin
gercekligini bilmenin aracidir. Din ise, insanlarin durumlarindan sorumlu olduklarini
bilmelerinin bir yoludur. Dolayistyla her iilke siyasetinde bilimin kanunlarina ve dinin
smirlarma uymak gerekir. Ibn Badis diisiincesinde siyaset, ii¢ temel ve hedef iizerine
kurulmaktadir: iyilikte isbirligi, saadet gerceklesmesi i¢in ugrasmak ve Islam'm ilkelerini
yaymak ve uygulamak.?” ibn Badis, siyasete girmek isteyen herkesin ilk hedefinin siyasi
birlige ulagsmak olmasi gerektigini soylemistir. Clinkii gercek siyaset, milletlerle sozlesme

yapan ve onlarla iliskilerini gelistiren siyasettir.?®8

Ibn Baids, siyasetin millet ve din meselesi oldugunu sdyler. Dolayisiyla siyaset
herkesin, 6zellikle alimlerin gorevidir.?%® Ona gore, tiim insanlarm dini, sosyal, ekonomik
ve diger haklarmni savunmak i¢in siyaset yapmanin gereklidir. ibn Badis diisiincesinde
siyaset yapmayan ve ona muktedir olanlar tlkesine, dinine ve milletine haindir. Vatana
thanet, vatana karsi dikilip komplo kurmak degildir. Vatana ihanet vatanin goérevi
yapmamak veya ihmal etmek veya geregi gibi yapmamaktir. Yani ona gore vatanina

ihanet eden, dinine ve Allah'a ihanet etmis olur.

Ibrahimi'ye gore vatana ve Islam'a faydali isler se¢imlerle baslar ve milletin
menfaati parti menfaatinden, parti menfaati de sahis menfaatinden dnce gelmelidir. Siyasi
partilerin kurulmasi geregini ve bunlarm iilkeye hizmet etmedeki 6nemini vurguladi.
Siyasetin amacinin iilkeye ve milletin haklarmna hizmet etmesi gerektigini de soyledi.
Onun diisiincesinde siyaset bir amag degil, bir aragtir. Ona gore siyaset vazgecilmez bir
gerekliliktir. Brahimi, siyasi partileri ana hedefler iizerinde birlestirmenin gerekli
oldugunu gormektedir. Bu baglamda Ibrahimi, milletin ve vatanmn en biiyiik
diismanlarinin siyasi hainler oldugunu sdyler. Halk onlardan dikkatli olmali, segmemeli,

siyaset diinyasindan ¢ikarmali ve bir daha siyasete donmemelerine engel olmalidir.

267 Talabi, Kifah Sabi'l-Cezayiri zida el-Istimaru'l-Firansi ve Seyretu Zeyim Abdulhamid Ibn Badis, 618.
268 Mevki Abdulhamid Ibn Badis, El-Akdyidu'l-Isiimiyye mina el-Eyati'l-Kur'aniyye ve el-Ahadisu
Nebeviyye, 71.

269 Hizmetli, Cezayir Bagimsizluk Miicadelesi Onderi Bin Badis, 109-111.
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Ciinkii siyaset hainler varken basarili olamaz. Ulke de siyaset olmadan ya da basarili
olmayinca basarili olamaz. Ona gore iilkenin basarist ve ilerlemesi siyasetin basarisina
baglhdir. Siyasetin basarili olmasi i¢in partiler ve siyasetciler ana hedefler iizerinde

birlesmelidir. Liderlikten yoksun olduklar1 i¢in hain siyasetcilerin reddettigi sey budur.?’

Malik bin Nabi, Ibn Badis ile ayn1 seyi goriir, yani bilim adamlar1 ve Alimler
siyaset diinyasmna girmeli ve onu baskalar1 i¢in bir ticaret olarak birakmamalidir. ibn
Nebi'ye gore siyaset yapmak insan diisiincesinin giizelligidir. Cezayir'de siyasetcilerde
eksik olan sey bu giizel duygudur.?’* Bin Nebi diisiincesinde siyaset, her toplum igin bir
yasam ve yakittir. Her siyaset, koklerini halkin ruhunda bulmalidir, yoksa gerekli faaliyeti
ve etkiyi yaymaktan aciz kalacaktir. Yani Bin Nebi, siyasetin genel bir diinya algis1 ve
ulusal bir plan ve strateji iizerinde tasvir edilen agik bir medeni Kulltur icinde
tamimlanmadikga belirli bir toplumun durumunu degistiremeyecegini gdrmektedir?’?. Bin
Nebi, siyasi Ozellikleri ekonomik 0Ozelliklerden aymrmamamiz gerektigini, siyasetin
ekonomik yoniiyle ilgili olmasi gerektigini sdyler. Clinkii ekonomik alandaki demokratik
siyasi proje, servetin bazi zenginlerin elinde tekel haline gelmemesi i¢in dagitilmasini
amagclayan genel ilkelere dayanmaktadir. Ornegin: Kur'an zekati tesis ederken genel bir

sosyal temel olusturur.?®

Arkun ise, Islam, Islam diinyas1 ve islam tarihindeki siyasi sdylemle ok ilgilenip
onem verdi.?’* Islami siyasi sdylemi birlestirmenin ¢ok gerekli oldugunu soylemistir.
Ciinkii ittifaki gii¢lii bir Islam imaj1 gosterir. Yani siyasi partiler olarak bir ittifak degil,
siyasi sOylemin tirtunde, hedeflerde ve yonlerde bir ittifak. Farkli yonelimler ve hedefler
olmas1 durumunda siyasi partiler arasindaki siyasi ittifak higbir ise yaramaz. Béyle bir
durumda Islam diinyasindaki siyasi ittifak, sadece soguk bir Islami siyasi miicadeleye
girmek icin yapilan bir ittifaktir. Ayrica Islam sadece kisisel hedeflere ulasmak icin bir
ara¢ haline gelir ve Batililara siyasi Islam'in olumsuz bir imaji verilir.?”® Bu arada
Avrupa'da yasayip okuyup ve calismus bir Miisliiman olarak Arkun, Bati'nin Islam'a kars1

yaptiklarinin karsisinda siyasi bir devrim disinda bir ¢6ziim olmadigmi sdyledigine

270 fbrahimi, Esaru'l-Imdmi Muhammed Begir Ibrahimi, 302-303.

271 Bin Nebi, Cezayir'de Islama Yeniden Dogus, 74.

272 Malik Bin Nebi, El-Kazaya'l-Kubra (Sam: Daru'l-Fikr, 2000), 23.
273 Malik Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra (Sam: Daru'l-Fikr, 2000), 158.
274 Hassan, Raison Théologique et raison Critique, 125.

275 Arkun, Nafidetun Al&'I-Islam, 18.
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bahsetmek istedik. Demek ki, Miisliimanlar siyasal islam' kiiresel bir politika haline

getirmelidirler.
3.4. DEMOKRASI

Demokrasi siyasetin bir triinudir. Yani yonetmek igin bir siyasi sistemdir. Liberal
demokrasi, parlamenter demokrasi ve digerleri gibi farkli demokrasi tiirleri vardir. Bu,
demokrasinin genis anlamini ifade eder. Demokrasi hakkinda konusmak ¢ok dnemlidir
¢unkd demokrasi, kapitalizm ve komiinizm gibi kuresel bir yonetim sistemidir. Aslinda
demokrasi, her kisinin kendi kendini yonetmek demektir. Demokrasinin diktatorluk
sistemlerini ortadan kaldirdigini, devlette siyasi, idari ve mali yolsuzluklar1 ortadan
kaldirdigimi inkar edemeyiz. Ayrica 6zgiirliikkler ve esitlik ilkesine dayandigi i¢in hak ve
Ozgirliiklerin oranin1 artirir. Burada demokrasinin 6zglrlik ya da turlerinden biri
olmadigini, aksine 6zgiirliigiin annesi oldugunu vurgulamak istedik. Siyasette demokrasi,
Islam'da sura ile paraleldir. Dolayisiyla islam ve demokrasi konusu giiniimiiziin en ¢ok
tartistlan konularindan biri haline geldi. Bazilar1 Islam'da demokrasi, Bazilar1 da
demokrasi ve Islam diyor, digerleri ise demokratik Islam diyor. Bdylece goriisler ve
bakislar farkh ve gesitlidir. Gergekte Islam, milletin kararini ve ydnetim islerini Alimlerin

ve uzmanlarin ellerine birakirken, demokrasi onu alim ve cahil herkesin eline birakmustir.

Bir devlet siyasi sistem olarak demokrasi, bir kisinin toplumda bir birey veya bir
grup olarak oynayabilecegi rolde radikal degisiklikler getirdi. Belki de demokrasinin
amaci, insanin roliinii ve etkinligini ve toplumdaki yasamin ¢esitli yonlerine katilimini
artirmaktir. Baska bir deyisle demokrasi, bireye hayatmi istedigi veya kendisine uygun
olana gore sekillendirme olanagi vermistir. Tabiri caizse demokrasi insanin hayatmni bir
tecriibeler dizisi haline getirdi, birini bitince digerine basliyor diyebiliriz. Bir bagka
acidan demokrasi, insan aklinin entelektiiel ve kiiltiirel tarihinde tirettigi en iyi ve en giizel
iirlinlerden biridir. Demokrasi yoluyla insan toplumu yeniden insa etti ve giiciin bireysel
iktidardan halk sal ve kurumsal iktidara ge¢gmesini sagladi. Ayrica demokrasi, etnik, dini,
kiiltiirel veya diger aidiyetlerine bakilmaksizin tiim bireyler, gruplar ve toplum kesimleri
arasinda bir arada yasama ilkesini giiclendirmistir. Demokrasinin insana sagladigi en
onemli seylerden biri, ona kendi gergekliklerini uygun gordiikleri sekilde

gelistirebilecekleri ve sekillendirebilecekleri olanaklar ve mekanizmalar vermis
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olmasidir. Kisacast demokrasi bireyi ve toplumu degisime ve gelismeye yatkinlik ile

doldurmustur.

Diisiliniir Bin Nebi demokrasi konusu tizere eserlerinde ¢ok durmustur. Ona gore

siyasi demokrasinin yaninda sosyal demokrasi olmasi gerekir.?’® Ciinkii Toplum

"ayni noktadan hareket eden ve kalkinmak icin bir arada ¢alisan insanlar

toplulugudur". >’

Bin Nebi demokrasi hakkinda konusmaya su soruyu sorarak basliyor: Islam'da
demokrasi var mi1? Bu noktada, demokrasinin en basit anlamiyla halkin egemenligi ya da
insanin egemenligi oldugunu sdyler. Islam ise, yalmz Allah'a inanmak, namazin
kilinmasi, zekatin verilmesi ve diger sartlardir. Onun diisiincesinde Islam'da
demokrasiden bahsettigimizde, iki kavram arasindaki bir karsilastirmadan bahsediyoruz:
Birincisi, Belirli bir sosyal sistemdeki (insan otoritesinin) belirlenmesini ifade eden siyasi
bir kavramdir. Ikincisi, siyasi sistemde veya digerlerinde Allah'm otoritesine (insanin
teslimiyetinin) belirlenmesini ifade eden metafizik bir kavramdir.2’® Ayrica Bin Nebi,
demokrasiyi Islam gibi baska bir kavramla iliskilendirmeden soyut ve genel anlamiyla

demokrasinin {i¢ yonlii oldugunu sdyler. Bu yonler bunlardir:
-Bir ego duygusu olarak demokrasidir.
-Bagkalarina kars1 bir duygu olarak demokrasidir.

-Bireyde bagkalarma kars1 duygunun olusmasi ve gelismesi i¢in gerekli bir dizi sosyo-
politik kosul olarak demokrasidir. Bunlara ek olarak, llkenin karakterini, geleneklerini
insa etmede kosullar1 saglanmadik¢a demokrasinin siyasi bir gerceklik olarak elde
edilemeyecegini gormektedir.?’® Bin Nebi'ye gére demokrasi duygusu, onsuz elde
edilemeyecek belirli kosullarla simnirlidir. Bu kosullar ne doga tarafindan belirlenmis ne

de dogal diizenin bir geregidir. Ancak belirli bir kiiltiirlin 6zii ve insan hareketlerinin

276 Atike Cigek, Malik Bin Nebi‘de Sémiirgecilik Olgusu (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitist, YL Tezi, 2019), 38.

277 Malik Bin Nebi, Miladu Miictema, cev. Abdussabur Sahin (Trablus: Daru'l-insa Litibati ve n-Nesr,
1974), 14.

278 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 136.

279 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 136.
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doruk noktast ve insanin degerinin yeni bir takdiridir. Yani bir kisinin kendine takdir

duymas1 ve baskalarini da takdir etmesidir.28°

Buraya kadar Bin Nebi su soruyu sormaya calisir: Islam demokratik bir duygu
olusturur mu? Ona gore demokrasi yiizeysel olarak anladigimiz gibi degildir, sadece
siyasi bir siire¢ degildir. Yani egemenligi kitlelere teslim etme siireci degildir. Aksine
demokrasi, bireysel ve toplumsal ihtiyaglarin ve standartlarm olugmasidir. Demek ki
anayasa, siyasi bir ger¢eklik haline geldiginde demokratik projenin bi¢imlendirici
sonucundan baska bir sey degildir.?®! Bu gercevede Bin Nebi, Islam'1 belirli bir halkn
egemenligini ilan eden ve insanlarin hak ve 6zgiirliiklerini beyan eden bir anayasa olarak
gormememiz gerektigini soylilyor. Ancak Biitiinliiglinii olusturan ve demokratik
degerlere ve ideallere ulasma yolunda olan toplumda Miisliiman insanin konumunun
goriilebilecegi demokratik bir proje olarak gormeliyiz.?®?> Genel olarak demokrasi,
insanlara sadece bazi siyasi haklar vermeyi amaglar. Islam ise, insana tiim siyasi ve sosyal
degerleri asan bir deger verir. Bu deger Allah'in insana verdigi seref ve sandir. Islam'm
insana verdigi deger, bireyin ruhunda gerekli olan ifade i¢in demokrasinin en 6nemli 6n
kosuludur. Bu degerin duygusunu ruhunda tasiyan kisi, bu degerin agirhigini ile benlik
saygisinda ve bagkalarmi takdir etmede hisseder. Dolayisiyla bir Miisliimanin ruhu ve
akli, antidemokratik duygulardan uzaktwr. Neticede demokrasi her Miisliimanin
vicdaninda bulunur ve onun kendi degerine ve baskalarinin degerine goriisiinde

yatmaktadir.

Bin Nebi, Islami demokrasinin laik demokrasiyle ¢elistigini gdrmektedir. Biz de
daha 6nce agikladigimiz gibi Bin Nebi'de genel olarak demokrasi 6zgiirliige ¢cok yakindir.
Bu ylizden siyasetg¢ilere halktan daha fazla 6zgiirliik verilmemeli ¢linkii artik demokrasi
degil. Aksine toplumsal tabakalasmanin bir araci haline geldi. Ayrica vatandaslari
haklarda esit kilmaz. Bu, her tiir demokrasinin ilkeleri ile celismektedir.?3® Aslinda Islami

demokrasi insan1 esya, fikir ve insanlar diinyasinda 6zgiir kilar. Yani Laik demokrasinin

280 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 137-138.
281 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 144.
282 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 145.
283 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 145.
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tersinde, Islami demokrasi, bireyde ve Miisliiman toplumda diktatorliigii ortadan

kaldirir.28

Bin Nebi, siyasi ve sosyal degerlerin tabaka miicadelesinde bir arada yasadigini,
bunun da vatandasa gerekli sosyal giivenceleri veren ancak siyasi dzgiirliikleri pahasina
bir tiir demokrasinin kurulmasina yol agabilecegini sdyler.?® Boylece, Islam'in siyasi ve
sosyal alanda kurdugu ve onlar1 (Islami demokrasi) denebilecek temele dayandigi
ilkelerin, Miisliimanlarm gergeginde gergeklesmistir. En azindan Islam tarihinde
bildigimiz demokratik yaratilis doneminde, bireylerin davramiglar1 ve hiikiimetin
calismalar1 iizerinde gercek bir etkisi oldu.?®® Aslinda Islam'm yaydig1 demokratik ruhun
15181, Islam diinyasinda da bu 1518m1n bireyin ruhunda temelini kayip olunca yok olur.
Yani bireyin kendi deger duygusunu ve baskalarmin degerini kaybetmesinde olur. Islam
medeniyeti, temelinde insanin degerini kaybettigi zamandan beri bittigine dikkat
etmeliyiz. Sonugta her medeniyetinin insanin degerini kaybettiginde bitecegini sdylemek

hic asirilik degildir.?8’
3.5. TEMEL INSAN HAKLARI

Insan haklar1 demokrasinin bir iiriiniidiir. Insan haklarinin tek veya belirli bir
tanimmi yapmak miimkiin degildir c¢linkii bu haklar simdiye kadar anlasarak
aciklanmamustir. Yani haklar bir toplumdan digerine ve zaman zaman degismektedir.
Ornegin: bazi seyler bazi iilkelerde haktir, ancak bazilarinda suctur. Aslinda insan haklar1
stirekli degisir ve sonsuza kadar degismeye devam edecektir. Dikkat edersek ne genel ne
de 6zel olarak insan haklar1 hakkinda konusamayacagimizi buluruz. Kuskusuz insan
haklar1 hakkinda konustugumuzda insan kim oldugunu bahsetmeliyiz. Ama neden insan
kim oldugu hakkinda konugsmamiz ¢ok 6nemli? Ciinkii insan kim oldugunu bilirsek, insan
haklarinin ne oldugunu bilecegiz. Acikg¢as1 bugiin bir ¢ocuk cok zor bir is ve zorlu gevre
kosullarinda ¢alisirken, liiks bir evde ¢ok giizel bir hayat yasayan bir kopek vardir. Bu
ornekten anlatmaya devam edersek kendimizi hem hayvan hem de hayvan haklari
hakkinda konustugumuzu buluruz. Ciinkii bu 6rnekten bir insanin degeri kiiciik mii yoksa

bir kopegin degeri mi daha biiyiik anlamak zordur. Aslinda insan haklar1 kavrami, hayvan

284 Malik Bin Nebi, Cagdas Temel Konular, gev. Veysel Uysal (istanbul: Bir Yaymncilik, 1983), 115.b
285 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 157.
286 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 163.
287 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 164.
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haklar1 kavramiyla karistirilmamigtir. Aksine insan kavrami, hayvan kavrami ile
karistirilmistir. Kisaca “hayvan haklari, kedi, képek haklar: savunucular: devletten destek
goriirken nedense insan haklart savunuculari her seferinde coplarla, sert muamelelerle

karsilasmaktadirlar’ 258

Ibn Badis, Islam'm insan haklar1 davasinda giivenebilecegimiz tek sey oldugunu
sOyler. Ciinkii ortaya koydugu haklar asla degismez, net, kat1 ve herkesin yukarindadir.
Yani Islam'm koydugu haklar, koydugu gérevlerle tamamen paraleldir. Ayrica her zaman
icin ve tim mekanlarda gegerlidir. ibn Badis s6yle sdylemistir: "Islam'a baktigimizda tiim
rklara esit olmak iizere insanliga saygili bir din oldugunu gorebiliriz".2®° Dolayisiyla
insan haklar1 amacina, Islam'in koydugu yasalarin uygulanmasi ile ulasilabilir. Ornegin,
zekat toplumun tiim tiyelerinden alirsa, yoksullugun ortadan kaldirilmasina yol agar.
Boylece maddi insan haklar1 ger¢eklesmis olur. Bu hususta Serit'a gére Hayvan, onun
gibi diger hayvanlara gerek kalmadan kendi basina yasayabilir, giiclinii tek basma
kazanabilir ve kendini tehlikeden kurtaracak araglara sahipse kendini savunabilir. Insana
ise, bir somun ekmegi kendi ¢abasiyla elde edemeyen tek canlidir.?®® Serit, Allah'in ¢ok
zengin olan Karun'a insanlara yardim etmesini emrettiginde?®, insanlara sadece
haklarinin verilmesini emrettigini gérmektedir. Yani Karun, biitiin diinyaya sahip olsaydi,
insanlar olmadan zengin olamazdi. Baska bir ifade ile insanlar olmasaydi, Karun bir
cocukluk donemi bile yasayamazdi. Demek ki herkes Karun'un sahip oldugu paranin
toplanmasina katkida bulundu. Dolayisiyla herkesin Karun'un sahip oldugu paraya hakki
vardrr. Bu hak, Islam'da zekat adi altinda kutsal bir inan¢ ve bir finans sistemi olarak
mevcuttur.  Cezayir  aydmlari, insan  haklar1  anlayislarinda  Batililarla
anlasamamaktadirlar. Onlara gére Batililar, insan haklar1 ve 6zgiirliigli birbirine karigtirir
ve onlar1 tek bir sey haline getirir. Sonugta Avrupa'da insan haklarmin uygulanmasini

saglayan Bati, Islam diinyasinda insan haklarina kars1 ¢ikan orgiitleri desteklemektedir.

Bin Nebi'nin diisiincesinde hak talebi siyasi hareketler i¢in bir tuzaktir. Ciinki

haklar ne alinir ne de verilir.?®? Arkun'a gore, Islam toplumlarinda insan haklar1 sorununu

288 Celik, Turkiye ‘de Degisim Demokrasi, 185.

289 Ammar Jidel, "Teshiru Abdulhamid ibn Badis Lehali'l-Muctemayi el-Cezayiri fi el-Hahdi el-istimari",
El-Miyéar Dergisi 5/10 (Mayis 2005), 511.

290 Abdullah Serit, Nusus Muhtdra Min Felsefeti Ibn Haldun fi'-Jtimayi ve Siyaseti ve Sekafeti (Cezayir:
El-Muasesetu'l-Vetaniye Lilkitab, 1984), 28.

291 Bkz: Kasas: 28/76-77-78-79-80-81.

292 Buhaisu el-Multeka Diiveli Malik Bin Nebi ve Istisrdku'l-Mustakbel el-Cuzu'-Lavel, 53.
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engelleyen sey, siyasi sistemlerin dogasi ve bagimsizliktan sonra kurulma seklidir. Onun
nazarinda atilmasi gereken ilk adim, pratik bir yeniden okuma ve Islam hukukunun
(Seriat) olugturulmasidir. Arkun, Tevbe Suresi'nin insan haklarini daha genis bir sekilde
tartigan bir Sure oldugunu gérmektedir. Ciinkii sure, insan haklarmin felsefi temellerine
deginmistir. Ayrica insanin din ve inangtan uzak eylem ve fikirleriyle insan haklarindaki
insan suglarma atifta bulunmustur. Arkun'un diisiincesinde Insan haklar1 yeme igme
gibidir. Yani insanm yeme ve igme bir ayete ihtiyac1 yoktur. Ayni sekilde Insan, bireysel
ve toplumsal diizeyde insan haklarin1 uygulama ve somutlagtirma yiikiimliligi
konusunda ona bilgilendirmek i¢in bir ayete ihtiya¢ duymaz. Sonugta Bazi haklarin kaybi,
insanin Islam'dan uzaklasmasindan kaynaklanir. Ciinkii Islam, bazi haklar1 gorevler

olarak yiiklemektedir.?%3
3.6. OZGURLUK

Ozgurluk insan haklarmn bir iiriiniidiir. Ozgiirliige tek bir tanim vermek miimkiin
degildir. Cilinkii 6zgiirliik kavraminda hukukgular arasinda tek bir agik goriis anlagmasi
yoktur. Ayrica Ozgiirliklerin nedir ve ne olmasi gerektigi konusunda bir mutabakat

yoktur. Aslinda hukukgular 6zgiirliik de insan haklariyla karistirlar.

Insanoglu biyolojik arzularmi tatmin etmek o6zgiirlik adma istedigini yapar.
Demek Ki insan 6zgiirliigiinii almak i¢in, diger canlilarin 6zgiirliigiine saldirmaya baslar.
Insanlar arasinda da "torpil" olarak gecen kelimesinin kavrami budur. Dolayisiyla insan
ozgiirliigii Islam'a gore olmalidir. Ciinkii Islam'in insana verdigi 6zgiirliik, hayat1 istikrarl
kilan tek dzgiirliiktiir. Islam'm insana verdigi 6zgiirliigii asan 6zgiirliik, yeryiiziinde zuliim
ve fesat demektir. Bu baglamda insanin 6zgiirliigiinii belirleyebilen kimse yalnizca
Allah'tir. Agikgas1 Insan hak ettigi ve toplumun genel diizenini bozmayan dzgiirliigiinii
belirleyemez. Baska bir ifadeyle insan her zaman hak ettigi 6zgiirliikten daha fazla
ozgurluk isterler. Demek Ki ozgiirliikler arasinda bir catisma olmamasi icin Insan
ozgirligii, 6tekinin 6zgiirliigii basladiginda durmalidir. Aslinda 6zglrluk gorecelidir ya
mutlaktir. Bagka bir bakis acidan yenilikgiligin ve iiretimin artmasinda 6zgiirliigiin biiyiik

rolii oldugu inkar edilemez. Ayrica ¢éziimler ve dahice fikirler gelistirmenin bir yoludur.

293 Arkun, Nafidetun Al&'l-Islam, 90.
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Toplumsal bir bakis agisina gore ceza, bir kiginin kararlarin1 kendi eylemlerine
dondiirmesini saglayan ve onu bagka hi¢ kimseyi topluma ve hukuka kars1 sorumlu kilan
Ozgiirliige dayanir. Ayn1 sey ahlaki agidan da sOylenebilir, ¢linkii ahlaki yasam bizi
“0zgurlik” oldugunu sdylemeye davet eder. Clinkii ahlaki hayatin temelinde insanin bazi
seyleri yapmasi lazim ve bazi seyleri yapmamasi vardir. Boyle degilse insan kisitlama
olmaksizin istedigini yapmakta Ozgiirdiir. Demek ki 6zglrluk ahlaki eylemin bir

kosuludur?®,

Ibn Badis'in ele aldig1 konulardan biri de “Ozgiirliiktir”. Ona gore 6zgirlik hem
bireyin 6zgiirliiglinii hem de toplumun 6zgiirliigiinii ayn1 anda ele alan genel, kapsamli
bir kavramdir.?® Yani bireyin 6zgiirliigii, daha once de belirttigimiz gibi toplum
ozgiirliigii ile paralel olmalidir. ibn Badis'in diisiincesinde dzgiirliik, bireysel ihtiyac ve
talepler cercevesinde kullanilan bireysel bir hak degil, her seyden Once inang
Ozgiirligiinden siyasi haklarm kullanilmasina kadar 6zgiirliiglin tiim yOnlerini iceren
kolektif bir hak anlamma gelir. Ayrica bireysel 6zgiirliigiin degerinin, tiim {immet
kapsayan daha genis bir degerden tiiretilmedigi takdirde hicbir sey ifade etmedigini

vurgular.?® Nitekim Tbn Badis, hiirriyet anlayismi bu izahla incelenir:

"Irade hiirriyeti ile nedensellik anlayisi arasinda giiclii bir iliski oldugunu
soylemektedir. Ona gore, isin basarisizligr veya yanlishgi, iyi is eksikliginden
kaynaklanmaktadir. Allah, insana istedigini se¢me ve istedigini yapma konusunda
mutlak ozgiirliik vermistir. Ancak insan, bu diinyada insanlarla, ahirette de
Allah'a karst tiim eylem ve davramslarinin sorumlulugunu tasimak zorundadir.
Allah, insana iyiyi ve kotiiyii a¢iklamis, ona iyiligi emretmis ve kotiiliikten men

etmistir. lyilik yaparsa miikafatim, kétiiliik yaparsa ahirette cezasim ¢eker".?®

Ibn Badis'te en o&nemli o6zgiirliik, insanin milletinin egemenliginde ve
topraklariin askeri isgalinden ve kimliginin ve kisiliginin fikri iggalinden kurulma ve

ozgiirlesme dzgiirliigiidiir.?%®

29 Abdulhamid Hatab, Mefhumu'l-Huriyeti Beyna Din ve Felsefe ve Ilim (Cezayir: Divanu el-Metbuati'l-
Madresiye, 1999), 6-7. Ayrica bkz: Ejder Okumus, Gliven Toplumu (Ankara: Maarif Mektepleri Yayinlari,
2017), 30.

29 Ba'li, Enahdatu'lfikriye fi el-Cezayir: Hitabu's-Skafeti, Tenvir, Tehrir, 333.

29 Mili, Ibn Baids ve Uriibatu'l-Cezayir, 46.

297 Hizmetli, Cezayir Bagimsizlik Miicedelesi Onderi Bin Badis, 152-153 .

29 Ba'li, Enahdatu'lfikriye fi el-Cezayir: Hitabu's-Skafeti, Tenvir, Tehrir, 333.
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Bin Nebi'ye gore bireysel insan 0zgiirligii, toplumsal orgiitlenmenin ve kamu
diizeninin tiim gereklilikleriyle bagdasmayan kaosla karsilasmadan mutlak olamaz.?%
Bin Nebi, toplumun ¢ikarmimn, bireyin 6zgirlikklerdeki cikarlarindan daha oncelikli
olmas1 gerektigi kasteder. Onun anlayisinda biitiin dinler (dini kavramlar) insanin
yasamsal enerjisini evcillestirmek ve onu medeniyete adamak i¢in gelmistir. Dolayisiyla
din, bireysel 6zgiirliigli toplumun isleyisinin sinirlart ile bu topluma 6zgli 6zgiirligin
gerekleri arasina yerlestirir. Demek ki Devlette bireyin 6zgiirliigii, devletin ¢ikarlarini
dikkate alan temeller smirlarinda olmalidir.®® Bin Nebi, tim 6zgirluklerin Kur'an
tarafindan belirledigini diisiinmektedir. Ornegin ona gére Miilk suresindeki on bes ayette

tasinma, seyahat ve calisma 6zgiirliigii tesis edilmistir.30
3.7.KULTUR

Kiiltiir konusu, Cezayirli sosyolog ve disliniir Bin Nebi'nin medeniyet
meselesinden sonra tartistigi en 6nemli konulardan biridir. Genelde Bin Nebi'ye gére
kiiltiir sadece fikirlerle ilgili degildir, aym1 zamanda davramsla c¢ok ilgilidir. Burada
kastettigimiz davranis kisinin kendisiyle, topragiyla, halkiyla, diger halklarla ve tasidigi
fikirlerle olan davranis tarzidir. Aslinda kiiltiir insanda iki boyutlu bir faktérdur, ¢unkd
onu hem etkiler hem de onunla etkilenir. Yani insan, kendi kiiltiirii ile farkli kiiltiire sahip
insanlar1 etkiler, ayn1 zamanda kendi kiiltiiriinden farkl bagka kiiltiirlerden de etkilenir.
Ornegin bir iilkesinin kiiltiiriinden farkli bir kiiltiire sahip bir toplumda yasamaya giden
bir insan, bir siire sonra ililkesine dondiikten sonra beraberinde farkli bir kiiltiiri de
beraberinde getirecektir. Demek ki bir farkli bir toplumda yasamis bir insan o topluma

gelmeden Once artik ayni kisi degildir.

Bin Nebi'ye gore kiiltiir, bireyi dogdugu andan itibaren etkileyen ve bilingaltinda
onun davranigint bulundugu cevredeki yasam tarzina baglayan bir iligki haline gelen
ahlaki 6zellikler ve sosyal degerler biitliniidiir. Bagka bir ifadeyle bireyin karakterini ve
kisiligini olusturdugu cevredir.3°? Bin Nebi'nin diisiincesinde, her milletin, bireyin kisiligi
gibi toplumun kisiliginin de olustugu kendi kiiltiiri vardir. Cunkid bireysel uyum

toplumsal dokudadir. Birey, kendisini diizenleyen degerler {izerinde biyldugi

299 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 109.
300 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 110.
301 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 154.
302 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 74. Ayrica bkz: Bin Nebi, Cezayir'de Islama Yeniden Dogus, 62.
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toplumunun ve kiiltiirel ¢gevresinin ogludur. Bireyler toplumlarindan uzaklastiklarinda ve
onunla iliskileri zayif olunca, aralarindaki iliskiler kaybolur ve kotii olur. Bu, o toplum
icin uygun medeniyet yoluna yansir. Dolayistyla uyum olmadan istikrar olmaz.>® Bin
Nebi'de kiiltiir karsilikli bir iliskidir, yani bireyin sosyal davranigini toplumdaki yasam
bicimiyle belirleyen iliskidir ve ayn1 zamanda bireyin davranisinin yagam tarzini da

belirler.3%

Bin Nebi, fikirlerin ve seylerin kiiltiirel degerinin bireyle iliskilerinin dogasina
dayandigmi sdylemektedir.3*® Bin Nebi, her belirli kiiltiirel degerin kapsayic1 bir kiiresel
kiiltiiriin akisinda degil, ulusal bir ¢cerceve iginde olmasi gerektigini vurgular. Bu ylizden
bugiin tiim sorunlarimizi goéreceli terimlerle ortaya koymaliyiz. Kultirel sorunu da
goreceli sinirlarda ortaya koyarsak, bunun nedeni gelismekte olan toplumlarin bize
biiyiime merdivenlerini ve faaliyetlerinin standartlarmi dayatmasidir.3%® Her kiltiiriin,
once toplumsal yap1 ile birey arasina, kaynagi ne olursa olsun, onun hatalar1 diizeltemk
icin bir akim koyarak mirasin1 savunmast gerekir ve bu, birey sosyal yapiya baglh
olmadikca gerceklesemez.®"" Cuinkii kiiltir hem bireyi hem de toplumu etkileyen bir
ortamdir. Dolayisiyla kiiltiirli 6grenmiyoruz, ama onu oksijen ve hava soludugumuz gibi

soluyoruz3®

. Kultdrin okulda yardimei bir faktor oldugunu inkar edemeyiz. Ancak kiltiir
sorununu tek basia ¢ozebilecegini zannettigimizde yanlis diisiiniiyoruz.*® Bu baglamda
kiiltiir gérevi ise, kesinlikle ilk 6nce bu sosyal uyumu olusturmaktir ve bu sosyal uyumun
ahlaki degerlere dayali olmas1 gerekmektedir.3!° Baska bir ifadeyle bireyin davranisini

duizeltmek ve sosyal olarak uyumlu hale getirmektir.3!!

Nitekim Bin Nebi'de kiiltiirlii olan sadece bilgili olan degildir.3? Ona gore
kiiltiirli insan, medeniyete ulasmak i¢in kiiltliriinii bir arag¢ olarak kullanan kisidir. Yani

kiiltiir medeniyetinin olusturmasinda en 6nemli aracidir. Kiltir yoksa medeniyet olmaz.

303 ByhQsu el-Multeka Ddveli Malik Bin Nebi ve Istisrdku’l-Mustakbel el-Cuzu'-Lavel, 87.
304 Bin Nebi, Muskiletu s-Sakafe, 43.

305 Bin Nebi, Muskiletu s-Sakafe, 49.

306 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 88.

307 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 85.

308 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 80.

309 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 81.

310 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 85.

311 Buhaisu el-Multeka Diiveli Malik Bin Nebi ve Istisrdku'l-Mustakbel el-Cuzu'-Lavel, 86.
312 Kureysi, Malik Bin Nebi've Gére Toplumsal Degisim, 134.
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Bir medeniyet kiiltiiriinii terk ederse ¢oker ve 6liir.3'® Kisaca kiiltir, medeniyete kendine

has &zellikler kazandiran ve onun kutuplarini belirleyen her seydir. 3!
3.8. KIMLIK

Kimlik iki tiirdiir: ulusal kimlik ve kisisel kimliktir. Ulusal kimlik, bireyin kendi
toplulugu icinde yasadigi milli yasam bi¢imidir ve bu kimligin unsurlar1 dil, ahlak ve
kiltiirde vs. temsil edilir. Kisisel kimlik ise, bir bireyi kisisel ve kiiltiirel 6zellikleriyle
digerlerinden ayiran seydir. Kuskusuz kimlik, tiim {iyeleri arasinda uyumlu ve birlesik bir

toplum olusturmaya yardimci olan en 6nemli faktorlerden biridir.

Ibrahimi, kimligin 6niindeki engeller ortadan kaldirilmadan ve onun sorunlari
¢ozmeden toplumsal birligin veya ulusal birligin gerceklesmeyecegini soylemektedir.
Ona gore kimlik, diger cesitli sistemleri birlestirmede birincil faktordiir. Dolayisiyla Arap
birligini gerceklesmek igin ilk olarak Arap halklar1 arasinda yakinlasma ve iletigim
gerceklesmesi olmalidir. ikincisi, Arap diinyasinda hayatin tiim alanlarinda kapsaml bir
Araplastirma olmalidir. Tbrahimi'de Arap toplumunun geri kalmisliginin nedenlerinden
biri, cogunlukla somiirgecilerin dili olan birgok yabanci dilin resmi olarak
benimsenmesidir. Burada Ibrahimi, her toplumda ilerleme gergeklesmek i¢in entelektiiel,
edebi ve dilsel bagimsizligin 6nemini vurgulamaktadir.3*® Ibrahimi'nin diisiincesinde, her

kimligin temel bilesenlerinin din, dil ve ortak kiiltiirel miras oldugunu gérmektedir.>*®

Egsraf, kimligin iilkeyi entelektiiel, kiiltiirel, dini ve dilsel isgalden korumada
onemli bir rolii oldugunu goremektedir. Clinkii toplumdaki kimlik, bagimsiz bir birlesik
bir millet Uretir. Esraf'a gore din, kimlik olusumunun kaynagidir. Ciinkii din, ahlakin,
Kiiltiiriin ve kimligin diger temellerinin kurucu katmanidir.3!” Ayrica din toplumda tim
iiyeleri tek bir varlikta birlestiren tek temeldir.3'® Bir toplumda kimlik kayb1 olunca, o

toplumdaki ekonomik ve politik uzmanligi zayif olacaktir. Ayrica, bu toplum, diger

313 polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur'an'a Yaklasimlar, 68- 69.

314 Bin Nebi, Muskiletu s-Sakafe, 77.

315 Besir Kayed, "Hutuvatu Tehkiki'l-Vihda el-Aeabiyye fi Tesavuri Besir Ibrahimi (1889-1965)", el-Adab
ve el-Ulumu'l-Ictimdyiye Dergisi 5/2 (Haziran 2008), 219-220-221-224.

316 Melike Seyad, "El-Haviyetu s-Sekéfiye... EI-Mehiyye ve el-Mukavimetu'l-Asasiye fi Hitabi Besir
Ibrahimi", Bidayet Dergisi 2/2 (Kasim 2020), 78-79.

317 Bohasni, "EI-Umme ve Lhaviyetii'l-Cezayiriyetii beyna el-istimari ve el-Bodi'l-Kavm{ el-Arabi Kiratiin
ve Fikri Mustafa Egraf", 181.

318 Bohasni, "EI-Umme ve Lhaviyetii'l-Cezayiriyetii beyna el-istimari ve el-Bodi'l-Kavm{ el-Arabi Kiratiin
ve Fikri Mustafa Egraf", 183.
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toplumlarda tiim siyasi, sosyal, kiiltiirel ve hatta ideolojik degerlendirmeleri ve kaygilar1
kaybedecektir.®!® Esraf'ta ulusal bilincin yoklugunun kimlige yonelik en biiyiik tehlike
oldugunu disiiniir. Ciinkii bu ulusal bilinci olmayinca bireyin iilkesine karsi gorevini
bilmeyecektir. Milli bilincin olmamasinin nedeni, bireyin lilkse diiskiinliigii ve zenginlige

aray1p ugrasmasidir.3%

Ulusal kimligin en 6nemli bilesenleri olan din, dil ve kiltlir unsurlarmin yani sira,
Belkasem, tarihin unsurunu daha 6nemli oldugunu gérmektedir. Ona gore tarih, kimligin
diger boyutlarmin bulustugu unsurdur. Belkasem'de kimlik, vatana kars1 bir sorumluluk

duygusu tagimaktir.®?!
3.9. MEDENIYET

Bin Nebi'ye gore medeniyet genis anlamiyla, insan yasaminmn her tiirli
orgutlenme bicimidir. Toplumlarin belirli bir islevi yerine getirmeye hazir olmalarinda
kendilerine 6zgl bir bicimdir. Ayrica gelisen veya geri kalmis her toplumda belirli bir
medeniyet tiiriiniin oldugunu sdylemektedir.3?? Onun diisiincesinde medeniyet, iiriinlerini
yapan seydir, tersi degildir.®?® Uriinleri ithal eden toplum veya bir kismi medeniyete
girdiklerini zannedebilirler. Ama gercekte medeniyetin ters akimma girmislerdir.3?*
Bagka bir ifadeyle medeniyet, toplumda ve bireyin hayatinda 6nemli bir ekonomik rol
oynayan medeniyettir. Dolayisiyla Bin Nebi'de Medeniyet, topluma onu gelismis bir

toplum yapan bu ekonomik 6zelligi veren seydir ve toplum bu 6zelligi ile tiim sorunlari

¢6zmek icin kullanir.3?°

Nitekim Bin Nebi, sadece ekonomik 6zelligi igeren ve ayni anda diger 6nemli
boyutlar1 icermeyen medeniyet, belirli bir siire kalacagmi sonra ¢okecegini
sOylemektedir. Demek ki bu ekonomik 06zelligi, medeniyetin sadece fiziksel bir

tezahiriidir.32® Ona gore medeniyetin iki boyutu vardir ve her ikisi de medeniyet icin

319 Bohasni, "EI-Umme ve Lhaviyetii'l-Cezayiriyetii beyna el-Istimari ve el-Bodi'l-Kavm{ el-Arabi Kiratiin
ve Fikri Mustafa Esraf", 175-176.

320 Bohasni, "EI-Umme ve Lhaviyetii'l-Cezayiriyetii beyna el-Istimari ve el-Bodi'l-Kavm{ el-Arabi Kiratiin
ve Fikri Mustafa Egraf", 174-175.

321 Ahmed Buzebusa, "Iskaliyetu'l-Haviyeti el-Cezayiriye fi Fikr", Mut(in Dergisi 10/4 (Arahk 2017), 222-
233. Ayrica bkz: Bin Nebi, Cagdas Temel Konular, 49.

322 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 35.

323 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 45.

324 Buhaisu el-Multeka Diiveli Malik Bin Nebi ve Istisrdku'l-Mustakbel el-Cuzu'-Lavel, 44.

325 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 43.

326 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 42.
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gereklidir. Birincisi ekonomik giictiir. Bu giic, medeniyetin maddi ihtiyaglarini

karsilayacak araglardir.®?’ ikincisi ise

"medeniyete can suyu veren, onu dogru hedefe yonlendiren muharrik unsur olan

ahlaki ve kiiltiirel degerlerdir" 3%

Bin Nebi'ye gore medeniyet sadece lriinler ve araglara dayanmaz, ayn1 zamanda
medeniyetin degerlerinde 6nde gelen manevi yonlere dayanmaktadir. Medeniyet, manevi
ve maddi olmak tizere iki 6zelligi olan bir platformdur. Bir toplumda bu iki 6zellik yoksa
0 toplum heniiz medeniyete ulagsmamis demektir. Belki de maddi o6zelligin
gerceklesebilmesi igin manevi Ozelligin mevcut olmasi gerekir. Ancak bu, tim
toplumlarda gecerli olmayabilir. Yani manevi 6zelligin bulunmadigi bir toplum, maddi
ozellige sahip olabilir. Bu durumda bu toplumda manevi 6zelliginin ger¢eklesmesi icin
cok zor olacaktir. Bu yiizden bu toplumun ulastigi medeniyet, maddi bir medeniyet olacak
ve her anda ¢okebilecektir.®?° Bin Nebi maddi 6zellikten kastettigi sey ekonomik giigtiir.
Manevi 6zellikten kastettigi sey ise, fikirler ve inangtir. Yani herhangi bir medeniyetin
insasinda en dnemli ve en etkili sey fikirler ve inanctir.>*° Dolayisiyla Islam medeniyeti
bu 6nemli unsurlar1 kaybetmesi nedeniyle ¢dkmiistiir. Islam medeniyeti ekonomi giici ile
donemez. Ancak ahlaka ve imana dayanan Islam sistemi ile donecektir. Kisaca din her

medeniyetin kaynagidir.3%

Bin Nebi'ye gore medeniyetin temel sorunu bireysel fikirler degil, toplumsal
fikirlerdir. Ciinkii medeniyet bireysel olarak insa edilmez, grupsal olarak insa edilir.3%?

Bu, bireyin medeniyetin ingsasinda higbir rolii olmadig1 anlamina gelmez.

"Bireyin rolii, tiim insani gelisim hareketindeki konumu ve roliinii sinirlayan
sosyallege bilirlik diizeyine ve toplumsal etkilesime baghdir. Toplumsal etkilesim,
islevsel agidan medeniyetin roliinii olusturur. Toplum ve birey arasinda diyalektik

bir iliski eder ve bireyi, istikrar, biiyiime ve refah durumuna dogru ilerleyen

327 Bin Nebi, El-Kazaya'l-Kubra, 43.

328 Abdul Razzak Hajjooz, Malik bin Nebi'ye gore Egitimin Dini Boyutu (istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitlist, Doktora Tezi, 2019), 36.

329 Bedran Bin Lahsen, Malik Bin Nebi'de Medeniyet (Sosyo-Entelektiiel Temel), cev. Ibrahim Kapaklikaya
(istanbul: Mahya Yayncilik, 2018), 63.

330 Bin Nebi, Cezayir'de Islama Yeniden Dogus, 49.

331 Bin Nebi, Caga Iz Birakan Onderler, 50-51-55-58. Ayrica bkz: Malik Bin Nebi, Islam Diinyasinda Fikir
ve Put, cev. Cemal Aydin (Istanbul: Bogazici Yayinlari, 2019), 39.

332 Bin Laahsen, Malik Bin Nebi'de Medeniyet, 63.
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medenilestirme stirecinden gecen tekil birimin parcasi olarak toplumuyla

biitiinlegtirir" 3%

Bagka Bir ifadeyle bireyin roli, iletisim ve sosyal etkilesim yoluyla insani gelisme
hareketine yaptigi katkidir. Bu katki manevi degerlerin toplumsal degerlere degismesine
yol agacaktir.>** Degerlerdeki bu degisim, medeniyetin temel sorununa (fikir ve ahlak) en
ideal ¢ozimdur. Bin Nebi'nin medeniyet Uzerine anlayisini daha iyi anlatabilmek igin

onun diisiincesini U¢ tane egri seklinde ¢iziyoruz:
Medeniyet Durumu

A
ideal Medeniyet 1- (Toplumun Manevi ve Maddi Ozellikleri)

Medeniyet

Medeniyet énceki Dénem

> Zaman

Gordiigiimiiz gibi ne zaman toplumun manevi ve maddi Ozellikleri birlikte

gelisirse, o kadar bu toplumun medeniyetinin durumu geligir.
Medeniyet Durumu
ﬂu

Medeniyet

(Toplumun Maddi Ozelligi)

Medeniyet énceki Donem

(Foplumun Manevi Ozelligi)

N\

» Zaman

Yukarida anlattigimiz gibi bir toplum, yalnizca maddi 6zelligi (ekonomik gii¢)

olan bir platforma sahip oldugunda medeniyete ulagir. Ancak bu medeniyet az bir siire

333 Bin Laahsen, Malik Bin Nebi'de Medeniyet, 63.
334 Bin Laahsen, Malik Bin Nebi'de Medeniyet, 43.
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kalir. Ardindan toplumun manevi 6zelligi gelismedik¢e onun medeniyeti ¢gdkmeye baslar.
Aksi de dogrudur. Yani bir toplum, sadece manevi 6zelligine (ahlak ve fikir) sahip olunca
medeniyete ulasir. Ancak bu medeniyet az bir siire kalir ve bu toplumun maddi 6zelligi
gelismedik¢e medeniyeti ¢oker.

Medeniyet Durumu

A
Ideal Medeniyet .

Medeniyet | (Toplum Manevi Ozelligi)

Medeniyet 6nceki Dénem T

(Toplumun Maddi 6zelligi)

» Zaman

Bu durumda toplum sadece manevi 6zelligi ile medeniyete ulasti. Ancak bir
zaman sonra maddi 6zelligi da gelismistir. Bu toplumun medeniyeti manevi ve maddi
Ozellikleri daha gelisecek ve insani1 medeniyetin zirvesine gotlrur. Aksi de dogrudur.
Yani bir toplum sadece maddi 6zelligi ile medeniyete ulasinca manevi 6zelligi gelisirse,
onun medeniyeti gelisir ve boyle 6zellikleri ne kadar gelismeye devam derse o kadar

medeniyet ideal olur3®,
3.10. TARIH

Tarih milletlerin aynasi ve hafizasidir. Hafizas1 olmayan bir milletin bugiinii ve
gelecegi yoktur. Tarihine sahip ¢ikmadan, Onceliklerini ve ilkelerini hatirlamadan
varhigmi hisseden bir milletin varligini tasavvur etmek miimkiin degildir. Aslinda tarihin
genis bir sekilde ihmal edilmesi, bize anlik nesiller iiretecektir. Bu nesiller tarihi 6nemsiz
olay ve haberler olarak gorecekler. Aymi zamanda kiiltiirlerini, kimliklerini ve
medeniyetlerini bu tarihin olusturdugunu unutacaklardir. BOylece bu nesiller kendi
geemisi ve gercekleri hakkinda hi¢ bir seyi bilmeden yasayacaklar. Sonucta giiclii

ulkelere, bu nesillerin toplumlarini somiirgecilik i¢in kolay bir hedef haline gelir. Kisaca

335 Bin Nebi, Cezayir'de Islam'a Yeniden Dogus, 46.
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bugiin Miisliimanlarin gerilemesinin nedenlerinden biri, biiyiik Islam tarihlerini ihmal
etmeleridir. islam tarihini ihmal ederek medeniyetten ¢iktilar ve ona &nem vererek
medeniyete donebilecekler. Dolayisiyla bir millet diinyada lider olmak istiyorsa, tarihine
uygun ve bilingli bir sekilde 6nem verilmelidir. Tarihine blyuk 6nem vermeyen bir
milletin gelecegi yoktur. Gelecek, tarihlerine saygi duyan ve Onem veren milletler

tarafindan yapilip gerceklesir.

Ibn Badis, tarihin tarafsiz olmas1 gerektigini sdyliiyor. Yani tarihe tek bir tarafa
bakmamaliyiz. Aksine bir kag¢ taraftan bakmaliyiz. Ona gore; Kur'an'da tarihi
degerlendirme ve incelemenin yontemi bulunur.®*® Ornegin Fransiz tarih¢i Fransiz-
Cezayir tarihini incelerken Fransa'nin Cezayir'deki suglarini inkar etmemesi gerekir. Ayni
zamanda Cezayirli tarih¢i ayni tarihi incelerken tiim Fransizlar: suglu ve glintimiizdeki

yasayan tiim Fransizlar1 bu suglardan sorumlu olarak anlamamalidir.

Bin Nebi ¢cogu zaman tarih anlayisin1 medeniyetle iliskilendirir. Ona gore tarih,
farkli medeniyetlerin gecmesi gereken asamalar1 ve istasyonlaridir. Aslinda Bin Nebi'de
zaman ve tarih arasinda bir fark yoktur. Ciinkii zaman gelecekte tarih olacaktir.®*” Onun
diisiincesinde tarih, ¢aba ve fikir hareketlerinin bir degerlendirmesidir.>*® Insanlarin
esyalarla ¢abalar1 ve fikirlerin ortak faaliyeti belirli bir medeniyet seviyesini temsil
ettiginde tarihin gerceklestirilebilecegini gormektedir.*® Dolayisiyla tarih yapmu iic

sosyal faktorin etkisine gore gerceklesir. Bu faktorler sunlardir:
- Insanlarm Diinya Etkisi

- Fikir diinyasimin etkisi

- esyalar diinyasmin etkisi

Bu ii¢ faktor ayr1 ayri calismaz, aksine, imaji fikirler diinyasindan ideolojik
modellere gore gelen, kisiler diinyasi tarafindan belirlenen bir amag¢ igin esyalar
diinyasindan araglarla uygulanan ortak bir eylemde ¢akisir.3*® Bu baglamda her toplum,

kendi ¢abalariyla, kosullarina uygun en iyi ara¢ ve yontemleri bulmalidir. Yani her millet

336 Mili, Ibn Baids ve Uriibatu'l-Cezayir, 30.

337 Bin Nebi, Cezayir'de Islam'a Yeniden Dogus, 50.

338 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 89.

339 Malik Bin Nebi, Muskildtu'lHaddra el-Kazaya'l-Kurbra (Beyrut: Daru'l-Fikri el-Muésir, Sam: Daru'l-
Fikr, 1991), 98.

340 Bin Nebi, Miladu Muctema, 27.
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kendi tarihini kendi imkanlariyla yapmalidir.>** Ayrica Bin Nebi anlayisinda kiiltiir ve
tarih iki paralel cizgidir. Demek ki kilttrsiz bir tarih olamaz. Kilturinu kaybeden bir
halk kesinlikle tarihini kaybedecektir.342

Islam sosyologu Ibn Haldun'un felsefesinden etkilenmis Serit'e gore, tarih
gelecekteki nesillerin onceki nesillerin glnlerinden “ibretler” 6grendigi bir okuldur.
Ancak bu ders sadece tarihin gercegi ne oldugunu anladigimizda gergeklesebilir. Baska
bir ifadeyle, tarinten sadece ibretler 6grenmiyoruz, ayni zamanda ondan hikmet
O0greniyoruz. Biz zamana gore olaylar1 art arda hatirlamakla yetindigimizde tarihi
anlamiyoruz. Tarih, olaylar1 analiz etmemizi, nedenlerini arastirmamizi, birbiriyle iliski
kurmamizi ve tabi olduklari kanunlari ortaya ¢ikarmamizi gerektirir. Onun kanunlarin en
onemlilerinden biri de milletlerin, nesillerin, medeniyetlerin, umran ve siyasetin ¢agdan
caga ve zamandan zamana farklilik gostermesidir. Bu farklilik tiim halklarda ayni
degildir, aksine yavas bir kinetik kanunla iler (¢ok yavas oldugu i¢in) sadece tarih
duygusu veya bilinci olanlar onun hareketinden farkinda olabilir. Genel olarak tarihciler
bu kanunu ve farklilig1 fark etmediler. Bu yiizden tarihciler, tarihin olaylarini analiz
etmeden ve ibretlerini arastirmadan tarihi anlattilar. Boylece tarih ellerinde degerini
kaybetti ve okuyucu artik ondan faydalanmaz.®*® Ek olarak Serit, tarih boyunca olaylarin
stirekli degismesinin, hiikiimet sisteminin silirekli degismesinden kaynaklandigini

diisinmektedir.3*

Egsraf'a gore, tarihin dogru gergegini ulasmaya calismanin oniindeki en 6nemli
engel duygulardir. Baska bir ifadeyle tarihgi, tarih yazarken ve arastirirken duygularini
kullanir. Okur da tarihi okurken duygularmi kullanir ve duygularma gore anlar.3*®
Arkun'a gore ise, ne olursa olsun tarihe giivenmek zorunda degiliz ¢ilinkii elimizdeki
tarihsel bilgiler, bu bilgilerin olustugu andaki gergeklerden farkli olabilir. %100 ayni
oldugunu ispat etmek miimkiin degildir. Bu bilgiler dogru olsa bile, eksik kalir ve boylece
bize eksik bir gerceklik verecek.

341 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 98.

342 Bin Nebi, Muskiletu s-Sakafe, 76.

343 Serit, Nusus Muhtdra Min Felsefeti Ibn Haldun fi'-Jtimayi ve Siyaseti ve Sekafeti, 13.
344 Serit, Nusus Muhtdra Min Felsefeti Ibn Haldun fi'-Jtimayi ve Siyaseti ve Sekafeti, 13.
345 Esraf, EI-Cezayir'l-Umme ve Mutcema, 6-7.
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3.11. SOMURGECILIK

Bin Nebi'ye gore somirgecilik, belirli bir toplumda kaltird, dili, dini ve kimligini
miimkiin olan her aracla ortadan kaldirma siirecidir.>*® Somiirgecilige kars1 miicadele
etmeyen toplum, kisiligini ve yetenegini kaybeder.**” Aslinda Bin Nebi'de somiirgeciligin
stratejileri vardir. Somiirgeci baslangigta ne zaman ve nereden saldiracagini ¢ok iyi bilir.
Cilinkii somiirge siireci baslamadan once saldiracagi tilke ile ilgili her kiiglik ve buyik sey
hakkinda arastirip 6grenir. Ayrica, somiirge siirecinin tiim basarisiz ve basarili ihtimaller
ve Onerilerini ortaya koyar ve onlar1 incelenir. Somiirgeci gii¢ kullanmaya baslamadan
once Ulkedeki seckinlerin, aydinlarin ve etkililer kendisine katilmaya ikna etmeye calisir.
Ayni zamanda somiirgelestirdigi toplumda hainler arir. Basarali olmayinca ¢esitli yontem
kullanarak bireyi onun toplumuna karsi hain yapmaya ugrasir. Yine basarili olmayinca
bu bireyin toplumuna ihanetini baz1 hainler tarafindan gergeklestirmeye calisir.>*® Bin
Nebi'nin diisiincesinde somiirgeci, 6nce entelektiiel catisma yonden miicadele edenleri
ortadan kaldirmaya g¢alisir. Bunu iki sekilde yapar. Birincisi Ulkedeki kamuoyunu her
tiirlii gecerli vasitayla onlarm fikirlerinden nefret ettirmektir. Ikincisi Ona ayricaliklar
vererek iyi firsatlar ve daha iyi bir hayat vazgectigini hissettirerek, micadele ettikleri

davadan kendilerini nefret ettirmektir.34°

Bin Nebi, sémirgecinin 6niinde yenilgiye neden olan en tehlikeli yolun
somaruilebilirlik oldugunu diisiinmektedir. Ona gore somdirile bilirlik, zihnimizde sadece
caresizlik duygumuz ve enerjimizi ve yeteneklerimize yatirim yapamamamizla degil,
ayni zamanda sOmiirgeciligin bireylerinin anlayisiyla ve zayif akilartyla onu anlamakla
yerlesebilir. Bu baglamda somrile bilirlikten kurtulmak, bireyin kendine dair olumlu bir
duyguya sahip olmas1 ve sosyal islevini yerine getirirken yaratic1 yeteneklerine inandigi
derin bir doniisiimii gerektirir.>° Acikcas1 somiirgecilikten kurtulmanmn ilk sarti,
somiirgeciye ve onun amaglarma mutlak entelektiiel muhalefet ve onun talep ve

arzularina boyun egmeyi reddetmektir. Aksi takdirde,

346 Bin Nebi, Caga Iz Birakan Onderler, 101.

347 Bin Nebi, Muskildtu'l-Haddra Suriitu n-Nehda, 40.

348 Bin Nebi, Islam Davasi, 108. Ayrica bkz: Buhlsu el-Multeka Diveli Malik Bin Nebi ve Istisrdku'l-
Mustakbel, 97.

349 Buhaisu el-Multeka Diiveli Malik Bin Nebi ve Istisrdku'l-Mustakbel, 96.

350 Bin Nebi, Muskildtu'l-Haddra Suriitu n-Nehda, 40.
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"toplum iiyelerinin  kendilerini o  somiirgelestirme  siirecine  katkida

bulunmaktadirlar".®°t

Bin Nebi, oncelikle entelektiiel bagimsizligi elde etmemiz gerektigini kasteder.
Ciinkii bir somiirgecinin somiirgelestiremeyecegi tek sey aklimiz ve fikirlerimizdir.
Entelektiiel bagimmsizlik saglanirsa, diger alanlarda bagimsizliga ulasmak g¢ok kolay
olacaktir®®2, Bin Nebi'de Sosyal islev bagimsizlik alinca bitmez. Bagimsizlik, savaslarda
sehitlerin kaniyla gergeklesti. Ancak egemenligin teyidi ve pekistirilmesi, yasayanlar
tarafindan yerine getirilmesi gereken bir gorevdir®®3. Baska bir ifadeyle, Islam diinyasimi
yikim, zuliim ve mahrumiyetle tiikettigi Bati, somiirgelestirdigi toplumlara bir nebze ile

yardimlarda bulunarak vicdanmi tatmin etmeye ¢alismaktadir.

Esraf'a gore somiirgecilik, "savas i¢in savas" ifade eden bir fikre dayanir®>*. Yani
somiirgecilik bir cinayet ve kan dokme meslegidir. Ona gore sOmiirgeciligin amaci
medeniyet yaymak degil, toprak ve serveti ele gecirmektir. Ama¢ medeniyet yaymak
olsaydi medeniyet yaymanm savas, siddet ve Oldiirmeyle olmayacagini mantiken
anlasilmasi1 gerekirdi. Buna ek olarak, somiirgeci medeniyeti yaymak icin korkung
acimasiz yontemler kullanir. Esraf, bir¢cok insan i¢in topragin birey, toplum ve millet i¢cin
bir 6lim kalim meselesi oldugunu sdylemektedir. Ona gore somiirgecilik ugruna
medeniyeti yayma yeterli ve inandiric1 bir sebep degildir. S6mirgecilik icin bir sebep
yoktur. Tek sebep yukarida bahsettigimiz hedeftir. Fransiz somiirgeciligi doneminde
Cezayirliler Fransizlardan daha az medeni olabilir ama ondan daha ahlakliydilar. Cunkd
Cezayirliler Fransizlarin 6zgiirliigline veya topraklarma saldirmaya bile diisiinmediler.
Aslinda Fransa Cezayirlilere medeniyet 6gretmektense Cezayirlilerden ahlak 6grenmesi

gerekiyordu.3*®

Esraf, yurttasi somiirgecilige kars1 miicadeleye sevk eden temel giidiiniin, bireyin
somiirgecilik nedeniyle vazgecemeyecegi seyleri yani toprak, 6zglirlik, dil ve ulusal
kurumlar1 kaybettigi duygusu oldugunu sdylemektedir.®*® Ona gére sdmiirgecilige karst

micadelede dini duygular 6nemli bir rol oynar. Ancak insanlar1 miicadeleye sevk eden

351 Glingor, Malik Bin Nebi Islam Medeniyetinin Sadik Muhafizi, 36.
352 Bin Nebi, Caga Iz Birakan Onderler, 101.

33 Bin Nebi, Muskiletu s-Sakafe, 134.

354 Esraf, EI-Cezayir'l-Umme ve Mutcema, 107.

35 Egraf, EI-Cezayir'l-Umme ve Mutcema, 52-80-92.

356 Esraf, EI-Cezayir'l-Umme ve Mutcema, 100.
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tek sey degildi. Ayrica milli ve siyasi kavramlarin bilmeleri ve siyasi bir devrime ihtiyag
duymalaridir. Bu hususta Esraf, Cezayirlilerin topraklarini savunma konusunda Osmanl
torunlarindan (Turkler) etkilendiklerini, onlardan da milli ve siyasi kavramlari

ogrendiklerini vurgular,3’

Esrafin diistincesinde somiirgecilik sadece hainlerden destek alirsa basarili
olabilir. Bunun yani sira somiirgecinin askeri giicii, somiirgeci hedeflere ulagsmakta her
zaman basarisiz olacaktir. Clinkii hainlerin varlig1 hari¢, topraga imam ve 6zgiirlilk
sevgisi doktrin, baski, tahakkiim ve fetih doktrinden daha gucliidir.®® Esrafa gore
sOmiirgeci, miicadelenin sosyal, psikolojik ve politik boyutlarindan habersizdir. Bu
ylizden zulmiinde 1srarc1 kalir. Somiirgeci, miicadele meselesine dar bir agidan bakar.
Somiirgecilik, demokratik ruha ve halkin kendi kaderini tayin hakk: ilkesine aykiridir.
Ayrica miicadeleyi yasadist ve demokratik olmayan olarak kabul eder. Ama
somiirgecilige karsi silahli miicadele basladiginda diisman ve arkadas kalmayacak. O
zaman somiirgecilik, uyruklar1 ve yerlesimcileri icin askeri giigle baris1 ve giivenligi
saglayamaz, bu nedenle siyasi giice doner. Yani askeri plandan siyasi plana gegis yapar.
Burada somiirgecilik, askeri ve savas meselesinden siyasi ve demokratik bir meseleye
dontistir. Boylece vatandaslar iki gruba ayrilir. Birincisi siyasi eyleme karsi ¢ikan ve
somiirgecinin zorla kovulmasi gerektigine inanan gruptur. ikincisi ise askeri giiciin
somiirgecinin krizine bir ¢dziim olmadigina ve siyasi eylemin uygun ¢6ziim olduguna
inanan bir gruptur.®® Aslinda Esraf'a gore savas basarisiz olursa, siyasi eylem daha
basarisiz olacaktir.*® Sonunda somiirgecilik bir idare olusturur. Herkesi o idarenin
mesruiyetine ikna etmek i¢in toplumdaki liderleri ve etkileyicileri yonetimde lider olarak
calismaya ikna etmeye calisir. Boylece onlar1 amaclarina ulagsmak i¢in bir ara¢ olarak

kullanir.36t

3.12. EKONOMIi

Ekonomi islam dininden ayr1 degil, aksine onun bir pargasidir. islam, paray1 idare

etmenin ve serveti dagitmanin yollarmni belirlemistir. Hatta belli sartlarda para dagitimini

357 Esraf, EI-Cezayir'l-Umme ve Mutcema, 49.
358 Esraf, EI-Cezayir'l-Umme ve Mutcema, 90.
359 Esraf, EI-Cezayir'l-Umme ve Mutcema, 373.
360 Esraf, EI-Cezayir'l-Umme ve Mutcema, 376.
361 Esraf, EI-Cezayir'l-Umme ve Mutcema, 379.
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imanm sartlarndan birini yapti. O sart zekattir. Boylece Islam'a gore herkes parasiyla
Ozgiir degildir. Herkes parasini kullanma konusunda 6zgiir olsaydi, zengin daha zengin,
fakir daha fakir olurdu. Aslinda Islam, paranmn kaynagi olan sosyal tabakalamay1 ortadan
kaldirmak i¢in adil bir ekonomik sistem kurmustur. Bin Nebi'ye gére Islam, ekonomik
sistemiyle toplumu Bati medeniyetinin yasaminda buglnki hakim olan ahlaki krizden
kurtarir. Islam sadece fiyatlar yiikselene kadar iiriinlerin miktarin1 azaltan biiyiik tekele
yasaklamadi. Uretici ile tiiketici arasindaki her arabulucu, tiiketicinin magdur oldugu bir
tekel imaji verir.>®? Islam daha baska bir kanun verir ve onu ekonominin insas1 igin bir
temel olarak koyar. Tefeciligin yasaklanmasi ilkesidir. Bu yasak, Islam ekonomisinin
ortaya ¢ikmasinimn belirlemede biiyiik bir etki vardir. Ik andan itibaren onu
demokratiklestirdi. Ciinkii tefecilik esasina dayanan ve bazi bankalarin tekelinde olan mal
ve para ticareti yapilmay1 yasakladi. Boylece, kapitalist sistemde oldugu gibi, paranin
belirli bir tabaka i¢in veya bazi bireyler i¢cin ekonomik yagsam iizerinde mutlak gii¢ elde

etmesini engelledi.®®

Bin Nebi, servet ve sermaye arasinda ayrim yapar. Ona gore servet, sahibinin
ihtiyaclariyla baglantili kisisel bir seydir. Sermaye ise, sahibine bagli olmaksizin
faaliyetini yaratan hareketli bir faktordiir. Onun diisiincesinde Serveti sermayeye
doniistiirmek bir Ronesans eylemidir.>®* Ayrica insan, kiiltiirii, emegi ve sermayeyi
yonlendirmesi acisindan toplumu etkiler. Bu nedenle, bireyler ve toplum, Ronesans'm
hedeflerine ulasmak i¢in zaman kullanimini daha iyi bir haline delirmeli, ayrica bilimi ve
bilgiyi nasil kullanacagmi bilmelidir.®*® Aslinda Bin Nebi, ortadan kaldirilmas: gereken
en onemli olumsuz seylerden birinin, gereksiz projeleri yapmak (amaci net olmayan
projeler) ve tamamlamak i¢in devasa insani ve finansal enerjilerin bosa harcanmasi

oldugunu gérmektedir.®%®

Esraf ise, ekonomi ahlak ve tarihsel bir bakis acisiyla tartismaktadir. Ona gore,
bugunki ekonomik sistemde ahlaki vicdan eksiktir. Clnki ekonomik yasalarini ortaya
okuyan ilkeler olmadan sivil vicdandir. Bu yasalar genellikle iiretim araglarina ve servete

sahip olan burjuvazinin ¢ikarmadir. Sorumluluk almak ve bundan korkmamakla adaletin

%62 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 160.
363 Bin Nebi, EI-Kazaya'l-Kubra, 159.
364 Buhaisu el-Multeka Diiveli Malik Bin Nebi ve Istisrdku'l-Mustakbel, 129.
365 Buh(isu el-Multeka Diiveli Malik Bin Nebi ve Istisraku'l-Mustakbel, 127.
366 Buhisu el-Multeka Diiveli Malik Bin Nebi ve Istisrdku'l-Mustakbel, 266.
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olusmasi icin diger tabakalarin da (iiretim araglarini) almasi gerekir. Tarihsel bakis
acisindan ise, sorumlulugu tastyan tabaka, biiyilkk kayiplara ugrayan tabakadir.
Sorumluluktan korkan ve fedakarlig1 reddeden tabaka daha da zengin olacaktir. Ornegin
Fransiz somiirgeciligi doneminde Cezayir burjuva tabakasi, Fransizlarla birlikte yasadi
ve sOmirgecilige miicadele etmediler, bu nedenle maddi durumu iyi kaldi.
Somiirgecilikle miicadele eden diger tabakalar ise, bagimsizliktan sonra kendilerini
ekonomik sikintilar i¢inde buldular. Ayrica biitiin iiretim araglarini burjuva tabakasinin

miilkiyeti altmnda buldular.®®’
3.13. DEVLET

Ibn Haldun'un fikirlerine katilmasini ve begenmesini saglayan sebeplerden
bahsetmeyen Serit, bu soruyu sormus: "bir devlet, maddi gii¢ ile mi yoksa ilkeler ve
degerler ile kurulur?" Ona gore devlet, sadece maddi gii¢ ile kurulmaz. Devletin Uzerine
kuruldugu gergek giic, ilkelerin, yasalarin ve ahlakin giiclidiir. Devletin ingasinda hem
manevi guciin hem de maddi guctn gereklidir. Cunkii manevi gicl, maddi glcinin

varlig1 olmadan devletin insasinda islevini yerine getiremez.>®®

Nitekim Serit, devlet refahla hastalandigi zaman g¢okecegini gérmektedir. Bu
devletin halki bu hastalikla hasta olunca liks ve mutluluk imkénlarina sahip olurlar. O
zaman onlardan cesaret, cOmertlik ve risk alma ahlaki kalkacak, yerinde asagilama,
korku, yalan ve nifak ahlaklar1 diisecek. Boylece, devletin liderlerinin davranisi degisir
ve her biri sadece kisisel arzularini tatmin etmek ve kendi ¢ikarlarini giivence altina almak
icin calisir. Dolayisiyla yOneticiler ve vatandaslar arasindaki isbirligi bagi ortadan
kalkacak. Ardindan devlet her a¢gozlii i¢in bir ganimet haline gelir ve ne liderleri ne de
vatandaglar1 onu savunur. Sonunda devletin 6mrii biter ve yerini refah hastaligi olmayan

baska bir devletin liderlerine birakir.3%°

Esraf, Islam'm devletin iizerine kurulmasi gereken ilke, deger ve ahlaki
acikladigmi sdyler. Ona gore Islam diinyasi, devleti ydnetmek icin Islam'in verdigi yasal
cergeveden (ilkeler, degerler ve ahlaklar) ayrilmasindan dolay1 ¢oktii ve ¢esitli iilkelere

dagildi. Ayrica bugiinkii Islam iilkelerinin sorunu entelektiiel zayiflik ve ahlaki ¢okiistiir.

367 Esraf, EI-Cezayir'l-Umme ve Mutcema, 35-36-37.
368 Serit, Nusus Muhtdra Min Felsefeti Ibn Haldun fi'-Jtimayi ve Siyaseti ve Sekafeti, 45.
369 Serit, Nusus Muhtdra Min Felsefeti Ibn Haldun fi'-Jtimayi ve Siyaseti ve Sekafeti, 50.
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Bagka bir ifadeyle, vatandas kisisel ¢ikarlarim1 devlet cikarlarindan 6nce koymaya
baslamustir. Kisaca Esraf'in diisiincesinde Miisliman iilkelerde artik Islam diisiincesini
yaymak icin ¢ok para harcanmiyor. Aksine Islam diisiincesi bazilarmin para ve gii¢

kazanmak icin bir arac1 haline gelmistir.3"

Arkun'a gore Islam devleti kurmak, toplumu Islam hukuku (Seriat) cercevesinde
yonetmek demektir.®* Onun diisiincesinde tiim Islam iilkeleri blinyelerindeki mevcut
rejimleri somirgeci tlkelerden devralmistir. Ama farkli, bagimsiz rejime ihtiyaci vardi.
Islam iilkeleri yeni kurulmus ve kullandi81 rejim eski oldugu igin siyasi baglamda bugtin
Islam iilkelerinin sorunlarmmi belirlemek zordur. Baska bir ifadeyle, o rejim Islam
ulkelerinin gereklerine ve ihtiyaglarina uygun degildir. Kisaca ekonomik kalkinmaya
ulasmak ve tiim sosyal sorunlar1 ¢dzmek i¢in Islam iilkeleri kimliklerine gdre bir yonetim

sistemine sahip olmalidir. Bu sistem Islam seriatidir.3"2
3.14. VATANDASLIK

Ibn Badis'e gdre vatandaslik, bir insanin iilkesi ve dini i¢in yasamasidir. ibn Badis
Séyle sdylemis: "eger bana sorarsamz ne igin yasiyorsun cevabim su dur: Islam ve
Cezayir i¢in yastyorum".®”® ibn Badis, Cezayir'in sadece Fransa'ya yaklasan ya da
Fransa'dan uzaklasan cografi bir yer olmadigina veya sadece bu topraklarda yasayan bir
insan toplulugu olmadigina herkesi ikna edebilmistir. Ayrica gercegi arayan herkesi
Cezayir'in Islami, kiiltiirel ve sivil bir varlik olduguna ikna edebilmistir. Aslinda Ibn
Badis; kiiltiir, diisiince, tarih, medeniyet ve inang savaslarinda her vatandasm tilkesini

savunmasi gerektigini sdoyledi.3’*

Vatandashk hakkinda Ibn Badis soyle demistir: "vatanmi sev ama insanlarm
anavatanlarindan nefret etme, vatanma faydali ol, fakat baskalarinin vatanlarina zarar
verme".*”® Ayrica, bu iilkenin (Cezayir) arkasinda bizim igin (Cezayirliler) degerli
vatanlarimiz (Islam iilkeleri) oldugunu sdylemistir. Ibn Badis'te Islam iilkeleri arasinda

Cezayir, koydeki evler arasinda bir ev gibidir. Tiim evlerin birbirlerine yardimiyla her ev

370 Vesila Yayis Hazzar, "El-Fikru's-Siyasi el-Hald{ini Beyna Abdullah Serit ve Abdulkadir Jehldl", Ensine
Lelblsi ve Dirasat Dergisi 7/1 (Haziran 2016), 298-299.

7L Arkoun. Tarih, Felsefe, Siyaset Uzerine Konusmalar, 129.

372 Arkoun. Tarih, Felsefe, Siyaset Uzerine Konusmalar, 140.

373 Mili, Ibn Baids ve Uriibatu'l-Cezayir, 173.

374 Talabi, Kifah Sabi'l-Cezayiri zida el-Istimaru'l-Firansi ve Seyretu Zeyim Abdulhamid Ibn Badis, 580.
375 Mili, Ibn Baids ve Uriibatu'l-Cezayir, 53.
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mutlu olur ve her birinin evine hizmet ederek, geligsmis bir kdy olacaktir. Ayn1 zamanda
her birinin evini ihmal ettigi kadartyla, kdy hali o kadar kotii olur ve ¢oker. Dolayisiyla
Ibn Badis'in diisiincesinde Cezayir'e hizmet edersek, diger kardes iilkelere de hizmet

etmis oluruz.3’®

Ibn Badis'e gore vatandaslik anneden &grenilmeye baslar. ibn Badis sdyle demis:
"Cezayir'i bilen ¢ocuklar1 doguran egitimsiz anne, Cezayir'i bilmeyen ¢ocuklar1 doguran
egitimli anneden daha iyidir".3’’ Ona gére Islam vatandashg: milleti tiim unsurlarryla
koruyan ve tiim irk ve dinlerinde insanhga sayg1 gostermek demektir. Cinsiyeti, dili, dini,
tarihi gibi unsurlarina saygi gostermeyen bir millet, milletler arasinda bir millet olarak
sayllmaz. Bir bireyin degeri, milletinin degeridir. Bu baglamda Ibn Badis iinlii s6zUnii

bahsediyoruz: "vatan her sey dncedir ve hak herkesin iistiindedir".3"®

Bin Nebi'ye gore vatandaslik kavrami, asamasi tarihsel ve cografi Bat1 toplumu
olan tarihsel bir siirecin {irliniidiir ve bu, belirli kosullar (toplumlarimizin tanik olmadigi
¢ devrim: entelektiiel, endiistriyel ve politik seklinde medeni haklar, siyasi haklar ve
sosyal haklar ile birlikte gelen talepler) esliginde birka¢ asamaya gore olmustur. Onun
diisiincesinde vatandashigin bir davranis olarak gergeklesmesi i¢in asagidaki kurallara

uygulamaya gerekir:

- Bireyin sosyal yoksunluk hissetmesini engelleyen tiim kosul ve kosullar1 saglamak.
-Toplumun tiim {iyeleri i¢in sosyal giivenlik saglamak.

- Bireyin sosyal ger¢ekligine uyum saglamasi i¢in bir iklim uygun haline getirmek.

- Toplumun tiim {iyelerinin sosyal politikalarin olusturulmasina ve uygulanmasina fiilen

katilimidir.

- Toplumun tiim {iyelerinin zenginliginden yararlanmaya saglamak.3"®

376 Talabi, Kifah Sabi'l-Cezayiri zida el-Istimaru'l-Firansi ve Seyretu Zeyim Abdulhamid Ibn Badis, 576.
877 Mili, Ibn Baids ve Uriibatu'l-Cezayir, 67.

378 Mili, Ibn Baids ve Uriibatu'l-Cezayir, 86-167.

379 Sabrina Hdidan, "Tejellite Mefhtm el-Muvatana fi Utrdhat Malik Bin Nebi", EI-Bh(s ve Dirasatu'l-
Insdniye Dergisi 12/2 (EKim 2018), 68.
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3.15. BATILILASMA

Ibn Badis, Batihlasmay: Islami kimlik icin en tehlikeli ideoloji olarak
gormektedir. Yani Batililasma Islami kimlige karsi bir savastir. Onun diisiincesinde,

Batililasma ile miicadele etmesinde sadece Islami egitim ve dgretim ile miimkiindiir.3°

Kasem, Batililasma siirecinin 6ncelikle baskalarmin dilini hedef aldigin1 soyler.
Ciinkii Bat1 lehine dillerden biri 6lmeden Batililagma projesi basarili olamayacak. Ona
gore Batililasmaya karsi miicadelede ilk adim anadiline bagl kalmak ve onu
giiclendirmeye calismak. Batililasma siirecinin temel araci dildir. Ikinci adim, milli
kimligine bagli kalmak ve onu korumak. Ugiincii adim, Islam dininin ilke ve dgretilerine
baglh kalmaktir. Bu baglamda Kasem, caminin Islam tarihinde oynadig1 biiyiik rol
sayesinde Islam medeniyetinin gelistigini gormektedir. Ona gore batililasma ile
mucadelede en énemli kurum camidir. Caminin toplumdaki rolti ne kadar eksik olursa,
Batililagsma siirecinin basar1 sans1 o kadar artar. Cami, milleti bir araya toplar ve ona
tarihini, ilkelerini ve onemini hatirlatirdi. Aslinda Batililagma hareketi bugiine kadar
biiyiik sonuglar elde etti. Miisliimanlar, onlarin dillerini destekleyip onlar1 giiclendirmeye
calismaktansa Bati dili evrensel bir dil haline geldi ve ebeveynler bunu c¢ocuklarma
Ogretiyor, ayrica onu ger¢eklesmek icin ¢ok para harciyorlar. Baska bir ifadeyle, Bati,
dilini desteklemek ve onu gugclendirmek icin ¢cok para harcarken, Misliimanlar onu

ogrenmek icin paralarmni ve ¢abalarmni harciyorlar.®8!

Arkun'a gore, Miisliimanlari Batiy1 diisiincelerinde bir 6rnek alarak, Batililasma
siirecinin basarisina biiyiik katki sagladilar. Ama Bati, diisiincemizde 6rnek olarak
kullansak bile, ancak medeniyetimizin degerini ve Onemini bilmek ve kendimizi de
tanimak icin olmalidir.®®? Ona gére, Miisliimanlarin Bat1 gerceginden ve onun modern
gelismelerin tlirlinden habersizlerdir. Onlar zihninde istediklerine goére gelismis ve
mitkemmel bir toplum oldugunu diisiiniiyorlar. Belki de bu diisiincenin bedelini gelecekte

Islam diinyasina ¢cok pahali olacaktir.>®3

380 Salem, /bn Badis Farisu'l-Islahi ve Tenvir, 98.

381 {gsam Nuraddin Kaddur — Abdulkadir Bu'arfa, "Ishadmat Kasim Belkasim fi el-Fikr Terbevi ve el-Islahi
Bil-Cezayir" Tenvir Ledirasat'l-Edebiye ve el—inSdm'ye Dergisi 2/4 (Aralik 2018), 161-162-163-164-165.
382 Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur'an'a Yaklasimlar, 73.

383 Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur'an'a Yaklasimlar, 73-74.Ayrica bkz: Arkun, EI-Almena ve Din,
38.
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3.16. DIiLL

Bin Nebi'nin diisiincesinde dil, insanlarin duygu ve diisiincelerinde en biiyiik
etkiye sahiptir. Bu nedenle Kur'an gibi kutsal kitaplarm ayr1 bir dili vardir ve insan diline
benzemezler.® Dildeki olumlu kullanim ve kavramlara gelince, bunun muhatap iizerinde

olumlu bir etkisi vardir. Bu baglamda Allah buyuruyor ki:

"Insanlara giizel sz soyleyin" 3%

Bin Nebi, iletisim iliskilerimiz kullandigimiz dilin yontem ve kaliplarina dikkat
etmemiz gerektigini ve onemini vurgulamustir.®® Esrafa gore ise dil, biyik bir
entelektiiel ve kiiltlirel mirastir. Ayrica vatanseverlik ruhunu ve milli kimligin unsurlarina

baglhilig1 giiclendirmek i¢in dnemlidir.*®

Bilkasim, dili sadece bir form veya ara¢ olarak gormez. Daha ziyade,
diisiincelerimizin ve duygularimizin formiile edildigi, 6zlerini ve gergekligini ifade
ettigimiz bir icerik ve sablondur. Yani "dil insan igin bir hayatidir".3® Kasem, dilde bir
sorunun olmasit miimkiin olmadigina isaret etti. Aksine konusanlarda sorun olabilir.
Biitiin diller aynmidir. Bu dil diger dillerden daha iyi diyemeyiz. Baska bir ifadeyle, dil bir
medeniyet standardi degildir. Burada Medeniyetini Japonca dili ile insa eden Japonya'y1

ornek olarak vermistir.3®°
3.17. SANAT

Bazi aydinlara gore sanat, ruha gore sekil alan bir duyarliligin sonucudur. Sanatgi,
ruhunun giizelligini eserine yansitir. Insanin duyulari giizel oldugundan, yaptig1 sanat da
giizel olacaktir. Sanat; ahlak, ekonomi ve dil gibi toplumun kiiltiirel kurumunun yasayan
bir parcasidir. “Tarihe baktigimizda en ilkelinden en gelismisine kadar biitiin insan
topluluklarinin estetik ve sanatla mesgul olduklarini goriiriiz. Hatta sanat eseri meydana

getirmemis bir din ve topluluk yoktur. Biitiin bunlar géstermektedir ki sanat, karsidaki ile

384 Kureysi, Malik Bin Nebi've Gére Toplumsal Degigim, 110.

385 Bakara 2/83. Ayrica bkz: Ahzab 33/70.

386 Kureysi, Malik Bin Nebi've Gore Toplumsal Degisim, 110

387 Bohasni, "EI-Umme ve Lhaviyetii'l-Cezayiriyetii beyna el-istimari ve el-Bodi'l-Kavm{ el-Arabi Kiratiin
ve Fikri Mustafa Egraf", 178-180.

388 Okumus, Din Sosyolojisi, 238.

389 Asur, "El-Haviyye el-Legaviyye Beyna Sati1 El Hasri ve Molud Kasem Belkasem — Mukarabe fi Asri el-
Avlema", 12-14.
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bir konusma bigimidir. Bu konusma ne kadar giiclii bir dille yapilirsa o kadar etkili ve

kalict olur” 3%

Ibn Badis, sanatin Islam'mn bir unsuru oldugunu gérmektedir. Ona gore Islam iic
unsura dayanan bir ger¢ektir: iman, bilim ve sanattir. Onun diisiincesinde iman hayat1
temsil eder, bilim giicli ve sanat giizelligi temsil eder.>*! Ibn Badis sanat kavramini, bir
seyin giizel ya da ¢irkin oldugu gibi niteliklerinin gercek bir farkindaligi anlami olarak
tanitir. Ayrica onu samimi bir duygu ile hissetmektir. Ibn Badis'in kastettigi sanat edebi
sanattir. Onda edebi sanat, algisal ve duygusal unsurlardan olusur. Sanatci ise, bir seyin
giizel ve kotii ozelliklerini algilayan kisidir.3% Soyleyebiliriz ki Ibn Badis, sanati
filozoflarm anladig1 gibi anlamamus. ibn Badis sanat1 mantiksal olarak anlar. Anlayisinda
sanat, hakka baglantis1 sanatsal yenilikgilikten daha biiyiiktiir.*® ibn Badis'in edebi ve
sanatsal imgenin unsurlarina baska bir unsur ekledigini goriiyoruz, bu da edebi zevktir.
Ibn Badis giizellik, medeniyetin temellerinden biridir ve estetik egitimi, gii¢lii bir insan

kisiligi icin olusturma egitimin temellerinden biridir olduguna vurguladi.3%

Arkun'a gore de, sanatin temel amaci zevk yaratmaktir. Zevk yaratamayan sanat
celiski sanatidir.®®® Onun diisiincesinde da sanatla dini sdylemi kiyaslayamayiz. Sanat
dini soylemin yerini alamaz. Ciinkii sanat, her insanimn fitratinda var olan dini ihtiyaglar1

karsilamaz.

39 Aldemir, Tiirk-Islam Aydinlanmast, 185.

391 Salem, /bn Badis Farisu'l-Isldhi ve Tenvir, 130.

392 Salem, Ibn Badis Farisu'l-Isldhi ve Tenvir, 129.

393 Talabi, Kifah Sabi'l-Cezayiri zida el-Istimaru'l-Firansi ve Seyretu Zeyim Abdulhamid Ibn Badis, 435.
39 Talabi, Kifah Sabi'l-Cezayiri zida el-Istimaru'l-Firansi ve Seyretu Zeyim Abdulhamid Ibn Badis, 437.
395 Arkoun. Tarih, Felsefe, Siyaset Uzerine Konusmalar, 118,
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SONUGC

Cezayir aydminin din ve toplum anlayisini incelemeyi amaglayan bu ¢aligma,
Islam diisiincesi ve tarihi ile Miisliiman toplumlarin sosyolojisi baglamimda byik 6nem
tasimaktadir. Bu calismada, Cezayir aydinlarinin din ve toplum baglaminda 6ne ¢ikan
diisiinceleri otuz dort baslik altinda toplandi. Calismanin sonucu olarak Cezayir
aydmnlarinin, Cezayir halkini kendi kiiltiiriine, dinine ve kimligine bagl bir halk olarak
tutmaya calistiklar1 goriilmiistiir. Cezayir aydinlar1 ayn1 zamanda Cezayir halkinin
birligini ve ahlakini tehdit eden gesitli entelektiiel dalgalara da direnmektedirler. Cezayir
aydmlarinm diisiinceleri, Islam diisiincesinin ilerlemesine biiyiik ve ¢ok onemli bir
katkidir. Bununla birlikte kendileri hakkinda Tiirk¢e kaynak bulunmayan aydinlara iliskin
bilgilere yer verilmesi de ayrica bir 6zgiinligii ve katkiy1 teskil etmektedir. Calismamiz
oncelikle Cezayir aydinlar1 i¢in, Islam dininin ilke ve degerlerine dayanan miitedeyyin
bir Islami aydinlanmayi ifade eden aydinlanma kavramini tespit etmistir. Burada Cezayir

aydilanmasi ile herkesin bildigi diger Aydinlanma arasindaki fark ortaya ¢ikmaktadir.

Ibn Badis, Cezayir'de aydmlanmanm kurucusu olarak kabul edilir. Olum tarihi
Cezayir devletinde bilim giinii olarak anildi. ibn Badis’in yaptig1 tiim 1slahatlar, Cezayir
halkma vatanseverlik ruhunu ve Islami kimligi geri kazandirmaya katkida bulundu. Her
alanda kapsamli 1slah yapmayi basardi. Ayrica arkadas1 ve dgrencisi olan Ibrahim, Ibn
Badis'in basladigi yolu devam ettirmeyi da basardi. Malik Bin Nebi de, Bati
Aydinlanmasinin kadin 6zgiirliigiine dayali aldatmacasinin ortaya ¢ikarilmasina biiyiik
katki saglamigtir. Malik Bin Nebi ve Muhammed Arkun, Bati'nin yasadigi ahlaki ¢okiisiin
ve toplumsal kargasanin boyutunu gosterdiler. Bu ¢aligma, kimsenin ink&r edemeyecegi
Avrupa'nin degerini ve bilyiik kiiresel konumunu azaltmay1 amaglamamaktadir, ancak

gercegin acikliga kavusturulmasi gerekmektedir.

Cezayir aydinlari, sebepleri ne olursa olsun dinin ortadan kaldirilmasini ve
aydinlanma kavramindan ¢ikarilmasini kabul etmemektedirler. Siyasi eylemi dini bir
gereklilik olarak degerlendirmektedirler ve onu islam'm 6gretilerinin bir parcasi olarak

gormektedirler. Asir1 6zgiirliikleri reddederek ve bunlarm Islam kanunlarina uygun
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olmasi gerektigini diisinmektedirler. Laiklik kavraminda farklilik goriisler paylassalar da
yanlis bir sistem yonetimi oldugu konusunda anlagmaktadirlar. Kisaca Islam
toplumlarinin birlik i¢inde olmasi ve diger halklarin taklit edilmesinden uzak olmasi
gerektigini ongOrmektedirler. Onlar Kur’an'm hiikkiimleri ve Peygamber'in siinneti

merkeze alinarak aydinlanma ilkelerinin belirlenmesi gerektigini savunmaktadirlar.
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OZGECMIS

Ortaokulunda 6grencisiyken hafiz oldu. Bilimsel boliimiinde liseyi bitirdi. Lise
ogrencisiyken camilerde goniillii imam olarak ¢alismaya basladi. Liseyi bitirdikten sonra
universiteye girdi, felsefe ve din bilimleri boliminden mezun oldu. Daha sonra yuksek
lisans egitimi i¢in Tiirkiye’ye geldi. Onda ¢esitli alanlarda birkag sertifika ve diploma
vardir. Ayrica birkag akadimik ve bilimsel faaliyetlere katildi. Katar'da diizenlenecek
2022 Diinya Kupas i¢in Uluslararasi Futbol Federasyonu'nun (FIFA) Géniillii Biriminde
uyedir.
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