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OZET

Halk bilimi disiplininde ¢ok mekanlilik, anlat1 kahramanlarinin birden ¢ok yerde dogduguna
veya Oldiigline inanilmasin ifade eden bir kavramdir. So6zIii kiiltiiriin bir yaratimi olan pek
cok anlati kahramani ile ilgili yeteri kadar bilgi bulunmamasi, hayatlariyla ilgili bilginin
daha cok sozlii kiiltiir iginde varolmasi, bu sahsiyetleri belli bir mekana yerlestirmeyi
zorlagtirmaktadir. Anlati kahramanlarinin biyografilerini olusturan efsane ve menkibe tiird,
anlatt kahramanlarmin birden fazla yerde dogduguna veya oOldiigline inanilmasin
kolaylastirmaktadir. Tiirk kiiltiir tarihinde tarihi ve menkibevi kisiligi icice gecerek
akademik tartismaya konu olmus ¢ok sayida ¢cok mekanli anlati kahramani vardir. Bunlardan
belki en dikkat ¢ekeni 13. yiizyilda yasadigr bilinen Yunus Emre (1240-1320)’dir. Hayat1
hakkindaki yazili kaynaklar yetersiz olan Yunus Emre, hakkinda iiretilen biyografiler ve
siirlerle bir anlati kahramanidir. Yunus Emre’nin biyografisi ve siirlerindeki varyantlasma
mezar yerlerinde de goriilmektedir. Tiirkiye’de 14 yerde mezari tespit edilen Yunus Emre,
¢ok mekanl bir anlati kahramanidir. Yunus Emre’yi bir anlati kahramani olarak kabul edip,
mezarlar1 6rneginde halk bilimsel yaklagimlarla incelemek gerekli ve 6nemlidir. Bu tezde
Yunus Emre, ¢ok mekanlilik kavrami agisindan incelenmis, ¢ok mekanliligi olusturan
dinamikler Yunus Emre mezarlar1 6rneginden hareketle ortaya konulmustur. Yunus Emre’ye
ait olduguna inanilan 14 mezar yerinde 2017, 2018 ve 2019 yillarinda yapilan alan
calismastyla mekanlarda olusan Yunus Emre bellegi tespit edilmistir. Daha sonra alandan
elde edilen bilgiler, ¢ok mekanlilik baglaminda halk bilimi yaklagimlariyla
degerlendirilmistir. Buna bagl olarak ¢ok mekanliligi ortaya ¢ikaran dinamikler, anlati ve
fakelore temelinde gelisme gostermektedir. Mekan ve anlati iliskisinde yerellesme, bellek
aktarimi ve riiya anlatilarmin etkili oldugu ve c¢ok mekanlilifa olanak sagladiklar
gorlilmustiir. Mekanin fakelore, icat edilmis gelenek ve folklorizmle olan iliskisinde ise
mezar yeri lizerine yapilan tartismalar ve mekanlardaki uygulamalarda bu kavramlarin etkili
birer unsur olduklari tespit edilmistir. Bu ¢alismada ¢ok mekanlilik kavrami Yunus Emre
mezarlar1 6zelinde halk bilimsel bir bakisla degerlendirilip, anlati ve fakelore eksenindeki
iliskilerin s6z konusu olgunun sebeplerini olusturdugu sonucuna ulagilmistir. Bu tez ayni
zamanda, ¢ok mekanl anlat1 kahramanlar1 ve Yunus Emre iizerine ¢aligma yapmak isteyen
arastirmacilara halk bilimi perspektifinden yeni ve ¢ok yonlii bakis agilari sunmaktadir.
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ABSTRACT

Multi-spatiality is the concept in the folklore discipline that expresses the belief that
narrative heroes are born or killed in multiple places. There isn’t enough information about
many narrative heroes created by the verbal culture, and the information about their lives
exists in culture mostly through verbal narratives, making it difficult to place these
personalities in a particular space. Legend and epic types, consisting of the biographies of
narrative heroes with their high credibility characteristics, make it easy to believe they were
born or died in more than one place. Many heroes with multi-spatial narratives have been the
subject of academic research in Turkish culture history by intertwining their historical and
legendary personalities. Perhaps the most notable of these is Yunus Emre, known to have
lived in the 13th century. Yunus Emre is a narrative hero about whom biographies and
poems are produced, and on whose life the written sources are insufficient. The variation in
the biography and poems of Yunus Emre can also be seen in his burial place. Yunus Emre,
whose tomb was found in 14 places in Turkey, is a multi-spatial narrative hero. It is
necessary and important to accept Yunus Emre as a narrative hero and to examine the tombs
with folklore approaches. This thesis examines Yunus Emre in terms of the multi-spatiality
concept, and the dynamics that create multi-spatiality have been revealed, taking the Yunus
Emre tombs as the epitome. The memory of Yunus Emre constructed in the spaces was
determined with different aspects during the field studies conducted in 2017, 2018 and 2019
on 14 tombs believed to belong to Yunus Emre. Then, the information obtained from the
field study was evaluated in the context of multi-spatiality with the approaches of folk
science. The dynamics revealing the multi-spatiality in the thesis are discussed in the axis of
multi-spatiality with narrative and fakelore. In the relationship between space and narrative,
localization, memory transfer and dream narratives are effective and enable the multi-
spatialism. In the relationship of the place with fakelore, invented tradition and folklorism,
the discussions on the burial place and the practices in the spaces are effective elements. In
this study, the multi-spatiality concept has been evaluated with a folk-scientific point of view
in the epitome of Yunus Emre tombs, and the reasons for this phenomenon were questioned.
This thesis also offers new and versatile perspectives from the perspective of folklore to
researchers who plan to study multi-site narrative heroes and Yunus Emre.
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1.GIRIS

YUNUS EMRE’YE

Bir yerde oliip, bes, niye min yerde doguldu?
Askinda yanirken yeniden bir de doguldu
Siirindeki hikmetli satirlarda doguldu

Bir yerde oliip, bes, niye min yerde mezari?
Hergiin kazilir ¢iinkii géniillerde mezari
Otlarda, c¢iceklerde ve goniillerde mezart
Efsane mi, gercek mi? Bu insan nece insan?
Varlik sesidir, kopmus o, Tiirk iin kopuzundan
Bahtiyar Vahapzade

Yunus Emre Tiirk kiiltlir tarihinin yazili ve sozlii kiiltiir daireleri i¢cinde adindan
onemle bahsedilen bir ismidir. Risalet iin-Niishiyye ve Divan eserleriyle yazili kiiltiir
icinde yer alan ve tarihi bir kisilik oldugu kabul edilen Yunus Emre, edebiyat
tarih¢isi tarafindan incelenmesi gereken bir isimdir. Birden ¢ok Yunus’un olmasi,
biyografisi ve siirlerinin bircok varyantinin bulunmasi, hakkinda anlatilan menkibe
ve efsanelerle nesilden nesile aktarilmasi Yunus Emre’yi sozlii kiiltiir i¢inde anlati
kahramani olarak degerlendirmeyi gerektirir. Biyografisi ve siirleri ¢ok varyanth
olan Yunus Emre’nin mezarlar1 da ¢cok mekanlidir. Bu ¢ok varyantli ve cok mekanl
ozellikleriyle yazili kiiltlir ¢ercevesinde tarihi bir kisilik olarak incelenmeye calisilan
Yunus Emre, arastirmacilarini ¢ikmaza siirliklemektedir. Sozlii kiiltiir dairesinin bir
ciktisi olan varyantlasma ve ¢ok mekanlilik 6zellikleriyle Yunus Emre’nin anlati
kahramani1 olarak halk bilimciler tarafindan incelenmesi daha dogru sonuclar
verecektir. Yunus Emre’nin ¢ok mekanli bir anlati kahramani olarak
degerlendirildigi bu calismada, Yunus Emre’nin Tiirkiye’deki mezar yerleri ¢ok
mekanlilik baglaminda halk bilimsel bakis agisiyla ele alinmistir. Diinden bugiine
Yunus Emre caligmalarinin degismez sorusu “Yunus Emre’nin gercek mezari
nerededir?” olmugstur. Bu yaklasim, her arastirmacinin iddialarin1 dayandirdig: farkli
bilgi ve belgeler 15181nda “gergek mezar” kabul ettigi yerlerin olmasina ve buna bagl
olarak tartismalarin yasanmasina sebep olmustur. Oysa sorulmasi gereken soru
“Yunus Emre nigin ¢ok mekanhdir?” olmalidir. Yunus Emre’nin ¢ok mekanh
olmasini saglayan dinamiklerin neler oldugu Yunus Emre calismalari agisindan
onemi g6z ardi edilmis bir konudur. Yunus Emre’nin mezar yerlerinde yasayan
bellek, hayatin1 anlatan menkibelerde ve mezar yerlerinde yasanan degisim,

doniisiim ve uygulamalar halk bilimsel yaklagimlarla incelenmeye degerdir.



“Anlatt kahramani” yazili kiiltiirden ziyade sozlii kiiltiirde varligimi siirdiiren
haklarinda anlatilan menkibe ve efsanelerle kusaktan kusaga aktarilarak giiniimiize
ulasan isimleri ifade etmektedir. Anlati kahramanlarinin hayatlar1 hakkindaki bilgiler
tarihi belgelerden ¢ok anlatilan destan, efsane ve menkibelere dayalidir. Bazilariin
ise haklarinda az da olsa var olan tarihi kaynakli bilgilerin kahraman hakkindaki
anlatilarla birbirine karistig1 sdylenebilir. Dolayisiyla tarihi bir gerceklik olarak var
olup olmadigi bilinmeyen veya tarih kayitlarinda yasadigi bilinen tarihi sahisiyetlerin
sozIli kiiltirde efsane ve menkibe gibi anlatilarla nesilden nesile aktarimlarinin
saglanmalar1 bu isimleri “anlati kahramani” olarak da degerlendirmeyi gerektirir.
Halk bilimi disiplini i¢inde anlati kahramani olarak nitelendirilen bu 06zellikteki
kisilerin hayatlar1, haklarindaki anlatilar1 ve eserleri varyantli oldugu gibi dogduklari,
oldiikleri veya memleketleri olduguna inanilan yerler de c¢ok cesitli olabilmektedir.
Anlat1 kahramanlarinin sozli kiiltiir dairesi iginde yasatilmalari, hayatlar1 hakkindaki
tarihi bilgi ve belgelerin yetersiz olusu, eserlerinin varyantli olusu gibi 6zellikleri ¢ok

mekanliligin olusmasi i¢in uygun ortami saglamaktadir.

Tiirk kiiltiir tarihinde gerekgeleri birbirinden farkli olmak iizere ¢ok mekanl anlati
kahramani olarak nitelenebilecek isimler olduk¢a fazladir. Dede Korkut, Nasreddin
Hoca, Tapduk Emre, Kéroglu, Pir Sultan Abdal, Karacaoglan (Oguz, 2017a:47), Sar1
Saltik (Ocak, 2016a), Veysel Karani (Ocak, 2002), Karaca Ahmed (Sahin, 2001),
Hizir ve ilyas (Ocak, 2012), Somuncu Baba, Koyun Baba, Battal Gazi, Hiiseyin
Gazi, Abdiilvahap Gazi, Seyh Siica (Ocak, 2016a; Sahin, 2017), Yedi Uyurlar
(Ugureli, 2017) gibi pek ¢ok isim ¢ok mekanl sahsiyetler arasindadir. Bunlardan biri
olan Yunus Emre hayati, eserleri ve mezar yeri gibi pek ¢ok konuda hakkinda goriis
birligi saglanamayan bir isimdir. Divan ve Risaletii 'n-Niishiyye isimli eserlerin yazari
olmasi konusunda hemfikir olunan Yunus Emre’nin hayati ve siirlerinde oldugu gibi
mezar yeri iizerine de pek ¢ok farkli goriis mevcuttur. M. Ocal Oguz’un ifadesiyle,
“Baglam gerek inanma ve tarih algis1 gerekse 20. yiizyilda olusan “folklorizm”
etkisiyle “gercek” Yunus Emre’nin kendi yerlesimlerinde oldugunu, oldiigiini ve
yattigini sdyliiyor” (2011a: 6). Baglam tarafindan Yunus Emre’nin mezar1 olarak
kabul edilen birden fazla yer karsimiza c¢ikmaktadir ki; Yunus Emre’nin
Anadolu’nun pek ¢ok yerinde kendisine atfedilen adina mezar, kabir, metfen, tiirbe
veya makam denilen mekanlar1 bulunmaktadir. “[...] kalin bir sis perdesi ardindaki

hayat1 ve siirlerinin her tiirlii yoruma elverigli derinligi, diine kadar, Yunus’un ad1 ve



eseri etrafinda ideolojik kavga vermeyi kolaylastirtyordu.”(Ayvazoglu, 2014: 196).
Ayni sekilde Yunus Emre’nin hayati ve siirleri hakkindaki bilinmezlikler nedeniyle
tarihi bir sahsiyetten ¢ok anlati kahramani olmasi ona ait pek ¢ok mezarin ortaya

¢tkmasini ve bu mezarlar etrafinda tartismalarin yapilmasini kolaylastirmistir.

Yunus Emre M. Fuad Kopriili'niin 1913 yilinda Tiirk Yurdu dergisinde yayimlanan
iki makalesiyle! ilim alemine bir diger deyisle yazil kiiltiire tanitildigindan bugiine
akademik diinyada lizerine gok¢a yazilan, sdz sOylenen ve tartigilan isimlerden biri
olmustur. Bir¢ok arastirmaci tarafindan pek ¢ok caligmaya konu edilen Yunus Emre,
farkli tartisma odaklarinda kargimiza ¢ikmistir. Yunus Emre iizerine yapilan
akademik galismalarin biiylik bir ¢ogunlugu Yunus Emre’nin mezar yerinin nerede
oldugu {izerine yogunlasmaktadir. Bu c¢alismalardan kitap yaymlarinin bazilari
sunlardir: M. Cagatay Ulugay (1943). Yunus un Mezari. Manisa: Gediz Basimevi,
Abdiilbaki Golpmarli (1963). Yunus Emre ve Yattigt Yer. Eskisehir: Giizelis
Matbaasi, Necmeddin Dinger (1965). Biiyiik Halk Sairi Yunus Emre’nin Hayati ve
Hakiki Mezari. Istanbul: Sulhi Garan Matbaasi, Halim Baki Kunter (1966). Yunus
Emre Bilgiler ve Belgeler. Eskischir Turizm ve Tanitma Dernegi Yayinlari, Cahit
Oztelli (1971). Yunus Emre Yeni Belgeler-Bilgiler. Ankara: Ayyildiz Matbaasi. Cahit
Oztelli (1971). Yunus Emre Biitiin Siirleri. Milliyet Yaymlar1. Cahit Oztelli (1977).
Belgelerle Yunus Emre. Ankara: Ayyildiz Matbaasi. Refik H. Soykut (1982). Emrem
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de Yunus Emre’nin mezar yeri konusunda goriis bildirmektedir. Yunus Emre

1K6prﬁ1ﬁ, M. F. (1913a). “Yunus Emre”, Tiirk Yurdu, C. IV, nr. 43, 27 Haziran 1329 (10 Temmuz
1913) ve Kopriilii, M. F. (1913b). “Yunus Emre-Asar”, Tiirk Yurdu, C. V, nr.51, 13 Tesrinievvel
1329 (30 Ekim 1913).



bibliyografyasinda olduk¢a genis bir alan1 kapsayacak olan bu c¢alismalar 6zellikle
tek bir mezarm gergek oldugunu kanitlamaya yoneliktirler. Genellikle bu
caligmalarda Yunus Emre mezar1 olarak bilinen yerler hakkinda genel bir bilgi
verildikten sonra ger¢ek oldugu diisiiniilen mezar yerinin ¢esitli bilgi, belge,
menkibe, siirlere basvurularak sahihligi ispatlanmaya ¢alisilmaktadir. Edebiyat
tarih¢iligi bakis agisiyla kaleme alindiklari agik olan bu c¢alismalarin, genellikle
Yunus Emre’nin mezar1 hakkindaki tartismalarin bir sonucu olarak ortaya ¢iktiklar
sOylenebilir. Hangisinin Yunus Emre’nin gercek mezar1 oldugunu sorusturan
arastirmacilar, Yunus Emre’nin ni¢in birden ¢ok yerde mezarmin bulundugunu
arastirma ihtiyaci hissetmemislerdir. Bu bakimdan Yunus Emre’nin nigin ¢ok
mezarl bir sahsiyet oldugu sorunsalinin halk bilimsel yaklasimlarla degerlendirildigi
bu tezin Yunus Emre ¢aligmalarinin eksik bir yoniinii tamamladig1 kanaatindeyiz. M.
Ocal Oguz, “Cok Mekanli Ve/Veya Cok Mezarli Anlati Kahramanlari: Yunus Emre”
(2011) baslikli makalesiyle Yunus Emre’nin birden ¢ok yerde mezarinin olmasini
halk bilimci goziiyle degerlendiren ilk arastirmacidir. Ayrica Oguz, bu yazistyla Tiirk
halk bilimi ¢alismalarinda ‘“cok mezarli/cok mekanli” kavramlarmi ilk defa
kullanarak alana yeni bir terim olarak kazandirmistir. Oguz’un makalesini kendine
bir sigrama tahtasi olarak goren ve baglam tarafindan Yunus Emre’nin mezar1 olarak
kabul edilen 14 yerde yapilan alan ¢alismasindan elde edilen veriler dogrultusunda
cok mekanliligin olugsmasinin sebeplerini halk bilim yaklagimlariyla degerlendiren bu
tezin 6zelde Yunus Emre arastirma ve calismalarina, genelde ise halk bilimi bakis
acistyla ¢cok mekanlilik konusunda yapilabilecek yeni ¢alismalara katki saglayacagi

diistiniilmektedir.

Tezin probleminin tanimlandigi, ¢ok mekanlilik ve Yunus Emre iliskisinin
aciklandigi, Yunus Emre mezar olarak kabul edilen yerlerin literatiirdeki ve giincel
durumlarinin degerlendirildigi ilk boliimde literatiir tarama teknigi kullanilmistir. Bu
yontemle elde edilen bilgiler alan caligmalarindan elde edilen verilerle birlikte
yorumlanmig ve ¢ikarimlarda bulunulmustur. Tezin tamaminda kullanilan Yunus
Emre’nin mezar yerleriyle ilgili 6rnekler nitel arastirma yontemiyle elde edilmistir.
Belkis Kiimbetoglu Sosyolojide ve Antropolojide Niteliksel Yontem ve Arastirma adl
yapitinda niteliksel arastirmanin “insanlarin ve kiiltiirlerin ayrintili, derinlemesine bir
tanimimi yapmak, insanlarin gergeklige yiikledikleri anlami, olaylari, siiregleri,

kavrayis ve anlayiglarini ortaya koymak icin yapilan bir eylem” oldugunu ifade eder



(2017: 47). Bu arastirma yoOnteminin veri olusturma asamasinda goriisme ve kismi
katilmli gézlem yontemi kullanilmigtir. Arastirma alant Yunus Emre’nin mezar
yerleriyle ilgili literatiiriin taranmasi sonucu elde edilen bilgilerin ilgili belediye,
valilik, il kiiltiir turizm mudirliikleri gibi resmi kurumlarca teyit edilmesi sonucu
olusturulmustur. Literatiirde Yunus Emre’ye ait bir mezar yerinin bulundugu kayda
gecen yerler soyledir: Afyon’un Sandikli ve Ihsaniye ilgeleri, Aksaray’mn Ortakdy
ilgesinin Resadiye koyii ve Tapdik koyt, Balikesir, Bolu, Bursa, Eskisehir, Erzurum,
Isparta’nin Kegiborlu, Uluborlu ve Egirdir ilgeleri, izmir, Karaman, Konya, Manisa,
Ordu ve Sivas. Bunlardan Balikesir, Bolu, Isparta’nin Kegiborlu, Uluborlu ve Egirdir
ilgeleri, Izmir ve Sivas’ta Yunus Emre’ye ait bir mezar yerinin bulunmadig1 bilgisi
resmi kurumlardan edinilmis, bunun sonucu olarak bu iller alan calismasindan
cikarilmistir. Isparta Biiyiiksehir Belediyesinden Gonen ve Gilineykent ilgelerinde
Yunus Emre’ye ait mezar yerlerinin bulunduguna dair bilgiye dayanilarak arastirma
alanina bu iki ilge de dahil edilmistir. Isparta’nin Uluborlu ilgesiyle ilgili
yetkililerden daha 6nce burada bir mezar olmadig bilgisi edinilmis, sonra ise 2020
yilinda buradaki bir mezarin varligi Ogrenilmistir. Ancak alan ¢aligmalarinin
tamamlanmis olmasi ve Covid-19 kiiresel salgin siireci nedeniyle Uluborlu’da alan
calismas1 gerceklestirilememistir. Uluborlu belediyesinin yetkili olarak yonlendirdigi
kisiyle bir ka¢ kez goriisme yapmak ic¢in anlasilmasina ragmen basarili
olunamamistir. Boylece arastirma alami olarak Afyon’un Sandikli ve Ihsaniye
ilgeleri, Aksaray’in Ortakdy il¢esinin Resadiye koyli ve Tapdik koyl, Bursa,
Eskisehir, Erzurum, Isparta’nin Gonen ve Gilineykent ilceleri, Karaman, Konya,
Manisa ve Ordu’dan olusan 13 Yunus Emre mezar1 belirlenmistir. Alan ¢alismasi
esnasinda Isparta’nin Kegiborlu ilgesinde tespit edilen Yunus Emre mezar1 da
calismaya dahil edilmis, bdylece 14 Yunus Emre mezarinda alan calismasi
stirdlrilmiistiir. 2017-2019 yillar1 arasinda yapilan alan caligmasi sirasiyla su
tarihlerde gergeklestirilmistir: 21-23 Ekim 2017 Eskisehir, 19-23 Nisan 2018 Bursa,
3-6 Mayis 2018 Eskisehir, 9-13 Mayis 2018 Karaman, 10-15 Haziran 2018 Manisa,
16-20 Haziran 2018 Isparta (Giineykent), 27-31 Temmuz 2018 Afyon (Sandikl1), 1-5
Agustos 2018 Afyon (fhsaniye), 6-10 Agustos 2018 Konya, 25-29 Agustos 2018
Ordu, 13-16 Eyliil 2018 Aksaray (Resadiye ve Tapdik koyii), 11-13 Temmuz 2019
Isparta (Gonen ve Kegiborlu), 1-5 Agustos 2019 Erzurum. Alan ¢aligmalarinda siire,

alandan elde edilebilecek verilerin yogunluguna baglhh olarak 3-5 giinle



siirlandirilmis  olup, sadece Eskisehir’de iki kere alan calismasi yapilmistir.
Bunlardan ilki kesif amagli olup 2017 yilinda, digeri ise Yunus Emre Anma Giinii’ne
katilmak i¢in 2018’de yapilmistir. Hangi ile hangi tarihte alan ¢aligmas1 yapilacagi
Yunus Emre Anma Giinii etkinliklerine gore belirlenerek hem kaynak kisi bulmay1
kolaylastirmak hem de etkinliklerdeki uygulamalara katilimli gézlem yapmak

amaglanmstir.

Alan arastirmasi sirasinda belirlenen kaynak kisiler mezar yerini ziyarete gelenler,
mezar yerinden sorumlu olan veya ilgili belediyeden yetkili isimler ve mezar yerinde
meskun yerli halktan olusmaktadir. Yar1 yapilandirilmis goriisme sorulart kaynak
kisilerin dahil oldugu gruba gore degiskenlik gostermistir. Mezar yerini ziyarete
gelenlere sorulan sorularda bu mezar yerini nereden &grendiklerine, diger mezar
yerlerinden haberdar olup olmadiklarina, Yunus Emre’nin ¢ok mezarli bir sahsiyet
olmasini nasil degerlendiklerine, Yunus Emre hakkinda neler bildiklerine, ziyaret
esnasinda neler yaptiklarina ve ziyaretten dnce ve sonra mekanla ilgili diisiincelerine
odaklanilmistir. Mezarin bulundugu yerin ilgili belediye calisanlar1 veya mezardan
sorumlu yetkililere yoneltilen sorularda ise Yunus Emre’nin ¢ok mekanliligt
konusundaki goriislerine, bu mezar yerini ni¢in ve nasil sahiplendiklerine, diger
Yunus Emre mezarlart ve yapilan uygulamalar konusundaki goriislerine, Yunus
Emre’yi ve mezarinm tanitmak i¢in ne tiir uygulamalar yaptiklarina dikkat edilmistir.
Yunus Emre’nin mezarimin bulundugu ilde meskun olan halkla yapilan goriismelerde
ise Yunus Emre hakkinda neler bildikleri, Yunus Emre’yle ve mezartyla ilgili hangi
anlatilarin oldugu, mezar yeriyle ilgili ritiiellerin olup olmadigi, anma giinlerinde ne
tir uygulamalarin yapildigi, diger Yunus Emre mezarlar1 hakkinda ne diisiindiikleri,
Yunus Emre ve mezarmi nasil sahiplendikleri, yonetimden bu konuda neler
beklediklerine yer verilmistir. Goriismelerin yani sira 6zellikle Yunus Emre Anma
Giinii Etkinliklerinde kismi katilimli gézlem yoluyla da bilgi edinilmistir. Calismanin
objektifligini saglamak adina Yunus Emre mezar olarak kabul edilen her mekana
ayni mesafede durulmus, halkin kabulii ve inanc1 aragtirmacinin da kabulii ve inanci
olarak yansitilmaya caligilmistir. Goriisiilen kaynak kisilerin bilgilerine ise EK-1’de
yer verilmistir. Bu listede yer alan kaynak kisilerin bazilarinin dogum yeri ve tarihi,
egitim durumu, meslegi gibi bilgileri paylasmak istemediklerinden dolay1 bu bilgiler
bos birakilmig, ismini paylagsmak istemeyen kaynak kisiler ise “ismini vermek

istemeyen kaynak kisi” olarak kaydedilmistir. Metin icinde kaynak kisinin verdigi



bilgiler alintilama sekilde yazilmis olup parantez iginde kaynak kisinin bilgileri
paylasilmistir. Tez boyunca bazi mezar yerlerinden digerlerine oranla daha ¢ok
bahsedilmesi, konuyla ilgili verilerin o mezar yerlerinde daha yogun elde edilmesiyle
ilgilidir. Alan arastirmasinda goriisme ve kismi katilimlhi gozlem yoluyla elde edilen
bilgiler cok mekanlilik baglaminda halk bilimi yaklagimlariyla ¢éziimlenmistir. Tez,
“Giris”, “Cok Mekanlilik ve Yunus Emre”, “Cok Mekanllik ve Anlati”, “Cok
Mekanlilik ve Fakelore” olmak iizere li¢ ana bolimden ve “Sonu¢” kismindan

olusmaktadir.

Tezin “Cok Mekanlilik ve Yunus Emre” baglikli birinci boliimii “Cok Mekanlilik
Nedir?”, “Anlat1 Kahramani Olarak Yunus Emre” ve “Anlat1 Ortaminin Yunus Emre
Mezarlar1” olmak iizere ii¢ alt bashiga ayrilmistir. Cok mekanhiligin bir kavram
olarak halk bilimi disiplini i¢inde neyi ifade ettigi, cok mekanli sahislarin ortak
ozelliklerinin ne oldugu ve ¢ok mekanliligin olasi sebepleri hakkinda kimlerin goriis
bildirdigi “Cok Mekanlilik Nedir?” basligi altinda incelenmistir. “Anlati Kahramani
Olarak Yunus Emre” isimli ikinci baslikta Yunus Emre’yi tarihi bir sahsiyet olarak
kabul eden edebiyat tarih¢iligi bakis a¢isinin Yunus Emre biyografisi yazmada
karsilastig1 sorunlari, hayati ve siirlerindeki belirsizliklerin bulunmasi ve hakkinda
bilinenlerin ¢ogunlugunun sozli kiiltiir kaynakli olmasi nedeniyle meydana gelen
birbirinden farkli Yunus Emre biyografileri ortaya konularak, sozlii kiltiirde
yasatilan Yunus Emre’nin ¢ok mekanliligi iizerine yapilacak bir ¢aligmada halk
bilimi yaklagimlariyla degerlendirilmesi gerektigi ve anlati kahramani olarak kabul
edilmesinin daha dogru sonuglar verecegi ifade edilmistir. Calismanin yapildig
donemde baglam tarafindan Yunus Emre mezari olarak kabul edilen yerler “Anlati
Ortaminin Yunus Emre Mezarlar1” kisminda ele alinmistir. Literatiir taramasinda
tespit edilen mezarlarla ilgili yazili kaynaklarda yer alan bilgiler paylasilarak, alan
calismasindan elde edilen veriler dogrultusunda mezarlarin giincel durumu ortaya
konulmustur. Ayrica literatiirde yer almasma ragmen varligi tespit edilemeyen ve
literatiirde yer almayip tarafimizdan tespit edilen Yunus Emre mezarlari bu bagslik
altinda incelenerek giincel bir Yunus Emre mezarlar1 haritas1 ortaya konulmustur.

Buna iliskin haritalandirma EK-2, EK-3 ve EK-4’te yer almaktadir.

Tezin temelde mekan ve anlat1 iliskisine bagli olarak ¢cok mekanliligin sorgulandigi

“Cok Mekanlilik ve Anlat1” baslikli ikinci bolimi “Mekan, Anlati ve Kahraman



Ekseninde Yerellesme”, “Bellek Aktarimi ve Mekan liskisi” ve “Kutsal Mekanin
Insasinda Riiya Anlatilar1” olmak iizere ii¢ alt baslig1 icermektedir. “Mekan, Anlati
ve Kahraman Ekseninde Yerellesme” isimli kissmda mekan ve anlat1 arasindaki iliski
Carl Von Sydow’un (2014) aym1 masalin farkli cografyalardaki sekillerini agiklamak
icin ortaya koydugu “ekotiplesme” veya “yerellesme” kavrami acgisindan
degerlendirilmistir. Mek&nin anlati tizerindeki etkisi, Yunus Emre’nin biyografisinin
ve hakkinda anlatilan menkibelerin mekandan mekana yasadigr degisim ve
doniisiimler, mekanin kendine 6zgi iirettigi yeni anlatilar yerellesme agisindan alan
calismasindan elde edilen veriler dogrultusunda incelenmistir. Ayrica yerellesmenin
mekanda, anlatida ve Yunus Emre’nin biyografisinde gerceklesen boyutlariyla ¢ok
mekanlilig1 nasil etkiledigi tartisilmustir. “Bellek Aktarimi ve Mekan Iliskisi” isimli
ikinci kisimda bellegin halk bilimiyle iliskisine bellegin aktarimi ve yasatilmasinda
mekanin rolii agisindan bakilmasi ve mekanin bir kiiltiir yani bellek aktarim aract
olarak kullanilmasi iizerinde durulmustur. Bir bellek olusturmak i¢in mekanin
gerekliligi, mekanin varliginin bellege etkisi, mekanin bellek aktarimindaki rolii ve
aktarimin sekli, Yunus Emre mezarlar1 ve bellegi agisindan incelenerek bellek ve
mekan iliskisinin ¢ok mekanlhlik {izerindeki etkileri ortaya konulmustur. Son olarak
dini bir sahsiyetin mezar yerinin rilya yoluyla bulunduguna iliskin riiya anlatilart
“Kutsal Mekanin Insasinda Riiya Anlatilar’” baslikli kissmda Yunus Emre’ nin mezar
yerlerinin riiya yoluyla bulundugu orneklerden hareketle cok mekanliliga etkileri

bakimindan degerlendirilmistir.

Calismanin {¢gilinci ve son bolimii “Cok Mekanhilik ve Fakelore” basglhigim
tasimaktadir. Bu bolimiin “Ulusaldan Yerele Yunus Emre ve Mezar Yeri
Tartigmalar’” isimli ilk kisminda Tirk aydinlarinda olusan Yunus Emre ilgisi
folklorun bir bilim dali olarak Tiirk akademik camiasina girisi ve kabul edilisiyle
aciklanmig, halk biliminin yarattigi giindemin Yunus Emre’yi nasil ulus devlet
ingasinin bir figiirii haline getirdigi tartisilmistir. Ulusal bir aktor iken yerelde mezar
yeri tartismalarma konu olan Yunus Emre’nin folklorizm kaynakli hemsehrilik
propagandalarmin ¢ok mekanhiga etkileri incelenmistir. “Mekan Tasariminda
Fakelore Uygulamalar1” baslikli ikinci kisimda ise Yunus Emre’nin mezar yerlerinde
fakelore, icat edilmis gelenek ve folklorizm olarak degerlendirilebilecek uygulamalar
incelenmistir. Yunus Emre mezar yerlerinde yasanan mabhalle, ilge isimlerindeki

degisimler, tiirbe ve mezar yerinin mimari tasarimlari, anma giinii etkinlikleri, mekan



etrafinda olusan anlat1 ve ritiieller fakelore yaklagimlariyla degerlendirilip bunun ¢ok

mekanliliktaki rolii ortaya konulmustur.

Netice itibartyla, Yunus Emre’nin ¢ok mekanhiliginin halk bilimsel bakis agilariyla
degerlendirildigi bu tez, Oguz’un “Cok Mekanli Ve/Veya Mezarli Anlati
Kahramanlart: Yunus Emre” (2011a) makalesinde giindeme getirdiklerine derinlik
kazandirma girigsimi olarak goriilebilir. Cok mekanliligin Yunus Emre mezarlar
orneklerinden yola c¢ikilarak anlati ve fakelore temelinde halk biliminin farkli
yaklasimlariyla degerlendirildigi bu calisma ile ¢ok mekanliligin halk bilimsel bir
temelde incelenmesi hedeflenmistir. Tezin hem Yunus Emre g¢alismalar i¢in yeni
bakis a¢ilarinin olusturulmasina katki saglayacagi hem de ¢ok mekanlilik konusunda

yapilabilecek baska ¢aligmalara ilham kaynagi olacag diistiniilmektedir.






2. COK MEKANLILIK VE YUNUS EMRE
2.1. Cok Mekanhhk Nedir?

“Olmak, meydana gelmek, sonradan olmak, zamansiz ve devamli olmak, belli bir
sekle girmek ve varlik” anlamlarini tasiyan Arapga “kevn” kokiinden tiireyen mekan,
herhangi bir seyin var oldugu yer anlamina gelmektedir. Her bir disiplinin kendi
bakis agisindan tanimlama ve kavramlastirma cabasina girdigi mekan, sosyal
bilimlerde bir arastirma alani olarak karsimiza ¢ikar. Konusu insan ve insanla iliskili
her sey olan sosyal bilimlerde insan her yoniiyle ele alinmaktadir. Zaman ve
mekandan bagimsiz diisiiniilemeyen insan, 6zellikle zaman ve mekan kavramlar
ekseninde pek ¢ok calismaya konu edilmistir. Zaman konusuyla ilgili dikkat ve
calismalarin ¢ok daha Onceleri basladigi ve mekanin, zamanin yaninda bir unsur
olarak degerlendirildigi bilinen bir gercektir. 20. yiizyila gelindiginde ise mekanin
Oonemi fark edilmis, yapilan caligmalarla zaman ve mekan es zamanl g¢alisilmaya
baslanmigtir. Mekan, Ozellikle insanla olan iligkisi baglaminda ele alinmasinin
yaninda kendisi de bash basina bir arastirma konusu olmustur. Calismada mekanla
ilgili genis bir literatiir teskil eden tamimlama ve goriisler bir kenara birakilarak
arastirmanin asil konusu olan ¢ok mekanlilik olgusuna dikkat g¢ekilecektir. “Cok
mekanlilik” kavram olarak neyi isaret etmekte, halkbilimsel agidan “cok mekanlilik
denilince ne anlasilmalidir sorularina cevap aranarak tezin kavramsal alt yapisinin

ortaya konulmasi amaglanmaktadir.

“Cok mekanhlik” ve “gcok mekanli” tanimlar1 halkbilim c¢alismalarinda anlati
kahramanlarinin dogdugu ve/veya 6ldigii yerlerin birden fazla olmasi durumunda
kullanilan kavramlardir. Kelime bu anlamiyla, ilk defa M. Ocal Oguz’un 2011
yilinda yayimlanan “Cok Mekéanl ve/veya Cok Mezarlt Anlati Kahramanlari: Yunus
Emre” isimli makalesinde kullanilmistir. Oguz, “cok mezarli” tanimini da kullanarak
konuyu daha ¢ok, mezar yerinin fazlaligi olarak ele almistir. Anlati kahramanlarinin
oldiigl yer disinda dogdugu yer veya cesitli sebeplerle farkli zamanlarda bulundugu
yerleri de icine alacak sekilde “¢ok mekanlilik” kavrami genisletilebilir. Kahramanin
“sembolik mezar1” anlammin yaninda kahramanin herhangi bir uygulamada
bulundugu (namaz kilmak, keramet gostermek vb.) yerleri de ifade eden
“makam”lar1 da “cok mekanlilik” tabiri icinde degerlendirmek daha dogru olacaktir.

Ayrica kahramanin irettigine inanilan eserlerde gegen yer isimlerine dayanarak o
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yerde yasayanlar, kahramani kendi memleketlisi olarak kabul etme egilimindedir.
Kahramani1 kendi hemsehrisi olarak gosteren birden fazla yerin olmasi da “gok
mekanlilik” konusunda degerlendirilebilecek bir baska olgudur. Tiirk halkbilimi
caligmalarinda ilk defa “¢ok mezar” agisindan Oguz’un (2011a) kullandig1 ve bir
caligma sahasi olarak glindeme getirdigi “cok mekanlilik” kavrami, ¢ok mezar, ¢ok

makam ve ¢ok memleket olgularini da kapsayacak sekilde genisletilebilir.

Tiurk kiiltiirinde ¢ok mekanli anlati kahramanlar1 epey fazladir. Dede Korkut,
Nasreddin Hoca, Tapduk Emre, Koroglu, Pir Sultan Abdal, Karacaoglan (Oguz,
2017a: 47), Sar1 Saltik (Ocak, 2016a), Veysel Karani (Ocak, 2002), Karaca Ahmed
(Sahin, 2001), Hizir ve Ilyas (Ocak, 2012), Somuncu Baba, Koyun Baba, Battal
Gazi, Hiiseyin Gazi, Abdiilvahap Gazi, Seyh Siica (Ocak, 2016b; Sahin, 2017), Yedi
Uyurlar (Ugureli, 2017) gibi pek c¢ok isim ¢ok mekéanl sahsiyetler arasindadir.
Bunlardan Sar1 Saltik’in Balkanlar ve Anadolu’nun pek ¢ok yerinde (Ocak, 2016a),
Veysel Karani’nin Yemen, Iran, Hicaz, Horasan, Hindistan, Anadolu’da ise Bursa,
Manisa, Mardin, Kurtalan, Diyarbakir ve Siirt’te (Ocak, 2002: 85) mezarlari, Karaca
Ahmed’in Istanbul, Afyon, Manisa, Aydm, Sivrihisar, Goyniik, Makedonya’da
tiirbesi; Akhisar Karakdy, Esme-Karaca Ahmed ve Manisa Horoz kdylerinde {i¢
makamu (Sahin, 2001: 374-375), Hz. Hizir’in Seylan Adas1, Iran, Azerbaycan,
Tirkistan, Irak, Suriye, Liibnan, Kudiis, Misir, Cezayir, Fas, Tirkiye’de ise Afyon,
Bingdl, Corum, Denizli, Edirne, Hatay, Istanbul, Kiitahya, Ladik, Merzifon, Sivas’ta
makamlar1 (Ocak, 2012), Seyh Siica’nin Anadolu’da {i¢ tiirbesi, Somuncu Baba’nin
Gebze, Malatya ve Aksaray’da tiirbeleri (Sahin, 2017: 101), Koyun Baba’nin
Istanbul, Ankara, Edirne, Denizli, Konya ve Yogoslavya-Kalkandelen’de mezarlar
(Sahin, 2017: 176), Battal Gazi, Hiiseyin Gazi, Abdiilvahap Gazi’'nin her birinin
Ankara, Seyitgazi, Alaca, Sivas ve Malatya’da (Ocak, 2016b: 53) mezarlar
bulunmaktadir. Yedi uyurlarin ise diinyada pek ¢ok yerde Tiirkiye’de ise Afsin, Lice,
Tarsus ve Efes’te magaralari bulunmaktadir (Ugureli, 2017: 23).

Bu isimlerin en bariz ortak 6zelligi her birinin birer anlati kahramani olarak One

¢ikmasidir.

Gecmiste hayatlarin1 ve eserlerini  gilinlimiiz biyografi anlayisina gore
belgeleyemedigimiz pek ¢ok tarihi sahsiyet bulunmaktadir. Bu sahsiyetlerin bir
boliimii haklarindaki kiigiik bir bilgi, yasadiklart donemi kanitlayan tarihi bir
belge veya kendileri tarafindan iretildigi tartisma gotiirmeyen bir eserle
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giiniimiize ulasirken bir boliimii de menkibelerin veya hikayelerin kahramani
olarak giinlimiize ulagmaktadir (Oguz, 2017b: 16).

“Anlat1 kahraman1” menkibelerin ve hikayelerin kahramani olarak glinlimiize ulasan
isimleri ifade etmektedir. Anlati kahramanlarinin hayatlar1 hakkindaki bilgiler tarihi
belgelerden ¢ok haklarinda anlatilan destan, efsane ve menkibeye dayalidir.
Bazilarinin ise haklarinda az da olsa var olan tarihi kaynakli bilgilerin kahraman
hakkindaki anlat1 kaynakli bilgilerin dahi gdlgesinde kaldig1 sdylenebilir. Dolayistyla
tarihi bir gerceklik olarak var olup olmadigi bilinmeyen veya tarih kayitlarinda
yasadig1 bilinse dahi sozli kiiltiirdeki efsane, menkibe ve hikdye gibi anlatilarla
yogun bir sekilde aktarilan ve yeniden iiretilen sahislarin “tarihin sahsiyeti’nden
ziyade “anlatinin kahramani”na doniistiigii soylenebilir. Halk bilimi disiplini i¢inde
anlati kahramani olarak nitelendirilen bu 6zellikteki kisilerin hayatlari, haklarinda
anlatilan menkibeleri, hikayeleri ve eserlerinin varyant olusturmaya meyilli olduklar
kadar s6z konusu isimlerin dogduklari, 6ldiikleri ve memleketleri oldugu iddia edilen
yerlerin de degismeye ve cesitlenmeye miisait oldugu soOylenebilir. Anlati
kahramanlarinin sozIi kiiltiir dairesi i¢inde yasamalari, hayatlar1 hakkindaki tarihi
bilgi ve belgelerin yetersiz olusu, eserlerinin varyantli olusu gibi 6zellikleri, ¢ok

mekanliligin olusmasi i¢in uygun ortami saglamaktadir.

Bir sahsin birden fazla yerde mezar veya makaminin olmasi {izerine g¢esitli
arastirmacilar fikir beyan etmislerdir. Derinlemesine bir arastirmaya dayanmayan bu
fikirler ¢ok mekanliligin sebebi iizerinedir. Ibrahim Hakki Konyali, “Fatiha
okuyarak, dua ederek Tanrinin rahmetini ¢ekmek i¢in bazi Oliillere bagka baska
yerlerde tas (amit) dikmek, mezar ve tiirbe yapma’nin (1966: 145) Islam diyarinda
yaygin bir gelenek oldugunu belirtir. Cok mekanhiligr bir “gelenek™ olarak
degerlendiren Konyali’nin “bazi o6liiller” tanimlamasi Abdiilbaki Gdolpinarli’da
“yasayisi efsanelesmis din ulular1” (1963: 3) seklindedir. Boylece Konyali’nin bir
sebep gostermeden “gelenek” olgusuna bagladigi ¢cok mekanlilik, Golpmarli i¢in
“yasayisin efsanelesmis” olmasina baglanmistir. Sadece dldiikleri yer belli olmayan
kisiler degil; mezarlar1 belli olan biiyiik zatlarin bile birden fazla yerde medfen ve
makamlar1 bulundugunu belirten M. Fuad Kopriilii (2009: 259), bu durumu halkin
cevrelerinde ruhaniyet ve kutsiyetinden yardim beklenilecek biiylik mutasavviflar

bulunmasini istemelerine baglamaktadir.
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Frederick William Hasluck’un dogrudan ¢ok mekanlilik konusuyla ilgili ortaya
koymadigi “cift tarafli ziyaretgahlar” (1995) olarak adlandirdigr farkli din
mensuplarinin ziyaretine agik olan mekanlar acisindan da konuya bir agiklama
getirilebilir. Hasluck, fethedilen yerin fethini mesrulastirmak amaciyla dini
onderlerin mezarlarinin riiya yoluyla veya mucizevi bir sekilde kesfedilmesi veya
fethedilen yerdeki o dinin dnder isimlerinin mezarlarin1 islam dinindeki isimlerle
eslestirme ¢alismalarinin “cift tarafli ziyaretgahlar1” ortaya c¢ikardigini belirtir. Her
ne kadar politik bir amacgla yapiliyor olsa da ayni zamanda fethedilen yeri
yerellestirme islevi de géren bu uygulama dini efsanelesmis isimlerin birden fazla

mezarinin bulunmasinin olasi sebepleri arasinda sayilabilir.

Abdiilbaki Golpinarli diger dinlerdeki efsanelesmis din ulularmin da birden fazla

yerde ziyaretgdhlarinin bulunmasini farkli nedenlere baglayarak aciklar:
Bunlarin bir kism1 “Makam ve Nazargah” denilen yerlerdir. Buralarda, Azizin
hatiralar1 yasar, yasanir, herhangi bir kerametinin eseri vardir. Bir kismi, bir
baska yerde yatan bir azize, bir dosta fatiha yollamaya vesile olmak igin
yapilmis mezarlardir ki bunlarda, ¢cok defa pehle ve ayaktasi yoktur; yalniz
sahis, ad benzerliginden, adin ayni olusundan birinci azizle birlesmistir, onda
yok olmustur. Bir kismiysa agikgodz istismarcilarin, yahut pek saf inanglarin
mahsuliidiir. Ya mevki, seref, para elde etmek i¢in icad edilmistir, yahut bir

rilya, uydurma bir rivayet, mistik bir hayal, bu mezari meydana getirmistir
(Golpinarli, 1963: 3).

Buna gore efsanelesmis dini bir sahsiyetin birden fazla yerde makam/mezarinin
bulunmasinin {i¢ sekli mevcuttur: Birincisi yazinin girisinde de bahsedilen ¢ok
mekanlilik kapsami i¢inde yer alan makam olgusunun meydana getirdigi durumdur.
Ikincisi isim benzerliginden dolay1 iki ismin bir mezarda birlesmesi sonucu ortaya
¢ikan durum ki buna gift tarafli ziyaretgahlar (Hasluck, 1995) da dahil edilebilir.
Sonuncusu ise farkli sebeplerle mezar icat etme seklinde meydana gelenlerdir. Cok
mekanlilig1 olusum sekilleri agisindan degerlendiren Golpinarli, ayn1 zamanda bunun

sebepleri iizerine de goriis bildirmis bulunmaktadir.

Sar1 Saltik’in birden fazla yerde mezariin bulunmasinin ihtimalleri ilizerinde duran
Ahmet Yasar Ocak, birinci ihtimal olarak eski Tiirklerde hiikiimdar mezarimin
gizlenmesi gelenegine deginir. J.P. Roux bu gelenegin eski Tiirkler arasinda
hiikiimdarin mezarmi1 diismanlar veya kotii niyetli insanlarin yagmalamasi ve
tecaviiziinden korumak amaciyla uygulandigini belirtmektedir (1999: 252-254).

Buna gore ya definden sonra mezari isaret eden hicbir iz birakilmaz ya da asil
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mezarin disinda farkli yerlere sahte tabutlar gonderilerek sahte mezarlar insa edilir
(Ocak, 2016a: 89). Hiikiimdarlar i¢in uygulanan bu gelenek, din biiyiikleri i¢in de
uygulanmis olabilir. Ger¢cek mezarin birden fazla yerde insa edilen mezarlarla

gizlenmesi ¢cok mekanliligin sebeplerinden biri olarak degerlendirilebilir.

Yine ¢ok mezarli bir isim olan Veysel Karani hakkindaki kitabinda Ocak, Karani’nin
birden c¢ok yerde mezarmin bulunmasini Islam memleketlerinde benimsenip
sevilmesinin bir gostergesi olarak yorumlamistir (2002: 85). Birden fazla yerde
mezarinin olmasini ona hayran olan iilke halkinin kendi memleketlerinde ona ait bir
mezarin bulunmasini istemelerine baglamistir. Buna benzer bir yorumu Mustafa
Tatc1, Yunus Emre i¢in yapar. Halkin Yunus Emre’nin kutsiyetinden feyz almak igin
bircok makam icat ve ihdas ettigini belirten Tatci1 buna ek olarak birden fazla yerde
mezarinin olmasint Yunus Emre’nin destan halesi haline gelen yasami ve fikirlerine
de baglar (2008: 57). Tatci, “destan halesi” ifadesi ile Yunus Emre’nin efsanelesmis
hayatin1 kastetmekte ve bunun ¢ok mezarli olmasinda paymin oldugunu
belirtmektedir. Yunus Emre’nin ¢ok mezarli olusu iizerine goriis bildiren bir diger
isim M. Ocal Oguz’dur. Yunus Emre’nin ¢ok mezarli olusunun sebepleri iizerine
arastirmacilarin verdigi yanitlar1 yetersiz bulan Oguz’a gore “Yunus Emre’nin birden
cok yerde mezarinin bulunmasi onun ne denli sevildiginden ¢ok ne denli anlatildigini
gostermektedir” (2011: 6). Cok mekanh sahislarin durumu i¢in yaygin olarak
benimsenen “cok sevilme” agiklamasi Oguz’a gore yetersizdir. Cilinkii “cok sevilme”
bir dlgiit olsaydi; mezar1 sadece bir yerde bulunan sahislarin sevilmedigi bu yiizden
birden fazla mekanlarinin bulunmadig1 sonucu c¢ikarilabilecekti (2011: 6). Yunus
Emre’nin ¢ok mekanl olusunu “cok anlatilma” {izerinden okuyan Oguz ile Yunus
Emre’nin “destan halesi” haline gelen yasam Oykiisiinii ¢ok mekanli olusuna sebep
gosteren Tatcr’'nin  gorlisleri  “anlatt  ve anlatilmak” bakimdan benzerlik
gostermektedir. Ancak Oguz, “cok anlatilmak™ olgusunu halkbilim kuramlari
cercevesinden okumaya calisarak analitik bir bakis gelistirmistir. Oguz’a (2011a)
gore ¢ok mekan ve ¢ok varyant meselesi folklorda ¢ok anlatilani isaret eder ve bu

durum halkbilim kuramlar1 agisindan sorgulanmalidir.

Ozkul Cobanoglu, Kuzey Kibris’in Serdarli kdyiiniin manevi 6nderi Durmus
Dede’nin mezarimin tasinmasi sonucu her iki mezar yerinin de kutsal kabul edilip

ziyarete devam edilmesi olayi inceledigi yazisinda bu durumu “tiirbe ikizlesmesi”
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olarak adlandirmaktadir. Buna gore ilk mezar yeri Dede’nin kaninin dokiildiigi ilk
yer olarak, ikinci mezar yeri de kemiklerinin bulundugu yer olarak kutsanip ziyaret
edilmektedir. Cobanoglu’na gore, “kiiciik halk gruplarinin 6zellikle bagh
bulunduklar1 tarikat pirleri veya yatirlarinin kabirlerini veya ruhani varligini havi
olduguna inandiklar1 bazi kisimlar1 tasimis olabilecekleri ihtimali” (1998: 9)
Anadolu ve Rumeli’de erenler adina yapilmis birden fazla mezar ve tiirbenin ortaya

c¢ikisinda tizerinde durulmasi gereken bir konudur.

Cok mekanlilik konusunda farkli bir yaklasim da Nebi Ozdemir’e aittir. Ona gore
Yunus Emre, Dede Korkut, Nasreddin Hoca gibi sahsiyetlerin farkli yerlesim
birimleriyle iligkilendirilmesinde kiiltiir ekonomisinin de etkisi vardir. Buna dayali
olarak gelisen rekabet igerikli faaliyetler bu gibi sahsiyetlerin birden fazla makam

mezarinin bulunmasina neden olmaktadir (2012: 195-196).

Halkin bir kimseyi ¢ok sevmesi, benimsemesi veya kutsiyetinden yararlanmak
istemesi, halk i¢cin dnemli isimlerin mezarlarinin gizlenmek istenmesi, fethedilen bir
topraktaki azizi kendi dininin aziziyle birlestirip o yer ilizerinde hak iddia etmek
istenmesi, dini sahsiyetlerin mezarlarindan baz1 parcalarin gidilen yere gotiiriilerek
yeni bir mezarin olusturulmasi, kisinin efsanelesmis bir hayatinin olmasi, politik
birtakim amaglarla mekan icat edilmesi, kiiltiir ekonomisine bagli olarak rekabetgi
faaliyetlerin gerceklesmesi ve kisinin halk arasinda c¢ok anlatiliyor olmasi gibi
sebeplere baglanan ¢ok mekanlilik bu ¢alismada Yunus Emre mekanlar1 merkeze
alinarak halk bilim perspektifinden degerlendirilmistir. Buna gore “Hangi mezar
Yunus Emre’nin gercek mezaridir, hangileri degildir?”, “Yunus Emre’nin gercek
memleketi neresidir?”, “Hangi mekan tarihi bilgilere daha uygundur?” gibi sorular
yerine “Yunus Emre ni¢in ¢ok mekanhdir?”, “Cok mekanliligi meydana getiren
dinamikler nelerdir?”, “Mekanlarda {iretilen kiiltlir nedir ve ¢ok mekanliliga katkist
nedir?”, “Mekanlar halkin belleginde nasil bir yer edinmis ve bunun ¢ok mekanlilik
tizerine etkisi nedir?” gibi halk bilimi bakis agisini yansitan sorulardan hareket
edilmistir. Bu sorular ekseninde c¢ok mekanli bir isim olan Yunus Emre’nin
Tiirkiye’deki ~ mezarlar1  aragtirmanin =~ konusu  olmustur.  Arastirmanin
gerceklestirildigi 2017-2019 yillar1 arasinda Yunus Emre’ye ait mezar yerlerinin
sayisinin 14 oldugu tespit edilmis olup bunlar sOyledir: Afyon (Sandikli), Aksaray
(Ortakoy ilgesi Tapdik koyl ve Ziyarettepe), Bursa, Eskisehir, Erzurum, Isparta
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(Kegiborlu, Uluborlu, Gonen ve Gilineykent ilgeleri), Karaman, Konya, Manisa ve
Ordu. S6z konusu yerlerde yapilan alan ¢aligmalar ile yukarida sorulan sorularin
cevabr aranmaya ve halkbilim kuramlar1 agisindan bir degerlendirme yapilmaya

calisiimustir.
2.2. Anlati Kahramanm Olarak Yunus Emre

Yunus Emre M. Fuad Ko&priili’niin 1913 yilinda 7iirk Yurdu dergisinde yayimlanan
iki makalesiyle? ilim alemine tanitildigindan bugiine akademik diinyada iizerine
cokca yazilan, s6z sdylenen ve tartisilan isimlerden biri olmustur. Bir¢ok arastirmact
tarafindan pek ¢ok calismaya konu edilen Yunus Emre, farkli tartisma odaklarinda
karsimiza ¢ikmigtir. Hayatr hakkindaki bilgilerin yetersiz olusu, siirlerinin ideolojik
goriislere gore farkli yorumlara miisait olmasi gibi sebeplerden Yunus Emre, her bir
ideoloji savunucusu i¢in kendi diisiincelerini yiiceltici bir ara¢ haline gelmistir.
Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulmasindan sonra baglayan uluslagsma siirecinde Yunus
Emre’yi kullandig1 saf Tiirkce ile Tiirk edebiyatinin 6nemli bir ismi olarak gdren
aydinlar yeni ulusun yeni edebiyat:1 i¢in yeni bir isim kesfetmislerdir. Uluslagsma
stirecinde aydinlarin siki sikiya baglandiklari Yunus Emre, hayat1 hakkindaki bilgi ve
belgelerin yetersizligine ragmen sozli kiiltiir ortaminin iiriinii olan menkibelerden
yola c¢ikilarak biyografisi yazilmaya caligilan bir isim olmustur. Edebiyat tarihg¢iligi
bakis acistyla Yunus’u hayati; ailesi, yetistigi ¢evre, dogdugu ve 6ldiigii yer, eserleri
ve edebi kisiligi kavramlar cergevesinde agiklamaya calisanlar, bugiin dahi tam ve
eksiksiz bir Yunus Emre biyografisi yazabilmis degillerdir. Ustelik her bir
arastirmact kendi ideolojisinden ¢izdigi Yunus Emre portresiyle Yunus’u tarihi ve
cografi bir yere yerlestirip bunun savunuculugunu yapmistir. Bdylece herkesin
kendince bir Yunus Emre’si olusmustur. Hayati hakkindaki bilgilerin yasadigi
donemden sonraki yiizyillarda yazilmis eserlerde yer alan menkibelere dayanmasi
Yunus Emre’nin tarihi kisiligini ortaya koymakta giicliikk yaratmaktadir. Dogum ve
Olim tarihleri ve yerleri, ailesi, egitimi, tarikati, eserleri konusunda yazili kesin
bilgiler bulunmadig1 icin “edebiyat tarihgiligi” bakis acisindan Yunus Emre’nin
hayati, “tarihi” ve “menkibevi” olmak iizere iki baslik altinda tartigilagelmistir.
Yunus Emre’yi tarihi bir sahsiyet olarak degerlendiren ve bunu yaparken de halkin

gercek kabul ettigi anlatilar1 kullanan bu bakis agisinin yasadigi birtakim zorluk ve

2K spriilii, a.g.m., (1913a) ve Képriilii, a.g.m., (1913b).
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¢ikmazlar vardir. Burada “edebiyat tarihgiligi” bakis acgisindan ortaya konan Yunus
Emre biyografisine temel hatlariyla yer verilecek, sonra bu durumun yarattig
sorunlar ele alinacaktir. S6z konusu sorunlarin ¢6ziimii hususunda ise halk bilimi
disiplinin sundugu Onerilerden bahsedilecektir. Cok mekanlilik baglaminda Yunus
Emre {izerine yapilacak bir calismada Yunus Emre’ye nasil bir bakis agisindan
bakmanin yerinde olacagi yazinin temel sorununu olusturmaktadir.

Yunus Emre’nin “menkibevi” hayatini, ilgili bilgileri bulundugu eserleri ve
mahiyetlerini en giincel sekilde yer vermesi nedeniyle Mustafa Tatci’nin (2008: 9-
23) calismasindan 6zetlemek yerinde olacaktir. Buna gore, Firdevsi’nin Vildyetndme-
i Hact Bektag-1 Veli adl1 eserinde Yunus Emre’nin Haci Bektas Veli’ye gelip bugday
istemesi, buna karsilik himmet teklif edilmesi daha sonra Yunus’un Tapduk Emre’ye
gonderilip ona intisap etmesi ve kirk yil dergdha odun tasimasi anlatilmaktadir. Aziz
Mahmud Hiidayi (6.1628) hocasi Uftade’den (6.1580) Yunus Emre hakkinda
dinledigi menkibeleri Vdkidt isimli Arapga eserine kaydetmistir. Vakidt’ta yer alan
menkibelere gére Yunus Emre dergdha otuz yil odun tasimis ve seyhin kiziyla
evlenmistir. Eserde Yunus Emre’nin seyhine kiisiip dergahi terk etmesi ve yolda
karsilastig1 dervislerle yasadigi sofra kerametinden sonra dergdha doniip kendini
seyhine affettirmesi hadiseleri de anlatilmaktadir. Burada anlatilan menkibelerin
baska bir varyanti da Ibrahim Has Tezkiresi’nde anlatilmaktadir. Buna gore Yunus
Emre ilim sahibi bir miiftiidiir. Tapduk Emre’yle tanismasi Yunus Emre’nin
Tapduk’un dervislerinden birine verdigi fetva sebebiyle olmustur. Odun tagimanin
yaninda dergéaha su da tasiyan Yunus Emre’nin sirtinda olusan yara i¢in bir dervisten
yardim istemesi seyhinin kulagma gidince seyhinin Yunus Emre’yi dergahtan
kovmasi, bunun sonucunda Yunus’un sofra olayini yasamasi ve dergdha doniip
kendine “Bizim Yunus” dedirttigi hadise Tezkire’de anlatilmaktadir.® Bolulu Himmet
Efendi’nin (6.1684) Addb-1 Hurde-i Tarikat’1, Pir Mehmed Asik Celebi’nin (6.1571)
Mesairii’s-Suara’s1t ve Kostendilli Seyhi Siileyman Efendi’nin (6.1819) Bahwri’l-
Velaye’si Yunus Emre menkibelerinin yer aldig1 diger kaynaklardir. Bu kaynaklara
dayanarak, Yunus Emre’nin menkibevi hayatin1 genel hatlariyla Tapduk Emre ile

karsilagsmasi, dergaha hizmet etmesi ve bu hizmet esnasinda gosterdigi kerametler,

3ibrahim Has Tezkiresi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bakimiz: Tatci, M. (2008). Yunus Emre Divdni
Inceleme. Istanbul: H Yayinlar1.
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dergahtan ayrilisi, yolda dervislerle yasadigi sofra hadisesi, dergadha doniip kendini
seyhine affettirmeye c¢alismasi ve irsat i¢in seyhi tarafindan gorevlendirilmesi

seklinde ozetleyebiliriz.

Yunus Emre’nin “tarihi” hayat1 hakkinda pek ¢ok arastirmaci g¢esitli goriisler ortaya
koymustur. Kronolojik olarak dahi siralanmaya kalksa bir hayli yekin teskil edecek
goriislere yazinin sinirlart ve kapsami geregi burada yer verilmesi gerekli
goriilmemistir. Bu nedenle Yunus Emre’nin tarihi hayatinin dogum ve Olim
tarihleriyle ilgili kisimlara derli toplu bir sekilde yer vermesi nedeniyle Adnan Sadik

Erzi’nin (1950: 85-88) makalesi esas alinacaktir:

Erzurumlu Ibrahim Hakki, Erzurum’un Tuzcu koyiinde bulunan Yunus Emre ve
Tapduk Emre mezarlarina 1779’da diktirdigi mezar taslarina H. 797/M. 1394-5
yillarim1 yazdirarak Yunus Emre’yi Yildirnm Bayezid devri sairlerinden biri olarak
gostermistir. Hammer ise Kanuni Sultan Siilleyman zamaninda yasadigini, Fliigel de
10. yiizy1l sairlerinden biri oldugunu kabul etmistir. Ote yandan Risdletii’n-
Nushiyye’nin sonunda yer alan “Soze tarif yidiyliz yidiyidi/Y{nus cani bu yolda
fidiyidi” beytine dayanan Gibb’e gére Yunus Emre, H. 7. asrin son ve 8. asrin ilk
senelerinde yasamistir. Bursali Mehmet Tahir de Gibb ile ayni1 fikri paylassa da
Melioransky tarafindan bu fikre itiraz gelmistir. Ona gore beyitte belirtilen tarihler
yani H. 707/M. 1307-8 tarihinin Yunus’un dogum veya Tapduk Emre’ye intisap
ettigi tarih olabilecegidir. Buna karsin M. Fuad Kopriilii, Burhan Umit, H. Duda ve
Abdiilbaki Golpmarlit M.1307-8 tarihinde bir eser yazan Yunus Emre’nin oliim
tarthinin bu tarihten sonra olmasi gerektigine inanmakta ve Yunus’un yasadigi ¢cagin
13. yiizyilin son yarisi ile 14. ylizyilin ilk yaris1 oldugunu diistinmektedirler. Buna ek
olarak Kamil Kepecioglu’nun yayimladig1 bir belgede Yunus Emre’nin 1319’dan
once tahta gegtigi bilinen Karamanoglu I. Ibrahim Bey’den toprak aldig: bilgisi yer
almaktadir. Boylece 13. yiizyilin son yarist ile 14. yiizyilin ilk yaris1 tahminleri

kuvvetlenmistir.

Yunus Emre’nin dogum ve oliim tarihleriyle ilgili tartigmalar 1950 yilinda Adnan
Sadik Erzi’nin yayimladigi makale ile farkli bir boyuta taginmistir. Bayezid Umumi
Kiitiiphanesi’nde buldugu bir mecmuada yer alan “Vefat-1 Yunus Emre/ Sene 720-
Miiddet-1 d6mr 72” (Erzi, 1950: 88) kaydin1 akademik camiaya duyuran Erzi, bu kayit

sayesinde Yunus Emre’nin 6liim ve dogum tarihleri iizerine yapilan tartigmalara yeni
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bir soluk getirmistir. S6z konusu mecmuanin kendisini goriip inceleyen Golpinarli,
Erzi’nin makalesinde “miiddet-i émr 72 ifadesinin yanlis oldugunu, mecmuada
“miiddet-1 omr 82 yazdigini belirtmektedir (2003: 72). Golpmarli’nin bu dikkatini
pek cok arastirmaci kabul etmis goriiniiyor. Buna goére Yunus Emre’nin H. 638/M.
1240-1 yilinda dogup, 82 yillik dmriiniin sonunda H. 720/M. 1320-1 yilinda vefat
ettigi bilim diinyasinda yaygin bir kabul gormektedir®. Bu durumda Sakdyik-i
Numaniyye yazarmin Yunus’u Yildirim devri sairleri arasinda gostermesi ve Asik
Pasazade’nin Orhan devri ile 1. Murad zamanlarinda yasadigini bildirmesi dogru
degildir. Yunus Emre’nin eserlerinde ¢agdaslar1i Mevlana, Ahmed Fakih ve Geyikli
Baba’dan bahsetmesi ve Risdletii n-Nushiyye’nin sonunda H.707 yilin1 vermesi
Erzi’nin ilan ettigi mecmuay1 gegerli kilmaktadir (Tatc1, 2008: 26-27). Buna karsin
Yunus Emre’nin Oliim tarihi konusunda baska fikirler ileri siirenler de olmustur.
Cahit Oztelli, Erzi’nin yayimmladigi mecmuanin giivenilirli§ini sorgulamakta ve
Yunus Emre’nin 6liim tarihinin 1320°den sonra aranmasi gerektigini belirtmektedir
(1977: 7; Tatci, 2008: 56). Benzer goriiste olan Hikmet Ilaydin da Yunus’un 1307°de
tarikata girdigini, 1272-82 yillarinda dogdugunu ve 1352-62 yillarinda vefat ettigini
kabul eder (ilaydin, 1983’ten aktaran Tatci, 2008: 56). Bu karsit goriislere ragmen
akademik camiada Erzi’nin buldugu kayit ve buna bagli olarak H. 638/M. 1240-1- H.
720/M. 1320-1 tarih araligi Yunus Emre’nin yasamini siirdiirdiigii zaman olarak

yaygin bir sekilde kabul gérmiistiir.

Yunus Emre’nin dogum yeri hakkinda cesitli belgeler ve goriisler mevcuttur. Onun
nereli oldugu sorusuna verilen cevaplar ¢cogu kez mezar yerinin nerede olduguyla da
iligkilidir. Yunus Emre’nin dogdugu ve 6ldiigii yerle ilgili goriisler, Afyon (Sandikl
ve Ihsaniye ilgeleri), Aksaray (Tapdik kdyii ve Ziyarettepe), Bandirma, Bolu, Bursa,
Eskisehir, Erzurum, Isparta (Kegiborlu, Uluborlu ve Egirdir ilgeleri), izmir,
Karaman, Konya, Manisa, Ordu ve Sivas illeri etrafinda toplanmistir. Konuyla ilgili
ayrintili bilgiler tezin “2.3. Anlati Ortaminin Yunus Emre Mezarlar1” isimli
boliimiinde yer aldigi i¢in burada tekrar etmeyi uygun gérmedik. Gerek menkibevi
gerek bilgi ve belgelere dayali olsun Yunus Emre’nin dogum ve 6liim yeri hakkinda

tizerinde heniiz uzlasilamamis goriisler bulunmaktadir.

*Yunus Emre’nin dogum yilmin M. 1240-1 olmasmma uygun olarak UNESCO, 25. Genel
Konferansinda kabul edilen Anma ve Kutlama Yildoniimleri arasinda 1991 yilin1 “Yunus Emre’nin
dogumunun 750. Y1ili” olarak ilan etmistir.
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Ailesi ve c¢ocuklart hakkinda da kesin bir bilgi bulunmayan Yunus Emre’nin,
Velayetndme’de yer alan menkibede Haci Bektas Veli’nin bugday yerine nefes teklif
etmesi lizerine “Ben nefesi neyleyeyim ehil-"1ydlim var” cevabindan yola c¢ikilarak
evli ve ¢ocuklar1 oldugu séylenmektedir. Bu konudaki bagka bir goriis, Bagsbakanlik
Arsivi'ndeki 871 sayili Konya Defteri’nde H.924/M.1519 tarihli belgede Yunus
Emre’nin Yerce isimli bir yer aldig1 ve oldiikten sonra evlatlarina kaldigi, oglunun
admin da Ismail oldugu hakkindadir. Ayrica Divan’inda bulunan iki ayri beyitte
sOyle demektedir:

Bunda dahi virdiin bize ogul u kiz ¢ift i helal

Andan dah1 gec¢di arzum benlim ahum didarigiin (234/5)

Ne ogul vardi ne kiz vahididiik anda biz
Konstyiduk ciimlemiiz niir tagin yaylar iken (243/8)

Bu beyitlerin ilkinde oguldan, kizdan ve iki karisindan vazgecerck Allah’a
yoneldigini, ikincisinde ise vahdet alemindeyken ogul ve kiza karigmadigin
sOylemektedir. Bu bilgiden ¢ikan sonuca gore Yunus Emre evlenip bir veya birkag

cocuk sahibi olmus olabilir (Tatc1, 2008: 32-33).

Egitimi konusunda da ihtilafl: bilgiler bulunan Yunus Emre, kimilerine gore okuma
yazma bilmeyen (iimmfj), kimilerine gére de medrese tahsili gormiis biridir. Asik
Celebi, Niyazi-i Misri, Bursali Ismail Hakki (Ferahu 'r-Ruh’ta), Gibb ve Riza Tevfik
onun okuma yazma bilmeyen bir dervis oldugunu sdylemektedir. Bursali Ismail
Hakk1 (Ciktim erik dalina serhinde) ve Ibrahim Has (Tezkire’de) Yunus Emre’nin
medrese tahsili gérmiis bir miiftii olduklarini belirtir. Hiiseyin Vassaf Sefine-i
Evliya’da Yunus Emre’nin okuma yazmasi olmadigini ancak onun ilm-i lediin
bildigini soyler (Tatc1, 2008: 33-36). Kopriili ise yazili kaynaklarin verdigi bilgilere
gdre onun okuma yazmasi olmadigini kabul etmek gerektigini ancak Yunus Emre’yi
eline kalem almamis biri olarak kabul etmenin ifrat olacagi gibi tam anlamiyla
medrese egitimi goérmiis biri olarak kabul etmenin de tefrit olacagini ifade eder
(2009: 258). Yunus Emre’nin siirlerinden hareketle onun Sadi ve Mevlana’dan ¢eviri
yapacak kadar Farsca bildigini sdyleyen Golpinarli yine siirlerinden hareketle onun
okuma yazma bilen ve doneminin bilgilerine hakim biri oldugunu belirtmistir (2003:
100-101). Golpmarh ve Faruk Kadri Timurtas’a gére Yunus Emre tahsilini Konya’da
yapmustir (Tatci, 2008: 37). Yunus Emre’nin siirlerinde dahi egitimi hakkinda

ikiligin bulunmasi onun tahsili hakkinda kesin bir yargiya varilmasin1 zorlastirsa da
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pek ¢ok arastirmaci Yunus Emre’nin Risdletii 'n-Nushiyye ve Divan’1 yazabilmek igin

belli bir egitimden gegmis olmasi gerektigini kabul etmektedir.

Yunus Emre’nin tarikati konusunda gesitli goriisler bulunmaktadir. Buna gore kimi
arastirmacilar Yunus’un tarikat pirlerini Horasan’a baglamakta, kimileri ise Naksi,
Halveti, Mevlevi, Kadiri ve Bektasi tarikatlarina bagli oldugunu sdylemektedir.
Yunus Emre kendi tarikat silsilesini “Yanus’a Tapdug u Saltug u Barak’dandur
nasib/ Ciin goniilden clis kildi ben ni¢e pinhan olam” (201/41) beytinde belirttigi
halde burada ismi gecen Barak Baba, Sar1 Saltuk ve Tapduk Emre’nin hayatlar
hakkinda da yeterli bilgi bulunmamasi1 konuyu netlestirememistir (Tatc1, 2008: 44).
Yunus Emre’nin tarikati konusunda iizerinde durulan iki tarikat Bektasilik ve
Mevleviliktir. Hact Bektas Veli Veldyetndmesi’ne gore (2016: 47) Haci Bektas
Veli’den bugday istemeye gelen Yunus Emre daha sonra Haci Bektas’in
halifelerinden Tapduk Emre’ye intisap etmistir, boylece onun Bektasi tarikatina
mensup oldugu ileri siiriilmistiir. Hac1 Bektas Veli’ye baglanan Tapduk Emre ve
Yunus Emre, Haci1 Bektas’in Ahmet Yesevi ile olan bagi nedeniyle Yesevi tarikati
mensubu olarak da degerlendirilmistir (Tatc1, 2008: 46; 2013: 602). Yunus Emre’nin
siirlerinin muhteva olarak da Haci1 Bektas Veli’nin siirlerine benzetildigi belirtildigi
halde Yunus Emre’nin siirlerinde dogrudan Haci Bektas Veli ve Ahmet Yesevi’yi
anmamas1 onun Bektasi veya Yesevi tarikatina mensup olmadigini iddia edenler
tarafindan delil olarak gosterilmistir. Golpinarl,, Yunus Emre’nin siirlerinde ¢cagdasi
pek cok isimden bahsettigini ve siirlerinin igerik ve {slup acisindan Ahmet
Yesevi’'nin hikmetlerinden ¢ok Mevlana’nin siirlerine benzedigini belirtmektedir
(2003; Tatc1, 2008: 48-49). Barak Baba ve Sar1 Saltik’in birer Haydari Kalenderi
seyhi oldugunun kaynaklarda yer aldigini belirten Ocak’a gore, Yunus Emre,
Melameti-Kalenderi seyhidir (2018b: 114). Yunus Emre’nin tarikat silsilesini Tapduk
Emre, Barak Baba, Sar1 Saltuk, Mahmud Hayrani, Semseddin Ahmed el- Miista’cil,
Ahmed er-Rifd’i’ye baglayan Necdet Tosun ise (2013:112) Yunus Emre’nin Rifai
tarikatina mensup oldugunu belirtmektedir. Konu hakkinda birbirinden farkli
iddialarin bulunmas1 sonu¢ olarak Yunus Emre’yi herhangi bir tarikata baglamay1
elde mevcut belgelerle miimkiin kilmamaktadir. Arastirmacilar sadece Tapduk

Emre’nin Yunus Emre’nin miirsidi oldugu bilgisi izerinde hemfikirdir denilebilir.
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Yunus Emre’nin hayati hakkindaki belirsizliklere siirlerini de dahil etmek pek tabi
miimkiindiir. Yunus Emre adina kayitlt oldugu halde tslup, tema, vezin ve donem
acgisindan farkliliklar arz eden bu nedenle de tek bir saire ait olmadigi goriniimii
veren siirler mevcuttur. Bu durum arastirmacilara “Acaba birden fazla Yunus Emre
mi var/d1?” diye sordurmaktadir. “Kag¢ tane Yunus Emre var?” ve “Hangi siir hangi
Yunus Emre’ye ait?” sorulart Yunus Emre arastirmacilari tarafindan sorulmakta ve
bu siirlerin hangisinin “gercek” Yunus Emre’ye hangisinin “bagka” Yunus Emrelere
ait olabilecegi hakkinda pek ¢ok ¢alisma ve tartisma yiiriitiilmektedir.> “Yunus Emre
siirlerinin birden fazla “Yunus”a ait olduguna ve Divan’da veya diger conk ve
mecmua gibi yazili kaynaklarla sozlii gelenekte yasayan baz siirlerin “gergek” veya
“as1l” Yunus Emre’ye ait olmadigina dair farkli yorumlarin yaninda Yunus Emre’ye
aidiyeti tartisma dis1 olan iki eseri bulunmaktadir” (Oguz, 2015). Bunlar: Risdletii 'n-

Nushiyye ve Divan’dir.

Risdletii’'n-Nushiyye Yunus Emre’nin H. 707 (M. 1307)’de yazdigi bilinen ve Yunus
Emre divanlarinin pek ¢ogunda yer alan tasavvufi nasihatler igeren bir mesnevidir.
Eser, divan niishalarindan Siileymaniye Kiitliphanesi Fatih Boliimii, Karaman
Niishas;, Yahya Efendi Niishasi, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, Bursa il Halk
Kiitiiphanesi, Avusturya Niishasi, DTCF Niishasi i¢inde yer almaktadir. Osmanl
harfleriyle 19. yiizy1l sonlarinda birka¢ baskis1 yapilan Yunus Emre Divanlari i¢inde
yer alan Risdletii 'n-Nushiyye, latin alfabesiyle 1933-1934 yillarinda Burhan Toprak,
1943 ve 1965 yillarinda iki kez Abdiilbaki Golpinarli, 1994 yilinda Umay Giinay ve
Osman Horata (Oguz, 2015), 1983’te Yusuf Subasi, 1991 ve 2008 yillarinda iki kez
Mustafa Tatci tarafindan yayimlanmistir (Tate1, 2013: 603).

Divan, Yunus Emre’nin tanimirligini saglayan ve dilden dile dolasip giiniimiize kadar
gelen siirlerinin toplandigi eseridir. Divan’in Fatih, Raif Yelkenci, Yahya Efendi,
Ritter, Nuruosmaniye, Bursa, Hac1 Bektas ve Karaman niishalar1 14-16. yiizyillara
aittir. Yunus Emre’nin yasadigir diisliniilen zamandan ve Yunus Emre’nin bizzat
kendisinin kaleme aldig1 bir niisha giiniimiize ulasmamistir (Oguz, 2015). Tatc1i’ya

(2013: 603) gore niishalar arasindaki pek ¢ok farkin bulunmasi ve farkli siirlerin

®Bu konudaki calismalar igin bakimz: Tatci, a.g.e., 2008; Tatc1, M. (2008). Asik Yiinus. istanbul: H
Yay.; Timurtas, F. K. (1972). Yinus Emre Divani. Istanbul; Turan, A. (2007). Bir Ene’l-Hak Siiri
Yunus Emre Asik Yunus ve Yunus’lar. Istanbul: Demos Yay.; Alptekin, T. (2012). “Ug Yunus: Yunus
Emre, Aslk Yunus, Bizim Yunus”, Yunus Emre (Editor: A. Yasar Ocak) Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yay.
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hangi Yunus Emrelere ait oldugunun tespit edilmesinin zorlugu bugiine kadar tam bir
Yinus Emre Divani ortaya konulmasini engellemistir. Ayrica Tatci, niishalarin
yaninda Yunus Emre mabhlasl siirlerin bulundugu cénk ve mecmualarin da
incelenmesi  gerektigini  belirtmektedir. Yazma niishalarin  yaninda ilki
H.1302/M.1884 yilinda olmak iizere Osmanli Tiirkgesi ile H. 1320/M. 1904 ve H.
1340/M. 1921 yillarinda basilmis divanlar da vardir (Kopriilii, 2003: 269; Giinay,
Horata, 2004: 101°’den aktaran Oguz, 2015). Latin harfleriyle basilan Yunus Emre
divanlari ise su sekilde siralamak mimkiindiir (Tatci, 2013: 604; Oguz, 2015):
Burhan Toprak (1933-1934), Naci Kasim (1969), Abdiilbaki Golpmarl (1943 ve
1965), Cahit Oztelli (1971), Faruk Kadri Timurtas (1980, 1986, 1989 ve 1972) ve
Mustafa Tatc1 (1990 ve 2008). Son olarak Tatci, 2021 yilinda Yunus Emre Kiilliyati
isimli ¢aligmada her iki eseri de tekrar yayimlamistir.
Yunus Emre Divani’m1 meydana getiren yazma niishalar, conk ve
mecmualardaki siirler, dervisler, zakirler ve mevlidhanlar tarafindan sozlii
kiiltiir ortamlarinda okuna gelen ilahiler, gerek nazim, gerekse dil ve islup
bakimindan bir dénemi ve bir sairi isaret edecek sekilde homojen bir yap1
sergilemez. Siirlerin bir kismi aruz vezni ile ve Bati Tiirkgesine gegen c¢ok

miktarda Arapca ve Fars¢a kelime ve terkip igerirken, diger kismi hece
vezniyle akici ve sade bir Anadolu Tiirkgesiyle karsimiza ¢ikar (Oguz, 2015).

Divan’in bu karmagik yapisinin sebebi daha Once de bahsedilen “bagka Yunus
Emreler” ile agiklanmaya c¢alisilmistir. Oysa sozlii kiiltiirlin dilden dile dolasan bir
siiri degistirme ve yeniden lretme Ozelligi, asiklik gelenegi i¢inde Yunus Emre
stirlerinin “usta mal1” olarak yeniden {retilmesi, siirlerin varyantlagmasi, yeni
sairlerin s0hret kazanma niyetiyle “Yunus Emre” mahlasini kullanmalari, bir mekéna
yerlestirilirken siirlerinin o mekana uygun sekilde yeniden iiretilmesi gibi Yunus
Emre gelenegini isaret eden pek ¢ok durum dikkate alinmalidir. “Dolayisiyla Yunus
Emre siirlerinin arasindan Yunus mahlash diger siirleri ayirmaya calisirken “farkli
Yunus’lar” kadar “anlati baglamlarinin Yunus Emre’leri” yani Yunus Emre gelenegi
tizerinde de durmak gerekir.” (Oguz, 2015). Bu gelenek goz ardi edilerek yapilacak
farkli Yunuslar ve siirleri ayristirmalarinin ne derece bilimsel ve analitik olacagi
tartismalidir. Bu nedenle halk bilimi bakis agisindan Yunus Emre mahlasini tasiyan

tiim siirleri bu gelenek igerisinde degerlendirmeye almak uygun gériinmektedir.

Hakkindaki ilk bilgilere dliimiinden yaklasik 150 yil sonraki eserlerde rastlanan

Yunus Emre, Kopriilii'niin 1913’te yayimlanan iki makalesine kadar deyim
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yerindeyse unutulmus vaziyetteydi. “[M]enkibeleri ve varyanthi siirleriyle Yunus
Emre ilk kez Tirkeiliik hareketiyle edebiyatin temeline “halk edebiyati™ni
koyanlardan ilgi gormiistiir.” (Oguz, 2017a: 50). Bu iki makale ile Tirk aydim
tarafindan yeniden kesfedilen Yunus Emre, hakkindaki az ve yetersiz bilgilere
ragmen hayati, fikirleri, eserleri, mezar yeri lizerinde ¢okca goriis bildirilip tartisma
yiiriitiilen bir isim haline gelmistir. Besir Ayvazoglu 1913’te baslayan ve hala devam
eden Yunus Emre tartismalarinin, sahiplenme yarisinin ve Yunus Emre yorumlarmin
kisa bir tarihini Yunus, Ne Hos Demissin Cumhuriyet Sonrasi Yunus Emre Yorumlari
(2014) isimli eserinde kronolojik olarak anlatmigtir. Yazarina gore “Tiirk diisiince
tarihine Yunus Emre penceresinden bir bakis olarak da okuyabilecegimiz” (2014:
16) bu eserde Yunus Emre’nin diisiince diinyasinin farkli ideolojilerce nasil
yorumlandig1r gozler Oniine serilmektedir. Yunus Emre’nin tiim bilinmezleriyle
biyografisini bir kenara birakarak eseri lizerinden yapilan yorumlar onu milliyetgi,
hiimanist, muhafazakar, siirrealist, romantik ve fantastik biri olarak gorebilmektedir.
Tiim bu yorumlar, hem Yunus Emre’nin c¢aglari asan ve bugiiniin insani i¢in de s6z
sOyleyebilen bir isim oldugunu ortaya koymanin yaninda birbirinin zitt1 diisiinen
Yunus Emreleri de giin yiiziine ¢ikarmaktadir. Bu durum kimileri tarafindan Yunus
Emre’yi biyografisinden ve yasadigi ¢agin sartlarindan soyutlayarak yapildig icin
asir1 bir yorum olarak degerlendirilse de kimileri i¢in de eserin bugiinlin insanina
seslenebilebilen evrensel mesajlar iceriyor olmasi sairin biiyiikliigiinii ve giiclinii
gostermektedir. “Yanlis olan, onu asir1 yorumlarla herhangi bir diinya goriisiiniin
veya ideolojinin sozclisii gibi gostermektir.” (Ayvazoglu, 2014: 16). Buna karsin
Yunus Emre siirlerinin birbirinin zidd1 ideolojiler tarafindan yorumlanmaya miisait
yapist onu donem donem belli ideolojilerin sozciisii haline getirmis hatta bu

ideolojilerin savunucular tarafindan tartigmalar yiiriitiilmiistiir.

Yunus Emre’nin menkibevi ve tarihi hayati hakkinda bilgi veren kaynaklarda yer
alan bilgilerin ve Cumhuriyet sonrasi farkli ideoloji yorumlarinin ayrintiya girmeden
Ozetlendigi buraya kadar olan kisim gosteriyor ki; Yunus Emre’nin dogum-6lim
tarithinden ailesine, egitiminden tarikatina, mezarindan siirlerine kadar hayatinin
neredeyse higbir alaninda kesin s6z sdylemek miimkiin degildir. Ahmet Hamdi
Tanpmar’in deyimiyle “O, hiiviyeti kolayca niifus kagidina sigmayanlardandir.”
(2000: 135). Bu durum Yunus Emre’nin biyografisini tiim hatlartyla ortaya

koymamiza engel teskil ettigi gibi onu birbirinden farkli ideolojilerin sozciisii héline
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de getirmigtir. Yunus Emre’nin mistik hiiviyetinin ve biyografisinin karanlik
noktalarla dolu oldugunu belirten A. Yasar Ocak, bunun basta gelen sebebi olarak
yasadigi doneme ait hicbir kaynagin ondan bahsetmemesini gosterir. Yunus
Emre’nin bugiin tanindig1 ol¢iide kendi yasadigi donemde taninmadigini ve biiyiik
sehirlerde kaleme alinan kaynaklara konar-gdcer cevrelerin insani olarak Yunus
Emre’nin kaydedilmemesinin dogal oldugunu belirtir (2018a: 98). Ayrica Ocak
(2018a: 98), Yunus Emre’yi bize anlatan ve klasik iki gelenege, yani Siinni ve
Bektasi gelenegine mensup en eski kaynaklarin® onun vefatindan (1320-1) en az 150
yil sonra meydana getirildigini belirtmektedir. Burada Lord Raglan’in “Tarih ve
Mit” (2014: 187) yazisinda halk hafizasinin sozel bir bilgiyi saklama sinirt olarak
yiiz elli yil1 isaret etmesi zikredilmeye degerdir. Raglan’a gore yazili olmayan bir
bilgi gelenek olusturmadiysa en fazla 150 yil i¢inde unutulur ve gelecek nesle
aktarilamaz. Yunus Emre’den bahseden kaynaklarin onun 6liimiinden 150 sonrasina
tarinlenmesi Yunus Emre’nin 150 y1l sonra hala hatirlandiginin yani halk hafizasinda
saklanip gelecege aktarildiginin bir gostergesidir. Ote yandan 150 yili asan bir sozel
bilginin saglikli bir bilgi olmayacagi ve sozlii gelenekte anlatilanlarin tarih degil mit
ve ritiiel oldugunu savunan Raglan’a gore, halk arasinda yasayan Yunus Emre’nin
hayat1 hakkindaki menkibeleri ve mezar yeri konusunda anlatilan hikayeleri tarih
olarak adlandirmak miimkiin gériinmiiyor. Bu nedenle Yunus Emre’nin tarihi bir
kisilik olarak ele alinip incelenmesi de birtakim sorunlari1 beraberinde getirmektedir.
Her seyden once Yunus Emre’nin hayatinin hemen hemen hig¢bir alaninda kesin

bilgiler bulunmayis1 onu tarihi bir kisilik olarak incelemeyi miimkiin kilmamaktadir.

Yunus Emre’nin biyografisinin hakkinda anlatilan menkibelerden ve varyanth
siirlerinden olusturulmaya calisilmasi menkibe tiiriiniin gergekligi sorununu dogurur.

William R. Bascom, “Folklorun Bigimleri: Nesir Anlatilar” yazisinda masal, efsane,

6<Siinni gelenegi yansitan kaynaklarin en eskisi Lamii Celebi’nin Terceme-i Nefehdtii’l-Uns’ii olup
15. yiizyilin sonlarma aittir. Ayn1 donemde kaleme alinan meshur Asikpasazdde Tarihi ise ondan
yalnizca isim olarak bahseder. Tagkopriiliizade nin Sakayik-1 Niimaniye’si, bilindigi iizere 16. yiizyila
aittir. Bektasi geleneginin temel kaynagi tnli Vildyetndme (Mendkib-1 Hiinkdr Haci Bektas-1 Veli) de
15. ylizyilin son ¢eyregi i¢inde yaziya gegirilmistir. Bunlarin disinda bir de 6zellikle 1960’11 yillarda
Yunus Emre’nin tiirbesi ve zaviyesinin yeri ile ilgili olarak merhum Halim Baki Kunter, Cahit Oztelli,
I. Hakki Konyali ve Sehabettin Tekindag arasinda uzun tartismalara sebep olan bazi arsiv belgeleri
vardir ki, bunlar Yunus Emre’nin hiiviyetini aydinlatmaktan ¢ok tiirbesi ve zaviyesi ile aldkali bazi
problemler ortaya koymaktadir.” (Ocak, A. Y. (2018a). “Tirkiye’de Yunus Emre Aragtirmalar
Uzerinde Genel Bir Degerlendirme ve Yunus Emre Problemi”, Tiirk Sufiligine Bakislar, Istanbul:
fletisim Yay.98-99).
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bilmece, fikra, atasozii, mit gibi anlati tlirlerinin birbirinden farkli yonlerine yer
vermistir. Ona gore bu anlatilar1 birbirinden ayiran 6zellik inanilirlik vasiflaridir. Mit
ve efsane halk tarafindan inanilan, tarih kabul edilen bir 6zellik sergilerken; masallar
kurmacadir ve halk masallara inanip gergek kabul etmez (2006: 115-116). Efsanenin
bir tiirii olarak kabul edilen menkibenin de “tarih™ algisiyla gercek kabul edilmesi
durumu, menkibenin dini sahsiyetler hakkinda anlatiliyor olmasi da eklenince epey
kuvvetlenmektedir. Dini bir sahsiyet olan Yunus Emre’nin hayati hakkindaki
bilgilerin ¢ogunlugunu olusturan menkibeler, hem menkibeyi iireten ve aktaran halk
tarafindan hem de Yunus Emre’yi tarihte bir yere oturtmak isteyen arastirmacilar
tarafindan Yunus Emre’nin gercek hayat hikdyesi olarak okunmustur. Halkin sozel
belleginde iirettigi, anlattigi, aktardigi ve yeri geldikce yeniden {irettigi anlatilara
inanmasi, gercek tarih algisiyla yaklasmasi folklorun dogasinda vardir ve
yadirganacak bir durum degildir. Buna karsin halkin bu kabuliiniin arastirmaci
tarafindan da gergek olarak degerlendirilip tarih algisiyla anlatilardan bir biyografi
olusturulmaya c¢alisilmas1 birtakim sorunlara sebep olmaktadir. Bu sorunlarin
basinda halkin inandigi menkibevi hayatin edebiyat tarihi temelinde
“aklilestirilmesi” (Oguz, 2011a: 9) gelmektedir. Aklilestirmenin basarisiz kaldig
yerde de baska Yunus Emreler sorunu ortaya ¢ikmakta ve belge yetersizligi dile

getirilmektedir.

Oguz’a gore “Eger tartigmasiz bir sekilde varlig1 biliniyorsa 13. ylizyilda “yasayan”
ve “yazan” Yunus Emre ile sozlii kiiltiir ortaminda “anlatilan” ve bu anlatima paralel
olarak her ylizyilda hakkinda siir veya menkibe “iiretilen” Yunus Emre arasindaki
“proto-tipik” iliski, edebiyat tarih¢isinin degil folkloristin konusu olmalidir.” (2011:
8). Ona gore; edebiyat tarihgisi, 13. yiizyilda yazilmis bir eser ve biyografi varsa onu
inceleyerek degerlendirme yapmali; diger tiirlii sozlii kiiltiiriin kendi kurallart
icerisinde yeniden Tliretilen siirler ve hayatlar edebiyat tarih¢isini yanilgiya ugratir.
Sozli kiltiirtin trettikleri lizerinden tarihi bir kisilik ortaya koymaya calisan
aragtirmacilar ¢areyi birden fazla Yunus Emre’nin varliginda bulup varyantlagsmis
siirleri edisyon kritik yontemiyle bu Yunus Emreler arasinda pay etmis ve i¢inden
cikamadiklart bir durum oldugunda da belgelerin yetersizligini 6ne siirmek zorunda
kalmastir. Ocak, “giiclii bir kiilt konusu olmus, dolayisiyla tarihsel kisiligi ile destani

ve menkibevi kisiligi i¢ ige ge¢mis mistik simalart inceleme”nin (2016a: 17)
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tarih¢ilik agisindan son derece gii¢ bir is oldugunu belirtir. Oguz ise bu durumu sdyle

aciklar:
Asik Pasa, Giilsehri, Baki veya Seyh Galip gibi hayatlar1 ve siirleri gorece
daha az varyantlasan “tarihsel kisilikler” ile Nasreddin Hoca, Yunus Emre,
Koroglu, Karacaoglan, Pir sultan Abdal veya Ercisli Emrah gibi yasamislarsa
bile prototipik gercek hayatlar1 ile ve gergek siirleri ile onlar i¢in baglam
tarafindan iiretilen biyografiler ve siirler nedeniyle “anlati kahramanlarina”
doniisenlerin ayn1 sorular ve yontemler etrafindan incelenmesinin zorlugu ve
sonugsuzlugu ortadadir. Anlati kahramanlarii tarihsel kisilikler olarak

coziimlemeye calismak bugiine kadar ikna edici sonuglar dogurmamistir
(2011:9).

Bu nedenle Yunus Emre gibi ¢ok mekanli, siirleri varyantli, hayati menkibelerle
oriilii sahsiyetleri “tarihl bir sahsiyet”ten ziyade “anlati kahramani” olarak kabul
etmek yapilacak inceleme ve degerlendirmeleri daha bilimsel bir zemine
tagtyacaktir. Yunus Emre’nin ¢ok varyantli menkibe ve siirlerini, ok mekanli mezar
yerlerini agiklama girisiminde bulunan g¢alismalar i¢in onu bir anlati kahramani

olarak kabul etmek gereklidir.
2.3. Anlat1 Ortamimnin Yunus Emre Mezarlari

Tiirk kiiltiir ve edebiyat tarihinde, arastirmacilar tarafindan hayati, eserleri ve mezar
yeri gibi pek ¢ok konuda hakkinda goriis birligi saglanamayan birgok tarihi ve
menkibevi sahsiyet vardir ki; bu isimlerden biri de Yunus Emre’dir. Divan ve
Risaletii 'n-Nushiyye isimli eserlerin yazari olmasi konusunda hemfikir olunan Yunus
Emre’nin mezar yeri iizerine ise pek ¢ok farkli goriis mevcuttur. M. Ocal Oguz,
“Baglam gerek inanma ve tarih algis1 gerekse 20. yiizyilda olusan “folklorizm”
etkisiyle “gercek” Yunus Emre’nin kendi yerlesimlerinde oldugunu, 6ldiiglinii ve
yattigini soyliiyor” (Oguz, 2011a: 6) diyerek bu konudaki tartismayi baglam ve
folklorizmle iligkilendirir. Hal boyle olunca da baglam tarafindan Yunus Emre’nin
mezar1 olarak kabul edilen birden ¢ok yer karsimiza ¢ikmaktadir ki; Yunus Emre’nin
Anadolu’nun pek ¢ok yerinde kendisine atfedilen adina mezar, kabir, metfen, tiirbe
veya makam denilen mekanlar1 bulunmaktadir. Tiirk Dil Kurumu Giincel Sézliik’te
“mezar” kelimesinin anlami “Oliiniin gémiilii oldugu yer, gdémiit, kabir, sin, makber,
metfen” olarak yer almaktadir. Mezar, kabir ve metfen kelimeleri es anlamli olup
“tiirbe” kelimesi ise “Genellikle iinlii bir kimse i¢in yaptirilan ve i¢cinde o kimsenin
mezar1 bulunan yap1” (https://sozluk.gov.tr/) anlamini tasimaktadir. “Tasavvuftaki

mertebe” anlaminin disinda “makam” ise “tiirbe, kabir, mezar”in yaninda “sembolik
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kabir” anlamina sahiptir (Uludag, 2016: 235). Bu ¢alismada da makam, gercekte
mezar olmayan ancak Oyle kabul edildigi i¢in mezari temsil eden yer anlamini
tasimaktadir. Kaynaklarda Yunus Emre’nin yattigi yer anlaminda mezar, kabir,
metfen ve tiirbe ifadeleri kullanilirken mezar1 olduguna inanilmayan yerler i¢in de
makam ifadesi kullanilmaktadir. Ote yandan yapilan alan arastirmasinda bolge halki
tarafindan s6z konusu mekanlarin baglami i¢inde mezar olarak kabul edildigi
goriilmiistiir. Bu nedenle calismada Yunus Emre’ye atfedilen mekanlarin mezar

olarak nitelendirilmesi uygun goriilmustiir.

Bu boliimde oncelikli olarak Yunus Emre’nin mezartyla ilgili bilgi veren yazili
kaynaklarda yer alan gorlis ve tartigmalara yer verilmistir. Bunun yaninda
tarafimizca yapilan alan arastirmasinda ilgili belediye yetkilileri ve halkla yapilan
goriismelerle yazili kaynaklara kaydedilen yerlerin dogrulugu tespit edilip bu yerlerle
ilgili giincel bilgi verilmistir. Calismanin amaci Yunus Emre’nin mezartyla ilgili
literatlirii ortaya koymak ve bu bilgilerin dogrulugu ve yanlisligini tespit ederek
giincel bir Yunus Emre mezarlar1 haritasi ¢izebilmektir. Arastirmanin bel kemigini
olusturan “cok mekanlilik” olgusu ancak bu yerlerde yapilacak alan caligsmalari
tizerinden tartisilacagi i¢in mezar yerlerinin giincel durumunu tespit etmek ve

sorgulamak son derece onemlidir.

Kaynaklarda yer alan bilgiler, hangi ilde Yunus Emre’ye ait bir mezar yeri oldugu ve
bunun kimler tarafindan sodylendigi tiizerinedir. Ayrica bu kaynaklarin Yunus
Emre’nin nereli olduguna dair tartigsma nitelikli olmakla beraber ¢cogu zaman tarafli
bir gozle yazildig1 sOylenebilir. Bu calismada ise iddialarin dogrulugu ya da
yanlighg tartisiilmamis, sadece Yunus Emre’ye ait mezar yerinin hangi sehirde ve
hangi aragtirmacilar tarafindan iddia edildigi ve nerede olduguna dair savlar ortaya
konularak mevcut goriigler tarafsiz bir gézle incelenmistir. Son olarak da 2017-2019
yillar1 arasinda Yunus Emre’ye ait oldugu iddia edilen mezar yerlerinde yapilan alan
calismasindan mezarlarin glincel durumu ve bdlge halkinin Yunus Emre’yi

sahiplenmesi konusunda elde edilen veriler paylagilmistir.

Yunus Emre hakkinda bilgi veren kaynak taramasindan tespit edilen Tiirkiye’deki
mezar yerleri alfabetik sirayla sdyledir: Afyon (Sandikli ve Ihsaniye ilgeleri),
Aksaray (Tapdik koyii ve Ziyarettepe), Bandirma, Bolu, Bursa, Eskisehir, Erzurum,

Isparta (Kegiborlu, Uluborlu ve Egirdir ilgeleri), Izmir, Karaman, Konya, Manisa,
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Ordu ve Sivas. Bahsi gecen illerdeki mezarlarla ilgili birbirinin tekrar1 niteliginde
pek cok kaynakta bilgi mevcuttur. Benzer bilgilerin tekrarindan kaginmak amaciyla
burada sadece mezar yerleriyle ilgili goriis bildiren temel kaynaklara bagvurulmustur.

Calismada, s6z konusu illerdeki mezar yerleri hakkindaki bilgiler soyledir:
1. Afyon (Sandikl)

Yunus Emre’nin mezariin Afyon’da olmasiyla ilgili goriisler Afyon’un Sandikli ve
Ihsaniye ilgesi etrafinda toplanmustir. Oncelikle Sandikli ilgesindeki mezarla ilgili

tespit ve tartigmalar soyledir:

Afyon’un Sandikli il¢esindeki Yunus Emre mezarindan Sadeddin Niizhet Ergun’un
bahsettigini kaydeden Abdiilbaki Golpwnarli, s6z konusu mezardan baska
kaynaklarda bahsedilmedigi i¢in buranin bir makam oldugunu belirtir (2003: 83).
Fethi Erden, Sandikli’daki Yunus tiirbesinin fotograflarin1 paylastig1 yazisinda eski
kitaplarda bu mezar yeri ile ilgili fazla bilgi verilmedigi i¢in buranin bir makam
yahut bagka bir Yunus’a ait bir mezar oldugunu kabul etmenin uygun olacagini
(1966: 187) ifade eder. Afyon’daki bu tlirbeden Halim Baki Kunter de
bahsetmektedir. Ali Giindiiz ve Siileyman Gonger’in bolgede yaptig1 arastirmalardan
s0z eden Kunter, kendisinin de bolgede arastirma yaptigini belirtir. S6z konusu
tirbenin etrafinda yore halki tarafindan birtakim ritiiellerin bulundugunu ve halkin
Yunus hakkinda menkibeler anlattigini ifade eder. Ancak bu tiirbe hakkinda yeterli
belge ve kayit olmamasi nedeniyle tiirbeyi gergek kabul etmez (1966: 51). Vakiflar
Arsivinde Afyon’a ait bir kayitta Yunus’tan bahsedildigini sdyleyen Necmeddin
Dinger ise, bu kaydin Yunus Emre olarak s6hret bulmus Yunus’la ilgili olmadigini

ve bu tlirbeye ait rivayetlerin dogru olmadigini ifade eder (1965: 18).

Ote yandan Sandikli’nin Cay kdyiinde bir Yunus Emre tiirbesi oldugunu savunan
[rfan Unver Nasrattimoglu, Yunus Emre’ye ait mezar bulunduguna iliskin bir kaydin,
Osmanli Devleti’nin Hiidavendigar Vilayeti Salnamelerinin 1885 (Hicri 1302) tarihli
cildinde yer aldigin1 aktarir (Hizal, 1987°den aktaran Nasrattinoglu, 1995: 233).
Sandikli’daki Yunus ve Tapduk Emre tiirbelerinin varligin1 savunan Ali Giindiiz ve
Osman Atila da tiirbe etrafinda olusan halk inanislar1 ve Yunus Emre’ye ait olan

conkler hakkinda yazilarinda bilgi verirler (Glindiiz, 1938; Atila, 1977).

Gortilecegi tlizere Sandikli ilgesindeki Yunus Emre mezarinin sahihligi Ergun,

Nasrattinoglu, Giindiiz ve Atila tarafindan iddia edilmekte, G6lpinarli, Erden, Kunter
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ve Dinger gibi isimler tarafindan ise varligindan bahsedilmekte; ancak ger¢ek mezar
olmadig1 yoniinde goriis bildirilmektedir. 2018 yilinda bolgede yapilan alan
calismasinda Sandikli il¢esinin eski ad1 Caykdy (kaynaklarda gectigi sekliyle) olan
Yunus Emre mahallesi mezarliginda halkin Yunus Emre’ye atfettigi bir mezar
tarafimizca da goriilmistiir Ayn1 mahallede bu mezara yaklagik 500 metre uzaklikta
Tapduk Emre’ye ait oldugu iddia edilen bir mezar da bulunmaktadir. Bu mezarlara
ait 2018 yilinda diizenlenen alan calismasinda arastirmaci tarafindan c¢ekilen

fotograflar asagida Fotograf 2.1 ve 2.2°de sunulmustur:

l“ >y

Fotograf 2.1. Sandikli’daki Yunus Emre mezar1
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Fotograf 2.2. Sandikli’daki Tapduk Emre mezar1

Her iki mezar da benzer bir mimariye sahip olup yanlarn agik, lizeri kubbeli bir
yapidadir ve sarikli mezar taslar1 vardir. Yore halki ve mezarin gergekte Sandikli’da
oldugunu savunan arastirmacilar Lami’i Celebi’nin Nefahatii’l-Uns Terciimesi’nde
“iki caym birlestigi yerin kurbunda yatur” (Karakus, 2011: 85) ifadesine dayanak
olarak mezarin Canl1 ve Sel ¢aylarinin arasinda kalmasini delil gosterirler ve Yunus
Emre’nin mezarmin Sandikli’da oldugunu savunurlar. Ayrica Seyh Hamza’nin
1752°de yazdigr “Cay koyiidiir iki dere arasi/Yunus Emre’dir anin asinasi/Ger
sorarsan Tapdik Emre/O’dur hocalar hocas1” (Karakus, 2011: 85) dizelerine ve
Tapduk Emre’nin Yunus Emre’ye yakin yerde mezarinin bulunmasina dayanarak bu
mezar1 sahiplenmektedirler. Her iki mezar yeri i¢in de bir ¢evre diizenlemesi veya
kiilliye olusumundan bahsedilemez. Yunus Emre’ye ait mezar, etrafi kii¢iik bir alanla

cevrili sekilde mahalle mezarliginda bulunurken, Tapduk Emre’nin mezar1 ise sokak
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arasinda bir tiirbede bulunmaktadir. Yunus Emre ve Tapduk Emre hakkindaki

menkibeler, halk arasinda anlatilmaktadir.
2. Afyon (Ihsaniye)

Afyon ilindeki ikinci Yunus Emre tiirbesinin varligindan Kunter haber vermektedir
(1966: 54-55). Emre Golii kenarindaki, Emre Sultan kdylindeki Emre Sultan Tiirbesi
ile ilgili somut bir belge olmadigini ifade eden Nasrattinoglu, Muzaffer Gorktan’in
buradaki Emre Sultan isimli yatirin belki de hakiki Yunus olabilecegini iddia ettigini
belirtmektedir (1995: 240). Buradaki zaviye {lizerine bir makale yazan Sevgi Parlak,
W. M. Ramsay’in 1887 yilinda bu tiirbeye yaptig1 ziyareti ve burada yatan kisinin
kutsal biri olup “Dede” adiyla bilindigini nakleder (2012: 456). 2018°de
tarafimizdan yapilan arastirma neticesinde de Afyon’un lIhsaniye ilgesi Ddger
kasabasinda Emre Goli kenarinda “Yunus Emre Tekkesi” isimli bir yapiya
rastlanilmistir. Yore halki bunlarin birer mezar oldugunu; ancak Yunus Emre’ye ait
olmadigini ifade etmis, ayrica Yunus Emre’ye ait bir mezarin burada bulunmadigini
sadece Yunus Emre’nin dervislerinin burada irsat faaliyetlerinde bulunduklarindan
bu tekkeye ve gole Emre isminin verildigini belirtmislerdir. Bolge halki tarafindan
burada Yunus Emre’ye ait bir mezar yeri oldugu yoniinde bir iddia ve sahiplenmeye
rastlanilmamistir. Yazili kaynaklarda buradan bir mezar olarak bahsedilmesi belli bir
kaynakta gegen yanlis bilginin yerinde inceleme yapilip teyit edilmeden bagka bir
kaynakta tekrar edilmesiyle agiklanabilecegi gibi arastirmaci tarafindan tespit
edildigi donemde halkin belleginde bdyle bir kabul s6z konusuyken giiniimiizde
bunun degismis olmasiyla da izah edilebilir. Bu yere ait 2018 yilinda diizenlenen
alan calismasinda arastirmaci tarafindan ¢ekilen fotograflar 2.3, 2.4 ve 2.5°te

sunulmustur:
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Fotograf 2.3. Thsaniye’deki Yunus Emre Tekkesi i¢ goriiniimii

Fotograf 2.4. Thsaniye’deki Yunus Emre Tekkesi dis goriiniimii
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Fotograf 2.5. Thsaniye’deki Yunus Emre Tekkesi dis goriiniimii - 2

Alan aragtirmasinda baz1 yazili kaynaklarda belirtilmesine karsmn Afyon’un ihsaniye
ilgesinde Yunus Emre’ye ait bir mezar yerinin halkin belleginde olmadig: tarafimizca
tespit edilmistir. Boylelikle Afyon’daki Yunus Emre’ye ait oldugu kabul edilen tek

mezarin Sandikli ilgesi Yunus Emre mahallesindeki mezar oldugu anlagilmaktadir.
3. Aksaray (Ortakdy ilcesi Tapdik koyii)

Yunus Emre’ye ait mezar yerlerinden bahseden kaynaklarda Aksaray ve Kirsehir
illeriyle ilgili baz1 rivayetler mevcuttur. Kaynaklar incelenip karsilagtirildiginda bu
iki yerle ilgili rivayetlerin birbirinin ayn1 oldugu ve ayni yeri isaret ettigi
anlagilmaktadir. Mezar, konum itibariyla Aksaray-Kirsehir simirinda olmasi
nedeniyle hem Aksaray halki hem de Kirsehir halki tarafindan sahiplenilmistir.
Bunun yaninda yazili kaynaklarda verilen bilgilerden yola ¢ikarak Aksaray’da
bulunan iki Yunus Emre mezarindan bahsedilebilir: Biri Tapdik koyiinde Taptuk
Emre’nin mezar1 yanindaki mezar, digeri de “Ziyarettepe” adli mevkide bulunan

mezardir.
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Halim Baki Kunter, Kirsehir ile ilgili ilk iddialara 1949°da Galip Arisan’in yaptigi
aragtirmalarda yer verildigini belirtir. Buna gore Aksaray ilgesi Ekecik Dagi
eteklerinde Tapdik kdylinde bulunan iki mezardan birinin Tapduk Emre’ye, digerinin
de Yunus Emre’ye ait olduguna inanilmaktadir (1966: 59-60). Aksaray rivayeti ise,
1946 yilinda Konya Miizeler Miidiirii Zeki Oral tarafindan tespit edilmistir. Oral, o
donem itibariyla Konya’ya bagli bir kaza olan Aksaray’in Tapdik kdyiinde Tapduk
Emre ve Yunus Emre’ye ait bir mezar yerinin ziyaret edildigini raporunda
bildirmistir (Kunter, 1966: 59). Buradaki bilgiler Yunus Emre’nin Tapdik kdyiinde
Tapduk Emre’nin yaninda bir mezarinin olduguna dairdir. Tapdik kdyiindeki Yunus
mezarinin kaynaklara sadece tespit olarak kaydedildigi ve bir iddia tagimadigi

gorliilmiistir.

Alan ¢aligmasi neticesinde Tapdik koylindeki mezarin Ortakoy ilgesine bagli Tapdik
koylindeki Tapdik Cami avlusunda bulundugu tespit edilmistir. Tapdik koyilinde
Tapdik Cami avlusunda Tapduk Emre’ye, Yunus Emre’ye ve Tapduk Emre’nin
miiritlerine ait oldugu belirtilen mezarlar bulunmaktadir. Avluda bulunan sofra
taginda Tapduk Emre ve miiritlerinin yemek yediklerine, Tapduk Emre’ye ait oldugu
sOylenen ve camide hald muhafaza edilen tokmakla sifa dagitildigina inanilmakta ve
dilegi olanlar tarafindan sofra tasinda kurban kesilmektedir. Yore halki tarafindan,
Yunus Emre’nin bir zamanlar dergdh oldugu belirtilen cami avlusuna caminin
eteklerinde kurulu oldugu ormanlik tepeden odun tasidigi da anlatilmaktadir. Bu
mezarlara ait 2018 yilinda diizenlenen alan c¢alismasinda arastirmaci tarafindan

cekilen fotograflar 2.6 ve 2.7°de sunulmustur:
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Fotograf 2.7. Tapdik Koyii’ndeki sofra tast

4. Aksaray (Ortakoy ilcesi Reseadiye koyii Ziyarettepe)

Aksaray rivayetiyle ilgili arastirmalar yapan Refik Soykut ise, Emrem Yunus isimli
eserinde Vilayetname’de Tapduk ve Yunus’la ilgili verilen bilgilerden, bdlgenin
siyasi ve i¢timai tarihinden hareketle Yunus Emre’nin gercek mezarinin
Aksaray’daki Ziyarettepe’de bulundugunu belirtir (1982). Ayrica bu iddialarina kanit
olarak yakinlarda bulunan Tapdik koyilinii ve bu kdyde yer alan Tapduk Emre
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Tiirbesini de delil olarak gosterir (1982: 72). Dogan Kaya ise Vilayetname’de adi
gecen Sivrihisar ve Sarikdy’iin Eskisehir’i degil, Aksaray’1 isaret ettigini iddia eder
(1984). Aksaray’daki mezar1 savunanlarin bir baska dayanagi da Vilayethame’de
gecen Yunus Emre’nin bugday istemek igin Hac1 Bektas’a gittigine dair menkibedir’.
Buna gore, Eskisehir’in Sivrihisar Sarikdyli’niin Hac1 Bektag’a olan mesafesi 275 km
iken, Aksaray Sivrihisar Sarikaraman koOyliniin mesafesi 38 km’dir ve Yunus
Emre’nin yasadigr donemde yoksul bir ¢ift¢inin ali¢ yiiklii bir 6kiiz arabasi ile
Aksaray’dan Haci Bektag’a gitmesinin Eskisehir’den Haci Bektas’a gitmesinden
daha akla yatkin goriinmesidir (Topal, 2017: 62; Tas, 2017: 95). Menkibeden
hareketle, Aksaray’daki mezarin fiziken Hac1 Bektag’a daha yakin olmas1 ve giiniin
sartlarinda ylriiyerek ulagsmanin daha miimkiin goriinmesi nedeniyle mezarin
ozellikle Eskisehir ve Karaman’da oldugunu iddia eden diger arastirmacilara bu sav
sunulmustur. Ayrica Ortakoy ilgesinde bulunan Tapdik kdylinde Tapduk Emre’ye ait
oldugu iddia edilen bir mezar ve zaviyenin varligi, Aksaray Ziyarettepe rivayetini
savunanlar tarafindan da kullanilmistir. Bu durumu ilging kilan ise Tapduk Emre’nin

yaninda da Yunus Emre’ye ait oldugu iddia edilen bir mezarin daha bulunmasidir.

Alan g¢alismasi neticesinde Ziyarettepe’de bulunan Yunus Emre mezarinin
Aksaray’in Ortakdy ilgesine bagli Sarikaraman kasabasi Resadiye koyii sinirlari
icinde kaldig tespit edilmistir. Her iki mezarin da Kirsehir’e yakinligi nedeniyle bazi
kaynaklarda Kirgehir rivayeti olarak kaydedildikleri goriilmistiir. Boylece Aksaray il
sinirt iginde iki Yunus mezart bulunmaktadir. Ziyarettepe’deki mezarla ilgili Refik
Soykut, Dogan Kaya, Nevzat Topal, Blinyamin Tag gibi arastirmacilarin iddialari
bulunmaktadir. Vilayetname’de yer alan bilgileri dogru kabul eden ve yer isimlerini
Eskisehir’de degil Aksaray’da arayan arastirmacilar, mezarin Tapdik kdyiindeki

Tapduk Emre’ye ve Hac1 Bektas’a olan yakinligini delil gostermektedirler.

Sarikaraman kasabasina birka¢ km uzaklikta olan Ziyarettepe denilen epeyce yiiksek
bir yerde bulunan Yunus Emre mezarindan Tapdik koyli ve Haci Bektas’in
goriildiigii bolge halki tarafindan belirtilmektedir. Yanlar1 acik ve {istii kapali bir
kubbenin altinda Yunus Emre’nin mezar1 bulunmaktadir. Ayrica bu tepeye Sevgi

Dag1 ismi verildigi, Aksaray ve Kirsehir illeri tarafindan ortak yaptirildigi alanin bazi

"Menkibe icin bakimiz: Golpwnarh, A. (2016). Mandkib-1 Hiinkdr Hact Bektds-1 Veli Vilayet-Name.
Istanbul: Inkilap Yay. 47.
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yerlerine yerlestirilmis taslardan olusturulmus yazilardan anlasilmaktadir. Tepe
agaclarla donatilmis, bir c¢evre dilizenlemesiyle kiilliye haline getirilmeye
calisilmigtir. Alanda bir cami, adak kesim yerleri, etkinlikler i¢in bir tribiin ve
ziyaretcilerin dinlenebilmesi i¢in kamelyalar bulunmaktadir. Burada her yil eyliil
aymnin farkli tarihlerinde Aksaray ve Kirsehir illeri sirayla Yunus Emre’yi anma
etkinlikleri diizenlemektedir. Ayrica yagmur duasi da Ziyarettepe’de yapilmaktadir.
Tepeden asagiya inildiginde diizliik bir alanda Yunus Emre Cilehanesi isimli bir yap1
yer almaktadir. Tek kattan olusan bu yapida Yunus Emre’nin yasadigina ve inzivaya
¢ekildigine inanilmaktadir. Cilehanenin igi otantik bir sekilde dosenmis ve ziyarete
aciktir. Bu mezara ait 2018 yilinda diizenlenen alan caligmasinda arastirmaci

tarafindan ¢ekilen fotograf 2.8’de sunulmustur:
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Fotograf 2.8. Ziyarettepe’deki Yunus Emre mezari
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5. Balikesir (Bandirma)

Balikesir Bandirma’da Yunus Emre’ye ait bir mezarin bulunmasiyla ilgili kayda
gecen ancak yaygin olmayan bir goriis Kutlu Ozen’e (1995:154) aittir. Ozen, énceki
yillarda Bandirma’da bir mezar oldugundan bahsedildigini ancak son yillarda yapilan
caligmalarda burada bir mezar bulunmadiginin ortaya ¢iktigini belirtir. Tarafimizdan
yapilan aragtirma neticesinde de Bandirma’da Yunus Emre’ye ait bir mezar yerine

rastlanilmamustir.
6. Bolu

Yunus Emre’ye ait bir mezarin Bolu’da bulunmasina iliskin birkag goriis kayda
geemis ancak kendine bir savunucu bulamamistir. Bolu’daki mezarla ilgili goriis,
Isparta’nin Kegiborlu ilgesiyle ilgili rivayetlere dayanmaktadir. Ayrica Kunter’in
ifadesiyle Katip Celebi’nin Sullem-il Vusul ile Miistakim Zade’ nin Mecellet-iin
Nisab adli eserlerinde Yunus Emre’den Bolulu olarak bahsedilmesi boyle bir
rivayetin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur (1966: 62-63). Sadece bir bilgi olarak
kayda gecen ve iddiacist bulunmayan Bolu rivayetine dair tarafimizca yapilan

arastirma neticesinde bdyle bir mezar yerinin mevcut olmadigi tespit edilmistir.
7. Bursa (Yildirim)

Bir baska Yunus Emre mezarmin bulundugu iddia edilen yer Bursa’dir. Ibrahim
Has’in Tezkiresi’nde bahsettigi, Riza Tevfik, Fuad Kopriilii, Abdiilbaki Golpinarli,
Halim Baki Kunter, Mustafa Tatc1 ve Mustafa Ozgelik’in hakkinda bilgi verdigi bu

mezar lizerine ¢esitli goriisler mevcuttur:

Tatci, Ibrahim Has Tezkiresi'nde mezardan sdyle bahsedildigini aktarir: “Kabr-i
serifleri Bursa’da Karamezdk Mescidi’'ndedir. Tapduk Ytnus ve Emrem Y{nus,
Seyh Abdiirrezzak -ki Seyh San’an derler- ii¢ii yan yana medfindur. Uzerlerinde bir
defne agaci vardir. Yapragr her derde devadir. Ziyaret olunur.” (2011: 21).
Bursa’daki Yunus Emre mezarmi ise 1914°te Riza Tevfik Boliikbasi giindeme
getirir. Boliikbasi, bir evin bahgesinde kalan tiirbede Yunus Emre, Asik Yunus ve
Abdiirrezzak’in yattigin1 tiirbe kitabesinden okur (Ug¢man, 2015: 152). Mustafa

Ozgelik ise Bursa’daki tiirbede yatanlara Yunus Emre, Asik Yunus ve mahalleye
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ismini veren Abdiirrezzak’a ek olarak Karamazak dergahi kurucusu Sadi Seyhi Esad

Efendi’yi de eklemektedir (2013: 41).

Bu tlirbenin Niyazi Misri’nin gordiigli bir riiya iizerine yapildigini belirten
Golpinarli, tiirbenin Yunus Emre’ye ait bir makam olmadigi, Emir Sultan’1 6ven bir
baska Yunus’a ait mezar oldugu ve bdylece Niyazi Misri ile ilgili rivayetin de
uydurma oldugu kanaatindedir (2003: 74-75). Yunus mezarinin Niyazi Misri’nin
manevi isareti lizerine yapildig1 rivayetinden s6z eden diger isim Kopriili ise, ilk
tarih¢i ve miielliflerin mezardan bahsetmemesi sebebiyle buray1r gercek kabul
etmemektedir. Ayn1 zamanda bu mezarin Yunus Emre’nin halifesi Asik Yunus’a ait
oldugu rivayetini de kabul etmeyen Kopriilii, ”bir asirdan beri halk arasinda yayilmis
zayif bir rivayet olarak” degerlendirmektedir (2009: 260). Kopriili'nin bu
goriisiiniin aksini savunan Tatci, Asik Yunus’un varhigindan bahsedilebilecegini
belirtmekte ve bu yeri Yunus Emre’ye ait bir makam, Asik Yunus’un da kabri olarak
degerlendirir (2011: 61). Bursa’da s6z konusu mezarla ilgili bir arastirma yapan
Kunter ise, Miimtaz Erkin ve Riza Yalgin’la hazirladiklar1 raporda Bursa’daki
mezarin Yunus Emre’ye ait gergek bir mezar olmadigini bir makam oldugunu

belirtirler (1966: 45). Bu mezara ait 2018 yilinda diizenlenen alan ¢aligmasinda

arastirmaci tarafindan cekilen fotograf 2.9’de sunulmustur:

[H l’lﬂ”ﬂl ’;’ ,

Fotograf 2.9. Bursa’daki Asik Yunus, Yunus Emre ve Tapduk Emre mezarlari
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Goriilecegi iizere Bursa’da bulunan Yunus Emre mezari iizerine kesin ve 1srarci
iddialar s6z konusu degildir. Bilgiler daha ¢ok buranin Yunus Emre i¢in bir makam
oldugu yéniindedir. Buradaki mezarm Yunus Emre’ye degil Asik Yunus isimli bir
baska saire ait oldugunu iddia edenler mevcuttur. Alan arastirmasinda Bursa’nin
merkez ilgesi olan Yildirnm’in Karamazak Mahallesinde kendini g¢evreleyen iic
apartmanin boslugunda bulundugu tespit edilen mezarin girisinde “Asik Yunus
Tirbesi” levhasi tespit edilmistir. Az sayidaki ziyaret¢i ve mahalle sakinlerinin
goriislerinden hareketle Bursa halkinin burasini Yunus Emre’den ziyade Asik
Yunus’un mezar1 olarak sahiplendikleri sOylenebilir. Ayrica tiirbenin Bursa’nin
merkezinde bulunmasma ragmen sakin bir sokaktaki ii¢ apartmanin boslugunda
sikisik bir mekanda kalmasi nedeniyle Bursa halkinin da bu mezardan haberdar

olmadig1 anlagilmaktadir.
8. Eskisehir (Mihaliccik)

Yunus Emre’nin mezartyla ilgili en giiglii iddialarin ve tartigmalarin yapildig: il
Eskisehir’dir. Eskisehir’deki mezar yeri hakkinda eski yazili kaynaklara ve ¢esitli
devlet arsiv belgelerine dayanarak goriis bildiren ve Yunus Emre’nin mezariin
burada oldugunu iddia eden isimler Fuad Kopriilii, Abdiilbaki Golpinarli ve Halim
Baki Kunter’dir.

Yunus Emre iizerine caligmalar yapan Mustafa Tatci, Yunus Emre’nin mezarinin

Eskisehir’de oldugunu isaret eden en eski yazili kaynaklari sdyle siralamaktadir:
Haci1 Bektas-1 Veli Vilayet-namesi’nde, Nefahat Terclimesi’nde, Sakayik
Terciimesi’nde, Kitab-1 Mevhiib-1 Mahbiib’da, Ankara Kuy(d-1 Kadime Arsivi
580 numarada kayitli bulunan Kani(ni devrine ait defterde, H.912 tarihinde
yazildig1r anlasilan Mendkib-1 Evliya adli eserde ve muahhar diger bazi

kaynaklarda Y{nus’un mezarmin Sivrihisar yakinlarindaki Sarikdy’de oldugu
kayithidir (2008: 66).

Kopriilii, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar adli eserinde Yunus’a ait olabilecek
birkag mezar yerinden bahsettikten sonra “... son olarak Lami’1 Celebi’nin Nefahdt
Terceme ve Zeyli’ndeki rivayetini tercih ederek, Yunus’un, Porsuk-suyu’nun
Sakarya’ya karistigi yerde gomiilii oldugunu kabul etmek kaliyor ki, bu da
tamamiyla miisbet olmamakla beraber, diger rivayetlere gore herhalde daha akla
yakin goriintiyor” demektedir (2009: 261). Tatci, Kopriilii’'niin bu sézlerle Yunus
Emre’nin hakiki mezarimin Eskisehir’de (Sarikdy) olduguna kéni oldugunu belirtir

(2008: 67). Golpinarli, Yunus ve Tasavvuf isimli eserinde Vilayetname’de yazanlarin
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ve Ibrahim Hakki Konyali’nin buldugu belgenin® Yunus’un kabrinin Eskisehir’de

oldugunu kuvvetlendirdigini yazmaktadir (2003: 84).

Yunus Emre’nin asil mezariin Eskisehir’de oldugunun kuvvetli savunucularindan
olan Kunter, Yunus Emre Bilgiler Belgeler (1966)adli eserinde bu iddiasini
kanitlamaya calismaktadir. Konuyla ilgili yazili pek ¢ok belge sunan ve bunlar
ayrmtilt bir sekilde inceleyen Kunter, Eskisehir’e yapilacak demiryolu sebebiyle
Yunus Emre’nin mezar yerinin degistirilmesi hadisesinde de bizzat bulunmustur. Bu
olayda yasananlar1 romantik bir dille aktaran Kunter, mezarin naklinde yapilan ve
Yunus’un orada yattigin1 kanitlayan antropolojik incelemeye de eserinde yer vererek

Eskisehir iddiasini kuvvetlendirmeye ¢alismistir.

Bu mezarlara ait 2017 ve 2018 yilinda diizenlenen alan ¢aligmasinda arastirmact

tarafindan cekilen fotograf 2.10, 2.11, 2.12 ve 2.13’de sunulmustur:
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Fotograf 2.10. Eskisehir’de Yunus Emre’nin ilk mezar yeri

8367 konusu belge igin bkz. Konyali, 1. H. (1945). “Yunus Emre Nerelidir?”, Yedigiin,nr.626, 4 Mart
1945, 5.
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Fotograf 2.12. Eskisehir’de Yunus Emre’nin anit mezari
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Fotograf 2.13. Eskisehir’de Yunus Emre Cesmesi

Yunus Emre’den bahseden en eski yazili kaynaklara “Sivrihisar yakinlarindaki
Sarikdy’de” diye kaydedilen mezar yeri, arastirmacilar tarafindan Eskisehir’in
Sivrihisar kazasindaki Sarikdy olarak yorumlanmistir. Degisen ilge smirlart ve yer
isimleri ile bu yer simdi Eskisehir’in Mihaliggik ilgesine baglt Yunus Emre
Mabhallesi’nde bulunmaktadir. S6z konusu mezar yeri Ankara-Eskisehir tren hattinda
olmasi nedeniyle 6 Mayis 1949 tarihinde ve 1970 yilinda iki kez yer degistirmistir.
Her yer degisiminden sonra eski mezar yeri ayni sekliyle muhafaza edildiginden
mekanda en eskisinden en yenisine lic mezar yeri mevcuttur. Bir kiilliye olan
mekanda i¢inde eski devirlere ait birka¢ esyanin ve Yunus’un mezarinin Eskisehir’de
oldugunu kaydeden evraklarin sergilendigi kiiciik bir kiiltiir evi, kiiclik bir cami,
gelenleri agirlamak tizere kil ¢adirdan bir kafeterya bulunmaktadir. Yunus Emre
Mabhallesinin bitigiginde bulunan kiilliye, aga¢hik bir alanda bulunmakta ve etrafta
ziyaretciler i¢in dinlenme alani olarak kamelyalar yer almaktadir. Yunus Emre’nin
ilk mezar yerinden ikinci mezar yerine giden yol {izerinde bir ¢gesme de mevcuttur.
Ziyaretgiler bu cesmenin suyunu kutsal kabul edip i¢mekte ve yanlarinda
gotlirmektedirler. 6 Mayis 1949 tarihinde ilk mezar yerinin tasinmasi esnasinda
bolgeye insan akim1 yasandigi ve yore halkinin gelenleri yedirip i¢irdigi
anlatilmaktadir. O gilinden bugiline devam ettirilerek bir gelenek halini alan bu
etkinlik, her y1l 6 Mayis’ta Yunus Emre Kiilliyesi’nde diizenlenmektedir. Bolge halki
ve bolge disindan pek ¢ok insanin katilimiyla gerceklesen bu etkinlikte protokoliin
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yaptig1 konusmalar, sOylenen ilahiler, adina okutulan mevlit ve Yunus As1 ile Yunus
Emre anilmaktadir. 6 Mayis’in ayn1 zamanda Hidirellez olmasi nedeniyle etkinlige
gelenler hem Yunus Emre’yi anmakta hem de Kiilliye etrafindaki yesillik alanda
piknik yapmaktadir. Kiilliyede olusan ve dikkati ¢ceken bir bagka gelenek de bugiin
sadece yiikk tasimacilit yapan trenlerin mezar yanindan gegerken diidiikleriyle

Yunus Emre’yi selamlamasidir.
9. Erzurum (Palandoken)

Yunus Emre’nin mezarlar ile ilgili kaynaklarin hemen hemen hepsinde Tuzcu,
Dutcu, Diizcii gibi ¢esitli isimlerle kaydedilen Erzurum’un bir kdyiinde Yunus Emre
ve Tapduk Emre’ye ait bir tiirbe oldugundan bahsedilmektedir. ilk nce Kopriilii’niin
bahsettigi mezarla ilgili daha sonra Ziyaeddin Fahri Findikoglu'nun goriisleri

mevcuttur.

Erzurum’un Palanddken Dagi eteginde bulunan Dutgu koyiinde Tapduk Emre ve
Yunus Emre’ye ait birer tiirbe oldugunu bildiren Kopriilii, Yunus Emre’nin burada
yasadigina dair elde tarihi hi¢bir kayit olmamasi ve Tapduk Emre’nin de Sakarya
civarinda yasadiginin bilinmesinden dolay:r bu tiirbeyi makam olarak kabul eder
(2009: 261). Yunus Emre’nin Erzurum’daki mezarindan 1925 yilinda yazdigi
yazilarda bahseden Findikoglu, Yunus Emre’nin Erzurum’da 6ldiigiinii ve hocasi
Tapduk Emre ile birlikte burada medfun bulundugunu savunur. Yunus ve Tapduk’un
Erzurum’a geldiklerine dair tarihi bir kaydin olmadigini belirten Findikoglu,
iddiasina farkli deliller sunar: Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin kesfiyle ortaya ¢ikan bu
mezarlarin sahihligini Yunus Emre’nin gezgin olmasina, bu nedenle Erzurum’a
Omriiniin sonunda gelmis olabilecegine, Erzurum’un o dénem i¢in dini agidan 6nemli
pek ¢ok sahsiyetin bulundugu bir yer olmasina bu sebeple Yunus’un da burayi tercih
etmis olabilecegine ve son olarak Yunus Divani’nin dilinin Erzurum ahalisinin diline
yakin 6zellikler tasimasina baglamaktadir (2016). Findikoglu, 1966’da bu yerin koy
ve ¢evre halki tarafindan ziyaret edilen, yilin belli donemlerinde cesitli etkinlikler
diizenlenen bir yer oldugunu (1966: 54) ifade eder. Ancak arastirmaci 1925’teki
yazilarinda belirttigi Yunus Emre’nin Erzurumlu oldugu iddiasindan “tarih
bakimindan saglam delillerden mahrum oldugu” (1966: 57) gerekgesiyle vazgecer ve
Eskisehir Sarikdy’i Yunus’un gergek mezar1 olarak kabul eder. Tuzcu koyiindeki

merkadin halkin Yunus Emre’ye olan sevgisinin bir sembolii oldugunu dile getirir
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(1966: 58). Ozetle Erzurum’daki Yunus Emre mezarimi savunan tek kisi Findikoglu
olmus ve aradan gegen zamanla kendisi de bu iddiasindan vazgegmistir.
Tarafimizdan yapilan alan arastirmasinda Erzurum’un Palanddken ilgesinin Tuzcu
koyli mezarliginda yore halkinin Yunus Emre ve Tapduk Emre’ye ait oldugunu iddia
ettigi iki mezar yeri tespit edilmistir. Bu mezarlara ait 2019 yilinda diizenlenen alan

calismasinda arastirmaci tarafindan ¢ekilen fotograf 2.14 ve 2.15°te sunulmustur:

Fotograf 2.14. Erzurum’daki Yunus Emre ve Tapduk Emre mezarlarinin genel
gorinimu
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Fotograf 2.15. Erzurum’daki Yunus Emre ve Tapduk Emre mezarlarinin ig
gorunimu

Yunus Emre ve Tapduk Emre’nin isimlerinin yazili oldugu mezar taslarinda Yunus

Emre ve Tapduk Emre’nin 6liim tarihlerinin aym yazildig1 gorilmistir. Koy
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halkinin inancina gore bu iki sahsiyet ayni zamanda Olmiis ve yan yana
gomiilmiislerdir. Yunus Emre’nin mezar taginin Tapduk Emre’ye dogru kaymis
olmast ise Yunus Emre’nin hocasina olan saygisi olarak yorumlanmaktadir. Koy
halki tarafindan mezar etrafinda anlatilan pek ¢cok menkibe bulunmaktadir. Yunus
Emre ve Tapduk Emre’yi anmaya yonelik 6zel bir etkinligin ve mezar etrafinda

olusturulmus bir ¢evre diizenlemesinin olmadig1 goriilmiistiir.
10. Isparta (Kegiborlu)

Yunus Emre’nin mezarinin Isparta’da bulunmasiyla ilgili ¢esitli ve tartismali
gorlisler mevcuttur. Bu goriisler Isparta’nin birden fazla ilgesinde bir mezar
bulunmasi etrafinda sekillenmektedir. Kaynaklardaki iddialar Kegiborlu, Uluborlu,
Egirdir ilgelerinde bir Yunus Emre mezari olmasi yoniinde yogunlagmaktayken
tarafimizca yapilan arastirmada Gonen ve Gilineykent ilgelerinde de Yunus Emre’ye
ait olduguna inanilan iki mezar yerinin daha oldugu tespit edilmistir. Oncelikle
kaynaklarda Isparta’nin ilgelerindeki mezarlarla ilgili goriislere daha sonra

arastirmamiz sonucu ulasilan mezarlarla ilgili bilgilere yer verilmistir.

Kegiborlu’daki mezarla ilgili ilk goriis Bursali ismail Hakki’ya aittir: “Seyh Yunus
Emre Anadolu’da Isparta civarinda Kegiborlu kasabasinin yakininda olan biiytik
Kadirin dogu tarafinda bulunan Pest cihetinde bir kdyde yetismis olup mezar1 dahi
bu kdydedir” (B. Ismail Hakki’dan akt. Bursali Mehmet Tahir 1972: 221). Bu mezar
hakkinda bilgi veren Kopriilii, tiirbe hakkinda yeterli delilin bulunmadigin1 belirtir
(2009: 261). Golpinarl bu rivayeti “Bu merkat, ya Yunus adina bir makamdir, yahut
da baska Yunus’lardan birine aittir” (2003: 83) ifadeleriyle degerlendirmektedir.
Erden ise “Yunus Emre Mezarlar1 Makamlar1 veya Baska Yunuslar” isimli yazisinda
Isparta’daki tiirbeden bahseder ve Keciborlu Belediyesinden aldig1 bir yazida boyle
bir mezarin bulunmadigini (1966: 187) ifade eder. Kegiborlu’daki mezar hakkinda
Kunter de goriis bildirmektedir. Hem kendisinin hem de Siileyman Uslu’nun
Kegiborlu ve koylerinde yaptiklar1 arastirmalarda bir tiirbeye rastlayamadiklarini
belirtir (1966: 66). Ayn1 zamanda Kunter, Keciborlu rivayetine dair bir bilgiyi Katip
Celebi’nin  Sullem-iil Vusul ile Miustakim Zade’nin Mecellet-iin Nisab adl
eserlerinden aktarmaktadir (1966: 62-63). Buna gore Yunus Emre Bolu’ludur ve
843/1439 yilinda Isparta’da oOliip Keciborlu koyiine gomiilmiis, mezar1 hala
ziyaretgahtir. Kutlu Ozen bu bilgiyi, 1439°da 6len baska bir Yunus’un varlig1 olarak
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degerlendirmekte ve bu mezarin zamanla kaybolduguna hiikmetmektedir (1995:
153). Kunter’in aktardigi bir baska bilgiye goére ise Fehmi Aksu’nun yaptigi
arastirmalarda Keciborlu’da Yunus Emre’ye izafe edilen tiirbenin Seyh Sikem
adinda bir baska zata ait olabilecegidir. 1943 yilinda Aksu, Bdociizade nin Isparta
Tarihi’'nde ve Seyh Sikem Vakifiyesinde gecen bilgilerin buradaki mezar1 isaret
etmis olabilecegi goriisiinii paylasir (1966: 64-65). Aymi bilgiler 2019 yilinda
Kegiborlu Belediyesi tarafindan yayimlanan XV. Yiizyildan Giiniimiize Kegiborlu
Kazasi isimli eserde Yunus Emre’nin ad1 anilmadan verilmektedir (Karaca, Karacan,
2019: 147-149). Kegiborlu rivayeti iizerine Bursali Ismail Hakki disinda kimsenin
olumlu bir goriis belirtmedigi goriilmektedir. Kopriilii, Golpinarli, Kunter, Erden,
Ozen, Aksu gibi isimler tarafindan bu mezarm Yunus Emre’ye ait olmadigi Seyh
Sikem isimli baska bir kisiyle karistirilmis olabilecegi iizerine goriisler
paylasilmaktadir. Mustafa Ozcelik’in 2001 yilinda Yasin Erdek tarafindan yapilan
yiiksek lisans tezinden aktardigina gore Keciborlu merkezinde Asagi mahallenin
Degirmen sokaginda bulunan Garip Tekke isimli yer, goriilen bir rilya sonucu Yunus
Emre Tiirbesine doniismiistiir ve o zamandan beri de Yunus Emre Tiirbesi olarak
bilinmektedir (2015: 25). 2019 yilinda bélgede yapilan arastirmada Kegiborlu
ilgesinin Hamam Sokaginda bulunan ve kapisinda Yunus Emre Tiirbesi yazisi asil
bir tiirbe tespit edilmistir. Kii¢iik bir yapidan olusan tiirbenin i¢inde bir sanduka
bulunmaktadir. Yore halkiyla yapilan goriismelerde bu tiirbeyle ilgili pek bilgi
almamamistir. Bu tlirbe belediye tarafindan yayimlanan yukarida bahsettigimiz
kitapta Seyh Sikem Tiirbesi olarak kayda ge¢mistir. Ancak tiirbe isminde herhangi
bir degisiklik yapildig1 gézlemlenmemistir. Bu mezara ait 2019 yilinda diizenlenen

alan ¢aligmasinda arastirmaci tarafindan ¢ekilen fotograf 2.16’da sunulmustur:
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Fotograf 2.16. Kegiborlu’daki Yunus Emre mezarinin i¢ gériiniimii
11. Isparta (Uluborlu)

Yunus Emre mezarmin Bursali Ismail Hakki ve Bociizade tarafindan
“Kegirborlu’nun sarkinda” ve “bir su birikintisine yakin” seklinde tarif edilmesi
Uluborlu, Egirdir, Génen ve Giineykent tarafindan da mezarin kendi ilgelerinde

bulunmasi olarak yorumlanmuigtir.

Ramazan Toprakli, Bursali Ismail Hakki’nin Uluborlu yerine yanlislikla Kegiborlu
yazdigini diisiiniir ve tarifin Uluborlu’daki ibni Emre (Mahmatlar) koyiinii tarif
ettigini belirtir (2017: 79). Kunter ise, Kegiborlu rivayetini arastirirken Siileyman
Uslu’dan edindigi bilgiye gore Isparta’nin Uluborlu ilgesinde Yunus Emre Kabri
olarak adlandirilan bir tiirbe, Yunus Emre adma bir mahalle, bir cami ve bir kdy
oldugunu 6grenmistir. Ancak ispat i¢in elde yeteri kadar belge bulunmadigindan
Kunter, buray1 bir makam olarak kabul eder (1966: 66-67). Abdullah Bakir ise
“Ortacag’da Bir Tirkiye Selguklu Kenti Uluborlu” adli yazisinda 1. Giyaseddin
Keyhiisrev’in egitim aldigi ve halkin Tas Medrese olarak adlandirdigi yapinin
kalintilarindan bahseder. Bir siire mesken olarak da kullanilan bu yikik yapinin

icinde bir tliirbe bulundugunu bu tiirbenin de Yunus Emre’ye ait olma ihtimalinin
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yiiksek oldugunu ifade eder (2013: 60). Ozgelik ise cesitli kaynaklardan aldig
bilgiler dogrultusunda Yunus Emre’nin admni tasiyan bir mahalle, cami ve ¢esme
oldugunun bilindigi ancak bu yapilarin yikildigini belirtir. Ahmet Halagoglu’nun
yuksek lisans tezinden aldig1 bir bilgiye gore de Kabal Mahallesinde Biiylikgesme
yamacinda Yunus Emre’ye ait bir tiirbe oldugu ancak bu tiirbenin yikildigini ifade
etmistir (2015: 26). Anlasilacag tizere Uluborlu’da Yunus Emre adina bir tiirbenin
oldugu tarihi kaynaklarda bildirilmesine ragmen bugiin s6z konusu tiirbe ortada

bulunmamaktadir.
12. Isparta (Egirdir)

Yunus Emre’nin Egirdir’de 6ldiigiine dair ilk kaydi bulup haber veren Sehabettin
Tekindag, 15. asirda Egirdir’de biiyiik bir tekkesi bulunan Seyh Muhyiiddin
Celebi’nin Hizir-namesi ile Seyyid Burhaneddin’in Menakibnamesini kaynak
gostererek Yunus’un Egirdir’de mezarinin olduguna iliskin bir rivayeti iddiasiz bir
sekilde dile getirmektedir (1966: 66). Baska bir kaynakta rastlanilmayan Egirdir
rivayeti, Toprakli’nin yazisinda Egirdir’in eskiden Uluborlu’ya bagli olmasi ve
Yunus Emre’nin Egirdir’de dogmasi olarak yorumlanmustir (2017: 85). Ote yandan
Egirdir belediyesindeki yetkililerden edinilen bilgiye gore Saridris kasabasinda
Yunus Emre’ye degil; babast Hac1 Ismail Emre’ye ait oldugu diisiiniilen bir tiirbe

vardir.
13. lIsparta (Gonen)

Yazili kaynaklarda Isparta’nin Keciborlu, Uluborlu ve Egirdir ilgelerinde bir Yunus
mezart oldugu bilgisi mevcutken, yapilan arastirmada Isparta’nin Gonen ve
Giineykent ilcelerinde de birer Yunus mezari oldugu bilgisi tarafimizca ilgili
belediyelerden Ggrenilip yerinde teyit edilmistir. Gonen’de Yunus Emre, Tapduk
Emre, Balim Sultan ve Seyh Saadettin ayni tiirbe icinde sandukalari bulunan
isimlerdir. Tirbe, Gonen’in Pazar Mahallesindeki bir ormanlik alandadir. Alanda bir
triblin, yemek pisirmek icin kiigiik bir alan ve Yunus Emre’nin heykeli
bulunmaktadir. Yére halki Bursali Ismail Hakki’nin Kegiborlu icin sdylediklerini
biiyiik bir su birikintisi olarak yorumlamakta ve bu su birikintisinin Gonen bataklig1
olduguna bdylece Yunus Emre’nin mezar1 olarak Gonen’i tarif ettigine inanmaktadir.
Her yil haziran ayinin son cumartesi glinlinde Yunus Emre’yi Anma ve Asure Giinii

etkinliklerinin yapildigi, belediye tarafindan bildirilse de 2019 Temmuz ayinda
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bolgede yaptigimiz aragtirmada o yil boyle bir etkinligin diizenlenmedigini gordiik.

Bu mezara ait 2019 yilinda diizenlenen alan g¢alismasinda arastirmaci tarafindan

cekilen fotograflar 2.17 ve 2.18’de sunulmustur:

Fotograf 2.17. Gonen’deki Yunus Emre ve ve Tapduk Emre mezarinin dig goriiniimii

Fotograf 2.18. Gonen’deki Yunus Emre ve Tapduk Emre mezarinin i¢ gériiniimii
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14. Isparta (Giineykent)

Bociizade ve Bursali Ismail Hakki’'nin Yunus Emre mezari hakkinda yazdiklarini
Gilineykent’in eski ismi Emirler Geresini olarak yorumlayan Giineykentliler, Yunus
Emre’nin mezarmin burada bulunduguna inanmaktadir. 2018’de Giineykent’e
gerceklestirdigimiz alan arastirmasinda Yunus Emre’ye ait olduguna inanilan mezar
ziyaret edilmistir. Ilce mezarliginda etrafi demir parmakliklarla cevrili, mezar tasi
bulunmayan ancak birkac eski tas kiimesiyle ¢evrili bir mezar Yunus Emre’ye ait
olarak bilinmektedir. Mezarin bas kismina Yunus Emre’nin odun tasidigini
simgeleyen birka¢ odunun sarili oldugu bir balya konulmustur. Mezarliga giden yola
Dervis Yolu ismi verilmis, mezar etrafina Yunus Emre’nin sozlerini igeren tabelalar
konulmustur. Mezarligin biraz ilerisinde ise Yunus Emre Kiiltiir Parki mevcuttur.
Gilineykent Giil Hasati Festivali’'nde toplu olarak Yunus Emre’nin mezari ziyaret

edilmektedir. Bu mezara ait 2018 yilinda diizenlenen alan ¢alismasinda arastirmaci

tarafindan cekilen fotograf 2.19°da sunulmustur:

Fotograf 2.19. Giineykent’teki Yunus Emre mezar1

Goriilecegi tlizere Isparta’nin bes ilgesinde Yunus’a ait olduguna inanilan mezar

yeriyle ilgili rivayetler mevcuttur. Rivayetler farkli kaynaklara dayanmayip iki
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kaynaktaki bilgilerin her bir ilge tarafindan kendine uygun olarak yorumlandig:
anlasilmaktadir. Bursali Ismail Hakki ve Bociizade’de yer alan mezar yeri tarifinin
yorumlanmaya elverisli olmas1 Isparta i¢in birden fazla mezar yeri ihtimalini ortaya
cikarmistir denilebilir. Bu ihtimallerden Egirdir ile ilgili iddia 2019 yihi itibariyla
yapilan arastirmada ortadan kalkmustir. Kegiborlu’da ise fiziken bir Yunus Emre
tiirbesinin varlig1 s6z konusu iken ilgili belediye yetkililerince ve 2019°da yazilan
kaynaga (Karaca, Karacan, 2019) gore bu tirbenin Seyh Sikem’e ait oldugu
belirtilmektedir. 2019°da Kegiborlu’da yapilan arastirma neticesinde de yore halkinin

Yunus Emre’yi sahiplendigi goriillememistir.

Birka¢ kaynakta Uluborlu’da bir mezar oldugu yoniinde zayif rivayetler mevcutken
ve burada bir Yunus Emre mezart olmadigi bilgisi Isparta Biiyiiksehir
Belediyesinden 6grenilmistir. Ancak daha sonra kaynaklarda yer alan Uluborlu’da
Yunus Emre adina bir tiirbe, cesme ve su an bulunmayan bir kdy oldugu bilgisi 2020
yilinda Uluborlu belediyesi ve Siileyman Demirel Universitesi Tarih Boliimii
Ogretim liyesi Doc¢. Dr. Abdullah Bakir tarafindan dogrulanmistir. Alan
caligmalariin tamamlanmast ve 2020 yilinda yasanan kiiresel salgin (Covid19)
siireci nedeniyle Uluborlu’da alan calismast gergeklestirilememistir. Mustafa
Ozgelik’in 2015 yilinda Uluborlu’da yerinde yaptig1 incelemelere dayanarak Yunus
Emre’ye ait bir tiirbenin varliginin tespit edilemedigi, tarihi kaynaklarda varligindan
bahsedilen tiirbenin ya Tas Medrese i¢inde oldugu ya da Alaeddin Camiinin
bulundugu dagin eteklerinde bulunabilecegi bilgisi kabul edilmistir. Yazili
kaynaklarda isimleri yer almayan Gonen ve Giineykent’teki mezarlar 2018 ve 2019
yilinda yapilan alan ¢alismalar ile ziyaret edilmis, yetkililerden ve bdlge halkindan
bilgi edinilmistir. Yazili kaynaklarda isimleri daha once zikredilmeyen Gonen ve
Gilineykent’teki Yunus Emre mezarlarinin zamanla degisen ilge sinirlari ve isimlerine
bagli veya gelenek icadi olarak ortaya c¢ikmis olabilecegi diisiiniilmektedir.
Boylelikle Gonen ve Giineykent Yunus Emre mezarlari ile ilgili bilgiler tarafimizdan

Yunus Emre mezarlaryla ilgili yeni mekan bilgisi olarak literatiire kaydedilmistir.
15. Izmir (Tire)

Yunus Emre’ye ait mezarlar arasinda Tire rivayeti olarak kaydedilen bu mezardan ilk
defa Kunter bahsetmektedir. Kunter, Izmir’de Vakiflar Miidiirii iken Tire’de bulunan

Yunus Emre Camisinin dikkatini ¢ekip bu caminin Yunus Emre ile bir ilgisi olup
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olmadigi arastirdigim (1966: 56) belirtir. Izmir rivayetini ortaya atip sonra da bu
camiinin Yunus Emre’yle isminden baska bir ilgisi olmadigini1 belirten Kunter’den
(1966: 57) sonra baska yazarlar (Ozen, 1995: 151) da Izmir rivayetine eserlerinde yer
vermislerdir. Kaynaklarda sadece tekrardan ibaret olarak yer alan ve kesin bir iddia
icermeyen bu rivayet tarafimizdan yapilan arastirmada da bir netice vermemistir.
llgili belediyeden edinilen bilgiye gore Tire’de Yunus Emre’ye ait bir mezar

bulunmadig tespit edilmistir.
16. Karaman (Merkez)

Yunus Emre’nin gercek mezarimi Karaman’da arayan ve bunu savunan isimler
Ibrahim Hakki Konyal1, Cahit Oztelli, I. Hulusi Giingdr, Ahmet Talat Duru ve Yusuf
Yildirim’dir. Gergek mezarin Karaman’da oldugunu iddia eden arastirmacilarin

savlar1 ayn1 zamanda Eskigehir iddialarini ¢liriitmeye yoneliktir.

Yunus’un Karamanl oldugunu iddia edenler O. Liitfi Barkan’m “Kolonizator Tiirk
Dervisleri’nde ve Kamil Kepecioglu’nun Niliifer Dergisi’nde ortaya ¢ikardiklari
arsiv belgelerini ve Sikari’nin Karamanogullar: Tarihi’nde verdigi bilgileri 6ne
stirmektedirler (Ayvazoglu, 2014: 75). Barkan’in paylastig1 belgeye gore Seyh Haci
Ismail cemaatinden Yunus Emre isimli bir zat Karamanoglu Ibrahim Bey’den bir yer
satin almistir (1942). Kepecioglu’nun yayimladigi belgede ise Yunus Emre’nin
Ismail isimli bir oglu oldugu ve &liimiinden sonra arazinin ¢ocuklarina gectigi
yazmaktadir (Kepecioglu, 1945°ten akt. Ayvazoglu, 2014: 75). Ote yandan Sikdri
Tarihi’ne gore Yunus Emre, Karaman sarayinda saygi goren bir seyh ve zengin bir
adamdi. Alaaddin Bey’i tahtan indirmek isteyenlerle bir oldugu icin bas1 kesilerek
idam edilmis, 6nce Karaman’daki zaviyeye gédmiilmiis, siyasi ortam sakinlesince de
kemikleri Sarikdy’deki mezara nakledilmistir (Koman, 1946’dan akt. Ayvazoglu,
2014: 75-76).

Ibrahim Hakki Konyali, Yunus Emre’nin sahip oldugu arazilerin kayitlari, bu
kayitlardan elde ettigi soy silsilesi ve Evliya Celebi’nin Karaman’daki Yunus Emre
mezarindan bahsetmesinden yola c¢ikarak Yunus Emre’nin Karaman’da gomiilii
oldugunu ileri siirmiistir (1966: 146-149). Mezardan Evliya Celebi,
Seyahatnamesi’nde “Karaman’da Keresteci Baba Camii’nde Yunus Emrem
Hazretleri mezari, Tiirkge tasavvufane siirleri ve ilahileri meshurdur” diye bahseder

(2011: 339). Cahit Oztelli, “Yunus Emre Uzerine Son Arastirmalar’yazisinda

55



Sikari’nin Karamanogullar: Tarihi’ndeki gorislinii kabul ederek Yunus Emre’nin
siyasi birtakim olaylar sonucunda mezarinin Karaman’daki zaviyeye gomiildiigiind,
siyasi olaylarin yatismasindan sonra ogullar1 tarafindan kemiklerinin Sarikdy’e
(Eskisehir) gotiiriildiigiini kabul etmektedir (1966: 161). Ancak 1971°de yayimlanan
eserinde bu fikrini tamamiyla Yunus Emre’nin ger¢ek mezarmin Karaman’da oldugu
goriistiyle degistirmigtir. S0z konusu eserde Eskisehir iddialarini kesin bir dille
yalanlayan yazar, Kunter’i Eskischir’deki mezar yeri nakil islemlerindeki gergekleri
kamuoyundan sakladig1 gerekgesiyle ciddi bir dille elestirmektedir (1971). 1. Hulusi
Glingdr (1991) ve Yunus Emre soyundan geldigini iddia eden Ahmet Talat Duru
(1993) da inceledikleri cesitli devlet arsivi belgelerinde gecen yer isimlerini bizzat
yerinde kontrol eden incelemelerine dayanarak Yunus Emre’nin Karaman’da

yasadigini ve burada yattigini iddia edenler arasindadirlar.

Yusuf Yildirim’in (2012: 42). “Yunus Emre hakkinda dogrudan en genis bilgi veren
en eski arsiv belgesi” olarak nitelendirdigi Tapu Tahrir Defterinden (BOA Konya
Defteri) aktardigina gore ise Ismail Haci’nin Yunus Emre’nin dedesi oldugu, bir
dervis toplulugu ile Yerce adli bir yere yerlesip burada zaviye kurdugu, bu yerde
Yunus Emre vakfina ait araziler ile belli bash yerlere ait bilgi kaydi oldugu
anlasilmaktadir. Yildirim, Yunus Emre’nin nereli olduguyla ilgili cesitli belgelere
basvurarak onun mezarinin Yunus’a ait bir cami, tekke ve zaviye etrafinda aranmasi

gerektigini belirtir. Bunu ise Karaman disinda baska bir yerin saglamadigini iddia
eder (2012: 47).

Goriilecegi iizere 1. Hakki Konyali, Cahit Oztelli, 1. Hulusi Giingér, A. Talat Duru ve
Yusuf Yildirim, Yunus Emre’nin Haci Ismail isimli bir dedesinin bulundugu,
Karaman’da arazi satin aldigi, zengin biri olup tekke sahibi oldugu iddialar
tizerinden Yunus Emre’nin Karamanli oldugunu savunmuslardir. Karaman’da
yaptigimiz arastirmaya gore Karaman’in merkez il¢esi Kiris¢i mahallesinde bulunan
Yunus Emre Camii bitisiginde Yunus Emre’ye, Tapduk Emre’ye ve Yunus Emre’nin
oglu ve kizina ait olduguna inanilan 4 mezardan olusan bir tiirbe mevcuttur. Tiirbe ve
caminin bulundugu alanda eskiden Yunus Emre’ye ait bir tekke ve zaviyenin
bulundugu belirtilmektedir. Cesitli yillarda yapilan yol ¢alismalar1 nedeniyle yikilan
zaviyenin yerine suan sadece bir cami, tiirbe ve park alani bulunmaktadir. 2018

yilinda alanda yapilan arastirmada Karaman’da Yunus Emre’nin kiris¢ilik yaptiginin
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kabul edildigi ve kendisinin Kiris¢ci Baba olarak da tanindigi 6grenilmistir. Tiirbe
yanindaki cami halk tarafindan Kiris¢ci Camii olarak da bilinmektedir. Ote yandan
Kirisci Baba olarak bilinen Yunus Emre’nin tekkesinde babadan ogula gecen
seyhligin bulundugu ve son seyhin torunlarinin hala hayatta olduklar1 6grenilmis ve
kendileriyle goriisiilmiistiir. Bu mezarlara ait 2018 yilinda diizenlenen alan

calismasinda arastirmaci tarafindan cekilen fotograflar 2.20 ve 2.21°de sunulmustur:

e
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Fotograf 2.20

Fotograf 2.21. Karaman’daki Yunus Emre ve Tapduk Emre mezarinin i¢ goriiniimii
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Karaman’daki mezarin bulundugu mekéanda Yunus Emre her yil 9-13 Mayzs tarihleri
arasinda anilmaktadir. Tiirk Dil Bayrami ve Yunus Emre Anma Etkinlikleri adi
altinda Yunus Emre cesitli konugsmalarla anilmakta, etkinligin son giinii ise Yunus

Emre Camii avlusunda Yunus Emre Hosgorii Sofras1 kurulmaktadir.
17. Konya (Doganhisar)

Konya’da bulunan Yunus Emre mezariyla ilgili goriisler bir iddiadan ziyade haber
verme niteligindedir. Bu mezarla ilgili ilk bilgiyi Ibrahim Hakki Konyali
paylagmistir: “Aksehir’e bagli Koca¢ kdylinde de bir Yunus Emir Bey mezar tasi
buldum.” diyen Konyali, bu konuyu baska bir arastirma konusu olarak goriir ve
herhangi bir agiklamada bulunmaz (1966: 149). Oztelli ise Konyali’nin buldugu bu
mezarin Yunus Emre’ye ait olmadiginmi Yunus Emir Bey isimli baska birine ait
oldugunu (1971a: 13) belirtir. Hikmet Tanyu da Doganhisar’a bagli bir kdyde Yunus
Emre’ye ait bir mezardan bahseder (1987: 396).Bu mezarlara ait 2018 yilinda
diizenlenen alan g¢alismasinda arastirmaci tarafindan ¢ekilen fotograflar 2.22 ve

2.23’de sunulmustur:
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Fotograf 2.22. Konya’daki Tapduk Emre mezar1
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Fotograf 2.23. Konya’daki Yunus Emre mezari

2018 yilinda yapilan alan aragtirmasinda Konya’nin Doganhisar ilgesine bagl
bugiinkii adi Kocas Mahallesinde Yunus Emre’ye ve Tapduk Emre’ye ait olduguna
inanilan mezarlar tespit edilmistir. Ayn1 koOy icinde yer alan iki mezar
Afyon/Sandikli’da oldugu gibi birbirlerine az bir mesafe ile konumlanmistir. Tapduk
Emre’nin mezar1 7-8 metre uzunlugunda {izeri agik etrafi gevrili bir sekildedir. Bir
iki sokak ileride bulunan Yunus Emre’nin mezarmin bulundugu yerde eski tash
baska mezarlar da bulunmaktadir. Eski bir camiinin avlusunda Yunus Emre’ye ait
oldugu kabul edilen eski mezar tagli bir mezar ile yaninda Muhammed Bin Fadil
isimli bir zatin mezar1 mevcuttur. Caminin kubbesi ve minaresi sonradan yapilmis
olup, camii yapiminda Romalilardan kalma eski taslarin  kullanildig:
gozlemlenmistir. Caminin sag kosesinde bir dilek tasi bulunmaktadir. Camiinin
arkasinda kalan kisimda yikik bir yapmin oldugu goriilmiis ve yoére halkindan
buranin bir degirmen oldugu Ogrenilmistir. Yore halki bu degirmen kalintis1 ve
camiinin varhigin1 Tapduk Emre’nin dergahi olarak yorumlamaktadir. Ayrica ayni

mahallede Tapduk Emre’nin mezarinin bulunmasini da Yunus Emre’nin mezarinin
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Konya’da olmasma delil olarak kabul etmektedirler. Eski belediye bagkani ile
yapilan goriismede bir iki defa Yunus Emre adina etkinlik diizenlendigini ancak her
yil etkinligin yapilamadigimi 6grendik. Alan ¢alismasi sirasinda mezar etrafinda ve

camide yenileme caligmalar1 devam etmekteydi.
18. Manisa (Kula)

Yunus Emre ile birlikte Tapduk Emre mezarinin bir arada bulundugu illerden bir
digeri de Manisa’dir. Yunus mezarlarini tartisan hemen hemen biitiin kaynaklarda
Manisa’daki mezar hakkinda bilgi bulunmaktadir. Bu bilgilerin kimi Manisa’daki
mezarin gergekligini kimi de mezarin bir makam oldugunu iddia niteliklidir. Bu
mezardan ilk bahseden isimlerden Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri
adli eserinde “Tabtuk Emre’nin ogullar ve torunlaryla tiirbenin iginde (Asik Yunus)
tiirbe kapisinin esigi onilinde defnedilmis olduklari bu kitabin miiellifi tarafindan
goriilmiistiir.” demektedir (1972: 221). Manisa’daki mezar hakkindaki iddialarini
Yunus 'un Mezari isimli eserinde dile getiren M. Cagatay Ulucay, Kula’ya bagli Emre
koylinde Tapduk Emre ve Yunus Emre’nin yattiklarimi belirtir. Ulugay, mezarin
bulundugu koylin eskiligi ve adinin Emre olmasi, yore halkinin Yunus’a ve Tapduk’a
dair ilahi ve menkibeler bilmesi ve bunlarin yazili belgelerle ortlismesi, Yunus’un
mezarimin Hact Bektas Velayetnamesi’ndeki menkibeyle uygunluk gosterecek
(Velayetname’de Yunus Emre’nin Tapduk Emre’ye kendini affettirmek i¢in ayaginin
altina uzandigina dair bir menkibe bulunmamaktadir) tarzda insa edilmis olmasi ve
yine Velayetname’deki bilgilere dayanarak Manisa’nin Porsuk suyuna ve Kiitahya
suyuna yakin olmasi gibi ¢esitli delillerle iddiasin1 kanitlamaya ¢alismaktadir (1943:
16-18). Bu iddia, Ismail Tosun ve Merdan Dingtiirk tarafindan da devam ettirilmistir.
Eskisehir ve Karaman’daki mezar yerlerine itiraz eden ikili, Kula’nin Emre
Koyii’'ndeki tiirbeyi, tiirbenin Selcuklu mimarisini yansitmasint (ki Yunus’un
yasadig1 cag olmasi agisindan), Yunus’un siirlerinde resmettigi cografyanin Emre
koyilini tarif ediyor olmasini, yine Yunus’un siirlerinden yola ¢ikarak, Tapduk
Emre’yle ayni yerde medfun olmasi gerekliligini ve alcak goniilliliigliniin bir
gostergesi olarak tiirbenin giris kisminda alelade bir mezarda yatiyor olmasini delil
gostererek Kula’daki mezar yerini savunurlar (1966: 33-42). Ulucay’in goriislerine
deginen Golpmarli ise, bu iddialarin saglam temellere dayanmadigini belirterek,

Manisa’daki tiirbenin Emreler toplulugundan Aligim Emre adl1 bir isme ait oldugunu
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ve Yunus Emre’nin sohreti sebebiyle burada bir merkat yaptirildigini sdyler (2003:
82). Manisa’daki tiirbeden s6z eden bir bagka isim de Kopriilii’diir. Kopriilii, tiirbeyle
ilgili herhangi bir agiklamaya gerek duymadan “Bu medfenin Y{nus un seyhine veya
Yinus’a ait oldugu hicbir stretle iddia edilemez.” (2009: 261) sozleriyle tiirbeyi
reddeder. Ote yandan Tapduk Emre’nin Nallithan’da yattig1 gercegine dayanarak
buradaki tiirbenin Yunus Emre’ye degil Omer Emre adli baska birine ait oldugunu
kabul eden Necmeddin Dinger ise, mezar tasindaki balta resminin bu mezarin

gercekligini ispata yeterli olmadigini belirtmektedir (1965: 17).

Yazili kaynaklarda Ulugay, Dingtiirk ve Tosun tarafindan gercek mezarin Manisa’da
oldugu savunulurken, Golpimnarli, Kopriilii ve Dinger gibi isimler tarafindan bu
savlarin aksi iddia edilmistir. 2018 yi1linda Manisa’da yaptigimiz alan arastirmasinda
Kula’nin Emre koOyili mezarliinda Tapduk Emre’ye ait bir tlirbe ve tiirbenin
ayakucunda Yunus Emre’ye ait bir mezarin halk tarafindan sahiplenildigi
goriilmiistiir. Tarihi bir yap1 olan kiigiik tlirbe iginde sarikli bir mezar tasina sahip
Tapduk Emre mezar1 bulunmaktadir ve etrafi demir parmakliklarla ¢evrili
durumdadir. Tiirbeden disar ¢ikildiginda solda yine sarikli ve balta resmi kabartmali
bir mezar tasina sahip Yunus Emre mezari mevcuttur. Sagda ise Tapduk Emre’nin
ailesinden ve tirbeye tirbedarllk yapmis aileden kimselerin mezarlari
bulunmaktadir. Bu haliyle tiirbe koy mezarligindan bir duvar ile ayrilmis kendine ait
bir mekan olusturulmaya calisilmistir. Tiirbenin 6niinde bulunan genisge bir alanda
aragtirmanin yapildigi tarihte yenileme ¢aligmalar1 yapilmaktaydi. Calismayla,
agaclandirilmis alanda ziyaretgiler i¢in dinlenme yerleri, tuvalet, adak kurban kesim
yerleri, kdy halkina satig yapabilmeleri i¢in ayr1 bir alan yapilmasi planlanmaktaydi.
Geleneksel olarak her y1l Kadir Gecesi tiirbe alaninda iftar yapildigi, iftardan sonra
tim gece ibadet etmek isteyenlerin tiirbe mekanint doldurdugu yetkililerden
Ogrenilmistir. Alan ¢alismasi da bilingli olarak 2018 yilinin Kadir Gecesi’ne denk
getirilmis; fakat mekadnda devam eden insaat ¢alismasi nedeniyle etkinlikler o yil
Kula merkezinde gerceklestirilmistir. Ancak Kadir Gecesi’nin oldugu giin tiirbeye il
disindan pek cok =ziyaret¢i geldigi gerek Kula gerekse yore halkinin buray:
sahiplendigi gozlemlenmistir. Tirbede yapilan bir baska geleneksel uygulama ise
Emre koyil halkinin Arife Giinli kdydeki tarihi Carullah Bin Siileyman Camii’nde
kilinan ikindi namazindan sonra toplu olarak mezarliga gitmesi ve burada okunan

dualarla 6nce Tapduk Emre ve Yunus Emre mezarlarim1 ziyaret ettikten sonra
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herkesin kendi aile mezarlarini ziyaret etmesidir. Ayrica kdy halkindan 6grenildigine
gore askere giden gencler Yunus mezarin ziyaret edip mezarindan bir avug topragi
yanlarinda kendilerini korumak amaciyla gétiiriirler, sag salim dondiiklerinde kurban
kesip aldiklar1 topragi geri mezara birakirlarmis. Ayrica ¢ocugu olmayan ciftler
tirbeye adanmaya gelmekte ve koyden bilge bir kadin esliginde yapilan bazi
uygulamalar sonucu ¢ocugu olanlar tekrar tiirbeye gelip adak kesip dagitmaktadirlar.
Oglu olan Yunus Emre, kizi olan Tapduk Emre’nin karisinin adi Fatma’yi
cocuklarma isim olarak vermektedirler. Bunlarin disinda tiirbe etrafinda yapilan pek

cok ritiiel bulunmaktadir.

Bu mezarlara ait 2018 yilinda diizenlenen alan ¢alismasinda arastirmaci tarafindan

cekilen fotograflar 2.24, 2.25 ve 2.26°da sunulmustur:

Fotograf 2.24. Manisa’daki Tapduk Emre ve Yunus Emre mezarlarinin dig goriiniimii
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Fotograf 2.26. Manisa’daki Tapduk Emre Tiirbesi’nin i¢ goriiniimii

Koy halki Yunus Emre’nin kdyde su an var olmayan Tapduk Emre dergahina koy
yakinlarindaki Yilancik isimli bir dagdan odun kesip geldigine, bu yiizden mezarinda
balta simgesinin bulunduguna ve Vilayetname’de anlatilan menkibeye uygun sekilde
Yunus Emre’nin hocasinin esiginde yattigina inanmaktadir. Kula Belediyesi’nin de
tiirbeye sahip c¢iktigi, mekan: daha kullanighh hale getirmeye ve etkinlikler icin

giizellestirmeye calistig1 goriilmistiir. Ayrica belediye, kdy halkindan nesiller boyu
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bu tlirbeye tiirbedarlik yapmis aileden gelen bir kisiyi tiirbe gorevlisi olarak tayin
etmistir. Gorevli, ziyaretgilere Tapduk Emre ve Yunus Emre’yi anlatmakta, tiirbe

hakkinda bilgi vermektedir.
19. Ordu (Unye)

Yunus Emre’ye ait oldugu belirtilen mezarlar genelde i¢ Bati Anadolu ve I¢
Anadoluda bolgesindeki illerde yayginlik gdstermektedir. Bu illere ilave olarak
Karadeniz boélgesinde sadece bir ilde Yunus Emre’ye ait bir mezar yerinin
varhigindan bahsedilmektedir. Bu da Ordu’nun Unye ilgesidir. Ordu’ya ait goriisler,
iddiali ve yaygin degildir.

Ordu rivayetinden ilk bahseden Abdiilbaki Gélpmarli’dir. Unye’de Yunus Emre’ye
ait bir mezarin varligindan bir 6grencisinin bahsettigini dile getirmekle yetinen
Golpinarli, buras1 hakkinda baska bir yorumda bulunmamaktadir (2003: 84). Fethi
Erden, Tiirk Yurdu Yunus Emre Ozel Sayisi'na yazdig1 yazisinda Ordu rivayetini
degerlendirmekte ve belediyeden aldigi bilgiye gore Ordu’da Yunus Emre’ye ait bir
mezar bulunmadig@ini ifade etmektedir (1966: 187). 2012°de Bir Yunus Emre De
Unye’de isimli kitabin1 yayimlayan Yasar Argan, Ordu rivayetinden bahseden pek
¢ok aragtirmacinin oldugunu sdyler (2012: 109). Yunus Emre’nin mezari {izerine
yapilan tartismalara deginen Argan, her arastirmacinin kendi tezini dogrulamak {izere
Yunus Emre Divani’na yoneldigini belirtir. Kendisi de bu nedenle Yunus
Divani’ndan Ordu rivayetini destekleyici nitelikte “deniz’le ilgili beyitleri
caligmasinda vurgular (2012: 109-111). Ayrica Unye halkinin Yunus Emre tiirbesiyle
ilgili ¢esitli hatiralarina yer veren Argan, Yunus Emre’nin Ordu’daki mezarini

iddiasiz bir tavirla kanitlamaya c¢aligir.

Goriilecegi lizere Ordu’da Yunus Emre mezar1 olmasina iliskin goriisler kisitli ve
iddiadan uzaktir. 2018’de alanda yapilan ¢alismada s6z konusu tiirbenin, Ordu’nun
Unye ilgesi Saca Mahallesine ait bir mezarlikta oldugu goriilmiistiir. Bu mezara ait
2018 yilinda diizenlenen alan ¢aligmasinda arastirmaci tarafindan ¢ekilen fotograflar

2.27 ve 2.28°de sunulmustur:
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Fotograf 2.28. Ordu’daki Yunus Emre Tiirbesi’nin i¢ goriiniimii

Mabhalleye hakim bir tepede yer alan mezarlikta adina Tasavvuf Yolu ismi verilen bir
yoldan tiirbeye ulasilmaktadir. Yol boyu Yunus Emre’nin siirlerinin yazili oldugu
tabela ve banklar mevcuttur. Yolun sonunda kubbeli ve etrafi kapali bir yap1 iginde
Yunus Emre’nin mezar1 vardir. Tiirbe icinde Yunus Emre’ye ait olduguna inanilan
bir sanduka demir parmakliklarla cevrilidir. Parmakliklarin disindaki alani ise
ziyaretciler dua ve ibadet etmek i¢in kullanmaktadirlar. Tasavvuf Yolunun basinda

ve mezarliga giriste bir cami ve ziyaretcilerin dinlenmesi i¢in masali banklar
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mevcuttur. Bir restoran ve ¢ay ocagmin da bulundugu alan Yunus Emre Tiirbesi ve
Kiilliyesi olarak adlandirilmaktadir. Bu alan i¢inde hoparlérden Yunus Emre’nin
ilahi ezgileri dinletilmektedir. Burada Yunus Emre, Unye halki tarafindan “Seyh
Yunus” veya “Sehnuz” olarak adlandirilmaktadir. Hatta tiirbenin bulundugu tepe
Sehnuz Tepesi olarak da bilinmektedir. Ordu’da mayis ayinda diizenlenen
sempozyumlarla Yunus Emre anilmaktadir. Tiirbe etrafinda yapilan 6zel bir etkinlik
hakkinda bilgimiz bulunmamasina karsin Unye halkinin mevlit okutmak ve yemek

dagitmak i¢in Yunus Emre Kiilliyesindeki camiyi tercih ettikleri gozlemlenmistir.
20. Sivas

Yunus Emre’nin Sivas’ta bir mezar1 oldugu yoniinde iddia niteligi tagimayan sadece
bahis konusu olan ¢ok az goriis mevcuttur. Golpmarli, bu rivayeti Saadeddin Niizhet
Ergun’a Konya Miizesi miidiir muavini sair Riistii’niin haber verdigini sdylemektedir
(2003: 84). Sivas’ta bulunan bir mezardan bahsedenlerden biri de Kunter’dir.
Sivas’ta o donem Ogretmenlik yapan Vehbi Cem Askun’un Maarif Midirliigiine
Yunus Emre’nin Sivas’ta dogmadigi ve yasamadigini belirttigi cevabina yer veren
Kunter, Sivas’ta yaptigi arastirmanin sonucunda da boyle bir mezar yerine
rastlayamadiginmi ifade eder (1966: 58). Sivas’in Hafik Emre kdylinde Yunus Emre
ile Hizir Aleyhisselamin bulustugu yer olarak kabul edilen Yesil Direk ve G6z Dede
isimli ziyaret yerlerinin varligindan bahseden Ozen, alanda yaptig1 ¢alisma sonucu
Yunus Emre’ye ait bir mezar bulunmadigin1 belirtmektedir (1995: 157). Yunus
Emre’ye atfedilen mezarlardan bahseden kaynaklara “Sivas’ta bir yol iizerinde” gibi
muglak bir ifadeyle yerlesen bu rivayet pek ¢ok kaynakta yer almasina ragmen
savunucusu yoktur. Ilgili belediye ve yetkililerle yapilan gériismeler sonucu da

Sivas’ta Yunus Emre mezari olarak kabul edilen bir yer bilgisine ulagilamamagtir.

Tiirkiye’nin pek ¢ok ilinde hatta bazi illerin birden fazla yerinde baglam tarafindan
Yunus Emre’nin mezar1 olarak kabul edilen mekanlar mevcuttur. Yunus Emre’nin
mezariyla ilgili literatiiriin 6zetlendigi bu kisimda bazi illeri savunan arastirmacilarin
bilimsel bilgi ve belgelere dayanarak kuvvetli iddialarda bulunduklar: goriilmektedir.
Aksaray (Ziyarettepe), Eskisehir ve Karaman bu illerdendir. Bu illeri savunan
arastirmacilar iddialarin1 bir diger ilin iddialarini c¢iirlitmek lizerine kurduklarindan
bu ii¢ il, Yunus Emre’nin mezar1 konusunda ciddi tartigmalar yiriitmektedir. Bu

tartismalara elinde bilimsel bir belge olmasa da halkin iyi bir sekilde sahip ¢iktig1 ve
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savundugu Manisa da katilmaktadir. Manisa gibi biitiin iddialarmi bilimsel verilere
dayandiramasa da romantik bir bakis a¢isiyla Yunus Emre’yi sahiplenen iller ise
Afyon, Erzurum, Isparta, Konya ve Ordu’dur. Yunus Emre mezariyla ilgili
kaynaklara sadece bahis konusu olarak kaydedilen ancak savunucusu olmayan ve
fiziken de bir mezar yerinin olmadigi yapilan arastirma sonucu Ogrenilen iller ise
Balikesir, Bolu, Isparta (Egirdir), [zmir ve Sivas’tir. Kaynaklara Yunus Emre’nin
mezar1 olarak kaydedilen ancak anlati ortaminda Asik Yunus mezari olarak kabul
edilen il ise Bursa’dir. Yunus Emre’nin nerede yattigina dair soz sdyleyen pek cok
arastirmacinin goriislerine yer verilen bu boliimde kimi aragtirmacilarin goriislerinde
tutarli ve iddiali olduklari, kimilerinin ise kulaktan dolma bilgilerle ve romantik bir
duyusla goriis bildirdikleri, kimilerinin de iddialarinda sabit davranmayip zaman
zaman fikir degistirdikleri goriilmiistiir. Literatiir taramalarindan hareketle ve alanda
yapilan arastirmalar neticesinde Aksaray’in Ziyarettepe’si, Eskisehir, Karaman ve
Manisa Yunus Emre mezarini ciddi bir sekilde sahiplenerek ve diger illerle tartigma
icine girerek Yunus Emre’nin mezar1 konusunda en yaygin goriislere sahip iller
olarak Oniimiizde durmaktadir. Afyon, Erzurum, Isparta, Konya ve Ordu illeri ise
delil gosterebilecekleri kimi belgelere dayanarak Yunus Emre’nin kendilerinde
yattigin1 Aksaray, Eskisehir, Karaman ve Manisa kadar yiiksek sesle olmasa da iddia
eden illerdendir. Hatta Isparta, Konya ve Ordu “bir Yunus Emre de bizde vardir”

diyerek diger illerdeki Yunus Emre mezarlarini kabul eder ve saygi duyar.

Yazili kaynaklara kaydedilen Yunus Emre mezarlarini bir kez daha alfabetik sirayla
tekrar etmek gerekirse: Afyon (Sandikli ve Thsaniye ilgeleri), Aksaray (Tapdik koyii
ve Ziyarettepe), Bandirma, Bolu, Bursa, Eskisehir, Erzurum, Isparta (Kegiborlu,
Uluborlu ve Egirdir ilgeleri), Izmir, Karaman, Konya, Manisa, Ordu ve Sivas’tir.
Literatiire 18 Yunus Emre mezar1 kaydedilmistir. Bunlardan Balikesir, Bolu,
Isparta’nin  Egirdir ilgesi, Izmir ve Sivas’ta bir mezar bulunmadigini ilgili
belediyelerle yapilan telefon goriismeleri sonucu 68renmis bulunmaktayiz. So6z
konusu yerlerle ilgili detayli incelemeler yapilmadan bir kaynaktaki yanlis bir
bilginin diger kaynaklarda da kullanildig1 boylece gergekte var olmayan bir yerle
ilgili birden fazla kaynakta bilgi bulundugu goriilmektedir. Ayrica yapilan alan
arastirmasi neticesinde, Yunus Emre mezarlari arasinda literatiire gegmesine ragmen
Afyon’un Thsaniye ilgesinde Yunus Emre’ye ait bir mezar olmadig1 tespit edilmistir.

Ote yandan daha once herhangi bir kaynakta yer almamasma ragmen Isparta’nin
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Gonen ve Giineykent ilgelerinde Yunus Emre’ye atfedilen iki mezar yeri yapilan alan
caligmasi sonucu tespit edilmis ve tarafimizdan kayda gegirilmistir. 2017-2019 yillan
arasinda Yunus Emre’ye ait olduguna inanilan Afyon (Sandikli ve Thsaniye ilgeleri),
Aksaray (Tapdik koOyii ve Ziyarettepe), Bursa, Eskisehir, Erzurum, Isparta
(Kegiborlu, Gonen ve Gilineykent), Karaman, Konya, Manisa ve Ordu illerinde
olmak iizere toplam 14 yerde alan c¢aligmasi yapilmistir. Bunlardan Afyon
Ihsaniye’de Yunus Emre mezarmin olmadig1 tespit edilmistir. Ayrica ilgili kisimda
da bahsedilen Isparta’nin Uluborlu ilgesiyle ilgili yetkililerden daha dnce burada bir
mezar olmadig bilgisi edinilmis, sonra ise 2020 yilinda buradaki bir mezarin varligi
Ogrenilmistir. Ancak alan c¢alismalarinin tamamlanmig olmasi ve Covid-19 kiiresel
salgin siireci nedeniyle Uluborlu’da alan ¢alismas1 gergeklestirilememistir. Uluborlu
belediyesinin yetkili olarak yonlendirdigi kisiyle bir ka¢ kez goriigme yapmak icin

anlagilmasina ragmen basarili olunamamastir.

Literatiirden yola ¢ikilarak yapilan arastirmalar ve alanda tarafimizca gerceklestirilen
incelemeler neticesinde 2021 yil1 itibariyla Tiirkiye’de bulunduguna inanilan Yunus
Emre mezarlarinin sayist 14 olup bunlar1 su sekilde giincellemek miimkiindiir: Afyon
(Sandikl1), Aksaray (Tapdik koyii ve Ziyarettepe), Bursa, Eskisehir, Erzurum, Isparta
(Kegiborlu, Uluborlu, Gonen ve Gilineykent ilgeleri), Karaman, Konya, Manisa ve

Ordu.

Yunus Emre’nin mezarinin bulundugu iddia edilen pek ¢ok yerde Tapduk Emre’nin
mezarma da rastlanilmistir. Hatta bu bazen Yunus Emre’nin ger¢ek mezari iddialar
icin en O6nemli kanitlardan biri olarak kullanilmaktadir. Afyon (Sandikli), Aksaray
(Tapdik koyii), Bursa, Erzurum, Isparta (Gonen), Karaman, Konya ve Manisa Yunus
Emre ile birlikte Tapduk Emre’nin mezarinin da bulunduguna inanilan yerlerdir.
Boylece Yunus Emre mezarmin bulundugu 14 yerden 8’inde Tapduk Emre’nin de
mezar1 oldugu bilgisi Tapduk Emre literatiiriinde yerini almistir. Bu bilgi Tapduk
Emre ile ilgili caligma yapacak arastirmacilar icin de Onemli bir veri olarak
goriilebilir.

Once Yunus Emre mezariyla ilgili literatiirde yer alan illere ve bu illerle ilgili
arastirmacilarin goriislerine yer verildigi sonra da 2017-2019 yillarinda yapilan alan
arastirmalarinda edinilen bilgilerin paylasildigt bu boéliimde Yunus Emre’ye ait

olduguna inanilan mezar yerlerinin sayisinin 14 oldugu, bunlardan 8’inin Yunus
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Emre ile birlikte Tapduk Emre’ye de ev sahipligi yaptig1 ortaya konulmustur. Bu
boliimdeki arastirma, Yunus Emre’nin mezari hakkindaki mevcut bilgileri ve
tartismalar1 sunmanin yaninda yeni tespit ve analizleri de igermektedir. Bu nedenle
de bu konuda arastirma yapacaklar i¢in katki saglamasi kuvvetle muhtemeldir. 2017
ve 2019 yillar1 arasinda yapilan arastirma ve incelemelerin sonucunu igeren bu
bilgilerin gelecekte degismeden ayni kalmasi elbette beklenemez. Halkin bellegine
basvurularak olusturulan verilere dayanan ve bugilin icin gilincel olan bilgiler
ilerleyen zamanda soOzli kiiltiiriin dogas1 geregi giincelligini kaybedebilir veya
degisebilir. Halk hafizas1 gelecekte yeni Yunus Emre mezarlari tiretebilecegi gibi
bugiin var dedigimiz mekanlar1 da unutabilir. Gelecekte yasanabilecek degisimleri ve
sOzlii kiiltiiriin dinamikligini géz 6niinde bulundurarak yapilacak ¢alismalar i¢in bu

boliimiin yol gosterici olmasi diisiiniilmektedir.
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3. COK MEKANLILIK VE ANLATI
3.1. Mekan, Anlat1 ve Kahraman Ekseninde Yerellesme

13. yiizyilda yasadigi kabul edilen Yunus Emre, Risaletii’n-Nushiyye ve Divan
adlieserleriyle edebiyat tarihgilerinin bakis agisindan her ne kadar yazili kiiltiire ait
bir isim gibi diisiiniilse de hakkinda anlatilan menkibeleri ve varyantlasan siirleriyle
de sozli kiiltiire ait bir isimdir. Hayati hakkinda bilinenlerin farklilik gdstermesi,
siirlerinin ve biyografisine dair anlatilarin varyantlasmasi, birden ¢ok mezarinin
bulunmasi, yasadig1 yiizyildan giinlimiize kiiltiirel bellek i¢cinde yasatilmasi onun
sOzli kiltiir ortamina ait oldugu fikrini destekler. Bu nedenle Yunus Emre’nin anlati
kahramani olarak degerlendirilmesi gerekir. Yunus Emre’nin Tiirkiye sinirlari i¢inde
14 yerde mezarinin bulunmasi onun ¢ok mekanli bir anlati kahramani oldugunu
gostermektedir. M. Ocal Oguz’a gore (2011a: 6), Yunus Emre’nin birden gok yerde
mezarinin bulunma sebebi ¢ok sevilmesi degil, ¢ok anlatilmasidir. O halde ¢ok
mekanlilikla ¢ok anlatilmak arasindaki iligkiden bahsedilebilir. Cok mekanliligin
nedenleri sorgulanirken mekan ve anlati arasindaki iliskiye su sorular sorulabilir:
Mekan ve anlati arasindaki nasil bir iligski, cok mekanliligin sebebi olabilir?, Cok
mekanlilik m1 anlatilarin varyantlasmasina neden olur yoksa varyantli anlatilar m1
cok mekanlilig1 yaratir? Mekanin anlati, anlatinin da mekéan tlizerinde nasil bir etkisi
vardir? Bu sorular ¢esitlendirilerek ¢ogaltilabilir ancak temelde irdelenmesi gereken
konu mekan ve anlati iligkisidir. Burada s6z konusu Yunus Emre anlatilar1 oldugu
icin mekan ve anlati iligkisine anlati tiirlerinden efsane ve menkibe oOzelinde
yaklasilmas1 uygun olacaktir. Oncelikle Yunus Emre anlatilarmin nigin efsane ve

menkibe tiirleri kapsaminda degerlendirilmesi gerektigi aciklanmalidir.

Efsane, sozli kiltiriin inandiricilik 6zelligi agir basan anlati tiirlerindendir.
“Kelimenin asl1 Farsca olup “fesane” seklindedir. [...] Yunancadan dilimize ge¢mis
olan mitos ve mit kelimeleri de efsane kavramini karsilamaktadir.”(Sakaoglu,
Alptekin, 2007: 695-696). Sahis, yer ve olaylar hakkinda anlatilmasi, olaganiistiiliik
icermesi, glinliikk konusma dilinde ve kisa anlatilar olmasi, mekan olarak yasanilan
diinyada, zaman olarak gecmis veya bugiinde gergeklesmesi, anlatilanlarin gercek
olduguna inanilmasi efsanelerin belli bash 6zellikleridir. William Bascom mit, masal
ve efsaneyi “nesir anlatilar” olarak smiflandirir (2006: 115). Bu anlatilar

inanilirliklar1 agisindan degerlendirirken masalin kurmaca bir tiir oldugunu; mit ve
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efsanenin ise anlaticis1 ve dinleyicisi agisindan gercek kabul edildigini belirtir.
Efsaneyi mitten ayiran 6zellik ise diinyevi ve insanogluna ait bir anlati olmasidir.
Efsaneyi “sahte tarih™ olarak ele alan Frazer ise efsanenin gergekle iliskisi iizerinden
bir degerlendirme yapmaktadir (Bascom, 2006: 118). Buna gore efsane,
olagantistiiliik iceren masal gibi nesir anlatilardan gercek kabul edilmesi yoniiyle

ayrilmaktadir.

Dini sahsiyetler hakkinda anlatilan efsanelere ise menkibe denilmektedir. Tasavvuf
Terimleri Sozliigii’'nde menkibe, “Velilerin menkibelerinin, o6rnek hal ve
hareketlerinin, yasama sekillerinin anlatildigi; s6z ve tavsiyelerinin nakledildigi
eserler, velayetname.” (Uludag, 2012:243) anlaminda yer almaktadir. Dini
sahsiyetlerin olaganiistii hal ve hareketleri tasavvuf terminolojisinde “keramet”
kavramiyla nitelenir:
Bu keramet anlatilarina menkabe (¢ogulu menakip) veya -yaygin ama yanlis
kullanimiyla-menkibe denildi. Kokii Arapca olan bu kelime sozliikte
“oguniilecek glizel is, hareket ve davranis” anlamlarina gelmekte olup “ilk
olarak yaklasik IX. yilizyillda derlendigini bildigimiz Buhari, Miislim vb.
“Hadis” koleksiyonlarinda Peygamber’in yakin arkadaslarinin meziyet ve
faziletlerini anlatan rivayetleri ifade eder. Daha sonra tasavvufun ortaya

cikistyla beraber, biiyiik velilerin meydana getirdikleri harikulade haller igin
ozellikle kullanilir olmustur (Ocak, 2007: 606-607).

Menkibeyi efsane ve masaldan ayiran en temel 6zelligin menkibenin konusunu
gercek kisilerden almasi oldugunu belirten A. Yasar Ocak’a gore, menkibenin efsane
ve destandan ayrilan yami ise yart mukaddes bir anlati olmasidir (2007: 607). Bu
haliyle menkibe, ger¢cek ve dini sahsiyetlerin hayatlarinda gergeklesen veya
gerceklestigine inanilan olaganiistii olaylar1 iceren, zaman ve mekan agisindan
bugiiniin diinyasinda gerceklesen kutsal anlatilardir. Dini yani ilahi olan1 referans
alan bu anlatilarin inanilirliklart diger olaganiistiiliik igeren anlati tiirlerine oranla
daha kuvvetlidir. Anlatilardaki olaganiistiiliikler ne kadar abartili olsa da dinen kutsal
kabul edilen kisileri konu edindikleri i¢in anlati ortami tarafindan gercek kabul

edilirler.

Yunus Emre’nin hayati etrafinda tesekkiil eden hikayeleri de menkibe olarak
isimlendirmek dogru olacaktir. Yunus Emre’nin; Haci Bektas Veli’ye bugday
istemeye gitmesi, Tapduk Emre ile tanismasi, Tapduk Emre dergdhinda hizmet

ederken basindan gegenler, dergahtan ayrildiktan sonra yasadiklar1 ve dergaha geri
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donmesi gibi bagindan gegen olaganiistii olaylarin olusturdugu cesitli anlatilar, onun
Allah dostu bir dervis ve anlatilarin dini igerikli olmast nedeniyle menkibe tiirii
icinde degerlendirilmektedir. Yunus Emre menkibeleri anlatildig1 yere gore ¢esitlilik
gostermesine ragmen anlati ortami ve baglami tarafindan anlatinin gercekligine
inanilir. Burada “anlati ortami”ndan anlagilmasi gereken “anlatinin yasatildigi
mekan”’dir. Mekan1 soyut ve i¢i bos yer anlamindan ziyade orada yasayan insan ve

kiiltiirle hemhal olmus ruhu olan bir ortam olarak degerlendirmek gerekir.

Mekan; mimariden sosyolojiye, matematikten felsefeye bir¢ok farkli disiplinin
calisma konusudur. I¢i bos ve soyut bir kavram olarak zamanin tamamlayici unsuru
olarak goriilen mekan, 20. yiizy1l disiiniirleri ve disiplinleri tarafindan ¢ok yonli
calismalara konu edilmistir. Mekanin sosyal bilimlere konu olmasi onun toplumla
yani insanla olan iligkisinin fark edilmesiyle ortaya ¢ikmistir. Mekanin insan eliyle
olusturulmasi1 ve insana ait uygulamalarla anlamlandirilmasi onun toplumla olan
etkilesimini ortaya koyar. Bu etkilesimin bir yonii de mekanin insan kimligi ve
uygulamalar lizerindeki etkisidir. Mekana ruhunu verenin insan, insana da kimligini
verenin mekan olmasi mekan-toplum iliskisinin sifrelerini vermektedir. Insanin
kimligi, ait oldugu kiiltiir ¢cevresi, sahip oldugu diinya goriisii gibi kimlik ve aidiyete
iliskin sorulara kisinin dogdugu, yetistigi ve yasamini siirdiirdiigli mekan gz oniinde
bulundurulmadan verilecek yanitlar eksik kalacaktir. Insanin fiziken ve ruhen
varolusunun ayrilmaz bir pargast olan mekan aym1 zamanda o mekanda bulunan
insanin Urettigi her seyde izlerini belli etmektedir. Buradan yola ¢ikilarak mekan ve
toplum iligkisinde s6z konusu edilebilecek baska bir iliski mekan ve anlati iligkisi
olmalhidir. Mekan ve insan iliskisine benzer bir sekilde mekanin {rettigi ve
doniistiirdligii anlatilar s6z konusudur. Yani ayn1 anlat1 birbirinden farkli mekanlarda
biiyiik veya kiiciik farkliliklarla anlatilabilir ve zamanla mekan kendine has bir anlati
tiretebilir. Mekanin var olan bir anlatiy1 yeniden iiretmesi bir diger deyisle kendine
mal etmesi s6z konusu olabilirken; anlatinin da geldigi mekani degistirme ve kendine
uygun hale getirmesi miimkiindiir. Cift tarafli bir etkilesimin goriildiigii mekan-anlati
iliskisinde bu bdliimde iizerinde durulacak olan konu, mekanin anlati ve ona bagh
olarak kahraman iizerindeki etkisidir. Yunus Emre’nin mezarinin bulundugu yerlerde
Yunus Emre’nin biyografisinin ve menkibelerinin nasil farklilagtigi, mekana nasil
uyum sagladigi ve mekan acisindan nasil yeni iiretimlerin ortaya konuldugu bu

boliimde “yerellesme” odaginda tartigilmigtir.
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Halk biliminde bir anlatinin ¢esitli anlatimlar1  “versiyon” veya “varyant”
kelimeleriyle karsilanmaktadir. Birbirine karisan ve birbiri yerine de kullanilan bu
kelimeler i¢in Stith Thompson, iki kelime arasinda bir fark olmadigin1 ve birbirinin
yerine kullanilabildiklerini belirtir (1984: 1137-1147’den akt. Ekici, 1998:32).
Thompson’un bu fikrine karst ¢ikan Alan Dundes’a gore, bir metnin her bir tekrari
“versiyon”, tipik formlardan az veya c¢ok uzaklasan versiyonlarin ise “varyant”
olarak adlandirilmasi gerekir (1980: 29°dan akt. Ekici, 1998: 33). Buna gore bir
anlatinin her bir farkli anlatimi versiyon, versiyonlar arasindaki en farkli anlatimlar
ise varyant olarak degerlendirilmelidir. Dundes’in bu gériisiine katilan M. Ocal Oguz
ve Metin Ekici bu iki terimin yarattig1 karigikligi engellemek ve Tiirk diinyasinda
yaygin bir anlatim alanina sahip metinleri birlestirici bir rol iistlenmesi amaciyla
Tiirkge isim Onerisinde bulunmuslardir. Oguz, varyant yerine “es metin”, versiyon
yerine de “benzer metin” terimlerini dnermektedir. Ona gore “es metin”, “birbiriyle
yan yana geldiginde uyumsuzluk gdstermeyen uygun bir beraberlik ve “esitlik”
sergileyen metinler icin kullanilmis bir terimdir.” (1999:4). Ustelik bu terimin
kullanimiyla varyant kelimesinin yarattigi “asil metinden uzaklasma” olumsuz
anlaminin da Oniine ge¢ilmis ve bu cesitli metinler i¢cin “esitlik¢i” bir yaklasim
sergilenmis olmaktadir. Ekici ise Oguz’un varyant kelimesi yerine Onerdigi ‘“‘es
metin”1, versiyon kelimesi yerine, varyant yerine de “gesitleme” terimini Onerir
(1998: 33). Halk biliminin 6nemli bir c¢alisma alanini olusturan metinlerin
varyantlagsmasi pek ¢ok kuramin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bunlardan
ilki adina “Karsilastirmali Yontem” de denilen “Tarihi-Cografi Fin Kurami”dir.
Richard Dorson’a gore, ¢ok varyanthi anlatilarin bir ilk bi¢gimi oldugunu savunan
baba ve ogul halk bilimciler Julius ve Kaarle Krohn 6nerdikleri yontemle asil metne
ulagsmay1 hedeflemislerdir. Ur-form yani ilk bi¢gim adimi verdikleri bu ilk anlatiya
ulagsmak i¢in anlatinin tiim varyantlarimin bir araya getirilerek incelenmesi
gerektigini ifade ettiler. Belli bir yer ve zamanda belli bir halk tarafindan olusturulan
ur-form; ticaret, gog, yazili ve basili yayinlar gibi nedenlere bagl olarak suya atilan
tasin olusturdugu dalgalar gibi genis bir cografi alana yayilmaktadir (2006: 11-12).
Tiirkce’ye Halk Bilimi Yontemi ismiyle ¢evrilen kitaplarinda kuramin ayrintilarina
yer veren Krohnlar, bir anlatinin topladiklar1 tiim varyantlarim1 karsilagtirmali bir
incelemeye tabi tutup asil metni olusturmaktadirlar. Bu yontem, Tiirkiye’de de

edebiyat tarihinde kullanilan “edisyon kritik” ¢alismalarinda etkisini hissettirmistir.
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Oguz’a gore, Yunus Emre calismalarinda da Yunus Emre’nin mezarlarindan birini
asil mezar digerlerini makam olarak goren yaklasimda Tarihi-Cografi Fin Kuraminin
etkisi oldugu soylenebilir (2011a: 10). Yontem, ¢ok uzun bir zaman ve masraf
gerektirmesi, ortaya koydugu sonuglar bakimindan sorunlu bulunmasi gibi sebeplerle
elestirilmigtir. Bu elestirilerden de varyant konusunda uygulanabilecek yeni bakis
acilart gelistirilmistir. “Bu kuramin es-metin ve benzer metinleri ur-forma ulasmada
bir arag¢ olarak gérmesinin elestirisi, her es-metin ve benzer metnin bir bagska metne
bagli olmaksizin folklor disiplini i¢in bitiinliikli bir metin oldugu ve kendi
baglamindaki gerekliliginin vurgulanmasi siirecini dogurmustur.” (Oguz, 2011a:10).
Bu elestirilerden biri Tarihi-Cografi Fin Kurami temsilcilerinden olan Carl Wilhelm

Von Sydow’a aittir.

Sydow (2014: 61-71), bir masalin farkli cografyalarda meydana gelen farkli
anlatimlarini varyant yerine botanikten alinan bir terim olan “ekotip” olarak gérmeyi
teklif eder. Ona gore bir bitkinin gittigi farkli cografyalarda oranin toprak yapisi ve
iklimine uyum saglayarak yasamini siirdiirmesi gibi bir halk anlatis1 da ¢esitli
sebeplerle tasindig yeni yerde hayatini devam ettirebilmek i¢in oraya uyum saglar.
Olusan bu yeni anlatimlari ur-forma ulagsmada bir ara¢ olarak kullanip degersiz
gormek yerine, her yeni anlatimi kendi baglami i¢inde degerli ve biricik gormek
gereklidir. Sydow’un ekotip yaklagimina gore bir anlati kusaktan kusaga aktarimda
yasamini devam ettirebilmek icin gittigi cografyaya uyum saglar ve yerlesir. Bu
stirecte ¢esitli degisimlere ugrayan anlati, yerlestigi mekan ve baglam icin yeni bir
anlat1 olusturarak bulundugu ortamda yerellesir. Boylece kusaktan kusaga aktarimini
giivence altina almig olur. S6zIi anlatilarin es-metin ve benzer metinler iiretmesiyle
ilgili bir baska kuram So6zlii Formiil Kurami’dir. Homeros anlatilarinin bigim
ozelliklerini ¢oziimlemek amaciyla Milman Parry ve 6grencisi Albert Lord, 1930’lu
yillarda Balkanlarda kahramanlik destanlari {izerine derleme ¢alismalar1 yapmislardir
(Dorson, 2006: 59-60). Bu calismalarla anlaticinin destan1 ezberlemedigi, belli
formiil ve s6z kaliplarin1 kullanarak destani her anlatista yeniden {irettii ortaya
konulmustur. Buna gore anlati, baglamin ve sosyal ¢evrenin etkisiyle her anlatmada
farklilasmaktadir. Bu nedenle farklilagmalar belli bir metnin varyantlar1 yerine
bagimsiz yeni iretimler olarak degerlendirilmelidir. So6zlii Formiil Kurami ile
anlaticinin  metni ezberlemedigi her anlatimda baglamm olusturdugu sartlar

cercevesinde metnin yeniden iiretildigi ortaya konulmustur. Cok genis bir cografyaya
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yayilan Yunus Emre menkibelerinin her gittigi yerde, her anlatiligta degismedigini
diistinmek elbette yanlig olur. Hele ki 13. yiizyilda yasadigi bilinen ve hakkindaki
yazili ilk bilgilere oliimiinden yaklasik 150 yil sonra ulasilan Yunus Emre etrafinda
tesekkiil eden menkibelerin yiizyillar sonrasina hi¢ degismeden aktarildiginm
diistinmek yaniltici olacaktir. Menkibelerin yerellesmesi ve anlatildigi baglam ve
anlaticisina baglh olarak degismesi konusunda Sydow, Parry ve Lord’un goriisleri

dikkate alinmalidir.

Yunus Emre’ye ait oldugu kabul edilen Tiirkiye’deki mezar yerlerinde yapilan alan
calismasinda pek ¢ok menkibe tespit edilmistir. Yazili kaynaklarda yer alan bazi
menkibelerin  birbirinden ayr1 mekanlarda derlenmis sekillerinde farkliliklar
mevcuttur. Bu farklilasma kimi zaman yer ve kisi isimlerinde kimi zaman da
tamamen mekana 6zgli yeni bir anlatinin ortaya c¢ikmasi seklinde goriilmiistiir.
Yunus Emre’ye ait anlatilarin genis bir cografyada yasadig1 degisim ve doniisiim bu
calismada Sydow’un oOnerdigi “ekotiplesme” yani “yerellesme” terimleri agisindan
degerlendirilmistir. Yunus Emre anlatilarinin mekandan mekana yasadig1 degisimleri
yazili ve sozlli kaynaklarda yer alan menkibelerde, Yunus Emre’nin hayatiyla ilgili
anlatilarda ve mekana 6zgii iiretilen yeni anlatilarda olmak iizere li¢ gruba ayirarak
incelemek miimkiindiir. Bunlardan ilki Yunus Emre hakkindaki yazili ve sozli
kaynaklarda yer alan menkibelerde goriilen farkliliklardir. Bu anlatilarda yasanan
yerellesme veya yerellestirmeleri anlatida yer alan kisilerle ilgili olanlar ve anlatinin
cografyasi, yer adlariyla ilgili olanlar seklinde ikiye ayirmak miimkiindiir. Yunus
Emre anlatilarinda ismi gegen sahsiyetlerle ilgili yerellesme drnekleri Tapduk Emre

ve Molla Kasim tizerinde yogunlagmaktadir.

Haci Bektas Veli Velayetnamesi’nde (2016: 47) yer alan Yunus Emre’nin Haci
Bektas Veli’ye bugday istemek i¢in gitme hadisesi anlatilirken Haci Bektas Veli’nin
ikameti Karadylik (Nevsehir) olarak hi¢ degismezken Yunus Emre’nin ilim igin
Tapduk Emre’ye gonderilmesiyle ilgili anlatida Tapduk Emre’nin dergahi ve buna
bagli olarak mezari, anlatildigi mekana gore degismektedir. Eskisehir’deki
anlatilarda Tapduk Emre’nin dergdhi ve mezar1 Ankara Nallithan’da iken Karaman,
Manisa, Konya, Erzurum, Afyon ve Aksaray’daki anlatilarda Tapduk Emre’nin
dergdh1 ve mezar1t Yunus Emre’yle ayni illerde ¢ogunlukla da Yunus Emre’nin

yakininda bulunmaktadir: "Yunus da geri doner, bugday1 iade edecek, himmet alcak,
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bugday da senin olsun ama biz onun anahtarin1 Tapduk’a verdik der. Acaba niye
derim ben mesela Yunus’un yasadigi yer bura [Eskisehir] Tapduk Emre’nin dergéahi
buraya ¢ok yakmn. Nallithan’in Emrem Sultan koyii”(fhsan Akkurt, imam, Eskisehir).
“Daha sonra iste hocasinin yanina gidiyor Nallithan’a gittigini sdylerler. Nallihan’da
hemen hemen 40 sene kalmis orda iste dergdha odun getiriyormus.”(Nazmiye Uzan,

yore sakini, Eskigehir).

Yunus Emre’nin mezarmin bulundugu 14 yerden 8’inde Tapduk Emre’nin de
mezarmin bulundugu belirlenmistir. Bu yoniiyle Tapduk Emre de ¢ok mekéanl bir
sahsiyettir. Yunus Emre’ye ait olduguna inanilan mezarlarin yakininda Tapduk
Emre’ye de ait bir mezarin bulunmasi Ali Duymaz’a gore Yunus’a kabir isnat
etmenin sartlarindan birini olusturmus olabilir. Bu durum, Yunus ve Tapduk arasinda
gecen “Bizim Yunus” menkibesinden kaynaklanmaktadir ve mezarlar bu menkibenin
geregi olarak insa edilmis olmalidir (2019: 15). Tapduk Emre’nin dergahi ve
mezarinin bulundugu iddia edilen yere gore Velayetname’de yer alan menkibe de
buna uygun bir sekilde degismektedir. Yunus Emre’nin mezarinin bulundugu yerin
ispatinda Tapduk Emre’nin mezarmin da ayni yerde bulunmasi énemli bir kanit
olarak goriilmektedir. Bu nedenle de anlatilarda Tapduk Emre ile ilgili yapilan

degisiklikleri gormek miimkiindiir.

Yunus Emre menkibelerinde yer alan bir diger isimse Molla Kasim’dir. Menkibeye
gore; Yunus Emre’nin Divan’in1 okuyup begenmeyen Molla Kasim, begenmedigi
siirlerin bir kismin1 yakip bir kismini suya atarken “Dervis Yunus bu sozii egri biigrii
sOyleme/ Seni sigaya c¢eken bir Molla Kasim gelir.” beytine denk gelince Yunus
Emre’nin kerametine inanir ve elde kalan siirleri saklar.® Bu menkibenin Afyon’da
gerceklestigine dair anlatilar mevcuttur: “Molla Kasim da burada yasiyor, hatta
bizim burada cayin oraya oturmus okuyor yirtiyor begenmiyor yirtiyor begenmiyor.
Sonunda bir Molla Kasim gelir bizi sorguya ceker diyor.”(Mehmet Yasar Ozdemir,
yore sakini, Afyon/Sandikli).

Benzer bir 6rnek de Molla Kasim’in mezarmin Eskisehir’de bulunmasina yoneliktir.
Eskisehir’de Yunus Emre’nin mezarma yakin kdylerden birinde Molla Kasim’in
mezariin oldugu bilgisi edinilmistir. Bu durum, Yunus Emre anlatilariin

yerellesmesinin Tapduk Emre ve Molla Kasim ile ilgili anlatilar iizerinden de

*Menkibe i¢in bkz. Tatc, a.g.e., 2008, 23.
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gerceklesebildigini gostermektedir. Tapduk Emre ve Molla Kasim’1 sahiplenen halk,
onlarin mezarlarim1 ve anlatilarin gectigi yerleri de sahiplenerek Yunus Emre
anlatilarinin yerellesmesini saglamaktadirlar. Bir diger deyisle “Tapduk Emre ve
Molla Kasim da buralidir” diyerek “Yunus Emre buralidir” diisiincesi desteklenmis

olmaktadir.

Yazili ve sozlii kaynaklarda yer alan Yunus Emre anlatilarinda goriilen
yerellesmenin ikincisi, anlatilarda gegen cografi yer adlariyla ilgilidir. Tapduk
Emre’nin asasini firlatmasi ve Yunus Emre’nin asay1 yillarca aramasi ve buldugu
yerde dergah kurup orada vefat etmesiyle ilgili anlati’® Eskisehir’de su sekilde
geemektedir: “Daha sonra iste asasini atiyor, asasi az ilerde Porsuk cayina diisiiyor.
Git diyor asay1 nerde bulursan orda Hakk’in rahmetine kavus diyor. Yine tekrar iste
doniisii  buraya oluyor. Burda iste 80’le 82 yaslarinda vefat ettigini
soylerler.”(Nazmiye Uzan, yore sakini, Eskisehir). 3 yil sonra buraya geri geldigini
Porsuk’un kenarina dogdugu yerde asay1 buldugunu ve burada kaldigini ifade eder.

Omriiniin son 20 veya 22 yilim burada gegirmistir.”(Nafiz Kavut, imam, Eskisehir).

Yunus Emre’nin mezarmin Eskisehir’de oldugunu iddia eden yazili ve sozlii
kaynaklar mezarin Porsuk Cayma yakin oldugunu belirtmektedirler.!* Bu bilgiyi
dogrulamak isteyen baglam, “firlatilan asayr bulma” menkibesinde Porsuk Cayini
bilingli bir sekilde isaret etmektedir. Menkibeye yerlestirilen bu yer ismi, Tapduk
Emre’nin Ankara Nallithan’dan asay1 firlattigini, Yunus Emre’nin asay1r Eskisehir
Mihaligcik’ta bulup burada irsat faaliyetlerinde bulunup vefat ettigini ispat etmeye
caligmaktadir. Bir mekanin sahihligini iddia i¢in uygun bir anlatiya cografi yer
isimleri yerlestirmek suretiyle iddia kuvvetlendirilmeye c¢alisilmaktadir. Ote yandan
bu menkibenin Yunus Emre ve Tapduk Emre’nin mezarlariin bir arada bulundugu
yerlerden derlenememesi mekanin anlat1 iizerindeki etkisiyle ilgilidir. Tapduk Emre
ve Yunus Emre’nin aynmi yerde irsat faaliyetinde bulunup ayni yerde o6ldiigiine
inanilan baglamda asanin firlatilmast menkibesi ayrilik anlamia gelir. Dolayisiyla
da Tapduk ve Yunus Emre’nin ayr1 yerlerde bulundugunu ve 6ldiigiinii ifade eden bu
anlat1, mezar yerlerinin birlikte oldugu mekéanlarin baglamina uygun diigmemektedir.

Eger bir anlati o mekanin varligint iddia etmek icin aykir1 bir igerikteyse anlati

1OMenkibe i¢in bkz. Tatc1, a.g.e., 2008, 23.
11Ayr1nt111 bilgi i¢in bkz. 2.3. Anlati Ortaminin Yunus Emre Mezarlar1.
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baglami o menkibeyi gormezden gelmekte veya mekana uygun sekilde
degistirmektedir. Yunus Emre ve Tapduk Emre’nin mezarlarinin birlikte bulundugu
illerden Manisa’da ise anlatinin degistigi goriilmektedir:
Yunus Emre dergaha geldiginde helallik aldiktan sonra gorevi ona veriyor. Bak
Yunus diyor 6grencilerimden bu gorevi en giizel sen yonetirsin. Benim biitlin
clippemi sarigimi hocalik yapmis oldugum her seyi sana teslim edeyim diyor.

Taptuk Emre diinyadan gé¢meden 6nce Yunus Emre orda Tiirkmen hocasindan
gorev aliyor (Siileyman Karaman, tiirbedar, Manisa).

Yunus Emre kendini hocasina affettirip “Bizim Yunus” olduktan sonra Tapduk Emre
asasini firlatip Yunus’u gondermek yerine ona dergahini emanet etmektedir. Boylece
Yunus Emre ve Tapduk Emre ayrilmamakta, mezarlar1 da bir arada bulunmaktadir.
Yunus Emre’nin hayatinin epizotlarindan birini olusturan kemale erip kendini
hocasina affettirmesinin ardindan irsat faaliyetlerine devam etmesi, baglam
tarafindan ya hocasindan ayrilmasi ya da hocasmmin yaninda kalmasi seklinde

degistirilerek anlatilmistir.

Baglama ait bir yer adinin anlatiya eklenmesiyle yapilan yerellestirmenin yaninda

anlaticinin kendi ¢evresinde yer alan bilindik mekanlari anlatinin gergeklestigi yerler

olarak anlatmasi da bir yerellestirme sekli olarak karsimiza ¢ikmaktadir:
O kdyiin hemen arkasindan dere yataklar1 basliyor. Iste burada Yilanli Dag1
var, Cingirak Deresi var, Imam Dere Catal Cesme gibi bizim buradaki bu
yoredeki dere yataklarindan Yunus Emre odunlar1 diimdiiz kalem gibi
dosdogru getirmeye calisiyor. Ve hakikaten dyle kalem gibi odunlar ¢ekmeye
baglamig.”(Siileyman Karaman, Manisa). “Molla Kasim da burada yasiyor,
hatta bizim burada ¢ayin oraya oturmus okuyor yirtiyor begenmiyor yirtiyor

begenmiyor. Sonunda bir Molla Kasim gelir bizi sorguya ¢eker diyor (Mehmet
Yasar Ozdemir, yore sakini, Afyon/Sandiklr).

Bu orneklere benzer bir sekilde Aksaray’in Tapdik koyiinde bulunan Tapduk Emre
ve Yunus Emre mezarinin bulundugu yerdeki bir dag da Yunus’un dergdha odun

getirdigi dag olarak anlatilmakta ve bir levha ile gosterilmektedir.

Cografi yerellesmenin bir baska sekli ise o cografyada bulunan bir yer isminin
anlatiyla iligkili olacak sekilde anilmasidir. Yunus Emre’nin dagdan odun toplarken
odunlar1 saracagi ipi unutmasi veya iplerin yetersiz kalmasi sebebiyle yilanlarin
Yunus’a zarar vermeden odunlara sarildig1 ve odunlar1 dergdha getirmesine yardim
ettiklerini anlatan menkibe, Manisa’da bu dagin Yilanlik veya Yilanli Dag olarak
anilmasina sebep olmustur: “Ve orda yilanlar geliyor urganlar1 ekliyor. Yunus

bakiyor ve urganlar uzamis diyor tamam bu bunlara yeter ve orda odunlart sartyor
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sirtina ve ordan Yilanli Dagi’ndan buraya koyiimiiziin merkezinde ki dergaha

odunlar getirir.”(Stileyman Karaman, tiirbedar, Manisa).

Bi de odunlar taa Gediz Nehrinin kenarindan getiriyor yayan bir saatlik
mesafede. Almis odunu orda hazirlamis yalniz giderken ip almay1 unutmus ip
baglayacak sirtina alip gelecek, bakiyor eyvah urgam1 unutmus orda
kederleniyor yani ben taa simdi oraya gitsem hocam gorse beni ipi unutmusun
dese sen ahmak misin der gibi kederleniyor yani. O zaman iki tane yilan
geliyor. Cenab1 Allah dil veriyor, Yunus diyorlar ki “Kederlenme biz sana ip
oluruz, yalniz bize eziyet etmeyeceksin.” Yunus da tamam diyor hemen
kuyruklarint birbirine bagliyor yilanlarin koy bizim iizerimize odunlar1 diyor
odunlar1 koyuyor. Odunlar1 vuruyor sirtina getiriyor zaten aksam namazi da
geciyormus kizi var mesela odunlari yere koyarken yilanlarin gittigini goriiyor.
Taptuk Emrenin kizi gbriiyor ve babasina anlatiyor o mevkiye hala Yilanlik
derler. Ismi ordan kalmis ismi gitmez yani hala dyle gecer ismi.(Mehmet
Kaygisiz, yore sakini, Manisa).

Yunus Emre ve Mevlana’nin Konya’da bir araya gelmesiyle ilgili sik¢a bahsedilen
menkibelerden biri Mevlana’nin “Ilahi menzillerin hangisine ¢iktimsa, bir Tiirkmen
kocasinin izini Oniimde buldum. Onu gecemedim.” diyerek Yunus’u Ovmesi

hadisesidir. Aksaray’in Tapdik kdylinde bu menkibenin benzer metnini gérmekteyiz:

Hz. Mevlana buraya gelmis. Taptuk Emre Hazretlerini ziyaret etmis. Taptuk
Emre Hazretlerine diyor ki: “Sizin meyvenizden ikram etseniz de yesek”.
Yukarida dagin tepesinin biraz asagisinda bir dut agact varmis. “Oglum
Yunus” diyor, yaninda da Yunus Emre Hazretleri varmis, “Al su tabagi bizim
duttan biraz topla gel, ikram edelim misafirimize” diyor... Neyse sonra Taptuk
Emre boyle deyince Yunus Emre Hazretleri tabagi alip gidiyor dut agacina.
Dut agaci hala duruyor ama meyvesi yok. Yunus Emre dutlar1 toplayip geliyor,
tabaktan yiyor Mevlana Hazretleri. Gerisini “al Yunus sen ye” diyor, Yunus
Emre yiyor. “Miisaade ederseniz murakabeye dalmak istiyorum” diyor. Taptuk
Emre izin veriyor “Buyrun” diyor Mevlana’ya. Sonra Yunus Emre de izin alip
o da murakabeye daliyor. Yunus Emre Hazretlerininki uzun siiriiyor. Mevlana
Hazretleri uyaniyor, Taptuk Emre’ye diyor ki: “Ey Taptuk Emre Hazretleri siz
nasil bir miirit yetistirmissiniz ki ben ars-1 alada nereye gitsem Onlimde bir
adim hep Yunus gidiyor nasil bir zat yetistirmissiniz”’. Ama Yunus Emre’nin
haberi yok bundan hig¢bir seyden haberi yok yetistiginden evliya oldugundan.
(Ismini vermek istemeyen kaynak kisi, imam, Aksaray/Ortakdy/Tapdik koyii).

Bu anlatiya gére Yunus Emre, Konya’ya gitmemis, Mevlana, Aksaray’a Tapduk
Emre Dergahima gelmistir. Menkibenin Tapduk Dergahinda gerceklesmesiyle, hala
var olduguna inanilan dut agacindan meyve yenmesinin anlatiya eklenerek bir ¢esit
yerellestirmenin yapildig1 goriilmektedir. Tapdik kdyiindeki Tapduk Emre ve Yunus
Emre mezarlarinin gergekligi mekéna uyumlanan bu anlatiyla ve héala var oldugu

sOylenilen dut agaciyla ispatlanmaya calisilmaktadir. Benzer bir anlati Yunus
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Emre’nin Haci Bektas Veli Dergahma ali¢ gotiirlirken heybesinden diistirdiigi
alictan Aksaray’da meydana geldigine inanilan agagla ilgilidir:
Ulupmar’la Sarikaraman’mn hudut oldugu gibi Durhasan’in istiinde bizim
tarlalarin oraya ali¢c kendisi ya da ¢ekirdegi diismiis. Heybe ile gotiiriiyor ya
Yunus Emre, heybeden diismiis. Simdi o ali¢ agaci kuraklik olsun soguk olsun
kar olsun kis olsun o ali¢ illa ki biter. Suan gitseniz bile onda ali¢ var. Emin
degilim de koskoca bir aga¢ biiyiimiis tarlanin ortasinda bana beyim ve

kayinbabamgil o ali¢ derdi Yunus Emre’nin heybesinden distii. (Fadime
Sengiil, yore sakini, Aksaray/Ortakdy/Resadiye koyii).

Bu anlatilarin ortak 6zelligi, somut bir nesneyi yani agaci Yunus Emre’nin orada
yasadigina veya bulunduguna kanit gostererek anlatiyr yerellestirmeleridir. Burada
bu iki agacin varliginin delil olarak gosterilmesiyle yapilan bir yerellestirme sekli s6z

konusudur.

Yunus Emre anlatilarinin mekandan mekana yasadigi degisimlerin ikincisi
kahramanin biyografisiyle ilgilidir. Yunus Emre’nin mezarinin bulundugu 14 yerden
Karaman ve Ordu hari¢ diger illerde benzer anlatilar mevcut iken bu illerde farkli bir
Yunus Emre biyografisiyle karsilagsmaktayiz. Karaman ve Ordu disindaki illerde
anlatilan Yunus Emre yoksul bir ¢ift¢i olarak Haci Bektas Veli Dergahina bugday
istemeye giden, teklif edilen himmeti almadig1 i¢in pisman olup geri donen; fakat
nasibinin Tapduk Emre’ye verildigini 6grenerek Tapduk Dergahina giden ve orada
kirk y1l odun tasiyarak hizmet eden anlati kahramanidir. Bu portredeki Yunus Emre
icin anlatilan menkibeler birer benzer metin olarak degerlendirilebilir. Ancak
Karaman ve Ordu’daki Yunus Emre hakkindaki anlatilar digerlerinden daha biiytik
farklara sahip oldugundan es metin olarak incelenebilir.? Oncelikle ilk farklilik
Yunus Emre’nin isminde karsimiza ¢ikmaktadir. Karaman’da “Kiris¢i Baba” olarak
bilinen Yunus Emre, Ordu’da “Seyh Yunus/ Sehnus” olarak anilmaktadir.
Karaman’da kiriscilik meslegiyle mesgul olduguna inanildig1 i¢in Yunus Emre’ye
Kirig¢i Baba denilmektedir. “Yunus Emre aslinda seyle ugrasan bi insan yani. Kirisle
ugrasan bi insan. Zaten o bulundugu mekan da Kiris¢i mahallesi...Bu adam Tevrat’1
biliyor, Incil’i biliyor, Farsca biliyor, Arapga biliyor. Herhalde bos bir adam degil
yani.” (fhsan Duru, Duru Bulgur ydnetim kurulu baskam1 ve Yunus Emre’nin

soyundan geldigini iddia eden aileden biri, Karaman).

Yibrahim Has Tezkiresi'nde yer alan bir bagka Yunus Emre biyografisi Yunus Emre’nin miiftii
olmasiyla ilgilidir. Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bakz. Tatci, a.g.e., 2008, 16-21.
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Karaman’da anlatilanlara gore, Yunus Emre medrese tahsili gérmiis, yabanci dil
bilen ve kiriscilik mesleginin yaninda da seyhlik yapan biridir. Mezarinin bulundugu
mabhalle Kiris¢i Mahallesi, tiirbesine bitisik durumdaki cami de Kiris¢i Camii olarak
gecmektedir. Karaman’daki yaygin goriise goére Yunus Emre’nin tiirbesinin
bulundugu alan eskiden biiyiik bir kiilliyedir. I¢inde dergahm, as evinin,
tabakhanenin, seyhin ailesinin evinin de bulundugu bu biiyiik kiilliye, 1950’de
oniinden gecen yol sebebiyle biiyiik oranda tahrip edilmistir. Simdi tiirbenin bitisik
oldugu camii ve onilindeki avlu kalmistir. Bu bilgiler yazili kaynaklarda da yer
almaktadir. 1. Hakki Konyali, Karamanli Yunus Emre’yi sdyle tarif eder: “O bir
yanagma; ali¢ yiiklettigi 0kiizlinlin kuyruguna yapismis, nafaka pesinde kosan, yine
esegin kuyruguna yapismis kirk yil bir dergdha yalniz (dogru odun) tasiyan bir fakir
adam degildir. Sonradan kdy haline gelen genis arazisi, zaviyesine vakfettigi
kirishanesi ve degirmenleri, yerleri, Karamana su akitan hususi bir arki (kanali)

vardir.” (1966: 145).

Yunus Emre’nin soyundan geldigini iddia eden ailenin anlattifina gore seyhlik

babadan ogula gegmektedir ve son seyh bu ailenin dedesidir:

Biiyiiklerimizden duydugumuz kadariyla 6grendigimiz kadariyla aslinda Yunus
Emre tlirbesinin oldugu yer bir kiilliye ama bu 6niindeki yolu gecirmek i¢in iste
1950°1i yillarda kiilliyeyi maalesef yikmuslar. Iginde sarniglari olan
misafirhanesi bulunan ashanesi olan, baya biiyiik bir kiilliye orasi, Yunus
Emre’nin yasadigi bir mekan. iste benim dedem oranin son seyhlerinden Sih
Sunullah, babamin babasi, tabi o vefat ettigi zaman 1904 yilinda babam 4
yasinda amcam da 6 yasinda oldugu i¢in baska bir seyh atanmis oraya
(babadan ogula gecen sistem varmis). (Ihsan Duru, Duru Bulgur yonetim
kurulu bagkani ve Yunus Emre’nin soyundan geldigini iddia eden aileden biri,
Karaman).

Ama babam sey anlatirdi mesela babadan ogula gegen seyhlik sistemiyle
burdaki tiirbe yonetiliyormus. Yani dedigim gibi Yunus Emre kiriscilik
meslegini yaparken bu tekkeyi kuruyor, hatta kirisci babasi tekkesi derler
buraya. Ama belirli bir olgunluga geldikten sonra biitiin mal varligini
devrediyor bu tekkeye. Kendisi de koyup gidiyor buradan. Ama yerine bu
tekkenin seyhligini babadan ogula gecen sistemle seyhler yiiriitiiyor. Biiytik
olasilik kendi oglu ismail Emre o yiiriitiiyor oray1. Ondan ona, ondan ona tabi
son seyh benim dedemin babasi Sunullah, Seyh Sunullah. O 6ldiiglinde de
benim dedem 4 yasindaymis. Verecek bagka bi kimse bulamamiglar seyhligi.
Onun yerine burda ne tarikat1 Naksibendi tarikatinin seyhi herhalde Sih Bekir.
Ona vermisler gegici olarak (Riza Duru, Yunus Emre’nin soyundan geldigini
iddia eden aileden biri, Karaman).
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Karaman’da bagka illerde anlatilmayan Yunus Emre’nin babasiyla veya dedesiyle
ilgili anlatilar da yaygindir. Babasi (bazi anlatilarda dedesi) Ismail Haci’nin
Karaman’in Yesildere mevkinden geldigi ve tekkesinin hald orada bulunduguyla
ilgili anlatilar mevcuttur: “Yunus Emre’nin babasi zaten seyde diyorlar Yesildere’de,
Ismail Haci Tekkesi. Babasmin asil yeri orasi diyorlar. Oradan geldikten sonra
buraya yerlesmisler”(fhsan Duru, Duru Bulgur yénetim kurulu baskani ve Yunus

Emre’nin soyundan geldigini iddia eden aileden biri, Karaman).

Ismail Haci, Yunus Emre’nin bazen babasi bazen de dedesi olarak anlatilmaktadir.
Karaman’in merkezine yakin bir mesafede bulunan Yesildere koylinde yaptigimiz
alan calismasinda Ismail Haci hakkinda menkibeler de derlenmistir:
Ismail Hac1 ¢oban iken daha bekar, koyunlara iyi davranan, agzindan kotii séz
¢ikmayan biriymis. Hac zamani bunun g¢obanlik yaptigi yerin agasi hacca
gitmis. Ismail Hac1 da Mekke’de olan agasina manevi araci olarak azik
gotlirmiis. Aga hacdan gelirken kafile olarak kdyli kendilerini karsilamis. Aga
da beni degil, asil Hac1 olan Ismail, ona sarilin demis. Hac1 Ismail’in anis1 bu

sekilde. Onun torunu da Yunus Emre sonra burdan gitmis. (Ismail Demir, yore
sakini, Karaman).

Ordu’da “Seyh Yunus” veya yerel sOyleyisle “Sehnus” olarak bilinen Yunus
Emre’nin mezarinin bulundugu yer, “Sehnus Tepesi” olarak anilmaktadir. Ordu’da
yapilan alan ¢alismasinda Yunus Emre hakkindaki yaygin menkibeler yerine
Ordu’ya ozgii farkli anlatilarla karsilasilmistir.  Ozellikle Yunus Emre’nin
kendisinden ziyade mezarmin bulundugu tepeyle ilgili kerametlerin yaygin bir
sekilde anlatildigir goriilmiistiir. Bunlarin biiyiik ¢ogunlugunu 93 Harbi ve Birinci
Diinya Savasi’nda Ruslarin Karadeniz’i bombalamasi sirasinda Sehnus Tepesinden
atilan toplar, halktan kisilerin Sehnus Tepesinden gordiigii olaganiistli 1siklar ve
tirbeye sifa niyetiyle gelip tirbede uyutulan kisilerin yasadigi hadiseler

olusturmaktadir.*®

Buraya kadar olan kisimda mekanin anlati iizerindeki etkisi Yunus Emre hakkinda
yazili ve sozlii kiiltiirdeki yaygin anlatilar ve kahramanin biyografisi iizerinden
incelenmeye ¢alisilmistir. Anlatilarin yerellesme sayesinde cesitli degisimlere maruz
kalarak gittigi her mekana uyum sagladigi goriilmiistiir. Mekéanin anlatiya olan etkisi

var olan1 degistirmenin yaninda kendisine ait yeni bir anlati iiretme seklinde de

130rdu’daki anlatilar igin bkz.Argan, Y. (2012). Bir Yunus Emre de Unye’de. istanbul: Unye Kent
Arastirmalari.
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ortaya c¢ikabilmektedir. Yunus Emre’ye ait olduguna inanilan mezar yerlerinde
menkibe ve somut mekin odakli bir bellek aktarimmin miimkiin oldugundan
bahseden Duymaz’a gore, ¢ogu zaman akis tersine bir isleyisle mekanin yapisina
uygun efsaneler iliretmeye izin verir (2019: 15). Bu da bu bdéliim i¢in séz konusu
edecegimiz ligiincii yerellesme seklini olusturmaktadir. Yunus Emre anlatilar1 bu
konuda olduk¢a zengin Orneklere sahiptir. Bunlardan biri yukarida bagka bir konu
vasitastyla zikretme imkani buldugumuz Karaman’daki anlatilardir. Karaman’daki
Yunus Emre biyografisinin diger illerdekinden oldukg¢a farkli olmasi nedeniyle
Karaman’in kendi anlatilarin1 kendi Yunus’u iizerinden olusturdugu goriillmektedir.
Benzer bir durum Ordu’nun Seyh Yunus’u i¢in de gegerlidir. Anlati kahramaninin
biyografisinin farklilasmasindan dogan yeni anlatimlarin yaninda bir mekan tasarimi

olarak mezar yerlerinin konumlanis1 da yeni anlatilar iiretilmesinde etkendir.

Eskisehir’deki Yunus Emre mezarinin Ankara-Eskisehir tren yolu hattinda
bulunmasi nedeniyle dnce 6 Mayis 1949 tarihinde ve sonra anit mezarin yapilmasiyla
1970 yilinda iki kez yeri degismistir. Bu degisikliklerinden sonra da halk tarafindan
eski mezar yerleri muhafaza edilmis, bdylece iic mezar yeri de ziyaret edilmeye
devam etmistir. ilk mezar yeri degisikligiyle ilgili Yunus Emre’nin halkin riiyalarmna
girip yerinden memnun olmadigini belirtmesi ve demiryolu yapilirken olaganiistii
olaylarin yasanmasiyla ilgili anlatilar olugsmustur: “Ordan demiryolu gegerken,
doserlermis demiryolunu sabah gelseler ki demiryolu &biir tarafa kaydirip atiyor.
Mezarin lizerinden gegireceklermis bir tiirlii gegiremiyorlarmis.”(Latif Giingor, eski
tirbedar, Eskisehir). “Bi rahatsiz olma durumu olmus... Su demiryollarint koparip
atiyormus. Ondan sonra ordan alip beriye aliyorlar. Rahatsiz oluyormus.” (Mehmet
Barut, tiirbe ziyaretgisi, Eskisehir).
Onun anlattifina goére demiryollar1 hattinin gegtigi zaman iste mezari
farketmeden iizerinden demir yollarin1 gecirdigini, demiryollar1 iscileri
gittikten sonra sabah dondiiklerinde demir raylarinin saglarda ve sollarda
buldugunu yani tarlalarda buldugunu tekrar yapip siirekli boyle oldugunu

sonra bunu arastirip burda Yunus Emre’nin yattigin1 soyleyip... (Hiisnii
Sahan, tiirbe ziyaret¢isi, Eskisehir).

Bu tren yolunun yanindaki ilk evinin oldugu yer, yasadigi yer orasiymis.
Yunan’in gevurun geldigi donemde yandigini sdylerler. Orayr bozmamislar
iste ilk seyini oraya defnediyorlar, evinin icine. Daha sonra iste tren yolu
gectikten sonra bir rivayete gore o Almanlar yapmis iste, miihendislerin
hocanin koyliiniin riiyasina giriyor, devlete bildiriyorlar. (Nazmiye Uzan,
yore sakini, Eskisehir).
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1970°te son yani ii¢lincli mezar yerine taginmasi da Eskisehir’de Yunus’un dilinden
Birinci mezarimda yatmam, ikinci mezarimda kalmam, iigiincii mezarimdan kalkmam
(Latif Gilingér, eski tiirbedar, Eskisehir) deyimiyle agiklanmaktadir. Bu yaygin
sOylem Eskisehir’de Yunus Emre’nin bir sozii hatta bir vasiyeti olarak bilinmektedir.
Bu soze istinaden iic mezar yerinin bulunduguna inanilmaktadir. Mekan sartlarinin
yeni anlati iiretimine nasil katki sagladigi bu Ornekle gortilebilir. Eskigehir’de
olusmus bagka bir anlat1 ise Yunus Emre’nin mezar yeri degisikliklerinde yasanan
olaganiistii hadiselerle ilgilidir:
Buraya bi 8-10 kisilik bi heyet gelmis 1946’da. Burdan bi 4 kisi 5 kisi amele
aliyorlar kabrini agmak i¢in. Actiklarinda zaten hi¢ bozulmadigini sodylerler.
Allah tarafindan iste boyle yaz giiniiymiis, Allah tarafindan lizerine bi yaz
yagmuru yagdigini sdylerler. Oyle aliyorlar sandukaya koyuyorlar ve tekrar
yerine koyuyorlar. 1949°da ikinci kabri o zamana kadar anca hazir oluyor.
49’da bitmis iste. 10 kisilik heyet ile bu Sarikoyliiler nakli yapacaklarmis.
Izdiham olur diye hi¢ kimseye haber vermemisler. Ama Yunus Emre Hazretleri
herkesin riiyasina girmis ve herkesi buraya davet etmis, Bi gelmisler yer gok
insan. 49°da diistiniin simdiki gibi vasita yok bisey yok her yerden Tiirkiye’nin
her yerinden insan gelmis. O ilk kabrinden ikinci kabrine 2,5 saatte zor nakil
yaptiklarin1 soylerler. Ordan da zaten 49°da da 70’te de seye nakil oluyor
kubbenin altina mermerli yere. Onda iste YE Hazretleri Selguklularin bitimiyle
Osmanlilarin baglangic doneminde yasadigi icin, bi de cennet kapis1 8 kapi

oldugu i¢in bdyle bir anit mezar diisliniilmiis, 8 koseli 8 kapili. 70°te de oraya
naklini yapryorlar. (Nazmiye Uzan, yoére sakini, Eskisehir).'

Eskisehir’de olusan Yunus Emre hakkindaki bu yeni anlatimlara bir de gelenek
eklenmistir. Ankara-Eskisehir tren hattinda bulunan Yunus Emre Kiilliyesinin
onlinden gegcen trenler her gegislerinde diidiikleriyle Yunus Emre’yi
selamlamaktadirlar. Geleneksellesen bu uygulama demiryolu hatti1 kuruldugundan bu
yana devam etmektedir. Ilk mezarindan ikinci mezarina tasindigi giin yasanan
olagantistii olaylar ve Tiirkiye nin her yerinden gelen insanlarin olusturdugu izdiham
ayni zamanda Yunus Emre anma gilinliniin her yi1l 6 Mayis’ta kutlanmasinin
baslangici olarak bagka bir gelenegi olusturmustur. Boylece mekanin yerellesmeyi
sadece anlat1 iizerinden degil, iirettigi yeni gelenekler lizerinden de sagladigi
goriilmektedir. Karaman’in Yunus Emre’yi 9-13 Mayis Tirk Dili Bayrami’yla,
Manisa’nin ise her yil Kadir Gecesinde tiirbe etrafinda verdigi iftar yemegiyle ve

diger illerin farkli zaman dilimlerinde Yunus Emre’yi anmasi mekénin {rettigi

4Mezar nakli sirasinda yagsanan olaganiistii olaylar i¢in bakz. Kunter, H. B. (1966). Yunus Emre
Bilgiler ve Belgeler. Eskischir Turizm ve Tanitma Dernegi Yaynlari.
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geleneklerdendir. Anma giinlerinde ve mezarlarin ziyaret edildigi diger giinlerde her
mekanin kendine 6zgii ritiielleri oldugu da unutulmamalidir. Ornegin, Eskisehir’deki
mezar yeri en eskisinden en yenisine dogru ziyaret edilmekte, Karaman halki hacca
gitmeden 6nce Yunus Emre tiirbesine ugramakta, Manisa’da her bayram arefesinde
ikindi namazindan sonra toplu bir sekilde tiirbeye gidilmekte, tiirbede okunan
Kur’an-1 Kerim sonrast mezar ziyaretleri yapilmakta, Ordu’da yiirliyemeyen veya
konusamayan c¢ocuklarin tiirbede bir gece uyutularak iyilestigine inanilmaktadir.
Mekandan mekana farklilasan bu uygulamalar, yerellesmenin sadece anlatiyla degil,
mekanin kendine 6zgii yarattigi ritiiellerle de gergeklestigini gostermektedir.
Yunus Emre’nin mezarinin Tapduk Emre’nin tiirbesinin disinda yani esikte
bulunmasiyla ilgili Manisa’ya 0zgli bir anlati vardir: “Gene sdzlerinde
beyitlerinde hep wvasiyet ediyor Yunus Emre diyor ki: Ben seyhimden
ayrilamam beni illa ki seyhimin esigine gomsiinler. Yunus Emre’yi arayanlar
hocamin ayakucunda, kapi esiginde, tiirbe disinda ve hocamin ayakucunda

arasinlar diye vasiyet etmis. Ve bizim Yunus Emremiz o vasiyetlere uygun
sekilde yatar.”(Siileyman Karaman, tiirbedar, Manisa).

Yunus Emre’nin mezarinin Tapduk Emre’nin tiirbe kapisinda konumlandirilist halk
arasinda bazen bir vasiyet bazen de Divan’da yer alan bir s6z olarak anlatiya
donligmiistiir: “Zaten onun Divaninda yazar, beni arayan Taptuk’un esiginde bulsun
diye. Ilk gelen ayaginin tozunu benim yanimda silsin ondan sonra hocamin yanina
girsin diyerek sozii var ve ona uygun olarak burda gémiilmiis.” (Mehmet Kaygisiz,

yore sakini, Manisa).

Erzurum’da mezarlar1 yan yana konumlanmis olan Yunus Emre’nin mezar taginin
Tapduk Emre’ye dogru egik olmasi ise Erzurum i¢in s0yle bir anlatiya dontigmiistiir:
“Zaten onun mezari hep hocasina dogru egik. O tasi diizeltirler, yine egililir.

Hocasina itaatinden dolay1.”(Ibrahim Yildirim, y&re sakini, Erzurum).

Ayrica Yunus Emre ve Tapduk Emre’nin mezar taglarinda yazan vefat tarihlerinin

ayni olmasini ac¢iklayan anlati ise soyledir:

“Palanddken ormanlarinda Seyh Taptth Baba’ya kirk giin odun tasiyan
Yunus’un sirt1 yara oluyor. Yunus dagda, su karsidaki Egerli daginda bir
magarada gizleniyor. Ertesi sabah iki dervis yanina geliyor. Yunus ile iki
dervig actkmiglardir. Hemen gokten bir sofra (maide) indi. Yunus dagdan kdye
inip Seyh Taptih’in suradaki evine girdi. Taptth Amcam onu goriince “Yunus!
Nettinse kendine ettin! Ben seni agilmamig giil gibi gotiirecektim!” diye hitab
etti. O anda ikisi de can verdi.”(Burmaoglu, 1995: 243; Findikoglu, 2016: 40).
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Mezar taglarinda vefat tarihlerinin ayni olmasi halk tarafindan iiretilen bdyle bir
menkibeyle izah edilmektedir. Z. Fahri Findikoglu, s6z konusu menkibeden
bahsettikten sonra bunu, “Nihayet olsa olsa diyebiliriz ki miirit 6ldiikten sonra
miirsidinin yanina defnedilmis ve mezar taslarina o zaman ayni1 kitabe yazilmistir ve
ayni tarih vaz’ olunmustur.”(2016: 40) seklinde agiklamaktadir. Afyon Sandikli’daki
Yunus ve Tapduk Emre’nin mezarlarinin konumlanisiyla ilgili yaygin bir kabul ise
Tapduk Emre’nin Yunus’a “Halk ziyarete geldiklerinde evvela seni ziyaret etsinler
sonra da beni” demesine dayandirilmaktadir. Osman Atila bu durumu
“Caykoyii’ndeki mezar bu duaya uymaktadir. Ciinkii yol Yunus’un mezarindan
geger, once Yunus, sonra Emrem ziyaret ediliyor” (Giindiiz, 1938’den akt. Atila,
1977: 114) seklinde ifade etmektedir. “BOylece menkabelerin nasil zamanla
kendilerine birtakim cografi mekanlar yarattigini yahut ozellikleri olan birtakim
cografi mekanlarin, o ozellikleri agiklayic1 mahiyette nasil kendi menkabelerini

ortaya ¢ikardigini” (Ocak, 2016a: 154) gormekteyiz.

Goriilecegi lizere yerellesme sadece var olan bir anlatinin gezginligi ve bu gezginlik
sayesinde gittigi yere uyum saglamasi seklinde gerceklesmemekte; ayni zamanda
anlati kahramaninin gittigi yerlerde yeni anlatilarinin meydana gelmesi de bir baska
yerellestirme ¢abasi1 olarak yorumlanabilir. O mekana 6zgii yeni liretimler sayesinde
anlati kahramani, baglami i¢in 6zel ve yerel bir sahsa donligmektedir. Bascom’un
“yazil1 tarithin sozli gelenekteki karsit1” (2006: 116) olarak degerlendirdigi efsane ve
efsanenin bir tiirli olan menkibe, sozlii gelenegin inanilirlhig: yiiksek anlatilarindandir.
Onlarin toplumda “tarih” olarak kabul edilmeleri anlatinin sahibi sahsiyetlerin de
“tarihl kisiler” olarak kabullenilmesine sebep olmaktadir. Anlati baglami, tarihi
olarak varligina inandig1 bu sahsiyetleri kendi memleketlisi olarak gormiistiir. Bu
nedenle de hem bu sahsiyetler etrafinda yaratilan anlatilara inanmis hem de bu
anlatilara uygun bir sekilde sahsiyetleri gerek mezar yeri gerek anlatinin gegtigi yer
olarak kendi cografyasinda konumlandirmistir. Anlat1 baglami bu konumlandirmaya
Oylesine inanmaktadir ki; baska yerlerde bulunan Yunus Emre ve Tapduk Emre
tiirbelerini kabullenmemenin 6tesinde oradaki cografyayr kendi anlatisina uygun
bulmadigi i¢in reddedebilmektedir:

Simdi Taptuk ile Yunus Emre Tiirbesi arasini1 6lgsen 300 metre ya var ya yok.

Cogu yerde bu yok yani Yunus Emre Tirbesi var Taptuk yok, Taptuk var
Yunus Emre yok. Ikisi de varsa bile boyle bir daglar yok, boyle bir ¢ay yok,
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Caykdy denen bir yer yok veya Osmanli arsivlerinden bunlari ispat edecek bir
delil yok. Sadece diyorlar ki bura Yunus Emre buras1 Taptuk Emre. Ben de
gordiim; mesela Manisa tarafinda Yunus Emre denen yer var ama bizim buraya
uyan birsey degil, bizim rivayete uyan degil (Mehmet Yasar Ozdemir, yore
sakini, Afyon/Sandikli).

Bu durum aslinda halk anlatilarinda yerellesmenin ne kadar giiclii bir faktor
oldugunu da gostermektedir. Baglam, anlatiyr kendi yasadigi cografyanin
goriintlisiine ve sartlarina saglam bir sekilde yerlestirdiginden baska bir mekani
kendi yerellestirdigi anlatiya uygun bulmadigi i¢in oradaki Yunus Emre’nin
varligima kars1 ¢ikmaktadir. Yani baska bir yerde bulunan Yunus Emre mezarini
halk, tarihi bilgi ve belgelerle kanitlanmadigi i¢in degil, o yerin cografyasinin kendi
anlatisina uymadigi icin kabul etmemektedir. Bu durum i¢in anlati kahramanlarinin
yazili kiiltirden ziyade sozlii kiiltirle olan yakin iliskisinin bir sonucudur,

denilebilir.

Mekan ve anlati iliskisi kapsaminda “Mekan ve anlat1 arasindaki nasil bir iliski ¢ok
mekanliligin  sebebi olabilir?” sorusuna bu bolimde Sydow’un Onerdigi
“yerellesme/yerellestirme” agisindan bir cevap aranmistir. Mekan ve anlati
arasindaki yerellesme iligkisi, anlatinin gitti§i yere uyumlu olacak sekilde
degismesiyle ¢ok mekanhilik olgusuna zemin hazirlamaktadir. Buna gore sozli
kiiltiirtiin  dilden dile, cografyadan cografyaya, nesilden nesile degisim ve
dontisiimlere acik dogasi, anlatilarin ¢esitlenmesinin yaninda anlatinin yasatildigi
mekanin da cesitlenmesinde etkilidir. Yunus Emre’nin genis bir cografyadaki
gezginliginin sebeplerinden biri olarak goriilen yerellesmeyi Yunus Emre anlatilart
0zelinde ti¢ baslik altinda gézlemlemek miimkiindiir: 1. Yazili ve sozlii kaynaklarda
yer alan Yunus Emre menkibelerinde, 2. Yunus Emre’nin biyografisinde ve 3.
Mekana 0zgii yeni anlatilarda. Yazili ve sozlii kaynaklardaki Yunus Emre
menkibelerindeki yerellesme, sahis ve cografi yer isimlerinde meydana gelen
degisiklikler sayesinde olusmaktadir. Menkibelerde yer alan Tapduk Emre ve Molla
Kasim’in yasadiklari veya mezarlarinin bulundugu yerler baglama gore degisiklik
gostermektedir. Anlatiya cografi yer isimlerinin eklenmesi ve anlatinin yasandigi yer
olduguna inanilan mekana anlatiyla iliskili olacak sekilde isim verilmesi,
menkibelerin cografyaya uyum saglama sekilleri olarak karsimiza gikmaktadir. Ote
yandan alan ¢alismasi yapilan yerlerde Yunus Emre menkibelerinin delili olarak

goriilen somut Ogelerin bulunmasi da halkin anlatiy1 kendi yasadigi yerle

88



0zdeslestirmesi  olarak  goriilmektedir. Anlatilarin  yerellesmesinin  yaninda
kahramanin da yerellestigi 6rnekler, Karaman ve Ordu illerinde ortaya ¢ikmaktadir.
Diger illerin Yunus Emresi’nden farkli bir Yunus Emre portresine sahip bu yerler,
Yunus Emre’yi bu sekilde sahiplenerek kendilerine mal etmislerdir. Son olarak,
kahramanin gittigi cografyaya uyum saglamasi o yere Ozgii yeni anlatilarin
tiretilmesi seklinde de meydana gelmektedir. Calismada 6rneklerine yer verilen pek
cok il, kendi Yunus Emresi’ni kendi {irettigi anlatilarla kendi mekanlarinda
olusturmus ve sahiplenmistir. Yeni anlatilarin iiretilmesinde mekanin konumu ve
cevresel sartlarin etkili oldugu goriilmektedir. Ote yandan mekéan kendine 6zgii yeni
anlatilar {iretmenin yaninda kendine 6zgii ritiieller ve anma giinleri ile gelenek de
tiretmektedir. Sonug olarak, mekéanin anlati, dolayisiyla kahraman {izerindeki etkisi
olarak da yorumlanabilecek olan bu yerellesme sayesinde Yunus Emre’nin genis bir
cografyadaki gezginligi ve bir o kadar da yerlesikligi anlamlandiriimakta,
yerellesmenin Yunus Emre’nin kusaktan kusaga aktarimindaki roliiniin 6nemi ortaya

konulmaktadir.
3.2. Bellek Aktarimi ve Mekan Iliskisi

Insanin en &nemli fizyolojik ve zihinsel 6zelliklerinden biri siiphesiz hatirlama
becerisidir. Hatirlama, bellekte veya hafizada saklanan bilgilerin geri getirilmesi
seklinde islemektedir. Kabaca bir tarifle bellek de bu islemin gergeklesmesi i¢in
gereken bilginin saklandig1 yer anlamina gelir. Bellek ilk bakista dogrudan ge¢misle
alakali bir olgu gibi algilansa da simdi ve gelecekle de bir o kadar ilgilidir.
Hatirlanan sey “ge¢mis”i; hatirlama ani1 ve eylemi “simdi”’yi; hatirlanan seyin sonraki
nesillere aktarimi da “gelecek™ isaret etmektedir. Bu kompleks yapisiyla bellek
konusu psikoloji, sosyoloji, noroloji, felsefe, tarih ve edebiyat gibi pek ¢ok ¢alisma
alaninin ilgisini lizerine ¢ekmistir. Kiiltiiriin diinii, bugiinii ve yarintyla ilgili bir alan
olan halk bilimi ise dogrudan bellek konusunu biinyesinde barindirmaktadir. M. Emir
[lhan’a gore (2018: 77), bellek calismalar1 esasinda halk biliminin temel nosyonunu
olusturmaktadir. Ciinkii halk biliminin temel nesnesi kiiltiirii yasayanlarin
anlattiklar1, aktardiklar1 ve yasadiklaridir. Kiiltiir birikimi ve kiiltiiriin kusaktan
kusaga aktarimi seklinde tanimlar1 bulunan halk bilimi, kaynak kisinin belleginde
neleri biriktirdigine ve neleri aktardigina odaklanmaktadir. “Ilk masal ve tiirkii

derleme calismalari da hesaba katilirsa ilk bellek calismalarina egilenlerin
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Halkbilimciler oldugu goriiliir’ (ilhan, 2018: 77). Halk bilimi calismalarmin
malzeme ve kaynagini biiyiik oranda halkin yasadiklari, aktardiklari, hatirladiklar:
yani halk belleginin olusturdugu diisiiniiliirse bellek konusunun halk bilimi disiplini

ile ne derece yakin bir iligki i¢inde oldugu ortadadir.

Bu boliimde, bellegin halk bilimi ile zaten kaim olan iliskine bellek ve mekan iligkisi
odaginda bakilacaktir. Yunus Emre, 6liimiinden yaklasik 150 y1l sonrasina tarihlenen
kaynaklarda anilmasini takiben 6liimiinden 700 y1l sonra giiniimiizde bile hafizalarda
yer edinmis nadir isimlerdendir. Yunus Emre’nin bu kadar yil sonra halk hafizasinda
korunup gelecek kusaklara aktarilmasinda mekanin 6nemi biiyiiktiir. Yunus Emre’ye
ait mezar yerlerinin bellek ve mekan iligkisi agisindan nerede durdugu bu boliimiin
konusudur. Ote yandan mekanin bir kiiltiir aktarrm araci olarak kullanilmasi da bu
bolimin tizerinde durulacak konularindan biridir. Bellek olusturmak i¢in mekéanin
gerekliligi, mekanin varliginin bellege etkisi, mekanin bellek aktarimindaki rolii ve
aktarimin sekli, Yunus Emre mezarlar1 ve bellegi agisindan irdelenmistir. Burada
amag, bellek ve mekan iliskisinin ortaya koydugu bakis agilarinin ¢ok mekanlilik

olgusu iizerindeki etkilerini incelemektir.

Bellek, zihnin c¢esitli sekillerde edinmis oldugu bilgiyi tekrar hatirlamak {izere
kaydettigi yer, depo anlamina gelmektedir. Bellek konusunda “hatirlama” eylemi
onemli bir unsur olarak karsimiza c¢ikar. Zihnin neyi, nasil hatirladig1 veya tekrar
hatirlamak tizere neyi, nasil kaydettigi bellek ve hafiza caligmalarinin temel
sorununu olusturmaktadir. Ilhan’a gore Bati diisiincesinde “hatirlama” bigiminden
hareketle bireysel ve kolektif bellek tiirleri gelistirilmistir (2015: 1398).
En bilinen ornekleriyle Eskicag’da Platon ve Aristoteles, Ortagag’da
Augustinus, Roma donemlerinde Cicero gibi 6nde gelen diisiiniirlerin ele aldigt
“bellek” kavrami bireysel bellekti. Daha modern donemlerde ise, Paul
Connerton’un imledigi gibi bellek, Bergson’la birlikte felsefi diisiincede,

Freud’la birlikte psikanalitik diisiincede, Proust’la birlikte otobiyografik
edebiyatta 6nemli bir konu haline geldi (Ilhan, 2015: 1398).

Cesitli diistiniir, psikolog ve noérologlarin lizerinde goriis bildirdigi bireysel bellek,
genel anlamda bellegin bireyin kendisiyle ilgili oldugunu savunur. Buna gore
bellektekiler hatirlanmak i¢in bireyin kendinden baska higbir seye ihtiya¢ duymaz,
hatirlama eylemi bireyin kendi i¢inde kendi basmma yasadigi bir eylem olarak
karsimiza cikar. Ilhan’a gore, “[BJu yaklasimi hatirlamanin bireye 6zgii oldugu

diisiincesine gotiiren en onemli konu da ge¢mis zaman kavramidir.”’(2018: 28).
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Bireysel bellek yaklasimi i¢in gegmis zaman, bireye ait ve sadece birey tarafindan
yasanmig bir zamani ifade etmektedir. Birey odakli bir gecmis zaman algisi da
zamanda yasanmis anilarm bireye ait oldugu sonucunu dogurmaktadir. ilhan (2015),
Aristoteles, Augustinus ve Bergson’un bireysel bellek konusundaki goriislerini soyle

Ozetlemektedir:

Aristoteles’e gore, bellegin konusunu “ge¢mis zaman” olusturmakta yani bellek
gecmis zamana bagli anilarin  hatirlanmasiyla ilgilidir. Eski  Yunanlilarda
hatirlamanin iki ayr1 sekli mevcuttu: mneme ve anamnesis. Bunlardan ilki aniden
akla gelen bir antya yonelik edilgen bir sekildeki hatirlamayi; digeri ise bir aninin
pesine diisiip etken bir sekildeki cabaya dayali hatirlamayr tanimlar. Aristoteles
anamnesis’i bellekteki imgeleri ve anilart arayarak bulma cabasi olarak goriir. Ona
gore bellekteki imgeler olmadan diisiinme ve hatirlama sdz konusu degildir (Ilhan,

2015:1399).

“Ortacag’daki en 6nemli bellek goriisiiniin temsilcisi olan Augustinus” (ilhan, 2015:
1400) Aristoteles gibi bellegi gecmisin konusu olarak gérmektedir. Ona gore bellek
geemisin izlenimlerinden olusmaktadir. Bir baska deyisle hatirlananlar geg¢misin
izlenimleridir. Bu izlenimler Augustinus’a gore, bireyin hafizasinin i¢inde toplanir,
gerektiginde anilir ve ardindan hafizanin kimsenin ulagamadigi kuytularina geri
saklanir. Buna gore insan belleginin “igselligi”, bellegin “bireyselligi”ne vurgu yapar

(Ilhan, 2015: 1400).

Bireysel bellek goriisiinde gelinen son noktayr temsil eden Bergson’a gbre gecmis,
gecmiste kalmayan, simdiyi de icine alan bir genisliktedir. Oznenin kendi benliginde
yasadig1 bir siire olan zaman, 6znenin ge¢misten simdiye aktarilarak yasadiklarinm
iceren bir zaman ve bellek anlayigini olusturmustur. Zamani mekandan bagimsiz bir
olgu olarak kabul eden Bergson, zamani1 6znenin kendi benliginde yasadigi siire
olarak gormektedir. Kendinden onceki diisiiniirlerden farkli bir zaman kavramindan
hareketle olusturdugu yeni bellek anlayisina goére zaman igsel oldugu gibi bellek de
icsel bir olgudur. Bergson hem zamani hem de bellegi Oznenin igselligine

dayandirarak bireysel bellek fikrini savunmaktadir (Ilhan, 2015: 1401).

Bireysel bellek diisiincesine ilk esasli elestiriyi Fransiz sosyolog Maurice Halbwachs
getirmistir. Mekandan soyutlanmis i¢sel bir zaman anlayisini benimseyen bireysel

bellek anlayisina karsi ¢ikan Halbwachs, zamanin mekandan ayrilamayacagini,
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zamanin mekan icinde var olan bir kolektiflikle miimkiin oldugunu savunmaktadir
(Ilhan, 2015: 1401). “[H]atiralarimiz genellikle kolektif olarak kalir ve yalnmizca
bizim miidahil oldugumuz olaylar ve yalnizca bizim gordiiglimiiz objeler s6z konusu
oldugunda bile bize baskalar1 tarafindan hatirlatilir. Bunun sebebi, aslinda higbir
zaman yalniz olmamamizdir.” (2017:10) diyen Halbwachs’a gore bellek, bireysel
degil kolektiftir. Yani kisi hatirlama eylemini kendi basma degil, aninin ait oldugu
toplum, zaman ve mekan gibi olgularin yardimiyla gergeklestirebilir. Bireyin sadece
kendinin deneyimledigi anilarda bile bellek, ait oldugu toplum ve mekandan ayr
diistiniilemez. Ciinkii hatirlama, aninin birlikte yasandigi insan grubu, aninin
gerceklestigi zaman ve mekan sayesinde olmaktadir. Gelistirdigi “kolektif zaman”
kavramina goére zamani ic¢sel degil; mekéna bagl bir kolektiflikle algilayan
Halbwachs a¢isindan zaman gibi bellek de kolektiftir. Halbwachs’in onerdigi bu
bellek tiirli, bir grubun gegmiste yasadiklarinin, taniklara bagvurularak gergeklesen

hatirlama ile gegmisi simdiye tasima eylemini ifade etmektedir (ilhan, 2015: 1402).

[lhan’a gore bireysel ve kolektif bellek hatirlama eylemini “kimin” gerceklestirdigi
tizerinde dururlar. “Neyin” hatirlandig1 ise bu bellek tiirlerinin irdeledigi bir konu
olmadi. Bu nedenle bu iki tiir bellegin 6mrii, bellege sahip olan birey veya toplumun
omrii kadardir (2018: 24). Bireysel ve kolektif bellekte bireyin yasaminin sona
ermesi, toplumun dagilmasi veya tarih sahnesinden silinmesiyle bellek de ortadan
kalkmaktadir. Bellegin onun tasiyicisi birey veya grubun Oliimiiyle kaybolmasi
durumunda bellegin aktarimi1 konusu 6nem kazanmaktadir. Jann Assmann (2015: 43-
53), grup i¢indeki deneyimlerin sonraki kusaklara aktarimi konusunda Halbwachs’1
elestirmis ve bellegin kiiltiirel yanina vurgu yapmistir. Benzer bir sekilde Paul
Connerton’a gore (2014:65) de Halbwachs, “Birey anilarini nasil koruyup nasil
yeniden kesfeder?” ve “Toplum anilarini nasil koruyup nasil yeniden kesfeder?”
sorularinin ayrimini reddeder. Ciinkii ona gore toplumdan ayr diisiiniilebilecek bir
bellek algis1 kabul edilemez. Toplumun farkli kesimlerinin farkli karakteristik
ozelliklerini sergileyen kendine 6zgii belleklerinin olacagini ortaya koyar; fakat bu
kendine 6zgili farkli anilarin o toplum ic¢inde bir kusaktan 6tekine nasil gecirildigi
sorusuna cevap vermez. Ozetle Halbwachs’in kolektif bellek goriisii, gelenegin

bellekte nasil yasatilip aktarilacagi konusundaki eksiklikleri nedeniyle elestirilmistir.
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Edward Shills, pek ¢cok anlami bulunan gelenegi “Oziiniin ve kurumsal konumunun
onemi bulunmaksizin intikal yoluyla varligint siirdiiren ve tekerriir eden hersey
gelenektir.” (2003: 115) seklinde tanimlamaktadir. Sozlii, yazili, sekiiler, kutsal
farketmeksizin biitiin inanglar i¢ine alan, aktarimin sekli ve zamani, aktarilanin
fiziksel ya da kiiltiirel bir yap1 olup olmadig1 hakkinda bir sey sdylemeyen gelenegin
tek bir kesin kriteri vardir: O da “insan eylemlerinin diisiince ve muhayyile
araciligiyla yaratilmis olmasi ve bir kusaktan digerine intikal etmesidir” (2003:110).
Gelenegin 6ziinde bulunan bu “intikal ettirme” olgusu gelenegin “devamli” olmasi
anlamma gelir. Onu deneyimleyen ve yasatan topluluk varligin1 kaybetse dahi
gelenek bu intikal etme sayesinde devam eder. ilhan’a gore “gecmis gelenege
dontstiiriilirse devam eder, baska bir deyisle ge¢mis siirekli hatirlanirsa ve bir
bellege donistiiriiliirse geleneklesir.” (2018: 18). Her gelenek bir bellege tekabiil etse
de bu durum her bellegin gelenek olarak kabul goérmesi i¢in gecerli degildir. Yani
gelenek insanin gegmisinden bugiiniine getirdigi bilgi ve deneyimlerini icermesi ve
hatirlama eylemine bagli oldugundan ayn1 zamanda bellektir. “Gelenek esittir bellek”
denilebilmesine karsin “bellek esittir gelenek” denilemez. Bellek, eger birey ve
topluma baglh kalmayip siirekli tekrarlarla gelecek nesile aktariliyorsa bir gelenek
halini alabilir. Ote yandan insanin ge¢miste yasayip deneyimlemis oldugu her tiirlii
eylem ve bilgi bir bellegi isaret ediyorsa bu bellegin intikal yoluyla varligim
stirdliren ve devam eden sekli gelenegi ifade etmektedir. Bellek ve gelenek arasinda
kurulan bu bag, bellek c¢alismalarinda yeni bir bellek tiriinii gerekli kilmistir.
Bellegin gelenek halini almis bu sekline “kiiltiirel bellek” adi verilmektedir.
Hatirlanacak seyin ne olduguna yonelecek bir hatirlama anlayisinin kiiltiirel bellek
kavramiyla karsilanabilecegini belirten Ilhan, kiiltiirel bellegin ge¢misi gelenek
haline getirecek ve bellegin kiiltiirel olarak insa edilmesini saglayacak yanina vurgu
yapar (2018: 24). Ge¢misin ancak kendisiyle iligki icinde olundugunda
varolabilecegi tezini savunan Assmann’a gore (2015: 40) bugiinden yarina
bakabilmek i¢in diinii yok olmaktan kurtarmak ve hatirlayarak yasatmak gereklidir.
Bu ayni zamanda hatirlama eyleminin kiiltlirlin  aktarim aract  olarak

kullanilmasindaki 6nemini de vurgulamaktadir.

Kolektif bellek kavramini bagkalariin taniklig: iizerine kuran Halbwachs i¢in zaman
ve mekan Onemli birer unsurdur. Onun igin zaman, “sirme ve devam etme

nosyonlarin1 miimkiin kilan” (ilhan, 2018: 45) ve bellegin sinirlarini gizen dzelligiyle
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onemlidir. Belli bir zamandan bagimsiz olarak diisiiniilemeyen bellek, ona sahip olan
ve siirdiiren gruplar olduk¢a yasamaya devam edecektir. Kolektif bellek agisindan
zaman gectikge hatirlayan1 kalmayan bir bellek unutulmaya mahktimdur. “Halk
hafizas1 denen seyi” inceleyen Lord Raglan, yazili kayitlara dayanmayan bir olayin
ne kadar siireyle hatirlanabilecegi lizerine bir ¢alisma yapar ve ulastigi sonug en fazla
150 yildir. Bu sinira, biiylikbabalar1 ve onlarin babalarinin bildikleri tizerine yaptigi
bir incelemeyle ulagan Raglan’a gore yazili olmayan bir bellek, bellegin sahibinin
Olimiinden yiiz yil sonra unutulmaktadir. Yash kisilerin, kendilerini etkileyen
olaylart ¢ocuklarina aktardiklarin1 ancak, c¢ocuklarin kendilerinde bir etki
birakmayan bu olaylar1 hatirlamadiklarint belirtir. Ona gore “toplulugun gelenegi
olmamis seyler, ikinci nesilde yok olmaktadir.” (2014:187). Bu durumda, Yunus
Emre’den bahseden kaynaklarin onun Oliimiinden yaklasik 150 yil sonrasina
tarihlenmesi ve onun giiniimiiz insaninin belleginde hald varligin1 devam ettiriyor
olmasi, Yunus Emre’nin bir gelenek olusturmasi seklinde yorumlanmalidir. Yunus
Emre siirleriyle, anlatilariyla (menkibe, memorat), mezar yerleriyle bir gelenek
olusturmasi1 sayesinde halk belleginde yer edinmistir. Bir diger deyisle Yunus
Emre’yle ilgili bilgiyi iceren bellek, kusaktan kusaga aktarimi saglandigi icin
gelenege dontistip kiiltiirel bir bellek olusturmustur.

Bellegin gelenege doniisiimiinde kiiltlir aktarimi1 en 6nemli noktay1 olusturmaktadir.
Kiiltiirel bellegin insasinda kiiltiir aktariminin nasil meydana geldigi énemli bir soru
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu soruya verecegimiz cevap elbette “hatirlama”
olmalidir. Ilhan, siirekli hatirlamay1 soziin uguculuguna kars: kiiltiiriin gelistirdigi bir
care olarak gormektedir. Bu durum kusaktan kusaga aktarilan bir sozli kiiltiir
gelenegini olusturmustur. Bu gelenegi de ‘“halk bellegi” olarak isimlendirmek
gereklidir (2018: 114). Siirekli hatirlamaya dayali halk bellegi hatirlandigr miiddetce
yasatilabilir. Bir gelenek/bellek aktarim aract olan hatirlama eyleminin c¢esitli
sekillerde gerceklesmesi miimkiindiir. Kiiltiiriin ~ korunmasi, yasatilmast ve
aktarilmasinda gerekli olan hatirlama eylemi, ‘“anlati, mekan ve ritiiel” Ugliisii
etrafinda gerceklesmektedir. Bunlardan 6zellikle “mekan hatiralarimizin korunmast
icin, kolektif diisiincenin olusmast ve temsili i¢in en uygun kosullar1 saglar”
(Ozaloglu, 2017: 13). Sagladigi uygun kosullar, anlati ve ritiiel ikilisine temel
olusturacak iligkiler agin1 kurmasi yoniiyle onemlidir. Ciinkii anlatt ve ritiiel,

mekanin sundugu imkanlar ¢ergevesinde mekanla 6zdeslesmis durumdadir. Kisacast,
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mekan tek basina bir bellek aktarim araci olarak islev gérmesinin yaninda bellegin
anlati ve ritiiel yoluyla aktarimi i¢in de gerekli kosullar1 saglar. Anlati ve ritiiel,

bellek ve mekan arasindaki iligkiyi kuran aglar1 olusturmaktadirlar.

Mekanin kiltiir aktarimindaki rolii, bellek ve mekan arasindaki iliskiden yola
cikilarak agiklanmalidir. Mekan, insanin sadece yasamini siirdiirdiigli yer olmanin
oOtesinde, toplumsal iligkiler agin1 kurdugu, gelistirdigi ve devam ettirdigi bir alandir.
Bu iligkiler aginin kurulmasi mekana bagh bir kimlik, bellek ve aidiyet duygusunun
gelismesini beraberinde getirmektedir. Bunlardan bellek, bir “yer”de gercgeklesiyor
olmasinin yaninda bellegin olusmasi, korunmasi ve gelecege aktarilmasi konusunda
mekanla dogrudan iliskili bir konumdadir. Halbwachs, mekansal c¢er¢evede
gelismeyen hicbir kolektif hafiza bulunmayacagini zaman ve mekaninin hafizanin
cergevelerini olusturdugunu belirtir (2017:153). Bu cergevelerden mekan, hatiranin
gerceklestigi yer olmasi nedeniyle hatirlamanin gergeklesmesi i¢in 6n kosullardan
biridir. Gegmisimizin bizi ¢evreleyen fiziksel ortam tarafindan bilfiil korundugunu
belirten Halbwachs, bir hatira kategorisinin ortaya ¢ikmasi i¢in “dikkatimizin uzama,
kendi uzamimiza- bizim kapladigimiz sikca kat ettigimiz, her zaman erisimimiz olan
ve her haliikkarda, hayal giicimiiziin ya da diisiincemizin her an tekrar insa
edebilecegi uzama-yoneltilmeliyiz” (2017:154) ifadeleriyle bellek ve mekan
iliskisinin 6nemini vurgulamaktadir. Gaston Bachelard’a gore de (2013) mekansiz
bir an1 ve hatirlama miimkiin degildir. Bu goriislere gore, hatirlamanin olugmasi igin
mekan gerekli bir 6n kosul olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu iliskiye bagl olarak
bellegin devami hatirlanmasina, hatirlamanin olmasi da mekana baglhidir. Dolayisiyla
da mekan olmadan bellegin korunmasi, aktarilmasi ve yasatilmasi miimkiin

goriinmemektedir.

Pierre Nora i¢in mekan, hafizanin mayalandigi yerdir (2006: 12). “Hafiza mekanlar1”
kavramini ortaya atan Nora’ya gore, “insanlarin iradesiyle ya da zamanin isleyisiyle
herhangi bir toplulugun ortak hafiza malina ait simgesel 6ge haline getirdigi maddi
ya da fikri diizendeki her anlamli birim.” hafiza mekanidir (2006: 171). Nora bu
tanimda mekani lokasyon anlaminin yaninda hafizaya ait herhangi bir simgesel birim
olarak gérmektedir. Yani hafiza mekani, hafizanin korundugu, ihtiya¢ duyuldugunda
da hatirlama eyleminin gerceklesmesini saglayan bir simgesel 6gedir. Toplulugun bir

araya gelerek yeniden hatirladigr ve “kendini” buldugu hafiza mekanlarinin ¢esitli
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boyutlar1 vardir. Necati Keskin, bunlar1 soyle ozetler: “ge¢misi yeniden ele almast
baglaminda tarih-yazimsal boyut, bugiin artik var olmayan ya da artik yok olusla yiiz
yluze kalmis geleneklerin mekani olmalar1 dolayisiyla etnografik boyut, bireyin
kendisini toplulugun bir parcgasi olarak hissetmesini saglamasi agisindan psikolojik
boyut ve nasil ve hangi ¢ercevede kullanilacagi, bir anlamda nelerin bu mekanlarda
birer hatirlama figiirii olarak yer alacagi bakimindan da siyasi boyuttur.” (2017: 156;
Nora, 2006: 10). Nora’nmin “hafiza mekani” kavramindan yola ¢ikarak Yunus
Emre’ye ait mezar yeri, tlirbe, kiilliye olusumlari da Yunus Emre’ye ait hafizanin
simgelestigi yerler oldugu i¢in birer hafiza mekami olarak degerlendirilmelidir.
Hafiza mekanlarmin boyutlariin da gdzlemlenebildigi bir sekilde halk, Yunus
Emre’ye ait hafizasim1 mekanlagtirmak suretiyle korumaya calismakta, boylece

hafiza mekanlar1 olusturmaktadir.

Halbwachs’a gore mekanda yasanacak bir degisim kolektif bellegi de etkiler (2017:
142). Bellek ve mekan arasinda kurulan bu dogrusal iliskiyi Yunus Emre mekanlari
lizerinden incelemek miimkiindiir. Oncelikle farkli sehirlerde yer alan her bir Yunus
Emre mekaninin kendine 6zgii bir bellegi oldugu kabul edilmelidir. Yapilan alan
caligmasinda her mekanin Yunus Emre menkibelerini kendi cografi ve kiiltiirel
ozelliklerine gore yeniden yorumladigi goriilmiistiir. Ayrica her mezar yerindeki
mekansal farkliliklar o yer i¢in kendine 6zgii yeni anlatilarin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Ornegin Eskisehir’deki Yunus Emre mezarmin iki kez yer degistirilmesine
bagli olarak {i¢ mezar yerinin bulunmasi Yunus Emre’nin “Birinci mezarimda
yatmam, ikinci mezarimda kalmam, iigiinci mezarimdan kalkmam.”(Latif Giingor,
eski tlirbedari Eskisehir) soylemini ortaya c¢ikarmistir. Bir baska ornek ise,
Manisa’daki  Yunus Emre mezarmin Tapduk Emre tlirbesinin esiginde
konumlanistyla ilgilidir. Bu mekansal farklilik da Yunus Emre’nin “Ben seyhimden
ayrilamam beni illa ki seyhimin esigine gémsiinler.” (Siilleyman Karaman, tiirbedar,
Manisa) seklindeki sozlerine dayandirilmistir. Pek ¢ok Ornegi verilebilecek bu
durum, anlagilacagi ilizere mekanin anlati yani bellek iizerindeki etkisini ortaya
koymaktadir. Mekanin konumlanisi, sekli, olusumu, degisimi kisacas1 mekanla ilgili
her durum bellegi ilgilendirmekte, bodylece her mekan kendi bellegini

olusturmaktadir.
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Halbwachs, kolektif bellek ve mekan arasindaki iliskiyi bir de dini mekan boyutunda
ele almaktadir (2017: 166-173). Hristiyanlik dini ekseninde verdigi 6rneklerle yeni
bir bellek benimsetilmek isteniyorsa mekan insa edilmeli, eger bir bellek
unutturulmak isteniyorsa da mekan tahrip edilmelidir, goriisiinii dile getirmektedir.
Biz de bu goriisii, Yunus Emre mekanlari iizerinden 6rnekleyecek olursak Isparta’nin
Giineykent il¢esindeki Yunus Emre mezar1 mekan insasi, Karaman’daki Yunus Emre
mezart da mekan tahribi olarak degerlendirilebilir. Glineykent ilgesindeki halk,
ilgelerinde bulunan Yunus Emre mezarinin belediye baskaninin ¢abalariyla yaptirilip
tescil ettirildigini dile getirmektedir. Halkla yapilan miilakatlar sonucunda mekana
0zgl bir bellegin olugsmadigi da gézlemlenmistir. Yunus Emre mezarina giden yola
“Dervis Yolu”, orada bulunan bir ¢esmeye “Dervis Cesmesi” ismi verildigi, ilge
meydanindaki parka bir Yunus Emre heykeli dikildigi ve Yunus Emre Kuliibii’niin
kuruldugu ilgede yapilan alan ¢aligmasinda gézlemlenmistir. Halk hafizasinda Yunus
Emre’ye ait 6zel bir bellegin bulunmamasina ragmen ilgede Yunus Emre’ye ait pek
¢ok mekinin bulunmasi Giineykent ilcesinde Yunus Emre’ye ait bir bellegin
olusturulmak istendigi ve bu nedenle Once hafiza mekanlar1 insa edildigini
gostermektedir. Diger yandan Karaman’da eskiden dergdhin, as evinin,
tabakhanenin, seyhin ailesinin evinin de bulundugu biiyiik bir alana sahip kiilliyenin
1950°de oniinden gecen yol sebebiyle biiyiik oranda ortadan kalktigi bilinmektedir.
Karaman halki bu tahribin donemin hiikiimetinin yol c¢alismalarin1 bahane ederek
seyhlik gelenegine karsi bir tutumun sonucu olarak gerceklestirdigini diisiinmektedir.
Biiyiik bir kiilliyeden geriye bir camii, bir tiirbe ve bir park alani birakilarak
Karaman’daki adiyla Kirig¢i Baba yani Yunus Emre ve soyundan gelen seyhlik ve
tekke belleginin unutturulmak istendigi diisiiniilebilir. Karaman’in merkezinde yer
alan bdylesi biiyiik bir kiilliyenin yol g¢alismasi sirasinda tahrip edilip ortadan
kaldirilmis olmasi, Yunus Emre’nin Cumhuriyetin ilk yillarindan beri hemsehrilik
yarisinda paylasilamiyor olusu ve mezar yeri tartigmalarinin varligi géz Oniine
alimirsa Karaman’daki Yunus Emre bellegine yapilmis ciddi bir miidahale olarak

yorumlanabilir.

Mekan ile bellek insas1 ve tahribi konusu kiiltiir ve mekan iliskisi de eklenerek
genisletilebilir. Halk biliminin iiriin odakli bakis agisinin siire¢ i¢inde yetersiz kaldigi
iriiniin baglami olmadan siirekliliginin miimkiin olmadig1 gecen yiizyillarda ortaya

konulmustur. Bu baglami1 olusturan etmenlerin basinda da siliphesiz mekan
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gelmektedir. “Mekanin1 kaybeden ve icra edilmeyen eski kiiltiirler yok olmaya
basladi.” (Oguz, 2007: 32) diisiincesinden hareketle kiiltiir ve mekan arasindaki iliski
okunabilir. Buna gore kiiltiirel bellegin olusturulup korundugu ve gelecek nesillere
aktariminin yapildigr mekanlarin ortadan kalkmasi, kiiltiiriin icra edilmesinin oniine
gecerek buna bagl kiiltiirel bellegin de zamanla kaybolmasina sebep olmaktadir. Bu
durum Chevalier tarafindan, toplumsal bir mekanin yoklugunda herhangi bir
toplulugun kendi kimligini olusturacak bir temelden yoksun kalmasi olarak
yorumlanmaktadir (1969°dan akt. Ozaloglu, 2017: 13). UNESCO’nun kiiltiir koruma

yaklasimlarma®®

gore kiltirtin  devami i¢in kiiltiirel mekanin da korunmasi
onemlidir. Ciinkii kiiltiirel siirdiiriilebilirlik i¢in koruma, saklama ve aktarim
gorevinde mekanin 6nemi goz ardi edilemeyecek kadar biiyiiktiir. Mekan1 sozle
iletisim boyutu acisindan degerlendiren Ilhan (2018: 112), mekanin sdzlii iletisimi
miimkiin kilan yoniine dikkati ¢ekmistir. Buna gore iletisimin sozle olmasi
mekanlarin 6nemini arttirmis hatta mekanlarin kutsal olmalarina zemin hazirlamistir.
Bursa’da ve Isparta’nin Kegiborlu ilgesinde bulunan Yunus Emre mezarlar atil bir
sekilde sokagin {icra bir kosesinde bulunmaktadirlar. Alan calismasinda yore
halkindan bu mezarlarla ilgili bilgi almak, hatta mezarin yerini 6grenmek dahi
arastirmacty1 zorlamistir. Halkla yapilmaya ¢alisilan miilakatlarda da Yunus Emre ve
mezar1 hakkinda zayif nitelikli bilgilerle yetinmek zorunda kalinmistir. Fiziki acidan
yeteri kadar korunamayan Kkiiltiirel bir mekanin ne bellegi yasatmaya ne de
aktarmaya giicii olmadig1 ¢ikarimi yapilabilir. Bu agidan da bakildiginda sozlii ve
yliz yiize iletisimin gerceklesebildigi kutsal kabul edilen mekanlarin korunmamast,

bu iletisime dayali kiiltiirel bellegin de son bulmas1 anlamina gelmektedir. Boylelikle

mekanin, kiiltiirel bellegin yasatilmas1 ve aktarilmasindaki gerekliligi yadsinamaz.

Bellege sahip olan grup ile mekan arasindaki bir iligkiden de bahsetmek miimkiindiir.
Halbwachs bu iliskiyi “... mekan grubun izini tasir ve grup da onunkini.” (2007: 142)
seklinde ifade eder. Yani bellek ve mekan arasindaki etkilesim grup ve mekan i¢in de
gecerlidir. Grup bir mekani olustururken ona kendinden bir seyler katmakta; grubun
her tiirlii faaliyetine ev sahipligi yapan mekan da zamanla grubun eylemlerini ve
fikirlerini sekillendirmektedir. Bu iliski grup ve mekan arasinda ortak bir yasam alanm

kurmaktadir. Bu ortak yasam alanin1 sembolik olarak niteleyen Assmann’a gore,

15 Ayrintili bilgi igin bkz. Oguz, M. O. (2007). “Folklor ve Kiiltiirel Mekan”, Milli Folklor, Y11:19,
Say1:76, 30-32.
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grup bu sembolik ortak yasam alanini gittigi her yerde kurmak ister. Yani “grup
kendi mekanindan ayri diigse de, bu birlikteligi kutsal mekanlar1 sembolik olarak
yeniden ireterek yasatir.” (2015: 47). Burada amag salt mekanin kendisi degil o
mekanin simgeledigi ve hatirlattiklaridir. Mekana bagl bir sekilde olusmus gelenek
ve o gelenege ait bellek grubun asil korumak istedikleridir. Hafiza mekanindan ayri
diisen bir grup, kimlik endisesine dayali bir koruma refleksiyle gittigi farkli bir yerde
hafiza mekanim1 tekrar olusturmak ister. Bdylece fiziki anlamda simgelestirdigi
bellegine sahip ¢ikmakta, onu yasatmaktadir. Kiiltiirel mekanin korunmasiyla o
mekana ait kiiltiirel bellegin devam ettirilmesi arasindaki iligkiye yukarida
deginmistik. Burada da benzer bir iliski eski mekana benzeyen yeni mekanin insa
edilmesi suretiyle bellegin korunmaya calisilmasi olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Grup ve mekan arasindaki bu iligski, cok mekanlilik konusunda siiphesiz farkli bir
bakis agist sunar. Burada lizerinde durulmasi gereken konu “makam” olgusudur.
Oguz (2011a:6), Tunus’ta Haci1 Bektas Veli’ye atfen Sidi Bakdes adiyla 16. yiizyilda
insa edilen bir tiirbenin varlig1 dikkate alinirsa makam fikrinin yabana atilmamasi
gerektigini belirtir. Bellegine ait bir kutsal mekandan ayrilan grup, gittigi yerde
bellegini yasatabilmek i¢in o bellege ait makamlar olusturmaktadir. Oguz’a gore
makam fikrinin anlati kiiltliriiniin bir pargasi oldugu, yerlilestirme ve benimseme
islevi gordiigii unutulmamalidir (2011a: 6). Ozkul Cobanoglu, Kuzey Kibris’m
Serdarl1 kdyiiniin manevi 6nderi Durmus Dede’nin mezariin taginmasi sonucu her
iki mezar yerinin de kutsal kabul edilip ziyarete devam edilmesi olayini inceledigi
yazisinda bu durumu “tiirbe ikizlesmesi” olarak adlandirmaktadir. Buna gore ilk
mezar yeri Dede’nin kanmin dokildigi ilk yer olarak, ikinci mezar yeri de
kemiklerinin bulundugu yer olarak kutsanip ziyaret edilmektedir. Cobanoglu’na
gore, “kiiciik halk gruplarinin o6zellikle bagli bulunduklari tarikat pirleri veya
yatirlarinin kabirlerini veya ruhani varligin1 havi olduguna inandiklar1 baz1 kisimlar
tasimis olabilecekleri ihtimali” (1998: 9) Anadolu ve Rumeli’de erenler adina
yapilmis birden fazla mezar ve tiirbenin ortaya ¢ikisinda iizerinde durulmasi gereken

bir konudur.

Ozetle, grup insa ettigi yeni mekanla bir yandan eski bellegini devam ettirmeye,
diger yandan da gittigi mekan: benimsemeye ve kendisi icin yerellestirmeye
calismaktadir. Ali Duymaz’a gore Yunus’a isnat edilen kabirler i¢in iki boyutta bir

bellek aktarimindan s6z edilebilir. Bunlardan biri “s6zel aktarim” olarak menkibeler;
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digeri ise bu menkibelerle yakin iligkisi bulunan somut mekan yani, medfen isnat
etmedir. Sozel bir kiiltirin somutlagsmasinin sadece yaziyla gergeklesmedigi bir
mezarin da bir efsaneyi, anlatiy1 hatirlatici rol oynayabildigini belirtmektedir (2019:
15). Yunus Emre’nin tarihsel bir kisilikten ¢ok bir anlati kahramani olmasi Yunus
Emre etrafinda olusan bellegi sozlii kiiltiire dayandirmistir. S6zel bellegin korunmast
hatirlama ve tekrarlamaya baglidir. Bu nedenle Yunus Emre bellegini korumak
isteyen halk, Yunus Emre mekanlarina sahip ¢ikmaktadir. Bu sahiplenis ¢cogu zaman
hemsehrilik iddialar1 seklinde gergeklesmektedir. Yunus Emre’ye ait mekana sahip
olmak Yunus Emre’ye ait bellegin de sahibi olmak anlamimi tagimaktadir. Bu
nedenle baglam tarafindan “mezar” olarak kabul edilse de Yunus Emre’nin ¢ok
mekanhiligi konusunda “makam” fikri de degerlendirilmeye alinmalidir. Burada
ozellikle Isparta’da yer alan dort farklt Yunus Emre mezan zikredilmeye degerdir.
Isparta’nin Kegiborlu, Uluborlu, Génen ve Giineykent il¢elerinde olmak tizere dort
ilgesinde Yunus Emre mezari bulunmaktadir. Bunlardan Gonen ilgesinde Tapduk
Emre’nin mezarinin da olduguna inanilmaktadir. Bu mezar yerlerinin varligindan da
anlasilacagi lizere Isparta ili i¢in bir Yunus Emre belleginin varligi inkér edilemez.
Peki, nasil bir bellek ayni il iginde dort farkli yerde Yunus Emre’ye ait mezarlar
olusturabiliyor? Bu sorunun cevabini grup ve mekéan arasindaki iliskide bulmak
miimkiindiir. Yunus Emre’ye ait bir anlat1 gelenegi ve dolayisiyla bir bellege sahip

grup aynt il igerisinde de olsa birden fazla Yunus Emre mekani iiretebilmektedir.

Herhangi bir bellegin gelenek olusturmasinda “anlatr” 6nemli bir yerde durmaktadir.
Imgelem aracilifiyla aktarim ve diizen islevini yerine getiren anlati, {lhan tarafindan
halk bilimsel baglamin kiiltlirel bellege katkisi olarak nitelendirilmektedir (2018:
103). Anlati, halk bilimi disiplini i¢indeki kiiltlir tasiyicist roliinii kiiltiirel bellegin
olugmasinda ve yasatilmasinda bellek tasiyicisi olarak siirdiirmektedir. Shills (2003:
112), zamana dayali bir zincir olarak gordiigii gelenegin {i¢ nesil gibi kisa bir intikal
ettirme siirecinde dahi degisikliklere ugradigini belirtir. Ona goére bu gelenek zinciri
varyasyonlar serisini olugturmaktadir. Ayni sekilde Raglan (2014) da yiiz elli yili
asan bir sozel bilginin saglikli bir bilgi olmayacagi i¢in s6zlii gelenegin tarihten ¢ok
mit ve ritiielle ilgili oldugunu savunur. Jack Goody’e gore de “Insanlar kusursuz bir
hafizaya sahip olamadiklar1 noktada icatlar yapip bosluklar1 doldururlar. Bunun
neticesinde zaman (ve mekan) i¢ine yayilmis cokca ¢esitleme ortaya ¢ikar; nitekim

yazili literatiirde veya “sahada” nispeten kisa bir siire boyunca bulunabilmis dnceki
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antropologlarin diisiincelerinde buldugumuz tiirden sabit bir metin yoktur” (2017:
67). Sozel bellegin gelecege intikal ettirilme siirecinde olusan farkli anlatilar veya

2 (13 2 (13

anlatilarda olusan farkliliklar, halk biliminde “versiyon”, “varyant”, “es metin”,
“benzer metin” (Oguz, 1999: 4) ve “cesitleme” (Ekici, 1998:33) kavramlariyla ifade
edilmektedir. Yani anlatiya dayali bellek, gegmisten gelecege aktarilma siirecinde
Shills’in bahsettigi varyasyonlar serisini ve Raglan’in bahsettigi mit ve ritiielleri
olusturmaktadir. Anlat1 geleneginin olusturdugu birbirinden az veya ¢ok farkliliklara
sahip metinlerin her birinin digerinden bagimsiz bir sekilde biitlinliiklii bir metin
oldugu ve baglami i¢in gerekliligi halk bilimi disiplini i¢in kabul edilen bir gergektir.
C.W. Von Sydow’un (2014) farkli cografyalardaki benzer masal metinleri igin
onerdigi ekotip terimi, metnin gelenekte varligini siirdiirebilmek i¢in gittigi yere
uyum saglamasi yani yerellesmesi olarak tanimlanmaktadir. Her bir metnin kendi
cografyasi ve baglami agisindan degerli goriildiigli bu yaklasim, bir bellegin nesilleri
asip gelenek olusturmasiin yollarindan birini agiklamaktadir. Yunus Emre’ye ait
anlatilar1 ve siirlerini iceren kiiltiirel bellek, gittigi mekanlarda yerellesmek suretiyle
varligim siirdiirmektedir. Elbette Yunus Emre kiiltiirel bellegine Tiirkiye’nin farkli
yerlerinde bulunan mezarlar1 ve burada olusan yeni anlatilar1 da eklemek gerekir.
Yunus Emre anlatilarinin yerellesmesi ve her mekanin kendine 6zgii yeni anlatisim
iretmesi halk belleginin Yunus Emre’ye ait bu bellegi hafizasina kaydetme ve
saklama eylemi olarak okunmalidir. Yani Yunus Emre’yi ve ona ait her seyi
benimseyip sahiplenen halk, aslinda anlatilar vasitasiyla kendi kiiltiirel bellegini
olusturmakta, korumakta ve aktarmaktadir. Anlatinin yasadigi bu yerellesme hadisesi
halk bellegi tarafindan yapilmaktadir. Manisa’daki Yunus Emre ve Tapduk Emre
mezarlarinin konumlaniglarini “Bizim Yunus” menkibesine dayandirdig: bildirisinde
Duymaz (2019: 16), Yunus’un seyhinin esiginde yatmasinin “mimetik (taklidi)
bellekte bir davranis bi¢imini kodladigini ifade etmektedir. Bu konumlanis, haddini
tayin etme ve bilme, biiyiiklere saygi gibi toplumsal ve ahlaki degerlerin kiiltiirel
bellekte yerini alip nesilden nesile aktarilmasin1 saglamada onemli bir rol iistlenir.
Boylece birbirinden farkli mekénlarda olusan yeni anlatilar ve bu anlatilara bagh
olarak insa edilen mekanlar Yunus Emre geleneginin kiiltiirel bellek yoluyla
devamini miimkiin kilmaktadir. Ayn1 zamanda her anlatiligta kiiltiirel bellegi stirekli

yeniden insa ederek kusaktan kusaga aktarimini da saglamaktadir.
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Anlat1 sadece sozlii kiiltiir icinde degil, yazili kiiltiir iginde de bir bellek aktarim aract
olarak ¢alismaktadir. Ilhan’a gore “anlati, kiiltiir tarihinin iki 6nemli déneminde iki
farkli sekilde bir bellek tasiyicist olmustur.” (2018: 144). Ona gore bellek aktarimi,
sozli kiltirde s6z ve sozlin yinelenmesine bagh olarak gelisirken; yazili kiiltiirde
yazi ve yazinin yorumlanmasina bagli bir sekilde gerceklesmektedir. Yunus Emre
menkibeleri hem sozlii hem de yazil kiiltiiriin iiriinii olmalar1 nedeniyle bu agidan
degerlendirilebilir. Menkibeler heniliz yaziya gecirilmedigi donemde séz ve soziin
yinelenmesi seklinde kiiltiir aktarimi saglanirken, menkibelerin yaziya gegirilmesiyle
birlikte aktarim, yazi ve yazinin yorumlanmasi seklinde gergeklesmistir. “[Y]az1 ve
yazinin yorumuna dayali metin anlayis1” (ilhan, 2018: 144) yazili kiiltiir yaninda
sOzlii kiiltlirtin de dahil oldugu bir bellek aktarimi ortaya koymaktadir. Soyle ki,
Yunus Emre menkibeleri yaziya gecirildikten sonra sadece yazili kiiltiir cercevesinde
aktartlmamistir. Bunun yaninda yazili menkibelerin sozli anlatim yoluyla da
kusaktan kusaga aktarilmasi s6z konusu olmustur. Bu durumu Jack Goody, “[...]
okuma-yazmay1 bilmeyen halklar veya kiiltiirler bile okuma-yazma ile gelisen
bilgileri edinebilir, onlardan etkilenebilir hatta onun giicii altina girebilirler.” (2013:
148) ifadeleriyle dile getirmektedir. Yunus Emre mezarlarinda yapilan alan
calismasinda bazi kaynak kisilerin yazili metni referans gostererek menkibeleri
anlattig1 tespit edilmistir. “Kitaplarda yaziyor yani bunlar. Kitaplarda okuduk
gelenler de soyliyor.” (Latif Gilingdr, eski tiirbedar, Eskisehir), “Kitaplardan
ogrendik. Okuduk, arastirdik.” (fhsan Akkurt, imam, Eskisehir) sikca kullanilan
ifadelerdir. Goody’e gore “hafiza kullanma becerileri ve araglar1 yazili metinlerin
s0zlii olarak kusursuz bir bicimde yeniden iiretilmesini tesvik eder ve dolayisiyla
destek goriir.” (2017: 57-58). Bu konuda Halim Baki Kunter’in Yunus Emre Bilgiler
ve Belgeler (1966) isimli kitabinda Eskisehir’deki Yunus Emre mezarmin 1946
yilinda agilmasi ve 1949°da naklinde yasanan olaylarin yer almasi ele alinabilir.
Eskisehir’deki Yunus Emre mezarinda anlatilarin biiyilik bir ¢ogunlugunu olusturan
mezarin acgilmasi ve naklinde yasanan olaylar, Kunter tarafindan yazili bir metne
dontistiiriilmiistiir. Bu yazili metin ise Eskisehir halki tarafindan sozlii bir sekilde
yasatilmakta ve aktarilmaktadir. Goody’nin ifadelerine (2013:148) uygun diisecek
sekilde kitab1 okumayanlar dahi kitabin anlattiklarini sifahi ortamda Ogrenip

anlatmaktadirlar.
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Mekanin sozlii kiiltiirle olan bu iligskisi onu ayn1 zamanda sozlii kiiltliriin ritiiel
torenleri i¢in bir zemin haline getirmistir. Ilhan’a gére “sozlii kiiltiirlerde mekani
kutsal yapan sey, mekanin térensel amacla kullanimidir.” (2018: 128). Halbwachs’in
kolektif hafiza kavramini bellegin aktarimi konusunda sessiz kaldigi i¢in elestirenler
olusturduklart kiiltiirel bellek kavramiyla “bellek aktarimi” konusunda ¢o6ziim
tiretmiglerdir. Assmann’a gore kiiltiirel bellegin gelecek kusaklar i¢in canli tutulmasi
hatirlama ile miimkiindiir. Hatirlama sayesinde kiiltiirel bellegin devami saglanabilir
ve kusaktan kusaga aktarimi yapilabilir. Kiltliriin aktariminda hatirlama eylemi
“tekrarlama, yorumlama ve canlandirma” pratikleriyle ¢aligmaktadir (2015: 98). Bu
pratikler de kiiltiirel bellegin ritiiel boyutunda gozlemlenebilir. “Ritiieller, grubun
kimligini koruyucu bilginin siirekliligini garanti ettigi siirece, kiiltiiriin yeni kusaklara
aktarilmasi siireci, tekrarlama biciminde yasanir. Ritiielin yapisi, belli bir diizenin
mimkiin oldugu kadar degismeden yeniden iiretimini gerektirir.”(Assmann, 2015:
99). “Toplumlar Nasil Animsar?” diye sordugu kitabinda Connerton, buna “tdrenler”
diye cevap verir. Onun savina gore “gecmisin imgeleri ve geg¢misgin animsanan
bilgileri ~ (térensel  denebilecek)  uygulayimlarla  (performans)  tasinip
sirdiiriilmektedir.” (2014: 12). Kiiltiirel bellek aktariminin anlati ve mekandan
sonraki sekli Assmann ve Connerton’a gore ritiiel yoluyla gerceklesmektedir. Ritiiel,
“tekrarlama” ve ‘“canlandirma” Ozellikleriyle hafizayr canli tutarak bellegin
yasatilmasini saglar. Belirli zaman araliklariyla siirekli tekrara bagli olan
uygulamalar bellegin siirekli hatirlanmasina yardimci olarak devamini miimkiin
kilar. Yunus Emre’ye ait mekéanlarda da bellek aktariminin yollarindan biri térensel
uygulamalardir. Daha ¢ok anma giinii etkinlikleri olarak gerceklesen bu torenler, her
yil tekrarlanarak Yunus Emre bellegini yasatma konusunda 6nemli bir misyona
sahiptirler. Yunus Emre’nin mezarmin bulundugu su illerde her yil diizenli bir
sekilde anma giinii etkinlikleri yiuriitiilmektedir: Eskisehir, Manisa, Karaman,
Aksaray (Ziyarettepe) ve Ordu. Diger illerde ise bu etkinlikler diizenli bir sekilde
yapilmamaktadir. Connerton, toplumsal bellegin ancak uygulayimsal olan anma
giinii etkinliklerinde bulunabilecegini bunun da aligkanlik edinme kavrami
diisiiniilmeden olmayacagini belirtmektedir (2014: 13). Uygulamanin yilin belli
donemlerinde hatta yilin hep aynm1 donemlerinde olmasi1 elbette yore halki i¢in bir
aliskanlik haline gelmis olmalidir. Eskisehirliler i¢in 3-6 Mayis, Manisalilar i¢in her
yilin Kadir Gecesi, Karamanlilar i¢in 9-13 Mayis, Aksaraylilar i¢in eylil ayi,
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Ordulular i¢inse mayis ay1 belleklerinde Yunus Emre anma giinii olarak kodlanmis
ve bu tarihler yillarin getirdigi bir aliskanlik olarak silirdiiriilmiistiir. Yunus Emre
bellegini diizenli bir sekilde yaptiklar térensel anma giinii etkinlikleriyle tekrarlayan
mekanlarda Yunus Emre’yi sahiplenme ve hemsehrilik iddialarinin daha kuvvetli bir
sekilde siirdiiriildiigii goriilmektedir. Ciinkii belli bir mekadn ve zaman diliminde
gerceklesen ritliel, zaman ve mekan birlikteligi ile halk bellegine Yunus Emre’yi
hatirlatip bu gelenegin siirdiiriilmesini miimkiin kilar. Boylece ritiiel sayesinde hem
halk bellegi tekrar canlanir hem de kimlik ve aidiyet duygular1 bir kez daha
vurgulanir. Anma giinii etkinliklerini belediye biit¢esinin uygun gérdiigii zamanlarda
ve diizensiz tekdiize bir bigimde gerceklestiren mekanlarda Yunus Emre belleginin

ozellikle geng kusaklarda zayif oldugu gozlemlenmistir.

“Bir toplumun ge¢mise dair olusturdugu ve ortak imgeler yoluyla paylastig
ortakliklar aslinda geg¢misi birlikte yasamaktan ziyade birlikte hatirlamayi igerir.”
(Murtezaoglu, 2012: 345). Ortak gecmisi tekrar yoluyla yeniden insa eden ritiielde
“birlikte hatirlama”nin yolu anma giinli, solen, senlik, toren, festival gibi
uygulamalardir. Bu uygulamalar sayesinde bir araya gelen gruplar yilin belli
donemlerinde ge¢mise dayali deneyim ve anilarini hatirlamaktadirlar. Yunus Emre
de mezarimin bulundugu yerlerde anma giinii etkinliklerindeki cesitli ritiiellerle
anilmaktadir. Aksaray Ziyarettepe’de bulunan Yunus Emre mezarinda her yilin eyliil
aymda sirasiyla Aksaray ve Kirsehir valilikleri tarafindan etkinlik diizenlenildigi
bilinmektedir. 6 Mayis 1946’da ilk mezar yerinin taginmasindan bu yana
Eskisehir’de her yil diizenli olarak 6 Mayis’ta anma giinii diizenlenmektedir.
Eskisehirliler her yil 6 Mayis’ta 1946 yilindaki mezar yeri degisikligi hadisesinde
yasanan olaganiistii olaylari® hatirlamak ve “Yunus As1” ismini verdikleri ve kutsal
kabul ettikleri toren yemegini yemek lizere bir araya gelirler. Isparta’nin Gonen
ilgesinde bulunan Yunus Emre mezarinda ise haziran aymnin son cumartesi giinii
Yunus Emre’yi Anma ve Asure Glinii etkinliginin yapildig: bilgisi ilgili belediyeden
edinilmistir. Tirk Dil Bayrami ile birlikte yapilan Yunus Emre Anma Giini
etkinlikleri ise Karaman’da 9-13 Mayis tarihlerinde diizenlenmektedir. Tiirbe
etrafinda “Yunus Emre Hosgorii Sofras1” kurulmakta, yenilen yemeklerle birlikte

cesitli etkinliklerle Yunus Emre anilmaktadir. Her y1l anma giiniin diizenli bir sekilde

18 Ayrintili bilgi i¢in bkz.: Kunter, a.g.e., 1966.
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yapildig1 illerden Manisa’da ise her yilin Kadir gecesi tiirbe etrafinda toplu iftar
yemegi diizenlenmektedir. Ayrica Emre kdyii sakinleri her bayram arefesinde toplu
kilinan ikindi namazlarindan sonra Yunus Emre ve Tapduk Emre tiirbesinde okunan
Kuran ve dualarla Yunus Emre’yi anmaktadirlar. Ordu’da ise Yunus Emre, mayis ay1
icinde yapilan sempozyumlarla anilmaktadir. Goriilecegi iizere Yunus Emre’nin
mezarint sahiplenen pek cok yer bu tiirden kutlamalarla Yunus Emre bellegini
yasatmaya caligmaktadir. “Bir hatirlama pratigi” (Murtezaoglu, 2012: 347) olan bu
tirden etkinlikler Yunus Emre bellegini gelecek kusaklara aktarma gorevi
tistlenmektedirler. Ritiielin donglisel yapist yani anma gilinlerinin yilin belli
donemlerinde tekrar eden bir yapida olmast Yunus Emre bellegini canli tutar ve
unutulmasin1  engeller. Anma giinlerinde Yunus Emre’yle ilgili protokol
konusmalarinin yapilmasi, diinya goriisi ve felsefesinin yansidigi ilahilerin
seslendirilmesi, Yunus Emre menkibelerinin anlatilmasi, okunan Kuran ve mevlidin
Yunus Emre’nin ruhuna bagislanmasi, mezari basinda bir araya gelen toplulugun dua
etmesi ve Yunus Emre adina yemek verilmesi gibi pek ¢ok uygulamayla Yunus
Emre’ye ait kiiltiirel bellek hatirlanirken ayni zamanda geng¢ kusaklara aktarilir.
Beverly J. Stoltje’ye gore festival, “grup mirasinin ifade edilmesi araciliiyla grup
kimliginin disavurumudur.” (2009: 334). Yunus Emre anma giinlerinde yapilan
etkinlikler de Yunus Emre’nin mezariyla birlikte bellegine de sahip ¢ikan halkin
“Bizim Yunus”unu ifade yoluyla kendi kimligini disa vurmasidir. Kimligi ifade
yoluyla disavurusun takvimsel bir dongiide gerceklesmesi de ister istemez kiiltiir

aktarimin1 beraberinde getirmektedir.

Grup kimligini dogrulamanin bir sekli de kutlamalarda yenen yemektir. “Kiiltiirel
kodlar1 barindiran ve bunlari aktaran bir ara¢ olarak yemek/beslenme geleneklerin ve
kolektif kimligin sakli tutuldugu bir alandir.” (Giirhan, 2017: 1207). Belli bir yer ve
zamanda insanlarin bir araya gelerek o giine 6zel bir yemegi beraber yemesi ortak bir
mirast ve bellegi paylastiklarinin bir gostergesidir. Yunus Emre anma giinii
etkinliklerinde “Yunus As1” gibi 6zel isimlerle anilan yemeklerin “Yunus Emre
Hosgorii Sofras1” ismi verilen sofralarda etkinlige katilan insanlarla birlikte yenmesi
s0z konusudur. Kutlamalarda yemegin tiirii ilden ile degisiklik gosterse de vermek
istedigi mesaj aynidir. Pek cok insanin ayni sofraya oturup ayni yemegi yedigi bu

anma glinlerinde o yere ait Yunus Emre bellegi korunmus ve ona bagh gelisen grup
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kimligi saglamlasmis olur. Bu haliyle etkinlik ¢ercevesinde yenen yemek, kiiltiir

tasiyicisi ve aktaricisi olarak islev gormektedir.

Yunus Emre mezarlar1 ¢ogu zaman tiirbe olarak anilan birer kutsal mekandirlar. Bu

yonleriyle anma giinleri disinda da insanlarin ziyaret amaciyla gittikleri yerlerdir.

Tirbeleri ziyaret edenler dilek diler ve kurban keserler. Bu pratikler her ne
kadar bir dilegin kabul edilmesi i¢in yardim istemek ya da bir dilegin kabul
edilmesinden sonra tesekkiir etmek i¢in yapilsa da her biri bir hatirlama,
yeniden canlandirma ve pekistirme eylemidir. Tirbeden alinan bir parca
toprak ya da bir par¢a yesil kumas bireyin bu fiziksel objelere yiikledigi
anlamlarla birlikte dertlerinden kurtulacagi inancina dayansa da biitiin bu
eylemler gegmisi simdiye baglayan hatiralar zincirinin bir pargasidir (Kayhan
Kilig, 2017: 188-189).

Yunus Emre’ye ait mezar yerlerinde bu tiirden ziyaretlerin yapildig1 goriilmektedir.
Dilek dileme, kurban kesme, yemek dagitma, ¢ocuk isteme gibi ritiiellerin yapildigi
ya da yapilabildigi mezar yerlerinde Yunus Emre belleginin daha kuvvetli bir sekilde
yasatildig1 soylenebilir. Ornegin Manisa’da bulunan Tapduk Emre ve Yunus Emre
tiirbesine gocugu olmayanlar baglanmakta, ¢ocuklar1 olduktan sonra tiirbeye gelerek
kurban kesip dagitmaktadirlar. Askere gidecek olan gencler Yunus Emre’nin
mezarindan aldiklar1 toprakla askere giderlerse sag salim geri doneceklerine
inanmakta, geldikten sonra topragi mezara geri birakmaktadirlar. Yiiriiyemeyen
cocuklarin ayak baglar1 tiirbe avlusunda kesilmektedir. Bunlar gibi pek c¢ok
uygulamanin  yapildigit bu tiirbede Yunus Emre bellegi tekrarlanarak
pekistirilmektedir. Bu sekilde ritiieller grubun kimligini koruyan bilginin
siirekliligini garanti etmekte ve tekrarlama sayesinde kiiltiiriin gelecek kusaklara
aktarilmasi saglanmaktadir (Assmann, 2015: 99). Bu tiirden ritiiel uygulamalarin
cogunun resmi kurumlar tarafindan yasaklanmis oldugunu da belirtelim. Onceleri
canli bir sekilde varligindan bahsedilen ritiiellerin artik yasaklandigi igin
yapilamadigr bdylece unutuldugu yapilan alan c¢alismasinda tespit edilmistir.
Ritiiellerin yasaklarla engellendigi ve unutturuldugu mekanlarin Yunus Emre
kiiltiirel belleginin canliligini yitirdigi ve gelecek kusaklara aktariminin yapilamadigi

yerler oldugu gozlemlenmistir.

Bellek konusu fen ve sosyal bilimler alaninda pek ¢ok disiplinin ilgi alanina
girmektedir. Halkbilimi disiplini i¢inse bellek, bir ilgi alani olmaktan ¢ok halk

biliminin temel dinamiklerinden biri olma vasfin1 tagimaktadir. Halk hafizasinin
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gelenek seklini alan bellegiyle dogrudan ilgili olan halkbilimi igin 6zellikle kiiltiirel
bellek konusu disiplinin kendisini olusturur. Topluma ait bellegin geleneklesmis yani
kusaktan kusaga aktarilmis sekli bellek calismalarinda kiiltiirel bellegi ifade eder.
Kusaktan kusaga aktarilarak yasamasi garanti altina alinan bellegin aktariminda
mekanin dnemi biiytiktiir. Gerek mekan boyutunda gerek mekanla bellegin iliskisinin
bir geregi olarak ortaya ¢ikan anlati ve ritiiel boyutunda olsun bellek aktarimi i¢in
mekan onemli bir yerde durmaktadir. Bellek insas1 ve tahribi icin mekanin kullanima,
grubun bellegini devam ettirmek i¢in gittigi yerde yeni mekan insa etmesi, mekanda
yasanan degisimlerin bellegi etkilemesi ve bellek aktarimi i¢in mekanin olmazsa
olmaz bir yerde oldugunu gostermektedir. Mekanda gergeklesen bellek aktarimi,
anlati ve ritiiel yoluyla da saglanabilmektedir. Bellege iliskin anlatilarin varligi
anlatinin yasatildigi mekana biiylik ol¢iide baglhidir. Anlati yerellesme sayesinde
gittigi mekana uyum saglamakta ve mekan kendine 6zgii yeni anlatilar iretmektedir.
Ritiiel ise yliz yiize iletisimin saglandig1 bir mekanda, o mekana ait bellegi ¢esitli
uygulamalarla tekrar etmesi ve canlandirmasiyla aktarimi saglamaktadir. Ozetle
bellek aktarimi, mekanla ve mekanin sagladigi ortam sayesinde anlati ve ritiiel ile
miimkiin olmaktadir. Alan calismasinda edinilen bilgiler ve gbézlemler dogrultusunda
Yunus Emre’ye ait mezar yerlerinde bellek-mekan iligkisini 6rnekleyen durumlar
incelenmistir.  Yunus Emre menkibelerinin mekana bagli olarak sergiledigi
degisiklikler, her mekanin kendine 6zgii irettigi anlatilar Yunus Emre’nin ¢ok
mekanliligina bir de bellek aktarimi penceresinden bakmamizi saglamistir. Ayni
zamanda bu pencere, Yunus Emre belleginin mezarlarinda yapilan anma giinii
etkinlikleri ve bazi ritiieller sayesinde de ¢cok mekanli bir sekilde varligin1 devam
ettirebildigini  gostermistir. Nora (2006: 12), hafiza mekanlarim1 hafizanin
mayalandig1 yerler, gelenegin laboratuvar1 olarak nitelendirmektedir. Mekanda
gerceklesen bellek aktarimi tam da bu mayalanma durumunu isaret etmektedir.
Bellegin mayalanmasina uygun kosullarin saglandigi bir mekanin olusturulmasi hem
bellegin varolmasin1 hem de kusaktan kusaga aktarilarak yasatilmasini garanti eder.
Yunus Emre mezarlar1 da birer hafiza mekan1 olarak Yunus Emre belleginin anlat1 ve
ritiel yoluyla yasatildigr yerlerdir. Yunus Emre’ye ait bellegin aktarilabildigi
dolayisiyla yasatilabildigi ve halk belleginde “Bizim Yunus” geleneginin
olusturulabildigi her mekan, Yunus Emre’yi ¢ok mekanli bir anlati kahramanina

dontigtirmektedir. Bellek ve mekan arasindaki iliskinin ¢esitli boyutlariyla
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incelenmeye ¢aligildigi bu boliimde bellek aktarimi ve mekan arasindaki iliskinin ¢ok

mekanliliga olanak saglayan dinamiklerden biri oldugu goriilmiistiir.
3.3. Kutsal Mekéanin insasinda Riiya Anlatilan

Anlat1 kahramanlarinin biyografileri; efsane, menkibe, destan gibi inanilirhig1 yiiksek
anlat1 tiirlerine bagli olarak olusmaktadir. Anlati kahramanlari bu anlati tiirleriyle
olan yakin iligkileri sebebiyle sozlii kiiltiiriin 6zelliklerinden nasibini almaktadirlar.
Sozlii kiiltiirtin duragan ve sabit olmamasi, kulaktan kulaga kolaylikla tasinabilmesi,
tagindig1 ortamda yerellesmesi, her icrada yeniden iiretilebilmesi, zamana, mekana
kisacasi ortama uyum saglayacak sekilde kendini giincellemesi, anlati kahramani
hakkindaki anlatilarin da en bariz Ozellikleridir. Sozlii kiiltiir yarattigi anlati
kahramanlarinin  biyografilerine iliskin anlatilar1  bu 6zellikler vasitasiyla
cesitlendirir. C.W. Von Sydow’un (2014) deyisiyle ekotip, yani yerellesme,
kahramanin yasadigi, dogdugu veya oldiigii yerlerin birden fazla olmasma imkan
vermektedir. Cok mekanliligin olusmasindaki etkenlerin en baskin olani siiphesiz
sOzlii kiiltiir ve onun baglaminin bir sonucu olan anlati ve anlati kahramanidir. Cok
mekanliligin sebepleri arasinda yer alan “¢ok anlatilma” (Oguz, 2011a) olgusu
anlatiy1 6n plana ¢ikarmaktadir. Anlatinin yukarida ifade edilen 6zellikleri hem anlati
kahramanini yaratmakta hem de ¢ok mekanliliga imkan tanimaktadir. Ozellikle de
riya anlatilart cok mekanliliga uygun zemini hazirlayan anlatilar olmasi sebebiyle
ayrica incelenmesi gerekmektedir. Cok mekanlhiga ortam hazirlayan anlati
kahramanlarina iliskin pek ¢ok anlati, kahramana ait mekan veya ¢ogunlukla mezar
yerinin riiya yoluyla bulunmasina iligkindir. Bu nedenle ¢ok mekéanlilik konusunda
anlatinin rolii incelenirken riiya konulu anlatilara ayrica yer vermenin gerekli oldugu

kanaatindeyiz.

Psikoloji, biyoloji, fizyoloji, felsefe, din, tasavvuf, edebiyat ve halkbilimi gibi pek
cok bilim dalim ilgilendiren riiya, her bilim dalinin kendi bakis acisindan
yorumlanabilir. Arapga kokenli bir kelime olan riiyanin Tiirk¢esi “diis”tiir. Tiirk Dil
Kurumu Sozligi'nde, “1. Diis. 2. Gerceklesmesi imkéansiz durum, hayal. 3.
Gergeklesmesi beklenen ve istenen sey, umut” (https://sozluk.gov.tr/), Osmanlica
Sozliik’te (Devellioglu, 2006: 902) ise “1. Diis, 2. Gergeklesmesi beklenen sey,

umut” anlamlariyla yer almaktadir. En temel tanimiyla “gérmek” anlamina gelen
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ri’yet kelimesinden tiireyen riiya, uykudayken zihinde beliren biitiin goriintiileri

ifade etmektedir (Celebi, 2008: 306).

Psikoloji riiya ve anlami iizerine dikkatle egilen bir bilim dalidir. Ozellikle Sigmund
Freud, Carl Gustav Jung ve Eric Fromm riiya konusundaki goriisleriyle 6n plana
cikan isimlerdir. Riiyalar1 psikolojik hastaliklarin tedavisinde bir arag olarak kullanan
Freud, riiyay1 ¢ocuksu ve akildisi arzularin bir tatmini olarak goriiyordu. Jung ise
bunun aksine riiyalar1 bilingdisimizdaki gizli kalmis bilgeligin yansimasi olarak
yorumluyordu (Fromm, 1990: 112). Freud’a gore riiyalar ger¢ek diinyada baskilanan
diirtiilerin tatmin edildigi, Jung’a gore de bilingdisindaki bilgeligin giin yiiziine
ciktig1 yerdir. Fromm’a gore de “Riiya, herkesin emrinde olup, her zaman bizi
uyaran ve hi¢ bir zaman da sagmayan bir kahindir. Bu kahin bize, gelecekte
gerceklesecek olan mutluluklarin haberini 6nceden verebilir. [...] Riiyalar, bazi
tehlikeleri de dnceden gdsterebildikleri i¢in bu tehlikelere karsi hazirlikli olabiliriz.”
(1990: 146). Riiyalarin gelecekten haber verme niteligiyle ilgili olarak Freud riiyalari
ikiye ayirir: Biri hakiki ve degerli olan uyaran ve gelecekten haber veren riiyalar;

digeri ise batil, aldatic1 ve degersiz olan kisiyi yanlisa yonlendiren riiyalardir (2017:

45).

Semavi dinlerin kitaplarinda yer alan riiya konulu bilgiler ve peygamberlerin riiyalar
Tanr’nin mesaji olarak yorumlamalar1 riiyalarin ilahi bir 6zellik kazanmasini
saglamistir (Celepi, 2012: 31). Islam diisiiniirlerinin riiya hakkindaki gériisleri biiyiik
oranda Islamiyet’in riiyaya bakisiyla sekillenmistir. Kuran’da yer alan Ziimer
suresinin 42. ayeti riiyanin olusumu konusunda Islam diisiiniirlerinin bagvurduklar
bir kaynaktir: “Allah, 6lenin 6liim zamanmi gelince, 6lmeyenin de uykusunda iken
canlarin1 alir da oliimiine hiikmettigi cani alir, 6tekini muayyen bir vakte kadar
birakir. Siiphe yok ki, bunda iyi diisiinecek bir kavim igin ibretler
vardir.”(Ziimer/42).Bu ayete gore Allah, uyku esnasinda ruhlar1 yanina alir, 6liim
hiikmii verilenleri alikoyar, digerlerini de uyandiklarinda saliverir. Boylelikle uyku
sirasinda ruhani aleme gittigine inanilan ruhun gordiigli riiya kutsal kabul
edilmektedir. Islam diinyasinda kutsiyetine inanilan riiyalar birer Tanr1 mesaji olarak
goriiliip yorumlanmaya c¢alisilmaktadir. Islam  diisiincesinde  diisiiniir  ve
mutasavviflar Kuran’daki ayetlerden ve Hz. Muhammed’in hadislerinden yola

cikarak riiyalar hakkindaki diislincelerini ve riiya siniflandirmalarini yapmaktadirlar
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(Celebi, 2008: 307). Kuran’da riiyanin mahiyetinin agiklandigi ve Allah’in
peygamberine riiya yoluyla vahiy bildirdigi ¢esitli ayetlerin yaninda Hz. Yusuf ve
Hz. Ibrahim kissalarinda riiya bahis konusu olmaktadir. Hz. Muhammet’in riiyalarin
peygamberligin kirk altida biri olduguna, riiyalarin ilahi bir mesaj igerdigine ve
riyasinda kendini gorenlerin riiyalarinin  ger¢cek olduguna dair hadisleri
Islamiyet’teki riiya algismni olusturmaktadir. “Islam diisiincesinde, genel olarak, riiya,
dogru (sadik) ve aldatici (kazib) olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Ancak filozoflarin
riya olarak kabul ettikleri asil riiya, dogru riiya olarak adlandirilan riiyadir.”
(Erdogan, 2003: 65). Siileyman Uludag ise tasavvufta riiyanin Allah’tan olan riiya,
melekten olan riiya, Seytan’dan olan riiya olmak iizere ii¢ ¢esit oldugunu belirtir

(2012: 300).

Islam ve Bat1 diinyas: filozoflarinin riiyalara yaklasimi birbirinden farklidir. Batili
filozoflara gore riiya, giin i¢cinde yasanan olaylarin bilingaltinda biiriindiigii halken;
dogulu bilginler bu goriise katilmakla birlikte, onlar i¢in riiya daha g¢ok ilahi ve
uyarict bir mesajdir (Gliven, Belbagi, 2006: 19°dan akt. Celepi, 2012: 5). Bu konuda
benzer bir goriis ismail Erdogan’a aittir:
[...]islam filozoflarinin riiyay: algilayisi ile psikoloji ilminin algilays bigimleri
tamamen farklidir. Ciinkii psikoloji riiyayi, Islam filozoflarinin izah ettigi
sekilde, bir olgu yerine, doyurulmamis isteklerin biling dis1 olarak
gerceklesmis bir yansimasi olarak kabul etmektedir. Halbuki filozoflar riiyay1
(0zellikle sadik riiyay1), tamamen gergek bir olgu olarak gormekte ve riiya

yoluyla elde edilen bazi bilgileri, dogru bilgi olarak kabul etmektedirler (2003:
71).

Islamiyet’te riiyalara hem gercek hem de ruhani diinyanin gergeklerini yansittiklar:
ve gercek hayatla ruhani diinya arasinda baglanti kurduklari i¢in 6zel bir 6nem
atfedilmistir (Hermansen, 2008: 73). Rilyalar Allah’in ve 6lmiis kimselerin hayattaki
insanlarla iletisim kurma sekli olarak goriilmiis ve riiyalarin tabiri 6nemli bir ilim
haline gelmistir. Kisacasi, Annemarie Schimmel’e gore (2005: 374) de Islam
diinyasinda insanlar peygamberligin bir parcasi olan sadik riiyalarin Allah katindan
bir ilham olduguna inanmislardir. Onlara gore gercegi gosteren bir rilya Allah’in
armaganidir ve boyle bir riiyaya inanmamak gercek dindarligin eksikligi olarak

goriilmekte hatta neredeyse inangsizliga esit sayilmaktadir.

“Riiyalar, anlaminda her ne kadar, “gercek olmayan” vurgusu sdz konusu olsa da

gercek hayattan tamamen bagimsiz degillerdir.” (Cakir, 2019: 664). Gerek riiyanin
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mabhiyeti, gerek riiyayla ilgili uygulamalar riiyayr hayatin icinde islevsel hale
getirmektedir. Riiyayi, bireyin giindelik hayatinda yasadiklari, diislindiikleri, hayal
ettikleri etkilemektedir. Riiyay1 géren kisinin yaptigi ritiielistik uygulamalar, riiyanin
etkisiyle verilen kararlar, atilan somut adimlar, riiyada goriilenlerin gelecekte vuku
bulmasinin tecriibe edilmesi gibi durumlar riiyanin dogrudan dogruya gergek hayatla
olan bagini ortaya koymaktadir. Emine Cakir, gelecekten haber veren, ilahi bir igaret
veya ikaz olarak goriilen riiyanin gergek hayatin karar verme mekanizmasinda aktif
belirleyici oldugunu; riiyada dogacak ¢ocugun adini goriip ona gore isim vermek,
evlenecegi kisiyi rityada gérmek, istihareye gore olumlu veya olumsuz karar vermek
gibi durumlarla 6rneklendirmektedir (2019: 664). Kiiltir ve rityanin karsilikli bir
etkilesim i¢inde olduklarinit belirten M. Surur Celepi ise insanlarin kiiltiirleriyle
belirlenen bir diizen i¢inde riiya gordiiklerini ve gordiikleri riiyay1 da yine bu kiiltiirel
baglam icinde anlamlandirdiklarimi ifade eder (2012: 54). “Riyalar, kiltir ve
medeniyet dairesinin iirlinleridir. Bu agidan bakildiginda her milletin kendine 6zgi
riiya kabulleri ve tabir gelenekleri vardir.” (Sarikaya, 2016: 347). Gergek hayati
ruhen ve fiziken etkileyen riiya, bir kiiltiiriin anlatilarinda ve bu anlatilara bagh
olarak gelisen ritliellerinde de kendine yer bulmustur. Tiirk kiiltiir dairesinde yer alan
mitoloji, destan, efsane, masal ve hikdyelerde riiya motifi sikca yer almaktadir.!’
Celepi, Tirk halk kiiltiirlindeki anlatiya dayali tlirler {izerinde yaptigi riiya
caligmasinda bu tiirden riiyalarin kolektif riiya bilinciyle olusturulmus toplumsal
rilyalar oldugunu belirtir (2012: 55). Buna gore riiya her ne kadar bireysel bir tecriibe
olsa da anlatmaya dayal tiirlerde yer alan riiyalarin toplumsal ve kiiltiirel anlamlar1
vardir. Riiyalarin olusturdugu birtakim ritiieller de s6z konusudur. Ornegin riiya
gorene “hayrolsun, hayra ¢iksin, gilindiiz niyetine, hayirdir insallah, Allah hayra
yorsun” denmesi veya kotii rilya gordiikten sonra sol tarafa doniip 3 kere “tii tii ti”
denmesi, rilyanin anlatilmamasi veya suya anlatilmasi, verilecek bir kararin olumlu
olup olmadigin1 6grenmek i¢in istihareye yatilmasi bunlardan birkacidir. Hem riiya
anlatilar1 hem de riiya ritiielleri bir kiiltiiriin kolektif bilincini ortaya koyarak o

kiiltiirle ilgili birtakim islevleri yerine getirmektedirler.

"By konuda ayrintili bir ¢alisma icin bkz. Celepi, M. S. (2012). Tiirk Halk Kiiltiiriinde Riiya. Mugla
Sitk1 Kogman Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 1. Cilt.
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Celepi’ye gore (2012: 53) bireyler gordiikleri riiyalar1 kiiltiirel sembollerle
iligkilendirerek ortak riiya motiflerinin bulundugu bir gelenegin olusmasini saglarlar.
Bu riiya gelenegi de zamanla bireyle anilmaktan siyrilip ortak kolektif riiya bilincini
olusturur. “Bu baglamda riiyalar, psikolojik boyut yaninda, kiiltiirel deger ve
sembolleri de i¢ine alan toplumsal bir olgu olarak da deger kazanirlar” (Karaman,
2004: 148). Din ulularinin mezar yerlerini tespit etmeye yonelik riiyalar da bdyle bir
toplumsal olgunun iiriiniidiir. Celepi’nin (2012: 90) tespitine gore Tiirk efsanelerinde
rilyalar, sahislar ve mekanlar hakkinda anlatilan efsanelerde yer alirlar. Sahislarla
ilgili riiyalar tarihi kisiler ve din ulular1 hakkindaki efsanelerde, mekanla ilgili
riiyalar da din ulularinin mezar, tiirbe ve yatirlar1 etrafinda anlatilan efsanelerde
goriiliirler (2012: 90-91). Anlat1 tiirlerinden efsane kapsaminda degerlendirilen
mezar yeri kesfine iligkin rilyalar, dini bir sahsiyetin riiyasina girdigi kisiyle iletisime
gecip mezar yerini bildirmesi seklinde gerceklesmektedir. Efsanenin anlatildigi
baglamda gercek kabul edilip inanilmasi, riiyayla ilgili efsanelerin tarihi ve dini
sahsiyetler etrafinda sekillenmesine neden olmustur. Riiyanin Islami diisiincede
kutsal goriillip Tanri’dan gelen bir isaret olarak kabul edilmesiyle efsanenin
inandiricilik vasfinin birlesmesi riilya konulu efsanelerin halk arasinda gercekligine
inanilmasim1  kaginmilmaz kilmistir. Inamlirbk vasfi yiiksek bdylesi iki unsurun
birlesimi birbirlerinin hem kutsalliini hem de inandiriciligint pekistirmistir. Riiya
dini sahsiyetlerin hayattaki insanlarla iletisime gegtigi bir mecra olarak kabul
edilmistir. Bu nedenle dini bir sahsiyetin bir kimseye riiyasinda goriinlip mezar yerini
bildirmesi veya mezar yerinin tadilatini istemesi halk tarafindan kutsalin bir tezahiirii
olarak kabul edilmistir. “Islamiyet‘in, ayet ve Hz. Muhammet‘in hadisleriyle,
riiyalarin gercekligine dair tesis ettigi inancin, efsanelerde ayrintilariyla yer almasi
efsanedeki kutsalligin ve inancin geregidir” (Celepi, 2012: 91). Dini sahsiyetler
hakkindaki menkibeler arasinda mezar yerinin bulunmast ve insa edilmesinin
goriilen bir riiya araciliiyla olduguna dair anlatilar epey yaygindir. Bu boliimde dini
sahsiyetlerin mezar yerlerinin rilya yoluyla bulunmasia iliskin kolektif bellek,
Yunus Emre anlatilar1 O6rneginden yola ¢ikilarak incelenmistir. Bodylece c¢ok

mekanliligin olusmasinda riiya anlatilarinin islevi sorgulanmistir.

Kiiltiirel bellekte riiya yoluyla mezar yeri bulunmasina iliskin en meshur anlatilardan
biri Ebi Eyyiib Ensari’ye aittir. Istanbul’un fethinden sonra Aksemseddin Hazretleri

Ebl Eyyiib Ensari’nin mezar yerini gordiigii bir riiya sonrasinda kesfetmistir (Aday,
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2014: 386; Schimmel, 2005: 331). Bu riiyanin kutsalligina ve ger¢ekligine inanilarak
insa edilen Eyiip Sultan Hazretleri Tiirbesi, dini acidan Istanbul’un énemli ziyaret
mekanlarindan biri haline gelmis ve bu semte ismini vermistir. Erdal Aday, Horasan
Erenlerinin menkibevi sahsiyetlerindeki ortakliklardan bahsederken mezarlarinin
kesfinin ¢ogu kez bir rilya sonucu oldugunu ifade eder. Ebi Eyyilib Ensari’nin
mezarinin Aksemseddin’in, Abdurrahman Gazi’nin mezarinin Erzurumlu Ibrahim
Hakki’nin, Yunus Emre ve Tapduk Emre’nin mezarlarinin da halktan insanlarin
rilyalar1 sonucunda kesfedildigini belirtmektedir (Aday, 2014: 386). Seyyid Battal
Gazi’nin mezar yeri de 1. Giyaseddin Keyhiisrev’in esi ve I. Alaeddin Keykubad’in
annesi Ummiihan Hatun’un riiyasi iizerine kesfedilmistir. Bugiinkii Eskisehir’e bagl
Seyitgazi’de Ugler Tepesi denilen yere 13. yiizy1l baglarinda bir tiirbe, cami ve
medrese yapilmasi bir riiya sayesinde olmustur (Ocak, 1992: 205; Denknalbant,
2009: 51). Pek ¢ok yerde mezar1 bulunan Sar1 Saltik’in Babadagi (Romanya)’daki
tirbesi de Kirnm Hani Menglii Giray ve o zaman tekkede seyh olan Kidemli
Baba’nin riiyalarina istinaden II. Bayezid’in talimatiyla yapilmistir (Ocak, 2016a:
149). Kiiltiirel bellekte dini sahsiyetlerin mezarlarini kesfetmeye yonelik buna benzer
pek cok riiya anlatilart mevcuttur. Verilen orneklerin ¢ogunlugunun ¢ok mekanl

sahsiyetler olmasi 6zellikle iizerinde durulmasi gereken bir konudur.

Yunus Emre hakkinda da riiya konulu menkibeler mevcut olup bunlar ikiye
ayrilabilir: Bunlardan ilki mezar yerinin kesfedilip tiirbe insa edilmesi veya bu
tiirbenin tadilatiyla ilgilidir. Ornegin ydre halki, Ispartanin Kegiborlu ilgesindeki
Yunus Emre tiirbesinin bir riiya sonucu yaptirildigina inanmaktadir: “1940 yilinda
kiikiirt fabrikasinin kiz1 riiyasinda Yunus Emre’yi goriiyor. “Babana sdyle buraya
tiirbe yaptirsin” diyor ve tiirbe yapiliyor.” (Ismini vermek istemeyen kaynak kisi,

yore sakini, Isparta/Kegiborlu).

Afyon’un Sandikli ilgesindeki mezarin kesfinde de riiya anlatis1 s6z konusudur. Bu
kesif, Yunus Emre’nin halkin riiyasina girerek rahatsizligini dile getirdigi anlatilara
dayandirilmaktadir. Bu konudaki anlatilarin biri sozlii digeri ise yazili kaynaktan
tespit edilmistir: “Burda bi gece de 40 kisi riiya gorliyor. “Benim tepemde tagslar
yigiliyor, gelin beni kurtarin” diyorlar. Yunus ve Taptuk Emre diyor.” (Mehmet

Yasar Ozdemir, yore sakini, Afyon/Sandikly).
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Yunus Emre’nin kabrinin yerini manevi bir isaretle Sandikli seyhi Emin
Efendi’nin oglu Ahmet Muhtar Efendi tespit etmistir [...] Rivayet edilir Ki bir
giin, Ahmet Muhtar Efendi Sabah Namazindan evine doniip uyumustur.
Riiyasinda Yunus Emre’nin basii goriir. Kendisine hitaben; “Evladim Muhtar
ben burada sikisip kaldim. Rahatsizim, beni buradan kurtar” demis... Bunun
tizerine Ahmet Muhtar Efendi de Yunus Emre’ye; “Sen hakiki Yunus Emre
isen sadece bagini degil de boyunu da goster” der. Akabinde Yunus Emre
kabrinden boyunu gosterdigi sirada, sokak kapisi siddetli sekilde ¢almaya
baslamis. Ahmet Muhtar Efendi gordiigii riiyadan uyanarak sokak kapisina
dogru kosmus. Kapiyr actiginda karsisinda telasindan sdylediklerini yasadigi
korkudan anlatmakta bile giicliik ¢eken heyecanli bir koylii ile karsilagsmistir.
Koylii; “Aman hocam ben bu gece sabaha kadar hi¢ uyuyamadim. Yunus
Emre’yi riiyamda gordiim. O biiyilik evliya beni giin 1s1yincaya kadar rahatsiz
etti.” demis. Bunun {izerine Ahmet Muhtar Efendi Yenicay (Yunus Emre
Mahallesi) gitmis. Yapilan tetkik ve incelemelerden anlasilmis ki koyliiniin
Yunus Emre kabrinin bulundugu mahalde tarlasi varmis. Koylii tarlasim
siirerken Yunus Emre’nin kabrini de kendi tarla sinirlart igerisine katarak
siirdligli i¢in bagindan bdyle bir hadise gegmis (Karakus, 2011: 97; Hiisrevoglu,
2018: 76).

Aksaray Ziyarettepe’deki Yunus Emre mezarinin bulunmasi ve insa ettirilmesine

iligkin de riiya anlatis1 mevcut olup buna yazili kaynaktan ulasilmistir:

Algiyalilardan bes gobek énce Omer Aga isimli biri vardir. Onun dedesi ve
ebesi simdiki Ziyarettepe’de oturmakta, tepenin diger yerlerinde, eteklerde
beser sekizer ev kiimesi bulunmaktadir. Omer Aganmn dedesi hayvancilikla
gecinen, biiylik stiriileri, ¢obanlari, usaklar1 olan zengin bir adamdir. Karisi
akilli, c¢aliskan, diiriist ve uyanik bir kadindir. Zaman zaman riiyasinda
kendisini “Yunus” diye tanitan ve mezarmin iizerindeki yapidan rahatsiz
oldugunu bildiren bir Pir ile karsilasmakta ve Pir o yapmn yiktirilarak
kendisinin rahat birakilmasini istemektedir; ancak kadin aldiris etmemektedir.
Bir giin kocasi is i¢in 10-15 giinliigiine Muskara (Nevsehir)’e gidince, o gece o
Pir ile yine karsilasir ve iyice tehdit edilir. Sabah olunca usaklar ¢obanlar
toplanir. Pir’in bildirdigi yap1 yiktirtlir, bu yapi o evin helasidir [...] Hemen
kurban kesilir, Kur’an okutulur, dualar edilir, 6ziirler dilenir ve evin erkegi
beklenir.

Omer Aga’nin dedesi doniince ise el atilir, mezar bir giizel diizenlenir, kaz
esnasinda ¢ikan kitabeli tag (kapak tasi olarak) mezarin iizerine kapatilir. Kevik
tastan sarikli bir bas tas1 yontulur, bas tarafina dikilir, duvarlar yapilir, boylece
riiyada istenenler yerine getirilmis olur. Bu tarihten itibaren de o kadin
kendisini o makamin hizmetine verir ve dliinceye kadar devam eder. O giin bu

giin orast Emrem Yonus makami olarak bilinir ve ziyaretler siirdiiriilmiis olur
(Soykut, 1982: 80-81).

Celepi’ye gore dini sahislarin kendilerine bir tlirbe yapilmasini istemelerinin
nedenleri; insanlar veya hayvanlar tarafindan rahatsiz edilmeleri, mezarlarinin yanina
yeni yapilar yapilmasi, mezarlarinin belli olmamasidir (2012: 95). Buna benzer bir

hadise olarak Eskisehir’deki Yunus Emre mezarinin ilk yerinden ikinci yerine

114



taginmast ornek gosterilebilir: “Tren yolu gegtigi zaman kimse saygi duymuyormus
copler filan atildig1 i¢in birka¢ dnemli zatlarin riiyasina giriyor rahatsiz olduguna dair
bildiriyor.” (Hafize Kodak, tiirbe ziyaretgisi, Eskisehir), “Simdi rivayete gore o
zaman bir tekkesin vardi burada. Mehmet Ali diye yash bir insan. O riiyasinda
gdriiyor, burda diyor rahatsiz oluyorum diyor.”(Ahmet Ulker, yore sakini, Eskisehir),
“O zamanki anlatilan gey rivayete gore o zamanki miihendisin riiyasina giriyor
Yunus Emre’nin tren seyinden rahatsiz olacagi ondan sonra gidip alimiyor.”(Latif

Gilingor, eski tiirbedar, Eskisehir).

Eskisehir-Ankara tren yolunun yakininda bulunan ilk mezar yerinden rahatsiz
oldugunu insanlara riiyada bildirdigine inanilan Yunus Emre’nin mezari 6 Mayis
1949 tarihinde birka¢ metre ileriye tasinmistir. Anlatilarda Yunus Emre, insanlarin
rilyasina girerek tren yolundan duydugu rahatsizlig: dile getiriyor. Yunus Emre’nin
bir kerameti olarak gorilen bu riiyalarin Yunus Emre’nin mezar yerinin
degistirilmesinde etken rol oynadigi goriilmektedir. Mezar yerinin degistirilmesine
iliskin benzer bir anlati Ozkul Cobanoglu tarafindan kaydedilmektedir (1998).
Anlatiya gore Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti’nde Serdarli kdyiiniin manevi dnderi
sayllan Durmus Dede’nin mezar1 bir riiya sonucu tasmmistir. Mezarin bulundugu
yamacta meydana gelen toprak kaymasi sebebiyle mezar1 tahrip olan Dede, bir
kadinin riiyasina girip bu durumdan rahatsizligin1 dile getirir. Bunun iizerine mezar
yeri degistirilir. Ancak her iki mezar yeri de ziyaret edilmeye devam edilmektedir.
Bu durumu “tirbe ikizlesmesi” olarak adlandiran Cobanoglu, ¢ok mezarh
sahsiyetlerle ilgili yapilan ¢alismalarda bunun g6z ardi edilmemesi gereken bir konu
oldugunu ifade etmistir. Benzer bir sekilde Eskisehir’de de mezar yeri iki kez
degistirilen Yunus Emre’nin eski iki mezar yeri hala muhafaza edilmektedir. Ayrica
en eskisinden en yenisine dogru ii¢c mezar yerinin sirasiyla ziyaret edilmesi

geleneksel bir uygulama haline gelmistir.

Afyon ve Eskisehir anlatilarinda Yunus Emre’nin bir rahatsizlik nedeniyle insanlarin
riiyasina girmesi sonucunda Afyon’da mezar yeri kesfedilip yaptiriimak,
Eskisehir’de ise mezar yeri degistirilmek suretiyle rahatsizlik ortadan kaldirilmstir.
Burada g6z oniinde bulundurulmasi gereken bir konu elbette veli kiiltiidiir. Atalar
kiiltiiniin Islamiyet’in kabuliiyle senkretize olmus sekilde devamini ifade eden veli

kiiltii, “““Allah tarafindan ihsan edilen” fevkalade kuvvet ve kudretlerle miicehhez
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olup O’na yakin kabul edilen bir sahsiyetin herhangi bir konuda -sag veya 6lii iken-
yardimmin dokunacagina inanilmasi ve bunu temin ic¢in bazi ritiiel yollara
basvurulmasi[...]” (Ocak, 2016b: 33) olarak tarif edilmektedir. Veli kiiltiiniin
sundugu imkan dahilinde Allah dostu goriilen zatlarin kendilerine bir zarar verecegi
diisiincesiyle de insanlar birtakim uygulamalarda bulunmaktadirlar. Yunus Emre’nin
rlilya yoluyla insanlarla iletisime gecerek “rahatsizligini” dile getirmesi, dini sahsin
bir kerameti olarak goriilmiis ve onu “rahata erdirmek” i¢in (daha dogrusu halk
kendini rahata erdirmek i¢in) somut adimlar atilmistir. Bu bazen bir mezar insasi,

bazen tlirbe tamiri, bazen de mezar yeri degisikligi olarak vuku bulmustur.

Eskisehir’deki mezar yerinin degistirilmesine sebep olan riiya anlatilarinda riiyay1

goren kisinin 6zelliklerine vurgu yapildig: goriilmektedir:

Iste yapilmak istenen kiilliye sistemi sigmiyor, demir yolu seydir, sudur budur
ama orda da bir kerameti zahir olmus miibaregin burda. Hafiz Ali Hoca
isminde o donemde bu Sarikdy’de imam olan hafiz bir hoca. Cok riiyasina
girmis onun, ¢ok rahatsiz oluyorum demir yolundan beni nakledin diye. Sadece
onunla kalmamis bir kisiyle itibar eder mi devlet? Devlet ricalinden bazi
kisiler de bu riiyay1 gormiisler. Ondan sonra devlet nakil karar1 almistir.(Nafiz
Kavut, imam, Eskisehir).

O yillarda 40’11 yillarda tren yolu Yunus Emre Hazretlerinin kabrinin yanindan
geciyor, ilk mezarimin oldugu yerden. Bir 30 yasinda bakir bir gen¢ kizin,
hi¢c evlenmemis bir gen¢ kizin riiyasina giriyor. Ama kiz da boyle evde
kaldig: icin cok sey hos bi yasam icerisinde. Pek erkeklerle goriismiiyor,
sahsina miinhasir yasiyor, ibadete taata diiskiin bir gen¢ kiz ve Yunus
Emre Hazretlerine cok biilyiik muhabbeti var. Ordan kaynaklaniyor
olmah ki Yunus Emre Hazretleri onun riiyasina giriyor, diyor ki “Evladim
muhtara sdyle bu tren beni rahatsiz ediyor”. Ertesi giin muhtara geliyor diyor ki
“Muhtar amca boyle boyle”. Kizin yalniz 30 yasinda sahsina miinhasir
yasamasina ragmen farkli bir 6zellige sahip oldugu o koylii tarafindan biliniyor
ona hiirmet ediliyor.(Ismini vermek istemeyen kaynak kisi, yore sakini, Bursa).

Bu iki anlatida riiyayr gorenlerin “imam olan hafiz bir hoca, devlet ricalinden
kimseler, bakir, ibadete diiskiin, Yunus Emre asi81 bir gen¢ kiz” olarak
vurgulanmalari, rityalarin sahihligini ispat i¢indir. Schimmel’e gore “[...] yalnizca iyi
ve diirlist olan biri sadik riiyalar gorebilir” (2005: 45). Bu nedenle de goriilen riiya
kadar riiyay1 gorenin kimligi ve kisiligi de dini sahsiyetler sz konusu olunca 6nem
kazanmaktadir.

Riiyay1 goren kisinin toplumsal statiisii, ritiiel doniisiimiin oncelikli ve ilk sarti

olarak goriilmektedir. Zira her giin, ¢cogu kez birden fazla, riiya gérmemize
ragmen, toplumda, peygamberlerde oldugu gibi, sadece toplum iizerinde etkisi
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olan kisilerin riiyalar1 gercek¢i bulunmakta ve gercegi yansittigina
inanilmaktadir (Karaman, 2004: 159).

Yunus Emre’nin mezar yerinin tespiti, insasi, yer degistirilmesine dair riiyalarin belli
ozellikleri bulunan, siradan olmayan insanlar tarafindan goriilmesi, anlatinin manevi
anlamda inandiricilik vasfini kuvvetlendirmektedir. Ayni riiyanin birden fazla kisi
tarafindan goriilmesi de yine riiyanin gercek oldugu inancini pekistirmektedir. Birden
cok kisinin ayni riiyayr gdrmesi Schimmel tarafindan ilahi ve gercek olan riiyalar
olarak degerlendirilmistir (2005: 116-122). 6 Mayis 1949 tarihinde Eskisehir’de
Yunus Emre’nin mezarinin nakil toreninin basinda yer almamasi, hicbir yerde
duyurulmamasina ragmen, térene Tirkiye’nin pek cok sehrinden insanin geldigi,
mahseri bir kalabaligin oldugu Eskisehir halki tarafindan anlatilmaktadir. Insanlarin
torenle ilgili bilgi kaynagmin Yunus Emre’ye dair gordiikleri riiya olduguna iliskin

anlat1 ise soyledir:

Ama ilk sordugu kisi iilkenin her cesit vilayetinden insanlarin geldigini
gormiistiir. Ik sordugu kisi, aklimda oyle kaldi zannedersem, Bursaliyim
demistir, Yozgathyim demistir, Afyon’dan gelen olmus, Erzurum’dan
geliyoruz demisler. Hi¢ ulusal bi yayinda basilmamis. Sadece tahminiyle
buraya bin kisi, iki bin kisi toplanir hesabi ama hepsinin ortak bir climlesi
vardir. Size kim haber verdi? “Bir haftadir Yunus Emre’yi riiyamizda
gorliyoruz. Falan tarihte naasinin taginacagini esinize dostunuza haber verin
istirak edin dedi. Biz de geldik”. Ve her sordugu kisi ayri bir vilayet sdyliiyor
ama soyledigi ortak ciimle bu: “Yunus’u rilyamizda gordiik, esinize dostunuza
haberdar edin istirak edin dedi onun icin geldik”(Nafiz Kavut, imam,
Eskisehir).

Bu anlatida oldugu gibi mezar yerini bildirmenin disinda Yunus Emre’nin riiya
yoluyla insanlarla iletisim kurmasi, Yunus Emre hakkindaki riiya konulu anlatilarin
ikincisini olusturmaktadir. Bu tiir anlatilarda Yunus Emre’nin riiyayr bir iletisim
aract olarak kullandig1 goriilmektedir. Bu gruptaki riiya anlatilarina bir 6rnek de

Ordu ilinde tespit edilmistir:

Yunus Emre tepede olusturdugu dergahta dini ve ahlaki dersler verir [...]
Dergaha tabi olan ve su tasimakla gorevli bir dervis ¢ok yoruldugu bir gece
rilyasinda hocast Yunus Emre’yi goriir. Ayaklarina kapanir, su tasimaktan
nasirlasan avug iclerini, omuzlarini, sirtin1 ve ayaklarimi gosterir, der ki;
“Seyhim; bunlar1 hi¢ dert etmiyorum. Bu yolda, bu ugurda can vereyim. Ama
¢ok yoruluyorum. Derslerde dayanamiyorum, i¢im gegiyor, uykuya daliyorum.
Sizin karsinizda diistiigim bu durumdan iiziiliiyor, utaniyorum. Benim asil
derdim bu.” Dervisi dinleyen Yunus Emre, aym1 gece bir grup dergéh
mensubuyla gidiyor, bugiinkii kuyunun oldugu yeri kazdiriyor. Kazilan kuyu
bir anda suyla doluyor. Sabahin erken saatlerinde her giin oldugu gibi su
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tagimak i¢in uyanan dervis, diger dervislerden; gece Yunus Emre’nin kuyu
kazdirdigini, kazilan kuyunun ise bir anda suyla doldugunu 6greniyor. O anda
rilyast geliyor aklina. Gordiigi rilyanin Yunus Emre’ye de malum oldugunu
anliyor. Hocast Yunus’un hikmet sahibi bir tasavvuf ehli olduguna kanaat
getiriyor [...] Denir ki; bu dervisin vefatindan sonra da kuyudan tiirbeye su
tasimis, oradaki abdest ibriklerini siirekli dolu tutmus (Kiroglu, 2017: 18-19-
21).

Ordu’da anlatilan bir bagka 6rnekte de Yunus Emre, riiya ile halkla iletisime gecerek

rahatsizligini dile getirmektedir:

Anlattigina gore Sabri Hoca, bir gece riiyasinda Seyh Yunus Hazretlerin
gormiis. Seyh Yunus demis ki; “Sdyle o zata artik benim bogriimii desmeyi
biraksin. Yoksa o ve onun oraya getirdigi arkadaslar1 helak olacak.” Sabri
Hoca Cemal Amca’ya “o zat” denilen kisinin o korkung trafik kazasini gecirip
olen kisi oldugunu sdylemis (Argan, 2012: 102).

Yunus Emre hakkindaki riiya konulu anlatilarda dini sahsin insanlarla riiyada
iletisime ge¢mesi, kimi zaman rahatsizligin1 dile getirmek, kimi zaman da uyarmak,
ikaz etmek seklinde gerceklesmektedir. Celepi, tiirbe, yatir veya mezarlarda yatan
din ulularimin riiyalar: insanlar1 ikaz etmekte bir iletisim araci olarak kullandiklarini
belirtmektedir. Bu konudaki anlatilarin ortak 6zelligi kutsala dokunulmamasi,
rahatsiz edilmemesinin gerektigidir (2012: 745). Ordu’dan aktarilan son anlati

orneginde goriilecedi lizere kutsala saygisizlik cezalandirilmaktadir.

Yunus Emre’nin riiya yoluyla insanlarla iletisime gecerek “rahatsizligini” dile
getirmesi, dini sahsin bir kerameti olarak goriilmiis ve onu “rahata erdirmek™ i¢in
(daha dogrusu halk kendini rahata erdirmek i¢in) somut adimlar atilmistir. Bu bazen
bir mezar insasi, bazen tiirbe tamiri, bazen de mezar yeri degisikligi olarak vuku

bulmustur.

Alan ¢alismas1 ve yazili kaynak arastirmasi neticesinde Yunus Emre hakkindaki riiya
konulu anlatilar1 iki gruba ayirmak miimkiindiir. Bunlardan ilkini mezar yerinin
tespitine, tamirine veya yer degisikligine iliskin anlatilar; digerini ise bir rahatsizligin
dile getirildigi veya ikaz edildigine iliskin anlatilar olusturmaktadir. Her iki grup
anlatilarda Yunus Emre’nin riiyayr bir iletisim araci olarak kullanmast soz
konusudur. Riiya konulu anlatilarin kutsal kabul edilip gergekligine inanilmasi
Yunus Emre etrafinda bir veli kiiltli, mezar etrafinda da ziyaret fenomeninin
olusmasini etkilemistir. “Islamiyet’in ayet ve hadislerle riiyalarin giivenirliligi
hakkinda olusturdugu yaps; tiirbe, yatir ve ziyaretlerle ilgili goriilen riiyalarda artarak

zengin bir motif haline gelir.” (Celepi, 2012:711). Riiyanin kutsallig1 ile efsanenin
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inandiriciligimin dini bir sahsiyet etrafinda birlesmesi, rilya motifini iceren anlatilara
0zel bir islev yiliklemektedir. Bu tlirden anlatilarin mekanin kutsalligmi ve
gercekligini mesrulastirma islevi bulunmaktadir. Birden ¢ok yerde mezar1 bulunan
Yunus Emre’nin bu gezginliginin riiya konulu anlatilarla olan iligkisi ortadadir.
Yunus Emre’nin riiya yoluyla insanlarla iletisime gecerek ‘“rahatsizligini” dile
getirmesi, dini sahsin bir kerameti olarak goriilmiis ve onu “rahata erdirmek” igin
(daha dogrusu halk kendini rahata erdirmek i¢in) somut adimlar atilmistir. Bu bazen
bir mezar insasi, bazen tlirbe tamiri, bazen de mezar yeri degisikligi olarak vuku
bulmustur. Calismada incelenen riiya konulu anlatilar, Yunus Emre’nin mezar
yerlerinin ortaya ¢ikmasinda veya var olan mezar yerinin kutsalliginin
onaylanmasinda etken bir rol iistlenmektedirler. Riiya anlatilar1 sayesinde Yunus
Emre’nin birden ¢ok yerde bulunan mezarlari mesruluk kazanmaktadir. Cok
mekanlilik konusunda riiya anlatilarinin 6nem ve islevinin sorgulandigi bu boliimde
son olarak belirtmek gerekir ki, gelecekte de sozlu kiiltiirin {iretecegi yeni riiya
konulu anlatilar, yeni Yunus Emre mezarlarinin ortaya ¢ikmasina olanak saglamasi

kuvvetle muhtemeldir.
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4. COK MEKANLILIK VE FAKELORE
4.1. Ulusaldan Yerele Yunus Emre ve Mezar Yeri Tartismalar:

1913 yilinda Fuad Kopriili'niin iki makalesiyle akademik camianin giindemine
getirilen Yunus Emre, Cumhuriyet’in kurulmasiyla birlikte ulus insasinda aydinlarin
yiicelttikleri bir isim olmustur. Yunus Emre eserleri ve fikirleriyle yeni devletin
kurulusu siirecinde, 6ze doniis, milli olan ve sade bir Tiirk¢e ihtiyacin1 karsilamistir.
Milli birligin olusmasinda aktor olarak se¢ilen Yunus Emre, zamanla Siinni ve Alevi
cevrelerin Milliyetci, Hiimanist, Devrimci, Islame1 yaklasimlariyla yorumlanan bir
aktor haline gelmistir. Her kesimden Tirk aydininin yeni devletin ulus insasinda
tizerinde fikir birliginde bulundugu Yunus Emre, farkli ideolojilerin sesi olmasinin
yaninda mezar yeri konusunda da goriis ayriliklarina sebep olmustur. Bu boliimde
sOzlii ve yazili kaynaklar etrafinda Yunus Emre’nin mezar yeri konusunda yapilan
tartigmalarin ve bu tartismalarin nedenlerinin ¢ok mekanliliga etkisinin ortaya
konulmasi amaglanmaktadir. Ulus devlet insa siirecinde Tiirk aydinlarinin tutundugu
bir dal olan Yunus Emre’nin nereli ve mezarinin nerede olduguna dair tartigmalarin
folklorizm etkisiyle doniistiigli hemsehrilik propagandalar1 incelenecektir. Osmanli
Devleti’nin son donemi ve Cumbhuriyetin ilk yillarinda Yunus Emre’ye olusan ilgiyi
aciklamak igin folklorun dogusunu, disiplini Avrupa’da ortaya ¢ikaran temeller ve
Avrupa’daki yansimalariyla Tirk folklorunun dogusunu hazirlayan yazilar ekseninde

Ozetlemek gereklidir.

Folklor, Bat1 Avrupa kaynakli ekonomik ve sosyo-kiiltiirel degisimlerin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikmus bir disiplindir. 1453 yilinda Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul’u
almasiyla Avrupa’da yeni ticaret yollar arayisina bagli yasanan gelismeler yeni
kitalarin dolayistyla da yeni kiiltiirlerin kesfiyle devam etmistir. Karsilastigi yeni
insan ve kiiltiirlerin “ilkelligi” Avrupali’nin kendi “ilkeli”ne olan ilgisini uyandirmis
ve boylece Avrupa kendi ilkel donemlerini arastirmaya baslamistir. Cografi
Kesiflerle baglayip Ronesans, Reform, Romantizm ve Aydinlanma siiregleriyle
devamu gelen pek ¢ok gelisme Avrupa’da folklor disiplininin temelini hazirlamigtir.'®

“Kendini tanimaya” yonelen bu bakis, zamanla milli kimlik olusturma siirecinin

18Avrupa folklor tarihine iliskin ayrmtili bilgi i¢in bkz. Cocchiara, G. (2017). Avrupa’'da Folklor
Tarihi. Cev. Yerke Ozer, Ankara: Geleneksel Yaymlari ve Oguz, M.O. (2011b). “Arastirmalarin
Tarihi”, Tiirk Halk Edebiyat: El Kitabi, Ankara: Grafiker Yayinlari, 1-56.

121



temelini olusturmustur. Boylece folklor ve ideolojinin kadim birlikteliginin dogdugu
soylenebilir. Isveg kiiltiirii etkisinde kalan Finlilerin Elias Lonnrot’un (1802-1884)
cabalariyla kendi Kalevala Destanlarini  kesfetmeleri, Isko¢ asilli James
Macpherson’un (1736-1796), Ingiliz edebiyatina bir baskaldir1 olarak kahramanlik
temal1 romantik siirler yazmasi, daha sonra Ossiancilik olarak adlandirilan bu akima
Fransa etkisinde kalan Isvi¢re’nin de katilmasi, kendi 6z benliklerini arayan Avrupali
milletlerin halk edebiyatina yonelmelerine birka¢ Ornektir. Ossian akiminin gii¢lii
temsilcilerinden biri de Almanya’da halk ruhunu canlandirmaya ¢alisan Johann
Gotfried Herder (1744-1803) olmustur. Herder, “ulus olmanin kaynagi olarak halk
sarkilarin1 gostermekteydi ve onlari, insanlari birbirine baglayan ortak bir duygu
olarak gordiigii, tek bir vatan kavramima dahil ediyordu.”(Cocchiara, 2017: 156).
Avrupa’da halk edebiyati tiriinlerine artan ilgi Herder ile birlikte ulus olma bilincine
bir kaynak olusturmustur denilebilir. Folklor tarihinde Grimm Kardesler olarak
anilan Jacob Ludwig Karl Grimm (1785-1863) ve Wilhelm Grimm (1786-1859) ise
Alman mitolojisi ve masallar1 iizerine yaptiklari ¢alismalarla Herder’in goriislerinin
uygulayicist olmuglardir (Oguz, 2011b: 11). Herder’in goriisleri ve romantizm
akiminin etkisiyle yazar ve sairlerin tutumlarin1t Meral Ozan soyle 6zetler:
Romantizm dénemi yazarlarinin hedefi, halkin temel taglarin1 olusturan milli
degerleri, rivayet yoluyla giiniimiize aktarirken, orijinalligini ve dogalligini
korumak ve ebedi yasatmaktir; bu kiiltiirel akimi1 gergeklestirirken de kutsal
yeni bir donem agmaktir. Bu adim1 gerekli kilan, yalnizca kiiltiirel degerlerin
toplanmas1 degil, bunlart halkin kendi gelecegi i¢in yeniden kullanilacak hale
getirilmesi ve yeniden canlandirilmasidir. Bu sayede romantizm sairleri Alman

halk edebiyatinin yagam varligim siirdiiriirken, Alman milli birliginin yeniden
olusturulmasini da saglamis olacaklardir (2000: 42).

Oguz’a gore “Grimmlerle hiz kazanan Hiristiyan immetinin kentli ve yazili alaninin
disina ¢ikarak, kendi milletinin k6ylii ve sozlii alanima yonelis, bu tarihten sonra
ozellikle Kuzey Avrupa’da goriilen bir uluslagma modasi ve akimi yaratt.” (2010:
38). Avrupa’da 6nce ekonomik bir kaygiyla baslayan sonra somiirii kiiltiiriiniin bir
parcasi olan folklor ¢calismalari, ilerleyen donemde baskin kiiltiirlerin etkisinde kalan
milletlerin kendini tanima ve var etme eylemlerinin argiimani haline gelmistir. Kendi
Oziine doniip halk edebiyati iiriinlerini giin yiizline ¢ikarmak, milli kimligin insas1 ve

ulus devletin kurulusundaki ihtiyaci karsilamistir.

Folklor terim olarak her ne kadar ilk defa Almanca olarak 1782’de “volkskunde”

(Gozaydin, 1992) olarak kullanilmigsa da, diinyada yaygin olarak kabul goren
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sekliyle “folklor” terim olarak ilk defa W. J. Thoms tarafindan 1846’da Onerilmistir.
Tiirk folklor tarihine bakildiginda Tanzimat doneminde yeni olusan siyasi ve
toplumsal fikirlerin daha etkin iletisimi amach dilde sadelesmeye gidildigi
bilinmektedir (Oztiirkmen, 2009: 23). Yerel kiiltiir degerlerinin olumlandig1 “Tiirk-i
Basit” ve “Mahallilesme” akimlarini Avrupa’daki siiregleri ve sosyo-kiiltiirel
doniistimleri izleyen bir folklor yaklagiminin iriinii olarak gérmek miimkiin
olmadigindan Tiirk folklor ¢alismalarinin baslangicini Tanzimat Fermani (1839)
oncesinde aramak bosunadir (Oguz, 2011b: 14). Tanzimat Fermani’yla birlikte
baslayan yenilesme siireci edebiyat alaninda divan edebiyatinin reddi ve halk
edebiyatina doniis seklinde ilerlemistir. Oguz bu durumu “Bu halka doniis
hareketinin teorik kaynagi -uygulayicilar tarafindan ister bilinsin isterse bilinmesin-
Bati’daki folklor hareketlerine yani Ossianizm’e, Herder’e ve Grimmler’e
dayaniyordu.” ifadeleriyle yorumlar. Tiirk aydinlarmin folklor konusundaki ilk
dikkatlerini M. Ocal Oguz’un “Tiirkiye’de Folklorun ilk Makaleleri” (2013) isimli

yazisindan 6zetlemek yerinde olacaktir:

Osmanli Devleti’nde folklor disipline yonelik ilk tavir terimin kullanilisindan (1846)
yaklasik 22 yil sonra ortaya ¢ikmistir (Oguz, 2013: 8). Ziya Pasa, 1868°de Hiirriyet
Gazetesinde yayimladig: “Siir ve Insa” makalesinde edebiyatin nasil olmasi gerektigi
konusunda divan siirini reddedip “Bizim siirimiz hani sairlerin na-mevzun diye
begenmedikleri avam sarkilar1 ve tasralarda ve ¢Ogiir sairleri arasinda deyis ve
igleme ve kayabasi tabir olunan nazimlardir.” (Oguz vd., 2011: 463) diyerek halk
edebiyatini isaret etmistir. Ziya Pasa’y1 bu goriisleri sebebiyle Tiirkiye’nin Herder’i
olarak nitelendiren Oguz, “Siir ve Insa”y1 da Tiirk folklorunu hazirlayict bir
manifesto olarak yorumlar (2011b: 18-20). Bu yazinin Osmanli aydinindan gerekli
ilgiyi gormemesi, folklorun imparatorluklar ig¢in bir tehdit olarak algilanmasina
baglanabilir. Ziya Pasa’nin bir siire sonra Siir ve Inga’daki fikirlerinden tamamen
vazgecmesi de Oguz’a gore (2013: 9) folklorun ulus kimligine vurgu yapmasi ve
buna bagli olarak da Osmanli Devleti’nin heniiz folklor fikrine hazir olmayist olarak
yorumlanabilir. Bu nedenlerden 6tiirli ilmi bir disiplin olarak folklorun Tiirk folklor
tarthinde Ziya Gokalp’in “Halk Medeniyeti Baslangi¢” ve “Halk Medeniyeti II”
baslikli yazilarinda “halkiyat” adi altinda anilmasi 1913 yilin1 bulmustur. Bu ilk
yazisinda “Iste kaideleri yazili olmayan ve ancak agizdan agiza gegmek suretiyle bir

soyda uzayip giden bu ananevi medeniyeti miitalaa eden ilme halkiyat ad1 verilir.”
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(Oguz vd., 2011: 465) diyen Gokalp’a gore Tiirk halki Arap ve Fars edebiyati
etkisinde kalarak kendi 6zgiin edebiyatini olusturamamistir. Bu nedenle Tiirk aydini
halk edebiyatina yonelerek milli edebiyati buradan yaratmalidir. Oguz’a gore
(2011b: 26) Gokalp’in bu fikirleri, Ziya Pasa’nin Siir ve Insa’sina yanstyan kisik bir
sesle dile getirdigi Herder’in “halk ruhu kdydedir” goriisiiniin giir ve kararl bir sesle

ifadesidir.

1914 yilinda Ikdam Gazetesinde yayimladign “Yeni Bir Ilim Halkiyat: Folk-lore”
isimli yazisinda Fuad Kopriilli, Ziya Gokalp gibi folklor yerine “halkiyat” terimini
kullanir. “Halkiyat ilmi isminden de anlagilacagi vechile halka ait seylerden
bahseder.” (Oguz vd., 2011: 470) tanimini yapan Ko&priilii bu yazisiyla folklor ve
milliyetgilik arasinda kurulmasi gereken baga dikkati ¢eker. Somiirge devletlerinin
baska milletleri hakimiyetlerine almak icin folklordan nasil yararlandiklarini, milli
bir kimlik insa etmede Avrupali devletlerin folkloru kullanislarini 6rnekleriyle
anlatir. Ona gore folklorun en onemli alani halk edebiyatidir ve Tiirk aydininin
kaybolmadan halk edebiyati mahsullerini toplamas1 gerektigini belirtir (Oguz, 2013:
11).

Kopriili’den bir ay sonra Peyam Gazetesinde “Folklor- Folk Lore” isimli makalesini
kaleme alan Riza Tevfik de Tiirkge bir karsilik aradigi folklor terimini tanimlar.
“Folklor, halk ve avam demektir; Lehre, lore, hikmet, kanun, tore yani adet manasina
gelir. Binaenaleyh lafzen terciime edilirse: ‘Hikmet-i avam’ tamamiyla folklor
mukabili olmus olur.” (Oguz vd., 2011: 473). Folklor terimi yerine “hikmet-i avam”
kelimesini tercih eden Riza Tevfik, folklorun en onemli 6zelligi olarak anonim
olusunu goriir. Atasozleri ve tiirkiiler iizerine de goriis bildirdigi yazisinda Kopriilii

gibi Tirk aydinini goreve gagirir (Oguz, 2013: 11-12).

Tiirk folklor tarihinin ilk makaleleri olarak literatiire gecen bu yazilar1 birer folklor
manifestosu olarak nitelendiren Oguz’a gore; “Bu manifestolarin ortak 6zelligi, Bati
Avrupa’nin kendi 06zel sartlarindan dogan ve gelisen folklor disiplinin birgok
boyutundan biri olan “romantik-milliyet¢i” bakis acisiyla kdy, koyli ve limmet
oncesi donemlerden yararlanarak “ulus” fikrini vurgulama ve giiclendirme
yaklagiminin etkisinde yazilmis olmalaridir.” (2013: 14). Benzer bir goriisii paylasan
Oztiirkmen (2009: 37) ise bu ilk yazilarda folklor ve ulus arasindaki iliskinin altinin

stirekli ¢izildigini belirtmektedir. Tiirk folklor tarihinin bu ilk yazilarinda folklor ve
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ulus arasinda kurulan bu iligki ve kendi 6zgiin edebiyatin1 yaratmak i¢in “halk”a
dénmenin Onemini vurgulayan goriis, Cumhuriyet’in kurulusunda yeni devletin
koken arayislar1 i¢in de kaynak olmustur. Halk biliminin ideolojiyle olan bagi,
Cumhuriyet’in kurulmasiyla ulus devlet insa etme politikalarinda da etkili olmaya
devam etmistir. 1913 yilindan sonra yasanan gelismeler dogrultusunda
Cumhuriyet’in kurulusunda Tiitk aydini tarafindan Yunus Emre, Tirkligiin

temsilcisi olarak goriilmeye baglanmistir.

Yunus Emre’nin ilim alemine tanitilmasi Fuad Koprili'nin 1913 yilinda
yayimlanan iki makalesi®® ile gerceklesmistir. Bunu Riza Tevfik’in 1913%° ve 1914%
yillarinda yazdig1 iki yaz1 takip eder. Ayrica Riza Tevfik’in 1914’teki “Yunus
Emre’ye Armagan” isimli siiri, “modern sairlerce Yunus gibi ve Yunus’a dair
yazilan siirlerin ilki olmasi bakimindan ayri bir 6nem tasimaktadir.” (Ayvazoglu,
2014: 22). Folklor disiplinine iliskin ilk yazilarin yayimmlandigr 1913 ve 1914
yillariin ayn1 zamanda Yunus Emre hakkinda yazilan ilk yazilarin da yayimlandigi
yillar olmasi1 dikkate deger bir ayrintidir. Ciinkii folklor disiplinin dogusunu
hazirlayan temellerin Yunus Emre’yi giindeme getiren amillerle benzerligi ortadadir.
1913’te baslayan Yunus Emre hakkindaki ilk yazilardan sonra folklorla ilgili
yazilarin da yazilmasi halka doniis fikrinin akademik camiada kendine yer bulmaya
basladigin1 gostermektedir. Divan siirinin olumsuzlanip halk sairlerinin {iriinlerinin
milli siir olarak gosterildigi bu donemde Yunus Emre’nin divan sairlerinin karsisina
cikarildigi  goriilmektedir. 1919 yilinda tamamladigt Tiirk Edebiyatinda ik
Mutasavviflar adli eserinin ikinci bolimiinii Yunus Emre’ye ayiran Kopriilii, Besir
Ayvazoglu’na gore, Yunus’a yaptigi “Tirklik” vurgusuyla “[Bliylik bir hizla
dagilan imparatorlugun enkazi altinda saskina donen aydinlara tutunacak bir dal
uzatiyordu.” (2014: 24). Ali Duymaz’a gore Kopriilii, bu hareketiyle “Yunus’un
belirli tekke ve tarikat cevrelerinde, kapali ve dar bir alanda ilahi ve menkibeleriyle
yasanilirlik 6lcegindeki bilinirligini “bilgi” diizeyine cikarir ve onu yeni bir milli
kiiltiirlin hammaddesi haline getirir.” (2019: 13). “Tiirk Edebiyatinda Ilk

Mutasavviflar yayimlandiktan sonra, Tiirk¢li aydinlar, Yunus Emre’yi temiz

YK 6priilii, a.g.m. 1913a; Kopriilii, a.g.m., 1913b.

2Riza Tevfik (1913). “Yunus Emre Hakkinda Biraz Daha Tafsilat”, Biiyiik Duygu, nr.10-13, 10
Temmuz 1329 (23 Temmuz 1913), 177-178.

ZRiza Tevfik (1914). “Yunus Emre’yi Ziyaret”, Peydam-1 Edebi, nr.43, 19 Haziran 1330 (2 Temmuz
1914).
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tirkcesi, samimiyeti ve o gosterigsiz sOyleyisin ardina ustaca gizledigi derin
diistincesiyle Tirkligiin saf bir temsilcisi olarak goérmeye basladilar.” (Ayvazoglu,
2014: 27). Tiirk¢ii aydinlarin yaninda Hiimanist, Devrimci, Islamci gibi farkli
ideolojilerin aydinlar1 da Yunus Emre’de kendilerince bir seyler bulmak veya icat
etmek?? suretiyle Yunus’u sahiplenir. Biinyamin Tas’a gére Yunus Emre, icinde
yasadig1t 14. yiizyildan 20. yiizyila kadar Tiirk kiiltiir tarihinin yazili kaynaklari
tarafindan neredeyse hi¢ goriilmemistir. 20. ylizyila gelindiginde ise 6nceki asirlarin
siikitunun tam tersine Tiirk kiiltiir tarihi literatiirinde en ¢ok mevzubahis edilen
sahislardan biri olmustur. Siirleri lizerinden yeniden kesfedilen Yunus Emre’nin
hayatina dair bilinmezlikler birbirinden farkli iddialar tasiyan tartigmalarin ortaya
c¢ikmasina sebep olmustur (2017: 83). Fuad Kopriilii’yle baslayan siirecte Riza
Tevfik, Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Yakup Kadri Karaosmanoglu, Peyami Safa,
Necip Fazil Kisakiirek, Burhan Umit Toprak, Abdiilbaki Golpmarli, Nihad Sami
Banarli, Ahmet Kabakli, Sabahattin Eyiliboglu, Goniil Alpay, Talat Sait Halman,
Kemal Tahir, Hilmi Yavuz gibi pek c¢ok isim, Yunus Emre’yi kendi ideolojileri
acisindan ele alip iizerinde tartisma yiirlitmiistiir. Bu goriisleri Ayvazoglu, Yunus Ne
Hos Demissin Cumhuriyet Sonrast Yunus Emre Yorumlar: (2014) isimli kitabinda
kronolojik bir sekilde inceler. Biyografisi, siirleri, diinya goriisii lizerine ytriitiilen
pek cok tartigmanin yaninda mezar yeri lizerine yapilan tartismalar, Yunus Emre
calismalarinin biiylik bir cogunlugunu olusturmaktadir. Bir baska deyisle, Yunus
Emre’nin hayati, kimligi ve hakkindaki anlatilar etrafinda olusan varyantlagma,

mezariin nerede oldugu konusunda da devam etmistir.

Yunus Emre’nin mezar yeriyle ilgili herhangi bir iddia igermeyen ilk yaz1 Riza
Tevfik’in 1914’te Peyam Gazetesinin edebi ilavesinde yayimlanan “Yunus Emre’yi
Ziyaret” isimli yazisidir. Tevfik, burada Yunus Emre’nin Bursa Emir Sultan’daki
mezarini ziyaret etmis ve tlirbeyi uzun uzun tasvir etmistir (Ayvazoglu, 2014: 20-
21). Mezar yeri konusundaki yazilar, Ziyaeddin Fahri Findikoglu'nun, 1927°de
yayimlanan Erzurum Sairleri (2019: 20) isimli eserinde Yunus Emre’nin mezarinin
Erzurum’da oldugunu bildirmesiyle devam eder. 1940’lara gelindiginde ise devletin

uygulamaya c¢alistigi hiimanist kiltiir politikas1 baglaminda Yunus Emre’ye

22Yunus Emre’nin milliyetci, hiimanist, devrimci, siinni, alevi gibi bakis acilarindan yorumlanmasinin
fakelore odaginda bir incelemesi i¢in bkz. Tung, G. (2007). “Fakelore Kavrami1 Merkezinde Yunus
Emre”, Milli Folklor, Y11:19, Say1:75, 17-23.
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gosterilen ilgi devam ederken Yunus Emre’nin mezar yeri hakkindaki iddialarin
belgelerle desteklenmeye calisildig1 yazilar yayimlanmaya baslamistir. Bu konudaki
tartismalarin yogunlastig1 iki sehir Karaman ve Eskisehir’dir. Bu iki sehir arasinda
cereyan eden mezar yeri tartismalarinin nereden dogdugunu Cahit Oztelli’den

(1971a: 40-41) aktararak soyle 6zetleyebiliriz:

Halim Baki Kunter’in 10 Nisan 1943’te Milli Egitim Bakanligina bir dilekce ile
Yunus Emre derlemeleri icin kitapliklardaki yazmalarda ilgili siir ve baska bilgilerin
kendisine bildirilmesini istemesiyle baslamistir. Bu istek iizerine bakanlik gerekli
genelgeyi valiliklere gondermistir. Bu sirada Adnan Saygun’un “Yunus Emre
Oratoryosu”nu sahnelemesi sanat aleminde dikkatlerin Yunus Emre’ye ¢evrilmesine
sebep olmugtur. Daha sonra Kunter, Yunus Emre’nin Sarikdylii oldugunu ispat i¢in
Ankara’da “Yunus Emre Dernegi”ni kurar, bunu Eskisehir’de kurulan “Yunus
Emre’yi Sevenler Dernegi” takip eder. ilerleyen zamanda Eskisehir’deki mezar
yerinin tasinmasi isi ortaya ¢ikar. Bunun i¢in 1947°de Ankara’dan giden bir kurul
mezar1 agar, ¢esitli tetkiklerden sonra burada yatanin Yunus Emre oldugu rapor edilir
ve anit mezar yapilir. Bu sirada ortaya ¢ikan yeni belgelerle?® Karaman, Eskisehir’in

bu raporuna itiraz eder. Devaminda yeni ¢alisma ve belgelerle tartisma hiz kazanir.

Tartismalarin  kaynagint aciklamak i¢in Ozetlenen gelismeleri daha ayrintili
aciklayacak olursak; Yunus Emre’nin Eskisehir’de yattigina dair iddialar Tatci’nin
aktardig1 (2008: 66) Haci Bektas-1 Veli Vilayet-namesi’nde, Nefahdt Terciimesi’nde,
Sakayik Terciimesi’nde, Kitab-1 Mevhiib-1 Mahbib’da, Ankara Kuyl(d-1 Kadime
Arsivi 580 numarada kayitli bulunan KaniGni devrine ait defterde, H.912 tarihinde
yazildig1 anlasilan Mendkib-1 Eviiya adli eserde ve muahhar diger bazi kaynaklarda
gecen YUnus’un mezarinin Sivrihisar yakinlarindaki Sarikdy’de olduguna dair
kayitlara dayandirilmaktadir. Ayrica Fuad Kopriilii ve Abdiilbaki Golpinarli’nin bu
rivayetleri  desteklemesi,  Eskisehir  taraftarlarinin  dayandigi  temelleri
olusturmaktadir. Ote yandan Ankara-Eskisehir tren yolunun yapimi sirasinda Yunus
Emre’nin tren yolu kenarindan daha ileride bagka bir mezar yerine taginabilmesi igin
1947°de mezarmin agilmasi ve akabinde yapilan inceleme ve yazilan rapor, Yunus

Emre’nin Eskisehir’de yattigina dair iddialar kuvvetlendirmistir.

23Bu belgelerden kasit 1942°de yayimlanan O. L. Barkan’in “Kolonizatdr Tiirk Dervisleri” ile 1945°te
yayimlanan K. Kepecioglu’'nun “Yunus Emre Nerede Yatiyor?” isimli yazilarindaki belgeler ile
1946°’da yayimlanan Sikari’nin Karaman Ogullar: Tarihi dir.
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Eskisehir’deki bu gelismelere paralel olarak Omer Liitfi Barkan’m 1942°de
yayimlanan “Kolonizatér Tiirk Dervisleri” ve Kamil Kepecioglu'nun 1945°te
yayimlanan “Yunus Emre Nerede Yatiyor?” isimli makalelerindeki arsiv belgeleri ve
Konya Halkevi’'nin 1946’da yayimmladigi Sikari’nin Karamanogullar: Tarihi’nde
verilen bilgiler 6ne siirlilerek Yunus Emre’nin Karamanli oldugu iddia edilmistir. Bu
belgelere gore Seyh Haci Ismail cemaatinden Yunus Emre isimli biri Karamanoglu
Ibrahim Bey’den bir yer satin almistir, dliimiinden sonra bu yer Yunus Emre’nin
cocuklarma kalmistir (Barkan, 1942; Ayvazoglu, 2014: 75). Sikdari Tarihi’ne gore ise
Yunus Emre, Karaman sarayinda saygi goren zengin bir seyhtir. Alaaddin Bey’i
tahttan indirmek isteyenlerin arasinda bulundugu igin idam edilmistir (Oztelli, 1965:
619). Yunus Emre’nin Karamanli oldugunu iddia eden 1. Hakki Konyali, 1945°te
yazdig1 “Yunus Emre Nerelidir?” isimli yazisinda Yunus Emir Bey isimli birinin
Sarikoy’deki ¢iftligini zaviyesine vakfetttigine dair bir arsiv vesikasi yayimlamistir.
Bu belgeyi, Yunus Emre’nin Sarikdy’de yattigim1 savunanlar bir delil olarak
kullanmiglardir (Ayvazoglu, 2014: 76). Bu duruma kars1 ¢ikan Konyali, yayimladigi
bu vesikada mezarin Sarikdy’de olduguna dair bir kanit olmadigini belirterek
“Nereden ¢ikarildi bu mezar? Burada agilan bir mezardan ¢ikan kafataslarindan en
irisinin Yunus Emre’ye nisbet edilmesi gibi gayri ilmi ve gayri ciddi teshisler cidden
cok giillinctlir. Yunus Emre’nin Sar1 kdyli ve orada gémiilii oldugunu iddia edenler
ag1z rivayetlerine dayanan bazi DASTANI [vurgu yazara aittir] kitaplara ve son
devirlerin bazi kayitlarina tutunmak istiyorlar. Fakat bunlar yirminci asir ilim
Olclistine uymayan, glivenilemiyen, birbirini tutmaz perisan seylerdir.”(1966: 149)
diyerek Sarikdy iddialarina sasirmakta ve itiraz etmektedir. Konyali, Eskisehir’in
iddialarini1 dayandirdigi menkibe odakli kaynaklar1 giivenilir bulmamakta ve mezar
yerinin agilmasindan sonra yapilan tetkikin sonucunun bilimsel olmadigim

belirtmektedir.

Daha sonra gii¢lii bir Karaman savunucusu olacak olan Cahit Oztelli, Eskisehir’deki
Yunus Emre mezar yerinin agilmasi ve yapilan incelemelerin yarattig1 atmosferden
etkilenmis olacak ki; “Yunus Emre ve Sikari Tarihi” (1965) ve “Yunus Emre
Uzerine Son Arastirmalar” (1966) isimli iki yazisinda Eskisehir ve Karaman
iddialarim1 ortak bir noktada bulusturma gayretinde bulunmustur. Bu iki yazida
Yunus Emre’nin Eskigehirli olup orada yattigin1i ve Karaman’la olan ilgisini de

Sikari Tarihi’nde anlatilanlara baglayan Oztelli, Eskisehir’le ilgili yaymmlanan
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belgeleri reddetmeyip “bu ikisini uyusturmak gereklidir.” der. “Bugiline dek kimse
bunu diistinmemistir. Yani Yunus’un hem Karaman, hem Sarikoyle ilgili olacagi
goriisiine gidilmemistir. Oysa bu durum pek ala olabilir.” (1966: 161) ifadeleriyle
Yunus Emre’nin idamindan sonra Karaman’daki zaviyeye gomiildiigii, sonra
cocuklari tarafindan mezarmin Sarikdy’e naklettirildigi fikrini ortaya koyar. Oztelli,
“Burada Yunus gibi biiyiik bir seyhin siyasi kavgalara karigmasi bir¢ok kimselere
garip gelebilir.” (1966: 161) sozleriyle Sikdri Tarihi’nde yer alan bilgilerin de Yunus
Emre hayranlarininin zihninde beliren imaja ters diisebilecegini ayrica belirtmistir.
Daha énce tezin ilgili béliimiinde®® bahsedildigi iizere Eskisehir ve Karaman’da
inanillan Yunus Emre biyografilerinin dahi birbirinden farkli olmasina ragmen
Oztelli’nin bu iki ayr1 sehirde yatan Yunus Emre’leri birlestirme gayreti biiyiik
ihtimalle o doénemin gilindeminde Eskisehir’deki hadiselerin etkili olmasindan

kaynaklanmaktadir.

1965 ve 1966°daki yazilarinda Eskisehir ve Karaman iddialarini uzlastirma ¢abasiyla
“Biz iki tarafin da belgelerine saygi gosteriyoruz. Ikisi de inkdr kabul etmez
belgelerdir. Bunlar1 agiklama yoluna gidilecegi yerde taraf tutanlar inatla inkara ve
clriik “tevil”’lere sapryorlar. Yarin Sar1 KOy icin daha eski ve saglam bir belge
bulunursa o zaman ne denecektir?” (1966: 161) diyen Oztelli, 1971°de yayimladig
iki kitabinda?® Eskisehir belgelerini kesin bir dille reddeder. Ustelik Yunus Emre’nin
Karaman’da gomiildiikten sonra ¢ocuklar1 tarafindan kemiklerinin Sarikdy’e
gotiiriildiigline iliskin Eskisehir ve Karaman belgelerini uzlastirici fikrinden de
vazgeemistir. Oztelli’nin yaklasik 5 yil iginde fikirlerini kokten degistirmesine sebep
olan hadise, Eskisehir’de mezar yeri tetkikiyle ilgili ekipte bulunan kisilerin itiraflari
olabilir. 1977°de yayimlanan kitabinda heyette bulunan Kemal Giingér, Raci
Temizer ve Adnan Saygun’un agilan mezardan 15 iskelet ¢iktigini ve halkin
duygularini incitmemek ic¢in raporun hazirlandigini itiraf ettiklerini belirtmektedir
(1977: 67). Eskisehir’deki bu incelemenin bilimselligi ve dogrulugu s6z konusu

itiraflardan sonra hep tartigilagelen bir konu olmustur.

Eskisehir ve Karaman arasinda yasanan mezar yeri tartismalarinda doénemin

glindemine uygun bir sekilde olaylarin ve fikirlerin degistigi goriilmektedir. Mezar

243 1. Mekan, Kahraman ve Anlat1 Ekseninde Yerellesme
SYunus Emre Biitiin Siirleri ve Yunus Emre Yeni Belgeler-Bilgiler
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yeriyle ilgili tartismalarin 1945’11 yillardan itibaren daha belirgin sekilde ortaya
¢ikmasinda Eskigehir’deki hadiselerin glindemi mesgul etmesi etkili olmus olabilir.
Bir ilden yiikselen “Yunus Emre bizimdir” sesi, Tiirkiye’nin ¢esitli illerinden gelen
hemsehrilik iddialartyla cevaplanmistir. Karaman ve Eskisehir arasinda baslayan
tartigmalara daha sonra bagka iller de katilmigtir. Yunus Emre’ye medfen isnat etme
konusunda Duymaz’a gore pek cok bilindik arastirmact ve bilim insan1 dahi

hemsehrilik duygularindan siyrilmay1 basarabilmis degillerdir (2019: 15).

Yunus Emre’nin mezarinin belli bir yerde oldugunu savunan her arastirmaci, kanit
icin yazili kaynaklari kullanmaktadir. Yunus Emre’nin yoksul bir kdylii olarak
dervislige ge¢mesi ve sonrasinda hocasi Tapduk Emre ile hakkinda anlatilan
menkibeleri igeren pek cok yazili kaynaga bagvurularak mezar yeri ispatlanmaya
calisilmigtir. Menkibeleri ve menkibelerin yer aldig1 hicbir yazili kaynagi giivenilir
kabul etmeyen Karaman, kendi belgelerinin bilimselligini vurgulamaktadir:“Biz
Yunus Emre’nin burali oldugunu, burada 6ldiigiinii kabul ediyoruz. Baska yerlere hig
itibar bile etmiyoruz. Bizde o kadar Ozgiiven var ki, belge ve kaynaklardan
dolay1.”(Yusuf Yildirim, 6gretmen ve aragtirmaci yazar, Karaman). Eskisehirliler,
Karamanlilarin iddialarin1 dayandirdig Sikdari Tarihini uydurma olarak nitelerken;
Karamanlilar da Eskisehir iddialarinin dayandig1 Hact Bektas-1 Veli Vilayetnamesi’ni
uydurma olarak nitelemektedirler. Mezar yeri tartigmalarinda kanit olarak gosterilen
belgelerin giivenilirligi, sahihligi ve bilimselliginin tartismalarin ana konusunu
olusturdugu goriilmektedir. Eskisehir ve Karaman tartismalarinin slirdiigli ve
ilerleyen yillarda Afyon, Aksaray, Erzurum, Isparta, Konya, Manisa ve Ordu illeri de
kendi iddialariyla giindeme gelmislerdir. Tezin “2.3. Anlati Ortamimin Yunus Emre
Mezarlar1” isimli kisminda ayrintilarina yer verilen bu illerle ilgili iddialar, kanit
olarak belge gostermenin 6tesinde mezarin, sehrin cografi ve mekansal konumunun
Yunus Emre anlatilarina uygunlugu, kimi yerlerde Tapduk Emre mezarinin da
bulunmasi, Divan’dan segilen siirlerle mekan arasinda bir bag kurulmasi veya halk
arasinda Yunus Emre anlatilarinin  yayginhigi ve bilinirligi gibi 6lgiitlere

dayandirilmaktadir.

Oztelli, Eskisehir ve Karaman arasindaki tartismanin devamii “Her yil iki taraf da
anma torenleri diizenliyor, dergiler ¢ikariliyor, sende degil bendedir, tartismalari

stiriip gidiyor. Bu arada Sarikdy toreninde nutuk atanlar, bir ay sonra Karaman’da
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kiirsiiye ¢ikip “Yunus Karamanlidir, elimde belgeler var” diyen aggdz sohret ve
mevki budalalar1 da goriiliiyor.” (1971a: 41) ifadeleriyle 6zetlemistir. Bu durumu
ornekleyen bir olay Eskisehir’deki Yunus Emre Anma Giinii Etkinliklerinde
yasanmistir:
25-30 bin kisi var. Abdiilbaki Golpmarlt kiirsiide konusuyor, ben de yaninda
gorevliyim, dikiliyorum. Sadi Irmak meclis baskan vekili, senata baskaniydi,
cumhurbagkan1  segilemediydi, cumhurbaskanligi  yapiyordu, Konyali.
Golpmnarli konusurken etrafiylan su merdivenlerden yiiriidii. O zaman 85
yasindaydi. Sadi diye hitap etti, Sadi hani burda degildi, niye geldin len buraya
dedi. Aynm1 bdyle. Kiiltiir Miidiirii usulca geldi, Efendim napiyorsunuz? Hadi

len surdan dedi. Elinde sigara ¢amlica sigarasi Golpinarli’nin. (Mehmet Giir,
yore sakini, Eskisehir).

Yusuf Yildirnm’in Semavi Eyice’den aktardigi bir baska olay da soyledir: “60l
yillarda Karaman’da bir sempozyumda “Yunus Emre Karamanlidir.” diye bas bas
bagiran Sehabettin Tekindag, iki ay ge¢cmeden davetli oldugu Eskisehir’de bu sefer
“Yunus Emre Eskisehirlidir.” diye bas bas bagirmistir.” (Yildirim, 2012: 87).
Orneklerden de goriilecegi iizere Yunus Emre’nin mezar yeri iizerine yapilan

tartismalar kendi doneminde polemiklere sahne olmustur.

Tartigmalarin yazili kaynaklarda belgelerin bilimselligi {iizerine yogunlastig
goriilmesine karsin sozlii kaynaklarda bu durum, ilgili belgelerin ¢alinmasina, mezar
taglarinin sokiiliip baska yere taginmasma ve donemin ilim adamlarma Yunus
Emre’yi kendi hemsehrileri yapmasi i¢in para teklif edilmesi seklinde
cesitlenmektedir. Ornegin Eskisehir halki “Ama buradan ¢ok tas caldilar. Yazili
taslar1 taksinin bagajina atan gotiirdii, kimse. Biz burda 15 giin nébet tuttuk koyliiler.
Calacakti Konyalilar [Karamanlilar1 kastediyor]”.(Mehmet Giir, yore sakini,
Eskisehir) derken; Karaman halki buna karsilik “Yesildere’den gelmis, orda taslar
varmis. Bir gecede o taglarin alinip Eskisehir’e gotiiriildiigilinii, yani tabi o zamanin
seyleri, ileri gelenleri para karsiliginda satmiglar bunlari.”(Cevdet Sezen, mahalle
muhtar1, Karaman) ifadeleriyle tartismalar1 sdzel bellekte siirdiirmektedirler. Ote
yandan belgelerin Fuad Kopriilii’ye incelemesi icin verildigi ancak geri gelmedigi
yoniinde bir iddia da Manisa’da mevcuttur: “Velhasil Eskisehir’deki sonradan ¢ikma
yani; ¢iinkii basindayim basinda olmasam canli sahit ben varim. Goziimiin oniinde
bunlar ald1 gotiirdii gitti ve sonra orda Yunus ¢ikti. O belgeleri demek ki orda
kulland1.” (Mehmet Kaygisiz, yore sakini, Manisa). Bir diger tartisma konusu ise

donemin siyasilerinin para karsihiginda Yunus Emre’yi kendi memleketlileri
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yaptiklarmna yoneliktir. Ornegin; Karaman halki, “Abdiilbaki Gélpmarli Karaman’a
gelmis, para istemis. Karamanlilar parayi toparlayamayimca Eskisehir’e gitmis.
[Yunus Emre’yi Karamanli yapmasi i¢in]”(fhsan Duru, Duru Bulgur ydnetim kurulu
baskan1 ve Yunus Emre’nin soyundan geldigini iddia eden aileden biri, Karaman),
“Eskisehirliler Abdulbaki Golpinarli’ya 5 bin tl riigvet verdiler, oda dyle yazdi,
dedi.”(Yasar Argan, Unye Yunus Emre Dernegi Baskami, Ordu) ve“1960’larda
calisanlara 2 liraya calisanlara 25-30 lira para vermisler. Ordaki mezar taslarini
soktiirmiisler, gétiirmiisler Eskisehir’e” (Ismail Demir, yore sakini, Karaman)

iddialarinda bulunmaktadirlar.

Oztelli, tartismalarin hemsehrilik iddialar1 ve sohretlerini Yunus temeline oturtmus
kimselerin sohretlerini ellerinde tutma cabasindan kuvvet aldigini belirtmektedir
(1971a: 41). Dénemi i¢in gegerli olan bu yoruma ek olarak mezar yeri tartigsmalarinin
basladigi 1940’11 yillardan giliniimiize uzanan siiregte tartismalarin akademik camiada
daha kisik sesle siirdiigii, yerel yonetimler arasinda ise rekabet¢i bir yaris seklinde
devam ettigi soylenebilir. Yore halki arasinda ise siyasi destegin az olmasindan

yakinilmakta ve hirsizlik, riigvet iddalariyla tartismalar stirdiiriilmektedir.

Yunus Emre’nin tarihi ve kiiltiirel bir aktér olarak uluslagsmay1 saglamasi i¢in 6ne
cikarilmasinin yazili ve sozlii kaynaklardan verilen 6rnekler dogrultusunda zamanla
mezar yeri konusunda yerelde paylasilamamasina doniistiigli goriilmektedir.
Ulusaldan yerele dogru evrilen bu sahiplenmenin doniistimiinde etkili olan bir baska
sebebi yerel yonetimlerin turizm ve ekonomi kaynakli endiseleri olusturmaktadir.
Yunus Emre’nin ¢ok mekanhiligin1 “cok anlatilmasi”na baglayan Oguz, “Baglam
gerek inanma ve tarih algist gerekse 20. yiizyillda olusan “folklorizm” etkisiyle
“gercek” Yunus Emre’nin kendi yerlesimlerinde oldugunu, 6ldiiglinii ve yattigini
sOylityor.” (2011a: 6) ifadeleriyle bu konuda folklorizmin de etkili olduguna dikkat
cekmektedir. Ulrika Wolf-Knuts’un 1962°de Hans Moser tarafindan tanimlandigini
belirttigi “folklorizm™ ise, turistler i¢in ekonomik boyut diisiiniilerek iiretilen ve
kiiltiir politikalari tarafindan desteklenen iirtinleri igerir. Folklorizmin ayni zamanda
yeniden canlandirma faaliyetlerini icerdigi ve ekonomik boyutunun turizm
endistrisi, reklamlar ve kitle iletisim araclar1 tarafindan saglandigini ifade eder
(2007: 176-177). Buna gore folklorizm terimi, var olan ancak etkinligini kaybetmis

folklor iiriinlerinin kiiltiirel kimlik olusturma i¢in yeniden giindeme getirilmesi ve
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bunun devaminda kiiltiir turizminin ¢esitli alanlarinda kullanilmasina isaret
etmektedir. Yunus Emre’nin giindeme geldigi 1913 yilima kadar adindan soz
edilmeyen bir deger olmasi ve ulus devlet inga siirecinde “6ze donme” fikrinin
etkisiyle Yunus Emre’nin “yeniden kesfi”, folklorizmin “yeniden diriltme ve
canlandirma” faaliyeti olarak yorumlanabilir. Ulus devlet insasinda kiiltiirel bir
kimlik olusturmak gayretiyle giindeme gelen Yunus Emre’nin daha sonra yerelde
paylasilamamas1 ve gilindeme gelen mezar yeri tartismalari, turizm kaynakl
folklorizm hareketiyle aciklanabilir. Ali Duymaz’a gore Yunus’a isnat edilen kabirler
modernizmin ulusal kimlik mekanlar1 olusturma ve cografyay1 doniistiirme siirecinin
bir pargasi olarak da kullanilmis sayilabilir (2019: 16). Nebi Ozdemir ise Yunus
Emre, Dede Korkut, Nasreddin Hoca gibi yasamlar1 hakkinda belirsizlik bulunan
zirve sahsiyetlerin farkli yerlesim birimleriyle iliskilendirilmesinin kiiltiirel
ekonomik yaninin bulundugunu belirtir (2012: 195). Ona gore, “Yunus Emre gibi
ana imgelerin, yoreye olan ilgiyi arttiracagi ve bunun da yerel kiiltiir ekonomisine
onemli katkilar saglayacagi, herkesge bilinmektedir. Biitlin bu veriler, Yunus Emre
merkezli olarak 6nemli bir kiiltiirel rekabetin s6z konusu oldugunu gdstermektedir.”
(2012: 195-196) ifadeleriyle Yunus Emre’nin mezar yeri iizerinde yiiriitiilen
tartismalara farkli bir bakis agis1 sunmaktadir. Bu konudaki bir baska goriis
Duymaz’a aittir:
Yerel kiiltiir mirasi, ulusal kiiltiir baglamindan c¢ok kiiresel kiiltiirel miras
endiistrisine malzeme teskil etmesiyle anlam kazanmaya baglamistir. Bu
cergevede rekabetcilik anlam degistirmeye baslamis, yerel kurumlar kiiltiir
miraslarint tanittim ve kullanimda, kiiresel kiiltiirel miras degerlerini 6l¢li ve

muhatap almaya baslamislardir. Iste bu da en azindan konumuz i¢in sdylemek
gerekirse yeni bir Yunus Emre tiretimi demektir (2019:17).

Ozdemir, kiiltiir ekonomisi ve endiistrisi konusunda yazdigi pek ¢ok yazisinda
kentlerin kiiltiirel ekonomilerini, kiiltiirel belleklerinde yer alan sahsiyet ve
degerlerin olusturdugunu belirtmektedir (2012: 194). Kiiltiirel bellegin yasatilmasi ve
aktarilmasi ise biiyiik oranda bellegin kiiltiirel bir imgeye doniistiiriilmesine baghdir.
Yunus Emre’nin mezarinin kendisinde bulundugunu iddia eden her il, Yunus
Emre’yi kendi kiiltiirel imgesine doniistiirmek icin biiyiik caba sarfetmektedir.
Iddialarim1  kanitlamak icin yapilan her tiirlii yaym, mezar yerinde yapilan
diizenlemeler, yilin belli doneminde yapilan anma giinleri, sehrin cesitli yerlerinde

bulunan bilgilendirme tabelalari, heykel ve biistler, sehir i¢cindeki yer ve kurum
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isimlerinde Yunus Emre’nin kullanilmasi gibi pek ¢ok girisim, Yunus Emre’ye ait
kiiltiirel bellegin imgeye donistliriilmesiyle yerel kiiltir ekonomisine katki
saglamaktadir. Bunun bilincinde olan yerel yonetimler rekabet icerikli faaliyetlerle
kendi bolgelerinde kiiltiirel bir ekonomi yaratma gayretindedirler. Isparta’nin komsu
iki ilgesi arasinda gecen Yunus Emre mezar yerinin kimde olduguna iliskin tartigsma,
Glineykentliler arasinda sdyle ifade edilmektedir:
Daha sonra 1992’de biz ilizerine gitmeyince GOonen Yunus Emre burda diye
Yunus Emre Tiirbesi icat ettiler [...] Amaglari ticaret. Belediye baskanlar
pratikti; yani nerden para koparabilirim diye devletten. Bizim de simdiki
baskan gelene kadar bu da son doneminde sahiplendi. Bunu da sikistira
sikigtira, henliz Yunus Emre Giinli yapmadi. Dedim Giil Festivalini Yunus

Emreyle birlikte yap... Iste siyasiler olmadan da olmuyor bu isler (Durmus
Kaya, yore sakini, Isparta/Gilineykent).

Bu ifadelerle Giineykent ve Gonen ilgeleri arasindaki rekabetin siyasi boyutu temsil
ve ekonomi agisindan ortaya konulmaktadir. Kiiltiir turizminin ekonomi agisindan
O6neminin farkinda olan yerel yonetimlerin var olani canlandirmak veya icat etmek
suretiyle Yunus Emre’yi sahiplenme konusunda rekabet¢i bir tavir sergiledikleri
sOylenebilir. Sehrin kiiltiirel belleginin siyasi agidan sahiplenilmesi ve temsil
edilmesinin 6nemine iliskin bir bagka 6rnek, elindeki bilgi ve belgelere dayanarak
baska yerlerdeki mezarlar1 kesin bir dille reddeden ve Yunus Emre’nin mezarinin
orada olduguna emin olan Karaman’a aittir: “Bizim Karaman’in en biiyiik sikintisi
temsil, yillardir. Mevcut belediye yonetimi Allah’a emanet yani... Su var
Karaman’daki belgeler baska bir sehirde olsun, o sehir ¢coktan kendisine mal etmisti.
Ama bizim Karaman’in yonetimi... Karaman su an sahipsiz. Vali, belediye baskani
seviyesinde sahipsiz. 2 tane milletvekilimiz var...” (Yusuf Yildirim, 6gretmen ve
aragtirmaci yazar, Karaman). Bu sozler, Yunus Emre’yi sahiplenmek i¢in saglam
belgelerden otesine ihtiya¢ oldugunu agik bir dille ifade etmektedir. Goriilecegi
tizere, Yunus Emre’nin kiiltiirel bir imgeye doniistiiriilmesi dolayisiyla da kiiltiirel

ekonomiye mal edilmesinde yonetimlerin 6nemli bir rolii vardir.

Sonu¢ olarak Konyal’nin ifade ettigi sekliyle “Onu kendi bdlgelerinde ve
topraklarinda yetismis ve gomiilmiis gérme gayreti ve istiyaki bir yaris halinde
devam edip gidiyor.” (1966: 145). Bu yarisin ortaya c¢ikardigi tartismalar, yazili ve
sOzlii kaynaklara dayanilarak daha bariz 6rnekler sundugu i¢in Eskisehir ve Karaman

orneklerinden hareketle agiklanmistir. Bir disiplin olarak folklorun Tiirkiye’de ortaya
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ciktig1 yillarda giindeme gelen Yunus Emre’nin milli kimlik olusturma gayretlerinin
aktorlerinden biri oldugu goriilmektedir. Ulusal bir kimlik insa etmek igin One
cikarilan Yunus Emre, mezar yeri konusundaki tartigmalarla yerel bir polemik
konusuna doniismiistiir. Yasanan polemiklerde savunulan fikirlerin donemin
giindemine gore degisebildigi de ortaya konulmustur. Yunus Emre’nin nigin ¢ok
mekanli oldugu sorusu bu boliimde, folklorizm temelinde cevaplanmaya caligilmstir.
Yasadigr donemden isminin giindeme geldigi 20. yiizyila kadar unutulmus bir isim
olan Yunus Emre, folklorun etkisiyle milli kimligin bir figiirii olarak yeniden
kesfedilmistir. Hayati hakkindaki bilgilerin yetersizligi ve bir anlati kahramani
olmasi nedeniyle mezar yeri konusunda birden fazla yerin s6z sahibi olmasi
kolaylagsmistir. 20. yiizyilin folklorizm hareketlerinin etkisiyle de Yunus Emre’nin
mezar1 farkli iller tarafindan sahiplenilmistir. Yerel ekonomiye katki saglamak i¢in
kiiltiir turizminin farkinda olan yonetimler, “Yunus Emre bizdedir” demek i¢in bunu
destekleyici ¢aligmalar yaparak bir rekabet i¢ine girmislerdir. Yunus Emre’nin ¢ok
mekanhiligin1 mezar yeri lizerine yapilan tartigmalar ekseninde inceleyen bu yazida
folklorizm kaynakli ekonomi ve turizm endiselerinin ¢ok mekanlilik konusunda

etkili birer unsur olduklar1 ortaya konulmustur.
4.2. Mekan Tasariminda Fakelore Uygulamalari

Bu boliimde ¢ok mekanlilik, fakelore ve ona bagl olarak folklorizm ve gelenegin
icad1 kavramlart merkezinde incelenmistir. Yunus Emre’nin baglam tarafindan
mezar olarak kabul edilen birden cok yerde bulunan mezarlarinda yasanan
degisimler, yapilan etkinlikler, yaratilan anlatilar vb. mekana bagl olarak gelisen
uygulamalar, fakelore yaklasimlariyla ele alinmistir.
Yunus Emre gibi cok mekanl ve ¢ok mezarli anlati kahramanlarinin yerel veya
ulusal duygular veya turizm gibi kaygilarla 6zellikle 20. yiizyilda biiyiik
degisimlere ugradig1 goriiliir. Eskisehir’deki Sarikdy’iin adinin Yunus Emre
olarak degistirilmesinden, tarihi mezardan veya tiirbeden bambaska bir
kiilliyenin dogusuna, sahiplenme ve turizm agisindan basarili olarak goriilen bu
uygulamanin baska Yunus Emre mekan ve mezarlarinda karsimiza ¢ikmasina
kadar izlenemez ve kontrol edilemez bir degisim yasanmaktadir. Bu degisimin

biiyilk ¢ogunlugu halkbiliminin fakelore yaklasimlari ile sorgulanmayi1 hak
etmektedir (Oguz, 2011a: 8).

Oguz’un bahsettigi mekan 6zelinde yasanan degisim ve doniisiimlerin halk biliminin
fakelore yaklasimlariyla incelenmesi ¢ok mekanliligin ardinda yatan sebeplerin daha

iyi anlasilmasinda énem tasimaktadir. Oncelikle fakelore, folklorizm ve gelenegin
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icadi kavramlari ele alinacak, sonrasinda ise Yunus Emre’ya ait oldugu disiiniilen
mezar yerlerinde yasanan mabhalle, ilge isimlerindeki degisimler, tiirbe ve mezar yeri
tasarimlari, anma giinii etkinlikleri, mekan etrafinda olusan anlatilar ve diger

uygulamalar bu kavramlar etrafinda tartisilacaktir.

19. yiizyilda bagimsiz bir disiplin olan folklor, 20. yiizyila gelindiginde bir 6nceki
yiizyilda folklor olarak sunulan {iriinlerin ger¢ekliginin sorgulanmasiyla ytizlesmistir.
Terim olarak ilk defa 1950 yilinda American Mercury dergisinde Richard M.
Dorson’un kullandig1 “fakelore”, ulus insa diisiincesine yonelik uygulamalarin sahte
folklor olarak nitelenmesini karsilamaktadir. Dorson “Folklore ve Fake Lore” isimli
bu yazisinda (2007: 11-23), agirlikli olarak Amerikan halk kahramani Paul Bunyan
ve Benjamin Botkin’in Treasury of American Folklore adli kitabindaki iriinlerin
“sahteligi” ilizerinde durur. Bunun yaninda inceledigi pek ¢ok Amerikan halk
kahramaninin uydurma oldugunu ve buna benzer pek ¢ok ornegin baska iilkelerin
folklorunda da bulundugunu belirtir. Bu {iriinlerin sozIi kiiltiirde yasamadigini yazili
birer {irin olduklarin1 bu yiizden de bunlar1 folklor yerine “fake lore” yani “sahte
folklor” olarak adlandirmak gerektigini ifade eder. Dorson halkin yanlig

bilgilendirildigi ve aldatildigini 6ne siirerek fakelore’a karst olumsuz bir tavir takinir.

Fakelore’u “Kiltliriin yanlis olarak folklor diye sunulan ya da gercekten
folklormuscasina kabul edilen 6geleri” olarak tanimlayan William S. Fox, Dorson ve
diger halk bilimcilerin fakelore’a yonelik olumsuz elestirilerinin sebebini fakelore’un
toplumsal ve kiiltiirel sonuglarindan daha ¢ok halk biliminin arastirma konularinin
sinirlarint - belirleme ve disiplinin  akademik statiisiinii  yiikseltmede aramak
gerektigini belirtir (2007: 37). Ote yandan Alan Dundes “Fakelore Fabrikasyonu”
(2007: 71-86) isimli yazisinda biiyiik oranda Dorson’un makalesine gondermelerde
bulunarak fakelore olarak kabul edilen iiriinlere yenilerini ekler. Dundes’a gore, Paul
Bunyan ve benzeri Amerikan halk kahramanlarinin yani sira halk biliminin bir
disiplin olarak ortaya ¢iktig1 ilk donemlere ait pek cok iirlin de fakelore olarak
degerlendirilebilir. Dundes, Finlilerin Kalevala Destanini, Grimmlerin Alman halk
masallarim1 ve Ossian siirlerini ¢esitli kaynaklara dayandirdigi aciklamalariyla
fakelore olarak kabul eder (2007: 73-79). Dorson gibi fakelore’a olumsuz bir bakis
gelistiren halk bilimcilerin aksine Dundes, fakelore konusuna farkli bir perspektiften

bakmaktadir. Ona gore Macpherson’un Ossian siirlerini gercek otantik siirler olarak
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sunmasi, Grimmlerin masallar1 s6zlii gelenekten aslina uygun olarak kaydettiklerini
sOylemeleri, Lonnrot’un eski Fin Destanini bir araya getirdigini iddia etmesi gibi
cogaltilabilecek pek cok ornekte ortak nokta iilkelerin i¢inde bulunduklar1 asagilik
kompleksidir (2007: 80). Bir baska deyisle fakelore iiretildigi donem i¢inde bir
ihtiya¢ olarak ortaya c¢ikmakta ve bunun sebebi de milletlerin yasadigi asagilik
duygusudur. Iskoglarin 18. yiizyilda Ingilizler tarafindan alay konusu haline
getirilmeleri, Almanlarin ayni donemlerinde ulusga bir kiiltiirel asagilik kompleksi
icerisinde olmalari, Finlilerin Isveglilerin kiiltiirel hegemonyasi altinda olmalar1 ve
Amerikalilarin 6zellikle Ingiltere ve Fransa olmak iizere Avrupa’ya kars1 bir asagilik
kompleksi hissetmeleri fakelore’un bir ihtiyag olarak ortaya ¢ikmasinda etkili
olmustur (2007: 80-81). “Fakelore goriiniirde milli ve ruhsal ihtiyaci tatmin eder:
Yani Ozellikle bir kriz aninda milli kimligin oldugunu gostermek ve bu kimlik
igerisine gurur agilamak.” (Dundes 2007: 82). Fakelore’un bir ihtiyag olarak dogmasi
noktasinda “icat edilmis gelenek” kavramindan bahsetmek de yerinde olacaktir. Eric
Hobsbawm ve Terence Ranger, fakelore ile iligkili olarak “gelenegin icadi”
kavramint One siirmiislerdir. Hobsbawm’a gore icat edilmis gelenekler {ice
ayrilabilir: “a) toplumsal birlik-beraberligi ya da gercek veya yapay cemaatlere grup
aidiyetini olusturan veya sembolize eden gelenekler, b) kurumlari, statii ya da otorite
iliskilerini olusturan veya mesrulastiran gelenekler, ¢) ana amaci toplumsallagsma,
inanc¢larin, deger yargilarinin ve davranig teamiillerinin asilanip aktarilmasi olan
gelenekler” (2006: 12). Goriilecegi lizere Hobsbawn’in icat edilmis gelenek
kavramina yiikledigi islev ile Dundes’in fakelore’a yiikledigi islev aynidir: ortak bir
kimlikte toplumu bir araya getirmek. Hobsbawm’a gore eski geleneklerin canli
oldugu yerlerde gelenegin ne icat ne de ihya edilmesine gerek vardir (2006: 10). Bu
nedenle gelenek icadi bir ihtiya¢ halinde ortaya ¢ikmaktadir.

Ulrika Wolf-Knuts’un 1962’de Hans Moser tarafindan tanimlandigini belirttigi
“folklorizm™ 1ise, turistler i¢in ekonomik boyut diisiiniilerek {iretilen ve kiiltiir
politikalar1 tarafindan desteklenen {iriinleri igerir. Folklorizmin ayni1 zamanda
yeniden canlandirma faaliyetlerini icerdigi ve ekonomik boyutunun turizm
endistrisi, reklamlar ve kitle iletisim araclar1 tarafindan saglandigini ifade eder
(2007:176-177). Burada folklorizm ile fakelore arasindaki bir ayrimdan bahsetmek
gereklidir. Folklorizm, var olan geleneklerin yeniden canlandirma veya yeniden

diriltme faaliyetlerini igermektedir. Oysa Dundes’a gore fakelore yagama ve yeniden
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canlanma ile karistirilmamalidir. Ciinkii yasama ve yeniden canlanma gelenegin
devamini kasteder ve bunun i¢in bilingli bir kararin varligina isaret eder. Buna karsin
fakelore, sunuldugu sekliyle asla var olmamuistir, o yeni bir iiretimdir (Dundes 2007:

73).

Bu noktada folklorizm ile fakelore/icat edilmis gelenek arasinda bir ayrimdan
bahsedilmelidir. H. Ibrahim Sahin “gelenek icat etme veya gelenek uydurmanin
glinimiizde daha c¢ok “fakelore” kelimesi ile karsilandigini, bu bakimdan
“folklorizm” teriminin daha ¢ok geleneksel yaratmalarin ticari amaglar
dogrultusunda, turizmde ve kitle iletisim araclarinda kullanilmasi anlamina
geldigini” belirtmektedir (2009: 52). Bu c¢alismada Yunus Emre mezar yerleri

bahsedilen ayrimdan hareketle ele alinmistir.

Fakelore terimi yerine ‘“uygulamali halk bilimi” terimini Oneren Barbara
Kirshenblatt-Gimblett, folklor tarihinin devlet insa etme ve ulusal kimlik olusturma
gerilimlerine bagli oldugunu ve folklorun milliyetgilik ideolojisinden ayri
diisiiniilemeyecegini belirtir (2007: 56). Ote yandan Ermis Lafazanovski fakelore ve
folklorizm terimlerini kotiimser bulur ve bunun yerine daha iyimser olan “halk
sevgist” terimini Onerir. Kiiltiirel béliinme ve parcalanmadan bir kagis yolu, kimlik
arama aginin bir demeti ve kitle kiiltiirii krizinden bir kagis olarak gordiigii folklorun
icadinin halk sevgisi kaynakli oldugunu ifade eder (2007: 168). Fakelore ile ilgili
olduklar1 ic¢in “uygulamali halk bilimi” ve “halk sevgisi” terimlerine sadece

deginmekle yetiniyoruz.

Yikilan Osmanli Imparatorlugu’nun yerine yeni kurulmaya baslanan Tiirkiye
Cumhuriyeti Devleti’nde yeni bir ulus ve kimlik insa edilmeye ¢alisilirken yasadig:
kabul edilen 13. yiizyildan 20. yiizyila kadar adindan pek bahsedilmeyen Yunus
Emre’nin giindeme gelmesi fakelore’un milli kimlik olusturma ihtiyact bakis
acisindan degerlendirilebilir. Tirkiye’de folklorun ilk manifestosu olarak kabul
edilen (Oguz, 2013: 19) “Siir ve Insa” makalesinde “Ziya Pasa’nin divan siirini
olumsuzlayip milli siir olarak halk sairlerinin {irlinlerini géstermesi, daha sonra Ziya
Gokalp’in ayni tavri devam ettirmesi, milliyetci diislincede giiclii bir halk sairi olan
“Asik Yunus Emre”yi divan sairleri karsisinda 6n plana ¢ikarir.” (Tung, 2007: 19).
Yunus Emre’nin ulus insasinda kimlik bunalimi yasayan aydinlar i¢in Onemini

Ayvazoglu su sozlerle dile getirmektedir: “Koskoca bir medeniyet tasfiye edilirken
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ayaklarinin altindaki zeminin kaydigin1 hisseden “bagri basli” aydinlarin tutunmaya
calistiklar1 can simidiydi 0.” (2014: 10). Ayvazoglu’nun bu ifadeleri Dundes’in kriz
aninda milli kimligin olusmasi i¢in fakelore’dan yararlanildigina dair goriisiinii
dogrulamaktadir. Yasadigi yiizyildan 20. yilizyila kadar unutulmus bir isim olan
Yunus Emre’nin 20. ylizyilda “yeniden kesfi” beraberinde Yunus Emre’yle ilgili
fakelorik uygulamalar1 ve icat edilmis gelenekleri ortaya ¢ikarmigtir. Ulus insasinda
milli bir kimlik olusturma gayretleriyle ismi 6n plana ¢ikan Yunus Emre, ilerleyen
zamanda birbirinden farkli ideolojilerin sahiplenilen ismi héaline gelmistir. Yunus
Emre’nin farkli ideolojilerce alimlanisi Gokhan Tung (2007) tarafindan fakelore
kavrami merkezinde incelenmistir. Bu yazida Yunus Emre’nin milliyet¢i, hiimanist,
Alevi, Siinni ve marksist ¢evrelerce kendi goriislerini mesrulastirmak amaciyla
anokronik bir sekilde nasil ele alindig1 ortaya konulmaktadir. Birbirinden farkli
ideoloji sahiplerinin fikirlerini mesrulastirmak i¢in kendi diisiincelerini destekleyen
siirleri O6n plana c¢ikarip digerlerini yok sayarak kendilerince birer divan

olusturmalari, fakelore ya da gelenegin icadini ortaya ¢ikarmistir (Tung, 2007: 23).

Yunus Emre’nin farkli ideolojiler tarafindan sahiplenilmesi, icat edilmis Yunus
Emrelerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Yunus Emre’nin mezariin birbirinden
farkli iller tarafindan sahiplenilmesi de fakelore, icat edilmis gelenek ve folklorizm
olarak kabul edilebilecek pek c¢ok uygulamayi beraberinde getirmistir. Yunus
Emre’nin mezar yerini sahiplenme yarisinda ortaya ¢ikan tartismalar bir Onceki
baslikta folklorizm baglaminda degerlendirilmisti. 1940’11 yillarda baslayan “Yunus
Emre’nin mezar1 nerededir?” tartismalar1 basta Eskisehir olmak tizere pek cok ilde

mekansal degisim ve dontisiimleri tetiklemistir.

Eskisehir’deki Yunus Emre mezarimin yakinindan gecen Ankara-Eskisehir tren hatti
nedeniyle yerinin degistirilmesi ve bir Yunus Emre anitinin yapilmasi
kararlastirilmistir. Eskisehir Valisi Danis Yurdakul’un 6nderliginde Yunus Emre
anit1 ve ¢evre diizenlemesi i¢in proje ¢izilmis ve nakil i¢in 1946’da mezarin agilmasi
gerekmistir. Halim Baki Kunter, A. Adnan Saygun, Kemal Giingdr, Raci Temizer ve
Hasan Bigak¢i’dan olusan ekip, mezar1 agip iskelet Tlzerinde antropolojik
incelemelerde bulunmuslardir (Kunter, 1966). Raporlanan inceleme sonucunda sag
eli basinin altinda bulunan bozulmamis iskeletin Yunus Emre’ye ait oldugu

belirtilmistir. Daha sonra dogrulugu pek ¢ok kez tartisilan bu raporla Eskisehir
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Yunus Emre’yi iyiden iyiye sahiplenmistir. Cahit Oztelli, 1977°de yayimlanan
kitabinda heyette bulunan Kemal Giingdr, Raci Temizer ve Adnan Saygun’un agilan
mezardan 15 iskelet ¢iktigini ve halkin duygularini incitmemek i¢in bu raporun
hazirlandigini itiraf ettiklerini  belirtmektedir (1977: 67). Eskisehir’deki bu
incelemenin bilimselligi ve dogrulugu bu itiraflardan sonra sikca tartisilagelen bir
konu olmustur. Ancak bu durum yine de Eskisehir’in Yunus Emre’yi sahiplenmesine
ve onun burada yattigina inanmasina engel olamamistir. Bu antropolojik inceleme
raporundan sonra 1949 yilinda geg¢ici mezarina nakledilen Yunus Emre, son olarak
1970’te yapilan anit mezarma tasmmustir. Iki kez mezar yeri degistirilen Yunus
Emre’nin Onceki iki mezar yeri muhafaza edilmeye devam edilmis ve cevre
diizenlemeleriyle bir kiilliye olusturulmustur. Eskisehir’deki bu uygulamalar 1940’11
yillarda Yunus Emre’ye yoOnelen ilgi ve kiiltiir politikalarinin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikmistir. Eskisehir’de var olan Yunus Emre belleginin devlet eliyle bu

sekilde yeniden canlandirilmasinda folklorizmin etkisi oldugu agiktir.

Kunter, mezar yerinde yapilan antropolojik incelemeye tuttugu kisa notlarla

kitabinda yer vermistir:
Saat 13.00°te gayet agik olan havada birdenbire degisiklik goriildii. Mihaliggik
istikametindeki daglarda bulutlar peyda oldu. Yakindaki daglara diisen doludan
birbirlerine carpan kemiklerin ¢ikardigi seslere benzer sesler duyulmaga
basladi. Bu senfoni bir miiddet devam etti. Hepimiz bir irperti i¢inde bunu
dinledik. Iskelet tamamen toprak iizerine ¢ikmis, yanlar1 da a¢ilmis oldugu
sirada lizerimize dogru bir bulut geldi ve giilsuyu serper gibi hafif bir yagisla

kemikleri yikadi. Bizi fazla islatmadan, tertemiz yikanmis olan kemikleri de
camur etmeden kesildi (1966: 21).

Bu notlarla Kunter’in Yunus Emre’nin etrafinda bir mitoloji olusturmaya calistigi
Ayvazoglu tarafindan dile getirilmektedir (2014: 80). Kunter’in tuttugu bu notlar,
Eskisehir halki tarafindan so6zlii kiiltiirtin  bir {irlinii gibi anlatilmaya devam
etmektedir. Kunter’in Yunus Emre romantizmi igerisinde gerek mezar yeri
incelemesinde tuttugu notlar, gerekse mezar yeri nakliyle ilgili kitabinda aktardig:
bilgiler Eskisehir’deki mezar yeri etrafindaki anlatilarin biiyiikk bir kismini
olusturmaktadir. Bunun yaninda 6 Mayis 1949 tarihinde gerceklestirilen mezar nakil
toreninin sonraki yillarda mayis ayimnin ilk haftasinda Yunus Emre’yi Anma Giinii
olarak devam ettirilmesine baslangi¢c olusturdugu goriilmektedir. Her yil mayis
ayiin ilk haftasi diizenlenen bu etkinlikte eskisinden yenisine {i¢c mezar yeri ziyaret

edilir, mevlid okunur, dualar edilir, ¢esitli protokol konugmalar1 yapilir ve “Yunus
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As1” denilen etli piring pilavi dagitilir. Ayrica bir gelenek halinde kiilliyenin
yakinindan gecen trenler diidiikleriyle Yunus Emre’yi selamlamaktadirlar.
Hobsbawm’a gore, icat edilmis gelenek, “alenen ya da zimnen kabul goérmiis
kurallarca yonlendirilen ve bir ritiiel ya da sembolik bir 6zellik sergileyen, gecmisle
dogal bir siireklilik anigtirir sekilde tekrarlara dayanarak belli degerler ve davranis
normlarini agilamaya calisan bir pratikler kiimesi anlaminda diistintilmelidir.” (2006:
2). Eskisehir’de 1940’11 yillarda baglayip 1970°te anit mezarin olusturulmasina kadar
gecen siirede Yunus Emre’yle ilgili yeni geleneklerin olustugu goriilmektedir. Bu
geleneklerin Hobsbawm’in tanimina uygun sekilde gecmise yani Yunus Emre’ye
bagl bir sekilde ritiiel 6zellik sergileyen ve Yunus Emre’nin Eskisehir’de oldugu
fikrini asilamaya calisan pratikleri icermesi yoniiyle birer icat edilmis gelenek
olduklar1 soylenebilir. Buna ek olarak Yunus Emre’nin 1970’te son; yani {i¢ilincii
mezar yerine tasinmasit da Eskisehir’de Yunus’un dilinden “Birinci mezarimda
yatmam, ikinci mezarimda kalmam, ti¢iincii mezarimdan kalkmam” (Latif Giingor,
eski tiirbedar, Eskisehir) deyimiyle aciklanmasi bir fakelore ortaya c¢ikarmistir. Bu
yaygin fakelorik sdylem Eskisehir’de Yunus Emre’nin bir s6zii hatta bir vasiyeti
olarak bilinmektedir. Kunter’in kitabinda yer alan mezar incelemesi ve nakil
toreninde yasananlarin halk tarafindan sozlii kiiltiir {iriinii gibi anonimlestirilerek

anlatilmasi da bir fakelore 6rnegi olusturmaktadir.

Karaman’in Yunus Emre’yi 9-13 Mayis Tirk Dili Bayrami’nda Hosgorii
Sofrasi’nda, Manisa’nin ise her yil Kadir Gecesinde tiirbe etrafinda verdigi iftar
yemegiyle ve diger illerin farkli zaman dilimlerinde Yunus Emre’yi anmas1 ve bunu
bir ritiiele dontistiirmeleri de var olan Yunus Emre belleginin yeniden
canlandirilmas: agisindan folklorizm, daha 6nce olmayan bir gelenegi iiretmeleri
acisindan icat edilmis gelenek olarak degerlendirilmelidir. Anma giinlerinde ve
mezarlarin ziyaret edildigi diger giinlerde her mekanin kendine 6zgii ritiielleri oldugu
da unutulmamalidir. Her mekan kendine 6zgii bir anlati, ritiiel ve mimari bir yapi

tiretirken aslinda kendine 6zgii fakelore’unu ortaya koymaktadir denilebilir.

Folklorizmin bir sonucu olarak degerlendirilebilecek mezar yerleriyle ilgili birtakim
uygulamalar mevcuttur. Bunlardan ilki Yunus Emre’nin mezarinin bulunduguna
inanilan yerlerin isimlerinde yapilan degisikliklerdir. Yunus Emre’nin Eskisehir’de

bulunan mezar yerinin eski adi1 Sarikdy iken bugiin Mihali¢cik ilgesine bagli Yunus
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Emre mahallesi olarak degismistir. Ayni sekilde Yunus Emre’nin Afyon’un Sandikli
ilcesindeki mezar yerinin bulundugu mahallenin eski adi Cay iken Yunus Emre
mahallesi adin1 almistir. Yunus Emre’yi mezar yeri konusunda sahiplenme, cografi
yer adlarmin devlet kurumlar1 tarafindan degistirilmesi seklinde fakelorik bir
uygulamay1 ortaya cikarmistir. Bunun mezar yeri etrafinda yer alan cografi
mekanlarin Yunus Emre hakkinda anlatilan menkibelere uygun hale getirildigi bir
diger uygulamas1 daha mevcuttur. Ornegin, Aksaray’in Tapdik kdyiinde bulunan
Tapduk Emre ve Yunus Emre mezarlarinin bulundugu yerdeki bir dag, Yunus
Emre’nin dergdha odunlart getirdigi dag, camii avlusunda bulunan ve adma Sofra
Tast denilen biiyiikk bir kaya, Tapduk Emre’nin miiridleriyle yemek yedigi sofra
olarak tanitilmaktadir. Bunlara dair fotograflar asagida Fotograf 4.1 ve 4.2°de

sunulmustur:

Fotograf 4.1. Tapdik Koyii’ndeki Yunus Emre’nin dagdan odun getirdigine inanilan
yol

142



e

% gl . — . WA
K : . -_—— o - '
= =", P - - - -
s -2 - —~— R A - - . - - s
y -~ , g —— ..\- 'x_ - ‘
- , ) -
24 - =
N = 2 --& -&n - 4 T

Fotograf 4.2. Tapduk Emre’nin miiritleriyle yemek yedigine inanilan sofra tasi

Ayni sekilde Manisa’daki bir dag da Yunus Emre’nin odunlar1 getirdigi dag olarak
anlatilmakta ve ipi unuttugu i¢in yilanlarin odunlara sarildigi menkibeye uygun

sekilde dagin adinin Yilanlik veya Yilanli Dag oldugu s6ylenmektedir.

Yunus Emre’nin mezariin konumlanisi, mezar tasi ve mezarinin etrafindaki bazi
simgeler de fakelore yaklasimlariyla incelenmeye miisaittir. Ornegin; Manisa’nin
Kula ilgesi Emre kdyilinde bulunan Yunus Emre mezar1 Tapduk Emre tiirbesinin kap1
girisinde konumlanmistir. Bu konumlanisa ait fotograf asagida Fotograf 4.3’te

sunulmustur:
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Fotograf 4.3. Manisa’daki Yunus Emre mezarinin konumlanisi

Bu mimari yapinin ne zaman ortaya ¢iktigir veya yapildigi bilinmemektedir. Ancak
yapmin bu sekli, Yunus Emre’nin 6ldiigiinde seyhi Tapduk Emre’nin esigine
gomiilmeyi vasiyet etmesiyle agiklanmaktadir. Yunus Emre’nin ulasmasi gereken
mertebeye ulasamadigr diislincesiyle dergahi terk edip sonra geri dondiiglinde
seyhinin affin1 istemek icin esie yatmasina iliskin menkibe?®, burada mekana uygun
olacak sekilde oldiigiinde gomiilmek istedigi yer olarak degisime ugramistir.
Duymaz’a gore mekanin bu konumlanmisi “Bizim Yunus” menkibesine
dayanmaktadir (2019). Burada menkibeye uygun sekilde mekanin tasarlandigi
goriilmektedir. Bir bagka 6rnek, Erzurum’un Palanddken ilgesi Tuzcu mahallesinde
bulunan Yunus Emre ve Tapduk Emre mezar taslariyla ilgilidir. Her iki mezar
tasinda da vefat tarihlerinin aymi yazildigi goriilmektedir. Bu mezar taglarma ait

fotograflar asagida Fotograf 4.4 ve 4.5’te sunulmustur:

26\ fenkibe icin bkz. Tatci, a.g.e., 2008, 15. Menkibenin bagka bir varyanti i¢in bkz. Tezel, N. (1944).
“Rivayetten Gergege: Nallihan ve Yunus Emre”, Ulkii Milli Kiiltiir Dergisi (Yeni Seri), 63, 13-14.
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Fotograf 4.5. Erzurum’daki Yunus Emre’nin mezar tasi

Bu durumu Z. Fahri Findikoglu, “Nihayet olsa olsa diyebiliriz ki miirit 6ldiikten
sonra miirsidinin yanina defnedilmis ve mezar taslarina o zaman aym kitabe
yazilmistir ve ayni tarih vaz’ olunmustur.”(2016: 40) seklinde agiklamaktadir. Adnan
Erzi ise Erzurumlu ibrahim Hakki’nin, Erzurum’un Tuzcu kdyiinde bulunan Yunus
Emre ve Tapduk Emre mezarlarina 1779°da diktirdigi mezar taslarina H. 797/M.
1394-5 yillarin1 yazdirarak Yunus Emre’yi Yildirim Bayezid devri sairlerinden biri
olarak gostermeye calistigini belirtir (1950: 85-88). Oysa Erzurum halki Yunus

Emre’nin pisman olup dergdha geri dondiigiinde Tapduk Emre’nin ona “Yunus!
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Nettinse kendine ettin! Ben seni agilmamis giil gibi gotiirecektim!” (Burmaoglu,
1995: 243; Findikoglu, 2016: 40) diye hitap ederek o anda ikisinin birden can
verdigini anlatmaktadir. Boylece mezar taslarinin dikilmesi esnasinda fakelore olarak
Olim tarihlerinin ayni yazilmasi beraberinde fakelorik bir anlatiyr getirmistir. Bir
baska Ornek, Isparta’nin Glineykent il¢esinde bulunan Yunus Emre mezarinin bas
kismina ipe sarilmis odunlardan bir demetin konulmasina iligskindir. Buna ait fotograf

asagida 4.6°da verilmistir:

Fotograf 4.6. Giineykent’teki Yunus Emre mezari

Yunus Emre’nin dergaha odun tasimakla gorevli olduguna gonderme yapan ve
sonradan bir miidahaleyle yapildigi agik olan bu uygulama, mezarin fakelore
seklinde tasarlandigin1 gostermektedir. Ayni sekilde Manisa’da Yunus Emre mezar
tasinda bulunan balta simgesi de Yunus’un dergdha odun tasidigina dair menkibeye
gonderme yapmak amaciyla tasarlanmis olabilir. Buna ait fotograf asagida 4.7°de

verilmistir:
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Fotograf 4.7. Manisa’daki Yunus Emre mezar tas1

Alan ¢aligmasinda Tiirkiye’de 14 yerde Yunus Emre mezarimin bulundugu tespit
edilmistir. Bunlardan 2 ilde birden fazla Yunus Emre mezari bulunmaktadir. Ilki
Aksaray’in  Ortakdy ilgesinde iki yerde bulunan Yunus Emre mezari; digeri
Isparta’nin dort ayri ilgesinde bulunan mezarlardir. Yunus Emre’yi sahiplenme
konusunda farkl: illerin rekabet halinde olmasi kiiltiir ekonomisi, kiiltiir turizmi gibi
sebeplerle agiklanabilirken; ayni il i¢indeki mezar yerlerinin birbiriyle olan rekabeti,
temelinde yine kiiltiir ekonomisi ve turizm endisesi tasiyan fakelore veya icat edilmis

gelenek ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

Aksaray’in Ortakdy ilgesindeki Yunus Emre mezarlarindan biri Tapdik koyiindeki
Tapduk Emre Camii’nin avlusunda Tapduk Emre’nin mezarina birkag adim
mesafededir. Digeri ise Yunus Emre’nin yasamini siirdiirdiigii iddia edilen
Cilehane’nin yakinlarindaki yerinden toprak erozyonu sebebiyle Ziyarettepe olarak
bilinen yerde yapilmis kiilliyeye tasinan mezardir. Biinyamin Tas, Aksaray’la ilgili
ilk ciddi iddialarin 1980’li yillarin basinda giindeme geldigini belirtmektedir (2017:
85). Buna bagli olarak Ziyarettepe’deki kiilliyenin yapimi ve mezarin taginmast da

1990’11 yillara denk gelmektedir. 1982°de ise Refik Soykut tarafindan agilan mezarda
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bulunan kemikler antropolojik incelemeye tabi tutulmustur. inceleme sonucunda
yazilan rapora gore mezardan ¢ikan 12 kemikten 11’1 bir insana aittir. Kemiklerin
incelenmesiyle bu insanin ¢Omelme aliskanligi olan birisi oldugu sonucuna
varilmistir. Rapordaki bilgilerin Yunus Emre’yi tarif ettigini kabul eden
aragtirmacilar Ziyarettepe rivayetini devam ettirmistir (Kaya, 1984). Aksaray
Ziyarettepe iddialarinin Yunus Emre’nin mezariyla ilgili tartismalarin basladig:
1940’1 yillardan 40 yil sonrasina tarihlenmesi diistindiiriiciidiir. Mezarda yapilan
antropolojik inceleme, sonrasinda mezarin tasinmasi ve bugiinkii kiilliyenin
yapilmast 1990’I1 yillar1 bulmustur. Yunus Emre’nin Ziyarettepe’de yattig1
iddialarinin ve sonrasinda gelisen uygulamalarin bu kadar yakin tarihli olmas1 ayni
ilcede bulunan bir baska Yunus Emre mezar1 da varken folklorizm ihtimalini
kuvvetlendirmektedir. Mezar yerinde yapilan antropolojik inceleme, mezarin
taginmasi ve biiylik bir kiilliyenin olusturulmasi Eskisehir’de yapilan uygulamalari
da hatirlatmaktadir. Nebi Ozdemir, Yunus Emre gibi ana imgelerin kiiltiir
ekonomisine saglayacagi katkilarin yerel yonetimlerce bilinmesinin kiiltlirel bir
rekabeti beraberinde getireceginden bahsetmektedir (2012: 195-196). Aksaray’in da
bu rekabete ge¢ de olsa katildigi folklorizm igerikli uygulamalarindan
anlasilmaktadir. Her y1l ekim ay1 i¢inde Aksaray ve Kirsehir illerinin doniistimlii bir
sekilde yaptigi anma giinii etkinliklerinin de 1990’11 yillardan sonra yapilmaya

baslanmasi gelenegin icadi olarak degerlendirilmelidir.

Isparta’da ise Kegiborlu, Uluborlu, Gonen ve Giineykent (belde) ilgelerinde olmak
tizere 4 yerde Yunus Emre’nin mezarina rastlanmaktadir. Bu mezar iddialarinin ¢ikis
noktasmi Bursali Ismail Hakki’nmn verdigi “Seyh Yunus Emre Anadolu’da Isparta
civarinda Kegiborlu kasabasinin yakininda olan biiyilk Kadirin dogu tarafinda
bulunan Pest cihetinde bir kdyde yetismis olup mezar1 dahi bu kdydedir” (Bursali
Mehmet Tahir, 1972: 221) bilgisi olusturmaktadir. Iddialarin her birinde bu bilgi,
kendi ilgelerine gore yorumlanmistir. Bu farkli yorumlar da Yunus Emre’ye ait farkli
mezar yerlerinin tliremesine sebep olmustur. Keciborlu ve Uluborlu’daki Yunus
Emre mezarlar1 aktif bir iglerlik i¢inde degilken, Gonen ve Giineykent bu konuda
rekabet halindedir. Her iki ilgenin de Yunus Emre’nin mezarin1 Antalya Kiiltiir
Varliklarin1 Koruma Bélge Kuruluna tescil ettirdikleri bilinmektedir. Ote yandan
Gilineykent’in Yunus Emre mezan etrafinda yaptigi ¢evre diizenlemeleri, Yunus

Emre Kiiltiir Parki, parkta bulunan Yunus Emre heykeli, okula caddeye verilen
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Yunus Emre isimleri ilgede Yunus Emre belleginin olusturulmaya c¢aligildiginin
ornekleridir. Bu gibi uygulamalar1 imge yonetimi/kiiltlir yonetimi olarak adlandiran
Ozdemir, heykel, biist, meydan, kiiltir merkezi, sanal site ve etkinlik gibi
gostergelerle Yunus Emre adimin cografya ile tescil edilmeye ve tanitilmaya
calisildigini ifade etmektedir (2012: 200). Gilineykent ilgesinin yukarida sayilan
uygulamalar ve Yunus Emre’yi anma torenini birlestirdigi Giil Hasat1 Festivaliyle
yorede Yunus Emre’den fayda saglamaya yonelik bir kiiltlir turizmi yaratmaya

calistig1 ortadadir.

Gilineykent’e yaklasik 14 km mesafede bulunan Gonen’deki Yunus Emre tlirbesinin
sonradan icat edildigi Giineykentliler arasinda tartigilan bir konudur:
Daha sonra 1992°de biz iizerine gitmeyince Gonen Yunus Emre burda diye
Yunus Emre Tiirbesi icat ettiler [...] Amaglar1 ticaret. Belediye baskanlari
pratikti; yani nerden para koparabilirim diye devletten. Bizim de simdiki
baskan gelene kadar bu da son doneminde sahiplendi. Bunu da sikistira
sikigtira, henliz Yunus Emre Giinli yapmadi. Dedim Giil Festivalini Yunus

Emreyle birlikte yap... Iste siyasiler olmadan da olmuyor bu isler (Durmus
Kaya, yore sakini, Isparta/Gilineykent).

Bu ifadelerle Giineykent ve Gonen ilgeleri arasindaki rekabetin siyasi boyutu temsil
ve ekonomi agisindan ortaya konulmaktadir. Kiiltiir turizminin ekonomi agisindan
oneminin farkinda olan yerel yonetimlerin var olan1 canlandirmak veya icat etmek
suretiyle Yunus Emre’yi sahiplenme konusunda rekabetci bir tavir sergiledikleri
soylenebilir. Ote yandan Génen’deki Yunus Emre tiirbesinin bir gelenek icadi olusu
Seyh Saadettin Balim Sultan Cemevi Dedesi ve Dernek Kurucusu tarafindan su
sozlerle ifade edilmektedir: “Bursali Ibrahim Hakki sadece ona dayanarak Yunus
Emre burda diye benimsedik ama Yunus Emre burda degil. Aslinda biz dernek
kurduk. Bursal1 yazar dyle yaziyor diye dernek karar ald1... Aslinda orda ana kaynak
Balim Sultan var olarak yaziyor. Kaynaga uydurdular tiirbeyi”(Mustafa Ozgiin, Dede
ve dernek kurucusu, Isparta/Gonen). Hobsbawm’a gore “Eski hayat tarzlarinin
varliklarmi stirdiirdiikleri yerde, geleneklerin ne icat ne de ihya edilmesine ihtiyag
duyulur.” (2006: 10). Bu bakimdan Gonen ve Giineykent’teki uygulamalarin bir
ihtiya¢ neticesinde ortaya cikan gelenek icadi olduklar1 sdylenebilir. Ayrica yazili
kaynaklarda isimleri daha once zikredilmeyen Gonen ve Giineykent’teki Yunus
Emre mezarlarinin zamanla degisen ilge smirlar1 ve isimlerine bagli olarak da

gelenek icadi olarak ortaya cikmis olabilecegi diisiiniilmektedir. Bu tiirbelerin
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2000’11 yillarda yerel yonetimlerin sahiplenme girisimleriyle ortaya ¢iktiklar1 verilen
orneklerle ortaya konulmaktadir. Tiirbe etrafindaki ¢evre diizenlemelerinin son
donemlerde yapilmis olmasi, Giineykent’in Yunus Emre’yi Giil Hasat1 Festivali’yle,
Gonen’in ise Asure Senlikleri ile birlikte anmasina yonelik ¢aligmalar Yunus Emre
etrafinda olusturulmaya calisilan kiiltiir turizmine baglh gelismelerdir. Fox’un ifade
ettigi gibi “Fakelore toplumun koordine edilmesine, ideolojik ve kiiltiirel
hegemonyanin kurulmasina katkida bulunur” (2007: 45). Gonen ve Giineykent
ilgelerindeki Yunus Emre mezar1 ve etrafinda olusturulmaya calisilan geleneklerin
devlet miidahalesiyle olmasi, Yunus Emre baglaminda kurulmaya ¢alisilan ideolojik

ve kiiltiirel hegemonyanin bir kanitidir.

Sonug olarak, Yunus Emre’nin biyografisi, kisiligi, temsil ettii goriisler hakkinda
yapilan pek ¢ok tartismanin yarattigi fakelore gibi, mezariyla ilgili yapilan
uygulamalarda da fakelore’a basvuruldugu goriilmektedir. Bu bazi yerlerde mezarin
fakelore veya gelenek icadi olarak ortaya atilmasi seklinde gerceklesirken; bazi
yerlerde var olan Yunus Emre bellegini canlandirmak, kiiltiir turizmine katki
saglamak amaciyla folklorizm kaynakli uygulamalar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Yunus Emre mezarlar1 6zelinde gerceklesen degisimler, mekan tasarimindaki
uygulamalar ve sonradan ortaya c¢ikan mezar yerlerinin halk biliminin fakelore
yaklagimlartyla sorgulandigi bu boliimde folklorizm, fakelore ve icat edilmis

geleneklerin ¢ok mekanlilik iizerinde etkin ve dnemli rolleri oldugu goriilmiistiir.
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5. SONUC

Bende sigar iki cihan ben bu cihdna sigmazam
Cevher-i lamekan beniim kevn ii mekdna sigmazam
Nesimi

2021 yili, UNESCO tarafindan“Yunus Emre’nin Vefatinin 700. Y1l Donimi” ve
Cumbhurbagkanlig1 tarafindan da “Yunus Emre ve Tiirk¢e Y1li” olarak ilan edilmistir.
Yunus Emre (1240/41-1320/21) yasadig1 13. yiizyildan gliniimiize gerek hayati ve
menkibeleri gerek siirleriyle gelebilmis ender sahsiyetlerdendir. M. Fuad
Kopriili’ntin 1913 yilinda Tiirk Yurdu dergisinde yayimlanan iki makalesiyle ilim
alemine tanitildigindan bugiine akademik diinyada {izerine ¢okca yazilan, soz
sOylenen ve tartisilan isimlerden biri olmustur. Bir¢ok arastirmaci tarafindan ele
alman Yunus Emre, hayati hakkindaki bilgilerin yetersizligi, siirlerinin ideolojik
goriislerce farkli yorumlanmasi gibi nedenlerden dolay1 tartismalara konu olmustur.
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasiyla baslayan uluslagsma siirecinde aydinlarYunus
Emre’yi, kullandig: saf Tiirkce ile Tiirk edebiyatinin 6énemli bir ismi olarak gormiis,
yeni ulusun yeni edebiyat1 i¢in yeni bir isim olarak kesfetmislerdir. Bu kesfe bagl
olarak Yunus Emre, eserleri ve fikirleriyle yeni devletin kurulusu siirecinde, 6ze
dontis, milli ve sade Tirkge ihtiyacimi karsilamistir. Uluslagma siirecinde aydinlarin
sik1 sikiya baglandiklart Yunus Emre’nin, hayati hakkindaki bilgi ve belgelerin
yetersizligine ragmen sozli kiiltlir ortaminda yayilan menkibelerden yola ¢ikilarak
biyografisi yazilmaya calisilmig, her yiizy1l yeniden iiretilen siirlerinin hangi Yunus
Emre’ye ait oldugu konusunda mesai harcanmistir. Bunlara ilaveten Yunus Emre’nin
mezarinin nerede oldugu da yaklasik yiiz yildir tartisilagelen bir konudur. Sahsiyet
olarak birden ¢ok Yunus’un varligi, biyografisi ve siirlerinin varyantlagsmasi,
menkibe ve efsane gibi edebi tiirlerle nesilden nesile aktarilmasi gibi nedenler,
Yunus Emre’nin mezarimin da birden cok yerde var oldugu diisiincesine zemin

hazirlamistir.

Bir sahsin birden fazla mezarinin veya makaminin olmasi; arastirmacilar tarafindan
halkin bir kimseyi c¢ok sevmesi, benimsemesi veya kutsiyetinden yararlanmak
istemesi, halk i¢in 6nemli isimlerin mezarlarmin gizlenmek istenmesi, fethedilen
topraklardaki azizi kendi dininin aziziyle birlestirip o yer lizerinde hak iddia etme

diisiincesi, dinigahsiyetlerin mezarlarindan bazi pargalarin gidilen yere gotiiriilerek
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yeni mezar yerinin olusturulmasi, kisinin efsanelesmishayatinin olmasi, politik
birtakim amaglarla mekan icat edilmesi, kiiltiir ekonomisine bagli olarak rekabetgi
faaliyetlerin gerceklesmesi ve kisinin halk arasinda c¢ok anlatilmasi gibi sebeplere
baglanmustir. Ik defa Oguz (2011a) tarafindan kullanilan “cok mekanli” nitelemesi
bu calismada “cok mekanlilik” olarak kavramsallastirilmistir. Buna gore “Hangi
mezar Yunus Emre’nin gercek mezaridir, hangileri degildir?”, “Yunus Emre’nin
gercek memleketi neresidir?”, “Hangi mekan, tarihi bilgilere daha uygundur?” gibi
yaklasik yiiz yildir kesin bir hilkkme baglanamayan sorular yerine “Yunus Emre nicin
¢ok mekanhdir?”, “Cok mekanlhiligi meydana getiren dinamikler nelerdir?”,
“Mekanlarda iiretilen kiiltiir nedir ve cok mekanliliga etkisi nedir?”, “Mekanin halkin
belleginde edindigi yer ¢ok mekanliliga nasil etki etmektedir?” gibi sorulardan

hareket edilmistir.

Yunus Emre’nin gegmisten giinlimiize pek ¢ok calismada, edebiyat tarihgiligi bakis
acisindan tarihi bir kisilik olarak degerlendirildigi ve hayatinin tarihi ve menkibevi
hayat1 isimli iki bashik altinda incelendigi goriilmektedir. Bu tiir incelemelerin
hayati, menkibeleri ve siirleri cok varyantli ve mezar1 ¢ok mekanli olan Yunus Emre
konusunda saglikli sonuglar vermedigi tespit edilmistir. Bu nedenle Yunus Emre gibi
tarihi sahsiyeti menkibevi sahsiyetinin golgesinde kalmis, hayatt menkibelerle oriilii
cok mekanli sahsiyetleri “tarihi sahsiyet”inin yani sira “anlati kahramani” olarak da

degerlendirmek gerekir.

Yunus Emre’nin dogum ve Oliim tarihinden ailesine, egitiminden tarikatina,
mezarindan siirlerine kadar hayatinin neredeyse higbir alaniyla ilgili kesin bilgi s6z
konusu degildir. Bu durum Yunus Emre’nin biyografisini tiim hatlariyla ortaya
koymamiza engel teskil ettigi gibi onu birbirinden farkli ideolojilerin sozciisii haline
de getirmistir. Yunus Emre’nin mistik hiiviyetinin ve biyografisinin karanlik
noktalarla dolu oldugunu belirten A. Yasar Ocak, bunun basta gelen sebebi olarak
yasadigr doneme ait higbir kaynagin ondan bahsetmemesini gosterir. Yunus
Emre’nin bugiin tanindig1 6l¢iide kendi yasadigi donemde taninmadigini ve biiyiik
sehirlerde kaleme alinan kaynaklara konar-goger cevrelerin insani olarak Yunus
Emre’nin kaydedilmemesinin dogal oldugunu belirtir(2018a: 98). Ayrica Ocak
(2018a: 98), Yunus Emre’yi bize anlatan ve klasik iki gelenege, yani Siinni ve

Bektasi gelenegine mensup en eski kaynaklarin onun vefatindan (1320-1) en az 150
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yil sonra meydana getirildigini belirtmektedir. Burada LordRaglan’in “Tarih ve Mit”
(2014: 187) yazisinda halk hafizasinin sozel bir bilgiyi saklama sinir1 olarak 150 y1li
isaret etmesi Onemlidir. Raglan’a gore yazili olmayan bir bilgi gelenek
olusturmadiysa en fazla 150 yil i¢inde unutulur ve gelecek nesile aktarilamaz. Yunus
Emre’den bahseden kaynaklarin onun oliimiinden 150 yil sonrasina tarihlenmesi
Yunus Emre’nin 150 yil sonra hala hatirlandiginin yani halk hafizasinda saklanip
gelecege aktarildiginin gostergesidir. Ote yandan 150 yil1 asan sdzel bilginin saglikl
bilgi olmayacag1 ve sozlii gelenekte anlatilanlarin tarih degil, mit ve ritiiel oldugunu
savunan Raglan’a gore, halk arasinda yasayan Yunus Emre’nin hayati hakkindaki
menkibeleri ve mezar yeri konusundaki goriisleri tarih olarak adlandirmak miimkiin
goriinmiiyor. Bu nedenle Yunus Emre’nin tarihi bir kisilik olarak ele alinip
incelenmesi debirtakimsorunlar1 beraberinde getirmektedir. Her seyden 6nce Yunus
Emre’nin hayatinin neredeyse hicbir alaninda kesin bilgi bulunmayisi onu tarihi bir

kisilik olarak incelemeyi miimkiin kilmamaktadir.

Tiirkiye’nin pek c¢ok ilinde hatta bazi illerde birden fazla yerde Yunus Emre’nin
mezar1 olarak kabul edilen mekanlar mevcuttur. Yunus Emre’nin mezariyla ilgili
literatiirlin taranmas1 sonucunda arastirmacilarin bazi bilgi ve belgelere dayanarak
kuvvetli iddialarda bulunduklar1 goriilmiistiir: Aksaray (Ziyarettepe), Eskisehir ve
Karaman bu illerdendir. Arastirmacilarin g¢alismalarini bir diger ilin iddialarim
clirlitmek tizerine kurguladiklari, Yunus Emre’nin mezar1 konusunda bahsedilen bu
i¢ ile yogunlasan ciddi tartigmalarin oldugu goriilmektedir. Bu tartigmalara elinde
bilimsel bir belge olmadigr halde halkinsahip ¢ikmasi ve savunmasindan dolay1
Manisa da dahil edilebilir. Biitiin iddialarin1 Manisa gibi bilimsel verilere
dayandiramasa da romantikbakis acisiyla Yunus Emre’yi sahiplenen diger illerin
Afyon, Erzurum, Isparta, Konya ve Ordu oldugu tespit edilmistir. Yunus Emre’nin
mezariyla ilgili kaynaklarda sadece isminden bahsedilen ve fiziken bir mezar yerinin
olmadigir yapilan arastirma sonucu Ogrenilen iller ise Balikesir, Bolu, Isparta
(Egirdir), izmir ve Sivas’tir. Kaynaklarda Yunus Emre’nin mezar1 olarak kaydedilen
ancak anlati ortaminda, Asik Yunus mezar1 olarak kabul edilen ilin ise Bursa oldugu
belirlenmistir. Yunus Emre’nin mezar yeriyle ilgili goriis bildiren arsatirmacilarin
birbirine benzer ya da birbiriyle ¢elisen iddialarinin oldugu goriilmiistiir. Bu konuda
aragtirmacilarin bilimsel bir kaynaktan hareket etmelerinin yan sira konuya duygusal

ve romantik agidan da baktiklari, hatta zamanla kendileriyle celistikleri de
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goriilmiistiir. Literatiir taramas1 ve alanda yapilan caligmalar neticesinde Aksaray
(Ziyarettepe), Eskisehir, Karaman ve Manisa illerinin Yunus Emre mezarini

sahiplenme konusunda diger illere nazaran daha fazla 6ne ¢iktig1 tespit edilmistir.

Afyon, Erzurum, Isparta, Konya ve Ordu illeri ise delil gosterebilecekleri bazi
belgelere dayanarak Yunus Emre’nin kendi illerinde medfun bulundugunu; Aksaray,
Eskigehir, Karaman ve Manisa illeri gibi yiiksek sesle olmasa da iddia eden
illerdendir. Hatta Isparta, Konya ve Ordu’nun “Bir Yunus Emre de bizde vardir”
diyerek diger illerdeki Yunus Emre mezarlarmi da kabul edip saygi duyduklar

goriilmektedir.

Yazili kaynaklarda gectigi tespit edilen 18 Yunus Emre mezan alfabetik sirayla
soyledir: Afyon (Sandikli ve IThsaniye), Aksaray (Ortakdy ilgesi Tapdik koyii ve
Resadiye koyii/Ziyarettepe), Balikesir (Bandirma), Bolu, Bursa (Yildirim), Eskisehir
(Mihaligeik), Erzurum (Palanddken), Isparta (Kegiborlu, Uluborlu ve Egirdir), izmir
(Tire), Karaman (Merkez), Konya (Doganhisar), Manisa (Kula), Ordu (Unye) ve
Sivas. Bunlardan Balikesir, Bolu, Isparta’nin Egirdir ilgesi, Izmir ve Sivas’ta Yunus
Emre’ye ait herhangi bir mezar yerinin bulunmadig ilgili belediyelerin yetkilileriyle
yaptigimiz goriismeler neticesinde belirlenmistir. Literatiirdeki bu bilgi yanlighiginin
nedeni, bahsedilen yerlerde gercekte Yunus Emre’nin mezarimin olup olmadiginin
fiziken sorgulamadan yazili kaynaklarda gecen her bilginin dogru kabul edilip

alintilanmasindan kaynaklanmaktadir.

2017-2019 yillart arasinda halkin Yunus Emre’ye ait olduguna inandig1 14 mezar
yerinde alan arastirmasi yapilmistir: Afyon (Sandikli ve Ihsaniye ilgeleri), Aksaray
(Ortakoy ilgesinde Tapdik koyii ve Resadiye koyli/Ziyarettepe), Bursa, Eskisehir,
Erzurum, Isparta (Kegiborlu, Gonen ve Giineykent), Karaman, Konya, Manisa ve

Ordu.

Alan c¢alismasinde Yunus Emre mezarlar arasinda literatliire gegmesine ragmen
Afyon’un Thsaniye ilgesinde Yunus Emre’ye ait bir mezar olmadigi, 6te yandan daha
once herhangi bir kaynakta yer almamasina ragmen Isparta’nin Gonen ve Giineykent

ilgelerinde Yunus Emre’ye atfedilen iki mezar yerinin oldugu tespit edilmistir.

Yetkililerden Isparta’nin Uluborlu ilgesiyle ilgili 6ncelikle bir mezar yeri olmadig;

2020 yilinda ise eskiden burada bir mezarin varli§inin s6z konusu oldugu tespit
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edilmis fakat alan ¢aligmamizin tamamlanmasi ve Covid-19 kiiresel salgini nedeniyle

Uluborlu’da alan ¢alismast gergeklestirilememistir

Hem literatiir taramas1 hem de alanda gerceklestirdigimiz incelemeler neticesinde
2021 yili itibaniyla Tiirkiye’de bulunduguna inanilan Yunus Emre mezarlarinin sayisi
14 olup sunlardir: Afyon (Sandikli), Aksaray (Ortakdy il¢esinde Tapdik koyii ve
Resadiye koyii/Ziyarettepe), Bursa (Yildirim), Eskisehir (Mihaliggik), Erzurum
(Palandoken), Isparta (Kegiborlu, Uluborlu, Gonen ve Giineykent), Karaman
(Merkez), Konya (Doganhisar), Manisa (Kula) ve Ordu (Unye).

Ayrica Yunus Emre’nin mezariin bulundugu iddia edilen pek ¢ok yerde Tapduk
Emre’nin mezarina da rastlanilmig, hatta bazen bunun Yunus Emre’nin gergek
mezar1 iddialar i¢in en 6nemli kanitlardan biri olarak kabul edildigi goriilmiistiir.
Afyon (Sandikli), Aksaray (Tapdik koyii), Bursa, Erzurum, Isparta (Gonen),
Karaman, Konya ve Manisa Yunus Emre ile Tapduk Emre’nin mezarinin bir arada
bulunduguna inanilan yerlerdir. Boylece Yunus Emre mezarimin bulundugu 14
yerden 8’inde Tapduk Emre’nin de mezarinin oldugu bilgisi Tapduk Emre ile ilgili
literatiirde yerini almistir. Bu bilgi Tapduk Emre ile ilgili calisma yapacak

arastirmacilar i¢in 6nemli bir veri olarak kaydedilmistir.

Cok mekanliligin sebepleri incelenirken mekan ve anlati arasindaki iligkiye dair su
sorularin yaniti aranmigtir: Mekan ve anlati arasindaki nasil bir iliski, cok
mekanliligin sebebi olabilir?, Cok mekadn mi anlatilarin varyantlagsmasini saglar
yoksa c¢ok varyantli anlatilar m1 ¢ok mekani yaratir?, Mekanin anlati, anlatinin da
mekan iizerinde nasil bir etkisi vardir? Bu sorulara mekan ve anlati iligkisinin

irdelendigi {i¢ baslikta yanit aranmistir:

“Mekan, Anlat1 ve Kahraman Ekseninde Yerellesme” basliginda bu sorular Carl Von
Sydow’un onerdigi “yerellesme/yerellestirme” agisindan incelenmistir. Mekan ve
anlatr arasindaki yerellesme iliskisi, anlatinin gittigi yere uyumlu olacak sekilde
degismesiyle ¢ok mekanlilik olgusuna zemin hazirlamaktadir. Buna gore sozlii
kiiltiirtin dilden dile, cografyadan cografyaya, nesilden nesile degisim ve doniisiime
acik dogasinin, anlatilarin ¢esitlenmesinin yaninda anlatinin yasatildigi mekanm da
cesitlenmesinde etkili oldugu tespit edilmistir. Yunus Emre’nin genis bir
cografyadaki gezginliginin sebeplerinden biri olarak goriilen yerellesmeyi Yunus

Emre anlatilar1 6zelinde ii¢ baslik altinda gézlemlemek miimkiindiir: 1. Yazili ve
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sozlii kaynaklarda yer alan Yunus Emre menkibelerinde, 2. Yunus Emre’nin
biyografisinde ve 3. Mekana 6zgii yeni anlatilarda. Yazili ve sozlii kaynaklardaki
Yunus Emre menkibelerindeki yerellesme, sahis ve cografi yer isimlerinde meydana
gelen degisikliklerle olusmaktadir. Menkibelerde yer alan Tapduk Emre ve Molla
Kasim’in yasadiklar1 veya mezarlarinin bulundugu yerler baglama gore degisiklik
gostermektedir. Anlatiya cografi yer isimlerinin eklenmesi ve anlatinin yasandigi yer
olduguna inanilan mekéana anlatiyla iliskili olacak sekilde isim verilmesi,
menkibelerin cografyaya uyum saglama sekilleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ote
yandan alan ¢alismasi yapilan yerlerde Yunus Emre menkibelerinin sahidi olarak
goriilen somut Ogelerin bulunmasi veya icat edilmesi de halkin anlatiyr kendi
yasadig1 yerle Ozdeslestirmesi olarak yorumlanabilir. Anlatilarin yerellesmesinin
yaninda kahramanin da yerellestigi Ornekler, Karaman ve Ordu illerinde ortaya
cikmaktadir. Diger illerin Yunus Emresi’nden farkli bir Yunus Emre kimligine sahip
bu iller, Yunus Emre’yi bu sekilde sahiplenerek kendilerine mal etmislerdir. Ugiincii
olarak, kahramanin gittigi cografyaya uyum saglamasi, o yere 6zgii yeni anlatilarin
tiretilmesi seklinde de meydana gelmektedir. Caligmada 6rneklerine yer verilen pek
cok il, kendi Yunus Emresi’ni kendi direttigi anlatilarla kendi mekéanlarinda
olusturmus ve sahiplenmistir. Yeni anlatilarin iretilmesinde mekanin konumu ve
cevresel sartlarin etkili oldugu goriilmektedir. Ote yandan mekéan kendine 6zgii yeni
anlatilar iiretmenin yaninda kendine 6zgii ritiieller ve anma giinleri gibi gelenekler de
tiretmektedir. Sonugolarak, mekanimn anlati dolayisiyla kahraman {iizerindeki etkisi
olarak da yorumlanabilecek olan bu yerellesme sayesinde Yunus Emre’nin genis bir
cografyadaki gezginligi ve bir o kadar da yerlesikligi anlamlandirilmakta,
yerellesmenin Yunus Emre’nin kusaktan kusaga aktarimindaki roliiniin 6nemi ortaya

konulmaktadir.

“Bellek Aktarrm1 ve Mekan Iliskisi” bashikli kissmda mekan ve anlat1 iliskisine
bellek, hafiza, kiiltirel bellek ve bellek aktarimi1 kavramlar c¢ergevesinde
odaklanilmistir. Halkin gelenege doniisen bellegiyle dogrudan ilgili olan halkbilimi
icin oOzellikle kiiltiirel bellek konusu disiplinin kendisini olusturur. Topluma ait
bellegin geleneklesmis yani kusaktan kusaga aktarilmis sekli, bellek ¢alismalarinda
kiltiirel bellegi ifade eder. Kusaktan kusaga aktarilarak yasamasi garanti altina
alman bellegin aktariminda mekan onemlidir. Gerek mekan boyutunda gerek

mekanla bellegin iligkisinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan anlati ve ritiiel boyutunda
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bellek aktarimi i¢in mekan, dnemli bir yerde durmaktadir. Bellek insas1 ve tahribi
icin mekanin kullanimi, grubun bellegini devam ettirmek icin gittigi yerde yeni
mekan inga etmesi, mekanda yasanan degisimlerin bellegi etkilemesi, bellek aktarimi
icin mekanin olmazsa olmaz bir yerde oldugunu gostermektedir. Mekanda
gerceklesen bellek aktarimi, anlati ve ritiiel yoluyla saglanabilmektedir. Bellege
iligkin anlatilarin varligi anlatinin yasatildigi mekana biiytlik 6l¢iide baghidir. Anlati
yerellesme sayesinde gittigi mekana uyum saglamakta ve mekan kendine 6zgii yeni
anlatilar tretmektedir. Ritiiel ise yiiz ylize iletisimin saglandig1 bir mekanda, o
mekana ait bellegi cesitli uygulamalarla tekrar etmesi ve canlandirmasiyla aktarimi
saglamaktadir. Ozetle bellek aktarimi, mekanla ve mekinin sagladigi ortam
sayesinde anlat1 ve ritiiel ile yoluyla miimkiin olmaktadir. Alan ¢alismasinda edinilen
bilgiler ve gozlemler dogrultusunda Yunus Emre’ye ait mezar yerlerinde bellek-
mekan iligkisini ornekleyen durumlar incelenmistir. Yunus Emre menkibelerinin
mekana bagli olarak sergiledigi degisiklikler, her mekanin kendine 6zgii irettigi
anlatilar, Yunus Emre’nin ¢ok mekanliligina bir de bellek aktarimi penceresinden
bakmamizi saglamistir. Ayni zamanda bu pencere, Yunus Emre belleginin
mezarlarinda yapilan anma giinii etkinlikleri ve bazi ritiieller sayesinde de ¢ok
mekanl bir sekilde varligin1 devam ettirebildigini gdstermistir. P. Nora (2006: 12),
hafiza mekanlarim1 hafizanin mayalandig1 yerler, gelenegin laboratuvar1 olarak
nitelendirmektedir. Mekanda gerceklesen bellek aktarimi tam da bu mayalanma
durumunu isaret etmektedir. Bellegin mayalanmasina uygun kosullarin saglandigi bir
mekanin olusturulmast hem bellegin var olmasmi hem de kusaktan kusaga
aktarilarak yasatilmasini garanti eder. Yunus Emre mezarlar1 da birer hatiza mekan
olarak Yunus Emre belleginin anlati ve ritiiel yoluyla yasatildig1 yerlerdir. Yunus
Emre’ye ait bellegin aktarilabildigi dolayisiyla yasatilabildigi ve halk belleginde
“Bizim Yunus” geleneginin olusturulabildigi her mekan, Yunus Emre’yi ¢cok mekéanl
bir anlat1 kahramanina doniistiirmektedir. Bellek ve mekan arasindaki iligkinin ¢esitli
boyutlariyla incelenmeye calisildigi bu boliimde bellek aktarimi ve mekan arasindaki

iliskinin ¢ok mekanliliga olanak saglayan dinamiklerden biri oldugu tespit edilmistir.

Mekan ve anlat1 iliskisine “Kutsal Mekanin Insasinda Riiya Anlatilar1” bashigida
mezar yeri tespitinde ve insasinda yaygin bir kullanimi1 olan riiya anlatilar1 agisindan
deginilmistir. Alan c¢aligmast ve yazili kaynaklardan hareketle Yunus Emre

hakkindaki riiya konulu anlatilar1 iki gruba ayirmak miimkiindiir: Bunlardan ilki
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mezar yerinin tespitine, tamirine veya yer degisikligine iliskin anlatilar; digeri ise bir
rahatsizligin dile getirildigi veya ikaz edildigine iliskin anlatilardir. Her iki grup
anlatida da Yunus Emre’nin riiyay1 bir iletisim araci olarak kullandig1 goriilmektedir.
Riiya konulu anlatilarin kutsal kabul edilip gercekligine inanilmasi Yunus Emre
etrafinda bir veli kiilti, mezar1 etrafinda da ziyaret fenomeninin olusmasin
saglamistir. Riyanmn kutsallig1 ile efsanenin inandiriciligmin dini bir sahsiyet
etrafinda birlesmesi, riiya motifini igeren anlatilara 6zel bir islev yiiklemektedir. Bu
tirden anlatilarin mekanin kutsalligimi ve gercekligini mesrulastirma islevi
bulunmaktadir. Birden ¢ok yerde mezar1 bulunan Yunus Emre’nin bu gezginligi ritya
konulu anlatilarla iligkilidir. Calismada incelenen riiya konulu anlatilar, Yunus
Emre’nin mezar yerlerinin ortaya c¢ikmasinda veya var olan mezar yerinin
kutsalliginin veya gergekliginin onaylanmasinda etken bir rol {istlenmektedirler.
Boylece riiya anlatilar1 sayesinde Yunus Emre’nin birden ¢ok yerde mezarinin varligi
mesruluk kazanmaktadir. Cok mekanlilik konusunda riiya anlatilarinin 6nem ve
islevinin sorgulandigi bu boliimde son olarak belirtmek gerekir ki, gelecekte de sozlii
kiiltiirlin iiretecegi yeni riiya konulu anlatilar, yeni Yunus Emre mezarlarinin ortaya

¢ikmasina olanak saglayacaktir.

Cok mekanliligin fakelore bashigi genelinde folklorizm, icat edilmis gelenek ve
fakelore kavramlariyla olan iligkisi, mezar yeri tartismalar1 ve mekan tasarimlar
odaginda ortaya konulmustur. “Ulusaldan Yerele Yunus Emre ve Mezar Yeri
Tartismalar1” baslhiginda Yunus Emre’nin ulus devlet insasinda one ¢ikarilan ulusal
bir figlirden yerelde paylasilamayan bir isme doniismesi silirecinden hareketle mezar
yeri konusunda yapilan tartigmalar ve bu tartismalarin nedenleri incelenmistir. Milli
kimligin olusmasinda aktor olarak secilen Yunus Emre’nin, zamanla Siinni ve Alevi
cevrelerin Milliyet¢i, Hiimanist, Devrimci, Islamc1 yaklagimlariyla yorumlanan bir
isim haline geldigi, Tirk aydininin yeni devletin ulus insasi i¢in iizerinde fikir
birliginde bulundugu; ancak mezar yeri konusunda yerelde fikir ayriliklarina sebep
oldugu goriilmiistiir. Yunus Emre’yi hemsehrisi kabul edip kendi sehirlerinde
medfun oldugunu idda etme gayreti rekabet hdinde devam etmektedir. Bu yarisin
ortaya cikardigi tartigmalar, yazili ve sOzli kaynaklara dayanilarak daha bariz
ornekler sundugu icin Eskisehir ve Karaman orneklerinden hareketle incelenmistir.
Bir disiplin olarak folklorun Tiirkiye’de ortaya ¢iktig1 yillarda glindeme gelen Yunus

Emre’nin  milli kimlik olusturma gayretlerinin aktorlerinden biri  oldugu
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goriilmektedir. Ulusal bir kimlik insa etmek i¢in 6ne ¢ikarilan Yunus Emre, mezar
yeri konusundaki tartismalarla yerel bir polemik konusuna doniigmiistiir. Yasanan
polemiklerde savunulan fikirlerin donemin giindemine gore degisebildigi de ortaya
konulmustur. Yunus Emre’nin nigin ¢ok mekanli oldugu sorusu bu boliimde,
folklorizm temelinde cevaplanmistir. Glindeme geldigi 20. yiizyila kadar unutulmus
bir isim olan Yunus Emre, folklorun etkisiyle milli kimligin bir figiirii olarak yeniden
kesfedilmis, hayati hakkindaki bilgilerin yetersizligi ve bir anlati kahramani1 olmasi
nedeniyle mezar yeri konusunda birden fazla yerin s6z sahibi olmasi kolaylagsmistir.
20. yiizyilin folklorizm hareketlerinin etkisiyle de Yunus Emre’nin mezar1 farklr iller
tarafindan sahiplenilmistir. Yerel ekonomiye katki saglamak icin kiiltlir turizminin
farkinda olan yonetimler, “Yunus Emre bizdedir” demek i¢in bunu destekleyici
calismalar yaparak bir rekabet i¢ine girmislerdir. Yunus Emre’nin ¢ok mekanliligini
mezar yeri lizerine yapilan tartismalar ekseninde inceleyen bu kisimda folklorizm
kaynakli ekonomi ve turizm endiselerinin ¢ok mekanlilik konusunda etkili birer

unsur olduklar1 sonucuna ulasilmistir.

“Mekan Tasariminda Fakelore Uygulamalar1” bashkli kisimda ise mezar yeri
tartismalarinin bir sonucu olarak ortaya cikan uygulamalar fakelore, icat edilmis
gelenek ve folklorizm kavramlariyla degerlendirilmistir.  Yunus Emre’nin
biyografisi, kisiligi, temsil ettigi goriisler hakkinda yapilan pek ¢ok tartigmanin
yarattig1 fakelore gibi, mezariyla ilgili yapilan uygulamalarda da fakelore’a
bagvuruldugu goriilmektedir. Bu bazi yerlerde mezarin fakelore veya gelenek icadi
olarak ortaya ¢ikmasi seklinde gerceklesirken; bazi yerlerde var olan Yunus Emre
bellegini canlandirmak, Kkiiltiir turizmine katki saglamak amaciyla folklorizm
kaynakli uygulamalar olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Yunus Emre mezarlarinda
gerceklesen degisimler, mekan tasarimindaki uygulamalar ve sonradan ortaya ¢ikan
mezar yerlerinin halk biliminin fakelore yaklasimlariyla sorgulandigi bu béliimde
folklorizm, fakelore ve icat edilmis gelenegin ¢cok mekanlilik iizerinde etkin ve

onemli rolleri oldugu tespit edilmistir.

Ozetle, Yunus Emre’nin anlati kahramani olmasindan kaynaklanan ¢ok mekanlilik,
anlat1 ve fakelore ile iliskili bir temelde gelisme gostermektedir. “Yunus Emre’nin
gergek mezar1 nerededir?” sorusuna verilecek yanitlarin sigligi ve sonu¢ vermeyen

kisir bir dongiiye donlismesi yerine; Yunus Emre’ye ait olduguna inanilan
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mekanlarda kiiltiiriin neyi nasil trettigine odaklanilmas: Yunus Emre’nin gelecek
kusaklara aktarilarak korunmasina katki saglayacaktir. Bu aragtirma, Yunus Emre’nin
mezar1 hakkindaki mevcut bilgileri ve tartismalari sunmanin yaninda yeni tespit ve
analizleri de igermektedir. Bu nedenle de bu konuda arastirma yapacaklar i¢in katk1
saglamasi kuvvetle muhtemeldir. 2017 ve 2019 yillar1 arasinda yapilan aragtirma ve
incelemelerin sonucunu iceren bu bilgilerin gelecekte degismeden ayni kalmasi
elbette beklenemez. Halkin bellegine basvurularak olusturulan verilere dayanan ve
bugiin i¢in giincel olan bilgiler ilerleyen zamanda sozli kiiltiiriin dogas1 geregi
giincelligini kaybedebilir veya degisebilir. Halk hafizas1 gelecekte yeni Yunus Emre
mezarlar1 iiretebilecegi gibi buglin var dedigimiz mekéanlar1 da unutabilir. Yunus
Emre’ye ait bellegin aktarilabildigi dolayisiyla yasatilabildigi ve halk belleginde
“Bizim Yunus” geleneginin olusturulabildigi her mekan, Yunus Emre’yi ¢ok mekanl

bir anlati kahramanina doniistiirmeye devam edecektir.
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Ek-1. Kaynak Kisi Listesi

KK1. Nezihe Calig, 1955 Eskisehir/Sivrihisar dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi
(21.10.2017 tarihinde Eskisehir’de yapilan goriisme)

KK2. Ismini vermek istemeyen kaynak kisi (21.10.2017 tarihinde Eskisehir’de
yapilan goriisme)

KK3. Dondi Celik, 1946 Eskisehirdogumlu, ev hanimi (22.10.2017 tarihinde
Eskisehir’de yapilan goriisme)

KK4. Gokhan Kangal, 1985 Ankara dogumlu, ortaokul mezunu (22.10.2017
tarihinde Eskisehir’de yapilan goriisme)

KKS5. Kiibra Kangal, 1993 Ankara dogumlu, lise mezunu (22.10.2017 tarihinde
Eskisehir’de yapilan goriisme)

KK6. Mehmet Barut, 1984 Eskisehir dogumlu, ortaokul, seker fabrikasinda isgi
(22.10.2017 tarihinde Eskigehir’de yapilan goriisme)

KK7. Esra Sahan,1991 Eskisehir dogumlu, Kimya 6gretmenligi mezunu (22.10.2017
tarihinde Eskisehir’de yapilan goriisme)

KK8. Hiisnii Sahan, 1987 Adana dogumlu, lise mezunu, fabrikada is¢i (22.10.2017
tarthinde Eskisehir’de yapilan goriisme)

KK9. Hafize Kodak, 1972 Tekirdag dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi
(23.10.2017 tarihinde Eskisehir’de yapilan goriisme)

KK10. Cevdet Bayram, 1958 Bulgaristan dogumlu, lise mezunu, esnaf (19.04.2018

tarihinde Bursa’da yapilan goriisme)

KK11. Ismini vermek istemeyen kaynak kisi(20.04.2018 tarihinde Bursa’da yapilan
goriisme)
KK12. Hiiseyin Safak, 1988 Samsun dogumlu, 6n lisans mezunu (22.04.2018

tarihinde Bursa’da yapilan goriisme)

KK13. Latif Giingor, 1949 Mihaliggik Gozler koyii dogumlu, ortaokul mezunu,
1971-2004 arasi tiirbede gorev yapmis (03.05.2018 tarihinde Eskisehir’de yapilan

goriisme)
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Ek-1. (devam) Kaynak Kisi Listesi

KK14.Ercan Ikiz, 1971 Mihaliccik Gozler kdyii dogumlu, ilkokul mezunu, emekli
(03.05.2018 tarihinde Eskisehir’de yapilan goriisme)

KK15. Ahmet Ulker, 1937 Mihaligcik Belencilbirt kdyii dogumlu, ilkokul mezunu,
bakkal (03.05.2018 tarihinde Eskisehir’de yapilan gériisme)

KK16. Thsan Akkurt, 1963 Sivrihisar dogumlu, yiiksekokul mezunu, eski Yunus

Emre mahallesi camii imami(04.05.2018 tarihinde Eskisehir’de yapilan goriisme)

KK17. Nazmiye Uzan, 1967 Mihaliggik Yunus Emre mahallesi dogumlu, ilkokul
mezunuev hanimi/isletmeci(04.05.2018 tarihinde Eskisehir’de yapilan gériisme)

KK18. Engin Eren, 1976 Mihaligcik dogumlu, yiiksek lisans mezunu, belediye
baskan yardimecisi (04.05.2018 tarihinde Eskisehir’de yapilan goriisme)

KK19. Nafiz Kavut, 1969 Mihaliccik Seki koyii dogumlu, yiliksekokul mezunu,
imam (05.05.2018 tarihinde Eskisehir’de yapilan goriisme)
KK20. Mehmet Giir, 1952 Yunus Emre mahallesi dogumlu, ortaokul mezunu,

¢ift¢i.(05.05.2018 tarihinde Eskisehir’de yapilan goriisme)

KK21. Cevdet Sezen, 1964 Karaman dogumlu, mahalle muhtari (09.05.2018

tarihinde Karaman’da yapilan goriisme)
KK22. Thsan Duru, Duru Bulgur Yoénetim Kurulu Baskani(10.05.2018 tarihinde
Karaman’da yapilan goriisme)

KK23. Yusuf Yildirim, 1969 Karaman dogumlu, iiniversite mezunu, &gretmen

(10.05.2018 tarihinde Karaman’da yapilan goriisme)

KK24. Riza Duru, 1964 Karaman dogumlu, lise mezunu, kuyumcu (11.05.2018

tarithinde Karaman’da yapilan goriisme)

KK25. Muhammet Tuna, 1986 Karaman dogumlu, iiniversite mezunu, Yunus Emre

Camii imami (11.05.2018 tarihinde Karaman’da yapilan goriisme)

KK26. Ismail Demir, 1956 Karaman Yesildere mahallesi dogumlu, is¢i emeklisi

(12.05.2018 tarihinde Karaman’da yapilan goriisme)

KK27. Ali Unlier, 1926 Karaman Yesildere mahallesi dogumlu, emekli
ogretmen (12.05.2018 tarihinde Karaman’da yapilan goriisme)
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Ek-1. (devam) Kaynak Kisi Listesi

KK28. Siileyman Karaman, 1980Manisa Kula Emre koyii dogumlu, tiirbedar
(11.06.2018 tarihinde Manisa’da yapilan goriisme)

KK29. Hiiseyin Aydogan, 1988 dogumlu, Carullah Bin Siileyman Camii imami
(11.06.2018 tarihinde Manisa’da yapilan goriisme)

KK30. Mehmet Kaygisiz, 1938 Manisa Emre koyli dogumlu, cift¢i (12.06.2018
tarithinde Manisa’da yapilan goriisme)

KK31. Faik Sentiirk, 1957 Manisa dogumlu, emekli tarih 6gretmeni, Yunus Emre
Kiltiir Tanitma Dernegi baskani, biiyliksehir ilge meclis tiyesi ¢alisanlarin sorumlusu

(13.06.2018 tarihinde Manisa’da yapilan goriigme)

KK32. Durmus Kaya, 1957 Kegiborlu dogumlu, emekli 6gretmen (16.06.2018
tarihinde Isparta Gilineykent’te yapilan goriisme)

KK33. Veli Mutlu, 1941 Giineykent dogumlu, emekli o6gretmen (17.06.2018

tarihinde Isparta Giineykent’te yapilan goriisme)

KK34. Fahrettin Gozgiin, 1976 Giineykent dogumlu, {iniversite mezunu, Giineykent

belediye baskan1 (18.06.2018 tarihinde Isparta Giineykent’te yapilan goriisme)

KK35. Mehmet Yasar Ozdemir, 1969Afyon Sandikli Yunus Emre mahallesi
dogumlu, ciftci ve okulda hademe (28.07.2018 tarihinde Afyon Sandikli’da yapilan

goriisme)

KK36. Sandikli Yunus Emre mahallesi muhtar1 (30.07.2018 tarihinde Afyon
Sandikli’da yapilan goriisme)

KK37. Irfan Segen, 1967 Afyon Ihsaniye Ddger kasabasi dogumlu, ortaokul mezunu,
Ak parti il genel meclis iiyesi, kiiltiir turizm komisyon iiyesi (02.08.2018 tarihinde
Afyon Ihsaniye’de yapilan goriisme)

KK38. Erol Turhan, 1969 Konya Doganhisar Kocas koyii dogumlu, ilkokul mezunu,
Doganhisar Kocas kdyli muhtari (07.08.2018 tarihinde Konya’da yapilan goriisme)

KK39. Dursun Artvinli, 1949 Konya Doganhisar Kocas koyii dogumlu, Kocas
koyliniin eski muhtar (09.08.2018 tarthinde Konya’da yapilan goriisme)
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Ek-1. (devam) Kaynak Kisi Listesi

KK40. Selim Akbas, Ordu Unye dogumlu, tiiccar (26.08.2018 tarihinde Ordu’da
yapilan goriisme)

KK41. Sabri Akbas, 1973 Ordu Unye dogumlu, Yunus Emre Dernegi yonetiminde,
tiiccar (27.08.2018 tarihinde Ordu’da yapilan goriisme)

KK42. Harun Karagéz, 1971 Ordu Unye dogumlu, Yunus Emre Camii
imami (27.08.2018 tarihinde Ordu’da yapilan goriisme)

KK43. Kemal Berk, 1948 Ordu Unye dogumlu, emekli, Yunus Emre Cay Bahgesi
isletmecisi (28.08.2018 tarihinde Ordu’da yapilan goriisme)

KK44. Yasar Argan, 1954 Ordu Unye dogumlu, Yiiksekokul mezunu, emekli
ogretmen, Unye Yunus Emre Kiiltiir Kiilliyesi Koruma Yasatma Kiiltiir ve Sanat

Dernegi Bagkani (29.08.2018 tarihinde Ordu’da yapilan goriisme)

KK45. Tirker Yildinnm, 1964 Aksaray Ortakdy dogumlu, Ogretmen/idareci
(14.09.2018 tarihinde Aksaray Ortakdy il¢esi Resadiye kdyilinde yapilan goriisme)

KK46. Memduh Yildiz, 1934 Aksaray Ortakdy dogumlu, emekli asker (15.09.2018
tarihinde Aksaray Ortakdy ilgesi Resadiye koyiinde yapilan goriisme)

KK47. Fadime Sengiil, 1955 Kirsehir Degirmenkasi dogumlu, ilkokul mezunu, ev
hanimi (15.09.2018 tarihinde Aksaray Ortakdy ilgesi Resadiye koylinde yapilan

goriisme)

KK48. Ismini vermek istemeyen kaynak kisi (16.09.2018 tarihinde Aksaray Ortakdy
ilgesi Tapdik kdyiinde yapilan goriisme)

KK49. Zeynep Cetinkaya, 1986 Gonen dogumlu, Gonen Belediyesinde memur
(11.07.2019 tarihinde Isparta Génen’de yapilan goriisme)

KK50. Mehmet Ali Duru, 1985 Gonen dogumlu, Gonen Belediyesinde memur
(11.07.2019 tarihinde Isparta Gonen’de yapilan goriisme)

KK51. Mustafa Ozgiin, Seyh Saadettin Balim Sultan Cemevi dedesi ve dernek
kurucusu (12.07.2019 tarihinde Isparta Génen’de yapilan goriisme)

KK52. Ismini vermek istemeyen kaynak kisi (13.07.2019 tarihinde Isparta
Keciborlu’da yapilan goriigme)
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Ek-1. (devam) Kaynak Kisi Listesi

KK53. ibrahim Yildirim, 1961 Erzurum Tuzcu kdyii dogumlu (02.08.2019 tarihinde
Erzurum’da yapilan goriisme)

KK54. Ismini vermek istemeyen kaynak kisi (02.08.2019 tarihinde Erzurum’da
yapilan goriisme)

KK55. Ismini vermek istemeyen kaynak kisi (02.08.2019 tarihinde Erzurum’da

yapilan goriisme)
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Ek-2 Tiirkiye’deki Yunus Emre Mezarlarinin Haritast
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Ek-3. Aksaray Ilindeki Yunus Emre Mezarlarmin Haritasi
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Ek-4. Isparta Ilindeki Yunus Emre Mezarlarmin Haritasi
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