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OZET

GUNAY, Levent, Cumhuriyet Ornek Koy Mahallesi ve Gozene Mahallesinin Sosyo-
Kiiltiirel Acidan Karsilastirilmasi (Yiiksek Lisans Tezi), Malatya, 2025.

Alevilik ve Stinnilik inanc1 Hak, Muhammed, Ali etrafinda sekillendigi i¢in temelde
bir ayriliktan s6z etmenin dogru olmayacagi kanaatindeyiz. Hatta saf inang olarak ele
alindiginda, toplumu birlestirdiginden de s6z edebiliriz. Sahada miilakatlarin
cogunlugundan, ulastigimiz bilgilerde bu goriisii destekler niteliktedir. Hem Alevi hem de
Siinni inanca mensup kisiler ile yapilan miilakatlarda az sayida farkli goriislere rastlanmistir.
Bu goriigler birbirini tamamen ret etmemektedir. Ancak ¢ogunlugun kabul ettigi sekliyle de
kabul etmemektedir. Kanaatimizce bu farkli goriislerin olusmasindaki en biiylik etken,
Alevilik ve Siinnilik inanct hakkinda insanlarin yeterli bilgi sahibi olmamasidir.
Miilakatlarimizin ¢ogunluguna gore, Malatya’nin Siinni inancina mensup en biiyiik koyii
olan Gdzene ve yine Malatya’nin Alevi inancina mensup en biiyiik koyli olan Cumhuriyet
Ornek koyii ve c¢evresindeki diger Alevi kdyleri arasinda dostane iliskiler mevcuttur.
Yiizyillardir siiregelen kirvelik hukuku, evliliklerle kurulan akrabalik baglar1 bahsettigimiz
dostlugun birer niganesidir. Bu kdylerde yasayan, Alevi ve Siinni vatandaglarin ¢ogunlugu,
Alevilik ve Siinniligin ortak kabul gérmiis olan, geleneksel tanimlarin1 benimsemisler ve bu
minval tizere birlikte kardesce yasayabilmislerdir.

Anahtar kelimeler: Alevilik, Siinnilik, Ehl-i Beyt, Inang, islam, Mezhep.



ABSTRACT

GUNAY, Levent, A Comparative Analysis of the Socio-Cultural Structures of
Cumhuriyet Ornekkdy and Gozene Neighborhoods (MA Thesis), Malatya, 2025.

Since the beliefs of Alevism and Sunnism are shaped around Hak, Muhammad and
Ali, we believe that it would not be correct to talk about a fundamental separation. In fact,
when it is considered as a pure belief, we can even say that it unites the society. The
information we obtained from the majority of the interviews in the field supports this view.
In the interviews with both Alevi and Sunni believers, a small number of different opinions
were encountered. These views do not completely reject each other. However, they also do
not accept the way the majority does. In our opinion, the biggest factor in the formation of
these different opinions is the lack of sufficient information about Alevism and Sunnism.
According to the majority of our interviews, there are friendly relations between Gozene, the
largest Sunni village in Malatya, and Cumhuriyet Ornek, the largest Alevi village in Malatya,
and other Alevi villages in the vicinity. The kirvelik law, which has been in place for
centuries, and the kinship ties established through marriages are signs of this friendship. The
majority of Alevi and Sunni citizens living in these villages have adopted the traditional
definitions of Alevism and Sunnism, and have been able to live together as brothers and

sisters.

Key words: Alevism, Sunnism, Ahl al-Bayt, Belief, Islam, Sect.
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ONSOZ

Tiirkiye halkinin biiyiikk ¢cogunlugu Alevilik ve Siinnilik inang¢larina mensuptur. Bu
iki inan¢ sistemi, tarih boyunca Anadolu’nun kiiltiirel ve toplumsal dokusunu
sekillendirmistir. Alevilik ve Siinnilik {izerine bugiine kadar bir¢ok akademik c¢alisma
yapilmistir. Bu ¢alismalarin bir kismi1 her iki inanci ayr1 ayri ele alirken, bazilari iki inanci
karsilagtirmali olarak incelemistir. Ortak ve farkli yonleriyle Alevilik ve Siinnilik
inanglarinin sosyolojik, kiiltiirel ve tarihsel boyutlarini irdeleyen caligsmalar da literatiirde
yer almaktadir. Bu ¢aligmada, Alevi ve Siinni inancina mensup komsu kdylerin birbirlerine
yonelik algilari, karsilikli diyaloglar1 ve sosyokiiltiirel iligkileri incelenmistir. Ciinkii
ozellikle komsu koylerde yasayan farkli inan¢ mensuplarmin birlikte yasam pratikleri,
toplumsal uzlas1 ve kiiltiirel etkilesim agisindan 6nemli ipuclar1 barindirmaktadir. Malatya
ili bu baglamda dikkate deger bir 6rnek teskil etmektedir. Calismamizda, Malatya’nin Alevi
inancina sahip en biiyiik kdylerinden biri olan Cumhuriyet Ornek Kyii ile Siinni inancina
sahip en biiyiikk koylerinden biri olan Goézene Koyii ornek olarak ele alinmistir.
Aragtirmamizda hem yazili kaynaklardan elde edilen bilgiler hem de miilakatlar yoluyla
toplanan s6zlii veriler degerlendirilmistir. Yapilan saha ¢aligmalar1 ve miilakatlar neticesinde
ulastigimiz veriler gostermektedir ki; her iki inan¢ grubu arasinda tarihsel kdkeni bulunan
komsuluk, evlilik ve akrabalik iligkileri hala gii¢lii bir sekilde varligini siirdiirmektedir.
Ozellikle “kirvelik hukuku” ve karsihkli saygiya dayali iliskiler bu dostane zemini
pekistirmistir. Alevilik ve Stinnilik, esasen Hak, Muhammed, Ali ekseninde sekillenen ortak
bir inang ¢izgisinde yer almakta olup, saf inan¢ diizeyinde degerlendirildiginde birbirini
dislayan degil; aksine birlestirici bir rol iistlenmektedir. Sahada yaptigimiz miilakatlarda da
bu goriis bliyiik Olclide desteklenmistir. Goriislilen Alevi ve Siinni bireyler arasinda bazi
farkli diisiinceler yer alsa da bu goriisler genellikle kars1 tarafi tamamen reddetme degil, daha
cok bilgi eksikliginden kaynakli farkli algilar seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu ¢alismanin
temel amaci, toplumda zaman zaman ortaya ¢ikan dnyargi ve ayrisma sdylemlerinin aksine,
Alevi ve Siinni koyler arasindaki gercek yasam deneyimlerine dayali iligkileri ortaya
koymak ve bu konuda saglikli bir toplumsal farkindalik olusturmaktir. Bu siirecte,
aragtirmamiza destek olan ve miilakatlara goniilli olarak katilan Alevi ve Siinni
vatandaslarimiza igtenlikle tesekkiir ederim. Ayrica manevi destegini her daim hissettiren

aileme minnettarim. Calismam boyunca bilgi ve tecriibesiyle bana rehberlik eden, yolumu

viii
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1. GIRIS

Tiirkiye'nin toplumsal yapisi, yilizyillar boyunca farkli etnik ve dini gruplarin bir
arada yasadigi cesitli bir mozaik niteligi tagimistir. Bu mozaik igerisinde, lilkedeki en yaygin
inan¢ olan Siinnilik ile tarihsel ve kiiltiirel kokleri derinlere uzanan Alevilik 6nemli iki
toplumsal unsur olarak &ne ¢ikar. Toplumun biiyiik béliimii Siinni Islam gelenegine mensup
olmakla birlikte, niifusun hatirli bir kesimi Alevi 6gretisine inanmakta ve bu inancin
gerektirdigi ritiielleri, degerleri giinliik yagaminda siirdiirmektedir. Alevilik ve Stinnilik, her
ne kadar ayn1 dini gelenegin (Islam'm) iki farkli yorumunu temsil etse de tarihsel olarak
farkli sosyo-kiiltiirel deneyimler ve kimlikler bigiminde tezahiir etmistir.

Bu iki inancin toplumsal hayata etkileri, koklii ve ¢ok boyutlu olmus; bir arada
yasama kiiltiiriine dair dnemli izler birakmustir. Alevilik, kokenleri itibariyla Islam ici farkli
bir yorum ve kiiltiirel birikim olarak degerlendirilebilir. Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisini
merkezine alan Alevi inanci, Siinniligin ¢ogunluk tarafindan benimsedigi ser'i pratiklerden
bazi sapmalar icerir; 6rnegin Aleviler camide namaz kilmak yerine cem evinde cem erkanini
icra eder, on iki imam inanci ve Kerbela matemini kimliklerinin pargasi olarak yasatirlar.
Siinnilik ise Islam'in ana akimi olarak kabul edilmekle birlikte kendi iginde farkl: tarikat ve
yorumlara sahiptir; genellikle bes vakit namaz, Ramazan orucu, hac gibi ibadetleri ortak bir
cercevede yerine getirir. Toplumsal diizeyde, bu iki inan¢ grubunun mensuplari arasindaki
etkilesim, zaman icinde cesitli stereotiplerin de olusmasina neden olmustur. Ornegin kimi
Stinni ¢evrelerde tarihsel olarak Alevilerin 'farkli' ya da 'bidatct' bir yol izledigi yoniinde
Onyargilar yesermis; buna mukabil Aleviler arasinda da devlet erkinin Si{inni yorumla
0zdeslesmesinden kaynakli bir giivensizlik hissi kugaklara aktarilmistir.

Tiirkiye toplumunda halen bu tiir algilar biitlinliyle kaybolmamis olsa da 6zellikle
yakin temas halindeki yerlesim birimlerinde s6z konusu Onyargilarin pratik gerceklikle
sinandig1 ve ¢ogu zaman agindigi goriilmektedir. Tarih boyunca Alevi-Siinni iliskileri, zaman
zaman uyum ve hosgorilye dayali barig ortamlariyla, zaman zaman da gerilim ve
otekilestirme dénemleriyle anilmistir. Osmanli Imparatorlugu doneminde, merkezi
otoritenin Siinni-Islami yorum dogrultusunda sekillenen dini politikalar1, Alevi topluluklarm
bazen baski gérmesine ve kendi kiiltiirel kimliklerini gizli veya miinferit bir sekilde
yasatmalarima yol agmistir. Cumhuriyet doneminde laiklik ilkesinin benimsenmesiyle
birlikte, mezhepsel farkliliklar resmi olarak geri planda tutulmus olsa da toplumsal diizlemde
Alevi ve Siinni vatandaslar arasinda alg1 ve tutum farkliliklar siiregelmistir. Ozellikle 20.

yiizyilin ikinci yarisinda yaganmig bazi aci olaylar (mezhep catigmalar1 ve Alevilere yonelik



toplumsal siddet vakalar1 gibi) iki kesim arasindaki giiven iligkisini zedeleyerek belleklerde
yer etmistir. Bununla birlikte, genelde gdzden kacabilen pek ¢ok bolgede Alevi ve Siinni
komsu koylerin yiizyillardir baris i¢inde, karsilikli saygi ve dayanisma i¢inde yasadiklari
gercegi de vardir.

Tiirkiye'nin toplumsal kiiltiirii i¢inde, mezhepler arasi etkilesim ve birlikte yasama
olgusu hem giindelik hayatta hem de kiiltiirel bellekte 6nemli bir yer tutmaktadir. Birlikte
yasama olgusu, farkli kimlik gruplarinin ortak bir toplumsal diizen i¢inde ¢atismasiz bir
bicimde var olabilmesini ifade eder ve bu baglamda Alevi-Siinni etkilesimi, Ttrkiye'deki
¢ogulcu toplumsal yapmin adeta turnusol kagidi islevi gormektedir. Toplumun mikro
Olcekteki birliktelik deneyimleri, makro diizeydeki uyum ve barig ortaminin insasina 1s1k
tutabilecek bir laboratuvar gibidir. Mezheplerin toplumsal hayata etkisi ¢esitli diizlemlerde
gbzlemlenebilir. Aile i¢i geleneklerden kamusal ritiiellere, komsuluk iliskilerinden egitim ve
meslek tercihine kadar bir¢ok alanda, bireylerin mensup olduklari inangsal yorumun izleri
bulunur. Ornegin, Alevi toplumunda kusaktan kusaga aktarilan ve cem evi etrafinda
bicimlenen ibadet ve toplanma gelenegi, sadece dini bir ritiiel olmanin 6tesinde, toplumsal
dayanigma ve kiiltiirel kimlik devamliligin1 saglayan bir igtimaidir. Benzer sekilde Siinni
toplumun cuma namazi, Ramazan orucu ve bayram kutlamalari gibi pratikleri de ait
olduklar1 kdy ya da mahalle topluluklarinda bir sosyal dokuyu pekistiren ortak deneyimler
yaratir. Bu anlamda mezhep, yalnizca bireysel bir inang sistemi degil, ayn1 zamanda bir grup
kimligi ve dayanigma ag1 oldugu i¢in, toplumsal sermaye ve giiven iligkilerinin olusumunda
belirleyici rol oynayabilir. Kiiltiirel etkilesim ve bir arada yasama olgusu, Alevi ve Siinni
topluluklarin iliskilerinde ¢ogu zaman iki yonlii bir siire¢ olarak ortaya ¢ikar. Bir yanda farkl
inan¢ ve uygulamalar, her bir toplulugun kendi i¢inde bir kimlik dayanigmasi yaratirken;
diger yanda giindelik hayatin pratik gerekleri, komsuluk iligkileri, ticaret ve paylasilan
cografyanin getirdigi ortak kiiltiirel unsurlar nedeniyle bu topluluklar arasinda bir aligveris
kaginilmazdir.

Tiirkiye'nin birgok bolgesinde, Alevi ve Siinni halk gelenekleri arasinda miizik,
mutfak, halk inancglar1 veya folklorik ritiieller agisindan belirgin ortak paydalar olusmustur.
Mesela, bir¢ok yorede hem Aleviler hem de Siinniler, bahar1 karsilayan Hidirellez ya da
asure giinii gibi koklii gelenekleri farkli yorumlarla da olsa birlikte kutlayabilmekte; benzer
sekilde, misafirperverlik, biiyiiklere saygi, yardimlasma gibi etik degerler mezhep ayrimi
gbzetmeksizin paylasilabilmektedir. Bu tiir kiiltiirel etkilesim 6rnekleri, farkli inang grubuna
mensup komsularin aslinda giindelik hayatta ortak bir yerel kiiltiir yaratabildiklerini gosterir.

Bunun yaninda, tarihten gelen 6nyargi ve stereotipler kismen siirebiliyor olsa da pratik is
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birligi ve birlikte yasamanin getirdigi mecburiyetler, bu kaliplarin zamanla esnemesine
olanak tanimaktadir. Bu ¢alismanin odak noktasi, yukarida ¢izilen genel arka plan iginde,
Malatya ilinde yan yana bulunan ve dini-mezhepsel kimlikleri farkli iki kOyiin sosyo-kiiltiirel
yapilarinin karsilagtirmali bir analizine dayanmaktadir. Secgilen arastirma sahasi olan
Cumhuriyet Ornek kdy Mahallesi ve Gozene Mahallesi, Malatya'nin ayni cografi bélgesinde
yer alan, tarihi ve toplumsal iliskiler agisindan birbiriyle etkilesim halinde olmus iki yerlesim
birimidir. Bu iki kdyiin secilmesinin temel gerekgesi, benzer sosyo-ekonomik ve cografi
kosullara ragmen mezhep aidiyetleri bakimindan farkli kutuplari temsil etmeleridir.
Cumhuriyet Ornek koyii, bdlgedeki Alevi inancina mensup niifusun yogunlastig1 bir yer olup
tarihsel olarak Alevi kiiltiiriinii ve geleneklerini stirdiirmesiyle bilinmektedir. Nitekim kdyiin
adinda gecen “Cumhuriyet Ornek” ifadesi, bu yerlesimin Cumhuriyet dénemi sosyal
politikalar1 cergevesinde planli bir “6rnek kdy” olarak kurulduguna isaret etmektedir.
Cumhuriyet Orek Koyii'nde niifus 20. yiizyilin sonlarinda kismen azalmis olsa da (kalic
niifusun giiniimiizde birkag yiiz kisi civarinda olmasi), yaz aylarinda kente gdemiis Alevi
ailelerin kdye donmesiyle niifus kisa siireligine artmaktadir.

Gozene Mabhallesi ise tarihsel ticaret yollar1 lizerinde yer almig, Osmanli doneminde
bir 'derbent' (karakol koyii) olarak stratejik rol iistlenmis bir koydiir. Yaklasik bin kisiyi asan
niifusuyla Gozene, cevresine gore hem idari hem de ekonomik olarak canli bir merkez
niteligindedir. Her iki kdy de niifus biiyiikliigli bakimindan yorede 6ne ¢ikmakta; hatta
arastirma konusu belirlenirken Malatya 6zelinde “Alevi inancina sahip en biiyiik kdy” ile
“Siinni inancina sahip en biiyiik koy” olmalar1 dikkate alinmistir. Bu sayede, incelenen yerel
ornegin kendi i¢ dinamiklerinin yani sira, daha genis bolgesel bir temsil yetenegine sahip
oldugu diisiiniilmektedir. Calismanin 6nemi ve 6zgiinliigii, Alevi-Siinni iliskilerini mikro
diizeyde, sahaya dayali verilerle incelemesinden kaynaklanmaktadir. Gerek akademik
literatiirde gerekse kamuoyunda, mezhepsel gerilimler veya makro diizey siyasal talepler
tizerine pek cok tartisma yer almakla birlikte, giindelik hayatta yan yana yasayan farkli
inanca mensup topluluklarin nasil bir iliski Orgiisii insa ettigi daha siirli sayida
incelenmistir. Bu durum, mezhepsel iliskilerin mikro diizeyde anlasilmasina yonelik bir
bosluk olduguna isaret etmektedir.

Calismamiz bu boslugu doldurarak hem akademik literatiire yeni bir saha arastirmasi
ornegi kazandirmayi, hem de toplumsal diizeyde Alevi-Siinni uzlasisina dair olumlu bir
model sunmay1 hedeflemektedir. Bu tez ¢alismasi, Malatya gibi Alevi ve Siinni niifusun bir
arada bulundugu bir cografyada, iki komsu koylin 6rneginden yola ¢ikarak toplumsal uzlasi,

Onyargilarin agilmasi ve kiiltiirel 6zelliklerin mukayesesi konusunda 6nemli bulgular ortaya
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koymayr amaclamistir. Ozellikle, arastirma sahasi olarak secilen bu iki kdy arasindaki
iligkilerin incelenmesi, Tiirkiye genelindeki Alevi-Siinni beraber yasama deneyimine dair
cikarimlar yapmayr miimkiin kilacak, ayn1 zamanda benzer c¢alismalara yerel bir model
sunacaktir. Calisma sonucunda elde edilecek bulgular, mezhepler arasi diyalog ve toplumsal
uyumun gelistirilmesi igin hem akademik literatiire hem de pratik politikalarin
olusturulmasina katki saglayabilecek niteliktedir.

Arastirmanin yontemsel yaklasimi su sekildedir: ilk olarak ele alinan konu ile ilgili
literatiir taramas1 yapilacaktir ve daha sonra miilakat verileri degerlendirilecektir. Konu, tez
kapsaminda zorunlu olarak inangsal ve kiiltiirel boyutlarla sinirlandirilmis, siyasal ve
ekonomik boyutlar ayrintili olarak ele alinmamistir; ancak bu boyutlarin toplumsal yapiy1
tamamladig1 bilinciyle dolayl etkilerine deginilmistir. Bu kapsamda, literatiir taramasi ile
tarihi ve kuramsal bilgiler derlenmis; saha ¢alismasiyla da sozlii tarih ve gozlemsel veriler
toplanmistir. Cumhuriyet Ornek kdyii ve Gozene Kéyii'nde gerceklestirilen miilakatlar,
farkli yas, cinsiyet ve meslek gruplarindan katilimecilarla yapilarak goriislerin gesitliligi
saglanmistir. Bu goriismeler sirasinda yari1 yapilandirilmis sorular kullanilmis, gerekli
durumlarda katilimcilarin  yanitlarina gore derinlestirici sorularla konu dagarcigi
genisletilmistir.  Gozlem yontemi ise koylerin giinliik yasam pratiklerini, mekan
kullanimlarini ve toplumsal etkilesim alanlarini kayda gecirmek amaciyla kullanilmistir.

Nitel verilerin analizinde tematik yaklagimlar benimsenerek, miilakat i¢eriklerinden
one ¢ikan tekrar eden kavramlar ve olgular siniflandirilmis, Alevi ve Siinni topluluklarin
bakis acilar1 arasindaki benzerlik ve farkliliklar tespit edilmistir. Sonug¢ olarak, bu giris
boliimiinde Tirkiye'deki Alevi-Siinni iligkilerinin genel cercevesi ¢izilerek, Cumhuriyet
Ornek kdyii Mahallesi ve Gozene Mahallesi drnegi iizerinden yapilan bu galismanin
baglami, amact ve yoOntemi aciklanmistir. Boylece, sonraki boliimlerde ele alinacak
bulgulara bir zemin hazirlanmis; mezhepsel farkliliklarin toplumsal yasama yansimalarini

anlama yolunda gerekli kavramsal arka plan sunulmustur.

1.1. ARASTIRMANIN METODOLOJISi

Bu tez caligsmasi, betimsel (deskriptif) ve nitel (kalitatif) arastirma yontemleri
temelinde yapilandirilmigtir. Arastirmada hem literatiir taramasi hem de alan ¢aligmasi
yontemlerine bagvurulmustur. Literatlir taramasi kapsaminda, Alevilik ve Siinnilik inang
sistemlerine dair sosyolojik, teolojik, tarihsel ve edebi kaynaklardan yararlanilmistir. Bu
baglamda 6zellikle Tiirkiye'de Alevi-Siinni iliskileri, dini pratikler, inang sembolleri, ibadet

anlayislar1 ve toplumsal hafizaya yansiyan unsurlar analiz edilmistir.

4



Alan aragtirmasi siirecinde gozlem ve miilakat teknikleri temel veri toplama araglari
olarak kullanilmigtir. Miilakatlar yapilandirilmis acik uclu sorularla gergeklestirilmis,
goriismeler sirasinda ses ve goriintli kaydi alinmistir. Goriismeler, yerel halktan farkli sosyo-
demografik profillere sahip bireylerle yapilmis; bu bireyler yas, cinsiyet, meslek ve
toplumsal roller bakimindan c¢esitlendirilmistir. Bu yaklasim sayesinde arastirmanin
orneklemi, iki kdyiin genel yapisini yansitacak sekilde olusturulmustur. Bu ¢alismada nitel
veri toplama araci olarak yar1 yapilandirilmis miilakat yontemi kullanilmis, katilimcilarin
belirlenmesinde ise kartopu drnekleme yontemi benimsenmistir. Baslangigta belirlenen az
sayida katilimci araciligiyla ulasilan diger bireylerle orneklem genisletilmis, bdylece
ozellikle belirli inan¢ gruplarina mensup kisilere erisimde giiven iligkisi temelinde

ilerlenmistir.

1.2. ARASTIRMANIN KONUSU VE KAPSAMI

B u calismanin konusu, Malatya iline bagli Cumhuriyet Ornek Koyii (Alevi inang
yapisi) ile Gozene Koyii (Siinni inang yapisi) arasinda sosyokiiltiirel iligkilerin ve
farkliliklarin karsilastirmali olarak incelenmesidir. Arastirmada odak noktasi, bu iki yerlesim
biriminde yasayan halklarin tarihsel kokenleri, inang pratikleri, kiiltiirel miraslari, komsuluk
iliskileri ve birbirlerine yonelik algilaridir.

Arastirmanin cografi sinirlari, yalnizca bu iki koy ile sinirlidir. Ancak, bu sinirlilik
orneklemin temsiliyetini azaltmamaktadir. Goriisiilen kisilerin ¢esitliligi ve ge¢cmisten
giinlimiize tagian sosyokiiltiirel degerlerin niteligi sayesinde, elde edilen bulgular genis bir
yorumlama ¢ergevesi sunmaktadir.

Calismanin  kapsami, agirlikli olarak sosyokiiltiirel yonleri igermektedir. Bu
dogrultuda; dini ritiieller, toplumsal degerler, inang sembolleri, ibadet bigimleri, cem ve cami
anlayisi, topluluk ici liderlik yapisi (dede ve imam), kiiltiirel etkilesimler ve egitim anlayis1
gibi konulara odaklanilmistir. Siyasi ve ekonomik analizler ise bu c¢aligmanin kapsami

disinda birakilmis, yalnizca gerekli oldugu 6l¢iide baglamsal referans olarak ele alinmistir.

1.3. ARASTIRMANIN AMACI

Arastirmanin amaci Malatya 6zelinde, Alevi inancina sahip en biiyiik kdylerden biri
ve Siinni inancina sahip en biiylik kdylerden biri ile arasindaki inangsal ve sosyokiiltiirel
acidan mukayeselerini teori ve uygulamayi bir arada kullanarak yapmaktir. Alevi ve Siinni
inancina mensup gruplarin birbirlerine kars1 olan onyargilardan kurtulmanin elzem olmasi

calismamizin degerini daha da artirmaktadir. Alevi ve Siinni gruplarini, daha 6nce Malatya



0zelinde inceleyen akademisyen ve arastirmacilara katki sunmaya ve konuyu farkli alt

basliklarla ve farkli perspektiften ele almaya calistik.

1.4. ARASTIRMANIN VARSAYIMLARI

Bu arastirma, Malatya iline bagli Gézene Kdyii (Siinni) ve Cumhuriyet Ornek Koyii
(Alevi) arasinda inangsal, sosyokiiltiirel ve tarihsel iligkileri ele alan nitel bir saha
caligmasidir. Calismanin bilimsel gecerliligi ve gilivenilirligi, agagida belirtilen varsayimlar
cergevesinde degerlendirilmistir:

e Katilimcilar Alevilik ve Siinniligi farkl sekillerde tanimlarlar.

e Cumhuriyet Omek K&y Mahallesi ve Gozene Mahallesi sakinlerinin karsilikli
olumlu ve samimi sosyal iliskileri vardir.

e Cumhuriyet Ornek K&y Mahallesi ve Gozene Mahallesi sakinlerinin Kerbela olay1
hakkindaki algilari ortak ac1 anlayisina dayanmaktadir.

e Malatya’da Cumhuriyet Ornek K6y Mahallesi Alevilik inancina mensup en biiyiik
kdylerden biridir, Gézene Mahallesi ise Siinni inanca mensup en biiyiik kdylerden
biridir.

e  Cumbhuriyet Ornek Koy sakinleri Aleviligin dogusunu, Gézene Mahallesi sakinleri
Stinniligin dogusunu farkli olaylarla izah etmektedirler.

e Cumhuriyet Ornek K6y Mahallesi ve Gozene Mahallesi sakinleri arasinda siiregelen

bir sorun bulunmamaktadir.
1.5. ARASTIRMA ALANININ COGRAFi OZELLIiKLERi

1.5.1. Arastirma Alanindan Cumhuriyet Ornek Koy Mahallesinin Cografi Yapisi

Mevki: Malatya-Kahramanmaras, asfaltinin 31. km’sindedir.

Hududu: Cumbhuriyet Ornek Koyii, Malatya ilinin Yesilyurt ilgesine bagli bir
yerlesim yeridir. 2014 yilinda 6360 sayili kanunla koy statiisiinden mahalle statiisiine
gecmistir. Cumhuriyet Ornek K&yii’niin, Kuzey batisinda Akcadag Ogretmen Okulu,
batisinda Sultansuyu, giineyinde Gozene Koyii, dogusunda Onatli Koyii, kuzeyinde
Kirlangig K&yii bulunmaktadir' .

! Malatya/Ornek Koyii Cografi Yapisi,
https:/tr.wikipedia.org/wiki/G%C3%B66rnekkdyii,  Ye%C5%9Filyurt (Erisim tarihi: 04.04.2025)
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1.5.2. Arastirma Alanindan Goézene Mahallesinin Cografi Yapisi

Mevki: Malatya-Kahraman Maras, asfaltinin 40’1nc1 km’sindedir.

Hududu: Gozene Koyli, Malatya ilinin Yesilyurt ilgesine bagli bir yerlesim yeridir.
2014 yilinda 6360 sayili kanunla koy statiisiinden mahalle statiisiine ge¢gmistir.

Gozene Mabhallesi, Yesilyurt, Dogansehir ve Akcadag ilge smirlarinin kesistigi
noktada yer almaktadir. Bu konumu itibariyla, Malatya sehir merkezine yaklasik 31 km’dir.
Yesilyurt ilge merkezine ise 21 km uzakliktadir. G6zene Kdyiiniin dogusunda, Orta Oluklu,
batisinda Eski koy, Kuzeyinde Kahraman Maras asfalti, Kuzey Batisinda, Sugati koyt,
Giineyinde Meled deresi, Giiney Dogusunda, Yukar1 Oluklu bulunmaktadir?,

1.5.3. Cumhuriyet Ornek Koy Mahallesi ve Gozene Mahallesinin Iklim Ozellikleri

Malatya ili, sicak yazli Akdeniz iklimi (Csa) ile yar1 kurak step iklimi (BSk) arasinda
bir gecis kusaginda yer alir (Toprak, 2013: 570). Meteoroloji Genel Miidiirliigii verilerine
gore aylik ortalama sicaklik Ocak’ta 0,2 °C, Temmuz’da ise 27 °C olup, yillik ortalama
sicaklik 13,7°C’dir (MGM, 2023:4). Uzun donem analizlerinde maksimum sicaklik
Temmuz’da 30,3 °C, minimum Ocak’ta 0,2 °C olarak 6l¢iilmiistiir (Sunkar vd., 2019: 235).
Yillik yagis ortalamasi 387 mm olup en yagish ay Mayis (51,2 mm), en kurak ay Agustos’tur
(Sunkar vd., 2019: 235).

Yesilyurt, Malatya merkezine yakinligi sebebiyle benzer iklim 06zellikleri
gostermektedir; yazlar sicak ve kurak, kislar soguk ve kar yagishdir (Yesilyurt Belediyesi,
2024: 1). Ortalama sicakliklar —5 °C (Ocak) ile 33 °C (Temmuz) arasinda degismektedir
(Yesilyurt Belediyesi, 2024: 1). Yaz kuraklig1 belirgin olup, yagislar daha ¢ok ilkbahar ve
kis aylarinda yogunlasir (MGM, 2023: 4).

Gozene Mabhallesi, Yesilyurt ilgesinin kirsal bir yerlesimi olup benzer iklim yapisina
sahiptir. Yazlar1 sicak ve kurak, kiglar1 ise karasal etki nedeniyle soguk ve kar yagish
gecmektedir (Yesilyurt Belediyesi, 2024: 1).

Cumhuriyet Ornekkdy de Yesilyurt sinirlari iginde yer almakta ve ayni iklim
Ozelliklerini paylagsmaktadir. Yazlar1 30 °C civarinda sicak ve kurak, kiglar1 ise —2 ila —3 °C
civarinda soguk ve kar yagishdir. {lkbahar ve sonbahar yagis rejiminin arttii gecis

mevsimleridir (MGM, 2023: 4; Toprak, 2013: 570).

2 Malatya Gozene Koyii Cografi Yapisi. https://tr.wikipedia.org/wiki/G%C3%B6zene, Y e%C5%9Filyurt
(Erisim tarihi: 04.04.2025)



Malatya ve Yesilyurt bolgesi, yazlari sicak-kurak, kislart soguk-kar yagisl bir gecis
iklimi sergilemektedir. Yillik ortalama sicaklik 11,9—-13,7 °C, yagis miktar1 350400 mm
civarindadir ve yagisli donemler ilkbahar ile kis aylarina denk gelir (Sunkar vd., 2019: 235;
MGM, 2023: 4).

1.6. ARASTIRMA ALANININ DEMOGRAFIK YAPISI

1.6.1. Cumhuriyet Ornek Koy Mahallesinin Demografik Yapisi

Cumhuriyet Ornek Koyii, 20. yiizy1l sonlarina dogru sosyal miihendislik projesi
olarak kurulmustur. 1980°den sonra kdyden gogler baslamistir. Bu nedenle gen¢ niifusun
diisiik oldugu Cumhuriyet Ornek K&yii mahallesinin toplam niifusu yaklasik olarak 1752
kisidir. Cinsiyete gore dagilimi: Erkek niifus 858 kisi ve kadin niifus 894 kisidir. Yaz
aylarinda Cumhuriyet Ornek koylii olup, disarida yasayanlarm koye gelmesiyle niifus

2000’in iizerine ¢ikmaktadir®.

1.6.2. Gozene Mahallesinin Demografik Yapisi

Gozene koyii, Dogu Anadolu bélgesinde bulunan Malatya ilinin en eski kdylerinden
biridir. Aldig1 isim itibariyla “derbent” olarak da bilinmektedir (Ko¢ ve Dénmez, 2019: 3).
Gozene koyiiniin niifusu yaklasik olarak 1318 kisidir. Niifusun cinsiyete gore dagilimi:

Erkek niifus 696 iken kadin niifus 597 kisidir*

Cirmuktr’ya bagli kdy ve mezralarin devlete ait vergi gelirleri ve tahsis edildikleri

dirliklere (has, zeamet, timar) ait bilgilerin bulundugu 1519 (Hicri 925) tarihli icmal defteri
Civani mezrasi, Vakif gelirleri 3.474

Malatya Sancakbeyi Iskender Bey hass1 ve Malatya’ya bagli Kasaba-i Ulya nahiyesi

Benaz-i Ulya koyti. Vakif gelirleri 5.464
Cermuhdi mezrasi. Geliri 6.294
Taftacik mezrasi. Vakif geliri 864
Cafana kdyiiniin. Miilk geliri 702

3 Malatya/Yesilyurt Kaymakamhig Niifus Verileri https://www.nufusune.com/yesilyurt-ilce-nufusu-malatya
(Erisim Tarihi: 15.04.2025)

4 Malatya/Yesilyurt Kaymakamligi Niifus Verileri https://www.nufusune.com/yesilyurt-ilce-nufusu-malatya
(Erigim Tarihi:15.04.2025)



Bergozi kdyii. Vakif geliri 2.318

Decde koyii. Vakif geliri 4.288
Kilayik mezrasi. Vakif geliri 1.668
Gozene koyii. Geliri 6.468
Glindibey koyii. Geliri 4.802
Enamendik mezrasi. Vakif geliri 1.496
Benazi-i Siifla koyii. Geliri 4.084
Saman koyii. Vakif geliri 1.372
Han-1 Sahne koyii. Geliri 1.451
Tafta koyti. Vakif geliri 2.857
Carmuzi koyii. Vakif geliri 2.105
Mezra’a-i Civani. Hasil cez-i 3.474

Hasha-i mir-i mezbur (mirliva-i Malatya) Iskender Bey ve nahiye-i Kasaba-i Ulya an-a’mal-

1 Malatya

Karye-1 Benaz-i Ulya. Hasil cez-1 vakf 5.464
Mezra’a-1 Cermuhdi. Hasil 6.294
Mezra’a-i Taftacik. Hasil cez-i vakf 864
Karye-i Cafana. Hasil cez-1 miilk 702
Karye-i Bergozi. Hasil cez-1 vakf 2.318
Karye-i Decde. Hasil cez-1 vakf 4.288
Mezra’a-i Kilayik. Hasil cez-i vakf 1.668
Karye-i Gozene. Hasil cez-i vakf 6.468
Karye-i Giindibey. Hasil 4.802
Mezra’a-i Enamendik. Hasil cez-i vakf 1.496



Karye-i Benazi-i Siifla. Hasil 4.084

Karye-i Saman. Hasil cez-1 vakf 1.372
Karye-i Han-1 Sahne. Hasil 1.451
Karye-i Tafta. Hasil cez-i vakf 2.857
Karye-i Carmuzi. Hasil cez-i vakf 2.105

Paylastigimiz belgedeki verileri inceledigimizde, Gézene Koyii’niin diger yerlesim
yerlerinden, Osmanli donemi fazla vergi geliri olan bir yer oldugunu goriiyoruz. Bu vergi
geliri niifusla orantili bir sekilde hesaplanirsa, G6zene Kodyliniin bugiinkii niifusundan ¢ok
daha kalabalik oldugunu tahmin edebiliriz (BOA, MAD, no: 15450:3-5-6), (Izgder,
2017:189-190).

1.7. ARASTIRMA ALANININ SOSYOKULTUREL YAPISI

1.7.1. Cumhuriyet Ornek Koy Mahallesinin Sosyokiiltiirel Yapisi

Cumhuriyet Ornek Koy Mabhallesi, tarihsel olarak Baliyan Asireti’ne mensup
topluluklarin bir araya gelmesiyle olusmus, kiiltlirel dokusu gii¢lii bir yerlesim birimidir.
Sosyokiiltiirel yapisi, hem geleneksel asiret 6rgiitlenmesine dayanan toplumsal iligkiler hem
de Alevi inancina bagh olarak gelisen ritiiel ve degerler sistemiyle sekillenmistir. K&y halki
arasinda dayanigma, cem torenleri, ortak aidiyet duygusu gibi kiiltiirel unsurlar giiclii
bicimde yasatilmaktadir. Bu yapi, koyiin tarihsel kimligini oldugu kadar giiniimiizdeki

sosyal etkilesim bigcimlerini de belirlemektedir.

1.7.1.1. Baliyan Asiretinin Bes Koyii

Bu calisma, Baliyan Asireti’ne bagli olarak Malatya’nin Yesilyurt ilgesinde yer alan
Kirlangig, Onatli (Kilise), Dogangecit (Mamazar), Isikli (Budalausagi) ve Oluklu (Zeydanli)
kdylerinin tarihi gelisim siireclerini, demografik ve cografi yapilarini, kiiltiirel dokularini ve
1971 yilinda planlanan “Cumhuriyet Koyii” ad1 altindaki birlesme siirecini kapsamli bigimde

incelemektedir.

Kirlangi¢ Kdyii, Keban Madeni’nden gelen dort ailenin dnciiliiglinde kurulmus olup,
ilk yerlesim Bagcukuru bdlgesinde baslamistir. Daha sonra verimli tarim arazilerinin

bulundugu kuzeye, Cevizpmar mevkiine taginilmistir. Koy, tarih boyunca veba salginlar
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(1838’de “Mittike Rume”) ve goc hareketleriyle sekillenmistir. Egitimde onemli ilerleme
saglayan Kirlangig’ta 1940 yilinda Akgadag Koy Enstitlisii’ne arazi tahsisi yapilmis, bu
kurumun katkisiyla okuryazarlik orani1 %80’e ulagmistir. Zamanla niifusun biiyiik kismi

Cumhuriyet Koyii’ne tasinmis, kalanlar ise kdyiin tiizel kisiligini stirdiirmeye ¢aligmstir.

Onath Koyt (Kilise), kokenini yine Keban ¢evresinden gelen yerlesimcilerden alir
ve tarihi agidan 6nem arz eden Yukar1 Kilise mezrasi ¢evresinde sekillenmistir. Bolgedeki
kilise kalintisi, gegmiste ibadet disinda barinak olarak da kullanilmistir. Alibaba Tepesi’nde
kutsal bir ziyaret alan1 yer almakta, ayrica tarihi su yapilari da mevcuttur. Cografi olarak
kurak ve ormansizlagmis bir yapiya sahip olan kdy, zamanla gé¢ vermis ve cevre
yerlesimlerde yeni yasam alanlar1 kurulmustur. Egitim diizeyi Akcadag Koy Enstitiisii’niin

etkisiyle gelismis ve okuryazarlikta ciddi artis saglanmistir.

Dogangecit (Mamazar) Koy, 13. yiizyilda Keban Madeni’nden go¢ eden aileler
tarafindan kurulmus, ancak 14. yilizyil sonlarinda Risvan asireti saldirilar1 ve Timur’un
1401°deki akinlar1 nedeniyle bugiinkii yerine tasinmistir. Cografi olarak kira¢ ve susuz bir
bolgede yer alan kdy, tarih boyunca hayvanciliktan tarima evrilmis ve Cumhuriyet Koyt
projestiyle tiizel varligi sona erdirilmistir. Ailelerin bir kismi Sugati1 ve Sultansuyu gibi farkl

yerlere go¢ etmistir.

Isikli (Budalausagi) Koyii, yaklasik 700 yillik bir gecmise sahip olup, tarihi
saldirilardan korunma amaciyla kurulmugtur. Tarimsal alanlarin uzakligi nedeniyle tiretim
faaliyetleri siirli kalmistir. Cumhuriyet Koyii projesine fiilen katilmamis, ancak halkin
bliylik kismi1 tasindigi icin kdyde giinlimiizde siirekli ikamet eden kalmamistir. Secimlerde

niifus kaydi usuliiyle tiizel kimlik stirdiiriilmektedir.

Oluklu (Zeydanli) Kdoyii, Osmanlt kayitlarinda “Zeytunsel” olarak ge¢cmekte ve
1243-1256 doneminde yerlesilmistir. Malatya-Adana Karayolu’na yakin konumdaki kdy,
1839°daki veba salgini ve 1918°deki eskiya saldirilariyla ciddi zarar gérmiistiir. Bu olaylar
koyiin ekonomik ve demografik yapisini olumsuz etkilemis; halkin bir kism1 Dede Koyt ve
Sultansuyu’na gog etmistir. Cumhuriyet Koyl projesine katilim saglanmis; ancak meralarin
bagimsiz kullanimi i¢in kalan bazi aileler nedeniyle tiizel kisilik siirmiistiir (Sahhiiseyinoglu,

2003: 112-131).

11



1.7.2. Arastirma Alaninin Egitim ve Ogretim Durumu

Cumhuriyet Ornek K&yiiniin egitim ve 6gretim yapisini ele almadan 6nce, onu
olusturma siirecine su ya da bu 6l¢iide giren bes kdyiin bu bakimlardan nasil bir goriiniim

arz ettigine bakmakta yarar var.

Bu bes koyde 1940 yilina kadar okul olmadigi gibi, insanlar1 arasinda ancak 4-5
ilkokul mezunu bulunuyordu. Bu kisiler okul c¢aglarini ¢esitli nedenlerle kentlerde ya da
okulu olan kdylerde gecirmisti. Kdylerde, ‘eski yazi’ denilen Arap alfabesiyle okuyabilen
birkag kisiye tesadiif edilebiliyordu. Bunun yaninda, birkag kisi de askerdeyken ‘yeni yaz1’
ile okuma-yazma 6grenmisti. 1940 bu konuda gergek bir doniim noktasi olmustur. Bu tarih,
Akcadag Koy Enstitiisii’nde yetistirilen egitmenlerin ¢evre kdylere verilmeye baslandig

yildir. Kirlangig, Onatly, Isikli ve Oluklu kdylerine de egitmen verilir.

Egitmenler okuma ¢agindaki cocuklari, ilkokul iiclincli smifina kadar okutuyor,
ayrica, koydeki yetiskinlere de okuma yazma o6gretmeye calisiyorlardi. Akcadag Koy
Enstitiisii, daha sonra 6gretmen mezun etmeye baglayinca, adi1 gegcen bu kdylere 6gretmen

de verildi (Sahhiiseyinoglu, 2003: 133-134).

1.7.2.1. Cumhuriyet Ornek Koy Mahallesinde Egitim ve Ogretim

Cumhuriyet Ornek Koyii'nde konut insasi, 1971 yilinda baslatilan projelendirme
caligmalarinin ardindan, 29 Agustos 1973 tarihinde fiilen uygulamaya konulmustur. Uzun
yillar siiren insaat faaliyetleri sonucunda 1977 yil itibariyla birgok aile yeni konutlarina
yerlesmistir. Bu yerlesimle birlikte koyde egitim ihtiyact oncelikli bir giindem maddesi
haline gelmis, kdy halki tarafindan Malatya Valiligi’ne okul ve dgretmen talebiyle cesitli
basvurular yapilmistir. Bu bagvurular neticesinde, 1978-1979 egitim 6gretim yili basinda

Hiiseyin Giil isimli bir 6gretmen gorevlendirilmistir.

Ancak o déonemde kdyde heniiz bir okul binasi bulunmamaktadir. Bu nedenle heniiz
sahibi tarafindan kullanilmayan bir konutun gegici olarak okul olarak kullanilmasi
kararlastirilmis ve bu bina egitim amaciyla kiralanmistir. Ne var ki, s6z konusu yap1 konut
amacli insa edildiginden, sinif ortami i¢in yetersiz biiyiikliikte odalara sahiptir. Alternatif bir
¢ozlim olmamasi nedeniyle egitim faaliyetleri burada baslatilmistir. Ayn1 zamanda koy
halkindan olan 6gretmen Hiiseyin Giil, 6grencilerin kayit iglemlerini yiirtitmekle kalmayip,
dersliklerde kullanilacak sira, masa, yazi tahtasi gibi temel arag-gereglerin temin edilmesi

i¢cin de ¢aba gdstermistir.

12



Bu siiregte Cumhuriyet Ornek Kdyii heniiz yasal anlamda tiizel kisilik kazanmamis
olup, idari olarak Onatli Koyii Muhtarligina bagl goriinmektedir. Onatli’'nin muhtari
Mustafa Akdeniz, egitim ve kiiltiirel gelisime duydugu 6nemle 6gretmene her tiirlii destegi
saglamaya calismstir. Ilerleyen siirecte kdy okuluna Mustafa Kemal Aslan adl1 bir 6gretmen
daha atanmis ve kalic1 okul binasinin insaat siireci baslatilmustir. Tk asamada tek derslikli

bir ilkokul binasi insa edilmis, ardindan iki derslik daha eklenerek yap1 genisletilmistir.

Ilkokulu tamamlayan &grenciler, ortaokul ve lise egitimlerini siirdiirebilmek icin
Akcadag ilkdgretim Anadolu Lisesi’ne (eski Ak¢adag Koy Enstitiisii) devam etmek zorunda
kalmistir. Bu okul ile Cumhuriyet Orek Koyii arasindaki mesafenin zorluk teskil etmesi,
halkin taleplerini daha da artirmis ve nihayetinde 1979 yilinda kdye bir ortaokul agilmistir.
Baslangicta bina eksikligi nedeniyle egitim bir miidiiriin dnciiliiglinde mevcut imkanlarla
baslatilmis, zamanla 6gretmen sayisi artirtlmistir. 1986 yilinda ortaokul binasinin insasina
baslanmig ve 6 Subat 1987 tarihinde, donemin Milli Egitim Bakan1 Metin Emiroglu’nun
katilimiyla resmi agilis1 gerceklestirilmistir (Sahhiiseyinoglu, 2003: 139-140).

1.7.2.2. Cumhuriyet Ornek Koy Mahallesinin Ekonomik Durumu

Cumhuriyet Ornek kdyii halki, egitime 6nem veren bir toplum oldugu igin kamudan
emekli ve galisan sayis1 yliksektir. Almanya ¢cogunlukta olmakla beraber yurtdisina ¢alismak
icin giden vatandas sayis1 yiiksektir. Tarim ve hayvanciligin yani sira ticaretle de ugrasan

kisiler vardir. Arazileri ana yola yakin oldugu i¢in kiymet kazanmustir.

1.7.3. Gozene Mahallesinin Sosyokiiltiirel Yapisi

Gegis giizergahinda olan Gozene Koyii, tarihi itibariyla Malatya’nin Kasaba
nahiyesine bagli bir kdy olup en eski yerlesim yerlerinden biri olma 6zelligine sahiptir.
Gozenenin tarihini ulasabildigimiz mevcut kaynaklara dayanarak Memliklar’a kadar
gotiirebilmekteyiz. Memliikler doneminde idari teskilat olarak eyaletin tam karsilii olan
niyabet kullanilmaktaydi, alt1 biiylik niyabet ve bu niyabetlere bagli daha kiiciik idari
birimler bulunmakta olup Malatya, Halep Niyabetine bagli niyabetlerden biriydi (Zengin,
2017: 85-91).

Memlukler doneminde Malatya-Halep gecis giizergdhinda bulunmasi sebebiyle
onemli bir konumda olan Gdzene, derbent olarak biliniyordu: Malatya’ya tabi Kasaba
nahiyesinin Gézene Koyli Malatya-Halep yolu iizerinde Memlik devrinden beri derbendci

idiler. O devirden ellerinde mensurlar1 oldugu gibi I. Selim devrinde de ahkadm verilmisti
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(Orhonlu, 1990: 17). Yavuz Sultan Selim doneminde Osmanli topraklarina katilan Malatya,
Divrigi, Darende bolgesine ait 1519 tarihli tahrir defterinde G6zene: Hasha-i mir-i mezbur
Iskender Beg ve nahiye-i Kasaba-i Ulya an i’mal-i Malatya baslig1 altinda Karye-i Gdzene.
Hasil 6468 (Giilsoy, 2009: 127) seklinde gegmekte olup zikredilen tarihte Gozenenin,
bulundugu ¢evreye gore, 6468 akce gibi iyi bir gelirinin oldugu anlagilmaktadir. 1530 tarihli
vakif ve miilk defterinde ise Gozene’nin ileri gelen ailelerinden oldugu anlagilan Abdullah
evlad-1 Cakillu’ya ait 1100 akge gelir kaydedilmektedir (Gilsoy, 2007: 126). Gerek
giivenligi saglamak gerekse yolcularin ihtiyaglarini karsilamak gibi yiikiimliiliikleri olan
derbentlerin yiikiinii hafifletmek, kolaylik saglamak i¢in derbentler bazi1 vergilerden muaf
tutulmuslardir: Kavsak noktasinda, merkezi bir konumda bulunmasi gereken ve o bdlgenin
giivenliginden sorumlu olan Derbent kdylerinin hususiyetlerinden biri de avarizdan muaf
olup Osiir vermekle yiikiimlii olmalaridir (Ersoy, 2008: 51-52). Kanuni donemine ait 1560
tarihli tahrir defterine gore Gozene aslinda derbent olma 6zelliklerine haiz degildir. Ilgili
kaynakta, koy halkinin avariz-1 divani ve tekalif-i 6rfiyyeden muaf olmak i¢in bagvurmalari
tizerine Gozeneye gidilerek halkin herhangi bir yolcu, misafir agirlama gii¢liigiine maruz
kalmadigi, dagmik bir sekilde yasadigi goriilmiis ancak ahalinin “kalanlarimiz dahi takat
getiremeyip dagiliriz,” seklindeki serzenisleri sonucu kdy harap olmasin, yolcular perisan
olmasin denilerek koyiin vergilerden muaf tutuldugu kaydedilmektedir (Yinang, vd., 1983:
58- 59). Orhonlu, Gozene halkinin vergilerden muaf olmak i¢in bagvurdugu bu dénemde
128 nefer oldugu bilgisini vermektedir: Tamami 128 neferden olusan Gozene halki, ¢ok islek
olan Malatya-Halep yolu iizerinde gelip gegenlerin yiikiinii yalniz avarizdan muaf olmakla
goremeyeceklerini bildirmeleri sonucu 6rf, bennak ve miicerred resmi vergilerinden de muaf
olmuglardir (Orhonlu, 1990: 59). Derbentlerin elzem sorumluluklarindan biri de yerlerini
terk etmemeleri hususu olup bu durumun savag gibi 6nemli zamanlarda usulsiizliiklerden
dolay1 sekteye ugradigi goriilmektedir. Savas durumunda derbentlerin durumu degismis
haksiz yere vergi talep edilmesi sonucu bu yiikii kaldiramayan derbentlerin bir kismi
yerlerini terk edip gitmistir. Ozellikle 1610 Viyana bozgunundan sonra dagilan derbent
teskilatini toparlamak i¢in konar-gdcerleri derbent tegkilatinda toplama yontemine gidilmis
ve 1720 yilinda derbentlere yeni bir diizen vermek i¢in bir dizi yeni 6nlemler alinmis olsa
da Tanzimat’tan sonra derbentler kademeli olarak ortadan kalkmistir (Degerli Kegici, 2008:
51). Bir derbent koyii olan Gézenenin durumu da 18. yiizyildan sonra degismis olmal1 ki
kaynaklar buranin derbent olusundan artik bahsetmezler. Moltke’nin 1838 tarihli anilarinda
Gozene, Malatya’dan ileriye ii¢ yol var: 1. Topcu, siivari ve bir kisim piyade i¢in GOzene,

Stirgii, Ermenek, Perveri ve Besni lizerinden giden araba yolu, seklinde gegmektedir (Isik,
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1998: 70). 1897-1898 tarihli Salname’de ise Gozene, merkez sancaga bagli 12 koyii olan bir
nahiye, 1911-1912 tarihli Salname’de ise Behisni Kazasina bagli 12 kdyii olan bir nahiye
olarak ge¢mektedir (Isik, 1998: 174-183). Biz bu calismada bu eski derbent kdyiiniin
karakteristik dil 6zelliklerini incelemeye ¢alisacagiz. Gozenenin tarihte derbent olusuyla
giintimiizdeki lisan1 arasinda bir miinasebet kurulabilir mi? Derbent olanlarin yerlerini terk
etmemesi, belirli bir kural ve nizam igerisinde olmalari, devlete bagliliklar1 gibi 6zelliklerin
dili korumus olabilecegi diisiiniilse de diger yandan gecis gilizergahinda bulunulmasi ve
asgari Olciide de olsa yolcularla bir miinasebetin mevcudiyeti dil acisindan aksi yonde bir
tesir gosterecektir. Gozene agzinin dil 6zelliklerine miiracaat etmek daha tutarli sonuglara
ulagsmak agisindan dnemlidir. Gozene agzinin genel 6zelliklerine baktigimizda Malatya’nin
genelinden farklilastigini ve farkli bir ag1z grubuna yaklastigini1 gérmekteyiz. Malatya, Bati
grubu agizlar igerisinde degerlendirilmektedir (Karahan, 1996: 2). Gozenenin genel
karakteristik Ozellikleri ise Bati grubunun yaninda Dogu grubu agiz oOzelliklerini de

icermektedir. (Kog vd., 2019: 81-82)

Gozene koyli, Dogu Anadolu bolgesinde bulunan Malatya ilinin en eski kdylerinden
biridir. Aldig1 isim itibartyla “derbent” olarak da bilinmektedir. Kubbealt1 s6zliik anlamu ise;
“l) Dar gecit, bogaz; 2) Asilmasi, alt edilmesi giic durum; 3) Osmanl devletinde ulagim
bakimindan 6énemli olan dag gecitlerinde, bogazlarda, yol kavsaklarinda kurulan, asayis ve
huzurun saglanmasinda, yollarin imarinda biiyiik rol oynayan karakollara verilen isim”
olarak adlandirilmaktadir. Gozenenin kelime anlami olarak “pinar, kaynak™ anlamlarina
gelen “goze” kelimesiyle alakali oldugu, derleme sozliigiinde ise “goz, gbze, gozek ve
gozene” sozciiklerinin “suyun ¢iktig1 yer, kaynak” seklinde ortak bir anlamda
birlesmesinden de anlasilmaktadir. Bununla birlikte derbent kdylerinde onemli sulama
tesislerinin olusturulmast da bu anlami destekler niteliktedir (Kog vd., 2019: 3). Kdylin
ismine bakildiginda gelisigiizel verilmedigi, bulundugu konum ve yerlesiminden dolay1

aldig1 da bilinmektedir.

1. Oyunlarla Ilgili Olanlar Bes T(t-d)as: Bes tas oyunu ge¢miste halk arasinda
oynanan bir oyun tiiriidiir. Tlirk¢e sozliikte “bes tane tasla oynanan bir ¢ocuk oyunu tiirii”
seklinde gecmektedir. Kiiltiir noktasinda 6nemli yer edinen oyunlar arasinda olan bes tas
oyunu, derlemeden edinilen bilgilere gore giiniimiizde artik oynanmayan ve 6zlenen bir
oyundur. Kitle iletisim araglarinin hayatimizin biiyiik bir alanini teskil etmesi sebebiyle eski
oyunlar artik unutulmaya yiiz tutacak duruma gelmistir. G6zene koylinde yasayan orta

yetiskin donemindeki insanlar bu oyunun eskiden ¢ok sik oynandigini ifade etmislerdir. Bes
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adet tas ile acik ve kapali mekanlarda, her mevsimde ve her saat diliminde oynanmaktadir
(Ozdemir, 2006: 41). Bes tas oyunu, bes adet tasin yere atilmasiyla baslar ve ellerin havaya
kaldirilip indirilmesiyle, yerden tasin alinmasiyla devam eder. Anadolu’nun farkli
yorelerinde oynanan bir oyundur. Kati, oyunun oynanis seklini syle ifade etmistir: “Oyuna
baslama hakki elde eden oyuncu, avucuna bes tasi alir ve Oniine atar. Yerdeki bu bes tasin
icerisinden birini alir ve tek eliyle havaya attiktan sonra yine ayni eliyle yerden bir tag alip
ayni anda da havaya attig1 diger tas1 yakalamaya calisir. Havaya tekrar tag atar ve yerdeki
taglarin hepsini bu sekilde toplar. Daha sonraki agsamada taglari, ikiser ikiser toplar. Sonra
havaya attig1 tag1 diisiirmeden yerdeki tasin li¢iinii birden alir ve digerini tek alir. Elindeki
taglardan birini havaya atar ve diger taslar1 diistirmeden yere koyar. Elindeki tasi tekrar
havaya atar ve dort tasi yerden alir. Taglar avucunda iken tasin birini havaya atar ve “Bal
parmak” diyerek isaret parmagii yere degdirir ve tasi tekrar yere diisiirmeden yakalar.
Oyuncu biitiin taglar1 yere atar. Taslardan birini eline aldiktan sonra diger elinin bas ve isaret
parmagiyla taglarin yakininda kdprii pozisyonu alir. Diger oyunculardan birisi “Bu benim
itim.” diyerek taslardan birini sahiplenir. Artik bu tasa degdirilmeden diger taslar, kdpriiniin
altindan, tasin birisi havaya atildig1 esnada sirasiyla gegirilecektir. En son, diger oyuncunun
sectigi tag gecirilir. Eger tas, yandan disar1 giderse oyuncu yanmis olur. Biitiin taglar1 kuralina
uygun sekilde geciren oyuncu, taglari iki avucuna alip havaya atar ve bitistirdigi ellerinin iist
tarafinda onlar1 tutmaya calisir. Sonra tekrar havaya atar ve bu sefer de avug igiyle tutar.
Taglarin hepsini tutamazsa yanar. Son olarak oyuncu, taglari tek eline alip havaya atar ve tek
elinin tersiyle tutmaya calisir. Kag tas tuttuysa ona gore 23 Osman TURK-Fatma KOC /
Gozene Koyii Agzinda “Oyun, Mevsim, Yemek ve Gida” Ile Tlgili Kiiltiirel Unsurlara Ait
S6z Varlig1 tas bagina ikiser puan verilir. Onceden belirlenen sayrya ulasan oyuncu, oyunu
kazanmig olur (Kati, 2020: 320-321). “su bes Tas alirdih” (Kog, vd., 2019: 60). Calgab:
Derleme metninden edinilen bilgilere goére Malatya ili Gozene kdyiinde tasla oynanan bir
oyun adidir. “galgap” oyunu giiniimiizde artik oynanmayan eskiden halk arasinda oynanan
bir oyundur. Terim olarak sozliiklerde de pek rastlayamadigimiz bir oyun adidir. Bu nedenle
bu oyun hakkinda verebilecegimiz bilgiler cok sinirlidir. “Calgab derdik tasinan oynardih”
(Kog, vd., 2019: 60). Cirid: Cirit oyunu Malatya ilinin Gozene kdyiinde eski zamanlarda
oynanan ve atalarimizin kiiltiirlinii temsil eden 6zel bir oyundur. Kelime kdken olarak
Arapcaya dayanir. Cirit oyunu Tiirk¢e sozliikte 1. At kosturup birbirine degnek atarak takim
halinde oynanan oyun, cirit oyunu, 2. Bu oyunda atilan degnek seklinde gegmektedir. Cirit
oyununun at iizerinde de oynandigini yine derleme metninden dgreniyoruz. Tiirk kiiltlirtinde

atin 6nemi ve kutsallig1 goz ardi edilemez. Atin hizli olusu, giicii, ¢cevikligi ve asaleti, bozkir
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uygarliginin tarihi ve kiiltiirinde ona ayr1 bir deger kazandirmistir (Alekseyev, 1981: 149-
164). Bozkir hayatinin ve gdcebe hayat tarzinin Tiirklere kazandirmig oldugu en biiyilik
aligkanliklardan biridir. Dolayisiyla at {izerinde yapilan spor dallar1 da bu noktada hep ilgi
¢ekici olmustur. Her ne kadar avcilik ve okguluk at olmadan da yapilan spor dallar1 arasinda
bulunsa da Tiirk milleti bu sporlar1 at iizerinde daha rahat ve daha siklikla
uygulayabiliyorlardi (Caferoglu, 1972: 170). Osmanli Devleti’nde ¢ok sik oynanan cirit
oyunu, ayni zamanda kahramanhigi temsil etmistir. Dolayisiyla insanlarla biitiinlesen
kiiltiirel bir oyundur. Su an o cirid falan yoh kizim cirid kalkdr” C1Ski: “¢izgi” oyunu Malatya
ili Gozene kdyiinde var olan bir oyun ad1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Agik alanda tebesir
vb. bir gere¢ yardimiyla yere ¢izgi ¢ekilir ve ¢izginin sinirlari ¢evresinde atlanmasi seklinde
oynanir. Giiniimiizde ise ¢ocuklar bu oyunu hala oynamaktadir. Yoresel agidan birtakim
farkliliklar olsa da ¢ocuklardaki oyun kiiltiirii hemen hemen aynidir diyebiliriz. Glinlimiizde
oyunlarin dijital bir ortamda oynanmasi, internet ve sosyal medya gibi sanal mecralarda
yayginlik gostermesi geleneksel oyunlarin unutulmasina neden olmustur. Sanal bir diinyanin
icine hapsolmus ¢ocugun oyun icinde kullandigr malzeme/oyuncak tamamen sanaldir ve
paylasima kapalidir (Stimbiilli, vd., 2016: 75). “C1Ski oynardih” (Kog, vd., 2019: 60). kuved
Tas1: Malatya ili Gozene koyiinde eskiden oynanan bir oyun adidir. Oyunun derleme
metninde sadece tasla oynanan bir oyun oldugu bilgisi yer almaktadir. “kuved Tas1 dérlerdi”
(Kog, vd., 2019: 54). Tura: Malatya ili Gézene kdyiinde eskiden oynanan bir oyun adi olup
giiniimiizde unutulmustur. “tura” oyunu Divan-1 Liigati“t-Tirk"te tugrag: “Tugra, tura.
Hakanin miihrii, buyrultusu. Oguzca. Bunu Tirkler bilmez. Ben de aslini bilmiyorum.”
(Divan 1,462) seklinde geg¢mektedir. Derleme sozliigiinde ise 1. Kimi oyunlarda ebeye
vurmak i¢in kullanilan diigiimlenmis mendil. 2. Diigiinlerde 24 Osman TURK-Fatma KOC
/ Gozene Koyii Agzinda “Oyun, Mevsim, Yemek ve Gida” ile ilgili Kiiltiirel Unsurlara Ait
S6z Varligi oynanan bir ¢esit oyun” seklinde yer almaktadir (Derleme, 3993-3994). Derleme
metnimizde tura oyununda kullanilan bir aracin kisiye temas etmemesi biiyiik 6nem
tagimaktadir. Buradan hareketle derleme s6zliiglinde bulunan 2. anlam metnimizdeki oyun
tiriiyle daha ¢ok uyum saglamaktadir. Anadolu’nun Kirsehir, Alanya, Malatya gibi farkl
yorelerinde hala oynanan bir oyun oldugu bilinmektedir. Oztiirk, tura oyununun oynanisini
sOyle ifade etmistir: “Tura, bir takim oyunu olup, en az ikiser kisiden olusan iki takim
arasinda oynanir. Celik oyunu hem erkekler hem de kizlar tarafindan ayr1 ayr1 veya karisik
olarak oynanabildigi halde tura oyunu sadece kizlar arasinda oynanir. Bundan dolay1 turay1

bir kiz oyunu olarak nitelendirmek dogru olur. Oyuncularin belli bir yas sinirlamasi
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olmamasima karsilik, daha ¢ok gengler arasinda oynanir” (Oztiirk, 2003: 93). “sona tura

oynarlardi boyle seyi 1sladillar tura oynarlardi” (Kog, vd., 2019: 55).

2. Yemekle ve Gida ile ilgili Olanlar 1.civih: “c1ivik” Gdzene ydresine ait olan bir
yemek adi. Derlemeden edindigimiz bilgilere gére nohut, fasulye veya patates gibi {iriinlerle
yapilan bir yemektir. S6zciik, derleme sozliigiinde “civih, ciyik, civih, cuvuk, ¢ivih” seklinde
gecmektedir (DS. II1, 943). “yahini civih yapardih” (Kog, vd., 2019: 125). “civik” yemegi
eski zamanlarda Malatya“nin Gozene koylinde yapilan ancak gliniimiizde unutulan veyahut
pek fazla yapilmayan bir yemek adi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 2.¢erig: “cerig” Kayisinin
kesilip dograndiktan sonraki sekli. Derleme metninden edindigimiz bilgilere gore kayisi
agacgtan koparildiktan sonra tane sekline getirilir. Daha sonra kayisi tanelendikten sonra
dokiiliir. Bu islemlerin tamamlandiktan sonra kayis1 “cerig” haline doniisiir. Kayis1 Malatya
ilimizle 6zdeslesen bir meyve oldugu i¢in bu ilimizde kayis1 ve onun tiirevleri ile ilgili pek
¢ok terim bulunmaktadir. “cerig” ifadesi de bu terimlerden biridir. “géri onu ya ¢erig ediyolar
tenelerinen teneliyolar” (Kog, vd., 2019: 61). 3.kémbe: “kdmbe” Kémbe, hamurdan yapilan
borege benzeyen bir yiyecek adu. ,,Iki sa¢ arasinda ya da kiilde pisirilen mayasiz ekmek*
(Giilensoy, 2007: 552). Giilensoy, hazirlamis oldugu etimolojik sozlikte “kombe”
yemeginin mayasiz ekmek seklinde hazirlandigini ifade etmisse de derleme metninden
Gozene koyiinde bu ekmegin hamuruna maya koyuldugunu o6grenmekteyiz. “kombe”
derleme sozliiglinde “kombe, kombe, kdmpe, kdnbe, kumpe, kiimbe” seklinde gegmektedir
(DS. VIII, 2955). Kémbe, Kahramanmarag, Osmaniye gibi farkl: illerimizde de yapilan bir
yemektir. Malatya yoresinde de cok sik yapilmaktadir. “Kémbe denilince Malatya
bolgesinde yapilan ve borek benzeri olan yoresel bir yemek akla gelir. Fakat Malatya
Darende ilgesindeki kombe hamur miktarinin fazla olusu ve dolgu maddelerinden dolay1 cok
daha farklidir. Malatya“nin en uzak ve en biiyiik il¢esi olan Darende yemek kiiltiirii olarak
bagli bulundugu ilden farkliliklar arz etmektedir” (Yurt, vd., 2010: 450). “kiifde yaparim
kémbe yaparim” (Kog, vd., 2019: 105). 4.tevek: “tevek” Sarmas1 yapilan bir bitki tiird.
Malatya“nin Gozene kdyiinde “tevek sarmas1” yapilir ve bu sarma tevek yapragindan yapilir.
»1.Asma, kavun, karpuz gibi bitkilerin siirgiinii veya dali; 2.0ziim kiitiigii, cotuk. *
(Giilensoy, 2007: 887). “tevek” derleme sozliiglinde “tegek, tevek, tefek, tegeg, tegek, tevak,
teveklik, tevenk, teyek, teyik, tiyek” bigimlerinde gegmekte olup 1. asma, kavun, karpuz, 25
Osman TURK-Fatma KOC / Gdzene Koyii Agzinda “Oyun, Mevsim, Yemek Ve Gida” ile
Ilgili Kiiltiirel Unsurlara Ait S6z Varlig1 kabak gibi bitkilerin dallar; 2. kavun, karpuz, hryar

vb. bitkilerin dallar1; 3.asma yapragi; 4.liziim asmasinin taze filizi; 5.gen¢ iizim fidan;
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6.lziim kitigl; 7.0ziim salkimi; 8.iizim bagi; 9.asmanin sarildigi kuru agag; 10.agac
yapragi; 11.kis i¢in dal ve yapraklariyla saklanan sogan, kavun, karpuz vb. sebzeler; 12. yaz
kis yesilligini koruyan bir tiir bitki anlamlarina gelmektedir (DS. X, 3859, 3901). Tevek,
sonug olarak bir yaprak tiirii olup sarmasi yapilan bir bitkidir. Ayn1 zamanda salamura islemi
de yapilabilen bir bitkidir. “sarma sey tevek sarmasi1” (Kog, vd., 2019: 77). 5.zarha: “zarha”
Zahire. Tirkge sozliikte zahire, gerektiginde kullanilmak i¢in saklanan tahil, aglik seklinde
tanimlanmistir. Anadolu“da kis mevsiminde yenmesi i¢in yiyecek kaldirilmasi islemi
Gozene koylinde “zarha” olarak adlandiriliyor. Sonug olarak gida ile ilgili s6z varlig1 alanina
girdigi i¢in ¢calismamizda bu sozciigii de ele aldik. “zarha komiya ¢uvallar dohurduh” (Kog,

vd., 2019: 60).

3. Mevsimlerle ilgili Olan 1. zahmari: i. (Ar. zemheri) 22 Aralik — 31 Ocak
arasindaki ¢cok soguk giinler, karakis; zemheri. Ocak aynin 6teki adi da zemheridir ve kara
kis olarak da bilinir. Anadolu’da halk arasinda hava ¢inko gibi ayaz, kursun gibi agir ve
nefesi donduran soguga zembheri derler. Ocak ay1 kisin ortasi olarak da bilinir. Bu Tiirk
takviminde yilbasi, kova burcunun tam ortasidir (6 Subat). Yine bu yilbasi giinii yani Subat'in
altis1, Kasim aymin sekizinei giinli baglayan “Kasim giinleri’nin de aralik aymnin yirmi
ikisinde baslayip “zemheri” ya da “erbain” denen kirk giinliik ve onun ardinda baslayip elli
giin siiren ve mart aymin yirmi birinde biten “hamsin” ile 90 giinliik ki1s mevsiminin de asag1

yukari ortasidir (Cagatay, 1978: 125).

1.7.3.1. Gozene Mahallesinin Ekonomik Durumu

Gozene Koyii, tarimsal faaliyet olarak, Kayisi, tizlim, ceviz, kismen elma ve kiraz
tiretimi yapmaktadir. Hayvancilik olarak, Kanatli hayvan {iretimi basta olmak {izere,
biiyiikbag ve kiigiikbas hayvan yetistiriciligi yapmaktadir. Sanayi olarak, micir, mozaik,
mermer tozu ve mikron toz iiretimi yapmaktadir. Sanayi tiretimine bagli olarak, nakliyecilik
te koylin ana gelirleri arasina girmistir. Bunlara ek olarak, son zamanlarda egitime verilen
Onemin artmastyla, kamudaki istihdami da artmis durumdadir. Emekli olmayan ev neredeyse
hi¢ yoktur. Hatta bircok evde eslerin her ikisi de emeklidir. Sayis1 az olmakla birlikte iki
yerden emekli olanlar vardir. Ozetle, Gozene kdyii, ¢evre kdylere nazaran ekonomik olarak

daha 1yi durumdadir.
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1.7.3.2. Gézene Mahallesinde Egitim ve Ogretim

1.7.3.2.1. Gozene Iptidai Mektebi’ne Ogretmen Tayini

Mamuretiilaziz’e bagli Keban kazasinda Atma, Malatya sancagina bagli Calgan,
Gozene, Karicik, Galot ve Tukaris, Dersim sancagina bagli Vasgird, Muhazi, Segedik,
Celdur ve Cirpazin nahiyeleri iptidai mektepleri 6gretmenliklerine Veli, Ahmed, Hiiseyin,
Sitki, Hiiseyin, Osman, Yusuf, Mehmet, Sadettin, Irfan, Dervis ve Mevliit Efendilerin tayin
edildikleri

Maarif Nezareti Mektubi Kalemi Miisveddelerine Ait Evrak
Mamiiretiilaziz Valiligi Maarif Miidiirligii’ne
30 Agustos 1899 tarihli ve 50 numarali sifreye cevaptir:

Mamiiretiilaziz vilayetine bagli Keban kazasinda Atma, Malatya sancagina bagh
Calgan, Gozene, Karicik, Galot, Tukaris ve Dersim sancagina bagli Vasgird, Muhazi,
Segedik, Celdur ve Cirpazin ve Cirpazin nahiyeleri iptidai mektepleri 6gretmenliklerine
secilip Ozgegmisleri ile ehliyet belgelerinin kopyalar1 gonderilen Veli, Ahmed, Hiiseyin,
Sitki, Hiiseyin, Osman, Yusuf, Mehmed, Sadettin, irfan, Dervis, ve Mevliit Efendilere
O0denecek maaglarla s6z konusu nahiyelerdeki mekteplerin 6gretmenliklerine tayinleri
Maarif Meclisince de miinasip goriilerek Iptidai Mektepleri Idaresince gerekli muamele
yerine getirilmistir. Ad1 gecen Ogretmenlerin gorevlerine baglamalari, i¢lerinde selefleri
bulunanlarin gorevden ayrilis tarihlerini bildirmeleri, ilk maaglarinin yarisiyla geri
kalanindan %5 tekaiit ve damgadan vergisinden %1 emekli kesintilerinin ve her ay 6denecek
olan belirli aidatlarin kesilerek ilgili sandiga gonderilmesi hususu Muhasebe Kaleminden
ifade edilmistir. Cirpazin Nahiyesi Iptidai Mektebi Ogretmen Mevliit Efendi’ye ait kimligi
kendisine verilmek iizere ekte gonderilmistir. Bu yazi, gereginin yapilmasi i¢in kaleme
almmustir 31 Ocak 1900 (BOA, MF- MKT, 484/47), (Aydin, vd., 2017: 230).” Eskiden
egitim Camide Osmanli Tiirkgesiyle verilirmis. Babam Ismail Durmaz gérmiis oldugu
egitim siirecini sdyle anlatmist1: harf devriminden dnce biz kdyde Mehmet Oztiirk (Mehmet
Aga), Hasan Kaya (Besir Hasan), Bayram Palanct Osmanl Tiirkgesiyle egitim aliyorduk.
Biz 5 yillik egitimin ardindan mezun olacakken Camiye bir memur geldi, hocamizin
kulagina bir seyler sdyledi. Memur gittikten sonra hocamiz bize ¢ocuklar birer mecidiye
getireceksiniz ve harfler degistigi i¢in artik yeni harflerle 1. Simiftan egitim gérmeye

baslayacaksiiz dedi. Biz kdyde tahsis edilen evlerde yeni harflerle egitim almaya basladik.
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Koye miifettisler geldi ve bizlere okuma yaptirdilar. Ben ismail Durmaz’1 ve Bayram
Palanc1’y1 bagarili bulan miifettisler, bizi o donem Karapinar’a gonderdiler. Biz hem okulun
insaatinda c¢alistyorduk hem de egitim goriiyorduk. Sonra Karapinar’da egitim gordiigiimiiz
okula Sayin Ismet indnii geldi ve elindeki gazeteyi bize uzatt1 ve okuyun dedi. Okumamizi
begenen Sayin Ismet Indnii, bunlar1 grevlendirin kdylere gitsinler oralarda egitim versinler
dedi. Biz kendi kdyiimiizde evlerde egitim vermeye basladik. 1940 yilinda, donemin muhtari
Ramazan Giiler (Ramo) koyliiyli meydana toplatarak bir ilkokul yapmanin elzem oldugunu
sOyler ve muhtar gayreti koyii emegiyle bir ilkokul insa ettirir. 1970’11 yillarda bu yapilan
ilkokula ek bina yapilir.” (KK:33), “1976 yilinda, ismini simdi hatirlayamadigim Malatya
Valisi kdylimiize gelmisti. Koy meydaninda toplanan kisilere Sayin Vali bir taleplerinin olup
olmadigini sordu. Toplanan kisilerin ¢cogunlugu kdyiimiiziin bir ortaokula ihtiyaci oldugunu
sOylediler. Saym Vali bir yer belirlenirse, ortaokul i¢in lazim olan her seyi hemen temin
edecegini soyledi. Ben de benim evimin ortaokul i¢in miisait oldugunu sdyledim. Evim
meydana yakind1 hemen baktilar ve olabilecegini sdylediler. Sadece evin tabaninin beton
yaptirilmast gerektigini soylediler. Koyliiden para toplandi ve evin tabani beton yapildi.
Sonra benim evimi kiraladilar. 3 yil kadar benim evimde ortaokul egitimi verildi. 1979
yilinda ortaokulu Kur’an kursunun lojmanina tasidilar.” (KK:48), 1989’da ben askerden
gelmistim. Idris Kirllmaz, “Enno Cuma” adl1 kisinin ¢ocuklarindan, arazi almis ve kdye yeni
bir ortaokul yapilmasi i¢in bu yeri bagislamis. Ben de yeni yapilan ortaokulun insaatinda
calismistim.” (KK:52), “2010’ da halen hizmet vermekte olan yeni ortaokul binas1 hizmete
girmistir.

Gozene Koyiinde, eskiden okur-yazar orami diisiikken, simdilerde okur-yazar
olmayan neredeyse yok denecek kadar azdir. Bunda yaygin egitimin pay1 biiyiiktiir. Yaygin
egitim kapsaminda Gozene kdyiine doksanli yillarda agilan okuma-yazma kursu, dikis-nakis
kursu ve hali kursu kdyiin hem egitimine hem de ekonomisine biiyiik katki1 saglamigtir. Son
donemlerde, Gozene Koyiinde egitime verilen onem artmistir. Sayilar1i ¢ok olmamakla
birlikte, Prof. Dr. Ogretim Uyesi, Avukat, Hekim, Ogretmen ve Hemsireler vardir. Askeri
alanda gorevli, birgok kisi vardir. Kisacasi, Gézene Koyiinde Egitim ve Ogretim her gecen

giin asamal1 bir sekilde artis saglamaktadir.
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2. SUNNILIGIN VE ALEVILiGIN KAVRAMSAL CERCEVESI

2.1. Siinniligin Kavramsal Cercevesi

SUNNET - Sézliikte “iyi ya da kotii tutulan yol, gidisat, davrams, hiikiim, adet, kanun” gibi
anlamlara gelen siinnet, (cogulu siinen) 1stilahta, Hz. Peygamberden sadir olan s6z, fiil ve
takrirlerle, O’na ait sifatlara denir. Bir fikih terimi olarak siinnet, farz ya da vacip kabilinden
olmaksizin, Hz. Peygamberden naklolunan nafile ibadetlerdir. (bk. Mendub) Fikih usuliinde
stinnet, Kur’an’dan sonra seri delillerin ikincisi olup, Hz. Peygamberin soz, fiil ve takrirleridir.
Kelam bilim dalinda slinnet, Bid’atin karsit1 olup, Hz. Peygamberin diisiince ve davranislarina

uygun bir hayat tarzi olarak tanimlanmistir. (Karaman vd., 2009: 529)

2.2.1. Ehl-i Siinnet Ve’l-Cemaat

Eh-li siinnet ve’l-cemaat, mezhep isimleri igerisinde olduk¢a yaygina bir kullanim alanina sahip
olmasina karsin, delaleti belirsiz kavramlardan biridir. Bu belirsizlik, kavramin ne anlama geldigi
ve nasil tanimlandiginda degil, aksine belirli bir tanim g¢ergevesinde sembollesmis bir
muhtevanin tarihsel siirecte gercekte kime veya kimlere karsilik geldiginde/gelmesi gerektiginde
kendisini gdsteren bir delalet sorunudur. Kavramin tanim ¢ergevesi bellidir ve genel olarak Hz.
Peygamber’in ve sahabenin takip ettikleri yolu (siinnet) benimsemek, dini diisiincede ve
yasantida bu yola uygun hareket etmek ve bu yola uygun hareket edenlerle birlikte olmak
(cemaat) anlamina gelmektedir. En yalin hali ile kavramim odak noktasini “yol (siinnet)”
kavramini olusturmakta ve Hz. Peygamber’e kadar gotiiriilen bir mesrutiyet atfini beraberinde
getirmektedir. Bu hali ile de kavramin temel muhtevas1 Hz. Peygamber’e gerektigi sekliyle tabi

olma iizerine kurulmaktadir (Sarikaya, 1991: 211).

2.2.2. Dort Biiyiik Mezhep

Hanefi Mezhebi- Eh-li Stinnet fikih mezheplerinin tarih itibariyle birincisi olan Hanefi mezhebi,
ismini kurucusu sayilan biiyiik fakih imam-1 Azam Ebu Hanife’den almistir. Mezhep imami Ebu
Hanife’nin asil ismi Numan b. Sabit olup, “Imam-1 Azam” (biiyiik imam) lakabiyla anilir. Bu
mezhebe mensup fakihlere ve bu mezhebin goriisiiyle amel edenlere Hanefi denir. Giiniimiizde
Tiirkiye, Tirkistan, Afganistan ve Balkanlar’da bu mezhep ¢ok yaygindir. Hindistan ve

Pakistan’da ise, Hanefi mezhebinin tek mezhep oldugu sdylenebilir.

Ebu Hanife, hocalar1 tarafindan kendisine intikal ettirilen 6nceki nesilleri ait fikhi goriisleri,
rivayetleri ve ilmi mirasi, iginde bulundugu devrin sartlarini ve insanlarin ihtiyaglarim dikkate
alarak, dinin genel ilke ve amaclar1 acisindan yeniden degerlendirmeye ve sinirli naslar ile

siirsiz olaylar (Karaman vd., 2009:204-205).

Hanefl mezhebi, nakli kaynaklara bagli kalirken akli yorumlara da yer vererek, hadis
ve rey arasinda dengeli bir yaklasim sergilemeye 6zen gostermistir. Bu baglamda Kur’an’in

temel prensiplerini esas almis; toplumun orf ve adetlerini, kamu yararmi dikkate alarak
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hiikiim iretmistir. Bu yaklasim dogrultusunda istihsan yontemi sik¢a kullanilmistir.
Mezhebin kurucusu olan imam-1 Azam Ebu Hanife nin 6grencileri —6zellikle ictihat ehliyeti
kazanmis olan Ebu Yusuf ve Muhammed-— hocanin 6gretilerini siirdiiriiyor; onun belirledigi
metodoloji ¢ergevesinde dini kaynaklardan hiikiimler ¢ikarmaya devam ediyorlardi. Hanefi
fikih sisteminde baglica deliller; Kur’an, Siinnet, sahabe fetvalari, icma (goriis birligi), kiyas
(analojik yorum), istihsan (tercihen hiikiim verme), orf ve adet olarak belirlenmistir

(Karaman vd., 2009: 205).

Maliki Mezhebi- Fikih mezheplerinden biri olan Maliki Mezhebi, ismini kurucusu sayilan imam
Malik ibn Enes’ten almaktadir. Medine’de dogan Malik, Medine halkinin alimi ve imamdir.
Imam Malik, Medine’de kad: ve dini liderdi. Bu mezhebe mensup fakihlere ve bu mezhebin
goriisiiyle amel edenlere Maliki denir. Maliki mezhebi, Hicaz’da. Afrika’da ve Endiiliis’te
yayilmistir. Yukar1 Misir’da ve Sudan’da bu mezhep mensuplari bulunmaktadir. imam Malik,
ehl-i hadisten olarak sohret bulmasina ragmen, kiyas ve re’yi de kullanmigtir. “Dinin 9/10°u
istihsandir” sozii ona aittir. imam Malik’in kullandig1 deliller, Kitap, siinnet, icma, kiyas,
Medinelilerin ameli, sahabe kavli, mesalih-i miirsele, istihsan, sedd-i zerai, muraat-1 hilaf,

istishab, dncekilerin seriati seklinde siralanabilir. (Karaman vd., 2009:358).

Safii Mezhebi-dort biiyiik fikih mezhebinden biri olan Safii Mezhebi, biiyiik fakih Ebu Abdullah
Muhammed ibn Idris es-Safii’nin gériisleri etrafinda olusmustur. Mezhep imamimin yasadig
donem ve mezheplesme siireci bakimimdan Hanefi ve Maliki mezhebinden sonra ortaya ¢ikmis
ticiincii biiylik Ehl-i Siinnet mezhebidir. Bu mezhebe mensup olan fakihlere ve bu mezhebin
goriisiiyle amel eden kisilere Safii denir. Safii mezhebi halen, Misir, Giiney Arabistan, Dogu
Afrika, Dogu Anadolu’da yaygindir. Kismen Hindistan ve Endonezya’da bulunmaktadir. Safii
mezhebinin hiikiim ¢ikarmada kullandig1 kaynak ve deliller kitap, siinnet, kiyas ve icmadir.
Stinnetin her ¢esidini delil olarak kabul eder. Miirsel hadisleri ise bazi sartlarla delil olarak alir.
Safiler, istihsan ve mesalih-i miirseleyi delil olarak almazlar. Sahabe kavlini de delil olarak kabul

etmezler (Karaman vd., 2009: 532).

Hanbeli Mezhebi- Dort biiyiik fikth mezhebinden birisi olan Hanbeli mezhebi, biiyiik hadis¢i ve
fakih Ahmed b. Hanbel’in goriisleri etrafinda olusmustur. Mezhep imaminin yasadigi donem ve
mezheplesme siireci bakimindan Hanefi, Maliki ve Safii mezhebinden sonra ortaya ¢ikmis
dordiincii biiyiik ehl-i siinnet mezhebidir. Bu mezhebe mensup olan fakihlere ve bu mezhebin
goriisiiyle amel eden kisilere Hanbeli denir. Hanbeli mezhebi halen basta Hicaz bdlgesi olmak
iizere Irak, Suriye, Filistin ve Misir’da yaygindir. Hanbeli mezhebinin hiikim ¢ikarmada
kullandig1 kaynak ve deliller konusunda diger fikih mezhepleri ile aralarinda 6nemli bir ayrilik
bulunmamaktadir. Ser’i hiikkiimlerin kendisinden ¢ikarildig1 kaynaklar i¢inde ilk siray1 ayet ve
hadisler olusturmaktadir. Bundan sonra hiikiim ¢ikarmadi, sahabe fetvalari, zayif hadisler,

maslahat ve kiyas kullanilmaktadir. (Karaman vd., 2009: 204).
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2.2.3. Siinniligin Dogusu ve Gelisimi

Siinnilik, Islam diinyasinda en genis kitle tarafindan benimsenen mezhepsel yapidir
ve adin1 Hz. Muhammed’in soz, fiil ve onaylarini ifade eden “siinnet” kavramindan alir. Bu
mezhep, temel referans kaynaklar1 olarak Kur’an-1 Kerim ile Peygamberin silinnetini esas
alir. Dort biiylik fikih mezhebi olan Hanefl, Safii, Maliki ve Hanbeli mezhepleri, Siinni
anlayisin icerisinde yer almakta olup, bu yoniiyle Siinnilik tekil bir mezhep olmaktan ziyade

kapsamli bir dinl yorumu temsil eder.

Stinniligin temelleri, Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan ortaya c¢ikan halifelik
tartismalar1 sirasinda atilmistir. {1k halife olarak Hz. Ebu Bekir’in secilmesiyle birlikte, Islam
toplumu i¢inde liderlik konusunda farkli goriisler olusmus; bu fikir ayriliklar1 zamanla
mezhepsel ayrigmalara zemin hazirlamistir. Siinni gelenek, bu tarihsel siiregte Miisliiman
toplumun biiyiik ¢ogunlugunca benimsenmis olan anlayis dogrultusunda sekillenmistir.
Haricilik ve Sia gibi ayrisan gruplarin disinda kalan ana gdvdeyi ifade eden Siinnilik,
bdylece Ehl-i Siinnet vel-Cemaat ¢izgisiyle immetin birlik ve biitiinliigiinii esas alan bir yap1

kazanmustir.

Siinni diisiince, sadece Kur’an ve Siinnete degil; ayn1 zamanda timmetin goriis birligi
anlamina gelen icma ile hiikiim ¢ikarma yontemi olan kiyasa da dayanmaktadir. Bu dort

temel kaynak ¢ercevesinde, Siinnilik bir inang ve uygulama sistematigi gelistirmistir.

Stinniligin tarihsel gelisiminde siyasi ve toplumsal etkenler 6nemli rol oynamigstir.
Ozellikle Emeviler ve Abbasiler doneminde bu mezhep, devletin resmi anlayis1 olarak
kurumsallasmis ve yayginlasmistir. Aym sekilde Osmanli Imparatorlugu da Siinni anlayist
resmi mezhep olarak benimsemis ve bu durum, mezhebin genis halk kitlelerine ulasmasinda

belirleyici olmustur.

Giliniimiizde Siinnilik, diinya capindaki Miisliimanlarin biiyiik bdliimiiniin bagh
oldugu mezhebi temsil etmektedir. Cografi olarak farkli bolgelerde gelisen kiiltiirel ve sosyal
yapilarin etkisiyle Stinnilik i¢inde ¢esitli yorumlar ve pratikler ortaya c¢ikmis olsa da,

mezhebin temel ilkeleri biiyiik 6l¢clide muhafaza edilmistir.

Yaptigimiz alan arastirmasinda kaynak kisilerin biiyilkk ¢ogunlugu, Siinniligin
dogusunu dogrudan Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamberligiyle iliskilendirmistir.
Katilimeilar bu mezhebin, Islam’in ilk hali ve peygamberi siinnetin uygulanmas: olarak

ortaya c¢iktigini ifade etmislerdir. “Siinnilik Peygamber (s.a.v.) ile ortaya ¢ikmstir.” (KK:
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29), “Siinnilik Hz. Muhammed efendimizin Peygamber olduktan sonraki yasam sekli ile
ortaya ¢cikmistir.” (KK: 30), “Siinnilik, Peygamber efendimizin yasayisini ornek alarak
yasamaktir. Yani Peygamber efendimizle dogmustur.” (KK: 32), “Siinnilik, Peygamber
(s.a.v.)’in Islam anlayis1 ve yasayis1 olarak, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Peygamberligi ile
ortaya ¢ikmistir.” (KK: 37), “Siinnilik, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Peygamber olmasiyla es
zamanlidir.” (KK: 40), “Hz. Muhammed (s.a.v.) efendimize dayanir.” (KK: 53), “Siinnilik,
Peygamber (s.a.v.) efendimizin diinyaya tesrifleriyle dogmustur.” (KK: 50) gibi ifadeler bu

anlayis1 yansitmaktadir.

Bazi katilimcilar, Stinniligi sadece Hz. Muhammed’e degil, onun Kur’an-1 Kerim ile
temellendirdigi yasama big¢imine dayandirmistir. “Siinnilik, bizlere Peygamber efendimiz
(s.a.v.)’in Kur’an’in 1s131nda, islam’1 yasama bigimidir.” (KK: 35), “Siinnilik inanc1 Kur’an-
1 Kerim ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’e dayanir.” (KK: 39), “Peygamber (s.a.v.) efendimiz
Kur’an-1 Kerimi bizler i¢cin yorumladi ve uyguladi. Biz de Siinnetlerini 6rnek alarak
yastyoruz.” (KK: 56) gibi goriisler bu diislinceyi desteklemektedir. Baz1 katilimcilar ise,
mezheplerin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢iktigini ve Siinniligin bu tarihsel
siirecte sekillendigini ifade etmistir. “Siinnilik, Peygamber efendimizin vefatindan sonra
Islam’1 onun gibi yasamak isteyenlerin ortaya ¢ikardig1 bir mezheptir.” (KK: 38), “Siinnilik
Mezhep imamlari tarafindan ¢ikarilmistir.” (KK: 49), “Siinnilik, Peygamber (s.a.v.)’in gerek
ibadetlerde gerek yasamindaki uygulamalarinin, Mezhep Imamlarmin yorumlariyla ortaya
cikmistir.” (KK: 45), “Siinnilik, Ebu Hanefi ile ortaya ¢ikmistir.” (KK: 55) ve “Peygamber
(s.a.v.)’in vefatindan sonra donemin Ehl-1 Siinnetleri tarafindan ortaya konulan bir

anlayistir.” (KK: 44) seklindeki ifadeler bu ¢ercevededir.

Daha farkl bir goriis dile getiren KK:28 numarali katilimci, “Kerbela olayinda, kimi
Stinni’yim dedi, kimi Aleviyim dedi ve mezhepler orada meydana c¢ikti.” ifadesiyle
mezheplerin ayrismasinin kokenini tarihsel bir travma noktasina baglamistir. Bazi
katilimcilar ise Siinnilik-Alevilik ayrimina elestirel yaklagsmakta, bu tiir etiketlemelerin
Islam’m 06ziine zarar verecegini savunmaktadir: “Keske hi¢ olmasaydi da sadece
Miisliimanlik olsaydi.” (KK: 36), “Peygamber (s.a.v.) ayrimcilik yapan bizden degildir
dedigi i¢in ¢ok da merak etmedim.” (KK: 42). Hatta KK:51 numarali katilime1 bu ayrimi
daha net bicimde politik bir ¢izgide degerlendirmis, “Siinnilik demek, Muaviye taraftar
demektir. Biz Tiirk milleti olarak hi¢bir zaman Yezid’in tarafinda olmadik.” ifadesini
kullanmistir. Ote yandan KK:41 gibi katilimcilar konuyla ilgili bilgi sahibi olmadigimi
belirtmistir. Goriildiigii tizere katilimcilarin biiyiik ¢cogunlugu, Siinniligi Hz. Peygamber
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merkezli bir inan¢ yapisi olarak tanimlamakta, ancak tarihsel, mezhepsel ve toplumsal

baglamlara gore farkli yorumlar da dile getirilmektedir.

Katilimcilarin biiytik bir kismi, Siinniligin dogusunu dogrudan Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in  peygamberligiyle iliskilendirmistir. Bu goriislere goére Siinnilik; Hz.
Muhammed’in yasam tarzi (stinneti), Kur’an-1 Kerim ve hadislerle olan bagi dogrultusunda
sekillenmis, Peygamberligin bagladigi donemle birlikte ortaya cikmustir. Katilimcilar,
Stinniligin esasin1  Peygamber’in  6rnek yasam bi¢imini silirdiirme anlayis1 olarak

tanimlamaktadir (KK: 29, 30).

Buna karsilik bazi katilimeilar ise, Siinniligi daha ¢ok Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra gelisen ve mezhep imamlarinin yorumlariyla sistematize edilen bir mezhebi yapi
olarak degerlendirmektedir. Bu bakis agisinda, 6zellikle Ebu Hanife ve diger mezhep
imamlarinin etkisi 6ne ¢ikmakta, Siinniligin bu alimlerin gortsleri araciligiyla bigimlendigi

ifade edilmektedir (KK: 44, 49).

Bu c¢alisma, Siinniligin dogusuna iliskin halk arasinda mevcut olan algilarin
anlasilmasina yonelik yapilan miilakatlardan elde edilen verileri igermektedir. Katilimeilarin
yanitlar1 temelde {i¢ ana yaklagim etrafinda toplanmaktadir: teolojik-tarihsel yaklasim,

mezhepsel-fikhi yaklasim ve elestirel-yansitict yaklagim.

Katilimeilarin 6nemli bir boliimii, Stinniligin kdkenini dogrudan Hz. Muhammed’in
peygamberligi ile iliskilendirmektedir. Bu yaklagim, Siinniligi Islam’in orijinal hali ve
Peygamber’in yasam tarzi (Siinnet) ile 6zdeslestirir. Bu ¢ergcevede, Siinnilik herhangi bir
mezhebi ayrim olarak degil, Islam’in saf hali olarak goriilmektedir. Bu goriisler, halkin
biiyiilk bir kismmin dinl aidiyetini, Peygamber merkezli bir dindarlik algis1 ile

temellendirdigini gdstermektedir.

Baz1 katilimcilar ise Siinniligi, Islam tarihinde mezheplerin olusum siireciyle birlikte
degerlendirmektedir. Bu baglamda, o6zellikle Ebu Hanife gibi mezhep imamlariin
yorumlartyla sekillenen bir dini gelenek olarak tanimlanir. Bu yaklasim, Siinniligi sadece bir
inan¢ bicimi degil, aynm1 zamanda fikhi ve metodolojik bir yapilanma olarak da ele
almaktadir. Bu cergevede Siinnilik, Islam'n peygamber sonrasi déneminde gelisen

kurumsallagsmis bir mezhep olarak konumlandirilir.

Az sayida katilime1 ise mezhebi aidiyetlerin Islam’in birligi ve biitiinliigii agisindan

sorunlu oldugunu savunmaktadir. Bu goriiste, Siinnilik dahil tim mezheplerin, esasen
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[slam’in 6ziinden bir sapma olarak goriilebilecegi ima edilmektedir. Bu katilimcilar,

mezhepsel ayrismalarin Islam toplumu icinde gereksiz bir ayrisma dogurdugu kanaatindedir.

Veriler, Siinniligin dogusuna dair halk nezdinde farkli tarihsel ve teolojik
yaklasimlarin bulundugunu gostermektedir. Bu farkliliklar, mezhepsel kimliklerin toplumda
nasil icsellestirildigi ve bu kimliklerin nasil gerekgelendirildigi hakkinda 6nemli ipuglar
sunmaktadir. Genel olarak, Siinnilige dair halk algisi, ya Hz. Muhammed’in 6rnekligine

dayal1 bir dindarlik bi¢imi ya da tarihsel bir mezhep kimligi olarak sekillenmistir.
2.2.4. Araplarla Tiirklerin Siinniliginin Mukayesesi

2.2.4.1. Tarihsel Arka Plan

Arap Siinniligi: Arap toplumlarinda Siinnilik, islam'in ilk donemlerinden itibaren
sekillenmistir. Hz. Muhammed'in vefatindan sonra halifelik kurumunun olusumu ve Emevi
ile Abbasi hilafetleri, Arap Siinniliginin temelini atmistir. Bu siirecte, 6zellikle Safii ve

Hanbeli mezhepleri Arap cografyasinda yayginlik kazanmustir.

Tiirk Siinniligi: Tiirkler, islam" 8. yiizy1ldan itibaren kabul etmeye baslamislardir. Bu
siirecte, 6zellikle Samaniler ve Karahanlilar déneminde Islamlasma hiz kazanmustir. Tiirkler
arasinda Hanefl mezhebi ve Maturidi akaidi benimsenmis, bu da Tiirk Siinniliginin temelini
olusturmustur. Ayrica, tasavvufi akimlar da Tiirklerin Islam anlayisinda énemli bir rol

oynamustir.

2.2.4.2. Mezhepsel ve Akaid Farklhihklar

Arap Siinniligi: Arap diinyasinda Safii ve Hanbell mezhepleri yaygindir. Akaid
acisindan ise Es'arilik 6n plandadir. Bu mezhepler, 6zellikle Arap yarimadasi, Misir ve

Levant bolgesinde etkilidir.

Tiirk Stinniligi: Tiirkler arasinda Hanefi mezhebi ve Maturidi akaidi benimsenmistir.
Bu anlayis, akilc1 ve rasyonel bir yaklasimi benimser. Ayrica, tasavvufi akimlar da Tiirk

Stinniliginde 6nemli bir yer tutar.
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2.2.4.3. Kiiltiirel ve Sosyal Etkiler

Arap Siinniligi: Arap toplumlarinda Siinnilik, daha ¢ok geleneksel ve literal bir
yaklasimla sekillenmistir. Bu durum, dini metinlerin yorumlanmasinda daha muhafazakar

bir tutumu beraberinde getirmistir.

Tiirk Siinniligi: Tiirkler, Islam"1 kendi kiiltiirel degerleriyle harmanlamiglardir. Bu
siirecte, Ozellikle tasavvufun etkisiyle daha hosgdriilii ve akilct bir dini anlayis gelismistir.

Bu durum, Tiirk Siinniliginin daha esnek ve kapsayici bir yapiya sahip olmasini saglamistir.

Yiiriitiilen alan ¢aligsmasi kapsaminda katilimcilara yoneltilen sorular dogrultusunda,
Araplarla Tiirklerin Siinnilik anlayislari arasindaki farklara yonelik 6nemli yorumlar elde
edilmistir. Katilimeilarin biiylik ¢ogunlugu, her iki toplumun ayni mezhebe mensup
olmasma ragmen dini yasayis bigimi, toplumsal tutumlar, temizlik ve kadin algis1 gibi
konularda belirgin farkliliklar tasidigini ifade etmistir. Bu farkliliklarin sadece inangsal
degil, aym1 zamanda Kkiiltiirel, cografi ve tarihsel arka planla da baglantili oldugu
vurgulanmistir. Ozellikle Arap toplumunun daha baskici, kat1 ve gelenekgi bir dini tutum
sergiledigi yontlindeki ortak algr dikkat ¢ekicidir. Buna karsin, Tiirkiye’deki Siinniligin daha
esnek, hosgoriilii ve yasanabilir bir yapida oldugu, Alevi katilimcilarin gogu tarafindan kabul

edilmektedir. Asagida katilimcilarin bu konuda verdikleri birebir ifadeler yer almaktadir.

“Ben Araplarin yasadig1 yerlere ¢ok gittim. Araplar lic kisma ayrilmistir. Bedeviler,
Vahabiler ve Berberiler. Tunus, Fas, Cezayir, Misir bunlarin %80°1 Berberidir. Berberiler
biraz ilimlidir. Bir de Bedeviler var Mekke, Medine, Yemen, Sam’in bir kismi Bedevidir.
Hicaz bolgesi, yine Mekke, Medine, Yemen, buralarin bir kism1 da Vahabidir. Bunlarin
icinde en sert anlayisa sahip olan Vahabilerdir. En yumusak anlayisa sahip olan Berberilerdir.
Bedeviler ise orta diizey diyebiliriz. Imam Zeynel Abidin’in hanimi Fasli bir Berberi kizidur.
Yine oglu Imam Muhammed Bakir’in hanimi Fash bir Berberi kizidir. Ve Imam Cafer-i
Sadik’n annesidir. Stinni Araplar, Osmanli’nin 420 y1l hakimiyetinde kaldilar. Ve Osmanh
Anadolu’dan aldig1 biitiin paralar1 bunlara harcadilar. O bdlgelere gittiginizde, Osmanl
tarafindan insa edilmis ylizlerce yapiyla karsilasiyorsunuz. Ama onlar ne yapt1? Osmanl
Miisliiman oldugu halde Ingiliz saflarina katilip Miisliimanlar1 arkadan vurdular. Yani Siinni
Araplarda hainlik vardir. Ama Siinni Tirklerde bunu goéremezsiniz. Tirklerin Alevi ve
Stinnileri biitiin bu hainliklerine ragmen Miisliimandir, Peygamber efendimiz Arap soyundan
diye onlara bugz beslemiyorlar. Ama onlar yine Tiirkleri sevmezler.” (KK:1), “Araplarla

Tiirklerin Siinniligi farklidir. Araplar temizlie 6nem vermeyen bir toplum, ama Tiirkler

28



temizlige cok 6nem verirler. Ayrica tek fark bu da degil, bizim buras1 Cumhuriyetle yonetilen
laik bir iilkedir. Araplar baski altinda yonetiliyor. Ulkelerin ydnetim sekli o iilkenin inancini
yasama seklini de etkiliyor. Tiirkiye’deki Alevi ve Siinnileri bir arada huzurlu yasatan da
Cumhuriyet ve ilkeleridir.” (KK:2), “Siinniligi temelde Alevilikle ayn1 goriiyorum. Siinni
tanidiklarimiz, arkadaglarimiz var, ezan okundu diye kosa kosa camiye gitmiyorlar. Burada
Mislimanin  kendi iradesine birakilmis. Oysa Araplar, Seriatla yonetildigi icin
Miisliimanlig1 daha kat1, baskin kurallarla yasiyorlar. Tiirkler ise Cumhuriyetle yonetildikleri
icin Miisliimanlig1 daha rahat ve esnek yasiyorlar. Ibadet olarak bir fark olmasa da yasam
tarz1 olarak ¢ok fark vardir. Hem Alevilik hem Siinnilik aslina uygun bir sekilde yasanirsa,
birbirlerini tamamlayan inanglar olurlar. Alevilik Siinniligi, Stinnilik de Aleviligi inkar eden
inanglar degillerdir.” (KK:5), “Siinnilik Kur’an-1 Kerim 1s18inda yasamaktir. Araplarin
Stinniligi ile Tiirklerin Stinniligi ayni degil. Ciinkii cografi etkiler var, kiiltiirel etki var,
Islamiyet oncesi inancin etkileri var. Temel esaslarda ayni olsa da insana bakis agilar
farklidir. Tiirklerin Islam anlayis1 daha yasanabilir bir Islam’1 temsil ediyor.” (KK:6),
“Siinnilik hakkinda ¢ok fazla bilgim yok, ancak su kadarmi biliyorum. Biiyiik imam, Ebu
Hanife (Imam-1 Azam) tarafindan kurulmus bir mezheptir. Ve Ebu Hanife de Caferi
Mezhebinin kurucusu Imam Cafer-i Sadik’in 6grencisidir. Zaten mezhepler Imam Cafer-i
Sadik’la baglar. Imam Cafer-i Sadik’a kadar hicbir imam mezhep kurmamustir. Tiirkler
700’lerde Islamiyet’i kabul ediyorlar. Yani Peygamber efendimizden yaklasik 70 yil sonra
Miisliman oluyorlar. Araplar zaten Islamiyet’in igindeydiler. Arap cografyasima
baktigimizda bugiin ISID (DEAS) denen bir grup ¢ikmus, biri digerinin bogazini kesiyor.
Kesen de Kelime-i Sahadet getiriyor, kesilen de Kelime-i Sahadet getiriyor, hangisi
Miisliiman varin siz sdyleyin. Iste bolgeden bdlgeye nasil Siinnilik farklilastyorsa, Alevilik
de dyle farklilik gosteriyor. Arap’in, Tiirk {in ve Kiirt’tin Alevilikleri de farklilik gosteriyor.”
(KK:7), “Siinnilere saygimiz vardir. Biz onlar1 hi¢ dislamayiz. Gozene kdyii Siinni inanca
mensup komsu kdylimiizdiir. Yanimizda ¢ok degerlidirler, birbirimize kars1 derin saygi ve
sevgi besliyoruz. Aramizda bir fark yok, onlar da Allah’a inaniyorlar, biz de Allah’a
inaniyoruz. Tirklerin Siinniligi ile Araplarin Sitinniligi ayn1 degil, Araplar asiricidir. Biz
Tiirkiye’deki Siinnilerle aramizda fark gérmezken, Araplarla aramizda ¢ok fark oldugunu
diisiiniiyoruz. Tirkiye’de isteyen basini agiyor, isteyen kapiyor. Ama Araplar bagini agmay1
yasakliyor.” (KK:8), “Stinnilik de bir inangtir. Saygimiz var, sonugta onlar da Miisliimandir.
Araplarin Siinniligi Tiirklerin Siinniliginden farklidir. Onlar baskicidir. Ama 6zellikle
kadinlara karsi Tiirkler hosgoriilii toplumlardir.” (KK:9), “Araplar, Tiirkler gibi temiz

degiller, medeni degiller, o ylizden inanglarinda da pek samimi degildirler diye
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diisiiniiyorum.” (KK:10), “Araplarin Siinniligi ile Tiirklerin Stinniligi ¢ok farklidir. Stinni
Araplar, Stinni Tirkler kadar kadina deger vermiyorlar, baskici bir zihniyetle yastyorlar.
Onlar Tiirkler gibi temiz de degiller.” (KK:11), “Siinnilik, Islam dininin merkezidir. Tiirkler,
ibadetlerini yapan, inanglarini kendi hallerinde yasayan toplumlardir. Araplar, Siinniligi
baskici sekilde yastyorlar.” (KK:12), “Biz Alevi inancina mensup bir toplum olarak, Siinnilik
ile Alevilik arasinda biiylik bir fark olduguna inanmiyoruz. Aksine istikametleri bir olan
inanglar olarak goriiyoruz. Arap toplumu hem Miisliimanlik hem de diger biitiin alanlarda
tiim diinyadan ayr1 bir anlay1s ve yasam tarziyla ayriliyor. Ornegin, Arap toplumu temizlige
onem vermeyen bir toplumdur. Oysa Tiirk toplumu hem temiz hem de ¢agdas bir toplum
yapisina sahiptir. Tiirkler Islam’da Kur’an-1 Kerim’i rehber edinerek yasarlar, Araplar
Kur’an-1 Kerim’i okurlar fakat uygulamada bunu géremezsiniz.” (KK:13), Siinnilik ile ilgili
cok fazla bilgim yok, ama Araplarin baskic1 oldugunu biliyorum.” (KK: 14), Siinnilik,
denince benim aklima, ibadetlerini Camide yapan Miislimanlar geliyor. Bizim ailece
gorlistiiglimiiz Siinni aileler var. Ve ¢ok memnunuz. Hatta benim bacidan 6te dostluk
kurdugum arkadaslarim var. Stinni tanidigimiz ailelerle Oyle samimiyiz ki Alevi
tanidiklarimizla bile bu kadar samimi iliskilerimiz yok. Yillardir birbirimize gider geliriz, en
ufak bir fark gérmiiyorum. Zaten Alevilik ve Siinnilik arasinda genelde bir fark oldugunu da
diisiinmiiyorum. Sonugta hepimiz Miisliimaniz. Araplarla Tiirklerin Siinniligi, ayn1 degildir.
Araplar baskict ve yobaz toplumdur. Ozellikle de kadimlara karsi ¢ok kisitlayicilar. Ama
Tiirkiye de kadinlar boyle baskilara maruz kalmiyorlar. Tiirkiye de kadinlar diigilinlere
erkeklerle birlikte katilip halay c¢ekiyorlar, erkeklerle rahatca konusabiliyorlar. Kisacasi
Tirkiye de erkek kadin arasinda cinsiyet harici bir fark yok diyebiliriz.” (KK: 15), Esasen
biz hepimiz Siinni’yiz. Hepimiz Hz. Muhammed, Kur-an-1 Kerim’e inantyoruz. Alevilik ile
Stinniligin 6gretileri aynidir. Ciinkii her iki inancin kaynagi da aynidir. Araplar ile Tiirkler
ibadette ayni. Ama yasam tarzlar1 ¢ok farklidir. Araplar temizlige 6nem vermez iken Tiirkler
temizlige cok onem verir. Hatta Giineydoguda ki Siinni vatandaslarla bu bolgede ki Siinni
vatandaglar arasinda bile farklar vardir.” (KK:16), Ben sahsen biitiin inanglara saygili
birisiyim. Ornegin Hindistan’da ineklere tapryorlar, benim onlara bile saygim var. insan 6nce
inanmal1 bir inanct olmali. Araplarin Siinnileri ile Tirklerin Siinniligi farklidir. Araplarda
Stinni inanca mensup olan kisilerde Ehl-1 Beyt diismanhigi vardir. Ama Tiirklerde Siinni
inanca mensup kisilerde Ehl-i Beyt diismanlig1 yoktur. Aksine Ehl-i Beyt sevgisi vardir.”
(KK: 17), Siinnilik, ile Alevilik arasinda ¢ok biiyiik bir fark gérmiiyoruz. Siinniler bizim
kardeslerimiz. Araplarin Siinniligi ile Tirklerin ki ayni degildir. Tiirkler daha yapici ve

ilimhidir. Sadece Siinnilik agisindan degil, Tiirklerin Miisliimanhigi Araplarinkinden daha
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iyidir.” (KK: 18), Siinnilikte namaz, orug gibi ibadetleri olan bir inangtir. Araplar Siinniligi
daha kati kurallarla yasiyorlar. Ama Tiirkler Stinniligi daha esnek yasiyorlar. Bunda yonetim
seklinin de etkisi vardir. Tiirkiye Cumhuriyet ile yonetildigi i¢in bunun olumlu etkilerini
goriiyoruz.” (KK: 19), Siinnilik, etrafimizdan gordiigiimiiz kadariyla, Stinniler 5 vakit namaz
kilarlar, Ramazan ayinda orug tutarlar, Hacca ve Umreye giderler. Biz Aleviler Muharrem
ayinda orug tutariz, Hac yerine de Kerbela’ya gideriz. Ben bundan baska bir fark ta
goremiyorum. Araplarin Siinniligi ile Tiirklerin Siinniligi ¢ok farlidir. Ciinkii Araplarin
geldigi yerlerle Tiirklerin geldigi yerler farklidir. Bu cografi farklilik inanglarin yasayis
seklini de etkilemigstir. Tiirkiye de ki Tirkler sonradan Siinni olmuslardir. Onun igin
Araplarin Stinniligi ile Tiirklerin ki farklilagiyor. Yani Araplar Siinniligi Emevilerin etkisi
altinda yasamiglardir. Tiirkler Orta Asya kokenli olduklart i¢in Orta Asya’nin etkisiyle
yasamuslardir.” (KK: 20), Siinnilikte Alevilik gibi Islam’im i¢inde Islam’1 yasayis bi¢imidir.
Araplarin Siinniligi ile Tiirklerin Siinniligi farklidir. Siinni olsun ya da olmasin Tiirkler
temizlige 6nem verir. Ama Araplar Siinni olsun ya da olmasin temizlige 6nem vermezler.”
(KK: 21), Siinnilikte Miisliimanlik icinde kendine has ibadetler barindiran bir inangtir.
Araplarin Siinniligi ile Tiirklerin Stinniligi ayn1 degildir, olamaz. Ciinkii Araplar bu yasayis
bi¢cimiyle sadece Miisliimanlig1 ya da Siinniligi degil, hangi dine mensup olurlarsa olsunlar,
mensubu olduklar1 dini bozarlar.” (KK: 22), Siinnilik nedir, diye hi¢ merak edip
arastirmadim. Onun i¢in Siinnilik hakkinda hi¢bir fikrim yok. Ben merakimi ancak kendi
inancimt 6grenmede kullandim.” (KK: 23), Benim Siinnilik hakkinda hi¢bir fikrim yok.
Ayrica merakta etmedim.” (KK: 26), Yalnizca Siinni inanca mensup kisiler degil, Alevi

inancina mensup ¢ogu kisi de bunun bdyle oldugunu bilmiyorlar.” (KK: 27).

Birgok katilime1, Araplarla Tiirklerin Siinniligi arasinda kiiltiirel, tarihsel, cografi ve
yonetim bicimlerine dayali farkliliklar oldugunu vurguluyor: Arap Siinniligi “baskic1”,

29 ¢

“kat1”, “kadina kars1 kisitlayic1” olarak tanimlanirken; Tiirk Stinniligi daha “ilimli”, “esnek”,

29 ¢

“kadina saygili”, “cagdas” ve “Cumhuriyet ilkeleriyle uyumlu” goriiliiyor.

29 <¢

Pek cok katilimc1 Arap toplumunu “temizlige 6nem vermeyen”, “medeni olmayan”
seklinde degerlendirirken, Tiirk toplumunu ise temizlik ve modernlik acisindan daha olumlu

tanimliyor. Bu ifadeler kiiltlirel 6nyargilar ve tarihsel hafizadaki etkileri yansitiyor.

Katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugu, Arap ve Tiirk toplumlar1 arasinda dinin Siinni

yorumu baglaminda belirgin farklar oldugunu vurgulamaktadir. Bu farklar, yalnizca teolojik
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diizeyde degil; kiiltiirel, siyasal ve toplumsal yasam tarzlari iizerinden tanimlanmakta,

dolayistyla mezhep kimligi, kiiltiirel kimlik ile i¢ ige gegmis bicimde algilanmaktadir.

Bu durum, mezhepsel aidiyetlerin sabit doktrinler {izerinden degil, sosyal baglam ve
tarihsel deneyimlerle sekillendigini gostermektedir. Ozellikle Cumhuriyet’in getirdigi laiklik
ilkesiyle birlikte Tiirkiye'de Siinniligin daha esnek ve bireysel yorumlara agik bir formda

yasandig1 yoniindeki degerlendirmeler dikkat ¢ekicidir.

Bircok katilimct Arap Siinniligini “baskic1”, “kadinlara kars1 ayrimc1” ve “temizlik
kurallarina uymayan” gibi olumsuz 6zelliklerle tanimlamaktadir. Bu tanimlamalar, kiiltiirel
otekilestirme 6rnegi olarak degerlendirilebilir ve Tiirkiye’deki baz1 Alevi topluluklarin Arap

cografyastyla olan tarihsel-politik gerilimleri nasil igsellestirdigini gostermektedir.

Ozellikle Osmanli sonras1 dénemde Araplarin ingilizlerle ittifaki gibi tarihsel olaylar,
baz1 katilimcilar tarafindan “ihanet” olarak animsanmakta ve bu tarihsel hafiza, mezhepsel

farki olumsuz yargilarla pekistirmektedir.

Bazi katilimcilar Alevilik ile Stinnilik arasinda biiyiik bir fark gérmezken, bazilari
Aleviligin tarihsel olarak diglanmis olmasindan dolay1 kendini daha farkli ve 6zerk bir inang
olarak tanimlamaktadir. Bu ¢esitlilik, Alevi kimliginin homojen bir yapiya sahip olmadigini;

cografya, bilgi diizeyi ve siyasal biling diizeyi gibi faktorlerden etkilendigini gostermektedir.

Imam Cafer-i Sadik ve Imam Ebu Hanife gibi tarihsel figiirlere yapilan atiflar, Alevi
inang sisteminde Ehl-1 Beyt sevgisinin mezhep ayrimlarindan bagimsiz bir sekilde temel bir
referans noktas1 oldugunu gostermektedir. Ebu Hanife’nin Ehl-1 Beyte olan bagliliginin
vurgulanmasi, Stinniligin ilk donemlerdeki yapisinin bugiinkii yapisindan farkli olduguna

dair bir biling olusturma ¢abasi olarak degerlendirilebilir.

Bu miilakatlar, Alevi toplulugun Arap ve Tiirk Siinniligi baglamindaki algilarinin
oldukca farklilagtigini ve bu algilarin sadece inangsal degil, tarihsel, kiiltlirel ve siyasal
faktorlerle sekillendigini ortaya koymaktadir. Katilimer ifadeleri, mezhepler arasi iliskilerde
sosyokiiltiirel temsillerin ne kadar gii¢lii ve yonlendirici oldugunu ortaya koyarken, ayni
zamanda dinsel kimliklerin modern ulus-devlet baglaminda nasil yeniden {iretildigini de

gostermektedir.

Katilimcilarin  bu konudaki degerlendirmeleri, Siinniligin inan¢ boyutunda

benzerlikler tasimasina ragmen, toplumsal uygulamalar, ahlaki yaklasim ve dini yasayis
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acisindan iki toplum arasinda bariz farklar olduguna isaret etmektedir. Asagida katilimcilarin

dogrudan ifadelerine yer verilmistir:

“Inang olarak ayn1 ama uygulamalarda farkliliklar mevcuttur.” (KK:28), “Tiirkler
Islam’1 1limli yasiyorlar. Ama Araplar asiricidir. Yani Tiirklerin Siinniligi Alevilige,
Araplarin  Stinniliginden daha yakindir.” (KK:29), “Tiirklerin Siinniligi ile Araplarin
Stinniligi ayni degildir. Araplarda kélelik anlayisi ve kadina deger vermemek vardir. Oysa
Tirkler 6yle degildir. Zaten Allah-u Teala Peygamberleri hep Araplara géndermistir. Clinkti
onlarda biitiin yanls yasama sekli vardi. Tiirkler islam’dan &nce hi¢ kimsenin 6nerisi ya da
dayatmasi olmadan, tek Tanr1 inanci, kadina deger verme, ar, namus vb. yasam sekillerini
kendi iradeleri ve akliyla zaten bulmuslardi. Sonraki dénemlerde kendi yasayis bicimlerine
en yakin Islam dinini gérdiikleri icin Islam’1 segmislerdir.” (KK:30), “Ibadetlerde ayni, ama
Araplarla Tiirklerin yasam tarzlari farkli. Ornegin Tiirklerde kadin 6n planda iken, Araplarda
kadin hep ikinci planda olmustur. Hatta bir esya gibi goriilmiistiir. Temizlik anlayis1 da
farklidir, yonetim sekli de farklidir.” (KK:32), “Hayir, ayn1 degildir. Cilinkii Allah kullarina
Farz ibadetleri emretmistir, Peygamberlerine Vacip ibadetleri emretmistir. Peygamber
(s.a.v.) efendimizin silinnetleri vardir, bu da onun ibadetleri yapma ve yasama seklidir. Bazi
inananlar Farz ibadetleri yaparlar, bazilar1 Farz ve Vacip ibadetleri birlikte yaparlar, bazilar
da tiim bunlara siinnetleri de ekler. iste bu ibadetlerin hepsini yapanlara Ehl-i Siinnet vel-
Cemaat denilir. Tiirk Siinniliginde bunlarin yapilmasi gerektigine inanildig1 igin
Tiirkiye’deki Siinnilere Ehli Siinnet vel-Cemaat denir. Araplar ise sadece Farz ibadetleri
yaparlar, onda da samimi degillerdir. Ciinkii Peygamber efendimizden sonra miinafiklik
yapmuslardir.” (KK:33), “Hayir, ayni degildir. Onlar menfaatleri igin Islam’1 anlayista
degisiklikler yapmiglardir. Onlar Islam’a uymamus, Islam’t kendi yasam tarzlarina gore
degistirmislerdir. Ornegin, Islam dini i¢in temizlik ¢ok onemlidir. Ama Arap toplumu
temizlige 6nem vermez.” (KK:34), “Araplarla Tiirklerin Siinniligi arasinda farklar vardir.
Bizler Peygamber efendimiz (s.a.v.)’in siinnetlerini daha dikkatli ve daha severek yerine
getiriyoruz. Onlar sayet siinnete bagli yasasalar, temizlige 6nem verirlerdi ki Araplar tiim
diinyada temizlige 6nem vermeyen toplumlar olarak biliniyor. Biz Tiirkler Siinniligi daha
bilingli ve inangh yasiyoruz.” (KK:35), “Hayir ayn1 degildir. Arap cografyasinda yasanan
Islam ile Tiirkiye’de yasanan Islam farklidir. Araplar Islam’1 &rf ve adetleri iizere yastyorlar.
Ornegin Araplar, kiyafetlerini dinin geregiymis gibi Tiirk toplumuna lanse ediyorlar. Bu
tamamen yanlig. Onlar kendi cografyalarina uygun belirli yagam tarzlarina sahip olabilirler.

Ama aynm1 yagam tarzini biz Tiirklere din adi altinda kabul ettirmeye g¢alismalar1 dogru
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degildir. Araplar 21. yiizyilda bile kadma deger vermiyorlar. Tiirkler ve Islam kadma deger
veriyor.” (KK:36), “Ibadet olarak, ayn1 olsa da yasam tarz1 olarak ¢ok fark vardir. Tiirkler,
daha bilgili, ¢cagdas, demokratik ve 6zgiirdiir. Bu nedenle Islam’1 en giizel haliyle Tiirkler
yastyor.” (KK:38), “Ibadet yoniinden ayn1 olsa da yasayis olarak ¢ok fark vardir. Araplar
temizlige hi¢c 6nem vermezler. Araplar bilimin uzagindadirlar, gericilerdir diyebiliriz.”
(KK:39), “Stinnilik inanc1 her yerde aynidir. Ama Araplarin yagam tarzlari farklidir. Araplar
temizlige dnem vermezler.” (KK:40), “Araplar sadece Siinnilikte degil, tamamen Islam’1
Tiirklerden farkli yasarlar. Sadece Farz ibadetleri yaparlar, siinnetleri yapmazlar. Temizlik,
yardimlagma, giyim gibi konularda Tiirklerden geridedirler. Politikalar1 ise Yahudi
toplumuna hizmet eder.” (KK:42), “Elhamdiilillah hem inangsal hem de kiiltiirel anlamda
uyum saglamakta bir zorlukla karsilasmadim. Benim mezhebim Maliki idi. Burada Hanefi
mezhebi var. Namaz, oru¢ ayni. Bazi farklar vardi ama kii¢iik farklardi.” (KK:43), “Siinnilik
inancinda insan hangi milletten olursa olsun aynidir. Ancak Araplar ve Tiirkler arasindaki
farklar orf ve adetlerden kaynaklidir.” (KK:44), “Inangsal fark olmasa da kiiltiirel farklar
vardir. Biz temizlige cok Onem veririz. Ayrica Araplar baskici toplumlardir, Tiirklerde
demokrasi hakimdir.” (KK:45), “Hayir, ayn1 degildir. Araplarda mezhep ayriliklar1 daha
derindir. Ama Tiirklerde dyle degildir.” (KK:46), “Ayn1 degildir. Ciinkii Araplar kadinlara
kars1 baskicidir.” (KK:47), “Ibadet olarak bir fark yok. Ama Vehhabilik mezhebine inanan
Araplarn oldugu yerlerde Islam’in hosgdrilyii emrettigi unutulmustur. Deas &rneginde
oldugu gibi.” (KK:49), “Hayir ayni1 degildir. Ibadetlerde, giyimde, yemede, igmede, Islam’1
anlama sekillerinde bir¢ok farkliliklar mevcuttur. Vehhabilik ve Selefilik Mezhepleri baskin
durumdadir.” (KK:50), “Araplar hep Muaviye ve Yezit tarafinda olmustur. Ehl-i Beyt ile
carpismiglardir. Ama biz Tirkler Ehl-i Beytin yaninda olmusuzdur.” (KK:51), “Genel
kurallarda biliylik farklar olmasa da yasam tarzi olarak kiiltlirel farklar vardir. Araplar,
Tiirkler kadar temizlige 6nem vermiyor.” (KK:52), “Araplarla Tiirkler arasinda inanca da
yanstyan Kkiiltiirel farklar vardir.” (KK:53), “Araplar Islam’1 seyhlere uyarak yasarlar. Ama
biz Tiirklerin genelde kabul ettikleri imam Maturidi’dir. islam’1 Kur’an’a, akla ve mantiga
dayali sekilde yasariz.” (KK:55), “Hayir, aym1 degildir. Onlar temiz degiller. Ayrica
devletlerin yonetim sekilleri inanci yasama bicimini etkiler. Biz Cumbhuriyet ile
yonetildigimiz i¢in Islam’1 daha esnek ve rahat yastyoruz.” (KK:56). Siinni inanca mensup
katilimcilarin - goriislerine gore, Araplarla Tiirkler arasinda Siinnilik inancinin temel
esaslarinda benzerlik olsa da kiiltiirel, toplumsal ve yasamsal farkliliklar inancin pratigine

dogrudan yansimaktadir. Ozellikle temizlik, kadinlara bakis, yonetim bicimleri ve mezhebi
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yaklasimlar bu farklarin belirgin oldugu alanlardir. Tiirklerin daha 1limli, ¢agdas ve Kur’an

merkezli bir Siinnilik anlayisina sahip olduklari ifade edilmistir.

Cogu katilimer farz ibadetler, temel akaid yoniinden Arap ve Tiirk Siinniliginin ayni
oldugunu belirtmistir. Araplarin toplumsal yapisinin ve yasam tarzinin, Tiirklerin Islam’1
yasama bigiminden farkli oldugu vurgulanmustir. Ozellikle temizlik, kadina verilen deger,
demokrasi anlayisi gibi konular sik¢ca 6ne ¢ikmistir. Tiirklerin Hanefi-Maturidi ¢izgisine
bagli olarak islam’1 daha akilc1 ve igtihat temelli yasadiklari, Araplarin ise daha ¢ok Selefi-
Vehhabi etkisiyle hareket ettikleri goriisii ifade edilmistir.

Bu calisma kapsaminda derlenen miilakatlar, Arap ve Tiirk toplumlarinda Siinniligin
teolojik baglamda benzer, ancak kiiltiirel ve pratik uygulamalar bakimindan farkli sekillerde
yasandigina dair giiclii bir kanaatin halk nezdinde mevcut oldugunu ortaya koymaktadir.
Katilimcilar, ¢ogunlukla farz ibadetler ve temel inang esaslari acisindan iki toplulugun
benzerlik gosterdigini, ancak toplumsal yapi, temizlik anlayisi, kadinlarin toplumsal
konumu, dini liderlik ve mezhebi aidiyet gibi alanlarda énemli farkliliklar bulundugunu

belirtmislerdir.

Katilimeilarin 6nemli bir kismi, Tirklerin Siinnilik anlayisim1 Hanefi-Maturidi
gelenege dayali olarak daha akilct ve igtihadi bir yaklagimla siirdiirdiiklerini, Arap
toplumlarinda ise 6zellikle Selefi ve Vehhabi egilimlerin etkili oldugunu ifade etmektedir.
Bu baglamda, Tiirk toplumunda dinin daha esnek, yorumlanabilir ve yerel kiiltiirle uyumlu

bir sekilde yasandigina inanilmaktadir.

Ozellikle temizlik, kadin haklar1 ve toplumsal esitlik gibi konulara yapilan vurgu,
dinin pratik yasanti {izerindeki etkisinin kiiltiirel kodlar aracilifiyla nasil sekillendigini
gostermektedir. Arap toplumlarinin kadinlara yonelik tutumlarinin daha baskict oldugu,
Tirk toplumunda ise daha esitlik¢i bir yapinin benimsendigi yoniindeki ifadeler, dinin

yorumlanma bi¢iminde kiiltiirel normlarin belirleyici oldugunu ima etmektedir.

Ayrica, bazi1 katilimcilar tarihsel diizlemde Araplarin Islam sonrasi dénemde Eh-li
Bey-te karsi tutumlarini elestirerek, bu tarihsel siirecin glinlimiiz Siinniligini nasil
etkiledigine dair c¢ikarimlarda bulunmuslardir. Bu baglamda, Tiirklerin Ehl-i Beyte

yakinliginin Siinnilik anlayislarinda farklilik yarattig: ileri siiriilmektedir.

Sonug olarak, elde edilen veriler, Stinniligin teolojik ilkeleri itibariyla evrensel bir

cerceve sundugunu, ancak bu ilkelerin farkli toplumsal yapilarda ve kiiltiirel ortamlarda
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farkli bigimlerde tezahiir ettigini ortaya koymaktadir. Tiirk ve Arap Stinniligi arasindaki

farkliliklar, esasen kiiltiirel, tarihsel ve sosyo-politik baglamlardan kaynaklanmaktadir.

2.2.5. Siinnilikte Onder Sahsiyetler

Imam Ebu Hanife, (6.767) Islam inancinda Ehl-i Siinnet anlayismnin gelisiminde
etkili olan 6nemli bir isimdir. Fikih ve kelam konularindaki fikirleri bir¢ok ¢alismada ele

alimmustir (Akdag, 2018:170).

Imam Malik b. Enes (712-795) Muvatta adli eserin yazari olarak bilinen Malik b.
Enes Maliki mezhebinin kurucusudur. Muvatta adli eser, hadis ve fikih hakkinda yazilan ilk

eser olarak bilinmektedir (Mohamed Cherif E1 Amri, 2021:34-37)

Imam Safii (767-820) Safii mezhebinin kurucusudur. Kureys kabilesinden
gelmektedir. Hakkinda yapilan arastirmalar ¢ogunlukla fikih, hadis gibi alanlardaki goriis ve
anlayislarini incelemektedir (Akdag, 2020: 76-77).

Imam Ahmed b. Hanbel (780-855) Hanbeli mezhebinin imami ve muhaddis olan
Ahmet bin Hanbel 780 yilinda Bagdat’ta dogmustur. El-Miisned isimli eseri, 6nemli bir
hadis kiilliiyatidir (Kandemir, 1989: 75-77).

Ebu’l-Hasan el-Eg’ari, Ehl-1 siinnet kelaminin en 6nemli mekteplerinden birisinin
kurucusu olan Ebu’l-Hasan el-Eg’ari hayat1 ve ilmi miicadelesiyle kendinden sonraki pek
cok diisiliniir i¢in ilham kaynagi olmustur. Es’ari’nin dogum tarihi olarak,260/873(Mavil
Yagli, 2012:71). Bilinir. Ebii’l-Hasan el-Eg’ari’nin Yemen’de iki meshur kabileden biri olan
“Es’ar” kabilesinden geldigi biliniyor (Mavil Yagli, 2012:70).

Ebu Mansur el-Maturidi, iistiin ilmi ve faziletli kisiligiyle taninmasina ragmen ne
zaman dogdugu kesin olarak bilinmemektedir. Ozbekistan’da Semerkant sehrinin Maturid
kasabasinda ya da koyiinde muhtemelen 238/852 (Oral, 70). Yilinda dogdu. 333/944
(Oral,70). Yilinda Semerkant’da vefat etti. Tiirklerin ¢cogunlukta oldugu yerde olmasi
hasebiyle Maturidi’nin Tiirk olma ihtimali kuvvetlidir. Tiirk sehirlerinin ¢cogu Ebu Hanife
mezhebine mensuptu. Eserlerinin bir¢ok yerinde climlelerinin Tiirk¢e ciimle kurma 6zelligi

tasidigr gozlenir (Oral, 72).

Imam Gazali (1058-1111) Islam diisiincesinde 6nemli bir yere sahiptir. Felsefe,
kelam ve tasavvuf alanlarinda eserler vermistir. “Thyaii Ulumi’d-Din” adl1 eseri, Islam ahlaki

ve tasavvufu iizerine kapsamli bir calismadir (Y1ldiz, 2010:45).
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Yapilan saha arastirmasinda, Silinni inanca mensup katilimcilara mezheplerinde
onder olarak kabul ettikleri sahsiyetlerin kimler oldugu sorulmustur. Katilimeilarin biiyiik
bir boliimii, Siinnilikte 6nder olarak dogrudan Hz. Muhammed (s.a.v.)’1i kabul ettiklerini
ifade etmislerdir. “Hz. Muhammed (s.a.v.) efendimizi 6nder olarak kabul ediyoruz.” (KK:
29), “Hz. Muhammed (s.a.v.) efendimizi onder olarak kabul ederiz.” (KK: 30), “Ben
Stinnilikte 6nder olarak, sadece Hz. Muhammed (s.a.v.)’i kabul ediyorum.” (KK: 36), “Biz,
Hz. Muhammed (s.a.v.) efendimizi 6nder olarak kabul ediyoruz.” (KK: 43), “Sadece
Stinnilikte degil, tiim Miisliimanlarin 6nderi Hz. Muhammed (s.a.v.) efendimizdir.” (KK:
35), “Siinnilikte, Hz. Muhammed (s.a.v.)’i onder olarak kabul ediyoruz.” (KK: 34) gibi
ifadeler bu durumu yansitmaktadir. Bazi katilimcilar ise 6nderlik kavramini yalnizca Hz.
Peygamber’le smirlandirmamis; ona ilaveten Sahabe, Ehli Beyt ve Islam alimlerini de
kapsayacak sekilde genisletmislerdir. “Siinnilikte 6nder olarak, basta Hz. Muhammed (s.a.v.)
sonra Sahabe-i Kiram’1, sonra da Ehl-i Beyti 6nder olarak kabul ediyoruz. Alimlerimizi de
onder olarak kabul ederiz. Ciinkii onlar olmasalardi, bizler de yolunu kaybeden kavimler
olurduk.” (KK: 33) ifadesi bu diisiinceyi desteklemektedir. “Ben Siinnilikte 6nder olarak,
Diyanet Isleri Baskanligi’n1 ve ona bagh miiftiiliikleri kabul ediyorum. Menzil gibi yerleri
tasvip etmem.” (KK:34) diyerek kurum temelli bir yaklagimi benimsemistir. Benzer sekilde
KK:38, “Genelde onder olarak Imam Ebu Hanife’yi kabul ediyoruz. Ama cami imaminin
Hanefi mezhebinden olmasi gerekir, yoksa bizim Onderimiz degildir.” diyerek mezhep
bagliligina dayali bir 6nderlik anlayisi sergilemistir. ifade gesitliligi icinde dikkat geken bir
gorls ise, dini 6nderligi sadece sahislara indirgemeyen, daha ¢ok toplumsal degerlere hizmet
eden kimselere yonelten KK:28’in goriisiidiir: “Ben herhangi bir sahis ad1 veremiyorum ama
Islam i¢in dogruyu sdyleyen, milletine ve bayragina bagli olan herkes benim onderimdir.”
seklindeki ifade bu yaklagimi o6rneklemektedir. Bazi katilimcilar ise Hz. Peygamber’in
ardindan mezhep imamlarim1 da agik¢a anarak isimlendirmistir. “Biz Siinnilikte Once
Peygamber (s.a.v.)’i, sonra da Imam Hanefi’yi 6nder olarak kabul ediyoruz.” (KK: 45) ve
“Siinnilikte 6nder olarak Imam Ebu Hanefi’yi kabul ediyoruz.” (KK: 55) ifadeleri bu goriisii
desteklemektedir. Yine KK:51, “Siinnilikte degil de Islam’da énder olarak Hz. Muhammed

(s.a.v.) efendimizi kabul ediyoruz.” diyerek daha iist bir biitiinliikten yaklagmistir.

Katilimecilara yoneltilen “Siinnilikte 6nder olarak kimi kabul ediyorsunuz?” sorusu
tizerinden elde edilen yanitlar, Siinni bireylerin dini otorite ve Onderlik algilarma 151k

tutmaktadir.
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Elde edilen veriler, Siinni gelenekte 6nderlik algisinin merkezinde Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in bulundugunu agikca gostermektedir. Katilimcilarin ezici cogunlugu, dogrudan Hz.
Peygamber’i hem bireysel inanglarinin hem de kolektif dini kimliklerinin temel referans
noktasi olarak ifade etmislerdir. Bu yaklasim, Siinniligin tarihsel ve teolojik temelinde yer

alan “Peygamber Siinnetine ve “siinnetin merkeziligine” isaret etmektedir.

Bununla birlikte, baz1 katilimcilar Hz. Peygamber’in yan1 sira sahabe, Eh-1i Bey-t,
dort biiyiilk mezhep imamlar1 (6zellikle Ebu Hanife), giiniimiiz din alimleri, cami imamlar1
ve resmi dini kurumlar (6rnegin Diyanet Isleri Baskanlig1) gibi farkl otorite figiirlerine de
vurgu yapmislardir. Bu ¢esitlilik, Siinnilik i¢inde 6nderlik algisinin tek boyutlu olmadigini,

kiiltiirel, mezhebi ve cografi faktorlerle sekillenen bir cogulluk tasidigini géstermektedir.

Bazi katilimcilar ise 6nderligi sadece bireysel dindarlik, devlet ve millet sevgisi gibi
daha pragmatik ve ahlaki kriterler iizerinden tamimlamus; belirli bir sahs1 degil, Islami
degerlere uygun hareket eden herkesi potansiyel bir dnder olarak gérmiislerdir. Bu tiir
cevaplar, Siinniligin halk arasindaki yorumunun zaman zaman teolojik referanslardan ziyade

sosyo-kiiltiirel degerlerle beslendigini gostermektedir.

Sonu¢ olarak bu ¢alisma, Siinnilige mensup bireyler arasinda Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in tartismasiz merkezi konumunu teyit ederken; ayn1 zamanda mezhep, cografya ve
bireysel deneyimlere gore sekillenen bir Onderlik anlayiginin varligimi da ortaya
koymaktadir. Bu durum, dini kimligin toplum igerisinde sabit degil, dinamik bir yap1 arz

ettigini ve farkli referans figiirlerinin zamanla farklilasabilecegini gostermektedir.
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3. ALEVILIGIN VE SUNNILiGIN INANCSAL VE KURUMSAL
YAPISI

3.1. ALEVILiGIN INANCSAL VE KURUMSAL YAPISI

3.1.1. Aleviligin Kavramsal Cercevesi

Aleviligin tanimini1 yapmadan 6nce Ali’nin kelime anlamina yer vermemiz gerekir
diye diisiinliyoruz. Ali’nin sozliik anlam1: Allah’1n sifatlarindan biri olan Ali, sani, kadri yiice

ve kudreti biiyiik olan demektir. (Karaman vd., 2009: 18)

3.1.1.1. Aleviligin Tanim

ALEVI(LIK) — Hz. Ali’ye baglilik noktasinda birlesen gesitli dini ve siyasi gruplar igin
kullanilan bir terimdir. Sozliikte “Hz. Ali’ye mensup” onun soyundan gelen, onu seven,
sayan ve bagliligin1 ifade eden kimse demektir. Bu kavram, siyasi anlamda Hz.
Peygamberin vefatindan sonra Hz. Ali’yi ve onun soyundan gelenleri imam (halife veya
devlet bagkani) olarak kabul edenler i¢in giindeme gelmistir. Dana sonralari, Hz. Ali ve
ogullar1 Hasan ile Hiiseyin’in neslinden gelenler i¢in Alevi nisbesi disinda serif, seyyid
ve emir gibi lakaplar da kullamilmistir. Bazi tasavvufculara gore, biitiin tarikatlar
ashaptan birine nispet edilir. Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’a mensup tarikatlar

oldugu gibi Hz. Ali’ye ulasan tarikatlara da Alevi denir. (Karaman vd., 2009: 17).

Alevilik kavrami; tarihsel, siyasi, mistik ve sosyokiiltiirel boyutlariyla oldukca
kompleks bir yapiya sahiptir. Bu kavram, Hz. Ali’ye duyulan sevgiyi merkeze alsa da
zamanla onun 6tesine gegmis, kendi teolojik, ritiiel ve kiiltiirel zeminini kurmustur. Modern
donemde ise Alevilik hem bir inang sistemi hem de bir toplumsal aidiyet bigimi olarak halen

tartisilmakta, yorumlanmakta ve farkli cografyalarda farkli bigimlerde yasatilmaktadir.

3.1.2. Alevilikte Ocak ve Dedelik Kurumu

Ocaklar, dini kurumlar olarak Anadolu ve Balkanlar’da bir ag seklinde
teskilatlanmiglar ve yiizlerce yillik bir ge¢mise sahip olarak giiniimiize kadar gelmislerdir.
Temeli din olmakla birlikte ocaklar toplumsal hayata yonelik genis bir islev yelpazesi
olusturmuslardir. Din kurumuna ilave olarak, ahlak, hukuk, siyaset ve iktisat gibi kurumsal
alanlarda da énemli islevler ifa etmislerdir. Ozellikle kirsal alanda etkili olan ocak kurumu,

modernlesme ve sehirlesme siirecine paralel olarak islev kaybina ugramistir. Islevlerinin bir
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kismin1 kaybetmis olmasina ragmen bu kurum giiniimiizde de varligin1 devam ettirmektedir.
Ayni zamanda ocaklarin, modernlesmenin ortaya ¢ikardigi sorunlara cevap verebilme

noktasinda bir doniisiim gecirdigi de soylenebilir.

Kurumlar, yegane belirleyici olmamakla birlikte, toplumsal ihtiyaglara binaen
olusturulur ve devam ettirilirler. Thtiyaglarda meydana gelen degisme kurumlarda da
yansimasini bulur. Yeni ihtiyaglar i¢in ya yeni kurumlar tesis edilir ya da mevcut kurumlara
yeni iglevler yiiklenir. Ocak kurumu da bir¢ok ihtiyacin karsilandigi, yiizlerce yillik
gecmisiyle kokii derinlerde yer alan ve neredeyse hayatin tamamini kapsayan bir yapiya
sahiptir. Birden fazla islevi yerine getiren ocaklar, ge¢cmiste ve glinlimiizde Alevi camianin
hayatinin merkezinde yer almistir. Genel olarak, kurumlarin islevlerinin ve 6zelliklerinin
ocaklarda goriilmesi kurumsal tahlilin yapilmasim gerekli kilmaktadir. Ozellikle kurumlarin
genel islevleri icerisinde kurumsal bdliinmeye bagli olarak yapilan izahlarda ocaklarin dini
islevleri lizerine odaklanan ya da islevi dini alanla sinirlandiran yorumlarin eksik kaldigi
ortaya ¢ikacaktir. Zira dede ocaklar1 eksen kurum olarak bireyin hayatinda yer alirken birden
fazla islevi de ifa etmekte, birey hayatin tamamina yonelik bir kurumsal mensubiyete

girmektedir.

Ocak kelimesi Divanii Lagat-it-Tiirk’te (1998: 64, 147, 490) ii¢ yerde ge¢cmekte.
Bunlar, O¢ak: Ocak; Ocalig: Ocalig ev: ocakli ev ve kdglirme ocak: bir yerden obiir yere
gociiriilebilen ocak seklindedir. Dolayisiyla Tiirkce bir kelime olan ocak, dogrudan dogruya
Tirk milletinin hayat tecriibesi ve kainat algisina paralel olarak gelismis ve gliniimiize kadar

gelmigtir.

S6z konusu tecriibe ve alg1 kelimenin kutsiyet kazanarak ve aile ile iliskilen- dirilerek
geligmesi ile tecelli etmistir. Zira aile ocaginin, atalarin mukaddes yadigar1 olduguna; biiyiik
atanin ve biiylik ananin ruhunun aile ocaginda hazir bulunduguna isaret etmektedir. Mesela
Kirgizlar, “Bismillah” diyerek atese bir parga yag atarlar. Yakutlar ant igme torenlerini ates
ve ocak karsisinda yapmaktadirlar (Yoriikan, 1998: 187-188). Bu minvalde Tiirklerde evin
ocag1 ve esigi kutsal sayilmis, o ocagin devamli olmasi inanciyla ocaklara niyaz edilmistir.
Tiirklerin, Anadolu’ya gelisiyle birlikte Anadolu’da kutsal sayilan ocaklar ortaya ¢ikmustir.
Bu ocaklar degisik niyetlerle ziyaret edilir olmus (Erdogan, 2000: 24) ve glinlimiize kadar
gelmistir. Boyle- ce ocak, Alevilerde dini hizmetleri goren dedelerin aileleri ve bu aileler
cevresinde olusan organizasyonlar1 ifade etmistir. Her dede ve talip ailesi bir ocaga

mensuptur. Alevi ocaklari, Dede Garkin, Sar1 Saltuk, Hidir Abdal gibi Evladi Resul (Seyyid)
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kabul edilen din biiyiiklerinin adlarin1 tagimaktadir. Ocaklar zaman iginde, bu soydan
gelenler tarafindan kurumsallastirilmis, secereleri buradan devam edenlere ocak zade
denmis ve dedelik makami ocak zadelere tevdi edilmistir (Yaman, 2011: 246-247). Ocak
zade ad1 verilen ve Peygamber soyundan geldigine inanilan dedelerin disinda, biitiin koy
halki hemen hemen ayn1 toplumsal mevki ve itibara sahiptir. Mevki ve itibar, servet ve

soydan ziyade, yola-erkana baglilikla dl¢iiliir (Erdz, 1990: 105).

Baz1 kaynaklarda Ehl-i Beyt soyundan olmayanlarin dedelik yapmasi kesinlikle
dogru bulunmazsa da bu mensubiyet de tek basina yeterli goriilmez. Ayrica dort kapi, kirk
makam, erkdn ve bazi ilimlerin bilinmesi sart1 aranmaktadir (imam-1 Cafer Buyrugu, 1997:
56-59). Ancak soya verilen kiymet dolayisiyla ocak aileleri taninmis erenlerin adlariyla
anilmaktadirlar. Sar1 Saltuk, Seyyid Ali Sultan, Garip Musa, Hidir Abdal, Baba Mansur, Hac1
Kureys, Dervig Cemal, Pir Sultan gibi ¢ok sayida erenin soyundan gelen aileler ocaklari
olusturmuslardir. Burada bu ocak ululari ile ilgili menkibevi, yart menkibevi ve tarihi veriler
incelendiginde, 6zetle soy, keramet ve hizmet kaynakli 6zetlenebilecek faktorlerin biri ya da
birkaginin ocak kurucusunu bu konuma getirdigi goriilmektedir (Yaman, 2011b: 55). Esasen
dedelerin ¢cogunun Tiirkiye’nin belli yerlerindeki ocaklara bagli olduklar1 goriilmektedir
(Erdz, 1990: 106). Bu baglilik belirli bir hiyerarsi igerisinde gergeklesmektedir. Bu
hiyerarsik yap1 “El ele, el Hakka sistemi” olarak adlandirilmaktadir. Her ocagin bir miirsidi,
bagli oldugu ocak bulunmakta, her ocak zade ayn1 zamanda bagli oldugu ocak nezdinde talip
olmaktadir. Bagka bir deyisle her ocak mensubunun da bagli oldugu bir baska ocak zade
bulunmaktadir. Ocak zade olmak bazi ayricaliklar1 da beraberinde getirmektedir. Onun
temsil ettigi degerlere biiyiik kutsallik ve manevi gii¢ atfedilmekte, onlara kars1 biiyiik bir
saygt duyulmakta hatta ocaklarla ve Ocak zade dedelerle ilgili olaganiistii bir¢ok
kerametlerin s6z konusu oldugu olay (menkibe) dilden dile aktarilmaktadir (Yaman, 2011:

56-57).

Alevi aileden dogulmakla birlikte Alevi dogulmaz. Ocaklar Alevi olmak i¢in intisap
edilmesi gereken kurumlardir. Ocaga mensup olunmak suretiyle bir dedeye baglanmak
Alevilik yoluna giris i¢in mecburidir. Mesela Amasya yoresinde dedelik islemini, genel
olarak ocak merkezi olan biiyiik kdylerin dedeleri gormektedir. Talipler ise, dedelerin
manevi evladi olarak kabul edilirler ve bu durum aralarindaki medeni iligkilere de yansir.
Ornek olarak dede ¢ocuklari, yalnizca dede gocuklariyla; dede olmayan ailelerin gocuklari
da kendileri gibi talip cocuklariyla evlenmektedirler. Bu ¢ercevede taliplerin de sinirlar

bellidir; talibin dncelikle bir pire baglilikla yola girmesi gerekir ve bir pire bagliyken baska
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bir pire baglanmama sart1 da vardir. Bu noktada pirden el almayan, yani “el ele, el Hakka”
anlayisiyla “ikrar vermeyen” kimse, gergekten Alevi sayilmaz. Zira geleneksel Alevilikte,
Alevi olabilmek i¢in, dededen ikrar almak ve yol ile erkana bagliligini hayat boyu siirdiirmek

gerekmektedir.

3.1.2.1. Ocak ve Ocak Sistemi

Tiirk toplumu tarih boyunca ocak kavramini kullanmis, zaman i¢inde bulunduklari
cografyanin, dini inaniglarinin ve yagam kosullarinin degismesiyle beraber ocak kavrami asil
manasini da koruyarak farkli anlamlar kazanmis, daha ¢ok “yurt, aile, soy” anlamina gelen

kavramlar etrafinda toplanmustr.

Alevi/Bektasi inancinda ‘ocak’ kavramini goérmek miimkiindli. Bu kavramin
19.ylizyilda oldugu yazili kaynaklardan hareketle sOylense de 12-15.yilizyillar arasinda

olustugunu sdyleyen goriislerde mevcuttur.

Alevi/Bektasi inancinda ‘ocak’ sistemleserek bu kiiltiiriin glinlimiize kadar gelmesini
saglamis ve farkli bolgelerde bulunan bu inanca sahip insanlar1 bir araya toplayarak

ritiiellerini gergeklestirmisler.

Atesin mahiyeti itibariyle insanin hayatindaki konumu, bazen miikafat bazen de
cezalandirici rol oynamasi sonucu insanlar atese karsi korku ve saygi karigimi bir kutsallik
yiiklemis, bu kutsallik neticesinde ates “kiilt”e doniigsmiis; atesin i¢inde yakildigi ocak ve

ocagin bulundugu ev, aile, boy gibi topluluklarda kutsal sayilmistir.

Eski Tirklerdeki Samanliktan gelmis oldugu diisiiniilen ‘Ates kiiltii'nde; “atesin
temizleyici, koruyucu, kotii ruhlardan arindirici olduguna inamilarak ona karsi saygi
duyuldugu, dua edildigi, selam verildigi, kurban kesildigi, ilahiler s6ylendigi, ant i¢ildigi ve
ritlieller yapildig1” ifade edilmektedir. (Yaman, 2011: 46)

Ocak kelimesi “1sinma, pisirme vb. amaglarla ates yakmak i¢in diizenlenmis yer”
demektir. Mecazi olarak; soy, boy, kok; dirlik diizenlik manalarinda kullanilir. (Sahin, 2007:
316).

Eski Tiirklerde “aile, soy, boy, siilale, kabile” gibi anlamlara gelmektedir. Gegmisten
giinlimiize kadar gelen ocagin bu anlami “Allah ocagina bagislasin, ocagn tiitsiin, ocagin
sen ola, ocagin kiil tutmasin, ocagina incir agaci dikilsin, ocagin batsin, ocagin kurusun”

(Celik, vd., 2017: 118; Demirci,2019: 25) gibi s6z Obekleriyle giinliik dualarimiza,
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deyimlerimize ve atasdzlerimize yansimigtir. Ocagin yanmasi ailenin mutlulugu, soyun
devami olarak diisiiniildiigiinden siirekli tiiter vaziyette birakilmis, ocagin sbnmemesi i¢in
tedbirler alinmis, eger kendiliginden sonerse de ugursuzluk sayilmistir. Yanan atese su
dokiilmemesi, pis ve kotii maddeler atilmamasi, karanlik ¢oktiikten sonra kimseye yanan

atesten verilmemesi gerektigine inanilmistir. (Celik, vd., 2017: 117; Demirci, 2019:24)

Eski Tiirklerde her ailede ocagin bulunmasindan dolay:1 olusturuldugu diisiiniilen
‘aile ocag1’ kavraminin bugiin Anadolu’da “Ata ocagi, baba ocagi, asker ocagi, saglik ocagi’
olarak yansidigi soylenilmektedir (Yaman, 2011: 44: Demirci, 2019: 25) Anadolu’ da
herhangi bir hastalig1 iyilestirme konusunda izinli olduguna inanilan ‘ocak veya ocakli’ adi
verilen kisilere de rastlanilmaktadir. Bu kisiler kadin veya erkek olabilir. Genellikle kirsal
kesimde yaygin olan bu ocaklar temre ocag, alazlama ocagi, ucuk ocagi, sarilik ocagi, sitma

ocagl, nazar ocagl, bas ocagi, dolama ocagi gibi adlarla anilir (Kalafat, 111-112).

Ocak kiiltiiniin, Atalar kiiltiinden dogdugu ifade edilir. Eski Tiirklerde Atalara
duyulan kutsiyet sonucu atalarinin 6liileri kutsal sayilmis, 6ldiikten sonra farkli bir nesne ve
hayvan olarak atalarinin diinyaya tekrar geldigine ve Olen kisinin iistiin giliclere sahip
olduguna inanilmistir. Oliilere, yiyecekler ve kurbanlar sunulmus; zamanla da mezarliklar
mum yakilan, adak adanan dua edilen, kurban kesilen ziyaretgah ve tiirbelere

doniistiirilmiistiir.

Alevilikte Ocak; “dede, Seyyid, pir, miirsit, rehber gibi adlarla anilan kisilerin
ailelerini, soylarini nitelemek {izere kullanilan bir kavramdir.” (Yaman, 2011: 48; Sahin,
2007: 317; Kiigiik, 2017: 25). “Soyu On Iki Imamlar kanaliyla Ehl-i Beyte dayanan bir
karizmatik inan¢ onderi adina kurulan, kendisine bagli talip ve hiyerarsiye gore ocak
toplulugu olan, silsile olarak karizmatik inan¢ dnderinin soyundan gelen temsilcilerine pir,
miirsit, dede ad1 verilen, kendi i¢inde ve diger ocaklarla bir hiyerarsisi olan, baz1 yorelerde
rehber, pir ve miirsit adlar1 ile tanimlanan, takip ettigi bir siirek ya da erkan sistemi olan

inang sistemi yapilanmasidir.” (Ersal, 2016: 41; Demirci, 2019: 24-25).

Alevilikte Ocak, dedelerin soyunu ifade eder. Alevilerin dini lideri olan Dedeler; Irsat
edici ve aydinlatici roliinii de iistlenerek Anadolu’nun farkli bolgelerini kdy kdy dolasarak;
(Yaman, 2011: 55) Aleviligin egitim, inang, hukuk gibi 6nemli i¢ yapisal sosyal-dinsel

organizasyonunu saglamistir (Yaman, 2011: 60).

Alevi inang sisteminde ocak kavrami; ev (ata ocaklari), aile (boy, asiret), uzamsal

mekan (tiirbe ve tekkeler), sosyal sorumluluk diizenleme alan1 (Diiskiin ocaklar1), tedavi yeri
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(sagaltim ocaklar1), meslek erbaplar1 (Tahtacilar, Demirciler, Kegeciler, Dericiler,
Kuyumcular), inan¢ merkezleri anlamlarinda da kullanilmaktadir. (Deniz, 2012: 226-228).
Alevilikte doga iistii giliclerle baglantili oldugu var sayilan ocaklar da mevcuttur. Bu
ocaklarin bazi hastaliklar1 ve sikintilar1 giderici 6zelligi olduguna inanilir. Al Ocag, Kiil
Ocag1, Uguk Ocagi, Sarilik Ocagi, Goz Ocagi, Alaca Ocagi, Sigil Ocagi, Kisir Ocagi, Mum

Ocag, Yel Ocagi, Kizil Ocagi 6rnekleri verilebilir.

Alevi inancinda sosyal sorumluluklari diizenleyen ve toplumsal disiplin arac1 olarak
goriilen diiskiinliikk ocaklarimin en 6nemlisi Hidir Abdal Ocagi’dir. Hidir Abdal Ocagi
Dedeleri yiizyillardir Haci Bektas Dergahina vekaleten Diiskiin Ocagi olarak islev

gormiisler. Fakat glinlimiize bu islevini yapamamaktadirlar (Deniz, 2012: 227).

Eski Tiirklerdeki ocaga secde etme olayr Alevi geleneginde sag eli ocaga siiriip
dudaklara degdirme seklindeki niyaza doniismiistiir. Bu da Alevi Bektasi inancinda ocagin
dolayisiyla atesin takdis edildiginin farkli bir yansimasidir (Celik, vd., 2011: 119; Demirci,
2019: 24).

Tiirk¢ce “ocak” ve Fars¢a ogul anlamina gelen “zade” sozciiglinlin bilesiminden
olusan ocak zade sozciigii “Hazreti Peygamber soyundan geldikleri, seyit olduklar1 kabul
edilen Bektasi babalarinin soyundan gelen dedeler i¢in kullanilirdi.” (Ayverdi, 2005: 2375).

Alevilerde de soydan gelenlere “ocak zade” denilmektedir.

Celik ve Kirteke (2006’da akt. Yaman, 2006: 69-78) Ocak zadelerin toplum

igerisindeki gorev, sorumluluk ve islevlerini su sekilde siralamaktadir:

1. Sosyal ve dinsel bakimdan topluma 6nderlik etmek ve davraniglariyla, yasantisiyla

ornek olmak,
2. Toplumu irsat (aydinlatma) ve bilgilendirmek,
3. Toplumda birligi ve dayanismay1 saglamak,
4. Sosyal ve dinsel torenleri (cem, cenaze, evlenme torenleri vb.) yonetmek,
5. Adaleti saglamak, suclular1 diigkiin etmek,
6. Inanci ve gelenekleri yasatmak ve aktarmak,

7. Kutsal giigleri nedeniyle maddi-manevi sorunu olanlarin, hastalarin bagvuru yeri

olmak
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Alevi-Bektasi gelenegine mensup ve Ocak yapilanmasina baktigimizda, babagan

kolu Bektasiligi disindaki dinsel onderler dort gruba ayrilabilir:
1. Bagimsiz Ocak Zade Dedeler,
2. Hac1 Bektas Celebilerine Bagli Dedeler/ Babalar/Vekiller,
3. Ocak zade Dedelerce Gorevlendirilen Dikme Dedeler/Babalar/ Sofular,

4. Diger Dedeler/Babalar (Dedebaba gelenegi disinda bulunan dinsel 6nder aileleri).
(Yaman, 2011: 56).

Alevi-Bektasilikteki Ocak kavraminin 19.yiizyilda ortaya ¢iktigi goriisii hakimdir.
Geleneksel yazili kaynaklardan ‘conk’ tiirii eserlerde bu kavram kullanilmig, menkibevi tarzi
eserlerde ise saygi ve kutsiyet anlaminda kullanilmistir. Bununla beraber Ocak kavraminin
14-15.yiizyillarda ortaya ¢iktigin1 savunanlarda vardir. (Demirci, 2019: 27; Yaman, 2011:
49; Akin, 240-260)

Ali Yaman Ocak kavraminin erken kullaniminin XVI. yiizyildan itibaren s6z konusu
oldugu varsayimin ileri siirer ve yaptig1 incelemede alintilanan ocak zadelere ait eski tarihli
belgelerde ““...Kara Baba Sultan Evladi, Garip Musa evladi, Seyit Ali Sultan evlatlarindan,
Koca Haydar evlatlarindan, Erarslan evladi, Ali Dede oglu, Kuldanli-ogullarindan Kése Ali
Dede oglu...” ifadelerinde goriildiigii tizere “ocak” kavraminin kullanilmadigini; yeni tarihli

13

belgelerde ise “...Eraslan Ocagi, Eraslan evlatlarindan, Eraslan ocagi, Aglarca Ibrahim
evlatlari, ocagina miiteallik olan ve miintesib bulunan taliban ve muhibban, Kuldanli-
ogullarindan Aglarca ibrahim evlatlarindan, ocagmna miintesip bulunan ciimle talibann,
Hamza Baba evlatlarindan, Seyit Bilal Evlatlarindan Mekanoglu Evlatlarindan, Mekanoglu

2

Ocagi...” ifadelerinde de goriildiigii iizere daha oOnceki kullanimin yani sira “ocak”
kavraminin kullanildigini  belirtir. (Yaman, 2011: 49-52). Biilent Akin ise yaptig
incelemelerle ocak kavramiyla ilgili farkli goériis ve arastirmalari agiklar. Sonug olarak
kanitlar 15181nda ocak kavramini bugiinkii anlamiyla birlikte Alevilikte yapilan hac, kurban
tiglama, mahya. vb. bir¢ok Ozelligiyle beraber 15. yy. dncesinde de var oldugunu sdyler

(Akin, 240-260).

Alevi ocaklarinda “El ele El Hakka Sistemi” esas alimir. Bu sistemde Ocaklar
arasinda miirsitlik-pirlik- rehberlik bag1 s6z konusudur. Her Dede ailesi bu sekilde kendini
bagli saydig1 Dede ailesinin talibi, miiridi sayilir. Bagli olunan ocak Miirsit ocagi, bagli olan

ocak ise pir ocagi olarak, yine rehberlik de bir bagka ocagin hizmeti olarak paylasilir. Bu
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gorev paylasimi “El ele El Hakka Sistemi” nin dogal bir sonucudur. Bu gorevler farkli
ocaklar arasinda olabildigi gibi, ayn1 ocak igerisinde farkli dede ailelerince de

istlenilebilmektedir” (Yaman, 1996: 59-60)

Alevi Ocaklariin belli bir siniflandirmasi yoktur. Ali Yaman ise Alevi Ocaklarini
kendi i¢cinde dorde ayirmis, sonrada onlar1 da kendi aralarinda simiflandirmistir: Bunlari
Islevlerine (is boliimlerine) gore: Miirsit Ocaklari, Pir Ocaklari, Rehber Ocaklar1, Diiskiin
Ocaklari; Orgiitlenme (Baghiik durumlar) gore: Bagimsiz Ocaklar, Haci Bektas
Celebilerine Bagli Ocaklar; Cem ibadetindeki uygulama farkliliklarina gore: Erkanli
Ocaklar, Penceli Ocaklar; Alt grup veya bolgesel isimlere gore: Tahtact Ocaklari, Dersim

Ocaklar” diye aciklamak miimkiindiir (Yaman, 2011: 59).

Alevi ocaklarinda birgok hiyerarsi varken Alevi Tahtacilarinda ise Izmir Narlidere ve
Aydin Resadiye’de bulunan Emirbeyliler ve Yanyatirlilar olmak iizere sadece iki ocak

mevcuttur (Yaman, 2011: 57).

Hiyerarsinin en listliinde yer alan ocak ve dedelik kurumu Alevi inang 6rgiitlenmesini

dede-talip, dede-cem iliskisi ve ritiiellerini sekillendirmektedir. (Ceribas, vd., 2018: 13).

Ocak sistemi ile Alevi topluluklart kendi aralarinda bagimsiz varligin
stirdiirmektedir. Ocaklar; zamanla dedeler tarafindan kurumsal hale getirilmistir. Bu ocaklar;
Sar1 Saltuk, Seyyid Ali Sultan, Garip Musa, Hidir Abdal, Baba Mansur, Hac1 Kureys, Dervis
Cemal, Pir Sultan gibi taninmis erenlerin adlartyla anilmaya baglanmistir. Ocak kurucusu
olan kisilerde; soy, hizmet, keramet ve sozlii gelenek rol oynamistir: Bazi ocak ulularinin
gercekten Hz. Ali soyundan gelen ocakzade bir soya mensup oldugu sdylenir. Dede Garkin,
Sar1 Saltuk ve Hidir Abdal gibi isimler buna 6rnek verilebilir. Baz1 ocak dedelerinin olagan
iistli giice ve keramete sahip olduguna inanildigindan ocak kurucusu oldugu sdylenir.
Mesela; Baba Mansur’un cansiz duvar yiiriitmesi, Hubyér Sultan’in kizgin firina girmesi,
Hidir Abdal’in mermer tasim Istanbul’dan Erzincan’a daha sonra dergahim kuracagi yere
atmasi, Aguicen’in zehir igmesi, Seyh Delil Berhican’in kuzuyu diriltmesi, Sar1 Saltik’in
yedi tabutta bas gostermesi gibi 6rnekler verilebilir. Sar1 Saltuk, Seyit Cemal, Giiveng Abdal
gibi baz1 ocak dedelerinin Hac1 Bektas Veli dergahindaki hizmetleri karsiliginda halki irsat
amacl gorevlendirildigi sdylenilir. Alevi gelenekteki bu siniflandirmalara sozlii gelenekle
ulagilmaktadir. S6zli gelenek; Baba Mansur, Hidir Abdal, Garip Musa, Hubyar Sultan,
Aguigen gibi ocak ulularinin kutsalliklarinin neye dayandiklari agiklanmaktadir (Celik, vd.,

2017: 123).
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Yaman, ocak sistemi hakkinda yapmis oldugu kaynak ve alan ¢aligmasi neticesinde
Ocak sisteminin ne zaman olustuguna yonelik dort farkli diisiincenin mevcut oldugunu

belirtmistir:
1.Alevi Ocaklari, Hiinkar Hac1 Bektas Veli zamaninda ortaya ¢ikti.

2.Alevi Ocaklari, Hiinkar Hac1 Bektas Veli’den 6nce vardi. Hz. Ali’nin soyundan

gelen ailelerce olusturuldu.

3.Alevi Ocaklari, Kizilbag Tiirkmen boylarinca kurulmus Safevi Devleti’nin

kurucusu Sah Ismail Hatayi’den sonra ortaya ¢ikt1.

4.Anadolu’ya gelen kabilelerin dinsel/siyasal liderleri olan dede, baba, Abdal unvanl
babalar Ocak zade Dede ailelerini olusturdular” (Yaman, 2004: 148-149; 2011: 57; Sahin,
2007, 317) seklindedir.

Yiizyillardir kullanilan ocak ve ocak sistemleri kavramlarini, Tiirk kiiltiiriiniin ¢esitli

yorumlarla bugiine yansimasi olarak gérmek miimkiindiir.

Alevi/Kizilbas/ Bektasi Ocaklari agisindan baktigimizda ise; Tiirk kiiltiiriiniin ¢esitli
inang ve ritiielleri harmanlayarak, Islami inamsla beraber on iki imam sevgisini de igine
katan bir sistem oldugunu sdyleyebiliriz. Alevi inancinin gliniimiize kadar gelmesinde bu

sistemin rolii biiyiiktiir.

Alevilikteki Ocak kavraminin ne zaman olustuguna dair farkli goriisler mevcuttur.
Alevilikte kullanilan ocaklarin bir kismi giiniimiizde kentlesmeyle beraber islevini
yitirmistir. Ocaklar, yerini cem evlerine ve derneklere birakmis; Ocak zade dedeler de Cem

Evlerinde caligmaya baslamistir.

Giliniimiizde Alevi/Kizilbas/ Bektasi Ocaklar1 hakkinda bir¢ok arastirmalar
yapilmaktadir. Su ana kadar edinilen bilgiler Aleviligin s6zlii ve yazili kaynaklarindan elde
edilmektedir. Fakat Ocak ve Ocak sistemleri hakkinda elimizde yeterli bir bilgi birikimi

oldugunu s6ylemek miimkiin degildir.

Birey Alevi bir ailenin icinde diinyaya gelse de Alevi olmak i¢in kurumsal
gereklilikleri yerine getirmesi gerekir. S6z konusu kurumsal gerekliliklerin en énemlileri
Bektasi tekkeleri ve dede ocaklaridir. Birey bir ocaga baglanmak suretiyle Alevilik yoluna
girmis olur. Yolun giizergahi ve kurallar1 ocaklar tarafindan belirlenmistir. Dolayisiyla birey

bunlar1 hazir bulur. Yani kurumlarin bireyin dogumundan 6nce var olmasi hususu ocaklar
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icin de gecerlidir. Kurallar ve kaideler ocagin lideri tarafindan belirleniyormus gibi goriinse
de aslinda kurumsal olarak dededen Once belirlenmis olup, dedenin bizatihi kendisi de o
kurallara ve kaidelere tabidir. Esasen dede bulundugu makama mevcut usullere uyarak takip
ettigi yolla ermektedir. Her ne kadar secere 6nemli ise de yegane belirleyici degildir. Soya
bagli namzet olmayla birlikte yol i¢re gidisata bagli bir makama erme s6z konusudur.
Tabiiyet dedenin manevi sahsinda ve bizatihi normatif uygulayiciliginda, ocak kurumunadir.
Ocagin bir aile esasi ile teskilatlanmis olmasi, onun en temel ve c¢ekirdek kurum olarak
bireyin hayatinda yer almasin1 dogurmaktadir. Geleneksel hayatin i¢cinde ocaklar kusatici ve
belirleyicidir. Bu yoniiyle ocaklar birey i¢in eksen kurum konumundadir. Birey ocaga
mensup olmakla yeniden dogmakta, ocak onun hayatini alabildigine kusatmaktadir. Bir
taraftan manevi yolculugun 6ziinii tagimasi bakimindan bireyin i¢inde, diger taraftan da
toplumsal hayatin ve iliskilerin esaslarini belirlemesi ve kontrol etmesi bakimindan bireyin
disindadir. D1s kontrol ve baskinin hissedilmesi, yolun esas ve usullerinin i¢sellestirilmesi
nispetinde zayiflamaktadir. Normlara yonelik ihlaller, kurumsal baskinin derhal hissedilmesi
ya da hissettirilmesi ile sonuclanmaktadir. Ancak gerek sehirlesmeye bilhassa
modernlesmeye bagl olarak gerceklesen rol farklilasmalar1 ve pargalanmalari her bir roliin
farkli kurumlar i¢inde ifasini zorunlu kildigindan, ocaklar eksen kurum olmaktan ¢ikmis,
hatta miieyyide koyma ve uygulamada ortaya ¢ikan zayiflama ile kurumsal anlamda ciddi
bir doniisiime maruz kalmistir. Ocaklarin geleneksel usul ve esaslarinin, modern hayat i¢cinde
tatbik edilebilirligi azalmis ve hatta sorgulanmaya baslanmistir. Gelenegin degisime karsi
direnme 6zelligi ocaklar icin de gegerlidir. Degisimin kapsaminin genisledigi ve hizinin
arttig1 glinlimiizde ocaklarin da nasibine diiseni almalar1 kaginilmaz gériinmektedir. Zira bazi
islevleri farkli kurumlar tarafindan yerine getirilmeleri sebebiyle ortadan kalkmaktadir.
Ancak ocaklarin kurumsal 6ziiniin tarihi siireg itibariyle koklii, niifuzu bakimimdan kapsamli,
esaslarinin mahiyetiyle de kabul ettirici olmasi, ocaklarin degisimin riizgarina kapilmasinin
Oniine gecmektedir. Modern hayatin manevi huzursuzluklarindan kagisin bir siginagi ve
anlam arayisinin mahfilleri olarak ocaklar, yeni islevlerle varliklarin1 devam ettirmektedir.
Hayati anlamlandirmanin kaynagi, manevi huzur ve olgunlagmanin vasitasi, mana etrafinda
biitiinlesmenin halkas1 ve sefkatin kapisi olma islevleri ile fiilen varliklarii devam
ettirmektedirler. Ahlaki krizin dalga dalga yayildig1 diinyada, sifahi ya da yazili olarak
aktarilan ahlaki ilkeler daha da anlam kazanmakta ve edebe davete icabet daha da
artmaktadir. Ocagin varliginin esast olan muhabbet atesi ise, sevgisizligin hiikiimranlik
tahtint gasp etmeye calistifi diinyada, ihtiyaca binaen daha da alevlendirilmeyi

beklemektedir. En nihayet, modernlesme caginda- veya adi ne konursa konsun- hayatin
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hangi sahasinda olursa olsun insan unsurunun oradaki varlig1 ve insanin ham bir varlik olarak

pismeye ihtiya¢ duydugu miiddetce ocaklarin atesi sonmeyecek gibi gériinmektedir.

Katilimcilarin biiyiik ¢cogunlugu, Alevilikte ocaklarin ve dedelerin inangsal, sosyal
ve kiltiirel islevlerinin olduk¢a 6nemli oldugunu vurgulamistir. Ocak ve dede yapisi,
Alevilikte yalnizca dini rehberlik degil; ayn1 zamanda toplumsal diizenin saglanmasinda da
merkezi bir rol iistlenmektedir. Dedelerin toplumu egiten, cem yliriiten, baris saglayan ve
inanglar1 aktaran onderler olduklar1 belirtilmistir. “Dede Hz. Ali’yi temsil ettigi i¢in ¢ok
degerlidir” (KK:1), “Dede onciidiir, Pir’dir, bolgede Miirsit olanlar da vardir” (KK:2), “Dede
Alevileri bir araya getirir, darginlar1 baristirir” (KK:3), “Dede Peygamber soyundandir, cem
yiiriitlir ve inanc1 ogretir” (KK:4), “Toplumu egitir, sorunlarda yol gosterir” (KK:5) gibi
ifadelerle bu yap1 tanimlanmistir. Dedenin sosyal sorunlarin ¢dziimiinde iistlendigi rol de
siklikla dile getirilmistir: “Toplumun hemen her sorunu ocak ve dede tarafindan ¢oziiliirdi”
(KK:6), “Ocakli olmadan cem yonetilmez” (KK:7), “Talibe dogru yolu gosterir, rehber olur”
(KK:8), “Ocak okul gibidir, dogru yolu 6gretir” (KK:9), “Toplumu bir arada tutar” (KK:10),
“Dedelik toplumun en iist mertebesidir” (KK:15), “Kanaat 6nderidir, temsil ettigi toplumu
baristirir” (KK:16), “Hakikati 6gretir” (KK:17), “Toplumun sorunlarini ¢ozer, cem yuriitiir”
(KK:21), “Cem yiiriitiir, baris1 saglar” (KK:22), “Inanglar1 yasatmay:1 égretir” (KK:23),
“Ocak olmazsa Alevilik de olmaz” (KK:24), “Toplumu aydmnlatir” (KK:26), “Ehl-i Beyt

soyundan gelir, velayet makamini temsil eder” (KK:27).

Ocaklarin, dedeleri yetistiren yapilar olmasi sebebiyle Alevilikte inancin siirekliligini
sagladig1 ifade edilmistir: “Ocaklar dedeleri yetistirir” (KK:4), “Ocaklar Aleviligin
yasatilmasi i¢in 6nemlidir” (KK:23), “Miirsidi, Piri, Dedesi ile ocak vardir” (KK:24). Baz1
katilimcilar ise ocaklara dogrudan kerametler atfederek, bu yapinin manevi giliciini
vurgulamistir. “Mamo Dede kaynayan kazana kolunu sokar, yanmazmis” (KK:3), “Aguicen
Dedesi verilen zehri parmaklarindan bal olarak akitmis” (KK:27) gibi anlatilar bunun
Ornegidir.

Ote yandan, farkli goriis bildiren katilimcilar da olmustur. “Dedelik Osmanli
sarayinda parayla berat verilerek olusturulmus bir yapidir” (KK:12), “Alevilikte ocak yoktur,
varsa da siyasi bir yapidir” (KK:25) seklindeki agiklamalar, geleneksel yapiya elestirel bakan
farkli yaklasimlar1 yansitmaktadir. Dedelik kurumunun kokenine dair sosyolojik bir
perspektif de getirilmis, “Eskiden cemleri kadinlar yonetirdi, sonradan erkeklere de dede

denilmeye baslandi” (KK:7) seklinde cinsiyet temelli bir degisime dikkat ¢ekilmistir.
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Sonug olarak, ¢cogunluk goriisii Alevilikte dedenin dini 6nder, rehber, cem yliriitiiciisii
ve toplumun sosyal diizenleyicisi olduguna isaret etmektedir. Ocaklar ise bu liderligin

manevi, tarihsel ve egitimsel temelini olusturmaktadir.

Miirsit — Pir — Rehber li¢lemesi siklikla vurgulaniyor (K.K.1, K.K.2). Ocaklar,
Aleviligin Ogretilmesinde, yasatilmasinda ve dedelerin yetistirilmesinde temel kurumlar
olarak goriiliiyor (K.K.4, K.K.8). Bir¢ok katilimci i¢in ocak, okul metaforuyla eslestirilmis
(K.K.9, K.K.21). Dede, toplumun sorunlarini ¢dzen, cemleri yiirliten, barigi1 saglayan, egiten
bir onder olarak tanimlanmistir. Elimizdeki miilakat verileri, Alevilik inang¢ sisteminde
“ocak” ve “dede” kurumlarinin islevi, anlam1 ve tarihsel-toplumsal yeri iizerine zengin bir
malzeme sunmaktadir. Bu baglamda, veriler nitel analiz yontemleriyle degerlendirildiginde

asagidaki tematik sonuclara ulasmak miimkiindiir:

Miilakatlarda siklikla vurgulanan Miirsid-Pir-Rehber tiglemesi, Alevi inang
sistemindeki ruhani mertebeleri yansitmaktadir (K.K.1, K.K.2). Bu yapi, Hz. Peygamber,
Hz. Ali ve sahabe figiirlerinin sembolik temsili iizerinden sekillendirilmis olup, dedelik
kurumunun bu {i¢lii yap1 icerisinde Pir konumuyla tanimlandig1 goriilmektedir. Bu durum,
dedenin yalnizca bir inan¢ 6nderi degil, ayn1 zamanda hakikatin tasiyicis1 ve uygulayicisi

olarak goriildiigiinii ortaya koymaktadir.

Cogu katilimer (6rnegin K.K.3, K.K.24) ocaklari, Aleviligin 6gretilmesi ve
yasatilmasi baglaminda birer “inan¢ okulu” olarak tanimlamaktadir. Bu sdylem, ocaklarin
yalnizca dedelerin yetistigi yapilar olmakla kalmayip, ayn1 zamanda topluma rehberlik eden,
irsat ve egitim merkezleri olarak islev gordiigiinii ortaya koymaktadir. Ocaklarin Ehl-i1 Beyt
soyuna dayandirilmas1 (K.K.17, K.K.27), bu kurumsal yapinin mesruiyetini tarihsel-soy

kurgusu iizerinden temellendirdigini gostermektedir.

Dede figiirii, neredeyse tiim miilakatlarda toplumun hem inang¢sal hem sosyal 6nderi
olarak tanimlanmakta; cem ylriitmekten, toplumsal sorunlar1 ¢ézmeye kadar genis bir
sorumluluk alanina sahip oldugu belirtilmektedir (K.K.5, K.K.10, K.K.22). Bazi
anlatimlarda (K.K.3, K.K.27), dedeler keramet sahibi kisiler olarak da anilmakta; bu yoniiyle

dedelik, halk arasinda mistik ve kutsal bir otorite olarak algilanmaktadir.

Bazi katilmcilar (K.K.4, K.K.7, K.K.27), dedeligin babadan ogula gectigini ve bu
yOniiyle bir tiir kapali kast sistemi icerdigini ifade etmektedir. Bu yap1, Samanizm ve Ezidilik
gibi diger inang sistemleriyle karsilagtirmali olarak degerlendirilmis (K.K.7) ve dedeligin

tarihsel kokeni lizerine elestirel bakis acilar1 da gelistirilmistir.
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Az sayida katilimer (K.K. 12, K.K.25), dedelik kurumunu Osmanli déneminde saray
eliyle olusturulmus bir yapi olarak elestirmekte; bu goriis, dedeligin tarihsel 6zgiinliigiine
kuskuyla yaklasan modern yorumlar1 yansitmaktadir. Bu gorigler, Alevilikteki
kurumlasmanin devlet miidahalesi ve siyasetle iligkisi baglaminda yeniden tartisilmasi

gerektigini giindeme getirmektedir.

Yapilan miilakatlar, Alevilikte ocak ve dedelik kurumunun hem teolojik hem
sosyolojik diizeyde 6nemli bir yer tuttugunu gostermektedir. Dedelik, sadece bir inang
onderligi degil; ayn1 zamanda toplumun diizeni, huzuru ve egitimi agisindan merkezi bir
konumdadir. Ancak bu yapilar, farkl: tarihsel, kiiltlirel ve bireysel deneyimlere bagli olarak
cesitli sekillerde yorumlanmakta ve bazen de elestirilmektedir. Dolayisiyla Alevilikte ocak
ve dedelik kurumlar, tarihsellik, inangsal yapi, toplumsal islev ve elestirel yaklagimlar

cergevesinde ¢ok katmanli bir analiz gerektirmektedir.

Islevleri agisindan degerlendirildiginde dede ocaklarinin &ncelikli olarak dini bir
kurum olmasi, onu inang¢ temelli islevlerle agiklanmaya sevk etmektedir. Din kurumu,
toplumun genel hatlarin1 tanimlayici, talimat ve yon verici yani normatif rol ifa edici,
ideolojik ve kiiltiirel anlamlar1 topluma mal edici, kisinin korunmasini saglayici, ikincil

yapilarin yoklugunda seyyaliyet saglayici rol ifa etmektedir (Mardin, 1986: 69).

Ocaklar, muhtevasini Islam’dan almis dinin kurumsallasmasinin birer yansimasi
olarak gortilebilir. Ocaklar din eksenli kurumlar olmalar1 hasebiyle, dini islevleriyle 6n plana
cikmaktadir. Hayatin anlamlandirilmasi, cemaat teskil edilmesi, ibadetlerin ifa edilmesi ve
geleneksellestirilen ayinlerle siirdiirtilmesi, insan-1 kamil olma yolunun ¢izilmesi ve yolun
usul, esas ve normlariin belirlenmesi ve biitiin faaliyetleri kapsayacak sekilde mesruiyet
saglamasi, ocaklarin dini iglevlerini ihtiva etmektedir. Ancak, ocaklar sadece dini kurumlar
olarak rol ifa etmezler. Dini idrakle de desteklenmek ve belirlenmek suretiyle ocaklar,
egitim, ahlak, hukuk, siyaset ve iktisat gibi kurumsal alanlarda da islevlere sahiptir. Egitim
alaninda 6zellikle dede-talip iliskisi ¢ergevesinde yiiriitiilen bir 6grenme siireci dikkatleri
cekmektedir. Gerek dede gerekse ocak mensuplar1 araciligiyla birey sosyallesmekte ve
toplumun kiiltiir ve degerlerini kazanmaktadir. Bu siirecte temelde nefsin terbiye edilmesine
yonelik egitim ve bu istikamette belirlenmis uygulamalar vardir. Nefis terbiyesi sadece
bireye ait bir alanla sinirli olmayip, toplumsal yansimalariyla bir nizam olusturmaktadir. Bu
nizam, ahlaki norm ve kaidelerle belirlenmistir. Hem bireyin kendisi hem de diger insanlar

icin 1yi-kotli, dogru-yanlis gibi anlayislarin tayininde ocaklar 6nemli bir rol oynarlar.
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Ozellikle basta Hz. Ali ve Hz. Fatima olmak iizere, On iki imam ve onlarmn en dogru
takipcileri olarak takdim edilen dedelerin sahsinda, giizel ahlak anlayis ve uygulamalarinin
cercevesi ¢izilir ve ocak mensuplarina tatbik etmeleri hususunda telkinde bulunulur. Giizel
ahlaka mugayir tutum ve davranislar ise ocaklarin hukuki islevleri kapsaminda miieyyideyle
karsilik bulur ve cezalandirmayla neticelenen adaletin temini islevi yerine getirilir. Gerek
mieyyidelerin tespiti gerekse cezai islemin uygulanmasi bir hiyerarsik yapilanma igerisinde
gergeklesir. Bu yapilanmay1 siyasi alana dahil ederek tahlil etmek miimkiindiir. Ocaklarin
hiyerarsik diizeninin en tepesinde dedeler bulunur. Ayrica her dede bir ocaga bagli olmak
suretiyle, ocaklar arasinda da bir hiyerarsi olusur. Bdylece ocaklar otoritenin belirlenmesi ve
giiclin dagilimini igeren islevleri yerine getirirler. Diger taraftan siyasi tutum ve davraniglarin
belirlenmesinde ve kabul ettirilmesinde de bu yapilanma etkili olur. Ocaklarin hayatin
tamamina yonelik islevlere sahip olmalar1 hasebiyle, iktisadi alanda da onemli islevler
iistlenirler. Ozellikle iiretimden tiiketime kadar uzanan iktisadi faaliyetlere yonelik olarak
ocaklar, mensuplarina zihniyet kazandirirlar. Bu zihniyetin baginda diinya sevgisini kalbine
almadan calismaya yonelik bir anlayis kabul edilir. Ayrica bireyler arasinda gelir dagilimi ve
paylasimindan dogan esitsizlikler dolayisiyla olusan sorunlari halletme istikametinde
ocaklar, bir yardimlasma ve dayanisma islevi goriirler. Ocaklar iistlendikleri islevlerle, bir
ag gibi Anadolu’da ve Anadolu disinda kalan bolgelerde organize olmus ve
teskilatlanmiglardir. Hact Bektas Vell Dergahi disinda kalan, Anadolu ve Balkanlardaki
Alevilerin inang temelli teskilatlanmalar1 “dede ocaklar1” vasitasiyla ger¢eklesmistir (Sener,
1996: 98-99). Boylece ocaklar, Anadolu ve Balkanlar1 adeta ilmek ilmek dokumuslar, en
ticra koylere kadar ulasarak mana etrafinda biitiinlesmeyi gerceklestirmislerdir. Giiniimiizde
de s6z konusu etki azalmakla birlikte, 6zellikle kirsal bolgelerde canli bir sekilde ocaklar
varliklarin1 ve islevlerini devam ettirmektedirler. Mesela Hubyar Sultan ocagi, Anadolu’da
bulunan Alevi ocaklari igerisinde etkinlik ve kitlesellik gibi acilardan, Hac1 Bektas Veli
ocagindan sonra en biiyiik ocaklardan biridir. Hubyar ocagi, dedesi ve talipleriyle faaliyetini
devam ettirerek; inang, ibadet, gelenek ve goreneklerini siki bir sekilde siirdiirebilme gibi
ozelliklerini glinlimiizde de korumaktadir. Hubyar ocagi dedeleri, basta Tokat’in Almus
ilgesi Hubyar kdyii olmak tizere Tokat’in diger koyleri ile Sivas, Amasya, Corum ve Yozgat
gibi illere bagh koylerde yasamaktadirlar. Ayrica ocaga bagli dedelerin ¢ok oOnceki
donemlerde Azerbaycan bolgesine dedelige gittikleri de koyde anlatilmaktadir. Bu durum,
ocagin Azerbaycan’da olan iinlii Erdebil tekkesi ile baglantis1i olabilecegini akla
getirmektedir. Hubyar ocag taliplerin yasadig iller ise, Tokat basta olmak iizere Sivas,

Amasya, Corum, Yozgat, Samsun, Aydin, Manisa, Kocaeli, Erzurum ve Erzincan gibi
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illerdir. Amasya icerisinde ise, Merkez’e bagli Damudere, Koycegiz, Meseli ciftligi;
Glimiishacikdy’e bagli Akpinar, Giilliice; Goyniicek ilgesine bagli Ardigpinar, Davutevi,
Merzifon’a baglh Hayrettin ve Yakup kdy, Hubyar Sultan ocaginin talip koyleridir (Yildiz,
2011: 235).

Ocaklarin en onemli islevi egitim olarak gosterilebilir. Bir taraftan kurum olarak
ocak, bireyin yasayarak olgunlastigi ortamdir. Diger taraftan da ocagin liderlik mevkiinde
bulunan dede-miirsit, talibin egitiminden sorumlu ve yetkili olmasi hasebiyle hem norma
uyan hem de onu uygulayandir. Bu anlamda s6z konusu egitim faaliyeti tamamiyla kurumun
normlar1 ve usulleri ¢er¢evesinde hiyerarsik yapiya uygun olarak gerceklesir. Bu ¢ergcevede
Ocaklar1 tarikat olarak nitelendirmek miimkiindiir. Diger tarikatlarda oldugu gibi
Bektasilikte de miirsit-miirit iliskisi ¢ergevesinde, hakikate ulagmaya talip olan insanlar,
manevi bir egitimden ge¢cmektedir (Egri, 2003: 17). Nitekim Hiinkar, Adem’in toprak, su,
ates ve riizgardan miitesekkil dort tiirlii nesneden yaratildigindan bahisle dort kapiyt izah
eder: “Ikinci béliik, zahitlerdir. Bunlarm asl atestendir ve bunlar “tarikat” topluluklaridur.
Bundan dolay: ates gibi yansalar gerektir. Iste her kim bu diinyada kendi nefsini yakarsa,
yarin ahirette tiirlii tiirlii azaplardan kurtulur. Hasili sdyle bilin ki bir kez yanan artik bir daha
yanmaz.” (Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli, 2009: 47). Bunun gibi diger bir kaynakta yol sOyle
cizilmektedir: “Ya Seyh, Muhammed-Ali’nin buyurdugu oldur ki, evvel seriati muhkem
eyleyesin. Andan sonra tarikati muhkem eyleyesin. Andan sonra marifeti muhkem eyleye-

sin. Andan sonra Hakikati muhkem eyleyesin” (S.A.H. Miislim, 2007: 60).

Yukarida atifta bulunulanlar gibi daha bir¢ok kaynakta tarikat ve esaslari iizerinde
duruldugu goriilebilir. Hatta baz1 kaynaklarda tarikatin inkari imansizlikla esdeger gortiliir:
“Tarikat1 inkar eden bir kimse, seriati da inkér etmis olur. Hatta marifet ve Hakikati de yani
dordiinii birden inkar etmis gibi olur. Bunlar1 inkar eden kimsenin, Allah’a da Peygamber’e
de inanc1 yoktur. Tarikata inanmayan kimse, inkarcidir. Inkarci olan kimse imansiz olarak

sliir” (Kulu, 2007: 94).

Gerek Miirsit-dede gerekse Hakikat taliplerinin kurumsal olarak yetki ve vazifeleri
bellidir: “O halde ben miirsidim diyerek talibi kabul eden kimse, talibi egiterek bu sekilde
hareket ederse, nur lizerine nur olur. Eger boyle hareket etmezse, onun talibi egitme yetkisi
yoktur. Zira pirler; “mesayih (Miirsit) tarikatin kurallarina uymadigi takdirde mesayih
degildir” buyurmuslardir. Oyleyse bir kimse bu haliyle olgunlasmazsa, kurtulusa eren

zliimreden (gtliruh-1 Naciye) olamaz. Pirin yolundan gitmek, manevi olgunluga erismenin en
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onemli sartidir. Buna gore, “talibin asli koyundur, koyunun asli Hakk’a boyundur. Birlik
meydanina varinca giinahin odunu séndiiriir. Teslim olup yata. Riza ehli hakkini tuta. Ustat
elgilere kata...” (S.A.H. Miislim, 2007: 51). Talip, Pirine dyle gerektir ki “yuyucuya o6liince
nasil muti olursan talip pirine dyle muti olsa gerektir” (S. A. H. Miislim, 2007: 63). Hak
yoluna ulasmak ancak belirli miikellefiyetleri yerine getirmek ve belirlenmis olan kurallara
riayetle miimkiindiir. Yani talip, dort kapi, kirk makam ve on iki farz-1 kifayeyi bilmeli ve
uygulamalidir. Yerine getirilen on iki farzin her birine bir Imam sefaatci olur. Bunlar1 yerine

getirmeyen On iki Imamdan sefaat beklememelidir (S.A.H. Miislim, 2007: 96-112).

Tasavvufi egitimin tiim boyutlarini en 6nemli yazili eserlerden olan erkan namelerde
goriirliz. Zira erkan namelerde, talibin yapmasi ve yapmamasi gerekenler ayrintili olarak
anlatilir. Nefsin mertebeleri dikkate alinarak, Hakikat yolunda uyulmasi gereken kurallar ve
nefsi terbiye etmenin usulleri anlatilir. Mesela bir talibin 6ncelikle yapmasi gereken hususlar

sOyle siralanir (Erkan name, 2007: 26-29):

1. Avamdan uzak durmak.
2. Kendi dengini bulup onunla dostluk kurmak.
3. Biitiin fiillerini terk edip, Evliya’y1 her zaman hazir ve yaninda bilmek, Evliya

edebiyle olmaktir.

Birol Yildiz bu temel esaslari {i¢ siinnet, yedi farz, on iki islek, on iki sart seklinde

aciklamistir:
Uc Siinnet
1. Dilini tevhit kelimesinden ayirmaya

2. Gonliinden diismanlig1 gidere, kimseye kin ve kibir tutmaya, kiskanglik etmeye,

hirsina uyup seytana goniil vermeye.
3. Sozii Hakkin kudreti ola, kimseyle kavga etmeye, kimseye diigmanlik yapmaya
Yedi Farz
1. Cok sir saklaya
2. Talip bin bir ise, bir otura ve bir dilden sOyleye

3. Hakkin terazisine itaat ede, yaptig1 bir giinaha bin 6ziir ve niyaz eyleye, kimsenin

giybetini etmeye ve yalan yere ant igmeye, yalan sdylemeye
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4. Miirebbi hakkina itaat ede, emrine uya

5. Kusak kusana, halifeden el alip, tovbe eyleye

6. Musahibini hakikatte Hak cemiyetine eristire

7. Halife’den tag ve kisvet kabul eyleye. Oziinii Miirside ulastira

Bu yol iizere olmayana sofu diye inanmayasiniz. Bir kisi bunca farzdan ve siinnetten

diisse, ona derman yoktur, slirgiin olur, ylizii karadir.
On iki Islek
1. Evvel kendi 6ziinii hassas etmektir
2. Marifet tohumunu ekmektir
3. Sefkat beslemektir
4. Riza etegini tutmaktir
5. Hikmet sifatin1 sem etmektir
6. Oziinii hizmetini hiirmetini saklamaktir
7. Oziinii bir Miirside bir Pire vermektir.
8. Oziinii sabir ehline vermektir
9. Muhabbet kilesiyle dl¢12-Islekmektir
10. Takva degirmeninde 6ziinii arindirmaktir
11. Su ile yogurmaktir

12. Iradet tandirinda pismek ve ihlas sofrasina girmek, 6ziinii dervislere ve fukaralara

sarfetmektir.
On iki Sart
1. Comertlik
2. Mutluluk
3. Ibret

4. Gayret
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5. Sohbet

6. Miirtivvet
7. Hizmet

8. Sefkat

9. Ikram

10. Tevella
11. Teberra

12. ikrar

3.1.3.2. Alevilikte Dedenin Islevi

Dede sozciigli Oguzca kokenli olup, sozciik edebi Tiirkgede “baba, dede, cet, ihtiyar,
amca ve day1” anlamlarinda kullanilmistir. “Dede” s6zciigiiniin, Tiirkistan’da yasayan Tiirk
topluluklarinda halka yol gosteren tecriibeli ve bilgili kisiler i¢in kullanilan “ata” ve “baba”
sozclkleriyle ayn1 anlamda fakat nispeten daha sonraki donemlerde kullanildig1 s6ylenebilir.
Hoca Ahmed Yesevi’nin ¢agindan baslamak iizere Tiirklerin arasinda, Arslan Baba, Hakim
Ata, Mansur Ata, Coban Ata, Baba Magcin, Baba Tahir, Baba Merendi ve Barak Baba gibi
taninmis sahsiyetlerin varligi, bu unvanlarin yaygihgini géstermektedir. “Dede” unvani da
tipk1 “ata” ve “baba” unvanlar1 gibi saygi ifadesi olarak yaygin bir sekilde kullanilmistir.
Anadolu’da “ata” sozciliglinlin unvan olarak az kullanildigini, ancak “baba” unvaninin ve
“ahi, seyh, dede”, gibi unvanlarin daha ¢ok kullanildigin1 gériiyoruz. Sonug olarak, “dede”
sOzciigii Anadolu’da “ata” ve “baba” soOzciikleri gibi milli efsane kahramanlar1 ve din

biiyiikleri i¢in kullanilir hale gelmistir (Yaman, 2011: 4).

Alevilik inancinda 6nemli gorevleri listlenen ve bununla da liderlik vasfini tagiyan
dede oldukca onemlidir. Alevi-Bektasi inancinda dedelik ve dede babalik miiessesinin
gorevleri agisindan farklilik vardir. Alevi-Kizilbas topluluklarinda “gorgii”, “yol” ve “siirek”
denen tore biitiinliyle gelenege ve sifahi bilgi yoluyla olusan geleneksel kiiltiire
dayanmaktadir. Buna gore toplulukta her sey, dede, rehber ve diger tecriibeli ve yaslilarin
anlattiklarindan 6grenilir. Bu ziimrelerde teskilat, ii¢ dereceden olusur. Bunlar, Talip, Rehber
ve Dede’dir. Alevi-Kizilbas topluluklarinda Peygamber soyundan geldiklerine inanilan ve

“Seyyid”, “ocak zade ocak oglu” adi verilen dedeler diginda, biitiin koy halki hemen hemen

ayni sosyal mevki ve itibara sahiptir. Mevki ve itibar, servet ve soydan ziyade, yola-erkana

56



baglilikla 6l¢iilmektedir. Alevilikte 6nemli roller iistlenmis bulunan dedelerin soy zinciri de

arastirmacilar arasinda ayrica tartigma konusu olmaya devam etmektedir.

Baz1 arastirmacilar, dedelik kurumunun ve uygulamasinin kaynagi olarak Islam
dinini ve eski Tiirk inanglarini gosterirlerken, bazi arastirmacilar da islamiyet’ten ve Tiirk
kiiltiirinlin disinda gormektedirler. Hatta bazi arastirmacilara gore de dedelik artik
giinlimiizde gecerliligini yitirmistir. Dolayisiyla Aleviligi arastiran bilim adamlar1 arasinda

dedeligin farkli anlasildigini sdyleyebiliriz.

Alevi inancina mensup topluluklarin tarihi siire¢ icerisinde birgok dis adlandirmaya
sahip olmalarina karsin, bu topluluklarin kendi dini, sosyal, kiiltiirel, hukuki ve ekonomik
yasantilarint ocak kavrami igerisinde tarif ettikleri kendilerini bu kavram gercevesinde
adlandirdiklart goriiliir. Alevi inang sistemi (erkan/yol) igerisinde soy esash siirdiiriilen ve
veli kiiltii merkezli olusarak tarih boyunca yine bu baglamda giincellenen ocak sistemi, dede
ve talip topluluklarinin tamamuini, birbirleriyle olan baglantilar1 izerinden kapsayacak kadar
genis bir yayilma alam1 gosteren inan¢ merkezli, sosyokiiltiirel bir yapilanma o6zelligi

gosterir. (Yaman, 2011: 55-60).

3.1.3. Alevilikte Cem ibadetinin Analizi

Toplumsal yapinin siirekliligini saglayan orf, adet, ayin ve toren gibi kiiltiirel
unsurlarin islevlerini sosyolojik ve kiiltiirel baglamda ele almaktadir. Ayin, bigimsel ve
ritmik yapistyla bireylerin davramiglarii belirleyen, toplumsal normlart pekistiren bir
mekanizma olarak tanimlanmakta; toren ise ayinleri de igeren, belirli olaylarin ve degerlerin
Oonemini vurgulayan daha kapsamli bir yapiy1 ifade etmektedir. Her iki unsur da toplumsal

biitlinliigiin saglanmasinda 6nemli araglardir.

Ozellikle Alevilik-Bektasilik inang sisteminde merkezi bir rol oynayan cem kavrami
etrafinda gelisen terminolojik ve kavramsal tartigmalara odaklanmaktadir. Cem, hem
metafizik bir “birlik” fikrine hem de toplumsal diizlemde “toplanma” ve “bir araya gelme”
anlamina gelen ¢ok katmanli bir kavram olarak degerlendirilmektedir. Cem’in kdkenine dair
farkli goriigler arasinda, kavramin Arapga “cem” kokiinden geldigi seklindeki yorumlarin
yani sira, Farsca kokenli olup Iran kiiltiiriine dayandigi yoniindeki goriislere de yer
verilmektedir. Bu c¢ercevede, bazi1 arastirmacilar, Alevilik-Bektasilikteki cem torenlerinin
mengeinin Islam &ncesi ya da Islam disi kaynaklara dayandirilmasinin kavramsal

karisikliklara neden olabilecegine dikkat cekmektedir.
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Ozellikle Ismet Zeki Eyiiboglu’nun degerlendirmeleri, Alevilik-Bektasiligin tarihsel
kokenlerinin belirli sahsiyetlere veya donemlere indirgenmesinin bilimsel tutarliliktan uzak
oldugunu vurgulamakta; cem tdreninin Ahmet Yesevi gibi tarihi figiirlerle dogrudan
iliskilendirilmesinin, eldeki belgelerle desteklenemedigine isaret etmektedir. Bu baglamda
metin, Alevilik-Bektasilik inan¢ ve ritiiellerinin tarihsel kokenlerinin arastirilmasinda
spekiilatif anlatilar yerine belgelenmis ve elestirel yontemlere dayali yaklagimlarin

gerekliligini ortaya koymaktadir.

C. Bender’e gore, Alevilikteki cem ayininin tarihsel kokenleri ve islevi ilizerine
yapilan bazi etnik ve ideolojik yorumlar bilimsel temelden yoksundur. Arastirmaci Ismail
Zeki Eyiliboglu’nun belirttigi lizere, cem ayini ile Cemsid adli eski Kasitli krallara atfedilen
baglam, tarihsel ve mitolojik unsurlarin karigimidir. Kasitli krallarin Anadolu ve Zagros
bolgesinde MO 1896-1160 yillar1 arasinda hiikiim siirdiigii belirtilse de bu iliskilendirme

Alevilikteki cem ayininin 6zgiin dini ve kiiltiirel islevini golgelemektedir.

Bender, cem ayinlerini yalnizca bir igki meclisi olarak goérmek yanlis oldugunu
vurgular; aksine cem ayini, Alevilik-Bektasilikte temiz, edebi ve dini kurallarla sekillenmis
ritiieller biitiiniidiir. Icki sembolik anlam tasir ve “dolu-tolu” adiyla amilir. Ayrica, cem
ayinlerinin bolgesel farkliliklar gosterdigi; bazi yerlerde ickisiz gerceklestirildigi ifade

edilmektedir.

Sosyolojik agidan cem ayini, Alevi toplulugunda sosyal kontrol, sosyallesme ve dini
sorumluluklarin yerine getirilmesi islevini iistlenir. Cem ayininin yapilmasi zorunlulugu,
musahiplik iligkisi ve diiskiinliik hallerinde hesap verme gibi pratiklerle Alevi inang ve

toplumsal yapisinin siirekliligi saglanir.

Tiirk kiiltiriinde cem ayinleri, Hoca Ahmet Yesevi’den itibaren kadin ve erkeklerin
birlikte katildig1 dini toplantilar olarak varligini stirdiirmiis, 16. ylizyilda “ayin-i cem” adiyla
anilmustir. Bu ayinler, Islam &ncesi Tiirk gdcebe toplumlarinin samanist dini pratiklerinin

Islamilestirilmis bicimi olarak kabul edilir.

Sonug olarak, cem ayini Aleviligin temel ritiieli olup hem tarihsel hem de sosyolojik
baglamda 6zgiin bir yapiya sahiptir. Ona yonelik etnik veya ideolojik yorumlar, Aleviligin

gercek dini ve kiiltiirel dinamiklerini anlamada yanilticidir.
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Alevilikte cem tdrenleri, Ozellikle geleneksel toplum yapisinin hakim oldugu
donemlerde, sosyal iligkilerin kurulmasi ve toplumsal dayanismanin saglanmasinda merkezi
bir rol oynamistir. Yazili kaynaklar ve dedelerin ifadelerine gore, cemler Alevi toplumunda
sorunlarin tartisildigi, ¢oziime kavusturuldugu, toplumsal barisin tesis edildigi ve kiiltiirel
devamliligin saglandigi énemli mekanlardir. Y1l boyunca belirli donemlerde yapilan cem
torenleri, gelenek ve goreneklerin geng kusaklara aktarilmasi ve Alevi kimliginin nesiller

boyunca korunmasinda etkin bir ara¢ olmustur.

Cem torenlerinin kokeni, Hz. Peygamber’in Mirag¢ doniisiinde Hz. Fatima’nin evinde
diizenlenen ve “Kirklar Cemi” olarak anilan toplantiya dayandirilir. Bu mecliste esitlik ve
kardeslik vurgusu 6ne ¢ikar; ceme katilan herkes sosyal statiisiinden bagimsiz olarak esit
kabul edilir. Kadin ve erkeklerin cem tdrenlerine esit katilimi, Alevi toplumundaki esitlik

anlayisinin simgesel yansimasidir.

Ancak, kentlesme ve modernlesme siirecleriyle birlikte cemlerin toplumsal islevi
zayiflamig, cem torenleri daha ¢ok sembolik ve folklorik bir karakter kazanmustir.
Geleneksel Alevi anlayisinda cemler ibadet ve toplumsal denetim araci iken, ideolojik
Alevilik icinde cem torenleri ibadet olarak goriilmemekte, folklorik bir unsur olarak

degerlendirilmektedir.

Cem evleri, geleneksel Alevilikte sadece ibadet yeri degil, ayn1 zamanda sosyal
biitlinlesmenin, kiiltiirel aktarimin ve dayanismanin saglandigi mekanlar olarak kabul
edilmektedir. Kentlegsmeyle birlikte Aleviligin ¢oziilme siirecine girmesi, cemlerin diizenli
yapilamamasina ve gen¢ kusaklarin cem torenlerinden uzaklagmasina baglanmaktadir.
Geleneksel cevreler, cem evinin bir “okul” islevi gérmesi gerektigini vurgulayarak,

genclerin Alevi kiiltiiriinii cemler yoluyla grenmelerinin 6nemine dikkat cekmektedir.

Sonug olarak, cem tdrenleri Alevilikte sadece dini bir ritiiel degil; toplumsal barisin
saglandigi, kiiltiirel ve ahlaki degerlerin aktarildigi ve Alevi kimliginin sekillendigi temel
bir kurum olarak kabul edilmektedir. Ancak toplumsal degisimler, cem tdrenlerinin
islevselligini etkilemis ve bu geleneksel yapinin korunmasi yoniinde gesitli tartigmalara yol

acmugstir.

Bu c¢aligmada, Alevilik igindeki farkli gruplarin cem ve cem evi konusundaki

yaklasimlar1 incelenmistir. Ideolojik Alevilik mensuplari, Aleviligin oncelikli olarak
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derneklesme yoluyla kurumsallagsmasi gerektigini savunmakta, cem evi ve cem torenlerine
kars1 elestirel bir tutum takinmaktadirlar. Bu grup, cem evinin Siinnilerle ¢atigmay1 artiracagi
ve cami ile cem evinin kars1 karsiya gelecegi endisesini dile getirmis, dedeleri ve cem
evlerini sistemin araglar1 olarak gorerek, bunlarin Aleviligin somiiriilmesinde islev
gordiigiinii ileri siirmiistiir. Ayrica, cem evlerine biiyiik maddi kaynaklar harcandigi halde
katilimin diisiik oldugu belirtilerek, bu kaynaklarin genglere yonelik ekonomik ve egitimsel

yatirimlara yonlendirilmesi dnerilmistir.

Geleneksel Alevilik ise cem ve cem evini Alevi kimliginin temel unsurlar1 olarak
gormekte ve dilizenli cem yapilmamas:t halinde Aleviligin ¢oziilme tehlikesiyle
karsilasacagini diistinmektedir. Bu baglamda, cem ibadet olarak kabul edilmekte ve cem

evlerinin kurumsal 6nemi vurgulanmaktadir.

Kimlik Aleviligi perspektifine sahip gengler ise cem ve cem evi konusundaki
goriislerde tutarsizlik ve belirsizlik sergilemektedir. Bir kismi cemi ibadet olarak
degerlendirirken, ¢ogunlugu cem térenlerini sembolik ve ¢agdas yasam kosullarina uyumsuz
bulmaktadir. Gengler, geleneksel dedelerin sundugu bilgilerin tatmin edici olmadigini ve
cem uygulamalarinin genglerin ihtiyag¢larini karsilamadigini ifade etmektedir. Miilakatlarda
genclerin biiyiik bir ¢ogunlugunun ceme katiliminin smirli oldugu, bilgi edinimlerinin
cogunlukla kitle iletisim araclarindan gergeklestigi ortaya konmustur. Gengler, Aleviligin

kurumsallasmasi i¢in derneklesmenin daha oncelikli oldugunu belirtmislerdir.

Sonug olarak, cem ve cem evi Alevilik i¢inde ideolojik ve geleneksel yaklasimlar
arasinda bir catisma alam1 olusturmakta; gencler ise bu konuda net bir tutum
gelistirememekte, kimlik arayisinda belirsizlik yasamaktadir. Bu durum, Aleviligin
kurumsallasmasi1 ve kimlik insas1 siire¢lerinde 6nemli bir sorun olarak devam etmektedir

(Donmez, 2003: 130-140)

Katilimcilarin biiytik boliimii, Cem’i Alevilikte hem ibadet hem de toplumsal
diizenleyici bir kurum olarak gérmektedir. Cem’in yalnizca bireysel inanci degil, toplumsal
baris1 sagladigi da vurgulanmistir. “Cem’de kiis olanlar barisir, baska kdylerle bile sorun
varsa burada ¢oziiliir” (KK:1), “Cem toplumu bir arada tutar, hata varsa diizeltilir” (KK:2),
“Cem ibadet oldugu kadar ayni zamanda bir mahkemedir” (KK:5) gibi ifadeler bu yoni
yansitir. Bazi katilimcilar Cem’in ibadet boyutuna daha fazla vurgu yapmis ve “Siinnilikte

namaz neyse Alevilikte de Cem odur” (KK:4), “Cem Aleviligin olmazsa olmazidir” (KK:3),
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“Cem bir ibadettir, olmazsa olmazdir” (KK:9) seklinde goriis bildirmistir. Cem’in sosyal
islevine iliskin olarak, “Toplumu giinahsiz yasamaya yonlendirir” (KK:15), “Toplumdaki
sorunlar1 ortadan kaldirir, musahiplik ilan edilir” (KK:7), “Toplum diizeni Cem ile saglanir”
(KK:13) gibi aciklamalar 6ne ¢ikmaktadir. Ayrica bazi katilimcilar, Cem’in hak ve adaletin
saglandig1 bir mekan oldugunu, hatta modern hukuk sistemine alternatif gibi goriildiigiinii
belirtmislerdir: “Kaymakam, Cem’in sonunda ‘burada ne hakime gerek var ne saveiya’ dedi”
(KK:8). Cemlerde haksizliklarin ¢oziilmesi, dara durulmasi, toplumsal denetim gibi
fonksiyonlar sikca dile getirilmistir. Cem ibadetine katilim sorusuna ise ¢ogunlukla olumlu
yanit verilmis, bir¢cok katilime1 gegmiste veya halen Cem’e katildigini ifade etmistir. “Ben
de katildim, kurban kestim, musahibim de var” (KK:7), “Ceme izleyici olarak katildim”
(KK:15), “Semah donmeyi bilmem ama manevi huzuru orada buluyorum” (KK:17) gibi
ifadelerle katilimin farkli diizeyleri dile getirilmistir. Ote yandan, bazilar gesitli nedenlerle
Cem’e hi¢ ya da diizenli olarak katilamadiklarini belirtmistir: “Ben hi¢c Ceme katilmadim
ama eskiden 6nemliymis” (KK:6), “Cemlere diizenli katilamiyorum ama birkag kez gittim”
(KK:13), “Eskiden katilmistim, simdi rahatsizzim” (KK:21) gibi agiklamalar bu durumu
yansitir. Katilimeilarin ifadeleri, Cem ibadetinin Alevilikte sadece dini bir ritiiel degil, ayni
zamanda toplumsal diizeni saglayan ve bireysel sorumlulugu tesvik eden bir yap1 tasi
oldugunu bir kez daha gdzler dniine sermektedir. Ozellikle Cem’in Ehl-i Beyte duyulan sevgi
ve sayginin bir gostergesi olarak algilandig belirtilmis, “Ehl-1 Beyti anmak, onlara saygimizi

gostermek i¢cin Cem’e katiliriz” (KK:22) ifadesiyle bu dini baglilik vurgulanmistir.

Toplum diizeni ve bireysel ahlaki sorumluluk baglaminda Cem’in etkisi sikga dile
getirilmistir. Cem’in yalansiz, temiz bir toplumu inga etmeye hizmet ettigi ifade edilerek,
“Toplum Ceme katilmanin gereklerini yerine getirirken diiriistlesir” (KK:23), “Cem adalet,
huzur ve baris demektir; ticareti bile diizenler” (KK:24) goriisleri bu anlayis1 yansitmaktadir.
Yine benzer bigimde, “Cem birligin, esitligin ve 6z disiplinin temelidir” (KK:25) seklinde
yapilan degerlendirme, ritiielin sadece digsal uygulamalar1 degil, i¢sel doniisiim boyutunu

da vurgulamaktadir.

Baz1 katilmcilar Cem’in etik boyutuna dikkat cekmis, Ornegin bir dedenin
ifadesinde, “Ceme yanlis insan giremez; bu kisinin vicdaniyla ilgilidir” (KK:27) denilerek,
Cem’in bireysel ahlaki merkeze alan bir toplumsal mekanizma oldugu one siiriilmiistiir.
Cem’in sadece goriiniirdeki davranislarla degil, niyet ve i¢csel muhasebeyle de sekillendigi

vurgulanmaktadir.
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Katilm acisindan degerlendirildiginde cogu katilimci Cem ibadetine fiilen
katildigin1 belirtmistir. “Hanimla birlikte hem Malatya’da hem Adiyaman’da katiliriz”
(KK:22), “Ben de katildim” (KK:23, KK:25), gibi dogrudan ifadeler bu durumu
gostermektedir. Bununla birlikte, baz1 katilimcilar Cem ibadetine hi¢ katilmadiklarini ancak
Cem hakkinda bilgi sahibi olduklarini belirtmislerdir: “Katilmadim ama ¢ok sey duydum”
(KK:26). Bu tiir ifadeler, Alevilikte Cem’e olan simgesel bagliligin, katilimin 6tesinde bir

kiltiirel biling diizeyinde de siirdiigiinii gostermektedir.

Sonug olarak, katilimcilarin goriisleri Cem’in Alevilikte hem ibadet hem de sosyal-
kiiltiirel bir denetim ve birlik mekanizmasi oldugunu ortaya koymakta; bireysel arinma,

toplumsal diizen, etik sorumluluk ve Ehl-i Beyte baglilik gibi temalar1 6ne ¢ikarmaktadir.

Katilimeilarin neredeyse tamami Cem’i Alevilik inancinin temel ibadeti olarak
tanimlamaktadir. Nitekim bir¢ok katilimci, Cem’in Alevilikte namazin Siinnilikteki karsiligi

oldugu goriisiindedir (6rnegin K.K.4, K.K.18, K.K.21).

Cem, yalnizca bireysel bir ibadet degil, ayn1 zamanda sosyal biitiinlesmenin
saglandig1 bir yap1 olarak da degerlendirilmektedir. Gorlismelerde sik¢a tekrar eden
temalardan biri, Cem’in toplum i¢i anlagsmazliklarin ¢oziimiine aracilik eden bir islev
gormesidir. Kiisliiklerin giderilmesi (K.K.1, K.K.2, K.K.15), adaletin saglanmas1 ve
hatalarin telafi edilmesi (K.K.8, K.K.13).

Birgok katilimci, Cem ibadetine katilimin bazi etik ve ahlaki kosullara bagl
oldugunu vurgulamaktadir. Ozellikle hirsizlik, yiiz kizartic1 suglar veya toplumu rahatsiz

edici davraniglarin Cem’e katilimi engelledigi belirtilmistir (K.K.13, K.K.27)

Katilimeilarin ¢ogu Cem ibadetine katildigini belirtmektedir. Katilim diizeyleri ise
cesitli kategorilere ayrilmaktadir: “musahip olarak katilim”, “izleyici olarak katilim” ve
“semah donme” gibi ritiiel rolleri tstlenme (K.K.9, K.K.20). Ayrica bazi goriismeler,
Cemlerin geleneksel olarak evlerde veya koylerde yapildigr donemleri de hatirlatmaktadir
(K.K.3, K.K.5). Bununla birlikte, bazi katilimcilarin hi¢ Cem’e katilmamis olmasi (K.K.6,
K.K.26), bu ibadetin her birey i¢in ulasilabilir olmadigini ve toplumsal dontistimlerle birlikte

pratikte azalma yasandigini1 gostermektedir.

Katilimcr ifadeleri, Cem ibadetinin giliniimiizde geleneksel baglamini kismen
yitirdigini ve daha ¢ok sembolik bir yap1 olarak varligini siirdiirdiiglinii ima etmektedir.

Ozellikle baz1 katilimcilar, gegmiste daha fazla Cem yapildigini ve katilimim daha yogun
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oldugunu belirtmektedir (K.K.2, K.K.5). Bunun yani sira sehirlesme ve sekiilerlesmenin
etkisiyle Cem’in eski islevlerini tam anlamiyla siirdiiremedigine dair dolayh

degerlendirmeler de yapilmaktadir.

Yapilan miilakatlar, Cem ibadetinin Alevi inang¢ sisteminde hem teolojik hem de
sosyolojik agidan merkezi bir yere sahip oldugunu gostermektedir. Bu ibadet, bireyin kendini
Hak katinda sorgulamasini saglayan bir ruhsal deneyim oldugu kadar, toplumun kendi i¢
isleyisini diizenledigi bir sosyal adalet sistemi olarak da islev gérmektedir. Katilimcilarin
farklilik arz eden deneyimleri, Alevilik i¢erisinde Cem ibadetinin yerel, tarihsel ve bireysel
baglamlara gore ¢esitlendigini ve bu ritiielin hem manevi hem de toplumsal boyutlariyla cok

katmanli bir yapiya sahip oldugunu ortaya koymaktadir.
3.1.4. Alevilikte Kerbela ve Muharrem Ayinin Onemi

3.1.4.1. Kerbela Olayimnin Analizi

Muaviye’nin 6limiiniin ardindan oglu Yezid, hilafet makamini1 devraldiysa da, bu
iktidarin mesruiyet temellerinin zayif oldugunun farkindaydi. Muaviye doneminde alinan
biatlarin biiyiik 6l¢iide korkuya, menfaate ve zorlamaya dayali oldugunu, dolayisiyla halkin
gontlli rizasimi yansitmadigini biliyordu. Bu nedenle Yezid, yonetimini mesrulastirmak
adina toplumda itibar sahibi olan kimi sahsiyetlerin, 6zellikle de Peygamber ailesinin (Eh-1i
Bey-t) destegini almak zorundaydi. Bu baglamda, 6zellikle Hz. Hiiseyin’in biati biiyiik 6nem
arz ediyordu. Zira Hz. Hiiseyin’in Yezid’e biat etmesi hem onun iktidarini1 mesrulastiracak

hem de Islam iimmeti nezdinde muhalefeti susturacak nitelikte olacakti.

Ancak Hz. Hiiseyin, Yezid’in yonetimini fasik, zalim ve islam’in temel ilkeleriyle
bagdagmayan bir rejim olarak degerlendirdi. Yezid'in kisisel yasami ve siyasi uygulamalari,
Islami adalet, hak ve hukuk anlayis1 ile ¢elismekteydi. Bu nedenle Hz. Hiiseyin, Yezid’e biat
etmenin zuliim sistemine onay anlamina gelecegini ifade ederek bu teklifi reddetti. Yezid’in
1srar1 ve baskis1 sonucunda Hz. Hiiseyin, ailesiyle birlikte Kerbela’ya dogru yola ¢ikmak
zorunda kaldi. Orada, siyasi ve askeri kusatma altinda, agir bir bedel ddeyerek sehit edildi.
Bu tutumu, onun adalet, ozgiirliik ve Islami ilkeler ugruna canmimi feda ettigini

gostermektedir.

Yezid’in Hz. Hiiseyin’e yonelik bu tutumu, sadece onunla sinirli kalmamis; Medine
ve Mekke gibi kutsal sehirlerde de halk tlizerinde biiyiik zuliimler gergeklestirilmistir. Harre

Vakasi ve Kabe’nin mancinikla taglanarak yakilmasi gibi olaylar, Yezid’in zalimligini ve
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kutsal degerlere karsi duyarsizligini agik¢a ortaya koymaktadir. Tiim bu gelismeler, Hz.
Hiiseyin’in Yezid’e biat etmesi durumunda ne tiir bir zuliim diizenini onaylamis olacaginin

gostergesidir.

Bu tarihsel siire¢, Hz. Hiiseyin’in onurlu direnisinin sembolii haline gelmis, Ehl-i
Beyte duyulan sevgi ve baglilik ile Yezid’e karsi duyulan nefret, 6zellikle Tiirk-Islam
toplumu i¢inde (Alevi ve Siinni kesimlerde) ortak bir biling olusturmustur. Hz. Hiiseyin’in
direnisi, dini mesruiyet admna siirdiiriilen zullim ve istibdada karsi adalet ve ahlaki

sorumlulugun timsali olarak anilmaktadir (Cem Vakfi Cep Kitaplar Dizisi 2, 2005: 15-19).

3.1.4.2. Muharrem Orucu

Bilindigi gibi Muharrem ay1 kutsal bir aydir. Bu ayda savas yapmayi yiice kitabimiz
kutsalligindan dolay1 yasaklamistir. Muharrem ay1 hicri takvimin birinci ayidir. Orugta bu
aym birinde baslar. Yani hicri yilbasinda baslar. Kurban Bayrami’nin birinci giiniinden
itibaren yirmi glin sayilir, yirmi birinci giin oru¢ tutulur. Muharrem orucu denmesinin
altinda, Muharrem ay1 yatmaktadir. Muharrem ayinin kutsalligt s6z konusudur. Muharrem
orucuyla ilgili hakim zihniyetin goriisii sudur; Ramazan orucu gelince Muharrem orucu nesh
(Kur’an’1 Kerim’de sonda gelen bir ayetini, dnce gelmis bir ayetteki hiitkmii degistirmesi,
kaldirmasi, hiikiimsiiz birakmasi) edilmistir. Bazi fikih¢ilara gore nesh olayr vardir,
digerlerine gore ise yoktur. Var ise hangi ayetin nesh edildigini, hangisinin edilmedigi
siiphesi igimizde belirmeyecek midir? Iman ile giiman (Siiphe) bir arada olmasi sirk degil

midir?

Hangi ayet yiiriirliikten kalkmistir. Hangisi kalmamistir? Ve bunun 6l¢iisii nedir? Kim
bilecek, kim sdyleyecek. Madem ki nesh edildi ni¢in yerinde durmaktadir? Nesh edildigini
varsayalim; bu orucu Peygamber efendimiz tutmus mudur, tutmamis midir? Tuttu ise, nesh
edildigini bilmiyor muydu? Tutmadigini sdyleyenlere sunu sormak isterim. Peygamber
efendimize Kur’an 40 yasinda gelmeye bagladigina gore, Kur’an’dan 6nce Peygamberimizin
tuttugu oru¢ yok muydu? Ramazan orucu vardi ve onu tutuyordu diyenlere de yine sormak

isterim: Ramazan orucu Kur’an’da hangi surededir?
Bakara suresindedir.
Bakara suresi Kur’an’in inis sirasina gore kaginci suredir?

92’nci suredir.
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Kur’an’in tamami kag suredir?

114 suredir.

Kur’an kag yilda gelmistir?

23 yilda.

23 yilda 114 sure niizul olduguna gore, 92. Surenin inisi takribi kag yila tekabiil eder?

Takriben 20 yil olsa, Hz. Peygamber’e 1. Surenin niizulii 40 yasinda gelmeye
basladiysa, bir 20 yil daha {izerine eklersek yas1 60’ tir. Hakka yiiriidiigii yas ise 63’ tiir. 60
yil hangi orucu tutmustur? (Ramazan orucu Mekke’de degil, Medine’de nazil olmustur).

Diger bir deyimle, Bakara suresi gelinceye kadar hangi orug tutulmustur?
Muharrem orucu tutulmustur. (Bir¢ok kaynakta vardir).
Muharrem orucunu da tiim “Yasin ailesi” (Peygamber ailesi) tutmustur.
Muharrem orucunu neden tutuyoruz sorusuna gelince?
Yiice kitabimizin emri oldugu i¢in,
Peygamberimiz ve tiim peygamberler tuttugu igin,
Peygamber Ehl-i Beytinin sevgisi i¢in,
Ahlakli ve erdemli bir insan olup kétiiliiklerden uzak olmak igin,

Nefsimizi 1slah edip “Insan-1 kamil” olmak i¢in, tutuyoruz (Cem Vakfi Cep Kitaplar

Dizisi 2, 2005: 43-48).
Oruca Niyet:
Bismisah Allah Allah!
Yarabbi!
Ellerimi agtim, boynumu biiktiim sana yalvartyorum.
Dualarimi Dergah-1 izzetinde kabul eyle.
Sana agilan ellerimi bos ¢evirme Yarabbi!

Ey Yiice Allah’im!
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Alemlerin rahmeti Muhammed Mustafa’ya ve yiice Ehl-i Beytine salat ve selam
olsun. Himmet ve hidayetleri iizerimizde hazir ve nazir olsun. Kerbela ve tiim sehitlerimizin

ruhlar1 sad olsun.

Tiim peygamberlerin tuttugu Muharrem orucunu ve matemini tutacagim i¢in siikiirler

olsun. Bana kolayliklar ve sabretmeyi nasip eyle Yarab...

Sah Hiiseyin ve Kerbela Sehitlerinin susuzluk niyetine, alemlerin rahmetinin

sefaatine ve Allah rizasina niyet ettim Muharrem Orucunu tutmaya.
Orucumu dergah-1 izzetinde kabul eyle Yarabbi!
Lokma Duasi (Oru¢ Bozma, iftar):
Ey Yiice Allah’1im!
Senin rizan igin orug tuttuk.
Ehl-i Beytinin sevgisi ve muhabbeti agkina matem yasiyoruz.
Bizlere bahsettigin nimetlerle de orucumuzu agacagiz.
Niyetlerimizi, niyazlarimizi ve oruglarimizi dergah-1 izzetinde kabul eyle Yarabbi.

Peygamberlerine kurtulus olan miibarek Muharrem ay1 yiizii suyu hiirmetine, Nuh
Nebinin Gemisinin kurtulusu gibi, bizlerinde Ehl-i Beytinin kurtulus kervanina dahil

olanlardan eyle Yarabbi.

Can ve bas vererek senin Hakk yolundan ayrilmayan mazlum Kerbela Sehitlerinin

ve Sehitler Sah1 Imam Hiiseyin askina rahmetini ve yardimlarini bizlerden esirgeme Yarabbi.
Ehl-1 Beyt hanedan1 bizlerden razi ve hognut eyle.

Goniillerimizin onlarin sevgisi ve nuruyla aydinlanmasini nasip eyle Yarabbi (Cem

Vakfi Cep Kitaplar1 Dizisi 2, 2005: 80-81).

Temel kaynaklarda Seriat kapisinin 3. Makamindaki kayitlarin daha ¢ok Ramazan
orucu hakkinda oldugu goriilmektedir. Aslinda gelenekte yola bagli olanlarca tutulan ve
dedenin talipten hak olduguna dair ikrar istedigi 48 Persembe orucu buna isaret etmektedir.
Aleviler arasinda oru¢ hakkinda ocaklara, bolgelere ve kisilere gore farkli uygulamalarin
oldugu goriilmektedir. Kaynaklarda Ramazan orucuna yogun atiflar olmasia ve fiilen

Ramazan orucu tutan Aleviler bulunmasina ragmen {iizerinde daha ¢ok durulan ve tutulan
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orucun Muharrem Orucu oldugu soylenebilir. Farkli uygulamalarla beraber Aleviler arasinda
tutulan oruglar, 9, 10, cogunluk 12, 15 giin olarak tutulan Muharrem, 3 veya 7 giin olarak
subat ayinda bazi ocaklarda tutulan Hizir, 48 Persembe, Muharrem’den 6nce veya sonra
kiminin 3 kiminin 2 giin tuttuklar1 Medet-Miiriivvet, adak oruglari ve 1, 3, 9 ve 30 giin olarak

farkli sayilarda tutulan Ramazan orucu seklinde siralanabilir (Sarikaya, 1991: 366).
Muharrem Orucunun Yasaklari:

Muharrem ayinda eglence yapilmaz, kan akitilmaz, kurban kesilmez, can incitilmez,
diigiin, nisan, siinnet ve benzeri eglenceler yapilmaz. Et yenilmez. Su i¢ilmez. Su igmemekle
Kerbela’da Hz. Hiiseyin ve sevenlerinin cektikleri sikintilari, susuzlugu hissetmektir.
Ruhumuzda yasatmaktir. Imam Hiiseyin’in ve diger Kerbela Sehitlerinin ¢ektikleri aciy1 ve

zulmii beynimizde, kalbimizde ve yliregimizde hissetmektir.

Zalimlerden yana degil, mazlumlardan yana olmanin degerini ve faziletini
bilmeliyiz. Ahlakli yasayip, kul hakki yemeden, onurlu yasamanin erdem oldugunu

bilmeliyiz (Cem Vakfi Cep Kitaplart Dizisi 2, 2005: 64-65).
Asure:

Asure; Hz. Nuh’un gemisi 40 giin 40 gece su i¢cinde kaldiktan sonra Muharrem ayinin
onunda karaya oturdu. Gemide olanlar ellerinde kalan yiyecekleri bir araya getirip ¢orba
yapip yediler ve Rablerine siikrettiler. Iste bunun adina asure denildi. As: ¢orba, Sura:
toplanmak anlamindadir. Ibrani dilinde de bayram demektir. Diger bir anlatimda da:
Arapcada onuncu giin anlamindadir. Yani, on Muharrem’dir. On Muharrem’deki asurenin

anlami1 nedir?

Asure: Erdemli, ilkeli, diriist, sefkatli, mert ve yigit bir kahramanin, zamanin
zalimleri tarafindan alt1 aylik siit emer ¢ocuguna varincaya kadar biitiin yakinlariyla birlikte
acimasizca, susuz olarak Sehit edildikleri gilinlin adidir. Bu facianin vuku buldugu Hicretin
61. Yilinin Muharrem aymin onuncu giiniiniin adidir (Cem Vakfi Cep Kitaplar1 Dizisi 2,

2005: 66).

Kerbela Olayl, Matem Orucu ve Asure ile Ilgili Sorulara Alevi inanca Mensup

Katilimcilarin Verdigi Cevaplar

Katilimeilarin Kerbela Olayr, Muharrem Ayi, Matem Orucu ve bu déneme ait
ritliellere iligkin degerlendirmeleri, Alevi inancinda Kerbela’nin tarihsel ve duygusal

derinliginin halen giiclii bir sekilde yasandigini gostermektedir. Goriislerde ortak olarak Hz.
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Hiiseyin’in sahsinda hak ve adalet miicadelesine atif yapilmakta; Muharrem ayinda ise
toplumsal bir yas ve igsel bir arinma siireci olarak algilanan ritiiellere isaret edilmektedir. Bu
siirecte et yememe, su igmeme, eglenceden uzak durma gibi uygulamalar yaygin olarak ifade

edilmistir. Asagida katilimcilarin dogrudan ifadelerine yer verilmistir:

“Kerbela olay1 ¢ok vahimdir... Hz. Hiiseyin’in bagini kestiler ve Sam’a gotiirdiiler.”

(KK:1)

“Aleviler i¢in unutulmaz bir acidir. O giinden bugiine bu ac1 eksilmeden ¢ekiliyor.”

(KK:2)

“Hz. Hiiseyin Sehadetten vazgecmedi... Diinya’da en biyiik devrimei Hz.
Hiiseyin’dir.” (KK:3)

“Kerbela olayr Hz. Ali evladi Hz. Hiiseyin’in katledilmesi olayidir. Bu bizim i¢in
biiyiik bir acidir.” (KK:4)

“Kerbela olay1 Hz. Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin ile birlikte 72 kisinin Sehit
edildigi derin bir acidir.” (KK:5)

“Kerbela olay1 bir katliamdir... Nerede bir haksizlik varsa oras1 Kerbela’dir.” (KK:6)

“Hz. Hiiseyin ben Ehl-1 Beytim, Halifelik benim hakkim dedi... Yani Halife olmak

i¢cin sadece Peygamber torunu olmak yetmez.” (KK:7)

“Kerbela haksizliga kars1 bir durustu... Hepsi Islamiyet i¢in bu miicadelenin sonunda

sehit edildi.” (KK:8)

“Kerbela olay1 Islamiyet’in yeniden dogusudur... Hz. Hiiseyin’in fedakarlig1 olmasa

Islamiyet kalmayabilirdi.” (KK:9)
“Kerbela olay1 Ehl-i Beyte yapilan zuliimlerin en siddetlisidir.” (KK:10)

Muharrem ay1 boyunca tutulan matem orucu da katilimcilarin ¢ogunda yaygin bir

ibadet bicimi olarak goriilmektedir:
“15 yasimda basladim... 88 yasima kadar tuttum.” (KK:1)
“Evet tutariz.” (KK:2)
“Eskiden tiim koy tutardi.” (KK:3)
“Diizenli olmamakla birlikte tutarim.” (KK:4)
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“Evet tutuyorum.” (KK:5, KK:9, KK:10)

“Saglik sorunlarim baglayana kadar tuttum.” (KK:8)
“Ben matem orucu hi¢ tutmadim.” (KK:7)

“Ben tutmadim ama annem babam tutarlardi.” (KK:6)

Matem donemine 6zgii geleneksel uygulamalar, farkliliklar gosterse de ortak temalar

tasimaktadir:

“12 giin boyunca yikanmazlardi, tirag olmazlardi... gece sahur yok, kuru tiziimle orug

acilirdr.” (KK:1)
“Et yenmez, su i¢ilmez, sogan kesilmez.” (KK:2, KK:3, KK:6)
“Saf su i¢ilmez, eglenceye katilinmaz... kurallar eskiden daha katiydi.” (KK:4)

“Kahkaha atmak, televizyon izlemek yasakti... maksat Kerbela’daki aciy

hissedebilmekti.” (KK:5)
“Tirnak kesilmez, tirag olunmaz... suya toprak katilarak igilirdi.” (KK:9)
“Et yemezdik, su icmezdik, canli hi¢bir seyin basi kesilmezdi.” (KK:8)
“Biiytiklerimiz giin dogmadan oruca baslarlardi... 12 giin su i¢ilmezdi.” (KK:7)
“Saf su igmeyiz, et yemeyiz, eglenceye katilmayiz.” (KK:10)

Tuz yalama uygulamasiyla ilgili goriisler ise bolgesel farklara ve bireysel

deneyimlere bagl olarak farklilik gostermektedir:
“Ben tuz yalamay1 ne gordiim ne de duydum.” (KK:2, KK:5, KK:10)
“Cocukken bunu sayis1 az olmakla birlikte yapanlar1 duymustum.” (KK:3)
“Babamdan, onun da biiyliklerinden duydugunu duydum.” (KK:4)
“Biiyiiklerimizden duymustum ama detayimni bilmem.” (KK:9)
“Boyle bir sey yapan varsa, bu sadistliktir. Bana gore sagma.” (KK:7)

Aleviligin kusaktan kusaga aktarimi konusunda bazi katilimcilar olumlu 6rnekler

verirken, bazilar1 geng neslin ilgisizliginden sikayet etmektedir:

“Anlatiyoruz ama ayrim yaratmadan, daha 1liml sekilde aktariyoruz.” (KK:1)
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“Anlatmak istiyorum ama gencler bu konulara ilgi duymuyor.” (KK:2, KK:9)
“Sohbet i¢in bile dinlemiyorlar.” (KK:3)

“Anlattyorum.” (KK:7, KK:8)

“Cocuklarimiz ilgisiz, anlatsak da pek bir sey fark etmiyor.” (KK:5)
“Yanimizda boyle bir seyden hi¢ bahsetmediler.” (KK:10)

Alevi inanca mensup katilimcilarin goriislerine gore, Kerbela Olay1 yalnizca bir
tarihsel trajedi degil, ayn1 zamanda hak, adalet ve direnis temalariin kutsal bir sembolii
olarak goriilmektedir. Muharrem ayinda gergeklestirilen ritiiellerle bu biling yasatilmakta;
ancak yeni kusaklarda bu duyarliligin zayifladigi da bazi katilimcilar tarafindan
vurgulanmaktadir. Ozellikle su igmeme, et yememe, eglenceden kaginma ve giin batiminda
hafif gidalarla orug¢ agma gibi uygulamalar, Kerbela’daki susuzluk ve yoksunluga bir empati

araci olarak yasatilmaktadir.

Kerbela olayi, Alevi inan¢ diinyasinda yalnizca tarihsel bir trajedi degil, aym
zamanda toplumsal hafizada canliligin1 koruyan bir yas, direnis ve adalet arayisinin
semboliidiir. Bu ¢alisma kapsaminda yapilan miilakatlarda katilimcilara yoneltilen “Kerbela
olaymi nasil yorumluyorsunuz?” sorusu, bu olayin bireysel ve toplumsal diizeyde nasil
anlamlandirildigini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Asagida yer alan kisa alintilar, her bir
katilimcinin Kerbela’ya dair kendi hafizasinda ve inancinda nasil bir yer verdigini dogrudan
ve 0zli bicimde yansitmaktadir. Katilimeilarin cevaplari, olaym Alevi toplumu igindeki
duygusal, tarihsel ve inangsal boyutlarina dair 6nemli ipuglar1 sunmaktadir. “Kerbela olay1
cok vahimdir... Hz. Hiiseyin’in basin kestiler ve Sam’a gotiirdiiler.” (KK:1), “Aleviler i¢in
unutulmaz bir acidir. O giinden bugiine bu ac1 eksilmeden ¢ekiliyor.” (KK:2), “Hz. Hiiseyin
sehadeti secti. Diinya’da en biiyiik devrimcidir.” (KK:3), “Kerbela olay1 Hz. Ali evladi Hz.
Hiiseyin’in katledilmesi olayidir.” (KK:4), “Kerbela, Hz. Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin
ile birlikte 72 kisinin sehit edildigi derin bir acidir.” (KK:5), “Kerbela bir katliamdir... Ancak
kutsiyet yiiklenmesi dogru degildir.” (KK:6), “Hz. Hiiseyin Ehl-i Beyttendir ama Halifelik
icin sadece soy yetmez.” (KK:7), “Kerbela haksizliga karsi bir durustu. Islam igin
miicadeleydi.” (KK:8), “Kerbela olmasayd1 Islam biiyiik zarar gériirdii.” (KK:9), “Kerbela,
Ehl-i Beyte yapilan zuliimlerin en siddetlisidir.” (KK:10), “Kerbela olay1 ¢ok vahimdir...
Hz. Hiiseyin’in basini kestiler ve Sam’a gotiirdiiler.” (K.K.1), “Aleviler i¢in unutulmaz bir

acidir. O giinden bugiine bu aci1 eksilmeden ¢ekiliyor.” (K.K.2), “Hz. Hiiseyin sehadeti
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secti... Diinya’da en biiyiik devrimcidir.” (K.K.3), “Kerbela olay1 Hz. Ali evladi Hz.
Hiiseyin’in katledilmesi olayidir.” (K.K.4), “Kerbela, Hz. Muhammed’in torunu Hz.
Hiiseyin ile birlikte 72 kisinin sehit edildigi derin bir acidir.” (K.K.5), “Kerbela bir
katliamdir... Ancak kutsiyet yiiklenmesi dogru degildir.” (K.K.6), “Hz. Hiiseyin Ehl-i
Beyttendir ama Halifelik i¢in sadece soy yetmez.” (K.K.7), “Kerbela haksizliga kars1 bir
durustu. Islam i¢in miicadeleydi.” (K.K.8), “Kerbela olmasaydi Islam biiyiik zarar goriirdii.”
(K.K.9), “Kerbela, Ehl-i Beyte yapilan zuliimlerin en siddetlisidir.” (K.K.10), “Hz.
Hiiseyin’e degil, kime yapilsaydi bu zuliim ayni aciyr hissederdik.” (K.K.11), “Kerbela,
Yezid ile Hiiseyin’in aile i¢i iktidar savasidir.” (K.K.12), “Kerbela demek katliam, vahset,
zulim demektir.” (K.K.13), “Kerbela denilince bizim aklimiza aci, keder, zulim gelir.”
(K.K.14), “Kerbela olay1 bizi derinden yaralayan bir olaydir.” (K.K.15), “Kerbela demek
zulim demektir. Hz. Muhammed’in torunlar1 susuz katledildi.” (K.K.16), “Kerbela bir
zulim ve vahsettir... Hz. Hiiseyin dogru olani yapti.” (K.K.17), “Miisliimanlikta
yasanmamasit gereken bir olaydir.” (K.K.18), “Kerbela, bizleri derinden yaralayan bir
katliamdir.” (K.K.19), “Kerbela, Ehl-i Beytin bir pusu ile katledilmesidir.” (K.K.20),
“Kerbela bir katliamdir.” (K.K.21), “Hz. Hiiseyin’in susuz birakilarak sehit edilmesidir.”
(K.K.22), “Biz orada yasanan vahseti unutamiyoruz.” (K.K.23), “Kerbela’da Ehl-1 Beyt ve
taraftarlar sehit edilmistir.” (K.K.24), “Kerbela, ekonomik ve siyasi bir olaydir. Haksizliga
kars1 bagkaldiridir.” (K.K.25), “Kerbela olay1 ¢ok {iziicii ve ac1 verici bir olaydir.” (K.K.26),

Bu ¢alismada, dort farkli katilimer ile gerceklestirilen miilakatlar araciligiyla Alevi
toplumunun Kerbela olayina dair kolektif hafizasi, Muharrem ayi ritiielleri ve kusaklar arasi
inan¢ aktarimi incelenmektedir. Veriler, s6zlii tarih yontemiyle elde edilmis olup, bireysel
anlatilar iizerinden toplumsal bir bellegin ve kiiltiirel siirekliligin izleri siirtilmektedir.
Miilakatlar, dini ritiiellerin bireysel ve toplumsal diizeyde nasil icsellestirildigine ve

dontistiigiine dair 6nemli ipuclar1 sunmaktadir.

Tiim katilimcilar, Alevilik bilgilerini sonraki kusaklara aktarma arzusu icinde
olduklarini belirtmektedir. Ancak 6zellikle K.K.2 ve K.K.3’{in ifadeleri, gen¢ neslin bu

anlatilara ilgisizligi nedeniyle sozlii aktarimin zayifladigini ortaya koymaktadir.

Bu sozlii tarih verileri, Alevi toplulugun kolektif hafizasinda Kerbela olayinin ve
Muharrem ritiiellerinin nasil yasatildigini ve aktarildigini ortaya koymaktadir. Ayn1 zamanda
modernlesme ve sekiilerlesme siirecinin bu hafizayr nasil doniistiirdiigline dair énemli

ipuclart sunmaktadir. Alevilik, yalnizca bir inang sistemi degil, ayn1 zamanda tarihsel
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travmalarla oriilii bir kimlik bi¢imi olarak kusaklar arasi aktarilmakta; ancak bu aktarim

stiregleri modern toplumun dinamikleri karsisinda kirilganlagmaktadir.

Katilimcilarin Kerbela olayma iliskin degerlendirmeleri, temel olarak bu hadisenin
Alevilik inancindaki kurucu trajedilerden biri oldugu yoniinde ortak bir kabule dayansa da
anlamlandirma bigimleri bireysel ve ideolojik farkliliklar icermektedir. K.K.5, K.K.8 ve
K.K.9 gibi katilimcilar, Kerbela’y1 Islam’1n 6ziinii koruma miicadelesi olarak tanimlarken;
K.K.6 ve K.K.7 gibi goriismelerde bu anlati daha sekiiler veya tarihsel baglamda, hatta

elestirel bir sekilde yeniden yorumlanmaktadir

Tiim katilimcilar arasinda ortak olan bazi yas ritiielleri 6ne ¢ikmaktadir: su igmeme,
et yememe, eglenceden kacinma, tiras olmama gibi davranis kaliplar1 Alevi toplumunun

sembolik yas dili olarak yorumlanabilir.

Miilakatlarda siklikla sorulan “tuz yalama” pratigi, birgok katilimci tarafindan ya
bilinmemekte ya da uygulanmadigi ifade edilmektedir. Bu durum, kiiltiirel pratiklerin
mekansal ve zamansal olarak farklilagtigini, hatta bazi ritiiellerin kolektif bellekte
marjinallestigini gostermektedir. Ayrica bu ritlielin baz1 bireyler tarafindan “kendine
iskence” olarak goriilmesi, geleneksel ritiiellerin modern algilarla catisabildigini ortaya

koymaktadir.

Gorligmelerde dikkat ¢ceken en onemli temalardan biri, Alevilik bilgisi ve pratiginin
yeni kusaklara aktarimindaki kirilmadir. K.K.5, K. K.6 ve K.K.9 gibi katilimcilar, geng
kusaklarin inanglara ilgisizliginden sikayet ederken, K.K.8 ve K.K.10 gibi baz1 katilimcilar,
kendi gevrelerinde bu aktarimin devam ettigini belirtmektedir. Bu farkliliklar hem toplumsal
yapt hem de bireysel motivasyon diizeyinde dini kimligin aktarimini etkileyen faktorlerin
cesitliligini gostermektedir. Ayrica dijitallesmenin (6rnegin sosyal medyanin etkisi), dini

O0grenme ve aidiyet siireglerini sekteye ugrattig1 da vurgulanmaktadir.

K.K.5-K.K.10 aras1 goriismeler, Kerbela olaymin Alevi inancinda yalnizca bir
tarihsel trajedi degil, ayn1 zamanda etik bir durus, kiiltiirel bir direnis ve dini aidiyetin en
temel sembollerinden biri olarak konumlandigini gostermektedir. Muharrem ayima 6zgi
pratikler, gegmisin acisini bugilinde yasatarak kolektif bellegi canli tutmaktadir. Ancak geng
kusaklarla bag kurmakta zorlanan bu geleneksel aktarim siireci, modern yasam pratikleri

karsisinda kirilganlagsmakta ve yeni anlamlandirma bigimlerine ihtiya¢ duymaktadir.
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Bu calisma, Tiirkiye’deki Alevi topluluklarin Kerbela olayimna yiikledikleri anlam,
Muharrem ayina dair uygulamalar1 ve inang¢ aktarim bigimlerini sozlii tarih yontemiyle
analiz etmektedir. K.K.1 ile K.K.27 arasinda yapilan derinlemesine miilakatlar, Alevi
kimliginin inang¢ pratikleri, kiiltiirel ritiieller ve tarihsel travmalarla nasil insa edildigini,
korundugunu ve doniistiiriildiigiinii ortaya koymaktadir. Veriler, kolektif hafiza, ritiiel

antropolojisi ve din sosyolojisi kuramlari ¢ergcevesinde degerlendirilmistir.

Katilimcilarin biiyiik cogunlugu, Kerbela olayini sadece bir tarihsel trajedi degil, ayn1
zamanda zulme kargi bir direnisin sembolii ve Alevi inancinin temel yapi tast olarak
gormektedir. Hz. Hiiseyin’in adalet ve dogruluk ugruna sehit olmasi, Alevi topluluk igin

ahlaki bir ideal olarak konumlandirilmaktadir (6rnegin K.K.3, K.K.8, K.K.23).

Bununla birlikte K.K.12 ve K.K.25 gibi baz1 katilimcilar, Kerbela'y siyasal, iktisadi
ya da tarihsel baglamda yorumlayarak, klasik anlatinin disina ¢ikmakta ve elestirel bir
perspektif sunmaktadir. Bu durum, Alevilik i¢inde anlati gesitliligi ve inan¢ yorumu

farkliliklar1 bulundugunu géstermektedir.

Muharrem ay1, Alevi inancinda yasin bedensel bir ifadesi olarak yasanmaktadir.

Miilakatlarda ortak olarak ifade edilen uygulamalar sunlardir:

Saf su igmeme, acinin ve susuzlugun yeniden hatirlanmasi amaciyla (K.K.1, K.K.9,

K.K.13)

Et, yumurta, sogan tiikketmeme, canli kesmeme, kan dokmeme (K.K.15, K.K.17,
K.K.22)

Tiras olmama, banyo yapmama, yeni kiyafet giymeme, bireysel bakimin askiya

alinmasi

Eglenceye katilmama, televizyon izlememe, miizik dinlememe (K.K.5, K.K.14,

K.K.23)

Sahursuz orug, giin batiminda iiziim, ekmek ya da toprakla oru¢ acilmasi (K.K.13,

K.K.18)

Tuz yalama pratigi, bazi katilimcilar (K.K.12, K.K.17, K.K.26) tarafindan bilinmekte
ve Kerbela’daki  susuzlugun bedensel olarak tecrilbbe edilmesi bigiminde

anlamlandirilmaktadir. Ancak birgok katilimer bu uygulamayi ya hi¢ duymamis ya da
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gereksiz gdrmiistiir. Bu durum, Alevi inang pratiklerinin mekansal ve zamansal ¢esitliligini

ve kiiltiirel katmanlagsmasini géstermektedir.

Miilakatlarda siklikla dile getirilen bir tema, Alevilik bilgisinin geng¢ kusaklara
aktarilmasindaki zorluklardir. Bir¢ok katilimer (K.K.5, K.K.15, K.K.26), genglerin bu
degerlere ilgisiz kaldigin1 ifade etmektedir. Buna karsin K.K.21 ve K.K.23 gibi bazi
goriismeler, yeni kusaklarin daha bilingli, arastirmaci ve 6grenmeye agik oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu tablo, Alevi kimliginin aile i¢i aktarim yoluyla korunmaya caligildigini,

ancak dijitallesme ve sekiilerlesme siireclerinden etkilendigini gostermektedir.

K.K.1-K.K.27 goriismeleri, Kerbela’nin Alevi toplumu i¢in sadece tarihsel bir olay
degil, bir kimlik insa aracina doniistiigiinii, Muharrem ritiiellerinin ise bu kimligi bedensel
ve sembolik olarak pekistirdigini ortaya koymaktadir. Ancak degisen toplumsal kosullar,
kusaklararas1 kopukluk ve dini uygulamalardaki cesitlilik, bu bellegin gelecekte nasil
sekillenecegi konusunda sorular dogurmaktadir. Bu sozlii tarih ¢alismasi, Aleviligin hem
bireysel hem de kolektif diizlemde yasayan, doniisen ve tartisilan bir inang¢ ve kiiltiir alan1

oldugunu gostermektedir.

3.1.5. Alevilikte Cem Evi, Dernek ve Vakiflar

Alevilikte merkezi bir ibadet bicimi olan cem, tarihsel ve kiiltiirel baglami icerisinde
degerlendirildiginde, sadece dini bir ritliel olmaktan &te, toplumsal dayanismayi saglayan,
birey-toplum iligkilerini diizenleyen c¢ok islevli bir kurum olarak one ¢ikmaktadir. Ritiiel
(ayin) ve toren kavramlari, toplumlarin kiiltiirel stirekliligini saglayan temel mekanizmalar
olarak tanimlanmakta ve Alevilikte bu mekanizmalarin somut tezahiirii cem térenlerinde
goriilmektedir. Cem, bireylerin sosyal hayata katilimini saglayan bir “gdrgli meclisi” olarak

hem inangsal hem de ahlaki boyutta denetleyici bir islev listlenmektedir.

13 2

Cem kavrami etimolojik olarak hem “toplanma” anlamindaki Arapga ‘“cem
kelimesiyle, hem de Iran mitolojisindeki Cemsid figiiriiyle iliskilendirilmis; ancak
geleneksel Alevi inanci, bu torenin kokenini Hz. Muhammed’in Mirag doniisiinde
gergeklestigine inanilan “Kirklar Meclisi”’ne dayandirmaktadir. Bu meclis anlayisinda

cinsiyet, yas ve toplumsal statii ayrim1 gézetilmeksizin esitlik ilkesi vurgulanmaktadir.

Cem torenleri ii¢ temel amacla icra edilmektedir: bireylerin yilda bir kez topluca

goriilmesi ve hesap vermesi; musahiplik kurumunun uygulanmasi diiskiinliik durumlarinin
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degerlendirilerek toplumsal uyumun saglanmasi. Bu yoniiyle cem, sosyal kontrol ve yeniden

toplumsallagma siirecinin iglevsel bir pargasidir.

Ancak modernlesme ve sehirlesme siireciyle birlikte cem torenleri, geleneksel
islevlerinden uzaklasarak sembolik ve folklorik bir nitelik kazanmaya baslamistir. Ozellikle
geng kusaklar arasinda ceme katilimin sekli ve igerigi, geleneksel normlarla uyugsmamakta;
bu durum da Alevi kimligi i¢inde ¢oziilmelere yol agmaktadir. Geleneksel Alevi temsilcileri,
cem kurumunun islevsizlesmesini, Alevilikteki manevi ve toplumsal biitiinliigiin

zayiflamasinin temel nedeni olarak gérmektedirler.

Sonug olarak, cem torenleri hem inang sistemi icerisinde bir ibadet formu, hem de
sosyokiiltiirel baglamda bir toplumsal dayanigma ve egitim araci  olarak
degerlendirilmektedir. Bu baglamda cem, Alevilik inancinin temel yap1 taglarindan biri olup,
onun korunmasi ve gelecek kusaklara aktarilmasi, Alevi topluluklarimin kimligini

siirdlirebilmesi a¢isindan elzemdir.

Bu calisma, Alevi toplulugunda cem ve cem evi pratiklerinin farkli toplumsal
kesimlerce nasil algilandigim1 ve bu algilarin Alevilik igerisindeki cesitli anlayislar
dogrultusunda nasil ayristigini incelemektedir. Aragtirmada, ii¢ temel Alevilik anlayisi 6ne

cikmaktadir: geleneksel, ideolojik ve kimlik temelli Alevilik.

Geleneksel Alevilik mensuplari, cemi kutsal bir ibadet olarak gérmekte ve cem
evlerini Alevilerin sosyal dayanigsma ve dini egitim agisindan temel mekénlar1 olarak
degerlendirmektedir. Bu grup, sehirlesmenin Alevi inang ve pratikleri tizerindeki ¢oziilmeye
yol agtigin1 vurgulamakta ve cem evlerinin bu siireci durduracak kurumsal yapilar oldugunu

savunmaktadir.

Ideolojik Alevilik yaklasimi ise cemi ibadet olarak degil, folklorik ve kiiltiirel bir
unsur olarak degerlendirmekte; cem evlerine ve dedelere karsi elestirel bir tutum
sergilemektedir. Bu anlayis, Aleviligin dini bir sistemden ziyade sosyo-politik bir kimlik
olarak orgiitlenmesini savunmakta ve derneklesmeyi Oncelikli ihtiya¢ olarak gérmektedir.
Cem evlerinin Siinni Islam ile benzer yapilar iiretmesi nedeniyle Aleviligin asimile edilme

riskine dikkat ¢ekilmektedir.

Kimlik Aleviligi olarak tanimlanan geng nesil ise, cem ve cem evi konusunda net bir
tutum gelistirememektedir. Genglerin ¢cogunlugunun cem pratiklerine katilmadigi, bilgi

kaynaklarinin biiyiik 6l¢iide medya araciliiyla sekillendigi ve geleneksel bilgilerin ¢agin
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ihtiyaclarin1 karsilamadigir yoniinde elestirilerde bulunduklart goriilmektedir. Bu grup,
zaman zaman geleneksel ya da ideolojik yaklasimlara yakinlagsa da genel olarak tutarsiz ve

muglak bir konum sergilemektedir.

Sonug olarak, cem ve cem evi etrafinda sekillenen tartigmalar, Alevilik i¢indeki farkl
anlayislarin inang, kimlik ve kurumlasma diizeyinde derin ayrigmalar yasadigini ortaya
koymaktadir. Cem torenleri hem inang sistemi igerisinde bir ibadet formu, hem de
sosyokiiltiirel baglamda bir toplumsal dayanisma ve egitim aract olarak
degerlendirilmektedir. Bu baglamda cem, Alevilik inancinin temel yap1 taglarindan biri olup,
onun korunmast ve gelecek kusaklara aktarilmasi, Alevi topluluklarmin kimligini

stirdiirebilmesi agisindan elzemdir. (Dénmez, 2003: 13-140)

Alevi orgiitlenmesi, 6zellikle 1980 sonras1 donemde hiz kazanmistir. 1990'h yillarda,
Alevi kimliginin kamusal alanda daha goriiniir hale gelmesiyle birlikte, dernek ve vakif
sayisinda artig yasanmustir. Bu siiregte, Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi ve Cem Vakfi gibi
kuruluslar 6n plana ¢ikmistir. (Balkanlioglu, vd., 2014: 148-149)

Alevi dernek ve vakiflari, inangsal hizmetlerin yani sira egitim, kiiltlir ve sosyal
yardim alanlarinda da faaliyet gostermektedir. Ornegin, Karacaahmet Sultan Dernegi, semah
ve baglama kurslar1 diizenlemekte, 6grencilere burs saglamaktadir. Kartal Cemevi Vakfi ise
cem ibadetlerinin yant sira meslek edindirme kurslart ve sosyal yardimlar

gerceklestirmektedir. (Atalar, 2011)

Cem, Alevilik inancinda hem ibadet hem de toplumsal dayanigsma niteligi tasiyan
merkezi bir ritiieldir. Inananlar arasinda birlik ve esitlik ilkesini yiicelten Cem, sadece bir
dini toren degil; ayn1 zamanda egitim, ahlaki 6greti ve sosyal kontrol mekanizmasi islevi
gbren bir uygulamadir. Bu ibadet, dede onderliginde gerceklestirilir ve 12 hizmet sistemi
cergevesinde yiiriitiiliir. Cem’in yapisi ve amaci, bireysel dindarligin 6tesinde bir topluluk
bilinci insa etmeye yoneliktir. Egri’ye gore, “Cem ritiieli, Alevilikte hem dini hem de

toplumsal hafizanin aktarildig1 temel yapitagidir” (Egri, 2003).

Alevi ve Siinni inang¢ gruplarinin kurumsallagsma siireclerinde énemli rol oynayan
vakif ve dernekler hem inang¢ temelli dayanisma orgiitleri hem de kimlik insasinin araglari
olarak one cikmaktadir. Literatiirde vakif, kamu yararina hizmet sunan ve malvarliginin
kurucusu tarafindan belirli bir amaca 6zgiilenmis tiizel kisilik olarak tanimlanirken; dernek

ise ortak bir amaci gergeklestirmek iizere en az yedi gergek ya da tiizel kisinin bilgi, emek

76



ve kaynaklarmi bir araya getirmesiyle olusan sivil toplum kurulusu olarak tanimlanir

(Y1lmaz, 2018).

Katilimcilarin bu konudaki degerlendirmeleri, Aleviligin inangsal ve toplumsal
yOniiniin siirdiiriilebilmesi acisindan hem Cem evlerine hem de vakif ve derneklere duyulan
ihtiyacin birlikte var oldugunu ortaya koymaktadir. Asagida katilimcilarin dogrudan

ifadelerine yer verilmistir:

“Her ikisine de ihtiyag¢ vardir. Vakif devletin zayif kaldig1 yerde yiiriitiictidiir; Cem
ise inancin yasatilmasini saglar.” (K.K.1), “Hepsi birbirini tamamlayicidir. Cem evi ibadet,
vakif-dernek organizasyon agisindan 6nemlidir.” (K.K.2), “En ¢ok Cem evine ihtiyag var.
Vakif sayimiz ¢ok az.” (K.K.3), “Vakfa da ihtiya¢ var ama Cem evi daha 6nemlidir; ¢iinkii
ibadethanedir.” (K.K.4), “Cem evi bir vakif ya da dernegin yaptigin1 yapabilir ama tersi
olamaz.” (K.K.5), “Cem manasini bilerek yapilirsa gereklidir, yoksa folklor olur. Vakif ve
dernekler de amaglarina hizmet etmeli.” (K.K.6), “Her ikisine ihtiya¢ var ama Once ne
olduklarimi anlamaliy1z.” (K.K.7), “Cem olmazsa Alevilik de olmaz.” (K.K.8), “Vakif-
dernek de onemlidir ama Cem evi Onceliklidir. Alevilik unutulmamali.” (K.K.9), “Her
ikisine de ihtiyag vardir.” (K.K.10), “Ikisi de lazim ama 6zellikle Cem evi dnemlidir ¢iinkii
ibadethanedir.” (K.K.11), “Cem manevi yonii, vakif maddi yonii temsil eder. Ama ikisi de
gorevlerini yapmiyor, o yiizden gerekli gérmiiyorum.” (K.K.12), “Vakif, dernek ve Cem evi
birbirini tamamlar. Hepsine ihtiya¢ vardir.” (K.K.14), “Cem evidir, ¢iinkii ibadethanedir.
Sayilarinin artmasi gerekir.” (K.K.15). r. Goriislerin cogunda oncelik Cem evine verilmis,
baz1 katilmecilar ise vakif ve derneklerin yetersiz kaldigini ve islevlerini tam yerine
getiremedigini vurgulamistir. “Cem evleri de bizim, camiler de bizim. Ama Cem evlerine
daha ¢ok ihtiya¢ var.” (K.K.16), “Hem Cem evlerine hem vakif ve derneklere ihtiya¢ vardir.”
(K.K.17), “Birlikte hareket etmeleri 6nemlidir. Dernek ve vakiflar da Cem evlerini organize
eder.” (K.K.18), “Ibadethane olmasi bakimindan Cem evine daha c¢ok ihtiyag
duyulmaktadir.” (K.K.19), “Cem evidir. Cem olmadan Alevilikten s6z edemeyiz.” (K.K.21),
“Cem evleri ¢ogalinca ibadet yapilabilir hale geldi. Toplantilar, cenazeler de burada yapilir.”
(K.K.22), “Her ikisi 6nemlidir. Ama kirsalda 6zellikle Cem evine daha cok ihtiyag¢ var.”
(K.K.23), “Cem evidir. Ama diigiin eglencesi gibi seyler Cem evinde yapilmamalidir.”
(K.K.24), “Vakif ve dernek organizasyon, Cem evi ise insan olabilmenin mekanidir.”
(K.K.25), “Alevilerin hepsine ihtiyaci vardir.” (K.K.26), Bu boéliimdeki katilimcilarin
gorisleri, daha onceki miilakatlarla uyumlu bi¢cimde, Cem evlerini ibadet ve toplumsal

yasamin merkezi olarak one cikarirken, vakif ve derneklerin iglevselligini destekleyici bir
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yapt olarak gormektedir. Bazi katilimcilar Cem evlerinin kullanimi1 konusunda toplum igi
farkindaligin artmasi gerektigini de belirtmistir. Ayrica kirsal alanlarda Cem evlerinin

onceligi, orglitsel yapilara erisimin sinirhiligiyla iliskilendirilmistir.

Yapilan miilakatlara gore, Alevi toplumunda Cem evleri ile Alevi dernek ve vakiflar

birbirini tamamlayan iki temel yap1 olarak goriilmektedir.

Birgok katilime1, Cem evlerini Aleviligin temel ibadet mekani olarak gérmektedir.
Dernek ve vakiflari ise daha ¢ok idari, mali ve organizasyonel islevler acisindan 6nemli

goriilmektedir:

Bu caligma kapsaminda gerceklestirilen miilakatlar, glinlimiiz Tiirkiye’sinde Alevi
toplulugu igerisinde Cem evlerinin ve Alevi vakif-dernek yapilarinin islevsel ve sembolik
onemine dair ¢ok boyutlu bir perspektif sunmaktadir. Katilimci ifadeleri hem inang
pratiklerinin kurumsal temsili hem de toplumsal 6rgiitlenme bicimleri agisindan 6nemli

ipuclart vermektedir.

Miilakat verileri, Alevi dernek ve vakiflarinin inang alanindan ¢ok, sivil orgiitlenme,
hak arayisi, kiiltiirel etkinliklerin diizenlenmesi ve Cem evlerinin insas1 gibi altyapisal
siireclerde on planda oldugunu ortaya koymaktadir. K.K.1 ve K.K.18’in goriigleri bu
cergevede degerlendirildiginde, bu kurumlarin devletin Alevilige iliskin taleplere yetersiz
yanit verdigi baglamlarda alternatif bir destek ve temsil mekanizmasi olarak islev gordiigi

anlasilmaktadir.

Bir¢ok katilimcinin, Cem evleri ile Alevi dernek ve vakiflarin birbirini tamamlayan
unsurlar olarak degerlendirmesi, Aleviligin ¢ok katmanli Orgilitlenme bigimine isaret
etmektedir. K.K.2 ve K.K.14 gibi goriislerde dile getirilen bu yaklasim, inang ve orgiitlenme
ekseninde kurumsal yapilarin esgiidiimlii bir bi¢imde islemesi gerektigini vurgulamaktadir.
Bu durum ayni1 zamanda, Aleviligin sadece bireysel bir inang bigimi degil, kolektif bir yasam

bicimi olarak da algilandigin1 gostermektedir.

Sonug olarak, miilakatlara dayali bu degerlendirme, Alevi inang sisteminde hem Cem
evlerinin hem de dernek ve vakif yapilarinin vazgecilmez birer unsur oldugunu ortaya
koymaktadir. Ancak bu kurumlarin islevlerini etkin bir sekilde siirdiirebilmeleri i¢in anlam

temelli, katilimci ve esitlik¢i bir 6rgilitlenme modeline ihtiya¢ duyulmaktadir.
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3.2. SUNNILiGIN INANCSAL VE KURUMSAL YAPISI

3.2.1. Siinnilikte Camii ve Namaz

Camii: Daginik seyi toplamak, biriktirmek, birlestirmek, elbise giymek anlamindaki

2

“c-m-‘a” kokiinden tiireyen camii’; toplayan, bir araya getiren, birlestiren, miiellif, miirettip

demektir.

Dini terim olarak, toplu ibadet edilen yerlere denir. Kur’an ve siinnette camii, mescid

kavramu ile ifade edilmistir. Mescid; secde edilen yer demektir.

Yeryliziinde ilk yapilan mescit, Mekke’deki Mescid-1 Haram’dir. (Miislim, Mesacid,
1). Hz. Muhammed (a.s.)’in ilk yaptig1 mescid ise Medine yakinindaki Kuba Mescidi, daha

sonra da Mescid-1 Nebevi’dir.

Mescidler; beldelerin Allah’a en sevimli mekanlar1 (Miislim, Mesacid, 288) ve

Allah’in evleridir. (Miinavi, 11, 445).

Kur’an ve siinnette camilerin yapimi, bakimi, temizligi ve cemaatine ¢ok Onem
verilmistir. Allah’in mescitlerini ancak Allah’a ve ahiret giiniine iman eden, namaz kilip
zekat veren ve sadece Allah’tan korkan kimselerin imar edecegi (Tevbe, 9/18), Allah i¢in bir
mescid bina edene Allah’in adinin anilmasina ve mescidlerinin harap olmasina ¢alisanlarin

en zalim kimseler oldugu (Bakara, 2/114) bildirilmistir.

Camilerde sadece Allah’a ibadet edilmesi (Cin, 72/18), camilere giizel-temiz
elbiselerle gidilmesi (A’raf, 7/31), camilerin temizlenmesi (Bakara, 2/125, Hac, 22/26)
Allah’in emridir. Namazlarin1 camide cemaatle kilan Miisliiman 27 kat daha fazla sevap

kazanir (Miislim, Mesacid, 249, 1, 450).

Diyanet Isleri Bagkanligi, 1986 yilinda Ekim aymin ilk haftasini camiler haftasi ilan
etmistir. Camiler Haftasinda, camilerin ve cemaatin Onemi, yazi, va’z, konferans ve
hutbelerde anlatilmakta, camiler ve c¢evresi gozden gegirilmekte, yillik bakim, onarim ve

temizligi yapilmaktadir.

Allah’in sifati olarak camii; biitiin erdemleri, iyilikleri ve nimetleri kendisinde
toplayan; yeryliziinde hava, su, hayvan ve bitki gibi cesitli varliklari, soguk-sicak, yas-kuru
gibi zitlar1 bir tutan, kalpleri bir inang ve diislincede birlestiren; kiyamet giiniinde insanlar1

hesap i¢in diriltip ¢iirlimiis uzuvlar1 bir araya getiren ve mahser yerinde toplayan demektir.
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Kur’an’da Allah’in sifat1 olarak iki ayette gecmistir. “Rabbimiz, Sen insanlari, asla
siiphe olmayan bir giinde toplayacaksin. (Camiu’n-nas) Siiphesiz Allah s6ziinden dénmez.”
(Al-i Imran, 3/9); Allah miinafiklarin ve kafirlerin hepsini cehennemde toplayicidir.” (Nisa,

4/140).

Allah’in bu vasfi, Kur’an’da, “ceme’ayecme’u” fiiliyle de ifade edilmistir. “Deki:
Allah sizi yasatiyor, sonra oldiirecek, sonra sizi kendisinde siiphe olmayan kiyamette

toplayacaktir...” (Casiye, 45/26). Allah biitlin insanlar1 kiyamet giinii bir araya toplayacagi

299

i¢in bugiine “yevmii’l-cem”” (toplanma giinii) denilmistir (Sura, 42/7). “Insan, biz kendisinin

kemiklerini bir araya toplayamayacagimizi mi saniyor? Evet biz onlarin parmak uglarini

(izlerini) yapip diizeltmeye kadiriz.” (Kiyame, 75/3-4)

Hadis ilminde Camii, konularina gore hadisleri toplayan eserlere denir. Buhari ve
Miislim’in el-Camiu’s-Sahih adli eserleri camilerin en meshur iki 6rnegidir. (Karaman, vd.,

2009: 73-74)

Namaz:

“Namaz Farsca bir kelime olup, Arapc¢adaki salat kelimesinin karsiligidir. Sozliikte, dua, istigfar,
ovgii anlamlarina gelen salat, dini bir kavram olarak, islam’in bes temel esasindan biri olup, belli
eylemler ve riikiinleri bulunan 6zel bir ibadettir. Namaz, i¢erisinde zikir, tesbih, dua, kayim, riiku,
secde gibi alt ibadetleri toplayan 6nemli bir ibadettir. Namaz amellerin Allah’a en sevimli olant,
miiminin miracidir. Namaz, insana devamli olarak Allah’1 hatirlatir, kalplere sorumluluk
duygusunun yerlesmesini saglar, kotiilikk ve giinahla kisi arasinda bir perdedir. Namaz insanin
maddi ve manevi temizliginin vasitasidir. Hanefilere gore namazlar; farz, vacip ve nafile olmak
iizere iice; farz namazlar ise, farz-1 ayin ve farz-1 kifaye olmak iizere ikiye ayrilir. Farz-1 aymn
olan namazlar, her giin bes vakit kilinan namazlar ile Cuma namazi olup, bulug ¢agina erismis,
akilli her Miisliimana farzdir. Terk edilmesi, kilinmamasi biiyiik giinahtir. Giinliik farz namazlar,
sabah namazi 2 rekat, 6gle namazi 4 rekat, ikindi namazi 4 rekat, aksam namazi 3 rekat ve yatsi
namazi 4 rekat olmak iizere toplam 17 rekattir. Cuma giinleri 6gle vaktinde kilinan Cuma namazi,
cemaatle kilinmakta olup 2 rekattir. Farzi1 kifaye olan namaz ise, Miisliiman 61diigiinde kilinmasi
gereken cenaze namazidir. Miislimanlarin bir kismi kildiginda digerlerinden bu farz diser.
Kilimmadiginda, o bolgedeki biitiin Miisliimanlar glinahkar olur. Namazin kisiye farz olmasinin
sartlari, Miisliiman olmak, bulug ¢agina ulagsmak ve akilli olmak {izere {i¢ tanedir. Buna namazin
viicup sartlart denir. Namazin sahih ve eksiksiz bir sekilde kilinabilmesi i¢in, birtakim farzlari,
vacipleri, siinnetleri ve adab1 bulunmaktadir. Farzlar1 yerine getirmemek namazin bozulmasina
sebep olur. Vaciplerin terki ise, eger unutma veya hata ile yapilirsa sehiv secdesi yapilmasi
gerekir; bilerek terk edilmesi halinde namazin yeniden kilinmasi vacip olur. Siinnetlerin ve
adabinin terk edilmesi ise, namazi bozmadig1 gibi, sehiv secdesi veya kazasi da gerekmez. Ancak

bunlarin fazilet ve sevabini kagirmig olur”. (Karaman vd., 2009: 450).

80



Stinni inanca mensup bireylerle gerceklestirilen miilakatlar aracilifiyla cami ve
namaz kavramlarina yonelik algi, tutum ve pratikler derinlemesine incelenmektedir. Cami,
Stinni dini hayatinin en temel unsurlarindan biri olarak, sadece bir ibadet mekan1 degil; ayni
zamanda sosyal, kiiltiirel ve egitsel islevleri olan ¢ok yonlii bir kurum olarak ele
alinmaktadir. Katilimcilarin ifadeleri, caminin bireysel ibadetin o6tesinde, toplumsal
dayanigma, cemaatlesme, ahlaki rehberlik ve bilgi aktarimi gibi ¢ok katmanli anlamlarla
yiiklii oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica namaz ibadetine yonelik tutumlar, bireylerin
yasam tarzi, dini yonelimi ve toplumsal rollerle iliskilendirilerek degerlendirilmistir. Bu
cergevede yapilan degerlendirmeler, cami ve namaz pratiklerinin mekansal, toplumsal ve
cinsiyet temelli dinamiklerini goriiniir kilmak agisindan 6nemli ipuglar1 sunmaktadir. “Cami,
toplu ibadet yeridir. Tanigsma, dertlesme, kaynagsma mekanidir. Olmazsa olmazdir.” (K.K.28),
“Cami, Allah’in evidir. Toplu ibadet yeridir. Siinnilikte cami sarttir.” (K.K.29), “Cami,
ibadetle beraber kaynasma ve tanima merkezidir.” (K.K.30), “Cami, ibadet ve vaaz yeri,
topluluk i¢in 6nemlidir. Toplu ibadet sevabi fazladir.” (K.K.31), “Cami 6nemli ama gidisin
amaci da 6nemlidir. Oras1 bir okuldur; sosyal egitimin merkezidir.” (K.K.32), “Cami hem
ibadet hem adalet hem de ilim merkezidir. Peygamberimiz camide kararlar alird1.” (K.K.33),
“Cami, Allah’mn evidir. Toplanma merkezidir.” (K.K.34), “Cami, toplu ibadet yeridir.
Stinnilikte ¢cok onemlidir.” (K.K.35), “Cami, sadece ibadethane degil; ekonomik ve sosyal
bir merkezdir.” (K.K.36), “Cami, Islam’in semboliidiir. Olmazsa olmazdir.” (K.K.37),
“Cami ve Cem evi ayn islevi goriir. Fonksiyoneldir; hayatin merkezindedir.” (K.K.38),
“Cami, Cuma’da halki birlestirir. Hal hatir sorma, haberlesme yeridir.” (K.K.39), “Cem evi
neyse cami odur. Siinni inancinin semboliidiir.” (K.K.40). Katilimcilarin biiyiik kismi camiyi
yalnizca bir ibadet yeri olarak degil, ayn1 zamanda sosyal, kiiltiirel ve egitimsel islevlere
sahip bir merkez olarak gérmektedir. Camiye verilen deger “Allah’in evi” olma niteligiyle
one cikarken, toplumsal birlik, cemaatlesme ve ahlaki 6greti islevi de sik¢a vurgulanmistir.
Stinni inancin olmazsa olmazi olarak goériilen cami, toplu ibadet sevabinin biiyiikligii ile de
one cikarilmistir. “Cami, cemaatle ibadet yeri oldugu icin 6nemlidir. Siinnilikte cami
vazgecilmezdir.” (K.K.41), “Cami, cemaat evidir, Allah’in divanidir. Eksikler camide
tamamlanir.” (K.K.42), “Cami, ezan, vaaz ve hutbe i¢in dnemlidir. Fas’ta da Tiirkiye’de de
camiye gittim.” (K.K.43), “Cami, Peygamber doneminden gelen bir ibadethanedir. Toplu
ibadetin mekanmidir.” (K.K.44), “Cami, sadece ibadet yeri degil; toplumsal sorunlarin
goriisiildiigl yerdir.” (K.K.45), “Cami, kararlarin alindigi, ibadet dis1 islevleri olan toplu
ibadet mekanidir.” (K.K.46), “Toplu ibadet ve Kur’an 0grenimi i¢in cami 6nemlidir.”

(K.K.47), “Cami, 1yilik merkezidir. Vaazlar toplumda rehber olmalidir. Aleviler ve Siinniler
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birbirine saygi duymalidir.” (K.K.48), “Cami, rehberlik eder. Ge¢miste toplumun birgok
ihtiyacini karsilayan bir yerdi.” (K.K.49), “Cami, Allah’1n isimlerinden biridir. Topluluk ve
kaynagma yeridir.” (K.K.50), “Cami, inangsal ve sosyal anlamda bulugsma ve kaynasma
yeridir.” (K.K.51), “Cami, toplu ibadetin sevabini artirir. Eskiden sosyal yonii daha 6n
plandaydi.” (K.K.52), “Cocuklarimizi Kur’an 6grenmeye camiye gonderiyoruz. Camide ¢ok
sey ogrendik.” (K.K.53), “Cami, Islam’in mabedidir. Olmazsa olmazimizdir.” (K.K.54),
“Cami olmadan Islam yasanmaz. Cami Allah’in evidir.” (K.K.55), “Camii, cemaatle
kaynagmanin yeridir. Sevabi biiyiiktiir.” (K.K.56) Bu boliimdeki katilimcilarin ifadeleri,
caminin yalnizca bireysel ibadet alan1 olmadigini, cemaat olusturma, rehberlik saglama,
egitim verme ve sosyal birlik olusturma agisindan da merkezi bir rol iistlendigini ortaya
koymaktadir. Bazi katilimcilar caminin tarihi islevlerine vurgu yaparken, bazilari ise
cinsiyet, deprem gibi fiziksel sinirlamalara da deginmistir. Ayrica, Alevilik ve Siinniligi

karsilastiran goriislerde, karsilikli sayginin ve fonksiyonel benzerliklerin alt1 ¢izilmistir.

Katilimeilarin biiyiik cogunlugu camiyi sadece bir ibadet mekani olarak degil, ayni
zamanda: toplumsal birliktelik ve iletisim alani, egitim ve 6grenim merkezi (vaazlar, Kur'an
dersleri), tarihi ve dini bir kurum (Peygamber donemi referanslari), toplumsal sorunlarin

konusuldugu ve ¢ozlimler arandig1 bir yer olarak gérmektedir.

Bazi katilimeilar camiyi: “Allah’in evi”, “Islam’in sembolii”, “Toplumun aynas1”,

“Besikten mezara rehberlik eden kurum” olarak tanimlamaktadir.

Tezimizde, Siinni inanca mensup bireylerle yapilan miilakatlar araciligiyla cami ve
namaz olgusuna iligkin algi, tutum ve pratiklerin detayli bir sekilde incelendigi
goriilmektedir. Calisma, dini mekanlarin bireylerin inan¢ diinyasindaki yeri kadar toplumsal

ve kiiltiirel islevlerine de 151k tutmaktadir.

Katilimcilarin beyanlarinda cami, yalmizca bir ibadet mekani olarak degil, ayn
zamanda bir sosyalizasyon alani, bir egitim kurumu ve toplumsal dayanismanin saglandig:
bir platform olarak konumlandirilmaktadir. Bu baglamda cami, Siinni Islam pratiginde
“mekansal dindarligin” somut bir tezahiirii olarak degerlendirilebilir. Katilimcilarin birgogu
caminin “olmazsa olmaz” oldugunu belirtmekte, caminin dini kimligin ve cemaat bilincinin

insasinda merkezi bir rol oynadig1 vurgulanmaktadir.

Namaz kilma davranigi baglaminda katilimcilar arasinda farkli diizeylerde bir
uygulama gozlemlenmektedir. Bir kism1 diizenli olarak bes vakit namaz kildigini ifade

ederken, bazi1 katilimcilar sadece cuma, bayram ya da teravih namazlarinm1i camide eda
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ettiklerini belirtmistir. Bu farklilik, bireylerin dindarlik diizeylerinin gesitliligini ve ibadet

pratiklerinin bireysel yasam kosullariyla nasil sekillendigini ortaya koymaktadir.

Kadin katilimcilarin camiye erisimi baglaminda ¢esitli sinirliliklarin oldugu dikkat
cekmektedir. Ozellikle deprem sonras altyap: eksiklikleri veya kadinlara ayrilan mekansal
alanlarin yetersizligi, kadinlarin cami ile kurdugu iliskiyi sinirlamaktadir. Bu durum, dini
mekanlarin fiziksel yapisi ile toplumsal cinsiyet rolleri arasindaki iliskiye dair 6nemli bir

sosyolojik veri sunmaktadir.

Bazi katilimcilarin camiyi; egitim, sosyal dayanisma, ekonomik faaliyetler ve hatta
cenaze hizmetleri gibi ¢ok boyutlu islevlere sahip bir yap1 olarak tanimlamasi, caminin Islam
toplumlarindaki tarihsel roliinii ve bugiinkii ¢ok yonlii fonksiyonlarini gozler Oniine

sermektedir.

Bu veriler, Siinni inanca sahip bireylerin cami ve namazla kurduklari iligkinin sadece
dini bir ritiielin ifasindan ibaret olmadigini, ayn1 zamanda kiiltiirel, sosyal ve bireysel
anlamlarla oriili ¢ok katmanli bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir. Mekansal
dindarlik, bireysel inan¢ pratigi ve toplumsal aidiyet duygusu arasindaki etkilesim, bu

calismada oldukga belirgin bir sekilde ortaya konmustur.

3.2.2. Suinnilikte Kerbela Olay1 ve Muharrem Ay1 Orucunun Yeri

Kerbela olayi, islam tarihinde sadece Sii ya da Alevi topluluklarin degil, tiim
Miisliimanlarin ortak hafizasinda derin bir iz birakan biiyiik bir trajedidir. Bu baglamda
Siinni inanca mensup katilimcilarla yapilan miilakatlarda, Kerbela’nin anlami, Muharrem
ayinda orug¢ tutma uygulamalar1 ve asure gelenegi lizerine goriisler alinmistir. Katilimeilarin
biiyiik cogunlugu, Hz. Hiiseyin’in ugradigi zulmii bir haksizlik ve islam {immetine yapilan
biiyiik bir ihanet olarak nitelendirirken; bu olayin mezhebi degil, iimmeti ilgilendiren bir ac1
olduguna dikkat ¢ekmislerdir. Ayn1 zamanda Muharrem ayinin manevi atmosferi i¢inde orug
tutmanin ve asure paylasiminin dini bir sorumluluk ve kiiltiirel bir gelenek olarak
yasatilmaya devam ettigi goriilmistiir. Asagida, katilimcilarin bu konudaki bireysel
yorumlari 6zet alintilarla sunulmaktadir. “Kerbela hakkinda ¢ok bilgim yok. Tartisma sonra
savasa doniisiiyor.” (K.K.28), “Hz. Hiiseyin’e yapilan zuliim hepimizi iizer.” (K.K.29),
“Muaviye’nin intikamiyla Peygamber’in soyu katledildi.” (K.K.30), “Hz. Hiiseyin, Yezit
tarafindan Sehit edildi.” (K.K.31), “Kerbela, bugiine tasian bir aci. Gliniimiiz Filistin gibi
yerler yeni Kerbela’dir.” (K.K.32), “Hz. Hiiseyin tuzaga disiiriilerek Sehit edildi. Sehitlik

en yiice makamdir.” (K.K.33), “Kerbela, tiim Miisliimanlarin ortak acisidir. Katiller
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Miisliiman sayilamaz.” (K.K.35), “Kerbela’da yasananlar bugiinkii Siinnilige mal
edilemez.” (K.K.36), “Kerbela, Peygamber’e karst duranlarin Hz. Hiiseyin’e zulmiidiir.”
(K.K.37), “Kerbela’da Peygamber’in torunlar1 eziyetle Sehit edildi.” (K.K.38), “Hz.
Hiiseyin, torunuydu. Katledilmesi hafizalara kazinmis bir acidir.” (K.K.40). Katilimcilarin
ifadeleri, Kerbela olaymin Siinni toplum nezdinde de biiyiik bir ac1 ve vahset olarak
goriildiigiinii, Hz. Hiiseyin’in sehadetinin Islam iimmeti i¢inde derin bir yara biraktigii
ortaya koymaktadir. Pek ¢ok katilimci bu olaym, sadece Alevi toplumu degil, tiim
Miisliimanlar i¢in ortak bir yas ve ibret vesilesi oldugunu ifade etmektedir. “Kerbela, Hz.
Hiiseyin’in Sehit edildigi olaydir. Onun viicudunda dedesinin Optiigii yer vardi, oradan
kesemediler.” (K.K.42), “Irak’taki akrabamdan 6grendim, Kerbela ¢ok aci bir olaydi.”
(K.K.43), “Hz. Hiiseyin baris i¢in hicret ederken Sehit edildi.” (K.K.44), “Kerbela, Hz.
Hiiseyin’in Halifelik miicadelesinde Sehit edilmesidir.” (K.K.45), “Hz. Hiiseyin’in bas1
Yezid’in Oniine gotiiriildii. Bu olay timmetin ortak acisidir.” (K.K.46), “Hz. Hiiseyin,
Kufelilerin ihanetiyle tuzaga diistirtildii. Bebegi Ali Asgar’1 bile 6ldiirdiiler.” (K.K.48), “Sah
Hiiseyin bir uzlasma i¢in gitti, kalleslikle dldiiriildii. Sonra Hiiseyin Gazi tutsaklar1 kurtard1.”
(K.K.51), “Kerbela, Islam’1 yok etmek igin yapildi. Alevi-Siinni ayrimi degil, Islam’m ortak
yarasidir.” (K.K.54), “Katliamdir. Resulullah’in torunu katledildi. Bu sadece Alevilerin
degil, herkesin acisidir.” (K.K.55), “Kerbela, Islam dis1 giiclerin Hz. Hiiseyin’i Sehit
etmesidir.” (K.K.56). Siinni inanca sahip katilimcilarin Kerbela olayna yaklasimlari, bu
trajediyi yalmzca bir mezhep meselesi olarak degil, islam iimmetinin ortak bir acis1 olarak
gordiiklerini ortaya koymaktadir. Hz. Hiiseyin’in sehadeti; adalet, hak arayisi ve direnisin
sembolii olarak degerlendirilmektedir. Katilimcilar, olayin dini, ahlaki ve tarihi boyutlarim
derinlemesine kavradiklarini ifade etmislerdir. Ayrica, Muharrem ayinda orug tutma ve asure
dagitma uygulamalari, Siinni topluluklar arasinda da yaygin bir gelenek olarak devam
ettirilmektedir. Bu durum, Kerbela’nin islam toplumu iginde ortak bir yas ve duygu birligi

olusturdugunu gostermektedir.

Katilimeilarin biiyiik cogunlugu, Kerbela olaymi: Islam’m ortak bir acis1 olarak
tanimliyor; Hz. Hiiseyin’in hakli miicadelesini savunuyor; Yezid ve Emevi yOnetimini
zullimle aniyor. Bazi katilimcilar ise tarihi detaylar hakkinda bilgi eksikligine sahip olsa da

duygusal olarak Hz. Hiiseyin’e yakinlik duyuyor.

Cevaplar arasinda orug tutanlar, saglik durumuna gore tutamayanlar ve hic
tutmayanlar bulunuyor. Ancak genel olarak oruca saygi duyulmakta ve tutulmasinin siinnet

oldugu kabul edilmektedir. Katilimcilarin ¢ogu asure yapip dagittiklarini ifade ediyor. Asure
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paylagimi hem dini bir gelenek hem de toplumsal dayanigmanin bir ifadesi olarak 6ne

cikiyor.

Yapilan miilakatlara bakildiginda, Kerbela olaymna yonelik yorumlarin biiyiik
boliimi, kolektif dini hafiza ¢ercevesinde sekillenmistir. Bu durum, Siinni cemaatin Eh-li
Bey-te olan sevgisinin, mezhebi farkliliklardan bagimsiz bi¢cimde tarihsel siireklilige sahip

oldugunu gostermektedir.

Katilimeilarin sdylemleri, Kerbela olayinin yalnizca Sii ya da Alevi topluluklara ait
bir tarihsel travma olmadigini, aksine immet bilinci igerisinde Siinni bireyler tarafindan da
ortak bir aci olarak sahiplenildigini ortaya koymaktadir. Bu baglamda, Siinni kimlik
icerisinde “Ehl-i Beyt sevgisi” ve “Hz. Hiiseyin'e baglilik” sdylemlerinin kimlik koruyucu

ve biitiinlestirici bir unsur olarak yeniden iiretildigi gozlemlenmektedir.

Asure yapimi ve Muharrem orucu gibi ibadetler, sadece bireysel dindarligin degil,
ayni zamanda sosyal aidiyetin ve toplumsal dayanigsmanin gostergesi olarak dne ¢ikmaktadir.
Katilimcilarin biiylik boliimii bu ritiielleri yerine getirmeyi dini vecibe olmanin &tesinde,

toplumsal bir gérev olarak da gérmektedir.

Miilakatlarda yer alan bireylerin Kerbela olayia dair bilgi seviyeleri arasinda dikkat
cekici farkliliklar mevcuttur. Bazi katilimcilar hadis rivayetleri ve tarihsel detaylara
hakimken, bazilar1 yiizeysel veya duyusal degerlendirmeler yapmaktadir. Bu durum, Siinni
toplum igerisinde dini tarih bilincinin bireysel yasanti, egitim diizeyi ve dini yonelimlere

gore farklilastigini ortaya koyar.

Miilakatlarda ozellikle Kerbela olaymin anlatimi sirasinda kullanilan dil oldukga
duygusal ve empatik bir zemine oturmaktadir. Bu tarz anlatilar, dini travmalarin nesiller aras1
aktariminda duygu temelli anlatilarin ne derece etkili oldugunu gostermektedir. Dini
duyarhiligin aktarildigi bu anlatilar, yalnizca bilgi ile degil, anlat1 ve ritiiel ile sekillenen dini

kimlikler hakkinda da ipuglar1 sunar.

Bu sozlii anlatimlar, Siinni inanca mensup bireylerin Kerbela olayina yaklasiminda
mezhebi ayrimlardan ¢ok, iimmet biitlinliigli, Ehl-1 Beyt sevgisi ve ortak aci bilinci tizerinden
bir anlat1 insa ettiklerini ortaya koymaktadir. Ayrica, bu anlatilar; dini kimligin yalnizca

itikadi degil, ayn1 zamanda sosyokiiltiirel pratiklerle stirdiiriildiigiinii gostermektedir.
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3.2.3. Siinnilikte Cemaatlerin Konumu

Cemaat kavrami, toplumsal bilimler igerisinde 6zellikle sosyoloji ve din sosyolojisi
alaninda 6nemli bir yere sahiptir. Kavramin en koklii tanimlarindan biri, Ferdinand Tonnies
tarafindan yapilmis olup, “cemaat” (Gemeinschaft), bireylerin kan bagi, mekan ve duygu
birligi temelinde kurdugu dogal, samimi ve dayanigmaci birliktelikleri ifade eder. Bu
baglamda cemaat, insanlarin geleneksel iliskiler ag1 icinde yer aldigy, karsilikli glivene dayali
ve stireklilik gosteren sosyal yapilar olarak one cikar (Gezgin, 1988). Dini sosyoloji
baglaminda cemaat, sadece sosyal bir birliktelik degil, ayn1 zamanda inang sistemi, ibadet
pratikleri ve degerler etrafinda sekillenen manevi bir baglilik alanidir. Weber'in yaklasimiyla
degerlendirildiginde, cemaat, bireylerin “anlamli toplumsal eylemler” araciligiyla
olusturduklari, ritiiel, sembol ve otorite figiirleriyle desteklenen bir dini topluluktur
(Kafadar, 2019). Gurvitch ise cemaatleri “kolektif biling ve normatif diizen icerisinde isleyen
sosyal organizmalar” olarak tanimlamis, 6zellikle dini cemaatlerin bireyler arasinda aidiyet
ve dayanigma duygusunu gii¢lendirdigine dikkat ¢ekmistir (Yildiz, 2022). Modern ¢agda
cemaat kavrami doniiserek, dijital platformlar lizerinden de yeni dini cemaatlerin olugmasina

yol agmustir (Yaralioglu, 2020).

Bu boéliimde, Siinni inanca mensup katilimcilarin giiniimiizde cemaat yapilarina
yonelik algilari, ihtiya¢ diizeyine dair goriisleri ve bu yapilarin dini, toplumsal ve kiiltiirel
islevlerine iligkin degerlendirmeleri ele alinmaktadir. Katilimcilara yoneltilen “Glintimiizde
Stinnilerin cemaatlere ihtiyaglart var midir?” sorusu iizerinden elde edilen yanitlar,
cemaatlerin toplum i¢indeki yerine dair hem olumlayici hem de elestirel bakis agilarini
icermektedir. Goriisler, cemaatlerin dinl bilgi aktarimi, toplumsal dayanisma, ahlaki
rehberlik gibi fonksiyonlarini 6ne ¢ikarirken; 6te yandan ¢ikar iligkileriyle oriilmiis ve dini
istismar eden yapilanmalara karst duyulan tepkiyi de gozler Oniine sermektedir.
Katilimcilarin ifadeleri, Siinni toplumda cemaat kavraminin sadece bir inang pratigi degil,
ayni zamanda sosyal gilivenlik, birliktelik ve mesruiyetle ilgili derin bir sorgulama alani
haline geldigini gostermektedir. “Cemaatlere her zaman her toplumda ihtiya¢ vardir. Ama
artik eskisi gibi halk meclisleri, toplantilari olmuyor. Simdi sadece Camilerde imamlar ya da
miiftiiler vaiz verirse bir toplanma oluyor. Onun haricinde bir Cemaatten s6z etmek miimkiin
degil.” (K.K.28), “Cemaatlerin olusma amacina gore degisir. Ornegin ibadet icin, iyilik igin,
bir sorunun ¢oziimii i¢in olusan cemaatlere ihtiya¢ vardir. Ama dini kullanarak, kendi
cikarlarina hizmet eden cemaatlere ihtiyacimiz yok, olmamali da.” (K.K.29), “Sadece

Stinnilikte degil her zaman her toplumun cemaatlere ihtiyaci vardir. Ciinkii, toplumda barisin
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saglanmasi, haksizliklarin giderilmesi, sorunlarin ¢éziilmesi bakimindan cemaat 6nemlidir.
Cemaat, bu tiir sorunlarin ¢éziimiinde, kanundan ve mahkemelerden her zaman daha pratik
olmustur.” (K.K.30), “Islam icerisinde, Hak ve Hakkaniyet igerisinde topluma fayda
saglayan Cemaatlere ihtiya¢ vardir.” (K.K.31), “Cemaatlere ihtiya¢ vardir. Cemaatler iki
kisma ayrilir. Birincisi, Islam dinini tebli§ eden, anlatan ve &greten Alimlerden olusur.
Alimler bizlere bu bilgileri Cemaatler araciliiyla 6gretir. Bizler de onlardan 6grendigimiz
sekliyle Islam’1 yasariz. Ikincisi ise Islam dini ile alakasi olmayan, Islam’1 degerleri
kullanarak, Devlete, Millete, Vatana ve inananlara zarar veren yapilanmalardir. Allah
hepimizi Cemaat adi altindaki bu yapilanmalardan korusun.” (K.K.33), “Hayir, hi¢ gerek
yok. Islam Kur’an-1 Kerime ve Peygamber (s.a.v.)’e gore yasanmalidir. Aksi halde her
cemaat kendine gore bir yorum getiriyor. Ve bu da Miisliimanlarin kafalarinin karigsmasina
neden oluyor. Sadece bununla da kalmayip Islam’1 kendi emellerine ulasmakta kullananlar
da vardir.” (K.K.34), “Cemaat kurumu toplumun faydasina isletiliyorsa, bir araya gelip bir
sorunu ¢oziiyorlarsa, evet ihtiya¢ vardir. Ama cemaat din kisvesi altinda, topluma zarar
veriyorsa o cemaatler olmamali. Yakin tarihte ornegi Fetd teror orgiitiiniin, Cemaat adi
altinda bir nesli yok ettigini, somiirdiiglinii ve ayristirdigin1 gordiik. Cemaat adi altinda
kurulan bu tiir yapilanmalara izin verilmemeli. Atatiirk’iin dogru yaptig: islerden biri de
Tekke ve Zaviyelerin kapatmasiydi. Ciinkii bunlar hem millet hem de devlet i¢in zararh
kurumlardi.” (K.K.36), “Evet, Cemaatlere ihtiya¢ vardir. Ciinkii toplum ancak birlikte olursa
ve dayanisma i¢inde olursa daha iyi yasayabilirler. Cemaatlerin egitici ve dgretici yonii de
vardir.” (K.K.37), “Evet, vardir. Ciinkii Islam dini bir &miir 6grenmeyle gegse de
bitirilmeyecek kadar derin bilgilerle donatimistir. Onun i¢in herkes eksikliklerini
giderebilmek icin cemaatlere ihtiya¢ duyarlar.” (K.K.38), “Cemaatten kasit, birlikte ibadet
etmek, kararlar almak, sorunlar1 ¢6zmekse tabi ki ihtiya¢ vardir. Ama Cemaat derken, Feto
gibi Cemaatler kast ediliyorsa, biz bdyle Cemaatleri hayatimizin hicbir alaninda
istemiyoruz.” (K.K.39), “Cemaat iyi niyetli ise ve topluma dinini 6gretmek amaci giidiiyorsa
tabi ki Cemaatlere ihtiyag¢ vardir.” (K.K.40), “Bugiiniin Cemaatleri, tamamen Para ve rant
tizere kurulmuslardir. Yani benim emrim altinda olan bana ait bir toplum olsun diye
ugrastyorlar. Cemaat liderlerine bakiyoruz, dillerinde Kur’an ve hadis, altlarinda yabanci
marka liiks araclar. Hz. Omer’in adaletinden bahsederler, ama saltanat siirerler. Onun icin
bizim bdyle Cemaatlere ihtiyacimiz yok.” (K.K.42), “Eskiden, belirli bolgelerde belirli
Seyhler, Hocalar varmis ve herkesin kendine goére cemaatleri varmis. Daha sonra
Cumbhuriyet ile birlikte Islam’1 tek cat1 altinda toplamak igin Diyanet Isleri Baskanlig

kurulmus. Tiirkiye'nin her yerinde Miiftiiliikler agilmis, Islam hakkinda bilgi almak
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isteyenler buralardan bilgiler alabilir. Su anki Cemaatlerden Islam’in 6grenilmesini yanls
ve tehlikeli goriiyorum.” (K.K.44), “Maksat, toplanip sorun ¢dzmekse, evet cemaatlere
ihtiya¢ vardir.” (K.K.45), “Insan yaratilis1 geregi, toplum halinde yasamaya ihtiya¢ duyar.
Birlik olmak, dayanisma i¢inde olmak ve dini, 0rfi, adetleri 6grenip yasatmak ve aktarmak
adina cemaatlere biitiin toplumlarda ihtiya¢ vardir. Bu cemaatler, her toplumun kendi iginden
¢ikan, kendi degerlerini temsil eden Cemaatler olmasi cok 6nemlidir. Aksi halde baskalarinin
giidiimiinde olan Cemaatler, her zaman her yerde zararhidir.” (K.K.46), “Cemaat denilince,
biz soyle anliyoruz; Cemaat demek, birlikte ibadet etmek, toplumun sorunlarini ¢6zmek,
kiisleri barigtirmak, toplumun islerinde kararlar almaktir. Hele kdy yerlerde Cemaatler daha
etkilidir. Hatta bir s6z var, 'Cemaatin kestigi parmak acimaz'. Bu s6z de bize gosteriyor ki,
Cemaatin kararlarina saygi duyuluyor. Ama bazi Cemaat adi altinda topluma en basta da
Islam’a zarar veren yapilanmalara karsiyim. Allah hi¢c kimseye, sen Ismail Aga
cemaatindensin, sen Siileymancisin, sen Menzile baglisin veya Alevisin diyerek, fazla sevap
yazmaz. Miisliimanlik tektir. Miislimanlar arasinda tek fark, kimi fazla sevap isler, kimi az.
Bu da kisinin kendisi ile alakali bir durumdur.” (K.K.49), “Giinlimiizde, yasanan giincel
olaylara baktigimizda, insanlar Cemaat denilince korkar hale gelmistir. Oysa Cemaat gergek
manada, birlik olmak, toplanmak ve dayanisma demektir. Peygamber (s.a.v.) Efendimizin
Stinnetlerindendir. Toplu halde yani Cemaatle ibadet etmenin sevabi daha ¢oktur. O ylizden
yasal ¢erceveler icerisinde, Cemaatler onemlidir.” (K.K.50), “Ben 70 yasindayim. G6zene
koylinde Cemaate yiiklenen vasiflari tasiyan bir Cemaat hi¢ olmadi. Sayet vasifli bir Cemaat
anlayis1 olsaydi, bizim koylimiizde kan davalari olmazdi. Cemaat bir sorun varsa,
bliylimeden hallederdi. Bir Cemaatin yapmasi gerekenleri yapan bir Cemaate her yerde her
zaman ihtiya¢ vardir.” (K.K.51), “Islam’da Cemaat &nemlidir. Ciinkii sonraki nesiller
Miislimanligi Cemaatler aracilifiyla dgrenirler. Toplumda barisi, huzuru, dayanigmay:
saglarlar. Ama Islami Cemaatler ad1 altinda kurulup, vatana, millete, devlete ve en 6nemlisi
Islam’a darbe vurmaya kalkistilar. Artik Cemaat denilince, bu tiir Cemaatler akla gelir oldu
ve Cemaatlerin iyi yonleri golgede kaldi.” (K.K.52), “Evet, vardir. Hem Alevilerin hem
Siinnilerin Cemaatlere ihtiyaglar1 vardir. Ciinkii Islam kiiltiirii yok olmakla karsi1 karsiyadr.
Islam’in anlatilip, 6gretilmesi ve yeni nesle aktarilmasi icin Cemaatlere ihtiyag vardir.”
(K.K.54), “Hayir, yoktur. Ciinkii Cemaat demek, yeni fikirler demektir. Dine eklemeler ya
da ¢ikartmalar yapmak demektir ki, bunlar da dinimizi yozlastirir. Cemaat demek boliinmek
demektir.” (K.K.55), “Cemaatlere tabii ki ihtiya¢ vardir. Bizi bir Yaradan var, bizim bir

Peygamberimiz var, bizim bir Kur’an-1 Kerimimiz var. Kisaca, bir inancimiz var. Ve bu
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inancimizi canli tutmak i¢in, inancimizin gereklerini 6grenmek ve uygulamak igin 6rnek

alacagimiz insanlara ihtiyacimiz vardir.” (K.K.56)

Cogu katilimei, Islam’da cemaat kavraminin énemini kabul etmekte ve asagidaki
gerekcelerle cemaatlerin gerekli oldugunu savunmaktadir: Toplumsal dayanisma ve sorun
¢ozme (K.K.30, K.K.51); Islam’1 6grenme ve yasatma (K.K.33, K.K.56); Egitici-dgretici rol
(K.K.37, K.K.54). Baz1 katilimcilar ise cemaatlerin istismar edilmesi ve dine zarar verme
potansiyeli nedeniyle elestiride bulunmuslardir: Menfaat ve ¢ikar amagli yapilanmalar
(K.K.29, K.K.52); Dini yozlastirma ve ayrisma riski (K.K.34, K.K.44); FETO &rnegi
tizerinden elestiri (K.K.36, K.K.39)

Bazi cevaplar ise cemaatlerin amacina gore degerlendirilmesi gerektigini
belirtmektedir: Niye kuruldugu onemlidir (K.K.29, K.K.40); Yasal ve hak temelli olanlar
desteklenir (K.K.31, K.K.50).

Bu kapsamli miilakat dizisi, Siinni inanca mensup bireylerin giiniimiizde cemaat
kurumuna yonelik algilarini anlamak acisindan 6nemli bir niteliksel veri sunmaktadir.
Katilimei goriisleri incelendiginde, cemaat kavraminin Islam’in temel ilkeleriyle dogrudan
iligskilendirildigi; ancak tarihsel ve toplumsal gelismeler dogrultusunda bu kavramin

anlaminin farkh sekillerde igsellestirildigi goriilmektedir.

Katilimeilarin dnemli bir boliimii, cemaatleri Islam’1in 6gretilerinin aktariimasinda ve
bireyler arasi sosyal dayanismanin saglanmasinda olumlu ve vazgecilmez bir arag¢ olarak
degerlendirmektedir. Bu baglamda cemaat, yalnizca dini ibadetlerin birlikte icra edildigi bir
alan degil; ayn1 zamanda ahlaki, egitici ve toplumsal sorunlara ¢oziim iiretme kapasitesine

sahip bir yap1 olarak tanimlanmaktadir (6rnegin, K.K.33, K.K.37,).

Buna karsilik, baz1 katilimcilar cemaatleri dinin asli kaynaklar1 disina ¢ikarak kisisel
ya da orgiitsel menfaat {iretme arac1 haline gelmis yapilar olarak elestirmektedir. Ozellikle
FETO 6rnegi iizerinden yapilan referanslarla, cemaat kavrammin giiniimiiz Tiirkiye
toplumunda giiven sorunu yasadigi vurgulanmaktadir (K.K.36, K.K.52). Bu baglamda
cemaatler, dini yozlastiran ve toplumsal ayrismayr derinlestiren yapilar olarak

konumlandirilmaktadir.

Bazi katilimcilar ise daha pragmatik ve kosullu bir tutum sergilemektedir. Bu
yaklasimlarda cemaatlerin mesruiyeti, onlarin amaclari, yontemleri ve topluma sagladiklar

katkilarla iligkilendirilmistir. Toplumsal fayda saglama, birliktelik ve hak/hakkaniyet ilkeleri
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cergevesinde faaliyet gdsteren cemaatler olumlu bulunurken; ¢ikar ve tahakkiim amaci
tagiyan yapilanmalara karsi elestirel mesafe korunmaktadir (6rnegin, K.K.29, K.K.31,

K.K.45).

Bazi katilimcilar ise cemaatleri dini ¢ogulculugun ve yorum farklarinin kaynagi
olarak degerlendirerek, dinin bireysel bir sorumluluk ¢ercevesinde yasanmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Bu baglamda, Cumhuriyet sonras1 kurumsallasan Diyanet Isleri Baskanlig
gibi yapilar, dinin 6gretilmesi ve yonlendirilmesinde cemaatlerin yerine gecmesi gereken

kurumlar olarak goriilmektedir (K.K.44, K.K.55).

Bu miilakatlardan elde edilen veriler, Tiirkiye’de yasayan Siinni bireylerin cemaat
kavramina iliskin algilarinda ¢ok boyutlu ve cogulcu bir perspektifin hakim oldugunu ortaya
koymaktadir. Katilimcilarin degerlendirmelerinde, tarihsel deneyimlerin, giincel dini-siyasi
olaylarin ve bireysel dini anlayisin 6nemli rol oynadig1 goriilmektedir. Dolayisiyla, cemaat
olgusu sadece dini bir kurum olarak degil, ayn1 zamanda sosyolojik, kiiltiirel ve siyasal bir

fenomen olarak ele alinmalidir.
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4. CUMHURIYET ORNEK VE GOZENE KOY SAKINLERININ
BiRBiRi HAKKINDAKI GORUSLERI

4.1. CUMHURIYET ORNEK KOY MAHALLESI SAKINLERININ GOZENE KOYU
SAKINLERI HAKKINDAKI ALGILARI

4.1.1. Cumhuriyet Ornek Koy Mahallesi Sakinlerinin Gozene Mahallesi Sakinleri ile
Diyalogu

Cumhuriyet Ornek Koyii’nde yasayan katilimcilarin, komsu yerlesim olan Gozene
Koyl halkiyla olan sosyal iliskileri, kiiltiirel etkilesimleri ve dini kimlikler aras1 diyaloga
yonelik degerlendirmeleri ele alinmaktadir. Katilimcilara yoneltilen “Gozene Koyt halki ile
diyalogunuz nasil?” sorusu, Alevi-Siinni kimlik farkliliklarina ragmen iki kdy arasinda uzun
yillara dayanan, gii¢lii ve samimi iligkilerin varligini ortaya koymustur. Kirvelik, kiz alip
verme, okul arkadasligi, ortak cenaze ve diigiinlere katilim gibi toplumsal pratiklerle pekisen
bu iliskiler, inangsal farkliliklarin 6tesinde bir kardeslik ve toplumsal dayanisma zeminine
isaret etmektedir. Katilimcilarin ¢ogu, gecmisten giliniimiize dostluklarin siirdiiglinii ve
karsilikli sayginin hakim oldugunu vurgulayarak, bu iliskinin yalnizca geleneksel degil, ayn1
zamanda bugiiniin toplumsal baris1 acisindan da ornek teskil ettigini belirtmistir. “Go6zene
Koyiinde tanidigim coktur. Bir act ya da mutlu giinlerinde ben yagim itibariyla arag
kullanamiyorum. Oglumla birlikte gider geliriz. Hatta G6zene Kdylinden asker arkadaslarim
vard1. Biri Aliriza Palanci, digeri ise Ali Donmez idi. Ikisi de vefat etti. Ogluma Aliriza
ismini koymustum.” (K.K.1), “Gozene Koyl ile hem bireysel hem de toplumsal olarak
iliskilerimiz gayet iyidir. Alevi ve Siinni olmanin hi¢bir zaman iliskilerimize zarar
vermedigini diigiinliyorum. Aksine Gozene Koyii kendi i¢inde biraz huzursuzluk barindirsa
da cevresindeki biitiin Alevi koylerle iligkisi her zaman i1yi olmustur. Kisaca biz G6zene ile
Cumbhuriyet Ornek Koyiinii iki ayr1 kdy olarak gdérmiiyoruz. Kaynasmus, isimleri farkli bir
koy olarak goriiyoruz.” (K.K.2), “Simdi eskiden oldugu kadar ¢ok olmamakla birlikte halen
yidir.” (K.K.3), “Eskiye dayali kirvelik iligkilerimiz giiniimiizde de ¢ok giizel bir sekilde
devam etmektedir.” (K.K.5), “Dedemin, babamin ve benim Go&zene kdyiinde ailece
gorlistiigiimiiz ve dostane iliskilerimiz olan aileler vardir. Cok memnunuz; hele inang
konusunda aramizda higbir zaman sorun ¢ikmamistir.” (K.K.6), “Cok iyi, iki kardes kdyiiz.
Aramizda simdiye dek hicbir sorun ¢ikmamistir. Dostlugumuz halen artarak devam ediyor.”
(K.K.7), “Go6zene i¢ ige oldugumuz komsumuzdur, dostumuzdur, ahbabimizdir. Ben size bir

olay anlatmak istiyorum. Babaannemin esi yani dedem vefat etmis. Gegmis tarihte
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babaannemi burada kizdirtyorlar, babaannem de gocii yiikleyip Gozene’ye gidiyor. Gozene
koyliiler babaannemi dyle glizel karsiliyorlar ki, “Vay Hacey ana gelmis’ deyip biiyiik saygi
ve sevgi gosteriyorlar. Gozene koyliler, bir evi bosaltip babaannemi ve c¢ocuklarini
yerlestiriyorlar. Sonra Oren, Kiirecik ve Baliyan asiretleri bir araya geliyorlar. Gidip Hacey
anay1 getirelim diyorlar. Ama Hacey ana hepsini reddediyor, geri ceviriyor. Daha sonra
Hacey ana Dogansehir’in kdylerine, taliplerine gidince oradaki biiyiikler gizlice gencleri
Gozene koyiine gonderiyorlar. ‘Gidin, Hacey ana bizi gonderdi deyiniz’ ve evi alip Dede
kdyiine tasiyin diyorlar. Boylelikle Hacey anay1r Gozene’den ayiriyorlar. Yoksa babaannem
Gozene kdyiinden memnun bir sekilde orada yasiyormus. Bizim Dede koyii olarak Gézene
koyii ile gegmisten gelen, kardeslikten 6te bir dostlugumuz var. Ve bu dostlugun artarak
devam edecegine inantyorum.” (K.K.8), “Bizim Gozeneli arkadaslarimiz ¢ok, ticaretimiz
var, dostlugumuz var. Bizlere kars1 ¢ok iyiler.” (K.K.9), “Biz Gdzene koyii ile dyle samimi
dostluklara sahibiz ki, benim G6zene kdyiinde manevi annem vardir. Beni, kizi olmayan bir
aile, kizlar1 yerine koydular; oradaki ti¢ erkek cocugu da beni kiz kardesleri kabul ettiler. Ve
stirekli ailece gidip geliyoruz.” (K.K.11), “Yiizyillardir, birlikte yasadigimiz, giizel, samimi
dostluklarimizin oldugu, misafirperver bir koydiir.” (K.K.12), “Ben Dede koylii olarak,
Gozene koylnde c¢ok tamidik, arkadas ve ¢ok sevdigimiz dostlarimizin oldugunu
sOyleyebilirim. Hatta ben, biitiin toplumun ¢evresiyle iliskilerinde G6ézene koylinii 6rnek
almalarim isterim.” (K.K.13), “Bizim Go6zene koyll ile dostane iliskilerimiz vardir. Cok
samimi oldugumuz dostlarimiz vardir. Tabiri caiz ise ben kendimi bildim bileli Gozene
koyliileri tanirim ve komsu kdyiimiiz olduklar1 icin ¢ok mutluyum. Ozetle ¢ok iyi insanlar.”
(K.K.14), “Bizim ailece goriistiiglimiiz aileler var. Ve ¢ok memnunuz. Hatta benim bacidan
ote dostluk kurdugum arkadagslarim var. Siinni tanidigimiz ailelerle dyle samimiyiz ki, Alevi
tanidiklarimizla bile bu kadar samimi iliskilerimiz yoktur.” (K.K.15). Cumhuriyet Ornek
Koyli'nden katilimcilarin ifadeleri, Gézene Koyii halkiyla olan iliskilerin oldukga giiclii,
samimi ve tarihsel bir derinlige sahip oldugunu gostermektedir. Katilimcilarin neredeyse
tamami, Alevi-Siinni ayriminin bu iligkilerde belirleyici olmadigini, hatta ¢ogu durumda bu
ayrimin hi¢ gliindeme gelmedigini ifade etmektedir. “Bizim kdy olarak da kisisel olarak da
Gozene koyii vatandaglar ile iliskilerimiz ¢ok iyidir. Aramizda kirvelik yolu ile dostluklar,
kiz alip vermeler yolu ile akrabaliklar olusmustur.” (K.K.18), “Benim Gozene koyl ile
diyalogum ¢ok iyi, orada goriistiiglim arkadas grubum var. Ve ben G6zene koyline gittigimde
hi¢ yabancilik ¢ekmiyorum. Siinni koydiir diye ¢ekinmiyorum da. Ben Gdzene kdyiindeki
yeni nesilden ¢ok limitliyim, anlayigh ve ¢ok kiiltiirlii olduklarini diistiniiyorum.” (K.K.20),

“Gozene koyii ile Dede koyii arasinda hi¢ sorun olmamistir. Aramizda kirvelik hukuku
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vardir. Ve kirvelik ¢ok kutsaldir. Gegmisten beri iyi anlagmigizdir ve aramizda hi¢ ayrimcilik
olmamistir. Diyalogumuz ¢ok ¢ok iyidir.” (K.K.21), “Dostlugumuz, bize atadan dededen
kalmadir; ge¢miste de dostane iliskilerimizin oldugu bir kdy, giliniimiizde de dostane
iliskilerimizin oldugu bir kdydiir. Hemen hemen hepimiz birbirimizi taniriz ve ¢ok samimi
oldugumuz aileler de vardir; birbirimizi ziyaret ederiz.” (K.K.22), “Gdzene koyi yillardir
diyalog i¢inde oldugumuz, birbirimize kirve dedigimiz bir kdydiir. Her iki kdy kurulduklari
giinden bugiine birbirleri ile iyi iligkiler icinde olmuslardir. Ben ¢evremden de Gozene koyt
ile ilgili olumsuz hi¢bir sey duymadim.” (K.K.23), “Benim G6zene kdyiinde ¢ok dostum,
ahbabim vardir. Higbiri ile bir sorun yasamadim. Aramizda inangsal bir sorun asla
yaganmadi. Birbirimizin inancina olan saygimiz, diger alanlarda birbirimize gosterdigimiz
saygiya da kaynaklik etmistir.” (K.K.24), “Ben ilkokul 3. sinifi G6zene kdylinde okudum.
Eve donmekte zorlanacagim giinlerde, aile dostumuz olan bir ailede kalirdim. Allah onlardan
razi olsun, evin hanimi beni evlatlarindan ayirt etmezdi. Hatta bazen g¢ocuklarinin degil,
benim {izerimi Orttiigli olurdu. Gozene kdyiinde Siinni-Alevi ayrimi hi¢ olmamistir.
Birbirimize kars1 bu saygi ve sevgimiz halen devam ediyor.” (K.K.25), “Ben Go6zene koyii
ile Alevi komsu kodyler arasinda olumsuz hicbir olay gérmedim, duymadim. Bizim Dogan
Dede ailesinin Gozene koyii ile kirveligi vardir. Gézene koyliniin ileri gelen ailesinden,
rahmetli Tekath ¢ok renkli bir kisilikmis; ailece goriisiiyorduk. Ve aramizdaki muhabbet,
kardeslikten 6te bir dostluktu.” (K.K.27). Cumhuriyet Ornek Kdyii katilimcilarmin ifadeleri,
Gozene koyiiyle kurulan toplumsal, bireysel ve kiiltiirel baglarin giiglii bir sekilde siirdiiglinii
gostermektedir. Bu donemdeki katilimcilar 6zellikle akrabalik, kirvelik, kiz alip verme,
misafirlik, okul arkadashigi gibi somut ve gilinliilk hayatin i¢cinde gelisen iliski bi¢cimlerine

vurgu yapmislardir.

Gozene Koyii ile Cumhuriyet Ornek Koyii ve Dede Kdyii arasinda kurulan sosyal
iliskiler, giiclii bir dostluk ve dayanigsma temeline dayanmaktadir. Tim katilimcilarin verdigi

cevaplardan ¢ikan ortak noktalar sunlardir:

Kardeslik ve Komsuluk iliskileri: Hemen hemen her katilimc1, Gdzene koyii ile olan
iliskiyi kardeslik, komsuluk, ahbaplik ve i¢c ige gegmis dostluklar c¢ercevesinde
tanimlamaktadir. Bircok kisi, Gozene koylinili sadece komsu kody olarak degil, adeta kendi

kdylerinin bir pargasi olarak gormektedir.
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Kirvelik ve Akrabalik Baglari: Kirvelik, bu dostluk baglarini gii¢lendiren énemli bir
sosyal yap1 olarak one ¢ikmaktadir. Ayrica evlilik yoluyla kurulan akrabalik baglari da bu

iliskileri daha kalic1 ve samimi hale getirmistir.

Alevi-Siinni Dayanismasi: Katilimcilar, mezhepsel farkliliklarin hi¢cbir zaman sorun
teskil etmedigini, aksine farkliliklarin hosgorii ve saygi cercevesinde karsilandigini
vurgulamaktadir. Siinni ve Alevi kdyler arasinda kurulan bu dostane iligkiler, bolgesel baris

ve sosyal uyum agisindan 6rnek teskil etmektedir.

Gecmise Dayanan Hatiralar: Bir¢ok katilime1 gegmiste yasadigr anilar paylasarak,
bu baglarm sadece bugiine degil, koklii bir gegmise dayandigini ifade etmektedir. Ozellikle

aile biiyiiklerinin Gozene ile olan iligkileri, bu dostluklar1 nesilden nesile aktarmistir.

Misafirperverlik ve Yardimlagsma: G6zene halkinin misafirperverligi, zor zamanlarda
yardim eli uzatmasi, baska kdylerden gelen insanlar tarafindan takdirle anilmakta ve bu

yonilyle koy Ornek bir sosyal yap1 sunmaktadir.

Bu bilgiler 15181nda, Gozene Koyl ile ¢evresindeki kdyler arasinda giiglii bir sosyal
bagin oldugu, bu baglarin sadece akrabalik ya da komsuluk degil, inanglar aras1 hoggorii ve

insani degerler temelinde kuruldugu goriilmektedir.

Bu veriler, kirsal sosyoloji ve topluluk iligkileri baglaminda degerlendirildiginde,
Gozene Mahallesi ile ¢evresindeki (6zellikle Cumhuriyet Ornek K&y Mahallesi ve Dede
Mahallesi) topluluklar arasinda uzun siireye dayali, ¢ok boyutlu bir sosyal etkilesim ve
dayanmisma aginin varligimmi ortaya koymaktadir. Katilimcr goriisleri, mikro diizeydeki
toplumsal iligkilerin stirekliligini ve derinligini yansitmakta; kiiltiirel, inangsal ve toplumsal
farkliklarin bir ¢atigma kaynagi olmaktan ziyade, bir zenginlik ve kaynasma unsuruna

dontistiigiinti gostermektedir.

Toplumsal Uyumun Insasi: Goriismelerde siklikla vurgulanan kirvelik, akrabalik,
komsuluk ve manevi baglar, toplumsal uyumu pekistiren geleneksel kurumlar olarak one
cikmaktadir. Bu yapilar, topluluklar arasi giiven ingasinin ve sosyal sermayenin temel

taglarini olusturmakta, bireylerarasi iliskilerin kurumsallagmasina aracilik etmektedir.

Mezhepsel Cesitliligin Toplumsal Etkilesimdeki Rolii: Alevi ve Siinni topluluklar
arasindaki etkilesimlerin bariscil ve kapsayict bigimde siirdiiriilmesi, Tiirkiye kirsalindaki
mezhepsel farklarin ¢atismaya doniismeden birlikte yasama kiiltiirii ¢ergevesinde ele

alinabilecegini gostermektedir. Katilimcilarin bu farkliliklar: birer ayrisma degil, kaynagsma
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unsuru olarak degerlendirmeleri, topluluklar arasi tolerans ve karsilikli sayginin yerlesik

hale geldigini kanitlamaktadir.

Kolektif Bellegin Siirekliligi: Katilimcilarin anekdotlar yoluyla ge¢cmise dair
hatiralar1 aktarmasi, kolektif bellegin canli tutuldugunu ve bu bellegin sosyal iliskilerin

stirekliligini sagladigin1 gostermektedir.

Topluluklar Arasi Sosyal Sermaye: Gozene Koy ile diger koyler arasinda gelisen bu

baglar hem i¢ topluluk dayanigmasini hem de farkli gruplar arasi is birligini pekistirmektedir.

Sonu¢ olarak, bu bulgular, kirsal alanlarda sosyal biitliinlesmenin ve Kkiiltiirel
cogulculugun nasil saglandigina dair 6nemli sosyolojik veriler sunmaktadir. Bu baglamda
Gozene Mahallesi ve ¢evresindeki yerlesimler, kirsal toplum yapisinda geleneksel iliskiler
aginin gilinlimiizde dahi sosyal dayanismayi1 ve birlikte yasam kiiltiirtinii nasil canh

tuttugunun Ornek bir tezahiirii olarak degerlendirilebilir.

4.1.2. Cumhuriyet Ornek K6y Mahallesi Sakinlerinin Gézene Mahallesi Sakinleri
icin Ongoriisii

Bu boliimde, katilimeilarin Gézene Kdyii'niin gelecegine dair bireysel ongoriileri ele
alinmaktadir. Katilimeilar, kdyiin meveut durumu, toplumsal yapisi, ekonomik gelismisligi
ve egitim diizeyi gibi unsurlar1 degerlendirerek gelecege yonelik umutlarini ve elestirilerini
dile getirmistir. Gorlislerde genel olarak Gozene halkinin ¢aliskanlii, tiretkenligi ve tarim-
sanayi faaliyetlerindeki basaris1 olumlu bir ¢ercevede sunulmustur. Bununla birlikte bir¢ok
katilimci, koyilin sosyal gelisimi ve Ozellikle egitim alanindaki eksikliklerin giderilmesi
gerektigini vurgulayarak, bu alanlarda atilacak adimlarin G6zene koyiinii 6rnek bir yerlesim
yerine doniistlirebilecegini ifade etmistir. Katilimcilarin ifadeleri hem gegmis tecriibeler hem
de gelecek vizyonu bakimindan kdyiin potansiyeline dair giiclii bir farkindalik igerdigini

gostermektedir.

“Gozene koyiinde benim {izlildiigiim taraflar var. Egitime 6nem vermemeleri, simdi
her ne kadar azaldiysa da eskiden olan kan davalari... Komsu kdy olmamiz ve orada
dostlarimizin ¢ok olmasindan dolay: {iziiliyoruz. Ama ekonomik kalkinmada gosterdigi
basariyi, egitimde de gosterirlerse ¢ok daha iyi bir Gézene Koyii’nii ben sahsim adina
bekliyorum.” (K.K.1), “Gozene hemen hemen her konuda eksikliklerini biiyiik Slgiide
gidermis bir kdy olmas1 hasebiyle, ileride ¢cok gelismis bir G6zene Koyii bizleri bekliyor
diyebiliriz. G6zene Kdyii ticarette, biiyiikbag hayvancilikta, kii¢iikbas hayvancilikta, kanath
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hayvan yetistiriciliginde, iiziim, kayisi, ceviz iiretiminde, tas ocagi isletmeciligi ve buna
bagl olarak nakliyecilikle tam bir tarim ve sanayi kdyii diyebiliriz.” (K.K.2), “G6zene
Koyii’niin kendi arasindaki kavgalar son bulursa, ileride bizi daha iyi bir G6zene Koyt niin
bekledigine inantyorum. Ciinkii Gézene ¢ok caliskan bir koydiir. Yani ekmegini tastan
cikaran bir koydiir. Egitim olarak Alevi kdyler 6ndedir ama ekonomik olarak Gozene Koyt
ondedir.” (K.K.3), “Gozene Koyii, kisitli imkanlarina ragmen kendini gelistirmeyi
basarabilmis bir koylimiizdiir. Son zamanlarda bunu egitim alaninda da hissettirmeye
baslamistir. Bu olumlu gidisatin devam etmesi halinde, ileride bizleri daha iyi bir G6zene
Koyl’niin bekledigine inaniyorum.” (K.K.5), “Ben Go6zene Koyli'niin ileride daha iyi bir
duruma gelecegine inaniyorum. En azindan bilgi ve teknoloji ¢agina ayak uyduracagini
diistiniiyorum.” (K.K.6), “Simdi ben evimin balkonundan bakiyorum; sagimda Gozene
arazisi, solumda Zeydanli (Oluklu) arazisi. Gozene Koyii’niin arazilerine gipta ile
bakiyorum. Helal olsun su insanlara diyorum, caligkan insanlar diyorum. Malatya’da tas
ocaklariin ilk mucitleri Gozene Koyliilerdir. Tabiri caizse, ekmeklerini tastan ¢ikariyorlar.
Bugiinden bakarak, ileride her alanda daha iyi bir Gozene bizi bekliyor diyebiliriz.” (K.K.7),
“Gozene Koyl halki merttir. Birbirine kars1 tutkundur. Aralarinda kan davasi olmasina
ragmen muhbirlik hi¢ olmamistir. Biz G6zene koylinii iy1 olarak tanmidik, dyle de devam
edecegine inantyoruz.” (K.K.8), “Egitimdeki eksikliklerini giderirlerse, ileride bizleri daha
iyi bir Go6zene Koyili'niin bekledigine inaniyorum.” (K.K.9), “Ekonomik olarak
gelismelerine ragmen, sosyal olarak geride kalmis bir toplumdur. Ama ben Gozene
Ko6yii’nilin bu durumu da diizeltip gelisecegine inaniyorum.” (K.K.12), “G6zene Koyii her
yoniiyle farkli bir koydiir. Insanlar egitimli, ¢aliskan, misafirperver ve samimidirler.
Eskiden de insanlar1 boyleydi fakat egitimli insan sayis1 azdi, simdi o eksikligi de gidermis
durumdalar. Bu durumlarin devami halinde, Gézene Koyt diger kdy ve toplumlarca 6rnek
alinmaya deger bir kdy olacagi kanaatindeyim.” (K.K.13), “Gozene Koyii eskiden de iyi bir
koydii. Ama simdi, ileride daha i1yi bir G6zene Kdyii'niin bizleri bekledigine inantyorum.”
(K.K.14). Katilimcilarin Gozene Koyii’niin gelecegine iliskin Ongoriileri genel olarak
iyimser, ancak bu iyimserlik kosullu bir iyimserliktir. Bir¢ok katilimci, Gézene kdyiiniin
caliskanlik, ekonomik kalkinma ve girisimcilik yoniinden gii¢lii bir kdy oldugunu kabul
etmektedir. “Gozene siddetten uzaklasir, aralarinda huzuru insa ederse hem kendisi i¢in iy1
olur hem de g¢evresi i¢in iyl olur. Bunu basarirsa ileride daha iyi bir Gézene Koyii ile
karsilasiniz.” (K.K.18), “Ben Gozene disinda karsilastigim Gozene koyliiler ile, Gozene’de
yagsayan GoOzene koyliiler arasinda ¢ok fark goriiyorum. Ama bu farki yeni neslin

kapatacagina da inaniyorum. Onun i¢in ileride bizleri daha egitimli bir G6zene Koyl niin
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bekledigine inantyorum.” (K.K.20), “Gozene Koyl c¢aligkan ve iiretken bir koydiir.
Egitimdeki eksikliklerini de gidermeye basladigi i¢in, Gézene Koyii gelecekte daha iyi
olacaktir.” (K.K.21), “Gozene Koyl c¢aliskan bir toplum yapisina sahiptir. Bu
caligkanliklarina son zamanlarda egitimi de ekledikleri i¢in, ileride bizleri ¢ok daha iyi bir
Gozene Koyii bekliyor.” (K.K.22), “Caligkan bir kdy oldugu i¢in, ileride daha iyi bir Gozene
Koyt ile karsilasacagimiza inaniyorum.” (K.K.24), “Diger kdylere nazaran egitim alaninda
biraz gerideler. Ama cok caliskan bir koydiir. Egitimdeki eksikliklerini giderirlerse, ileride
daha iyi bir Gozene Kdyii olacagina inantyorum.” (K.K.25), “Ben Gozene Koyii'niin ileride,
her alanda daha iyi bir noktaya gelecegine inaniyorum.” (K.K.26), “Gozene Kdyii’nde bir
egitim seferberligi sart. Eger G6zene Koyl egitime dnem verirse, ileride 6rnek bir yer

olacagina inantyorum.” (K.K.27).

Katilimcilarin bu boliimde dile getirdikleri dngoriiler, onceki goriislerle benzer
bicimde umutlu ancak sartlara bagli bir iyimserligi yansitmaktadir. Bir¢ok katilimci, Gozene
halkinin “ekmegini tagtan ¢ikaran™ yapisini vurguluyor. Hayvancilik, tarim ve tas ocakeiligt
gibi sektorlerde basar1 saglandigr belirtilmis. Gozene Koyl niin iiretkenligi sayesinde bir

“tarim ve sanayi koyii” oldugu goriisii 6ne ¢ikiyor (Or. K.K.2, K.K.24).

Katilimeilarin biiytik kismi, egitimin kdyde geri planda kaldigin1 ama son yillarda bu
alanda ilerleme kaydedildigini vurguluyor. Egitimdeki gelisimin siirmesi halinde kdyiin

ornek bir yerlesim haline gelecegi inanci dile getiriliyor (Orn. K.K.1, K.K.27).

Eskiden yasanan kan davalar1 ve toplumsal catismalarin yarattidi olumsuzluklar
hatirlatiliyor. Ancak baris ve dayanigsma kiiltiiriiniin gliclenmesiyle bu sorunlarin asildigi,

daha huzurlu bir gelecek beklendigi goriiliiyor (Orn. K.K.3, K.K.18).

Yeni neslin egitimli, bilingli ve teknolojik gelismelere acik olmasi, kdyiin gelecegi
icin biiyiik bir avantaj olarak goriiliyor. Hem koOy i¢inde hem kdy disindaki Gozene

koyliilerinin pozitif etkileri vurgulanmis (Orn. K.K.20, K.K.26).

Bu calisma, Gézene Koyt ne iliskin yapilan nitel miilakatlar tizerinden, kdy halkinin
gelecege yonelik algilarini ve beklentilerini ortaya koymayi amaglamaktadir. Katilimcilarin
ifadeleri icerik analizi yontemiyle degerlendirilmis ve belirgin temalar {izerinden sistematik

bir siniflandirmaya gidilmistir.

Katilimcilarin biiytik bir boliimii, Gozene Koyii’niin 6zellikle tarimsal iiretim (iiziim,

kayisi, ceviz), hayvancilik (bliyiikbas, kiigiikbag, kanatli) ve tas ocakeiligi gibi alanlarda
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yiiksek ekonomik potansiyele sahip oldugunu vurgulamaktadir. Bu baglamda kdy, “tarim-
sanayi entegrasyonuna ag¢ik bir yerlesim birimi” olarak tanimlanabilir. Girisimei ruhun
varligi ve yerel kaynaklarin etkin kullanimi, kirsal kalkinma kuramlar1 gergevesinde

degerlendirildiginde koyiin siirdiiriilebilir kalkinma kapasitesini giiclendirmektedir.

Miilakatlarda en sik tekrar eden tema egitime dair gézlemler olmustur. Katilimeilar,
gecmiste egitime yeterince dnem verilmedigini ancak son donemde bu alanda kayda deger
ilerlemeler saglandigini belirtmektedir. Egitim diizeyinin artmasiyla birlikte, koy halkinin

sosyo-kiiltiirel diizeyde daha yiliksek konumlara erisebilecegi ongoriilmektedir.

Bazi katilimcilar gegmiste yasanan toplumsal catismalar (6rnegin kan davalari) ve i¢
gerilimleri dile getirmis olsa da genel egilim bu tiir sorunlarin zamanla azaldig1 ve kdy i¢inde
toplumsal dayanigsmanin arttigi yoniindedir. Bu durum, koyiin sosyo-politik istikrarina

olumlu katki sunmaktadir.

Katilimeilarin ¢ogu, kdylin gelecegini geng kusaklara baglamakta ve 6zellikle koy
disinda yasayan Gozene kokenli bireylerin katkisiyla sosyo-ekonomik gelisimin
hizlanacagina inanmaktadir. Bu goriisler, toplumsal dontisiim kuramlar1 c¢ergevesinde
incelendiginde, kusaklar arasi aktarimin ve diaspora etkisinin yerel kalkinma tizerindeki

Oonemini ortaya koymaktadir.

Gozene Mabhallesine dair yapilan bu niteliksel degerlendirme, kdy halkinin gelecege
yonelik temkinli bir iyimserlik tasidigini gostermektedir. Egitim, ekonomik iiretkenlik ve
toplumsal biitiinlesme gibi temel parametrelerde ilerleme saglandik¢a, kdyiin diger kirsal
yerlesim birimlerine 6rnek teskil etme potansiyeli tasidigi goriilmektedir. Katilimel
anlatimlart hem mevcut doniisiimiin hem de gelecekteki olanaklarin farkinda olan, bilingli

bir kirsal toplulugun varligina isaret etmektedir.

4.2. GOZENE MAHALLESI SAKINLERININ CUMHURIYET ORNEK KOYU
MAHALLESI SAKINLERI HAKKINDAKI GORUSLERI

4.2.1. Gézene Mahallesi Sakinlerinin Cumhuriyet Ornek Kéy Mahallesi Sakinleri ile
Diyalogu

Gozene Koy sakinlerinin, Cumhuriyet Ornek Koyii ile olan sosyal iliskilerine, inang
farkliliklarina ragmen nasil bir diyalog gelistirdiklerine dair algilar1 ele alinmaktadir.
Katilimcilar, gegmisten giiniimiize uzanan dostluklarin, 6zellikle kirvelik, akrabalik, ticari

baglar ve ortak egitim faaliyetleri gibi etkenlerle gili¢lendigini belirtmektedir. Alevilik ve
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Stinnilik arasindaki farkliliklarin ¢ogu zaman bir ¢atisma unsuru olmadigini, aksine karsiliklt
saygt ve hosgoriiye dayali bir iliski bigiminin hakim oldugunu vurgulayan katilimcilarin bir
kismi, zamanla degisen dini aidiyet, go¢ ve sekiilerlesme gibi faktorlerin bazi1 kopmalara yol
actigini da ifade etmektedir. Buna karsin, genel kanaat, iki koy arasinda gegmise dayanan
giiven iliskilerinin halen siirdii§ii ve barig¢il bir birlikte yasam Ornegi sergilendigi

yoniindedir.

“Cumhuriyet Ornek Koyii ile aramizda kirvelik bag1 vardir. Bizim onlara bir isimiz
distiigiinde onlar yardimci oluyor, onlarin bize bir isi diistiigiinde de biz yardime1 oluyoruz.”
(K.K.28), “Medeni ve zararsiz insanlardir. Aligverislerimiz oluyor. Bizim kdye karst da ¢ok
iyiler. Ama benim sahsi kanaatim, Cumhuriyet Ornek K&yii halkinda sunu gdzlemledim:
Devlet, bayrak, millet ve hatta din onlar igin higbir sey ifade etmiyor. Cumhuriyet Ornek
K&yii’ne hangi bayrag: asarsaniz onun altinda yasarlar.” (K.K.29), “Once dagmik halde
yasayan Cumhuriyet Ornek Koylii vatandaslarin Gozene Koylii vatandaslarla diyaloglar
cok daha sik ve iyiydi. Eskiden Gozene koyli camisinde o kdylerden gelenler de olurmus.
Her kabilenin baska bir kabile ile dostlugu ve kirveligi vardi. Ornegin o kdylerden Gdzene
koyline birisi gelse o kisinin hangi evde kalacagi bilinirdi. Ciinkii hangi kabile hangi
kabilenin kirvesidir, biliniyordu. Simdi ise ulasim sekli ve teknolojinin gelismesiyle
diyaloglarda bir kopma meydana geldi.” (K.K.30), “Samimi ve dostane iligkilerimiz vardir.”
(K.K.31), “Biz kadmlar olarak bir diyaloga sahip degiliz. Ama eslerimizden isittiklerimize
gore, 1ki koy kardes koy denecek kadar siki dostluklara sahip. Cocuklarimizin bazilar
oradaki okulda egitim goriiyor. En ¢ok iletisim halinde oldugumuz kdydiir. Zaten iki koy
arasinda bir sorun ¢iksayd: bunu biz kadinlar da duyardik.” (K.K.32), “Cumhuriyet Ornek
Koyt ile higbir sorun yasamadik. Onlar Alevi inanci mensuplari, biz ise Siinni inang
mensubuyuz. Onlar Cem evinde ibadet ederler, biz ise camide ibadet ederiz. Iki kdy
birbirlerinin inanglarina saygili bir sekilde yasamistir. Aramizdaki fark: Onlar egitime 6nem
vermislerdir; biz ise caligmaya ve ticarete Snem vermisizdir.” (K.K.33), “Cumhuriyet Ornek
Koyii ile simdiye kadar biiyiik capli bir sorun yasanmadi. Inangsal bir sorun asla olmadi.
Ama Bekir Sih grubu suyu i¢in aramizda kiiciik capli bir itilaf yasanmisti. Onu da devlet
¢Ozlime kavusturdu. Diyalogumuz ¢ok iyi, tamidiklarimiz var, gidip geliyoruz.” (K.K.34),
“Cumbhuriyet Ornek Koyii kurulmadan 6nce farkli yerlesim yerlerindeki halkla samimi
kirvelik baglarimiz vardi. Bu hukuk, kdy kurulduktan sonra da aynen devam etti.
Tanidiklarimiz ¢ok, alisverislerimizde de Cumhuriyet Ornek Koyii esnaflarmi tercih

ediyoruz; onlarin kazanmasmi énemsiyoruz.” (K.K.35), “Eskiden beri Cumhuriyet Ornek
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Koyt halkiyla diyalogumuz iyidir. Biz alisverigimizi orada yaptyoruz. Cocuklarimiz tig-dort
servisle oradaki okula gidip geliyor. Ve hicbir sorun yasamiyoruz.” (K.K.36), “Tarihten bu
yana onlar bizlere saygili olmustur, bizler de onlara saygili olmusuzdur. Aramizda ne
inangsal ne de Kkiiltiirel ve sosyal bir sorun olmamistir. Bu sdylediklerime siyasi goriis
farkliliklar1 da dahildir. Kisacasi kardesce yasadik ve yasiyoruz.” (K.K.38), “Ben nakliyeci
oldugum i¢in Cumhuriyet Ornek K&yii ile hem ticari hem de sosyal iliskilerim olmustur.
Benim tanidiklarim arasinda inanci sorun eden kisiler olmadi. Gegmiste de iliskilerimiz
iyiydi, simdi de iligkilerimiz iyidir. Ama i¢gme suyundan dolay: iki kdy arasinda zaman
zaman gerilmeler olduysa da ¢ok siikiir kayda deger bir olay yasanmadi.” (K.K.39), “Ben
Gozene koyiinde oturan birisi olarak, Cumhuriyet Ornek Koyii’'nde kurulmus olan kayisi
fabrikasinda calismaktayim. Benim gibi bircok Gozeneli de bu fabrikada calismaktadir.
Alevi ve Siinni vatandaglarin bir arada calistiklar1 bir fabrikadir ve aramizda higbir sorun
yasanmanustir.” (K.K.40). Katilimcilarin Cumhuriyet Ornek Koyii halki ile olan iliskilerine
dair ifadeleri, iki koy arasinda uzun yillara dayanan bariscil, karsilikli saygiya dayali ve
toplumsal agidan islevsel bir diyalog ortam1 bulundugunu gostermektedir. “Tanidiklarimizla
diyalogumuz ¢ok iyi. Ama ¢ogunlugu bizi yobazlikla sucluyorlar, Peygamber (s.a.v.)’in
ismini, normal bir kisinin ismini sdyler gibi sOyliiyorlar. Tabi bu da bizi liziiyor.” (K.K.42),
“Bizim komsu k&yiimiiz olan Cumhuriyet Ornek Koyii ile iliskilerimiz gayet iyidir.
Aramizda simdiye kadar hi¢bir sorun ¢ikmamistir. Hatta aramizda bir dayanisma da vardir.
Birbirimizin ihtiyaglarmi gideririz.” (K.K.44), “Cumhuriyet Ornek K&yii denilince, biz bu
koye etrafindaki diger Alevi inancina sahip koyleri de dahil ederek diisiinliyoruz. Ciinkii
bunlar hem cografi hem de inangsal ve kiiltiirel olarak birlikte diigiiniilmeye miisait kdylerdir.
Dedelerimiz, babalarimiz bu koylerin insanlariyla siki dostluklar kurmus. Biz de
atalarimizdan kalan bu dostlugu devam ettiriyoruz. Bu iliskinin kurulmasinda ve devaminda
en bliylik etken, birbirimize inan¢ dayatmas: yapmamamizdir.” (K.K.45), “Cumhuriyet
Ornek Koyii yakin tarihli bir kdy, ama oraya yerlesen koyliiler ile diyalogumuz ¢ok eskiye
dayanir. Benim Cumhuriyet Ornek Kdyii’nde kirvelerim var. Gdzene ile Cumhuriyet Ornek
Koyl'niin tiim iliskileri gayet iyidir. Yeni nesil bu iligkileri stirdiiremiyor. Eskiden Alevi
yaslilar, bayram ve cuma namazlar i¢cin G6zene kdyiine gelirlerdi. Ama simdi ayn1 kdyden
olup kendini ateist olarak tamimlayanlar var. Ben bu durumun olusmasinda o6zellikle
Almanya’dan yonlendirilen misyoner faaliyetlerin etkili oldugunu diisiiniiyorum.” (K.K.46),
“Cumhuriyet Ornek K&yii hakkinda ben iyi seyler sdyleyemeyecegim. Birka¢ kdyden
toplanmus bir yerdir. Ne Islam’la ne Miisliimanlikla ne de Alevilikle bir alakas1 olmayan bir

yer. Halki etrafina giiven vermiyor. Okuyup okumadigi belirsiz, diplomas1 olanlar ise
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insanlara tepeden bakan, kibirli insanlar. Allah onlari 1slah etsin.” (K.K.48), “Cumhuriyet
Ornek Koyii ile Gozene Koyii arasinda simdiye kadar ne 1rka ne inanca ne de kiiltiire dayali
bir ¢catisma olmadi. Sohbet esnasinda Alevilik ve Siinnilik hakkinda medeni tartismalarimiz
olmustur. Bu tartismalar hem bize hem onlara fayda sagladi. Biz Alevilik hakkinda merak
ettiklerimizi, onlar da Siinnilik hakkinda merak ettiklerini 6grendi.” (K.K.49), “Egitim
acisindan iyi olduklari i¢in biz de ¢ocuklarimizi orada okutuyoruz. Aramizda higbir sorun
yok. Veli toplantilarinda bizi davet ederler, misafir ederler. Konusuruz, dertlesiriz. Onlar bizi
ziyarete gelirler. Cok samimiyiz. Babamdan duydum; eskiden iliskiler daha da iyiymis.”
(K.K.50), “Cumhuriyet Ornek K&yii ile komsuluk iliskilerimiz ¢ok iyiydi. Ama sonra Bekir
Stih grubunun igme suyu nedeniyle aramizda kiiciik ¢apli itilaflar oldu. O donemde herkesin
suya ihtiyaci vardi. Bu sorun ¢6ziildii, simdi iliskilerimiz iyi. Alevilik ve Siinnilik arasinda
hicbir zaman sorun olmadi. Eskiden bu kdy daha inangliydi. Dedelerini sever, diizgiin
cemaatlere sahiplerdi. Ancak Avrupa’ya gitmelerle birlikte dedelere baglilik azald1, ardindan
da ateistlesme artt.” (K.K.51), “Cumhuriyet Ornek K&yii, yakin komsumuzdur. Onlar Alevi
olarak, biz Siinni olarak yasamimiz siirdiiriiyoruz. Aramizda Alevilik ve Siinnilik hi¢ sorun
olmamustir. Diyaloglarimiz iyidir. Tabii ge¢miste bilytliklerimizin dostluklar1 daha sikiymus.
Simdi hem kendimizden hem de bu iliskilerden biraz kopmus durumdayiz. Ne onlar
Aleviligi tam yastyor ne de biz Siinniligi.” (K.K.54), “Cumhuriyet Ornek Kdyii ile Gzene
Koyli'nlin iligkileri, ekonomik temellere dayali ¢ikar iliskisidir.” (K.K.55), “Benim
Cumhuriyet Ornek Kdyii'nde ¢ok tanidigim ve arkadagim var. Otobiis islettigim dénemden
beri iliskilerimiz devam ediyor. Hi¢birinden kétiiliik gérmedim. Insanlar1 egitime 6nem
veriyorlar. Cumhuriyet Ornek Koyii kurulmadan once, Alevi kdylerden bayram ve cuma
namazi i¢in bizim koye gelirlerdi. Ama bazi cahil koyliilerimizin sdyledikleri yiiziinden
gelmeyi biraktilar. Yoksa bu bolgedeki Aleviler namaza karsi degildi. Eski dostluklarimiz
halen devam ediyor.” (K.K.56)

Bu miilakatlardan elde edilen yanitlar, Cumhuriyet Ornek Ky Mahallesi ile Gozene
Mabhallesi halki arasindaki iliskilerin ¢ogunlukla dostane, samimi ve karsilikli saygiya dayali
oldugunu ortaya koymaktadir. Fakat bazi ifadelerde kisisel kanaatlerin veya inang temelli

Onyargilarin da dile getirildigi goriilmektedir.

Bir¢cok katilimc1 aralarinda kirvelik baglart oldugunu, aligveris yaptiklarini,
cocuklarm ayni okullara gittigini belirtmistir (K.K.28, K.K.44). Inan¢ farklarina ragmen
karsilikli sayginin siirdiigii, kiiltiirel paylasimin oldugu dile getirilmistir (K.K.33, K.K 49).
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Katilimcilarin bazilari, Alevi-Siinni farkin1 agik¢a vurgulamis, ancak bu farkin
catismaya doniismedigini belirtmistir. Bazi katilimeilar (6rnegin K.K.51, 54) gecmisteki

daha giiclii iliskilerin zayifladigini ifade etmistir.

Bu ¢alismada, Cumhuriyet Ornek Koyii ile komsu Gozene kdyii sakinleri arasinda
kurulan iligkilerin niteligi, cok sayida katilimci miilakatina dayanilarak analiz edilmistir.
Elde edilen veriler, kirsal Tiirkiye'de topluluklar arasi iligkilerin inang, kiiltiir, tarihsel baglar

ve sosyoekonomik dinamikler etrafinda sekillendigini gostermektedir.

Birgok katilimei, iki koy arasindaki iliskilerin geleneksel baglara dayandigini
belirtmektedir. “Kirvelik”, akrabalik benzeri bir sosyal bag olarak ifade edilmekte ve bu
bagin topluluklar aras1 diyalogu destekleyici islev gordiigii anlasilmaktadir. Bu tiir baglarin,
kirsal topluluklarda sosyal dayanigsmayi giiglendiren unsurlar oldugu sosyolojik literatiirce

de desteklenmektedir.

Alevi ve Siinni kimliklerine yapilan atiflar, topluluklar aras1 etkilesimlerde inangsal
farkliliklarin farkinda olundugunu, ancak bu farklarin genellikle medeni sinirlar igerisinde
degerlendirildigini gostermektedir. Katilimeilarin ¢ogunlugu, dini farkliliklarin ¢atigmaya
yol agmadigini, aksine karsilikli saygmin tesis edildigini belirtmistir. Bu durum, “inang

temelli ¢ogulculuk™ baglaminda degerlendirilebilir.

Bazi katilimcilar, teknolojinin gelisimi ve gé¢ olgusunun topluluklar arasr iligkilerde
bir ¢oziilmeye neden oldugunu vurgulamaktadir. Ozellikle gegmisteki siki baglarin
zayifladigl, yeni kusaklarin bu sosyal iliskileri siirdirmede daha az istekli oldugu
gbzlemlenmektedir. Bu da toplumsal doniisiim ve kusaklar aras1 deger aktarimi baglaminda

incelenebilir.

Verilerde azinlikta olmakla birlikte bazi katilimeilarin, Cumhuriyet Ornek Koyii
halkina kars1 olumsuz stereotiplere dayali degerlendirmelerde bulundugu goériilmektedir. Bu
durum, sosyal mesafe teorisi ve oOtekilestirme kavramlar1 cergevesinde ele alinabilir.
Ozellikle dinsel ve ideolojik farkliliklarin olumsuz genellemelere doniismesi, toplum ici

gerilimi artirabilecek bir unsur olarak degerlendirilebilir.

EE AT

Katilimcr ifadelerinde sik¢a gegen “aligveris”, “ortak is giicii kullanim1” ve “egitim
is birligi” gibi temalar, ekonomik g¢ikarlarin topluluklar arasi etkilesimi siirdiiriilebilir
kildigim1 gostermektedir. Sosyal sermaye kurami cergevesinde degerlendirildiginde,

ekonomik ig birliklerinin sosyal baglar1 pekistirdigi sdylenebilir.
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Sonug olarak, Cumhuriyet Ornek Kdoyii ile Gozene Koyii arasindaki iliskiler
cogunlukla tarihsel dostluklar, inanglara saygi, kirvelik baglar1 ve ekonomik is birlikleri
tizerinden yiirlimektedir. Ancak modernlesmenin getirdigi kiiltiirel doniisiim, kusak

farkliliklar1 ve bazi bireysel 6n yargilar, bu iliskilerde kirilgan alanlar olusturabilmektedir.

4.2.2. Gézene Mahallesi Sakinlerinin Cumhuriyet Ornek Koy Mahallesi Ile ilgili

Ongoriileri

Cumhuriyet Ornek Koyii’niin gelecegine iliskin katilimcilarm degerlendirmeleri
genel olarak koyilin cografi konumu, egitim diizeyi ve gelisim potansiyeli etrafinda
sekillenmektedir. Yol kenarinda yer almasi, koye ekonomik ve sosyal anlamda avantaj
saglamis; bu da katilimeilarin 6nemli bir kismi tarafindan gelecekte daha ileri bir seviyeye
ulasacaginin temel gostergesi olarak yorumlanmistir. Egitim seviyesindeki ilerleme ve geng
kusagin daha bilingli olmasi, Cumhuriyet Ornek Koyii'nii cevre kdylerden ayiran en énemli

faktorlerden biri olarak one ¢ikmaktadir.

“Gozene Koyii’'nden 6nde olan bir kdy, ozellikle de egitim alaninda. Yola yakin
oldugu icin gelismesini siirdiirecegine inantyorum.” (K.K.41), “Cumhuriyet Ornek Koyii,
maddi diinya i¢in her tiirlii hazirligin1 yapmis zengin ama manevi diinya i¢in hi¢bir hazirligi
olmayan fakir bir toplumdur. Higbir inang kaygilar1 yoktur.” (K.K.42), “Cumhuriyet Ornek
Koyi, yol kenarmma kurulmus olmasindan dolayir bazi avantajlara sahip bir koydiir. Bu
avantaj, gelismesinin hizina ve devamliligma katki saglayacaktir.” (K.K.44), “Cografi
konumu ve halkinin egitim diizeyi sebebiyle gelisme potansiyeli yiiksek bir koydiir.”
(K.K.45), “Cumhuriyet Ornek Kdyii vatandaslarinin her tiirlii devlet imkanini 'biz Aleviyiz,
azinligi1z' sdylemleriyle kendilerine ¢gekmeyi basardiklarini gériiyorum. Bu tutum siirdiikce,
koy daha iyi bir noktaya gelecektir.” (K.K.46), “Yol giizergahinda olmas1 ve halkinin egitime
onem vermesi nedeniyle gelisme potansiyeli yiiksektir.” (K.K.50), “Cumhuriyet Ornek
Koyii, ¢evresindeki koylerden zaten daha ileride bir durumdadir. Bu gelecekte de boyle
siirecektir.” (K.K.51), “Cumhuriyet Ornek Koyii ana yol kenarinda bulundugu igin
eksiklerini tamamlama ve gelisme potansiyeli yiiksektir.” (K.K.54), “Cumhuriyet Ornek
Koyli’nlin cogunlugunu olusturan Baliyan Asireti’nin siyaset ve biirokraside giiclii olmasi
nedeniyle devletten hizmet alma konusunda zorluk yasamiyorlar. Bu kdyiin gelisiminde
Karapmar Koy Enstitiisii'niin de biiyiik etkisi olmustur.” (K.K.55), “Cumhuriyet Ornek
Koyl, merkezi bir konumda oldugu ve halki egitime onem verdigi i¢in Onii acik bir

yerlesimdir, gelisme potansiyeli yiiksektir.” (K.K.56), Katilimcilarin biiylik ¢ogunlugu,
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Cumhuriyet Ornek kdyiin yol kenarmda ve merkezi bir konumda olmasinin gelisme
acisindan biiyiik bir avantaj sagladigin1 vurgulamaktadir. Bu durum, ekonomik ve sosyal
gelisim acisindan Snemli bir etken olarak 6ne ¢ikiyor. “Cumhuriyet Ornek Kéyii yol
kenarina kurulmus bir kdy oldugu i¢in avantajli bir durumda, gelismeye agik, gelecekte daha
iyi olacagina inandigim bir kdydiir.” (K.K.28), “Cumhuriyet Ornek Koyii, bugiin bulundugu
durumu koruyabilecek yapidadir. Egitimde Goézene Koyii’ne gore ondedirler; ¢iinkii
okumay1 tek kurtulus yolu olarak goriiyorlar.” (K.K.29), “Gelecekte Cumhuriyet Ornek
Koyli’nilin daha da iyi olacagina inaniyorum. Yol kenarinda olmasi, her alanda ilerlemesini
saglayacaktir.” (K.K.30), “Cumhuriyet Omek Koyii, konumu itibariyla diger yerlesim
yerlerinden avantajlidir. Gelisme agisindan umut vadeden bir yerdir.” (K.K.31),
“Cumhuriyet Ornek Koyii, her alanda Goézene Kdyii'nden énde. Yol kenarinda kurulmus
olmasi, bu ilerleyisi hizlandiriyor.” (K.K.32), “Cumbhuriyet Ornek Kdyii niin yeni nesli daha
hosgoriilii, saygili ve aydin. Egitim sayesinde ¢evredeki kdylerden iyi durumdalar ve bu
gelisim devam edecektir.” (K.K.33), “Yol kenarinda olusu nedeniyle bazi avantajlara sahip.
Eskiye kiyasla egitim seviyesi yiiksek ve gelismeye devam edecek bir koy.” (K.K.34), “Yol
kenarinda olmasi, koyil ¢evre kdylere gore daha gelismis hale getiriyor. Bu gelisme bdyle
devam edecektir.” (K.K.35), “Ana yol kenarinda olmanin sagladig1 avantajlar; ekonomik,
kiltiirel ve egitim yoniinden gelismis bir yerlesim olacaginin gostergesidir.” (K.K.38),
“Cumhuriyet Ornek Kdyii, Gézene Kdyii'nden 50 yil 6nde. Bu farkin olusmasinda yerlesim
yerinin sagladig1 avantajlar 6nemli rol oynamistir. Zaten depremden sonra Gozene diye bir

yer kalmadi.” (K.K.40)

Cumhuriyet Ornek Koyii’ne dair gerceklestirilen miilakatlar, yerel halkin kdyiin
gelecegine yonelik algi ve beklentilerini ortaya koymakta; bu algilar ise kdyiin fiziksel
konumu, sosyo-kiiltiirel sermayesi ve egitim diizeyr gibi c¢ok boyutlu etmenlere

dayanmaktadir.

Katilimeilarin biiyiik ¢ogunlugu, Cumhuriyet Ornek kdyiin ana yol giizergahi
tizerinde yer almasinin ekonomik, kiiltiirel ve sosyal kalkinmay1 destekledigi yoniinde goriis
bildirmistir. Bu durum, kirsal kalkinma literatiiriinde siklikla vurgulanan ulasilabilirlik ve
altyap1 erisimi gibi mekansal etkenlerin kalkinmaya olan olumlu etkisini dogrulamaktadir.
Yerlesim yerinin fiziksel olarak stratejik konumda olmasi, disa agikligi artirmakta ve

hizmetlere erisimi kolaylastirmaktadir.
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Gorligmelerde sikca vurgulanan bir diger tema ise egitim diizeyinin yiikselmesi ile
koyiin gelismislik seviyesi arasinda kurulan nedensel iliskidir. Katilimcilar, Cumhuriyet
Ornek Koyii’niin ¢evre koylere kiyasla egitimde daha ileri bir noktada bulundugunu, bunun
da toplumsal yapiya olumlu yansidigini belirtmistir. Bu bulgular, insan sermayesi teorisi
kapsaminda degerlendirildiginde, egitimin sadece bireysel degil, kolektif refah iizerinde de

belirleyici rol oynadigi sonucunu desteklemektedir.

Baz1 katilimcilar (6rnegin K.K.46 ve K.K.55), koylin Alevi kimligine veya belirli
asiret yapisina sahip olmasmin hem devletle olan iligkilerinde hem de toplumsal
dayanismada belirleyici oldugunu dile getirmistir. Bu baglamda, etnik ve mezhepsel
kimliklerin yerel kalkinma siireglerine etkisi sosyolojik olarak dikkat ¢ekici bir unsur olarak

degerlendirilmektedir.

Miilakatlarda sikga Cumhuriyet Ornek Koy Mahallesi ile Gozene Mahallesi
karsilagtirllmis  ve Cumhuriyet Ornek Koy Mabhallesinin daha avantajli oldugu
vurgulanmistir. Bu tlir mukayeseler, katilimcilarin gelismislik algisinda goreceli konumun
onemli bir rol oynadigim1 gostermektedir. Gozene Mahallesinin 6zellikle deprem sonrasi
yasadig1 yikim, Cumhuriyet Ornek K&y Mahallesinin gelismislik diizeyini daha goriiniir
kilmaktadir.

Cumbhuriyet Ornek K8y Mahallesine dair yapilan sozlii tarih ¢calismasi, yerel halkin
gelecege dair dngoriilerinin biiyiik 6lglide mekansal konum, egitim seviyesi ve toplumsal
aidiyet temelli oldugunu ortaya koymaktadir. Bu tiir caligmalar, kirsal kalkinma
politikalariin yerel bilgiye dayali olarak sekillendirilmesine katki sunmasi agisindan

onemlidir.
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SONUC

Cumbhuriyet Ornek K&y Mahallesi ve Gézene Mahallesi 6rnekleminde gdzlemlenen
toplumsal dinamikler, mezhepsel farkliliklarin tek basina belirleyici olmadigi; aksine
tarihsel, ekonomik ve demografik etkenlerle Oriilii karmasik bir iligkiler ag1 ortaya
koymaktadir. Arastirma bulgular1 géstermistir ki her iki kdy de uzun yillar boyunca olusan
kendi i¢ sosyo-kiiltiirel diizenine sahiptir ve bu diizen, komsulariyla olan etkilesim yoluyla
da bigimlenmistir. Ornegin, Cumhuriyet Ornek K8y Mahallesinde geleneksel Alevi toplum
yapisinin bir pargasi olarak kolektif yasam, “cem” etrafinda sekillenen dayanigma ve
akrabalik iligkileriyle giiclenirken; G6zene Mahallesinde Siinni kdy geleneginden gelen
cami merkezli toplumsal dayanisma ve yardimlagma ag1 baskin goriilmiistiir. Bu farkli i¢
dinamikler, iki koy arasindaki iliskide aslinda birbirini tamamlayic1 bir rol oynamaktadir;
zira her topluluk kendi i¢inde gili¢lii oldugu alanlarda, komsusuyla kurdugu temaslarda
dengeleyici bir tutum sergileyebilmektedir. Arastirmada dikkat ¢eken bir diger husus,
demografik ve ekonomik degiskenlerin toplumsal dinamikleri etkileme bi¢imidir.
Cumhuriyet Ornek koyii, bir “6rnek kdy” projesi olarak kurulup zamanla dis go¢ vermis bir
yerlesim olmasi nedeniyle, genc niifusu goreli olarak azalmis ve yaz aylarinda gegici bir
niifus artis1 gérmiistiir. Iki topluluk arasinda, ekonomik ve beseri etkilesim yoluyla siirekli
bir iletisim kanali olusmustur. Toplumsal dinamikler agisindan, bdylesi bir i¢ ice gecmis
yasam, farklt mezheplere mensup olmanin giindelik hayat rutinlerinde 6nemini ikinci plana
iterken; komsuluk, akrabalik (kirvelik gibi kurumlarla) ve mahalle dayanigmasi gibi
paydalar1 one ¢ikarmaktadir. Toplumsal dinamiklerde gozlenen bir diger boyut da kusak
farkliliklar1 ve toplumsal cinsiyet rolleri gibi i¢ unsurlarm etkisidir. Gézene ve Ornek koy
topluluklarinda yash kusaklar ile gen¢ kusaklarin mezhep konusuna bakisi, gorece
farkliliklar gosterebilmektedir. Ileri yastaki katilimcilar, kendi ge¢mis deneyimleri itibariyle,
diger mezhep mensuplariyla iligkilerde daha temkinli veya mesafeli bir tutumdan
bahsetmislerdir. Buna karsin gengler arasinda, ortak okul deneyimleri, kente go¢ ve modern
iletisim olanaklarinin etkisiyle mezhep farkliliklarin1 daha az vurgulayan, hatta bu farki tam
olarak giindelik hayat konusu yapmayan bir anlayisin yayginlastigi izlenmistir. Toplumsal
cinsiyet acisindan da dikkat ¢ekici bir dinamik saptanmistir: Kadin katilimeilar, iki koy arast
iliskilerde erkeklere kiyasla daha sinirl bir rol aldiklarini; diyalogun biiyiik oranda erkekler
tizerinden gergeklestigini belirtmislerdir. Bu durum, kirsal toplum yapisinin geleneksel
cinsiyet rollerinden kaynakli olabilecegi gibi, ayn1 zamanda mezhepler arasi iletisimde bazi

hassas konularin (dini ritiieller gibi) kadinlar i¢in daha kapali bir kutu olmasindan da ileri
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gelebilir. Sonug olarak, toplumsal dinamikler gdsteriyor ki Cumhuriyet Ornek koyii ve
Gozene koyiinde mezhepsel farklilik, sosyal hayati diizenleyen bir¢ok unsurdan sadece

biridir ve bu unsurlar diger yap1 taslariyla etkilesim i¢ginde anlam kazanmaktadir.

Aragtirmanin en dikkat cekici bulgularindan biri, Onyargilarin zaman iginde ve
dogrudan etkilesim yoluyla nasil doniistiigiidiir. Hem Alevi toplumu (Cumhuriyet Ornek
koyii) hem de Siinni toplumu (Gozene koyii) arasinda, su veya bu Olgiitte mevcudiyet
gosteren kimi kalip yargilarin yakindan komsuluk iliskileri sayesinde zayifladigi
saptanmustir. Ornegin genelde Siinni kesimde rastlanan “Aleviler dini agidan eksiktir”
seklindeki onyargi, Gozene toplumunda gozle goriiliir bir bigimde kirilmistir. Gézeneli
katilimcilar, Alevi komsularinin sadece farkli bir ibadet tarzi benimsediklerini, ancak ahlaki
veya manevi bakimdan “eksik” olmadiklarini dile getirmislerdir. Benzer sekilde, Alevi
kesimde tarihsel siirecin etkisiyle var olabilen “Siinniler bizi otekilestirir” onyargis1 da
Ornek koy Mabhallesi 6rneginde biiyiik oranda anlammi yitirmistir. Ornek koy sakinleri,
Gozene ile giiniin sonunda akraba kadar yakin iligkiler kurduklarini, en ufak bir mezhep
asirihigmi  gormediklerini  aktarmiglardir. Miilakatlar 1518inda, her iki toplulugun da
birbirlerine dair Onyargilarin1 agsma siirecinde bazi ortak mekanizmalar kullandiklar
gorilmiistiir. Bu mekanizmalardan biri, “tanima ve farkin farkinda olma” olarak
Ozetlenebilir. Yani Alevi ve Siinni komsular, birbirlerinin giindelik hayat pratiklerini, inang
uygulamalarin1 yakindan gorerek, Onyargilara dayanak teskil eden cehalet perdesini
aralamaktadir. ilk basta birer “klise” olarak var olan diisiinceler, fiili etkilesim karsisinda
yerini somut bilgilere ve deneyimlere birakir. Ornegin, Siinni bir komsu, Alevi koydeki
cenaze ritiiellerine veya muharrem matem orucu gelenegine tanik oldugunda, aslinda bu
uygulamalarin “bilinmeyen” ve bu nedenle siiphe uyandiran unsurlar olmadigini; aksine
tanidik degerlerle oOrtlisen bir yas ve ibadet bicimi oldugunu kavrayabilmektedir. Ayn
sekilde, Alevi bir komsu da Siinnilerin camide ortak namaz kilma pratiginin toplumsal
dayanismayr nasil artirdigimi gozlemleyerek, bu toplulugun ibadet hayati hakkindaki
muhtemel 6n yargilarmi sorgulayabilmektedir. Onyargilarin déniisiimiinde ikinci kritik
mekanizma ise “saygi ve empati” olmustur. Hem G6zene Mahallesinde hem de Cumhuriyet
Ornek K6y Mahallesinde goriisiilen bireyler, birbirlerinin kutsallarina ve hassasiyetlerine
bilingli bir saygi gostermeyi Onemsediklerini vurgulamislardir. Bu saygi, yalnizca bir
hosgorii ifadesi olarak kalmamis, zamanla empatiye doniiserek “kendine yapilmasini
istemedigi bir seyi baskasina yapmama” seklinde bir tutum yerlesimine zemin hazirlamistir.

Empatiyle beslenen bu karsilikli anlayis, on yillar i¢inde 6nyargi duvarlarinin incelmesini ve
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yerini olumlu 6nyargilara (yani karsi tarafin iyi niyetli, giivenilir oldugu varsayimina)
birakmasimi saglamistir. Bugiin gelinen noktada, Cumhuriyet Ornek K&y Mabhallesi ve
Gozene Mahallesi sakinleri, birbirine 6ncelikle birer “komsu” ve “insan” olarak bakmakta;
mezhepsel kimligini ise ikincil bir bilgi olarak degerlendirmektedir. Elbette, onyargilar
tamamen yok olmamis olabilir; fakat arastirma gdstermektedir ki var olan kalip yargilar da
olduk¢a yumusamis, eski katiyetini yitirmistir. Misal olarak evlilik gibi hassas bir konuda,
her iki topluluk i¢inde hala temkinli yaklasanlar oldugu anlasilmaktadir. Aile biiyiikleri
diizeyinde, “kendi mezhebinden biriyle evlenme” temennisi siirse de bu tercih daha ziyade
geleneksel bir aligkanlik ve ayn1 yasam diizenini paylasan biriyle yuva kurma isteginden ileri
gelmektedir. Nitekim az sayida da olsa gergeklesen Alevi-Siinni evliliklerinin (kiz alip
vermelerin) zamanla kabul gordiigli ve bu ailelerin iki kdy arasinda koprii islevi iistlendikleri
ifade edilmistir. Bu durum, en koklii 6nyargilardan biri olan “mezhep farklilig1 evlilikte

asilmaz bir engeldir” diisiincesinin dahi sorgulanmaya basladigina isaret etmektedir.

Cumhuriyet Ornek Koy Mahallesi ve Gozene Mabhallesi arasindaki iliskiler
incelendiginde, farklt mezheplerden bireylerin birlikte yasamalarini saglayan somut
pratiklerin zenginligi dikkat cekmektedir. Bir diger kritik birlikte yasama pratigi ise
“kirvelik” kurumudur. Ozellikle Anadolu'nun Alevi-Siinni karisik niifuslu bélgelerinde
yaygin olarak goriilen kirvelik, bir Siinni ailenin erkek ¢ocugunun siinnet merasiminde bir
Alevi'yi (veya tam tersi) kirve, yani manevi akraba se¢mesi gelenegidir. Bu calismanin
sahasinda da kirvelik iliskilerinin uzun yillardir devam ettirdigi dostluk kopriilerine
rastlanmigtir. Cumhuriyet Ornek Koy Mabhallesi ve Gozene Mahallesi aileleri arasinda
kusaktan kusaga siiregelen kirvelikler, iki toplulugu adeta kan bagi olmasa da “akraba”
statiisiine tasimistir. Kirvelik sayesinde aileler arasinda olusan bu 6zel bag, giiven ve
muhabbet ortamini besleyerek olasi gerilimlerin oniine gecmistir. Soyle ki, kirve olan aileler
diiglin, bayram gibi 6zel giinlerde birbirlerini ziyaret etmekte, 6zel giinler kadar giindelik
vaktini de bir arada gecirerek sosyal iligkileri pekistirmektedir. Katilime1 gozlemlerinden
elde edilen izlenim, kirvelik kurumunun iki kdy arasindaki goriinmez duvarlar1 kaldirmakta
kilit rol oynadig1 yoniindedir. Birlikte yasamanin bir bagka pratigi de karsilikli aligveris ve
ekonomik is birligidir. Arastirma sirasinda bazi G6zene Mabhallesi sakinlerinin bilhassa
Cumhuriyet Ornek K&y Mahallesi esnafindan aligveris etmeye gayret ettigini, “onlar
kazansin” diyerek Alevi komgularini ekonomik olarak desteklemeye 6zen gosterdiklerini
ifade ettikleri kaydedilmistir. Bu tutum, birlikte yasamanin sadece tolere etmek veya

mesafeli bir baris i¢inde yasamak olmadigini; ayni zamanda aktif olarak karsidakinin
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iyiligini istemek ve ona katki sunmak iizere ¢aba gostermek anlamina geldiginin énemi
gosterir. Zira, farklt mezhepten diye bir komsunun diikkanindan uzak durmamak, aksine onu

tercih etmek, toplumda giiven ve dayanismanin somutlastig1 bir davranis 6rnegidir.

Alevi ve Siinni kimlikleri arasindaki diyalog, bu arastirmanin odagindaki iki kdyiin
giindelik yagsam pratigi icinde daha ¢ok “sessiz uyum” seklinde ortaya ¢ikmistir. Bu durum,
diyalogdan kasitla sadece resmi veya teorik tartismalarin degil, yasanan ve paylasilan hayat
iizerinden kurulan dogrudan iletisimin kastedilmesindendir. Iki topluluk, aralarinda
hosgoriiye dayal1 bir “dil” gelistirerek, pek cok meseleyi soze dokmeden halledebilmektedir.
Soyle ki, Alevi ve Siinni komsular, inanca dair hassas konular1 birbirlerinin yaninda tartigma
konusu yapmamay1 adeta bir yazili olmayan kural haline getirmislerdir. Bu bir iletigsimsizlik
degil, aksine saglikli bir iletisimin geregi olarak goriilmektedir; zira her iki taraf da
karsidakini incitebilecek veya tartisma dogurabilecek konulardan bilingle uzak durmayi
ogrenmistir. Kimlikler arasi diyalogun en Onemli unsurlarindan biri, “karsilikli kabul”
tavridir. Gézene Mahallesi ve Cumhuriyet Ornek Koy Mahallesinde miilakat yapilan
kisilerin ifadelerinde sik¢a vurguladiklari sudur: Her iki topluluk da birbirini oldugu gibi
kabul etmeyi bir kural bellemis durumdadir. Bu kabul, sadece hosgorii sinirlari i¢inde degil,
ayn1 zamanda merak ve Ogrenme arzusuyla da desteklenmektedir. Ornegin, Gozene
Mabhallesinde ki bazi bireyler, Alevi kdyde diizenlenen Muharrem iftar1 veya Asure giinii
etkinliklerine davet edildiklerinde icabet etmekte; Alevi komsulariyla birlikte orucun
agilmas1 gibi anlara ortak olmaktadir. Keza, Cumhuriyet Ornek Koy Mahalleli baz1 kisiler
de Gozene Mahallesinde Ramazan Bayrami sirasinda komsularini ziyaret etmeyi, hal-hatir
sormay1 ihmal etmediklerini aktarmislardir. Bu tiir jestler, aslinda karsi tarafin kiiltiir ve
inancina dontik birer saygi gosterisi olmakla kalmaz, ayn1 zamanda diyalog kanallarini agik
tutan ve giiveni pekistiren eylemlerdir. Diyalog konusunda dikkat ¢ceken diger bir boyut ise,
sorun ¢dzme mekanizmalarinda goriilmiistiir. Nadiren de olsa iki kdy arasinda yasanan
ihtilaflarda (mesela su kaynagi kullanimi gibi dig faktorli bir konuda ¢ikan gerginlikte),
taraflarin meseleyi biiylitmeden, resmi mercilere bagvurup hukuki zeminde ¢6ziim arayarak
kisi bazina indirgemedikleri aktarilmistir. Bu tutum, diyalogun sadece gilindelik dostluk
ortaminda degil, anlagmazliklarin ylizeye ¢ikabilecegi zor zamanlarda da siirdiiriildiigiini
gostermektedir. Yani kisacasi, her iki taraf da kendi arasindaki bir sorunu mezhep gerilimine
dontigmeden, hukuk ve uzlasi yoluyla asabilmektedir. Bu olgu, Alevi ve Siinni kimliklerinin
Otesinde, ortak vatandaslik bilincinin ve medeni diyalog anlayisinin bu topluluklarda kok

saldigina isaret etmektedir.
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Tez boyunca elde edilen bulgularin 1s1¢inda, Cumhuriyet Ornek K&y Mahallesi ve
Gozene Mahallesi topluluklarinin sosyokiiltiirel agidan hem belirgin benzerlikler paylastig
hem de dikkat ¢ekici farkliliklar gosterdigi sdylenebilir. Benzerliklerin basinda, iki kdyiin de
Anadolu kirsal kiiltiiriiniin genel 6zelliklerini tasimasi gelir. Aile yapisinin giiglii olusu,
komsuluk iligkilerinde yardimlasmanin ve misafirperverligin esas olmasi, giyim-kusamdan
yeme-igmeye kadar pek cok giindelik pratikte ortak bir tagra yasam tarzinin gézlenmesi bu
benzerliklerdendir. Her iki kdyde de insanlar, ¢ocuklarina temel ahlaki degerleri (6rnegin
biiylige saygi, caliskanlik, diiriistliik) asilamayr onem vererek yetistirir; komsular arasi
dayanigmanin bir mahalle normu olarak goriildiigii vurgulanmaktadir. Dini bayramlar ve y1l
doniimii gelenekleri konusunda da bazi ortak uygulamalar saptanmistir: Her ne kadar
kutlama bi¢imleri farkli olsa da Kurban Bayrami ve Ramazan Bayrami gibi milli-dini
bayramlarda her iki kdy de kurban kesme, ziyaretlere gitme, mezarlik bakimi ve yoksullara
yardim gibi benzer pratikleri siirdiirmektedir. Sosyokiiltiirel farkliliklara gelince, bunlar
biiyiik 6l¢tide kokenini dini inang ve pratikten alsa da zamanla toplumsal yasama yansiyan
sekiiler boyutlar da kazanir. Ornegin, Alevi Mahalle olan Cumhuriyet Ornek Koyde “dede”
etrafinda kiimelenen pir-talip iligskisine dayal1 yatay bir toplum yapis1 hissedilirken; Stinni
Mahalle Gozenede “imam” ve din gorevlileri devlet tarafindan atandidi i¢in, dini liderlige
dair alg1 daha resmi ve hiyerarsik bir yapiya isaret eder. Bu fark, toplumsal etkinliklerde de
kendini gosterir: Cumhuriyet Ornek K&y Mahallesinde cem evinde yapilan cem, musahiplik
veya lokma paylasimi gibi etkinliklerde kdy halkinin bir araya gelisi daha ice kapali ve
kismen ritiiellerce sinirli iken; Gézene Mahallesinde bayram namazlar1 veya mevlitler
sonras1 toplu yemek davetleri gibi etkinliklere cevre koylerden de katilim olabildigi,
dolayisiyla sosyal etkilesimin daha acik formlar alabildigi gozlenmistir. Kiiltiirel
farkliliklarin bir baska boyutu, giindelik yasam aliskanliklarinda belirir. Ornegin, giyim ve
ortiinme konusunda Cumhuriyet Ornek Koy Mahallesinde daha esnek bir tavir varken (Alevi
geleneginde kadinlarin bas 6rtme zorunlulugu olmamasinin etkisiyle, 6zellikle gen¢ kadinlar
daha modern giysiler i¢inde goriilebilmektedir), Gozenede Mahallesinde daha muhafazakar
bir giyim tarzi yaygindir. Bununla birlikte her iki toplulukta da kirsal yagamin getirdigi
pratiklik ve ortiinmede Orfi unsurlar ortaktir; yani giyim farki, cogu zaman kentlerdeki kadar
belirgin degil, daha mutedil bir ¢izgidedir. Egitim ve meslek tercihleri noktasinda da bir
ayrisma dikkat ¢ekmektedir: Aragtirmada kimi Gozene Mahallesi sakinleri, Cumhuriyet
Ornek K&y Mahallesi sakinlerinin egitime daha ¢cok énem verip kdyden birgok iiniversite
mezunu ¢ikardigini, kendi kdylerinde ise ticaret ve zanaat sahibi olmanin daha yaygin bir

deger oldugunu belirtmistir. Bu yorum, gercekten de Cumhuriyet Ornek Kdyii Mahallesinin
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bir model kdy olarak kuruldugu ilk yillardan beri egitime yapilasan vurgunun, kusaklar arasi
bir kiiltiire doniistiigiiniin gostergesidir. Gozene Mabhallesi ise daha cok ticarete, tarima,

hayvanciliga, mozaik iiretimine ve nakliyecilige agirlik vermistir.

Sonug itibariyle, Cumhuriyet Ornek K&y Mahallesi ve Gézene Mahallesinin sosyo-
kiiltiirel agidan karsilagtirilmasi, Tiirkiye toplumundaki Alevi-Siinni iligkilerine dair mikro
Olcekte carpici bir resim sunmaktadir. Bu resimde, 6nyargilarin yerini anlayisa biraktigi;
toplumsal dinamiklerin, mezhepsel farkliliklarla bir arada yasamanin miimkiin oldugunu
ispatlarcasina isledigi goriilmektedir. Her iki Mahallede kendi inancinin degerlerini
yagsatmaya devam etmekle birlikte, bunu komsusunun alanina saygi duyarak yapmay1
basarmistir. Neticede, tez kapsaminda ulasilan bulgular, toplumsal baris ve kiiltlirlerarasi
diyalog konusunda umut verici bir 6rnege isaret etmektedir. Bu 6rnegin gosterdigi gibi,
farkliliklar hosgorii ve karsilikli anlayis zemininde bir arada tutuldugunda, ortak insani
degerler iizerinden giiglenen bir toplumsal doku insa edilebilmektedir. Cumhuriyet Ornek
Koy Mabhallesi ve Gozene Mahallesi sakinlerinin yillar i¢indeki deneyimi, Tiirkiye'nin
birgok bolgesinde bir arada yasayan farkli kimlik gruplar1 icin de model teskil edebilecek
niteliktedir. Dolayisiyla, bu tez calismasindan ¢ikan ana mesaj, toplumsal uyumun
anahtarinin karsilikli saygi, etkilesim ve empati oldugu; farkliliklarin ise boliinme degil

zenginlesme unsuru olarak gortilebilecegi gercegidir.
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B. Sozlii Kaynaklar:

Sira Adi-Soyadi Cin- | Yas | Egitim Meslek

No. siyet

KK 1 Ibrahim Ozdemir (E) |91 Tlkokul Emekli-Isci

KK 2 Hiiseyin Karakavak (B) |74 Ortaokul Emekli-Isci

KK 3 Mehmet Cigek (E) 84 Tlkokul Emekli-Ciftei

KK 4 Giilberfin Bulam (K) |28 Lisans Ebe

KK'5 Biilent Celiloglu (E) |55 Lisans Muhasebeci

KK 6 | Miisliim Giingdr (B) |56 | Lisans Ogretmen

KK 7 Mehmet Ucar (E) |75 Lisans Emekli-Ogretmen
KK 8 Nesim Kiligaslan (E) |75 Tlkokul Emekli (Dede)
KK 9 Haydar Cengiz (E) |57 Ortadgretim Ciftci

KK 10 | Onur Tekbag (E) 18 Lise Issiz

KK 11 | Mercan Glingor (K) |47 Lise Ev Hanimi

KK 12 | Sadettin Dogan (E) |63 Ortadgretim Emekli-Ciftei

KK 13 | Hiiseyin Basibiiyiik (E) |60 Lise Gazi Mah. Muhtari
KK 14 | Mehmet Yavuz (E) |54 Ortadgretim Ciftci

KK 15 | Songiil Celiloglu (K) |47 Ortadgretim Ev Hanimi

KK 16 | Mustafa Cubuk (E) |53 Lise Dede Koy Mubhtari
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KK 17 | Tahir Ozdemir (E) |69 Tlkokul Ciftei

KK 18 | Deniz Tohum (E) |50 Ortadgretim Emekli-Altin
Dizayner

KK 19 | Yasemin Dogan (K) |51 Ortadgretim Ev Hanimi

KK 20 | Timur Ozdemir (E) |50 Lise Ciftei

KK 21 | Hiiseyin Vural (E) |72 Ilkokul Emekli-Sofor

KK 22 | Hiiseyin Giindiiz (E) |73 Tlkokul Emekli-Ciftci

KK 23 | Mijjgan Yavuz (K) |54 Ortadgretim Ev Hanimi

KK 24 | Recai Bulam (E) |51 Ilkokul Ciftci

KK 25 | Halil Dogan E) |77 Lisans Almanya-Isci-
Emekli

KK 26 | Fadime Bayram (K) |65 Ilkokul Ev Hanimi

KK 27 | Esref Dogan (Dede) (E) |80 Lisans Emekli-Yiiksek
Miih.

KK 28 | Cuma Demir (E) |74 Ilkokul Emekli-Ciftci

KK 29 | Taner Kaplan (B) |41 Ortadgretim Broyler Tavuk
Yetistiricisi

KK 30 | Mesut Varol (E) |60 Ortadgretim Ciftci

KK 31 | Nuh Dogan (E) |61 Lise Mozaik Ureticisi

KK 32 | Muazzez Varol (K) |55 | llkokul Ev Hanimi

KK 33 | Bilal Durmaz (E) |76 Tlkokul Emekli-Tas  Ocagi
Isletmecisi

KK 34 | Mustafa Pektas (E) |56 Ortadgretim Ciftci

KK 35 | Mustafa Soylemez (E) |55 Ortadgretim Emekli-Uzman
Cavus

KK 36 | Esat Dogan (E) |66 Lise Emekli-Taris
Muhasebe Sefi

KK 37 | Feray Kaya (K) |53 | ilkokul Ev Hanimi

KK 38 | Ahmet Turan Varol (E) |65 Tlkokul Emekli-Nakliyeci

KK 39 | Mustafa Ozdemir (E) |64 | llkokul Emekli-Nakliyeci

KK 40 | Haydar Dénmez (E) |52 |Lise Isci

KK 41 | Cahit Keskinkili¢ (E) |49 Ilkokul Ciftei

KK 42 | Abdullah Giirakar (E) |45 Lise Nakliyeci
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KK 43 | Sena Dogan (K) 130 Lise Ev Hanimi

KK 44 | Zihni Ozdemir (E) |70 Ilkokul Emekli-Mermerci

KK 45 | Nihat Dogan (E) |46 Lise Ciftci

KK 46 | Halil Kiziltan (E) |55 Lisans Emekli-Broyler
Tavuk Yetistiriciligi

KK 47 | Hatice Ozdemir (K) |60 Ilkokul Ev Hanimi

KK 48 | Emir Ali Aydin (E) |77 Tlkokul Emekli-Korucu-
Ciftei

KK 49 | Cumali Giindogdu (B) |71 Ilkokul Emekli-Ciftei

KK 50 | Miicahit Dogan (E) |38 Lisans Ciftei

KK 51 | Mehmet Aydin (E) |73 Tlkokul Emekli-Ciftci

KK 52 | Recep Gilinay (E) |61 Lise Almanya-isci

KK 53 | Mukaddes Dogan (K) |68 Ilkokul Ev Hanimi

KK 54 | Serif Aydinlik (E) |51 Ortadgretim Muhtar-Ciftci

KK 55 | ibrahim Kiziltan (E) |48 Lise Emekli-Polis
Memuru

KK 56 | Mehmet Ozbay (E) |71 Ikokul Emekli-Sofor
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EKLER

Hiiseyin Dogan Dede’yi Anma Toreninde Semah (Kirlangig Koyti)
Hiiseyin Dogan Dede’nin Tiirbesi. (Kirlangig Koyii)

6 Subat Depremleri Sonrasi Insa Edilen Gegici Camii. (Gdzene Kdyii)
Hiiseyin Dogan Dede’yi Anma Toreni Semah (Kirlangic Kdyii Cem Evi)
Cumhuriyet Ornekkdy Camii.

Emir Ali Aydin ile.

Cumhuriyet Ornekkdy Cem Evi.

Muazzez Varol ile.

Cem Vakfi Malatya Sube Baskani1 Esref Dogan ve Mehmet Cigek ile.

: Ibrahim Ozdemir ile.

: Giil Berfin Bulam ile.

Hatice Ozdemir ile.

Mercan Giingor ile.
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FOTOGRAFLAR

Fotograf 1:
Hiiseyin Dogan Dede’yi Anma Toreninde Semah (Kirlangic Koyii) Mayis 2025
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Fotograf 5:
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Fotograf 6:

Emir Ali Aydin ile. Mayis 2025
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Cumhuriyet Ornek Kéy Cem Evi. Ocak 2025
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ibrahim Ozdemir ile. Haziran 2025
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GiilBerfin Bulam ile. Mayis 2025

Fotograf 12:

Hatice Ozdemir ile. Mayis 2025
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Fotograf 13:

Mercan Giingor ile. Mayis 2025

Fotograf 14:

Bilal Durmaz ile. Haziran 2025
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Fotograf 15:

Hiiseyin Vural ile. Mayis 2025

Fotograf 16:

Cuma Demir ile. Mayis 2025
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Fotograf 17:

Mustafa Soylemez ile. Mayis 2025

Fotograf 18:

Mehmet Ucar ile. Mayis 2025
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Fotograf 19:

Hiiseyin Karakavak ile. Nisan 2025

Fotograf 20:

Sena Dogan ile. Nisan 2025
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