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ONSOZ

Islam kelam tarihinin en énemli meselelerinden biri Allah’in sifatlart meselesidir. Sifatlar
icerisinde irade sifat1 konusu ayrica bir 6neme sahiptir. Irade konusu, asirlar dncesinden
bugiine kadar tartisilmis ve hala tartisilmaktadir. Bu tartismalarda “insan irade sahibi midir,
Allah’in takdir ettigi bir seyde insan iradesinin bulunmasi miimkiin miidiir?” gibi sorular 6ne
cikmaktadir. Bu sorulara cevap arayan bazilari, insanin yasadigi her seyin tamamiyla
Allah’in takdiriyle gerceklestigini sdylemekte ve insanin kendi iradesine hicbir sekilde rol
vermemektedirler. Bunlarin goriisiine gore insan, irade ve gligten yoksun vaziyettedir. Bu
gorlisii benimseyenler, insandan sadir olan fiilleri tamamiyla kadere baglamakta ve sorumlu
olduklari tekliften kagma diisiincesine gitmislerdir. Bazi insanlarsa insanin yaptigi her fiilde
tamamen 6zgiir oldugunu, bu sebeple isledigi fiilleri de kendi 6zgiir iradesiyle isledigini
savunmuslardir. Onlara gére Allah’in kullarin fiillerinde tesiri bulunsaydi insanlar yaptiklari
islerden mesul olmazlardi. Biri iradeye, digeri insan 6zgiirliigiine kars1 ¢ikan bu farkli bakis
acilar1 iki asir1 ucun varhigini temsil etmektedir. Bunlarin yaninda, Allah’in iradesinin ve
insana has bir iradenin varligini kabul etmekte olan diisiince ve goriisler de vardir. Bu gruplar
her seyin Allah’in iradesi ve ilmi dahilinde oldugunu, ama insanin da igledigi fiillerde 6zgur
oldugunu ifade etmislerdir. Bu sekilde hem Allah’in iradesi hem de insan iradesi baglaminda
orta bir yol bulmuslardir. Bu g¢alismada orta yolu tutmus Ehl-i Slnnet’in kelamci
alimlerinden ve Es’arl mezhebinin 6nderlerinden Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali el-
Clveyni’nin goriisleri ele almmustir. Caligma, Imam Ciiveyni’nin hayati, eserleri ve
metodolojisi ele alinmistir. Birinci bdliimde iradenin sozlik ve terim anlamlarindan
bahsedilerek Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde irade konusunun nasil ele alindigina
deginilip miiteakiben kelam ekollerinde Allah’in iradesi ve insan iradesinin tanimi
hakkindaki goriisler ele alinmistir. Calismamizin ikinci boliimiinde ise tezimizin asil konusu
teskil eden Imam Ciiveyni’nin ilahi irade ve insan iradesi hakkindaki goriislerine ve bu
sorunu nasil ele aldigiyla ilgili bilgilere yer verilmistir. Tez konusunun belirlenmesinden
itibaren her asamada cok degerli katkilar1 icin danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Necattin
HANAY’a ve degerli fikirlerinden istifade ettisim hocam Dr. Ogr. Uyesi Hiseyin
KAHRAMAN’a tesekkiirlerimi arz ederim.

Belal KHALIFA
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OZET

Islam diisiince tarihinde irade konusu temel olarak iki baslikta incelenir: Birincisi Allah’mn
iradesi, ikincisi ise insanimn iradesidir. Ilahi irade icerisinde insana ait bir iradenin varlig
meselesi kelamcilar arasinda biiyiik tartigmalara neden olmustur. Kelam ilminde ilahi irade,
Allah’1n fiillerinde ve emirlerinde tamamiyla 6zgiir ve hiir oldugunu ifade etmekte olan bir
yetkinlik olarak gorilmektedir. Ilahi iradenin insan iradesine bir tesiri olup olmadig1 konusu
tlim kelamcilarin zihinlerini iggal etmis sorgulamis ve bu konuda fikir beyan etmislerdir. Bu
durum, farkli kelam ekolleri arasinda tartismaya ve ilmi miinakasalara yol a¢mustir.
Tartigsmalar sonucunda kelamecilar fikir ayriligi ve ihtilafa dismiislerdir. Allah’a irade sifatini
nisbet etmekten kacan Mutezile alimleri, genel anlamda iradeyi, Allah’in fiillerin maslahat
ve mefsedet yonleriyle bilmesi seklinde kabul etmis, diger taraftan bu goriise karsi ¢ikan
kelamcilar, ilahi iradenin ezeli sifat olarak kabul edip Allah’in mutlak kudret ve irade sahibi
olmasi durumunu ispatlamaya ¢alismislar. Insan iradesi de kelamcilar arasinda ihtilaf konusu
haline gelmistir. Baz1 kelamcilar insanin iradesini kabul ederken, bunlarin karsisinda insanin
hi¢bir irade ve giicii olmadigim1 savunan kelamcilar da olmustur. Bu calismanin giris
boliimiinde Imam Ciiveyni’nin hayati, yasadigi dénem, eserleri ve iizerinde yapilan
caligmalara yer verilmistir. Birinci boliimde iradenin sozliik ve terim anlamlar1 ve kelam
ilminde ilahi irade ve insan iradesinin nasil ele alindig1 hakkinda bilgi verildi. Tezimizin ana
konusu teskil eden ikinci boliimde ise Ciiveyni’nin hem ilahi irade hem de insan iradesi
konularini nasil isledigi hakkinda bilgi verildi.
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ABSTRACT

In the history of Islamic thought, the subject of will is basically examined under two
headings: The first is the will of God, and the second is the will of man. The issue of the
existence of a human will within the divine will has caused great controversy among
theologians. In the science of kalam, divine will is a competence expressing that Allah is
completely free and free in his actions and orders. The issue of whether the divine will has
an effect on the human will has occupied the minds of all theologians, questioned and
expressed their opinions on this issue. This situation has led to debates and scientific disputes
between different schools of kalam. As a result of the discussions, theologians fell into
disagreement and disagreement. Mu'tazila scholars, who avoided attributing the attribute of
will to Allah, generally used the will; Theologians, who accepted this as knowing the good
and beneficial aspects of actions, on the other hand, tried to prove that Allah has absolute
power and will by accepting the divine will as an eternal attribute. Human will has also
become the subject of controversy among theologians. While some theologians accept the
will of man, there are also some theologians who argue that man has no will and power
against them.

Our study consists of an introduction and two parts. In the introduction, Imam Juwayni's life,
the period he lived, his works and studies on him are given. In the first chapter, information
about the dictionary and term meanings of will and how divine will and human will are
handled in the science of kalam are given. In the second part, which is the main subject of
our thesis, information was given about how Ciiveyni dealt with both divine will and human
will.
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GIRIS

1. CALISMANIN KONUSU VE ONEMIi

Islam’mn ilk yillarindan itibaren Miisliimanlar itikadi konularda pek ¢ok meseleyle
karsilasmis ve bu meselelere ¢6ziim arayisinda fikir ayriligi yasamislardir. Bu gercevede
Allah’in ve insan iradesinin ne oldugu, Allah’in ve insan iradesinin iligkisi, Allah’in ve

insanin fiilleri, insanin siirsiz bir iradeye sahip olup olmadig: gibi konular tartigilmistir.

frade konusunun en ehemmiyetli yonlerinden biri insan iradesiyle Allah’in iradesi arasinda
var olan miinasebettir. Irade konusu, gecmisten bugiine, 6zellikle “Allah’in iradesi i¢inde
insana ait bir irade var midir? Allah’1n takdiri ile insan iradesinin bir arada olmast miimkiin
midiir?” gibi sorular baglaminda insanlar1 mesgul etmistir. Tarih boyunca gilincelligini hig¢
yitirmemis olan bu meselenin biiyiik miitekellim Clveyni 6zelinde incelenmesi oldukca
onemlidir. Tarihi siire¢te meselenin nasil izah ele alindiginin ortaya konmasi bir yana,

insanin 6zgiirliigliniin ve iradesinin sinirlarinin bilinmesi agisindan da 6nemlidir.

2. CALISMA YONTEMIi

Calismamizda oncelikle irade kavramiyla ilgili bilgiler aktarilacak, daha sonra mezheplerin
klasik kaynaklarina miiracaat edilerek kavram analizi yapilacaktir. Miiteakiben tarihi
baglamlar1 da goz 6niinde bulundurularak giiniimiize kadar konuyla ilgili yapilan ¢caligmalara
isaret edilecektir. Kaynak taramasi ve incelemeden sonra tezimizin ilgili boliimlerinde
gereken veriler sunulacaktir. Bu kapsamda 6ncelikle imam Ciiveyni’nin hayati, diisiince
yapisinin olusumu ve Es’arilige yaptig1 katkilar, imam’in kendi eserlerine dayanilarak tespit
edildikten sonra Ciiveyni lizerine yapilan ¢aligmalara temas edilecek, sonra tezimizin asil

konusu olan irade meselesi ele alinacaktir.



BIRINCI BOLUM
SiYASI, iILMi VE KULTUREL ACIDAN CUVEYNI'NIN YASADIGI
DONEM

1. CUVEYNI DONEMINDE SiYASi YAPI

Ciiveyni, V/XI. asirda Abbasiler doneminde yagamistir. Bu donemde devletin zayiflamasi
sonucunda Abbasilerin egemenligindeki alanda bagimsiz ya da yar1 bagimsiz denilebilecek
devletler olugsmus ve bu durum siyasi anlamda istikrarsizliga sebep olmustur. Ciiveyni'nin
anavatan1 Horasan bolgesi bu dénemde Buveyhilerin elinde iken! H. 426/1035 yilinda

Selguklular tarafindan alinmistir.?

Horasan'da Selguklu hakimiyeti tesis edildikten sonra Es'ari-Safiiler ilmi faaliyetlerinde bazi
sorunlarla karsilagsmiglardir. Bunlarin basinda dénemin Selguklu hiikiimdar1 Tugrul Bey’in
veziri olan Kunduri gelmektedir. Kunduri, Es'ari-Safii topluluklara kars1 diismanca bir
tavriyla bilinmektedir ve onlarin faaliyetlerini durdurmaya calismistir. Bu politikanin en
yogun uygulandig1 yerlerden biri de Horasan'in baslica merkezleri arasinda yer alan
Nisabur'dur. V/XI. yiizyilin ortalarinda Nisabur, aralarinda ihtilaf olan Hanef1, Safii, Hanbeli

ve Sii gibi gesitli mezheplere mensuplarmin bir arada yasadig1 bir sehir haline gelmisti.>

Kunduri’nin* (6.456/1064) uyguladig1 politikalar bu dénem ve bolgedeki siyasi ve sosyal
dalgalanmalarin temel nedeni olarak gdosterilmektedir. Hatta Kuseyri (6.465/1072) ve
Ciiveyni gibi zatlarin tutuklanmasinin emredildigi ve bir araya gelmelerinin yasaklandigi
kaydedilmektedir. S6z konusu bu zor durumdan kurtulmak isteyen yaklasik dort yiiz ilim
adami ¢6ziimii Hicaz ve Irak'a gitmekte bulur. Ciiveyni de s6z konusu gurubun arasinda yer

almaktadir. Hicaz’a giden ve dort sene boyunca orada yasayan Ciiveyni, ¢esitli ilim

! fbn Hallikan, Vefeyatii’I-Ayan, (Beyrut: Daru Sadr 1978), | /56.

2 imaduddin Ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, (Beyrut: Daru’l-Maarif 1981), 11/39.
3 Muhammed Harbi, el-Ciiveyni, (Beyrut: Alemu’l-Kutub 1986), 54.

4 Tbn Hallikan, Vefeyat, 5/138-143.
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meclislerine katilmis ve iinii Hicaz'da yayilmistir. Kendisine Imamii'l-Haremeyn lakabimnin
verilmesinin sebebi de Hicaz'daki faaliyetleri ve ikametidir. Alp Arslan'in yonetime
gelmesiyle baski politikas1 ortadan kalkmus, {ilkeyi terk etmek zorunda kalan Eg'ari-Safii
alimlerin Horasan'a geri doniisleri saglamistir.’ Bu dénemde vezir olan Nizamiilmiilk Es'ari-
Safii olarak mezkir politikayi tersine ¢evirerek Nizamiye Medreselerini insa ederek, Es'ari-
Safiiliginin gelismesi i¢in biiylik bir imkan saglamistir. Bir ara tutuklanma tehlikesiyle karsi
karsiya kalip Nisabur'u terk etmek zorunda kalan Ciiveyni i¢in bu donemde bir Nizamiye

medresesi de Nisabur'da tesis etmistir.®

2. COVEYNI’NIN iLMi ALANI VE KULTURES CEVRESI

[Imi ve kiiltiirel gelisim genelde siyasi ve iktisadi duruma gére sekil alir, fakat bu asirdaki
siyasi istikrarsizligin tersine ilmi faaliyetler ve kiiltiirel gelisim dikkat ¢eken bir inkisaf
gostermistir. Devlet reislerinin alimlere karsi olan tavrinin yani sira Fars¢a, Hintge, Yunanca
gibi birgok yabanci dilden Arapgaya terciimelerin yapilmasi, alimlerin ilim tahsili amaciyla
diinyanin farkli sehirlerine ziyaret etmeleri ve bu sayede Islam diisiincesinin yayilmast,
firkalar arasinda miizakere ve fikir alisverisinin olmas1 bu inkisafin sonuglar1 arasindadir. ’
S0z konusu bu asirda sosyal bir fonksiyon iistlenen mezhepler, devrin alimleri tarafindan her
yoniiyle incelenerek, savunulmus ve yayilmaya calisilmistir. Mezheplerin bu anlamda
yeniden olusumuyla birlikte miictehit seviyesinde olan alimlerin kendi anlayislarina gore
fikih eserleri telif etme faaliyetleri de olmustur. Ciiveyni'nin babasi Eba Muhammed

Cliveyni, buna 6rnek olarak gosterilebilir.®

V/XI. Astr, dzellikle kelam ve akide ilmi i¢in ayr1 bir Sneme sahiptir.® Cliveyni'nin de iginde
yer aldigi kelam ilminin 6nder sahsiyetlerinin Horasan'da toplandigini goriiyoruz. Kazvini
(482/1089), Beyhaki (458/1066) ve Ebu Turab el Meragi (492/1099) gibi ¢ok sayida ilim
sahsiyeti 6rnek olarak gosterilebilir.

® Tacuddin Subki, Tabakatu's- Safiiyyeti'l-Kubra, (Kahire: 1964) 2/389.

6 Ibn Hallikan, Vefeyat, 3/1.

" Harbi, el-Cuiveynt, 60-61.

8 Tuncay Basoglu, Hicri Besinci Asirda Fikih, flam Arastirma Dergisi, (1998), 11/125.

% Sait Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar Merkezi
1998), 12.

10 Harbi, el-Ciiveynf, 62.



Bu asirda yaygmlasan diger bir ilimse tasavvuftur. Tasavvufun ehemmiyetini
vurgulayanlarin 6nde gelenlerinden Ebu Kasim Kuseyri (6.465/1078) Kur'an ve Siinnet'in

tasavvufi yasami destekledigini soylemistir.'?

V/XI. asirda farklilik gdsteren diger bir disiplin felsefedir. Ibn Sina (6.428/1037) ve Omer
Hayyam (6.515/1121) gibi filozoflar bu ¢agda yasamis ve bircok eser yazmiglardir. Fakat
felsefe bu ¢agda kabul gérmeyen bir bilim haline gelmis ve ¢ok sayida firkanin elestirileriyle
kars1 karsiya kalmistir.'? S6z konusu bu asirda 6zellikle Nisabur'da ¢ok sayida iinlii medrese
bulunmaktaydi. Beyhaki Medresesi, Isferayini Medresesi, Nizamiye Medresesi, Sa'diyye
Medresesi bunlara 6rnektir.'?

3. HAYATI, AiLESi, DOGUMU VE OLUMU

Clveyni'nin ismi uzun adlandirma sistemine bakildiginda, “Abdulmelik b. Abdullah b.
Yusuf b. Muhammed b. Abdullah b. Hayyuye el-Ciiveyni en-Nisaburi, imamu'l-Haremeyn,
Ebu'l-Me'ali” olarak gegmektedir.!* Cliveyni'nin ismini zikreden kaynaklarda isim zinciri
icerisinde farkliliklar bulunmaktadir. En glivenilir kaynaklardan biri olan Subki, Civeyni'nin
ismini “Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf b. Muhammed b. Abdullah b. Hayyuye el-Ciiveyni
en-Nisaburi Imam'iil-Haremeyn Ebu'l-Meali b. Ebi Muhammed” seklinde zikretmektedir.'®
Ibn Hallikan (5.681/1282) ve Zehebi (6.748/1347) diger kaynaklardan farkli olarak
Ziyaiiddin lakabini zikretmektedirler.'® Tabakat kitaplari arasinda en farkli isim veren Sirazi

(6.476/1083)dir. Sirazi, Ciiveyni'nin babasinin ismini Ebu Ahmed diye zikretmektedir.!’

Kaynaklarda Ciiveyni'nin iki nisbesine rastlamaktayiz; el-Ciiveyni'® ve en-Nisab(ri.!®
"Ciiveyni" nisbesi kendisine dogdugu yere -Ciiveyn’e- nisbetle verilmistir. Ciiveyn,
Nisabir'un batisinda bulunan bir kdydiir. Nisabur ise Iran'in kuzeyinde yer alan Horasan'm

baslica merkezlerinden biri olan biiyiik bir sehirdir.2°

1 Harbi, el-Cuveynt, 63.

12 Harhi, el-Ciiveynt, 63.

13 Muhammed Zuhayli, el-/mamu'l-Ciiveyni, (Beyrut: Daru'l-Kalem, 2. Basim 1996), 32.

14 Subki, Tabakat, (Kahire: Muessesetl'r-Risale 1964), 5/165.

15 Subki, Tabakat, 165.

16 Semsudddin Zehebi, Siyeru A'lami'n-Nubela, (Beyrut: Muessesetii'r-Risale, 1. Basim 1984), 468.
17 Ebu Ishak Sirazi, Tabakatu'l-Fukaha, (Beyrut: Daru'l-Kitabi't-Tayyib 1995), 238.

18 Tbn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Mufteri, (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 3. Basim 1984), 278.

19 Tbn Asakir, Tebyin, 278.

2 Ebu'l-Ferec Abdurrahman Ibnii’l- Cevzi, el-Muntazam, Haydarabad, 11/8.
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Ciiveyni Imami'l-Haremeyn?! ve Ziyauddin?? lakaplari ile anilmaktadir. Ulasabildigimiz
kadariyla Ibn Cevzi (6.597/1 201) disindaki tarihciler ve tabakat yazarlarmim biiyiik
cogunlugu, Ciiveyni'nin dogum tarihinin H. 18 Muharrem 419/1028 oldugunu
nakletmektedirler.?® ibn Cevzi'ye gore ise Ciiveyni'nin dogum tarihi h. 417 yilidir.?* Birinci
goriis yaygin olmasina ragmen ibn Cevzi'nin goriisiiniin de dogruluk ihtimali goz oniinde
bulundurulmalidir. Zira Ibn Cevzi kendi hocasi olan Zahir b. Tahir'in Ciiveyni'den hadis
rivayet ettigini nakletmektedir.?® Ayrica Ibn Cevzi, Ciiveyni hakkindaki kaynaklarin en
eskilerindendir. Ciiveyni'nin vefat tarihi ise Ibn Kesir disindaki alimlerin ittifakiyla
478/1085 senesidir.?% Ibn Kesir, onun 6liim tarihini 477/1084 senesi olarak sdylemektedir.?’
"Sarilik"?® hastaligina yakalanan ve bu hastaliktan vefat eden Ciiveyni'nin cenaze
merasiminde, kendisine olan sevgi nedeniyle kalabalik yasandigi, bu kalabaligi 6nlemek i¢in
Ciiveyni'nin, kendi evinde defnedildigi belirtilir. Bir miiddet sonra nasi, Hz. Hiiseyin'in

makami olarak kabul edilen yerde defnedilen babasinin yanina nakledilmistir. 2°

Ebu Muhammed Abdullah b. Yasuf el-Civeyni (438/1047), Ciiveyni'nin babasidir. Ebu
Muhammed kendi déneminin en biylk fakih, edip ve miufessirlerindendir. Kendisi
ihtisaslastig1 konularda birgok eser yazmustir.3® RUkni'l-islam lakabiyla amilan Ebu
Muhammed, oglu Ciiveyninin egitimiyle c¢ok yakindan ilgilenmistir. Ciiveyni yirmi

yaslarinda iken babasi vefat etmistir.%

4. iLMi SAHSIYETIi VE CEVRESI

Ciiveyni, ilim tahsiline ¢ocuk yaslarinda babas1t Ebu Muhammed'den fikih 6grenerek baglar.
Yirmili yaslarinda ise babasinin 6liimii iizerine onun yerine ders vermeye baslamigtir.
Hocaligimin ilk yillarinda Ciiveyni, dersi bittikten sonra Beyhaki Medresesine devam etmis

ve Abdiilcebbar el-Isferayini (6. 452/1060)'den kelam ve hadis dersleri almistir.? Ayrica

2 Tbn Asakir, Tebyin, 278.

22 Tbn Hallikan, Vefeyatii ’I-A yan, (Beyrut: Daru Sadr 1978), 3/167.

23 Tbn Asakir, Tebyin, 285.

%4 1bn Cevzi, el-Muntazam, 9/18.

% {bn Cevzi, el-Muntazam, 9/18.

% {bn Hallikan, Vefeyat, 3/169.

27 {bn kesir, Tabakatii 'I-fukahai ’s-Safiiyyin, (Beyrut: Daru'l-Maarif 1993), 12/128.
28 Cemaluddin Isnevi, Tabakatii s-Safiiyye, (Riyad: Daru'l-Ulum 1981) 1/411.
2 {bn Asakir, Tebyin, 285.

% Tbn Asakir, Tebyin, 257.

31 Semsudddin Zehebi, Siyer, 17/469.

32 Subki, Tabakat, (Kahire: Muessesetii'r-Risale 1964), 5/169.
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onun, ¢ocuk yaglarinda iken Darekutni'nin es-Siinen'ini okudugu ve buradaki tartismali

meseleleri hocalariyla miizakere ettigini gormekteyiz.®

Ciiveyni'nin hayati boyunca diizenli olarak yapmaya calistig1 faaliyetler arasinda sabah
erkenden ilim tahsiline baglamadan once el-Habbazi Mescidi’ne giderek Kur'an okumak,
fikih tahsil eden kisilere yardim etmek ve miinazaralar1 goriiyoruz.®* Ciiveyni, bunlarm yani
sira tek basima yiizlerce kitap miitalaa etmesiyle taninmistir.*® Doéneminin imami olarak

bilinmesinde bu ¢aligmalarinin biiyiik pay1 vardir.

Ciiveyni, Nisablr'da egitim tahsilini tamamladiktan sonra, daha 6nce de bahsettigimiz ve
"Kunduri fitnesi" denen olay nedeniyle ¢ikt1g1 yolculukta Bagdat ve Isfahan'a gitmis, burada

cesitli miinazaralara ve ilmi derslere katilmigtir. 36

Ciuveyni, Bagdat'tan sonra 6zellikle Mekke ve Hicaz bolgesine gitmistir. Burada da yaklasik
dort y1l boyunca ilim meclislerine katilmis, fetva vermis ve sohreti buralarda da yayilmistir.
Cliveyni'nin Imamii'l-Haremeyn nisbesini almas: bundan dolayidir. Bu seyahati sonrasinda
Nisablr'a donen Ciiveyni, kendisi i¢in kurulan Nizdmiye Medresesinde ¢esitli dersler
vermeye baglamistir. Bir rivayete gore Ciiveyni'nin derslerine her giin ii¢ yiize yakin 6grenci
katiliyordu.®” Ciiveyni, Islam kiiltiiriine katk1 saglayan birgok 6grenci yetistirmistir. Bunlarin
en onde gelenleri Gazali (6. 505/1111), el-Kiya el-Herrasi (6. 504/1110)* ve el-Havafi (6.
500/1106)dir.

Tabakat yazarlar1 Ciiveyni'nin biiyilik bir ilim adami1 oldugunu ittifakla kabul etmektedirler.
Eserlerinde kendisi hakkinda bircok 0Ovgii ifadelerine yer verirler. Mesela Subki

(6.771/1370) Ciiveyni i¢in " Nisabir alimlerinin seyhi" demektedir. *°

33 {bn Asakir, Tebyin, 285.

3 {bn Asakir, Tebyin, 280.

% {bn Asakir, Tebyin, 280.

3 fsnevi, Tabakatii’s-Safiiyye, (Riyad: Daru'l-Ulum 1981), 1/1409-1410 .

37 Subki, Tabakat, (Kahire: Muessesetii'r-Risale 1964), 5/170.

38 Carl Brockelmann, Tarihu'l-Edebi'l-Arabi, (Kahire: el-Hey'etil'l-Misriyyetii'l-Amme 1i’1-Kitab 1993), 4/44.
%9 Subki, Tabakat, 5/ 165-167.



5. CUVEYNI’NIN KELAM VE BAZI iLIMLERDEKI ONEMLIi ESERLERI

Cuveyni; Fikih, Fikih Usulii, Kelam gibi bir¢ok ilim dalinda ¢ok sayida eser telif etmistir.
Bu eserlerin basinda Abdulazim ed-Dib'in Imamii'l- Haremeyn adli eseri gelmektedir.

Ciiveyni'nin baglica eserlerini s0yle siralayabiliriz:

1. el-Akidetiin-Nizamiyye.** Zehebi'nin er-Risaleti'n Nizamiyye fi'l-Ahkami'l islamiyye
diye zikrettigi** bu eser Ciiveyni'nin miiellifi oldugu son eserleri arasinda olup,
Nizamulmulk'e (Selcuklu veziri) ithaf edilmistir. Asil ismi en-Nizamiyye olan bu eser
Islam’mn ana riikiinleri, namaz, orug, zekat ve hac gibi konular da icermektedir. Akaidle
ilgili boliimleri ¢ikarilip tahkik edilerek yayinlandigi i¢in Akidetlin-Nizamiyye adini
almistir®.

Ciiveyni’nin son eseri olan el-Akide, onun kelam alanindaki goriis ve diisiincelerinin son
hali olmasi, daha Onceki bazi diisiincelerinden farkli bir bakis agisi ile kaleme alinmasi,
oldukea dikkat ¢ekici ve orijinal diisiinceler igermesi yoniyle, kiigiik hacmine ragmen kelam
alaninda ¢ok onemli bir yer isgal etmektedir. el-Akide eseri aklin hiikiimleri ve epistemoloji
ile baglamakta ve imamet hari¢ asagi yukar1 tim konular eserde yer almaktadir. Ayrica, el-
Akide’de terkibi bir yontem izlenmis; hudus ve imkan delillerinin i¢ ice gegmis bir sekilde
ele alindig1 gortilmektedir. Miteahhirin kelamcilar agisindan gézde delil haline gelen imkéan

delilinin el-Akide’de temellerinin atildigimi sdylemek mimkuindiir.*3
2. el-Irsad ila Kavatii'l-Edille fi UsGli'l-Ttikad.** Ttikatla ilgili goriislerini savunarak karsi
goriislere cevap veren Ciiveyni, bu eserinde o dénem Islam aleminin giindemine yer
vermektedir. Eser Esad Temim tarafindan Beyrut’ta yaymlanmustir.*®
3. Isbatu Kerameti'l-Evliya. Abdulazim ed-Dib, Cliveyni'nin el-Akidetu'n-Nizamiyye isimli

eserinde zikri gegen bu esere kiitiiphanelerde rastlayamadigim belirtmektedir.*®

% imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali el-Ciiveyni, el-Akidetu'n-Nizamiyye (Kahire: Matbaatu'l-Envar 1948).

41 Zehebi, Siyer, 18/475.

42 Cliveyni, el-Akide (Nasirin mukaddimesi), 4.

4 Fethi Kerim Kazang, el-Ciiveyni'de Klasik Kelam Tartismalar: -el-Akideti'n-Nizamiyye Ornegi «-Ankara
Okulu Yayinlari,14.

4 Ciiveyni, el-frsad ila Kavati'il Edille fi Usuli'l-Itikad (Kahire: Mektebetii'l-Hanci 1950).

5 Abdulazim ed-Dib, fmamu'l-Haremeyn, (Kuveyt: Daru'l-Kalem 1981), 50.

6 Abdulazim ed-Dib, fmamu'l-Haremeyn, 50.



4. Gunyetu'l-Miistersidin.*” Mevlut Ozler, hilaf ilmine dair olan bu eserin fazla bilinmedigini
soylemektedir.*® Abdulazim ed-Dib de bu esere Kkiitiiphanelerde rastlayamadigim

bildirmektedir.*®

5. Luma'u'l-Edille fi Kavadi Akaidi Ehli's-Stunne. Fahruddin Razi'nin el-Mealim adiyla serh
ettigi bu esere Ibn Tilmisani ihtisar etmistir. Paris'te bir niishas1 bulunan eser®® 1968’de

Fransizcaya terciime edilmistir.>!

6. Mesailu'l-imam Abdilhak es-Sikilli.>? es-Sikilli'nin Ciiveyni'ye sordugu itikada dair

sorulari iceren bir eserdir. Bu risale Abdiilazim ed-Dib tarafindan yayma hazirlanmigtir.53

7. Risale fi Isbati'l-Istiva ve'l-Fevkiyye. Brockelmann bu eserin Ciiveyni'ye ait oldugunu
zikretmektedir.>* Fakat eser 1998 senesinde Ahmet Muaz b. Alvan Hakki tarafindan

Ciiveyni'nin babasi Ebu Muhammed Ciiveyni adina nesredilmistir.>®

7. Risaletu't-Tevhid. Diger adiyla Riséle fi Ustli'd-Din. Muhammed Zuhayli'nin bildirdigine

gore, Misir Daru'l-Kutub Kiitiiphanesinde bir niishas1 bulunmaktadir.*

8. es-Samil i Usali'd-Din. Ciiveyni'nin kelam ilmi hakkinda en genis eseridir. ed-Dib bu
eserin bes cilt oldugunu sdylemektedir.®” S6z konusu eserde diisiinme (idrak) hakkinda genis
bilgi verildikten sonra, alemin yaratilmasi, esyanin hakikati, araz, cevher ve bunlarla ilgili

tartigmalara ayrintili olarak yer verilmektedir.
9. Sifa'u'l-Galil fi Beyani ma Vaka'a fi't-Tevrat ve'l-incil mine't-Tahrif ve't-Tebdil.>® Tevrat
ve Incil'deki tahrifleri konu edinen bu eser 1968 senesinde Michel Allard tarafindan

Fransizcaya gevrilmis ve Beyrut'ta nesredilmistir.>°

47 Zehebi, Siyer, 18/474.

48 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, (Istanbul: Nun Yaymcilik, 1997), 43.
4 ed-Dib, /mamu'l-Haremeyn, 61.

%0 ed-Dib, fmamu'l-Haremeyn, 64.

51 Michel Allard, Textes Apologetics de Guwaini, (Beyrut: Daru'l-Masrik, 1968).

52 ed-Dib, fmamu'l-Haremeyn, 66.

53 ed-Dib, fmamu'l-Haremeyn, 66.

54 Brockelmann, Tarihu'l Edebi'l-Arabi, 43.

% Imam Ciiveyni, Risale fi Ishati'l Istiva ve'l-Fevkiyye (Riyad: Daru Tavik 1998).

% Muhammed Zuhayli, el-fmamu'l-Ciiveyni, (Beyrut: Daru'l-Kalem 1996, 2. Basim), 112.

57 ed-Dib, fmamu'l-Haremeyn, 55.

58 Tmam Cuveyni, Sirau'l-Galil Beyani ma Veka'a fi't-Tevrat ve'l-Incil mine't-Tebdil, (Kahire: Mektebetu'l-
Kulliyyeti'l-Ezheriyye 1979).

59 Michel Allard, Textes Apologetics de Guwaini (Beyrut: Daru'l-Mesrik 1968).
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10. Vasiyye Liveledih. Abdulazim ed-Dib'den 6grendigimize gore, bu eserin Berlin'de bir

niishas1 bulunmaktadir.®°

6. CUVEYNI UZERINE YAPILAN CALISMALAR

Islam kiiltiiriiniin en 6nemli isimlerinden olan Ciiveyni’nin yeterince arastirilmadig
sOylenebilir. Asagida tanitacagimiz eserlerden de anlasilacagi lizere Ciiveyni ile ilgili
caligmalarin bir¢ogu, onun Kelam ilmiyle ilgili goriislerini incelemektedir. Ciiveyni {izerine

yapilan baslica arastirmalar1 soyle siralayabiliriz:

1. imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni'nin Alem ve Allah Goriisi. Mehmet Dag'm 1976
senesinde Ankara Universitesi Ilahiyat fakiiltesinde dogentlik tezi olarak sundugu bu
calismada Ciiveyni'nin; cevher, araz, mekan, zaman, Allah'in varligi, sifatlar1 ve goriilmesi

gibi temel itikadi konulardaki goriisleri ortaya konmustur.5

2. Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti. islam dini, insanin davranislarina bir smirlama
getirmistir. Bu ¢ergevede insanin 6zgiir davraniglarinin neler olabilecegini Kur'an, Ciiveyni
ve diger Islam alimlerine gore belirleyen bu eser Mevliit Ozler tarafindan hazirlanmis ve

1997 yilinda basilmistr.%?

3. Fikhu Imami'l-Haremeyn.®® Abdiilazim ed-Dib tarafindan telif edilen bu eser cogunlukla
Ciiveyni'nin fikih usulii anlayisimi konu edinmekle beraber, devletler hukukuyla ilgili
meselelerden de bahsetmektedir. Eserde bahsedilen temel konular Kur'an''m amm ve has
lafizlar1, Siinnet, tercih, nesh, icma, kiyas, ictihat, idare hukuku ve digerleridir. Miiellif bu
calismasinda Imamii’l-Haremeyn ve'l-ictihad diye bir bashkta Ciiveyni'nin ictihat

anlayisindan bahsetmekte,® fakat Cliveyni'nin igtihat anlayis1 etraflica ele alinmamaktadir.

4. Imamu'l-Haremeyn. Yine Abdulazim ed-Dib'in yazmis oldugu bu kitap Ciiveyni'nin

hayati, yasadigi donem sahsiyetini anlatmaktadir. Eser 1981 senesinde Katar'da

6 ed-Dib, fmamu'l-Haremeyn,70.

61 Mehmet Dag, Imamii’l- el-Haremeyn el-Ciiveyni'nin Alem ve Allah Gériisii, (Dogentlik Tezi) (Ankara:
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 1976).

82 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, (Istanbul: Nun Yaymncilik 1997).

83 Abdulazim Dib, Fikhu Imami'l-Haremeyn, (Katar: Daru'l-Vefa 1988, 2. Basim).

84 Abdulazim Dib, Fikhu Imami'l-Haremeyn (Kuveyt: Darul-Kalem 1981), 505-559.
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nesredilmistir.%® Ciiveyni iizerinde yapilan ¢alismalar arasinda Ciiveyni'nin eserleriyle ilgili

en genis bilgi bu eserde bulunmaktadir.

5. Ebu'l-Meali el-Ciiveyni. Ciiveyni'nin Kelam anlayisindan bahseden bu kitap Muhammed

b. Ali el-Harbi' tarafindan kaleme alinmstir. Eser 1986 yilinda Beyrut'ta nesredilmistir.®

6. el-imamu'l-Ciiveyni. Muhammed Zuhayli'nin yazmis oldugu bu kitap Ciiveyni'nin hayati,

ailesi, ilmi sahsiyeti ve baslica eserlerinden bahsetmektedir.®’

7. Ciiveyni, Imamu'l-Haremeyn.%® Fevkiye Hiiseyin Mahmud tarafindan yazilan bu eser iki
kisimdan olugmaktadir. Birinci bolim Ciiveyni'nin hayatini ve ilmi sahsiyetini
anlatmaktadir.%® Ikinci béliimde ise Ciiveyni'nin Kelam ilmi ile ilgili bazi goriislerinden
bahsedilmekte ve onun kelam-tasavvuf iliskisine bakis agis1 tespit edilmeye

calisilmaktadir.”

8. Menhecu Imamu'l-Haremeyn fi Diraseti'l-Akide.”r Ahmed b. Abdiillatif tarafindan
kaleme alinan ve alt1 boliimden olusan eserin giris kisminda Ciiveyni'nin yasadigi donem,
hayati, ilim tahsil vs. anlatilmaktadir.” Diger boliimlerde ise Kelam ilmiyle ilgili terimler,”
inanc esaslar1 ve bu esaslarmn akli delil”* Kur'an,” Siinnet,’® icma’ ve mucizeyle78 ispati

hususunda Ciiveyni'nin kullandig1 metot incelenmektedir.
9. Imamu'l-Haremeyn Ebu'l-Meéli el-Ciiveyni'nin "Kiyasu'l- Umem fi iltiyasi'z-Zulem" Adl1
Eserine Gore Bey’at ve Imamet. Abdullah Unalan tarafindan Yiiksek Lisans tezi olarak

Yapilan bu ¢alisma, adindan da anlasildig {izere Ciiveyni’nin bey’at ve imamete iliskin

goriislerini konu edinmektedir.”

8 ed-Dib, Fikhu Imami'l-Haremeyn, (Daru'l-Vefa), 505-509.

8 Muhammed el-Harbi, Ebu'l-Meali el-Ciiveynt (Beyrut 1986).

67 Muhammed Zuhayli, el-/mamu'l-Ciiveyni, (Beyrut, 1996, 2. Basim).

8 Fevkiye Hiiseyin Mahmud, Civeyni fmamul-Haremeyn, (Kahire: Daru’l Misriyye 1397).

8 Huseyin Mahmud, Ciiveyni, 11-119.

0 Huseyin Mahmud, Ciiveyni, 123-212.

L Ahmed b. Abdullatif, Menhecu Imamu'l-Haremeyn Diraseti'l-Akide, (Riyad: Merkezu'l-Melik Faysal li'l-
Buhus ve'd-Dirasati'l-Islamiyye 1993).

2 Abdullatif, Menhec, 17-93.

3 Abdullatif, Menhec, 95-137.

4 Abdullatif, Menhec, 139-226.

S Abdullatif, Menhec, 227-348.

6 Abdullatif, Menhec, 349-406.

" Abdullatif, Menhec, 407-466.

8 Abdullatif, Menhec, 467-498.

 Abdullah Unalan, fmamul-Haremeyn Ebu'l-Me'ali el-Ciiveyni'nin"Gryasu'l-Umem fi Ilitiyasi'z Zulem" Adl
Eserine Gore Bey’at ve Imamet, (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi 1993).
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10. Ciiveyni’de Illiyet Teorisi. Bu eserde, yaraticinin alem ile miinasebeti mutekelliman
bakimindan hangi temelde ele alindigi, Ciineyni’nin diisiince atlasina da bir projeksiyon
tutularak ele alinmaktadir. Bu agidan eserde, kelamci disiiniirlerin bir tanriyi, dlemin
yokluktan yaratilmasini ve zorunlu nedenselligin reddini hangi sebeple 1srarci bir sekilde
savunduklarini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte eserde Ciiveyni’nin s6z konusu ilkeleri
tutarl bir bicimde agiklama gayesi, bu konudaki mucadelesi ve bu mucadele ile birlikte
kelam ilmindeki doniisiimler ele alinmaktadir. Bu eser Hiseyin Kahraman tarafindan kaleme

alinmustir.

11. Omer TURKER tarafindan yazilan “Es‘ari Keldminin Kirilma Noktasi: Cliveyni’nin

Yontem Elestirileri” adli makale.

12. Omer TURKER tarafindan yazilan “Islam Kelaminda Bir Tartisma Alan1 Olarak Teorik

Ahlak: Ciiveyni’nin el-Irsdd Adl1 Eseri Uzerinden Bir Inceleme” adli makale.

13. Mustafa SANCAR tarafindan yazilan , “Imamii’l- Haremeyn Ciiveyni’nin Degisim

Gegirdigi Kelam1 Goriisleri” adli makale.

14. Serap OLGAC tarafindan yazilan “Islam Keldminda Bir Tartisma Alan1 Olarak Teorik

Ahlak: Ciiveyni’nin el-irsdd Adli Eseri Uzerinden Bir Inceleme” adli makale.

7. KELAMCI OLARAK CUVEYNI’NIN METODOLOJISIi

Kelam tarihgileri, Islam kelamin1 miitekaddimun ve miiteahhirun dénemi olarak ikiye
ayirmaktadirlar. Miitekaddimun donemi Gazali 6ncesindeki donem, miiteahhirun donemi ise
Gazali’den sonraki donemdir. Bu ayirim ilk yapan ibn Haldun’dur. Kelam tarihinin genel
hatlarin1 olusturan bu ayrigmaya gore, Hicri ilk 300 senede Es'ari, ileri siirdiigii kelami
gortislerinde manevi sifatlar1 kabul ederken, manevi ve nefsi sifatlar1 hem akli hem de nakli
olarak delillendirerek ispat etmis, tenzih’i selefin tenzih anlayisiyla sinirlamis, orta bir yol
bularak tesbihi reddetmistir.2° ibn Haldun'a gére miiteahhirun yolunu Es'ari kelamcilardan
ilk olarak kullanan Gazali’dir. Ancak bu tespit dogru goziikse de bazi1 yonleriyle son derece
yaniltict olabilir. Zira Gazali'nin bilhassa “el-iktisad fi'l-itikad” isimli kitabinda goriilmeye

baglanan degisim, gergekte Ciiveyni'nin “el-Burhan fi Usuli'l-Fikih” isimli kitabinda daha

8 Omer Tiirker, Es'ari Kelaminin Kirilma Noktast: Ciiveyniin Yontem Elestirileri, Islam Arastirmalar:
Dergisi (2008), 19/1-23.
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onceki kelamcilarm kullandig1 metotlara yonelttigi elestirilerle baglamistir.8! ibn Haldun, el-
Mukaddime adli eserinde her ne kadar mantigin kelam ilmine girmesi ile beraber yeni bir
anlayisin basladigini séylese de miiteahhirun donemi kelam dis1 nedenlerden degil, bizzat
ve Ozellikle Es'ari kelaminin kadir-i mutlak Tanr1 tasavvuruyla Tanr1 hakkinda hikimlere
vardiran metotlar arasinda var olan tutarsiz durumu ispat eden Clveynimin elestirel

yaklagimiyla baslamistir.?

Clveyni, Es'ariyye’nin 6nemli sahsiyetlerindendir. Nitekim arastirmacilardan bir kismu,
mezhebin Ciiveyni ile birlikte saglam ve koklii bir temele sahip oldugunu diisinmektedir.®®
Clveyni, icinde yer aldigi mezhebe emek vererek ciddi katkida bulunmus ve Es'ari

kelaminin daha fazla inkisafina vesile olmustur.®*

Clveyni’nin gorislerinin Es'ariligin genel yaklasimi igerisinde 6nemli bir tuttugu herkesin
bildigi hakikattir. Bununla beraber Ciiveyni'nin diisiince diinyasinda asil biyiik etkinin
Bakillani’den geldigini ifade edebiliriz. Ancak yaratilig itibariyle 6zgiir diisiinceye sahip
Ciiveynf, taklidi anlayisin 6nde gelen karsitlarindandir.?® Ozgiir ve bagimsiz diisiince sahibi
olan Ciiveyni, bazen Es'ari'nin diisiincelerini begenmeyip tenkit etmektedir.®® Bu tenkitler
sonucunda olusturdugu yontem ve goriisler bazi konularda Maturidi diisiince sistemine
kaymistir. S6z konusu durum Cuveyni’nin “el-Akideti'n-Nizamiye” isimli kitabinda carpici
sekilde dikkat ¢ekmekte olup, “el-Irsad” isimli kitabinda tamamen Es'ari cizgiden hig

ayrilmadig sdylenebilir.

8. CUVEYNI’NIN KELAM ILMINDEKIi YERI

Imamu’l Haremeyn Ciiveyni’nin ilminde kelamci yonii daha agir basmaktadir. Ciiveyni,
keldm konusunda kendini yetistirmis ve ¢ok ciddi bir birikime sahip olmustur. O, kendinden
onceki alimlerin goriisleriyle yetinmeyerek yeni fikirler ileri siirmiistiir. imam Ciiveyni’nin
Bakillani’ye ait 12 bin yaprak hacme sahip oldugu sdylenen eserlerini ezberleyerek okumasi,

onun keldm ilmine verdigi ehemmiyet ve bu alandaki yetkinligini gdstermektedir. Bu

8L Turker, Cliveyni’nin Yontem Elestirileri, 1-23.

82 Murat Memis, Es'arilige Yaptig1 Katkilar Bakimindan Ebu'l-Meali el-Cliveyni, Kelam Arastirmalart Dergisi
(2009), 7/97-120.

8 Ozler, Insan Hiirriyeti, 19.

8 Bekir Topaloglu, Kelam [Imi-Giris, (Istanbul: Damla Yaymevi 1981), 36.

8 Memis, el-Cliveynti, 7/114.

8Tmam el-Cliveyni, Inan¢ Esaslari (el-Irsad), Ceviri: Heyet, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1 2012),
13.
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alandaki yetkinligi ve otorite olusunun baska bir delili olarak, kendisine ulasan kelam ilmini
daha ileriye gotirmedeki basarist ve Muteahhirin kelam alimlerini ciddi bir sekilde
etkilemesi gosterilebilir.8” Zira Ciiveyni’nin, Muteahhirin kelam alimleri arasinda sayilan
ve “Hiiccetu’]l Islam” lakabi ile anilan, kelimda devrim niteliginde yenilikler yapan el-

Gazzali gibi biiyiik bir alimi yetistirmesi 6rnek olarak verilebilir.

Imam-ul Haremeyn Ciiveyni, tabakat kitaplarinda da belirtildigi iizere gerek ilmi yetenegi,
gerek bilgisinin genisligi, gerek meseleleri derinlemesine tahkik edebilme yetisiyle, Es’ari
ekoliiniin yetistirdigi en {inlii simalardan biridir. Ciddi bir disiplin ve ihtimamla biiyiitiiliip,
ilmi gelisimi saglanan Ciiveyni, en basta babasinin rahle-i tedrisinden ge¢mis ve kendi
devrinin taninmig ve 6nde gelen alimlerinden iyi bir egitim gormiis ve ¢ok geng yaslarda
miiderrislik koltuguna oturmustur. O, taklitten siddetle kaginmas, fikirleri oldugu gibi kabul
etmeyip meseleleri derinlemesine arastirma ve inceleme yoluna gitmis, gerektiginde mensup
oldugu mezhebin goriislerine uymayip onlari tenkid edebilmistir. imam Ciiveyni, kendinden
onceki alimlerin fikirleriyle yetinmeyip yeni fikirler ortaya atmustir.®® Eserlerinde bu
niteliginin pek cok &rnegini gorebiliriz. Bu 6zelligini belirtmek amaciyla ibn-i Subki;
Ciiveyni’nin, higbir mezhebe taassup derecesinde baglanmadigini, meseleleri akli
incelemeye tabi tutarak diisiince siizgecinden geg¢irdigini, onun belli bir mezhebe delilini
bilmeden meyletmenin dogru olmadigini diisiindiigiinii, Islam dininin esasinin taklit degil de
bagimsiz diistince ve derin gorisliiliikte yattigin1 savundugunu ve muhakkik bir alim
oldugunu® sdylemistir. Ibn Asakir de Ciiveyni’nin taklitten uzak muhakkik bir ilim adami
olmas1 hakkinda soyle der: “Babasi dahil meshur imamlardan birinin goriislerini
begenmezse, onlar1 elestirmekte hic miisamahakar davranmazdi.”®® Kuseyri, Imam
Ciiveyni’nin kelam ilmindeki tistiinliigiine ve meselelerdeki yetkinligine vurgu yaparak onu
medh etmekten geri kalmamistir. Zira Subki, Imam Ciiveyni’nin keldm ilmi ve diger
ilimlerdeki Ustlinligiinii gdstermek amaciyla Kuseyri’nin su sozlerini aktariyor: “Sayet
Imamu’l Haremeyn peygamberlik iddiasinda bulunsaydi su kelamu ile mucize gdstermekten

mustagni olurdu.”®® Ibn Hallikan da Imam Ciiveyni hakkindaki su sdzleri sarf etmistir:

87 ed-Dib, “Ciiveyni, Imamu’l Harameyn”, DIA, 8/142.

8 Dag, Imamu’l Harameyn Ciiveyni’nin Alem ve Allah Gériigii, 7.
8 Tbn Subki, Tabakat-is-Sdfiiyyetu’I-Kubra, V, 186.

9 ibn Asakir, Tebyinu Kezibi’l Mufteri, 284.

% {bn Subki, Tabakat-iis-Sdfiiyyetu I-Kubra, V, 174, 189.
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Onun imamlig: iizerinde herkes miittefikti. Ilminin derinligi; usul, furu’, edebiyat gibi

ilimlerde alim oldugu kabul edilmekteydi.”%

Imam Ciiveyni’nin gerek dersleriyle gerek eserleriyle Es’arlyye ekoliine yaptig1 katkilar, bu
ekoliin saglam ve koklii bir ekol haline gelmesine neden olmus ve Es’ari kelami olarak ifade

edilen anlayis1 daha iletiye gétiirmiistiir.®

%2 Dag, Imamu’l Harameyn Ciiveyni’nin Alem ve Allah Goriigii, 8.
% Clveyni, es-Samil Fi Usulu’d-Din, (Nsr: Ali Sami en-Nessar- Faysal Bedir Avn-Suheyr Muhammed
Mubhtar), Daru’l-Maarif, Iskenderiyye, 1969, 1/75.
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IKINCi BOLUM
IRADE PROBLEMI

1. IRADENIN SOZLUK ANLAMI

Irade sozciigii “talep etmek” manasma gelen Arapga “r,v,d” kokiinden if’al vezninde bir
mastar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kok genel olarak “arzulamak, meyletmek« bakip

istemek, istemek” gibi manalara gelmektedir.%

Bireyin bir eylem igin meyletmesine ve arzu duymasina “irade” denilmekle birlikte,
miicerret kasta ve arzunun baslangici olan, kisiyi harekete ceviren giice de irade

denilmektedir.%®

Irade sozciigii kok manada “bir sey aramak ve elde etmek icin gidip gelmek” anlamina da
gelmektedir. Irade asil olarak sehvetten, emelden ve ihtiyagtan meydana gelen bir kuvvettir.
Cogu zaman bir isin baslangicinda nefsin bir seye meyline, bazi zamanlarda da bir igin

sonunda o isin yapilmas1 ya da yapilmamasi anlaminda karar verme igin kullanilmaktadir.%

2. IRADENIN TERIM ANLAMI

Irade, terim olarak ¢esitli bilimlerde farkli anlamlar tasimaktadir. Felsefe bilimi, irade
kavrammi bireyin kendi istedigi seyi secip, gaye ve arzularmin istedigi tizere

fiillerini/eylemlerini yonlendirme kabiliyeti olarak tanimlamaktadir.®’

Iradenin baska bir anlam, kisinin islemeye karar verdigi bir ise, gerceklestirmek istedigi

herhangi bir amaca yonelmesi ya da bir canlinin; kendisinde degisik mahiyetteki fiillerin

% [bn Manzur, Lisanu'l-Arab, (Beyrut: Daru Sadr 1956) 3/187.

% Tahanevi, Kessafu Istilahat:’1-Funun ve’l-Ulum, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye 1998) 2/210.

9 Ragib Isfahani, Mu cemu Miifredati Elfazi’l-Kur’an, (Misir: Meymeniyye Matbaas1 1906), 206.

9 Meydan Larouse, “irade Maddesi”, Bilyiik Lugat ve Ansiklopedi, (Istanbul: Meydan Yayinevi 1990), 6/370.
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ortaya ¢ikmasini saglayacak bir vaziyete getiren 0zellik ya da herhangi bir fayda elde etme

fikri sonrasinda meydana gelen egilim gibi manalara gelmektedir.%®

frade sdzciigiiniin en ¢ok kullanilmakta olan manasiysa "fiiller arasindan herhangi birisini
tercih etmek, imkan dahilinde olan bir igsin olmasmi ya da olmamasii dileyip tercihte

bulunmak” olarak agiklanabilir."%

3. KELAM iLMINDE iRADE

Kelam ilminde irade, genel anlamda 2 seviyede incelenmektedir. Birincisi< Allah’a ait olan
iradedir. Bu cercevede iradenin hangi manalariyla Allah’a ait oldugu ve bunun mahiyeti
tartisilmaktadir. Ikincisi ise insana yonlendirilen iradedir. Burada ise insanlarin se¢me
ozgirligiinun varlhigic kulun kendi fiilini isleyebilmesi ve bu fiillerin sorumlulugunu alip

almamasi Ustiinde durulmaktadir.t®

Biz burada iradenin iki agsamas1 hakkinda bilgi vermeye calisacagiz.

4. ALLAH’IN IRADESI

Esi ve benzeri olmayan, zat1 ve sifatlart agisindan hicbir varliga benzemeyen ve Vacibu’l-
Viicud olan Allah’in irade sifati i¢in yapilacak tanimin, insan iradesi i¢in yapilan tanimdan

farkli olmas1 gerekmektedir .

Klasik Islam diisiincesinde ilahi iradenin kelamcilar tarafindan nasil anlasildigi dnemlidir.
Tiim kelamcilar, Allah’1n miirid oldugu konusunda ittifak etmislerdir.%* Zira Kur’an, bunun

inkarma ihtimal birakmayacak bir agiklikta Allah’in miirid oldugunu vaz’ etmistir.1%?

Allah’in irade etmesinin ne anlam geldigi konusunda farkli diisiinceler serdedilmistir.

Mu’tezile meseleye sifatlar1 nefyetmesi ¢ercevesinde yaklagsmaktadir. Mutezile’ye gore

% Ragib Ebu’l-Kasim Hiiseyin Isfahani, el-Mufredat fi Garibi‘l-Kur ‘an, (Misir: Matbaatii'l- Meymeniyye
1906), 272.

9 Nureddin Sabuni, el-Bidaye fi Usuli‘d-Din, Cev. Bekir Topaloglu, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlar1 2000), 155.

100 Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, (istanbul:Beyan Yayinlar1 1997), 113.

101 Ciiveyni, el-Irsad, 64, Abdiilcebbar, Kadi Abdullah b. Ahmed, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, thk. Abdulkerim
Osman¢ Mektebetii’l-Vehbe, Kahire, 1408/1988, s. 447, Ibn Riisd, Mumammed b. Ahmed, el-Kesf an
Menahici’l-Edille,(Felsefe-Din iliskisi), Haz .Siileyman Uludag, Dergah yay. istanbul, 1985, s. 234.

102 Biiruc 85/16.
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Allah ger¢ekte miiriddir. O’nun miirid olusu, miirid olmadig bir andan sonra olmustur.
O’nun iradesi zati ve ezell degildir; hadis bir irade iledir. "Eger irade kadim olursa bu
Allah’a kidem bakimindan benzerligini gerektirir. Nitekim siyah, zatindan dolayi siyah
oldugu zaman, siyah olma konusunda kendisine istirak eden her seyin de siyah olmasi

gerekir.” 103

Es’arf, eserlerinde Allah’in ezeli ve zati sifatlart konusunu ele alir. Ona gére Allah, kudret
sifat1 ile kadir, ilim sifat1 ile limdir. Irade de Allah’in zati sifatlar1 kapsaminda olup ilim
sifatryla birlikte degerlendirilir.!® Ilim ve kudret sifat:1 birbirinden hi¢ ayrilmaz. Bu iki sifat
birbirine paraleldir. Yani Allah her seyi ilmine miinasip bir sekilde irade eder.'®® Her sey
O’nun ilmi dahilindedir. O, her seyi yaratandir ve her seye kadirdir. Allah, diledigi her seyi

yapandir, miilkiinde sadece O’nun diledigi olur.%®

Es’ari’ye gore Allah’in ilmiyle bildigi, irade etmedigi ve dilemedigi bir seyi yaratacagi
diisiiniilemez. Ciinkii Kur’an-1 Kerim “O diledigini yapandir” buyurmustur.’®’ Es’arl’ye
gore Allah’in miilkiinde irade etmesinin disinda bir sey meydana gelecek olsaydi iki
sebepten dolay1 olurdu. Birincisi gaflet ve unutkanlik, ikinci ise acizlik ve zaaf. Oysa bunun
ikisi de Allah hakkinda diistiniilemez. O, acizlik ve zaaftan minezzehtir. Bu durumda,
Allah’in iradesi ve ilmi disinda herhangi bir seyin gerceklesmesi miimkiin degildir.
Dolayistyla Allah’in dilemedigi bir seyin baskasi tarafindan olusmasi da imkansizdir.%®
Irade edilmesi miimkiin olan ne varsa, Allah tarafindan irade edilir. Bu husus Kur’an-1
Kerim’de soyle ifade edilir: “Allah’in dilemesi olmadikca siz dileyemezsiniz.”*%® “Eger

Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin tamami elbette topyekiin iman ederlerdi.”!

“Eger dileseydik, herkese hidayetini verirdik.”!!! “Rabbin dileseydi, bunu yapamazlard.”*!2

Es’ari kelamcilarindan Razi, lahi iradeyi su sekilde tanimlar: “Higbir zorlama olmadan iki

segenekten birini tercihe imkéan saglayan sifata irade denilir.”*!® Bu tanim insan iradesi i¢in

103 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, (Kahire: Mektebet(i’l-Vehbe 1988), 447.
104 imam Es’ari, el-/bane, Thk. Fevkiyye Hiiseyin Mahmud, (Kahire: Daru’l-Kitab 1987), 161-166.
195 Eg’arf, el-Ibane, 166.

106 Es’ari cel-fbane, 161-162.

107 Hud 11/107; Biiruc 85/16.

108 Eg>arf, Kitabu ’I-Liima, nsr. Richard J. Mc Carthy S.J; (Beyrut 1953), 31.

109 fpsan 76/30.

110Yunus 10/99.

111 Secde 32/13.

12 En’am 6/112.

13 Fahruddin er-Razi, el-Metalibu ’I-Aliye mine’I-Ilmi’I-Ilahi, Thk. Dr.Ahmet Hicazi es-Seka, (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi 1987), 3/175.
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gecerli olabilir, zira daha sonra gelen Teftazani iradeyi baska bir sekilde tanimlar. O Allah’t
“muhtar” olarak vasfeder. Ona gore “mubhtar; iki cihete bakar, birisine meyleder; miirid ise
sadece irade ettigi cihete bakar. Fakat ihtilafin ana konusu iradenin manasindadir. Bize gore

irade; diger tiim asil sifatlarda da oldugu gibi ezeli, zata zaid ve onunla kaim bir sifattir.”***

Imam Maturidf ise ilahi iradeyi siirekli fiille birlikte ele alir. Bunun, Mutezile’nin “iradenin
9115

fiil oldugu”**> seklindeki goriisline benzedigini sdyleyebiliriz. Yalniz Mutezile’de irade her
durumda fiilden 6nce oldugu halde Maturidi’ye gore irade fiilin 6ncesinde veya sonrasinda
degil, fiille beraberdir. Ona gore eger irade fiillden once olursa “temenni” manasini ortaya

cikar ki bu, Allah i¢in muhaldir.*1®

Maturidi, ilahi iradenin tam manasiyla ne ifade ettigini agiklama adia bu kavramin icerdigi

tiim anlamlari irdelemistir. Ona gore lahi irade;
a) Temenni ve arzus
b) Riza,
c) Emir,

d) Fiilin takdir edilen hal tizere ¢ikma sebebi

anlamlarin1 muhteva etmektedir. 1’

Sonra da bu manalarin Allah igin miimkiin olup olmadig1 hakkinda tartigir. Ona gore Ilahi
iradenin temenni ve arzu anlamlar tasidigim kabul etmek miimkiin degildir.!'® Yine
Maturidi’ye gore Allah’in iradesi “temenni” manasina gelmediginden “ihtiyar” anlami

tasimalidir.1?® Zira fiilinde ihtiyar sahibi olanin iradeyle vasf edilecegi agiktir.'?°

Nesefi’ye gore de Allah’in iradeyle mevsuf olmasi, yaptig1 her seyde ihtiyar sahibi olmasi
demektir. Muhtar olus ise yapilan iste isteksizligin ve zorlamanin olmamasidir.*?* Ciinkii bu
selbi mana saf bir olumsuzluktur. Dolayisiyla bunun temyiz ve tahsiste hic¢bir tesiri yoktur.

Halbuki esyanin temyiz ve tahsisi iradenin bir eseridir. Yani irade var olan bir anlama isaret

114 Teftazani, Serhu’l-Mekasid, 2/94.

115 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, 431.

116 Epu Mansur Maturidi, Kitabu t-Tevhid, Thk. ve tkd. Dr.Fethullah Huley, (Istanbul: 1979), 297-305.

117 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 286-294.

118 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 294-295.

119 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 304.

120 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 295.

121 Ebu’l-Mu’in Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, Thk. ve tkd. Hiiseyin Atay, (Ankara: DIB. Yaymlar1 1993), 1/490.
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eder. Bundan dolayr “sey” olmayanin “sey” olani her taraftan kapsamasi miimkiin

degildir.122

Maturidi kelamcilara gore Allah’in ezelde irade sifati ile vasf edilmesinden kasit¢ bir isin
belli bir zamanda ve belli bir sekil iizere varligim1 se¢mektir.?® Allah’m irade ve ihtiyar
sahibi olmasinin delili ise O’nun fiilleridir, zira irade olmasaydi tiim isler tek bir sekil ve

sifat lizere, tek bir zamanda meydana gelirdi.'?*

Halbuki tim oluslarm art arda gelmesi, belli bir diizen ve sistem (izere vuk’ bulmast ve ilahi
hikmetin gerektirdigi muhtelif sifat ve sekiller lizere olmasi Allah’in iradeyle muttasif
oldugunu beyan eder. Eger irade bulunmus olmasaydi bir isin diger bir ise« bir seklin diger

bir sekle, bir vaktin diger bir vakte oncelik sahibi olmasi miimkiin olmazdi.}?

Ehl-i Stinnet kelamcilar irade sifatin1 soyle ispat etmektedirler: “Allah’in islerinin 6nce ve
sonra hasil olma imkani varken belli zamanda meydana gelmeleri bir tahsise ihtiyag gosterir.
Bu, tahsis edici ‘kudret’ degildir. Clinkii kudretin gorevi, biitlin vakitlere ilisigi esit olarak
bir nesneyi var etmektir. Bu tahsis edici ‘ilim’ de degildir, zira bilme bilinene tabidir. O

zaman bu tahsis edici kuvvet ‘irade’dir.”*%®

Ehl-i Siinnet Ilahi iradeyi ezeli, zati ve viicud bir sifat olarak kabul etmis olup bu sifatla
Allah’in her miimkiinii belli bir zamanda viicud veya adem halinden birine tahsis ettigini de
tammlarina eklemislerdir.?’ Ancak Ehl-i Siinnet kelamcilarma gére sdz konusu olan
‘imkan’ varlik a¢isindan olan imkandir; yoksa Allah’in iradesi agisindan imkan s6z konusu
degildir. Varlik ya da yokluk, su vakit veya bu vakit ilahi iradenin éniinde duran iki imkan
ve segenek degildir. Allah’in iradesi, ilmine uygun olarak ya varliga veya yokluga ve belli
bir vakte taalluk eder. iradenin kok anlaminda olan “se¢mek, tercihte bulunmak, bir tarafa
meyletmek” manalari, Ilahi irade i¢in kullanildifi zaman bu manada diisiiniilmesi

gerekmektedir.?

122 Amidi, Gayetu'l-Meram, Thk. Hiiseyin Mahmut Abdullatif, (Misir 1971), 56.

123 Maturidi, Tevhid, 60; Nureddin Sabuni, Maturidiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu, (Istanbul DIiB. Yaynlari
1978), 105.

124 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 60.

125 Nesefi, Tabsira, Thk. ve tkd. Hiiseyin Atay, (Ankara: DIB. Yayinlar1 1993), 1/492.

126 Razi, el-Muhassal (Kelama Giris), cev. Hiiseyin Atay, (Ankara Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlar1 2001), 174.

127 Ali Arslan Aydin, Islam Inanglar: ve Felsefesi (Ilm-i Kelam), (Ankara DIB. Yaynlar1 1964), 211.

128 Metin Yurdagir, Allah i Sifatlar:, Esmaii’l-Husna, (Istanbul: Marifet Yaymlar1 1984), 185.
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Islam diisiince tarihinde Farabi ve Ibn Sina gibi Miisliiman filozoflar, Alemin Allah’tan
zorunlu bir sudurun neticesi olarak meydana geldigini kabul ettikleri i¢in irade sifati
iizerinde durmaya gerek gérmemislerdir. Bununla birlikte birtakim tanimlarda yapmislardir.
Farabi’ye gore Allah’in miirid olmasi, “kendisinden sudur edenler karsisinda O’nun
muhalefetini gerektirecek bir durum olmamasi”dir.!?® Fakat tanimda da goriildiigii iizere bu

irade pasif bir iradedir ve varolusa riza gdstermekten ibarettir.3

Filozoflarin bu pasif irade anlayislarinin temelinde Allah’in ilim sifati hakkinda goriisleri
vardir. Onlara gore ilahi ilim zorunlu olarak nesneleri var kilan bir bilgidir. Baska bir
ifadeyle Allah’in bilmesi “yaratmas1” demektir.'®* Bununla birlikte Musliman filozoflar
iradeyle ilmi aynilestirdikleri i¢in Allah’tan kasit ve ihtiyar1 kaldirmalar1 agisindan tenkit

edilmislerdir.'®

Ibn Riisd de Allah’n miirid oldugunu, ¢iinkii 4lim olanin bir seyi ortaya ¢ikartabilmesi i¢in
o seyi irade etmesinin sart oldugunu belirtiyor. Ona gore “Allah muhdes hususlar1 kadim
iradesi ile irade eder” ifadesini kullanmak yanlistir. Dogrusu ise “Allah bir seyi dilediginde
o seyin vuku bulacag1 zaman irade eder, heniiz vakti gelmedigi i¢in onu irade etmez.”**3 ibn
Riisd, ilahi irade i¢in hadis veya kadim terimlerinin kullanilamayacagini ifade ediyor. Ciinkii
ona gore alem zat itibariyle hadistir, zaman itibariyle kadimdir. Bundan dolay1 o, alem
hakkinda hudus ve kidem sozlerinin kullanilmasinin bid’at oldugunu ve alemin
yaratilmasiyla alakali ilahi irade ic¢in bu kavramlarm kullanilmasinin yanlis olacagini
soyliiyor.’3* Yine Ibni Riisd’iin temel iddialarindan biri de Allah’m alem disinda hadis bir
iradeyle miirid oldugu seklindedir.'®* Ancak ona gore hadis olan seylerden ayrilmayanim
hadis olmas1 da gerekmez. O bunun aksini sOyleyen kelamcilarin sdzlerinin anlamsiz

oldugunu ifade eder.'%

129 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, (Izmir: izmir Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1 2014), 144.

10 Hiiseyin Atay, islam’in Inang Esaslar1, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara 1992,

131 Aydin, Din Felsefesi, 144.

132 Sadiiddin Teftazani, Serhu’I-Makasid, Thk. ve hazirlayan ibrahim Semsiiddin (Beyrut: 2001), 2/95.

133 [bn Riisd, el-Kesf an Menahici’l-Edille, (Felsefe-Din Iliskisi), Haz. Siileyman Uludag, (istanbul: Dergah
Yayinlar1 1985), 234; aym1 mlf. Tehafii't-Tehafut (Tutarsizligin Tutarsiziigr), Cev. Kemal Isik-Mehmet Dag,
(Samsun: On Dokuz May1s Universitesi Yayinlar1 1986), 241

13 fbn Riigd, el-Kesf, 299-300,

135 g|-Kesf, 300-302.
136 g|-Kesf, 234.
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5. INSANIN iRADESI

Insan iradesi genel olarak, "Arzularimizi, eylem, niyet ve amagclarimiza gére tahakkiim
altinda tutabilme ve belirleme giicii; kisinin belli eylem ya da eylemlerini gergeklestirmede
sergiledigi hiikiim; belli bir durum karsisinda gergeklestirilebilecek olan eylemi herhangi bir
dis zorlama ya da zorunluluk olmaksizin kararlagtirma ve eyleme giicii; eyleme neden olan

137

unsur—" seklinde tanimlanmaktadir. Yine irade, "herhangi bir sekilde canlidan fiilin olusma

halini gerektiren bir sifat 138 bir fayda elde etme inancinin ardindan olusan egilim" 13°

seklinde de tanimlanr.

Bu baglamda, kelam ilminin 6nemli ekolleri olan Cebriye, Cehmiye, Selefiye, Mutezile’nin
bu konudaki goriisleri ve ileri siirdiigii fikirleri; ayrica Ciiveyni’nin diigiincesini etkileyen

Es’ari, Bakillani, ibn Furek gibi kelamcilarin goriislerini zikretmeye calisacagiz

5.1. Cebriye

Cebriye, Islam tarihindeki ilk kelami firkalardan biridir. Ca’d b. Dirhem ile Cehm b.
Safvan’in goriisleri etrafinda olustugu diisiiniilmektedir.24® Cehm b. Safvan’m da Cebri

diisiinceyi Ca‘d b. Dirhem’den 6grendigi sdylenmektedir. 4!

Cebriye, genel olarak ti¢ firkaya ayrilir. Bu ekollerin ilki Cehmiye yani Cehm b. Safvan‘a
uyanlardir. Bu ekoliin ortaya koydugu birgok goriis, Mutezile’nin goriisleriyle paralellik
gosterir. Bekriyye ise Cebriye’nin ikinci ekoliidiir. Bu ekol Bekr b. Uht-1 Abdilvahid’e nisbet

edilir. Son ekol Dirar b. Amr*a uyanlara ise Dirariyye ismi verilir.!4?

Cebriye’ye gore insan, higbir irade dzgiirliigiine sahip degildir. Insan var olmadan 6nce
Allah mutlak ve degismez bir hiikiim koymustur. Insan var olduktan sonra diger tiim
varliklar gibi takdir edilen bu hiikiim ve kurallarin disina ¢ikamaz. Allah’in ortaya koymus

oldugu bu hiikiim ve kurallar karsisinda insanin durumu, havada riizgar karsisinda bir

137 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, (Istanbul: Paradigma Yayinlar1 1999), 496.

138 Ciircant, et-Tarifat, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye 1995), 9.

139 fsfahani, Miifredat, 206.

140 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, Cev. Bekir Topaloglu, (Ankara 2005), 84-85; Ebu‘l-Hasan el-Es‘ari, 137; M.
Saim Yeprem, lrade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, istanbul 1997, 283.

141 Tbn Kesir el-Bidaye ve n-Nihaye, (Istanbul 1995), 9/575-576; Muhammed Ebu Zehra, Islamda Siyasi ve
Fikhi Mezhepler Tarihi, Cev. Hasan karakaya, Kerim Aytekin, (Istanbul: 1983), 111.

192 Maturidi, Kitabu ‘t-Tevhid, 84-85; el-Es‘ari, Kitabu’l-Lima, 137.
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taraftan Obiir tarafa savrulan bir tily gibidir. Yani insanin islemis oldugu tiim fiiller, iyilikler

ve kotiiliiklerin tamami cebrdir. Insan zorunlu bir sekilde bu fiilleri yapar.4®

Cebriye firkasi ileri siirdiigii bu diisiincelerini ispat etmek i¢in baz1 goriis ve iddialar ortaya
atmistir. Onlara goére insan kendi fiilleri konusunda 6zgiir bir iradeye sahip olsaydi, bu
durumda o kisinin fiillerini kendisini yaratmis olmasi gerekir ki, bu imkansiz bir durumdur,
¢linkii bir seyi yaratmak sadece Allah’a mahsustur. S6z konusu bu durum Allah’in birligine
ve vyaraticilik Ozelligine aykiridir. Baska delillerinde ise Allah’in ilim sifatim
kullanmaktadirlar. Allah ilim sifatiyla tiim seyleri ezelden bilendir. Eger Allah her seyi bilen
ise yeryizunde meydana gelen tim hareketler ve hadiseler, Allah‘mn bilgisi dahilinde ve
arzusuna gore cereyan ediyor demektir. Eger insan 6zgiir bir iradeye sahip ise kul kendi
iradesiyle bu hareket ve hadiselerin seyrini degistirme giicline sahiptir demektir. S6z konusu
bu durum Allah’in ezeli ilmi ve bilgisine ters diiser.!** Cebriye, Kur’an’dan baz1 ayetler ve

hadislerden kimi ifadeleri de delil olarak gdstermistir.!*®

Cebri diisiincesinin kurucu kelamcilari kadere asir1 tazimden dolay teklifi yok sayip, ‘‘alem-
1 kevnde giinah ve masiyet yoktur’’ diyecek kadar ileri gitmislerdir. Onlar, kulu mecburiyet
(zorlama) ve tahakkiim (baski) altinda biraktiklar1 ve kulun iradesiyle 6zgiirliigiinii yok
saydiklar1 i¢in teklifi de cebr olarak algilamislardir. Kader konusunda kulun iradesi ve
fiillerini yok sayan bir tutum sergilemeleri, onlarin; teklifi temelsiz kilacak ve miikafat, ceza
gibi meseleleri izah etmeye gii¢ yetirebilecek bir delil ileri siirmelerine engel olmustur. Bu
nedenle fiillerinde oldugu gibi miikafat ve ceza ile ilgili tanimlar1 da cebr kavramu ile tarif
etmiglerdir. Ayrica Cebriye, ileri siirdiigli gorlislerde Allah’in kudreti ve ilminin geneli
kapsadigini ifade eden ayet ve hadisleri delil olarak ortaya koyarken, kulun sorumlulugunun
bulundugunu, kendi fiillerinde emir ve yasaklara muhatap oldugunu, islemis oldugu fiillerde
tek sorumlunun kendisi oldugunu ve biitiin islediklerinden hesaba ¢ekilip miikafat ya da ceza
alacaklarini haber veren ayetler ve hadisleri de gercek anlamlarindan uzaklastirarak mecazi

anlamlar yiiklemislerdir.4®

143 Yeprem, Irade Hiirriyeti, 197.

44 Necati Oner, Insan Hurriyeti, (Istanbul 1982), 50.

145 Ebu‘l-Hlseyn Mislim b. el-Haccac, es-Sahih, Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Kahire 1991), Kader 2,
(2037). Ayrica Bkz. Ahzap 33/24, Nahl 16/93, Insan 76/30, Tekvir 81/27-29, Yunus 10/99.

146 Keskin, Kader ve Kaza, 70, 72.
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Cebr goriisiine gore kotiiliikler dahil olmak iizere kullarin yaptiklar islerde kendileri degil,
Allah’1n iradesi vardir. Eger ki Allah onlarin kétiiliikk yapmasini dilemis ise yapilacak bir sey

yoktur. Onlara kayitsiz ve sartsiz itaat etmeleri gerekiyor.

Cehmiye’ye gore Insan higbir seye yapmaya giicii yoktur. Ciinkii insan fiillerinde
mecburdur, kendisine yazilan ve yaratilan fiilleri islemeye mecburdur. Insan ne iradesi ve
ne kudreti ne de 6zgiirliigii vardir. Zira Allah’in diginda hi¢ kimse ne fiil ne de amele sahiptir.

29 ¢¢

Ameller kullara yalniz mecaz olarak nisbet edilir. “Aga¢ meyve verdiginde”, “su aktiginda”,
“tas hareket ettiginde”, “glines dogup battiginda” derken aslinda buradan kasit, sozii edilen
ozneler o fiill aktif bir sekilde yapmamuislar, ancak bu fiilleri kendilerine nisbet edilmistir.
Iste, aym sekilde insana da mecaz olarak “insan bu veya su fiili isledi” deriz. Halbuki
gercekte fiill isleyen insan degildir, sadece ona nisbet edilmistir. O fiili ona yaptiran
Allah’tir. Dolayistyla insanin hi¢bir sorumlulugu ve iradesi yoktur. Sonug olarak; insanin

tiim fiilleri bir zorlama neticesi olduguna gore, sevap ve ceza da cebri bir sonugtur. Insan,

tipki1 riizgarin 6niinde iradesiz kayip giden bir yaprak gibidir.4’

5.2. Selefiye

Selefi alimler, kulun fiillerini yaratan Allah oldugunu ve kulun fiillerini icbarla yapmadigi
goriisiinti kabul etmektedirler. Bununla beraber Selefiye, fiillerin yaratilisiyla ilgili degisik
tanimlar da ortaya koymuslardir. Ahmed b. Hanbel basta olmak iizere Ibn Hazm, Ebu Ya‘la
el-Ferrd ve Ali b. Ebii’l-iz gibi kelamcilar fiilin ortaya ¢ikisi esnasinda kulun isleme
yetenegine sahip oldugunu, yalmiz fiilin Allah tarafindan yaratildigi kanaati
benimsemislerdir. Zira birtakim ayetlerde Hz. Peygamber’e ait “atma” fiilini Allah’in
gerceklestirdigi ifade edilmistir (el-Enfal 8/17). Ayrica yaratma sifatinin kulun fiillerini
kapsamadigini iddia etmek bazi yaratilmislarin Allah tarafindan yaratilmadigi manasini tasir

ki bu naslar ve akilla celisir.'*8

Miiteahhirin dénemi alimlerinden Ibn Teymiye, Ibn Kayyim el-Cevziye, Seffarini gibi
kulun, fiillerini; dogrudan dogruya kendi iradesi ve giiciiyle ortaya ¢ikarttigini, ancak kulu;
istedigi fiili secip isleyebilecek bigimde yarattig1 i¢in Allah’in da dolayli olarak bu fiilin

147 Ayse el-Hutani, /bn Furek’in Itikadi Goriisleri, (Ummul-Kurra Universitesi Usuliiddin Fakiiltesi Doktora
Tezi, 2000), 1/80.
148 ol-Hutani, /bn Furek, 1/80.
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yaraticist oldugunu ifade etmislerdir. Onlara gore bir sonug, 6nce dogrudan dogruya onu
gerektiren nedene dayandirabilecegi gibi ikinci olarak sebebin yaraticisina da
dayandirilabilir. Boylece hem sebep hem de sebebin yaraticisi neticenin ortaya ¢ikmasinda
tesirli olur. Nitekim, Allah varliklarin yaraticis1 olmakla beraber bazi varliklar1 yaratirken
mubhtelif nedenleri ara¢ kilmistir. O’nun kulun fiilini yaratirken farkli alternatiflerden birini
gerceklestirecek irade ve gii¢ sahibi olarak yarattigini, insani aract kildigini séylemek
mimkundar. Boylece hem tiim varlik ve olaylar gibi insana ait fiillerin de ilahi irade ve

kudrete bagl bulundugu belirtilmis, hem de insanin sorumlulugu temellendirilmis olur.'4°

5.3. Mutezile

Mutezile’ye gore insan Ozgiirdiir ve kendi fiillerini kendisi yapmaktadir. Allah insana bu
kudreti vermistir. Kullar, fiillerini yapma konusunda 6zgiirdiirler, isteyen yapar, istemeyen
de yapmaz ve bunun sonucunda da sevap, ceza, medih veya zem vardir. Allah’in kullari;
iradeleri diginda belli bir fiili yapmaya zorlamasi, sonrasinda da yaptiklarindan Otiirii
kendilerini cezalandirmas adaletsizlik sayilir. Zira Allah adalet sahibidir. Irade 6zgiirliigiine
sahip olmayan bir kulu miikellef kilmasi, Allah’in adaleti ve hikmetine aykiridir. Mutezile
kelamcilarina gore kaza ve kaderden kasit Allah’in yaratmasi ise o zaman “kullarin fiillerini
Allah yaratiyor” sozii ancak Islam’dan ¢ikmak ve kiifiirden ibarettir. Ciinkii kullar kendi
fiillerini isterlerse yapabilirler, istemezlerse de yapmayabilirler ve neticesine katlanirlar.
“Kulun fiili Allah tarafindan yaratiliyor” demek, Allah’in bu fiillerle ilgili hiikiimlerinin de
var oldugu anlamina gelir. Dahasi; “kulun fiillerinin tiimiinde Allah’in rizas1 vardir” sozii
de kiifiirdiir. 2> Mutezililer tiim bu goriislerini “kulda bir kudret oldugunu, isledikleri fiillerin

sorumlulugunun ise kendilerinde oldugunu” vurgulamak i¢in dillendirmislerdir. !

Mutezile kelamcilari, insanlarin iyiligini ve hayrimi murat edenin Allah oldugunu, ayni
zamanda Allah’1n iyiligi dileyip kotiiliigli irade etmeyecegini ifade etmislerdir. Mutezile’ye
gore Allah’in kotiiliigli dilemesi bizzat kotiiliigiin kendisidir ki Allah tarafindan boyle bir

seyin ¢ikmasi diisiiniilemez. Onlar, tiim bu sebeplerden dolay1 kaderi reddederler.

19 Ayse el-Hutani, /bn Furek’in Itikadi Goriisleri, (Ummul-Kurra Universitesi Usuliiddin Fakultesi Doktora
Tezi, 2000), 1/83.

150 Kad1 Abdulcebbar, Serhu Usuli 1-Hamse, 238-239; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi ‘t-Tevhid ve ‘-
Adl, Thk. Ahmed Fuad Ehvani,( Kahire 1962), 5/137.

151 Sehristani, Kitabu ‘1-Milel ve ‘n-Nihal, tahkik: Muhammed S. Kiylani, (Beyrut: 1975) 57.
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Mutezile kelamcilar1 insan iradesinden yola ¢ikarak kaderi reddetmeyle ilgili ii¢ sebep
ortaya koymuslardir. Birincisi sudur: ‘“Allah iman konusunda kafirleri de miikellef kilip
inanmalarini emretmistir. Kur’an’da bir¢ok ayette de bu konu tlizerinde durmustur. Bununla
beraber Allah’in dilemedigi seyi emretmesi diistiniilemez. Bu durumdan, Allah’m kafirin
icinde bulundugu kiifrii dilemedigi anlasilir.”” Ikinci sebep, *‘itaat, islenen fiillerin Allah’in
iradesiyle uyumu ile ortaya cikar. Eger Allah, kiifredenin kiifriini dileseydi, kafir, iginde
bulunmus oldugu bu kiifiirle birlikte Allah’a kars1 itaatkar olacakti. Bu goriise gore de
kafirin, kiifrlinden otirii miikellef kilinmas1 ve cezalandirilmas1t mantiga aykiridir. Bu
diisiince akla ve mantiga aykir1 oldugu gibi kiifrii de beraberinde getirir. Ugiincii sebep ise
soyle aciklanmaktadir: ‘‘Kul, Allah’in kendisine takdir ettigi kazaya yani hiikmiine riza
gostermesi gerekir. Eger kiifreden kimsenin, i¢cinde bulundugu kiifiir Allah’in hiikiim ve
kazasiyla ortaya konulmussa, bu, kiifre riza ve kabul gdstermesi demektir. Yalniz bdyle bir

diisiinceyi benimsemek kisinin kiifre girmesine neden olur.>?

Mutezile kelamcilarina gore iyilik ve kotiiliik kulun eseridir. Kul fiillerini kendi tercih ve
istegi dogrultusunda Allah’tan hi¢bir miidahale olmadan meydana getirir. Allah, baslangicta
kula bir defa verdigi, kulda siirekli bulunan bir kudretle, kul fiillerini ortaya koyar. Kul
fiillerini yaratirken Allah’a higbir is diismez, zira Allah azim bir gozetleyicidir ve san1 yiice
bir hakimdir. Sonug olarak; Mutezile kelamcilari, meydana gelmesinden dnce fiillerin takdir

edilisi diye bir hiikiim kabul etmemis ve kula mutlak bir 6zgiirliik tanimigtir.?>

5.4. Es’ari

Es’ari’ye gore halk (yaratma) fiili, Allah’in ilim sifatindan degil, irade sifatindan
gelmektedir. Hiisiin (giizel) ve kubuh (¢irkin), hayir ve serri dogrudan dogruya kulda yaratan
Allah’tir. Kul fiillerle mlnasebete girerek bu fiilleri kesb eder, ancak bu kesb de hakikatte
Allah’1n kudretinin bir eseridir. Fiili ancak Allah yaratir, fakat kotii fiilin meydana gelmesi
ve kesbi de kula aittir. Allah’in kudreti ve mutlak iradesini her seyden istiin tutan Es’arf,
meydana gelmesinden once kulun fiillerinin takdiri ve onun 6zgiirliigii hakkinda acgik tavir
takinmamustir. Es’arl, kaza ve kaderi kabul ederek gergeklesmeden 6nce kulun fiillerinin

Allah tarafindan mukadder oldugunu ifade etmistir, ama bu kazanin kader olarak meydana

152 Kadi Abdulcebbar, el-Muhtasar fi Usuli‘d-Din (Mutezile‘de Din Usulii), Cev. Murat Memis, (Istanbul:
2007), 81, 86, 110-111; Gélciik, fnsan ve Fiilleri, 223-224.
153 Kad1 Abdulcebbar, Muhtasar, 86-87; Golcik, fnsan ve Fiilleri, 235.
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gelisi isini Allah’a isnad edip kesb goriisliyle bu meseleye tiim detaylariyla ortaya koyup
herhangi bir eksiklik birakmamustir. Insanin 6zgiirliigii konusunda ‘‘Allah mutlak ve tek
yaraticidir’” prensibinden hareket ederek kula higbir hareket serbestligi tanimamistir. Bagka
bir ifadeyle Es’ari, kulun fiillerinin, kudretin miidahalesi ve mutlak iradesiyle olustugu

diisiincesini benimsemistir.?>*

Es’ari, Allah’in kudreti ve iradesinde kaybolmus bir insan profili ortaya koymaktadir. Ona
gore kulun tlm fiilleri, Allah’in yaratmasiyla gergeklesmektedir. Yani kulun higbir
miidahalesi s6z konusu degildir. Hayir ve ser Allah’in kaza ve kaderine baglidir. Kul, bu
durumda girisim yetenegi bulunmayan bir varlik derecesine diismektedir.?>® Goriiliiyor Ki
Es’arf, bu goriisiiyle Cebri diisiinceye yaklagsmistir. Yaratilmig olan her sey Allah tarafindan
yaratildigi icin iyilik ve kotiiliigii de Allah yaratmistir, ancak “‘ser Allah’tandir’” denilmez.
Boylece Es’arl Allah’in serri kendisi i¢in yaratmadigini, ancak baskasi i¢in yaratilan ser

manasinda ‘‘ser Allah’tandir’” denildigini belirtmektedir.>®

5.5. Maturidi

Matiiridi’ye gore Allah’in fiilleri ile insanlarmn fiilleri arasinda farkliliklar bulunmaktadir.
Insan fiilleri, Allah’mn iradesinin i¢inde yer alirken baska bir yoniiyle Allah’a da ait

degildir.®> Insanlar kendi fiillerinin sahibi konumundadir.

Insanlar birtakim fiilleri yapmalar itibariyle, insanlarin irade ve ihtiyar sahibi olduklar:
sOylenmelidir. Fiillerin yaraticist Allah olsa da fiillerdeki farkli alternatifler arasindan birinin

tercihi insana aittir.1%8

Agsn oA~ =

irade ile yonettigi bilincine sahip olmasi sebebiyle insan iradesinin de hiir oldugu neticesine
varmaktadir.’>® Bu sebeple Allah’in iradesinin fiillerdeki etkisi ile birlikte insan iradesinin

de fiillerde etkisinin oldugu sdylenebilir.®

154 Epu‘l-Hasan el-Es‘ari, el-/bane an Usuli ‘d-Diyane, Cev. Ramazan Biger, (Istanbul: 2010), 76-82.
155 B <ari, el-Ibane, 82; Golciik, Insan ve Fiilleri, 236.

156 Es <ari, el-Ibane, 83.

157 Matiridi, Kitabi 't-Tevhid, s.238.

158 Yeprem, M. Saim, frade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, s. 288.

159 Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, s. 289.

160 Mathridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 226; Nesefi, Tabsiwratii’I-Edille, 2/ 177.
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Fiilleri yaratan Allah olmasmna karsin insanlar da fiillerini hur bir bigimde
gerceklestirebilmektedir. Fiiller yaratilmasi bakimindan Allah’a, uygulama agisindansa
insanlara ait olmaktadir. Allah insanlar1 isleyecekleri fiiller bakimindan mecbur
tutmamaktadir. Insanlar da bu noktada hiir iradeye sahip olduklarinin farkindadir. Bu
bakimdan irade sahibi olarak insan fiillerinin de sorumlulugunu bilmelidir.*®! insan¢ yapip

ettikleri seyler karsilig1 olarak ya mikéafat ya ceza alacaktir.

Bununla birlikte Allah, kullarin1 onlarin gergeklestirdigi fiillerin zitlarii da yapabilecek
nitelige sahip bir sekilde yaratmistir. Insanlarin bu 6zgiirliigii, istedigini yapabilir durumda
olmasi Allah’in insanlar1 bir seyi yapmaya zorlamadigia ve tercihte bulunduklari seyi
onlardan uzaklastirmadigina dair en agik deliller arasindadir. Iste bu sebeple insan, tercihte
bulundugu fiili 6zgur bir sekilde yapmakta, bir fiili gergeklestirirken bunu baska bir seyi
yapmamakla tercihte bulundugunun ve istedigi takdirde yapacagi fiili terk etmeye giicii
olacaginin bilincindedir. Nitekim insanlar kendi fiillerinde higbir sekilde yapma mecburiyeti

hissetmemektedir. Sonug olarak insanlar yaptiklaridan sorumlu olan varliklardir.%?

5.6. Bakillani

Bakillani’ye gore, kulun bir kudreti vardir, ancak bu kudret kulun kendi 6ziinde degil,
kendisinde yaratilan bir kudrettir.2%® Kulun kendi 6ziinde hicbir giicii yoktur ve kudreti
arazdir. Bakillani diisiincesinde kulun ger¢ek anlamda bir kudretinin oldugu reddedilir. Ona
gore kul, fiilini islerken onu yaratacak bir kudrete sahiptir. Kullar ya kadir kilinir (ikdar) ya

da Aciz birakilir (i’caz).1%*

Bakillani, irade ve yaratma meselesinin kulun tasarrufunda olan bir mesele olmadigini,
gergek tasarrufun Allah’in irade ve yaratmasinda oldugunu ifade eder. Allah’in miilkiinde
yaratma ve O’nun irade etmesinde baska birinin ortak olma ihtimali s6z konusu olamaz.
Eger kullara “fail” denilirse bu, onun miiktesibi (kesb eden) anlamina gelir, yoksa kulun bir

seyi yaratt1g1 anlamina gelmez.1%°

161 Maturidi, Kizabii't-Tevhid, s. 309.

162 Matiridi, Kitabi 't-Tevhid, s. 309-310.

163 Golctik, [nsan ve Fiilleri, 131; Omer Aydin, Kur’an Isiginda Kader ve Ozgiirliik, (Istanbul: Beyan Yayinlari
1998), 92.

164 Osman Karadeniz, Kelamcilara Gére Kur’an-1 Kerim’in I’cazi Meselesi, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat
Fakultesi Dergisi, (1986) 3/141.

165 Bakillanf, et-Temhidii ’I-evail ve telhisii‘d-delail, Nsr. imadiiddin Ahmed Haydar, (Beyrut: Miiessesetii’l-
Kiitiibi’s-Sekafiyye 1986), 218.
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Bakillani’ye gore, evrende Allah’in dilediginden hari¢ herhangi bir sey var olmaz. iman eden
kimse ancak Allah’in irade ve dilemesiyle iman eder, kiifreden kimse de Allah’in
dilemesiyle ve iradesiyle kafir olur. Mukadder olan higbir seyin kudretinden disar1 ¢ikmasi

miimkiin degildir.1®

Bakillan1’ye gore kul, kesp sahibi ve mecbur degildir, itaat ve giinah bakimindan fiillerinin
miiktesibi (isleyeni, kazanani, vasfina sahip olani)dir. Clinkii Allah Kur’an-1 Kerim’de soyle
buyuruyor: “Herkesin kazanmis oldugu (hayir) kendinedir, isledigi kotulik de kendi

aleyhinedir.”*®” Yani iyiligin sevab1, giinahin karsilig1 kendinedir.®

Bakillani, halk (yaratma) ile kesb arasindaki ayirimi soyle agiklar: Kesb, kesb edenin
kudretiyle ortaya ¢ikmasina ragmen kesb eden onu tek basina ortaya ¢ikartamaz. Ama halik
(yaratan) dyle degildir. Ciinkii yaratici fiili tek basma yaratir.'®® Bu sekilde Bakillani
yaratma ve fiili yalniz Allah’a mahsus kilar, insanin dolayli (miitevellid) ya da direkt
etkilerinden ya da tabiatin etkisinden meydana getirdigi tiim fiillerin ilahi failiyete ait

oldugunu kabul edip, insani ya da tabii etkinin bagimsizligin1 reddeder."

Békillan1’ye gore insan bir fiil islediginde onda yaratilan giiciin Allah’tan bagimsiz olmasi
miimkiin degildir; ¢iinkii Allah insanda her an kasith eylemi islemek icin gerekli gii¢ ve
istitaati var eder. Insan, kendi tasarimlarindan higbirini, tek basina tamamiyla
gergeklestiremez; ¢iinkii o, etkinin gercek alametleri olan bagimsizlik ve 6z yeterlik sifatina
sahip degildir. O, yaptig1 islerde, hangi 6l¢cli ve zamanda bagimsiz ve yardima muhtag
oldugunu kendi kendine bilir; iste bu nedenle o, daima kendisine bdyle bir liituf, yardim ve

ihsan etmesi i¢in Allah’tan talep eder.!™

Bakillani’ye gore kul, fiilin kesbinde (fiil islemesi) sirasinda gii¢ yetirir, fiili meydana
getirmeden Once gilic yetirebilmesi miimkiin degil, ¢linkii kesb siirecinde kudret arazdir,
dolayisiyla kesbin bekas1 dogru olamaz.1’? Istitaat ise iki vakit i¢inde devamli olmayan bir

arazdir. Eger fiil meydana gelmeden once bulunursa fiil aninda kaybolur, dolayisiyla fiil

166 Bakillani, Insan ve Fiilleri, 223.

167 el-Bakara, 2/2.

168 Bakillani, Insan ve Fiilleri, 70.

189 Adam Huidaverdi, Bazi Kelam Problemleri, (Sakarya: Degisim Yayinlari, 1. Basim, 1998) 68.

170 Faruk Desuki, el-Kaza ve 'I-kader fi’'l-Islam, (Iskenderiye: Darii’d-Da’ve 1982) 2/334-335.

71 Macid Fahri, Ahlaki Géniilliilik ilk Cebriler ve Es’arfler Fethi Kerim Kazang (gev.), Ondokuz Mayis
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (1997), 9/325.

172 Bakillanf, et-Temhidii’I-evail ve telhisii‘d-delail, Nsr. imadiiddin Ahmed Haydar, (Beyrut: Milessesetii’l-

Kiitiibi’s-Sekafiyye 1986), 325.
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onunla degil, fiil sirasinda meydana gelecek olan yeni bir istitaat vasitasiyla
gerceklesecektir.!™ Ciinkii eger kul, fiilden énce fiili yapmaya gii¢ yetirse fiili iktisabi
stirecinde Rabbinden yardim dilemeye ve fiilden 6tiirii Allah’a muhta¢ kalmaz. Eger fiil
isleme esnasinda Allah’in yardimina gerek duymamasi miimkiin olursa, fail olmadigi zaman
Allah’a muhta¢ olmamas daha uygundur. Bu ise ittifakla imkansizdir. Oyleyse istitaatin, fiil

icin fiille beraber olmasi gereklidir.!"*

5.7. ibn Furek

Ibn Furek insan fiilleri hakkinda genel olarak Es’ari diisiincesini benimsemistir. Es’ari ve
Bakillani’nin goriislerinden olduk¢a etkilenen Ibn Furek, Es’ari diisiincesine sagladig

katkilarla Es’ari kelamcilar1 arasinda 6nemli bir yere sahip olmustur.

Ibn Furek’e gore, alemde var olan ne varsa Allah’in iradesi disina ¢ikamaz. Yani Allah’m
diledigi seyi gerceklesir, dilemedigi sey asla olamaz, kullarin zorunlu ve istekli fiilleri, iyilik

ve kotiiliikleri, itaat ve giinahlar1 ancak Allah’in bir mahlikudur.'’

Insan fiillerinin yaratilistyla ilgili Ibn Furek’in gériisii soyledir: Kullarin fiilleri iyi kétii,
glizel sirkin, fark etmeksizin Allah’m yaratmasidir. Kul kétii bir fiil islediginde bu, “Allah

kotiidiir” anlamima gelmez, Allah tiim fiillerin yaraticisidr.®

Ibn Furek’e gére kulun fiilleri Allah’in iradesiyle ortaya cikar, Allah yaratmis oldugu bu
alemde diledigini ve dilemedigini de kendi iradesiyle yapar. Dilemedigi bir seyin var oldugu
diistiniilemez. Aksi takdirde Allah, nakis sifatla vasfedilmis olur ki bu da Allah hakkinda

diistiniilemez.*"”

Ibn Furek, irade sifatinin Allah’in zati ve vacip sifatlardan oldugunu savunur. Dolayisiyla,
irade edilen irade ile taalluku vardir, yani Allah koétiiyli kotii olarak bildigi i¢in kotiiliik
islemek isteyenlere kotiiliigii irade eder. Iyiligi de iyilik olarak bildigi igin iyilik yapmak

isteyenlere iyiligi irade eder.1’

178 Yusuf Sevki Yavuz, “Istitaat” Maddesi, (istanbul: DIA 2001), 23/400.

174 Bakillani, et-Temhid, 325.

75 Ayse el-Hutani, /bn Furek’in Itikadi Goriisleri, (Ummul-Kurra Universitesi Usuliiddin Fakiltesi Doktora
Tezi, 2000), 1/160.

176 o|-Hutani, Ibn Furek, 1/161.

177 e|-Hutani, 7bn Furek, 1/160.

178 o|-Hutani, /bn Furek, 1/162.
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Ibn Furek, Es’ari’de bulunan kesb goriisii savunmustur. Ona gore kesb hadis kudretle
meydana gelen seydir. Kesbin meydana gelisi iki kudretle gerceklesir. Birincisi Allah’in

kadim kudreti, ikincisi insanda yaratilan hadis kudretledir.*"

bn Furek’e gore istitaat fiilin ne dncesinden ne de sonrasindadir. Istitaat fiille ve kesb ile

birlikte meydana gelir.18

5.8. Ebu Ishak Isferayini

Isferayini, insanlarm fiilleriyle ilgili genel olarak Es'arilerin izini takip etmektedir. Ona gére
insan, kendi nefsinden olan bir kudrete sahip degildir. Kisinin eylemlerini halk eden
Allah'tir.’8! [sferayini'ye gore istitat fiilin éncesinden degil, fiille beraberdir ve bu kudret
insan fiilinin olugsmasini saglar.'®? Isferayini, Es'ariligin kesb goriisiinii savunmakla birlikte
burada cebri bir diisiincenin oldugunu zimnen kabul ederek bu cebirden ¢ikis formiiliinii
aramaktadir. Isferayini, oncelikle kesbi, kulun azmi, yani ciiz'7 iradesi olarak gérmektedir.
Bu kesb, dista bulunmayan hal tiriinden itibar? bir durumdur. Kesbin itibari bir durum olarak

kadim kudretin hadise yardim etmesiyle fiilin 6ziinde etkin bir konumu vardir.8

Isferayini, Es'ariligin kesbindeki cebri durumdan "fiillerin, kullarin fiillerine miiessir olan
Allah ile kulun kudretinin bir araya gelmesiyle olustugunu" belirterek c¢ikmaya
calismaktadir. Bu yeni yaklasim kesbi baska bir formata sokmaktadir. Isferdyini'ye gore
hadis kudret ile kadim kudret bir makddr tzerinde taalluk ettiklerinde makdadr her iki
kudretten olugsur. Bu iki kudret Allah'in ve kulun kudretidir. Ona gore kulun fiilindeki kudreti
miistakil degil, ancak Allah''in onun eylemini kapsamasi ve tavassutuyla miistakil
olmaktadir. Her iki kudretin eylemi gerceklestirmede miistakil bir tesirinin oldugunu irade
etmek, iki miiessirin tek seye tesirinin muhal olmasindan dolay:r batildir. Burada kadim
kudret hadis kudrete yardim eder. Hadis kudretin burada elde ettigi kesbdir. Dolayisiyla

fiilllerde Allah'm kudretiyle kullarin kudreti birlikte miiessirdir.'®® Anlasilacag: iizere

179 g|-Hutani, /bn Furek, 1/163.

180 o|-Hutani, /bn Furek, 1/164.

181 Ahmet Bardak, Isferayini: Hayati ve Kelami Gériisleri, (Ankara: Fecr Yaymlari, 1. Baski 2020), 152.
182 Bardak, Isferayini, 152.

183 Bardak, Isferayini, 152.

184 Bardak, Isferayini, 152.
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Isferayini, fiillerin kadim kudret ve hadis kudret aracili1yla, ancak hadis kudretin de zatiyla

olmayan yani kadim kudretin yardimryla yapildigin1 belirtmektedir.'8

Isferayini, Allah'in ve kulun tesirinin mevcut olduguna vurgu yaparak kudretlerin her birini
bir eserin ortaya ¢ikmasinda miistakil gérmektedir. Allah'in burada kulun miistakil kudretine
yaptig1 katki idnedir. Kulun Allah'in kudretine kars1 konumu ise kesbdir. Isferdyini, kesbi
muayyen bir failin fiili olarak gormekte, fiillerin bidayetinin Allah'tan, sonucunun ise
insanlardan oldugunu kastetmektedir. Kullarin muhtag kudreti ise yine Allah'tandir.*® Yani
kesb Allah'in istianesine ihtiya¢ duymaktadir ki bdylece O, iradesiyle yapilan fiile imkan
vermektedir. Bu da fiilde her iki kudretin de ihtiyar1 oldugu anlamina gelmektedir. Bunlar

kulun kudreti ve Allah'in, fiilini islerken kula yapmis oldugu ianedir.

Bu ibarelerden anlasilacag: iizere Isferayini acisindan bir fiilde iki kudret oldugu hakkindaki
bu tespitleri Es'ariligin kesb goriisii ile farklilik gdstermektedir. Isferdyini, burada cebir ve
kadercilik arasinda bir yol izlemektedir. Hadis kudret fiilde bir tesir icra ettiginden cebir
olusmamaktadir. Ayn1 sekilde bu fiilde bizzat tesir yeteneginin olmamasi da kaderciligi

engellemektedir.*8’

Isferayini'nin, kullarin fiilleri hakkindaki goriisiinii yazari belli olmayan ancak muhtemelen
Erzincanl Siileyman Efendi tarafindan aktarilan Celaleddin Devvani'nin Risale fi (meseleti)
halki'l-a'mal'® adli eserinden miilhem, Hicri 13 yiiz yillarda Anadolu'da medreselerde
okutulan Maturidilik akidesini igeren "Risale" adl1 eserde su sekilde anlatilmaktadir: "Ustad,
kullarin fiili konusu hakkinda tesir eden iki kudretin bulundugu goriisiine sahiptir. Bunlarin
birincisi Allah'in kudreti, digeri de kulun kendi kudretidir. Yalniz bunlarin tesiri fiilin

vasfinda degil, aslinda bulunur.!8®

Biitiin bu tespitlere dayanarak Isferayini, Bakillani, Gazzali ve biitiin Maturidilerin kullarmn

kesb, ihtiyar ve iradeyle ilgili goriislerinde benzerlik oldugu séylenebilir.1*

185 Bardak, fsferayini, 153.
186 Bardak, Isferayini 153.
187 Bardak, Isferayini 154.
188 Bardak, Isferayini, 155.
189 Bardak, Isferayini, 155.
190 Bardak, Isferayini, 156.
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6. iILAHI iIRADE VE INSAN iRADESI iLE iLGILI KAVRAMLAR

6.1. ilim

[lim kelimesi, “a-I-m” kokiinden tiiremistir. Sozliikte: Bilmek, bir seyin hakikatini ve
mabhiyetini anlamak, itikat, bir seyin sekil olarak zihninde olusmasi¢ cehaletin karsiligi, bir
sey oldugu hal iizere bilmek gibi anlamlara gelir.®* Ayrica hakikatin 6ziine ulasmak, haya
etmek gibi anlamlar1 da vardir. ilim, bir seyin ne oldugunu anlamak, akil yoluyla idrak etmek
manast ile bilen ve bilinen seyarasindaki iliskiyi de anlatir. Iste bu iliski sonucunda ortaya

cikan seye de ilim ad1 verilir.1%?

Istilahta ise ilim, ilmi elde etmesi miimkiin olan bir varligin var olan veya heniiz var olmayan
bir sey hakkinda ilim sahibi olmasidir, denilebilir. ilim konusunda Gazzali, ilmin tek bir
tarifi olamayacagin1 belirtirken, ilim kavramini, aklin ve zihnin kapsadigi alana giren
seylerin gercekte ne oldugunun akil sahibi kisiler tarafindan bilinmesi, diye tarif etmistir.1%
Allah’a nispet edilen bir sifat olarak ilim ise Allah’in biitiin her seyi bilmesi olarak tarif

edilebilir.

Kur’an-1 Kerim’de ilim, hem Allah’a hem de insan ve diger ruhani varliklara nispet
edilmistir.!®* {Imin, Allah’a nispet edildigi ayetlerde, Allah’n ilminin her seyi kusattigindan
bahsedilir. Ayetlerde, Allah’in goriilen alem olsun, gayb alemi olsun her seyden haberdar
oldugu, her seyin O’nun ilmi i¢inde oldugu, Allah’in ilmine zaman ve mekan agilarindan
herhangi bir smirlama getirilemeyeceginden O’nun ilminin degismez, simirlanmaz ve
benzersiz oldugundan bahsedilir.!®® Ayrica Kur’an-1 Kerim’de, her ilim sahibinin iistiinde
daha iistiin bir ilim sahibi bulundugundan?® ve bunun Allah’ta en kamil ve mutlak seviyeye

ulastigindan bahsedilir ve her seyin O’nun ilmi dahilinde gerceklestigine de dikkat cekilir.*%

191 fbn Manzir, Lisanii’l-Arab, “a-I-m” md, 22/416-422.

192 Akarsu, Bedia, “ilim” Felsefe Terimleri Sézligii, Inkilap Yaymevi, Istanbul, [t.y.].

198 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Kitabii Maksadi’l-Esna Serhu Esmaillahi’I-Husna,
Matbaatii’d-Tedamun, [t.y.], 58-59.

194 Abdulbaki, Mucem, “a-I-m” md, 11/469-481.

195 Tsik, Harun, Matlridi ye Gore Kaza ve Kader, 30.

196 yusuf 12/76.

197 Kutluer, Tlhan, “ilim”, DIA, 22/110-111.
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6.2. Kudret

Kudret sozciigi “k,d,r” kokiinden tiiretilmis bir kelimedir. S6zliik anlamu itibariyle “bir seye
guc yetirmek, muktedir olmak, bir isi planli yapmak, kiyaslamak, rizki daraltmak, kuvvet,
bir seyin kiymetini bilmek, hikim, irade etmek, bilmek, takat” gibi anlamlara

gelmektedir.1%

Istilah olarak kudret, hayat sahibinin iradesiyle fiili yapip yapmamaya gii¢ yetirebilmesi
seklinde tanimlanmaktadir. Kudret, Allah’a nispet edildigindeyse Allah’in istedigini ve

diledigini ne eksik ne de fazla olmaksizin hikmet ¢er¢evesinde yapiyor olmasidir.

Kur’an-1 Kerim’de kudret sézciigii, hem insana hem Allah’a nispet edilmektedir. Sézcik
103 ayette Allah’a nispet edilirken; genel olarak Allah’in gii¢ yetirmesi ve planli yaratmasi
vb. anlamlar icermektedir.®® Kur’an-1 Kerim’de “Allah her seye kadirdir’?® ayeti, fiillerin
de kudret sahibi olan bir yerden meydana geldigine ve Allah’in kudretinin her seyi
kusattigina, Allah’m ezeli kudretinin insanlarin fiilleri de dahil olmak Uzere tum fiilleri

kapsadigina isarettir.?%

Insana nispet edilen kudret kelimesi “boyun egmek, giic yetirmek” anlamlarina gelen
“istitad” kavramiyla agiklanmaktadir.?%? Istitad, insanm fiillerini gergeklestirmesi veya
terkini mimkiin hale getiren sifat olarak ifade edilmektedir. istitad kelimesi ile kudret, her
anlamda ayni olmasa da karsilikli olarak birbirleri yerine kullamlabilmektedir. Istitaa,
insanin iradesiyle ilgilidir; insana tesir eder ve bu sayede insanin ihtiyari fiilleri
gerceklesmektedir.?®® Genel anlamda kudret, iradeye tesir etmekte olan bir sifat olarak
gorulmektedir. Irade bulunmadan kudret tek basina bir fiili meydana getiremez. Fiilin

gerceklesmesi icin ilk olarak irade, sonra kudret gerekmektedir.2%4

198 fbn Manzir, Lisanii’l-Arab, “kudret” md, 1/702-704

199 Abdulbaki, Mu’cem, “k-d-r’ md, 11/430.

200 Al-i fmran 3/189.

201 Goleiik, Serafettin, Bakilldni ve Insamin Fiilleri, 123.

202 yavuz, Yusuf Sevki, “istitaat”,DIA, Istanbul, 2001, 23/399-400.
203 Ciircant, Kitabii 't-Tarifat, “kudret”, 252.

204 Goleiik, Serafettin, Bakillani ve Insanmin Fiilleri, 103.
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6.3. Fiil

Fiil s6zctigi, “f,a,1” kokiinden meydana gelen bir isimdir. Sozliikte, “yapmak, davranis, is,
bir seyi etkisi altina almak, bir seyin etkisi, amel” gibi manalara gelmektedir.?% Terim olarak
ise fiil, bir kudret sahibinin etkisi ile meydana gelen gii¢, takdir manalarma gelmektedir.?%
Cuveynti, fiil igin net bir tanim yapmamakta, fiili varligi1 devamlilik arz eden bir sey olarak
ifade etmektedir. “Allah her seyin yaraticisidir.”?%" ayetini yaratmanin Allah’a ait olduguna
delil olarak getirmekte ve fiillerin de ayette gegen “sey” cercevesinde oldugunu
sOylemektedir. Pezdevi’de (6. 493h./1100m.) fiile “sey” anlami vermekte ve Clveyni’yle

ayni ayete isaret etmekte; fiili Allah’1n yarattigimi soylemektedir.2%®

Fiil kavram1 ve ayn1i manada kullanilmakta olan amel s6zciigii, Kur’an-1 Kerim’de Allah’a,
meleklere, insanlara, putlara ve cinlere isaret etmekte; degisik kaliplar ile birgok ayette yer
almaktadir.??® Kur’an-1 Kerim’de gecen “Sizi de yaptiklariniz da Allah yaratmigtir.”?%
ayetini, ehl-i siinnet kelamcilari, fiilin yaraticistnin  Allah olmasina delil olarak
kullanmislardir.?!* Ayrica Kur’an-1 Kerim’de bircok yerde gecen “Her seyin yaraticist

Allah’tir?'2 ayeti de fiillerin Allah tarafindan yaratildigina delil olarak gosterilmektedir.?t®

Es’ariyye alimlerinden Ciiveyni, fiilin olusumunda insanin da rolii bulundugunu belirterek,
Allah’1n insan igin bir irade ve kudret yarattigini insanin da bu irade ve kudretle fiillerini

meydana getirdigini belirtmektedir.?**

6.4. Kesb

Kesb kelimesi, “k,s,b” kokiinden tiiremistir. Sozliikte, “toplamak, kazanmak, rizik istemek,
ispat etmek, bir seyi temin etmek, bir sey elde etmek” vb. anlamlara gelmektedir. 22> Ayrica

kesb, fayda saglamaya ve zarar1 uzaklastirmaya yonelik olan fiil diye de tanimlanir. Terim

205 Tbn Manz(r, Lisanii’I-Aréb, “f-a-I” md, 11/568-569

208 3ahani, el-Bidaye, 25-26.

207 En’am 6/102.

208 Ciircani, Kitabii 't-Tarifat, “f-a-I” md, 11/242; Ciiveyni, el-irsad, 198

209 Abdulbaki, Mu'cem, “f-a-I” md, 523-524

210 saffat 37/96.

211 Yazicioglu, Mustafa Said, Matiiridi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, Akid Yaymcilik, Ankara,
1988, 116.

22 Enam 6/102.

23 Eg’arf, el-Luma, 54.

214 Goleiik, Serafettin, Toprak, Stleyman, Kelam, 256. Yazicioglu, Mustafa Said, “fiil”, DIA, 13/61-63.
25 bn Manzfr, Lisanii’I-Arab, “k-s-b” md., 5/74-80.
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olarak ise kulda, hadis olan kudrettin etkisiyle olusan sey diye tarif edilir. isfehani, kesbi,
servet elde etmek, insana faydali olan ve mutluluk veren bir seyin talep edilmesi diye,
aciklar. Faydasi olacagi zanni ile yapildig1 halde insana zarar1 dokunan fiiller i¢in de kesbin

kullanilacagna isaret eder.?®

Kesb tabiri, Es’ari ile 6zdeslesmistir.?l’ Hatta “Es’ari nin kesbi kadar karisik” tabiri,
arapcada darb-1 mesel olmustur. 2!8 Es’ari, kesbi bir teori olarak sistemlestiren kisidir
diyebiliriz. O, kesbi Allah tarafindan yaratilan kudretle, onu kesbeden kisiden meydana

gelen seydir, diye tanimlar.?*°

Es’ari, bu teoriyi ortaya ¢ikaran kisi olsa da ondaki kesb anlayisinin tam anlamiyla agik
olmadigi sOylenmektedir.?® Es’ari, insana ait kesbin, Allah tarafindan yaratildigini
soylemekle birlikte “kesbi” fiil ve amel olarak da adlandirmaktadir.??® Kesbi, Allah
tarafindan yaratilmis olan kudret ile bir kasibten yani kesbeden insandan meydana gelen sey
olarak tanimlamaktadir.??? Es’ari’ye gore insanin fiilleri Allah tarafindan yaratilir ve insanin
buradaki rolii ise fiilleri kesbidir. Insan herhangi bir zorlama séz konusu olmadan fiili
kesbeder. Yani kendinde Allah tarafindan yaratilmis olan kudretle fiili kesbeder. Kafirin
kiifrii kesbi ve mii’minin iman1 kesbi buna kanittir.??®> Sonugta, Es’ari kesb anlayisinda,

fiillerin olusumunda 4 temel bulunmaktadir:
1) Onceden beri var olan yaratilms irade,
2) Yaratilmis olan bir kudret,
3) Yapilmig, sona ermis ve kudretle ayni anda ve birlikte bulunan bir eylem,
4) Fiil ve kudret arasinda var olan baglanti,

iste kesb bu baglant: ve irtibattir.?2*

216 fsfehani, Mufredat, “k-s-b” md., 709-710.

A7 Golciik, Serafettin, Kelam Acisindan Insan ve Fiilleri, 189.

28 Yazicioglu, M. Sait, Matiiridi ve Nesefi ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, $.56.
219 Eg’ari, el-Luma, 45.

20 Goleiik, Serafettin, Bakilldni ve Insanin Fiilleri, 191.

2! Esari, el-Lima, s.45.

22 Es’ari, el-Lima, 45.

223 Eg’ar, el-Lima, 45-48.

24 Golciik, Serafettin, Kelam Acisindan Insan ve Fiilleri, 194.
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UCUNCU BOLUM
CUVEYNI’YE GORE iRADE

Calismamizin ana konusunu teskil eden bu boliimde Imam Ciiveyni’nin Allah’1n iradesi ve

insanin iradesi konusundaki goriislerini ele alacagiz.

1. CUVEYNI’DE ZAT-SIFAT iLiSKiSi

Imamu’l Harameyn Ciiveyni’nin, genelde Ehl-i Siinnet 6zelde kendi mezhebi’nin, Allah’in
sifatlar1 hakkindaki “sifatlar zata eklenen hakiki manalardir” seklindeki goriisii benimsedigi
gorilmektedir.??® Ancak Ciiveyni, sifatlarin zatla 6zdes veya zattan ayr1 mustakil bir varlik
olarak goriilmesi sonucunda ortaya cikan; sifatlarin nefyi ve kadim varliklarin ¢oklugu
(teaddiidii kudema) problemlerini ¢ézebilmek adina kendi mezhebindeki sifat anlayisinda
birtakim teknik degisiklikler yapma zorunlulugu hissetmistir. O, sifat anlayisinda hal
kavramina (Ahval teorisi) yer vererek sifatlarin nefyi ve kadim varliklarin ¢oklugu (teaddiidii
kudema) problemini ¢ézme gayretinde bulunarak mezhebinin i¢ tutarliligini saglamaya
caligmistir. Zira ona goére ‘hal’, varliga dair bir nitelik olup varlikla ve yoklukla
nitelenemediginden sifat zatin ne ayni ne de gayri olmus olur. Boylelikle ona gore, zat-sifat

iliskisinde ortaya ¢ikan problemler ortadan kalkmus olur.??®

2. CUVEYNI’YE GORE ALLAH’IN iRADESI

Ciiveyni, kelami konulardan daha ¢ok irsad ve Samil adli eserlerinde bahsetmektedir. el-

Samil adli eserinde ayn1 zamanda dinin itikadi (usuli) konularini ele alir. Ciiveyni, kelami

25 Ciiveyn, Irsad, 79.
226 Tmamu’l- Haremeyn Ciiveyn Ciiveyni’nin Degisim Gegirdigi Kelami Géoriisleri, Siirt Gniversitesi ilahiyat
fakiltesi dergisi. 2 say1. 1, 98.
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konulart siirekli muhalif firka ve mezheplere cevap verecek sekilde isler, konuyu daha ¢ok

soru cevap seklinde degerlendirir.

Clveyni’nin Samil eserinde irade sifatiyla ilgili her hangi bir boliim ayirmadigini ya da goriis
belirtmedigini goriiyoruz. Allah’mn sifatlar1 bahsederken Ilim, Kudret, Hayat sifatlarini
degerlendirir, daha ¢ok alemin yaratilisi, kidemi, ezeliligi, cevher araz gibi konular Gizerinde
durmustur. Ayrica bu konularda muhalif baz1 firka ve mezhepleri tenkit ederek, farkli kelam
firkalarii ve filozoflar1 degisik meselelerde elestirerek goriislerini reddedip kendi goriisiini

ispat etmektedir.

El-irsad adli eserinde ise iradeyi ayr1 bir boliimde inceler, s6z konusu bu eserde "Alemin
yaraticist irade sahibidir" diye adlandirdig1 boliimde once irade sifati1 hakkinda fikir ve goriis
sahibi olan mezhepleri elestirir.??’ Batil olarak nitelendirdigi gruplari tek tek onlara soru

sorarak ve kendisine yonetilen sorulara cevap vererek goriisiinii ortaya koyar.

Clveyni’nin bu gibi konulardaki metodu ¢ok ilgingtir. Soyle ki; o, kendi goriisiinii ve
diisiincesini sdylemeden direk kars1 grup ve firkalarin goriislerini soyledikten sonra onlara
sorular yoneltir ve onlarin verecegi cevabi tahmin ederek, verdikleri cevabi elestirip
reddederek yeniden sorular yoneltir. Sonunda, elestirdigi kisi ya da firka hakkindaki
diisiincesini sOyler, batil goriisler1 reddederek konuyu kapatir, boylece elestirecegi diger

firka ya da kisiyle devam eder.

Clveyni, “alemin yaraticisinin ger¢cek anlamda irade sahibi oldugunu” soylerken,
Mutezililerden Ebu'l-Kasim el-Kabi ise bunun tam tersini sdyler. Kabi’ye gore, “Allah’in
irade etmesinin, o seyi yaratmast" anlamina geldigini, Allah baz fiilleri irade eden olarak
vasfedilmesinin ise o fiillerin emredilmesi anlami tasidigini, yani bunun, Allah’in kendi
fiilleri s6z konusu oldugunda irade etmesi ve yaratmasi; kullarin fiilleri s6z konusu ise

emretmesi oldugunu savunmaktadir.??8

Clveyni, daha sonra ikinci goriisii ele alir. Kelamcilardan Neccar, irade konusunda "Allah’in
kendi zat1 bakimindan miirid" oldugunu sdyler. Ona gore irade sifati, fiili bir sifat olmayip,
kudret ve ilim sifatlar1 gibi asla ortadan kalkmayan ve her seyi igine alan sifatlardandir.

Bundan dolay1 o, Allah’in miirid olusunu "zorlanmayan ve maglup olmayan" seklinde

227 Ciiveynt, el-frsad, 64.
228 Ciiveynt, el-frsad, 63.
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aciklamigtir. Nitekim Neccar, kullara ait biitiin fiillerin Allah’in iradesi oldugunu kabul

etmektedir.?%

Clveyni, tiglincti olarak bazi Basrali Mutezililerin goriisiinii ele alir. Onlara gore Allah,
muhdes bir irade ile diler, yani Allah’1n iradesi zati ve ezeli degildir. Onlara gore Allah’in
iradesi kulun iradesini perdeler. irade icin tek murad yeterlidir. O da Allah’in murad

etmesidir. Diger iradeler ise hadis olarak meydana gelmekte olup, irade edilmezler.?3

Clveyni, Kabi'ye ve onu takip eden kelamcilara kars1 der ki: "Kullarin fiillerinin sifatlarin
ozelliklerine gore baz1 vakitlerde meydana geldigini kabul etmek", ayn1 zamanda bunlarin
belli vakitlere ve 6zel sifatlara baglanarak gergeklesecegini kabullenmeyi de gerektirir.
Soyle ki: Diizen, ihkam, ahenk ve itkan, bunlar1 yapanin alim olusuna; belirleme de Allah’in
belirlemeyi amaglayan olusuna delalet eder. Akil sahibi bir kimse, delalet etmeyen bir delilin

olabilecegini diisiiniirse, bu biitiin delilleri gegersiz sayar.?*!

Bu hususlar sdyledikten sonra Ciiveyni, Kabi'ye yonelik ilaveten sdyle der: Gorliniir Alemde
aklimizla kabul ettigimiz her ser, Allah murad ettigi i¢cin vardir. Bu murad edilen sey ise

oncesinden Allah’1n fiillerinde belirlenmistir.?%?

Mutezile, Allah’in zatiyla miirid oldugu goriisiine kas1 ¢ikmistir ve tamami batil birtakim
yollara bagvurmustur. Ciiveyni, Basra Mutezilelerini reddederken onlarin bununla neyi

amagladiklarini belirtir.

Clveyni, Neccariye'nin "Allah’in kendi zatiyla miirid" olusunu, onun maglup ve mecbur
birakilmis olmadig1" seklinde yorumlamalarina cevap olarak soyle der: Bu kimseler misbet
bir seyi menfi bir yolla agiklamislardir. Yani maglup olma ve mecbur birakilmanin nefyi

ayn1 zamanda iradenin kabuliidiir.

Clveyni, bu goriise kabul ettigi farz edilse bile, kendilerinin "tanrinin kendi fiilini isteyen"
oldugunu ispat etmeleri gerektigini; bundan kaginirlarsa o zaman Kabi’ye ilzam etmek {izere

sunulan seylerin bunlar igin de aynen gegerli oldugunu ifade eder.?%

229 Civeynt, el-Irsad, 63.
230 Ciiveynt, el-Irsad, 63.
231 Ciiveynt, el-frsad, 66.
232 Ciiveynt, el-frsad, 67.
233 Ciiveynt, el-frsad, 68.
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Neccariyye, Allah’in zatiyla miirid oldugunu, hayri, serri, zarari ve faydaliyr dileyen
oldugunu kabul etmistir. Onlara gore irade, selbi bir sifattir, anlami1 ise Allah’in zorlama

altinda ve yanlishikla higbir sekilde fiilde bulunmamasidir.?**

Neccariye goriislerinin geliskilerle dolu oldugunu séyleyen Ciiveyni, yeniden onlar1 elestirir
ve "Miirid', maglup olmayan ve birakilmayan ise Allah da maglup olmamasi ve mecbur

edilmemesi bakimindan zatryla miirid olmalidir” der.?%

Yine ayni konuyla alakal1 olarak, “Basra Mutezililerinin Allah’1 miirid olarak nitelemeleri,
sonradan da onun iradesinin hadisligine hiikmetmeleri iki boliimde tartisilir” diyen
Clveyni’ye gore onlarin; hadis iradeleri kabul etmeleri ve bunlarin irade edilmemis
olduklarini iddia etmek i¢in getirdikleri delilleri gegersiz sayilir. Ayn1 zamanda onlar, hadis
iradelerin hem vakitlerinin belirli oldugunu hem de murad edilmemisligini ileri
stirmektedirler. Bu goriislerini temellendirmek adina "irade, kendisiyle irade edilendir;
bizzat murad edilen degildir" demislerdir. Ayni bigimde "talep edilen is temenni edilir, ancak
temenni, temenni edilmez" diyerek delilsiz ve mantiksiz bir iddia ortaya atmislardir ki
bunlar, bu sekilde hem hadis iradeleri kabul edip hem de bu iradelerin irade edilmedigini

savunmaktadirlar,2%6

Clveyni, eger onlarin iddialarinin tersine, goriinen alemdeki fillin, failin niyetine delalet
etmeyecegi, ayn1 zamanda kasit bulunsa bile fille anlasilamayacag: iddia edilirse cevap
olarak, "Bu cehalette takili kalmaktir ve zarureti inkar etmektir" der ve verilecek cevaplarin
en gilizelinin, "Muhkemin, muhkimin ilmine delalet edemeyecegini; mithkimin ilmi varsa
bu bir delille anlasilir" oldugunu soyler. Yani verilen hikmin, hikim wverenin ilmini
gostermeyecegini sdyleriz. Kabi’nin goriinen aleme bakarak Allah’in sifatlar1 hakkinda
yorum yapmast yeterli olamaz. Burada muhkemden kasit Kabi’nin verdigi hiikiimlerdir,

muhkimden kasit ise Allah’in varhig: ve sifatlaridir. %’

Ciiveyni de Allah’in koétiiliiglin yaraticist olmas1 ve bununla vasiflanmamasi hususunda

sOyle demektedir:

“Her sey Allah’in dilemesiyle olur ve Allah’in dilemedigi higbir sey olmaz. Ciiveyni, bu

noktada irade-emir iliskisini giindeme getirir. Ona gore Allah’in bir seyi irade etmesi o seyi

234 Ciiveyni, el-Irsad, 68.
235 Ciiveynt, el-frsad, 96.
236 Ciiveynt, el-frsad, 70.
237 Ciiveynt, el-frsad, 70.
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emretmesini gerektirmedigi gibi bir seyi emretmesi de onu irade etmesini gerektirmez. Allah,
Hz. ibrahim’e oglunu kurban etmesini emretmistir, ama bu emrin gerceklesmesini dilemedigi
i¢in Hz. Ibrahim oglunu kurban etmemistir. Allah’1n ¢irkin ve kétii olan seyleri irade etmesi,

onun sefih olmasini gerektirmez. Ciinkii sefeh olan igler hadis varliklar i¢in gecerlidir. Boyle

bir durum Allah i¢in s6z konusu degildir. Allah fayda ve zarardan miinezzehtir.” 2%

Basra Mutezililerine gore bu kanaat, akaid kaideleri konusunda delaleti reddettiklerinden

otiiri inang ilkeleri icerisinde yer almaz.?3®

Clveyni, Kabi’ye cevap olarak son kez der ki: Kabi ve taraftarlar1 Allah’in dilindeki
miikemmelligin onun alim olusuna delalet ettigini, goriinen alemdeki muhkem fiillerin kulun
kendisi tarafindan yaratildigini kabul ediyorlar. Hatta onlara gore kulun fiillerinin ¢ogu
kulun bu fillerin 6zelliklerin bilmemesinden &tiirii farkinda olmadan ortaya ¢ikmistir.
Dolayisiyla kendileri agisindan dalaletin elestirisi miimkiin ise Kabi’nin talep ettigi sey de

gerceklesmez. Ciiveyni, delilin genelligi hususunu daha 6nce agikladigini belirtir.24

Clveyni, Neccar ve ona tabi olanlarin s6ziine gelince, "Allah, zatiyla miiriddir." s6zlerinde
bir ikilem oldugunu tespit eder. Eger "Allah zatiyla miiriddir" demelerinden kasit,
Clveyni’nin sdyledigi manada "miirid ve kasit" oldugunu sdylemek istiyorlarsa, onlara,
“sifatlarin ozellikleri de bilinebilir” denir. Yani burada Allah’in yaratmasi sifatin1 dar
kalibiyla yaratmak ve 6ldiirmek olarak algilamalarimin yanlighgina deginilmis. Allah’in
zatin1 onun ve kendisinin kastettigi sekilde diistinmenin gerekli oldugunun daha 6nce izah

edildigini ifade eder.

Ciiveyni, bu gibi yontemlerini tasdik ederek "ilim ile bilinir, fakat ilim bilinmez" diyenlerle
yapilacak miinakasa Neccar ve ona tabi olanlarla yapilan miinakasa gibi olur. Bir kimsenin,
bir fiil icra ettikten sonra onun neticesinde muktedir olabilmesi icin o fiilin meydana
gelisinde etki sahibi olmas1 gerekir. Yani bir kimsenin herhangi bir fiili icra etmesi normal
olabilir, ama onun meydana gelisinde etki sahibi olmasi, neticesi ve hangi vakitte nasil ortaya
cikacagl hususundaki bilgiler "miiessir" olabilecek bir zata miinhasirdir. Akil, herhangi bir
vakitte meydana gelmesine ve diger hadiselerin esit olmasina hiikmettigi i¢in "irade murad

edilmez" diislincesine dayanmak batil olur.

238 Ciiveynf, el-frsad, 70.
239 Ciiveynt, el-frsad, 71.
240 Ciiveynt, el-frsad, 72.
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Nitekim irade hususundaki miicadeleleri kendilerine bir fayda saglamadigi igin ileri
siirdiikleri delil ve ispatlar1 da ciiriimiis olur. iradenin belli bir vakte meyledilmesi hususunda
dayandiklar1 delil, bizzat iradenin kendisiyle batil olur. Bu surette Allah’in miirid olusuna

dair delil getirme yolu onlara kapanmis olur.?4!

Clveyni, Allah’mn hayy, kadir ve alim oldugunu kabul edip, onun kendi zatiyla miirid
oldugunu iddia eden kimselerin, kendi goriisiine kars1 "bu miimkiin degildir. Nitekim zat i¢in
var olan hususiyet bir baglilik ve miinasebet gerektirdigi i¢in bunun ilgili oldugu her seyi
ihtiva etmesi gerekir. Zira Allah bilendir, bilinen her seyi bilmesi gerekir. Bu hususta
sinirlandirma yapilamaz" iddialarinin, bizi, Allah kendi zatiyla miirid oldugu takdirde, irade

edilen seylerin tamami igin de miirid olmasi gerekir” neticesine sevk eder, der. 242

Clveyni’ye gore, Allah’in kudret ve ilim vb. sifatlarinin varhgm ispat etmek adina ilk
olarak, bilinen (sahid) alemde bu sifatlarin varligini kanitlar, sonrasinda ortak vasiflara sahip
illet birligi ile bunlarin bilinmeyen alem ile (yani Allah ile ilgili) gecerliligini
kanitlanmaktadir. Lakin bu seviyede dnemli bir sorun bizi karsilamaktadir: Bu iki varlik
(Allah ile insan) nasil oluyor da ortak bir nitelikte birlesebiliyor? Bu soruna ¢6zim ancak
Hal Teorisi’nin varligini kabul etmekle mumkiin hale gelmektedir. Ortak vasiflarin, her iki
varhigin (Allah-insan) zatlar1 iizerine zaid 6zellikleri olmasi gerekir ki bu iki varlik ortak bir
paydada bulusabiliyor olsunlar. Hallerin mevcudiyeti kabul edildigi takdirde bu benzerlikler

zatm kendisinde degil onun halinde olmas1 anlasilir olmaktadir.?*®

Cuveyni, "kullarin gii¢ yitirdigi seylere kadimin kudreti taalluk etmez. Ciinkii iki gii¢
arasinda bir takdir olunmuslar sinifina girmez" iddiasindakilere cevap olarak der ki; “Kulun
gii¢ getirecegi sey, kul onu islemeden once Allah’in ilminde olmakla beraber makdurunun
disindadir ve kulun da makdurunun disindadir, bu durum yukarda ifade edilen ¢eliskiyi agik

bir sekilde meydana ¢ikarmaktadir.”?44

241 Civeyni, el-Irsad, 72.
222 Civeyni, el-Irsad, 73.
243 Tmamu’l- Haremeyn Ciiveyni’nin Degisim Gegirdigi Kelami Goriisleri, Siirt tiniversitesi ilahiyat fakiiltesi
dergisi cilt 2 say1 1, 107.
24 Ciiveynt, el-frsad. 73.

41



3. CUVEYNI’YE GORE INSAN iRADESI

Insan iradesi mezhepler tarihi boyunca en ¢ok tartisilan konulardan biri olmustur, fakat bu
tartismalardan istifade edip kendi fikrini degistiren hicbir mezhep mensubuna
rastlanmamistir.?*® Yalmz Islam diisiincesindeki miistesna mevkii dolayisiyla bu konu

Clveyni (6.478/1085)'ye iki defa ve degisik sekillerde sorulup cevabi alinmistir.

Clveyni'nin bu konuyla ilgili ulastig1 ilk diistince bilinen Es'ari goriisle mutabiktir. Ancak,
bu diisiincenin muhtevasi kendisi i¢in tatmin edici olmamis ve konuyu baska bir eserinde
ikinci kez kaleme almis ve ilk fikrinin tam tersine bir sonuca varmistir. Bu durum goésteriyor

ki konu, bazen ayn1 insann bile farkl1 diisiinmesini gerekli kilan énem ve degerdedir.?4®

Clveyni, yalniz Es'arilik kelamini etkilememis, bilakis tarihsel siirecte biitiin kelam ilmini
etkileyen ilmi bir sahsiyeti haline gelmistir. Ciiveyni, miitekaddimin donemi kelamcilarinin
kullandiklar1 kanitlama yontemlerini elestirmis ve kelamin felsefe ile miicadeleye sokan bir
zemin hazirlamistir. Ciiveyni'nin elestirileri, miitekaddimin kelamcilar donemini
sonlandiran ve miiteahhirin kelamecilar donemine gegisi saglayan siireci baglatmistir. Bundan
dolay1 Ciiveyni'nin konu hakkindaki fikirleri hem miitekaddimin hem de miiteahhirin

doénemlerini anlamayi saglayacak éneme sahiptir.?4’

, Muhakkik bir alim olmasina ve 6zgiir
diistinceye sahip olmasina ragmen Ciiveyni’nin, baz1 fikir ve diisiincelerinden daha sonra

vazgectigini gérmekteyiz.?48

4. iILK DONEMDE CUVEYNI

Clveyni’nin yasadigi donemi fikir ve diisiinceleri agisindan iki kisma ayirarak incelenmek
gerekir. Zira Cuveyni fikir degisimi siirecinden ge¢mis bir kelamcidir. Birinci kismui el-
Akidetii’n-Nizamiye adli eseri kaleme almadan 6nceki donem; ikincisi, ayni eseri yazdiktan

sonraki donemidir.

Clveyni’nin, ikinci donemde insan 6zgiirliigiine bakis ve diisiincesi ilk donemden oldukga

farklidir. Ciiveyni, birinci dénemde insan o6zgiirliigiine bakisini temelini el-irsad adli

25 Hiiseyin Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, (Ankara: 2011), 9.

246 Mevlut Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, (Istanbul: Nun Yayincilik 199), 10.

247 Hiiseyin Kahraman, Civeyni'de Insan Ozgiirliigii: Nedensellik Agisindan Bir Degerlendirme, [hya
Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi, (2016), 2/2.

248 Mustafa Sancar, imamu’l- Haremeyn Ciiveyni’nin Degisim Gegirdigi Kelami Goriisleri, Siirt Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/1: 87-117.
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kitabinda atmaktadir. Burada kulun fiili ile Allah’in fiilleri arasinda higbir fark
gérmemektedir.?*® Mutezile’nin “insan fiillerini yaratir”, “bir makduru iki kudret sahibine
isnad etmek miimkiin degildir” goriislerini reddedip “kullarin fiillerini sadece Allah yaratir”

diyerek kullarin fiillerinin de Allah’in fiilleri oldugunu ifade eder.?*

Clveyni, Mutezile’nin, “kul, kesb ettigi her seyi (fiillerini) hakkinda bilgi sahibi olmas1
gerekir. Insan unutabilir bir varlik olmasina ragmen kendisinden bir fiil meydana ¢ikmasi
mimkiindiir’ goriisiine; “kulun kesb ettigi seyi aklen bilmesine gerek yoktur” karsiligini

verir.2%!

Cuveyni, kesb konusunda hadis kudretin makdura ait bir hal ihtiva ettigini, insan
sorumlulugunun bu hale bagl oldugunu ifade eder.?®? Ciiveyni hadis kudret konusunda
kendi imamlarmin “hadis kudret zorunlu fiille iradi fiilleri birbirinden ayiran bir haldir”
goriisiinii reddederek, Allah’in miidahalesi olmadan kulun fiilde tek basina etkili olmasinin
miimkiin olmadigini ifade eder. Ciiveyni, insan fiilleri konusunu ele alirken kudretinin ve
iradesinin fiillere higbir tesiri olmadigini, aymi sekilde insanin fiillerine taalluk eden
iradesinin de islevsiz ve tesirsiz oldugunu belirtir. Kulun kudretinin varlig1 konusunda da
“iradi bir hareketle iradi olmayan zorunlu bir hareketin birbirinden farkli oldugunu, ancak
bu farkliligin hareket noktasinda degil, hareket ettirenin niteligine isnad edilmesi

kaginilmazdir” diyerek bu dénemdeki diisiincesini ortaya koymaktadir.?®®

Bu sekilde kudretin kulun kendi kimligini oldugunu vurgulamistir. Ciiveyni, “insanin kesbte
kudreti vardir, bu kudret kendi kesbinde vardir” diyerek insan kudretinin varligim

temellendirmistir.?>*

Clveyni’ye gore insanda bulunan kudret araz oldugu i¢in siirekliligi yoktur. Bundan dolay1
kudretin, fiilden 6nce bulunmasi imkansizdir.?®® Ciiveyni’nin bu husustaki goriis ve
diistinceleri Eg’ari’nin goriislerine dayanmaktadir. Ciliveyni’nin bu donemde siirekli

Mutezile’nin diisiincelerini elestirip onlarin goriislerine itiraz etmesi dikkat ¢ekmektedir.

249 Ciiveyni, Kitabii 'I-frsad (inang Esaslar1 Kilavuzu) Trc. Heyet, (Ankara: TDV Yayinlar1 2010), 159.

250 Ciiveyni, Kitabii 'I-/rsad, 160.

51 Ciiveyni, Kitabii 'I-frsad, 161-162.

22 Ciiveyni, Kitabii 'I-frsad, 173.

253 Civeyni, Kitabii’'l-/rsad, 174-175; Civeyni, Luma’u’l- Edille, Ceviren Dog. Dr. Murat Serda). Kayseri:
Kimlik Yaynlar1 2017), 76.

254 Ciiveyni, Kitabii'I-frsad, 180-181.

25 Kitabii’l-frsad, 183.
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Clveyni, Mutezili goriislerin yayilmasinin toplum ve halk arasinda bir tehlike olusturacagi

kanaatiyle Mutezile’ye siirekli karsi ¢ikmis ve kendi goriislerini ortaya koymustur.

Clveyni, insan Ozgiirliglini, insanin fiilleri tizerinde olusturdugu yorumlar dahilinde
degerlendirmektedir. Ciiveyni, birinci donemde insan Ozgirligiiyle ilgili goriislerini
benimsedigi Es’ari mezhebi cercevesinde ortaya koymaktadir. Yani kullarin kudretinin
taalluk ettigi sey ile Allah’in muktedir oldugu sey arasinda bir farklilik yoktur. Fiillerin
meydana gelmesi konusunda tesir sahibi sadece Allah’tir. Irade kulun makduru (fiili),
Allah’1n takdiri®®® ile ortaya ¢ikmaktadir. Irade edilen sey iizerinde kulun iradesinin gercek
etkisi yoktur.?>” Ciiveyni, bdylece insan 6zgiirliigii diisiincesinde Es’arilige uymaktadir ki,

burada kendisinin insana vermis oldugu 6zgiirliikk cebrin bir rengini igermektedir.

5. iKiNCi DONEMDE CUVEYNI

Cuveyni, Selguklu veziri Nizamiilmiilk’iin istegi lizerine ele aldig1 el-Akidetii’n-Nizamiye

adl1 kitabinda ise insan 6zgiirligii hakkinda dncekinden farkli bir diigiince ortaya koymustur.

el-Akidetii’'n-Nizamiye adli eserinde kulun mikellef oldugunu, teklif s6z konusu
oldugundan ona bir sorumluluk diisecegini, kulun bu sorumlulugu var oldugundan dolay1
Ozgiirligiinii dort ana baslikta temellendirmistir. Ciiveyni, teklif konusu ve teklifle alakali
kullarda olmasi ¢ok 6nemli olan sifatlar konusunu ayr1 bir bolimde incelemekte olup, s6z

konusu eserinin {i¢ ana boliimden biri olarak bu konuyu ele almistir.

Clveynt, insan kudreti ve bu kudretin fiillere tesiri konusu hakkinda, “Allah kullarindan bazi
isteklerde bulunmus, isteklerini yerine getirenlere miikafat, yerine getirmeyenlere de ceza
verecektir. Akl olan kimselerin bunu kabul edeceginde sliphe yoktur. Bu dogrultuda,
kullarin fiillerinin kudret ve iradeleri itibariyle ortaya ¢iktig1 kanaatinde olan kimselerin
dogru bir akil yiiriitmesi yaptigin1 gosterir. Kulun kudretinin fiillere higbir tesirini
bulunmadigini ileri siiren kimseler ise dinin bir konusunu reddetmis sayilir” diyerek fiile
Allah’1n kadim kudretinin degil, insanda yarattig1 hadis bir kudretin tesirli olduguna 6nemle

vurgu yaparak cebri diisiinceyi reddetmistir. Zira bir tek fiil boliinmeyeceginden onda sadece

256 Kitabii’l-frsad, 159.
257 Ciiveynt, Lumau’l- Edille, (Cev.), 76.
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kudret etkilidir. Bu kudretin Allah’in kudreti olmasi halinde, kulun miikellefiyeti kaybolur.

Dolaystyla tesiri bulunan kudret, Allah’in kulunda yarattig1 hadis olan kudretidir.?®®

Clveyni bu konuda “kesb” meselesine deginir ve s6z konusu bu meselede Esa’ri
alimlerinden bazlarinin dogru diisiinmediklerini soyler. Ona gore insanin isledigi tiim
fiillerin takdiri ve yaratan1 Allah’tir; ancak Allah’in insani irade ve kudret sahibi olarak
yaratmasi, insanin da s6z konusu fiilleri bu kudret ve iradeyle meydana getirmesini gerektirir
ki fiil kulundur. Bu durumda insan, fiilini kendi iradesi ve istegiyle isler, bdylece nehiy ve

emirlere muhatap kilimmustir. insanin fiilini yaratan sadece Allah’tir.?®

Cuveyni, bir kulun Allah tarafindan teklife muhatap olmasi igin ilahi mesajlar1 anlayip
kavrayabilecek derecede akli meleke sahibi olmasinin mutlak bir sart oldugunu
savunmaktadir. Allah, emir ve nehiylerine karst kullarin1 miikellef kilmistir. Bu
sorumlulugunun olusmasi amaciyla insani akil sahibi yapmistir. Zira kula verilen teklifleri
anlayabilmesi ve onu emredenin kim oldugu ancak kendisine biiyiik bir nimet olarak verilen
akil ile bilinir. Allah kula bir akil ve idrak oOzelligi vermeseydi teklif ve oOzgiirliik
diistiniilmesi miimkiin degildi. Aksi takdirde teklif-i mala yutak bir durum ortaya ¢ikar bu
da imkénsizdir. Ergenlik ise her ne kadar tam olarak akla dahil olmaz ise de akilla birlikte
olmasi sarttir. Ancak Ciiveyni, eserinde ilerleyen sayfalarda dinin akilla belirlenmesinin
mimkun olmadigini, zira akilli kimselerden olusan muhtelif meslek sahiplerinin degisik
neticelere ulasabilecegini, bunun da dinin muglak duruma diisiirecegini sdyleyerek, dinin
sadece naslarla belirlenmesinin miimkiin oldugunu belirtmekte, akil ile 6zgiirliik iliskisine

onemle dikkat cekmektedir.°

Clveyni’ye gore insan Allah’in emir ve yasaklarmin yerine getirmesi konusunda
miikelleftir, fakat kulun, herhangi bir teklifi yerine getirebilmesi i¢in teklif, gerceklesmesi
miimkiin olan bir sey olmalidir. Dolayisiyla kul sadece gerceklesmesi miimkiin olan

seylerden miikelleftir.?!

Clveyni, insanin fiillerine miikafat ya da cezanin istihkak etmesi konusunda, itaat edene

miikafat, masiyet isleyene ise cezanin O’nun hikmet ve adaletinin bir geregi olarak Allaha

vacip goriilmesinin dogru olmayan bir diisiince oldugunu belirtmistir.2%2

258 Ciiveynt, el-Akide, 42-49.
29 Ciiveynt, el-Akide, 42-54.
260 Cijveynt, el-Akide, 55.
261 Civeynt, el-Akide, 55.
262 Ciiveynt, el-Akide, 55-59.
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Clveyni, insanin irade ve kudretinin kendi fiillerine tesir ettigini, miikellef olmanin da bu
kudret ve iradeye dayandigii 1srarli bir sekilde savunmaktadir. Boylece Ciiveyni, imam
Maturidi gibi, kulun kendi fiiline hicbir etkisinin bulunmadigini iddia eden Cebriye ile
Allah’mn herhangi bir bigimde tesiri bulunmadigini iddia eden Mutezile arasinda mutedil bir
cizgi takip etmistir. Genel olarak Eg’ari diisiincesinde bu yaklagim hakim olmakla birlikte
Clveyni’nin fiil tizerinde tesirli olan kudretin bizzat kulun kendi kudreti oldugunu ileri

stirmesi Eg’ari'den farkli diistindiigiinii géstermektedir.

Clveyni, insan 6zgiirligi ile ilgili temel farkli diistincelerini “el-Akitedii’n-Nizamiye” adli
eseri yazmasiyla birlikte ortaya ¢ikarir. Bu eserde fiil kavramini agiklamaktan ziyade insanin
kudretinin fiiline etkisi bulundugunu ve Allah tarafindan insana verilen bu kudretle fiilini
kendi ozgiirliigiiyle ortaya ¢ikarttigini ifade eder. Ayni eserde fiilin yaraticisinin Allah
oldugunu sdyleyerek Mutezile’den ayrilir. insanin fiillerini 6zgiir bir sekilde isledigini
savunarak da Maturidi ile bu konuda birlesir.?®® Cliveyni’ye gére kulun fiillerinin meydana
gelmesinde onun iradesi ve kudreti miessirdir.?®* ici, kelamcilarm insan fiilleri hakkindaki
goriislerini sdylerken, Ciiveyni’nin; “kul fiillerini, Allah’in kulda icat ettigi bir kudretle
isler” dedigini nakleder.?®® Ayrica Ciiveyni, “Allah’in kula vermis oldugu bu kudret ve
iradeyle, insan fiillerinin yaraticisidir” der. Boylece Ciiveyni filozoflar ve Mutezile

kelamcilarindan Ebu’l-Hiseyin el-Basri ile paralel diisiinmektedir.2®

Kevseri’nin kanaatine gore Cliveyni'nin, “kulun filini islemesinde kendi kudretinin etkisini
yok saymak, dinin kullara emrettigi seyleri hiikiimsiiz kilar, peygamberler ve elgilerin
getirmis oldugu emir ve nehiyleri tekzip etmis olur” ifadesiyle, insan fiilleri meselesinde bu
kadar Ozgiirliikk¢ii bir tavir sergilemesinin tek bir nedeni, korii korline taklit¢ci bazi

ogrencilerinin kendisine bu konuda fikir verip onu yazmaya mecbur etmeleridir.’

Clveyni’nin bu meselede 6zgiirliik¢ii bir diisiince sergileyerek, meselenin énemine binaen,
benimsedigi Es’ari’nin goriistine muhalif bir sekilde cebrin bir rengi olan bu kanaatlerini
yeniden sorgulayarak ve degistirerek Maturidi’nin izini takip etmistir. Bagka bir sebep de

su olabilir ki, o, konjonktiir geregi, Mutezilenin ve cebrin goriislerinin toplumu etkileme

263 Cliveynt, el-Akide, 42.

264 Hiida Nasir Muhammed es-Selali, Araii’I-Kilabiyyeti 'I-Akide, (Riyad:2000), 202.

265 Adudullah ve’d-Din, Kad1 Abdurrahman Ici, el-Mevakif Fi [imi’l-Kelam, (Beyrut Alimi’l-Kiitiib), 312.
266 Nasruddin et-Tusi, Telhisu’I-Muhassal el- Ma 'ruf bi Nakdi I- Muhassal, (Daru’l-Edva 1985, 2. Bask1), 325.
%67 Ramazan Altintas, Kevseri’nin Ta’lik Yéntemine Bir Bakis Ciiveyni’nin “El-Akidetii’n Nizamiyye 7 Adli
Eseri Ornegi, Uluslararas: Diizceli M. Zahid Kevseri Sempozyumu Bidirileri, 24-25 Kasim, Diizce.
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riski ortadan kalktiginda 6zgiirliik¢ii tutumunu acik bir sekilde ortaya koymustur. Insanlarin
Mutezile’nin ve cebri goriisleri dikkate almamalari igin Eg’arflik’teki goriisleri savunmustur.
Daha sonra insanlarin inancina siiphe getirecek miifsid goriisler tehlikesi ortadan kalkinca

Maturidi ile ayn1 goriisii savunmustur.

Cilveyni, ilk donemde, “kalbin miihiirlenmesi” meselesiyle ilgili ayetlerdeki damgalanma ve
miihlirlenmenin, Allah’1in istedigi ve ona davet ettigi dogru yoldan sapan insanlar hakkinda

kullanildiginin ¢ok net delilleri oldugunu ifade eder.?®®

Clveyni, ikinci donemde az 6nce sOyledigi kanaatinin tam tersine Kur’an-1 Kerim’de gegen
kalbin miihiirlenmesinin irade konusuyla baglantili oldugunu agiklar. Bu hususta Kur’an-1
Kerim’de gegen insanlarin kalplerinin miihiirlenmesi meselesine deginerek bunun kesinlikle
cebri bir mana igermediginin altin1 ¢izmektedir. Clveyni’ye gore Allah'mn, kalplerini
miihiirledigi kimseler, kendilerine imana teklif edilmis, Allah’in tekliflerine muhatap
insanlardi. Bunun yan1 sira bunlar miikellef olduklar1 seyleri gerceklestirebilmeleri i¢in bir
kudret ve iradeye de sahip idiler. Bu durumun tersini iddia edip onlarin miikellef kilindiklar
seyleri yapmaktan zorla engellendiklerini diisiinmek mantiga aykiridir. Bu, bir insan elleri
ve ayaklar1 baglanarak denize atildiginda ona "dikkat 1slanma!" demeye benzer ki bdyle bir

kanaat ilahi tekliflerle kesinlikle bagdastirilamaz.?®°

Civeyni, Kur’an-1 Kerim’de gecen ve bir nevi cebr anlamina gelen ayetleri nasil anlamak
gerektigine cevap olarak sdyle der: Allah bir kulunu hayirl akibete erdirecegi zaman onun
idrakini kemale erdirir. Aklin1 yoldan saptiracak engeller, aldanma ve gaflet nedenlerini
ortadan kaldirir. Bunun aksine Allah insani ilahi azaba erdirecegi vakit, onu, hayirl islerden
men edecek ve sapkinliga diisiirecek nedenleri hazirlar, sehvet arzusunu kendisine
giizellestirir. Sonugta serrin nedenleri hayir sebeplerinden daha giicli olur ve hayir
nedenlerinin Oniine geger. Kul kotii isleri yapmaya devam etti§inde seytanin ve nefsin

tesvikleri neticesinde gaflet perdesi olusur, Allah'in takdir ve kazasiyla kalp miihiirlenir.?"

Ciiveyni, el-Irsad eserinde konuyla ilgili Kur'an'da gegen ayetleri cebri bir anlayisla

271

yorumlamis,”’* el-Akide eserinde ise bu anlayistan vazgecerek Allah'in iradesinin varliginin

268 Ciiveyni, Irsad, (Trc. Heyet), 179.

269 Ciiveynt, el-Akide, 50.

270 Ciiveynt, el-Akide, 51-52.

211 Ciiveynt, Irsad, (Trc. Heyet), 174 —179.
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kulun iradesine engel oldugu goriisiinii degistirmis ve Allah’in iradesini insanin iradesiyle

gayet anlasilabilir sekilde izah etmeye ¢aligmistir.

Clveyni, konuyu ag¢iklamak i¢in sdyle bir 6rnek verir: Geng bir insan vardir ki maddi
durumu iyi seviyede ve gizel bir yaratilistadir, ama heniiz tecriibe sahibi degildir. Buna
ragmen sehvet arzulart kendisine galip, elindeki imkanlarla ebedi yasayacagini diisiinerek
kendi nefsinin ve kotii arkadaglarinin vesveseleri neticesinde arzularina yenik diiser. Kotiiliik
yoluna giderse bu gence giinah isleyecegi yanlislarla gegen bir 6miir verildigini ve o hayati
yasaya zorlandigini hi¢ kimse iddia edemez. Ciinkii onun hayir isler islemesine bir engel
konulmamis ve se¢im kudretiyle beraber akil da verilmistir. Boyle bir durumda bulunan bir
insana miikellef kilinmasi aklen gayet normaldir. Ciinkii o teklifi ger¢eklestirebilmesi igin
herhangi bir engelinin olmas1 miimkiin degildir. Yalniz onun basina koétii bir kaza gelmis ise

o Allah'in hiikiim ve kazasina doner. 272

“Iste kalp miihiirlenmesi konusunda Kur'an’da gecen ayetlerden anlasilan mana budur”
diyen Ciiveyni, su ayeti delil olarak gosterir. "Bundan sonra kalpleriniz sertlesti." 2 Bu
ayetten hareketle der ki: “Allah, bu kullarin kalplerinin sertlesmenin nedenini; dini istekleri
yerine getirmeme ve gunahlar islemekte israrli olmalari konusunda kendi iradelerini

kullanmalar1 oldugunu buyurmaktadir.” 274

Ozetle ifade edecek olursak Ciiveyni’ye gore kulun, fiillerini tercih etmesi ve islemesi iradi
bakimdan bir zorlama ve cebir neticesi degildir. Kur’an-1 Kerim’de cebir anlamini
diisiindiirecek ifadeler, kulun fiillerinde mecbur olusunun zorunlu sonucu degil, onun
katiiliikleri islemekte 1srarli olmasinin ve ilahi istekleri yok saymasinin dogal bir sonucudur.
Bu diisiincenin aksini savunan, seriatin zorunlu olarak insana miikellef kabul ettigini iddia
etmis olur ki, bu biiyiik bir aldanistir.?” “Allah, tekliften 6nce insan1 akil ile tesrif eder”

diistincesinden hareket etmek gerektigi unutulmamalidir.

Clveynti, el-Akideti'n-Nizamiye adli eserinde daha 6nce insanin irade 6zgiirliigli konusunda
ortaya koydugu goriislerinin tam tersini net bir sekilde ileri stirmiis, fakat irade ve kudretin

insana Allah tarafindan verildigini vurgulamay1 unutmamistir. 2’ Konuyla alakali ileri

272 Civeynt, el-Akide, 52.
273 Bakara 2/74.

274 Cliveynt, el-Akide, 52.
275 Ciiveynt, el-Akide, 53.
278 Civeynt, el-Akide, 54.
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stirdiigii deliller ve mantiksal diisiincelerin Maturidi’nin ¢izgisiyle ayni paralelde oldugunu
gorilyoruz.2’” Diger bir deyisle Ciiveyni, el-irsad adli eserinde, kendisinden 6nce cebri
diistinceye yakin olan Es’ari (6.324/936) ve Bakillani (6.403/1012) ile temsil edilen Es'ari
gorlisiinden vazgegmis, son goriisii olarak, yeniden diisiinsel degerlendirmeler yaparak gerek

nasslar1 yorumlamada gerekse akli delilleri kullanmada Maturidi ¢izgisine yaklagmistir.2’®

Sonug olarak Cuveyni, “irade ile kudreti birbirine bagl bir sekilde ele almisg, insan kudret
sahibi olmadan insandan fiil ortaya ¢ikamaz” demistir. Dolayisiyla fiil olmadan insanda

sorumluluk olmaz ve kudretini kullanabilmesi i¢in ona bir irade verilmistir.

6. CUVEYNI’YE GORE INSAN FiiLLERI

Clveyni, miikemmel bir fiilin onu yapanin ilmini gésterdigini sdyler. Bazen saskinlik ve
gaflet sonucunda insanlardan ¢esitli fiiller ortaya cikar. Yine de bu fiiller malum bir diizen
ve sistem igerisinde miikkemmel bir sekilde meydana gelmektedir. Kul kendisinden sadir olan
bu fiilleri tam manasiyla bilmez. Dolayisiyla bu fiillerin meydana gelmelerine sebep olanin
ilmini gostermesi gerekmektedir. Allah Fiillerin hakikatini bilen ve yaratandir. Bu nedenle

kullarn fiilleri Allah’1n ilmini gdsterir.?’®

Clveyni’nin bu goriisii gok 6nemlidir. Ciinkii kul bazi fiillerinde hakikati idrak edemez, daha

sonra hikmeti anlayip riza gosterir.

Clveyni'ye gore, Allah insanda kudret ve irade yaratmis ve insan bu irade ve kudret

sayesinde fiillerini ortaya koymaktadir.?® Ciircani ve Razi, Mutezile ve filozoflarla
paralellik gosterdigini sdyleyerek Ciiveyni’nin bu goriisiinii elestirmisleridir.?8!
Clveyni (6. 478/1085), fiilin tam bir tanimin1 yapmamakla beraber onu, cevher ve arazdan

farkli olmayan, varolusu daim olan her varlik (mevcut) manasim tasiyan 282 “sey”

kapsaminda degerlendirmektedir.

217 Ozler, Insan Hiirriyeti, 86.

218 Ozler, Insan Hiirriyeti, 86.

219 Civeyni, el-frsad, (Trc. Heyet), 161.

280 Serafeddin Golciik, Bakillani ve Insan Fiilleri, (Ankara TDV Yaymlar1 1997), 172; Razi, Muhassal, 189.
281 Razi, Muhassal, 189.

282 Bkz. el-Curcani, Age, 88. Bkz. el-Ciiveynt, el-Akide, Tahkik ve ta’lik, Muhammed Zahid Kevseri, (Kahire
Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Turas 1992), 52.
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Clveyni, yaratma fiilinin yalniz Allah'tan oldugunu, her seyin yaraticisi ve kulun fiillerinin
de yarataninin sadece Allah’in oldugunu belirtip, “Her sey Allah’in takdiridir" 2% diyerek,

55284

“Sizi ve islediklerinizi yaratan Allah’tir ayetinden hareket ederek fiilin de bir “sey”

olduguna isaret etmektedir.?®

Fiilin tanimuyla ilgili ortak goriis; soyut bir tanim1 olmayan fiil, dis diinyada hakikati bulunan
seydir. Yani fiil; kulun iradesinin dis diinyaya dokunmasi, kendi i¢ diinyasinin dis diinyaya
mekéan ve zaman planinda yansimas1 2%¢ kudret ve iradenin fiile gevirmesidir. Ciiveyni’nin
elestirilerini Mutezile’ye cevap olarak yazdigindan meseleye Allah’in benzersiz bir yaratici
olusu ve yoktan yaratma Ozelliklerine dikkat ¢ekerek baslar. Hak ehlinin goriisii olarak

isimlendirdigi bu kanaate gore hadis varliklarin tiimii Allah'in kudretiyle ortaya ¢ikmigtir.?8’

7. CUVEYNI’NIN INSAN iRADESIYLE ILGILi GORUSLERI

Goriildigi gibi Ciiveyni’nin insan iradesi hakkinda ilk doénem diisiincesi Eg’ari’nin
diistincesinin aynisidir. Bu goriiglerden, insanin irade 6zgiirliigiine sahip olup olmadigi tam
olarak anlagilamamaktadir. Ne Eg’ari’nin ne de Ciiveyni'nin Allah’in mutlak hakimiyeti

karsinda insanin irade 6zgiirliigiinii net ve anlasilir sekilde aciklayamadigini goériiyoruz.

A

Es’ari, “Kullar, Allah’in hiikmii altindadirlar, O’nun istemediklerini yapmalari caiz degil”

kanaatini hatirlatip Hz. Yusuf’un “Ey Rabbim, bu tuzaklar1 benden uzaklastirmazsan o halde

53288

cahillerden olurum cagrisint delil gostererek her zaman Allah'm mutlak iradesini

vurgulamaya calisir. Insanm irade sahibi olusundan bahsetmez.

Clveyni’nin, Allah'in iradesinin yaninda insan iradesini gérmekten ve kabul etmekten

endise duydugunu goriiyoruz.?®® Insan iradesi hakkindaki bu kapalilik, Es'ari ekoliiniin

tarihsel stirecinde ikinci bir alim olarak Bakillani'de de devam etmistir.?*°

283 Cliveyni, Kitabii lI-Irsad (Inang Esaslar1 Kilavuzu), Trc. Heyet, (Ankara TDV Yaymlar1 2010, 161.

284 gaffat, 37/96.

285 Ciiveyni, Kitabii 'I-/rsad, 161.

28 Fiil kavrami konusunda ayrica bkz. Yazicioglu. M. Said, Islam Diisiincesinin Tarihsel Gelisimic (Ankara
2001), 260 vd.

287 Ciiveyni, Kitabii 'I-frsad, (Trc.), 159.

28 yuysuf, 12/33.

29 Eg’arf, el-Ibane an Usuli Ehli’s-Siinne, Trc. Ramazan Biger, (Istanbul: Gelenek Yayinlar1 2010), 79 vd.
290 Bakillanf, Temhid, 317 vd.
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Clveyni, kelam ilmi sahasinda son olarak kaleme aldigi "el-Akideti'n-Nizamiye" adli
eserinde, kulun, kendi fiilini ve kudretini yonlendirdigi 6zgiir bir iradesi var oldugu kanaatini

ortaya koyar. 2%

Ciiveyni, el-irsad adli eserinde bu goriisiin tersini sdyler. el-Akideti'n-Nizamiye adl
eserinde ise siirekli kulun se¢cim ve irade sahibi olmasi hasebiyle, ozgiir bir varlik
oldugundan bahseder.?®? Ciiveyni'ye gore, Allah tarafindan kula, istedigi sekilde tasarruf

293 yie kul, fiilini, kendisine verilen bu ihtiyar ve

edebilecegi bir se¢im 6zgiirliigii vermistir
iradesiyle isler.  “Bu meseleyi bu sekilde kabul etmedigimizde Allah’a karsi

mukellefiyetimizi agiklamakta zorlaniriz” diyerek goriislerini temellendirmeye ¢alisir.

Insan belli isleri yapmak ve baz1 islerden uzak durmakla miikellef bir varliktir. Yaptig1 her
isin karsihigin1 da miikafat ya da ceza olmak iizere ahirette gorecektir. Boylece, miikellef
oldugu seyleri yerine getirebilmesi i¢in insana bir kudret ve irade verilmistir. Cliveyni'ye
gore bu konuyla ilgili Kur'an'da dyle ayetler vardir ki, bagka tiirlii anlagilmalart miimkiin

degildir ve konu bu kadar agik net oldugundan onlar1 zikretmemize bile gerek yoktur.?%*

Dinin tiimiine bakildigr zaman goriiliir ki, insan iyi islere tesvik edilmis ve kotiileri
islemekten de sakindirilmaktadir. Bu da gosteriyor ki insan, iyi ile kotii arasinda tercihte

bulunabilecek irade sahibi olarak yaratilmistir.

Vaad ve vaid, yani Allah, iyilik yapanlara miikafat, kotiilik isleyenlere ise ceza verecegini
Kur'an-1 Kerim ve peygamberler aracigiyla bildirmistir. Bunun sonucu olarak ahirette Allah,
insanlara, "Size peygamberler ve elciler gonderdigim ve yeterli dmiir ve imkan tanidigim
halde nigin isyanhig1 tercih edip sapikliga diistiiniiz?" diye soracaktir. Iste bundan anlasiliyor
ki, insan, fiillerini kendi ihtiyar ve iradesiyle islemektedir. Dolayisiyla bu konuda siipheye

diismek miimkiin degildir.

Clveyni, biraz once gosterdigi delillerden ve insanin se¢im 6zgiirliigiinden hala siiphesi

bulunan kimsenin aklindan siiphe ettigini 5nemle vurgular. 2%

291 Ciiveynt, el-Akide, 48.
292 Ciiveynt, el-Akide, 48 vd.
2% Ciiveynt, el-Akide, 48.
2% Cliveynt, el-Akide, 42.
2% Ciiveynt, el-Akide, 42-43.
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8. CUVEYNI’NIN ISTITAAT ANLAYISI

Istitaa, canli varliklarmn iradi fiillerini islemelerine imkan saglayan sifattir,?% Gug, takat,

kuvvet kavramlar liigatte "istitaa" ile birbirlerine yakin manalar igeren kelimelerdir.?®’

nsanin iradesini etkileyen bir nitelik olan 2%

istitaa bu ménada insan iradesinin meydana
gelmesi ya da fiilini islemesine firsat veren, insanin is yapabilme glcline anlam veren bir
sifattir. Insanm 6zgiirliigii, iradesinin varligiyla birlikte giiciiniin de varligiyla gerceklesir.
Zira kudreti yonlendiren 6zgur iradedir, bu irade olmadan kudretin tesirinden bahsetmek
miimkiin olmadigi gibi kudretsiz iradenin tesirinden de bahsedilemez ki, bunun ikisi

birbirlerini tamamlayan unsurlardir.?*®

Ciiveyni, el-irsad ve Luma' adl1 eserlerinde istitaa fiillerini islemek i¢in gerekli olan insanin
giiciiyle ilgili genel Es'arilik gorlisiinii benimser. S6z konusu bu eserlerinde, kulun
kudretinin fiilleri tizerinde higbir tesirinin bulunmadigini, kulun fiillerinin Allah’mn fiilleri
oldugunu ifade eder.?®® Bu konuyu genis bir sekilde ele alan Ciiveyni, istitaanin varligs
meselesinde Cebriye'yi elestirirken diger konulardan ziyade Mutezile'nin goriiglerini

reddetmeye c¢alismaktadir.

Clveyni, Cebriye'nin iddiasinin aksine insanda kudret bulundugunu, insanin, fiillerini kesb
etmede kudret sahibi ve kudretinin sabit oldugunu soyler.3! Ona gore kudretin varligmin
delili su sekilde ispat edilir: Bir insan, bilerek elini hareket ettirirse, baska bir durumda eli
kendi iradesi disinda titredigi zaman aradaki farki anlar. Bu iki hareketten birisi iradi ve
kesbi, digeri ise zorunludur. Ciiveyni gore bu iki hareket mutlak anlamda "hareket" olmalari
bakiminda aynidirlar ve vasiflar itibariyle aralarinda higbir farki yoktur. Bu da insanin
kendi irade ve kudretinin pasif olusuna delalet eder. Bu hususta bir farklilik olduguna, yalniz
bu hareketlerin kendileriyle ilgili olmadigina gore Oyle ise aradaki fark hareketi yapanin
(miiteharrik) sifatiyla alakalidir.2? Diger bir ifadeyle Ciiveyni’ye gére iradi harekette insanin
kudret sahibidir, ama zorunlu harekette kudret sahibidir degildir. Aslinda s6z konusu bu
farklilig1, birisinin iradi digerinin ise zorunlu olmasinda aramak, yani ayirt eden 6zelligi

kudrete degil, iradeye yiiklemek ne kadar miimkiin olsa da Ciiveyni, soz konusu farkliligin

2% Ciircanf, Tarifat, Thk. ve ziyade: Dr.Muhammed Abdurrahman Marasli, (Beyrut: Darii’n-Nefais 2007), 76.
297 Circant, Tarifat, 76.

2% Circanf, Tarifat, 76.

29 Circanf, Tarifat, 86-87.

300 Ciiveynt, el-frsad, 175; Ciiveyni, Luma’, 76.

301 Ciiveynt, el-frsad, 180.

392 Ciiveynt, el-Irsad, 180.
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irade kaynakli olmadigini, bilakis kudret oldugunu savunur. Ciinkii insan, bu iki hareket

arasindaki farki dalginlik ve gaflet sirasinda anlar.3%

Clveyni, insandaki kudretin siirekli olup olmadig1 konusuna yogun bir diisiince sarf ederek
ele alir. Ona gore insanda olan kudret diger arazlar gibi bir arazdir. insan kudretinin
stirekliligi tiim arazlarda oldugu gibi muhaldir. Ciiveyni, boylece Mutezile'nin goriisiinii

reddeder, ¢iinkii arazlarin siirekli olmas1 durumunda kaybolmalari imkansiz olur.3%

Clveyni'ye gore, buradan kudreti Allah'in yok ettigi sonucuna da varilamaz. Ciinkii kudretin
yok edilmesi demek, onun mutlak yoklugu demektir ki, bu durumda kudretin eseri olan fiil

de kaybolur ki aslinda bu, muhaldir. Bu durumda kudret vardir, yalniz siirekliligi yoktur.3%

Cilveyni, temellendirdigi insan kudretinin fiilin 6ncesinde mi ya da sonrasinda m1 oldugu
hakkinda da meseleye agiklik getirir. Ona gore, insanin kudreti hem hédis hem de araz olarak
zaman igerisinde siirekliligini koruyamadigindan ve her an Allah tarafindan yaratildigina
gdre boyle bir kudretin neticesi olan fiilden nce var olmasi imkansizdir.3% Yani Cliveyni'ye
gore kudret ve fiil strekli birliktedirler, biz kudretin varligin1 fiilden 6nce kabul edersek
makdurun kudretsiz olarak ortaya ¢iktigini kabul etmis sayiliriz ki, bu imkansizdir. Oyle ise
istitaa fiille birliktedir.3%” Bilindigi gibi, insan kudretinin varligin kabul etmesiyle birlikte,
Culiveyni'nin el-Irsad eserindeki goriislerinde, bu kudretin insan fiillerini nasil etkiledigini ve

insanin kudretinin tasarruf mahiyetini anlamak oldukgca zordur.3%®

9. CUVEYNI’DE KUDRET-FIiL ILiSKiSi

Clveyni, kelam ilmi alaninda kaleme aldigi el-Akideti'n-Nizamiye son olan eserinde
insanin kudreti konusunu her zaman insan iradesiyle beraber degerlendirir. Insan, fiillerini
yaparken kudretinin, fiili {izerinde tesiri bulundugunu net bir bigimde agiklar. Ciiveyni’ye
gore insanin irade 6zglirliigiine delalet eden deliller, onun kudreti olan bir varlik olduguna

ayn1 zamanda 6zgiir iradesiyle kudretinde tasarruf sahibi olduguna da isaret eder.3%

303 Ciiveynti, el-frsad, 181.

304 Ciiveynt, el-Irsad, 182.

305 Ciiveynt, el-Irsad, 182-183.

36 Ciiveyni, el-Irsad, 183.

307 Ciiveynf, el-frsad 183.

38 Ozler, Insan Hiirriyeti, 96.

309 Bkz. Cuiveynt, el-Akide, 42 vd.
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Cuveyni, kullarin; kudret terimiyle teklife muhatap alinmasi ve Allah’a kul olmasinin ¢ok
degerli bir sifat oldugunu dikkat ¢eker. Kullarda bulunan bu kudretin, fiilleri Gzerinde etkisi
olmadigini iddia edenlerin hatali bir akil yliriitmesi yaptiklarini hem nakli hem de akli delil
ile izah etmeye ¢alisir. O, kudretin kulun fiilleri izerinde etkili olmadigi kanaatinde olanlarin
ve bundan siiphe edenlerin, selim bir akil sahibi olmadiklarini, 6zgiir bir sekilde
diisiinemeyip taklitci olduklarini, bilgisizlik icerisinde 1srarci olduklarini ifade eder. Ayrica
insan kudretinin fiilleri {izerinde tesirli olmadigini diisiinenlerin; ilahi teklifi yok saymuis,
Allah tarafindan el¢i ve peygamberler vasitasiyla getirdikleri hiikiimleri yalanlamis

olduklarini agikea ifade eder.31

Kudret, kulun fiili degil, onun bir sifat1 olup Allah'in miilkiidiir. Dolayisiyla kudreti yaratan
ve insan1 kudret sahibi yapan ancak Allah'tir. iste insan, Allah'n yaratti§1 ve kendisine
verdigi bu hadis kudretiyle fiillerini yonlendirerek onun etkisiyle ortaya cikmaktadir.
Oyleyse insanin kudretinin fiilini nasil etkiledigi ¢ok nettir. Kudreti olmadan kulun
fiillerinden de s6z etmek mumkiin olamaz. Dolayisiyla insan, sahip oldugu kudretiyle
beraber fiillerinde de tasarruf sahibidir. Zira kula kudreti veren, bu sifata onu sahip yapan
Allah oldugundan bu kudretin etkisiyle ortaya ¢ikan insan fiili, yaratma ve takdir cihetinden

Allah'a aittir.31

Clveyni, s6z konusu insan kudretinin fiile olan tesiri, fiillerini bu kudret vasitasiyla 6zgiir

bir sekilde ortaya ¢ikartmasi tevhid inancinim bir riikknii oldugunu énemle vurgular.3'?

Clveyni'nin, insanin kudretinin varlig1 ve fiillerine etkisiyle ilgili el-Akide adli eserindeki
bu son kanaatlerini dikkatle inceledigimizde goriiyoruz ki o, bu konuda el-irsad'da
savundugu ve daha 6nce benimsedigi goriislerinden vazge¢mistir. Hatta kendisine kadar
ulasan Es'arilik anlayisin1 da reddederek, son goriisleriyle irade meselesinde yaptig1 gibi,

Maturidi diisiinceyi benimsemistir.3!3

10. CUVEYNI’NIN KESB ANLAYISI

Sozliikte “elde etmek”, “kazanmak”, anlami tasiyan kesb kavrami hakkinda farkli goriisler

bulunmaktadir. Diisiliniirlerin bir kismi1 kesb kelimesini Mutezile alimlerinden Dirar b.

310 Ciiveynt, el-Akide, 42 vd.
311 Ciuiveynt, el-Akide, 46-47.
312 Ciiveynt, el-Akide, 55.

313 Ozler, Insan Hiirriyeti, 99.
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Amr’in kullandigimmi sdylerken, bazi kelamcilara gore bu kavram ilk kez Ebu Hanife

tarafindan kullanilmistir.

Kesb kavramimi teorilestiren imam Es’ari’dir. O, insanlarmn ihtiyari fiillerinin ortaya
cikartilmasi meselesinde tartismalara neden olan bu kavrami, Mutezile ile Cebriye arasinda
ticiincii bir segenek olarak, kulun kendi fiilinin yaratan1 olmadigi halde, o fiilin ortaya
¢ikmasinda etki sahibi oldugunu ve kulun miikellefiyetini de bu etkinin olusturdugunu ortaya

koymay1 hedefleyerek kullanmustir. 34

Es'ari, kesb teorisini su sozleriyle tanimlamaktadir: “Bir fiilin ortaya ¢ikmasinda iki ayr
varliktan birinin kudretinin digerinin ise kesbinin tesir etmesi miimkiindiir, ancak bir fiilin

gercek manada iki faile veya bir muhdesin iki muhdise isnad edilmesi imkansizdir.”31°

Bu ifadeden ve diger sOylemlerden anlasildigina gére mutlak dileme (ihtiyar) ve kudret
sahibi ilah anlayisina sahip olan Es‘ari’nin, fiilin yoktan var olmasindan insanin muhdes
kudretinin hi¢bir etkisini kabul etmeksizin, kulun; bu kudretin, fiilin ortaya ¢ikmasindan
bagimsiz olmadigini da savundugu goriilmektedir. Baska bir ifadeyle, insanin kendi fiilinden
sorumlu oldugunu diisiinmesiyle birlikte, meydana gelen ne varsa Allah'in kudreti ve
iradesiyle var oldugu diisiincesinde, kula; kendi fiilini ortaya ¢ikartacak kudreti vermekten
kacindigi anlagilmaktadir. Zira kula bu konuda tasarruf hakki vermesi, ilahi irade ve kudrete
ragmen bir kudretin varligini kabul etmesi demektir ki bu, Es‘ari’nin en temel ilkesi olarak
bilinen Allah'm mutlak irade ve kudret sahibi oldugu diisiincesiyle ¢elismektedir. Bu nedenle
Es‘ari, ¢oziimii fiili gercek anlamda Allah'a; mecazi manada ise kula vermekte bulmaktadir.
Es‘ari kelamcilarin, Allah disinda hi¢bir varligi gercek manada bir fiili ortaya c¢ikartma
konusunda yetkili gérmemelerinin nedeni, alemde hadis olarak degerlendirilen ne varsa

hepsinin dogrudan Allah'm kudretiyle yaratildigini diisiinmeleridir.3!°

Imam Eg’ari’de “kesb” kavraminin &nemli bir yeri vardir. Bununla beraber onun kesb
anlayis1 insan 6zgiirligii meselesinde tam olarak bir agiklik getirmez. Es’arf, “Aslinda kesb,
onu yapana delalet eder, fakat onu yapanin gergekte onun kesb eden olmasi gerekmez, ¢iinkii
miktesip bir seyi kazanan, kesb edip iizerine alandir. Kesb, miiktesipte meydana gelen

yaratilmis bir kudretle vuku bulur.

314 Bkz. BakillanT, Temhid, 341 vd; Gélciik, Bakillani ve Insan Fiilleri, 130 vd.

315 Kahraman, Culveyni'de Insan Ozgiirliigii: Nedensellik Acisindan Bir Degerlendirme, [iya Uluslararast
Islam Arastirmalar: Dergisi, (2016), 2/2, Dpn. 7.

316 Kahraman, Cuveyni'de Insan Ozgiirliigii, (2016) 2/2, Dpn 7.
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Allah’in miiktesep bir kudretle kesbe miiktesip olmasi caiz olmaz, ama kesbin fiil olarak

gercek faili Allah’tir.”37

Imam Ciiveynf, el-Irsad adl1 eserinde hadis kudretin makduruna asil olarak etkili olmadigini
soylemektedir.®'® Imam, insanin kesb sahibi olusunu soyle ifade eder: “insan kudretinin,
fiilinin yaratilmasinda bir etkisinin olmamasiyla beraber filini islemeye kudret sahibi olmas1
demektir.”3!® Cliveyni’nin bu gériisii incelendiginde kesb kavrami hakkinda agik bir mana

anlagilmamaktadir.

Sonug olarak, "kesb" konusu hakkinda Ciiveynt, el-Irsad ve Luma' adli eserlerinde Es'ari
yolunu izleyerek seleflerinin goriislerini savunup tekrarlamaktadir. Onun bu ilk diisiince
seklinde "kesb" kavramina yiikledigi mana oldukga kapalidir. Kanaatimizce o, bu noktada
Mutezile ve Cebriye'ye karst alacagi tavirdan dolay: bir ikilem igerisindedir. Bu nedenle
Cebriye'ye kars1 insan kudretinin varligini savunurken, Mutezile diisiincesini reddetmek icin
mevcut olan bu kudretin, kulun fiilinde kesinlikle etkili olmadigini1 ifade etmektedir.
Clveyni’nin, bu noktada zorunlu fiil ile kesbi fiil arasinda bir fark gérmemesi dikkat
cekmektedir. Boylece kulun fiillerini kesb etmesi, kudretinin onlar etkilemesi degil, yalniz

varlig1 hissedilen bir suur halidir.

Clveyni’nin yukarida zikrettigimiz goriislerinin tersine, bu goriislerinden el-Akidetii’n-
Nizamiye eserinde vazgectigini goriiyoruz. S6z konusu bu eserde Ciiveyni, “Fiil hadis
kudretle meydana gelir, fakat yaratma ve takdir cihetinden Allah’a aittir” 32° goriisiinii ortaya
koyarak kulun kudretine kesb konusunda rol vermektedir.®?! Bu gériisiin daha sonra Ibn
Riisd tarafindan gelistirdigini goriiyoruz. ibn Riisd, “Es’ari’nin kesb meselesindeki kanaati
anlamsizdir” diyerek elestirir ve daha sonra Eg’ari kelamcilarin bazilarinin bu goriisii
savunmadiklarint sdyler. Dahasi; Ciiveyni’nin el-Akidetii’'n Nizamiye eserini zikrederek
Cliveyni’nin “Insan fiillerinde kesb sahibidir, fiilleri {izerinde de istitaat: vardir” gériisiinii

tespit eder.3??

317 Golciik, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, (Istanbul: Kayihan Yaymnevi 1979), 192; Bkz. Muhammed Ebu
Zehra, Islamda Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Gev. Hasan karakaya, Kerim Aytekin, (istanbul: 1983), 1/225
vd.

318 Ciiveyni, el-Irsad, 159; Cliveyni, el-Luma’, 76.

319 Cliveynt, el- Luma’, 76.

320 Ciiveynit, el-Akide, 42 vd.

321 Gjlelik, Insan ve Fiilleri, 193-194.

322 fbn Riisd, Felsefe Din Iliskileri Faslu’l- Makal el-Kesf an minhacil- Edille, Haz. Siileyman Uludag,
(istanbul: 2012), 209 vd.
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Cuveyni, el-Akidetii’'n-Nizamiye’de, Es’ari’nin “Insan kesb edendir ve kudretinin etkisi de
kesb etmektir. Allah da insanin kesb ettigi seyi yaratandir” mahiyetindeki goriisiine karsi
cikarak boyle bir goriisle insanin miikellefiyeti meselesindeki 6zglrliigliniin

anlamlandirilmasi i¢in bir ¢ikis yolu bulunamayacagimi soyler.3%

Clveyni’nin bu goriisiinden hareket ederek anliyoruz ki, Ciiveyni, el-Akidetii’n-
Nizamiye’de, Es’ariligin kesb kavrami hakkindaki anlayisinin miiphem oldugunu
disiinmekte, bu nedenle kesb kavraminin taniminin yapilmamasindan ¢ok, onun hangi
anlami tagidiginin bile pek anlasilamadigini vurgulayarak, “kesb”’den ziyade kudret kavrami
tizerinde durmaktadir. Ciiveyni, kulun kudretinin, fiillerinde etkili oldugunu net bir sekilde
soylemektedir.®2* Buna gore fiil, takdiri ve yaratmasi yoniiyle her ne kadar Allah'a ait olsa
da gergekte kulun kudretiyle ortaya ¢ikmaktadir ki,®?® iste kulun kesbi bundan olusmaktadar.
Oyleyse kulun hadis kudretinin fiillerinde etkisi oldugu, gercekte fiillerin bu kudretle

meydana geldigi anlasilabilir ve net bir hakikattir.32°

Culveyni, konuyu ele almadan Allah'in halk (yaratma) konusunda tek ve benzersiz oldugunu;
O’ndan bagka hi¢bir yaratic1 olmadigini ve yoktan var edenin yalniz Allah oldugu goriisiinde
Selefilerin ayn1 diisiincede olduklarii sdyler.3?” Ciiveyni, bu gériisii Mutezile’nin “Kul
fiilinin yaraticisidir” goriisiinii reddetmek igin sdylemistir. Ciiveyni, son eseri olan el-
Akide’de 6zgiir diisiincenin ¢ok tabii bir neticesi olarak bu konuda 6nceki goriislerinden
vazgecmis ve kulun kudretinin fiiline taallukunu yani onu kesbetmesini, Cebriyye’nin ya da
Mutezile’nin diislincesine yaklasma gibi bir endiseye diismeden acik bir sekilde ortaya
koymustur. S6z konusu bu eserinde o, daha dnce el-Irsad adli eserinde benimsedigi bazi
diisiincelerinin hakikate ters oldugunu ve yanlish§ina distiigiinii belirtmistir. Kudret ile fiil
arasindaki iligskinin, ilim ile malum arasindaki iligskiye benzetilmesinin muhal bir disince

bicimi oldugunu ifade etmesi bunun bir 6rnegidir.

Kanaatimizce Cuveyni’nin diisiince silireci sonunda daha anlasilir ve gergekei

diisinmektedir. O, burada kulun kudretinin fiilleri iizerinde net bir etkisinin oldugunu

323 Cliveynt, el-Akide, 45.

324 Bkz. Cuiveynt, el-Akide, 43 vd.

325 Ciiveynt, el-Akide, 43 vd.

326 Ciiveynt, el-Akide, 43 vd.

327 Bkz.Ciiveyni, Irsad (Trc. Heyet), 159 vd.
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kanaatini ifade edip cebir diisiincesini reddederken, bunun; fiillerini, kulun kendisinin

yarattig1 manasini tasimadigini belirtmekle Mutezile diisiincesine de katilmamaktadir.3%8

328 Ozler, Insan Hiirriyeti, 112.
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SONUC

Islam tarihinde en ¢ok tartisilan konularin basinda Allah’in iradesi-insan iradesi iliskisi
meselesi yer almaktadir. Tiim kelam firkalari bu konu iizerinde durmuglardir. Ciiveynf,
kelam sahasina 6nemli katilar1 olan degerli bir fikir ve ilim sahibidir. Allah’in iradesi ve
insan iradesi konusu giincelligini kaybetmeyen kelami konulardan biridir. Bu meselenin
ortaya ¢ikis nedeniyle ilgili farkli goriis ve diislinceler vardir. Biz bu caligmada kelam
mezheplerinin ve Miislimanlarin itikadi ana mezheplerinden biri olan Eg’ariligin izinde
yiiriiyen ve bu mezhebe ¢ok katkisi bulunan Imam Ciiveyni’nin bu konudaki diisiincelerini

ve gorislerini ele almaya calistik.

Civeyni, Allah’in mutlak irade ve kudret sahibi oldugunu, her seyi ilmiyle bilip kusattigini
ve takdiriyle yarattigini ifade etmektedir. Ciiveyni’nin bakis agisi, genel olarak Mutezile’ye
kars1 cevap olarak sekillenmektedir. Varliga Allah’in sifatlar1 zaviyesinden bakan Cuveynt,

O’na eksiklik atfedilmesine sebebiyet verecek her seyden de sakinmaktadir.

Kader, ilim, insan iradesi gibi konularla iligkisi olan irade, Allah’in sifatlariyla dogrudan
alakalidir. Allah’1n iradesinin mahiyetiyle ilgili, “hadis” mi “zati” mi, “kula bir baglilig1 var
mi1 yok mu?” gibi sorulara cevap baglaminda ¢ok kafa yorulmus ve birbirine zit goriislere ve

sonuglara ulasilmistir.

Goriildiigi kadariyla Cliveyni de Eg’ari ile ayn1 dogrultuyu takip etmekte ve tipki Eg’ari ve
Bakillani gibi insan iradesi konusundaki goriislerinden dolayr Mutezile’yi ¢ok elestirmistir.
Ciiveyni, yaratilan her seyin rabbi ve yaraticisinin da Allah oldugunu ifade ederken, O’nun

iradesinin haricinde herhangi bir seyin de meydana gelmeyecegini savunur.

Ciiveyni’ye gore; goriinen alemde aklimizla kabul ettigimiz her sey Allah murad ettigi igin
vardir. Bumurad edilen seyler ise 6nceden Allah’in fiillerinde belirlenmistir. Allah’n iradesi
mutlak bir iradedir, O, her seyi yaratan, gii¢c ve kudret sahibi, iradesi ezeli; bildigi iizere ve
istedigi sekilde her seyi yaratan, yaratma fiili kendisine hastir.
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Clveyni, insanin 6zgiir bir varlik oldugunu ifade eder. O, ilk déonemde insanin 6zgiirligi
konusunda Es’arl goriisleri benimser. Insanm, fiillerini islerken iradesinin ve kudretinin,
filleri lizerinde higbir etkisinin olmadigini sdyleyerek bu konuda Cebriyye’ye yaklasir. el-
Akidetii’'n Nizamiye adli eserini kaleme alana kadar bu diisiinceyi benimsemistir. S6z
konusu bu eserin yazdiktan sonra insanin teklife muhatap oldugunu ifade ederek, teklif s6z
konusu olunca insanin bir sorumlugunun ve 6zgiirliigiiniin olacagini 6nemle vurgular.
Allah’m, kulda icat ettigi bir kudretle kulun, fiillerini kendi iradesiyle meydana getirdigini

ifade eder.

Culveynt, fiilin tarifini yapmaz, ancak ona gore fiiller Allah tarafindan yaratilmig ve insana

bunlar1 yapabilmesi i¢in bir irade ve kudret verilmistir.

Clveyni, fiil ve onu ortaya ¢ikaran faili arasinda bir sebep zinciri var oldugunu kabul

etmektedir. O ¢ok net bir sekilde ‘‘kul, kendisinden ¢ikan iradi fiillerinin nedenidir’’ der.

Kanaatimizce, Ciiveyni son fikirleri, zihinsel siirecinin sakin oldugu ve higbir psikolojik

zorlama altinda olmadig1 bir donemde yazmustir.

Clveyni bu son disiince tarzinda daha mantikli disiinmektedir. O, burada, insanin
kudretinin fiiline net bir etkisi oldugunu ifade ederek cebri reddetmekte iken bunun, fiillerini
insanin kendi basina yarattigi anlamina gelemeyecegini sdylemekle Mu'tezili diisiinceye de

katilmamaktadir.

Ciiveyni’nin, insan iradesinin ve kudretinin fiillerini meydana getirmede roliinii ve etkisini
red etmesi, ilahi iradenin varlifina ve mutlakligina zarar gelecegi endisesi tagimasindan

kaynaklanmaktadir.
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