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Yeni fikirler ve yeni sistemler ge¢miste ortaya konmus fikirler ve sistemlerin
harmanlanmasi1 ve c¢arpismasindan dogar. Calismamiz 06zel olarak Osmanh
modernlesmesinde miithim bir yere sahip olan Dariilfiinlin’da tedris edilen felsefe
derslerinin ve bu dersleri veren miiderrislerin var oldugunu gdstermesi bakimindan
onem arz etmektedir. Bu donemde genel olarak Bati felsefi akimlart ve
filozoflarindan etkilenildigi, destek alindig1 ve yabanci eserlerin terciime edilerek
ders kitab1 olarak okutuldugu goriilmektedir. Tezimizde Dariilfiin(in felsefe hocalar
tizerinden Osmanli aydininin fikirlerinin ne yonde sekillendigi ve o giinkii toplumun

fikri yapisini nasil etkiledigi hususlari ele alinmaktadir.

Calismamizin ilk boliimiinde; modernlesme amaciyla ortaya ¢ikan Dariilfiiniin kurma
tesebbiislerine, kurulan bu Dariilfiinln’un hangi asamalardan gegtigine, ders
programlarina ve bu dersleri hangi miiderrislerin okuttuguna deginilmistir. Ikinci
boliimde ise Dariilfiinlin’da felsefe hocaligi yapan Ahmet Mithat Efendi, Emrullah
Efendi, Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Babanzdde Ahmed Naim, Mehmed
Ali Ayni, Ismail Hakk1 izmirli, Salih Zeki, Riza Tevfik ve Ziya Gokalp gibi isimlerin
oncelikle hayatlar1 ve eserleri hakkinda bilgi verilmis, daha sonra kaleme aldiklar
felsefe konulu eserler, ders notlar1 ve makaleler tetkik edilerek felsefi goriisleri

ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Osmanli’da Modernlesme, Dariilfiintin, Felsefe Hocalar1



ABSTRACT
Thesis Title : Philosophy Teachers and Philosophical Views of the Darulfiinun
Author : Asim Onur SAYIN
Supervisor  : Asst. Prof. Dr. Ayse KOKCU
Department : Philosophy
Thesis Type : Master’s Thesis
Date : 13.07.2021

New ideas and new systems arise from the blending and collision of ideas and
systems introduced in the past. Our study is especially important in terms of showing
that there are philosophy courses taught in Darulfiinun, which has an important place
in Ottoman modernization, and that there are professors who teach these courses. In
addition to this, In general, it has been studied considering the subject of being
influenced, supported by Western philosophical movements and philosophers, and
their works translated and used as textbooks. Our thesis also deals with the way in
which the ideas of the Ottoman intellectuals were shaped and how the intellectual

structure of the society of that day developed.

In the first part of our study; Attempts to establish a Darulfiinun that emerged with
the aim of modernization, what stages this established Darulfiinun went through, its
curriculum and which scholars taught these courses were mentioned. In the second
part, information about the lives and works of names such as Ahmet Mithat Efendi,
Emrullah Efendi, Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Babanzdde Ahmed Naim,
Mehmed Ali Ayni, ismail Hakk: Izmirli, Salih Zeki, Riza Tevfik and Ziya Gokalp,
who taught philosophy at Darulfiinun, was given first afterwards, their philosophical
views were revealed by examining the works on philosophy, lecture notes and

articles they wrote.

Keywords: Modernization in the Ottomans, The Darulfiinun, Philosophy Teacher
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1.GIRIS

Darilfiiniin kuruldugu senelerden lagvedildigi senelere kadar tedris hayatina devam
eden Avrupal tarzda bir miiessese olarak Osmanli Devleti’nin modernlesme
calismalar1 icerisinde ehemmiyetli bir yere sahiptir. 1845 senesinde kurulma fikri
dile getirildikten sonra gesitli merhalelerden ge¢mis nihayet 1900 senesinde tam

manastyla acilmaya muvaffak olmustur.

Osmanli Devleti’nin son devirlerinde egitimde yapilan modernlesme faaliyetleriyle
sekillenen miiessese, esas itibariyle Dariilfiiniin’dur. Universitelerin, bir memleketin
ve bu memleketi olusturan milletlerin ilerlemesi ve gelismesinde 6nemli bir rol
oynadigi, bu kurumlardan yetisecek bireylerin elde ettikleri bilgileri iginde
yasadiklar1 toplumlara ve ortaya koyduklari eserler vasitasiyla da gelecek nesillere

aktarmasi diisiiniiliirse miithim bir yer isgal ettigi goriilecektir.

Yaptigimiz literatiir taramasi neticesinde ortaya konulan ¢aligmalarin daha ziyade
konumuzun bir ciliziinii olusturan Dariilflinlin’un tarihgesi ve girisimleri iizerine
oldugunu fark ettik. Tez ¢alismamizin amaci, Dariilfiinlin’un kuruldugu senelerden
ilga edildigi senelere kadar felsefenin yerinin ne oldugunu, felsefe miiderrislerinin
kimler oldugunu, miiderrislik vazifeleri siiresince hangi faaliyetleri yiiriittiiklerini ne
cesit eserler meydana getirdiklerini ne tiir felsefi meslekler ortaya koyduklarimi ve
hangi felsefi mesleklerden etkilendiklerini, i¢inde yasadiklari topluma ve gelecek
nesillerle beraber sekillenecek topluma ne gibi bir katki sagladiklarini gostermeye

caligmaktir.

Tezimizin birinci boélimiinde calismamiza 6n hazirlik olmasi maksadiyla 18.
ylzyilda Osmanli Devleti ile Bati’'nin bilimsel calismalar ve egitimde nasil bir
konumda bulunduklari1 mukayese ettik. Osmanli Devleti’nin modernlesme
maksadiyla girisimde bulundugu Dariilfiinin’un kurulmasindan ilga edilmesine
kadar gecen zaman zarfinda hangi merhalelerden gectigini, Dariilfiinlin biinyesinde
kurulan fakiilteleri, bu fakiiltelerde hangi derslerin okutuldugunu, bu dersleri okutan

miiderrislerin isimlerini kronolojik bir bi¢imde tablolar haline getirdik.

Ikinci boliimii Felsefe derslerini okutan miiderrislerin hayatlari, eserleri ve Felsefe

derslerinde okuttugunu belirledigimiz telif ve terclime eserlerinin, muhtelif gazete ve



mecmualarda nesrettigi makalelerinin tetkik edilmesine tefrik ettik. Bu bdliimde
hocalarin Felsefe subesinde miiderrislik yapma onceligine gore kronolojik bir sira

takip edilmistir.



2. TANZIMAT VE MESRUTIYET DONEMLERINDE
DARULFUNON

2.1. Osmanl’ya Modern Bilimlerin Girisi

Osmanli Devleti'nde 18. yiizyilin baslarindan Cumhuriyet donemi Tiirkiye'sine kadar
modernlesme adi altinda c¢esitli konularda reform hareketleri uygulanmaya
calisilmigtir. Bu reform hareketlerinin en énemli safthasini askeri alanda yapilanlarin
olusturdugunu sdylemek miimkiindiir. 1768 yilinda baslayan Osmanli — Rus Savasi
esnasinda, Osmanli ordusunun biiyiik maglubiyetler almasi ve 6zellikle 1770 yilinda
Cesme Olay1 olarak tarihe gegen, Ruslarin Osmanli donanmasini yakmasi iizerine
orduda 1slah ¢aligmalarinin hizlanmasi diislincesi 6n plana g¢ikmistir. Osmanli
ordusunun yasadigi bu maglubiyetler ve aci olaylar devlet ricalinde derin bir etki
yaratmistir. Bu durum icinde yasanilan caga ve teknolojiye miinasip miiesseselerin
kurulmasi, 6zellikle de geometri ve cografya bilen askerlerin yetistirilmesi hususunu
giindeme getirmistir. S6z konusu amagla 1773 yilinda Osmanli Devleti'nin
denizlerdeki ordusunu modernlestirmek iizere Miihendishane-i Bahri-i HiimayGn
acilmistir. Miihendishane-i Bahri-i Hiimay(n’da matematik derslerine biiyiik
ehemmiyet verilmis, Fransiz hocalar getirtilerek ders vermeleri saglanmistir.
Osmanli Devleti'nin denizlerdeki ordusunun modernlestirilmesi siirecini, 1795
yilinda Haskdy'de kurulan Miihendishane-1 Berri-1 Hiimay(n ile birlikte karadaki
ordusunun modernlestirilmesi  diislincesi izlemistir. Bu okulda da deniz
mithendishanesinde oldugu gibi matematik dersleri biiylik 6nem arz etmis, ayrica
topculuk ve lagimcilik gibi uygulamali alanlarda da dersler verilmistir.
Miihendishaneler disinda, orduya hekim yetistirme fikri ile 1827 yilinda agilan
Tibhane-i Amire ve orduya subay yetistirme diisiincesi ile 1834 yilinda agilan
Mekteb-1 Harbiye gibi egitim kurumlari da ordunun modernlestirilmesi amaciyla

agilmustir.!

! Abdiilkadir Ozcan, "Osmanli Askeri Teskilat1", Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, C.1, Ed:
Ekmeleddin Thsanoglu, Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi (IRCICA), Istanbul 1998,
$.368. ; Fatih Demirel, "Osmanli Egitim Sisteminin Modernlesmesi Siirecinde Hiyerarsi", Uludag
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, cilt: 25, say1: 2, 2012, 5.509. ; Emre Délen, "Tanzimat'tan
Cumhuriyet'e Bilim", Tanzimat'tan Cuhuriyet'e Tiirkive Ansiklopedisi, C.1, Iletisim Yaynlar,
Istanbul 1985, s.154. ; Recai Dogan, "Osmanli Egitim Kurumlari ve Egitimde ilk Yenilesme
Hareketlerinin Batililasma Agisindan Tahlili", Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi:
37,1997, 5.426-427.



Modernlesme adi altinda yapilan reform hareketlerinden bir digerinin ise ilim ve
egitim alaninda yapildigint sdyleyebiliriz. Osmanli Devleti 6zellikle 17. ylizyildan
itibaren ilmi ve fikri yonden bir buhran icerisine girmistir. III. Murad doneminde
(1574-1595) yasayan Takiyliddin Résid’in (1521-1585), Ulug Bey'in (1394-1449)
yazmis oldugu Zic-i Ulug Bey adli eserini tashih etmek amaciyla rasathane kurmasi
diisiincesi ortaya cikmistir. Rasathanenin kurulusunun {izerinden heniiz bes yil
gecmisken; sehirde bas gosteren veba salgini ve yanginlar gibi olumsuz olaylarin iist
iiste gelmesi ve tam da bu esnada bir kuyruklu yildizin Istanbul semalarinda
gozlemlenmesi rasathanenin ugursuzluk kaynagi oldugu fikrini halkin nazarinda
hakim kilmigtir. Siyasi aktorlerinde destegiyle halktan gelen sikayetler rasathanenin
yikilmasiyla sonuc¢lanmistir. Rasathinenin yikilmasi pozitif bilimlerin degerinin

sarsildiginin gostergesi olarak yorumlanmaktadir.

Yine bu donemde pozitif bilimlerin yami1 sira felsefenin de deger gormedigini
sOylemek sanirim yanlis olmaz. Bu konuda ilk basvurulmasi gereken yetkin isim
Katip Celebi’dir (1609-1657). Katip Celebi Kesfii’z Ziiniin isimli eserinde felsefenin
Osmanli  medreselerinde  16. yiizyilin  sonlarina kadar  okutuldugundan
bahsetmektedir. Ardindan Molla Fenarinin (1350-1431), Kadizade-i Rumi'nin
(1364-1436), Hocazade'nin (6. 1488), Ali Kuscu'nun (1403-1474), Miieyyedzade
Abdurrahman Celebi'nin (1456-1516), Mirim Celebi'nin (1450-1525), Ibn Kemal'in
(1468-1536) ve Kinalizdde Ali Efendi'nin (1510-1572) felsefeye dair eserlerinin
bulundugunu belirtmektedir. Sonrasinda, bazi din alimlerinin dini inanglara aykir
oldugunu belirterek felsefeyi yasakladiklarini ve bunun yerine medreselerde
okutulmaya devam eden "Hidaye" ve "Ekmel" derslerini koydurduklarini; bu
durumun ise Osmanli medreselerinin fikri yonden ¢okmesine sebep oldugunu dile

getirmektedir.

Felsefenin konumunu daha iyi algilayabilmek i¢in ilimlerin siiflandirilmasi tizerine
yazilmis eserlere de bakmak gerekmektedir. Ornegin Fransiz yonetiminin Istanbul'da
bulunan elgiliginin istegi iizerine 1741 yilinda yazilmis olan Kevakib-i Seb'a isimli
eserde ilimler; yararli olan ilimler, ne yarar1 ne ziyani olan ilimler ve ziyani olan
ilimler olarak ii¢ kisma ayrilmistir. Akaid, fikih, Arap dili ve edebiyati, mantik,

matematik, astronomi, anatomi ve tip yararli olan ilimler olarak sayilmis; siir ve



edebiyat ne yararli ne ziyani olan ilimler arasinda yer almis; felsefe, sihir ve astroloji

ise ziyani olan ilimler arasinda gosterilmistir.>

Osmanli Devleti'nin ilmi ve fikri yonden ¢Okmesinin tek sebebi olarak, pozitif
bilimlere verilen degerin sarsilmasi ve felsefenin geri plana itilmesi durumunun
oldugunu sdylemek eksik ve yanlis bir tespittir. Dolayisiyla yapilan arastirmalar ve
tetkikler neticesinde, bu ¢okiisiin farkli sebeplerinin olup olmadigmmi 6grenmek
hususunun bir bagka ¢alismanin konusu olacagi kanaatindeyiz. Osmanli Devleti'nde
hal boyleyken, Bati diinyasinda 17. yiizyilda bilim alaninda yasanilan onemli
gelismelerden dogu ve bati arasindaki mukayeseyi daha dogru yapabilmek adina

kisaca bahsedilecektir.

Bu gelismeler arasinda en ¢ok 6ne ¢ikan meseleler arasinda, 1600 yilinda William
Gilbert’in (1544-1603) De Magnete (Miknatis Uzerine) adli eserinde Diinya'nin bir
miknatis oldugunu savunmasi vardir. Ayrica astronomi alaninda 1609 yilinda Galileo
Galilei (1564-1642) ilk mercekli teleskopu icad etti ve 1610 yilinda ise Siderus
Nuncius (Yildiz Habercisi) isimli eserinde teleskopla yaptig1 gozlemlerin sonuglarini
acikladi. 1665’de Giovanni Cassini (1625-1712), Jiipiter, Mars ve Veniis'iin donme
hizlarini belirledi. Matematik alaninda 1614°de John Napier (1550-1617), Mirifici
Logarithmorum Canonis Descriptio isimli eserinde, kendi adiyla bilinen Napier
Logaritmasi'nt kurdu ve 1619°de René Descartes (1596-1650) analitik geometriyi
kesfetti. 1654 yilinda Blaise Pascal (1623-1662) ve Pierre de Fermat (1607-1665),
Olasilik Teorisi'ni kurdular. 1665°de Newton (1643-1727) diferansiyel ve integral
hesab1 buldular. Optik alaninda 1621°de Willebrord Snellius (1580-1626), 15181n
kirilma yasasini agikladi. Tip alaninda 1628 yilinda William Harvey (1578-1657) De
Motu Cordis et Sanguinis isimli eserinde, atardamar—toplardamar sistemini ve kalbin
yapisint agikladi. Siyaset alaninda 1640 yilinda Thomas Hobbes (1588-1679) The
Elements of Law, Natural and Politic (Tabii ve Siyasi Hukukun Ogeleri) isimli
eserinde, insanlarin ancak mutlak bir otoriteye baglandiklarinda huzur icinde

yasayabileceklerini savundu. Fizik alaninda 1643°te Evangelista Torricelli (1608-

2 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkive'de Cagdas Diisiince Tarihi, Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2013,
s.43. ; Ulker Oktem, "Osmanli Medreselerinde Felsefe", Ankara Universitesi Osmanli Tarihi
Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi, say1: 15,2004, s. 277-280.



1647) civali barometreyi buldu. Biyoloji alaninda 1658’de Jan Swammerdam (1637-

1680), mikroskopla kirmizi kan hiicrelerini gdzlemlemistir.?

2.2. 18. Yiizy1lda Modernlesme Cabalari

Osmanli Devleti'nde modernlesme hareketlerini izah etmeye baslamadan 6nce
"modernlesme" terimin ne anlama geldigini ifade etmekte fayda oldugu
kanaatindeyiz. Modernlesme; eski ve geleneksel toplumlarin modern olmalarina,
moderniteye ulagmalarina imkan veren siiregler i¢in kullanilan genel terim olarak
ifade edilmektedir. * Osmanli Devleti'nin son devirlerinden itabaren baslayip
Cumhuriyet donemi Tiirkiye'sine kadar olan siiregteki modernlesme ise; Bati
diinyasinda yasanan terakki faaliyetlerini model alan, Bati'nin sosyal, diislinsel ve
teknik yonden ilerlemelerini ulasilmasi gereken bir erek olarak goren bakis acisi

olarak ifade edilmektedir.’

Osmanli Devleti'nde ilk modernlesme hareketleri Lale Devri’nin baslangig tarihi olan
1718’den itibaren uygulanmaya baslanmistir. Bilim ve diisiince hayatini1 etkileyen
hareketler arasinda devlet eliyle gerceklestirilen terclime faaliyetleri bulunmaktadir.
Nevsehirli Ibrahim Pasa'nin (1660-1730) énderliginde ve Sair Nedim'in (1681-1730)
baskanliginda 25 kisiden olusan bir terciime kurulu olusturulmus, Yanyali Esad
Efendi (6. 1731) ise yaptig1 terciime caligmalariyla donemin 6nemli simalarindan
birisi olmustur. Esad Efendi bu dénemde Aristoteles'in (M.O. 384-322) Organon
isimli eserinin ilk dort kitabin1 ve Porphyrius'un (M.S. 233-305) Isagoge isimli
kitabinin giris kisminin Terceme Serh el-Enver adiyla Arapcaya terciime etmistir.
Esad Efendi bu kitabin 6ns6z kisminda mantiga dair kendi goriislerine de yer
vermistir. Ayrica Aristoteles'in Physika isimli eserini, Ibn Sind'min (980-1037)
Kitabii's-Sifa ve Siihreverdi'nin (1154-1191) Hikmet'iil-Israk isimli eserlerini de

terciime etmistir.°

3 Remzi Demir, Philosophia Ottomanica: Osmanli Felsefesi, Lotus Yayinlari, Istanbul 2018, s.266-
273.

4 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Paradigma Yayimnlari, Istanbul 2013, 5.1114. )

3 Mustafa Coban, "Osmanl Cokiis Sﬁrecindg Modemle§me ve Egitime Etkileri Uzerine Bir
Degerlendirme", Kahramanmaras Siit¢ti Imam Universitesi lldhiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 20, 2012,
s.96.

® Demir, s.342. ; Tuba Kurt, Osmanli Medrese Egitiminde Felsefe, Necmettin Erbakan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2016, s.114.



Lale Devri'nin yetistirdigi 6nemli bir bagka sima ise Yirmisekiz Celebi Mehmed
Efendi (1670-1732) olmustur. Mehmed Efendi 1720 yilinda Fransa iizerinde daha
ayrintili bilgi edinebilmek, Osmanli Devleti'nin Fransa ile iligkilerini gelistirmek ve
Fransa'da gelisen bilim ve sanati miisahede etmek amaciyla Paris'e biiylikel¢i olarak
gonderilmis ve buradaki izlenimlerini anlattig1 bir rapor hazirlamistir. 1721 yilinda
Fransa Sefaretndmesi adiyla tesekkiil edilmis bu raporun ilk bolimiinde, Paris'e
gidene kadar c¢ektigi mesakkatlerden ve hadiselerden bahsetmektedir. Mehmed
Efendi raporun ikinci boliimiinde; Paris'e vasil olusundan, Fransa krali tarafindan
kabul edilisinden ve kendisi i¢in hazirlanan térenden; iiglincli boliimiinde, Fransa'da
farkli kentlere ifa ettigi ziyaretler ve izlenimlerden; dordiincii bolimiinde ise,
Paris'ten Istanbul'a dénene kadar yasadiklarindan séz etmektedir. Mehmed Efendi'nin
bu dénemde yaptig1 bir baska faaliyet ise, Semsiiddin Muhammed b. Mahmd es-
Sehrezhirinin (d. 1181) felsefi ansiklopedi olarak sayilan eg-Seceretii'l-Ildhiyye fi
‘ulumi'l-Hakaiki'r-Rabbaniyye isimli kitabinin doga felsefesiyle ilgili olan dérdiincii

boliimiinii es-Semeretii's-Secere adiyla Osmanli Tiirkgesine ¢evirmesi olmustur.’

Netice itibariyle, Osmanli Devleti'nde Lale Devri olarak adlandirdigimiz 18.
ylizyilda, modernlesmenin Oncii simalar1 olarak fikir adamlar1 ve devlet ricali
yetistigini, bu anlamda yaptiklar terclime faaliyetleriyle diislince alanin1 ve felsefeyi

tekrar canlandirmaya yonelik eylemlerde bulunduklarini s6ylemek miimkiindiir.

2.3. Tanzimat Dénemi’nde Batihllasma Diisiincesi ve Universite Kavraminin
Giindeme Gelisi

Osmanli Devleti'nde ciddi manada ilk modernlesme hareketlerinin 19. ylizyilda,
Tanzimat ve Mesrutiyet devirlerinde "Batililasma" veya "Avrupalilasma" adi altinda
meydana geldigini ifade edebiliriz. Bu Batililagma diislinceleri ilk olarak siyasi ve
idarl yapida kendini gostermis, daha sonra ise sosyal hayata da etki etmistir.
Tanzimat'in kurucularindan olan Mustafa Resit Pasa (1800-1858) ve onun ardindan
gelen Ali Pasa (1815-1871) ve Fuat Pasa (1814-1869), Bati'nin askeri ve idari

yapisint Osmanli Devleti'ne aktarmislardir. Askeri yeniliklerin yaninda Osmanli

7 Tiirkan Polatci, "Osmanh Batihilasmasinda Yirmisekiz Celebi Mehmed Efendi'nin Paris
Sefaretnamesinin Onemi", Cankir1 Karatekin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, cilt: 2,
sayr: 2, 2011, s.252-254. ; Ziibeyir Ovacik, "XVIII. Yiizyil Osmanli Modernlesmesine Felsefi Bir
Katki: Yirmi Sekiz Mehmet Celebi ve Semeretii's-Secere Adli Eseri", e-Journal of New World
Sciences Academy (NWSA-HUMANITIES) Dergisi, cilt: 7, sayt: 2, 2012, 5.78.



toplumunda Bati'nin giindelik yasam hareketleri, yani giyim — kusam, ev esyalari,

mimari, insanlar arasindaki iliskiler de Bat1 tesiriyle sekillenmistir.

Devletin askeri, siyasi, idari ve sosyal hayatinda devam eden bu Batililagsma
hareketleri ¢cok 6nemli bir problemi de beraberinde getirmistir. Bu problemlerden en
Oonemlisi, Bati medeniyetinin tamamen mi, yoksa bazi kisimlarinin mi alinacagi
konusunda kendini gostermistir. Namik Kemal (1840-1888), Ali Suavi (1839-1878),
Ahmed Cevdet (1822-1895), Ahmed Mithat Efendi (1844-1912), Celal Nuri (1881-
1938) Mehmed Akif Ersoy (1873-1936), Said Halim Pasa (1865-1921) gibi aydinlar,
Bati medeniyetinin bilim, teknik ve diisiince hayati olarak kismen alinmasim
isterlerken; Besir Fuad (6. 1887), Abdullah Cevdet (1869-1932), Baha Tevfik (1884-
1914), Subhi Edhem (6.1922?), Kiliczade Hakk1 (1872-1960) gibi aydinlar ise Bati
medeniyetinin tamamen alinmasi taraftar1 olmuslardir. Dolayisiyla bu durum, bir
tarafta kaynagini Bati'dan alan ve yiizyillarin olusturdugu bilgi birikimini dikkate
almadan tamamen Bati'nin miiesseselerini, fikri, siyasi ve sosyal hareketlerini
Osmanli Devleti'ne nakletmeyi hedefleyen "Batict Reformcular"; diger tarafta ise,
Batililasmayr benimsemekle birlikte gecmisten gelen geleneksel yapiyr da
onemseyen "Gelenek¢i Reformcular” olmak tizere iki farkli aydin grubun dogmasina

sebep olmustur.®

Osmanli Devleti'nde Tanzimat ve Mesrutiyet devirlerinde Batililagsma diisiincesinin
etkin oldugu bir baska alan ise egitim olmustur. Egitim, devlet idaresi ve toplumsal
yapinin diizenlenmesi konusunda 6nemli goriilmiis ve bu alanlarin yapilandirilmasi
hususunda biiyiik 6nem arz etmistir. Tanzimat ve Mesrutiyet devirlerinin ileri gelen
aydinlar1 ve devlet ricali, Batililasma hareketinin geleneksel kurumlar olan
medreselerden ziyade Bati tarzinda egitim veren kurumlar araciliiyla olabilecegini
savunmuglardir. Dolayisiyla bu donemde Avrupai tarzda egitim — Ogretim
miiesseseleri agilmis ve medreselerin yerini almaya baglamistir. Bu durumun
sonucunda toplumda, biri medrese egitimiyle yetismis, gelenege bagli egitim alan;
digeri ise Bati tarz1 mekteplerde egitim alan iki farkli zihniyet meydana gelmistir.

Bat1 tarzi mekteplerde egitim alanlar medrese gelenegiyle egitim alanlar cahil, yobaz

8 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, iletisim Yayinlari, Istanbul 2018, s.13. ; Siileyman Hayri Bolay,
"Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Tirk Disiiniirleri Genel Giris", Tanzimat'tan Giiniimiize Tiirk
Diigiiniirleri: Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Siyasi, Idari ve Sosyal Diisiince Temsilcileri, C.1,
Ed:Siileyman Hayri Bolay, Nobel Yayinlari, Ankara 2015, s.35. ; Mehmet Besirli, "Osmanli'da
Modernlesme ve Aydinlar", Dini Arastirmalar Dergisi, cilt: 2, sayt: 5, 1999, s.147.



ve yenilik dliigmani olarak vasiflandirirken; medrese egitimiyle yetisenler ise Bati
tarzi mekteplerde egitim alanlar1 dine ait degerlere uymayan bilgiler 6gretmek ve

burada yetisen talebeleri islam dinine yabancilastirmakla suglamislardir.’

Devrin ileri gelenleri egitimde Batililasma hareketleri i¢in, geleneksel egitim
miiesseseleri olan medreseler disinda Batili tarzda egitim veren kurumlar agma
girisiminde bulunmuslardir. Ilk olarak askeri alana yénelik kurulan egitim kurumlari
daha sonra siyasi ve idari alanda yonetici ve memur kadrolar yetistirmek amaciyla
sivil kurumlarin agilmasi i¢in de faaliyete ge¢mislerdir. Bat1 tarzi egitim — dgretim
miiesseseleri arasinda tiniversite (Dariilfiinin) 6nemli bir yere sahiptir. Medreselerin
ilim, teknik ve fen yoOniinden Bati'daki okullara nazaran zayif kaldigini goren
Tanzimat ve Mesrutiyet doneminin aydinlari ve ileri gelenleri Bati'nin gelisim
gosterdigi bu yonleri uygulamak amaciyla Dariilfiinin'u agmak istemislerdir. '°
Ekmeleddin Thsanoglu : "Bu miiesseseye "fenler evi" mdanasina gelen "darii’l-fiinun"
adinin verilmesi, o giintin sartlarinda medreseden ayrt bir kurum oldugunu ¢arpici
bir sekilde ortaya koyma diisiincesinden dogmustur.""! diyerek, medreselerin o ¢agin
sartlarina nazaran yetersiz oldugunu, yeni bilimsel ve teknik okullara ihtiyag

duyuldugunu gézler 6niine seriyor.

2.4, Dariilfiiniin Kurma Girisimleri

Tirk egitim tarihine bakildiginda, modern bicimde egitim — Ogretim miiesseseleri
kurma c¢aligmalarina ilk defa 18. yiizyilda yiiksekokullar kurularak baslanmistir. 19.
ylizyilla gelindiginde ise bu yiiksekokullarin sayisi artmis ve 1846 senesinde
yiiksekdgretim manasinda bir miiessesenin ag¢ilmas1 fikri beyan edilmistir.
Dariilfiinin adi verilen bu miiessese 1863 senesinde egitim — Ogretim hayatina
baslayarak lagvedildigi 1933 senesine kadar cesitli merhalelerden ge¢mis, 1933

senesinde ise Istanbul Universitesi'nin kurulmasiyla tedris hayat: son bulmustur.

® Yagar Sarikaya, "Geleneksel Bir Kurumun Modernlesme Siirecinde Var Olma Miicadelesi",
Disiplinlerarast Calismalar Dergisi (DIVAN), cilt: 13, say1: 25, 2008, s.38.

10 Tarik Soydan ve Mahmut Tiincel, "Osmanli'da Ilk Yenilesme Déneminde Egitimin Kurumsal ve
Yonetsel Yapisinin Olusumu ve Gelisimi", Milli Egitim Dergisi, say1: 198, 2013, s.117. ; Yasar
Baytal, "Tanzimat ve II. Abdiilhamid Donemi Egitim Politikalar1", Osmanli Tarihi Arastirma ve
Uygulama Merkezi Dergisi, say1: 11, 2000, s.26.

' Ekmeleddin Thsanoglu, Dariilfiinun, T.D.V Islam Ansiklopedisi, C.8, Istanbul 1993a, s.521.



2.4.1. Birinci Girisim: (1863-1865)

Ik Dariilfiinin kurma girisimlerinin 19. yiizyilin ortalarinda dile getirilmeye
baslandigin1 soyleyebiliriz. Dariilfiinin kurmak i¢in ilk faaliyetler, 1845 senesinde
Meclis-i Vala-y1 Ahkam-1 Adliyye'de ulema, asker ve biirokratlardan olusan 7 kisilik
Meclis-i Muvakkat adinda gecici bir meclis kurularak baslanmistir. Bu meclis 13
Mart 1845 senesi itibariyle haftada iki giin toplanarak Bab-1 Ali ismindeki hiikiimet
konaginda kendilerine tahsis edilen bir odada ¢alismalar yapmislar, yaptiklar1 bu
calismalarin sonucunda hazirladiklar1 tasarida ilk defa "Dariilfiinln" terimini
kullanmiglardir. Tasarinin  Meclis-i  Vala-y1  Ahkam-1 Adliyye’de miizakere
edilmesinden sonra yazilan 19 Subat 1846 tarihli tutanakta Dariilfiinin’un kurulus
esaslara yer verilmistir. Buna gore Dariilfiinin’un amacinin, memleket islerinde
kullanilmak amaciyla memurlar yetistirmek oldugu ifade edilmistir. 21 Temmuz
1846 tarihinde de Dariilfiinin, bilgi ve giizel ahlak yoniinden eksiksiz olmak isteyen
ve biitiin bilim ve teknikleri okumaya arzulu veya memleketin cesitli
miiesseselerinde faaliyet gostermek isteyen herkese, gereken malumatlar saglayacak
bir miiessese olarak tanimlanmistir. Talebelerin tiim ihtiyaclarinin devlet tarafindan
karsilanacagi, gece ve giindiiz siginabilecekleri ve mesai harcayabilecekleri bir

mekan olarak tasavvur edilmistir.!?

1846 yilinin Kasim aymda mimar Gaspare T. Fossati (1809-1883) ile istanbul’da bir
Dariilfiinlin binas1 insa etmek {izere s6zlesme yapilmis ve Ayasofya'da belirlenen
genis bir arazi lizerine 3 katli, 125 adet odaya sahip, gorkemli ve Avrupai tarzda
biiylik bir yapr insa edilmesi istenmistir. Ne var ki yapimina hizli bir bigimde
baslanan Dariilfiin(in binas1 uzun yillar bitirilememistir.'> Bu duruma Abdurrahman
Siler ve Cemil Bisel'in: "Siileymaniye'yvi yapan milletin iiniversitesini yaptiracak
mimart Avrupa'dan getirtmesi hazindir." '* diyerek tepkisini dile getirdigini

nakletmektedir.

12 Ekmeleddin Ihsanoglu, "Egitim ve Bilim", Osmanl Devleti ve Medeniyeti Tarihi, C.2, Ed:
Eklemeddin Thsanoglu, Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi (IRCICA), Istanbul 1998,
5.323. ; Mustafa Selguk, Istanbul Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi(1900-1923), Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Istanbul 2010, s.11. ; Melek Yildiz Giines,
Dariilfiinun’da Ahlék Dersleri Programlar — Ders Notlari — Hocalar, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2015, s.10.

13 Thsanoglu, 1998, s.323.

14 Abdurrahman Siler, Tiirk Yiiksek Ogretiminde Dariilfiinun(1863-1933), Hacettepe Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara 1992, s.22.
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Acilmasi planlanan bu Dariilfiinin'da, tedris edilmek iizere kitap hazirlanmasi
maksadiyla, 1851 yilinda "Enclimen-i Danig" adinda bir kurum tesis edilmistir. 40
asil, 33 yedek toplam 73 kisiden olusan Enciimen-i Danis!>, var olan mekteplerin ve
acilmasi planlanan Dariilfiinn'un ders kitaplarim1 telif ve terciime seklinde
hazirlamak ve bir "bilim akademisi" olarak calismak {izere kurulmustur. Donemin
modernlesme caligmalari igerisinde miithim bir yere sahip olan Enclimen-i Danis'in,
gorevini ifa edemedigi ve egitime baslanan yillarda da higbir eser ortaya koyamadigi
belirtilmistir. 11-12 y1l kadar daha ¢alismalarini devam ettirmis olan bu kurum 1862
yilinda faaliyetlerine son vermistir.'® Rahmi Karakus, Mehmet Sakir Ulkiitasir'in

"

Enciimen-i Danig'in basarili olamamasinin sebebini: "... memlekette heniiz geregi

kadar miisbet bir ilim anlayisinin olmayisi ve enciimen iiyelerinin bir¢ogunun ilim

nl7

islerine sahip olacak vakti olmayan devlet adamlarindan olusturulmasi..."" 'olarak

dile getirmektedirler.

Nihayet 1863 yilinda kismen tamamlanan Dariilfiin(in binasinda, baslangicta Fen ve
Tarih bahislerinde "umuma yonelik konferanslar" seklinde serbest dersler verilmeye
baslanmigtir. Bir kismi tamamlanan bina igerisinde, Ethem Pasa (1844-1909)
tarafindan bagislanan ¢cogu Fransizca ve bagka yabanci dillerden olan 4000 kitaptan
olusan bir kitaplik kurulmus olup, 6zellikle Kimyager Dervis Pasa'nin (1817-1879)
cabalariyla Avrupa'dan cesitli fizik, kimya ve astronomi aletleri ve mineraller
getirilmigtir. 13 Ocak 1863'te Ethem Pasamin gozetimi altinda, kimyager Dervis
Pasa'nin Hikmet-i Tabiiye (Fizik) ve Fenn-i Kimya (Kimya) ile ilgili konferanslartyla
Dariilfiinlin egitimi baglamistir. Bu derslerin ardindan Ahmet Vefik Pasa (1823-
1891) Tarih Felsefesi (Hikmet-i Tarih) dersleri, Hekim Salih Efendi (1816-1895)
Tabii Ilimler (Botanik), Mehmet Cevat Efendi (?) Cografya, Miineccimbasi Osman
Saib Efendi (?) ise Astronomi dersleri vermislerdir. ilk zamanlarda biiyiik bir alaka
uyandiran bu konferanslar, halk ve devletin ileri gelenlerince izlenmistir. Daha
sonralar1 ise Dartilfiinin'a devam edenlerin bir boliimiiniin devlet dairelerinde memur
olmalar1 sebebiyle derslere yeterince devam edememeleri, bir boliimiiniin dersleri

kavrayacak diizeyde olmamalari, bir boliimiiniin ise Fizik derslerinde uygulanan

5Enciimen-i Danis'in 40 kisilik asil iiyelerinin ve 33 kisilik yedek iiyelerinin isimleri i¢in bkz.
Abdullah Ugman, Enciimen-i Ddnis, T.D.V Islam Ansiklopedisi, C.11, Istanbul 1995, s.177-178. ;
Siler, s.18-19.

16 Giines, s.11-12. ; Siler, s.19.

7 Rahmi Karakus, Felsefe Seriivenimiz, Aktif Diisiince Yayinlari, Ankara 2015, s.51.
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deneyleri eglence olarak izleyip, Tarih Felsefesi derslerini de efsane sanarak
dinlemeleri gibi sebeplerle konferanslara olan ilgi azalmistir. Ayrica devlet
memurlarinin ders vermeleri halk tarafindan hos karsilanmayarak elestirilere sebep

olmustur.!'8

1863 yilindan 1865 yilina kadar derslere devam edilen Dariilfiinin binasinin 1865
yilinda tamamlanmasiyla bu yapmnin fazla genis bulunarak Maliye Nezaretine
verilmesine ve derslerin devam etmesi i¢in yeni ve daha kiigiik bir bina yapiminda
karar kilinmistir. Yeni binanin yapilmasina kadar gegen siire igerisinde bu derslere,
Cemberlitas dolaylarinda bulunan Atik Ali Pasa Camii karsisindaki Nuri Efendi
Konagi'nda devam edilmistir. Ancak ayni yil igerisinde, yani 8 Eyliil 1865'te ortaya
¢ikan Hoca Pasa yangininda 4000'e yakin arag, gere¢ ve kitaplariyla birlikte bu

konagin yanmasi Dariilfiinin'un kapanmasina neden olmustur."

2.4.2. ikinci Girisim: Dariilfiinin-1 Osméani (1870-1873)

[Ik Dariilfiinin girisiminin basarisiz olmasinin ardindan, 1869 yilinda yayinlanan
Maarif-i Umiimiye Nizamnamesi?® ile birlikte ikinci bir Dariilfiinin kurma girisimi
meydana gelmistir. Dénemin Maarif Nazir1 Saffet Pasa'nin (1815-1883) calisma ve
cabalariyla, alti kez Maarif Nazirhigi yapan Ahmed Keméal Pasanin (1808-1887)
reisliginde Sadullah Pagsa (1838-1891), Recaizade Ekrem Efendi (1847-1914),
Ebiizziya Tevfik (1849-1913) gibi meshur fikir ve siyaset adamlar tarafindan
Fransiz egitim yOnteminden yararlanilarak hazirlanan bu nizamname ile ilk defa
tiniversite diizeyinde Bati usuliine uygun bir egitim Ornegi ortaya konmaya gayret
edilmistir. Toplamda 198 maddeden olusan bu nizamnamede Dariilfiinin'a genis bir
yer ayrilmis 51 madde ile idari, ilmi, mali ve hukuki yonden yapisi aciklanmis ve
Istanbul'da Dariilfiin{in-1 Osmani adiyla bir miiessesenin agilmasina karar verilerek

miidirliigiine ise 2500 kurus maasla Hoca Tahsin Efendi (1811-1881) getirilmistir.

'8 Emre Délen, "Dariilfiinun", Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Tiirkive Ansiklopedisi, C.2, Iletisim
Yayinlari, Istanbul 1985, 5.476. ; Giines, s.12. ; Selguk, s.11. ; Siler, s.23-27. ; Thsanoglu, 1998, s.323.

19 Mehmet Ali Ayni, Dariilfiinun Tarihi, (haz. Aykut Kazancigil), Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2007,
s.18. ; Ulker Oktem, "Darii'l-Fiinn'da Hilafiyyat", Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve
Uygulama Merkezi Dergisi, sayt: 8, 1997, s.205. ; Kenan Olgun, "II. Mesrutiyet Donemi Osmanli
Basiminda Bir Egitim Kurumu Olarak Dariilfiinun", Yakin Dénem Tiirkiye Arastirmalari Dergisi, sayt:
2, 2002, 5.186. ; Thsanoglu, 1998, 5.323. ; Giines, s.13.

20 Maarif-i Umumiye Nizamnamesi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Mine Cagir ve Ibrahim Caner
Tiirk, "1869 Maarif-i Umumiye Nizamnamesi ve Tiirk Egitim Tarihindeki Yeri", Avrasya Sosyal ve
Ekonomi Arastirmalart Dergisi (ASEAD), cilt: 4, sayt: 11,2017, s.64. ; Siler, s.29.
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Agilan bu Dariilflinin'un kapisinin iizerine ise, binanin adint ve ebcet hesabiyla
yapilis tarihini gostermek {izere Dariilfiiniin miidiiri Hoca Tahsin tarafindan

soylenmis olan "A¢ild: yiimniyle Dariilfununu Osmani" misras1 yazdirilmistir.?!

Maarif-i Umiimiye Nizamnamesi'ne gore Darilfiinin-1 Osmani'nin, Felsefe ve
Edebiyat Fakiiltesi, ilm-i Hukuk Fakiiltesi ve Ulim-1 Tabiiye ve Riyaziye Fakiiltesi
olmak iizere {li¢ ayr1 fakiilteden olusmasina; {i¢ senesi egitim, bir senesi mezuniyet
tezi olmak lizere dort senelik egitim verecek olan okula 16 yasini bitirmis, lise
mezunu veya o denklikte bilgisi olan G&grencilerin alinmasina karar verilmistir.
Nihayet 1870 yilinda agilan Dariilfiiniin-1 Osmani'ye bin kisiden fazla basvuru yapan
olmus fakat yapilan sinavlar sonucu bunlardan 450 kisi ders gérmek i¢in se¢ilmistir.
Dariilfiinlin'a secilen 6grencilerin ¢ogunun medrese O0grencileri olmalar1 ve agilis
tarihinin Ramazan ayma denk gelmesi ve bu aylarda cerre ¢ikmalarindan®? dolayi,
Dariilfiinlin'un acgilarak derse baslamasi durumu bu 6grencilerin cerden dénmesine
birakilmigtir. Ramazan ay1 dolayisiyla Dariilflinlin-1 Osmani'de dersler yapilmamis
ve bunun iizerine Darilfiinin miidiiri Hoca Tahsin "Umuma Ag¢ik Konferanslar"
bashgiyla dersler diizenlemistir. Ogrencilerin cerden ddnmesinin  ardindan
Dariilfiin(n, Saffet Pasa'min nutuk vermesiyle egitim ve Ogretim faaliyetlerine
baslamistir. Saffet Pasa'nin ardindan Meclis-i Kebir Reisi Miinif Efendi (1830-1910)
ile Dariilfiiniin midiirii Hoca Tahsin de birer konugsma yapmislardir. Daha sonra
bunlar1 Aristoklis Efendi'nin (?) Fransizca konusmasit ve Cemaleddin Afgani'nin
(1838-1897) Arapca konusmalar: takip etmistir. Cemaleddin Afgani konusmasinda
sanatin mahiyetini agiklarken ve boliimlerini siralarken, peygamberligi (niibiivveti)
de bir sanat addedince, bu durum konferansa katilanlar nezdinde tepkiyle
karsilanmistir. Cemaleddin Afgani Istanbul'dan uzaklastirilmis, Hoca Tahsin ise

Dariilfiiniin miidiirliigii gérevinden azledilmistir.*’

Netice olarak, 1870 yilinda egitim-6gretim hayatina baglayan Dariilfiiniin-1 Osmani
1873 yilinda kapanmak durumunda kalmustir. ikinci dariilfiinin kurma girisiminin

basarisizlikla sonuglanmasi pek ¢ok diisiiniir tarafindan ele alinmis farkl goriisler

2! Giines, s.13. ; Selguk, s.12. ; Oktem, 5.206. ; Osman Ergin, Tirk Maarif Tarihi, C.1-2, Eser
Matbaasi, Istanbul 1977, 5.553.

22 Cerre ¢ikmak hakkinda ayrmtili bilgi igin bkz. Mehmet Ipsirli, Cer, T.D.V Islim Ansiklopedisi,
C.7, Istanbul 1993, 5.388-389.

23 Ayni, 5.20-23. ; Ergin, C.1-2, 5.554. ; Ihsanoglu, 1998, s.323-325. ; Giines, s.13-15. ; Olgun, s.186.
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dile getirilmistir. Ornegin Hilmi Ziya Ulken, Dariilfiin(in-1 Osmani'nin kapanma

sebebini:

"Hoca Tahsin Efendi'nin tecriibi fizyoloji dersinde, canlilarin havasiz
yvasayacagini gostermek maksadiyla, havasit alinmis bir fanusta giivercini
oldiirmesi iizerine, bu durumun, ogrencilerin ¢ogunlugunu olusturan
softalar arasinda biiyiik tepkilere yol ag¢masi ve yobazlarin onu
dinsizlikle itham etmesi..."**

olarak ifade etmistir. Ergin de: "Dariilfiinunun kapatilmasina sebep; cehalet ve
taassuptur." * diyerek, Dariilfiinin-1 Osmani'nin kapatilma sebebinin softalik,

yobazlik, bilgisizlik oldugunu sdylemistir. thsanoglu ise: "Ddrii'l-Fiinun'un nigin ve

n 26

nasil kapatildigi da tam olarak anlasilamamistir. ifadesiyle Dariilfiin(in-1

Osmani'nin  kapanma sebebini Ulken ve Ergin'den farkli bir bigimde

yorumlamaktadir.

Burada Ulken ve Ergin'in ciimlelerine nazaran, Dariilfiinin-1 Osmani'nin kapatilma
sebebi, "Hoca Tahsin'in dinsiz olmas1 miydi yoksa ciddi manada yobazlar, softalar,
cahiller mi bu duruma sebep olmustu?" sorusunun kanaatimizce yerinde olacagina
inaniyoruz. Sualimize arayacagimiz cevaplar ile Dariilfiinin-1 Osmani'nin kapanma

sebebinin ne oldugunun bir nebze olsun aydinlanacagina inaniyoruz.

Semseddin Sami (1850-1904), Hafta isimli dergide yazmis oldugu "Hoca Tahsin"
baslikli makalede Hoca Tahsin'in dinsiz olmadigini, inancinin tam ve siliphe

gotlirmez oldugunu sdyle anlatiyor:

"Bir giin Paul Grenfell isminde bir Almanyali ile miibdhasesinde hdazir
bulundum. Bu zdt vatandaslarimin ‘ddeti iizere felsefeyi safsata
derecesine kadar ileriye siiriip, zamanmin dahi ziya ve hardret gibi bir
cism-i hafif veyd i ‘tibari olmasi fikrini iltizam ediyordu. Hoca bunun bu
fikr-i batulimi cerh ile, hikmet-i tabi‘iyye, kimyd, hey’et, niicim ve
felsefeyi karisdirarak, zamanin ne oldugunu isbat ve nihayet ebediyyet ve
ezeliyyet, kudret ve ‘azamet-i iladhiyye, bekd-y1 rith gibi mesd’ile giriserek
ve nice hakd’ik u esrar dokerek uzun uzadiya bir nutk irdd etdi.
Kendisinin zdten kuvve-i nutkiyyesi biraz dayyik oldugundan, hicbir vakit
o kadar selaset u beldgatle ve Fransizca’yr o kadar fesdhatle séyledigini
isitmemis idim; sanki esrar u hakad’ik kendisine bir taraf-1 gaybden ilham
olunmug gibi, gozlerinde fevk el-‘dde bir nir, saddsinda bir kuvvet,
lisaminda bir seldset var idi; mu‘drizi agzini agarak hayran hayrdn

24 Ulken, 5.272.
% Ergin, C.1-2, 5.559.
26 Thsanoglu, 1998, s.325.
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dinliyordu. Hoca nutkunu ikmal edince tabi ‘at-1 i ‘tirdziyye ve ta ‘anniidii
miisellim olan Almanyali kendisine elini uzatarak, tamamiyle teslim oldu,
ve yalmiz bir seyden dolayt ta‘acciibde kaldigint beyan ederek ‘Sizin
i ‘tikadsiz ve ultihiyyete inanmaz oldugunuzu igitmis idim; hdlbuki sizde
bunun biisbiitiin hildfinda bir fikr u i‘tikad goriivorum.’ dedi. Hoca,
‘ddeti iizere, piir-hiddet olarak ‘I ‘tikddsizim diye kim séyledi? Ulithiyyete
inanmayan kimdir?’ diye bagirdi ve bunun iizerine de ayrica bir bahse
giriserek, kendi i‘tikddinin tamdmiyle hiikm-i Kur’an-1 ‘Azimii’s-San’a
mutabik oldugunu isbat etdi."*’
Ibnii’l-emin Mahmud Kemal Inal ise Son Asir Tiirk Sairleri ndm isimli eserinde

Hoca Tahsin'in:

"Muktezay: dini Islam borcumuz imandir

Maksadi Tahsin hiisni hatime ihsandir"*®

beyitini naklediyor ve bu beyitte bir dipnot agarak: " 'Gavur Tahsin' denilen bu zat,

Miisliiman olmasa 'Hiisni hatime' temenni etmez."* diyor.

Yukarida zikrettigimiz makale ve beyite nazaran bir degerlendirme yapacak olursak;
Hoca Tahsin'in miilhid olmadigini, aksine inanan bir Miisliiman oldugunu sarih bir
sekilde ifade edersek yanilmis olmayiz. Dolayisiyla Darilfiiniin-1 Osmani'nin
kapanma sebebinde, Hoca Tahsin'in dinsizliginden ziyade, cehaletin, bilgisizligin
veya taassubun olup olmadigi durumunu miinakasa konusu etmenin daha akla uygun

bir nazariye olacagi kanaatindeyiz.

Dariilfiinlin-1 Osmani'nin kapatilma sebeplerinden bir digerinin ise Cemaleddin
Afgani'nin, Dariilfiinin'un ac¢ilis konusmasi sirasinda peygamberligi (niibiivveti)
sanat olarak addetmesi yoOniinde ortaya c¢ikan iddialar olmustur. Bu durumun
aydinliga kavusmasi i¢in merhum Mehmet Akif, ilk olarak Afgani'nin konusma

sirasindaki s6zlerini naklediyor:

"... Saddet-i insaniyyenin biinyesi, cismi bu siretle tesekkiil eder. Cismin
hayati ise ruh ile kaim olmasina nazaran bu cismin yani saddet-i
beseriyyenin ruhu ya niibiivvettir, yahud hikmettir. Lakin bunlar baska
baska seylerdir.

Niibiivvet bir atd-yi ilahidir ki ¢alismakla elde edilemez. Cendab-1 Hak
mahlitklart arasindan her kimi isterse bu feyze mazhar kilar: (...)

27 Demir, s.462.

28 Tbniilemin Mahmud Kemal Inal, Son Aswr Tiirk Sairleri, C.4, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1970,
s.1843

% Inal, 5.1843. Bkz. 1.dipnot
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Hikmete gelince bu i’'mal-i fikr ile iktisab-1 ma’lumat ile kazanilir. Sonra,
nebi hatadan ma’simdur; Halbuki hakim hataya diisebilir. Bir de
ahkam-1 niibiivvet damen-i ismeti levs-i batilin hiicumundan miinezzeh
olan ilm-i ilahi iizerine varid olmugstur ki bunlart kabul imann ferdiz-i
esdasiyyesindendir,; hiikemdnin drasina gelince bunlara ittiba miitehattim
olmayp ancak ser’-i ildhiye muhadlif olmamak sartiyla akla muvafik
geleni kabul edilebilir."*°

Bu sozleri naklettikten sonra Akif:

"Iste Cemdleddin’in niibiivvete ait olmak iizere séyledigi sozler bundan
ibaretti ki ulemd-y1 Islam’in icmdiyla sabit olan hakikate tamamiyle
mutdabik oldugu halde Seyhiilislam, merhiimdan intikam almak igin,
Cemdaleddin niibiivvet bir nevi’ san’attir, diyor sdyiasini ¢ikardi; bunu
te’yid icin de, niibiivveti sandyie ddir irdd ettigi bir nutukta zikretti,
dedi... Zavalli Cemdleddin aleyhindeki sozlerin biihtdn-1 mahzdan ibaret
oldugunu, hakikatin, meydana ¢ikmast igin Seyhiilislam ile muhdkeme
edilmesi ldzim gelecegini soylediyse de kimseye dinletemedi... Zavall
Cemaleddin her ma ndsiyla mazlim bir halde Istanbul u terk ile Misir’a
gitmeye mecbiir oldu...">!

diyerek, Afgani'nin sdzlerinin esasinda Islam dini ile ¢atismadigini, onun, dénemin
alimleri ve din adamlar tarafindan sugsuz yere iftiraya ugradigini dile getiriyor.
Ergin ise: "Su satirlart bir degil on defa okusaniz bundan Niibiivvet bir san’attir
neticesini imkani yok ¢ikaramazsiniz. Bunu ¢ikarabilmek igin insan softa kafasina ve
medrese zihniyetine malik olmak ve Aristo mantigint iyi bilmek lazimdir."3* diyerek,

taassubun, cehaletin yikici bir etkisi oldugunu goézler 6niine seriyor.

Netice itibariyle, Afgani'nin konusmas1 esnasinda dile getirdigi climlelerine bakacak
olursak; peygamberligi (nilibiivveti) ve hikmeti (felsefeyi), peygamberi (nebiyi) ve
hakimi (filozofu) es tutmadigini, bunlarin birbirlerinden farkli seyler oldugu
hususunu agikga ifade ettigini ve peygamberligi bir sanat olarak tarif ettigi yoniindeki

iddialarin ise asilsiz oldugunu sdylemenin miimkiin olacagi kanaatindeyiz.

2.4.3. Uciincii Girisim: Dariilfiintin-1 Sultani (1874-1881)
Ilk iki Dariilfinin kurma girisimlerinin basarisizlikla neticelenmesinin ardindan

devletin ileri gelenleri Bati tarzinda {niversite kurma girisimlerinden

30 Mehmed Akif, "CemaleddinAfgani", Mesrutiyet'ten Cumhuriyet'e Yakin Tarihimizin Belgesi 1908-
1925: Swatimiistakim — Sebiliirresdd Mecmuast, C.4, Ed:M. Ertugrul Diizdag, Siratimiistakim —
Sebiliirresad Kiilliyat1 Nesri: Kiiltiir Yaynlari Dizisi No. 218/4, Istanbul 2015, 5.210.

31AKkif, 5.210.

32 Ergin, C.1-2, 5.560.
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vazge¢memigler ve bu girisimi devam ettirme hususunda yeni adimlar atma cihetine
gitmislerdir. 1873 yilinda Dariilfiinin-1 Osmani'nin; cahillerin, bilgisizlerin,
yobazlarin, softalarin batil fikirleriyle kapandigin1 géren Saffet Pasa, 1874 yilinda
ticlincii defa Dariilfiinlin kurma girisiminde bulunmus ve bunun iizerine, hazineye
yik olmamak kaydiyla Galatasaray Mekteb-i Sultanisi'nin miidiirliigli vazifesini
yapan Sava Pasa'ya (1832-1904) yeni bir Dariilfiinfin kurma mesuliyetini vermistir.*’
Bu Dariilfiintin, 1868 yilindan bu yana faaliyetlerine devam eden ve medresenin
etkisinden uzak olan Galatasaray Mekteb-i Sultanisi** icerisinde Dariilfiinfin-1 Sultani

adiyla kurulmustur.*

Dariilfiinlin-1 Sultani ismiyle acilan bu yeni miiesseseyi Sava Pasa, Avrupal bir
sekilde kurmak istemis, dolayisiyla Avrupa iniversitelerindeki gibi bes fakiilteli
(Tip, Hukuk, Fen, Ilahiyat ve Edebiyat) olarak tasarlamistir. Ancak Osmanli
Devleti'nde Tip egitimi veren iki kurum bulunmasi, medreselerin de dini egitim
vermeleri ve bunlarin da Ilahiyat Fakiiltesi'me karsilik gelmesinden dolayi, bu iki
fakiiltenin acgilmasina gerek goriilmemis ve Dariilflinlin-1 Sultdni adiyla agilan
miiessese Hukuk, Fen ve Edebiyat Fakiiltelerinden olusturulmustur. Bunlarin iicii ise
devlet yazigmalarinda "Mekatib-i Aliye (yiiksek okullar)" olarak ifade edilmistir. Bu
fakiiltelerde ders verecek hoca ve okunacak Tiirkce kitap bulunmadigindan dolayi ise

ogretim dili Fransizca kabul edilmistir.>®

1874-1875 egitim ve 6gretim yilinda tedris hayatina baglayan Dariilflin(in-1 Sultani
ilk acildiginda Fen Fakiiltesi yerine Miithendisin-1 Miilkiye Mektebi'nden olusmasina
karar verilmis fakat bu mektebin ad1 birinci egitim — 6gretim yi1linda Turuk u Maabir
Mektebi olarak degistirilmistir. Nihayet 1876 senesinde Hukuk Fakiiltesi, Turuk u
Maabir Fakiiltesi ve Edebiyat Fakiiltesi olmak {izere {i¢ fakiilte Dartilfiintin-1 Sultani

biinyesinde yiiriirliige girmistir.>’

33 Ergin, C.1-2, 5.697. ;ihsanoglu, 1998, s.325. ; Giines, s.15.

3 Dariilfiinlin-1 Sultdni'nin Galatasaray Mekteb-i Sultinisi icerisinde agilmasinin nedenleri hakkinda
ayrmtili bilgi i¢in bkz. Siler, s.45-47.

3 Selguk, s.12.

% Feza Giinergiin ve Sevtap Kadioglu, "Istanbul Universitesi'nin Yerlesim Tarihgesi Uzerine Notlar",
Osmanl Bilimi Arastirmalart Dergisi, cilt: 8, say1: 1, 2006, s.137. ; Seyit Taser, Cumhuriyet
Déneminde Universite Egitiminin Yeniden Diizenlenmesi-1933 Universite Reformu ve Getirdikleri,
Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Konya 2006, s.40. ;
Ayni, 5.30. ; Dolen, 1985, C.2, 5.476. ; Ihsanoglu, 1998, 5.325. ; Ergin, C.1-2, 5.697. ; Giines, s.16.

37 Thsanoglu, 1998, 5.326.
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1874-1881 yillar1 arasinda tedris hayatina devam eden Dariilfiintin-1 Sultdni'nin

mahiyeti hakkinda Ekmeleddin ihsanoglu:

"Daha onceki Darii'l-Fiinun'dan mezun olan talebelerin  hangi
vazifelerde istihdam edilecekleri belirtilmemis ve genel olarak bilgili
memur yetistirilmesi hedeflenmisti. Diger bir ifadeyle bunlarda herhangi
bir ihtisaslasma neticesinde belirli meslek sahiplerinin yetismesi ve
bunlarin belli alanlarda istihdam edilmesi diisiiniilmemisti. Oysa
Dariilfiintin-1 Sultdni'de devletin o giinkii istihdam imkan ve ihtiyacina
gore egitimde ihtisaslasmaya dogru bir yonelis s6z konusudur."®

diyerek, Dariilfiintin-1 Sultani'nin nitelik itibariyle ilk iki girisime nazaran muvaffak

n

oldugunu gozler oniine seriyor. Osman Ergin ise: "... buna tiniversite mdanasinda
Dariilfiinun demektense Galatasaray Lisesinin Yiiksek Siniflart demek daha dogru
olur..."* diyerek, Dariilfiin(in-1 Sultani'nin nitelik yoniinden bir énem arz etmedigini

dile getiriyor.

Netice itibariyle yedi yillik bir egitim-6gretim hayatinin ardindan Dariilfiintin-1
Sultani 1881 yilinda kapanarak basarisiz girisimler arasinda yerini almistir. Ilk iki

Dariilflinln ile birlikte Dariilfiinlin-1 Sultdni'nin de kapanma sebepleri olarak:

e Dariilfiiniin miiesseselerinin gecici binalarda kurulmalari

e Savas sartlar1 ve yangmlar sebebiyle bu miiesseselerin siirekli yer
degistirmeleri

e Ders kitaplari, kiitliphane, laboratuar ve malzeme eksikligi

e Uzman oOgretim elemanlarmin yetistirilmek iizere Avrupa'ya gonderilip,
memlekete dondiikten sonra yoneticilik gorevleri almalarindan dolay:
tiniversitede olusan hoca eksikligi

e lyi bir ortadgretim olmamasi ve ortadgretimin yavas gelisme gostermesi

e Ekonomik sikintilarm olmasi ve egitime yeterli biitce ayrilamamasi*’
gibi durumlar gosterilmektedir.

Uciincii girisim olan DariilfiinGin-1 Sultini'nin akibetinin basarisizlikla sonuglanip
kapanmasindan sonra, Osmanli Devleti'nde 1900 yilina gelene kadar bir defa daha

Dartlfiiniin kurma girisiminde bulunulmustur. 1896 yilinda ortaya ¢ikan bu girisim

38 Thsanoglu, 1998, 5.326.
3 Ergin, C.1-2, 5.700.
40 Selguk, s.12-13. ; Siler, 5.58-59.
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ise 1897 yilinda Osmanli — Yunan savasinin ¢ikmasiyla gecikmistir. Fakat 1881 yili
ile 1900 yili arasinda yaklasik 19 yil boyunca gegen zaman diliminde ilk ve orta
Ogretim miiesseseleri sayica ¢ogalmis ve egitim seviyeleri de yiikselmistir. Ayrica
Miilkiye, Tip, Hukuk, Ticaret, Sanayi, Miihendislik ve Mimarlik gibi alanlarda
devletin ihtiyaglarin1 karsilamak {izere yiiksek egitim ve Ogretim okullar1 da

kurulmustur.*!

2.4.4. Dordiincii Girisim: Dariilfiiniin-1 Sahane (1900-1933)

Uzun bir miiddet kapali kalan Dariilfiin(in, nihayet 1900 yilinda yeni bir girisimle
acilmistir. Bu acilista Sadrazam Said Pasa'nin (1840-1914) etkisi biiyiik olmustur.
Said Pasa, Sultan II. Abdiilhamid'e sundugu tasarilarda, Dariilfiinun'un agilmasi
durumunda Avrupa'ya 6grenci gondermeye gerek olmayacagi ve bundan dolay:1 da
Avrupa'dan zararli fikirlerin gelmeyecegini ileri siirmiistiir. ** Ayrica Said Pasa,

Dariilfiinlin agilmasinda bes fayda oldugunu da soyle ifade etmistir:

"Evvelen: Derecei Uld mektebleri soyle dursun Mektebi Sultani ve
Mektebi Idadiden ¢ikanlar bile deviet memuriyetine giremezler.

Saniyen: memaliki ecnebiyede zuhur eden vekayi ile sabittir ki efkdri
faside ile itilaf hep terbiye ve malimatlar: nakis adamlardan zuhur edip
sahihan alim olanlar sahihan namus ve iffet sahibi olarak tabi olduklar:
hiikiimetin ve milletin mebnayi viicudunu takviyeye say eyleyeceklerinden
devlet bunlardan daima istifade eder.

Salisen: Tebai Isldmiye arasinda dahi ulim ve fiinunun her nev'ine
miintesip alimler zuhur ile Hiristiyan unsur alemine mukavemet faidesi
mertebi imkdana gelmis olur.

Rabian: Dariilicazelerde tahsil gorenler alim kimseler olacaklarindan
bizzat maisetlerini temin ederler.

Hamisen: Avrupa ve Amerika'da oldugu gibi bizde de yalniz politika ve
diplomasi isleriyle yahut biisbiitiin abesiyyat ile mesgul olmayip fiinun ve
ulimla miistegil ve anlarda miitehassis zevat viicude gelir, bunlarin say
ve amelleriyle memleketin servet ve umrani artar."*

Sadrazam Said Pagsa'nin bu ugrasilarindan sonra, nihayet Dariilfiinlin-1 Sahane
Nizamnamesi'nin yayinlanmasiyla, acilacak olan bu yeni Dariilfiiniin, Edebiyat ve

Hikmet (Felsefe) Fakiiltesi, Ulim-1 Riyaziyye ve Tabiiyye (Fen) Fakiiltesi ve Uliim-1

4 Ergin, C.3-4, 5.1209. ;ihsanoglu, 1998, s.327. ; Giinergiin ve Kadioglu, s.137.
42 Olgun, 5.186-187.
43 Ergin, C.3-4, 5.1212-1213.
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Aliye-i Diniyye (ilahiyat) Fakiiltesi olmak iizere ii¢ fakiilteli bir miiessese olarak
tasarlanmigtir. Hukuk ve Tip Fakiiltelerinin de resmi olarak intisap etmemekle
birlikte dogal kollar1 sayilmasi neticesinde bes fakiilteli olarak Dariilflintin-1 Sahane
adiyla acilmistir. Sultan II. Abdiilhamid'in saltanat makamina gelisinin 25.
yildonimii olan 1 Eylil 1900 tarihinde ayri1 bir binaya gerek goriilmeden
Cagaloglu'ndaki II. Mahmud tiirbesinin yanindaki Miilkiye Mektebi binasi igerisinde

acilmis ve egitim — dgretim faaliyetlerine baslamigtir.*

1900 yilinda yaymlanan Dariilfiintn-1 Sahane Nizamnamesi'nde Ulim-1 Aliye-i
Diniyye (ilahiyat) Fakiiltesi'nin 6grenim siiresi dort y1l, Edebiyat ve Hikmet (Felsefe)
Fakiiltesi ile Ulim-1 Riyaziyye ve Tabiiyye (Fen) Fakiiltesi'nin 6grenim siireleri ise
ii¢ y1l olarak belirlenmistir. Yine bu nizamnimeye gore Ulim-1 Aliye-i Diniyye
(Ilahiyat) Fakiiltesi'ne 30 6grenci, Edebiyat ve Hikmet (Felsefe) Fakiiltesi ile Ulim-1
Riyaziyye ve Tabiiyye (Fen) Fakiiltesi'ne de 25 6grenci alinmasina karar verilmistir.
Dariilfiinlin'a girmek isteyenlerin; 18 yasini doldurmus olmalari, iyi ve giizel bir
ahlaka sahip olmalari, herhangi bir bulasici hastaliga yakalanmamis olmalar1 ve
sicillerinin temiz olmalar1, Mekteb-i Sultani, Ticaret Mektebi, Dariissafaka ve Idadi
Mektebi gibi miiesseselerden birini bitirmis olmalar1 yahut bunlara denk derecede
bilgi sahibi oldugunu yapilacak imtihanla kanitlamis olmalari gibi kosullar

getirilmistir.*

Dariilfiinin-1 Sahane adiyla kurulan bu miiessese, II. Mesrutiyet'in ilaniyla beraber
daha muntazam bir tedris hayatina gecmistir. II. Mesrutiyet'in ilanin1 miiteakip, 1908
yilinda Dariilfiinlin-1 $ahane ismi yerine Dariilfiinin-1 Osmani admi alan bu
miiessese, 1908-1909 egitim — Ogretim senesinde Tip Fakiiltesi ve Hukuk
Fakiiltesi'nin de resmen biinyesine gecmesiyle birlikte bes fakiilteli olarak Miilkiye
Mektebi binasindan ¢ikarilmistir. 21 Agustos 1909 yilinda, Dartilhayr'in kaldirilmasi
ile bos kalan Vezneciler'deki Zeynep Hanim Konagi'na nakledilerek, yonetimine ise

Mekteb-i Miilkiye'den bagimsiz bir miidiir tayin edilmistir. Dariilfiin(in-1 Osmani'nin

4 Ayni, s.33; Ali Arslan, Dariilfunun'dan Universite'yve Gecis, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yaymmlanmamis Doktora Tezi, Istanbul 1992, s.6. ; Emre Doélen, "II. Mesrutiyet
Doneminde Dariilfiinun", Osmanl Bilimi Arastirmalar: Dergisi, cilt: 10, say1: 1, 2008, s.2. ; Giines,
s.18. ; Olgun, s.187.

* Emre Délen, Tiirkive Universite Tarihi: Cumhuriyet Déneminde Osmanh Dariilfiinunu (1922-
1933), istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, C.2, Istanbul 2010, s.27. ; Siler, s.71. ; Ddlen, 1985, C.2,
$.476. ; Dolen, 2008, s.3.
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ciddi manada ilerlemesi ve gelismesi 1912 yilinda Maarif Nazirli§1 yapan Emrullah
Efendi (1859-1914) sayesinde olmustur. Emrullah Efendi, Dariilfiinin-1 Osmani'ye
yonelik olarak diizenledigi nizamnamede bu miiessesenin, Ulim-1 Ser'iye Fakiiltesi,
Ulim-1 Hukukiye Fakiiltesi, Ulim-1 Tibbiye Fakiiltesi, Fiinun Fakiiltesi ve Ulim-1
Edebiye Fakiiltesi olarak bes fakiilteye ayrilacagini, Eczacilik ve Dis¢ilik okullarinin
Ulim-1 Tibbiye Fakiiltesi'ne, diger illerde tedris hayatina devam eden Tibbiye ve

Hukuk okullarnin ise Dariilfiinin-1 Osman{'ye baglandigini ifade etmistir.*®

1914-1918 yillarinda, yani I. Diinya Savasi'nin oldugu yillarda Maarif Nazirlhigi
yapan Stkrii Bey'in (1875-1926) onderliginde, Almanya'nin Osmanli Devletinin
miittefiki olmasindan faydalanilarak Dariilfiinin'a Almanya ve Avusturya-
Macaristan'dan yabanci hocalar getirilmistir. Edebiyat Fakiiltesine 10, Fen
Fakiiltesi'ne 6 ve Hukuk Fakiiltesi'ne ise 4 tane Alman hoca ders vermek iizere
gelmis ve bu hocalar 1. Diinya Savasi'nin sonuna kadar Dariilfiinin'da ders
vermiglerdir. Almanya ve Avusturya-Macaristan'dan gelen hocalar vasitasiyla
Dariilfiinin ileri diizeyde terakki kaydetmis, bu hocalarin geldikleri yillarda
Dariilfiiniin'da kitapliklar, laboratuvarlar ve enstitiiler kurulmaya baglanmistir.
Savagin bittigi yillarda Mondros Miitarekesi ile birlikte Almanya ve Avusturya-
Macaristan'dan  gelen hocalar Dariilfiinin'daki ders verme gdrevlerinden
ayrilmiglardir. Savasin etkisiyle birlikte Dariilfiiniin'da da ciddi sikintilar meydana
gelmis, burada kurulan fakiilte ve enstitiiler i¢in tahsis edilen binalar tasarruf etmek

maksadiyla bosaltilmistir.*’
2.4.5. Kadinlar icin Universite: inas Dariilfiinéinu

I. Diinya Savag1 yillarinda Dariilfiinin'da yasanan en biiyiik gelismelerden biri de
hig siiphesiz Inas Dariilfiininu'nun kurulmasi olmustur. Siileymanpasazade Sami Bey
(1866-1917) ile Ismail Hakki Baltacioglu (1886-1978) Dariilfiinin'da "kadilara

mahsus serbest dersler" seklinde bir tasar1 hazirlamislar ve hazirladiklar: bu tasariyi

46 Ergin, C.3-4, 5.1224-1225. ; Ayni, 5.36-37. ; Thsanoglu, 1998, 5.328-329. ; Taser, s.43. ; Arslan, s.6-
7. ; Siler, s.88-91. ; Murat Candemir, "Maarif Nazir1 Emrullah Efendi Doneminde Hazirlanan
Dariilfiinun Yénetimi fle Tlgili Bir Nizamname Layihas1 (1912)", Tarih Dergisi, say1: 44, 2006, s.148.
47 Ayni, 5.50. ; Dolen, 1985, C.2, 5.476. ; Ihsanoglu, 1998, s5.329. ; Giines, s.26. ; Taser, s.44-45. ;
Muhammet Sahin ve M. Ahmet Tokdemir, "II. Mesrutiyet Doneminde Egitimde Yasanan
Gelismeler", Tiirk Egitim Bilimleri Dergisi, cilt: 9, say1: 4, 2011, s.865. ; Yiicel Namal ve Tunay
Karakok, "Atatiirk ve Universite Reformu (1933)", Yiiksekogretim ve Bilim Dergisi, cilt: 1, say1: 1,
2011, s.29.
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Maiarif Nazir1 Siikrii Bey'e sunmusglardir. Sunduklari bu tasarimmin Siikrii Bey
tarafindan da olumlu karsilanmasiyla 12 Eylil 1914 yilinda Zeynep Hanim
Konagi'nda bir miiessese agilmustir. inas Dariilfiininu adiyla kurulan bu miiessese,
O0grenim siiresi 3 yil olan Edebiyat, Riyaziyat ve Tabiiyat olmak {izere ii¢ fakiilteden
tesekkiil etmis, 24 Ekim 1914 tarihinde 22 dgrenciyle®® egitim — dgretim hayatina

baslamigtir.*

Inas Dariilfiininu 1917 yilinda, Edebiyat Fakiiltesi'nden 7, Tabiiyat Fakiiltesi'nden
10 ve Riyaziyat Fakiiltesi'nden ise 3 kisi olmak iizere toplam 20 kisi mezun
vermistir. 1918 yilinda 16 6grenci, 1919 yilinda ise 17 6grenci mezun vererek, tedris
hayat1 boyunca toplam 53 kisinin mezun olmasina vesile olmustur. 1914 yilindan
1919 yilina kadar egitim — dgretim faaliyetlerine devam eden Inas Dariilfiininu,
1919 yilinda kiz 6grencilerin erkek Ogrencilerle beraber karma bir sekilde egitim
gormelerinden dolay1 elestirilere sebep olmustur. Kiz 6grenciler ise bu elestirilere
itiraz etmisler ve erkek Ogrencilerle birlikte derse girmeye devam etmislerdir.
Maalesef bu durum 16 Eyliil 1921 tarihinde inas Dariilfiinfinu'nun kapanmasina

neden olmustur.>

1900 yilinda Dariilfiinlin-1 S&hane ismiyle kurulan, II. Mesrutiyet'in ilantyla beraber
Dariilfiinlin-1 Osmani adin1 alan bu miiessese, Cumhuriyet donemi yillartyla beraber
Istanbul Dariilfiinfinu ismini almistir. 3 Mart 1924 yilinda ¢ikarilan Tevhid-i Tedrisat
Kanunu ile Istanbul DariilfiinGinu talimatnamesi yaymlanms ve bu talimatname ile
birlikte Istanbul Dariilfiinfinu'na bilimsel 6zerklik ve kendi kendini ydnetme hakk1
taninmistir. Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile medreselerin etkisi azaltilmis, bir miiddet

sonra medreseler yerine Ilahiyat Fakiiltesi kurulmasi kararlastirilmistir. Netice olarak

48 Bu 22 6grencinin numaralar1 ve isimleri igin bkz. Caghan Uyar ve Esen Ertugrul, "Tiirkiye'de
Kadinlarin Yiiksekogrenim Hakkini Elde Etmesi: Dariilfiinun'da Kadin ve Inas Dariilfiinunu",
Eskisehir Osmangazi Universitesi Tarih Dergisi, cilt: 3, say1: 1, 2020, s.77.

49 Bahar Baskin, 2. Mesrutiyet'te Egitim, Kadin ve Inas Dariilfiinunu (Ilk Kadin Universitesi), Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2007, s.123. ;
Bahar Baskin, "II.Mesrutiyet'te Kadin Egitimine Yonelik Bir Girisim: Inas Dariilfiinunu", Istanbul
Universitesi Sivasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, say1: 38, 2008, 5.92. ; Ali Arslan ve Ozlem Akpinar,
"Inas Dariilfiinunu (1914-1921)", Osmanili Bilimi Arastirmalar: Dergisi, cilt: 6, say1: 2, 2005, 5.226-
228. ; Uyar ve Ertugrul, s.78. ; Dolen, 2008, s.26.

0 Dolen, 2008, s.29. ; Arslan ve Akpinar, s.231. ; Baskin, 2008, 5.100-106. ; Uyar ve Ertugrul, s.80. ;
Baskin, 2007, s.183.

22



Istanbul Dariilfiintinu, Tip, Hukuk, Edebiyat, Fen ve Ilahiyat Fakiiltesi olmak iizere

bes fakiilteli bir modelde egitim ve 6gretime devam etmistir.”!

1930'lu yillardan itibaren Istanbul Dariilfiininu'na cesitli elestiriler ydneltilmeye
baslanmustir. Ilk elestiriler Dariilfiinin hocalar1 hakkinda yapilmistir. Bu elestirilerde,
Dartlfiinin'da ders veren hocalarin yetersiz oldugu ve ¢cogunun bir eseri olmadigi,
hocalik disinda bagka islerle ugrastiklar1 ve bundan dolay1 da Dariilfiinin'a yeterli
zamani1 ayiramadiklart hususu 6n plana ¢ikmistir. Yapilan bir diger elestiri ise,
Dariilfinin'un c¢alisma prensibine ydnelik olmustur. Dariilfiinlin'un  ders
programlarinin ciddi manada belirlenemedigi, uygulanan yonetmeliklerin eksik
oldugu, Dariilfiinin'a 6grenci kabuliiniin eksik ve problemli oldugu gibi elestiriler 6n
plana ¢ikmustir. Istanbul Dariilfiininu'na yapilan diger bir elestiri ise, bu miiessesede
yapilan bilimsel calismalarin eksik ve yetersiz olmasma yonelik olmustur.
Dariilflinlin'un bilimsel ve teknolojik ilerlemeler ve gelismeleri takip edemedigi,
yapilan bilimsel arastirmalar ve dergi gibi yayinlarin yetersiz oldugu hususlari 6n

plana ¢ikmustir.>?

Yoneltilen itirazlar Istanbul Dariilfiininu'na yoénelik reform hareketlerini
hizlandirmistir. 1932 yilinda Istanbul Dariilfiininu'nda yapilacak reform hareketleri
lizerine bir rapor hazirlanmasi icin Isvigreli, Cenevre Universitesi profesdrlerinden
Albert Malche (1876-1956) Tiirkiye'ye cagirilmistir. Yaklasik 5-6 aylik bir calisma
sonucu, yine ayni yil igerisinde Istanbul Dariilfiinfinu hakkindaki elestirilerini ve
fikirlerini sunmustur. Malche'in hazirladig1 bu rapor dolayisiyla 31 Temmuz 1933'te
Istanbul DariilfiinGinu’n kapatilarak yerine 1 Agustos 1933'te istanbul Universitesi

adini tastyan miiessese acilmistir.>

2.5. Dériilfiinlin'da Kurulan Fakiilteler ve Ders Programlarinda Felsefe’nin
Yeri
[k Dariilfiintin kurma fikrinin 1845 yilinda gerceklestigini, 1846 yilinda Dariilfiin{in

binasinin yapimina baslandigini ancak 1863 yilinda tamamlanan binada "halka agik

5! Ergin, C.3-4, s.1240. ; Karakus, s.181. ; Thsanoglu, 1998, s.330. ; Namal ve Karakok, s.29. ;
Giinergiin ve Kadioglu, s.138. ; Arslan, s.11.

52 Emre Délen, Tiirkive Universite Tarihi: Dariilfiinun'dan Universiteye Gegis, Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, C.3, Istanbul 2010, 5.40-44. ; Taser, s.117-118. ; Siler, 5.277-278.

33 Dolen, 1985, C.2,5.477. ; Siler, 5.292. ; Arslan, 5.204-206. ; Giinergiin ve Kadioglu, s.139-140.
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konferanslar" bi¢iminde derslere baslandigin1 ve yaklasik iki yillik bir calisma
neticesi 1865 yilinda Dariilfiin(in'un kapandigini ¢calismamizin bir 6nceki bolimiinde
ifade etmistik. Iki yil boyunca egitim — Ogretim faaliyetlerine devam eden
Dartlfiintin'da islenen ders programlar1 ve bu dersleri veren miiderrisler asagidaki

tabloda gosterilmistir.

Tablo 2.1: 1863 — 1865 Yillar1 Arasi Dariilfiinin Ders Programi™

Dersin Adi Dersin Miiderrisi

Hikmet-i Tarih (Tarih Felsefesi) Ahmet Vefik Pasa

Tecriibi Fizik Ahmet Vefik Pasa

Astronomi Miineccimbagsi Osman Saib Efendi
Fizik Dervis Pasa

Kimya Dervis Pasa

[lm-i Mevalid (Tabii Bilimler) Hekim Salih Efendi

Cografya Mehmet Cevat Efendi

Tabloda da goriildiigli tizere, sistematik bir sekilde olmasa da Felsefe derslerinin
tedris edildigini, devlet ricalinin Felsefe dersleri tlizerinde durdugunu, Felsefe
dersinin makbul oldugunu ve Felsefeye bir kiymet atfedildigini s6ylemenin miimkiin

olacagi kanaatindeyiz.

Ahmet Vefik Pasa, konferans seklinde verdigi Hikmet-i Tarih ders notlarinin bastan
44. sayfasina kadar olan kismini, 26 Subat - 9 Nisan 1863 tarihleri arasina karsilik
gelen bir zaman zarfinda, Tasvir-i Efkar isimli gazetede bolim bolim
yaymlatmistir.”® Bursali Mehmed Tahir Efendi ise Ahmet Vefik Pasa'nin Hikmet-i
Tarih isimli eseri iizerine agiklamasinda: "Ustiin takrirlerinden miitesekkil bir eser

olup 152 sayfasi basilmistir." °demektedir.

Ikinci Dariilfiinin kurma girisiminin, 1869 yilinda yayinlanan Maarif-i Umumiye

Nizamnamesi'ne gore Dariilflinlin-1 Osmani adiyla, Felsefe ve Edebiyat Fakiiltesi,

54 Derslerin ve miiderrislerin isimleri; Thsanoglu, 1998, s.323. ; Siler, 5.23-26.'dan alinmustir.

55 Omer Faruk Akiin, Ahmed Vefik Pasa, T.D.V Islam Ansiklopedisi, C.2, Istanbul 1989, s.143-151. ;
Demir, s.434-435.

%6 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, C.3, haz. A. Fikri Yavuz — Ismail Ozen, Meral
Yayinevi, Istanbul 1972, 5.156.
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[lm-i Hukuk Fakiiltesi ve Ulim-1 Tabiiye ve Riyaziye Fakiiltesi olmak iizere iig

fakiilteli bir sekilde diisiiniildiigiinii, fakat sistematik bir bi¢imde bu fakiiltelerde

dersler verilemedigini, "halka acgik konferanslar" geleneginin burada da devam

ettigini yine bir onceki boliimiimiizde izah etmistik. 1870-1873 yillar1 arasinda tedris

faaliyetlerini yiiriten Darilfiinin-1 Osmani'de islenen ders programlar1 ve bu dersi

veren miiderrisler asagidaki tablolarda gosterilmistir.

Tablo 2.2: 1870 Yili Dériilfiiniin-1 Osmani Ramazan Ay1 Ders Programi®’

Dersin Adi Dersin Miiderrisi Ramazan Gecesi
Su Hoca Tahsin Efendi 2
Sath-1 arz lzerinde vuku | Aziz Efendi 3
bulan tebadiilat-1 cinsiyye

Hifz-1 sthha (Halk Saglig1) | Emin Efendi 4
Hazim (Sindirim) Vahit Efendi 5
Asab (Sinirler) Hiiseyin Efendi 6
Tarih-i tabii-i insan Rifat Efendi 8
Vezaif-i insaniyye (Insani | Selim Efendi 9
Gorevler)

Cevelan-1 dem (Dolasim) | Vahit Efendi 10
Hararetle hareketin Hoca Tahsin Efendi 11
teadid-i kimyeviyyesi

Menabi-1 hararet (Ist Aziz Efendi 12
olusumu)

Silsile-i hayvanat | Rifat Efendi 13
(Zooloji)

[Im-i hey'et (Astronomi) Hoca Tahsin Efendi 15

Tablo 2.3: 1870 yili Dariilfiintiin-1 Osmani ilk 6 Aylik Ders Programi®

Dersin Adi Dersin Miiderrisi
Edebiyat Selim Efendi
Tarih-1i Umumi Mahmut Efendi

37 Derslerin ve miiderrislerin isimleri; Ayni, s.21.'den alinmustur.
38 Derslerin ve miiderrislerin isimleri; Ayni, s.24. ; Siler, s.35."ten almmugtir.
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Hikmet-1 Tabiiye (Fizik) Aziz Efendi

Resim Mosyo Giz

Mantik Kerim Efendi
Fransizca Kostantinidi Efendi
Cografya Halid Bey

Hesap Tevfik Bey

[lm-i Hukuk Ahmet Kamil Efendi

Tablo 2.4: 1871 yih Dériilfiiniin-1 Osmani Ders Program®

Giinler Dersin Ad1 Dersin Saati Dersin Miiderrisi
Cumartesi [lm-i Hey'et 4-5 arasi Tevfik Bey
Edebiyat 5-6 arasi Selim Efendi
Pazar [lm-i Mevalit 4-5 arasi Rifat Bey
Hikmet-i Tabiiyye 5-6 aras1 Aziz Efendi
Sali Edebiyat-1 Tiirkiye 5-6 arasi Selim Efendi
Carsamba Edebiyat-1 Tiirkiye 4-5 arasi Selim Efendi
[lm-i Mevalit 5-6 arasi Aziz Efendi
Persembe Hikmet-i Tabiiyye 4-5 aras1 Aziz Efendi
[lm-i Hey'et 5-6 arasi Tevfik Bey

Tablolardan da goriilecegi lizere Dartilfiinin-1

Osmani'deFelsefe derslerinin

verilmedigini soyleyebiliriz. H. Tolga Arslan, Felsefe derslerinin verilmemesinin

sebebini:

"Boyle bir sonuca gotiiren nedenler arasinda verilmesi planlanan

dersleri

anlatacak nitelikte ogretim  goreviilerinin  bulunmamasini

gostermek miimkiindiir. Aymi zamanda bu dersleri takip edebilecek
diizeyde donanima sahip orta 6grenim gormiis ogrenci mevcut degildir.
Ote yandan bu yillarda Osmanhlarin bilim ve egitim anlayiglarinda
meydana gelen tiim degisikliklere ragmen bilimi bilim olarak algilama

zihniyetinin yerlesmemesi boyle bir sonug¢ ¢ikmasinda rol oynamistir.

diyerek ifade etmistir.

% Derslerin ve miiderrislerin isimleri; Ayni, s.24. ; Siler, s.41.'den almmustir.
% H. Tolga Arslan, "Dariilfiinun'dan Istanbul Universitesi'ne Felsefe Ogreniminin Yapilandirilmas:",

Atatiirk Yolu Dergisi, cilt:16, say1: 63,2018, s.55.
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[k iki DariilfiinGin kurma girisiminin basarisiz olmasmin ardindan, 1874 senesinde
Galatasaray Mekteb-i Sultanisi igerisinde Dariilfiinin-1 Sultani adiyla bir miiessese
daha kurma tesebbiisiinde bulunuldugunu ve bu tesebbiisiin ise 1876 yilinda Hukuk
Fakiiltesi, Turuk u Maabir Fakiiltesi ve Edebiyat Fakiiltesi olmak iizere ii¢ ayri
fakiilteden tesekkiil ettigini bir Onceki bolimiimiizde etraflica izah etmistik.
Dariilfiinin-1 Sultani biinyesinde egitim — 6gretim faaliyetlerine devam eden bu ii¢

fakiiltenin ders programlari asagidaki tablolarda gosterilmistir.

Tablo 2.5: Dariilfiintin-1 Sultani Hukuk Fakiiltesi Ders Programi®!

Egitim-Ogretim Dersin Ad1 Dersin Miiderrisi
Yillan
Roma Hukuku M. D. Hollys
Ilm-i Mantik M. Perrad
1874-1875 Mecelle-i Ahkam-1 Rauf Efendi
Adliye
Roma Idare ve M. Goold
Mahakim Tarihi
Fikih Ahmet Efendi
Roma Hukuku M. D. Hollys
1875-1876 Ticaret Hukuku Nikolai Efendi
Roma Idare ve M. Goold
Mahakim Tarihi
Roma Hukuku M. D. Hollys ve M.
Jakobo
Ustl-1 Fikih Ahmed Hamdi
Efendi (Sirvani)
Mecelle Rauf Efendi
1878-1879 Hukuk-1 Siyasiye M. Chevalier
Hukuk-1  Ticaret-i Nikolai Efendi
Osmaniye

o1 Derslerin ve miiderrislerin isimleri; Ekmeleddin Thsanoglu, "Darulfiinin Tarihgesine Giris (II)
Ugiincii Tesebbiis: Darulfiintin-1 Sultan1", Belleten (TTK), cilt: 57, say1: 218'den ayribasim, Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara 1993b, s.212-214. ; Ayni, s.32. ; Siler, s.48-51. ; Ergin, C.1-2, 5.699.'dan
almmugtir.
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Hukuk-1 Cezaiye ve M. Barugi
Ustl-i Muhakeme-i

Medeniye

Mukaddemat-1 {lm-i M. Karo
Hukuk ve Ilm-i

Servet-i Milel

Tablo 2.6: Dariilfiiniin-1 Sultani Turuk u Maabir Fakiiltesi Ders Programi®

Egitim-Ogretim Dersin Ad1 Dersin Miiderrisi
Yillan
Ebniye M. Lambert
Resim ve Hendese M. Lambert
[lm-i Mesaha-i Arz M. Briot
ve Tahsil-i
Levazimat-1 Bina ve
Tarik
1874-1875 Riyaziyat-1  Aliye M. Girard
(Yiiksek Matematik)
Miyah-1 Cari ve M. Fradé
Fenni Mihanik
[Im-i  Cebir ve Kolagas: Hiisnii Bey
Riyaziyat-1 Aliye
Insaat ve Arazi M. Briot

Uzerine Ameliyat

Topografya ve

Resim

M. Lambert ve

Hayri Bey

Makine-i Tatbikiye

M. Fradé ve Rifat

ve Ilm-i Seyyalat Bey
(Elektrik)
Hikmet-1 Sanayi Aziz Bey

62 Derslerin ve miiderrislerin isimleri; Ayni, s.32. ; Ihsanoglu, (1993b), 5.220-223. ; Siler, 5.53-55. ;

Ergin, C.1-2, 5.700.'den alinmistr.
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Hendese-i Resmiye Refik Bey

Cebir-i  Ala  ve Edhem Bey

Miisellesat

Hendese-i Halliye Danis Bey
1876-1877 Hesab-1 Tefazuli ve Ahmed Bey

Tamami

Kimya-i Siaiye M. Fleury

[Imi'l-  Arz  ve M. Charell

Madeniyat

Makine-i Riyaziye M. Abrami

Mamulat-1 M. Girard ve

Kimyeviye Kondiiktor M.

Mustahziri Cassan

Cebir ve Miisellesat Zeki Bey

Hendese-1 Resmiye Lokok Bey

[lm-i Hikmet M. Charrel

Topografya ve M. Lambert
1878-1879 Resim

Umumi Cerr-1 Eskal M. Lambert

Cerr-i Eskalin M. Gazier

Tatbikat1

Fenn-i Insaat M. Briot

Simendifer M. Briot

Fenn-i Ingaat M. Orpilidi Iskanovi

Simendifer M. Orpilidi iskanovi
1879-1880 Turuk u Maéabir M. Orpilidi iskanovi

Resm-i Hat M. Depro
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Tablo 2.7: Dariilfiiniin-1 Sultani Edebiyat Fakiiltesi Ders Programi®

Egitim-Ogretim Dersin Ad1 Dersin Miiderrisi
Yillan
Mantik ve Kerim Efendi
Edebiyat-1 Arabiye
Tarih-i Umumi ve M. Goold
Hikmet (Felsefe)
1876-1877 Tarihi
Edebiyat-1 Yunaniye M. Carolidés
ve Latiniye
Felsefe M. Perrad
[lm-i Asar-1 Atika M. Jaquemot
(Arkeoloji)

Burada dikkat ¢eken bir husus, Edebiyat Fakiiltesi'nin, Hukuk Fakiiltesi ve Turuk u
Maabir Fakiiltesi'ne nazaran daha kisa siireli bir tedris hayati olduguyla ilgilidir.

Thsanoglu bu durumu:

"Hukuk ve Turuk u Maabir Mektepleri ile ayni nizamnameye tabi oldugu

belirtilen Edebiyat Mektebi'nin diger subelerle bazi farkliliklar: oldugu
goze ¢carpmaktadir. ... bu nizamnameye gore, ders programinin, diger
boliimler gibi dort ayrt sinif olarak degil, sadece tek bir program olarak
verilmesi sayiabilir. Otuz bes kisi kadar talebe bulunmasina ragmen
Hukuk ve Turuk u Maabir Mekteplerinin birinci ile ikinci sinif
talebelerinin de Edebiyat Mektebi derslerini takip etmeye mecbur
tutulmus olmasi bir diger farkliliktir."%*

diyerek ifade ediyor. Ihsanoglu'nun ifadelerine nazaran, Edebiyat Fakiiltesi'ne
gereken Onemin verilmedigini, bu durumun sonucu olarak da Felsefe derslerinin

havada asil1 kaldigin1 sdylemek miimkiindiir.

Doérdiincii  Dariilflinlin  girisiminin, Dariilfiiniin-1  $&héne adiyla 1900 yilinda
acildigin1 ve II. Mesrutiyet'in ilan1 olan 1908 yilina kadar resmi olarak Edebiyat ve

Hikmet (Felsefe) Fakiiltesi, Ulim-1 Riyaziyye ve Tabiiyye (Fen) Fakiiltesi ve Uliim-1

3 Derslerin ve miiderrislerin isimleri; Ayni, s.32. ;Ihsanoglu, (1993b), s.224-225. ; Siler, s.55-56.'dan
almmugtir.
%fhsanoglu, (1993b), 5.223-224.
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Aliye-i Diniyye (ilahiyat) Fakiiltesi olmak iizere ii¢ fakiilteden tesekkiil ettigini; II.
Mesrutiyet'in ilanmi ile birlikte Dariilfiinlin-1 Osmani adin1 alarak, Tip Fakiiltesi ve
Hukuk Fakiiltesi'nin de resmen biinyesine ge¢mesiyle birlikte bes fakiilteli bir
bicimde tedris hayatina devam ettigini bir 6nceki boliimiimiizde tafsilatli bir bigimde
izah etmistik. So6zii edilen fakiiltelerdeki ders programlari asagidaki tablolarda

gosterilmistir.

Tablo 2.8: Dariilfiindin-1 SAhane Ilahiyat Fakiiltesi Ders Programi®

Dersin Adi

Tefsir-1 Serif

Hadis-i Serif

Usul-i Hadis

Fikih

Usul-i Fikih

IIm-i Kelam

Tarih-i Din-i Islam

1900 y1l1 itibariye yukaridaki tabloda bahsi gecen derslerle egitim — 6gretim hayatina
baslayan ve tedris siiresi dort sene olan flahiyat Fakiiltesi'nde, 1902 yilinda flm-i
Kelam dersi programdan ¢ikarilmistir. Tefsir-i Serif dersi tiim siniflarda haftada 3
saat, Hadis-i Serif ve Usul-i Hadis dersleri biitiin siniflarda haftada 2 saat, Fikih ve
Usul-i Fikih dersleri her sinifta haftada 2 saat, Tarih-i Din-i Islam dersi ise birinci
siniflarda haftada 2 saat; ikinci, tiglincli ve dordiincii siniflarda ise haftada 1 saat
okutulmustur. 1904 yilina gelindiginde ise, flm-i Kelam dersi tekrardan programa
alinmis, tiim smiflarda haftada 2 saat okutulmustur. Tefsir-i Serif dersi haftada 2
saate indirilirken; Hadis-i Serif, Usul-i Hadis, Fikih ve Tarih-i Din-i Islam derslerinin

haftalik saatlerinde ise herhangi bir degisiklik yapilmamistir.%®

% Derslerin isimleri; Haluk Songur, "Hukuk Tarihi Bakimindan Osmanlidan Cumbhuriyete
Yiiksekdgretim Meselesi -Yok'iin lahiyat Fakiilteleri Lisans Program Degisikligi Baglaminda -",
Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 1, say1: 30, 2013, 5.196. ; Ergin, C.3-4,
s.1219-1220.'den alinmistr.

% Siler, s.75.
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Tablo 2.9: Dariilfiiniin-1 SAh4ne Edebiyat Fakiiltesi Ders Programi®’

Dersin Adi

Dersin Saati

Edebiyat-1 Osmaniye

Haftada 1 saat

Edebiyat-1 Arabiye

Haftada 2 saat

Edebiyat-1 Farisiyye

Haftada 2 saat

Edebiyat-1 Fransaviyye

Haftada 2 saat

Tarih-1 Osmani

Haftada 2 saat

Tarih-1 Diivel

Haftada 2 saat

Cografya-1 Umimi Haftada 2 saat
Cografya-i Osmani Haftada 2 saat
Cografya-i Umrani Haftada 2 saat
Ilm-i Asar-1 Atika (Arkeoloji) Haftada 1 saat
Ustl-i  Terbiye ve  Tedris Haftada 1 saat
(Pedagoji)

Hikmet-i Nazariye (Ilm-i Ahval-i -
Nefs, Mantik, Ahlak, Hikmet-i
Bedayi)

1902-1903 ders yillarinda Edebiyat ve Hikmet Fakiiltesi'nde Hikmet-i Nazariye
(Felsefe) derslerinin kaldirildigini ifade eden Siler: "Felsefe ile ilgili bu tutumun, bu

derste, Bati felsefesine dayanan ve Osmanli hiikiimetinin izledigi egitim politikasina

aykirt olan bazi fikirlerin islenmesi endigesinden kaynaklandigi soylenebilir." ®

diyerek, bu durumun siyasi bir amagla yapildig1 noktasina isaret ediyor. Ergin ise:

"Yine programda goriilen Hikmeti Nazariye; Felsefe mukabili olmak
lazimgelir. Su da gosterir ki Abdiilhamit Il rejimi... Felsefe'nin
memlekette bilinmesinden ve yayilmasindan da c¢ekiniyordu. Bir de
Felsefe miintesipleri dinsiz olacag: da zannedildigi i¢cin Ulimi Diniye
subesinde dini iltizam ve tedris ettiren bir rejim bu telekkiye gore
Edebiyat subesinde dinsizligi, nesir ve tamim edemezdi... Felsefenin
okutulmasi hos gériilmeyen kismi bilhassa Metafizik tarafi idi."®

%7 Derslerin isimleri; Ayni, s.34. ; Siler, 5.80-81. ; Ergin, C.3-4, 5.1220.'den alinmustir.
%8 Siler, s.81.
% Ergin, C.3-4, 5.1223.
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diyerek, bu durumun siyasi bir boyutu oldugu kadar dini bir boyutu da oldugu

noktasina isaret ediyor.

Felsefe derslerinin Edebiyat ve Hikmet (Felsefe) Fakiiltesinin programindan
kaldirilma sebebinde; dini ya da siyasi veya hem dini hem siyasi bir boyutun olup
olmadigimin tartigma gotiirecek bir husus oldugunu sdyleyebiliriz. Dolayisiyla bu
hususun farkli bir konu etrafinda, teferruatl inceleme ve tetkiklerle aydinlanabilecegi

kanaatindeyiz.

Tablo 2.10: Dariilfiiniin-1 SAhane Fen Fakiiltesi Ders Programi’®

Dersin Adi

[lm-i Hey'et (Astronomi)

Cebr-i Ala

Hendese-i Halliye

Hesab-1 Tamami ve Tefazuli

Hesab-1 [htimali

Hikmet-i Tabiiye

[lm-i Ahval-i Cevviyye

Kimyay-1 Uzvi

Kimyay-1 Gayri Uzvi

Kimyay-1 Hayati

[lm-i Hayvanat

Nebatat

Maadin

Tabakatii'l-Arz

Tablo 2.11: Dariilfiiniin-1 Osméani Ilahiyat Fakiiltesi Ders Program (1908-
1913)™

Dersin Adi Dersin Miiderrisi
Tefsir-1 Serif Giircli Said Efendi ve Manastirlh
Ismail Efendi

70 Derslerin isimleri; Siler, s.77. ; Ergin, C.3-4, 5.1220.'den alinmustir.
7! Derslerin ve miiderrislerin isimleri; Ayni, s.38. ; Siler, s.127-128.'den almmustr.
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Hadis ve Usil-i Hadis

Alay Miiftiisti Siikrii ve Kadiasker
Es'ad Efendi

Ustl-1 Fikih

Musa Kéizim ve Dersiamdan

Rahmi

Tarih-i {lm-i Fikih

Tokatlh Sakir ve Sirr1

Tarih-i Din-i Islam

Mustafa Asim ve Mahmut Es'ad

IIm-i Kelam

Arapkirli Hiiseyin ve Abdiillatif

Usiil-i Tedris Emrullah Efendi
Felsefe ve Tarih-i Felsefe Emrullah Efendi
Tarih-1 Um(mi Ahmet Mithat Efendi
Tarih-i Edyan Ahmet Mithat Efendi
Siyer-i Nebevi Mustafa Asim Efendi

Tefsir-i Serif, Hadis ve Usal-i Hadis, Usil-i Fikih, Ilm-i Fikih, Tarih-i Din-i Islam,

Felsefe ve Tarih-i Felsefe ve Ilm-i Keldm dersleri biitiin smiflarda okutulurken;

Tarih-i UmGmi ve Usiil-i Tedris dersleri ise sadece {igiincli ve dordiincii siniflarda

okutulmustur.”?

Tablo 2.12: Dariilfiiniin-1 Osmani Edebiyat Fakiiltesi Ders Programi (1908-

1913)7

Dersin Adi

Dersin Miiderrisi

Edebiyat-1 Arabiye

Miilga  Meclis-1  MaérifAzasi

Fehmi ve Zahavizade Cemil

Edebiyat-1 Farisiye

Abdiilkadir Nuri ve Veled izbudak

Edebiyat-1 Fransaviye

Pero

Tarih-1 Diivel

Daire-i [lmiye Azis1 Suayp

Cografya

Mekteb-i Miilkiye Miidiirii Celal

Edebiyat-1 Tiirkiye

IIm-i Hikmet ve Usiil-i Tedris

Daire-i ilmiye Reisi Emrullah

Tarih-1 Osmani

Amedi Divan-1 Hiimay(in

Hulefasindan Efdaleddin ve

72 Siler, s.127.

73 Derslerin ve miiderrislerin isimleri; Ayni, s.38. ; Siler, s.122-125."ten alinmustir.
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Defter-i Hakani Nazir
Abdurrahman Seref
[lm-i Asar-1 Atika -
Tarih-1 Edebiyat Halit Ziya Usakligil
[lm-i Elsine (Yabanci Diller) — Necip Asim Yaziksiz
Fransizca, Almanca, Rusca veya
Ingilizce
Tarih-i Umimi Ahmed Midhat Efendi
Felsefe ve Tarih-i Felsefe -
Iktisat ve Ilm-i igtimai (Sosyoloji Ziya Gokalp
ve Ekonomi)

Edebiyat-1 Arablye, Edebiyat-1 Farisiye, Edebiyat-1 Fransaviye, Edebiyat-1 Tiirkiye,
Tarih-i Diivel, Cografya ilm-i Hikmet ve Usil-i Tedris dersleri birinci smifta
okutulurken; ikinci sinifta, birinci sinifta okutulan dersler aynen uygulanmus, farkli
olarak Tarih-i Osmani ve {lm-i Asar-1 Atika dersleri programa eklenmistir. Uciincii
sinifta ise, birinci ve ikinci sinifta okutulan dersler aynen uygulanmakla birlikte, Ilm-

i Elsine (Yabanc1 Diller) dersi programa ilave edilmistir.”*

Tablo 2.13: Dariilfiintin-1 Osmani Fen Fakiiltesi Ders Programi (1908-1913)7°

Subeler Dersin Adi Dersin Miiderrisi
Cebr-i Ala Daire-i iImiye Azas
Yusufyan
Hesab-1 Tefazuli ve Yusufyan
Tamami
Hendese-i Tahliliye Daire-i {Imiye Azasi
Salih Zeki
Hendese-i Resmiye Turuk u Maabir
Miidiirii Yusuf Réazi
Uliim-1 Riyaziye Hikmet ve Riyaziye- Salih Zeki
i Hikmet

7+ Siler, s.122.
75 Derslerin ve miiderrislerin isimleri; Ayni, s.41. ; Siler, s.119-120.'den almmustir.
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Mihanik (Mekanik) [zzet ve Hac1 Zihni

[lm-i Hey'et Salih Zeki
Taksim-i Arazi Miralay Sevki
Hesab-1 Ihtimali Salih Zeki

Ustl-i Tedris -

Hikmet-i  Tabiiye-i Said

Tecriibiye

Kimya-y1 Madeni Vasil Naum

Hayvanat-1 Umumi Server ve Hullsi

Rasit

Nebatat-1 Umumi Serafettin
Ulum-1 Tabiiye Kimya-y1 Uzvi Fuat

Tabakatii'l Arz ve Mazhar

Madeniyat

Kimya-y1 Hayati Cevat Tahsin

Fizyoloji Kadri Réasit

Ustul-i Tedris =

Tatbikat-1 Hikemiye Celalyan

ve Kimyeviye

Ulim-1 Riyaziye Subesi'nin birinci smifinda, Cebr-i Ala, Hesab-1 Tefazuli ve
Tamami, Hendese-i Tahliliye ve Hendese-i Resmiye dersleri; ikinci sinifinda, Hesab-
1 Tefazuli ve Tamami, Hikmet ve Riyaziye-i Hikmet, Mihanik (Mekanik), [lm-i
Hey'et ve Usiil-i Tedris dersleri okutulmustur. Ugiincii smifinda ise, ikinci sinifta
okutulan dersler aynen uygulanmis, farkli olarak Taksim-i Arazi ve Hesab-1 Thtimali
dersleri de programa eklenmistir. Ulim-1 Tabiiye Subesi'nin birinci simifinda,
Hikmet-i Tabiiye-i Tecriibiye, Kimya-y1 Madeni, [lm-i Hayvanat ve {lm-i Nebatat
dersleri; ikinci siifinda, Hikmet-i Tabiiye-1 Tecriibiye, Kimya-y1 Uzvi, Hayvanat-1

Umumi, Nebatat-1 Umumi, Madeniyat ve Usil-i Tedris dersleri; {igiincii sinifinda ise,
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Hikmet-i Tabiiye-i Tecriibiye, Kimya-y1 Hayati, Fizyoloji, Tabakatii'l Arz, Tatbikat-1

Hikemiye ve Kimyeviye ve Usil-i Tedris dersleri okutulmustur.’®

Tablo 2.14: Dariilfiinin-1 Osmani Hukuk Fakiiltesi Ders Programi (1908-

1912)7’

Dersin Adi

Dersin Miiderrisi

Hukuk-1 Ceza

Yusuf Kemal ve Hukuk Fakiiltesi
Miudiirii Abdiilhalik Midhat

Hukuk-1 Esasiye

Dahiliye Nazir1 Hakki Bey

Vesaya ve Feraiz Manastirl ismail Hakk1

Mukaddime-i Ilm-i Hukuk Matbuat Midiiri  Tevfik ve
Manyasizade Refik

Ulim-1 Siyasiye Celaleddin Arif

Nikah Sirr

Usil-1 Muhakemat-1 Cezaiye Yorgaki

Usil-i Muhakemat-1 Hukukiye Abdurrahman Adil

Ustl-i Fikih Manastirli Ismail Hakki

Hukuk-1 Hususiye-1 Diivel Sirr

Ticaret-i Berriye Celal

Kavanin-i Maliye-1 Osmaniye Hallagyan

Ticaret-1 Bahriye Kostaki

Usil-i Icra Aziz

Mecelle

Haydar, Hasan, Mahmut Cemal,

Musa Kazim ve Mustafa Fevzi

Hukuk- Idare

Suayp, Ahmet Muhtar ve Ticaret
Mektebi Miidiirii Hasan Tahsin

[Im-i iktisat

Maliye Miistesart Mahmut Esat,
Hasan Tahsin ve Miilkiye mezunu

Ziihti

Sakk-1 Adli-i Ceza

Riza ve Sevki

Kanun-i Ceza

76 Siler, 5.119-120.

77 Derslerin ve miiderrislerin isimleri; Ayni, .39. ; Siler, s.117-118.'den almmustr.
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Uhut

Tatbikat-1 Hukukiye

Tatbikat-1 Cezaiye

Hukuk-1 Tasarrufiye-i Arazl ve

Evkaf

Tablo 2.15: Dariilfiinin-1 Osmani Tip Fakiiltesi Ders Program (1909-1913)"8

Dersin Adi

Dersin Miiderrisi

Hikmet-i Tibbiye ve Hayatiye

Dr. Ali

Kimya-i Gayr1 Uzvi (inorganik
Kimya)

Dr. Siikrii Abdiirrahim

Kimya-i Uzvi ve Hayati (Organik
Kimya ve Biyokimya)

Dr. Hadi Faik Saclh

Hayvanat-1 Tibbiye (T1p Zoolojisi)

Ismail Hakk1 Celebi

Nebatat-1 Tibbiye (T1ip Botanigi)

Dr. Esat Serafettin Kopriilii

Tesrih-1 Tavsifi (Sistematik

Anatomi)

Dr. Yusuf Rami ve Fahri Muallim

Dr. Mazhar Pasa

Tesrih-i Nahiyevi (Topografik

Anatomi)

Dr. Yusuf Rami ve Fahri Muallim

Dr. Mazhar Pasa

Ensag ve Mebhas-iil Riiseym
(Histoloji ve Embriyoloji)

Dr. Tevfik Recep Orensoy

Menafi-i Az (Fizyoloji)

Dr. Kemal Cenap Berksoy

Miifredat-1  Tip ve  Fenn-i

Ispengiyari

Dr. Tevfik Vacit

Ameliyat-1 Cerrahiye

Dr. Orhan Abdi Kurtaran

Hifz-1 Sithha (Halk Saglig1)

Dr. Aristidi Pasa

Bakteriyoloji

Dr. Rif'at Muhtar

Seririyat-1 Tedaviye ve Fenni

Dr. Akil Muhtar Ozden

Tesrih-i Marazi (Patolojik

Anatomi)

Dr. Hamdi Suat Aknar

78 Derslerin ve miiderrislerin isimleri; Ayni, 5.39-40. ; Siler, s.108.'den alinmustir.
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Tibb-1 Kanuni (Adli Tip)

Dr. Bahaettin Sakir

Seririyat ve Emraz-1 Dahiliye (i¢
Hastaliklar1 Klinigi)

Dr. Feyzi Pasa, Dr. Celal ismail

Pasa ve Dr. Siileyman Numan Pasa

Seririyat-1  Emraz-1  Hariciye

(Cerrahi Klinigi)

Dr. Cemil Topuzlu Pasa, Dr.
Kerim Sebati Gilirgiin ve Dr. Orhan

Abdi Kurtaran

Seririyat-1 ~ Viladiye  (Dogum

Klinigi)

Dr. Besim Omer Akalin Pasa

Seririyat-1 ~ Cerrahiye-i  Nisaiye

(Kadin Hastaliklar1 Klinigi)

Dr. Asaf Dervis Pasa

Seririyat-1 Ayniye (Go6z Klinigi)

Dr. Esat Isik Pasa ve Ziya Giin

Seririyat-1 Cildiye ve Efrenciye
(Deri Hastaliklari-Frengi Klinigi)

Seririyat-1 Uzniye (K.B.B. Klinigi)

Dr. Ziya Nuri Birge Pasa

Seririyat-1  Akliye ve Asabiye
(Noroloji-Psikiyatri Klinigi)

Dr. Ragit Tahsin Tuksavul ve
Muallim Muavini Dr. Pepo

Tedavi-i Tecriibi

Dr. Akil Muhtar Ozden

Turuk u Bevliye (Idrar Yollar

Muallim Muavini Dr. Pepo

Klinigi)

Yukaridaki tablolardan da anlasilacagi lizere, Felsefe derslerinin Dariilfiinlin'un

biinyesinde dnemli bir yer teskil ettigini sdyleyebiliriz.

Ahmet Vefik Pasa, Dariilfiinlin'da verdigi dersleri Hikmet-i Tarih (Tarih Felsefesi)
adiyla kitap haline getirmis ve nesretmistir. Bu kitapta, Tarih ve Felsefeyi tarif

ettikten sonra "Hikmet-i Tarih"in mahiyetini:

"Insamn kendi nefsinde miildhaza ve kiyds ile buldugu isbii hikmet,
hdricden kesb edecegi tarith ma’limdtina ma’tif ve masrif olarak
vukii’atin esbab ve neticesi ve teselsiil ve teldhuki ve nev’-i beserin saffet-
i kabiliyyeti, hatve hatve terakki ile istikmalini miildhazadan hasil olacak
‘ilm, hikmet-i tarihdir.""

diyerek dile getirmistir.

Ahmed Vefik Pasa, Hikmet-i Tarih, (haz. Remzi Demir — Bilal Yurtoglu — Ali Utku), Cizgi Kitabevi
Yaylari, Konya 2013, s.29.
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Salih Zeki, Darilfiinlin'da gbrev yaptigi donemlerde vermis oldugu konferanslar
dogrultusunda ¢esitli telif ve terclime eserler meydana getirmistir. 1897 senesinde on
cilt olarak hazirladig1 fakat bunlardan sadece birinci cildini nesredebildigi Kamus-1
Riyaziyyat (Matematiksel Bilimler Ansiklopedisi) isimli eserinde, matematige dair
bilimlerin temel terimlerini ve meselelerini agiklayarak, Matematik, Fizik, Astronomi
gibi bilimlere katki saglamig olan Dogu ve Bati diinyasinin alimlerini tanitmigtir. Bir
diger eseri olan Asdr-1 Bdkiye'nin birinci cildinde Trigonometri tarihinden, ikinci
cildinde Aritmetik ve Cebir tarihinden, li¢iincii cildinde Astronomi tarihinden ve
dordiincii cildinde ise Geometri tarihinden s6z etmistir. Toplamda dort ciltlik eser
olan bu kitabin birinci ve ikinci ciltleri nesredilirken; iclincti ve dordiincii ciltleri
nesredilememistir. 1911-1912 ve 1912-1913 egitim — Ogretim senelerinde
Dariilflinin'da matematik 6gretmenlerine verdigi konferanslari Dadrii’l-Fiiniin
Konferanslar: adiyla iki cilt seklinde nesreden Salih Zeki; birinci ciltte "Eukleides-
dis1 Geometriler"den, ikinci cildinde ise "Sanal Nicelikler (Kemmiyyat-1 Mevhime)
Uzerine Kurulmus Cesitli Alanlar"dan séz etmistir. Yine bu yillarda, Fransiz
matematik¢i Henri Poincaré'nin (1854-1912) La Science et I’hypothése isimli eserini
Ilim ve Faraziye adiyla, La Valeur de la Science isimli eserini /Imin Kiymeti adiyla,
Science et méthode isimli eserini ise [lim ve Usiladiyla Tiirkgeye terciime etmistir.
1914-1916 seneleri arasinda, Dariilfiinlin'da miiderrisligi esnasinda yazdigi

makaleleri ise Mizdn-1 Tefekkiir adiyla kitap haline getirmistir.5°

Netice olarak, Dariilflinlin'un kuruldugu senelerden ilga edildigi senelere kadar gerek
telif gerekse terciime eserleriyle bir¢ok Tiirk fikir insan1 ve miinevver,felsefe
alaninda eserler ortaya koymus ve dersler vermislerdir. Yukarida kisa bir sekilde
sOzlinii ettigimiz miiderrisleri ve Dariilfiinin'da felsefe {izerine dersler vermis olan
diger miiderrisleri ¢alismamizin ikinci boliimiinde teferruathi bir bigimde tetkik

edecegiz.

80 Demir, s.537-539.
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3. DARULFUNUN FELSEFE HOCALARI VE FELSEFi
GORUSLERI

1863 senesinde tedris hayatina baglayan ve 1933 senesinde ilga edildigi zamana
kadar gegen siire icerisinde, Dariilfiinlin'da felsefe dersleri okutulmustur. Tanzimat
devrinde kismen egitim — Ogretim miifredatina giren felsefe derslerinin, II.
Mesrutiyet'in ilan edilmesiyle birlikte ehemmiyet kazandigini ve belirli bir seviyeye

ulastigini séylemek miimkiindiir.

Bu boliimde belirleyebildigimiz kadariyla Dariilfiintin’da felsefe dersleri veren
miiderrislerin hayatlar1 hakkinda bilgiler verilecek, felsefe dersleri ile ilgili
miinasebetleri dermiyan edildikten sonra felsefe derslerine yonelik hazirladiklar:

eserler tetkik edilerek goriisleri hakkinda malumat verilecektir.

3.1. DARULFUNUN FELSEFE MUDERRIiISI AHMET MITHAT EFENDI
(1844-1912)

3.1.1. Hayati

Ahmet Mithat Efendi, Istanbul'un ilgesi olan Tophane'de dogmustur. Annesi Nefise
Hanim 1829 senesinde Kafkasya'dan Istanbul'a tasinmis olan Cerkez kdkenli bir aile
kizi; babas1 Haci Siileyman Aga ise kumas isiyle mesgul olan bir esnaftir. Orta sinif
bir aile igerisinde biiyliyen Ahmet Mithat, 5-6 yaslarindayken babasinin vefat etmesi
tizerine Misir Carsisi'ndaki bir baharat¢i diikkaninda ¢iraklik yapmak durumunda
kalmistir. Bir miiddet hayatina ¢iraklik yaparak devam eden Ahmet Mithat, daha
sonra annesinin ilk izdivacindan olan ve Vidin'de memurluk yapan iivey agabeyi
Hafiz Aga'nin yanina yerlesmis, ilk egitim — 6gretim hayatina da burada baglamistir.
Donemin devlet ricali Mithat Pasamin (1822-1884) Nis valisi olmast ve Hafiz
Aganin da, Mithat Pagsa'nin maiyetinde bulunmasindan dolay:1 ailesi ile birlikte
agabeyinin yaninda giden Ahmet Mithat, ortaokulu da burada bitirmistir. Daha sonra,
Mithat Pasa'nin Tuna valiligi lizerine agabeyi ile birlikte Ruscuk'a gitmis ve burada
agabeyinin de yol gostermesiyle Tuna Vilayeti Mektubi Kalemi'nde caligsmaya
baslamistir. Gorevindeki iistiin yetenek ve basarilarindan dolayr Mithat Pasa'nin

ilgisine mazhar olmus ve 1868 senesinde Tuna gazetesinin yonetimine ve yazi isleri



mudiirligiine getirilmistir. Mithat Pagsa'nin Bagdat valisi olarak tayin edilmesiyle,
Ahmet Mithat da onunla birlikte Bagdat'a gitmis, burada Zevra isimli gazetede
yoneticilik yapmistir. Bagdat'ta kaldig1 senelerde Osman Hamdi Bey'in (1842-1910)
Fransa'dan temin ettigi kitaplar okuyarak Bati kiiltiirlinii; Can Muattar (?) isimli bir
bilginden ise Dogu bilimlerini ve felsefesini Ogrenmistir. Aritmetik, geometri,
cografya, tarih... v.s. konularda bilgi vermek maksadiyla Hdce-i Evvel isimli eserini

ve kiiciik hacimli bir okuma kitab1 olan Kissadan Hisse'yi Bagdat'ta yazmistir.%!

Agabeyinin vefat1 iizerine 1871 senesinde Istanbul'a doniis yapan Ahmet Mithat,
Ceride-i Askeriye adindaki gazeteye basyazar olarak kabul edilmistir. 1872 senesinde
Devir ve Bedir isimlerini tasiyan iki mecmua ¢ikarmissa da, Mahmut Nedim Pasa
(1818-1883) mubhalifi olarak yazdig1 yazilar ve kullandig1 sert lisan dolayisiyla bu
mecmualar hiikiimet tarafindan lagvedilmigtir. Mecmualarinin lagvedilmesinin
ardindan 1872 senesinde Dagarcik dergisini, 1873 senesinde de Kirkanbar dergisini
yayimlamaya baslamistir. 27 Haziran 1876 senesinde gazetecilik alaninda miihim bir
yere ve uzun soluklu bir yaym hayatina sahip olan Terciiman-1 Hakikat gazetesini
kurmustur. Matbaa-i Amire'de yaptigi midirlilk gorevinden sonra 1885 senesinde
Karantina Bagkatipligi'nde, 1895 senesinde de Meclis-i Sthhiye Ikinci Baskanligi'nda
calismistir. II. Mesrutiyet'in ilan1 olan 1908 senesinden itibaren yazilar1 ilgi
gormedigi icin yazarlik hayatindan vazgegerek emekliye ayrilmigsa da, Vekiller
Meclisi'nin hususi karariyla Dariilfiiniin'da Felsefe Tarihi (Tarih-i Felsefe), Dinler
Tarihi (Tarih-i Edyan), Umumi Tarih (Tarih-1 Umumi); Vaizler Medresesi'nde Dinler
Tarihi; Kiz Ogretmen Okulu'nda ise Tarih ve Pedagoji derslerini okutmustur.
Karsiliksiz olarak Dariigsafaka'da da muallimlik yapan Ahmet Mithat, 28 Aralik
1912 senesinde, okulda nobetci oldugu gece kalp krizi gegirerek hayata gozlerini

yummustur.3?

81 Ulken, a.g.e, s.143-144. ; Ahmet Hamdi Tanpnar, 19 uncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, Caglayan
Kitabevi, Istanbul 2003, s.445-447. ; Hasan Karaca, Ahmet Mithat Efendi’nin Felsefe Anlayisi,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri 2010,
s.8-10.

82 Ali Utku, "Ahmed Midhat (D. 1844 — O. 1912)", Tanzimat'tan Giiniimiize Tiirk Diisiiniirleri:
Tanzimat tan Cumhuriyet’e Bilimsel ve Felsefi Diistince Temsilcileri, C.3, Ed:Siilleyman Hayri Bolay,
Nobel Yayinlari, Ankara 2014, s.1619-1620. ; Mehmet Akgiin, Tirkiye’'de Klasik Materyalizmin
Elestirileri, (Ed. Mehmet Vural), Elis Yayinlari, Ankara 2014a, s.14-15. ; Mehmet Akgiin,
Materyalizmin Tiirkiye 've Girisi, (Ed. Mehmet Vural), Elis Yayinlar1, Ankara 2014b, s.177-178.
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Mehmet Akif, Ahmet Mithat'in vefatinin ardindan onu tasvir eden ve iiziintiistini dile

getiren sOyle bir yazi kaleme aliyor:

"... Zavalli Midhat! Sen ne kadar hayirli isler viiciida getirdin! Ne kadar
haywrli iglere deldlet ettin! Senin elli bes yil siiren hayadt-1 fadliyetin
milletin hayrina did meskir, mebriir hizmetlerle doludur ... Sen bu millete
hocalik ettin;, sen bu millete okuyup yazmayr ogrettin; sen bu millete
kiitiiphaneler dolusu ndfi’ eser yazdin. Icimizde senin eserini okumamas,
senden bir¢ok sey 6grenmemis kimse yoktur... Yasin yetmisbesi bulmus,
viicidun alabildigine yipranmis iken milletin salahi igin, yirmibeslik
delikanlilardan ziyade c¢alistyordun. Nihdyet gittin. Dartisssafaka’daki
Okstizlerin kucaginda can verdin. Bezl ettigin mesai Allah indinde ne
derecelerde megskiir imis ki: Boyle evliyaullaha bile ndadir nasib olur bir
hatime ile huziir-1 Rabbii’l-dlemin e gittin!..."?

3.1.2. Eserleri

Ahmet Mithat yasadigi donemde, roman, hikaye, tiyatro, din, tarih, cografya,
ekonomi, felsefe, pedagoji... v.s. gibi hususlarda telif ve terciime eserler ihdas etmis,
husule getirdigi gazete ve mecmualarda farkli konular ilizerine makaleler yazmis ¢ok
yonlii bir sahsiyet, fikir insan1 ve miinevverdir. Ahmet Mithat, insanlarin yasami
boyunca ¢ok yonlii olmasi ve her tiirden bilgiyi biinyesinde barindirmasi gerektigini

sOyle tembihliyor:

"Oglum! Yalniz bir seyi 6grenmeli, fakat miikemmel olarak! Yahut her
seyi ogrenmeli, bittabi nakis olarak! Osmanlhiligimizin bu giinkii haline
nisbetle su iki siktan bence ikincisi miireccahtir. Ben sana onu tavsiye
ederim. Fakat bundan sonra birincisi miireccah olacaktir. Sen de
evladina onu tavsiye eyle!"*

3.1.2.1. Felsefi Eserleri
e Besir Fuat, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, 1886, 155 sayfa
o Schopenhauer’in Hikmet-i Cedidesi, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, 1886,
155 sayfa

Unlii Alman filozofu Schopenhauerun (1788-1860) kotiimser felsefesi iizerine

yazilmis bir eserdir.

83Mehmed Akif, "Makalat: Y4 Hasreten Ba'de Hasretin Ale'l-Miislimin", Megrutiyet'ten Cumhuriyet'e
Yakin Tarihimizin Belgesi 1908-1925: Sebiliirresdid Mecmuasi, C.9, Ed:M. Ertugrul Diizdag,
Siratimiistakim — Sebiliirresad Kiilliyati Negri: Kiiltiir Yaymnlar1 Dizisi No. 218/9, Istanbul 2017,
$.298-299.

8 Karakus, a.g.e, s.60.'dan alinmustir.
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o Volter, 1886, 64 sayfa

Bu eser, Ahmet Mithat'in Muhasabat-1 Leyliye isimli 20 kitaplik kiilliyatinin

sekizinci kitabuir.

e Paris’te 30.000 Budi, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, 1889, 238 sayfa

Bu eserde, Buddha mezhebine bagli 30 bin Budist'in Fransa'da yasadiklar1 hayat

incelenmektedir.
e Ben Neyim?, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, 1890, 124 sayfa®

3.1.2.2. Dariilfiinlin’da Verdigi Derslerden Miitesekkil Eserler
o Tarih-i Edyan (Dinler Tarihi), Hiirriyet Matbaasi, 1911, 336 sayfa

Ahmet Mithat’m Dariilfiinin [lahiyat Fakiiltesi’nde verdigi derslerden husule gelmis

eserdir.
o Tarih-i Umimi, Siratimiistakim Matbaasu, 2 cilt, 1910, 448 sayfa
Dariilfiinin’da verdigi derslerden miitesekkil eserdir.
e Tarih-i [lm-i Hikmet
Dariilfiinlin’da verdigi derslerden ihdas edilmis eserdir.
o Tarih-i Hikmet
Dariilfiin(in’da verdigi derslerden meydana gelmis eserdir.3¢

Ahmet Mithat Efendi’nin diger eserleri ise sunlardir: Kissadan Hisse, Letaif-i
Rivayat, Hasan Mellah Yahut Sir Icinde Esrar, Zeyl-i Hasan Melldh, Diinyaya Ikinci
Gelis Yahut Istanbul’da Neler Olmus?, Hiiseyin Fellah, Kari-Koca Masali, Feldatun
Beyle Rakim Efendi, Paris te Bir Tiirk, Siileyman Musili, Kafkas, Cengi, Yeryiiziinde
Bir Melek, Beliyat-1 Mudhike, Vah, Karnaval, Heniiz 17 Yasinda, Acaib-i Alem,
Diirdane Hamm, Volter 20 Yasinda Yahut Ilk Muasakasi, Esrar-1 Cinayet, Cellat,

Hayret, Arnavutlar-Solyotlar, Fenni Bir Roman Yahut Amerika Doktorlari, Demir

8 Eser isimleri; Mustafa Baydar, Ahmet Mithat Efendi Hayati Sanati Eserleri, Varlk Yaymlar,
Istanbul 1954, 5.16-21.’den alinmistir.
8 Eser isimleri; Baydar, 1954, s.22.’den almmustr.
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Bey Yahut fnki;df-z Esrar, Haydut Montari, Giircii Kizi Yahut Intikam, Seytankaya
Tilsimi, Rikalda Yahut Amerika’da Vahset Alemi, Miisahedat, Ahmet Metin ve
Sirzdad, Hayal ve Hakikat, Taaffiif, Goniillii, Mesail-i Muglaka, Hikmet-i Peder, Jon
Tiirk, U¢ Yiizlii Bir Kari, Antonin, Bir Kadinn Hikdyesi, Amiral Bing, Bir Fakir
Delikanlimin Hikayesi, Gabriel’in Giinahi, Pegeli Kadin, Merdut Kiz, Orsival
Cinayeti, Lulu-1 Asfar (Sart fncz), Kamere Asik, Bilgi¢ Kiz, Papastaki Esrar,
Nedamet mi? Heyhat!, Aleksandr Stradella, Odolf Hisari®

3.1.3. Felsefi Goriisleri
Ahmet Mithat Efendi’nin mubhtelif alanlarda yazilar yazdigini, telif ve terciime

eserler meydana getirdigini dile getirmistik. Felsefe de bu alanlardan biridir. Ulken:

"Tiirk fikir hayatinda ilk defa Ahmet Mithat’la Bati’'min felsefe
problemleri iizerine diistintilmeye baslanir. O zamana kadar Tanzimat
diistintirlerini ve Yeni Osmanlilar: tasalandiran yalniz siyasi diistinceydi.
Bati’min  fikir  hayati ile ancak bu konuya dokundugu nispette
ilgileniyorlardi. Suavi’de Kemal'de, zaman zaman Descartes ve
Pascal’in adlart gegiyorsa da ¢agdas Bati felsefesinin problemleri
iizerine egilmeye firsat bulamiyorlardi..."®

diyerek, Ahmet Mithat’in Bati1 felsefesini ve Bati1 felsefesinin problemlerini
sistematik bir bigimde Tiirk fikir hayatina soktugunu bizlere gosteriyor. Ayrica
Ahmet Mithat, bu konuda ilk olma 6zelligini tagiyan bir sahsiyet olarak onem arz

etmektedir.

Ahmet Mithat’in Felsefe iizerine yazilarini ve fikirlerini, 1872 senesinde nesrettigi
Dagarcik 1simli mecmuasindaki "Felsefe ve Felasife" baslhigini tasiyan yazisinda
gormek miimkiindiir. Bu yazida, felsefenin esasinda Sark kiiltiiriinde mevcut
oldugunu, kiitiiphanelerimizde felsefe {izerine yazilmis bir¢cok eser oldugunu fakat bu
eserlerin kiitiiphanelerde toz toprak icinde kalarak zamanla kaybolmaya yiiz
tuttugunu ifade etmis; bdyle bir durumun felsefenin mahiyetinin unutulmasina sebep
oldugunu dile getirerek, hal-i hazirda felsefe denilince insanlarin kuvve-i hayalinde
rind, dinsiz gibi bir insan diisiincesi ortaya ¢iktigini beyan etmistir.?* Daha sonra,

felsefenin ne anlama geldigi, mahiyetinin ne oldugu hususunda bilgiler veren Ahmet

87 Eser isimleri; Baydar, 1954, s.23-34.’ten alinmustr.
88 Ulken, s.147.
8 Ahmed Midhat, "Felsefe ve Felasife", Dagarcik, ciiz: 3, s.80.
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Mithat, bu zamana kadar ifade edilen muhtelif felsefe tariflerinden bahsediyor ve

kendisi de felsefeyi soyle tarif ediyor:

"

. Felsefe, Yunan lisamindan miistak ve miistagribdir. Asli "filos"
kelimesiyle "sofya" kelimesinden miirekkebdir ki birincisi "muhib",
ikincisi "akil" manasina gelir ve hey et-i miirekkebesi "muhibb-i akil" ve
daha mutedil olarak "hubb-1 akil" makaminda isti’'mal olunur. Felsefe
simdiki halde bir ultim-1 mahsus olup fakat o kadar vasia ve o kadar
stimullii bir ultimdur ki heniiz tarifi tayin edilememistir.

Felasifeden bir takimi bunu "Diinya ve mafihay: nazar-1 imandan gegip
mahiyyeti hakkinda istihzar edilen hiikmii vermektir" diye tarif etmisler.
Ve bir takimit "Beni beserin mahiyyeti iizerine bi’l-miitalaa hiikiim
vermektir" demisler. Bazilari "Felsefe insanin kdinat ile olan taallukunu
muvazeneden ibarettir" diye hiikmetmisler. Ve kimisi "Felsefe ilahiyattan
ibarettir” cihetine kail olmuslar.

Ben feylesof degilim: Olamam degil. Ihtimal ki olabilirim. Fakat simdiki
halde ddi bir sakirdim. Ancak hi¢ de izanmim yok degil a? Ben kendimce
felsefeyi tarif etmek ister isem soyle derim:

"Felsefe kainatin yekdigeriyle olan revabit ve taallukatini muvazene
etmekten ibarettir."...""

"Mubhtelif felsefe tariflerinden yola ¢ikarak kendisi de bir felsefe tarifi yapan Ahmet
Mithat’1 filozof olarak degerlendirebilir miyiz?" sorusunun yerinde olacagina

inaniyoruz.

Yukaridaki ifadeler nokta-i nazarindan bakacak olursak; Ahmet Mithat’in bir filozof
olmadigin1 lakin bu durumun filozof olamayacagi manasina gelmedigini, hal-i

hazirda sadece bir talebe oldugunu kendi diliyle ikrar ettigini sOyleyebiliriz.

Ahmet Mithat, yukarida zikrettigimiz felsefe tarifinden sonra, felsefe ve din
arasindaki iligki hususuna deginerek, din ve felsefenin aslinda hakikati ortaya
cikarmak istediklerini fakat aralarinda fark oldugunu ifade ediyor. Ona gore dinler,
biiyiik veya kiiclik bir toplulugun fikirlerini tek bir noktada terkip edebilirken;
felsefenin boyle bir yonde ilerlemeyip her fikri kendi alaninda, kendisi i¢in bir yol
kabul ederek, bu hakikati hi¢ kimse kabul etmese bile kendisinin kabul edecegini
sOylityor. Bu durumu da : "Bu hdle gore diinyada sahib-i fikir ne kadar can var ise

her biri felsefe icin bir meslek-i mahsus vaz’ edebilir"®' diyerek izah ediyor.

9 Ahmed Midhat, s.80-81.
91Ahmed Midhat, s.84.
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Yine Dagarcik mecmuasindaki "Felsefenin Sergilizest-i Ahvali" baslikli yazisinda,
felsefenin bazi problemlerle karsi karsiya kaldigini ifade ediyor. Felsefenin 13.
ylzyila kadar en azindan bir dereceye kadar rahat oldugunu fakat 13. ylizyildan
sonra, O0zellikle Roma Kilisesi'nin ve Engizisyon Mahkemeleri'nin diisiince veya fikir
Ozglrligi tizerine kurdugu baski politikalarini beyan ederek Galileo Galilei'yi (1564-

1642) 6rnek olarak gosteriyor:

"... On ligiincii asra kadar felsefe yine bir dereceye kadar soluk
alabilecek halde olup ondan sonra Roma Hiikiimet-i Ruhaniye-yi
Mukaddesesi?... tarafindan (Engizisyon) diyenler bir cem’iyyet-i tahkik
ve teftis vaz’ olundu ki feldsifenin evvelce yalniz fikr ve itikddlarina
hiicum edilir iken ba’dezan canlarina dahi taarruz edilmeye baslandi...

Pek de o kadar uzaga gitmeye ve ince eleyip sik dokumak kiilfetini ihtibar

etmeye ne hdcet? Hdkim-i meshur Galile arzin miiteharrik oldugunu

haber vermesinden dolayt "vay bu kafir Kitab-1 Mukaddes te sabit

oldugu beyan olunan arzin miiteharrik oldugunu isbat etmeye kalkisiyor"

diye habs ve tescin edilmis ve ol hakim-i zii-fiiniin zindan koselerinde

ciiriiyiip gitmistir..."**
"Hiirriyetin Mabhiyeti" baslikli yazisinda ise "Hiirriyet" kavramini felsefi yonden
inceleyen Ahmet Mithat; simdiye kadar bu kavram hakkinda malumat veren
gazetelerin bilime uygun sekilde bilgi vermediklerinden, fizyoloji ve psikoloji gibi
bilimlere basvurmadan, hatta filozoflarin dahi fikirlerini bile incelemeye gerek
gormeden kendi fikirlerince bir hiirriyet kavrami ortaya koyup bunun iizerine
kurallar ve kanunlar meydana getirdiklerinden s6z ediyor ve bu durumun halk
tizerinde faydasindan ¢ok zararinin olacagini gozler 6niine seriyor. Bunu yaparken de

Spinoza (1632-1677) ve Clarke (1675-1729) gibi filozoflarin goriislerine atifta

bulunuyor:

"... halka bu kelimeleri ogreten ve bunlarin iizerine ders veren gazeteler
daima "her gazete hiirriyetin mahiyetinden haber vermek istiyor ise de
onlar yanhs haber veriyorlar, ben dogruyu haber verecegim"” diye soze
basladigi halde onlarin dahi yanlis haber verdikleri goriiyorlar ki efkdr-i
terdkkiperveranin bu halden miite essir kalacagi derkardir.

Ben bunlarin yanlis haber verdiklerini isbat edebilirim... Zira bir
gazetenin soyledigi sozler digerinin séyledigi sozlerle uymamaktadir...

Hiirriyet hakkinda simdiye kadar gazetelerin verdikleri mdlumat fenne
muvafik degildir. Zira bu babda bir kere bend-i kelime olanlarimizin her
biri birer feylesof olup asil hiirriyete taalluku olan (fizyoloji) ve

922 Ahmed Midhat, "Felsefenin Sergiizest-i Ahvali", Dagarcik, ciiz: 5, s.152-153.
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(psikoloji) gibi fenlere miiraca’ata hacet gérmeksizin ve esasini bunlar
tizerinde bina ederek fenn-i hukuk, fenn-i siyaset vesaire gibi fiiniinu
meydana ¢tkarmis olan gercekten feylesoflarin fikirlerini muvazeneye
dahi tenezziil buyurmaksizin kendilerinden bir (hiirriyet) meydana
¢tkarip onun tizerine bir¢ok kdideler kanunlar koymaktadirlar.

Bunlarin icinde bazi kitap dibacelerini okuyanlar dahi var olmalidir.
Zira kdh oluyor ki feylesof-u meshur Hollandali Ispinoza efkarina
miibteni fikirler ve kdh oluyor ki ... Klark vesair feylesoflarin itikadlarina
miibteni itikadlar nesr olunuyor. Halbuki (hiirriyet) mes elesi gibi biiyiik
bir mes’elede baslica ve esash fikirler cem’ ve muhakeme edilmez de
valniz bir feylesofun fikrine binaen irad-1 efkar olunur ise halk icin
faidesinden ziyade mazereti olur..."*?

Daha sonra Ahmet Mithat, hiirriyet kavraminin belli basli tariflerini vererek, insanin
diistiinme, karar verme, icra etme ve muhakeme etme kuvvetleri bakimindan bir
makineye benzedigini ve bundan dolay1 da tam manasiyla 6zgiir olmadigini sdyleyen
goriisleri elestiriyor ve insanin 6zgilir oldugunu fakat bu ozgiirligiin ise sinirh
oldugunu ifade ediyor. Ona gore sinirsiz bir Ozgirlik varsa bu durum Allah’a

mahsustur ve insan i¢in bdyle sinirsiz bir 6zgiirliikten bahsedilemez.”*

Ahmet Mithat’in Dagarcitk mecmuasinda yazdig: felsefi nitelikteki metinler her
zaman makul ve makbul karsilanmamis hatta bazi metinleri dolayisiyla ciddi manada
elestirilere maruz kalmis ve bu durum ise Rodos’a nefyedilmesine neden olmustur.
Ogzellikle "Insan", "Veladet", "Duvardan Bir Seda", "Diinyada Insanin Zuhuru"
baslikli yazilarinda Lamarck (1744-1829) ve Darwin’in (1809-1882) goriislerinden
yola ¢ikarak fikir ortaya koymasi, onun materyalist, natiiralist ve evrimci olarak

degerlendirilmesinin 6niinli agmaistir.

"Insan" baslikli yazisinda, insan denilen varliklarin yaradilis itibariyle hayvanlarmn
cogundan zayif ve diiskiin bir mevkide bulundugunu fakat daha sonra kazandigi
yetilerle basarili ve lstiin konuma geldigini, bu yetileri de birbirleriyle ettikleri

rekabet neticesinde kazandiklarini soyliiyor:

"... Evveld sair hayvanlar gibi iizerinde giizel bir post yok. Cascavlak.
Bundan sonra tabiat kendisine silah olarak ne boynuz ne pence ne de dig
falan vermemis. Kiiciiciik bir aridan bile korkarak nasil tahaffuz
edecegini bilmeyip kalir. Kuva-yi1 bedeniyece kendi cesametinde olan

9 Ahmed Midhat, "Hiirriyetin Mahiyeti", Dagarcik, ciiz: 5, 5.156.
%*Ahmed Midhat, s.158-160.
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hayvanlarin ciimlesinden zayif. Soguktan da muzdarib olur sicaktan da.
Gozii pek uzak yeri goremez. Kulagi da sair hayvanlar kadar igitemez...

Her hayvan dogar dogmaz ayaklarinin iizerine kalkarak kendi havayicini
ogrenip derhdl havdyic-i hayvaniyesini tesviyeye baslar. Insant kovalayip
memesini yakalayarak "bu benim hakkimdir ver hakkimi" diye rizkini
cebren alir... Insan yavrusu ise ta bir sene ve daha ziyade zamana kadar
kendisinden bihaberdir. Anasi memeyi agzina sokmaywmca ve belki
avcunu biraz siitle bulusturup o memede siit oldugunu kuvve-i zdikasi
vasitasiyla ¢ocuguna tefhim edemeyince kabul ettiremez...

Yemekte, i¢cmekte, giyinmekte, kusanmakta, meskende, mevada zikiymet
esyaya miilkiyet hususunda, sanda, serefte, sevkatte, kuvvette hasili daha
ziyade tafsili bas agrisi verecegi iizere her hususta mecbur oldugumuz
rekabettir ki bize birgok seyler tedarikini ve hatta elimizde olanlardan
daha dlasim gordiikge elimizdekileri birakip digerlerini istihsal etmeyi
emrediyor ...

Bu kuvvet en evvel bir fikre tulii etmis ve efkar-1 saire "bu kegfte aman
ben bir kadem daha ileriye gitsem de san ve serefi kendi namima
kazansam" diye ¢alisa ¢alisa elyevm gordiigiimiiz hale gelmistir ...

Iste insan kisminin mahiyeti bir minval-i muharrer tasvir ettigimiz suretle
gayet asagi ve kendisi aciz, miskin bir sey iken diinya ve mafihaya bu
suretle tasallutu bana kalirsa yalmiz rekabet fikrinden ileri
gelmektedir..."”

"Insan" baslikli yazisinin devami niteliginde olan "Diinyada Insanin Zuhuru" isimli
yazisinda ise Mithat, insan tiirliniin orangutan denilen nesnaslar yani maymun tiirii
ile benzerlik gosterdigi noktasinda Debayek (?) isimli yazarin Lamarck’in
gorlislerinden yola c¢ikarak bu konuyla ilgili bilgiler verdigini sdyleyerek;
Debayek’in bu konuyu giizel bir sekilde 6zetledigini ve dolayisiyla kendi fikirlerini

de bunun tizerine kurdugunu dile getiriyor:

"... Simdi buna mukabil elhdlet hazihi gerek Asya ve gerek Afrika nin
bazi mahallerinde "orangutan” yani nesnas denilir bir nev’ hayvanlar
goriiliiyor ki fenn-i tesrih¢e insana miisabehet-i tammesi vardir. Hatta
valniz zaviye-i vechi hadd olmasi yani daha kapali bulunmasiyla alt ve
tist ¢enelerinin daha uzun ve ¢ikik ve ellerinin daha uzun ve ayak gibi
isti’'madle ve ayaklarimin dahi el gibi istihdama isti’dadi olmasindan
baska insandan hi¢cbir farki yoktur. Bina-y1 viicudunu teskil eden
kemiklerin sekil ve adedleri insaminki bitamamiyle miisabih ve miisavi
oldugundan ilm-i tesrih ile uzun uzadiya istigali olmayanlar nesnas
kadidini gormiis olsalar adeta insan kadidi diye hiikmederler.

9 Ahmed Midhat, "Insan", Dagarcik, ciiz: 2, s.44-49.
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Imdi nesnasin terkibce insana bu kadar miisabeheti ve hususiyle pek ¢ok
ameliyata isti’dady tizerine miidekkikin-i hiikemd hemen miitefekkan
insanin asl nesnas oldugunu hiikmetmislerdir ki kesfiyat-1 fiiniin tizerine
pek ¢ok seyler kaleme alan Debayek ndm muharrir esas mes eleyi
tabiiyyun-u hiikemadan olan meshur Lamark’in efkdrt iizerine bina
ederek bu babda ber- vech-i ati tasvir-i efkar eylemistir.

... Binaenaleyh beni begerin nesnasdan azma bir sey oldugu hakkindaki
rivayeti Mosyé (Debayek) hakim Lamark’in efkari iizerine bir minval-i
muharrer pek giizel hiilisa ve icmal etmis oldugunda biz dahi
muhakememizi onun tizerine bina edelim...

... Ben kendi tecriibelerime ve kendi fikrime gore bu babda sunu demek
istiyorum ki:

Insanlar: nesnasdan getirmek icin tabiatin zihnini tesevviise hacet yoktur.
Simdi derece-i kemalde gordiigiimiiz insanlart ayrica ve baskaca bir nev’
nesnas olmak tizere kabul eylesek ne mani’ vardur?...

Binaenaleyh insani bugiinkii giin gordiigiimiiz haliyle bir nev’ nesnas
olmak iizere kabul edebiliriz..."®

"Veladet" isimli yazisinda, insan denilen varligin dogumunun bir rastlant1 olarak
meydana geldigini dile getiren Ahmet Mithat; bu rastlantinin varligi varlik durumuna
getirdigini, isterse insan1 esek, esegi ise insan mahiyetinde ortaya koyabilecegini

ifade ediyor:

"Ben dogmadan evvel hatta anamin rahmine girmeden ve hatta babamin
sulbiinde isbat-1 viicud etmeden bir koyunun bobreginde bin kadar
bugday denesinde iki tavuk yumurtasinda ve bir bardak da su iginde
imigim. Eger bunlar bi’l-ictima ve bi’l-tesadiif benim babamin midesine
girmemis olaydi ben diinyaya gelmeyecek idim. Bi’l-tesadiif babamin
midesine girmig de benim diinyaya gelmekligime sebebiyet gostermis ...

... Tesadiifiin bi’l-ihtiyar yaptigi islere nihayet mi olur? Bir insan-1 kamil
olacak viicudu merkeb ettigi gibi bir de bakarsin ki isti’dadr tas
tasimaktan baska bir seyden ibaret olmayan bir esegi dahi tutar insan
midesinde terbiye ederek insandwr diye kaba koyuverir...""’

"Duvardan Bir Seda" baslikli yazisinda ise, "Veladet" baslikli yazisinin sonunda
"Bakalim bundan sonra ne olacagiz?" sualinin cevabini bulmak icin diisiindiigi
sirada duvar igerisinden bir ses geldigini ve bu sesin sahibinin ise tugla oldugunu dile
getiren Ahmet Mithat; tuglay1 kendisiyle konusturarak zihninde tasarladig: fikirleri

yaziya dokiiyor. Tugla sdyle diyor:

%Ahmed Midhat, "Diinyada Insanin Zuhuru", Dagarcik, ciiz: 4, s.110-114.
97 Ahmed Midhat, "Veladet", Dagarcik, ciiz: 2, 5.49-50.
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"

Veladet hususunda verdigin malumat pek dogrudur. Ben dahi
biaynihi senin gibi dogmus idim. Yani viicudum merkez-i arzda yanmakta
ve kaynamakta bulunan madeniyat i¢inde nice biiyiik sene kaynadiktan ve
ba’dehu buhara miinkalib ve miitekasif ve miincemid olduktan sonra
tabakat-i arzin her birinde ve nice biiyiik ecsam i¢inde miiteferrik ve
perisan kalmig ve nihayet validemin rahmine diisen bir miktar nutfenin
icinde cem’ olmus idi. Hasili tipki senin gibi ben dahi bu diinyada isbat-1
viicudla tam kirk bes sene yasadim. Sanatim hiikiimet memuriyeti idi...
Nihayet bir ciger ufunetine miibtela olarak hastalandim...

... Imdi burada ve simdi bi’l-miilahaza bulmaktayim ki bir minval-i
mezkir alem-i zulmete girdigim zaman diinyadakiler bana "vefat etti”
demisler yani canim ¢tkmig oldugunu hiikmetmislerdir.

Halbuki benim camim ¢ikmamis idi... Simdi burada kesfetmekteyim ki
diinyada hayat yalniz zi-ruh olanlara mahsus degil imis... Her cisimde
hayat var imig. Tasda da var toprakda da. Ben hayata "viicud" manasi
veriyorum. Bu hdle gore memata dahi "adem" manasi vermekteyim...

Bundan sonra suna dikkat ettim ki bir viicud hi¢cbir vakitte basli basina
kaim olamuyor ... Sen o koca viicud i¢inde bir nokta mesabesindesin ki o
nokta her anda viicudunun her tarafinda bulunuyor ve bindaberin ciimle
viicudunu isti’ab etmis sayuiyor. Yoksa etin baska bir viicud kemiklerin
baska bir viicud. Kanin baska bir viicud. Hatta her biri baska bir viicud
olan bu viicudlarin dahi her biri baska baska viicudlardan miirekkeb...

Imdi bundan sonra ne olacagim diye nafile diisiinme. Sen de ancak benim
gibi olacaksin. Ve benim gibi olacagina bugiin inanmaz isen benim gibi
oldugun zaman mutlaka inanacaksin."*®

Yukaridaki konusma metnini nazar-1 dikkate aldigimiz zaman; tuglanin tugla
olmadan 6nce diinya {izerinde yasayan bir varlik oldugunu sdylemesi, hi¢bir varligin
kendi bagina bir varlik olmadigin1 ve baska baska bircok varliklarin senteziyle
meydana geldigini dile getirmesi, en nihayetinde ise onun da kendisi gibi olacagin
ifade etmesi Ahmet Mithat’in tenasiih fikrine meyyal oldugu izlenimini vermektedir

diyebiliriz.

Daha once isimlerini zikrettigimiz yazilar1 dolayisiyla Rodos’a siirgiin edilen Ahmet
Mithat’in, siirgiinden sonraki donemlerinde ise fikirlerinde biiyiik bir degisim
meydana gelmis, materyalizm, pozitivizm gibi Bat1 felsefi cereyanlarina karsi1 biiyiik
bir miicadele baslatmistir.”® Bu miicadele hususunda ortaya koydugu ve mihenk tasi
sayilabilecek en Onemli eserlerinden birisi Ben Neyim? Hikmet-i Mdddiyyeye

Miidafa’a’dir. Mithat bu eserinde, materyalist felsefenin genel itibariyle insanligi

%8 Ahmed Midhat, "Duvardan Bir Seda", Dagarcik, ciiz: 4, 5.99-102.
9 Ulken, a.g.e, s.153. ; Utku, 2014, 5.1625.
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hayvanlik mertebesine indirdigini, tiim yaratilmis varliklarin zittinda bir varlik
durumuna diislirdiiglinii ve hatta insani kendi nefsine dahi diisman ettigini
sOyleyerek; insanlar arasindaki analik, babalik, kardeslik gibi iliskileri bitirdigini ve
bunlarin neticesinde zuhur eden dostluk, hemsehrilik, tlirdeslik gibi iligkilerin
bitmesine zemin hazirladigini, dolayisiyla da cinayet ve intihar gibi insan Oziine
yakismayacak olan durumlarin meydana gelmesine sebebiyet verdigini ifade

etmistir.'%

Daha sonra, bu materyalist felsefenin alaninin kiiglile kiiciile "Nefsi" denilen
dereceye kadar daraldigini ifade etmis ve "Nefsini bilen Rabbini de bilir" hadis-i
serifine atifta bulunarak "Nefs" kelimesinin materyalist felsefe taraftarlarinin

batilliklarmi kanitlamada bir rehber, bir kilavuz olacagm dile getirmistir.'°!

Eserinin 6nemli bir kismimi materyalistlerin madde ve ruh konusundaki ileri
stirdiikleri goriisleri tenkit siizgecinden gecirmeye ayiran Mithat; madde konusunda
geleneksel felsefenin "Cevher ve Araz" olarak kabul ettikleri seyi, materyalist
filozoflarin "Madde ve Kuvvet"e dontistlirerek sanki farkli bir sey bulmuslar gibi
bunun iizerine fikir yiiriiterek, derinlemesine arastirmalar yaparak "Madde ve
Kuvvet" denilen seye yaratici niteligini vermelerini aptallik olarak degerlendirmis ve
bu aptalliga hikmet demekten kacinilmasi gerektigini ifade etmistir. Ruh konusunda
ise, materyalist felsefe taraftarlarinin ruhu maddi olarak kabul eylediklerini, ruhun
Olimsitizliigline ve ebediligine inanmadiklarini, spiritiialist cenahta yer alanlarin ruha
isnad ettigi nitelikleri materyalist cenahta yer alanlarin beyne isnad ettiklerini sik1 bir
tenkit siizgecinde gecirerek onlarin bu fikirlerinin bir kuruntu, bir hayal iriinii

oldugunu ifade etmistir.'%?

Ahmet Mithat’in materyalist felsefeyi elestiri niteliginde meydana koydugu bir baska
eseri ise Schopenhauer’in Hikmet-i Cedidesi’dir. Mithat bu eseri, donemin
Sehremanet-i Celilesi Mektupgusu Nazim Bey’in, Schopenhauer (1788-1860)

felsefesinin 6zeti mahiyetinde olan bir kitab1 kendisine vermesi dolayisiyla kaleme

10Ahmed Midhat, Ben Neyim? Hikmet-i Mdddiyyeye Miiddfa’a, (haz. Erdogan Erbay — Ali Utku),
Cizgi Kitabevi Yayinlari, Konya 2012, 5.77.

19T Ahmed Midhat, 2012, s.80.

122 Ahmed Midhat, 2012, 5.80-111. ; Akgiin, (2014a), 5.19-22.
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almistir.'%® Eserinin ilk béliimiinde Schopehauer’1 tanitan Ahmet Mithat; "sdyleyene
bakma, sOylenene bak" ve "keldmindan olur malum kisinin kendi miktart"
hiikiimlerine atifta bulunarak, onun, sdyledikleri ile yaptiklarinin birbirine zit oldugu
hususunda bilgiler vermistir. ' Eserin ikinci béliimiinde ise Schopenhauer’in,
hayattaki tek hakikatin ac1 ve 1zdirap oldugunu dile getirdigini ve bundan dolay1 da
pesimist yani kotiimser, karamsar bir diisiince icerisinde oldugunu belirttikten sonra;
bu hayatin esasinda bir ugras alani oldugunu ve insanin ¢alisarak, cabalayarak
meydana getirdigi seylerin semeresini toplaymnca act ve 1zdiraptan eser
kalmayacagini ve diinyanin cennetvari bir yer olacagin dile getirerek tenkit etmis ve
onu bu tarz diisiinceye meyyal hale getiren seyin ise inangsizliktan ileri geldigini

ifade etmistir.'®

Netice itibariyle Ahmet Mithat’in, bir taraftan Dagarcik mecmuasinda materyalizme
meyilli yazilar yazmasi ve bunun sonucunda Rodos’a siirgiin edilmesi; diger taraftan
siirglinden sonraki yillarinda materyalizm karsit1 fikirler ileri siirlip eserler ortaya
koymasi gibi durumlarin, onun, materyalist cenahta m1 yoksa spiritlialist cenahta mi
yer alacaglt hususunda c¢ok su gotiirlir tartigmalara yol acacagini ifade edebiliriz.
Dolayisiyla bu konunun farkli calismalar neticesinde yapilacak olan arastirma,

inceleme ve tetkiklerle aydinlanabilecegine kaniyiz.

Ahmet Mithat’in felsefi goriisleri ve fikirleri acisindan 6nem arz eden bir nokta da
Dartlfiinin’da Felsefe dersleri vermis olmasidir. Verdigi bu dersler Tarih-i Hikmet
adiyla kitap seklinde basilmistir. Kitap, bir giris ve ii¢ fasildan miitesekkil olarak
toplamda 128 sayfadan olusmaktadir. Giris kismi, "Tarih-1 Hikmetin Liizumu ve
Fa’idesi", "Bilgi, ilim, Felsefe", "Tarih-i Felsefenin Taksimati", "Kable’t-tarih
Felsefe", "Felsefe ve Hikmet", "Ukala-y1 Yunaniyye" ve "Mebadi-i Felsefede Ulum"
basgliklarindan ibarettir. Birinci bdliimde, "Kurlin-1 Kadime" baglig1 altinda
Sokrates’ten (6. M.O 399) onceki dénem olan ilkcag Felsefesi ve filozoflari
hakkinda bilgiler verilmis; Thales (d. M.O 624-625), Anaximandros (d. M.O 610),
Herakleitos (d. M.O 535), Apolonyali Diogenes (?), Anaxagoras (d. M.O 500) ve
Empedokles (d. M.O 494) gibi filozoflarin "Naturalizm", "Tabiiyyat" ve "Maba’de’t-

103 Ahmed Midhat, Schopenhaur’in Hikmet-i Cedidesi, (haz.Erdogan Erbay — Ali Utku), Cizgi
Kitabevi Yayinlari, Konya 2013, s.85.

104 Ahmed Midhat, 2013, 5.91-101.

105 Ahmed Midhat, 2013, 5.105-114.
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tabia" hakkindaki diisiince ve goriislerine yer verilmistir. Ikinci béliimde, Italya
Idealizm Okulu’ndan soz edilmis; {iiciincii boliimde ise bir Yunan kenti olan
Abderé’in Atomculuk Okulu’'ndan bahsedilmistir. Her boliimiin sonunda ise
"Sualler" baslhig1 altinda o boliimle ilgili anlatilanlar1 pekistirmek maksadiyla sorular
yoneltilmistir. Ayrica kitapta kullanilan terimlerin karsisina Fransizca orijinalleri de
ilave edilmistir.'® Dolayisiyla bu kitabin bir Ilk¢ag Felsefesi Tarihi kitab1 oldugunu

ifade edebiliriz.

Tarih-i Hikmet adiyla nesredilen bu kitabin kapaginda yer alan: "Foiye, Jane,
Bovarak, Yanjon gibi miiverrihin-i hikmet asariyla sair bir¢ok dsar-1 hikemiyyeden

bi’l-iktibas Dariilfiinin Tarih-i Hikmet dersleri igin tab’ olunmus miikemmel bir

n 107

eserdir. ifadesinin yer almasi da, eserin tek bir kaynaktan ziyade birgok

kaynaktan yararlanildigi noktasinda bilgi vermektedir diyebiliriz.

Ahmet Mithat, "Felsefe ve Hikmet" bagliginda Felsefe ve Filozof kelimelerinin nasil
ortaya ciktigr hakkinda bilgiler vererek bu kelimelerin hangi manalara geldigini su

sekilde ifade ediyor:

n

"Felsefe" bir asl-1 Yunaniden Avrupalilarin teskil eyledikleri
Philosophie kelimesinin ta’ribi yolunda husule getirilmistir. Feylesof
olan zdtda bulunmak ldzim gelen irfan manasina isti’'mal olunmugstur.
Isbu "feylesof™ kelimesi dahi yine bir asl-1 Yunaniden Avrupalilarin teskil
etmis olduklart Philosophe kelimesinin huruf-1 Arabiyye ile tahrir
olunmasindan ibaret hatta 'felasife" diye cem’ de yapilmis ve
"feylesoflasmak"” manasina '"tefelsiif” ve bunun ism-i fdili olarak
"miitefelsif” sigalari bile isti’'mal olunmustur

"Feylesof" kelimesi birisi "filos" yani dost digeri "sofya" yani akil
manasina iki kelime-i Yunaniyeden yapilmistir. "Hubb-1 akil" ve tevsi’an
"Muhibb-i akil” manasina olan bu kelimenin Pisagor tarafindan teskil
edilmis oldugu rivayeti en dogru bir rivayettir. Fakat kelimenin
teskilinden evvel yalniz "sofos" kelimesi isti’'mal olunur idi. "Akil"
manast murad olunur idi... Fakat felsefe tarik-i tekamiiliine girip de
kendince tekemmiil ettigi zamanlar manasi da her tekamiilde goriilen
liizum tizerine tevsi’ eylemistir. Bu manay: tefhim igin yiizlerce tarifler
yvapilmigtir. Ciimlesinden hiilasa edilebilecek olan hiikme gore felsefe
hakayik-1 esyayr dogru bilmek ve o hakayik iizerinde muntazaman
tasavvurdta muktedir olmak ve netice-i tasavvurdtint berahin-i akliyye ile
isbat edebilmek demektir ...

106 Ahmed Midhat, Tarih-i Hikmet, Hukuk Matbaasi, Istanbul 1330/1914
107 Ahmed Midhat, 1330/1914, s.1.
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... "Felsefe" ve "feylesof” kelimelerinin isti’'madlini Sokrat’a isnad edenler
dahi bi’l-kiilliyye hata etmemislerdir. Sokrat’dan evvel hiikemdya
Sophistes yani "akliyyin" derler idi. Fakat haktan batildan akillarina her
ne esti ise ona tabi olmaya baslamalari tizerine bunlar bilhassa Sokrat ' in
intikadat-1 sedidesi tizerine sarlatanlar menzilesine indiler ki inde’l-islam
"softaiyye" denilen erbab-1 softay teskil eylediler. Yine Sokrat’dan evvel
hiikema ekseriyyetle fizik yani hikmet-i tabiiyye ile istigal eylediklerinden
Phisicienes iinvanint da alirlar idi. Sokrat’dan sonra ise akliyydt ile
istigal edenlerin ciimlesine "feylesof" denildi..."'*®

1% Ahmed Midhat, 1330/1914, s.13-14.
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3.2. DARULFUNUN FELSEFE MUDERRIiSi EMRULLAH EFENDI (1858-
1914)

Emrullah Efendi, yasadig1 donemde iki defa Maarif Nazirlig1 gorevinde bulunmus ve
devrin onemli devlet ricallerinden biri olarak tanminmistir. Fakat ayn1i zamanda
Dariilfiinlin’da felsefe dersleri vermesi, onun miiderrislik kimligini de 6n plana
¢ikarmigtir. Biz burada Emrullah Efendi’nin devlet adamligi kimliginden ziyade
felsefe miiderrisligi kimligini ele alarak fikirlerini, bu alana yaptig1 katkilar1 tetkik

etmeye calisacagiz.

3.2.1. Hayati

Emrullah Efendi, 1858 senesinde Liileburgaz’da diinyaya gelmistir. Babasi ticaret
isleriyle istigal eden Ali Efendi’dir. ilkokul ve ortaokulu Liileburgaz’da tamamlayan
Emrullah Efendi sonrasinda Istanbul’daki Miilkiye Mektebi'ne girmis, dgrencilik
senelerinde kendi gayret ve ¢abalariyla ileri seviyede Fransizca konusma ve yazmayi
ogrenerek gosterdigi {istiin basarilart dolayisiyla 1881 senesinde Aliyyii’l-Ala
derecesine mazhar olarak mezun olmustur. Mezuniyetinden sonra sirasiyla 1882
senesinde Yanya, 1884 senesinde Selanik, 1887 senesinde Halep ve 1891 senesinde
ise Aydin’da maarif midirliikleri vazifelerini 1fa etmistir. 1893 senesinde Aydin’da
gorevli bulundugu sirada siyasi sebeplerden; 6zellikle II. Abdiilhamid idaresinin bir
istibdat yonetimi oldugunu diisiinmesinden dolay1 dostlar1 olan ve Abdiilhamid
muhalifi olarak bilinen gazeteci Tevfik Nevzat ve avukat Giizel Hasan ile birlikte
Avrupa’ya firar etmistir. Kagak oldugu yillarda Cenevre’de iken Tevfik Nevzat ile
birlikte Hizmet isimli gazeteyi nesretmisse de yayin hayati kisa siirmiistiir. Yine bu
yillarda Tevfik Nevzat, Emrullah Efendi’nin ve kendisinin bagislanmasi amaciyla
Abdiilhamid’e iki adet siir yazmis ve bunun neticesi olarak Emrullah Efendi,

Abdiilhamid’in affina mazhar olarak 1900 senesinde Istanbul’a déniis yapmigtir.'%

1900 senesi itibariyle egitim hayatina doniis yapan Emrullah Efendi, Meclis-i Maarif
tiyeligi, Mekteb-i Sultani midiirliigli ve Konya Hukuk Mektebi miidirligi gibi

vazifeleri ifa etmistir. Felsefe ile ilgili olmasi dolayisiyla 1900 senesinde yeniden

19 Ulken, a.g.e, 5.267. ; Giines, a.g.t, s.71. ; Kemal Bakir, "Emrullah Efendi (D. 1858 — O. 1914)",
Tanzimat tan Giintimiize Tiirk Diistiniirleri: Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Sivasi, Idari ve Sosyal
Diisiince Temsilcileri, C.1, Ed:Siileyman Hayri Bolay, Nobel Yaynlari, Ankara 2015, s.271. ;
Mustafa Ergiin, "Emrullah Efendi Hayat1 — Goriisleri — Calismalar1", Ankara Universitesi Dil ve Tarih
ve Cografya Fakiiltesi Dergisi, cilt: 30, say1: 1-2, 1982, s.8.
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acillan Dariilfiinin Edebiyat Subesi’nde "Hikmet-i Nazariye", "Usll-i Terbiye ve
Tedris", "llm-i Ahval-i Nefs" derslerini vererek miiderrislik yapmustir. 16 Aralik
1908’de Kirklareli mebusu olarak meclise girmis, 12 Ocak 1910’da ise Maarif
Nazirlig1 gorevine tayin edilmistir. Yasaminin sonuna kadar ¢alismalarini stirdiiren
Emrullah Efendi, Yesilkdy’de bulunan evinde 13 Agustos 1914 senesinde vefat

etmis, bilyiik bir trenle Fatih Camii’nin avlusuna defnedilmistir.'!°

Emrullah Efendi’nin vefatinin ardindan Sebiliirresdd mecmuasinda "Pek Azim Bir
Ziya" basligiyla onu tasvir eden ve iiziintiilerin dile getirildigi s6yle bir yazi kaleme

alinmustir:

"Son zamanlarda pek kiymetli bircok eviadini gaib eden dlem-i Islam bes
on giin evvel, Emrullah Efendi Hazretleri gibi diinyalar deger bir viicud-1
muazzezden daha mahrum oldu... Hakikat ihata-i ilmiyyesindeki viis at,
fikrindeki isabet, mesaisindeki ciddiyyet, kalemindeki kuvvet, ahldkindaki
metanet, vicdanindaki sdfivet Emrullah’t pek ¢ogumuzun, hatta sevk-i
hayal edemeyecegi yiikseklere ¢ikarmisti.

Kendisini yakindan tamiyanlar, meclis-i fezdilinden miistefiz olanlar,
vazilarint okumus olanlar onun nasil bir nadire-i zaman oldugunu teslim
etmek icin deldile berahine muhtac olmazlar...

Megrutiyeti miiteakib de millet bir hayli mesai-i tahriranesinden miistefid
oldu. Ancak bir miiddet siyasiyyat ile mesgul olmast kendisini asil ilm ve
irfan sahasinda gosterecegi faaliyeti bittabi’ tenkis etdi. Emrullah’dan bu
vatan asil bundan sonra hizmet gérecek, asil bundan sonra geregi gibi
istifadeler edecekdi... Va-esefa ki ecel o viicud-1 muazzezi bize ¢ok
gordii..."M!

3.2.2. Eserleri
e Muhitii’l — Maarif Ansiklopedisi, Ikdam Matbaast, Istanbul 1318

Bu ansiklopedik eser 639 sayfa olup, ikdam gazetesinin sahibi olan Ahmet Cevdet

tarafindan nesredilmistir.

e Yeni Muhitii’l — Maarif Ansiklopedisi, Hiirriyet Matbaasi, Istanbul 1328-1330

10 Esma Vildan Tiirkan, Emrullah Efendi’'nin Maarif Nazirligi (1910-1912), Istanbul Medeniyet
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2018, s.11-19. ;
Mehmet Salih Erkek, "II. Mesrutiyet Dénemi Maarif Nazirlar1", Tarih Incelemeleri Dergisi, cilt: 28,
sayt: 2, 2013, 5.392. ; Bursali Mehmed Tahir, 1972, C.2,s.102-103.

11 "pek Azim Bir Ziya", Sebiliirresdd, cilt: 12, say1: 309, 11 Sevval 1332 — 10 Agustos 1330, 5.404.
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Muhitii’l — Maarif Ansiklopedisi’nin devami niteliginde olan bu eser 752 sayfa olarak
nesredilmis olup, yer isimleri, deyimler, teknik terimler, tarihi eserler, kabileler,

wrklar, cografya, fizik, kimya... v.s. ile ilgili malumat verilmistir.

e Osmanli Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin 1327 Senesi Dérdiincii Kongresinde
Tanzim Olunan Siyasi Programa Dair Izahname, Matbaa-i Hayriye ve

Siirekasi, Istanbul 1330.
Bu eser 88 sayfa olup, bir giris ve dort boliimden olugmaktadir.
e Mecelli-i Muallimin

Emrullah Efendi’nin Selanik’te Maarif Miidiirliigii yaptig1 senelerde, 15 giinde bir
nesrettigi ve toplamda 38 sayfa olan; ilkokulda ve ortaokulda vazife yapan

ogretmenlere dzel kiigiik kitaptir.'!2

3.2.3. Felsefi Goriisleri

Emrullah Efendi felsefeye dair olan goriislerinin bir kismim fkdam gazetesinde
boliimler halinde yayimlamis; Dariilfiintin’da felsefe miiderrisligi yaptigi donemlerde
ise derslerinde kullandig1 notlarimi da Sirdt-1 Miistakim mecmuasinda tefrikalar
halinde nesretmistir. Biz burada, yayimlamis oldugu yazilar ve notlardan kisa kisa

pasajlar vererek, onun felsefl goriislerini tetkik etmeye ¢alisacagiz.

Emrullah Efendi, fkdam gazetesinde "Ulim-1 Felsefiye" alt bashigiyla nesredilmis

olan felsefeye dair yazisinda felsefe kelimesinin manasi hakkinda soyle bilgi veriyor:

"Felsefe bir kelime-i muarrebedir. Yunan lisaninda muhibb manasina
olan (filos) ve hikmet ve irfan manasina mevzu’ (sofya) lafzindan menhiit
ve miirekkebdir. Manast muhibb-i hikmet miistak-1 ilim ve marifet demek
olur.

Hareket etmek, sevmek, yasamak bir ihtiydc-1 tabii oldugu gibi
ogrenmek, hakayik-1 esyaya kesb-i vukuf eylemek de insan igin bir arzu-y1
cibillidir.

2 Eser isimleri; Muammer Ipek, Bir Egitim Bakan: Olarak Emrullah Efendi’nin Egitim Felsefesi,
Politikalar1 ve Uygulamalar: 1908-1914, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara 2002, s.13-15. ; Meryem Uke, Emrullah Efendi’nin Ikdam
Gazetesindeki Felsefe ve Bilim Terimlerine Dair Makaleleri, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2008, s.22-25.’ten alinmustir.
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Hususiyle arzu-y1 vukuf oyle bir hiss-i kanaat na-pezirdir ki mahzuz
oldukca siddeti artar... Hasili ebna-y1 adem hubb-1 irfan ile mucbiil ve
muttasifdir.

Iste bunun igindir ki muhibb-i hikmet ve marifet olan ddeme feylesof ve
ilmine felsefe nami verilmisdir ...

Bu ilm-i kiilliye felsefe denildigi gibi ilm-i hikmet ndmi da verilmisdir.
Ciinkii sofya hikmet manasinadir...""1

Felsefeyi tanimladiktan sonra, Platon (M.O. 428/7-M.O. 348/7) ve Aristoteles’e
atifta bulunarak Antik Yunan’da Felsefenin ka¢ boliime ayrildigir ve bu boliimlerin

hangi isimleri aldig1 hakkinda malumat vererek izahatta bulunuyor:

"Felsefenin tefsirdat-1 tabiiye ve miilahazat-1 esasiyeye miibteni olarak
birinci kismu Eflatun’a isnad edilir. Bu hakim ilm-i hikmeti birbirinden
farkl idi¢ ilme taksim etmisdir. Ilmii’l cedel Dialectique, ilmii’l-tabii
Physique, ilm-i ahlik Ethique. [Im-i cedel, ilm-i hikmetin en esash kismi
olup mebadi-i umumiyeye hasredilmisdi. Bunun icin ekseriya ilm-i cedel
ilm-i hikmete miiradif tutulurdu. Taksim-i Eflatunide ilm-i ahlaka ilmii’l
siyase Politique ve ilm-i hikmet izafe edilmis idi...

Aristo, Eflatun’un bu taksim-i ndkisi yerine daha miikemmel ve daha
alimane bir taksim-i hikmet vaz’ ve ikame etdi. Taksim-i Aristoide en alt
mevkide Meétaphysique yani ilm-i maverd-yii’l-tabia bulunur. Aristo
mahsul-i dehasi olan ilm-i mantika da kendi taksiminde bir mevki’-i
miihim itd etmigdir. Ilmii’l-tabii ile ilm-i ahldk taksim-i Efldtunide oldugu
gibi ibkd edilmisdir. Bununla beraber Aristo’nun hikmet-i ameliyesi
Philosophie pratique ilm-i ahlak ve ilmii’l-siyaseden maddd économique
vani tedbir-i menzil ilmine de sdmil idi. Aristo’nun fikr-i beserin en
ziyade miicerred olan malumatina miiteallik yazdigi birkag par¢a esere
muharrerat-1 sairesi meyaninda bir mevki’ tayin eylemek igin Ta méta ta
physika iinvani verilmisdi. Bu unvan ibkd-y1 nam ederek felsefenin kism-1

alisine dlem olmugdur. Aristo kendisi bu ilme felsefe-i iila namini vermis
cenll4
idi."

Yazinin sonuna dogru ise, felsefe kelimesini dil yoniinden ele aliyor ve bu kelimenin
muhtelif lisanlarda yaziliglarinin farkli olsa da mahiyet yoniinden ayni manayi
tasidigr hususunu Yunanca, Fransizca ve Arapca lisanlarina atifta bulunarak dile
getiriyor:

"Araplar wuliim-1  Yunaniyeyi lisanlarina nakl, Aristo’nun dsdarini

Arapga’ya terciimeye bezl-i himmet etdikleri vakit ultim-1 mezkirenin
isimlerini ya ta’rib veyahud kendi lisanlarinda mukabillerini vaz’ ve tesis

'3 Emrullah, "Ansiklopedi Muhitii'l Maarif — ikinci Makale — Esami' Ulim — Ulim-1 Felsefiye",
Tkdam, say1: 1215, 8 Receb 1315/ 21 Testinisani 1313, s.2.
114 Emrullah, s.2.
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etmislerdir. Iste bu meydinda ulim-1 felsefiyenin o vakit malum ve
muayyen olan aksamina ber-vech-i ati isimler vaz’ edilmisdir.

Filosofi ta’rib edilerek felsefe denildigi gibi zaten lisan-1 Arapda sofya
manasina olarak hikmet lafzi mevcud oldugundan bu ilme ilm-i hikmet
ndmint da vermislerdir.

Yunanca’da sofya, Fransizca’'da sagesse, Arapg¢a’da hikmet bir manaya
mevzu’dur. Bu ii¢ lafzin manen tevafukuna delil olmak iizere mezkir ii¢
lisanda ciimle-i dtiyenin ityan: kafidir.

Resii’l-hikmeti mahdfetullah.

Fovos kiriou arki sofias

La crainte du Seigneur est le commencement de la sagesse."'"”

Yukarida zikrettigimiz yazinin devami niteliginde olan ve yine "Ulim-1 Felsefiye"
basligiyla nesrettigi diger yazida ise Emrullah Efendi, Felsefenin alt dallar1 olarak

nitelendirdigi yeni bdliimlerden ve bunlarin isimlerinden s6z ediyor:

n

. Malumdur ki ilm-i hikmetin esasen mevzuu Allah ile insandr.
Mevzuun bu isneyniyeti felsefenin bi’t-tabi ikiye inkisamini icab eder.
Marifetullah, marifet-i nefs.

Marifet-i nefs ruhun hadisatindan, kavanininden, mahiyetinden bahseder.
Felsefenin bu kismina "Psychologie” ndmi verilmisdir. llm-i hikmetin
marifet-i ildhiyeye taalluk eden kismina da "Théologie naturelle" yani

.....

ndamuyla daha ziyade marif ve miistehirdir.
Ilm-i hikmetin aksami yalniz bunlardan ibaret degildir.

Nefs-i beser-i edna teemmiil ile miilahaza edilecek olursa goriiliir ki ruh
bize bir takim dsdr ve hadisatin ve tevali ve tedkub-1 bi-inkita 1yla

tezahiir. Bu hadisat ve dsdr-1 ruhiye ifrat-1 tenevviiatiyla beraber baslica
iki asla irca’ edilebilir. Fikir, fiil...

Iste bu iki sumf mesail-i felsefenin diger iki subesini teskil eder: Biri
mantik ki kavanin-i fikriyeyi tahsil eder bir ilim, kuvve-i fikriyeyi hakikate
sevk ve tevcih eden bir fendir. Digeri ilm-i ahlak ki mebadi-i hayrt tedkik
eden bir ilim, kuvve-i faileyi hayra sevk ve tasrif eden bir fendir..."''°

Emrullah Efendi, felsefeyi yukaridaki gibi simiflandirdiktan sonra, onun bir kismi

olan psikoloji ilminin kddim Yunan medeniyetinden gliniimiize kadar hangi manalara

115 Emrullah, s.2. .
116 Emrullah, "Ansiklopedi Muhitii’l Maarif — Ugiincii Makale — Ulim-1 Felsefiye", fkdam, say1: 1229,
5 Kanunievvel 1313 / 17 Kanunievvel 1898, s.1
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geldigi ve hangi isimlerle anildigi noktasinda Ozellikle "nefs" ve '"ruh"

kelimelerinden yola ¢ikarak malumat veriyor:

"Psychologie — Felsefenin bir kism-1 evveline tahsis edilen bu isim
Yunanca nefs veya ruh manasina olan (Psychi) ile ber-mutad logos
(logos) lafzindan terkibedilmisdir. Psikoloji ilim olarak ezmine-i
kadimden beri mevcud ve adeta ilm-i hikmetle bir zamanda cihdn-1
marifeti tesrif etmis ise de nami pek yenidir. Tedkikdt-1 tarihiyeye
nazaran on altinct asrin evdhirine dogru Gokleniyus (Goclénius)
naminda bir Alman feylesofu bu kelimeyi ilk defa olarak hikmete
miiteallik bir eserinin basina yazmis ve bu iinvanilm-i mezkiira dlem
olmusdur.

Bizde Psychilogie’yi ilm-i ahvalii’'r-ruh terkibiyle terciime etmislerdir.
Bu terkib hakkinda miitalaamizi beydn etmeden evvel nefs ve ruh
kelimelerine dair bazi tedkikat-1 miitekayise-i liigaviye ityan edecegiz.

Malumdur ki nefs ve ruh kelimelerine mukabil olarak Fransizca’da
Esprit ve dme lafzlart mevcud ve miistameldir ...

Spritus esprit Yunanca’'da pnevma gibi soluk, nefes manasinadir. Soluk
ve nefes alamet ve delil-i hayat oldugu igin mebde-i hayat ve illet-i
zindegiye bu isimler verilmisdir. Bu tevcihde iki mana tasavvur
edilebilir: Mana-y1 mecazi ve mana-y1 farazi. Mana-y1 mecaziye gére
teneffiis hayatin sarti veya makami addedildiginden mebadi-i hayat bizde
miiteneffis olan geye tesbih ve itlak edilmisdir. Mana-y1 faraziye nazaran
mebde-i hayat soluk ve nefes gibi hakikatde gayet latif ve la-yiimes
(impalpable) olub bedenin deriinunda sereyan, teneffiisiin hareketiyle
deverdn eder, istekudema-y1 tabiiyyun nezdinde Esprit ve pnevmanin
manasit bundan ibaret idi...

Zamanmmizdaki medlilii itibar ile esprit del’homme yani ruh-1 ddem
terkibinin ifade etdigi manaya delalet etmek iizere Yunan-i1 kadim
felsefesinde Psychi veyahud bilhassa nus (nous) lafzi isti’mal edilirdi ki
Ldtince’de bu manaya meus ve Animus kelimeleri tekabiil eder ...

Yunan-1 kdadim feylesoflarinin Psychi dedikleri ki Fransizcasi dmedir,
mebde-i hayat ve harekete ve hem de mebde-i fikre samil idi. Ldtinlerin
ve Avrupa’da kurin-1 viista medarisinin anima animasi: da ayniyle bu
manaya delalet ederdi...

Felsefe-i hazirada Esprit:

Hig¢bir suret-i mahsusast olmayan, maddenin havassindan hi¢biri
kendinde bulunmayan, madde ile sifat-1 istiraki cevher ve illet olmak
itibariyle zaman ve viicuddan ibaret olan seydir ...

Hiilasa mana-y1 hazirana nazaran Esprit hiikemd-y1 miitekaddiminin
tasavvur etdikleri mahsusiyet ve cismaniyetden kat’iyyen tehalliis ve
tenezziih etmisdir.
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Iste bu manaya gore insanda mebde-i fikre Esprit humain tabir edilir ki
dsar-1 fikriye ile tecelli eden cevher-i gayr-i cismani demekdir. Surasi
sayan-1 dikkatdir ki Esprit denildigi vakit Fransizca’da bu kelimeden sirf
akil ve fikir manasi tefehhiim edilir ...

Buraya kadar icra eyledigimiz tedkikat ve tefsihatdan asil maksadimiz
ruh ve nefs kelimelerinden hangisi Esprit ve hangisi dme mukabili
oldugunu tahkik eylemek ve binaenaleyh psychologie tabirini ne nam ile
terciime etmek iktiza edecegini kararlasdirmakdan ibaretdir.

dme ve esprit kelimelerinin manalarim izahen yukarida ityan edilen
tesrihat ve tefsirata nazaran nefs kelimesi ame lafzinin ve esprit ruhun
mukabili olduguna hiikmedebiliriz..."""

Emrullah Efendi’nin Dariilfiinlin’da Felsefe miiderrisligi yaptig1 senelerde, derslerde

verdigi notlarm bir kismini "[lm-i Hikmet" adiyla Swrdt-1 Miistakim mecmuasinda

tefrikalar halinde nesrettigini soylemistik. Simdi sirasiyla o metinleri tetkik edelim.

Ik tefrikada, oncelikle "felsefe" ve "filozof" kelimelerinin manalari hakkinda

malumat veriyor ve "felsefe" kelimesinin bizde "hikmet" kelimesine es oldugunu

ifade ediyor:

"

. Felsefe kelimesi Yunani bir tabirdir. Yalmz Araplar lisanlarina
tamamiyle  tasarruf etdiklerinden  Yunanilerden aldiklar:  gibi
birakmamuslar, kendi kaliblarina tatbik ederek adeta
Araplasdirmiglardir.

Fransizlar, bizim felsefe ve hikmet kelimelerine mukabil olmak iizere yine
ayni asildan olan (Philosophie) kelimesini isti’'mal ederler. Bu ilim ile
istigdl eden daha dogrusu bu ilme, ihtisas kesb eyleyen kimselere de
(feylesof) itldk edilir ki bu ismin hdiz oldugu mana-y1 miirekkebe nazaran
muhibb-i hikmet demekdir.

Feylesof tabirinden mukaddem hiikemaya (Sage) deniyordu ki ne kadar
miitefahirane bir tabir oldugu agsikdardwr. Zira (Sage) demek zihnini,
kuvve-i miifekkiresini daima hakayik-1 esyayt idrake hasreden ve yalniz
makuldt dairesinde hareket eyleyen demekdir... Alemde mana-y1
kainatda miindemic bu kadar hakayiki tetebbu’ etmekdeki istihaleden
kat-1 nazar, boyle harikulade, sahaif-i mevcudatda mestiir bunca meani-i
velef-efzayt idrak eylemis bir kimse tasavvur dahi olunsa (Sage) tabirinin
kendi hakkinda isti’'malini ¢ok goérecekdir. Bunun igin hiikemd-y1
Yunaniden (Sokrat), (Sage) tabirine bedel (muhibb-i hikmet) mefhumunu
veren (filosofos) liigatinin kabuliinde ihraz-1 tekaddiim etmisdir.""'®

17 Emrullah, s.1-2.
'8 Emrullah, "[lm-i Hikmet", Sirdt-1 Miistakim, say1: 14, 2 Zilkade 326 / 13 Testinisani 324, s.214-

215.
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Felsefe ve hikmet kelimelerini bu sekilde agikladiktan sonra, hikmet kelimesinin
kokiine kadar inen Emrullah Efendi; hikmetin esasen manasinin illet, sebep
oldugunu, bu alemde bir seyi idrak etmek istiyorsak onun bir sebebi oldugunu ve onu
bu sebebe baglamak yani bir nevi siirlandirmak gerektigini ifade ediyor. Hikmetin
esasinda "hakm" mastarindan tliredigini, bu kelimenin de atin zaptedilmesi igin
kullanilan "gem" kelimesine es oldugu dile getirerek; gem nasil ki atin ifrat
derecesinde serbest olmasina miisaade etmiyorsa, hikmetin de insanin ifrat
derecesinde hiir olmasina miisaade etmedigini sdyliiyor ve her ikisi arasinda bir bag
olduguna dikkat ¢ekiyor. Emrullah Efendi’ye gore hikmet kelimesine es olan baska
kavramlar da vardir. Bunlardan biri "akil", digeri ise "mantik"tir. Insanin zihninde
tasarladig: fiilleri veya eylemleri baglayan ya da ifrat derecesinde 6zgiir olmasina
mani olan yer akildir. Bir dogruya, bir gercege ulasmak icin ortaya konan hiikiimler
akli olmalidir. Bu aklilige ulasabilmek i¢in de araci olmasi gereken sey mantiktir.
Dolayistyla Emrullah Efendi, hikmet, akil ve mantik kavramlarinin mana yoniinden

birbirinin ayn1 oldugunu belirtiyor.!*®
Emrullah Efendi ilm-i hikmeti ise soyle tarif ediyor:

"Simdi ilm-i hikmet: [llet-i miidrikedir. Hakim dahi hakayik-1 esya ve
hareket-i insaniyedeki hikmeti arayanlar, makilati idrak edenler
demekdir. Fakat tabi hiikemanin da idrak etdigi hakayik nakisdir. Bunu
icin bulduklart hikmetler dahi eksik kalir. Asil hakim Allah’dir...
Hakikat-i idrak ile miidrik Cendb-1 Hakk’dw. O’na Hakim-i Mutlak
denir. Hikmet, insamin ef’dlini, insamin tecelliyatini bagliyor. Bu
haysiyetle hikmetin diger bir manas: da niibiivvetdir. Zira peygamberler
dahi insanlarin hareketini rabt edecek bir takim kavanin beydn
etmisdir."'?°

Yukaridaki tariften de anlasilacagi tizere Emrullah Efendi, hikmetin akil ve
mantiktan baska peygamberlik manasima da geldigini ifade ediyor. Kurdugu bu
ciimleler nokta-i nazarindan bakacak olursak onun, din ile felsefenin esasinda 6zdes
oldugunu dile getirdigini, din ile felsefeyi biitiinlestirmeyi kendine bir gaye

edindigini sdylemek miimkiindiir.

119 Emrullah, s.215.
120 Emrullah, s.215.
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Emrullah Efendi daha sonra, varliklarin bir sebebi olup olmadigi hususunu
sorguluyor ve varliklarin ilk sebeplerini agiklama cihetine girerek felsefenin

konusunun ne oldugu ve konumunun neresi oldugu hakkinda malumat veriyor:

"Hikmet — evvelce soyledigimiz gibi — illet-i makiile ve miidrikedir, yani
idrak edilen seylerin esbab ve ilminden bahsedendir.

letlerin bir kismi vardir ki esbab ile miisebbebat beynindeki miinasebet
asikar oldugundan miisahede ediliv. Fakat zannedilmesin ki biz esbab ile
miisebbebati gérmekle aralarindaki nisbet ve aldkayr dahi gorebiliriz?
Mesela su kayniyor. Nigin? Zira yiiz derece-i harareti haiz. Bakiniz!
Burada gerek sebep gerek miisebbib miisahede ediliyor... Fakat
aralarindaki nisbet goriilmez. Bu aldkayr gozlerimiz gostermez. Yalniz
aklin yaptigi tecdrib gosterir ...

Bazi esbab da vardir ki bunun bir halkasini goriiriiz. Sebebi miisahede
edemeyiz. Havassimizla géremeyiz. Yani bizim icin eser var. Fakat
miiessir yok... Simdi ben elimi kaldiriyorum, iste bir hadise burda baska
ne gériiyorum? Irtiyad mi bilmiyorum. Fakat nasil olur da irtiyad etmez,
kolumu kaldirtyorum: Evet fen diyor ki asab harekete gelir. Asab da
dimaga tesir eder, ordan emri alir. Fakat dimag neye tesir ediyor, o emri
nereden aliyor?...

Hadisat hep birbirini takib eder. Birine nazaran sebep olan daha
evvelkine nazaran miisebbeb olur. Eser, miiessir, eser, miiessir... Boylece
takib edilirse bir yerde kalmak muhakkakdir. Akil onun viicuduna
hiikmeder, fakat kalir, ve der ki bu miiessirdir. Bundan sonra miiessir
yokdur. Iste béyle olan esbaba (ile’l-i ild) veya (mebadi-i ild) derler.

Asagiya ininiz: Eser, miiessir, eser... Bir esere tesadiif edersiniz ki
miiessir olamaz. Buna da (illet-i ga’iyye) denir ...

Biitiin varlik, cem’-i mevcudat bu iki illet arasinda kalmisdir... Fakat
ilm-i hikmet yalniz ile’l-i tild veya mebadi-i iilddan ve illet-i ga’iyyeden
bahseder. Ara yerden istidne eder, fakat bahsetmez. Orast ultim-1
tabiiyenin mahall-i istigalidir."'*!

Yukaridaki aciklamalar1 nazar-1 dikkate alacak olursak; metafizik alan ile doga

AN

bilimleri alanini birbirinden ayiran Emrullah Efendi, "ile’l-1 G1a" veya "mebadi-i (14"
ve "illet-1 ga’iyye" denilen varligin sebeplerinin gézlem ve deneye konu olamayacagi
yoniiyle felsefenin alani igerisinde oldugu ifade ediyor. Dolayisiyla Emrullah
Efendi’nin, felsefenin konusunun metafizik denilen alan1 kapsayacagmi dile

getirdigini ifade edebiliriz.

121 Emrullah, s.215-216.
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Emrullah Efendi, metafizik denilen alan1 daha genis bir bi¢cimde ele alip tetkik ederek
bu alanin deney ve gozlem yoluyla ac¢iklanamayacagini ifade ediyor. Bu konuda bir
taraftan nazar-1 dikkat celbeden agiklamalarda bulunurken, diger taraftan metafizik
alan da dahil olmak iizere her seyin deney ve gbzlem yoluyla agiklanabilecegini
sOyleyen Auguste Comte’un (1798-1857) pozitivist felsefesini elestirme cihetine

giriyor:

"[Im-i  hikmetin ale’l-umum varligin usuliinden bahseden kismina
Yunaniler (Metafizik — Métaphysique) tabir etmislerdir. Biz buna (ilm-i
mavera-yi cism) (ilm-i maverayii’l-tabiiyye) deriz. "[lm-i ala" da deniyor.
Ilm-i Gla da tecriibe yokdur. Ciinkii tecriibe icin ihsas lazimdir. Metafizik
ise mebadi-i tilddan bahseder. Halbuki mebadi-i uila tecriibe ile bilinmez.

Her seyi nahv-i1 tecriibi ile hall ve izah etmek fikrini evvela Fransa’da
(Ogust Kont) tedvir etdi. Bu felsefeye felsefe-i hakikiyye ve miisbete
(Philosophie positive) dendi.

Ogust Kont 'un nazariyesinde cem’i uliim-1 miisbeteyi yekdigerine rabt ile
bir cihet-i miisterekede cem’ eden seye (felsefe) itlak olunur. Halbuki bu
ilimdir, felsefe degildir. Bu tarife nazaran kitab-1 kdinatin orta sahifeleri
miitalaa olunub icmal edilirse felsefe oluyor. Lakin bu felsefenin birinci
sahifesi ile sonuncu sahifesi yokdur. Zira gerek bas tarafda haiz-i mevkii
gerek son tarafda mevcud ne kadar hakayik vardir ki goz ile goriilmez.

... Bir seyin evvela var oldugu sonra da ne oldugu bilinmek lazimdir. Her
var olamin mahiyeti nahv-1 tecriibi ile idrak edilemez. Ogust Kont'un
kabul etdigi tariki ilmi cihetden kabul ederiz. Fakat felsefe-i ila igin
istidlal sartdir. Buna nahv-1 tecriibi tatbik edilemez. Edildigi takdirde
terakkisi temin edilemez.

... Ogust Kont’un felsefesi asl-1 esyada pek dciz kalir, daha dogrusu
esyanin sahib ve zatini bu felsefe gosteremez. Halbuki bu keyfiyyetin
tahtinda miindemic asil bir zat, bir madde, bir heyiila vardir...

Iste goriiliiyor ki felsefe-i miisbete nakisdir."'**

Felsefenin konusunu olusturan metafizik sahasini teferruatiyla tetkik ettikten sonra,
tefrikasinin sonunda yine bu ilmin konusunu olusturan diger alanlar hakkinda da
malumat veren Emrullah Efendi; bu alanlarin sirastyla "psikoloji", "ilm-i ahlak" ve
"ilm-1 mantik" oldugunu ifade ederek bunlar hakkinda da kisa bilgiler vermeyi ihmal

etmiyor:

"... Biz his, fikir, irtiyad ederiz, meyelanatimiz, bir takim me’animiz, bir
takim ihsasatimiz var. Bunlar nereden gelmis, nasil cereyan ediyor? Bu

122 Emrullah, s.216-217.
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alemde tecelli eden hadisatin kavanini nedir? Yani bu mevcudatin ileli
neden ibaretdir? Bunlart mevzu’ edinmisdir. Buna da ilm-i ahval-i nefs
itlak ederiz. Yunaniler (psikoloji) derler.

Bundan baska bir kisim daha ayirmak lazim gelir: Zira biz yalniz miirid,
hassas, akil degiliz, faaliyetimiz dahi var. Yani biz faillerde, bittabi bu
ef alimizin dahi hikmeti olmak icab eder... Evvelkilerde dsar ve hadisat
evvel, miiessir sonra idrak ediliyorken burada miiessir mukaddem,
hadisat muahhar. Yani bu kisimda illet-i ga’iyyeden bahsedilecek. Bu
kisma da ilm-i ahldk tesmiye edilir. Bir de biz hava sogukdur, balina
zatii’l-sedayadandr, su séyledir gibi bir takim hiikiimler veriyoruz. Yani
ahkam-1 akliyye yapiyoruz. Hem bu hiikiimlerde papagan gibi hareket
etmiyoruz. Iste biz bu hiikiimleri nasil veriyoruz? Illet-i itimdd ve
i’tikadimiz nedir? Bunlari da bilmeliyiz... Bu hikmetlerden bahseden bir
kisim felsefe kabul edilmisdir ki buna da (ilm-i mantik) denir."'

Dariilfiintin’daki ders notlarindan miitesekkil olarak yayimladig1 bir baska tefrikada

ise, Felsefenin nasil kurulmasi gerektigine dair bilgi veriyor:

"Her sey gibi ilm-i hikmetin tesisi i¢in dahi bir takim mevadd-1 ibtidaiyye
bulunmak lazim gelir. Fakat yalniz bu kadari kafi degildir. Bir bina
viicuda getirmek nasil ki bir takim kavaide ittiba’ ve mevadd-i
ibtidaiyyenin bir liizum-1 mantiki ile birbirine rabt edilmesi iktiza ederse
ilmin, hikmetin dahi tesisinde malumat-1 ibtidaiyye o suretle yani bir
tertib-i akli ile yekdigerine bend edilmek lazimdir... Evvela ilm-i hikmeti
kurmak icin malumati bi-nefsihi zihinde bulacagiz...""**

Goriildigi tizere Emrullah Efendi, zihinde var olan bilgilerin birbirine baglanmastyla

Felsefenin tesis edilecegini ifade ediyor. Peki bu bilgiler zihne nasil geliyor? Bu

sorunun cevabini ise su sekilde veriyor:

"Malumat-1 esasiyenin nereden geldigi hakkinda hiikemd beyninde ihtildf
vardir. Bir kisim hiikemd diyor ki: Bu malumat insanin fitrat-1 ilasinda,
varadilisinda mevcuddur. Kuvve-i fatira bunu daha ilk insan halk
olunurken nefsin hiiviyetine derc etmis. Yani... bu malumat ezelden beri
zihinde bulunuyor ...

Hiikemanin bir kismi da diyor ki: Bu malumat-1 esasiye bize tecriibe
tarikiyle girmisdir. Insaniyet oyle mazlum ve ibtidai bir takim edvar
gecirdikden sonra buna sahib olabilmisdir ...

Hikmetde ehemmiyeti derkdr olan bu meselenin tahkiki icin evvel-i
hilkate kadar ¢ikilyyor. Biz hangi iddianin mukdrin-i hakikat oldugunu
tedkik edecegiz."1?

123 Emrullah, s.217.
124 Emrullah, "llm-i Hikmet", Swrdt-1 Miistakim, say1: 24, 12 Muharrem 327 / 22 Kanunisani 324,

s.377.

125 Emrullah, s.377.
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3.3. DARULFUNOUN FELSEFE MUDERRIiSi SEHBENDERZADE FiLiBELI
AHMED HILMI (1865-1914)

3.3.1. Hayati

Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, 1865 senesinde gilinlimiizde Bulgaristan
hudutlar1 igerisinde yer alan Filibe’de dogmustur. Babasi Sehbender (Konsolos)
Stileyman Bey, annesi Sevkiye Hanim’dir. Ahmed Hilmi’ye, babasinin icra ettigi
meslek dolayisiyla "Sehbenderzade", Filibe’de dogdugundan dolay:r da "Filibeli"
denmigtir. Egitim hayatina ilk olarak Filibe’de baslayan ve burada Filibe
miiftiisiinden dersler géren Ahmed Hilmi, sonrasinda Istanbul’a gelerek Galatasaray
Mekteb-i Sultanisi’ndenicizet alarak mezun olmustur. Mezuniyetinin ardindan 1890
senesinde Duyun-u Umumiye Dairesi’nde memuriyet hayatina baglamis ve gorevi
dolayistyla Beyrut’a gonderilmistir. Burada bulundugu yillarda Jon Tiirkler’le
miinasebette bulunmus, onlarin yayinlarinin tesiriyle ve fikirlerini hiir bir bicimde
yaymak maksadiyla Misir’a firar etmistir. Firari oldugu senelerde Terakki-i Osmani
Cemiyeti’ne mensup olmus, Caylak ndminda bir mizah gazetesi nesretmis ve bu
gazetede II. Abdiilhamid yoOnetimini tenkit edici mahiyette yazilar yaymmlamistir.
1901 senesinde Istanbul’a geri donen Ahmed Hilmi, dénemin idaresini elestirdigi

i¢cin yakalanarak Fizan’a nefyedilmistir.'?°

Ahmed Hilmi, II. Mesrutiyet’in ilaniyla birlikte 1908 senesinde tekrar Istanbul’a
doniis yapmis ve burada [ttihad-1 Islim isminde haftalik bir gazete nesretmistir.
Gazetenin kapanmasiyla birlikte Ikdam, Sehbal ve Tasvir-i Efkdr gazetelerinden
siyasi ve felsefl mahiyette yazilar kaleme almistir. Yine bu yillarda Dariilfiin(in’da
felsefe miiderrisligi de yapmistir. 1910 senesinde, haftalik yayimlanan Hikmet
gazetesini ¢ikarmis ve buradaki yazilarinda kendi isminden ziyade takma isimleri
kullanmay1 tercih etmis; tasavvuf {izerine olan yazilarinda "Seyh Mihriddin Arusi",

mizah iizelerine yazilarinda "Coskun Kalender" ve "Kalender Geda", milli

126 Ulken, a.g.e, 5.410. ; Siileyman Hayri Bolay, "Sehbenderzade Ahmet Hilmi (D. 1865 — Q. 1914)",
Tanzimat tan Giintimiize Tiirk Diisiintirleri: Cumhuriyet’ten Giintimiize Bilimsel ve Felsefi Diisiince
Temsilcileri, C.4-A, Ed:Siileyman Hayri Bolay, Nobel Yayinlari, Ankara 2015, s.1952-1953. ;
Siileyman Hayri Bolay, Tiirkiye 'de Ruhgu ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi, Nobel Yayinlar1, Ankara
2008, s.119-120; Sare Cetintas, Filibeli Ahmet Hilmi’'nin Felsefi ve Ahlaki Gériisleri, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Elaz1g 2004, s.1-2.
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yazilarmda ise "Ozdemir" takma isimlerini kullanmustir. 1911 senesinde bir de
giinliik olarak nesrettigi Hikmet admi tasiyan bir gazete ¢ikarmistir. Bu gazetede
Ittihat ve Terakki’yi yanlis faaliyetleri dolayisiyla siddetle tenkit etmis ve gazete bir
bucuk aylik kisa zaman zarfinda bes defa kapatilmis, Ahmed Hilmi ise Bursa’ya

siirgiine gonderilmistir. 1914 senesinde ise vefat etmistir.'?’

3.3.2. Eserleri
e Allah’t Inkdr Miimkiin miidiir? Yahud Huzur-1 Fende Mesalik-i Kiifiir

Ahmed Hilmi bu eserinde, Baha Tevfik’in (1884-1914), Ludwig Biichner’den
(1824-1914) terciime ettigi Madde ve Kuvvet isimli eserde Biichner’in fikirlerine

cevap vermis ve muhtelif kiifiir mesleklerini felsefl yonden elestirmistir.
o Amdk-1 Hayal

"Hayalin Derinlikleri" manasina gelen bu kitap, Ahmet Hilmi’nin felsefi fikirlerini
yansitan felsefl mahiyette bir romandir. 80 sayfalik bu eser, H. 1326 senesinde Giridi

Ahmed Saki matbaasinda basilmistir.
e Huzur-iui Akil ve Fende Maddiyyiin Meslek-i Dalaleti

Ahmed Hilmi bu eserinde, Celal Nuri’nin (1881-1938) Tarih-i Istikbal adl
eserini tenkit etmis ve fikirlerinin yanlis oldugunu kanitlamaya ¢alismistir. Eser,

H. 1332 senesinde Hikmet matbaasinda basilmistir.
o Ussii’l - Islim

Ahmet Hilmi, ilk olarak eserin giris kisminda A. Comte’un "Ug¢ Hal Kanunu"

ilkesini, devaminda ise "Insaniyet Dini" fikrini tenkit etmistir.

e Ilm-i Ahvali’r-Ruh

127 Siileyman Hayri Bolay, Tiirk Diisiincesinde Gezintiler, Nobel Yayinlari, Ankara 2007, s.371. ;
Ismail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi: Metinler Kigiler, C.1, Dergah Yayinlar1, Istanbul 2020,
$.65-66. ; Nursen Odabas Yiksek, Filibeli Ahmet Hilmi'nin Dini ve Felsefi Diisiincesi, Gazi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2006, s.3-5.
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Felsefi mahiyette yazilmisg fakat tamamlanamamis olan bu eser, Ahmed Hilmi
tarafindan Dariilfiinin’da okutulmus, H. 1327 senesinde ise Hikmet matbaasinda

basilmustir.'?®

Diger eserleri ise sunlardir: Beseriyetin Fahri Efendisi Nebimizi Bilelim, Yirminci
Aswrda Alem-i Islam ve Avrupa, Oksiiz T urgut, Akvam-1 Cihan, Muhalefetin fﬂasz,
Tiirk Ruhu Nastl Yayuyor, Tiirk Armagani, Miisliimanlar Dinleyiniz, Tortu, Divange,
Murad Orta'®

3.3.3. Felsefi Goriisleri
Ahmed Hilmi, felsefeyi ilk olarak tarihi cihetten ele aliyor ve tarih nokta-i
nazarindan bakarak, onun muhtelif fenlerden evvel husule geldigini ve bu fenlerin
felsefeden tevelliid ettigini, bundan dolayr da ona "fenn-i umumi" ismi verildigini
dile getiriyor.!*® Daha sonra, birincisi kendi tarifi, ikincisi Yunan filozofu Platon’un
tarifi ve {iciinciisii de Islam tasavvufcularmin tarifi olmak iizere iic muhtelif felsefe
tarifi veriyor ve oOzellikle ilk tarifi Aristoteles, Descartes ve Spinoza gibi Batili
filozoflarla ibn-i Sina (980-1037) ve Ibn-i Riisd (1126-1198) gibi islam filozoflarmin
da kabul ettigine dikkat ¢ekerek, esas itibariyle bu ii¢ tarifin ayni manay1 ihtiva
ettigini sdyliiyor:
"Demek ki hikmet: Mevzu'u kavaid-i kiilliyye-i evveliyye olan fenn-i
umumidir. Kavaid-i kiilliyye-i evveliyye "esbab ve hakayik-1 evveliyye'yi
ihtiva eder. Su halde esbdab-1 evveliyye, kavaid-i kiilliyye-i viicudiyye

demek olacag gibi hakayik-1 evveliyye dahi kavaid-i kiilliyye-i ilmiyye
manasini eda eder.

Aristo, Dekart (Descartes) - , Spinoza (Spinoza) — bu tarifi kabul
etmislerdir. Ibn-i Sina ve Ibn-i Riigd gibi mefdhir-i milliyyemizden madiid
fuzald-yr miitefekkirin dahi bu tarifi kabulde miittefikdirler.

Eflatun (Platon) felsefeyi su suretle tarif etmigdir: Felsefe, yalniz aklin
vasil olabilecegi ve havassin ihtivasi altina diismeyen hakayik-1
maneviyyenin ilmidir."...

128 Eser isimleri; Yasin Yilmaz, Filibeli Ahmed Hilmi’nin Hayati ve Tarih¢iligi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 1994, s.45-48.’den alinmistir.
12Y1maz, 5.49-50. ; Eserlerinin mahiyeti ve igerigi hakkinda daha ayrmntili bilgi igin bkz. M. Zeki
Ekici, II. Mesrutiyet Devri Fikir Adami Sehbenderzdde Filibeli Ahmet Hilmi Hayati ve Eserleri,
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara 1997, s.141-
222.

130Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, //m-i Ahvalii 'r-Ruh, Hikmet Matbaas1, Konstantiniye 1326a,
s.6.
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Mutasavvifin-i Kiram-1 Islamiyye’ye gore hikmet "gayesi marifetullah
olmak iizere marifet-i nefs ve marifet-i hakaykdur."

Esasen su ii¢ tarif de yekdigerinin manaca ayni ve seklen
miitemmimidirler." 13!

Ahmed Hilmi, fen ve felsefenin birbirinden farkli iki manaya geldigini ve her ikisinin
de farkli sahalara ait oldugunu soyliiyor ve bu iki farkli alanin aralarinda bir

miinasebet olup olmadigin soyle tetkik ediyor:

"... Fen, bir seyin nasil oldugunu tedkik eder, demigdik. Nigin oyle
oldugunu tedkik vazifesi hikmete rdacidir. Mesela nazar-1 dikkatimize bir
hadiseyi, bir koyunu alalim. Fen, nutfenin rahim-i mddere diisdiigii
dakikadan itibaren tedkikdta baslar. Bir koyun nasil meydana gelir?
denilirse, size biitiin tafsilatiyla haber verir, lakin bu verdigi malumatin
mecmii 'una karsi: Nigin boyle oluyor? derseniz, fen size cevab veremez...

Beseriyet, bir hadisenin nasil meydana geldigini bilmekle kanaat edemez.
Her mechule karsi, vicdan-1 beser, derhal "nicin?" sualini irad eder...
Her ferd-i a’kil ve gayr-1 gafil-i beser, diinyaya neye geldigini, nereye
gidecegini... sorar ve sormaya fitraten ve vicdanen zaruret hisseder.

Fen, sdile, diinyaya nasil geldigini bildirir, lakin nicin geldigini bilmez ve
bildiremez. Bu dleme her gelenin dlecegini soéyler, ldkin nereye
gidecegini ve oliimden sonra bir ikinci hayatin olub olmadigini
kesdiremez...

Begseriyet, fennin bu aczi oniinde serfiiri edib kalmaz, sualine bir cevab
bulmak zaruretidir ki beseriyeti, fen yaninda ve fiiniinun ziibde-i ahkami
ve ahkdminin netdyic-i akliyyesi olarak bir de hikmet meydana getirmeye
icbar etmisdir... Demek ki fen, bir hadisatin eskal ve tezahiiratinda kalir,
hikmet ise bevatin ve esbabina miiracaat eder, birinci nasil oldugunu
ikinci nigin dyle oldugunu anlatmaya ugrasir..." 1>

Ahmed Hilmi, fen ve felsefe arasindaki miinasebeti ve farklan tetkik ettikten sonra,
din ve felsefe arasindaki miinasebeti de tetkik etmeyi ihmal etmiyor. O, din
hakkindaki fikir ve goriislerin muhtelif felsefi mesleklere gore farklilik gosterdigini
dile getiriyor ve din lizerine nazariye ortaya koyan bu meslekler hakkinda muhtasar

malumatlar veriyor:

"Edyan hakkindaki miitalaat, meslek-i felsefeye gore tehaliif ediyor,
bindberin edydn hakkinda yazilan dsart tedkik etmezden evvel
miielliflerin  mensub oldugu meslek-i felsefeyi bilmek Ildzimdir...

31 Ahmed Hilmi, (1326a), s.6-7. )
132Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Tarih-i Isldm, C.1, Hikmet Matbaasi, Konstantiniye 1326b,
s.21-23.
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Bindberin bu mesleklerin hutiit-1 umumiye ve miihimmesi hakkinda pek
miildhhas malumat vermekle iktifa iztirarindayiz.

Akliyyiin — Akil ile tedkiki gayr-1 miimkiin veyahud akla ve daddta mugayir
olan, kabulii imana miiftekir bulunan seyleri reddeder. Havarik ve
mucizati te'vil ederek akli "tabii" bir sekilde kabul eyler. Bunlara
"Rationalistes" nami verilir...

Zihniyyiun — Hayaliyyun "Idéalistes” namini da alan bu meslek ashabu,
maneviydatin hakayik-1 hariciyesini, maddiydtin viicud-u hakikisini red ile
her seyi "fikr -Idée" e irca’ ederler.

Hissiyyun — Miidrikati, hadisat-1 tabiiyyenin dimaga intibd "1 tesiratindan
ibaret addederek kazayd-y: zaruriyeyi de tecriibeye irca’ ve akl-1 beserde
maneviyati idrake mahsus ve mevhibe-i kalkali bir "hassa-i temyiz
Raison" bulundugunu inkar ve bu hassanin da tecriibe neticesinde hasil
oldugunu iddia ederler. Hissiyyin meslegi, bi’l-zarure meslek inkdri ve
maddiyyinu tevlid eder.

Felsefe-i Tenkid ve Reybiyyiin — Bu meslek Almanyali Kant'in medrese-i
hikmeti olub muahhardan felsefe-i isbdt ve zihniyyiundan da istiardtda
bulunmusdur. Bu meslek ashdbi hemen biitiin efkar-1 miiesseseyi hedm
ve tahrib etdikleri halde bunlarin yerine bir seyi ikdme etmezler ...

Felsefe-i Isbat ve Tekamiil — Felsefe-i isbat, hadisat ve miikevvendtdan
harice ¢ikmamak ve bi’l-tecriibe sabit olamayacak seyleri hikmetden
ihrdc etmek emelindedir ...

Felsefe-i tekamiil ile isbdt arasinda fark pek azdir. Her ikisi maneviyati
tecriibe zemini haricinde istigdle gayr-1 layik gérmekdedir.

Maddiyyin ve Ferdiyyin-1 Maddiyyin — Maddiyyiin, mevcudiyeti kuvvet
ve madde namiyla iki asla ircd’ ederek biitiin maneviyat ceffelkalem red
ve inkdr eder. Ferdiyyiin ise, kudret ve maddeyi bir "cevher, mdye" ye
irca’ etmek gibi fazla bir fikri muhtevi ise de aralarindaki fark
ehemmiyetsizdir.  Ferdiyyiin, maddiyyin  meslegiyle  viicudiyyiin
mesleginin halitasidir, denilebilir.

Viicudiyyun ve Ruhaniyyiun — Viicudiyyin Vahdet-i Viicud tarafdarlart ise
de bunlarla muvahhidin-i Islamiyve arasinda fark vardir. Ruhaniyyiin,
Cendb-1 Hakk’in bu dlemden maye itibariyle ayri, ve bir sahs-1 ruhani
olduguna kail olanlardr.

Iahiyyin — Bir dine mensub olmadigi, enbiyay tasdik etmedigi hilde
Zat-1 Bari 'nin viicuduna kail olanlardir."'3?

Din hakkinda goriis ve fikir ortaya koyan felsefi meslekler hakkinda verdigi bu

malumattan sonra netice itibariyle : "... Hikmet, dinin muavini ve miitemmimidir,

lakin hi¢hbir vakit felsefe "hiisn-i dini" yi isba’ edemez, hi¢bir vakit hikmet, beseri

133 Ahmed Hilmi, (1326b), C.1, 5.17-20.
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dinden miistagni kilamaz."'** diyerek, felsefenin, dinin yardimcisi ve tamamlayicisi
oldugunu; fakat felsefenin hi¢gbir zaman dinin yerine gegcemeyecegini de sdylemistir.
Ayrica fen, felsefe ve dinin, insanligin bagimli oldugu ii¢ tiir ihtiya¢ oldugunu,
insanlarin fen ile yasayisini ve merak duygularini, felsefe ile aklini, din ile de ruhunu
ve kalbini doyurabilecegini ifade etmis ve bunlardan birini reddetmenin, insanin

ihtiyaglarmin anlamamaktan meydana gelen bir hastalik oldugunu dile getirmistir.'*®

Ahmed Hilmi, yasadigi donemde mubhtelif felsefi akimlart ¢esitli cihetlerden ele
alarak tenkit etmistir. O, A. Comte’un fikir babasi oldugu "Pozitivizm" diisiincesini,
Immanuel Kant’in (1724-1804) fikir babast oldugu "Kritisizm" diisiincesini,
"Tekamiil (Evrim)" fikrini ve ayrica Celal Nuri’nin Tarih-i Istikbal isimli eserine
reddiye olarak yazdig1 Huzur-u Akil ve Fende Maddiyyin Meslek-i Daldleti adli

eserinde ise "Materyalizm" fikrini elestirmistir.

Ahmed Hilmi’nin ilk olarak elestirdigi felsefi akim "Pozitivizm"dir. Pozitivizm,
bilimi temel dayanak noktasi alarak metafizik ve dini sahay1 bilimin terakkisinin
oniinde mani olarak gdren, dini ve metafizik bilginin yerini akla ve tecriibeye
dayanan pozitif bilginin almasin1 savunan goriistiir.!*® Tanimu itibariyle pozitivizm
fikrinin dini ve metafizik sahay1 reddetmesi Ahmed Hilmi’nin tenkidinin dayanak

noktasini olusturmaktadir.

Ahmed Hilmi, pozitivizm meslegini tenkit hususunda daha ziyade Comte’un "Ug Hal
Kanunu" olarak dile getirdigi, insan anlayisinin tarih boyunca gecirmis oldugu
devrelerin siiflamasi lizerinde durmustur. Comte’a gore insan anlayisi, ilk olarak
akide ve itikad (din) devresi, ikinci olarak felsefe-i ma’fevka’l-tabia (metafizik)
devresi ve ti¢lincii olarak da devre-1 miisbete (pozitif) devresi olmak {izere donemden
gecmistir. Birinci devrede insanlar, meydana gelen olaylar1 bir veya birkag Tanri’nin
ve ruhlarin keyfi iradesiyle ortaya koyduklari mucizelerle izah etmislerdir. Ona gore
bu devre insanhigin ¢ocukluk devresidir. ikinci devrede insanlar, Tanrilarin ve
ruhlarin yerine birtakim soyut sebepler ve manevi varliklar ikdime ederek bu soyut
varliklara gergek varliklarmig gibi inanmiglardir. Ona gore bu devre itikad, din ve

metafizigin hiikiim siirdiigii devredir. Ucgiincii devrede ise insanlar, hadiseler

134 Ahmed Hilmi, (1326b), C.1, s.23.

135Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Uss-i Islam: Islami Hakikatlere Dayanan Yeni Akdid Ilmi,
(haz. Hicret Yavuz), Biiyiiyenay Yayinlari, Istanbul 2021, s.22.

136 Cevizci, 2013, 5.1292.
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arasindaki baglant1 ve iliskileri, hadiselerden 6nce meydana gelen ve o hadisenin
sebebi demek olan deney ve incelemeler sonucundan kesfetmislerdir. Ona gore bu
devre fiinlin ve felsefe-i miisbete yani bilim ve pozitif felsefe devresidir.!*’ Ahmed

Hilmi, Comte’un bu siiflamasini soyle tenkit ediyor:

"Kont'un itikdd, metafizik ve fiiniin-1 miisbete taksimati tarih nokta-i
nazariyla ve umumiyet itibariyle bir dereceye kadar dogru ise de felsefe
itibariyle bu taksimde o kadar kat iyyet yokdur. Itikdd, hikmet ve fen ayri
ayrt sahalar oldugundan birinin viicudu digerininkini ndfi sayilamaz.
Bugiin hem miitefennin, hem hakim ve hem de sahib-i itikdd ve iman pek
cok miitefekkir mevcuddur. Bindberin bir insanin saha-i fende usil-i
miisbeteyi kabul etmis olmasi, felsefe-i dliyeyi reddetmesini mucib
olacagi asla iddia ve isbat edilemez...""3

Ahmed Hilmi’nin tenkit ettigi ikinci felsefi meslek "Kritisizm"dir. Kritisizm, Alman
filozof Kant’in insan aklinin ve bilgisinin mahiyetini ve sinirlarin1 sorguladig,

siipheciligi ve metafizigin dogmalarinm kabul edilemez gordiigii felsefi akimdir.'*

Ahmed Hilmi, siiphecilerin sadece maneviyat: degil, aklin dogrulugunu ve degerini
inkara giderlerken; dogmatiklerin de insan aklina siirsiz bir deger atfettiklerini dile
getirerek, her iki goriisiin de ifrat ve tefrit derecelerinde kaldiklarini ifade ediyor.
Bunun iizerine Kant’in ise, her iki cihetteki gibi asiriiga diismemek ve orta yolu
bulmak amaciyla "ne bilmeye muktediriz?" sorusunu sordugunu ifade eden Ahmed
Hilmi, bu sorunun yerinde ve gerekli oldugunu sdyliiyor.'*’ Fakat bu noktadan sonra
Kant’in meydana koydugu "zaman" ve "mekan" fikirlerinden yola ¢ikarak, onun bu
diisiincelerini elestirme cihetine gidiyor. O, Kant’in "zaman" ve "mekan" denilen
kavramlarin insan zihnine digaridan geldigine dair malumatlar verdigini soyliiyor ve
esasinda bu kavramlarin bize disaridan gelmedigini, aklimiz vasitasiyla bizim
disartya verdigimizi dile getiriyor:

"... Mekan ve zamanin bir mevcudiyet-i hariciyyesi oldugunu iddia bile

dogru degildir. Bunlar birer "fikr-i miicerred” ve daha dogrusu

hassasiyetimizin "eskali"dir. Bindberin hi¢bir vakit unutmamaliyiz ki
mekdn ve zaman fikirleri bize haricden gelmiyor, bilakis esya-yi

137 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Allah’t Inkdr Miimkiin miidiir? Yahud Huzur-i Fende
Mesdalik-i Kiifiir, C.1, Hikmet Matbaa-i Tslémiyesi, Konstantiniye 1327, s.33-34. ; Filibeli Ahmed
Hilmi, Allah’1 Inkdr Miimkiin mii?, (haz. Necip Taylan), Cagr1 Yaynlari, Istanbul 2015, s.44. ; Akgiin,
(2014a), s.186-188.

138 Ahmed Hilmi, 1327, s.35.

139 Cevizci, 2013, 5.547-548.

140Ahmed Hilmi, 1327, 5.47-48. ; Ahmed Hilmi, 2015, 5.65.
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hariciyyeye mekan ve zaman sekillerini bizim miifekkiremiz tab’ ve tatbik
ediyor..."""

Ahmed Hilmi, Kant’1 aklin alanini1 sadece olaylar ve tecriibeye ayirarak sinirlamasi,
akil ile mutlak ve sonsuz olan arasindaki irtibati miimkiin gérmemesi ve metafizik

felsefeyi akil yoniinden imkansiz gérmesi gibi meseleler dolayisiyla da elestiriyor:

"Kantin bu tenkidatint biitiin netdyiciyle kabul etmek, meslek-i reybi
kabul ile miisavidir. Insamn ilm-i ahlik icin de idrdkden baska aleti
vokdur. Eger bu alet evveliyyadta isal-i ittila’ edemeyecek bir tabiatde ise,
ne bir felsefe-i ma fevka’l-tabia, ne bir ilm-i ahldk ve hatta ne bir fen
mesru’an miimkiin degildir."***

diyerek, aklin sinirlanamayacagi, akil olmadan ilimlerin yetersiz kalacagi hususunda
malumat veriyor ve aklin 6nemine nazar-1 dikkat celbediyor. Kant’in akli bu sekilde
sinirlamasinin  siiphecilikle esdeger oldugunu ve dolayisiyla da kendisiyle zit

diistiigiinii ifade ediyor.

Ahmed Hilmi’nin tenkit ettigi ticlincii felsefl meslek ise "Tekamiil (Evrim)" fikridir.
Evrim, dogada var olan her seyin iptidai bir halden baslayip, tedricen terakki ederek
en sonunda milkemmele erismesi ve yine tedricen dagilmaya ve ¢dziimeye ugramasi

esasina dayanan diisiincedir.'*’

Ahmed Hilmi, esas itibariyle evrim fikrinin dogru oldugunu kabul etmekle birlikte
uygulamada yanlis sonuglar meydana getirebilecegini sOyliiyor. O, kéinatta sabit
hi¢cbir sey olmayip, var olanlarin siirekli bir degisim igerisinde oldugunu, bu
degisime ise genel manasiyla evrim denildigini ifade ediyor. Buna 6rnek olarak ise,
insanligin devamli bir degisim halinde bulunmasi durumunu, ilk insanlarla bugtinkii
insanlar arasinda meydana gelen degisimi gdsteriyor. Fakat bununa birlikte Ahmed
Hilmi, varliklarin yaraticisini, insanin ruhunu reddedersek tekamiil fikrinin miiphem
diisiincelerden olusacagini, boyle bir durumda da varliklari, insan zekasini ve vicdan
aciklamaktan aciz kalacagimizi, dolayisiyla da bunlar1 ya tesadiife ya da esasinin ne

oldugunu bilmedigimiz bir maddeye baglamis olacagimizi dile getiriyor.'

Evrim fikrinin bugiinkii seklinin Lamarck ve Darwin tarafindan dile getirilen fikirler

tizerine kuruldugunu sdyleyen Ahmed Hilmi, ruhu ve Tanr1’y1 reddetmeye gotiiren

141 Ahmed Hilmi, 1327, s.50.

192Ahmed Hilmi, 1327, s.60.

143Bolay, 2008, s.38.

144 Ahmed Hilmi, 1327, C.2, s.119-121. ; Akgiin, (2014a), s.184.
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bugiinkii evrim diislincesinin bu iki filozofun fikirlerinden degil, maddecilerin
fikirlerinden ileri geldigini ifade ediyor. Daha sonra Herbert Spencer’a (1820-1903)
atifta bulunarak onun, ruhu ve zekayr ayni sey addederek maddeciler gibi izaha
caistigini, fakat Omriiniin sonlarina dogru "gayr-1 kabil-i marifet" fikrinden

vazgectigini dile getiriyor.'*’

Ahmed Hilmi’nin tenkit ettigi dordiincii felsefi meslek de "Materyalizm"dir.
Materyalizm, sadece maddenin hakikat oldugunu, madde disinda hicbir seyin var
olmadigin1 ve varliklarin ya da var olanlarin madde tiiriinden oldugunu savunan
goriistiir. 146 Ahmed Hilmi ise materyalizmi: "Maddiyyin, mevcudiyeti kuvvet ve
madde namiyla iki asla irca’ ederek biitiin maneviyati ceffelkalem red ve inkar

eder."'* diyerek tanimliyor.

Ahmed Hilmi, materyalizm fikrine yonelttigi elestirileri, Celal Nuri’nin Tarih-i
Istikbal isimli eserine reddiye olarak yazdig1 Huzir-u Akil ve Fende Maddiyyiin
Meslek-i Dalaleti eserinde Ludwig Biichner’in (1824-1899) fikirlerini tenkit ederek
dile getiriyor. O, ilk olarak materyalizm fikrini Biichner’in maddenin her yerde hazir
ve nazir oldugu fikrine atifta bulunarak tenkit ediyor. Biichner’in bu fikrinin giiliing
oldugunu ifade eden Ahmed Hilmi, bugiin maddenin var olduguna dair kimsenin
bilgisi yokken kendisinin bu bilgiyi nasil edindigini sorarak, esasinda kendi
diisiincesinin de bir metafizik oldugunu fakat metafizigi reddederek celiskiye

diistligiinii ifade ediyor:

"Maddenin her yerde hazir ve nazir olusu kadar giiliinc ve fakat aynmi
zamanda en miifrit "metafiziki" bir fikir olamaz. Acaba Biihner biitiin
avalimi, biitiin mevcuddti hangi havdssiyla miisahede ve zabt edebiliyor?
Heniiz hakikat-i mevcuddtina kimsenin ittild’ kesb edemedigi maddeyi,
miisahedesi miimkiin olan aksdm-1 sahada gormekle, biitiin tabiata boyle
bir ta’mimi hangi hak ve hangi usul ile yapiyor? Bir zerreden bir
namiitenahiye hiikmedis, en bdriz bir metafizik ameliyesidir. Neden
metafiziki hem inkdr eyliyor ve hem de her hatvede usiil-i tecriibeye
taban tabana zid ve kavaid-i akliyyeye su sekilde mugadyir bir suretle
metafizik ameliyesi yapiyor?..."'*

45 Ahmed Hilmi, 1327, C.2, s.122-123. ; Akgiin, (2014a), s.185-186.

146 Cevizci, 2013, 5.1074.

147 Ahmed Hilmi, (1326b), C.1, s.19.

148Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huziir-u Akil ve Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, Hikmet
Matbaa-i Islamiyesi, Istanbul 1332, 5.50. ; Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huziir-1 Akl ii Fende
Maddiyyin Meslek-i Daldleti, (haz. Erdogan Erbay — Ali Utku), Cizgi Kitabevi Yaylari, Konya
2012, s.149.

75



Ahmed Hilmi ikinci olarak da, materyalizm fikrini savunanlari, bir taraftan bilime
tutunarak metafizigin bir delilik oldugunu iddia etmeleri, diger taraftan da bilimi ve
bilim insanlarin1 degersiz ve kiigiik gorerek, esasi olmayan, inkarci ve olumsuz bir
metafizik getirmek istedikleri hususunda elestiriyor ve materyalizm diisiincesini

dalalet (sapkinlik) felsefesi olarak niteliyor.'#’

Ahmed Hilmi, pozitivizmi, kritisizmi, tekdmiil (evrim) fikrini ve materyalizmi tenkit
ettikten sonra, hangi felsefi meslegi takip etmemiz ya da tercih etmemiz hususundaki
diisiincelerini Hangi Meslek-i Felsefeyi Kabul Etmeliyiz? Dariilfiiniin Efendilerine
Tahriri Konferans isimli eserinde genisce ifade etmis ve Dariilflinlin talebeleri
tizerinden dénemin genglerine dgiitler vererek bu felsefi meslegin ne olugu hakkinda

malumat vermistir.

Ahmed Hilmi, medeni hayatta bir yer elde etmek istiyorsak Oncelikle saglam bir
metodumuz olmasi gerektigini, bunun ise "tahlil metodu" oldugunu dile getiriyor ve

Islam cografyasinda dogru diizgiin bir metodun olmamasindan dolay: hayiflaniyor:

"Hayat-1 medeniyede en ldzim ve liiziimu zaruret derecesinde olan sey
"efkar ve a’mal'de saglam bir usile teba’iyyet etmekdir. Saha-i tabiatde
su keyfe ve tesadiife mahdl bulunmuyor, ve bulunmadigi icindir ki
tabiatde su intizdim-1 bedi’a-niima hiikiim-fermd oluyor. Efkar ve
a’'malinde muttarid ve muntazam bir usiile tabi olmayan ademler daima
zararl ¢ikarlar...

En iyi, en saglam ve en fenni usul "usil-i tahlil"dir. Bakilsa tecriibe,
mahiyeti tahlilden ibaret oldugu goriiliir ...

Alem-i Islam’a ve hatta biitiin Sark’a bir nazar-1 ndfiz-i tenkid ve tedkik
imdle edersek, en biiyiik noksamin "usul"den ibaret oldugunu goriiriiz.
Bizde degil usil-i tahlil, hatta iyi kétii hi¢hir usil yokdur."1>°

Ahmed Hilmi, toplumumuzda metodun olmayisinin bir ideal veya amacin
olmamasina sebep oldugunu sdyliiyor. Dogu milletlerinin en biiylik sorununun bir
idealden oOzellikle metotsuz bir idealden mahrum olmalar seklinde ifade eden

diistinliriimiiz, medeniyet sahasinda ylikselmek icin bir idealimiz olmas1 gerektigini

1499Ahmed Hilmi, 1332, 5.93. ; Ahmed Hilmi, 2012, s.174.
150Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Hangi Meslek-i Felsefeyi Kabul Etmeliyiz? Dariilfiiniin
Efendilerine Tahriri Konferans, Matbaa-i {slamiye-i Hikmet, Konstantiniye 1329, s.3-5.
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ifade ediyor ve bunun da diizgiin bir metot vasitasiyla gerceklesecegini dile

getiriyor.'!

Miitefekkirimiz, toplumumuzda esas olarak bulunmasi gereken seyler olan giiven,
irade giicii, toplumsallik, pratik fikir gibi diisiinceler yerine, olmamasi1 gereken
sahsilik, kendini begenmislik, karisik teoriler gibi diisiincelerin olduguna dikkat
cekiyor:

"Bizde olan ve olmayan seylerin uzun bir fihristini yapmak fikrinde

degiliz, yalniz viicudlart ¢cok muzir ve ddemleri pek miiessif olan birkag
seyden bahsedecegiz.

"[timdd, kudret-i irade, ictimdiyyet, fikr-i ameli" iste bizde mefkiid olan
seyler. "Sahsiyyet, hodpesendi, nazariyydt-1 magsise, safdillik" iste bizde
kuvvetle mevcud olan seyler."'?

Ahmed Hilmi’nin yukarida ifade ettigimiz fikirleri nokta-i nazarindan bakacak
olursak; bugiin ne yazik ki hala ayni seylerin oldugunu gérmemiz miimkiindiir.
Takribi bir asir 6nce yazilmis bir kitaptaki ciimleleri bugiliniimiizle mukayese edecek
olursak, gecen yiiz sene boyunca pek bir sey degismedigini ifade etmek miimkiin

gozikmektedir.

Ahmed Hilmi, secilmesi gereken felsefi meslek konusunda tutumumuzun yiizeysel
bir taklit olmamasi gerektigine nazar-1 dikkat celbederek, genglerin felsefi meslek
se¢cmelerine yardimci olmak {izere farkli mesleklerden ve bunlarin amaglarindan
bahsediyor. Fakat bu mesleklerin de eksikleri oldugunu, kusurlardan uzak olmadigini
dile getirerek en saglam meslegin biitlin mesleklerin ortak 1yiliklerini kendi

biinyesinde barindiran "Eklektisizm" oldugunu sdyliiyor:

"... Boyle e’dzamin bile efkar bir silsile-i tekamiildtdan ibaret olursa,
tabir-i dherle her birisi, mesdlik-i mevcudeden birini ihtiydr igin ne
kadar uzun tedkikata mecbur oldugu nazar-1 dikkate alinirsa, bir meslek-
i felsefi intihabinda uzunca diigiinmek ve hele sathi bir taklidden hazer
etmek yani hi¢ olmazsa intihab olunacak meslegin esaslarina vakif olmak
liiziimu niimdyan olur ...

Felsefe dlem-i tefekkiiriin hepsine samildir. Mesalik-i felsefiyye yalniz
efkar-1 esasiyye itibariyle degil, daha bir¢ok efkdr-1 taliyye sebebiyle de
bir¢ok su’ubdta miinkasim olmakdadir. Mamafih asrumiz miitefekkirin ve
miitefennini arasinda en ziydde cay-1 kabul géren ii¢ biiyiik meslek-i

151 Ahmed Hilmi, 1329, s.5-9.
152 Ahmed Hilmi, 1329, s.12.
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hikemi vardir ki onlar, diger mesleklerden dahi bir¢ok isti’ardtda
bulunmuslardir. Bunlar "meslek-i tenkid Criticisme'", "meslek-i isbat
Positivisme" ve "tekamiil Evolution"diir. Miitefenninden ziydade feylesof
olanlar arasinda "meslek-i ruhani Spritualisme" ve "meslek-i maddiyyiin
Matérialisme" dahi miitedavildir ...

Mesalik-i mevcude-i felsefiyyeden hicbirisi nevdakisdan ari degildir. Ve
hicbirisine "meslek-i cami’" tinvani verilemez. Herbirisinde birtakim
hakayik bulunuyor, lakin her birisinde hakikiyyeti sabit olmamuis
nazariyeler, faraziyeler var ...

. Bu miildhazat nazar-i em’ana alimirsa, hicbir meslek-i felsefinin
hatadan salim ve biitiin hakayiki cami’ olmadigina kanaat getirilir. Su
halde "sanayi’, iktisadiyyadt ve ma’iget vesaire" gibi umiira aid hususdtda
"fen ve tecriibe"nin gosterdigi diisturlart kabul ve 'felsefiyyat ve
ahlakiyyat"da ise "her meslegin havi oldugu hakayiki iktibds ile husule
gelecek intihdf ve iktifaf Eclectisme” meslegini ihtiyardan daha eslem
tarik yokdur."'>

Ahmed Hilmi, kitabinin nihayetinde Dariilfiintn talebelerinin izlemesi gereken yolu

su sekilde hiilasa ediyor:

"... Memleketimizde en miihlik halet, hikmetsiz ve suri bir taassub ile
mukalliddne ve tiflane bir dinsizlikdir.

Velhdsil Dariilfiinin efendilerinin aldmet-i farikast "ne cahildane sofuluk,
ne mukallidane dinsizlik: Hak ve hakikat" olmalidir."">*

153 Ahmed Hilmi, 1329, s.34-46.
154 Ahmed Hilmi, 1329, 5.48.
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3.4. DARULFUNUN FELSEFE MUDERRIiSi BABANZADE AHMED NAIM
(1872-1934)

3.4.1. Hayati

Babanzade Ahmed Naim Bey, 1872 senesinde Bagdat’ta diinyaya gelmistir. Babasi,
donemin wvalisi Mithat Pasa’nin mektupgulugunu yapmis ve ayni zamanda
miihiirdarlik ve mutasarriflik gibi vazifeleri de ifa etmis olan Mustafa Zihni Pasa’dur.
Egitim — 6gretim hayatina ilk olarak Bagdat’ta baglayan Ahmed Naim, sonrasinda
Istanbul’a gelerek 1891 senesinde Galatasaray Mekteb-i Sutanisi’nden, 1894
senesinde ise Miilkiye Mektebi’nden icazetname alarak mezun olmustur. Medrese
egitimi aldig1 halde medreselerde okutulmakta olan Islami ilimler dersini ve Arapga

lisanimi kendi himmetiyle 6grenmistir.'>>

Mezuniyetinin hemen ardindan uzun bir siire Hariciye Nezareti Terclime Kalemi’nde
calismaya baslayan Ahmed Naim, II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra yayin hayatina
baslayan Sirdt-1 Miistakim ve Sebiliirresdd mecmualarinda yazilar kaleme almistir.
1911-1912 seneleri arasinda Maarif Nezareti Tedrisat Miidiirliigii vazifesine tayin
edilmis, 1912-1914 seneleri arasinda Galatasaray Mekteb-i Sultanisi’nde Arapca
dersleri okutmus ve 1914-1915 seneleri arasinda ise Maarif Nezareti Terciime
Dairesi iiyeligi gdrevini ifa etmistir. 1915 senesinde Dariilfiintin Edebiyat ve Ilahiyat
Fakiiltesi Felsefe Subesi’nde miiderrislik yapan Ahmed Naim, felsefe, ilmii’n-nefs
(psikoloji), ahlak, mantitk ve ilm-i ma’ba’det-tabia (metafizik) derslerini
Dariilfiinin’un lagvedildigi 1933 senesine kadar okutmustur. 1 Temmuz 1933
senesinde Dariilfiin(in ilga edilip Istanbul Universitesi adiyla tekrar kurulmus fakat
yeni kurulan {niversiteye Ahmed Naim kabul edilmemistir. 13 Agustos 1934

senesinde ise vefat etmistir. !>

155 Recep Kilig, "Ahmet Naim (D. 1872 — O. 1934)", Tanzimat 'tan Giiniimiize Tiirk Diigiiniirleri:
Tanzimat tan Cumhuriyet’e Bilimsel ve Felsefi Diistince Temsilcileri, C.3, Ed:Siilleyman Hayri Bolay,
Nobel Yayinlari, Ankara 2015, s.1502. ; Recep Kilig, "Babanzdde Ahmed Naim’in Felsefi Goriisleri",
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 36, say1: 1, 1997, 5.299. ; ismail Kara, Din ile
Modernlesme Arasinda: Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri, Dergah Yaymlari, Istanbul 2018,
s.396.

156 Ferdi Ertekin, Geg¢ Dénem Osmanly Diisiincesinde Muhafazakdr Yenilesme Arayislar (1878-1918):
Ahmed Cevdet Pasa Babanzdde Ahmed Naim Elmalili Hamdi Yazir, Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2014, s.77. ; Kara, 2020, C.1, s.321.
; Kara, 2018, s.396-397. ; Kilig, 1997, 5.300.
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3.4.2. Eserleri
e Hikmet Dersleri, Matbaa-i Hukukiye, Istanbul 1329

Ahmed Naim’in, Dariilfiinin’da felsefe miiderrisligi yaptigi dénemde hazirladigi

notlardan olusmustur.
e Mebadi-i Felsefeden Ilmii’n-Nefs, Matbaa-i Amire, istanbul 1331

Fransiz miitefekkir G. Fonsegrive’nin (1852-1917) Eléments de Philosophie isimli
eserinin birinci cildi olan Psychologie’nin terciimesi olan bu kitapta Ahmed Naim,
100 sayfalik felsefeye dair terimler ve bu terimlerin karsiligini igeren sozlik de

eklemistir.
e [lm-i Mantik, Dariilfiinin Matbaasi, istanbul 1338

Fransiz Felsefe miiderrisi Elie Rabier’in (1846-1932) Mantik isimli eserinin ilk

kisminin terciimesidir.'>’

Ahmed Naim’in diger eserleri ise sunlardir: Sarf-1 Arabi Temrindt, Islamda Dava-y:
Kavmiyyet, Ahldk-1 Islamiyye Esaslari, Kiwrk Hadis, Sahih-i Buhdri Muhtasar:

Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Genel Cizgileriyle Islam'®

3.4.3. Felsefi Goriisleri

Ahmed Naim, bircok felsefe miiderrisinin ve miitefekkirin aksine "hikmet" kelimesi
yerine "felsefe" kelimesini kullanmay1 tercih ediyor. O, "hikmet" kelimesinin
"hikmet-i tabiiye" olarak ifade edilen fizik ilmi i¢in de kullanilmakta odugunu, bu
durumun da karisikliga sebebiyet verecegini ifade ediyor ve bu karisikliga mahal

vermemek amaciyla bdyle bir tercihte bulundugunu dile getiriyor:

"Felsefenin bizde ismi "ilm-i hikmet"dir. Bir miiddetden beridir "hikmet-i
tabiiye" tesmiye edilen '

'fizik" ile iltibds hdsil olmamak igin hikmet kadar
zebdnzed olan "felsefe" tabirini tercih ediyorum."'>

157 Eser isimleri; Melek Cetinkaya, Babanzdde Ahmed Naim’in Son Dénem Osmanh Diisiincesine

Katkilar1, Y1ldiz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul 2018, s.17.”den alinmustir.

138 Cetinkaya, 2018, s.16-18. ; Eserleri hakkinda daha tafsilatli malumat igin bkz. Kara, 2018, s.400-
404.

159 Ahmed Naim, Mebadi-i Felsefeden Ilmii 'n-Nefs, Matbaa-i Amire, Istanbul 1331, 5.29.
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Ahmed Naim, felsefenin tarifini yapmadan evvel "filozof" kavramimi cesitli
cihetlerden ele aliyor ve bu kavramdan c¢ikardigi neticelerle "felsefe" lafzinin
tariflerini belirliyor. O, filozofun halk nezdinde ii¢ farkli tarifi oldugunu ve bu

tariflerin neticesinde ortaya ¢ikan felsefe tanimlarini su sekilde ifade ediyor:

n

... "Feylesof" denilince halk eyyam-i1 mihnetinde germ ve serd riizgara
kemal-i sabr ve mekdnetle tahammiil eden, seddid-i dehri hice sayan;
eyyam-1 nimetinde de ifrat ve tefritden ictindb ile meslek-i i’'tidali
muhafaza meleke-i rdsihasini edinmis olan bir kimseyi hatra getirir. Bu
mana-y1 amiydanece "feylesof” kelimesi bir merd-i hakim, felsefe de
"hikmet" demek olur.

Diger bir istildha gore "feylesof” her gordiigii seyin mahiyetini anlamaya
calisir. Ulu orta verilen adi izahata gii¢ inanir; her gordiigiinii, isitdigini
mizan-1 akli ile tartmaya ugragir, hdsili bir madde hakkinda bir hiikiim
vermeden uzun uzun tedkikdtdan tisenmez merakli, diistinceli kimseye
denir. Bu manaca "felsefe" hiirriyet-i tedkik ve tefahhus demek olur.
Bundan ma’add malumat-1 beseriyenin herhangi nev’inde olursa olsun
valniz belledigi seylerle kalmayip hadisat-i mahsusa ve malumanin
fevkine c¢ikarak bu hadisat beyninde nisbetler kesfeden, bu nisbetleri
verine gore sey’-i vahide ircd’ yahud mahiyeten yekdigerinden farkl
gorerek tasnif eden; bir hadisdt-1 ciiz’iyeden kavanin-i kiilliye istihrdc
eden; hadisat-1 miitevaliyeden iktibds-1 feyz ederek hakayik-1 kiilliyeye,
mebadiye i’tila eden kimseye de beyne’n-nas "feylesof” itlak olunur. Bu
takdirce "felsefe" hakayik-i1 dlemenin, mebadi-i kevnin taharrisi demek
olur."'%

Yukaridaki ifadeler nokta-i nazarindan bakacak olursak; diisiiniiriimiiz ilk tanimda,
mesakkatli zamanlarda tam ve agirbash bir sabirla katlanmasini bilen, 1yi ve glizel
giinlerinde ise asiriliklardan kaginarak orta yolu muhafaza etmesini bilen kisi olarak
ifade ettigi filozofu "hikmet sahibi", felsefeyi de "hikmet" olarak vasiflandirmistir.
Ahmed Naim’in burada vurgulamak istedigi seyin, filozofun davranislan ile ilgili
ciheti oldugunu ifade edebiliriz. Ikinci tanimda filozofu, her gérdiigii ve duydugu
seyin niteligini, ne oldugunu tetkik eden ve akli vasitasiyla tartan, kulaktan dolma
bilgilere inanmayan ve bir konu hakkinda karar vermeden evvel derinlemesine
aragtirmalar ve incelemeler yapan kimse olarak ifade etmistir. Ahmed Naim’in
burada vurgulamak istedigi seyin ise, filozofun aragtirmaci ve sorgulamaci ciheti
oldugunu dile getirebiliriz. Ugiincii tanimda ise filozofu, insana ait bilgilerin hangi
cesidinde olursa olsun sadece 6grendigi seylerle yetinmemesi ve bu bilgilerin de

tizerine ¢ikarak tek tek olaylardan genel kanunlar ¢ikaran kimse olarak ifade etmistir.

10Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, Matbaa-i Hukukiye, Istanbul 1329, s.3-4.
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Ahmed Naim, yukarida tanimlarin1 verdigi "felsefe" ve "filozof" kavramlarinin bir
sentezini yapiyor ve netice itibariyle felsefeyi sOyle tamimliyor: "Baladaki
mustalahadt-1 miiteferrikayr cem’ ederek bir tarif ¢ikarmak lazim gelirse "felsefe"

hiirriyet-i tedkik ve tefahhus ile idrdk olunan mebadiye miistenid hikmetdir" deriz."'®!

Ahmed Naim, Paul Janet’den (1823-1899) terciime ettigi "Felsefenin Birkac¢ Tarifi"
baslikli makalede Fransiz disiiniiriiniin, felsefenin gegmis zamanlardan bugiine kadar
bilim olarak anlasildigini, kendi doneminde ise bu durumun tahavviil ederek
felsefenin bilimsellik 6zelliginden tecrit edildigini fakat onun, bu durumu kabul
etmeyerek felsefeyi bilgiye konu olmayan mechul seylere dair tiimel bir bilim olarak
tarif ettigini naklediyor. Daha sonra Janet’in, bilgiye konu olan seylerin bilimin,
mechul olan seylerin ise felsefenin konusu oldugu hususunu kabul ettigini aktaran
Ahmed Naim, onun, Claude Bernard (1813-1878), Thédore Jouffroy (1796-1842) ve
Ernest Renan (1823-1892) gibi filozoflarin felsefe tanimlarina atifta bulunarak,
yapilan bu tarifleri felsefenin konusunu belirsizlikle niteledigi dolayisiyla tenkit
ettigini naklediyor.'®> Netice itibariyle Ahmed Naim’in ve Janet’in, felsefeyi tiimel
bir bilim olarak tarif etmesi nokta-i nazarindan hemfikir oldugunu sdylemek

mumkuindiir.

Ahmed Naim, hem Janet’e atifda bulunarak hem de kendi fikirlerine dayanarak
felsefeyi tarif ettikten sonra, konusunun ne oldugunu belirlemeye galistyor. Ilk olarak
ilmin ne oldugu hakkinda malumat veren miitefekkirimiz, evvel zamanlar ilim
denildiginde felsefe anlasildigin1 fakat sonralari ilimlerin kendi konularma gore

felsefeden ayrildigini dile getiriyor:

"Hadisat veya esyanmin keyfiyet-i vukiiu ve viicuduna "kanun", vukiiu ve
viicudlarini iktiza eden seye "illet" denilir. Bindenaleyh ale’l-itlak ilmi
tarif etmek lazim gelirse "ilel ve kavaninin taharrisidir" deriz.

Ezmine —i kddimede "ilim" denilince "felsefe" anlasilirdi. Felsefe bi’l-
ctimle ulumu samil ve muhit ilm-i yegdne idi. Lakin muahharan
malumatin tevsi-i mebahisi tasnif ve taksim etmek zaruretini intdc etdi.
Mevziiata gore her biri digerinden tefrik olundu. Alem-i kevndeki
mevcuddtin evsdf ve havdss-1 miimeyyizesine gore kendilerine tiirlii tiirlii
isimler verildi. Ulumun adedi o kadar ¢ogaldi ki mevziiati miitekarib

161 Ahmed Naim, 1329, s.4.

1©2Ahmed Naim, "Felsefenin Birkag Tarifi", Ddriilfiiniin Edebiyat Fakiiltesi Mecmuast, cilt: 1, say1: 2,
1332, 5.197-206. ; Babanzdde Ahmed Naim, Felsefe Makaleleri, (haz. M. Ciineyt Kaya — Cahid
Senel), Klasik Yayinlar1, Istanbul 2014, s.23-24.
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olanlart birer ism-i cami’ altinda toplayarak tasnif etmek ihtiyaci da
hasil oldu.

Kudemdca tasnif-i ulum felsefenin taksim-i mebahisinden baska bir sey
degil iken bilahare felsefe ulium-1 saireden ayrilmis bir ilm-i miistakil
haline geldi."'%

Yukarida Ahmed Naim ve Janet’den iktibas ettigimiz ifadeler nokta-i nazarindan
bakacak olursak; her iki miitefekkirin de eski devirlerde ilim denilince felsefe
anlasildig1 fakat bir miiddet sonra ilimlerin kendilerini felsefeden tecrit ettigi

noktasinda benzer fikirler ileri slirdligiinii s6ylemek miimkiindiir.

Miitefekkirimiz felsefenin, birisi "nefs-i insani", digeri "mebadi ve ilel-i evvel"
olmak iizere iki konusu oldugunu ve bu iki konudan bahseden ilme ise "felsefe"
denildigini dile getiriyor. Daha sonra felsefenin de "felsefe-i nefs-i natika" ve
"felsefe-1 Gla" olmak lizere iki subeye ayrildigini séyleyen Ahmed Naim, birinci

subenin insani, ikinci subenin ise Allah’1t konu edindigini ifade ediyor:

"... Tahkikat-1 sabika ile tebeyyiin ediyor ki asl-1 ulumun Sciences porpt.
dites daire-i ihdtasindan haric la-ekall iki mevziu kalyyor. Bu iki
mevzuun biri suur, vicdan Consicience vasitasiyla daima kendini miidrik
olan nefs-i insani, digeri "mebadi ve ilel-i evvel" tesmiye etdigimiz en ali,
en dlem ve samil hakayikdir. Iste bu iki mevziudan bahseden ilme
"felsefe" denir. Bindenaleyh felsefe de "felsefe-i nefs-i natika Philosophie
del esprit humain" ile "felsefe-i iila Philosophie premiére" namlariyla
ikiye ayrilir.

Bu tafsile goére uliim-1 mad’ba’det-tabia Sciences métaphysiquesnin
mevziunu mebadi ve ilel-i uld diye en miicerred seklinde gostermis
olduk. Lakin bu mevziiu-1 alinin daha kolay anlasilr bir ismi yok mudur?
Biitiin nev’-i beser "Allah" ism-i serifini bilir ...

Goriiliiyor ki felsefenin temel tasi insan, zirve-i ulydsi Zat-1 Zii’l-celal
oluyor. Birbirine bu derece miirtebit bu iki had artik hem-dhenk olarak
bir ilme esas olmamak miimkiin miidiir? Insan rabbini kendi mevcudiyeti
ile, ruhuyla bulmuyor mu? Tammiyor mu?... Yeryiiziinde halik
mefhumunu tasavvur edebilen yegdne mahluk insandir... Ezmine-i
kudemddan bu asra kadar hangi meslek-i felsefi tedkik edilse halli ile
ugragsilan meselenin "insan nedir? Allah nedir?" suallerinde tecelli etdigi
goriiliir."1%*

Felsefeyi, "felsefe-1 nefs-i natika" ve "felsefe-i Gila" olarak iki subeye ayiran Ahmed

Naim, ikinci bir siniflama daha yapiyor ve insani konu edinen "felsefe-i nefs-i

163Ahmed Naim, 1329, s.7.
164 Ahmed Naim, 1329, s.20-21.
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natika"yi tabir-i digerle "felsefe-i nefsiye"yi, psikoloji, mantik, ahlak ve estetik gibi
dallara; Allah’1 konu edinen "felsefe-i la"y1 ise metafizik ve ilahiyat dallarina

ay1iriyor:

""Felsefe-i nefsiye" mahiyet-i insaniyenin tabi oldugu kavaninden
bahseden ilimdir. Bu kanunlar iki nev’dir. Biri dlimdhiileyh Telqui’l est,
digeri mdyenbagi Telqu’il devraitétre nefs-i insaninin tdabi oldugu
kanunlardir. Birincileri mahsil-i tecarib Empiriques dir. Ikincileri ise
nazari Idealés dir. Ve kuva-y1 nefsaniye Facultés mizin vasil olabilecegi
gaye But yi bildirir. Oyle ise evvel-be-evvel kuvi-yi nefsaniyemizden
halet-i hakikiye Dans leur état réel lerine nazaran bahseden ilim olacak
ki biz buna asil "ilm-i marifetii n-nefs Psychologie" diyecegiz. Bundan
sonra mebnast ilm-i mariifetii’'n-nefs olmakla beraber kuvd-y
nefsaniyemizi halet-i kemaliye al’état idéal lerine nazaran tedkik etmeleri
itibariyle ondan farkli bulunan diger birkag¢ ilim daha gelir. Mesela
miidrike L’entendement nin kavanin-i kemalini tedkik eden ilme "mantik
La logique", irade La volonté nin kavanin-i kemalini tedkik eden ilme
"ahlik La morale” denir... "llm-i mantik" hatadan masiin olan akla,
"ilm-i ahlak" da ma’siyetden masin olan iradeye aid ilimdir... Imdi akil
istedigini tasavvurda, irade istedigini tercihde muhtar oldugu gibi
miitehayyile de istedigini tahayyiilde muhtardir. Ancak miidrike rastgele
her seyi tasavvur, irade de rastgele her seyi tercih etmemek lazim geldigi
gibi miitehayyile de rastgele her seyi tahayyiil etmemelidir. Boyle olunca
mevziiu miitehayyilenin tabi oldugu kavanin-i kemaliye olan "ilm-i
mehdsin Esthétique” namiyla iiciincii bir kisim daha viicud bulmus
oluyor.

... miidrikenin gayesi hakiki Le vrai dir iradenin gayesi hayr Le bien dir.
Miitehayyilenin gayesi hiisn Le beau diir. Bindenaleyh hakikat mantikin,
hayr ahldkin, hiisn ilm-i mehasinin mevziularidir ...

Felsefenin ikinci kismi olan "felsefe-i tild"ya gelince o da mine’l-kddim
bircok aksama taksim edilmisdir. Biz ise daha basit bir taksim ile bu ilme
mebadiden suret-i umumiye ve miicerrededen bahsetmesi haysiyetiyle
"ilm-i ma’ba’det-tabia", Zdt-1 ecel ve dladan, illet-i uilddan bahsetmesi
haysiyetiyle "llahiyat Théodicée" diyecegiz..."'®
En nihayetinde, felsefeyi nazari ve ameli olmak lizere iki subeye daha taksim eden
Ahmed Naim, psikoloji ve metafizigin aralarinda birlik olmasi dolayisiyla nazari
felsefeyi; ahlak ile mantik arasinda da birlik olmas1 dolayisiyla ameli felsefeyi teskil
ettiklerini ve bunlarin da eski devirlerde "hikmet-i nazariye" ve "hikmet-1 ameliye"
olarak tesmiye edildigini dile getiriyor:

"... Goriiliiyor ki ilm-i marifetii'n-nefs ile ilm-i ma’ba’det-tabia beyninde
swrf nazari olmak itibariyle bir cihet-i vahdet vardir. Diger tarafdan ilm-i

165Ahmed Naim, 1329, 5.23-25.
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mantik ile ilm-i ahlak amelidirler... Bu itibar ile felsefe "ilm-i marifetii’'n-
nefs" ile "ilm-i ma’ba’det-tabia"yr samil olmak iizere "felsefe-i nazariye
Philosophie spéculative" ve "mantik" ile "ahlak™ havi olmak iizere
"felsefe-i ameliye Philosophié pratique" kisimlarina inkisam eder ki
bunlara kadimen "hikmet-i nazariye" ve "hikmet-i ameliye" derlerdi."'%

166 Ahmed Naim, 1329, s.25.
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3.5. DARULFUNUN FELSEFE MUDERRIiSi MEHMED ALi AYNI (1869-
1945)

3.5.1. Hayat1

Mehmed Ali Ayni, 25 Subat 1868 senesinde Manastir’in Serfice ilgesinde
dogmustur. Babasi1 ticaret isleriyle istigdl eden Necip Efendi, annesi Refika
Hanim’dur. Ik tahsiline Serfige ilgesinin Taslik mahallesindeki Sibyan Mektebi’nde
baslayan Ayni, ailesinin Selanik’e gd¢ etmesiyle egitim hayatina burada devam
etmistir. Riisdiye egitimine ise ilk olarak Istanbul’daki Cigek Pazari Riisdiye’sinde
baslamis, babasinin gorevi dolayisiyla Yemen’e gitmesiyle birlikte oradaki San’a
Riigdiyesi’nde devam etmistir. Yemen’de bulundugu senelerde Fransizca dersleri
almis, tekrar Istanbul’a doniince Giilhane Askeri Riisdiyesi’nden icAzetname alarak
mezun olmustur. Idadi egitimine ise Mekteb-i Miilkiye’de baslayan Ayni, 1888

senesinde ise yiiksekokul kismindan mezun olmustur. ¢’

Ayni, Miilkiye Mektebi’nden mezun olduktan sonra maarif sahasinda memuriyet
hayata baslamis ve sirasiyla Istanbul Hukuk Mektebi’nde muallim muavinligi,
1889 senesinde Edirme Idadisi’nde oOgretmenlik, 1890 senesinde Dedeagac
Idadisi’nde miidiirliik, 1892 senesinde Halep Sultanisi’nde miidiirliik, 1893 senesinde
ise Istanbul’da Madrif Nezareti Istatistik Kalemi’nde baskatiplik gorevlerini ifa
etmistir. 1896 senesinden itibaren ise idarecilik sahasinda gorevlerde bulunan Ayni,
1898 senesinde Kosova’da mektupguluk, 1899 senesinde Kastamonu’da ve 1902
senesinde ise Sinop’ta mutasarrif vekilligi, 1903 senesinde Taif (Yemen), 1904
senesinde Ammare (Basra), 1906 senesinde Karesi (Balikesir), 1908 senesinde
Lazkiye mutasarrifliklart yapmis; 1910 senesinde Elazig, 1911 senesinde Bitlis ve
1912 senesinde ise Yanya’da valilik gorevlerinde bulunmus, 1913 senesinde ise
emekli edilmistir. 1914 senesinde Emrullah Efendi’nin tavsiyesiyle Dartlfiinin’da
Felsefe miiderrisligine tayin edilen Ayni, 1915 senesinde Dariilfiiniin Miderrisler

Meclisi Baskani secilmis ve baskanlik vazifesini yiiriitiitken Dariilfiiniin Edebiyat

167 Zeliha Kapukaya, "Mehmet Ali Ayni’nin Edebi Calismalan", Osmanli Miras: Arastrmalar
Dergisi (OMAD), cilt: 5, say1: 11, 2018, s.118. ; Aba Miislim Akdemir, "Mehmed Ali Ayni (D. 1869 —
0. 1945)", Tanzimat 'tan Giiniimiize Tiirk Diigiiniirleri: Cumhuriyet'ten Giiniimiize Bilimsel ve Felsefi
Diisiince Temsilcileri, C.4-A, Ed:Silileyman Hayri Bolay, Nobel Yayinlari, Ankara 2015a, s.1992-
1993. ; Abamiislim Akdemir, "Mehmed Ali Ayni", Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni:
Medeniyet Projelerinin Insa Siirecinde Cagdas Islam Diisiincesi-I, C.9, Ed:Bayram Ali Cetinkaya,
Insan Yayinlari, istanbul 2015b, 5.615.
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Fakiiltesi Mecmuasi’n1 kurmustur. 1926 senesinde Harvard’da, 1927 senesinde ise
Oxford’da diizenlenen Uluslararasi Felsefe Kongresi’nde bildiriler sunmus, 30

Kasim 1945 senesinde ise vefat etmistir.'®3

3.5.2. Eserleri
e [lim ve Felsefe, (Charles Bourdel’den (1865-1904) terciime), Matbaa-i
Amire, istanbul 1331, 167 sayfa

Pozitivizm iizerine bilgiler igeren bu kitabin mukaddimesinde, Ayni, felsefenin tarifi,

taksimati ve tarihi hakkinda kisa bilgiler vermistir.

o Muallim-i Sani Farabi, (Baron Karabet’den(?) terciime), Matbaa-i

Amire, istanbul 1332, 73 sayfa

Ayni, bu eserinde, Farabi’nin (872-950) hayati, eserleri ve fikirleri hakkinda

malumat vermis ve onun Tiirk olmadig1 iddialarini tekzip etmistir.

e Seyh-i Ekberi Nicin Severim?, Evkaf-1 islamiye Matbaasi, istanbul 1339-
1341, 84 sayfa

Ayni, bu kitapta, ibnii’l Arabi’nin (1165-1240) metafizik, ahlak ve bilgiye yonelik

goriislerini tetkik etmistir.
e Intikad ve Miilahazalar, Orhaniye Matbaasi, Istanbul 1339, 251 sayfa

Bu eser, Ayni’nin ¢esitli gazete ve dergilerde felsefi, dini, tasavvufi, ahlaki ve ictimai

meselelerde yazmis oldugu makalelerin terkip edilmesiyle meydana gelmistir.

o Reybilik, Bedbinlik, La-ilahilik Nedir?, Yeni Matbaa, istanbul 1927, 87

sayfa

Ayni, bu eserinde, Bati’da terakki eden inkarci felsefi akimlarin ve ekollerin Tiirk
genglerini menfl bicimde etkiledigini dile getirmis ve Tevfik Fikret’in (1867-1915)
Tarih-i Kadim isimli eserinde meydana koydugu inkérci akimlar felsefi ve ahlaki

yonden elestirmistir.

168 Akdemir, (2015a), 5.1994-1995. ; Akdemir, (2015b), s.616. ; Inal, 1970, C.1, s.147-148. ; Ulken,
$.434-435. ; Kara, 2020, C.2, 5.613-614.
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e Dariilfiiniin Tarih-i Felsefe Dersleri, Dariilfiiniin Matbaasi, Istanbul

1330, 231 sayfa

Bu eserde, kisa ve dzet sekilde Felsefe tarihi hakkinda malumat veren Ayni, ilk Cag
devri filozoflarindan baslayarak kendi devrine kadar yetismis olan filozoflarin

fikirleri hakkinda bilgiler vermistir.
e Dariilfiiniin Tarihi, Yeni Matbaa, Istanbul 1927, 82 sayfa

Ayni, bu eserinde, 19. asirda Osmanli Devleti’nde meydana gelen Dariilfiiniin kurma
girisimlerinden ve Dariilfiinlin’un gegtigi merhalelerden tafsilathi bir sekilde s6z

etmistir. !¢

Ayni’nin diger eserleri ise sunlardir: Nazari ve Ameli Istatistik, Malimati Nafiai
Fenniye, Fakir,Kiiciik Tarih, Tarih-i Edebi-i Alem, Ziraat Dersleri, Hiiccetii’l Islam,
Hiikm-i Cumhur, Orfiydt-1 Siydsiye ve Ahldkiyye, Terbiyeye Aid Tatbikat ile Birlikte
Ruhiyat Dersleri, Ahlak Dersleri, Hact Bayram Veli, Tiirk Mantik¢ilar, Celaliiddin-i
Devvani, Siyasi Tarih, Demokrasi Nedir?, Her Giin Bunu Oku, Abdiilkadir Geylani,
Tiirk Ahlak¢ilary, Milliyetcilik, Tiirk Azizleri, Hayat Nedir? L70

3.5.3. Felsefi Goriisleri

Ayni, felsefe lizerine bagimsiz nitelikte bir kitap nesretmemis olmakla birlikte,
yayimladigi makalelerde ve terclime ettigi eserlerde felsefenin tanimi ve tarihi
hakkinda kisa ve 6z malumatlar vermistir. Ozellikle Bourdel’den terciime ettigi /lim
ve Felsefe isimli eserinde, felsefenin tanimi, taksimati ve tarihi hakkinda verdigi kisa
bilgiler fikirlerinin hiilasasi niteligindedir. Ayni bu eserde felsefeyi soyle tarif ediyor:
"Felsefe yahud hikmet en umumi, bindenaleyh akl-1 insaniye en ziydde taalluku olan
mesdil-i ilmiyenin tedkikidir..."'" Bu tammdan hareketle, Ayni'nin felsefeye kiilli
yani genel, kapsayict bir mahiyet verdigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim onun,

felsefe icin kullandig1: "...felsefe gibi kiilli, esref ve her sube-i marifete hakim bir

169 Eser isimleri; Hale Yalman, Bir Tiirk Diisiiniirii Olarak Mehmet Ali Ayni’de Ahlak Meselesi,
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Konya 2019, s.8-10.’dan alinmustir.

170 Akdemir, (2015a), 5.1995-1997. ; Akdemir, (2015b), s.617.

17l Charles Bourdel, /lim ve Felsefe, (Cev: Mehmed Ali Ayni), Matbaa-i Amire, istanbul 1331, s.3. ;
Irfan Gorkas, Mehmet Ali Ayni’nin Darulfiinun Felsefe Tarihi Uzerine Bir Inceleme, Birlesik
Yayinevi, Ankara 2012, s.70.
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ilim... ifadesi bu duruma delalet eder niteliktedir. Ayni’nin, felsefeyi kiilli,

kusatici olarak gordiigii bir baska ifadesi de sudur:

"... Filhakika, son aswrlar ilim icin bir ihtisas devri acmisdir. Ve bundan
ilim biiyiik faideler gormiisdiir. Fakat simdi bu siyantistler artik eskisi
gibi yalniz kendi dairelerine kapanmuyorlar. Séyle ki bugiin bir fizik
miitehassist ekseriya kimyada da miitehassisdir. Kimyagerlerin de fizikde
ihtisasa ihtiyact vardwr. Velhasil bugiin fizik ve kimyadan san’at ve
terbiyeye kadar hi¢chir sube-i marifet yokdur ki icinde felsefi diisiince
olmasm...""

Ayni’nin yukarida iktibas ettigimiz ifadeleri nokta-i nazarindan bakacak olursak;
felsefeyi, felsefi diisiinceyi bugiine dek zuhur etmis tiim ilimlerin igerisinde var
olarak goérmesi bu durumu kanitlar niteliktedir. Abamiislim Akdemir ise: "M. Ali
Ayni’nin felsefenin yerini tesbit etme yolundaki bu agiklamasina gore felsefe "bilgi
sistii bilgidir" anlamina gelmektedir." ''* diyerek, Ayni’nin nazarinda, felsefenin

kapsayict bir ilim gdzler 6niine seriyor.

Ayni, felsefenin tanimi ve mahiyeti hakkinda malumat verdikten sonra onu
siniflandirarak, bu smiflamadan zuhur eden alt dallarin konularmmin ne oldugu

hakinda bilgi veriyor:

"... Hikmet dort kisma ayrilabilir: Birincisi marifetii’'n-nefs Psychologie
ki ilmin mahalli istikrar: olan nefs-i natika-i insaniden bahisdir; ikincisi
mantikdir ki ustil-i ilmi ve serdit-i yakini tetebbu’ eder; iiciinciisii
ma’ba’det-tabia Metaphysique dir ki ilmin insan, ekvan ve Cendb-1 Bart
hakkindaki istintacdtimin  hey’et-i mecmiuasidir;, dordiinciisii ahlak
Morale dir ki malumatimizi emelimize tatbikden ibaretdir."'”

Ayni’nin yaptig1 taksimattan da goriilecegi lizere, ¢agdaslar1 olan Babanzade Ahmed
Naim ve Emrullah Efendi gibi felsefe miiderrisleriyle ayni taksimati yaptigini ifade

edebiliriz.

Miiderrisimizin ilm1 ve felsefi dairedeki en mithim yOniinii, muhtelif miitefekkirlerin
ortaya koymus oldugu felsefi makaleleri lisan, muhteva ve fikir cihetlerinden

tenkitleri olusturmustur. Ozellikle Riza Tevfik (1869-1949) ve Subhi Edhem gibi

172 Mehmed Ali Ayni, "Altinc1 Beynelminel Felsefe Kongresi", Ddriilfiiniin Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi,
cilt: 2, say1: 7, 1928, s.89.

173 Ayni, 1928, 5.89.

174 Abamiislim Akdemir, Mehmed Ali Ayni ve Felsefesi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Erzurum 1992, 5.30.

175 Ayni, 1331, 5.3. ; Gorkas, s.70.
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fikir insanlarini, makalelerinde yapmis olduklari hatalardan dolayr Intikad ve
Miilahazalar isimli eserinde tenkit etmekten geri durmayan Ayni, ayrica Tevfik
Fikret’in (1867-1915) Tarih-i Kadim isimli eserinde dile getirmis ve miidafaa etmis
oldugu "stiphecilik", "kotiimserlik" ve "ateizm" fikirlerini de Reybilik, Bedbinlik, La-

Ilahilik Nedir? isimli eserinde tenkit etmistir.

Ayni, ilk olarak Riza Tevfik’in Kamiis-1 Felsefe isimli eserinde ele aldig1 "imsak",
"nirvana", "fenafillah" gibi kavramlara yanlis manalar verdigini ve bu yanlis
manalarin neticesinde verilecek bilgilendirmelerin de yanlis olacagi hususunda

malumat vererek tenkit ediyor:

"33 ncii sahifedeki imsdk bahsinde: "Imsdki emr veya tavsiye eden
felsefiyatda revakiye, edydn-i menzilede hiristiyanlikdir denilmisdir.”
Ancak revdkiyenin mii’si olan (Zenon) dan hemen iki asir evvel hikmet-i
israkiyenin vdz’-1 gehiri hakim Fisagor miiridlerine esas tarikati olarak
perhiz ve riydzati emr ve bilhassa et yemesini nehiy eylemisdi.
Bindenaleyh bu mebhdsda Fisagor’'dan bahs olunmamasi behemehal bir
eser-i ziihiil olmalidir.

34 ncii sahifede "Mamafih Budizm ve Brahman mezheblerinde bu ziihd
ve onun liizume-i ahldkiyesi olan bu imsdk haddini asmis ve tdkat-i
beseriyenin tahammiil edemeyecegi bir derece-i eziyete vardwrilmisdir”
denilmigdir. Ancak Budizmin ziihd ascétisme ile bir miinasebeti yokdur ...

Bindenaleyh Kamiis-1 Felsefe’deki: "Kendini bir agac dalina asmak, ve
aylarca 6yle a¢ ve susuz sallamb durmak, viicudlarina yiizlerce civiler
mihlamak..." gibi ta’zibler ve bunlarin yiizlerce c¢esidleri daha ziyade
Brahman, Jayne ve Hindu mezheblerinde vardir.

35 nci sahifede Mesnevi-i Serif’in bir hikdyesinde maraz-1 mevtin ne
suretle halaskdr: addolunduguna dair biraz izahat verildikden sonra,
"ruhun, ruh-1 kiilliye kavusmasi ve onda mahv ve nabud olmasi da
fenafillahdir, Hind-i lisan tasavvufunda nirvana budur"” denilmigdir.

Bu mesele ziyadesiyle saydn-1 tedkik ve ta’mik bir bahs-i miihimdir.
Evvela sunu arz edeyim ki: Ona ber-i Islam’dan hicbirisi mevti temenni
etmemisdir. "Oliimden evvel oliiniiz" demek, bu diinyada ebediyet-i
miistehil ve her saat olmek miimkiin oldugundan galetde kalmayiniz,
diinyada malik oldugunuz seylerden hi¢birini dar-1 ahirete birlikde
gotiiremezsiniz... demekdir.

Gelelim nirvanaya: Hind mezheblerince buna verilen mana birbirinin
aymi degildir. Zira bu mezheblerin Allah, ruh ve bekd meseleleri
hakkindaki telakkileri birbirine benzemez. Bu mezheblerin hepsinde de
nirvana yahud Pali lehcesince nebdna yani seldmet matlibdur. Ancak
Brahman mezhebinde nirvana suur ve idraki ta’til ve ifnd etmekden
ibaret oldugu hdlde el-yevm Hindistan’da biiyiik bir mevki’i ve Buda
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mezhebinin rakibi olan Jayne mezhebinde baska bir seydir. Zira Jayne
mezhebinde vahdet-i viicuda degil kesret-i viicuda itikad olunmakdadir.

... Buda’ya gore her ne sekilde olursa olsun dogmak ve diinyaya gelmek
bir elemdir elemden kurtulmak nirvanadir...

Su izahata goére nirvana ile bizim Sifiyenin fenafillahi arasinda iyice
miihim farklar vardir."'"®

Ikinci olarak Riza Tevfik’in Peydm-1 Sabah gazetesinde nesretmis oldugu "Giilsen-i
Raz" isimli makalesini tenkit eden Ayni, bu makaleyi iki noktada elestiriyor. ilk
noktada, Tevfik’in Ortodoks mezhebini Hanif mezhebi olarak terciime etmesinin
hatali oldugunu ifade ediyor ve bu durumun nedenlerini agikliyor. Ikinci noktada ise
"seriat¢ilar" ve "tasavvufcular" olarak ifade edilen iki mezhebin "viicud-1 mutlak"

fikri hakkinda verdigi malumatlarin hatali oldugunu bildirerek tenkit ediyor:

"... Simdilik makalenizde gordiigiim bence siibheli birka¢ nokta hakkinda
nazar-1 dikkat-i aliyenizi celbetmek istiyorum, soyle ki (her dinde
mezheb-i hanif Dorthodoxie peyrevani olan miiteserri’inin ve nass
tarafdarlarimin akidesidir) ciimlesinde ortodoksi liigatini mezheb-i hanif
ile terciime etmissiniz. Bendenizce bu tabir iki sebeble dogru degildir.
Evvela hanif kelimesi liigatce sapmak, egrilmek manasinadir. Ortodokst
lafzindaki "orto" lafz-1 Yunanisi de bunun ziddina "dogru" demekdir.
Yani biri Arabi, digeri Yunani olan su iki lafz arasinda evvela liigat
manasinca bir ziddiyet vardir. Saniyen hanif tinvamni ilk alan Ibrahim
Aleyhisselam’dwr. Zira babasinin ve kavminin gitdikleri putlara tapmak
yolundan sapmuisdi. Iste onun gibi, din-i Islam’in zuhuruna kadar
Ceziretii’l Arab’da putlara tapmayan muvahhid kimselere hep "hanif”
tinvant verilirdi ki mikdarlart her devirde pek azdi. Su izahata gore
Ortodokslara "hanif” veya "Ortodoksi" ye "mezheb-i hanif" demek cdiz
degildir...

Bu istilah meselesinden baska diger esasli bir nokta igin izahat
isteyecegim. Miiteserri’in ile Sifiyenin viicud-1 mutlak hakkindaki
ihtilaflarindan bahs siwrasinda miiteserri’ler: (Cendb-1 Hakk’t mevcudat
fevkinde ve mahlukatdan biisbiitiin ayri gayri bir viicud-1 mutlak olarak
itikad etdikleri  halde Sufiyenin: (Cendb-1 Hakk’in mevcudat-i
miimkiinede miindemic bulunduguna) zahib olduklarini soyliiyorsunuz.
Bu iki ifadenizi ziyadesiyle tdvzihe muhtac goriiyorum. Zira ulemd-yt
Ehl-i Stinnet, Allah’a iman bahsinde: Allah’in viicud-1 vacib oldugunu ve
zatimin malum olan sifat-1 kemaliye ile muttasif bulundugunu soylerlerse
de hi¢chir vakit su "viicud" kelimesine "mutlak” sifatini ilhdak etdiklerini
bilmiyorum... Sifiyenin zehdbina gelince, bunlar (Cenab-1 Hakk’i
mevcuddt-1 miimkiinede miindemic) degil, bunun aksine (mevcudat-i
miimkiineyi Cendab-1 Hakk’da miindemic) gormekdedirler. Mevcudat-i
miimkiinede basar-1 basiretle goriilen seyler ise esma ve sifat-1 ildhiyenin

176 Mehmed Ali Ayni, Intikdd ve Miilahazalar, Orhaniye Matbaasi, Istanbul 1339, 5.3-9.
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tecelliyatindan ibaretdir. Bendeniz Sifiyenin zehdbini boyle telakki
ediyorum..."'"’

Ucgiincii olarak Subhi Edhem’in Bergson ve Felsefesi isimli eserini tenkit eden Ayni,
miellifin eserinde birgok hataya diistiigiinii dile getiriyor ve 06zellikle Edhem’in,
Bergson (1859-1941) felsefesi hakkinda malumati olmadigi, kullandigi felsefi
mefhumlar1 yanlis terciime ettigi gibi hususlar sayfa sayfa tetkik ederek gozler

Oniine seriyor:

"Bugiinlerde (Bergson ve Felsefesi) ndmi altinda bir kitab
nesredilmisdir, kitabin muharriri Mustafa Subhi Bey kendinin bildigi
mebdhise dair simdiye kadar faideli eserler nesreden bir muharrirdir.
Fakat bu son kitabr hi¢ anlamadigi felsefeye taalluk etdigi i¢in olmalidir
ki basdan basa hatalidir. Kitabi okudugunuz zaman muharririnin yazdigi
bahsler hakkinda hibir fikri bulunmadigini anlarsiniz. Bergson’un
felsefesi hakkinda yazi yazabilmek igin feylesofun kitablarini okumus, hig¢
olmazsa bu hususda yazilmis tenkidleri anlamis olmak Ilazimdur.
Eserinden anladigimiza gére Mustafa Subhi Bey, ne Bergson’u okumus,
ne de bu hususda Avrupa miielliflerinin yazdig tenkidleri anlamisdir ...

Gelelim miilahazat ve tenkidatima: Evvela "Medhdl" serndmesi altinda
verdiginiz izahat ndkis ve ziyadesiyle muhtdc-1 ta’dil ve islahdir. Bir
misal gostereyim: Yedinci sahifede (Teodise bir kism-1 felsefedir ki mebni
aleyhi, Allah ve Allah’a aid ve merbiit olan hususata yani mahmiillere
Attributs varwr. Bu ibaredeki Attribut nun manast sifatdir. Mahmiil
kelimesi ile terciimesi mantikdadir ...

Sekizinci sahifeden on birinci sahifeye kadar Bergson’un hayat ve
eserlerinden bahsediyorsunuz. Fakat bunlarin da istilah, ifade ve mesele
itibariyle tashih edilecek o kadar yerleri var ki hangisini yazacagimi
sasirryorum. Mesela istilah cihetinde Simultanéité ye muvaika’a
demigsiniz. Ancak Simultanéité iki hadisenin an-1 vahidde vukii’a
gelmesidir ki buna "maiyyet, kiran, veya daha iyisi hemzeminlik" demek
lazim idi..."'"

Diisiiniirtimiiziin, Tevfik Fikret’in Tarih-i Kddim isimli eserinde ortaya koydugu ve
savundugu "stiphecilik", "kotiimserlik" ve "ateizm" fikirlerini tenkit ettigini yukarida

ifade etmistik. Simdi sirasiyla bu tenkitleri tetkik edelim.

Ayni, Tevfik Fikret’in diisiincelerini tenkit ettigi Reybilik, Bedbinlik, La-Ilahilik
Nedir? isimli eserini istek lizerine yazdigini ifade ediyor. Fikret’in eserini okuyan

genclerin manevi yonden zehirlendigini ve bunun Oniine gecilmesi gerektigini

177 Ayni, 1339, s.18-19. ; Riza Tevfik, Giilsen-i Raz Hakkinda Tetebbu’dt-1 Felsefiyye, (haz. Kemal
Kahramanoglu — Ali Utku), Cizgi Kitabevi Yayinlari, Konya 2019, 5.162-163.
178 Ayni, 1339, 5.65-67.
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amacladigini dile getiren miiderrisimiz, Fikret’in isyan edici bir tarzda beyan ettigi
fikirlerin sadece kendisine has olmadigini, ondan 6nce de Nietzsche’nin (1844-1900)
bu tiirden diisiinceleri ortaya koydugunu sdyliiyor ve bu fikirleri miidafaa edenlerin
yasamlarmin siirekli bir kargasa i¢inde gectigini yine Nietzsche’ye atifta bulunarak

ifade ediyor:

"Bu reddiyeyi bir rica iizerine yaziyorum. Tevfik Fikret’in Tarih-i
Kadim’ini okuyan gengler ruhen zehirleniyorlarmis. Bu sebeble o tarihin
mahiyetini tesrih etmek gengligin selamet ve ismet-i fikriyesini muhafaza
icin elzem imis. Vakia bu manzumeyi nesredildigi vakit ben de
gormiisdiim. Fakat ona béyle bir reddiye yazmak hatrima gelmemigdi.
Ctinkii oyle isyankarane tecaviizlere Tevfik Fikret'den ¢ok evvel ciir’et
edenler gelip gecmisdi. Eskilere nisbetle daha diin denilecek bir zamanda
Nige Nietzsche (veladeti Prusya’da Roken kasabasinda 15 Tesrin-i Evvel
1844°de) dahi Hiristiyanlik aleyhinde, Volter ile Fuerbah Feuerbach’i
fersah fersah ge¢cmek sartiyla, o giine kadar isitilmemis derecede seni’
kiifr ve tecaviizleri muhtevi olan Deccdl’ini Antecrist yazmamis mi idi?
Allah onun nazarinda fenaligin bir sekl-i miitecessidi, Isa ise "sdalibin
zehirli agacina asilmis miitereddi bir Yahudi" degil miydi?...

... Bununla beraber, o daldlet-piselerin hepsi eserleriyle birlikde miiz’ic
bir kdbus-1 zulmet ve hiisrdn, bogucu bir gaye-i siibhe ve isydn iginde
mahv olmamiglar miydi? Hele Nige cinnet hezeyan nobetleri icinde
cirpinarak can vermemis mi idi?..."'"°

Ayni, ilk olarak "Reybilik" fikrini tenkit ediyor. Fikret’in beyitinde ifade ettigi
"stiphe" kavramindan yola ¢ikan disiinlirlimiiz, bu kavramin, onu higlige dogru
stiriikledigini de dile getiriyor ve bu "hi¢" methumunun bir manasi olmadigini,
diinyanin bagslangicinin oldugu gibi sonunun da bilinecegini slipheyi metot olarak
kullanan Descartes’a atifta bulunarak izah ediyor:
"Hayw, her seyin ibtiddasi hi¢ olmadigi gibi, intihast da hi¢ degildir.
Esasen bir mevcud-1 aklin higligi tasavvur edebilmesi miimtenidir. Akil
boyle bir tasavvuru siddetle reddeder. Tevfik Fikret gibi ince ve hassas

bir sairin kaleminden béyle bir safsatamin nasil ¢ikabildigine cidden
taacciib ediyorum. Vikia yine onun kavlince:

Stibhe bir hakka dogru kosmakdir
Hakki tenvir ukul icin hakdir

Pek ald ama, siibhe diistirunu ¢ikaran hdakim (Dekart) bile onu usil icabt
muvakkat Provisoire olarak kabul etmis ve derhadl evvela bedihiyyat-i

17 Mehmed Ali Ayni, Reybilik, Bedbinlik, La-Ilahilik Nedir?, Yeni Matbaa, Istanbul 1927, s.3-4. ;
Mehmed Ali Ayni, Reybilik, Bedbinlik, La-llahilik Nedir?: Tevfik Fikret’in Tarih-i Kadim'ine Bir
Cevab, (haz. Ali Utku — Abamiislim Akdemir), Cizgi Kitabevi Yayinlari, Konya 2014, s.21.
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evveliyeden olmak iizere kendi varligimin hakikatini teslim ve bunda
stibhe cdiz olmadigini tasdik eylemigdi.

Hig¢bir manasi olmayan bir kelime varsa, o da Tevfik Fikret’in isti’'mal
etdigi manadaki hi¢ lafzidur.

Vikia su tizerine basdigimiz arzin bir baslangici oldugu gibi bir nihayeti
de gelecekdir. Biitiin miisaheddt ve tahkikat-1 ilmiye bunu
gosteriyor..." %0

Stiphenin bir hastalik oldugunu ve siiphecilerin ise ilerlemeye, gelismeye engel
olduklarim1 dile getiren Ayni, siiphenin bedensel, zihinsel, ahlaki ve toplumsal
cihetten tabir-i caizse ¢okiintiiye neden olacagini ve netice itibariyle siiphecilerin
manevi bir buhran igerisinde olduklarini, dolayisiyla da onlara acimak gerektigini

ifade ediyor:

"Ah bu siibhe, insant azar azar kemiren, agwr agir oldiiren ne korkung bir
hastalikdwr... Halbuki onlar goniillerde fiitiru, ataleti tevlid ederek
terakkiye mani’ oluyorlar.

Cismani neticesi:

Stibhe insanin etvar ve harekdtinda bir katilik, sitkinti ve beceriksizlik
husule getirir. Bindenaleyh siibheli kimse miimkiin mertebe bu sikintidan
kurtulmak icin hareketlerini en miibrim hususata hasreder, cismani
sporlardan, oyunlardan c¢ekinir, zira boyle insanlar pek ¢abuk yorgun
diiserler.

Stiibhenin zihni tesiratina gelince, bu hastaliga miibtela olan sahis
devamli ve ciddi bir sa’y-1 zihniye muvaffak olamaz... Onlarin dikkatleri
de kesb-i za'f eder, zihinleri cevval olmaz, hafizalart azalir... Velhdsil
her is onlar igin gitdikce gayr-1 miimkiin bir sekle girer. Yalniz fikr-i
tenkidleri payidar olur ...

Netdyic-i Ahlikiyesi . — Ihtisaslarin, temadyiillerin, hiildsa sahsiyetin en
batini ve samimi esasini teskil eden seylerin ma riz olduklar: tezelziil ve
miitezad temevviicler, stibheli insanlarin zihinlerinde husile getirdikleri
neticelerin bir aymini da saha-i ahlakilerinde ihdas eder. Hareketlerinde
beceriksizlik, sikintt ve ev’iye-i muharrikelerinde Vaso-moteurs
tesevviisler husiile gelen  kimselerde iirkeklik, merdiimgirizlik hdsil
olur... Mukavemet-i maneviyeleri zayiflar, bazen de hi¢cbir seyden
miiteessir olmmayacak bir hale giriftar olurlar...

Siibhenin Netdyic-i Ictim@’iyesi — Hayatin bazi ahval ve hadisitinda
tesadiifen siibheye diismiis olan bir kimsenin gerek menfaatleri, gerek
vazifesi ihmdle ma’riiz olur. Miitereddid, ve siibheye miibteld kimseler
bazi vaziyetlerde mesiliyeti goze alip hareket etmek elzem iken ya geri

180 Ayni, 1927, s.12-13. ; Ayni, 2014, 5.28-29.

94



cekilerek yahud an-1 matliibda hareket etmeyerek pek ciddi menafi’i
tehlikeye ilkd ederler. Muharebe veya siyasetde serkdra gegenlerin
tereddiid ve siibhesi ne kadar tehlikelidir!...

Hiilasa siibhecilere, miitereddidlere acimaliyiz, ¢iinkii hayatlart
manevi bir izdirab- daimi icinde gecmektedir...."!

Ayni, ikinci olarak "Bedbinlik" fikrini tenkit ediyor. Fikret’in, bedensel ve ruhsal
acilardan, 1zdiraplardan sikayetini ifade ettigi beyitini nakleden diisiiniiriimiiz, bu
beyitten yola ¢ikarak onun, kotiimser bir diisiinceyi benimsedigini, esasinda bu
kotiimser fikrin Fikret’ten dnce kadim Hint, Misir ve Yunan medeniyetlerinde de var

oldugunu dile getiriyor:

"Tevfik Fikret’in manzumesinde miinakasa edilecek ikinci noktanin bu
diinyadaki cismani ve manevi izdirablardan gsikayet oldugunu
soylemisdim. Bedbinlik le pessimisme bu sikayetlerden ibaretdir.
Sairimiz de bu mezhebe salik oldugundan insan igin:

Kim bilir belki aslimiz toprak
Bunu bir muzdarib ¢amur yapmak
Ki mesamati kanla yagla dolu
Hangi hain tesadiifiin isi bu?
diyor.

Evvela sunu haber vereyim ki bu mesele Tevfik Fikret'den ¢ok evvel
asirlarca miiddet zihinnleri isgdl etmisdi ve ediyor. Hindistan’da Budha
Boudha bedbinligi bir mezheb derecesine yiikseltmis idi. Fakat bu
i’timdd Budiligin haricinde de intisar etmisdir... Bu bedbinlik felsefesi
Hind’den Misir’a ge¢mis, orada mildad-1 Isa’dan ii¢ asir evvel Hegejiyas
Hégesias onu biitiin siddetiyle talime baslamig."'%*

Ayni, bedbinligin yani kotiimserligin mengeinin fenalik oldugunu sdyliiyor ve bu
fenalig1 da metafiziksel, bedensel ve ahlaksal olmak iizere ilice taksim ediyor.
Metafiziksel fenaligin yaratilan varliklarin eksikliginden, bedensel fenaligin acidan,
1zdiraptan ve ahlaksal fenaligin ise giinahtan tesekkiil ettigini ifade eden
diislinlirlimiiz; metafizik fenaligin Allah’in smirli olmasindan degil, yaratilan
varliklarin sinirli olmasindan kaynaklandigini, bedensel fenaligin kendi 6zlimiizden

kaynaklandigin1 ve kendi giliclerimizi kotiiye kullanmaktan ortaya c¢iktigini, ahlaki

181 Ayni, 1927, 5.48-52. ; Ayni, 2014, 5.56-59.
182 Ayni, 1927, 5.52-53. ; Ayni, 2014, 5.59-60.
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fenaligin ise Allah’in insana bahsetmis oldugu smirh iradeyi, Ozgirliigi kotiye

kullanmasindan meydana geldigini ifade ediyor.'8?

Ayni’nin, Tevfik Fikret’i tenkit ettigi iiciincii nokta ise "LA-ilahilik"tir. Yine
Fikret’in beyitindeki manadan yola ¢ikan miiderrisimiz, onun, ateizme diismesindeki
sebeplerin neler oldugunu sorguluyor ve ozellikle yasadigi dénemde kiymetinin
bilinmedigi, seker hastaligina yakalanmasi gibi hususlar dolayisiyla Allah’in

kendisini unuttugu diisiincelerinin bu fikre meyletmesinde tesiri oldugunu dile

getiriyor:

" "Insanlar Allah’t ars-1 azametinden indirdikleri ve inkdr etdikleri
halde, ne burclar yikiliyor, ne yidirimlar diistiyor, ne kasiwrgalar esiyor,
ne cehennemler kayniyor — kimsenin aldirdigi yok! Bildkis her tarafda bu
manzaraya karsi kahkah giiliiyorlar!"

Tevfik Fikret’in meali bundan ibaret olan beyitleriyle kizil bir la-ilahilik
gosterdigini yukarida soylemigtim ...

O hi¢ siibhesiz insanlara dargindi, c¢iinkii onun nazarinda insanlarin
hepsi ahmak, hepsi hilekdr, hepsi hodgdam, ve belki kirli idi... Oyle ya,
parlak bir dehd-y1 sairaneye malik oldugu halde kiymetini bilmemislerdi.
Galatasaray  miidiiriyetinden  bile  ¢cikarmislardi.  Takdirsizlik
vetigsmiyormus gibi, basina bir de diydbet ariz olmusdu. Haydi o cahil
insanlar onun kiymetini takdir edemiyorlar, Allah olsun onu bu maraz-i
had’ilden muhafaza edebilirdi ya!..."'3*

183 Ayni, 1927, 5.54-58. ; Ayni, 2014, 5.61-64.
184 Ayni, 1927, 5.63-64. ; Ayni, 2014, 5.68.
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3.6. DARULFUNUN FELSEFE MUDERRISI iSMAIL HAKKI iZMiRLIi
(1868-1946)

3.6.1. Hayat1

Ismail Hakki Izmirli, 1868 senesinde izmir’in Ikicesmelik semtinde diinyaya
gelmigstir. Babas1 Yiizbast Hasan Efendi, annesi Kandiyeli Hafize Hanim’dir.
Cocukluk ve genclik senelerini dogdugu yerde gegirmis, ilk, orta ve lise 6grenimini
da burada tamamlamistir. Daha sonra yiiksek 6grenimini yapmak iizere Istanbul’a
gelen Ismail Hakki, 1892 senesinde Yiiksek Ogretmen Okulu’na (Darii’1-Muallimin-i
Alf) girmis ve 1894 senesinde ise icdzetname alarak mezun olmustur. Mezuniyetinin
ardindan Maarif Nazir1 Ziihtii Pasa’nin (1834-1902) yardimiyla Mercan Lisesi’ne
tayin olmus ve burada Din, Tarih ve Ahlak dersleri vermistir. Mercan Lisesi’ndeki
gorevinin ardindan Yiiksek Maliye Okulu’na tayin olmus, Manastirli Ismail
Hakki’'nin (1846-1912) yerine Fikih dersleri vermistir. II. Mesrutiyet’in ilan
edilmesinin ardindan Emrullah Efendi’nin Maarif Nazir1 tayin edilmesiyle birlikte,
Dariilfiinlin Edebiyat Fakiiltesi’nde Felsefe, Hukuk Fakiiltesi’nde Usil-i Fikih ve
[lahiyat Fakiiltesi'nde ise Tefsir ve Hadis derslerini okutmustur. 1915 senesinde
Edebiyat Fakiiltesi'nde islam Felsefe Tarihi miiderrisligine tayin olan Ismail Hakki,
1933 senesinde ise Ordinaryiis Profesor tinvanina layik goriilmiis ve 1939 senesinde

emekliye ayrilmigtir. '8

Ismail Hakki, egitim — o6gretim faaliyetlerinin yam sira, Dariissafaka miidiirliigii,
Dariilfintn Edebiyat ve Ilahiyat Fakiiltesi midirliigi, Darii’l-Muallimin-i Alf
miidiirligii, Medresetii’l-Miitehassisin miidiirliigii, Siileymaniye ve Ibrahim Pasa
Medreseleri miudiirligii, Maarif Nazirhi@i Teftis ve Muayene Heyeti azaligi,
Medreseler Teftis Heyeti azaligi, Darii’l-Hikmeti’l-Islamiye azalig1, Istilahat-1 ilmiye
Enciimeni azahigi, Ser’iye ve Evkaf Vekaleti Tedkikat ve Te’lifat-1 islamiye azaligi

gibi idari vazifeleri de ifa etmistir. 1932 ve 1937 seneleri arasinda tertip edilen Tiirk

185 Ulken, s.405-406. ; Kara, 2020, C.2, s.673. ; Sabri Hizmetli, fsmail Hakki Izmirli, T.C. Kiiltiir
Bakanhg Milli Kiitiiphane Basimevi, Ankara 1996, s.3-7. ; Bayram Ali Cetinkaya, "Ismail Hakki
(izmirli) (D. 1869 — O. 1944)", Tanzimat tan Giiniimiize Tiirk Diisiiniirleri: Tanzimat tan Giiniimiize
Dini ve Tasavvufi Diisiince Temsilcileri, C.6, Ed:Siileyman Hayri Bolay, Nobel Yayinlari, Ankara
2015a, s.3933. ; Bayram Ali Cetinkaya, "Darulfiiniin’da Bir Ansiklopedist Miiderris / Diisiiniir:
Izmirli Ismail Hakk1", Dogu’dan Bati’ya Diigiincenin Seriiveni: Medeniyet Projelerinin Insa
Siirecinde Cagdag Islam Diisiincesi-I, C.9, Ed:Bayram Ali Cetinkaya, Insan Yayinlari, Istanbul 2015b,
5.644-646. ; Bayram Ali Cetinkaya, "Ismail Hakki Izmirli", Kutadgubilig Felsefe — Bilim
Arastirmalar Dergisi, say1: 19, 2011, 5.54-55. ; Ali Duman, "{zmirli ismail Hakki: Hayati, Eserleri ve
Fikih", Bilimname X1V, sayt: 1, 2008, s.60-61.
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Tarih Kurumu kongrelerine katilmis ve bildiriler sunmustur. 1940-1946 seneleri
arasinda Islam Ansiklopedisi’ne tepki olarak nesredilen Tiirk-Islam Ansiklopedisi’nin
ilim heyeti baskanligmni yapan ve bu ansiklopediye maddeler kaleme alan ismail

Hakki, 31 Ocak 1946 senesinde de vefat etmistir.'

3.6.2. Eserleri
Ismail Hakki’nin, felsefi, ahlaki ve dini muhtevali bircok telif eseri ve makalesi
olmakla birlikte, ¢calismamizin konusundan sapmamak adina felsefi igerikli eserleri

hakkinda malumat verip, diger eserlerinin isimlerini vermekle iktifa edecegiz.
e Felsefe-i Ula, istanbul 1917

Ismail Hakki’nin Metafizik konular1 hakkinda malumat verdigi kiiciik hacimli

eserdir.

e Arap Felsefesi, Hukuk Matbaasi, Istanbul 1329-1331
Islam filozofu Kindi (801-873) iizerine yazilmis risaledir.

e Fenn-i Mendhic, Hukuk Matbaasi, Istanbul 1329
e Felsefe Dersleri, Hukuk Matbaasi, istanbul 1330

Dariilfiinin’da verilecek Felsefe dersleri lizerine yazilmais kitaptir.
e Felsefe — Hikmet, Matbaa-i Amire, istanbul 1333
Psikoloji dersleri lizerine yazilmis kiigiik hacimli kitaptir.

e [hvin-1 Safa Felsefesi, Dariilfiinin Matbaasi, istanbul 1337
e Felsefe-i Islimiye Tarihi, Dariilfiiniin Matbaas, istanbul 1338

e [Islam Miitefekkirleri Ile Garb Miitefekkirleri Arasinda Mukayese, Ankara
1944187

Ismail Hakki’nin diger eserleri ise sunlardir: Madni-i Kur’an, Tarih-i Kur’an, Tahlil-
i Kur’an, Hadis Tarihi, Ahlak ve Tasavvuf Kitaplarindaki Ahadis Hakkinda, Usul-i
Fikih, Fikah Tarihi, IIm-i Hilaf, Miisliiman Tiirk Hukuku ve Dini, Din Dersleri, Din-i

186 Kara, 2020, C.2, 5.674. ; Cetinkaya, (2015a), 5.3934. ; Cetinkaya, (2015b), s.646-647.
187 Eser isimleri; Duman, 2008, 5.64-65.’ten almmistir.
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Islam ve Din-i Tabii, Tezkere-i Hak, Tarih-i Islim, Siyer-i Nebevi, Sark
Kaynaklarina Gére Miisliimanliktan Evvel Tiirk Kiiltiiriiniin Arap Yarimadasinda
Lleri, Anglikan Kilisesine Cevap, Yahudi Tarihi, Gazilere Armagan, Miilahhas Iim-i
Ahlak, Tasavvuf Tarihi, Mantik-1 Tatbiki veya Fenn-i Esalib, Iim-i Mantik, Miyarii’l-
Ulim, Yeni Iim-i Keldm, Miilahhas I[Im-i Tevhid, IIm-i Keldm Sualleri, Diirzi

Mezhebi, Ta’alim-i Mu tezile'®®

3.6.3. Felsefi Goriisleri
Ismail Hakki, Felsefe dersleri isimli eserinin mukaddime béliimiinde bilginin
konusundan yola ¢ikiyor ve H. Spencer’in bilgi hakkindaki ii¢ belirlemesine atifta

bulunarak Felsefeyi soyle tarif ediyor:

"... Malumat-1 beseriye baslica ii¢ sureti iktisd eder: Marifet-i amiyane -
- la connaissance vulgaire, ilim - - la science, felsefe - - la philosophie.
Asr-1 hazir felasifesinden Ingiliz Herbert Spenser bu ii¢ sureti soyle tefiik
ediyor: Marifet-i amiydne birlesmemis olan - - nonunifié bilgidir, ilim
kismen - - partiellement birlesmis olan bilgidir, felsefe tamamiyle
totalement birlesmis olan bilgidir.

... Felsefe... ilel-i failiye ve gaiye ilmi la science des causes efficientes et
causes finalesdir. Tabir-i aher ile mebde ve mead le commencement
premier et la finderniére ilmidir."'>

Miiderrisimiz, bir taraftan cagdasi olan Mehmet Ali Ayni gibi felsefenin kiilli,
kapsayict bir ilim oldugundan s6z ederken; diger taraftan da yine cagdasi olan
Babanzdde Ahmed Naim gibi ilimlerin felsefeden ayrilip bagimsizlasmaya

basladigini ifade ediyor:

"Felsefe filasl kaffe-i ulumu muhtevi idi, sonra hey’et-i mecmuasi
itibariyle miittehid olan "cihet-i vahdetleri bulunan" birtakim marifetler
teskil olundukca diger bir ilim de husule geliyor idi. Ulim-1 ciiz iye
boylece felsefeden tevelliid ediyor ve ilm-i kiilli olan felsefeden ayrilarak
istiklallerini — leur indépendance taleb ediyor idi. Iste boylece pek eski
bir zamanda uliim-1 riyaziye, sonra on altinci asr-1 milddide Galile
vasitasiyla fizik, daha sonra Lavovazye vasitasiyla kimya ve yakin bir
zamanda fizyoloji... ve ilmii’l hayat — la biologie vesaire vdz’ olundu.
Hatra geliyor ki felsefe gayr-1 miiretteb — inorganisées birtakim
marifetlerin muglak — confus olarak kiimelerinden amas ibaretdir; ne
vakit ki bir ilim miiretteb olunca artik felsefeden ¢ikiyor da miistakil bir

188 Eser isimleri; Hizmetli, s.11-14.’ten alinmustr.
189 fsmail Hakk1, Felsefe Dersleri, Hukuk Matbaasi, Istanbul 1330, s.3-12.
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ilim oluyor. Demek ki felsefe ilme mukabil olacak, ve terakki-i
mahsusiyle kendini mahva se détruire meyl etmis bulunacakdr."'*°

Felsefenin tarifi hususunda, her felsefi meslegin farkli felsefe tanimlar1 ortaya
koydugunu ve bundan dolayr da tek bir tanim bulmanin miimkiin olmadigini1 dile
getiren miitefekkirimiz, Sokrates, Platon, Aristoteles, Descartes, Spinoza, Francis
Bacon (1561-1626), John Locke (1632-1704), Kant, J. G. Fichte (1762-1814), F.
Schelling (1775-1854), A. Comte, G. Fonsegrive gibi Yunan ve Bat1 filozoflarinin;
Ibn-i Sina, Muhammed Ibn-i Miibareksah (6. 784/1382’den sonra), Seyyid Serif
Ciircani (1340-1413) gibi Islam filozoflarinin felsefeyi nasil tarif ettikleri hakkinda
malumat veriyor. '°! Verdigi bu malumatlarin ardindan felsefenin konusunu ve

amacini ise soyle ifade ediyor:

"... Biz burada felsefenin mevzuiina mebadi-i evvel ve esbab-1 dliye
diyecegiz. Mebadi-i evvel, esbab-1 dliye minhaysii hiive hiive — en eux-
mémes itibar olunur ise felsefenin miite’ayyen birtakim mevzuilar
tesekkiil etmis olur. Mevzuu taayyiin edince felsefe de bir ilim olur.

Felsefenin gayesi hak ve hayra vusuldiir. Tabir-i aher ile esyanin izdh-1
mutlaki, insaniyenin kemal-i ahlakisidir. n192

Ismail Hakki, filozofu ise dini kavramlardan yola cikarak felsefe icra edenler ile
felsefi kavram kullanarak felsefe icra edenler olmak iizere iki kisimda tetkik ediyor

ve su sekilde tarif ediyor:

"... Feldsife: Ehl-i felsefe meslegine salik olanlardir. Mesalik-i asereden
ikisi feldasifenami altinda ictima’ eder.

Gerek dogrudan dogruya felsefeyi tetebbu’ edip makdsid-1 felsefiyeyi
tabirdt-1 felsefive ile ifade etsin gerek makdsid-1 felsefiyeyi tabirat-i
ser’iye ile ifade ederek sureten felsefeyi ta’dil etmis bulunsun hepsine
felsasife itlak olunur. Felasifenin her birinin mesrebi baskadir. Kimi
zdhir-i geriate riayet eder, kimi ona da riayet etmez. Kiminin igi, disi
felsefe; kiminin ici felsefe, disi seriatdir."'*?

Ismail Hakki, tipki ¢agdaslar1 gibi Felsefeyi psikoloji, mantik, ahlak ve metafizik

olarak dort kisma taksim ediyor ve metafizigin, Felsefenin 6ziinii, esasini teskil

190 {smail Hakki, 1330, s.12-13.

191 {smail Hakki, 1330, 5.16-24.

192 fsmail Hakk1, 1330, 5.27.

193 {zmirli Ismail Hakk1, "Islam’da Felsefe: Selefiye, Miitekellimin, Mutasavvife, Felasife, Karamita",
Sebiliirresdd, cilt: 14, say1: 342, 27 Receb 1333 — 28 Mayis 1331, 5.28.
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ettigini dile getiriyor. Yaptigr bu simiflamanin nihayetinde ise psikoloji, mantik ve
ahlaki "felsefe-i enflisiye" , metafizigi ise "felsefe-i afakiye" olarak isimlendiriyor:
"... Felsefe baslica dort ilme miinkasimdir: Ilmii'n-nefs, ilm-i mantik la
logique, ilm-i ahlak la morale, ilm-i mad 'ba’det-tabia — la métapyhsique.
Ilmii 'n-nefs: Ruha miiteallik ilimdir, felsefenin temelidir.

IIm-i mantik: Kavanin-i fikir ilmidir, bizzat ilmin, hakikatin seraitini
bildiren ilimdir.

IIm-i ahldk: Hayra miiteallik ilimdir. Vazife ilmidir.

IIm-i mantik ve ahldk hak ve hayri menzil-i kiillilerine kadar taharri
eder ...

Tlmii ‘n-nefs, ilm-i mantik, ilm-i ahldk iicii de besere miiteallikdir. Fikrin
ve failin — action zdt-1 mevzuiidur. Bundan dolayr her iiciine felsefe-i
enfiisiye — la philosophie subjective derler.

Ilm-i md’ba’det-tabia: Asil felsefedir. Mebadi-i evvel ve ilel-i evvel
ilmidir... Mutlakdan bahseden ilim ilm-i md’ba’det-tabiadir... IIm-i
md’ba’det-tabiaya da felsefe-i afdikiye — la philosophie objective ve
felsefe-i ula derler.

Bu takdirce felsefe evvela ikiye taksim olunur: Birine felsefe-i enfiisiye,
digerine felsefe-i dfdkiye denir. Felsefe-i enfiisiye ilmii’'n-nefs, ilm-i
mantik ve ilm-i ahldkdan, felsefe-i dafakiye de ilm-i md’ba’det-tabiadan
ibaret olur."1%*

Miitefekkirimiz, ilk Islam felsefesi tarihi miiderrisligi yapmasi dolayisiyla
Tiirkiye’de Islam felsefesinin "miiessisi" olarak kabul ediliyor.'®> Arab Felsefesi
isimli eserinde felsefenin, Yunanca’dan alinmis oldugunu, "muhabbet-i hikmet" ve
"isar-1 hikmet" manalarina geldigini ifade eden diisiinlirlimiiz, onun, {i¢ manasi
hakkinda malumat veriyor ve Islaim felsefesini de bu manalardan birinin {izerine
sekillendiriyor. Ismail Hakki ilk tamimda felsefeyi; esyanin yiice ve son
sebeplerinden bahseden ve esyanin hakikatini arastiran, inceleyen bir ilim olarak
ifade ediyor. ikinci tanimda felsefeyi; her diisiinme, inceleme ve arastirma alaniyla
ilgili olan bir cesit ilim olarak dile getiriyor. Ugiincii tanimda ise felsefenin; bilinen

bir felsefi sistemle, bir okulla, bir donemle iligkili olan 6zel bir yontemi ifade ettigini

194 fsmail Hakki, 1330, s.27-28.

19 Omer Mahir Alper, "Is.mail. Hakki Izmirli’nin Islam Felsefesini Yorumu: islam Felsefesi
Tarihyazimma Bir Omek", L.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 8, 2003, s.117. ; Cetinkaya, 2011,
s.58.
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soyliiyor.!® Nihayetinde ise, Islam felsefesinin ii¢iincii manaya gore kullanildigini

ifade ederek sdyle genel bir tanim meydana koyuyor:

"... Iste... felsefe-i Islamiye bu iiciincii manaya goredir.

Felsefe-i Islamiye kavaid-i Islamiye iizerine miiesses, Islamiyetin taht-1
tesirinde olarak miiesses bir felsefe demekdir.""’

Ismail Hakki, yukarida iktibas ettigimiz genel bir islam felsefesi tarifinin haricinde,
Islam filozoflarinin bu felsefe ile ilgili hususlardaki bazi noktalarda fikri yénden
ihtilaflara diismesinden yol ¢ikarak, Islam felsefesinin teferruatli bir tarifini verme
cihetine de gidiyor. Ilk tarifte miitefekkirimiz, Islam felsefesinin, baska milletlerin
tesiri altinda kalmayarak yalnizca Kur’an’dan cikarila Islami hiikiimler {izerine
olusturulmus bir felsefe oldugunu sdyliiyor. Bu manaya gére Islam felsefesinin
kelam ve tevhid ilminden olusacagmi beyan eden Ismail Hakki, buraya filozoflarin
dahil edilemeyecegini dile getiriyor. Ikinci tarifte, Islim felsefesinin, Islam’in
tesiriyle tadil edilen baz1 felsefi methumlar1 Peygamber’in tabirleriyle ifade eden
felsefe oldugunu soylilyor ve buraya da kelamcilar ve suflyenin ekserisi ile
hikkemanm bir kismmin dahil edilemeyecegini beyan ediyor. Ugiincii tarifte ise,
Islam felsefesinin, ne surette olursa olsun, Miisliimanlarin baslangic ve son, hakikat
ve hayr hakkindaki esas fikirlerinin meydana getirdigi meslek oldugunu soyliiyor ve
buraya ise kelamcilar, mutasavviflar, hilkkemalar ve batiniler gibi Islam aleminde
zuhur eden bes ziimrenin girecegini ifade ediyor. Netice itibariyle Ismail Hakk, ilk
iki tarifle belirttigi Islam felsefesinden ziyade ficiincii tarifte ortaya koydugu Islam

felsefesini takip edecegini de bildiriyor.'*3

Ismail Hakki’'nin, felsefi goriisleri yoniinden &nemli bir ciheti de cesitli felsefi
meslekleri elestirmesidir. O, tipki cagdasi olan Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi
gibi "Materyalizm", "Pozitivizm", "Kritisizm", "Tekamiil (Evrim)", "Septisizm" gibi
fikir akimlarin1 ve bunlara ilave olarak da "Diializm" ve "Panteizm" gibi felsefi
meslekleri tenkit ediyor. Calismamizda bu mesleklerin birkagini nakletmeyi uygun

buluyoruz.

196 fsmail Hakki, Arab Felsefesi, Hukuk Matbaasi, Istanbul 1329-1331, 5.2-3.

197 {smail Hakka, 1329-1331, 5.3.

198 {smail Hakki Izmirli, Islam Felsefesi Tarihi, (haz. Refik Ergin), Otiiken Yaynlari, Istanbul 2012a,
s.27-29.
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Ismail Hakki’nm ilk olarak tenkit ettigi felsefi meslek "Materyalizm"dir. O,

materyalizm meslegini soyle tavsif ediyor:

"Maddiyyiin mezhebi asla tedkik-i ilmiye miitehammil degildir; zahiren
ulim-1 miitenevviyeye miistenid gibi goriinen bu mezheb sahdifii’l-tahlil
ilme de, tecriibeye de ziddur ...

...Maddiyyinun iddia etdikleri seyler vahi fikirler, mantikin reddetdigi
safsatalar, ilme zid olan faraziyelerdir."'”

Materyalizm mezhebini 10 ayr1 noktada tenkit eden miitefekkirimiz; ilk olarak,
materyalizmin savunucularinin maddenin bizatihi var oldugunu, kuvvetin ise
maddenin sifatlar1 igerisinde yer aldigini iddia ettiklerini dile getirerek, yeni fizik
ilminin bu fikri gecersiz kildigini, madde denilen seyin atomlarin sentezinden
meydana geldigini, atomlarin ayrisarak veya ¢oziilerek maddeyi madde olmakliktan
cikardigini ifade ediyor. Ikinci olarak, materyalistlerin dlemin baslangicin1 madde
olarak kabul ettiklerini beyan eden Ismail Hakki, bu noktada filozoflara atifta
bulunarak Spinoza’nin "cevher"i, Hegel’in (1770-1831) "fikir"i, Schopenhauer’un
ise "irade"yi madde yerine koyduklarini sOylilyor. Hatta misaliyyln (idealizm)
mesleginin madde diislincesini inkar ettigini ve Clarke’in yazdigi bir eserinde de
maddenin ezell olmadigimi kanitladigin1 ifade ederek materyalistlerin bu fikrini
reddediyor. Ugiincii olarak, materyalizm mezhebinin madde ve kuvvetin ezeliligi ve
ebediligi diisiincesini bilimsel neticeler ilizerine kurmak istedigini dile getiren
diisiiniiriimiiz, H. Poincaré (1854-1912) ve E. Boutroux (1845-1921) gibi filozoflara
atifta bulunarak madde ve kuvvetin ezeli ve ebedi olusu fikrini tenkit ediyor.
Dordiincii olarak, materyalistlerin ylice suretleri (suver-i aliye) alt kosullara (serait-i
safile) indirerek hislerle, hisleri hayatla, hayati kimyevi bilesenlerin hareketleriyle,
bu hareketleri fizik kanunlariyla ve fizik kanunlarin1 da mekanik hareket (hareket-i
mihanike) ile izah ettiklerini sdyleyen miiderrisimiz, insan fikrinin tamamen mekanik
bir sekilde ifade edilecegini, elem, lezzet, tefekkiir, irade gibi ruhi olaylarin
gercekliklerinin  kalmayacagini dile getiriyor. Netice itibariyle materyalizmin,
vicdani hadiselerin higbirini izah edemeyecegini ifade eden ismail Hakki, hareketin
fikre doniistiiglinii ikrar etsek bile bilingsiz kuvvetlerin nasil bilince doniistiiglini
yahut bu bilingsiz kuvvetlerin nasil doga kanunlar1 arasinda uyum meydana getirdigi

sorulari1 sorarak materyalistlerin bu fikrini de reddediyor. Besinci olarak,

199 fzmirli Ismail Hakki, Yeni flm-i Keldm, C.2, Matbaa-i Amire, istanbul 1343-1340, 5.62-63.
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maddecilerin inorganikten veya canli olmayandan (gayr-1 uzvi), organik yahut canl
olanin (uzviyet) nes’et ettigini iddia ettiklerini dile getiren diisliniiriimiiz, bdyle bir
diisincenin  yeni bilimlerin (uliim-1 cedide) en ehemmiyetlilerinden sayilan
biyolojide (ilm-i hayat) Pasteur (1822-1895) tarafindan ortaya konmus olan kendi
kendine tireme (tenasiil-i binefsihi) fikrinin imkansizligina kars1 ¢ikmak olacagindan
bu fikrin materyalizm diigiincesi tarafindan da bir mana ifade etmeyecegini

soyleyerek tenkit ediyor.2%

Altinc1 olarak, materyalistlerin fikirlerini delillendirmeye lizum gérmeyerek kat’1 bir
bicimde ifade ettiklerini ve bunun neticesinde de bilimsel tenkitlere tahammiil
edemediklerini dile getiren diisiiniirlimiiz, bu fikri savunanlarin, maddenin varliginm
kanitlamadan kanitlamis gibi gostererek tiim kainati maddenin iizerine kurmalar1 ve
maddeyi olusturan atomlar1 ise kanitsiz kabul etmemeleri yoniiyle tenakuza
diistiiklerini sdyliiyor. Yedinci olarak, materyalistlerin hem maddeyi hem de hareketi
ezeli olarak kabul ettiklerini beyan eden Ismail Hakki, onlarin, bu diisiinceleriyle
Allah fikrini ortadan kaldirdiklarini ve yerine 6zii, esast belli olmayan madde fikrini
yerlestirdiklerini ifade ediyor. Madde ve hareketin ezeli olmasi dolayisiyla onlardan
zuhur eden cisimlerin de ezell olmas1 gerektigini dile getiren miiderrisimiz, yer ve
gdk cisimlerinin ¢esitliliginden yola ¢ikarak bdyle bir durumun miimkiin olmadiginm
sOyliiyor. Fakat bu noktada materyalistlerin, cisimlerin cesitliliginin meydana
gelmesine kadar gegen siire zarfinda maddenin ezeliyet yetenegini kazanmadigini,
gecen bu zamanla birlikte ezeliyet istidadini kazanacagini iddia edebileceklerini
beyan eden diisiiniiriimiiz, "madde neden bu yetenege daha evvelden sahip degildi?",
"Bu yetenek neden bu denli teehhiire ugradi?", "Yetenegin zuhurundan evvel ezeli
olan madde ve hareketin durumu neydi?"...v.b. sorular1 sorarak, materyalistlerin bu
sorulara cevap veremediklerini, bu tarz sorularin ancak mutlak bir varlikla
aciklanabilecegini sdyleyerek tenkit ediyor. Sekizinci olarak, materyalistlerin alemi
aciklama hususunda "sonsuz atomlar vardir", "atomlar ezelidir" ve "atomlarin dogal
hareketleri vardir" seklinde ii¢ diisturu kabul ettiklerini ifade eden Ismail Hakki, bu
tic ilkeye mekanik fizik (fizik-i mihaniki) ve mantik ilminden hareketle kars1 ¢ikiyor
ve bu ilkelerin tenakuz olusturdugunu dile getirerek tenkit ediyor. Dokuzuncu olarak,

materyalistlerin "tecriibe bize madde ve kuvvet haricinde higbir sey gostermiyor. Bir

200 fsmail Hakki, 1343-1340, s.63-66.
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miiessir-i harici géremiyoruz, higbir kimse de gérememistir. Bu halde bir miiessirr-i
haricinin varligina nasil inanalim?" diyerek yontemlerinden vazgegmediklerini beyan
eden miitefekkirimiz, fikirlerini dayandirdiklar1 atomun bi¢iminin, biiyiikliigiiniin,
yapisinin da bu vakte kadar goriilmedigi ve goriilmesinin de gayr-1 kabil oldugunu
ifade ederek, materyalistlerin tezatliga diistiiglinii soylityor. Onuncu ve son olarak
ise, materyalistlerin "ilim, Allah’1 kabul etmez" ciimlesini kurduklarin1 dile getiren
Ismail Hakki, bu sdziin ilme kars1 bir iftira oldugunu ifade ediyor ve ilk sebepten
(illet-1 G1a) s6z etmeyen ilmin Allah’1 inkar etmeyecegini sdyleyerek materyalistlerin

bu fikrini de reddediyor.2’!

Miiderrisimizin ikinci olarak tenkit ettigi felsefl meslek "Pozitivizm"dir. O, pozitivist

diisiince erbabinin fikirlerini soyle ifade ediyor:

"Isbadtiyye hisden baska vasita-i istihbdr tammaz, buna mebni "nefs-i
natikanin; Cendb-1 Hakk olsun, madde olsun, kuvvet olsun ne olur ise
olsun mutlaki idrake kabiliyeti yokdur" iddiasinda bulunur, asl-1 esya,
mebde ile mesgul olmadiklari gibi gaye-i esya, madd ile de mesgul
olmaz. Bunlar hakkinda bizi cehl ile itham eder ..."***

Ismail Hakki, pozitivistlerin bu iddialarini naklettikten sonra, onlarin, "mutlak"in
mechul oldugu hakkinda ihtilafa diistiiklerini Comte, Hume (1711-1776), Hamilton
(1788-1856) ve Spencer gibi filozoflara atifta bulunarak ifade ediyor. Netice
itibariyle bu fikir ayriliklarimin pozitivizm erbabimmi "mutlak"1 kabule mecbur

edecegini dile getiriyor:

"Mutlak hakkinda isbatiyye arasinda izdirab-1 ara vardir. Bu defa
bilmemek iki tarzda cereyan eder: Ya "6yle bir mutlak yokdur ki bilelim"
denir, yahud "evet bir mutlak vardir, ama onun hakikatine muttali olmak
insana miiyesser degildir" denir. Ogust, Hiiyum gibi feylesoflar "mutlak
mevcud da degildir, kabil-i tasavvur da degildir" fikrini ilzam ediyorlar.
Hamilton, Espenser gibi feylesoflar ise bildakis "mutlak mevcuddur, fakat
kabil-i tasavvur degildir" itikadinda bulunuyorlar. Hamilton itikdd
marifetden aywiyor; mutlaki "haric ez-tasavvur" addetmekle beraber
mahzdn ahlaki ve dini esbdbdan nasi mutlak hakkinda imanin muhafaza
olmasini taleb ediyor. Espenser ise mutlaka inaniyor, onu miitehakkik
biliyor, din mevzudtindan kilvyor, biitiin hadisatda miinceli la-tagayyiir
varlik addediyor da Ingiliz tecriibiye mezhebini ma ba’det-tabia-i
viicudiyye ile ikmal ediyor

201 {smail Hakki, 1343-1340, 5.66-75. ; Izmirli Ismail Hakk1, Miilahhas Iim-i Tevhid, Kanaat Matbaasi,
Istanbul 1338, 5.94-98. ; Ismail Hakki Izmirli, Metafizik, (haz. Refik Ergin), Otiiken Yayinlari,
Istanbul 2012b, 5.161-163.

202 fsmail Hakki, 1343-1340, s.79.
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Isbdtiyve az, cok maddiyyin mezhebinin aym olan itirazdati dermiyin
ediyorlar ise de muhakkakin Cenab-1 Hakkt kabule mecbur
oluyorlar."**

Ismail Hakki, Comte’un ortaya koydugu "ii¢ hal kanunu" fikrini de tenkit ediyor ve
bu diislincenin neticesi olarak meydana getirdigi "insanlik dini"ni putperestlige
gotiirecegini, dile getirdigi fikirler dolayisiyla tenakuza diistiigiinii, kendi fikrini

tekzip ettigini beyan ediyor:

"Ogust Kont felsefesinin birinci devrinde bu efkdrda idi. Anasir-1 diniyeyi
kaldirmak hevesinde idi. Fakat ikinci safhasinda artik andsir-1 diniyeyi
her halde tamamen kaldirmak sevdasinda bulunmuyor. Bilakis ruh-1
beseriyi miinasib bir inkilab ile tatmin etmek istiyor idi. Boylece akla
degil ihtisasdta istinad etdi de yeni bir din ¢ikardi, ona da "insaniyet"
dini dedi. Fakat bu dinde "Allah, ruh", yokdur; "viicud-1 ala insaniyetdir
ki viicud-1 azamdir. Viicud-1 azdmin mensei biitiin mevcuddtin menba -1
miistereki olan arzdir ki vesn-i azamdw. Arz fezadadir o da muhit-i
azamdir. Insaniyetde kadin mevzu’-1 taabbiid olmahdir" Fakat béyle bir
din putperestlige avdetden baska bir sey degildir. Bu dinde Allah yok,
ma’bud vardwr. O da kadin. Iste Ogust Kont'un bu dini fikr-i diniyi
inkisdfat-1 insaniyenin en dun safhasi addeden kendi kanununu,
felsefesine, dinine esas edindigi halat-i1 selise kanunu nakz ve ibtal etmek

icin kafi-i vdfi bir darbedir."***
Miitefekkirimizin tenkit ettigi bir diger felsefi meslek "Diializm"dir. O, duialist fikre
malik olanlarin miikemmel bir varliktan eksik bir varligin zuhur etmeyecegi
prensibine dayanarak, hem Allah’t hem de maddeyi sonsuz olarak teslim ettiklerini
dile getiriyor. Bu iddialar1 cesitli sualllerle agiklama cihetine giden Ismail Hakk1, en

nihayetinde bu fikrin zayif oldugunu sdyleyerek tenkit ediyor:

"Seneviyye indinde Allah da kddim, madde de kdadimdir. Filvaki dlem
muhdes ise de onun halik ve miikevvini Allah degildir. Alemin iki illeti,
iki mebdei vardir: Mebde-i kemdl, mebde-i noksan. Mebde-i kemdl Allah,
mebde-i noksan maddedir; Allah illet-i faile, madde illet-i miinfailedir.
Kemalin ndkisi ihddas etmesi miimkiin  olmamakla Cendb-1 Hakk
maddenin halik ve miikevvini degil, belki nizam ve musavveridir.

Seneviyyenin mebndsint "kemdl nakisi ihdas edemez" davasidir. Bu
mebni zad'ifdir. Ciinkii illet daima maliliinden ekmeldir. Kemdlden yine
bir kemal sudir ederse birbirinden nasil tefrik olunur? Bu tefrik mutlaka
onun noksaniyla olur...

Bundan baska madde kendisine nizam verilmeden evvel suretsiz nasil
bulunur? Madde suretsiz tahakkuk eder mi? Viicud harici ile muttasif

203 fsmail Hakki, 1343-1340, s.79-80.
204 fsmail Hakk1, 1343-1340, s.82-83.
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olur mu? Madde suret haricinde asla var olmaz. Madde sureti hdiz
olmak i¢in kendisine sureti iksd edici bir illete muhtacdir, illet ise
malilliinden evveldir."*®

205 fsmail Hakk1, 1343-1340, 5.166-167. ; Ismail Hakki, (2012b), s.194-195.
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3.7. DARULFUNUN FELSEFE MUDERRISI SALiH ZEKi (1864-1921)

3.7.1. Hayati

Salih Zeki, 1864 senesinde Istanbul’un Cibali ilgesine bagh Kiiciik Mustafa Pasa
mahallesinde diinyaya gelmistir. Babasi Boyabatli Hasan Aga, annesi Saniye
Hanim’dir. 1873 senesinde Dariissafaka’da ortadgretim hayatina baslayan
miiderrisimiz, 1882 senesinde icazetname alarak birincilikle mezun olmustur.
Mezuniyetinin ardindan Posta ve Telgraf Dairesi Fen Subesi’nde memurluk
vazifesine baslayan Salih Zeki, kisa miiddet sonra iiniversite egitimi i¢in Paris’e
gonderilmis ve 1887 senesinde memlekete avdet ederek eski gorev yerine miihendis
olarak tayin edilmigtir. 1887-1895 seneleri arasinda miihendislik vazifesini ifa
etmesinin ardindan 1896 senesinde Rasathane’de miudiirlik vazifesine tayin
edilmistir. 1908 senesinde Maarif Meclisi iiyeligi gorevine getirilmis, 1910 senesinde
ise Galatasaray Sultanisi’'nde miudiirlik yapmuistir. 1913 senesinde Dariilfiinlin’da
miidirliik vazifesine atanan Salih Zeki, gorevde oldugu seneler igerisinde Matematik
Subesi’ni kurmus ve burada hocalik gorevini ifad etmistir. Yakalandigi amansiz

hastaligin neticesinde 2 Temmuz 1921 senesinde vefat etmistir.2%

3.7.2. Eserleri
e Mebadi-i Felsefe-i Ilmiye ve Felsefe-i Ahlikiye, 2 cilt, (Alexis
Bertrand’dan (1870-1946) terciime), Matbaa-i Amire, istanbul 1333
e [lmin Kiymeti, (Henri Poincaré’den (1854-1912) terciime), Matbaa-i
Amire, istanbul 1330.
o [lim ve Faraziye, (Henri Poincaré’den terciime), Milli Matbaa, Istanbul
1927

e Ilim ve Usiil, (Henri Poincaré’den terciime), Devlet Matbaasi, Istanbul

1927%%

206 Ulken, s.322. ; Korlaelgi, 2018, s.198-199. ; Bursali Mehmed Tahir,1972, C.3, 5.288. ; Emre
Dolen, "Salih Zeki ve Dariilfiinun", Osmanl Bilimi Arastirmalari Dergisi, cilt: 7, say1: 1, 2005, s.123-
125. ; Ismail Koz, "Salih Zeki (D. 1864 — O. 1921)", Tanzimat'tan Giiniimiize Tiirk Diisiiniirleri:
Tanzimat 'tan Cumhuriyet’e Bilimsel ve Felsefi Diistince Temsilcileri, C.3, Ed:Silileyman Hayri Bolay,
Nobel Yaylari, Ankara 2015, 5.1550.

207 Eser isimleri; Koz, 2015, 5.1551-1552.’den almmustr.
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Salih Zeki’nin diger eserleri ise sunlardir: Yeni Kozmografya, Muhtasar
Kozmografya, Asdr-1 Bakiye, Kamus-1 Riyaziyat, Cebir Dersleri, Hulasa-i Hisab-i
Ihtimali, Iim-i Hesab, Mebddi-i Hendese, Muhtasar Hendese, Miicmel Cebir,
Miicmel Hendese, Miisellesat-1 Miisteviye, Nazari ve Ameli Muhtasar Hendese,

Nazari ve Ameli Miicmel Hendese, Usul-i Cebir*®

3.7.3. Felsefi Goriisleri

Salih Zeki; matematik, fizik ve felsefe gibi muhtelif alanlara dair telif ve terclime
eserler nesretmis ve ¢esitli dergilerde yazilar kaleme almistir. Dolayisiyla bu durum,
Salih Zeki’nin ¢ok yonlii bir sahsiyet oldugu noktasinda Oonem arz etmektedir.
Miitefekkirimizin bir bagka ehemmiyetli yonii olarak ise, "Matematik Felsefesi"
namiyla ortaya koydugu nazariyede, belki de Tiirkiye’de ilk defa hem matematik
hem de felsefe sahasina yeni bir boyut kazandirdigin1 sdylemek miimkiindiir. Biz,
calismamizda Salih Zeki’nin Dariilfiinin Fiintin Fakiiltesi Mecmuasi’nda nesretmis
oldugu "Namiitenahi" serlevhali makalesinden yola ¢ikarak, matematik felsefesine

iliskin goriislerine dikkat cekecegiz.

Salih Zeki, mezklr makalesinde ortaya koydugu "namiitenahi (sonsuz)" methumunu

riyaziyat alimleri ve filozoflar arasinda miinazara ederek degerlendiriyor.

"Feldsife ile riydziyyiin meyaninda adeta muamma hiikmiinde olan bu
tabir hakkinda evvel emirde felsefe muallimlerinin ne dediklerine dikkat
edelim: Bu muallimlerin en cesurlarindan biri diyor ki:

"Namiitenahi (Infini) — mana itibariyle — miintehasit olmayan ve hudud
ile muhdt bulunmayan demekdir..."**

Yukarida iktibas ettigimiz tariften sonra matematik ilminin kanunlarina gore
"namiitendhi (sonsuz)" methumu hakkinda malumat veren Salih Zeki, kendi siniriyla
belirlenmis seyler lizerinde sonsuz fikrinin hi¢bir anlam ifade etmeyecegini liggen
orneginden yola ¢ikarak izah ediyor. Bu durumun, nicelikler ve nitelikler i¢in de
gecerli oldugu hususunu beyan ettikten sonra, "namiitenahi (sonsuz)" karaminin ne

oldugundan ziyade ne olmadig1 lizerinde duruyor:

208 Eser isimleri; Sevtap Ishakoglu, Istanbul Universitesi Fen Fakiiltesi (Fen Bilimleri Dallari) Tarihi,

Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 1993,
$.231-233.’ten alinmustir.
209 Salih Zeki, "Namiitenahi", Ddriilfiinin Fiiniin Fakiiltesi Mecmuasi, cilt: 1, say1: 1, 1332, s.5.
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"... Kendi hududuyla muayyen ve mevziiu olan bir seye ldyetendhiyet
isnddi, bi’l-beddhe miimtenidir. Iste bi’l-ciimle mevziidt-1 riydziye bu
haldedirler. Bir miiselles i¢in namiitenahidir demek kadar batil bir sey
olmaz. Ciinkii miiselles ancak kendisini tahdid eden ii¢ dil’1 ile viicud
bulabilir. Bir miisellesin ndamiitenahi  oldugunu tasdik etmek, hem
miiselles oldugundan dolayt hududu vardir demek, hem namiitendhi
oldugundan dolay1 hududu yokdur demekdir. Iste bu imtind -1 mahzdir.
Her bir kemmiyet-i hakiki i¢in ldyetendhiyet miimteni oldugu gibi
namiitendhi bir kemmiyet tasavvuru da miimtenidir.

"Acaba keyfiyyet icin de boyle midir? Evet. Hadd-i zatinda kemmiyeti
ihtivd eden bazi keyfiyyet icin de ldyetendhiyet miimtenidir. Mesela
namiitendhi bir siir’dt demek, lalettayin bir mesafeyi sifira miisavi bir
zamanda kat’ eden bir miiteharrikin siir'ati demekdir..."*\°

Salih Zeki, "namiitendhi (sonsuz)" methumunun yaninda bir de "na-mahdiad
(sinirs1iz) methumunu ele aliyor ve bu iki kurami felsefi yonden inceleyerek

aralarinda fark oldugunu soyle izah ediyor:

"Nd-mahdid ne demekdir? Daha dogrusu ndamiitendhi ile nd-mahdid
arasinda ne fark vardwr? Bunun i¢in de kamus-i felsefeye miiracadt
edelim. Kamus diyor ki:

"Fikri daima biiyiik farz etmeye sevk eden sey na-mahdiddur,
namiitendhi degildir. Ciinkii namiitendahinin asla hududu yokdur. Halbuki
nd-mahdidun yalniz kabil-i taayyiin hududu yokdur. Na-mahdud "imkan"
makiilesindedir: Mesela silsile-i  gayr-1 mahdide-i ddad demek,
tezayiidiin gayr-1 mahdid olan (yvani bi-hudud olan) imkani demekdir...
Halbuki  namiitendhi  zaruret  makiilesindedir:  Mesela  mekdn
namiitendhidir. Ciinkii mekant mahdid yani hudud ile muhdt olarak
tasavvur etmek miimkiin degildir..."

Ndamiitenahiye gelince bunun igin de yine kamus-i felsefe diyor ki:

"Evvela ndamiitendhi muayyyen bir nokta-i nazara goére haddii’l-gayesi
olmayan demekdir: Bu manada olan ndmiitendhiyi nd-mahdiiddan tefrik
eylemek lazimdwr. Namiitendhinin hi¢ hududu yokdur. Na-mahdidun bir
haddi var ise de bu hadd daima te’hir edilebilir. Na-mahdid bir hatt-1
miistakim ndmiitendhi bir hatt-1 miistakim degildir.

"Saniyen namiitendhi asla hudud haiz olmayan demekdir: Nd-mahdid,
kaffe-i hudud ve gayatin imkani, hdlbuki namiitendhi her bir hadd ve
gayenin ddem-i imkanidir. Mekdan dahilinde bir mikdar na-mahdud
olabilir; fakat mekan bizzat namiitendhidir.” Iste bu izahdan anlasiliyor
ki felsefece na-mahdud demek fikri daima tezayiide sevk eden bir sey
demekdir; ve nd-mahdiidun hududu var ise de kabil-i taayyiin degildir.
Ndamiitenahiye gelince o da iki manayr mutazammindir: Ya yalniz bir

210 Salih Zeki, 1332, 5.5-6.
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cihetden mahdid olmayan veyahud hi¢cbir hudud kabul etmeyen
demekdir."*!"!

Salih Zeki, "na-mahdad (sinirsiz)" mefhumunu felsefi yonden tetkik ettikten sonra,
bir de matematiksel yonden inceleme cihetine gidiyor. Bu kavramin "mahdad (sinir)"
kavraminin karsiligi olarak kullanildigini ve "namiitendhi (sonsuz)" manasina

gelmeyecegini dile getiriyor:

"Gelelim riyaziyyina: Riydziyatda nd-mahdud tabiri mahdid tabirine
mukabil olmak iizere isti’'mal olunur. Mesela hendesede bir hatt-1
miistakim gayr-1 mahdid denilir ki bundan maksad iki noktasiyla tahdid
edilemeyen ve istenildigi kadar temdid edilebilen hatt-1 miistakimdir.

Hatta bir nokta ile bir cihetden tahdid edilmis olan hatt-1 miistakime
"nisf-1 hatt-1 miistakim" veya yalniz "bir cihetden gayr-1 mahdiid hatt-1
miistakim" tabir edilir.

Riyaziyatda miista’'mel gayr-1 mahdud tabiri tahtinda o6yle mutlaka
tezdyiide saik bir sey mevcud degildir. Bunun i¢indir ki biz bir silsile-i
miitebdidede n aded hududu tezdyiid etdikce silsilenin mecmii’u gayr-i
mahdiid olur diyemeyiz. Fakat suret-i gayr-1 mahdida (Indéfinement)
tezayiid ediyor deriz..."*?

Miitefekkirimiz, "namiitendhi (sonsuz)" ile "nd-mahddd (sinirsiz)" mefhumlar
arasindaki farkliliklar1 izah ettikten sonra, "nadmiitendhi (sonsuz)" kavramina avdet
ediyor ve Ortacag filozoflarinin mezkGr kavrami "bilfiil namiitenadhi" ve "bilkuvve
namiitenahi" olmak iizere ikiye tefrik ettiklerini ifade ediyor. Ozellikle 17. yy
filozoflar1 ve matematikgileri olan Descartes ve Leibniz’e atifta bulunan Salih Zeki,
Descartes’in "bilfiil ndmiiteahi"yi reddettigini; Leibniz’in ise "bilfiil namiitenahi"nin

nicelikten ziyade nitelige ait bir mefthum oldugunu iddia ettigini naklediyor:

"Malumdur ki kurun-1 vusta feylesoflarini iki nev’ namiitendhi tasavvur
ederler idi: Bunun biri bugiin "bilfiil ndmiitenahi" (Infiniactuel)
dedigimiz mefhuma, digeri de "bilkuvvenamiitenahi” (Infinipotentiel)
tabir eyledigimiz tasavvura tevafuk eder idi. Bilfiil namiitenahi hal-i
hazirda mevcud bir namiitendhi yani her nev’ hudud ve gayati tecaviiz
eylemis bir ndmiitenahi idi; bilkuvve ndmiitendhi ise daima, ve daima,
istikbalde imkdni farz olunan bir namiitendhi idi.

Kurun-1 vusta feylesoflarimin tasavvur eyledikleri bu bilfiil namiitendhiyi,
mefhum-1 bariden gayri yerde — en evvel suret-i kat'iyede — reddeden
Dekart oldu. Filhakika Dekart "Mebadi-i Felsefe"sinde bilfiil
ndamiitendhinin hi¢bir cihetden hi¢chir hadd ve gaye ile mahdid olmayan

211 Salih Zeki, 1332, 5.7-8.
212 Salih Zeki, 1332, s.9.

111



bir ndmiitendhi oldugunu ve yalnmiz bir cihetden bir hadle tahdid
edilmeyen seyin de namiitendhi degil, na-mahdiid olacagin iddia eyledi;
ve bu suretle kendi fikrine gore "namiitenahi" ile "na-mahdid" meyanin
tefrik etdi. Fakat bilahere Layipni¢ bilfiil namiitenahi tasavvurunun
kemmiyete degil ise de bazi keyfiyyete kabil-i tatbik oldugunu irde eyledi
ki evvelce zikretdigimiz felsefe mualliminin beydnati da bundan
kindyedir."*"3

Salih Zeki, Ortacag filozoflarinin "namiitenahi (sonsuz)" hakkindaki fikirlerini
naklettikten sonra, bu defa matematik ehlinin mezkar kavram hakkindaki fikirlerini
tetkik etmeye basliyor ve matematikte "bilfiil namiitenahi" mefhumundan ziyade
"bilkuvve namiitendhi" methumunun kullanildigini d’Alembert’e (1717-1783) atifta

bulunarak izah ediyor:

"Namiitenahi mefhumunun riyaziydta idhali hayli eskidir: Bu mefhumu
irde etmek tizere isti’mal olunan oo isaretine, ilk defa Valis (Wallis) in
1600 senesinde Oksford’da tab’ olunan "Kuti-1 Mahrutiyyat" nda
tesadiif olunur. Mamafih bu isaretin 1000 adedini géstermek iizere
isti’maline ta yedinci asr-1 milddide baglanmis oldugu da sabitdir ...

Fakat bazi silsilelerin miitekaribe olduklari ve bir gayeye takarriib
eyledikleri ve bazi silsilelerin miitebdide olduklari hi¢bir gayeye takarriib
etmedikleri tahakkuk etdikden sonradir ki ndmiitendhi mefhumu
riydziydtda muttariden isti’'mal edilmeye baslanmigdir...

Evet! Riyaziyyin nazarinda namiitendhi her tiirlii hududdan haric 6yle
"a’zam-1 mutlak" bir kemmiyet-i sabite degil, bilakis bir kemmiyet-i
miitehaviledir ki bu kemmiyet hi¢cbir zaman kaffe-i hudud-1 gayadt tecaviiz
etmisdir denilemez. Fakat bilkuvve bu gayeleri tecaviiz edebilmek
isti’dadimi hdizdir denilebilir, tabir-i digerle namiitendhi-i riyazi bilfiil
bir namiitendhi degil belki bilkuvve bir namiitendhidir.

Surasimi da itiraf etmelidir ki namiitendhi-i riydzinin bilfiil namiitendhi
olmasi, on sekizinci asr-i miladi riydziyytinunun kaffesi tarafindan kabul
edilmis bir sey degil idi. Ezciimle Dalamber (d’Alembert) 1767 tarihinde
Amsterdam’da  tab’  olunan  (Mélanges) namindaki  eserinde
"ndmiitendhinin dahil oldugu ifadat-i1 riyaziyeyi, iislitb-1 ifadenin bir tarz-
1 muhtasarindan bask bir suretle telakki etmemelidir.” demisdir.
Kezalik... Sumaher’e (Schumacher) yazmis oldugu bir mektubda
ndamiitendhinin bir tarz-1 ifadeden ibaret oldugunu ve namiitendhiye
muayyen bir kemmiyet nazariyla bakilamayacagim séylemisdir."*'*

Miiderrisimiz, "Sonsuz Kiimeler Kurami" nadmi verilen nazariyeden hareketle, bu
kuramin teorisyeni olan filozof ve matematik¢i Bernard Bolzano’nun (1781-1848)

mezklr kurami ortaya koymasiyla birlikte Georg Cantor (1845-1918) ve Richard

213 Salih Zeki, 1332, s.10.
214 Salih Zeki, 1332, s.11-13.
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Dedekind’in = (1831-1916) de bu kurami gelistirerek "bilfiil namiitenahi"
methumunun matematik sahasinda da kullanilabilecegi yoniindeki timitlerini
arttirdigim1  dile getiriyor. Salih Zeki, sonrasinda Dedekind’in "namiitenahi"
mefhumunun "bilfiill namiitenahi" anlaminda nasil kullanilacagi noktasindaki
goriiglerini naklediyor ve Cantor’un da bu husustaki fikirlerine deginerek,
Dedekind’den farkli bir yol izledigini, onun izledigi bu yolun filozoflarin ortaya
koydugu "bilfiil namiitenahi" methumu i¢in yeterli olmadigim1 dile getiriyor ve

Cantor’u bu noktada tabir-i caizse tenkit ediyor.?!"”

Salih Zeki, "namiitendhi (sonsuz)" mefhumu hakkindaki fikirlerine yine Cantor’u
tenkit ederek devam ediyor. Bu tenkit, miitefekkirimizin, Cantor ve onun ardillariyla

ayni fikirde olmadig1 noktasinda 6nem arz etmektedir:

"Ikinci bir ziimre-i riydziyyin ise riyaziydta boyle ihtisar-1 ifade icin
itibari bir namiitendhi degil, hakiki ve mevcud bir namiitendahi idhal
etmigler, ve oyle kaffe-i gdydti tecaviiz etmeye kabiliyeti olan bir
kemmiyet-i miitehavvile degil, bildkis bu gayeleri tecaviiz etmis bir
namiitendhi ve hatta bircok namiitendhiler icad eylemislerdir. Iste bu
ziimre-i riyaziyyunun meslegine de "Kantoriyye" denilir.

Kantor md’ba’det-tendhi dedigi namiitenahi aded-i aslileri yekdigeriyle
mukayeseye bile kiydmetmisdir. Bunun i¢in bu aded-i ma’ba’det-
tendhiler den ndmiitendhi adedini ihtiva eden bir ciimlenin andsirin
miinasib suretde tanzim etmeyi tasavvur etmis ve bundan md’ba’det-
tendhi "ddad-1 riithi" namini verdigi adedleri istihrdc eylemisdir.

Bu zevat mad’ba’det-tendhi adedleriyle o kadar iilfet hdsil etmis gibi
gortiniiyorlar ki bugiin addd-1 hakikiyenin nazariyesini bile Kantor'un
ma’ba’det-tendhi dedigi dadad-i asli nazariyesine ircd’ ediyorlar!
Bunlarin nazarinda hesab hakikaten mantiki bir suretde 6grenilmek igin
evvel emirde mad’ba’det-tendhi olan adedlerin havass-i umumiyesini
bilmek ve sonra bunlar meyaninda gayet kiiciik bir sinif teskil eden ddad-
1 adiyeyi yani dddd-1 tammeyi tefrik eylemek icab ediyormus!!

Giiya bu suretle su kiiciik sinifa aid dedvinin kaffesi yani bizim zavalll
hesab ile cebirin kavaid ve kavanini — bu mantikin haricde hicbir kanun
veya mebde isti’mal edilmeksizin — isbdt ediliyormus!

Hiilasa ma’ba’det-tendhi nazariyesi biiyiiye biiyiiye bugiin bir mesele-i
mithimme seklini almisdir ki bu mesele de "mantik — riydziyat”
meselesidir."*'®

215 Salih Zeki, 1332, 5.13-23.
216 Salih Zeki, 1332, 5.30-31.
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Salih Zeki’nin tenkitlerinden nasibini alan bagka bir ziimre ise mantik¢ilardir.
Mantik¢1 ekol igerisinde yetismis olan matematikgileri ve filozoflari, matematigi,
mantik ilkeri iizerine kurma ¢abalar1 dolayisiyla tenkit eden miiderrisimiz, 6zellikle
burada Henri Poincaré’ye atifta bulunarak bu tenkidini temellendirme cihetine

gidiyor:

"Acaba riyaziyat — kendine has olan bazi mebadiye miiracadt
edilmeksizin — sirf mantika irca’ olunamaz mi?

Yahud:

Biitiin riydziyati sirf mantikin mebadisi iizerine tesis eylemek miimkiin
olur mu?

Bugiin Avrupa’da bir kisuim riyaziyyian ile bir sif feldsife vardir ki
bunun miimkiin oldugunu kemdl-i i’'mdd iddia eylemekde ve tarik-i
ictihdd ile isbdta ¢alismakdadirlar. Hatta bu meslege tabi degil, bu
meslegin sthhatine kani olanlarin kendilerine mahsus bir de lisanlari var
ise de bu lisanda artik kelimeden eser yokdur; yalniz isaret miista’ ’meldir.
Fakat muallim Povankare’nin dedigi gibi bu lisani kendilerinden baskasi
anlayamadigindan su meslegi miinekker olanlar bu feylesoflarin kat’t
olan beydndti oOniinde adeta siikit etmeye mechbur oluyorlar! Iste
Povankare’nin ahiren "Ulum ve Usul" namindaki eserinde gosterdigi
hiicum bu sinif riyaziyyinadir.

Bu sumif riyaziyyun bizim tasavvuratimizin tekevviiniindeki silsile-i
tarihiyeyi alt iist etmekden c¢ekinmemekdedirler. Zira biraz evvel
soyledigimiz gibi miitendhiyi yani kemmiyet-i mahdiideyi ndmiitenahi ile
izaha ¢alismakdadirlar.

Isin en garibi bu ziimreye iltihdk eden riyaziyyiinun adedce de kesir
olmalaridir. Bunlar o kadar manasiz diisturlar icad etdiler ve o kadar
ishatsiz muhtiralar yazdilar ki insan bu kadar icaddti goriince hayret
etmemek kabil olamiyordu!""

Cok ge¢cmeden mantik¢1 ekoliin onderleri arasinda fikir ayriliklar ¢iktigini ve yine
Poincaré’nin bu ekoliin mensuplarina miirsid olma vazifesini edindigini fakat bu
hususta basarili olamadigin dile getiren Salih Zeki, bu sefer de kendi ifadeleriyle

mezkir ekolii tenkit slizgecinden gegiriyor:

"Bereket versin ki arasi ¢ok gecmeden bu meslegin imamlari arasinda
ihtilaf bas gosterdi. Ihtildf degil, adeta iddialarinda tendkuz goriildii...

Fakat igin garabetine bakmali ki bu tendkuzdatdan Kantoriyye meslegine
salik olan riyaziyyin asla nevmid olmamuslardir. Bilakis su tendkuzati

217 Salih Zeki, 1332, 5.31-32.
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zahiren bertaraf etmek i¢in takib eyledikleri kaideleri ta’dile
calismislardir. Iste bunun icindir ki miiteveffa Povankare bunlara tarik-i
hakki irde etmeyi bir vazife bildi ve kalemi eline aldi. Fakat iknd’a
muvaffak oldu mu? Hayir! Ciinkii kendi tabirince bunlar mantikin oyle
bir nahiye-i siiflasimin heva-y1 miifsidiyle iilfet hdsil eylemiglerdir ki
kendileri bu mahiyetden ¢ikarilinca adeta yasayamayacaklarina
kanidirler.

Zaten bu swinif-1 haydliyyunu (tasavvuriyyin) iknd’ etmek de kabil degil!
Bunlarin isbdtlart cerh veya reddedildi mi davalar: yine baki kalvyor,
derhadl buna bagka bir isbat arvyorlar... Bu bilfiil namiitenahi tarafdardm
yalniz Kantor'un memleketinde yani Almanya’da degil, Ingiltere’de,
Italya’da, Fransa’da ve ihtimal ki bilmeyerek bizde de (1) vardir!"*'8

Salih Zeki, kaleme aldig1 makalesinin nihayetinde ise, Cesare Burali-Forti’nin (1861-
1931), Jules Richard’in (1862-1956) ve Ernst Zermelo’nun (1871-1953) kendi
adlariyla anilan paradokslarina atifta bulunarak, Cantor’un ortaya koydugu fikri ve
bu fikri takip edenleri, zitliklar igerisinde bulunduklar1 ve ¢eliskili durumlar igerisine

diistiikleri dolayistyla tenkit ediyor.?!”

218 Salih Zeki, 1332, 5.32-33.
219 Salih Zeki, 1332, 5.33-34.
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3.8. DARULFUNUN FELSEFE MUDERRISIi RIZA TEVFiK (1868-1949)

3.8.1. Hayati

Riza Tevfik, 1868 senesinde, o devirlerde Edirne vilayetine bagli olan Cisr-i Mustafa
Pasa kasabasinda diinyaya gelmistir. Babasi kaymakamlik vazifesini ifa etmis olan
Hoca Mehmet Tevfik Efendi, annesi ise Miinire Hanim’dir. Tahsil hayatina ilk olarak
babasinin gorev yaptigi Alliance Israélite Mektebi’nde baglayan Riza Tevfik, bu
okulda Fransizca ve Ispayolca lisanlarini &grenmistir. Sonrasinda babasmin
gorevleriyle birlikte devamli okul degistirmek durumunda kalmis ve sirasiyla {zmir
Ermeni Mektebi ve Istanbul Galatasaray Sultanisi’nde tahsil hayatina devam etmistir.
1885 senesinde Mekteb-i Miilkiye’ye girmis ve burada bazi 6grenci topluluklarina
katilmasi, siyasi icerikli mecmualar ¢ikarma girisiminde bulunmasi gibi nedenler
dolayistyla 1888 senesinde okuldan wuzaklastirilmistir. Daha sonra Mekteb-i
Tibbiye’ye giren Riza, burada da 6grenci olaylarina karismis ve siyasi igerikli
konusmalar1 sebebiyle hapse atimigtir. Nihayet 1897 senesinde tip tahsilini bitirerek

icAzetname almustir.??°

Mezuniyetinin ardindan Karantina idaresi’ne hekim olarak tayin edilen Riza Tevfik,
bir miiddet sonra vazifesine ilave olarak Ecza-y1 Tibbiye’ye miifettis olarak atanmis
ve 1908 senesine kadar gorevini ifa etmistir. II. Mesrutiyet’in ilan edilmesiyle
birlikte yakin dostu Selim Sirr1 Tarcan (1874-1957) ile birlikte mesrutiyeti metheden
konusmalar yapmis ve bunun neticesi olarak Edirne mebuslugu gorevine
getirilmistir. Mesrutiyet’in ilanindan evvel Maliimat dergisinde yazilar kaleme alan
Riza Tevfik, daha sonra Mehmed Cavid Bey (1875-1926) ve Ahmet Suayip (1876-
1910) ile birlikte Uliim-1 I¢ctimaiye mecmuasmi nesrederek 1908-1911 seneleri
arasinda bu dergide makaleler yayimlamistir. Bu mecmualarin ardindan Edebiyat-1

Umumiye, Diistince, Bilgi ve Bahge isimli dergilerde de siir, dil, edebiyat, felsefe ve

220 (Jlken, 5.366-367. ; Abdullah U¢man, Riza Tevfik, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara
1986, s.7. ; Ibrahim Agah Cubukeu, "Sair Riza Tevfik Béliikbasi ve Felsefi Diisiincesi", Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 31, say1: 1, 1990, s.137. ; Veysel Aydin, Riza Tevfik te
Din Felsefesi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Bursa 1999, s.1. ; Fetullah Kalin, "Riza Tevfik Bey’in Dini Diisiincesi", Uludag Universitesi Hlahiyat
Fakiiltesi Dergisi, cilt: 23, sayt: 1, 2014, s.80. ; Mahmut Caliskan, Riza Tevfik Boliikbasi'nin Din-
Ahlék Problemine Yaklagimi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Konya 2011, s.2-3. ; Ugur Koksal Odabas, "Riza Tevfik (D. 1868 — O. 1949)",
Tanzimat tan Giiniimiize Tiirk Diistiniirleri: Tanzimattan Cumhuriyet’e Bilimsel ve Felsefi Diistince
Temsilcileri, C.3, Ed:Siileyman Hayri Bolay, Nobel Yayinlari, Ankara 2015, s.1568-1569.
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sanat hususlariyla alakali makaleler nesretmistir. 1914-1918 seneleri arasinda
siyasetten uzak kalmay1 tercih ederek bir taraftan Karantina Idaresi’ndeki hekimlik
vazifesini icrd etmis, diger taraftan Inas Dariilfiininu ve Rehber-i Ittihdd-1 Osmani
Mektebi’'nde Felsefe dersleri vermistir. Yine bu yillarda Darilfiinin Edebiyat
Fakiiltesi’nde Felsefe miiderrisligine tayin edilmistir. Mondros Miitarekesi’nin
imzalanmasindan sonra Damat Ferid Pasa (1853-1923) kabinesinde Maarif Nazir1 ve
Stra-y1 Devlet (Danistay) Baskani olarak goérev yapmis, 1920 senesinde Sevr
Antlagsmasi’na imza atmasi nedeniyle Dariilfiiniin’daki vazifesinden istifa etmek
zorunda kalmig ve 1922 senesinde memleketi terk etmistir. 1939 senesinde ¢ikarilan
kanunla affa ugrayan Riza Tevfik, 1943 senesinde memlekete avdet etmis ve 30

Aralik 1949 senesinde ise vefat etmistir.??!

3.8.2. Eserleri
e Kamus-1 Felsefe, Matbaa-i Amire, Istanbul 1330

Riza Tevfik’in, Bati’nin kullanmis oldugu felsefi terimlere Osmanli Tiirk¢esinde

mukabiller bulmak i¢in hazirladig: ansiklopedik tarzdaki eseridir.

o Abdiilhak Hamid ve Miildhazdt-1 Felsefiyyesi, Kanaat Matbaasi, Istanbul
1330

Riza Tevtfik bu eserinde, bir taraftan Abdiilhak Hamid’in (1852-1937) felsefi
goriislerini tetkik etmis, diger taraftan ise Tasavvuf felsefesi ve Bat1 felsefesinin

cesitli problem alanlarini tahlil etmistir.
e Felsefe Dersleri, Kader Matbaasi, istanbul 1330

Riza Tevfik’in, Rehber-i ittihdd-1 Osmani Mektebi’nde verdigi ders notlarmdan

miitesekkil eserdir. Dariilfiinlin’da da okutulmustur.
e Ma’ba’det-tabia Dersleri: Ontoloji Mebahisi, istanbul 1336

Riza Tevfik’in Dariilfiinlin’da verdigi ders notlarindan miitesekkil eserdir.

221 Ueman, 1986, s.9-11. ; Odabas, 2015, s.1570-1572. ; Kalin, 2014, 5.80-81. ; Caliskan, 2011, s.3-5.
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e Bergson Hakkinda, Dariilfiiniin Matbaasi, Istanbul 1337

Riza Tevfik’in, Bergson’un felsefe tarihi i¢indeki konumunu belirlemeye calistigi ve

"metafizik" kavraminin ortaya ¢ikardig1 problemleri tetkik ettigi eseridir.?*

Riza Tevfik’in diger eserleri ise sunlardir: Textes Hourotifis (Fransizca’dan terciime),

Rubaiydt-1 Omer Hayyam, Serdb-1 Omriim, Tevfik Fikret, Estetik**

3.8.3. Felsefi Goriisleri

Riza Tevfik’in felsefi goriisleri hakkinda malumat vermeye baslamadan evvel, onun,
"filozof" olarak degerlendirilip degerlendirilemeyecegi hususunu miitalaa etmenin
uygun olacagi kanaatindeyiz. Cilinkii bu husus yillardir tartisilmis ve belki de
tartisgitlmaya devam edecektir. Cesitli aragtirmalar, incelemeler yapildiginda
goriilecektir ki birgok yazar, fikir insan1 ve aydin olarak nitelendirebilecegimiz
kisiler Riza Tevfik’i "filozof" olarak wvasiflandirmanin miimkiin olamayacagi

kanaatini benimsemislerdir.

Bu goriisii benimseyenlerin basinda Ziya Gokalp’in (1876-1924) geldigini soylemek
miimkiindiir. Gokalp, Gen¢ Kalemler mecmuasinda Celal Sakip miistear adiyla
nesrettigi "Riza Tevfik’in Felsefesi" serlevhali makalesinde, Riza Tevfik’in
materyalizm, determinizm, pozitivizm, evollisyonizm, individiializm gibi felsefi
meslekler igerisindeki yerini belirlemeye calisiyor fakat bu mesleklerin higbirisinin
icerisinde yer alamayacagina hiikmediyor.?** Netice itibariyle ise, Tevfik’in hangi
felsefi meslek igerisine dahil edilmesi gerektigini ve felsefi sahsiyetini ise soyle

beyan ediyor:

"Hi¢bir filozofa benzemeyen garip dahimiz, "misf-1 ulydsimin ibrani
oldugunu" iddia ettigi icin felsefi sahsiyetini en iyi tayin eden
"MaxNordau" olmustur.

Nordau’ya gére Riza Tevfik "égoiste"dir. Bu meslegi

"Ene’iyyet” suretinde terciime edebiliriz...

222 Eser isimleri; Odabas, 2015, s.1572-1573.’ten almmustir. Eserlerinin muhtevas1 hakkinda daha
teferruatl: bilgi igin bkz. Muzaffer Keles, Tiirk-Islim Felsefesinde Rizd Tevfik Boliikbasi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 1997, 5.50-57.
223 Ugman, 1986, 5.20.

24 TDK, Gen¢ Kalemler Dergisi, Tiirk Dil Kurumu Yayinlar1, Ankara 2019, s.353-357.
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... Felsefi sahsiyetinin esasi "tereddi-degeneressence-" sinifina dahil bir
ruh hastaligidir..."*®

Riza Tevfik’in "filozof" olarak nitelendirilemeyecegi hususunu dile getiren bir bagka

isim ise Baha Tevfik’tir. O, bu konuyu soyle izah ediyor:

"Acaba Riza Tevfik Bey feylesof mu?..

... Bizde feylesof deyince en evvel hatra feylesof Riza Tevfik Bey geliyor.
Riza Tevfik Bey’in feylesoflugu pek tuhafdir. Bu lakab kendisine, yine
kendisi tarafinda verilmigdir... Pek iyi hatirliyorum ki Riza Tevfik Bey
devr-i istibdadda Selanik’de nesr olunan Cocuk Bahcgesi namindaki
risalecige yazmakda oldugu edebiyat miinakasatinin altina "Bakon’un
sakird-i marifeti" diye imza atiyordu.

Bir feylesofun sdkird-i marifeti olmak icin onun meslegini ve hi¢ degilse
ismini pek iyi bir suretde 6grenmek iktiza eder.

Riza Tevfik Bey buna asla vakif olamamusdir. Eger vakif olmus olsaydi
Spenser gibi a’zam-1 felasife dururken pek dar meslegiyle ve pek malum
ve miitearif olan bir¢ok hatdyasiyla Beykin'a saplanmasinda bir mana
tasavvur edilemezdi.

Iste felsefedeki zaafini, heniiz ismini telaffuz edemedigi namiistehak bir
tistada tabiiyetle gésteren Riza Tevfik Bey, temeddiih ve tefahiirden baska
bir manasi olmayan "Feylesof Riza Tevfik" gibi bir imza isti ' mal etmekle
bu gafletine bir de "giiliinc olmak" sifatini ilave ediyor!

Zat-1 fazilanelerine hiirmet ve perestisim baki kalmak ve malumat-1 bi-
nihayesinden simdiye kadar pek ¢ok istifade etdigim cihetle kendisini
daima tistadlarimdan addetdigimi itiraf eylemekle beraber "feylesof”
sifatini kendilerine tevcih hususunda pek semihdne davrananlarla istirak
edemeyecegimi de beyana liizum goriiriim."**

Riza Tevfik’in "filozof" olarak adlandirilamayacagini ifade eden bir diger isim de

Ahmet Kabakl1 (1924-2001) olmustur. Kabakli bu hususu soyle dile getiriyor:

"Fakat, bu kadar genis bilgiye, kabiliyete, lisan ve hafiza kolayligina
ragmen Riza Tevfik, felsefede bir sistem sahibi olmak soyle dursun, bir
senteze de ulagamamistir. Bu yiizden kendisine verilen (ve sairin
benimseyerek kullandigi) "Filozof" iinvam bir bakima yersizdir. Ciinkii
Filozof, fikir dlemine, yeni ve sistemli bir goriis getiren adamdir. Riza
Tevfik ise, Bati ve Dogu felsefe sistemlerini bize tasiyan ve aralarinda bir
kiyaslama yapmak isteyen diisiince adamidir. Ona, ancak felsefeyle
ugrastigr igcin "Filozof" denebilir. Bu hizmeti azimsanamaz, ama
memleketinin o giinkii meselelerine, 6zel bir 151k tuttugu da soylenemez.
Ansiklopedik bilgisi Ziya Gokalp’tan kat kat iistiin oldugu halde, Tiirk

225 TDK, 2019, s.357-359.
226 Baha Tevfik, Felsefe-i Ferd, Keteon Bedrosyan Matbaast, Istanbul 1332, 5.55-58.
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fikir hayatinda Gékalp gibi esash bir iz birakamayist herhangi bir sistem
bulamayisindan ve 151kli senteze ulasamamasindan ileri gelir..."**’

Riza Tevfik’in "filozof" sifatin1 alamayacagi hususu Varlik mecmuasimnin 1 Subat

1954 tarihli ve 403 numarali sayisinda da dile getiriliyor:

"Ruza Tevfik, gercekten filozof mudur?.

Bizce degildir. Kendisi anlasilan sairlik sifatini pek kiiciik gormiis olacak
ki bir vakitler yazilarini ""Filozof Riza Tevfik'' diye imzalamistir.

Iste onun filozoflugu buradan kalmadir. Bizde bir kere kulak bir seye
alistt mi o tekrarlamip durur. Abdiilhak Hamid’in sair-i azamhg gibi
Riza Tevfik'in filozoflugu da bizce bu ¢esit bir aligkanligin dogurdugu
sifatlardandir.

Bir adamn filozof sayimast icin kendisine gore bir felsefe sistemine
sahip olmasi ldzimdwr. Riza Tevfik’in ciddiye alinabilecek bir felsefi
eserini bilmiyoruz."**®

Yukarida climlelerini iktibas ettigimiz fikir insanlari, aydinlar nokta-i nazarindan
Riza Tevfik "filozof" sifatina nail olamayacak bir miitefekkir olarak karsimiza
cikiyor. Bize gore, Riza Tevfik {istada her ne kadar bu sifat1 yakistiramayan, bu sifati
uygun bulmayan fikir insanlar1 olsa da, bu durum miitefekkirimizin Felsefe ile
alakadar oldugu ger¢egini, bu hususta soz sOyledigi hakikatini degistirmeyecektir.
Buna ilaveten, Riza Tevfik’in "filozof" namin1 alip alamayacaginin miinazara konusu
edilmesi bile onun, Felsefe ile ilgilendigi hususunu zihinde canlandirmaya yeterlidir
saniyoruz. Nitekim Hilmi Ziya Ulken’in (1901-1974) iistad: igin dile getirdigi su

sOzler bu durumu kanitlar niteliktedir:

"Riza Tevfik makalelerine doktor, bazen feylesof diye imza atardi. Bu
imza sekli bir¢oklarinca éviinme gibi goriilmiis, sistem sahibi olmayan
bir kimsenin kendisine feylesof demesinin manasiz oldugu ileri
suriilmiistii. Riza Tevfik her ne kadar bu sifati bir nevi hiir diisiinceli
anlaminda alvyorsa da, kendisine isnat edildigi gibi, sistemli diigiinceden
de yoksun degildi. Yeni bir fikir icat etmemesi bir kusur sayilamaz, ¢iinkii
eserlerinde hangi meslege mensup oldugu sarih olarak anlagiliyor."**

Ulken, 25 Eyliil 1956 tarihli ve "Filozof ve Sair: Riza Tevfik" serlevhali yazisinda

ise hocasi i¢in su ifadeleri beyan ediyor:

227 Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyati, C.3, Tiirk Edebiyat1 Yaymlari, Istanbul 1975, 5.99.

228 Hilmi Yiicebas, Filozof Riza Tevfik Hayati — Siirleri — Hatiralari, Dizerkonca Matbaasi, Istanbul
1957, s.26.

229 Ulken, s.369.
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"Cocuklugumuzda felsefe deyince, Riza Tevfik akla gelirdi... Ik defa
valniz Riza Tevfik genis, miitebahhir bilgisile garp ve sark diinyalarin
kusatacak bir kudret gosterdi... Garp filozoflarim bizzat metinlerinden

okuyan ve iizerlerinde diisiinen, onlari Islam filozoflariyle karsilastiran
ilk defa o oldu...

. Riza Tevfik devrinin en bilgili adami olmasina ragmen, fikir
hayatimizda garpla sarki birbirine yaklastiran ve garp felsefesinin
problemlerini birinci elden tetkik eden ilk fikir adami olmasina, felsefe
liigatimizin miithim bir kismini ona borglu bulunmamiza, liselerde,
tiniversitelerde hakiki ve seviyeli garp diisiincesini ilk defa okutmus
bulunmasina ragmen ve nihayet bizzat ¢ogumuzda felsefe merakinin
uyanmasinda baglica dmil olmasina ragmen...

. O hakikaten felsefeyi miisbet bilgiler iizerine dayandiran, derin
diigiince yolunu sevdirecek, onu skolastigin cenderesinden, kuru ve
anlayissiz miitercimlerin soguklugundan kurtaracak yolu agcan yegdne
adamdi. Felsefe yolu onunla acilmisti. Felsefe dili onunla kurulmaya
baslamisti... Kendisinin ayri bir felsefesi olmamasinin ne zarart vardi?.
Bu kadar is bir insana yetmez miydi?..."*>°

Netice itibariyle, Ulken’in yukarida iktibas ettigimiz ciimleleri nokta-i nazarindan,
miitefekkirimizin Felsefe ile ilgilendigi, bir felsefi meslege mensup oldugu, fikir
hayatimizda c¢igir agtigr sarth bir bigimde anlasilmaktadir. Dolayisiyla, Riza
Tevfik’in "filozof" sifatin1 alamayacak olsa bile Felsefeye yaptigi dogrudan yahut

dolayl katkilarin yadsinamaz oldugunu ifade edersek yanilmis olmayiz saniyoruz.

Riza Tevfik, Felsefe hakkindaki miitalaasina evvela "felsefe" ve "filozof"
kelimelerinin kokenini tahkik ederek basliyor ve bu tabirlerin hangi manalara geldigi

hususunda malumat veriyor:

"Evvela felsefe ve feylesof tabirlerinin mengse’ini tahkik edelim. Bunda
faide vardir. Eskiler kime feylesof ve ne gibi malumata felsefe demisler;
sonra da bu tabirin manasi ne kadar, nasil ve nicin degismis, bunu
anlariz, bu anlayisimizia felsefeyi dahi iyi tarife elverisli bir zemine nakl-
i bahs etmis oluruz.

Bilirsiniz ki bu tabirler Yunanidir. (¢pviog) muhibb, dost, (6odia) dahi
hikmet demekdir, (filo sofiya) tabirini Arablar — hayli zaman sonra —
aynen almislar ve (mes’ele, cerbeze vezninde) felsefe sekline koyarak az
cok ta’rib etmiglerdir. Bu gibi kelime iktibdsati, zannederim, megshur
halife Abbas el Me’mun zamaminda dsdar-1 Yunaniyeden bazilarimin
terciimesine tesebbiis edildigi zamanlarda vaki’ olmusdur. Bunun gibi

230 Yiicebas, 1957, s.21-23.
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feylesof tabiri de gah (felsefe), gahi de (ankebut vezninde) feylesof

seklinde kullanilmis ve bu son seklinde mu teber olub kalmisdir."**!
Miiderrisimiz, ozellikle "filozof" tabirinin kokenine nazar-1 dikkat celbediyor ve
Romal: filozof Cicero’nun (M.O. 106 — M.O 43), Pythagoras’a (d. M.O. 569) atifta
bulunarak naklettigi hikdyeden bahsediyor. Bu hikayenin Laertius’da (M.S. 180 —
M.S. 240) dahi var oldugunu dile getirerek, bdyle bir hikdyenin gercekligini
kanitlamanin zor oldugunu ifade ediyor. Bu hususta W. Hamilton’in (1805-1865)
"filozof" kavraminin kaynagmi Sokrates’e bagladig1 kanaatinin daha gecerli

oldugunu séyliiyor.?*?

Riza Tevfik, her filozofun mensubu oldugu felsefi meslegin konusunu, amacini,
yararint ve Onemini kendi bakis acilarina gore anlayip ifade ettiklerini dile
getirdikten sonra, 6zellikle Schelling’in felsefe tarifine atifta bulunarak son donem
filozoflarin verdigi tariflerin eksik oldugunu belirtiyor. Bu hususta Yunan
filozoflarinin tariflerinin gecerliligini korudugunu ifade ederek, felsefenin farkli

noktalardan tarif edilebilecegini sOyliiyor:

"Malumdur ki bir ilim birka¢ nokta-i nazardan tarif edilebilir. Mesela
mevziiuna nazaran tarifi baska, gayesine gére baska olabilir. Hatta
ehemmiyet-i mahsusasina bakarak dahi tarif edilebilir ...

. Filhakika, her feylesof sahib-i meslek, felsefenin mevziiunu da,
gayesini de ,faidesini de ehemmiyetini de kendi nokta-i nazarindan
telakki etmis ve ona gore tarif eylemigdir. Vakia bu tarifatin ciimlesinde,
hatta az ¢ok indi ve keyfi olanlarinda bile, esasen miisareket-i mana
vardir... gorecegiz ki hi¢biri esasen yanlis olmamakla beraber, hemen
ciimlesi de — felsefe-i umumiyenin bir¢ok mevziiatini daire-i tarif
haricinde birakdigindan — bir¢ok vechile nakisdir... Mesela (Schelling
Selling)in: (Felsefe ayniyet ve ld-ayniyet mesailini tahkik eden ilimdir.)
demesi gibi. (Felsefe) tabirinden, ¢ok kisiler — hi¢ olmazsa — pek miibhem
bir mana anlar, fakat onu tarif igin irdd olunan (ayniyet ideutité)
ldfzindan bir sey anlayabilmek igin, hayli malumat-1 felsefiyeye malik
olmali ve ale’l-husus (Selling)in felsefesini iyice bilmelidir... Onun igin
son devir feylesoflarimin verdigi bu gibi hususi tarifat herkesi memnun
edemedigi icin taammiim eyleyememis ve yine eski Yunan esdtize-i
felsefesinin umumi tarifati hala makbiil ve muteber bulunmugsdur."**?

Miitefekkirimiz, kadim Yunan filozoflarinin tariflerinin daha gegerli oldugunu dile

getirdikten sonra, bu tarifleri 6 grupta siniflandirarak sdyle malumat veriyor:

231 Riza Tevfik, Felsefe Dersleri, Kader Matbaasi, Istanbul 1330, s.12.
232 Riza Tevfik, 1330, s.13-15.
233 Riza Tevfik, 1330, 5.15-16.
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"Yunan-1 kddimde meshur ve muteber olan (felsefe tarifleri) alt tiirliidiir.
Bunlarin birincisi ile ikincisi, felsefeyi mevziiuna gore tarif eder. Yani
(Felsefe neden bahseder? Ne gibi mesail ile mesgul olur?) sualine cevab
verir. Uciinciisii ile dordiinciisii gaye-i nazaran tarif eder. Yani (Felsefe
ne ig¢in o gibi mevziatla o tirlii mes’elelerle ugrasir?) sualine cevab
verir. Begincisi ehemmiyetine, yani haysiyeten uliim-1 saireye takaddiimii
esbabina atfen bir tarifdir. Altincisi, bizzat tabirin yani (felsefe)
kelimesinin ilhdm ve efham etdigi manadir. Yani (felsefe) lafzint mana-yt
liigavisi ile telakki edip: (Felsefe, muhabbet-i hikmet ve ciistecii-y
hakikatdir.) demekdir, ve bu suretle de nazar-1 itibara alinip
(priiacodiag) dive izdh olunmugdur."**

Yukarida iktibas ettigimiz tasniften sonra Riza Tevfik, sirasiyla bu tanimlar1 izah
ediyor. O, ilk tarifin, "Varlig1 hadd-1 zatinda oldugu gibi bilmek" oldugunu sdyliiyor
ve bu tarifin Islam hiikemalar: tarafindan da kabul gérdiigiinii ifade ediyor. Ikinci
felsefe tarifinin, "Allah’a ve insana miiteallik olan seylerin ilmidir" climlesi oldugunu
sOyleyen miitefekkirimiz, bu tarifin aslinda Stoa hilkemasinca kabul edildigini fakat
evvelki donemde yasamis filozoflarin bu tarifi Pythagoras’a atfettiklerini dile
getiriyor. Ugiincii ve dordiincii tariflerin, felsefenin gayesine gére yapilmis tarifler
oldugunu dile getiren Riza Tevfik, Platon’a atifta bulunarak, onun sdylemis oldugu
"Felsefe, mevti teemmiil etmektir" ciimlesini naklediyor. Miitefekkirimiz, bu
cimlenin dogrudan dogruya bir felsefe tarifi olmadigim1 fakat bir¢ok filozof
tarafindan makbul karsilandigin1 da ilave ediyor. Besinci tarifin, Aristoteles’in
"Sanatlarin sanati, ulimun ilmi" climlesi oldugunu ifade eden miiderrisimiz, bu
tarifin, felsefenin ehemmiyetini ifade eden felsefe tanimi1 oldugunu sdyliiyor. Riza
Tevfik, besinci tarifin Islam filozoflar1 tarafindan da makbul karsilandigin
Nasiriiddin Muhammed Tus1 (1201-1274), Celaleddin Muhammed Devvani (1426-
1502) ve Imam Gazzali (1058-1111) gibi diisiiniirleri drnek gostererek izah ediyor.
Altinci tarifin ise felsefenin sozlilkk anlamina nazaran yapilan bir tarif oldugunu dile
getiren Riza Tevfik, buna Ornek olarak "Felsefe hikmet sevgisidir" lafzim

naklediyor.?*

Hobbes, Leibniz (1646-1716), Descartes, Kant ve Schelling gibi filozoflarin yapmis
oldugu felsefe tarifleri hakkinda malumat veren Riza Tevfik, felsefeye ait bu

tanimlarin miitenevvi olmasi dolayisiyla hangisinin dogru yahut hangisinin yanlis

234 Riza Tevfik, 1330, s.16.
235 Riza Tevfik, 1330, 5.16-19.
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oldugu hususuyla ilgili sorulacak sualler olabilecegini ifade ediyor ve bu konuyu

sOyle izah ediyor:

"Simdi su muhtasar tariflerin hi¢hiri sekil ve suret itibariyle digerinin
ayni degil; hatta bazilart dahi yekdigerine esasen zid goriiniiyor. Acaba
bunlarin hangisi dogru, hangisi yanls?! Bana sorarsaniz, kemdal-i
cesaretle iddia edebilirim ki her biri de minciheten dogru ve hi¢biri
mutlaka yanls degil!.. Hatta birbirine zid olanlart bile!... Ciinkii her biri
sahibinin felsefe hakkindaki itikad-1 zatisine muvafik!... Nigin?.. Felsefe
tarifleri feylesoflarin itikadat-1 esasiyesinden az ¢ok miiteessirdirler de
onun icgin!...

Mesela, (hadisat-1 nd-madide ve miitenevviamin zimninda veyahud
maverasinda bir  (viicud-1  mutlak) aramak) tarifini, (izafiyyin
relativistes) kabul edeme:z. Etdikleri takdirde itikdddt-1 felsefiyelerini
inkar eylemis olurlar. Kezalik; bir (mebde-i vahid) aramak tarifini
(pluralisme) felsefe-i cedidesi kat’iyyen reddeder. Ciinkii bu mezhebin
ma-bih-il-imtiyazi bir (mebde-i vahidi) kabul etmemek ve (hadisatin bir
asl degil bir¢ok asillar: oldugunu iddia etmek)dir... nasil istersiniz ki
ikisi de aymi suretle felsefeyi tarif etsinler! ?!...">3

Riza Tevfik, Felsefenin tarifi hakkinda oldukca teferruatli malumat verdikten sonra,
Felsefe denilen zihinsel ugrasinin zuhur etme sebeplerinden bahsediyor ve ancak bu
sebeplerin bilinmesiyle Felsefenin konusu hakkinda bilgi sahibi olunabilecegine
kanaat getiriyor. Miiderrisimiz, Felsefenin ortaya cikis sebepleri konusunda W.
Hamilton’a atifta bulunuyor. Ona gére Hamilton, Felsefenin ortaya ¢ikma sebepleri
olarak; zihinsel hayatimizi, aklimizin her seyde bir neden arama egilimini, aklimizin
cokluk igerisinde birlik arama meyilini ve insanin yaratiligina 6zgii olan hayret
duygusunu gosteriyor. Hamilton’in ortaya koydugu bu teoriyi makbul karsilayan

Riza Tevfik, sirasiyla bu sebepleri izah etme cihetine gidiyor.?’

Felsefenin ortaya ¢ikis sebeplerinden olan zihinsel hayati ele alan miitefekkirimiz, bu

husus hakkindaki miitalaasini s0yle izah ediyor:

"Filhakika felsefe dedigimiz mesgale-i zihniye, hayat-1 maneviyemizin
icabat-1 tabiiyesindendir. Nesv ii nemd etmek, yaprak vermek, ¢icek
acmak nasil bir agacin tecelliyat-1 hayatiyesinden ise, diistinmek
diistincelerini tertib ve temsik etmek de bizim hayat-1 maneviyemizin bir
cilvesidir...

.. madem ki kabiliyet-i hiss ve idrak ile miitehallik bulunuyoruz ve en
ufak vesilelerle tefekkiir eyliyoruz, nicin hiss ve idrak ve tefekkiir, hayat-i

236 Riza Tevfik, 1330, 5.32.
237 Riza Tevfik, 1330, 5.36-37.
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maneviyemizin tecelliydt-1 tabiiyesinden olsun da biitiin bu tecelliydatin
netice-i zaruriyesinden bulunan tefelsiif 6yle olmasin?...

Evet!. Bu boyledir ve boyle oldugu i¢cin miisellemdir. Ciinkii insan olup
da tabiat huzurunda diisiinmemek miimkiin degildir. Bindenaleyh
felsefenin birinci sebebi nedir?.. diye sual olununca, (diisiinmeye ve
tefelsiif etmeye isti’dadimizdir. Bu da faaliyet-i akliye yani hayat-1
zihniyemizin bir cilvesi, bir eser-i tabiiyesidir.) diyecegiz..."**

Riza Tevfik, Felsefenin zuhur etme sebeplerinden bir digeri olan, her seyde bir neden

arama egilimi hususundaki goriislerini ise soyle beyan ediyor:

"... Ben zannederim ki her seye bir sebeb tasavvur edisimiz ve onu dlem-i
haricide arayisimiz, iradatimizdan nes et etmis kavi bir itikad-1 kadimdir.
Biz, her ne yaparsak, iradatimizla yapdigimiz i¢in kendimizi, ef’al ve
icrd’atimizda yegdne amil-i miiessir biliriz... Yalniz gimdi su nokta-i
miithimmeyi nazar-1 dikkatimize arz etmek isterim ki surf (enfiisi subjectif)
bir fikir olan (sebebiyet-i itikdadi) bizim iradetimizden dogmusdur. Biz
kendimize kiyasen dlem-i hdrici hakkinda hiikiim etmisiz; ve tabiatda
miisahede etdigimiz viiki’atda, hisseyledigimiz rabita-i  tesellisi
(sebebiyet causalité) olarak teldakki edegelmisiz. Yani her tirlii
icrd’atimizda kendi iraddatimizi nasil sebeb-i mahz biliyorsak, kdinat-1
hdriciyede bilda-inkita’ husule gelen hadisata dahi, oylece bir sebeb
aramisiz... Artik higbir sey goremiyoruz ki ona diger bir sey sebeb olmus
bulunmasin; hatta hicbir sey diisiinemiyoruz ki sebebsiz olabilmesi
imkdnini tasavvur edebilmek kabil olsun!..."**

Miiderrisimiz, Felsefenin meydana gelme nedeni olan ¢okluk igerisinde birlik arama

meyili hakkindaki fikirlerini de sdyle dile getiriyor:

"... Felsefenin esbdb-i mucibesinden biri (kesret-i hadisat huzurunda
vahdet-i nazara meyl-i fitrimizdir.) denilmigdi... Biz insanlar, iginde
bulundugumuz bu kdainat-1 maddiyeyi teskil eden esyayt ve biitiin hadisati
yegan yegan ve kaffe-i ciiz’iyatiyla ihata edemeyiz. Buna bi’l-fiil imkdn
vokdur, ¢iinkii esya ve hadisat-1 dlem, sayilmaz, odlgiilmez, o derece
¢cokdur ve saha-i tecelliydti, bizim ihata-i hissiye ve zihniyemize kiyasen
na-mahdiddur ...

Boéyle diisiiniirsek, (nasil ki bugiin ancak béoyle diisiinmeye mecburuz!.)
Evet boyle diisiiniirsek hadisatin hangi noktasindan tutsak ndmiitenahiye
kacariz. Bu silsile-i hareket, ne bidayet istikametinde durabilir, ne de
nihayet istikametinde!...

... Ve hangi noktadan baslayib da tahavviil-i hadisati boyle adim adim
ferden ferda tahkik ve tetebbu’a kalkisirsak behemehal cereyan-i
teselsiile kapilarak aymi girdaba diiseriz. Bu hdle sebeb bizim aczimiz,

238 Riza Tevfik, 1330, s.37-39.
239 Riza Tevfik, 1330, 5.40-41.
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acz-i fitrimizdir. Onun i¢indir ki bu hadisat-1 na-mahdiida aleminde bir
cihet-i vahdet arayib onu mebde-i ittihdz etmek ve etrafimizi ihata eden
bunca garib seyleri ancak o mebde ile bir dereceye kadar tarif edebilmek
icin aklimizin bir meyl-i fitrisi vardir..."**°

Riza Tevfik, Felsefenin ortaya ¢ikma sebebi olan insanin yaratilisina 6zgii olan

hayret duygusu hakkinda da soyle bir agiklama yapryor:

"Yine feylesoflar diyorlar ki, felsefenin asl-1 sebebi (hayret
étonnement)dir,; artik kesretde mebde-i vahdet aramak, her hadiseye bir
sebeb diisiinmek gibi temayiilat-1 tabiiyemizin ciimlesi, kainat huzurunda
hayretimizden nes’et etmisdir. Bu fikri ilk evvel beydn eden yine meshur
Eflatun’dur; ve bu da — siibhe yok ki — miihim bir fikirdir. Zira canli
mahlukat, yani hayvanat arasinda (hayvanat-1 miitehayyir) ancak
insandiwr... su muhakkakdir ki bugiin insan kdinat huzurunda az ¢ok
miitehayyirdir... Hiilasa her hdlde (hayret), insana mahsus bir halet-i
ruhiyedir, ve behemehdl (taakkul ratiocination)dan ileri gelir ve
muhakemat-1 fikriyeye mebde-i hareket olur.

Bu halet-i ruhiyenin, felsefeye viicud verecek kadar ehemmiyeti var
nudir?.. Evet, vardir!.. Hem pek biiyiik ehemmiyeti var, tarif edeyim:
Herkes, acaib hadisata karsi az ¢cok hayret eder, sahrada ilk defa olarak
(serab mirage) goren ve bi't-tahkik onun hayal oldugunu anlayan bir
bedevi, siibhesiz miidhis bir suretde hayret eder ...

Evet!... Bu gibi hadisat-1 garibe huzurunda insan hayrete diiser; ¢iinkii
onlart ilk defa olarak gormiisdiir, ilk defa olarak goriilen seyler siddetle
dikkati uyandirir. Dikkat, manzume-i efkarin zenberegini harekete getirir
ve zihni muhakemadta mecbur eder..."*"!

Riza Tevfik, Hamilton’a atifta bulunarak izah ettigi Felsefenin ortaya cikis
sebeplerine nihal olarak Descartes’in 6ne siirdiigli "siiphe" mefhumunu da ilave

ediyor. Miiderrisimiz bu hususu ise s0yle izah ediyor:

"Felsefenin esbab-1 zuhuru bahsinde pek kiymetli bir fikir daha vardir ki,
Eflatun ve sair miitekaddiminin efkarindan, ehemmiyetce, din degildir...
Bunu ihmadl edemeyiz, ¢iinkii devr-i ahir, bu fikri kabul etmis, hatta onu
ustl-i ittihdz eylemisdir.

Felsefe daleminde son devrin fatihlerinden biri olan (Dekart Descartes)
dahi bilhassa (siibhe le doute)yi tefelsiife sebeb gosteriyor. (Kartezyen
Cartésienne) felsefesinde (sekk usulii le doute méthodique) bir miihim
haysiyeti cdizdir. Dekart’'in fikrince, siibhe, dedigimiz halet-i zihniye,
felsefenin mense’i olmusdur. Eger insan gordiigii, hissetdigi seyler
hakkinda, fitraten sekk ve siibheye mail olmasaydi, felsefe olmayacak idi.

240 Ryza Tevfik, 1330, s.45-47.
241 Riza Tevfik, 1330, s.51-53.
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Bu da pek kiymetli ve ehemmiyetli bir fikirdir ve zamanimizda (usil-i
tahkik méthoded’ investigation)in birinci sarti addedilmisdir."**

Miiderrisimiz, Felsefenin zuhur etme sebepleri olarak arz eyledigi bu fikirlerinden
sonra velhasil; Felsefe denilen sey ister ¢oklukta birlik aramak, ister hayret duygusu,
isterse de siliphe olsun, tim bunlarin bir hakikate inancimiz oldugu, bir varliga

inandigimiz1 kanitladigini ifade ederek sz konusu bahse son noktay1 koyuyor.?*

Riza Tevfik, Felsefenin taksimati ve problem alanlari hususunda da malumatlar
vermeyi ihmal etmiyor. O, Felsefenin, Tarih Felsefesi, Hukuk Felsefesi, Sanat
Felsefesi gibi alt dallara ayrilarak taksim edilmesi, Aristoteles’in ortaya koydugu ve
Islam filozoflarmin da makul ve makbul karsiladig1 Nazari Felsefe ve Ameli Felsefe
taksimi, son olarak da Bacon’in, Felsefeyi konusuna nazaran ii¢ sinifa ayirmasi ve
konularin1 da "Tanri", "Tabiat", "Insan" olarak belirlemesi hususlari hakkinda
tafsilatlarda bulunarak bu fikirlere kars1 ¢ikiyor. Miitefekkirimiz, kendi itikddinca
Felsefenin problem alanlarin1 "Varligin hakikati nedir?" ve "Biz, varligin
hakikatinden nasil haberdar olabiliriz?" seklinde iki suale irca ediyor. Birinci sualin
"Varlik (Ontoloji)" adi verilen aksama; ikinci sualin ise "Bilgi (Epistemoloji)" adi

verilen aksama ait olacagini dile getirerek Felsefeyi iki kisma taksim ediyor.?*

Riza Tevfik’in hangi felsefi meslek erbabindan oldugunu Ulken sdyle tasvir ediyor:

n

. Bu, o swrada kendisinin kaynagi olan Ingiliz filozoflarimin bilgi
teorisine ait goriislerini aksettiriyordu ki, bunlar da Hamilton, Thomas
Reid, Mansel, J. S. Mill idi. Bu gériisiin gelismesini anlatan Riza Tevfik,
boylece H. Spencer’in agnosticisme’ine ve evrimciligine (évolutionisme)
kadar geliyor. Anlattigi fikirleri yalniz nakletmekle kalmiyor, savunuyor,
kendi felsefesi sayiyordu. Bunun i¢in Riza Tevfik’in felsefi mesleginin
adimi koymak giic degildir..."**

Riza Tevfik, H. Spencer, Darwin ve J. S. Mill (1806-1873) gibi filozoflarin eserlerini
her yerde ve her firsatta okudugunu ve onlarin fikirlerini devamli olarak aktardigini
ve agikladigini da dile getiriyor.?*® Miiderrisimiz, nihai olarak felsefi mesleginin ne

oldugu hakkinda: "... Benim felsefem (tamamen enfiisi)dir. Onun igin ona mutlaka

242 Ri1za Tevfik, 1330, s.82-84.

243 Riza Tevfik, 1330, s.84-85.

24 Riza Tevfik, 1330, s.145-149.

245 Ulken, s.371.

24 Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye ye Girigi, Kadim Yayinlari, Ankara 2018, 5.210.
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bir isim takmak ldzim gelirse (subjectivisme intégral) diyebilivim..."*" diyerek,

kendi mesleginin subjektivizm oldugunu ifade ediyor ve son noktay1 koyuyor.

247 Riza Tevfik, "Bohor Israel Efendi’nin Sualine Cevab", Tiirk Yurdu, cilt: 12, say1: 8, 1333, 5.3458.

128



3.9. DARULFUNUN FELSEFE MUDERRISI ZiYA GOKALP (1876-1924)

3.9.1. Hayat1

Ziya Gokalp, 23 Mart 1876 senesinde Diyarbakir’da diinyaya gelmistir. Babasi
Mehmet Tevfik Efendi (1851-1890), annesi Zeliha Hanim (1856-1923)dr.
[lkogretim hayatma 1883 senesinde Diyarbakir’da bulunan Mercimek Ortmesi
Mahalle Mektebi’nde baslayan Ziya, 1886-1870 seneleri arasinda Askeri Riisdiye ile
ortaggrenimine devam etmistir. Lise egitimine baglamadan evvel, amcasi Hasip
Efendi’den (1845-1897) Arapga ve Farsca lisanlarmi &grenmis, Islam felsefesi
dersleri almustir. 1891 senesinde Miilkiye Idadisi ile lise hayatina baslamis, 1893
senesinde hocast Yorgi Efendi’den (?) Fransizca lisanin1 6grenerek Yunan felsefesi
ve doga bilimleri derslerini almistir. 1894 senesinde ise bes sene egitim veren lise
yedi seneye ¢ikarilinca egitimini yarida birakmak zorunda kalmistir. 1895 senesinde
Istanbul’a gelen Ziya, burada Baytar Mektebi’ne kayit olmustur. Bu yillarda bir
taraftan da Ittihat ve Terakki Cemiyeti'ne mensup olmus ve cemiyetin
kurucularindan Ibrahim Temo (1865-1939) ve Ishak Siikiti (1868-1902) ile dostluk
kurarak II. Abdiilhamid aleyhinde ortaya koydugu siyasi eylemler sebebiyle
tutuklanmistir. Bu durum, Ziya’nin okuldan atilmasi ve Diyarbakir’a nefyedilmesiyle

neticelenmistir.>*®

II. Mesrutiyet’in ilan1 olan 1908 senesinde Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nde vazifesine
devam eden Ziya, cemiyetin Diyarbakir subesini kurmustur. Bu sirada Diyarbakr,
Peyman ve Dicle gazetelerinde yazilar nesretmistir. 1909 senesinde cemiyet
tarafindan Selanik’e gonderilmistir. Gorevi dolayisiyla bir miiddet Selanik’te kalmas,
kaldig1 donemde Geng¢ Kalemler mecmuasinda yazilar kaleme alarak Ali Canip
Yoéntem (1887-1967) ve Omer Seyfettin (1884-1920) ile yakin dostluklar kurmustur.

1913 senesinde tekrar Istanbul’a avdet etmis, 1915 senesinde Dariilfiinin Edebiyat

248 Ulken, s.440-441. ; Korlaelgi, 2018, 5.252-253. ; Cevat Ozyurt, "Ziya Gokalp: Imparatorluktan
Milli-Devlete Sosyoloji", Dogu’dan Bati’ya Diisiinncenin Seriiveni: Medenivet Projelerinin Insda
Siirecinde Cagdas Islam Diisiincesi-I, C.9, Ed:Bayram Ali Cetinkaya, Insan Yaymlari, Istanbul 2015,
s.314-315. ; Siileyman Hayri Bolay, "Mehmet Ziya Gokalp (D. 1876 — O. 1924)", Tanzimat tan
Giiniimiize Tiirk Diistiniirleri: Tanzimat’tan Cumhurivet’e Siyasi, Idari ve Sosya Diisiince
Temsilcileri, C.1, Ed:Siileyman Hayri Bolay, Nobel Yayinlari, Ankara 2015, s.375-376. ; A. Hadi
Adanali, "Ziya Gokalp’in Egitim Felsefesi ve Yiiksek Egitim Hakkindaki Gériisleri", Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 45, say1: 1, 2004, s.58. ; Sahin Giirsoy — Thsan Capcioglu,
"Bir Tiirk Diisiiniirii Olarak Ziya Gékalp: Hayat, Kisiligi ve Diisiince Yapis1 Uzerine Bir inceleme",
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 47, say1: 2, 2006, 5.89-90. ; Funda Arslan Bilgin,
"Ziya Gokalp ve Bat1 Algis1", Medeniyet ve Toplum Dergisi (METDER), cilt: 4, say1: 1, 2020, s.101.
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Fakiiltesi’nde miiderrislik vazifesine tayin edilmistir. 1919 senesinde Ermeni
karsithg yaptig1 gerekcesiyle Ingilizler tarafinda Malta’ya siirgiine gonderilmistir.
1921 senesinde siirglin hayatinin sona ermesiyle Diyarbakir’a donen Ziya, 1922
senesinde Muallim Mektebi’nde felsefe dersleri vermistir. 1923 senesinde Maarif
Nazirligi biinyesinde hizmet veren Telif ve Terclime Enciimeni’nde baskanlik

vazifesine atanmus, 24 Ekim 1924 senesinde ise rahatsizlanarak vefat etmistir.>*

3.9.2. Eserleri
e Felsefe Dersleri

Ziya Gokalp’in, Malta siirgiinii esnasinda arkadaglarinin 1srar iizerine verdigi felsefe
derslerine ait notlarindan miitesekkil eseridir. "Ilim ve Felsefe" bashgini tastyan bir
girig; "Psikoloji", "Lisan ve Sanat", "Mantik", "Ahlak" ve "Metafizik" basliklarini

tastyan bes ana boliim olmak iizere toplam alt1 boliimden meydana gelmistir.>>°

Ziya Gokalp’in, bagimsiz bir sekilde husule getirdigi felsefi muhtevali telif ve
terciime eseri olmamakla birlikte, muhtelif mecmualarda kaleme aldig1 felsefi icerikli
makaleleri mevcuttur. Bunlar; Gen¢ Kalemler mecmuasinda Tevfik Sedat miistear
adiyla nesrettigi "Bugiinkii Felsefe" baslikli makalesi ve 1922 senesinde yayimladig:

"{lme Dogru", "Felsefeye Dogru" ve "Felsefi Tiirkgiiliik" serlevhali makaleleridir. !

Miitefekkirimizin diger eserleri ise sunlardir: Sdki Ibrahim Destani, [Im-i Ictima
Dersleri, IIm-i I¢tima-i Dini, Ilm-i Ictima-i Hukuki, Rusya’daki Tiirkler Ne Yapmali?,
Kizil Elma, Yeni Hayat, Altin Isik, Tiirkciiliigiin Esaslari, Tiirk Toresi, Dogru Yol,
Terbiyenin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleri I, Makaleler LILIILIV,V,VIILIX, Tiirk
Medeniyeti Tarihi, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, Kiirt Asiretleri Hakkinda

Sosyolojik Tetkikler, Limni ve Malta Mektuplari, Cinaralti Konusmalari>?

249 Ulken, s.443-444. ; Ozyurt, 2015, s.315. ; Bolay, 2015, s.378. ; Korlaelgi, 2018, 5.253. ; Bilgin,
2020, s.102. ; Giirsoy ve Capcioglu, 2006, s.91-92.

250 Hatice Nur Ugurlu, Ziya Gékalp’in Din Anlayisi, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2019, s.13.

Z1Bolay, 2015, 5.427. ; Bolay, 2007, s.281.

232 Eser isimleri; Bilgin, 2020, 5.103. ; Ugurlu, 2019, 5.9-13.’ten almmustr.
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3.9.3. Felsefi Goriisleri
Ziya Gokalp, Felsefe hakkindaki goriislerini ifade ederken, 6zellikle "ilim" mefthumu
tizerinde durmus; Felsefeyi adeta ilimle harmanlamis ve sekillendirmistir diyebiliriz.
Bir zamanlar, Felsefenin ilimleri samil oldugunu sdyleyen miitefekkirimiz, daha
sonra ilimlerin bagimsizligin ilan etmesiyle Felsefenin eski hiikmiinii yitirdigini dile
getiriyor:
"Bidayette biitiin bilgiler felsefenin icinde idi. Felsefe hem nazari hem
amell olmak tizere umumi bir ilim demekti... Bugiin ise, felsefenin isi
mahdudlasmistir, ¢iinkii hususi ilimler miistakil bir hayat yasamak tizere
birer birer ondan ayrildilar. Euclides vasitasiyla riyaziyyat; Archimedes
vdsitastyla mihanik;, Galileo vasitasiyla fizik (madddiyyat); Lavoisier
vdsitastyla  kimyd;, ve bu asrin ruhiyydtcilart ve gariziyydtcilar

vdsitasiyla da gariziyyat ve ruhiyyat, sirasiyla felsefeden miistakil birer
ilim oldular..."*?

Miiderrisimiz, Felsefenin yukarida ifade ettigi bu husustaki durumunu, Geng
Kalemler mecmuasinda Tevfik Sedat takma adiyla nesrettigi "Bugiinkii Felsefe"

serlevhali makalesinde ise sOyle dile getiriyor:

"Bir zamanlar felsefe, ilimlerin anast hiikmiinde idi. Bu ana felsefe
karihasindan ilimler dogurur, marifetler icat ederdi. Vakta ki tarassut ve
tecriibeden dogan miispet ilimler teessiise bagsladi, felsefe analik
vazifesinden vazgecti, ilimlerin zabitasi sifatini iktisap etti."*>*

[limlerin Felsefeden ayrilmaya baslamasiyla birlikte, zuhur eden yeni ilimlerin
"metafizik" denilen alani kendi biinyelerinde barindirmak istemediklerini dile getiren
Ziya Gokalp, mezklr alanin Felsefeye tabir-1 caizse kucak agtigini ve Felsefenin

artik metafizik manasina geldigini dile getiriyor:

"Felsefe ilim sahasindaki niifuzunu kaybettikten sonra bi’z-zarure ilim
maverasina ¢ekildi. Geng ilimler biiyiik bir miiceddidin tavsiyesiyle "ma-
ba’de’t-tabia" yi hudutlarimn haricine atmiglardi. Ilimler "ilim" namiyla
birleserek bir "kiilliyet" teskil ettikleri zaman serhadlerinde yalniz ma-
ba’de’t-tabianin esrdr-alid hayaletleri beliriyordu...

Felsefe ilim malikanesinden digsari atilinca bu karanlik sahaya diistii.
Md-ba’de’t-tabia onu biiyiik bir ihtiramla karsiladi. Muzlim ve esrarli
iilkesinin tenvir ve tanzimini bu feyizli karihaya tevdi etti."*>

253 Ziya Gokalp, Felsefe Dersleri, (haz. Ali Utku — Erdogan Erbay), Cizgi Kitabevi Yayinlari, Konya
2006, s.5.

24 TDK, 2019, s.110.

23 TDK, 2019, s.110.

131



Ziya Gokalp, Felsefenin metafizik manasina geldigi hususu hakkinda: "Metafizik,
md-ba’de’t-tabi’a asil felsefe demektir. Allah nedir, madde nedir, bunu ilmi felsefe
gostermez,; metafizik lazimdir."*® diyerek, fikirlerini destekleyici ciimleler de beyan

ediyor.

Miitefekkirimiz, ilmin, insanin ve doganin dig mabhiyetlerini gézlem ve deney
aracilifiyla ortaya koymaya basladigini dile getirdikten sonra, metafizik sahanin da
bir miiddet sonra insanin ve doganin i¢ yiizlinii ortaya koymaya basladigini ve
dolayistyla ilme benzedigini ifade ediyor. Metafizigin ilme benzer bir hal almasi
sebebiyle, Felsefeyi artik biinyesinde barindirmak istemedigi hususunu beyan ederek,

Felsefenin nasil bir mahiyet kazandig1 ve sekil aldig1 hususunda malumat veriyor:

"[Imin mevzuu havdssi vasitasiyla ittila olunan harici hadiseler oldugu
icin, ilim yalmiz harici tarassuda, harici tecriibeye itibar etmisti ma-
ba’de’t-tabianmin mevzuu ancak vicdan-conscience- vasitasiyla ittila
olunabilen batini haller oldugu icin felsefe de yalniz batini tarassuda,
batini tecriibeye ehemmiyet verdi...

Felsefe, md-ba’de’t-tabiaya mevzu olarak tabiatin i¢ yiiziinii tayin
etmisti. Tabiatin dis yiizii goriilen hadiselerden ibarettir. Hadiselerin
goriilebilmesi  gorenlerin gormesine muhtactir. O hdlde goriilen
varliklardan baska goren varliklar da mevcut olmak lazim gelir. Ilim
goriilen varliklardan bahsetmis... Goren varliklardan kim bahsedecek,
mevcudiyyetin bu seklini tabiatin i¢ yiiziine ait oldugu igin tabii ma-
ba’de’t-tabia bahsedecek.

Ma-ba’de ’t-tabia iptida insamn ruhundan bagladi. Ilim insamin bedenini
inceden inceye tetkik etmisti... Fakat anlasilamayan yalmiz bir nokta
kaliyordu. O da bir makinenin suursuz-inconscient- olmasi miimkiin iken
neden dolay: suurlu-consciet- oldugunun mechul kalmasi idi...

Mad-ba’de’t-tabia, ilmin siikiita mecburiyyet duydugu bu noktayr kendi
tetkikatina mebde’ ittihaz etti. Vicdan yahut suur dedigimiz bu hadiseyi
varligin ilk inkisafi, ilk tecellisi olarak kabul etti...

Mad-ba’de’t-tabiada ilim gibi tarassut ve tecriibeye miistenit miispet bir
mahiyet iktisap edince felsefeye yol gosterdi: "Artik sen isine git, ben
kendi kendimi idare edebilirim" dedi. Felsefe bu defa yersiz yurtsuz
kaldy..."*’

Nihayet, Felsefenin ilim ve metafizik sahasindan ayrilip bagimsizligini ilan ederek

"kiymetler sahasi"na kavustugunu dile getiren Ziya Gokalp, bu kiymetler alaninin

236 Gokalp, 2006, s.11.
TTDK, 2019, s.110-111.
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mitkemmelleserek — kendi ifadesiyle - "kuvvet-fikir" haline geldigini ifade ediyor.
Netice itibariyle ise, Felsefenin buglinkii mahiyetinin kiymetler alanini ortaya
¢ikarmak oldugunu, insandan, "list insan" denilen bir varlik zuhur etmesine yardimei
olabilecegini, yine insanda yeni bir sey icat etme giiciinii ortaya ¢ikarmasina vesile
oldugunu beyan eden miitefekkirimiz, Felsefenin tarifi ve yOntemi hakkinda da

malumat veriyor:

"... Felsefe giizel ve ali mahiyetlere kavusmak istiyordu. Bu yeni saha
ona "kiymet" hazinesini ihda etti.

...Kiymetler birer kuvvet-fikir-idea-force dir...

Bu sartlart dikkate alan felsefe mutasavver kemallere kiymet vermekle
ibda’kar bir vazife ifasina basladi... Insamn "yalmz gérmeye degil,
gostermeye de muktedir” oldugunu meydana koydu. Insanda ibda
kuvveti, istikmal melekesi bulundugunu ispat etti... Insandan bir "fevka’l-
insan" tiireyebilecegine, "fevka’'n-nasut" bir hayat yasatabilecegine
kanaatler uyandird.

Iste bugiinkii felsefenin hali!

Evvelki giin, felsefe "ilimler tevhidi" zannolunuyordu... Diin, felsefe, mad-
ba’de’t-tabia sahasinda dolasiyordu... Bugiin felsefe kendi hususi
malikanesine cekildi; ictimai hayatimizi idare eden siyasi, hukuki, ahlaki
kiymetlerin takdiri, insaniyyeti i’ld edecek yeni kiymetlerin ibdd’
vazifesiyle istigale basladi. Bugiinkii felsefe umumi bir ahlaktir.

Felsefe, "akil"tn umumi kanunlarini, "hassasiyet"in hususi andtint kesif
ve tahlil ettikten sonra, bugiin "irade"nin ulvi gayelerini taharri ediyor.
Bugiinkii felsefenin usulii "kegsif ve tahlil" degil "takdir ve ibdd"dir."*>

Ziya Gokalp, yukaridaki agiklamalarinin ardindan Felsefenin ilimden farkli oldugu
hususuna deginiyor ve sirasiyla bu farklar1 izah ediyor. ilk olarak, Felsefenin konu
bakimindan ilimlerden farki oldugunu dile getiren miiderrisimiz, ilimlerin konusunun
disaridaki olaylardan meydana geldigini; Felsefenin konusunun ise zihinde meydana
getirdigimiz diisiincelerden miitesekkil oldugunu ifade ediyor ve bu hususta
Théodule-Armand Ribot (1839-1936) isimli Fransiz psikologun kiyasini misal
gosteriyor. Ikinci olarak, Felsefe ve ilimlerin amag itibariyle aralarinda fark
oldugunu beyan eden miitefekkirimiz, ilimlerin amacinin digarida meydana gelen
olaylarin  diisturlarin1  bilmek oldugunu; Felsefenin amacinin ise manevi

karakterlerimizi , i¢sel ahldkimzi yénetmek oldugunu soyliiyor. Ugiincii olarak,

8 TDK, 2019, s.112.
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yontem itibariyle Felsefe ve ilimlerin arasinda fark oldugunu ifade eden Ziya
Gokalp, ilmin akla dayandigini, deney ve gozlem vasitasiyla yapilan seyleri kabul
ettigini; Felsefenin ise akil, his ve bunlarin toplami olan kalbe dayandigimi dile
getiriyor. Dordiincli ve son olarak, sonug itibariyle Felsefe ve ilimlerin arasinda
farklar oldugunu beyan eden miiderrisimiz, ilmin sonuglarinin milletlerarasi
oldugunu, deney ve gozlem vasitasiyla ortaya konulduklari i¢in her millet tarafindan
kabul edildiklerini; Felsefenin ise sonuglarinin zamana, milletlere ve ortaya ¢ikan

sartlara gore degisiklik gosterebilecegini ifade ediyor.?’

Burada nazar-1 dikkatimizi celb eden bir noktaya deginmenin uygun olacagi
kanaatindeyiz. Ziya Gokalp, hem ilimlerin Felsefeden bagimsizlasarak ayr1 sahalari
olusturdugunu dile getiriyor hem de Felsefenin ilme ters diismemesi gerektigi,
aralarinda herhangi bir tendkuzun olmamasi lazim geldigi hususunu ifade ederek,
Felsefeye ilmi bir kiyafet giydirmeye c¢alisiyor. Nitekim, "Bugilinkii Felsefe"
serlevhali makalesinde: "... Felsefe ibda’ edecegi kiymetlere miispet bir esas vermek
icin ilme ve md-ba’de’t-tabiaya miinakiz olmamak ve onlarla ahenk teskil edecek
mefkiirelere kiymet vermek mecburiyetindedir." *® diyor. "Felsefi Tiirkciiliik"

serlevhali makalesinde:

"... Fakat felsefe, ilme dayanmuis olmakla beraber, ilmi diisiintisten baska
tirlii bir diistiniis tarzidir. Felsefenin objektif ve miispet tinvanlarini
alabilmesi, ancak bu sifatlart haiz olan ilimlere uygun olmasi
sayesindedir. Ilmin kabul etmedigi hiikiimleri felsefe ispat edemez, ilmin
ispat ettigi hakikatleri felsefe ortadan kaldiramaz. Felsefe, ilme karsi bu
iki kayit ile bagh olmakla beraber, bunlarin disinda tamamiyle
hiirdiir."*%!

diyerek, Felsefenin hiir bir saha oldugunu fakat ilme de dayandiginmi ifade etmesi,
ilm1 bir felsefe yaratmaya calistigini agik bir sekilde gostermektedir. Ezciimle,
Felsefenin ilmi bir mahiyete dayanmasi gerektigini Kiiciik Mecmua dergisinde

nesrettigi "[lme Dogru" baslikli yazisinda da dile getiriyor:

"Asri bir millet, miisbet ilimlerle diisiinen bir mahlik demekdir. Felsefe,
diigtiniigden ziyade bir nev’ sezig mahiyetindedir. Bundan baska, miisbet
ilimlere miindkiz olmamak mecburiyetinde bulunmast da onu ilimlerle
stkr bir aldka halinde bulundurur. O halde, asri bir millet diisiinmeye

2% Gokalp, 2006, s.11-12.
260 TDK, 2019, s.112.
201 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslart, Tiirk Kiiltiir Yayin, Istanbul 1975, 5.168.
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veda’ etmek istemiyorsa, mutlaka miisbet ilimlere dogru gitmesi
lazimdur."*%?

Ziya Gokalp’in, yukarida iktibas ettigimiz climleleri nokta-i nazarindan bakacak
olursak; hem Felsefenin ilimlerden ayrilarak bagimsiz bir sahada yasamim
stirdlirdiigiinii dile getirmesi hem de Felsefenin ilimlerle arasinda siki bir bag kurarak
ilmi bir Felsefe sahasi icat etmesi, miitefekkirimizin fikirsel yonden bir celiski
igerisine diistiiglinii gozler oniine sermektedir diyebiliriz. Nitekim Siileyman Hayri

Bolay:

"... Acaba felsefe, ilme dayanmis midir veya dayanmakta midwr? Yani her
felsefe bilime uygun mudur? Gokalp, uygundur, diyor. Gékalp’in bu
fikirlerine istirak etmek miimkiin gériinmiiyor. Eski Yunan’da Efldtun un,
Aristo’nun  felsefi sistemleri o zamanki ilmi gelismelere bile uygun
degildir. Efldtun’un ideler alemi anlayisi, Aristo’nun ruh anlayisi, kiill T
ruh goriisii veya diger teorilerinin hangisi o giinkii ve bugiinkii ilmi
gelismelere uygundur? Higbirisi uygun degildir... 17 ve 18. asirlardaki
felsefeler de bilimlere uygun degildir. Meseld Descartes’in insan
bilgisinin dogrulugunu, Allah’in yanilmazligina ve yaniltmazligina
dayandirmasi, hangi bilimsel goriise uygundur? Higbirisine uygun
degildir. Bunun gibi Leibniz’'in monadlar teorisi,...Spinoza’nin Tanri ve
alem anlayisi, Kant'in kategorileri,... Fichte’nin "Evrensel Ben'li.,
Schopenhauer’in "Kor Irade'si,... bunlarin ve sayamadigimiz bircok
filozofun fikirleri bilimsel olarak dogrulanamaz...

Demek ki felsefi sistemlerin "objektif" olmak "miispet" olmak, "Bilime
uygun olmak" gibi endiseleri yoktur. Bilime uygun olmadan da yeni
felsefeler ortaya konulabilir, konmustur, konmaktadir. Hele ilmin iki
sifatt olan "objektif" ve "miispet" olma ozelligi felsefeye zorunlu
kilinamaz ...

Gokalp, felsefeyi bir ilim gibi gormek istiyor. Bunun sebebi, Auguste
Comte’un pozitivist felsefesinin tesirinde kalmasidwr. Ciinkii pozitivistler
ve neopozitivistler felsefeye ilmin vazifesini yiiklemeye c¢alisiyorlardi.
Ama, bu anlayis tutmadh; ¢iinkii dogru degildi."*%

diyerek, Gokalp’in fikirlerini tenkit etmis, yaratmaya c¢alistig1 ilmi felsefe teorisini
muhtelif filozoflarin ortaya koydugu nazariyeleri misal gdstererek miitefekkirimizin

bu husustaki fikirlerinin yanlis oldugunu ifade etmistir.

Ziya Gokalp, Tiirk toplumunun gelismesi ve ilerlemesi i¢in Felsefeyi miithim goriiyor
ve filozoflarin yetismesi lazim geldigini soyle dile getiriyor: "Bizim gibi bir devirden

bir devre, iimmet devrinden millet devrine ge¢meye ugrasan bir cemiyet igin

262 7iya Gokalp, "[lme Dogru", Kiiciik Mecmua, sayt: 2, 1922,s.1-2.
263 Bolay, 2007, 5.281-282.
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diisiincelere istikamet gésterecek filozoflara cok ihtiyag vardir..."*** Daha sonra,

Tiirk milletinin ekonomik yonden refaha ulasamadigi, hayatlarinin devamh

savaglarda gectigi noktasindan

yola ¢ikan Gokalp, Tiirklerin yalmizca "halk

felsefesi" cihetinden diger milletlerden iistiin oldugunu fakat is "yiiksek felsefe"ye

gelince geri kaldiklarini dile getiriyor:

"

. Bir millet, muharebelerden kurtulmadik¢a ve iktisadi bir refaha
ulasmadik¢a, icinde mudkale yapacak fertler yetisemez. Ciinkii mudkale,
valniz diistinmek icin diisiinmektir. Halbuki, bin tiirlii derdi olan bir
millet; yasamak icin, kendini miidafaa etmek igin, hatta yemek yemek icin
diigiinmege mecburdur. Diisiinmek icin diisiinmek, ancak bu hayati
diistintis ihtiyaclarindan kurtulmus olan ve ¢alismadan yasayabilen
insanlara nasip olabilir. Tiirkler, simdiye kadar béyle bir huzur ve
istirahate nail olamadiklart i¢in, iclerinde hayatini  muakaleye
vakfedebilcek az adam yetigebildi. Bunlar da, diisiiniis yollarim
bilmediklerinden, mefkirelerini iyi idare edemediler ...

Bununlar beraber, Tiirklerin felsefece geri kalmalari, yalniz yiiksek
felsefe bakimindan dogru olabilir. Halk felsefesi bakimindan Tiirkler,
biitiin milletlerden daha yiiksektirler."*%

Miiderrisimizin, yukarida iktibas ettigimiz ciimleleri yine Bolay’in tenkidinden

payint almistir. Nitekim Bolay, Gokalp’i su sekilde tenkit ediyor:

"... Acaba bu tez dogru mu? Ben sahsen bu fikre istirak edemiyorum.
Harpler, milli buhranlar, ictimai ve siyasi sikintilar yeni felsefelerin
dogmasina sebep olabilir, olmustur da. Mesela Almanlar, Fransizlar
1871 °de Sedan meydan muharebesinde yenip de Paris’e girmeselerdi ve
Fransa biiyiik bir siyasi, sosyal ve iktisadi buhrana diismiis olmasaydi,
bir Durkheim ¢ikmazdi ve yeni bir sosyoloji hareketi dogmazdi... Fransa,
Hitler tarafindan ¢ignenmis; ama filozof ve bilgin yetistirmeye devam
etmistir... Demek ki diisiinmek ic¢in dsude bir hayat, her zaman,
gerekmeyebilir. Buhran ve ondan dogan derini ve harici problemler
olmali ki insan, caresizlikler ortasinda care ve c¢oziim bulsun... Yani
cogu filozof bir eli yagda, bir eli balda iken... késklerde, saraylarda
teorileri kurmus degillerdir ...

Gokalp’in bu fikirlerine istirak etmekligim miimkiin degildir... Farabi,
Ibn Sina, Yusuf Has Hdcib, Imam Matiridi, Fahreddin Rézi, Sadreddin
Konevi, ... Katip Celebi, Namik Kemal, Ahmed Cevdet Pasa, oglu Ali
Sedat, Filibeli Ahmed Hilmi, Ismail Fenni,... ve bizzat Ziya Géokalp gibi
filozoflar, alim-miitefekkirler ve daha yiizlercesi harpsiz-darpsiz, giilliik-

264

Alpar), Nobel Yayinlari, Ankara 2007, s.9.
265 Gokalp, 1975, 5.169.

Mehmet Emin Erisirgil, Bir Fikir Adaminin Romani Ziya Gokalp, (haz. Aykut Kazancigil — Cem
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giilistanlik bir ortamda mu yetistiler? Eserlerini, fikirlerini késklerde,
kdsanelerde mi iirettiler?..."*

Biz de, Gokalp’in ortaya koydugu mezkir fikirlerine kars1t Nermi Uygur’dan iktibas

edecegimiz su ciimleyle noktay1 koymak istiyoruz. Uygur soyle diyor:

"... Eskiden de — zamanlarinin gelenegine uyup Tiirk¢e yazmamis olsalar
bile — biiyiik filozoflar yetistirmis olan bir ulusuz biz. Tiirk diistiniirlerin
katkist olmasaydi Ronesansa ulasamazdi Avrupa. Descartes 'tan yiizyillar
once Gazali’'miz vardi bizim. Nicolai Hartmann’dan daha mi az degerli
Farabi’miz? Husserl’den neyi eksik Siihreverdi’nin? Mevland nin,
Yunus 'un, Pir Sultan’in giintimiizdeki o tinlii varolus¢ulardan nesi daha
asagi? Simdi kallap da "biz filozof olamayiz!" diye kestirip atmak son
derece insafsizlik olur. Bu hem gecmisteki basarilari gormemezlikten
gelmek, hem de ulusal erdemlerimizin hakkini vermemek olur ... n267

266 Bolay, 2007, 5.285-286.
267 Nermi Uygur, Tiirk Felsefesinin Boyutlart, Yap1 Kredi Yaymlari, Istanbul 2019, 5.58.
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SONUC
Darilfinin, Osmanli Devleti’nin son devirlerinde Batili bir tarzda kurulan ilk
yuksekogretim miiessesesidir. DOnemin sartlart ve ortaya c¢ikan aksi kosullar
dolayisiyla bir diizene oturtulamadigindan agilip kapanma girisimleri yasamis ancak
1900 senesinden itibaren tam manastyla tedris faaliyetlerine baglayabilmistir. 1900
senesi Oncesinde Felsefe dersleri miifredat i¢erisinde kismen yer bulmaya ¢alismissa

da donemin zihni yapisi buna miisaade etmediginden muvaffak olamamustir.

1863-1865 seneleri arasinda acilmaya calisilan ilk Dartilfiintin’da felsefe dersi Ahmet
Vefik Pasa tarafindan verilmistir. ilk DAriilfiin(in girisiminin uzun &miirlii olmamasi
felsefe dersinin de uzun Omiirlii olmamasi neticesini dogurmustur. 1870 senesinde
ikinci girisimle agilan Dariilfiinin-1 Osmani’de felsefe dersleri kendisine yer
bulamamis ancak 1874 senesinde iiglincli girisimle birlikte agilan Dariilfiiniin-1
Sultani’de M. Goold ve M. Perrad gibi yabanci hocalar vasitasiyla ders programina
dahil edilmistir. Felsefe dersleri esas itibariyle 1900 senesinde dordiincii girisimle
acilan Dariilfiinin-1 Sahane’de kendisine yer bulmus, II. Mesrutiyet’in ilan1 olan
1908 senesinden itibaren ise tam manasiyla miifredata girerek 1933 iiniversite

reformuna kadar yerini korumustur.

II. Mesrutiyet’in ilaniyla birlikte Dariilfiinlin’da Felsefe miiderrisligi yapmis olan
isimlerden ilki Ahmet Mithat Efendi’dir. Ahmet Mithat, Bati felsefesini ve
problemlerini Tiirk diisiince hayatinin igerisine yerlestirmis, hayatinin ilk
devirlerinde Bat1 filozoflar ile pozitivizm, materyalizm, evoliisyonizm gibi felsefi
akimlarin tesirinde kalarak fikri yapisin1 sekillendirmistir. Hayatinin ikinci
devresinde ise tesirinde kaldig1 Batili filozoflar1 ve mezkir felsefi meslekleri ciddi
manada tenkit ederek adeta miicadele baslatmistir. Felsefe miiderrisligi yapan ikinci
isim Emrullah Efendi’dir. Emrullah Efendi, felsefi goriisleri lizerine bagimsiz bir
eser kaleme almamis olmakla birlikte, derslerinde okuttugu notlari ¢esitli mecmua ve
gazetelerde nesretmistir. Bati felsefi akimi olan pozitivizm fikrine kars1 ¢ikmis ve
felsefenin metafizik alanla biitiinliik kazanabilece§ine inanmistir. Felsefe
miiderrisligi yapan tigiincii isim Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’dir. Ahmed
Hilmi, felsefeyi din ve ilim miinasebetiyle ele almis, din ile felsefenin 6zdes oldugu
hususunu Batili filozoflar ve Islam filozoflarinin fikirlerinden yola cikarak

kamtlamigtir. [lim ile felsefe arasinda ise farkliliklar oldugunu dile getirmis,
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pozitivist felsefe anlayisi yerine spiritiialist bir felsefe anlayisini benimsemistir.
Ahmed Hilmi’nin bir bagka 6nemli yan1 ise Bat1 felsefi akimlar1 olan materyalizm,
pozitivizm, evoliisyonizm gibi akimlar1 tenkit etmesi ve bunlarla miicadele i¢in ciddi
elestiriler igeren eserler kaleme almasi olmustur. Felsefe miderrisligi yapan
dordiincii isim Babanzade Ahmed Naim’dir. Ahmed Naim, derslerde okutmak iizere
telif eser yazmaktan daha ziyade Batili filozoflarin eserlerini terciime etmistir. Bu
miiderrisimiz de metafizigi reddeden ve felsefeyi ilmi bir sahaya oturtan felsefi
meslekleri tenkit edip reddederek, spiritiialist felsefenin savunuculugunu yapmustir.
Felsefe miiderrisligi yapan besinci isim Mehmed Ali Ayni’dir. Mehmed Ali, felsefe
lizerine telif ve terclime eserler ortaya koymustur. Bu miiderrisimiz de yukarida
ismini zikrettigimiz miiderrisler gibi Bati’da ortaya ¢ikan ve Tiirk diislince hayatinda
yer bulan pozitivizm, materyalizm gibi felsefl meslekleri ve bu meslekleri savunan
Batili ve Tiirk fikir insanlarini tenkit siizgecinden gegirmistir. Felsefe miderrisligi
yapan altinc1 isim Ismail Hakki izmirli’dir. Ismail Hakki, Batili filozoflar ve Islam
filozoflarinin fikirlerini konu alan eserler kaleme almis, felsefeye dair malumatlar
verirken Batili miitefekkirlerin yami sira Islim miitefekkirlerinin de fikir ve
sistemlerinden yararlanmistir. Yukarida adi gegen miiderrisler gibi o da felsefenin
metafizik sahadan ayrilamayacagi hususunu dile getirerek Bati’da ortaya ¢ikmis olan
pozitivizm, materyalizm, evoliisyonizm gibi felsefi akimlara ve bu akimlarin

savunuculugunu yapanlara tenkitlerde bulunmustur.

Felsefe miiderrisligi yapan yedinci isim Salih Zeki’dir. Salih Zeki, felsefe iizerine
telif bir eser nesretmemis daha ziyade Batil1 filozoflarin eserlerini terciime edip ders
kitab1 olarak kullanmigtir. Salih Zeki’nin bir diger onemli yani ise belki de
Tirkiye’de ilk defa Matematik Felsefesi {izerine yaptig1 ¢alismalar1 olmustur. Batili
filozof ve matematikgilerin eserlerini ve makalelerini tetkik ederek kendi kaleme
aldig1 makalelerde dipnotlar vasitasiyla serhler yazmasi, matematik sahasina bir
ansiklopedi kazandirmasi da bu alana katkida bulundugunu géstermesi bakimindan
onemlidir. Salih Zeki, kendinden Onceki miiderrislerin aksine Bati filozoflarinin
pozitivist fikirlerinin tesirinde kalarak felsefeyi ilmi bir ¢erceve igerisine sokmustur.
Felsefe miiderrisligi yapan sekizinci isim Riza Tevfik’tir. Riza Tevfik’in esas
mesleginin doktorluk olmasina ragmen felsefeye ait telif ve terclime eserler kaleme

almasi, makaleler nesretmesi miiderrislik vazifesinin de Oniinii agmistir. Riza
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Tevfik’in Onemli bir yoni ise Bati’da kullanilan felsefi terimlerinin Tiirkge
karsiliklarinin bulundugu felsefe sozligiinii Tiirk diislince kiilliyatina kazandirmasi
olmustur. Riza Tevfik, genel anlamda Batili filozoflarin ve ortaya koyduklar
pozitivizm, evoliisyonizm gibi felsefi mesleklerin etkisinde kalmistir. Felsefe
miuderrisligi yapan son isim ise Ziya Gokalp’tir. Ziya Gokalp, genel itibariyle
sosyoloji kiirstistinii  kurmakla birlikte c¢esitli mecmualarda felsefi muhtevali
makaleler kaleme almigtir. Felsefi fikirlerini olustururken sosyolojik bir yontemi de
takip eden Gokalp, Batili pozitivist filozoflarin fikirlerinden etkilenerek felsefeyi

ilm1 bir sahanin igerisine sokma gayreti igerisine girmistir.

Goriildigl tizere baz1 miiderrislerin metafizik sahasini kabul etmeyen dolayisiyla
dini de bir anlamda dislayan pozitivist bir felsefe anlayisini reddettiklerini ve
kendilerini spiritiialist bir felsefi sistem igerisine yerlestirdiklerini; bazi miiderrislerin
ise felsefenin bilimsel bir yonde ilerlemesi gerektigi, bilimden ayri bir felsefe
sahasinin diisiiniilemeyecegi fikirlerinden hareketle pozitivist bir sistem igerisinde
yer aldiklarin1 ifade edebiliriz. Sonu¢ olarak Dariilfiiniin’da felsefe dersi veren
miiderrislerin orijinal bir fikir ve felsefi sistem ortaya koymaktan ziyade 6zellikle 19.
ylizyilda Bati’da ortaya ¢ikan ve Tiirkiye’de de kismen yer edinen felsefi akimlarin
tenkidi veya savunuculugunu yaptiklarini ve fikirlerini bu yonde sekillendirdiklerini

ifade edebiliriz.
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