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I1. Diinya Savasi’ndan hemen sonra bir tarafta yenidiunya duzeni insa edilmeye calisilmig 6bur
taraftan Soguk Savas evresi diye isimlendirilen oldukga ilging bir donem baslamigti. Boylesi bir slregte
Tiirkiye’de de bas dondiiriicii gelismeler yasandi. Ilk etapta Tek Parti dénemi son buldu ve cok partili
siyasi yagama gecildi. Akabinde Cumhuriyet Halk Partisinin tepeden tirnaga 6z elestirisini yapmasi ve
diisiince ozgiirligiindeki gelisme iilkede dinin siyasi yagamdaki yerinin sorgulanmasma olanak tanidi.
Cumbhuriyet’in ilanindan itibaren laiklik adina yapilanlarin kritize edildigi bir ortamda gergeklestirilen
secimleri ise, muhafazakar kotlara sahip Demokrat Parti kazandi. Bundan sonra din-devlet iligkileri ve bu
olgunun yargilandig1 daha farkli bir zaman dilimine girildi. Yaklasik olarak ¢eyrek asirdir suskunluga
biiriinen dini ¢evreler ve bunlarin temsilcileri artik ¢ekinmeden seslerini yiikseltti. Hal boyle olunca Tiirk
entelijansiyasi arasinda Islam’in basta siyaset olmak iizere diinya islerine miidahalesi konusunda hararetli
tartismalar yapildi. Cogu basin {izerinden hayata gegirilen bu tartigmalar sirasinda 6zellikle Kemalistler,
Baticilar, Tiirkgiiler, Islamcilar ve Muhafazakarlarn bazi konularda ortak kanaatler tasirken bazi
konularda da taban tabana zit yaklagimlar sergiledigi goriildii.

Anahtar Kelimeler: Tek Parti Donemi, Yeni Diinya Diizeni, Diisiince Ozgiirliigii,
Aydinlar, Basin
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Immediately after World War 11, a new world order was tried to be built on the one hand, and on
the other hand, a very interesting period called the Cold War phase began. In such a process, stunning
developments took place in Turkey as well. In the first place, the Single Party period came to an end and
multi-party political life was started. Subsequently, the Republican People's Party's self-criticism from
head to toe and the improvement in freedom of thought allowed the place of religion in political life in the
country to be questioned. The Democrat Party, which has conservative jeans, won the elections, which
were held in an environment where what has been done in the name of secularism since the proclamation
of the Republic has been criticized. After that, religion-state relations and a different time period when
this phenomenon was tried. Religious circles and their representatives, who had been silent for nearly a
quarter of a century, raised their voices without hesitation. As such, there were heated debates among the
Turkish intelligentsia about the intervention of Islam in world affairs, especially in politics. During these
discussions, most of which were carried out through the press, it was seen that while Kemalists,
Westernists, Turkists, Islamists and Conservatives shared common opinions on some issues, they
displayed diametrically opposite approaches on some issues.

Keywords: Single Party Era, New World Order, Freedom of Thought, Intellectuals, Press



ONSOZz

Bu c¢alismada, yakin donem tarihinin en hassas evrelerinden Demokrat Parti
zamaninda dinin siyasi alanda hangi yere konumlanmasi gerektigine dair yapilan
tartismalar ele alindi. Kaygan bir zeminde gergeklesen tartigsmalarda aydinlarin
kanaatleri giin 1s181na ¢ikartilmasi i¢in ¢abalandi. Diisiinen kafalarin yazdig kitaplar,
makaleler ve basin organlarindaki yazilari aracihigiyla Demokrat Parti ddneminin genel
fotografi c¢ekildi. Aydmlarin fikirlerini dile getirirken, Ulkeyi etkileyen diger
bilesenlere de yer verildi. 1960 darbesine giden stirecte Turk entelekttelinin kiltdr,
Atatiirk devrimleri, Bati, uygarlik, toplumsal meseleler, dini kurumlar, ana dilde ibadet
ve laiklik gibi konulara bakis agisindan kesitler sunuldu. Dogal olarak aydinlar
arasindaki farkliliklar kritize dildi.

Tilrk demokrasisi agisindan biiyiik deger tasiyan, 1946-1960 yillar1 arasinda
yasananlara dair son yillarda yapilan ¢aligmalarda bariz bir artis oldugu gercektir.
Ancak bu zaman dilimi ile ilgili 6zellikle din siyaset iliskisi tizerine gerceklestirilmis
arastirmalar heniiz istenilen diizeye ulasmamistir. Bu calismanin amaci ¢ekingenlik
i¢cinde siirdiiriilen arastirmalara bir nebze de olsa cesaret vermektir.

Din ilahi kaynakli oldugu kadar sosyal ve kiiltiirel vasiflar tasiyan bir olgudur.
Eger ele alinan din Islam ise, onun siyasi yonuniin oldugu da yadsinamaz bir gercektir.
Buradan hareketle, Misliman toplumlarda aydinlar her zaman dinin hareket alani ve
siyasete miidahalesi hakkinda kalem oynatmugslardir. Calisma sirasinda “Menderes
devri” diye de nitelendirilen ve sonu “kanlr” biten bir dénemde entelektiiellerin Islam-
devlet ve islam-giinliik yasam iizerine hangi yaklasimlar ortaya kondugu gdz oniine
serildi.

Arastirma ve kaynak taramalar1 sirasinda sahsimi cesaretlendirilen, metodolojik
olarak yonlendiren ve sik sik bilimin sistematik c¢alismadan gegtigi hatirlatan
damigmanim Docent Dr. Fahri OZTEKE’YE tesekkiir ederim. Kazandiklar1 biiyiik
birikimi paylasmaktan ¢ekinmeyen Dogent Dr. Orhan TURAN ve Dr. Ogretim Uyesi
Serdar ERKAN’A minnettarim. Nagizane belirtmek isterim ki, bu ¢alisma ilerleyen

stirecteki akademik yasamima da yon verecek bir nitelik tagimaktadir.

Vi
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1. GIRIS

Din-devlet iligkileri ve bu eksendeki gelismeler yakin donem Tiirk tarihinin
mayinl arazisi olarak nitelendirilmektedir (Ocak, 2010: 13). Bu calismada diinyada
insan haklari, liberalizm ve demokrasinin gelistigi yillarda Tiirkiye’de aydmlarin
meseleye hangi perspektifte yaklastiklar1 ortaya konmaya c¢abalanmistir.
Muhafazakar degerlere karsi hassas yaklasimi ile bilinen Demokrat Parti{DP]
déneminde, din devlet iliskileri biraz daha cesur bir bigimde ele alinarak
tartistlmigtir. Esasen DP, Cumhuriyet Halk Partisinin[CHP] i¢inden dogmus ve bu
partinin iktidarda kaldigi uzun yillar boyunca yaptigi bazi antidemokratik icraatlara
kars1 sOylemlerde bulunarak halkin tevecciihiinii kazanmayi basarmistir. Fakat
burada islenen ana tema, DP’nin siyasi seriiveninden ziyade o donemin aydininin
zihin diinyasidir.

Ug béliimden olusmus ¢alismanin birinci kisminda siyaset, kiiltiir, ekonomi ve
dis politika ekseninde Tiirkiye nin genel panoramasi irdelendi. Tanzimat’tan itibaren
bas gosteren koklii de§isim siirecinin bir takim sapmalara ragmen DP doneminde de
devam ettigi Orneklemeler esliginde islendi. Bu perspektifte, en ¢ok masaya
yatirilmig konulardan biri olan Batililagmanin nasil olmasi gerektigi aydinlarin
yazilarindan numunelerle ele alindi. Siyasal rejim ile aydinlarin 6zgiirlesme talepleri
arasinda sikisan DP’nin hangi politikalar1 devreye soktugu analiz edildi.

Donemin gelismeleri yalin bir bigimde g6z 6nlne serilirken 6zellikle streli
yayinlardan faydalanildi. Calismanin genelinde oldugu iizere birinci boliimde de en
cok Kemalist-Batici, Islamc1 ve milliyetci diisiiniirlerin beyanlarindan yola ¢ikilda.
Bu yolla, Tiirkiye’de 200 yili askin siiredir var olan entelektiieller arasindaki fikirsel
catigmanin tahlili yapilmaya c¢alisildi. Cesitli dergi, gazete ve kitaplarda yayimlanmis
yazilar1 ekseninde Ozellikle Ahmet Hamdi Akseki, Necip Fazil Kisakiirek, Falih
Rifki Atay, A.Tevfik Ileri, Miimtaz Turhan, Mehmet Sevki Yazman, Hamdullah
Suphi Tanri6ver, Nurettin Topcu, Esref Edip Fergan, Ahmet Hamdi Tanpinar ve
Yasar Nabi Nayir’in diislince diinyas1 lizerine ¢oziimlemeler yapildi.

Ikinci bdliim, ¢alismanimn kritik evrelerinden biri olup dzellikle Islam’n giinliik
hayat1 ilgilendiren yonleri hakkinda aydinlarin fikirleri g6z Oniine serildi. Bu
konularda birbiriyle ters diisseler de hatta bazi zamanlarda bir takim yasaklamalar
devreye girse de ¢ogu aydinm goziinii budaktan sakinmadigma dikkat c¢ekildi.
Birinci boliimde bahsedilen diisiiniirlere Peyami Safa, ismail Hami Danismend ve
Ismail Hakk: Baltacioglu gibi yenileri eklenerek konu biraz daha detaylandirilds.
Caligmanin genelinde oldugu tizere ikinci boliimde de Hareket Dergisi, Blyik Dogu
Dergisi, Varlik Dergisi, Serdengegti Dergisi, Diunya Gazetesi, Ulus Gazetesi ve
Cumhuriyet Gazetesi gibi Onemli yaym organlarindaki yazilar refere edildi.
Aydmnlarin kadin ve din, kadin ve egitim, toplum ve ahlak, islim ve demokrasi,
Islim ve uygarlik konular1 hakkindaki temel yaklagimlari irdelendi. Kemalistlerle
miitedeyyin diigiiniirler arasindaki diisiince ugurumuna vurgu yapildi. Tevhid-i
Tedrisat Yasasi ekseninde Tiirk aydinmmin egitimdeki sorunlara yaklagimi analiz
edildi.

Ugiincii boliimde Tiirk aydmlarinca mesafeli yaklagilan konular masaya yatirildu.
Bu baglamda Laikligin kendinden ¢ok uygulanma bi¢imi yargilandi. Sadece
milliyetci muhafazakar kitlelerin degil, sosyal demokrat ve Kemalist kesimlerin dahi
Cumhuriyet’in ilk c¢eyreginde uygulamaya konan bazi Sekiiler faaliyetlerden
rahatsizlik duydugu islendi. DP’nin Arapca ezana izin veren yasal diizenlemenin
Onilinii agmasi ile birlikte Tiirkiye’de ana dilde ibadet tartigmalarinin dozaji tekrar



artti. Hatta 1960 askeri darbesine giden yolun mayinlar1 biraz da bu tartigmalar
sirasinda dosendi. Ozellikle 1950°1i yillarm ikinci déneminde Tiirkge ibadet
hakkinda kapsamli yazilar kaleme alindi. Basin yayin organlar1 ana dilde ibadet
iizerine yapilan miinazaralarin merkezine yerlesti.

DP’nin merkez sag olarak konumlandirilan 6zelligi, muhafazakar kesimlerle
yakin diyalogu, Tek Parti doneminin tabulagsmis gibi duran bazi icraatlarina son
vermesi bagka bir tartigmanin fitilini atesledi. 21. yiizyila kadar uzanan bu konu hig
kuskusuz Islam’in siyasal ¢ehresi idi. Siyasal Islam ile ilgili aydimnlar arasinda diger
konulara nazaran daha ¢ok fikir ayriliklar1 oldugu gdzlenmistir. Oyle ki, bu meselede
diisiince olarak ayni kulvarda yer alan aydmlar icin bile fikir birligine sahip
olduklarmi sdylemek miimkiin degildir. Fakat bu konuda yapilan tiim tartigmalarin
vardig1 ortak nokta, devletin bekasma ve vatanmn bdliinmez biitiinliigiine sahip
¢ikilmasi olmasi son derece dikkat ¢ekicidir.

DP’nin hiikiimran yillarinda Kemalistler ile Islimcilarin birbirine ¢ok ters
diistiigii konular mevcuttu. Islamci kesimler, 30 yila askin bir siiredir i¢inde
biriktirdigi duygulari bu donemde dile getirme cesareti bulmuslardi. Ancak DP
iktidar1 bazi zamanlarda miitedeyyin c¢evrelerin bir takim sdylemlerine ayar
vermekten de geri durmadi. Tiirk¢ii gevreler ise, 1940°’l1 yillarda yasananlarin®
tesiriyle bu siirecte kendilerince daha makul bir yol izlemeyi yeglemislerdir. Nihai
evrede DP donemi gelisen teknolojik olanaklar, Batili iilkelerle yakinlasilmasi,
diinyada insan haklarina verilen Oonemin artmasi ve Tirk insaninin Tek Parti
devrindeki bazi1 yapilanlar karsisinda yilginlik gostermesi {iizerine aydinlarin
kalemine sarildig1 bir siire¢ olarak tarihe gecti. Bu sayede din-devlet iliskileri
hakkinda da yakasi agilmamis konulara dair seviyeli tartigsmalarin yapildigina
taniklik edildi.

! Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Hayri Yildirim, 3 Mayus Irkciik Turancilik Davast, Togan
Yayincilik, Istanbul 2015.



2. YENI BiR DUNYA VE DEGISEN TURKIYE
2.1. Soguk Savas ve Tiirkiye’nin Rotasi

Tlrkiye, II. Diinya Savasi’na (1939-1945) fiilen girmese de savas sirasinda ve
akabinde yasanan gelismelerden bir hayli etkilendi. Savas aninda basta bogazlar olmak
iizere sinir glivenligi tehdit edilen Tiirkiye, savas bitikten sonra ise diinyadaki
konjonkturel yapiya gore hareket etmeye basladi. Devlet yonetimi siyasi, askeri ve
ekonomik kosullar ile diger parametreleri hesaba katarak yeni siiregte farkli politikalar
hayata gecirdi (Akdan, 2020, s. 267).Savas sonrasi iktidara gelen DP yaklagimlari
nedeniyle Turkiye kendine liberal diinyada saf belirledi. Once Birlesmis Milletler[BM]
bir siire sonrada Kuzey Atlantik Orgiitiine[NATO] iiye olundu. Bu hamleler Tiirk dis
politikasinda ciddi kirilmalara yol agt1 (Kamel, 2014: 88-91).Oyle ki, gelinen noktada
Sovyet Rusya ile Tiirkiye arasinda kopriiler tamamen atildi.

Savas esnasinda bas gosteren sosyal ve ekonomik hareketlilik ilerleyen siiregte

Tirkiye’nin bu alanlarda ciddi bigimde evrilmesini sagladi. Liberalizm ekseninde
Amerika ile kurulan dostluk Tiirkiye’de sosyokiiltiirel alana da yansidi. Bu durum,
gecmisin miras1t Rus diismanligi ile birlesince ililkede komiinizm aleyhtar1 bir ortam
meydana geldi. Antikomiinist diisiincenin bayraktarhigini siyasiler kadar entelektiel
kesimde yapti. Boylece bir tarafta merkez sagi temsil eden DP hiikiimeti diger yandan
milliyetci muhafazakar kitleler yillardir soylenilmeyenleri dile getirmeye basladilar. Iste
tam bu atmosferde, Tek Parti doneminden itibaren Tiirkiye’de “din devlet iliskileri
cikmazi” tekrar masaya yatirilarak tartismaya agildi. Hatta bazi zamanlar sadece
Islam’m siyasetteki hareket alan1 degil iktisadi paradigmas: bile irdelendi (Kara, 2016:
385). Fakat “Batici-modernist” diistiniirlerde sesini yiikseltmekten geri durmadilar.
S0z konusu durum nedeniyle Ulkede entelektiiel bir kutuplasma olustu. Aydinlar ve
politik cevreler arasinda, Ozellikle komiinizm karsithg1 6ne ¢ikti. Boyle bir karsithk
daTurkcl gruplar basi gekti. II. Diinya Savasi yillarinda Sovyetler ile yasananlar onlarin
ckmegine adeta yag siirdii. Soguk Savas evresinde (1945-1990) Amerika’nin
politikalarinda (McCarthycilik) belirginlesen antikomiinizm Tiirkiye’de yerli bir
versiyonla Kkimlik buldu (Taskm, 2021: 11-23).Tirk¢li aydinlar, milliyetgiligin
“komiinizme karst toplumsal bir panzehir” (Atsiz, 2015: 64-68) oldugunu ileri strd.
Ulkede artik higbir sey 1923-1945 yillar1 arasindaki gibi algilanmiyordu. Ekonomiden
kiiltiire, toplumsal dinamiklerden siyasete cogu alanda ciddi anlamda degisim riizgarlar1
kendini hissettiriyordu.

2.2. Yeni Ekonomi Felsefesi ve Uygulamalar:

Tek Parti doneminde Tiirkiye’de ekonomi politikalar1 zorunlu devletgilik ile
devlet kontrollii liberalizm arasmna sikismisti. Osmanlilar doneminde ekonomide yerli
burjuvazinin yoklugu Atatlirk ve arkadaslarmi bdyle bir ziimre meydana getirmeye
itmisti. Bu yolda gosterilen gayretler sonunda iktidarin ¢evresinde sivil-asker
biirokrasisi ortaya ¢ikmustir (Aysan, 2014: 123). DP ise, II. Diinya Savasi ve akabinde
giiclenen yerli burjuvazi ile toprak sahiplerinin destegini iktidar1 elde gecirme araci
olarak kullandi. Gelinen nokta siyasete, bazi yerel ¢evrelerin Kemalizm’den kopmasi
seklinde yansidi. Bahse konu yerel glc¢lerin kurucu rejimle aralari acilirken, 1940’I
sonlarma dogru diinya piyasasinda tarimin biiyiik 6nem kazanmasi da bu durumun
olugsmasina tesir etti (Sungur, 2015: 23). Ne var ki, 6zellikle II. Diinya Savas1 yillarinda
ekonomi yonetiminde yanlis anlamalara yol acacak uygulamalar halki Tek Parti donemi



ve dolayisiyla Kemalist iktisat anlayisina kars1 kiistiirdd.

Cumhurbagkan: Ismet Inénii, 1942 yilinda Meclis kiirsiisiinde yaptigi bir

konugmasinda savas kosullarinin iilkede meydana getirdigi havayr su sozlerle
betimlemistir:
“Bunalim zamanini bir daha ele ge¢mez firsat sayan eski batakg: ¢iftlik agasi ve elinden
gelse teneffiis ettigimiz havay! ticaret metar yapmaya yeltenen gozii doymaz vurguncu
tiiccar ve biitiin bu stkintilar politik ihtiraslar icin biiyiik firsat sayan ve hangi yabanct
milletin hesabina ¢alistigi belli olmayan. Birka¢ politikaci, biiyiik bir milletin biitiin
hayatina kiistah bir surette kundak sokmaya ¢alismaktadirlar” (Avcioglu, 2001: 474).

Tiim olumsuzluklara ragmen siyasi kadrolar, haksiz kazanclar elde etmeye
yonelenlerin oniinii kesmek i¢in 6nemli adimlar atti. Uretimde faal olan niifusun
silahaltina alinmasi, dig ticaretin neredeyse sifirlanmasi ve stoklarin yetersizligi gibi
etkenlerden dolay1 savas ekonomisi hayata gecirildi. Basbakan Refik Saydam
zamaninda, 1940’ ilk giinlerinde Milli Korunma Kanunu ¢ikartildi. Kanunun kapsami
zaman i¢inde yeni ilavelerle genisletilerek, 19.02.1940 giinii “fevkalade salahiyetlerle”
ithtiya¢ oraninda uygulanmaya baslandi (Cumhurbagkanligi Cumhuriyet ArsiviiBCA],
1940: 90).Milli Korunma Kanunu hakkinda yapilan tiim elestiriler bir tarafa, bu kanun
bazi zamanlar DP hiikiimetlerinde de can simidi olmustur (BCA, 1956, 143).

Savas kosullarinin Tiirk ekonomisinde tiirbiilanslara yol agtig1 bir ortamda Stikrii
Saracoglu hiikiimeti, Varlik Vergisi (Okte, 1951: 217) ve Toprak Mahsulleri Vergisi’ni
(07.06.1943) yiiriirliige koydu. Varhk Vergisi (11.11.1942), basta Istanbul ve Izmir’deki
yerli gayrimiislim esnaf ve sanayicileri bir hayli rahatsiz etti. Hatta kimi sefirler
yazdiklart mektuplar araciligiyla devletin en yetkili makamlarmma dindaslarinin
hosnutsuzlugunu dile getirdi (BCA, 1942: 31823). Miisliiman Tiirk isadamlarinin oniinii
acmaya hizmet eden vergi, beraberinde ¢esitli suiistimallere sebebiyet verdi. Istanbul,
[zmir ve Anadolu’nun ¢ogu kentinde ticaret sektdrii millilesti. Uygulama usulleri ¢ok
tenkit edilen Varlik Vergisi ile ilgili zamanla bazi esaslar yumusatildi. En son 15 Mart
1944 giinii tamamen kaldirildi. Varlik Vergisi’nin meydana getirdigi kaotik ortam kadar
olmasa da Toprak Mahsulleri Vergisi’de toplumda ciddi hosnutsuzluklar dogurdu
(Korkut, 2019: 143). Ortada heniiz iiriin yokken tahmini olarak alinan bu vergi, kendi
ihtiyaclarini karsilamak igin ekim yapan ¢ift¢ileri bir hayli magdur etti.

Savas zamaninda savunma giderleri diistiniilerek ¢ikartilan vergilerin gelinen

noktada sosyoekonomik agidan olumsuz yansimalar1 oldu. Tiirk halki “savas zenginleri”
ile tanismak zorunda kaldi. Genis halk kitleleri siyasi iktidardan ciddi anlamda sogudu.
S6z konusu vergiler ve toplanis sekli DP iktidarina sosyal/sivil zemin hazirlad.
Savasm bitimine ramak kala Mecliste, 14 Mayis 1945 giinii Cift¢iyi Topraklandirma
Yasasi ele alinmaya baslandi. Buna gore, topraksiz koyliiye toprak temin edilecek ve
toprak dagiliminda tekellesmenin Oniine gegilecekti. Ciftcilerin haklarin1 koruyup
durumlarini iyilestirmek amaciyla Ciftci Ocaklar1 kurulmasi da hedeflenmisti.
Meclisteki hararetli tartismalar sirasinda ilerleyen donemde DP’nin 6nde gelen
kurucular1 arasinda yer alacak olan Refik Koraltan, “Ali’nin malini Veli’ye vermek”
yakistirmasiyla dikkatleri tizerine ¢ekti (Ezer, 2019: 21). Gelecegin Bagbakani Adnan
Menderes’te yasa aleyhinde goriis bildirdi. Hukimeti reel politikalar izlememekle
suglad1 (Aydin, 2018: 372).Yasa tasarisinin i¢erigine gecilince Meclisteki tartigmalarmn
dozaji daha da artt1.

Tek Parti iktidarinda savas yillarindaki uygulamalar yiiziinden toplumsal
katmanlarm ydnetimle aras1 acildi. Ozellikle basta isci sinifi olmak iizere emekgilerin
cogu, CHP iktidarindan mustarip idi. Memurlar biraz daha konforlu bir yasam siirseler
de yiiksek enflasyon tiim kesimlerin ortak sorunu haline gelmisti. Ortaya ¢ikan tabloda,
Atatiirk’tin Halk¢ilik ilkesinden kopuslar goriilmiis ve idarecilerle halkin goniil bagi



giderek zayiflamisti (Berk, 2023: 46).CHP’ye karsi parti icinde de muhalefet bas
gosterdi.

CHP hukumetleri, savas sonrasi diinya ekonomisine entegre olmak i¢in yogun
caba sarf etti. Kurdaki degisimle, 1 Amerikan Dolari2,8 Turk Liras1 ayarina yiikselince
(7 Eylil 1946)Cumhuriyet Tirkiye’si ilk defa “devaliasyon” ile tanisti. DP iktidarindan
O0nce CHP’DE liberal arayislara giristi. Bu konuda 1947 yili adeta kirilma ani olmustu.
Amerika’nin Sovyet karsithig: iizerine kurgulanmis Truman Doktrini, Indnii’niin ¢ok
partili yagsami savunan 12 Temmuz Beyannamesi ve parti i¢i 6zelestirinin yapildig: 7.
Buyuk Kurultay doniisiimiin ¢ok net duyulan ayak sesleri niteligindeki gelismeler olarak
tarihe gecti (Dokuyan, 2013: 23-28). Bu tirden gelismeler iilke i¢i demokrasinin ¢itasini
yukseltti. Aydnlar diisiincelerini eskiye kiyasla daha rahat ifade eder hale geldiler.

CHP, halktan gelen tepkilere kulak vererek 1948 yil1 ile birlikte basta toplumsal
ve ekonomik konularda farkli stratejiler izlemeye bagladi. Yabanci uyruklu
ekonomistlerin salik verdigi sekliyle tarim ekonominin lokomotifi sayildi. Bu eksende,
atil vaziyette birakilmis araziler hizla tarima agildi. Ciftgilere optimal kredi olanaklari
sunuldu. Tarim merkezli ulastirma politikalarma agirlik verildigi gibi Tiirk koyliistiniin
modern tarim yapmasi adina makinelesme tesebbiisleri artirildi (Bakirci, 2007: 93).
Boylelikle DP’nin kalkinma ve gelisme politikalarinin 6nii agildi. CHP, farkinda
olmadan Tirkiye’de merkez sagin yillarca uygulayacagi ciftci odakli kalkinma
modellerinin kaptanhigma soyundu. Tam bu esnada 22-27 Kasim 1948 tarihleri arasinda
Istanbul’da Tiirkiye Iktisat Kongresi diizenlendi (Karpat, 2020: 75). Kongrede liberal
ekonomik metotlarin takip edilmesi dogrultusunda alman kararlar, DP’nin parti
programiyla biiyiik 6l¢iide ortiismekteydi.

Soguk savas siirecinin ilk yillarinda Tiirkiye’de sermaye sahipleri birikimlerini

istedigi alanda kullanarak hiir bir sekilde yatirimlar yapmislardir. Koylii ve isci siiflari
ise, yasam standartlarinin iyilestirilmesini dillendirdiler. Biitiin bu gelismelerin dogal
sonucu olarak yeni bir ekonomik modelle yola devam edilmesi kagmilmazdi. Ustiine
iistlik Amerika’nin Truman Doktrini ve Marshall yardimlar1 Tiirk ekonomisinin bati
diinyasma yaklasimini hizlandird1.
Liberallesme atmosferinde iktidar1 devralan DP, ekonomide devlet¢iligi tamamen devre
dis1 birakmadi. Ancak 6zel sektdre biiyiik olanaklar tanidi ve ithalat1 kolaylastirdi.
Ulkeye yabanci sermayenin girmesinde higbir sakinca gormeyerek 1951 ve 1954’te
Yabanci Sermayeyi Tesvik Yasasi’ni ¢ikartti. Yasanm milli ¢ikarlar1 zedelemeyecek
bigimde uygulanmasi i¢in bir komite kuruldu (BCA, 1951: 88). Diinya Bankasi ve
Avrupa Iktisadi Isbirligi idaresinden kredi temin edildi. Amerika’nin onarim programi
araciligiyla biitce aciginin Oniine gegildi. Tarim iriinlerindeki ihracatin artmasi ile
1954°e kadar kisi basma diisen milli gelir artt1 ve halkin refah seviyesinde bariz bir
yikselme gozlemlendi (Aksin, 2008: 250). Dis diinyada belli donem yasanan yalnizlik
sonlandirildi.

Sanayiye onceliklemeye gayret eden ve kalkinmanin yolunun oradan gegtigine
inanan Menderes, Tirkiye Smai Kalkinma Bankasini kurdurdu. Ankara’da 9 Nisan
1951 giinii ikinci Sanayi Kongresi toplandi ve sanayi politikalarnin ana hatlari ¢izildi
(Seyhanlioglu, 2020: 273). DP iktidarlar1 doneminde (1950-1960) imalat sanayindeki
kurumlarmin sayis1 %110 artirildi. Ozellikle madencilik (bakir, krom, kukirt, linyit
demir-gelik, petrol, tas komirt), seker, dokuma ve ¢imento endiistrisinde epey mesafe
kat edildi. KIT olarak bilinen kamu iktisadi tesebbiislerinin biiyiik bir bdliimii bu
zamanda faaliyete gecti. Tiirkiye Petrolleri Anonim Ortakligi (TPAO), Tiirkiye Demir
Celik isletmeleri Genel Miidiirliigii ve Tiirkiye Komiir Isletmeleri Genel Miidiirliigii
sanayinin milli gelirdeki paymn1 yukarilara gekti. Ulkenin ilk petrol rafinerisi (Batman)
ve ilk traktor fabrikasi (Turk Traktor) sayesinde binlerce vatandasa istihdam imkani



sagland1 (Bayar, 1969: 109, 156). Elektrik iiretimini arttirmak maksadiyla hatirt sayilir
miktarda baraj ve termik santral yapimi gergeklestirildi. Sanayilesme kdyden kente gogii
ve beraberinde sehirlesmeyi de hizlandirdi. Bu durum sosyolojik olarak bir¢ok
paradoksun ayni anda yaganmasina ortam hazirladi.

DP iktidarinin ikinci déonemine girildiginde ekonomide isler ilk donemki kadar
yolunda gitmedi. Enflasyonist ortam, dis ticaret acigi, kuraklikla birlikte hububatta
verim disiikliigiiniin yasanmasi, bazi fabrikalarin kapanmasi ve yabanci sermayenin
kismen geri gekilmesi mali acidan iilkeyi bir darbogaza dogru siriikledi. Yerli ve
yabanci yatirimlar durdu. En temel tiiketim {irtinleri dahi karaborsaya diistii. Bu kaotik
ortam, DP’ye 1957 sec¢imlerinde bir hayli oy kaybettirdi (SOnmez, 2003: 99-101).
DP’nin basta Kibris sorunu olmak {iizere dis politikadaki meselelere agirlik vermesi,
zaman zaman demokratik prensipleri ¢ignemesi ve bazi parti iyelerinin Atatiirk
devrimlerine olan tutumundan dolay1 ordu ig¢indeki huzursuzlugun hat sathaya ¢ikmasi
da ekonomik dengeleri alt iist etti. Fakat her seye ragmen on yillik DP iktidar1 Tiirk
ekonomisinde derin izler birakti. Ticarette Tiirk burjuvazisinin ¢ogu bu devirde ortaya
cikt1.

2.3. Toplumsal ve Kilttrel Politikalar

Cumbhuriyet’in siyasi ve Kkiiltiirel sifrelerinin ¢dziimlenebilmesi i¢in Ziya
Gokalp’m diisiince diinyasmin iyi analiz edilmesi gerekmektedir. Bu baglamda, Tek
Parti doneminde Kkiiltiir politikalar1 Gokalp’in zihin diinyasma goére belirlenmistir.
Egitimde ve sosyal yasamda “milli terbiye”yi egemen kilmak temel esas kabul
edilmistir. Milli kiiltiir ve milli terbiye araciligiyla “muasir medeniyetler” seviyesine
ulasilacag1 disiiniilmiistiir (Gokalp, 2018: 25-39). Milliyetcilik temelli merkeziyetci
kiiltlir siyaseti 1940’lara kadar israrli bi¢cimde siirdiiriilmiistiir. Hasan Ali Yiicel’in
(gorev yillar1 1938-1946) Milli Egitim Bakanligina atanmasindan bir siire sonra kiiltiir
politikalarindan eksen kaymas1 yasandi.

Hiimanizm adi altinda milli kiiltiir politikalarindan kopmalarin belirginlestigi
sire¢, 1950°’de DP iktidara gelinceye kadar devam etti. Yiicel’in Bakanligi doneminde
Halkevleri, Koy Enstitiileri ve terclime faaliyetleri kiiltlir etkinliklerinin sacayagi
islevini gordii. Yunan-Latin eserleri hummali big¢imde Tiirkgeye ¢evrilerek egitim
kurumlarinda okutuldu. Tanzimat’tan farksiz olarak Ulkede tekrar bir kultir ikilemi
ortaya ¢ikt1 (Kula, 2006: 33). Basta genc¢ler olmak {iizere Tiirk milletinin 6nemli bir
boliimii Bati kiiltliriiniin tesirlerine maruz kalmaya basladi. DP, iktidara geldiginde
problemleri olan bir kiiltiir politikas1 miras1 devraldi.

Menderes ve kurmaylarmin muhalefet yillarinda (1946-1950) kultirel alandaki
vaatleri, ekonomik refah yahut siyasi 6zgurluk beklentilerinin 6éniine ge¢cmistir. Partinin
secim propagandasinda, milli ve insani unsurlarin beraber yogrulacagi bir kiiltiir
algisina vurguda bulunulmugtur. Savas yillarinda agilmasi duraksayan kurumlarin
sayica yeniden ¢ogaltilacagi sdylendi:
“Ilmin, teknigin ve giizel sanatlarin suratla gelismesini saglamak icin biitiin, vasita ve
tedbirlere basvurmak, bu ciimleden olarak ehliyet ve istidatlar: tesvik etmek,
Kutliphaneler, Miizeler, Tiyatrolar, Konservatuarlar kurmak, ciddi nesriyata yardimda
bulunmak Tiirk dilinin milli biinyesine uygun olarak siiratle gelismesi yolundaki
calismalara yardim etmek, kisaca, yurdumuzda milli ve insani kiiltiir seviyesinin
yiikselmesini saglayacak her faaliyeti desteklemek, kanaatimizca devletin baslica
vazifelerindendir”(https://acikerisim.tbmm.gov.tr/xmlui/handle/11543/917;  Demokrat
Parti Programi, 1946: 39. madde).

DP agisindan laiklik 6nemli bir ilke olmakla birlikte dinin degil, dncelikle



devletin dini alana midahalesi reddedildi. Din ve vicdan hirriyetinin en dogal insan
hakk1 olarak goriildigi belirtildi. Hurafelere karsi ¢ikilmanin yani sira dinin birlestirici
nosyonuna dikkat c¢ekildi. Devletin tiim inanglara karsi esit mesafede durmasi
gerektiginin alt1 ¢izildi:

“Partimiz, layikligi, devletin din ile hi¢ bir ilgisi bulunmamasi ve hi¢ bir din
diistincesinin kanunlarin tanzim ve tatbikinde miiessir olmamasi manasinda anlar; din
hiirriyetini diger hiirriyetler gibi, insanligin mukaddes haklarindan tanir. Dinin siyaset
olarak kullanmilmasina, devlet islerine karistirlmasina, baska dinler aleyhine
propaganda vasitast yapilarak yurttaslar arasindaki sevgi ve tesanutl bozmasina,
serbest tefekkiire karst taassup duygularini harekete getirmesine asla miisamaha
olunmamalidir” (Demokrat Parti Programi, 1946: 14. madde).

DP, Tirkceyi rejimin teminati olarak kabul etse de halktan Tirkce ezan
uygulamasinin sonlandirilmast konusunda yogun talep geldigini dillendirildi. Bu
gerekceyle 1950 genel secimlerinden zaferle c¢ikilmasindan hemen sonra kollar
stvandt.“Politik bir ihtilal” (Shaw ve Shaw, 1983: 476) ile is basmna gelen DP’nin ilk
sosyokiltiirel diizenlemesi, muhafazakar bir dinamizmle hareket ettigi ezanin orijinal
diline kavusturulmasi ile ilgili oldu. Elazig Milletvekili ve ayn1 zamanda edebiyatg¢1 bir
aydin olan Mehmet Sevki Yazman, Meclis kiirsiisiinden yaptigi konusmada “Biz ezani
ilahiyi Tiirk¢e okumaya neden mecbur olalim” (TBMM Demokrat Parti Meclis Grubu
Miizakere Zabitlar1, 1950: 28; https://acikerisim.tbmm.gov.tr/handle/11543/3230 Erisim
Tarihi: 30.06.2023) ¢ikisiyla TBMM’de Arapga ezan lehine bir hava estirdi.

Tiirk Ceza Kanunu’nun 526. maddesinde gecen “Arapca ezan ve kametokunmasti
hakkindaki takyidin (kisitlamanin)” kaldirilmasi ile ilgili tasarmin 16 Haziran 1950
gunu,DP ve CHP milletvekilleri tarafindan onay1 ile ezan yeniden Arap¢a okunmaya
basland1 (Toker, 1990: 51). Yeni dizenleme genel olarak kamuoyu ve basinda
memnuniyetle karsilandi. DP, radyo yaymlarina da el atti. Istanbul ve Ankara
radyolarinda haftanin belli gilinlerinde hafizlar tarafindan Kur’an-1 Kerim tilaveti icra
edildi. Radyoda Tirk miizigi yaymn saatleri arttirildi (Kubilay ve Pelivan, 2019: 40).
Halk, Tiirk miiziginin usta isimlerinin seslendirdigi sarkilar1 (kirmuzi giiliin ali var,
Feraya vb.) blyuk bir ilgi ile dinledi. Radyo diger basin yayin organlari ile birlikte bir
1slahat aygit1 gibi vazife yapti.

DP iktidarinda Eyup Sultan gibi bazi kapatilmis tiirbelerin yeniden agilmasi,
ilkokullarm 3, 4, ve 5. smiflarinda din derslerinin okutulmasi, hac kotasinin arttirilmasi,
asiriliklar1 olmayan dini gruplara karsi daha esnek yaklasimlar sergilenmesi ve yeni
camilerin yapilmasi genis halk Kkitlelerinin sempatisinin kazanilmasina yardim etti.
Fakat bu uygulamalardan cesaret alan bazi delegeler, 1951 Konya il Kongresi’nde
oldugu gibi tekrar fes giyilmesi ve Arap harflerinin kullanilmasini istediler. Parti
yonetimi bu taleplere siddetle kars1 ¢ikarak inang hiirriyeti ile geriye doniisiin birbirine
karistirilmamasi gerektigini hatirlatti. Icisleri Bakam Halil Ozydriik, bu tiir girisimlerin
parti i¢inde karsiliginin bulunmadigini sdyledi:

“Cikarilan rivayetlerin higbirinin asli ve esasit yoktur. Her yerde bazi taassup
hareketleri goriilebilir. Fakat kiitle halinde ve teskilata baglanmis bir hareket yoktur”
(Ahmad, 2020: 65).

I1. Diinya Savasi yillarindaki Sovyet politikalari nedeniyle DP iktidarinda tlke
genelinde ¢ok yaygin bir komiinizm endisesi mevcuttu. S6z konusu kaygi, Tiirkiye nin
dis politikadan kiiltiirel alanda izlenecek siyasete kadar Amerika’nin tesirine girmesine
ortam hazirladi.“Amerikanlagsmanin’ her alana sirayet ettigi bu yillarda artik Turk
aydinmnin aklina Bati denilince oncelikle Avrupa gelmiyordu. Amerikan riiyas1 her seyin
Onlne ge¢cmisti. Geleneksel Amerikan aile tipi ve bu eksendeki muhafazakarlik Tiirk
sagmin Amerika’y1 idollestirmesine 6n ayak oldu (Acar, 2008: 67). DP ve partiye yakin
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aydinlar adeta Amerikanvari milliyet¢i muhafazakar kotlara biirindii. Bu hava tstii
ortalu bir kiltir erozyonu meydana getirdi. Cilinkii “bas diisman” komiinizm gorildigi
icin yasanan gelismelerin farkinda olunmamusti.

Komiinizm tanitimi (kizil propaganda) yaptig: iddia edilerek Koy Enstitiileri,27
Ocak 1954 glniu tamamen kapatildi. Yerlerine milli ahlak ve maneviyata 0nem
verilecegi iddias1 ile Koy Ogretmen Okullar1 agildi (Cumhuriyet, 1954: 7).Amerikan
tesiri ilkdgretimden iiniversiteye egitim 6gretimin her sathasma yansidi. Basta koyler
olmak {izere ilkokullara ¢eki diizen verme konusunda Amerika’dan getirtilen Profesor
Dr. Kate Wofford’un hazirladig1 rapordan yararlanildi. Rapora bagli olarak kdy
okullarinin egitim siiresi ii¢ yildan bes yila uzatildi. Milli Egitim Bakanlig1 25 Tiirk
Ogretmenini Amerika’ya yollad1 (Wofford, 1952). Okullarda dersler Uniteler halinde
islenmeye baglandi. Kirsal yorede okullasmaya biiylik 6nem verildi. Ortadgretimde
Amerika’da oldugu bi¢imde okul dis1 etkinliklerin sayis1 arttirildi. Ulkede 20’nin
iizerinde fakiilte ya da yiiksekokul acilarak yiiksekdgretime ivme kazandirildi. Ogretim
iyesi acigin1 gidermek i¢cinde yine Amerika’nin kapisi ¢calindi (Yildirim, 2021: 86, 87).
Nebraska Universitesi hocalar1 Erzurum Atatiirk Universitesinde dersler verdiler. Tim
bu girisimler Tirk aydininin 6nemli kisminin Amerikali entelektiiellere olan bakis
acismi olumluya gevirdi.

Dini ve milli degerler komiinizmle miicadelede en etkin unsur olarak goriildii.

Fakat bu modern sanatlardan ve Batili degerlerden wuzaklasildigi tarzinda
yorumlanmamalidir. Asil olan gelisme Tiirk aydini, Batidan Oncelikle Amerika’y1
algilar hale geldi.
DP, imam hatip okullar1 ve Kur’an kurslarmin yeniden agilmasmi ciddi anlamda
onemsedi. Birka¢ defa Milli Egitim Bakanligma getirilen ve 1951°de Turk Sanat Tarihi
Enstitiisiniin kurulmasmni saglayan A. Tevfik ileri (1911-1961), 1957 secimleri
oncesinde Samsun’da durumu 6zetleyen bir konusma gergeklestirdi. Bazi gevrelere gore
Cumbhuriyet'in Ikinci Egitim Mimar1 (Bozkurt, 2012) sayilan Ileri, yedi yilda “15 bin
cami ve 17 imam hatip okulu insa ettik” (Ustiin, 1997: 86) ifadesi ile DP’nin din
politikalarma verdigi oneme atifta bulundu. Ogrencilik yillarinda Milli Talebe Birliginin
Baskanlig1 yapan ve Tiirkgii diinya gériisii ile tanmnan ileri, Menderes zamaninda egitim
sisteminin sekillenmesinde dncii isimlerden biri olmay1 basarda.

Cumhuriyet déneminde din devlet iliskileri agisindan kritik 6neme sahip
sahsiyetlerden Ahmet Hamdi Akseki (1887-1951), Menderes déneminin ilk Diyanet
Isleri Baskan1 olarak tarihe gecti. Akseki, Cumhuriyet devrimlerine dinsel mesruiyet
kazandirma konusunda bazi ¢calismalar1 olsa da daha ¢ok Kemalizm’in dini alani ithmal
etmemesi gerektigine dair ihtarlar1 olan modern goriislii bir din adam olarak bilindi
(Ulken, 1979: 582). Islam’n 6zellikle sosyal yasama dair prensiplerinin modern caga
adaptasyonu i¢in ugrasti. Fakat itikadinin sicak yaklagmadigi konularla ilgili fetva
vermekten her zaman sakindi. Tek Parti zamaninda Diyanet Isleri Bagkan
yardimeiliklar1 gérevini yiiriittiikten sonra M. Serafettin Yaltkaya’nmn (Ozteke, 2020:
52) 1947°de vefati ile Baskanlik gérevine atandi. Oliimiine kadar Menderes ile yakin
temas icinde bulundu (BCA, 1955: 19; Kara, 2016: 144). Akseki, DP ve ilerleyen
yillarda merkez sag partilerin dine yaklasimina ciddi anlamda tesir etti.

Akseki, DP’nin dinin hareket alanini genisletme ¢abalarina destek verdi.
Radyoda Kur’an derslerinin yapilmasinin toplumsal ahlak: iyilestirecegini one siirdii.
Yeni camilerin insas1 ve eskilerin tamir edilmesinin Turk milletinin manevi bir uyanis
icine girdiginin gostergesi oldugunu soyledi:

“Radyo, umumi bir nesir vasitasidir. Kiraat-1 Kur’an ise dinleyen en kati kalpleri
yumugsatacak, sapkin insanlari yola getirecek, onlara nezahat-i kalp bahsedecek, ilahi
ve sihri bir kudrette oldugu igin ve géosterilen ragbet iizerine radyoda, haftada ii¢ defa



Kur’an okutulmasi imkdnlarini tetkik etmekteyiz. Bu hususta Istanbul’daki giizide
hafizu’l Kura’anlardan da istifade edecegiz. Bugiin halkimizda biiyiik bir uyaniklik
vardir. Bir taraftan biiyiik masraflarla yeni yeni camiler yapiyorlar, bir taraftan da
yikilan camileri kisa zamanda tamir ediyorlar. Baska yerlerde oldugu gibi Istanbul’da
muhtelif dernekler tarafindan yapilan ve tamir edilen camiler gérdiim. Bunlar
milletimiz adina iftihar edilecek hususlard” (Aktaran: Ertan, 1988: 153, 154).

Akseki, 6limiinden once iilkede din egitimi alaninda hangi eksikliklerinin bulundugu,
Cumhuriyet’in ilanindan beri bu konuda olusan noksanliklar ve atilmasi gereken
adimlar hakkinda kapsamli bir rapor hazirladi. Bu rapor, 1950 sonlarina dogru Diyanet
Isleri Baskanlig1 tarafindan tanzim edilerek devlet yetkililerine sunuldu (Ahmet Hamdi
Akseki, 1950).

DP iktidarmin olumlu bulup hayata ge¢irmeye calistigi raporda tarikat

etkinliklerinin ~ yasaklanmasindan  misyonerler, ~koministler ~ve hurafecilerin
yararlanmaya calistigina dikkat ¢ekildi. Dinsiz ve komiinizm hayrani bir gengligin
meydana gelmemesi i¢in donanimli ve aydin din adami yetistirmeye 6nem verilmesi
gerektigi belirtildi. Akseki, raporunda Isldm’in komiinizmin panzehiri oldugunun altin1
cizmis ve Tek Parti doneminde dini egitimin ihmal edilmesinin sakincalarina
deginmistir:
“Cocuklarimizin ve genglerimizin, baska dinlerin ve muhtelif sekillerdeki misyoner
propagandalarinin i¢timai, siyasi her hangi bir muzir mezhep veya tarikat akidelerin
menfi tesirlerinden uzak tutulmasi i¢in c¢are diistiniilmelidir. Cocuklarimiza gerek
mekteplerde ve gerek baska vasita ile 26 seneden beri din ve ahlak aleyhinde
soylenebilecek ne varsa hepsi soéylenmis, telkin edilmis ve kipkizil bir dinsiz olmalar
icin her sey yapilmistir. Bugiinkii gengler komiinist olmamislarsa bunu ailelerindeki
kuvvetli din terbiyesine bor¢luyuz. Cocuklarimizin, genglerimizin her tiirlii yabanct ve
menfi tesirlere karsi esasli ve ciddi talim ve telkin edilmesi ve manevi terbiyenin
verilmesi kati bir zarurettir. Hakiki din adamlarina, mabetlerimizi senlendirecek bilgili,
fazilet sahibi vaizlere, imam ve hatiplere olan ihtiyacin bir an evvel saglanmasi
lazimdir’ (Aktaran: Kara, 2016: 144).

Akseki, CHP iktidarmin son yillarinda din egitimi ile ilgili atilan adimlar1

yetersiz bularak halkin bu konuda DP’den yuksek beklenti icine girdigini glindeme
tasidi. Bati lilkelerin gercek anlamda laikligi hayata gecirerek Tiirkiye’ye oOrnek
oldugunu ve buradan hareketle, din egitimi konusunda iktidarin Diyanet Isleri
Bagkanliginin yetkilerini arttirmasini talep etti. Laikligin din egitimi verilmesine engel
teskil etmedigini hatirlattr:
“Mekteplere konmus din dersleri de hi¢chir fayda etmemis ve hatta bazi yerlerde
ogretmenler icin bir alay konusu olmustur. Milli Egitim Baakanligi’nca smif
ogretmenlerine verilen emre karsi “Biz laik dgretmenleriz, hem bu dersler ihtiyaridir,
istersek okuturuz” denilmistir. Hem &gretmenin hem de ogrencinin keyfine birakilmig
bir ders elbette bu neticeyi verecekti. Binaenaleyh memleketin hakiki din ihtiyacini
karsilayacak orta ve yiiksek din miiesseselerinin agilmast ve butlin mekteplerdeki din
isleri ile ciddi bir sekilde mesgul olmast icin, Amerika’da, Avrupa’da oldugu gibi,
bunun yegdane mercii bulunan Diyanet Isleri Baskanligina salahiyet verilmesi lazimdir.
Muvakkat islerde oyalanmaya zamanimiz hi¢ de miisait degildir” (Aktaran: Kara, 2016:
152).

DP doneminde kiiltiir alaninda gergeklestirilenler sadece dinsel sahaya yonelik
girisimler degildi. Ankara Devlet Konservatuar1 biinyesinde bagimsiz bir orkestra ve
bale egitimi veren bir okul kuruldu. Operanin gelismesi i¢in Avrupali uzmanlardan
faydalamildi. Istanbul Sehir Tiyatrosunda 1950-1960 yillar1 arasinda birgcok yerli ve
yabanci (Rus, Ingiliz, Alman, Italyan) klasik eser sergilendi (Sener, 1974: 156). Muhsin
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Ertugrul’un (1892-1979) cabalar1 Tiirk tiyatrosunun gelismesinde miihim rol oynadi.
Ertugrul,1951°de Istanbul’da zengin bir ekiple “Kiiciik Sahne” isimli 6zel tiyatro yeri
acti. Dis politikada Avrupa ve Amerika ile kurulan dostluklar resim sanatinin
gelismesine olumlu yansidi. Tirkiye’de uluslararast diizeyde sergiler tertip edildi
(Yaman, 1998: 99). Basta Abidin Dino (1913-1993) olmak Uzere Batili bagkentlerde
yasaylp becerilerini gelistiren Tiirk ressamlarin sayisinda artis gozlemlendi. Bu
ressamlar sayesinde Batili sanat¢ilarla koordineli ¢aligmalar diizenlendi.

Tilrk heykel sanati, II. Diinya Savasi’nin izlerinin silinmeye c¢alisildigi DP
zamaninda yeniden kipirdandi. Mustafa Kemal Ataturk, heykelcilige biiyliik 6nem
vermisti. Onun tegvikleri sayesinde 1930°lu yillar Tiirkiye’de heykelciligin altin
donemini yasadi. DP iktidarinda ise, Mustafa Kemal Atatiirk’iin naas1 i¢in insa ettirilen
Anitkabir yerli ve yabanci heykeltiraglarin hiinerlerini gésterme yeri oldu (Gezer, 1984:
106).izmir Fuarinda da Tiirk sanatcilar eserleri ile adindan bahsettirdi. Heykeltiras M.
Sadi Calik (1917-1979), yaptig1 heykeller ve verdigi mesajlarla biraz daha 6ne ¢ikan bir
sanatg1 olarak tanindi. Cagdas Tiirk heykel sanatinin onciilerinden Calik, devlet destekli
Atatlrk heykellerinin yapiminda gérev aldi. Menderes zamaninda Istanbul Beyoglu'nda
50. Y1l Anttim1 yapmustir (Calik, 2004: 67-71). Miitedeyyin kitlelerin goniil verdigi DP,
[slam’1n baz1 sakincalar koydugu heykel sanatina kars1 pek mesafeli yaklagmadi.

Amerika ile kurulan politik ve ekonomik iligkiler kiiltiirel yapiya her agidan tesir
etti. DP’li yillarda Tiirk sinemasinda goriilen Amerikan riizgar1 bunun acgik delili olarak
dikkat cekti. Her ne kadar sinemada zaman zaman dini ve milli degerler islense dahi
sanatin her alaninda oldugu gibi Tiirk film sektorii de Amerika’nin model alinmasindan
kurtulamadi. 1950-1960 yillar1 arasinda Tiirkiye’de modernlesme cabalari Amerika
golgesinde strduruldi.

2.4.Bat1 Uygarhg: Algis1

Osmanli Devletinin biiylik bir maglubiyetle ayrildigi 1683 II. Viyana
bozgunundan beri Tiirk tarihinde Bati ve onun uygarlik anlayist hep tartisildi. Bu
tartigmanin birinci elden muhatab1 olan aydinlar, zihin diinyalarina gére Batiya karsi
nasil bir tutum takmilmasma cevap vermeye calistilar. Tek Parti doneminin hemen
ardindan Bat1 uygarhig tizerine gergeklestirilen miinazaralar git gide hararetlendi. Bu
stirecte Tiurk aydin1 ve siyasetgisinin genel gorinimi, bir tarafta millete ait degerler
diger yanda modern yasamin ongordiikleri arasma sikisip kalmis olmasindan ibaretti.
Bagka bir ifade ile yaklasik gecen 250 yilm izdiisiimii bu evreye de yansmusti. Ulkede
aydin ve biirokratlar yar1 Dogulu yar1 Batili idiler.

Mesrutiyet’ten Menderes donemine olan siirece taniklik eden 6nemli

disiiniirlerden Ahmet Hamdi Tanpinar (1901-1962), Tiirk entelektiielinin geliskilerle
dolu durumunu su sozlerle anlatt:
“Kendimizi sevmiyoruz. Kafamiz bir yigin mukayeselerle dolu; Dede’yi, Wagner
olmadigr icin, Yunus'u, Verlaine, Baki'yi, Geothe ve Gide yapamadigimiz igin
begenmiyoruz. Ugsuz bucaksiz Asya’min o kadar zenginligi iginde, diinyanin en iyi
giyinmis milleti oldugumuz halde ¢ir¢iplak yasityoruz. Cografya, kiiltiir, her sey bizden
bir yeni terkip bekliyor, biz misyonlarimizin farkinda degiliz. Baska milletlerin
tecriibesini yasamaga ¢alistyoruz” (Tanpinar, 2013: 36).

Tiirkiye’de ¢ok partili doneme gecis evresinde Bat1 uygarligi kadar, Batidan ve
Baticiliktan ne anlasildigina dair bir yigin yazi kaleme alindi. imparatorluktan ulusal
devlete gecise sahitlik eden ve DP’nin egemenlik yillarinin mithim diistintiric modernist
Islamc1 Esref Edip Fergan (1882-1971), Baticilik hakkinda keskin fikirler beyan etti.
Ataturk devrimlerinin destekgisi ve Bati uygarhigi arglimanlarmin savunucusu
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Hamdullah Suphi Tanriover (1885-1966), Tiirk Ocaklarinda hararetli bir konugsma
yapmist1 (Halici, 2008: 7-20). Her ortam ve kosulda Tiirk milliyetciliginden ayrilmadan
modernlesmeyi savunan Tanridver’in Batiyr model gosteren sozleri Esref Edip’in
tepkisine yol agti. O, Turk milliyetciligi ve Tirk Ocaklar1 catis1 altinda Bati
kurumlarinin  6viilmesinden hayiflandi. Bati uygarliginin ancak belli prensipler
dahilinde Tirk sosyal yasamina adapte edilebilecegine degindi:

“Eskiden garpcilik ile milliyet¢ilik ayri ayri seylerdi. Simdi bunlar birlestiler mi?
Garpgiligin bir hududu var midr? Yoksa bilakaydiisartmidir? Garbin birde itikadi ve o
itikat Gzerine muessesi I¢timaiyatt vardwr. Bilakaydiisart, garp¢ilik, bazilarinin
acikladigina gore, itikada kadar gitmektedir. Hamdullah Suphi Bey iistadimiz bu
hususta ne diigiiniirler? A¢ik¢a izah ederlerse isabet etmis olurlar. Papalik makami ile
devletin siyasi tesisi hakkindaki beyanlarinin da siyasi olmayan Tiirkocagi’min agilis
merasimi ile miinasebetini anlayamadik” (Fergan. 1949: 401).

Isyan ahlakinin temsilcisi Nurettin Topgu (1909-1975), Tanzimat-Cumhuriyet

hattinda Batililagma adina yapilanlar1 kiiltiirsiizlesme olarak gordii. Topgu, “Zira
garplilagsma hareketlerimizde milli kiiltiirden siyrilma hamleleri asikar goriiliiyor”
(Topeu, 1960: 194) tespitinin yani sira toplumu kutsallastiran Durkheim felsefesinin
ilerleme recetesi olarak sunulamayacagini savundu. Cumhuriyet’in kurucu ideolojisine
yon veren aydmlarin, ferdin sahsiyeti yerine toplumu One c¢ikartmasinin bireysel
iiretkenligi ve milli kiiltiirti baltaladigmi ifade etti:
“Fransa’da sosyolojiyi bir biiyiiciintin sihri gibi her hadiseye agiklamaya muktedir bir
doktrin zanneden Durkheim’in pisdarlik yaptig1 bir cereyan, insan olan ferdin ruhi
hayati yerine cemiyet diye bir mevhumeyi, yeni bir sistem zaruriyetiyle, ikame etti. Bizde
millete mehdi bekleyen bir zihniyet, ferdin batin ruhi bitin ruhi kuvvetini ve ancak
onun yaratabildigi sanat, ahlak, ilim gibi bunlarin yani sira kiiltiirtimiizii yoguran biitiin
degerleri cemiyet denilen bir vahimeye bir anda feda etmekten ¢ekinmedi. “Tapindigim
ilah meger cemiyetmis” diyen kahramanlar ne kiiciikliiklere tapindilar” (Topgu, 1960:
195).

Tirk toplumunun yasadigi buhranlar karsisinda her zaman ¢6zliim liretmeye
odaklanan Topcu, Bat1 uygarliginin evrensel degerlerinin millilestirilerek alinmasindan
yana bir tutum iginde oldu:

“Her sivact malasi ile her marangoz testere ile calisarak baska baska deger ve
tisluplarla eser ortaya koydugu gibi her sair ve romanci, her musikici ayni teknik
vasitalarla kendi sahsi eserini, her millet kendi milli eserini ortaya koyar” (Topcu,
1960: 203).

Topgul957 yilinda Eminonii Ogrenci Salonunda verdigi konferansta, Bati
uygarlhigindan faydalanirken onlarin hatalarmi yinelememek gerektigi ikazinda bulundu.
Avrupa’nin materyalist felsefesine agir elestiriler getirdi. Son dénem medreselerinin
ezberci ve yeniliklere kapali anlayisindan Fransiz egitimi araciligiyla uzaklasilmasini
takdir etti. Ancak yeniden Fransiz egitim ogretim sistemi ile Tiirk egitim sisteminde
beklenen koklii degisikleri gerceklestirmeyi ummanin bos hayal oldugunu ileri siirdii.
Batiy1 modelleyerek uygarlik yolunda bir yere kadar mesafe kat edilecegini soyledi:
“Avrupa medeniyetinin yaptigt hatalari yapmamak, Avrupali gibi makine asigi degil,
ruh ve vicdan asigi yetistirmek istiyorsak, Avrupa’dan aldigimiz 6gretim metotlarini
degistirmemiz lazimdwr. Vaktiyle Fransiz maarifini adim adim takip ederek
mekteplerimize mal ettigimiz ogretim sekilleri bizi dar kafalikta ¢igirindan ¢ikmis olan
medreselerden  kurtarmak i¢in  biiyiik rol oynamistir; manasint ve degerini
kavrayamadigr bircok seyleri ezberlemeyi hiiner sayan gecen devrin softalarindan
uzaklastirmistir. Fakat medreseyi maziye mal eden yeni mektep eksiksiz ¢ikmadi.
Kendisini ornek almakla ise basladigimiz Fransiz ortaogretimi, tekrar 1902
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programlarina dogru bir doniis fikrine sahip olmaya basladi. Hi¢ olmazsa onlarin bu
yvolda yonelisleri de bizde bir evrim, daha dogrusu ogretimde tam bir devrim arzusu
dogurmalidir” (Topgu, 1960: 99).

Turk basmmin 6nde gelen simalarindan ve seyahat edebiyati denilince ilk akla
gelen isimlerinden Falih Rifki Atay (1894-1971), cogu ¢agdasindan farkl bir iislupla
Bat1 uygarligin1 degerlendirdi. Atay, Hiristiyanligin diinya islerinden elini ayagini gekip
diisince hiirriyeti one ¢iktiktan sonra Batinin kalkindigmi dile getirdi. Hiristiyan
milletlerin kendi kiiltiirleri ile moderniteyi kaynastirarak varliklarini yiikselttiklerini
belirtti (Atay, 1952: 1). Ahlaksiz bir uygarliginin ilerlemesinin miimkiin olmadig1 tezine
sik1 sikiya sarilan Atay, Batinin sadece yeni bir uygarlik degil ayn1 zamanda farkli bir
“uygarlik diinyas1” kurdugunu ileri siirdii. Islam ahlaki ve milli kiiltiirden hareketle
ilerlemeyi Oncelikleyen Topcu ile taban tabana zit diislinceler savunan Atay’in
Danimarka iizerinden verdigi 6rnek ¢ok tartisildi. Batinin evrensel ahlak prensiplerine
sahip ¢ikarak yiikseldigini iddia eden Atay, onlarin uygarligindan 6nce ahlak ilkelerinin
hayata gegirilmesine atifta bulundu:

“gercekte bize en iyi pastorize siit yapan Danimarka makinesi degil, siitiine bir damla su
katmayan Danimarkalr ahlaki lazzm” (Atay, 1955: 2).

[Ik Garpli Tiirk diye anilan ve DP doneminde yiiksekdgretim camiasinda en ¢ok
sivrilen sahislardan biri olan Mimtaz Turhan (1908-1969),Batililasmaya bir diisiince
sorunu olarak yaklasti. Milliyet¢i-muhafazakar kitlenin fikirsel bayraktarligini yapan
Turhan, halkin egitim seviyesinin belli diizeye ulastiktan sonra Bati uyarligindan
faydalanilmasimin daha dogru olacagina inanda:

“tipki bir mahalle bakkalimin zaruri bilgi, gorgii ve tecriibesini arttirmadan iginde her
sey satilan biiyiik bir magaza a¢maya kalkmasr” (Turhan, 2018: 67).

Batililasmaya degil taklide karsi ¢ikan Turhan, Bati uygarligindan ihtiyaglara gore
istifade edilmesi gerektigi lizerinde durdu. Kiltlr 6geleri yerine fen, teknoloji ve
modern egitime ait enstriimanlarin alinmasinin 6nemine isaret etti. Gereksiz ve milli
blinyeye aykir1 unsurlar1 ayiklamadan yapilacak uygarlik transferini Batililasmanin
oniindeki en biiyiik engellerden biri olarak algiladi. Turhan, Bat1 uygarligi karsisinda
nasil bir yol haritasi tayin edilecegini saptadi:

“garp medeniyetini iyi anlamadigimiz ve onun hakiki kiymetlerini esas unsurlarint alip
kendimize mal edecegimiz yerde, onun yerine tali ehemmiyetsiz unsurlarla iktifa
ettigimiz i¢in”(Turhan, 2018: 66).

Kemalist cizgideki ideologlardan Yasar Nabi Nayrr (1908-1981), Bati ve
Batililarn yasam diizenindeki tertibi takdiri sayan buldu. Yasar Nabi, Islam’in yiice
hakikatlere sahip olmasina ragmen onu yanlis yorumlayan kisilerin elinde, insanlarin
diinyadan yiizlinii ¢evirmelerini salik veren bir dinmis gibi gosterildigini izah etti.
Cikardigr Varlik dergisinde, ¢ogu zaman Bati ile Doguyu kiyasladi. Batinin
dogmatizmden siyrildig: icin ilerledigini dile getirirken Dogunun yasama kiiskiin ruh
halinden kurtulmasi i¢in yapilmasi gerekenleri acikladi (Nayir, 1958: 3). Batinin yasam
bi¢ciminin modellenmesinin Doguyu diizliige ¢ikaracagini soylemekten ¢cekinmedi. Batili
degerlerin Oncelikle edebiyat ve estetikte uygulanmaya baglamasmm Turk toplumunu
evrensellestirecegi fikrini 6ne att1 (Nayir, 1959: 7).

DP doneminde Bati ve degerleri hakkinda yapilan tartigmalara mudahil
aydinlardan biri de Islamc1 ve sovenist milliyetgilikten yana fikirlere sahip Necip Fazil
Kisakiirek (1904-1983) olmustur. Kisakiirek, zaman zaman DP’ye yonelik elestirilerde
de bulunmustur. Menderes déneminden itibaren Islamc1 kesimin 6nde gelen temsilcileri
arasinda sayilmistir. Yasaminim buyik bolumini “6z elestiri yaparak yeni bir toplum ve
devlet sisteminin insasina” harcayan Kisakiirek, Batiy1 ve onu taklit edenleri ¢ok agir
bir dille elestirmistir. Batty1 adeta tasladig1 Biiyiikk Dogu’daki yazilarinda, sézde uygar
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gosterilen diinyanin insani psikolojik buhrana siiriikledigi tespitinde bulundu. Kendi
toplumunu olusturan fertlerin manevi sorunlarmi halledememis Bati yerine Islam
ahlakinin/tasavvufunun modellenmesini énerdi:

“Bohem hayati, siipheci felsefesi, sara nobetleri icinde sanati, ¢ézmeye c¢alistikca
dolasan ve biisbiitiin meseleleriyle Paris... Kabus gsehrindeki hayatimi anlatmaya
hicabim ve Islami edebim manidir” (Kisakiirek, 1999: 183).

Kisakiirek 1518in dogudan yiikselecegini belirttigi yazilarinda, Bati-Dogu ayrimimi
Herodot ile baglatir. Avrupa’nin Ortagag taassubundan ¢ikip Aydinlanma Felsefesi
araciligiyla fikir hiirriyetini esas almasini alkiglamistir. Ancak her zaman Batiy1 sizofren
bir ruh hali i¢cinde neredeyse hastalikli ilan etmistir. Buradan hareketle, Batinin bilimsel
acidan Ornek alinsa dahi yasam tarzinin hicbir sekilde Tirk toplumuna entegre
edilemeyecegine inanmigtir:

“Bat1 tefekkiirii maddeye aksetmis akilla harikalar dogurdugu, aymi akilla da akh
kiracak kadar ileri gittigi halde ruh feyzine yani nura ¢ikamayan, esya ve hadiselere
insan nezdinde tahakkiim olgiisiinii kuramayan neticede ruhu oksiiz birakan ve bu
eksigini daima hissedip kesiflerin oyuncaklariyla teselliye eremeyen muazzam bir
madde bonmarsesi ve insadan ibaret. I¢inde sultan olmayan saray” (Kisakiirek, 2010:
101).

DP doneminde birbirinden farkli diinya goriistine sahip aydinlarin Bat1 hakkinda
bulustuklar1 ortak noktalar vardi. Tirk aydini Bati’y1 bir yon olmaktan ¢ok fikir ve
uygarlik olarak kafasinda canlandirmist1. Tartigmalarda hep bu istikamette yapildi.
Kemalist diisiince ¢izgisinde olanlar Bati1 ve degerlerine pozitif bir tutumla yaklasti.
Islamc1 ve milliyet¢i cevreler ise, Batinin ancak bilimsel orgiisiinden faydalanmay1
yegledi. Bu cevreler ne siyasi ne de sosyolojik manada Bati uygarligmm Tiirkiye’ye
uyarlanmasina yesil 151k yakmadi. 1945-1960 yillar1 arasinda Tiirk basminda kalem
oynatan aydinlar neredeyse Baticilar ve Dogucular olmak tizere ikiye ayrilmisti.
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3.DINiIN HAREKET ALANININ YENIDEN TANZIM EDILMESI

Tiirkiye’de daha Oncesinde yapilan tartigmalar bir tarafa II. Mahmut’tan
baslayarak siyasi erk tarafindan isldim’m &zellikle de kamuda hareket sahasi daraltildu.
II. Mahmut, Seyhiilislamm yetkilerini smirlandirarak o makami adeta buglinkii Diyanet
Isleri Baskanlig1 seviyesine cekti. Dinin kamuda elinden alinan haklarma ydnelik
tesebbiisler bundan sonrada devam etti. Mustafa Kemal Ataturk ise, Milli Mucadele
boyunca dinin birlestirici 6zelliginden son raddeye kadar faydalandi. Bu yiizden din
adamlar1 ile samimi diyaloglar kurdu. Fakat Cumbhuriyet’in ilanindan sonra bu tiir
politikalardan vaz gecildi. Islim’dan ve bu alanda gorev ifa eden kisilerden artik
yalnizca kanunlara uyan iyi vatandaslar yetistirmek icin yararlanildi. Siinni Islam imaji
egemen kilindi ve dinin ameli kismi kisilerin 6zel hayatina sikistirildi. Biitiin bu
politikalara ilaveten dini millilestirme yolunda Tiirkce ezan Orneginde oldugu gibi
kimsenin yapmaya ciiret edemeyecegi adimlar atildi (Jaschke, 1972, 4-18). Genel bir
degerlendirme yapildiginda, 1923-1946 yillar1 arasinda Fransiz tipi laiklik devletin
hiicrelerine sindi. Ne var ki, inanglarmma siki sikiya bagh Tirk toplumunda Tek Parti
doneminde laiklik ilgili sert uygulamalar bazi zamanlar ciddi huzursuzluklara yol agt1.
Boyle bir atmosferde ortaya ¢ikan ve girdigi ikinci se¢imde agik ara farkla iktidar1 ele
geciren DP, yar1 popiilist yar1 realist politikalarla mevcut ortami lehine g¢evirmeyi
basardi. Dinin kismen toplumsal alanda kismen de kamuda Onlni agti. Boylesi bir
donlisim aydinlar arasinda yeni tartismalarin fitili atesledi. Diistliniirler kalemlerine
sarilarak fikirlerini beyan etti.

3.1.Aydinlar ve Din Sosyolojisi

Islam &zii itibariyle sosyal boyutlar1 olan bir dindir. Bu baglamda Islam’m
toplumsal prensipleri her zaman giindemi mesgul etmistir. DP iktidarinda dinin siyasi
oldugu sosyal fonksiyonlar1 da yogun sekilde analiz edildi. Milliyet-din-uygarlik iicgeni
tizerine kalem oynatan aydinlardan Osman Turan (1914-1978)dinin, toplumlarin
estetikten iktisada siyasetten hukuka kadar tiim unsurlarmi bi¢imlendirdigi dile getirdi.
Uzun siire Tiirk Ocaklar1 Baskanlig1 yapip yasaminin énemli bir bo liimiinii komiinizmle
micadeleye adayan Turan, dine “toplumsal ¢imento” islevini yiikledi. Tek Parti
zamaninda izlenen kati laikligi yanlhs buldugunu hi¢ cekinmeden sdyledi. islam’dan
uzaklagilmasi durumunda Tiirklerin yeryiiziinden dahi silinme tehlikesi ile kars1 karsiya
kalacagini savundu. Tiirkler igin “Islimsizlasma” nin bir gelecek/beka sorunu olduguna
degindi. Diger Miisliiman milletlerin Tiirklere olan saygisinin tarih boyunca Tiirklerin
dine olan hizmetlerinden kaynaklandig diisiincesini destekledi:
“Bir taraftan din miiessesi sarsilmis ve mekteplerde okutulan kiiltiir derslerinde de
milliyet suuru ve milli birlik bakimindan beyhude yere, dinin llizumsuzlugu ve tesiri
olmadig1 ispata calisilmistir. Bu hata islenirken, wk olarak Tiirk olmayan bir¢ok
Miisliimanlarin neden Tiirkiye’yve gogmekte olduklari, onlart vatanlarindan séken ve
bize baglayan kuvvetin manasi bir tiirlii diisiiniilmemisti. Tarih Tiirkliik ve Islamiyet’in
serefli mazilerinde birbirlerine ne kadar bagli ve bor¢lu olduguna sahadet eyledigi gibi
istikbalde de bunlarin birbirlerinden ayrilamayacaklarini, aksi takdirde Tiirk milletinin
bekasinin da tehlikeye gireceginin ifadede bir miigkiilat yoktur. Bugun Tirkiye de goze
carpan ideolojik ve ziimreci temayullerde milli birlikte ¢imento vazifesini géren dinin
sarstimasinin neticesidir” (Turan, 2018: 125).

Tiirkiye’nin 6nde gelen hukukcularindan biri sayilan biiyiik diisiince insant Ali
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Fuat Basgil (1893-1967), Bergson felsefesini benimsemisti. Basgil’in Bilimsel
yagaminin zirve yaptigi yillar DP dénemine denk geldi. O donemde Basgil, yiiksek din
egitiminin Onemine isaret eden yazilar kaleme aldi. Basgil, spesifik anlamda dini
serbestce yasamanin insana huzur verdigini ve bu konuda bireylerin Oniine engeller
cikarilmamasi gerektigini soyleyerek “inang-fert-toplum” arasindaki giiglii psikolojik
baga vurgu yapti:

“Diyanet bahsinde, amel bakimindan ¢ok giinahkarim. Fakat giinahkar olmak dini
sevmege ve dindarin tiikenmez saadetine imrenmege mani midir? Din hakkinda yazilar
yvazisim ve dindarligi miidafaa edigim, sahsen din ahkamiyla amel ettigimden ve dinin
emirlerini yerine getirdigimden degildir; bilakis, getiremedigim i¢in tiziildiigiimden ve
dindarligin insana verdigi i¢ huzuruna imrendigimdendir’(Basgil, 2012: 14).

Basgil, dinin temel amacinin insant her iki diinyada huzura kavusturmak oldugunu
belirterek gercek anlamda hiimanizmin din araciligiyla temin edilecegi diisiincesine
sahipti. Tim diinya toplumlarinin nihai evrede dine dogru evirilecegini seslendirerek
dine sosyolojik bir islev yiikledi:

“Dinin gayesi diyorum, insanoglunun i¢cini mukaddes duygusu ile temizleyerek, ferdi
ulvi ve ilahi sifatlarla benzetmek ve bu sayede, onu biiyiik insanlik idealine dogru
yiikseltmektir... Dinin beser manasi ve en tistiin gayesi insanlikti. Bilgi kaynagi, ahlak
ve terbiye hocasi olarak dinin yerini hi¢cbir kuvvet dolduramayacaktir. Madde
mabudunun yarattigi buhranlar icinde bunalan insanlik bir giin kaybettigi imani
hasretle anip arayacaktr” (Basgil, 2012:78).

Pozitivizme yonelik elestirileri ile taninan Mustafa Sekip Tung (1886-1958) ise,
dine Basgil’den farkli olarak “hususi bir mana” ile yaklasti. Kemalist dindarlik ile Bat1
uygarliginin argiimanlar1 arasina sikisan bir diisiince diinyasi bulunan Tung dini, “0zel
bir ruh hali, manevi, derin bir duygudur’sozleri ile tanimladi (Tung, 1959: 8).Terbiye,
Dergah, Milli Mecmua, Mihrap, Tiirk Yurdu, Tiirk Diisiincesi ve Dariilfiinun ilahiyat
Fakultesi dergilerinde yazilar1 yayimlanan Tung, dini topluma iyi bireyler yetistiren bir
dinamik olarak gordii. Ancak diinya hayati i¢in onu pasifize eden bir felsefeye sahip
oldu.

Tirk modernlesmesinin yakin taniklarindan ve fikirlerine her zaman danigilan
bir isim sayilan Ismail Hakki Baltacioglu(1886-1978),dinin misyonu hakkinda ciddi
kalem oynatti. Kemalist aydimnlar i¢inde bu konuya en fazla yonelenlerin basinda geldi.
Dinsiz bir toplumun ayakta kalamayacag: fikrine arka ¢ikti. Devletin toplumun din ile
ilerlemesi adma bilingli bir din egitimi vermesini istedi. Dinin kapsamina giren her
konunun rahatlikla tartisilacagi, bir din kongresinin tertip edilmesinin blylk yararlar
saglayacagini beyan etti. Baltacioglu, DP’nin iktidarda oldugu yillarda ¢ikardigi Din
Yolu dergisinde yayimlanmig makalesinde laikligin din karsithigi olmadigma degindi.
Islam dini adma asi1l 6nemli olanin onun ger¢ek mahiyetinin dogru anlagilmas: olduguna
isaret etti:

“II nci Abdiilhamit Dariilfiimun Ulumu Diniye Subesi diye bir Ilahiyat Fakiiltesi acti.
Sonra kapandi. Sonra Istanbul Dariilfiinunu icinde Ilahiyat Fakiiltesi adila tekrar
agildi. Sonra yine kapandi. Sonra Cumhuriyet Devrinde yine acildi. Nigin boyle agip
kapryoruz? Ciinkii bilmiyoruz din nedir, ne degildir, din dersleri nerede verilir, nasil
verilir. Ilahiyat Fakiiltesi nedir, bilmiyoruz. Eger bilseydik, anlasaydik béyle acip
kapamazdik, isi ¢ocuk oyuncagina ¢evirmezdik! Bu sorunlarin iistesinden gelebilmek
icin tiniversite, Milli Egitim ve meclisin destegiyle tamamen bagimsiz olan alaninda ilmi
yonden yetkin bir kongre kurulmalidir. Bu heyet hi¢chir kisitlamaya tabi olmadan
ozgiirce fikirler iiretmelidir. Iste o zaman anlasilir, Islamiyet’te kavmiyet varmiymis,
vok muymus, insanlarin ayri dillerde -yani ayri wkta- yaratilmalari Allahin bir belasi
mi imis, yoksa Allah’in bir nimeti miymis, o zaman anlasilir. Hiikiimet adamlari, din
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kongresini toplayin” (Baltacioglu, 1956: 2).

Yukarida da fikirlerine yer verilen onemli diisiince insan1 Topgu, agisindan

Islam’in toplumsal boyutu ahlak temellidir. Dinin en temel prensiplerinin dahi fert ve
toplum ahlakin1 tamamlamak iizere kurulu oldugu diislincesinden hareket etmistir.
Kur’an-1 Kerim’deki naslarin “akil-tefekkiir-ahlak™ 1 esas/6l¢li aldigma inanmistir. Hatta
din ile ahlaki kaideleri birbiriyle es tutmustur. Dinin toplum i¢in bu yoniiyle
vazgegilemeyecegini belirtmistir:
“Halk icin din, ahlaktan baska bir sey degildir. Biiyiik ruhlar iginse yine gsiiphesiz
ahlakur, lakin aym zamanda insanliginda iistiinde, adeta ahlakin kaynagi olan ilahi
iradeye tirmanig cehdidir; ahlaki icerisine alwr, onun da otesine geger. Ahlak
insanlasmaksa, din insanhgmizin da iistiine yiikselme iradesidir. Islam ahlakina
gelince, ahlak Islam dininin Ozii, esasi ve bizzat kendisidir. Miisliiman olmak, Islam
ahlakina sahip olmaktir, onu kendinde yasatmaktir. Akil ve hikmet goziiyle de
Kur’an’da en biiyiik ve en esasli yer tutan, ahlaktir. Tarihi kisim, ahlaki esasi
tamamlayict mahiyettedir. Pek kiiciik yer tutan ise, yine ahlakin hareketlerimizdeki
zaruri tatbikatint gostermektedir. Miisliimanhigin huy giizelligi oldugunu séyleyen
Peygamber, Islam davasinin veciz ifadesini ortaya koymustur” (Topgu, 1967: 62).

Tanzimat’tan bu yana Tiirk aydinlar1 arasinda Islam’in sosyal kural ve kaideleri
tartigilirken deginilen konulardan biri de “din ve kadm” sorunsali olagelmistir. DP
doneminde de yazili ve gorsel basinda kadmn haklarmin gelisimine dair birgok makale,
haber, anket ve roportaja yer verilmistir. Baticilardan Islamcilara, Tiirkgiilerden
Sosyalist diistiniirlere hepsinin kadin haklar1 konusundaki ortak kanisi, onlarin
toplumdan soyutlanmasmin imkansizhigidir. Her aydin diinyaya bakis agisina gore,
zihnindebir kadin imaji tasimistir. Ancak istisnasiz hepsi kadini harem hayatina
mahkim, egitim Ogretimden uzak, sadece ebeveynlik vazifesini yerine getiren bir
diistincenin temsilcisi olmamaya 6zen gostermislerdir. Kadin haklarindaki her olumlu
gelismenin vatan i¢cinde olumlu olacagi var sayilmist1 (Toprak, 2017: 29).

Kadma dair diisiinceleri kamuoyu tarafindan siddetle merak edilen Kisakiirek, bazi
zamanlar orta yol fikirler ileri siirdii. Misliiman Tiirk kadinmin toplumdan uzak
kalmasini tasvip etmeyen Kisakiirek, monden yasam tarzina karsi ¢ikti. Kapanmanin
carsaftan ibaret olmadigmni belirterek, kadinin yalnizca cinsel bir meta olarak
algilanmasimin kabul edilemeyecegini sdyledi:

“ne kadint bir konserve maddesi gibi simsiyah c¢arsaflar icinde lehimleyip hava
temasindan uzak bulundurmak, ne de sokaga atilmis bir yemek gibi kopek nefeslere
peskes cekmektir” (Biiyiik Dogu, 1951: 2).

Kisakiirek’in kadin sorunsali hakkinda iizerinde durdugu konulardan biri de kadinin
toplumsallasirken asil gorevlerini ihmal etmemesi zorunlulugu idi. Ona gore, eger kadin
aileyi bir arada tutan birey olmaktan ¢ikartilirsa bu durumun topluma biiyiik bedeller
O0detmesi ka¢milmazdi. Tek Parti doneminde takip edilen kadin politikalarni bu agidan
tenkit etti:“kadin agildi... Kadina tiitiin ameleliginden hdkimlik makamina kadar her ig
sahast sunuldu. Ev ile aile ocagi giime gitti” (Kisakiirek, 1947: 2).

Esasen Kisakiirek, Kemalist kadrolarin Tevhid-i Tedrisat (03.030.1924) ve
Medeni Kanun’un (17.02.1926) kabuliiyle kadinlara yiikledigi bir takim sorumluluklari
elestiriyordu. Cumhuriyet’in ilk yillarinda kadina fazla serbestlik verildigini bunun da
sosyal kirilmalara yol agtigimi seslendiriyordu. Miitedeyyin g¢evrelerin biiylik bolimii
Kisakiirek’ten ¢ok farkli olmayan diisiincelere sahipti. Isin &zii, Tiirk toplumunda klasik
ile modernin kavgasi nereden bakilirsa bakilsin 200 yila yakin bir siiredir devam
ediyordu. Bu miinakasa DP zamaninda tekrar hararetlenmisti.

DP iktidar1 ile demokrasi diizeyinin yiikseldigi fikrini kabul etmeyen Falih Rifki,
aydinlar disinda kalan kitleyi cehaletle itham etmisti:
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“Yiizde yirmi besi aydin veya aydinca, yiizde yetmis besi kara cehalet ve koyu taassup
icinde bunalmis bir toplulukta Demokrasi bir sahtekarlar oyuncagi olmaktan
kurtulamayacagnin act bir ger¢ek oldugunu” (Atay, 1952: 1).

Onun agisindan Menderes devrinde kadin haklar1 konusunda eskiye dogru bir gidis s6z
konusuydu. Atatiirk devrimleri ile saglanan kadmlarin kazanimlar1 tekrar kaybedilmisti
(Atay, 1955: 3). Her agidan bagimsiz bir ulus meydana getirmis olmanin “kadin
inkilab1” sayesinde gergeklestigine deginen Falih Rifks,“bir milletin medeniyeti, kadinin
sartindan ol¢iiliir” (Atay, 1953: 5) sozleri ile disiincelerini net bir bigimde
yansitmist1. Atatlirkgiiliik hakkinda derin kaygilar tasiyan Atay, yazilar1 ve takindigi
tutumla DP doneminde kadin haklari ile ilgili Kemalist kesimin “susturulamaz” sesi
olmustu.

Tanzimat’tan itibaren siire geldigi tizere DP zamaninda da kadmna dair 6zellikle
kamuda goOrlniirliigli, ortlinme bi¢cimi ile siyasi ve hukuki haklar1 en ¢ok tartigilan
meseleler olarak One ¢ikti. Donemin O6nde gelen diisiliniirlerinden ve Turancilik
hareketinin onct isimlerinden Osman Yuksel Serdengegti (1917-1983) de kadmn
tizerinden yapilan tartigmalara miidahil oldu. Aksiyoner bir mizact olan Serdengecti,
kendi adiyla ¢ikardigi dergide devrimlerle yeni bir yasam tarzi ortaya kondugunu ancak
bunun zihniyet degisikligine sebep olmadigini vurguladi. Doguya has durgunlugun
devam ettigini ve sadece isimler iizerinden yapilan bir inkildpla saglanan
modernlesmeyi yeterli gormedigini izah etti. Kadin konusunda da yapilanlar1 elestirerek
ona hak ettigi degerin verilmediginden yakindi. Basta kadin haklar1 olmak iizere
toplumda daha kokli bir degisime gereksinim duyuldugundan dem vurdu: “Cemiyete
yeni bir hayat iksiri bahsedildi, diinya fani olmaktan ¢ikti; herkes hayata sarild.
Tekkeler tiirbeler kapatildi. Hacet yerleri park oldu. Inkilaplar, yikilislar, ¢okiisler,
yenilesmeler birbirini takip etti. Yedi evliya kudretinde olan padisah tarihe karisti.
Bastanbaga her sey degisti. Degismeyen bir sey kaldi: Zihniyet! Cok gegmeden eski sark
tembelligi, vurdumduymazligi tekrar kendisini gosterdi. Tekkelerin yerini kahvehaneler
aldi. Hizir Aleyhisselam yerini piyango giseleri, at kosularina, poker masalarina
bwrakti. Yesil tiirbeyi kapattik, mavi giseyi actik. Falct kadini kaldrdik, yerine Miizeyyen
ablayr oturttuk, ne yaptik, neyi degistirdik. Sadece kelimeleri. Mukadderat, alin yazisi,
kader gibi orta zaman kelimelerinin yerini sans, talih, siirpriz aldilar. Insanin aklina
gayri ihtiyari su meshur misra geliyor: “Alem yine ol dlem, devran yine ol devran.”
Alem degisti, degisiyor, devram da degistirmek zorundayiz” (Serdengegti, 1952: 5).

Medrese geleneginden gelen edebiyat¢i M. Raif Ogan (1887-1976), kadin
haklarinm gelisimi konusunda Kisakiirek ile ayni ahlak¢1 bakis agisina sahip fikirler
tastyordu. Hangi cagda olursa olsun Islam’m ilkelerinin revize edilmesine gerek
duyulmadigmi séyleyen Ogan, Kur’an-1 Kerim’in Tirkgesine de sicak yaklagmamusti.
Islam’da ahlak kavrami yoniiyle kadmla erkegin esit oldugu anlayisindaydi.“Kadinin bir
sehvet teskini vasitasi seklinde iffet ve haydsinin pazara ¢ikarilmasi ve agik miizayedeye
konulmasidy” (Ogan, 1952: 9) soOzleriyle Tek Parti donemindeki kilik kiyafet
diizenlemelerinin kadinlik onuruna aykiri oldugunu iddia etmisti.

Yazilarinda Islim ahlakina genis yer aywran Topgu’da ahlakta cinsiyet
esitliginden yana fikirler ortaya koydu. Dinler tarihinden verdigi ornekle kadin erkek
esitligini refere etmeye calisti:
“Biitiin bu insanlar, ahlak adina baskalarini itham etme kuvvetini bizzat kendilerini
bilmeyislerinden aliyorlar. Kendilerini bilselerdi ithamlar: nefislerine cevrilir, onlar
yetistirecek azap ile 1stirabin mayasi olurdu. Hz. Isa’mn Mart ismindeki fahise kadini
sokakta taslayan halka cevrilip de “Icinizde kim temizse ilk tasi o atsin!” deyisindeki
hikmeti anlarlardy” (Topgu, 1968: 3).

1950’lerde isldmc1 aydmlar inang boyutlu konularda kadin erkek esitligine
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deginirken ayni perspektif, kadinin dinamik yasamin icinde aktif bir bigimde
goriiniirliigiinde s6z konusu olmamustir. Kemalistler ve sosyalist diisiiniirler, kadin
haklarina Avrupali aydinlarla ayni ¢izgide bir yaklasim sergilemislerdir.

Cok partili doneme gecisle birlikte aydmnlar, “evrensel” bir kavram olan ahlaka

dair 6zelestiriler yaptiklar1 birgok eser yayimladilar. Bu alanda bir adim 6ne ¢ikan
aydinlardan Topgu, ahlakin 6ziiniin hiirmet/saygi oldugunu ve bununda gercek anlamda
temsilcilerinin din adamlar1 olacagini ileri siirdii. Din adamlarmimn isminin kapitalist bir
mantaliteyle ticari konularla amlmasmmn, Islam ahlakma golge diisiirecegini ifade etti.
Topcu, toplumda giizel ahlakin yayilmasi konusunda din adamlarina son derece blyik
sorumluluklar yikledi:
“HlUrmeti ogretecek din adamlari, Allah’in kelamini iptizale ugratilmaktan, satilmaktan
ve miisteriler tarafindan ismarlanmaktan kurtaracaklar, din ile ticaretin miinasebetine
son vereceklerdir. Namaz en mikemmel hirmet tavri ve talimi oldugunu da onlar
anlatacaklardwr. Bu yolda, kendileri en giizel 6rnek olarak biiyiige, kiiciige, fakire ve en
degersiz bilinen yaratiklara bile hiirmet etmeyi bizzat kendi hareketleri ile
gostereceklerdir. Onlarin davast maddi ve sefil hayatimizla yarismak ve bu alanda
basart kazanmak degildir” (Topgu, 1968: 21).

DP zamaninda ahlak ile ilgili tartismalarda ¢ogu vakit, ahlakin dinden ve milli

kiltirden/harstan bagimsiz bir kavram olup olmadigi {izerine odaklanildi. Milli
konularda hassasiyet sahibi bir sahsiyete sahip olan Miimtaz Turhan, yazilarinda siklikla
ahlakin maneviyat ile 6zgin kiltiirden bagimsizmis gibi diisiinilmesinin yanlishigimi
isledi. Din psikolojisine buyiik énem veren Turhan, Cumhuriyet devrimlerinin kirsal
yorelerde milli kiiltiir temelli oldugu i¢in olumlu sonuclar verdigini savundu. Fakat ayni
devrimlerin gergeklesme evresinde, kentlesme dongusi i¢inde Batinin taklit edilmesinin
ahlaki ve aile yapisi agisindan gesitli burhanlar hatta yeri doldurulamaz bosluklar
dogurdugunun altin1 ¢izdi. “Tlrk gerceklerini inkdr edip onun disinda tedbirler
aradikca bu memleketin hicbir meselesi halledilemeyecektir” (Turhan, 2015: 134)
diistincesindeki Turhan, ananelerin ve ahlaki degerlerin dayanak yapildig: bir kalkinma
modelinden yana saf tuttu. Toplumsal alanda yeni planlamalar ile devrimlerin bazi
yikici tesirlerinin onarilmasimin lizumu iizerinde durdu:
“Koyde degismenin yerli kiiltiiriin mevcut sartlara fena intibak etmis taraflarinda
baslayp daha iyi teskilatlanmis bir biitiin meydana getirmesine mukabil, sehirlerde
venilik hareketi mevcudu yikmakla ise girismis, bunlarin yerine daha iyisini
koyamamustir. Bunun tabi bir neticesi olmak Uzere isler diizelecek yerde miitemadiyen
kotiilesmis bozulmustur. Bundan daha fenasi, her seyin yolunda gitmediginin farkina
varilmamast ve bilhassa bozuklugun nerede oldugunun goriilememesidir” (Turhan,
2015: 211).

Yasamini hakikatin pesinde kosmaya adamis ve kendi zihniyetini “inangl bir
diistiniir” (Safa, 2019: 28) olarak tanimlamis aydinlardan Peyami Safa’nin (1899-1961)
daha Oncesi ve sonrasinda oldugu gibi DP doéneminde de diisiincelerine miiracaat
edilmistir. Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e uzanan virajli yolun yakim taniklarindan Safa,
din-ahlak iligskisinin Avrupa’da tartisilan bir konu oldugunu dile getirdi. Hatta bunun
icin birgok organizasyon yapildigini séyledi. Tiim arastirmalarin sonunda varilan ortak
kanimnin, modernlesme karsisinda metafizigin 6telenirken ¢cogu toplumda ahlaki anlamda
bir ¢okiisiin meydana geldigi olmustur. Safa, ahlak buhrani olarak niteledigi bu
durumun Ozellikle gencler Uzerinde olumsuzluklara yol agtigini vurguladi. Uygar
dinyadaki genclerin buytk bolimunt maddi bolluk iginde yasamalarina ragmen ruhlari
doyurulmamis a¢ kimseler olarak tanimladi:

“Hemen hemen zamanimizin biitiin ilim ve fikir adamlari arasindaki miinakagalarin
esas temellerinden birini dinsiz insanlarin ahldk sahibi olmasimin miimkiin olup
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olmadigr konusu teskil eder. Cenevre’de “Milletler Arasi Temas” toplantilarinda,
mecmualarda ve Kitaplarda bu mesele c¢esitli ilimler ag¢isindan arastiriimaktadir.
Umumiyetle kabul edilen hakikat sudur, diinyadaki ahldk buhrami, teknik ilerleme ve
manevi gerilemeye simsiki baglhdir. Teknik ilerledik¢ce maneviyat gerilemektedir.
Boylece ahldk buhranlari ortaya ¢tkmaktadir. Bu durumun en biiyiik kurbani genglerdir.
Bitin dinyada, 16-20 yas arast geng¢lerde olumsuz ornek teskil eden vasiflarin
gortildiigii bir nesil tiiremistir. Cete halinde gezmekte, ellerindeki ¢ivili sopalarla gelen
gecene hicum etmektedirler. Her iilkede bu genglere farkli isimler verilmistir. Bu
isyankéar ve manevi mesuliyet duygusundan mahrum gencler ailelerinden her tirlu
maddi yardim gorerek yetismisler, fakat dini ve manevi terbiye alamanuglardwr” (Safa,
2019: 32, 33).

Bir¢ok Kemalist aydin gibi Yasar Nabi’de din ile ahlakin birbiriyle dogrudan

baglantili olmadig tezini dillendirdi. Diisiincesini giiclendirecek argiimanlar ortaya atti.
Ahlakin uygarligin bir geregi oldugunu belirtti. Yaraticiya bagliligr giicli olan
bireylerin ve toplumlarin ¢esitli suclara karigmasini din ile ahlaki ayristiran somut bir
delil saydi. islim’mn batil inanglardan temizlenmeden ahlaka payanda olamayacagi
savundu. Yasar Nabi, din ve ahlakin birbirini desteklemesi i¢in dinin sosyal yonii
itibariyle kokli bir reforma ihtiyag duydugunu ifade etti (Nabi, 1955: 4).
Falih Rifki ise, ahlak konusunda yillar 6nce adeta bugiinkii popiiler kiiltiirde yer alan
“mahalle baskis1” na dikkat ¢ekmistir. Buradan hareketle O, Batili toplumlarda ahlakin
sahsi oldugu halde Tiirk toplumunda bunun sosyolojik bir unsur olarak algilandig:
tespitine yer verdi. Ozelde Isve¢ toplumu ile Tiirk toplumunu kiyaslayarak, iki farkl
toplumda nelerin ayip nelerin yanlis var sayildig1 kiyasinda bulundu. Dogrunun her
toplum i¢in ayni kabul edilmesi gerektigini vurgulayarak, bu ortak sonucun dinden
bagimsizligma isaret etti (Atay, 1959: 2). Kisaca Kemalist distiniirler ahlaktan cok
ahlakin dinle iligskilendirilmesine kars1 ¢ikmislardir.

3.2.islAm ve Modernite

Turkiye’de 6zellikle Mesrutiyet’in canli fikir ortamindan bu yana Islam’m bilim,
teknoloji, demokrasi, kalkinma ve benzeri modern/cagdas degerlerle Ortiisiip
ortlismedigi aydinlar arasinda hep tartisma konusu olmustur. DP’nin egemen yillarinda
da bu tirden tartigmalarin hararetle yapildigi gozlemlenmistir. Esasen Ernest Renan’in
(1823-1892) 1883 yilinda Paris’te verdigi konferanstaki sozlerinden itibaren Tirk
entelijansiyasi, Islam’in gelismeye mani olmadigmi gostermek icin yogun bir gayret
icine girdi. Tek Parti ve DP donemlerindeki bilimsel ¢alismalar bu ¢abanin bir iriini
olarak tarihe gecti.

Islam dininin gelismeye engel olduguna dair baz1 Avrupalilarm ortaya attig1 diisiincelere
ilk kars1 ¢ikan isimlerin basinda Tiirkiye’nin Uclincli Diyanet Isleri Baskani Akseki
gelmistir. Akseki, IslAm’1 gelismeye engelmis gibi gdstermenin tarihi reddetmekle es
deger bir anlayis oldugu diislincesinden hareket etti. O, Bat1 diinyasini bugiin ulagtig1
uygarlik diizeyini ge¢gmiste Miisliiman bilginlerin yaptig1 arastirmalara bor¢lu oldugunu
vurguladi:

“llmi  terakkileri hususunda Avrupa medeniyetinin, Islamlara bor¢clu oldugu
minnettarligi unutmak istemesi, acinacak bir seydi. Avrupa ve Amerika 'nin en faziletli
ve tarafsiz fikir adamlari, bu hakikati itiraf ettikleri halde, taassup veya herhangi bir
maksatla Islam dinini terakkiye engel gibi géstermek ogle zamani giinese inkdr etmeye
benzer” (Ertan, 1988: 147, 148).

Akseki, 6ziinde akli 6ncelikleyen ve insanlari diisiinmeye yonlendiren Islam’mn her daim
gelismeden yana oldugunu savundu. islamiyet’in bireysel hiirriyete ve insan haklarmna
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blyiik deger verdiginin altini ¢izdi. Boyle bir dinin en temel prensipleri arasinda kisinin
kendi tercihine saygi duymak yer aldigini 6ne siirdii:

“Islam in dayandigi en birinci esas akildwr. Ciinkii Allah’in varhigina inanmakta akilla
kabildir. Miisliimanlhigin akla dayanmasi, miitefekkirler arasinda tesirlerini gostermistir.
Diyorlar ki, bir insan, bir miitefekkir herhangi bir meselede siipheye diismiistiir.
Miitemadiyen arastirtyor. Allah  hakkinda siipheye diismiistiiv.  Tetkik ediyor,
arastirtyorken hakikate vasil olmadan éliivermis. Boyle adam hakkinda Islam
miitefekkirlerindeki kanaat, bu adam hakikate vasil olmustur. Bakiniz, Miisliimanlik
akla ne kadar kiymet veriyor. Bizim dinde aforoz yoktur. Miisliimanlikta tahakkiim
yoktur. Miisliimanlikta yalniz bildirmek, teblig etmek vardir” (Ertan, 1988: 150).

Peyami Safa’nin zihin diinyasmna goreyse, Miisliimanlarin geri kalmasmin ana nedeni
Islam degil, dinin belirli cevreler tarafindan yanlis yorumlanmasidir. Akseki gibi
Safa’da Avrupa’nin bugiinkii gelismis halini Islim uygarligma borglu oldugu kanisinda
idi (Safa, 1959: 8). Safa, son donemde Miislimanlarmm Allah’t dogru sekilde
tanimadiklar1 i¢in geri kaldiklarini dile getirmistir. Safa’nin diisiince diinyasinda Allah
inanci klasik kaliplarla algilanmamalidir:

“Allah’in muhafazakar oldugu kadar inkilapg¢i, dinamik ve en ileri insan anlayisindan
daha ileri, son derece modern yaraticiligi oldugunu bilmemektedirler” (Safa, 1952: 1).
Kemalizm ile modernist Isldm diisiincesi arasinda gelgitler yasayan Safa, dini gercek
manada kavrayamamis kisilerin Islom’a biiyilkk zarar verdigini iddia etmistir.
Miisliimanlarm geri kalmishgma sebep olarak “Islamiyet’i hakkiyla bilmeyen din
diismanlariyla din softalarr” (Safa, 1960: 2) diye niteledigi kisileri gdstermistir.

Safa, kalkinmaya yol agan uygarlikla ilgili unsurlara tamamen kars1 degildi. O, Bati
uygarhigi ile Tiirklere has manevi degerlerin yogrularak bir sentezin ortaya ¢ikartilmasi
gerektigine inanmisti. Bu diisiincesinin 6ziinde de Batinin uygarhigi Islamlardan
ogrendigi fikri yatiyordu (Safa, 1963: 14-19).

Iyi bir gézlemci olup eldeki verileri ¢cok iyi kullanan bir aydin portresi ¢izmeyi

basarmis Basgil, yasadigi donemde geriligimizin nedenlerine dair dikkat ceken
analizlerde bulunmustur. Ona gore, Batidan geri olmamizin ger¢ek nedeni sistematik bir
yasam sitirmeyisimizdi. Descartes’in (1596-1650) tespitlerinden hareketle, kisiler gibi
milletler arasinda da bir zeka farkliliginin bulunmadigi savini1 destekledi. Tiirklerin ve
Miisliimanlarin kiiltiirleri ya da inanglarindan dolay1r degil rasyonel bir yasam tarzi
benimsemedikleri igin ¢okiis yasadiklarmi dillendirdi. Basgil icinde bulunulan ¢agin
mantalitesine uygun bir bi¢imde davranip metotlu caligilirsa, Bat1 diinyas1 ile Tiirk-
Islam diinyas1 arasinda olusmus uygarlik skalasinin kapatilacagmi iddia etti:
“Garpte metotlu ¢alisma devrini agan bu feylesof (Descartes), insanlar arasinda gerilik
ve ilerilik farklarimin zannedildigi gibi akil ve iz’anca farkli olmalarindan ziyade
metotlu ve rasyonel ¢alisip ¢calismamalarindan ileri geldigini gostermis ve Avrupa’da
yvepyeni bir medeniyet devri agmistir. Ayn fikri milletlere tatbik edersek ayni neticeye
varwr ve milletler arasindaki gerilik ve ilerilik farklarimin da metotlu ¢alismadan neget
ettigini goriiriiz. Biz Tiirkler, garp milletlerinin hi¢birinden daha az zeki ¢aligkan
degiliz. Bilakis, miisahedelerime dayanarak soyliiyorum ki, Tiirk ferdi diinyanin en zeki,
ferasetli ve c¢aliskan insanlarindandir. Bununla beraber, garp milletlerinden daha
geriyiz. Clinkii zekamizi metotlu ve rasyonel bir sekilde kullanmiyor, zaman ve kuvvet
israf ediyoruz” (Basgil, 1993: 63, 64).

Tiirk Isldm tarihini Tiirk¢li ve “medeniyet¢i” bir felsefe ile inceleyen tarihci
Ismail Hami Danismend (1889-1967), her zaman uygarhigin kokleri hakkinda fikir
beyan etmekten geri durmayan aydinlarin basinda geldi. Tiirk basininin en 6nemli
gazete ve dergilerinde (Minber, Memleket, irade-i Milliye ve Ulus)yazilar1 yayimlanan
Danismend, bir kiiltiir membai olarak Tek Parti ve DP zamanlarinda ¢ok 6nemli eserler
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ortaya koydu. Bunda onun dogu dilleri kadar bat1 dillerine hatta Latince ve Stimerceye
egemen olmasi biilyiik rol oynadi (Kuclk, 1993: 465, 466). Turk Islam tarihi ve
Osmanlilar tizerine kaleme aldig1 eserler hem yerli hem de yabanci miielliflere
kaynaklik teskil etti.

Danismend, Bati uygarligmin temellerini Miisliiman ve Tirk bilim insanlarinin
kitaplarinin terciime edilmesinde aramak gerektigini soyledi. Islam dininin 6n gordiigii
uygarlik anlayisinin Grek ve Latin uygarligmin ¢ok &tesinde oldugunu belirtti. Islim’in
ve Tirkligin uygarlikta ilerlemeye mani olmak bir taraf dursun pozitif bilimlerin
gelismesinin - Asya/Dogu merkezli oldugu fikrine arka c¢ikti. Bati uygarhgi ve
Hiristiyanligin lekeli mazisi karsisinda Islimlarm gururla viinecekleri bir tarihe sahip
olduklarindan dem vurdu. Danismend, Dogulu toplumlarda son yiiz yillarda rastlanan
Bat1 karsisindaki asagilik kompleksini yikmak i¢in kimi yazilarinda adeta bir psikolog
edasida yaklasimlar sergiledi:

“Bizler Miisliiman Tiirk olarak kérii koriine Bati hayram olmaya ve kendimizi
asagilayan bir diisiince ile ge¢miste Bati diinyasina 151k tutan Miisliiman dlimlerin
eserlerini gormezlikten gelmeye devam mi edecegiz? Yoksa bizzat Batili dlimlerin
eserlerinde de goriilecegi gibi eski Grek ve Latin medeniyetlerini agan tip, astronomi,
edebiyat, matematik, mimari ve daha bir¢ok dallardaki aswlar siiven iistiinliigiimiizii
ortaya koymayacak miyiz? Ustiinliik suuru devrindeki atalarimizin hakli bir istihlaf ile
Frenk dedikleri Avrupa wklarindan miyiz? Tabii degiliz! Biz Asya’min biitiin dillerine
destan olmus muhtesem Tiirk wkina mensubuz. Garp dedigimiz Avrupa EhI-i Salip
zihniyetiyle lekeli Hiristiyan Avrupa’dir. Biz Hiristiyan myiz? Tabii degiliz. Bin yildir
Miisliimaniz ve Islamin bagsina gegip onu hem miidafaa eden, hem genisleten iki biyik
milletten biriyiz” (Danismend, 1974: 12).

Falih Rifk1 Atay, din ve kalkinma iligkisine miitedeyyin c¢evrelerden farkli bir
pencerede yaklast1. O, ister Hiristiyanlik isterse Islamiyet olsun dinin kat1 ve dogmatik
bigimde algilanmasinin gelismeye mani olacagini dile getirdi. Dinde dogmalar1 Arapga
bir terim olan ve yol/esas/usul anlamma gelen “seriat” sozciligii ile agikladi. Dinlerin
degil seriatin insanli@1 geri biraktiini savundu. Roma uygarhi§min ortadan
kaybolmasmi kilise seriat¢iligina baglarken, Abbasiler ile ilgili farkli tespitlerde
bulundu. Atay, Islim Rénesans’mnin yasandigi Abbasiler déneminde Miislimanligin
hiimanist sekilde seriatgiliktan uzak bir halde yasanmasini takdir etti. Bu noktada gercek
dinin kalkinmaya engel olmayacagini ileri siirdii. Atay’a gore asil 6nemli olan unsur,
dinin/IslAm’1n igtihat kismmm dogru yorumlanmasinda saklrydi (Atay, 1956: 3). Islam
dininin laiklik ve vicdan 6zgiirliigli ile yogrularak hayata gecirilmesinin dnemine igaret
etti.

[slim ve caga uygunluk konusu giindeme geldiginde en cok tartisilan
hususlardan biri de sliphe yok ki, demokrasi veya cumhuriyet olmustur. Miisliimanligin
demokrasiyle Ortiisiip Ortiismedigi yahut sivil halk tarafindan cumhuriyet rejiminin ne
denli hlsn-ii kabul gordiigiine dair aydmlar arasinda yiiksek dozajli tartismalar
yapilmistir. Bu konularda o6zellikle konumundan dolayr Akseki’nin beyanlar1
kamuoyunda biiylik ses getirmistir. Akseki, Cumhuriyet’i komiinizmin kokiini kaziyan
bir sistem olarak algiladi. Misliman Tirk milletinin bundan sonra demokrasi ve
cumhuriyetten vazgecerek otoriter sistemlere donmesinin diisiiniillemeyecegini belirtti.
Bunun bir dindarlik alameti oldugunu savundu. islam ile Cumhuriyet’in kesistikleri en
onemli noktalardan birinin, faydali vatandas yetistirmeye ¢alismak olarak diisiindiigiinii
sOylemekten cekinmedi. Toplumun diiriist, vatanina devletine baglh ve fazilet sahibi
fertlerden olusmasi i¢in Diyanet Isleri Baskanhigi, basm ile yiiksekdgrenime biiyiik
gorevler diistligliniin altin1 ¢izdi. Fakat bazi kitlelerin basin ve egitimi vasita yaparak
dinin 6grenilmesini engellemeye kalkmalarmdan yakindi:
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“Irticaa  gelince: Artik demokrasi ve Cumhuriyet esaslarini halk tamami ile
benimsemistir. Buna karsi ne totoriter bir idare ne de sinif tahakkiimiine imkdan yoktur.
Bilhassa dindarlar arasinda buna kapilacak kimse bulunmaz. Bununla beraber Diyanet
Riyaseti, Islam dininin faziletlerini, temiz imanini, yiiksek ahlakini, vatan sevgisini, mal,
can ve aile kutsiyetini yikici komiinist cereyanlarina karsi uyanik bulunmay, irsadkar
bir vaziyet almay:, yaymayr kuvvetlendirmeye elindeki biitiin vasitalarla ¢alismaktadir.
Biz bu hususta iizerimize diiseni hassasiyet ve dikkatle yapiyoruz ve yapacagiz. Bu iste
suurlu  Tiirk gencliginin, bilhassa itiniversitelerimizin din-i miibinimize karst
gosterdikleri baglilik ve biitiin matbuatimizin dini mevzulara verdikleri ehemmiyet, bize
cok memnuniyet verecek sekildedir. Bazi kimselerin hangi maksada mebni ise
memleketimizdeki dini inkigaflar: kosteklemek igin bu silahi kullanmakta olduklar:
esefle gorulmektedir” (Kara ve Giindogdu, 2019: 424).

DP doneminde Kemalist cevreler tipki Tek Parti zamaninda oldugu gibi
demokrasi ve cumhuriyetin, dinden ¢ok farkli bir alanla ilgili terimler oldugunu
soylediler. Benzerliklerin bulunmasinin farkli alanlar1 birbirinin aynist ya da yakin
kilamayacagmi belirttiler (Kastan, 2006: 127, 128). Fakat ortada ¢ok acik se¢ik bir
gercek vardi ki, o da demokrasi-Islam tartismalarinm 6zellikle milliyet¢i-muhafazakar
kesimler tarafindan yapiliyor olusuydu. Batici ¢evreler bu tiirden miinazaralar1 ¢ogu
vakit disaridan izlemis zaman zaman fikir beyan etmislerdir. Bunun aksine mitedeyyin
kesimler her daim IslAm’m her yiizyilla uygunluk gosterdigini kanitlama telasina
girmiglerdir. “Asrilik” ve modern dgelerin dinle koordinasyonu ile irtica meselesi, DP
Kurultaylarinin da onemli konular1 arasinda yer aldi. Hatta bu konularda Basgbakan
Menderes’in beklenenden keskin ¢ikislar yaptigina sahitlik edildi (Sarol, 1983: 58).

3.3.Dinli Egitim-Dinsiz Egitim Tartismalarn

Egitim 6gretimde kalite sorunsali, Bat1 diinyasinin gerisinde kalindig1 gergegi ve
dinin ne kadar dgretilecegi 17.yiizyildan beri mihenk tasma yatirildi. Ik olarak Katip
Celebi (1609-1657) 1650’lerde medrese ve miiderrislerin eski prestijini yitirdigini
vurgulad1 (Katip Celebi, 2008). Esasen 350 yili askin bir siiredir Tiirkiye, egitim
O0gretimde yasanan aksakliklar1 diizeltmekle mesguldiir. Tiirk Devrimini bazi agilardan
sagdan okuyan DP, bu konuda ise c¢ok tartismali bir sekilde basladi Ilahiyat
Fakiiltelerine tahsis edilen ekonomik destegin arttirilmasina dair talepleri hos karsilayan
DP, ilk iktidar evresinde Halkevleri ve Koy Enstitiilerini kapatarak elestiri
bombardimanma tutuldu (Atas, 2003: 114). Bunlara karsilik imam hatip okullarmin
say1st ¢ogalinca ortam iyice gerildi.

Siyasi iradenin egitim hakkinda verdigi kararlar bir yana, bu konuda her
kesimden aydin onemli dl¢lide kanaat sahibiydi. Cumhuriyet tarihinin en “bereketli”
DP’li yillarin en {iretken diisliniirlerinden Topgu, egitim konusunda tarafli tarafsiz
herkesin hak verdigi tespit ve ¢oziim onerileri sundu. O, ise “En basta sunu soyleyelim
ki yiizyillardan beri medresenin yaptigi dini Ogretim hatalidir, artk ve ¢orak bir yoldan
gecip gitmistir” (Topgu, 1997: 157) sozleriyle eski egitim sistemini tenkit ederek
basladi. Modern din egitimin nasil verilmesi gerektigi konusunda bir yol haritas1
belirledi. Buna gére, imam hatip okullarmimn ismi islim Enstitiileri olarak degistirilip
egitim Ogretime lise diizeyinde dort yil devam edilmeliydi. Bu okullarda temel dini
derslerin yaninda sosyoloji, psikoloji ve hukuk dersleri de okutulmasi dnerdi. Islam
Enstitiilerinde dogu dilleri diginda bat1 dilleri de mutlaka miifredatta yer almaliydi:
“Once sunu soyleyelim ki, Imam Hatip Okulu, vaktiyle meslek okulu olarak acilmisti.
Biz dinin meslek olmadigini kabul ettigimizden bu okullarin adinin degistirilmesini teklif
edecegiz. Iki tiirlii din okulu olmalidir. Imam-Hatip Okullar “Islam Enstitiileri” hdline
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koyulmalidir. Bunlar yiiksekokul degil, yine lise seviyesinde olacaklardir. Ancak orta
kisimlart olmayacaktir. Devlet ortaokullarindan ogrenci alan dort senelik Islam
Enstitiileri  olacaklardwr.  Yalmiz lise kisimlart  bulunacaktir. Bu  enstitiilerin
programlarinda ii¢ ziimre derse esitlikle yer verilmelidir. Ders saatlerinin iigte biri
genel psikoloji, tasavvuf ve din psikolojisi ile felsefe, kelam ve sosyoloji derslerine
ayrilmalidir. Obiir iicte birinde tefsir, hadis, fikih ve hukuk dersleri ile metodoloji ve
dinler tarihi okutulmalidir. Geri kalan iicte birinde Kur’an ve Arapga ile bir Bati dili
mutlaka 6gretilmelidir” (Topgu, 1997: 164).

Yiiksekogretimdeki din egitimini 6nceki yillarda verilecek egitimden ayri tutan
Topeu, Ilahiyat Fakiiltelerinde tasavvuf ile psikolojiye agirlik verilmesini istedi. Felsefi
kiiltiir aracihigiyla din egitiminde ¢agin gerisinde kalinmamis olunacagini savundu. Bu
yapilmadigi takdirde ilkel toplumlardaki anlayisin devam etme tehlikesine dikkat cekti:
“Ikinci tip din okullari [Ilahiyat Fakiilteleri olacaktir. Bu fakiiltelerde, Islam
Enstitiilerinden farkli olarak, birinci ziimre derslere en genis yer verilmelidir. Yani
tasavvufu da kapsayan felsefi kiiltiir, bu fakiiltelerde hdkim rol oynamalidir. Din
ogretimini  softaliktan ve gerilikten kurtarmanmin tek c¢aresi budur. Psikoloji ile
baslayarak metafizige gétiiren felsefi kiiltiir tam olarak verilmedikce dinin gergegine
yiikselmek kaabil olmayacak ve din anlayisimizla din hayatimiz ilkel toplumlarinkinden
ileri gitmeyecektir” (Topgu, 1997: 165).
Topgu agisindan, egitim sisteminin 6z elestiriden gegirilerek kiiltiir dersleri ile uyumlu
hale getirilmesi zorunlu idi. Tiirkiye’deki yabanci okullarin basibos birakilmasina karsi
cikti. Egitimde maneviyat yoksunlugunun kiiltiir emperyalizmini tetikledigini belirtti:
“Sizi size medh edip de mest edenler degil, aci séyleyenler sizin dostunuzdur. Onlar
sizden hi¢cbir sey beklemiyorlar. Dilenci ve meddah éver. Sizi seven size aglamasini
bilir... Yabanct okul faciasimin, bizzat milli okulu da biinyesinde eritip yok etmede
oldugu bir devrede kiiltiir emperyalizmi yok demek, giinesi gérmemek gibi bir kérliiktiir.
Ya onu gozlerden saklamaya calismak nasil adlandirilir?” (Topeu, 1997: 135).
Egitime ciddi kafa yoran Topcu, milli manevi degerleri gormezden gelerek yapilan
pozitivist egitim anlayisin1 siddetle elestirdi. Tek Parti donemindeki okul miifredatlarini
milli olmamakla sugladi. Bunun en 6nemli gdstergesinin okullarda Tirkce ve Turk
tarihi derslerinin hakkiyla 6gretilmemesi olmasindan gectigini soyledi. Tiirkiye’deki
egitim sisteminin milli olmaktan ¢ok uzak oldugunu ileri siirdii. Cumhuriyet’in ilk
yillarinda felsefe derslerinden metafizikle ilgili bolimlerin kaldirilmasmin yanlishgina
isaret etti:
“Milli Egitim teskilatimiza gelince, onun milli vasfi yalniz isminde géziikiiyor. Gergek
yapisyla o, milliyetcilik ve ruh ddva ve ideallerine karsidir. Once ruh kiiltiirii ile
miicadeleye baslamistir. Buna da sebep Islam diismanligi olmustu. Soyle ki; din adami
gecinenlerin birka¢ asirlik geriletici taassup faaliyetlerinin sonunda nesilleri dar
goriislerden kurtarmak igcin maddeci ve pozitivist kuvvetler harekete gecirildi. ilimsiz,
felsefesiz 1slahat yapma planlarini, milli varliga garazkar kuvvetler, kendi ddvalar
ugrunda kullandilar. Milletin temelinin tarih suuru oldugunu diisiinerek once milli
tarihe saldirdilar. Mdzi ve mefahir gomiildiikten sonra ruhlarin kuvvet kaynagi
sarsilmis olacakti. Onlar daha bunu basarma yolundayken millet dilini didik didik eden
celisik hareketlerin saldirist bagladi. Bugiin Tiirk¢e yazilmis bir “otel” kelimesine
hasret gozler o zaman kor edildi. Millet ideali boylesine 6ldurilirken millette ruh
kiiltiiriiniin bogulmasi da basarilacakti. Otuz ii¢ sene evvel, Egitim Bakanligi'min emir
ve karariyla lise felsefe miifredatindan “Allah” bahsinin okutulmas: yasaklandi. Ertesi
yil, her halde Allah’a gotiiriir diye “Ruh” bahsi de miifredattan c¢ikarildi. Nihayet
“metafizik” ve “antoloji” bahisleri biitiintiyle atildi”(Topgu, 1997: 152, 153).

Islam’1 kalkinmada bir arag olarak algilayan Baltacioglu’na goreyse egitimde
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ilkogretimden yliksekdgretime kadar dil, sanat ve din birbiriyle yogrularak takdim
edilmeliydi. ilerlemis bir toplum olmanin sir1 endiistriden once bu iigiiniin iyi
Oziimsenmesine bagliydi (Baltacioglu, 1957: 7). Tirk egitimindeki sorunlarin asilmasini
Avrupa’nin egitim tarihindeki meseleleri nasil ¢6zdiigliniin anlasilmasma dayayan
Baltacioglu, egitimde dine yer verilmesine arka ¢ikmisti. Ancak bunun yolunun imam
hatip okullar1 agmaktan gectigine mesafeli yaklasti. Bu yaklasim onun laiklik ilkesinin
ihlaline dair endiselerinden kaynaklandi.

Peyami Safa’nin perspektifinde, her ikisi de hakikatin aranip bulunmasina
hizmet ettigi i¢in din ile bilim birbirinden ayrilmaz bir biitiindii. Bu nedenle Safa,
materyalist egitime siddetle karsi ¢ikti. Bu tiir bir egitim sisteminin faydadan ¢ok
zararlar1 olacag diisiincesini savundu. Zihin diinyasinda Einstein’a ait “dinsiz ilim topal,
bilimsiz din kordlr” ifadesini bayraklastiran Safa, dini insanligin amaglarina ulagsmasini
saglayacak bir pusulaya benzetti (Safa, 1956: 3). Bu pusulanin rotasini ise egitim
Ogretim tayin edecekti. Pozitif bilimlerle dini ilimlerin birbirini tamamladig1 goriisiinden
hareketle Safa, din derslerinin egitim dig1 birakilip sirf imam hatip okullarinda
verilmesini elestirdi.

Sorgulayici ve diisiinen nesiller yetistirmek adina biiyiik emek sarf eden Basgil,

terbiye diye tabir ettigi okul egitiminde dinin olmamasinin toplumlarda yikima yol
acacag1 kanisindaydi. Meseleyi sosyolojik ve ruh saghgi yonii ile ele alan Basgil,
Yaraticinin tanitilmasi1 ve sevdirilmesinin egitimle miimkiin olacagmi diisiindii.
Menfaatten arinmig adaletten yana bireylerin ¢ogalmasinin fertleri ve toplumlar1 mutlu
kilacagmi belirtti:
“Terbiye ve nefis miicadelesi degismez kotii huylarin, kotii istidat ve temayiillerin
zinciridir. Hususiyle dini terbiye ve Allah sevgisinin huy ve ahlak Uzerindeki paha
bicilmez tesirine, tecribe ve miisahadelerim arttikca daha kuvvetle inanyyorum. Allah
duygusundan ve sevgisinden uzak bir terbiye yalniz fayda ve menfaat diisiinmesine
dayanir. Fakat din terbiyesi hasbi ve ulvidir. Bu terbiye insani yiikseltir, iyiligi ve
adaleti, hi¢cbir menfaat diisiincesine saplanmadan, sevdirir” (Basgil, 1993: 55).

Tirk yiiksekogretim sisteminin 6nde gelen simalarindan Yahudi kékenli aydin

Profesor Avram Galanti (1873-1961), egitim konusunda Tek Parti donemi temel
felsefesini elestirel manada masaya yatirdi. Galanti, sirf dini simgeler tasiyor diye Arap
harflerinin terkine kars1 ¢ikt1. Arap alfabesinin gelismeye mani olmadigini Japonya ve
batili iilkelerden Ornek vererek ispatlamaya c¢alisti. Egitimde “mazinin birakilmasi” m
hafiza kaybi1 olarak niteledi. Arap harflerinin Tirklerde millilestigini ve egitim
sisteminin disina itilmesinin yanlis oldugunu dile getirdi:
“Acaba, Japonlarin bu cetrefil yazisi, terakkilerine mani olmus mu? Hayw! Demek ki
yazimin sekli mani-i terakki degildir. Bunun ile beraber, Japon yazisimin giigliigiinii hig
kimse inkar etmez, fakat lisanlarinin ve ecdadimin mirasimin hatirt i¢in Japonlar bu
vatani hususta fedakdrliga katlaniyorlar. Zaten vatanina hizmet etmek demek;
fedakdrliklara karlanmak degil midir? Lisan mirasi hakkinda parlak bir misal daha
getireyim: Ingilizce, gerek kiraat gerek imla cihetinden, Tiirkce kiraat ve imladan kat
kat zordur. Ingilizce miitekellim Cemdhir-i Miittefika-i Amerika, Ingilizceyi telaffuz
ettikleri gibi kiraat ve imlay1 bozmak demektir. Yazmaga tesebbiis istemisler ise “biz
lisamimizdan bir nokta bile feda edemeyiz. Cami isteyen Ingilizce grensin, istemeyen
ogrenmesin”’ diye cevap vermislerdir” (Galanti, 1996: 34).

Atatlirkciiliigii hiimanist bir hareket olarak degerlendiren Suat Sinanoglu (1918-
2000), egitim sorunsalina ne Galanti ne de muhafazakar aydmnlar gibi yaklasmadi.
Sinanoglu, dini ve milli terbiye yerine estetik ahlakin hdkim kilmmasmin 6nemine
degindi. DP iktidar1 zamaninda Ankara Dil Tarih Cografya Fakiiltesinde gorev yapan
Sinanoglu, din ile i¢ ice gegmis egitim sistemini dogmatik kosteklere zemin hazirlayan
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bir diizenek seklinde gordiigiinii belirtti. Tiirk Devriminin gaye ve prensiplerinin gergek
manada anlasilmast ic¢in egitimde birinci Onceligin mantik kurallar1 ve insani
degerlerden ayrilmamak oldugunu soyledi. Batili egitim kurumlarmmin Tirk egitim
sistemine modellendigi takdirde iilkede diisiince hiirriyetinin gelisecegini vurguladi.
Eserlerinde dini egitimin toplumu duraganlastiracagi diisiincesini 6ne ¢ikartti:
“Toplumun eski durgunluga donmesini onlemek igin, yeni kusaklarin harekete
gecilmesi, zihinlerin aydinlatiimasi gerekir, bunun icin de, kendini hemen hemen biitiin
dogmatik kosteklerden kurtarmis olan, genglerde ozgiirliige, estetik ve ahlak giizellige
baghlik duygusunu uyandiran tek sistem oldugu gozlenen Bati egitiminin 6rnek alinmasi
zorunludur. Tiirk toplumu yiiksekogrenime hazirlayan orta dereceli okullar i¢in Bati 'nin
klasik liselerini ornek almalidir; yonetici sinifa ve aydinlara akilci ve insancil bir zihin
yapisi vermek istiyorsa, baska bir deyisle, devrim ilkelerinin ve kurulan kurumlarin
anlamimin  anlasimasini istiyorsa, giinliik etkinligin gerekgesi ve amaci iizerine
bilinglenilmesini istiyorsa, baska ¢ikar yol yoktur” (Sinanoglu, 1998: 123).

Tirk¢li Osman Turan’a gore, egitimde pozitivist dgelerin egemen kilinmasi
yanlist. Bilim ve teknoloji ilerledik¢e dine olan ihtiyag daha da artmaktaydi. Zira
Turan, yazilarinda gerek bilimin gerekse dinin yasamin ve evrenin sirlarint ¢ézmeye
hizmet ettigini anlatti. Bu durumda egitimin din ile bilimi bulusturacak yegéne alan
oldugunu belirtti (Turan, 1959: 2, 3). Egitimde modern bir mantaliyle Isldm’in 6ziiniin
anlasilmasinin laiklige zarar veremeyecegi savina sarildi.

Bergson felsefesinin Tiirkiye’deki onde gelen savunucularindan Mustafa Sekip
Tung, bilim ile dinin gercegi ortaya g¢ikarmaya calistigini ancak aralarinda yontem
farkliliginin bulundugunu iddia etmistir. O, yalniz Miislimanhigin ge¢misinde degil
Hiristiyanlik tarihinde de bilim din kavgasi yasandigina degindi. Dogal olarak bu
tartigmalarin, egitimde dinin yeri ile ilgili farkli gorlislerin ortaya atilmasma yol
actigmn altmi ¢izdi. Avrupa’nin Ronesans, Reform, Fransiz Ihtilali ve Aydinlanma
Cag ile egitimden dini soyutlanmasini yanls buldu (Tung, 1959: 22-28). Bu noktada
Tung, egitimden hayatin her alanina materyalist modernlesmenin karsisinda durdu.
Muhafazakar kotlar1 bulunan bir reform siireci ve egitim sistemi goriisiinii ileri siirdii.
Modern Tiirk diisiince hayatin1 sistemlestiren aydmlardan Hilmi Ziya Ulken, Turk
egitim sisteminin doniisiimii lizerine kapsamli degerlendirmeler yapti. Her seyden 6nce
Ulken, bilimsel tutumu nedeniyle DP iktidar1 zamaninda oldugu gibi 1960 askeri
darbesinden sonra is basina gelen iktidar (Adalet Partisi-CHP koalisyonu)tarafindan da
akademide ragbet gordii. DP doneminde Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Sosyoloji Kiirsiisiine Ordinaryiis Profesor olarak atand1 (BCA, 1957: 266). Ulken, 1962
yilinda Istanbul’dan Ankara’ya tasmmak zorunda kald1. Ciinkii bu sefer, 7 Aralik 1962
tarihli kararname ile Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Felsefe Kiirstistine tayin
oldu (BCA, 1962: 295). Darbeden sonraki donemde onun diinya goriisii yeni gorev
yerine nakline higbir sekilde engel teskil etmedi. Ulken’in Ankara ilahiyat Fakiiltesinde
goreve baslamas1 Tirk muhafazakarligmin modern bir doniisiim kazanmasma katkilar
sagladi.

Cok iyi bir tarih bilgi ve donamimina sahip olan Ulken,“Tanzimat, Mesrutiyet ve
Cumhuriyet” arasindaki modernlesme baglantisindan hareketle egitim Ggretime dair
carpict sonuclara ulasti. Abdiilhamit donemindeki egitim uygulamalarmni 6rnek
goOstererek pragmatik yorumlarda bulundu. O doénemde okullarda din derslerinin
verilirken salt Arapca egitimi yerine, okunanlarin Tiirk¢e karsiligmmimn verilmesini takdir
etti. Esasen dini ilimlerle pozitif bilimlerin ¢atismadigini tarihten yasananlarla kanitladi.
Din 6gretiminde geleneksel kaliplarin kirilmasinin dogru bir yontem oldugunu dile
getirdi. Egitimin Bati tipi okullarda icra edilirken din derslerine miifredatta yer
ayrilmasindan 6vgiiyle bahsetti:
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“Yeni teknigin dayandigi ilmi zihniyete, yeni hukuk kavramlarimin temeli olan diinya
goriisiine niifuz etmedik¢e onlarin hichir ise yaramayacagi, Batilasmak i¢in Bati
medeniyetinin koklerine inmek gerektigi problemi heniiz konmamuisti. Tanzimat’i
dogurdugu eski-Yyeni, sark-garp ikiliginden bile rahatsiz olunmuyordu. Yeni ag¢ilan
riistiye ve idadilerde (orta ve lise) okutulan fen dersleri karsisinda akaid, fikih, kelam
ana kavramlarint ogreten din bilgileri (ultim-1 diniyye), ¢cocuklarin kafasinda bu ikiligin
higbir senteze ulagsmamak iizere devamina sebep olmaktaydi. Fakat ortaégretim veren
yeni okullar, din bilgilerine ait Tiirk¢e okul kitaplarimin yazilmasini gerektirdigi icin,
eski medresenin Arap¢a ogretim disina ¢ikamayan ve halka yayilamayan bilgisinin
birdenbire memleket yiizeyine dagilmasini sagladi. Ashinda Batililasmak isteyen
Tanzimat boylece, medrese ilimlerinin yeni okul icine sokulmasi ve Tiirk¢e yaywnlarla
millilesmesi sonucunu dogurdu. Islam mantik ve hukuk bilgisi Tiirkcelesti ve heniiz pek
ctliz olan batili fikirlerin karsisinda vazih ve sistemli olmasi yiiziinden kuvvetle tutundu
hatta bazen ona iistiin bir rol oynadi. Arap¢a metin ve gserhlerin terciimeleri
basimevlerinde daha kolay bastirilabiliyordu. Eski mantik’a ragbetin baska bir
sebebinde, baticilik hareketine karsi tepki (reaction) de aramaliyiz. Medrese yeni okula
(mektep) karst ilgisiz kalmiyor, yeni ilimlerin eski diigiince tarzi i¢in “zararsiz” bir hale
gelmesine calisiyordu” (Ulken, 1979: 69, 70).

Basta sosyoloji olmak iizere sosyal bilimlerle ilgili bir¢ok eseri olan Ziyaeddin Fahri
Fmdikoglu (1901-1974), insanhigin var olan uygarlik birikimini “Din terbiyesi ile
insanlik bir defa ¢alisma adetini kurmugtur. Ondan sonraki ¢alismalarda ise iktisadi
hayatta rol oynayacaktir” (Findikoglu, 1959: 174) sozleriyle din ve din egitimi
sayesinde elde ettigini ileri stirmiistiir. Egitim ve dini birbirinden ayrilmaz bir biitiin
kabul etmistir. Fakat Findikoglu, imamlardan din 6gretmelerine hatta tiniversitedeki
hocalara kadar Tiirkiye’de din egitimi veren kisilerin ciddi eksiklikleri olmasindan
yakindi. Sosyoloji ve derin bir tarih bilgisi olmayanlarin din egitimi vermemesi
gerektigini soyledi. Basinda da din hakkinda bilgilendirme yapanlar1 ayni kriterlere tabi
tutulmasini istedi. Din egitimi verme salahiyeti olan sahislarin teolojik terimlere mutlak
hakimiyetinin kaginilmaz bir 6n kosul oldugunu vurguladt:

“Bir sahis iptidai, orta ve akademik seviyede de olsa ilgili dini tasiyan kimse o din
hakkinda bir ge¢mis veya yasanan bir tarihi bilgiye sahip olmali. Hele bu insan bir
sosyal fonksiyon ifa ediyorsa bu hal daha zaruri olur. Mesela Gunlik problemlerimiz,
sokakta, gazetede, aile sofrasinda, bahis konusu olan din terbiyesi ve bilhassa ‘Hilafet’
hakkinda boyle suur edinmeye ¢ok muhtaciz. Uluorta, yalan yanhs diistiniip
konusanlara karsi bir ‘Halk efkari’ yaratmak gerek. Hilafetin tarihi, ge¢cmisi ve
bugiinkii sosyal sartlar i¢indeki durumu hakkinda din sosyolojisinin anlattiklarina sathi
sekilde de olsa vakif olmayanlarin, cami kiirsiisiinde gazete siitunlarinda ileri geri
konusmasina 20. Aswr Tiirkiye 'sinde rastlanmamali” (Findikoglu, 1968: 3).

Tiirkiye’de kuskusuz Tek Parti donemi ve DP iktidar1 zamaninda din egitimi
hakkinda fikirleri en ¢ok tartigilan kisilerin basinda Akseki geldi. O, ilk etapta Tek Parti
donemindeki egitimin tamamen ‘“sosyalist mantikla verilmis olmasmni” ¢ok agir sozlerle
tenkit etti. Bir bagka iilkede benzeri uygulamalar yapilsa, oranin gengliginin tamamen
“komiinistlesecegini” savundu. Tek Parti doneminde egitimde dine yer vermeyi birakin,
sistematik bigimde dini ve ahlaki degerlerin kdtiilendigini iddia etti. Tiirk gencliginin
aileden aldig1 dini terbiye aracilifiyla dinsiz olmanin kiyisindan dondiigiine dikkat ¢ekti
(Akseki, 1950: 10).

Akseki, DP iktidarmin heniiz ilk zamanlarinda kaleme aldig1 makalesinde her
kademedeki egitim kurumunda din dersi verilmesi i¢in bir komisyon kuruldugunu ifade
etti. Komisyonun ilkokullarda (ii¢, dort ve besinci siniflar i¢cin) okutulmak iizere bir din
dersi mufredat: ve kitaplar hazirladigmi belirtti. Hatta dersleri okutacak dgretmenler
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icinde detayli bir kitap kaleme alindigmi soyledi. Ancak Akseki, gegen slrede
yapilanlardan din derslerinin zorunlu olmayip tercihe birakildiginda olumsuz sonuglar
gbzlemlendigini vurguladi. Buradan hareketle, din derslerinin mutlaka uzmanlar
tarafindan karsiliginda da {icret 6denerek dgretilmesi gerektigini hatirlatti. Tek basina
din egitiminin imam hatip okullarina birakilmasmm yanlighgt iizerinde durdu. Din
egitiminin yalnizca ilkdgretimle sinirli kalmamasi gerektigine degindi. Ortaokullarda da
miifredata din derslerinin konulmasini &nerdi. Liselerde daha Ust bir diizeyde Islim’n
iman ve amel esaslarinin 6gretilmesi zorunluluguna vurgu yaptt:

“Buna biiyiik ehemmiyet vermekteyiz. Biz bu mesele iizerinde oteden beri durmaktayiz.
Buna dair muhtelif zamanlarda miiteaddit raporlar ve layihalar verilmistir. En sonra
bunu Hiklmet de kabul etti. Bu isi diizenlemek i¢in lazim gelen programi ve programa
gore kitap yazilmasini benim riyasetim altinda bir komisyona havale etti. Milli Egitim
Bakanligi’ndan ii¢, Diyanet Riyaseti’'nden ii¢, Ilahiyat Fakiiltesi'nden bir kisi olmak
tizere ise baslayan bu komisyon, ilk mekteplerin ii¢, dort ve besinci siniflarina mahsus
hazirladigr din dersi programina goére ve yine ayni komisyon karart ile tarafimizdan
kitaplar yazildi. Hatta bir de dgretmenlere mahsus ag¢iklamali din dersi kitabi
hazirlandi. Fakat tatbikat gosterdi ki boyle hem ogrencinin hem de 6gretmenin keyfine
bwrakilmis bir dersten asla fayda yoktur. Baslangigta talebenin %99°u biiyiik bir
tehaliikle bu derslere devama basladiklar: halde sonralari devam edenlerin azalmasina
baslica sebep budur. Bu dersler mektebin ders programina alinmali, 6gretmene ticret
vermeli, bir de bu dersler mutlaka ehline verilmelidir. Ehil olmayanlara, bu dersi
okutacaksaniz demek dogru degildir. Sonra din dersleri yalniz ilk mekteplerde degil,
orta mekteplere de tesmil edilmeli, liselere de daha yiiksek bir surette Islam esaslarim
ve Islam felsefesini de ilave etmek lazimdir. Bugiinkii haliyle Imam ve Hatip
Kurslarindan bir fayda beklenemez” (Akseki, 1950: 165, 166).

Ongoriilii bir aydin ve sorumlu bir din adami portresiyle Akseki, sadece yasadig1 donem
icin degil din egitiminde 21. yiizyilda da hayata gegirilecek kurtulus receteleri sunmayi
basardi.

DP iktidarma meshur din egitiminin nasil olmasi ve dini kurumlarin ne sekilde

revize edilmesi gerektigi hakkinda bir rapor sunan Akseki, Amerika’daki
uygulamalardan 6rnekler verdi. Amerika Birlesik Devletleri’nin demokratik bir iilke
olarak ne okullarda ne mabetlerde din egitimi konusunda gevsek politikalar izlemedigini
seslendirdi. Buna karsilik Tiirkiye’de Cumhuriyet’in ilk ¢eyreginde dinin degil, devletin
dine ¢ok kat1 miidahalelerde bulundugunu savundu:
“Amerika’da mekteplerde din egitimi okutulmadigi bir zaman olmamistir. Din egitimi
resmi okullarda azalmaya baslarsa kilisede artiyor, boylece din egitimi kuvvetleniyor.
Bizde oldugu gibi yirmi alti senede din derslerinin mekteplerde degil evlerde bile adini
andirmamak gibi bir sey ne Amerika’da ne de diinyanin her hangi bir yerinde hi¢bir
zaman vaki olmamustiv. Diinyanmin en hiir ve demokratik memleketi olan Amerika’da
dine ve maneviyata verilen ehemmiyet bu derece biyuktir” (Kara ve Giindogdu, 2019:
348).

Tiim yazilip ¢izilenler, sdylenen ve anlatilanlar DP iktidar1 zamaninda farkli
diistinceden aydinlarin din egitimine c¢ogunlukla karsi ¢ikmadigimi gostermektedir.
Buradaki asil hassas konu ve bazi zamanlar ortami geren mesele, din egitiminin nasil
olmasi gerektigi ile hangi dozda verilmesi olmustur.
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4.DEVLET-DIN ILISKILERINDE GELINEN NOKTA
4.1.Hangi Laiklik?

Konu DP ve icraatlar1 olunca, laik (orijinali Latincede laicus) ile ilgili
tartigmalarda ka¢inilmazdi. Bagbakan Menderes ve partisi hi¢bir suretle Atatiirk ilke ve
devrimlerine karsi ¢ikmamislardi. DP agisindan halkin benimsedigi uygulamalardan vaz
gecilmesi s6z konusu degildi. Meclis kiirsiisii, salonu ve koridorlarinda laiklik tzerine
gerceklesen hararetli atigmalarin/tartismalarin 6ziinde laikligin prati§e dokiiliisiine
yonelikti (Karpat, 2007: 112). Ne siyasi kadrolar ne de aydinlar laikligin terkini
savunmadi. Fakat topluma yon veren kesimler arasinda laikligin uygulanisma dair farkl
algilar mevcuttu. Ozellikle devletin dine mi, yoksa dinin devlete mi miidahale etmemesi
gerektigi siirekli giindemdekini yerini korudu.

DP kurucularindan ve Tiirkiye’nin ii¢lincii Cumhurbagkani1 Celal Bayar (1883-

1986), 1949°daDP’nin Ikinci Biiyiikk Kongresi’nde parti baskam sifatiyla tarihi bir
konusma yapti. DP’nin laiklikten ne anladigini net bir bicimde ortaya koyan Bayar, din
ve vicdan hiirriyetine vurguda bulundu. Gericilige pirim vermeyeceklerini ve irticaya
kars1 olduklar1 Gzerinde durdu. Laikligin birinci sartinin mukaddesata saygi oldugunu
sOyledi. CHP’yi laiklik uygulamalar1 iizerinden elestirdi. Hangi kosulda olursa olsun
dinin siyasi bir malzeme olarak kullanilmamasmin énemine degindi:
“Programmizda din hiirriyeti de diger hiirriyetler gibi mukaddestir demigsizdir.
Programumiz laiklik, dine hiirmet esasini en iyi bir sekilde tespit etmistir. Eger biz
iktidarda olsa idik, bu programin tatbiki keyfiyeti de miitehassislarin hazirlayacag: bir
programla elde edilirdi. Turk milleti Miisliiman dir, Miisliiman kalacaktir... Dini
tedrisat meselesi tamamuyla teknik bir meseledir... Bazi konusmalarim suitefsire
ugramustir. Biz, dinin siyasete dlet edilmesinin siddetle aleyhindeyiz... Biz irticain
aleyhindeyiz. Memlekette irtica yoktur ama irticaa dogru beliren istidatlari zamaninda
goriip onlemezsek bu memleketin felaketini kendimiz hazirlariz” (Tunaya, 1995: 681).

Bayar’n ifadeleri destekler bicimde 10 yillik iktidarlar1 boyunca, yogun tartisma
ve elestirilere ragmen DP’nin laiklik anlayis1 vicdan hiirriyeti ile irticaya karsi dnlemler
arasinda gelip gitti. Tlrk aydinlar1 ise, bu siirecte Tek Parti donemi ve DP iktidarinin
uygulamalariyla ilgili laiklik iizerinden belirli istikamette yazilariyla fikirlerini beyan
ettiler.

Tiirkiye’nin sosyolojik ve siyasi evrimi lizerine diinyaca bilinen yazilari olan
Niyazi Berkes (1908-1988), “CHP laikligi” nin gergek bir devrim ve ¢agdaslasma siireci
oldugunu ancak DP’nin bu konuda tavizler verdigini iddia etmistir. DP iktidar1
zamaninda Kanada {iniversitelerinde 6gretim iiyesi olarak calisan Berkes, Tiirkiye’de
laikligin Batil iilkelerdeki gibi hayata gecirilmesinin s6z konusu olmadigina isaret
etmistir. Bunun nedeni Hiristiyanlik ve Islam’in hem din olarak farkli hem de iki dinin
sahip olduklar1 mazinin ayr1 olmasma baglamustir. Islim’m 6zii geregi Miisliiman bir
ilkenin diinyevi islerle metafizigi birbirinden soyutlamasinin olanaksiz oldugunu
savunmustur:

“Huristiyan toplumlarinda goriilen ayrim, Bati ve Hiristiyanlik disi olan iilkelerin devlet
din arast iligki tiirlerinde goriilmez. Hiristiyanlik diinyasindaki din ya da kilise

Orgiitleri, devietten énce ya da devlet disinda ayni boyutta gelisme gostermez. Kimi
toplumlarda din, bir kilise gibi ya da bir tarikat gibi kurumsallasmis olabilir ya da
diinyasal bir politik kurum denebilecek, bir orgiitlenis gercekte dinsel gorev ve
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degerlerle karmagik olabilir” (Berkes, 1984: 11).

Laiklige yonelik realist yorumlamalarda bulunan Berkes, Kemalist ¢izgiye yakin bir
aydin olmasinin yaninda Tiirkiye i¢cin 6zgilin bir model dnermistir. Béyle bir modelinde
Mustafa Kemal Atatiirk tarafindan uyguladigini dillendirmistir. Atatiirk’tin verdigi bu
miicadeleyi “cagdas uygarlik savasi” (Berkes, 2008: 524) diye tanimlamistir. Islamc1
aydinlarin biiyiik boliimii de laikligin temel prensibi sayilan din ve vicdan hiirriyetine
kars1 ¢tkmamis tipki Berkes tarzi 6zgiin bir laiklikten yana olmuslardir. Fakat Kemalist
aydinlar ile miitedeyyin kesim arasinda, laiklik algisinda/yaklasimmda derin
farkliliklarin mevcut oldugu su gotiirmez bir gergektir.

Diyanet Isleri Baskani Akseki, Mecliste 1951 yilina ait biitge goriismeleri
yapildig: siiregte iilkede uygulanan laiklik hakkinda gazetecilere bir beyanat verdi.
Akseki burada yaptigr kisa konusmada laiklige karsi olmadigimi fakat uygulamalar
sirasinda devlet tarafindan Miisliimanlarinda tipki azinlik cemaatleri gibi sayilmasinin
yanlis olacagmi belirtti.?Buradan hareketle, Akseki’nin bir Tiirk tipi laiklik diisiincesine
sahip oldugu saptanmaktadir. Akseki’nin laiklik algisinda da en temel ilke din ve vicdan
hiirriyeti olup bu konuda devletin otoriter davranmamasina yonelikti.

DP iktidarmda Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiiltesi Ortacag

Kiirsiisiine Isldm Tarihi Profesdrii olarak atanan (BCA, 1951: 224) Osman Turan,
eserlerinde laikligin net bir tanimini1 yapmamistir. Bunun yerine Tirkiye’deki laiklik
uygulamalarina dair kanaatlerini bildirmekle yetinmistir. Turan, laikligin sadece din ve
vicdan hiirriyeti ile smirli olmadigna dikkat ¢ekmistir. Gergek laikligin uygulanmasi
icin alt1 maddelik ¢6ziim Onerisi sundu. Tiirkiye’de din egitiminin yayginlastirilmasi ve
modern aygitlarin da bu egitime hizmet etmek i¢in kullanilmasi gerektigini dillendirdi.
Dini kurumlar tesis etmenin Oniindeki engeller kaldirilmadan, laikligin tatbikinde
Avrupa’dan geri kalinmaya devam edilecegi tespitine yer verdi. Laikligin genis manada
tum demokratik haklar1 kapsadigini belirtti:
“inanma ve ibadet hak ve hiirriyetleri iizerinde daha baska tiirlii miidahalelerin icrasi
kabil olmamakla beraber, bu hususlarda hi¢ bir menfi te'sir ve baski vuku bulmamus
olsa bile, hakiki manaswla laikligin sadece bununla miimkin olacagi elbette iddia
edilemez. Zira laikligin yani vicdan hiirriyetinin mevcudiyeti icin; 1) inanma, ibadet ve
ayinden baska daha bircok hak ve hiirriyetlere saygi gosterilmesi ve imkéan
bahsedilmesi sarttir. Filhakika; 2) Tahsil ve terbiye; 3) Dini negsriyat (kitap, gazete,
radyo, konferans); 4) Her seviyede dini mektep (orta ve yuksek derecede); 5) Din
ilimlerini tetkik ve arastirma miiesseseleri; 6) Dini teskilat ve cemiyet kurma hak ve
hirriyetleri mevcut olmayan bir memlekette laiklikten bahsetmek imkansizdir.
Tiirkiye 'de laikligin kabulinden demokratik haklarin taminmasi tarihine kadar, bu
hirriyetlerden hicbiri mevcut olmamistir. Avrupa'dan aldigumiz laiklik, oradaki
anlayistan farkl olarak din hiirriyeti degil ama aykiri bir manada tatbik edilmigtir”
(Turan, 1959: 81, 82).

Tiirk diisiince tarihinin 6nde gelen simalarindan ve Tek Parti doneminin son
Bagbakant Mehmet Semseddin Giinaltay (1883-1961), din ile laikligin birbiriyle
celismedigini One siirdii. Ona gore, her ikisi de insanin vicdanmi hiir yagamasindan
yanaydi. Laiklik ve Islam’1n bireylere bagimsiz bir sekilde ibadet etme hakk1 tanimasin1
kesisme noktasi saydi:

“Din hiirriyeti vatandasin dini inancini 6zgiir bir sekilde agiklayabilmesi ve ibadetini

2 “Laik devletci Tiirkiye de din isinin diger gayrimiislim cemaatlerde oldugu gibi devlet isinden ayrilmas:
gerektigi hususunda ileri siiriilen bazi fikirler hakkinda Diyanet Isleri Reisi demigtir ki; Bu tetkike deger
bir meseledir. Din isinin devlet isinden ayrilmasi uygun goriilebilir; ancak Tiirkiye 'de Miisliiman
Tiirklere bir ekalliyet (azinlik) cemaati durumu verilmesi asla diisiiniilemez”. Haberin ayrintilar1 hakkinda
bkz. Yeni Sabah Gazetesi, 14.08.1950, “Hamdi Akseki’nin Diinkii Beyanat1”, S. 4186, s. 1, 4.
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serbestce yapabilmesidir. Herkes vicdanen hiirdiir. Inandigi seye hiir olarak inanir. Ve
biz Miisliiman olmak itibariyle Hz. Muhammed’in din olarak telkin ettigi her seye
inantyoruz. Ve ona gore ibadetlerimizi yapmakta serbest bulunuyoruz. Din de bu
demektir ’(Gunaltay, 1949: 598).

Islame1 gevrelerin kalemi en sivri isimlerinden Esref Edip, CHP doneminde

uygulanan laiklige karsi tenkitler getirirken sahsmnin laiklikten ne anladigini ortaya
sermigtir. Esref Edip’in zihin diinyasinda laiklik insan haklari, hukuk devleti ve
demokrasi ile ilinti/6zdesmis bir terimdi. Tek Parti donemindeki icraatlart bu {ig
kavrama aykir1 uygulamalar olarak niteledi:
“Maksadimiz dinimize karsi takip edilen diismanca hareketin, reva goriilen hakaret ve
tecavlizin hak ve kanuna, anayasaya, laiklige, insan haklarina, demokrasiye aykirt
oldugunu ibret nazarlar: oniine sermek, bir asirdan fazla zamandir devam eden milletle
idareciler arasindaki anlasmazligin ayriligin esas sebebini ortaya koymak” (Fergan,
2012, 14).

Esref Edip gibi CHP’yi yerden yere vuran ve DP’den biiylik beklentiler i¢ine
girerek umdugunu bulamayan Kisakiirek, Islami ydnetim sisteminin topluma demokrasi
ve laikligin Otesine gegen haklar tanidigmi iddia etti. Hicbir yazisinda laiklige
mersiyeler diizmedi. Bu baglamda, laiklige dogrudan kars1 ¢ikmasa bile bireysel haklar
konusunda yetersiz buldu. O, halkin “Yiceler Meclisi” araciligiyla yonetilmesi
diistincesine sahipti. Meclisin basinda “Bas Yiice” yer alacak ve bu iki mekanizma
disinda bir de hiikiimet olacakt1. Ulkeyi ilgilendiren meseleler istisare ile ¢oziilecek ve
devlet nezdinde tiim vatandaslar esit sayilacakti:“Yiiceler kurultay: vicdan ve bas yiice
irade... Boylece hak ve hakikatin muhtag¢ oldugu birbirini murakabe ve muhasebe edici
iki ana merkez dogmus olur ve bu iki ana merkezin is ve fikir kaynasmasindan dogacak
vahdet, demokrasilerin varamadigr ve varamayacagi nizamli hiirriyete, demokrasilere
zit biitiin gekillerin basaramadigr ve basaramayacagi hiir disiplini, sag ve sol
kanatlardan hig birini incitmeden elinde tutar” (Kisakiirek, 1973: 289).

DP iktidar1 zamaninda Ankara Dil Tarih Fakiiltesi’'nden mezun olmasinin
ardindan ristiinii ispat eden Serafettin Turan (1925-2015), laiklige dair ¢arpici tahliller
yapmustir. Devrim tarihinin en popiiler eserlerini yayimlayan Turan’a gore, Tirkiye’de
Laikligin oturmasini saglayan en temel ii¢ gelisme Halifeligin ilgasi, egitim 6gretimin
birlestirilmesi ve nihai asamada Tiirk Medeni Kanunu’nun kabul edilmesi idi. Turan,
laikligi c¢agdaslasmanm bir zorunlulugu olarak algilamistir. Atatiirk’iin tespitleri
dogrultusunda laiklik ile kalkinma arasinda dogrudan bir baglanti kurmustur. Tirk
milletinin dogas1 geregi teolojiden ziyade laik yonetime uygun oldugunu ileri
siirmiistiir: “Din ile devlet islerinin birlikte yiiritiildiigii Osmanli Imparatorlugu
doneminde devlet baskani olan padisahlar zamanla Halife unvanini da aldiklarindan
iclerinden kendisini Tanrinin yeryiiziindeki gélgesi sananlar bile ¢ikmisti. Bu nedenle
Halifeligin kaldirilmas: ile Tiirk devriminin en géze carpici degisikligi yapilmis
oluyordu. Bununla basinda bulundugu devletin disinda yeryiiziindeki butin
Miisliimanlart da temsil etmege ¢alisan, ancak hi¢hbir zaman kendini kabul ettirememis
olan sakalli, strmalr yar: kutsal bir Halife-Sultan i yerine ulusal egemenligin temsilcisi
laik diigtinceli bir Cumhurbaskant gecmisti. Aslinda Atatiirk’Un 1923’te bir yabanci
vazara verdigi demecte de belirttigi gibi, Tiirk tarihinin gegmis donemleri
hatirlandiginda “en mutlu” devirlerin hiikiimdarlarimizin Halife olmadigi zamanlar
kapsadigi  goriiliirdii.1924°'te  Halifeligin  kaldirilmasiyla  birlikte — Ogretimin
Birlestirilmesi(Tevhid-i Tedrisat) de kabul edilerek laik deviet sistemine geg¢ilmis ve
ulusal, laik bir ogretim yolu a¢ilmisti. Ancak hukukun laiklesmesi ve laik bir diizenin
verlesebilmesi icin devrim alaminda daha daha ilerlemek gerekmisti” (Turan, 1989:
457).
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Mustafa Kemal Atatiirk’lin yasamina taniklik eden en 6nemli aydinlardan Falih
Rifky, laikligin kabuliinii medeniyet kavgasinin zaferi seklinde tanimlamistir. Laikligin
zamana yayilarak hayata gecirilmesini Tiirk Devriminin nihai zaferi olarak yorumladi.
Laiklik sayesinde Tiirk milletinin kalkinmasidaki engellerin ortadan kaldirildigini ifade
etti. Laiklik ekseninde atilan adimlarla, ne islam dininin terk edildigini ne de Tiirkliikten
vaz gecildigi sdyledi. Laikligin milli birlik i¢in kaginilmaz olduguna isaret eden Falih
Rifki, Kemalizm’in en biiyilk kazanimlarinin basinda tekrar milli benlige erigsmek
geldigini dile getirdi. Laiklik ile milliyetcilik arasindaki biitiinleyici bagdan bahsetti:
“Cumhuriyetin kurulus devrinde bir asirdan beri devam eden medeniyet miicadelesinin
kesin zaferi, medeni kanun ve laisizmle kazani/mustir. Biiyiik Millet Meclisi’nden Medeni
Kanun’u gecirmek ve Anayasa’yi, devletin dini Islam’dwr maddesini ¢ikararak laisizm
prensiplerine gore tasfiye etmek, devrim davamizin tag giyme torenidir. Tiirk milletinin
bir yirminci asiwr topluluguna dogru tekamiil etmesi icin artik hicbir engel kalmamusti.
Bundan otesi egitim meselesi idi. Gericiler, bir asirdan beri, Garplilasmanin dinden ve
milliyetten ¢ikmak demek oldugu fikrini yaymislardi. Kemalizm, bu masala nihayet
veriyordu. Devrimler icginde ilk defa Tirkligiimiize de kavusuyorduk” (Atay, 2008:
515).

DP’nin hukuk¢u milletvekillerinden Kemal Ozgoban (1908-2004), Meclis’te

yaptig1 bir konugsma esnasinda hem Tiirk aydinlarmin énemli bir béliimiiniin hem de
partisinin laiklige bakisi hakkinda ipuglar1 verdi. Ozgoban’a gore,laiklik devletin dini
alana miidahil olmamasinin siyasi teminatiydi. Devlet ancak rejim, tehdit edildiginde ve
irtica bas gosterdiginde dinsel alana karismaliydi. Ozgoban, bircok liberal diisiiniiriin
benimsedigi gibi laikligi din ile devletin keskin ¢izgilerle birbirinden ayrilmasi seklinde
tanimladt:
“Laiklik prensibine layik oldugu veghile 6nem vermek i¢in, asla ve asla bundan sonra
biz din islerine el siirmeyelim arkadaslar. Ta ki dinimizi istismar ve dine olan saygimizi
alet etmek suretiyle gerek siyaset gerek sahsi menfaatler bakumindan bir takim
menfaatler elde etmek i¢in yobaz diisiinceler ¢ikmasin. Eger ¢ikarsa su miinevver
kitlenin, su Biiyiik Millet Meclisinin yolu bu tiirlii yobazlarin hakkindan gelene kadar
nurludur. Eger irtica yoluna sapacak olanlar olursa, onlar sakin sanmasinlar ki, laiklik
prensiplerine uymayan hareketleri serbest birakacagiz”(Oztiirk, 1999: 358).

Kemalizm’in 6nde gelen fikir bekgilerinden Yasar Nabi ise, Atatiirk ve Inonii
donemlerinde laiklik uygulamalarmma yonelik yapilan elestirileri haksiz ve abartili
bulanlarin basinda geldi. Ona gore “Saltanat ve Hilafet 6zlemi” duyanlarin aksine CHP,
laiklik araciligiyla dinin temiz vicdanlarda yasanmasina hizmet etmisti. Cesitli dini
gruplarin tekke, tiirbe, zaviye ve medrese gibi kurumlar Gzerinden toplumsal yasama
sekil vermesi laiklik sayesinde engellenmisti (Nayiwr, 1951: 3). Varlik Dergisi sahibi
Yasar Nabi, hurafelerden arindirarak dinin dogal haliyle yasanmasmin topluma huzur
getirecegi diisiincesindeydi. Bunun da ancak laiklik ile olas1 oldugunu savundu.

Laikligin uygulanma sekli konusunda biiyiik hassasiyet gosteren Basgil, dinin
ibadet yani diginda toren (ayin) yapma yoniinin de gérmezden gelinemeyecegine dikkat
cekti. Batili iilkelerdeki laiklik anlayisinda, din adamlarinin dinin igerigini anlatmasina
engel hiikkiimlere yer verilmedigine degindi. Tiim bunlara ragmen Basgil, smirsiz bir din
hiirriyetinin taraftar1 degildi (Basgil, 1952: 3). Yasalarm ibadet, dini yayinlar ve teblig
konusunda bazi kurallar getirmesini normal karsiladi. Devletin mabetlerin icinde olup
bitene dogrudan miidahale etmesine karsi ¢ikti. DP’nin danigmanlarindan Basgil,
ibadethanelerin adeta 6zerk bir tiniversite niteligi tasidigimi ve buralardaki igleyisin hiir
bir atmosferde yerine getirilmesi gerektigini iddia etti (Basgil, 1958: 3). Din hrriyetinin
Tiirkiye’de oldugu sekliyle sadece yasalardan ibaret olmasindan yakindi. Uygulama ile
anayasada belirtilenlerin birbiriyle ortiigmedigini sdyledi. Tiirk vatandaglarnin gergek
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manada din hiirriyetine kavusabilmeleri i¢in Oncelikle onlara dinin rahat bir sekilde
anlatilmasi gerektigini belirtti:

“Din hiirriyeti, dindar vatandaglarin, din bahsinde, haiz olduklari haklardan her birini
serbestce, kuskusuz ve endisesizce, kullanmalarini ve her birinden serbestce
faydalanmalarint gerektirir. Din miiessesesinin dayandigi haklarin, bugiin itibariyle,
basta geleni, hi¢ siiphe edilemez ki, “Ogretme ve okutma-yayma, telkin etme” hakkidir.
Bugtin her hangi bir memlekette din hiirriyeti olup olmadigini anlamak icin, goz oniinde
tutulacak 6l¢t budur” (Basgil, 2012, 9).

Islam diinyasinm yasadig1 meselelerle ilgili ¢oziimlemelerde bulunan egitimci
Mehmet Raif Ogan, Tek Parti donemi laiklik anlayisini Fransiz tipi sert laiklik
uygulamalarina benzeterek fazla abartili bulanlardandi. Dinin her toplumun vaz
gecilmez bir 6gesi oldugunu belirten Ogan, din alaninda yapilan baskilarin tarihin her
doneminde geri teptigini dillendirdi. Dinsel sahaya ne kadar baski uygulanirsa
karsiliginda insanlarin tam tersi sekilde ¢cekinmeden bir direng gosterdiklerini 6rneklerle
acikladi (Ogan, 1956: 185). CHP iktidar1 zamaninda basta ana dilde ibadet iizerine
yapilan denemelerin, halkin vicdaninda nasil karsilik bulmadigmi 14 Mayis 1950°den
sonra net bir sekilde gosterdigini ifade etti. Ogan, yazilarinda laikligin tek basina din ve
vicdan hiirriyeti seklinde algilanmasinin sosyolojik agidan sakincalar dogurdugunu
isledi (Ogan, 1953: 2).

Inénii’niin destegi ile siyasete yeniden giren eski Ittihat¢1 ve gazeteci Hiiseyin
Cahit Yalgm (1875-1957), 1948’den sonra DP ve muhafazakar kesimlere karsi agir
sozler sarf etti. Yal¢m, Tiirkiye’de hiirriyet taraftarligi altinda “irtica” nin hortladigindan
dem vurdu (Yalgn, 1952: 1). Tiirk basini1 ve siyaseti hakkinda 6nemli yayinlarin sahibi
olan Yal¢in, vicdan hiirriyeti istegi ile iilkede anarsi havasi estirmenin birbirine
karistirilmamasini istedi. Gergek laiklik ve vicdan hiirriyetinin  Atatiirk devrinde
uygulandigini séyleyerek bu doneme dair yapilan elestirileri yersiz buldu (Yalgin, 2001:
158).

Hangi acidan ele alinirsa alinsin Tiirk aydinlar1 arasinda laiklige degil ama bu
ilkenin pratiklerine bakis acis1 noktasinda derin fikir ayriliklar1 mevcuttu. Islimeci
aydmlarm neredeyse tamamia yakini, Tek Parti doneminde laikligin din ve vicdan
hiirriyetine hapsedilerek temek haklarin ihlal edildigi diistincesiydiler. Kemalist aydmlar
ise, bu tiirden yaklasimlar1 asla kabul etmediler. Onlar modernlesmek i¢in Atatiirk
devrindeki laiklik anlayismin sart oldugunu savundular. Bu aydinlara gore, DP
doneminde laiklikle ilgili 6zelestiri yapilirken kantarmn topuzu kagmisti. Irtica yeniden
diriliyor ve buna kars1 sert tedbirler alinmasi gerekiyordu.

Ortaya ¢ikan tabloda Menderes ve DP belirtilen paradokslar arasma sikisip kaldi (Atas,
2003: 103-132). Baz1 zamanlar 163.maddenin uygulanis1 6rneginde oldugu gibi sert
onlemler devreye konurken, ¢ogu vakit halkin isteklerine kulak verildigi sdyleniyordu.
Acik ve net olan durum DP’nin laiklik konusunda yasadigi kafa karisikligiydi. DP’nin
Konya Milletvekili hukuk¢u Abdurrahman Fahri Agaoglu (1907-1979) partinin bu
konuda yasadig1 sikintiyr Meclis kiirsiisiinde dillendirdi. Agaoglu’na gore, anayasada
laikligin tam bir tanimi mevcut degildi. Her partinin kendine gore bir laiklik tanimi
bulunmaktaydi. DP’de belli belirsiz bdyle bir yol segmisti:

“Teskilati Esasiye Kanunumuzun ikinci maddesi geregince 'Tiirkive Cumhuriyeti laik bir
Devlettir'. Arkadaslar, bu hiikiim devam eder mi etmez mi? Ilerde degisir mi, degismez
mi, bu ayrt bir mevzudur. Layiklik nedir? (...) layiklik herkesin kabul edecegi sekilde
tarif edilemez. Her milletin hatta her partinin kendine gore layiklik anlayisi vardir. (...)
Anayasa, layikligi tarif etmiyor, fakat biz tarif ettik. O madde degisebilir. Anayasadan
layiklik kelimesi ¢iksa dahi Demokrat Parti, iktidarda kaldigi miiddetce kendi
programini tatbik etmekle miikelleftir. Bunu nigin soyliiyorum? Sunun icin soyliiyorum:
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Icra mevkiinde olanlarimiz ve icra mevkiinde olanlarin suralart layikliSe bu manay
vermekle miikelleftirler. Onun disinda herkes layiklige sahsi olarak kendisine gére bir
mana verebilir, ona bir soz soylemeye hi¢ birimizin hakki yoktur. Fakat Demokrat Parti
iktidarda kaldik¢a icra mevkiinde olanlar ve onlarin suralari, mesela Maarif Surasi,
layikligi bizim anladigimiz sekilde anlamaya mecburdurlar’(TBMM, 1956: 654).

Nihai olan DP’nin laikligi muhafazakarlastirdig1 gercegiydi. Tiirk¢ili aydinlardan ve belli
donem DP Ankara Milletvekili olarak TBMM’de yer almis Sadri Maksudi Arsal’in
(1880-1957) laiklik hakkindaki beyanatlari uzun yillar Tirkiye’de merkez sag
tarafindan kullanildi. Arsal’a gore, bireyler degil ancak devletler laik olurdu. Ulkede
laiklikle ilgili yasanan sorunlarin temelinde devletin dini sahaya olan otoriter
miidahalesi yatiyordu:

“... bu ezan hakkindaki miinakasalar, layitklik mefhumunun memleketimizde bir¢oklar
tarafindan anlasilmamis olmasindan dogan bir hadisedir. Layiklik, hepimizin bildigi
gibi, Devletin vasfidir. Layik Devlet, demek hi¢bir ferdin ne vicdan sahasina ne de dini
ziimrelerin islerini tanzim etmelerine miidahale etmemek demektir. Layik fert yoktur,
anayasadaki manada layik devlet vardir. Iste bu esas anayasamizda yer almistir ve
biitiin diinyadaki layik devletlerin vaziyetleri de boyledir. Bu layiklik esast anayasada
kabul edildikten sonra Devletin, fertlerin su ve bu sekle iltifat etmesine veya su ve bu
sekilde ibadet veya dua etmelerine miidahale etmesi dogru olmaz” (Oztiirk, 1999: 355).

4.2.Cetrefelli Bir Mesele: Ana Dilde Ibadet

Tek Parti doneminde yasananlara benzer bir bicimde DP iktidar1 zamaninda da
ana dilde ibadet tartigmalar1 {izerinden, din-siyaset iliskisini ve bu konuda aydmlarin
diisiincelerini okumak miimkiindiir. Daha eski tarihlere inildiginde Tiirklerde, Islam’mn
kabuliinden itibaren Tiirkge ibadete dair tartisma ve girisimler olmustur (Ercilasun,
2004: 163). Konu biitiinliigiinii bozmamak adina Osmanli Devleti’ndeki gelismelere
bakildiginda, ilk defa Muhammed bin Hamza’nin 1415’te satir arasi yontemi ile bir
ceviri gergeklestirdigi saptanmustir. Klasik dénemde Seyhiilislam Ebu Suud Efendi
(1490-1574) oldukga kapsamli bir ¢eviri yazdi (Erdogan, 1938: 49). Fakat 19.yiizyila
kadar Osmanlilar Tiirk¢e ibadete hayli mesafeli yaklast.

Osmanlilarda ibadet dilinin sadelestirilmesine dair ilk dikkat ¢eken tesebbiis,

egitimci ve ayn1 zamanda Istanbul’da gesitli camilerde vaizlik gdrevi yiiriitmiis Ali
Suavi’den (1839-1878) geldi. “Sarikl: ihtilalci” diye de bilinen Ali Suavi, Tirk dili ile
cok giizel meal ve tefsirler yazildigi halde camilerde hala ayetleri Arapcaokumada
diretmeyi “cahillik” olarak niteledi:
“Ez-an ciimle Tibyan ki Debbag-zade nindir; Zubdetu Asar-i Mevahib’il-Envar
Tiirk¢e 'dir (Tefsir-i Ahmed Gurab), Ali Selaniki’nin iki cilt tefsiri Tiirk¢e 'dir (Terceme-i
Tefsir-i Hiiseyni); Mehmed Vehbi’nin tefsiri Tiirkge dir (Terceme-i Tefsir-i Begavi) ve
diger tefasir ki, simdi bir de matbu Tiirkce tefsir vardwr. Hal béyle iken yine halkimizin
camilerde, medreselerde Kadi ve Celaleyn ve Ebu’s-Suud gibi Arabi tefsir okumalari ne
icindir? Buna ne mana verecegiz? Gorenek mi dersiniz? Bu gérenek ne icin derim?
Tiirkge 'de tefsir yok onun i¢in Arapgadan okuyorlar mi? dersiniz? Yanlstir, zira Tiirkge
tefsirlerimiz var, iste birazim saydik. Tiirkge tefsirler bunlar kadar giizel degil denirse,
cehalettir; zira Turkceler bunlardan tercemedir” (Ali Suavi, 1286: 129).

Ali Suavi’den sonra ibadet dilinin yerlilestirilmesine dair yapilan tartigmalar
iyiden iyiye hiz kazandi. II. Mesrutiyet doneminde sistematik olarak konu Tiirkce
Kur’an, Tiirk¢e hutbe ve Tiirkce namaz iizerinden tartisilir hale geldi (Ciindioglu, 2014:
18-45). Ancak basta Kur’an olmak iizere din dilinin tamamen Tirk¢elesmesinin
imkansiz oldugunu ileri siirenlerde ortaya ¢ikti. Konu hakkinda vatandaslar gelen
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sorular {izerine modernist Islimcilarm énde gelen yaymn organlarindan Sebilii’r-Resad
Dergisi’nde Milasli ismail Hakk: (1870-1938), hicbir meal ve tefsirin gercek Kur’an-1
Kerim’in yerini tutamayacagini soyledi:

“Kur’an-1 Kerim hi¢bir lisana hakkiyla terciime edilememistir. Vakian bir¢ok lisanda
terctime diye satilmakta olan kitaplar varsa da hakikatte onlar Kur’an-1 Kerim’in lafiz
ve manasinda mevcut olan hiikiim ve kuvveti haiz degildir. Binaenaleyh ashinin yerini
tutamazlar” (Milash ismail Hakk1, 1335: 448).

Tiirkce Kur’an ve Tiirkge namaz ile ilgili yiiriitiilen faaliyetlerde ¢ok yavas

mesafe kat edildi. Tiirkge hutbe ise, kamuoyu tarafindan rahatlikla benimsendi.
Mesrutiyet ve Milli Miicadele yillarinda Tiirk¢e hutbe kitleleri mobilize edip birlestirici
bir rol istlendi. Basta Mehmet Akif Ersoy (1873-1936) olmak {izere, halkin
tevecciihiini kazanmis kisilerin vaazlar1 bir yana Milli Miicadele lideri Mustafa Kemal
Atatiirk de Tiirkge hutbeyi etkin bir propaganda araci olarak kullandi. Biiyiik zaferden
hemen sonra Balikesir Zaganos Pasa Camiinde irat ettigi hutbede (7 Subat 1923)
gelecege dair 6nemli ipuglar1 verdi. Islam ile demokrasinin uygunluguna deginen
Atatlirk, ilerleyen siirecte mabetlerin biliylik degisikler gergeklesirken bir iis olarak
degerlendirilecegi mesajin1 verdi. Cami kiirsiisiinden yaptigi samimi konusma halk
Uzerinden gayet olumlu etkiler birakt:
“Efendiler! Camiiler, birbirimizin yiiziine bakmaksizin yatip kalkmak i¢in yapilmamstir.
Camiler taat ve ibadet ile beraber din ve diinya i¢in neler yapilmak lazim geldigini
diistinmek, yani mesveret i¢in yapilmistir. Millet islerinden her ferdin zihni bash basina
faaliyette bulunmak elzemdir. Iste biz de burada din ve diinya igin, istikbal ve
istiklalimiz i¢in, bilhassa hdakimiyetimiz igin, neler diistindiigtimiizii meydana koyalim.
Ben yalniz kendi diisiincemi soylemek istemiyorum. Hepinizin diistincelerinizi anlamak
istivorum. A’mal-i milliye, irade-i milliye yalmz bir sahsin diisiinmesinden degil,
bilumum efrad-1 milletin arzularinin, emellerinin muhassalasindan  ibarettir.
Binaenaleyh benden ne &6grenmek, ne sormak istiyorsaniz, serbest¢e sormanizi rica
ederim”.®

Cumhuriyet’in ilanina miiteakip gerceklestirilen devrimler Tiirk¢e ibadet ve dini
prensiplerin ¢agm kosullarina goére yeniden yorumlanmasini da kapsamaktaydi. Ana
dilde ibadet Kemalist kadrolarin vazgecilmez projelerinden biri sayildi Atatirk,
Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢e’ye ¢evrilmesi (meal ve tefsir) konusunda kararli bir tutum
izledi ve bu konuyu Meclise tasidi. TBMM’de 1925 Subat’inda biitce goriismeleri
yapilirken Diyanet Isleri Baskanligma 20.000 lira 6denek tahsis edilmesi kararlastirildi
(TBMM, 1925: 191-195). Yasal duzenlemelerden sonra fazla vakit kaybetmeye
tahammilu olmayan Atatlirk, Mehmet Akif Ersoy ve M. Elmali Hamdi Yazir’in (1878-
1942) c¢alismalara baslamasimi istedi. Tiirkge ibadet alaninda atilan adimlar 1930°Iu
yillarda Dil Devrimi ile es giidiimlii sekilde yiiriitiilmeye basland1 (Ozteke, 2017: 561).
Hatta bu mesele artik Dil Devrimi’nin bir pargasi olarak goriildii.

Atatiirk’iin hafiz1 Binbas1 Yasar Okur (1886-1966), 22 Ocak 1932 Cuma guni
Istanbul Yerebatan Camiinde “Yasin-i Serifi” Tirkce karsiigi ile okudu. Bu olay
Tiirkge ibadete dair bir kirilma an1 olmustu. Istanbul camilerinde ibadet dilinin anlasilir
kilinmasi temel felsefesi ile yapilanlar Anadolu’ya dayansidi. Ayni yil Elmali tefsiri
tamamland1 ve 1935-1938 yillar1 arasinda 10.000 adet kadar basilarak iilkedeki tiim
camilere dagitild1 (Giirtag, 1997: 32). Atatiirk vefat etmeden Once Tiirk¢ce Kur’an ve
Sahih-i Buhari’nin Tiirkge terciimesi ile ilgili ¢alismalarin tamamlandigina taniklik etti.
Ismet Indnii’de benzer istikamette politikalar izleyerek, Diyanet Isleri Baskani
Yaltkaya’ya 46 namaz ayetinin Tirk¢e karsiliklarmin kaleme alinmasi talimatini verdi

3https://balikesir.kth.gov.tr/TR-65833/ataturk39un-balikesir-hutbesi.html (Erisim Tarihi: 13.10.2023).
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(Ciindioglu, 1998: 263). Fakat II. Diinya Savasi, Yaltkaya’nin goniilsiiz olusu ve
iilkenin i¢inde bulundugu kosullar ¢alismanin bitirilmesini engelledi.

Cami ve mescitler yeni siyasal sistemin halka aciklanma yeri veya vatandasla
bulusma mekan1 idi. Bu dislince dogrultusunda Atatiirk, ezanin Tirk dili ile
seslendirilmesinin ulus toplumun insasinda biiyiik yararlar saglayacagina inanmaktaydi.
Konu hakkinda ilk uygulamalara yine Istanbul’daki camilerden baslanildi (Cumhuriyet,
1932: 1, 8). “Cagdas kiiltiiriin” tesisi maksadiyla 1932 ve 1933’te resmiyet kazanmis
Tirkce ezan ve salaya dair tepkiler de gecikmedi.Bursa Ulu Camii merkezli 1 Subat
1933 giinii hiikiimete ve rejime karsi doniisen eylemlerin ardindan Atatiirk, Tirkce
ezanin “din degil dil meselesi” oldugunu belirten agiklamalar yapti1 (Hakimiyeti Milliye,
1933: 1).

Diinya konjonktiire bagli olarak Tiirkiye’de 1940’11 yillarda yasanan siyasal ve
sosyal gelismelerin sonucunda Tiirk¢e ezana dair ciddi sorgulamalar gergeklestirildi.
DP’nin iktidara gelmesine ramak kala Maresal Fevzi Cakmak’in (1876-1950) 12 Nisan
1950 giinkii cenaze toreninde yasananlar ciddi mesajlar icermekteydi (Cumhuriyet,
1950: 3). Maresal halk tarafindan tekbirlerle gomiildii. Bu olay yaklasan sonun en somut
habercisi niteligindeydi.

Tirk modernlesmesinin kati neticelerinden biri olan Cuma hutbelerinin
Tirkgelestirilmesine Cumhuriyet’in ilanindan sonra da devam edildi. Atatlirk ve
Diyanet Isleri Baskanhgi, ortak bir ¢alisma yiiriiterek 50 hutbeden miitesekkil bir eser
hazirladi. Eserde islenen konular araciligiyla Cumhuriyet’e yararli vatandas yetistirme
hedefi 6ne ¢ikartildi (Usta, 2005: 21). Halkla iletisimi kuvvetlendiren Turkce hutbe
Akseki (Akseki, 1936) tarafindan da benimsenerek desteklendi. DP de Tiirk¢e hutbeyi
kendi iletilerini vatandasa ulastirma konusunda bir aygit olarak kullanmaktan geri
durmadi.

Ana dilde ibadet projesinin en giidilk ayagi namazin Tiirk¢e’ye cevrilmis
ayetlerle eda edilmesiydi. Halkta karsilig1 olamayan ve en kidemli din adamlarinin dahi
tereddiitle yaklastig1 Tiirk¢e namaza dair Cumhuriyet hiikiimetlerine cesaret verecek ilk
ifadeler 1923 yili iginde Hamdullah Suphi tarafindan kullanildi (Tanri6ver, 2000: 198,
199). Kuskusuz namazin Tiirk¢elestirilmesi konusunda sdylemle eylem ¢ogu vakit
birbiriyle ortiismemistir. Bu konuda 1924, 1926 ve 1932 Ramazan aymda yasananlar ise
istisnanimn &tesine gecememistir. Ibadet dilinin Tiirkgelestirilmesine genis yer ayrilan ve
Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesinin yaymladig1 1928 “Dini Islah Beyannamesi” ise higbir
kimse tarafindan sahiplenilmemistir (Kara, 2011: 1150). Esasen Turkce namaz ile ilgili
hem CHP hem de DP donemlerinde yapilanlar fikir belirtmekle sinirli kalmistir. Pratige
dokilmesinde yasanan bazi zorluklarda Tiirk¢e namaz alaninda mesafe kat edilmesini
engellemistir. Basta Akseki olmak iizere namazda okunan ayetlerin Tiirk¢e anlamlarmin
(Akseki, 1949) kaleme alinmasi disinda siireklilik saglanamayan konu c¢ogu zaman
giindemden diigsmiistiir.

DP ve Adnan Menderes, “ulusa mal olmamis” diye niteledikleri Turkce ezan
uygulamasini kaldirarak ise basladilar. Ancak DP ile Kemalist aydinlar arasinda ezan
konusundaki tartismalar aslinda 1949 yilinda hararetlenmisti. Falih Rifki, “Latin
vazisini almak, dili ulusallastirmak ne ise, ezam Tiirkgelestirmek de oydu” szleriyle bu
konunun kiltir devrimlerinin bir pargast oldugunu savundu (Ulus, 1949: 2). Gazeteci
kokenli siyaset adamm Feridun Osman Mentesoglu (1904-1958),DP’nin ezan
konusundaki fikirlerini kabul edilemez buldu. Mentesoglu, “Biz laikler canimiz
pahasina bu prensibin ayakta tutulmasina kararli oldugumuz igin din kiiltiiriiniin de,
ibadetin de mutlaka Tiirk¢e olmasini vazgegilmez bir esas sayariz”(Mentesoglu, 1949:
2) ifadeleriyle ezanin Arapca okunmasinin laikligin ihlali oldugunu iddia etti.

Kemalist kesimin 6nde gelen aydinlarindan gazeteci Metin Toker’de (1924-
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2002) ezanin yeniden Arapca okunmaya baglamasi konusunda keskin diisiincelere
sahipti. Toker, DP’nin popiilist bir yaklagimla bu konuyu siyaset malzemesi yaptigini
savunuyordu. Ona gore, DP 6zellikle miitedeyyin kitlelerden oy almak ugruna Arapga
ezandan dini tedrisatin serbest birakilmasina kadar bir suru vaatte bulunmakla
mesguldii:

“Ezan Tiirk¢e olarak okunmaktadir. Fakat artik demokrasiye gecilmektedir. Karsidaki
D.P. el altindan her seyi vaat etmektedir: Arap¢a ezandan Arapga din tedrisatina
kadar” (Toker, 2020: 132).

Kemalist kesimin giddetli tenkitlere ragmen DP, ezanin orijinaline dondiiriilmesi
konusunda kararli davrandi ve bunun halkin bir istegi oldugunu ileri siirdii. Konu
Meclis giindemine tasinmadan once DP grubunda ele alindi. Afyon Milletvekili Kemal
Ozcoban, Tek Parti doneminde laiklik uygulamalarinda kantarin topuzunun
kagirildigindan yakindi. Ozgoban, Tiirkge ezan drneginde oldugu gibi Laiklik adina
Islam’in temel ritiielleri ile oynamanin yanhshgma dikkat ¢ekti. Yasa ile dini ayinlerin
yapilma seklinin belirlenmesinin her seyden once laiklige ters diistiigiinii belirtti:
“Cumhuriyete kavustuktan sonra idareyi ellerinde tutanlar bu memleketin gerilemesinin
miinhasiran Islam dininin memleketi kétii yollara sevk edecegi, bir takim kétii neticeler
verecegi yolunda hayli sakim yollara gitmislerdir. Arkadaslar, hepimiz bu dinin
salikleriyiz, Islam dini hicbir zaman bu memleketi kétii yola sevk eden bir din degildir.
Ancak, hassasiyetle iizerinde duracagimiz bir nokta vardir o da, Cumhuriyetten sonra
bir takim inkilaplar yaptik bu inkilabt yaparken insanlari batil itikatlara ve kotii yollara
sevk eden bir takim tehlikelerin oniine ge¢mek lazimdi. 1923 den sonra yapilan
inkildplarin bu esas iizerinden yiiriimesi lazim gelirken sanki layiklik demek Islam dini
diismanhigr demekmis gibi Islam dininin esaslarina, merasimlerine o kadar el siiriildii
ki... Iste dort seneden beri sizin bir arkadasiniz sifatiyla komisyonlarda bu dertleri
dokmeye ve miidafaa etmeye c¢alistim. Fakat maalesef gecmis iktidara derdimizi
anlatamadim. Layiklik, din ile diinya isini ayirmak olduguna gore nigin dini esaslari
kanun cerceveleri dahiline almak isteniyor? Nicin dini merasimler kanunla tehdit ve
tayin edilmek isteniyor?”(Oztiirk, 1999: 357).

Ezan konusunda hazirlanan yasa tasaris1 16.6.1950 guni “ivedilikle” TBMM’ye

sunuldu. Adnan Menderes kiirsiide yaptigi konusma sirasinda, DP grubunda ezanin
Arapca okunmasina dair alinmis kararin halk tarafindan yasal diizenleme yapilmis gibi
algilandigmi belirtti. Buradan hareketle Meclisin hi¢ vakit kaybetmeden bu konuyu
¢Oziime kavusturmasini istedi:
“Muhterem arkadaslar; Arapc¢a ezan hakkinda Demokrat Parti Meclis Grubunda
verilen kararin gazeteler ve radyo ile yaymmlanmasi neticesinde kanuni maniin
kaldirilmis oldugu teldkkisinin hasil olmast ve bazi vatandaslarin Arap¢a ezan okumasi
muhtemel oldugu icin bu bapta Hiikiimetce Meclise sevk etmis oldugumuz layihanin
bugiinkii ruznameye alinmasini ve miistacelen miizakere edilmesini yiiksek tasvibinize
arz ediyorum” (TBMM, 1950: 181).

CHP’nin “ezan dili” hakkindaki fikrini egitiminin bir boliimiinii Paris’te
tamamlamig ve basm diinyasinin 6nden gelen isimlerinden Cemal Resit Eyiiboglu
(1906-1988) dile getirdi. Ozgiirliikgii fikirleri ile tanman bir aydin ve siyasetgi olan
Eyliboglu, bu tutumunu ezan ile tartismalar swrasinda da siirdiirdii. Halk Partisinin
Turkceye dair cok hassas olsa da kargasadan yana olmadigmi ve milletten gelen
taleplere kulak tikamayacaklarini soyledi:

“Bu memlekette milli devlet ve milli suur politikast Cumhuriyetle kurulmus ve CHP bu
politikayr takip etmistir. Bu politika icabi olarak ezan meselesi de bir dil meselesi ve
milli suur meselesi telakki edilmistir. Milli devlet politikasi, miimkiin olan her yerde
Tiirkgenin kullanilmasint emreder. Tiirk vataninda ibadete ¢agirmanin da 6z dilimizde
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olmasini bu bakimdan daima tercih ettik. Tiirk¢e ezan-Arapga ezan mevzuu uzerinde bir
politika miinakasas1 acmaya taraftar degiliz. Milli suurun bu konuyu kendiliginden
halledecegine giivenerek Arap¢a ezan meselesinin ceza konusu olmaktan ¢ikarimasina
aleyhtar olmayacagiz” (TBMM, 1950: 182).

Oylamaya gecildiginde CHP grubundan yedi milletvekili Meclis salonunda yer
almad1. Indnii, kendi grubunu serbest birakmist1. Oylamaya katilan tiim CHPlilerde, DP
Milletvekilleri gibi ezanin Arapg¢a okunmasi Oniindeki engelin kaldirilmast yoniinde
kanaat bildirdiler. Boylece mesele her iki tarafin “liberal” bir yaklasim sergilemesi
sonucunda ¢oziime kavustu (Son Posta, 1950: 1).

Hiikiimet yetkilileri vatandaslarin alinan karardan haberdar olmalarina saglamak
amaciyla derhal Anadolu Ajansi ile iletisime gecti. Basbakanlik tarafindan Anadolu
Ajansma yollanan yazida, kararin Valilere de bildirildiginin alt1 c¢izildi. Ajans
yetkililerine durumu radyo araciligiyla vatandaslara duyurmasi talimati verildi:
“Binaenaleyh 17/Haziran/1950 tarihinden itibaren ezanin ve kametin Arap¢a okunmasi
serbest oldugu Basbakanliktan Vilayetlere telle teblig edilmistir. Keyfiyetin ajansinizla
yayinlanmasint ve radyoya da verilmesini saygilarimla rica ederim” (BCA, 1950: 51).

DP’nin ezan konusunda getirdigi serbestlik muhafazakér kesimlerin tabiri caizse

ayaklarm1 yerden kesmisti. Esref Edip, minarelerden tekrar Arapca ezan okunurken
halkin duydugu sevinci olduk¢a abartili ifadelerle dillendirdi. Yasananlar1 neredeyse
Mekke’nin fethi ile ayn1 kefeye koyan sozler sarf etti:
“Ezam Muhammedi’yi isitir isitmez heyecanlarindan yerleri opiiyorlar, yerlere kapanip
Allah’a siikrediyorlar. Goklere yiikselen minarelerden Allahu ekber sedas yiikseldik¢e
geng, ihtiyar, kadin, erkek, herkes gozyaslart dokiiyor. Memleketin her tarafinda
kurbanlar kesiliyor. Her taraftan binlerce imzali tebrik ve tesekkiir telgraflart hiikiimete,
Blyuk Millet Meclisine yagiyor. Biitiin memleket dini heyecan iginde c¢alkalaniyor.
Hazreti Peygamber Mekke'yi fethedip de Kdbe-i Muazzama’yi putlardan temizledigi
zaman Muslimanlar ancak bu kadar heyecan icindeydiler” (Gun, 2001: 172).

Ezan konusundaki son diizenleme iizerine Diyanet Isleri Baskanlig1 da harekete
gecti. Hutbe disinda, ibadetlerin Tiirkcelestirilmesine sicak bakmayan Akseki il ve ilgce
miiftiiliiklerine bir yaz1 yolladi. Buna gore, Arapca ezan ve kamet okumay1 bilmeyen
miiezzinler baskanliga bildirilecekti. Hatta bu konuda, ne tir tedbirler alindig1 rapor
edilecekti. Akseki, yazida kamuoyundan gelen olumlu tepkilerden de bahsetti. Ustii
ortiilii bigimde Tek Parti doneminde yiiriitiilen ana dilde ibadet ¢aligmalarin elestirdi:
“Tamamu ile dini bir ibadet mevzu olan Ezan ve Kameti ash seklinden ¢ikarip su veya
bu dille okumaya zorlayici hiikiimlerin, Ezan ve Kameti din lisani ile okumak yasaginin
ahiren B. Millet Meclisince kaldirilmasi hadisesinin vatandaslar tizerinde husule
getirdigi biiyiik ferahlik ve hosnutluk, yurdun muhtelif bélgelerinden gelen yazilarinda
actklanmaktadr” (BCA, 1950: 4).

Ezan ve kametin Arap¢a okunmasi kararmi biiyiilk bir heyecanla karsilayan
Akseki, aslinda Tek Parti doneminde de aymi ¢izgide kalmistir. Tirk Devriminin
kiiltiirel ayaginda 6nemli roller Ustlenen siyaset ve bilim insan1 Yusuf Hikmet Bayur
(1891-1980), Akseki’nin hicbir zaman kafasmin Tirk¢e ibadete yatmadigini
sOylemistir. Tiirk¢e ibadete baz1 zamanlar arka ¢ikan ve din egitimi konusunda DP ile
ters Diisen Bayur, 1933 yilinda Milli Egitim Bakani oldugu donemde Akseki ile bir
goriisme gerceklestirdi. Gorlismede, ibadetlerin Tiirkgelestirilmesi konusunda Akseki’yi
ikna etmeye calistr. Imam-1 Azam’m igtihadindan ve Ismail Hakki izmirli (1869-1946)
ile Yaltkaya’nin fetvalarindan 6rnekler verdi. Ancak Bayur, Akseki’nin diigiincelerinde
esnemedigini ve dini konularda i¢inde bulunan kosullar1 dikkate alarak hareket etmedigi
belirtti:

“Kendisini Bakanhga c¢agirdim, Ismail Hakki Izmirli ile Serafettin Yaltkaya nin
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Arapgadan baska bir dille Kur’an okunmasini caiz Imam-1 Azam ' ictihadi ile ilgili
vazilarini géstererek mezhebini sordum ve “Hanefi misiniz?” dedim. Durumu fark eden
ve ¢agrilis sebebini sezen Akseki, soruma sadece “Miisliimanim” seklinde cevap verdi.
Soruyu hangi bicime sokarak sorsam hep aymi cevabi verdi. Bunun iizerine Ebu
Hanife’'nin Arap¢adan baska namazda Kur’an okunabilecegi konusunda i¢tihadin
tercih edenlsmail Hakki Izmirli, “Hocamdir ama istege gore fetva verir” dedi.Serafettin
Yaltkaya hakkinda bir sey soylemedi. Imam-1 Azam’wn ictihadr hakkinda “O bu
ictinatzan riicu etmistir, o goriistinii birakmistir” dedi. Riicu soylentisinin aswrlarca
sonra uydurulmus bir yalan oldugunu séylesem de “Riicu etmistir efendim” séziinii
tekrarladr durdu. Soylenecek bir sey kalmamist” (Bayur, 1968: 152, 153).

1950’lilerde DP iktidarmin politikalarma ragmen Tiirk¢e ibadetin en hararetli
savunucularinin basinda Besim Atalay (1882-1965) geldi. Uzun donem TBMM’de
milletvekilligi yapan Atalay, Ankara Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi ile Polis
Enstitisunde Farsca dersleri verdi. Farsca kadar Arapcaya da hakimdi. Ne var ki, Atalay
Dil Devrimi ve Giines dil teorisinin fazla etkisinde kaldi. Atatlirk’iin ana dilde ibadet
projesinden sapilmamasinda israrci davrandi. Bu konuda zaman zaman ileri giderek
Arapcanin gelismis bir dil oldugu iddialarma kars1 ¢ikti:

“Arapga, sanildig1 gibi olgun ve gelismis bir dil olmayip, tersine ilkel ve geri bir dildir.
Arapc¢a aslinda bir ¢ol ve gocebe dilidir” (Atalay, 1954: 7).

Atalay, ibadetlerin Arap lisan1 ile yapilmasinm Islam ile bir ilgisinin

bulunmadigini iddia etti. Tiirklerin Miisliimanhga girmeleri sirasinda Emevi komutani
Kuteybe’nin faaliyetlerinin Tiirklige ve Tirk diline biiyiik zararlar verdigi fikrini ileri
siirdii. Yiiz yillardir Islamiyet ad1 altinda Tiirklerin milli benliklerinden koparildigmni
ifade etti. Atalay bu noktada, ibadet dilinin Tiirkgelestirilmesinin kiiltiir sorunu
oldugunu savundu:
“Biitiin dilegim yeryiiziiniin geri, bilgisiz, sanatsiz ve servetsiz topluluklar olan
Miisliimanlarin yiikselmesi ve ilerlemesi ve hele Islam uluslarimin en saglami ve en
giiveniliri olan Tiirkliigiin her yonden olgunlasmast baslica kaygimdir... Tiirkler
Miisliiman olduktan sonra, biiyiik olgiide Araplarin ve Araplhigin etkisi altinda
kalmislardwr. Arap komutant olan Kuteybe, once hile ile Tiirkistan’1 ele gegirdi; sonra
da Tiirklerin bilginlerini oldiirttii, diisiinen kafalari kopardi, yazilar yasak etti, kitaplari
yaktirdi, tapinaklart yiktirdi. Bir din yayicisina degil, bir Arap milliyet¢isine yarasir
suretle davrandi. Tiirkiin i¢ varligint yasatacak olan ne varsa din adina yok edildi”
(Atalay, 1961: 17).

Ana dilde ibadet konusunda her donemde ayni diisiinceleri paylasan Atalay,
Tirklerin Arapca konugsmak zorunda birakilmasindan serzeniste bulundu. Hilafet
makamina sahip ¢ikmanin ve Arapga ibadetin Tiirk ulusal kimligini asindirdigindan
dem vurdu:

“O hale geldik ki Arap olmadigimiza ve Arapca konusmadigimiza hayiflanmir olduk,
ulusal varligimiz halifelik ugruna feda olup gitti” (Atalay, 1961: 19).

DP’nin TBMM’de aktif milletvekillerinden ve eski Milli Miicadele komutani

Sinan Tekelioglu (1889-1965), kimi aydmnlarin karsi ¢ikmasina ragmen partisinin
Arapca ezan gibi uygulamalar1 sayesinde vicdan hiirriyetinin saglanmasma yardimci
oldugu fikrini ortaya atti. Ileri diizeyde laikligin DP iktidar1 ile viicut buldugunu
soyledi:
“Anayasamiz, dinde layikiz, der. Bunu Halk Partisi baska tiirlii anlamistir, Demokrat
Parti baska tiirlii anlamigtir. Layik demek, o memleket dahilinde mevcut olan biitiin
dinleri miisavi tutmak, din isine devleti, devlet isine dini karistrmamak, demektir. Iste
bunu Demokrat Parti ¢ok giizel anlamis, %98 i Miisliiman olan Tiirk Milletine kendi
dininde hiirriyet ve serbestiyet vermistir” (TBMM, 1953: 1142).
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DP doneminde aydinlarin yazilarindan siyasetgilerin konusmalarina, gazete
situnlarindan radyo programlarma kadar, ibadet dilinin nasil olmas1 gerektigi detayli
bicimde ele alinmustir. Fakat asil kizilca kiyamet, 1958 yilinda Kur’an-1 Kerim’in Latin
harfleri ile yazilip yazilamayacag: tartismalar1 sirasinda koptu. Bat1 Trakya’da yasayan
Miisliiman Tiirk niifusu, Diyanet Isleri Baskan1 Eyiip SabriHayirlioglu’na (1884-1960)
bir mektupla muracaat etti. Mektupta Hayirlioglu'na (BCA, 1951: 223) Kur’an-1
Kerim’in Latin alfabesi ile basilip basilamayacagi soruldu. Baskan, yolladigi cevabi
mektupta “Arapganin ses ve gramer yapist Kur'an-1 Kerim'in Arap alfabesi disinda bir
alfabeyle yazilmasina imkan vermez” sOzleriyle bunun dinen caiz olmadigmi soyledi
(Oztiirk, 2019: 67). Diyanetten gelen cevap iizerine hem Bati1 Trakya’daki Tiirkler
arasinda hem de Tiirk basininda ciddi tartigmalar bas gosterdi.

Tartismalara miidahil olan Sebiliirresad Dergisi, Diyanet Isleri Baskan1 Eyiip

Sabri Hayirhioglu’na karsi bazi basin organlarinda yayimlanan yazilara ¢ok sert tepki
gosterdi. Dergi, Hayirlioglu’nun tavrini takdir ederken kars1 tarafi kutsal metinleri tahrip
etmeye kalkismakla sugladi. Ilgili yazida Hayirlioglu gibi bir sahsiyeti Diyanetin bagmna
atayan DP hukumetinden de 6vguyle bahsedildi:
“Ilahi vazifenize miidahaleye kalkan bazi kiistahlarin yaygaralari sizi asla mahzun
etmesin. Miisliimanlar, Miisliiman hukukuna siyanet edenlerin arkasindadir. Kur’an-1
Azimiigsan’in en ufak tahrif siiphesi iizerinde gostereceginiz kesin alaka ve hassasiyet
vazifenizin iktizasidir. Dini bilgi ve ihtisaslardan uzak ve tamamen kotii maksatlara
dayandigini sandigimiz bu mugalatalarin, masum vatandaglarimiz iizerinde ihdas etmek
isteyecekleri bozgunluk, her iman sahibinin nefretiyle karsilanmaktadr. Allah’in laneti
ancak maneviyati yikan kétii hedeflere racidir. Ilahi vazifenize dayanarak verdiginiz
karar, Kur'an-: Kerim’in hukukuna miistenittir. Siz Miisliimanlarin manevi hukukunu,
ancak Kur'an-i Kerim'’in ve Ehadis-i Peygamberi’nin ¢izdigi hat ve kanun ¢ergevesinde
gormek mecburiyetindesiniz. Sizi o0 makam-: aliye getirenler, ayni temiz duygularla
mesbu hiikumetimizdir. Bugiin 6li ve diri Tiirk’iin ilahi maneviyati sizi tebrik ve
hiirmetle selamlar. Allah’ta afiyetinizi ve bulundugunuz makami kudsiyette hulusla
vazifenizde daim olmanizi temenni eder, ellerinizden hiirmet ve muhabbetle dperiz”
(Sebilurresad, 1959: 56-57).

Sebiliirresad Dergisinin  sergiledigi tavra en biiyilkk direng Cumhuriyet
Gazetesinden gelmisti. Cumhuriyet, Finlandiya Tiirklerinin dini lideri imam Efendi diye
bilinen sahsin konuya dair diisiincelerini paylasti. Buna gore Imam Efendi, dini
salahiyeti sahip bir kisi olarak basta Tiirkge olmak {izere Kur’an-1 Kerim’in
anlagilmasina mani bir tutumun yanlis oldugunu savunmustu:

“Bu diistince ile ben daha ziyade Kur’an’i Tiirk¢e yazmayip okunmasimin giinah
olacagimi diistiniiriim. Esasen Kur’an’in da Arapga olarak ele alinip yazilmadigini
diistintirsek bunun dogruluguna hepimiz inaniriz” (Cumhuriyet, 1958: 5).

Hayirlioglu'nu sert bir iislupla tenkit edenlerden biri de 10. Yil Marst’nin
yazarlarindan Behget Kemal Caglar (1908-1969) olmustu. Caglar, Kur’ani-1 Kerim’in
Arapca disinda basilmasma olumlu refleks gostermeyen tiim kesimleri kinadi. Bagta
Hayirlioglu olmak iizere miitedeyyin kisi ve gruplar1 Ataturk devrimlerine muhalefet
etmekle sucladi. Diyanet Isleri Baskaninim sergiledigi durusun Tiirk Devrimi ile ¢elistigi
fikrini ileri strd(:“Laik ve Devrimci Tiirkive Cumhuriyeti’nin aydin ve bilgin olmasi
gereken bir yetkili memurunun devletimize ve devrimimize karst bir yabanci ve gerici
gazetede yaywnlanan béyle bir demecte bulunmasi gafletini teessiirle karsilariz. Bu
demec¢ bizi hem devrimci Atatiirk ¢cocuklart hem de halis miimin Tiirk ¢cocuklar: olarak
incitmigtir” (Milliyet, 1958: 1).

Kur’an-1 Kerim’in Arapca disinda bagka bir alfabe ile basilmasina izin vermeyen
Diyanet Isleri Bagkani iizerinden vyiiriitiilen tartismalar, onun istifasmi dillendirmeye
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ulagsacak bir noktaya ulasti. Bunun iizerine Hayirlioglu sessizligini bozarak ironik bir
cevapla kars1 tarafi samimi olmaya cagirdu:

“Kur'an-i: Kerim’in yeni harflerle yazilmasini caiz gérmedigim i¢cin bana reislikten ¢ekil
diyenler, bununla Kur’an’a bagliiklarini mi ispat etmis oluyorlar?” (Sebiliirresad,
1959: 52).

DP’nin 10 yil iktidar1 boyunca ibadet dilinin sadelestirilmesi hakkinda
gerceklesen miinakasalar siir  tammadi.  Oyle ki, yasananlar 1960 askeri
miidahalesinden sonra DP ve Menderes’in aleyhine dahi kullanilmistir. Fakat Menderes
ve ekibi gorev siiresince kendi dogrularindan taviz vermemeye 6zen gostermislerdir.

4.3 Irtica Islam Tartismalar1 Uzerinden Yasananlar

Tiirkiye’de demokrasi sivillesip insan haklar1 gelistikce paralelinde dini
gruplarda bir canlanma oldugu gézlemlendi. Belli kesimler bu durumdan rahatsiz olarak
1950’lerde DP’yi itham altina aldi (Kagmazoglu, 2012: 108-112). DP’de irtica
golgesinde yasanan tartigsmalarda kendini savunmaya gecti. Anadolu ve Tiirk
milliyetcisi kimligi ile bilinen DP Seyhan Milletvekili Profesér Dr. Remzi Oguz Arik
(1899-1954), bu durumun kaynaginin Tek Parti donemindeki laiklik uygulamalari
olduguna dikkat ¢ekti. Arik, yapilan baskilar neticesinde dini egitimin “merdiven
altinda” verilmeye baslandigina degindi. Antidemokratik icraatlarin sonunda tarikatlarin
tiredigini ve boylece vatandaslarin dinlerini yanls yerden 6grenir hale geldiklerini
sOyledi. Dini gruplarin ¢ogalmasini engellemek i¢cin DP’nin, donanimli din adamlar1
yetistirecek yerler ag¢mayir Onemsedigini vurguladi. Devletin  higbir kosulda
vatandaglarin dini ihtiyaclarini karsilamayi ihmal etmemesi gerektigi diisiincesini
Meclis kirsistinden paylast:

“Inkilabwin ilk anlarinda biiyiik bir cekinme ve aksiilamellerden [tepkilerden]
korkma yiiziinden, son derece siddetli baski yiiziinden din meselesinin halk terbiyesine
ait tarafi felce ugramistir. Din kelimesini agzina almamak, ibadetini serbestce
yapmaktan ¢ekinmek yiiziinden kéylerimizde 6liiyii yikayacak hoca bulunmaz olmustu.
Binnetice din mevzuu cahillerin, kulaktan dolma bilgi ile hareket edenlerin elinde
kalmistir. Normal olarak igslemeyen din duygulari ile tarikatlar meydana gelmis ve
memleketin maneviyati gizli tarikatlarin eline diismiistiir. Siz ¢ok iyi takdir edersiniz ki,
bu, tarikatlar denen mesele, gizlilige dayanir. Nerede a¢iktan a¢iga hadise yoksa nerede
hiirriyet yoksa elbette ki, orada gizlilik olacaktir. Bunu onlemek, onun serrinden bu
memleketi korumak i¢in bu meselenin a¢ik olmasi, Diinya yiiziine ¢ikmasi, hiirriyet
alanina ¢itkmasi lazimdir. (...) Din igini yobazlarin eline birakmamak hususunda bizden
evvelki arkadaslarimizin temiz ve esasli tesebbiislerini, biz biraz acemi ve biraz
seviyesiz bir halde bulduk. Demek istiyorum ki, Kurulan Ilahiyat Fakiiltesini hakikaten
cok perigsan bir halde bulduk. (...) 20 bin lira gibi munzam bir tahsisati bu fakiiltenin
tealisi icin kabul etmistir. Boylece, irticar onleyecek ¢arelerin bagsi olarak, biitiin bizim
Neslin ele aldigi Ilahiyat Fakiiltesi, yani din dlimi yetistirmek meselesinde ne kadar
salahiyetle ve ehemmiyetli bir sekilde duruldugu meydandady” (TBMM, 1951: 272,
273).

Falih Rifky, irtica tartigmalar1 sirasinda “favizcilik zaafi” diye nitelendirdigi
politikalardan hareketle Menderes ve ekibini suclu buldu (Atay, 1953: 1). Gunden giine
simartilan irticanin Cumhuriyet rejimi icin tehdit olusturdugunu iddia etti. DP’yi 163.
maddeyi uygulama konusunda yetersiz goriip irticaya seyirci kaldigmi belirtti. Basta
Ticanilik ve Biiylik Doguculuk hareketi olmak Uzere ortaya ¢ikan yeni dini gruplarin
istismarcilar oldugunu 6ne siirdii. Menderes’in bu kitlelere géz yumarak iilkede “Bati
medeniyeti diigmanlig1” olugmasina onay vermesinden yakindi Gelinen noktayr 31
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Mart 1909 yasananlarla bir tuttu: “7909 31 Mart inda Mercan Idadisinin kapisi oniinde
softalar Fransizca kitabimi, resimli Tiirk¢e kitaplarimi ywtmiglar ve kravatimi
koparmiglardr” (Atay, 1953: 3).

Irtica ile ilgili her ne sdylenirse sdylensin Bagbakan Adnan Menderes, bunlarm
hepsini birer safsata diye yorumladi. DP olarak Cumhuriyet rejimini koruma adina
sadece asir1 sol ile degil, asir1 sag ile de miicadele ettiklerini bildirdi. Ancak asir1 sag
gruplar icinde halis niyetli dindar vatandaslarmm bulunabilecegine wvurgu yaparak
konunun hassasiyetine isaret etti. Dlzenlenen bir basin toplantis1 sirasinda, din ve
vicdan hirriyeti ad1 altinda geriye doniise miisaade etmeyeceklerinin altini ¢izdi:
“Memlekette komiinizm faaliyeti bu takibat neticesinde felce ugrayinca, bu defa sag
cereyanlarin harekete gectigini goriiyoruz. Demek simdi bilvasita [dolayli] bir is
cevirmeye kalkmislardir. Sag cereyanlarin bu gsekilde meydana ¢ikmasinda sayani
dikkat olan bir taraf vardwr. O da biitiin bunlarin ister sagdan, ister soldan gelsin
muttehidll merkez [merkezi birlesik] bir hareket oldugu intibaint uyandirmasidr. Bu
sag cereyanlarin igine tamamiyla temiz duygularla katilan insanlar bulunabilir. Fakat
miisahedelerimiz, bu sag cereyanlar tahrikatlerinin de yine sol cereyanlar
tahrikcilerinin bir eseri olduguna dair bize lazim gelen kanaati vermislerdir” (Kilgik,
1991: 432).

Kemalizm’in ideologlarindan egitimci Baltacioglu’na gére de DP zamaninda
laiklik gevsetilirken irtica hortlatilmisti. Hakiki Isldim dini ve onu yasayanlara kars
olmadigint her firsat ve kosulda dillendiren Baltacioglu, irticay1 kuvvetlendirenlere
“softa” tabirini kullandi. Dini rahat yasama coskusunun higbir Tiirk vatandasina Atatiirk
heykellerine saldirma hakkini vermeyecegini ifade etti. Eserlerinde, irticanin toplumda
sanattan dile kadar her alana ve her kuruma sirayet etme asamasina geldigini sdyleyerek
endigeli ruh halini yansitti. Yeni bir 31 Mart Vakasiin ger¢eklesmesinden kaygilanan
Baltacioglu agisindan Tiirk Devrimi agik tehdit altindaydi:

“Softa baskaldirmis, ortaliga saldiriyor! Softa Tiirk inkilabina saldiryor, softa
Kemalistlere saldiriyor, softa Mustafa Kemal’e saldirryor!”(Baltacioglu, 1951: 1).

Ogan ise, 31 Mart Vakasi iizerinden DP’ye yonelik irtica ithamlarma siddetle

kars1 ¢iktl. Malatya’da yasanan miinferit olayin DP ile iliskilendirilmesinin yanlisligina
dikkat ¢ekerek bu tiir gelismelerde bazi sahislarin kullanildigi fikrini 6ne att1:
“bir gazetecinin giizellik yarismasi diizenlemek suretiyle geng¢ kizlarin ¢iplak olarak
Avrupa gazinolarinda teshir edilmesine vesile olmasindan rahatsizlik duyan bir
vatandasin akil eksikligi veya kiskirtilmast sebebiyle dogan bir ciiriimdiir’ (Ogan, 1952:
3).

Irticaya dair tartismalarm dozaji giinden giine artarken Kisakiirek, Kemalizm’in
yillardir irtica yaygarasina sirtin1 yaslayarak mukaddesat diismanligi yaptigimi savundu
(Biiylik Dogu, 1954: 2). Esref Edip’in perspektifinde asil irtica halkin inanglarini
gormezden gelmekti. Edip de CHP politikalarinin halki canindan bezdirdigi i¢in dini
gruplarin tiredigine inantyordu (Fergan, 1949: 386). Peyami Safa, Tiirkiye’de yasanan
dini canliligin Batili ilkelerde de var oldugunu ileri siirerek bu duruma irtica
denilemeyecegini belirtti. Safa, bir vatandasin evladina Arap¢a Kur’an-1 Kerim
ogretmesi ile ne devrimlere ne de rejime bir halel gelmeyecegini vurguladi. Tum
kamuoyunu dinini 6grenmek isteyen vatandasla yobazin birbirine karigtirilmamasi
konusunda uyard: (Safa, 1959: 1-3).

DP’nin medrese egitiminden gecerek ge¢miste Nevsehir Avanos’ta vaizlik
gorevinde bulunmus Milletvekili Omer Bilen (1891-1964), Meclis kiirsiisiinde irticaya
dair ¢oziim onerileri sunarak bir nebze olsun ortanu yumusatti. Irtica tehlikesini
kabullenen Bilen, konusmasinda halka Islamiyet’i 6gretecek yeteri donanima sahip din
gorevlisinin ¢ok az olduguna degindi. Kurtulus recetesi olarak da (st dizey Kur’an
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kurslarinin gogaltilmasi teklif etti. Eger boyle yapilmazsa ilerleyen donemde toplumu
biiytik tehlikeler bekledigini belirtti:

“Memlekette irticaa benzer hadiseler gorilmekte ise bunun yegane sebebi,
Tiirkiye ’'mizde Miisliiman vatandaglarimiza fezaili ahlakiyeyi telkin edecek olan din
alimlerinin ¢ok azalmasi ve bunun neticesi olarak da koy imamlarmmin kifayetsiz
olmalarinda aramak dogru olur. Bu i¢timai hastaligi énlemek i¢cin halen mevcut olan
imam, hatip hatta mifti ve vaizleri bile ikmal ve tenvir etmek icin memleketimizin
muhtelif yerlerinde ikmal kurslart agmak suretiyle bu derdin acil devasini ve miiessir
sifasint aramak, bulmak hepimiz igin vatani bir vazife, i¢timai bir zarurettir. CUnki en
korkung hastalik cehalettir. Ilact ise ancak ilim ve irfandir”’(TBMM, 1953: 523).

Bilen, siyasi tartigmalara son vermek adina da fikir beyan etti. CHP, DP ve tiim
aydinlarin net sinirlar gizerek laiklik ve Islim Seriatinin tanimini yapip bu dogrultuda
hareket ettigi takdirde bir sorun kalmayacaginmi seslendirdi. Belirsizligin en c¢ok
miitedeyyin kitleleri rahatsiz ettigini duyurdu:

“Layiklikle seriatin, yekdigerinden hudutlarini aywmak icab eder;, bu ayrilik
yapilmadig i¢in bugin memlekette huzursuzluk hdsil olmustur; miiminler huzursuzluk
icinde bulunmaktadir” (TBMM, 1953: 553).

DP’nin etkin isimlerinden Maras Milletvekili Abdullah Aytemiz (1883-1957),

irtica tartismalarina farkli bir pencereden yaklasti. Aytemiz, bir¢ok muhafazakarin
aksine Cumhuriyet’in ilk yillarinda yapilmaya calisilan dini reformlarin yarim kaldigi
icin bu noktalara gelindigini iddia etti. Daha fazla vakit kaybetmeden dini egitim veren
modern kurumlar agilmasmin geregine vurguda bulundu. Halkmn Islam’1 grenmekten
uzaklastig1 slirece hem Atatiirk’iin yanlis anlasilacagmi hem de misyonerlere alan
acilacagini 6ne strdua:
“Tiirk inkilabimin ¢ok eksik yapildigina kaniyim. Bunun yaninda bir de din inkilabinin
vapumasi lazim gelirdi. (...) Din inkilabi ne demektir? Asri, dini, biitiin fenlere vakif,
ecnebi lisanlarina asina, aswrlardan beri Islam dinine karisan hurafe ve safsatalari ve
uydurmalari, masallart tefrik eden [ayiran] miitehassis alim  yetistirecek asri
miiesseseler kuracaktik. Maalesef bu miimkiin olmadi. Bu béyle olmakla beraber
mekteplerden din dersi de kaldrildi, memlekette dini miidafaa edecek dlimler azaldl,
memleketin mustakbel varis ve sahipleri olan genclik din gibi kutsal bir duygudan
maalesef tamamen mahrum bir hale geldi. (...) Bu memlekette din dlimlerinin arkas
kesildiginden dolayidir ki, Atatiirk inkilabr sanki Hiristivanliga davet telakkisiyle (...)
ortaya ¢ikiyor” (Oztiirk, 1999: 5950).

Tiirkiye’de c¢ok partili geg¢is kararinin alinmasi ile birlikte irtica tartigmalar1 hiz
kazanmisti. DP bazi1 zamanlar c¢ok gerilen bu tartigsmalar swrasinda i¢c politika, dig
politika, savunma, saglik, egitim gibi alanlarda ¢6ziim bekleyen konularla ilgilenmeye
vakit bulamadi. Maalesef Menderes ve yakin arkadaglar1 Atatiirk ve irtica hakkinda
ileriye atilan iddialarin bedeli 27 Mayis 1960°’dan sonra ¢ok agir 6demek zorunda kald1.
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Tiirkiye’de demokrasinin gelisim siirecinin ve bir takim politikalarin klasik hale
doniismesinin iyi kavranmasi, ancak DP ddneminin titiz bir bilgi suzgecinden
gecirilmesine baghdir. Bu kritik siire¢, 6zellikle sag iktidarlarin din politikalarini tayin
etmelerinde de ¢ok etkili olmustur. DP’nin hakimiyet yillarinda zaman zaman
aydinlarin sesi kesilse de ciddi ve entelektiiel bir tartisma ortami dogdu. Farkli zihin
diinyalarina sahip aydinlar arasinda din, milliyet, kiiltiir, dil, tarih, Batililasma, uygarlik
ve siyaset lizerinden hararetli tartigmalar yapildi. Bu ¢alisma DP ddnemini, aydinlarin
kaleminden/yazilaridan okuma temel diisiincesi ile gerceklestirilmistir.

Kemalist, Islamc1 ve milliyetci ¢cevreler basta olmak iizere farkli diinya goriisiine sahip
diistintirler arasmnda 1945-1960 yillar1 arasinda derin ayriliklarin oldugu saptandi.
Entelektiiel manadaki ayriliklar, 20. ve 21. yiizyillardaki Tiirk diisiincesini yakindan
etkilemistir. Menderes zaman ile beraber liberal-muhafazakar kesim, olaylar karsisinda
nasil bir refleks vermesi gerektigini 6grenmistir. Tiirkiye’de Tanzimat’tan itibaren sik
sik Bati-Dogu mukayesesi yapilirken, DP iktidari ile beraber yeni bir kiyaslama baglad.
Artik Tek Parti donemi ve sonrasi karsilastirilarak aydinlar araciligiyla bir nevi
gecmisle yiizlesildi. Bu mukayese sirasinda gerek Tek Parti gerekse DP donemlerinde
dine bigilen rol hep giindemin en temel konularindan biri oldu.

DP donemindeki tartigmalarin dikkat ¢eken en 6nemli 6zellikleri arasinda Tiirk
modernlesmesi siirecinde ele almman konularin ayniyla bu donemde de islenmis
olmasidir. Batiya bakis acisi, kadmin toplumdaki goriintirliigii, milli egitim anlayisi,
Tirkce ibadetin miimkiin olup olamayacagi, Islam’m caga entegrasyonu ve laikligi
pratige dokerken dikkat edilmesi gerekenler ele alinan konularin belli baslilar1 olarak
one ¢ikmustir. Bu durum gostermektedir ki, Tiirk toplumu DP’li yillarda heniiz fikirsel
gelisimini nihayete erdirememistir. Ancak toplumun egitsel diizeyinde bir ilerleme
yasandig1 da inkar edilemeyecek bir gercektir.

DP doneminde Tiirk devrimi biinyesinde var olan asiriliklara son verilirken,
aslinda Cumhuriyet Halk Partisinin 1947’de organize edilen biyik kurultayinda
dillendirilen sdylemler hayata gecirildi. Bu bir eksen kaymasmdan ziyade Gokalpgi
diisiincelerin  torpiilenmesinden ibaretti. S6z konusu esnemede farkli diisiince
sistemlerini savunan aydinlarin 6nemli derecede payr vardi Aydinlar laikligin
uygulamasindaki sertliklerden cayilmasina bir demokrasi ve insan haklar1 sorunu olarak
yaklasmislardir. Kurulan bazi partilerin etkinliklerinden ¢ok ‘“okuryazar takimi1” nin
beyanlari, siyasal Isldm’in temellerinin atilmasma da tesirde bulundu. Fakat bu durumun
dogal bir sonucu seklinde irtica tartigmalar1 ve “suglamalar1” da alevlendi.

DP’li yillarda ele alinan konular arasinda dikkat c¢eken bir baska mevzuda
komiinizm ve ¢esitli alanlardaki yansimalariydi. Sovyet Rusya kokenli bu rejim Tiirkiye
icin sadece siyasi tehlike seklinde algilanmadi. Nesilleri dinsizlige itecek bir ideoloji
olarak nitelendirildi. Bu nedenle Tiirk aydinin 6nemli boliimii, milli ve manevi degerleri
komiinizmin panzehiri saydi. Sosyal demokrat kesimler ise, bdyle bir stratejiyi
Amerika’nin “yesil kusak projesi” olarak lanse etti. Ortaya ¢ikan tablo karsisinda sag ve
sol diislincedeki kitleler arasinda tansiyonu yiiksek tartigmalar yapildi. Bazi zamanlar
siyasilerde siyasetg¢ilerde tartigmalara katild.

DP ve Cumhuriyet’in kurucu partisi arasinda iktidar-muhalefet bazinda zaman
zaman dozaji yiiksek miinakasalar yasandi. Siyasetteki bu manzaranin izdiisiimii
entelektuel gevrelerde de gorildu. Konu bazen diisiince meselesi olmaktan ¢ikip rejim
sorununa doniistii. Aydmlar arasinda 6zellikle ana dilde ibadet ve imam hatip okullar:
tizerinden gerceklestirilen atigmalar kamuoyunun ilk siralarina yerlesti. Maalesef
sonugsuz kalacak bu s6z diiellosu iilkenin enerjisini ¢aldi. Cogu zaman ele alinmasi
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gereken konular giindemin alt swralarmna itildi. Entelektiiel cevreler arasindaki sert
diistince ayriliklar1 demokrasinin gelismesine pozitif etki ederken, kronik sorunlarin
¢oziimiinde ise zaman kaybma yol acti. Ozetle tartisma ortamimnda kantarm topuzunun
kagirilmasinin lilke menfaatine negatif etkileri de olmustur.

Neticede ortamin gerildigi anlar olsa da DP donemi aydmlarinin, din devlet
iliskileri ekseninde diisiincelerini dile getirmesi laiklik uygulamasinin evriminde son
derece onemli bir yere sahiptir. Bu yolla dislayict laiklik yerine kucaklayan ve millet-
devlet kaynasmasini tesvik eden bir laiklik modeli benimsenir hale geldi. Din ve vicdan
hiirriyetinin onemsenmesi ile giindelik yasama miidahalesi daha az olan bir laiklik
vurgusu toplumun tiim katmanlarinca savunulmaya baglandi. Bati1 uygarligi iizerine
yogunlasan tartismalarda da milli blinyeye uygunluk ve cevher-ciruf mukayesesi 6ne
ciktr. Dini hosgdrii ve uygarhigin koklerinin Islimlarda ya da Tiirklerde var olup
olmadigina dair tarih merkezli yazilar her zaman dikkat ¢ekti.
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EK-1b. Akseki’nin ailesinin Menderes’e yolladig1 tesekkiir telgrafi.
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CTniversiteler Birosn
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1 - fstanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Kirsi-
sti Ordinaryiis ProfesdrliiZine, 1936 sayili Universiteler Kanununun
26 inci maddesine gire,Fakiilte Profestrler EKurulunca segilmig ve se-
patoca uygun goriilmiig olan ayni Kursi Professril Hilmi Ziya Ulkentin

tayini tensip edilmigtir,
2 - Bu kararin icrasina Maarif Vekili memurdur,
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EK-2a: Hilmi Ziya Ulken’in DP iktidar1 zamaninda Istanbul Universitesine atanmas.
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Yiksek Ogretim Genel Malurligu

Sayi:

Konu: Cx T i :

Ankars

KARARNAKE
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1 - Ankara Universitesi lldhiyat Fakiiltesi Sistematik Pelsefe Kiirsiisiinde
miinhal bulunan (2000) lira aylikli ProfestrlilZe, 4936 sayili kapunun 115 sayila
kanunla degigik 26 nci ve (Universiteler Ogretim Uyelerinin ve Kiirsii Profesdr-
lerinin Segimleri ile Profesorliige Yiikseltilme Haklkinda Mizilk) iin 21 nci madde-
lerine gore Pakiilte Profesdrler Kurulu tarafindan secilmis ve Senatoca uygun
gorilmis olan istanbul Universitesi Edebiyat Pakiiltesi Sosyoloji Kirsiisi Ord.
Profesorii Hilmi 2iya Ulken'in (2000+200) lirs aylakla naklen atanmasi uygun
gorilmiigtira

2 - Bu kearara Killf BEitim Bekemy ylirlitir.
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EK-2b: Ulken’in 1962°de ilahiyat Fakiiltesinde goreve basladigini gosterir kararname.
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EK-3: Akseki gazetecilerle bir arada (sol tist kosede).
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1- ankara Universitesi D1l ve Tarih-Cofrarfye Fakiiltesi
Ortacag Tiuxrk ve Islzm Terihi Profesdrlicine, 4€5€ sayala Cniver-
siteler kanununun 2E incli maddesine gore Fakiilte Profescrler Ku-—
ruluenca secgilmis ,Senstoca uygun gorilmiis oisn ayna: Kirsit Dogenti
Usmar Turan'ain tayiri teneip edilmistir.

22—~ Zu kergra 13135 Efitim Zzksni yiurdtir.
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EK-4: Osman Turan’in Profesorliige tayini.



EK-5: Ulus Gazetesinde Tiirkce ezani savunan bir makale (sag iist kosede).
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EK-6: Son Posta Gazetesinin Arapga ezan yasaginin kaldirilmasini duyurma sekli.
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BASBAKANLIK 16/6/1950
HUSUSt KALEM MUDURLUGU

say: .3378/6-2356

Anadolu Ajansi Midiirliigtine

Arapga ezan ve kamet okuyanlar hakkinda ceza hifkmii
koyan Tiirk Ceza Kanununun begyliz yirmi altinci maddesi Tiire
kiye Bilyllk Millet Meclisinin I6/haziran/I950 tarihli oturue
munda kabul olunan 5665 sayili kanunla defigtirilmig ve bu
hilkiim maddeden g¢ikarilmigtar,

Kanun Cumhurbagkani tarafindan tasdik edilmig olup
I7/haziran/1950 tarihli resmi gazetede yayinlanacak ve ikinw
cl maddesi gereZince ayni tarihte yliriirliife girecektir, Bie
naenaleyh I7/haziran/1950 tarihinden itibaren ezanin ve ka-
metin arapga okunmasi serbet oldufu Bagbakanliktan vilayet=
lere telle tebliZ edilmigtir,

Keyfiyetin ajansinizla yayinlanmasini ve radyoya da
verilmesini saygilarimla rica ederim,

Bagabakan Yerine
Mistegar

o7l

flozofer | | 1<)

EK-7: Arapca ezan ve kamet yasaginin kaldirildigina dair Bagbakanliktan Anadolu Ajansina
yollanan yazi.



EK-8: Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan Miiftiiliiklere iletilen talimat.
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EK-9a) Akseki’den sonra Hayirlioglu’nun Bagkanliga atandigini gosterir karar.
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EK-9b) Hayirlioglu’nun niifusa kayith bilgilerini gosterir belge.



	T.C.
	DEMOKRAT PARTİ DÖNEMİNDE ENTELEKTÜELLERİN DİN DEVLET İLİŞKİSİNE KARŞI YAKLAŞIMLARI (1946-1960)
	Tarih Anabilim Dalı
	Her Hakkı Saklıdır
	DECLARATION PAGE
	YÜKSEK LİSANS
	Mehmet Raci ŞAHİN
	Danışman: Doç.Dr. FahriÖZTEKE
	2023,70 Sayfa
	Doç.Dr.Fahri ÖZTEKE
	Doç.Dr. Orhan TURAN
	MS THESIS
	Mehmet Raci ŞAHİN (1)
	THE DEGREE OF MASTER OF SCIENCE HISTORY
	Jury
	İÇİNDEKİLER
	1. GİRİŞ
	Din-devlet ilişkileri ve bu eksendeki gelişmeler yakın dönem Türk tarihinin mayınlı arazisi olarak nitelendirilmektedir (Ocak, 2010: 13). Bu çalışmada dünyada insan hakları, liberalizm ve demokrasinin geliştiği yıllarda Türkiye’de aydınların meseley...
	2.3. Toplumsal ve Kültürel Politikalar
	Cumhuriyet’in siyasi ve kültürel şifrelerinin çözümlenebilmesi için Ziya Gökalp’ın düşünce dünyasının iyi analiz edilmesi gerekmektedir. Bu bağlamda, Tek Parti döneminde kültür politikaları Gökalp’ın zihin dünyasına göre belirlenmiştir. Eğitimde ve s...
	Hümanizm adı altında milli kültür politikalarından kopmaların belirginleştiği süreç, 1950’de DP iktidara gelinceye kadar devam etti. Yücel’in Bakanlığı döneminde Halkevleri, Köy Enstitüleri ve tercüme faaliyetleri kültür etkinliklerinin sacayağı işle...
	Menderes ve kurmaylarının muhalefet yıllarında (1946-1950) kültürel alandaki vaatleri, ekonomik refah yahut siyasi özgürlük beklentilerinin önüne geçmiştir. Partinin seçim propagandasında, milli ve insani unsurların beraber yoğrulacağı bir kültür alg...
	“İlmin, tekniğin ve güzel sanatların suratla gelişmesini sağlamak için bütün, vasıta ve tedbirlere başvurmak, bu cümleden olarak ehliyet ve istidatları teşvik etmek, Kütüphaneler, Müzeler, Tiyatrolar, Konservatuarlar kurmak, ciddi neşriyata yardımda b...
	DP açısından laiklik önemli bir ilke olmakla birlikte dinin değil, öncelikle devletin dini alana müdahalesi reddedildi. Din ve vicdan hürriyetinin en doğal insan hakkı olarak görüldüğü belirtildi. Hurafelere karşı çıkılmanın yanı sıra dinin birleştir...
	“Partimiz, lâyikliği, devletin din ile hiç bir ilgisi bulunmaması ve hiç bir din düşüncesinin kanunların tanzim ve tatbikinde müessir olmaması manasında anlar; din hürriyetini diğer hürriyetler gibi, insanlığın mukaddes haklarından tanır. Dinin siyase...
	DP, Türkçeyi rejimin teminatı olarak kabul etse de halktan Türkçe ezan uygulamasının sonlandırılması konusunda yoğun talep geldiğini dillendirildi. Bu gerekçeyle 1950 genel seçimlerinden zaferle çıkılmasından hemen sonra kollar sıvandı.“Politik bir i...
	Türk Ceza Kanunu’nun 526. maddesinde geçen “Arapça ezan ve kametokunması hakkındaki takyidin (kısıtlamanın)” kaldırılması ile ilgili tasarının 16 Haziran 1950 günü,DP ve CHP milletvekilleri tarafından onayı ile ezan yeniden Arapça okunmaya başlandı (...
	DP iktidarında Eyüp Sultan gibi bazı kapatılmış türbelerin yeniden açılması, ilkokulların 3, 4, ve 5. sınıflarında din derslerinin okutulması, hac kotasının arttırılması, aşırılıkları olmayan dini gruplara karşı daha esnek yaklaşımlar sergilenmesi ve...
	“Çıkarılan rivayetlerin hiçbirinin aslı ve esası yoktur. Her yerde bazı taassup hareketleri görülebilir. Fakat kütle halinde ve teşkilâta bağlanmış bir hareket yoktur” (Ahmad, 2020: 65).
	II. Dünya Savaşı yıllarındaki Sovyet politikaları nedeniyle DP iktidarında ülke genelinde çok yaygın bir komünizm endişesi mevcuttu. Söz konusu kaygı, Türkiye’nin dış politikadan kültürel alanda izlenecek siyasete kadar Amerika’nın tesirine girmesine...
	Komünizm tanıtımı (kızıl propaganda) yaptığı iddia edilerek Köy Enstitüleri,27 Ocak 1954 günü tamamen kapatıldı. Yerlerine milli ahlak ve maneviyata önem verileceği iddiası ile Köy Öğretmen Okulları açıldı (Cumhuriyet, 1954: 7).Amerikan tesiri ilköğr...
	Dini ve milli değerler komünizmle mücadelede en etkin unsur olarak görüldü. Fakat bu modern sanatlardan ve Batılı değerlerden uzaklaşıldığı tarzında yorumlanmamalıdır. Asıl olan gelişme Türk aydını, Batıdan öncelikle Amerika’yı algılar hale geldi.
	DP, imam hatip okulları ve Kur’an kurslarının yeniden açılmasını ciddi anlamda önemsedi. Birkaç defa Milli Eğitim Bakanlığına getirilen ve 1951’de Türk Sanat Tarihi Enstitüsünün kurulmasını sağlayan A. Tevfik İleri (1911-1961), 1957 seçimleri öncesind...
	Cumhuriyet döneminde din devlet ilişkileri açısından kritik öneme sahip şahsiyetlerden Ahmet Hamdi Akseki (1887-1951), Menderes döneminin ilk Diyanet İşleri Başkanı olarak tarihe geçti. Akseki, Cumhuriyet devrimlerine dinsel meşruiyet kazandırma konu...
	Akseki, DP’nin dinin hareket alanını genişletme çabalarına destek verdi. Radyoda Kur’an derslerinin yapılmasının toplumsal ahlakı iyileştireceğini öne sürdü. Yeni camilerin inşası ve eskilerin tamir edilmesinin Türk milletinin manevi bir uyanış içine...
	“Radyo, umumi bir neşir vasıtasıdır. Kıraat-ı Kur’an ise dinleyen en katı kalpleri yumuşatacak, sapkın insanları yola getirecek, onlara nezahat-i kalp bahşedecek, ilahi ve sihri bir kudrette olduğu için ve gösterilen rağbet üzerine radyoda, haftada üç...
	Akseki, ölümünden önce ülkede din eğitimi alanında hangi eksikliklerinin bulunduğu, Cumhuriyet’in ilanından beri bu konuda oluşan noksanlıklar ve atılması gereken adımlar hakkında kapsamlı bir rapor hazırladı. Bu rapor, 1950 sonlarına doğru Diyanet İş...
	DP iktidarının olumlu bulup hayata geçirmeye çalıştığı raporda tarikat etkinliklerinin yasaklanmasından misyonerler, komünistler ve hurafecilerin yararlanmaya çalıştığına dikkat çekildi. Dinsiz ve komünizm hayranı bir gençliğin meydana gelmemesi için...
	“Çocuklarımızın ve gençlerimizin, başka dinlerin ve muhtelif şekillerdeki misyoner propagandalarının içtimai, siyasi her hangi bir muzır mezhep veya tarikat akidelerin menfi tesirlerinden uzak tutulması için çare düşünülmelidir. Çocuklarımıza gerek me...
	Akseki, CHP iktidarının son yıllarında din eğitimi ile ilgili atılan adımları yetersiz bularak halkın bu konuda DP’den yüksek beklenti içine girdiğini gündeme taşıdı. Batı ülkelerin gerçek anlamda laikliği hayata geçirerek Türkiye’ye örnek olduğunu v...
	“Mekteplere konmuş din dersleri de hiçbir fayda etmemiş ve hatta bazı yerlerde öğretmenler için bir alay konusu olmuştur. Milli Eğitim Baakanlığı’nca sınıf öğretmenlerine verilen emre karşı “Biz laik öğretmenleriz, hem bu dersler ihtiyaridir, istersek...
	DP döneminde kültür alanında gerçekleştirilenler sadece dinsel sahaya yönelik girişimler değildi. Ankara Devlet Konservatuarı bünyesinde bağımsız bir orkestra ve bale eğitimi veren bir okul kuruldu. Operanın gelişmesi için Avrupalı uzmanlardan faydal...
	Türk heykel sanatı, II. Dünya Savaşı’nın izlerinin silinmeye çalışıldığı DP zamanında yeniden kıpırdandı. Mustafa Kemal Atatürk, heykelciliğe büyük önem vermişti. Onun teşvikleri sayesinde 1930’lu yıllar Türkiye’de heykelciliğin altın dönemini yaşadı...
	Amerika ile kurulan politik ve ekonomik ilişkiler kültürel yapıya her açıdan tesir etti. DP’li yıllarda Türk sinemasında görülen Amerikan rüzgârı bunun açık delili olarak dikkat çekti. Her ne kadar sinemada zaman zaman dini ve milli değerler işlense ...
	2.4.Batı Uygarlığı Algısı
	Osmanlı Devletinin büyük bir mağlubiyetle ayrıldığı 1683 II. Viyana bozgunundan beri Türk tarihinde Batı ve onun uygarlık anlayışı hep tartışıldı. Bu tartışmanın birinci elden muhatabı olan aydınlar, zihin dünyalarına göre Batıya karşı nasıl bir tutu...
	Meşrutiyet’ten Menderes dönemine olan sürece tanıklık eden önemli düşünürlerden Ahmet Hamdi Tanpınar (1901-1962), Türk entelektüelinin çelişkilerle dolu durumunu şu sözlerle anlattı:
	“Kendimizi sevmiyoruz. Kafamız bir yığın mukayeselerle dolu; Dede’yi, Wagner olmadığı için, Yunus’u, Verlaine, Baki’yi, Geothe ve Gide yapamadığımız için beğenmiyoruz. Uçsuz bucaksız Asya’nın o kadar zenginliği içinde, dünyanın en iyi giyinmiş milleti...
	Türkiye’de çok partili döneme geçiş evresinde Batı uygarlığı kadar, Batıdan ve Batıcılıktan ne anlaşıldığına dair bir yığın yazı kaleme alındı. İmparatorluktan ulusal devlete geçişe şahitlik eden ve DP’nin egemenlik yıllarının mühim düşünürü modernis...
	“Eskiden garpçılık ile milliyetçilik ayrı ayrı şeylerdi. Şimdi bunlar birleştiler mi? Garpçılığın bir hududu var mıdır? Yoksa bilakaydüşartmıdır? Garbın birde itikadı ve o itikat üzerine müessesi içtimaiyatı vardır. Bilakaydüşart, garpçılık, bazıların...
	İsyan ahlakının temsilcisi Nurettin Topçu (1909-1975), Tanzimat-Cumhuriyet hattında Batılılaşma adına yapılanları kültürsüzleşme olarak gördü. Topçu, “Zira garplılaşma hareketlerimizde milli kültürden sıyrılma hamleleri aşikâr görülüyor” (Topçu, 1960...
	“Fransa’da sosyolojiyi bir büyücünün sihri gibi her hadiseye açıklamaya muktedir bir doktrin zanneden Durkheim’in pişdarlık yaptığı bir cereyan, insan olan ferdin ruhi hayatı yerine cemiyet diye bir mevhumeyi, yeni bir sistem zaruriyetiyle, ikame etti...
	Türk toplumunun yaşadığı buhranlar karşısında her zaman çözüm üretmeye odaklanan Topçu, Batı uygarlığının evrensel değerlerinin millileştirilerek alınmasından yana bir tutum içinde oldu:
	“Her sıvacı malası ile her marangoz testere ile çalışarak başka başka değer ve üsluplarla eser ortaya koyduğu gibi her şair ve romancı, her musikici aynı teknik vasıtalarla kendi şahsi eserini, her millet kendi milli eserini ortaya koyar” (Topçu, 196...
	Topçu1957 yılında Eminönü Öğrenci Salonunda verdiği konferansta, Batı uygarlığından faydalanırken onların hatalarını yinelememek gerektiği ikazında bulundu. Avrupa’nın materyalist felsefesine ağır eleştiriler getirdi. Son dönem medreselerinin ezberci...
	“Avrupa medeniyetinin yaptığı hataları yapmamak, Avrupalı gibi makine aşığı değil, ruh ve vicdan aşığı yetiştirmek istiyorsak, Avrupa’dan aldığımız öğretim metotlarını değiştirmemiz lazımdır. Vaktiyle Fransız maarifini adım adım takip ederek mektepler...
	Türk basınının önde gelen simalarından ve seyahat edebiyatı denilince ilk akla gelen isimlerinden Falih Rıfkı Atay (1894-1971), çoğu çağdaşından farklı bir üslupla Batı uygarlığını değerlendirdi. Atay, Hıristiyanlığın dünya işlerinden elini ayağını ç...
	“gerçekte bize en iyi pastörize süt yapan Danimarka makinesi değil, sütüne bir damla su katmayan Danimarkalı ahlakı lazım” (Atay, 1955: 2).
	İlk Garplı Türk diye anılan ve DP döneminde yükseköğretim camiasında en çok sivrilen şahıslardan biri olan Mümtaz Turhan (1908-1969),Batılılaşmaya bir düşünce sorunu olarak yaklaştı. Milliyetçi-muhafazakâr kitlenin fikirsel bayraktarlığını yapan Turh...
	“tıpkı bir mahalle bakkalının zaruri bilgi, görgü ve tecrübesini arttırmadan içinde her şey satılan büyük bir mağaza açmaya kalkması” (Turhan, 2018: 67).
	Batılılaşmaya değil taklide karşı çıkan Turhan, Batı uygarlığından ihtiyaçlara göre istifade edilmesi gerektiği üzerinde durdu. Kültür ögeleri yerine fen, teknoloji ve modern eğitime ait enstrümanların alınmasının önemine işaret etti. Gereksiz ve mill...
	“garp medeniyetini iyi anlamadığımız ve onun hakiki kıymetlerini esas unsurlarını alıp kendimize mal edeceğimiz yerde, onun yerine tali ehemmiyetsiz unsurlarla iktifa ettiğimiz için”(Turhan, 2018: 66).
	Kemalist çizgideki ideologlardan Yaşar Nabi Nayır (1908-1981), Batı ve Batılıların yaşam düzenindeki tertibi takdiri şayan buldu. Yaşar Nabi, İslâm’ın yüce hakikatlere sahip olmasına rağmen onu yanlış yorumlayan kişilerin elinde, insanların dünyadan ...
	DP döneminde Batı ve değerleri hakkında yapılan tartışmalara müdahil aydınlardan biri de İslâmcı ve şovenist milliyetçilikten yana fikirlere sahip Necip Fazıl Kısakürek (1904-1983) olmuştur. Kısakürek, zaman zaman DP’ye yönelik eleştirilerde de bulun...
	“Bohem hayatı, şüpheci felsefesi, sara nöbetleri içinde sanatı, çözmeye çalıştıkça dolaşan ve büsbütün meseleleriyle Paris… Kâbus şehrindeki hayatımı anlatmaya hicabım ve İslâmi edebim manidir” (Kısakürek, 1999: 183).
	Kısakürek ışığın doğudan yükseleceğini belirttiği yazılarında, Batı-Doğu ayrımını Herodot ile başlatır. Avrupa’nın Ortaçağ taassubundan çıkıp Aydınlanma Felsefesi aracılığıyla fikir hürriyetini esas almasını alkışlamıştır. Ancak her zaman Batıyı şizof...
	“Batı tefekkürü maddeye aksetmiş akılla harikalar doğurduğu, aynı akılla da aklı kıracak kadar ileri gittiği halde ruh feyzine yani nura çıkamayan, eşya ve hadiselere insan nezdinde tahakküm ölçüsünü kuramayan neticede ruhu öksüz bırakan ve bu eksiğin...
	DP döneminde birbirinden farklı dünya görüşüne sahip aydınların Batı hakkında buluştukları ortak noktalar vardı. Türk aydını Batı’yı bir yön olmaktan çok fikir ve uygarlık olarak kafasında canlandırmıştı. Tartışmalarda hep bu istikamette yapıldı.
	Kemalist düşünce çizgisinde olanlar Batı ve değerlerine pozitif bir tutumla yaklaştı. İslâmcı ve milliyetçi çevreler ise, Batının ancak bilimsel örgüsünden faydalanmayı yeğledi. Bu çevreler ne siyasi ne de sosyolojik manada Batı uygarlığının Türkiye’y...
	3.DİNİN HAREKET ALANININ YENİDEN TANZİM EDİLMESİ
	Türkiye’de daha öncesinde yapılan tartışmalar bir tarafa II. Mahmut’tan başlayarak siyasi erk tarafından İslâm’ın özellikle de kamuda hareket sahası daraltıldı. II. Mahmut, Şeyhülislamın yetkilerini sınırlandırarak o makamı adeta bugünkü Diyanet İşle...
	Böyle bir atmosferde ortaya çıkan ve girdiği ikinci seçimde açık ara farkla iktidarı ele geçiren DP, yarı popülist yarı realist politikalarla mevcut ortamı lehine çevirmeyi başardı. Dinin kısmen toplumsal alanda kısmen de kamuda önünü açtı. Böylesi bi...
	3.1.Aydınlar ve Din Sosyolojisi
	İslâm özü itibariyle sosyal boyutları olan bir dindir. Bu bağlamda İslam’ın toplumsal prensipleri her zaman gündemi meşgul etmiştir. DP iktidarında dinin siyasi olduğu sosyal fonksiyonları da yoğun şekilde analiz edildi. Milliyet-din-uygarlık üçgeni ...
	Uzun süre Türk Ocakları Başkanlığı yapıp yaşamının önemli bir bölümünü komünizmle mücadeleye adayan Turan, dine “toplumsal çimento” işlevini yükledi. Tek Parti zamanında izlenen katı laikliği yanlış bulduğunu hiç çekinmeden söyledi. İslâm’dan uzaklaşı...
	“Bir taraftan din müessesi sarsılmış ve mekteplerde okutulan kültür derslerinde de milliyet şuuru ve milli birlik bakımından beyhude yere, dinin lüzumsuzluğu ve tesiri olmadığı ispata çalışılmıştır. Bu hata işlenirken, ırk olarak Türk olmayan birçok M...
	Türkiye’nin önde gelen hukukçularından biri sayılan büyük düşünce insanı Ali Fuat Başgil (1893–1967), Bergson felsefesini benimsemişti. Başgil’in Bilimsel yaşamının zirve yaptığı yıllar DP dönemine denk geldi. O dönemde Başgil, yüksek din eğitiminin ...
	“Diyanet bahsinde, amel bakımından çok günahkârım. Fakat günahkâr olmak dini sevmeğe ve dindarın tükenmez saadetine imrenmeğe mani midir? Din hakkında yazılar yazışım ve dindarlığı müdafaa edişim, şahsen din ahkâmıyla amel ettiğimden ve dinin emirleri...
	Başgil, dinin temel amacının insanı her iki dünyada huzura kavuşturmak olduğunu belirterek gerçek anlamda hümanizmin din aracılığıyla temin edileceği düşüncesine sahipti. Tüm dünya toplumlarının nihai evrede dine doğru evirileceğini seslendirerek dine...
	“Dinin gayesi diyorum; insanoğlunun içini mukaddes duygusu ile temizleyerek, ferdi ulvi ve ilahi sıfatlarla benzetmek ve bu sayede, onu büyük insanlık idealine doğru yükseltmektir… Dinin beşer manası ve en üstün gayesi insanlıktı. Bilgi kaynağı, ahlak...
	Pozitivizme yönelik eleştirileri ile tanınan Mustafa Şekip Tunç (1886-1958) ise, dine Başgil’den farklı olarak “hususi bir mana” ile yaklaştı. Kemalist dindarlık ile Batı uygarlığının argümanları arasına sıkışan bir düşünce dünyası bulunan Tunç dini,...
	Türk modernleşmesinin yakın tanıklarından ve fikirlerine her zaman danışılan bir isim sayılan İsmail Hakkı Baltacıoğlu(1886-1978),dinin misyonu hakkında ciddi kalem oynattı. Kemalist aydınlar içinde bu konuya en fazla yönelenlerin başında geldi. Dins...
	“II nci Abdülhamit Darülfünun Ulumu Diniye Şubesi diye bir İlahiyat Fakültesi açtı. Sonra kapandı. Sonra İstanbul Darülfünunu içinde İlahiyat Fakültesi adıyla tekrar açıldı. Sonra yine kapandı. Sonra Cumhuriyet Devrinde yine açıldı. Niçin böyle açıp k...
	Yukarıda da fikirlerine yer verilen önemli düşünce insanı Topçu, açısından İslâm’ın toplumsal boyutu ahlak temellidir. Dinin en temel prensiplerinin dahi fert ve toplum ahlakını tamamlamak üzere kurulu olduğu düşüncesinden hareket etmiştir. Kur’an-ı ...
	“Halk için din, ahlaktan başka bir şey değildir. Büyük ruhlar içinse yine şüphesiz ahlaktır, lakin aynı zamanda insanlığında üstünde, adeta ahlakın kaynağı olan ilahi iradeye tırmanış cehdidir; ahlakı içerisine alır, onun da ötesine geçer. Ahlak insan...
	Tanzimat’tan bu yana Türk aydınları arasında İslâm’ın sosyal kural ve kaideleri tartışılırken değinilen konulardan biri de “din ve kadın” sorunsalı olagelmiştir. DP döneminde de yazılı ve görsel basında kadın haklarının gelişimine dair birçok makale,...
	Kadına dair düşünceleri kamuoyu tarafından şiddetle merak edilen Kısakürek, bazı zamanlar orta yol fikirler ileri sürdü. Müslüman Türk kadınının toplumdan uzak kalmasını tasvip etmeyen Kısakürek, monden yaşam tarzına karşı çıktı. Kapanmanın çarşaftan ...
	“ne kadını bir konserve maddesi gibi simsiyah çarşaflar içinde lehimleyip hava temasından uzak bulundurmak, ne de sokağa atılmış bir yemek gibi köpek nefeslere peşkeş çekmektir” (Büyük Doğu, 1951: 2).
	Kısakürek’in kadın sorunsalı hakkında üzerinde durduğu konulardan biri de kadının toplumsallaşırken asıl görevlerini ihmal etmemesi zorunluluğu idi. Ona göre, eğer kadın aileyi bir arada tutan birey olmaktan çıkartılırsa bu durumun topluma büyük bedel...
	Esasen Kısakürek, Kemalist kadroların Tevhid-i Tedrisat (03.030.1924) ve Medeni Kanun’un (17.02.1926) kabulüyle kadınlara yüklediği bir takım sorumlulukları eleştiriyordu. Cumhuriyet’in ilk yıllarında kadına fazla serbestlik verildiğini bunun da sosy...
	DP iktidarı ile demokrasi düzeyinin yükseldiği fikrini kabul etmeyen Falih Rıfkı, aydınlar dışında kalan kitleyi cehaletle itham etmişti:
	“Yüzde yirmi beşi aydın veya aydınca, yüzde yetmiş beşi kara cehalet ve koyu taassup içinde bunalmış bir toplulukta Demokrasi bir sahtekârlar oyuncağı olmaktan kurtulamayacağının acı bir gerçek olduğunu” (Atay, 1952: 1).
	Onun açısından Menderes devrinde kadın hakları konusunda eskiye doğru bir gidiş söz konusuydu. Atatürk devrimleri ile sağlanan kadınların kazanımları tekrar kaybedilmişti (Atay, 1955: 3). Her açıdan bağımsız bir ulus meydana getirmiş olmanın “kadın in...
	Tanzimat’tan itibaren süre geldiği üzere DP zamanında da kadına dair özellikle kamuda görünürlüğü, örtünme biçimi ile siyasi ve hukuki hakları en çok tartışılan meseleler olarak öne çıktı. Dönemin önde gelen düşünürlerinden ve Turancılık hareketinin ...
	Medrese geleneğinden gelen edebiyatçı M. Raif Ogan (1887-1976), kadın haklarının gelişimi konusunda Kısakürek ile aynı ahlakçı bakış açısına sahip fikirler taşıyordu. Hangi çağda olursa olsun İslâm’ın ilkelerinin revize edilmesine gerek duyulmadığını...
	Yazılarında İslâm ahlakına geniş yer ayıran Topçu’da ahlakta cinsiyet eşitliğinden yana fikirler ortaya koydu. Dinler tarihinden verdiği örnekle kadın erkek eşitliğini refere etmeye çalıştı:
	“Bütün bu insanlar, ahlak adına başkalarını itham etme kuvvetini bizzat kendilerini bilmeyişlerinden alıyorlar. Kendilerini bilselerdi ithamları nefislerine çevrilir, onları yetiştirecek azap ile ıstırabın mayası olurdu. Hz. İsa’nın Mart ismindeki fah...
	1950’lerde İslâmcı aydınlar inanç boyutlu konularda kadın erkek eşitliğine değinirken aynı perspektif, kadının dinamik yaşamın içinde aktif bir biçimde görünürlüğünde söz konusu olmamıştır. Kemalistler ve sosyalist düşünürler, kadın haklarına Avrupal...
	Çok partili döneme geçişle birlikte aydınlar, “evrensel” bir kavram olan ahlaka dair özeleştiriler yaptıkları birçok eser yayımladılar. Bu alanda bir adım öne çıkan aydınlardan Topçu, ahlakın özünün hürmet/saygı olduğunu ve bununda gerçek anlamda tem...
	“Hürmeti öğretecek din adamları, Allah’ın kelamını iptizale uğratılmaktan, satılmaktan ve müşteriler tarafından ısmarlanmaktan kurtaracaklar, din ile ticaretin münasebetine son vereceklerdir. Namaz en mükemmel hürmet tavrı ve talimi olduğunu da onlar ...
	DP zamanında ahlak ile ilgili tartışmalarda çoğu vakit, ahlakın dinden ve milli kültürden/harstan bağımsız bir kavram olup olmadığı üzerine odaklanıldı. Milli konularda hassasiyet sahibi bir şahsiyete sahip olan Mümtaz Turhan, yazılarında sıklıkla ah...
	“Köyde değişmenin yerli kültürün mevcut şartlara fena intibak etmiş taraflarında başlayıp daha iyi teşkilatlanmış bir bütün meydana getirmesine mukabil, şehirlerde yenilik hareketi mevcudu yıkmakla işe girişmiş, bunların yerine daha iyisini koyamamışt...
	Yaşamını hakikatin peşinde koşmaya adamış ve kendi zihniyetini “inançlı bir düşünür” (Safa, 2019: 28) olarak tanımlamış aydınlardan Peyami Safa’nın (1899-1961) daha öncesi ve sonrasında olduğu gibi DP döneminde de düşüncelerine müracaat edilmiştir. M...
	“Hemen hemen zamanımızın bütün ilim ve fikir adamları arasındaki münakaşaların esas temellerinden birini dinsiz insanların ahlâk sahibi olmasının mümkün olup olmadığı konusu teşkil eder. Cenevre’de “Milletler Arası Temas” toplantılarında, mecmualarda ...
	Birçok Kemalist aydın gibi Yaşar Nabi’de din ile ahlakın birbiriyle doğrudan bağlantılı olmadığı tezini dillendirdi. Düşüncesini güçlendirecek argümanlar ortaya attı. Ahlakın uygarlığın bir gereği olduğunu belirtti. Yaratıcıya bağlılığı güçlü olan bi...
	Falih Rıfkı ise, ahlak konusunda yıllar önce adeta bugünkü popüler kültürde yer alan “mahalle baskısı” na dikkat çekmiştir. Buradan hareketle O, Batılı toplumlarda ahlakın şahsi olduğu halde Türk toplumunda bunun sosyolojik bir unsur olarak algılandığ...
	3.2.İslâm ve Modernite
	Türkiye’de özellikle Meşrutiyet’in canlı fikir ortamından bu yana İslâm’ın bilim, teknoloji, demokrasi, kalkınma ve benzeri modern/çağdaş değerlerle örtüşüp örtüşmediği aydınlar arasında hep tartışma konusu olmuştur. DP’nin egemen yıllarında da bu tü...
	İslâm dininin gelişmeye engel olduğuna dair bazı Avrupalıların ortaya attığı düşüncelere ilk karşı çıkan isimlerin başında Türkiye’nin Üçüncü Diyanet İşleri Başkanı Akseki gelmiştir. Akseki, İslâm’ı gelişmeye engelmiş gibi göstermenin tarihi reddetmek...
	“İlmi terakkileri hususunda Avrupa medeniyetinin, İslâmlara borçlu olduğu minnettarlığı unutmak istemesi, acınacak bir şeydi. Avrupa ve Amerika’nın en faziletli ve tarafsız fikir adamları, bu hakikati itiraf ettikleri halde, taassup veya herhangi bir ...
	Akseki, özünde aklı öncelikleyen ve insanları düşünmeye yönlendiren İslâm’ın her daim gelişmeden yana olduğunu savundu. İslâmiyet’in bireysel hürriyete ve insan haklarına büyük değer verdiğinin altını çizdi. Böyle bir dinin en temel prensipleri arasın...
	“İslâm’ın dayandığı en birinci esas akıldır. Çünkü Allah’ın varlığına inanmakta akılla kabildir. Müslümanlığın akla dayanması, mütefekkirler arasında tesirlerini göstermiştir. Diyorlar ki, bir insan, bir mütefekkir herhangi bir meselede şüpheye düşmüş...
	Peyami Safa’nın zihin dünyasına göreyse, Müslümanların geri kalmasının ana nedeni İslâm değil, dinin belirli çevreler tarafından yanlış yorumlanmasıdır. Akseki gibi Safa’da Avrupa’nın bugünkü gelişmiş halini İslâm uygarlığına borçlu olduğu kanısında i...
	“Allah’ın muhafazakâr olduğu kadar inkılâpçı, dinamik ve en ileri insan anlayışından daha ileri, son derece modern yaratıcılığı olduğunu bilmemektedirler” (Safa, 1952: 1).
	Kemalizm ile modernist İslâm düşüncesi arasında gelgitler yaşayan Safa, dini gerçek manada kavrayamamış kişilerin İslâm’a büyük zarar verdiğini iddia etmiştir. Müslümanların geri kalmışlığına sebep olarak “İslamiyet’i hakkıyla bilmeyen din düşmanlarıy...
	Safa, kalkınmaya yol açan uygarlıkla ilgili unsurlara tamamen karşı değildi. O, Batı uygarlığı ile Türklere has manevi değerlerin yoğrularak bir sentezin ortaya çıkartılması gerektiğine inanmıştı. Bu düşüncesinin özünde de Batının uygarlığı İslâmlarda...
	İyi bir gözlemci olup eldeki verileri çok iyi kullanan bir aydın portresi çizmeyi başarmış Başgil, yaşadığı dönemde geriliğimizin nedenlerine dair dikkat çeken analizlerde bulunmuştur. Ona göre, Batıdan geri olmamızın gerçek nedeni sistematik bir yaş...
	“Garpte metotlu çalışma devrini açan bu feylesof (Descartes), insanlar arasında gerilik ve ilerilik farklarının zannedildiği gibi akıl ve iz’anca farklı olmalarından ziyade metotlu ve rasyonel çalışıp çalışmamalarından ileri geldiğini göstermiş ve Avr...
	Türk İslâm tarihini Türkçü ve “medeniyetçi” bir felsefe ile inceleyen tarihçi İsmail Hami Danişmend (1889-1967), her zaman uygarlığın kökleri hakkında fikir beyan etmekten geri durmayan aydınların başında geldi. Türk basınının en önemli gazete ve der...
	Danişmend, Batı uygarlığının temellerini Müslüman ve Türk bilim insanlarının kitaplarının tercüme edilmesinde aramak gerektiğini söyledi. İslâm dininin ön gördüğü uygarlık anlayışının Grek ve Latin uygarlığının çok ötesinde olduğunu belirtti. İslâm’ın...
	“Bizler Müslüman Türk olarak körü körüne Batı hayranı olmaya ve kendimizi aşağılayan bir düşünce ile geçmişte Batı dünyasına ışık tutan Müslüman âlimlerin eserlerini görmezlikten gelmeye devam mı edeceğiz? Yoksa bizzat Batılı âlimlerin eserlerinde de ...
	Falih Rıfkı Atay, din ve kalkınma ilişkisine mütedeyyin çevrelerden farklı bir pencerede yaklaştı. O, ister Hıristiyanlık isterse İslâmiyet olsun dinin katı ve dogmatik biçimde algılanmasının gelişmeye mani olacağını dile getirdi. Dinde dogmaları Ara...
	İslâm ve çağa uygunluk konusu gündeme geldiğinde en çok tartışılan hususlardan biri de şüphe yok ki, demokrasi veya cumhuriyet olmuştur. Müslümanlığın demokrasiyle örtüşüp örtüşmediği yahut sivil halk tarafından cumhuriyet rejiminin ne denli hüsn-ü k...
	“İrticaa gelince: Artık demokrasi ve Cumhuriyet esaslarını halk tamamı ile benimsemiştir. Buna karşı ne totoriter bir idare ne de sınıf tahakkümüne imkân yoktur. Bilhassa dindarlar arasında buna kapılacak kimse bulunmaz. Bununla beraber Diyanet Riyase...
	DP döneminde Kemalist çevreler tıpkı Tek Parti zamanında olduğu gibi demokrasi ve cumhuriyetin, dinden çok farklı bir alanla ilgili terimler olduğunu söylediler. Benzerliklerin bulunmasının farklı alanları birbirinin aynısı ya da yakın kılamayacağını...
	3.3.Dinli Eğitim-Dinsiz Eğitim Tartışmaları
	Eğitim öğretimde kalite sorunsalı, Batı dünyasının gerisinde kalındığı gerçeği ve dinin ne kadar öğretileceği 17.yüzyıldan beri mihenk taşına yatırıldı. İlk olarak Kâtip Çelebi (1609-1657) 1650’lerde medrese ve müderrislerin eski prestijini yitirdiği...
	Siyasi iradenin eğitim hakkında verdiği kararlar bir yana, bu konuda her kesimden aydın önemli ölçüde kanaat sahibiydi. Cumhuriyet tarihinin en “bereketli” DP’li yılların en üretken düşünürlerinden Topçu, eğitim konusunda taraflı tarafsız herkesin ha...
	“Önce şunu söyleyelim ki, İmam Hatip Okulu, vaktiyle meslek okulu olarak açılmıştı. Biz dinin meslek olmadığını kabul ettiğimizden bu okulların adının değiştirilmesini teklif edeceğiz. İki türlü din okulu olmalıdır. İmam-Hatip Okulları “İslâm Enstitül...
	Yükseköğretimdeki din eğitimini önceki yıllarda verilecek eğitimden ayrı tutan Topçu, İlahiyat Fakültelerinde tasavvuf ile psikolojiye ağırlık verilmesini istedi. Felsefi kültür aracılığıyla din eğitiminde çağın gerisinde kalınmamış olunacağını savun...
	“İkinci tip din okulları İlahiyat Fakülteleri olacaktır. Bu fakültelerde, İslâm Enstitülerinden farklı olarak, birinci zümre derslere en geniş yer verilmelidir. Yani tasavvufu da kapsayan felsefî kültür, bu fakültelerde hâkim rol oynamalıdır. Din öğre...
	Topçu açısından, eğitim sisteminin öz eleştiriden geçirilerek kültür dersleri ile uyumlu hale getirilmesi zorunlu idi. Türkiye’deki yabancı okulların başıboş bırakılmasına karşı çıktı. Eğitimde maneviyat yoksunluğunun kültür emperyalizmini tetiklediği...
	“Sizi size medh edip de mest edenler değil, acı söyleyenler sizin dostunuzdur. Onlar sizden hiçbir şey beklemiyorlar. Dilenci ve meddah över. Sizi seven size ağlamasını bilir... Yabancı okul faciasının, bizzat millî okulu da bünyesinde eritip yok etme...
	Eğitime ciddi kafa yoran Topçu, milli manevi değerleri görmezden gelerek yapılan pozitivist eğitim anlayışını şiddetle eleştirdi. Tek Parti dönemindeki okul müfredatlarını milli olmamakla suçladı. Bunun en önemli göstergesinin okullarda Türkçe ve Türk...
	“Millî Eğitim teşkilâtımıza gelince, onun millî vasfı yalnız isminde gözüküyor. Gerçek yapısıyla o, milliyetçilik ve ruh dâva ve ideallerine karşıdır. Önce ruh kültürü ile mücadeleye başlamıştır. Buna da sebep İslâm düşmanlığı olmuştu. Şöyle ki; din a...
	İslâm’ı kalkınmada bir araç olarak algılayan Baltacıoğlu’na göreyse eğitimde ilköğretimden yükseköğretime kadar dil, sanat ve din birbiriyle yoğrularak takdim edilmeliydi. İlerlemiş bir toplum olmanın sırrı endüstriden önce bu üçünün iyi özümsenmesin...
	Peyami Safa’nın perspektifinde, her ikisi de hakikatin aranıp bulunmasına hizmet ettiği için din ile bilim birbirinden ayrılmaz bir bütündü. Bu nedenle Safa, materyalist eğitime şiddetle karşı çıktı. Bu tür bir eğitim sisteminin faydadan çok zararlar...
	Sorgulayıcı ve düşünen nesiller yetiştirmek adına büyük emek sarf eden Başgil, terbiye diye tabir ettiği okul eğitiminde dinin olmamasının toplumlarda yıkıma yol açacağı kanısındaydı. Meseleyi sosyolojik ve ruh sağlığı yönü ile ele alan Başgil, Yarat...
	“Terbiye ve nefis mücadelesi değişmez kötü huyların, kötü istidat ve temayüllerin zinciridir. Hususiyle dini terbiye ve Allah sevgisinin huy ve ahlak üzerindeki paha biçilmez tesirine, tecrübe ve müşahadelerim arttıkça daha kuvvetle inanıyorum. Allah ...
	Türk yükseköğretim sisteminin önde gelen simalarından Yahudi kökenli aydın Profesör Avram Galanti (1873-1961), eğitim konusunda Tek Parti dönemi temel felsefesini eleştirel manada masaya yatırdı. Galanti, sırf dini simgeler taşıyor diye Arap harfleri...
	“Acaba, Japonların bu çetrefil yazısı, terakkilerine mani olmuş mu? Hayır! Demek ki yazının şekli mani-i terakki değildir. Bunun ile beraber, Japon yazısının güçlüğünü hiç kimse inkâr etmez; fakat lisanlarının ve ecdadının mirasının hatırı için Japonl...
	Atatürkçülüğü hümanist bir hareket olarak değerlendiren Suat Sinanoğlu (1918-2000), eğitim sorunsalına ne Galanti ne de muhafazakâr aydınlar gibi yaklaşmadı. Sinanoğlu, dini ve milli terbiye yerine estetik ahlakın hâkim kılınmasının önemine değindi. ...
	“Toplumun eski durgunluğa dönmesini önlemek için, yeni kuşakların harekete geçilmesi, zihinlerin aydınlatılması gerekir, bunun için de, kendini hemen hemen bütün dogmatik kösteklerden kurtarmış olan, gençlerde özgürlüğe, estetik ve ahlak güzelliğe bağ...
	Türkçü Osman Turan’a göre, eğitimde pozitivist öğelerin egemen kılınması yanlıştı. Bilim ve teknoloji ilerledikçe dine olan ihtiyaç daha da artmaktaydı. Zira Turan, yazılarında gerek bilimin gerekse dinin yaşamın ve evrenin sırlarını çözmeye hizmet e...
	Bergson felsefesinin Türkiye’deki önde gelen savunucularından Mustafa Şekip Tunç, bilim ile dinin gerçeği ortaya çıkarmaya çalıştığını ancak aralarında yöntem farklılığının bulunduğunu iddia etmiştir. O, yalnız Müslümanlığın geçmişinde değil Hıristiy...
	Modern Türk düşünce hayatını sistemleştiren aydınlardan Hilmi Ziya Ülken, Türk eğitim sisteminin dönüşümü üzerine kapsamlı değerlendirmeler yaptı. Her şeyden önce Ülken, bilimsel tutumu nedeniyle DP iktidarı zamanında olduğu gibi 1960 askeri darbesind...
	Çok iyi bir tarih bilgi ve donanımına sahip olan Ülken,“Tanzimat, Meşrutiyet ve Cumhuriyet” arasındaki modernleşme bağlantısından hareketle eğitim öğretime dair çarpıcı sonuçlara ulaştı. Abdülhamit dönemindeki eğitim uygulamalarını örnek göstererek p...
	“Yeni tekniğin dayandığı ilmi zihniyete, yeni hukuk kavramlarının temeli olan dünya görüşüne nüfuz etmedikçe onların hiçbir işe yaramayacağı, Batılaşmak için Batı medeniyetinin köklerine inmek gerektiği problemi henüz konmamıştı. Tanzimat’ı doğurduğu ...
	Başta sosyoloji olmak üzere sosyal bilimlerle ilgili birçok eseri olan Ziyaeddin Fahri Fındıkoğlu (1901-1974), insanlığın var olan uygarlık birikimini “Din terbiyesi ile insanlık bir defa çalışma âdetini kurmuştur. Ondan sonraki çalışmalarda ise iktis...
	“Bir şahıs iptidai, orta ve akademik seviyede de olsa ilgili dini taşıyan kimse o din hakkında bir geçmiş veya yaşanan bir tarihi bilgiye sahip olmalı. Hele bu insan bir sosyal fonksiyon ifa ediyorsa bu hal daha zaruri olur. Mesela Günlük problemlerim...
	Türkiye’de kuşkusuz Tek Parti dönemi ve DP iktidarı zamanında din eğitimi hakkında fikirleri en çok tartışılan kişilerin başında Akseki geldi. O, ilk etapta Tek Parti dönemindeki eğitimin tamamen “sosyalist mantıkla verilmiş olmasını” çok ağır sözler...
	Akseki, DP iktidarının henüz ilk zamanlarında kaleme aldığı makalesinde her kademedeki eğitim kurumunda din dersi verilmesi için bir komisyon kurulduğunu ifade etti. Komisyonun ilkokullarda (üç, dört ve beşinci sınıflar için) okutulmak üzere bir din ...
	“Buna büyük ehemmiyet vermekteyiz. Biz bu mesele üzerinde öteden beri durmaktayız. Buna dair muhtelif zamanlarda müteaddit raporlar ve layihalar verilmiştir. En sonra bunu Hükümet de kabul etti. Bu işi düzenlemek için lazım gelen programı ve programa ...
	Öngörülü bir aydın ve sorumlu bir din adamı portresiyle Akseki, sadece yaşadığı dönem için değil din eğitiminde 21. yüzyılda da hayata geçirilecek kurtuluş reçeteleri sunmayı başardı.
	DP iktidarına meşhur din eğitiminin nasıl olması ve dini kurumların ne şekilde revize edilmesi gerektiği hakkında bir rapor sunan Akseki, Amerika’daki uygulamalardan örnekler verdi. Amerika Birleşik Devletleri’nin demokratik bir ülke olarak ne okulla...
	“Amerika’da mekteplerde din eğitimi okutulmadığı bir zaman olmamıştır. Din eğitimi resmi okullarda azalmaya başlarsa kilisede artıyor, böylece din eğitimi kuvvetleniyor. Bizde olduğu gibi yirmi altı senede din derslerinin mekteplerde değil evlerde bil...
	Tüm yazılıp çizilenler, söylenen ve anlatılanlar DP iktidarı zamanında farklı düşünceden aydınların din eğitimine çoğunlukla karşı çıkmadığını göstermektedir. Buradaki asıl hassas konu ve bazı zamanlar ortamı geren mesele, din eğitiminin nasıl olması...
	4.DEVLET-DİN İLİŞKİLERİNDE GELİNEN NOKTA
	4.1.Hangi Laiklik?
	Konu DP ve icraatları olunca, laik (orijinali Latincede laicus) ile ilgili tartışmalarda kaçınılmazdı. Başbakan Menderes ve partisi hiçbir suretle Atatürk ilke ve devrimlerine karşı çıkmamışlardı. DP açısından halkın benimsediği uygulamalardan vaz ge...
	DP kurucularından ve Türkiye’nin üçüncü Cumhurbaşkanı Celal Bayar (1883-1986), 1949’daDP’nin İkinci Büyük Kongresi’nde parti başkanı sıfatıyla tarihi bir konuşma yaptı. DP’nin laiklikten ne anladığını net bir biçimde ortaya koyan Bayar, din ve vicdan...
	“Programımızda din hürriyeti de diğer hürriyetler gibi mukaddestir demişizdir. Programımız laiklik, dine hürmet esasını en iyi bir şekilde tespit etmiştir. Eğer biz iktidarda olsa idik, bu programın tatbiki keyfiyeti de mütehassısların hazırlayacağı b...
	Bayar’ın ifadeleri destekler biçimde 10 yıllık iktidarları boyunca, yoğun tartışma ve eleştirilere rağmen DP’nin laiklik anlayışı vicdan hürriyeti ile irticaya karşı önlemler arasında gelip gitti. Türk aydınları ise, bu süreçte Tek Parti dönemi ve DP...
	Türkiye’nin sosyolojik ve siyasi evrimi üzerine dünyaca bilinen yazıları olan Niyazi Berkes (1908-1988), “CHP laikliği” nin gerçek bir devrim ve çağdaşlaşma süreci olduğunu ancak DP’nin bu konuda tavizler verdiğini iddia etmiştir. DP iktidarı zamanın...
	“Hıristiyan toplumlarında görülen ayrım, Batı ve Hıristiyanlık dışı olan ülkelerin devlet din arası ilişki türlerinde görülmez. Hıristiyanlık dünyasındaki din ya da kilise
	Örgütleri, devletten önce ya da devlet dışında aynı boyutta gelişme göstermez. Kimi toplumlarda din, bir kilise gibi ya da bir tarikat gibi kurumsallaşmış olabilir ya da dünyasal bir politik kurum denebilecek, bir örgütleniş gerçekte dinsel görev ve d...
	Laikliğe yönelik realist yorumlamalarda bulunan Berkes, Kemalist çizgiye yakın bir aydın olmasının yanında Türkiye için özgün bir model önermiştir. Böyle bir modelinde Mustafa Kemal Atatürk tarafından uyguladığını dillendirmiştir. Atatürk’ün verdiği b...
	Diyanet İşleri Başkanı Akseki, Mecliste 1951 yılına ait bütçe görüşmeleri yapıldığı süreçte ülkede uygulanan laiklik hakkında gazetecilere bir beyanat verdi. Akseki burada yaptığı kısa konuşmada laikliğe karşı olmadığını fakat uygulamalar sırasında d...
	DP iktidarında Ankara Üniversitesi Dil Tarih Coğrafya Fakültesi Ortaçağ Kürsüsüne İslâm Tarihi Profesörü olarak atanan (BCA, 1951: 224) Osman Turan, eserlerinde laikliğin net bir tanımını yapmamıştır. Bunun yerine Türkiye’deki laiklik uygulamalarına ...
	“inanma ve ibadet hak ve hürriyetleri üzerinde daha başka türlü müdahalelerin icrası kabil olmamakla beraber, bu hususlarda hiç bir menfi te'sir ve baskı vuku bulmamış olsa bile, hakiki manasıyla laikliğin sadece bununla mümkün olacağı elbette iddia e...
	Türk düşünce tarihinin önde gelen simalarından ve Tek Parti döneminin son Başbakanı Mehmet Şemseddin Günaltay (1883-1961), din ile laikliğin birbiriyle çelişmediğini öne sürdü. Ona göre, her ikisi de insanın vicdanını hür yaşamasından yanaydı. Laikli...
	“Din hürriyeti vatandaşın dini inancını özgür bir şekilde açıklayabilmesi ve ibadetini serbestçe yapabilmesidir. Herkes vicdanen hürdür. İnandığı şeye hür olarak inanır. Ve biz Müslüman olmak itibariyle Hz. Muhammed’in din olarak telkin ettiği her şey...
	İslâmcı çevrelerin kalemi en sivri isimlerinden Eşref Edip, CHP döneminde uygulanan laikliğe karşı tenkitler getirirken şahsının laiklikten ne anladığını ortaya sermiştir. Eşref Edip’in zihin dünyasında laiklik insan hakları, hukuk devleti ve demokra...
	“Maksadımız dinimize karşı takip edilen düşmanca hareketin, reva görülen hakaret ve tecavüzün hak ve kanuna, anayasaya, laikliğe, insan haklarına, demokrasiye aykırı olduğunu ibret nazarları önüne sermek, bir asırdan fazla zamandır devam eden milletle...
	Eşref Edip gibi CHP’yi yerden yere vuran ve DP’den büyük beklentiler içine girerek umduğunu bulamayan Kısakürek, İslâmi yönetim sisteminin topluma demokrasi ve laikliğin ötesine geçen haklar tanıdığını iddia etti. Hiçbir yazısında laikliğe mersiyeler...
	DP iktidarı zamanında Ankara Dil Tarih Fakültesi’nden mezun olmasının ardından rüştünü ispat eden Şerafettin Turan (1925-2015), laikliğe dair çarpıcı tahliller yapmıştır. Devrim tarihinin en popüler eserlerini yayımlayan Turan’a göre, Türkiye’de Laik...
	Mustafa Kemal Atatürk’ün yaşamına tanıklık eden en önemli aydınlardan Falih Rıfkı, laikliğin kabulünü medeniyet kavgasının zaferi şeklinde tanımlamıştır. Laikliğin zamana yayılarak hayata geçirilmesini Türk Devriminin nihai zaferi olarak yorumladı. L...
	“Cumhuriyetin kuruluş devrinde bir asırdan beri devam eden medeniyet mücadelesinin kesin zaferi, medeni kanun ve laisizmle kazanılmıştır. Büyük Millet Meclisi’nden Medeni Kanun’u geçirmek ve Anayasa’yı, devletin dini İslâm’dır maddesini çıkararak lais...
	DP’nin hukukçu milletvekillerinden Kemal Özçoban (1908-2004), Meclis’te yaptığı bir konuşma esnasında hem Türk aydınlarının önemli bir bölümünün hem de partisinin laikliğe bakışı hakkında ipuçları verdi. Özçoban’a göre,laiklik devletin dini alana müd...
	“Laiklik prensibine layık olduğu veçhile önem vermek için, asla ve asla bundan sonra biz din işlerine el sürmeyelim arkadaşlar. Ta ki dinimizi istismar ve dine olan saygımızı alet etmek suretiyle gerek siyaset gerek şahsi menfaatler bakımından bir tak...
	Kemalizm’in önde gelen fikir bekçilerinden Yaşar Nabi ise, Atatürk ve İnönü dönemlerinde laiklik uygulamalarına yönelik yapılan eleştirileri haksız ve abartılı bulanların başında geldi. Ona göre “Saltanat ve Hilafet özlemi” duyanların aksine CHP, lai...
	Laikliğin uygulanma şekli konusunda büyük hassasiyet gösteren Başgil, dinin ibadet yanı dışında tören (ayin) yapma yönünün de görmezden gelinemeyeceğine dikkat çekti. Batılı ülkelerdeki laiklik anlayışında, din adamlarının dinin içeriğini anlatmasına...
	“Din hürriyeti, dindar vatandaşların, din bahsinde, haiz oldukları haklardan her birini serbestçe, kuşkusuz ve endişesizce, kullanmalarını ve her birinden serbestçe faydalanmalarını gerektirir. Din müessesesinin dayandığı hakların, bugün itibariyle, b...
	İslâm dünyasının yaşadığı meselelerle ilgili çözümlemelerde bulunan eğitimci Mehmet Raif Ogan, Tek Parti dönemi laiklik anlayışını Fransız tipi sert laiklik uygulamalarına benzeterek fazla abartılı bulanlardandı. Dinin her toplumun vaz geçilmez bir ö...
	İnönü’nün desteği ile siyasete yeniden giren eski İttihatçı ve gazeteci Hüseyin Cahit Yalçın (1875-1957), 1948’den sonra DP ve muhafazakâr kesimlere karşı ağır sözler sarf etti. Yalçın, Türkiye’de hürriyet taraftarlığı altında “irtica” nın hortladığı...
	Hangi açıdan ele alınırsa alınsın Türk aydınları arasında laikliğe değil ama bu ilkenin pratiklerine bakış açısı noktasında derin fikir ayrılıkları mevcuttu. İslâmcı aydınların neredeyse tamamına yakını, Tek Parti döneminde laikliğin din ve vicdan hü...
	Ortaya çıkan tabloda Menderes ve DP belirtilen paradokslar arasına sıkışıp kaldı (Ataş, 2003: 103-132). Bazı zamanlar 163.maddenin uygulanışı örneğinde olduğu gibi sert önlemler devreye konurken, çoğu vakit halkın isteklerine kulak verildiği söyleniyo...
	“Teşkilatı Esasiye Kanunumuzun ikinci maddesi gereğince 'Türkiye Cumhuriyeti laik bir Devlettir'. Arkadaşlar, bu hüküm devam eder mi etmez mi? İlerde değişir mi, değişmez mi, bu ayrı bir mevzudur. Layiklik nedir? (...) layiklik herkesin kabul edeceği ...
	Nihai olan DP’nin laikliği muhafazakârlaştırdığı gerçeğiydi. Türkçü aydınlardan ve belli dönem DP Ankara Milletvekili olarak TBMM’de yer almış Sadri Maksudi Arsal’ın (1880-1957) laiklik hakkındaki beyanatları uzun yıllar Türkiye’de merkez sağ tarafınd...
	“… bu ezan hakkındaki münakaşalar, layıklık mefhumunun memleketimizde birçokları tarafından anlaşılmamış olmasından doğan bir hadisedir. Layıklık, hepimizin bildiği gibi, Devletin vasfıdır. Layık Devlet, demek hiçbir ferdin ne vicdan sahasına ne de di...
	4.2.Çetrefelli Bir Mesele: Ana Dilde İbadet
	Tek Parti döneminde yaşananlara benzer bir biçimde DP iktidarı zamanında da ana dilde ibadet tartışmaları üzerinden, din-siyaset ilişkisini ve bu konuda aydınların düşüncelerini okumak mümkündür. Daha eski tarihlere inildiğinde Türklerde, İslâm’ın ka...
	Osmanlılarda ibadet dilinin sadeleştirilmesine dair ilk dikkat çeken teşebbüs, eğitimci ve aynı zamanda İstanbul’da çeşitli camilerde vaizlik görevi yürütmüş Ali Suavi’den (1839-1878) geldi. “Sarıklı ihtilalci” diye de bilinen Ali Suavi, Türk dili il...
	“Ez-an cümle Tibyan ki Debbağ-zade’nindir; Zübdetu Asar-ı Mevahib’il-Envar Türkçe’dir (Tefsir-i Ahmed Gurab); Ali Selaniki’nin iki cilt tefsiri Türkçe’dir (Terceme-i Tefsir-i Hüseyni); Mehmed Vehbi’nin tefsiri Türkçe’dir (Terceme-i Tefsir-i Begavi) ve...
	Ali Suavi’den sonra ibadet dilinin yerlileştirilmesine dair yapılan tartışmalar iyiden iyiye hız kazandı. II. Meşrutiyet döneminde sistematik olarak konu Türkçe Kur’an, Türkçe hutbe ve Türkçe namaz üzerinden tartışılır hale geldi (Cündioğlu, 2014: 18...
	“Kur’an-ı Kerim hiçbir lisana hakkıyla tercüme edilememiştir. Vakıan birçok lisanda tercüme diye satılmakta olan kitaplar varsa da hakikatte onlar Kur’an-ı Kerim’in lafız ve manasında mevcut olan hüküm ve kuvveti haiz değildir. Binaenaleyh aslının yer...
	Türkçe Kur’an ve Türkçe namaz ile ilgili yürütülen faaliyetlerde çok yavaş mesafe kat edildi. Türkçe hutbe ise, kamuoyu tarafından rahatlıkla benimsendi. Meşrutiyet ve Millî Mücadele yıllarında Türkçe hutbe kitleleri mobilize edip birleştirici bir ro...
	“Efendiler! Camiiler, birbirimizin yüzüne bakmaksızın yatıp kalkmak için yapılmamıştır. Camiler taat ve ibadet ile beraber din ve dünya için neler yapılmak lazım geldiğini düşünmek, yani meşveret için yapılmıştır. Millet işlerinden her ferdin zihni ba...
	Cumhuriyet’in ilanına müteakip gerçekleştirilen devrimler Türkçe ibadet ve dini prensiplerin çağın koşullarına göre yeniden yorumlanmasını da kapsamaktaydı. Ana dilde ibadet Kemalist kadroların vazgeçilmez projelerinden biri sayıldı. Atatürk, Kur’an-...
	Atatürk’ün hafızı Binbaşı Yaşar Okur (1886-1966),  22 Ocak 1932 Cuma günü İstanbul Yerebatan Camiinde “Yasin-i Şerifi” Türkçe karşılığı ile okudu. Bu olay Türkçe ibadete dair bir kırılma anı olmuştu. İstanbul camilerinde ibadet dilinin anlaşılır kılı...
	Cami ve mescitler yeni siyasal sistemin halka açıklanma yeri veya vatandaşla buluşma mekânı idi. Bu düşünce doğrultusunda Atatürk, ezanın Türk dili ile seslendirilmesinin ulus toplumun inşasında büyük yararlar sağlayacağına inanmaktaydı. Konu hakkınd...
	Dünya konjonktüre bağlı olarak Türkiye’de 1940’lı yıllarda yaşanan siyasal ve sosyal gelişmelerin sonucunda Türkçe ezana dair ciddi sorgulamalar gerçekleştirildi. DP’nin iktidara gelmesine ramak kala Mareşal Fevzi Çakmak’ın (1876-1950) 12 Nisan 1950 ...
	Türk modernleşmesinin kati neticelerinden biri olan Cuma hutbelerinin Türkçeleştirilmesine Cumhuriyet’in ilanından sonra da devam edildi. Atatürk ve Diyanet İşleri Başkanlığı, ortak bir çalışma yürüterek 50 hutbeden müteşekkil bir eser hazırladı. Ese...
	Ana dilde ibadet projesinin en güdük ayağı namazın Türkçe’ye çevrilmiş ayetlerle eda edilmesiydi. Halkta karşılığı olamayan ve en kıdemli din adamlarının dahi tereddütle yaklaştığı Türkçe namaza dair Cumhuriyet hükümetlerine cesaret verecek ilk ifade...
	DP ve Adnan Menderes, “ulusa mal olmamış” diye niteledikleri Türkçe ezan uygulamasını kaldırarak işe başladılar. Ancak DP ile Kemalist aydınlar arasında ezan konusundaki tartışmalar aslında 1949 yılında hararetlenmişti. Falih Rıfkı, “Latin yazısını a...
	Kemalist kesimin önde gelen aydınlarından gazeteci Metin Toker’de (1924-2002) ezanın yeniden Arapça okunmaya başlaması konusunda keskin düşüncelere sahipti. Toker, DP’nin popülist bir yaklaşımla bu konuyu siyaset malzemesi yaptığını savunuyordu. Ona ...
	“Ezan Türkçe olarak okunmaktadır. Fakat artık demokrasiye geçilmektedir. Karşıdaki D.P. el altından her şeyi vaat etmektedir: Arapça ezandan Arapça din tedrisatına kadar” (Toker, 2020: 132).
	Kemalist kesimin şiddetli tenkitlere rağmen DP, ezanın orijinaline döndürülmesi konusunda kararlı davrandı ve bunun halkın bir isteği olduğunu ileri sürdü. Konu Meclis gündemine taşınmadan önce DP grubunda ele alındı. Afyon Milletvekili Kemal Özçoban...
	“Cumhuriyete kavuştuktan sonra idareyi ellerinde tutanlar bu memleketin gerilemesinin münhasıran İslam dininin memleketi kötü yollara sevk edeceği, bir takım kötü neticeler vereceği yolunda hayli sakim yollara gitmişlerdir. Arkadaşlar, hepimiz bu dini...
	Ezan konusunda hazırlanan yasa tasarısı 16.6.1950 günü “ivedilikle” TBMM’ye sunuldu. Adnan Menderes kürsüde yaptığı konuşma sırasında, DP grubunda ezanın Arapça okunmasına dair alınmış kararın halk tarafından yasal düzenleme yapılmış gibi algılandığı...
	“Muhterem arkadaşlar; Arapça ezan hakkında Demokrat Parti Meclis Grubunda verilen kararın gazeteler ve radyo ile yayınlanması neticesinde kanuni mâniin kaldırılmış olduğu telâkkisinin hâsıl olması ve bâzı vatandaşların Arapça ezan okuması muhtemel old...
	CHP’nin “ezan dili” hakkındaki fikrini eğitiminin bir bölümünü Paris’te tamamlamış ve basın dünyasının önden gelen isimlerinden Cemal Reşit Eyüboğlu (1906-1988) dile getirdi. Özgürlükçü fikirleri ile tanınan bir aydın ve siyasetçi olan Eyüboğlu, bu t...
	“Bu memlekette millî devlet ve millî şuur politikası Cumhuriyetle kurulmuş ve CHP bu politikayı takip etmiştir. Bu politika icabı olarak ezan meselesi de bir dil meselesi ve millî şuur meselesi telakki edilmiştir. Milli devlet politikası, mümkün olan ...
	Oylamaya geçildiğinde CHP grubundan yedi milletvekili Meclis salonunda yer almadı. İnönü, kendi grubunu serbest bırakmıştı. Oylamaya katılan tüm CHP’lilerde, DP Milletvekilleri gibi ezanın Arapça okunması önündeki engelin kaldırılması yönünde kanaat ...
	Hükümet yetkilileri vatandaşların alınan karardan haberdar olmalarına sağlamak amacıyla derhal Anadolu Ajansı ile iletişime geçti. Başbakanlık tarafından Anadolu Ajansına yollanan yazıda, kararın Valilere de bildirildiğinin altı çizildi. Ajans yetkil...
	“Binaenaleyh 17/Haziran/1950 tarihinden itibaren ezanın ve kametin Arapça okunması serbest olduğu Başbakanlıktan Vilayetlere telle tebliğ edilmiştir. Keyfiyetin ajansınızla yayınlanmasını ve radyoya da verilmesini saygılarımla rica ederim” (BCA, 1950:...
	DP’nin ezan konusunda getirdiği serbestlik muhafazakâr kesimlerin tabiri caizse ayaklarını yerden kesmişti. Eşref Edip, minarelerden tekrar Arapça ezan okunurken halkın duyduğu sevinci oldukça abartılı ifadelerle dillendirdi. Yaşananları neredeyse Me...
	“Ezanı Muhammedi’yi işitir işitmez heyecanlarından yerleri öpüyorlar, yerlere kapanıp Allah’a şükrediyorlar. Göklere yükselen minarelerden Allahu ekber sedası yükseldikçe genç, ihtiyar, kadın, erkek, herkes gözyaşları döküyor. Memleketin her tarafında...
	Ezan konusundaki son düzenleme üzerine Diyanet İşleri Başkanlığı da harekete geçti. Hutbe dışında, ibadetlerin Türkçeleştirilmesine sıcak bakmayan Akseki il ve ilçe müftülüklerine bir yazı yolladı. Buna göre, Arapça ezan ve kamet okumayı bilmeyen müe...
	“Tamamı ile dini bir ibadet mevzu olan Ezan ve Kameti aslı şeklinden çıkarıp şu veya bu dille okumaya zorlayıcı hükümlerin, Ezan ve Kameti din lisanı ile okumak yasağının ahiren B. Millet Meclisince kaldırılması hadisesinin vatandaşlar üzerinde husule...
	Ezan ve kametin Arapça okunması kararını büyük bir heyecanla karşılayan Akseki, aslında Tek Parti döneminde de aynı çizgide kalmıştır. Türk Devriminin kültürel ayağında önemli roller üstlenen siyaset ve bilim insanı Yusuf Hikmet Bayur (1891-1980), Ak...
	“Kendisini Bakanlığa çağırdım, İsmail Hakkı İzmirli ile Şerafettin Yaltkaya’nın Arapçadan başka bir dille Kur’an okunmasını caiz İmam-ı Azam’ın içtihadı ile ilgili yazılarını göstererek mezhebini sordum ve “Hanefi misiniz?” dedim. Durumu fark eden ve ...
	1950’lilerde DP iktidarının politikalarına rağmen Türkçe ibadetin en hararetli savunucularının başında Besim Atalay (1882-1965) geldi. Uzun dönem TBMM’de milletvekilliği yapan Atalay, Ankara Dil ve Tarih Coğrafya Fakültesi ile Polis Enstitüsünde Fars...
	“Arapça, sanıldığı gibi olgun ve gelişmiş bir dil olmayıp, tersine ilkel ve geri bir dildir. Arapça aslında bir çöl ve göçebe dilidir” (Atalay, 1954: 7).
	Atalay, ibadetlerin Arap lisanı ile yapılmasının İslâm ile bir ilgisinin bulunmadığını iddia etti. Türklerin Müslümanlığa girmeleri sırasında Emevi komutanı Kuteybe’nin faaliyetlerinin Türklüğe ve Türk diline büyük zararlar verdiği fikrini ileri sürd...
	“Bütün dilegim yeryüzünün geri, bilgisiz, sanatsız ve servetsiz topluluklar olan Müslümanların yükselmesi ve ilerlemesi ve hele İslam uluslarının en sağlamı ve en güveniliri olan Türklüğün her yönden olgunlaşması başlıca kaygımdır… Türkler Müslüman ol...
	Ana dilde ibadet konusunda her dönemde aynı düşünceleri paylaşan Atalay, Türklerin Arapça konuşmak zorunda bırakılmasından serzenişte bulundu. Hilafet makamına sahip çıkmanın ve Arapça ibadetin Türk ulusal kimliğini aşındırdığından dem vurdu:
	“O hale geldik ki Arap olmadığımıza ve Arapça konuşmadığımıza hayıflanır olduk, ulusal varlığımız halifelik uğruna feda olup gitti” (Atalay, 1961: 19).
	DP’nin TBMM’de aktif milletvekillerinden ve eski Millî Mücadele komutanı Sinan Tekelioğlu (1889-1965), kimi aydınların karşı çıkmasına rağmen partisinin Arapça ezan gibi uygulamaları sayesinde vicdan hürriyetinin sağlanmasına yardımcı olduğu fikrini ...
	“Anayasamız, dinde layikiz, der. Bunu Halk Partisi başka türlü anlamıştır, Demokrat Parti başka türlü anlamıştır. Layik demek, o memleket dâhilinde mevcut olan bütün dinleri müsavi tutmak, din işine devleti, devlet işine dini karıştırmamak, demektir. ...
	DP döneminde aydınların yazılarından siyasetçilerin konuşmalarına, gazete sütunlarından radyo programlarına kadar, ibadet dilinin nasıl olması gerektiği detaylı biçimde ele alınmıştır. Fakat asıl kızılca kıyamet, 1958 yılında Kur’an-ı Kerim’in Latin ...
	Tartışmalara müdahil olan Sebilürreşad Dergisi, Diyanet İşleri Başkanı Eyüp Sabri Hayırlıoğlu’na karşı bazı basın organlarında yayımlanan yazılara çok sert tepki gösterdi. Dergi, Hayırlıoğlu’nun tavrını takdir ederken karşı tarafı kutsal metinleri ta...
	“İlahi vazifenize müdahaleye kalkan bazı küstahların yaygaraları sizi asla mahzun etmesin. Müslümanlar, Müslüman hukukuna siyanet edenlerin arkasındadır. Kur’an-ı Azimüşşan’ın en ufak tahrif şüphesi üzerinde göstereceğiniz kesin alaka ve hassasiyet va...
	Sebilürreşad Dergisinin sergilediği tavra en büyük direnç Cumhuriyet Gazetesinden gelmişti. Cumhuriyet, Finlandiya Türklerinin dini lideri İmam Efendi diye bilinen şahsın konuya dair düşüncelerini paylaştı. Buna göre İmam Efendi, dini salahiyeti sahi...
	“Bu düşünce ile ben daha ziyade Kur’an’ı Türkçe yazmayıp okunmasının günah olacağını düşünürüm. Esasen Kur’an’ın da Arapça olarak ele alınıp yazılmadığını düşünürsek bunun doğruluğuna hepimiz inanırız” (Cumhuriyet, 1958: 5).
	Hayırlıoğlu’nu sert bir üslupla tenkit edenlerden biri de 10. Yıl Marşı’nın yazarlarından Behçet Kemal Çağlar (1908-1969) olmuştu. Çağlar, Kur’anı-ı Kerim’in Arapça dışında basılmasına olumlu refleks göstermeyen tüm kesimleri kınadı. Başta Hayırlıoğl...
	Kur’an-ı Kerim’in Arapça dışında başka bir alfabe ile basılmasına izin vermeyen Diyanet İşleri Başkanı üzerinden yürütülen tartışmalar, onun istifasını dillendirmeye ulaşacak bir noktaya ulaştı. Bunun üzerine Hayırlıoğlu sessizliğini bozarak ironik b...
	“Kur'an-ı Kerim’in yeni harflerle yazılmasını caiz görmediğim için bana reislikten çekil diyenler, bununla Kur’an’a bağlılıklarını mı ispat etmiş oluyorlar?” (Sebilürreşad, 1959: 52).
	DP’nin 10 yıl iktidarı boyunca ibadet dilinin sadeleştirilmesi hakkında gerçekleşen münakaşalar sınır tanımadı. Öyle ki, yaşananlar 1960 askeri müdahalesinden sonra DP ve Menderes’in aleyhine dahi kullanılmıştır. Fakat Menderes ve ekibi görev süresin...
	4.3.İrtica İslam Tartışmaları Üzerinden Yaşananlar
	Türkiye’de demokrasi sivilleşip insan hakları geliştikçe paralelinde dini gruplarda bir canlanma olduğu gözlemlendi. Belli kesimler bu durumdan rahatsız olarak 1950’lerde DP’yi itham altına aldı (Kaçmazoğlu, 2012: 108-112). DP’de irtica gölgesinde ya...
	“İnkilabın ilk anlarında büyük bir çekinme ve aksülamellerden [tepkilerden] korkma yüzünden, son derece şiddetli baskı yüzünden din meselesinin halk terbiyesine ait tarafı felce uğramıştır. Din kelimesini ağzına almamak, ibadetini serbestçe yapmaktan...
	Falih Rıfkı, irtica tartışmaları sırasında “tavizcilik zaafı” diye nitelendirdiği politikalardan hareketle Menderes ve ekibini suçlu buldu (Atay, 1953: 1). Günden güne şımartılan irticanın Cumhuriyet rejimi için tehdit oluşturduğunu iddia etti. DP’yi...
	İrtica ile ilgili her ne söylenirse söylensin Başbakan Adnan Menderes, bunların hepsini birer safsata diye yorumladı. DP olarak Cumhuriyet rejimini koruma adına sadece aşırı sol ile değil, aşırı sağ ile de mücadele ettiklerini bildirdi. Ancak aşırı s...
	“Memlekette komünizm faaliyeti bu takibat neticesinde felce uğrayınca, bu defa sağ cereyanların harekete geçtiğini görüyoruz. Demek şimdi bilvasıta [dolaylı] bir iş çevirmeye kalkmışlardır. Sağ cereyanların bu şekilde meydana çıkmasında şayanı dikkat ...
	Kemalizm’in ideologlarından eğitimci Baltacıoğlu’na göre de DP zamanında laiklik gevşetilirken irtica hortlatılmıştı. Hakiki İslâm dini ve onu yaşayanlara karşı olmadığını her fırsat ve koşulda dillendiren Baltacıoğlu, irticayı kuvvetlendirenlere “so...
	“Softa başkaldırmış, ortalığa saldırıyor! Softa Türk inkılâbına saldırıyor, softa Kemalistlere saldırıyor, softa Mustafa Kemal’e saldırıyor!”(Baltacıoğlu, 1951: 1).
	Ogan ise, 31 Mart Vakası üzerinden DP’ye yönelik irtica ithamlarına şiddetle karşı çıktı. Malatya’da yaşanan münferit olayın DP ile ilişkilendirilmesinin yanlışlığına dikkat çekerek bu tür gelişmelerde bazı şahısların kullanıldığı fikrini öne attı:
	“bir gazetecinin güzellik yarışması düzenlemek suretiyle genç kızların çıplak olarak Avrupa gazinolarında teşhir edilmesine vesile olmasından rahatsızlık duyan bir vatandaşın akıl eksikliği veya kışkırtılması sebebiyle doğan bir cürümdür” (Ogan, 1952:...
	İrticaya dair tartışmaların dozajı günden güne artarken Kısakürek, Kemalizm’in yıllardır irtica yaygarasına sırtını yaslayarak mukaddesat düşmanlığı yaptığını savundu (Büyük Doğu, 1954: 2). Eşref Edip’in perspektifinde asıl irtica halkın inançlarını ...
	DP’nin medrese eğitiminden geçerek geçmişte Nevşehir Avanos’ta vaizlik görevinde bulunmuş Milletvekili Ömer Bilen (1891-1964), Meclis kürsüsünde irticaya dair çözüm önerileri sunarak bir nebze olsun ortamı yumuşattı. İrtica tehlikesini kabullenen Bil...
	“Memlekette irticaa benzer hadiseler görülmekte ise bunun yegâne sebebi, Türkiye’mizde Müslüman vatandaşlarımıza fezaili ahlakiyeyi telkin edecek olan din âlimlerinin çok azalması ve bunun neticesi olarak da köy imamlarının kifayetsiz olmalarında aram...
	Bilen, siyasi tartışmalara son vermek adına da fikir beyan etti. CHP, DP ve tüm aydınların net sınırlar çizerek laiklik ve İslâm Şeriatının tanımını yapıp bu doğrultuda hareket ettiği takdirde bir sorun kalmayacağını seslendirdi. Belirsizliğin en çok...
	“Lâyiklikle şeriatın, yekdiğerinden hudutlarını ayırmak icab eder; bu ayrılık yapılmadığı için bugün memlekette huzursuzluk hâsıl olmuştur; müminler huzursuzluk içinde bulunmaktadır” (TBMM, 1953: 553).
	DP’nin etkin isimlerinden Maraş Milletvekili Abdullah Aytemiz (1883-1957), irtica tartışmalarına farklı bir pencereden yaklaştı. Aytemiz, birçok muhafazakârın aksine Cumhuriyet’in ilk yıllarında yapılmaya çalışılan dini reformların yarım kaldığı için...
	“Türk inkılabının çok eksik yapıldığına kaniyim. Bunun yanında bir de din inkılabının yapılması lazım gelirdi. (...) Din inkılabı ne demektir? Asri, dini, bütün fenlere vakıf, ecnebi lisanlarına aşina, asırlardan beri İslam dinine karışan hurafe ve sa...
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