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ONUR SOZU
Dog. Dr. Harun BEKIROGLU danismanlhiginda hazirladigim “Dilbilimsel Tefsir
Baglaminda Kur’an’da 1’raz ve lliskili Kelimelerin Analizi” isimli tezdeki bilgilerin
tamaminin etik davranis ve akademik kurallar ¢ercevesinde yazildigini ve sahsima ait
olmayan her tiirli ifade ve bilginin kaynagina eksiksiz atif yapildigin1 onurumla

dogrularim.
Ahmet TASDOGAN

Malatya / 2024



ONSOZ
Kur’an, Arapga bir kitaptir. Bunun nedeni, Kur’an’in ilk muhatabi olan
kisilerce anlasilabilmesidir (Ytsuf 12/2). Kur’an kelimelerinin anlagilmasinda en
onemli rol dile aittir. Ayrica dil, incelenen ayetle ilgili dogru yorum yapabilme ve

sonuglar (istinbat) elde edebilmeyi saglar.

Elimizdeki kaynaklar, ashdbin Kur’an kelimelerini ya da kelime gruplarini
anlamaya veya yorumlamaya calisirken dil bilgisinden yararlandigin1 gdstermektedir.
Cahiliye siirindeki kullanimlar, kelimenin kok anlaminin delillendirilmesinde belirleyici
olmustur. Bunun yani sira Hz. Peygamber’in ve ashabinin kelimeyi kullanis tarzi da
dilin anlam diinyasina katki saglamaktadir. Zira bunlar, kelimenin anlam agacin1 dallar
ve kokleriyle iligkilendirmeye olanak saglar. Kelimenin tiirevlerinin ciimleye kattigi
mana zenginligi, bu dallarin en énemlilerindendir. Ote yandan dallar ile birbirine yakin
anlamli ancak bir baska kelime agacina ait lafz1 ayristirmak ve aralarindaki farki ortaya
koymak dilin anlam diinyasini netlestirecektir. Ayrica dilin zaman icerisinde anlam
kaybina ugradigi ya da anlam genislemesine maruz kaldigi da bir gergektir. Dolayisiyla
Kur’an kelimelerinin yakin anlamlilarmin farkliligini ortaya koymanin yani sira bu
kelimelerin indigi donemdeki anlamlarinin tespit edilmesiyle daha sonra kazandigi
anlamlarm farkliligini tespit etmek onem arz edecektir. Elinizdeki bu ¢aligmay1 ortaya
cikaran baslica nedenlerden biri, Kur’an kelimelerinden biri olan 1’rdz/’1'rad ve onunla
es anlamli oldugu varsayilan Kur’an kelimelerinin farkini ortaya koymaktir. Boylece
kelimenin anlam haritas1 tam olarak ¢izilebilecek ve bu sayede Kur’an ayetlerindeki

kullanimlar sirasinda nasil bir mana ifade ettigi belirlenmis olacaktir.

“Dilbilimsel Tefsir Baglaminda Kur’an’da I’raz ve iliskili Kelimelerin Analizi”
bashikli calismamiz giris ve iki ana boliimden olusmaktadir. Calismamizin giris

kisminda aragtirmanin amaci, 6nemi, kapsami ve metodu ortaya konmustur.

Calismamizin birinci boliimiinde 1’raz/’1°rad sdzciigiiniin etimolojik tahlilinden
sonra Cahiliye siirleri ve hadislerdeki kullanimlar1 aktarilmistir. Ardindan Kur’an’daki
kullanimlarina deginilmis ve sdzciigiin burada yiiklendigi anlamlar ele alinmigtir. Daha
sonra '1'rad kelimesinin yiiz ¢evirmek ile baglantist incelenerek sozciigiin bu dogrultuda

kok anlama ile iliskisi degerlendirilmistir.
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Calismanmizin  ikinci bolimii  “’I‘rad’m  Miirddifi Oldugu Varsayilan
Kelimelerin Analizi” bashgin1 tasimaktadir. Bu boliimde miifessirler tarafindan
genellikle 'i'rad ile miiradif oldugu varsayilan dort kelime incelenmistir. Bu kelimeler
tevella, sadefe, sadde ve safehe kelimeleridir. Bu boliimde sirasiyla her bir sdzciigiin
etimolojik tahlili yapilmistir. Her s6zciigiin niiziil dncesi ve niizil donemi kullanimlar
ile Kur’an’daki anlamlari tespit edilmistir. Ele alinan bu kelimelerin 'i‘rad sozciigii ile
miinasebetine deginilmis, ortak veya farkli olduklar1 noktalar ele alinmistir. Her bir

kelimenin '1'rad sézciigii ile miiradifligi hususunda degerlendirme yapilmistir.

Calismamizin degerlendirme ve sonu¢ boliimiinde ise elde edilen veriler
aktarilmis ve inceleme konusu olan kelimeler karsilastirilmistir. Her bir sozciigiin
kullanim alanlarina deginilmis ve bunlarin miirddif olup olmadigi tespit edilmeye
calisilmugtir.

Konunun belirlenme siirecinde ve calisma boyunca tesvik, oneri ve destegini
esirgemeyen danismanim Dog. Dr. Harun BEKIROGLU na tesekkiir ederim. Calismayi
dikkatle inceleyip degerli goriisleriyle tezin gelisimine katki saglayan Prof. Dr.
Abdiilcelil BILGIN, Dog. Dr. Aykut KUCUKPARMAK, Dr. Ogr. Uyesi Muhammed
Serif KAHRAMAN ve Dr. Ogr. Uyesi Hiiseyin POLAT a siikranlarimi sunarim.
Caligma boyunca manevi desteklerini daima hissettigim anne-babama, aileme ve emegi

gecen tiim hocalarima tesekkiir ederim.

Ahmet TASDOGAN

Malatya / 2024
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OZET
Doktora Tezi

Dilbilimsel Tefsir Baglaminda Kur’an’da I’raz ve Iliskili Kelimelerin Analizi
Ahmet TASDOGAN
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Inonii Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii

Bu calismada °‘i‘rad kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlar1 konu
edilecektir. ’1'rad, kelime kokii itibariyle yiiz cevirmek anlamina gelmektedir. Kur’an-1
Kerim’de ¢esitli baglamlarda insan eylemi olarak kullanilmistir. Ote yandan Kur’an’da,
yapisal olarak ‘i‘rad ile ayn1 kokten olmamasina ragmen miifessirler tarafindan 'i‘rad
kelimesi ile terciime edilen fiiller de bulunmaktadir. Oysa bu kelimelerin ifade ettigi
farkli anlamlar olmalidir. Dolayisiyla bu c¢alismada ‘i‘rad sozciigiiniin genel
anlamlarinin yan1 sira miiradifi oldugu varsayilan kelimeler ele alinacaktir. Calisma igin
‘i'rad kelimesinin secilmesinde; miifessirlerin ilgili ayette zikredilen 'i'rad kelimesine
bazen farkli anlamlar yiiklemesi, ilgili kelimenin kok anlami géz ardi edilerek ayetin
muhtevasina gore yaklasik anlamlar verilmesi, kok anlam itibariyle 'i‘'rad ile benzer
olmamasina ragmen bazi sozciiklere ‘1'rad anlami yiiklenilmesi, Tiirkiye’deki akademik
caligmalarda bu konunun detayli olarak incelenmemis ve yeteri kadar calisiimamis

olmasi gibi sebepler etkili olmustur.

Calisma, bir giris ve iki ana boliimden olugmaktadir. Giriste 'i'rad sozciigii
hakkinda semantik bir yontem takip edilerek genel bilgiler verilecektir. Birinci boliimde
‘i'rad kelimesinin Kur’an’daki anlamlar1 irdelenecek, ikinci boliimde ise ’i‘rad
sOzcligliniin miiradifi oldugu sanilan kelimelerin 1'rad sozciigii ile baglantis1 ya da

farklilig1 ortaya konmaya ¢aligilacaktir.

Anahtar Sozciikler: Tefsir, Dilbilimsel Tefsir, Semantik, [‘raz, Yiiz ¢evirmek
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ABSTRACT

Doctorate Thesis

Analysis Of I’rdz And Related Words in The Qur'an In The Context Of Linguistic

Commentary
Inonu University
Social Sciences Institute
Deparment of Basic Islamic Sciences

This study will focus on the uses of the word "i'rad in the Qur’an. 'I'rad is a root
word that means turning away. It is used as a human action in various contexts in the
Qur’an. On the other hand, there are verbs in the Qur’an that are translated with the
word 'i'rad by commentators even though they are not structurally from the same root
as 'i1‘rad. However, these words should have different meanings. Therefore, this study
will examine the general meanings of the word 'i‘rad as well as the words that are
thought to be its murradif. The word "i'rad was chosen for this study; the reasons for the
selection of the word 'i'rad for the study include the fact that the commentators
sometimes attribute different meanings to the word 'i‘rad mentioned in the relevant
verse, that the meanings of the word are given according to the content by ignoring its
root meaning, that some words are attributed the meaning of 'i'rad even though they are
not similar to 'i'rad in terms of root meaning, and that this subject has not been

examined in detail and has not been studied sufficiently in academic studies in Turkiye.

Apart from the introduction, the study consists of two main parts. In the
introduction, general information about the word ’'i'rad will be given following a
semantic method. In the first part, the meanings of the word '1'rad in the Qur'an will be
examined, and in the second part, the connection or difference of the words that are
thought to be the mursadive of the word "i'rad with the word i'rad will be tried to be

revealed.

Keywords: Tafsir, Linguistic Tafsir, Semantics, '1‘rad, Turn away from
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GIRIS
Yiice Allah, diinya ve ahiret saadetine ulagsmalari i¢in insanlara kitaplar
gondermistir. Allah’in emir ve yasaklarini ilettigi ilahi kitaplar da insanlar tarafindan
anlasilmaya c¢alisilmistir. Kur’an, Hz. Peygamber’e indigi andan itibaren agiklanmaya
ve izah edilmeye baslanmistir. Hz. Peygamber’in hayatina taniklik eden sahabiler hem
Kur’an’1 hem de onun anlam ve acgiklamalarmi/tefsir Peygamber’den 6grenmis, sonraki

nesillere bu bilgi ve birikimi aktarmiglardir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar o giine kadar elde ettikleri
tecriibelere ve birikime gore Kur’an’1 anlama ve agiklama girisiminde bulunmuslardir.
Bu agiklama eylemlerinin pek cogu, kelimelerin kok anlamlari ile ilgilidir. Bu
cergevede Cahiliye donemi siirlerinden istifade ettikleri de anlasilmaktadir. Ayrica ilk
donem tefsir tartigmalarinda ayetin anlamin1 etimolojik ve filolojik baglamda anlama ve
yorumlama egilimi goze carpmaktadir. Ornegin Nafi’ b. Ezrak’in (6. 65/685) Ibn-i
Abbas’a (0. 68/687-88) yonelttigi sorular, bu donemde Kur’an kelimelerine verilen
onemi gostermektedir. Ilk tefsir metinlerinin meani’l-Kur’an bashigmi ya da niteligini
tasimasi da Kur’an yorumunda kelime ve bu kelimelerden tiireyen kavramlarin
tahlilinin Onemini gostermektedir. Dolayisiyla tefsir ile ilgili Onemli aragtirma
yontemlerinden birinin de kelime ve kavramlarla ilgili dilbilimsel ¢aligmalar oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu bakimdan Kur’an-1 Kerim tefsir edilirken Allah’in muradina delalet
edecek anlamlarin ¢ikarilabilmesi, kelimelerin etimolojik bakimdan bilinmesi ile

baglantilidir.

1. Arastirmanin Konusu

Bu calismada, Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle zikredilen ve “yiiz c¢evirmek”
anlamin1 barindiran '1'rad kelimesinin etimoloji, kavram-terim ve semantik analizinin
tahlil edilmesi amaglanmaktadir. Bunun yar1 sira ‘i‘rad kelimesiyle, yiiz ¢evirmek
anlamina gelen fiillerin farkliliklarinin tespit edilmesi hedeflenmektedir. Caligmanin
temel varsayimi, Kur’an’daki her bir kelimenin bir digerinden farkli anlamlar
tasidigidir. Buna gore birbirlerine yakin anlamli da olsa her bir kelime kullanildig:
climlede okuyucuya yeni ve farkli bir mana sunmaktadir. Elbette bunlarin tespiti i¢in

Arapg¢a’nin Kur’an’in niiz@iliinden 6nceki anlam zenginligi ya da anlam farklilig1 ortaya



konmalidir. Zaten Kur’an kelimelerinin koklerindeki niianst tespit etmek, ayetin
mesajinin anlagilmasinin en énemli yollarindandir. Bu amagla ilk donem metinlerinde,
sozliiklerde, garibu’l-hadis ile iliskili eserlerde ve filolojik tefsirlerde bu kelimeye

yluklenilen anlamlarin incelenmesi ve kok anlamin belirlenmesi 6nemli goriilmektedir.

2. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Islam topraklarinin genislemesi sonucu Miisliiman olan yeni kitleler arasinda
Arap olmayanlarin bulunmasi, Arap dilinin 6grenilmesi geregini ortaya ¢ikarmustir. Ote
yandan fikirlerini Kur’an’a dayandirarak mesrulastirmak isteyen firkalar tarafindan
Kur’an’in bazi kelimelerine 6znel anlamlar yiliklenmesi de Kur’an’in dil agisindan
incelenerek tefsir edilmesinde etkili olmustur. Dolayisiyla i‘rdbii’l-Kur’an, meani’l-
Kur’an, garibii’l-Kur’an gibi birgok eser telif edilmistir. Kur’an’t anlamaya yonelik
yazilan bu ilk eserler dilsel izah agirlikli olmustur. Bu da kelimenin kok anlamlarinin
aktarilmasiyla dyetin manasini tespit etmek seklinde gerceklesmistir. Bu eserleri takip
eden tarihsel siiregte kaleme alinan ilk tefsir calismalarinda ise rivayetler ile beraber
dilsel izahlarin ayni dogrultuda yer aldigi goriilmektedir. Dolayisiyla bu ¢aligmada
'i‘'rad kelimesinin ciimleye kattig1 anlamin belirlenmesinde rivayetlerin ve dilbilimsel

calismalarin biiyiik rolii olacagi agiktir.

'I'rad ve yiiz ¢evirmek manasi tagidii varsayilan koklerin farklariin tespit
edilmesi, Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilmasina ve mesajimnin daha iyi aktarilmasina
katki saglayacaktir. Bu cergevede c¢alismada temel varsayim ve problem sudur:
Kur’an’daki bir kelimenin '1'rad ile koken birligi olmamasina ragmen yiiz ¢evirmek
manasiyla terciime edilmesi dogru mudur? Ote yandan yiiz ¢evirmek manasina
geliyorsa farkli bir fiil kalibinin kullanilmasinin amaci ne olabilir? Bu farklilik sadece
fonetik farklilik midir yoksa bir anlam zenginligi saglanmast m1 hedeflenmistir?
Bundan dolay1 ozellikle ilk donem ve filolojik tefsirlerde bu kelimeye yiiklenen
anlamlarin belirlenmesi 6nemli goriilmektedir. Arapca bilgisi olmayan veya tefsir
alanindan yeterli diizeyde teknik birikime sahip olmayanlarin Kur’dn-1 Kerim’in ilgili
ayetlerinin manasimi daha 1yi idrak edebilmesini saglamak bu calismanin ortaya
cikmasina etki eden amaclardandir. Bir diger amag ise ayn1 anlami ifade ettigi sanilan

fiillerin ilgili ayete farkli manalar kattiini ortaya koymaktir. Bu cergevede caligsma,



“yiiz ¢evirmek” ifadesinin Kur’an’daki kullanimlarinin her birinin digerinden ayrilan

0zelliginin bulundugunu ortaya koyma amacindadir.

3. Arastirmanin Yontemi

Bu calisma, Kur’an’da '1'rad ve 'i'rad ile es anlamli oldugu sanilan kelimelerle
sinirlidir.  Calisma, Arap dili kurallarini  temel morfoloji kurallar1  olarak
benimseyecektir. Calismanin temel kaynaklarini, hicri 610 ve oncesinde sdylenen
Cahiliye siirleri, olabildigince Kiitiib-i Sitte’de yer alan hadisler ve ¢ogunlukla klasik

donemde telif edilen tefsirler ve Arap dili liigat kitaplar1 olusturacaktir.

Calismada nitel ve metin analizi yontemi kullanilacaktir. Etimolojik ve linguistik
veriler, calismanin temel referanslar1 olacaktir. Bu c¢ercevede Oncelikle ’i‘rad
kelimesinin dilbilimsel bakimdan ne ifade ettigi aktarilacaktir. Daha sonra 'i‘rad
kelimesinin miiradifi oldugu varsayilan kelimeler ele alinacaktir. Bunun i¢in Cahiliye
siirleri, hadisler ile ilk donem tefsir ve liigat kitaplarindan istifade edilecektir. Gerekli
goriilen yerlerde muasir liigat/tefsir kitaplarindan yararlanilacaktir. Kur’an-1 Kerim’de
bu kelime ve miistaklarinin zikredildigi ayetlerde ilgili boliimlere uygun anlamlar
verilmeye calisilacaktir. Yine 'i‘rad kelimesi ile ayn1 anlama geldigi sanilan sdzciiklerin
‘i'rad ile ortak yonlerine deginilerek ilgili yerlerde bu kelimelerin kullanilmasinin

ayetin anlam ve yorumuna olan etkisi irdelenecektir.

Ayrica calismada Arapga kelimelerin yaziminda transkripsiyon alfabesine bagli

kaliacaktir. Bununla, 6rnegin ¢ :h; #:h ; »:h gibi benzer harflerin seslerinin birbirinden

ayrilmasi ve harflerde kok/asil konusunda problem ile karsilasilmamasi hedeflenmistir.
Ancak arama veri tabanlarinda ulasilabilirligi artirmak i¢in tez basliginda ve es anlamlhi
oldugu samilan kelimelerin etimolojik tahlilleri basliklarinda transkripsiyon
kullanilmamistir. Bununla beraber miiellif isimlerinin yaziminda agirhikli olarak
DiA’dan, dipnot ve kaynakganin hazirlanmasinda ise ISNAD atif sisteminden

yararlanilmagtir.

4. Arastirmanin Kapsami ve Sinirhiliklar:
Bu ¢alismanin kapsamini belirlemek ve ¢alismanin planini olusturmak en 6nemli
asamalardan biri olmustur. Konunun yeterince ¢alisilmamis olmasi ve daha once bir

aragtirmaya konu edilmemesi bakimindan bu sahaya yeni bir bakis acis1 kazandiracagi



disiiniilmiistiir. Bu yoniiyle tez konusunun o&zgiin bir calisma olmasma &zen
gosterilmistir.

Calisma, 'i'rad ve 'i'rad ile iliskili oldugu varsayilan tevella, sadde, sadefe ve
safehe sdzciikleri ile smirlidir. "1‘rad ve ’i‘rad manasi tasidig1 sanilan kelimeler ile ilgili
etimolojik karsilastirmali bir bilimsel ¢alisma yapilmamistir. Bundan dolayi1 ¢alisma, es
anlamli oldugu varsayilan her bir kelimenin farkliligini tespit etmeye odaklanacaktir. Bu
tespit, Kur’an yorumunun anlam zenginliginin ortaya konmasia araci olacaktir.
Boylece ¢alismanin alandaki bir boslugu dolduracagi ve yeni ¢alismalara zemin
hazirlayacag diistiniilmektedir. Yine kelimenin orijinal anlamlarindan hareketle ilgili
ayetlerde ortaya ¢ikmasit muhtemel yanlis yorumlarin oniine gecilmesi, Kur’an’in dogru
anlasilmasina katki sunacaktir. Cilinkii yakin anlamli iki kelimenin es anlamli oldugunu
diisiinmek, anlam ve uygulama bakimindan da iki dyeti mesela yiiz ¢evirmek ile savasi
ayni yargiyla degerlendirmeyi gerekli kilmaktadir.

Tespit edebildigimiz kadartyla Tiirkiye’de 'i‘rad kelimesi ile alakali olarak
lisansiistii seviyesinde yapilan tek ¢aligma, Muhammet ATASOY tarafindan hazirlanan
ve 2019 yilinda kabul edilen “Kur’an’a Gére Ilahi Mesajdan Yiiz Cevirmenin Sebep ve
Sonuglar1” baslikli yiiksek lisans tezidir. Ancak bu calisma, 'i‘rad kelimesinin dil
acisindan incelenmesinden ziyade Kur’an’da ilahi mesajdan yiliz ¢evirenlerin yiiz
cevirme sebeplerine ve akibetlerine deginmistir. Calismada “Ilahi mesajdan yiiz
cevirmeyi ifade eden kelimeler” bashkli bir bolim olsa da buradaki kelimelerin
cogunun ayetin muhtevasina gore ele alindig1 ve s6z konusu sozciiklerin genelinin liigat
kitaplarinda "i'rad anlamini barindirmadigi goriilmektedir. Bununla beraber ele alinan
kelimelerin “ilahi mesaj”dan yiliz cevirmeyi ifade ettigine deginilmistir. Ancak
Kur’dn’da yer alan ’i'rad ayetlerinin tamami ilahi mesajdan yiliz c¢evirmeyi
anlatmamaktadir. Bu ifade, bazen kari-koca arasindaki muamele bazen lagv/bos sz
bazen de zina ettikten sonra tovbe edenler vb. i¢in kullanilmistir. Bu ¢alismadan farkl
olarak ¢alismamizda, 'i‘'rad ayetlerinin gegtigi yerleri muhatabina ve konusuna gore
ayirarak s6z konusu sozciigii, 6zellikle erken donem liigat kitaplarinda "i‘rad anlaminda
da kullanildig1 ve bu sebeple es anlamli oldugu zannedildigi kelimelerle karsilastirarak
ortak ve farkli yonlerini inceledik.

'Ala’ Cihad Fevzi Salih tarafindan hazirlanan ve 1431/2010 yilinda kabul

edilen OTa) (3 oflay 2heY) (Kur’an’da "i'rad ve Es Anlamli Kelimeler) baslikli yiiksek



lisans tezi ise Gazze Islam Universitesi, Usaliiddin Fakiiltesi, Tefsir ve ‘Ulamu’l-

Kur’an boliimiinde 'i‘rad kelimesi lizerine yazilmis bir tezdir. Bu calismada yazar

konuyu, 'i‘rad kelimesi ile ayni anlamda oldugunu diistindigii dort kelime (5, 5 , 3%
ve 35 ile siirlandirmis ayrica Kur’an’i yiiz ¢evirmeyi emrettigi kisiler ile ulu’l-azm

Peygamberlerin ilahi mesajdan yiiz ¢evirenlere uyguladigi metotlara yogunlasarak bu

kisilerin akibetlerine yer vermistir. Ancak bahsi gegen calismada ;=2 ve J5 sozciikleri

ile alakal1 olarak liigat alimlerinden Halil b. Ahmed’in (5. 175/791) Kitdabii’l- ‘Ayn, ibn
Diireyd’in (6. 321/933) el-Cemhere, Ezheri’nin (6. 370/980) Tehzibii’l-luga, Séhib b.
Abbad’in (6. 385/995) el-Muhit fi’l-luga, Ibn Faris’in (6. 395/1004) Mu ‘cemii
mekayisi’l-luga, Cevheri’nin (6. 400/1009°dan 6nce) Tdcii’l-luga (es-Sihah) ve Ragib
el-Isfahani’nin (6. V./XI. yiizyiln ilk ceyregi) el-Miifredat adli eserlerinde bunlarin

'i'rad anlaminda kullanildiklarina dair bir bulguya rastlamadik. Bu sebeple liigat

alimlerinin ’i‘rad anlaminda da kullanildiklarini ifade ettikleri 3% ve C“’ sozciiklerini

calismamiza ekleyerek calismamizda, 'i‘'rad anlaminda degerlendirilebilen sozciikler

olan C’w i Ol Qy kelimelerini inceledik. Bununla beraber bu calismanin aksine

inceleme konusu olan kelimeleri birbirleriyle karsilastirarak bunlarin 'i'rad eyleminin
hangi seklini yiiklendigini ve bunun ifade ettigi anlam1 aktarmaya g¢alistik. Ayrica bu
sozcliklerle “yiliz cevirmek” ifadesi ekseninde bir bag kurarak ilgili ayetin bu minvalde
ylklenmesi muhtemel anlamini aktardik. Calismamizi dikkate deger kilan nokta, es
anlamli oldugu varsayilan bu kelimelerin kok anlamlarinin farkli oldugunu tespit etmek
ve bdylece ayetin yiiz ¢cevirmek eylemine farkli bir mana zenginligi kattigini ortaya

koymaktir.

5. Kavramsal Cerceve
Calismada, asagida ele alinan bazi istilahlar kullanilmistir. Bu ifadelerin hangi

anlama geldigi, bunlarla kastin ne olduguna kisaca temas etmek istiyoruz:



5.1. Dilbilimsel Tefsir Nedir?
Calismanin baslhiginda ele alinan bu ifade “Kur’an yorumunda agirlikli olarak
dizimbilim, bigimbilim, anlambilim gibi dilbilimin ¢esitli alt dallarindan ¢agdas dilbilim

verilerini de gdz &niinde bulundurarak yararlanilan yénelistir.” !

5.2. Etimoloji Nedir?

Etimoloji/Fr. étymologie ifadesi “Bir dildeki kelimelerin koklerini, hangi lehge
veya dile ait olduklarini, ne zaman ortaya ciktiklarini, ses ve anlam bakimindan
gecirdikleri degisiklikleri inceleyen dil bilimi dali, kok bilimi, kdken bilimi, istikak

ilmidir.”?

5.3. Semantik Nedir?

Semantik/Yun. sémantiké-sémantikos ifadesi, anlamla ilgili demektir. Bir dilin
anahtar terimleri iizerine yapilan analitik bir ¢alismadir. Kelimeleri ve kelime gruplarini
anlam bakimindan inceleyen, kelimelerin kullanilislarini, yapilarmi, tarihsel

gelisimlerini arastiran bir ilim dalhdir.?

5.4. Filoloji Nedir?

Filoloji/Fr. pilologie ifadesi, “Bir dili ve o dile ait belgeleri dil ve tarih acisindan
incelemektir.” Filolojik Tefsir ise “Kur’an’in niiz(lii doneminde Araplarin konustugu
dilin lafiz ve {isluplarina bagli olarak Arap siiri ve dilcilerin tesis ettikleri hakim

kurallarla Kur’an’1 agiklamaktir.”

Mustafa Karagdz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur’an’t Anlamaya Etkisi (Hicri Ilk Ug Aswr) (Kayseri: Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 60.

Ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkge Sozlik (Istanbul: Kubbealt: Yaynlari, 2010), “Etimoloji”, 358.
Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Tanri ve Insan (Kur’ani Diinya Goriisiiniin Semantigi), cev. M. Kiirsad
Atalar (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2019), 34; Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’t Anlamada Semantik
Yontem”, Hikmet Yurdu 6/11 (Haziran 2023), 107-109.

Ismail Aydin, Kur’én’in Filolojik Yorumu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 38; Ayverdi,
“Filoloji”, 386.
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BIiRINCIi BOLUM

'I'RAD KELIMESININ SEMANTIK TAHLILi
Bu béliimde 'i°rad kelimesinin etimolojik analizi yapilacak ve Cahiliye siirleri,
hadisler ve Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlarina deginilecektir. Kelimeye yiiklenilen her

anlama gore sozcligiin kok manasi ile baglantis1 kurulmaya calisilacaktir.

1.1. I‘raz / 2\;#| Kelimesinin Etimolojik Tahlili

“-r-d kokii, “uzunlugun zidd1” anlamina gelir.! Kok anlami cisimler ile alakalidir.
Cisimlerin enini ifade eder. Ancak sonralar1 baska seyler icin de kullanilmistir.”> En

anlamina gelen ‘ardin cogulu ‘a rad seklindedir.?

Kokiin, gegmis zaman formuna ait iki kalibt bulunmaktadir. Bunlardan, mazi
formu siilas ikinci babtan olan ‘arade fiilinin muzarisi ye 7idu gelir ve mastar1 ‘iraden
seklindedir.* Digerinde ise siilasi besinci bab olan ‘arude fiilinin muzarisi ye rudu gelir
ve mastar1 ‘ardan’dir.’ Lazimi/gecissiz olan bu fiiller, ba, lam ve ‘ald harf-i cerleri ile
nesne alabilir bir nitelik kazamr.® Nitekim Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari bu
sekildedir (el-Bakara 2/224, 235; el-Kehf 18/48;Sad 38/31; el-Mii’min 40/46). Ancak
ikinci babtan olan ‘arade fiili, bazen harf-i cer olmadan da kullanilabilmektedir (el-

Bakara 2/31; el-Kehf 18/100; el-Ahzab 33/72).

‘Arade fiili bazen ortaya c¢ikmak, belirmek, goriinmek, gostermek, sunmak
anlamlarina gelir.” Ornegin en-nehru mu ‘ridun leke ifadesi, “Bakan kisinin nehri tiim

genisligiyle gordiigiinii” ifade etmektedir.® Ayrica “hakkina karsilik kendisine elbise

Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, thk. Abdiilhamit Hendavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, ts.), 3/131;
Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta rifat (Beyrut: Mektebetu Lubnan, 1985), 154.

Ragib el-isfahani, el-Mufiedat fi garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed el-Keylani (Beyrut: Daru’l-Ma rife,
ts.), 330.

Ali b. Ismail Tbn Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-"a ‘zam., thk. Abdiilhamit Hendavi (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘ilmiyye, 1421/2000), 1/392.

Halil b. Ahmed, Kitabu’l- ‘Ayn, 3/131.

Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcu’l-luga ve sihahu’l- ‘arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafir (Beyrut:
Daru’l-‘Tlm 1i’1-Melayin, 1990), 3/1083; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-luga, thk.
Abdusselam Hartin (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1399/1979), 4/269.

Cevheri, es-Sthdh, 3/1082.

Cevheri, es-Sthah, 3/1082; Ibn Side, el-Muhkem, 1/394.

Halil b. Ahmed, Kitabul- ‘Ayn, 3/132; Ibn Faris, Mekayisu l-luga, 4/272.



verdim” anlamini ifade etmek tizere ‘aradtu lifulanin min hakkihi sevben ciimlesi de

‘arade fiilinin anlamlarindan biridir.’

Diinya malin1 arzulamak ‘arade sozciigii ile ifade edilir.'® K6k anlami ile aym
lafizda kullanilan ‘ard ise para disindaki diinya malin1 ifade eden her sey igin
kullanilir.!! Nitekim Kur’an’da bu lafzin kullanildig1 anlamlardan bir tanesi de diinya
mali/varligidir (Nisa 4/94; el-A’raf 7/169; Nar 24/33). Bu konuda Ragib el-isfahani (6.
V/XI. yiizyilin ilk ¢eyregi), ‘arade kelimesinin siirekli olmayan, istikrarsiz seyler i¢in
kullanildigini, diinya malinin siirekli olmamak bir yana gecici oldugu icin ‘arade olarak
isimlendirildigini sdyler.!> Bu ifadeden hareketle kelimenin k&k anlami ile iliskili
oldugu goriilmektedir. Nitekim “uzunlugun ziddi” cisimler i¢in kullanildigi zaman
genislik anlamin ifade eder. Ancak cisim disindaki seylerde kullaniminin her zaman
genislik manasmm barindirdigi sdylenemez. Ornegin zaman icin kullanilacag: vakit,
uzunlugun zidd1 kisa olur. Aksi halde uzun zaman diliminin ziddinin genis zaman dilimi
oldugu diisliniilemez ki bu ikisi de aym seydir. Dolayistyla diinya da diinya mali da
siirekli olmayan seylerdir. Bu ise ‘arade kelimesinin, kdk anlamimni da barindirarak

gecici olan diinyay1 veya stirekli olmayan mali ifade ettigini gosterir.

Dagin ylizeyi veya kenar1 anlamini ifade eden ‘ard kokii, daga tesbih edilerek
kalabalik ordu ve vadi icin kullanilir.!* Bu kelimelerin ‘ard kokii ile miinasebetinin;
daglarmn, vadilerin ve ordunun genis bir alana yayilmalaridir. Nitekim gokytiziinde genis
bir alam kaplamasi sebebiyle yagmur dolu bulutlara bazen bu isim verilir.!* Bu
kullanimin Kur’an’daki karsiligi ise ‘arid seklindedir (el-Ahkaf 46/24). Ayrica ‘arid
kelimesi, herhangi bir isi yapmaya mani olan hastalik vb. seylere verilen addir. Maruz
kaldig1 herhangi bir illet/hastaliktan dolay1 kesilen hayvana ‘Gride/ ‘avarid denir.'> Bu
kelime, dagin ylizeyini veya kenarmi ifade eden ‘ard sozciigii ile iliskilidir. Nitekim

selektu fi tariki keza fe ‘arade [i fi't-tariki ‘aridun denildigi zaman, climlede gegen ‘arid

Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu ' I-luga, thk. Abdusselam Hariin (Kahire: Daru’l-Misriyye, ts.),
1/455.

Ibn Faris, Mekayisu’l-luga, 4/276.

Ezheri, Tehzibu’I-luga, 1/455; Cevheri, es-Sthah, 3/1083; Tbn Faris, Mekayisu’I-luga, 4/276.

Ragib el-Isfahani, el-Mufiedat, 331.

Muhammed b. el-Hasen Ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, thk. Remzi Munir (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’l-
Melayin, 1987), 2/747; Cevheri, es-Sthdh, 3/1083.

Cevherl, es-Sihdh, 3/1083.

ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/747; Ebii’l-Kasim Ismail b. Abbad Sahib b. Abbad, el-Muhit fi'l-luga,
thk. Muhammed Ale Yasin (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, 1414/1994), 1/306; ibn Faris, Mekayisu I-luga,
4/279.



kelimesinden hareketle yolda yiiksek daglar ile karsilasildigi anlasilir.'® Bu ise
beklenmedik bir engeli ifade eder. Bu engel bazen ‘urdeten sozciigi ile ifade edilir.

Tiirkge’de kullanilan ariza kelimesinin buradan tiiredigi sOylenebilir.

Engel/mani anlamini ifade eden ‘wurdeten sozcligiine Kur’an’da rastlanmaktadir.
(el-Bakara 2/224). Bu kelimenin gectigi ayette Allah adina edilen yeminlerin iyilik
yapmak, takva ve insanlar arasinda baris1 ger¢eklestirmeye “mani, engel” kilinmamasi
emredilir.!” Ayrica ‘urdeten kelimesi, bir seye karsi giiclii olmak anlaminda
kullanilabildigi gibi bazen de baskasini sikintiya koyacak her tiirlii rahatsiz edici
eylemi/baskas1 hakkinda kotii konusmay1 ifade eder.'® Bu sebeple yukarida ele alian
ayete “yemini giiclii tutmak” anlami da yiiklenmistir. Bu ise yeminde Allah’1 ¢okca
anmay1 ifade eder. Okgunun hedefe yogunlasmasini amag¢ edinmesinden hareketle ilgili
kelimeye “hedef” anlami verilmistir. Clinkii ‘arade r-rami’l-kavse ifadesi, ok¢unun
yaymi geniglemesine yatirip hedefine atmasi anlamindadir.'” Bu baglamda Ezheri (6.
370/980), bir seyin hedef kilinmasi amaciyla dikilmesinin aslinda mani kilmak, engel

kilmak anlamlarinda oldugunu sdyler.?

Zira ikinci babtan tlireyen ‘arade fiilinin
anlamlarindan bir tanesi de nehre dikilen odun pargasi gibi suyun akigina engel
olusturmaktir.?! Bu cercevede Tiirkce’de kullanilan itiraz kelimesinin buradan tiiredigi

sOylenebilir.

Ayrica bir kisinin karsisinda yiiriimek de yine bu sozciikle ifade edilir. Mesela
‘aredtu fulanen fis-seyri climlesi, falan kisiyle karsilikli yiiriidiim, anlamini barindirir.
Bu baglamda siirde kullanilan mudraza kavraminin bu anlama kiyasla tiiredigi
sOylenebilir. Bu anlama gdre yapilan sey ile sonradan ortaya ¢ikarillan sey birbirine
benzerdir/karsiliklidir. Zira siirdeki muéraza, bir sairin siirine ayni vezin ve kafiyede

benzer siir ortaya koymaktir.??

Ezheri, Tehzibu’l-luga, 1/455.

Yahya b. Ziyad el-Ferrd’, Me ‘ani’l-Kur’an (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, 1403/1983), 1/144; Ezheri,
Tehzibu’l-luga, 1/454.

Ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/747; Ezheri, Tehzibu’I-luga, 1/455.

Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisanu 'I- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 7/168, 178.

Ezheri, Tehzibu'l-luga, 1/454.

Ezheri, Tehzibu’l-luga, 1/454; Ibn Side, el-Muhkem, 1/395.

Ibn Faris, Mekayisu’l-luga, 4/272.
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33

Ayni kokten tiireyen ‘drid kelimesi, gigman anlami kastedilerek genislik
manasinda reculun ‘aridun seklinde kullamlir® Bu kelime bazen de ¢oklugu ifade
etmek i¢in sdylenir. Nitekim zengin olan kimseye “karni genis” anlaminda reculun
‘aridu’l-bitan denir. Aym durum, ¢okca ve genisce dua etmek anlaminda kullanilan
Fussilet 41/51. ayetinde de goriilmektedir.?*

‘Urd kelimesi ise bir seyin ortasini veya kenarim ifade etmek iizere kullanilir.>
Ornegin urdu’'n-nehri veya urdu’l-hditi ifadelerinde nehrin veya duvarin ortasi/
tuglanin genis olan yiizeyi veya kenar1 kastedilir.?® Ancak bu kullanimda bazen mecazi
anlama rastlanir. Oregin idrib bihi ‘urde’l-haiti ciimlesinde, hangi tarafindan vurma
imkanin varsa vur! manasi kastedilir.?” Halil b. Ahmed (8. 175/791), siirlerde gegen
biitiin ‘urd sozciiklerinin, yan/taraf/kenar anlami ile yakin iliski igerisinde oldugunu
soyler.?® Dolayisiyla hangi cihetten olursa olsun bir seyin yani/tarafi ‘urd sdzciigiiniin
anlamina 6zel bir durumdur; her seyin kenari/tarafi ‘urd kelimesi ile kullanilir. Mesela
iste rada’l-havaricu’n-nase sozii  Haricllerin, kiyisindan kosesinden  kiifiirle
iligkilendirdikleri ¢ok sayida insani Oldiirdiiklerini yani Oldiirdiikleri kisilerin kim
oldugunu &nemsemediklerini ifade eder.”” Bir diger drnek ise kopek disinden hemen
sonra gelen azi disleridir. Bu dislere ‘avarid denir. Ciinkii agzin bir kenarinda
bulunurlar.*

Ayn1 kokten tlireyen ve fef il kalibindan tiiretilen ta rid kelimesi soziin; zahir-
batin ya da dogru-yalan ihtimalinin oldugu durumlarda kullanilir.’! Bu ise kelamin
muradimin agikca belli olmadigini ifade eder.*? Iddet bekleyen kadina ta ‘7id yapilmast;
“Sen aranilansin, Allah bir sey hakkinda hiikiim verirse o gerceklesir” gibi sozlerle
nikahlamaya benzer ifadeler kullanip bunu agikliga kavusturmamak seklinde olur.*
Boylece kisi, evlilik teklifinin agik¢a sdylenmesinin yasak oldugu bir kadma evliligi

citlatmis olur. Ta'rid kelimesinin kok anlam ile olan iliskisi ise esi vefat eden kadinlarla

Ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 7/747.

Ibn Side, el-Muhkem, 1/392.

Ibn Side, el-Muhkem, 1/398.

Ezheri, Tehzibu’l-luga, 1/459; Ton Faris, Mekayisu'I-luga, 4/275.

Cevheri, es-Sthdh, 3/190.

Halil b. Ahmed, Kitabu’l- ‘Ayn, 3/134.

Ezheri, Tehzibu’l-luga, 1/459; Tbn Faris, Mekayisu’l-luga, 4/273; Ton Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 7/173.
Ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/748; Tbn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 7/180.

Ragib el-Isfahani, el-Mufiedat, 331.

Ibn Manzir, Lisdnu’I- ‘Arab, 7/183.

Ebi Ishak ibrahim ez-Zeccac, Me ‘ani’l-Kur'dn ve i ‘rabuh, thk. ‘Abduh Selebi (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub,
1408/1998), 1/317.
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evlenmek isteyen erkeklerin, nikdhin bir ucundan tutup evliligin etrafinda dolagmalari,
evlilige gidecek bir yol aramalaridir.>* Nitekim Kur’an’daki kullanim1 bu sekildedir (el-

Bakara 2/235).

Deginmekte fayda gordiigiimiiz bir diger konu ise “ortaya ¢ikmak, belirmek”
anlamlarinda olan ‘arade kelimesinin, “bir tarafi goérmek, bir kenarin belirmesi”
anlamlarinda olan ‘urd sozcligl yerine kullanilabilir olmasidir. Mesela Amr b.
Kiilsiim’un (6. 584 veya 600) Mu‘allakat-1 seb‘a siirlerinden bir beytinde bu kullanima

rastlanmaktadir:

Yemdme belirdi ve yiikseldi
Kinlarindan kiliclarini ¢ekenler gibi®
Amr b. Kilsim, kinlarindan kiliclarin1 ¢eken savascilarin bu fiillerini
gerceklestirdikleri esnada agik¢a goriinmelerini, Yemame’yi gormesine benzetmistir.
Aslinda bir seyin ortaya ¢ikmasi o seyin tamaminin goriinmesidir. Bu mana ‘arade
kelimesinden anlagilmaktadir. Bir kisminin ya da bir tarafinin goriilmesi ise ‘urd
sOzciigii ile ifade edilir. Dolayisiyla Amr b. Kiilsim’iin sehrin bir tarafin1 gdrdiigiinii
sdylemek en dogru ifade olacaktir.*® Ayrica yukarida zikrettigimiz Halil b. Ahmed’in bu

husustaki goriisii dikkate degerdir.

Ayni anlamdan hareketle bir seye, yliziinlin yani/tarafi ile bakma da (yan bakma)
‘urd kelimesi ile kullanilir. Mesela nezara ileyhi bi ‘urdi vechihi ctimlesi, bir kisiye yan
bakildigi anlamini ifade eder.’” Dértnala kosan bir at i¢in ‘arade’l-ferasu fi ‘advihi
denilerek atin basini meylederek veya gogsiinii gevirerek kostugu manasi kastedilir.

Ayni ifade bir tarafim1 avcidan c¢eviren ceylan i¢in “e rade leke ’z-zabyu fermihi (ceylan

Eba Bekr Muhammed b. Abdillih Eba Bekir Ibnii’l-‘Arabi, ’Ahkamu’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’1- Tlmiyye, 1424/2002), 1/240.

Divanu ‘Amr b. Kulsim, nsr. Imil Bedi‘ Ya‘kiib (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-‘Arabi, 1411/1991), 70.

Ebt Ca‘fer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas, Serhu’l-kasaidi’t-tis ‘i’l-meghiurati’l-mevsimeti bi’l-
Mu ‘allakat, thk. Ahmed Hattab (Bagdad: Daru’l-Hiirriyeti, 1393/1973), 2/625.

Cevheri, es-Sthah, 3/1089.

Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-luga, 1/305.
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40
41
42
43
44
45

46
47

senden yliziinii ¢evirdi/sana bir tarafin1 dondii, artik onu vurabilirsin) seklinde

kullanilir.>

‘-r-d kokiiniin if'al kalibina doniistiiriilmesiyle elde edilen i rad kelimesi ise yiiz
cevirmeyi ifade eder. Bu anlamda kullanilan fiil, ¢ogunlukla ‘an harf-i cerri ile
birliktelik kurar. Ancak “yiiz” kelimesinin bizzat gegtigi climlelerde harf-i cer, ba olarak
kullanilir. Ornegin ‘e ‘radtu ‘an fulanin ya da ’e‘rade bivechihi denildigi vakit
“taraf/yanak/yiiz ¢evrildigi” anlasilir.** Bazen de bu sozciik, ilgili yerde harf-i cer
ihtiyac1 duymadigindan (mana itibariyle barindirdigindan) ‘an harf-i cerri olmadan

kullanilir (NGr 24/48).

-r-d kokiinlin anlamlardan bir tanesi de kisinin sanini, serefini, asaletini ve
soyunu ifade etmek iizere ‘ird sézciigiiniin kullanilmasidir.*! Bu kelime bazen bir kimse
hakkinda kotii konusmayi ifade eder. Ayni zamanda “insan bedeni” anlaminda da
degerlendirilir. Ornegin tayyibu’l- ird ifadesi, bedenin misk gibi giizel kokmasi
anlamini barmdirir.*> Buradan hareketle insan bedenindeki ter bu lafizla ifade edilir.*?
Kelimenin insan bedeni ile olan iligkisi ise insanin uzunluguna karsilik genisliginin
kastedilmesidir.** Bu sebeple insanin omuzlar1 arasindaki genisligi ifade etmek igin bu

kelime kullanilir.*

‘Ird kelimesi bazen “nefis” anlaminda da kullamlir.*® Ornegin "ekremtu ‘anhu
irdi climlesi ile bir kisiden nefsin korundugu anlami kastedilir.*’ Hassan b. Sabit’in (.
60/680 [?]) Hz. Peygamber’i methettigi bir kasidesinde ‘ird s6zciligliniin nefis anlaminda

kullanildig1 goriilmektedir:

Ak G5 (3 S Aiss Wl BIAd2 fss
0y 5 22 i #2525 35 of 5

Ezheri, Tehzibu’l-luga, 1/459.

Ibn Faris, Mekayisu’l-luga, 4/271.

Halil b. Ahmed, Kitabu’l- ‘Ayn, 3/133; Ibn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 7/171.

Ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/747; Ezheri, Tehzibu’l-luga, 1/457.

Ibn Side, el-Muhkem, 1/397.

Ibn Faris, Mekayisu’l-luga, 4/273.

Muhammed A‘la b. All et-Tehanevi, Kessafu istilahati’l-funiin ve’l- ‘uliim, thk. ‘Al Rahriic (Beyrut:
Mektebetu Lubnan, 1996), 2/1172.

Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-luga, 1/309.

Cevheri, es-Sthdh, 3/1091..
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Muhammed’i hicvettin ben de onun yerine cevap veriyorum
Bunun [sevap olarak] karsiligi Allah katindadwr
Muhakkak ki babam, annem ve nefsim
Muhammed’in [sas] nefsini sizden koruyanlardir®®
Bu dizelerde Hassan b. Sabit, Ebli Siifyan’in Miisliiman olmadan evvel Hz.
Muhammed’i hicvetmesine karsi gelerek Hz. Peygamber’i methetmistir. ‘frd
kelimesinin anlamlarindan bir tanesinin nefis oldugunu savunanlar bu kasideyi delil

olarak kullanmslardir.*’

Dolayisiyla ‘arade ‘irdehii ctiimlesi baglaminda ‘ird kelimesi, bir kimsenin

serefini, nefsini ayiplamay1 ve onun hakkinda kotii sézler sdylemeyi ifade eder.>

Ilgili s6zciikten tiiretilen ‘ariid kelimesi “dag yolu, Mekke ve Medine, kelamin
manasi ve yan/taraf/kenar” anlamlarinda kullanilir.’! Bu son manadan hareketle siirde
kelimeler arasi miinasebeti ifade etmek tlizere ‘ariidu’s-si'r terkibi kullanilarak “bu
32 anlami kastedilir. Tbn Dureyd (6.

321/933), bu kelimenin tefe “‘u/ kalibindan tiiretilerek kullanilan te ‘arrade’l-be ‘iru fi’l-

Olcliyli bilmek, ilimden bir parcadir/kenardir

cebel ciimlesine “‘Dag yolu’nda yiirliyen deve” manasini yiikledikten sonra ‘aridu’s-
si 7 terkibinde de ayn1 anlamin bulundugunu sdyler.”® Zira dag yolu anlami ekseninde
bu kelimenin “siirin {izerine kurulu oldugu yol/yéntem” manasinda oldugu kastedilir.>*
Bu da ‘ariid kelimesinin anlamlarindan bir tanesinin yol/tarik/yontem/glizergah
oldugunu géstermektedir.”> Dolayisiyla siirde ilk satrm son kelimesinin aslinda beytin
tarafi/kenari/yant oldugundan yola ¢ikarak ‘ariidu’s-si'r terkibinin “ilk satrin son

kelimesi tizerine kurulu tarik” anlaminda oldugu sdylenebilir.

Netice itibariyle ‘ard/‘urd kelimeleri, genislik ve cihet/taraf/yan anlamlarinda
kullanilan  sozciiklerdir. Bu  kelimeler, ilgili yerlerdeki tesmiyelerinde kok
anlamlarindan uzak kalmamislardir. Her bir kullanimin kok anlami ile iliskisi

bulunmaktadir. Bu ise kelimenin ¢cogu sozciige ev sahipligi yaptigini gostermektedir.

Divanu Hassdn b. Sabit, nsr. ‘Abd Mihna (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1994), 21.
Ibn Faris, Mekayisu’l-luga, 4/273.

ibn Side, el-Muhkem, 1/396.

Cevheri, es-Sthdh, 3/1089.

Ibn Faris, Mekayisu’l-luga, 4/275.

Ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/747, 748.

Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 3/134..

Cevheri, es-Sthah, 3/1089.
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58
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1.2. ’I‘rad Kelimesinin Niizil Oncesi Kullanimi

Kur’an oncesi donemde ‘-r-d kokiinden tiireyen kelimeler; seref/nefis/kisilik,
meydana ¢ikarma/gdsterme, vadi, taraf, biliylilk ordu, genis, oku yan atma, ansizin,
yanindan ge¢mek, mal, yiiz cevirmek, azi disi, istii kapali soz, koti konusmak
anlamlarinda kullanilmigtir. Kelimeye yiiklenilen anlamlarin daha iyi anlasilmasi igin
gerekli goriildiikee ilgili siirin sdylenilis sebebine deginilecek bazen de siirdeki muglak

ifadeler agiklanarak s6z konusu kelimenin anlasilabilirligine katki saglanacaktir.

1.2.1. Seref/Nefis/Sahsiyet
Semev el el-Ezdi’nin (6. 560 [?]) kotiilik islemeyen ve kotiiliigii aliskanlik

haline getirmeyen bir kisiyi methettigi bir beytinde bu kullanima rastlanmaktadir:

U s 513, 4SS o5 asll Ga Sy 40 13)

Kiginin serefi/nefsi/sahsiyeti kotiiliikle lekelenmezse

Kendisini értecek her elbise giizeldir®

Bu ifadesiyle Semev el el-Ezdi, ayiplardan ve kotii aliskanliklardan uzak olan
nefse her elbisenin yakisacagini soyleyerek ‘ird kelimesine nefis/seref anlami
yiiklemektedir.”” Aslinda ‘ird sdzciigii burada sdz dizimi kurallar1 acisindan bedelii’l-
istimaldir.’® Bu bedel cesidi, bedel ve miibdel-ii minh arasinda alakanin parca degil, bir
ozellik olmasmi gerektirmektedir.”® Nitekim ‘ird/seref/nefis, konuya muhatap olan
kisinin/mer’in bir 6zelligidir; parcasi degildir. Dolayistyla ‘ird kelimesi, kisinin nefsi ya

da serefi anlamin1 tagimaktadir.

1.2.2. Gosterme/Meydana Cikarma
Miitelemmis’in (6. 569 veya 580) yaban esegine benzettigi bir kdle hakkindaki

beytinde ‘ird sdzcligliniin gosterme ve meydana ¢ikarma anlamina rastlanmaktadir:

shall s (ol 8 syl 120 s

Kole, sizin kolenizdir, kardesinize karsilik éldiiriin onu!

Divana ‘Urvete b. el-Vered ve’s- Semev’el (Beyrut: Daru Beyrut, 1982/1402), 90.

Cemaluddin ‘Abdullah b. Yasuf ibn Hisam el-Ensari, Mugni’l-Lebib ‘an kutubi’l-'e ‘arib, thk. 'Tmil
Bedi‘, Hasen Cemed (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-*ilmiyye, 1426/2005), 1/389.

Divana ‘Urvete b. el-Vered ve’s- Semev’el, 90.

Ibn Hisam el-Ensari, Serhu Katri’n-nedd ve bellu’s-sada, thk. ‘Irfan Matraci (Beyrut: Muessesetu’l-
kutubi’s-Sekafiyye, 1429/2008), 399.
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[Zaten o avcimin] mizragina kenarini gosteren yaban esegi gibidir®

Ebii’l-Ferec el-Isfahani (6. 356/967) tarafindan kaleme alinan el-Egani adl
eserin niishalarindan birinde beyitte zikredilen ‘e rade sozciigiiniin yerine ‘ebraze
kelimesi tercih edilmistir.®! Bu da bahsi gecen kelimenin meydana ¢ikarmak/géstermek

anlamlarinda oldugunu gostermektedir.

Ayrica Imruiilkays b. Hucr'un (6. 540 dolaylar1) siska bir ati betimledigi

beytinde de bu kullanima rastlanmaktadir:®?

shindgals s d FI SO RN BN

[Kendini] gésterirse (bu) bir ¢ekirgedir dersin

Arkasinda uzunca bir kuyrugu olan®

1.2.3. Vadi
Miitelemmis’in, miitelemmis lakabin1 almasina sebep olan® bir dizesinde
zikrettigi ‘ird sozciigiiniin vadi anlaminda kullanildig goriilmektedir:

Gz G 5 465 s sl bl 35,

Su, vadinin kaplaridir; sinekleri ve yaban arilar
ve [israrla yiyecek arayan] mavi karasinekleri (onu gasp ederek) yasiyor!®®

Sair, 1srarla yiyecek arayan mavi karasinek i¢in miitelemmis kelimesini
kullanmistir. Bu kelime sonradan kendisine lakap olmustur.%® Ayrica dizede gecen ‘ird
sOzciigli, Yemame taraflarinda bir vadi i¢in 6zel kullanima sahip oldugu gibi genel

anlamda vadi manasim1 da ifade etmektedir.’” Bu durum, kelimenin kokiindeki

0 Divanu Mutelemmis ed-Dubai (Misir: Ma‘hedu’l-Mahtiitati’l-Arabiyye, 1390/1970), 152.

! Ebu’l-Ferec el-isfahani, Kitabu'l-’Egant, thk. Abdussettar Ahmed Ferrac (Beyrut: Daru’s-Sekafe,
1380/1961), 23/557.

2 Divanu Imru’u’l-Kays (Beyrut: Daru’1-Ma ‘rife, 1425/2004), 108.

9 Divanu Imru’u’l-Kays, nsr. Muhammed Ebu’l-Fadl Tbrahim (Kahire: Daru’1-Me ‘arif, 2009), 166.

% Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri Ibn Kuteybe, es-Si 7 ve’s-suard’, thk.
Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 1/181.

% Divanu Mutelemmis ed-Dubai, 123.

% Ali Sakir Ergin, “Miitelemmis”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/190.

%7 Tbn Faris, Mekayisu’l-luga, 4/280.
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enlemesine  geniglik anlammin  vadinin  cografi  yapisiyla  Ortligmesinden

kaynaklanmaktadir.

1.2.4. Taraf/Kenar
Mu‘allaka sairlerinden Tarafe b. Abd’in (6. 564 [?]) muhatabini tehdit ettigi bir

beytinde bu kullanima rastlanmaktadir:
P o Lo St Y UG GIERNEEINA NI EE X
Teglib’in [kabile] gozdeleri (giicliileri) sabah vakti sana baskin verecekler
Iste o zaman o biiyiik ordudan hi¢hir taraf/yer seni kurtaramaz!%®

1.2.5 Biiyiik Ordu
Tarafe b. Abd (6. 564 [?]), yukarida ele aldigimiz beytinde miikerreren zikrettigi
‘ard sozclgine farkli anlamlar yiiklenebilir. Nitekim bunlardan ikincisinin ordu

anlaminda oldugu goriilmektedir.
A & 3 S N UG HE s U S
Teglib’in [kabile] gozdeleri (giicliileri) sabah vakti sana baskin verecekler
Iste o zaman o biiyiik ordudan hichir taraf/yer seni kurtaramaz!®

Dizelerde ele alman ‘ard sozciiklerinin her birinin ayni anlamda oldugu da
diistiniilebilir. Bu durumda siire “seni, ordulardan hicbir ordu/kdselerden hicbir kose
kurtaramaz” anlami ytiklenebilir. Bununla beraber s6z konusu kelimenin dag anlaminda
olmas1 muhtemeldir. Zira bahsi gectigi lizere -r-d kokii, dag anlamini da ifade eder. Bu
durumda beyitte miibalaga yapildig1 varsayilarak “Seni si8inacagin hicbir dag
kurtaramaz” anlami kastedilir. Eski donemlerde diismandan kagmak isteyenlerin daglara
tirmandig1 g6z oniinde bulunduruldugunda bu anlamin beytin konusuyla uyumlu oldugu

anlasilmaktadir.

Imruiilkays, Irak krali Munzir b. Mau’s-sema’’dan kac¢ip Mu‘alla’ya si§ininca

Mu‘alla onu muhafaza etmis ve Irak kralina teslim etmemistir. Bu sebeple Imruiilkays,

8 Divanu Tarafe b. Abd, nsr. Duriyye el-Hatib, Lutfi es-Sakkal (Beyrut: Muessesetu’l-‘Arabiyye, 2000),
170; Divanu Tarafe b. Abd, nsr. Mehdi Muhammed Nasiruddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye,
1423/2002), 53.

% Divanu Tarafe b. Abd, nsr. Hamdi Tammas (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife, 1424/2003), 62.
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Mu'alla’ya methiyeler yazmistir. Ele alinacak dizelerde de ‘arid sozciigii ordu

manasinda kullanilmistir.

b el e 58 EESOH PO Y

Ziilkarneyn’in [Irak krali] yiiksek bulutlarint (ordusunu)’® engelledi. Oyle ki
Her diledigini yapan hiikiimdarin ordusu arkalarini déniip gittiler’!
Beyitte zikredilen ‘arid sozclgiiniin bulut anlaminda olmasi muhtemeldir.
Ciinkii ilgili kelimenin kok anlamlarindan biri de bulutlara tesbih edilerek ordu igin
kullanilmasidir. Ayrica sair, ilk dizede yiiksek ve kesif bulutlardan bahsetmektedir.”?
Buna gore siir, her diledigini yapan hiikiimdarin ‘bulutlart’ (ordusu) arkasini doniip

gitti anlamindadir.

1.2.6 Genis
Imruiilkays’in (8. 540 dolaylar1), yagmuru niteledigi bir dizesinde bu anlama
rastlanmaktadir:
S S 5 G B Koyl Goily e 33,

Genis sehirler, bereketli topraklar

Genis bir alanda yagmurun koruyucusudur’™

1.2.7. Oku Yan Yatirmak
Imruiilkays’m (6. 540 dolaylar1), okculugun kendilerine nispet edildigi Benii

Su‘al kabilesinden bahsettigi bir beytinde bu kullanima rastlanmaktadir:

o5 306 52 o e 30335 o)
Nesem’den [yapilmis] kavisli yayini yan yatirarak
[Yay da] Kirisi egimli olmayan [bir yaydir]™
Gayre bandt terkibi, yay ile yay kirisinin birbiriyle uyumlu olmadig1 ve yay

kiriginin yaya tamamen yapigsmadigini ifade eden bir kaliptir. Bu terkip, ok¢unun atis

Ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 1/111.

Divanu Imru’u’l-Kays, nsr. Hasen es-Sendiibi, 'Usame Seldhuddin (Beyrut: Daru 'Thyai’l-‘Ulim,
1410/1990), 225.

Divanu Imru'u ‘I-Kays, 1425/2004, 153.

Divanu Imru’u ‘I-Kays, 1425/2004, 120.

Divanu Imru'u 'I-Kays, 1425/2004, 100.
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esnasinda omurgasini biikiip okunu attigin1 fakat okun az bir mesafe gittigini ifade

eder.”> Nesem ise yayin sertlesmesini saglayan iyi bir agac tiiriidiir.”®

1.2.8. Ansizin
Miitelemmis’in (6. 569 veya 580) bir beytinde bu kullanimda oldugu

goriilmektedir:

RERRPPRILS EXEY Uly U g2 GG

[Bu] ya ansizin meydana gelen bir tutkudur

Veya kazanilmis (elde edilmis) degerli seylere olan nesedir’’

1.2.9. Yanindan Ge¢mek
Abid b. Ebras’in (6. 555 [?]) Ciizam ve Lahm kabilelerine kendini begendirmeye

calistig1 bir dizesinde bu kullanima rastlanmaktadir:

f

55 3] Al o gakg 4,3l ORI REBRERESET,

Ciizam ve Lahm [kabilelerinin] yanindan gegersen onlara bildir

Ilim, (degerini) bildikleri zaman topluluga fayda verir™

Sairin bu dizelerde, arkadaslarindan birinin Kahtani kabilelerinden olan Ciizam
ve Lahm kabilelerine wugramas: durumunda faydali ilmin kendilerine yarar

saglayacagini bildirmesini istemistir.”

1.2.10. Mal (Dinar ve dirhem disinda)
Alkame b. Abede el-Fahl’in (6. 3/625 [?]) bir koleyi betimledigi beytinde bu

kullanimda oldugu goriilmektedir:

55 S 5 ol B Al sl Uiy O A
Biag o JW oo S0 B ol e Ug sl

Mubayid’in [mekdn] vadisinde bir giin ona dedim ki

Divanu Imru’u ‘I-Kays, 2009, 123.Divanu Imru’u 'I-Kays, 1410/1990, 120.7 Divanu Imru’u ‘I-Kays,

2009, 123.

Divanu Imru’u ‘I-Kays, 1410/1990, 120.

Divanu Mutelemmis ed-Dubar, 171.

Divanu ‘Abid el-"Ebras, ngr. Hiiseyin Nessar (Misir: Seriketu Mustafa el-Babi, 1377/1907), 120.
Divanu ‘Abid el-"Ebras, nsr. Esref Ahmet (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-*Arabi, 1414/1994), 112.
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Dogrusu! Senin esirin disindaki biitiin esirler esaretten kurtulur
(Bu esir) Bir giin (kendisine) ihsanda bulunan (comert) bir efendi ile tesadiifen
karsilasir (da)
Ya mali kendisine alir ya da tasadduk eder®
Beyitte ele alman ‘ard kelimesi ile dinar veya dirhem disinda kalan mal
kastedilmistir.®! Sair burada, esaretten kurtulamayacagi i¢in paranin esire bir fayda

saglamayacagini, malin da kendisi i¢in bir deger ifade etmedigini anlatmak istemistir.

1.2.11. Yiiz Cevirmek
Cemil b. el-Mu‘alla’ya nispet edilen bir beyitte ‘ard kokiintin if'al kalibina

dontigmiis sekliyle yiiz ¢evirme anlaminda kullanimina rastlanmaktadir:

3] gt 3 GG Wit 8 pollas 22 (2
Gordiigiim su yiyeceklerden yiiz ¢eviriyorum (yemiyorum)

Onlardan vazgegince de karnim [aghktan] biikiiliiyor

1.2.12. Az Disi
Imruiilkays’m (6. 540 dolaylar1), bir kadim betimledigi beytinde bu kullanima
rastlanmaktadir:
56 alis s Hiss G Hkian a3,4,

Yanaklar: parlak, gozler
Stirmeli, dudaklar: siyaha ¢alar
Parlak (bembeyaz) azi digleriyle beni esir alir

G6k giiriiltiisiiniin ortasinda titreyen simsegin (parlakligi) gibi [disler]®

Dwvanu ‘Alkame b. Fahl, nsr. Duriyye el-Hatib, Lutfi es-Sakkal (Halep: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi,
1389/1969), 128.

Divanu ‘Alkame b. Fahl, ngr. Hanna Nasr (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1414/1993), 90, 91.

Hasan b. Bisr el-Amidi, el-Mii 'telif ve’l-mubtelif fi esmd’i’s-su'‘ard’ ve kiindhiim ve elkabihim ve
ensabihim ve ba Z1 i ‘rihim, thk. Fritz Krenkow (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1411/1991), 90.

Divanu Imru’u’l-Kays, 2009, 233.

19



84

85
86

1.2.13. Ustii Kapah S6z/Ta‘rid
Ebt 'Ugzeyne el-Lahmi’ye nispet edilen bir beyitte bu kullanimda oldugu

goriilmektedir:

Gy il 35 Sy S W Cadrls 5y 5o

Bize iistii kapali (bir sekilde) fidyelerini niteleyerek;

Acem ve Araplarin hosuna gidecek at ve develeri (vereceklerini) séyledilers*

Savagta galip gelmelerine ragmen kardesini kaybeden Ebii "Uzeyne el-Lahmi,
esir aldiklar1 diismanlarin Oldiiriilmesini istemistir. Esirler ise Oldiiriilmemelerine

karsilik fidye teklifinde bulunmuslardir.3

1.2.14. Ayiplamak/Kotii Konusmak
Mu‘allaka sairlerinden Haris b. Hillize nin (6. 570 [?]) divanindaki bir beyitte bu
kullanima rastlanmaktadir:

Lol g Y 5 A58 o A 058 by S5

z

Eger onlari ayiplar veya tizersen

Senden uzaklasacak kisileri ayiplamis olursun®®

Sair burada, s6z konusu kisiden bazi insanlar hakkinda k&tii konusmamasini aksi
halde bunun, kendisini sevmeyen veya itham eden insanlarin ortaya ¢ikmasina sebep

olacagini ifade etmistir.%’

Ebii’l-Hasen Sadriiddin AIi b. Ebi’l-Ferec b. el-Sadreddin el-Basri, el-Hamasetu’l-Basriyye, thk.
Muhtaru’d-din ‘Ahmed (b.y.: ‘Alemu’l-Kutub, 1403/1983), 1/88.

Sadreddin el-Basri, el-Hamasetu’l-Basriyye, 1/87.

Divanu Haris b. Hillize, nsr. Hasim et-Ta‘an (Bagdad: Matba‘atu’l-irsad, 1969), 2I;
https://www.dohadictionary.org/dictionary, “c<=_=" (Erisim 31 Mart 2023), (Erisim 31 Mart 2023).
Divanu Haris b. Hillize, nsr. Imil Bedi* Ya kiib (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, ts.), 40.
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1.3. 'T‘'rad Kelimesinin Niizil Donemi Kullaninm

Kur’an’in nazil olusu sirasinda Miisliimanlarin ya da Araplarin konusmalarina
yanstyan kelime kullanimlarinin ve bu kelimelere yiiklenen anlamlarin bulundugunu
biliyoruz. Bu konusmalar siirlerde olabilecegi gibi diplomatik metinlere
yanstyabilmektedir. Miislimanlar i¢in ise Hz. Peygamber’in konusmalarinda sectigi
kelimeler ve bunlara yiikledigi anlamlar onem tagimaktadir. Zira bunlarin pek ¢ogu
dilbilim agisindan da birer delil ve belge niteligindedir. Ozellikle hadislere bakarak

kelimenin kok anlaminda genisleme ya da daralma olup olmadigi tespit edilebilir.

“’I‘rad Kelimesinin Niizil Dénemi Kullanimi” admi verdigimiz bu baslikta
Kur’an’in nazil oldugu donemde °‘-r-d kokiinden tiireyen kelimelerin hadislerdeki
kullanimu ele alinacaktir. {lgili kokiin Cahiliye siirlerindeki kullanimina deginildiginden
niiz(il doneminde siirlere miikerreren miiracaat edilmeyecektir. Ayni anlamda oldugu
diisiiniilen hadisler tekrar ele alinmayacaktir. Hadisin baglamina deginildikten sonra
sadece konu ile alakali olan boliim {izerinde durulacaktir. Bu dogrultuda hadislerde “-r-d
kokiinden tiireyen kelimeler; goriinmek, sunmak, seref/namus, genislik, kenar/taraf,

okumak, teklif, mal, dert/afet, viicut/beden ve yliz ¢evirmek anlamlarinda kullanilmistir.

1.3.1. Goriinmek
Hac ibadetlerinden biri olan/menasik seytan taglamay1 ve Hz. Ibrahim’in seytani
taglamasin1 ifade eden hadiste “-r-d kokiinlin goriinme seklindeki kullanimina

rastlanmaktadir:
Bkl ds 4 (2 F o5 3 L 55 ol xS0 DB U (o R A dus e T

Ibrdhim hac mendsikini yapmaya gelince, seytan ‘Akabe cemresinin yamnda
Ibrdahim’e goriindii. Bunun iizerine Ibrdhim, seytan yere batincaya kadar yedi tasla

seytani tasladi. Sonra ikinci cemrede iken seytan tekrar ona gériindii...

Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenu ’l-Kubra, nsr. Muhammed ‘Abdulkadir ‘Ata
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1424/2003), 5/250 (No. 6993); Ebii AbdillAh Muhammed b. Abdillah
el-Hakim en-Nisaburl, el-Mustedrek ‘ala’s-Sahiheyn, thk. Mustafa ‘Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l- ‘Ilmiyye, 1422/2002), 1/638 (No. 1713).
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Bir diger kullanim ise 6l birinin kabirde iken cennet veya cehennemdeki

yerinin kendisine gosterilecegini ifaden hadistedir:

EY

2

.-
-

5 550E B0da ade ot r?.xs-f S 13)

s

Biriniz éldiigiinde ahirette varacag yer sabah-aksam kendisine gésterilir.%

Hadise gore olii kabirdeyken; cennetlik ise cennetteki yerini, cehennemlik ise

cehennemdeki yerini goriir. Bu hadis, sabah-aksam vakitlerinde kendisine ahiretteki

yerin gosterilmesinden hareketle bedenin yok olmasina ragmen ruhun ebedi olduguna,

kabir azabinin da gercek olduguna bir delil olarak kullanilmistir.”®

1.3.2. Sunmak

Hz. Peygamber’in, Ammar b. Yasir’i (6. 37/657) o6vdiigii bir hadiste bu

kullanimda oldugu goriilmektedir:

Ldre 2,31 5Lt V) Ol ade (08 Lo Jles

Ammar, ne zaman kendisine iki is sunulursa (iki secenekten birini secmek

zorunda kalirsa), her zaman dogru olani tercih etmistir.”!

Hadiste ele alman ‘uride kelimesi, baska bir tarikten huyyire seklinde

nakledilmistir.”> Buradan hareketle bir konuda muhayyer olabilmek icin dnceden bir

sunumun, tercih edilecek bir durumun bulunmasi gerektigini ve bu yoniiyle aslinda bu

iki kelimenin burada ayni manay: ifade ettiklerini sOyleyebiliriz. Ayrica mevzubahis

sOzcliglin burada “teklif ve oneri” anlaminda oldugu da sdylenebilir.

1.3.3. Seref/Namus/Sahsiyet

Namusa dil uzatmanin kotiiliigline isaret edilen bir hadiste bu kullanima

rastlanmaktadir.

B i ol e 3 Bl g gt e G

Ebsi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1423/2002),

“Cena’iz”, 89 (No. 1379).

Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdrt, nsr. Su‘ayb

Arnaiit vd. (Dimask: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1434/2013), 4/771.

Ebi Abdillih Muhammed ibn Mace, es-Siinen, nsr. Muhammed Fu’ad Abdulbaki (b.y.: Daru Ihyai’l-

Kutubi’l-‘Arabi, ts.), “Fedailu ashabi Resilillah”, 11 (No. 148).

Ebi Isd4 Muhammed b Isa et-Tirmizi, es-Siinen, nsr. Ebii ‘Ubeyde Hashiir b. Hasen (Riyad: Mektebetu’l-

Ma‘arif, ts.), “Menakib”, 35 (3799).
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94

95

96
97

Ribdnn en kotiisti, haksiz yere Miisliimanin namusuna dil uzatmaktir.®?

Hz. Peygamber, iftira atarak ya da kotii soz sOyleyerek maldan daha izzetli olan
namusu rencide etmenin faiz yeme sugundan daha fazla haram olduguna dikkat
cekmistir. Bu yontiyle hadiste gecen istitale fiili, dilin uzamasi yani bagkasi hakkinda

konusmak anlamidadir. **

1.3.4. Genislik
Tovbe kapisinin, kiyamet alametlerinden biri olan giinesin batidan dogmasina

kadar agik kalacagini ifade eden bir hadiste bu kullanima rastlanmaktadir.

A

052 B ) A5 B ) s S SIS i Y6 B Dt Wb s GG o A B e G
Giinesin battigi tarafta genisligi yetmis yillik olan agik bir kapi vardir ki giines

buradan doguncaya kadar bu kapi tévbe icin her zaman aciktir.”

Ayni hadis, farkl rivayetlerde farkli sayilarla nakledilmistir. Mesela Tirmizi’nin
rivayetinde bu genisligin yetmis yillik mesafe oldugu nakledildikten sonra bunun, bir
siivarinin kirk veya yetmis y1l boyunca alabilecegi bir mesafe oldugu rivayet edilir.”®
Hadise farkli bir yonden yaklasan Nablusi (6. 1143/1731), bir kimsenin Olmesiyle
birlikte ruhunun bedenden ayrilmasia isaret ederek o kimse i¢in gilinesin batidan
dogdugunu yani tovbe kapisinin kapandigini ve hi¢ kimse ne zaman 6lecegini bilmedigi

i¢in bu hadiste mesafenin uzunluk degil de genislik olarak tasvir edildigini sdyler.”’

1.3.5. Taraf/Kenar
Sadaka vermenin Olgiisii hakkindaki bir hadiste bu kullanimda oldugu

goriilmektedir:

@

G Jo bl 28 Ul ) Gllaily Lausl Glar 0Ly o3 01572 6 000855 1506 vas Gl Ble 183 G

Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani Ebi David, es-Siinen, nsr. Yasir Hasen vd. (Beyrut: Mektebetu’r-
Risale, 1438/2017), “Edep”, 40 (No. 4876).

Ebii’t-Tayyib Muhammed Azimabadi, ‘Avnu’l-ma ‘bid serhu suneni ebi David, thk. Abdurrahman
Muhammed Osman (Medine: Mektebetu’s-Selefiyye, 1388/1968), 13/222.

Ibn Mace, “Fiten”, 32 (No. 4070).

Tirmizi, “De‘avat”, 99 (No. 3535).

Abdiilgani b. Ismail b. Abdilgani en-Nablusi, el-Fethu r-Rabbant ve 'l-feydu r-rahmanit, thk. Muhammed
Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘TImiyye, 1405/1985), 126.
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Allah resilii dedi ki: “Bir dirhem yiiz bin dirhemi gecmistir.” Bunu iizerine sahdbiler
dediler ki: “Nasil olur bu?” Hz. Peygamber ise soyle cevap verdi: “Adamin birinin iki
dirhemi vardir, birini tasadduk eder. Bir diger adam ise malinin yanina varip bir

kenarindan yiiz bin dirhem tasadduk eder.”®

Fakirin ihtiya¢ duymasina ragmen malinin yarisini, zengin bir kimsenin de
zengin olmasina ragmen malimin kiyisindan kosesinden yiiz bin dirthem tasadduk
etmesinin karsilastirildigr bu hadiste, fakirin verdigi sadakanin, zengininkinden kat kat
faziletli olduguna isaret edilmektedir.®® Buradan hareketle hadisten, her ne kadar az olsa
bile fakirin sadakasinin sevap cihetiyle zenginin sadakasindan daha fazla oldugu

anlasiimaktadir.'®

‘Arade kokiiniin anlamlarindan bir tanesinin dinar ve dirhem disindaki mali
ifade ettigine deginmistik. Dolayistyla hadiste her ne kadar ‘urd-i mal terkibi zikredilse
de bir sonraki ciimlede dirhem verildiginin belirtilmesi, kelimenin burada dinar ve

dirhem disinda kalan mal anlaminda olmadigin1 géstermektedir.

1.3.6. Okumak/Arz
Hz. Peygamber’in Cebrail’e, onun da Hz. Peygamber’e her y1l Ramazan ayinda

1

o zamana kadar inen Ayetleri okumasini ifade eden ve arza veya mu‘araza'®' olarak

isimlendirilen uygulamada bu kullanimda oldugu gériilmektedir:
Blass 48 3 AL s o e S U0 als ade 80 o 1 J5g 018
Restilullah (sas), Cebrdil e her Ramazan’da Kur’an’1 arz ederdi/okurdu.'*?

1.3.7. Teklif
Bir mal hususunda miinakasa eden iki kisiye Hz. Peygamber’in yemin etmelerini

teklif ettigi bir hadiste bu kullanima rastlanmaktadir:

%8 Ebli Abdirrahmin Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen, nsr. Raid Sabri ibn Ebi ‘Alfeh (Riyad:
Daru’l-Hadare, 1436/2015), “Zekat”, 49 (No. 2527).

% Ebi Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Su‘ayb
"Arnatt vd. (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1417/1997), 14/498 (No. 8929).

100 Ahmet b. Abdirrahman es-Saati, Fethu r-rabbani li tertibi Musnedi’l-Imam Ahmed b. Hanbel es-Seybant
(b.y.: Daru Thya’i Turasi’l-*Arabi, ts.), 9/165.

101 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1417/1997, 3/481 (No. 2042); Abdiilbaki Turan, “Arza”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/446.

102 Saatl, Fethu r-rabbant, 18/55.
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Nebi (sas) bir kavme yemin etmelerini teklif etti; hemen yemin etmeye kostular. Bunun

iizerine ilk once yemin edecek tarafin belirlenmesi icin kur ‘a cekilmesini emretti.'*

Hadisten anlagildig1 iizere iki tarafta da delil olmadigindan, taraflar hak iddia

edebilmek i¢in hemen yemine kosmuslardir. Zira insan, yemine zorlanmaz.'*

Bir diger kullanim ise giizel koku teklifini reddetmemek hakkindadir:

35556 b e (p 8 1

Kime giizel koku teklif edilirse onu reddetmesin.'®

Miislim’in naklettigi bir rivayette giizel koku yerine reyhan bitkisinin ismi
gecer.'% Bu konuda Kadi Iyaz (6. 544/1149), reyhan bitkisinin biitiin giizel kokularin
ad1 olabilecegini ifade eder.!’” Nevevi (6. 676/1277) de 6ziir olmadig1 miiddetge reyhan

teklifini reddetmenin hos olmayan bir davranis/mekruh oldugunu belirtir.'%

1.3.8. Mal
Hz. Peygamber’in gercek zenginligi tarif ettigi bir hadisinde bu anlamda oldugu

goriilmektedir:
A 5 s 5 o B 5 s
Asil zenginlik mal ¢okluguyla degil aksine gercek zenginlik, goniil zenginligidir.'”

S6z konusu hadis, ¢ok mala sahip olmakla beraber daha fazlasini istemenin
aslinda zenginlik sayilmadigini, gercek zenginligin diinya malina karsi gonliin tok
olmasi ve hirsli olmamasi anlammdadir.!'® Ayrica ‘arade kelimesi burada dinar ve

dirhem disindaki mallar i¢in kullanilmis olsa bile asil mana mal ¢oklugunu ifade etme

103 Buhard, “Sehadat”, 24 (No. 2674); Eba David, <’ Akdiye”, 22 (No. 3616).

104 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu I-bari, 8/367.

105 Ebi David, “Terecciil”, 5 (No. 4172).

106 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim, el-Cami ‘u’s-sahih (Riyad: Beytu’l-’Efkari’d-Devliyye,

1419/1998), “’Elfaz mine’l-'Edeb”, 20.

107 Ebii’l-Fazl Iyaz b. Misa el-Yahstbi Kadi Iyaz, Ikmalu’I-Mu ‘lim bi feva’idi Miislim (Kahire: Dara’l-

Vefa’, 1419/1998), 7/194.

108 Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccdc (b.y.: Muessesetu

Kurtuba, 1418/1994), 15/14.

199 Miislim, “Zekat”, 120.
10 Nevevi, el-Minhdc, 7/198.
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tizerine kurulu oldugundan hadisin methumunun aym1 seyi ifade ettigini

soyleyebiliriz.'!!

1.3.9. Dert/Afet/Istirap
Hz. Peygamber’in yere bir dortgen cizerek insanin emellerini tasvir ettigi bir
hadisinde bu kullanimda oldugu goriilmektedir:

s 422 1 502 Ol s 223 10a 80T 30 (oY1 el LAY oy

Bu kiigiik ¢izgiler, insamin istiraplaridir. Eger bunlarin birinden kurtulursa

digerine yakalanir. Digerinden kurtulursa étekine yakalanir.''?

Hadiste cizilen gorseli su sekilde ¢izebiliriz:

P%' Hadiste zikredilen ’a‘rad kelimesi, insanin

) diinyada hayir veya ser olarak faydalandigi

| “’TIJ—I‘xI I seyleri ifade eder. Bu hadiste, insanin

alof blﬂé-?f-l basina her tiirlii bela ve 1stirabin gelecegi
| | | ; | | bildirilmistir. Bu sebeple insan bir

o< ¥l sebebe/musibete binaen dlmezse bile eceli

gelince lmekten kurtulamaz.!''?

1.3.10. Yiiz Cevirme
Hz. Peygamber’in Miisliimanlarin birbirleriyle dargin kalmamasina dair bir

hadisinde bu kullanima rastlanmaktadir:

L 13 s Wiy s o 205 dds o a5 colals (JU o G sl A OF et) B ¥

Bir Miisliimanin (Miisliiman) kardegini ii¢ giinden fazla terk etmesi (kiis durmast) helal
degildir. Ikisi karsilasirlar da biri digerine yiiziinii cevirir. Halbuki ikisinin en hayirlisi
selami ilk verendir."'*

S6z konusu kelime burada kokte bulunan kenar/taraf anlamindan

tiiremektedir.!'> Bu cercevede hadis, iki Miisliiman birbiriyle karsilastiginda her birinin

M K adi Tyaz, Tkmalu I-Mu ‘lim, 3/586.

112 Buhard, “Rikak”, 4 (No. 6417).

113 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-bart, 20/22.

114 Miislim, “Kitabu’l-birr ve’s-sila ve’l-’adab”, 25.

1S Kadi Iyaz, fkmalu l-Mu lim, 8/27; Nevevi, el-Minhac, 16/177.
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bir tarafa/kenara donmesi anlamindadir. Bu yoniiyle birbirlerine yiliz ¢evirdikleri

manasini barindirir.

Ayrica Hz. Peygamber’in zina yaptigini itiraf eden bir adami gormezden

geldiginin anlatildigi bir hadiste bu kullanima rastlanmaktadir:

A A B35 8 ) Jseg b 3515 (tall (3 sng A1 5 1l 5Lj et Jo & Jp S
de Lol (L35 G o Joy bt JUS A (ol agdy ) S5y ale 0 T 2 e sl
Restilullah mescitte iken yanina bir adam geldi ve “Ey Allah’in peygamberi! Ben zina
yaptim” diye seslendi. Bunun iizerine Hz. Peygamber ondan yiiziinii ¢evirdi. Fakat
adam, Hz. Peygamber’in yiiziinii ¢evirdigi tarafa yonelerek tekrar “Ben zina yaptim”

dedi. Allah resilii tekrar ondan yiiziinii cevirdi.''®

1.3.11. Viicut/Beden
Hz. Peygamber’in cennet ehlinin 6zelliklerinden bahsettigi bir hadisinde bu

kullanimda oldugu goriilmektedir:

e e o2 B 5 G o Yy obg Y
Cennette biiyiik ve kiigiik abdeste ¢ikmazlar. Bu sadece bedenlerinden akan bir ter

seklinde olacaktir.'’

Insan bedeni ‘ird sozciigii ile ifade edilir. "A 7a@d kelimesi ise bu sdzciigiin
coguludur. Bedenden akan terin viicut ile iliskisi olmasi sebebiyle bedendeki ter bu
kelime ile ifade edilmistir. Kelimenin kok anlami ile olan baglantisi ise insan
viicudunun geniglik ile ifade edilmesidir. Zira bilindigi {lizere kisinin uzunlugu boy ile

tabir edilir.!'8

Yukarida ele alinan anlamlardan her biri bagimsiz mana tagimaktadir. Ancak
Tiirkce’de arz etme anlaminda kullanilan hadislerde bu kelimenin mef*ile gére anlam
kazandigi, bunun ise nesneye uygun anlamin tercih edilmesine zemin hazirladigi

goriilmektedir. Mesela Hz. Peygamber’in Cebrail’e Kur’an’1 arz etmesi “okuma”, bir

116 Buhard, “Hudiid”, 29 (No. 6825).

17 Carullah ez-Zemahseri, el-Faik fi Garibi’l-hadis, thk. ‘Al Muhammed Becavi - Muhammed ebu’l-Fadl
Ibrahim (b.y.: Matba‘atu ‘Isa el-Babi el-Halebi, ts.), 2/409.

'8 [bn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/747; ibn Faris, Mekayisu l-luga, 4/273.
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topluluga yemini arz etmesi veya glizel kokunun baskasina arz edilmesi “teklif”,
Ammar b. Yasir’e tercih edilecek iki durumun arz edilmesinin ise “sunmak” olarak
yorumlandigi fark edilmektedir. Bu manalar, kelimenin anlam genislemesine ugradigini

gostermektedir.
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120

1.4. 'T‘'rad Kelimesinin Kur’an’daki Kullanimi

Kur’an ahlaki, tarihi, dini, iktisadi ve siyasi pek ¢ok konuya deginmektedir. Bu
tiir konular Arap dili grameri esas alinarak anlatilmaktadir. Dolayisiyla Kur’an, Arap
dili kurallarin1 nesillere aktaran bir edebi sekil de barindirmaktadir. Bu edebi sekil,
kelime kokeni, climlenin yapisi ya da s6z sanatlarini igerecek bir tarzda ortaya ¢ikmustir.
Bu yoniiyle Kur’an’in kelimelere veya bir kelimenin climle ig¢inde kullanimina
yukledigi anlam onemlidir. Bu anlamin tam olarak tespiti, ayetin de anlasilmasini
saglayacaktir. Ayrica Kur’an kelimelerini, ayetlerin baglami ve niiziil ortamina gore de

ele almak ve degerlendirmek 6nemlidir.

‘-r-d koku ve tiirevleri Kur’an’da mazi fiil, muzari fiil, emir fiil, isim, ism-1i fail

ve mastar seklinde toplamda yetmis dokuz ayette yer almaktadir.'!

Bu baslikta Kur’an-1 Kerim’de ‘-r-d kokiinden tiireyen kelimeler ele alinirken
ayetin methumuna deginildikten sonra sadece bu kelimenin gegtigi boliim aktarilacaktir.
Inceledigimiz ve bundan dolay1 aym anlamda kelime kullanimlarinin bulundugunu
diisiindiigiimiiz ayetler ayrica tahlil edilmeyecektir. Konunun ve kelimenin olayla
iligkisinin daha iyi anlasilmasina katki saglamasi acgisindan gerekli goriildiikce esbab-1
nlizGile deginilecektir. Kur’an-1 Kerim’de ‘-r-d kokiinden tiireyen kelimeler; mal, engel,

genis, ta‘rid, gdstermek, bulut ve yiiz gevirmek manasida kullanilmislardr. 12

1.4.1. Mal ve Ganimet
-r-d kokiiniin gectigi Nisa Shresi 4/94. ayet, Miisliimanlarin karsilagtiklar

kisilere nasil davranmalar1 gerektigini ele alir. Ilgili boliimiin metni ve meali soyledir:

0 7 2

S 10 ) 1 G B (o 048

o%

Sizler diinya hayatimin malini/ ‘arad istiyorsunuz. Oysa Allah katindaki ganimetler daha

coktur.

Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemu’l-miifehres li-elfazi’l-Kur ani’l-Kerim (Kahire: Matba‘atu
Dari’l-Kutubi’l-Misriyye, 1364), 457, 458.

Ebt Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl Ebia Hilal el-Askeri, el-Viicith ve’n-nezair, thk. Muhammed
‘Usman (Kahire: Mektebetu’s-Sakafeti’d-Diniyye, 1428-2007), 354, 355; Ebd Hayyan el-Endeliisi,
Tubfetu’l-ertb bi-ma fi’l-Kur'an mine’l-garib, thk. Semir el-Mecziib (Beyrut: el-Mektebetu’l-Islami, ts.),
231.
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Nehhas (8. 338/950), ibn Abbas’in ayette zikredilen ‘arade sdzciigiine ganimet
anlam yiikledigini sdyler.!*! Bu konuda Vahidi (6. 468/1016), Miisliimanlarin koyun
stirlisii sahibi bir adam ile karsilastiklarini, adamin kendilerine selam vermesine ragmen
onu 6ldiiriip siiriisiinii almalar1 sebebiyle bu ayetin nazil oldugunu nakleder.'?*> Ayetin
sibakinda Allah katindaki ganimetlerin daha fazla oldugunun belirtilmesi s6z konusu
kelimenin ganimet anlaminda oldugunu gostermekte, ganimetin ise maldan olusmasi
sebebiyle mevzubahis soézciikk mal anlaminmi ifade etmektedir. Ganimet olarak elde
edilecek malin nakdi veya ayni olmasi arasinda bir fark yoktur. Ciinkii bu kelime
diinyaya izafe edildigi vakit, diinya malinin tamamini ifade eder.'?® Bu ise dyete diinya

arzusu/mal1 veya metar anlamini yiikler.'**

Sunu da belirtmekte fayda bulunmaktadir: Etimoloji boliimiinde ‘arade
kelimesinin istikrarsiz seyler i¢in kullanildigini ifade etmistik. Diinya malina gecici
sifatmin yiiklenmesini izah eden Ragib el-Isfahani (6. V./XI. yiizyihn ilk geyregi),
kelimenin kok anlamindan yola cikarak diinya malinin siirekli olmadig i¢in ‘arade
olarak isimlendirildigini soyler.'”® O halde ‘arade kelimesinin diinyaya izafe edildigi
ayetlerde veya diinya iglerindeki mal sevgisini i¢eren yerlerde diinya malinin/arzusunun

geciciligi anlamlarinda oldugunu sdyleyebiliriz.

1.4.2. Engel/Mani
Allah adina edilen yeminlerin sebep gosterilerek bazi iyiliklerden uzak durmanin

ele alindig1 Bakara Stiresi 2/224. ayette bu kullanima rastlanmaktadir:

oy 2.

B 3 iy O G ey 155555 145 0T SO At i slass Yy
Yeminlerinizde Allah’t ¢ok¢a anarak O ’nu, iyilik yapmaya, takvali olmaya ve

insanlarin arasin diizeltmeye mani/engel kilmayn.

121 Ebii Ca‘fer en-Nehhas, Me ‘Gni’l-Kur’dn, thk. Muhammed ‘Al SabiinT (Mekke: Cami‘atu "Ummi’l-Kura,
1408/1988), 2/168.

12 Ebii’l-Hasen Ali el-Vahidi, Esbabu’n-nuzil, thk. Kemal Zaglil (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye,
1411/1991), 175.

123 Kadi Tyaz, Tkmalu’I-Mu ‘lim, 3/586; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’l-Kur’dn, thk.
Abdullah et-Tiirkt (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1427/2006), 7/52.

124 Ebi Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna, Mecazu’l-Kur’dn, thk. Fuat Sezgin (Misir: Mektebetu’l-Hanci, ts.),
1/250.

125 Ragib el-Isfahani, el-Mufiedat, 331.
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Ayetteki ‘urdeten sozciigiine iki farkli anlam yiiklenmistir. Bunlardan birincisi
engel ¢ikarmak, mani olmaktir. Bu anlam kelimenin kok manalarindan biridir. Mesela
selektu fi tariki fe ‘arade i ‘aridun ctimlesinden, gokyiiziinde genis bir alan kaplayan
bulutlara tesbih edilerek yolda ilerlemeye mani olan dag ile karsilasildig1 kastedilir. Bu
dagm da dogru istikamete gitmeye mdni oldugu aslinda anlatilmak istenen manadir.'
Bu ¢ercevede ayete yaklasan miifessirler sz konusu kelimeye engel/mani kilmak

anlami yiiklemislerdir.'?’
Ayetin sebeb-i niiziluna dair dort farkli rivayet nakledilmistir. Bu rivayetlerde;
I. Abdullah b. Revaha’nin (6. 8/629) damadiyla konugsmamaya yemin etmesi
I1. Bir adamin sila-i rahim yapmamaya yemin etmesi

III. Hz. Eba Bekr’in Mistah b. Usase’ye (6. 34/654) infak etmemeye yemin

etmesi

IV. Hz. Ebl Bekr’in, oglu Abdurrahman Miisliiman oluncaya kadar kendisiyle
goriismemeye dair yemin etmesi seklindedir.!”® Bu rivayetlerden Hz. Eb(i Bekr ile
alakali olan goriisiin NOr Stresi 24/22. ayeti ile irtibatli oldugu goze ¢arpmaktadir.
Bunu destekleyen nakiller de bulunmaktadir (Tirmizi, “Tefsir”, 25). Zira bu ayette
Sizden fazilet ve varlik sahibi olanlar akrabaya, miskinlere ve muhacirlere bir sey
vermemeye yemin etmesinler buyrulmaktadir. Miifessirlerin ¢ogu, bu ayetin Hz. Ebl
Bekr hakkinda nazil oldugunu diisiiniirler. Bu c¢ercevede ayeti, 6zelde Hz. Ebli Bekr
genelde biitin Miisliimanlara hitaben Allah adina yapilan yeminin, iyilige mani

kilinmamas gerektigi seklinde yorumlarlar.'*

Bu goriisii destekleyen bir diger delil ise yanlis bir konuda yemin edildikten
sonra dogru, hayirli ve yararli bir i yaparak bu yemini bozmak zorunda kalindigi

zaman yeminin bozulup kefaret ddenmesidir. Bu konuda Hz. Peygamber’in, “Eger

126 Bzherd, Tehzibu’l-luga, 1/455, 456.

127 Ferrd’, Me ‘ani’l-Kur’dn, 1/144; Ma‘mer b. Miisenna, Mecazu’l-Kur’én, 1/73.

128 Vahidi, Esbabu’n-nuzil, 80; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali Tbnii’l-Cevzi, Zadu I-mesir fi
‘iimi t-tefsir (b.y.: el-Mektebetu’l-Islami, ts.), 1/253.

129 Ferra’, Me ‘ani’l-Kur’dn, 2/248; Ebi Muhammed Abdullih b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn
Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, thk. Seyyid Ahmed Sakar (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘IImiyye,
1398/1978), 302; Ibn Cerir et-Taberi, Cami ‘u ‘I-beyan ‘an te'vili ayi’l-Kur’dan, thk. Abdullah et-Tiirkt
(Kahire: Daru Hecr, 1422/2001), 17/223.
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vemin eder de ondan daha haywlhisint goriirsen, kefaretini ode ve daha haywl olan
yap”'3° hadisi 6nemlidir. Zira yeminler, Allah’in helal kildigm1 haram, haram kildigim
da helal kilamazlar. Bu baglamda hayirli bir seyi yapmayacagina yemin eden kimsenin

yemininden doniip hayirli olan1 yapmasi gerekmektedir.'®!

S6z konusu kelimeye yiiklenilen “mani kilmak” anlami ekseninde ayet; iyilik
yapmamak, takvali olmamak veya insanlarin arasimni diizeltmemek igin Allah adina
yemin etmekten bahseder. Bir diger ifadeyle Allah adina edilen yeminler, bu gibi
amelleri  islememeye sebep gosterilmistir. Ancak bu sekildeki davranig

yasaklanmusgtr. '3

Kelimeye yiiklenilen bir diger anlam ise yeminlerde Allah’in adini ¢okca
anmaktir. S6zciiglin bu konuda ifade ettigi anlam giiclii kilmaktir. Mesela naketun
‘urdetun li’s-sefer ciimlesinden, devenin “gli¢lii” olmasi sebebiyle yaratilis amaci
geregince varlik/ontolojik olarak siirekli yolculukta kullanilmasi kastedilir.!*® Bu
anlamdan hareketle ayette zikredilen ‘urdeten sozciigiine, Allah adina edilen yeminlerin
giiclii olmasi sebebiyle siirekli/cok¢a onun adina yemin etme anlami yiiklenmistir.'** Bu
sekildeki anlam ile ayet, hak veya batil yolunda Allah’in adinin yeminlerde ¢okga
kullanilmasimin Allah’a kars1 edepsizligi ifade ettigi, Allah’in adim1 siradanlagtiracagi
dolayisiyla bu davranistan uzak durulmasi gerektigini bildirmektedir.!*> Zira Kalem
Stresi 68/10. ayetinde Cokca yemin edip durana uyma denilmektedir. Ayrica ayni
kokten tiiretilen ‘arid sozciigliniin, Fussilet Stiresi 41/51. ayetinde genisge/cok¢a dua
etme anlaminda kullanildig1 da bilinmektedir.'*® Buradan hareketle ayette, yeminlerde
Allah’mn adinin ¢okca sdylenmesinin yasaklandigi, bir bakima Allah’t yeminlere alet

etmemenin gerekliligine dikkat ¢ekildigi s6ylenebilir.

Yukarida ele alinanlardan yola ¢ikarak ayetin iki manaya da ihtimalinin

bulundugu ve bu goriislerin birbirlerine zit olmadiklar1 goriilmektedir. Bu sebeple

%0 Buhari, “Eyman ve’n-Nugziir”, 83 (No. 6622).
131 Ebii’l-Hasen Semsiilislim Imadiiddin Ali b. Muhammed Kiya el-Herrasi, "Ahkamu’l-Kur’dn (Beyrut:

Daru’l-Kutubi’l- ‘ilmiyye, 1403/1983), 1/143.

132 1bn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 85; Zeccic, Me ‘ani’l-Kur’dn, 1/299.
133 [bn Faris, Mekaytsu’l-luga, 4/279.
134 Ebii’l-Hasen el-Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘uyin, thk. ‘Abdulmaksiid b. ‘Abdurahim (Beyrut: Daru’l-

Kutubi’l-TImiyye, ts.), 1/2_85; Ibnii’1-Cevzi, Zadu I-mesir, 1/254.
135 Celaliiddin es-SiiyQti, el-Iklil fi’s-tinbati’t-tenzil, thk. Ebu’l-Fadl ‘Abdullah Muhammed (b.y.: Daru’l-
Kitabi’I-‘Arabi, ts.), 37.

136 Tbn Side, el-Muhkem, 1/392.
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Cessas (0. 370/981), goriislerin birbirine hamledilmeleri gerektigini ve bu sekliyle
ayetin muradinin hem Allah’in adinm gelisigiizel yeminlerde kullanmama hem de Allah’t
mani kilarak hayirli islerden uzak durup yemini tutmama anlamlarinin yapilmamasi

gereken davranislar oldugunu séyler.'’

1.4.3. Ta'rid/Ta'riz
Oliim iddeti bekleyen kadimlar ile evlenmek isteyenlerin, dileklerini {istii kapali
bir sekilde sdyleyebileceklerini ele alan Bakara Stresi 2/235. dyetinde bu kullanimda

oldugu goriilmektedir:

ST @ T g el ades 2 e L &0z £t s
Bu kadinlara evlenme isteklerinizi tistii kapali bildirmenizde veya i¢inizde saklamanizda

bir sikint1 yoktur.

So6ziin agik olmadan, ifadelerin kapali bir sekilde karsi tarafa iletilmesi ve

138 “_r-d kokiiniin yan, kenar manasina gelen

citlatilmasi anlamini tagiyan ta‘rid kelimesi,
‘urd sozciigiinden tiiremistir. Bir bayana ta‘rid yapmak; ona dogrudan nikah teklifinde
bulunmamayr bir diger ifadeyle nikdhin bir ucundan/kenarindan tutup evlilige

baglanmayi ifade eder.!'*

Taberi (6. 310/923), esi vefat eden bayanlar1 nikdhlamak isteyen erkeklerin,
kadin iddette iken ve sarahaten olmamak kaydiyla bu isteklerini onlara bildirmelerinin
mubah olduguna degindikten sonra bu konuda Araplar arasindaki bazi kullanimlari
nakleder. Bunlardan bazilar1 sunlardir: “Ben evlenmek istiyorum! Saliha bir kadin
buldum! Sen giizelsin! Sana kars1 bos degilim.”!*’ Bu ciimlelerden de anlasilacag: iizere
ta'rid yapilan kadina, kelamin manasinin evlilige delalet edecek sekilde iistii kapali
olarak aktarilmasi gerekir. Hatta erkek evlenme istegini iginde gizli de tutabilir.'!
Ancak kadmin iddeti bitmeden evvel kendisiyle nikah akdini gerceklestirmek
haramdir.'*? Zira aym ayette Miihlet bitinceye kadar nikdh akdini gerceklestirmeye

137 Ebi Bekr Ahmed b. Ali Cessas, ‘Ahkamu’l-Kur’dn, thk. Muhammed Sadik Kamhavi (Beyrut: Daru Thya’i
Turasi’l-*Arabi, 1412/1992), 2/43; Ebd Bekir Tbnii’l-* Arabi, "Ahkamu’l-Kur’dn, 1/240.

138 Tbn Kuteybe, Tefsiru garibi’I-Kur’dn, 89; Ibn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 7/183.

139 Eba Bekir Tbnii’l-* Arabi, "Ahkamu’l-Kur’'dn, 1/285.

140 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 4/261, 268.

141 Cessas, "Ahkamu’l-Kur’dn, 2/129.

142 Kiya el-Herrasi, ‘Ahkamu’l-Kur’dn, 1/198.
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kallkismayin (el-Bakara 2/235) emri bulunmaktadir. Alimlerin ¢ogunlugu ayeti bu
sekilde yorumlarken Mekki b. EbQ Talib (6. 437/1045), ayetin farkli climlelerinin
birbirini nesh ettigini; ayni ayette zikredilen ve iddet miihleti bitinceye kadar kadinlarla
nikahlanmamay1 ifade eden ciimlenin, ayetin basinda yer alan ta‘rid ve benzeri biitiin
izinleri kaldirdigini nakleder.'*® Ancak 6lenin saygmliginin korunmasi, kadmin eski
esine olan duygusal baginin kopmasi gibi hassasiyetlerin gozetildigi iddet siiresinde
acik bir evlilik teklifinin yapilmamasi, insan dogasina daha uygun goriinmektedir.
Ayrica miras, nesep, saglik glivencesi, maas, banka hesaplarinin denetlenmesi gibi bir
takim hukuki siireglerin de tamamlanmasi i¢in iddet siiresince kadinin yeni bir evlilik
giindemiyle mesgul edilmemesi daha isabetlidir. Bu yoniiyle nesihten bahsetmek

miimkiin goériinmemektedir.

1.4.4. Genis
Cennetin kapladigi alami ifade eden Al-i Imran Stresi 3/133. Aayette bu

kullanimda oldugu goriilmektedir.

Gl B3 1osls St s 55 15 1 ik ) e g

Rabbinizin magfiretine ve muttakiler i¢in hazirlanmig genisligi gokler ve yer kadar olan

cennete ulasmak icin yarisin.

‘-r-d sézcligiliniin kok manas1 uzunlugun ziddidir. Sozcliglin ayetteki anlamina
deginen Mukatil (6. 150/767), yedi kat gok ve yedi kat yerin birbirlerine eklendikleri

zaman cennetin genisligini ifade ettigini belirtir.'**

Taberi (6. 310/923) ise ayette tesbihin varligina deginerek cennetin gokler ve yer
kadar genis ve biiyiik oldugunu nakleder.'* Burada 6zellikle genisligin ele alinmasi, bir
seyin genisliginin ayn1 zamanda onun uzunluguna da delalet etmesindendir. Ancak bir
seyin uzun olmasi, her zaman genis olduguna isaret etmez. Mesela ip uzundur ancak

genis degildir. Bu ise genisligin genelde uzunluktan daha diisiik olmasindan

143 Mekki b. Ebll Talib, el- Idah li-ndsihi’l-Kur’dn ve mensiihih, thk. Ahmed Hasen Ferhat (Cidde: Daru’l-
Menare, 1407/1987), 185.

144 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman (Beyrut: Muessesetu’t-Tarthi’l-*Arabi,
1423/2002), 1/301.

145 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 6/53.
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kaynaklanir. Bu anlamdan hareketle cennetin genis ve yeterince biiylik olmasi goklere

ve yere istiare/temsil edilerek tabir edilmistir.'4®

Baz1 miifessirler ise cennetin uzunlugunun idrak edilemeyeceginden ve bunun
sadece Allah tarafindan bilinebileceginden hareketle cennetin kapladigi alanin
“genislik” ile ifade edildigini soyler.'"¥’ Ayete ayni perspektiften yaklasan Fahreddin
Razi (6. 606/1210), cennetin aslinda daha biiyiik bir alan1 kapladigini, genisligi bu

kadarsa uzunlugunun daha fazla oldugunu belirtir.!43

Ancak Ibn Kuteybe (6. 276/889), yette ele

GEOMETRIK CiSIMLERDE BOYUTLAR: |
alinan bu kelimenin uzunlugun ziddi

anlaminda olmadigini, buradaki genisligin
h height
width \ viikseklik kapsam yoOniiyle oldugunu soyler. Zira ona
Genislik
o s W gore bir sey genis degilse dardir.!*® Bu ise
Derinlik o
Kisa Kenar :z“"'“" cennetin  kapladigi  alanin/boyutunun
oy
Uzun Kenar gokler ve yer kadar oldugunu ifade eder.!°

Netice itibariyle ayette gecen ‘arduhd kelimesi ister uzunlugun ziddi olsun ister
olmasin, cennetin, goklerin ve yerin genisligi veya daha fazla bir alam1 kaplamasi

anlamindadir.

1.4.5. Gostermek
Azab1 hak edenlerin ahirette cehenneme atilmadan Once cehennem atesinin
kendilerine gosterilecegini ifade eden Kehf Sdresi 18/100. ayetinde bu kullanima

rastlanmaktadir:

Lot (AL e g e

O giin cehennemi kdfirlere oyle bir gosteririz ki!...

146 Tbn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz fi tefsivi’l-kitabi’l- ‘aziz, thk. ‘Abdusselam Muhammed

(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1422/2001), 1/509; Kurtubi, el-Cami‘, 5/315; Ebiissuid Efendi,
Irsadu’l- ‘akli’l-selim ild mezaya I-Kitabi’l-Kerim, thk. ‘Abdulkadir Ahmed ‘Ata (Riyad: Mektebetu’r-
Riyadi’l-Hadise, ts.), 1/556.

147 Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Tefstru Ebi’l-Leys es-Semerkandi, thk. Ali Mu‘avvad - ‘Adil Abdulmevcad

(Beyrut: Daru’1-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1413/1993), 1/298; Muhammed b. Ahmed ibn Ciizey, et-Teshil li-
‘wligmi 't-tenzil, thk. Muhammed Salim (Beyrut: Daru’1-Kutubi’l- ‘Tlmiyye, 1436/2015), 1/159.

148 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 9/6.
149 ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’an, 111.
150 Muhammed Tahir Ibn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tanusiyye, 1984), 4/89.
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‘Arade kelimesinin anlamlarindan bir tanesi gostermek/meydana ¢ikarmaktir.
Bir seyin kapladigi alan1 géormek bu sozciik ile ifade edilir. Bu anlamin kok ile alakasi
ise genislik yoniiyledir. Mesela bagkasiyla karsilikli durma manasi aslinda viicutlarin
birbirine baktigin1 ve insanin uzunluguna nazaran genisliginin dikkate alindiginin
gostergesidir. Canlilar digindaki varliklarin genisligi ise kapladiklar alan ile ifade edilir.
Bu baglamda bir seyin kapladigi genis alana bakmanin gorme anlamini barindirdigi

goriilmektedir.'>!

Yukarida ele alinanlardan hareketle Mukatil, bu sozciik ile kafirler ile cehennem
arasindaki ortiiniin kaldirilmasmin kastedildigini sdyler.!>* Ferra’ ise kelimenin agik¢a
gostermek/ortaya ¢ikarmak anlamlarinda oldugunu belirtir.'>> Bu konuda Zeccac (6.
311/923), ayette zikredilen ‘aradna fiilinin cehennemin kafirlere agik¢a gosterilecegi
anlaminda oldugunu ifade eder.'>* Ayni dyette mef Gil-ii mutlak olarak zikredilen ‘arden

mastar1 ise o zamanki halin siddetini/vahametini gdstermek iizere kullanilmigtir.!>

Ahkaf Stresi 46/34. ayet, cehennemin kafirlere gosterilecegi diislincesini
desteklemektedir. Bu ayette de ‘ard kokii kullanilmistir. Nitekim ayetin metni ve meali

asagidaki gibidir:

OpiSE EE G A0 148,08 06 g 006 sy 10 L0 e 1 0t ps

O giin kdfirlere cehennem [biitiin genisligiyle] gosterilir de bu gercek degil
miymis? denilir. Onlar da evet Rabbimize and olsun ki gercektir derler. Bunun tizerine

Allah onlara, yalanlamaniz sebebiyle azabi tadin buyurur.

Kafirler, diinyada iken cehennem atesinin varligimi yalanlamiglardir. Ancak
ahirette onu goriince kendilerine “Bu gercek degil miymis?” denilecektir. Onlar da

atesin gercekten var oldugunu itiraf edecekler ve bunun neticesinde Allah, o zaman

151 Tbn Faris, Mekayisu’I-luga, 4/1270, 278.

152 Mukatil b. Siileyméan, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/603.
153 Ferra’, Me ‘ani’l-Kur’dn, 2/160.

154 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 3/313.

155 [bn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 3/544.
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“Tadin simdi azab1” diyecektir.!>® Kafirler, atese girmeden evvel cehennem atesi ile

kendileri arasindaki 6rtii kaldirilacak, onu bizzat goreceklerdir.'>’

Firavun’a kabirde ahirette varacagi cehennem atesinin gdsterilmesini ele alan el-

Mii’min 40/46. ayette de ayn1 anlamda kullanildig1 goriilmektedir:

Lazs Tyde gl Oy 30
Sabah aksam vakitlerinde atesteki yerleri kendilerine gésterilir.

Mekki b. Eba Talib, Katade’nin bu ayeti, “Firavun ve ehlini azarlamak, onlara

ceza vermek ve onlari zelil diistirmek i¢in sabah aksam vakitlerinde atesin kendilerine

299

gosterildigini” ve ayeti ‘Bakin bu ates, varacaginiz yerdir

nakleder.””® Bu baglamda Elmalili Muhammed Hamdi’nin (1878-1942), “Yani Al

seklinde yorumladigini

Fir’avn’in, diinyada kotii azab ile mahvolduklar1 gibi ahirete kadar alem-i berzahta da

159 5571 manidardir. Zira son ciimle, “nar

aksam, sabah nara arz ile ta‘zib olunmaktadir
ile ta‘zib olurlar” degil aksine “nara arz ile ta'zib olurlar” seklinde ifade edilmistir. Bu
da aslinda atesin kendilerine gosterilmesi anlamini barindirmaktadir. Biitlin bu bilgilere
bakarak sunu sdyleyebiliriz: NiizGl donemi kullanimda ele aldigimiz “Sizden biriniz
oldiigii vakit sabah-aksam ahirette varacagi yer kendisine gosterilir’'%° hadisinin, bu

ayet ile paralellik tagidig1 goriilmektedir.

Taberi ise Firavun ve ehlinin ruhlariin siyah kuslarin karninda sabah aksam
cehenneme gétiiriildiikleri rivayeti ile onlarin ahiretteki menzillerinin bu vakitlerde azap
icin kendilerine gosterilecegi rivayetini naklederek her iki mananin da ihtimaller

cercevesinde oldugunu sdyler.'®!

Cehenneme arz edilmeyi ‘atese girmek’ olarak
yorumlayan miifessirler Ayeti kabir azabma delil olarak kullanmislardir.'®® Bununla

beraber ayetin kabir azabinin varligina delil olmasinin, siyakta zikredilen Kiyamet

156 Mekki b. Ebil Talib, el-Hidaye ila buliisi n-nihdaye, thk. Sahir el-Biisihi vd. (Birlesik Arap Emirlikleri:
Cami‘atu’s-Sarika, 1429/2008), 11/6871.

157 Semerkandi, Tefsir, 3/237.

158 Mekki b. Ebl Talib, el-Hidaye, 10/6440.

19 Muhammed Hamdi Yazir Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Emir Basin Yaym-Dagitim, 1996),
6/534.

160 Buhari, “Cena’iz”, 89 (No. 1379).

161 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 10/337, 339.

162 Nehhas, Me ‘ani’l-Kur’dan, 6/230; Cessas, "Ahkamu’l-Kur’dn, 5/261.
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kopunca, Firavun'un ehlini azabin en giddetlisine koyun (el-Mi’min 40/46)

climlesinden ¢ikarildig: fark edilmektedir.

Ancak Firavun ve ehline ahiretteki menzillerinin sabah ve aksam vakitlerinde
gosterilmesinin psikolojik bir azap oldugu diisiiniildiigiinde aslinda bunun da bir azap
cesidi oldugu ve bu sekilde cezaya ugradiklar1 distniilebilir. Mesela kusluk vaktinde
kesinlikle idam edilecegini bilen bir hiikiimliiniin, safagin dogmasina kadar
geceleyecegi her saniyede hissedecegi ruhsal acinin tarifi miimkiin degildir. Bu
baglamda ayetin sibakinin, Firavun ve ehlinin ahirette daha siddetli bir azaba

ugrayacaklarini ifade ettigi sOylenebilir.

Ayrica cehenneme gireceklere atesin gosterilerek aralarindaki ortiintin kaldirilip
cehennemliklerin atese géz ucuyla baktiklarini ifade eden es-Stra 42/45. ve el-Ahkaf
46/20. ayetlerinde,'® Hz. David’a gésterilen soylu kosu atlarinin ele alindigi Sad
38/31. ayetinde'®* sozciigiin “gdstermek” anlaminda oldugu gériilmektedir. Aym
anlamdan hareketle aslinda gorme anlaminmi barindiran ve askerlerin komutana arz
edilmesi gibi herkesin teker teker agikca goriinerek Allah’a arz edilmesi anlamini ifade
eden Had 11/18, el-Kehf 18/48 ve el-Hakka 69/18. ayetlerinde de anlamin géstermekten
tiiredigi goriilmektedir.'® Bununla beraber Allah’in Adem’e 6grettigi seyleri meleklere
gostererek mahiyetini sormasini ele alan Bakara Siresi 2/31. ayet ile emanetin goklere
ve yere gosterilerek/meydana ¢ikarilarak onu yiklenmekten g¢ekinmelerini ele alan
Ahzab Stresi 33/72. ayetinde de arz/teklif etmek anlaminda kullanilip gostermekten

tiiredigi miisahede edilmektedir. '

Dolayisiyla bu ve benzeri ayetlerde kelimenin mana cihetiyle bir teklif/arz
anlami tasidigina rastlanmaktadir. Zira bir seyin teklif edilebilmesi veya sunulabilmesi
icin “gosterilmesi” gerektiginden hareketle kelimenin yiiklendigi bu manalar ile anlam

genislemesine ugradig goriilmektedir.

163 Nehhas, Me ‘ani’l-Kur’dn, 6/323; Semerkandi, Tefsir, 3/223.

164 Razi, Mefatihu'l-gayb, 26/204.

165 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 23/231; Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 3/292; Razi, Mefatihu’l-gayb, 30/109.

16 Ebfi Ca‘fer en-Nehhas, I ‘rabu’l-Kur’an, nsr. Halid el-‘Ali (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1429/2008), 782;
Kurtubi, el-Cami ‘, 1/422.

38



1.4.6. Bulut
Hiad peygamberin  gonderildigi Ad  kavminin = siddetli bir riizgrla

cezalandirildigini ifade eden Ahkaf Stresi 46/24. ayette bu kullanima rastlanmaktadir:

Gplat (o) 108 16 2gmodl dies Lo 45f I8
Derken onu vadilerine dogru ufukta yayilan bir bulut olarak gordiiklerinde “Bu, bize

yvagmur yagdiracak ufukta yayilan bir bulut kiitlesidir ” dediler.

Ayette putperestleri yok edecegi vadedilen tufanin vadiye yonelisi
anlatilmaktadir. Bu afet Ad kavminin yerlesim yerlerini ve evlerini alt iist eden bir
kasirga olup kasirganin baslangici bulutlarin vadiye dogru gelmesidir. Ayetteki ‘-r-d
kokii, gokyliziinde genis bir alan1 kaplamasi sebebiyle bulut anlaminda
kullanilmaktadir.'®” Kok anlam ile olan iliskinin bulutlarin kapladigi alanin genislik
yoniliyle olmasindandir. Bu baglamda ‘arid sozciligiine genislik anlami yiikleyen
miifessirler, ilgili kelimeyi ufikta yayilan bulut olarak yorumlamislardir.!® Bazi
miifessirler ise bu kelimenin u¢/yan/taraf manasina gelen ‘urd kokiinden tiiremesinden
hareketle ‘arid sdzciigiine ufkun bir kenarinda yayilan bulut anlammn yiiklemislerdir.'®
Dolayisiyla ufkun bir kenarinda veya utku kaplayan bulut ‘arid sozciigii ile ifade

edilmistir.'”°

Ancak Ebu Bekr Ibnii’l-‘Arabi (6. 543/1148), ‘arade kelimesinin birden fazla
anlama geldigini ve her bir mananin menetmek anlaminda yogunlastigini diisiiniir. Bu
baglamda gokyiiziinde genis bir alan kaplayan buluta ‘arid denildigini zira bulutun
kapladig1 alan sebebiyle gogiin, yildizlarin veya ayin goriilmesine mani oldugunu

1

sdyler.'”! Fakat biitiin Ayetleri menetmek manasi iizerine hamletmenin Kur’an’mn

anlagilabilirligi konusunda problem tegskil edecegi kanaatindeyiz.

167 {bn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/748; Cevheri, es-Sthéih, 3/1083.

18 Tbn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 407; Carullah ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakdiki gavamidi’t-
tenzil, thk. ‘All Mu‘avvad - ‘Adil Abdulmevcid (Riyad: Mektebetu’l-‘Ubeykan, 1418/1998), 5/505;
Nasiriiddin Ebt Sald Kadi el-Beyzavi, 'Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te vil, thk. Abdurrahman el-Mer ‘aslt
(Beyrut: Daru "Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, ts.), 5/115.

169 Ma‘mer b. Miisennd, Mecazu’l-Kur’dn, 2/213; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 21/156; Ebii’l-Hasen Ali el-
Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur dni’l-mecid, thk. ‘Adil Abdulmevcid vd. (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1415/1994), 4/113.

170 7eccac, Me ‘ani’l-Kur’an, 4/445; Nehhas, T ‘rabu’l-Kur’dn, 985.

171 Eb{i Bekir Ibnii’l-Arabi, ‘Ahkamu’l-Kur’dn, 1/239.
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1.4.7. Yiiz Cevirmek

Kur’an-1 Kerim’de yiiz ¢evirmeyi ifade eden ayetler mastar, ism-i fail, mazi,
muzari ve emir formlarinda kullanilmistir. Bu ayetlerde 'i‘rada muhatap olanlar;
insanlar, miisrikler, Ehl-i kitap/Yahudiler, miinafiklar, kafirler, miiminler, Hicr halki,
Sebe’ halki, Hz. Peygamber, Hz. ibrahim, Hz. Ydsuf, israilogullar1 ve cahillerdir. Bu
baglamda Kur’an’da yiiz ¢cevirmeyi ifade eden kelimeleri tablo halinde boliim sonunda
ele aldik. Tabloda “Ayette ‘I’rad’in Muhatabr” adli boliimii Taberi’nin Cdmi ‘ul-beyan
‘an te vili ayi’l-Kur an adli eserinden ilgili ayetleri inceleyerek olusturduk. Bu ayetlerin

detayina ise ayrica deginmeyecegiz.

Kur’an’daki yiiz ¢evirme koklerinin gectigi ayetler bazen temel anlama yakin
manada yiiz ¢evirmeyi anlatir. Mesela Allah’in ayetleri hakkinda ileri geri konusan
miisriklerden “yliz ¢evirmeyi” ifade eden el-En‘am 7/68 ayette kok, bu kullanimdadir.
Bu ayette Allah Hz. Peygamber’e Ayetlerimiz hakkinda ileri geri konusanlar:
gordiigiinde onlardan “yiiz ¢evir” buyurmakta ve Taberi’nin de belirttigi sekilde
Allah’mn Hz. Peygamber’e, onlardan yiiziinii ¢evir dedigi anlasilmaktadir.!’®> Ancak bu
anlam, ileride ele alacagimiz iizere ortamdan kalkip gitmesini/aynt ortamda
bulunmamasini ifade eder.!”® Baz1 Kur’an ayetleri ise mecazi olarak yiiz cevirmeyi ifade
eder. Mesela Taha Stresi 20/100 ayetinde (Kim ondan yiiz ¢evirirse kiyamet giinii agir
bir yiik yiiklenecektir) boyledir. Bu ayetin sibakinda Hz. Peygamber’e Kur’an’in
verildigi zikredilmis ve ondan yiiz ¢evirenlerin kiyamet giinii agir bir glinah yiiklenecegi
belirtilmistir. Bu baglamda Artik kim ondan “yiiz ¢evirirse” kiyamet giinii agwr bir
giinah yiiklenecektir ayeti, fiili olarak yiiz ¢evirmeyi degil, Kur’an’a iman etmemeyi,
igindekileri dogrulamamay1 ifade eder.!”* Bu ise kalbi olarak Kur’dn’a inanmama
anlamini barindirmaktadir. Buradan hareketle '1'rad kelimesinin aslinin kalp ile alakali

oldugu sdylenmistir.!”>

172 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 9/313.

173 Ebi Mansir el-Matiiridi, Te vilatu Ehli’s-siinne, thk. Mecdi Baselliim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- Tlmiyye,
1426/2005), 4/119.

174 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 16/108; Ibnii’l-Cevzi, Zadu I-mesir, 5/320.

175 Ebii’l-Beka Byylb Kefevi, el-Kiilliyyat, nsr. ‘Adnan Dervis, Muhammed Misri (Beyrut: Muessesetu’r-
Risale, 1419/1998), 28.
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1.5. 'T‘rad ve Yiiz Cevirmek Anlam Arasindaki iliski

Calismamizin temel konusunu olusturan yiiz ¢evirmek anlamindaki ‘i‘rad
kelimesi, ‘urd sozciigiinden tiiremektedir. Bu kelime, bir seyin kenarmi/yaninmi ifade
eder. Mesela nezare ileyhi bi ‘urdi vechihi soziinden baskasina yan bakildigi
anlagilmaktadir. Ayrica bu kelime bazen yiiz ¢evirmek anlaminda olmadan herhangi bir
taraf anlamini1 barindirir. Ornegin yadribiine n-néase ‘an ‘urdin ciimlesiyle her taraftan

insanlarin vurulmasi kastedilir.!”®

Ifal kalibina konarak elde edilen ’i‘rad kelimesi, bazen bir seyin goriinmesi
anlaminda kullanilir. Mesela ‘e rade leke es-sey ‘u min ba ‘idin ifadesi, aslinda bir seyin
ortaya ¢ikmasi, gériinmesi anlamindadir. Bu ise o seyin kapladigi genisligin/alanin g6z
oniinde oldugunu ifade eder. Kelime bu yoniiyle uzunlugun ziddi olan ‘ard kokiinden
tiiremektedir.'”” Ayn1 kaliba konarak elde edilen i‘rad kelimesinin ifade ettigi bir diger
mana ise yiiz ¢evirmektir. Bu baglamda ‘e’rade ‘anni ciimlesi, bir tarafini ¢evirerek
donmeyi anlatir. Kelimenin yiiz ¢evirme anlaminda olabilmesi i¢in ‘an harf-i cerri ile ya
acikca ya da takdiri olarak kullanilmasi gerekmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’deki
bazi kullanimlar1 boyledir (bkz. es-Secde 32/22; Sebe’ 34/16).

Ilgili s6zciigiin yiiz cevirme anlaminda kullanilabilmesine dair iki kullanim sekli
bulunmaktadir. Birincisi, insanin uzunluguna karsilik genisliginin dikkate alinmasidir.
Nitekim bahsi gectigi lizere insanin iki omzu arasindaki mesafe ‘ard olarak
isimlendirilir.'”® Kokiin if‘al kalibma konarak elde edilen anlamina gére bu mana,
omuzlarin kapladigi alan1 gdstermeme ile ortaya ¢ikmaktadir. Bu ise sirt donmeyi ifade
eder.'” Ancak bu kelimeyi sirt ddnme olarak ¢evirmenin dogru olmadig: kanaatindeyiz.
Zira sirt doniildiigli zaman kisinin bu sefer arka taraftan ‘ardi/genisligi goriilecektir.
Ancak kelimenin genislik anlami goz Oniinde bulundurulup insanin omuzlar1 arasini
gostermeyerek sadece bir kenarini gostermesinin dolayli olarak yiiz ¢evirmeyi ifade

ettigi, bu anlamdan hareketle kelimenin ‘urd sdzciiglinden tiiredigi sOylenebilir.

176 Ezherd, Tehzibu'l-luga, 1/459; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-luga, 1/305; Cevheri, es-Sthdh, 3/1089; Tbn
Side, el-Muhkem, 1/398; Ton Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 7/177.

177 Tbn Faris, Mekayisu’l-luga, 4/272.

178 Seyyid Serif el-Ciircant, Serhu’l-Mevakif, thk. Mahmiid Omer ed-Dimyakiti (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘limiyye, 1419/1997), 5/67.

179 {bn Manzir, Lisanu - ‘Arab, 7/176.
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180 jfadesindeki sdz konusu sozciigiin “yanak”

Ikinci kullanim ise ‘arida insan
anlaminda olmasidir. Cilinkii yanak, insanin sag kenarinda veya sol kenarindadir. Bu
baglamda ‘aredehi fiili, bir seyin yaninda/kenarinda yiiriimeyi ifade eder.'®! Bu anlama
gore kisinin, yan tarafta oldugu veya omuzlarin diger kimseye baktig1 anlasilmaktadir.
Ayrica ‘arade’l-ferasu fi ‘advihi ciimlesinde dortnala kosan atin bagini meylettigi
anlami mevcuttur. Bununla beraber ‘e rade leke ez-zabyii ifadesi, ceylanin bir kenarmi
gosterdigini anlatir.'®? Buradan hareketle yiiziin, yiiz seksen derece dénme imkan1 da
zor bir durumdur. Yanaklar1 tamamen gostermeme ise yiiz ¢gevirme degil, sirt ¢evirme
olarak tabir edilmektedir. Bu sebeple kelimenin yan/taraf anlamini dikkate alarak
“yanag1 bir tarafa ¢evirmek” anlamindan hareketle yiiz ¢evirme olarak kullanildig
kanaatindeyiz. Bu ise bir kimse veya seye karsi tavrimi degistirip soguk davranmak,
iliskisini kesip ilgilenmemek anlaminmi ifade eder.'®® Ayrica bu kelime “yiiziinii
cevirmek” olarak kullanilacagi zaman yonelmek, tevecciih etmek gibi pozitif anlamlar

barmndirir. '8

Kur’an-1 Kerim’deki i‘rad kelimeleri, bazen fizikl yiiz cevirmeye yakin

cogunlukla da mecazi olarak kullanilmistir. Simdi bu kullanimlara deginecegiz.

1.5.1. Hakiki Anlama Yakin Yiiz Cevirme

Hakiki yiiz ¢evirmeden kastimiz, ayette fiili olarak yiiz ¢evirme anlaminin
bulunmasidir. Bu ise kelimenin kok manalarindan biri olan ‘urd sozciiglinden
tiiremektedir. Nitekim bu sozciik, kenar/taraf anlamlarini ifade eder. Bu ¢er¢evede Hz.
Peygamber’e Allah’in ayetleri hakkinda ileri geri konusan miisriklerle “oturmamasinin”

emredildigi En‘am Sdresi 7/68. ayette bu kullanima rastlanmaktadir:
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180 Tbn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/748.

181 Muhammed b. Ya‘kiib Firtizabadi, el-Kamiisu’l-muhit, thk. Muhammed Na‘Tm el- ‘Irkasiist vd. (Beyrut:
Muessesetu’r-Risale, ts.), 647.

182 S4hib b. Abbad, el-Muhit fi'l-luga, 1/305; Ezheri, Tehzibu'l-luga, 1/459.

183 Ayverdi, “Yiiz”, 1371.

184 Abdiilcelil Bilgin, “Kur’an’da Gegen Bazi Kaliplasmis [fadelerin Meallerdeki Karsihiklari ile Ilgili
Elestirel Bir Inceleme”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/29 (2010), 170.

42



Ayetlerimiz hakkinda ileri geri konusanlar: gordiigiinde baska bir konusmaya dalincaya
kadar onlardan “yiiz ¢evir”. Ancak seytan sana unutturursa, hatirladiktan sonra artik

zdalimler toplulugu ile oturma.

Miifessirlerin biiylik ¢ogunlugu, bu ayetin Hz. Peygamber’in miisriklerle ayni
mecliste oturmamasi, onlarla bir arada oturmay1 terk etmesi anlaminda oldugunu ifade
ederler.!® Ancak Taberi (6. 310/923), Matiiridi (6. 333/944) ve Mekki b. Eba Talib (6.
437/1045) s6z konusu kelimeyi yiiz ¢evirmek seklinde yorumlarlar. Fakat onlar da
ayetler hakkinda ileri geri konusanlarla ayni ortamda bulunmasi durumunda Hz.
Peygamber’in bu ortamu terk etmesi emrini tasidigin belirtirler.'3® Cessas (6. 370/980),
bu durumun aslinda biitiin Miisliimanlari ilgilendirdigini belirterek ayetler hakkinda ileri

geri konusanlarla ayn1 ortamda oturulmamasi gerektigini ifade eder.'®’

Hz. Peygamber, Islim’a davet icin miisriklerle oturuyor, onlara o6giitler
veriyordu. Ancak onlar, Kur’an ile alay ederek karsilik veriyorlardi.'®® Miisriklerin alay
etmeleri sebebiyle Hz. Peygamber’e sOzii uzatarak onlara cevap vermemesi ve
bulundugu ortam terk etmesi emredilmistir.'®® Ortami terk etmesi bu fiillerini hor goriip
davramislarmn ¢irkin oldugunu gdstermek icindir.!”® Bu ayet her ne kadar miisriklerle
oturmay1 yasaklasa bile teblig her zaman devam etmistir."”! Ayrica ayetteki ’i‘rad
sozciigii, sadece kalbi anlamda bugz etmeyi ifade etmez.!®?> Hz. Peygamber’in kalkip
gitmesi veya ayni ortamda bulunmamasi da fiili bir tepkidir.'”® Buradan hareketle
Allah’1n ayetlerinin alaya alinmasi veya inkar edilmesi isitildigi zaman bunu yapanlarla

ayni ortamda fela tek ‘udii ma ‘ahum/oturmamamay: emreden en-Nisa 4/140. ayetinin bu

185 Mukatil b. Siileyméan, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/567; Matiiridi, Te vilat, 4/119; Nehhas, Me ‘ani’l-
Kur’an, 2/442; Semerkandi, Tefsir, 1/492; ibn Eb(i Zemenin, Tefsiru’I-Kur dni’l- ‘Aziz, thk. Ebil ‘Abdillah
Hiiseyn - Muhammed el-Kenz (Kahire: el-Fariiku’l-Hadise, ts.), 2/76; Ebi Ishdk Ahmed b. Muhammed
es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyan ‘an tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ebii Muhhammed b. ‘Asiir (Beyrut: Daru Thyai’t-
Turasi’l-"Arabi, 1422/2002), 4/157; Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri,
Letdifu’l- ‘[sarat, thk. Abdullatif Hasen Abdurrahman (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1428/2007),
1/299.

18 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 9/313; Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye, 3/2059; Matiiridi, Te vilat, 4/119.

187 Cessas, 'Ahkamu’l-Kur’dn, 4/166.

188 Nehhas, 'T rabu’l-Kur’dn, 269.

189 Kuseyri, Letdifu I- Isarat, 1/299.

190 Ebii Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tsi, et-Tibyan fi tefsivi’l-Kur 'dn, thk. Ahmed Habib Kasir
el-* Amili (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, 1399), 4/166.

91 Matiiridi, Te vilat, 4/119.

192 Ebi Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru I-muhit, thk. ‘Ali Muhammed Mu‘avvad - ‘Adil Ahmed Abdulmevciid
(Beyrut: Daru’1-Kutubi’l-Timiyye, 1413/1993), 4/157.

193 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 7/289.
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ayet ile ayn1 anlamda oldugu goriilmektedir. Bu ¢ercevede Semerkandi (6. 373/983),

Miisliimanlarin bu ortamlarda oturmaktan imtind ettiklerini sdyler.!**

Ayni ayette ra eyte fiili kullanilmistir. Bu fiil ise ‘iza zarfinin sart ciimlesidir.
Cevap ciimlesi ise fe ‘e rid ‘anhum ifadesidir.!®® Buradan hareketle ayet, ayetlerimiz
hakkinda ileri geri konusanlari gériirsen, onlardan yiliz ¢evir yani onlara bakma
anlamindadir. Zaten yiiz c¢evirme, muhataba yonelmemektir. Bu durumda goz de
cevrilmis olmaktadir. Bu yoniiyle kelimenin hakiki manaya yakin anlamda oldugu
sOylenebilir. Ancak ayetin kastinin zahirl olarak yiiz cevirmeyi ifade etmedigi
goriilmektedir. Ciinkii ayetin sibakinda Hz. Peygamber’e, bundan sonra oturmamasi
gereken bir yerde oturmus ve seytan bunu kendisine unutturmussa hemen oradan
kalkmas1 gerektigi bildirilmektedir. Bu ise yiiz ¢evirme ifadesinin aslinda fela
tek ‘ud/oturmama anlami {lizerine yogunlastigini gostermektedir. Zira bir seyi yapmay1

emretmek, ziddin1 yapmay1 yasaklamaktir. !¢

Ayrica bu ayette yliz cevirmenin baglantiyr kesme, ilgilenmeme anlaminda
oldugu diistintilmemelidir. Cilinkii Hz. Peygamber’in baska zamanlarda ayni ortamlarda
bulunacaginin belirtilmesi, onlarla iliskiyi kesmedigini, teblige devam ettigini
gostermektedir. Bu ise hatta yehudi fi hadisin gayrihi ile baslayan climleden
anlasilmaktadir.'”” Bu sebeple kelimeyi yiiz cevirmek anlaminda terciime etmenin dogru
olmadig1 kanaatindeyiz. Sozciige yiiz ¢evirmek anlamini yiiklemenin, cilimlenin
mefhumuna uygun olmayacagini, ayetin yanlis anlasilmaya miisait hale getirebilecegini

diistinmekteyiz.

Bu baglamda ayetin Ayetlerimiz hakkinda ileri geri konusanlar: gordiigiinde
baska bir konusmaya dalincaya kadar (onlarla oturmaktan) imtind et/sakin/geri dur.
Ancak seytan sana unutturursa, hatirladiktan sonra artik zalimler toplulugu ile oturma

seklinde olabilecegini sOyleyebiliriz.

Hakiki manaya ihtimali oldugunu diisiindiigiimiiz bir diger ayet ise kari-koca

iliskilerinin ele alindig1 Nisa Stiresi 4/128. ayetindedir.

194 Semerkandi, Tefsir, 1/398.

195 Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masin fi ‘uliimi’l-kitabi’l-mekniin, thk. Ahmed el-Harrat (Dimagk: Daru’l-
Kalem, ts.), 4/674.

196 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 7/291.

197 Zemahgerd, el-Kessaf, 2/359.
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Eger bir kadin kocasinin niistizundan veya “yiiz ¢cevirmesinden” korkarsa/endise

ederse, aralarinda bir uzlasmaya varmalarinda ikisine de giinah yoktur.

Bazi miifessirler, ayete zahirl anlamda yiiz ¢evirmek anlamimi yiikledikten sonra
bunu acgiklamaya giderek ayeti erkegin; karisi ile konusmamasi, ayni ortamda
oturmamasi veya bazi menfaatlerini temin etmemesi ile tefsir etmislerdir.!”® Buna gore
ayette zikredilen 'i'rad sozciigli ile herhangi bir sebepten dolay:1 bir kocanin karisina

meylinin kesilmesinin kastedildigi goriilmektedir.'®

Kadin ile konusmamak veya meclis birligi saglamamak 'i‘rad kelimesinin hakiki
manada oldugunu gosterse de buradan kastin kocanin gosterdigi ilgiyi kesmesi,
hanimina soguk davranmasi oldugu fark edilmektedir. Bu ise 'i‘rad sdzcligiiniin mecazi
anlamda kullanildigin1 gosterir. ?°° Bunu destekler bir diger ifade ise niisiz sdzciigiiniin
fiili veya kavli kabalig1 ifade etmesidir.?’! "I‘rad ise kalbi davranislar1 mesela dnceden
gosterdigi sevgiyi ya da muhabbeti gostermemeyi simgeler. Konugsmama veya ayni
ortamda bulunmama da bu baglamda anlam kazanmaktadir.>®> Dolayisiyla ayetten,
kocanin esinden tamamen baglantisin1 kestigi anlasilmaktadir. Bu sebeple ayette
zikredilen yiiz ¢evirmek ifadesinin mecazi anlamindan hareketle gosterdigi ilgiyi
kesmek/soguk davranmak anlaminda oldugu kanaatindeyiz. Bu baglamda ayet mealinin
Eger bir kadin kocasimin niisizundan veya ilgisini kesmesinden korkarsa/endise ederse,
aralarinda bir uzlasmaya varmalarinda ikisine de giinah yoktur seklinde olabilecegini

sOyleyebiliriz.

Ele alinan ayetlerde hakiki manada yiiz ¢evirmek ihtimali bulunsa bile mecazi
anlamda kullanildiklar1 goriilmektedir. Mesela Hz. Peygamber i¢in kullanilan el-En’am

7/68. ayetinde onlardan “yiiz cevir’ ifadesi, aslinda ayni ortamda oturmaktan

198 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 7/458; Semerkandi, Tefsir, 1/393; Nehhas, I ‘rabu’l-Kur’dn, 208; Sa‘lebi, el-
Kesf ve'l-beyan, 3/394; Ebl Muhammed Mubhyissiinne el-Ferrd’ el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil (Beyrut:
Daru Ibni Hazm, 1423/2002), 342; Beyzavi, 'Envaru t-tenzil, 2/101; Celaleddin el-Mahalli - Celaleddin
es-Suiyuti, Tefsiru’l-Celaleyn (Diyarbakir: Mektebetu Seyda, 2016), 99.

199 Maverdi, en-Nuket ve'l- ‘uyiin, 1/533; Zemahseri, el-Kessaf, 2/156; Ebi Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-
muhit, 3/379.

200 Ayverdi, “Yiiz”, 1371.

201 RAZL, Mefatthu’l-gayb, 11/66.

202 Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ibrahim b. Omer el-Bikai, Nazmu'd-durer fi tendsubi’l-ayati ve’s-suver
(Kahire: Daru’1-Kitabi’l-Islamf, ts.), 5/422.
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kacin/sakin/ortam1 terk et anlamindandir. Yukarida inceledigimiz ve esler arasi

miinasebetin ele alindig1 en-Nisa 4/128. ayette de ayni durum séz konusudur.

1.5.2. Mecazi Yiiz Cevirme

Kur’an’daki ’i‘rad ayetlerinin tamaminin mecazi anlamda yiiz ¢evirmek
anlaminda oldugunu ve 'i'rad ifade eden ayetlerin aslinda fiziki manada yiiz ¢cevirmeyi
anlatmadigin1 diisliniiyoruz. Zira bu ayetler incelendigi zaman séz konusu kelimenin;
ayetlerden yiiz cevirmek (es-Secde 32/22), Kur’an’dan yiiz ¢evirmek (Taha 20/100),
Kur’an’dan/Allah’1t anmaktan yiiz ¢evirmek (Taha 20/124), nimetten yiiz ¢evirmek (el-
Isra 17/67), kiyameti diisiinmekten yiiz ¢evirmek (el-Enbiya 21/1), imandan yiiz
cevirmek (el-En‘am 6/35), gokyliziindeki delillerden yiiz ¢cevirmek (el-Enbiya 21/32),
bos sézden yiiz ¢evirmek (el-Kasas 28/55), hikkme yiiz ¢evirmek (Al-i imran 3/23),

mucizeden yiiz ¢evirmek (el-Kamer 54/2) anlamlarinda oldugu goriilmektedir.

Bu ayetlerde ele alinan 'i‘rad kelimelerinin fiziki/hakiki manada yliz ¢evirmek
anlaminda oldugunu sdylemek biraz zor goriilmektedir. Bu durumun, ayetin daha iyi
anlasilmasini engelleyecek bir sorun teskil edecegini diisliniiyoruz. Ciinkii yiiz ¢cevirmek
ifadesi, mecazi bir kullanimdir. Aksi halde nimetten veya
ayetlerden/Kur’an’dan/hiikiimden/mucizeden nasil yiiz ¢evrilebilir? Kanaatimizce '1'rad
ifade eden ayetler mecazi olarak kullanilmislardir. Bu sozciigiin fiziki manadaki roliinii
ise bahsi gelecegi lizere iliskili oldugu kelimeler yiiklenmistir. Bu dogrultuda bu gibi
ayetlerin  imtind  etmek/reddetmek ve  aldirmamak  anlamlarinda  olduklari

distiniilmektedir.

1.5.2.1. Imtina etmek

‘Arade fiilinin etimolojik tahlilinde belirttigimiz lizere 1'rad sézciigli bazen mani
kilmak anlaminda kullanilir. Nitekim Yeminlerinizde Allah’1 ¢cok¢a anarak O’nu, iyilik
vapmaya, takvali olmaya ve insanlarin arasim diizeltmeye mani/engel kilmayin (el-
Bakara 2/224) ayetinde bu manadadir. Herhangi bir isi yapmaya méani olan durum,
‘arade fiili ile ifade edilmektedir. Mesela la ta ‘tarid li fulanin ciimlesi ile falan kisinin

yoluna gitmesine/igini yapmasma mani olmama anlami kastedilir. Dolayisiyla bu
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durumda kullanilan ‘arade fiili, yolun ortasinda ylirlimeyi engelleyen ve oradan
gecenlere mani olan odun parcalar1 gibi méani/engel ¢ikarmayi ifade eder.2%

'[‘rad kelimesine yiiklenen bir diger anlam ise mani ‘ kelimesinin ifti‘al kalibina
konulmasiyla elde edilen imtinad® anlamidir. Zaten ‘arade/’i‘tirad sozciigii bir seyi
engellemek, menetmektir.?** Mene‘a sozciigii bu sigaya doniistiigiinde imtina‘ sekline
dontismektedir. Ayrica yiiz ¢evirmek, 1azimi/gecissiz bir ifadedir. Miite ‘addi/gecisli olan
mena‘e fiilinin 1azimi olabilmesi i¢in mutava‘at anlamini barindirmasi gerekir. Bir diger
ifadeyle bazen lazimi fiiler, mutava‘at anlamim barindirdiklar1 zaman miite'addi
olurlar.?®> Bu ise mena ‘tu er-recule ‘ani’s-sey’i fe imtena ‘e minhu ifadesinde oldugu
gibi birinden bir seyi menetme ve sonucunda bu kisinin de bundan geri
durmasy/kacinmasi anlamin1 ifade eder.?%¢ Ayrica mena ‘e kelimesi, siilast li¢iincii babtan
mazi formunda olan bir fiildir. Bu konuda Sibeveyhi’nin (6. 180/796) el-Kitdb adli
eserinde bu formdaki fiillerin "ifti‘al kalibinda mutava‘at anlamini ifade ettiklerine dair
bir bashk actign goriilmektedir.?”” Nitekim Halil b Ahmed (6. 175/791), kelimenin
lazimi formunu ’ifti‘al kalibinda ele almaktadir.?®® Dolayisiyla ’ifti‘al formu, mutava‘at
anlamini barindirmakla beraber tef1l ve ’if‘al sigalarma da bu anlam yiikler.?” Ayrica
ilgili sézciige miibalaga, gayret ve talep, ittihaz, istirdk ve izhar anlamlarini katar.>!

Imtina etmek terkibinin ifade ettigi mana “kaginmak, cekinmek, geri durmak’tir.
Yerine gore bazen “sakinmak” kelimesi de ayni anlamlarda kullamlir.>!! Bu sézciikler,
“reddetmek, kabul etmemek” sozciikleriyle yakin anlamlidir. Bu sebeple s6z konusu
kelime ‘eba fiili ile yakin bir iligki icerisindedir.?'? Zira eba fiili, imtina‘ anlamim da

barindirmaktadir.?!3

203 Ezherd, Tehzibu'l-luga, 1/455; ibn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 7/168.

204 Tsi, et-Tibyan, 4/230.

205 Mustafa el-Galayini, Cami ‘u’d-duriisi’l- ‘Arabiyye (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 1432/2003), 1/37.

206 Cevherd, es-Sthdh, 3/1287.

207 Eb(i Bisr Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi Sibeveyhi, el-Kitab, thk. Abdusselam Muhammed Hariin
(Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1402/1982), 4/65.

208 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 4/168.

209 Abduh RAcihi, et-Tatbiku ’s-sarfi (Beyrut: Daru’n-Nehde, 1435-2014), 38.

210 Ahmed Hamlavi, Seza’l-‘arf fi fenni’s-sarf, thk. ‘Irfan Matraci (Beyrut: Miiessesetu’l-Kutubi’s-
Sekafiyye, ts.), 44, 45.

211 Ayverdi, “Imtind”, 558, “Sakmmak”, 1050.

212 {bn Faris, Mekayisu’l-luga, 1/45; Ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, 14/3; Ebii’l-Beka Eyyiib Kefevi, el-
Kiilliyyat, ngr. “‘Adnan Dervis, Muhammed MisiT (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1419/1998), 28.

213 Taciilkurra el-Kirmani, Gard 'ibu’t-tefsir, thk. Semran Yiinus el-‘Aceli (Beyrut: Muessesetu ‘Uliimi’l-
Kur’an, ts.), 1/451.
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Miifessirler, mevzubahis kelimenin “imtina etmek” anlaminda olduguna kanaat
getirdigimiz ayetleri genelde vella, tereke, edbera, vede‘a, keffe, insarafe ‘an fiilleriyle
ve ayetin manasina uygun kelimelerle -“kabul etmemek, tefekkiir/tedebbiir etmemek”
gibi- veya cogunlukla kelimeyi misliyle yani 'i‘rad sdzciigii ile tefsir etmislerdir.?!*
Ayrica Taberi, bazi ayetleri safehe veya sadde ile tefsir ettikten sonra sozciigii kacinma
veya terk etme gibi Ayetin muhtevasina gore agiklama yoluna gitmistir.?'> ilerde gelecek
bahislerde miifessirlerin bu iki kelimenin ’‘i‘rad sozciigiine miiradif oldugunu
sOylediklerini ele alacagiz. Biitiin bunlar, sézcligiin temel anlamda kullanilmadigini
gostermektedir. Bu baglamda miifessirlerin imtina“ anlaminda oldugunu diisiindiigiimiiz
"1°rad ayetlerini tevella, sadde, sadefe veya safehe kelimeleri ile miiradif gordiiklerinden
bu sekilde acgiklama yoluna gittiklerini tahmin ediyoruz. Nitekim tevella, sadde ve
sadefe sozciiklerinde imtind etmek anlam zaten mevcuttur. Ozellikle yukarida ele
alian -tereke, "edbera, vede‘a, keffe, insarafe ‘an- kelimeleri direkt ya da dolayli olarak
tevella sozciigii ile alakalidir. Buradan hareketle bu konudaki degerlendirme “Tevella ve
'I‘rad Tliskisi” baslikl1 béliimde ele alinacaktir.

Bahsi gelecegi lizere vella/tevella fiili, v-l-y kokiinden tiireyip “yakinlik”
anlamma gelir.?!® Fiilin yiiz ¢evirme anlaminda olabilmesi igin takdiri olarak veya
lafzen ‘an harf-i cerri ile kullanilmas1 gerekir. Bu durumda kelimenin ifade ettigi mana

7 Tevella kelimesi,

i'radlyiiz cevirme ve yakinhigi terk etme anlamlaridir.?!
insiraf/idbar/donme, terk etme, ikbal/yonelme ve ’'i‘rad/yliz cevirmek anlamlarinda
kullanilir.>'® Kelimenin ifade ettigi bir diger anlam ise imtina etmektir.?!® Dolayistyla
miifessirlerin ‘1'rad sozciiklerini tefsir ederken kullandiklar1 kelimeler aslinda tevella
sOzcligliniin anlam alanina girmektedir veya imtind anlaminda kullanilabilecek

sOzcuklerdir.

214 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/549; 4/163, 499; Ferrd’, Me ‘ani’l-Kur’an, 2/41,
379; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 16/158; 9/225; Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’an, 4/248; 3/104; Matiiridi, Te vilat,
3/77; Nehhas, Me ‘Gni’l-Kur’dn, 6/253; Nehhas, I ‘rabu’l-Kur’an, 760; Cessas, "Ahkamu’I-Kur’dn, 4/395;
Semerkandi, Tefsir, 2/276; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyan, 6/260; Mekki b. Ebl Talib, el-Hidaye, 9/5908;
Tus1, et-Tibyan, 4/79; Vahidi, el-Vasit, 2/26; Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 626; Razi, Mefatihu’l-gayb,
18/32; Kurtubi, el-Cami ‘, 8/366; Beyzavi, 'Envaru’t-tenzil, 4/222.

215 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 6/506; 9/313.

216 S4hib b. Abbad, el-Muhit fi’l-luga, 10/379; Cevheri, es-Sthdh, 6/2528; ibn Side, el-Muhkem ve'l-
muhitu’l-"a zam, 10/457.

217 Ragib el-Isfahani, el-Mufiedat, 534.

218 Bzheri, Tehzibu’l-luga, 15/452.

219 Ebi Hilal el-Askeri, el-Viiciih ve n-nezair, 144.
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Kur’an-1  Kerim’deki  'i‘rad  ayetleri, ilgili  ayete  gdre  geri
durma/kaginma/cekinme/reddetme/kabul etmeme anlamlarindadir. S6zciigiin yiiklendigi
reddetme/kabul etmeme anlamini ifade eden ‘eba/’iba’ kelimesi, imtina“® kelimesinin
daha ileri safhasini ifade eder. Bu ise her 'iba’ s6zcligiiniin imtina® anlaminda oldugunu
gdsterir. Ancak tersi icin ayn1 durum s6z konusu degildir.2*°

Yukarida ele alinanlardan hareketle Matiiridi (6. 333/944), 'i'rad kelimesinin
hakiki manada degil de imtind ‘ anlaminda kinayeli olarak kullanilabilecegini sdyler.??!
Bu baglamda Semerkandi (6. 373/983), bazi ’i‘rad ayetlerini imtina" ile
aciklamaktadir.??? Ayrica Herevi (6. 401/1011), ’i‘rad sdzciigiiniin bazen imtind etmek
ile tefsir edildigini nakletmektedir.”?> Muhammmed Tahir ibn Astr’un da (1879-1973)
bazen i'rad kelimelerini imtina“ ile tefsir ettigi goriilmektedir.?** Ayn1 durum Vehbe ez-
Zithayli’nin (1932-2015) tefsirinde de goriilmektedir.”* Ayrica Tiirkge’de “iraz”
kelimesi, imtind etmenin anlamlarindan biri olan “kaginma” manasinda
kullanilmaktadir.*® Dolayisiyla ’i‘rad kelimesine imtind etmek anlamim yiikleyen

miifessirlerin var oldugu anlasilmaktadir. Bu baglamda fuhsiyat/zina bahsinin ele

alindig1 Nisa Stresi 4/16. ayette bu kullanima rastlanmaktadir:

_ o
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Icinizden bunu yapan ikiliye eziyet edin. Ancak tévbe eder ve islah olurlarsa
(onlara eziyet etmekten) imtina edin/sakimin/kaginin/geri durun. Ciinkii Allah, tévbeleri

cokca kabul edendir, merhamet sahibidir.

Miifessirler, imtind etmek anlaminda olan ‘e 7idii ‘anhumd ciimlesini keffe ‘an
fiili ile tefsir etmislerdir.??’ Ayetteki eziyet kelimesinin kavli/sozlii bir ceza oldugunu

diistinen alimler, ’i'rad sozciigline onlara eziyetlerinizi isittirmeyin anlamini

220 Kefevi, el-Kiilliyyat, 28.

221 Matiirldi, Te vilat, 8/308.

222 Semerkandi, Tefsir, 1/398.

223 Ebi Ubeyd Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Herevi, Kitdbii’l-Garibeyn fi’l-Kur’dn ve’l-hadis,
thk. ‘Ahmed Ferid el-Mezidi vd. (Mekke: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1419/1999), 1/373.

224 fbn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 5/228.

225 Vehbe ez-Ziihayli, et-Tefsivu’l-Munir fi’l- ‘akide ve’s-seri‘a ve’l-menhec (Dimask: Daru’l-Fikr, 1430),
8/652.

26 Ayverdi, “Iraz”, 570.

227 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 6/506; Matiiridi, Te vilat, 3/77; Eba Ali Eminiiddin (Eminii’l-Islim) el-Fazl b.
el-Hasen et-Tabers1, Mecma ‘u'l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Murteda, 1427/2006), 3/35.
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yiiklemislerdir.??® Bu ise onlar1 fahiselikle azarlamaym, ayiplamaymn anlamindadir.??’

Taberi, ‘e ridii ‘anhuma ifadesini, safehe kelimesi ile tefsir etmistir.>** *1‘rad’a miiradif
oldugu sanilan safehe sozciigiinii tahlil ederken ele alacagimiz lizere bu sozclk,
“azarlama olmadan affetmek” anlamindan hareketle hosgoriilii olmak/miisamaha
gostermek anlamlarinda kullanilmaktadir. Bu baglamda ayete Onlar: af edin ama bu affi

yiizlerine vurmayin! anlami yiiklenebilir.

Ayeti farkli bir yonden yorumlayan Ibn Atiyye el-Endeliisi (6. 541/1147), zina
edenler her ne kadar tovbe etseler bile ayette zikredilen 'i‘rad s6zciigiiniin lafiz kuvveti
sebebiyle onlarin sayginligini diisiirmek anlaminda kullanilabilecegini ve bu sekildeki
bir uygulamanin isledikleri masiyet sebebiyle kendilerini kiiglimsemeyi, hor gérmeyi
ifade ettigini belirtir.>>! Bu baglamda ’i‘rad sézciigiiniin kalbi durumlari ifade ettigi goz
oniinde bulunduruldugunda ayetin; onlar1 dilinizle azarlamayin, hosgoriilii olun ancak
kalbinizde kendilerine karsit bir muhabbet de bulunmasin anlamini barindirdigi

sOylenebilir.

Miifessirlerin s6z konusu kelimeyi tefsir ettikleri k-f-f kokii “bir seyi yakalamak,
kapmak, tutmak” anlamlarindadir. Insanin avug i¢i de ayn1 sdzciik ile isimlendirilir. Zira
bir seyi tutmaktadir.’®?> Avug i¢inde tutulan seyler bir arada oldugu igin bu kelime
biitiinliik anlamin1 da ifade eder.?*®> Avug icindeki seylerin baskas: tarafindan alinmasi
engellendigi igin kelime menetmek anlaminda kullamlir.** Ayrica istedigi kisiyi
gbrmesi i¢in elini kaginin lizerine koyup giin 15181nin goziinii kamagtirmasina mani olan
ve bu sebeple bu 15181 kendisinden def eden kisi igin istekeffe es-semse ifadesi
kullanilir.>* Ayni durum kefeftu ‘ani’s-sey’i ciimlesinde de goriilmektedir. Bu ifade ile

o seyi yapmaktan imtind ettim/geri durdum/kacindim anlami kastedilir.>*® Buradan

228 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/363; Ebl Muhammed Abdurrahman b. Muhammed
b. Idris er-Razi Ibn Eba Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l- ‘azim, thk. 'Es‘ad Muhammed et-Tayyib (Riyad:
Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1417/1997), 3/896; Semerkandi, Tefsir, 1/339.

229 fbn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 122.

230 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 6/506.

21 [bn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 2/23.

22 1bn Faris, Mekayisu’'l-luga, 5/129.

233 Eb0l Hilal el-Hasen b. Abdilldh b. Sehl el-Askeri Ebd Hilal el-Askerd, el-Furiku’l-lugaviyye, thk.
Muhammed Ibrahim Selim (Kahire: Daru’l-‘Ilm ve’s-Sekafe, ts.), 112.

234 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yasuf Semin el-Halebi, ‘Umdetu’l-huffaz fi tefsivi esvefi’l-elfaz, thk.
Muhammed Basil ‘Uyiinussiid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1417/1996), 3/410.

235 Ragib el-Isfahani, el-Mufiedat, 433.

236 fbn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 1/162.
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hareketle Ezheri (6. 370/980), keff sozciigiiniin aslinin mene‘a anlamim ifade ettigini
nakleder.??” Eb(i Hilal el-Askeri de (6. 400/1009°dan sonra) fiile aym perspektiften
yaklasarak keff kelimesinin imtina® ve ‘imsak anlaminda degerlendirildigini; keff
sOzcligliniin eylemi devam ettirmekten imtina etmek, ‘imsak kelimesinin ise eylemi
yapmamak icin kendini tutmak/nefsi hapsetmek anlaminda oldugunu ifade eder.?*®
Buraya 'imsak sozciigiinii almamizin sebebi, baz1 miifessirlerin yukarida ele aldigimiz
ayeti ‘imsak kelimesi ile tefsir etmesidir.?*® Dolayisiyla keffe ‘an, bir seyi yapmaktan

imtina etmek anlaminda kullanilan bir kelimedir.

Ayrica Ibnii’l-Kiitryye (8. 367/977), kefefe fiilinin tereke/terk etme anlaminda da
kullanildigini sdyler.?** O halde kefefe sdzciigii hem tereke hem de imtina‘ anlaminda
degerlendirilebilen bir sdzciiktiir.?*! Bu ise tereke fiilinin, imtina“ kelimesi ile bir iliski
icerisinde oldugunu gostermektedir. Ayn1 zamanda bu iligkinin imtina® kelimesinin
yakin anlamlisi olan ’eba fiili sebebiyle oldugu sdylenebilir. Zira Halil b. Ahmed, bir
seyl yapmay1 ferk eden veya onu reddeden kimsenin eyleminin ‘eba anlamini ifade
ettigini bu sebeple itaat etmeyi ferk edip masiyete meyletmenin ‘eba/’iba’ olarak
isimlendirildigini sdyler.?**> Bu baglamda ’eba ve imtina“ kelimeleri de birbirine yakin
anlamli olan s6zciiklerdir.>** Bu ise ’eba kelimesi ile yakin anlamli olan tereke fiilinin,
imtina" anlamimda da kullanilabilecegini gosterir. Zaten ‘eba, imtine'a ve tereke
fiillerinin nezairden olduklar1 sdylenir ve bunlarin ayn1 anlamu ifade ettikleri belirtilir.>**
Ancak keffe ve tereke fiillerinin tamamen ayni anlamda oldugu sdylenemez. Zira EbG
Hilal el-Askeri’nin “el-Farku beyne’t-terk ve’l-keff” adli bir bashik agmas1,?* bu iki
sOzcliglinlin aralarinda ince bir ayrimin oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla asil

manada imtind etmek anlamini barindiran “keffe” sozciigiiniin “tereke” fiili ile

237 Bzherd, Tehzibu'l-luga, 9/455.

238 Eb Hilal el-Askerd, el-Furiku’'l-lugaviyye, 112.

23 Ebei Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed Necmeddin en-Nesefi, et-Teysir fi (‘ilmi) t-tefsir,
thk. Mahir 'Edib Habbiis (Istanbul: Daru’l-Lubab, 1440/2019), 4/470; ibn Atiyye el-Endeliisi, el-
Muharreru’l-veciz, 2/23.

240 Ebfi Bekr Muhammed b. Omer b. Abdilaziz b. ibrahim el-Endeliisi el-isbili el-Kurtubi ibnii’l-Kitiyye,
Kitabu'l-’Ef al, thk. * Ali Fideh (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1371/1952), 224.

241 Ebii’l-Abbas Hatibiiddehse el-Hamevi Ahmed b. Muhammed el-Feyy(mi, el-Misbahu’I-munir fi garibi’s-
serhi’l-kebir li’r-Rafi 7, thk. ‘Abdulazim es-Senavi (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1397/1977), 2/536.

242 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 1/54.

23 Kefevi, el-Kiilliyyat, 28.

244 Tisi, et-Tibyan, 1/148; Ebh Ishak Ibrahim b. Ebi’l-Hasan el-Fihri el-Biinesi, Kenzu I-kitab ve muntehel -
Adab (Abu Dabi: el-Mecma‘u’s-Sakafi, 1425/2004), 1/125; Hayruddin ez-Zirikli, el-’A lam (Beyrut:
Daru’l-‘Tlmi’l-Melayin, 2002), 1/51.

245 Ebi Hilal el-Askerd, el-Furitku I-lugaviyye, 112.
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baglantisinin, ortak kelime olan imtina‘ anlami iizerinde birlesmeleri oldugu fark
edilmektedir. Buraya tereke fiilini almamizin sebebi ise bazi miifessirlerin yukarida ele

aldigimiz ayetteki 'i‘rad sozciigiinii tereke fiili ile tefsir etmeleridir.?*

Deginmekte fayda gordiiglimiiz bir diger konu ise bazen 'i‘rad sozciiklerinin

mazi formu bulunmayan yede u fiilinin**’

emir sigasi olan de’ kelimesi ile tefsir
edilmesidir.*® Bu durumda kelimenin ifade ettigi mana terk etmek olacaktir.>** Oyle ki
tereke fiili, mazi formu bulunmayan bu fiilin yerine kullanilmaktadir. Mesela vede ‘ahii
yerine terekehii veya vadi ‘un yerine tarikun kelimeleri kullanilir.>° Bu baglamda Lit
kavmine azap gotiiren meleklerle miicadele eden/tartisan Hz. Ibrahim hakkindaki Hd

Stresi 11/76. ayette bu kullanima rastlanmaktadir:

e 22 (o0l 1l €

Ey Ibrahim! Bundan (Onlar hakkinda bizimle miicadele etmekten) imtind et/sakin/geri

dur/kacin/aklina bile getirme

Miifessirlerin bir kismi1 bu ayeti de ‘ emir fiili ile bir kismi ise ‘utruk emir fiili ile
tefsir etmistir.>! Ancak yukarida ele aldigimiz iizere iki kelime anlamca birbirlerine ¢ok
yakindir. Nitekim tereke fiili de imtina“ anlaminda kullanilabilmektedir. Bu ¢ercevede
ayet Hz. Ibrahim’e Lt kavmi hakkinda meleklerle miicadeleye girmekten sakinmasini
emretmektedir. Ayrica ‘i‘'rad sozciigiiniin kalbi anlamda degerlendirilebilmesinden
hareketle kelimede tefekkiiriin varligindan séz edilebilir.”*> Bu ise Hz. Ibrahim’e Lt
kavminin helak edilmemesi i¢in meleklerle tartisip konusmamasi bir tarafa boyle bir

seyi diisiinmemesi ve aklindan dahi gecirmemesi emrinin yoneltildigini gosterebilir.>>

Miifessirlerin, incelenen ayetlerde 'i‘rad sozciiklerini tefsir ettikleri kelimelerin
genelde birbirine yakin anlamli oldugu ve bunlarin imtina“ anlam {izerine yogunlastigi

goriilmektedir. Ayrica bazen 'i'rad sozciigiinii yakin anlamli/misli bir sozciikle tefsir

246 Vahidi, el-Vasit, 2/26; Razi, Mefatihu I-gayb, 9/243; Ebii Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’'l-muhit, 3/207.

247 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 4/358, 359.

248 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 12/494; Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 626; Kurtubi, el-Cami ", 11/173.

249 Tbn Faris, Mekayisu’l-luga, 6/96.

250 Cevheri, es-Sthah, 3/1296.

25! Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 12/494; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/136; Sa‘lebi, el-Kesf ve l-beyan,
5/180; Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 626, Razi, Mefatihu’l-gayb, 18/32; Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-
Kur’an, 11/173.

252 Tisi, et-Tibyan, 6/37.

233 Tabersi, Mecma ‘u’l-beyan, 5/240.
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ettikleri veya ayetin muhtevasina gore anlam verdikleri fark edilmektedir. Mesela Hz.
Yisuf ile Ziileyha arasinda cereyan eden meselede kelimeye “olay1 gizlemek, kimseye
anlatmamak, ifsa etmemek” anlamlarmi yiiklemislerdir.>>* Dolayisiyla ayette (Y@suf
Stresi 12/29) Yusuf’un olay1 bagkasina anlatmaktan imtina etmesi/sakinmasi/kaginmasi
anlammin varhigindan so6z edilebilir. Zira bir seyi gizlemek veya anlatmamak,

baskasinin ona ulasmasina mdni olmaktir.

Kur’an-1 Kerim’deki baz1 'i‘rad ayetleri, iman ve esaslari ile iliskilidir. Bu gibi
yerlerde imtina‘ kelimesiyle yakin anlamli olan ‘eba/’iba’ fiilinin 6ne ¢iktig1?>°
sOylenebilir. Nitekim bu ayetlerde genelde gayr-1 miislimler mevzubahistirler. Bu
sebeple mucize, iman veya Kur’an’dan imtina etmek ifadeleriyle kelimenin 'iba’ manasi
lizerine yogunlastig1 ve ilgili ayet ile uyumlu olacagi ongoriilmektedir. Ciinkli bunlari
kabul etmemek veya reddetmek 'iba’ kelimesinin barindirdigi anlamlardir. Buralarda
'iba’ sozciigiiniin kelimeye yiikledigi anlam ise tercihen imtind etmektir.>>® Bahsi
gelecegi lizere imtina“® anlaminda olan Ayetlerin insanin hiir iradesiyle/tahyir bir
baglantis1 bulunmaktadir. Zira Ragib el-Isfahani, her imtina‘ sdzciigiiniin ’iba’
anlaminda  olmadigim1  ancak her ’iba’ kelimesinin imtina° manasinda
degerlendirilebilecegini sdyler.”>” Ciinkii ’iba’ fiili, imtina*’1n siddetlisini, ileri sathasim
ifade eder.>® Buradan hareketle Stra Stresi 42/48. Ayetteki kullanimin bu sekilde

oldugunu séylemek miimkiindjir:
Uaaas ke e AL WS 155531 56

Eger imtind ederlerse/kabul etmezlerse/reddederlerse biz seni onlara bekgi
gondermedik.
Miisrikler, Hz. Peygamber’in hidayet davetini reddetmislerdir.>>® Bu ise iman

etmeme veya davete icabet etmeme anlamindadir.’® Nitekim Taberi, kelimeye 'iba

anlamin1  yiikleyerek ayeti, eger kendilerini ¢agirdigin seyi kabul etmeyi

254 Ferrd’, Me ‘ani’l-Kur’an, 2/41; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 13/113; Zeccic, Me ‘ani’l-Kur’dn, 3/104; Nehhas,
Me ‘ani’l-Kur’an, 3/418.

255 1bn Faris, Mekayisu’l-luga, 1/45.

236 Kefevi, el-Kiilliyyat, 28.

27 Ragib el-Isfahani, el-Mufiedat, 7.

28 Kefevi, el-Kiilliyyat, 28.

2% Mukatil b. Siileyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, 3/774.

260 Semerkandi, Tefsir, 3/200; Tasi, et-Tibyan, 9/173; Necmeddin en-Nesefi, et-Teysir, 13/254.
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reddederlerse... seklinde yorumlamaktadir.?®! Dolayisiyla ayetin mefhumu Eger iman
etmezlerse anlami iizerine kuruludur.?®? Bu ise s6z konusu kelimenin “kabul etmemek”
anlami iizerine yogunlastigim gostermektedir.’®® Ayrica Matiiridi, ’i‘rad sozciigiinii
tevella kelimesi ile agiklayarak ayete, davete icabet etmeme anlamim yiikler.?** Bu da
bahsi gelecegi iizere imtina“ anlamim ifade eder. Zira tevella kelimesinin ifade ettigi

anlamlardan bir tanesi de imtind etmektir.

Yukaridaki ayette yer alan mevzubahis sozclige yiiz ¢evirmek anlaminin
yiiklenmesi mecazi bir ifadedir. Zira yiiz ¢evirdikleri sey hudda, iman veya icabettir. Bu
baglamda iman veya davete icabetten yiiz ¢evirmek yerine imani kabul etmemek veya

icabeti reddetmek anlamlarinin daha anlasilir oldugu kanaatindeyiz.

Bir diger kullanim isa Taha Saresi 20/126. ayettedir:

o5l il 535 520 TG0 Baan 4 00 (6,53 18 o5 25

Kim de benim zikrimden imtind ederse/kabul etmezse/reddederse onun icin dar bir

gecim vardir ve biz onu kiyamet giiniinde ama olarak hasrederiz.

Mukatil, ayette zikredilen zikir sozciigiinden kastin Kur’an oldugunu ve mana
itibariyle Ayette Kur’an’a iman etmemekten bahsedildigini soyler.”®> Sonraki
miifessirler de aym1 kanaatte goriis bildirmislerdir. Nitekim Taberi, '1'rad sozciini,
tevella ile tefsir ettikten sonra kelimeye kabul etmeme, icabet etmeme ve 6giit almama
anlamlarini yiikler.?®® Séz konusu ayet zikri kabul etmeme iizerine yogunlastigindan

ayetin mefhumu Kur’an’a iman etmeme ve ona tibi olmama iizerine kuruludur.?%’

Mezklr ayet, Kur’an’a iman etmeyenlerin kiyamet giinii ama/kér olarak
hasredileceklerinden bahseder. Hadisenin muhakkaku’l-vukt® ke’l-vukii® prensibiyle ele
alindig1 ayette iman etmeyenler bu sekilde hasredilmelerinin sebebini sorduklarinda;

ayetlerin kendilerine geldigini ancak onlarin nesiye/unuttugu gibi bugiin de sahislarinin

261 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 20/536.

262 Tbn Eb(i Zemenin, Tefstru’l-Kur dni’l- ‘Aziz, 4/173.

263 RAZ1, Mefatihu’l-gayb, 27/184.

264 Matiiridi, Te vildt, 9/1309.

265 Mukatil b. Siileyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, 3/44.

266 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 16/192.

267 Sa‘lebi, el-Kesf ve l-beyan, 6/265; Mekki b. Ebl Talib, el-Hidaye, 9/4711; Vahidi, el-Vasit, 3/225.
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unutulacag: bildirilir.>%® Buradan hareketle Zeccic, yette zikredilen nesiye fiilinin terk
etme anlaminda oldugunu sdyleyerek ayete “nasil ki siz ayetlerimizi terk ettiniz biz de
bugiin sizi ateste terk ederiz” anlami yiikler.?®® Bu baglamda tereke fiilinin ’iba’
anlaminda kullanilabilecegini belirtmistik. Yani sizler nasil ayetlerimizden imtina
ettiniz biz de bugiin sizden imtina eder, atesten ¢ikmaniza miisaade etmeyiz anlaminda
oldugu diisiiniilebilir. Ayrica bir sonraki ayet, Allah’a esrafe/sirk kosup da ayetlerine
iman etmeyenlerin bu sekilde cezalandirildiklarindan bahseder.?’® Bu son ayetin
yukarida ele alinan ayetin sonucu oldugu sdylenebilir. Buna gore ayet, Kim Kur’dn’a
iman etmezse, biz de onu bu sekilde cezalandiririz manasina olmaktadir. Bu ¢ergevede
"1'rad sozciigiiniin Kur’an’1 kabul etmeme/reddetme anlami tizerine oldugu ve dolayli

olarak ona iman etmeme anlamini barindirdig1 goriilmektedir.

S6z konusu kelimenin ayni anlamda oldugu bir diger 6rnek ise Taha 20/100.

ayettedir:

a e T3 el 3 % 206 4% o50 2a

Kim ondan imtina ederse/kabul etmezse/reddederse kiyamet giinii ebedi olarak
agir bir giinah yiiklenecektir.

Burada Kur’an’a iman edilmedigi ve onun inkar edildigi anlatilmaktadir.”’! Ayet
metninde gecen vizr kelimesi “yiik” anlaminda olup bu yiik sebebiyle ateste ebedi olarak
kalmacagindan bahsedilmektedir.?’”> Giinahlara da yiik denilmektedir. Ciinkii giinahlar,
diinya hayatinda insanin tasidigi yiikiin belini biikiip kirdig1 gibi cehennem ehlinin
belini biikecek ve kiracaktir.?’? Bu gergevede Kur’an’m reddedilmesi, yiikiin haram bir
fill oldugunu gostermektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, yiiklerinin haram olmasi
sebebiyle Allah’in  gazabmna ugrayan bazi kavimlerden bahseden ayetler

bulunmaktadir.?”*

2688 Harun Bekiroglu, “Kur’dn’da Bir Anlatim Sanati Olarak Muhakkaku’l-Vuk(® Ke’l-Vuk(‘ Prensibi”,
Mesned Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi 10/1 (Haziran 2019), 119.

269 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 3/379.

270 Semerkandi, Tefsir, 2/358.

27 Nehhas, Me ‘ani’I-Kur’dn, 594; Semerkandi, Tefsir, 2/354.

272 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 16/159; Mekki b. Ebl Talib, el-Hidaye, 7/4696; RazZi, Mefatihu I-gayb, 22/114.

273 Matiiridi, Te vilat, 7/307.

274 Harun Bekiroglu - Ahmet Tagdogan, “Israilogullar’nin Tasidigi Yiik Meselesi: Taha Stresi 20/87.
Ayetiyle Tlgili Bir Inceleme”, Diyanet Iimi Dergi 56/3 (Eyliil 2020), 721, 754.
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Matiiridi, ilgili ayetteki 'i'rad sozcligine “Kur’dn’a iman etmeme” anlamini
yiikledikten sonra diger bir ihtimalin i¢indekilerle amel etmeyenler anlaminda
olabilecegini ve Miislimanlardan Kur’an’la amel etmeyi terk edenlerin bu ayetin
tehdidi kapsamina girme endisesinin bulunacagini belirtir.?”> Buna gore Matiiridilere
gore glinahkdr Miisliman ebedi cehennemde kalacaktir. Bu ¢ercevede Matiiridi
mezhebine gore Kur’dn’a iman edip de onunla amel etmeyen Miisliimanlarin
cehennemde ebedi kalmasi fikri, ¢oziilmesi gereken bir problem olarak goriilmektedir.

"[‘rad sdzciigiiniin kalbi durumlari ifade etmek iizere bazen tefekkiir ve tedebbiir
anlamlarim1 da barindirdig1 goriilmektedir. Mesela Allah’in birligini inkar edenlerin
iman1 kabul etme adina uyarilarla 6gilitlenmeyip onlar tefekkiir etmedikleri (el-Ahkaf
46/3), insanlarin hesap giiniiniin yaklasmasi sebebiyle i¢inde olduklar1 gafletten
styrilamayip bu konuda tefekkiir etmedikleri (el-Enbiya 21/1), Hicr Halki’nin deliller ve
hiiccetleri kabul etmeyerek 6giit almadiklari (el-Hicr 15/81), gokyiiziindeki glines, ay ve
yildizlara bakarak bunlar1 yaratan ve diizene koyan birinin varligindan hareketle
tefekkiir ve tedebbiir etmeyerek Allah’in vahdaniyetinin delillerinden “imtina etmenin”
ele alindig1 bu gibi ayetlerde bu kullanimlara rastlanmaktadir.>’® Dolayisiyla imtind

etmek anlamlarinda olan bazi ayetlerin bu baglamda degerlendirilmesi gerekmektedir.

1.5.2.2. Aldirmamak

Calismamizin etimoloji  boliimiinde ‘arade kelimesinin ‘“uzunlugun ziddi”
anlaminda kullanildigin1 belirtmistik. Bu ise genislik anlamini ifade eder. Mesela
gokyliziinde genis bir alan kaplayan yagmur dolu buluta ‘arid denir (el-Ahkaf 46/24).
Genislik anlam1 mecazi olarak “aldirmamak, rahat ve telassiz olma” manalarindadir. Bu
ise kelimenin “Onem vermemek, umursamamak, iizerinde durmamak ve tinmamak”

anlamlariyla yakin bir iliski icerisinde oldugunu gostermektedir. 2’/

Hz. Peygamber’in muhatap oldugu ’i‘'rad ayetlerinin biiyilk cogunlugu bu
anlamdadir. Ciinkii Kur’an’da miigrikler iman etmiyorlar diye Hz. Peygamber’in adeta
kendini helak edecegini ifade eden ayetler bulunmaktadir (el-Kehf 18/6; es-Suara 26/3).
Dolayisiyla bu ve benzeri ayetlerde genel bir teselliden soz edilebilir. Bununla beraber

Hz. Peygamber’in onlarla ilgisini kesmesi veya onlarin iman etmeleri i¢in g¢aba

275 Matiiridi, Te vilat, 7/307.
276 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 14/104; 16/221, 263; 21/111.
277 Ayverdi, “Aldirmak”, 39; “Genislik”, 413.
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harcamaktan vazge¢mesi, gonderilis hikmetine aykiridir. Bu ise onun en iistiin ahlakla
ahlaklandigin1 ve teblig vazifesini layikiyla icra ettigini gostermektedir. Ote yandan
onun Miisliimanlara da deger verip sahsiyetlerine zarar vermedigi bilinmektedir. Zira
Uhud Savasi’nin er meydaninda yapilmasini teklif eden ve sonucta biiyiikk zayiat
verilmesine neden olan genglere iyi davranmistir. Bu durum ayette sdyle
anlatilmaktadir: Eger kaba ve kati kalpli olsaydin [gengler] etrafindan dagilip
giderlerdi (Al-i Imran 3/159) ayeti, aslinda Hz. Peygamber’in vazifesini en yumusak

halde yerine getirdiginin gostergesidir.

'I'rad sézciigiiniin aldirmamak anlaminda kullanilmasinin ii¢ problemi ¢dzecegi
ongoriilmektedir. Bunlardan birincisi; kelimeye yliklenilen yiiz ¢evirmek anlaminin

",

ilgilenmeme manasint barindirmasi1 ve “artik onlari uyarma!” manasimin anlasiimasi
neticesinde 'i‘rad’tan sonra Miisliiman olanlarin varligidir. Zira Hz. Peygamber’in
onlardan yliz ¢evirmesi, ilgi ve alakasini kesmesi, bir diger ifadeyle onlardan imtina
etmesi demektir. Imtina“ ise burada davetten geri durma, imana ¢agirmaktan kacinma
anlamimni ifade etmektedir. Ancak tezkir/6giit/davet her zaman devam etmistir. Ciinki
bu ayetlerden sonra o zamanlar heniiz Miisliiman olmayanlarin sonradan Islam’1 kabul
ettikleri goriilmektedir. Ozellikle Miisliimanligin en azili muhaliflerinden biri olan ve
Islam karsiti faaliyetlerin neredeyse hepsinde bulunan Ikrime b. Ebii Cehil’in (6.
13/634) yirmi bir yil sonra Miisliiman olmasi, bu ayetlerin yiiz ¢evirmek anlaminda

olmadigin1 gostermektedir.?’®

Ikinci husus ise bu ayetlerde 6zellikle miisriklerin mevzubahis oldugu ’i‘rad
sozcliklerinden sonra Hz. Peygamber’e 6gilit verme/teblige devam etme emirlerinin
bulunmasidir (bkz. en-Nisd 4/63). Bu baglamda hem yiiz cevirmek hem de 06giit
vermeye devam etme bir arada nasil disiiniilebilir? Bu soruya cevap arayan

miifessirlerin kelimeleri su sekilde acikladiklar1 goriilmektedir: 27
I. Onlarin eziyetlerinden 'i'rad et ve 6giit ver

II. Onlarin 6ziirlerini kabul etmekten '1'rad et ve 6giit ver

278 fon Astr, er-Tahrir ve't-Tenvir, 27/24; Abdullah Aydinli, “ikrime b. Eba Cehil”, Tirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 22/42; “Allah’a (cc) Davet, Her zaman Her Yerde”,
haz. Abdurrahman Ates, Youtube (11 Subat 2022).

219 Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘uyin, 1/502, 503; Ebii’l-Muzaffer es-Sem‘ani, Tefsiru 'I-Kur dn, thk. Ebii Temim
Yasin (Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 1/443.
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III. Onlara diismanlikla (diismanlik yaparak) 'i‘rad et ve 6giit ver.

Son mana hari¢ ilk iki maddenin aldirmamak manasin1 ifade ettigi

goriilmektedir. Ugiincii maddenin ise teblige/dgiide etkisi tartismalidir.

Coziilmesi 6n goriilen iiglincli problem ise ‘i‘rad ayetlerinin “seyf ayeti” ile
neshedildigi disiincesidir. Bazi miifessirler, 'i‘rad Aayetlerinin savasmaktan yiiz
cevirmek anlaminda oldugunu, seyf ayetiyle artik bu nehyin kaldirildigini bu sebeple
ilgili ayetlerde neshin s6z konusu oldugunu diisiiniirler. Ancak kelimeye aldirmamak
anlam1 yiiklenildigi vakit her iki ayet de bagli basina birer ayet olacaktir. Bu yoniiyle
Miislimanlarin zayif ve gii¢siiz oldugu bir zamanda sabirli olmalar1 gerektigi ve onlara
aldirmamalar1 ancak savas emri gelince artik ¢atismaya girebilecekleri anlagilmaktadir.
O halde Aayetlerde tederriic s6z konusudur.?®® Aksi durumda ’i‘rad sozciigiine
miisriklerden vazge¢cmek anlami yiikleyen miifessirlerin ayetleri nesh etme yoluna
gittikleri fark edilmektedir. Ancak aldirmamak manasi tlizerine kurulu olan manaya gore
nesih s6z konusu degildir.?®! Baz1 miifessirlerin yasadiklari dénemde Miisliimanlarin
diinya siyasetinde gii¢ sahibi olmalariin verdigi bir psikolojiyle “seyf ayeti’nin pek ¢cok
ayetin hiikkmiinii kaldirdigina kanaat getirerek onlar1 goéz ardi etmeleri, yanlis bir cihad
anlayisina sahip olduklarmi gdsterebilir.?8? Buradaki hatanin, kelime kokenlerini yanlis

anlamlandirmaktan kaynaklandigini da sdyleyebiliriz.

Belirtmekte fayda gordiiglimiiz bir diger konu ise miifessirlerin bu vb. bazi
ayetlerde yer alan ’i'rad szciiklerini tereke fiili ile yorumlamis olduklaridir.?®* Ayrica
de’ veya zer fiilleri de iliskili bir anlami ifade etmektedir.”* Buradan hareketle Ibn
Asﬁr, bu kelimelerin mecazi anlamda ‘1iktiras/aldirmamak ve

igtimam/kederlenmemek/kafaya takmamak anlamlarinda kullanilabilecegini soyler.?®>

Yukarida ele alinanlardan hareketle el-A‘raf 7/199. ayette bu kullanima

rastlanmaktadir:

280 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1/583, dip 2; Mekki b. Ebd Talib, el- Idah, 252;
Ebii’l-Hasen All el-Vahidi, el-Basit fi tefsiri’l-Kur dn, thk. Muhammed b. Hamd vd. (Riyad: Cami‘atu’l-
Imam Muhammed b. Suiid el-Islamiyye, 1430), 12/673.

81 Beyzavi, *Envaru't-tenzil, 2/177.

282 Hikmet Akdemir, “Seyf Ayetiyle Mensuh Oldugu Iddia Edilen Ayetler Uzerine Bir inceleme”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/20 (Aralik 2008), 8.

283 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 7/197; Semerkandi, Tefsir, 1/506.

284 Ebii’l-Muzaffer es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur an, 6/343.

285 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 22/58.
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i o 0o sl o s
Af yolunu tut, marufu emret ve cahillere aldirma

Taberi, ayetin 6zelde Hz. Peygamber’e genelde ise Miisliimanlara kendilerine
kars1 zulim ve haddi asanlara tahammiil etmeyi emrettigini sdyleyerek bunun ise 'i‘rad
ve yiiz c¢evirmek yoluyla olmamasi gerektigini belirtir. Aksi halde durumun
Miisliimanlar igin savas anlamini ifade edecegini sdyler.’®® Bu baglamda Cessas, bu
emrin cahiller ve sefihlere karsilik vermemeyi ve nefsi onlardan korumay1 ifade ettigini
belirtir. Ciinkii o zamanlarda Hz. Peygamber’e farz olan seyin Islam’1 teblig edip hakka
davet etmek oldugunu belirtir.”®” Bu sebeple ayetin “seyf ayeti” ile nesh edildigini
sdyleyenler bulunmaktadir.?®® Ancak ayet muhkem olup yumusak ve tahammiillii

davranmay1 emreder.?%

Ayette ele alman cdhil kelimesi, “bilgisiz’ anlaminda  olmayip
“onlara/bilgisizlere bir sey 6gretme, onlart dogru yola ulastirma” manasinda degildir.
Ciinkii Allah’a isyan eden herkese cahil denir.*® Cahillere/sefihlere karsilik
vermemenin, onlara aldirmamanin, kendilerine yumusak davranmanin ve kotiiliikklerinin
gormezden gelinmesinin ele alindig1 bu ayet, Kur’an’t Kerim’de mekarimu’l-"ahlak’a
isaret eden en kapsamli ayettir.*”! Ciinkii onlarla s6z dalasmna girmek aslinda kadri ve
kiymeti diisiirmektir.>®> Nitekim miifessirler, bu ayet indigi zaman Hz. Peygamber’in
Cebrail’e ayetin manasini sordugunu, Cebrail’in de seninle akrabalik bagini koparanla
iligkilerini devam ettirmen, sana vermeyene vermen ve sana zulmedeni affetmendir
seklinde cevap verdigini ifade etmislerdir.?** Fahreddin Razi nin belirttigi gibi ilim ehli,
Cebrail’in bu tefsirinin ayetin lafzina mutabik oldugunu disiintir. Nitekim ‘afv:

akrabalik bagini koparani ziyaret etmek, ma riifu vermeyene vermek, 7i‘radi ise

286 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 10/645.

287 Cessas, ‘Ahkamu’l-Kur’dn, 4/214.

288 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/82; Ibn EbG Zemenin, Tefsiru’l-Kur ani’l- ‘Aziz,
3/162; Mekki b. Ebl Talib, el- Idah, 293.

289 Mekki b. Ebii Talib, el-Hidaye, 4/2691.

20 Ebfi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyib el-Hanbeli ibn Kayyim el-Cevziyye, Miftahu
dari’s-sa ‘ade ve mengsiru velayeti’l- ilm (elviyeti’l- ‘ilm) ve’l-irade, thk. ‘Abdurrahman b. Hasen Ka’id
(Mekke: Daru ‘Alemi’l-Feva’id, 1432), 1/277.

21 Zemahseri, el-Kessaf, 2/545.

22 Tabersi, Mecma ‘u’l-beyan, 4/307.

293 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 10/644; ibn Eba Hatim, Tefsiru’'l-Kur 'dni’l- ‘Azim, 5/1638; Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-
beyan, 4/318.

59



zulmedeni affetmek seklinde yorumlamuslardir.?** Bu sebeple ayetteki 'i‘rad sdzciigii
onemsememe, umursamama anlamlarindadir.’®> Buradan hareketle Ayet; eziyete
tahammiil etme, zarar vereni affetme ve kabalik yapana yumusak davranmayi anlatir.?%
Cabhillere kars1 ‘i‘rad ise sabirli olmak, halim olmak, asir1 tartisma ve onlar1 muhatap
almama gibi yonlerden nefsi tenzih etmektir.®” Bu anlamlardan hareketle Ayetin
mensuh olmadig1 ve ayetten Hz. Peygamber’in onlara aldirmayarak teblig vazifesini
devam ettirdigi anlasilmaktadir.?*® Dolayisiyla cumhur ulemaya gére bu adyet muhkem

olup insanlik var olana kadar ayn1 anlam siirdiirecektir.?*

Ahlakin en gilizel Orneklerini tasiyan Hz. Peygamber’in bunlarla ahlakini
sekillendirmesini emreden®” bu Aayete olumsuz mana barindiran “yiiz ¢evirmek”
anlammin eklenmesinin dogru olmadigi kanaatindeyiz. Peygamber’e ’i‘rad
emredildigine gore bu emir, yiiz ¢evirmek eyleminin de giizel ahlaklardan biri olmasini
gerektirir. Ancak anlam yiiz ¢evirmek olarak aktarildiginda ifade, karsidakine soguk
davranmak, iliskiyi kesmek veya irtibati koparmak anlamlarini ifade eder. Ayrica Hz.
Peygamber’in eziyete sabrettigi, cefaya aldirmadigi da bilinmektedir. Oyle ki bir giin
taksimatin adaletli dagitilmadigin1 sdyleyen birinin séziinii duyan Hz. Peygamber
ofkelenmis ve “Allah Miisd’ya rahmet etsin, bundan daha fazlasiyla eziyet gérdii ancak
hep sabretti” buyurmuslardir.**! Bu baglamda sozciigiin miifessirlerin ¢ogunun belirttigi
tizere zulmedene karsilik vermemek, affetmek ve tahammiil etmek anlamlarindan
hareketle onlara aldirmamak manasinda olmasinin ayeti daha anlasilir kilacagi fark

edilmektedir.

‘Ard kokiiniin yukaridaki ayetlerle ayn1 baglamda kullanildig: bir diger ayet ise
miiminlerin cahilleri muhatap almadigini ifade eden ve giizel ahlakin 6rneklerinden

birini anlatan Kasas Stresi 28/55. ayettedir:

294 Razi, Mefatihu’l-gayb, 15/101.

295 Maverdi, en-Nuket ve'l- ‘uyiin, 2/288.

2% Necmeddin en-Nesefi, et-Teysir, 7/106.

27 Ebi Zeyd Abdurrahman es-Se‘alibi, el-Cevahiru’l-hisan fi tefsivi’l-Kur’dn, thk. ‘All Mu‘avvad - ‘Adil
Abdulmevciid (Beyrut: Daru Thyai’'t-Turasi’l-* Arabi, 1418/1997), 3/106.

2% Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyib el-Hanbeli ibn Kayyim el-Cevziyye,
Bedd’i ‘u’t-tefsir, thk. Yiisri es-Seyyid Muhammed - Salih Ahmet es-Sami (Dammam: Daru Ibni’l-Cevzi,
1427), 1/435.

2% fbn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 2/491.

390 Beyzavi, *Envaru t-tenzil, 3/47.

301 Byhari, “De‘avat”, 19 (No. 6336); Eb( Bekir Ibnii’1-Arabi, 'Ahkamu’l-Kur’dn, 2/361.
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300 205 st W 1,065 22 1,0 2 s 185
Lagv/bos laf isittiklerinde ona aldirmaziar ve bizim amellerimiz bize sizinkiler sizedir,

derler.

Ayette zikredilen ’a‘radi ‘anhu ctimlesindeki zamir sibakta gegen lagv
sozciligiine racidir.’?? Bu ise “yiiz ¢evirdikleri” seyin bos laf oldugunu gostermektedir.
Ancak soyut bir sey olan lagv’dan nasil yiiz ¢evrilebilir? O halde burada mecazi bir
kullanim s6z konusudur. Nitekim Zeccac, ilgili kelimeye lem yeltefitii ileyhi anlamini
yiikler.?® Zira “iltifat” sozciigii bir seye dénmek, onunla ilgilenmek, ragbet gostermek
anlamlarin1 ifade etmekle beraber olumsuz mana igeren 'i'rad sozcligiiyle beraber
ilgisiz, lakayd kalmak, alaka veya ragbet gdstermemek anlamlarinda kullanilir.>** Bu ise

sOzciigiin aldirmamak/umursamamak anlaminda degerlendirildigini gostermektedir.

Miifessirler, ayette ele alinan miiminlerin kimler olduguna dair farkli rivayetler
aktarirlar.® Bu baglamda Nehhas, burada bahsedilen miiminlerin Ehl-i kitaptan
Miisliiman olanlar oldugunu nakleder.’® Bu ayetten onceki Ayetlerde Ehl-i kitabin
zikredilmesi ve kendi ifadeleriyle Biz daha onceden de Miisliimandik sozii, ayetin ehl-i
kitaptan miisliiman olanlarin kastedildigine isaret ettigini gdsterebilir. Ancak ayetin her
ne kadar sebeb-i niizllii 6zel olsa da genel anlam ifade ettii ve lagv isiten herkesin
diliyle ya da kalbiyle bizim amelimiz bize sizinki sizedir demesini ifade ettigi

soylenebilir.>"’

Ayrica ayetin tefsirinde miiminlerin, -Ebll Cehil ve arkadaslarindan- “Dininizi
terk edip bizden bir guldma uydunuz; elleriniz kurusun, sizden daha ahmak ve céhil
kimseleri gormedik™ seklinde isittikleri kotli s6z ve hakaretlere tahammiil edip eziyete

giizel sozle karsilik verdikleri aktariimaktadir.’®® Bu baglamda miiminlerin, kendilerine

302 Mukatil b. Siileyméan, Tefstru Mukatil b. Siileyman, 3/350.

303 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 4/149.

304 Ayverdi, “Aldirmazlik-Aldirmamazlik”, 39; “Ilgilenmek”, 553; “ltifat”, 555.

305 Maverdi, en-Nuket ve'l- ‘uyiin, 4/258.

306 Niehhas, Me ‘a@ni’l-Kur’an, 5/187.

37 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytb el-Hanbeli ibn Kayyim el-Cevziyye,
Isdsetu’l-lehfan min mesdyidi’s-seytan, thk. Muhammed ‘Uzeyr Sems (Mekke: Daru ‘Alemi’l-Feva'id,
ts.), 1/427.

308 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 18/282; Nehhas, I ‘rabu’l-Kur’dn, 720; Ebii’l-Muzaffer es-Sem‘ani, Tefsiru’l-
Kur’dn, 4/148.
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hakaret edildigi zaman karsilik vermeyip buna aldirmadiklari fark edilmektedir.’®
Bununla beraber ayetin son cilimlesi olan Biz cdhillere takilmayiz seklinde
anlagilabilecek ifadesinden hareketle ayette tevriye sanatinin varligindan s6z edilebilir.
Ayrica ayetin kital/savas ile neshedildigini ifade edenler olsa bile ayet muhkem olup

mensuh degildir.>!

Netice itibariyle bu ayetteki ‘i‘rad soOzciigiine yiiz ¢evirmek anlaminin
yiiklenmesinin ayetin muradin1 yansitmadigi goriilmektedir. Ciinkii “bos sdzden” yiiz
cevirmek ifadesi, ayetin mecazi anlamda terciime edilmesini zorunlu kilmaktadir. Ayni
zamanda bu sekildeki anlam, ayetin sibakina da uygun diismemektedir. Zira yiiz
cevirmek soguk/kat1 davranmayi, ilgiyi kesmeyi ifade eder. Buradan hareketle ayetin
sibaki, miiminlerin onlara en giizel sekilde cevap verdiklerini ve cahillerin ahlakinin
z1dd1 olan hilm/yumusaklik sifatin1 kusandiklarini belirtir.*!! Bu yoniiyle ayet yalan, bos
veya eziyet verecek bir soz isittikleri zaman agirlarina gitmesine ragmen onlara karsilik
vermediklerini anlatmaktadir.?'?> O halde ayetin eziyet veya hakarete tahammiil etme
anlamini barindirdigi ve bu sozlere aldiris etmemek/umursamamak manalarini tagidigi

sOylenebilir.

Ayrica ‘i'radin bu kullanimimna Hz. Peygamber’in teblig vazifesini yerine
getirirken karsilastig1 eziyetlere “aldirmayarak” peygamberlik gorevini icra etmesinin

ele alindig1 Hicr Saresi 15/94. ayetinde de rastlanmaktadir:

Crsyind)l MG G 2 o2 aE G PG

Sana emredileni agik¢a soyle ve miigriklere aldirma. Biz, alay edenlere karsi sana

yeteriz.

Miisriklerden bir grup Hz. Peygamber’le alay edip dalga geciyorlardi. Bunun
tizerine Allah, Peygamber’ine hitaben Sen Allah’in emrini agik¢a duyur ve hi¢bir seyi
artik gizleme, biz seninle dalga gecenlere ve sana eziyet verenlere karsi sana yeteriz

buyurmustur.®'3 Zira ayetin sibakinda Onlarin séylediklerinden dolayr gégsiiniin

399 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/350; Semerkandi, Tefsir, 2/521; ibn Ebli Zemenin,
Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Aziz, 3/329; Mekki b. Ebt Talib, el-Hidaye, 8/5552; Vahidi, el-Basit, 17/419.

310 Mekki b. Eba Talib, el- Idah, 375.

311 fbn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 20/145, 146.

312 Matiirldi, Te vilat, 8/180.

313 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 14/145, 146; Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dan, 3/187.
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daraldigini iyi biliyoruz climlesi, Hz. Peygamber’in onlarin sozlii eziyetlerine maruz
kaldigin1 bir kez daha gostermektedir (el-Hicr 15/97). Bu baglamda Semerkandi (6.
373/983), Hz. Peygamber’in bu ayet ininceye kadar Islam’a davette takip ettigi gizlilik

metodundan siyrilarak insanlar1 agik¢a iman etmeye cagirdigini nakleder.®'

Bu ayet, Islim’a acgik¢a davet etmeyi emretmistir. Zira fesda‘ bi ma tu’'mer
climlesi, tebligin devam ettigini gostermekle beraber Dariilerkdm’da gizlenmeyi
kaldirmistir.®'> Hz. Peygamber’in tebli§ vazifesini ifa ederken onlarmn sozlii eziyetine
maruz kaldig1 da ayetin sibakindan anlasilmaktadir. Bu baglamda ayetteki 'i‘rad
sOzciigiinin ~ hakka  davet  ederken  onlarin  levmelerine,  eziyetlerine
aldirmamak/umursamamak  anlamlarinda oldugu goriilmektedir.>'® Aksi halde
miisriklerden yiiz ¢evirmesi onlarla ilgilenmemesi, onlar1 Isldim’a davet etmemesi
demektir. Bu baglamda pagan bir inanisa sahip olan bu milletin Islim’a ¢agrilmayacag:
diisiiniilemez. Bu sebeple yiiz ¢evirmek ifadesi ayetin muradini tam olarak
yansitmamaktadir. Ciinkii hem teblig hem de “yiliz ¢evirmek” emirleri zahiren bir
tendkuz vehmini yaratmaktadir. Aym1 durum ’i‘'rad ve 0giit vermenin beraber ele
alindig1 Onlar, kalplerindekini Allah’in bildigi kimselerdir. O halde onlara aldirma;

ogtit ver ve kendilerine etkili s6z séyle ayetinde de goriilmektedir (en-Nisa 4/63).

Belirtmek istedigimiz bir diger konu ise bu ayetin de nesh tartigmalarina agik
olmasidir. Bu konuda Taberi, s6z konusu kelimenin miisriklerle savasmaktan imtina
etmek anlaminda oldugunu sdyler. Buna gore ayette neshin varligi séz konusudur.!’
korku, akrabalik veya herhangi bir seyin buna mani olmasina miisaade etmeyerek
emrolundugun seyi yap, yerine getir” anlaminda degerlendirildigi zaman mensuh
olmayacagim soyler.>'® Bu baglamda ’i‘rad Ayetlerine savag/kital’den imtind etmek
anlami1 yiikleyen miifessirlerin ayeti nesh ile bagdastirmak zorunda kaldiklar

goriilmektedir.>!® Ancak Vahidi’nin (8. 468/1076) belirttigi iizere bu ayetler 1a

314 Semerkandi, Tefsir, 2/225.

315 fon Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 14/88.

316 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyan, 5/355; Vahidi, el-Vasit, 3/53.
317 Taberd, Cami ‘u’l-beyan, 14/145.

318 Matiirldi, Te vilat, 6/467.

319 Beyzavi, *Envaru t-tenzil, 2/177.

63



tubali/aldirmamak ve umursamamak manasi tizerine kurulu oldugu zaman bdyle bir

problemin varlig1 kalmayacaktir.3?°

Bu yontem, glinimiiz diinyasinda da takip edilmesi gereken bir yoldur. Cilinkii
‘i'rad kelimesi, fikri bir miicadelede kisinin ¢iktig1 yoldan donmeme ve bu ugurda
karsilastigr sozlii ling ve hakaretleri umursamama anlaminda deger kazanir. Cesitli
medya organlar1 araciligiyla kisinin sahsiyetine kastedilmesi, onurunun ¢ignenmesi ya
da sosyal medyadaki sahte hesaplarla bir insanin itibarsizlastirilmast yontemleri
gliniimiizde de Miisliimanlara doniik sindirme calismalar1 olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu
yonliyle ’i‘rad/itiraz fiilinin, kisinin bu yipratma eylemlerini umursamadan dogru
olduguna inandig1 fikrini savunmasimi ve davasini silirdlirmesini ifade ettigini

sOyleyebiliriz.

Netice itibariyle "i'rad ve tiirevleri; Kur’an’in niiziil 6ncesi doneminde genislik,
yliz ¢evirmek, ‘seref/nefis, vadi, meydana c¢ikarmak/gostermek, oku yan atmak,
kenar/taraf, yanindan gecmek, biiyiik ordu, mal, az1 disi, ansizin, kotli konusmak ve {istii
kapali s6z/ta‘'rid anlamlarinda kullanilmistir. Kur’an’in niizil déneminde bir diger
ifadeyle hadislerde genislik, yiiz ¢evirmek, seref, goriinmek, kenar/taraf, viicut/beden,
dert/afet, teklif, mal, sunmak ve okumak manalarinda degerlendirilmistir. ilgili sdzciik
Kur’an-1 Kerim’de ise genislik, yiliz c¢evirmek (imtina‘’, aldirmamak), ta‘rid, mal,

mani/engel, gdstermek ve bulut anlamlarinda kullanilmistir.

Bazi ’i‘rad sozciikleri, imtind° manasina yogunlagmaktadir. Ornegin zinadan

bahseden Nisa Siresi 4/16. dyet olan Wi 1556 1slufy g6 36 Tadh 2K Gut ol

ayetinde, miifessirler s6z konusu sozcligli keffe fiili ile yorumlamislardir. Bu ise kdk
anlam itibariyle “men etmek” anlamindadir. Dolayisiyla bu ayetin bir seyi yapmaktan
imtind etmek anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Ya da ayetin bu sekildeki eyleme
dolayl olarak “hosgoriilii olma” anlami kattig1 da sdylenmistir. Bu ise sdzciigiin bazen
safehe kelimesi ile yorumlanmasindadir. ilgili kelimenin iman ve esaslari hakkinda

kullanildig1 ayetlerde ise imtina® anlamma c¢ok yakin olan eba/’iba’ fiili One

¢tkmaktadir. Mesela $ira Stiresi 42/48. ayette ele alinan Usis 2gle Idosi WS 1080 06

pasajinda 'i'rad edilen seyin iman/hiida olmasi sebebiyle kelimenin bu gibi ayetlerde

320 Vahidi, el-Basit, 12/673.
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iman1 kabul etmemek/reddetmek/’iba’ anlaminda kullanilmasi, ayetin anlasilabilirligine

katk1 saglayacaktir.

Hz. Peygamber’e hitap edilen yiiz ¢evirmek 'i‘rad ayetlerinin ¢ogunlugu
aldirmamak anlamindadir. Zira Kur’an’da mekarimu’l-"ahlak’a isaret eden el-A’raf

7/199. ayet olan s o o2 d,i‘b ji%j 53\ 44 ciimlesini “Affet, iviligi emret ve yiiz

cevir’ seklinde yorumlamak, mekarimu’l-"ahlak ile pek Ortiismeyen bir ifadedir.
Kur’an-1 Kerim’deki bu gibi ayetlerde yer alan ’'i‘rad sozciiklerine aldirmamak
anlaminin  yiiklenmesinin iic problemi ¢6zecegi goriilmiistir. Birincisi, yliz
cevirmek/'i'rad’tan sonra Miisliiman olanlarin varlig1, ikincisi 'i‘rad ayetlerinden sonra
Hz. Peygamber’e 0giit verme/teblige devam etmenin emredilmesi, li¢linciisii ise 'i‘rad
ayetlerinin seyf ayeti ile neshedildigi diisiincesidir. Nitekim 'i‘rad ve tiirevlerinin yiiz
yirmi dort dyeti neshettigi sdylenir. Buna sebep olan seyin ise 'i'rad ve tiirevlerine her

zaman yiiz ¢evirmek anlamini yiikklemekten kaynaklandigini diistiniiyoruz.
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1.5.3. Kur’an-1 Kerim’de i‘rad ifade Eden Ayetler

Ayetlerde bir kelimenin kullanimmimn tespit edilmesinde, ayetin indigi tarihsel

siire¢ ve ayetin konusu 6neme haizdir. Zira kelimelerin bazen sadece Mekke doneminde

ya da sadece Medine doneminde kullanilmasi, kelimenin anlam diinyas1 géz Oniine

alinarak secildigine isaret edebilir. Biz 'i'rad kelimesinin gegtigi ayetleri ve konularin

siralamaya tabi tutacagiz. Bunu yaparken 'i'radin muhatabinin yani 'i‘radin kime doniik

oldugunu da gosterecegiz. Boylece kelimenin hangi muhataba yoneltildiginde nasil bir

anlam ifade ettigini de ortaya ¢ikarmaya ¢alisacagiz.

‘I'rad kelimesi, tiirevleriyle birlikte Kur’an’da mazi, muzari, emir, mastar ve

ism-i fail gibi farkli sigalarda®?! toplamda elli bir (51) ayette elli ii¢ sefer (53) yer

almaktadir.

'I'rad’n gectigi ayetler ve kime déniik oldugunu gosteren tablo asagidadur:

MUHATAP: INSANLAR
SIRA KONUSU SURE AYET
§ T Gl 2 S 5 0
: Kari-koca muamelesi/ en-Nisa L ’/f/’ st SP
ilgisini kesmek 4/128
L wg
% bb I s
5 Allah’n ayetlerinden es-Secde co ;J Jc rua
imtina etmek/reddetmek 32/22 G55 ¢ J,“j\ e &= o
< /°G v, Qb‘b /'“J' :3" J/°~/\ o -
; Allah’1n ayetlerinden el-Kehf PG Ly 2 R
imtina etmek/reddetmek 18/57 3 e G (o33 3
a,aizj\ 35tz L6 L o8l i
A Kur’an’dan imtina Taha - SRS
etmek/reddetmek 20/100 1,5

321> Ala’ Cihad Fevzi Salih, el- I ‘rad ve nezairuhii fi’l-Kur’an (Gazze: Gazze islam Universitesi, Usaliiddin
Fakiiltesi, Yiksek Lisans Tezi, 2010), 5-8; Muhammet Atasoy, Kur’'an’a Goire llahi Mesajdan Yiiz
Cevirmenin Sebep ve Sonuglart (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019), 5.
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2

IKINCi BOLUM

‘T"RAD’IN MURADIFi OLDUGU VARSAYILAN KELIMELERIN ANALIZI

Bu béliimde 'i°rad ile miiradif oldugu varsayilan kelimelerin tahlili yapilacaktir.
Incelenecek kelimeler, 'i‘rad ile koken birligi olmamasma ragmen bazen “yiiz
cevirmek” manasiyla terclime edilmektedir. Yiiz ¢evirmek manasina geliyorlarsa
ayetlerde farkli bir fiil kalibinin kullanilmasinin amact ne olabilir? Bu ¢er¢evede 'i‘rad
ile es anlamli oldugu sanilan kelimelerin etimolojik analizi, niiz(il 6ncesi ve niizdl
donemi (Kur’an ve hadisler) kullanimlar1 ele alindiktan sonra ilgili kelimenin 'i‘rad
sOzciigii ile baglantis1 kurulacak ve yiiz ¢evirmek ifadesiyle olan iliskisi aktarilacaktir.
Bu baglamda 'i‘rad kelimesi ile es anlamli oldugu varsayilan sozciikler tevella, sadde,

safehe ve sadefe kelimeleridir.

2.1. Tevella /st Kelimesinin Etimolojik Tahlili

V-l-y kokii, “yakinlik” anlamma gelir. Mazi formu veliye olan fiilin muzarisi

yeliyu/yeli mastari ise vilayeten/veldyeten seklindedir.!

Kok, iki mastar lizerine kuruludur. Bunlardan vildyet kelimesi oforite manasinda
veldyet/vildyet ise yardim etme anlamlarinda kullanilir.? S6z konusu mastarlardan olan
veldyet sozcuigiinden veli, vildyet mastarindan ise vali ismi tiiretilir. Allah’mn isimleri
arasinda hem vell hem de valinin yer almasi bu iki mastar arasinda fark gozetildigi

kanaatini gdstermektedir.?

Kelimenin kok anlami yakinligi ifade eder. Mesela teba ‘edd ba ‘de velyin
climlesi “yakinlastiktan sonra uzaklastilar”, celese mimma yelini ifadesi ise “yakinima
oturdu” manasini barindirir.* K&k anlamindan hareketle yagmurdan hemen sonra yagan

yeni yagmura veliyyu denir.’ Bu gercevede pes pese siralanan bu seylerin birbirlerine

Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-luga, 10/379; Cevheri, es-Sthdh, 6/2528; Ibn Side, el-Muhkem, 10/457.
Cevheri, es-Sthdh, 6/2530.

H. Yunus Apaydmn, “Velayet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 43/15.

Ibn Faris, Mekayisu’l-luga, 6/141.

Halil b. Ahmed, Kitabu’l- ‘Ayn, 4/400.
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vakinligi s6z konusudur. Mesela daru fulanin velyu dari fulanin ciimlesi, falan kiginin
evi falan kisinin evinden hemen sonradir; onun evine yakindir, anlaminda kullanilir.®
Devenin sirtindaki semer veya eyer veliyyetu olarak isimlendirilir. Zira semer veya eyer
devenin sirtinda, bir diger ifadeyle hemen ardindadir. Dolayisiyla sirtta bulunan her
tiirlii giysi vb. esyalar bu sdzciik ile ifade edilir.” Ayrica pes pese anlaminda olup
yakinlik manasi1 goz oniinde bulundurulan ve iki eylemin art arda olmasi1 anlamin1 ifade

eden muvalat sdzciigii de buradan tiiremektedir.®

Vela/tevalt kelimeleri, yakinlik anlamina istiare edilerek iki sey arasina,
kendilerinden olmayan bir seyin girmemesini ifade eder. Bu yakinlik da mekéan, soy, din
veya dostluk, yardimlasma ve inang agisindan olabilir.’ Bu anlamdan hareketle veli
kelimesi dost veya yardimci anlamlarinda kullanilir.!® Kelimenin kdk anlam ile olan
iliskisi ise kisinin arkadasina yardimiyla yakimlik kurmasidir.!! Buradan hareketle Allah
miiminlerin velisidir veya mevlasidir ifadeleri kullanilir.!?> Ayrica insanlar arasindaki
yakinlig1 ifade etmek iizere akraba, komsu, yardimci, efendi-kdle manalart mevia

kelimesinden tiiremektedir.!?

Ayni kdkten dost edinmek, sevmek anlamlar tiiretilir.'* Kisinin sirtin1 yasladig
ve giivendigi insanla arasinda bir sevginin de olugsmasi kag¢inilmazdir. Mesela Yahudi ve
Hristiyanlarin vell edinilmemesi gerektigini ifade eden el-Maide 5/51. ayette bu
kullanimdadir. Zira ayette kafirlerin ne sirtin1 yaslanip giivenme ne de tasarruf ve
dostluk acisindan Miisliimana veli olmadig1 anlam1 mevcuttur.!®> Ciinkii veli, diismanin

z1dd1 demektir.'®

Ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 1/246.

Ibn Side, el-Muhkem, 10/458.

Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-luga, 10/380.

Ragib el-Isfahani, el-Mufiedat, 533.

ibn Side, el-Muhkem, 10/458.

Cessas, ‘Ahkamu’l-Kur’dn, 4/99.

Ezheri, Tehzibu’l-luga, 15/451; Ragib el-Isfahani, el-Mufiedat, 533; Muhammed b. Ya‘kiib el-Firlizabadi,
Besairu zevi't-temyiz fi letaifi 'I-kitabi - ‘aziz, thk. ‘Abdul ‘alim et-Tahavi (Kahire, ts.), 5/281.

Carullah ez-Zemahseri, Esdsu’l-beldga, thk. Muhammed Basil ‘Uytnu’s-siid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘IImiyye, ts.), 2/355.

fbn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, 15/409, 411.

Cessas, ‘Ahkamu’l-Kur’dn, 4/99.

fbn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 1/246.
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S6z konusu kelimenin ifade ettigi bir diger anlam ise yonelmek/ikbaldir. Bu ise
tevliye kelimesinden tiiretilmektedir.!” “Tevliye” mastarinin bu kokiin ifade ettigi
anlamin sekillenmesinde etkili bir rol oynadig1r goriilmektedir. Hz. Peygamber’in
namazda kible olarak Mekke’ye ydnelmesini ifade eden el-Bakara 2/144. ayette sozclik
“yonelme” anlamindadir.'® Bu Aayette Hz. Peygamber’in razi olacagi bir kibleye
yoniiniin ¢evrilecegi ve kendisinin de bu yeni kibleye yonelmesi istenmektedir.'® Tevliye
mastarina yiiklenilen bir diger anlam ise dénme/cevirmelgitmelinsiraftir.?° Bu ise bazen
baskasiyla olan yakinligi terk etme/uzaklasma anlamina gelir. Nitekim Size eziyetten
baska bir zarar veremezler. Hele sizinle savasa girecek olsalar sirtlarini doniip
kacarlar mealindeki Al-i Imran 3/111. ayette bu kullammdadir. Burada savasi
kaybedenlerin korunacak bir sigmak buluncaya kadar diismana sirtlarin1 doniip
kacacaklarindan bahsedilmektedir.?! Ayrica tevliye kelimesinin tevelld sozciigii ile aym
anlamda kullanilabilecegini nakleden Ezheri, bu sozciige yiiz ¢evirmek anlami da
yiikler.?> Bu konuda Ragib el-Isfahani, tefe‘‘ul kalibina konarak elde edilen tevella
kelimesinin bagli basina miiteaddi/gecisli oldugu yerlerde yonelme anlaminda
kullanildigini sdyler. Ancak fiilin takdiri veya lafzen ‘an harf-i cerri ile istimalinde ise

i’radlyiiz cevirmek ile yakinlig1 terk etme manalarini barindirdigim belirtir.?

Ote yandan her tevella ‘an kaliby, yiiz cevirmek manasini ifade etmez. Ciinkii bu
sozclk insirafluzaklasmaldonme ya da ‘iktirablyakinlasma anlaminda da degerlendirilir.
Mesela Hz. Siileyman’in, Sebe’ kralicesine mektubunu gotiiren hiidhiide Su yazimi
gotiirtip onlara at! Sonra onlardan “uzaklas” da bak bakalim nasil davranacaklar
seklindeki sozlerinde tevella kelimesi ‘an harf-i cerri ile kullanilmistir (en-Neml 27/28).
Ayrica Mukatil (6. 150/767), buradaki sozciiglin dénmeluzaklagmalinsiraf anlaminda
oldugunu sdyler.>* Bu baglamda mektubu biraktiktan sonra onlardan uzaklas anlami
ortaya ¢ikmaktadir. Aslinda ayette takdim-tehir oldugunu savunan miifessirler, ilgili

kelimeye uzaklasmak, donmek, sirt c¢evirmek, gizlenmek, bir kenara ¢ekilmek

Ezheri, Tehzibu’l-luga, 15/451.

Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’an, 1/222.

Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 2/659.

Ezheri, Tehzibu’l-luga, 15/452.

Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 5/680.

Ezheri, Tehzibu’l-luga, 15/452.

Ragib el-Isfahani, el-Mufiedat, 534.

Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/302.
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25
26
27
28
29

30
31

anlamlarin1  yiiklemislerdir.”> Dolayisiyla tevellda kelimesinin ‘an harf-i cerri ile
kullanilmasina ragmen yiiz ¢evirmek manasinda olmayip yakinligi terk etme anlamini
ifade ettigi fark edilmektedir. Aslinda yiiz ¢evirmenin, sirtim1 doniip uzaklagmaktan
kinaye oldugu diisiiniildiigiinde kelimeye ’i‘rad anlami da yiiklenebilir.?® Ancak Taberi,
insiraf goriisiinii naklettikten sonra kelimenin kok anlam ile iliskisi cergevesinde
buradaki mananin onlara yakinlas oldugunu tercih eder.?’” Bu gériisiin ise gizlenme, bir

kenara ¢ekilme anlamlari ile paralellik tagidigi goriilmektedir.

Bazen de tevella kelimesi tamamen "i‘rad anlaminda kullanilir. Bu yoniiyle sirt
donme/uzaklagma anlami barindirmaz. Mesela “Abese Stresi 80/1. ayetinde zikredildigi
lizere Hz. Peygamber, Abdullah Ibn Ummii Mektim’a (6. 15/636) sirtim dénmemis
aksine ona yénelmeyip ondan yiiziinii ¢cevirmistir.’® Ancak liigat alimlerinin, kelimeye
genelde ‘an harf-i cerri ile kullanildig1 yerlerde % 'rad/yiiz ¢evirmek, miiteaddi/gegisli

oldugu yerlerde ise edberalsirt ¢evirme/dénme anlamin yiikledikleri goriilmektedir.?

Belirtmekte fayda gordiigiimiiz bir diger konu ise sirt ¢evirme/dénme anlaminin
her zaman hakiki manada olmamasidir. Mesela yukarida ele aldigimiz Al-i imran Siresi
3/111. ayetteki savastan doniip kagmak, hezimetten kinayedir. Bu baglamda bazen de
hakiki manada sirt cevirmekldénmek anlaminda kullanilir. Ornegin Hz. ibrahim’in Siz
doniip gittikten sonra Allah’a ant olsun ki putlariniza planimi uygulayacagim (el-
Enbiya 21/57) sozii, kavminin ya putlarinin yanindan bayram yerine doniip gitmelerini

ya da Hz. Ibrahim’in yanindan doniip gitmelerini ifade eder.°

Netice olarak tevella kelimesi v-l-y kokiinden tiiremektedir. Bu baglamda Ibn
Faris (6. 395/104), bu kaliptan tiireyen her kelimenin yakinlik anlami {izerine

yogunlasacagini sdyler.’!

Ferra’, Me ‘ani’l-Kur’an, 2/291; Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 4/117; Nehhas, Me ‘ani’l-Kur’an, 5/128.
Matiiridi, Te vilat, 8/112.

Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 18/46.

Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 5/283; Ebt Bekir Ibnii’l-‘Arabi, 'Ahkamu’l-Kur’dn, 4/362.

Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 4/401; Ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/991; Ezheri, Tehzibu’l-luga,
5/452; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-luga, 10/380; Cevheri, es-Sthdh, 6/2029; Tbn Side, el-Muhkem,
10/459; ibn Manzir, Lisdnu’I- ‘Arab, 15/415; FirGzabadi, el-Kamiisu l-muhit, 1344.

Matiiridi, Te vilat, 7/353.

Ibn Faris, Mekayisu’l-luga, 6/142.
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2.1.1. Tevella Kelimesinin Niizil Oncesi Kullanimi

Bu baglikta v-1-y kdkiinden tiireyen kelimelerin Kur’an-1 Kerim’in niiziliinden
onceki kullanimlaria deginilecektir. Bu ¢ergevede Cahiliye siirlerinde kullanilan v-1-y
sozcliklerinin; gitmek/arkada kalmak, donmek/kacmak, uzaklagmak, iistlenmek,
yonelmek, yiiz cevirmek, pes pese yagan yagmur, ardindan gelmek ve yakinlik

anlamlarinda oldugu goriilmektedir.

2.1.1.1. Gitmek/Arkada Kalmak
Hemdan kabilesine nispet edilen Ca‘fer es-SebiTnin Yemen krallarindan
birinden, iki kisiyi 6ldiiren katilden 6¢ almasini istedigi bir beytinde bu kullanima

rastlanmaktadir:
{,LZ.: Lgs.,\.«.éd..aj\ ‘jM’/ gywsm,a W Gt

Senin hiikiimdarhigindan énceki saltanatlar gitti [arkada kaldi]
Yahmede Zt Mekar in hiikiimdarlig gibi*

Dizede bahsi gecen Yahmede Zi Mekar, Yemen Kralligi’nin hiikiimdarlarindan

biridir.** Bu baglamda sair beyitte “Senin de otoriten bitecek, dciimiizii al” demistir.

2.1.1.2. Donmek/Kacmak
Firas b. Ganem b. Malik el-Kinan1’ye nispet edilen ve kavminin baska bir kavmi

hezimete ugrattigini ifade ettigi beyitlerin bu kullanimda oldugu goriilmektedir

bl JUal s ey S Bxe 5 e il
S D5 57 e Jylin i g & A

Gece saatlerinde Kays'a Barik’te [mekdn] (baskin) verdik
Keskin yeni parlatilmis kiliglarla
Onlara vurduk ta ki doniip kagtilar ve bosaldi
Evler, onlara da o giin Malik [dedem] sahip oldu*

32 Ebi Muhammed Lisanii’l-Yemen el-Hasen b. Ahmed b. Ya‘kiib el-Hemdani, Kitabu 'I-Iklil min ahbari’l-
Yemen ve ensabi Himyer, ngr. Muhibbuddin el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Menahil, 1407/1987), 10/64.

3 Hemdani, el-Iklil, 10/39; Si‘ru Hemdan ve 'Ahbaruha fi’l-Cahiliyye ve’l-Islam, nsr. Hasen ‘Tsa 'Ebi
Yasin (Riyad: Daru’l-‘Ulum, 1403/1983), 246.
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2.1.1.3. Uzaklasmak
Imruiilkays’in (6. 540 dolaylar1) babasi ile ayn1 donemde yasayan Cahiliye
donemi eski sairlerinden ‘Amr b. Kami'e el-Bekri’nin (448-540 [?]) bir beytinde bu

kullanima rastlanmaktadir:

o

NERENCEES S5 3 M S

i
Oklarini attigr zaman beni incitti

Ve uzaklast: soylu Siileyma [esim]>’

2.1.1.4. Yonelmek
Cahiliye donemi eski sairlerinden Bisr b. Ebi Hazim el-Esedi’nin kavminin

giiclinden 6vgiiyle bahsettigi bir beytinde bu kullanimda oldugu goriilmektedir:

S Gy gl i e ) 54,5 ede 5
(Savasmak icin) onlara yoneldiler, baslarint vuruyorlardi

Baltamin akasya agacinin genis yapraklarini kesmesi gibi>®

Sair burada diismanlarinin basinm kestigi kilici, akasya agacini kesen baltalara

37

benzetmistir.”” Ayrica bu dizelerde ilgili kelimeye sirt dénme anlaminin verilmesinin

miimkiin olmadig: fark edilmektedir.

2.1.1.5. Ustlenmek/Vili

)38 ait bir

Cahiliye donemi sairlerinden 'Efveh el-’Evdr’ye (6. 570 dolaylar

beyitte bu kullanima rastlanmaktadir:

131556 aol 331 915 e G bl ool Bz 15819

3% Abdullah b. Abdilaziz b. Muhammed b. Eyyib b. Amr el-Bekri el-Endeliisi Ebl Ubeyd el-Bekrd,
Mu ‘cemu me’sta ‘cem min esma’i’l-bilad ve’l-mevaki‘, ngr. Mustafa es-Sakka (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub,
ts.), 1/87; ‘Adil el-Fericat, es-Su ‘arau’l-Cahiliyyine’l-evail (Beyrut: Daru’l-Masrik, 2008), 221.

35 Ibn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-suard’, 1/376; Divanu ‘Amr b. Kami’e, nsr. Hasen Kamil es-Sayrafi (Kahire:
Ma‘hedu’l-Mahtiitati’l-‘ Arabiyye, 1385/1965), 66; Divanu ‘Amr b. Kami’e, nsr. Halil Ibrahim el-*Atiyye
(Beyrut: Daru Sadir, 1994), 45.

% Divanu Bisr b. Ebii Hazim, nsr. ‘Izzet Hasen (Dmmask: Vezaretu's-Sekafe ve’l-irsadi’l-Kavmi,
1379/1960), 236; Divanu Bisr b. Ebii Hazim, nsr. Mecid Tarad (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-‘Arabi,
1415/1994), 123; ibn Kuteybe, es-Si r ve s-suara’, 1/270.

37 Divanu Bisr b. Ebii Hazim, 1415/1994, 123.

8 Zirikli, el-°A ‘lam, 3/206.

©
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Kavmin ileri gelenleri islerini iistlenirlerse
Toplum da bu minvalde gelisir, [giic ve kuvvet yoniinden] ziyadelesir®®

2.1.1.6. Yiiz Cevirmek
Teebbeta Serran’in (6. 540 [?]) bir beytinde bu kullanima rastlanmaktadir:

Vi d &6 &3 o Selied el
Dedim ki ona hey! Bak ki goresin
[Ancak] yiiz ¢evirdi, ben ise daha ¢cok mahvoldum™

2.1.1.7. Pes pese Yagan Yagmur

Imruiilkays’mn (8. 540 dolaylar1) zenginlik alameti saydig:1 deve ile yoksulluk
olarak gordiigii keciyi kiyaslayarak zenginlik ve ¢ok malin olmamasi durumunda
yasamaya yetecek yeterlilikteki ihtiyacin kafi oldugunu anlattigi*! bir beytinde bu

kullanimda oldugu goriilmektedir:
U O S1ag oG Sladly o d Sl
Ilkbahar ona (keciye) bol yagmur getirdi Vakisat'ta [mekdn]
Ve 'Aram’da [mekan] yagmurdan sonra yagmur getirdi*?

2.1.1.8. Ardindan Gelmek
Cahiliye donemi eski sairlerinden Musakkab el-‘Abdi’nin bir beytinde bu

kullanima rastlanmaktadir:

sk gl 5 4 gl % 15) 5,31 g
i sl 22 of aisl B o)

Bir yere yoneldigimde nerden bilebilirim? [Basima ne gelir]

Diwvanu el-"Efveh el-"Evdi, nsr. Muhammed et-Tunct (Beyrut: Daru Sadir, 1998), 66; Sadreddin el-Basri,
el-Hamasetu’l-Basriyye, 2/69.

Divanu Teebbeta Serran (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1404/1984), 165; Divanu Teebbeta Serran, nsr.
Tilal Harb (Beyrut: Daru Sadir, 1996), 60.

Divanu Imru’u ‘I-Kays, 2009, 22.

Divanu Imru’u ‘I-Kays, 1410/1990, 240.
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Hayr isterim ancak hangisi ardimdan gelir?
Arzuladigim hayw mi?
Yoksa beni arzulayan serr mi?*

2.1.1.9. Yakinhk
Cahiliye donemi Yemen sairlerinden Mu‘akkir b. Evs el-Bariki’nin (6. 580)*
stivari atlarmin etrafindakileri diisiirerek oldiirdiiklerini ifade ettigi bir dizesinde bu

kullanimda oldugu goriilmektedir:
580 i e 42 ek 3 2 &
Stivari birliginin sag tarafina yakin olanlari goriiyorsun

Cogu dirsekleri iizerine diisiiyor [yikilyor/oliiyor]*

4 Divanu Musakkab el-'Abdr, nsr. Hasen Kamil es-Sayrefi (Kahire: Ma'hadu’l-Mahtitati’l- Arabiyye,
1391/1971), 212; Ibn Kuteybe, es-Si v ve’s-suara’, 1/396; Sadreddin el-Basri, el-Hamasetu’l-Basriyye,
1/40.

4 7irikli, el-"A ‘lam, 7/270.

45 Muhammed b. el-Mubarek Eba Galib ibn Meymiin, Muntehe 't-taleb min es ‘ari’l- ‘Arab, thk. Muhammed
Nebil Tarifi (Beyrut: Daru Sadir, 1999), 8/265.

80



2.1.2. Tevella Kelimesinin Niiziil Donemi Kullanimi

Bu boliimde ilgili hadislere temas edildikten sonra sadece v-l-y kokiinden
tiireyen climlelerin oldugu kisim ele alinacaktir. Ayni anlamda oldugu diisiiniilen
hadisler tekrar incelenmeyecektir. Bu dogrultuda v-l-y kokiinden tiireyen kelimeler
hadislerde; sirt donmek/terk etmek, efendi edinme, efendi, yoneltmek-iistlenmek,

savastan firar etmek, veli, yakinlik ve "i'rad anlamlarinda kullanilmistir.

2.1.2.1. Sirt Déonmek/Terk etmek
Hz. Peygamber’in olen bir kimsenin kabirde yakinlarmin ayak seslerini

duydugunu ifade ettigi bir hadisinde bu kullanima rastlanmaktadir:

A £55 dad L1y Bl &2 58y 008 3 22§ 15 A1 O

Kul kabre konuldugunda yakinlar: doniip gittikleri zaman onlarin ayak seslerini

duyar.*

Hadis, farkli rivayetlerde vellev  ‘anhu  mudbirin/insarafii  olarak

nakledilmektedir.*’ Bu ise doniip gitmeyi ifade etmektedir.*®

2.1.2.2. Efendi Edinme-Efendi
Hz. Peygamber’in azatli kdlenin baskasinin kolesi olamayacagini ifade ettigi bir

hadisinde bu kullanimda oldugu goriilmektedir:

s
8 -
P

el PUlly A anad s adiga 03 pay U 55 053

(Hiirriyetine kavusmus bir kole) [eski] efendilerinin izni olmadan baskalarini

efendi edinirse Allah in ve biitiin insanlarin laneti onadir.*’

Hadiste tevella kelimesi, efendi edinmek anlamini ifade eder.’® Bu ise kole ve

efendi arasindaki yakinlik izerine kuruludur. Bu baglamda mevali s6zciigii kolesini azat

Buhari, “Cena’iz”, 86 (No. 1374); Ebt David, “Cena’iz”, 78 (No. 3231).

Miislim, “Cennet”, 70; Ebti Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar, el-Miisned, nsr. ‘Adil b. Sa‘d
vd. (Medine: Mektebetu’l- ‘Ulim ve’l-Hikem, 1430/2009), 17/130 (No. 9715).

Azimabadi, ‘Avnu’l-ma ‘biud, 9/51.

Buhari, “Fedailu’l-Medine”, 29 (No. 1870); Miislim, “‘Itk”, 19.

Semseddin el-Kirmani, el-Kevakibu'd-derart fi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru Hlyéi’t-Turégi’l-
‘Arabi, 1401/1981), 13/136.
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eden efendi veya azat edilen kole igin ortak kullamlir.>' Ancak Nevevi, efendiler izin

verseler bile cumhura gore bunun caiz olmadigini soyler.>?

2.1.2.3. Yéneltmek-Ustlenmek

Velid b. Ukbe’nin (6. 61/680-81) icki ictigine dair sahitlerin bulunmas tizerine
Hz. Osman Hz. Ali’ye had cezasini uygulamasini sdyler. Ancak Hz. Ali, oglu Hz.
Hasan’in had cezasini uygulamasini ister. Bu baglamda Hz. Hasan’in Hz. Ali’ye ifade

ettigi ve asagida ele alinan s6zlerinde bu kullanima rastlanmaktadir:

[
\
N\
e

56 05 2 s Js

Sicagimi, sogugunu iistlenene yonelt>

Bu ifade bir darbimeseldir. Buradaki kar kelimesi soguk anlamindadir. Ayrica
yukarida gecen har kelimesi ile zor ve zahmetli is, kar sozcligiiyle de kolay ve rahat
olan sey kastedilir.>* Bu baglamda ciimleye “hayrin1 nasil goriiyorsa birak serrini de o
¢eksin” anlami yﬁklenir.55 Buradan hareketle darbimeselde zikredilen velli kelimesi,
yonelt veya dondiir anlamlarinda degerlendirilir>® Ciinkii bu sozciik tevliye
sOzciigiinden tlireyip emir sigasindadir. Bu ise climleye Hz. Osman ve yakinlari nasil ki
hilafet hususunda avantajlilar ve hilafetin bu rahatligini iistleniyorlarsa o zaman bu zor
isi de onlar yapsm anlamini katar.’” Buradan hareketle yukarida ele alman tevella
sdzciigii, bazen bir isi iistlenmek anlaminda kullanilir.’® Dolayisiyla Hz. Hasan’in bu
sozlerinin, Velid b. Ukbe’ye sopa vurma ve had cezasini gergeklestirme eylemini,
Allah’in Miisliimanlarin islerini yiiriitmek tizere gorevlendirdigi kimselere yonelt/¢evir

anlaminda oldugu goriilmektedir.>

Siikrii Ozen, “Vela”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/11.
Nevevi, el-Minhac, 10/210.

Miislim, “Hudad”, 38.

Nevevi, el-Minhac, 11/3624.

Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam, Garibu’l-hadis, nsr. ‘Abdu’l-muid Han vd. (Haydarabad: Matba‘atu
Daireti’l-Me‘arifi’l- ‘Osmaniyye, 1384/1964), 2/184.

Ezheri, Tehzibu’l-luga, 15/451, 452.

Safiyyurrahman el-Mubarekpiiri, Minnetu’l-mun‘im fi serhi Sahihi Miislim (Riyad: Daru’s-Selam,
1420/1999), 3/152.

Cevheri, es-Sthdh, 6/2529.

Kadi Iyaz, fkmalu’l-Mu ‘lim, 5/544.
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2.1.2.4. Savastan Firar Etmek
Hz. Peygamber’in savastan kagmanin yedi helak edici seyden biri olduguna

dikkat ¢ektigi bir hadisinde bu kullanima rastlanmaktadir:

e i}ﬂ\j BRCTHNUESCR NS
Heldk edici yedi seyden sakinn... [bir tanesi de] Savastan ardim doniip kagmak®

Zahf kelimesi, savag sirasinda diismana dogru ataga gegen orduyu ifade eder.
Tevelli, digmanin taarruza gegtigi savasin en siddetli aninda bir savas¢inin ardini doniip
savas meydanindan firar etmesi ve diismanin onun ardina takilmasi seklindeki bir
manzara betimlenmistir. Boyle bir sahneden kagmak gilinah kabul edilmistir. Bu
baglamda savastan kagmaya firar etme denir.®! Dolayisiyla hadiste, cihad giinii savastan

62

firar etmenin helak edici seylerden biri oldugu anlatilmaktadir.®>” Ayrica bazi

rivayetlerde ferernd mine z-zahf ciimlesi kullanilmigtir.%®

2.1.2.5. Veli
Hz. Peygamber’in kadinlarin, velileri olmadan evlenemeyeceklerini ifade ettigi

bir hadisinde bu kullanimda oldugu goriilmektedir.

—n

b GASE gy 03 pky 2SS s
Hangi kadin velisinin izni olmadan nikdhlanirsa, nikahi batilldir®

Bu hadiste zikredilen veli kelimesinin, kok anlam olan yakinliktan tiiredigi
goriilmektedir. Zira hadiste ele alinan bu kelime, kisinin ‘asabesini (nesebi-sebebi) yani
yakinlarini ifade eder.%® Ayrica veliler anlasamazlarsa bu durumda sultan/yetkili mercii

veli olur. Zira veliler varken sultan veli olamaz.%°

Buhari, “Vesaya”, 23 (2766); Eba Davad, “Cihad”, 105.

Semseddin el-Kirmani, Kevakibu 'd-derart, 12/80.

Azimabadi, ‘Avnu’l-ma ‘bid, 7/305.

Eba David, “Cihad”, 105 (No. 2647).

Eba David, “Nikah”, 19 (2083); Tirmizi, “Nikah”, 14 (No. 1102).

Azimabadi, ‘Avnu’l-ma ‘bud, 6/98.

Ebi’l-Ula Muhammed Abdurrahman Miibarekptri, Tubfetu 'l-ahvezi bi serhi Cami ‘i’t-Tirmizi, thk.
Abdurrahman Muhammed ‘Usman (b.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 4/228.
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2.1.2.6. Yakin/On
Hz. Peygamber’in yemek adabi hakkindaki bir hadisinde bu kullanima

rastlanmaktadir:
Sk & a0 J5t5 I asdial J5 o e dsT Eland ) 525 6 g EIST

Hz. Peygamber’le yemek yiyordum. Tabagin diger tarafindan bir parca et aldim.

Bana “Oniinden ye” dedi.%’

Hadisteki yeli kelimesi kok anlam olan yakinlik manasindan tiiremektedir.
Yemek yenirken tabakta insana yakin olan taraf Oniidiir. Buradan hareketle hadisten
tabagin her tarafindan degil, kisiye yakin olan taraftan yenilmesi gerektigi
cikarilmaktadir.®® Bu baglamda yemek esnasinda kisinin Jniindekini terk edip

baskasinin tarafina elini uzatmasi ¢irkin bir davranistir.®

2.1.2.7. Yiiz Cevirmek/Swrtint Dénerek Oneriyi Reddetmek
Hz. Peygamber’in Roma/Bizans imparatoruna gonderdigi mektubunda bu

kullanima rastlanmaktadir:
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Hz. Peygamber, Kaysere mektup yazdi ve soyle buyurdu: Eger “yiiz ¢evirirsen”

Eriselilerin (halk) giinahi da sanadir.™

Hadiste zikredilen fevelleyte fiilinin ifade ettigi anlam “hakka sirtim
cevirmek™tir.”! Bu ise Kayser’in iman etmesi halinde halkin da iman edecegi, imandan
imtina etmesi durumunda onlarin da imtina edecegi anlamindadir.””> Buradan hareketle
hadisteki tevella sozciigii, bahsi gelecegi ilizere imtina® anlamindadir. Bu ise kabul
etmemek, reddetmek anlamlarinda degerlendirilir. Dolayisiyla hadis “Eger iman etmeyi

kabul etmezsen/reddedersen” manasi izerine kuruludur.

Miislim, “’Esribe”, 108; Tirmizi, “’Et‘ime”, 47 (No. 1857).
Miibarekplri, Tuhfetu [-ahvezi, 5/591.

Kadi Tyéz, Tkmalu’I-Mu ‘lim, 6/488.

Buhari, “Cihad”, 56 (No. 2936).

Semseddin el-Kirmani, Kevakibu 'd-derart, 12/184.

Kadi lyaz, fkmalu I-Mu ‘lim, 6/120; Nevevi, el-Minhac, 12/155.
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Ayrica bir sah@binin Hz. Peygamber’in hizmetinde oldugunu ve Hz.
Peygamber’in yikanmak istedigi zaman kendisine “Beni yikanirken gérmemek igin
kafan1 ¢evir” dedigi boliimde bu kullanima yakin bir anlam oldugu goriilmektedir. Tlgili

hadis su sekildedir:

o « T
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Hz. Peygamber’in hizmetini goriiyordum. Yikanmak istedigi zaman bana
“Kafani benden ¢evir” derdi. Ben de arkami doniip ellerimle a¢tigim bir ortii ile

kendisini gizlerdim.”

Hadiste zikredilen vellini kelimesi emir sigasindadir. Bu kelimeye 'i‘rad anlanu
yiiklenilerek yiiz ¢cevir manasinda kullanilir. Ancak sozciige 'i‘rad anlami yiikleyenlerin
buradaki velli emrini de inswrdf ile terclime ettikleri fark edilmektedir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in  maksadinin  kendisinin = goriinmemesi  oldugu goz  Oniinde
bulunduruldugunda hadisin “baska tarafa bak/yiliziinii benden ¢evir/kafan1 benden
uzaklastir” manasinda olacag1 goriilmektedir. Zira insiwraf kelimesi, ¢evirmek anlami
tizerine kurulu oldugu zaman kafayr c¢evirmekten kasit bana bakma anlamini
barindiracaktir. Bu ise bir bakima yiiz ¢evirmeyi ifade etmektedir. Boyle olunca hadiste
zikredilen kafa kelimesi velll emrinin ikinci mef'ali, ilk mef Ol ise yiiz/vech
olmaktadir.” Ancak sdzciigiin tamamen yiiz ¢evirmek anlammnda oldugunu
sOyleyemeyecegimizi belirtmemiz gerekir. Bu anlamin ciimlenin baglamindan

cikarildigi, kelimenin ifade ettigi mananin ise insiraf oldugu goriilmektedir.

3 Eba David, “Taharet”, 135 (No. 376); Ibn Mace, “Taharet”, 113 (No. 613); Nesai, “Taharet”, 143 (No.
224).

™ Azimabadi, ‘Avnu’l-ma ‘bid, 2/36; Muhammed b. Ali b. Adem el-ityibi, Zahiretu'l- ukba fi serhi’l-
Mucteba (Kahire: Daru’l-Mi‘rac, 1416/1996), 4/339.
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2.1.3. Tevella Kelimesinin Kur’an’daki Kullanimi

Kur’an-1 Kerim’de v-l-y kokiinden tiireyen kelimeler; yardimer (el-Hac 22/78),
amcaoglu-asabe-sonraki nesil (Meryem 19/5), dost-veli/mevld/evliya/yonetici (el-
Bakara 2/257, el-Maide 5/51, Muhammed 47/11, el-Cuma 62/6,) isleri
yiiriitme/iistlenme/yiiklenme (el-Enfal 8/72, er-Ra’d 13/11, Nur 24/11, el-Ahzab 33/6),
donme/gevirme (Al-i imréan 3/111), yonelme (el-Bakara 2/148) ve yiiz ¢evirmek (Yasuf
12/84) anlamlarindadir.”

Konunun dagilmasinin 6nlenmesi amaciyla burada sadece tevella kelimesinin
gectigi Ayetler ele alacaktir. Incelenen Ayetlerin mefhumuna deginildikten sonra
sadece ilgili bolim iizerinde durulacaktir. Buradan hareketle Kur’an-1 Kerim’deki
tevella fiilleri; insiraf-donmek/yonelmek, /imtina‘/kaginmak, dostluk, firar etmek,

iistlenmek, aldirmamak ve yiiz ¢evirmek anlamlarindadir.”®

2.1.3.1. Donmek/Yéonelmek
Hz. Misa’nin Medyen suyunda iki kadinin hayvanlarini suladigin1 ifade eden

Kasas Siresi 28/24. ayette bu kullanima rastlanmaktadir:

5 e e ) ST W 3 25 0 ol ) Jg el s

Onlara (hayvanlarini) suladi. Sonra sirtini golgeye verdi/yoneldi ve Rabbim,

gerc¢ekten bana indirecegin her hayra muhtacim dedi.

Ayette zikredilen tevelld sozciigii, velld kelimesinin miiradifidir. Bu ise bir yere
donmeyi/gitmeyi veya yoOnelmeyi ifade eder. Buradan Misa’nin golgeye
yoneldigi/doniip gitti§i anlasilmaktadir. Ayrica tevelld sozciigii reviiye ile es degerdir.
Tevliye 1ise yonelmek/ikbal veya donmek/gitmek/terk etmek/insiraf anlamlarini
barmdirir. Kelimelerin kok anlam ile olan iliskileri ise bagkasiyla olan yakinligi terk
etmek bir diger ifadeyle “uzaklagsmak”tir. Bu baglamda Ezheri, fevella ve tevliye
sozcliklerinin ayni1 anlamda kullanildigin1 nakleder. O halde ayetin Daha onceden

golgelendigi yere dondii anlaminda oldugu soylenebilir. Ciinkii kelime insiraf

7> Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, 533-535; Ebt Hayyan el-Endeliisi, Tuhfetu l-erib, 322; Semin el-Halebi,
‘Umdetu’l-huffaz, 4/341-344.
76 Ebh Hilal el-Askeri, el-Viicith ve n-nezdir, 144.
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anlaminda kullanilacag: zaman rucii - manasim barindirir. 77 Bu ise kok anlam olan s-r-
f'nin dénme anlami iizerine kurulu olmasindandir.”® Ayrica ez-zill sézciigiindeki 1am-1

tarif yukaridaki anlami1 destekler niteliktedir.

Kelimenin ‘i/a@ harf-i cerri ile kullanilmasindan hareketle sozcilige ikbal/yonelme
anlami da verilebilir. Bu baglamda Misa’nin golgeye yoneldigi anlami ortaya ¢ikar.
Aynmi kullanima Herkesin yéneldigi bir yonii/kiblesi vardir (Bakara 2/148) ayetinde

rastlanmaktadir. Zira burada mefhum yénelmek iizerine kuruludur.”

Miifessirlerin ¢ogu, Miisd’nin hayvanlar1 suladiktan sonra agacin golgesine
cekildigini ve Rabbim, gercekten bana indirecegin her hayra muhtacim sézini, belki
kendisine yiyecek bir seyler verirler imidiyle iki kadma ta‘rid ile ifade ettigini
soylerler.?® Bu baglamda Medyen’de yabanci olan Misa nin yiyip i¢ecegi, gecimini
saglayip siginacagi bir yuvayi istemis olmasi da muhtemeldir.?! Zira icare akdine konu
olan bu ayetle®? Miisa nin, ¢calisma sartin1 kabul ederek bu iki kadindan biriyle evlendigi

sonraki ayetlerde belirtilmektedir (Kasas 28/27-29).

Tebiik Savasi’na katilmak isteyen fakat savas icin yeterli techizatin
bulunmamasi sebebiyle liziintiiden gozyaslart dokerek Hz. Peygamber’in yanindan
ayrilan sahabilerin durumunun ele alindig1 et-Tevbe 9/92. ayetinde, tevella kelimesinin

sirt donme/idbar anlaminda oldugu goriilmektedir.

P
¥z 2 oo 8440
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Infak edecek bir sey bulamadiklarindan gézleri yas dokerek [evlerine] donenlere

de (cihada katilmadiklari i¢in sorumluluk yoktur.)

Tevella kelimesi burada idbar/sirt donme anlamindadir.®® Ancak sirt donme
anlami hilkkme ya da Hz. Peygamber’e karsi gelme degil, hakiki manada sirt1 doniip

uzaklagsmay1 yani doniip gitmeyi ifade eder. Bunun ise insiraf anlami ile ayn1 manada

Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/341; Ezheri, Tehzibu’l-luga, 5/452; Semerkandi,
Tefsir, 2/514; ibnii’l-Cevzi, Zadu I-mesir, 6/213; ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 20/101.

Ibn Faris, Mekayisu’l-luga, 3/342.

Ferra’, Me ‘ani’l-Kur’dn, 1/85; Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’an, 1/225; Kefevi, el-Kiilliyyat, 28.

Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 18/215; Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 4/284; Kurtubi, el-Cami ",
16/258; Se‘alibi, el-Cevahiru'l-hisan, 4/268.

ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 20/103.

Harun Bekiroglu, Kur’dan Yorumunda Fikih Usiliiniin Islevi (Ankara: Arastirma Yayinlar, 2020), 138.
Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 11/624.
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oldugu goriilmektedir.®* Ancak insiraf kelimesinde “bir mekandan dénmek, bir seyden
baska bir seye donmek, gitmek” anlamlar1 da mevcuttur.®> Bu ise aslinda uzaklasmak

anlamindadir.

2.1.3.2. Dostluk ve Yoneticilik

Kur’an-1 Kerim’de kiiflir ehlinin dost edinilmemesi gerektigini ifade eden bazi
ayetler bulunmaktadir. Bu ayetlerde kullanilan kalip ise tevella ve tiirevleridir. Bu
baglamda dost edinmek anlamini ifade eden tevella kelimesi, kelimenin kok anlamindan
hareketle bir kisiyle yakinlasarak yardim/nusret etmek veya islerini ylriitme sekliyle
otoritelimare ile yakinlik kurmaktan tiirer. Arkadaslik sahislar arasi yardimlasma
tizerine kurulu oldugundan tevellanin ifade ettigi anlam da yardim etmektir. Buradan
hareketle kelimeye diismanin ziddi/dost anlami yiiklenmektedir. Bu ise velayet ve
vilayet mastarlarindan tiiremektedir. Ancak vilayet mastar1 basli basina oforiteyi ifade
eder.%¢ Ileride ele alacagimiz iizere bu kelime ‘an harf-i cerri ile kullanilacag1 zaman bu

arkadashigin bitirilmesi anlami kastedilir. Bu ise “yiiz ¢evirmek” olarak adlandirilir.

Yukarida ele alinanlardan hareketle Yahudi ve Hristiyanlarin dost/yardimct ve
yonetici edinilmemesi gerektigini ifade eden el-Maide 5/51. ayette bu kullanimla

karsilagilmaktadir:

0s® J‘.‘L;,’f oo
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Sizden kim onlari dost/vardimci/idareci edinirse o da onlardandir.

Taberi, Allah’in bu ayette Yahudi ve Hristiyanlarin Miisliimanlar tarafindan

yardimci/dost/destek¢i edinilmesini yasakladigimi sdyler.?’

Ayrica ayni ayet, bu
topluluklarin birbirlerinin dostu olduklarin1 ifade etmektedir. Bu c¢ercevede onlarin
misriklerle, Miisliimanlarin sirlarimi birbirlerine vermek suretiyle yakinlik/dostluk
kurduklar1  anlatilmaktadir.® Bundan dolayr Miisliimanlarin  onlara giivenip

yaslanmamalar1 yoniinde kelimenin kok anlaminin dikkate alinmasi gerekir.

Vahidi, el-Vasit, 2/518.

Ibn Faris, Mekaytsu’l-luga, 3/343; Tbn Manzlr, Lisanu’l-‘Arab, 9/189; Semin el-Halebi, ‘Umdetu’l-
huffaz, 2/322.

Cessas, ‘Ahkamu’l-Kur’an, 4/99; Ezheri, Tehzibu 'I-luga, 15/449; Ibn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 15/411.
Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 8/507.

Nehhas, Me ‘ani’l-Kur’dn, 2/321.
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Ayetin sebeb-i niizilii géz 6niinde bulunduruldugunda 6zelde Ubade b. Samit (6.
34/654) genelde biitliin Miisliimanlar icin inen bu ayet ile bu topluluklarla olan
yardimlagsmanin/dostlugun bitirilmesi emredilmektedir. Zira Ubade b. Samit ve
Abdullah b. Ubey b. Seldl ile Beni Kaynuka‘ arasinda bir antlasma/sdzlesme soz
konusuydu.®® Aksi halde Miisliimanlarin sirlarmin miisriklerin eline gegme tehlikesi
bulunmaktaydi. Hatta bir sonraki ayette miisriklerin Yahudi ve Hristiyanlar1 veli
edinerek/yardimlasarak onlar lehine Miislimanlara ihanet ettikleri belirtilmektedir.”
Iste bu ayetin, yardimlasma veya ortaklik kurma yénlerinden onlarla yarenlik edilmeyip
kendileriyle baglantilarin koparilmasini1 emrettigi goriilmektedir.’’ Dolayisiyla ayet,
kafirlerin hicbir agidan Miislimana giiven kaynagi olamayacagina aksine onlarin
diisman kabul edilmesi gerektigine delalet etmektedir.”? Bununla beraber ayetin din
baglaminda onlarla yakinlik kuran/dost edinenlerin onlar gibi kéfir olacagini ifade ettigi
de sodylenebilir.”> Buradan hareketle iki goriisiin de birbirine yakin oldugu fark
edilmektedir. Zira Mislimanlar aleyhine kafirlere yardimci olmak onlardan biri gibi
olmaktir. Onlar ise zaten kafirlerdir.** Dolayisiyla Ey iman edenler! Allahin kendilerine
gazap ettigi bir toplulugu veli edinmeyin (el-Miimtehine 60/13) ayetinde Allah’in gazap
ettigi kafirlerin vell veya arkadas edinilmesi yasagmimn® bu manay1 destekler nitelikte

oldugu goze ¢arpmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in Miisliimanlarin velisi oldugunu ifade eden ayetler de
bulunmaktadir. Nitekim Allah, iman edenlerin; ihtiya¢larin1 gidermek, hidayete
erdirmek, onlara yardim etmek, amellerinin karsiligin1 vermek ve onlar1 korumak gibi
yonlerden velisidir. Dolayisiyla bu anlamlar oforite/vildyet mastarindan tiiremektedir. %

Allah, sadece Miisliimanlarin velisidir yani emir kaynagidir. Kafirlerin velilerinin ise

Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye, 3/1775; Vahidi, Esbabu 'n-nuzil, 201.

Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 8/512.

Se‘alibi, el-Cevahiru'l-hisan, 2/392.

Cessas, ‘Ahkamu’l-Kur’an, 4/99.

Ibnii’1-Cevzi, Zadu I-mesir, 2/378.

Matiiridi, Te vilat, 3/537.

Ebii’l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'dni’l- ‘Azim, thk. Mustafa
Seyyid Muhammed vd. (Kahire: Muessesetu Kurtuba, 1421/2000), 13/536.

Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dan, 1/339.
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tagit oldugu bazi ayetlerde bildirilmektedir. Bu ise Allah’in nimetlerine iman edenlerin

ibadet, siikiir vb. yonlerden, kafirlerin ise inkar ile karsilik vermeleri sebebiyledir.®’

Hz. Peygamber’in, Allah’in miiminlerin velisi oldugunu ifade ettigi el-A’raf

7/196. ayette s6z konusu kullanima rastlanmaktadir:
Gl B 545 s 05 G 25 &y

Kuskusuz benim velim, kitabi indiren Allah tir. O, Salihlerin de velisidir.
Miifessirler, bu ayette Allah’in salihleri muhafaza ettigini; yardimsiz
birakmayacagmni ve baskalaria ezdirmeyecegi sdylerler.”® Kelimenin fiil ile tekrar
zikredilmesi manaya istimrar ve teceddiit anlamlar1 katmaktadir. Yani nasil ki Allah,
Peygamber’ine yardim ediyor ve onu koruyorsa salihlere de ayni sekilde bu yardimini

devam ettirmektedir.””

Dolayisiyla ayette zikredilen veli/tevelld kelimelerinin, bu
anlamlarin tamamini barindirdigi ve biinyesinde sahiplik, idarecilik, iist merci anlami

tagidig goriilmektedir.

2.1.3.3. Firar etme
Miisliimanlarin savasta kafirlerle karsilastiklar1 zaman savastan firar etmemeleri

gerektiginin ele alindig1 Enfal Stresi 8/15. ayette bu kullanimdadar:
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Ey Iman edenler! Kdfirlerle savasta karsi karsiya geldiginizde onlara surtlarinizi

donmeyin (firar etmeyin!)

Ayette gegen fela tuvellihum el-edbar ciimlesi, onlara sirtimzi dénmeyin
anlammdadir. Bu durumda sdzciigiin tevliyeden tiiredigi goriilmektedir.'” Bu ise bahsi

gectigi lizere insiraf anlamlarindadir.

Firar kelimesi, askeri anlamda degerlendirilecegi zaman kagmak/kacis

anlamlarin1 ifade eder. Bu hususta askerden kacan birine firdri denir.!°' O halde

97 Ebi’l-Kasim Abdurrahman b. Ishak ez-Zeccaci, Istikdku esma’illéh, thk. ‘Abdu Rabbil’-Huseyn el-
Mubarek (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, ts.), 114.

% Semerkandi, Tefsir, 1/589; Mekki b. Ebl Talib, el-Hidaye, 4/2685; Kurtubi, el-Cami ‘, 9/417; Ebiissuld
Efendi, frsadul- ‘akli s-selim, 2/455.

% fbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 9/224.

100 Eba Hilal el-Askerd, el-Viiciih ve 'n-nezdair, 145.
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yukarida ele alinan fela tuvellii nehyi, savas esnasinda diismanla karsilasmayip savastan

firar etme anlamindadir.

Ayetin aym anlami ifade etmesine ragmen savastan kacmak seklinde terciime
edilmesinin dogru olmadigi1 kanaatindeyiz. Zira kagmak kelimesi her ne kadar gizli bir
sekilde ayrilmak, birinden kurtulmak i¢in kagmak'®? anlamlarinda degerlendirilse bile
bu anlam i¢in bir karineye ihtiya¢c duyulmaktadir. Ancak firar kelimesinin bagl basina
bu manayi ifade ettigi goriilmektedir. Ayrica miifessirlerin kelimeye yiikledigi anlamlar
ile bu konudaki hadislerin varligi, soézcliglin firar etme anlaminda oldugunu
gostermektedir. Bu baglamda tevella kelimesinin hadislerde kullanimi boliimiinde ele
aldigimiz heldk edici yedi seyden birinin savastan firar etme oldugunu ve farkh
rivayetlerde hadiste zikredilen ilgili kelimenin yerine firarin kullanildigini belirtmistik.
Bu goriisii destekleyen bir diger ifade ise Vakidi’nin (6. 207/823) nakletmis oldugu ve
Halid b. Velid (8. 21/642) ile islam ordusunun Mite Savasi’ndan doéndiiklerinde
Miisliimanlarin, onlarin yiizlerine topraklar atarak “Allah’mn yolundan mi firar ettiniz”
hadisinde goriilmektedir. Zira Hz. Peygamber’in “Onlar firar1 degil kerrardir;
[yaptiklari, bir toparlanma hamlesidir]” sozili, savastan kagmanin firar etme olarak
isimlendirdigini gdstermektedir.!®® Ayrica Tiirkce’de “savastan kacmak” seklinde bir

deyim de bulunmamaktadir.'®

Netice itibariyle s6z konusu ayette gegen el-edbar sdzciigil sirt anlamini, tuvellii
emri ise mef llerle beraber onlara swrtlarinizi dénmeyin manasim ifade eder.'® Ayetin
siyaki savag giinii yer degistirmek veya bagka bir birlige katilmak hari¢ onlara sirtlarini
donenlerin bir diger ifadeyle onlardan kagmaya/savastan firar etmeye ydnelenlerin
Allah’in &fkesine ugrayacagm belirtir.'® Buradan hareketle kelimenin iki mef il
birden aldigi ve bu ayetin kéfirlerle karsilasildigi zaman savasmayip firar etmeyi

yasakladig1 goriilmektedir.'?’

101 Ayverdi, “Firar”, 387.

102 Ayverdi, “Kagmak”, 598.

103 Ebi Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi, Kitabu "I-Megazi, thk. Marsden Jones (Londra:
Oxford Universty Press, 1966), 2/765.

104 Ayverdi, “Kagmak”, 598, 599.

195 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 11/75.

106 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 2/405; Matiiridi, Te vilat, 5/166; Mekki b. Ebd Talib, el-Hidaye, 4/2760.

197 Tqsi, et-Tibyan, 5/91.
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2.1.3.4. Ustlenmek/Yiiklenmek/Organize Etmek
Ifk hadisesinin ele alindigi Nar Shresi 24/11. ayette bu kullanimimn oldugu

goriilmektedir:

~

e e 4 e 5 055 o0

Iclerinden giinahin biiyiigiinii iistlenen/yiiklenen/organize eden igin ise biiyiik bir azap

vardir.

Ferra’, kiraat alimlerinin ayette gecen kibrehii kelimesindeki kef harfini ittifakla
esreli okuduklarini ancak sadece Humeyd b. Kays el-‘Arec’in (6. 130/747-48) bu harfi
otreli okudugunu sdyler.!” Bu hususta Zeccac, ittifak edilen kirdat okuyusuna gore
(kibrehti) cimlenin anlaminin “ifk konusunda gilinah1 yiiklenen kimse” oldugunu diger
kirdat gore (kubrehii) anlamin “ifk glinahimin ‘biiyiigiinii’ yiiklenen kimse” yOniiyle

9

oldugunu sdyler.!” Ancak miifessitlerin bu ayirima dikkat etmeden Ayeti

“giinahi/masiyetin biiyiigii” seklinde tefsir ettiklerini belirtmemiz gerekir.!!

Ayette zikredilen tevella kelimesinin ifade ettigi anlam haml/yiiklenmektir."'! ifk
giinahin yiiklenen kisi bu ise ilk baslayan/elebasidir.!'? Buna gére ifk hadisesini yayip
bununla Hz. Peygamber ve Ebl Bekr’e eziyet vermek isteyen miinafigin cezasi
digerlerine gore daha fazladir. Ciinkii bu kisi, insanlar1 etrafinda toplayarak
direktifleriyle ifk olayinin yayilip genislemesine sebep olmustur.!'* Bunu ilk baslatan

olmasi nedeniyle ifk giinahinin biiyiigiinii o yiiklenmistir.''*

Ayrica tevella kelimesi, burada vilayetii’l-emr anlamindan hareketle bir seyi/isi
yiiklenmeyi ve bir olaya liderlik etmeyi ifade eder.''> Bu ise ayete sanki o “giinahin
sahibi” oldugu anlamini katar.!' Dolayisiyla ayetten, bu kisinin ifkin giinahmi ve

yayilmasini iistlenmis oldugu ele alinmaktadir.''” Bu da veli kelimesindeki yoneticilik

108 Ferra’, Me ‘ani’l-Kur’an, 2/247.

109 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’an, 4/35.

10 Tbn Kuteybe, Tefsiru garibi’I-Kur 'dn, 301; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 17/192; Matiiridi, Te vilat, 7/530.

' Ma‘mer b. Miisennd, Mecazu’l-Kur’dn, 2/64; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 17/191; Celaleddin el-Mahalli -
Celaleddin es-Siiyuti, Tefsiru’l-Celaleyn, 351.

12 Tbn Ebll Zemenin, Tefsiru’l-Kur ani’l- ‘Aziz, 3/224.

113 Cessas, "Ahkamu’l-Kur’an, 5/161.

114 Mekki b. Ebl Talib, el-Hidaye, 8/5043.

115 Semin el-Halebi, ‘Umdetu’l-huffaz, 4/344.

116 Ebq Hilal el-Askerd, el-Viicith ve 'n-nezdir, 144.

"7 Ezheri, Tehzibu I-luga, 15/452.
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ve idarecilik anlamiyla iligkilidir. Zira iftira hadisesine katilanlar da elebasinin

yonlendirmelerini arka ¢ikmustir.

2.1.3.5. Yiiz Cevirmek

Kur’an-1 Kerim’de v-l-y kokiinden tiireyen fiillerden yiiz ¢evirmek anlamini
ifade eden kaliplar tefe “‘ul ve tef il sigalaridir. Bu iki kalip disinda yiiz ¢evirmeyi ifade
eden bir kullanima rastlamadik. Oncelikle tef 7/ kalibinda olan kullanimlara degindikten

sonra fefe ‘ ‘ul kalibindaki ayetleri ele alacagiz.

Kur’an’da tef 7l kalibindan tiireyen fiillerin mazi formu vella seklindedir. Fiilin
mastar1 olan feviiye ise insiraf, ikbal ve ’i‘rad anlamlarmi barmdirir.!'® Kur’an-1
Kerim’de bu kelimenin mazi, muzari ve emir formlarindaki kullanimlar1 incelendigi
zaman emir formlarinin tamamen ikbal anlaminda oldugu goériilmektedir. Ayrica bu
emirlerin tamami kible olarak Kabe’ye yonelmeyi emreden el-Bakara 2/144, 149, 150.

ayetlerdedir.

Kelimeye 'i'rad veya insiraf anlamlariin yiiklenmesi ise sozciiglin ¢cogunlukla
sentaks acisindan aldig1 i‘rab/hal yéniiyledir.!'® Bu gergevede vella kelimesi, genelde
dubr, edbar, idbar, mudbir/in/en sozciikleriyle kullanilmistir. Bu ayetlerde zikredilen
edbera fiili, kok anlam itibariyle 6n tarafin ziddini, bir seyin sonunu, arkasini ifade
eder.'”® Bu ise kullanima gore on tarafi gdstermemek yani sirt donmek anlaminda

! Bununla beraber vella kelimesi de bazen edbera anlaminda

degerlendirilir.'
kullanilir.'*? Bu ise sdzciigiin kok anlami gergevesinde insana en yakin tarafimin sirt
olmasi veya pes pese anlamindan hareketle sirtin, insanin hemen ardinda bulunmasi
sebebiyledir.!”® Dolayisiyla iki kelimenin de ayni anlamlar1 ifade ettikleri fark

edilmektedir.

Bu cercevede vella mudbiren ctimlesinde anlam “sirtin1 ¢evirerek donmek™
tizerine sekillenmektedir. Dolayisiyla d-b-r kelimesinin “hal” oldugu yerlerde bu sézciik

climle anlamini pekistirmek i¢in kullanilmigtir. Yani bu hal, aslinda climlede olmasa

118 Bzheri, Tehzibu'l-luga, 15/452.

19 Muhammed Hasen Cebel, Mu ‘cemu’l-Istikaki el-Muassil li elfazi’l-Kur’éni’l-Kerim (Kahire:
Mektebetu’l-’Adab, 2010), 4/1941.

120 Tbn Faris, Mekayisu’l-luga, 2/324.

121 Cevheri, es-Sthdh, 2/653.

122 Halil b. Ahmed, Kitabu’I- ‘Ayn, 4/401.

123 fbn Side, el-Muhkem, 10/459, 460.
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bile mefhum yine anlasilir.'** Bu sekildeki hal, 1azimi hal olarak isimlendirilip Amile
tekit icin degerlendirilir.!*> Bu baglamda vella/dondii fiili, zaten edberalsirt cevirdi
anlamina gelir. Ciinkii dontildiigli zaman sirt da ¢evrilmis/doniilmiis olmaktadir. Ayni1
durum, Dogdugum giin, olecegim giin ve canli olarak diriltilecegim giin bana seldm
olsun (Meryem Siresi 19/33) ayetinde, insanin Olii olarak dirilmesinin miimkiin

olmamasina ragmen tekit i¢in ‘ub ‘asu hayyen ciimlesinde de goriilmektedir.'?

Ayrica edbera fiili, bazen kacip gitmeyi ifade eder.'”” Kelimeye gitmek
anlamimin yiiklenmesi ise insiraf manasindan kaynaklanmaktadir. Zira insiraf, bazen bir
yerden bagka bir yere donmeyi/gitmeyi ifade eder.'?® Bu baglamda Asam: at! Miisd,
asasimin yilan gibi hareket ettigini gériince arkasina bakmadan velld mudbiren/sirtini
doniip kacti  (en-Neml 27/10) Aayetinde bu kullanimdadir.'® Ayni  anlama,
Miisliimanlarin Huneyn Savasi’nda hezimete ugramalarinin ele alindigi ve bu durumu
diismana sirtlarini ¢evirerek dondiiklerini velleytum mudbirin olarak tabir eden et-Tevbe
9/25. ayetinde de rastlanmaktadir.'*® Dolayistyla bu iki kelime bir araya geldigi zaman
sirt gevirerek gitmeyi/donmeyi ifade eder. Ayetin muhtevasina gore savastan firar etmek
(el-Enfal 8/15), kagmak (el-Kasas 28/31) veya gitmek (el-Enbiya 21/57) anlamlarinda
deger kazanir. Bu anlamlarin elde edilmesi ise kelimenin insiraf manasi {izerine

yogunlagsmasi sebebiyledir.

Yukarida ele alinanlar disinda hal, farkli bir kelime olup ayetin muhtevasina
gore incelendigi zaman '1'rad anlaminda deger kazanabilir. Mesela Allah’in ayetleri
kendisine okundugu zaman vella mustekbiran/kibirlenerek “yiiz ¢cevirir” (Lokman 31/7)
ayetinde hal olan mustekbiran kelimesi, sibakindaki vella fiiline kibirlenerek

'i‘rad/imtina etmek/kabul etmemek/reddetmek anlamini yiikler.!!

Tevella kelimesinin “yiiz ¢evirmek” anlamina deginmeden Once belirtmekte

fayda gordiiglimiiz bir diger konu ise “tefe ‘'ul” kalibindan tlireyen bu kelime ile edbera

124 Mustafa el-Galayini, Cami ‘u’d-duriisi’l- ‘Arabiyye, 3/474.
125 Celaliiddin es-SiiyQti, el-Behcetu’l-Mardiyye, thk. Seyyid Sadik es-Strazi (Liibnan: Daru’l-‘Uliim,

1433/2012), 1/325.

126 ol-Mecmii ‘atu 'n-nasiye, nsr. Mehmet Nuri Nas (Midyat: b. y., ts.), 2/263.

127 Cevheri, es-Sithdh, 6/2529.

128 Tbn Faris, Mekayisu’l-luga, 3/343; Tbn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 9/189.

129 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 18/14.

130 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 11/387; Semerkandi, Tefsir, 2/42; Beyzavi, 'Envaru 't-tenzil, 3/76.

131 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 18/541; Semerkandi, Tefsir, 3/19; Ibn Ebt Zemenin, Tefsiru’l-Kur dni’l- ‘Aziz,

3/373.
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fiilinin ayn1 ayette kullanildig1 zaman aralarinda ince bir ayrimin olmasidir. "Idbar, bir
seyi arkada birakmaktir. Bu ise sirtin arkada olmasi sebebiyle sirt donme olarak
isimlendirilir. Tevella ise ayn1 anlami barindirmakla beraber aslinda baskasini tercih
etme/dost edinme anlamu {izerine yogunlasir. Ornegin cehennemin siddetli azabinin ele
alindig1 ted u men ‘edbera ve tevella (el-Mearic 70/17.) ayetinde bu kullanima
rastlanmaktadir. Zira bu ayette onlarin hakka sirtlarin1 doniip batili dost edindikleri;
hakka ‘idbar, ta‘at’e tevella ettikleri goriilmektedir. Bu ise hakki kabullenmeyip itaat
etmeyi reddettikleri ya da itaati reddedip imani kabul etmedikleri anlamini

barmdirmaktadir.'*> Bu yéniiyle tevella kelimesinin imtina‘ anlam1 &ne ¢ikmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de “yiiz ¢evirmek”™ olarak tefsir edilen baz1 tevella sozciikleri
imtind etmek, fizikl olarak yiiz ¢evirmek, sirt doniip gitmek/ayrilmak ve aldirmamak
anlamlarindadir. Ayrica tevella kelimesi, asil olarak bedeni durumlarla alakalidir.!'??

Simdi bu kullanimlar1 ele alacagiz.

2.1.3.5.1. Imtina Etmek

‘Arade fiilinin etimolojik tahlilinde belirttigimiz iizere bu kelime bazen mdni
kilmak anlaminda degerlendirilir. Nitekim Yeminlerinizde Allah’t ¢cok¢a anarak O’nu,
iyilik yapmaya, takvali olmaya ve insanlarin arasimi diizeltmeye mdni/engel kilmayin
(el-Bakara 2/224) ayetinde bu manadadir. Herhangi bir isi yapmaya mani olan durum,
‘arade fiili ile ifade edilir.!** Buradan hareketle tevella kelimesine yiiklenen bir diger
anlam ise mani ‘ kelimesinin ifti‘al kalibina konarak elde edilen imtind ‘ anlamidir.'*> Bu
kelimenin ifade etti§i mana ise “kacinmak, ¢ekinmek, geri durmak”tir.!3® Bu manalar
ise “reddetmek, kabul etmemek” anlamlariyla es degerdir. Bu baglamda bu sozciik de

‘eba fiili ile yakindan iliskilidir.'®’

Ebi Hilal el-Askeri, tevella kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki anlamlarindan bir
tanesinin imtina“ oldugunu soyler. Ayrica ilk donem miifessirlerinden Mukatil, Taberd,

Matiiridi ve Ebii’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983) gibi alimler, tevella sozciigiiniin

132 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 23/264; Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘uyiin, 6/94; Beyzavi, 'Envaru’t-tenzil, 5/245;
Ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 29/165.

133 Bikai, Nazmu d-durer, 1/462.

134 Bzheri, Tehzibu’l-luga, 1/455.

135 Eba Hilal el-Askerd, el-Viiciith ve n-nezdair, 144.

136 Ayverdi, “Imtina”, 558.

137 {bn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 14/3.
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imtina“ anlaminda oldugunu varsaydigimiz bazi ayetlerini, ‘eba kelimesiyle veya tereke
fiili ile tefsir etme yoluna gitmislerdir. Ayn1 zamanda Elmalili Muhammed Hamdi Yazir
(6. 1878/1942) bazen istinkdf, bazen de kabul etmemek kelimeleriyle, Ibn Asar (6.
1879/1973) da benzer bir yaklasim sergileyerek bazen ‘“kabul etmemek” seklinde

yorumlamistir, '3

Kur’an’daki tevella kelimesi bazi1 ayetlerde “yiiz ¢evirmek” anlami iizerine
kuruludur. Ancak ayetin muhtevasina gére bu anlam reddetmel/geri durmalkaginma
manalar1 iizerine yogunlagir. Bu ayetlerin tefsirlerinde yine ‘e ‘rade fiili kullanilir.
Ancak her ‘e rade fiilinin “yiiz ¢evirmek” anlaminda olmadigini belirtmemiz gerekir.
Zira miifessirlerin bu ve benzeri ayetleri e rade fiili ile tefsir etmeleri, bu s6zciigiin her
zaman iz g¢evirmek anlaminda oldugunu gostermez. Dolayisiyla bazi ayetlerdeki
anlam, ‘e‘rade fiilinin mdni kilmak anlamindan tiiretilen imtina /reddetmelgeri
durma/kaginmadir. S6z konusu ayetleri tefsir eden miifessirlerin ilgili bolimii ‘e rade
fiilinin zikrettigimiz anlamin kastederek yorumladiklarmi diisiiniiyoruz. Oyle ki
genelde bu ayetleri donme, terk etme, kabul etmeme gibi kelimeler ile tefsir etmeleri
aslinda maksadin bu anlam iizerine yogunlagtigini gostermektedir. Buradan hareketle

Nisa Stiresi 4/89. ayette bu kullanima rastlanmaktadir:

R A5 15 08 B Ll 3 I el 55 ST e 15 3B 215 04,5 1988 LGS 02T 311553
Dol Y5 U3 245 s Vs 2Astlng Sis

...Allah yolunda hicret etmedikleri siirece onlari veli edinmeyin. Eger bundan imtina

ederlerse onlari yakalayin, buldugunuz yerde oldiiriin. ..

Mukatil, Matiiridi, Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Ibn Eb( Zemenin (.
399/1008) bu ayeti ‘eba fiili ile tefsir etmis, &ayete ise hicret etmeyi
reddederlerse/kaciirlarsa anlamini yiiklemislerdir.!* Taberi ve Mekki b. Ebi Talib ise

bu kelimeyi ‘edbera fiili ile yorumlamislardir.'*® Ayrica Zeccéc, s6z konusu kelimeyi

138 Mukatil b. Siileyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, 1/395; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 8/501; Matiiridi,
Te vilat, 3/293; Semerkandi, Tefsir, 1/374, 442; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3/55, 280; ibn Asﬁr, et-
Tahrir ve't-Tenvir, 5/152.

139 Mukatil b. Siilleyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, 1/395; Matiridi, Te vilatu Ehli’s-siinne, 3/293;
Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/374; Ibn Ebl Zemenin, Tefsiru’l-Kur dani’l- ‘Aziz, 1/394.

140 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 7/291; Ebh Talib el-Mekki, el-Hidaye, 2/1410.
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aym sekilde terciime ederek sozciigii hicret ile ilintilemistir.'*! Aym sekilde Cessis
ayette zikredilen Allah yolunda hicret edinceye kadar onlart veli edinmeyin
ciimlesinden hareketle bir kimsenin Miisliiman olmasi, hicret etmese bile 6ldiiriilmesini
gerektirmedigi tezinden hareketle tevella fiilini misli ile tefsir ederek bu kelimenin iman
ve hicrete dondiigiinii sdylemistir.'*> Ancak Begavi (6. 516/1122), ibn Atiyye el-
Endeliist (6. 541/1147), Tabersi (6. 548/1154), Kurtubi (6. 671/1273) ve sonraki

miifessirler kelimeyi ‘e rade ile tefsir etme yoluna gitmislerdir.'*?

Yukaridaki ayette gecen tevella kelimesinin "i‘rad ile tefsir edilmesi, gorildiigii
tizere hicri altinci asirdan itibaren baglamistir. Dolayisiyla ilk dénem miifessirlerinin bu
ayetteki kelimeye yiikledigi reddetme/kaginma anlamlarmin ayetin muhtevasina daha
uygun oldugu goriilmektedir. Bu baglamda sozciige yiiklenilen yiiz ¢evirmek anlaminin
kinayeli olarak bu manay1 barindirdig1 sdylenebilir. Bu anlam ise 'i‘rad sozciigliniin
barindirdigi imtina° anlamiyla es degerdir. Buradan hareketle ayet siyak-sibak
cercevesinde degerlendirildiginde medlin; Eger hicretten “yiiz cevirirlerse” onlart
vakalaym, buldugunuz yerde oldiiriin anlamina nazaran Eger hicret etmekten geri
dururlarsa/kagimirlarsa/reddederlerse onlart yakalayin, buldugunuz yerde 6ldiiriin

seklinde olmasinin daha anlasilir olacag: goriilmektedir.

Ayrica Hz. Peygamber’e, Yahudiler arasinda adaletle hiilkmetmesinin
emredildigi  Aralarinda  Allah’wn  indirdigi  ile  hiikmet...  Eger  hiikmiinii
reddederlerse/geri dururlarsa/kacimirlarsa bil ki Allah, bazi giinahlart sebebiyle

kendilerini cezalandirmak istiyor... (el-Maide 5/49) ayetinde de bu kullanimdadar.'**

2.1.3.5.2. Fiziki Manada Yiiz Cevirmek

Kur’an’daki "i‘'rad sozciiklerinin hakiki manada “yiiz ¢evirmek” anlaminda
kullanilmadigini, ayetlerdeki ifadelerin daha ¢ok mecaz anlam iizerine yogunlastigini
belirtmistik. Ayrica tevella kelimesinin, 'i'rad sozciigiiniin fiziki manada yiiz ¢evirmek

anlamin yiiklendigini diisiiniiyoruz. Buradan hareketle Hz. Peygamber’in Abdullah ibn

141 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’an, 2/88.

142 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’an, 3/188.

3 Begavi, Me ‘alimu’t-tenzil, 323; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2/89; Tabersi, Mecma ‘u’l-beyan,
3/126; Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’l-Kur’én, 6/507; Ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 5/152.

14 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 8/501; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/374; Vahidi, el-Basit, 7/416; Razi,
Mefatihu’l-gayb, 12/16; Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkami’l-Kur’an, 8/43.
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Ummii Mektim’a (8. 15/636) yiiz ¢evirdigini ele alan ‘Abese Stiresi 80/1. ayetinde bu

kullanima rastlanmaktadir:

Kendisine ama geldi diye suratint asti/eksitti ve yiiz ¢evirdi/tevelld

Allah restliiniin yaninda miisriklerin ileri gelenlerinin oldugu bir sirada
Abdullah Ibn Ummii Mektim Hz. Peygamber’e “Ey Muhammed! Bana dini 6gret”
dedi. Ancak Hz. Peygamber yiiziinii ondan ¢evirip baskalarina yonelerek: “Ey falan
kisi! Dedigimde bir beis gdriiyor musun?” diye sordu. O da “Hayir! Soylediklerinde bir
beis yok” seklinde cevap verdi.'* Goriildiigii iizere Hz. Peygamber’in miisriklere
Miisliimanlig1 anlattigi bir esnada Ibn Ummii Mektim Allah’in ona &grettigi seyleri
kendisine Ogretmesini istemis ancak bu davranisa hosnutsuzluk gdsteren Hz.

Peygamber, Allah tarafindan uyarilmistir, !4

Zeccac, Hz. Peygamber’in Kureys’in ileri gelenlerini Islam’a davet ettigi esnada
onlarla mesgul olup Ibn Ummii Mektiim’a yonelmedigini, Allah’in da Miisliimanlardan
herhangi birine karsi bunu yapmamasi hususunda kendisine emirde bulundugunu
soyler.'*” Bu baglamda tevella kelimesinin 'i‘rad anlaminda oldugu gériilmektedir.'*®
Ancak son devir din alimlerinden Elmalili Muhammed Hamdi, kelimeye dondii
anlamm yiikledikten sonra o da ayeti 'i'rad kelimesi ile tefsir etmistir.!* Dolayisiyla

miifessirlerin "1'rad soézciigiiniin harf-i cerrini iki farkli sekilde yorumladiklar fark

edilmektedir:

Bazi miifessirler tevella kelimesini ‘e rade bi vechihi ile tefsir etmislerdir.'>® Bu
ise yiiz ¢evirmek anlaminda olup hakiki manadadir. Ciinkii ba harf-i cerri ve vech/yiiz

kelimeleri, s6zciigiin  hakiki manada oldugunu gosterir niteliktedir. Ayrica

145 Ebli Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi Imam Malik, el-Muvatta’, nsr. Muhammed Fu’ad ‘Abdulbaki
(Beyrut: Daru Thya’i Turdsi’l-‘ Arabi, 1985/1406), “Kur’an”, 8 (1/203).

146 Abdullah Aydinh, “Ibn Ummii Mektom”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 20/434.

147 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’an, 5/283.

148 Tbn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 5/437.

149 Blmalih, Hak Dini Kur’an Dili, 8/413.

150 Semerkandi, Tefsir, 3/446; Sa‘lebi, el-Kesf ve l-beyan, 10/130; Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1382; Ibnii’l-
Cevzi, Zadu ' l-mesir, 9/27; Kurtubi, el-Cami ‘, 22/69.
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rivayetlerdeki baskasina yonelmek/ ikbal anlami da bu kullanimi desteklemektedir.!>!

Ciinkii bu kelime, yiiziinii bir yone ¢evirmeyi ifade eder.'>?

Bazi miifessirler ise tevella sozciigiinii "e‘rade/ an ile yorumlamuslardir.'* Bu da
kelimenin yiiz ¢evirmek anlaminda deger kazandigini gostermektedir. Bu durumda ilgili
sozciik hem hakiki hem de mecazi anlam ifade edebilir. Hakiki manada kullanilmasi,
yukarida ele aldigimiz anlami destekleyecektir. Ancak mecazi anlamda ele alindig
zaman soguk davranmak, iliskisini kesmek veya ilgilenmeyip aldirmamak,
umursamamak anlamlarmi ifade edecektir. Kelimenin bu anlamlari barimdirmasi
miimkiindiir. Zira Hz. Peygamber’in ibn Ummii Mektim’a soguk davranmasi soz
konusu olabilir. Ancak Hz. Peygamber, Islim’a davet esnasinda ibn Ummii Mektiim
tarafindan soziiniin kesilmesini hos karsilamayip hosnutsuzlugunu gostermistir. Zira
Ferra’, Hz. Peygamber’in, sdziiniin kesilmesini hos karsilamadigini soyler.'>* Nitekim o
esnada Kureys’in ileri gelenlerine Islim’1 anlatirken Ibn Ummii Mektim soru sorarak
soziinii kesiyordu.!> Ayrica bu durumu tekrarliyordu.'>® Bu baglamda Hz. Peygamber
yiiz gevirerek hoslanmadigim gostermis oldu. Oyle ki ‘abese/yiiziinii asti/kaslarini

cattr.!’

Ayrica ‘i‘rad sozclgii kalbi, tevella sozciigli ise bedeni durumlar igin
kullanilmaktadir. Bununla beraber Hz. Peygamber’in bir tarafa dondiigiinde biitlin
viicuduyla doéndiigii bilinmektedir.'®® O halde Ibn Ummii Mektim’dan, ’irad
kelimesinin yiiz ¢evirmek anlaminda degerlendirilmesinde etken iki anlamdan bir olan
iki omuz arast genisliginin gosterilmemesi manasi c¢ergevesinde yiiz c¢evirdigi
sdylenebilir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in kalben Ibn Ummii Mektim’dan rahatsiz
olmadig1 fakat hosnutsuzlugunu bedeni olarak gosterdigini diisiiniiyoruz. Aksi halde
‘i'radin kullanilmasi, ona bugz etmeyi ifade edecektir. Bu anlama ilave olarak ayet

Y =

sonunda nazim agisindan ‘1'rad fiili yerine benzer mana barindiran tevella sdzciigiiniin

151 Mukatil b. Siileyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, 4/589; Mekki b. Ebd Talib, el-Hidaye, 12/8050;
Vahidi, Esbabu n-nuziil, 471; Ebl Bekir Ibnii’l- Arabi, "Ahkamu’l-Kur’dn, 4/362.

152 Ayverdi, “Y®énelmek”, 1364.

153 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 24/102; Maverdi, en-Nuket ve 'I- ‘uyiin, 6/202; Ibn Ciizey, et-Teshil, 2/536.

154 Ferra’, Me ‘ani’l-Kur’an, 3/235.

155 Ruseyri, Letdifu I- Isarat, 3/392.

156 Vahidi, el-Basit, 23/210.

157 Ebii’l-Muzaffer es-Sem‘anti, Tefsiru’l-Kur an, 6/154.

158 M. Yasar Kandemir, “Semail”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, ts.),
38/497.
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kullanilmis olabilecegi de ayri bir detaydir. Zira tevella sozctigli, 'i'rada nazaran ayetin
sonuna daha uygun diismektedir. Bu durumda tevella kelimesinin “yiiz ¢evirmek”
anlamini ifade edebilmesi i¢in gereken ‘an harf-i cerrinin ayette yer almamasi problem
teskil etmemektedir. Ciinkii bu harf-i cerrin mahzaf oldugu ve ayetin takdirinin tevella

‘anhu oldugu sdylenebilir.

Belirtmekte fayda gordiigiimiiz bir diger konu ise Hz. Peygamber’in Ibn Ummii
Mektim’a yiiz c¢evirip miisriklere yoOnelmesinin gerceklestigi ortamdir. Lider
konumundaki bu miisriklerin Miisliiman olmalar1 halinde pek ¢ok kisi de etkilenerek
Miisliiman olacaktir. Bu baglamda Hz. Peygamber, sahsi bir husumet ya da nefretten
dolay1 ibn Ummii Mektim’a suratin1 asmamis ve ondan yiiz ¢evirmemistir. Soziiniin
kesilmesi sebebiyle diyalogta kesinti olmasi sonucu onlarin Miisliiman olmayacaklari
endisesi kendisine zor gelmistir. Oyle ki kaygilanmis ve bu durum yiiziinde belirgin
hale gelmistir. Dolayisiyla zahiren Ibn Ummii Mektiim’a yiiz ¢evirmesi, aslinda onlarmn

Miisliiman olmayacaklar1 endisesi sebebiyledir.!>

Ayni kullanima Yasuf peygamberin kardesi Biinyamin’i yaninda tutmasi olayini

ele alan Yusuf Stresi 12/84. ayetinde de rastlanmaktadir:

|
w

G e e 065 i 3
Onlardan yiiz ¢evirdi/tevelld ve ey Yisuf’a olan tasam! dedi.

Ya'kib peygamberin ogullari, Biinydmin’in Misir’da tutuldugu haberini
kendisine iletince Y0suf hakkindaki kederi yeniden depresti. Oyle ki iiziintiiden
gozlerine ak inmisti. Olay1 isittigi ogullarindan yiiz ¢evirmisti (Yasuf 12/81-84). Bu
konuda miifessirler, tevella sdzciigiinii ‘e rade kelimesi ile tefsir etmislerdir.'®
Ya'kiub’un onlardan yiiz ¢evirmesi, isittigi laflar1 begenmemesi; hos karsilamamasi
sebebiyledir.'®! Bu ise ciddi manada kalbi daralan Ya‘'kilb peygamberin onlarla olan

konusmasim uzatmak istemedigini gdstermektedir.!®> Dolayisiyla hem Yasuf hem de

159 Matiiridi, Te vilat, 10/417, 419.

160 Taberd, Cami ‘u’l-beyan, 13/293; Ton Ebli Zemenin, Tefsiru’l-Kur ani’l- ‘Aziz, 2/337; Sa‘lebi, el-Kesf ve 'I-
beyan, 5/247; Mekki b. Ebl Talib, el-Hidaye, 5/3617; Ebl’l-Muzaffer es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur dn,
3/57; Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 658; Kurtubi, el-Cami‘, 11/430.

161 Zemahseri, el-Kessaf, 3/315.

12 [bnii’l-Cevzi, Zadu I-mesir, 4/269; RAzi, Mefatihu’l-gayb, 18/196.
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Biinyamin’in acilar1 iist iste binince olay1 kendisine anlatan ogullarindan yiiziinii

dondiigii fark edilmektedir.!'®?

Miifessirlerin ~ bir kismi1 tevella kelimesini tefsir ederken sozciigii
‘e ‘radelinsarefe bi vechihi veya zale bi vechihi ‘anhum ciimlesi ile yorumlamislardur.'®*
Ancak Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Fahreddin Razi, Ya‘'kiib peygamberin ‘i‘rad
ettikten sonra onlarin yanlarindan ayrildigini1 sdyler. Ayrica Fahreddin Razi, Ya'kib
peygamberin cocuklarindan ayrildiktan sonra tekrar oraya déndiigiinii belirtir.'®> Bu
sekildeki anlam, kanaatimizce tevella kelimesinin orijinal manasina bagl kalinarak
yapilmis bir yorumdur. Ayrica dyetin sibaki diyalogun devam ettigini gosterdiginden bu
minvalde bir geri doniisiin varligindan bahsettigini diisiiniiyoruz. Ya'kiib peygamberin
bu davraniginin kalbi degil bedeni oldugundan hareketle bir darilma gostergesi oldugu

kanaatindeyiz.

Netice itibariyle miifessirlerin kelimeyi ‘i‘rad sozciigii ile tefsir ettikleri
goriilmektedir. Buradan hareketle ayetin sibakinda Ya'kiib peygamberin ogullariyla
konusmaya devam etmesinin belirtilmesi ile isittigi olaya hosnutsuzlugunu gostermesi
baglaminda ve bedenen/iki omuz arasini gostermemek/bir kenarmni gostermek

anlaminda yiiz ¢evirmek olarak kullanildig1 kanaatindeyiz.

2.1.3.5.3. Doniip Gitmek/Ayrilmak

Tevella kelimesi, ‘an harf-i cerri ile takdiri veya lafzen kullanildig1 zaman "1'rad
ve yakmligi terk etme anlamlarinda degerlendirilir.!® Nitekim baz1 Aayetlerde
insiraf/doniip gitme/ayrilma yani yakinligr terk etme manasinda kullanilmislardir.
Buradan hareketle Sem(id kavmine gonderilen Salih peygamberin kissasinin ele alindig:

el-A’raf 7/79. ayette bu kullanima rastlanmaktadir:

Gmepl 0ot ¥ 805 8 E5aly 35 ALy 2S5 6 05 e Js8
Onlardan ayrildi/tevella ve “Ey Kavmim! Ger¢ekten ben rabbimin mesajini size

teblig etmis ve size nasihat etmistim; ancak siz nasihat edenleri sevmiyorsunuz” dedi

163 Bikal, Nazmu 'd-durer, 10/196.

14 Tiist, et-Tibyan, 6/181; Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 3/272; Se‘alibi, el-Cevahiru'I-
hisan, 3/346; Bikai, Nazmu 'd-durer, 10/196.

165 Semerkandi, Tefsir, 2/173; Razi, Mefatihu I-gayb, 18/196.

166 Ragib el-Isfahani, el-Mufiedat, 534.
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Kur’an kissalar1, okuyucuyu dogru bir diisiinceye yonlendirme amaci da tasir.'®”
Bir imtihan olarak kendilerine verilen deveyi kesmeleri sonucu Salih peygamberden,
gercekten peygamber ise vaad ettigi azabi getirmesini isteyen Semad halki, siddetli bir
sarsint1 sonucu yurtlarinda casimin/diz st ¢okiip kaldi (el-A’raf 7/77-79). Bu durumda
Salih peygamber yukaridaki kelamini ifade etti. Ancak miifessirlerin Salih peygamberin
bu sozii onlarin Sliimlerinden 6nce mi sonra m1 sdyledigi hususunda farkli goriisler
ifade ettikleri goriilmektedir. Bu goriislerin; fe tevella ifadesinin bas kisminda yer alan
fe harfinin takibiyye anlaminda oldugunu sdyleyenlere gore azaptan 6nce oldugu, Salih
peygamberin tevella kelimesinden sonra sarf ettigi ve ozellikle siz nasihat edenleri
sevmiyorsunuz ciimlesinden hareketle azaptan sonra ayrildig1 tizerine sekillendigi fark

edilmektedir.

Ferrda’, peygamberi i¢lerinden ayri/madig: miiddetge Allah’in hi¢bir kavmi helak
etmedigini sdyler.'®® Bu baglamda Taberi, Semfid kavminin azabi hemen istemesi
sebebiyle Allah’in ii¢ giine kadar azabin kendilerine gelecegini vahyetmesi iizerine
Salih peygamberin onlara sirtim1 doniip gittiginilayrildigim belirtir.'®® Ayrica Matiiridi,
kelimeyi ‘i‘rad ile tefsir ettikten sonra Salih peygamberin aralarindan ayrildigini
soyler.!”® Buradan hareketle kelimeye yiiz cevirmek anlami yiiklenirse, oradan
ayrildigina dair bir karineye ihtiyag duyulacagi goriilmektedir. Ciinkii 'i‘rad

kelimesinde doniip gitme anlam1 mevcut degildir.

Salih peygamberin ifade ettigi sozler incelendigi zaman ayette zikredilen ya
kavmi ile baglayan ciimlenin oliilere hitap edemeyecegini; bunun ise onlarin canh
oldugunu gosterdigini ozellikle siz nasihat edenleri sevmiyorsunuz ifadesinin onlari

muhatap aldigini bu sebeple tevellanin onlar dlmeden énce oldugu sdylenmistir.!”!

Semerkandi, Salih peygamberin bu sozleri onlarin 6liimiinden sonra bir hiiziin
gostergesi olarak sdyledigini sdyler.!”” Bu baglamda Fahreddin Razi, bir kimsenin &lii

dostuna “Seni ne kadar uyardim ama dinlemedin!” diyebilecegini ayrica Salih

167 Bekiroglu, Kur'dn Yorumunda Fikih Usiiliiniin Islevi, 99.

18 Ferra’, Me ‘ani’l-Kur’an, 1/385.

169 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 10/304; Mekki b. Ebl Talib, el-Hidaye, 4/2436.

170 Matiiridi, Te vilat, 4/485.

71 ibn Adil ed-Dimaski, el-Lubab fi ‘ulimi’l-Kitab, thk. ‘All Mu‘avvad - ‘Adil Abdulmevciid (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1419/1998), 9/202.

172 Semerkandi, Tefsir, 1/553; Vahidi, el-Vasit, 2/385.
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peygamberin, Hz. Peygamber’in Bedir 6liilerine hitap etmesi gibi kavmine seslenmis
olabilecegini sdyler.!” Nitekim Hz. Peygamber, kuyulara atilan Bedir miisriklerinin
Oliilerine “Rabbinizin vaadini hak buldunuz mu?” diye sorunca etrafindakilerin onun
oOliilerle konugmasina sasirmasi iizerine “Onlar sizden iyi duyarlar ancak cevap vermeye
gii¢ yetiremezler” buyurmustur.'” Bir diger husus ise Ayetteki fa harfinin ta‘kibiyye
anlaminda olmasidir.'” Buradan hareketle ayetin zahirine gére Salih peygamberin

onlar1 diz iistii ¢6kmiis bir halde gordiikten sonra gittigi/ayrildig1 goriilmektedir.!”®

Netice itibariyle ister azaptan once ister sonra olsun s6z konusu kelime insiraf
anlaminda olup bulundugu yerden ayrilma/doéniip gitme manasindadir. Buna gore ayet
sibakina da uygun hale gelecek ve ayetin muradi daha iyi anlagilacaktir. Aksi halde
onceki ayette onlarin heldk olduklarina deginilmektedir. Bu ise Salih peygamberin
helakten sonra bu sozlerini sdyledigi fikrini desteklemektedir. S6zciige yiiz ¢evirmek
anlamu yiiklenirse helak olan halktan nasil yiiz ¢evirebilir? sorusu, sorulmasi muhtemel

sorular arasindaki yerini koruyacaktir.

Ayni durum, Suayb peygamberin kissasinin ele alindig1 onlardan ayrildi ve “Ey
Kavmim! Gergekten ben rabbimin mesajlarin size teblig etmis ve size nasihat etmistim.
Simdi ben, kdfir bir kavme nasil iiziilebilirim? dedi ayetinde de goriilmektedir'”’ (el-
A’raf 7/93). Burada da miifessirler arasinda Suayb peygamberin azaptan 6nce mi sonra
m1 ayrildigina dair fikir ayriliklarmin var oldugu gériilmektedir.!” Ilging olan ise bazi
meallerin Salih ve Suayb peygamberlerin kissalarinin ele alindig1 bu ayetleri, birinde
yiiz ¢evirmek digerinde ayrilma olarak degerlendirmesidir.!”® Ancak her iki ayetin de

ayni durumu ifade ettigi asikardir.

2.1.3.5.4. Aldirmamak
'I'rad  sozciigiinin - Kur’an-1  Kerim’deki manalarindan bir  tanesinin

aldirmamak/umursamamak anlamlarinda oldugunu belirtmistik. Ayni1 anlam, tevella

173 Razi, Mefatihu’l-gayb, 14/174.

174 Miislim, “Cennet”, 76.

175 Ebi Hayyéan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, 4/335.

176 Zemahgseri, el-Kessaf, 2/468.

177 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 10/326; Zeccic, Me ‘ani’l-Kur’dn, 2/358; Mekki b. Ebl Talib, el-Hidaye, 4/2455;
Bikai, Nazmu 'd-durer, 8/8; Tbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 9/14.

8 Rz, Mefatihu I-gayb, 14/190.

179 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Medli, ed. Mehmet Okuyan (Istanbul: Bayrakli
Yayinlari, 2007), 89, 91.
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kelimesi i¢in de kullanilmaktadir. Bazen mecazi olarak ‘ademu’l-’iktiras/umursamamak
anlaminda degerlendirilir.'®® Bu manada oldugu ayetler genellikle Hz. Peygamber ile
alakalidir. Teblig vazifesinde karsilagilan zorluklari umursamamanin 6ne ¢iktig1 bu
ayetlerde aslinda Hz. Peygamber’e bir teselli verme s6z konusudur. Buradan hareketle

Saffat Stresi 37/174. ayette bu kullanima rastlanmaktadir:

Bir siireye kadar onlara aldirma

Bu ayet, Hz. Peygamber’e teselli anlaminda olup miisriklerin eziyetlerine

82 manasindadir. O

sabretmesi,'®! bir diger ifadeyle eziyetlerini gérmezden gelmesi'
halde fevelle emri, 'i‘'rad sozciiglinde oldugu gibi mecazi anlamda Hz. Peygamber’in
onlarin  soylediklerine  aldirmamasmi, yaptiklarini  umursamamasini,  iman
etmemelerinden dolay: iiziilmemesini ve onlar1 énemsememesini ifade etmektedir.'®?
Aksi halde bir siireye kadar onlardan “yiiz ¢evir” ciimlesinin, hakiki manada oldugu

kesinlikle diistiniilemez.

Ayette zikredilen bir siireye kadar ctimlesinde simirli tutulan siire, tehdit olarak
yorumlanmis ve Bedir, kiyamet giinii veya Olecekleri giin anlamlarinda yorumlanmaistir.
Bu konuda Zeccac, bu siirenin kendilerine miihlet verilen giin oldugunu sdyler. Bu
cercevede ayete, onlarla savagsmakla emroluncaya kadar kendilerinden ‘i‘rad et/yiiz
cevir anlami yiiklenmistir. Bu sekilde yorumlanan ayet, “seyf ayeti”nin neshettigi
ayetlerden bir tanesi olarak nakledilmektedir. Ayrica ayette sibaktan da anlasilacagi
lizere Onceki peygamberlere oldugu gibi Hz. Peygamber’e de yardim edilecegi

belirtilmektedir. '8

Ayette zikredilen tevelle emrinin aldirmamak veya onlar1 kendi hallerinde
birakmak anlamlar1 ayetteki nesh problemini ¢ézecektir. Buna gére Hz. Peygamber’in

onlara aldirmayip teblige devam etmesi ile miisriklerle savasmay1 emreden ayet ayri

180 fbn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 8/228.

181 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l- ‘Azim, 12/66; Ebiissutd Efendi, Irsadu I- ‘akli’s-selim, 4/555.

182 Zemahgeri, el-Kessaf, 5/236.

183 {bn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 23/196.

184 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mulkatil b. Siileyman, 3/623; Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’an, 4/316; Semerkandi,
Tefsir, 3/126; ibn Eba Zemenin, Tefsiru’l-Kur ani’l- ‘Aziz, 4/78; Tasi, et-Tibyan, 8/537; Ibn Atiyye el-
Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 4/490; Bikai, Nazmu 'd-durer, 16/315.
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konulardan bahseden ayetler olacaktir. Ayrica bu yorumun ¢ozecegi bir diger problem
ise Medine doneminde Miisliiman olan Mekkeli miisriklerin varligidir. Zira “Bir
miiddete kadar eziyetlerine aldiris etme” denildigi zaman savasi emreden ayet ile bu
ayet birbirinden farklilik arz edip ikisinin de muhkem oldugu anlagilacaktir. Nitekim
Saffat sdresi tamamen Mekki bir stiredir.!8> Mekki ayetlerde bilindigi iizere daha ¢ok
teblig on plana ¢ikmistir. Bu sebeple heniiz belli bir giice ulasmayan Miisliimanlar i¢in
savagtan bahsedilmesi ¢oziilmesi gereken bir problemdir. Ayrica miihletin ne zaman
oldugu hususunda nakledilen goriislerin ortak noktasi; dliimdiir. Zeccac’in ifadesinden
hareketle kendilerine miihlet verilen giliniin bu diinyadan gdgecekleri giin oldugunu
sOylemek en dogru ifade olacaktir. Dolayisiyla dlecekleri giiniin Bedir ya da baska bir
giin olmas1 arasinda bir fark yoktur. Bu sebeple tehdit ifadesi olarak belirlenen miiddet,
6lim vakitleridir. Bu baglamda ayetin; “Sen, onlar 6liinceye kadar kendilerine aldirma,

teblige devam et” anlaminda oldugu diisiiniilebilir.

Ayrica el-Kamer 149/6. ayette de ayni kullanima rastlanmaktadir:

et B B g LR J5 S X WS R e

Son derece hikmetli (haberler/Kur’an geldi.) Ancak uyarilar yarar saglamuyor.

O halde sen onlara aldirma.

Ayette ele alman fevelle ‘anhum ciimlesinin vakf-1 tim oldugu belirtilir.'®® Vakf-
1 tam ise vakif yapilan kelimenin, sonrasiyla lafiz ve mana yoniinden bir baglantisinin

bulunmamasidir.'®” Bu sebeple ayet siyakiyla degil sibakiyla uyumludur.'83

Kamer Saresi’nin ilk ayetlerinde, aym yarilmasindan sonra miisriklerin
gorecekleri herhangi bir ayeti/mucizeyi kabul etmeyerek bunun bir sihir oldugu;
kendilerini dogru yola iletecek sonsuz hikmet sahibi haberlerin/Kur’an’in onlara
ulagmasina ragmen uyarilarin fayda vermedigi ele alinmaktadir (el-Kamer 149/1-6). Bu

cercevede Matiiridi, fevelle emrinin onlarin kétiiliiklerine cevap vermeme anlaminda

185 Tbn Ebli Zemenin, Tefsiru’l-Kur ani’l- ‘Aziz, 4/55; Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye, 10/6077.
186 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’an, 5/86.
187 Semsiiddin Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-kwrd’ati’l-‘asr, thk. Ali ed-Dabbag (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-

‘Hmiyye, ts.), 1/225.

188 Celaleddin el-Mahalli - Celaleddin es-SiiyQti, Tefsiru’l-Celaleyn, 528.
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oldugunu soyler.'®® Bu ise onlarin sagmaliklarina, edepsizliklerine catismayla karsihik
vermemeyi ifade eder.'®® Daha sonra Medine déneminde dini tan edenlerin 6ldiiriilmesi
emredilmistir (Tevbe 9/12). Tevelle emri, Hz. Peygamber’in, iman etmeleri i¢in siddetli
bir arzu igerisinde olmasina ragmen onun igin bir 6giit'*! olup teblig vazifesini hakkiyla
yerine getirdigine dair bir tesellidir.'”?> Ciinkii Hz. Peygamber, iman etmemeleri
sebebiyle iiziintiiliiydii.'”® Ancak Elmalili Muhammed Hamdi, Ayete “miinkirlerden yiiz
cevir, bos yere miicadele ile ugrasma” anlamini yiiklemektedir.!** Fakat tebligin her
zaman devam ettigi bilinmekle beraber sonradan Miisliiman olanlarin varligi, ayetin

onlardan tamamen vazge¢me anlaminda olmadigini géstermektedir.

Miifessirler, bu ayetin de “seyf ayeti” ile nesh edildigini sdylerler.'”> Ayetin
sibaki savastan bahsetmemekle beraber o zamanda bunu gerektirecek bir durum da
yoktur.'”® Ayrica ayet, kelama karsilik vermeme iizerine kurulu oldugu zaman mensuh
olmayacaktir.!®” Buradan hareketle ayetin savas iizerine kurulu oldugunu sdyleyenlere
gbre mensuh, ancak onlara karsilik vermeme anlaminda oldugunu sdyleyenlere gore ise
muhkemdir.'”® Bu konuda Mekki b. Ebii Talib, Kamer siiresiyle beraber er-Rahman, el-
Vikia ve el-Hadid stirelerinde herhangi bir neshin var olmadigini sdyler.'®® Ibnii’l-Cevzi
(6. 597/1201) de ayetteki tevella ile baska ayetlerdeki benzeri kelimelerde neshin s6z

konusu olamayacagini belirtir.?*

Incelenen Aayette, Hz. Peygamber’e bir tesellinin séz konusu oldugu ayrica
apag¢ik mucizelere ragmen iman etmemeleri sebebiyle hiiziinlenmemesi ve onlarin sézli
vb. eziyetlerine karsilik vermemesinin emredildigi goriilmektedir. Dolayisiyla onlardan
yiiz ¢evir anlam1 yerine onlara aldirma/kendi hallerine birak anlamlarinin yiiklenmesi

neticesinde ayetin muradi daha iyi anlagilacaktir.

189 Matiiridi, Te vilat, 9/444.

190 Tabersi, Mecma ‘u’l-beyan, 9/239.

11 Bikai, Nazmu d-durer, 19/99.

192 Tbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 27/176.

193 [bn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 5/212.

194 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 7/313.

195 Sa‘lebi, el-Kesf vel-beyan, 9/162; Vahidi, el-Basit, 21/94; Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1253.

196 ibn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 27/176.

197 Razi, Mefatihu’l-gayb, 29/33.

198 Sihabiiddin Mahmad el-Aldsi, Rihu’l-me‘ant fi tefsiri’l-Kur’dni’l- ‘azim ve’s-seb i’l-mesani (Beyrut:
Daru Thya’i Turasi’l-*Arabi, ts.), 27/79.

199 Mekki b. Ebéi Talib, el- Idah, 424.

200 Ebij’]-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali Ibnii’l-Cevzi, Nevasihu I-Kur’dn, thk. Muhammed Esref
‘Ali el-Melibari (Medine: el-Meclisu’l-‘ulya "ihya’i’t-Turagi’l-‘Arabi, 1984/1404), 477.
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Netice itibariyle tevella kelimesinin kok anlami “yakinlik”tir. K6k anlam
itibariyle tevella soOzciigi; veli, vali, dost edinmek, sevmek, yonelmek/ikbal,
insiraf/donmek/¢cevirmek/gitmek/ ve ’'i'rdd anlamlarinda kullanilir. v-l-y kdokiinden
tireyen sozciikler Cahiliye siirlerinde; yakinlik, ’i'rad, gitmek/arkada kalmak,
uzaklagmak, iistlenmek, donmek/kagmak, pes pese yagan yagmur ve ardindan gelmek
anlamlarinda kullanilmistir. Bu kok niizil doneminde yakinlik, 'i‘rad, sirt donmek/terk
etmek, yoneltmek-iistlenmek, veli, efendi edinmek, efendi ve savastan firar etmek
manalarinda iken Kur’an-1 Kerim’de ise yiliz ¢evirmek, insiraf-donmek/yonelmek,
dostluk, firar etmek, tstlenmek, kag¢inmak/imtina® ve aldirmamak anlamlarinda

kullanilmistir.
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2.1.4. Tevella ve ’1‘rad Sozciiklerinin Baglantisi

Kur’an-1 Kerim’deki baz1 ayetlerde hem "i‘rad hem de tevella kelimesi bir arada
zikredilmistir. Miiradif oldugu varsayilan bu kelimelerin bir arada olmasi, bazen ayeti
hem yorumlama hem de maksadin ne oldugunu anlama hususunda ¢6ziilmesi zor bir
problem olarak goriinmektedir. Ayrica bu kelimelerin terclimesi de 6zenle yapilmalidir.
Nitekim farkli dillere terciime edilen Kur’dn’in anlam genisligini ilgili dillere
aktarabilmek gerekir. Bunun basarilamamasi ayetin yanlis anlagilmasina yol agabilecegi
gibi hosgorii ve savas gibi konular basta olmak tizere pek ¢ok meselede toplumsal
sorunlara neden olabilmektedir. Diger taraftan davet ve tebligde yanlis eylemlerin
ayetin emri zannedilerek gerceklestirilmezi s6z konusu olabilecektir. Bu sebeple tevella
ve ‘1'rad kelimelerinin her birinin kendine 6zel bir anlaminin bulundugunun ortaya
konmasi, mevzubahis sorunlarin 6niine gecilmesinde belirgin rol oynayacaktir. Bu
cergevede simdi, ayn1 ayette kullanilan tevella ve "i'rad sozciiklerine deginildikten sonra

bu iki kelime arasindaki iligki ve farkliliklar irdelenecektir.

2.1.4.1. Aynmi Ayette Yer Alan Tevella ve I ‘rad Sozciiklerinin Analizi

Kur’an’da bes (5) yerde mezkir iki sozciik ayni ayette bir arada kullanilmistir
(el-Bakara 2/83, Al-i imran 3/23, el-Enfal 8/23, et-Tevbe 9/76, en-Necm 53/29). Ayni
ayetlerde yer alan iki sozclige de yiiz ¢evirmek anlami yiiklendigi zaman bir anlam
kargasas1 ortaya cikacaktir. Bu sebeple her bir sézciigiin kendine 6zel bir manasi ve
kullanim alan1 olmalidir ve bu anlama bagh kalinmalidir. Simdi bu ayetleri inceleyerek

bu husustaki tespitleri aktaracagiz.

Birinci ayet: Her iki kelimenin de muhatabinin israilogullar1 oldugu el-Bakara

2/83. ayetinde bu kullanima rastlanmaktadir:
Tt s ey ey A oo Blest il d ¥ 0,385 Y i 5 Gk G351 3y
T8 es o2 G F° % :.j R A TN S 5 o
Oy 2335 a5 B V) S2T55 58 85501 155 Bsllall 152,505

...Sonra pek aziniz harig (soziiniizden) dondiiniiz/tevelleytum. Sizler de (atalariniz gibi

iman etmeyi) reddediyorsunuz/ i 'rad.

Ayette yer alan summe tevelleytum ciimlesiyle kimin kastedildigi hususunda

farkli goriisler bulunmaktadir. Ayn1 zamanda ve ‘entum mu ridiin climlesinin nahiv
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acisindan ciimledeki konumu da ihtilaflidir. Dolayisiyla bu iki ciimle hakkindaki

goriisleri naklettikten sonra ayeti degerlendirecegiz.

Ayette zikredilen summe tevelleytum ciimlesi ile kastedilen Israilogullari

hususunda {i¢ farkli goriis bulunmaktadir:>°!

I. Ciimlenin sibakinda bahsi gegen ve kendilerinden sdz alinan Israilogullart
I1. Hz. Peygamber zamanindaki Yahudiler

IIL. Tevella ile &nceki Israilogullar, "i‘rad ile sonraki (Hz. Peygamber zamani)
Israilogullart

Zeccac, yukarida ele alinan fikirlerden son goriisii tercih eder. Ciinkii ayetteki
tevelld sdzciigiinii kendilerinden sdz alinan Israilogullari ile tefsir eder ve ’i‘rad
kelimesinin ise Hz. Peygamber zamaninda yasayan Yahudiler olduguna isaret ederek
onlari, sdz tutmamada Oncekiler gibi olmakla yorumlar.?®®> Bu konuda Mekki b. Ebf
Talib, ayetin bu sekilde yorumlanmasinin daha uygun oldugunu sdyler. Ona gore
ciimlenin sibaki &nceki Israilogullarindan bahsetmektedir. Bu durumda Ayette
bahsedilen ve kan dokmemeleri ve birbirlerini sehirlerinden veya yurtlarindan ¢ikarip
sirglin etmemesi seklindeki eylemleri Hz. Peygamber’den oOnceki Yahudilerin
eylemleridir ve bunlardan s6z alinmistir. Dolayisiyla oncekilerin haberleri simdikiler
muhatap alinarak verilmistir.?*

Baz1 miifessirlerin tefsirlerinde pek aziniz hari¢ bolimiini, Yahudi alimi iken
sonradan Miisliiman olan sahabi Abdullah b. Selam (6. 43/663-64) ve beraberindekilere
nispet etmeleri, her iki sozclikle muhatabin Hz. Peygamber zamanindaki Yahudiler
oldugu goriisiinii tercih ettiklerini gdstermektedir.’** Bu dogrultuda ayette iltifat sanati
vardir.?

S6z konusu ayetin sonunda yer alan ve ‘entum mu ridiin ciimlesi yapisal olarak

miibteda-haber olup ana ciimlede hal konumundadir.?®® Bu hal’in miiekkide oldugunu

201 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 2/200; RazZi, Mefatihu I-gayb, 3/182; Tbn Adil ed-Dimaski, el-Lubab, 2/244.

202 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 1/164.

203 Mekki b. Ebii Talib, el-Hidaye, 1/334.

204 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/120; Semerkandi, Tefsir, 1/134; Mustafa Fayda,
“Abdullah b. Selam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1988), 1/134.

205 Zemahgerd, el-Kessaf, 1/291.

206 Nehhas, I ‘rabu’l-Kur’dn, 51; Semin el-Halebi, Durru’I-masiin, 1/472.
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sdyleyenlere gore tevella ve 'i‘rad miiradif kelimelerdir.?”’ Zira miiekkide olan hal,
ciimlede olmasa bile anlam yine anlasilir.?®® Yani amile tekit icin degerlendirilir.2*® Bu
baglamda ciimlenin isim climlesi olmas1 sebebiyle siibiita delalet edip bu durumun onlar
icin sabit bir sifat oldugu; siz, 'i'radi aligkanlik haline getirmis bir topluluksunuz,
anlamini ifade ettigi sdylenir.”!® Ancak bu ciimlenin miibeyyine hal oldugunu kabul
edenlere gore bu iki kelime farkli anlamlar ifade etmektedir. Ciinkii bu sekildeki hal,

kendisi olmadan anlasilmast miimkiin degildir.?!!

Buna gore her iki kelimenin
miitealliklarinin farkli olmasi gerekmektedir. Bu ¢ergcevede tevella kelimesinin bedent,
'i‘rad sozciigiiniin ise kalbi oldugu sdylenerek®'? tevelld sdzciigiiniin séz tutmamak,
'i‘rad sdzciigiiniin ise Hz. Peygamber’i reddetmek oldugu ifade edilmistir.!?

Ancak ayette yer alan iki fiilin muhataplarinin farkli olmasi sebebiyle

tevelleytum fiilinin faili hakikatte mu ridiin kelimesine zu’l-hal/hal sahibi olmamaktadir.

Bu sebeple ciimlenin hal olmasi uygun degildir.*'* O halde 05> 5% ciimlesi,

mu ‘teride/ara ciimledir.?"

Netice itibariyle ayette her ne kadar iltifat sanati olsa bile dyetin muradi
Yahudilerin ~ atalaridir.?’® Onlar da atalarn  gibi sozlerinde durmay1 terk
etmektedirler/kaginmaktadirlar®'’ Bu ise dolayli olarak Hz. Peygamber’i kabul
etmediklerini ifade etmektedir. Ayni zamanda ona iman etmeyi reddetmeyi
barindirmaktadir.?'® Zira muhatap olarak Hz. Peygamber zamanindaki Yahudilerin ele
alindig1 bu ayette onlarin da atalar1 gibi oldugu; Hz. Peygamber’in niibiivvetine delalet
eden hususlara muttali olduktan sonra onu reddedip kabul etmedikleri ve bu siretle
oncekilerle ayni durumda olduklar1 ele alimmaktadir.?!’® O halde iki grup arasindaki

ortak nokta, iman etmemektir. Clinkii 6ncekilerin sdzlerinden donmeleri aslinda Allah’a

207 Eb(i Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, 1/456.

208 Mustafa el-Galayini, Cami ‘u’d-duriisi’l- ‘Arabiyye, 3/474.

209 Sijyhti, el-Behcetu’l-Mardiyye, 1/325.

210 Ebfy Hayyén el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, 1/456; ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1/584.
211 Mustafa el-Galayini, Cami ‘u’d-duriisi’l- ‘Arabiyye, 3/474.

212 Semin el-Halebi, Durru’l-masiin, 1/472.

213 Eb( Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’I-muhit, 1/456.

214 fon Adil ed-Dimaski, el-Lubab, 2/244.

215 Alasi, Rihu'l-me ‘ant, 1/310.

216 Celaleddin el-Mahalli - Celaleddin es-SiiyQti, Tefsiru ’I-Celaleyn, 12.
27 Semerkandi, Tefsir, 1/134.

218 fbn Adil ed-Dimaski, el-Lubab, 2/244.

219 RaZA, Mefatthu’l-gayb, 3/182.
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itaat etmemeleridir.?*° Sonrakiler de bu konuda &ncekiler gibidir. Dolayisiyla Ayetin
Sonra pek aziniz hari¢ soziintizden dondiiniiz. Sizler de (atalarimiz gibi iman etmeyi)
reddediyorsunuz seklinde olacagi sOylenebilir. Bu ¢ergevede ayetteki tevella sozclgi
(sozden) donmek "1°rad kelimesi ise imtina“ anlamindadir.

Ikinci ayet: Her iki kelimenin de muhatabinin Israilogullar1 oldugu bir diger

ornek Al-i Imran Siresi 3/23. ayetinde goriilmektedir:
Oy 039 0 Bb 38 8 i S5 A D) 038 DB G el 15 ) ) 5

Kendilerine kitaptan bir pay/nasip verilmis olanlari gormedin mi? Aralarinda
hiikmetmesi i¢cin Allah in kitabina ¢agrilyyorlar da sonra onlardan bir grup (bunu)

kabul etmeyerek (daveti) reddediyor.

Hz. Peygamber, Yahudilerden bir grubu Islam’a davet ediyordu. Onlardan iki
kisi “Bizi hangi dine ¢agiriyorsun?” dediler. Hz. Peygamber de “Ibrahim’in dinine” diye
cevap verdi. Bunun iizerine onlar “Ibrahim, Yahudi dinine mensuptu” dediler. Hz.

Peygamber de “O halde Tevrat’a gelin” deyince onlar bunu kabul etmediler.?!

Bu konuda Taberi, onlarin Allah’1n kitabina davete icabet etmeyi reddettiklerini/
‘eba sdyleyerek ona sirt dondiiklerini sdyler.??? Bu ise tevella fiilinin mecazi anlamda

3 °Iba’ kelimesi ise imtina‘ anlaminda

'iba’ manasimda oldugunu gdstermektedir.??
degerlendirilir.>* Buna gére vehum mu ridiin ciimlesi, miiekkide haldir. Bu hale gore
her iki kelime de miiradiftir. Ciinkii her iki fiilin faili de aynidir.”*® Bu baglamda ’i‘rad

sOzcligliniin ifade ettigi anlam da imtina“dir.

Ayette zikredilen vehum mu ‘ridiin ciimlesinin miibeyyine hal oldugu da

soylenmistir. Bu durumda miitealliklariin farkli olmasi gerekir.’*® Bu cergevede

220 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 2/199.

22! Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 5/293; Ibn Ebli Hatim, Tefsiru’I-Kur 'dni’l- ‘Azim, 2/622.
222 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 5/295.

223 fbn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 3/210.

224 Kefevi, el-Kiilliyyat, 28.

225 Razi, Mefatthu’'l-gayb, 7/236; Ebl Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’-muhit, 2/434.
226 Eb(i Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru l-muhit, 2/434.
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Maverdi, onlarin Hz. Peygamber’e tevella, hiikmiine g¢agrildiklar1 kitaba da 'i‘rad

ettiklerini sdyler.??” Buradan hareketle bu iki sozciikle;
I. "I‘rad sozciigiiniin kalbi-tevella kelimesinin bedeni durumlarla alakal1 oldugu
I1. Tevella ile davet eden Hz. Peygamber’in -’irad ile ¢cagrildiklar kitabin

III. Tevella ile alimlerin -'i'rad ile onlara tabi olanlarin kastedildigi

sdylenmistir.2?8

Ayrica bu climle ‘isti'naf da olabilir. Bu durumda Aayet,
elebaglari/alimleri reddettikleri i¢in onlara tabi olanlar da kabul etmiyorlar anlamini

ifade eder.?®®

Neticede hem miiekkide hem de miibeyyine hal climleleri aslinda birbirine yakin
anlamlidir. Dolayisiyla her iki s6zciliglin ifade ettigi anlamin imtina“ olup ciimlenin her
iki “hal”e de uygun oldugu ancak miitealliklarinin farkli olmasinin neticesinde ayeti
Aralarinda hiikmetmesi i¢in Allah’in kitabina ¢agriliyorlar da sonra onlardan bir grup

(bunu) kabul etmeyerek (daveti) reddediyor seklinde olmasi daha anlasilir kilacaktir.

Ugiincii ayet: Her iki kelimenin de muhatabinin miisrikler oldugu Enfal Stresi

8/23. ayette goriilmektedir:

Osirh 143 B (e 3l eV s Le 200 ke 35
Allah onlarda bir haywr gérseydi elbette onlara isittirirdi. Ancak isittirseydi bile

onlar (iman etmeyi) kabul etmeyerek (bunlari) reddederlerdi.

Taberi, ayetin miinafiklar ya da miisrikler ile alakali olabilecegini sdyleyerek
tercihini miisrikler tarafindan kullanir.*° Ayette zikredilen Allah’mn onlara “isittirecegi”

seyler ise ii¢ grupta toplanmaktadir:*3!
I. Delil ve ogiitleri anlayip bilebilecekleri bir isitme

I1. Diriltilmesini istedikleri Kusay b. Kilab ve digerlerinin sozleri

227 Maverdi, en-Nuket ve'l- ‘uyiin, 1/383.

228 Tbnii’l-Cevzi, Zadu I-mesir, 1/367.

229 Vahidi, el-Basit, 5/139; ibn Adil ed-Dimaski, el-Lubab, 5/118.

20 Taberd, Cami ‘u’l-beyan, 11/103.

Bl Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 2/409; Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘uyin, 2/307.
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II1. Sorduklari/istedikleri her seyin cevabi

Yukarida ele alinanlardan hareketle a;:a,xi +*3 climlesinin- dnceki ayetlerde

oldugu gibi- miiekkide veya miibeyyine hal oldugu séylenmistir. Bu durumda kelimenin
ifade edecegi anlam mecazi olacaktir.>*?> Ancak buradaki halin miibeyyine olmasimin
daha uygun olacagint diisliniiyoruz. Ciinkii bizce iki kelime miiradif degildir. Bu
sebeple miitealliklar1 farklidir. Nitekim Taberi’nin de ifade ettigi sekilde onlar,
Kur’an’m 6giit ve ibretlerinden Allah’a ulastiracak delilleri kavrayamazlar. Kavrasalar
dahi yine Allah ve restliinii reddederler. Kur’an’in 6giit, ibret ve delilleri hakikate
ulastirsa bile iman etmeyi kabul etmezler.** Bu baglamda onlarin delillere tevella,
hakka da ’i‘rad ettikleri goriilmektedir.?** Ayrica kendilerine gdsterilen hidayet yolunu
kabul etmeyecekleri fark edilmektedir.>>> Bununla beraber Eger onlara isittirirse
climlesiyle o hayirdan faydalanmazlar veyahut ona inanip kabul ettikten sonra yine
irtidad ederler anlami da anlasiimaktadir.*® Bu ise onlarm iman etmeyi kabul
etmeyeceklerini  gdstermektedir.”*”  Dolayisiyla  ciimlede  tekrar  olmadif

goriilmektedir.?®

Allah’in onlara isittirecegi seyler hakkinda nakledilen ii¢ goriis incelendigi
zaman bunlarin her birinin ayete muvafik olacagi goriilmektedir. Zira bu goriisler
incelendiginde; sorduklari/istedikleri her seyin cevabi veyahut delil ve ogiitleri
anlayabilecek bir kavrayis becerisi kendilerine verilse veya 6lii olan Kusay b. Kilab ve
digerlerinin diriltilip keldmlar1 kendilerine isittirilse dahi onlar yine bu delilleri reddedip

iman etmeyi kabul etmeyeceklerdir. Bu ise onlarm inat¢1 olduklarini géstermektedir.>*

Bununla beraber ayette lakinne edati yer almadigindan kullanilan /ev edatinin

iktirani bir kiyas olabilecegi ihtimali ¢ergevesinde ayet mealinin “Allah onlar hakkinda

22 Alasi, Rithu'l-me ‘ant, 9/189; on Astr, er-Tahrir ve't-Tenvir, 9/311.

233 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 11/103.

234 RAZA, Mefatihu’l-gayb, 15/149.

235 Tbn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 2/514; Se‘alibi, el-Cevahiru I-hisan, 3/123.

236 Zemahseri, el-Kessaf, 2/569.

237 Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medariku 't-tenzil ve haka 'iku't-te vil, thk. Yisuf ‘All Bedevi - Muhyiddin Dib
Mutt (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998), 1/639.

238 Necmeddin en-Nesefi, et-Teysir, 7/173.

239 Beyzavi, *Envaru t-tenzil, 3/55.
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hayir bilseydi -kiifiir ve sekavetten- yiiz ¢evirirlerdi seklinde olmasi da miinkiindiir.’*’
Bu durumda ayetin ifade edecegi methumun Allah isittirseydi onlar, (kiifiir ve sekaveti)
reddederek (bunlara inanmaktan) ka¢umirlardi seklinde olacagr sdylenebilir. Bu

durumda tevella ve 'i‘'rad’in yine imtina“ anlaminda deger kazanacagi goriilmektedir.

Dordiincii ayet: Her iki kelimenin de kullanildig1 et-Tevbe Stresi 9/76. ayette

goriilmektedir:

O 45 30555 4 5l liad (e 1l B8

Ancak Allah onlara liitfundan ihsan edince cimrilestiler ve (sadaka vermeyi)

kabul etmeyerek (sozlerinden) dondiiler.

Ayetin sibaki, Allah’in kendilerine bol rizik ve mal vermesi durumunda bundan
Allah yolunda sadaka vereceklerine ve harcayacaklarina dair bazi miinafiklarin Allah’a

1

verdikleri sézden bahseder.”*! Bu sebeple ayet, onlarm Allah’mn emrine muhalif

davrandiklarini; verdikleri s6zden tevella, Allah’in emrine 'i‘rad edip bu yolda harcama

2 Bununla beraber tevella kelimesinin bedeni

yapmadiklarni1 ~ gostermektedir.?*
anlamindan hareketle sozlerinden sirt ¢evirdikleri, 'i'rad sozciligliniin de kalbi
manasindan hareketle kalben sadaka vermeyi kabul etmedikleri de anlasilabilir.>*® Bir
diger ifadeyle bedenen/elleriyle sadaka verme eyleminde bulunmadiklar1 gibi kalben de
sadak verme niyetinde degillerdi. Netice itibariyle sozlerinden donmiisler ve sadaka
vermemislerdir.>** Bu ¢er¢evede son ciimlenin miibeyyine hal olup miitealliklarmin
farkl1 oldugu goriilmektedir. Ayrica bu ciimle, ‘isti'naf olup istimrar anlamini
barmdirarak adetlerinin/huylarmin ’i‘rad oldugunu da ifade edebilir.>*> Bu baglamda
tevella kelimesinin sdzden idbar/donme, ‘i‘rad soOzciigiiniin ise sadaka vermekten
imtina'/kabul etmeme/reddetme (ya da tam tersi olabilir) anlamlarinda olacag:

sdylenebilir.?4¢

240 Harun Bekiroglu, “Mantigin Bir Tefsir Yontemi Olarak Kullanilmasi: Muhammed HAdimi’nin Enfal
Suresinin 23. Ayetini Tefsiri”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/27 (Haziran 2015), 78.

241 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 11/577.

242 Tbn Eb(i Zemenin, Tefstru’l-Kur dni’l- ‘Aziz, 2/221; RazZi, Mefatihu’I-gayb, 16/144.

243 Bikal, Nazmu d-durer, 8/553.

244 Semerkandi, Tefsir, 2/64.

25 Alasi, Rihu'l-me ‘ant, 10/144.

246 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 11/577; Semerkandi, Tefsir, 2/64; Mekki b. Ebl Talib, el-Hidaye, 4/3076.
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Besinci ayet: Muhatap olarak ’i‘rad sozcligliiniin Hz. Peygamber, tevella
kelimesinin ise zikre/Kur’an’a iman etmeyenler i¢in ele alindigi en-Necm 53/29.

ayetinde de bu kullanima rastlanmaktadir:

Zikrimizi (Kur’an’a iman) kabul etmeyip de diinya hayatindan bagka bir arzusu

olmayanlara aldirma

Tevella ve 'i'rad sozciiklerinin imtina“ anlaminda degerlendirilebilecegini ifade
etmistik. Ayrica 6zellikle iman hususlarinin ele alindig1 ayetlerde bu anlamin daha ¢ok
‘iba’ manas1 lizerine yogunlastigini belirtmistik. Bu baglamda Mukatil, ayette gecen
zikr kelimesinin Kur’an oldugunu sdyleyerek tevella kelimesini ‘1'rad soézcuigii ile tefsir
etmektedir.?*’ Taberi ise ’i‘rad sozciigiinii de ‘ emri ile agiklayarak tevella kelimesini ise
edbera fiili ile yorumlamaktadir.>*® Ayni kullanimi Nehhas’m (6. 338/950) da tercih
ettigi goriilmektedir.?** Semerkandi’nin ise 'i‘rad sdzciigiinii tereke fiili ile tefsir ettigi
ya da onlardan iman etmeyecekleri kesin olan bir grup ile ugrasmama anlamlarini ifade
edebilecegini soyler.”>! Ayrica yukarida zikri gegen miifessirlerin ayetteki ilgili kisma

yiikledigi ortak anlam ise Kur’an’a iman etmemektir.

Dolayisiyla ayetteki ‘i1'rad sozctigi hem imtina® hem de aldirmamak
anlamlarinda degerlendirilebilir. Zira miifessirlerin kelimeye yiikledikleri de‘ veya
utruk fiilleri bu iki manay1 da ifade edebilecek sozciiklerdir. Zaten bu iki sozciik
birbirine ¢ok yakin anlamlar1 ifade ederler.”>> Ayrica bu kelimeler 'iba’ ve imtina“

sozcikleri ile nezairdirler.>>?

Bazen mecazi olarak da Onemsememek veya
hiiziinlenmemek/kafaya takmamak anlaminda degerlendirilirler.”>* Buradan hareketle
ayn1 sozcliglin kullanilldig1 Onlarin eziyetlerine aldirma, Allah’a tevekkiil et (el-Ahzab

33/48) ayetinde de bu kullanimdadir.

247 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 4/163.
248 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 22/58.

249 Nehhas, I ‘rabu’l-Kur’dn, 1054.

250 Semerkandi, Tefsir, 3/292.

21 Matiiridi, Te vildt, 9/428.

252 [bn Faris, Mekayisu’l-luga, 6/96.

233 Tasi, et-Tibyan, 1/148.

254 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 22/58.
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Hz. Peygamber’in muhatap oldugu ’i‘rad soOzciigiine imtina‘® anlaminin
yiiklenmesinin onlardan uzak durma, onlarla ilgilenmeme anlamini ifade edecegi; iman
etmeleri i¢in tebligden vazge¢me anlamini barindiracagindan hareketle bu kelimenin
“aldirmamak” anlaminda oldugunu diisiinliyoruz. Aksi halde ayet, onlarla savagsmaktan
kacinma iizerine kurulu olacaktir. Bu baglamda ayetin mensuh olma durumu s6z konusu
olmaktadir. Zira diger ayetlerde oldugu gibi bu ayetin de “seyf ayeti” ile nesh oldugu
nakledilmektedir.?>> Ancak ’i‘rad ayetlerine onlara karsilik vermeme, onlarla miinizara
etmeme anlami yliklendigi zaman bu durum “seyf ayeti”’ne de uygun olacak, ayetin nesh
problemi de ¢oziilecektir.?>® Ayette yer alan tevella sozciigii ise miifessirlerin yorumlari
ekseninde Kur’an’a iman etmekten imtind etmek anlamindadir. Bu baglamda ayette
zikredilen 'i'rad kelimesi ile Hz. Peygamber’e hitaben iman etmemelerine aldirmamast

emredilmis, tevella sézciigii ile Kur’an’a inanmay1 reddedenler kastedilmistir.

255 Mekki b. Ebti Talib, el- Idah, 424.
256 Razd, Mefatihu’l-gayb, 28/311.
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2.1.4.2. Tevella ve I rad Iliskisi

Miifessirler, tevella kelimesini genelde 'i‘rad sozcuigii ile tefsir etmislerdir. Bu
baglamda tespit edebildigimiz kadariyla EblG Ca‘fer et-Tusi (6. 460/1067), Kurtubi (6.
671/1273) ve Alasi (6. 1270/1854) bu kelimelerin ayni anlamda olduklarini,>®’ Semin
el-Halebi (6. 756/1355) ve Ibn Adil (VIIL/XIV. yiizyil) miiradif,>>® Muhammed Tahir

ibn Astir ise (6. 1973) miiradif ya da yakin anlamli olduklarini soylerler.?>

Bu iki sdzcliglin ism-i failleri olan mu‘rid ve mutevelli’nin yolu terk etmek
hususunda ortak anlamda olduklar1 ancak mu‘rid’in daha koétii durumda oldugu
belirtilir. Zira miitevelli pisman oldugu zaman yoldan déniisii kolaydir. Mu'rid ise yeni
bir istege ihtiya¢ duyar. En kotii durum ise her ikisinin bir arada olmasidir. Buradan
hareketle tevella kelimesinin; yola basladigi yere donmeyi, 'i'rad sozciigiiniin ise farkl
yollardan/kenardan devam etmeyi ifade ettigi soylenir.’®® Bu ise ’i‘rad sdzciigiinde bir
kararlilik/israr oldugunu gosterir. Bu baglamda imtina® anlaminda degerlendirilen her
iki sOzciik arasinda “iman etmeme” hususunda ince bir ayrimin oldugu; mu‘rid’in imani

kabul etmesinin daha zor oldugu fark edilmektedir.

Ayetlerde zellikle bu sézciiklerin kullanilmasinin ayr1 bir énemi bulunmaktadir,
Bu baglamda tevella kelimesinin asli sirt donme ve uzaklagsmadir. Bu ise yakinlik
anlamindan tiiremektedir. Zira birine velld ‘anhu denildigi vakit dostlugunu bitirip
baskasini dost edindi anlami anlagilir. Bu ise kelimenin isar anlaminda kullanildigini
gosterir.?®!  Nitekim Matiiridi, ’i‘rad sozciigiiniin isir veya ihtiyAr anlaminda
kullanilabilecegini sdyler.”> Buradan hareketle ilgili Ayetlerde kiifiir ehlinin imam
kabul etmeyip delaleti bizzat tercih ettikleri anlagilmaktadir. Bu ise kiifiirde 1srar
etmelerini ifade eder. Dolayisiyla hidayet meselesinin asil itibariyle insanin elinde

oldugu soylenebilir.

'I'rad sdzciigii, Kur’an-1 Kerim’de kanaatimizce mecazi anlamda kullanilmistir.

Yani kelimenin fiziki olarak “yiiz ¢evirmek” manasini ifade etmedigini; tevella

257 Tsi, et-Tibyan, 6/181; Kurtubi, el-Cami ‘, 2/235; Alasi, Rihu I-me ‘ant, 1/310.

258 Semin el-Halebi, Durru I-masiin, 1/472; Ton Adil ed-Dimaski, el-Lubab, 2/244.

259 fbn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 27/117.

260 Eby Hayyén el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, 1/456; ibn Adil ed-Dimaski, el-Lubab, 2/244; Kefevi, el-
Kiilliyyat, 28; Alasi, Rithu’l-me ‘ant, 1/310.

261 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 29/165.

262 Matiirldi, Te vilat, 10/257.
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kelimesinin ise bu fonksiyonu yiiklenerek gercek anlamda yiiz ¢evirmek anlamini
barindirdigin1  diisiinmekteyiz. Bu baglamda ’i‘rad sozciiglinliin kalbi, tevella
kelimesinin ise bedeni oldugu sdylenmistir.?®* Bununla beraber ’i‘rad kelimesinin ifade
ettigi anlamlar “uzunlugun ziddi” manasindan tiireyerek imtina“ ve aldirmamak, tevella
sOzciigii ise “yakinlik” anlamindan tiireyerek insiraf, 'idbar, 'ikbal ve 'i‘rad (imtina“,
aldirmamak, fiziki ’i‘rad) manalarindadir. Her iki sozciik arasindaki ortak kullanimlarin
imtina“ ve aldirmamak anlamlar1 oldugu goriilmektedir. Buradan hareketle kok manalari
tamamen farkli olan bu sozciiklerin miiradif degil, yakin anlamli kelimeler olduklarini
diistinliyoruz. Aralarindaki ince ayrimin ise yukarida ele aldigimiz farklar oldugu
sOylenebilir. Zira tevella kelimesi aslinda “idbar ve 'ikbal anlamlarinda degerlendirilir.

Ancak Arap kelamida kullanim1 daha ¢ok ’i‘rad ve idbar iizerine yogunlagmustir.?6*

Her iki sozciik de “yiiz ¢evirmek” anlamii ifade ederken ‘an harf-i cerri ile
lafzen veya takdiren kullanilmaktadirlar. Ancak liigat alimlerinin tevella kelimesine

harf-i cer ile kullanilmadig1 durumlarda ’idbar anlamini yiikledikleri gériilmektedir.?%

Ayrica “aldirmamak/umursamamak/kendi hallerine birakmak™” anlaminda olan
ayetlere miifessirlerin gogunun mensuh dedigi fark edilmektedir. Zira Hz. Peygamber’in
muhatap oldugu ayetlerde tevella ve ‘i‘rad sozciiklerine ‘“savastan yiliz ¢evirmek”
anlamint  yiiklemiglerdir. Oysaki bu problem, kelimenin aldirmamak olarak
yorumlanmasiyla ¢oziilmektedir. Zira 'i1'rad ve benzeri anlaml kelimelerin yiiz yirmi
dort Aayeti neshetmesi sdz konusudur.?®® Buradan hareketle tevella kelimesinin
kullanildig1 ‘irad Aayetlerinde bedenen/onlarla miinazaraya girmeyerek yaptiklarina
hiiziinlenmeyip aldirmamak bedeni olarak degerlendirilebilir. '1‘rad sdzciiklerinin
kullanildig1 ayetlerin ise genelde kalbi anlamdan hareketle hakaret ve iman
etmemelerine tziilmeyip aldirmamayt; tebligde -yukarida gectigi tizere- farkli yollar

aramay1 ifade ettigi sdylenebilir.

263 Semin el-Halebi, Durru’l-masiin, 1/472; Bikai, Nazmu 'd-durer, 1/462.

264 [bn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 2/82.

265 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 4/401; Ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/991; Ezheri, Tehzibu’l-luga,
5/452; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-luga, 10/380; Cevheri, es-Sthdh, 6/2029; Tbn Side, el-Muhkem,
10/459; Tbn Manziir, Lisanu I- ‘Arab, 15/415; Firtzabadi, el-Kamisu l-muhit, 1344.

206 Razi, Mefatihu’l-gayb, 28/311; Beyzavi, 'Envaru’t-tenzil, 2/177; Celaliiddin es-SiiyQti, el-ftkan fi
‘uliimi’I-Kurdn, thk. Su‘ayb el-’Arnaiit (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1436/2015), 468; Alasi, Rithu’l-
me ‘ant, 27/79.

118



2.1.4.3. Kur’an-1 Kerim’de ’I ‘rad Olarak Degerlendirilen Tevella Ayetleri

Burada v-1-y kokii ile "i‘rad eslestirmesi oldugu diisiiniilen ayetleri tablo halinde

gosterecegiz. Tevella sozciiklerinin bulunduklari baglamda hangi anlamlara karsilik

kullanildigin1 da Mushaf sirasina gore gostermis olacagiz:
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2.2. Sadde / X2 Kelimesinin Etimolojik Tahlili

3

S-d-d kokii, “men’ ve 'i‘rad/meyl” anlamlarindadir. Bazen “‘uddl ve sudif”

manasinda da degerlendirilir. Mastar1 >y ve \1% seklinde gelir.?®”

Kokiin, muzari formuna ait iki kullanimi1 vardir. Bunlardan muzarisi yesuddu
men‘ ve 'i‘rad anlaminda degerlendirilir.?®® Bu durumda kullanilan ’i‘rad sozciigii ile
herhangi bir tarafa meyletmek anlami kastedilir. Bu cer¢evede kokiin ifade ettigi
anlamin sadefe/meyletmek/sapmak oldugu soylenmistir. Diger muzari forum olan
yesiddu ise kahkaha atarak giilme/yaygara koparma anlaminda degerlendirilir.?%
Nitekim Kur’an’daki bazi kullanimlart bu sekildedir (bkz. ez-Zuhruf 43/57).

Ragib el-Isfahani, sadde kelimesinin lizimi ve miite'addi olarak
kullanilabilecegini; 1azim1 formun imtina“ ile insiraf, miite‘addi kullanimin ise sarf ile
men‘ anlamlarinda oldugunu soyler.?’® Buradan hareketle kelimenin men‘ veya imtina’‘
anlaminda oldugunun tespit edilebilmesinin mastar yoluyla oldugu fark edilmektedir.?”!
Bu baglamda sudid mastar1 'i'tdd, sadden mastar1 ise men® anlaminda
kullanilmaktadir.?”?> Bu ise sadden mastarmimn baskasina da etki edecegini, sudiid

mastarinin ise kisinin nefsi ile alakali oldugunu gostermektedir.

Muzari formu yesiddu olan fiil, kahkaha atarak giilme, bagirma, yaygara
koparma, giiriiltii-patirti ¢ikarma gibi anlamlarda kullamilir.?’”® Bu anlamdan tiireyen
tasdiye mastar, alkislamak/el ¢irpmak anlaminda  degerlendirilir.’”*  Nitekim

Kur’an’daki kullanimi bazen bu sekildedir (bkz. el-Enfal 8/35).

Sadde kelimesi, bazen imtina‘ anlaminda degerlendirilir.?”> Sézciigiin bu

dogrultuda ifade edecegi mana ise geri durmak/kaginmak/sakinmak/kabul

267 Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-luga, 8/79; Ibn Faris, Mekayisu’l-luga, 3/282; 4/247, ibn Side, el-Muhkem,
8/261; Ragib el-Isfahani, el-Mufiredat, 276; ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, 3/245.

268 Cevherd, es-Sthdh, 2/495; Tbn Manzir, Lisanu'l- ‘Arab, 3/245.

269 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 2/382; Ibn Faris, Mekaytsu’l-luga, 3/282; Ibn Side, el-Muhkem, 8/261;
Firtzabadi, el-Kamiisu 'l-muhit, 292.

270 Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, 275, 276.

27 Semerkandi, Tefsir, 1/364.

272 Cevherd, es-Sthdh, 2/495; Firlizabadi, Besairu zevi 't-temyiz, 3/390.

273 Halil b. Ahmed, Kitabu’l- ‘Ayn, 2/382; bn Faris, Mekaytsu'l-luga, 3/282.

274 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 11/161; Ezheri, Tehzibu’l-luga, 12/104.

275 Ragib el-Isfahani, el-Mufiedat, 275.
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etmemek/reddetmek  anlamlanidir.?’®  Nitekim Kur’dn’da bazen bu sekilde

kullanilmaktadir?”” (bkz. en-Nisa 4/61).

Sozciigiin ifade ettigi anlamlardan bir digeri “menetmek’tir. Bu dogrultuda
saddehii  ‘ani’l-emri  veya  ‘esaddehui  ciimleleri, bir seyi  yapmaktan
engellemek/alikoymak anlamlarinda degerlendirilir.?’® Hz. Siileyman ile Sebe
melikesinin kissasinin ele alindig1 bazi ayetlerde bu kullanimdadir?”® (en-Neml 27/24,
43). Bununla beraber sozciik bazen sarafe anlaminda degerlendirilir. Mesela ‘esdettuhii
‘an zalike’l-emri 1ifadesiyle, birini bir isten sarf etmek/vazgecgirmek/geri g¢evirmek

anlami kastedilir.?%°

Aynmi zamanda sadde fiili, “iki taraftan birine meyletmek” anlaminda
degerlendirilir. Mu‘allaka sairlerinden olan Tarafe b. Abd’in (6. 564 [?]) ok atmadaki

mabharetini ifade ettigi bir beytinde bu kullanima rastlanmaktadir:

e obnedin, Liu 2 Sl ol

Hedefin tam sakile/belinden isabet ettiririm

Her ne kadar oktan (kurtulmak icin) kenarim diger tarafa meyletse bile*®!

Dizede ele alman sadde sozciigii, meyletmek anlaminda degerlendirilir.??
Buradan hareketle dagin iki kenarini/etegini ifade etmek iizere sadde’l-cebeli ciimlesi
kullanilir. Ciinkii kenar, bir tarafa meyillidir. Ayni durum vadi i¢in de gecerlidir.
Nitekim vehum beyne’s-saddeyn climlesiyle, onlarin vadinin kenarlarinda olduklari
anlami kastedilir.?®® Bu anlamdaki sdzciigiin miifredi ise sudd kelimesidir.?3

Dolayisiyla sozciiglin kenar/yan anlaminda degerlendirildigi goriilmektedir. Zira sadde

kelimesi, kenar/taraf/yan anlamlarin1 da ifade eder.”®> Aym1 zamanda kelimenin 'i‘rad

276 [bn Faris, Mekayisu'l-luga, 1/45; Kefevi, el-Kiilliyyat, 28; Ayverdi, “Imtina”, 558; “Sakinmak”, 1050.

217 Taberd, Cami ‘u’l-beyan, 7/196.

278 Ezherd, Tehzibu'l-luga, 12/103; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-luga, 8/79; Ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab,
3/245.

279 Ferrd’, Me ‘ani’l-Kur’dn, 2/295; Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 4/122.

280 Tbn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 1/111.

B! Divanu Tarafe b. Abd (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife, 1424/2003), 81.

282 Divanu Tarafe b. Abd, 2000, 103.

283 Tbn Faris, Mekayisu’l-luga, 3/282; Cevheri, es-Sthdh, 2/496; Tbn Side, el-Muhkem, 8/262; Zemahseri,
Esasu’l-belaga, 1/539.

284 [bn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 1/111.

285 Tbn Side, el-Muhkem, 8/262; Ton Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 3/247.
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ile ayn1 anlamda kullanilmasinin bu yonle oldugu fark edilmektedir. Zira bahsi gectigi

lizere ’i‘rad sézciigii de aym anlami ifade etmektedir.?

Kelime bazen kasit, ama¢ ve niyet anlamlarinda degerlendirilir. Mesela huve
sadeduke climlesinde yer alan saded sOzciigliyle kasit, niyet anlami kastedilir. Aym
kullanimin Tiirk¢e’de de oldugu goriilmektedir. Buradan hareketle uzun bir seyahat

etme sadedinde bulunuyor ciimlesi ile bu anlamin kastedildigi fark edilmektedir.?%

Kelimenin ifade ettigi anlamlardan bir digeri, istikbal manasindan hareketle
“Onlinde” anlamidir. Nitekim hazihi'd-daru ‘alda sadedi hazihi ciimlesiyle “Bu ev, su
evin Oniindedir” anlami kastedilir.?®® Bu c¢ercevede sdzciigiin yakinltk anlaminda
degerlendirildigi fark edilmektedir.?®® Ciinkii ‘ehaztuhii min sadedin ifadesi, ‘ehaztuhii
min kurbin seklinde tabir edilir.?® O halde tefe‘‘ul kalibina konmakla elde edilen
tesadda kelimesi; kubale/6n anlamindan hareketle “yonelmek”, yakinlik manasindan
hareketle “yakinlasmak” anlamindadir. Bu ise kelimenin kok anlaminin da etkisiyle
bazen meyletmek anlaminda deger kazandigini gostermektedir.””! Nitekim Kur’an’da
bazen bu sekilde kullanilmaktadir (Abese 80/6). Ayrica yakinlik ve civar anlamlarinin
Tiirk¢e’de de bulundugu goriilmektedir. Nitekim saded sozciigli, bu minvalde “asil
mevz(i” anlaminda kullanilmak tizere Biz galiba sadetten ¢iktik seklinde
kullanilmaktadir.?®> Ayn1 anlamdan hareketle zor bir engel ile karsilasildigi zaman onu
terk edip bagkasina tutunma, mecazi olarak saddu’s-sebil terkibi ile ifade

edilmektedir.??

Ayrica sadda’ kelimesi, su anlamina gelir. “Su yolu” anlamini ifade etmek tizere
suddad sozciigii kullanilir. Sadid kelimesi, viicutta et ile cilt arasinda bulunan irine
verilen addir. Bu irin, yaralanan bolgede kan ile karigik halde bulunur. Bu yoniiyle sadid
sOzciigii buradan alinmis olabilir. Ciinkii sadid de bir sudur. Ya da sadid ifadesi, sadde
sOzcliglinliin kok anlamlarindan olan men® manasi ¢ercevesinde yliklendigi “senin ile

dag arasina giren sey” yani dagin canibi/kenari/yamact manasindan hareketle irin i¢in

286 Ezherd, Tehzibu'l-luga, 1/459; ibn Faris, Mekayisu I-luga, 4/275; ibn Side, el-Muhkem, 1/398.
287 Tbn Side, el-Muhkem, 8/262; Tbn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 3/247; Ayverdi, “Sadet-Saded”, 1041.
288 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 2/383.

289 Tbn Faris, Mekayisu’l-luga, 3/282.

290 Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 539.

21 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 5/283; Ezheri, Tehzibu'l-luga, 12/104; Vahidi, el-Basit, 23/214.

22 Ayverdi, “Sadet-Saded”, 1041.

293 Zemahseri, Esasu’l-beldga, 1/540; Ibn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 3/247.
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de kullanilmis olabilir. Zira irin, cilt ile et arasindadir. Buradan hareketle cehennem
ehlinin igecegi olan sadid, Kur’an’da darb-1 mesel olarak onlar i¢in kullanilir

olmustur.?**

Kelimenin ifade ettigi anlamlardan bir tanesi de dag gibi goriinen yiiksek
bulutlardir. Nitekim bu sekildeki bulutlar sadd sézctigii ile ifade edilir. Ancak burada
bazen sin harfi ile kullanilir.?®

Netice itibariyle sadde soOzciigii genelde baskasini bir yoldan/seyden
saptirmak/engellemek ile kisinin kendisinin bir seyden imtind etmesi anlamlarinda
kullanilmaktadir. Bazen de bir tarafa “meyletmek” anlaminda kullanilmaktadir. Bu ise
sOzciigiin bazen 1azimi, bazen de miite ‘addi olarak kullanildigin1 géstermektedir. Ayrica
kelimenin ifade ettigi anlamlarin ¢ogunlukla men‘ manasi etrafinda sekillendigi fark

edilmektedir.

24 1bn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 1/111; Ezheri, Tehzibu'I-luga, 12/105; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi'I-luga,
8/79; Cevheri, es-Sthdh, 2/496; Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, 276; Semin el-Halebi, ‘Umdetu’I-huffaz,
2/322.

295 Cevherd, es-Sihdh, 2/496; Tbn Side, el-Muhkem, 8/262; Tbn Manzir, Lisanu I- ‘Arab, 3/245.
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2.2.1. Sadde Kelimesinin Niiziil Oncesi Kullanin
Sadde sozcigli Cahiliye siirlerinde; cevirmek/engellemek, yakin/denk, yiiz

cevirmek/imtina etmek ve yonelmek/meyletmek anlamlarinda kullanilmistir.

2.2.1.1. Geri Cevirmek/Engellemek
Imruiilkays’in (6. 540 dolaylar1) bir beytinde bu kullanimda oldugu

goriilmektedir.

PR Ml e 18 & A (g3 ol Ao

Ziilkarneyn’in [Irak krali] yiiksek bulutlarini (ordusunu) geri ¢evirdi. Oyle ki

Her diledigini yapan hiikiimdarin ordusu arkalarini déniip gittiler*®®

Dizede zikredilen ‘esadde kelimesi sadde anlaminda olup defetmek, geri
cevirmek, uzaklastirmak anlamlarindadir. Bununla beraber sozciik, piiskiirtme,
engelleme ve reddetme manalarini da ifade etmektedir. Siirdeki tevella kelimesi geri
donmek, ‘arid ise ordu anlaminda kullanilmistir. Ordu manasi ise gokyiiziinde genis bir

alana yayilan buluta tesbih edilmistir.?*’

2.2.1.2. Yakin/Denk
Diger Cahiliye sairlerine nazaran daha fazla siiri bulunan ve el-Mu ‘allakatii’t-
tis* veya el-Mu allakatii’l- ‘asr adiyla yayimlanan eserlerde muallakasi bulunan

Meymin b. Kays A‘sa’nin (6. 7/629 [?]) bir beytinde bu kullanima rastlanmaktadir:

e it s e o 5.

(Size) denk olmayan bir lideri/reisi oldiiriirseniz

Biz de sizden onun dengi olan birini kesinlikle 6ldiiriiriiz**®

Dizede zikredilen saded sozciigli, mukarib anlamindadir. Bu ise siirde, kisinin
derece itibariyle bagkasia yakin/denk olmasidir. Sairin bu ifadesiyle oldiiriilen kiginin

degersiz biri olmadigina dikkat c¢ektigi goriilmektedir. Bu baglamda beytin sonunda ele

26 Divanu Imru’u’l-Kays, 1425/2004, 153.

7 Divanu Imru’u’l-Kays, 1410/1990, 225; Divanu Imru’u’l-Kays, 2009, 140; ibn Diireyd, Cemheretu’l-
luga, 1/111.

298 Divanu’l-’A ‘sa el-Kebir, nsr. Muhammed Hiiseyin (Cemamiz: Mektebetu’l-’Adab, ts.), 63; Siileyman
Tiiliici, “A‘sA Meyman b. Kays”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 3/544, 545.
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alinan nemtesil s6zciigiinlin “kavmin ileri gelenleri” anlamini ifade etmesi, kelimenin bu

minvalde kullanildigin1 gosterir niteliktedir.

2.2.1.3. Yonelmek/Meyletmek
Erken donem Cahiliye sairlerinden ‘Amr b. Kami'e el-Bekri’nin (6. 448-540 [?])

bir beytinde bu kullanima rastlanmaktadir:>*°
Jodly selal & 5 59 e g sy

[Oliim] harika yigidi yere ytkmak icin yonelir

Iclik ve zirh arasindan®

Dizede zikredilen ‘alhda’ sozciigli, yaralanmalara karst zirhin altina giyilen
elbiseleri ifade eder. Bu ise siire, Oliimiin, zirhlarla kendini muhafaza altina alan
kahramani/yigidi 6ldiirmek icin bu elbiseler arasindan viicuduna ydneldigi, meylettigi
anlamini katar.>*! Ayn1 zamanda kelimenin karsilik verme, maruz birakma anlamlarinda
oldugu da diisiiniilebilir. Bu baglamda sairin, savas esnasinda olas1 kili¢ darbelerini

betimledigini diistiniiyoruz.

2.2.1.4. Yiiz Cevirmek/imtina etmek

Muallaka sairlerinden Tarafe b. Abd’in (6. 564 [?]) dedesi/amcasi olan el-
Murakkisu’l-"Ekber Sa‘d b. Malik b. Dubay‘a’ya (6. 550 dolaylar1) nispet edilen bir
siirinde bu kullanima rastlanmaktadir:

B Y 5 5 66 4t 2 Lo 25

Kim (savasin) atesinden yiiz ¢evirirse/geri durursa

Ben Kays in ogluyum cekinmem [savagsirim]>*

Sairin burada savasin siddetinden, savasta carpigsmayr terk etmekten ‘i‘rad

edenlere nazaran kendisinin bdyle bir durumda savasi terk etmeyecegini ifade ettigi

29 Divanu ‘Amr b. Kami’e, 1385/1965, 69; ibn Kuteybe, es-Si ‘r ve ’s-suard’, 1/376; Zirikli, el- 4 ‘lam, 5/83.

39 Ebf Bekir Ibnii’l-Enbari, Kitabu'I- Eddad, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl *Ibrahim (Beyrut: el-Mektebetu’l-
‘Asriyye, 1987/1407), 124; Nehhas, Serhu’l-kasaidi’t-tis ‘i’ l-meshurati’l-mevsumeti bi’l-Mu ‘allakat,
2/724; Ebl Zekeriyya Yahya b. Ali b. Muhammed el-Hatib et-Tebrizi, Serhu’l-kasa idi(Mu ‘allakati)’l-
‘asr, thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid (Misir: Mektebetu Muhammed ‘Al1 Sabih, ts.), 507.

OV Divanu ‘Amr b. Kami’e, 1994, 45; Cevheri, es-Sthdh, 6/2242; Ibn Manzir, Lisanu'l- ‘Arab, 13/519.

302 Sibeveyhi, el-Kitab, 2/296; Ebit Temmam Habib b. Evs b. Haris et-Tai Eb0 Temmam, Divanu’[-Hamadse,
thk. Ahmed Hasan Besec (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1418/1998), 91; Zirikli, el-'4 ‘lam, 5/95.
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goriilmektedir.>®® Ancak burada savastan yiiz cevirmek ifadesi mecazi bir kullanimdir.
Ciinkii bu ifadeden kasit savasmaktan geri durmak/kagimnmaktir.’** Bu ise kelimenin
imtina° anlaminda oldugunu ve savastan firar etme anlamina yogunlastigini

gostermektedir.

303 Ebfl Said el-Hasen b. Abdillah b. Merziiban Eb0 Said es-Sirafi, Serhu ebyati Sibeveyhi, thk. Muhammed
‘Ali Hasim (Kahire: Daru’l-Fikr, 1394/1974), 2/27.

304 Ebi Temmam, el-Hamadse, 91; Ebl Ali Ahmed b. Muhammed b. el-Hasen el-Merziki, Serhu Divani’l-
Hamase, thk. Garid es-Seyh (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1424/2003), 1/359.
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2.2.2. Sadde Kelimesinin Niiz{il Donemi Kullanimi
Sadde soOzciigliniin hadislerde; engellemek, kovmak/uzaklastirmak, irin,

yonelmek/meyletmek ve yiiz cevirmek anlamlarinda kullanildig1 gériilmektedir.

2.2.2.1. Engellemek
Hz. Peygamber ve ashabinin, umre niyetiyle geldikleri Hudeybiye’de (6/628) bir
stire kaldiktan sonra anlagmanin imzalanmasi sonucu kurbanlarini keserek Medine’ye

donmelerinin ele alindig1 bir hadiste bu kullanima rastlanmaktadir:

2

saE o3 3 i a8 1l 06 Saly et Jo 2 B 28 e 1 g T L
- 31— Gad 23 3 Bk §35y 3 Eis 3038 (63 @ AU pW e By (OSR00A0 Eis
Bty 106 055 287008

Enes’e sordum: Hz. Peygamber kag sefer umre yapti? Dedi ki: Dort umre yapti;
Zi’l-ka ‘de’de miisriklerin (Beytullah’a girmekten) kendisini engelledigi Hudeybiye

umresi... %

Hz. Peygamber, hicretin altinci senesinde miisriklerin Kabe’ye girmelerini
engellemeleri sonucu ihramdan ¢ikmistir. Bu Hz. Peygamber’in ilk umresi olmakla
beraber ihramdan ¢ikmalar1 umre olarak sayilmistir.>® Ayrica farkli rivayetlerde haysu
raddithu ibaresi bulunmaktadir.’®” Bu ise miisriklerin, Miisliimanlar1 Kabe’yi ziyaret

etmekten engellediklerini/alikoyduklarini ifade etmektedir.

2.2.2.2. Kovmak/Uzaklastirmak
Hz. Peygamber’in, havuzunun kardan daha beyaz, baldan daha tatli oldugunu

ifade ettikleri bir hadisinde bu kullanima rastlanmaktadir:

3

apss oo PO ) 0 R L e 0 30N

305 Byhari, “Umre”, 26 (No. 1778); Muhammed Hamidullah, “Hudeybiye Antlasmas1”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/298.

306 Nevevi, el-Minhac, 8/323.
307 Buhari, “‘Umre”, 26 (No. 1779); Semseddin el-Kirmani, Kevakibu'd-derart, 9/5; ibn Hacer el-Askalani,

Fethu’l-bart, 6/13.
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Twpka kiginin baskasinin devesini havuzundan kovmast gibi ben de insanlart ondan

uzaklagtiririm.>°8

Hadiste ele alinan sadde kelimeleri, farkli rivayetlerde ‘eziizu sOzciigi ile
nakledilmektedir.’® Bu baglamda Kadi Iyaz (6. 544/1149), ‘esuddu kelimesinin
‘eruddu, ‘eziizu sdzcligiiniin ise ‘etrudu anlaminda oldugunu soyler.’!’ Nevevi,

kelimenin ‘emne‘u veya ‘etrudu anlamlarinda olacagini belirtir.’!!

Bu baglamda
sOzciigiin ifade edecegi asil mana engellemektir. Ayrica hadisin muradi ve siyaki goz
oniinde bulunduruldugunda “kovmak™ veya “uzaklastirmak” sozciiklerinin bu manaya

daha uygun olacagi fark edilmektedir.

2.2.2.3. Irin
Hz. Peygamber’in icki icenler ile alakali bir hadisinde bu kullanima

rastlanmaktadir:
1B I 58 g Lol e LT 28 LB & n sliy L o Grmff Do & 8 | ) 8 e
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Kim hamr igerse kirk giin namazi kabul olunmaz...ve ona Habal nehrinden igirir.
Denildi ki “Habal nehri nedir?” dedi ki o, cehennem ehlinin irinlerinden meydana

gelen bir nehirdir.>"

Hadiste belirtilen habal kelimesi, fesad anlamindan hareketle nasil yiiriidiigiini
idrak edemeyecek kadar bozuk/fesad olan organlara verilen addir. Organ kopmasiyla
yaralanma bu sozciikle ifade edilir.3'® Bu gergevede sozciik, sadid kelimesi igin
kullanilir olmustur ki bu da kanli irin anlamini ifade etmektedir. Dolayisiyla hadisin,
cehennem ehlinin irinlerinin nehir gibi aktigina isaret ederek irinin ¢ok fazla oldugunu

ifade ettigi goriilmektedir.?'*

308 Miislim, “Taharet”, 36.

309 Miislim, “Taharet”, 38.

310 Kadi yaz, Tkmalu I-Mu ‘lim, 2/45.

31 Nevevd, el-Minhac, 3/172.

312 Eb David, “’Esribe”, 5 (No. 3680); Tirmizi, “’Esribe”, 1 (No. 1862).

313 [bn Faris, Mekayisu'l-luga, 1/242; ibn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 11/197.

314 Azimabadi, ‘Avnu’l-ma ‘biid, 10/120; Miibarekptri, Tuhfetu'l-ahvezi, 5/602; Nasiriiddin el-Elbani,

Sahihu 't-Tergib ve t-terhib (Riyad: Mektebetu’l-Me‘arif, 1421/2000), 2/606.
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2.2.2.4. Yonelmek/Meyletmek
Kahramanlig1 ile meshur olan sahabi Avf b. Malik’in (6. 73/692) naklettigi bir

hadiste bu kullanima rastlanmaktadir:
151y 9o (3 ooy e 81 Lo 80 Jgmey 51 20 2 05 S0 il yany L;Vijijwésﬁ\@Gf
i o ek 15 JUt BT 15 S5 1 J Ul g 8 Y 130y 5l ey e SISl
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Gazvelerinden birinde Allah resilii ile beraberdik. Bir gece geldim ancak Allah
resuliiniin yerinde olmadigini gordiim. O zamanda ashdbinin baglarinda sanki kuslar
vardi (sessizlerdi), develer de boyunlarint biikmiislerdi. Baktim; bir hayal/siliiet
gordiim. Bu kisi bana yonelen Muaz b. Cebel’di. Ona sordum: Allah resulii nerede?
Dedi ki: Arkamda...?"

Hadisi nakleden bir diger muhaddis olan Taberani (6. 360/971), hadise kad
tesadda i ve tesaddeytu lehii ziyadesinde bulunur.' Buna gore ravi sahabi,
siliietin/karartinin ~ kendisine  yoneldigini/meylettigini ve onun da aym fiili

gerceklestirdigini ifade etmektedir.

2.2.2.5. Yiiz cevirmek
Hz. Peygamber’in, Miisliimanlarin kiis kalmamasi ile alakali buyurdugu bir

hadisinde bu kullanimda oldugu goriilmektedir:

AL T2 ) Lty (s Jagy s Jah oLl cuvu G st 2y O NERIRPN

Miisliimanmin Miisliimani ti¢ giinden fazla terk etmesi (kiisliik) helal degildir. Bunlar
karsuasirlar da biri digerine yiiz ¢evirir. Halbuki her ikisinden en hayirlisi selamu ilk

verendir.?"’

315 Eba Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti Ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibban bi-tertibi Ibn
Balaban, thk. Su‘ayb el-’ Arnaiit (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, ts.), 16/185; Ismail Liitfi Cakan, “Avf b.
Malik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1991), 4/115.

316 Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, thk. Hamdi ‘Abdulmecid es-Selef
(Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye, ts.), 18/72.

317 Buhari, “’Isti’zan”, 9 (No. 6237).
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Hadiste ele alman sadde sozciikleri 'i‘rad anlamindadir.®'® Zira bir diger
rivayette hadis yu 7idu haza ciimlesiyle nakledilmektedir.?'® Bu ise her iki kisinin de bir

320 Mevzubahis kelimenin ifade

tarafa dondiiklerini/kenarlarin1 ¢evirdiklerini anlatir.
ettigi mana ise hakiki anlamda yiiz ¢cevirmektir. Buradan hareketle sozciik, sag veya sol

tarafa meyletmek anlam1*?!' ekseninde yiiz ¢evirmek manasini ifade etmektedir.

318 Semseddin el-Kirmani, Kevakibu'd-derari, 22/80.
319 Miislim, “Kitabu’l-birr ve’s-sila ve’l-’adab”, 25.
320 Kadi 1yaz, Tkmalu I-Mu ‘lim, 8/27.

32! Ton Faris, Mekayisu’l-luga, 3/282.
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2.2.3. Sadde Kelimesinin Kur’an’daki Kullanim

Bu Dbolimde Kur’an’da kullanilan sadde kelimelerinin  anlamlarina
deginilecektir. Oncelikle s6z konusu kelimenin ilgili anlamlarinin kék manasi ile olan
irtibat1 tespit edilecektir. Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in bazen anlatilan kissa 6zet
olarak aktarilacaktir. S6z konusu kelimeye yiiklenilen bazi anlamlar, sozciigiin sada
kelimesinden tiiredigi vehmini ortaya koymustur. Bu sebeple bu konudaki goriisler ve
bu sozciiglin liigat analizi ilgili boliim basliklarinda ele alinacaktir. Kur’an’t Kerim’de
sadde fiilinden tiireyen kelimeler engellemek, irin, yonelmek/meyletmek, el ¢irpmak,

yaygara koparmak ve imtina etmek/yiiz cevirmek anlamlarinda kullaniimistir.322

2.2.3.1. Engellemek

Sadde fiili, bazen mene‘a veya sarafe anlaminda degerlendirilir. Bu yoniiyle
sozciikk engellemek, korumak, alikoymak/cevirmek anlamlarmi barindirir. Mesela
saddehii ‘ani’l-emri climlesi, bir kisiyi bir isi yapmaktan alikoymayi/engellemeyi ifade
eder.’?® Bu sozciige bazen sadefe anlami yiiklenilir.>* Bu ise asil itibariyle bir seyden
meyletmek anlamimi barindirir.’? leride bahsi gelecegi iizere sadde sdzciigiinden farkli
olarak durumun siddetini ifade etmede degerlendirilir.?® Ayrica sadefe sozciigii bazen
‘adele/dénme/cevirme anlaminda kullanilir.*?” Bu gergevede Ibn Faris (6. 395/1004),

8 ‘Udal kelimesi ise

sadde sozciigiiniin de ‘uddil anlaminda kullanildigini séyler.*?
“yoldan sapma, vazge¢cme, geri donme” anlamlarini ifade eder. Bu ise kelimenin kok
anlami olan meyletme anlami ekseninde yoldan ¢ikmayi; baska yola donmeyi, yolunu

veya yoniinii degistirmeyi ifade eder.*

Ayrica bu kelimenin miite ‘addi/ge¢isli formuna konulmasina gerek yoktur. Zira
Ezher’nin de belirttigi sekilde sadde/sadden fiili, hem miite‘addi/ge¢isli, hem de

lazimi/gecissiz durumlar i¢in kullanilabilmektedir.*°

322 Ebii’l-Kasim Mahm(d b. Ebi’l-Hasen en-Nisablri, lcdzu’l-beyan ‘an me ‘ani’l-Kur’dn, thk. Hanif b.
Hasen el-Kasimi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1995), 1/363, 460, 2/739, 864.

323 S4hib b. Abbad, el-Muhit fi’l-luga, 8/79; Ragib el-Isfahani, el-Mufiedat, 276; Ton Manzir, Lisanu’l-
‘Arab, 3/245.

324 1bn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 1/111; Ibn Side, el-Muhkem, 8/261.

325 Tbn Faris, Mekdayisu’l-luga, 3/338.

326 Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, 276.

327 Tbn Side, el-Muhkem, 8/290.

328 Tbn Faris, Mekayisu’l-luga, 3/282.

329 Ayverdi, “Udul”, 1280; “Sapmak™, 1061.

330 Ezheri, Tehzibu’l-luga, 12/103.
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Kur’an’daki sadde sozciikleri c¢ogunlukla engellemek anlami iizerine
yogunlagmaktadir. Mesela Hz. Siilleyman ile Sebe melikesinin kissalarinin ele alindigi

Neml Saresi 27/43. ayetinde bu kullanimdadir:

S a3 e EIEGE A 048 1 MBI kg

Onu, Allah disinda taptigi seyler (imandan) alikoymustu/sadde. Ciinkii o, kdfir bir
toplumdand.

Ayette zikredilen 525 235 G 38 &) ciimlesinin bagindaki “inne edati, ta‘lil ifade
eder. Bu ise Sebe melikesinin giinese tapan bir topluluk i¢inde yetistigini gosterir.

> . . . S . ° S0q o 4 . . .
Ancak edat ’enne olarak okunursa, onceden zikredilen &1 053 e X35 E3S G climlesine

miibeyyine olur.**! Bu baglamda ayet, “kafir bir toplumdan olmasi, onu Allah’a
ibadetten alikoymustu” anlamini ifade eder.?*
Sebe melikesinin iman etmesine engel olanin kim/ne oldugu hususunda farkli

goriisler nakledilir.>*® Bu goriisler ise dort anlam etrafinda yogunlagir:¥3*
I. Glinese tapmasi onu imandan alikoymustu.
I1. Kiifrii, hidayeti bulmasina engel olmustu.
III. Siileyman, onu taptig1 seylerden alikoydu.
IV. Allah, kendisini muvaffak kilmasi ile kiifiirden alikoydu.

Yukarida ele alian goriisler, sadde fiilinin sentaks acisindan aldigi fail-mef al
baglaminda sekillenmektedir.’*> Ciinkii Ayetteki ma edati, ciimlede hem fail hem de
mef Ql olabilmektedir.*® Buradan hareketle sadde kelimesinin fiilinin ma@ oldugunu
ifade edenler, melikenin yoldan sapmasma sebep olan seyin adetleri/giinese tapma

oldugunu soylerler. Bu ise Sebe melikesinin bilgisizligi sebebiyle degil, glinese ve aya

31 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 4/122.

32 Ferrd’, Me ‘ani’l-Kur’dn, 2/295.

333 Matiiridi, Te vilat, 8/119.

34 Maverdi, en-Nuket ve'l- ‘uyiin, 4/216.

335 Nehhas, I ‘rabu’l-Kur’dn, 701.

36 Mekki b. Eba Talib, Mugkilu ’i‘rabi’l-Kur’an, thk. Hatim Salih (Beyrut: Muessesetu’r-Risale,
1405/1984), 2/535.
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tapmasindan dolay1 bunlarm onu, Allah’a ibadet etmekten alikoydugu anlamindadir.>¥’

Ancak ma harfinin mef*il oldugunu ifade edenlere gore ise fail, Hz. Siileyman veya
Allah olmaktadir.**® Bununla beraber burada ele alinan olaym &nceden zikredildigi en-
Neml 27/23 ayetinde kendilerini yoldan ¢ikaranin seytan oldugunun belirtilmesi, failin

seytan oldugunu da gosterebilir.>*

Netice itibariyle ciimlenin her haliikarda engellemek/alikoymak/saptirmak
anlaminda oldugu goriilmektedir. Bu baglamda sozciige yiiklenilen anlam ise mene‘a

kelimesidir.>*°

Sadde sozciigiiniin engellemek anlaminda oldugu bir diger ayet ise Muhammed

Stresi 47/1. ayettedir:
S Al B Joe 2 5o 1938 5l

Allah, inkar edip Allahin yolundan alikoyanlarin/saddii amellerini bosa ¢ikarmistir.

Ayette ele alman amellerin edalle/bosa ¢ikarma meselesi, miisriklerin mekarim
olarak isimlendirdikleri sadaka vermek, sila-i rahim yapmak veya hacilar1 doyurmak ve
su ikram etmek gibi hasenatlarinin bosa gitmesidir. Ya da Allah’a yakinlastirmasi igin
taptiklar1 putlarina olan ibadetleridir. Ciinkii iman etmeden yapilan amellerin tamami
batildir. Bu baglamda kiifiirleri sebebiyle ahirette amellerinin  karsiligim
bulamayacaklardir. Ayrica bosa giden amellerin, basta EblG Cehil (6. 2/624) olmak
tizere Mekkeli miisriklerin Bedir savasina katilan savascilarini yedirip igirmesi ve

techizatla donatmasi oldugu da sdylenmistir.>*!

Ayette zikredilen sadde sozciigii, mene‘a anlaminda degerlendirilir. Bu ise
baskalarin1 iman etmekten/Islim’dan alikoymay anlatir.>** Bu durumda ayet, Allah’in
birligini inkdr ederek baskasina ibadet edenlerin, Islim dinine girip Allah’m

vahdaniyetini ikrar ederek Hz. Peygamber’in niibiivvetini tasdik etmek isteyenlere bu

337 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 18/80; Zeccic, Me ‘ani’l-Kur’'dn, 4/122; Herevi, Kitdbii’l-Garibeyn, 4/1066;

Firtizabadi, Besairu zevi't-temyiz, 3/390.

338 Ferra’, Me ‘ani’l-Kur’dn, 2/295.
339 Semerkandi, Tefsir, 2/498; Mekki b. Ebl Talib, el-Hidaye, 8/5397.
340 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 18/79; Semerkandi, Tefsir, 2/498; Vahidi, el-Basit, 17/248; Begavi, Me ‘alimu 't-

tenzil, 963; Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 4/262.

31 1bn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’an, 409; Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 5/5; Matiiridi, Te vilat, 9/262;

Semerkandi, Tefsir, 3/239; Ebii’l-Muzaffer es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur'an, 5/167; Kurtubi, el-Cami,
19/239, 240.

342 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mulkatil b. Siileyman, 4/43; ibnii’1-Cevzi, Zadu I-mesir, 7/396.
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konuda méani olduklarini ifade eder.’* Bununla beraber ayetteki sadde sozciigiiniin
imtina® anlaminda oldugu diisiiniilebilir. Zira bu fiil hem geg¢isli hem de gecissiz olarak
degerlendirilebilir.>** Bu cercevede ayet Allah, inkdr edip Islam’a girmekten imtind
edenlerin (kacinan/reddeden) amellerini bosa ¢ikarmistir anlammi ifade eder.’*
Dolayistyla Matiiridi’nin de belirttigi sekilde her iki durum da kendilerinde goriildiigii

icin kelime, iki manay1 da barindiracak yeterliliktedir. >4

2.2.3.2. Irin
Kur’an-1 Kerim’de sadid kalibinda olan bu anlamin Ibrahim Stresi 14/16. yette

oldugu goriilmektedir:
2k 5ls (e aT5 1 43 O
Otesinde ise cehennem vardir ve kendisine irin/sadid icirilecektir.

Ayette zikredilen sadid kelimesi, ciimlenin 6geleri agisindan ii¢ vecihle i‘rab
alabilir. Bunlar ise ma’ ismine sifat, atf-1 beyan veya bedel olabilmesidir.>*’ Kelime,
sifat oldugu vakit irinli su anlamini, atf-1 beyan veya bedel oldugu zaman ise irinin
kendisini ifade edecektir. Zira atf-1 beyan, manadan kastedilenin ortaya ¢ikmasi igin bir
aciklamadir. Bedel de (kiill mine’l-kiill) bu yoniiyle ayn1 muradi ifade etmektedir. Zira
atf-1 beyan olan ayn1 zamanda bedel de olabilmektedir. Bu ise iki kelimenin de aslinda
ayn1 anlami ifade edecegini gostermektedir. Mesela ‘ekseme billahi "Ebii Hafsin Omeru
ciimlesinde 'Ebii Hafs da Omer de aym Kkisilerdir.’*® Buradan hareketle Taberd,
Zemahserl (0. 538/1144) ve Razi gibi alimler, kelimenin atf-1 beyan oldugunu
soylerler.>#

S6z konusu ayetteki sadid kelimesi, kayh/irin anlamidadir.>>® Bu ise cehennem
ehlinin su yerine sadid igeceklerini ifade eder.’®! Sadid ise et ile cilt arasinda bulunan ve

yarada irin ile karigtk halde bulunan kandir. Sadde fiili, bazen su anlaminda

33 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 21/180; Mekki b. Ebl Talib, el-Hidaye, 11/6877.

344 Ezherd, Tehzibu'l-luga, 12/103; Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 5/109.

35 Zemabhserd, el-Kessaf, 5/514.

346 Matiiridi, Te vildt, 9/262.

347 Semin el-Halebi, Durru’l-masiin, 7/80.

348 Tbn Hisam el-Ensari, Serhu I-Kitr, 383; Mustafa el-Galayini, Cami ‘u’d-duriisi’l- ‘Arabiyye, 3/574, 575.
34 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 13/618; Zemahseri, el-Kessaf, 3/370; Razi, Mefatthu’l-gayb, 19/105.

350 Ma‘mer b. Miisenna, Mecdzu’l-Kur’dn, 1/338.

31 [bn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’an, 231.
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degerlendirilir.>>? Ciinkii irin de aslinda suya benzer.*>* Bu sebeple cehennem ehlinden
akan kan ve irine sadid denir.*>* Kelimeye yiiklenilen bir diger anlam ise sozciigiin
‘imtina° anlamindan hareketle icilen suyun kotii olduguna isaret etmesi yoniinden
insanlarin onu igmekten kaginmasi anlaminda icilmesinden imtina edilen su manasinda
oldugu da sdylenmistir.>> Bu konuda Zeccac, cehennem ehlinden akan kan ve irinin
kendi igecekleri oldugunu sdyler.>>® Buna ilave olarak Nehhas, burada bir temsil

oldugunu ve icecegin, irine benzer bir igecek olabilecegini nakleder.>’

2.2.3.3. Yonelmek/Meyletmek

Kelimenin yonelmek/meyletmek anlaminda oldugu sozciik, tefe*‘ul kalibinda
olan tesadda kelimesidir. Hz. Peygamber’in Abdullah ibn Ummii Mektim’a (6. 15/636)
yiiz ¢evirip miisriklere yoneldigini ele alan Abese Suresi 80/6. ayette bu kullanimdadir:

o

s 4 & 56

Ancak sen, ona yoneliyorsun.

Hz. Peygamber, Kureys’in elebaslarmi Islim’a davet ettigi bir zamanda onlarla
mesgul olup ibn Ummii Mektiim’a yénelmedi. Hz. Peygamber’in ibn Ummii Mektim’a
yliz ¢evirip miisriklere yonelmesi durumu, onlarin kavmin ileri gelenleri olmasi
sebebiyle daveti kabul etmeleri halinde bir¢coklarinin Miisliimanligina etki edeceklerini

{imit etmesi sebebiyledir.>>®

Sadde fiili, bazen 6n/yakin anlaminda degerlendirilir. Bu anlam ise ‘istikbal
manasindan ¢ikarilmaktadir.®® Ayette ele alinan resadda kelimesi, tesaddede fiilinden
tiremektedir. Bu sozciikte bulunan iki dal/ harfinden biri, y@ harfine cevrilmistir.

Tesadda fiili ise bir seye yonelmek anlamini ifade eder. Bu yoniiyle sozciigiin tefe® “ul

352 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 2/382; ibn Direyd, Cemheretu’l-luga, 1/111; Ezheri, Tehzibu'l-luga,
12/105; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-luga, 8/79; Cevheri, es-Sthdh, 2/496; bn Faris, Mekayisu’I-luga,
3/282.

353 Semin el-Halebi, Durru’l-masiin, 7/80.

3% Herevi, Kitabii I-Garibeyn, 4/1066.

355 Maverdi, en-Nuket ve'l- ‘uyiin, 3/128.

336 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 3/157.

357 Nehhas, Me ‘ani’l-Kur’dn, 3/522.

358 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 5/283; Matiiridi, Te vilat, 10/417, 418.

3% Halil b. Ahmed, Kitabu’l- ‘Ayn, 2/383; Ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 3/282; Razi, Mefatihu’l-gayb, 31/57.
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kalibina konmasiyla elde edilen tesadda kelimesi; kubale/on anlamindan hareketle

yonelmek, yakinlik manasindan hareketle ise yakinlasmak anlaminda degerlendirilir.>®

Mukatil, kelimenin yiiz ile yonelmek anlaminda oldugunu soyler.>*! Ayrica ibn
Kuteybe (6. 276/889) sozciigiin, birini gorebilmek icin ona yonelmek anlaminda
oldugunu belirtir.*¢> Taberi de ayete ayn1 perspektiften yaklasarak bu kisinin Miisliiman
olabilmesi umuduyla Hz. Peygamber’in ona yoneldigini belirtir.®* Zeccac’** ve
Matiiridi*®> de Taberi ile aym fikirdedir. Bununla beraber kelimenin meyletmek
anlamimin da etkisiyle yiizlinlii ona ¢eviriyor; ona meylediyorsun anlaminda oldugu da

sdylenmistir.®® Bu durum, Ayette mecazi olarak siddetli bir yonelmenin var oldugunu

gostermektedir.*®” Buradan hareketle sozciige ilgilenme ziyadesi de eklenebilecektir.

Fakat Elmalili Muhammed Hamdi, bu kelimenin sadedden veya sadadan
tiireyebilecegini sdyler. Ilk kelime olan saded, yukarida ele aldigimiz mana ile aymdir.
Bu ise tevecciih gosterip 1slah ve irsat hususunda ugragsmak demektir. Elmalili’nin
yiikledigi bir diger anlam olan sada ise kendi ifadesiyle su sekildedir: “Ikincide sen,
ondan sada bekliyor, uzaktan uzaga, dagdan tastan ses in‘ikasini beklemek gibi sesinin
ondan aksetmesini gdzetiyor, ona Ozeniyorsun, demek olur.”*%® Burada kelimeye
yuklenilen sada sozclgii, yanki anlamimi ifade eder. Bu kelime, kisinin dag vb.
yerlerdeki sesini aynen duymasi anlamindadir. Ayrica dlen kisinin kulagindan ¢ikarak
cighk attigina inanilan kusa da bu isim verilir. Bu baglamda tesadda kelimesi, bir
kisiyle dagdan gelen/yankilanan ses gibi kars1 karsiya gelmektir. Bu ise bakislarini ona
cevirerek kisiye yonelme anlamini ifade eder. Buradan hareketle kelimenin ydnelme
anlaminda degerlendirildigi goriilmektedir.*® Dolayisiyla Elmalili'min kastinin bu

yonde oldugu fark edilmektedir.

360 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 2/382; Ezheri, Tehzibu’l-luga, 12/104; Ibn Side, el-Muhkem, 8/262;
Vahidi, el-Basit, 23/214; Ebii’l-Muzaffer es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur'an, 6/156.

361 Mukatil b. Siileyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, 4/590.

362 fbn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 514.

363 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 24/107.

364 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 5/283.

365 Matiiridi, Te vilat, 10/421.

366 BEzherl, Tehzibu’l-luga, 12/104; Ebw’l-‘Ala el-Kirmani, Mefatihu’l-’Egani fi’l-kiraati ve’l-me ‘ani, thk.
‘Abdulkerim Mustafa (Beyrut: Daru Ibni Hazm, 1422/2001), 427.

367 fbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 30/108.

368 Blmalih, Hak Dini Kur’an Dili, 8/414.

369 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 2/386; ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 3/341; Ragib el-Isfahani, el-Mufiedat,
279.
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Deginmekte fayda gordiigiimiiz bir diger konu ise kelimenin asil itibariyle
tetesadda seklinde olmasidir. Ancak burada iki tg harfi bir arada oldugu i¢in biri
hazfedilmistir. Bununla beraber sozciik, seddeli olarak tessadda scklinde de
okunmustur. Bu durumda #@ ve sad harflerinin mahrecleri birbirlerine yakin oldugu i¢in

td harfi, sad harfine idgam edilmistir. Ayrica her iki kirdate goére de anlam aynidir.?”°

2.2.3.4. El Curpmak
Kur’an-1 Kerim’de tasdiye seklinde goriilen bu kelime, miisriklerin Kabe ile

iligkilerinin/ibadetlerinin ele alindig1 el-Enfal 8/35. ayettedir:
sty 150 ) ool e N 08U

Onlarin Beytullah 'ta olan namazlari, sadece i1slik ¢almak ve el ¢citrpmaktan baska bir sey

degildir.

Hz. Peygamber ve ashabi, Kabe’de namaz kildiklar1 esnada miisriklerin bir
kismi onlarin sag tarafindan islik caliyor, diger bir kismi ise onlarin sol tarafindan
alkislayarak/el cirparak Hz. Peygamber ve ashabinin, namazlarini karigtirmalarin

hedefliyorlard:.®’!

Ayette zikredilen tasdiye sozciigii iki farkli sekilde yorumlanmistir. Bunlardan
birincisi miigriklerin Kébe’de el ¢irpmalari/ses yapmalari, ikincisi ise Misliimanlarin
Kabe’ye girmelerini engellemeleri/alikoymalaridir.’? Bahsi gectigi izere muzari formu
esreli olan yesiddu kelimesi ses ¢ikarmak/yaygara koparmak, otreli olan yesuddu
sozcligii ise mani, engel anlamlarinda kullanilmaktadir. Ayet, bu degerlendirmeye gore

farkli yorumlar almistir.

Sadde fiili, bazen ses c¢ikarma, yaygara koparma, giiriiltii-patirtt ¢ikarma gibi
anlamlarda kullanilir. Kelime bu sekliyle yesiddu fiilinden tiiremektedir. Bu anlamdan
cogalan tasdiye mastar1, alkislamak anlaminda degerlendirilir.3”* Ciinkii alkislamak, ses

cikarmaktir. Kelimenin sigas1 ise sadda/yusaddi/tasdiye olup asil itibariyle

370 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 5/283, 284; Ahmed b. Msa Ibn Miicahid, Kitabu’s-Seb ‘a fi’l-kird’at, thk.
Sevki Dayf (Kahire: Daru’l-Me"arif, 1972), 672.

371 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 11/165; Matiiridi, Te vilat, 5/194.

372 Ebii’l-Muzaffer es-Sem‘ani, Tefsiru 'I-Kur dn, 2/263; Zemahseri, el-Kessaf, 2/578; Razi, Mefatihul-gayb,
15/164.

373 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 11/161; Ezherd, Tehzibu'l-luga, 12/104.
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saddede/yusaddidu seklindedir. Ancak sonradan sdézciikte bulunan iki dal harfinden biri
ya harfine cevrilmistir.>’* Bu ise bir elin diger ele vurulmasi (el ¢irpmak) sonucu ¢ikan
sesi ifade eder.’”> Dolayisiyla tasdiye kelimesi, yaygara koparmak/bagirmak anlamina
gelen sadde/yesiddu fiilinden tiiremektedir.>’® Bu baglamda ayet, yukarida ele aldigimiz
tizere miisriklerin, Hz. Peygamber Kur’an okurken sesinin duyulmamasi ve Allah’in
zikrinin igitilmesine mani olmak i¢in e/ ¢wparak girilti-patirt1 ¢ikarmalarini ifade
eder.’”” Ciinkii onlar, Hz. Peygamber namazda kirdate basladigi zaman kadm-erkek
ciplak bir sekilde Kabe’yi tavaf etmeye koyuluyor, avuglar1 arasindan 1slik calarak el
cirpryorlardi. Bununla, Hz. Peygamber’i namazinda sasirtmay1 amagliyorlardi.’”® Ayrica
Cessas, ayette zikredilen tasdiye kelimesinin namaz olarak isimlendirilmesini, onlarin el
cirpmaytr dua ve tesbihin yerine koymalari olarak yorumlamaktadir.*”® Ancak
kanaatimizce 1slik calma ve el ¢irpma eylemleri, ibadetten 6te Hz. Peygamber’e ve

tebligine kars1 ¢ikma, bir diger ifadeyle protesto niteligi tasimaktadir.>

Ayrica kelimenin e/ ¢irpma anlaminda oldugu ancak sada sozciigiinden tiiredigi
de sOylenmistir. Bu kelime ise sadiye/yesda/tasdiye seklinde olup asil itibariyle yank:
anlamin1 ifade eder. El ¢irpilmasi sonucu ¢ikan ses bu sozciik ile ifade edilir.®®! Bu
hareket ile ¢ikan sesi karsidakine duyurmak amacglanir. Ancak kelime, ses manasini
Fars¢a’dan kazanmistir.®?> Bu yoniiyle Ayetten miisriklerin, sadd benzeri teganni

ettikleri anlami1 anlasilmaktadir.>®3

Kelimeye ytiklenilen ikinci bir kullanim ise menetmek manasidir. Bu durumda
sozciik engellemek, mani olmak, alikoymak/cevirmek anlamlarini ifade eder.’®* Bu

baglamda sadde fiilinin bu anlamdan tiiredigi ve kalibin sadde/yesuddu/tasdide seklinde

374 Halil b. Ahmed, Kitabu’l- ‘Ayn, 2/382; Nehhas, I rabu’l-Kur’dn, 348; ibn Faris, Mekaytsu’l-luga, 3/282.

375 Ebli Bekr Muhammed b. Uzeyz (Uzeyr) el-Uzeyzi es-Sicistani, Garibu’l-Kur'dan (Misir: Mektebetu
Muhammed ‘Al1 Sabih, 1382/1963), 52.

376 fon Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 400.

377 [bn Ebli Zemenin, Tefstru’l-Kur ani’l- ‘Aziz, 2/176; ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 2/524.

378 Zemahser, el-Kessaf, 2/579.

3 Cessas, "Ahkamu’l-Kur’dn, 4/229.

380 K orkut Dindi, “Kur’an-Siyer Miinasebeti Baglaminda Miisriklere Nispet Edilen Islik Calma ve El Cirpma
Ritiieli”, Islami Arastirmalar Dergisi 30/2 (2019), 252.

31 Matiiridi, Te vilat, 5/195; Semin el-Halebi, Durru’l-masiin, 5/601.

382 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 2/386; Ayverdi, “Seda-Sada”, 1073.

383 Ragib el-Isfahani, el-Mufiedat, 279.

38 Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-luga, 8/79; Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, 276; Ibn Manzir, Lisanu’l-
‘Arab, 3/245.
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olup sozciikteki iki dal harfinden birinin ya harfine ¢evrildigi ifade edilmektedir. Bu ise

Miisliimanlari, Beytullah’tan alikoyduklari anlamini ifade eder.?®®

2.2.3.5. Yaygara Koparmak
Kiraat farkliliklarma konu olan ve miisriklere Isi peygamberin darb-1 mesel
olarak anlatildigini ele alan Zuhruf Stresi 43/57. ayette bu kullannmda oldugu

goriilmektedir:
Opross s T35 15 388 52 231 S/ U3

Meryem’in oglu misal verildiginde bir de bakarsin ki kavmin ondan dolay: yaygara

koparuyor.

Ayette zikredilen sadde fiili bir kirdate gore Gtreli/yesuddin, diger kirdate gore
ise esreli/yesiddiin olarak okunmustur.’®® Kelimenin bu sekilde okunmasmnim Ayetin
anlam ve yorumuna etkisi ise bagrismak/yaygara koparmak/tantanaya vermek ile
'i‘rad/‘udil/imtina‘* manalaridir.’®’ Kirdat farkliliklarinin Ayetin anlam ve yorumuna

olan etkisine deginmeden Once rivayetler ekseninde dncelikle yasanan olay1 aktaracagiz.

Hz. Peygamber, Kureys’in azili miisriklerine tebligde bulundugu bir esnada
Nadr b. Haris (6. 2/624) karsit sozler soyleyince Allah restlii onu susturup Siz ve Allah
disinda taptiginiz seyler Cehennemin odunusunuz. Sizler oraya gireceksiniz (el-Enbiya
21/98) ayetini okuyarak kalkti. Ciinkii onlar, yaratilis bakimmdan Adem ile benzer olan
Isa’nin yaratilis1 kendilerine anlatilinca “Muhammed (sas), Hristiyanlarin Mesih’i ilah
edinmesi gibi bizim de kendisini ilah edinmemizi istiyor” diyorlardi. Meclise sonradan
gelenlerden biri “Isa’ya, Uzeyr’e ve meleklere tapanlar hep birlikte cehennemde iseler
bizler de onlarla cehenneme girmeye raziyiz” diyordu. Ancak sonradan Katimizdan
kendilerine esenlik/Cennet takdir edilenler, siiphesiz ondan uzaklastiriimislardwr (el-
Enbiyd 21/101) ayeti nazil oldu. Bu yoOniiyle onlarin bu konugmalarinin sadece
cedellesmek igin oldugu goriilmektedir. Ciinkii onlar, aslinda putlara tapiyorlardi. Oyle
ki Hz. Peygamber’e Isi madem salih bir kul ve peygamber, neden ona tapryorlar?

sorusunu yoneltiyorladi. Bu yoniiyle taptiklari ilahlarm Isi ve meleklerin derecesinde

385 Nehhas, Me ‘ani’l-Kur’dn, 3/153; Cessas, Ahkamu’l-Kur’'an, 4/229; Semin el-Halebi, Durru’l-masin,
5/601.

386 Tbn Miicahid, Kitabu’s-Seb ‘a, 587; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/369.

387 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 20/623.
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olmasina razi olduklarini ifade etmislerdir. Ancak Hz. Peygamber, Isa’nin higbir sekilde

kendisine tapimilmamasini ve bunu sdylemedigini onlara hatirlatmistir.

Sadde fiilinin etimolojik tahlilinde ve bir 6nceki konu bashiginda belirttigimiz
tizere muzari formu yesiddu olan bu kelime, dacce/bagirma, giiriiltii ¢ikarma, yaygara
koparma, kahkaha atarak giilme anlamlarinda degerlendirilir.®®® Bu baglamda Ferr,
esreli/yesiddu olarak okumanin daha dogru oldugunu sdyler.**® ibn Kuteybe de bu
sOzciigiin aynt formda oldugunu ve dacce/giiriiltii ¢ikarmak/haykirmak anlamlarinda
oldugunu sdyleyerek bir onceki boliimde ele aldigimiz tasdiye sozciigiiniin buradan
tiiredigini belirtir.*! Ayrica Zeccic, ¢ogunlugun kelimeyi esreli okudugunu sdyler.>*?
Zira baz1 liigat alimleri, bu sézciigilin 6treli/yesuddu olarak okunmasinin hatali oldugunu
sOyleyerek bu formda harf-i cer olarak min degil ‘an kullanilmas1 gerektigini belirtirler.
Ancak buna cevap olarak min harf-i cerrinin min eclihi (bu misalden dolay1) manasinda
oldugu sdylenmistir. Fakat tercih edilen okuyus yesiddiin seklindedir.**®> Bu baglamda
sozciige  ‘an  harf-i  cerrini  miiteallk  yapmayip min  eclihi  anlami
ekseninde ‘udul/sapma/geri donme anlami yiikleyenler kelimeyi yesuddin olarak,
dacce/bagrisma/yaygara koparma anlami yiikleyenler ise min harf-i cerrini bu fiile

taalluk edip yesiddiin olarak okumuslardir.>*

Miisriklere, Isa Peygamber darb-1 mesel olarak anlatilinca seslerini yiikselterek
bagirmaya, giilmeye ve girgir gegmeye basladilar. Zira kendilerinin putlara tapmasi gibi
Hristiyanlarin da Isd’ya tapmasi onlari mutlu etmisti>*>  Onlarin bu sekilde

davranmasina sebep olan seyin ayetin zahirine gore su sekillerde oldugu sdylenmistir:3°

388 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 20/621; Matiiridi, Tevilat, 9/175; Zeccic, Me ‘ani’l-Kur’dn, 4/416; ibn Ebd
Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 10/3284; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 12/319, 321; Orhan
Ceker, Kur’an-1 Kerim’in Envari 'ndan Tefsir Ozetli Medl (Ankara: Takdim Yayinlari, 2021), 782.

3% Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 2/382; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-luga, 8/79; ibn Faris, Mekayisu l-
luga, 3/282.

3% Ferra’, Me ‘ani’l-Kur’dn, 3/36, 37.

1 1bn Kuteybe, Tefsiru garibi I-Kur’dn, 400; Matiiridi, Te vilat, 9/177.

392 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 4/416.

33 Nehhas, Me ‘ani’l-Kur’dn, 6/377; Nehhas, I¥abu’l-Kur’an, 950; Mekki b. Ebl Talib, el-Hidaye,
10/6683.

394 Eb0 Al el-Farisi, el-Hiicce 1i’l-kurra’i’s-seb ‘a, thk. Bedrettin Kahveci vd. (Beyrut: Daru’l-Me’ miin 1i’t-
Turas, 1413/1993), 6/155.

395 Tasi, et-Tibyan, 9/210.

3% Zemahseri, el-Kessaf, 5/451; ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 5/60; Razi, Mefatihu’l-gayb,
27/222; ibn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 25/237.
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1. Kafirler, Hristiyanlarim Isd’ya taptiklarmi isitince, bizim ilahlarimiz Isa’dan

daha hayirlidir, dediler. Ciinkii onlar meleklere ya da meleklerin ikonlarina tapryorlardi.

2. Siz ve taptiklariniz cehennem odunusunuz (el-Enbiyad 21/98) ayeti inince
miisriklerden biri “Bu ayet bize ve ilahlarimiza 6zel midir yoksa herkes igin mi
gecerlidir?” diye sordu. Hz. Peygamber, “Biitiin timmetler i¢in gegerlidir” cevabim
verince miisrik: “Biz meleklere, Yahudiler Uzeyr’e, Hristiyanlar da Isa’ya tapyorlar.
Onlar cehennemde iseler biz de cehenneme girmeye raziyiz” dedi. Hz. Peygamber
susunca kahkaha atarak giilmeye ve yaygara koparmaya basladilar. Ancak sonra
Katimizdan  kendilerine  esenlik/Cennet  takdir  edilenler,  siiphesiz  ondan
uzaklagtirtlmiglardir (el-Enbiya 21/101) ayeti nazil oldu. Hz. Peygamber’in bir siire
sessiz kalmasi sonucu kendilerini hakli sanmiglar, bu vesileyle girgir samataya
baslamislardi. Zira ilahlarinn Isd’dan daha hayirli olmadigim soyleyen Hz.

Peygamber’e, Isa cehennemde ise bizim ilahlarimizin durumu daha iyidir, diyorlardi.

3. Hristiyanlar nasil ki Isa’ya tapiyorlar, Muhammed (sas) de bizim kendisine
tapmamizi istiyor. Ayrica atalarimiz ve babalarimiz putlara tapiyorlardi. Bu sebeple

Muhammed’e (sas) tapmay1 kabul etmiyoruz, diyorlardi.

Dolayisiyla miisrikler bu sozlerini, cedellesmek ve muhalefet etmek icin

sdylemislerdir. Bunu ise bagrisarak, yaygara kopararak ifade etmislerdir.>’

S6z konusu ayetteki ikinci kiraat sekli olan yesuddu sozciigii, '1'rad anlaminda
degerlendirilir. Bir sonraki bolimde bu sozciiglin etimoloji ile olan bagini ele
alacagimiz i¢in burada ayrica zikretmeyecegiz. Ancak bahsi gectigi tizere '1'rad sozciigii
imtina“ anlaminda degerlendirilir. Buradan hareketle muzari formu 6treli/yesuddu olan
fiilin *i‘rad anlamim ifade ettigi soylenmistir. Bu ise miisriklerin, Isd’nin peygamber
olmasina ragmen cehennemde olmasinin kendilerini hakli ¢ikardigini ve cedelde hakl
olduklar1 vehmine kapilmalar1 sonucu Kur’an’da tendkuz oldugunu sdyleyerek
Kur’an’dan ‘i‘'rad etmeleri, bir diger ifadeyle Kur’an’1i reddetmeleri anlamini ifade

eder.’”

37 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Ebi’l-Hasen en-Nisabri, Bahiru’l-burhan fi me ‘ani muskilati’l-Kur 'an, thk.
Su‘ad bint Salih (Mekke: Cami‘atu "Ummi’l-Kura, 1418/1997), 3/1297.

398 Semerkandi, Tefsir, 3/210, 211; Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye, 10/6682; Ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir,
25/238.

146



Netice itibariyle kelimeye yaygara koparmak anlami yiikleyenler sozciigii
yesiddu; kabul etmemek, reddetmek, geri ¢evirmek anlami yiikleyenler ise yesuddu

olarak okumuslardir. Bu yoniiyle sozciik iki farkli sekilde kiraat edilmistir.>

Taberi, meshur iki farkli liigat olan bu kelimenin aslinda ayn1 manada oldugunu
soyler.*® Zeccac da aym goriiste olmakla beraber her iki kirdate gore anlamm
dacce/tantana c¢ikarmak, bagirmak, yaygara koparmak bir diger ifadeyle ortaligi
velveleye vermek anlaminda oldugunu sdyler.*! Ancak kelimenin otreli veya esreli
olmasi bakimindan farkli anlamlar ifade ettigini sOyleyenler de bulunmaktadir. Bu

husustaki goriisler, Maverdi’nin naklettigi gibi asagidaki sekildedir:**

E T 2 B Py

Ak WAlas A1y LWPlas
< 3 < 3 A
Oy Oy 1 R
1 S3lsg 55855 2 NPLESe
o) Oglfind O gl 3 RN
3 31l 5a Vi gl e Vik 4 O %

Miisrikler, yukarida ele alinan rivayetler ¢ercevesinde duyduklari sozlere karsin
kendilerini hakli gorerek katila katila giildiikleri veya cedelde iistiin gelen taraf olduklari
vehmiyle bagrnistiklari, yaygara koparmislar ya da Kur’an’da tendkuz oldugu
diisiincesiyle ona iman etmeyi reddetmislerdir. Aslinda onlarin hem Kur’dn’a iman
etmedikleri hem de icindekileri kabul etmedikleri gbz 6niinde bulunduruldugunda her
iki durumun da kendilerinden sadir oldugu sdylenebilir. Clinkii hem ortalig1 velveleye
vermisler hem de putlara taptiklar1 i¢cin Kur’an’a iman etmemislerdir. Kur’an’1 zaten
kabul etmiyorlardi. Ustiine bdyle bir durumda seslerini yiikselterek kendilerinin hakli

oldugunu iddia ediyorlardi. Bu yoniiyle bu ayette zikredilen sadde fiilinin her iki

39 Ma‘mer b. Miisenna, Mecazu’I-Kur’an, 2/205; Ebii’l-Hasen Said b. Mes‘ade el-Miicasii el-Belhi el-Ahfes

el-Evsat, Me ‘ani’l-Kur’dn (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1411/1990), 515; Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-
Kur’an, 400.

400 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 20/624.
401 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 4/416.
402 Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘uyiin, 5/233, 234.
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formunun da ayn1 anlamda oldugu sdylenebilir. Ancak ilk donem tefsir-liigat alimlerinin
kelimeye farkli anlamlar yiiklemesi, kelimelerin aslinda farkli anlamlarda oldugunu
gostermektedir. Bununla beraber iki forma da ayni anlamui yiiklemek, 6zellikle s6zciiglin
engellemek/alikoymak anlamlarinda degerlendirildigi ayetleri yorumlamada problem

teskil edecektir.

2.2.3.6. I ‘rad/Imtina“

Sadde fiili, bazen canib/kenar/yan/taraf anlaminda degerlendirilir. Muzari formu
yesuddu olan sozclik, bu yoniiyle bazen ‘i‘rad anlaminda kullanilmaktadir. Bazen de
men’ anlamin1 ifade etmektedir. Bu ise iki taraftan/kenardan birine meyletmek
anlamindadir. Bu baglamda dag icin sadd, vadinin iki kenari i¢in suddan sozciikleri
kullamilir. Ciinkii dagin veya vadinin kenarlari sag veya sol tarafa meyillidir.**?
Kelimenin yiiz ¢evirmek anlaminda olmasinin ise muhataba karsi saga veya sola
meyletmek yoniiyle sekillendigi fark edilmektedir. Zira bir kisiye karsi iki taraftan
birine meyletmek, aslinda ona yiiz ¢cevirmek anlaminda kullanilabilmektedir.

Bununla beraber sadde fiilinin ifade ettigi anlamlardan biri de imtina‘dir. Bu
yoniiyle sozciik yine yesuddu fiili ile kullanilir. Imtina‘® kelimesi ise kullanldig1 yere
gore “kaginmak, cekinmek, geri durmak, sakinmak, reddetmek, kabul etmemek”
anlamlarin1 ifade eder.*** Bu sebeple liigat alimlerinin bir kismi kelimenin ’i‘rad
anlaminda oldugunu soylerken bir kismi da imtina® anlaminda degerlendirildigini
belirtir.*> Aslina bakacak olursak bu iki kullanim da ayni seyi ifade etmektedir. Zira
bahsi gectigi lizere '1'rad sdzciigiiniin anlamlarindan biri de imtina“dir. Nitekim Herevi
(6. 401/1011), sdzciige bu iki anlam da yiiklemektedir.*® Bu baglamda sadde fiili, her
iki manaya da muhtemeldir. Ancak kullanildig1 ciimlede fiziki manada yiiz ¢evirmeyi
ifade eden yerlerde kelimenin 'i'rad, mecazi anlama yogunlastig1 yerlerde ise imtina’

anlaminda oldugu sdylenebilir.

43 Tbn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 1/111; Ezheri, Tehzibu'l-luga, 12/105; Cevheri, es-Sthdh, 2/496; Ibn
Faris, Mekayisu'l-luga, 3/282; Tbn Side, el-Muhkem, 8/262; Zemahseri, Esasu’l-belaga, 1/539.

404 Tbn Faris, Mekayisu'l-luga, 1/45; ibn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 14/3; Kefevi, el-Kiilliyyat, 28; Ayverdi,
“Imtina”, 558; “Sakinmak”, 1050.

405 Tbn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 1/111; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-luga, 8/79; Cevheri, es-Sthah, 2/495;
Ibn Faris, Mekayisu’l-luga, 3/282; ibn Side, el-Muhkem, 8/261; Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, 275; ibn
Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 3/245; FirGzabadi, Besdairu zevi 't-temyiz, 3/390; Kefevi, el-Kiilliyyat, 28.

406 Herevi, Kitdabii'l-Garibeyn, 4/1065.
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Miinafiklara, ¢ikardiklar1 fitne neticesinde Resiliillah’a gidelim de sizin i¢in
bagislanma dilesin denildigi vakit o zamanki davraniglarini anlatan Miinafikiin Stresi

63/5. ayette bu kullanima rastlanmaktadir:

T s Fre s 0d. 4 8s L ascet os. fa eal d N 5. 08T 6070 (of1o% O L% Ly
OnSand 145 O9ilag 335 it shy 1330 &1 o 280 saaing A5 4 8 1345
Onlara “Gelin, Allah’in Resilii sizin i¢in bagislanma dilesin” denildiginde baslarini

(alayct bir sekilde) sallarlar ve onlarin, kibirlenerek bunu kabul etmediklerini/yiiz

cevirdiklerini/sadde goriirsiin.

Abdullah b. Ubey b. Selil (6. 9/631) dostlarma Resiiliillah n yamindakilere infak
etmeyin ta ki dagilip gitsinler, Medine'ye donecek olursak kesinlikle aziz olanlar zelil
olanlart oradan ¢ikaracak (el-Miinafikin 63/7-8) deyince sahabi Zeyd b. Erkam (6.
68/688), bu laflar1 Hz. Peygamber’e bildirdi. Ancak Abdullah b. Ubey bdyle bir s6z
sOylemedigine dair yemin etti. Sonra kendisine “Eger Restliillah’a gidip af dilersen
senin i¢in bagislanma dileyecektir” denildiginde alayci bir tavirla basini sallad.
Bununla, kendisine tavsiye edilen seyi yapmayacagini anlatmak istiyordu.*"’

Ayette ele alinan sadde kelimesinin imtind* ve ’i‘rad anlaminda olmas:
muhtemeldir.**® Buradan hareketle kelimeye ’i‘rad anlami yiiklenirse, davet edildikleri
seyden/istigfardan suratlariyla yiiz ¢evirdikleri anlami anlasilir.*” Bu ise baslarmni bir
tarafa meylettikleri manasin1 ifade eder.*'® Ancak sdzciigiin imtina‘ anlaminda oldugu
sOylenirse bu sefer kabul etmemek, reddetmek manalarini ifade edecektir. Bu durumda
kelimenin ifade edecegi anlam ise ’iba’ sozciigiidiir.*!! Zira her ’iba’ kelimesi imtina“
anlamindadir.*!?

Ayette ele alman ‘bagislanma dilemeden yiiz cevirmek’ anlammin hakiki
manada olmadig1 disiiniildiigiinde, sozclige yiklenilecek anlamin imtind etmek
olmasmin daha isabetli olacagi goriilmektedir. Ciinkii bagislanma dilemeden yiiz

cevirme, aslinda mecazi bir ifadedir. Bu ise bu davranista bulunmayi kabul

etmemek/reddetmek manasini ifade eder. Ancak davette bulunan kisiye karsi veya

407 Ferra’, Me ‘ani’l-Kur’dn, 3/159; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 22/655; Matiiridi, Te vilat, 10/23; Tbn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 14/7-8.

408 Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘uyiin, 6/17.

409 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 4/338; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 22/654.

410 Zemahseri, el-Kessaf, 6/125.

411 Vahidi, el-Basit, 21/472; Bikai, Nazmu d-durer, 20/84.

42 Kefevi, el-Kiilliyyat, 28.
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ayette zikredilen re’eyte fiilinden hareketle fiziki manada bir yiiz c¢evirmenin
varhigindan da s6z edilebilir.*!3

Bu konuda Matiiridi, kelimenin men‘ anlaminda da olabilece§ini ayetin bu
durumda “sana tabi olacaklar1 engelliyorlar” manasina gelecegini sdyler.*'* Ayrica bu
sozciigiin, imanda ihlashi olmaktan kaginmak anlaminda oldugu da sdylenebilir.*!3
Ancak rivayetler ve ayetin siyak-sibaki goz oniinde bulunduruldugunda kelimenin daha

cok daveti kabul etmeme*'¢

lizerine olmasinin daha uygun ve sdzcligiin imtina’
anlaminda olmasinin ayeti daha anlasilir kilacagi kanaatindeyiz.

Bir diger ayet ise miinafiklarin, Allah restliiniin hilkmiine ¢agrildiklar1 zaman
bunu kabul etmeyerek tagut’un hiikkmiinii uygulamak istemelerinin bir diger ifadeyle
Resuliillah’in hitkmiinden tagiit’un hiikkmiine “meyletmelerinin” ele alindig1 Nisa Stresi

4/61. ayetindedir:
oyl 15 Dyl Gamliahl &3y Joth Jis 80 081 U 1) gfas 26 43 1355

Onlara, “Allah’in indirdigine ve Peygamber’ine gelin [hiikiim i¢cin onlara bagvuralim]”
denildigi zaman miinafiklarin, senden (hiikmiinden) kacindik¢a kacindiklarini/sadde

gortirsiin.

Nakledildigine gore biri miinafik digeri Yahudi olan iki kisi anlagmazliga diistii.
Miinafik, muhakeme icin Ka‘'b b. Esref’e (6. 3/624) Yahudi ise Hz. Peygamber’e
gitmeyi teklif etti. Derken Hz. Peygamber’in huzuruna ¢ikinca O, Yahudi lehine hiikiim
verdi. Ancak miinafik buna raz1 olmad: ve “Hiikiim vermesi icin Omer’e gidelim” dedi.
Beraber Omer’e gittiler. Yahudi durumu kendisine anlatinca Omer miinafiga “Durum
bdyle midir?” diye sordu, o da “Evet” seklinde cevap verince Omer eve girdi, kilicini
kusandi ve miinafigin boynunu vurdu. Bu olaydan sonra hak ile batili birbirinden
ayirdig1 icin Omer’e Fartik lakabi verildi.*'” Bu y®niiyle miinafik, bir énceki ayette
zikredildigi iizere aslinda tagiitun hiikiim vermesini istiyordu.*'® Ayette bahsi gecen

tagutun ise hak yoldan saptiran ve Allah’tan bagka tapilan her tiirlii varlik, seytan, put,

413 Semin el-Halebl, Durru’l-masiin, 10/340; AlGsi, Rihu I-me ‘ant, 28/112.

414 Matiiridi, Te vilat, 10/25.

415 Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘uyiin, 6/17.

416 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 4/338.

417 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/383, 384; Matiiridi, Te vilat, 3/235; Maverdi, en-
Nuket ve’l- ‘uyin, 1/501; Kurtubi, el-Cami ‘, 6/436, 437.

418 Tbn EbGi Hatim, T efsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 4/992.
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cin, kahin, sihirbaza samil gelen bir isim olmakla beraber bu ayette Ka‘'b b. Esref
oldugu sdylenmistir.*!?

Taberi, s6z konusu sdézclige imtina® anlamini ylikleyerek ayetin, sana gelen her
tiirli  yoldan imtind ettikleri/kagcindiklari/sakindiklari/geri  durduklari anlaminda
oldugunu ve digerlerinin de bu yontemi takip ettiklerini sdyler.**° Buna gore s6z konusu
'i‘rdd oldugunu ifade eder.*??> Nitekim Cevheri (6. 400/1009’dan &nce) de sudid
mastarinin 'i‘rad anlaminda degerlendirildigini belirtir.*>* Bu yéniiyle Ayetin anlami yiiz
cevirmek tizerine kurulu olacaktir.***

Yukarida ele alinan her iki anlama gore de miinafik hiikkiim vermesi i¢in Hz.
Peygamber disinda baska birine gitmek istemistir.*>> Bu yoniiyle sozciik meyletmek
anlami ekseninde degerlendirilmistir. Zira ayetin sibakinda onlarin tagutun hiikmiinii
istemeleri bu manay1 destekler niteliktedir. Bu ise kok anlami gergevesinde sag veya sol
tarafa meyletmek anlami*?*% neticesinde iki seyden birine yonelmek/meyletmek anlamin
ifade etmektedir. Zira meyletmek, aslinda bir yéne dogru yonelmek anlamindadir.*?’

Ayrica ayette zikredilen ra’eyte fiili ‘gdz gdrmesi’ manasinda degerlendirilirse
yesuddiin fiili hal, ‘kalbi gorme’ anlaminda degerlendirilirse ikinci mef il olmaktadir.**8
Ayetin son kelimesi olan sudiid ise sentaks agisindan mef al-ii mutlaktir. Bu mef al tiirii
amilin ¢esidini veya sayisini agiklar ya da amile te’kid anlamini yiikler.** Bu da Ayete
miibalaga anlami katarak her tiirlii sudiid anlamini barindirir.**® Bu baglamda Vahidi (6.
468/1076), Allah, Muisa ile konustu (en-Nisd 4/164) ayetinde zikredilen teklimen
mastarinin hakikatte bir konusma oldugunu ve bu yoniiyle yukaridaki ayette ele alinan

sudiid mastarinin da te’kid ifade edip hakikat bildirdigini sdyler.**! Buradan hareketle

419 Matiiridi, Te vilat, 3/235; Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, 305; Celaliiddin es-Siiy(ti, ed-Durru’l-mensiir,
thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirkt vd. (Kahire: Merkezu Hecr, 1424/2003), 4/519.

420 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 7/196.

421 Ragib el-Isfahani, el-Mufiedat, 275.

422 Matiiridi, Te vilat, 3/236.

423 Cevheri, es-Sthah, 2/495.

424 Semerkandi, Tefsir, 1/364; Ebii’l-Muzaffer es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur dn, 1/442.

425 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/385; Vahidi, el-Basit, 6/551.

426 Tbn Faris, Mekayisu’l-luga, 3/282.

7 Ayverdi, 817.

428 ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 2/73.

429 Bikal, Nazmu d-durer, 5/314; SiiyQti, el-Behcetu’l-Mardiyye, 1/285.

430 Razi, Mefatihu’l-gayb, 10/161; ibn A$ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 5/106.

431 Vahidi, el-Basit, 6/551.
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fiile hakiki manada goérme anlami yiiklenirse sadde sézciliglinlin yiiz ¢evirmek, mecazi
anlamda oldugu soylenirse kagcinmak/¢cekinmek/imtina“ anlaminda oldugu soylenebilir.
Miinafiklar, aslinda Hz. Peygamber’in hiikmiinden sudiid etmislerdir.*** Ciinkii
ayet bunu anlatmaktadir. Bu ise mecazi bir kullanimdir. Zira hiikiimden nasil yiiz
cevrilebilir? Bu baglamda anlam, Taberi’nin de ifade ettigi sekilde hiikiimden imtina

ettikleri/kagindiklar1 anlamu iizerine yogunlagmaktadir.**® Zira her ne kadar yette zamir

olarak ¢ harfi olsa bile ayetin siyak-sibaki hiikiim vermeyi anlatmaktadir. Bu ise Hz.

Peygamber’den degil de onun hiikmiinden kacindiklarini ifade eder.

Netice itibariyle sadde fiilinin kok anlami “’i‘rad, men‘’dir. Kok anlam
cergevesinde; kahkaha atarak giilmek, bagirmak, imtina‘, men etmek, meyletmek,
canib/kenar/yan, niyet, On, yakinlik, irin/su yolu ve yiiksek bulut anlamlarinda
kullanilmistir. NiizGl oOncesi donemde yakin/denk, geri ¢evirmek/engellemek,
yonelmek/meyletmek ve yiiz ¢evirmek/imtina etmek anlamlarinda kullanilmistir. Bu
sozciikk hadislerde yiiz ¢evirmek, engellemek, irin, kovmak/uzaklastirmak ve
yonelmek/meyletmek anlamlarindadir. Kur’an-1 Kerim’de ise imtind etmek/yiiz
cevirmek, engellemek, yaygara koparmak, el cirpmak, yonelmek/meyletmek ve irin

anlamlarinda kullanilmastir.

Sadde kelimesinin muzari formu olan yesuddu fiili yiiz ¢evirmek anlaminda

kullanilmaktadir. Mesela miinafiklarn Hz. Peygamber’e giderek bagislanma
dilemelerini ifade eden 5,S&nt ths 8yias 248055 ade ks 580 1 I o0 sies s 2 s 131
Miinafikin Stresi 63/5. ayetinde miinafiklarin sag veya sol tarafa meylederek "1'rad/yiiz

yiizlerini g¢evirdikleri anlami mevcuttur. Ya da sozcliglin imtina® anlaminda oldugu

diistintildiigiinde ilgili boliim, istigfar etmeyi kabul etmemek/reddetmek anlamindadir.

432 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 2/69; Nehhas, Me ‘ani’l-Kur’an, 2/125.
433 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 7/196.
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2.2.4. Sadde ile ’1‘rad Kelimesinin Tliskisi

Sadde fiili, hem miite‘addi/gecisli hem de lazimi/gecissiz durumlar igin
kullanilir. Ancak 'i‘rad sozciigili, 1azimi/gecissiz olmakla beraber harf-i cer yardimiyla
nesne alabilir deger kazanir. Ayrica miifessirler, sadde kelimesinin hem gecisli hem de
gecissiz formda kullanilabileceginden hareketle bu s6zciigiin yer aldigi ayetleri, genelde
bu iki anlam ¢ergevesinde yorumlamislardir.**

Liigat alimleri ile miifessirler, sadde sozciigiinii cogunlukla 'i'rad kelimesi ile
yorumlamiglardir. Bu yoniiyle muzari formu yesuddu olan ve mastar1 sudud seklinde
gelen fiile yiiz ¢evirmek/’i rad anlami yiiklemislerdir. Ancak sadde fiilinin kok anlam
cer¢evesinde Kur’an’da ifade ettigi manalar incelendigi zaman sozciigiin genel anlamda
men/sarf anlami iizerine yogunlastig1 fark edilmektedir. Bununla beraber olumsuz
mana bildiren ve ‘an harf-i cerri ile kullanilan bu sozciik yiiz ¢evirmek anlaminda da
kullanilmaktadir. Bu yo6niiyle kelime olumlu manada kullanilirsa yonel/mek anlamini
ifade etmektedir.

Sadde fiilinin bazen sadefe anlaminda degerlendirilmesi ve liigat alimlerinin de
bu konuda sadde sozciigiinii agiklarken sadefe ile tefsir etmeleri, kimi zaman sadde
kelimesine sadefenin kok anlami olan “meyletmek” manasinin yiiklendigini
gostermektedir. Nitekim 'i'rad anlaminda degerlendirilen sadde, asil itibariyle bir tarafa
meyletmek anlamindadir. Ancak bahsi gelecegi iizere bu iki sozciik, '1'rad/imtina‘in
siddetli/katt durumunu ifade etmede birbirlerinden ayrilmaktadirlar.

Ayrica sadde fiili bazen canib/kenar/taraf anlaminda degerlendirilir.**® Bu ise
yiiz ¢evirmek anlamini ifade ederken muhataba kars1 sag veya sol tarafa meyletmek
anlamimdadir. Nitekim Ibn Faris, sOzcliglin '1'rad anlaminda kullanilmasinin bu
baglamda oldugunu sdyler.**® Bu ise muhataba yiiziinii gdstermeyip bir tarafa meyletme
anlaminda olup yiiz ¢evirmek olarak ifade edilmektedir. Buradan hareketle kelimenin
yine men‘ anlaminda oldugu ve kisinin, muhatabina yiiziinii gostermesine mani
oldugu/alikoydugu anlaminda deger kazandig fark edilmektedir. Zira iki taraftan birine
meyledildigi zaman aslinda yiiz de ¢evrilmektedir. 1'rad sozciigiiniin de kok anlamlar

“genislik veya kenar/taraf’tir. Nitekim ‘urd sozciigiinden tiireyen bu sozciik, her seyin

434 Bzherd, Tehzibu'l-luga, 12/103.
435 Cevherd, es-Sthdh, 2/496; Ibn Side, el-Muhkem, 8/262.
43 [bn Faris, Mekayisu l-luga, 3/282.
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kenarini ifade eder.**” Bu baglamda insanin iki omzu arasindaki mesafe ‘ard olarak
isimlendirilir.**® Kokiin if‘al kalibinda konarak elde edilen anlamina gére bu mana,
omuzlari kapladigi alan1 gostermeyip viicudunun kenarin1 gésterme veya insanin iki
yanagindan tiireyen ‘@rida insan terkibinden**® hareketle muhataba yiiziiniin kenarini
gostermek veya yliziin tamamini géstermemek anlamlar1 ekseninde yiiz ¢evirmek olarak
ifade edilmektedir.

Sadde ve ’e‘rade arasindaki ortak kullanim canib/kenar/taraf anlami {lizerine
yogunlagsmaktadir. Ancak birinde karsidakine kenarini ¢evirme anlami varken digerinde
iki taraftan birine meyletmek manasi bulunmaktadir. Her iki kullanima gore de yiiz
cevirmek anlami kastedilir. Bu yoniiyle Kadi Iyaz, her iki sozciigin de ortak
kullaniminin c@nib anlami oldugunu ifade etmektedir.**

Iki kelime arasindaki bu ince farki Hz. Peygamber’in, Miisliimanlarin
birbirlerine kiis kalmamasi ile ilgili buyurdugu Bir Miisliimanin diger bir Miisliiman: ii¢
glinden fazla terk etmesi (kiis durmasi) helal degildir. Bunlar karsilasirlar da biri
digerine yiiz ¢evirir hadisinde goriilebilir. Nitekim bu hadisin bir rivayeti yu 7idu, diger
rivayeti ise yesuddu olarak nakledilmistir.**! Ancak 'i‘rad ifade eden hadis, viicudun
genisligini**? veya yiiziin genisligini**® gostermemek, sadd bildiren hadis ise sag veya

sol tarafa meylederek***

ylziinii gostermeme {izerine kuruludur. Bu ise her iki
kelimenin de canib/nahiye anlami etrafinda birlesmesini ifade eder.*** Aralarindaki
ortak kullanimin ise bir tarafa sadd/meylederken/yonelirken aslinda ‘urd/viicudun da o
tarafa donmesi oldugu fark edilmektedir. Dolayisiyla her iki kelime de yiiz ¢cevirmek
anlammi ifade etmektedir. Ancak burada esas olan, ‘1'rad sozciigiiniin aslen yiiz
cevirmek anlamini barindirmasidir. Zira bir Onceki paragrafta degindigimiz iizere
insanm iki yanagina oOzellikle bu isim verilmektedir.**® Bu sebeple her iki “yiiz

cevirmek” eylemi aslinda birbirinden farkli yiiz ¢evirmelerdir. Nitekim yiizii bizzat

cevirmek ile bir tarafa meylederek yiiz cevirmenin kastedilmesi, farkli eylemlerdir.

437 Bzherd, Tehzibu'l-luga, 1/459; Ibn Side, el-Muhkem, 1/398.

438 Ciircani, Serhu’I-Mevakif, 5/67; Tehanevi, Kessafu istilahati’I-funiin ve’l- ‘uliim, 2/1172.
4% Tbn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/748.

40 Kadi 1yaz, Tkmalu’I-Mu ‘Tlim, 8/27.

441 Buhari, “’Isti’zan”, 9 (No. 6237); Miislim, “Kitabu’l-birr ve’s-sila ve’l-’adab”, 25.

42 Kadi lyaz, Tkmalu’l-Mu ‘Tlim, 8/27.

43 Tbn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/748.

444 [bn Faris, Mekayisu I-luga, 3/282.

45 Nevevi, el-Minhac, 16/177.

46 Tbn Side, el-Muhkem, 1/400.
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Netice itibariyle 'i‘rad kelimesinin kok anlami “uzunlugun ziddi”dir. Sadd
sOzcligli ise men‘ ve imtina® anlamlarinda degerlendirilir. Ayrica bu fiil, genelde
bagkasini etkiler. Bu baglamda bu her iki mana, aslinda ’‘i‘rad sozcligiinde de
bulunmaktadir. Belirtmek istedigimiz bir diger konu ise sadde kelimesinin daha c¢ok
tevella ve bir sonraki baglikta ele alinacak olan sadefe sozcligli ile yakin anlamh
olmasidir. Nitekim her iki sozciigiin de aynmi anlamda kullanildigi bir¢ok mana
bulunmaktadir. Bu sebeple kok anlamlar1 farkli olan sadde ve 'i'rad sozciiklerinin
miirddif degil yakin anlamli kelimeler oldugu goriilmektedir. Oyle ki her biri yiiz

¢evirmenin farkli sekillerini anlatirlar.
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2.2.5. Kur’an-1 Kerim’de Zikredilen Sadde Kelimelerinin Ayetlerdeki Kullanimi
Kur’an-1 Kerim’de zikredilen sadde kelimelerinin ayetlerde hangi anlamlara

geldigini ve mazi, muzari ve mastar gibi formlarini, bu ayetleri siralamak suretiyle

gostermek istiyoruz:

Mazi Formu
Sira Siire Anlam Ayet
PR 55 A o B5 e w8 (5 el
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Lo 3580 oo 38 V9diog 19238 5,01 &y
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V5 s3aly ) Jo 19555 15055 Of i)
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Jods 1 O LER.0s3al A1 e 15l
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Bl 32 \pkiad SUB T B ol ek
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5 er-Ra’d 13/33 Men' Joldl 2 V9l 1S 1Sl 65 ok
LIdE GR655 &1 e (2 V9dkad 1S
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Muzéari Formu
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2.3. Sadefe 1% Kelimesinin Etimolojik Tahlili

S-d-f kokii, “meyletmek” anlamina gelir.**” Kok anlami ’i‘radin siddetli/kat:
durumunu ifade etmede degerlendirilir.**® Mastar1 sudiif veya sadf seklindedir.**

Mazi formu sadefe olan kokiin, muzarisi yesdifu veya yesdufu seklinde gelir.
Ancak esreli olan yesdifu kalibi, daha yaygin ve dogru olandir. Nitekim Kur’an’daki
kullanimlar1 tamamen bu kaliptadir (el-En’am 6/46, 157). Bu yoniiyle sozciik, bir
seyden meyletme anlaminda kullanilmaktadir.*>® Ornegin ‘esdafeni ‘anhu ciimlesi, beni
meylettirdi anlamindadir.*!

Sadefe kelimesi, bazen ayaklardaki meyli/egriligi ifade eder. Bu konuda
Asmai’den (6. 216/831) egriligin, sag veya sol ayak arasindan hangisinde oldugunun
bilinmedigine dair bir goriis nakledilir. Bu sebeple sadef kelimesinin, her iki ayaktan
herhangi birinin digerine dogru yénelmesi anlamini tasidigi sdylenir. Buradan hareketle
deve ya da at ayaklarindaki egrilik/carpiklik da sadefe kelimesi ile ifade edilir. Bu
konuda Cevheri, uyluklarinin birbirine yakin, toynaklarinin ise birbirinden uzak oldugu
atlarin bileklerindeki ¢arpikliga bu ismin verildigini sdyler. Ayrica deve toynaklarinin
ayak bileginin yan tarafina/el-canibu’l-vahsi (lateral side) meyletmesine de sadef denir.
Kuyu basinda su igen develerin donmesini bekleyip sonradan kuyuya su i¢cmek icin
kendiliginden giden deveye ise savadif denir. Kelimenin bu yoniiyle mecazi anlamda su
igmeye meyletme anlaminda kullanildig1 sdylenebilir. Sozciiglin meyletme anlaminda
degerlendirildigi bir diger anlam ise elde bulunan egrilik i¢in kullanilmasidir. Bu
durumda elinde c¢arpiklik bulunan kimse i¢in reculun’esdefun ciimlesi kullanilir.
Dolayisiyla kelimenin kok anlami olan meyletmek anlami ekseninde bazen egrilik
anlaminda degerlendirildigi fark edilmektedir. Zaten egrilik kelimesi de aslinda diimdiiz

olmamak manasindan hareketle bir seyin bir yana dogru egilmesi, carpik olmasidir.*>

Dag kenarina/etegine de sadef denir. Cilinkii dagin bir kenari, diger kenarina

meyillidir. Ayrica dag cephelerinin sert olmasi sebebiyle sadefe kelimesi bazen dag

47 Tbn Faris, Mekayisu’l-luga, 3/338.

448 Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, 276.

49 Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-luga, 8/116; Ibn Side, el-Muhkem, 8/290.

450 Tbn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/655.

1 Cevheri, es-Sihdh, 4/1384.

42 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 2/384; ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/655; Cevheri, es-Sthah, 4/1384;
Ibn Faris, Mekayisu’l-luga, 3/339; Ragib el-Isfahani, el-Mufiedat, 276; ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab,
9/187; Ayverdi, 327.
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cephesinin sertligi anlaminda degerlendirilir.® Bu yoniiyle sézciik hem meyletme
anlami hem de sertlik sifatiyla birlikte 'i‘rad’a kati/sert anlamini yiiklemis olmalidir.
Buradan hareketle sadde kelimesinde oldugu gibi sag veya sol tarafa meyletmek anlami
cercevesinde bir kisiyle karsilikli durmamaktan hareketle soézcligiin yiiz ¢evirmek
anlaminda degerlendirildigi fark edilmektedir. Bu baglamda bir kisiye baktiktan sonra

yiiziinii ondan ¢eviren kadin igin ‘imra etun sadiifun ifadesi kullanilmaktadir.*>*

Kelimenin dag ile olan miinasebetine ilave olarak, iki dagmn
kenarlarinin/cephelerinin ayni hizada olmalar1 sudufan veya sadefan kelimeleri ile ifade
edilir. Biiyiik olup yiiksek olan her seye sadef denir. Ancak burada mananin daha ¢ok
dagin yiiksek tarafina/u¢ kisimlarina yogunlastigi anlami mevcuttur.*> Bu ise her iki
dagin arasinda vadi, ¢cok derin ¢ukur veya daglar arasinda derin yol oldugunu gosterir.
Nitekim Kur’an’daki kullanim1 bazen bu sekildedir (el-Kehf 18/96). Bu yoniiyle her iki
dagin birbirlerinin karsisinda olduklar bir diger ifadeyle birbirlerini gordiikleri anlami
ortaya c¢ikmaktadir. Bu c¢ercevede sadeftu fulanen climlesi, falan kisiyle
karsilasmay1/denk gelmeyi ifade eder.*® Aslinda bu ciimle ile falan kisiyi buldum,
anlami kastedilir.*’ Bu anlamdan hareketle sadefe sadikahii fi t-tariki ciimlesi dostuyla,
sozlesme veya kasit olmadan yolda karsilasti, anlaminda degerlendirilir. Bu ise
karsilagmanin bir plan ¢ercevesinde olmadigni gosterir. Bu baglamda tesadiif
kelimesinin buradan tiiredigi goriilmektedir.*® Nitekim bu kelime, tasarlanmadig1 halde

karsilagsmayi ifade eder.*”

Kelimeye yiiklenilen bir diger anlam ise yine canib/kenar anlami baglaminda
icinde canli bir varlik olan ve aralarinda yarik bulunan karsiliklr iki kabugun i¢indeki
midye, istiridye gibi deniz hayvanlarina sadef isminin verilmesidir.*®® Ayrica sadefa ed-
diirreti ciimlesi, bu canlilardaki kabugun iki kenarmi ifade etmede degerlendirilir.*¢!

Belirtmekte fayda gordiigliimiiz bir diger konu ise sadefin igerisinde bulunan inci

453 [bn Faris, Mekayisu I-luga, 3/339; Ragib el-Isfahani, el-Mufiedat, 276.

454 Cevheri, es-Sthah, 4/1384.

455 Tbn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/655; Cevheri, es-Sthdh, 4/1384; Ibn Side, el-Muhkem, 8/290; Ahmed
Muhtar Omer, Mu ‘cemu’l-lugeti’I- ‘Arabiyyeti’l-mu ‘asira (Kahire: ‘Alemu’l-Kutub, 1429/2008), 3/1281.

436 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 2/384; Ezheri, Tehzibu'l-luga, 12/146.

7 Cevheri, es-Sihdh, 4/1384.

458 Ahmed Muhtar Omer, Mu ‘cemu’I-lugeti’l- ‘Arabiyyeti’l-mu ‘asira, 3/1281.

9 Ayverdi, “Tesadiif”, 1243.

460 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 2/384; ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/655; Ezheri, Tehzibu’l-luga,
12/146; ibn Faris, Mekayisu I-luga, 3/339.

461 Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-luga, 8/116; Cevheri, es-Sihdh, 4/1384.
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tanelerine de bu ismin verilmesidir. Midye ve istiridye gibi deniz hayvanlarinin
kabuklariin i¢ tarafinda olusan ve siisleme amaglhi kullanilan parlak maddelere sadef
isminin verilmesi, kanaatimizce kelimenin kok anlamindan hareketle kabugun sag veya
sol tarafa meyletmesi; iki taraftan birine yan yatmasit ve bu maddelerin herhangi bir
kabukta bulunmasi sebebiyledir. Nitekim Tiirk¢e’de kullanilan sedefe-sadefe kelimeleri,
bunlarin ¢ift kabuklarindan herhangi birini ifade etmede degerlendirilir. Bu yoniiyle inci
isminin, igerisinde tesekkiil ettigi iki kabuktan biri olan sadef kelimesi ile telaffuz
edilmesiyle ayr1 bir miisemma kazandig: fark edilmektedir. Buradan hareketle incinin
olusumunda sadefin biiyik bir etkisi bulunmaktadir. Ayrica sonralar1 incinin
parlakligina isaret etmesi yoniiyle sedef hastaligi, sedefi, sedefkar, sedeflenme gibi
kelimelerin tiiretilmesi, aslinda bu sdzciiklerin sadefin ig¢indeki parlak madde olan
inciye tesbih edilerek kullanildiklarini gosterebilir. Nitekim sedef hastaligi, kuru

dokiintiilerle deride goriilen ve sedef parlakliginda olan bir deri hastaligidir.*6?

Sadefe kelimesine yiiklenilen anlamlardan bir tanesi de ‘adeledir. Bu s6zciigiin
ifade ettigi manalardan biri 'i‘vicac/egrilik/sapmadir. Bu baglamda ‘esdefehii ‘anhu
ciimlesi “birini ...dan vazge¢irmek” anlaminda kullanilir.*®> Bu ise muhatabi, baska
tarafa meylettirmek anlammni ifade eder.*** Buradan hareketle kelimenin hem 14zimi hem
de miiteaddi olarak kullanildig1 fark edilmektedir. Yiiz c¢evirmek anlami lazimi
oldugundan 'i‘rad ifade eden mana lazimi, baskasini bir seyden saptirmak/vazgecirmek
anlami gegisli oldugundan bu sekildeki mana ile miiteaddi anlami kastedilir.*®> Bu
bilgilerden hareketle sadefe kelimesinin sadde sozcligli ile nezair oldugu
sdylenmistir.**® Ciinkii sadefe sozciigiiniin ifade ettigi manalar, neredeyse tamamen
sadde kelimesiyle aynidir. Ancak sadde sozciigiinde anlam daha ¢ok men‘/imtina“ ve
sarf manalarina yogunlasir. Sadefe sozciigli ise kati/siddetli yiiz ¢evirmeyi ifade eder.
Ayrica sadde kelimesinin mastarlarindan biri olan sudiid 1azimi, sadden ise miiteaddi
olarak kullanilmaktadir. Buradan hareketle iki kelimenin nezair oldugu bilgisi
neticesinde sadefe sozcligiiniin mastarlarindan olan sudif sozciigiinlin lazimi, sadfen

mastarinin ise miite addi oldugu sdylenebilir.

462 Ayverdi, “Sedef-Sadef, 1073; “Sedef Hastalig1” 1074.

463 Ezherd, Tehzibu'I-luga, 12/147; ibn Faris, Mekayisu l-luga, 4/247; ibn Side, el-Muhkem, 8/290.
464 [bn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 9/187.

465 Kefevi, el-Kiilliyyat, 29.

466 Kefevi, el-Kiilliyyat, 29.
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Sadefe kelimesi ayrica Kinde veya Hadramit/Hadramevt’e nispetle burali
olanlar icin kullanilir.*6” Sadefi sozciigii, bu bolgede bulunan develer igin kullanilir.

Ayrica bazen kadin veya erkek ismi olarak da degerlendirilir.*®8

Dolayisiyla sadefe kelimesinin kok anlami iki sey iizerine yogunlagmaktadir.
Bunlardan birincisi meyletmek iken ikincisi ise sedeftir.*®® Buradan hareketle kelimenin,
iki dag veya sedef kabugu gibi ayn1 hizada ve karsilikli durma anlamindan uzaklasip sag
veya sol tarafa meylederek, dagin sert yamacina ya da midye, istiridye gibi deniz
canlilarinin kabuklarinin sertligine tesbih edilmesi yoluyla kati/sert bir sekilde yiiz

cevirmek anlaminda degerlendirildigi goriilmektedir.*’°

467 Tbn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/655; Tbn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 9/188.

468 Ebii’l-Abbas Mufaddal b. Muhammed b. Ya‘la Mufaddal ed-Dabbi, el-Mufaddaliyydt, thk. Ahmed
Muhammed Sakir - Abdusselam Muhammed Hartn (Kahire: Daru’l-Me arif, ts.), 372; Zirikli, el- 4 ‘lam,
3/717.

49 [bn Faris, Mekayisu I-luga, 3/339.

470 Semin el-Halebi, ‘Umdetu’l-huffaz, 2/325.

164



2.3.1. Sadefe Kelimesinin Niiziil Oncesi Kullanimi

Bu bolimde sozcigiin Cahiliye siirlerindeki kullanimlar1 ele alinacaktir.
Incelenen sadefe ve tiirevlerinin anlamlarmin acik ve anlasilir olabilmesi icin ilgili
sairin beyitlerinde anlatmak istedigi mefhuma kisaca temas edilecektir. Sadefe
kelimesinin Cahiliye siirlerinde; yliziinii ¢evirmek/yonelmek, inci/sedef kabugu,
vazgecmek/mani olmak, midye/istiridye/sedef, kadin ismi, karsilagmak/rast gelmek

anlamlarinda ve mekan ismi olarak kullanildig1 goriilmektedir.

2.3.1.1. Yiiziinii Cevirmek/Yonelmek
Cahiliye sairlerinden ‘Ubeyd b. Abdiiluzza es-Selami el-Ezdi’nin (6. 540

dolaylar1) bir kadina methiyeler dizdigi beyitlerinde bu kullanima rastlanmaktadir:

L FRENGEN S R ER 7

Tahtirevanin sahibesinin elbisesi misk kokuyor

Yiiziinii ¢evirdigi zaman giizel kokular yayiliyor*"!

Sair burada, tahtirevanda oturan kadinin sag veya sol tarafa meylederek
donmesini veya yiizlinli kendisine bakan kisiye ¢evirmesini ifade etmistir. Ayrica
buradaki mananin olumsuz anlam bildiren yiiz ¢evirmek olmadig fark edilmektedir.
Bununla beraber bir dnceki bolimde ele aldigimiz iizere, bir kisiye baktiktan sonra
yliziinii ondan ¢eviren kadin i¢in kullanilan ‘imra’etun sadiifun ifadesinden hareketle

tahtirevana binen bayanin bu sekilde bir eylemde bulundugundan bahsedilebilir.

2.3.1.2. Inci-Sedef Kabugu
Mufaddal ed-Dabbi’nin (6. 178/794 [?]), eski Arap siirinin en giizel
kasidelerinden olusturdugu antolojisinde, Hristiyan sairlerden biri olan Abdiilmesih b.

Asele es-Seybani’ye nispet ettigi ve onun, atinin gogiislerini sedefin sertligine benzettigi

beyitlerinde bu kullanima rastlanmaktadir:*’2
;}\;\.:o? 5\;\3 é};};— S)E\f fy:ﬁ;; /"w/ @Lfo/-up 350 z,

Giiglii kurt gibi dostumla [at] safak vakti ona vardim

471 Ebi Galib Ibn Meymiin, Muntehe 't-taleb, 8/284; https://www.dohadictionary.org/dictionary, “‘—axa’”
(Erigim 20 Haziran 2022), (Erisim 20 Haziran 2022).

472 Mufaddal ed-Dabbi, el-Mufaddaliyydt, 280; Hiiseyin Elmali, “el-Mufaddaliyyat”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/365.
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Onun gégiis kafesi, incinin 6giitiildiigii kap gibiydi*"

Siirde ele alinan medak kelimesi, esansin 0giitlildiigii sert kap anlamina gelir. Bu
yoniiyle dizelerde atin g6gsii medakin sariligina benzetilerek atin bir nevi 6li gibi bir
hal iizere oldugu anlatilmaya ¢alisilmistir. Ayn1 zamanda medakin sadeften olmasinin
daha uygun oldugu goriilmektedir. Nitekim ikisi de kati/sert maddelerdir. Dolayisiyla
ister incinin Ogiitlildiigii kap isterse sadefin kabugu olsun burada kastedilen mananin
bunlarin sertligi temsil etmesi sebebiyle atin da giiclii ve kuvvetli oldugudur.*’* Ayrica
siirde misk kokusunun icerisinde o6giitiildiigii kabin zikredilmesinden hareketle atin

gbgsiiniin bu minvalde giizel bir koku sactig1 da kastedilmis olabilir.

Kelimenin inci anlaminda oldugu bir diger siir ise erken donem Céhiliye

sairlerinden Miiseyyeb b. ‘Ales’in su beyitlerinde goriilmektedir:
EETE MRS AT PHEVE S e

Amacina ulasti; derken ona getirdi

Koz ategi parlakhginda bir inci*’

2.3.1.3. Vazgecmek/Mani Olmak

Comertligiyle meshur Cahiliye dénemi sairlerinden Hatim et-Tai’nin (6. 578 [?])

......

48 85 e a2 8 R a5

Kilig¢ ucu gibi [¢ok] comerdim, benden [kesinkes ondan] vazge¢memi diledi

(Ancak) Mizrak ile onu kuvvetlice tuttum, halk da sahidimdir*’®

Sair burada comertligini, kili¢ ucunun kestigi/girdigi bolgede kalmasina tesbih
ederek kendisinin de comertlikte kalmaya devam ettigini ifade etmektedir. Ayrica

dizede ele alinan masdef sozciigii, sarf agisindan masdar-1 mimi olarak degerlendirilir.

43 Ebt Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed Ibnii’l-Enbari, Serhu’l-Mufaddaliyyit (Beyrut:

Matba‘atu’l-’Aba’, 1920), 558.

474 Tbnii’l-Enbari, Serhu’l-Mufaddaliyydt, 558; Ebll Zekeriyyd Yahya b. Ali b. Muhammed el-Hatib et-

Tebrizi, Serhu’l-Mufaddaliyyat, thk. Fahruddin Kabaveh (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- ‘Timiyye, 1407/1987),
3/1222.

475 Divanu Miiseyyeb b. ‘Ales, nsr. Abdurrahman Muhammed el-Vasifi (Kahire: Mektebetu’l-’Adab,

1423/2003), 82; Zirikli, el-'4 lam, 7/225.

416 Divanu Hatim et-Tai (Beyrut: Daru Sadir, 1401/1981), 37.
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Burada ifade ettigi anlam ise sarf veya men‘ manalaridir.*’” Bu yéniiyle dizelerde bahsi
gecen sadefe sozciiglinlin sadde anlaminda degerlendirildigi fark edilmektedir. Ancak
asli ligat kitaplarinda kelimenin bu anlamda olduguna dair bir bilgiye

rastlayamadigimizi belirtmek isteriz.

2.3.1.4. Midye/Istiridye/Sedef
Cahiliye donemi sairlerinden Nabiga ez-Ziibyani’nin (6. 604 [?]) bir kadini,
yaratilisindaki narinlik ve safilik yoniinden inciye tesbih ettigi beytinde bu kullanimda

oldugu goriilmektedir:

i

525 I W B 54 el 20 5 5
Ya da sedeften olan bir inci gibidir, onun dalgici

Negelidir; ne zaman inciyi gorse tehlil getirir ve secdeye kapanir®’®

2.3.1.5. Kadin Ismi

47 sevdigi kadin olan

Cahiliye donemi Farisi sairlerinden Subey® b. el-Hatim’in,
Sadif’un kendisinden uzaklasmasinin kalbine ve bedenine olan etkisini ele aldigi

dizelerinde bu kullanimda oldugu goriilmektedir:

4 oo

:)j:\.:p &"j‘; Lé,jl/ﬁ/ E)ﬁj Z} L3 u;°<.< :ﬁji.:p &,;\3

Terk etti Sadiif hem kalbi de ¢calinmisti

Yiiziinii de senden uzaklastirdr Sadif **°

2.3.1.6. Karsilasmak/Rast Gelmek
Ezdi’ler, Cahiliye sairi Tebbeta Serran’t (6. 540 [?]) yakalamak i¢in ardindan
casus gondermisler ancak kendisini yakalayamamislardir. Bunun iizere Teebbeta Serran

bu hususta su dizeleri sdylemistir:

Gr 2o e 031 D g = Oy By B35 s b

47 Divanu Hdatim et-Taf, 1401/1981, 37; Divanu Hatim et-Tai, nsr. Ahmed Resad (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-

‘IImiyye, 1986), 15.

478 Divanu Nabiga ez-Zubyani, nsr. Muhammed Ebu’1-Fadl Tbrahim (Kahire: Daru’l-Maa ‘rif, ts.), 92; Divanu

Nabiga ez-Zubyant, nsr. Muhammed Tahir ibn Astr (Cezair: Seriketu’t-Tanusiyye, 1976), 96.

419 7irikli, el-"A ‘lam, 3/77.
480 Mufaddal ed-Dabbi, el-Mufaddaliyydt, 372; ibnii’l-Enbari, Serhu I-Mufaddaliyydt, 726; Hatib et-Tebrizi,

Serhu’l-Mufaddaliyydt, 3/1521.
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Diisiiniiyorum da eger zor bir yola denk gelirsem ve ortaya ¢ikarsa

Diiz (¢ol) veya engebeli bir yer bu, benim icin kolaydir/genistir.*®!

Sairin burada, kendisinin hizli olusuna dikkat ¢ekerek yolun engellerine veya
acik olusuna aldiris etmedigi seklinde kendisini ovdiigii fark edilmektedir. Nitekim
Teebeeta Serran, ¢ok hizli kosanlardan olup geyiklere ve atlara yetisecek derecedeki
siirati darb-1 mesel haline gelmistir.*®? Bu baglamda siirde ele alman sadeftu sozciigii,

karsilagmak/denk gelmek anlaminda kullanilmistir.

2.3.1.7. Mekan Ismi
Muallaka sairlerinden Tarafe b. “Abd’in (6. 564 [?]) bir dizesinde bu kullanimda

oldugu goriilmektedir:

4 e pie ) 5B 3 g e 35

Riizgar elbisemi tizerime savuruyor, otururken;

Yay gibi sadefili [devem] iizerinde*®?

Kinde veya Hadramevt’te yer alan bir bolgeye verilen Sadef kelimesi, 6zelde
buraya ait olan biitiin develer i¢in kullanilir. Bu baglamda sadefi ismi, bu bolgeden
gelen develeri anlatan bir isim olmustur. Ayrica sairin deveyi yaya benzetmesi, devenin

zayif olmasi sebebiyledir.*3*

Netice itibariyle Cahiliye doneminde sadefe ve tlirevlerinin, sdzciigiin etimojik
tahlilinde ele aldigimiz manalarla paralel kullanildiklar1 goriilmektedir. Nitekim bu
anlamlar arasindan sadece vazge¢gmek/méni olmak disindakiler, ayni zamanda liigat
kitaplarinda da yer almaktadir. Bu anlam ise sadde kelimesiyle olan iligkiden gelmis

olmalidir. Nitekim sadde sozciigii, bazen men” ve sarf anlamlarinda degerlendirilir.

B Divanu Teebbeta Serran, 1996, 41.

432 Siileyman Tiiliicii, “Tebbeta Serran”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaylari, 2011), 40/269.

43 Divanu Tarafe b. Abd, 1423/2002, 60.

4 Divanu Tarafe b. Abd, 1424/2003, 68; Divanu Tarafe b. Abd, 2000, 96.
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2.3.2. Sadefe Kelimesinin Niiziil Donemi Kullanimi

Bu béliimde sadefe kelimesinin hadislerdeki kullanimlari ele alinacaktir. Sadefe
sozcligli hadislerde; 06zel isim, yliksek yer, bulmak/rastlamak, meyletmek ve
midye/istiridye/sedef anlamlarinda kullanilmistir. Bahsi gegen kullanimlar aktarilirken
konunun daha iyi anlasilmasina katki saglamasi i¢in bazen hadisin methumundan kisaca

bahsedilecektir.

2.3.2.1. Ozel Isim

Hz. Peygamber, iimmetinden (erkek) altin takip da bu sekilde o6lene, cennet
altinlarinin haram kilinacagin1 veya hamr icerken dlen bir kimseye cennet saraplarinin
haram kilinacagmi bildirmistir. Burada ¢alismamiza konu olan bdliim ise hadisin

senedindedir. Hadisin senedi asagidaki gibidir:*®

gl 2 ST 8, Ok 2 i BT Ogle 8 Ayp s

Altin ile alakali hadisi nakleden Abdullah b. Ahmed, hadisin senedinde bir
yanlislik oldugunu ve Meymiun b. 'Ustaz’in hadisi, Sadefi’den degil de Abdullah b.
‘Amr’den rivayet ettigini ve senedde bdyle bir ismin bulunmadigini soyler. Bu
baglamda Saati (6. 1884/1958), bu ismin senedin arasina sokusturuldugunu ve o
olmadan da hadisin ravilerinin sika olup basl basina miistakim oldugunu belirtir. Bu
konuda Meymiin b. 'Ustaz’m, Sadefi'nin kendisi oldugu da sdylenmistir.*®® Biitiin
bunlar ise sadefi sozciigliniin ozel isim oldugunu gostermektedir. Bununla beraber
Kinde bolgesinde veya Hadramiit/Hadremevt’te yasayanlara sadefi denilmesinden*®’

hareketle bu lafzin oraya nispetle ilgili kisinin miisemmasi oldugu da sdylenebilir.

2.3.2.2. Yiiksek Yer
Hz. Peygamber’in tevekkiil ile alakali buyurdugu bir hadisinde bu anlamda

oldugu goriilmektedir:

B 555 385 5L (e anndh 316 S5 (o5 3R B Bl 250 0

485 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1417/1997, 16/539, 540 (No. 6948).
486 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1417/1997, 11/539; Saati, Fethu r-rabbani, 17/140.
47 [bn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/655.
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Egik/Yikilmaya yiiz tutmusg yiiksek bir yerin altinda tevekkiil ederek uyuyan kimse, yine
tevekkiil ederek kendini dagdan/yiiksek bir yerden asagi biraksin!*s

Hadiste ele alinan sadef kelimesi, daga tesbih edilerek yiiksek olan binalara
verilen isimdir. Ayrica tamar sozciigli de ‘yiksek yer’ anlaminda degerlendirilmekle
beraber bazen yiiksek bir yerden si¢ramak anlaminda da kullanilir. Dolayisiyla hadisten
anlagilan mana, kiginin kendisini tehlikeye gotiirecek islere kalkigsmamasi, nefsini
helaka maruz birakmamasidir. Oyle ki bunu Allah’a tevekkiil ettim, diyerek yapmaktan

kaginmalidir. Bu hususta kisinin boyle bir davranista bulunmasi biiyiik hatadir.*%

Ayrica Hz. Peygamber’in semaili hakkinda bilgi veren miirsel bir hadiste de bu

kullanima rastlanmaktadir:
G IS i S e g S 0

Hz. Peygamber, meyilli yiiksek yerlerden veya egik yiiksek binalarin yanindan gecerken

hizlanirdr.*°

Hadiste ele alinan hedef s6zciigii, yiiksek ve biiyiik olan her sey i¢in kullanilir.*!
Bu baglamda hedef ve sadef kelimelerinin ayni anlami ifade ettigi sdylenmistir. Nitekim
sadef sozciigli ylikseklige isaret etmesi yoniiyle duvar, dag ve ‘hedef’ anlamlarinda
degerlendirilir. Bununla beraber kelimenin kok anlamindan hareketle dag eteginin bir

tarafa meyilli olmas1 sebebiyle dag kenarma/etegine de sadef ismi verilmistir.**?

2.3.2.3. Bulmak/Karsilasmak/Denk Gelmek
Hz. Peygamber’in abdest hakkinda bilgi verdigi bir hadiste bu kullanimda

oldugu goriilmektedir:

i) {T Aasle B aljia @ Balal 25 a0 Jol e B8 B0

-

Resiiliillah’a gidince kendisini evde bulamadik ancak Hz. Aige ile karsilastik.*>

438 Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, Garibu’l-Hadis, thk.
Abdullah el-Cebiir1 (Bagdad: Matba‘atu’l-‘Ant, 1397/1977), 3/660.

439 Herevi, Kitdbii'I-Garibeyn, 4/1181; Zemahseri, el-Faik fi Garibi’l-hadis, 2/291.

40 Kasim b. Sellam, Garibu I-hadis, 1/77; Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Su ‘ebu’l- Tman,
thk. Abdul‘alt Abdulhamid Hamid (Riyad: Mektebetu’r-Riisd, 1423/2003), 2/493.

1 Herevi, Kitdbii ’l-Garfbeyn, 4/1068.

492 Bzherd, Tehzibu’l-luga, 12/147; Ibn Faris, Mekayisu’I-luga, 3/339; Ibn Manzir, Lisanu 'I- ‘Arab, 9/186.

493 Ebli David, “Taharet”, 54 (No. 142).
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Hadiste ele almman birinci sadefe fiili, vecede/bulmak anlamindadir. Olumsuz
edat ile beraber bulmamak anlaminda kullanilmistir.*** Ancak buradaki bulmak manast,
asil itibariyle rast gelmemek, karsilasmamak manasindadir. Bu yoniiyle sadefe fiili,
yerine gore bu anlamda kullanilmaktadir. Bu ¢ercevede ikinci sdzciik de bu minvalde

kullanilmastir.

2.3.2.4. Meyletmek/Yiiziinii Cevirmek
Hz. Peygamber’in Safd ve Merve arasini deve ile sa'y ettigini ifade eden bir

hadiste bu kullanima rastlanmaktadir:
Js Sals G5 Oy pm o 530y Wikl oy Db Loy wle il Jo &0 J2, OF QU8 ibg 0 B oY s
SUS ey e 39 Mg liall o dl gy Ol 6 1505 B 91908 Uy 1hul G 1805 11,05 1300

r.@_)..lgj AjL/J ‘}1) 4.’L<.A \j}.‘)) M)KM B! L5L; o c:)j;.;jé Y} c&\ Jjw) S :Jj;ul:ﬂé Y &»LJ\ QKCE\M

Ibn. Abbds’a dedim: Kavmin, Restiliillah’in Safa ve Merve arasini deve tizerinde
sa’y ettigini ve bunun siinnet oldugunu iddia ediyor/bu siinnet midir? Dedi ki: dogru
soylemigler ve yalan konusmuslar. Bunun tizerine dedim ki: Nasil hem dogru hem de
valan konugmus olabilirler? Soyle dedi: Hz. Peygamber, deve iizerinde Safda ve Merve
arasini sa‘y yapmistir ancak bu siinnet degildir. Insanlar, Hz. Peygamber sebebiyle
bakiglarini baska bir yone ¢ekmiyor/meyletmiyor ve kendisinden uzaklagmiyorlardi. O
da keldmin igitsinler ve kendisini gorsiinler diye deve iizerinde sa '’y yapti. Ayrica elleri

de Hz. Peygamber’e ulasmiyordu.*®

Siddetli izdihamdan dolay1 Hz. Peygamber, Safa ve Merve arasini deve ile sa'y
etmistir. Ancak yukarida ele alinan ve Ibn Abbas’in ifade ettifi sadekii ve kezebii
climleleri, binek tiizerinde sa‘y’in dogru oldugunu ancak bunun yiirliyerek sa‘y
yapmaktan daha faziletli olmadigina isarettir. Bu ise 0ziir sebebiyle Safa ve Merve
arasin1 binek iizerinde sa‘y etmenin cdiz oldugunu gosterir. Nitekim hem izdiham hem
de Miisliimanlarin Hz. Peygamber’e ¢ok fazla soru sormasi, onu bdyle bir davraniga

sevk etmistir. Cilinkii O, tabiat1 geregi soru soran1 geri ¢evirmezdi. Bu sebeple hadiste

494 Azimabadi, ‘Avnu’l-ma ‘biid, 1/236.
495 Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Kahire: Daru’l-Hadis, 1416/1995), 3/260.
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ele alinan sadefe sozcligii, meyletmek anlaminda olup insanlarin, Hz. Peygamber’den
baska bir tarafa yiizlerini ¢evirmedikleri, bu konuda bagka bir seye meyletmedikleri

manasindadir.**®

Ayrica tespit edebildigimiz kadariyla bu anlam sadece, Ahmed Muhammed
Sakir (6. 1892/1958) tarafindan serh edilen ve yukarida ele aldigimiz Daru’l-Hadis
baskisinda “yuddefin” olarak nakledilmistir. Bu c¢ergevede ayni hadisin farkl
rivayetlerle “yusrafiin” ve “yudrabiin” olarak aktarildiklarin1 belirtmemiz gerekir.*”’ Bu
konuda Nevevi, hadisin ¢cogu niishada bu iki sdzciikle nakledildigini ve her ikisinin de

sahih oldugunu sdyler.**®

2.3.2.5. Midye/Istiridye/Sedef
Ibn Abbas’tan nakledilen ve incinin nasil olustugu hakkinda bilgi verilen bir

rivayette bu kullanimda oldugu goriilmektedir:
$9 58 2 o By s A D10l R s ookes 1)

Yagmur yagdigi zaman denizdeki midyeler agizlarint agarlar. Yagmurdan agizlarina

diisen damla inci olur.**®

Rivayette ele alinan "esdaf sozciigii, deniz canlilarindan olan midye, istiridye

gibi canlilardir. Bu yoniiyle inciyi muhafaza eden bu kabuklara sadef denir.>*

Netice itibariyle sadefe kelimesi, etimolojik tahlilde ele aldigimiz manalar
cercevesinde hadislerde de kullanilmislardir. Ancak elde ettigimiz anlamlarin basta
Buhari ve Miislim olmak iizere Kiitiib-1 Sitte’den Ebli David haric, genelde Ahmed b.
Hanbel’in (0. 241/855) el-Miisned adl1 eseri ile garibu’l-hadis kitaplarindan oldugunu
belirtmek isteriz. Bahsi gegen eserler hari¢ Kiitiib-1 Sitte kitaplarinda bu kokten bir

kelimeye rastlamadik.

496 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1416/1995, 3/260; Azimabadi, ‘Avnu’l-ma ‘bid, 5/338; Saati, Fethu'r-

rabbant, 11/101.

497 Miislim, “Kitabu’l-Hacc”, 256; Ebll David, “Menasik”, 50 (No. 1885); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,

1417/1997, 5/42.

498 Nevevi, el-Minhac, 9/28. . . _
499 Ebi Ishak Ibrahim b. Ishik b. Ibrahim el-Harbi, Garibu’l-Hadis, thk. Siileyman b. ‘Ibrahim (Cidde:

Daru’l-Medeni, 1405/1980), 2/710.

% Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri

Ibnii’1-Esir, Mecdiiddin, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, thk. ‘Ali b. Hasen el-Halebi (Cidde: Daru
Ibnu’l-Cevzi, 1421), 511.
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Bununla beraber ne Cahiliye siirlerinde ne de hadislerde kelimenin dag
anlaminda kullanildigina denk gelmedik. Ancak sadef sdzciigiiniin yiiksek dag anlamini,
Kur’an’dan sonra kazandigi da sdylenebilir. Nitekim kelime, Kur’an’da bazen bu

manada kullanilmistir (el-Kehf 18/96).
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2.3.3. Sadefe Kelimesinin Kur’an’daki Kullanimi

Kur’an-1 Kerim’de sadece Enam ve Kehf Sirelerinde sadefe kelimesi
kullanilmistir. Ozellikle el-Enam Stiresi 6/157. ayette bu kelime ii¢ sefer tekrarlanmustir.
Kur’an’da sadefe fiilinden tiireyen kelimeler; iki dagin iki kenar1, '1'rad/imtina’ ve men’

anlamlarinda kullanilmislardir.

2.3.3.1. Dag/Dag Kenarv/Dag Tepesi
Iskender-i Ziilkarneyn tarafindan Ye’ciic ve Me’clic igin yaptirilan seddi ele alan

Kehf Saresi 18/96. ayette bu kullanimda oldugu goriilmektedir:

A JB BA% G el 13 B
Iki dagin iki kenart ayni seviyeye gelince ‘lifleyin/kériikleyin’ dedi.

Ayette zikredilen sadefeyn sézciigiiniin kok anlam ile olan iliskisine deginmeden
once bu konuda miifessirlerin belirttikleri goriisleri nakletmek istiyoruz. Nitekim
kelimeye ytiklenilen bazi anlamlarin ayetin muradi ¢ergevesinde ya da baz1 ¢ikarimlara

dayal1 oldugunu diisiiniiyoruz. Bu konuda miifessirlerin goriisleri asagidaki gibidir:

Mukatil, ayette zikredilen sadefeyn kelimesinin, aralarinda biiyiik bir vadi olan
iki dag anlaminda oldugunu sdyler. Ebli ‘Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna (6. 209/824)
ise sOzciigiin, iki dagin iki kenar1 anlaminda oldugu goriisiindedir. Bu konuda Taberi,
iki dagmn iki kenarindan zirvesine kadar olan yerlerin kastedildigini belirtir. Ayrica
Zeccac, sozclgiin, iki dagin iki yamaci anlaminda oldugu diisiincesindedir. Ancak
Matiiridi (6. 333/944), kelimenin iki dag anlaminda oldugunu sdyleyerek ayetin
muradinin iki dagin zirvesi oldugunu ifade eder. Nehhas ise Me ‘dni’l-Kur’an adh
eserinde kelimenin iki dag anlaminda oldugunu naklederken '/ ‘#dbu’l-Kur’dn eserinde
diisiinceye sahip oldugu goriilen Ibn Ebi Zemenin ise sdzciigiin, iki dagin zirvesi/tepesi
anlamini ifade ettigini belirtir. Ayrica Tasi (6. 460/1067), sadefeyn kelimesinin hem iki
dag hem de iki dagin kenar1 anlaminda oldugunu nakleder. Mekki b. Ebt Talib ise
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kelimenin iki dag anlaminda oldugunu naklederek Miicahid’in (6. 103/721) sozciige iki

dagin zirvesi anlamin1 yiikledigini belirtir.>%!

Netice itibariyle miifessirlerin kelimeye birbirine yakin anlamlar yiikledikleri
goriilmektedir. Bu baglamda Maverdi (6. 450/1080) sozciigilin; a) iki dag b) iki dag
tepesi ¢) iki dag arasindaki seyler, anlaminda oldugunu naklederek sadef kelimesinin iki

dag ile miinasebeti hususunda iki farkli goriisiin bulundugunu belirtir:>2

I. Her iki dag birbirinin karsisinda ve ayni hizada oldugu icin kelime

musadefe/karsilasma anlaminda kullaniimistir.’%

I1. Her iki dag da birbirinden ayr1 oldugu i¢in kelime sadefe ‘an/yiiz ¢cevirmek

anlaminda kullanilmistir.>%*

Sadefe sozcligiiniin kok anlami meyletmektir. Bu sdzciik bazen dag kenari/etegi
anlaminda degerlendirilir. Ciinkii dagin kenar1 bir tarafa meyillidir. Ayrica yiiksek ve
biiylik olan her sey icin de bu sozciik kullanilir. Bu baglamda dag da biiyiik ve
yiiksektir. Bununla beraber karsilikli iki daga da sadefeyn denir. Zira kelimenin
canib/kenar anlamindan hareketle iki dag, biribirinin karsisinda; birinin kenar: digerine
goriintir haldedir. Bu cercevede sadef kelimesinin, yiliksek ve karsilikli olan iki dagin
arasindaki vadi veya derin ¢ukur icin kullanildigi belirtilmistir. Biitiin bu anlamlara
ilave olarak kelimenin ayni zamanda dagin zirve noktasini da ifade ettigi

soylenmistir.’%

Netice itibariyle bu anlamlarin birbirlerine ¢ok yakin oldugu goriilmektedir.
Nitekim sadef kelimesi ile bir tarafa meyilli yiiksek ve biiylik olan dag kastedilmekle
beraber kelimenin tesniye/ikilik olarak kullanilmasi neticesinde bu iki yliksek dagin
caniblerinin/kenarlarinin  birbirlerinin karsisinda oldugu ve vadi gibi anlamlarin

yuklenmesiyle iki biiylik dag arasindaki boslugun kastedildigi sdylenebilir. Nitekim ele

301 Mukatil b. Siileyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, 2/601; Ma‘mer b. Miisennd, Mecdazu’l-Kur’dn, 1/414;
Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 15/406; Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 3/311; Matiirldi, Te vilat, 7/208; Nehhas,
Me ‘ani’l-Kur’dn, 4/294; Nehhas, I rabu’l-Kur’dn, 555; Ibn Ebl Zemenin, Tefsiru’l-Kur 'dni’l- ‘Aziz,
3/82; Tusi, et-Tibyan, 7/93; Mekki b. Ebl Talib, el-Hidaye, 7/4472.

302 Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘uyiin, 3/343.

303 Zemahgeri, el-Kessaf, 3/615.

%4 Tasi, et-Tibyan, 7/93.

505 [bn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/655; Ezheri, Tehzibu'l-luga, 12/146; Cevheri, es-Sthih, 4/1384; ibn
Side, el-Muhkem, 8/290.
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alinan ayette de iki dag arasinin zubera’l-hadid/demir kiitleleri ile doldurulmasinin, bu
boslugun dagin zirvesine kadar olmasi anlaminda degerlendirildigi ¢ikarimina

ulasilabilir.

Belirtmek istedigimiz bir diger konu ise ele alinan ayetteki kelimenin uwfxia
(i ve B3 seklinde iig farkli kirdatinin olmasidir.”® Bu baglamda Ibn °Atiyye (.
541/1147), biitiin bunlarmn ayn1 olup karsilikl: iki dag anlamimda kullanildigini séyler.>%

2.3.3.2. I'rad/imtina /Men ‘

Sadefe kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki bir diger anlami ise 'i‘rad/imtina‘dir.
Bu manada olan ayetlerin tamami En‘dm Stresi’nde yer almaktadir. Ilgili Ayetlere
gecmeden Once sozciigiin yukarida ele alinan anlamlar cergevesinde kok mana ile
irtibatin1  aktaracagiz. Sonra miifessirlerin goriisleri 1s18inda ilgili ayetleri tahlil

edecegiz.

Sadefe kelimesinin  kok anlami  meyletmektir.  Deve  ayaklarindaki
carpiklik/egiklik/meyl sadefe sozciigii ile ifade edilir. Ayn1 zamanda dagin kenarina da
bu isim verilir. Ciinkii her ikisi de bir tarafa meyillidir. Ayrica midye istiridye gibi deniz
canlilarinin kabuklarina da sadef denir. Karsi/ikli olan bu kabuklar bir diger 6zelligi
de kati/sert olmalanidir. Kelimeye sertlik/kati anlaminin verilmesi ise sedef kabuklarinin
veya dag kenarlarinin/yamac sert olmasina tesbih edilmesi yoluyladir. Dolayisiyla
sadefe ‘an ciimlesi, kat1 bir sekilde ’i‘rad/yiiz ¢cevirmek anlamini barindirir>® Ancak
sozclige yiiklenilen "1'rad anlamimin daha ¢ok sadde ile iligkilendirildigi goriilmektedir.
Nitekim her iki s6zciigiin nezair oldugu séylenmistir.>®® Bu sebeple sadefe sdzciigiiniin
de 'i'rad kelimesinin imtina“ manasi lizerine yogunlastig1 kanaatindeyiz. Zaten imtina“
manasi, aslinda sadde kelimesinin ifade ettigi anlamlardandir. Bu yoniiyle kelime,
lazimi oldugu yerlerde imtina‘, miite’addi oldugu yerlerde ise men® ve sarf
anlamindadir. Bununla beraber sadde kelimesinden farkli olarak ilgili ayete

kati/sert/siddetli anlamin yiiklemektedir.

306 Ferrd’, Me ‘ani’l-Kur’dn, 2/160; Eb( Ali el-Farisi, el-Hiicce, 5/177.

97 ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 3/543.

508 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 2/384; Ezheri, Tehzibu’I-luga, 12/146; ibn Faris, Mekayisu 'l-luga, 3/338;
Ragib el-Isfahani, el-Mufiedat, 276.

59 fbn Side, el-Muhkem, 8/261; Kefevi, el-Kiilliyyat, 29.
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Sadefe sozciigii bazen ‘adele anlaminda da degerlendirilir. Bu konuda ibn Faris,
bu kelimenin bir diger anlamimin ‘i‘vicac/egiklik oldugunu sdyler.’'” Bu ise aslinda her

iki kelimenin de meyletmek manasinda degerlendirilebilecegini gosterir.

Putlar1 Allah’a denk tutan ve Hz. Peygamber’e iman etmede inat gdsterip onu

yalanlayanlara hitaben buyrulan el-En‘am 6/46. ayette bu kullanimda oldugu

goriilmektedir:
B2 el Gt Gt B ik b ) o aK e g Sty e sy 50T 8

Ohal
De ki: Bir diigiiniin; Eger Allah, igitme ve gorme duyularinizi sizden alir ve
kalplerinizi de miihiirlerse, bunlar: size Allah’tan baska hangi ilah geri verebilir? Bak,

ayetleri nasil aciklyyoruz, onlar ise (iman etmekten) kati bir sekilde

kagyorlar/diretiyorlar.

Miifessirler, c¢ogunlukla kelimeyi ’i‘'rdd, bazen de ‘adele sozciigii ile
yorumlamiglardir.3'! Bu baglamda Ibn EbG Hatim (6. 327/938), ayetteki yesdifiin
sozcligiiniin; ye‘diliin, yu‘ridiin ve yesuddiin olarak tefsir edildigini nakleder.’'> Bu
kelimelerin ortak noktasinin yiiz ¢evirmek anlami olmasmin yani sira sadefe sozciigi,
kok anlaminin da etkisiyle Ayete ayrica ’i‘radin siddetli/kat1 olmas1 anlamini katar.>'3
Bununla beraber bu ii¢ kelime, ayn1 zamanda ’inhiraf/sapma/yon degistirme/egrilik

anlamlarini barindirmaktadir.’'* Bunlar ise aslinda yiiz ¢evirmek manasini ifade eder.

Taberi ayetin, onlarin tedebbiirden ve ibret almaktan 'i'rad ettikleri anlamini
ifade ettigini soyler.’’> Buna ilave olarak Necmeddin en-Nesefi (6. 537/1142) ayete,

onlarin bu dyetleri ‘kabul etmekten’ yiiz gevirdikleri anlamimi ekler.’'® Bu ise onlarm

310 fon Faris, Mekayisu'l-luga, 4/247.

S Mukatil b. Siileyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, 1/561; Ma‘mer b. Miisennd, Mecazu’l-Kur’dn, 1/192;
Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 154; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 9/202; Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn,
2/249; Matiiridi, Te vilat, 4/87; Vahidi, el-Basit, 8/150.

512 Tbn Ebl Hatim, Tefstru I-Kur 'dni’l- ‘Azim, 5/1294.

513 Ragib el-isfahani, el-Mufredat, 276; ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 7/236.

514 Bbii’l-Ferec Kudiame b. Ca‘fer b. Kudidme b. Ziyad el-Kéatib el-Bagdadi Kudame b. Ca‘fer, Cevahiru’l-
elfaz, nsr. Muhammed 'Emin el-Hanci (Misir: Mektebetu’l-Hanci, 1350/1932), 255.

315 Taberd, Cami ‘u’l-beyan, 9/201.

316 Necmeddin en-Nesefi, et-Teysir, 6/73.
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i‘radlarmin ashinda dyetleri inkar etmek anlaminda oldugunu gosterir.’!” Bununla
beraber miifessirlerin ayeti ibret almamak olarak yorumlamalari, ayni lafzin zikredildigi
ancak sonunda le‘allehum yefkahiin ibaresinin yer aldig1 Bak, anlasinlar diye
ayetlerimizi nasil agiklryoruz (el-En‘am 6/65) ayeti ile kurduklar1 miinasebetten veya

ayetin methumundan kaynaklandig diisiincesindeyiz.

Ayrica bazi miifessirlerin ayeti, nufur/yenfirin kelimeleri ile yorumladiklar
goriilmektedir.>'® Bu sekildeki yorum, ’i‘radin kati/siddetli bir sekilde olmasim
yansitiyor olabilir. Bu yoniiyle sozciigiin ayete kattig1 mananin, yiiz ¢evirmeleri bir yana
boyle bir davranista bulunmaktan dahi tiksiniyorlar, anlaminda oldugu diisiiniilebilir.
Zira n-f-r kokii; rahatsiz olmak, nefret etmek, uzaklagsmak, geri ¢ekilmek, itici gelmek
gibi anlamlarda kullanilir.>® Bu ise sadefe sozciigiiniin kati/siddetli durumunu

simgeleyebilir.

Belirtmek istedigimiz bir diger konu ise Ibn Kesir’in (6. 774/1373) Ayeti,
yesuddiine n-ndse ‘an ittiba ihi olarak yorumlamasidir.?° Bu sekilde yapilan yorum,
sOzciigiin miite addi olarak da degerlendirilebilecegini gosterir. S6zciigiin ifade edecegi
anlam ise sadde kelimesinin men‘ manasidir. Bu yoruma gore ayet, Bak, dyetleri nasil
agikliyoruz, onlar ise insanlarin (ona tabi olmasini) engelliyorlar anlaminda deger

kazanacaktir.

Netice itibariyle ayete bir deyim olan yiiz ¢evirmek anlaminin yiiklenmemesi
kanaatindeyiz. Nitekim bu sekildeki anlam ile ayetin muradinin tam olarak
yansitilamadig1 goriilmektedir. Ciinkii ayetlerden/imandan nasil yiiz gevirebilirler? Bu
baglamda hem 'i'rad hem de sadde sozciiklerinde bulunan imtina“ anlami ¢ercevesinde
onlarin, Allah’a iman etmekten imtind ettikleri/kagindiklar1 ve bunu yaparken de
direttikleri anlaminda oldugunu diisiiniiyoruz. Buradan hareketle ayetin Bak, dyetleri
nasil aciklyyoruz, onlar ise (iman etmekten) kati bir sekilde kaginiyorlar anlaminda

olmasinin daha anlasilir olacag: diisiincesindeyiz.

17 Tabersi, Mecma ‘u’l-beyan, 4/45.

518 [bn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 2/293; Ebi Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru I-muhit, 4/135.
319 Ton Faris, Mekayisu’l-luga, 5/459; Ragib el-isfahani, el-Mufredat, 501; Ayverdi, “Nefret”, 923.

520 Tpn Kesir, T efsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 6/40.
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Bir diger ayet ise kitaba/Kur’an-1 Kerim’e iman etmeyi konu edinen ve ii¢ sadefe

kelimesinin zikredildigi En‘am Stresi 6/157. ayettedir:
Osbiag 158G IIal 202 Gl 22 Dbt fpdll s3in e O3dls d ol OIS0 2 vng\ 345

Allah’in ayetlerini yalanlayp da (inanmamalart i¢in) onlardan (insanlart)
nefretle alikoyandan daha zalim kim olabilir? Ancak biz dyetlerimize (iman etmeye) kat

bir sekilde engel olanlari, bu engellemeleri sebebiyle ¢etin bir azaba koyacagiz.

Ayette zikredilen sadefe kelimesinin hem lazimi hem de miite‘addi olarak
degerlendirilebilmesi, ayetin farkli okuyuslarina sebep olmustur. Bu ise yiiz cevirmek

eyleminin nisbeti hususunda ayete degisik yorumlar katmistir.

Baz1 miifessirler, ayette ele alinan sadefe ‘anha ciimlesinin ‘e rade anlaminda
oldugunu sdylerler.’?! Bu ise Kur’an’dan sapmayi, baska bir seye meyletmeyi ifade
eder.’?? Netice itibariyle hakikatten sonra ona iman etmemek, anlami1 barindirir.’* Bu
da aslinda Kur’an’1 kabul etmemek, reddetmek anlamini tasir. Dolayisiyla imtina® ve
’iba‘ manasinin buraya daha uygun oldugu gériilmektedir.’** Ciinkii sadefe, ’i‘radin
kati/siddetli hali oldugu gibi "eba/’iba’ da imtina“ sdzcligliniin siddetli/kati durumunu
ifade etmede degerlendirilir. Bu baglamda ayetin ifade edecegi mananin Allah’in
ayetlerini yalanlayip da nefretle reddedenden daha zalim kim olabilir? Ancak biz
ayetlerimizi kati bir sekilde kabul etmeyenleri, bu sebeple cetin bir azaba koyacagiz
seklinde olacagr goriilmektedir. Bu ise &yetin lazimi olarak degerlendirildigini

gostermektedir.

Baz1 miifessirler ise kelimeyi sadde sdzciigii ile tefsir ederler.’” Bu cercevede

Zemahseri ayeti, sadefe en-nase seklinde yorumlar.’?® Razi ise Ayete men ‘ anlamim

521 ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dan, 164; Taberi, Cami‘u’l-beyan, 10/10; Matiiridi, Te vilat, 4/325;
Nehhés, Me ‘ani’l-Kur’dn, 2/522; Semerkandi, Tefsir, 1/525; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyan, 4/207; Vahidi,
el-Vasit, 2/340; Ebii’l-Muzaffer es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur'an, 2/158; Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 452,
Ibnii’1-Cevzi, Zadu I-mesir, 3/155; Kurtubi, el-Cami , 9/126.

522 Tbn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 2/366; Se‘alibi, el-Cevahiru I-hisan, 2/531.

523 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/598; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 10/10; Mekki b. Ebi
Talib, el-Hidaye, 3/2251.

524 Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, 7; ibn Manzir, Lisanu’I- ‘Arab, 14/3; Kefevi, el-Kiilliyyat, 28.

525 [bn Eb Zemenin, Tefstru’l-Kur ani’l- ‘Aziz, 2/107; Beyzavi, "Envaru 't-tenzil, 2/190; ibn Kesir, Tefsirul-
Kur’ani’l- ‘Azim, 6/226.

326 Zemahgerd, el-Kessaf, 2/415.
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yiikleyerek sozciigiin mene‘a ‘anha anlamida oldugunu belirtir.>?’” Bu yorumlar,
kelimenin aslinda sadde anlaminda degerlendirildigini gosterir. Ciinkii sadde sozciigii
lazimi iken ’i‘rad/imtina‘, miite‘addi iken men‘/sarf anlamlarinda kullanilir.>?® Oyle ki
bazen her iki formda da kullanilabilmektedir.’*® Dolayisiyla sadefe kelimesi bu
sekildeki yorumlara gore —bu anlama gore miite'addi oldugundan- ayet men‘/sarf
anlami iizerine sekillenecektir. Bu durumda sadefe fiilinin mef*(lii mahzuf olup cilimle,
sadefe gayrahii olarak sekillenmektedir.”*° Bu yoniiyle sdzciik, engellemek, alikoymak
veya saptirmak gibi anlamlarda deger kazanir.>>! Bununla beraber sadefe kelimesinden
once zikredilen kezzebe bi-ayatillahildyetleri yalanlama bir bakima onu inkar etme
manasini barindirmaktadir. Bu da ayetlerden 'i‘rad/yiiz ¢evirmek/kabul etmeme anlami
tasidigindan sadefe ‘anha ile baslayan climlenin farkli bir sekilde degerlendirilmesini;
insanlara iman etme hususunda men‘'/mani olma/dogru yoldan saptirma anlaminda
deger kazanmasinin daha uygun oldugunu gostermektedir.’*? Nitekim bu manaya gore
birinci ciimle olan kezzebe bi-ayatillahi ifadesinde kisinin kendisi sapmis/dalal, ikincisi
olan sadefe ‘anha’da ise bu kisi baskalarin1 saptirmistir/’id1al.>**> Buna ilaveten en-Nahl
16/88’de ele alinan Kdfir olup da Allah yolundan saddii/alikoyanlara gelince, fesat
¢ctkarmalart sebebiyle onlarin azaplarimi artirdik¢a artiracagiz ayetinde belirtilen
azabin buradaki azap ile muvafik oldugu belirtilmistir.>** Bu ise sadefe kelimesinin
aslinda sadde sozciigii ile tefsir edildigini gostermektedir. Bu sebeple sadefe sozciigii

burada miite addi olarak kullanilmistir.

Sozcilige lazimi mana yiiklenirse anlam ’i‘rad/yiiz ¢evirmek/imtina“® olur. Bu
sekildeki yorum ise daha ¢ok imtina“ kelimesinin 'iba’/kabul etmeme/reddetme anlami
lizerine yogunlasir. Ancak kelime miite‘addi olursa anlam men‘/sarf olacaktir. Bu ise
engellemek/alikoymak anlaminda deger kazanacaktir. Her iki sekildeki yoruma gore de

sadefe sozciigiine kati/siddetli ziyadesi eklenmektedir.

527 Razi, Mefatihu’l-gayb, 14/7.

528 Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, 276.

529 Bzheri, Tehzibu’l-luga, 12/103.

339 Semin el-Halebi, Durru’l-masiin, 5/231.

31 Ayverdi, 42, 796.

532 Tasi, et-Tibyan, 4/325; ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 8/183.

533 RaZl, Mefatthu’l-gayb, 14/7.

>34 Razi, Mefatthu’l-gayb, 14/7; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 6/226.
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Netice itibariyle sadefe sozciigiiniin kok anlami “meyletmek”tir. Kok anlam
cergevesinde; el/ayaklardaki meyl/egrilik, canib/kenar, dag kenari/etegi, sert dag
yamagclari, karsilikli iki dag cepheleri, sedef/sedef kabugu, ‘adele/egrilik/sapmak
anlamlarina  gelir.  Niizil 06ncesi donemde; yiiziini ¢evirmek/yonelmek,
midye/istiridye/sedef, inci/sedef kabugu, kadin ismi, vazgegcmek/mani olmak, mekan
ismi ve karsilagsmak/rast gelmek anlamlarinda iken niizll doneminde; meyletmek,
midye/istiridye/sedef, ©6zel isim, bulmak/rastlamak ve yiliksek yer anlamlarinda

kullanilmustir.

Kur’an-1 Kerim’de sadece el-Enam ve el-Kehf sirelerinde kullanilan bu sozciik,
Enam Sdresi 6/157. ayette ii¢ sefer tekrarlanmistir. Ye’clic ile Me’clic’iin seddinden
bahseden el-Kehf 18/96. ayette “iki dagin iki kenar1” anlaminda iken En‘am Siresi’nde
ise bu sozciik 'i'rad/imtina‘ veya men‘ anlamlarmi barindirmaktadir. Ozellikle el-En‘am

6/157. ayetinde li¢ kez tekrarlanan bu sozciiglin lazimi veya miite'addi olarak

degerlendirilebilmesi, ayete farkli anlamlar katmustir. Nitekim & ubb Sy 3 (Ab\ Sad
dpla; 1587 g)‘:\ij‘ st GGl e O UMJ‘ @i e 84l seklinde olan ayete

bakildiginda sozciige lazimi/gegissiz  anlam  yiiklenince  ayet, ’i‘rad/yliz
cevirmek/imtina“ manasinda deger kazanmistir. Bu ise Allah’in ayetlerini inkar eden ve
onlar1 reddedenlerin bu kat1 tutumlari sebebiyle ¢etin bir azaba girecekleri anlamindadir.
Bu sekildeki yorum daha ¢ok imtina“ kelimesinin 'iba’/kabul etmeme/reddetme anlami
lizerine yogunlagsmaktadir. Ancak sozciige miite'addi/gecisli anlami yiiklenirse ayetin
manast men/s-r-f olacaktir. Bu ise mani olmak/engellemek/alikoymak anlamlarindadir.
Ayete kattig1 anlam ise baskalarinin Allah’a iman etmesine mani olmak ve insanlar1 bu
yoldan alikoymak seklindedir. Ayrica her iki yoruma gore de sadefe sozcligiinde

kati/siddetli men‘/‘1’rad anlami1 mevcuttur.
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2.3.4. Sadefe Ile ’1‘rad Kelimesinin Iliskisi

Sadefe fiili, 1azimi/gecissiz olmakla beraber bazen hem miite‘addi/ge¢isli hem
de 14zimi/gecissiz durumlar i¢in kullanilmaktadir. "1°rad fiili ise gegissiz bir fiilidir.

Liigat alimleri ile miifessirler, sadefe sozciigiinii ¢ogunlukla 'i‘rad kelimesi,
bazen de sadde sozciigii ile yorumlamigslardir. Bu yoniiyle muzari formu yesdifu olan ve
mastar1 sudiif seklinde gelen fiile yiiz ¢evirmek anlami yiiklemislerdir. Ayrica ilk donem
liigat kitaplarinda sadefe s6zciigii agiklanirken sadde kelimesinden bahsedilmemektedir.
Ancak bazen sadde kelimesi hem '1'rad hem de sadefe sozciigii ile aciklanmaktadir. Bu
ise sadde kelimesinin sadefe anlaminda da kulanilabilecegini gosterir. Bu yoniiyle
Kefevi’nin (6. 990/1582) her iki sdzciigiin neziir oldugu hakkindaki ifadesi’*® dikkate
degerdir. Nitekim iki kelimenin ortak yonlerinin en 6nemlisinin “meyletmek” oldugu
goriilmektedir. Ancak 'i‘rad sozciigiiniin kok anlami “genislik™ tizerine kuruludur. Bu
yoniiyle 'i‘rad ile direkt baglantist bulunan sadde sozciigiinden kaynakli olsa gerek
sadefe kelimesinin de bu anlamda degerlendirildigini diisiiniiyoruz. Ya da her ¢
kelimenin de 'inhiraf/sapma/yon degistirme anlaminda kullanilmasi, bunlarin ortak

yonlerinin bu sekilde oldugunu gosterebilir. ¢

Tespit edebildigimiz kadariyla Kur’an-1 Kerim’de ele alinan 'i‘rad sozciikleri
etken fiil olarak kullanilmiglardir. Kelimenin baskasini etkileme anlami ise
kanaatimizce sadde ve sadefe sozciikleri ile gergeklesmistir. Bir diger ifadeyle etken fiil
olan '1‘rad sOzcligiiniin ettirgen hale getirilmesinde bu iki fiil tercih edilmistir. Kok
anlamlar1 ekseninde ve kullanildiklar1 ayetlerin baglaminda her ne kadar engellemek,
saptirmak gibi manalarda degerlendirilseler bile bu yoniiyle bu iki sozcliglin “yiiz

cevirtmek” anlamini barindirdiklart goriilmektedir.

Sadefe sozciigliniin yiiz ¢evirmek anlamini barindirmasi ise canib/kenar anlami
ekseninde sag veya sol tarafa meylederek muhatap ile kars1 karsiya gelmeme anlami
lizerine yogunlastig1 yoniiyledir. Ancak bu sekildeki davranista yiiz ¢evirmenin daha
kati/sert bir sekilde oldugu goze garpmaktadir. Nitekim 'i‘rad kelimesinde bu anlam,
kisiye iki omuz arasini gostermeyerek bir kenarim1 gdstermek veya yiiziin genisligi

yerine yliziin bir tarafin1 muhataba gostermek tizerine kuruludur. Her iki s6zciik de bu

535 Kefevi, el-Kiilliyyat, 29.
336 Kudame b. Ca‘fer, Cevahiru l-elfaz, 255.
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yonliyle yiiz ¢evirmek anlaminda kullanilmaktadir. Ancak birinde anlam kenarmi

cevirmek iken digerinde ise kat1 bir sekilde bir tarafa meyletmektir.

Ayrica Kur’an’da, 'i‘rad kelimesi yerine sadefe sozciigiiniin kullanilmasinin
ayete farkli bir yorum kattig1 ve bu baglamda kelimeyi kullanmanin ayr1 bir 6neminin
oldugu fark edilmektedir. Nitekim ilgili ayetlerde ‘i'rad sozciigii kullanilsaydi,
muhataplarin dyetlere iman etmemelerinin veya baskalarin1 imandan alikoymalarinin
“nefretle” iligkisi diistiniilemeyebilirdi. Ancak sadefe sozciigli, barindirdigr anlamlar
cergcevesinde ilgili ayetlere yiiz ¢evirmenin aslinda siradan bir yiiz ¢evirmek olmadigini;
onlarin iman etmekten tiksindikleri gibi bu konuda direttikleri/kat1 bir sekilde karsi
ciktiklart anlamini katar. Ya da sadefe kelimesinin gecisli olarak kullanilmasinin da
etkisiyle insanlari, ayetlere iman etmekten alikoyduklari anlamini yiikler. Ancak bu
engelleme, siradan bir saptirma degil; nefret dolu ve kat1 bir sekilde insanlarin ayetleri

kabul etmesine mani olma yoniiyledir.

Netice itibariyle 'i‘rad kelimesinin kok anlami “genislik” iizerinedir. Sadefe fiili
ise “meyletmek” anlaminda deger kazanir. Bu baglamda kok anlamlar1 tamamen farkli
olan bu iki sdzcligin miradif degil, birbirine yakin anlamli kelimeler oldugunu
diisiiniiyoruz. Ayrica sadefe kelimesinin '1'rad sézciligiinden ziyade sadde kelimesi ile
irtibatlt oldugu kanaatindeyiz. Ancak sadde sozciigiinde anlamin gogunlukla men® ve

sarf lizerine yogunlastigini da belirtmemiz gerekir.
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2.3.5. Kur’an-1 Kerim’de Zikredilen Sadefe Kelimelerinin Ayetlerdeki Kullanimi

S-d-f kokiinden tiireyen kelimeler, Kur’an-1 Kerim’in c¢esitli ayetlerinde

gecmektedir. Asagidaki tabloda kelimelerin gectigi ayeti ve kelimenin cilimlede

kullanildig1 anlam1 Mushaf tertibine gore aktaracagiz.

Sira Siire Anlam Ayet
e 75 28y 2Sa g da Oy 20 o
1 | el-En‘am 6/46 | ’i‘rad/imtina Srad Gkl g oSt A e F) 0s syl
O 14 % ol
38 ik ol B0 e e O 6T 5l
DS i GBI 30 By 35 1S5 (e B S50
2 el-En‘am 6/157 Imtina‘ / Men" o . . ‘ ‘
S Ot Gl (sl G Sl A b
OPLa] 158G 1Al 252 5t
Ay - JB ol i hle 1) s 5 g
Iki dagin ki - oS & 2 e
3 el-Kehf 18/96
Kenan

Ts ofe é}’\ asl JBTE Alas 13) £ 1,450
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2.4. Safehe / C"" Kelimesinin Etimolojik Tahlili

Safehe kelimesi, “en/genislik ile kenar/yan/yiiz” anlamlarma gelir.>*’ Mazi
formu safehe olan fiilin muzarisi yesfehu, mastari ise safh seklindedir (NGr 24/22; ez-

Zuhruf 43/5).

Herhangi bir seyin canib/kenar1 safehe ile ifade edilir. Ornegin safheta es-seyf
ciimlesi, kilicmn iki kenar1/yiizii anlamin1 barindirir.>*® Ayni anlamdan hareketle iizerine
yazi yazilan kagidin vech/yiizii kastedilerek safheta el-verak terkibi kullamlir.** Bu
kullanimin Tiirk¢ede de oldugu goriilmektedir. Nitekim safha kelimesi bir seyin diiz
ylizii, ylizeylerinden biri, yazi yazilmaya uygun sayfa veya levha anlamlarinda
degerlendirilir. Sozcliglin ayn1 zamanda “evre” veya ‘“merhale” anlaminda
kullanilmasimin da buradan tiiredigi, sayfalarin veya ylizeylerin birbiri ardinda oldugu
maksadiyla bir olayin gelismesinde birbiri ardinca goriilen durum veya donemlerin her
birinin safha anlaminda degerlendirildigi fark edilmektedir.>*® Nitekim safehtu el-kavme
ciimlesi toplulugu birer birer arz etme veya onlara teker teker bakma anlamindadir.>*!
Bu ise bunlarin aslinda birbiri ardinda oldugunu gosterir. Dolayisiyla sayfalar halindeki

sey, kitap anlaminda olan Mushaf sézciigiiniin buradan tiiredigi goriilmektedir.>*?

Sozctigiin canib/kenar anlami gercevesinde yiiklendigi misallerden biri de nehir
kenarinda yiiriitiilen deve i¢in kullanilmasidir. Boyle bir durumdaki deve i¢in safehtu el-
ibile ‘ale’l-havdi climlesi kullanilarak devenin nehrin canib/kenarindan yiiriitiildigi;

nehrin, devenin yan tarafina/kenarina gosterildigi anlami kastedilir.*’

Safehe sdzciigii bazen avug i¢inin vech/yiizeyi i¢in kullanilir.>** Bu anlamdan
hareketle kendi elini, bagkasinin elinin canib/yan/yiiz/kenarina birlestirmek, el sikismak,
tokalagmak manasin1 ifade eden musafaha sozcigii de kelimenin barindirdig:
anlamlardan bir tanesidir.>* Tokalasma baskalariyla degil de kisinin kendi ellerini

birbirine ¢arpmasini yani alkiglamasini ifade ediyorsa yine bu sozciik kullanilir. Ancak

537 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 2/399; ibn Faris, Mekayisu I-luga, 3/293.
338 Bzheri, Tehzibu’l-luga, 4/255; Cevheri, es-Sthdh, 1/382.

339 Bzheri, Tehzibu’l-luga, 4/256.

340 Ayverdi, “Safha”, 1043.

341 Ezherd, Tehzibu'I-luga, 4/258; Tbn Side, el-Muhkem, 3/163.

32 Ayverdi, “Mushaf”, 855.

54 [bn Faris, Mekayisu'l-luga, 3/293; Cevheri, es-Sthdh, 1/383.

54 Tbn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 2/514.

5% fbn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 1/541; ibn Faris, Mekayisu I-luga, 3/293.
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bu durumda kullanilan kalibin, siilasi mezid fiillerden tef1l kalibinda goriilen tasfih

mastar1 vb. tiirevleri oldugu fark edilmektedir.>*®

Safehe sozciigii, bir seyin enini/genisligini/‘ard ifade etmede de kullanilir.
Kokiin ifade ettigi anlam cogunlukla bu manadir. Nitekim Ibn Faris, bu anlamdan
tiireyen sdzciiklerin ‘ard manasina kiyas edildigini sdyler.>*’” Ornegin bir kisiye kilicin
keskin tarafi ile degil yatay kenar1 ile vuruldugu zaman darabtuhii bi’s-seyfi musfahan
climlesi kullanilir. Ancak vurma durumunda kilicin keskin tarafi kastedilirse bu
durumda salten sézcigi tercih edilir. Ayrica safhu es-seyfi climlesi, kilicin ‘ard/eni
anlamindadir. Ayn1 anlam genis diiz kaya parcalari i¢in de kullanilmaktadir. Bazen bu

kaya pargalari, kerpicin yerine kullanilarak mezarlar1 értmede degerlendirilir.>*3

Kelimenin kok anlamlarindan olan ‘ard/en/genislik manasi ekseninde sozciik,
bazen insan ile alakali durumlarda kullanilir. Ornegin safhetu er-recul ciimlesi, kisinin
gbgiis genisligini ifade etmede degerlendirilir.’*® Bununla beraber “insanm iki yanag1”
anlamini ifade etmek {izere safhdan veya safhetan sozciikleri kullanilir.>>® Bazen bir
kisinin “ikiylizli” oldugunu ifade etmek icin yine bu sozciigiin degerlendirildigi

51 Burada

goriilmektedir. Bu durumda kullamlan kalip ise musfah sozciigiidiir.’
kastedilen mana aslinda yiiziin eni/genisligidir.>>> Dolayisiyla musafaha kelimesinin,

karsilikl olarak yiizlesme anlamindan hareketle buradan tiiredigi de sdylenebilir.>>?

Safehe kelimesine yliklenilen anlamlardan bir tanesi de engellemek/redddetmek
manasidir. Mesela safehtu er-recule veya ’esfehtuhii climleleri, bir seyi talep eden kisiye
kars1 istedigini vermemek anlamindadir. Ancak zikri gegen iki Ornegin birbirinden
farkl1 anlamlarda olduklari; siilast mezid fiillerden olan ‘esfehtuhii kelimesinin
“vermemek/engellemek”, miicerred fiil olan diger sozciigiin ise “bir kimseye herhangi
bir icecegi vermek” manasinda oldugu sdylenmistir. Kelimenin kdk anlam ile olan

iligkisinin, sanki bu durumdaki kisiye bir kenarin1 gosterip ondan yiiz ¢evirmek oldugu

346 Bzheri, Tehzibu’l-luga, 4/258.

47 Tbn Faris, Mekayisu’l-luga, 3/293.

48 Tbn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 1/541; Ton Side, el-Muhkem, 3/161.

349 Halil b. Ahmed, Kitabu’l- ‘Ayn, 2/399; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-luga, 8/464.
550 Tbn Side, el-Muhkem, 3/161.

551 {bn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 2/516.

332 Ezheri, Tehzibu l-luga, 4/255.

553 {bn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 2/514.
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ifade edilmistir.>>* Bu sekildeki yorumun “bas1 sallamak™ anlaminda degerlendirilmesi
mimkiin goéziikkmektedir. Bununla beraber lazimi olan fiilin mezid forma girerek
kelimeyi “yiiz ¢cevirmek” anlamindan alip “yiiz ¢evirtmek” manasina yonlendirdigini
diislinliyoruz. Bu ise birini, ulasmak istedigi seyden yiiz ¢evirtmek/engellemek

manasinda deger kazanacaktir.

Kelimenin ifade ettigi anlamlardan bir tanesi de meyletmektir.>> Sozciigiin kok
anlam ile olan baglantisinin ise sag veya sol canib/kenara donme/yonelme anlami

cergevesinde oldugu soylenebilir.

Saftih sozctigli ise liitufta bulunarak kullarin giinahlarini affeden ve onlar
cezalandirmayan anlaminda Allah’in sifatlarindan biri olarak kullanilir. Bu yoniiyle
sOzciigiin asagida ele alinacak olan “affetmek” anlami g¢ercevesinde deger kazandigi
goriilmektedir. Nitekim buradaki yiiz ¢evirmek, affetmek i¢in yiiz ¢evirmektir. Buradan
hareketle safuh kelimesinin, kotiilik edene karsi comert davranmay: ifade ettigi
belirtilmistir. Ancak Ezheri, safth sozciigliniin bazen bu anlama tamamen zit olarak
kadinlar i¢in kullanildigini sdyler. S6zciigiin bu konuda yiiklendigi manay1 yorumlayan
Herevi, kelimenin, yiiziiniin bir tarafini muhatabina gostererek ondan yiiz ¢eviren kadin,
anlaminda oldugunu belirtir. Ayrica safehe kelimesi, bazen 6zel isim veya mekan adi

olarak da kullanilir.>>°

Bazen de safehe sOzciigii, bakmak, dikkatle incelemek veya derin diistinmek
anlaminda kullanilir. Bu durumda tercih edilen kalip cogunlukla tesaffehe veya
safehedir. Mesela tesaffehtuhum ciimlesi, “falan kisiyi gérmek i¢in veya durumlar1 nedir
diye aralarina baktim” anlaminda degerlendirilir. Ayrica safehtu veraka’l-mushafi

ifadesi, mushafin sayfalarini teker teker inceledim, anlaminda kullanilir. 3%’

Sézciige yiiklenilen anlamlardan bir tanesi de ’i‘rad/yiiz ¢evirmektir.>>® Bu

manada safehe fulanun ‘anni ifadesi, falan kisi bana yiiziinii ¢evirip kafasin1 dondii,

554 Ezheri, Tehzibu’l-luga, 4/258; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-luga, 2/465; Ibn Faris, Mekayisu’l-luga,
3/293; Cevheri, es-Sthdh, 1/383; Ibn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 2/515.

555 ibn Diireyd, Cembheretu’l-luga, 1/541; Cevheri, es-Sthdah, 1/383; ibn Side, el-Muhkem, 3/163; Ibn
Manzir, Lisanu’l-‘Arab, 2/515.

3% Ezherd, Tehzibu'I-luga, 4/257, 258; Herevi, Kitdbii'I-Garibeyn, 1/1081; Tbn Side, el-Muhkem, 8/163, 164.

557 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 2/400; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-luga, 2/464; Ezheri, Tehzibu’l-luga,
4/258; Ibn Side, el-Muhkem, 3/163.

338 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 2/400.
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anlamindadir.™® Ancak buradaki yiiz ¢evirmek ifadesinin affetmek manasma
yogunlastig1 fark edilmektedir.’®® Nitekim Hz. Aise’nin, babasmin o6zelliklerinden
bahsettigi bir hadiste safithun ‘ani’l-cahilin ifadesi, asil itibariyle her ne kadar baskasina
karst boynunu veya yiiziinii ¢evirme anlamini barindirsa bile umursamamak, kusuru
ortmek veya hatay1 affetmek anlamlarinda kullamlmaktadir.’®! Bu ise kétiiliige goz
yummay1 ifade eder.’%? Ayrica safehe kelimesi, ifade ettigi anlamlar ¢ergevesinde hakiki
olarak yiiz ¢evirmek anlaminda da kullanilabilmektedir. Ancak bu sekildeki bir safh/yiiz
cevirmek '1'rad’in daha siddetlisini; muhatab1 dinlememeyi hem de ona bakmamay1

ifade etmektedir.’®

Yukarida ele alinan 'i‘rad anlamina ilave olarak safehe kelimesi, bazen i rad ile
terk etmek anlaminda degerlendirilir. Bu mana i¢in genellikle “’edrabe ‘an ... safthen”
kalibinin kullamldig1 fark edilmektedir. ibn Diireyd (5. 321/933), bu kalibin “terk
etmek” oldugunu soyler. Ancak bu mecazi bir kullanimdir.’®* Nitekim Cahiliye
sairlerinden Senfera el-Ezdi’nin (6. 525-550 arasi1) aglikla miicadelesini ele aldig1 bir

beytinde bu kullanima rastlanmaktadir:

i

i ks B0 2 &l @ 5 e 0k s

Ac¢ligi oyalamaya devam ederim; ta ki onu yok edinceye kadar

Hem onu diisiinmeyi terk ederim de (béylece) unutuveririm>®

Dizede ele alinan kalibin aslinda “yemegi/bir seyi unutmaya ¢aligmak™ anlamini

ifade ettigi sdylenir.>*® Dolayistyla bu kalip, yiiz cevirip terk etmek anlammdadir.>%’

Netice itibariyle safehe kelimesi, en/genislik ve kenar/yiiz anlaminda deger
kazanir. Sozciiglin bu anlamlar cercevesinde cogunlukla “genis” olan seyler igin
kullanildig1, bazen de bir seyin kenar1 veya yiizii anlaminda deger kazandigi

goriilmektedir.

3% Ezheri, Tehzibu I-luga, 4/256.

360 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 2/400; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’'l-luga, 2/464.

361 Tbn Kuteybe, Garibu’I-Hadis, 2/465; Tbnii’1-Esir, Mecdiiddin, en-Nihaye, 518.

362 Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘uyiin, 4/84.

563 ibn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 25/164.

564 Tbn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 1/541; Zemahseri, Esasu’l-belaga, 1/549; Ibn Manzir, Lisdanu’l- ‘Arab,
2/515.

595 Divanu’s-Senferd, nsr. Ali Nasir Galib vd. (Riyad: Daru’l-Yemame, 1419), 73.

566 Divanu’s-Senferd, nsr. 'Imil Bedi* Ya‘kiib (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1417/1996), 62.

367 Cevherd, es-Sthdh, 1/383.
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2.4.1. Safehe Kelimesinin Niiziil Oncesi Kullaninm

Bu baslikta safehe ve tiirevlerinin Cahiliye siirlerindeki kullanimlar1 ele
alimacaktir. Bununla beraber s6z konusu kelimenin siirlerdeki anlaminin daha iyi
anlagilmasina katki saglamasi acisindan beyitlerin mefthumuna kisaca deginilecektir.
S6z konusu sozclik Cahiliye siirlerinde; yiiziinii ¢evirmek/géz ucuyla bakmak,
‘i'rad/terk etmek, genis tas, affetmek, taraf/kenar, tokalagsmak/yiiz cevirmek, el
cirpma/kilig/deve sesi, Allah’in sifatr: miisamakar/hosgoriilii/merhametli, yiiz ve 6zel

bir mekan ismi anlamlarinda kullanilmastir.

2.4.1.1. Yiiziinii Cevirmek/Goz Ucuyla Bakmak
Cahiliye donemi sairlerinden Nabiga ez-Ziibyani’nin (6. 604 [?]) deve iistiine
yerlestirilen hevdecte bulunan bir kisiye methiyeler siraladigi beyitlerinin birinde bu

kullanimda oldugu goriilmektedir:
) Bty i 2 G & gk i

Goz ucuyla baktim ve gordiim ki

Hevdecin icerisinde, ince ortiiniin atildig yerdeydi®®®

Kiram, iizerinde nakis olan perdenin, deve sirtina konulan ve agactan yapilan
hevdecin igerisini neredeyse goriinmeyecek sekilde kapatan bir ortiidiir. Bu yoniiyle
dizelerde ele alinan safehe kelimesi yiiziimii ¢evirdim veya goéziimiin ucu/kenari ile
kiramin arasindan baktim, anlamlarindadir.’® Bununla beraber kelimenin “bir bakis

attim” anlaminda kullanildig1 da sdylenebilir.

2.4.1.2. I ‘rad/Terk Etmek
Cahiliye sairlerinden Senfera el-Ezdi’nin (6. 525-550 arasi) girdikleri bir

catismay1 konu edinen beyitlerinde bu kullanima rastlanmaktadir:

Su ¢ukurunu [i¢meyi] terk ederek yanindan gectik ki katlanmigsti

Susuzlugumuz, azik ise mechul bir diigiinceydi (ag idik)*"°

368 Divanu Nabiga ez-Zubyani, ts., 130.

59 Divanu Nabiga ez-Zubyani, 1976, 235; ibn Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan ‘an te vili ayi’l-Kur’dn, thk.
Mahmut Sakir - Ahmet Sakir (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye, ts.), 1/366, dip. 3.

S0 Divanu’s-Senferd, 1417/1996, 28; Divanu’s-Senferd, 1419, 111.
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Yukaridaki dizelerde sairin, amaclarina ulasmada aceleci olduklarini, suya
muhta¢ olduklari halde su dahil higbir seyle mesgul olmadiklarini (su i¢meyi terk
ettiklerini) ve tiiketecek bir gidalar1 olmamakla beraber baskindan sonra bunu elde

etmeyi iimit ettiklerini ifade ettigi gdriilmektedir.>”!

Ancak sOzciligiin kok anlamlarindan hareketle buradaki mananin, reddetmek
veya bir kenara birakmak olmasi da muhtemeldir. Bu durumda beyit, su igmeyi

reddettikleri veya su igmeyi bir kenara biraktiklar1 anlamlarini ifade edecektir.

2.4.1.3. Genis Tas
Cahiliye sairlerinden Nabiga ez-Ziibyani’nin (6. 604 [?]) Hz. Siileyman’dan

bahsettigi bir beytinde bu kullanima rastlanmaktadir:

o 7 S,

aaally Al 36 4 GRS TRCE Tg=S

Cinlere boyun egdir! Nitekim ben onlara izin verdim

Tedmur 'u genis taslar ve siitunlarla kuruyorlar™

Tedmur, Sam’da bir sehir olup igerisinde Siilleyman peygamberin yerlesim alani
bulunmaktadir. Ele alinan dizelerde sair, cinlerin bu sehirde mermer siitunlar1 ile genis
taglardan olusan bina yaptiklarmi ifade etmistir.’’> Her ne kadar burada “genislik”
anlami tas i¢in degerlendirilse bile uzun ve genis olan kilig, genis odun, levha ve demir

i¢in de yine bu sdzciik tercih edilir.””*

2.4.1.4. Affetmek
Find ez-Zimyani lakabiyla lakaplanan Cahiliye sairlerinden Sehl b. Seyban’in (6.
555 dolaylar1)” bir beytinde bu kullanimda oldugu gériilmektedir:

bt 1330 s NEJEN

Benii Ziihl’in kusurlarini bagisladik

Ve dedik ki bu insanlar kardegimizdir'®

STV Mevsii ‘etu’s-si v’il- ‘Arabi, nsr. Ahmet Kudame vd (Beyrut: Seriketu Hayyat, 1974), 1/92.

52 Divanu Nabiga ez-Zubyant, 1976, 82.

513 Divanu Nabiga ez-Zubyani, ts., 21.

574 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 2/399.

575 Ali b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi Ebii’l-Ferec el-isfahani, Kitabu'l-'Egant, thk. Thsan
Abbas vd. (Beyrut: Daru Sadir, 1429/2008), 54; Zirikli, el-'A ‘lam, 3/179.
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Dizelerde ele alinan safehe ‘an ifadesi, bir kisinin hata, kusur ve kabahatlerinin
affedilmesi anlaminda degerlendirilir. Sair, gerceklesen olaylara nazaran yaptiklar
cirkinlikleri gérmezden geleceklerini ve onlar tarafindan islenen kusurlara karsi
tagkinlik yapmayacaklarini ifade etmektedir. Bununla beraber farkli bir rivayette
safehna sOzciigiinin yerine ‘afevnad kelimesinin kullanilmasi, sozciiglin affetmek

anlaminda oldugunu destekler niteliktedir.>”’

2.4.1.5. Kenar/Yan/Taraf
Mu‘allaka sairlerinden olan Tarafe b. Abd’in (6. 564 [?]) ok atmadaki

kabiliyetini anlattig1 bir beytinde bu kullanima rastlanmaktadir:

o o e, i ; AINER 3 i) HsE e %j

Hedefin tam sakile/belinden isabet ettiririm

Her ne kadar oktan (kurtulmak icin) kenarim diger tarafa meyletse bile’™

Sakile kelimesi, hayvanin kalca kemigi ile kaburgalarin en sonu arasinda
bulunan yere verilen addir. Nitekim buradan atilan ok, eti delip ge¢mektedir. Bu
baglamda beyitte ele alinan safehe kelimesi, bu boliimiin canib/taraf/kenar1 anlaminda

degerlendirilir.>”

2.4.1.6. Tokalasmak/Yiiz Cevirmek
Mufaddal ed-Dabbi’nin (6. 178/794 [?]), eski Arap siirinin en giizel
kasidelerinden olusturdugu el-Mufaddaliyat adli eserinde Cahiliye sairlerinden Besame

b. “Amr’e (?) nispet ettigi bir beyitte bu kullanimlarda oldugu goriilmektedir:
sy st V) I3 235 G T 6 U

Cogunu yerine getirmedi

(Verdigi) sozlerinden; tokalasip hosca kal demesinin disinda®°

376 Merz(ki, Serhu Divani’l-Hamase, 1/27.

377 Eb( Temmam, el-Hamase, 12; Merz(ki, Serhu Divani’l-Hamase, 1/27.

S8 Divanu Tarafe b. Abd, ngr. Abdurrahman el-Mustavi (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife, 1424/2003), 81.

S Divanu Tarafe b. Abd, 2000, 103; Divanu Tarafe b. Abd, 1423/2002, 78; Ibn Faris, Mekayisu’l-luga,

3/205.

380 Mufaddal ed-Dabbi, el-Mufaddaliyydt, 56; Zirikli, el-'A ‘lam, 2/53.
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Sair burada, muhatabin; sadece veda etmek i¢cin musafaha yaptigini ve ondan
ayrilmak i¢in veda sozlerini sOyledigini ifade etmistir. Bu baglamda beyitte ele alinan
“kavl” kelimesi vaad, soz; “kil” s6zcligii ise veda selamlamasi anlamlarindadir. Buradan
hareketle sifah kelimesi musafaha anlaminda deger kazanmaktadir. Bu yoniiyle ciimle
“Bana verdigi sozii tutmadi, sadece tokalasip hosca kal dedi” anlamindadir. Ancak Ebt
Bekir Tbnii’l-Enbari (6. 328/940), beyitteki sifah sozciigiinii ‘i'rad kelimesi ile
yorumlamaktadir. Bu konuda Hatib et-Tebrizi (6. 502/1109), sifah kelimesine 'i‘rad
anlaminin yiiklenmesinin siire daha uygun oldugunu soOyleyerek buna gore beytin
sonundaki kil kelimesinin “tartisma” manasini barindiracagini ifade etmektedir.’®!

Netice itibariyle beytin bu durumda su manada olmasi muhtemeldir:
g et V) 38 s 23 G T B U

Cogunu yerine getirmedi

(Verdigi) sozlerinden; sadece yiiz ¢eviriyor ve tartisiyordu

Dolayisiyla, bu beyitteki sifah sozciigiiniin her iki manaya da muhtemel bir
anlami bulunmaktadir. Her iki mananin da sézciigiin etimolojik tahlilinde bulundugunu

belirtmek isteriz.

2.4.1.7. El Cirpma/Kili¢/Deve Sesi
Muallaka sairlerinden olan Lebid b. Rebia’nin (6. 40 veya 41/660 veya 661),

bulutu vasiflandirdig: bir beytinde yukaridaki muhtemel anlamlara rastlanmaktadir:
JW Egle i 355 @ ot O

Sanki onun [bulut] zirvesinde el ¢irpan

ve ellerinde mendil olup agit yakan kadinlar vars?

Yukarida ele alinan dizelerde sair, gok giiriiltiisii ve simsegi vasiflandirmistir.
Simsegin parildamasini, agit yakan kadinin agit yaktig1 esnada mendilini kullanmasina
benzetmistir ki bu bir tesbihtir. Diger climlede ise el ¢irpma ile bulutlarin ¢arpismasi
arasinda c¢ikan sesin benzerligine isaret etmektedir. Dolayisiyla dizede ele alinan

musaffihat sézctigiine bu yoniiyle “el ¢irpma” anlami yiliklenmistir. Bununla beraber

381 Tbnii’l-Enbari, Serhu ‘I-Mufaddaliyyat, 81; Hatib et-Tebrizl, Serhu’I-Mufaddaliyyat, 1/282.
382 Divanu Lebid b. Rebia, nsr. Hamdu Tammas (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife, 1425/2004), 70.
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583

584
585

uzunlugu ve genisligi olan her seye saftha denilmesi ve kilicin da bu 6zellikleri tagimasi
sebebiyle siirdeki musafih sozciigiine “kili¢” anlami da yiliklenmistir. Bu ise dizede,
simgegin parlaklig1 ile genis olan kilicin parlakligimin birbirine benzetilmesi yoniiyle
anlam kazanmaktadir. ikinci ciimlede ise agit yakan kadinlarin sesi ile gok giiriiltiisii
birbirine benzetilmistir. Beytin sonunda ele alinan ve agit yakan kadinlarin ellerinde
bulunan siyah kumas/mendil/me’ali sozciigii ise her iki anlama gore de bulutun
hareketine benzetilmistir. Dolayisiyla ele alinan bu iki anlam, safh kelimesinin aldig:
harekeye goredir. Bu durumda kelimeye el ¢irpma anlami yiikleyenler sozciigii esreli
olarak/musaffihat, kilicin genisligi manasinda oldugunu diisiinenler ise {stiinlii
olarak/musaffehat okumuslardir. Ugiincii bir anlam olarak yavrularindan uzak diisen
devenin, evlatlarina seslenisi ile gok giiriiltiisliniin sesi arasinda bir benzerlik kurularak
sOzciige “deve sesi” anlami da yliklenilmistir. Bu baglamda sair ikinci climleyle,
simsegin parildamasini, agit yakan kadinin agit yaktig1 esnada mendilini kullanmasina
benzetmistir. Netice itibariyle beytin tamaminin tesbih yoniiyle kadinlardan bahsettigi
ve bu yoOniiyle musaffihat sozciigiiniin “el cirpan kadinlar” anlaminda olmasinin

biitiinliigii agisindan beytin anlasilirhigina katki saglayacag: kanaatindeyiz.”?

2.4.1.8. Allah’in Stfati: Cok¢a Bagislayan/Hosgoriilii/Merhametli
Cahiliye devri sairlerinden olan “Abid b. Ebras’in (6. 555 [?]) Allah adina yemin
ettigi bir beytinde bu kullanimda oldugu goriilmektedir:

e 955 555 4 ) o8 5 0L Sl

Allah’a yemin ettim gercekten o liituf sahibidir

Diledigini hem affeden hem de cokca bagislayandir®*

Tohmet altinda kaldigi bir suctan beraatini istedigi belli olan sairin burada,
Allah’t affetmekten daha ileri bir sathayi ifade eden safh sozciigiiyle niteledigi

goriilmektedir.>®

Divanu Lebid b. Rebia, nsr. Thsan Abbas (Kuveyt: Matba‘atu Hukiimetu’l-Kuveyt, 1962), 90; Divanu
Lebid b. Rebia (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 109; Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 2/399; Cevheri, es-Sthdh,
1/383; Ebii Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Sid el-Batalyevsi, el-Iktidab fi serhi Edebi’l-kiittab,
thk. Mustafa es-Sekka - Hamid Abdiilmecid (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1983), 3/379; el-Biinesi,
Kenzu’l-kitab, 1/176.

Divanu ‘Abid el-Ebras, 1377/1907, 38.

Divanu ‘Abid el-’Ebras, 1414/1994, 42.
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2.4.1.9. Yiiz
‘Abid b. Ebras’mn (6. 555 [?]), kiigiik yastaki disi develeri geng ve giizel kizlara
benzeterek onlarin giiliimsemeleri esnasinda goriinen bembeyaz dislerini bulutun

beyazligina tesbih ettigi bir beytinde bu kullanima rastlanmaktadir:

A R i b ety 125 £

(Simsegin ¢cakmasiyla) bembeyaz dislerin giiltimsemesi goriintir

Geng ve giizel disi develerin [kiz] yiizlerini siisleyen%

Sair burada, bulutun beyazligini, giilen ve tebessiim eden geng ve giizel kizlarin
dislerinin beyazligima benzetmektedir. Bu baglamda beyitteki safh kelimesi “yiiz”

anlamindadir.>®’

2.4.1.10. Mekdn Ismi
Cahiliye donemi sairlerinden 'Efveh el-’Evdi’nin (6. 570 dolaylar1) savas

sebebiyle kadinlarin agladigini ifade ettigi bir beytinde bu kullanimda oldugu

goriilmektedir:
ey il Sy SE s @&

Dul kadinlar mendillerle agliyor
Safa’ih ve Nesil’®® bolgelerinde®®

Netice itibariyle safehe kelimesi, sdzctigiin etimolojik tahlilinde ele aldigimiz
manalar c¢ercevesinde Cahiliye siirlerinde kullanilmislardir.  Simdi  s6zciiglin

hadislerdeki kullanimlarin1 inceleyecegiz.

38 Divanu ‘Abid el-’Ebras, 1377/1907, 76.
37 Divanu ‘Abid el-’Ebras, 1414/1994, 73.
588 Tbn Manzir, Lisanul- ‘Arab, 11/665.

38 Divanu el- Efveh el-’Evdr, 103.
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2.4.2. Safehe Kelimesinin Niiziil Donemi Kullanimi
Safehe sozciigli hadislerde; kenar/yan, alkislamak, yanak, ikiyiizlii, miisamaha,
Allah’in sifati, reddetmek/vermemek, incelemek/bakmak ve levha anlamlarinda

kullanilmustir.

2.4.2.1. Kenar/Yan
Hz. Enes’in, Hz. Peygamber’i kurban keserken gordiigii ve bunu nasil

gergeklestirdigini anlattig1 bir hadiste bu kullanimda oldugu goriilmektedir:

oiy L3280 5y 20d dagrlin LB 416 Ly 15 (sl e 80 2 1 Je (T g

Hz. Peygamber, beyazi siyahindan ¢ok olan iki kog¢ kurban etti. Onu, ayagini koglarin
vanlarina koydugunu, besmele ve tekbir getirerek onlar: kendi eliyle keserken

gordiim.>°

Hadiste ele alinan sif@hihima sozciigii cogul olup canib/kenar/taraf anlaminda
degerlendirilir. Bu ise kurbanligin sag veya sol tarafindan birini ifade eder. Ancak
burada kastedilen anlam ise kurban olacak hayvanin sag veya sol taraftan boynuna ayak
koymadir. S6zciigiin tesniye/ikilik olarak ele alinmasi ise Hz. Peygamber’in her iki kog
icin de aynisini yaptigina isarettir. Bu baglamda hayvan sol tarafa yatirilir; kesen kisi,
ayagin1 hayvanin sag farafina koyar, bicagi sag eline alir ve sol eliyle de hayvanin

basin1 tutar.>!

2.4.2.2. Alkiglamak/El ¢irpmak

Hz. Peygamber, Amr b. Avf ogullar1 (Beni Amr b. Avf) arasinda sulh yapmak
lizere gitmisti. Namaz vakti girmesine ragmen heniiz donmemisti. Bu sebeple miiezzin,
Hz. Ebl Bekr’e gelerek insanlara namaz kildirmasimi istedi. Teklifi kabul eden Ebl
Bekr insanlara namaz kildirirken Hz. Peygamber oraya gelip safa gegti. Bunun {izerine
cemaatte bulunanlar elleri ile alkis ¢almaya basladilar. O zamana kadar namazindan
higbir sekilde baska tarata bakmayan Ebl Bekr, alkis seslerinin artmasi sonucu cemaate
donilip bakti ve Hz. Peygamber’i gordii. Restliillah, namaza devam etmesi i¢in ona

isarette bulunsa bile Ebl Bekr, ellerini kaldirip Allah’a hamd ettikten sonra arka safa

59 Buhard, “‘Edaht”, 9 (No. 5558).
91 Semseddin el-Kirmani, Kevakibu 'd-derart, 20/129; ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bari, 17/167, 183.
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gecip saf tuttu. Hz. Peygamber de One gecip namazi kildirdi. Bundan sonra Hz.

Peygamber cemaate yonelerek soyle buyurdu:

A O 10 oY 3 te 40 2 ol fdtadl ) Ciiadly sl Sl 3302 SSE G S

Size ne oluyor da namazda bir durum meydana gelince el ¢irpmaya/alkis koyuldunuz?
El ¢cirpmak kadinlara mahsus bir durumdur. Namazda herhangi bir durumla karsilasan

biri “Subhanallah” desin.”®*

Hadiste ele alinan tasfih sozciigii, “el ¢irpma” anlamini ifade eder. Ciinkii ellerin
ici veya disindan biri, digerinin canibi/tarafi oldugundan safehe sézciigii ile kullanilir.
Nitekim elin iki canibi/kenari/ylizii  bulunmaktadir. Ancak namazdaki el
cirpma/alkislama durumu, iki elin i¢ taraflarinin birbirine ¢arpilmasi sekliyle
olmamalidir. Bu sekildeki bir hareket namaza uygun diismedigi i¢in namazi bozar. Bu
sebeple boyle bir durumda yapilmasi gereken, sag elin icinin sol elin disina
vurulmasidir. Bu sekildeki bir hareketin, sesleri avret oldugundan kadinlara has
kilindig1 sdylenmistir. Ayrica hadisin bazi rivayetlerde tasfik kelimesi ile kullanildigini;
bu iki sozciiglin ayni anlamda oldugu veya aralarinda ince farklar bulundugunu

sdyleyenler de bulunmaktadir.”?

2.4.2.3. Yanak
Hz. Peygamber’in namazi bitirirken selam verdigi esnada yanaginin

goriindiigiinii ifade eden bir hadiste bu kullanima rastlanmaktadir:

agry il W 305 B 0 Ay (SCle RN oy 39 uled dig o)ld ey anss o8 ALl O

Hz. Peygamber namazda selam verecegi zaman saga ve sola selam vererek “Esselamu

aleykum ve rahmetullah” derdi. Oyle ki yanag bize gériiniirdii.”**

Hadiste ele alinan safhetu vechihi ifadesi, farkli rivayetlerde beyadu haddihi

olarak nakledilmistir. Bu yoniiyle yukarida ele alinan hadisteki lafiz, sadece Taberani

392 Buhari, “el-Amel fi’s-salat”, 16 (No. 1218).

393 Kadi Tyaz, Tkmalu’I-Mu ‘lim, 2/332, 333; Nevevi, el-Minhdac, 4/192; Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bari,
3/190, 191.

% Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemu’l-evsat, thk. Ebii Muaz Tarik - Ebu’l-Fadl
‘Abdulmuhsin (Kahire: Daru’l-Haremeyn, 1415/1995), 2/138.
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tarafindan aktarilmistir.>®> Ayrica lafiz olarak her ne kadar farkli olsalar bile beyadu
haddihi ctimlesi aslinda “yanak” ile alakali bir kullanimdir. Dolayisiyla kelimenin kdk
anlami1 c¢ercevesinde yliz kenar1 veya genisligi anlaminda degerlendirildigi

goriilmektedir.

2.4.2.4. Iki Yiizlii
Hz. Peygamber’in, dort ¢esit kalbin oldugunu haber verdigi bir hadislerinde bu

kullanima rastlanmaktadir:

Bly ... jkiad S5y (5esSs S5y e o Dy Glef sy g e e o SR S W N H]
Bliy Bl 4 &s 1pilall EL3)

Kalpler dort cesittir: kandil gibi parlayan piiriizsiiz kalp, kilifina sariimig kalp, ters yiiz
olmus kalp ve ikiyiizlii kalptir... Ikiyiizlii kalp ise icerisinde iman ve nifagin oldugu

kalptir.>*®

Hadiste ele alinan musfeh sozciigii, bir seyin yiizii/canibi anlamindan hareketle
kiifiir ehline ve iman ehline farkli bir yiizle yaklasan, anlamindadir. Bu ise mecazi
olarak “ikiyiizlii” anlaminda degerlendirilerek iki taraf ile yiiziiniin baska kenariyla

muhatap oldugu manasinda kullanilir.>®’

2.4.2.5. Miisamaha/Hogsgorii
Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in ahlakindan bahsettigi bir hadiste bu kullanimda

oldugu goriilmektedir:

iy siag 50y delie LI (o Yy (B 3 Gl Yy (B8 Yy Lol B Uyl 0S5 ]

O, soz ve fiillerinde haddi asan biri degildi. Carsida giiriiltii patirti etmez, kotiiliige

kétiiliikle karsilik vermezdi. Aksine affeder ve miisamahakar davranirdi.>*®

395 Miislim, “Mesacid”, 119; Ebt Davad, “Salat”, 188 (No. 996); ibn Mace, “ Ikametu’s-salat”, 28 (No.

914).

3% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1417/1997, 17/208.. _
37 Ezheri, Tehzibu’l-luga, 4/255; Herevi, Kitabii'l-Garibeyn, 4/1082; Zemahseri, el-Faik fi Garibi’l-hadis,

2/105; Saati, Fethu r-rabbant, 19/290.

5% Tirmizi, “Birr”, 69 (No. 2016).
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Hz. Peygamber’in zahiren ve batinen kendisine karsi kotilik isleyeni

599

bagisladigini ifade eden bu hadiste safehe sozciigliniin,”” affetmenin de ileri sathasini

ifade etmede degerlendirildigi goriilmektedir.

Aymi kullanima, Hz. Aise’nin babasi Ebi Bekr’in vasiflarindan bahsettigi bir

hadiste de rastlanmaktadir:

Gebsthl 2 2400

Cahillere karsi hosgoriiliiydii.®

Burada zikredilen saftih kelimesi, miibalaga kalibindadir. Her ne kadar asil
itibariyle bir kisiye kars1 boynunu ya da yiiziinli ¢cevirme anlaminda olsa bile sdzciigiin

ifade ettigi mana, miisamahakar olma, hosgoriilii/gokca affeden anlamlaridir.%!

2.4.2.6. Allah’n sifati
Cebrail’in, Hz. Peygamber’e dua olarak arsin hazinelerini hediye getirdigini

ifade ettigi bir hadiste bu kullanima rastlanmaktadir:

ol 557G

Ey hosgériisii bolca olan!%%?

2.4.2.7. Reddetmek/Vermemek
Hz. Peygamber’in bir hadisinde bu kullanima rastlanmaktadir:
et 55 555 Silo B e 36 Al s Lmiyl palsl LI Loasi Eoaal el ;“ o
JUI A5 56 106 B et b olst 06 3,235850 L r'(“" PERE AARNIPHRY Jsbs J& Lad
Ummii Seleme dedi ki: Bana bir parca et ikram edildi. Ben de hizmetgive “Onu
Resuliillah i¢in kaldir” dedim. Ancak o et, bir tas par¢asina doniismiistii. Olayr Hz.

Peygamber’e anlatinca Hz. Peygamber: “Herhalde kapiniza muhtag biri geldi de ona

bir sey vermeyi reddettiniz/onu hayal kirikligina ugrattiniz” dedi. O ise “Evet, ey

399 Miibarekpiri, Tubfetu l-ahvezt, 6/158.

%0 fbn Kuteybe, Garibu’l-Hadis, 2/465.

60! [bnii’l-Esir, Mecdiiddin, en-Nihaye, 519; Ibn Manziir, Lisanu I- ‘Arab, 2/515.
602 Hakim en-Nisablri, el-Mustedrek, 1/729.
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Allah’in resilii dogrudur.” dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber “Bu, bundan

dolayidir” dedi.®®

Hadiste ele alinan safehe kelimesi “reddetmek™ anlamindadir. Bu ise bir kisiye
herhangi bir seyi vermemek, manasinda degerlendirilir. Dolayisiyla hadisin ifade ettigi
anlamin, muhta¢ olan kisiye diledigini vermeyerek onu hayal kirikligina ugratmak

oldugu goriilmektedir.5%

2.4.2.8. Incelemek/Bakmak

Hz. Peygamber’in, asagida ele alinan hadisinde bu kullanima rastlanmaktadir:

ST alet i 3 Dl 585 e 730 endd 3 BBl GET T BT 5T o g ke o35 3 2T
35 5 24

Yirmi ya da daha az veya ¢ok olan bir grup igindeyken onlar: dikkatlice inceledigin
halde iclerinden Allah igin (ilmi vb. sebeplerle) kendisine saygi duyulan bir adam

gormezsen bil ki durum (iman) zayiflamistir.%%

Hadiste ele alinan habe fiili, iman veya ilmi sebeplerle kendisine saygi
duyulmayan/hiirmet edilmeyen kimse anlaminda olabilecegi gibi giindhlardan sakinip
korkan manasinda da degerlendirilebilmektedir. Bu kelimenin 6ncesinde gegen ve fe
lem tera ile baglayan ciimleden hareketle fesaffehte fiilinin, gérmek ile iliskili oldugu
fark edilmektedir. Bu ise sozciigiin “bakmak™ anlaminda deger kazandigin

gostermektedir. %%

Deginmekte fayda gordiiglimiiz bir diger konu ise ele alinan hadisi rivayet eden
sahibi Abdullah b. Busr’un hadise semi ‘tu munzu zemanin ifadesiyle baglamasidir. Bu
ise “Bir siireden beridir bir hadis isitmistim” anlamina gelir. Ancak ayn1 hadisi nakleden
Beyhaki (6. 458/1066), yukarida ele alinan ciimle yerine hadisi, kane yukal seklinde

nakletmektedir. Bu ise Abdullah b. Busr’un “soyle sOyleniyordu” ile cilimleye

603 Ebi Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. ibrahim b. Hattab el- Hattabi el-Biisti Hattabi, Garibu 'I-

hadis, thk. Abdukerim Tbrahim ’el-‘ Azbavi (Dimagk: Daru’l-Fikr, ts.), 1/600.

04 Zemahseri, el-Faik fi Garibi’l-hadis, 3/95; Ibnii’l-Esir, Mecdiiddin, en-Nihaye, 519.
%05 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1417/1997, 29/226.
606 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 2/400; Saati, Fethu r-rabbant, 1/118.
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baslamasimi ifade etmektedir. Bu sebeple yukarida zikredilen metnin hadis olmadigi

iddia edilmistir.®"

2.4.2.9. Genis Levha
Hz. Peygamber’in altin, giimiis, deve, sigir ve koyunda zekatin viiclibiyetini

ifade ettikleri uzun bir hadisinde bu kullanimda oldugu goriilmektedir:
6 o Bl Eadl aald) 43 ST Y] leis Lo (3B Y i Yy LR85 Colo e s

Altin ve giimiisii olup da zekdtini vermeyen kimse i¢in kryamet giiniinde atesten genis

levhalar hazirlanir.%%®

Hadiste ele alinan safa’ih sozciigii, levha anlamindadir. Ancak bu levhanin 6ne
cikan Ozelligi genis olmasidir. Nitekim genis tas, odun, levha veya demir bu sozciik ile
kullanildigr zaman bu nesnelerin sézciigiin kok anlami sayesinde genis ¢apli olduklari
anlasilir. Buradan hareketle hadiste ele alinan safehe kelimesinin “genis bir sekilde

yapilan levha” anlaminda oldugu goriilmektedir.®%

Netice itibariyle hadislerde ele alinan safehe ve tiirevlerinin, sdzctigiin
etimolojik tahlilindeki anlamlar cercevesinde kullanildigi goriilmektedir. Bununla
beraber “yiiz c¢evirmek” anlaminmi1 ifade eden ve metninde safehe s6zciigiiniin
kullanildig1 bir hadise rastlamadigimizi belirtmek isteriz. Simdi, safehe ve tiirevlerinin
Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlarina deginecegiz. Sonrasinda soézciigiin 'i‘rad ile

baglantisini ele alacagiz.

07 Beyhaki, Su ‘ebu’l-"Iman, 11/356; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1417/1997, 29/226 dip. 1.
608 Miislim, “Zekat”, 24; Nevevi, el-Minhac, 7/89.
699 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 2/399; Safiyyurrahman el-Mubarekptri, Minnetu 'I-mun ‘im, 2/85.
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2.4.3. Safehe Kelimesinin Kur’an’daki Kullanimi
Kur’an’daki safehe soOzciiklerinin ’i‘rad, miisamaha/hosgorii, terk etmek,

kenar/taraf ve reddetmek anlamlarini tasimas1 muhtemel oldugu goriilmektedir.

2.4.3.1. °I ‘rad/Miisamaha/Hosgorii

Safehe kelimesi bazen ’i‘rad/yiiz ¢evirmek anlaminda kullanilir.®'® Ancak bu
durumdaki ’‘i‘rad, climleye gore bazen “affetmek” bazen de “yiiz c¢evirmek”
anlamlarinda kullanilmaktadir. Buradan hareketle kullanilan climle olumsuz bir mana
barindiriyorsa sozciik, yliz cevirmek anlamindadir. Mesela safehe fulanun ‘anni ifadesi,
falan kisi bana yiiziinii ¢evirip kafasini dondii, manasinda kullanilir. Bu ise muhatap ile
hem konusmamay1 hem de onu isitmeyi terk etmek anlamini ifade eder. ®'! Ancak ciimle
olumlu ve bagislamaya yonelik bir anlam tizerine kurulu ise bu durumda kelime,

“affetmek” anlamindadir. Oregin safehtu ‘anhu ciimlesi, onu affettim demektir. °'?

Bu son anlam ¢ergevesinde sozciik bir kisinin hata, kusur veya kabahatine karsi
yiiz ¢evirmek manasint barindirmaktadir. Ciinkli safehtu ‘ani’r-reculi ctimlesiyle,
muhatabin ‘kusurlarinin’ affedilmesi manasi kastedilir.®'®> Bu ise hatasi sabit olan bir
kimsenin bu kabahatini cezalandirmaktan vazge¢ip ona yeni bir sahife agtim ya da
yanlislarin1 affederek ona giizel bir sahife actim, manasindadir.®'® Sézciigiin yiiz
cevirmek ile iliskisini agiklayan Ibn Faris, bu kelimenin ifade ettigi anlamin yanlis
hareket, kusur veya kabahate karsi 'i'rad etmek oldugunu, bunun ise mesel olarak
kullanilip sanki bagkasina karsi kenarini veya viicudunun genigligini dondiirmek
yoniiyle oldugunu sdyler.®’> Buradan hareketle kelimeye yiiklenilen yiiz cevirmek
anlaminin aslinda affetmek i¢in oldugu goriilmektedir. Bir diger ifadeyle buradaki mana,

affetmek i¢in yiiz ¢evirmektir.

Safehe sozcligli, sadece affermek anlaminda degildir. Affetmeye ilave olarak
tesrib/ayiplama, kinama ve azar etmekten de uzak durma ihtiva eder. Bu yoniiyle safehe

kelimesinin affetmek sézciigiinden daha kapsamli oldugu goze carpmaktadir. Ciinkii

610 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 2/400.

o1 Ezherd, Tehzibu'l-luga, 4/256; ibn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 25/164.

612 Halil b. Ahmed, Kitabu’l- ‘Ayn, 2/400; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-luga, 2/464.

o13 fbn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 1/541; Eb Hilal el-Askerd, el-Furitku I-lugaviyye, 236.
614 Ragib el-Isfahani, el-Mufiedat, 282.

oI5 fbn Faris, Mekayisu’l-luga, 3/293.
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insanin affetmekle beraber bazen tesrib’e devam ettigi bilinen bir durumdur.®'® Bu ise
sOzcliglin miisamaha/hosgorii anlamlarinda olacagini gdstermektedir. Nitekim bu
sozctikler, baskasina karst yumusak olmayi, davranislar1 anlayisla karsilamayi, comert
davranmay1, sert ve kat1 hiikiimli olmamay1 ifade eder.’’’” Bununla beraber kimi
miifessirler, safehe kelimesinin kullanildigi bazi1 ayetleri ’igda’/géz yumma ile
yorumlamaktadirlar.’’® Bu kullamm ise Tiirk¢e’de miisamaha etmek, gdrmezlikten
gelmek anlamlarindadir.®’® Giiniimiiz Tiirkgesinde “hosgérii” kelimesi yerine daha gok
kullanilan miisamaha sozciigii, affetmenin daha ileri bir safthasini ifade etmesi, zor
kullanmama ve kotiiliigli gormezden gelme anlamlart gergevesinde safh kelimesinin

muhtevasiyla ortiismektedir.®?° Yani safh sozciigii, miisamaha anlamini karsilamaktadir.

Yukarida ele alinanlardan hareketle Hz. Peygamber’in muhatap oldugu Hicr

Stiresi 15/85. ayetinde bu kullanima rastlanmaktadir:

ookl il a6 BN o) Sy o V) Wi U (o5 wolsand Gils U

Biz gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri ancak “hakk” ile yarattik. O Saat de

mutlaka gelecektir. Su halde (onlara) giizel bir sekilde hosgoriilii davran.

Miifessirlerin ¢ogunlugu ayeti aciklarken sozclige '1'rad anlamini yiikledikten
sonra bunu izah etme geregi duymustur. Nitekim Taberi, ayeti hem 'i'rad ile hem de
affetmek ile tefsir etmektedir. Bu konuda safehe sézciigiinii giizel bir "i'rad ile "i'rad et

299

ile seklinde yorumladiktan sonra ciimleye ‘“gilizel bir sekilde ‘affet’ ziyadesinde

bulunur.®?! Ayn1 kullanimi bazi miifessirlerde de gérmek miimkiindiir.®> Bununla
oldugunu soyledikten sonra safh-i1 cemil ifadesinin; toplum tedmiillerinde uyusmazlik ve

basa kakmanin i¢inde olmadig1 bir bagislama manasinda oldugunu belirtip bunun ayete,

616 Ragib el-Isfahani, el-Mufiedat, 282.
617 Ayverdi, “Hosgorii”, 515; “Miisimaha”, 885.
18 Maverdi, en-Nuket ve’l-‘uyin, 4/84; Zemahseri, el-Kessaf, 3/415; Razi, Mefatihu’l-gayb, 19/210;

Beyzavi, ‘Envaru’t-tenzil, 4/102; Ebl Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, 5/452; Bikal, Nazmu'd-
durer, 11/83; Ebiissutd Efendi, Irsadu l- ‘akli’s-selim, 4/104; Aldsi, Rithu’l-me ‘ani, 18/125; Muhammed
Hiiseyin b. Muhammed Tabatabai, el-Mizan fi tefsirvi’l-Kur’an (Beyrut: Muessesetu’l-’ A ‘lemd,
1417/1997), 19/321.

619 Ayverdi, “Goz”, 437.

20 Mustafa Cagrici, “Miisamaha”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006).

621 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 14/106.

622 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/436; Sa‘lebi, el-Kesf ve 'l-beyan, 5/347; Mekki b.

Ebu Talib, el-Hidaye, 6/3923.
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tamamen ahlaka uygun bir affetme anlamim kattigini ifade eder.5>* Semerkandi ise bu
sOzciigiin, herhangi bir yakinma anlami barindirmayan giizel bir 'i‘rad manasinda
oldugunu sdyler.®** Bunun ise onlara kars1 yakinma ve tahammiilsiizliik gdstermeden
“yiiz gevir” anlaminda oldugu gériilmektedir.5>> Bu sekildeki “yiiz ¢evirmek” ise ayet
baglaminda; “kiyamet giinii gelecek ve kotii amellerinin karsiligini goreceklerdir. Sen
simdi onlarin yaptiklarina kars1 safh et/goziinli yum, miisamaha goster veya gérmezden
gel” anlamimdadir.*® Bu konuda Zemahseri, ayetin hilm/hosgorii/yumusak huyluluk ve
'igda‘/gdz yumma ile karsilastigin seylere tahammiil et anlaminda oldugunu sdyler.®?’
Dolayistyla bu sekildeki bir safhin “ayiplama/asagilama barindirmayan bir riza”
anlaminda degerlendirildigi fark edilmektedir.%® Bu ise Hz. Peygamber’e hitap edilen
safh emrinin, giizel bir sekilde affetmek anlaminda oldugunu gostermektedir.%?° Zira bir
kisi affettigi birini bazen kiigiik diisiirebilmektedir. Oyle ki bu iyiligini her seferinde
onun yiiziine vurmasi aslinda bu durumu ifade etmektedir. Bu baglamda ayet Hz.
Peygamber’e eziyet edip kendisini yalanlayan din diismanlarinin yaptiklarina karsi
hiiziinlenmemesini ve 06fkelenmemesini anlatmaktadir. Bu ise Hz. Peygamber’in
miikemmel ahlakindandir.®*® Netice itibariyle ayette Hz. Peygamber’den, onlardan
intikam almak i¢in acele etmemesi, onlar ile yumusak huylu ve safiih/cokca

bagislayan/hosgériilii bir sekilde muamelede bulunmast istenmistir.5>!

Deginmekte fayda gordiiglimiiz bir diger konu ise miifessirlerin eserlerinde
genelde bu Ayetin “seyf 4yeti” ile neshedildigini ifade etmeleridir.®*> Bu baglamda
ayette gecen safh emrinin miisriklerle savagmakla emrolunmadan 6nce nazil oldugunu

naklederler.®*® Ancak Zemahseri, ayetin giizel ahlak ile muamele etme anlaminda

623 Matiiridi, Te vilat, 6/461.

624 Semerkandi, Tefsir, 2/224; Vahidi, el-Vasit, 3/51.

625 Ebii’l-Muzaffer es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur an, 3/149.

626 Vahidi, el-Basit, 12/644.

627 Zemahgeri, el-Kessaf, 3/415.

28 Beyhaki, Su ‘ebu’l- Tman, 10/557; Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 3/372.

629 TQsi, et-Tibyan, 6/352.

630 fbn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 14/77,78.

631 Beyzavi, 'Envaru t-tenzil, 3/216.

032 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/436; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 14/106; ibn Ebi
Zemenin, Tefsiru’l-Kur’'ani’l- ‘Aziz, 2/391; Sa‘lebi, el-Kesf ve 'l-beyan, 5/347; Mekki b. Ebl Talib, el-
'Idah, 329; Vahidi, el-Vasit, 3/51; Ebii’l-Muzaffer es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur'dn, 3/149; Ibnii’l-Cevzi,
Nevasihu’l-Kur’an, 380.

633 Nehhas, Me ‘ani’l-Kur’én, 4/37; Mekki b. Ebii Talib, el-Hidaye, 6/3923.
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olmas1 durumunda mensuh olmayacagini soyler.®** Zemahseri ile aym gériiste oldugu
fark edilen Fahreddin Razi, ayetin mensuh olmasinin uzak bir ihtimal oldugunu ¢iinkii
buradaki maksadin affetmek, hosgoriilii olmak ve giizel ahlaki gostermek oldugunu
soyleyerek bu konuda serzeniste bulunmaktadir.*> Buradan hareketle ayetteki emrin,
Hz. Peygamber’in savastan Once onlarin muhalefetlerine karsin giizel bir ahlaki
yumusaklik ve teenni ile davranmasi, savas emri gelince de onlarla savagma anlami
oldugu diisiiniildiigiinde Ayet mensuh olmamaktadir.5*® Netice itibariyle ayetin; cihad ve
savagsmay1 emreden ayet ile mensuh oldugunu ifade edenler oldugu gibi bu sekildeki
safhin Hz. Peygamber ile onlar arasinda oldugu, cihad ile alakali olmadigi ve kendisine
kars1 yapilan c¢irkinliklere misliyle karsilik vermeyerek onlara karst yumusak

davranmasi anlamlarinda degerlendirildigi gériilmektedir.%*’

Dolayistyla miifessirlerin ayeti ayiplama/azarlama olmayan bir hosgori
anlaminda yorumlamalari, kelimenin ’'i'tdd anlaminda degerlendirilmedigini
gostermektedir. Zira giizel bir sekilde nasil yliz ¢evrilebilir? S6zciligiin burada ifade
ettigi kok anlam boynunun kenarini, onlarin fiillerine karsi “yiiz ¢evirerek”

dondiirdiir.%?®

S6z konusu kelimenin ‘i'rdd veya hosgorii/miisamaha anlaminda
degerlendirildigi ve muhatabin Hz. Peygamber oldugu bir diger kullanima ise Zuhruf

Stiresi 43/89. ayetinde rastlanmaktadir:
Ootlas &3 }'B’w J;j (,,g.& c»wu
Sen onlari hog gor ve “selam!” de, ileride bilecekler.

Bu ayet, Hz. Peygamber’in, “Ya Rab! Onlar inanmayan bir toplumdur” (ez-
Zuhruf 43/88.) mealindeki Allah’a yakarisindan sonra gelmektedir.®** Hz. Peygamber,

Kureyslilerin Kur’an’a karsi duyarsiz olmalarini, vahye inanmakta direnmelerini

634 Zemahgeri, el-Kessaf, 3/415.

635 Razi, Mefatihu’l-gayb, 19/210.

630 Alfisi, Rithu 'l-me ‘ani, 14/77.

37 Tqsi, et-Tibyan, 6/352.

638 fbn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 3/372.
63 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 20/664.
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Allah’a sikayet ederek O’na miinacatta bulunmustur. ®° Inceleme konusu olan ayet de

Hz. Peygamber’in miinacatina bir teselli olmustur.

Miifessirlerin bir kismi, ayette zikredilen safehe sozciigiine ‘i'rad anlamini
yiiklemektedirler.®*! Bu sekildeki tefsirlerin, safehe kelimesinin fiziki olarak 'i‘rad
anlaminda degerlendirilmesinden kaynaklandigi sdylenebilir. Ancak sozciiglin burada
hakiki manada “yiiz ¢evirmek™ anlami tagimadig1 goriilmektedir. Nitekim Taberi ayete,
onlarin sana olan eziyetlerinden 7 ‘7dd et anlamm yiikler.%*> Bununla beraber bazi
miifessirler ayetteki safh sozcligiine “affetmek/bagislamak™ anlamini yiiklemektedirler.
Mesela Mekki b. Ebli Talib ayeti, onlarin fiillerini ve sézlerini bagisla anlaminda
degerlendirmektedir.* Bu ise Ragib el-Isfahani’nin ifade ettigi sekilde icerisinde
kinama/asagilama olmayan bir affetme/bagislamadir.®** Bu gercevede kelimenin zimnen
barindirdig1 anlam sayesinde ayetten, Hz. Peygamber’in onlar i¢in azap dilememesi
anlagilir.®* Nitekim Ibn Asdr, buradaki safhin miinker olmayan safh oldugunu sdyler.54
Bu ise onlarin  sefahetlerine  kars1  yumusak  davranma  anlaminda
degerlendirilebilmektedir.®’ Ancak Ibn Cinni (6. 392/1002), sézciigiin bu Aayette
miisamaha/affetmek anlaminda olmadigini diisiiniir. Nitekim o, buradaki anlamin yiiziin
kenarmm1 ¢evirmek manasindan hareketle sozciigiin  'i'rad anlamina geldigini

savunmaktadir.5*8

Burada safehe sozciigiine 'i'rad anlami yiiklenirse, Hz. Peygamber’in onlarla
hem konusmay1 hem de onlart dinlemeyi terk etmesi anlami ortaya ¢ikacaktir. Cilinkii

kelimenin bu sekildeki kullanimi, ‘i‘radin siddetli durumunu ifade etmede

kullanilmaktadir. Buradan hareketle Mukatil, ayette zikredilen “selam” emrinin “onlara

640 Zakir Demir, “Furkan Sdresinin 30. Ayetine Dair Miifessirlerin Yaklasimlari ve Hz. Peygamber’in
Allah’a Miinacatiin Makasidi Tefsir Agisindan Yorumu”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 27/2 (Aralik
2023), 595.

¢4 fbn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 401; Mukatil b. Siilleyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, 3/807;
Matiiridi, Te vilat, 9/195; Semerkandi, Tefsir, 3/214; Ibn Ebli Zemenin, Tefsiru’l-Kur dni’l- ‘Aziz, 4/197;
Mekki b. Ebh Talib, el-Hidaye, 10/6715; Vahidi, el-Vasit, 4/84; Ebii’l-Muzaffer es-Sem‘ani, TefSiru’l-
Kur’an, 5/120; Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1173; Zemahseri, el-Kegssaf, 5/461.

642 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 20/664.

643 Mekki b. Eb Talib, el-Hidaye, 10/6715.

64 Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, 282.

645 Razi, Mefatihu’l-gayb, 27/235.

646 ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 25/274.

47 Maverdi, en-Nuket ve'l- ‘uyiin, 5/243.

648 Ebii’l-Feth Osman Ibn Cinni, el-Muhteseb fi tebyini vucithi sevazzi’l-kirda at ve’l-idah ‘anha, nsr. Ali en-
Necdi - Abdiilfettah Ismail (Kahire: Vezaretu’l-’Evkaf, 1414/1994), 2/259.
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giizellikle karsihik ver” anlaminda oldugunu sdyler.*® Dolayisiyla safehe sozciigiine
“yiiz ¢evirmek” anlaminin yiiklenmesi durumunda bir problem ile karsilasilacagi
goriilmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber’e hem onlarla olan iligkisini kesmesi,
konusmamasi veya onlar1 isitmemesi emredilecek hem de onlara giizellikle karsilik
ver/selam de denilmis olacaktir. Bununla beraber kelimeye “yliz ¢evirmek” anlami
yiiklenirse, bu emrin Hz. Peygamber’in goénderilis hikmetine aykir1 olacagi fark
edilmektedir. Ciinkii iman etmiyorlar diye yiiz ¢evirmesi, aslinda teblige aykir1 bir
eylem olmakla beraber bu durumun teblige etkisi tartismalidir. Nitekim Kur’an’da,
iman etmeseler bile Hz. Peygamber’in teblig vazifesini devam ettirdigini ifade eden
ayetler bulunmaktadir (el-Maide 5/92, 99; en-Nahl 16/35, 82; es-Stra 42/48 vd.).
Dolayisiyla bu ayet de iman etmeyi reddetseler dahi Hz. Peygamber’in teblig vazifesini
devam ettirmesini anlatmaktadir.® Ayrica ‘i‘rad Ayetlerinden sonra miisliiman
olanlarin varligi, sozciigiin bu anlamda kullanilmadigin1 desteklemektedir. Bu sebeple
ayetteki safh  sOzciiglinlin  miinker safh  olmayip “affetmek” anlaminda
degerlendirildigini ve ayetin, onlara kars1 yumusak huylu/hosgoériilii ol manasinda
oldugunu®! diisiinmekteyiz. Netice itibariyle ayet, Hz. Peygamber’e teselli, onlar icin

tehdit anlamini tasimaktadir.62

Miifessirlerin, bu ayet igin de neshin varhgindan séz ettikleri goriilmektedir.5>?

Bu baglamda Mekki b. Ebl Talib, alimlerin ¢ogunluguna gore bu ayetin mensuh
oldugunu sdyler.®>* Ancak ayete farkli bir acidan yaklasan Fahreddin Razi, bu gibi
ayetlerde neshin s6z konusu olamayacagimi belirtmektedir. Ona goére bu ayetlerde
neshin zorunlulugu problemlidir. Ciinkii ayetteki emir, fiilin tek seferde yapilmasinm
gerektirir. Bu sebeple bu tek sefer yerine getirilince lafzin deléleti ortadan kalkmis olur.
Bu konuyu yemin-i fevr ile kiyasladigi goriilen Razi’nin 6zelde bu ayette genelde ise
benzer ayetlerde neshin gerekli olmadigini savundugu gériilmektedir.®>> Nitekim yemin-

1 fevr, bir sebepten dolay1 yapilan yemin olmakla beraber fakihlerin cogunluguna gore

649 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/807.

650 Bikai, Nazmu d-durer, 17/501.

851 Tasi, et-Tibyan, 9/222.

652 Beyzavi, 'Envaru t-tenzil, 5/98.

653 Nehhas, Me ‘ani’l-Kur’dn, 6/391; Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘uyiin, 5/243; Ebii’l-Muzaffer es-Sem‘ani,
Tefsiru’l-Kur’dn, 5/120; Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 5/67; Tonii’l-Cevzi, Nevasihu'l-
Kur’dn, 456; Ibn Ciizey, et-Teshil, 2/320.

654 Mekki b. Eba Talib, el-"idah, 407.

655 Razi, Mefatihu’l-gayb, 27/236.
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yemegi yemem” diyen birinin yemini, genelde o yemek ile sinirli olur ve baska bir
yerde yemek yerse yemini bozulmaz.%® Buradan hareketle Kurtubi (6. 671/1273),
ayetin muhkem oldugunu ifade edenlerin bulundugunu soyler.®>” Ayrica ayetteki neshin

sadece “selam” kelimesinde oldugunu séyleyenler de bulunmaktadir.®5®

Kur’an’daki bazi safh sozciikleri ‘-f-v kokii ile kullanilmistir (el-Bakara 2/109;
el-Maide 5/13; Nar 24/22; et-Tegabiin 64/14). Dort ayette karsilasilan bu kullanimlarin
tamam1 “hosgorii” anlamina yogunlagsmaktadir. Zira “affetmek” anlamindan sonra
kullanilan safehe sozciigliniin bu ayetlerde yiiz ¢evirmek anlaminda olmasinin ayetin
yorumlanmasinda problem teskil edecegi asikardir. Bu baglamda Tegabiin Siresi 64/14.

ayette bu kullanima rastlanmaktadir:

Ssie A OB 191555 14505 1485 O ;.fajjl;u? v—Q fe ;?;373”\3 RS S st Ll G g
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Ey Iman edenler! Esleriniz ve evlatlarinizdan size diisman olanlar da
bulunmaktadir. O halde onlardan sakinin. Affeder, hos goriir ve bagislarsaniz, Allah da
Gafiir ve Rahim 'dir.

Ferrd, Miislimanlarin Mekke’den Medine’ye hicret emri geldikten sonra bir
adamin hicret etmek istedigi ancak esi ve gocuklarinin kendisine mani olup “Bizi nereye
birakiyorsun? Kime birakiyorsun?” sozlerinden sonra onlara merhamet edip hicret
edenlerden geri kalmasi sebebiyle bu ayetin indigini sdyler. Bununla beraber ayetin
ikinci kisminin da hicret edenlerin hicret etmeden once aile efrddina “Bize uymazsaniz,
sizin harcamalarinizi karsilamayiz” sozlerine ragmen onlarla daha sonra Medine’de
karsilagmalar1 ve infakta bulunmamalar1 {izerine inip onlara infakta bulunmalarina
ruhsat verdigini belirtir.%® Vahidi (6. 468/1076) de bu konuya benzer bir rivayet
nakleder. Buna gore, ailelerinin hicret etmelerine mani oldugu kisiler nihayet

Medine’ye hicret edince insanlar1 dinde fakih olmus bir halde gordiiler. Bunun iizerine

6% Ertugrul Boynukalin, “Yemin”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
2013), 43/418.

657 Kurtubi, el-Cami‘, 19/97.

658 fbn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 5/67.

9 Ferra’, Me ‘ani’l-Kur’dn, 3/161.
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kendilerini hicretten engelleyen ailelerini cezalandirmaya/azarlamaya niyetlendiler de
bu stire indi.%° Sonug itibariyle ayette bu sekilde davrananin ister evlat ister es olsun
‘aduvv/diisman oldugu bildirilmistir. Ancak bunun sonrasinda onlara kars1 “afv ve safh

ile davranilmas1 emredilmistir.¢!

Ayette yer alan tesfehi kelimesi, “azarlamadan ’i‘rad etmek” anlamina gelip
onlara kars1 ayiplama/azarlama olmadan safh etmek manasinda deger kazanir.* Bu ise
hatay1 affetmek veya kusuru oOrtmek sonucunda muhatab1 dil ile azarlamamak
anlamindadir.®®* Dolayisiyla ‘afeve ve gafera kelimeleri arasinda bulunan safehe
sOzciigiiniin  “yliz ¢evirmek” anlaminda kullanilmasinin ayete uygun olmayacagi
goriilmektedir. Nitekim tesfehii ve tegfiri fiilleri, te fii kelimesine atfedilmislerdir.5%*
Dolayisiyla sozciigiin géoz yumma/gormezden gelme anlami ekseninde 'i‘rad anlamini
kazandig1 ancak bunun ciimleye hosgoriili olma manasini kattigi fark edilmektedir.
Aksi halde “Affedin, yiiz cevirin ve bagislayin” seklindeki bir yorum, Aayetin
anlasilabilirligine engel teskil etmektedir. Ciinkii ayet, miiminlere; hicret etmelerine
veya Miisliiman olmalarina engel olan ailelerinin ge¢miste yaptiklari bu eylemlerini
affetmeyi, onlar1 azarlamamayi/onlara karsi hosgoriilii olmay1 ve bunlarin disindaki
hatalarin1 da bagislamay1 6giitlemektedir.%® Ciinkii insan, bazen affetmekle beraber
azarlamaya devam edebilmektedir.®®® Burada safhin kullamlmasmin nedeninin, bu
azarin dahi terk edilmesi oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla ‘afeve kelimesi diismanliga
isaret eden bir seye vakif olunmasi durumunda buna misliyle karsilik vermemek, safehe

kinamaktan/azarlamaktan ’i‘rad etmek, gafera ise giinahlarin1 6rtmek anlamindadir.%®”

Bununla beraber ayette yer alan min edati, teb 7id anlamindadir. Bu ise biitiin
ailenin diigman olmayacagimi ve bu durumun ailenin bazisinda goriilebilecegini
gostermek icindir. Nitekim bir sonraki ayette men edatinin kullanilmamasi, mallarin ve
evlatlarm imtihan olup kalbin onlarla mesgul olmasindan hali olmadigina isaret eder.%%®

Bu ise kisinin ailesinden veya g¢ocuklarindan ister din ister diinya sebebiyle olsun

660 Vahidi, Esbabu n-nuziil, 455.

661 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’an, 5/181.

62 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 23/18; Nisabiri, Icazu’l-beydn, 2/819.

663 Semerkandi, Tefsir, 3/371; Beyzavi, 'Envaru 't-tenzil, 5/219; Bikai, Nazmu 'd-durer, 20/130.
64 Nehhas, 7 rabu’l-Kur’'dn, 1162.

665 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 23/18.

666 Ragib el-Isfahani, el-Mufiedat, 282.

%7 Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medariku 't-tenzil, 3/493.

68 Sa‘lebi, el-Kesf ve l-beyan, 9/330; Necmeddin en-Nesefi, et-Teysir, 14/453.
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diismanlar olabilecegini gostererek ayetin umum olarak degerlendirilebilecegini
gdsterir.%° Ayrica bu ayet, aile ve cocuklardan gelen her tiirlii musibeti yiiklenen kimse
icin gecerli olup her ne kadar sebep 6zel olsa da hiikiim geneldir kaidesine 6rnek teskil
edecek bir ayettir.®’" Bu baglamda ayetin, Amm/genel anlamin1 barindirip zalime kars
bu sekilde davranilmasi durumunda Allah’in bu sebeple bir¢ok giindhi bagiglayacagini
ifade ettigi soylenir.”! Buradan hareketle ayetin, zalim olam affetmek, cahil olana

safh/hosgorii gdstermek ve giinahkar1 bagislamak anlaminda oldugu séylenmistir.®’?

Dolayisiyla bu ayet, aileye iyilikle karsilik vermeyi ve sila-i rahmi tesvik

673 Aileleri hakkinda “hicretten sonra donersem onlara sdyle soyle

etmektedir.
yapacagim” veya “benden bir daha asla hayir gérmeyecekler” diyenlere, Mekke’ nin
fethi y1linda onlara kars1 ‘afv/affedip ve safh/hosgoriilii olmalar1 emredilmistir.®’* Bu ise
yukarida zikredilen diigmanliklarla karsilasilmasi durumunda es veya cocuklart en

miikemmel sekilde gérmezden gelme anlamindadir.®”

Ayni kullanirma Maide Stresi 5/13. ayetinde de rastlanmaktadir. Nitekim bu
ayette Yahudilerin sozlerini bozmalar1 sebebiyle lanetlendiklerine ve kalplerinin
katilastirildigina  deginildikten sonra kendilerine &gretilen seyleri baglamindan
kopardiklar1 belirtilmektedir. Daha sonra Hz. Peygamber’in onlarin pek azindan harig
siirekli hainlik gorecegi ifade edilmektedir. Ayetin bundan sonraki kismu ise
calismamiza inceleme konusu olan safh sozcigii ile ele alinmistir. Ayetin Hz.

Peygamber ile alakal1 olan boliimii asagidaki gibidir:

Onlardan pek azi harig kendilerinden siirekli hainlik géreceksin. Sen (vine de)

onlart affet ve hosgoriilii davran. Ciinkii Allah, giizel davrananlar: sever.

%9 Tbn Ciizey, et-Teshil, 2/453.

670 fbn Adil ed-Dimaski, el-Lubab, 19/137.
871 Tabersi, Mecma ‘u’l-beyan, 10/26.

672 Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘uyiin, 6/25.

673 Zemahgerd, el-Kessaf, 6/135.

674 Maverdi, en-Nuket ve'l- ‘uyiin, 6/25.

675 Tabatabai, el-Mizan, 19/321.
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Taberl ayetin, onlarin kotiiliiklerine karsiik  vermeme  ¢ercevesinde
suclarina/kabahatlerine safh etme manasin1 barindirdigim  belirtir.®  Ayete ayni
minvalden yaklasan Matiirildi de onlarin eziyetlerine karsilik verme! anlaminda
degerlendirir.®”” Mekki b. Ebsi Talib ise bu ifadenin Hz. Peygamber’in, kendisini
oldiirmek isteyen Yahudileri affetmesi anlaminda oldugunu soyler.®”® Dolayisiyla bu
ayet, Hz. Peygamber’in kendisine yapilan kotii muamelelere karsin onun mekarim-i
ahlakini gosterir.” Nitekim Ayetin son ciimlesi olan Allah giizel davrananlar: sever
ifadesi, sath emrinin illeti ve ona tesvik etmenin sonucudur.’®® Bu ise Allah, sana
kotiiliik yapana sath etmeni sever, anlamini ifade eder.®®! Buradan hareketle ayet onlara
karsilik verme! anlaminda kullanilan ‘afeve sOzcliglinden sonra
azarlamama/ayiplamama manasin1 ifade eden safehe soOzciigii sayesinde “karsilik
vermedigin gibi onlar1 bu konuda azarlama” anlamindadir. Bu ise safthin aslinda giizel
bir davranis oldugunu gostermektedir.®®?> Dolayisiyla kelimenin burada “yiiz ¢evirmek”
anlaminda kullanilmasinin ayetin yorumunda problem teskil edecegi fark edilmektedir.
Zira “ylz c¢evirmek” ifadesi, ayetin sonunda yer alan muhsinin sOzcligiini

karsilayamamaktadir.

Ote yandan bu Aayet icin de nesh tartismalari oldugu gdze carpmaktadir.
Miifessirlerin bazilari, eserlerinde ayeti tefsir etmekten ziyade “bu mensuhtur” veya “bu
muhkemdir” diyerek nesih konusundaki fikirleri/ni aktarma yoluna gitmislerdir.®®> Bu
baglamda dyetin neshi konusunda iki goriis bulunmaktadir.®®* Ayetin mensuh oldugunu
kabul edenlerden; nasih olan ayetin Cizye ayeti/et-Tevbe 9/29 veya el-Enfal 8/58
ayetleri oldugu hususunda iki farkli goriis nakledilmektedir.®®> Bu sekilde neshin
varligindan s6z edenlere gore Tevbe siresi, Maide silresinden Once nazil olmustur.

Ancak Taberi, Cizye ayeti’'nde ‘afv ve safhi gecersiz kilacak bir emrin bulunmadigini

676 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 8/255.

77 Matiiridi, Te 'vilat, 3/482; Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 367.

678 Mekki b. Ebil Talib, el-Hidaye, 3/1647.

7 ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6/145.

680 Beyzavi, 'Envaru t-tenzil, 2/119.

81 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l- ‘Azim, 5/134.

82 Bikai, Nazmu d-durer, 6/58.

%83 Tbn Eba Zemenin, Tefsiru’l-Kur’'dni’l- ‘Aziz, 2/16; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyan, 4/38; Tasi, et-Tibyan,
3/470; Vahidi, el-Vasit, 2/168; ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’I-veciz, 2/170; ibn Ciizey, et-Teshil,
1/230.

%84 Tbonii’l-Cevzi, Zadu I-mesir, 2/314.

685 Maverdi, en-Nuket ve'l- ‘uyiin, 2/21.
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sdyleyerek ayette neshin olmadigimi savunmaktadir.®® Konuya ayni perspektiften
yaklasan Mekki b. EbQ Talib, ayetin Hz. Peygamber’e ihanette bulunan bir kisim
Yahudi hakkinda indigini, Allah’in Hz. Peygamber’i onlardan kurtardigini, ayette tahsis
oldugunu ve Maide siresinin Tevbe slresinden sonra nazil oldugunu tercih ederek
ayetin muhkem oldugunu ifade edip bu sekildeki yorumun daha dogru oldugunu
soyler.®®” Ayrica Zerkesi (6. 794/1392), el-Burhdn adli eserinde niiziil tertibine gore
siraladig1 stirelerden en son inen sirenin Maide sfiresi oldugunu belirtir.®®® Dolayisiyla
ayette nesh olmadig1 goriisiinde olanlar ayetin, Hz. Peygamber’in onlar1 gordiigii zaman
‘afv ve safh etmesi anlamini barindirdigin1 ve aralarinda antlasma oldugu miiddetce

onlara bu sekilde davranmasi anlaminda oldugunu soylerler.®®’

Bu konuda bir hususa temas etmek istiyoruz. Ebli ‘Ubeyde Ma'mer b. el-
Miisenna (6. 209/824), kafirlerle cihad etmeyi yasaklayan her emrin savas emrinden
once ve Mekki oldugunu sdyler.*”® Bu durumda Yahudilerin Allah’a ve resfiliine iman
etmemeleri sebebiyle kafir olduklar diisiiniildiiglinde yukaridaki ayetin nesh problemi
¢oOziilecektir. Ciinkii bu slire en son inen siire olmasa bile son inen iki stireden biridir.
Dolayistyla Medeni oldugu i¢in “Cizye ayeti” ile neshedilmesine gerek yoktur. Bu ise
ele aliman ayetin savas ile neshedilmedigini gosterir. Fakat bu hususta ¢oziilmesi
gereken baska bir problem bulunmaktadir. Bu ise miifessirlerin bazen cihad ile
yorumladiklart “i‘'rad ve tiirevleri olan sozciiklerin kullanildig:1 bazi stirelerin Medeni
olmasidir. Ancak bu ayetlerden bazilarimin (el-Bakara 2/109. ayet gibi) istisna
edildigi®®' soylense bile bunu biitin Ayetlere yaymanin miimkiin olmadig
goriilmektedir. Ornegin Nisd Shresi 4/58. ayet disinda stirenin Medeni oldugu
nakledilmektedir.®> Dolayistyla Medeni oldugu halde bu siirede cihad ile mensuh
oldugu soylenen (en-Nisa 4/63, 81. Ayet gibi)® bazi1 *i‘rad ayetlerine rastlanmaktadir.
Ayrica inceleme konusu olan ayet de Mekki olmasi bir tarafa son inen siirelerden

biridir. Bununla beraber asagida ele alinacak olan el-Bakara 2/109. ayeti ic¢in de

686 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 8/256.

087 Mekki b. Eba Talib, el- Idah, 269.

688 Ebli Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki Zerkesi, el-Burhan fi ‘uliimi’l-
Kur’an, thk. Ebu’l-Fadl ed-Dimyati (Misir: Daru’l-Hadis, 1427/2006), 137.

89 Nehhas, 7 rabu’l-Kur’dn, 226; Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘uyiin, 2/21.

69 Ma‘mer b. Miisenna, Mecdzu’'I-Kur’dn, 1/50.

O Siiyitd, el-ltkan, 1/42.

692 Kurtubi, el-Cami , 6/5; Siiyati, el-Itkan, 1/35.

693 Mekki b. Ebi Talib, el- Idah, 252.
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miifessirler mensuh oldugu yoniinde goriis bildirmislerdir. Ancak bu ayet Yahudiler ile
olan iliskileri ele almaktadir ve Ibn Atiyye, Yahudiler ile Medine’de karsilasildig: igin
neshin s6z konusu olmadigin1 ve bu ayetin Mekki oldugu goriisiiniin zayif oldugunu
nakleder.®** Her ne kadar bdyle olsa da ayete; diinyada, eziyetlerine karsilik vermeme!
anlamu yiiklenince Ayetin nesh problemi yine ¢oziilecektir.> Dolayistyla Ma‘mer b.
Miisennd’nin yukarida ele aldigimiz goriisiiniin, miifessirlere kaynak teskil ettigini
diisiiniiyoruz. Nitekim onun tespiti, miisellem bir kriter gibi Medeni ayetlerin de Mekki
oldugu algisina sebebiyet vermistir. Bu tespit, inkarcilarla miicadele etmeyi emreden
ayetlerin, cihadla iligkilendirilmesi sonucu Medeni oldugu seklinde bir genellemeyi
dogurmustur. ¢ Ancak ¢alismamizin kapsam alani disina ¢ikmamak igin burada nesh

ve Mekki-Medeni konusunu ayrica tartismayacagiz.

Yukarida ele alinan iki ayet disinda ‘afeve kelimesinin safehe sozclgi ile
beraber kullanildigr diger iki ayet olan el-Bakara 2/109. ile Nir 24/22. ayetlerde
kelimenin benzer anlamda degerlendirildigi goriilmektedir. Nitekim Nar stresindeki
ayette Hz. Ebl Bekr’in Mistah’a, diger ayette ise miiminlerin Ehl-i kitaba hosgoriilii

olmalar1 emredilmistir.%®’

2.4.3.2. 'I rad-Miisamahdi/Hosgorii-Terk Etmek-Kenar/Taraf-Reddetmek
Bu anlamlara muhtemel olan ayetin tahliline gegmeden 6nce yukarida ele alinan

manalarin s6z konusu sozciigiin kok anlamiyla olan baglantisin1 kisaca aktaralim.

'I'rad ve hosgdrii/miisamaha anlamina ilave olarak safehe kelimesi, bazen terk

3

etmek anlaminda degerlendirilir. Bu mana icin genellikle “’edrabe ‘an ... safhen”
kalibinin kullanildig:1 fark edilmektedir. Ancak bu mecazi bir kullanimdir. Bununla

beraber ‘esfehtu ‘anhu ’isfahen sdzciigii de yine terk etmek anlaminda degerlendirilir.®%

%4 bn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 1/197.

95 Matiirldi, Te vilat, 1/536.

09 Muhammed Serif Kahraman, Uldmu’l-Kur’dn Literatiiriinde Mekki-Medeni ile Ilgili Ihtilaflar ve Tefsire
Yansimas: (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 194.

7 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 2/423; 17/223; Matiiridi, Te vilat, 7/536; Semerkandi, Tefsir, 2/434; Mekki b.
Eb Talib, el-Hidaye, 8/5051; Maverdi, en-Nuket ve'l- ‘uyiin, 1/173; Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 57; Tbn
Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 1/196; Kurtubi, el-Cami‘, 2/314; Beyzavi, 'Envaru’t-tenzil,
1/100; Bikai, Nazmu d-durer, 13/239; Ebiissutd Efendi, frsadu l- ‘akli’s-selim, 4/104; Alosi, Riahu’l-
me ‘ant, 1/357.

98 [bn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 1/541; Zemahseri, Esasu’l-beldga, 1/549; Ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab,
2/515.
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Deginmekte fayda gordiigiimiiz bir diger konu ise bazi liigat alimlerinin *“’edrabe
‘an ... safhen” kalibindaki s6zcligli, tereke veya keffe fiilleri ile yorumlamalaridir. Bu
ise mezkir kaliptaki climlenin, imtina“ anlaminda da degerlendirilebilecegini gosterir.
Nitekim bu ii¢ kelimenin anlam olarak birbirlerine ¢cok yakin olduklar1 bilgisi ile keffe
ve tereke fiillerinin ayni zamanda imtind‘® anlaminda degerlendirilebilmesi bunu
destekler niteliktedir. Zira bu kaliptaki sozciik, genellikle ‘i‘rad kelimesi ile
yorumlanmaktadir. Bahsi gectigi iizere imtina‘, ‘i‘'rad kelimesinin ifade ettigi
anlamlardan bir tanesidir. Dolayisiyla sozciiglin 'i‘rad olarak yorumlanan bu kalibinin,
'i‘rad kelimesinin imtina‘ anlaminda da kullanilabilecegini gostermektedir.®®® Bu ise

ilgili climleye sakinmak, kaginmak veya geri durmak anlamlarini katacaktir.

Ayrica safehe sozciigii bazen bir seyin canib/kenar/taraf anlamini ifade etmede
kullanilmaktadir. Bu c¢er¢evede safhiu el-insan ciimlesi “insanin kenar1”, safhu el-cebel
ifadesi ise “dagin yan yatan tarafi” anlamlarina gelir. Bu baglamda Halil b. Ahmed,

safehe kelimesinin her seyin kenari/tarafi anlaminda kullanilabilecegini belirtir.”%

Safehe kelimesi, bazen de reddetmek/engellemek anlamlarinda kullanilir. Bu
baglamda safehtu er-recule veya ‘esfehtuhii climleleri, bir sey isteyen kisiye istedigi

seyi vermemek, reddetmek anlaminda degerlendirilir.”"!

Yukarida ele alinan anlamlar1 tasimasi muhtemel olan Zuhruf Sdresi 43/5.

ayetinde bu kullanimlara rastlanmaktadir:

G Lugh 228 0 ke 200 285 & 20

Haddi asan bir topluluk oldunuz diye size miisamaha gosterip cezalandirmaktan

geri mi duracagiz?

Haddi asan bir topluluk oldunuz diye ilgimizi kesip sizi Kur’an’la uyarmaktan

vaz mi gegecegiz?

9 Tbn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 1/541; Cevheri, es-Sthdh, 1/383; Ibnii’l-Kittyye, el- Ef al, 224; Thsi, et-
Tibyan, 1/148; el-Biinesi, Kenzu'l-kitab, 1/125; Ibn Manziir, Lisanu’I- ‘Arab, 2/515; Tbn Asﬁr, et-Tahrir
ve't-Tenvir, 25/164.

700 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 2/399; Ezheri, Tehzibu’l-luga, 4/255; Cevheri, es-Sihdh, 1/382.

701 [bn Faris, Mekayisu I-luga, 3/293.
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Miifessirlerin safehe sozctigi ile ilgili yorumlarma deginmeden Once ayetin

tefsirine biiyiik katkisi oldugunu diisiindiigimiiz zikr kelimesine yiiklenilen anlamlar ile
en kuntum kavmen mucrimin ciimlesinin ayete kattig1 anlamlar1 ele almanin 6nemli

oldugunu diisiiniiyoruz.

Ayette ele alinan zikr sozciigiiniin, Kur’an, restl, uyari, 6giit veya azap oldugu
sdylenmistir.”°? Bu konuda Taberi, kelimenin; azab: hatirlatma veya Kur’an ile uyarma
anlamlarinda oldugunu naklederek ayete uygun olan mananin ilgili sdzciige “azap”
anlaminin yiiklenmesi oldugunu sdyler. Bu goriisii temellendirmeye c¢alisan Taberd,
ayetin devaminda Onceki kavimlerin peygamberlerini alaya aldigini ve bu sebeple helak
edildiklerini ifade eden ayetlerin var oldugunu belirtir. Bu konuda kendilerinin de onlar
gibi peygamberlerinin Allah’tan getirdigini yalanlayip oncekilerin yolundan gitmeleri
sebebiyle bu ayetin muhatap alinan ehl-i sirk i¢in vaid/korkutma anlami tasidiginmi
belirtir. Ayete ayn1 perspektiften yaklasan Zeccac da zikr sdzciigiiniin “azap” anlaminda
oldugunu diisliniir. Dolayistyla ilgili sézciik Kur’dan veya azap anlaminda
yorumlanmaktadir.’®® Ayetin siyaki Kur’an’dan, sibaki ise peygamberlerden ve
kavimlerinin heldka gitmesinden bahsettigi icin zikir ifadesinin; ayetin Oncesine
baglanmasi durumunda ‘“Kur’an”, sonrasina baglanmasi durumunda ise “azap”

anlaminda degerlendirildigini diisiiniiyoruz.

Ayrica en kuntum kavmen mucrimin cimlesinin basinda bulunan ’en edati iki
farkl1 sekilde ('en-’in) okunmustur.”* Bu kirdatlerden fethali (‘en) olan kirdat, gegmis

zaman anlamini, kesreli (‘in) olan kirdat ise sart anlamini barindirip gelecek zaman
manasint ifade eder. Bu son kullanima gore ayetin basi, sartin cevabi olacaktir.
Dolayisiyla kesreli okumaya gore ayet haddi asan bir topluluk olursaniz, fethal
okumaya gore ise haddi asan bir topluluk oldunuz anlamindadir. Bu konuda Taberi, her
iki kiraatin de anlam yoniinden yakin oldugunu ve bazen birbirlerinin yerine
kullanildiklarin1 sdyleyerek mazi fiillden sonra bu edatin sadece fethali olarak

okundugunu sdyler. ' Buna gore ayetteki edat, ’in veya ’en olarak okunabilir. Ciinkii

702 Matiiridi, Te vilat, 9/146; Ibn Ciizey, et-Teshil, 2/308.

703 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 20/548, 549; Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 4/405.

704 Ferra’, Me ‘ani’l-Kur’an, 3/27; Ebl Ali el-Farisi, el-Hiicce, 6/138.

705 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 20/551; Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 4/405; Matiiridi, Te vilat, 9/148; Semerkandi,
Tefsir, 3/203; Kurtubi, el-Cami‘, 19/8.
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oncesinde mazi degil muzari formda olan nedribu fiili gegmektedir. Nitekim yedi kiraat
aliminden ibn Kesir, Ebt Amr, Asim ve ibn Amir edat1 fethali, Nafi‘, Hamza ve Kisai
ise kesreli olarak okumuslardir.”® Dolayisiyla kelimenin bu sekildeki mealininin Haddi
asan bir topluluk “olursaniz” miisamaha gésterip sizi cezalandirmaktan geri mi

duracagiz? yoniiyle olacagi goriilmektedir.

Ote yandan {inli dil alimi Halil b Ahmed, s6z konusu Aayetteki safehe
sozciligiiniin ’i‘rad anlaminda oldugunu sdyler.””” Bu konuda Ferra, yetteki ‘edrabe 'an
kalibinin ’i‘rad ile terk anlamlarinda kullanildigim belirtir.”® ibn Kuteybe ise ‘edrabe
‘an kalibina ‘imsak anlamim yiikleyerek safh sozcliglinii ‘i‘rad ile tefsir ederken
sOzciigiin bu ¢ercevede asil itibariyle “birine karst boynun kenarini ¢cevirmek” anlamini
ifade ettigini soyler.’” Taberi de “terk edip yiiz c¢evirmek” anlaminda
degerlendirmektedir.”!® Bu konuda Semerkandi, sdzciigiin 'irad anlamimda oldugunu
naklederek kalibi de‘ ve terk fiilleri ile yorumlamaktadir.”!! ibn Eb(i Zemenin’in de

sozcilige "i‘rad anlamini yiiklemektedir.”'?

Bu cercevede Bikal (6. 885/1480), darebe ‘anhu ez-zikra ifadesinin, at veya
deveye binen bir binicinin, binegini diledigi yone cevirmek icin asasi ile hayvana
vurarak onu bulundugu yonden kendi diledigi yone cevirmesi anlaminda oldugunu
nakleder. Buradan hareketle hayvanin aslinda yiiziinii, sahibinin diledigi tarafa ¢evirdigi
ve aynt zamanda gittigi fark edilmektedir. Bu baglamda bu kaliba “yiiz/iki
yanak/boyun” anlamini barindiran safh soézciigiiniin eklenmesi ile 'i'radin siddetli
durumu kastedilmis olmaktadir. Bu yoniiyle ayetin, boynunu ¢evirip giden biri gibi mi
olacagiz? anlaminda deger kazandig1 goriilmektedir. Nitekim Ibn Asar (6. 1879-1973)
bunun, muhatabi1 hem dinlememek hem de ona bakmamak anlamlarinda oldugu igin

i‘rad’m siddetli durumunu ifade ettigini sdyler.”!?

Belirtmekte fayda gordiigimiiz bir diger konu ise miifessirlerin ‘edrabe ‘an

climlesine yiikledikleri "imsak anlaminin, eylemi yapmama hususunda nefsi hapsetmek

706 Tbn Miicahid, Kitabu ’s-Seb ‘a, 584.

707 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 2/400.

708 Ferra’, Me ‘ani’l-Kur’an, 3/28.

7% Tbn Kuteybe, Tefsiru garibi’I-Kur'dn, 395.

710 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 20/550.

"1 Semerkandi, Tefsir, 3/203.

712 bn Ebll Zemenin, Tefsiru I-Kur ani’l- ‘Aziz, 4/176.

713 Bikai, Nazmu’d-durer, 17/383; ion Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 25/164.
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manasini barindirmasidir.”** Bunun disinda yorumladiklari keffe, de’ veya tereke fiilleri
de bu manaya yakin anlam barindirmaktadir. Dolayisiyla bu kelimelerin ortak
yonlerinin imtina * olabilecegi sdylenebilir. Nitekim bahsi gectigi lizere bu sozciikler ile
imtina“ kelimesi, birbirine ¢ok yakin anlamlidirlar.”’® Bu baglamda kaginma, ¢ekinme,
vazgegme, terk etme, geri durma veya sakinma anlamlarinin, sozciigiin bu durumda
ifade edecegi mana olacagi goriilmektedir.

Kur’an’daki "i‘rad sdzciiklerinin hakiki manada degerlendirilemeyecegini “I‘rad
ve Yiiz Cevirmek Anlami Arasindaki Iliski” adli baslikta ele almistik. Bu baglamda
ayete yiiklenilen yiiz ¢evirmek anlamiin aslinda hakiki manada olmadig1 kanaatindeyiz.
Nitekim mezkar kalipla beraber ele alinan safh sozciiglinliin aslinda mecazi anlam
barindirdig goriilmektedir.”' Bunun ise “gdsterdigi ilgiyi kesmek/soguk davranmak”
anlaminda oldugu sdylenebilir.”!” Netice itibariyle 4yetin bu manada ifade edecegi
anlamin ilgimizi keserek sizi Kur’an’la uwyarmaktan vaz mi gegelim? yoniiyle olacagi
ongoriilebilir. Dolayisiyla ayet, her ne kadar iman etmeyi terk edip kiifiirde haddi
agsalar bile vahyin kesilmeyecegini ve Kur’an’in niiziiliiniin devam edecegini ifade
etmektedir. Bu ise her ne kadar miisrik/miisrif bir topluluk olsanmiz dahi biz onu
indirmeye devam edecegiz, belki sizden veya bagkalarindan ona iman edip tasdik eden

99

cikar, anlamina gelir. Nitekim ayetteki istitham hemzesi, “’inkar” anlaminda olup bdyle
bir seyin gerceklesmeyecegini ifade etmektedir.”'® Bu baglamda ayet, Zeccic’in da
ifade ettigi sekilde “size gerekli olacak seyleri 0gretmeyip sizi ihmal mi edecegiz?
anlaminda deger kazanacaktir. Bu ise Allah’mn, kullarini yiiz cevirseler bile liitfu ve
rahmeti ile her zaman hayirli olana cagirdigini gostermektedir.”!® Netice itibariyle
ayetin, sizin kotii olmaniz bizim size Kur’an géndermemize engel olmaz. Kur’dn’dan
istifade etmemeniz Kur’dn’1 geri ¢ekmemize neden olmaz anlamindadir. Bununla

beraber zikr kelimesinin “azap” anlaminda oldugu disiiniildiigiinde sizi

cezalandirmaktan “yiiz ¢evirerek” sizi terk mi edecegiz? anlaminda olacagi

714 Ebi Hilal el-Askerd, el-Furitku’I-lugaviyye, 112.

715 Tbn Faris, Mekayisu’l-luga, 6/96; Cevheri, es-Sthdh, 3/1296; Ebt Hilal el-Askeri, el-Furiiku’I-lugaviyye,
112; TGsi, et-Tibyan, 1/148; el-Binesi, Kenzu'l-kitab, 1/125.

716 Fir(izabadi, Besairu zevi't-temyiz, 3/421.

7 Ayverdi, 1271.

718 Matiiridi, Te vilat, 9/148; Vahidi, el-Basit, 20/10; Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1164; Razi, Mefatihu’l-gayb,
27/196.

719 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 12/300.

216



sOylenebilir. Bu ise aslinda sizi cezalandirmayacagimizi mi saniyorsunuz? mefhumunu
barindirmaktadir.”*

Matiiridi, sozciigiin burada “reddetmek” anlaminda oldugunu sdyler.”?! Bu
baglamda ayetin, bir seyi isteyen birini reddetmek anlamindan hareketle Kur’dan’la
uyarmay! reddederek sizden vaz mi gegecegiz anlaminda olmasi muhtemeldir. Bu ise
yukaridaki anlam ile yakin bir manaya sahiptir. Farkli olarak buradaki safh anlami
reddetmek/vermemek/engellemek anlamina yogunlagmaktadir. Ayrica zikir kelimesinin
“azap” anlaminda disiliniilmesi durumunda Aayet su anlamda olmaktadir:

Cezalandirmay: reddederek sizi terk mi edecegiz?

ibn Atiyye ise sozciigiin “affetmek” anlaminda olabilecegini, bu baglamda
sOzclgilin “affetmek ve sugu cezalandirmamak™ manasinda kullanilacagini sdyler. Buna
gore sOz konusu ayet, uyarmay1 veya korkutmay1 terk edip affederek giindhi bagislamak
anlamindadir. 7** Bu ise kiifiirleri sebebiyle azaba ugramayacaklarin1 sanmamalaria
dair uyaridir. Fakat bunun miimkiin olmadig1 anlatilmak istenmistir. Nitekim ayetin
siyakinin kendilerine gonderilen peygamberlerle alay eden ve helak edilen topluklardan
bahsetmesi bu goriisii destekler niteliktedir.””® Hz. Peygamber’in yalanlanmasi bir
bakima Kur’an’in tekzibi oldugundan yukarida ele alinan anlamin, ayetin hem
mefhumuna hem de siyakina uygun olacagi goriilmektedir. Bu durumda sanki ayet,
onlar alay edip yalanladilar ve heldk edildiler, sizler de bu sekilde olursaniz/bu
sekildesiniz diye -bu fark 'in ve “en edat farkindan kaynaklanmaktadir- size de aynisinm
yapariz! mefthumunu barindirdig1 sdylenebilir. Dolayisiyla safehe kelimesinin asagilama
vb. hususlar1 da terk ederek affetmek anlami gz oniinde bulunduruldugunda ayetin,
hosgoriilmiisamaha gostererek sizi cezalandirmaktan geri mi duracagiz? anlaminda
oldugu sdylenebilir. Ancak zikr kelimesinin “Kur’an” anlaminda diisiiniilmesi
durumunda ayetin anlami su sekilde olacaktir: Miisamaha gostererek sizi Kur’an ile
uyarmaktan kag¢imacak miyiz? Bu durumda ayetten, her ne kadar haddi agsalar bile

inzarin devam edecegi anlasilmaktadir.

70 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 12/299.

721 Matiiridi, Te 'vilat, 9/147.

722 fbn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 5/46; Ibn Ciizey, et-Teshil, 2/308.

723 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 20/550; Zeccic, Me ‘ani’l-Kur’an, 4/406; Vahidi, el-Basit, 20/13; Ibn Atiyye el-
Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 5/46.
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Son olarak Zemabhseri, safh sozcligliniin kok anlami ¢ercevesinde canib/kenar
manasinda olabilecegini soyler.”>* Zira Aayetteki safhen sozciigiiniin sufhen olarak
okunduguna dair bir kirdatin bulunmasi bu goriisii desteklemektedir.””> Nitekim sufh
kelimesi, “kenar” anlaminda degerlendirilir.”*® Bu durumda ayet Kur’'dn’i bir tarafa
birakarak sizi uyarmaktan geri mi duracagiz? anlamindadir.”?’” Ancak ilgili kelimenin
“azap” anlaminda oldugu diisiiniildiigiinde ayet su anlama gelir: Azap etmeyi bir kenara

birakarak sizi terk mi edecegiz? Bu kullanim da aslinda mecaz barindirmaktadir.”?

Miifessirlerin s6z konusu ayete yiikledigi farkli yorumlar birbirlerine yakin
anlamlidir. Mesela “azabi terk etmek” ifadesinin; bazen “bir kenara birakmak”, bazen
azap etmekten “yiiz ¢evirmek” bazen de azap etmeyi “reddetmek” anlamlarinda

kullanilmast aslinda bunlarin ortak bir manay1 barindirdigini gostermektedir.

Netice itibariyle safehe kelimesinin, her ne kadar fiziki olarak “yiiz ¢evirmek”
anlaminda olsa bile burada "i‘'rad’in siddetli durumunu ifade etmedigini diisliniiyoruz.
Ciinkii bu durumda kullanilan farkli sozciliklerin -sadefe- varligindan hareketle
kelimenin bu ayette, aslinda bir yiiz ¢evirmek eylemi olan “gérmezden gelmek, goz
yummak” anlamlar1 ekseninde hatayi, kusuru affederek asagilamayi dahi terk etmek
anlami  cercevesinde miisamaha  gostermek/hosgoriili  olmak  anlamlarinda
degerlendirildigini diisiiniiyoruz. Bu anlamin ise aslinda “yliz ¢evirmek” manasini
barindiran 'i'rad sozctiglinden geldigi dikkat ¢eken bir husustur. Ancak buradaki
mefhumun; yiizii, kusuru goérmemek i¢in g¢evirmek oldugu diisliniildiiglinde, liigat
alimlerinin kelimeye neden “affetmek” anlamini yiikledikleri anlagilmis olacaktir. Buna
ilaveten ayn1 stirede Mekkeli miisriklerden dnce yasayan ve peygamberleriyle alay eden
daha giiclii topluluklarin heldk edildigi belirtilmektedir (Zuhruf 43/8). Nitekim bu ayette
yer alan fe ‘ehlekna ‘esedde “minhum” batsen ciimlesindeki minhum zamiri, inceleme
konusu olan ayetteki miisriklere donmektedir. Dolayisiyla miifessirler, bu iki ayetin
birbiriyle baglantili oldugunu soylerler. Oyle ki Zeccic, az evvel ele aldigimiz ayetin

heldktan bahsetmesi sebebiyle mevzubahis olan ayetteki zikr sozciigiiniin “azap”

724 Zemahgeri, el-Kessaf, 5/426.

25 Tbn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 5/46; Beyzavi, 'Envaru t-tenzil, 5/86.
726 Cevheri, es-Sthah, 3/1089; Ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 3/293.

727 Zemahseri, el-Kessaf, 5/426; Alusi, Riihu 'I-me ‘ant, 25/65.

728 Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medariku 't-tenzil, 3/265.
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anlaminda olduguna delil oldugunu sdyler.””® Bu ise sdz konusu sdzciigin Mekkeli
kafirlere bir gozdagi/tehdid anlamim tasidigmni gostermektedir.”>® Zira yeryiiziinde
tasarruf sahibi ve daha kuvvetli olan bu topluluklar, azap gelince ondan kagmaya giic

' Dolayisiyla ayet, Mekkelilerin kiifiirde ve peygamberi

yetirememislerdir.”®
yalanlamada Onceki topluluklar gibi olmalari durumunda/sebebiyle onlar1 helak eden bir
azabin kendilerine de gelmesinden kaygilanmalarmi, korkmalarmi ifade etmektedir.”?
Buradan hareketle ayetin, biz kuvvetli olanlar1 helak ettik, dncekilerden daha zayif olan
Mekkeli misrikleri  heldk etmekten aciz olmayiz! manasmmi  barindirdigi
goriilmektedir.”*® Bu ayet, Hz. Peygamber’e teselli veren ayetlerden bir tanesidir.”>* Bu
cercevede daha giicli olanlarin  helak edildigini, zayif olanlara miisamaha

gosterilmeyecegini, Mekkelilere kars1 iyimser olunmayacagi ve kiifiirlerinin gérmezden

gelinmeyecegi anlaminda tehdit barindiran ve bu konuda gézdag: veren bir ayettir.

Netice itibariyle safehe kelimesinin koék anlami “genislik ve kenar’dir. Kok
anlam  cercevesinde; canib/kenar, avu¢ i¢inin  vech/ylizeyi, ‘ard/genislik,
engellemek/reddetmek, meyletmek, cezalandirmayan anlaminda Allah’in sifati, derin
disiinmek, bakmak, dikkatle incelemek, ’i‘rad/yiiz c¢evirmek ve terk etmek
anlamlarindadir. Safehe sozciigli nilizl Oncesinde; ’'i‘rad/terk etmek, yiizlini
cevirmek/gdz ucuyla bakmak, tokalasmak/yiiz ¢evirmek, yiiz, affetmek, el ¢irpmak,
kilig/deve sesi, genis tas, taraf/kenar, Allah’in sifati: miisamakar/hosgoriilii/merhametli
anlamlarinda kullanilmistir. NiizGil doneminde ikiyiizlii, kenar/yan, yanak, alkislamak,
miisamaha, incelemek/bakmak, Allah’in sifati, reddetmek/vermemek ve levha

manalarindadir.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan safehe sozciikleri, miisamaha/hosgdrii anlaminda
kullanilmistir. Fakat Zuhruf Stresi 43/5. ayette gecen ve darbimesel bir kalip olarak
kullanilan safh sozciiglini miifessirler, kelimenin kok anlami c¢ercevesinde
birbirlerinden farkli olarak tefsir etmislerdir. Nitekim ilgili ayetteki safhen sdzcligiine;

*299 (13 5% ¢¢

“’1'rad”, “miisamaha/hosgorii”, “canib/kenar”, “affetmek” ve “reddetmek” anlamlarini

7 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 4/406; Tbn Eb Zemenin, Tefsiru’l-Kur dni’l- ‘Aziz, 4/176; Razi, Mefatihu'l-

gayb, 27/196; Kurtubi, el-Cami ", 19/9; Se‘alibi, el-Cevahiru’l-hisan, 5/173; Alasi, Rihu’l-me ‘ant, 25/66.

730 Vahidi, el-Basit, 20/13.

731 Mekki b. Eb Talib, el-Hiddaye, 11/6629.

732 Razi, Mefatihu’l-gayb, 27/196.

733 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 25/166.

734 Beyzavi, Envaru 't-tenzil, 5/87; Se‘alibi, el-Cevahiru’l-hisan, 5/173.
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yiiklemislerdir. Bu manalar g6z Oniinde bulunduruldugunda aslinda hepsinin
ortak/yakin bir mana etrafinda birlestigi goriilmektedir. Bu ise Mekkeli miisriklerin
haddi asan bir topluluk olduklar1 i¢in Onceki kavimlerin cezalandirildigr gibi

cezalandirilacagi, bu konuda kendilerine miisdmaha gosterilmeyecegidir.

Kur’an-1 Kerim’deki safehe sozciikleri ‘igda’/g6z yumma/gormezden gelme
anlami ¢ergevesinde hosgoriilii  olmak, miisamaha gostermek manalarinda
kullanilmislardir. Ozellikle dort Ayette affetmek sdzciigii ile kullanilan bu kelimenin yiiz
cevirmek anlaminda olmasmin ayetin yorumlanmasinda problem teskil edecegi

goriilmektedir.
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2.4.4. Safehe ve 'i‘rad sozciiklerinin Baglantisi

Safehe kelimesinin kok manasi “en/genislik ile kenar/yan/yiiz” anlamlarindadir.
'['rad sdzciigii ise “uzunlugun z1ddr” manasinda degerlendirilir. Bu ise her iki sdzciigiin
de ‘ard/genislik anlami cercevesinde birlestigini gosterir. Nitekim Ibn Faris, safehe
sOzciigiiniin kok anlaminin bu yonde oldugunu ve diger anlamlarin bu manaya kiyas

edildigini sdyler.”?

Liigat alimleri ile miifessirler, safehe sozciigiinii genellikle ‘ard, canib veya ‘afv
kelimeleri ile yorumlamislardir. Bu manalar arasindan ‘-f-v kokii hari¢ diger ikisi
aslinda ’‘i‘rad’in barindirdigr anlamlardir. ‘Afeve kelimesi ise 'i'rad sozciigiinde
bulunmayan bir anlamdir. Safehe kelimesinde “yiiz ¢evirmek™ anlami mevcuttur. Ancak
buradaki yiiz ¢evirmek, climlenin kullaniligina gore sekillenmektedir. Dolayistyla
sOzciik menfi olarak kullaniliyorsa 'i‘rad, miisbet olarak kullaniliyorsa ‘afv anlaminda

degerlendirilmistir.

Safehe kelimesi yiiz ¢evirmek anlaminda kullanilacagi zaman “kafasinin arkasin
donmek, boynunu cevirmek” anlaminda degerlendirilir.”*® '1‘rad kelimesinde ise bu
anlam, bahsi gectigi iizere kisiye iki omuz arasin1 gostermeyerek bir kenarini gostermek
veya ylizlin genisligi yerine yliziin bir tarafin1 muhataba gostermek tizerine kuruludur.
Bu anlam, aslinda safehe sozciiglinde de bulunmaktadir. Ciinkii insanin iki yanagi veya
gbgiis genisligi ‘ard kelimesi cergevesinde safehe sozciigii ile ifade edilir. Bu ise her iki

kelimenin de ¢ok yakin anlamli s6zciikler oldugunu gosterebilir.

Ayrica safehe sozciigiiniin 'i'rad kelimesinden ayrildigi anlam olan affetmek
manast da aslinda yliz g¢evirmektir. Ancak bu anlamin hata veya kusurdan “yiiz
cevirmek” manasinda olmasi, aslinda islenen kabahati gormezden gelme/gdéz yumma
anlami ¢ergevesindedir. Nitekim miifessirlerin bazilari, Kur’an’daki safh sozciiklerini
bazen bu kelimeler ile agiklamiglardir. Dolayisiyla fiziki olarak gozle goriilen bir
seyden safh edilmesini, aslinda onu affetmek olarak yorumlanmistir. Bu konuda 6nemli
olan bir diger husus ise safehe kelimesinin, ‘afeve sézciligiiniin daha ileri sathasini ifade
etmesidir.”>’ Zira safehe, affettikten sonra ayiplama/kmama vb. hususlar1 da ortadan

kaldirmaktadir. Oyle ki Matiiridi safhin, bir kotiiliigii affettikten sonra bu affin

735 [bn Faris, Mekayisu'l-luga, 3/1293.
736 Sicistani, Gartbu’'l-Kurdn, 129; Ezheri, Tehzibu’l-luga, 4/256.
737 Kefevi, el-Kiilliyyat, 562.
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hatirlatilmamas: anlaminda oldugunu sdyler.”*® Buradan hareketle alimlerin, sdzciigiin
daha ¢ok affetmek anlamini barindirdigini diisiindiiklerinden bu iki kelime arasindaki

farki agiklama yoluna gittikleri goriilmektedir.

Dolayisiyla yiiz ¢evirmek anlaminda olan ’i'rad sozciigiiyle benzerliginden
dolay1 miifessirlerin bu sozciige de yiiz cevirmek anlamin yiiklediklerini diisiiniiyoruz.
Nitekim her iki sozciik de yliz hatlar1 ve gdgiis genisligi anlamlarini ifade eder. Ancak
safehe, gormezden gelme/g6z yumma anlami cergevesinde “yliz ¢evirmek” manasini
barindirip bu baglamda kisinin hatasini veya kusurunu “affederek” onu ayiplamayip
ilgili ciimleye miisamaha gdstermek, hosgoriilii olmak anlamlarimi katmaktadir. "1‘rad
sOzciigiinde ise bu mana bulunmamaktadir. Aksi halde olumsuz mana barindiran i'rad
sOzcliglinlin, affetmenin de ileri sathasimi ifade eden bu kelime ile baglantis1 nasil
kurulabilir? Bu ise her iki sézcliglin zimnen barindirdiklart anlamlar ¢ergevesinde
miirddif olmalar1 bir tarafa zit manada olduklarini gosterebilir. Buradan hareketle safehe
sOzciigiinlin, “affetmek” anlaminda kullanilacagi zaman aslinda “yiiz ¢evirmemek”

manasini barindirdig1 sdylenebilir.

Kur’an-1 Kerim’deki safehe sozciiklerinin tamami hosgdrii/miisamaha anlaminda
kullanilmislardir. Ancak Zuhruf Sdresi 43/5. ayetinde eger “yliz ¢evirmek” anlami
yiiklenecekse bu durumda s6z konusu kelime mecazi olarak “ilgilenmemek” anlamini
barindiracaktir. Ayrica dort ayette affetmek kelimesi ile kullanilan safehe sozciigiine
‘1'rad anlam1 yliklemenin ayetin muradin1 yansitmayacagi goriilmektedir. Nitekim bazi
miifessirlerin sozciige '1'rad anlami yiikledikten sonra affetmek ile tefsir etmeleri, bunu

destekler niteliktedir.

Netice itibariyle safehe kelimesinin kok anlami “genislik/kenar” iizerinedir.
'I'rad sozciigii ise “genislik/uzunlugun z1dd1” anlamida deger kazanir. Bu baglamda
kok anlamlar1 neredeyse ayni olan olan bu iki sozciik, yiiz ¢cevime anlamini ifade ederler.
Ancak safehe sozciigiiniin “yiliz ¢evirmek” anlaminda kullanilmasi durumunda hem
konusmay1 hem de isitmeyi terk etmek yoniiyle '1'rad’in daha siddetli durumunu ifade
ettigi goriilmektedir. Bu kullanimin az/nadir oldugunu diislintiyoruz. Nitekim bu anlami1
ifade eden sadefe sozciigii zaten bulunmaktadir. Dolayisiyla safehe kelimesinde 6ne

cikan mananin “affetmek” anlami ¢ergevesinde miisamaha gostermek/hosgoriilii olmak

738 Matiiridi, Te vilat, 7/536.
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oldugunu diigiiniyoruz. Bu anlamin ise yine bir yiiz ¢evirmek eylemi oldugu ancak
mefhumun, hatay1 gérmezden gelerek/g6z yumarak yiiz ¢evirip muhatab1 minnet altinda

birakmadan bagislamak tizerine sekillendigi kanaatindeyiz.
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2.4.5. Kur’an-1 Kerim’de Zikredilen Safehe Kelimelerinin Ayetlerdeki Kullanimi

S-f-h  kokiinden tiireyen kelimeler Kur’an ayetlerinde c¢esitli formlarda

kullanilmaktadir. Bu ayetleri Mushaf sirasina gore siralayarak kelime tiirlerini ve

bunlarin anlamlarini tablo halinde gdsterecegiz:
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W St 1 e 150555 5 1 BT 2 555
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DEGERLENDIRME VE SONUC
Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’e indigi andan itibaren agiklanmaya ve izah
edilmeye baslanmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar o giine kadar
elde ettikleri tecriibelere ve birikime gore Kur’an’it anlama ve agiklama girisiminde
bulunmuslardir. Bu agiklama eylemlerinin pek ¢ogu, kelimelerin kok anlamlar ile

ilgilidir.

Bu calismaya Kur’an-1 Kerim’deki 'i'rad sozciigli ve miiradifi oldugu sanilan
tevella, sadde, sadefe ve safehe kelimeleri konu edilmistir. Calismada, s6z konusu
kelimelerin '1'rad sozciigii ile olan iliskileri ve miiradif olup olmadiklar1 ele alinmistir.
Bu c¢ergevede her bir sozctigiin kok anlami aktarilarak 'i‘rad sozciigii ile mukayesesi
yapilmistir.

'I'rad kelimesi, yliz c¢evirmek anlaminda kullanilan bir sozciiktiir. Bununla
beraber tevella, sadde, sadefe ve safehe kelimelerine de bazen yiiz ¢evirmek anlami
yiiklenmistir. Ancak her bir sozciik kok anlam itibariyle farkli bir mana ifade
etmektedir. Kur’an kelimelerinin her birinin kendine 6zel ve kullanim amaci oldugu
tezinden hareketle bu sozciiklerin birbirlerine miiradif oldugunu sdylemek zordur. Bu
cercevede asagida ele alacagimiz tizere her bir kelimenin diger kelimeden ayrilan ¢ok
onemli farklari bulunmaktadir. Bu ise konulus/vad" itibariyle digerlerinden ayrilan bu
sozciikler arasindaki farklarin zamanla unutuldugunu veya gormezden gelindigini
gostermektedir. Ancak bu farklarin bilinmesi sayesinde Kur’an’in muradinin daha iyi
anlasilacag1 goze ¢arpmaktadir. Nitekim bu sozciikler arasindaki ortak kullanimlar ve
ayrici farklar agagida ele alindig gibidir:

Gegmis zaman formuna ait ‘arade/ve ridu ve ‘arude/ ye rudu seklinde iki kalibi
bulunan ‘-r-d kokii, “uzunlugun ziddi” anlaminda kullanilmaktadir. Bu bakimdan
sozclik kok anlam itibariyle; genislik, yiiz cevirmek, 1rz/nefis, ortaya ¢ikmak, arzu/istek,
belirmek, goriinmek, gostermek, bir seye karsilik gelmek, kenar/taraf, ta‘rid,
mani/engel, sunmak anlamlarinda kullanilmaktadir. Elde edilen bu manalarin her birinin
kok anlam olan genislik manasi ile yakindan bir iligkisi bulunmaktadir. Ancak bu

anlamlarin tercih edilmesinde ‘ard ve ‘wurd sozciliklerinin bir etkisinin oldugunu
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belirtmemiz gerekir. Zira ‘ard sozciigli daha ¢ok genislik, urd kelimesi ise bir seyin
kenari/tarafi anlamina yogunlagsmaktadir.

Kokiin "if"al kalibina konulmasiyla elde edilen "i‘rad/yiiz ¢evirmek anlaminin her
iki sozciikten tliremesi muhtemeldir. Nitekim bir kimsenin uzunluguna karsilik
‘ard/genisliginin dikkate alinmasi durumunda, iki omuz arasim1 gostermemek yiiz
cevirmek olarak tabir edilmektedir. Ayrica yine genislik anlami g6z Oniinde
bulundurularak omuz aralarinin gésterilmeyip viicudun bir ‘urd/ kenarinin gosterilmesi
de yiiz ¢evirmeyi ifade etmektedir. Her iki anlama gore muhataba yiizlin gdsterilmedigi
anlagilmaktadir. Bununla beraber yanaklar i¢in bu kokiin kullanilmasi yiiz ¢evirmek
eyleminin genislik veya kenar/taraf anlamindan tiiremesi agisindan bir farklilik
olmadigin1 gostermektedir. Ciinkii yliziin genisligi ‘yanak’ anlaminda kullanilirken her
iki yanaktan bir tanesi de yiizin kenarini/tarafin1 ifade eder. Ancak gogilis veya
yanaklarin ‘ard/genisligini gostermemenin ‘sirt ¢evirme’ olarak isimlendirildigini
belirtmemiz gerekir. Bu sebeple yiiz c¢evirmek eylemi ‘wurd/kenar anlamindan
tiremektedir. Buradan hareketle s6z konusu soézciik, viicudun bir kenarini veya iki
yanaktan birini muhataba gostermek anlamlarindan hareketle yiiz ¢evirmek anlaminda
kullanilmaktadir.

'I'rad sozciikleri kalp ile alakali olan durumlarda kullamilmaktadir. Tespit
edebildigimiz kadariyla Kur’an-1 Kerim’de ‘i‘rad/yliz ¢evirmek ifade eden sozciikler
hakiki anlamda kullanilmamislardir. Bu ifadeler tamamen mecaz anlamdadir. Zira yiiz
cevirmeyi ifade eden durumlarin ayetler; Allah, Kur’an, iman, kiyamet, nimet, hiikiim
ve mucize gibi seyler olmasi, bu kullanimlarin mecaz anlami iizerine yogunlastiginm
gostermektedir. Bu sebeple ilgili ayetler imtind etmek/sakinmak/kaginmak/geri
durmak/cekinmek, ‘iba’/reddetmek/kabul etmemek ve aldirmamak anlamlarindadir.
Miifessirlerin bu ayetlerdeki 'i1'rad sozciiklerini tevella, sadde ve sadefe ile
yorumlamalar1  ise  bu  soOzciiklerin  barindirdiklart  “imtina®  anlamindan

kaynaklanmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetlerde yer alan 'i‘rad sozciiklerine aldirmamak
anlaminin  yiiklenmesinin iic problemi ¢dzecegi goriilmiistiir. Birincisi, yiiz
cevirmek/'1'rad’tan sonra Miisliiman olanlarin varligi, ikincisi ‘i‘rad ayetlerinden sonra
Hz. Peygamber’e 6giit verme/teblige devam etmenin emredilmesi, li¢linciisii ise '1°rad

ayetlerinin seyf ayeti ile neshedildigi diisiincesidir. Ancak bu gibi ayetlere aldirmamak
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manasi yiiklenildigi zaman seyf ayeti ile "i‘rad ayetleri bash basina muhkem ayet olarak
degerlendirilecektir. Nitekim ’'i‘rad ve tiirevlerinin yiiz yirmi dort ayeti neshettigi
sOylenir. Ancak bir ayetin bu kadar ¢ok ayeti neshettigi taraftar1 degiliz. Ciinkii ayeti
sirf mensuh olarak degerlendirebilmek i¢in bazen ortaya tuhaf durumlarin ¢iktigi
goriilmektedir. Ornegin el-A’raf 7/199. Ayetinin bas1 ve sonu mensuh, ortasi olan iyiligi
emret ifadesi ise muhkem kabul edilmistir. Bu sebeple bazi miifessirler, ilgili ayetleri
yorumlarken bir sekilde bu ayetlerde neshin olmadigimi1 ispatlamaya calismislardir.
Mesela ele alman ilgili ayette neshin s6z konusu olmadigini, ayetin yumusak huylu
olmay1 ve tahammiillii davranmay1 emrettigini sdylemislerdir. Dolayistyla bir ayetin
ylizden fazla ayeti neshettigi sOylemi, kanaatimizce dogru degildir. Buna sebep olan
seyin ise ’‘i'rad ve tlrevlerine her zaman yiiz ¢evirmek anlamini yiiklemekten

kaynaklandigini diisiliniiyoruz.

Kur’an-1 Kerim’de ’'i‘rad ayetlerine miiradif oldugu varsayilan dort kelime
bulunmaktadir. Bu sozciikler tevella, sadefe, sadde ve safehe’dir. Her bir sdzciigiin
'i‘rad ile yakin bir iliskisinin bulundugunu sdylememiz gerekir. Bu sebeple miifessirler
bu kelimeleri tefsir ederken genelde 'i‘rad sozciiglini tercih etmiglerdir. Ancak ele
alman dort kelimenin her ne kadar 'i1'rad ile c¢ok yakin baglantilar1 olsa bile
kanaatimizce bunlar birbirlerine miiradif degillerdir. Bu baglamda her bir kelimenin
konulus amaci itibariyle ayri1 bir anlaminin bulundugunu, ilgili ciimleye digerinden
farkli bir anlam katti§in1 ve mananin tamamen ayni olmadigimi diisiiniiyoruz. Bu
sebeple ilk baslarda bu farklarin bilindigi ancak zamanla unutulmasi sonucu bazi
nlianslarin gozden kactig1 diisiincesindeyiz. Bu ise inceleme konusu olan bu sozciiklerin
birbirlerine miiradif oldugu vehmini olusturmaya zemin hazirlamistir. Birazdan ele
alacagimz iizere bu kelimelerin kok anlamlari dahi 'i‘rad ile aym degildir. 'I‘rad
sOzciigiine kok anlam ve kullanilis amaci ile en yakin olan sozciik ise safehe
kelimesidir. Ancak bahsi gelecegi iizere bunun da kendine 6zel ve 'i'rad kelimesinden
ayrilan ¢ok O6nemli bir farki bulunmaktadir. Nitekim safehe sozcligiinde bir seyi
gormemek/affetmek i¢in yliz cevirmek anlami mevcuttur. Bu fark sayesinde her iki

sOzcliglin miiradif olmasi bir tarafa tezat oldugu bile sdylenebilir.

Yukarida ele alinanlardan hareketle ‘i1'rad ile miiradif oldugu sanilan

kelimelerden bir tanesi tevella sozciigiidiir. Bu sozciik, kok anlamu itibariyle “yakinlik”
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manasinda kullanilir. ibn Faris, bu kokten tiireyen her bir anlamin yakinltk manast ile
bir irtibatinin bulundugunu sodyler. Bu baglamda kok anlam itibariyle tevella sozciigi,
veli, vali, dost edinmek, sevmek, yonelmek/ikbal, insiraf/donmek/cevirmek/gitmek ve

‘1'rad anlamlarinda kullanilir.

Kur’an-1 Kerim’deki bazi tevella sozciikleri “yiliz c¢evirmek” olarak tefsir
edilirken aslinda fiziki olarak yiiz ¢evirmek, imtina etmek, aldirmamak ve sirt doniip
gitmek/ayrilmak anlamlarindadir. Bu baglamda Kur’an’da hakiki manada yiiz ¢evirmek
anlaminda kullanilmayan 'i‘rad sozciiglinlin bu gorevini tevella kelimesinin yiiklendigi
goriilmiistiir. Hz. Peygamber’in, ibn Mektiim’a yiiz ¢evirdigini ifade eden Abese Siresi
80/2. ve Ya'kiib peygamberin ogullarina yiiz ¢evirdigini ifade eden Yasuf Saresi 12/84.
ayette bu kullanimlardadir. Ciinkii 'i‘rad kalbi durumlart ifade eder. Aksi halde Hz.
Peygamber Ibn Mektim’dan, Hz. Ya‘'kib da ogullarindan kalben rahatsiz
olmamuglardir. Bu sekildeki davramislar1 bedeni olup bu anlami barindiran tevella
sozciigii ile ifade edilmistir. Allah’in higbir toplulugu kendi peygamberi oradan
ayrilmadigr middetce helak etmediginden hareketle Salih ve Su‘ayb peygamberler i¢in
bu sozclik, kavimlerinden ayrilmalar: anlaminda kullanilmistir. Nitekim her iki ayetin
sibaki bu kavimlerin heldk olmalarindan bahseder. Ayrica ilgili ayetlerde yer alan
peygamberlerin sozleri hiiziin ifade eden ge¢mis zaman formuyla sdylenmistir.
Dolayisiyla bu gibi ayetlere bulundugu yerden ayrilmak/insiraf anlami ytliklemenin daha
uygun oldugu goriilmiistiir. Aksi halde helaka ugramis bir kavme yiiz g¢evirmek
ifadesinin anlam karmasasina sebep olacagi fark edilmektedir. ’I‘rad sozciigiinde
oldugu gibi tevella kelimesinde de genelde Hz. Peygamber’e emredilen ayetlerde
sOzciigiin aldirmamak anlaminda oldugu goriilmiistiir. Bu yoniiyle ayetlere yiiklenilen
nesh problemi de coziilecektir. Ayrica tebligin her zaman devam ettigi ile sonradan
Miislimanligr  tercih edenlerin varligi, ayetin muhataplardan tamamen yiiz

cevirmek/vazge¢mek manasinda olmadigini desteklemektedir.

Kur’an-1 Kerim’de Bakara 2/83, Al-i imran 3/23, Enfal 8/23, Tevbe 9/76. ve
Necm 53/29. ayetlerinde hem ‘i'rad hem de tevella sozciikleri bir arada
kullanilmislardir. Bu iki sozciigiin ayni anlamda oldugunu diisiinen bazi alimler,
sonradan gelen ilgili kelimeyi sentaks agisindan miiekkide hal olarak kabul etmislerdir.

Bu baglamda hal olan sozciik ciimlede olmasa bile ayetin anlamimin degismeyecegini
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ifade ederler. Ancak bir kisim alim hal olan ilgili s6zciigii miibeyyine hal olarak
yorumlar. Buna gore ilgili kelime climlede olmadan anlagilmasi miimkiin degildir. Bu
sebeple kanaatimizce Kur’an’da bir kelime bir yerde kullaniliyorsa bir anlam1 ve farki
olmalidir. Bununla beraber her iki sozciigiin de bir arada kullanildigi bu ayetlerde
tevella kelimesinin bedeni, 'i‘rad sozciigiiniin ise kalbi durumlar1 ifade etmede
kullanildig1 sdylenmistir. Ornegin Tevbe Siresi 9/76. ayette rastlanilan bu kullanimda,
miinafiklarin kalben sadaka vermek istememeleri/’i‘rad, bedenen de bundan uzak

durmalari/tevella anlamiyla kastedilmistir.

Tevella kelimesi ile "i'rad sozciigii kok anlam itibariyle farklidirlar. Tevellanin
kok anlamu yakinliktir. S6zciigiin kok anlami g6z onilinde bulunduruldugunda insana en
“yakin” tarafinin sirt oldugu ya da birbirine “yakin” olan seylerin pes pese gelmesi
anlamindan hareketle sirtin, insanin hemen ardinda olmasi sebebiyle tevella, sirt
cevirmek/ idbar manasindadir. Buradan hareketle sirt ¢cevirmek eylemi yiiz ¢evirmek
anlaminda kullanilmaktadir. Zira sirt ¢evrilince yiiz de ¢evrilmis olmaktadir. Ayrica kok
anlam olan “yakinlik” ekseninde sozciige yiiz ¢cevirmek anlami yiiklenirken bagkasi ile
olan yakimligimi bitirmek anlami kastedilir. Bu ise yine yiiz ¢evirmek anlamini ifade

eder.

‘Trad, “uzunlugun zidd1” anlamindan tiiremektedir. Bu mana bazen imtina“ ve
aldirmamak anlamlarinda degerlendirilir. Tevella sozciigii ise “yakinlik” anlamindan
tiireyerek “idbar, insiraf, 'ikbal ve '1'rad (imtina‘, aldirmamak, fiziki '1'rad) manalarinda
kullanilmaktadir. Dolayisiyla her iki sozciik, imtina® ve aldirmamak anlamlarinda
birlesmektedir. Bu baglamda bu kelimelerin miiradif olmadig1 kanaatindeyiz. Zira
tevella kelimesinde bulunan bazi anlamlar "i‘rad sozciiglinde yoktur. Nitekim tevella,
asil itibariyle ‘idbar/sirt donme ve ‘ikbal/yonelme anlamlarindadir. Fakat Arap
kelaminda daha ¢ok ’i‘rad/yiiz ¢evirmek ve ’idbar/sirt donmek anlamlar1 {izerine
yogunlagmistir. Bu sebeple bunlarin yakin anlamli sézciikler oldugunu diisliniiyoruz.
Iki sozciik arasindaki en onemli farklardan bir tanesi de tevella kelimesinde yola
basladig1 yere donmek anlaminin bulunmasidir. "1°rad ise farkli yollardan/kenardan/ ‘urd
yola devam etmeyi ifade eder. Bu ise 0zellikle iman etmeme hususunda kalbi bir 1srarin

varhigim gostermektedir.
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'I'rad ile miiradif oldugu sanilan diger bir kelime ise saddedir. Bu sozciik, kok
anlam itibariyle “’i‘rad, “udil, men® ve sudif’ manalarindadir. S6zciigiin ifade ettigi
‘1'rad anlaminda sag veya sol tarafa “meyletmek™ manasi1 6ne ¢ikmaktadir. Bu sebeple
meyl anlami, kokiin ifade ettigi onemli bir manadir. Ilgili kelimenin sadden ve sudid
olmak {izere iki mastar1 bulunmaktadir. Hem lazimi hem de miite‘addi olarak
kullanilabilen sadde kelimesi, lazimi iken imtina‘ ile insiraf, miite‘addi iken sarf ile
men’ anlamlarinda kullanilmaktadir. Buradan hareketle sudiid mastar1 ‘i‘rad, sadden
mastar1 ise men’ anlaminda kullanilmaktadir. Ancak sozciigiin Kur’an’daki
kullanimlarinin ¢ogunlugu men* anlami {izerinedir. Cogunlukla baskasini yoldan/seyden
saptirmak/engellemek anlaminda iken kimi zaman da kisinin kendisinin bir seyden

imtina etmesi manasinda kullanilmaktadir.

Sadde kelimesinin muzari formu olan yesuddu fiili yiiz ¢evirmek anlamindadir.
Mesela Miinafik(in Siresi 63/5. ayetinde miinafiklarin sag veya sol tarafa meylederek
‘i'rad/yliz cevirdikleri anlami mevcuttur. Ya da sozciiglin imtina* anlaminda oldugu
disiiniildiglinde 1ilgili boliime istigfar etmeyi kabul etmemek/reddetmek anlamini
katmaktadir.

Sadde fiilinin "i'rad sozciigiinden ayrilan en 6nemli 6zelligi miite addi olarak da
degerlendirilebilmesidir. Buradan hareketle ilgili bdliime ylz
cevirtmek/engellemek/alikoymak anlamlarim yiikler. Ornegin Muhammed Stresi 47/1.
ayette kafirlerin, 1zimi anlam ekseninde kendilerinin Allah yolundan saptiklari/imtina‘
anlami var iken miite‘addi yorumdan hareketle baskalarini bu yoldan engelledikleri/vaz
gecirdikleri/men‘ manasi bulunmaktadir.

Sadde sdzciigii ile ’i'rad kelimesinin ortak tarafi, Kadi Iyaz’in belirttigi iizere her
ikisinde de canib/kenar anlaminin bulunmasidir. Bu yoOniiyle ‘i'rad sozciiglinde bir
kisiye sag veya sol kenar1 gostermek suretiyle yliz ¢evirmek anlami varken sadde
kelimesinde ise sag veya sol tarafa meyletmek anlami mevcuttur. Nitekim bir tarafa
meyledince aslinda viicudun bir kenar1 gosterilmektedir. Bu yoniiyle sadde sozciigi

‘1'rad anlaminda degerlendirilmis olmalidir.

Bu cercevede sadde kelimesi ile 'i'rad sozciigliniin ortak kullanildig1 anlamlarin
var oldugu fark edilmektedir. Ancak birbirinden tamamen bagimsiz olan manalar da

barmdirmaktadirlar. Ornegin irin, yaygara koparmak veya el ¢irpmak anlamlarinin
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'i'rad ile higbir alakasi bulunmamaktadir. Bu sebeple her iki sozciigiin miiradif
olmadigin1 ancak barindirdiklart manalarin ortaklig1 sebebiyle yakin anlamli sozctikler

oldugunu diisiiniiyoruz.

‘I‘rad sozciigii ile miiradif oldugu sanilan kelimelerden bir tanesi de sadefe’dir.
Bu sézciik, kok anlam itibariyle “meyletmek” manasindadir. Ayrica 'i‘radin kati/siddetli
durumunu ifade eder. Gegmis zaman formu sadefe olan kokiin, muzarisi yesdifu veya
vesdufu olarak kullanilir. Ancak yesdifu kalibi daha yaygindir. Nitekim Kur’an-1

Kerim’deki kullanimlar1 tamamen bu kaliptadir.

Sadefe sozciigiine kati/sert ‘i’rad anlami yliklenmesinin sebebi, incinin igerisinde
olustugu sedef kabuklarinin sert bir yapiya sahip olmalar1 ya da dag kenarinin/yamag
sertligine tesbih edilmesidir. Buradan hareketle kelime, iki dag veya sedef kabugu gibi
ayni hizada ve karsilikli durma anlamindan uzaklasip sag veya sol tarafa meylederek,
dagin sert yamacina ya da midye, istiridye gibi deniz canlilarinin kabuklarinin sertligine

benzetilmesi yoluyla kati/sert bir sekilde yiiz ¢evirmek anlaminda kullanilmastir.

Sadefe sozciigiiniin "i'rad kelimesinden ayrilan oOzelliklerinden bir tanesi,
sOzciigiin hem 1lazimi hem de miite'addi olarak degerlendirilebilmesidir. Bu sayede
baskalarmi hak yoldan saptirmak/alikoymak/yiiz c¢evirtmek anlamlarimi kazanir.
Nitekim bu anlam, sadde sozciigiinde de bulunmaktadir. Dolayisiyla sadefe kelimesi,
'i‘rad sézciigiinden ziyade sadde kelimesi ile daha yakin anlamlidir. Ozellikle Kur’an-1
Kerim’de 'i'rad sozciigii yerine bu iki kelimenin tercih edilmesi, bunlarin miite addi
olarak degerlendirilebilmesidir. Ornegin baska birini yoldan alikoymak ya da bir diger
ifadeyle yiiz cevirtmek ifadesi, '1i'radin basli basina yiiklenebilecegi bir anlam degildir.
Dolayisiyla etken fiil olarak kullanilan 'i'rad kelimesinin ettirgen hale getirilmesinde
sadde ve sadefe kelimeleri kullanilmistir. Zira 'i'rad kelimesinde bulunan ‘an harf-i
cerri bu sdzciige yiiz ¢evirtmek anlami katmamakta, gegissiz bir fiil oldugu i¢in harf-i
cer yardimiyla miite'addi olmamaktadir. Ciinkii harf-i cer ile kullanilan ‘i’rad
kelimesinde anlam hem fiil hem de harf-i cer ile ortaya ¢ikmaktadir. Bu sebeple sadde
kelimesinde sag veya sol tarafa meylederek baskasindan yiiz ¢cevirmek veya baskasini
bir seye ulagsmaktan engellemek/men® anlami vardir. Bu yoniiyle sadde kelimesi daha
cok men® anlamina yogunlagmaktadir. Bu mana sadefe sozciigiinde ise kok anlam

ekseninde yiiz ¢evirmeye/gevirtmeye/engellemeye kati/sertlik anlamini eklemektedir.
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Bu sayede sadde sozciigiinden farkli olarak ilgili bolime engellemenin bir nefret

icerisinde oldugu mefhumunu katmaktadir.

Ayrica 'i'rad sozcligliniin kok anlami “geniglik” iken sadefe “meyletmek”
anlaminda kullanilmaktadir. Kok anlamlar1 tamamen farkli olan bu sozciikler sadde
kelimesinde oldugu gibi canib/kenar anlami {izerinde birlesir. Nitekim 'i‘rad kelimesi,
muhataba viicudun genisligini gostermemek veya bir kenar1 géstermek anlaminda iken
sadefe sozciigii ise sag veya sol kenara/tarafa sert bir sekilde meyletmek manasindadir.
Bu yoniiyle her iki sozciigiin miiradif oldugu diistiniilmiis olmalidir. Zira her iki duruma
gore de baskasina yliz ¢cevirmek anlami kastedilmistir. Ancak sozciiklerin kok anlamlar
g6z oniinde bulunduruldugunda sadefe kelimesinin 'i'rad sozciigiinden ziyade sadde ile
daha yakin anlami oldugu goze ¢arpmaktadir. Nitekim her iki kelimenin ayni anlamda
kullanildig1 pek ¢ok yer bulunmaktadir. Bu sebeple sadefe kelimesinin "i'rad sozciigii
ile miiradif olmadigini, kullanilis acis1 bakimindan birbirine yakin anlamli kelimeler
oldugunu diisiiniiyoruz. Oyle ki miiradiflik s6z konusu olsaydi bu sadde kelimesi ile
olurdu. Fakat bahsi gectigi iizere sadde kelimesiyle bile tam es anlamli degildir.

Nitekim yiiz ¢gevirmeye kati/sert anlam1 katmaktadir.

'I'rad sozciigii ile miirddif oldugu sanilan kelimelerden bir tanesi de safehe
sozcliglidiir. Bu kelime, kok anlam itibariyle “genislik ve kenar” anlamlarindadir. Mazi

formu safehe iken muzarisi yesfehu seklindedir.

Safehe kelimesi, kok anlami olan genislik veya canib/kenar cergevesinde 'i‘rad
sozcliglinde oldugu gibi bir kisiye viicut genisligini gostermemek veya bir kenarini
gostermek suretiyle yiiz ¢cevirmek anlamini ifade eder. Ancak burada "i'rad sézciigiinden
ayrilan affetmek ziyadesi, kelimeye tamamen farkli bir mana katmaktadir. Bu baglamda
Allah’in sifatt olarak degerlendirilen safth isminde bu farka net bir sekilde
rastlanmaktadir. Aksi halde Allah’in ¢okca yiiz ¢eviren bir zat olarak degerlendirilmesi
miimkiin degildir. Bu cer¢evede kok anlami dahil neredeyse her yerde 'i'rad ile ayni
manada degerlendirilen safehe s6zciigiiniin '1'rad kelimesinden ayrilan ¢ok 6nemli bir
ozelligi bulunmaktadir. Her ikisi de aslinda yiiz ¢evirmek olarak kullanilir. Ancak safehe
sozcliglinde bu ifade, bagkasinin kusurunu gérmezden gelmek/’igda’ iizerine kuruludur.
Bu ise hatay1 goren bir kisinin bu hatayr gérmezden gelip affetmesini, ayiplamayip

kinamamasinm ifade eder. Dolayisiyla her ne kadar kok anlam ve kullanilis yerleri
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bakimindan ayni olsalar bile bu ince fark, her iki s6zciigiin miiradif olmas1 bir tarafa, zit
anlamli kelimeler oldugunu bile gdsterebilir. Zira her ne kadar iki sozciik de yiiz
cevirmeyi ifade etse bile 'irad sozciiglinde anlam menfi iken safehe kelimesinde ise

miispettir.

Sozciiglin  Kur’an’daki ornekleri incelendigi zaman tamamen hosgoriili
olmak/miisamaha gdstermek anlaminda oldugu goriilmiistiir. Ozellikle bazi safh
sOzciiklerinin (el-Bakara 2/109; el-Maide 5/13; Nur 24/22; et-Tegabiin 64/14.) affetmek
fillinden sonra kullanilmalari, kelimenin azar veya ayiplama olmadan
affetmek/miisamaha/hosgorii anlaminda kullanildigin1 destekler niteliktedir. Aksi halde
ilgili ayetlere “affeder ve yiiz cevirirseniz” gibi bir anlam yiiklemek, Aayetin

anlasilabilirligine engel teskil etmektedir.

Netice itibariyle 'i‘rad kelimesinin kdk anlami “genislik”, tevella sdzcligliniin
“yakinlik”, sadde’nin “menetmek”, sadefe’nin “meyletmek”, safehe’nin ise
“genislik”tir. Kok anlam itibariyle her bir sozciik digerinden farklidir. Sadece safehe
kelimesi ‘'i'rad ile aymdir. Ancak bu da bahsi gectigi lizere bir niians ile 'i‘rad

kelimesinden ayrilmaktadir.

Dolayisiyla ‘i'rad kelimesi bir kisiye bir kenar1 gostermek anlaminda yiiz
cevirmeyi ifade eder. Bu ise kalbi durumlar ile alakalidir. Yani imanin kalbe olan
etkisini inceler. Tevella ise sirt donmeyi anlatir. Bu durumda yiiz de g¢evrilir. Bazen
'1'rad sozciigiiniin hakiki anlamini yiiklenir. Ayrica bedeni olan durumlarda kullanilir.
Sadde sozcliglinde sag veya sol tarafa meylederek yiliz ¢evrilmis olur. Sadefe ise sag
veya sol tarafa kati/sert bir sekilde meylederek yiiz ¢evirmek anlamindadir. Bu iki
sozclik '1'rad kelimesini ettirgen hale getirirler. Yani baskasini saptirmak/yiiz ¢evirtmek
anlaminda degerlendirilirler. Safehe sozciiglinde ise bir kisinin hatasini gérmemek i¢in

yiiz cevirmek anlami mevcuttur.

Bu cercevede bu kelimeler her ne kadar “yiiz ¢cevirmek™ anlamlarinda olsalar
bile aslinda aralarinda ince farklar bulunmaktadir. Ayrica her biri yiiz ¢evirmek
eyleminin farkli yapilis bi¢cimlerini konu edinirler. Bu sebeple bu kelimelerin her birinin

Kur’an’da kullanilmasinin ayr1 bir 6nemi vardir. Aksi halde biri digerinin tam karsilig
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degildir. Dolayistyla bu sozciiklerin miiradif degil, yakin anlamli kelimeler oldugunu

sOylemek en dogru ifade olacaktir.

Kur’an kelimeleri yapilar itibariyle farkli anlamlar ifade eden sozciiklerdir. Bu
sozcliklerin bazilar1 bir diger sozciikle anlam iligkisine ya da Oriintiisiine sahiptir. Bu
durum cogu kez bir kelimenin yakin anlamli bir bagka kelimeyle es anlaml
zannedilmesine yol agmaktadir. Iki kelimenin es anlamli oldugu yargisina ulasmak, bir
diger kelimenin gereksizligini inta¢ eder. Oysa Kur’an’da gereksiz bir lafzin
bulundugunu sdylemek, edebi yoniiyle agir basan bir metnin séz dizimindeki giiciinii

reddetmektir.

Yakin anlaml iki kelimenin es anlamli oldugunu diisiinmek, anlam ve uygulama
bakimindan da iki ayeti mesela yiiz ¢evirmek ile savasi ayni yargiyla degerlendirmeyi
gerekli kilmaktadir. Zira zit bir anlam 6rgiisti kabul edilmesi miifessirin nesh segenegini
zorlamasma yol acacaktir. Oysa “es anlamli zannedilen yakin anlamli kelimeler”
arasindaki fark, keskin cizgilerle cizilebilirse tefsir agisindan herhangi bir sorun
kalmayacaktir. Bundan dolay1 es anlamli zannedilen kelimelerin aralarindaki farklarin

mutlaka net olarak belirlenmesi gerekmektedir.

Kelimeler arasindaki farkliligin ortaya konulabilmesi i¢in ¢esitli metotlar
Onerilebilir. Bu amagla evvela ilk donem tefsirlerde bir Kur’an kelimesinin, tefsir
edildigi yakin anlamli Kur’an kelimeleri derlenmelidir. Bunlarin tercih edildigi diger
tefsirler incelenmelidir. Daha sonra kelime agaci olusturulmalidir. Agacin gévdesinde
ana kelime, dallarinda ise yakin anlamli oldugu halde es anlamli olarak degerlendirilen
kelimeler yer almalidir. Her bir daldaki kelimenin cahiliye dénemi, niiz(il donemi ve
hadislerdeki kullanimlar1 tespit edilmelidir. Daha sonra kelime agacinin goévdesini
olusturan ana kelime ile dallardaki kelimelerinin Kur’an baglaminda farkliliklar1 ortaya

konmalidir. Béylece her Kur’an kelimesinin tam anlami tespit edilmis olacaktir.

Kur’an kelimelerinin tam anlamlandirilmas1 ve Tiirtkceye es deger sekilde
aktarilmasi, meédl okuyucusunun anlam kargasasi yasamasini Onleyecektir. Zira
kelimenin anlam1 tam olarak tespit edilmediginde ya da benzer kelimelerle arasindaki
ince farklar Kur’an terciimesine yansitilmayinca okuyucunun yorum ve analizinde de

hatalarin ortaya ¢ikarilmasi kaginilmaz olacaktir.
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Bu calismada, Kur’an-1 Kerim’de ele alinan ve ’'i'rad anlami yiiklenilen dort
sOzcliglin her birinin digerinden farkli anlam tasidig1 goriilmiistiir. Buna gore her ne
kadar yakin anlamli olsalar da her bir kelimenin kullanildig1 ciimleye/ayete yeni ve
farkli bir anlam kattig1 fark edilmistir. Bu ise Kur’an kelimelerinin kok anlamlarindaki
ayirict manayi1 tespit edebilmenin, ayetin mesajinin anlasilmasinin en 6nemli yontemi

oldugunu gostermektedir.
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